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ABDULKADIR GEYLANI’NIN (v. 561/1166)
EL-FEVATIHU’L-ILAHIYYE ADLI TEFSIRINDE KEHF SURESININ

Bizim arastirmamiz Abdiilkadir Geylani’ye (v. 561/1166) nispet edilen el-

Fevatihu'I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’I-Gaybiyye isimli tefsirin Kehf Stresinin Isari yoniinii

icermektedir. 2009 yilinda Istanbul’da Geylani ilim Arastirma Merkezi tarafindan

yayina hazirlanan bu tefsirin kime ait oldugu hala tartigmalidir. Burada 6nemli olan

kime ait oldugundan daha cok icerigi ve izledigi metottur. Zira ortada bir gercek var ki

0 da tasavvufi tefsirler dizisini olusturan kiymetli eserlerden birinin bilim diinyasina

kazandirilmis olmasidir.

Calistigimiz Geylani tefsiri icinde zayif yorumlarla beraber giizel yorumlar da

bulabilir, Geylani tefsiri Kehf siresinde hikmet alinabilecek hususlarin glindeme

getirilmesi ve bunlara 6nem verilmesi faydal bir faaliyet olacagini diigiiniiyoriiz. CUnkd

bugiinkii hayat batini hastaliklar ile doludur. O yiizden manevi ilaglara ihtiya¢ vardir.

Bu anlamda Geylani tefsiri manevi ilaglardan biridir.
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Abdilkadir Geylani.
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attributed to the Sufi master ‘Abd al-Qadir al-Jilani (d. 561/1166). From 2009 when the
book was initially published in Istanbul by the Jilani Center for Knowledge and
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ignoring the authorship of the book which should be corroborated by comparing other
manuscripts in other libraries around the world, this thesis aims only to elaborate the
essential contents written in the corpus of this exegesis. It is undoubtedly indispensable
that Fawatih al-I1ahiyya enriches the state of Sufi exegeses in the Islamic literary
traditions in the classical period.

According to my finding, although weak arguments can be traced in the Jilani
tafsir, but there are also solid arguments explaining about the spiritual healing for those
who have mental illness. This priceless teaching is of critical importance for being
interpreted in our times. By focusing on this reason, it is suggested that certain parts of
the Jilani tafsir can be understood as incomparable treatise to deliver humankind from
their spiritual errors.
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ONSOZ

Seyh Abdiilkadir Geylani Isldim diinyasmin meshur ulemasmndan biridir.
Tasavvuf ve diger ilimlere dair onun birgok eserini bulabiliriz. Onun talebeleri
diinyanin dort bir yanina dagilmistir. Tarikat diinyasinda 6nemli bir yer tutan ve
Kadiriyye tarikat1 olarak bilinen tarikatin da manevi lideridir. Kadiriye tarikati
Kadirilik olarak da bilinen biiyiik ve yaygin bir tarikattir. Bir tarikat lideri olarak
Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmesi dzellikle Islam tasavvufu agisindan bir ayricalik
olarak nitelenebilir. Bundan dolayr Geylani’nin tefsiri islami diisiince tarihinde
onemli bir hazine sayilmaktadir.

Geylani’nin “el-Fevdtihu’I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye” adli eseri
tefsir alaninda 6nemli bir eserdir. Cilinkii bu eser onun cemaati, takipgileri ve
Geylani cemaati hakkinda yapilacak arastirmalarin temel kaynagi niteligindedir.
Ayn1 zamanda bu tefsir {izerine Islam diinyasinda ciddi bir ¢alismanin olmadig1 da
gbzlemlenmistir.

Arastrmamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin konusu, ama¢ ve Onemi, kullandigimiz kaynaklar ve izledigimiz
metot anlatilmaya calisilmistir. Birinci bolimde, tasavvufl tefsirin dogusu,
tasavvufun dayandigi deliller ve tasavvufi tefsirlerin yaygin goriisleri anlatilmaya
calistimistir. Ikinci béliimde ise Geylani’nin biyografisine, Geylani tefsirinin
metoduna, Geylani’nin tefsiri iizerindeki ihtilaf ve tartismalara ve sonuna dogru
da Geylani tefsiri’nin igari yoniine temas edilmistir.

Bu vesileyle tezi hazirlarken bana ¢ok yardimi dokunan, benden higbir
destegini esirgemeyen ve yanina her gittigimde beni giiler yiizle karsilayan hocam
Prof. Dr. M. Sait SIMSEK’e ve emegi gecen biitiin hocalarmma siikranlarimi

sunuyorum.

Muhammad Labib Syauqi
Konya - 2014



ICINDEKILER

(0] V1T 74T 11
ICINDEKILER .........ooooviiiieeeeceee ettt Il
KISALTMALAR . ... s e e e e e e e s st e e e e e e e e e s e nnreees Vv
GIRIS ...ttt ettt enan s \J|
1. Arastirmanin KOMUSU ............oooiiiiiiiiiiiiiiii e Vi

2. Arastirmanin Amact ve ONemi.................c.cococevieieiivivieieeeeeeeeeeses e Vi

3. Arastirmanin MetodU ............ocueiiiiiiiiiiiiiiie e Vil

BIiRINCI BOLUM
TASAVVUFI TEFSIiR

A. TASAVVUFI TEFSIRLERIN DOGUSU.......ccootoiiiiieeeeeeeeeeeeee oo, 8
B. TASAVVUFI TEFSIRLERIN DAYANAGI .......cocooviiiiiiiieees e, 10
B KUI AN 10

D, HAIS. . 12

C. Sahabilerin GOTUSIEIL........cccceeeeie e, 14
C. TASAVVUFI TEFSIRLERIN CESITLERI........cccoovoiiiiiiieicieiiceeeee e 15
Y 1V o NS 131 TR TSR 15

D, INAZAIT TETSHE .t 17

c. Isari ve Nazari Tefsir Arasmdaki Farklar...........ccccooevveviiiieeeieeeee e, 17
D. ALIMLERIN TASAVVUFI TEFSIRLER HAKKINDAKI GORUSLERI ......... 19
A, KADUI EABNIET ... 19

D, REAUEUEBNIET ... 20

C. Cagdas AlImIerin GOTUSIETT......c.uviiiiiiiiiiee e 21



IKINCI BOLUM
GEYLANI TEFSIRI
1. Geylani’ nin BiyografiSi.......ccociiiiiiiiiiiiiii e 25
A HAYALL oo 25
D. POlitiK V& SOSYAl YaAPT c.tviiiiiiiiiiiiiiiie sttt 27
C. 1Imi Ve KGIHIEl YAPI ...vvvvvevcrcvcecececcceee ettt 29
d. Hocalart ve Talebeleri ........ciuieiiiieeiiie et 32
. ESBIIBIT. ..o 34
o FIKIFIEIT oo 38
2. Geylan?’nin TefSit MetOdU ........cocviiiiiiiiiiii e 43
A, Prensip ACISINAAN.........coiiiiiiiiiiic e 44
[T, (oY BN 13 Vo e F 1 SRR 47
C. BIGIM AGISINAAN.......uiiiiiiiiiii et 50
. MeZhebi AGIAAN .....c.vvveiiiie ettt et e e e 53
3. Geylani Tefsiri Uzerindeki Tartismalar...............cccceeveveiirreveiresrereeisseeeesevenens 54
UCUNCU BOLUM
GEYLANI TEFSIiRi’NiN iSARi YONU: KEHF SURESi ORNEGI

1. Kehf Sdresinin Sebeb-i NUZUIU ..........cocoviiiiiiii 63
2. Kehf SAresinin IGEIIZT ..vovevveriieirieiereeieteceete ettt e sttt saens 65
4. Geylani Tefsirinde Kehf Stiresinin Isari Yonden Ele AlNist......c..ccoveveveveevanennnn. 68
A, ASNAD-1 KEhf KISSASI..eiuviiiiiiiieiiii et 68
b. Hz. Misa (a.s.) ve Hz. Hizir’in (a.s.) GOTUSIMESI.....cccvvveviireiiire e 78
. Zilkarneyn’in Diinya Seyahati ..........cccoveiiiiiiiiiiiiiic e 83
d. Kehf SUresinin HAtiMeSi.........cooviiiiiiiiiie e 87
SONUC <ttt ettt bttt b bt et e et 94
ERLER ..ttt 96



a.s.

bkz.
c.C.

Hz.

mhk.

nsr.

r.a.

S.a.v.

sy.
trc.

vd.
VS.

Yay.

KISALTMALAR

: Aleyhi’s-Selam

> bin.

: Bakiniz.

: Celle celalehu.

. Hicr?.

: Hazret.

: Miladi.

: Muhakkik.

: Nesreden.

: raziyallaht anh, raziyallahti anha.
. Sayfa.

: sallallahii aleyhi ve sellem
: say1

: Terciime eden.

: Universitesi.

: Vefat.

: ve digerleri.

: Ve saire.

: Yaymevi.



vi

GIRIS
1. Arastirmanin konusu

Arastrmamiz Abdiilkadir Geylani’ye nispet edilen el-Fevatihu’l-Ilahiyye
ve’l-Mefatihu’I-Gaybiyye isimli tefsirin Kehf Stresinin Isari yoniinii almaktadir.
2009 yilinda Istanbul’da Geylani ilim Arastrma Merkezi tarafindan yayma
hazirlanan bu tefsirin kime ait oldugu hala tartigmalidir. S6z konusu vakif
yetkililerinin iddiasina gore bu tefsiri Abdiilkadir Geylani, hayatinin sonuna dogru
ogrencilerine dikte ettirmistir. Nahcivani’ye nispet edildigini de vurgulanan bu
tefsirin burada 6nemli olan kime ait oldugundan daha ¢ok igerigi ve izledigi
metottur. Zira ortada bir gergcek var ki o da tasavvufi tefsirler dizisini olusturan
kiymetli eserlerden birinin bilim diinyasina kazandirilmis olmasidir.

Kaynaklarda Ni’metiillah en-Nahcivani’ye nisbet edilen bu eserin ismi el-
Fevatihu’l-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’I-Gaybiyye olarak gecmektedir. Bu tefsirin
farkli niishalar1 incelendiginde goriilecektir ki en-Nahcivani her cuiziin sonunda bu
tefsiri Abdiilkadir Geylani’ye nispet ediyor. Fakat detayli arastrma ve
incelemelerimiz neticesinde bu tefsirin Abdiilkadir Geylani’nin diger eserleriyle
metot ve Uslup bakimindan ayn1 oldugu goriniy6r. Bu da her ne kadar Nahcivani
bu tefsirin kesinlikle Geylani’ye ait oldugunu sodylese de kimi zaman bu eserin
Geylani’ye ait oldugu konusunda siipheye distiik. Clnkl eski bibliyografya
kitaplarinda bu Tefsir Ni’metiillah en-Nahcivani’ye nisbet edilmis ve Abdllkadir
Geylani’nin tefsir kitabi yoktur.

El-Fevatihu’I-llahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye kitabm adma bakildiginda
ve igerik olarak arastirma oldugu zaman, Geylani tefsiri giiniimiize ulasmis
tasavvufi ve isari bir tefsir sayilmaktadir. Bu eseri yeniden okumak ve cagdas
Islami diisiince i¢in ne tiir bir anlam ve fayda ifade edecegi diisiincesi bizi
ilgilendiren ana fikirdir. Bu baglamda arastrmamizin konusunu Geylani’nin
ozgecmisi, Geylani Tefsirinin metodu, Isari yonleri, bu tefsir Gzerindeki

tartismalar ve Kehf Stiresindeki Isari yonler olusturmaktadir.

2. Arastirmanm Amaci ve Onemi
Aragtrmamizin amaci Geylani’nin el-Fevdtihu’I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’l-
Gaybiyye eserini bilim diinyasina tanitmaktir. Bunun yaninda arastrmamizda

Geylani’nin yeniden okunmasi ve okutulmasi, tefsirinde izledigi metodu tizerinde
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durulmasi ve bu tefsir ile ilgili tartismalara yer verilmesi amaglanmaktadir. El-
Fevatihu'I-Ilahiyye tefsirinden Kehf Stresi’nin tefsirinin isari yonleri iizerinde
durulmasi ile hem aragtrmamizin kapsaminin sinirlandirilmasi hem de bu tefsirle
ilgili 6rnek teskil etmesi amaglanmaktadir. Kehf Suresi’nin se¢ilmesindeki amag,
bu strede isari tefsirlerle ilgili en glizel 6rneklerin yer almasidur.

Seyh Abdiilkadir Geylani’nin talebeleri ve tarikatine mensup kisiler Islam
diinyasinda oldukca fazladir. Arastirmamiz Geylani tefsiri iizerine yapilan ilk
calismalardan biri  olmasi dolayisiyla da oldukca Onemlidir. Ayrica
arastirmamizin, Geylani tefsirini tanitmay1, izledigi metod lizerinde durmay1 ve bu
eserle ilgili yapilan tartismalara yer vermeyi amacladigi i¢in 6nemli oldugu

kanaatindeyiz.

3. Arastirmanin Metodu

Calismamiz  suresince Arapga, Tirkce, Ingilizce ve Endonezyaca
kaynaklardan birincil referans olarak daha c¢ok istifade ettik. Dergiler ve
Internetten yararlandigimiz makaleler ikincil referans kaynagimizi olusturmustur.

Arastirmamizda metot olarak literatiir taramas1 yolunu sectik. Konumuzla
ilgili kitap, makale, arastrma sonuglari ve eserlerin ilgili bdliimlerinden
yararlandik. Bu dokiimanlar1 dikkatlice analiz ederek degerlendirme yaptiktan

sonra bir sonuca varmaya galistik.



BIiRINCIi BOLUM
TASAVVUFI TEFSIR

A. TASAVVUFT TEFSIiRLERIN DOGUSU

[Ik Miisliimanlar ve onlara tabi olanlar nazarinda Kur’an ilmi “Akl-1 Maad”
da denilen “Kalbi imana” dayanan “kalbi bir ilim” idi. Ali Akpinar’a gore, bu ilim
hicri II. asirdan itibaren akli bir ilim hiline gelmistir. Islam’m 6ziinden
kaynaklanan tasavvuf hareketinin Islami ilimlerin birgogunda tesirlerini gérmemiz
mimkindir. Ozellikle tefsir ilminde tasavvufun ayr bir yeri ve tesiri vardir. Zira
tefsir bir anlamda tasavvufun da temelini olusturan Kur’an ilmidir.

Hz. Peygamber doneminde s6z konusu olan tefsir ilminin genisleyip
miistakil bir ilim haline gelerek tedvin edilmeye baslamasi ile birlikte, Islam
tarthinde kendini gostermeye baslayan her firka, hak olsun batil olsun goriis ve
mezheplerini en saglam kaynak olan Kur’an’a dayandirma lizumunu
hissetmislerdir. Bu sebeple de her firka Kur’an ayetlerini 6zellikle kendi fikir ve
goriislerini desteklemede kullanmaya ve onlar1 kendi gorisleri dogrultusunda
yorumlamaya baslamislardir. Bu yonelis, fikhi, mezhebi, i¢ctima’i, edebi ve ilmi
pek cok tefsir ekoliiniin olusmasini da beraberinde getirmistir.1

Iste tefsir ekollerinin bu olusum safhasmda mutasavviflar da bir yandan
kendi gorislerine uygun diisen tefsirleri toplamaya, bir yandan da yasadiklari
zevk héline gore ayetlerden manalar ¢ikarmaya baslamislardir. Bu tefsirlere, ilk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin isarctinden kalbe dogan mana
anlamina Jsdri Tefsir adini vermislerdir.? Bunun i¢in tasavvufi tefsire ‘isari tefsir’
denmistir.

Ismail Cerrahoglu Kur’an Tefsirinin Dogusu adl kitabinda, mutasavviflar
Kur’an tefsirinde ayetlerin zahiri manasindan ziyade batini manasi iizerinde
durmuslardir. Tasavvufi tefsircilerin Batinilerden farki sudur: Mutasavviflar batini
manalar veriyorlarsa da, zahiri manay1 tamamen hiikiimsiiz addetmiyor ve seriat
icin lizumlu goéruyorlar. Batiniler ise seriat1 bertaraf etmek i¢in tefsirden murad

zahiri olan degil, batini olandir diyorlar.?

Y Ali Akpmar, “[sari Tefsir ve Kuseyri (6 465/1072) nin Besmele Tefsiri (Tasavvuf Ilim ve
Akademik Arastirma Dergisi)”, Ankara 2002, sy. 9, s. 54-55.

? Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1974, s.
19.

* Ismail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi
Basimevi 1968, s. 125.



Batini tefsirin dogusu, Misir’da Fatimiler zamaninda ortaya ¢ikmistir. Bu
tefsir, o donemde Misirlilara oldukga tuhaf ve garip gelmis; bu yiizden Batmni
tefsirlere pek hos goriiyle yaklasmamiglardir. Bununla beraber Misir’da Fatimi
davetgiler, onu hararetle yaymaya calistilarsa da Fatimi devletinin yikilmasiyla
gerilemistir.

Abdiilcelil Selebi konuyla ilgili kaleme aldigi makalesinde batini tefsiri,
Misirlilarin ilmi zevk ve tabiatlarina ters diisen bu garip metot; 0z itibariyle
lafizlara vaz’i anlamlar1 ve yapilarmin delalet etmedigi gizli (hafi) anlamlar
yuklemekten ibarettir, diye belirtmektedir. Batmi tefsiri benimseyenler tarafindan
bu anlamlara “gizli anlam” ya da “bati anlam” ad1 verilmis. Naslarin zahirinden
anlagilan manalar, siradan halkin da (avam) bildigi basit anlamlardir. Fakat batini
anlamlara ancak seckinler (havas) muttali olup sadece onlarin idrak edebildigini
iddia etmislerdir.*

Surasi1 bir hakikattir ki batini tefsiri, Misir’da ve diger yerlerde de dinamik
olarak varligini siirdiirmekle beraber, Fatimilerden 6nce nes’et edip gelismistir.
Fatimilerden sonra da diger Sia gruplarca varligini korumustur. Giiglii kanaate
gore bu yontem, Fatimiler tarafindan tadilata ugramistir. Esasen Fatimiler
Siiliklerinde en mutedil grup olup, Gulat-1 Sianin yaptig1 gibi Hz. Ali’yi ve diger
imamlar1 ilah kabul etmemisler, yerylizii haksizlik ve zuliim ile dolduktan sonra
yeryliziine gelecek ve onu adaletle yonetecek “gaib (muntazar) imam” inancini da
benimsememislerdir. Akide ve yontemlerindeki bu itidal, onlarin diger Sia
firkalar1 gibi batini anlamlarin pesine diisme hususunda ve te’vilde asiriya
ka¢cmadiklar1 kanaatini uyandirmistir.

Sii tefsir kitaplarindan yola ¢ikarak Fatimi Siasinin —diger gruplarin aksine-
Sia ile olan ortak gdriislerini bulup ¢ikarmak zordur. Bununla beraber mevcut Sia
tefsirleri icinde en givenilir olan el-Kummi’nin tefSirine ve Fatimi davetgilerin
gorislerini ihtiva eden “el-Mecalisu’l-Mustansariyye™yi arastiran Selebi, onlarla
diger Siann itikadi ve fikri goriis ayriliklarinin ¢ok derin oldugunu iddia etmistir.”

Mutasavviflar her ayetin zahir, batin, had ve matla’ gibi dért mana oldugunu
ileri surmektedirler. Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tusteri diyor ki, Zahirden

* Abdiilcelil Selebi, “Batini Tefsirin Dogusu ve Nedenleri (trc. Giyasettin Arslan), Firat U. Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi”, 2004, sy. 9, s. 99.
® Selebi, Batini Tefsirin Dogusu ve Nedenleri, s. 99.
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maksat tilavettir. Batindan maksat anlayistir. Had, helal ve haram hikumleridir.
Matla’tan maksat da Allah Teala’nin muradini anlamaktir.®
(Ladban 5 o 5 Likay 5 ) jeka 431 KU ()

“Her ayet icinde zahir ve batin ve had ve matla’ vardir”

ibn Teymiyye’ye (v. 728) gore bu haberin, Hasan el-Basri’den mevkuf veya
miirsel olarak nakledildigi zikredilir.”

Tasavvuf sahasinda bir¢ok tefsir meydana gelmistir. Bunlarmm ilki Ebu
Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tusteri’nin (v.286/896) yazdig1 “Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim”dir. Meshur olan diger tasavvufi tefsirler sunlardir: Ebu
Abdurrahman Muhammed b. Huseyn b. M{sa es-Sulemi el-Ezdi en-Neysaburi’nin
(330-412/941-1021) “Hakdiku 't-Tefsir ”, Muhammed el-Kuseyri’nin (v.465/1072)
“Letdifu’l-Isarat”, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin (560-638/1165-1240) Kur’an’a

dair yazdigi eserlerdir.?

B. TASAVVUFI TEFSIRLERIN DAYANAGI

Tasavvufi tefsir yalniz mutasavviflarm kendisinden sonra ortaya ¢ikmis yeni
bir sey degildir. Hz. Peygamberin niiblivvetinden beri bilinmektedir. Kur’an-1
Kerim, Rasulullah’m Siinneti ve Sahabelerin sOzlerinde isari tefsirin mesruiyeti,

isaret eden delillere dayanmaktadir:

a. Kur’an
Isari tefsiri savunanlar, Kur’an ayetlerine dayandigi i¢in bu tiir tefsirlerin
ser’i tefsir oldugunu sdylemislerdir.
(L& sl e ol TN (s Sial)
“Hi¢ Kur’an-1 diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitleri mi
var?”®

(G 58y 0 92 Y o sdll oY 58 Jlad)

. e 10
“Bu kavme ne oluyor ki hemen hi¢bir sozii anlamyorlar.’

(158 A 48 ) san Al e ie (e OIS gy o ) (5 ey DI8)

® Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Tefsir Tiisteri (mhk. Muhammed Basil Uyunu’s-Sevt),
Daru’l-Kutub Ilmiyye, 1. Bask1, Beyrut 1423 H, s. 16.

" ibn Teymiyye, Risale fi IImi’l-Binn Ve’z-Zahir (Mecmuatii’l-Resdili’I-Miniriyye icinde), 1343
H, s. 230.

8 Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu, S. 126.

° Muhammed 47/24.

1% en-Nisa 4/78.
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“Hi¢ Kur’an-1 diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baskasindan gelseydi

onda birbirini tutmayan ¢ok seyler bulurlardi.”*

(03688 Y o 58 aely AlD ) (00 o0 5 500 (A 281 1Y)

“Onlar Allah’tan ¢ok sizden korkuyorlar. Zira onlar anlamayan
kimselerdir.”2

Allah kafirlerden, s6z anlamazlar diye bahsederken onlarin Kur’an zahiri
yoniinii anlamadiklarmi kastetmiyor, ¢iinkii onlar Arap olduklar1 i¢in genellikle
Kur’an’m zahir manasini anlarlar. Ama Allah’in kastettigi ayr1 bir seydir. S6ziin
kisasi, zahirden maksat Arap dili agisindan ondan anlagilan seydir; batin ise kelam
ve hitaptan Allah’in gdzettigi maksadidir.™® Fakat anlamak ve kabul etmek ayr1 bir
seydir. Araplar Kur’an ayetleri indirildig§i zaman Arap olduklar1 igin
anlayabiliyorlardi, ama Kur’an ayetlerine iman etmek ve kabul etmek farkli
seylerdir.

(Aakly 5 5_alh dass oSle o 5)

“Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti”.**

Siileyman Ates’e gore, bu ayetlere bakildiginda Kur’an’m bir zahiri bir de
batini manast oldugu anlagilmaktadir. Ona gore, son ayette zikredilen nimetler
icerisinde Kur’an-1 Kerim de dahildir. Nimetlerin en biiyligii Kur’an’dir. Onun
zahir ve batmn anlamlara haiz oldugu ifade ediliyor.”® Allah, onlarin o hitaptan
kastedilen asil manay1 anlamadiklarim1 sdylemek istiyor. Onlar1 kendi ayetlerini
disinmeye davet ediyor ki onlar Allah’in muradini anlasin ve onun sinirlarini
gecmesinler. Iste bu maksatlarla onlar bilmedikleri ve akillariyla
kavrayamadiklarina batini demislerdir.

Mutasavviflar, Tasavvufun hareket noktasnin Kur’an ayetlerinin gercek
manalarinin ve lafizlarmin Otesindeki derin anlam ve diisiinceler oldugunu
sOoylemislerdir. Onlara gore gercek mana, lafizlar basit zahir manalariyla smirh

degil, bilakis bunun ¢ok 6tesindedir.*®

11 en-Nisa 4/82.

12 e|-Hasr 59/13.

'3 {brahim ibn M{sa es-Satibi, el-Muvafakat, I-VIL, Dar ibn-i Affan, 1. Baski, 1997, IV/209.

14 Lokman 31/20.

 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, Istanbul 1969, s. 16.

'® Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., 10. Baski, Konya 2011, s. 161.
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b. Hadis

Mutasavviflara gore, isari tefsir de Peygamberin hadislerine dayanmaktadir.
Burada bu hususla ilgili birkag rivayet siralayalim:
ibn Teymiyye (v. 728/1328) Risale fi [lmi’l-Bdtin Ve’z-Zahir adl
risalesinde bu haberi Hasan el-Basri’den mevkuf veya mirsel olarak
zikretmektedir: !
(Lelkas 5 las g Liday 5 1 yeds 400 U< )
“Her ayetin zahir, bdatin, had ve matla’: vardir.”
Deylemi de Abdurrahman Ibn Avfin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su
merf( hadisi nakleder:
(Ot ek ) el s o )
“Kur’an Arsin altindadwr. Onun (Kur'an) zahiri ve batini manalar
vardir.*®
Imam Zerkesi “El-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an” adli eserinde buna benzer bir
rivayet vardir:
(o 2 JSVy an aa JSI a g eda Leds W1 AT AN e Ui )
“Kur’an dyetlerinden her indirilen ayetin mutlaka bir zdhir ve batin vardir,
her harfin de bir haddi ve her haddinde bir matla’ vardir.
Hasan Basri Hz. Peygamber’den miirsel olarak ayni manada bir hadis

nakleder:
s Sy an i ISy — hlbg el e — Ol s eda Leds YA A Ul L)
(ke

“Allah’in indirmis oldugu her bir ayetin, mutlaka bir zahiri bir de bdtin
vardir. Her harfin bir haddi; her haddin de bir matla’1 vardir. 20
“Serhu’s-Sunne” adli kitabinda Bagavi, bu hadisi zayif bir isnadla rivayet

etmistir. Ciinkii orada (ravi) ‘Ali b. Zeyd b. Caz’an’dir, O mursel bir hadis olarak

Y fbn Teymiyye, Risale fi [lmi’l-Bdtin Ve ’z-Zahir (Mecmuatii’l-Resdili’I-Miniriyye icinde), 1343
H, s. 230.

8 Muhammad Hiiseyin el-Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, I-III, Mektebetii’l-Vehbe, 7. Baski,
Misir 2000, 11/262.

¥ Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, EI-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn (mhk. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim), I-IV, Mektebe Daru’t-Turas, Kahire. 11/169.

20 gatibi, el-Muvafakat, 1\V/208; Muvafakat’in ayni sayfasinda Muhakkik Hasan Ali Salman, bu
hadisin zayif bir hadis oldugunu séylemistir.
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rivayet etmistir. >* Ayrica Taberi tefsirinde ve Ibnu Hibban’in Sahih’inde bu hadis
senedi hasen olarak rivayet edilmistir.?
(s

“Kur’an yedi harf tizerinde indirilmistir, her harfin bir z&ahir ve bir de bdtin
vardur ve her harf had ve her had matla ’#r.”

Bu hadislere bakarak Kur’an’in bir zahiri, bir de batini manasi oldugunu
soylemislerdir. Ancak IslAm Alimleri, hadiste gecen zahir ve batin’m anlam
uzerinde ihtilaf etmislerdir: “Ayetin zahiri lafzi, batim da te’vilidir” diyenler
oldugu gibi; Ebli Ubeyde “Kur’an’in geg¢mis milletlerden verdigi haberler
(kissalar) Kur’an’in zahiri, o haberler vasitasiyle insanlara 6giit vermesi de
batinidir” diye soylemistir.

Imam Zerkesi “el-Burhan” adli eserinde Ebli Ubeyde’nin goriisiinii tercih
etmistir.®> Ama Zehebi “el-Tefsir ve I-Mufessiriin” adli kitabinda bu goriisiin zayif
oldugunu belirtmistir, ¢ilinkii bu kissalar Kur’an’in tamamimi teskil etmez, ama
kissalar hastir. Halbuki hadiste “her ayetin bir zahiri bir de batini vardir” sz,
Kur’an’mn biitiiniine samildir. O halde Ebu Ubeyde’nin goriisii kapsamli degildir.
Bazilarma gore, “zahir, tilavet; batin, fehim; had, helal ve haram hiikiimleri;
matla’, va’ad ve va’idi gozetlemedir”.

Zahir ve batinin hakkinda sdylenenlerin en meshuru ibn Nakib’in naklettigi
sozdiir. “Ayetin zahiri, zahir ilim sahiplerine agilan manalardir. Batini da Allah’in
2524

(c.c.) hakikat erbabina actig1 gizli manalardir.

aa s a S : Her harfin bir haddi vardir; Soziiniin manasi “her harften

Allah’m murad ettigi mananin bir sonudur, alle 3> ISy : Her haddin bir matla’s

vardir. SOziiniin manasi ise “kapali olan mana ve hiikiimlerden her birinin asil

kastedilen manaya vakif olunabilecek bir ittila’ yeri vardir” demektir.?

>l Abu Muhammed Huseyin el-Bagavi, Serhu’s-Sunne, I-XIV, Mektebetu’l-Islami, 2. Baski,
Beyrut 1983, 1/262.

2 Muhammed b. Cerir EbQ Cafer Taberi, Cami’ el-Bayan fi Te'vil el-Kur’dn (mhk. Ahmad
Muhammad Sakir), I-XXIV, Miiessesetu er-Risalah, 1. Baski, 2000. 1/22; Muhammed ibnu
Hibban, Sahih Ibnu Hibbdn, 1-XVIII, Miiessesetu’r-Riséle, 2. Baski, Beyrut 1993, 1/276.

% Zerkesi, El-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11/169.

** Zehebi, el-Tefsir veI-Mufessiriin, 11/262.

5 Zerkesi, El-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11/169; Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessirin, 11/262.
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ignaz Goldziher’in “Mezdhibu’I-Tefsir el-Islami” adli eserinde yukaridaki
hadis sadece Kur’an ayetlerinde sirli bir mana varligimi ¢ikartmak i¢in degil,
Kur’an ayetlerinde sirli manalar1 bilmemizi emretti.?

Hadislere bakip sahih olan bir rivayet bulmanin giligligliniin yani sira
konuyla alakali rivayet edilen ¢ogu hadis ise sahih’in altindadir, hatta zayif
hadisler da vardir. Zayif olmayan hadisler igerisinde bir metin elestirisi (nekdii’l-
metni) yapmamiz lazim, en azindan mantikli bir diisiince kullanarak, bu hadisleri

anlamaya calismamiz lazim.

c. Sahabilerin Goriisleri

Sahabeden Kur’an’m derin anlamlar icerdigine dair gelen rivayetlerin
tamaminin isari tefSire isaret ettigini soylerler. Bu baglamda Hz. Ali (r.a.) séyle
buyurmustur: “Kur’an’dan yalniz Fatiha hakkinda bildiklerimi sdylesem yetmis
katira yiik olabilecek kadar yazilir”. Ebu Cuheyfe diyor ki: “Hz. Ali’e (r.a.)
sordum: Sizin yanmizda Kur’an’dan bagska vahiy var m1? Hayir dedi, ancak Allah
bir kula kitabinda bir anlayis verirse baska.”27

Ibnu Ebi Hatim, Dahhdk yoluyla Ibni Abbas’tan sunu naklediyor:
“Kur’an’in ¢esitli yollar1, zahirleri, batinlar1 vardir. Acaibi tilkenmez. Gayesine
vartlmaz. Ona rifk ile dalan kurtulur. Siddetle ondan haber veren mahvolur.
Haberler, meseller, helal, haram, nasih, mensih, muhkem, miitesabih, zahir ve
batin vardir. Zahir? tilavet, batini te’vildir. Onunla alimlerin yanina oturunuz,
sefihlerden kaciniz”.

Ebu Derda’nin: “Bir adam Kur’dn’a yonelir, tanimadik¢a manasmi
anlayamaz.” Ibni Mesud’un : “Kim evvellerin ve ahirlerin ilmini isterse Kur’an’1

vecihlere ayirsm.”?®

gibi sozleri Kur’an’in sadece dis mana ile anlasilamayacagini
gostermektedir.

Gelen rivayetler Ashabin bizzat isari tefsir yaptiklari gdstermektedir. Ibn-i
Abbas’tan nakledilen bir rivayette @&\l g &) i e\a 13 “Allah ' yardimi ve fethi

geldigi zaman..” ayetini tefsir ederken Peygamber’in (s.a.v.) son giinlerine isaret

% jgnaz Goldziher, Mezahibu’I-Tefsir el-Islami (trc. Abdilhalim en-Neccér), Daru’l-Kutub el-
Hadise, Kahire 1955, s. 238.

27 Zehehi, el-Tefsir ve ’I-Mufessiran, 11/276: Akpmar, Isari Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri, s.
64.

28 7ehebi, el-Tefsir ve 'I-Mufessiran, 11/263.
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ettiginden bahsedilmistir.?® “Bugiin size dininizi tamamladim”*°

ayeti indigi
zaman sahabe sevinirken, Hz. Omer (r.a.) aglamis “kemalden sonra noksan olur”
demisti. Iste burada da Hz. Omer ayetin dis manasinmn Otesinde bir mana
anlamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de onun bu anlayisini dogrulamigti. Nitekim
Hz. Muhammed (s.a.v.) bu ayetin niizulinden seksenbir giin sonra hakkin
rahmetine kavusmustur.**

Buraya kadar Ornek olarak naklettigimiz hadis ve rivayetler, Hz.
Peygamberin devrinden beri Kur’an-1 Kerim’in batini manasinin bilindigini ve

isari tefsirin yapildigina isaret etmektedir. Bu dayanaklar Tasavvufi tefsircilerin

en ¢cok muracaat ettikleri delillerdendir.

C. TASAVVUFi TEFSIiRLERIN CESIiTLERi

Tasavvuf konusunda arastirma yapanlar tasavvufu ameli ve nazari olmak
iizere ikiye ayirirlar. Bunun bir neticesi olarak tasavvufi tefsirler de Isari ve Nazar?
olmak iizere ikiye ayrilirlar. Isari tefsir, ameli tasavvufun; Nazari tefsir ise, nazari
tasavvufun bir neticesidir. Burada nazari kelimesiyle felsefi tasavvuf

kastedilmektedir.?

a. Isari Tefsir

Isari tefsirlerde, yalniz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile
bagdastirilmas1 miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an-1
Kerim’i tefsir etmektir. Bunda sufinin birtakim 6ncel fikirleri yoktur. Bulundugu
makamda kendisine dogan ilham ve isaretlere gore mana verir.*®

Baska bir ifadeyle Ali Akpmar sdyle aciklamustir: Isari tefsir; Allah
Teald’nin tefsircinin goriis ufuklarini aydmlatmasi ile Kur’an’in sirlarma vakif
olan, yahut Cenab-1 Hakk’in ilham yolu ile zihinlerine dakik manalar ilka ettigi
suldk ve miicahade erbabi ilim ehli kisilerin, Kur’an’m zahiri manasmin disinda

fakat zahirine uygun diisecek sekilde, tefsir edilmesidir.>*

% Muhammed b. Isméil el-Buhari, el-Céamiu s-Sahih, 1-VI, Dar ibni Kasir, 3. Baski, Beyrut 1987,
“Kitabu’t-Tefsir, Stretii’n-Nasr”, IV/1901; Zehebi, el-Tefsir ve ’I-Mufessiriin, 11/263.

%0 Maide 5/3.

3 Satibi, el-Muvafakat, 1V/210-211; Zehebi, el-Tefsir ve’I-Mufessiriin, 11/263; Ates, Siilemi ve
Tasavvuf Tefsiri, s. 24.

*2 Simsek, Guniimiiz Tefsir Problemleri, s. 162.

% Zehebi, el-Tefsir veI-Mufessiriin, 11/261; Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 19.

** Akpnar, “Isari Tefsir ve Kugeyri nin Besmele Tefsiri”, s. 57.
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Isari tefsir savunanlarma gore, Kur’an’in zahiri manasini1 anlamak igin
Arapgay1 iyi bilmekten baska bir seye ihtiyag gdzetilmez, fakat batinl manay1
anlamak i¢in yalniz Arapcanin kurallarini bilmek yetmez. Allah’in kalbe atacagi
bir nura, basirete ve niifuza ihtiya¢ vardir. Batini mana, Kur’an lafzinin ihtiva
ettigi mana disinda olan bir sey degildir. Fakat kuvvetli bir nifuz ve manevi bir
nur ile anlasilir. Bundan dolayr miifessirler batini mananin sihhati igin sartlar
kosmuslardir.*

Batini mananin sahih olmasi i¢in dort sart vardir:

1. Batini mananin lafzin zahir manasina aykir1 olmamast.

2. Bagka bir yerde bu mananin dogruluguna nassen veya zahiren bir sahidin

bulunmasa.

3. BuU mananin ser’i veya akli bir muarizinin bulunmamasi.

4. Batmni mananmn tek mana oldugunun ileri stiriilmemesi.*

Bu sartlarla Isari stfi tefsir ile nazar? stfi tefsir birbirinden ayrilmakta ve
isari tefsire bir mesruiyet kazandirilmaya calisilmaktadir.

Sait Simsek’e gore, bu sartlarin pratikte gozetildigini soyleyemeyiz.
Tasavvuf ehli, batin manay1 tesbit etme isini kendi inhisarlarinda gordiikleri
miiddetce bu sartlarm pratikte tam olarak gecerli olacagini sdylemek miimkiin
degildir. Bu sartlarin gecerligi de siiphe gotiiriir, mesela ilk sartta batin mananin,
lafzin ifade ettigi anlamin zahirine ters diismemesi gerektigi belirtilmektedir. Eger
lafzin zahirine ters diismeyecekse, o mananin zahir anlam olmasina ne gibi bir
engel vardir. Buna batin denilmesine neden ihtiya¢ duyulmustur. ikinci sart ise,
baska bir yerde nassen ve zahiren bu mananm dogruluguna bir sahidin
bulunmasinin sart kosulmasi da Simsek’e gore anlamsizdir. Ciinkii batin olarak
ileri siiriilen s6zkoniisii mana, baska bir nassin zahir manasi ise, baska bir nassin
tefsirinde batm mana olarak zikredilmesine ihtiyag yoktur.*’

Her ne kadar bu iki sartin tutarsizligi sdylemisse de ayni zamanda isari
tefsirler batil batini tefsirlerin seviyesine diismemesi igin ve sart olarak bunlar
gereklidir. Bu sartlar tefsir alaninda ana maddelerdendir ve en dikkatli olunmasi

gereken hususlardir. Mufessirler ister isdri-nazari, ister mantdk-mafhdm, ister

* Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 25. Ayrica miifessirlerin adabi ve sartlar1 bakiniz; Celaluddin
Suyuti, el-/tkan (mhk. Merkez Dirasat el-Kur’aniyye), I-VII, Arabistan, V1/2274.

% Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 11/280.

*” Simsek, Guniimiiz Tefsir Problemleri, s. 166.
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tefsir bi’l-Akli bi’n-Nakli desinler bu sartlara riayet gostermeleri ve uymalari

gerektigi kanaatindeyiz.

b. Nazari Tefsir

Calismalarmi tetkiklere ve felsefi ogretilere dayandiranlar, Kur’an kendi
goriislerine uygun diisecek sekilde tefsir etmislerdir. Fakat onlar icin Kur’an’da
kendi anlayislarma uyacak ayetler bulmak kolay olmamistir. Clnki Kur’an,
genellikle dinin ruhundan ve aklin bedahetinden uzak diisen nazariyeleri ispat i¢in
degil, insanlar1 irsat i¢cin gonderilmistir. Ancak filozof sifi kendi prensiplerinin
revag bulmasi i¢in bunlar1 Kur’an’la teyit ve tevfik etmek lizumunu duymus ve
Allah kelammi kendi hayaline gére serh etmistir.*®

Nazari sOfi tefsir, genellikle Kur’an’t asil gaye ve hedeflerinden
cikarmaktadir. Kur’an’in giittiigli gaye ile stifinin gayesi arasinda bir tezat oldugu
zaman sifi onu mutlaka kendi goriisiine ¢ekmekte ve yorumlamaktadir. Amaci,
nazariyelerini Allah’in kitabindan bir temele dayandirmak ve onu gecerli hale
sokmaktir. Bu suretle kendisi Kur’an’a degil, Kur’an’1 kendi felsefesine hizmet
ettirmis olmaktadir. Baz1 ihtimali teviller kabul edilebilirse de Allah kelamini
kendi goriisiine uydurup, dini kokiinden bozma tesebbiisiinde bulunan nazari
tefsirlere asla itibar edilemez. Kur’an’1 basindan sonuna kadar tefsir eden bir
nazari sifi tefsiri yoktur. ibn-i Arabi’ye nispet edilen Fituhat-: Mekkiye ve
Fususu’l-Hikem isimli tefsirde daginik olarak baz1 ayetler Uzerinde

durulmaktadir.®

c. Isarive Nazari Tefsir Arasindaki Farklar

Siilleyman Ates, Isari Tefsir ve Nazari Tefsir arasindaki farklar1 su iki

maddede 6zetlemistir:

1. Isari tefsir, sfinin riyazetine dayanrr. Mukaddimelere dayanmaz.
Riyazetle ruhu aydinlanan mutasavvif, kudsi isaretleri alacak dereceye
ulasir ve orada ayetlerin tasidigi i¢ mana kalbine dogar. Fakat nazari sufi
tefsiri slifinin zihninde beliren bir takim mukaddimelere ve goriislere

dayanmaktadir.

** Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 13.

¥ Ates, Sulemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 13; bkz. Zehebi, el-Tefsir ve’/-Mufessiriin, 11/252;
Muhammaed Huseyin el-Zehebi, Buhiis fi Uliimi’l-Tafsir va’l-Fikhi va’l-Dakvah, Misir 2005, s.
218.
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2. Isari tefsir sahibi kendi verdigi mananmn diginda zahir bir mana
olmadigint iddia etmez, aksine her seyden Once zihne zahir mananin
gelecegini, naslarin zahirleri lizerine mahmul bulundugunu, fakat bu ic¢
mananm da ayette miindemi¢ oldugunu soyler. Mutasavviflara gore
Kur’an dis manasindan baska birok mana tasir. Insan, kazanacagi
manevi mertebeye ve lediinni ilme gore bu manalar1 anlar. Nazari sUfi
tefsir sahibi ise ayetin kendi verdigi manadan baska bir mana
tasimadigini savu nur.*°

Ali Akpmar ise Siileyman Ates’in yukarida saydigimiz iki maddesine
ilaveten (g tane temel fark oldugu kanaatindedir:

3. Isari tefsirde Kur’an’in asil amaci ile siifinin verdigi mana birbiri ile

catigsmaz. Catisma oldugu takdirde Kur’an’mn asil amaci tercih edilir.
Nazari tefsirde ise diigiiniiriin amaci ¢elisebilir. Bu durumda diisiiniir
ayeti kendi amac1 dogrultusunda yorumlar.

4. Genel olarak isari tefsir Kur’an ve Islim’in ruhu ile bagdastiginda alinir,
kabul edilir ve Kur’an’in gizliliklerinin anlasilmasi i¢in ondan istifade
edilir. Nazar? tefsir ise genellikle Kur’an ve Islam’m ruhu ile
bagdasmadigindan, bazi ihtimali tefsirlerin disinda kabul edilmez ve ona
itibar edilmez.

5. Kur’an’in bagindan sonuna kadar tefsirinin yapildig: isari tefsirler vardir.
Basindan sonuna kadar Kur’an’in tefsirinin yapildigi herhangi bir nazari
tefsir yoktur.*

Geylani, tefsirine “el-Fevdtihu I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu 'I-Gaybiyye el-
Muvazziha [i’l-Kelimi’l-Kur’aniyye ve’l-Hikemi’l-Furkdaniyye” adint vermistir.
Yani, [lahi Fetihler ve Gayb Anahtarlar:, Kur’ani Kelimeleri, Furkani Hikmetleri
Acgiklayan Kitap. Kitabin adina bakildiginda da ezoterik ve egzoterik bir anlam
ile bu tefsirin tefsirciler tarafindan iséri bir tefsir olarak kabul edilip edilmedigini

yukarida saydigimiz sartlar 15181nda ortaya koymaya ¢alisacagiz.

* Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 14.
* Akpnar, “Isari Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri”, s. 58.
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D. ALIMLERIN TASAVVUFi TEFSIRLER HAKKINDAKI
GORUSLERI

Aragtirmamizin  genel ¢ergevesini isari tefsirlerden Geylani’nin el-
Fevatihu’l-ilahiyye adli eseri olusturmaktadir. Daha 6zele inecek olursak el-
Fevatihu’l-ilahiyye tefsirinden Kehf Siresindeki isari yonler ¢alismamizin ana
konusunu olusturmaktadir. Isari Tefsir konusunda alimler fikir birligi icerisinde
degillerdir. Onlardan bir kismi isari tefsiri kabul etmis, bir kismi tamamen
reddetmis ve bir kismi da belirli sartlarda isari tefsirin olabilecegini kabul

etmektedirler.

a. Kabul Edenler

Alimlerin ¢ogu batm mandy1 kabul etmektedir. Sa’deddin Teftazani (v.
792/1390), Nesefi’nin kitabinda “Naslar zahirleri {izeredir. Bunlar1 baska manalar
¢ikarmak batimn ve ilhad ehlinin iddiasidir.” sdziinii soyle agiklar: “Batmilere batini
denmesinin sebebi, naslarin zahir anlamimi kabul etmemeleri, onlarin ancak
birinci muallimin bilecegi manalar oldugunu séylemelerindendir. Onlar bu suretle
seriat1 ortadan kaldirmak maksadmi giidiiyorlar. Fakat bazi muhakkiklerin :
“Naslar zahirleri iizeredir. Bununla beraber onlarda siilik erbabina acgilan bir
takim ince manalar, gizli isaretler vardir ki bunlarla zahir manay1 bagdastirmak
(tatbik) miimkiindiir” seklinde soézleri, iman kemalinden ve mahz-1 irfandan
demistir.”*

Taclddin Ataullah el-Iskenderi (v. 709/1309) Letaifu’l-Minan’de, ibni
Arabi Fiituhdt'inda, bu ¢esit tefsirleri savunmaktadirlar. Abdii’l-Vahhab es-
Sa’rani (v. 973/1566) de konuyla ilgili soyle diyor: “Seriatin ahkdmiyla halisane
ibadet eden sOfi, zahir &limlerin bilemeyecekleri 6yle ilimlere vakif olur ki bunun
tarifi miimkiin degildir. Kur’an ve siinnetin zahirinden hiikiim ¢ikarmaga muktedir
oldugu gibi zahir ulemanin anlayamayacagi manalara da asina olur. O halde her
sifi ayn1 zamanda fakihtir, ama her fakih sifi degildir”.*®

Muhammed EbG Hamid el-Gazzalt /hyd-i Uliimu’d-Din’de sdyle diyor: “Bu
batmi ve zahiri manalar birbiriyle ¢atismaz,** lakin Satibi el-Muvafakat’inda

batmi mana zahiri manaya eklendigi zaman zahiri manay1 tamamlar”. Ama bu,

%2 Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 11/273-274; Siiyuti, el-itkdn, V1/2310.
3 Ates, Stilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 15; Siiyutf, el-/tkdn, V1/2315.
* Muhammed Ebd Hamid el-Gazzali, fhyd’ Uliimu’1-Din, 1-IV, Daru’l-Marife, Beyrut, 1/293.
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batni mana verilirken orada tefsirin kabul ettigi sartlara uymas1 gerekir, eger

sartlara uymazsa bu mananin Kur *ani bir mana oldugu séylenemez demektir.*

b. Reddedenler

Reddedenler, Kur’an’in zahir manasindan baska bir mana tagimadigini iddia
eden zahirilerdir. Bu mezhebin kurucusu Davud-1 Zahiri (v. 270/884)’dir. Sonra
da Ebu’l-Hasan el-Vahidi’nin (v. 468/1076) goriisii: Sufilerin Kur’an hakkindaki
sozleri Ibnu’s-Salah’a soruldu. Dediki: Miifessir Imam Ebu’l-Hasan el-Vahidi’nin
soyle dedigini gordim: Ebu Abdurrahman es-Sulemi (v. 412/1093), “Hakaiku 't-
Tefsir” adiyla bir eser te’lif etmistir. Eger burada yazdiklarinm tefsir olduguna
inantyorsa, kiifre girmistir. Ibnu’s-Salah dedi ki: ben de diyorum ki: Saniyorum,
onlardan giivenilen biri, bu gibi seyler sodylediginde onu bir tefsir olarak
zikretmiyor. Kur’an’dan herhangi bir kelimeyi aciklamay1 da hedeflemiyor. Eger
bunu bir tefsir olarak kabul edecek olurlarsa, batinilerin yolunu tutmus olurlar.
Onlar sadece Kur’an’da anlatilanin bir benzerini anlatmis oluyorlar. Kur’an’da
zikredilen bir sey, onlara bir benzerini ¢agristiriyor ve onu emlatlyor.46

Sonradan Ibn Teymiyye bunlara yakim bir yol izlemis ise de batin manay1
tamamen inkar etmemistir. Ibn Teymiyye’ye gore: “Ilim-i batin iki cesittir: Biri
zahire muhalif olan batindir. Ikincisi zahire uygun olan batm. Birincisi batildr.
Kim zahire muhalif bir batm ilim bildigini iddia ederse o hatalidir. Zahire muhalif
bir kimse ya miilhid, ya zindik, ya cahil, ya da sapkindir. Ikincisine gelince bu,
zahir gibidir. Bu zahire muhalif olmayan batin da ikiye ayrilir: Biri Kur’an’in
zahirine uygundur, Kur’an veya Hadisin lafizlariyla 0 manaya istidlal edilebilir.
Lakin bu lafizlarla bizzat o mana kastedilmemistir. Bunun i¢in buna ‘isari’
demislerdir. “Bu lafizla sadece bu mana kastedilmistir” demek, Allaha iftiradir.
Lafzin delaletiyle degil de kiyas ve itibar yoluyla bdyle batin bir mana ¢ikarmak
kiyas kabilindendir. Fakihlerin kiyas dediklerine stfiler ‘isaret’ demislerdir. Bu da
tipk1 kiyas gibi sahih de olabilir, batil da.” *' diye agiklamstur.

Yine ibni Teymiyye, bazen Hz. M@sa (a.s.) ile Hz. Hizir (a.s.) hikayesinde
oldugu tizere zahire muhalif bir batinin mevcut oldugunu da kabul etmektedir.

Fakat batina hakikat, zahire seriat denmesini 1stilahi bir sey saymaktadir. Ona

*° Satibi, el-Muvafakat, 111/404.

*® Zerkesi, EI-Burhan fi Uliimi I-Kurdn, 1/170-171; Celaluddin es-Suyti, El-Itkdn (mhk. Merkez
Dirasat Kur’aniyye), I/VII, Memleketii’l-Arabiyye es-Su’tdiyye, V1/2309.

*" ibn Teymiyye, Risale fi IImi’l-Bitin Ve ’z-Zahir, s. 232 - 236.
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gore, “Her seriat ki batmi bir hakikati yoktur, onun sahibi ger¢cek miminlerden
degildir. Her hakikat ki Muhammed’in (s.a.v.) gonderilmis bulundugu seriata
uymuyorsa onun sahibi de Allah’in muttaki velilerinden olmak sdyle dursun,
muslim bile degildir. Bazen seriat lafziyla fakihlerin igtihatlartyla sdyledikleri sey,
hakikat lafziyle de safilerin kalpleriyle tadip bulduklar1 sey kast olunur. Siiphesiz
bunlarin ikisi de miigtehittir. Isabet de ederler, hata de ederler. Ama hicbirinin
maksadi Resul’e (S.a.v.) muhalefet degildir. Eger ne zaman ki bu iki ziimrenin
ictihad1 birbirine uyarsa ne a’la. Uymazsa biri digerini taklit edemez, ancak o,
ictihadna uymay1 gerektiren bir hiiccet getirirse baska.”*® Bu suretle ibn
Teymiyye zahir ulemanin bilemeyecegi bir batin manayi kabul etmis, ancak
bunun muteberligini sartlara baglamistir ki, bu hakikatin ta kendisidir.

c. Cagdas Alimlerin Goriisleri

Sait Simsek bu konuda farkli bir yaklagim sunar; “Batm mananin varhigina
delil olarak Kur’an iizerinde diisiinmeyi emreden ayetlerde, ayetler (zerinde
diigiiniilmesinin emredilmesi, evvelemirde ayetten anlagilan mananin Gtesinde
ayetin bir derinliginin bulundugunu sdylemek elbette ki dogrudur. Her bir ayetin
bir zahiri ve bir batininin bulundugunu bildiren rivayet delil olabilecek nitelikleri
tasimadigma gore bu derinligin batn ismiyle isimlendirilmesi i¢in ayri bir delil
bulunmasi gerekir”* demistir.

Ayrica buna batin ismini verecek olursa batinilik ile bunun arasmda kesin
bir ¢izgi ¢izmek zor olacaktir. Kaldi ki batiniler diginda bu sézciigii kullananlarin
da pratikte tamiri gii¢ hatalar islemis olmalar1 bu sozciikten vazgecilmesini adeta
zorunlu kilmaktadir. Simsek’e gore sahih bir anlayisin olusabilmesi igin zahir-
batin yerine mantdk-mefhim sozciiklerinin kullanilmas: daha isabetli olacaktir.
Cunki mantdk ve mefhim kelimeleri, z&hir-batin kelimelerinde oldugu gibi iki
ayr1 anlami degil, birbirlerini tamamlayan anlamlari hatirlatmaktadir”® diye
aciklar.

Isari tefsirin goriisleri {izerine diisiinmeden ve yorumlardan énce Batili
Oryantalistlerin goriislerini de gozden gegirmemiz ve ardindan iizerinde bir

degerlendirmede bulunmamiz daha isabetli olacaktir.

8 ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-Resdili’I-Kibra, I-1I, Thyd’ Turat ‘Arabi, Beyriit, 1I/101; Ates,
Silemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 15

** Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., 1. Baski, Konya 1995, s. 160.

% Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., 1. Baski, Konya 1995, s. 160.
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Cambridge Universitesi Profesérii Reynold Alleyne Nicholson, Studies in
Islamic Mysticism kitabinda tasavvifi tefsirlerin, Sii tefsirlerine benzedigini
vurgulamaktadir. Ona gére hem Sii tefsir hem de Tasavvifi tefsirler, Kur’an
naslar1 iizerinde amaci diginda garazli olarak oynanan te’vil ve tefsirlerdir.
Nicholson soyle eklemektedir;

“Tasavvifi tefsirler bu konuda Sii tefsirleri takip etmektedir. Yani Kitap ve
Siinnet naslarin1 te’vil etmedeki metotlarina baktigimizda sunu ispat etme gayreti
igerisinde olduklar1 goriiliir; Her Kur’an ayetinin hatta her kelimesinin arasinda
batini bir mana yatmaktadir. O manay1 Allah (c.c.) 6zel kullar1 disinda kimseye
aciklamaz. O manalar halis kullarin gonillerine bulunduklari makamlara gore
dogar. Onlar ozellikle suna itibar etmektedirler; Kur’an ve Hadislere emanet
birakilan o batmi manalarin sirrin1 Allah (c.c.) kendilerine Lituf olarak bagista
bulunmustur. Onlar diger Muslimanlardan ayr1 olarak bu ilimden vermezler ve
isaretler yoluyla istifade ederler. Diger insanlar bu sirlara vakif olamazlar."*

Nicholson’in bu degerlendirmesinin  sebebi; Annemarie Schimmel’in
soyledigi gibi belki, Nicholson’m Islam tasavvufuna ve sQfi tefsirlerine on
dokuzuncu yiizy1ll gozligiinden bakmasindandir. ilk tasavvuf kaynaklarini
tanimamasindan da kaynaklaniyor olabilir.>® Nicholson, Kur’an-1 Kerim’i tefsir
eden batun safilerin tasavvufi tefsir yazmalarmi onlarin son dénem ulemasina
gore batmi sirlara daha ¢ok yaklastiklar1 kanaatine varmaktadir. Nicholson’in
giinimiizde yayin ve terciime faaliyetlerinin yayginlagsmasiyla eski kaynaklara
ulagsmasinin kolay olmasma ragmen hataya diismesinin Sebebi ilk tasavvuf
kaynaklarma bakmadan ve derinlemesine incelemelerde bulunmadan,
mutasavviflar1 tasnif girisiminde bulunmasidir.>®

Abdullah b. Mesut’tan nakledilen bir rivayete gore;

(OVAN nxials G AV cpd s¥) ale ol 1 )

“Oncekilerin ve sonrakilerin ilminin pesinde olan kisi, Kur’an’i iyice

tefekkiir etsin’®*

> Reynold Nicholson, The Mystics of Islam, s. 76.

2 Annemarie Scimmel, Dimensi Mistik Dalam Islam (trc. Supardi Djoko Damono), Pustaka
Firdaus Yay., 3. Baski, Jakarta 20009, s. 8.

*¥ Mahmud Abdiirrazik, el-Mu cemu’s-Siifiyyd, 1-111, Dar Macid ‘Asira, 1. Baski, Ceddah 2004,
1/134.

> Bkz. Ahmet b. Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-iman, 1-XIV, Mektebetu’r-Rusd 1i’n-Nesri
ve’t-Tevzi’, 1. Baski, Riyad 2003, 111/347.
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Goldziher’e gore; bu rivayet ile amel etmek igin sadece zahir tefsirlerinden
istifade etmek yeterli degildir. Ciinkii her is ve amel Allah’m ilim ve iradesi
dahilinde gergeklesir. Bu batin ilimlerin sinir1 yoktur. Kur’an-1 Kerim’de batin
ilimlerin kapsamu ile ilgili isaretler vardir. Kur’an’daki miiskiil ve zor anlasilan
batini ilimler iizerine diisiiniirsek bu konuda deliller ve isaretler oldugunu goriiriiz.
Tefsirin ehemmiyeti ise; Kur’an’daki bitin bu ilimleri (zahir-batin) ayrintili
olarak vermeye ve bu ilimlerden bahsetmeye caba gdstermesidir. Kur’an’in bu
zahir manalarinin anlasilmasma baktigimizda, arkasinda batin manalarm gizli
oldugu goriiliir. Bu amaglara zahirT ilimler ile ulasilamaz. Ama zahir ilimler batini
ilimleri tamamlar. Batin ilmin 6ziiniin anlagilmasma vesile olur.*

Batili Oryantalistlerden Henry Corbin konuyla ilgili s6yle diyor: Allah’in
kelammna kulak verenlerin her tiirlii fehm/anlama yetisi gelisir. Ilahi kelami
anlatan kisi ondan anladigini, bagkasma herhangi bir bilginin gizli kalmis olan
biitiin derinliklerini, biitiin detayiyla anlatabilir. Bunun i¢in tefsir dinleyenlerin
anladig1 kadar anlasilmas1 ve muhteva olarak da delalet, sifatlar, hakikat, mecaz,
ve kinayenin disina ¢ikmamasi gerekir.>

Oryantalistlerin goriisleri ve fikirleri karsisinda birgok Mdisliman ‘alim
sibjektif bir yol izleyerek savunma durumuna ge¢mistir. Miisliimanlarin
oryantalist fikirlerin karsisinda savunmaya ge¢melerinin sebebi, oryantalistlerin
asil amaglarinin emperyalizm ve misyonerlik faaliyetlere hizmet etmeleridir. Bu
fikir dogru olabilir. Fakat miistesriklerin biitlin fikir ve diisiincelerini reddetmek
dogru olmaz. Ciinkii miistesriklerin arastrma ve incelemeleri bizim Islami
ilimlere bakisimiza zenginlik katmasi agisinda olduk¢a 6nemlidir.

Bu konuda Nicholson, Batini tefsirlerle Isari tefsirlerin birbirine benzedigini
sOylese de ona cevap yine bir miistesrik olan Schimmel tarafindan gelmistir.
Schimmel’mn goriisiine gore; Nicholson’in direkt olarak asil kaynaklara
bakmamasi isari tefsir ile Batni tefsir arasindaki farki anlamamasina sebep
olmustur. Goldziher ve Henry Corbin’in goriisleri ise Miisliiman alimlerin
fikirlerine oldukca yakindir. Aralarindaki bu farkinda izledikleri metot ve bakis

acilarmin farkli olmasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz.

*> Goldziher, Mezahibu 'I-Tefsir el-Islami, s. 220.
% Henry Corbin, History of Islamic Philosophy (trc. Liadain Sherrard), The Institute of Ismaili
Studies Yay., London, s. 6; Abdiirrazik, el-Mu ‘cemu ’s-Sufiyyd, 1/135.
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IKINCI BOLUM
GEYLANI TEFSIRI

Abdiilkadir Geylani’ye ait oldugu iddia edilen “el-Fevdtihu I-Ilahiyye ve’l-
Mefatihu’l-Gaybiyye” isimli tefsir 2009 yilinm baslarinda bulunmus ve Islam
diinyasma kazandirilmistir. Geylani ilim Arastirma ve Yaym Merkezi® 'nin
iddiasina gore, bu tefsir tarihte ilk defa Dr. Muhammed Fadil Ceylani’nin yogun
arastirmalar1 sonucu Geylani’nin eseri oldugu tespit edilmis ve Ceylani Ilim
Arastirma ve Yayin Merkezi tarafindan basilmistir.

Bu tefsirin Geylani’ye nispet edilmesi; Dr. Muhammed Fadil Ceylani’nin
yogun cabalar1 neticesinde bu eserin Vatikan-italya, Bagdat-Kadiriye
Kutuphanesi, Trablus-Resid Kerami Kiitiiphanesi, Sam-Camiu’l-Verdi’l-Kebir
Kiitiiphanesi, Misir-Darii’I-Kutib ve’l-Vesaiki’l-Misriyye Kiitiiphanesi ve Bati’da
sahsa ait 6zel bir kiitliphanedeki niishalar1 incelenmis ve bu sonuca varilmistir.
Hindistan’da Daire 'tii’'I-Maarifi’[-Osmaniye isimli ansiklopedide bulunan bir
niishast daha bulundugu ve bu niishanin tam olmadigi tespit edilmistir.>® Bu
Tefsirin tam ismi el-Fevdtihu l-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’I-Gaybiyye el-Muvazziha
li’l-Kelimi’l-Kur’dniyye  ve’l-Hikemi’l-Furkéniyye olup alt1 cilt halinde
basilmistir. Ciltlerin her biri asag1 yukar1 550 sayfadan olugsmaktadir.

Yazili kaynaklarda bu eser hakkinda fazla bilgi olmadigi i¢in arastirmamin
ilk agsamalarinda zorlandim. Ciinkii Geylani hakkinda yazilanlar genelde menkibe
tiriinden eserler olup ¢ogu bilimsel olmaktan uzak, mankibevi anlatilar oldugu
goriilmiistiir. Bu tefsiri tahkik eden kisi de Abdiilkadir Geylani’nin tefsiri ve
biyografisi hakkinda yeteri kadar bilgi vermemistir. Baska bir mesele de bu
eserin, Musluman alimler tarafindan hala Abdiilkadir Geylani’ye ait olup olmadig:
tartigilmaktadir.  Bu  kitaptan bahsetmeden o©nce Abdiilkadir Geylani’nin

biyografisi ve hayat hikayesine kisaca temas edecegiz.

57 Ceylani 1Ilim Arastrma ve Yaymm Merkezi’nin web sayfas:: www.algeylani.com,

www.algeylani.net. Mail adresi: algeylani@msan.com. Telefon no: 00905334866610.
*® Ceylani, Muhammed Fadil, “Fadil Ceylani”.www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri__6_cilt-
940-28-11.html, (26-11-2013).
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1. Geylani’nin Biyografisi

a. Hayati

Abdulkadir el-Geylani 470 H./1078 M. Iran’in Geylan kdyiinde dogdu, ve
561 H/1166 M. Bagdat’taki Babii’l-Ezc’de vefat etti. Geylan Hazar Denizi’nin
guneyinde, Iran’m kuzeybat: tarafinda kalan bir bdlgedir. Eski tarihgiler, onu
Taberistan’in bir bolgesi olarak gosterirler. Kuzeyden Hazar denizi, giineyden
Kazvin, dogudan Mazenderan ve batidan irdn Azerbeycan ile sinirdir. Baska bir
ifadeyle Geylan, Hazar denizinin giineybatisinda uzanan daglarin olusturdugu bir
bolgedir.>®

Fakat Satn(fi, Abdiilkadir Geylani’nin dogum yerinin Neyf kasabasi,
Ya’kat el-Hemevi ve FirGzabadi ise Biistir oldugunu belirtirler. Ya’kut el-
Hemevi, Cilan maddesinde Abdiilkddir Geylani’den hi¢ bahsetmezken, onun
dogum yeri olarak belirttigi Biistir’in, Geylan’da bir belde oldugunu sé')yler.60
Fakat Yasuf Zeydan, Biistir’in Geylan’n bir kéyii oldugunu belirtmektedir.®* Bu
bilgilere dayanarak Abdiilkadir Geylani’nin Neyt Kasabasinin Biistir kdyiinde
dogdugunu sdylemek de mimkaindr.

Abdulkadir Geylani’nin tam adi Muhyiddin Eb Muhammed Abdiilkadir
bin Ebi Salih Mlsa ez-Zahid el-Geylani el-Hanbeli’dir. Kaynaklar, Abdiilkadir
Geylani’nin dogum tarihi hakkinda iki goriis tizerinde durmaktadir: Onlarin bir
kismi Abdiilkadir Geylani’nin dogum tarihinin 470/1077-1078 yili oldugunu
belirtirken,® diger bir kisminin goriisii ise 471/1078-1079 yili seklindedir.®®
Bazilar1 ise yorum yapmaksizin her iki tarihi birlikte verirler. Cagdas
arastirmacilar ekseriyetle 470/1077-1078 yilini tercih etmektedirler.®

Abdilkadir Geylani’nin baba tarafindan nesebi Hz. Ali’ye ulagmaktadir.
Abdulkadir b. Ebi Salih Misa Cengi-Dost b. Ebi Abdillah b. Yahya ez-Zahid b.
Muhammed b. David b. Masa b. Abdillah b. Masa el-Can b. Abdillah el-Mahz el-

%9 Dilaver Glirer, Abdiilkddir Geylani; Hayati Eserleri Goriisleri, Insan Yay., Istanbul 1999, s. 55.
8 Cemaluddin Falih el-Keylani, “Behcatii’l-Esrar ve Me’danii’l-Envar Fi Menékibi’l-Bazu’l-
Eshab li Nuruddin Ebi el-Hasan Ali bin Yusuf es-Satniifi; Calisma ve Tahkik”, (Yiiksek Lisans
Tezi), Bagdat U., Bagdat 2010, s. 34.

8 Y(isaf Muhammed Taha Zeydan, Abduilkadir el-Cildni Bazullahi’'l-Esheb, Darii’l-Jail, 1. Baski,
Beyrut 1991, s. 35.

®2 Bkz. Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bdzullahi’l-Esheb, s. 34; Keylani, “Behcatii’l-Esrar ve
Me’danii’l-Envar”, s. 34; Muhammad Fazil Ceylani, Nehru’l-Kadiriyye, Merkezu’l-Geylani Li’l-
Buhds el-Ilmiyye, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 74.

® Hayreddin el-Zirikli, el-4’ldm, 1-VIII, Daru’l-ilm 1i’l-Malayin, 15. Baski, 2002, IV/47;
Semsettin Muhammed ez-Zehebl, Siyeru 4 ’lami’n-Nibeld, 1-XXI11, Miiessesetu’r-Risale, XX/441.
% Girer, Abduilkadir Geylani, s. 57.
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Mucell b. Hasan el-Misenna (v. 97 veya 99/715 veya 717) b. Hasan (249/624-
672) b. Ali b. Ebi Talib el-Murtaza (v. 17.09.40/4.01.661).% Bu silsileye gore Hz.
Hasan soyundan geldigi i¢in Abdiilkadir Geylani serif olarak kabul edilmistir.

Abdilkddir Geylani’nin anne tarafindan dedesi Savmai’nin Hiiseyni
oldugunu belirtir. Ali el-Kari de Abdilkadir Geylani’nin anne tarafindan Hz.
Hiiseyin’e ulasan su silsileyi vermektedir:

Abdilkadir Geylani b. Ummi’l-Hayr Emeti’l-Cebbar Fatima binti Abdillah
es-Savmai ez-Zahid b. Ebi Cemaliddin Muhammed b. Mahmud b. Ebi’l-At4
Abdillah b. Kemaliddin isa b. el-imdm Alaiddin Muhammed el-Cevvad b. el-
Imam es-Seyyid Ali er-Riza (v. 203/818) b. el-imam Misa el-Kazim (v. 183/799)
b. el-imam Ca’fer es-Sadik (v. 148/765) b. el-imAm Muhammed el-Bakir (v.
114/733) b. el-imam Zeyni’l-Abidin Ali (v. 95/713) b. el-imam es-Sehid Ebi
Abdillah el-Huseyin (3-49/624-670) b. Emiri’l-Mii’minin Ali el-Murtaza (v.
40/661). ® Bu silsileye gore de mezkiir kaynaklar Abdiilkadir Geylani’nin seyyid
oldugunu belirtirler.

Geylani’nin yasamini ¢ donemde miitalaa edebiliriz. Birinci donem,
Geylani Geylan’da kiigiik yaslarinda, kiiciik bir kdyde yasamis ve Hanbeli
Mezhebinin yogunlukta oldugu bir toplulukta biiylimiistiir. Bu donemi 470 hicri
’den baglatabiliriz, hatta 488 hicri (1095 M.) yili Geylani’nin Bagdat’a egitim
almak icin gittigi yildir.®’

Ikinci dénem, Bagdat’taki ilmi tahsil donemidir. Bu dénem 488 hicri‘den
521 hicri’ye kadar stirmiistiir. Geylani bu ikinci ddneminde, hadis, edebiyat, llgat,
tefsir, ulumu’l-kur’an, ve fikih egitimi almistir. Geylani hakkinda yazan yazarlara
gore, fikih ilminde en ¢ok Hanbeli ve Safii mezheplerinden etkilenmistir.
Fikih’tan sonra tasavvuf ilmine yogunlagmis ve bu alanda olgunlasmustir.

Uclincti dénem, tasavvufi konularda vaaz ve irsat dénemidir. Geylant,
hocas1 Ebli Sa’d el-Muharrimi vefat ettikten sonra onun yerine ge¢mistir.
Abdilkadir Geylani ilim tahsilini ve tasavvufi arayisin1 boylece tamamladiktan
sonra, h. 521 yilmm Sevval ayinda (miladi 1127 yilinm Ekim-Kasim aylart) Ebu

Sa’d el-Muharrimi’nin Babii’l-Ezc’deki medresesinde vaaz meclisi tertip etmeye

% Giirer, Abduilkadir Geylani, s. 58; Ceylani, Nehru I-Kadiriyye, s. 64.

% Ceylani, Nehru I-Kadiriyye, s. 64; Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 58.

¢ Keylani, “Behcatii’l-Esrar ve Me’danii’l-Envar”, s. 35; Zirikli, el-4’ldm, IV/47; Ceylani,
Nehru’l-Kadiriyye, s. 89; Bu sene Gazzali (v. 505) Bagdat Nizamiyye Medresesinden ders vermeyi
birakmig ve Fars’a gitmisti ve Geylani ise ayni sene Fars’tan Bagdat’a gitmistir. Zeydan,
Abdulkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 41.



27

baslamustir.®® 561 Rebiu’l-Ahir aymin sekizinde Cumartesi gecesi vefat etmis ve
Babii’l-Ezc’ medresesinde defnedilmistir.®®

Geylani, vaaz meclisi tertip etmeye basladigi zamanlardan beri egitim
halkasinda ders vermenin yani sira kitaplar yazmaya da bu donemde baslamistir.
Tefsir el-Geylani’nin hayatinin ig¢lincii doneminde, yani 521-561 hicri yillar

arasinda Geylani tarafindan yazilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.

b. Politik ve Sosyal Yap1

Abdulkadir Geylani 470-561/1078-1166 tarihleri arasinda yasamus, bir asra
yakin, yani 91 yillik hayatinda pek ¢ok tarihi olaya sahit olmustur. Devrin
olaylarinin ¢coklugu hakkinda bir fikir vermesi i¢in evveld Abdiilkadir Geylani’nin
devirlerini yasadig1 Abbasi halifelerini ve hilafet siirelerini kisaca zikrediyoruz:

1. Abu’l-Kasim Abdullah el-Muktedi bi-Emrillah (467-487/1075-1094)
Ebu’l-Abbas Ahmed el-Mustazhir Billah (487-512/1094-1118)

Eb( Mansar el-Fazl el-Miistersid Billah (512-529/1118-1135)

Eba Ca’fer el-Mansdr er-Rasid Billah (529-530/1135-1136)

Ebd Abdillah Muhammed el-Muktefi li-Emrillah (530-555/1136-1160)
Ebu’l-Muzaffer el-Miistencid Billah (555-566/1160-1170)"

Abdulkadir Geylani, bu 6 halifenin devrini gérmiis ve bu donemlerde

o o M D

yasanan olaylara sahit olmustur. Simdi de bu devirde yasanan olaylara kisaca bir
g0z atalim:

Abdulkadir Geylani’in dogumu, Tirklerin Malazgirt Savasi’ni1 Alparslan
(v.463/1071) kumandasinda Bizanslilara kars1 kazanip, Anadolu’nun kapisini bir
daha kapanmamak iizere aralamalarinin hemen sonrasina denk gelmektedir. Bu
olay ise; daha 25 sene 6nce (m. 1054) Katoliklik ve Ortodoksluk (Dogu Kilisesi
ve Bat1 Kilisesi) olmak iizere iki biiylik mezhebe ayrilmis ve bir yandan “dini
cekigsmeler” diye terclime edebilecegimiz “Envestiture kavgalar1” ile, bir yandan
da biiyiik katedrallerin yapimi ile mesgul olan Bat1 Hiristiyanlik diinyasmin, sun’i
de olsa birlesmelerine vesile olmus ve onlari, hem bat1 kilisesinin otoritesini
reddetmis olan dogu kilisesine gerekli dersi vermek, hem de yaklagmakta olan
Tulrk-islam tehlikesini bertaraf etmek maksadiyla Hagli seferleri (1096-1200 m.)

dizenlemeye sevk etmistir. Kudiis’e kadar uzanan ve Oniine gelen her yeri

%8 Keylani, “Behcatii’l-Esrar ve Me’danii’l-Envar”, s. 37; Girer, Abdiilkadir Geylani, s. 67.
% Ceylani, Nehru I-Kadiriyye, s. 82.
"® Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 45.
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yagmalayan, talan eden bu seferler, hem dogudaki Hristiyanlara, hem de
Miislimanlara tam bir kdbus devri yasatmistir.”

Bu esnada Islam topraklar1 Orta Asya, Hindistan, Iran, Mezopotamya ve
havalisi, Anadolu, Arabistan Yarimadasi, Kuzey Afrika’nin tamami ve Endiiliis
gibi ¢ok genis bir cografyaya yayillmis durumda idi. Ayni1 zamanda Islam,
Afrika’nin ortalarina girmeye de baslamisti. Bu genis cografi yayilisa karsilik,
Muslimanlar arasindaki siyasi birlik tamamiyla dagilmisti. Endilis Emevileri
(756-1492), Berberiler (1090-1144) ve Muvahhitler sulélesi (1144-1223)
Endiiliis’te, Fatimiler (909-1171) Misir’da, Karahanlilar (960-1211) Tirkistan
havzast ile dogu Iran’da, Gazneliler (962-1186) yine Iran’da, Anadolu
Selcuklular1 (1040-1308) Anadolu-Irak’ta ve Abbaésiler (749-1258) de Irak-
Arabistan’da hiikiim siirmekte idi."?

Bu iktidarlardan Abbasiler ile Selcukluler Abdulkadir Geylani’yi dogrudan
ilgilendirir. Ciinkii onun yasadig1 yer olan Bagdat, Abbasilerin hilafet merkezi idi.
Abbasiler ile Selguklular arasinda ise siki bir diyalog mevcuttu. Selguklu
hiikiimdar1 Tugrul Bey (431-455/1040-1063) 477/1055 yilinda Bagdat’a girerek,
AbbasT iktidarini Sii tasallutundan kurtarmus, Stinni akidenin ve Abbasi hilafetinin
koruyuculugunu dstlenmis, buna karsilik da Halife Kaim Bi-emrillah (422-
467/1031-1075) Tugrul Bey’e “Sultan” unvanini vererek onu “dogunun ve batmnin
hiikiimdar1” ilan etmisti. Selguklular, Abbasi hilafetini siyasi bakimdan Sii
hanedanlarm tahakkiim ve tehdidinden kurtarmakla kalmamislar, ayn1 zamanda
yeni bir 6gretim miiessesesi olan Nizamiye Medreselerini kurarak (455-457/1065-
1067) fikri bakimdan da Siilerle miicadelenin yolunu agmislardi. 3

Selguklularin biitiin destegine ragmen Abbasi hilafeti giinden giine niifuz
kaybina ugruyor, eriyor ve aslinda son demlerini yasiyordu.

Kisaca, bu devirde islam alemi tam bir siyasi kesmekeslik ve otorite
boslugu icerisinde bulunuyordu. Idari mekanizmada bulunan beyler, valiler,
kumandanlar ve hanedan hé&kimleri, iktidar1 ele gegirmek icin birbirleriyle her
tirlii miicadele ve ¢ekisme halinde idiler. Esasen, bu dénemde Islam topraklarmnin
her tarafinda devletgiklerin, beyliklerin, atabeyliklerin vs. ¢ogalmasinin

arkasindaki en onemli sebep olarak bu hususu aramak gerekir. Dini agidan her

"! Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 46.

72 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 46.

7 Abdiirrezak el-Keylani, Syaikh Abdul Qadir Jailani Guru Para Pencari Tuhan (trc. Aedhi
Rakhman Saleh), Mizan Yay., 1. Baski, Bandung 2009, s. 74; Gurer, Abdulkadir Geylani, s. 47.
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tirlii fikrin, her ¢esit mezhebin bulundugu ve kendisini kabul ettirme miicadelesi
verdigi ¢ok canli ve bir o kadar da sikintili bir hayat hiikiim siirmekteydi.

Devrin, diger 6nemli olaylar1 arasinda ise, Gazali’nin inziva devresinden
sonra Nizamiye Medresesi miiderrisligine tekrar doniisiinii, Hasan Sabbah’in
Islam Alemini karistiran faaliyetlerini (472-507/1090-1124), Omer Hayyam’in
olimina (515/1132), halifelerden Miistesrik Billah ile Rasid Billah’in Batniler
tarafindan 6ldiiriilmesini ve Selguklularin parganmalarimni (520-1137) sayabiliriz.”

Geylani sosyal kriz ve bozulmus ¢evre ortaminda yasamis, 488 H. yilinda
yani Geylani’nin Bagdat’a geldigi halifenin el-Miistazhir Billdh oldugu o
zamanda kumar ve eglence yerleri yasallasmustir.”” Geylani o sosyal ortamda
kendini iizgiin hissetmistir, tipki Marksistlerin ardindan Antonio Gramsci’nin
hissettigi gibi. Din kiiltiirel bir kaynak olarak belli bir toplum tarafindan ve
onlarin amaglar1 i¢cin kullanilabilir. Bunlar hem politik amaclar hem de kotu
amaglar olabilir. Karl Marx’a gore din olumsuz yonlere yonlendirilebilir ve din

toplumun bagimliligim artirr.”®

c. 1lmi ve Kiiltiirel Yap1

Abdulkadir Geylani, ilmi ve kiiltiirel bakimdan Islam aleminin en canli, en
hareketli ve altin ¢aglarindan birinde yasamistir. Bu donemde Muslimanlar
ilimde, sanatta, kiltirde, mimaride, ticarette vs. ¢ok wverimli bir dénem
yasamislardir.

Bu devirde bir yandan her tirli siyasi ve dini karisikliklar yasanirken diger
yandan da ozellikle ilmi alanda yaratici insanlar yetismis ve ¢ok degerli eseler
miras birakmiglardir. Bu donem tarihin garip ve ibret alinmasi gereken
donemlerinden biridir.

Tarihin en renkli sahsiyetlerinden olan Gazzali (450-1058/505-1111),
Geylanit ile ayn1 donemde yasamistir. O, daha once sadece tasavvuf icin degil,
kelam, felsefe ve fikih i¢in de koklii esaslar getirmis ve kendisinden sonrakiler
icin istikdmet belirlemistir. Felsefe haricinde de kendisine herhangi bir ciddi
elestiri gelmemistir. Gazzali, Batniler ile felsefecilere karsi sert bir tavir takinarak

onlarin etkilerini biiyiik 6l¢iide engellemis ve bu tavri halkin bu ilimlere karsi

™ Girer, Abduilkadir Geylani, s. 47.
7> Ceylani, Nehru’I-Kadiriyye, s. 27.
’® Bkz. Karl Marx, Critique of Hegel’s Philosophy of Right (trc. Joseph O'Malley), Oxford
University Press, London 1970, s. 3.
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mesafeli kalmasina sebebiyet vermistir. Onun yukarida belirttigimiz sahalarda pek
cok telifi olmakla birlikte, felsefede Tehafiitii 'I-Felasife, kelamda el-Zktisad fi’l-
I'tikad ve Ilcamii’l-Avam an [imi’l-Kelam, tasavvufta ise /hyaii Ulimi’d-Din en
kiymetli eserleridir.”” Tefsir alaninda yazdig1 Ydkiitu't-Tevil fi Tefsiri’l-Kur'dn
isimli kirk ciltlik eseri de varmis.”

Hemen hemen biitiin ilim dallarinda canlilik ve yeniliklerin gozlendigi bu
donemde dini ilimlerin, basliklar halindeki goriiniimii s6yledir: Tefsir alaninda
Imam Kuseyri (376-465) Lata ifiiI-Isdret ve Zamahseri’nin (467-538) el-Kassaf
adli eseri gibi 6nemli tefsirlerden bahsedilebilir.”

Fikih usult ile ilgili temel eserler, tatbiki hukuk denilen fiirtiu’l-fikih
konusunda hacimli ve 6nemli eserler ve zengin fikhi literatiir bu donemde kaleme
alimmustir. EI-Kasani’nin (v. 587/1192) Bedaiu’s-Sanayi’ fi Tertibi’s-Serdyi’ ve el-
Merginani’nin (v. 593/1198) el-Hidaye’si de bu donemde yazilmistir.

Hadis tedvinine, cerh ve ta’dile ait eserler verme donemi gerilerde kalmus,
uydurma hadislerle ilgili ¢aligmalar ilim aleminin hizmetine sunulmaya
baslanmistir. El-Makdisi’nin (v. 507/1113) Tezkiretii’l-Mevz(at ve Ibnii’l-
Cevzi’nin (v. 597/1200) Kitdbu'l-mevz(at’s dsnemin hadis kaynaklarindandir.®°

Kelam ilminde, Es’ari kelami1 bu donemde Gazzali ile zirvesine ulasmistir.
Ancak keldmm mantik ilmini Islam1 ilimler igin bir 6l¢ii olarak kabul etmesiyle
birlikte, kelam felsefe yakinlasmasi baslamistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (v.
508/1115) Tabsiratii’l-Edille ve Omer en-Nesefi’nin (v. 537/1143) el-Akaid isimli
eserleri devrin nemli kelam kaynaklarmdandir.®*

Bu donemde felsefe ve kelamda bazi degisiklikler goriilmiistiir. Bu iki ilim
dalmin birbiri ile yakimlasmasi sonucu kelam felsefilesmis, felsefe de
kelamilesmistir. Felsefi mes’elelerin ¢oziminde kelam doktrinleri ve kelam
usulleri kullamlmaya baslanmistir. El-Hariri’nin (v. 516) Makamat,®> Ebu’l-
Berekat el-Bagdadinin (v. 561/1161) Kitdbu’l-Mu teber ve Ibn Riisd’iin (v.

" Girer, Abduilkadir Geylani, s. 48.

% Ahmed b. Muhammed el-Adnaravi, Tabakatii’-Mufassirin, Maktabatu’l-Ulum ve’l-Hikem,
Medine 1997, s. 152; Muhammed Ali Ayni, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islam, Dar
es-Sakafe, 1993, s. 52; bu Gazzali’nin tefsiri limler hala tartisiyorlar.

" Adnaravi, Tabakat Mufassirin, s. 126, 173.

% Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 48.

® Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 49.

®2 Bkz. Ayni, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islam, s. 53.
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595/1198) Faslu’l-Makal ve Tehafiitii 't-Tehafit’ii donemin onemli felsefe eserleri
arasinda yer alir.

Dinler tarihi agisindan bu dénem ayr1 bir dnem arzeder. Ciinkii Islam ilim
diinyasinda Bir(ni’nin (v. 453/1061) Tahkik Md /i’/-Hind isimli eseri ile girmis
olan dinler tarihi konusunda, temel eserler kaleme alinmaya baslanmistir.
BirGni’nin de bu doneme uzak olmamasi sebebiyle dinler tarihi agisindan bu
donemi baslangi¢ kabul etmek, herhalde yanlis olmaz. Bu dénemde dinler tarihi
sahasinda yazilmig en 6nemli eser ise Sehristani’nin (v. 548/1153) el-Milel ve 'n-
nihal adli eseridir.®®

Tarih ve Tabakatgilik bu donemde geleneksel olarak devam etmis ve tarih
ve tabakat alaninda onemli eserler yazilmistir. Sem’ani’nin (v. 561/1161) el-
Ensab ve Ibnii’l-Cevzi’nin el-Muntazam bu devirde te’lif edilmistir. Cografyada
ise el-Idrisi iinlii eseri Kitdbu r-Rucd’y1 ikinci Roger’in sarayinda bu dénemde
yazmistir (548/1154).%

Din perspektifinden bakildiginda Geylani donemi, halkin  dini
hassasiyetlerinin zayifladigi bir doneme rastlamaktadir. Din sadece formalite
olarak ve ruhsuz bir bigimde kalmistir. Millet camilere gidip hutbe dinlemesine,
namaz kilmasina ve orug¢ tutmasina ragmen camiden ¢iktiktan sonra dolandiricilik
ve yalan sOylemeye, her tiirlii glinah islemeye devam etmis ve sosyal dayanisma
ruhundan uzak bir yasam siirdiirmeye devam etmistir. Ote yandan halkin gdziinde
alimler saygmligmi yitirmis ve karizmasini kaybetmis, hatta halk nezdinde dini
vaazlar ile EbGi Nuvas’in sakalar1 arasinda bir fark gézetmeme durumu hakim
olmaya baslamustir.®

Bu sosyal ve kilturel cevre Abdllkadir Geylani’nin kalbini hazin bi¢imde
kirmis ve Geylani bu sosyal ve kiiltiirel yapinin ciddi derecede etkisi altinda
kalmistir. Abdiilkadir Geylani bu sosyal ve kiiltiirel yapidan kurtulus ve ahlaki
bakimdan daha ileri bir toplum yaratma adina yilmadan vaazlar ve derslerle halki
aydinlatmaya devam etmistir. Vaazlar ve ders halkalarmin yani sira tasavvufi
eserler yazmayr da ihmal etmemistir. Eserlerinde bu sosyo-kiiltiirel yapiya

elestirel bir dille yaklagsmaya ¢aligmistir.

® Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 49.

8 Carl Brockelmann, Islim Uluslar Ve Devletleri Tarihi (trc. Nesret Cagatay), Tiir Tarih Kurumu
Yayg, Ankara 1992, s. 129.

® Bkz. Ceylani, Nehru I-Kadiriyye, s. 27.
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d. Hocalan ve Talebeleri

Abdiilkadir Geylani Islam ilimlerini 6grenmek ve zamanmin 6nde gelen
alimlerinden ders almak maksadiyla seyahatler ve birgok Onemli ve merkezi
sehirlere yolculuklar yapmistir. Bunun sonucu belirli bir ilmi derinlige erisen
Abdiilkadir Geylani islim aleminde biiyiik bir hoca olmus ve onlarca talebe
yetistirmistir.

Ik basta Abdiilkadir Geylani’nin ser’i ve hakikat ilimlerini kendilerinden
tahsil ettigi hocalarini tanitmaya calisacagiz:

1. Hocalan

Hadis ilminde Ebu’l-Huseyin el-Mibarek b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-
Kasim b. Ahmed b. Abillah el-Bagdadi es-Seyrafi (411-495/1020-1101), Ebd
Galib Muhammad b. el-Hasan b. Ahmed b. el-Hasan el-Bakillani (v. 500/1106),
Ebld Bekr Ahmed b. el-Muzaffar b. Hiseyin b. Abdillah b. Sdsen et-Temmar
(411-503/1020-1109), Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Beyan b. er-
Rezzaz el-Bagdadi el-Kerhi (413-510/1022-1116), EbG Talib Abdulkadir b.
Muhammed b. Abdilkadir b. Muhammed b. Y0@suf el-Bagdadi el-Yusufi b. Ebi
Bekr (430-516/1038-1122) isimli alimlerden dersler ald1.®®

Fikih ilminde, Eba’l-Hattab Mahf(z b. Ahmed b. el-Hasan b. Ahmed el-
Kelvazani (432-510/1040-1116), EI-Kadi Eba Sa’d el-Miibarek b. Ali b. el-
Huseyin el-Muharrimi el-Bagdadi (v. 513/1119), Ebu’l-Vefa Ali b. Ukayl b.
Muhammed b. Ukayl b. Abdillah el-Bagdadi ez-Zaferi el-Henbeli (431-513/1039-
1119), Ebt’l-Huseyin Muhammed b. el-Kadi el-Kebir Ebi Ya’la Muhmmed b.
Huseyin b. Halef b. el-Farra el-Hanbeli el-Bagdadi (451-526/1059-1131) isimli
alimlerden fikih dersleri ald1. ®

Baz1 arastrmalarda Abdiilkadir Geylani’nin Onceleri Safil mezhebinden
oldugu, daha sonra Hanbeliligi sectigi soylenirse de miitekaddimin kaynaklarin
hepsinde onun Hanbeli mezhebinden oldugu kaydedilmektedir. Ancak bazi
kaynaklarda onun Hanbeli ve Safii mezhebine gore fetva verdigi, Hanbelilerin
oldugu kadar Safiiler’in de imami1 oldugu belirtiliyor. Hansari ise hic¢bir kaynak
belirtmeden Abdiilkadir Geylani’nin usulde Es’ari, furida ise Maliki oldugunu

yazmaktadir.®®

8 Bkz. Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIiA, I/234.
¥ Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA, 1/234; Ayrica bkz. Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 61.
® Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 62.
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Edebiyat ilmini Abdilkadir Geylani sadece Ebl Zekeriyd Yahya b. Ali b.
Muhammed b. Hasan b. Bestam es-Seybani el-Hatib et-Tebrizi (421-502/1030-
1108) isimli zattan ald1,®®

Tefsir ve Ulumu’l-Kur’an alaninda Geylani’nin hocalari. Abi’l-Vafa Ali b.
Akil b. Abdillah el-Bagdadi el-Hanbeli (431-513/1093-1135), Eb( el-Hitab
Mahfiz b. Ahmed b. Hasan b. Hasan el-Iraki el-Kalvazani,”® Ebd el-Gana’im,
Abdi’l-Rahmén b. Ahmad b. Yusuf, Abu el-Berekat Hibatullah el-Mibarek tir.”*

Tasavvuf ilminde Geylani birka¢ alimden ders almistir; Seyh Hammad b.
Muslim el-Dibaz (v. 525/1147), Ebl Sa’d el-Mibarek b. Ali b. el-Hasan b. Bindar
el-Muharrimi (v. 513/1135), Ali b. el-Haiti, Sihdbuddin Omer b. Muhammed b.
Abdullah es-Suhraverdt (v. 630/1252).%

Abdulkadir Geylani ilim tahsilini ve tasavvufi arayisini (gelisimini) boylece
tamamladiktan sonra, H. 521/1143 yilmin Sevval aymnda Ebu Sa’d el-
Muharrimi’nin vefatindan sonra onun ders halkasinin olusturdugu Babi’l-
Ezc’deki medresesinde hocasinin yerine vaaz meclisi tertip etmeye bagladi.®
Hicri 561/1183 yili cumartesi gecesi Rebiu’l-Ahir ayn sekizinde vefat etti ve
medrese’deki Babii’l-Ezc’de defnedildi.®

2. Talebeleri

Devrin ilim gelenegi icerisinde konuya bakildiginda, hoca-talebe iliskisine
dayanan bir egitim ve 6gretim sisteminin daha yaygm oldugu goriiliir. Bu itibarla
Abdulkadir Geylani’nin de pek ¢ok Ogrencisinin olmasi tabiidir. Kaynaklarda
ondan ¢ok sayida kisinin ders aldigi belirtilir. Bunlarin en 6nemlileri arasinda
isimleri gecenler sunlardir:

Tacii’l-Islam Eb0 Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani (506-
562/1112-1157), el-Kadi Ebu’l-Mehasin Omer b. Ali el-Kureysi (v.575/1179),
Ebu’l-Maali Ahmed b. Abdilgani el-Bacisrai (v. 563/1168), el-Hafiz Takiyeddin
Ebd Muhammed Abdiilgani b. Abdi’l-Vahid el-Makdisi (541-600/1146-1203),

8 Girrer, Abduilkadir Geylani, s. 63.

% Ceylant, Nehru'I-Kadiriyye, s. 96-98.

° Girrer, Abduilkadir Geylani, s. 67.

%2 Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 57-68; ve bkz. Keylani, “Behcatii’l-Esrar ve
Me’danii’l-Envér”, s. 41-42.

% Girer, Abduilkadir Geylani, s. 67.

% Ceylani, Nehru'I-Kadiriyye, s. 82.
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Vaésile b. el-Eska’ el-Hemedani (EbGd Hureyre) (v. 605/1209), Abdurrezzak b.
Abdilkadir Geylani (v. 603-1207), M(isa b. Abdilkadir Geylani (v. 616/1219).%

Ayrica Zehebi, er-Resid Ahmed b. Mesleme’nin rivayeti hususunda
Abdiilkadir Geylani”den icazetli oldugunu da ilave eder.*®

e. Eserleri

Abdulkadir Geylani’nin usial ve furd’ ilminde, ilim-hal ve hakéik hakkinda
pek ¢ok eserleri vardir. Bu eserlerden bazilar1 basilmis, bazilar1 da niisha olarak
bulunmustur. Bugiin ise kitiuphanelerde Abdiilkadir Geylani’ye nispet edilen
eserlerin sayisi oldukca fazladir. Ancak dikkatlice incelendiginde bu eserlerin
bazilarin ona ait olmadig1 ve bazilarinin da eserlerinden derleme ya da bir kisim
bolimlerinin tekrarindan ibaret oldugu goriilmiistiir.

1. El-Gunye li-Talibi Tariki’I-Hak

Bu kitap Abdulkadir Geylani’nin en biiyiik eseri sayilir ve onun bu eseri
Ebu Talib el-Mekki’nin Kiitu’l-Kullb ve imam Gazzali’nin Ihya Uliimi’d-Din
eserleriyle ayni mertebededir.®” Fikih, akaid ve tasavvufla ilgilidir. Klasik bir
ilmihal kitab1 olarak tarif edebilecegimiz bu eserde konular dnce bablar halinde
islenir. Bablar kitaplara, kitaplar da fasillara ayrilmistir. Toplam 10 bab, 6 kitap ve
309 fasildan olustur.98

Eserde fikhi konular Hanbeli mezhebine gore aciklanir. Akaidle ilgili
konular selefi akide icerisinde “Fi Marifeti’s-San” boliimiinde, tasavvufla alakali
mevzular ise kitabin sonundaki “Addbu’l-Miridin” bolimiinde islenir. Orada
mahsus bir fasil bid ’ah dalale ile ilgili agiklanir.”

El-Gunye’deki akaidle ilgili bazi fikirlerin Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat’in
goriiglerine aykirt oldugu, fakat aslinda bunlarm Abdiilkadir Geylani’ye ait
olmadigi, eserine bagkalar1 tarafindan sonradan ildve edildigi dolayisiyla bu
hususlar g6z Oniine almarak kitaptan istifade edilmesi gerektigi fikrini ileri
siirenler olmustur.'®

El-Gunye bazi dillere tercime adilmistir, Tiirk¢e terciimeleri; Siileyman

Hasbi: Umdetu’s-Salihin fi Tercemeti Gunyeti’t-Talibin, (Istanbul 1303 H.); A.

% 7ehebi, Siyeru A ’ldmi 'n-Niibeld, XX/441.

% Ceylani, Nehru I-Kadiriyye, s. 78.

%7 Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 89.

*® Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 110.

% Ayni, Abdillkadir el-Geylant Seyh Min Sulahdi’l-Islim, s. 222.
1% Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 111.
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Faruk Meyan: Gunyetu't-Talibin — Ilim Esrar Hazinesi, (Ilk baskis1 Istanbul
1972); Abdiilkadir Akgicek: Gunyetu '+-Talibin (Istanbul 1980).1%*

2. El-Fethu’r-Rabbani ve’l-Feyzu r-Rahmanit

El-Fethu’r-Rabbani, Abdulkadir Geylani’nin sohbetlerinden parg¢a parca
derlenmistir. 62 meclisten olusur, 1302 H. Kahire’de Maymune Matbaasinda

basilmistir.'*

Zira konulara bakildiginda, onlarm bir sohbetin tamamini
aksettirmedigi, cogunun eksik oldugu, vaazdaki onemli yerlerin ya da yazan
kisinin not edebildigi veya yazilmasmi uygun buldugu kisimlarmn aktarildigi
goriiliir. Son meclis ise oldukca uzun ve miiteferrik konulardan miitesekkildir.
Kitabin sonuna Abdiilkadir Geylani’nin vefat tarihi ilave edilmistir. Bu ilavenin
kim tarafindan ve ne zaman yapildig1 ise meghuldir. Abdulk&dir Geylani’nin
tasavvufi goriis ve diisiincelerin muhtevi en hacimli eserdir.'%

Ibnu Kesir, el-Gunye ve el-Fethu’r-Rabbani’de giizel seyler olmakla
birlikte, zayif ve mevzu hadislerin kullanildigin belirtir.*** Alf b. Muhmmed el-
Karamani ise el-Fethu'r-Rabbéani’de kendisine hos gelmeyen, akla ve akaide
muhalif baz1 bilgilerin bulundugunu, oysa bunlarin Abdiilkadir Geylani gibi sélih,
arif ve sOfi bir sahistan sudlr edemeyecegi kanaatinde oldugunu séyler. Ancak,
verdigi oOrneklerden hi¢ anlamadigi ya da tamamiyla kaba bir mantikla
yorumladigi anlasilmaktadir.

Tiirkge’ye abdiilkadir Akgicek tarafindan el-Fethu 'r-Rabbani - [lahi
Armagan, (Istanbul 1961), Yaman Arikan tarafindan Abdiilkddir Geyldni nin
Sohbetleri (Istanbul 1986) ve Sitk1 Giille tarafindan da Huzur Sohbetleri (istanbul
1997) adiyla terciime edilmistir.'%

3. Cila&’i’l-Hatr min Kelami’s-Seyh Abdilkadir fi’z-Zahiri ve 'l-Bdtin

Cilaiil-hanr bu eserin mustakil oldugu ya da el-Fethu r-Rabbdni nin
boliimlerinden veya bir derleme eseri olup olmadigi tartisma konusundadir.
Brockelmann’a go6re bu eser el-Fethu'r-Rabbdni’nin bolimlerindendir, ama
Dilaver Giirer’e gore bu eser el-Fethu 'r-Rabbani’nin devami niteligindedir.

Brockelmann’m Sittin Mecélis adiyla Kahire’de hazirlandigmi ve 1281

yilinda basildigini belirttigi bu eser bazi calismalarda “el-Fethu 'r-Rabbdni nin 57.

191 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 110.

192 Aynt, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islim, s. 222.

1% Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 112.

104 Ebu’l-Fida’ el-Hafiz ibnu Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihahye, 1-XIV, Mektebetii’l-Me’4rif, 1. Baski,
Beyrut 1966, 1/252.

195 Girer, Abdiilkadir Geylani, s. 112.
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ve 59. bollmlerinin bir araya getirilmis sekli” olarak tanitilir. Dilaver Glrer ise
niishalar aras1 karsilagtrma yaptiktan sonra bu fikrin dogru olmadigini
gé’)rmiisu'ir.loEs

Dilaver Giirer’e gore bu eser, Abdulkadir Geylani’nin vaazlarini bir araya
getiren el-Fethu 'r-Rabbani gibi mustakil bir derlemedir. Bu eser hakkinda tespit
ettigi bir diger nokta ise, eserin el-Fethu’'r-Rabbani’nin &deta bir devami
niteliginde olmasidir. Bu da digeri gibi meclislerden olugsmaktadir. Ancak, eserin
basinda ilk ve son meclisin tarihi belirtilmekte, arada kalan meclislerin tarihleri
hakkinda ise bilgi verilmemektedir. Cildiil-Hdnir’da ilk meclis 9 Receb 546
tarihlidir. Bu tarih ayni zamanda el-Fethu’r-Rabbani’deki 59. meclisin de
tarihidir. Bu itibarla Cila iil-Hdtr, el-Fethu 'r-Rabbani’nin devami niteligindedir.
Su kadar ki, Cila iil-Hatir, el-Fethu r-Rabbani kadar taninmamaktadir.

Cilaii’[-Hdatir 'm bizim kullandigimiz niishas1 50 meclisten olusmaktadir. Ik
meclisin tarihi yukarida da belirtildigi gibi 9 Recep 546, son meclisin tarihi ise 24
Ramazan 546’dir. Baska bir deyisle Cildii’l-Hanr, Abdilkadir Geylani’nin
yaklasik 2,5 aylik vaazlarini bir araya getirmektedir. Vaazlarmi derleyen sahsin
kimligi de belli degildir. **’

4. Fiitithu’l-Gayb

Oglu Abdiirrezzak’in, Abdilkadir Geylan’in 78 adet sohbet, vaaz ve
hutbesinden derlemis oldugu kitaptir. Bu da Seyh’in tasavvufi diisiincelerini
giiniimiize kadar ulastiran 6nemli bir eserdir.’®® Eserin sonunda Abdiilkadir
Geylani’nin vefati anlatilir. Ayrica bu ilave kisimda onun Hulefa-i Rasidin’e
varan soy secereleri ve hayati ile ilgili kisa bilgiler de mevcuttur. Bu bilgilerin
kim tarafindan kaydedildigi belirtilmemektedir.

Fiitihu’I-Gayb, ibn Teymiyye tarafindan Serhu Kelimat min Fiitithi’I-Gayb
adiyla serh edilmis, bu serh Camiu r-Reséil (Cidde 1984) i¢cinde yaymlanmistir.
Bu serh ayrica Muhammed Salim el-Bevvab tarafindan nesredilmis (Beyrut 1986)
ve Iyad Abdiillatif Ibrahim tarafindan da tahkik edilerek basilmistir (Bagdat’ta
1987). T. Michel tarafindan Ibn Teymiyye’s Sharh on teh Futiith al-Ghayb of Abd
al-Qadir al-Jilani adiyla bu serh {izerine bir ¢aligma yapilmustir. Abdulké&dir

1% Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 113.
97 Girer, Abdiilkadir Geylani, s. 113.
1% Aynit, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islim, s. 222.
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Akgicek tarafindan Fiitithu’I-Gayb — Gizliden Sesler (Ilk baskisi: Ankara 1991)
adiyla Tiirk¢e’ye gevrilmistir. *°

5. MektObat

Mektdbat Farscadan Arapca ’vya terciime edilmis 15 adet mektubu icerir.**°
Mekt(bat’a Abdullah el-Hazari tarafindan Serhu Mektiubati’l-Kadir? el-Gilanit
adiyla serh yapilmistir. Mektuplarin kime ait oldugu ve hangi tarihte yazildigi
belli degildir. Konular tasavvufi tavsiye ve nasihat seklinde islenmis ve ¢okca ayet
kullamilmistir. Bu kitab Tiirkge’ye Abdiilkadir Akgigek tarafindan Onlarin
Mektuplar: (1stanbul 1966 ve 1988) adiyla ter¢iime edilmistir.***

6. Swrru’l-ESrar ve Mazharu 'I-Envar fi ma Yahtdacu Ileyhi’l-Ebrar

Eser, Halid Muhammed Adnén ez-Zer’1 ve Muhammed Gassal Nasth Azkal
tarafindan Sirru’l-Esrar fi ma Yahtacu Zleyhi’l-Ebrar adiyla Suriye’de tahkikli
baskist yapilmigtir (Dimask 1993). Abdiilkadir Akgigek tarafindan Sirru’I-ESrar —
Otelerden Haber (I1k baskis:: Istanbul 1964) adiyla Tiirkge’ye terciime adilmistir.

Swrru’l-Esrar’da 24 adet tasavvufl bahis akici bir sekilde islenir. Swrru’l-
Esra’'m Abdiilkadir Geylani’ye ait olup olmadigr hususu tartisma konusu
olmustur. Eserin tahkikini yapan ve yukarida adi gecen sahislar tahkikin
Ons6zunde, onun el-Mektebetii’l-Kadiriyye’nin fihristinde kayitl bulunmasindan
ve ayrica baska bir miiellife aidiyetinin kesinlik kazanmadigindan hareketle bu
eserin blyuk bir intimalle Abdiilkadir Geylani’ye it oldugu kanaatini tasidiklarini
belirtirler."*?

N. Tosun, eserin muhteviyatindan hareketle onun muhtemelen Yahya es-
Sirvani’ye ait olabilecegini sdylemektedir. Dilaver Giirer’e gore bu husus net
degildir. islAm aleminde bir eserin yiizyillar boyunca gecirdigi ve bazen da maruz
kaldig1 hadiseler goz Oniine alindiginda Sirru’l-ESrar’m kesin bir bigimde kime
ait oldugunu séylemek, guctir. 12

7. Tefsiru’l-Geylani

Geylani tefsirinin tam ismi el-Fevatihu I-Ilahiyye ve’I-Mefatihu’'I-Gaybiyye
el-Muvazziha 1i’I-Kelimi’l-Kurdniyye ve’l-Hikemi’l-Furkaniyye dir."** Yukarida

199 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 114.

119 Ayni, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islim, s. 224.

11 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 115.

112 Bkz. Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 102.

13 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 116.

14 Muhittin Abi Muhammad Abdiilkadir el-Geylani, Tefsiru’l-Geylani (nsr. Muhammad Fadil
Ceylani), 1-VI, Merkezu’l-Geylani 1i’I-Buhdsi’l-[lmiyye, 2. Baski, Istanbul 2009, 1/34; ayrica bkz.
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anlattigimiz gibi, bu tefsirin orijinal olup olmadigi konusu alimler arasinda hala
tartisilmaktadir. Bu kitabin tahkiki ve basimini yapan kisi Geylani’nin
torunlarindan Dr. Muhammed Fadil el-Geylani el-Hasani el-Jimzaraki’dir.

Arastirma mevzumuz ve anlattigimiz konu bu tefsire dayanmaktadir.

f. Fikirleri

Seyh Abdiilkadir Geylani glnlerini genellikle medresede geciriyordu. Cuma
gunlerinde Cami’ye gidiyor, orada vaaz veriyor ve halka nasihatlerde
bulunuyordu. Cuma giinlerinin sabahi ve sali aksamlar1 medresede dersler veriyor,
Pazar glnleri sabahtan aksama kadar ribat’ta kaliyordu. Bu faaliyetler 528 H.’den
561 H.’ye kadar 33 yil boyunca siirmiistiir.

Baz1 vakitlerde, Nizdmu’l-Mulk tarafindan 457 H. yilinda kurulmus olan
Bagdat’taki Nizdmiye medresesinde, Abdulkadir Geylaniyi vaaz vermesi igin
oraya davet ediyorlardi. Mesafe uzak oldugu i¢in esek ile gidiyor ve oraya varinca
halk onu saygi ile karsiliyordu. '™

Seyh Abdulkadir Geylani, diger hocalar ile beraber 6grencilere ¢esitli
ilimleri 6gretiyordu. Abdiilkadir Geylani 6grencilerine el-Gunye li-Talibl Tariki’I-
Hak isimli kitabindan ibadetle ilgili bolimlerini ve ehlisiinnet akidelerini
ogretiyordu. Tefsir, kiraat, hadis, mezheplerin farkliliklari, ustl’t fikih, nahiv ve
edebiyatin yani sira baska ilimleri de Ogrettiriyordu. Fakat vaaz ve hizmet
alaninda daha fazla yogunluk vermis ve talebelerine kelam ve felsefeden uzak
durmalarini tavsiye etmistir.

Seyh Abdilkadir Geylani, tasavvuf ve fikhin bir arada 6gretilmesi, fikihsiz
bir tasavvuftan bahsedilemeyecegini ve fikhin tasavvufun (stiinde hakim
oldugunu sodyler. O bu sozlerini sdyle dile getirir:

“Dinin ve seriatin sahidlik etmedigi her hakikat zindikliktir, Sen ey

miisliman! Aziz Celil olan Allah’in huziruna Kitap ve Siinnet kanatlar1 ile

ug. 16

Seyh Abdulkadir Geylani, dogru diizgiin kaidelerle kurulmus olan Islam
tasavvufuna ¢ok fazla 6nem vermistir. Icerisinde ser’i ilimler, Allah’in kitab1 ve

peygamberin siinneti ile ser’iat kurallarina uymay1 birlestirmis, ulemanin seriatin

Abdulkadir Geylani, Geylani Tefsiri (mhk. Muhammad Fadil Ceylani), I-VI, Ceylani ilim
Arastirma ve Yaym Merkezi, 2. Baski, Istanbul 2013, 1/38.

115 Keylani, Syaikh Abdul Qadir Jailani Guru Para Pencari Tuhan, s. 170.

116 Abdiilkadir Geylani, El-Fethu r-Rabbdni Ve’l-Feizu r-Rahmani (trc. Yaman Arikan), Uyanis
Yay., Istanbul 1985, s. 303.
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zahiri huktmlerine siirekli uymasi ve kalplerini temiz tutan sufi siislemesi ve
batinlarin1 samimiyet, vera, sabir vb. ameller {izerine oturtmus olmas1 gerektigini
tavsiye etmektedir. O bu konuda Cebrail Hadisini EbG Hiireyre’den soyle
naklediyor:

“Ebl0 Hureyre (r.a.) sOyle demistir: Bir giin Rastilullah (s.a.v.) meydanda
oturuyordu. Yanmna bir adam geldi ve iman nedir? diye sordu. Rastlullah: /man
Allah'a, meleklerine, Allah'a kavusmaya, peygamberlerine inanman; kezalik
(6ldiikten sonra) dirilmeye inanmandir, cevabini verdi. O zat: Islam nedir? dedi.
Rasdlullah: Allah'a ibadet edip, O'na hichir seyi ortak kilmaman, namazi
dosdogru kilman, farz edilmis olan zekati vermen, ramazanda orug
tutmandur, buyurdu.

Sonra O zat: fhsan nedir? diye sordu. Rastlullah: Allah't sanki
gortiyormugssun gibi ibddet etmendir; eger sen Allaht gormiiyorsan gsiiphesiz O
seni gérmektedir, buyurdu.”*’

Binad’analeyh, din ii¢ kisma b linmiis:

Birinci bolim, Akide ve Tevhid ile ilgili, bu boliim hakkinda ¢ok sayida
ayet ve hadis vardrr. imanin mevzulari, imanin sartlar;, rububiyet ve uluhiyet
sifatlar1 ve oOlimin Kkesin gelecegine inanmaktir. Allaha, meleklere ve
peygamberlerine, semavi Kitaplar, kiyamet gund, iyi ve koétinin kaderden
olduguna ve gayba iman etmektedir. Bu ilme Akide, Tevhid, ve Kelam denilir.

Tkinci bolim, Milkellef amelleri ile ilgilidir. Bu boliim ise insanlarin
kendisiyle, diger insanlarla ve cenab-1 hak ile iliskisini konu edinir. Bu bdlim
hakkinda ¢ok sayida ayet ve hadis vardir. Helal-haram, mistahap-mekruh,
mendiib-miibah samildir. Ibadet, muamelat ve ukubat, satis ve tarim, hiikiim karar
ve saire kapsamindadir. Bu ilme fikih, fikih usild ya da tarih tesri’ (seri’atin
tarihi) denilir.

Uclincti bolim, Mikellef kendisi ile ilgili miikellefin kétii sifatlarmdan
temizlemek ve iyi sifatlarindan taalluk etmektir. Bu bolumde ayet ve hadisler de
coktur. Ahlaki, Islam adabi konular1 anlatilir. Bu ilme ziihd, verd ve tasavvuf

denilir. '8

7 Buhar, “Kitabu’l-Imén”, 1/27; Mslim bin el-Haccac Ebu’l-Huiseyn el-Kuseyri, Sahih-i Mslim
(mhk. Muhammed Fu’ad Abdul Baki), I-V, Dar Thya Turas el-Arabi, Beyrut, “Kitabu’l-iman”,
1/125.

18 Ceylant, Nehru I-Kadiriyye, s. 186-187.
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Seyh Abdilkéadir Geylani bu l¢ bolimde dini agiklar. Salihlerin bakis
acisiyla Allah’in kitaplarindan almasi bu Hanif dinin hakikatini tutmaktadwr. O
diyor ki;

“Nefsine sefkat ve rahmet et. Onun i¢in, bu gruplardan en hayirlisini seg.
Kur’an ve Siinneti kendine rehber yap. Onlara bakip dyle amel et. Onun
bunun sOzlerine iltifat etme. Allah Teéla; « Peygamber size ne verdiyse onu
alin ve neden de sakindirdiysa onu tamamen terk edin”"*® buyurmustur.

Allah’a muhalefet etme. Ne gonderdiyse onlara uy. Kendi kendine bir amel
ya da ibadet ihdas etme. Allah Teéld boyle yapip sapitanlart Kur’an-i
Kerim’de sdyle vasfetmistir™?’: “ Onlara indirmedigimiz bir sekilde, kendi
kendilerine 6zel bir dindarlik ihdas ettiler.” **

Abdulkadir Geylani soyle diyor :

“Ey ahali! Kur’an’a olan sevginizi onun ahkamu ile amel ederek gosteriniz.
Ondan alacaginiz Ogiitleri, onun esaslarina uyarak aliniz. Yoksa onun
Uzerinde micadelelere giriserek ona bagliliginiz1 gostermege ve ondan 6giit
almaga kalkismaymiz. Inang esaslari, pek az birka¢ ciimleden ibarettir.
Ameller ise goktur. Size, Kur’an’a inanmak ve onun ahkamina riayet etmek
diiser. Allah’in kelamimi Kkalplerinizle tasdik ediniz. Uzuvlarinizla da
amelleri isleyiniz, eda ediniz. Size diinyevi ve uhrevi faydasi olan seylerle
mesgul olunuz. Hakikatleri oldugu gibi idrak etmekten aciz olan deni
akillara asla iltifat etmeyiniz, onlar1 asla dinlemeyiniz!”

“Ey ahali! Vahiy yoluyla bildirilen esaslar, sirf akil yoluyla ve aklin giclyle
ortaya c¢ikarilamaz. Zira akil bundan &cizdir. Nass’lar da kiyas ile
curttulemez. Delil hi¢ bir zaman terkedilmemelidir. Aksi takdirde, miicerret
bir iddia ile ortada kalinir. Delilsiz olarak, miicerret bir iddia ile halkin
mallarina el konulamaz.”*?? Nebi sallahii aleyhi ve sellem soyle buyururlar:
el e Al (S cagl) sal 5 o g8 clad 258 eIV agasleay (ulil) 341
S e e Gaadll
“Eger insanlar sirf kuru iddialarla cezalara garptirilmis olsaydi, bir topluluk
diger bir toplulugun katledilmesi ve mallarma el konulmasi iddiasinda
bulunurdu. Fakat iddia sahibinin, iddiasmi ispat edici delilleri ortaya
koymasi gerek. Yine, kendisine isnat edilen sucu inkar eden kisinin de
yemin etmesi gerek”.'?®

119 o] -Hagr 59/7.

120 Abdiilkadir Geylani, Fiitithu’l-Gayb (trc. Muhammed Onder Nar), Sultan Yay., Istanbul 2001,
s. 118-119.

121 Hadid 57/27.

122 Geylani, El-Fethu r-Rabbani, s. 97-98.

123 Buharf, “Kitabu’r-Rahn”, 11/888; Miislim, “Kitabu’l-Akziyye”, I11/1336.
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a. Abdulkadir Geylani’ye gore Tasavvuf

Tasavvuf, hak ile sidk ve halk ile iyi geginmektir."** Baska bir tasavvuf
tanimin1 soyle yapmaktadir: Tasavvuf ise Allah’tan korkmak ve itaatkar olmaktir.
Seriatin zahirine baglh kalmak, gonliiniizii temiz tutmak, comert ve guler yizli
olmaktir. lyilik edip, baskasina eza vermekten uzak durmaktir. Sikint1 ve fakirlige
sabretmek, hocalarmiza hiirmet edip, kardeslerinizle iyi ge¢inmektedir. Biiyiik,
kiigk herkese nasihat etmek, husumet etmemektir. Eliniz agik olmak, mal
biriktirmekten uzak durmak, denginiz olmayanla ahbaplik etmemektir. Din ve
diinyanizla alakali islerinizde birbirinizle yardlmlasmaktadlr.125

Abdilkadir Geylani tasavvuf ile bazi peygamberlerin temayiliz etmis
ozellikleri arasindaki baga isaret eder, ona gore tasavvuf su 8 esas ilizerinde
kurulmustur:

1. Comertliktir (seha, yumusakhk), bu Ibrahim (a.s.)’m sifatidir.

2. Riza’dir ki, bu Ishak (a.s.)’m sifatidir.

3. Sabirdir ve Eyylb (a.s.)’1n sifatidir.

4. Isarettir (maksadi konusmadan anlama ve anlatma) ki bu Zekeriyya
(a.s.)’1n sifatidir.
Gurbettir ki, Yahya (a.s.)’1n sifatidir.
Tasavvuftur ki, Miisa (a.s.)’n sifatidir.
Seyahattir ki, Isa (a.s.)’m sifatidir.

Fakirliktir ki, bu da efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’m sifatidir.**®

© N o O

Seyh Abdulkadir Geylani’ye gore, Mutasavvif ve sufi arasindaki fark nedir:

“Mutasavvif, sufi olmak ve o yiiksek mertebeye erismek icin sikinti ve

eziyet ceken, sufi oluncaya kadar gicinin yetemeyecegi kadar ugrasan

kimsedir. Mesakkat ve sikintilara katlanir. Sufiler meslek yollarina girip,

kabul gériince Mutasavvif adini alir.”*?’

Sufi kelimesi saf olmak kelimesindendir. Allah-u Tedla’nin temiz ve pak
eyledigi saf ve halis kul demektir. Bunun igin sufi, nefsin afetlerinden pak ve saf
nefsin kotdllklerinden uzak olan, en gizel yolun yolcusu, kalbinde Allah-u

Teala’dan bagkasma yonelme olmadigi halde hakikatlerle ugrasan kimsedir

124 Abdiilkadir Geylant, el-Gunye li-Talibi Tariki’l-Hak (trc. A. Faruk Meyan), I-11, Berekat Yay.,
3. Basku, Istanbul 1975, 11/457.

125 Geylani, Fiitiihu 'I-Gayb, s. 196.

126 Geylani, Fiitiihu 'I-Gayb, s. 197.

127 Geylani, el-Gunye li-7alibi Tariki’l-Hak, 11/457.
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denmistir.'®® Seyh Abdiilkadir Geylani diyor ki : “Sufi ise Allah’in Kitabi ve

peygamberin siinneti ittiba etmesiyle zdhir ve batini temiz olan kimsedir. ™

Buradan goruyoruz ki, Abdilkadir Geylant mutasavvif ile sufi arasinda bir
ayrim yapmistir:

“Mutasavvif ile sufl arasindaki fark, birincisi yani mutasavvif baslangig,
ikincisi yani sufi nihdyettir. Mutasavvif yiiklenen, sufi ise yuklenilendir.
Mutasavvif, her agir ve hafif ylki yiiklenmis ve o yolda nefsi eriyip,
arzular1 gitmis, iradesi aradan kalkip safi oldugunda kendisine suff denir.”**

Ayrica, Abdulkadir Geylani soyle diyor ;

“Ey, siifilere mahsus elbiselere biirtinmiis kisi! O elbiseyi 6nce 6ziine, sonra
kalbine, sonra nefsine, en sonunda da bedenine giydir. Ziihd ve takvanin
bidayeti 0zden baslar, batindan baslar, igten baslar. Zahire dogru gider.
Zahirden baslayip batma dogru gitmez. Oz — batin saf ve temiz oldu mu, bu
safiyet, oradan kalbe, nefse, uzuvlara, yiyeceklere ve giyeceklere geger.
Daha sonra da biitiin ahvaline sirayet eder.”**" O égrencilerine da diyor ki
;“EBy Ogul! Helal yemek suretiyle kalbini temizle. iste o zaman, Izzet ve
Celal séhibi Rabbini tanirsin. Lokmani, hirkani (elbise) ve kalbini temizle.
Iste 0 zaman saff — temiz olursun.”**

b. Tasavvuf un Hakikati
Tasavvuf kelimesi, Safa’dan tliremedir. Yani bu kelimenin ash, safa’dir ki,

bu halis, saf, temiz demektir.

“Ey sifilere mahsus elbiselere biirtinen kisi! Tasavvufunda sadik sufi,
kalbini Izzet ve Celal sahibi Mevla’smdan gayri seylerden temizler. Bu,
Oyle bir seydir ki; belli bir takim kiyafetlere burinmekle, yuzleri sarartip
soldurmakla, a¢ kalip zayiflayarak sirt1 ile karni birbirine yapisacak hale
gelmekle, salih kisilerin hayat hikayelerini sayip dokmekle, tesbih cekip
parmaklar1 oynatmakla olmaz. Bu, ancak izzet ve Celal sahibi Allah’1
aramadaki samimiyetle, diinyada ziihtle, insanlar1 kalpten ¢ikarmakla ve
kalbi Allah’tan baska seylerden tamamen temizlemekle miimkiin olur.”**

Abdilkadir Geylani’nin tasavvufun anlami gergevesinde demek istedigi
budur ve bu sekilde 6grencilere tasavvuf 6gretmistir. O zamanda cahil insanlar ve

ehil olmayan kisiler tasavvufa girmisler. Vera ve taat’ta gosterise giden, yalandan

zahid gibi davranan bazi cahiller ve Ummiler kendilerini safi ve tasavvuf lideri

128 Geylani, el-Gunye li-7alibi Tariki’l-Hak, 11/457.
129 Ceylant, Nehru I-Kadiriyye, s. 193.

130 Geylant, el-Gunye li-7alibi Tariki’l-Hak, 11/457.
31 Geylani, El-Fethu r-Rabbani, s. 188.

132 Geylani, El-Fethu r-Rabbani, s. 194.

133 Geylani, El-Fethu r-Rabbani, s. 194.
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olarak gdstermislerdir. Bu kesimin dine ve seriata uymayan bazi garip davranislari
dikkat ceker.**

En garip gorislerinden biri ise, Salihler enbiyanin Gstindedir. Ali
Kerramallahu Vecheh, Hz. Muhammed (s.a.v)’dan daha biyiktir. Veli
Niibiivvetten daha kiymetlidir ve sonunda da Bagdat’taki el-Hallac “ena’/-hak”
demistir.*®

Geylani’nin tasavvuf anlayisinin esas1 Kur’an ve Siinnete dayanmistir. Ona
gore tasavvufun seriata uymamasi olmaz, ¢lnku tasavvuf seriati tekmil eder. O

yuzden Geylani bahsettigimiz bu tlr tasavvuftan sapmis inanglar1 diizeltir.

2. Geylani’nin Tefsir Metodu

Kur’an’a ¢agdas yaklasimlar neticesinde bir¢ok tefsir ekolu ortaya cikti
Islam diinyasinda Kur’an’la ilgili yapilan bu ¢alismalar onun metodolojisini ve
karakteristik yoniinii farkh sekillerde ortaya koydu.

Cagdas alimler icerisinde, Kur’an tefsirinin metodolojisi ve karakteristik
Ozelligini arastiran ve tefsir metodunu smiflandiran ilk alim ise Emin el-Hali’dir
(1890-1966). Hali et-Tefsir, Maalimu Hayatihi-Menhecuhu el-Yevm adli kitabinda
ve Hlli’nin esi ve takipgisi Aise Abdurrahman (Bintus-Sat1’) et-Tefsiru I-Beyani
[i’l-Kur’ani’[-Kerim adli eserinde; “Kur’an tefsirinin ilk hedefi, salt edebidir”
demistir. Kur’an’in dogru bir edebi tefsirinin yapilabilmesi, indigi ortam hakkinda
bilgi sahibi olmay1 ve kendisine ilk muhatap olan Araplarin dilini ¢cok iyi bilmeyi
gerektirir. Kur’an, Arap edebiyatinin saheseridir. Bu yoniiyle o, sadece inananlari
degil, Musliman Araplarla birlikte Hristiyan Araplar1 ve Arap edebiyatina ilgi
duyan herkesi ilgilendirir.*%

Fehd b. Abdirrahman b. Sileyman er-ROmi, Edebi Tefsir Ekolunin
kurucusu olan el-Hali’nin tefsir yapilirken gozetilmesi gereken asamalarla ilgili

37

goriiglerini  diizenleyip maddelemistir.’* Bu edebi tefsir ekoliinden, tefsir

yontemleri yonuyle ¢alisan arastrmacilardan el-Farméwi, Kur’an tefsiri

3% Zehebi, el-Tefsir ve 'I-Mufessirin, 11/296.
3> Aini, Abdiilkadir el-Geylani Seyh Min Sulahdi’l-Islim, s. 28.
%% Simsek, Guiniimiiz Tefsir Problemleri, 10. Baski, s. 117.

%7 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 117.
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metodolojisini dort kisma ayirir. Bunlar; Tahlili, icmali, Karsilastirmali ve Konulu
tefsirdir.**®

Bu durumun mantiksal sonucu olarak bu metot, Kur’an naslarinin
Miislimanlarin artan ihtiyaclarmi ve sosyal hayattaki problemlerini ¢tzmek
baglaminda ve insanlikla yeni bir diyalog kurmak i¢in ortaya ¢ikmistir.

Ali Tyazi, el-Mufessirtin Hayatuhum ve Menhecuhum adli kitabinda, daha
kolay anlasilmasi igin tefsir metodolojisinde dort yaklagim ortaya koymustur.
Bunlar; minhac, metodoloji, bicim, ve itticah (yon)tr.™*® Biz de Geylani’nin

Tefsirini, saydigimiz bu dort metot 1s1ginda degerlendirmeye ¢alisacagiz.

a. Prensip Acisindan

IIk olarak, minhac acisindan Kur’an tefsirlerinin kaynaklar1 iice ayrilir;
tefsir bi’l-Ma’stir ya da bi’l-Nakli, tefsir bi’l-Ma’kill ya da bi’l-Ra’yi ve tefsirii’l-
isari.

Tefsir bi’l-Ma’siir ya da bi’l-Nakli: Bu gesit tefsir Kur’an ayetleri ile diger
Kur’an ayetleri, Kur’an ayetleri ile peygamberin hadisi ya da Kur’an ayetleri
tefsiri ile sahabelerin igtihatlari, ya da Kur’an ayetleri tefsiri ile tabi‘in goriisleri
olan bir tefsirdir. **°

Tefsir bi’l-Ma kil ya da bi’l-Ra’yi: Bu gesit tefsirin ¢ikis noktasi akildan
baslamustir. Mlfessir Kur’an’in manasini anlatirken onu akil, diisiince ve bilgiye
uygun bir sekilde tutmaktadr. ***

Tefsir Isdari: Kur’an-1 Kerim ayetleri yalniz siilik erbabma agilan ve zahir
mana ile bagdastirilmast miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore
Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesidir.**

Bunlarin arasindaki farklara gelince, birinci tlr tefsir kaynaklarda, Kur’an’i
tefsir ederken daha cok rivayet ya da ayet kullanilmistir. Ikinci tiir tefsirler ise
daha c¢ok akla dayanmaktadrr. Ucgiinciiler ise irfani olup, daha cok sezgi
kullanilmigtir. Ama bu kategori mutlak degildir, ¢iinkii birinci metot akil

kullanmay1 tamamen reddetmiyor, dyle ki ikinci metot da tamamen rivayeti terk

138

Simgek, Glnumiz Tefsir Problemleri, s. 121; Abdilhayy el-Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri’l-
Maudii’i, el-Hadarah el-Arabiyye, Misir 1997, s. 23.

139 Muhammad Ali iyazi, el-Mufassirun Hayatuhum ve Menhecuhum, Teheran 1373 H., s. 31-33.
140 Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 1/76.

! Mann4’ el-Kattan, Mabdbhis fi ‘Uliimi’l-Kurdn, s. 351.

142 Zehebi, el-Tefsir ve ’I-Mufessiriin, 11/261.
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etmemektedir, bu nedenle bu kategori ig¢in hangisi daha ¢ok bir ydntemi
kullaniyorsa onu 6lgii alarak isimlendirilmistir.

Geylani Tefsirinde isari bir minhac kullanilmistir. Geylani, tefsirinde batini
yontemi zevkine gore sezgisel anlamda Kur’an ayetleri {izerinde kullanilmustir.
Bunu Miiellif ’in kendi ifadesiyle kitabin mukaddimesinde gorebiliriz:

“Ey kardeslerim! Allah sizi baki kilsin. Beni sahip oldugum, sdyledigim,
yazdigim seylerden dolay1 kinamayin ve maksadim i¢in de ayiplamayn.
Clinkii ilminde gizledigini izhar etmek ve gaybinda sakladigini ortaya
¢ikarmak siibhan olan Hakk’in siinnetindendir, adetindendir... Kardeslerim
beklentim ve dostlarimdan ricam sudur: Bu kitaba akil yiiriitme ile degil,
ibret nazariyla; delil ve kanit i¢in degil, zevk ve vicdanla; tahmin ve hesapla
degil, kesif ve miisahede ile baksmlar”* demistir.

Bu ifadeler ile onun tefsirini “el-Fevatihu’I-Ilahiyye ve’l-Mefétihu’l-
Gaybiyye el-Muvaddihah [i’I-Kelim el-Kur’dniyye ve’l-Hikam el-Furkaniyye”
ismiyle nigin isimlendirdigi anlasilmaktadir. Yani “I1ahi Fetihler ve Gayb
Anahtarlar1, Kur ‘ani Kelimeleri ve Furkani Hikmetleri A¢iklayan Kitap”. Kitabin
adina bakildiginda da zahiri ve batini bir anlam dengesi sezilmektedir. Bunu
nereden anhiyoruz? Geylani tefsirinde Fatiha siiresinin héatimesinde soyle
buyurmustur:

“Ey tevhid-i zata yonelmis olan Muhammedi! Burda sana gereken sudur:
Kur’an-1 Azim’deki bu “seb’-i mesani’yi (yedi ayeti) samil olan “yedi
deniz” hakkinda ddima teemmiil ve tefekkiir etmelisin... Sen zahirinde
Kur’an’in sozlerinden ¢ikarilmis olan peygamberin seriati ve Mustafa’nin
kurallariyla, batminda da o peygamberin, tamamiyla Kur’an’in ayetlerine ve
hikklimlerine istinat eden, ahlaki ile ahlaklanip, onun vasiflar1 ile
vasiflanmadik¢a, sende bu teemmiil ve tefekkiir senin igin
gerceklesmeyecektir.”**

Geylani Tefsirinde zahiri ve irfani metod arasindaki uyumluluk da onun
tefsirde izledigi ustilu gdzler Oniine koymaktadir, bunu Ali imran 7. ayetin
tefsirinde gérmemiz mimkdnddr:

o Gl Gl i Pals ikl 2 Ba Sk S Ak Qs stle 05 53 5h)
20 9) Ay 5 Al L ALy o8 San s A Sl Ale A0S a () i 305 25l

() ) ARG W ) s e 38 g Gl 5l bl b oAty

143 Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 1/34.
144 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/38.
¥ Ali imran 3/7.
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“O’dur sana Kitab’t indiren O’nun muhkem olan adyetleri, Kitabin
ozii 'nii/esasi’nt olustururlar. Bir de miitesabih’ler vardir ki, yiireklerinde egrilik
bulunanlar, kafalar: karistirmak ve gelecekle ilgili tahminler (te’viller) yiiriitmek
tizere Kitab’in miitesebbihleri’ne takilirlar. Halbuki onlarin te’vilini/gelecekte
nasil sonuglanacaklarint ve de i¢ yuzlerinin ne ve nasil oldugunu Allah’tan
baskast bilmez. Bilgide (vahiyde) sebat edip derinlesmis olanlar derler ki: Bizim

bunlara imanimiz tamdir, ¢iinkii hepsi de Rabbimiz katindadir. Gergekleri ancak

,, 146
akly erenler kavrariar.

Geylani, Kur’an’m muhkem ayetlerini ser’i hitkiimlerin zahiri yoni olarak
tanimladi, miitesabih ayetleri de ser’i hiukimlerin hikmetleri ve ibadetin itaatin
icylizli diye acikladi. el-Rasihln tabirine de;

“Ilm-i lediinnide derinlesmis olanlar, beseri giiclerde elde edilemeyip,

sadece Hakk’in deste§i sdyesinde tahsil edilebilen marifet ve hakikatleri

havi ilham ve vahyi Olgiisiinde, onun tarafindan desteklenmis ve basariya
ulastirilmis kimseler.”**’

Onlar ayn1 zamanda muhkem ve miitesabih ayetlerin zahiri anlami yaninda
bir de batini yoniine iman eden kimselerdir.

Ali Imran 7. ayet hakkinda baska miifessirlerin goriislerine baktigimizda,
Ebu Cafer et-Tabari (v.310) soyle diyor: “El-Rasih(n; bu alimlerden murad
ilmlerini saglamlastiran, dikkatlice aklinda tutan ve derin anlayis sahibi olan,
ilmini iyice koruyan, onlarmn ilmine hi¢ sek ve siiphe girmeyen alimlerdir.”*®

Ibni Kesir (v. 774) de tefsirinde Ibnil Menzur’un gériisiinii nakleder: “ El-
Rasihiin, Allah’a kars1 tevazii icinde olanlar ve Allah’in rizasindan taleb edenler,
Kur’an’mn ayetlerini yiiziinden anlamayan, diisiinen ve ibret alanlar, salim akil
sahibi olanlar ve diiz anlays sahibi olanlardir.”**°
Razi (v. 606) tefsirinde Rasihiin ulemasini soyle agiklar: “ el-Rasihdn;

Allah’in zatmi ve sifatmi kat’i ve yakin delillerle iyi bilen ve Kur’an’in da

gercekten Allah’mn kelam oldugunu yakin delillerle iyi bilen alimlerdir.**°

Y8 yusuf Isicik, Kur’an Meali, Konya 2010, s. 45.

Y7 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/251.

18 Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’dn, V1/206.

%% Ebu’l-Fida’ isma’il b. Omer ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-AzZim (mhk. Sami bin Muhammad
Salamah), I-VIII, Dar Tayyibah li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2. Baski, 1999, 11/13.

%0 imam Fahreddin Razi, et-Tefsir el-Kebir, 1-XXX, Matbaa Bahiyye Misriyye, Misir 1938,
VI1/191.



47

Geylani Tefsirinin en tartigilir yonlerinden birisi de Geylani’nin miitesabih
ayetler (ahrufii’l-mukatta’a) hakkindaki yorumlaridir. Ornegin, Elif LAm Mim
harflerini tefsir ederken, soyle buyurmaktadir:

“Ey insan-1 kamil! Ey hilafetimize layik ve bizim rabligimizin sirlarini ve
bizim miikevvenatin safthalar1 {izerinde cereyan edip, her seyi kusatan zati
hiviyetimize istinat eden, oradan gelen ilim mertebemizden istifade etmek
icin bu cereyani, daimi olan zati hiiviyetimizin akismin keyfiyetini
kesfetmeye yapismis olan kimse.”*™*

Insan-1 Kamil kavrami ile en miikemmel bir sekilde yaratilmis olan Hz.

Muhammed (sav.) olduguna vurgu yapar.

b. Metod Acisindan

Ikinci asamasmda metodu (tarika) gelir demistik, bu metoda bakilacak
olursa, Kur’an tefsirinin yontemi bu a¢idan da dorde ayrilir: tahlili, icmalf,
mukéaren ve mevz{i.

1) Tahlili: Tefsir metodolojisinde bu metotta Kur’an ayetlerinin her alani
kapsamli olarak anlatilip, ayetler Mushaf tertibi tizere yazilmaktadir. Bu tefsir
metodu climle yapisini anlatan, ayetler ya da siireler arasindaki baglantiy1
zikreden, sebeb-i nizull agiklayan, Peygamber, sahabeler ve tabiinden delillere
dayanan bir tefsir metodudur.**?

2) Icmali: Bir tefsir metodu olarak ayetlerin manasi genel olarak anlatilir.
Yani ayetlere anlam verildikten sonra genellikle Kur’an ayetlerinin tefsirine
icmalen deginilir.**?

3) Mukaren: Karsilastirma metodu kullanilir, yani Kur’an ayetleri ile diger
Kur’an ayetlerini karsilastirma, Kur’an ile Hadis arasinda karsilastirma ve
mifessir gortisleri ile diger miifessir goriisleri arasinda karsilastirma yapilarak
tefsir yapilan bir metottur.**

4) Mevzli: Bu metot, Kur’an tefsirini konulu olarak agiklamak ve tefsir
etmektedir. Bu metot ikiye ayrilir, birincisi Kur’an’in bir suresi tefsir edildigi

zaman ayetler arasindaki anlam kapsamli olarak agiklanir; ikincisi ise, ayetlerin

151 Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 1/44.

52 Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri'I-Maudii i, s. 24; bkz. Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, s.
121.

153 Farmawi, el-Bidayah fi’I-Tafsiri I-Maudii’i, s. 43; Simsek, Guntimiiz Tefsir Problemleri, s. 121.
54 Farmawi, el-Bidayah fi’I-Tafsiri I-Maudii’i, s. 46; Simsek, Guntimiiz Tefsir Problemleri, s. 122.
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ayni konu, ya da benzer bir konu veya bir hedef etrafinda toplanmasidir. Miifessir
analiz yaptiktan sonra bir sonug ¢ikartmaktadir.'*®

el-Farmavi’nin  smiflandirmasma gore, Geylani Tefsirinin  metodu
tahlili’dir. Cunkl, Geylani Tefsiri basindan sonuna kadar Mushaf tertibi esas
alinarak yazilmustir. Fatiha suresinden baslayip Nas suresinde tamamlanmustir.

Geylani Tefsiri alt1 ciiz olarak basilmistir. Birinci cliz; Fatiha suresinden
Ma’ide stresine kadar 552 sayfa, ikinci cliz En’am suresinden Ibrahim siiresine
kadar 544 sayfa, Uclinci ciz Hicr suresinden NOr suresine kadar 519 sayfa,
dordiinct ciiz Furkan suresinden Yasin suresine kadar 519 sayfa, besinci cuz
Séaffat suresinden Vaki’a suresine kadar 511 sayfa ve altinci cliz Hadid suresinden
Nas suresine kadar 495 sayfa olarak tamamlanmistir. Bu Tefsiri, Doktor
Muhammed Fadil Ceylani tarafindan tahkik edilmistir. ikinci baskisi, 2009 yilinda
Istanbul’da “Ceylani Ilim Arastirma ve Yayin Merkezi” tarafindan yaymlanmistir.

Geylani Tefsirinin icerigine bakildiginda, baslangigta surelerin basinda sure
ile ilgili konular1 anlatan hususlara kisaca ve genel hatlariyla temas edilir,
stirelerin sonunda kisaca bir degerlendirme yazisi ve her surenin tefsirinin
sonunda da bir dua ctimlesine yer verilmistir.**®

Bu tefsirin diger baz1 6zelliklerine bakacak olursak; her surenin basindaki
besmele tefsirinde farkli bir tefsir yaptigini1 gdzlemlemekteyiz. Ornegin tefsirini
yaptig1 surenin basmnda bulunan besmeleye o surenin genel biitiinliigiinii esas
alarak bir anlam yukler ve tefsir eder. Boylece her slrenin basindaki besmelenin
tefsiri farkli bir boyut kazanir. Ornek olarak Geylani besmeleyi tefsir ederken,
Nasr sCresinde, Maide stresinde ve [hlas stresinde farkli mana vermistir.™>
Geylant tefsiri 80 ayet ve 96 hadisten olusur. Fadil Geylani’ye gore bu tefsirde bir
ayetin tefsiri esnasinda zaman zaman diger ayetler ve hadisler kullanilmakla
birlikte, Hz. Ali ve Ibn Abbas’in disinda hi¢c kimseden de herhangi bir nakilde
bulunulmamigtir.**®

Geylani tefsirini diger tefsirlerden ayiran 6nemli yonlerden biri de hukukla
ilgili ayetleri tefsir ederken; ayetlerin hikmetlerinden kisaca stz eder. Mesela

Talak sQresi dordinci ayetini tefsir ederken;

%5 Farmawi, el-Bidayah fi’l-Tafsiri I-Maudii’i, s. 51-52; Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, s.
122.

156 Geylani, Tefsiru’l-Geylant, 1/360 ve \V1/423.

Y57 bkz. Geylant, Tefsiru 'I-Geylani, V1/444, 447, 451.

% Ceylani, “Fadil Ceylani”, www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri_ 6_cilt-940-28-11.html,
(26-11-2013).
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(Uetes rm o el Jlaa) il 5)
“Hamile olanlara gelince, onlarin iddetleri dogum yapmalaridir™®
Orada Geylani iddetin hikmetini kisaca agiklamus;

“Bu hiikiim talak edilmis ve kocast 6lmiis olan1 kapsar, ancak hamile olan

kadinin hilkkmii sahitsiz ve ikrarsiz belirtilmemistir, ¢iinkii iddetten asil

maksat suyun korunmasi ve rahimin ibrd edilmesidir, nesebin karismamasi

icindir. Dogumdan sonra bu maksat tam anlamiyla yerine geliyor, bu

nedenle onlar i¢in iddet siiresi dogum olarak belirtilmistir.”*

Orada iddetin amaci ise cenini korumak, rahimi temizlemek ve nesepleri
karigtirmamak ig¢in doguma kadar en kamil bir 6lgudir. O ylzden hamilelerin
iddeti dogum yapmalaridir.

Bakara s(iresi 179, kisas ayetinde ilgili hikmetler kisaca agiklanir, « (54 oS )
(S sl b sba (abiaill Kisasta, elinizde dylesine biiyiik ve hakiki bir hayat
s0z konusudur ki, onun sayesinde dinyada iken azgmlik ve taskinlikla
uzuvlarinizdan sadir olmus suclarmiz ahirette ortadan kaldirilir”.***
Ankeb0t slresi 45 ayetinde, nasil bir namaz kildigimiz da s6yle agiklanir,
“ (OSuall g elaadll e g5 shall (o)) 33all a8l 5) Namazini da kil Yani biitiin
uzuvlarin ve bedeninle Allah’a yaklagmaya, yakinlagsmaya g¢alismaya devam et.
Diinyevi isteklerinden kesinlikle uzak dur. Anlatildig1 sekilde namaz kilmak,
namaz kilan kisiyi sehvet ve 6tke gibi hayvani gii¢lerden kaynaklanan kotiiliikleri
islemekten alikoyar. Cismani ve maddi ugrasilar gerektirmekten kaynaklanan
kétiiliikleri yapmasina engel olur”.®?
Kiraatte ¢ogu zaman imam Hafs’tan bazen de diger imamlardan isim
vermeden nakillerde bulunur.*®® Ornek olarak Kehf Siresi 18. ayeti Kiraat ’ta isim
vermeden zikredilir. Ayetteki (p¢S5) kelimesinde “Bazi kiraatlerde ‘ve

kelouhum®  kelimesinin ~‘ve kélibuhum’ seklinde okunmasi bu goriisii

desteklemektedir”*®* demistir.

' Talak 65/ 4.

100 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, V1/113.

'°1 Geylant, Tefsiru’l-Geylani, 1/156.

1°2 Geylant, Tefsiru’1-Geylani, IV/241.

163 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/30.

%% Geylani, Tefsiru’l-Geylani, I11/181; Ayrica bkz. Kehf siiresi 86 dyetinde, orada da bir kirdat
isim vermeksizin zikredilir.
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c. Bicim Acisindan

Uciincti, levn koki ya da bicim acisindan tefsirleri inceleyen bir
yaklagimdir. Miifessir, bir tefsir kitabinin sekli, o kitabin i¢inde neyle daha ¢ok
ilgilenmis ve tefsir yazarken hangi tiir tefsirlerden daha ¢ok yararlanmis bunlari
on planda tutan metottur. Tefsir kitaplar1 genellikle levn/koku ve tlr olarak, birkag
ekole ayrilabilir: Lugavi, Fikhi, Kelami (Akidevi konulara yogunluk veren), Stfi
ya da Isari, [lmi (bilimsel) ve Edebi-ictimai.®

Geylani Tefsiri isari bir tefsir oldugundan ayetlere ¢ogu zaman isari
anlamlar verir ve tasavvufi isluplariyla kullanir. Mesela Cennet ve Cehennemi
tefsir ederken hep isari ve batin manay1 verir, Bakara sdresi 25 ayetinde;

(Y G323 e A8 clia 21 & clallal Tolee 51 gkl el 5)

“Ve miijdele, onlar iman etmisler ve salih ameller islemislerdir, onlar igin

cennetler vardir, onlarin icinde rmaklar akar”*%°

(Llis) kelimesini tefsir ettigi zaman “Yani, kayitlar ortadan kalktig1 zaman
ilim, (ilme’l-yakin) ayn (ayne’l-yakin) ve hakikat (hakka’l-yakin) yerleri ve
tevhid-i zatinin halisligini bozacak bdtun olumsuzluklardan beri, marifet-i
killiyeden ibaret olan cennetler onlar igindir”.

(JL@—'J) kelimesini tefsir ettigi zaman “Yani, marifet-i kulliye-i Uzerinde
terettiip eden marifet-i ciiz’iyye nehirleri akar”.*®” Tipki Ankeb(t stiresinde (L)
tefsir ettigi zaman ‘“Marifet, hakikat, miikasefe ve miisahede 1rmaklari,
aralarindaki farklara gore tabakalandirilmis olarak ve miiminlerin kabiliyetlerine
uygun bicimde o kdsklerin altlarindan akacaktir”.*®® Bu cennet ve enhar manalari
da baska ayetlerde gegtigi zaman ayn1 tefsirde agiklar.'®®

Ayetteki (el C‘J)i) tefsir ederken “Bu kiilll mertebelerde, salih

amellerden ve halis niyetlerden olusan, daru’l-karar’da (cennette) vuslati
engelleyen siiphelerden arinmus esler verilecektir”.*™
Cehennem ve azabi tefsir ettigi zaman da isdri ve manevi bir anlam

verilmistir, Bakara stiresi 7. ayetinde;

185 hkz. Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 11/364-365.

1°% Bakara 2/25.

'°7 Geylant, Tefsiru’1-Geylani, 1/56.

168 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, IV/250.

1%% Bkz. Geylani, Tefsiru’l-Geylant, 11/277, 286, 293, 318, ve 509.
7% Geylant, Tefsiru’'1-Geylani, 1/57.
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(e e 1405 E3t o ol I i I 2l I 0 22
“Allah onlarin kalpleri iizerine miihiir vurmustur ve onlarin kulaklar

lizerinde ve gozleri lizerinde bir értii vardir, onlar icin biiyiik bir azap vardi™™

(3she C3e) soyle mana verir “Bu azap, kendisinden daha bilyiik bir azap
olmayan, mak’am-i sidk’daki (sadakat makami) huzlr-1 ilahiden terkedilme ve
uzaklastirilmadir. Kisaca bunlar, c¢esitli hiisran ve hezimetlere reddedilmis,
sapitmig, mahrumiyet c¢ollerinde kalmig, imkanin zulmetinde sonsuza kadar
kalacak sakilerdir/cehennemliklerdir”.!"?

Cennet Anhar’in karsiligi, Cehennem Azap’in karsiligini tefsir ettigi zaman
isari ve batin manalarin tefsirini verir. Nar kelimesinde de isari manevi tefsir
anlamlar1 vermistir. Bakara stiresi 81’inci ayetinde;

(G4 L 2h 0N sl i)

“Iste bunlar cehennemliklerdir, onlar orada temelli kalacaktir”*™

Ayetteki nar: tefsir ederken “Hak yolundan uzaklagmis bin tiirlii yanhslar1
ve kotiiliikkleri kendisini kusatmis olan bu gibi kimseler, rahmetten uzaklik ve
perisanlik atesinde olacaklardir. Oradan asla kurtulmayacak,
¢ikamayacaklardir”.*™* Ali imran 106. ayetinde ( 9\‘355\ 333333 eg-'ua\ K 35)95\)
azabi tefsir ederken “Varligin nurunu ve her tiirlii bulanikliktan ve kirden saf olan
tevhit berrakligini enaniyetiniz ile orttiigliniiz ve degistirdiginiz i¢in kovulma ve
mahrum edilme azabimni tadin” denir.'”

Baska bir konuya bakacagiz, cogu miifessirler Insan yaratilisi ile ilgili
ayetleri tefsir ederken, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’den yaratildigini soylemislerdir.
Geylani tefsirinde, miellif bu yaratilis olaylar1 insan yaratilisini daha genis ve

manevi isari ¢ergevede ele almis ve akl-z zil/i’den yartildigin1 sdylemistir;
Yo Lgie iy Lo 33 Lt GBS 5 Bm 5 (s cpn oSEIR (5301 oS5 58] (1 )
(slusiy 1 S

“Ey insanlar, sizleri tek bir nefisten yaratan Rabbinizden sakinin. Sonra

.. »176
ondan esini yaratt

7! Bakara 2/7.

172 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/47.

'7> Bakara 2/81.

7% Geylant, Tefsiru’1-Geylani, 1/93.

> Geylani, Tefsiru’l-Geylani, 1/309; ayrica bkz. Tévbe Stresi 95 ve 101 ayetinde, Geylan,
Tefsiru’l-Geylant, 11/290 ve 293.

17 Nisa 4/1.
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Bu ayetteki nefisten kasit, miifessirler arasindaki rivayetlere gore Hz. Adem

(a.s.)’dir'”” ve o bir nefsinden Hz. Havva’y: yaratmstir. Yani Hz. Havva Hz.

178

Adem’in sol kaburga kemiginden yaratilmstir."’® Ama Geylani tefsirinde baska

bir mana verilmis, bir nefis ise akl-1 kiill ve manevi bir nikahla onun esi igin
yaratilmis olmasidir, soyle ki:

“( a5 dh (@) Yani, irade-i killiye (akl-1 kiil) denilen sey, her seyi
kapsayan Muhammedi mertebeden ve sizin gizlinizi ve bilinmeyenlerinizi
tamamlayici en ylice mevkideki kalemden baska bir sey degildir”.

(> Y 31A 5) Manevi bir nikah ve Allah’in giizel isimleri ve sifatlari
arasinda ince miinasebetler ve ince ayrmtilarla gerceklesen evlilikle esini
yarattl. O es, baslangicta tayin edilmis kaynaktan ¢ikan eserlerin tamamini,
sizin goriinen ve bilinen kisimlarmizi tamamlamay1 kabullenebilen nefs-i
kallidir. Bunlar sizin dis ve i¢ goriiniis bakimindan da halifelige ve vekillige
miistahak olabilmeniz icindir.”*"

Geylani Tefsirinin en dikkat ¢ceken yonlerinden birisi de Ahrufii’I-Mukatta’a
hakkinda tefsir verirken hep isari agiklama ve insan-: kédmil kavramma vurgu

yapmasidir."®® Kaf sQresinin ilk ayetini tefsir ederken soyle diyor:

“Kaf. Ey ilahi hilafet ve niyabet elbisesini giymeye kabiliyetli olan insan-1
kamil! Ey subhan olan Allah katindan kendisine indirilen vahiy ve ilhami
insanlarm umumuna teblig i¢in kaim olan dosdogru, degerli yonetici! Ey
biitiin insanlig1 her tiirlii liitufta bulunma ve intikam alma hususunda hayli
kusatici, milkkemmel bir giic ve kudrete sahip olan, her tirli eksiklikten
selamette ve mukaddes olan, sonsuz ilim sahibi yice Melik’in tevhidine
yonlendiren komutan!.”*®!

Bu isari bicim ile beraber Geylani tefsirinde her besmeleyi tefsir ederken
hep farkli a¢iklama ve izah vermisti, her besmele agiklamasini yazarken irfani ve
sufi ibaresiyle agiklar. Her Sure’nin basinda bir giris ve sonunda da bir slirenin
Ozeti ya da bir nasihat ciimlesi yazmistir. Ardindan da muhataplara ¢gogunlukla bir
dua eder. Strelerin giris ve 6zetinde kullandig1 ibareler sufi irfani ibareler ile

doludur. Ozellikle sdrenin hatimesinde yazarken hep vaaz ve nasihat verir, kalbt

ve ahlaki seylerden tavsiye eder, takva, itaat, sabir, zikir, ihlas gibi. SOff tarikat

Y7 Tabari, Cami’ el-Bayan fi Tevil el-Kur’dn, VII/514.

178 Bkz. Sihabu’d-Din Mahmut el-Alusi, Rukul-Me ‘dni, 111/398, Mektebe Samile, 3.51 versiyon,
Tefsir Boliminde, Arabistan 2013.

7% Geylant, Tefsiru’1-Geylani, 1/363.

180 Bkz. Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/44, 1\V/480, V/56.

¥1 Geylani, Tefsiru’l-Geylant, V/394.
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kavramlar1 da ¢ok kullanilir mesela fena, marit, siluk, uzlet, halvet ve saire

ibareler kullanir.*®

d. Mezhebi A¢cidan

Dorduincd, itticah ya da mifessirlerin kullandig1 oryantasyon. Itticah anlamu,
tefsirde mifessirin mezhep veya é&kide inanci hangisi gosterilir. Mesela,
ehlisiinnet, mutezile, sii vs.

Itikad1 mezhep olarak Geylant Tefsirinin Ehli Siinnete daha yakin oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle o Kur’an’in ayn1 anda kelam ve mani’dan ibaret
oldugunu soyler.

Bakara stresi 2. ayetinde ( 4 <y ¥ QUS) &llY) tefsir ederken soyle
agiklar;

“Cilinkii o, hem lafiz hem mana olarak bizim katimizdan indirilmistir. Onun
lafz1 biitiin belagat ustalarmi, fasih konusma ediplerini kendisine itiraz
etmekten aciz brrakmustir. Kisacik bir ayeti bile pek ¢ok iddiaciy1 cevap
veremez hale getirmistir. Onun manasina gelince, o da butin ayni/6z
hakikatlerin hallerine, olmus ve her iki alemde meydana gelecek olan btin
gayb sirlarina samildir. Ona tam anlamiyla muttali olmak veya onun bir
benzerini getirmek, ancak ve ancak Allamii’l-Guy(b (gayb: bilen, Allah-u
Teala) icin mimkindur.”*

Allah’m Kelamu ile ilgili gortsleri: Geylani Allah’in Kelaminin harflerden,
seslerden ve hecelerden miinezzeh oldugu kanaatindedir. Hz. Mlsa (a.s.) ile
Allah’m (c.c.) konusmasi ve goriismesi ile ilgili ayetini Sl o sa ela Wly)
(4 4l 1% Geylani tefsirinde soyle agiklar: “Misa mertebesine ¢ikip da
gordiiklerini gordiigli zaman anlayacaklarini anladi. Clinkii o mertebeye ulasinca
Allah’in kelamini her cihetten duydu. Herhangi bir melek veya baska biri araci
olmadi. Bir harf telaffuzu veya heceleme olmamist”*® demektedir.

Cehmiyye firkas1 iddiasina goére, Allah konusulmaz ve bagkalarma
konugsmaz ama bir seyi yaratip kendi yerine konusturur. Ciinkii Kelam ise agiz,
dudak ve dil ’den olusmaktadir.'® Geylant tefsirinde Allah’m Kelami lafiz ve

harften olmamis ve direkt Hz. Msd’yla (a.s.) irtibat kurmustur. Ayetin devami

182 Bkz. Geylant, Tefsiru I-Geylani, V1/212, 229, 254, 266.

'8 Geylant, Tefsiru’1-Geylani, 1/45.

%% A’raf 7/143.

'8 Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 11/150.

186 Apdullah b. Salman el- Ahmedi, el-Masa’il Ve’r-Rosa'’il el-Marviye ‘Ani’l-Imam Ahmed Ibn
Hanbel Fi’l-Akide, I-11, Dar Tayyibe, 2. Baski, Riyad 1416 H., 1/244.
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olan A’raf sOresinin 144. ayetinde —(S¥lw n oalill e elighial ) o g0 b JB)
(=S5 © “Seni, benim yerime insanlara emirlerimi iletmen i¢in halife olarak

segtim, seni kelamimi isitmen vesilesiyle, peygamberlerimin arasinda 6zel bir
yere koydum. Seninle nasil sorusu sorulmadan, ses ve harf olmadan veya bir
melek aracilik etmeden konustum”.*®” Bu ayette da Allah’m Kelammnin Kadim
oldugunu yani hadis olmadigini, ses ve harften olusmadan ve vesile olmadan Hz.
Miisd’ya (a.s.) iletmis oldugunu kanatlar.

Ozet olarak, Abdiilkadir Geylani’nin Tefsiri minhac olarak isari metodunu
kullanmistir, tefsirinin yazim metodu tahlili’dir, bigim acisindan isari bir levn

tefsiri ve mezhep olarak Geylani Tefsiri Ehli Stinnet ve’l-Cemaate yakindir.

3. Geylani Tefsiri Uzerindeki Tartismalar

Geylani tefsirinin tam ismi el-Fevatihu I-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’'I-Gaybiyye
el-Muvazziha  1i’I-Kelimi’l-Kur aniyye ve'l-Hikemi’I-Furkaniyyedir.**®  Orijinal
olup olmadigini alimler hala tartigiyorlar. Bu kitabin tahkiki ve basimini yapan
kisi Geylani’nin torunlarindan biri oldugu belirtilen Seyyid Serif Muhammed
Fadil Geylani el-Haseni’dir.

Muhammed Fadil Ceylani buyik bir alimdir. 1954 yilinda, Tiirkiye’nin
dogusunda, alimleri ile Gnli Siirt ilinin Kurtalan ilgesinin Cimzerk koylinde
dogdu ve simdi Istanbul’da yasamaktadir. Muhammad Fadil Geylani egitimini ilk
basta dedesi Seyh Muhammed Sadik Geylani el-Hasani’den almis, sonra babasi
Seyh Muhammad Faik Geylani el-Hasani’den almistir. iki yasmdayken dedesi
onu Tilan’a g6turdl ve on ii¢ yasina kadar orda terbiye aldiktan sonra dedesi onu
Medine-i miinevvere’ye gondermistir.'*°

Cimzerk kigik bir kasaba olup Tiirkiye’de Iran ve Irak’in yakmindadir ve
orada Seyh Abdiilkadir’in bir¢ok torunu oturur. Dr. Muhammed Fadil yaklasik 20
seneden fazla, Seyh Abdiilkadir’in eserlerini aramak, arastirmak ve diizenlemek
icin Omriinii gegirmistir. Su ana kadar, en az 20 iilkede 50 kiitiiphaneyi dolasarak
Seyh Abdiilkadir’in eserlerinden 17’sini toplarmstlr.190 Simdi Tefsir el-
Geylani’nin, Tirkce, Ingilizce ve Almancaya terciime ¢ahismalar1 devam

etmektedir.

¥7 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 11/151.
188 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/34.
189 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 1/23.
190 Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 1/24.
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Bu tefsir nadir bir eserdir, hatta tefsir alimleri Oyle bir Kitaptan daha
bahsetmemislerdir. Mesela Hiseyin el-Zehebi, el-Tefsir ve’/-Mifessiriz’in de
Geylani tefsirinden bahsetmemistir. Zehebi Bu kitabinda tefsir eserlerini genis
tanitmasina ragmen, Geylani tefsirin’den hi¢ bahsetmemistir. Hiseyin el-Zehebi
Sufi Tefsirleri boliminde sadece Tefsir Kur’an’i’l-Azim (el-Tustari v. 283/897),
Hak&iku 't-Tefsir (Sulemi v. 412/1022), ‘Araisu’l-Beyan fi Hakaiki 'l-Kur’an (Ebu
Muhammad el-Sirazi v. 666/1268), el-Ta 'vilat el-Necmiyyeh (Necmettin Deyyat
V. 654/1257), ve Ibn Arabi’ye (v. 638/1241) nispet edilen Tefsiru’l-Kur’an,
bunlari anlatmigtir.***

Sii alimlerinden Muhammed Hadi Marife, Tefsir ve’l-Mufessirin isimli
eserinde ayni Zehebi’nin bahsettigi kitaplardan ve bir de bunlara ek olarak
Kuseyri’nin (v. 465/1073) eseri Letaifu’l-Isarat, ve Kesfii'l-Esrar ve Iddetii’l-
Abrar’den (Khavaja Abdullah el-Ensari v. 481/1089) bahsetmistir."*> Ama orada
da Geylani tefsiri onlarin gozlerinden kagmuistir.

Ignaz Goldziher gibi iinlii bir oryantalist de Geylant tefsiri hakkinda hig bir
sey soylememistir. Goldziher, Sufi Tefsirlerinden sadece Tefsiri’l-Kur’an Ibn
Arabi, [hvan-1 Safa (onuncu asirda), el-Gazzali (v. 505/1111), el-Hallac (v.
309/922) ve el-Suhraverdi’den (v. 632/1235) bahsetmistir.**

Abdulkadir Geylani’nin biyografisini yazanlardan birisi olan ve eski sUfi
niishas1 ya da manuskrip uzmanlarmdan Dr. Yusuf Muhammed Taha Zaidan, biri
Libya Trablus Resid Kerami Kiitiiphanesinde bulunan manuskribin -622 Hicri
tarihinde yazildigini iddia edilen- digeri Hindistan’da bulunan tefsirin Geylani’ye
ait oldugunu séylenmis, ama ona gére bu tefsirin yazar1 bilinmemektedir. Cilink
Geylani hakkinda yazilan menakib eserlerde Geylani’nin tefsir kitabinin var
oldugundan bahsedilmemistir."®* Geylani kendisi de eserlerinde tefsir kitab
yazdigini haber vermemistir.

Hayreddin el-ZirikIT (v. 1397 H.), el-4’ldm adli eserinde Taha Zaidan’in
goriisiini  desteklemektedir. ~ Zirkili  el-Favdtihu’I-llahiyye  ve’l-Mefatihi’l-
Gaybiyye adli eseri Ni’matiillah bin Mahmud el-Nahcivani’ye (v. 920 H./1514

191 Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 11/281-295.

192 Muhammad Hadi Marife, el-Tefsir ve’l-Mufessiriin fi Sevbihi’l-Kasib, 1-1l, Cami’yetu’r-
Radviyye Li’l-Ulimi’l-islamiyye, 1. Bask1, 1418, 11/540-586.

193 Goldziher, Mezahibu’I-Tefsir el-Islami, s. 208-285.

194 Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 103.
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M.) ait oldugunu sdylemektedir.'*®

Zirkili’nin goriisii ve Bibliotheca Alexandrina
Katalog’un goriisti aynidir yani bu tefsir el-Nahcivani’ye aittir. Bibliotheca
Alexandrina Katalogunda bu tefsirden bahsetmistir. Bu tefsir Istanbul’da 1325
H./1907 M. iki cilt olarak basilmigtir.'*®

El-Maktabatii’s-Samila dijital sitesinde bu tefsirin muellifi el-Nahcivani
olarak gozikmektedir. El-Maktabatii’s-Samila’nin dosyasi Dar Rikabi Misir
nesriyattan kopyalanmis, Dar Rikabi Misir (1999 M.) tarafindan bu tefsir
yaymnlanmis ve tam olarak Nas sdresine kadar basiimustir. *’

Mu’cemii’l-MUellifin (Omer Riza Kahhale),'® Kegfii’z-Zun(n (Katip
Celeb)'*® ve Hediyyetii’l-‘Arifin (Ismail Bin Mumahammed Emin el-Babani)?*
gibi yazarlar da bu tefsirin yani el-Fevdtihu’l-Ilahiyye ve’l-Mefatin el-
Gaybiyye'nin Iimam el-Nahcivani’ye ait oldugunu desteklemektedirler. Bu
kanaatlere gore, el-Fevatihu I-Ilahiyye 902 yilinda el-Nahcivani tarafindan kendi
sOfi mesreplerine gore yazilmistir.

El-Nahcivani’nin tam adin1 Ni’metillah bin Mahm(d en-Nahcivani, daha
¢ok Seyh Ilvani olarak meshur olmustur. Zahit, sifi ve alim bir kisilige sahip olan
Nahcivani, dogdugu veya yasadigi yere nispetle el-Nahcivani diye meshur
olmustur.’®* Nahcivan bugiin Azerbaycan ve Ermenistan arasinda bir bdlgedir.”%?
Nahcivani Nahcivan’dan sonra Anadolu’ya gitmis, bir siire Aksehir’de yasamis ve
orada vefat etmistir.

Nahcivani evvela zahir ve ser’i ilimlere 6nem vermis, ondan sonra hakiki ve
batin ilmine yonelmis, sonra ziiht hayat1 yasamaya baslamig ve hatta Naksibendi

tarikat1 ailesine samil olmustur. Fikhi mezhebinde Ebli Hanife’ye ittiba etmistir.

Farsga ve Arapga kitaplar yazmigtir. 904 Hicri yilinda bilgisini genisletmek igin

195 ZirikIi, el-4 ’lam, VI11/39.

19 Bibliotheca  Alexandrina,  “el-Fevatihu’l-ilahiyye =~ ve  el-Mefatihu’l-ilahiyye”,
http://www.bibalex.org/bacatalog/catalog_en.aspx?skin=default&Ing=en, (16-5-2012).

1o7 Maktabe Samile, “el-Fevatihu’l-ilahiyye ve el-Mefatihu’l-ilahiyye”,
http://shamela.ws/index.php/book/23624, (16 — 5 — 2012).

198 Omer Riza Kahhale, Mu cemii’I-Mii ellifin, Mektebetii’l-Musenne, I-X111, Beyrut, XI11/111.

199 Katip Celebi, Kesfii z-Zun(n, I-11, Dar Thya’ Turas el-Arabi, 1941, 11/1292.

20 jsmail Bin Muhammed Emin el-Babani, Hediyyetii’Il-‘Arifin, I-11, Dar ihyd’ Turas el-Arabf,
Lubnan 1951, 11/297.

29t Abdiilkadir Zumamah, Fadil Abdii’n-Nebi, Abdulvehhab et-Tézi Se’tt, Muhammed el-Ketan,
Mu’cem Tefasiru’l-Kur ani’l-Kerim, Manstratu’l-Munazzamatu’l-Islamiyye, 1997, s. 398.

202 Nahcivan, Azerbayjan’dan bir bdlgesi, 5.500 metre karelik bir bolgedir, Armenistan, Tiirkistan
ve Iran’nin smirmdadir. bkz. Wikipedia, “Nakhichevan”, http://id.wikipedia.org/wiki/Nakhichevan,
(16-5-2012).
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Tebriz’den ¢ikmus, 905 yilinda Aksehir’e yerlesmis ve 920 yilinda orada vefat
etmistir. Hayatini zahir/zuhiir/ ve tarikat ilimlerine nesretmek i¢in geg:irrnistir.m3

Nahcivani’nin birkag yaygin eseri vardir. Nahcivani, Kur’an tefsiri el-
Fevatih el-flahiyye ve el-Mefatih el-Gaybiyye ‘dir. Al-Saka 'iku’I-Nu 'maniyye nin
yazar1 “Onun tefsir kitab: bu, herhangi bir kaynaktan alinmamustir.” Diyor. Ikinci
kitab1 Farsca Giilsen-i Raz ()L (#IS) ' serhidir ve tigiincii eseri Hiddyetiil Ihvan
adl eseri tasavvufa dairdir.?%

Nahcivani’nin tefsir kitab1 el-Fevatih el-Zlahiyye ve el-Mefatih el-Gaybiyye
iki cilt olarak 902 yilinda Ramazan ortasinda tamamlanmistir. Birinci ctizu Fatiha
siresinden baglayip, Bakara sdresi ve Mu’min stresi Mushaf tertibine gore
yazilmis Ve toplam 579 sayfadir. Ikinci clizi ise NOr sCresinden baslayip Nas
slresine kadar, 540 sayfadir. Bu kitap Sultan 11. Abdil Hamid ddneminde 1326
hicri yilinda Matba-1 Osmaniye’de basilmustir.’®

Abdirrezzak el-Kaylani’ye gore Geylani tefsirinin ismi Miskii 'I-Hitam 'dr.
Bu tefsirin Libya ve Hindistan kutliphanelerinde 622 Hicri tarihinde istinsah
edilmis iki niishasina ula$11m1$t1r.206 Ayni goriiste olan Dilaver Giirer diyor ki:
?Tefsiru’l-Kur’ani’I-Azim  (Miskii’I-Hitdm) Tirablussam’daki es-Seyh Rasid
Kerame kutuphanesinde iki cliz halinde (istinsah tarihi 622/1225) ve eksik bir
niishas1 da ed-Dairetl’l-Hindiyye’de (Bagdat) mevcuttur. Muhtemelen, Carl
Brockelmann’in Hawassu’l-Fatihati’s-Serife (Vatikan, V. 1458) ismini verdigi
eserin aymsldlr.207

Birinci goriise gore bu tefsirin siiphesiz el- Nahcivani’ye ait oldugu sdylense
de ikinci goriis boyle degildir. Ikinci goriis, Istanbul’daki Ceylani ilim Arastirma
ve Yaym Merkezi’nin yetkililerine gore bu tefsir siiphesiz Geylani’nin otantik
eseridir. Bu tefsirin muhakkiki olan Muhammad Fadil Ceylani bunlar1
soylemektedir. Baglangicta Muhammad Fadil Ceylani 50 kiitiiphaneye gitmis, UG
tane 6nemli niisha bulmus ve nushalarda her ciiziin sonunda “Bu Kitaplar son

ciltlerinde Seyh Abdiilkadir Geylani tarafindan kaleme alinan tefsirin bir niishas1”

293 7umamah, Mu 'cem Tefdsiru’l-Kur dni’[-Kerim, s. 398.

Zumamah, Mu 'cem Tefdsiru’l-Kur’dani’l-Kerim, s. 399.

205 Bkz. Zirikli, el-4 Iam, VII1/39; Zumamah, Mu cem Tefésiru’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 398.

2% Masdugi, Irwan, “Quranic Hermeneutics And Sufism: The Qur'an Commentary of Syeikh Abd
al-Qadir al-Jaylani”, http://www.as-salafiyyah.com/2010/05/quranic-hermeneutics-and-sufism-

quran.html, (16-5-2012).
27 Giirer, Abdulkadir Geylani, s. 123.
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yazili oldugunu gdrmiistir.”®® Bu kelimeler muhakkiki tatmin etmemistir ¢linki;
bu kelimelerin bagkalar1 tarafindan yazilmis olmasi muhtemeldir ve Geylani'nin
kendisi boyle bir tefsir yazmamustir.

Ama Muhammed Fadil’in siiphesi sonra cevabmi bulmus, c¢iinkii Seyit
Abdiil Muttalib, Haci Nuri’den (Bagdat Kadiriye kiitiiphane’nin miidiirii) haber
vermis ve Abdiilkadir’in ailesi Vetkiyye Medresesinde ve Seyh Omer Rifa’i, Seyit
Yusuf’dan ve Mustafa el-Halebi’den (Bagdat’taki bir Kiitiiphane’nin sahibi) bu
tefsir hakkindaki bilgisini gili¢lendirmistir. Onlara g6ére mevcut bir Kitap
Abdilkadir Geylani’nin el yazmasiyla ve Bagdat’taki Kadiriye kiitiiphanesinde
varmig, ama bu niishalar sonra kaybolmus, daha sonra Sam’da bulunmus ve ikinci
defa tekrar kaybolmus‘[ur.209

NOrT Muhammed Sabri el-Miifti diger tarih ve tabakat yazarlarmm da
belirttigi gibi, Geylani Tefsirinin orijinal oldugunu iddia etmektedir. NOri1, Kitabu
Mektebeti’l-Medreseti’[-Kadiriyye adli kitabinda bu ifadesini giiglendirmis,
“Abdiilkadir Geylani’nin eserlerinden birisi de, kendi kalemiyle yazdig1 Tefsirii’l-
Kur’dn el-Kerim dir’demistir. Bunlardan ¢ikardigi neticeye gore yukaridaki
eserin tahkikli nesrini yapan -Ceylani ilim Arastirma ve Yaym Merkezi’nin de
kanaati, bu tefsir Seyh Abdiilkadir Geylani’ye aittir.**

Dinya kutiphanelerinde Abdilkadir Geylani admna kayithh olan yazma
nishalardan bes tanesini, muhakkik Muhammad Fadil Ceylani bulmustur. Soyle
Ki:

1. Hindistan  niishasi:  Hindistan  Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye’de
bulunmaktadir. Bu niisha tam olmakla birlikte istinsah tarihi H. 622’dir,
bu tarih Abdulk&dir Geylani’nin vefatindan 61 yil sonraya denk gelir.

2. Trablus niishasi: Trablus Resid Kerami Kitlphanesinde tam olarak
bulunmaktadir. Muhakkik yaptigi tahkikte bu niishay1 esas almaktadir.

3. Sam niishasi: Sam’da Camiu’l-Verdi’l-Kebir icerisinde yer alan ve unli
Islam alimi Ibn Abidin adina kurulmus olan medrese ve kitiiphanede

bulunmaktadir.

208 Bz, 1, 2 ve 3 ekileri.
29 Geylani, Tefsiru’l-Geylant, 1/26.
210 Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 1/26.
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4. Misir niishast: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Misriyye’de bulunmaktadir.
Bu niisha tam olmakla birlikte metinler net bir sekilde okunamamaktadir.
Yine de tahkikte bu niishadan istifade etmistir.

5. Avrupa niishasi: Bu niishayr Avrupa’da, bir sahsa ait 6zel bir
kituphanede bulmustur. Bazi kisimlarinda eksiklik olmakla birlikte
tahkikte bu niishay1 da kullanmigtir.?**

Bu nishalara dayanarak Muhammed Fadil Ceylani da bu goriisii savunur, bu
tefsir Abdilkadir Geylani’nin tefsiridir. Muhammed Fadil Ceylani, Seyh
Abdillkerim Beyare Isnddu’l-a’lam ile Hazreti Seyyidi’l-Anam adhi kitabinda,
Abdulkadir Geylani’nin 6nemli bir eseri de onun alti ciltten olusan tefsir kitabidir.
Bu kitabin nushasi Libya’da mevcuttur ve simdiye kadar hala basilmamustir, diye
yazdigmi sdylemektedir. Ote yandan, Muhammed Fadil Ceylani arastirma ve
tahkik yaptiktan sonra, yani Geylani Tefsiri ve Geylani’nin diger eserleri ile
mesela el-Gunye, Fethu'r-Rabbdni, ve Futuhu’l-Gayb’in karsilastirmasini
yaptiktan sonra, bu Tefsirin Abdiilkaddir Geylani’nin eserlerinden oldugu
kanaatine?'? varmustir.

Uslup olarak bu tefsire bakildiginda ve Geylani’nin kitaplar1 ile
karsilastirildiginda  benzerlikleri olabilir. Geylani’nin kitaplari, siirleri ve
makalelerinde genellikle slubunu manalara ve uzak te’villere yonlendirmis, hatta
baska siifilerde bulunmayan yeni kavramlar ve ibareler kullanmustir. **>

Yukarida sarf edilen goriislerin ekseriyetine gore bu tefsir ( el-Fevdtihu'l-
Ilahiyyah) el-Nehcuveni’ye nispet edilmis ve bunu destekleyen tezler de yok
degildir. Ama bu bir ihtimaldir. Bu tefsir Abdllkadir Geylani tarafindan Bagdat’ta
521- 561 yillar1 arasinda yazilmistir. Daha sonra birkag¢ kisi tarafindan istinsah
edilmis olabilir ve onlardan birisi de el-Nehcuveni olabilir. Clnkd bu zat 920
Hicri’de vefat etmistir. Asil niishast Bagdat Kiitiiphanesinde olan bu eser soz
konusu kiitiiphane yetkililerinin iddiasma gére oradan kaybolmustur.”**

el-Nahcivani her ciiziin sonunda bu tefsiri Abdilkadir Geylani’ye nispet

ediyor, soyle ki: “Bu tefsir birinci ciiz, Mevlana Seyh Abdiilkadir Geylani aittir”

211

Geylant, Geylani Tefsirf, 1/19.
Kaylani, Cemaluddin = Falih, “Tefsiru’l-GeylanT: RUlye fi  Nisbeti’t-Tefsir”,
http://vb.tafsir.net/tafsir27386/, (16-5-2012).
23 Bkz. Zeydan, Abdiilkadir el-Cildni Bazullahi’l-Esheb, s. 89.
Y% Geylant, Tefsiru’1-Geylani, 1/26.
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demistir.”® Ote yandan el-Nahcivani, Nahcivan Azerbaycan stfi alimlerinden
birisidir, bu ylzden bu tefsir onun zamaninda Iran ve Tiirkiye’de meshurdur ve bu
dénemde istinsah edilmis olabilir. 1907/1325 Istanbul’da ilk baskisini yapan
(Matba’a-1 Osmaniye) tarafindan bu tefsir el-Nahcivani’ye nisbet edildi.?*®

Bu ihtimal daha fazla dikkati ¢ekebilir, ¢unki el-Adnaravi Tabakatii’l-
Mufassirin adli eserinde, el-Nahcivani’nin tefsirinin adinin Fevdtihu’I-Makisat el-
Tlahiyye®™” oldugunu sdylemektedir. Bu ihtimaller dikkate alindiginda Geylani bu
tefsiri hayatmin sonlarma dogru yazmis olabilir, bu yilizden de Geylani,
eserlerinde bu tefsirinden bahsetmez.

Son goriis de Dr. Said Ramazan el-Biti’nin goriisiidur. BatT,”bu tefsirin
Abdilkadir Geylaniye nispet edilmesi dogru degildir. Abdllkadir Geylant bu tar
tefsirden uzaktir. Geylani biyik bir alimdir, ilimleri nesreden, Siinnete yardim
eden, bidatlere kars: duran ve tarikatte seriata uymaya dadvet eden kisidir. O
ylzden bu tefsirin Geylani 'ye nispet edilmesi dogru degildir. Clnku icerik olarak
bu tefsir bdanni ve sdaz manalar icermektedir, hatta bu tefsir Ehl-i Stnnete bile
yakismaz” diyor.?*®

Eger yukaridaki niishalara dayanilarak bu eserin Abdulkadir Gaylaniye ait
oldugu iddia ediliyorsa bu dogru olamaz. Batl; “ soz konusu niishalarin yast 150
kiisur yrldan 6ncesine gecmemektedir. Ciinkii niishalarin hat sekli yeni farisidir ve
veni farisi hatlart ise 5. aswda olgunluk c¢agina erismemistir, daha sonra
ctkmistir.  Ikinci sebep ise, eski biblivografya kitaplarinda, Abdulkadir
Geylani 'nin tefsir kitabi yoktur” demistir.?*°

Yukaridaki sarf edilen goriislere bakildiginda ve onlarin getirdigi delil ve
aciklamalara gore, bu tefsirin kime ait oldugu konusunda bir fikir birligi yoktur.
Bu tefsir Nahcivani’nin mi?, Geylani’nin mi?, Ya da baskasmma mi ait? Bu
sorularin cevabini bulmak kolay degildir, daha ciddi bir niisha arastirma yapilmas1

gerekir.

215 Bkz. 3. ekler.

216 Bibliotheca Alexandrina, “cl-Fevatihu’l-ilahiyye ve el-Mefatihu’l-ilahiyye”, (16-5-2012).

217 Adnaravi, Tabakat Mufassirin, s. 360. Bu miiellif, ayn1 zamanda el-Ednehvi yada el-Edirnevi
ileri surtilmektedir.

218 E1-B0t!, Muhammed Sa’id Ramzan, “Kiitle Mine’z-Zendaka Yulsikuha Mechulin Binasiri’l-
Kur’an Ve’s-Sunne  el-Alimu’r-Rabbani Seyh  Abdiilkadir Geylani Kuddise Sirruh”,
http://www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readrticle&pg id=25397, (23-11-2013).

2% B{t7, “Kiitle Mine’z- Zendaka...”, (23-11-2013).
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Eger bu tefsir Geylani’nin degilse, kime ait olabilir? Eger eski bibliyografya
alimlerine gore bu kitap Nahcivani’ye nispet edildiyse bile bu tefsir
Nehcuvani’nin basilmig Tefsir kitabi ile karsilagtirdigi zaman, Nehcuvani’nin
basilmis kitabinda cok ilaveler bulunmustur.??°

Yukaridaki anlattigimiz bu tefsirin kime ait oldugu meselesi bizce sadece
arastirmacilarin bulduklarini takdim ettiklerinden Gteye gitmiyor. Netice itibariyla
bu kitabin kime ait oldugunu tespit etmede elimizdeki verilerin yetersiz olduguna
kanaat getirdik. Bunun i¢in daha ciddi bir manuskrip arastirmaya ihtiyag vardir ve
bu manuskrip arastrma igin, fikir, vakit, maddi ve manevi imkanlara ihtiyag
vardir. Dolayisiyla bu konuda biz tevakkuf ediyoruz ve bu kitabm kime ait
oldugunu tespit etmede soylenenden 6te bir sey sdyleyemiyoruz ve Allahu A’lam

diyoruz.

220 Bkz. 4. ekler.
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UCUNCU BOLUM
GEYLANI{ TEFSIiRI’NiN iSARi YONU: KEHF SURESI ORNEGI

Kehf stiresi Mekke’de nazil olmustur ve yiiz on ayettir. Bu mibarek sire,
hikmetlerle dolu birkag kissay1 beyan etmektedir. Bunlardan birisi “Ashab-1 Kehf”
kissasidir. “Kehf” magara demektir. “Ashab-1 Kehf” ise “Magaraya Siginanlar”
anlamina gelmektedir. Stre-i Celile, ismini de buradan almaktadir.??*

Bu miibarek sire, celal sahibi olan Yiice Allah’in biiyiikliigline inanmay1 ve
itikat etmeyi yerlestirmek igin, tespit ettigi ana hedeflerine ulagsma hususunda
Kur’an’mn giizel kissalarindan tigiinii anlatir.

Birincisi Ashab-1 Kehf kissasidir. Bu kissa inang ugrunda canini feda etme
kissasidir. Ikinci kissa, Miisa (a.s.)’m Hizir (a.s.) ile olan kissasidir. Bu ilim tahsil
etme ugrunda tevazu gdsterme kissasidir. Uciincii kissa Ziilkarneyn kissasidir.
Zulkarneyn, takvasi ve adaleti sayesinde Yiice Allah’in kendisini iilkelere hakim
kildig1, yeryiiziiniin dogularma ve batilarina sahip olma imkani verdigi bir
meliktir.

Bu stire, hedefine ulasmak i¢in bu ii¢ kissay1 anlattig1 gibi; hakkm, cok mal
ve saltanata bagli degil, inanca bagli oldugunu agiklamak i¢cin meydana gelmesi
miimkiin olan ii¢ de misal getirir. Birinci misal maliyla 6viiniip kibirlenen zengin
ile iman1 ve inanciyla serefli fakir hakkindadir. Bu misal “iki bahg¢e sahipleri”
kissasinda anlatilir. Ikinci misal, diinya hayat1 ile onun sona erip yok olmasi
hususundadir. Ugiincii misal iblisin Adem (a.s.)’e secde etmek istememesi ve
dolayisiyla Allah’in rahmetinden kovulup mahrum birakilmasi olayinda tasvir
edilen gurur ve kibir misalidir. Biitiin bu kissalar ve misaller 6giit ve ibret
alinmas1 maksadiyla anlatilmistir.??

Kehf Slresi miibarek bir sire ve okumasinin fazileti ise Sahih-i Buhari ve
Sahih-i Miislim’de Su’be Bera’dan soyle buyurmustur:

S3 0 ipde 28 Lo ol Aoun 105l 46 Culand Dl lall iy CaeSll Ja 1 %)
cal 33 ol ol Al wie cl i Sl Lild (D8 1 8 JE alu g adde & e all @l
(O AY

! Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 1-V, Beyan Yay., Ankara 2012, 111/283.
?22 Muhammed Ali es-Sabni, Safvetii 't-Tefasir (trc. Sadreddin Giimiis ve Nedim Yilmaz), 1-VII,
iz Yay., istanbul 2003, 111/408.
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“Bir adam Kehf sOresini okudu. Evinde bir at vardi. Derken at tirkmeye
basladi. Bunun iizerine adam bakindi: bir de ne gérsiin! Kendisi bir sis yahut bir
bulut kaplamis! Bunu Peygamber (s.a.v)’e anlatti. Rasuliillah (s.a.v.): Oku ey
filan! Clnku o bulut sekinetdir. Kur’'an okunurken inmigtir. Yahut Kur’an igin
inmigstir. »223

Muslim Sahih-i’de Katade’den Ebi’d-Derda sdyle rivayet etti, Peygamber
(s.a.v):

(e pas 2gSH 3 Il e il e Bda e J Al sadle A e ol )
(da

“Her kim sure-i Kehf’in basindan on ayet ezberlerse, Deccal’den masum
olur. "%** buyurmuglardir.

Kehf siresi ise miibarek ve celil bir siredir. I¢inde biiyiik kissalar anlatilir.
O kissalardan birkag ibret ve nasihat alabiliriz. Ondan dolayi, Kehf stresi

arastirma konumuz olmasi dolayisiyla bizim agimizdan biiyiik bir avantajdir.

1. Kehf Sdresinin Sebeb-i Nuzllu

Kur’an’in indirildigi sekil iki ¢esittir; Kur’an’in bir bolimi ilk olarak
indirilmis, bir bélima ise olaylar ya da sorularin ardindan indirilmistir. Bu olaylar
ve sorulara ise Kur’an ayetlerinin Sebeb-i NUzuli denmistir.

Kur’an-1 Kerim, tarihsiz ya da mechul bir ddénem halk arasinda
indirilmemistir. Belli bir kavme, a¢ik ve net bir topluma ya da belli bir tarihte
indirilmistir. Sebeb-i Nuz(l, Kur’an ayetlerini anlamak i¢in bize yardimc1 olur.
Sebeb-i Nizul ile Kur’an ayetlerinin manasi ve indigi zamani belirtir. Clnki
Kur’an-1 Kerim evrensel bir kitap ve her zaman ve mekana uygundur.

Sebeb-i Nlzul sadece tarihsel ve tarih ilimlerinden degildir 1&kin orada da
birkag faydasi vardir. Mesela: Sebeb-i Nuzdl ser’i hiikiimlerde kuvvetli bir hikmet
ortaya ¢ikartmaktadir. Bazi alimler sebeb-i nlizul ile manay1 daha iyi anlayabilir
ve kisilere mahsus indirilen ayetleri daha kolay tespit eder.??

Seyh Ebu’l-Feth el-Kuseyri (v. 702) diyor ki: “Sebeb-i Nuzuli beyan etme

ise, Kur’an’1 anlamak i¢in kuvvetli bir menhectir”. Ibnu Teymiyye (v. 728) de

*23 Buhari, “Kitabu Faza’ili’l-Kur’an”, 1V/1914; Muslim, “Kitdbu Salati’l-Musafirin”, I/547.
2% Miislim, “Kitabu Salati’l-Musafirin”, 1/555.
22> 7erkesi, El-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn, 1/22.
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soyle diyor: “Sebeb-i Nuzulu bilmek, ayetleri anlamayi kolaylastirir, ¢unki
sebepler bilinirse miisebbip de bilinir”.?%®

Sebeb-i Nizul konusunda bir tartisma vardir; Sebeb-i Nizulde Mahsus
sebebi mi, yoksa ayetin genel manasmi mi kabul edecegiz? Bu konuda islam
alimlerin cogu ayetin genel manasinin kabul edilmesini tercih ediyorlar, ¢unki
Kur’an biitiin insanlara hitap eder, sadece mahsus kisilere indirilmemistir.*’

Sebeb-i Nizulun tek sart1 ise Sahabeden sahih bir rivayetle gelmis olmasi
gerekir. Suyut? J/tkan adli kitabmda Vahidi’nin Esbabii 'n-Nuzill soyle nakleder:
“Sebeb-i  Nizul sadece Hz. Peygamber’den duymus olan sahabelerden
nakledilebilir”.??® Burada Kehf Siresinin Sebeb-i Nuizuliinii ortaya koyacagiz:

Taberi, bu sirenin niizul sebebi hakkinda oOzetle soyle demektedir:
“Kureysliler, adamlarindan birka¢ini Medine’de bulunan Yahudi Hahamlarma
gondermisler ve onlardan Peygamberlik hakkinda malumat almak istemislerdir.
Yahudi Hahamlar1 da onlara Resulullah’a Ashab-1 Kehfi, diinyay1 dolasan
Zilkarneyn’i ve Ruh’un ne oldugunu sormalarini bunlara cevap verirse Hak
Peygamber oldugunu, veremezse yalanci oldugunu ve soylediklerini kendi
kafasindan uydurmus olacagini sGylemislerdir.

Adamlar, Mekke’ye donmiis ve Resulullah’a bu sorular1 sormuslar.
Resulullah da yakin bir zamanda cevap verecegini vadetmistir. Fakat o sirada
vahyin inmesine ara verilmis, bunun {izerine Mekkeliler, Resulullah’in aleyhinde
propaganda yapmaya baslamislardir. Nihayet Cebrail aleyhisselam Kehf siiresini
getirmis, bu strede Ashab-1 Kehf ve Zilkarneyn kissalari anlatilmistir. Ruh
hakkinda ise, Isra siiresinde gecen “Ey Muhammed, sana ruhtan soruyorlar de ki:

9229

Ruh, rabbimin bilecegi bir seydir. Size ancak az bir bilgi verilmistir ayet-i

kerimesi nazil olmugtur.?®

226 Suy(ith, El-tkdn, 1/190.

%7 Bkz. Suy(iti, El-itkdn, 1/196.

228 Bkz. Suyutt, El-Jtkdn, 1/206.

229 fsra 17/85.

20 Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te'vil el-Kur’dn, XVI1/593; bkz. ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-
AzZim, V/136, Semsettin Abi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-KurtQbi, el-Cami’ li Ehkémi’l-
Kur’dn (mhk. Ahmed el-Berddni), I-XX, Daru’l-Kutub el-Misriyye, 2. Baski, Kahire 1964, X/347;
Celaluddin es-Suydti, Lubdabu 'n-Nuk(l fi Eshébi 'n-Nuzdl, Daru’l-Kutub el-ilmiyye, Beyrut, s. 129;
Geylani, Tefsiru’I-Geylant, 111/187.



65

2. Kehf Saresinin Icerigi

Her Kur’an siresi indigi zaman mutlaka bir hedef vardir. Bazi strelerde bir
hedef, bazi stirelerde de birden fazla hedef oldugu belirtilmektedir. Uzun ve orta
strelerin genellikle birden fazla hedefi vardir. Lakin bu hedefler birbirine uyum
saglar ve catigmazlar.

Kehf shresi Mekki bir stredir. Mekki slrelerin genel hedef ve amaci ise su
sekilde siralanabilir:

1. Allah’a (c.c.) ve Onun birligine davet etmek.

2. Hz. Peygamber’mn (s.a.v.) nubuvvetini beyan ve tasdik etmek, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Riséaletine iman etmek ve Hz. Peygamber’m (s.a.v.)
en Onemli davetinin begsir (iyi haberler) ve nezir (korku haberler)
oldugunu bilmektir.

3. Davet, kiyamete iman etmek ve ahirette hesabin var olduguna
inanmaktir.”**

Kehf sresinin 6zinl ise Mustafa Muslim, Mabdhis Fi’t-Tafsiri’l-Mevzu't
adli kitabinda soyle agiklar; Kehf sdresi bize fitnelerin sebebini agikca izah
etmektedir. Mii’minlere hakikatleri batillardan, dogrular1 Yyalanlardan ve
durusthigt sahtekarliktan ayirmay1 hak bir mizan ya da bir 6l¢ii olarak vermistir.
Mii’minler i¢in en blylk hakikat ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in daveti ve onun
Risalet’ini tasdik etmek ve Hz. Peygamber’in davetine kars: ¢ikmamaktadir.?*?

Kehf slresinde miinasebet ya da uygunluga l¢ yonden bakilabilir. Strenin
ismi ve sdrenin mevzu minasebeti, sdrenin ilk ayetleri ve son ayetleri arasindaki
miinasebet ve slrenin konular1 ya da boliimleri ile strenin hedefleri arasindaki
miinasebeti.?*®

1. Sdrenin ismi ve slirenin igerigi arasindaki miinasebet:

Bu slreye, Kehf slresi ya da Ashab-1 Kehf siresi denilir. Kehf stresi ismini
mekandan yani magaradan alir. O mekén gengleri fitnelerden koruyan, gozlerden
kagiran, din ve akidelerini koruyan bir mekandr.

Bu isme ve sdrenin mevzusuna baktigimiz zaman, isim ve mevzular

arasinda ince bir miinasebet vardir. Bu magara biitiin fitnelerden koruyan manevi

2! Mustafa Muslim, Mabdhis Fi't-Tafsiri’I-Mevzu’i, Daru’l-Kalem, 3. Baski, Dimask 2000, s. 175.
22 Muslim, Mabahis Fi 't-Tafsiri’I-Mevzu i, s. 178.
3 Muslim, Mabahis Fi't-Tafsiri’I-Mevzu i, s. 179.
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bir kaledir. Bu stredeki magara okuyucular igin fitnelerden, din ve akidelerini
Allah’in yardimiyla koruyan manevi bir magaradir.

Diger ismine baktigimiz zaman (Ashab-1 Kehf) ise, Hak akidelerin sahibi bir

kimsedir. Onlar ise:

gl oy Uiy |l 1l 3) a8 e Uiy 5 50 aalin ) aga e |sial 2 ng))

(Uada 13) Uil8 81 L) 25 50 e g2 3 08 (i \Y1

“Onlar birka¢ yigit, Rablerine iman etmislerdi. Biz de onlarin hidayetini

artirmigtik. Onlarin kalplerini saglamlastirmistik, hani onlar kalkmislar ve soyle

demiglerdi: Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz ondan baska hi¢chir seye

. .7 ,, 234
asla ilah demeyiz. Iste o zaman ger¢ekten sagmalamis oluruz”. 3

Ashab-1 Kehf batillardan kaginmayi gorme agisindan guizel bir drnektir.
Onlarin kissasi dinde fitne edilen ve denenen kisilere giizel bir misaldir. Ondan
dolay1, Ashab-1 Kehf isimlendirmesi mevzularla uygundur.?®®

2. Surenin ilk ayetleri ile son ayetler arasindaki miinasebet:

Kehf siresinde ilk ayetler ve son ayetler arasindaki miinasebeti ise birka¢
maddede 6zetleyebiliriz:

Sarenin ilk ayetlerinde Allah’a mutlak hamd yonelmesi zikredilmis, bu tiir
mutlak hamdi hak edenin sadece Allah oldugu dile getirilmistir. Clnkd Allah
(c.c.) bu Kitab-1 Azimi Hz. Muhammed (s.a.v.)’a indirmistir ve insanlari
karanliktan nura ¢ikarmustir. Bu mutlak hamd ise srenin ilk ayetinde soyle gelir:

(se A Jang ol y QU oaie e J 50 ) & aaall)

“Hamd Allah icindir, O kuluna kitab: indirmistir ve Onda/kitapta hicbir
egrilik yapmamistir”*®.

Sdrenin son ayetinde ise Allah’in tahsis ettigi seyler, yani ibadetler, zikir,
stkir ve bitun salih ameller zikredilmektedir:

Y5 alba Slae Jonld 4y o8 s OIS e can g al) oSl Lail a0 )
(laal 4y ) Balamy &y

“...Bana vahyediliyor. Sizin ildhiniz bir tek ilahtir. Her kim Rabbi ile

karsilasmayr umuyorsa salih  amel islesin ve hi¢bir gseyi Rabbine gsirk

237
kosmasin™".

2% Kehf 18/13-14.
2> Muslim, Mabahis Fi't-Tafsiri’I-Mevzu i, s. 180.
¢ Kehf 18/1.
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Burada surenin ilk ayetinde ulGhiyet zikredilir ve son ayetinde rublbiyet
zikredilir.?*®

Mutevalli Sarevi tefsirinde, sirelerin arasindaki miinasebeti soyle agiklar:
isra stresi hamd ile son bulur 2 (...)als 335 o1 3 & 2eal) Ji5) ve Kehf sOresi
ise hamd ile baglar  (QUSV exe o I3 o2 & 2aalV) | Subhdnalladh ve'l-
Hamdulille, isra siresinde Subhanallah ile baslar ve Kehf siiresinde Elhamdulille
ile baglar. Subhanallah Allah’in zatim, sifatini ve ef’almi tenzih eder,
Elhamdulilleh ise Allah’in zatma ve verdigi nimetlere siikiirdir.2*°

Allah’tan vahyi nazil olan, ilk Kehf srenin ayetinde kullanilan ibare (J j-ﬁ,
<USl), son sdrenin ayetinde ise (<L) a5, 20 ©WS) ibaresi kullanilir,
Allah’in Kitabi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nazil olan ise Allah’in sayilamaz
kelamindan gelmektedir.?**

(lade aliey Win V5 oy lalS i 0 J el sl ) il lalae anll (S 1 ()

“De ki: Rabbimin kelimeleri/sozleri icin, eger deniz miirekkep olsaydi,
Rabbimin kelimeleri tukenmeden 6nce deniz tukenirdi, bir o kadarini da destek
olarak getirsek bile”.*?

3. Strenin ana konular1 ya da strenin i¢inde ayrilma boliimleri ile stirenin

hedefleri arasindaki muinasebeti.

Kehf slresinde gecen dort kissanin ana konulari ya da bolimlerini temsil
eder. Bu dort kissanin ilk ayetleri ile hatime ayetleri arasinda bir miinasebet de
vardir. Kehf stiresindeki dort kissa ise ana bolimler ile birbirine uyumludur.

Ashab-1 Kehf ve Zilkarneyn kissasinin, sdrenin hedefleri ile uyumu ve
munasebeti bellidir. Clnku her iki kissadan niizul sebebine bir cevap olarak bu
kissalar anlatilir.

iki bahce sahibinin kissasinda, bu kissanin baglantisi ile sebebi nuzullnd
anlayabiliriz. Ciinkii Kureys ogullar1 soru sorarken onlarin hedefi riitbe ve diinya
sevgisidir. Ama bu kissadan anladigimiz Hz. Peygamber’in dinine ydnelmek,

Allah’a ve Onun Resuliine iman etmek ve salih amellerdir.

7 Kehf 18/110.

%% Muslim, Mabahis Fi 't-Tafsiri’I-Mevzu i, s. 181.

2% fsra 17/111.

% Mutevelli Sa’ravi, Tefsir §d ravi, 1-XX, Matabi’ Ahbari’l-Yevm, XIV/8827.
! Muslim, Mabahis Fi't-Tafsiri’I-Mevzu i, s. 181.

2 Kehf 18/109.
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Hz. Hizir (a.s.) ve Hz. MQsé (a.s.) kissasiyla sdrenin hedefi arasinda yakin
bir baglant1 vardir. Yahudilere ayiplama ve egitim vermek i¢in bu kissa anlatilir.
Cunkl Yahudiler Hz. Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi haberden siiphelenmis ve
tarihine ait bir takim sorularla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelmisler, Hz. Peygamber

(s.a.v.) Allah’in (c.c.) hakiki ilmine issaret olarak bir kissa ile cevap vermistir.?*®

4. Geylani Tefsirinde Kehf SOresinin Isari Yonden Ele Alimis:

Kehf siresi Kur’an’in on sekizinci siresidir. Kur’an’da miifessirlerin isari
olarak tefsir ettigi ayetlerden 6nemli kissalar ve konulardan birka¢ tanesi bu
slrede mevcuttur.

Ebu Ubeyde’ye gore, bu tiir kissalar zahir olan ise Kur’an’da anlattigi
lafizdir, ama batin mana ise Kur’an’m kissada verdigi vaaz ve ibrettir.?** Ashab-1
Kehf’in kissasi, Hz. Misa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.)’m goriismesi, Ziilkarneyn’in
diinya seyahatine ve Kehf sdresinin sonunda ki mesajlara temas edecegiz.

Geylani Kehf sdresinin girisinde, Her kim Kehf stresu dizgun bir tilavet
ederse, onu adalet cizgilerine getirir ve sapikliktan korur. Ote yandan bu kisi
Peygamberlerin ahlaklariyla ahlaklanir. Cunkl Kur’an’a gore Peygamberlerin
ahlaki Ol¢tidiir. Bundan dolay1r Kur’an ile davranmak ve yasamak kisiyi dinde

kemale erdirir.?*®

a. Ashab-1 Kehf Kissasi

Ashab-1 Kehf akide ve tevhit yolunda micadele eden fedakar genclerin
kissasidir. Onlar mii’min olan genglerdir. Onlar kendi memleketinden sahih
inanglarmi korumak igin ¢ikmiglardir. Onlar dagda magaranin igine siginmuslardir.
Orada uzun bir siire uyuyarak (309 sene) kalmiglar ve uzun siireden sonra Allah
(c.c.) onlar1 yeniden uyandirmistir.

Kehf magarasi nerededir? Nicin Kur’an’da magaranin yeri
anlatilmamstir?

Allah (c.c.) magaranin yerinin diinyanin neresinde oldugunu anlatmamigtir.

Cunkd bunun bize hi¢ faydasi yoktur. Oranin bir ser’i amaci da yoktur. Eger

2 Muslim, Mabahis Fi't-Tafsiri’l-Mevzu'i, s. 186-188.
244 Zehebi, el-Tefsir ve I-Mufessiriin, 11/262.
> Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/170.
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magara yerinin dini bir amaci olsaydi, Allah (c.c.) bize mutlaka bilgi verirdi.?*®

Ama Allah (c.c.) bize Ashab-1 Kehfi’n sifatindan bahsetmistir:
ol Sl oy U 088 15208 3 208 e ki oS 2R3 3 gy | sial 48 24
VT ARl a5 e 150850 a3 oW i cUadak 13) Ul 38T Q) i 5d B 53 01 =V
(G 0 e (s e lll (ad o oy agile o4
“Onlar birkag¢ yigit, onlar Rablerine iman etmislerdi, biz de onlarin
hidayetini artirmistik. Onlarin kalplerini saglamlastirmistik, hani onlar kalmislar
ve soyle demislerdi: Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz ondan baska hi¢bir
seye asla ilah demeyiz. Iste o zaman gercekten sacmalamis oluruz. Su kavmimiz,
Ondan/Allah’tan baska ilahlar edindiler. Onlar iizerine acgik bir delil getirmis
olsalard: ya! Allah’a yalan iftira edenlerden daha zalim kim vardur?. 247
Bu ayetlerde Allah (c.c.) bize Ashab-1 Kehfin sifatin1 anlatmistir. Onlar bir
grup genc yigit, Allah (c.c.) onlara irsat ve takva vermistir. Onlar Allah’a iman
edenler, Allah’m tekligine inanan ve Allah’tan baska ilahin olmadigina sahit
olanlardir.**®
Geylani, Tefsirinde Ibn-i Kesir’e benzer bir a¢iklama yapmis, ama daha
manevi ve ahlaki ibareyle agiklamuistir: “Onlar, Allahu Tedld 'nin tevfikine ermis,
tam bir akil ve olgunluk sahibi, futlvvet ve mirivvet sahibi birka¢ gen¢ adam
idiler”.*®
Futiivvet ve miiriivvetin kendisi de tasavvufta bir terimdir. Fiitiivvetin asli,
kulun ebedi olarak baskasmm emrinde bulunmasidir. Fiidayl b. Iydz demistir ki:
“Fiitiivvet, dostlarin kusurlarint hos gormektir.” Fiitiivvetin, kendini baskasindan
Ustiin géormemek oldugunu da soylemistir. Ebl Bekr Verrd’ soyle der: “Fetd,
diismani olmayan kimsedir.” Ciineyd’e fiitlivvetin ne oldugu sorulunca sdyle
cevab vermistir: “Futlvvet fakirden nefret etmemek, zengine yaranmaya
calismamaktir.”” Nagrabazi, fiitiivvet ve mirlvvet’in arasindaki irtibat1 soyle
aciklar: “Miiriivvet, fiitiivvetin bir subesidir. Fiitiivvet ise iki dlemden (diinya ve

ahiretten) yiiz cevirmektir.”?*°

% Tonu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/143.

47 Kehf 18/13-15.

**® {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/140.

* Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/177.

0 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasawuf Terimleri Sozligii, Kalem Yay., 1.
Baski, Istanbul 2006, s. 275; bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii (trg. Ekrem Demirli), iz
Yay., istanbul 2004, s. 429; Abdiirrazik, el-Mu ‘cemu ’s-Sufiyyu, 11/898.
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Ashab-1 Kehfin Nasrani dininde olduklar1 zikredilir, ama ibn-i Kesir’e gore
zahir olarak onlar Hiristiyanlik 6ncesidir. Clinkii eger onlar Nasrani olsalardh,
Yahudiler bu haberi Hz. Peygamber (s.a.v)’e sormazlardi Yahudiler hem
Nasranilerin kissalarin1 muhafaza etmez/bilmez hem de onlara karsidir.”*

Allah (c.c.) Kehf/magarasinin sifat1 ile ilgili bir bagka ayette sdyle buyurur:

Jil &3 dla i Eid 1315 el Gl 26868 e 5305 Calla 1) i) (5 755)
Gy A1 a8 G (LI (s 5l 568 400 2 G ) i e S A 3330 3 b
(1324

“Ve goriirdiin ki, giines dogdugu zaman magaralarin sag tarafina
kayiyordu. Ve battigi zaman da sol tarafina batiyordu. Halbuki onlar magaranin
tam ortasinda idiler. Iste bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah’in dogru yolu
gosterdigi kisi hidayete ermistir. O kimi de saptirirsa, O kimse icin miirgit bir vell
bulamazsin®.**

Iste bu ayet nasil bir magara oldugunu belirtmistir. Yani giines biitiin bir yaz
boyunca dogudan dogup ortaligi hararet bastigi zaman giinesin 15131 ve sicagi
onlara eziyet vermemek icin magaranm o tarafindan hareket ediyor, ve giines
batmaya meylettigi zaman da onlar1 kendi sicagindan koruyarak, onlara zarar
vermeksizin magaranin sol tarafindan batardi. Giines onlara bu sekilde
davranirken onlar magaranin herhangi bir kenarinda degil tam ortasinda
yatiyorlard.”>® Geylani’nin tefsirinde ayetin isari yoni ele alinmamus, sadece
tahlili/beyani bir agiklama yapilmustir.

Magaranm sifat1 konusunu Geylani tefsirinde yukaridaki gibi agiklamistir.
Ama bazen mifessirler magaranin yerinin neresi oldugu hususunu da zorla
aciklamaya c¢alismislardir. Ibn-i Abbas diyor ki, magaranin yeri Eyle’nin
yakimindadir. Ibn-i Ishik’a gore bu magara Ninava denilen yerdedir. Bazilarma

gére Rim’de ve bazilarma gore da Bulkd memleketindedir.”*

Bu goriislerde
olanlar daha iséri seyler anlatmus, bir yandan da onlar isrd’iliyyat’in haberlerinden

etkilenmislerdir.

>! {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/140.
22 Kehf 18/17.

>3 Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/180.

** fbnu Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn el-Azim, V/143.
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Ashab-1 Kehfi’n viicutlan ve gozleri niye bozulmams?

Bu konuda ilim ehlinden kimseler soyle diyorlar, Allah (c.c.) onlarin
kulaklarmni magarada uyku ile miihiirlemisti. Ama ¢abuk bozulmamasi i¢in onlarin
gOzlerini kapatmamistir. Onlarin gézleri havaya bakarak uyumuslar, bu sekilde
uyumakla gozleri bozulmaktan korunmustur.”>> Bunun icin da Allah (c.c.) soyle
diyor:

(Dl s cpaall G 2l 3 8% 2y UalEl 23055)

“Ve onlart uyanik zannederdin, halbuki onlar uykuda idiler. Biz onlar: saga
sola geviriyor idik”.%®

Onlarin  vicudunun bozulmamasinin sebebi, Allah (c.c.)’n onlarin
viicutlarmi saga sola gevirmesidir. Bazi selef/eski ulemaya gore, Allah (c.c.)
onlarm vicudunu senede iki kere ¢evirmistir, Ibn-i Abbas’a gore eger
cevirmeseydi onlarmn viicudu topraga karisacakt1.?>’

Geylani, tefsirinde bu konuda fazla bilgi vermemis sadece isari yonden
aciklama vermistir: “Ve Allahu Tedla’nin onlar iizerine lituf ve merhametinin
bollugunun bir isareti olarak onlar1 yanlar1 ve sirtlar1 ilizerine yatmis olduklari
halde onlara baktiginda uyanik zannederdin. Ciinkii onlarin gozleri agik, nefes alip
vermeleri sebebiyle zannederdin ki, onlar uyanik; halbuki onlar uykuda idiler.
Onlarin saga sola donmeleri gerektigi zaman, yani yanlari iizerine fazla durmalar1
sebebiyle bedenlerine bir zarar gelmesin diye, biz onlar1 saga sola geviriyor
idik”.?°

Bu ayette, imam Kuseyri giizel bir isari aciklamada bulunuyor: Onlar
Cenéb-1 Hakk’m varligin1 miikdsefe halinde kendilerini yikmislar. Zahir olarak
onlar mahlik/yaratilmig suretiyle goriinmiis, ama hakikatte onlarin yerindeki
baska seydir. Onlar hakikatleri miikasefe halinde yok etmislerdir.?*

Tevhit ehlinin sifatlar1 ise Ashab-1 Kehfin sifatlarinin iginde sdylenmistir.
(3}33 éij Uﬂ-‘*—" a¢2ua’’), Onlar zahir olarak gériintiilenen seyler grmiistiir, ama
batin gozleriyle ve mikasefe hélinde, onlar Alldh (c.c.)’m sirlarini

g6rmektedirler.”®

%3 fbnu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/143.

2°¢ Kehf 18/18.

>’ {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/143.

% Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/181.

> imam Abdiilkerim b. Havzan el-Kuseyri, Tefsiru’l-Kugseyri, 1-V1, Mektebe Tevfikiyye, 1V/53.
2%0 Ruseyri, Tefsiru'l-Kuseyri, \V//54.
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Allah onlarin (Ashab-1 Kehf) bu magarada kalmasim niye emretti?

Allah (c.c.) bu sorulara cevab verdi:

(G G Y A2l Gy B2 A0 a2 s A1 sl agile G2 oy

“Ve iste oylece onlarin hdlinden de haber verdik. Bilsinlerki Allah’in vaadi
gercektir. Kiyamete hichir siiphe yoktur.”**

Bu Ashab-1 Kehfi’n kissasindan Allah (c.c.) insanlara ba’s (hesap gunintin)
kesin var oldugunu, nesr (6lumden sonra dirilmek) olay1, hesap ginl ve kiyamet
gunlniin de siiphesiz ger¢ek olduguna isaret eder. Bazi selef alimleri diyor ki:
Ashab-1 Kehf kavminden bazilarina gore, o zamanin kavmi ba’s (hesap ginl) ve
kiyametin var oldugu konusunda siipheye diismiislerdi. Ikrime diyor: bazilar1 ba’s
giiniinde sadece ruhlarinin dirildigine, cesetlerin dirilmedigine inantyor. Ondan
dolayi, Allah (c.c.) Ashab-1 Kehf hem cesetler hem ruhlari ile diriltmistir. Bu
olaydan da huccet ve delil olarak onlara cevap vermistir.”®?

Geylani tefsirinde Ashab-1 Kehf’in magarada uzun siire uyuyarak tekrar
diriltilmesi olay1, ayni nedenle s6ylenmis ve séyle bir ibare ile anlatilmistir:

“Halbuki Cenadb-1 Hakk, mademki onlar1 aradan bunca sene ge¢mesine
ragmen korumus, muhafaza etmis ve sonra uykudan uyandirarak tekrar
diriltmistir, Yani bittn bunlara kadirdir, o halde buttin 6lileri kabirlerinden
tekrar diriltmeye, ruhlar1 bedenlere tekrar gondermeye de kadirdir. Biitiin
bunlar onun kudreti ve iradesi altinda ¢ok kolaydir. Ashab-1 Kehfi yattiklar1
yerden uyandirdiktan ve insanlar1 onlarin hallerinden haberdar ettikten sonra
onlar yanlarma gelen insanlarla konustular. Sonra insanlarla birlikte schre ve
memleketlerine dondiiler, sonra da vefat ettiler.”?*

Ashab-1 Kehf vefat ettikten sonra Muslimanlar ile kafirler tartisiyorlar.
Miisliimanlar “biz mescit yapalim” dediler. Kafirler de “biz de onlarin iizerinde
bir kilise/ibadethane yapalim” dediler. Her iki grup arasinda bu konudaki tartigma
ve ¢ekisme uzayinca:

(ka pgile (3831 2a a0 2 1Sl 001 06)

“Galip gelenler dediler ki: Biz, onlarin iizerinde bir mescit yapacagiz”.***

Ibn-i Kesir, Ibn-i Cerir’den bir goriis nakletmistir. Galip gelenler hakkinda

iki goriis vardir, Miisliman olanlar ya da kafir olanlar.?®® Tiister? tefsirinde ise

261 Kehf 18/21.

%%? {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-AzZim, V/146.
2% Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/185.

2%% Kehf 18/21.

2% fbnu Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn el-Azim, V/147.
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Miisliman olan ve zikirle Gstiin bir kalbe sahip olanlar demistir.?®® Geylani de
ayn1 goristedir. Galip olanlarin Miislimanlar oldugunu savunmaktadir. Bu
mescidin ne i¢in kullanacagi da soyle agiklanmas:

“Bu mescitte bizler Allahu Teald’ya tevecciih edecegiz, ona yonelecegiz;

Hakk’a tevessiil ve teberriik edecegiz; onlarin mekénmi ihtiyaclarimizi

Hakk’a arz etme, miinacat ve dua mahalli edinecegiz. Iste boylece onlarin

mezarlarinin oldugu yer biiyiik, kiiciik, herkesin Hakk’a miracaat ve iltica

yeri oldu.?%’

Ashab-1 Kehf kag Kisidir?

Allah (c.c.), insanlarin ihtilaf ettikleri Ashab-1 Kehf’in sayist hakkinda iki
goriis oldugunu, sonra da onlarin (Ashab-1 Kehf’in) yedi kisi ve sekizincisinin
kopek oldugunu bildirmektedir:

U PR B PR (VI W W E QU P R P (PR B oo LA P

U 1all 2150 ) 28 Il S8 (U ) i s 2ty 2T 35 (8 2R 23l

(1581 2o pad call

“Diyorlar ki: Onlar ii¢ kisiydi, dordinclleri kdpekleriydi. Diyorlar ki:
Onlar bes kisiydi, altincilart kopekleriydi, gayba tas atma (seklinde sdadir
olmaktadir). Onlar yedi kisiydi ve sekizincileri képekleriydi, diyor. De ki: Onlarin
saywsini en iyi bilen Rabbimdir. Onlar hakkinda ¢ok az bilgileri var. O halde onlar
hakkinda zahiren goriinenden baska bir seyle tartismaya girme. Sakin o gengler

hakkinda onlardan hi¢ kimseye fikir danigma. 268

Ik iki goriis zayiftrr, ¢iinkii Allah (c.c.) bu goriisler (u:ﬂ'ﬂ-1 LaD) diye
nitelendirdi, yani o goriisler ilmi dayanagi olmayan bir goriistiir. Mesela birisi bir
yere bir obje atmak istese ama hangi tarafta oldugunu bilmese, 0 yere isabet
ettiremez, isabet ettirse de tesadufen olur. Sonra {igiincii goriis ise, Allah (c.c.)
(ef@-:‘15 2eiali3) diye tarif etti, bu goriis dogru olabilir. Bu gériis gergek olay ile
uyumlu bir goriistiir.”*

Zemahseri Kegsdf adli kitabinda bu konuda séyle demis: Uglincli ciimleye
giren vav (?,@_,'E }J@—{%f&j ii—;»), niye ilk iki ciimleye girmemis? Cevabi ise, bu vav
sonraki ctumleler ile dnceki climleler arasinda siki bir baglantinin var oldugunu

gOstermektedir. Bu goriist savunanlar, bunun dogru bir goriis oldugunu delil

2% Tusteri, Tefsir Tusteri, s. 97.

*°7 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/185.
2%% Kehf 18/22.
2% fonu Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn el-Azim, V/147.
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olarak gdsterir. Onlar tahmin ve gayba tas atma gibi degildir. Bu goriisiin sahibi
ise mii’minlerdendir.?”

En isabetli olan ftgiincii goriistir. Bu konuda Geylani tefsirinde ayni
Zemahseri’nin soyledigi gibi gegmektedir, soyle ki:

“Buradaki vav (ve baglaci), tekit ifade etmesi i¢in ve sifat ile mevsuf
arasindaki baglantinin 6neminden dolayidir. Bu ayn1 zamanda olaym Yani
onlarin yanmda bir kopek oldugunun dogruluguna da isaret etmektedir. Bu
sekllde kullanim Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde ge¢mektedir. Mesela,

a PR AR ‘2“ 958 e AT ) ayeti ve digerleri buna 6rnektir. Bu
(Vav) ayni zamanda “Zeyd geldi ve yaninda elbisesi vardr” climlesindeki
ve” gibidir. Bu s6zii mii’minler Rastlullah’tan, o Cebrail’den ve o da
Allahii Teala’dan almustir.”?"™
Bu konuda, Geylani’nin goriisii ile Zemahseri’nin tefsirinde belirttigi goriis
aynidir. Muhtemelen Geylani tefsirindeki, Kessdf’tan yararlanmustir. CUnki ibare
ve kullandig1 6rnekler aynidir.
Ashab-1 Kehf Magarada ne kadar kahyor?
Allah (c.c.) bu soruya cevap olarak sdyle buyurmustur:
AL i AT Loy 22T 280 B GAZs 151315 e e G306 2458 3 15445
(1581 48 (3 8,5 Y5 (5 G 4458 Gl s skl 43 Dol 2015
“Ve onlar magarada ii¢ yiiz yil kaldilar ve dokuz yil artirdilar. De ki: Allah,
onlarin ne kadar siire kaldiklarint en iyi bilendir. Géklerin ve yerin gaybi ona
aittir, O ne giizel goriicii ve isiticidir, onlar icin Allah’tan baska bir Veli yoktur.

Hic kimseyi hiikmiine ortak etmez. %"

( s ‘jsuj}‘j Crs ‘*—’LA &l e@é o ‘jé-:‘j:j) yani onlar magarada ii¢ yiiz
sene kaldilar, Allah (c.c.) tarafindan onlar uyutuldugu zaman, hatta onlar canli
canli uyandirildigi zaman da, Allah 0 zamanki millete bir zaman miktar1 haber
verdi (e Al ‘iﬁ)ﬁ) {i¢ yiiz sene art1 dokuz yil (Laud \33\53\3), ay takvimi (hicri)
olarak. Yani giines takvimine gore ii¢ yiiz sene ve ay takvimine (hicri) gore (¢ yiiz
dokuz sene. Yani eger her yiiz senede ay takvimi ve gilines takvimi arasinda ii¢
sene bir fark varsa, o yiizden Allah (c.c.) ii¢ yiiz seneden sonra (s )53133)5)

buyurdu. Sonra, eger Ashéb-1 Kehf’in orada ne kadar kaldiklarini sorarsaniz, ve

size bir bilgi veya Allah’tan bir tevfik yoksa, hi¢ bir cevap vermeyin. Ancak soyle

%% Ebu’l-Kéastm Mahmut b. Amr ez-Zamahseri, el-Kessdf, I-IV, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 2. Baski,
Beyrut 1407 H, 11/713.

7 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/186.

2’2 Kehf 18/25-26.



75

diyebilirsiniz: (o= Y15 < 5ldl (i 411 A8 Ly Al 5y yani bu konuyu Allah
(c.c.) tarafindan bildirilmeyen hi¢ kimse bilemez.?"
Yukaridaki ayette mifessirler ihtilaf etmislerdir. Bu s0z, Ehli Kitabin sz
mi yoksa Allah’in ihbar1 m1? Cogu miifessirler mesela Ibn-i Kesir, Taberi ve
Kurttbt bu ayetin (ks 1533515 Guias 2ile &30 24468 31 4id5) Allah’m sozil
oldugunu belirtmislerdir.?’* ikinci goriis Katade, bu ayetin EhIT Kitabi’n sozi
oldugunu belirtmektedir. Ibnu Cerir’e gore, bu ikinci goriis Katdde’nin goriisii
zayif ve cumhur imamlarin kiraatine gore sdz ve muhaliftir.?”> Geylani tefsirinde
bu ikinci goriisi takip etmistir:
“Ashab-1 Kehfin sayisinda nasil ihtilaf ettilerse, onlarin magara i¢inde
uykuda ne kadar miiddet kaldiklar1 hususunda da ihtilaf ettiler. Bir kismi
dedi ki ({iw 45le SO0 26868 81 54 5) “onlar magarada ii¢ yiiz yil kaldilar”.
Gilines yiliyla bu kadar yil kaldilar. En meshur olan sdylenti budur. Bir
kismu da (& 153133)3) Yine giines yiliyla “dokuz yil artirdilar”. Ya da
murada maksat ilkinin yani, {i¢ yiiz yilin giines takvimine gore, ikincisinin
de ay takvimine gore olmasi muhtemeldir. Bu durumda her ikisi de ayn1 sey
olur. Ciinkii giines yili ile ay yili arasinda her yiiz yilda t¢ yillik bir fark
vardir. Ug yiiz yilda dokuz yil eder. Yani giines takviminin ti¢ yliz yili ay
takviminin ii¢ yiiz dokuz yilma denk gelir.”*"®

Ashab-1 Kehf kissasinin hikmeti nedir?

Ashab-1 Kehf kissasi, Kur’an’da akide konusunun anlatildig: kissadir. Ba'’s
ve negr ispat etmek icin giizel bir ibrettir. Insanoglunun Viicut ve Ruh ile dirilmesi
haktir. Ashab-1 Kehf dizglin ve kuvvetli bir delil olarak, Allah’in (c.c.) oldleri
mezarindan diriltmesine drnektir.?”’

Mutevelli Saravi diyor ki, Kehf stiresinde birgok magara vardir.Yani magara
manevi anlamdadir, bu kissalardan magara gibi derin bir ibret alabiliriz. Allah
(c.c.) bir kissa anlatirken, Hz. Masa (a.s.) ile Firavun kissas1 mesela, niye bu
kissanin zamanini belirtmemis? Kimin zamaninda gergeklesmis? Orada Firavun
demek istedigi II. Ramses mi? Ya da baska bir kisi mi acaba? Nigin sorularin
cevab1 Kur’an’da verilmemis? Clnki Kur’an’da kissalar zikredilirken anlatilmak

istenen bunlar degildir. Tarihi bilgi olarak degil, kissalardan ibret almmasi

?7 fonu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/150.

7% Bkz. Ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/151; KurtQbi, el-Cami’ li Ehkémi l-Kur an,
X/386; Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te 'vil el-Kur’dn XV11/648.

?7> Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’dn XV11/648.

?7° Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/189.

277 Ahmet Cemal el-Umri, Dirasdt Fi't-Tefsiri’I-Mevzii’i, Mektebe Hanci, 2. Baski, Kahire 2001, s.
378.
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acisindan zikredilir. Firavun, Allah(c.c.)’a inat ve tiran olan her hangi biridir. Yani
Firavun sifatlarini tastyan ve yaptigini yapan herkestir.2’®

Ashab-1 Kehf’in kissasindan ibret alinabilen maddeler; her Kim imanini
kurtarmak i¢in baska yere gitmek zorunda ise, gittigi yer dar olsa da belalara
sabretmesi halinde Allah (c.c.) insallah onlara ferahlik ve kolaylik verir. Riziklari
dar ise Allah (c.c.) genisletir ve Allah (c.c.) ona yardim eder.?”

Geylani tefsirinde, Ashab-1 Kehf’den alabilecegimiz en buyik hikmetin; her
seyin, goklerin ve yerin, yoktan var etme ve yok etmenin, yasatmanin ve
oldirmenin, Ashab-1 Kehf’de dahil hepsinin Alldh’in (c.c.) kudreti dahilinde
oldugunu soyler.

“Allah, onlarin ne kadar siire kaldiklarmi en 1y1 bilendir. Goklerin ve yerin
gayb1 ona aittir, O ne guzel gorucu ve isiticidir, onlar i¢in Allah’tan baska
bir veli yoktur. (\h\ 4l d)m ¥ 3) Hic kimseyi hiikmiine ortak etmez.
Bilakis, viicut verme ve yok etme, yasatma ve 6ldiirme, yaratma ve rizik
verme, zat-i ilahiye ait isim ve sifatlarin geregi olan eserlerden ne zuhura
gelirse, afakta meydana gelen bitin harici hadiselerin hepsi sadece ve
sddece ona hastir, ancak ve ancak ona aittir. Biitiin bunlarm hepsi,
mazharlarinda Hakk’in asikarligmi gormeye engel olan, kalin perde ve aciz
hikim sahiplerine ait vehim ve hayal gibi seylerden higbir karisim
olmaksizmn, arada higbir arag-gere¢ ve vasita bulunmaksizin, her seyden
evvel ona istinat eder.”?*°

Ashab-1 Kehf kissasmi anlayabilen kisilerse iman eden, Allah’in (c.c.)
vahdetine inanan bu kissadaki hakiki manay1 anlayabilen, vuslat ve miisahede
derecesine nail olmus kisilerdir:

“Vuslat ve miisahede erbabina gelince; onlar hayal, evham ve adet
perdelerini yirtmiglardir; varlikta ondan baska bir sey gormezler. Onlarin
nazarmda Hak’tan gayris1 yoktur. Iste bu sebeple onlar, ilahi tecelliler
geregince meydana gelen hadiseleri yalnizca Cenab-1 Hakk’a isnat eder ve
yalnizca ondan bilirler. Ciinkii onlarin nazarinda ondan baska gidilen ve
gelinen bir yer yoktur; baslangi¢ da, son da Hakk’adir.”?*

Vuslat ise, ruhen Hak’la ittisal halinde olup kendinden ge¢mek. Sevgiliye

kavusmak, ona ermek, onunla olmaktir ( vasl, vuslat, visal, vusul).?*

Kasani’ye
gore, Vasl (kavusma), gizlenmeyle ortaya ¢ikmayr kavusturan gercek birliktir.

Vasl, muhabbet diye ifade edilen rahmetin 6nceligi anlaminda kullanilabilir. Vasl,

% Muhammed Mutevelli Sa’ravi, Siretu ’I-Kehfi, Mektebe Saravi el-Islamiyye, Kahire, s. 5.

*7% Qa’ravi, Stiretu’I-Kehfi, s. 11.

?%0 Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/190.

81 Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/190.

%82 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay. 2. Baski, istanbul 2005, s. 375.
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kulun beseri niteliklerinden arinip, Rabbinin vasiflariyla insana yaragir tarzda
nitelenmesi anlamina gelebilir.283

Tasavvuf terimi olarak miisahede ise 6nce muhadara, sonra miikasefe, daha
sonra da miisahede gelir. Muhadara, kalbin huzurudur. Muhadara zikir kuvvetinin
istila etmesiyle meydana gelse de setr (ortli, perdelenme) halinden sonra olur.
Bundan sonra kesf/miikasefe hali meydana gelir. Muhadara hali, beyan (agiklama)
vasfiyla kalbin huzur bulmasidir. Bu haldeyken bir delil bulmaya, yol aramaya,
stipheye gotlren hususlardan ve gayb vasfindan perdelenmeye ihtiya¢ yoktur.
Miisahede ise, herhangi bir siiphe olmadan Hakk’in kalpte olmasidir. Sir (kalp ve
ruh) semasindan setr bulutlari dagildiginda miisahede giinesi seref burcunda
parlamaya baslar.?®*

Kasani soyle ekler, Miisahede birlik delilleriyle esyay1 gérmek anlaminda
da kullanilir; bazen tevhitle es anlamli veya Hakki esya da gormek anlaminda
veya hicbir kuskunun bulunmadigi yakin anlaminda kullanilir. Baska bir ifadeyle
miisahede, bizzat yakindir. Baska bir ifadeyle miisahede kusku olmadigi igin,
itirazin da bulunmayis1 demektir. 285

Geylani tefsirinde “Varlikta ondan baska bir sey gdérmeziler” der. Buna
alimler Vahdet-i sthdd derler. imam Rabbani bu konuda tevhidi iki kisma ayirir:
Tevhid-i suhtdi ve tevhid-i vic(di. Tevhid-i suhiidi’nin anlami, bir olanin
miisahedesidir. Yani saliklarin tek olanin disinda hi¢bir seyi gormeyisidir. Tevhid-
1 viicidi/varhigin birligi, salikin varlig1 tek olarak bilmesi, inanmasi ve tek olanin
disindakileri yok kabul etmesi ya da zannetmesidir. Ger¢ekte O’ndan baskasini
yok kabul etmekle birlikte her seyin O Vahid olanin tecellisi ve zuhuru oldugunu
iddia etmesidir. YUce ve Mukaddes Tek Zatin disindakileri yok kabul eden tevhidi
viicOdT akla da, seriata aykiridir.?®®

Vuslat, miisahede ya da vahdet-i sihid kavramlarm, Ibnii Teymiyye gibi
alimler kabul ederler. Yani bu kisi fi’ili yapan Allah’tan baskasmi goérmez.
Salikler her mahlikun fi’illeri Allah’tan baskasindan sadir olmaz. " Ama bu

alimler vahdet-i viiciid kavramlarini reddederler.

?83 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, s. 585.

288 Ekberi, Metinlerle T. asavvuf Terimleri Sozligii, S. 681, 682.

?% Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 515.

2% Ahmet b. Abdi’l-Ahad el-Far(ki es-Sirhind] imdm Rabbéni, el-Mekt(bat er-Rabbaniyye, I-11,
Daru’l-Kutub IImiyye, 1. Baski, Beyrut 2004, 1/122. Bkz. Imam Rabbani, Mektubat (trc. M. Metin
Zirek), Yeni Safak Yay., Istanbul 2006, s. 138.

%87 Bkz. ibnu Teymiyye, Mecmuatii I-Resdili 'I-Kiibra, 11/101.
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b. Hz. M(sa (a.s.) ve Hz. Hizir’in (a.s.) Goriismesi

Kur’an kissalarmin her biri bir mucize olarak gorulmektedir. Clnku
Kur’an’daki bu kissalar okuma-yazma bilmeyen (Ummi) bir Peygamberden
gelmektedir. Bu kissalar eski milletlerden, Tevrat, Incil ve Isrd’iliyyat Ustl bir
kissadir ve bu kissalar Ummi Peygamberden nakledilmistir. Yani stz kousu
kaynaklarda bu kissa yoktur.

Hz. Muhammed (s.a.v.) bu gercek kissalar1 nereden biliyor? Hz.
Muhammed (s.a.v) eski milletlerin zamaninda yasamamis olmasma ragmen, bu
kissalar1 okumamasina ragmen ve Ummi bir Peygamber olmasina ragmen bitln
kissalar1 ona Allah (c.c.) 6gretmistir. O yizden Kur’an’daki bu gergek kissalar
mucizelerden biridir.?%®

Kehf slresinde ii¢ biiyiik kissa zikredilir. Bunlardan bir tanesi de Hz. Ms&
(a.s.) ve onun arkadasi Hz. Hizir’in (a.s.) kissasidir ki bu kissa ilim tahsili
sirasinda tevazu hakkmdadir. Hz. MUs&’1n (a.s.) bilmedigi seyleri arkadasi {i¢ tane
olaydan yola ¢ikarak, ya da batini yonlerden anlatmaktadir.

Bu kissada, Hz. Mis& (a.s.) ile arkadasmnin goriismesi Geylani tefsirinde
sOyle zikredilir:

“Ey resullerin en kamil olani, onlara MUsa-y1 Kelim’in, Misir topraklarina
girip minbere ¢iktig1 zaman yaptig1 o belagatl, giizel, kalplere isleyen,
gozlerden yas akitan ve kendisinin de hosuna giden hutbesini de anlat. Ona
“yeryliziinde senden daha alim kimse var mudir?” diye soruldugunda
“hayir!” demisti. Kendisini boyle begenmesi ve blylklenmesi Uzerine
Cenab-1 Hak onu ayipladi ve “bizim iki denizin bulustugu yerde (mecmau’l-
bahreyn) bir kulumuz var, o senden daha alim” buyurmustu. Bunun tizerine
Masa (a.s.) soyle dua etti: “’Ya Rab! Ona nasil ulasabilirim? Onu bulayim,
ona hizmet edeyim, ondan ilim 6greneyim ve nefesinin giizel fetihlerinden
istifade edeyim.” Cenab-1 Hak buyurdu ki “Tuzlu (kurutulmus) bir balik al;
sana azik olsun. Kulumuzu aramaya ¢ik. Baligi kaybettigin yer onu

bulacagm yerdir.” Mis4 (a.s.) kendisine emredilenleri yaptr”.?*°

Hz. M(sé (a.s.)’nin arkadasi kimdir?
Cumhur ulema onun Hz. Hizir (a.s.) oldugunu belirtmistir. Bazilarina gore

Hz. Ilyas (a.s.), bazilarma Hz. Ilyesa’ (a.s.), ve bazilarma gore da bir melek

8 Umni, Dirasat Fi't-Tefsiri’l-Mevzii i, s. 281.
*%% Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/212.
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oldugu soylenir. Ancak Allsi’ye gore bunlar garib ve yanlis bir goriistiir. Dogru
olan goriis ise ilk goriistiir, ¢iinkil sahih haberler bu goriisii desteklemektedir.?®

ibn-i Kuteybe diyor ki; Hz. M(sa (a.s.)’n arkadasmin ismi Balye b. Malkan
b. Falig b. Amir b. Samih b. Arfahsaz b. Sdm b. Nuh (a.s.)’tur. Onun kinyesi
Ebu’l-Abbés ve lakabi Hizir’dir. Ona niye Hizir (yesil) denildigi bir hadiste soyle
zikredilir; Hizir kuru ve beyaz ¢imen {lizerinde otururken, hemen yesile
evirmistir. " Geylani tefsirinde Hz. Misa (a.s.)’m arkadasinin Hz. Hizir
oldugunu sOylemistir ve onun isminin neden Hizir oldugundan da
bahsetmemistir. >

Hz. MUsa (a.s.) ve Hizir 6nce bindikleri gemiyi delmis, sonra arkasindan bir
¢ocugu Oldiirmiis, daha sonra da ugradiklar1 kasabanin halki kendilerini misafir
etmedigi halde orada yikilmak iizere olan bir duvar1 diizeltmistir. Her defasinda
sOzlinde durmayip, bu yaptiklarmin sebebini soran Hz. Misa (a.s.)’a arkadasi
(Hizir) artik beraberliklerinin sona erdigini sdylemis, ilk bakista yanlis gibi
goriinen davraniglarmin gercek sebeplerini ona anlatmustir.

Hz. Hizir Peygamber midir?

Hizir’m yaptiklari, ona Allah tarafindan bir vahiy olarak gelmis oldugunu
gosterir. O yiizden Hizir’in bir peygamber oldugu séylenir. Hizir’in yaptiklari ise
Allah’m ilmine dayanir ve Hizir’in yaptiklar1 Allah’in vahyine istinaden bir
olaydir. Baska alimler Hizir’m bir peygamber degil lakin bir veli oldugu
kanaatindedirler. Allah ona mahsus bir ilim, yani gaybi (ledinni) bir ilim
vermistir. Hi¢ kimseye 6gretilmeyen illa Alldh’in Tevfikiyle 6gretilir.?*®

Sait Simsek’e gore Hizir’in veli oldugunu ortaya koyan dini bir nass yoktur.
Kissada Hizir’in yaptiklari bir veli ya da peygamberin yapacagi seyler de degildir.
Oysa peygamberler de insanlarin bagl bulunduklari seriat kurallarmma uymak
zorundadir. Hizir’in yaptiklar1 ise seriat kurallarinin disinda seylerdir. Bu sebeple
cagdas miifessirlerden Mevdidi ve Sait Simsek Hizir’in bir melek oldugu

294

kanaatindedirler.”™ Ciinkii Hizir yaptiklarm1 mutlaka Allah’in emrine uygun

%0 Sihabii’d-Din Mahmut b. Abdullah el-AlQst, Rihu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve
Sebi’I-Mesani, 1-X VI, Daru’l-Kutub iImiyye, 1. Baski, Beyrut 1415, VIII/301.

! {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/188.

%2 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/216.

2 Umni, Dirasat Fi 't-Tefsiri’I-Mevzii i, s. 290.

% Ebu’l A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’dn, 1-VII, insan Yay., Istabul 1986, 111/172; Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111/283.
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olarak yapmustir. Insanlarm canlarmi alan melekler, o insanmn ne yaptigmna
bakmaksizin Allah’m emrini yerine getirerek canlarini alirlar.?*

Bu kissadan ne tiir dersler ahmabilir?

Ahmet Cemal Umri bu kissadan iki hikmet alnabilir demistir. Ilk olarak,
ilim meclisinde tevazu ve nefsin aldatmasindan korunmak gerektigidir. CUnki
ilim Allah’in himmetinden gelir, Allah’in diledigi kisiye verilir ve her ilim
sahibinin Usttinde bir 4lim vardar. Ikinci ise, Ilim almak icin ciddi bir caba gerekir,
ilim seyahati gerekir ve ilime vuslat igin sabirli olunmasi gerekir.?%

Sait Simsek’e gore, Hizir’'m Hz. Misa’ya (a.s.) anlattiklar1 Kur’an ile
evrensellesmis ve ebedilesmistir. iki kisi arasinda yapilmis bir konusma olmaktan
¢ikmis insanligin tamamia mal olmustur. Bu sebeple biitiin insanlara yapilmig bir
konusmadir ve biitiin insanlarin bundan 6giit almalar1 gerekir. Insanlar olayin
sadece dis goriiniisiinii goriirler. Bu nedenle de bazen Allah’in haksizlik yaptigini
zannederler. Yine bazi olaylar1 izah etmekte zorluk cekerler. Insanlarm ilmi ne
denli ilerlerse ilerlesin bu olaylar1 agsmasi miimkiin degildir. Olaylar1 arka
planlariyla birlikte miisahede etme imkani olsaydi, ne adaletsizligin, ne de bir
uyumsuzlugun olmadig1 goriilmiis olurdu.?®’

Siileyman Ates, ibn Teymiyye’den naklen, Hz. Mfsa (a.s.) ile Hz. Hizir
(a.s.) hikayesinde oldugu iizere zahire muhalif bir batiin mevcut oldugunu da
kabul etmektedir. Fakat batina hakikat, zahire seriat denmesini 1stilahi bir sey
saymaktadir. Ona gore, “Her seriat ki batini bir hakikati yoktur, onun sahibi
ger¢ek mii’minlerden degildir. Her hakikat ki Muhammed (s.a.v.)’m gonderilmis
bulundugu seriate uymuyorsa onun sahibi de Allah’in muttaki velilerinden olmak
soyle dursun, Muslim bile degildir. Bazen seriat lafziyla fakihlerin igtihatlariyla
soyledikleri sey, hakikat lafziyle de sifilerin kalpleriyle tadip bulduklari sey kast
olunur. Siiphesiz bunlarm ikisi de miictehittir. isabet de ederler, hata da ederler.
Ama hi¢birinin maksadi Resulullah (s.a.v.)’e muhalefet degildir. Eger ne zaman ki
bu iki zuimrenin igtihadi birbirine uyarsa ne a’la. Uymazsa biri digerini taklit
edemez, ancak digeri, i¢tihadina uymay1 gerektiren bir hiiccet getirirse bagka.”**
Geylani tefsirinde, bu olay (Hz. Masa ile Hz. Hizir goriismesi) mirit ile

Seyh’in adabi nasil olmali hususunda zikredilir:

% Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 111/285.

»® Umni, Dirasat Fi 't-Tefsiri’l-Mevzii i, s. 291.

7 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'dn Tefsiri, 111/283.

28 Ates, Stilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 15; ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-Resdili’|-Kibra, 11/101.
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“Hizir ile M0sa (Allah’mn salavati onlarin ve bizim peygamberimizin lizerine
olsun) arasinda gecen bu olaylardan Hakk’1 talep eden, arif, akilli, goniil ve
edep sahibi olan birisi sunu hemen anlar, akli ile kavrar. Seyhten ve onun
irsadindan istifade etmenin sarti, kKemal ve irsada ulasmanm esasi, maridin
kamil ve mukemmel (kemale erdiren) bir miirside karsi mevt-i iradi ile
nefsini Gldiirmesi, ona karsi herhangi bir itiraza kalkismamasidir. O
bilmelidir ki, mirsidin ortaya koydugu bir fiill ve davramig, miridin
algiladig1 sekilde bir seriatin ve aklin digindadir. Mirit, miirsitten gordigi
bir davramisi daima en dogru olarak algilamali ve en dogruya
yorumlamalidir. Mirsit ile tartigmamali, ona karsilik vermemeli, onun
karsisinda susmalidir. Biitiin islerini miirsidine havale ve teslim etmeli, onu
islerinde vekil kilmali, kendisine kefil olarak gormelidir. Onda fani olmali,
onun bakasi ile baka mertebesine erismelidir. Kendi glcline, kuvvetine,
aklina ve bilgisine glivenerek kendisini hicbir iste ve seyde tasarruf sdhibi
olarak gormemelidir.”?*

Ayni anlamda Geylani, el-Gunye li-Talibi Tariki’l-Hak adli kitabinda da
sOyle der:

“Miridin, zahirde pirine muhalefet etmemesi, kalben de itiraz1 terk etmesi
gerektir. Zira zahiriyle isyan eyleyen mirit edebi terk etmis, kalbiyle itiraz
eden de kendi helakine galismis olur. Piri icin daima kendine hasimdir. Bu
yiizden zahirde ve batinda iistadina muhalefetten kendini men ‘eylemelidir...
Muirid iistadindan ser’a muhalif bir sey meydana geldigini anlarsa, o hususu
Kinaye, ima ve isaret yollu ondan sormali, pirinin alinmamasi igin agik¢a
sormamalidir. Bir ayibini goriirse, pirinden saklamali, kabahat ve kusuru
kendinde gormelidir. Piri i¢cin miimkiin mertebe o isi seriatle te’vil
eylemelidir. Seriatte o sey i¢in bir 6ziir bulunmaz ise, piri i¢in bir istigfar
etmeli, ona tevfik, ilim, uyaniklik, ismet ve hamiyetle dua etmelidir. Onun
ma’sum olduguna itikat etmemeli ve bu hali hic kimseye haber
vermemelidir. Ertesi giin veya bir middet sonra, pirinin yanina gelince, o
begenmedigi seyin pirinde kalmadigini, ondan yiiksek dereceye ulasip,
orada kalmadigin1 gorince, o isin ancak gaflet, dalgilik ve iki hal arasinda
meydana geldigini diistinmelidir. Bunun gibi bir vilayetten diger vilayete
gecmek ve bir vildyetin hil’atini ¢ikarip, ondan daha yiiksek ve serefli
vilayet hil’atini giymek vardir. Cunku evliya-i kirAm ve mesayih-1 izim her
giin Allahu Teala’ya yakimliklar1 artmaktadir.”*%

Alimler bu kissalari, yani Hz. M(isa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.)’n gériismesini,
din ve onun nasslarinda zahir ve batinmn var olduguna delil olarak kullanmaktadir.
Bunun igerisinde sufi seyhleri, sullk yollarinda bu hal-ahval ve seriata/zahire

muhalefet olabilir demisler, ama sufi seyhlerin davranis1 seriata uymuyorsa

reddedilmistir. Geylani ve diger sufi alimlerin gériisleri bu konuda aymdir.**

% Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/222.
*% Geylant, el-Gunye li-Talibt Tariki’l-Hak, 11/463-464.
% AlOst, Rithu’l-Me ant fi Tefsiri’l-Kur’ani’I-Azim ve Sebi’I-Mesani, V111/340.
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Imam Rabbani, Mekt(bat er-Rabbaniyye adli kitabmin, 1. cilt 43’iincii
mektubunda yukaridaki goriis i¢in soyle der:

“Seriat ve tarikat bir birinin aynidir. Ikisinin arasinda kil kadar bir farklilhk

yoktur. Aralarindaki farklilik, icmal/genel tanimlamalar, tafsil/detaylar ile

kesif ve istidlal/delillendirmedir. Seriata aykir1 olan her sey

merdid/reddedilmistir. Seriatin reddettigi her sey, zindikliktir.”*%2

Fikih alimleri ve sufi alimler bu konuda ayn1 gortistedirler. Allame Alusi bu
konuda Abdii’l-Vehhab Sa’rani, Muhiddin Ibn-i Arabi, Imam Rabbani, Seyh
Abdulkadir Geylani, Cuneyd Bagdadi, Seri Sekati, Ebu’l-Huseyn en-Nuri, Ebu
Said el-Harrdz, Ahmed ed-Dinaveri ve Imam Gazali'nin bircok sdziinii
ayrintistyla nakletmistir. Onlara gore, bir sufi icin bile kendine gelen bir ilhama
uyarak seriatin ilkelerine ters diisen bir sey yapmak dogru degildir.303

Yani seriat ve tarikat aymi seydir. Birbiri ile ¢atismaz, ¢iinkii tarikat seriati
tekmil eder. Ama séliklerde daha yiiksek ve serefli dereceye ulasmak igin seriatin
bazi zahirine aykir1 seyler olacagini belirtmistir, o anda ki onlar sarhos
halindedirler. Ama bu hal gectikten sonra, seriatin zahirine aykir1 seyler yok
olacak demistir. Iimam Rabbani bu konuda sdyle der;

“Hakikat ve tarikattan olusan igyiiz/batin, gercekte seriattan olusan

disyiiziin/zahirin tamamlayicis1 ve onun miikemmellestiricisidir. Tarikat

yollarinda ilerleyen saliklerde, ilerleyis esnasinda seriatin zahirine aykiri

seyler olur ve bunu ag¢iga vururlarsa, bunun nedeni o anki halin sarhoslugu

ve agirhgidir. Bu makami geger ve sarhoslugun dar alanindan ayikligin

genis sahasina ¢ikarlarsa, bu aykirilik tamamen kalkar. Seriata aykir1 ilimler

yok olup gider.”?’o4

Imam Kurtibi, Ebu’l Abbas’tan naklen su goriisii aktarmaktadir: Eger Hizir
kissasindan seriatin iginde bir hakikat var oldugunu, mahsus kisiler, veliler ve
temiz kalplere séhip kisilerin ancak seriatin iginde bir hakikat oldugunu, seriati
tutmaksizin hakikata ulasabilme imkani oldugunu iddia ve Peygamberlere ihtiyaci
olmaksizin Hizir kissasindan bir kimse delil olarak getirirse “eger Oyle bir delil
getirirse onlar zindiktir ve onlara tévbe istemeden 6ldirebilir, ¢linkl onlar seriatin
kurallar1 inkara inat etmektedirler” demistir.>*

Geylani tefsirinde, Hz. M@sé (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.)’in goriismesini murit

ile miirsit ya da onun hocasiyla bir edep olarak anlatmaktadir. Mirit, Miirsidine

*%? imam Rabbani, el-Mekt(ibat er-Rabbaniyye, 1/125.

% AlOst, Rithu’l-Me ant fi Tefsiri’l-Kur’dni’I-Azim ve Sebi’I-Mesani, VI11/341.
*%* imam Rabbani, el-Mekt(ibat er-Rabbaniyye, 1/118.

2 KurtQbi, el-Cami’ i Ehkémi’l-Kur’dn, X1/40.
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nasil davranmali, nasil davranmamali konusunda yol gosterir. Bu konuda uzak bir
te’vil yoktur ve higbir alim bu goriisii reddetmemistir. Ote yandan, Geylani tefsiri
seriat1 reddetmedigi ve peygamberlere ihtiyacin var oldugunu reddetmedigi i¢in
kabul edilebilir.

c. Zulkarneyn’in DUnya Seyahati

Araplarin  onceleri Zillkarneyn hakkida hi¢ bilgileri yoktur. Onlar
Ziilkarneyn hakkinda hi¢ bir sey bilmezken, Allah (c.c.) Ummi peygamberine
haber verdikten sonra ancak ogrendiler. Zllkarneyn kissasi ise Ehli Kitabin
sorularinin cevabi olarak zikredilir.

Zilkarneyn kimdir ve niye Ziilkarneyn ile adlanmistir?

Ibn-i Cerir zayif bir rivayet nakletmis; Zllkarneyn Rim’dan geng¢ bir
kraldir. O Iskenderiyye’yi insa eden kisidir.>®® Sonra bu rivayetten bazi
miifessirler diyor ki: O “Biiyiik Iskender”dir. Ibn-i Kesir’e gére Riim’dan geng bir
kral ise “Ikinci Iskender”dir. O Yunanistanl Iskender b. Filips el-Makd{ni, onun
bakanlarindan bir tanesi ise meshur felsefeci Aristoteles’tir.>"’

Ama Kur’an’da zikredilen Zilkarneyn konusunda Erzuki ve digerleri diyor
ki: Zulkarneyn eski Mogol kralligi zamaninda ve Hz. Ibrahim (a.s.)’m yakim
zamanindadir. Ziilkarneyn Beytullah ilk insa edildiginde Hz. Ibrahim (a.s.) ile
beraber tavaf etmis, Ziilkarneyn ona iman etmis, onu takip etmis ve Allah (c.c.)’ a
ibadet etmistir. Ziilkarneyn, Hz. Hizir’1 (a.s) bakani yapmustir.*®

Zulkarneyn diye adlandirilmasi ile ilgili birka¢ rivayet vardir; Bazilarina
gbre onun basinda iki tane boynuz varmis. Bazi ehli kitaba gore ROm ve Fars’in
onun emri altinda olmasmndan ve digerlerine gore glcli dogudan bati’ya kadar
kaim oldugu igindir.>*®

Geylant tefsirinde Ziilkarneyn hakkinda “Biiyiik Iskender” demistir:

“Zilkarneyn’in kissalarmdan birazini size anlatacagim. Bunu bana Cenab-1
Hak kitdb-1 mu’ciz’inde (karsisindakileri aciz birakan kitabinda) vahiyle
haber verdi. Zilkarneyn Rumlu el-Filkos oglu Biiyiik Iskender’dir.
Kendisine “Zii’l-Karneyn (iki u¢ sahibi)” denmesinin sebebi, onun diinyanin
iki ucunu yani dogusu ve batisint dolasmig olmasidadir. Onun veliligi ve
peygamberligi konusunda ihtilaf vardir.”**

%% Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’dn, XV111/92.

*7Umn, Dirasdt Fi't-Tefsiri’l-Mevzii i, 8. 221; ibnu Kesir, Tefsiru’I-Kur dn el-Azim, V/189.
*% fbnu Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn el-Azim, V/189.

*% fbnu Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dn el-Azim, V/189.

*1% Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/223.
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Diinyanin dogusu ve batisin1 dolasmis olmasi nedeniyle Ziilkarneyn diye
adlandirilmig; fakat Allah (c.c.) muellife de Ziilkarneyn’i direkt olarak Rumlu el-
Filkos oglu Biiyiik iskender olarak bidirmektedir. Muhtemelen miellif bu konuda
israiliyattan etkilenmistir.

Zilkarneyn’in seyahati1 Nereye kadar ve amaci nedir?

Zulkarneyn’in seyahat amacmi iki maddede 6zetleyebiliriz; birincisi Allah
(c.c.)’n kelimesini yiikseltmek ve her yerde tevhit akidesini nesretmektir. ikinci
amaci ise azinlik miiminleri, ¢ogunluk kafirlerin kétiiliiklerinden korumaktir.*"*
Zulkarneyn ¢ tane buytk ve dnemli seyahat yapmistir. O seyahatlarde yukaridaki
iki genel amaci gozetmistir.

Zilkarneyn ilk seyahatinde batiya gitmistir. Bu seyahat Geylani tefsirinde
sOyle anlatilmaktadir:

(38 biie 335540 (ie 8 GO 3RS (il i 31 13) s (s 1ils)

“Hemen bir yol tuttu, td ki, giines’in battig1 yere ulaginca, onu orada siyah

balgikly bir su gozeneginde batar gibi gordii, yine orada bir topluluk gordi**?

“Iskender (e @-‘U) ve boylece saglamlik ve maksadina ulagsmada — yine
bizim ona ihsanimiz sayesinde — bize giivenip dayanma yolunu ve vasitasini
O0grendi ve ona tutundu, s§r11d1. Sonra batiya dogru gitmek istedi. Bunun
vasita yolunu tuttu, ( (el & jaa &l 1) ) giinesin kendisine degil de
onun gozden kayboldugu yere vasil olunca, orada dyle bir topluluga rastlad1
ki, orasi okyanusun sahiliydi, onlar tam sinirda idiler ve daha batida
herhangi bir yerlesim yeri bulunmuyordu.”?*?

Imam Razi diyor ki: Ziilkarneyn giinesin battig1 yere ulasinca, orada hi¢ bir
bina yokken, giinesi karanliklarina batmis gibi gordii, gercekte o dyle degildir. Bir

kimse gemiye binerken, giines denizin iginde batmus gibi gorir; ¢iinkii o kisi

denizin kenarinda gérmemistir, ama gercekte giines denizin arkasina batar.***

Geylani tefsirinde soyle diyor:

( A (e &'i w3as) Zilkarneyn, orada glinesi adeta balgigim bir
gozeneginde batiyormus gibi hissetti. “43ax” kelimesi bazi kiraatlerde
sicaklik anlamma gelen “d30a” geklinde de okunmustur. Bu durumda
mananin sicak ve hararetli yani kizgin bir géz anlamma gelmesi caizdir.
Yani orada giinesin batmasi bu vasiflardaki (kizgin) bir goziin goériisiinde
batmasi gibidir. Aksi halde giinesi yeryiiziiniin tamami kusatmazken onun

*"LUmn, Dirasat Fi't-Tefsiri’l-Mevzii i, s. 224.
*12 Kehf 18/85-86.

> Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/223.

** Razi, et-Tefsir el-Kebir, X1/166.
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kiiglik bir pargasinda batmasi1 miimkiin degildir. Zira gokbilimcilere gore
yeryiizii giinesin bir parcasi gibidir ve 166’da biridir.”*"

Kife ve bazt Medine kurrasi (4=\=) - sicak anlamima gelen — okumustur. Bu
kiraat Ibn-i Mesud, Talha ve ibn-i ‘Amr’dan gelen bir rivayettir. Diger bazi

Medineli kiradtcilar ve Basra kiradtcilar1 ise (4s) — kara su anlamma gelen -

okumus ve bu kiraat Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir.**® ibn-i Cerir’e gére iki

kiraat da gegerli ve meshur kirattir, her ikisi de sahih ve mefhum olarak da kabul
edilebilir.®"’

Zilkarneyn batiya giderken ve giinesin battig1 yere varinca:

“( W8 BXe 335%) O topluluk kafir idiler ve Sani’ (her seyi giizelce var
eden) ve Hakim (mutlak hiikiim sahibi) yaraticiya inanmiyorlardi. Elbiseleri
hayvan derisinden yapilmaydi ve yiyecekleri de deniz dalgalarinin
kendilerine getirdigi Olmiis deniz hayvanlar1 idi. Ziilkarneyn onlarin
yanlarina varinca, kafir olduklarini g(jrdl'i.”318

Ibn-i Cerir diyor ki, onlarin sehrinin on iki bin tane kapis1 varmis. Onlar Ibni
Adem’den biiyiik bir milletti demistir.**® Sonra Allah ilham yoluyla bu inkarci
toplum hakkindaki segimi Ziilkaneyn’e birakt1. Isterse Kkafirleri cezalandirir ve

mii’minlere ser’en ve dinen gulzel olan bir tarz benimserdi. Sonra Zilkarneyn

zalim olanlar: cezalandird: ve salih amel isleyenlere en giizel karsiligi verdi.??

Zulkarneyn ikinci seyahatini  doguya yapmustir. Ziilkarneyn giinesin
1siklarmin dogdugu ve diinyay1 aydinlatmaya bagladig1 yere ulasinca:

“( i Wi 53 e aed Jaai Al a3 e allia3sy — onu, kendileri ile
aralarinda ondan bagka bir 6rtli yapmadigimiz bir toplumun iizerine doguyor
gordl). Yani, giines dogdugu zaman onun sicakligindan korunmalar1 igin
onlarla gilines arasina, dag, tas, agac ve benzeri seylerden herhangi bir engel,
kalin perde veya ortii koymadigimiz bir toplulugu rastladi. Tam tersine
hepsi ¢ir1l ¢iplakti; tizerlerinde higbir giysi yoktu. Yeri kaziyorlar, cukurlar
ve oyuklar agiyorlar ve oralarda yasiyorlardi. Ciinkii topraklar1 bina
yapmaya miisait degildi”.**!

Ibn-i Cerir diyor ki, bu toplum oldugu yerde hig bir bina yoktu, bir dag da

yoktu. Giines ¢iktig1 zaman, denizin igine giriyorlar, glines battigi zaman denizden

31 Geylant, Tefsiru I-Geylant, 111/223.

316 Razi, et-Tefsir el-Kebir, X/247; Tabari, Cdmi’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’dn, XVI111/95.

*Y Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’dn, XV11/97.

*1® Geylani, Tefsiru’1-Geylani, 111/224.

***Umni, Dirasat Fit-Tefsiri’l-Mevzii i, 8. 225; ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur dn el-Azim, V/193.
*2% Geylant, Tefsiru’l-Geylani, 111/224.

2! Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/225.
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¢ikiyorlardi.®® Onlar da batidakiler gibi kéfir ve inkarci idiler. Allah (c.c.)
Zulkarneyn ve yanindaki askerlerine diismanlarmin durumlariyla ilgili olarak
iyice bilgi vermisti. Onlar da o toplulukla savastilar, galip geldiler ve batidaki
toplulukta oldugu gibi onlar iizerine de Islam’m hiikiimleri vaz edildi.**®

Zulkarneyn’in bat1 ve doguya diizenledigi bu iki seyahati tevhit akidesini
nesretmek ve her yerde Islam akidesini yiikseltmek icin yapmustir.

Uciincii olarak Ziilkarneyn yeryiizii iizerinde bir yol daha tuttu ve dogu ile
bat1 arasinda seyahat etti. Yani iki dagim arasina ki, Iskender onlarin arasina bir set
cekmisti. Bu iki dag Ermeni bolgesi ile Azerbaycan daglaridir. Yine bu iki dagin,
Kuzey tarafinin sonlarindan daha 6tede Ye’ciic ve Me’ciic’iin bulundugu Tiirk
yurdunun da oldugu soylenir.**

Ye’cuc me’cuc kimdir?

Imam Ahmed Musned kitabinda Semura’dan bir rivayet nakletmistir;
Restlullah (s.a.v.) soéyle buyurdu: “Hz. Nih (a.s.)’m ogullar1 (¢ tanedir; birisi
Sam Araplarin babasi, birisi Him Stdanlarm babasi, birisi da Yafes Tulrklerin
babasidir”. Bazi miifessirlere gore Ye’clic ve Me’ciic ise Yafes’in yani Turklerin
torunlaridir. Bir goriise gore, onlar Tiirk diye adlandirmis ¢iinkii onlar setin
arkasindan terk etmistir. Eger boyle degilse, onlar (ye’ciic me’ciic) Tiirklerin
akrabalarindandir.®® Geylani tefsirinde, bunlarm iki Ttrk boyunun ismi oldugunu
sdylemistir.*?®

Oradaki topluluk Zilkarneyn’den yardim istedi, iki dagin arasinda bir set
yapmasini istedi, Ye’ciic ve Me’ciic’iin kotdllklerinden korunmak icin bir set
istediler. Zulkarneyn seddi tamamladiktan sonra Ye’ciic ve Me’ciic yliksekligi,
saglamligi, derinligi ve kalinlig1 sebebiyle ne o seddi asip gegebildiler ne de onu
delebildiler.**” Set tamamlanip is bitince Ziilkarneyn kendisine bahsettigi nimetler
icin Allah’a siikretti ve Rabbimin vaadi geldigi zaman, bu sapasaglam ve yiiksek
setten Ye’clic ve Me’ciic insanlarin {izerine yiirliyecek ve Rabbimin vaadi

ger(;eklesecektir.szg.ded i.

322 Tabari, Cami’ el-Bayan fi Te vil el-Kur’'an, XV111/100.
32 Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 111/225.

2% Geylant, Tefsiru’1-Geylant, 111/226.

% {bnu Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dn el-Azim, V/195.

*2° Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/226.

**7 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/227.

328 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/228.
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Belki de bu iki kavmin acgik bir sekilde belirlenmemis olmalari,
miisliimanlarin kuzeyden gelebilecek akinlara karsi siirekli teyakkuz halinde
olmalar1 i¢indir. Tarih boyunca da kuzeyden daglik bolgelerden sicak ve bereketli
giiney topraklarma dogru akinlar olmustur. Daglik bolgelerde yasayan bu insanlar,
sert tabiat sartlar1 sebebiyle acimasiz olmuslardir. Nitekim kuzeyden gelen Mogol
ve Tatar akmlar1 Islim Alemine ve medeniyetine yle bir darbe indirmis ki
bilahare akin eden bu insanlar Islim’1 kabul etmelerine ragmen tarih boyunca
Miisliimanlar bu darbenin etkilerini yok edememislerdir.*°

Adaleti saglamak igin, Ziilkarneyn’in bu ti¢lincii seyahatini iki dagin arasina
yaptigt bildirilir. Onun amaci azinligi ¢ogunlugun tiranhigindan kurtarmak ve
Korumaktir.

Ziulkarneyn’in seyahatinde iki genel amagtan bahsedebiliriz, birincisi Islam
dinine davet etmek ve her yerde akidesini yaygmlastirmaktir. Bu amacini
Zulkarneyn’in dogu ve bat1 seyahatinde gorebiliriz. Ikinci amaci ise adaleti

saglamaktir, bunu da iki dagin arasina yaptig1 seyahatinden anlayabiliriz.

d. Kehf SOresinin Hatimesi

Kehf sdresinde ti¢ 6nemli kissa anlatilmistir, Ashab-1 Kehf, Hz. M(sa (a.s.)
ve Hz. Hizir (a.s.) kissasi, Ziilkarneyn ve onun seyahatinin kissasi anlatilmaktadir.
Allah (c.c.) genel olarak Kehf slresini hangi amacla indirdigini bu iki ayet ile
hatime etmektedir.

Geylani tefsirinde, Kehf sdresinin son iki ayetinin bu sebebi nlzuli

anlatilmustir:

“Sonra Cenab-1 Hak, Yahudiler; “Siz kitabinizda bazen ( k¥ ‘\-4531\ S (yas

188 154 u-v\)33° ayetini, bazen de ( Suli ¥) alall iy e—\-ﬂj\ ‘-U)331 ayetini
okuyorsunuz; bunlar birbiriyle acik¢a gellsmektedlr diyerek, Kur’an
ayetleri arasinda bir geliski ve tendkuz oldugu iddiasa kalkistiklar1 ve ona
dil uzattiklari icin, habibine bu ayeti indirdi”.**?

Allah (c.c.) Kehf slresinde genel ama¢ olarak indirdigi bu iki ayet ile

hatime etmektedir, soyle ki:

329

Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 111/289.
*3° Bakara, 2/269.

! isra, 17/85.

32 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/232.
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133 aliay i 5y 30 il 38 41 08 AT a3 il 131ae Al O% 51 06
Sae Jaidl 05 218 5305 OIS Gad a5 A1) 280 L ) a8 o8B 0 T ) O
(1380 435 83y &1, V5 AlLa
“De ki: Rabbimin kelimeleri/sozleri igin, eger deniz miirekkep olsaydi,
Rabbimin kelimeleri tikenmeden 6nce deniz tikenirdi. Bir o kadarini da destek
olarak getirsek bile. Soyle: Ben de sizin gibi bir beserim, bana vahyediliyor. Sizin
ildhimiz bir tek ilahtir. Her kim Rabbi ile karsilasmayr umuyorsa, sdlih amel
islesin. Hi¢bir seyi Rabbine sirk k0§masm”333
Geylani soyle agikliyor; Yani diinyadaki butin denizler, Rabbimin sézlerini
yazmak ve kagida gecirmek i¢in kalemlerin kendisi ile yazdigi miirekkep olsaydi,
Rabbimin kelimeleri bitmeden 6nce deniz biterdi, bir o kadar denizi getirsek bile

bu yine boyle olurdu.®**

Yani Allah (c.c.)’1n ilmi ve biyiikliigiinii anlatamaz. Kehf
siresinin genel amaci, mahliklarin Allah (c.c.)’n biyiikligiine iman1 iyice
anlamasidir.

Sonra Geylani tefsirinde; Hz. Peygamber (s.a.v) kendisi de bir beser
oldugunu soylemistir, yaratilis olarak bizimle bir fark yoktur, tek fark ise ona
gercek ilim ve kaynaktan vahyediliyor. Eger Rabbi ile karsilasmay1 umuyorsa,
yani Rabbini miikasefe ve miisdhede etmeyi dileyen kisi ise salih amel islesin,
demistir.

Fakat Geylani tefsirinde boyle bir ibareyle anlatmaktadir;

“ a3l saTn ulS Crad) Rabbini miikasefe ve miisdhede etmeyi dileyen

kimse, ( \&lia e Jaxls) Nefsini, endniyetini ve benligini ortadan

kaldiran, beseri ve hayvani sifat ve zaaflar1 yok eden, kétii ahlaki silip
supuren amellerde ve davramislarda bulunsun. Ayrica ( A5 33 & )-ué Y5

1321) Onun yarattigl higbir mahliku ona sirk kosmasin; amellerinde

mahlCktan bir sey beklemesin. Ibadetinde riya’ yapmasm. Kibir ve gosteris

335
yapmasin’.

Yani Allah’a gotiirebilen &mel, sirk olmayan salih ameldir. Baskasindan bir
sey beklemeyen ameldir. Eger amellerinde sirk kosarsa, bu ameller kabul edilmez.
Nasil bir amel, Allah (c.c.)’la gériismeye sebep olacak;

Ozetle, ameller kesret ve ikilik {izerine ve baskalarindan bir sey bekleyerek
islenmemelidir. Bilakis, arif olan kimse, yaptigi bir amel i¢in herhangi bir
karsilik dahi beklemez. O, sddece Cenab-1 Hakk’in emrini yerine getirmek,

333 Kehf 18/109-110.
*** Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/233.
3> Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/233.
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onun rizasini gdozetmek i¢in salih amel isler. Aklina ondan bagkasini asla
getirmez.

Allahtc  Tealad  bizleri tevhit makamin1 tahakkuk ettirenlerden,
gerceklestirenlerden, o makamin hakikatine erenlerden, riya ve taklit
tevehhiimiinden emniyette olanlardan eylesin. Bizleri her tiirli azgin
seytanin serrinden muhafaza eylesin.”**

Mahllk sélih ameller ile yaraticina yaklasabilir, hatta Allah (c.c.) ile
miikagefe ve miisahede yapmak isterse, salih ameller islesinler. Bu konuda neden
miilkasefe ve misahede kavramini kullandigi anlagilabilir, ¢lnkd Geylani
tefsirinde mahlik miikasefe ve miisahede yoluyla Allah (c.c.)’a ulasabilir, diyor.

Cennet kavramimda manevi bir nimet ve yakinlik anlasilir, cehennem de bir
uzaklik ve rezillik olarak bir manevi durum Kkastedilir. O yizden manevi olarak
cennete ulasabilir ve hal olarak Allah (c.c.)’la miikasefe ve miisahede ile
goriisebilir, diyor.

Geylani cennet kavraminda bir nimet ve yakinlik olarak anlasilir, Mesela
Kehf sdresi 2-3. ayetinde soyle buyurmustur;

(L el agd o clalliall ) slany Gl (e sall i )

“Yakin ve irfanlar1 geregince kendilerinden sadir olan ve onlar1 tevhid
mertebesine yakinlagtiran giizel davraniglar1  sergileyen mii’minleri,
cemalullahi Yani Cenab-1 Hakk’in o giizel vechini miisdhede serefine
erecekleri mijdesi ile mijdelemek icindir.

(‘J-Ji 48 (piSle) “Mii’minler o, hicbir zaman kesintiye ugramayacak, higbir
degisme ve bozulmaya ugramayacak olan giizel ecirde sonsuza kadar
kalacaklardir. Bilakis o giizel ecrin muhabbet ve zevki siirekli artacaktir.
Onlar orada tefrid (tevhid) menbalarindan siirekli icecekler fakat bir trli
kanmak bilmeyeceklerdir. Cendb-1 Hakk o karasevdalilarmin bu halini su
soziinde bildirmektedir: “Iyi bilin ki, ebrarin (cennetliklerin) bana miilaki

olma, benimle karsilasmaya arzu ve sevkleri uzundur, siddetlidir”.*

Kehf sdresi 31. ayetinde, adn cennetinde mrmaklar marifet ve hakikat
irmaklar1 olarak anlatilirken, Geylani tefsirinde manevi bir nimet kavrami olarak
da soylenir;

() 24383 G 535 08 s

) 338
“Adn cennetleri vardir. Onlarin altlarindan wrmaklar akar”

*3® Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/234.

*7 Geylani, Tefsiru’l-Geylani, 111/172; Oradaki bahsedilen rivayet ise, Deylemi, Miisnedii’l-
Firdevs Bi-Me 'siiri’[-Hitab, 11/240, rakam 8067, Ebu’d-Derda’nin rivayet ettigi hadislerdendir
fakat isnat zinciri kaydedilmemistir. Bkz. Geylani, Geylant Tefsiri, 111/167.

33 Kehf 18/31.
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“Ezeli ve ebedi olan zat denizinden sizilup gelen, tecelli-yi ilahi ve nefes-i
rahmani ile sirekli yenilenen marifet ve hakikat wrmaklar1 da onlarin
ayaklarinin altindan akip durur. Dahasi; ahlaklarini ve i¢ diinyalarini
dinyada iken ilahi emirlerin geregince suslemelerlne kar§111k olarak.. sonra
devammi da cennet anlattid1 zaman.. ( B85y Cilay Sl a5 — Ne giizel
muikafat, Ne giizel kalinacak yer) Miikasefe ve miisdhede erbabinin
icerisinde kalacaklari, gezip dolasip dinlenecekleri, hi¢bir géziin gdrmedigi,
hicbir lgéglagm isitmedigi ve higbir beserin kalbine gelmeyen bu yerler ne
giizel.”

Kehf sresi 46. ayetinde hayir ameller anlatilirken;
(Sal 285 i o) Se A Slalllall IG5 AN sall 44,5 ¢ Sl Ol

“Mal-milk ve coluk-cocuk dinya hayatimin sisiudur. Baki olan salih

amellerdir, Rabbinin katinda sevap ve amel olarak daha hayzrlldlr.”340

“Cunku onlar vesilesiyle, inayet (ilahi yardim) ve kalp sahiplerinden olup
da, Allahu Teala ile miilaki olma serefinin Umidi igerisinde bekleyen, onun
rizasmi gozetleyen kimselere vaat edilmis olan marifet, hakikat, miikasefe
ve miigahedelere nail olunur.”***

Firdevs cenneti Kehf Sdresi 107. ayetinde anlatilirken de gayb bahcesi,

gaybi fiituhatlarin merkezi oldugunu soyler:
(V35 o5l i 28 018 clallall 1 shee 5 15ial il )

“Iman edenler, ve sdlih ameller isleyenler, iste onlarin konaklama yeri

Firdevs cennetleridir”>*

“( 3 Al ‘}iﬂ-&) Firdevs bahceleri, cennetin ortasi olup, oradan etrafin
seyredildigi yiiksek¢e bir mekandadir. Bundan dolay1 Restilullah, ‘Allahi
Teala’ya dua ettiginiz zaman Firdevs’i dileyin. Ciinkii o, cennetin ortasidir’
buyurmustur. Firdevs, gayb bahgesi ve gaybi fiituhatlarin merkezidir. Ayni
zamanda tevhit mertebelerinin en yicesidir. Seyr-u sullk orada nihayet

erer’. 343

Cehennem kavramina gegtiginde de bir manevi uzaklik ve rezillik olarak bir
hal tefsir edilmistir, mesela Kehf sresi 102. ayetini soyle tefsir eder;

(V35 G ST g B2 T ) 2l 353 Gm coaie 158855 311558 Gl ol

“Kafirler, beni birakarak kullarimi Vell edineceklerini mi zannettiler? Biz

. . 344
kdfirlere konak olarak cehennemi hazirlamigiz”

3% Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 111/194.
4% Kehf 18/46.

*! Geylani, Tefsiru’l-Geylant, 111/202.
**2 Kehf 18/107.

** Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/231.
*** Kehf 18/102.
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“(éffsé) mahrumiyet atesi ile dolu uzaklik cehennemi”®*® anlatmaktadir.

Kehf stresi 106-107. ayeti benzer bir agiklama yapmistir;
(35h oy 0l 1538315 1 5088 Ly 25 b 3158 )
“Iste boyle, inkdr etmeleri, ayetlerimle ve peygamberlerimle alay etmeleri

sebebiyle onlarin karsiligt cehennemdir’.3*°

(a-t@A) rahmetten uzaklik, mahrumiyet, huzurdan kovulmusluk ve hisran
cehennemidir”. 3’

Buradan anlayabiliriz ki, Geylani tefsirinde cennet ve cehennem manevi
olarak anlasilir ve o dereceye ulasabilmek i¢in bir ¢aba gerekir. Miikasefe ve
miisahede halinde o manevi dereceye varabiliriz. Geylani tefsirinde, cennet ve
cehennemi maddi olarak anlatmamis, bu konuda ¢ogu ehl-i siinnet ’in itikadini
cennet ve cehennem hak oldugunu, halen mevcut oldugu ve maddi olarak cennet
ve cehennem olusturmaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gore, Ashidb-1 hadisin ve ehl-i siinnet‘in
iizerinde bulunduklar1 inang¢ ve itikadin 6zii ise, Allah’1, meleklerini, kitaplarmi,
resullerini, Allah katindan gelenleri, giivenilir ravilerin Rasdliillah’dan (s.a.v.)
aktardiklar1 seyle, higbirini reddetmeksizin ikrar etmek, Cennet ve Cehennemin
hak oldugunu kabul etmektedir.>*®

Cennet hak ve halen de mevcuttur, Restlullah’in ashabi, tabiin, tebe-i tabiin,
stinnet, hadis ehli ve her cagda Islam fakihleri, tasavvuf ve ziihd ehli bu inang ve
inanc1 ispat lizere olmuslardir. Kaderiyye ve Mutezile Cennetin halen yaratilmis
ve bitmis oldugunu inkar etmisler ve Allah (c.c.) onu kiyamet giliniinde insa ve var
edecektir demislerdir. Onlara gore, miikafat giintinden 6nce cennetin yaratilmasi
abestir. Ciinkli uzun miiddet muattal kalacaktir, i¢inde sakinleri olmadan durup
duracaktir.>*®

Cennet’in halen mevcut olduguna Kur’an’dan su ayetler delalet etmektedir:

“Onu bir diger iniste yine gormiistiir. Sidret el-Miinteha yaninda. Onun yaninda

3% Geylant, Tefsiru’I-Geylant, 111/229.

>4 Kehf 18/106.

**7 Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/231.

**® Ibn Kayyim el-Cevziyye, Cennetin Tasviri (trc. Ismail Hakk: Sezer), Uysal Kitabevi, Konya
1994, s. 28.

** Cevziyye, Cennetin Tasviri, s. 27.
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da me’va cennet vardir.”**® Buna gére Peygamber (s.a.v.) Sidret el-Miintahay: ve
onun yaninda cenneti gormiistiir.**

Nitekim Buhari ve Miislim’de Enes bin Malik’ten Isra kissasi ile ilgili
olarak gelen hadisin sonunda sunlar zikredilmektedir.

“Sonra Cibril benimle hareket etti, nihayet Sidret el-Miintehaya geldi, O nu
oyle renkler kugsativerdi ki ne idiler bilmiyorum.” (Ravi olan Enes veya
Peygamber dedi ki): “sonra cennete girdim, bir de ne goreyim, inciden kubbeler
ve cennetin topragi da misk imis.”**

Buhari ve Miislim’de Abdullah b. Amr’den gelen hadiste Rasulullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Sizden her birinize oldiigii zaman oturacagi yer sabah aksam
gosterilir. Kisi cennet ehlinden ise cennet ehlinden, cehennem ehlinden ise
cehennem ehlinden olup kendisine iste bu yer senin oturacagin yerdir. Seni Allah
(c.c.) kryamet giiniinde diriltinceye kadar boyle kalacaksaniz, denilir.”*3

Sait Simsek sOyle agiklar; bazilari, cennet ve cehennemin manevi bir hal
oldugunu, mii’minlerin ahirette kavusacaklar1 nimetlerden ve Kkafirlerin
ugrayacaklar1 azaptan s6z ederken, Kur’an’mn sembolik bir dil kullandigini, soyut
(manevi) kavramlarm anlasilabilmesi i¢cin somut (maddi) ornekler verildigini
soylerler. Onlara gore, aslinda bu maddi seyler ahirette yoktur. Ahirette mii’minler
manevi haz duyacak, kéfirler de manevi sikint1 ve aci igerisinde olacaklardir.
Kur’an-1 Kerim, maddi bir diinya da yasayan insanlarin anlamalarma imkan
vermek icin maddi kavramlar kullanmaktadir.**

Bu goriiste Simsek’e gore, onlarin bazilar1 maddi seyleri cennet gibi kutsal
bir yere yakistiramadiklarindan, bazilar1 da Hint diisiincesindeki ruhgu felsefenin
etkisinde kalarak, insanin sadece ruhtan oldugunu ve dolayisiyla miikafat ya da
cezanin manevi olmasi gerektiginden hareket ederler.*® Ozellikle ahiret yurdu

gibi gaybl meseleler, insanin, kendi tahayyiilii ile aciklama yapabilecegi konular

degildir. Ger¢i Kur’an-1 Kerim, ahiret yurdundan s6z ederken maddi seylerin

3% Necm 53/13-15.

! Cevziyye, Cennetin Tasviri, s. 32.

332 Buharf, “Enbiya kitabinim, Idris (a.s.) bab1”, 11I/1217; Miislim, “Iman kitabinin, Rastlullih’m
(s.a.v.) goklere isras1 bab1”, 1/148.

333 Buhari, “Cenaiz kitabmnin, oliiyle, oturacag yer sabah aksam arzedilir, bab1”, 1/464; Miislim,
“Cennet ve cennetliklerle nimetlerinin vasfi kitdbin, 6liiniin oturacagi yerin gosterilmesi babi”,
1V/2199.

*** Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1/47.

Bkz. Dante Alighieri, The Divine Comedy (trc. Hendry Wadsworth, Longfellow), Barners &
Noble Classics, New York, s. 14; Donald Denoon, After Life; A Divine Comedy, Pandanus Books,
Canberra 2004, s. 165; ayrica

355
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yaninda, hi¢bir goziin gormedigi ve kulagin duymadigi seylerin de olacagindan
s6z etmektedir.**®
“Mead” hakkindaki goriislerini imam Razi Erbain’de soyle agiklamaktadr:

“Bil ki mead hakkinda miimkiin olan goriigler besi gegmez: Soyle ki mead

ya sadece cismanidir, mitekelliminden ¢cogunun goriisii budur veya sadece

rihanidir, ilahiyyindan olan felsefecilerden ¢ogunun goriisii budur veya

ikisi birliktedir (hem rGhani hem cismanidir) muhakkikinin ¢ogunun gorisii

budur veya mead asla vaki degildir, Doga Filozoflarindan olan Eskiler’in

(Kudema”) goriisii budur veya nihdyet bu dort ihtimalden hi¢ biri kabul

edilmez, tersine bu ihtimallerin her biri, hakkinda karar verilemeyecek

seylerdendir (tevakkuf ehli).”357

Imam Gazzali Tehdfiitii’I-Felasife adli kitabinda cennet nimetlerinin ve
cehennem azabinm ruhaniligini iddia ilk kisinin Ibn Sini oldugunu sdyler. Zira
Ibn Sin ahiret hayatmin ruhaniligine dair goriisiinii temellendirmek amaciyla er-
Risdletii’l-Adhaviyye fi Emri’l-Me’ad adli eserini yazmis, Gazzali de Tehdfiitii’I-
Fel&sife’nin yirminci meselesinde onun ileri siirdiigli gerekgeleri akli ve nakli
delillerle ciirlitmiis, boyle bir iddianin peygamberligi ve seriat1 acgik¢a inkar
anlamina gelecegini sdylemistir. Ancak Gazzali manevi haz ve acilarin maddi
lezzet ve elemlerden daha Gstiun, daha etkili ve siirekli oldugunu savunan
filozoflarla stfilerin goriislerine katilir.”3%®

Buradan iki ihtimal ¢ikarabiliriz; Geylani tefsirinde cennet ve cehennem
hem maddi olarak hem de manevi olarak anlasilabilir, ¢iinkii, cennetin verdigi
maddi bir nimete manevi nimetler de dahildir. Cehennemin verdigi maddi bir
azab1 manevi olarak da azap, sikmtilar ve uzaklik karsilar. Ikinci ihtimal ise
Geylani tefsirinde cennet ve cehennem sadece manevi bir kavram olarak anlasilir,
maddi bir kavram degildir. Eger ikinci ihtimal dogru ise, bu goriise gore cennet ve
cehennemin sadece manevi olarak var oldugu diisiincesi ¢ogu ehl-i siinnet
aliminin gorisleri ile muhaliftir.

Kehf slresinin hatimesinde, Geylani tefsirinde miiellif bize riya’dan,
kibir’den ve gosteristen uzak durulmasi, uzlet ve halvetin devamli yapilmasini
vaaz eder, ¢link( surekli uzlet ve halvet yapmak, manevi olarak hastaliklara sifa

verir.>%

356

Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/48.

7 Alaadin Ali TGst, Tehdfiitii'I-Felasife (trc. Recep Duran), Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1990,
s. 236.

**% Mahmut Kaya, “Tehafiitii’l-Felasife”, DiA, XL/314.

**° Geylant, Tefsiru’l-Geylant, 111/235.
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SONUC

Seyh Abdiilkadir Geylani Islam diinyasinda, 6zellikle tasavvuf ilimlerinde
sahsiyeti ve eserleri ile onemli bir yer tutmaktadir. Giinlimiizde Kadiriyye
tarikatinda onun takipcileri her tarafta faaliyet gostermektedirler. Bu kitabin
ortaya ¢ikarilmasi ve ona nispet edilmesi 6nemlidir. Bu sadece onun takipgileri
icin degil butiin Islami ilimlerin hazinesine zenginlik kattizi ve bir kazanim
sagladigi i¢in dnemlidir.

Bu tefsir, 6nemli bir eserdir. Kitabin icerigi vaaz ve nasihatler, irsat ve
faydali bilgileri ¢gokca muhtevidir. Bu durumu daha ¢ok Geylani’nin yasadigi
donemle irtibatlandirmak lazimdir. Zira 0 zamanda toplumda ciddi anlamda bir
bozukluk ve dine kars1 ilgisizlik bas gdstermisti, tipki bugiinkii gibi, o ylizden bu
tefsir bugiine bu agidan 151k tutmaktadir ve degerini muhafaza etmektedir. Ancak
onun degerini bilmek, anlamak ve topluma anlatmak igin bu tefsir Gizerinde ciddi
bir ¢aligma yapmak gerekir.

Seyh Abdiilkadir Geylani, Cenab-1 Hakkin vahyini anlamak. Onun
emirlerine itaat etmek ve yasaklarindan kaginmak i¢in akil ve kalp arasinda denge
kurar. Bu akil ile kalp arasindaki, yani zahir ile batin arasindaki denge ahlaki
hastaliklarin tedavisi i¢in Onemlidir. Geylani Tefsiri akil ile kalp arasindaki
dengenin ilizerinde durmus ve buna 6nem vermistir.

Bu ¢alismamizda varmis oldugumuz birkag sonucu soyle 0zetleyebiliriz;

1. Tefsir bir diistince sonucudur. Ciinkii miifessir kendi zamaninda, kendi
hayatinda ve kendi toplumunda yasamistir. Bu sosyal hayat mifessire etki eder.
Yapmis oldugu tefsir onun diistincesinin sonucu ve kisisel goriisiidiir. Her turll
kisisel goriis ise subjektif bir fikirdir, hi¢ bir objektif tarafi yoktur. Hatta tefsir bir
rivayet olsa da rivayet secmeleri de bir subjektif secimdir. Tefsir ise kutsal
degildir, ¢linkii tefsir Allah (c.c.)’mn kelami degildir. Bu ¢alismamizda Geylani
tefsirine mitoloji veya kutsal olarak bakmiyoruz. Fakat akademik ve entelektiel
olarak caligilmaktadir.

2. Geylani tefsirinden anladigimiz herhangi bir diistur, ister mantdk-mefhah
kavraminda, ister igdri-irfani kavraminda ya da baska bir kavram da olsa, bunlar
bize gore onemli degildir. Ciinkii 6nemli olan batin mananin sahih olmasi ve batil
batmi tefsirlerin seviyesine diismemesi i¢in dort sartin bir biriyle uyumlu olmasi

gerekir. Yani batin mananin lafzin zahir manasina aykir1 olmamasi, baska bir
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yerde bu mananmn dogruluguna nassen veya zahiren bir sahidin bulunmasi, bu
mananin ser’i veya akli bir muarizinin bulunmamasi ve batin mananin tek mana
oldugunun ileri sirtilmemesi gerekir.

3. Birkag alim ve mufessir, bu tir irfani ve isari tefsiri reddetmisler, hatta
isari tefsiri tamamen reddeden kisiler de vardir. Onlara gore bu tiir isarl ve
tasavvufi tefsirler ise zayiftir. Clnki Kur’an ya da hadis’ten bir sahit olmadigini
ve aklin kabul edemeyecegi seylerin de var oldugunu séylemislerdir. Akilcilara
gore tasavvufcular fanatik bir toplumdur. Onlarmn akillarin1 kullanmadiklarini ve
kendi goriislerini kutsallastirdiklarini s6ylemislerdir. Hal boyle iken, akilcilar da
ayni durumda yani subjektiftiler. Ciinkii akilcilar, goériislerinin en dogru goriis
oldugunu zannetmislerdir. O yiizden bu konuda, her goriis subjektif oldugundan
kendi goriislerimizi dogru yere koymamiz gerekir. Hukim ise bizden degildir.
Diger metodun tamamen reddedilmesi de dogru degildir zira isari metodun birkag
sonucu zayif olabilir. Bunun sadece bir goriis oldugu, birbirine ictihat halinde
isabet de edebilecegi hata da olabilecegi bilinmelidir. Ayn1 durum akilcilar igin de
gecerlidir.

4. Geylani tefsirinde lzerinde calistigimiz konuda birkac yerde bize gore
zaylf goriisler bulunmaktadir. Mesela Geylani tefsirinde cennet ve cehennem
sadece manevi bir kavram olarak anlasilir, maddi bir kavram degildir. Eger boyle
ise bu goriis cogu ehl-i siinnet aliminin gorisleri ile muhaliftir.

5. Cahstigimiz Geylani tefsiri icinde glzel yorumlar da bulabilir, 6zellikle
hayatta sehvetten uzak durmak ve Allah (c.c.) rizasina nail olmanin surekli Allah
(c.c.)’1 zikir etmek ve ona yakimlasmakla miimkiin oldugunu gorebiliriz. Ozellikle
kalp terbiyesine nasil ulasilacagi 6gretilir.

6. Geylani tefsiri Kehf siresinde hikmet alinabilecek hususlarin giindeme
getirilmesi ve bunlara 6nem verilmesi faydali bir faaliyet olacaktir. Cunki
bugilinkil hayat batini hastaliklar ile doludur. O ylizden manevi ilaclara ihtiyac
vardir. Bu anlamda Geylani tefsiri manevi ilaglardan biridir.

Alldhu A’lam Bi’s-Savab.



EKLER

1. Ek (Trablus niishas1 tamami)

NUSHALARDAN ORNEK SAYFALAR

Trablus nushasi tamamu (iki cilt halinde-her bir cilt iki cilttir)
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2. Ek (Trablus niishasinin ilk sayfast)
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3. Ek (Trablus niishasimin birinci cildinin son sayfast)

Trablus niishastnin birinci cildinin son sayfas:
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4. Ek
Bu niisha, Nehcuvani’ye ait olan Kitap ve Geylani tefsiri ile karsilastirildig:

zaman, ¢ok fazla ilaveler bulunmaktadir. Fakat kirmizi ile ¢izilmis yerler, yeni

basilan Geylani tefsirinde yoktur.




100

BiBLIYOGRAFYA

Abdiirrazik, Mahmud, el-Mu cemu ’s-Sufiyyd, 1-11I, Dar Macid ‘Asira, 1. Baski,
Ceddah 2004.

Adnaravi, Ahmed b. Muhammed, Tabakatii’I-Mufassirin, Maktabatu’l-Ulum ve’l-
Hikem, Medine 1997.

AhmedT, Abdull{;lh b. Salman, el-Masa’il Ve'r-Rosa’il el-Marviye ‘Ani’l-Imam
Ahmed Ibn Hanbel Fi’l-Akide, I-11, Dar Tayyibe, 2. Baski, Riyad 1416 H.

Akpmnar, Ali, “Isari Tefsir ve Kuseyri (6 465/1072) nin Besmele Tefsiri (Tasavvuf
1lim ve Akademik Arastirma Dergisi)”, Ankara 2002.

Alighieri, Dante, The Divine Comedy (trc. Hendry Wadsworth, Longfellow),
Barners & Noble Classics, New York.

Alusi, Sihabi’d-Din Mahmut b. Abdullah, Rihu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-
Azim ve Sebi’[-Mesani, 1-XVI, Daru’l-Kutub IImiyye, 1. Baski, Beyrut 1415.

Ates, Siileyman, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara 1974.

, Stilemi ve Tasavvuf Tefsiri, Istanbul 1969.

Ayni, Muhammed Ali, Abdiilkadir el-Geylant Seyh Min Sulahdi’l-Islam, Dar es-
Sakafe, 1993.

Bagavi, Abu Muhammed Huseyin, Serhu’s-Sunne, 1-XIV, Mektebetu’l-Islamt, 2.
Baski, Beyrut 1983.

Beyhaki, Ahmet b. Hiseyin b. Ali, Suabii’l-Iman, 1-XIV, Mektebetu’r-Rusd li’n-
Nesri ve’t-Tevzi’, 1. Baski, Riyad 2003.

Brockelmann, Carl, Islam Uluslar: Ve Devletleri Tarihi (trc. Nesret Cagatay), Tiir
Tarih Kurumu Yayg, Ankara 1992.

Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu ’s-Sahth, 1-VI, Dar ibni Kasir, 3. Basky,
Beyrut 1987.

Cerrahoglu, Ismail, Kur’dan Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara
Universitesi Basimevi 1968.

Cevziyye, Ibn Kayyim, Cennetin Tasviri (trc. Ismail Hakki Sezer), Uysal
Kitabevi, Konya 1994.

Ceylani, Muhammad Fazil, Nehru’I-Kadiriyye, Merkezu’l-Geylani Li’l-Buhds el-
[Imiyye, 2. Baski, Istanbul 2010.



101

Corbin, Henry, History of Islamic Philosophy (trc. Liadain Sherrard), The Institute
of Ismaili Studies Yay., London.

Celebi, Katip, Kesfii 'z-Zun(n, I-11, Dar Thya’ Turas el-Arabi, 1941.
Denoon, Donald, After Life; A Divine Comedy, Pandanus Books, Canberra2004.

Ekberi, Selahaddin ed-Dimeski, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kalem
Yay., 1. Baski, Istanbul 2006.

el-Babani, Ismail Bin Mumahammed Emin, Hediyyetii’l- ‘Arifin, 1-II, Dar Thya’
Turas el-Arabi, Lubnan 1951.

Farmavi, Abdilhayy, el-Biddyah fi’'l-Tafsiri’l-Maudii’7, el-Hadarah el-Arabiyye,
Misir 1997.

Gazzali, Muhammed Eb( Hamid, /hya’ Ulimu’l-Din, 1-IV, Daru’l-Marife,
Beyrut.

Geylani, Abdulkadir, EI-Fethy’r-Rabbdni Ve’l-Feizu'r-Rahmani (trc. Yaman
Arikan), Uyanis Yay., Istanbul 1985.

, el-Gunye li-Talibi Tariki’l-Hak (trc. A. Faruk Meyan), 1-11, Berekét Yay.,
3. Basky, Istanbul 1975.

, Fiittithu’I-Gayb (trc. Muhammed Onder Nar), Sultan Yay., Istanbul 2001.

, Geylani Tefsiri (mhk. Muhammad Fadil Ceylani), I-VI, Ceylani ilim
Arastirma ve Yayin Merkezi, 2. Baski, Istanbul 2013.

, Tefsiru’l-Geylani (nsr. Muhammad Fadil Ceylani), I-VI, Merkezu’l-
Geylani 1i’1-Buhiisi’l-IImiyye, 2. Baski, Istanbul 2009.

, Geylani Tefsiri (mhk. Muhammad Fadil Ceylani), I-VI, Ceylani [lim
Arastirma ve Yayim Merkezi, 2. Baski, Istanbul 2013.

Goldziher, Ignaz, Mezahibu’I-Tefsir el-Islami (trc. Abdilhalim en-Neccar), Daru’l-
Kutub el-Hadise, Kahire 1955.

Gurer, Dilaver, Abdiilkadir Geylani; Hayati Eserleri Gériisleri, insan Yay.,
Istanbul 1999.

Hibban, Muhammed Ibnu, Sahih Ibnu Hibbdn, 1-XVIII, Miiessesetu’r-Risale, 2.
Baski, Beyrut 1993.

Isicik, Yusuf, Kur’'dn Meali, Konya 2010.

Ibnu Kesir, Ebu’l-Fida’ el-Hafiz, el-Biddye ve’n-Nihdhye, 1-XIV, Mektebetii’l-
Me’arif, 1. Baski, Beyrut 1966.



102

, Tefsiru’l-Kur’an el-Azim (mhk. S&mi bin Muhammad Salamabh), I-
VIII, Dar Tayyibah li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2. Baski, 1999.

Ibn Teymiyye, Mecmuatii’I-Resdili’I-Kubra, 111, Thya> Turat ‘Arabi, Beyrut.

, Risale fi Ilmi’l-Bdatin Ve’z-Zahir (Mecmuatii’l-Resdili’ I-Muniriyye
iginde), 1343H.

Imam Rabbani, Ahmet b. Abdi’l-Ahad el-Far(ki es-Sirhindi, el-Mekt(bat er-
Rabbaniyye, I-11I, Daru’l-Kutub iImiyye, 1. Bask1, Beyrut 2004.

, Mektubat (trc. M. Metin Zirek), Yeni Safak Yay., Istanbul 2006.

Iyazi, Muhammad Ali, el-Mufassirun Hayatuhum ve Menhecuhum, Teheran 1373
H.

Kahhédle, Omer Riza, Mu cemii’l-Mu’ellifin, Mektebetii’l-Musenne, 1-XIII,
Beyrut.

Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligii (trg. Ekrem Demirli), 1z Yay., Istanbul
2004.

Kaya, Mahmut, “Tehafiitii’l-Felasife”, DIA (Diyanet Islam Ansiklopedisi).

Keylani, Abdirrezak, Syaikh Abdul Qadir Jailani Guru Para Pencari Tuhan (trc.
Aedhi Rakhman Saleh), Mizan Yay., 1. Baski, Bandung 2009.

Keylani, Cemaluddin Falih, “Behcatii’l-Esrar ve Me’danii’l-Envar Fi Menakibi’l-
Bazu’l-Eshab 1i Nuruddin Ebi el-Hasan Ali bin Yusuf es-Satnifi;
Calisma ve Tahkik”, (Yiiksek Lisans Tezi), Bagdat U., Bagdat 2010.

Kurttibi, Semsettin Abi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ [li Ehkémi’l-
Kur’dn (mhk. Ahmed el-Berddni), I-XX, Daru’l-Kutub el-Misriyye, 2.
Baski, Kahire 1964.

Kuseyri, Imam Abdiilkerim b. Havzan, Tefsiru’l-Kuseyri, 1-VI, Mektebe
Tevfikiyye.

Manna’ el-Kattan, Mabdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an.

Marife, Muhammad Hadi, el-Tefsir ve’l-Mufessiriin fi Sevbihi’l-Kasib, I-II,
Cami’yetu’r-Radviyye Li’l-Ulimi’l-islamiyye, 1. Bask1, 1418.

Marx, Karl, Critique of Hegel’s Philosophy of Right (trc. Joseph O'Malley),
Oxford University Press, London 1970.

Mevdidi, Ebu’l A’1a, Tefhimu’l Kur’dn, 1-VII, Insan Yay., Istabul 1986.

Muslim, Mustafa, Mabdhis Fi't-Tafsirvi’l-Mevzu’i, Daru’l-Kalem, 3. Baski,
Dimasgk 2000.



103

Muslim bin el-Haccac Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri, Sahih-i Muslim (mhk.
Muhammed Fu’ad Abdul Baki), I-V, Dar Thya Turas el-Arabi, Beyrut.

Nicholson, Reynold, The Mystics of Islam, (baski yeri ve tarihi yok).

Rabbani, Ahmet b. Abdi’l-Ahad el-Fardki es-Sirhindi Imam, el-Mektibat er-
Rabbaniyye, I-11I, Daru’l-Kutub {Imiyye, 1. Baski, Beyrut 2004.

Razi, imam Fahreddin, et-Tefsir el-Kebir, 1-XXX, Matbaa Bahiyye Misriyye,
Misir 1938.

Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir (trc. Sadreddin Gimiis ve Nedim
Yilmaz), I-VII, iz Yay., Istanbul 2003.

Scimmel, Annemarie, Dimensi Mistik Dalam Islam (trc. Supardi Djoko Damono),
Pustaka Firdaus Yay., 3. Baski, Jakarta 2009.

Styuti, Celaluddin, el-/tkdn (mhk. Merkez Dirasat el-Kur’aniyye), I-VII,
Memleketii’l-Arabiyye es-Su’tdiyye, Arabistan.

, Lubdbu 'n-Nukill fi Esbébi’n-Nuzdl, Daru’l-Kutub el-Ilmiyye, Beyrut.

Sa’ravi, Muhammed Mutevelli, Siretu’l-Kehfi, Mektebe Saravi el-Islamiyye,
Kahire.

, Tefsir Sa’ravi, 1-XX, Matabi’ Ahbari’l-Yevm, (baski yeri ve tarihi yok).
Satibi, Ibrahim ibn Misa, el-Muvafakat, 1-VII, Dar Ibn-i Affan, 1. Baski, 1997.
Selebi, Abdiilcelil, “Batini Tefsirin Dogusu ve Nedenleri (trc. Giyasettin Arslan),
Firat U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi”, 2004.

Simsek, Sait, Guniimiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., 1. Baski, Konya 1995.

, Glnimuz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., 10. Baski, Konya
2011.

, Hayat Kaynag Kur’dn Tefsiri, 1-V, Beyan Yay., Ankara 2012.
Tabari, Muhammed b. Cerir EbQ Cafer, Cami’ el-Bayan fi Te 'vil el-Kur’dn (mhk.
Ahmad Muhammad Sakir), I-XXIV, Muessesetu er-Risalah, 1. Baski,
2000.

Tasi, Aldadin Ali, Tehdfiitii’[-Felasife (trc. Recep Duran), Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1990.



104

Tasteri, Muhammed Sehl b. Abdullah, Tefsir Tusteri (mhk. Muhammed Bésil
Uyunu’s-Sevt), Daru’L-Kutub Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1423 H.

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay. 2. Basim, Istanbul
2005.

, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA (Diyanet Islim Ansiklopedisi).

Umrl, Ahmet Cemal, Dirasdt Fi't-Tefsiri’l-Mevzii'i, Mektebe Hanci, 2. Baski,
Kahire 2001.

Zamahseri, Ebu’l-Kasim Mahmut b. Amr, el-Kessdf, 1-IV, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
2. Baski, Beyrut 1407 H.

Zehebi, Muhammad Huseyin, el-Tefsir ve ’I-Mufessirin, 1-111, Mektebetii’l-Vehbe,
7. Baski, Misir 2000.

, Buhiis fi Uliimi’[-Tafsir va’l-Fikhi va’l-Dakvah, Misir 2005.

Zehebi, Semsettin Muhammed, Siyeru A’lami’n-Nubel@, 1-XXIIl, Muessesetu’r-
Risale.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, El-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn (mhk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), I-IV, Mektebe Daru’t-Turas, Kahire.

Zeydan, Yasaf Muhammed Taha, Abdilkadir el-Cildani Bazullahi’l-Esheb, Darii’l-
Jail, 1. Baski, Beyrut 1991.

Zirikli, Hayreddin, el-4 ’Idm, 1-VIII, Daru’l-Ilm li’1-Malayin, 15. Bask1, 2002.
Zumamah, Abdulkadir, Fadil Abdii’n-Nebi, Abdulvehhdb et-Tazi Se’ut,

Muhammed eI-K_eténT, Mu’cem Tefdsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, Manstratu’l-
Munazzamatu’l-Islamiyye, 1997.



105

INTERNET WEB SAYFALARI

Bibliotheca Alexandrina, “el-Fevatihu’l-illahiyye ve el-Mefitihu’l-ilahiyye”,
http://www.bibalex.org/bacatalog/catalog_en.aspx?skin=default&Ing=en, (16-5-
2012).

BatT, Muhammed Sa’id Ramzan, “Kiitle Mine’z-Zendaka Yulsikuha Mechul(n
Binasiri’l-Kur’an Ve’s-Sunne el-Alimu’r-Rabbani Seyh Abdiilkadir Geylani
Kuddise Sirruh”,
http://www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readrticle&pg_id=25397, (23
—11-2013).

Ceylani, Muhammed Fadil (2013). “Fadil Ceylani”.
www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri__6_cilt-940-28-11.html, (26,11,2013).

Ceylani, Muhammed Fadil, “Fadil
Ceylani”.www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri__6_cilt-940-28-11.html, (26-
11-2013).

Kaylani, Cemaluddin Falih, “Tefsiru’l-Geylani: Riiye fi Nisbeti’t-Tefsir”,
http://vb.tafsir.net/tafsir27386/, (23 — 11 — 2013).

Maktabe  Samile,  “el-Fevatihu’l-ilahiyye = ve  el-Mefatihu’l-Ilahiyye”,
http://shamela.ws/index.php/book/23624, (16 — 5 — 2012).

Masdugqji, Irwan, “Quranic Hermeneutics And Sufism: The Qur'an Commentary of
Syeikh Abd al-Qadir al-Jaylani”, http://www.as-salafiyyah.com/2010/05/quranic-
hermeneutics-and-sufism-quran.html, (11-12-2013).

Wikipedia, ‘“Nakhichevan”, http://id.wikipedia.org/wiki/Nakhichevan, (16-5-
2012).



http://www.bibalex.org/bacatalog/catalog_en.aspx?skin=default&lng=en
http://www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readrticle&pg_id=25397
http://www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri__6_cilt-940-28-11.html
http://www.goncakitap.com/main/geylani_tefsiri__6_cilt-940-28-11.html
http://vb.tafsir.net/tafsir27386/
http://shamela.ws/index.php/book/23624
http://www.as-salafiyyah.com/2010/05/quranic-hermeneutics-and-sufism-quran.html
http://www.as-salafiyyah.com/2010/05/quranic-hermeneutics-and-sufism-quran.html
http://id.wikipedia.org/wiki/Nakhichevan

