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which Ahmet Hilmi penned focused on issues such as the future of the Ottoman Empire, the problems of the
islamic society and thought, materialist movements and ensuring unity among Muslims. In particular, they have
tried explaining scientific knowledge and methods rather than the classical Islamic thinkers rhetoric in the
thesis putting forward relating to the problems of Islamic thought. His work not only shed light problems of

Islamic society and thoughts of that time but also shed light problems of today's islamic society and thoughts.



ONSOZ

Osmanl1 Devleti’nin son donemleri ¢agdas diisiince tarihimiz agisindan onemli
bir yere sahiptir. Devlet yapisinda yapilan yeniliklerden istenen sonuglarin elde
edilememesi, Avrupa karsisinda bilim, teknoloji ve diislince alanlarinda geri kalinmasi,
ayni zamanda pes pese gelen savaslardan alinan agir yenilgiler donemin Osmanl
diisiintirlerini hayli mesgul etmistir. Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi bdyle bir
yenilmislik ortaminda yagamistir.

Ahmet Hilmi, hem Islam diisiincesi hem de Bat1 diisiincesi alanlarinda kendini
yetistirmis, II. Mesrutiyet Doneminin 6nemli miitefekkirlerinden biridir. Onun fikri
mesgalesi Osmanli Devleti’nin gelecegi, Islam toplumunun ve diisiincesinin
problemleri, materyalist akimlar ve Miisliimanlar arasinda siyasi birligin saglanmasi
gibi meseleler iizerinde yogunlasmistir. Bu calismamizda Ahmet Hilmi’nin Islam
diisiincesinin gelismesine ve ilerlemesine engel gordiigii amilleri ele alacagiz. Ahmet
Hilmi hakkinda yapilmis pek ¢ok calisma olmakla birlikte diisiiniiriin bu yoniiyle ilgili
olarak miistakil bir ¢alismanin yapilmamasi ve bu icerikte bir ¢aligmanin sadece o
donemin Islam diisiince yapisina ve problemlerine degil, giiniimiiz Islam diisiince ve
problemlerine de 151k tutacagina inancimiz bizi bdyle bir ¢alismaya yoneltti.

Calismamiz giris, iki boliim ve sonugtan meydana gelmektedir. Giriste Ahmet
Hilmi’nin hayati, eserleri ve gazetecilik yonii ele alinmaya ¢alisilmis; birinci boliimde
genel anlamda Osmanli diisiincesi ve II. Mesrutiyet Donemi fikir akimlar1 karsisinda
Ahmet Hilmi’nin diislincesi incelenmeye gayret edilmis; ikinci bolimde ise Ahmet
Hilmi’ye gore Islam diisiincesinin ilerlemesine ve gelismesine engel olan temel sebepler
tasvir ve tahlil edilmeye calisilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise biitlin bu caligsmalar
kapsaminda genel bir degerlendirme yapilmaya caligilmistir.

Calismamizin konu seciminden baglamak {lizere bu sathaya gelinceye kadar
degerli yardimlarini ve yapici elestirilerini esirgemeyen danisman hocam saym Dog. Dr.
Tahir ULUC beye tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica yiiksek lisans ders asamasinda
aldigim dersleriyle Tiirk diisiincesine yonelmeme vesile olan saym Prof. Dr. Ismail TAS

beye de en derin tesekkiirlerimi arz ederim.
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GIRIS

1.1. Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin Hayati

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (1865/ H.1281) yilinda, bugiin Bulgaristan
sinirlart iginde kalan Filibe’de® diinyaya gelmistir. Babasi, Babapasazade Siileyman’dir.
Babasinin Hazar Denizi kiyisinda bulunan Aksit Tiirkmenlerinden oldugu rivayet edilir.
Annesi Sevkiye Hanim Kafkasyalidir. Ahmet Hilmi, Filibe konsolosu olan babasinin
meslegi dolayisiyla “Sehbenderzade 2 dogum yeri Filibe olmasi itibariyle de “Filibeli”
lakabini kullanmistir.

Ahmet Hilmi, ilk tahsilini Filibe miiftiisinden almistir. Daha sonra
Bulgaristan’da riistiye mektebini bitirmistir. 1877-78 Osmanli-Rus savasindan sonra
Rumeli muhacereti sirasinda gerceklesen gocler kervanina Ahmet Hilmi’nin babasi
Siileyman Efendi de katilmistir. Once Edirne’ye daha sonra Istanbul’a gelmistir.
Filibeli, burada Galatasaray Sultanisi’nde okur. Diger bir goriise gore kendi kendisini
yetistirmistir. Ancak 1ilgili kaynaklarda agirlikli goriis Galatasaray Sultanisi’nde
okudugu y6nﬁndedir.3

Memuriyete Istanbul’da baslayan Ahmet Hilmi, daha sonra ailesiyle birlikte
Izmir’e gitmistir. Orada dért yildan fazla posta idaresinde calismis ve bunun iki yil
mudiirlik gorevinde ge¢mistir. Daha sonra becayis yoluyla Beyrut Vilayeti Telgraf ve
Posta Merkezi Posta Midiirliigiine geg¢mistir.® Bazi kaynaklar Ahmet Hilmi’nin
Beyrut’ta Diiyun-1 Umumiye Idaresi’nde ¢alistig1 bilgisini vermektedir.® Diisiiniirimiiz
Beyrut’ta bulundugu dénemde Jon Tiirklerle yakin temasa gecmis ve daha sonra oradan
Misir’a kagmustir. O, Misir’da iken de Jon Tiirklerle beraber olmus ve Caylak isminde

mizah dergisi ¢ikarmustir.

! Filibe: Giiniimiiz Bulgarcasinda Plovdiv ismini alan Filibe Bulgaristan’da Osmanli’dan kalan tarihi bir
Tiirk sehridir. Bagkent Sofya’dan sonra Bulgaristan’in ikinci biiylik sehridir. Edirne ile Sofya arasinda
bulunmaktadir. 1363 yilinda I. Murat tarafindan fethedilmistir. 1908’de Bulgaristan’in bagimsiz
Olmasiyla tamamen elimizden ¢ikmistir. Sovyetler doneminde Osmanli eserleri (pek azi harig)
acimasizca ortadan kaldirilmustir; Bkz. Michael Kiel, “Filibe”, DIA, Istanbul, 1996, c. XIII, s. 79
Sehbender: Osmanlilarda 6nceleri tiiccarlar arasindaki ihtilafi ¢cozmekle gorevli memurlara denirken
daha sonra konsolosluga doniisen dis temsilcinin unvani olarak kullanmilmistir. Abdullah Ug¢man,
“Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi”, DIA, Istanbul, 2011, c. XXXVIIL s. 424

Ahmet Kogak “Onséz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari, Insan Yay. Istanbul, 2005) s. 40;
Zekeriyya Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm. Akc¢ag Yay. Ankara, 1996;
Ahmet Eryiiksel, “Onsdz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Muhalefetin Iflasi, Nehir Yay. Istanbul, 1991) s. 10;
Ismail Cémert, “Onsoz” ( Filibeli Ahmet Hilmi, Senusiler ve Sultan Abdiilhamit, Ses Yay. Istanbul,
1992) s. 7; Ziya Nur Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, /sidm Tarihi, Otiiken Yay. Istanbul, 2010)
s. 15; Necip Taylan, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, 4llah’t Inkdr Miimkiin mii?, Cagr1 Yay. Istanbul,
2001) s.7
* Ahmet Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari) s. 40
> [smail Comert, “Onsoz” ( Filibeli Ahmet Hilmi, Senusiler ve Sultan Abdiilhamit,) s. 7

1

N

w



1901 y1linda istanbul’a dénen diisiiniir ayn1 y1l i¢inde Fizan’a® stirglin edilmistir.
Siirglin sebebi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Ancak kimi kaynaklar Misir’daki
arkadaslarindan Sadik Vicdani’nin ihbar1 Tlizerine siirgiine gonderildigini haber
vermektedir.” O donemde Fizan siirgiiniiniin devlet nezdinde ¢ok agir bir ceza oldugu
bilinmektedir.

Ahmet Hilmi, II. Mesrutiyetin ilan edildigi 1908 yilina kadar yaklasik yedi yil
Trablusgarp’ta siirglinde yasamistir. Burada, Kadiriye tarikatinin subelerinden Abdullah
Selim Esmer el-Artsi’ye nispet edilen Ariisiye tarikina girdigini, Islami ilimlerle ve
tasavvufla istigal ettigini anlamaktayiz. Mihriddin-i Arisi miistear ismiyle yazdig fki
Gavs-1 Enam ve Abdiilhamit ve Seniisiler isimli eserleri biiyilk Ol¢iide buradaki
gbzlemlerini yansitmaktadir. Ahmet Hilmi’nin Abdiilhamit ve Senusiler adl1 eserindeki
“Tarikatlar” kisminda ¢olde yolcu nakliyle gecinen, bir deveci esmeri’nin hayati, ¢ok
canli ve dokunakli bir sekilde kaleme alinmistir. Bu olayin bizzat diisiiniirimiiziin
basindan gectigi tahmin edilmektedir. Samimi bir dervis olan bu devecinin hali
diisiiniirimiizde ¢ok derin etkiler uyandirdigi, Arisiye veya Esmeriye tarikatina intisap
etmesine sebep oldugu nakledilmektedir.?

Esasinda bu bolge o zaman Italyan ve Fransiz isgali altindadir. Fizan halki
biiyiik bir ekonomik sikinti ¢gekmektedir. Bu sikintilar daha c¢ok yiyecek-igecek ve
giyim-kusam gibi giinliik ihtiyaglarin karsilanmasiyla ilgilidir. Yore halki gibi Ahmet
Hilmi de bir¢ok zorluk yasamistir. Biitiin bu sikintilara ragmen diisliniiriimiiziin, yore
halkinin basta egitim ve saglik olmak {izere giinliik ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
cok onemli hizmetleri olmustur. Onun Fizan’da resmi bir gorevinin olduguna dair
rivayetler de mevcuttur.® O, buradaki anilarmin bir kismmi “Elvah-1 Hayat” adiyla
Hikmet dergisinde yayimlamistir.

Filibelinin bu siirgiin hayat1 yillarin1 dolu dolu gecirdigini ve kendisini ¢ok iyi
yetistirdigini, 1908’den sonra dondiigii Istanbul’da nesrettigi siireli yaymlardan ve diger
eserlerinden anlamaktayiz. O, ilk olarak 1 Aralik 1908°de [ttihdd-1 Islam isimli bir
gazete ¢ikarir. Bu gazete 18 say1 ¢ikmistir. Gazete, sade lislubu, agik ve akici ifadesi,

kuvvetli muhakemesi ile 6ne ¢ikmistir.’® Filibeli, gazete kapaninca haftalik olarak

® Fizan: Libya’nin giineyinde yer alan ve iilkeyi meydana getiren ii¢ bolgeden biridir. Bkz. Kemal
Kahraman, “Fizan”, DIA, Istanbul, 1996, c¢. XIII, s. 161

7 Ziya Nur Aksun, “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, [sldm Tarihi, c. 1), s. 16

8 Aksun, a.g.e., c. 1,s.16

% Mehmet Zeki EKici, II. Mesrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve
Eserleri, Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enst., doktora tezi, Istanbul, 1997, s. 42

19 Aksun, “Onsdz” (Filibeli Ahmet Hilmi, /sldm Tarihi, c. 1), s. 17



yaymlanan Coskun Kalender gazetesini ¢ikarir. Bu gazetenin de kapanmasiyla Necat,
Tongug¢ gazetelerinde sermuharrir olarak yazilar kaleme alir. Daha sonra Siwrat-i
Miistakim, Tkdam, Tasvir-i Efkar, Sehbal, Sancak ve Necat gazetelerinde siyasi ve
felsefi yazilar kaleme alir."* 21 Nisan 1910 tarihinden itibaren haftalik olarak Hikmet
gazetesinin yaymina baglar. Aynmi isim altinda haftalik Hikmet’ten ayri olarak 18
Agustos 1911°den itibaren giinliik bir gazete ¢ikarmaya baglar. Diger taraftan Hikmet
Matbaa-: [slamiye’sini kurar ve eserlerini burada basar.'? Diisiiniiriimiiz bu gazetelerin
yayina basladig ilk zamanlarda ittihat ve Terakki yonetiminin icraatlarina ydnelik ciddi
elestirilerde bulunmustur. Onun bu sert iislubundan dolay1 gazete 6rfi idare tarafindan
bir buguk ayda bes kez kapatilmis, ancak her seferinde Miibahase, Coskun Kalender,
Miindkasa, Ni’met ve Kanat gibi farkli isimler altinda yayma devam etmistir. Ancak
donemin hiikiimdar1 olan Sultan Mehmet Resat’a hitaben yazilan agik bir mektup
yiiziinden gazete ve matbaa 9 Ekim 1911 tarihinde siiresiz olarak kapatilmis ve Ahmet
Hilmi Bursa’ya siirgiin edilmistir.'®

Hikmet gazetesi abone sayisim ii¢ bine kadar ¢ikarmis ve Islam diinyasmin
bircok yerine gonderilmistir. Filibelinin bu gazetesi Islam birligi propagandasi
yapmaktadir. Gazetenin basinda:

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) sikica yapisin ve ayriliga diismeyin. Allah’in
size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirlerine diismanlar idiniz de O, kalplerinizi
birlestirmisti. iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun
tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmist1. Iste Allah ayetlerini boyle apagcik bildiriyor ki
dogru yola eresiniz.”** meélindeki “itisdm” ayeti ile “ittihad hayattir, tefrika memattir (Birlik
hayattir, ayrilik 8liimdiir)” *° slogami yer alir.

Ahmet Hilmi, siireli yaymlarindaki yazilarmin tasavvufi olanlarinda “Seyh
Mihri”, “Mihr-1 Din”, mizahi olanlarinda “Coskun Kalender”, “Kalender Geda”, milli
ve hamasi olanlarinda ise “Ozdemir” miistear isimlerini kullanmistir. Zaman zaman
bulundugu gazetelerde isimsiz yazilar da kaleme almmustir. Igeriginden anlasildigina
gore bunlar da Ahmet Hilmi tarafindan yazilmistir. Diisliniiriimiiz bu miistear isimleri
Ozellikle sahibi oldugu Hikmet gazetesinde kullanmistir. Bunun sebebi gazetede

yayinlanan yazilarin ¢ogunlugunun onun tarafindan yazilmis olmasidir.

1 Sehbenderzade, Hikmet Yazilari, (Haz. Onsozii), s. 41

12 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 41
B Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 18

14 Al-i imran Suresi, 3/103

1> Atilla Cetin, “Hikmet”, Did, Istanbul, 1998, c. XVII, s. 519-520



Filibeli, Darii’l-Fliinun’da  felsefe hocaligt da  yapmistir.  Bugiinkii
Dariissafaka’nin temelini olusturan Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye’nin azaliginda
bulunan Ahmet Hilmi ileri derecede Arapga, Fars¢a ve Fransizca bilmektedir. Hig
evlenmemistir.

Ahmet Hilmi, 16 Ekim 1914’te aniden vefat etmistir. Bakir zehirlenmesi
sebebiyle 6ldiigl bilgisi yaninda, Siyonizm ve Masonluk meselesini ilk ele alanlardan
oldugu icin Masonlar tarafindan zehirlendigine dair zayif bir rivayet vardir.'® Filibeli, 11.
Mesrutiyet Donemi’nde (1908) Ittihat ve Terakki Cemiyeti icinde bu gizli Mason
yapilanmanin oynadigi roliin farkindadir. Dolayisiyla bu yapilanma hakkinda Leo
Taxil’in Farmasonlar, Maksat ve Meslekleri adl1 kitabin1 terciime ettirerek basmustir.
Kendisi de bu cemiyet hakkindaki diisiincesini sOyle dile getirir:

“Vatanimizda oturan Musevi Osmanlilardan simdilik sikayet edilecek bir durum yoktur.
Ancak Avrupa’da Yahudilerin fikir ve emelleri, Osmanli Yahudilerini bu halde birakacak
mudir? Iste bir mesele ki biz Miisliimanlar, bunu da tetkike ve Avrupa’dan bize gelecek
tehlikeler arasina koymaya mecburuz. Simdilik Kudiis’teki Yahudileri ¢ogaltmaya ve araziyi ele
gecirmeye calisiyorlar. Birkag vakittir bu iste gosterdikleri faaliyet hayrete sayandir ve
diyebiliriz ki muvaffakiyetleri de biiyiiktiir. Demek ki Siyonistler vatanimizin bir pargasini
elimizden almak istiyorlar. Biz Osmanli Miislimanlarinin hak ve vazifesi, vatanimizi

pargalamaktan korumaktir. Bu itibarla Siyonistleri Islam’t tehdit eden unsurlar arasinda
g(')rmekteyiz.”17
Ahmet Hilmi’nin cenazesi 17 Ekim 1914 Cumartesi giinii Istanbul Yerebatan’da
bulunan Hikmet Matbaasi’'ndan alinarak Fatth Camii avlusundaki mezarina
defnedilmistir. Vefat haberi Sebiliirresad dergisine su sekilde yansimistir:

“Osmanli miitefekkirlerinin giizidelerinden oldugunu eserleri ve makaleleriyle ispat

etmis Ahmet Hilmi Bey, hayat kitabinin son kelimesini yazmistir. Cenab-1 Hak gufranina
mazhar buyursun.”18

Ahmet Hilmi, orta boylu, gayet sisman ancak ding, genis yapili, pos biyikli bir
zattir. Ilim ve faziletiyle, dervis mesrep olusuyla, saglam itikadi ve Islami gayretle
miimtaz bir miitefekkirdir. Zamanmin biiylik kismin1 okumak ve yazmakla geciren,
sohbete merakli ve miibahase meclislerinden hoslanan biridir."® Ozgiir yaratilish bir

ruha sahiptir. Hayat1 boyunca istibdattan nefret etmis, baskilara kars: fiill miicadelelerde

16 Sadik Albayrak, “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Huzur-i Akl i Fen’de Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti,
Istanbul, 1974, Terciiman 1001 Eser), s. 19

7 Albayrak, “Onsoz” a.g.e., s. 20

18 Ramazan Ugur Ugar, Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi’de Tiirkliik Tasavvuru, Yiksek Lisans Tezi,
Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2008, s. 9

19 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 24



bulunmustur. Onun bu miicadelesi sadece Sultan II. Abdiilhamit donemine kars1 degil,
Ittihat ve Terakki yonetimine kars1 da devam etmistir. Ittihatcilar tarafindan gazetesi
kapatilip Kastamonu’ya ve oradan Bursa’ya siirgiin edilmesi bunu gostermektedir.
Ahmet Hilmi’nin bu tavri hakperest ve oOzgirliikk¢li bir yapiya sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Her zaman hak bildigini sdylemis, kimsenin dniinde egilmemis ve
hicbir zaman dogru bildigi seylerden 6diin vermemistir.

Filibeli, kendi doneminde hem Islam diisiince tarihini hem de Bati diisiince
tarihini en iyi taniyan Osmanli aydinlarindan biridir. Ozellikle “Allah’1 Inkar Miimkiin
mii” adli eserinde bazi Miisliman ve Bati felsefecilerin diisiincelerini incelerken ve
onlarin kritigini yaparken ortaya koydugu tezler, onun bu anlamda derinligini
gostermesi agisindan gayet onemlidir. Ote yandan Ahmet Hilmi, korii koriine
Batililasmanin Islam diinyasina verecegi zararlar1 da ¢ok iyi tetkik etmistir. O, Batinin
kokusmus ve ¢iiriimiis yanlarmi ve Islam diinyasindaki emellerini gostererek Tiirk
halkint ve aydinini uyarmistir. Esasinda onun biitiin savas1 Batici aydinlara; onlarin
aktarmaya calistig1 inancimiza, hayat tarzimiza ters gelen Bati felsefesine karsidir.

Filibeli Ahmet Hilmi, siirgiin hayatinin sona erdigi II. Mesrutiyet doneminden
(1908) vefat ettigi 1914 yilina kadar, alt1 yil gibi kisa bir zamanda, geride bir kismi1
yayinlanmamis yaklagik 41 eser, yiizlerce gazete ve makaleden olusan devasa bir

kiilliyat birakmustir.

1.2. Eserler

Ahmet Hilmi’nin kaleme aldig1 eserlerin bir kismi yaymlanmis bir kismi ise
degisik nedenlerden dolayr yaymlanamamistir. Bunlarla birlikte bir de kaynaklarda
isimleri zikredilip de bizlere ulasmayan eserleri bulunmaktadir.?’ Bu nedenle biz onun
eserlerini genel anlamda yaymlanan ve yaymlanmayan eserler olarak iki kisimda

inceleyecegiz. Diger eserlerin ise sadece isimlerini verecegiz.

1.2.1. Yaymlanan Eserleri
1) Tarih-i Islam
Ahmet Hilmi’nin 1326-1327 (m.1911-1912) yillarinda Hikmet Matbaasi’nda

yaymladig1 bu kitap onun en hacimli eseridir. iki ciltten miitesekkildir. Bu eserini

20 Zekeriyya Uludag, Ahmet Hilmi’nin yayinlanma imkéni bulamayan ve sadece isimlerini duydugumuz
eserlerin bizlere ulagamamasinin iki nedeni oldugunu belirtir: Bunlardan ilki, Ahmet Hilmi’nin kaleme
aldigin1 sdyledigi eserleri yazamadan vefat etmesi. Ikincisi ise, diisiiniiriimiizle ayn1 isme sahip baska
bir sahsin ayn1 donemde yasamis olmasi. Bkz. Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, S. 46



Dozyn’nin®! 1863’te kaleme aldig1 ve Dr. Abdullah Cevdet’in® Kahire’de 1908 yilinda
Tarihi-i Islamiyet adiyla terciime ettigi eserine reddiye olarak yazmustir.

Ahmet Hilmi, donemin Milli Egitim Bakanligi’na Dozy’nin bu eserine reddiye
yazmak i¢in komisyon kurma teklifinde bulunmus ve onun bu teklifi kabul edilerek,
komisyonun bagkanligina da kendisi se¢ilmistir. O, iki ciltten olusan bu eserinde
mezhep ve tarikatlardan, felsefi ve kelami konulardan da bahsetmistir. Bu eserinde
adeta bir tarih felsefesi yapan Ahmet Hilmi, materyalistlerin birgok konuya dair
fikirlerine cevap vermistir. Bu nedenle eser; mezhepler tarihi, dinler tarihi, tasavvuf,
kelam, felsefe ve fikih gibi disiplinlerden bahsetmesiyle ¢ok yonlii bir tarih eseri niteligi
tasimaktadir. Eserde® i¢inde bulunulan dénemdeki ve gelecekteki insanlara mesajlar da
Velrilmistir.24

2) Allah’t Inkar Miimkiin miidiir? Yahut Huzur-1 Fende Mesalik-i Kiifiir

1912°de Hikmet Matbaasi’nda basilmistir. 238 sayfadan miitesekkildir. Ahmet

Hilmi bu eserini, terciimesini Baha Tevfik’in®® yaptig1 Ludwig Biichner’in®® Madde ve

! Dozy: 21 Subat 1820°de Leiden sehrinde dogmustur. Tam ad1 Reinhart Pieter Anne Dozy’dir. Leiden
Universitesi’nde 1854 tarihinde genel tarih alaninda profesor iinvanini almis ve 1861-67 yillar1 arasinda
Dogu Dilleri kiirsiisiinde c¢alismistir. Dozy, cesitli iilkelerdeki bir¢ok tarih akademisinin {iyeligine
secilmistir. Tyi derecede Fransizca, Ingilizce, Almanca, Italyanca ve Portekizce bilen ve ilmi eserlerinde
genelde Fransizca kullanan Dozy, 30 Nisan 1983’te vefat etmistir. Arap kiyafetleri ve Endiiliis tarihi
iizerine eserler kaleme almustir. Islam Tarihi {izerine yaptig1 ¢aligmalarda objekliften uzak garazkar
¢aligmalarda bulunmustur. Bkz. Meral Gilgicek; Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi'nin Hikmet
Gazetesindeki Ictimaiyyat Yazilar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi, Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Univ.
Sosyal Bilimler Enst. Ankara, 2010, s. 23

22 Dr. Abdullah Cevdet: (1869-1932) Doktor ve fikir adami. 1 Eyliil 1904’te /ctihad adinda bir dergi
kurdu. Oliimiine kadar yayimladi. Baslangigta Isloma bagli olan bu zat, sonradan dinsizligi adeta bir
meslek kabul ederek mecmuasi ile Islima hiicumlarda bulunmustur. Te’lif eserleri yaninda birgok
terclimeleri vardir. Avrupa kiiltliriiniin memleketimizdeki atesli savunucularindandir. Bkz. Albayrak,
“Ek” (Filibeli Ahmet Hilmi Huzur-u Aklii Fen’de Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti), s. 227-228

2% Eser dort defa basilmistir. Tarih-i Isldm (Nasir: I. Miimin Cevik), Dogan Giines Yay. 1971, S, 568;
Islam Tarihi (Sdls. Ziya Nur Aksun), Otiiken Nesriyat, 1. Baski, 1974, 1. Baski, 1982, IV. Baski,
Istanbul, 2010, S, 844; Islam Tarihi, (Sad. M. Rahmi), Saglam Kitabevi, istanbul, 1979, I. Cilt 265+ II.
Cilt 273 =538 s. Bu baskiya Tarih-i Islam’a zeyl olarak yazilan Allah’1 Inkdr Miimkiin mii? adli eser de
eklenmistir. Bkz. Kogak, “Onséz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 44

* Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, . 24

%> Baha Tevfik: (1881-1914) izmir’de dogdu. ilkogrenimini orada yaptiktan sonra yiiksek 6grenimini
Istanbul’da Miilkiye’de aldi. 1908’den baslayarak yayinladigi dergi, gazete ve kitaplarla az zamanda
yeni bir fikir ¢1gir1 act1. Fransizca biliyordu. Islam kiiltiiriiyle ilisigi yoktu. Tanzimattan beri iki dleme
ayni derecede bagli olan Tiirk diisiiniirleri arasinda ilk defa Baha Tevfik yalniz bir tek cepheli bilgisi ile
biitiin dikkatini Batiya gevirmisti. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yay. Istanbul, 2013, s. 330

% Ludwig Biichner: (1824-1899) Alman materyalistlerinin ileri gelenlerindendir. Madde ve Kuvvet isimli
eseri ¢ok meshurdur. Bu eseri Tiirkiye’de Baha Tevfik, Ahmet Nebil terclime etmistir. Biichner’e gore
tabiatin biitin kuvvetleri maddede toplanmistir. Ruhi kuvvetler insan beyninin fizyolojik bir
fonksiyonudur. Kdinatta ruhi, manevi ve metafizik esas aramak yersizdir; Bkz. Necip Taylan, “Ek”
(Filibeli Ahmet Hilmi Allah’1 inkar Miimkiin mii?), s. 202



Kuvvet adli eserine cevap vermek i¢in yazmistir. O, bu eserinde?’ Allah’in varligini
ispat etmek amaciyla gayet akla yatkin dini ve felsefi deliller ortaya koymustur.?®
Kendisi bu eserin amacini ve tasnifini soyle ifade etmektedir:

“Bu eseri Oyle bir tarzda yazdim ve konularin1 dyle tasnif ettim ki, iic amaca birden
yardim1 olsun! Eser, esas itibariyla “Vacibu’l-Viicudu, Namiitenahiyi” yani Allah’1t ispat
gayesiyle yazilmistir. Sonra da felsefeye basglangic gorevi yapabilir. Bundan da baska,
materyalizme ve ateizme kapilanlarin gdstermek istedikleri delil ve sebeplerin ilmi ve felsefi
kiymet ve mahiyetini agik bir surette muhakeme ve elestiri imkanini verir. Mevcut ilimdeki son
goriigleri ve bunlardan dogru olarak ¢ikacak sonuglar ile ise gelmemesinden 6tiirii haksiz olarak
cikarilan sonuglar1 —sirf ilim ve hakikat adina ve medeni diinyanin en biiyiikk alimlerinin
goriisleri dogrultusunda— meydana koyar. Konularimizi ilgilendiren birgok felsefi meseleler de
elestiri terazisine konuldugundan, eser kismen felsefe tarihi gorevini de yerine
getirebilecektir.”29

3) Beseriyetin Fahri Ebedisi Nebimizi Bilelim

1331 (m. 1916) yilinda Hikmet Matbaa-i Islamiye’de basilmistir. 32 sayfadir.
Eser “Seyh Mihriiddin-1 ArGisi” miistear ismiyle yaymlanmistir. Ahmet Hilmi bu eserde
Hz. Peygamberin hayatini konu edinmistir.®® Eser daha sonra ismail Hakki Hocaoglu
tarafindan ayni1 isimle sadelestirilerek Bedir Yayinlari tarafindan 1980°de basilmistir.*

4) Asr-1 Hamidi’de Alem-i Islam ve Seniisiler

Ikdam Matbaasi’nda 1325 (m.1910) yilinda basilmustir. 124 sayfadir. Ahmet
Hilmi’nin kitap haline getirdigi ilk eseridir. O, bu eserinde Fizan siirgiiniinde sahit
oldugu bazi siyasi ve sosyal gergekleri dile getirmektedir. Eser, Kuzey Afrika’nin

cografyasi, halki ve yasayis sartlar1 ile XX. ylizyilin baglarinda bu bolgedeki siyasi ve

sosyal gelismelere 151k tutmaktadir. Eserde®” dénemin Osmanli Sultani II. Abdiilhamit

%" Bu eserin mukaddimesi Taklitle Medeniyet Olmaz adiyla Bedir Yaymevi tarafindan Istanbul’da 1963
yilinda yayinlanmistir. Yine bu eser, Necip Taylan ve Eyiip Onarat tarafindan sadelestirilerek, Allak 1
Inkar Miimkiin miidiir? Adiyla Cagr1 Yayinevi tarafindan ilk baskis1 1978, ikincisi 1979, iigiinciisii 1982
ve dordiinciisii 2001 yilinda olmak iizere yayinlanmistir. Eserin bir baska baskisi ise Filibeli Ahmet
Hilmi’nin Tarih-i /slam adli eserini sadelestirip yayinlayan M. Rahmi tarafindan Tarih-i [slam’in ikinci
cildinin sonuna eklenmistir. Bu eser ise 1979 yilinda Saglam Kitabevi tarafindan basilmustir. Bkz.
Kocak “Onséz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 44

%8 Sehbenderzade, Allah’t Inkdar Miimkiin mii? s. 17-18

9 Sehbenderzade, a.g.e., s. 17-18

% [smail Hakki Hocaoglu, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Beseriyetin Fahri Ebedisi Nebimizi Bilelim,
Bedir Yay. Istanbul, 1980) s. 3

31 Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 45

32Eser, [smail Comert tarafindan sadelestirilip Senusiler ve Sultan Abdiilhamit; Asr-1 Hamidi’de Alem-i
Islam ve Senusiler adinda 1992 yilinda Ses Yayinlari tarafindan 110 sayfa olarak basilmistir. Diger bir
baskisi ise Bedir Yaynlari tarafindan Senusiler ve On Ugiincii Asrin En Biiyiik Miitefekkir-i Islamisi
Seyyid Muhammed es-Seniisi ismiyle 1997 yilinda 79 sayfa olarak yapilmustir. Bkz. Kogak “Ons6z”
(Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari) s. 44



nazik bir dille ancak donemin modasina uygun sekilde elestirilmektedir. Ayn1 zamanda
Ahmet Hilmi, bu eserinde kendisinin de bagli oldugu Senusi tarikatinin kurucusu
Seyyid Muhammed es-Senisi ve oglu ve halefi olan Seyyid Muhammed el-Mehdi’yi de
ele almlstlr.33

Kuzey Afrika’da biiyiik bir mensup kitlesi bulan Sendsilik, Ittihdd-1 Islam ve
mezheplerin birlestirilmesi gibi konularda Sehbenderzade’yi derinden etkilemistir.
Ahmet Hilmi, bu konular1 bahsettigimiz eserinde incelemektedir.**

5) Ussii’l-Islam

Eser 1332°de (m.1917) yilinda Hikmet Matbaa’sinda basilmis olup 32 sayfadir.
Sehbenderzade, eserinin giris kisminda Auguste Comte’un®” ii¢ hal kanununu ve ilimler
tasnifini elestirir. Ziya Nur Aksun, Ahmet Hilmi’nin bu eserini o giinkii dimaglara tesir
etmis birtakim felsefi telakkileri ciiriiterek IslAmi hakikatleri agiklamaya yonelik bir
Kelam ¢alismasi olarak goriir. Ayn1 zamanda pozitivizm, materyalizm gibi Bat1 fikrinin
tesiriyle diisiincelerimize girmis yanlis algilar1 ciiriiten Islam ve iman hakikatlerini
ortaya ¢ikaran bir eser® oldugunu diisiiniir.’

6) Iki Gavs-i Enam, Abdiilkadir ve Abdiisselam

Eser Hikmet Matbaasi’nda 1331’de (m.1916) yilinda basilmistir. Tasavvuf
cevrelerinde “Gavs-1 A’zam” olarak bilinen Abdiilkadir Geylani ve Geylani Tarikati ile
Abdiisselam Esmer ve Arisiyye-i Selamiye’den bahseder. Menakipname tarzinda olup
64 sayfadan olugsmaktadir. Sehbenderzade bu eseri kaleme alirken “Mihriiddin-1 ArGsi”
miistear ismini kullanmlsur.?’8

7) Huzur-1 Akl ii Fende Maddiyin Meslek-i Daldleti

3 Sehbenderzade, Senusiler ve Sultan Abdiilhamit, s. 13-14

* Sehbenderzade, a.g.e. s. 64-65

% Auguste Comte: (1798-1857) Fransiz filozofudur. Kurmus oldugu Pozitivist Felsefe, metafizige karsi
bir diisiince olarak ortaya ¢ikmistir. Gengliginde Saint Simon’un (1760-1825) katipligini yapmustir. i1k
baslarda onun tesirinde kalmissa da daha sonra aralar1 agilmistir. Comte insanligin zihni gelisimini “Ug
Hal Kanunu” ile agiklar. Ona gore, insanligin tefekkiir devresi: 1) Teolojik 2) Metafizik 3) Pozitif
devrelere ayrilir. Comte her seyde esasi miispet ilimler oldugunu kabul eder. Metafizigi reddedip,
“Mutlak higbir sey yoktur” prensibini savunuyordu. Beseriyete “Biiyiik varlik” diyen Comte, sonradan
kurdugu Din’in bu sekilde ortaya ¢ikarmistir. Kendince Hiristiyanliga nazire olarak kurdugu bu dinde
merasimler, ayinler ve azizler segmistir. Sehbenderzade “Allah’1t Inkar Miimkiin mii” adli eserinde
Comte ve taraftarlarina catiyordu. Bkz. Taylan, “Ek” (Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin
mii?), s. 197-198

% Eser, Ahmet Ozalp tarafindan sadelestirilerek Islam Inancinin Temel Ilkeleri adiyla Kiiltiir Basin Yayimn
Birligi tarafindan yaymlanmistir. Bir diger basimi ise, A. Biilent Baloglu ve Halife Keskin tarafindan
sadelestirilip [slam in Esasi adiyla Tiirkiye Diyanet Vakfi eliyle 1997 yilinda yapilmistir. Bkz. Kogak
“Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 44

37 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 25

%8 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 25



Eser 1332°de (m.1917) Hikmet Matbaasi’nda yaymlanmistir. 159 sayfadan
olusan bu eser, Celal Nuri’nin® ii¢ ciltlik Tarih-i Istikbal adindaki eserinin birinci cildi
olan Mesail-i Fikriye’nin tenkidi olarak kaleme alinmustir.*°

Ahmet Hilmi, bu eserinde Celal Nuri’'nin Osmanli’nin gelismesi adina
savundugu materyalizm ve pozitivizmi reddetmektedir. Bati menseli bu tiir diisiincelerin
Osmanli halkinin sosyal, siyasal ve kiiltiirel yapisina uygun olmadigini ifade eden
diisiiniir, bu eserinde Celal Nuri’nin Islam’in materyalizme uyan kisimlarinin
bulundugu tezini de ciddi sekilde elestirir.**

Eser [lim Karsisinda Maddecilik adiyla Sadik Albayrak tarafindan hazirlanarak
Terciiman Gazetesinin 1001 Temel Eser projesi kapsaminda 1974 yilinda Istanbul’da
yay1nlamm1§t1r.42

8) Yirminci Aswrda Alem-i Islam ve Avrupa (Miisliimanlara Rehber-i Siyaset)

Eser 96 sayfadan olusup 1327°de (m.1912) Hikmet Matbaasi’nda basilmstir. ki
kistmdan meydana gelmektedir. Tk kisminda yazar, Avrupa’nin genel siyaset anlayisina
deginir. O, Avrupa siyasetinin yalan, hile, kovuculuk ve aldatmadan ibaret oldugunu
savunarak, Avrupa’nin maddi olarak ilerlemekle birlikte fazilet ve ahlak bakimindan
geriledigini belirtir. Ikinci bélimde Avrupa devletlerinin kendi aralarindaki ic
cekismelerini ve tahakkiimleri altinda bulunan Miisliimanlara uyguladigi baski ve
sindirme politikalarini incelemistir.*®

Eser Miisliimanlar Uyanin ismi ve Mehmet Sevket Eygi’nin Nasirin Birka¢ Sozii
baslikli yazistyla Bedir Yaymnevi tarafindan 1966’da Istanbul’da yaymlanmugtir.**

9) A 'mak-1 Haydl

1326 (m.1911) senesinde Giridi Ahmed Saki Matbaasi’nda yaymlanmistir. 80
sayfadir. Felsefl ve tasavvufi bir icerige sahiptir. Ziya Nur Aksun bu eseri s0yle tasvir

eder:

% Celal Nuri Ileri: (d.1877 Gelibolu, ( $.1939) Istanbul ) Gazeteci, yazar ve fikir adamudir. Galatasaray
Lisesini ve Hukuk Fakiiltesini bitirdi. Avrupa’da incelemeler ve gezilerde bulundu. Son Osmanl
Mebusan Meclisi’nde Gelibolu Mebuslugunda bulundu. Ayrica TBMM’de ilk bes devre
milletvekilliginde de bulunmustur. II: Mesrutiyet doneminin Batici, reformist diisiiniirlerindendir.
Gazete ve dergilerde pek ¢ok makaleleri yayinlanmistir. Ayn1 zamanda ictimal meselelerimizle ilgili
eserler kaleme almistir. Eserlerinden bazilart; Simal Hatiralar:, Kadinlarimiz, Tac Giyen Millet, Ittihad-
1 Islam, Tarih-i Istikbal, Olmeyen Masal, Rum ve Bizans, vs. Ote yandan Celal Nuri Tiirk¢e diginda
Ingilizce ve Fransizca eserler de kaleme almistir; Bkz. Taylan, “Ek” (Filibeli Ahmet Hilmi Allah’1 Inkar
Miimkiin mii?), s. 179-180

0 Kocak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazzlarl), s. 45

*! Sehbenderzade, Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, s. 71-72

*2 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 25

* Giilgicek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 26

* Kocak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazzlarl), s. 45



“Bu bir manevi seyahatin hikayesidir. Yolcu, bir¢ok sehirden gecer; higbirinde aradigini
bulamaz ve daima aramak i¢in dolasir. Nihayet sonsuz varlik sehrine ulasir. Seyyahin adi
Réci’dir. Bir mezarlikta, garip ve ¢ok basit hayat siiren, her tarafinda ayna pargalar1 asili
meczlb bir ihtiyarla karsilagir. Bu zata “Aynali Baba” derler. Ermislerden bir zattir. Baba,
Raci’ye kahve pisirir ve ney calar. Raci garip bir tarzda dalar ve bdylece, manevi seyahatler
baslar. Birinci giin, Higlik Zirvesi’ne (Nirvana) ulasir ve Buda sirrini anlar. Ikinci giin, “Ey N,
zulmetleri durdur” diyen Zerdiist diyarma ulasir; Hiirmiiz ve Ehrimen’in sirrin1 anlar. Ugiincii
giin, Devr-i Daim sehrine varir ve her sey, basladigi yere doner. Dordiincii giin, Mecma-1
Arifan’da imtihan meydanimi goriir. Besinci giin, Saha-i Azamet’tir. Altinc1 giin Kaf-ii Anké
sehridir. Rahman’in ars {izerinde istivasinin sirrina varir. Yedinci giin Umman-1 Azamet’tir ve
ilmin bir nokta oldugu sirrin1 anlar. Sekizinci giin Sekizinci gliin Muamma-y1 Ebedi’ye, yani
“Sonsuz Bilmece”ye ulasir. Ancak ilimde rasih olanlarin sirrma 1ttila hasil eder. Dokuzuncu
giin, “Mahfel-i Azam”dir. Bu manevi seyahatten, yani Urlic’dan sonra Niizul’a erenler, yani
diinyaya donenler i¢in, artik her sey yeni manalar kazanir.”*

Ahmet Hilmi bu eserinde, kendisi de ehl-i tarik bir kisi olarak, romanin
kahramani1 araciligiyla tasavvufun, enbiyanin, evliyanin sirlar1 ve ahvali hakkinda
insanlara mistik bilgiler aktararak onlari manevi bir yolculuga ¢ikarmistir. O, burada
aynt zamanda Dogu mistisizmini basarili bir sekilde kullanarak muhayyilesinin
genisligini, tasavvuf ve felsefedeki ilmi derinligini ve bunu ifade etmedeki biiyiik
kabiliyetini agik¢a ortaya koymustur.

Baha Tevfik, Ahmet Hilmi’nin bu eserini Bizde Makale isimli yazisinda:

“Gengleri memnun edemeyen bir yol tuttu, ulim-1 miisbete ve hakikiye taharrisi igin
acilmis taze dimaglar1 Iblis-i Behmen hikayeleriyle, duvarlardan gecen, yedi kat semalara ugan
perilere mahsus masallarla doldurmak istedi”*® diyerek elestirmektedir.

Bu eser ise, Ahmet Hilmi’nin simdiye kadar en ¢ok bask1 yapilan eseridir.*’

* Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 25-26

* Aksun, “Onséz” a.g.e., c. 1, s. 26

*" Eser ilk baskisindan sonra Arap harfleriyle ikinci kez halk kiitiiphanesi sahibi Abdiilaziz tarafindan
Necm-i Istikbal Matbaasi’nda 1926°da 174 sayfa olarak basilmistir. Daha sonra eserimizin giiniimiize
degin su baskilar1 yapilmistir: A ‘mak-1 Hayal Réci nin Hatiralar: 152 s. Burhaneddin Erenler Matbaast,
Istanbul, 1958; Dogan Giines Yayinlar1 100 Biiyiik Eser, No:10 Nasiri, Miimin Cevik, Istanbul 1971;
Amak-1 Hayal (Hayal Alemi), islam’in Tk Emri Oku Yaynlari, 304 S. Konya 1971; Amak-1 Hayal
(Sdls. Sadik Albayrak), Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul, 1974; Amak-1 Hayal, Sebil Yaynlari,
Istanbul 1993; Amak-1 Hayal, (Sad.. Dursun Giirlek), Timas Yayinlari, Istanbul 1997; Amak- Hayal,
(Sdls. Serkan Ozbudun) Kakniis Yayinlari, Istanbul 1998; Amak-1 Hayal, (Haz. Dr. Osman Giindiiz),
Akgag Yayinlari, Ankara 1999; Hayalin Derinliklerine Yolculuk, (Haz. Asim Koca), Arkhe Yaynlart,

Istanbul 2008. Bkz. Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 45-46
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10) Dadriilfiinun Efendilerine Tahriri Konferans, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul
Etmeliyiz?

Eser 48 sayfadan miitesekkil olup, 1329°da (m.1914) Hikmet Matbaasi’nda
basilmistir. Ahmet Hilmi bu eserini genglere ithaf etmistir. Ona gore ilim hayatinda en
onemli sey, taklitcilikten uzak saglam bir metot kurabilmektir. Saglam bir metoda nigin
ihtiya¢ duydugumuzu su sekilde ifade eder:

“Medeni bir diinyada en ¢ok lazim olan ve liizumu zaruret derecesinde bulunan sey,
diisiince ve uygulamada dogru bir metoda uymaktir. Tabiatta keyif ve tesadiife yer
bulunmamaktadir. Bulunmadig icindir ki, tabiatta su essiz intizam hakim oluyor. Diisiince ve
yasantisinda diizenli ve muntazam bir metoda sahip olmayanlar daima zararli ¢ikarlar. Sahsi
hayatta olsun sosyal hayatta olsun ani tepkilere, hissiyata gore hareket etmek ¢ok zarar1t mucip
olan seylerdendir.48

Saglam bir metoda sahip olmanin énemini bu sekilde ifade eden Ahmet Hilmi,
bizlerde metotsuzlugun nelere yol actigini ise sdyle belirtiyor:

“Bizde metotsuzluk, agik ve belli bir idealizmin olmamasina yol agmustir. Gergi
biitiinliyle idealsiz bir insan diisiiniilemez. Ancak bizdeki idealsizlik o kadar miiphem ve
belirsizdir ki, tahlil edildiginde, i¢giidii ile birlestigi goriliir. Bizde ideal, muayyen bir amact
ifade etmekten ziyade, umumi bir arzuyu ifade eder. Boyle oldugu icindir ki, ancak irade ve
gayretimizle degil, tesadiiften bekleriz. Bu durum bizde tembellik, asir1 tevekkiil, sagkinlik vs.
gibi sifatlarin fazlasiyla hakim olmasima sebep olmustur. Uzun bir zamandan beri Dogu’da
egemen olan metotsuzlugun, artik bizde irsi, bir eksiklik seklini aldigindan siiphe etmemeliyiz.
Usulstizliiglin act meyvelerindendir ki, Dogu’nun servet ve zekas1 bosa gidiyor. Her insan bir
giictiir. Bu giic bir metoda gore, bir hedefe dogru belli bir maksat i¢in harcanmazsa, israf
edilmis olur.*®

Ote yandan Ahmet Hilmi, bu eserinde®® dénemin ii¢ felsefi akimi; elestiricilik,
pozitivizm ve evrimcilik hakkinda genis bilgiler vermektedir.™

11) Oksiiz Turgut

Eser 1326’da (m.1911) Hikmet Matbaasi’nda basilmistir. 130 sayfadan olusan

milli ve tarihi bir romandir. Eser daha sonra Ubeydullah Kiigiikk tarafinda

8 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? (islam Diisiincesinde Arayislar; 2-26), Haz.
Adil Bebek-ilyas Celebi, Ragbet Yay. Istanbul, 1999, s. 4

* Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? 4-5

%0 Eser, Mehmet Sevket Eygi tarafindan sadelestirilerek, Tahriri Konferans (Hangi Meslek-i Felsefeyi
Kabul Etmeliyiz?), ismiyle 1963 yilinda Bedir Yaynlar tarafindan yayinlanmistir. Daha sonra Osmanl
Devleti’nin 700. kurulus yildoniimii amsina Hazirlanan Osmanlidan Cumhuriyet’e Islam Diisiincesinde
Arayislar isimli eserin ilk boliimiinii (Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Hangi Felfefi Ekolii Kabiil
Etmeliyiz? Sdls. Adil Bebek, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1999, S, 1-26) seklinde yayinlanmustir. Bkz.
Kogak “Onséz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 45-46

> Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, [sldm Tarihi, c. 1), s. 27
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sadelestirilerek, Yigit Osmanli Akincisi Oksiiz Turgut adiyla Bedir yaymevi tarafindan
Istanbul’da 1997°de basilmistir. Bir diger baski ise Serkan Ozbudun tarafindan
sadelestirilip Zorlu Stivari adiyla 2001°de Kakniis Yayinevi tarafindan yapllmlstlr.52

12) Akvam-1 Cihan

Eser 1329°da (m.1914) istanbul’da Hikmet Matbaasi’nda basilmistir. 104
sayfadan olusur. Beseri cografyaya ait bir eserdir.>

13) Istibdad in Vahsetleri Yahut Bir Feddkarin Oliimii

Uc perdeden olusan bir dramdir. 1326°da (m.1911) Miisterekii’l-Menfa’a
Osmanli Matbaasi’nda basilmistir. 68 sayfadan olusan bir piyestir.”*

14) Melek-Zade Ailesi

Ittihad-1 Islam ve Coskun Kalender’de yaymlanmis ancak tefrika halinde
kalmistir. Milli ve ménevi degerleri asagilayarak ¢ocuk yetistirmenin aci neticelerini
gosteren bir romandir.”

15) Miisliimanlar Dinleyiniz?

Eser 1326’da (m.1911) “Seyh Mihridin ArGsi” miistear ismiyle Matbaa-i Ebu’z-
ziya’da 16 sayfa olarak basilmistir. Ahmet Hilmi’nin ikinci kitabidir. Eserde, Islam
diinyasinin geri kalma sebepleri ve i¢inde bulunulan kétii durumdan kurtulmak igin
cikis yollar1 anlatilmis ve Islam diinyas1 birlige, beraberlige ve fedakarliga
gagrllmlstlr.56

16) Tiirk Ruhu Nasil Yapilyyor?

Ahmet Hilmi bu eserini “Ozdemir” miistear ismiyle kaleme almistir. 1329°da
(m.1914) Hikmet Matbaasi’nda yayinlanmustir.”’ Filibeli, bu eserinde vatan sevgisini
vurgulamigtir. Tunus, Cezayir, Balkanlar, Kirim, Kafkasya ve diger Osmanh
topraklarinin kopusunun yiireginde biraktig1 aciyr bu eserinde kaleme dokmiistiir. Biitlin
bu acilari ele alirken yine genglere bol bol nasihatte bulunmustur.®

17) Vay Kiz Bekgiyi Seviyor

Ahmet Hilmi bu eserini “Kalender Geda” miistear ismiyle kaleme almistir. 1326

(m.1911) yilinda Istanbul Matbaa-i Ebuz’Ziya’da yaylnlalnmlstlr.59 Eser, korli koriine

%2 Aksun, “Onsoz” a.g.e., s. 46

> Aksun, “Onséz” a.g.e., s. 27

> Aksun, “Onséz” a.g.e., s. 27

> Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 47

> Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, S. 24
%" Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 46
SGiilgicek, Ictimaiyyat Yazilari Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 24
* Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 46
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Avrupa taklitgiliginin nelere yol a¢tigini, hem mizahi hem de tenkidi yonden isleyen bir
hikayedir.*

18) Ilm-i Ahval-i Ruh; Felsefeden Birinci Kitap

Eser 1327 (1912) yilinda Hikmet Matbaasi’nda basilmistir. Tiirkiye’de yazilan
ilk psikoloji kitabi olarak degerlendirilen bu eser, alti boliimden olusmaktadir.®® Eser
daha sonra DarG’l-Fen’de ders kitab1 olarak okutulduguna dair kaynaklarda bilgi
mevcuttur.®

19) Muhalefetin Iflas

1331’de (m.1916) Hikmet Matbaasi’nda basilan bu eser, 80 sayfadan
olusmaktadir. Ahmet Hilmi bu eserinde Hiirriyet ve itilaf Firkasi mensuplarmin ittihad-
Terakki Hiikiimetine karsi izlemis oldugu yanlis politikayr ortaya koymak igin ele
almstir.

20) fim-i Tevhid

Yeni akaidin ihtiva ettigi bahislerin tafsilatini ve biitiin metafizik ve ilm-i kelam

miinakasalarini i¢ine alan, tahlili ve tenkidi bir eserdir.%

1.2.2. Tefrika Halinde Kalmis Eserleri:

21) Ask-1 Bala

Hikmet Gazetesi'nde tefrika edilen tasavvufi bir oyundur.64
22) Bektasiler ve Heyet-i Ictimaiye-i Osmaniye

Hikmet Gazetesi’nde tefrika halinde yaylnlanmlstlr.65

Filibeli Ahmet Hilmi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilen kaynaklarda
isimleri zikredildigi halde tespit edilemeyen eserleri ise sunlardir:

23) Kekyail bin Asur

24) Yeni Mantik

25) Islam ve Din-i Istikbal

26) Tarih-7 Islam ve Osmani

27) Ug Filozof

28) Seyh Bedrettin

% Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, [sldm Tarihi, c. 1), s. 27

%1 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Akg¢ag Yay. Ankara, 1996, s. 43
%2 Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 46

%3 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 27

* Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 46

% Kogak “Ons6z” a.g.e., s. 47
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29) Divance (Siirleridir)

30)Tabakat

31) Gazal-1 Bedeviye

32) Tortu

33) [ttihdd-1 Islam

34) Murat Orta

35) Yer, Gok, Insan

36) Farmasonlar, Maksat ve Meslekleri

37) Bas Belasi U¢ Jontiirk Yahut Feylosof Ibis
38) Tiirk Armagani

39) [blis Izzeddin Behmen

40) Tasawuf-1 Islami ve Fiiniin-1 Cedide ve Felsefe
41) Yasasin Bdad-1 Sabd

1.2.3. Yaymladig1 ve Yaz1 Yazdig: Siireli Yayinlar

1) Caylak

Filibeli Ahmet Hilmi bu gazeteyi Misir’da ¢ikarmistir. Mizahi bir igerige
sahiptir. Bu derginin ismi biitiin kaynaklarda geciyor olmasina ragmen dergi hakkinda
yeterli malimat yoktur.

2) Ittihdd-1 Islam

Ahmet Hilmi’'nin ilk nesrettigi gazetelerdendir. Haftalik olarak yayimlanan
gazete 17 Aralik 1908-23 Nisan 1909 tarihleri arasinda toplam 18 say1 nesredilmistir.
Bu gazetenin gayesi, biitiin Miisliimanlarin yiikselmeleri ve ilerlemelerini temin
etmektir. Gazetede agirlikli olarak siyaset, milli ve dini meseleler islenmistir.
“Ceridemizin negrindeki emel-i muazzez” bagligl altinda Hey’et-1 Tahririye imzasiyla
yayinlanan yazida sdyle denilir:

“Terakki ve yiikselmeye davet ancak dinimizi iyi anlamakla mimkiindiir. ittihad
(Birlik) olmayinca bunun imkansiz oldugu mesrutiyet ve mesveretin hamisi olunacagini, insani
ve ictimai haklara faydali olunacagi, Islam’in miisterek vataninda, dil ve ik farklarina

bakilmaksizin sirf ulvi maksat i¢in kader birligi yapilmasi hususunda gayrat sarfedecegi ve

toplumun terakkisi i¢in ¢aligmak gerekir.”66

% Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, S. 39

14



Gazetenin yazilarmin biiylik ¢ogunlugunu Ahmet Hilmi kaleme almistir. Nigin
kapatildigina dair kesin bir yoktur. Bu gazetenin niishalarinin Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligi’nda bulundugu nakledilmektedir.®’

3) Coskun Kalender

Bu gazete degisik zamanlarda haftalik ve giinliikk olmak {izere ayni isimle
nesredilmistir. Ahmet Hilmi’nin nesrettigi haftalik mizah gazetesi “Coskun
Kalender ”dir. Toplam 10 say1 ¢ikan gazete dort sayfaliktir. Sermuharriri “Kalender
Geda”, mudiri ise “Mehmet Ali”dir. Esasinda buradaki “Coskun Kalender” ismi
diistinliriimiiziin hikemi yoniinii gdstermektedir. Gazetenin baslig altinda “Giileriz ¢iinkii
kahkahamiz nasihat gibidir; séziimiiz sagma degil mebhas-1 hikmet gibidir.”®® Yazmaktadir.
Gazetede siyasi ve sosyal igerikli yazilar ele alan Ahmet Hilmi hikemi ve tenkidi bir
tislup kullanmistir. O, gazetenin takdim yazisinda gazetenin igerigine dair sunlari ifade
etmektedir:

“Ciddi ve mizah namiyle birgok yavelikleri alicenabane kabul ve sabr-1 Eyyiibane ile
kiraat eden kariin, Kalender’in sadeliklerini de hos goriirler. Bahusus ki, Kalender, her ne kadar
coskun ise de, sehrah-1 hamiyeti kaybedecek kadar saskin veyahut nefsini vatana takdim edecek
kadar azgin ve hele kendini zamanin Felatun’u farz edecek kadar kagkin olmadigindan, herze
yememege mehma-emken c;allsacak‘ur.”69

Haftalik olarak yayinlanan bu gazete 15 Nisan 1909°da nesre baslayip 3 Haziran
1909°a kadar toplam 8 say1 yaymlanmistir. Daha sonra kapatilan bu gazete tekrar 9-18
Ocak 1918 tarihleri arasinda 2 say1 olarak neslredilmistir.70

Giinlik Cogskun Kalender Qazetesi ise 24-27 Eylil 1911 tarihinde, giinliik
Hikmet gazetesinin kapanmasi iizerine, miiteakiben yayina baglamis ve toplam dort say1
nesredilmistir. Kapanan Hikmet gazetesinin devami oldugunu goéstermek igin, eski
sayilar da parantez i¢inde verilmistir. Siyasi haberlerin agirlikli olarak islendigi gazete
de uzun 6miirlii olmaz ve iki say1 sonra kapanlr.71

4) Millet Ile Musahabe

25 Agustos-9 Eyliil tarihleri arasinda 15 sayr olarak giinliik nesredilmistir.
Gazetenin sermuharriri Ahmet Hilmi’dir. Bu gazetenin ¢ikacagi Hikmet gazetesinde ilan

edilir. Gazetede siyaset, Islam alemiyle ilgili haberler ve gelismelere yer verilmistir. O,

§7 Azmi Ozcan, “ittihad-1 islam” DiA4, Istanbul, 2001, ¢. XVIL, s. 519-520
% Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 19

% Aksun, “Onsoz” a.g.e., c. I, s. 19

" Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 51-52

" Kogak “Ons6z” a.g.e., s. 52
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haftalik olarak nesrettigi Hikmet gazetesinin yaninda bu gazeteyi neden nesrettigini su
sekil izah eder:

“Aklimizin erdigi, dilimizin dondiiglii kadar dogru sdylemek; hakikati higbir fikir ve
maksada feda etmemek elimizden geldigi kadar din, vatan ve millete hizmet etmek temel
gayemizdir.”72

Daha sonra Ahmet Hilmi, haftalik nesrettigi Hikmet gazetesinin yaninda giinliik
Hikmet’in de yaymna baslayacagini ilan ederek giinlik c¢ikan Millet ile Musahabe
gazetesinin nesrine ihtiya¢ kalmadigini belirtmistir. Filibeli, bu gazetenin “Musahabe”
kosesinde “Ciineyd” miistear ismini kullanmustir.”

5) Hikmet

Ahmet Hilmi’nin Hikmet adiyla ¢ikardigi iki gazete vardir. Bunlardan ilki 21
Nisan 1910-21 Eyliil 1911 tarihleri arasinda 75 say1 yayinlanan, daha sonra on aylik bir
aradan sonra iki say1 (76-77) nesredilen ve 28 Eyliil 1912 tarihinde kapanan haftalik
Hikmet gazetesidir. Digeri ise Millet Ile Muhasebe gazetesinin ardindan 18 Agustos
1918’de nesre baslayan giinlik Hikmet gazetesidir. Bu iki gazete bir siire ayn1 anda
nesre devam etmistir. ilk dénemde giinliik yayinlanan Hikmet  in son sayisi olan on
dordiincii say1 23 Eyliil 1911°de nesredilir. Haftalik Hikmet gazetesinin yetmis besinci
sayist ise 21 Eyliil 1911°de yaymlanir. Daha sonra gazeteler Ahmet Hilmi’nin donemin
hiikiimeti olan ittihad ve Terakki’ye kars1 sert muhalefetinden dolay1 kapatilmustir.
Ancak Ahmet Hilmi, Miibdhase, Coskun Kalender, Miindkasa, Ni’'met ve Kanat gibi
isimler altinda yayina devam etmistir. Daha sonra ise donemin hiikiimdar1 olan Sultan
Mehmet Resat’a hitaben yazilan agik bir mektup yiiziinden gazete ve matbaa 6rfi idare
tarafindan 9 Ekim 1911 tarihinde siiresiz olarak kapatilmis ve Ahmet Hilmi’de once
Kastamonu’ya oradan da Bursa’ya (Hiidavendigar) siirgiin edilmistir.”*

Filibelinin siirgiin edilmesine sebep olan ve onun diisiincelerini yansitmasi

acisindan 6nemli gérdiiglimiiz bu makale su sekildedir:

“Enzar-1 Millete”
“Halife ve padisahimiz Hazretlerine, Hey et-i Tesriiye ve Icraiyyeye Acik Arzuhal.
Trablusgarp hakkinda italya efkar-1 umumiyyesinin 1zhar ettigi tdma ve meyl-i gasb

biitiin Osmanlilarin nefretini mucib oldugu gibi makam-1 hilafetin hukukuna tecaviizii bizzat

72 Kogak “Onsdz” a.g.e,s.55
& Kogak “Onsoz” a.g.e., s. 56
™ Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, [sldm Tarihi, c. 1), s. 18
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Islam’a tecaviiz bilen biitiin alem-i Islam’dan bir feryad-1 gazab ve nefret gikartacagindan hig
siiphe yoktur.
Hilafet-penaha!

Ve Rical-i Millet! Nam nami-i Yezdan’a kasem ederiz ki Italya’nin ilk hatve-i
tecaviiziinii Afrika’ya isal ettigi giin, Afrika alem-i Islami ye’s ile kiyam edecek ve o buk’a-y1
siik(in ve riza, kanlara bulanacaktir.

Bu 6yle bir hareke-i milliyedir ki miisevviki miidafa-y1 mevcudiyet, miirevvici zaruret,
istinadgah1 Yezdan, hAmisi iman ve itminandir. Oyle saniyoruz ki herkesin pek ziyade korktugu
harb-i umuminin kivileimi, Afrika’dan peyda olacak ve beseriyet yeni kanlara bulanacaktir.
Biitiin Miisliman miitefekkirleri, asude bir halde calismaya, cehle ve atalete karsi cihada
mecbur olan Miisliimanlarin, su zamanda ihtilaller i¢inde yuvarlanmasina rey veremez, velev ki
bu harekat-1 sedide Miisliimanlarin nef’ini mucib olsun.

Lakin artik bu diinyada yegane islam hiikiimeti olan Osmanl vatania tecaviiz, siyasi
bir mesele degildir. Bu dogrudan dogruya din-i Islam’1 diinyadan kaldirmak tesebbiisii demek
oldugundan ve oOliim tehlikesi karsisinda diger miilahazatin hicbir yeri olamayacagindan
Miisliimanlar yalmiz bir emel ile hukuk-1 insaniyeyi istihkar eden gasiplara karsi ya 6lmek
veyahut timit ile yagsamak emeliyle kiyam edeceklerdir.

Su ma’ruzat, ne bir tehdit ve ne de bir oyundur. Bu kiyAm-1 umumi Islam’dan italya
mutazarrir olmaz. Zarar, Ingiltere ve Fransa’ya kalacaktir. Lakin bu zarari bizzat Fransa ve
Ingiltere arzu etmis olacaktir. Zira onlar razi olmadikca italya, bu kadar uhiid-1 diiveliyeyi
hukuj-1 mukaddeseyi ayaklar altina almaya kalkisamaz. Kalkistigi farzedildikte, Habesistan’da
dugar olduklar1 kahkariyenin daha biiyiigiine ducar olacaklardir. Lakin hatirimiza bir tedbir
huttr ediyor ki, ayn1 emele sarf-1 zihin edenlerin ayni fikirlere dest-rest olacagina yeni bir misal
olmak iizere, Afrika miitefekkirin-i Islamiyyesi’nin dikkatlerini celb eyliyoruz.

Sevket-Penaha!

Biitiin Afrika miitefekkirinine vekaleten atebe-i hilafet-penahinize su arz-1 hali takdim
ediyor ve su teklif hakkinda rical-i devletinizin nazar-1 dikkatlerini celb eyliyoruz. Bugiinkii
haliyle bile azim bir hitta, koca bir kita olan Afrikayr Osmaniye, sehzadegan-1 Al-1 Osman’dan
birisi vali tayin olunsun. Bu son derece basit ve tabii bir istir. Almanya imparatoru yegenlerini
umiir-1 mithimmede istihdam ediyor. Rusya hanedan-1 imparatorisine mensup grandiikler,
bahusus eyalet-i ba’ide valiliklerinde istihdam oluna gelmislerdir. Trablus kadar miithim bir yere
sehzadelerimizden birinin i’zami1 kadar usul ve héle muvafik bir sey tasavvur edilemez.

Sevket-pendha! Ve Rical-i Devleti Bir Osmanli sehzadesini Trablus’tan ¢ikarmak igin,

ya bir kuvve-i kahire-i fevka’t-tabia biitiin Afrika’y1 simaliyi ber-hava etmek veyahud da
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milyonlarla adami mahv ve idam eylemek lazimdir. Baki ferman padisahimizin, teemmiil
»75

ricalimizindir.
Hey’et-i Hikmet

Ahmet Hilmi, siirgiiniin bitimi sonrasinda Istanbul’a dénmiistiir.”® Onun burada
ilk isi Hikmet gazetesini ¢ikarmak olmustur. 1 Agustos 1912°de tekrar yayinlanmaya
baslayan gazetede, Ahmet Hilmi, “Kari’in-i Kirdmimiza (Degerli Okuyucularimiza)”
isimli basmakalesinde, yasadig1 slirglin hayatina temas ederek davasinin ayni istek ve
gayretle devam edecegini ifade etmistir:

“Ezilecegimizi, siiriindiiriilecegimizi, artik herkesin malumu olan usil ve propagandalar
yapilarak, manen ve maddeten mahva calisilacagimizi, hem de hakkiyla ve etrafiyla bildigimiz
halde yine, yirmi senelik miicahade neticesinde yorgun diistiigiimiizli ve bizim de bu alemde bir
an istirahate hakkimz bulundugunu unutarak, Ittihad ve Terakki erkanina, yiiriidiikleri yolun
hem milleti hem cemiyeti, hem de kendilerini uguruma gotiirdiigiinii soyledik. Mukabeleten,
tabii, bir insaf beklemiyorduk.”77

Gazetenin yonetime (Hiikiimete) karsi bir muhalefette bulunmadigr ilk
donemlerde sayfalarinda genel olarak fikti yazilar ve tefrikalar yer almistir. “femdl-i
Siyasi, Hikemiyat, Ictimdiyat, Iktisadiyat, Felsefe-i Asir, Tasavvuf-i Islami” bashklar
altinda baslica su yazilar dikkat ¢eker: “Tasavvuf-1 Islami ve Fiiniin-1 Cedide ve Felsefe,
Batiniler, Iblis Izzettin Behmen, Din, Hikmet ve Fen karsisinda Feminizm, Alem-i
Islam’ i Zaaf ve Kuvveti, Edebiyit-i Mutasavvifine.””® Bunlarla birlikte Ahmet
Hilmi’nin A4 ’mdk-1 Hayal ve terciimesini yaptirdigi Farmasonlar ve Meslekleri adli
eserleri de bu gazetede yaymlamistir. Gazetedeki yazilarin ¢ogu Ahmet Hilmi
tarafindan kaleme almmistir. Onunla beraber Yunus Nadi (Abalioglu), Omer Fevzi
(Mardin), Ali Haydar, Ahmet Hamdi (Akseki), Ahmet Agayef (Agaoglu), Serafettin
(Yaltkaya) gibi yazarlarin makaleleri de yaymlanm1st1r.79 Gazetenin bazi sayilar istek
tizerine ikinci defa yayinlanmstir.

Ahmet Hilmi, Batili bir yazarin Islam’a ve onun peygamberine dil uzatmasina
karsi, Almati felaketzedelerine yardim ve Girit i¢cin dnemli niishalar nesretmistir. Ayrica
Osmanli donanmasint giiclendirmek icin ¢ok Onemli yardim kampanyalar

diizenlemistir. Gazetenin bu durusu ve ¢alismalari, Osmanl topraklar1 disindaki Islam

iilkelerinde de ilgi gdrmesine ve bu iilkelerden istanbul’a gelen seyyahlar tarafindan

> Sehbenderzade, Hikmet Yazilari, s. 72-73

"% Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 57-58
" Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 18
"8 Atilla Cetin, “Hikmet”, Di4, Istanbul, 1998, c¢. XVII, s. 519-520
" Cetin, a.g.e., c. XVII, ¢. 520
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ziyaret edilmesine sebep olmustur. Oyle ki gazete idarehanesinin duvarlari, Cin, Iran,
Afganistan halilar, Tiirkistan ve Kirim’dan gelen kamalarla donatilmugtir.*

Ahmet Hilmi’nin en énemli siireli yaymi olan Hikmet gazetesinin ilk donemine
ait tam koleksiyonu Hakki Tarik Us ve Beyazit Devlet Kiitiiphanelerinde mevcuttur.
Daha sonra kapanmalar1 ve yeniden cikiglar1 ile adi ve sayr siralamasi karisiklik
gbsteren gazete, bazi eksiklerle beraber Hakki Tarik Us ve Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligi’nda bulundugu ifade edilmektedir.®

6) Miinakdsa

28-30 Eylil 1911 tarihleri arasinda ii¢ say1 olarak nesredilmistir. Birlik,
beraberlik ve vatanin miidafaasi gibi konular islenmistir.®?

7) Kanad

Miinakdsa gazetesinin kapanmasi lizerine 2-7 Ekim 1911 tarihleri arasinda alti
sayl olarak nesredilmistir. Gazetenin sermuharriri Filibeli Ahmet Hilmi, midiir-i
mes’dlii ise Ali Siitha’dir. Miinakdsa gazetesinin devamu niteligindedir.®

8) Nimet

Kanad’in devami niteligindedir. 8-10 Ekim 1911 tarihleri arasinda {i¢ say1 olarak
nesredilmistir.®*

9) Tongug

24 Subat-1 Nisan 1909 tarihleri arasinda giinliik olarak nesredilmistir. 36 say1
devam etmisti. Ahmet Hilmi buradaki yazilarmda “Ozdemir” miistear ismini
kullanmistir. Gazetede Tiirk dilinin nasil daha giizel kullanilabilecegine iliskin siyasi ve
kiiltiirel konularda yazilar kaleme alinmustir.®®

10) Necat

Gazetenin sermuharriri Ahmet Hilmi’dir. O, buradaki yazilarinda daha ¢ok
siyasi ve sosyal konulari ele almigtir. Amak-1 Hayal adli eserini ilk burada nesretmeye
baslamistir. Bu gazete 24-31 Temmuz 1909 tarihleri arasinda sekiz sayi
y:aylnlanmls,tlr.86

11) Ikdam

8 Aksun, “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, c. 1), s. 17
81 Cetin, “Hikmet™, DIA4, c. XVII, c. 520

82 Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilar1), s. 58-59
8 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, s. 41

% Uludag, a.g.e., s. 41

8 Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilart), s. 51

8 Kogak “Ons6z” a.g.e., s. 53
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2-22 Ekim 1909 tarihleri arasinda nesredilmistir. Glinliik olarak ¢ikarilan bu
gazetede Ahmet Hilmi’nin iki seri yazisinin disinda F.A.H. imzasiyla ii¢ de miistakil
yazist bulunmaktadir. Tasavwuf-u Islami Fiinin-1 Cedide ve Felsefe isimli eseri ilk defa
gazetede nesredilmistir. Ahmet Hilmi, buradaki yazilarinda daha ¢ok felsefi, siyasi ve
kiiltiirel igerikli konular islemistir.?’”

12) Yeni Tasvir-i Efkdr

9 Kasim 1909 ile 11 Subat 1911 tarihleri arasinda nesredilen bu gazetede Filibeli
yaklasik olarak 103 makale kaleme almistir. O, bu gazetenin nesri doneminde haftalik
Hikmet gazetesini de ¢ikarmaktaydi. Ahmet Hilmi, burada kaleme aldigi yazilarinda
daha cok siyaset, medeniyet ve egitim konularina deginmistir.®®

13) Swrat-1 Miistakim

17-30 Mart 1910 tarihleri arasinda Filibelinin iki yazisi nesredilmistir. O, bu
yazilarinda daha ¢ok Afrika’daki islami gelismeleri ve misyonerlerin faaliyetlerini ele
almls‘ur.89

14) Sehbal

Bu gazete 14 Mart 1909 tarihinde nesre baslamistir. Magazin dergiciliginin ilk
ornekleri arasinda sayilmaktadir. Gazetede giincel konular ele alinirken bunun yaninda
miizige de yer verilmektedir. Filibeli, burada 15 Haziran 1910 tarihinden itibaren
1911’in yazina kadar yazilar kaleme alir. O, burada “Eski Fikirler Yeni Sekiller” adi
altinda ruh, ispritizma gibi manevi konular isler. Sehbal 23 Temmuz1914’te yiiziincii
sayisiyla kapanmigtir. %

15) Tesrih

Ahmet Hilmi, kabinenin degismesiyle birlikte 1912°de siirgiinden donmiistiir.
Bu doniisten sonra “Serazad” miistear ismiyle 26 Temmuz-17 Agustos 1912 tarihleri
arasinda bagsmuharrirlik de yaptig1 gazetede siyasi ve niikteli yazilar kaleme almistir.
Filibeli daha sonra Hikmet gazetesini nesre baglamistir. Bir miiddet hem Tegriz hem de

Hikmet de yazilar yazmustir.*!

8 Kogak “Onsoz” a.g.e,s.54

8 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, s. 40

8 Ekici, Filibeli Ahmet Hilmi’ nin Hayati ve Eserleri, . 93

% Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, s. 40

% Kogak “Ons6z” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilar), s. 60
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BIiRINCi BOLUM
OSMANLI DUSUNCE HAYATI

1.1. Osmanh Diisiince Diinyasina Genel Bakis

Modern Tiirk diislince tarihi igerisinde sahip oldugumuz felsefi diisiincenin
yerini belirleyebilmek i¢in Osmanli diisiince hayatini genel hatlartyla belirtmek gerekir.
Ciinkii boyle bir hareket tarzi, klasik Osmanl diisiincesini daha yakindan tanimamizi
saglayacagl gibi, bu diisiincenin modernlesme yolunda kat ettigi asamalar1 ve bu
baglamda cekilen sancilar1 anlama noktasinda bize yol gosterecektir. Aynt zamanda bu
yaklagim esas konumuzun kavranmasina yardimei olacaktir.

Bilindigi gibi Osmanli Devleti, Anadolu Selguklular’’nin cografi, fikri, ilmi ve
kiiltiirel miras1 lizerine kurulmus, Anadolu Selguklulari da Biiyiik Selcuklular’in ve
diger Islam devletlerinin miraslarindan istifade etmislerdir. Bu mirasta saglam bir siinni
dini inang, bu inangtan destek alan diinya goriisii, dolayisiyla evrene, tabiata, insanliga
iyimser bir bakis, idare ettigi farkli grup ve topluluklar1 Allah’in bir emaneti olarak
gorme anlayisi meveuttu.”? Osmanli bir Islam devleti olmasi dolayisiyla, smirlar
icindeki ilmi faaliyetlere her seyden once bu gerceve iginde gelisme imkani vermistir.
Bu bakimdan dini/kelami ve felsefi hareketlerin tamamina yakini Islam ruhunu canli
tutmaya yonelik faaliyetler olarak degerlendirilebilir. Osmanli diislince dinamikleri;
cihan hakimiyeti, nizdm-1 alem, devlet-i ebed-miiddet ideali ile birlikte, Kuran’da
yiizlerce ayette tavsiye edilen akletme (efeld ta’kiltin), diisiinme (efela tetefekkertin),
ogiit alma (efela tezekker(in) ve basiretli davranma (efeld tubsir(in) gibi diisiinme ve
bilme eylemleridir. Biitiin bunlar, Osmanli diinyasinda dini, ilm1 ve felsefi hareketlerin
tamamina yakininin Islam ruhunu canli tutmaya yonelik oldugunu géstermektedir.93

[lim yerleri olan medreselerde din ilimleri ile pozitif bilimler bir arada
okutulmustur. Matematik ve astronomi alanlarinda oOnemli gelismeler olmustur.
Osmanli sultanlar1 basta Fatih olmak iizere ilme ve ilim adamlarma biliyiik deger
vermiglerdir. Fatih, ilmi ve felsefi tartismalar1 gelistirmek i¢in Zenon’un, Aristo’nun
fikirlerine ve diger kadim Yunan filozoflarimin diisiincelerine vakif kimseleri huzuruna
cagirir, onlar1 dinler, onlara sorular sorar ve onlarla tartisirdi. Fatih zamaninda donemin

iki biiyiik bilgini Hocazade Muslihiddin Mustafa (6.1488) ile Molla Mehmet Zeyrek

% Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati, Felsefe, Ak¢ag Yay. Ankara, 2005, s. 27
% Bolay, a.g.e., s. 28
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(0.1525) arasinda tevhit {izerine yapilan tartismanin tam alti giin devam ettigi ifade
edilmektedir.**

Iste bu ortam ve sartlarda ilmi calismalarini siirdiiren Osmanli diisiiniirleri,
kendilerinden dnceki Islam diisiince gelenegini, Yunan felsefesinin esaslarini kavramis
ve o gelenegi bir olgiide devam ettirmistir. Osmanli diisiiniirleri Farabi’den, ibn
Sina’dan, Gazali’den, Fahreddin Razi’den, Taftazani’den, Ciircani’den, Sadreddin
Konevi’den, Siihreverdi el-Maktii’”den ve Muhyiddin ibn Arabi’den gelen bir diisiince
gelenegine sahiptir. Bu nedenle Osmanli diisiincesi Islam diisiince geleneginin biitiin
egilimlerinin tablo halinde, bir sentez olarak bulustugu yerdir. Nitekim ¢ogu Osmanli
diisliniric  bu  sahislarin  eserlerini  okuyup anlayabiliyor, anlatabiliyor ve
yorumlayabiliyordu.” Bunlardan bazilari; Davud-1 Kayseri (6.1351), Ahmedi (5.1413),
Asik Pasa (6.1332), Yazicioglu Muhammed (6.1451), Molla Fenari (6.1431), Hizir Bey
(6.1459), Molla Hiisrev (6.1480), Hocazade (6.1488), Kemal Pasazade (6. 1534),
Taskopriilizide Ahmed Efendi (6.1561), Sacaklizade Mehmet Marasi (6.1732), Ismail
Gelenbevi (1791) Ahmed Cevdet Pasa (é').1895)’d1r.96

Osmanli zekasi, kendini ilimde oldugu kadar sanatta da ispatlamistir. Osmanl
Tiirk’di, Orta Asya’dan yogurarak getirdigi  kiiltiiriinii, Islami anlayisla
biitiinlestirdiginde ortaya muhtesem eserler ¢ikmistir. Osmanli’nin madde ve manayi
birlestirerek ortaya koydugu eserlerinde, tek ve mutlak olan varlifa olan inanci
hissetmek miimkiindiir. Bu mimari eserlerin dis yapisinda ortaya koydugu manevi hazzi
ic tarafta tezhip ve siisleme sanatlar1 tamamlamaktadir.®’

XVI. asrin ikinci yarisindan itibaren Osmanli’nin ilmi ve sosyal yasaminda
birtakim degisim ve doniisimler meydana gelmistir. Bunlarin temelinde Seyh
Bedreddin’in Varidat adli eserinde Islam’a uymaz goriinen bazi fikirlerin etkisiyle
birlikte baska nedenlerin de oldugu ifade edilir.® Bunlardan bazilar1; Anadolu’da bas
gosteren mehdici, ihtilalei, Rafizi isyanlari, ilhad (ateizm) ve zindiklik hareketleri; Hz.
Isa’y1 Islam peygamberinden iistiin géren Molla Kabiz ve Hakim ishak hadisesidir.
Bunlarla beraber, Nadazli Sar1 Ibrahim Efendi ve Lari Mehmet Efendi ile benzerlerinin

ateizmi, Birgivi'nin idareye Ozellikle Ebussuud Efendi’ye karsi miicadelesi,

o4 Uludag, a.g.e., s. 19; Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayaty, . 17
% Bolay, Osmanlilarda Diistince Hayati, S. 17

% Bolay, a.g.e., s. 37

% Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, . 20

% Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati, 5. 57
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Kadizedeliler ve Sivasiler catismasidir.”® Yasanan bu ve buna benzer hadiseler ilim
adamlarinin bir kisminda korku ve panik olusturmustur. Savaglarda alinan yenilgiler,
liyakatsiz insanlarin basa ge¢mesi, dini yanlis yorumlamalarla ortaya c¢ikan ve
insanimizi tembellige, miskinlige stiriikkleyen tevekkiil anlayisi ilk donem Osmanl
idealizmini ortadan kaldirmis ve ilim anlayisinda da tersine bir doniisiime yol
ag:mlstlr.loo Yasanan bu ac1 gelismeleri ve o donemde sik sik ortaya ¢ikan birtakim gok
hareketlerini bahane eden saraydaki bazi ileri gelen kisiler, devrin Avrupa’sindaki
Tycho Brahe’nin rasathanesinden daha modern bir yapiya sahip olan Takiyyeddin’in
rasathanesini hedef gdstermis, 1582’de bir gece topa tutularak ortadan kaldirilmasina
neden olmuslardir. Ustelik bunu seyhiilislamin padisaha yazdigi bir mektuba
dayandlrmlslardlr.101 Ortaya ¢ikan bu gelismeler donemin zihniyet doniistimiiniin ac1 bir
ornegidir. Artik ipler ilm1 zihniyete karsi olan, dar kafali menfaatcilerin eline gecmistir.
Bu baglamda Kog¢i Bey’in alim ve ilmin itibarinin nasil ortadan kaldirildigina dair
asagidaki tespiti, sadece ilmiye sinifinda bozulmanin ne zaman ve nasil oldugunu gozler
Oniine sermesi agisindan onemlidir:

“Eskiden ilim yolu uzun ve ¢etindi ve bu yola sadik kalinirdi. Bu nedenle medreseden
yetigenler, gerek miiderris olsunlar gerekse de kadi olsunlar devlete geregi gibi hizmet etmekte
kusur etmezlerdi. Ancak 1594’te donemin seyhiilislami ve kazaskerler yersiz olarak
gorevlerinden alindilar. Bunun iizerine onlarin yerine gelenler gérevden alinmak korkusuyla
yoneticilere dalkavukluk yapmaya ve herkesin hatirmi hos tutmaya bagladilar. Boylece ilim
yolu bozuldu ve riigvet, kayirma yiiziinden, liyakatsiz insanlar miiderrislik ve kadilik makamina
getirildiler. Bu ylizden ilim sahasi kisa siire iginde bilgisizlerle doldu ve alim ile cahili ayirmak
miimkiin olmadigindan alimin ve ilmin halk g6ziinde itibari kalmadi.”*%2

XVI. vyilizyilin sonlarinda ve XVII. ylizyilda ortaya cikan bu yonetsel ve
toplumsal sorunlar agirlasinca, Osmanl diisiiniirleri arasinda bu durumun nasil ¢oziime
kavusturulabilecegine dair degisik diisiinceler ve teoriler ortaya atilmistir. Aslinda
ortaya atilan bu diislincelerden {¢li Osmanli siyaset felsefesinin gelecegini
belirleyebilecek diizeydeydi. Bunlardan ilki Kadizadeliler olarak anilan ve tasfiyeci bir
yapiya sahip olan muhafazakarlarin goriisiidiir. Onlar, biitiin bu problemlerin temelinde

bidatlar1 gérmektedirler. Eger Asr-1 Saadet donemine doniiliip Hz. Peygamber’in teblig

ettigi o saf Islam noksansiz yasanirsa bu sikintili gidisi durdurmak miimkiindiir. ikincisi

% Bolay, a.g.e., s. 57-58

9 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, s. 21

101 Bolay, Osmanlilarda Diistince Hayat, S. 58

102 Remzi Demir, Philosophia Ottomanica (Osmanli imparatorlugu Doénemi’nde Tiirk Felsefesi), Lotus
Yay. c. I, Ankara, 2007, s. 64-65
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Kadizadeliler kadar iitopyaci diyebilecegimiz diger siyaset diisiiniirleridir. Bunlar ise,
1450-1550 yillar1 arasinda Osmanli’nin “Ideal Bir Devlet” ve “Ideal Bir Toplum”
kurdugunu, bu sebeple Asr-1 Saadet donemine gidilmesine gerek olmadigini ileri
siirmiiglerdir. Bu siyaset diisliniirleri, Osmanli’nin bu altin ¢agina geri donmek icin
1550°den sonraki siirecte etkin olan bozulma nedenlerini dogru bir bigimde tespit
edilmesi gerektigine; bu sebeplerin bunlarin ortadan kaldirilmasi neticesinde mutlu sona
ulasilacagimi ifade etmislerdir. Ugiincii grup siyaset diisiiniirler ise bunlardan bazilar,
Katip Celebi (6.1657), Hezarfen Hiiseyin Efendi (6.1691), Na’ima (6.1716), Kinalizade
Ali Celebi (6.1572) ile Gelibolulu Mustafa Ali (6.1600) gibi diisiliniirlerin ortaya
koyduklar1 Ibn Halduncu diisiincedir. Bu diisiiniirler Ibn Haldun’un (6.1406) biitiin
toplumlara genelledigi “Us Durum Yasas:m (Toplumlar gelisme, duraklama, ¢okme
evrelerinden gecerler) kendi toplumlarinda gérmeye ve gostermeye calismiglardir.
Onlara gore, toplumsal yapt ve bu yapiyr ydneten Osmanli Devleti, Ibn Haldun’un

’

ongordiigic.  “Uc Durum Yasas1” cercevesinde ¢okils doneminin alametlerini
sergilemeye baglamisti. Bu yiizden ¢okiisii durdurmak miimkiin olmasa da bunu
geciktirecek tedbirler derhal alinmahdir.’®® Katip Celebi 1652°de Diistur el-amel li-islah
el-halel (Bozukluklarin Diizeltilmesi I¢in Uyulmasi Gereken Yontem) ve 1656’da
kaleme aldig1 Mizan el-Hakk fi Ihtivar el-Ahakk (En Dogru Olanin Segilmesinde
Dogrulugun Olgiisii) gibi eserlerinde Ibn Halduncu bir ¢okiis teorisini takip etmistir.
Yine Gelibolulu Mustafa Ali’nin Nasihdtiis-Seldtin’i ve bu eserle birlikte, Ko¢i Bey
Risalesi, Seldniki Tarihi, Hizru’l Mulik ve Mustafa Naima Tarihi, Litfi Pasa’nin
Asafnamesi, gibi eserlerde de Ibn Halduncu bir ¢dkiis teorisi izlenmistir. Bu eserlerin en
onemli Ozelligi ise, konumuz olan Ahmet Hilmi’nin da savundugu, Avrupa’yr korii
koriine kopya etmekten uzak, Osmanli’ya 6zgii bir 1slahat modeli 6ngdrmeleridir.
Esasinda ibn Halduncu diisiince, Osmanli diisiince diinyasi iizerinde &nemli
etkiler meydana getirmis ve ona bir dinamizm kazandirmistir. Osmanli diisiiniirleri
arasinda bu Ogretinin belirledigi ¢erceve icerisinde yiiriitiillen tartismalar temelde iki
biiylik donilisiimiin yasanmasina yardimci olmustur diyebiliriz. Bunlardan birincisi;
toplumsal yapidaki Osmanli yonetimindeki ¢okiisiin nedenlerinin belirlenmesi tizerinde
yiiriitiilen, Asr-1 Saadet’e veya Altin Caga doniisii hedefleyen yaklagimlar {itopyaci
zeminden kurtarmis ve bu yaklasimlar1 felsefi bir zemine tasimanin yolunu agmustir.

Boylece toplumsal gelismeyi basi, ortasi ve sonu olan bir siire¢ olarak biitlinciil bir

1% Demir, a.g.e., c. 11, s. 22
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bigimde algilama olanagi dogmustur. Ikinci olarak aci da olsa, bir gercegi biitiin
yalinligiyla ortaya ¢ikarmistir; Osmanli Devleti artik yikilma siirecine girmistir ve
gecikmeden bu siireci yavaglatacak tedbirler almak gerekir.104 Ilk defa Katip Celebi
tarafindan dile getirildigini diislindiiglimiiz bu goriis, mevcut sorunu tamamen
¢Ozmiiyor, en azindan durumun vahametini azaltiyordu. XVIL yiizyilin 6zellikle ikinci
yarisinda ve XVIII. ylzyilin ilk c¢eyregindeki Osmanli yonetimi incelenecek olursa,
donemin yonetici sinifinin bu egilimin etkisi altinda oldugunu, yapmis olduklar1 1slahat
caligmalarindan anlayabiliriz. Fakat donemin yonetimi, stratejilerini bu c¢erceveye
uygun hale koyamamis ve istenen neticeleri elde edememistir.

Bati karsisinda yenilisin keskin isareti olan Karlofca yenilgisinden sonra
donemin hiikiimdar1 III. Ahmet (1703-1730) ve veziri olan Damat Ibrahim Pasa,
oncelikle orduyu ve askeri teknigi yenileme ihtiyact duymuslardir. Egitim ve 6gretim
sisteminin kurulusu boyle bir yenilesme yapacak gilicten o kadar uzakti ki nereden
baslayacaklarini kestiremediler. Hiikimdar bu donemde Bati’daki gelismeleri yakindan
takip etmek i¢in bazi Avrupa iilkelerinde daimi elgilikler agmistir. O doénemde
Osmanli’nin Paris biiyiikelgisi olan Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin kaleme aldig1 Paris
Sefaretnamesi adli eser Batililasma anlaminda yapilan g¢aligmalarin degerini ortaya
koymasi agisindan 6nemlidir. Bu eser konusunda Tanpinar’in “Higbir kitap garplilagsma
tarihimizde bu kiigiik eser kadar miihim bir yer tutmaz”'%® dedigi ifade edilmektedir. Bu
donemde Batililasma konusunda en ¢ok caba harcayanlardan biri de Ibrahim
Miiteferrika’dir. Damat Ibrahim Pasa Bati’dan birtakim teknik elemanlar getirerek
Ibrahim Miiteferrika’ya 1727°de matbaayr kurdurmustur. Avrupa’da ilk baski 1440
olduguna gore matbaa, yaklasik ii¢ yiliz y1l sonra bu Osmanli’ya gelmistir. 106

III. Ahmed ve Damad Ibrahim Pasa’nin Batililasma yoniindeki bu gabalari,
onlarin iyi niyetli davraniglar1 ve radikal bir 6nlem almamalar1 dolayisiyla kisa dmiirlii
olmustur.®” Kismen Yenigeri’nin kismen de halkin tepkisiyle ortaya ¢ikan Patrona Halil
Isyan1 (1730) Sultan III. Ahmed ve Damad Ibrahim Pasa’nin hayatina mal olmustur.
Osmanli Devleti’nin modernlesme yolunda yasadigi bu isyan (Patrona Halil Isyani) ne
ilk ne de son olacaktir. Bu aci hadiseden sonra Osmanli modernlesmesinde bir
tokezleme meydana gelse de bu modernlesme ¢alismalar1 devam etmistir. Ozellikle

XVIII. yilizyilin ikinci yarisinda agilan miihendishaneler ve XIX. yiizyilin ilk yarisinda

% Demir, a.g.e., . I, s. 78

1% Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, s. 21

196 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiltiir Yay. istanbul, 2014, s. 14
197 Ulken, a.g.e., s. 13
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acillan tip ve askeri okullar, Osmanli modernlesmesinin merkezi konumunda yer
almiglardir. Ancak bu okullarin hocasi ve kitaplari olmadig1 i¢in bunlar Fransa’dan
getirilmislerdir. Gerg¢i daha sonra bu yliksekokullarda zamanla Bati’da taninmas, itibar
gormiis ve yeni goriisler getirmis alimler ve matematikgiler yetismistir. Bas hoca Ishak
Efendi, Vidinli Tevfik Pasa bunlarin basinda zikredilecek isimlerdir;'® ancak bu
okullarda Fransizca tedrisat yapilmak zorunda kalindigi i¢in Ogrenciler Fransizca
o0grenmeye mecbur kalmistir. Fransizca 6grenen Ogrenciler sadece bu ders kitaplarini
degil, baska kitaplar da okumaya baslamislardir. Ik defa farkli bir seyler okuyan, Bat1
ile dogrudan temasa gecen bu Ogrencilerin yaptiklari ilk sey bulunduklart sistemin
analizini yapmak olmustur. Kendi cemiyetini sorgulamaya baglayan bu 6grenciler, artik
devlete ve hiikiimdara olan yeminlerini degisik yorumlamaya baslamislardir. Bu
ogrenciler, hiikiimdar i¢in degil, mensubu olduklar1 millet i¢in canlarin1 verme siarini
benimsiyor; kisaca cemiyeti toptan degistirmek istiyorlards.’®®

Miispet ilimleri gelistirme adina, egitim ve Ogretim miesseselerindeki
modernlesme ve 1slahat calismalart devam ederken, zaman zaman c¢eliskili durumlar
ortaya ¢ikmiyor degildi. Bir yandan ordunun 1slah1 ve tip ilimleri igin matematik ve fen
ilimleri memlekete sokulmak istenirken, diger taraftan medrese ulemasi eski ilimlere
dair telif ve terciimelerine devam etmekte ve bu suretle ilim diinyasinda ikilik meydana
gelmekteydi. Bu celiskili durumun ortaya ¢ikisini XVIIL ylizyilin basina kadar
gotiirebiliriz. O donemde Osmanli diisiintirleri Nizam-1 alemciler (Gelenekgiler) ve
Nizam-1 Cedidciler (yenilikg¢iler) olmak {izere ikiye boliindiiler. Gelenekgiler, biraz da
Asr-1 Saadetgiler ile Altin Cag’cilardan aldig1 destekle eski degerleri yani XVI. yiizyil
oncesinde Dogu’da yerlesmis olan geleneksel bilim, felsefe ve tedrisat anlayisini
savunmuslardir. Ibrahim Miiteferrika’nin basinda bulundugu yenilikgiler ise Bati’da
yesermis olan yeni bilim ve felsefe anlayisini savundular. Onlar, Avrupa’nin bilim ve
felsefe dili olan Latince ve Yunancayr dgrenerek, bazi ¢eviri ve uyarlamalar yaptilar.
Asirlar  boyunca siiren Miisliiman-Hiristiyan catismasimin  Tiirklerin  ruhlarina
yerlestirdigi onyargilar1 asmaya ve acabildikleri biitiin beseri kanallardan yeni bilgiye
veya yeni bilim ve felsefeye ulasmaya c¢abaladilar. Neticede haleflerine fikri bir miras
birakabilmislerdir.™® Aslinda cagdas Bati biliminin bu gelenege mensup kisiler

tarafindan iilkemize aktarildigin1 soyleyebiliriz. O donemin yenilik¢ileri arasinda;

108 Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayat, S. 290
1% Ortayl1, Avrupa ve Biz, s. 47
10 Demir, a.g.e., c. I, s. 108
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Bursali Ali Miinsi, Halifezade Ismail Efendi, Yanyali Esat Efendi, ibrahim Miiteferrika,
Yirmi sekiz Mehmet Celebi ve Morali Penah Siileyman Efendi, gelenekgiler arasinda
ise; Sacaklizade, Mestcizade, Nabi, Defterdar Sar1 Mehmet Pasa ve Siinbiilzade Vehbi
Efendi’nin isimleri zikredilmektedir.** Bu ikiligin zamanla toplumun diger kesimlerine
de yansidig1 goriilmektedir. Oyle ki devlet adamlar1 arasinda bile medreseli-mektepli
ayrimi baslamistir. Neticede siyasi bir hale biiriinen bu durum Osmanli Devleti’nin
zaafa ugramasina neden olmustur.

XIX. ylizyilda da devam eden Osmanli modernlesme hareketleri II. Mahmut’un
(1808-1839) modern devlet anlayisina uygun nazirliklart kurmasiyla yeni bir ivme
kazanmigtir. Abdiilmecit doneminde 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani ile genelde
askeri ve teknik olarak baglayan Batililasma caligsmalarina idari ve hukuki alanda
yapilan yeniliklerle farkli bir boyut kazanmistir. Biitiin vatandaslara esit haklar vermek
maksadiyla ilan edilen Tanzimat Fermani’nin, Bati milletlerinin ger¢eklestirdikleri
hiirriyet, esitlik ve demokrasi ideallerinin bir millet i¢inde ger¢eklesmesinden c¢ok,
yabanci miidahalesinden faydalanan ve ayrilmak isteyen azinliklarin isine yaradigi
goriilmektedir. Tanzimat sonrasi azinliklarin terclimanlik, sefirlik, miisavirlik hatta

112 Azinliklara verilen bu

nazirlik gibi yiiksek mevkilere getirildikleri gozlenmektedir.
haklar onlar1 Osmanli’ya baglamadigi gibi tam tersine Osmanli’dan ayrilma isteklerini
daha da kuvvetlendirmistir. Tanzimat’in ilan edilis sekli ve icerigi, bunun idareciler
veya toplum tarafindan degil dogrudan Bati’dan gelen siyasi ve iktisadi baskilar
nedeniyle meydana geldigini gostermektedir. Serif Mardin’in “Tanzimatgilarin asiri
modernlesmeleri, kiiltiir taklit¢iligi oldugundan ve Bati’nin kdklerine inilmediginden Miisliiman

toplumu temelinden sarsmlstlr”113

seklindeki tespitinde de goriildiigii lizere Miisliiman
halk, Tanzimat (1839) ve pesinden gelen Islahat Fermani1 (1856) ile devletine karst
kiistiiriilmiistiir. Biitiin bu yasananlara baktigimizda Tanzimat’in Tiirk tarihinde bir
devrim degil, hazirlayici sonuglar doguran bir hareket oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Tanzimat sonrast Mustafa Resit Pasa, II. Mahmut doneminde ortaya konan
egitim ve kiiltiir iglerine biiyiik bir hiz vermistir. Bu baglamda o, Maarif Nezaretini
kurdu ve Riistiyelerin sayisini arttirdi. ilaveten 1851°de kurucu iiyelerinin basinda

Ahmet Cevdet Bey ve Ahmet Vefik Efendi’nin yer aldigi daha sonra (Pasalar)

“Enclimen-i1 Danis (Bilginler Heyeti)” isimli ilmi cemiyeti kurdurmustur. Bu cemiyetin

! Demir, a.g.e., c. Il s. 109
12 U]ken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 27
3 Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati, s. 295
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temel felsefesi, XIX. ylizyilda ortaya c¢ikan medreseli-mektepli ayrimini ortadan
kaldirarak biitiin maarif ve irfan gelenegini bir arada toplamakti. Heniiz ulema
mesleginde bulunan Ahmet Cevdet, bu cemiyetin programimi ¢izmekle
gorevlendirilmisti. Ona gore bu kurum; fikri tartismalar1 zenginlestirmek, bilimsel
arastirmalart tesvik etmek, cehaleti ortadan kaldirmak icin gerekli onerileri saglamak ve
Ozellikle dil ve edebiyat tarihi alaninda yeni eserler ortaya koymak gibi amagclarla
kurulmustur.114 Aynm1 zamanda o dénemde kurulmasi diisiinilen Darii’l Fiinun’da
okunmasi istenen kitaplarin bu kurul tarafindan yazilmasi da amaglanmistir.™® Bu ilmi
cemiyet, 1863 yilinda lagvedilerek yerine karma bir “Maarif-i Umumiye Meclisi”
kurulmusgtur.™®

XVIL ylizyilin sonlar1 ve XVIIL yiizyilin baglarinda 6ngoriilen veya yapilan
1slahat calismalarina baktigimizda temel hedefin Bati’y1 tamamen kopya etmek degil de
Osmanli’nin kendi kiiltiir ve inancina 6zgii bir diizelmenin nasil olabilecegi iizerine
yogunlastigini  gormekteyiz. Filibeli Ahmet Hilmi’nin de bu baglamda temel
yaklagiminin bu sekilde oldugunu soyleyebiliriz. XVIII. yiizyilin basindan itibaren
baslayan bu modernlesme ¢aligmalar1 Osmanli’y1 yikilmaktan kurtaramasa da 6mriinii
uzatmaya yaramistir. Ancak XIX. ylizyilda yapilan 1slahat ¢aligmalarinin geneline
baktigimizda ise kuru bir taklit¢iligin yapildigimi gormekteyiz. Tanzimat ve Islahat
Fermanlarinin ilan edilis sekilleri ve icerikleri bunun en 6nemli gostergeleridir. Yapilan
bu 1slahat caligmalarinin yukaridan gelmesi, 6zellikle Tanzimat ve Islahat Fermanlarin
da oldugu gibi, biirokrasi tarafindan bunlarin Miisliman halka dayatilmasi, halkta ve
donemin bazi aydinlarinda tepki meydana getirmistir. Bu fermanlarla birlikte devletin;
halkina, érf-adetlerine ve inanglarina yabancilasmaya basladig1 da gozlenmektedir. Iste
Tanzimatgilarin bu hizli farklilagsma istegi ve Bati’y1 ulasilmasi gereken en biiyiik ideal
olarak gormeleri, gdstermeleri ve bunu halka dayatmalari, Osmanli modernlesmesinin
nasil olmasi gerektigi tartismalarinin dogmasina neden olmustur.

Osmanli modernlesmesi nasil olmalidir? Yani, Osmanli’nin inancin1 ve Orf-
adetlerini bir kenara atarak modernlesmesi miimkiin miidiir? Islam’a ragmen mi
modernlesilmelidir? Islami degerler korunarak modernlesmek miimkiin miidiir?
Tanzimat Fermani’nin ilanindan Osmanli’nin resmen ortadan kalktigi ve Cumhuriyetin

kuruldugu 1923 yilina kadar ki dénemin, bu sorulara cevap arayan tartigsmalarla

114 I§erkes, Tiirkiye’'de Cagdaslagsma, s. 235
13 lken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarih, S. 49
18 Ulken, a.g.e., 5. 54
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gectigini  sdyleyebiliriz. Ozellikle II. Mesrutiyet doéneminde bu baglamdaki
tartigmalarda saflarin iyice netlestigini gérmekteyiz. Bu tartigmalar neticesinde su dort
fikir akim ortaya ¢ikmustir. Bunlar Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliiktiir.
Simdi bu dort fikir akimi igerisinde diger akimlara goére daha erken tartisiimaya

baslandigini diisiindiigiimiiz Osmanlicilik akimina gecebiliriz.

1.2. II. Mesrutiyet Donemi Fikir Akimlarina Filibeli’nin Yaklasimi

1.2.1. Osmanhecihk

Diisiince ve devlet adamlar1 tarafindan Osmanli’nin nasil kurtarilacagi ve
modernlestirilecegi baglaminda ortaya atilan ilk goriis Osmanlicilik’tir. Bu goriis ilk
defa II. Mahmut zamaninda bir “Osmanli Milleti” olusturmak amaciyla savunulmustur.
Filibeli Ahmet Hilmi’nin 6zellikle iizerinde durdugu bu goriis, donemin fikir ortamini
ve fikir adamlarinin bu baglamdaki tartigmalarini yansitmasi a¢isindan 6nemlidir.

Osmanlicilik; farkli unsurlar1 Osmanli kimliginde birlestirmeyi amaclayan siyasi
diisiince olarak ifade edilir.™’ Yusuf Akgura, (6.1934) 1904 yilinda kaleme aldig1 ve
Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ve Islameilik diisiince akimlarini isledigi Ug Tarz-1 Siyaset adli
eserinde, Osmanliciligi, yeni anlamda bir Osmanli milleti olugturmak olarak ifade eder.
O, bu diisiincesinin genel ¢ergevesini sOyle ¢izer: Bu fikrin pratige konulabilmesi i¢in
oncelikle, cins, dil, mezhep ayrimi gozetilmeksizin Osmanli halklari, haklar ve 6devler
bakimindan esit duruma getirilmelidir. Bdylece, ortak bir vatan kavrami etrafinda
Amerikan ulusu gibi, bir Osmanli ulusu olusturulabilir. Bu ulusu yagatmanin tek amaci
ise imparatorlugu pargalamaktan kurtarmak ve mevcut sinirlar1 korumak olmalidir.*®
Ona gére bu fikir, II. Mahmut devrinde baslamis Abdiilmecit devrinde gelistirilmis, Ali
ve Fuat Pasalar devrinde ise en yiiksek diizeye ulasmistir. Fransa’nin 1871°de Prusya’ya
yenilmesiyle, Bati’da irka dayali milliyet anlayiginin gelismeye baslamasi iizerine
Onemini kaybetmeye baslamugtir. ™

Ideolojiler ve milletler caginda Osmanli Devleti’nin ilk siyasi ideolojisi olan
Osmanlicilik, bir devlet siyaseti tarzinda II. Mahmut déneminden Cumhuriyet’e kadar
degisik sekillerde varligini siirdiirmiistiir. Ancak bu fikri akimin uygulanisi itibariyla 1.
Mesrutiyet’e (1876) kadar olan dénem, II. Abdiilhamit donemi (1876-1909) ve ittihat ve

Terakki donemi (1909-1918) olmak iizere ii¢c donemde ele alinabilir. II. Mahmut’un

17 Azmi Ozcan, “O§manhclhk”, DIA, Istanbul, 2007, c. XXXIII, s. 485
18 yysuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, Lotus yay. Ankara, 2005, s. 16
9 Akeura, U Tarz-1 Siyaset, s. 16
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“Ben tebaamin Miisliiman’in1 camide, Hiristiyan’ini kilisede, Musevisini havrada fark ederim,

»120 <57t Osmanlicilik fikri akiminin ana ilkesini

aralarinda bagka bir fark yoktur
olusturmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken konu, bunun tek basma kurtarici
siyaset olmasindan c¢ok devletin bekasi i¢in uygulamaya konulan eski sistemin
degistirilmesi ve yenilenmesini 6ngdren Tanzimat projesinin toplum modeli olmasidir.
Tanzimat devlet adamlarinin basta Mustafa Resit Pasa olmak iizere din ve devletin
bekasi i¢in tek yol olarak gordiikleri bu degisim, tipki Avrupa’da oldugu gibi eski
usullerden vazgecerek ilim ve fende gelismekte olan kanun ve nizama dayali hiirriyet ve
megvereti esas alan yeni bir devlet ve toplum yapilanmasini gerekli kiliyordu. Bu
baglamda Osmanli Insan Haklar1 Beyannamesi olarak da nitelendirilen Tanzimat
Fermani1 1839 yilinda Mustafa Resit Pasa tarafindan ilan edildi. Bu fermanla birlikte
Osmanli Devleti’nin adli, idarf, mali vb. alanlarda koklii degisiklikler meydana
gelmistir. Bu degisimlerin yansimalar1 g¢ercevesinde Osmanlidaki “Hakim Devlet”
anlayis1 yerini “Hadim Devlet”e, “Millet-i Hakime” de yerini milletlerin esitligi
anlayisina birakmigtir. Yine bu siirecin devami olarak goriilen ve Kirim Savasi (1853-
1856) sonrasi Batili devletlerin baskisiyla ilan olunan Islahat Fermani (1856) ile birlikte
Miisliiman-gayri Miislim esitligi ilk defa tamamen her alanda sag'g,lanmlstur.121

Donemin biirokrasisi, bu fermanlarla birlikte ayn1 zamanda egitim alaninda da
farkli dini ve etnik gruplara mensup genclere Osmanlilik {ilkiisiinii asilamak ve bir
Osmanli milleti olusturmak istenmistir. Bu amacla 1858’de egitim hayatina baslayan
Galatasaray Sultanisi'nde ve Basiret, J#tihat gibi gazetelerde, bazen Ittihdad-1 Osmani
bazen de Osmanli vatandaslarinin kaynasmasiyla olustugu anlamda Imtizdc-1 Akvam
tabirleriyle Osmanl milleti yogun bicimde islenmistir.*?* Nihayetinde ise 1876 (Kanun-
1 Esasl) anayasasinin 8. maddesinde Osmanli birligi “Devlet-i Osmaniyye tabiiyetinde
bulunan efrddin climlesine herhangi din ve mezhepte olursa olsun, bilé istisna, Osmanl tabir

»123 seklinde ifadesini bulmustur.

olunur

Tanzimat ve Islahat Fermanlarimin ilan edilis sekilleri, icerigi ve Tanzimat
blirokrasisinin dayattigit Osmanli kimligine karst Osmanli aydinlar1 ve Miisliiman halk
tarafindan ciddi bir tepki meydana gelmistir. Onlara gére bu fermanlar uhuvvet
fermanlar1 degil, bir imtiyazlar fermanidir. Zaten Islahat Fermaninin uygulamaya

gecmesiyle birlikte Marag, Cidde, Balkanlar, Sam, Liibnan gibi yerlerde patlak veren

120 Giilgicek, Ictimaiyyat Yazilar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 7
121 Ozcan, “Osmanlicihk”, Di4, c. XXXIII, s. 485

122 Akeura, Ug Tarz-1 Siyaset, s. 27

123 Ozcan, “Osmanlicilik”, DI, c. XXXI1, s. 485
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kanli olaylar, Osmanli halklarinin kaynasmasimmin hi¢ de kolay olmayacagin
gostermistir. Yapilan bu ve buna benzer itirazlar toplum nezdinde, Tanzimat ve Islahat
Fermanlarinin uygulanabilirliginin sorgulanmasina yol agmustir.

1870 yillarin ortalarina gelindiginde Balkanlar’da yasanan ayrilik¢1 gelismeler
Osmanli siyasetinin beklenen kaynasmayr saglayamadigini gostermistir. Osmanlt
Devleti’nin Balkanlar’da kaybettigi topraklar {izerinde yeni Hiristiyan devletler
kurulmustur. Bu devletler Miisliiman halk {izerinde ciddi baskilar uygulamistir. Bu
baskidan kacan halkin Anadolu’ya muhacereti, Anadolu’daki Miisliiman niifusun
yogunlagsmasmi saglamistir. Bu ise devletin bekasini Miisliiman unsur ve Islam
dayamgmasina dayandiran bir siyaset olarak Islamciliga yonelen bir gelismeyi giindeme
getirdi ve Osmanlicilik fikrinin tamamen olmasa da biiyiikk oOlgiide Onemini
kaybetmesine sebep olmustur.

II. Abdiilhamit doneminde ise Tanzimat’in en azindan miisavat ve siyasi haklar
konusunda Osmanlici ¢izgisi korunmus ve resmi planda da vurgulanmaya devam
edilmistir. Basin hayatinda ise Ahmet Mithat Efendi, Osmanlicilig1 devletin bekasi i¢in
en emin yol olarak savunmaya devam etmistir. Ittihatcilar II. Mesrutiyet’in ilan1 ile
birlikte mutlakiyet doneminde Osmanlicilik felsefesinden uzaklasildigini iddia ederek
tekrar bunu vurgulamiglardir. Ancak bundan kisa siire sonra Bulgaristan’in bagimsiz
olmasi, Girit’in Yunanistan, Bosna-Hersek’in Avusturya-Macaristan tarafindan ilhaki,
yapilacak se¢imlerde gayri Miislimlerin esitlik ilkesi yerine imtiyazlarin1 muhafazadaki
wsrar1 gibi gelismeler, Osmanlilik idealinin fiiliyattaki uygulamasinin zorlugunu bir kez
daha ac1 ve agik bir sekilde gostermistir. Nihayet 1912 -1913 Balkan savaslari esnasinda
yasanan milli felaket ve kalan Rumeli topraklarinin tamaminin elden ¢ikmasi Osmanl
fikriyatin1 kesin olarak bitirmistir.'**

Sehbenderzade Ahmet Hilmi’nin bu fikrfi akim konusundaki diisiincesine
geldigimizde ise; o, her seyden dnce Osmanlt Tiirkii oldugu fikrinden higbir zaman
uzaklasmamis ve bu diisiinceye bagh kalmistir. Oyle ki Filibeli, “Osmanli” unvaninin
Tiirk’iin derisi oldugu diisiincesini “Osmanli unvan-1 metharetini hepimiz kabul ediyoruz. Su

kadar ki bu unvan bir Tiirk’iin derisi hiikmiindedir”*?®

seklinde beyan etmistir. Ona gore bu
birligin meydana gelmesi i¢cin hangi unsurun ne istedigini bilmek gerekir. Eger bu
unsurlar ki gerek Miisliiman gerekse gayrimiislim olsun kavmiyet ve hususiyetlerinin

devami olan dil, din, adet, gelenek ve goreneklerin muhafazasin talep ediyorsa bunlar

124 Ozcan, “Osmanlicilik”, DI4, c. XXXIII, s. 486
125 Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 8
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olumlu karsilanabilir. Ancak bunun icin mesrutiyeti ve tarihi haklar1 ayaklar altina
almamak, resmi din olmak kaydiyla Islam’m manevi iistiinliigiinii ve “Osmanlilik”
denilen manevi ve hiikkmi sahsiyetin mukaddes menfaatlerini temin etmeyi emellerin en
seckini yapmay1 kabul etmek gerekir.126 Ote yandan mesruti bir idareye sahip olan
Osmanli’nin fertlerinin ayni diigiinceye sahip olmalarinin imkansiz oldugunu da ifade
eden Filibeli, milli hakimiyetin tenakuzlu ve zit fikirler manasina gelmedigini, bdyle bir
mananin ise anarsiyi ve hiikiimetsizligi hissettirdigini belirtir. Ona gore, milli hakimiyet,
milli ekseriyetin arzusu anlamina gelir. Osmanlida ahalinin genelini Miisliimanlar teskil
etmektedir. Dolayisiyla mesrutiyet usulii geregince milli hakimiyetin mizani, 6lgiisii
Islam ekseriyetidir ve bu cogunluk varligmi devam ettirdigi miiddetce gayrimiislim
unsurlar, 6zel menfaatlerini temin etmek i¢cin Osmanliliga hizmet etmeye, sadakat
gostermeye ve sadakatle iltihak gdstermeye mecburdur. Bu mecburiyet 6nce bir
muvazene, sonra bir itilaf ve nihayetinde bir ittihat seklinde kendini gosterecektir.
Miisliimanlarin higbir zaman bu realiteyi gozden uzak tutmamasi gerektigini, ancak bu
sartlar altinda bu idealin savunulabilecegini ifade eden Filibeli, bu sartlar1 kabul
etmemenin ise tarihi bir hata olacagini diisiiniir."?’

Filibeli, Osmanli devlet geleneginin 6ziinde kendi yonetimi altinda bulunan
azinliklara kars1 miisamahakar bir yaklasima sahip oldugu tizerinde durur. Bu baglamda
Tiirklerin bu topraklar fethettiginden bu yana Islam’m birlestirici yonii sebebiyle higbir
Miisliiman unsurun devletin kurucular1 olan Tiirklerden hicbir sekilde asagi derecede
muamele goérmedigini belirtir. Ayn1 zamanda gayrimiislim unsurlarin din, dil ve
adetlerine hiirmet gosterildigine isaret eder.’® Son zamanlarda Osmanli Devleti’nde
yasayan azinliklarin isteklerinin mesru bir zeminde kalmadigini, sézde Osmanh
taraftarlig1 gibi ifadelerin giinliik hadiselerle yalanlandigini diisiinen Ahmet Hilmi, bu
noktadaki diisiincesini su sekilde belirtmektedir.

“Lakin bugiinkii giinde biitiin Osmanli unsurlariin istekleri bu mesru siirda kaliyor
mu? Hayir. Hakikati oldugu gibi goriirsek bazi unsurlarin isteklerinin Osmanlilikla telif
edilmesinin miimkiin olmadigin1 goriiriiz. Maatteessiif baz1i Rum vatandaglarimiza gore milliyet

merkezi Atina’dir. Nasil ki Bulgar vatandaslarimiza gére milliyet merkezi Sofya oldugu gibi.

Bu hakikatleri inkar etmek bugiinkii olaylar1 gérmemek demektir.”*?

126 Sehbenderzade, Miislimanlara Siyaset Rehberi, (Tiirkiye’de islameihik Diisiincesi, c. I, iginde 77-93

Aras1), Haz. Ismail Kara, Dergah Yay. Istanbul, 2011, s. 86-87
121 Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, S. 86-88
128 Sehbenderzade, a.g.e., s. 86
129 Sehbenderzade, a.g.e., s. 87
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Diger taraftan Ahmet Hilmi, Osmanli unsurlarinin ittihddinin temelinin
Miisliiman unsurlarin ittihadi oldugu diisiincesini de tagimaktadir. Ona goére Osmanli
Miisliimanlarinin harigten higbir umudu olmadig: gibi seref ve istikballerini muhafaza
etmek i¢in ittihattan baska ilaglar1 da yoktur. Ancak siyaset rehberlerinin, idarenin fikri
ve idari aczi bu emelin uygulanmasini imkansiz kilmaktadir. Miisliimanlar arasinda her
ne kadar kii¢iik problemler olsa da bunlar ittihada engel teskil etmemektedir. Osmanli
Devleti’nin yikilmasi durumunda sadece Tiirklerin degil biitiin Miislimanlarin esarete
mahk{m olacagini diisiinen Filibeli, bir Rum’un milliyetinin merkezi Yunanistan’a, bir
Bulgar’in Bulgaristan’a iltihak ederek kurtulabilecegini belirtir. Oysa bir Arnavut’un,
bir Tirk’in veya bir Arap’in Osmanlilik ortadan kalktiktan sonra hi¢bir zaman
istiklallerini muhafaza edemeyecegi iizerinde durur. Ona gore, su an Islam diinyasinda
dort devlet ayakta olup, bunlardan biri olan Iran, Rus ve Ingiliz istilasinda bulunmakta
ve kendi istiklalini bile temin edememektedir. Diger bir Islam iilkesi olan Afganistan
kiigiik ve uzak olmakla birlikte Miisliimanlar igin siyasi etkisi ortadan kalkmis bir
devlettir. Bir digeri ise, istila ve boliinmeyle kars1 karsiya bulunan Fas’tir. Geriye kalan
tek ve en dnemli Islam iilkesi Osmanli Devleti’dir. Bu nedenle biitiin Miisliimanlarin
imidi; Osmanli halkinin ittihddi, Islam hilafetinin yiikselmesi ve kuvvetlenmesi
olmalidir.*®

Esasinda Ahmet Hilmi, ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin fikirlerinin en yaygin
oldugu zamanlarda bile Miisliiman ve gayr-i Miislim biitiin Osmanli vatandaglarinin
ayn1 vatanm ¢ocuklar1 ve kardes olduklarimi belirtmis, ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
programiin da Osmanli menfaatlerine ve Islam’a uygun oldugunu ifade etmistir. ">
Ancak meydana gelen gelismeler ve siyasi iradenin basiretsiz tutumlar1 bu fikri akimin
uygulanabilirligini giiclestirmistir. Bu noktada dénemin Osmanli siyasetcilerini elestiren
Ahmet Hilmi onlari;

“Burnunun ucunu géremeyecek kadar cahil olduklari halde, kendilerini allame ve dahi

» 132 glarak

goren; gaye, usul ve tasnif gibi tefekkiir i¢in gerekli seylerden mahrum olan kisiler
nitelendirir.

Hiilasa edersek, bu fikri akimin Tanzimat’la birlikte, mutlak esitlik prensibi
anlayisindan hareketle, Osmanli unsurlar1 arasinda birligi saglama ve devleti kurtarma

amaciyla ciddi sekilde savunuldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu diisiincelerin temelini

130 Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, S. 88

31 Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 9
132 Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, s. 88
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teskil eden devleti muhafaza, birligi saglama ve giiclendirme diisiincesinin tepeden
inmeci bir zihniyetle topluma dayatilmasi, bu fikri akimin tabana yayilma sansini
ortadan kaldirmistir. Bu nedenle bu diisiince toplumda pek karsilik bulmamistir. Diger
taraftan, Balkanlar’da ortaya ¢ikan i¢ isyanlar, gayrimiislim vatandaslarin bu fikri akimi
¢ok da benimsemediklerini gostermektedir. Ahmet Hilmi ise, Osmanlicilik fikrini
benimsemekle birlikte bu diislincenin uygulanabilmesi ic¢in; Osmanlinin manevi
sahsiyetinin kabul edilmesi, Tiirk¢enin resmi dil olarak kabul olunmas1 ve Islam dininin
manevi Ustlinliigiinlin kabul edilmesi gibi li¢ 6nemli sartin yerine getirilmesi gerektigi
tizerinde durur. Bu diislince akimindan bir netice alinamayacaginin anlasilmasiyla
birlikte en azindan Osmanli hakimiyeti altinda bulunan Miisliiman unsurlar1 bir arada
tutmak ve Islam diinyasiyla olan baglar1 daha da kuvvetlendirmek amaciyla Islamcilik

diisiincesinin iglenmeye basladigini gérmekteyiz.

1.2.2. Islamcihk

II. Mahmut doneminden itibaren Osmanli unsurlarini bir arada tutmay:
hedefleyen “Osmanlicilik” fikrinin bazi Osmanli disiiniirleri tarafindan fiiliyatta
yiirimedigi anlasildiktan sonra, unsurlarin birligi sinir1 biraz daha daraltilarak “Ittihad-1
Islam” diisiincesine yonelindigini gormekteyiz. Temelinde devletin toparlanmasini
saglamak olan bu diisiincenin ortaya ¢ikmasinda, {lilkenin i¢inde bulundugu siyasi ve
ekonomik sorunlar kadar, Batili yazarlarin Osmanli’nin sahsinda Islam’a yaptiklari
saldirilarin da etkisinin oldugunu ifade edebiliriz.

Islamcilik; Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan
hakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismayu tesis ederek Islam iilkelerini
Bat1 karsisinda geri kalmishiktan kurtarmak amacina yonelik bir ¢dziim arayis1 olarak
XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli aydinlari tarafindan dile getirilen ve
tartisilmaya baslanan bir diisiince akimidir.*® [lk defa Yeni Osmanlilar tarafindan basta,
Namik Kemal, Ziya Pasa (6.1871) ve Ali Suavi (6.1878) gibi Osmanh diisiintirleri
tarafindan glindeme getirilen bu diisiince akimi, Sultan II. Abdiilhamit doneminde
politik bir unsur olarak Bati’ya kars1 kullanilmistir. II. Mesrutiyetten sonra ihya ve 1slah
cizgisinde bir Islam diisiincesi seklinde sunulmus olmasiyla birlikte alternatif ve
modernist bir devlet yonetimi projesi olarak Cumhuriyet’in kurulusuna kadar varligini

. . e e 134
stirdiirmiistiir.

133 Miimtaz’er Tiirkdne, “Islameilik” , Did, istanbul, 2001, ¢. XXIII, s. 60
34 Tiirkéne, a.g.e., c. XXI11, s. 60
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Ik olarak Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan Islamcilik hareketini bir kalkinma
ve kurtulus ideolojisi olarak Osmanliciligin devami, Tiirkgiiliik akiminin ise dncesi
olarak diisiinebiliriz. Miimtaz’er Tiirkone’ye gore su hususlar Islam birligi ve
dayanigmasi gibi diislincelerin olgunlagsmasini saglamstir:

1) XIX. yiizyilda bilim ve teknolojide geri kalmisliktan kurtulmak igin Islam
diinyasinin Bati’nin ilim ve tekniginin alinmasi gerektigi iizerinde durmas.

2) Islam diisiiniirlerinin, Bat1’nin pozitivist ve materyalist felsefesine kars1 kendi
inan¢ ve geleneklerini korumak ve gelistirmek amaciyla ortaya koyduklar1 entelektiiel
birikimin olusmasi.

3) Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla birlikte getirilen Miislim-Gayrimiislim
esitliginin olusturdugu toplumsal huzursuzluk ve yapilan yenilesme ¢abalarinin
Miisliiman halkta karsit tepki olarak meydana getirdigi dini hassasiyet.

4) Emperyalist iilkelerin hakimiyeti altinda bulunan Miisliimanlarin Osmanli’dan
yardim istemeleri ve bu paralelde ortaya ¢ikan gelismeler.'®

Biitlin bu gelismeleri ¢ok iyi okuyan Yeni Osmanlilar, Bati’daki Panslavizm ve
Pancermenizm kuramlarindan ilham alarak ilk defa 1869°da Hiirriyet gazetesinde
Ittihadi-1 Islam™® (Panislamizm) kavramini kullanmuslardir. Yeni Osmanhlarin Avrupa
yayinlarinda kullanilan ve gelistirilen bu kavramin 1871 yilina kadar aydin
mahfillerinde hararetle tartisildigini ve bu tarihten itibaren Istanbul kamuoyuna
aktarildigin1 miisahede ediyoruz. 1877-1878 Osmanli-Rus savasina kadar ise bu akimin
bir kitle ideolojisi haline geldigini gérmekteyiz.*>’

Islamcilik  diisiincesinin basli basina bir politika olarak II. Abdiilhamit
doneminde benimsendigini, savunuldugunu ve c¢ok yonlii olarak uygulandigini
gormekteyiz. Bu baglamda Sultan II. Abdiilhamit; padisah, hiikiimdar, sultan gibi
kavramlar1 degil “Halife” unvanini kullanmistir. Hilafet makaminin itibar1 ve tahkimi
lizerinde durmus, Islam diinyasindaki etkili Alim ve seyhleri Istanbul’a davet etmistir.
Orta Asya, Afrika i¢lerine, Kuzey Afrika’ya tarikat mensuplarini gondermis, tekke ve
zaviyelere resmi ilgiyi artirmigtir. Temel dini kitaplari basip islam cografyasina iicretsiz
gondermis, Hicaz demiryolunu fiiliyata koymus, Arap vilayetlerini birinci sinif vilayet
kabul etmistir. Ayn1 zamanda Arap vilayetlerindeki miilki amirlerin maaslarini artirmis

ve 1902°de Arap asiretlerinin ileri gelenlerinin ¢ocuklart i¢in yatili okullar agtirmistir.

' Tiirkone, “Islamcilik” , DId, ¢. XXII, s. 62 .
138 Tiirkéne, Sivasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu, Etkilesim Yay. Istanbul, 2011, s. 216
137 Tiirkone, “Islameilik™, DIA, c. XXII1, s. 61
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Onun biitiin bu faaliyetleri bu politik durusa verdigi onemi gdstermesi agisindan

onemlidir.**

Fakat biitiin bu calismalara ragmen bu dénemde Islamcilik bir fikriyat
olarak gelisme zemini bulamadigi gibi donemin Islamci1 diisiiniirleri arasinda II.
Abdiilhamit’e muhalif olma disinda bir birlik saglanamamistir. Oysa II. Mesrutiyet’ten
sonra bu durum tam tersine bir hal almistir. Bu dénemde Islamcilar fikirlerini serbestce
tartigma, agiklama ve yayma imkani buldular, fakat II. Abdiilhamit dénemindeki Ittihad-
1 Islam diisiincesinin oturdugu zemin ortadan katlkmlstlr.139

Il. Mesrutiyet sonrasi basin ve fikir hiirriyeti atmosferinde bu fikri akim yogun
sekilde Sirat-1 Miistakim (Sebiliirresad), Beydnu’l-Hak, Livaii’l-Islam, Hikmet, Ittihdd-1
Islam, Tasavvuf, Islam Mecmuasi, Volkan gibi gazete ve dergilerde Islenmistir.
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (6.1914), Prens Sait Halim Pasa (6.1921), Mehmet
Akif (6.1936), Mustafa Sabri Efendi (6.1954), Ferit Kam (6.1944), Mehmet Ali Ayni
(6.1945), Ismail Fenni (6.1946), Sait Nursi (6.1960), Musa Kazim Efendi (6.1920),
Halim Sabit (6.1946), Seyit Bey (6.1925), ve Semsettin Giinaltay (6.1961) gibi fikir ve
diisiince adamlar1 dénemin onde gelen Islamcilari arasinda sayilmaktadir. Bu gelenegin
Islam cografyasindaki modern onciileri ise Misir’da Cemaleddin Efgani (6.1897) ve
Muhammed Abduh (8.1905), Hindistan’da Seyit Ahmet Han (6.1898) gibi isimlerdir.**°

Ittihad-1 Islam fikrini ilk ortaya atan kisinin Cemalettin Efgani oldugu ve
Osmanli devlet adamlarina da onun tarafindan telkin edildigi kabul edilir. Ancak
Miimtaz’er Tiirkone aksi bir goriis beyan eder:

“Cemaleddin Efgani, fikren orijinal bir miitefekkir degildir. Diisiince olarak
Osmanlilarla mukayese edildiginde bir orijinallik géze carpmadigi gibi, Yeni Osmanlilarin
ondan daha tutarli ve kapsamli goriisler gelistirdiklerini gorebiliriz. Yani Yeni Osmanlilarin
entelektiiel derinlikleri ondan fazladir. Efgani 1869-1870 yillarinda istanbul’da bulunmustur. Bu
yillar Yeni Osmanlilarin Osmanli kamuoyunu yeni fikirleriyle bombardimana tabi tuttuklari
yillardir. Bundan hareketle Efgani’nin Islamci fikirleri Yeni Osmanlilardan almis oldugunu

iddia edebiliriz. Zaten Efgani’ye mal edilen ittihdd-1 Islam fikri onun yazdiklar1 eserlerde
1883’ten Once giﬁﬂ'jlrnez.”141

Hindistan, Iran, Misir ve Osmanl gibi Miisliimanlarin yogun yasadig1 bolgelerde
belli bir miiddet kalan, bu bolgelerin ve devletlerin vaziyetlerini yakindan taniyan

Efgani, milli hareketleri (milliyetgiligi) Ittihad-1 Is]Am’in &niine koymustur. Ona gore

138 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, c. 1, s. 27-28

139 Azmi Ozcan, “II. Megrutiyet Dénemi Islamcilik”, DIiA, c. XXIII, s. 62
19 Tiirkéne, “Islameilik™, DIA, c. XXIII, s. 62

¥ Tiirkéne, Islameiligin Dogusu, S. 39-40
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Islam iilkeleri tek tek milli kurtulus hareketlerini gergeklestirdikten sonra ittihad-1 Islam
viicut bulma sansina sahip olacaktir. Bunun tersini dogru ve gercek¢i bulmaz. Islam
milletleri boyle bir hiirriyeti elde edemezse hem siyasi hem de fikri anlamda bir
inkilabin geceklesmesinin miimkiin olmadigini dﬁsﬁnﬁr.l42

Sultan II. Abdiilhamit Efgani’nin ittihAd-1 islam diisiincesine sempati beslemekle
birlikte milliyet¢i soylemlerini benimsememistir. Bu yiizden o6zellikle Istanbul’da
bulundugu zamanlarda ona karsi tedbiri elden blrakmamlstlr.143 Onun bu milliyetci
sOylemleri Osmanli diisiiniirleri arasinda en c¢ok Ziya Gokalp’ta (6.1924) yankisini
bulmustur.  Gokalp, ittihdd-1  Islim  idealinin belki uzak bir gelecekte
gerceklestirilebilecegini, ama bunun i¢in Islam kavimlerinin ulusal uyanis ve
bagimsizlik ¢abasi icinde olmasi gerektigini diisiiniir. O, artik Islam hiikiimetlerinin
hakimiyeti altinda Miisliiman unsur disinda herhangi bir unsur bulunmadigini ancak
Miisliman kavimlerin ¢ogunun bagimli ve tutsak oldugunu belirtir. Buradan hareketle
Islam kavimleri arasinda bir bag olmadigini savunan Gokalp, ulusguluk sdylemlerinin
Islam toplumlari arasinda herhangi bir ayrilifa yol agmayacagini tam tersine ulus
kiiltiiriiniin gii¢lendikge Islam {immetciligi diisiincesinin artacagini ifade eder. 144

Bu akimin 6nemli temsilcilerinden olan Mehmet Akif ise milliyet¢ilik hareket ve
sOylemlerini Miisliimanlar arasina tefrika sokacak, onlar1 kuvvetten diistirecek 6zellikle
Osmanli’yr her bakimdan gii¢siizlestirecek diisiinceler olarak degerlendirir. O,
Islamcilarin bilim ve teknolojiye agik, ancak degerler planinda Batililagmaya kapali
olan modernlesme anlayisini savunmus ve bunun da Oncelikle egitimde olmasi
gerektigini belirtmistir.**®

Musa Kézim Efendi de Batili degerler sisteminin Miisliman camiaya
uydurulamayacagini diisiiniir. Ona gore Islam dini bir milletin gelismesi i¢in gerekli
biitiin unsurlar1 ihtiva etmektedir.*® Islamcilik diisiincesinin énemli kalemlerinden ve
Ittihat ve Terakki yonetiminde sadrazamlik makaminda bulunmus olan Prens Sait Halim
Pasa ise Islamcilik diisiincesini Miisliimanlarin gelecegi agisindan ¢ok &nemli
gormektedir. O, Buhranlarimiz adli eserinde bu konuyu enine boyuna tartismis ve
ozgiin bir medeniyet insasiyla islamlagma arasinda bir paralellik bulundugunu ifade

etmistir. Sait Halim, bu 6zgiin medeniyeti kurmak i¢in Oncelikle Bati medeniyeti

142 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, c. 1, s. 27-28

13 Kara, a.g.e., c. I, 5. 39

144 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Eflatun Yay. Istanbul, 2011, s. 86
%% lhan Kutluer, “Diisiincede Islamcilik”, Did, c. XXXIII, s. 66

148 Kutluer, a.g.e., c. XXXIII, s. 66
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karsisinda sahsiyetini kaybetmis ve asir1 derece Bati hayranligina miiptela olmus ve
daha fenast milli kurtulusumuzun caresini, kendilerinin tutuldugu bu hastaligin
memlekete  yayillmasinda goren aydmlar giiruhunun 1slahinda  oldugunu
diigiinmektedir.**" Ona gore bu aydin gecinen insanlar “Bati i¢in her yol Roma’ya
gider” ise “Islam icin her yol Mekke’ye gider” diisturunu anlayamamalarindan dolay
korlii koriine Bati’ya baglanmislardir. Bati medeniyetinden faydalanirken bir metot
sahibi olmamiz gerektigini de diisiinen Pasa bu noktadaki kanaatini soyle agiklar.

“Metotsuz ve gayesiz olarak edinilen fikirler zararli olur. Ciinkii bu sekilde hasil olan
fikirler, ancak yanlis kanaatlere sahip kimseler yetistirir.”148

Pasanm Ittihdd-1 Islam ve milliyetcilik meselesinde genel yaklasim tarzinin
Efgani ile paralellik arz ettigini sdyleyebiliriz. Sait Halim’in bu durusundan ve
diisiincelerinden etkilenen en 6nemli Islam miitefekkirlerinden biri olan Muhammed
Ikbal, (6.1938) pasanm bu diisiincelerinin islam’in ruhu ile ¢ok bagdasir oldugunu
diisiiniir ve pratikte bu diisiincelerin modern diisiincelerin ve tecriibenin 1s181nda Seriat
kanunlarina yeniden igtihat 6zgiirliigii actigini savunur.'*®

Islamcr diisiiniirlerin bu baglamda ortaya koyduklar diisiinceler ve ana hedefleri
sunlardir:

Miisliimanlar: saf bir inan¢ sahibi kilmak: Bunu yapmak icinde selefi bir
tevhit anlayisi ortaya koymak ve batil inanig ve hurafelerden uzaklasmak gerekir.
Muhammed Abduh’un “Kitabu 't-Tevhid 1 bu minvalde bir akide tasir.

Egitim-6gretimin 1slah edilmesi ve cehaletle, bilgisizlikle ve taklitle
miicadele: Medreselerin egitim-6gretim sistemini diizeltmek, 1slah etmek, degistirmek,
hi¢bir pratik faydasi olmayan veya devri ge¢mis dersler yerine giiniin ihtiyaglarina
cevap verecek ilimleri okutmak, felsefe ve miispet ilimlerin tahsiline 6nem vermek.
Kadrosunu Islamcilarin olusturdugu Ddru 'I-Hikmeti’I-Islamiyye ve 1914 yilinda yapilan
medrese 1slahati bu ¢aligmalarin {iriinii olarak degerlendirilebilir.

Tasavvufun 1slahi: “Saf” bir inanca sahip olmanin en biiyiik engellerinden ve
batil inanglarin, hurafelerin kaynaklarindan biri olarak goriilen, ayrica Miisliimanlari

aktif olmaktan uzaklastiran tasavvuf veya tarikatlarin 1slah edilmesi veya ortadan

kaldirilmasi gerekir.

7 Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Tiim Eserleri, Haz. Ertugrul Diizdag, iz Yay. Istanbul, 1993, s. 62-
63

%8 it Halim, a.g.e., s. 66 ' . .

¥ Muhammet Han Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla Ikbal, iz Yay. Istanbul, 2002, s. 78
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Islam diinyasinda yaygin olan ahlik anlayisim degistirme: Islamcilarin
coguna gore Misliimanlar tevekkiilii tedbirsizlik, alcakgoniilliliigii pisiriklik, takvayi
cekingenlik/korkaklik, kanaati tesebbiissiizliik olarak algilamiglardir. Secaat, cesaret,
vakar unutulmustur. Bu durum Islam inanisina aykiridir ve degistirilmelidir.

Ictihat kapisinin tekrar acilmasi: ictihat Islamcilarm bir baska hareket noktasi
ve Onemli bir dayanagiydi. Onlara gore igtihat ulemaya verilmis bir hak, bir yetkidir.
Islam dini degisen zaman ve olaylar karsisinda canliligini ancak bununla koruyup
garanti altina alabilecektir. XII. yiizyildan beri igtihat kapisi kapatildig1 ve taklide bel
baglamldig icin islam diinyas1 gelismelerin diginda kalmis, dinamizmini kaybetmis ve
gerilemistir; islam’1n ilerlemesi isteniyorsa ictihat kapisi mutlaka agilmalidar.*

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Misir ve Suriye basta olmak iizere ortaya ¢ikan
Arap milliyetciligi akimlari, 1910°da patlak veren Arnavut Isyani’na bolgede bulunan
Miisliman unsurun milliyetgileri desteklemeleri bununla birlikte Libya’da Tiirk
olmayan Miisliiman unsurlarm Osmanl karsisinda yerini almasi gibi nedenler islamci
diisiiniirleri bilyiik bir hayal kirikligina ugratmistir. Dénemin hiikiimeti olan Ittihat ve
Terakki Balkan Savaslarmin (1911-1912) bitmesiyle birlikte biiyiik olgiide ittihad-1
Islam siyasetini birakarak Tiirkgiiliige ve Tiirk milliyetiligine meyletmistir.>*

Filibeli Ahmet Hilmi’nin bu konudaki diisiincesine baktigimizda ise o, her
seyden once Ittihad-1 Islim’m ne oldugu ve hangi anlamlara geldigi {izerinde durarak bu
kavrami su {i¢ anlam iizerinde degerlendirir.

Filibeli, /ttihad-1 Islam kavrammin her seyden dnce siyasi bir birlik anlamma
gelebileceginin diisiiniir. O, bunu

“Farkl1 kavimlerden olusan, hususi menfaatleri ayri, aligkanliklar1 ve lisanlar1 muhtelif

iic yiiz milyon Miisliiman’in, bir hiikiimet-i siyasiye altinda toplanmasinin farz ve kabul

152 glarak ifade eder.

edilmesi
Filibeli, boyle bir Ittihdd-1 Islam anlayisinin milletlerin menfaatine aykiri

oldugundan realiteden uzak oldugu iizerinde durur. Bunu kuvveden fiile ¢ikarmak

isteyen birinin mevcut engelleri kaldirabilecek maddi ve manevi giice sahip olmasi

gerektigini diisiiniir.**®

Ikinci olarak ise Ittihad-1 Islam kavramini dini bir birlik anlaminda kullanir. Ona

gore boyle bir birlik dinde mevcuttur. Ciinkii Miisliimanlarin Islam bayragi altinda

150 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, c. 1, 5. 59

151 Kara, a.g.e., c. I, 5. 29

152 gehbenderzade, Senusiler ve Sultan Abdiilhamit, s. 64
153 Sehbenderzade, a.g.e., s. 65
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toplanmalarmin Islam dininin bir geregi oldugunu diisiinen diisiiniiriimiiz, bu birligi
daha ilerisi olan “Ittihdd-1 TAm” haline getirmek iginse her Miisliiman’in gayret
gostermesi  gerektigi iizerinde durur. Bunun i¢in de Oncelikle mezhep ve tarikat
farklarmin ortadan kaldirilmasini belirten Ahmet Hilmi, kendisinin de mensubu oldugu
Sendisiyye tarikatinin savundugu “ittihdd-1 Umfmi” fikrinin “ittihdAd-1 TAm” fikriyle
ortiistiigiinii ifade eder.'™

Ucgiincii olarak “Ittihad-1 Is1dm” fikrinin en makulii olarak nitelendirdigi “ittihad-
1 Ictimai-yi Islam”dir. Bu ittihAddan maksadin, Islam dinine mensup olan kisilerin
hukuka riayet ve menfaatlerin muhafazasi iizerine kurulmus bir kardeslik oldugunu
belirtir. Ona gdre Miisliimanlar arasinda siyasi bir ittihdd ne kadar zorsa “Ittihad-1
Ictimai Islam” fikri o derece faydali ve miimkiindiir. Bu fikrin, Miisliimanlar arasinda
yiikkselmeyi ve ilerlemeyi kuvvetlendirecegi, dinin siyasetin oyuncagi olmasini
engelleyecegi ve ekonomik ilerlemeyi saglayarak Islam cografyasinda yeni bir Islam
medeniyeti ortaya ¢ikaracagini belirtir. Miisliimanlar arasinda kardeslik ve yardimlasma
duygularini da tesis edecegini savunur. Biitiin bu gelismeler ise ancak “Intibah-1 islam”
yani Islami bir uyanisla olur. O, bu uyanisin sadece “Hiirriyet-i Tefekkiir”iin (Diisiince
Ozgiirliigii) oldugu yerde gelisebilecegini ifade eder.™ Diisiiniiriimiiziin de 1srarla
tizerinde durdugu gibi, ilim ve irfan ancak 6zgiir ortamlarda kendini gosterir. Gilinlimiiz
Islam diinyasina bu pencereden baktigimizda ¢ok da ig agici bir tablo gérememekteyiz.

Ozetle sdyleyecek olursak, Osmanli unsurlarinin birligi fikrinden bir netice
almamayacaginin anlasilmasiyla birlikte savunulmaya baslanan IttihAd-1 Islam, Balkan
Savaslari’nin bitimine kadar siyasi ve fikri alanda tartistlmistir. Islamcilik, memleketin
igine diistiigii siyasi ve iktisadi sorunlar ve Bati’nin Islam diinyast iizerindeki emellerine
bir tepki olarak gelismistir. Bu diisiince, II. Abdiilhamit doneminde siyasal anlamda
kullanilsa da, fikir olarak en yogun II. Mesrutiyet doneminde islenmistir. Donemin
iktidar1 olan Ittihat ve Terakki, iktidarmnin ilk dénemlerinde icraatlarinda bu diisiinceyi
esas almistir. Fakat Balkan Savaslari, Arnavut Isyani gibi siyasi gelismeler iktidarin
Tiirkeiiliik diislincesine yonelmesine sebep olmustur. Bu fikri akimin en 6nemli
savunucular1 arasinda yer alan Ahmet Hilmi ise bu diisiincenin en uygulanabilir ve
makul tarafinin “Ittihad-1 ictimai-yi Islam” oldugunu diisiiniir. Miisliimanlarm siyasi
anlamda bir araya gelmelerinin zor oldugunu, ama hukuka riayet ve menfaatlerinin

muhafazasi anlaminda bunun miimkiin olabilecegini diisliniir. Bu yapilabilirse,

%% Sehbenderzade, Senusiler ve Sultan Abdiilhamit, s. 66
155 Sehbenderzade, a.g.e., s. 66
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Miisliimanlar arasinda siyasi ve ekonomik anlamda bir ilerleme kaydedilecek ve bu ayni
zamanda Islami uyanisin da habercisi olacaktir. Fakat Osmanli’nin igte ve dista yasadig
aci tecriibeler bu diisiincelerin fiiliyata gecirilmesinin hi¢ de kolay olmayacagini bir kez
daha gostermistir.

Donemin bir diger fikir akimi1 olan “Baticilik” fikrinin ise yine bu dénemde her
ne kadar “Ittihad-1 IslAm” ve “Osmanlicilik” fikirleri gibi taraftar bulmasa da sistemli

bir sekilde tartisildigini gérmekteyiz.

1.2.3. Baticihk

1699 Karlofca Antlagmasindan sonra yoOniinii iyice Bati’ya ¢eviren Osmanl
Devleti Tanzimat Donemine kadar Bati’nin ilim, teknik ve egitim alanindaki
istiinliiklerinden faydalanma yoluna gitmistir. Tanzimat sonrasi1 yapilan modernlesme
calismalarinda bu isin hukuki boyutu iizerinde duruldugu ve Bati hukukundan
faydalanildigini gormekteyiz. Fakat II. Mesrutiyet doneminde daha once hi¢ olmadigi
kadar Batililasma diislincesinin Osmanli Devleti’nin bekasi i¢in gerekliligi tartisiimistir.
Oyle ki donemin Batici diisiiniirlerin bu modernlesmenin nasil olmasi gerektigi
konusunda program olusturduklarini gérmekteyiz.

Batililasma kavraminin genel olarak Bati iilkeleri digsinda kalan toplumlarda,
0zel olarak Osmanli Devleti ve Tiirtkiye Cumbhuriyeti’nde Bati’min gelismislik
seviyesine ulasabilmek i¢in gerceklestirilen siyasi, sosyal ve kiiltiirel hareketleri ifade
etmek tlizere kullanildigini stjyleyebiliriz.l‘r’6 Aslinda bu Batililagsma kavrami, Osmanli
Devleti’nin yoniinii Bati’ya dondiigii XVIII. yiizyildan itibaren farkli isimler altinda
gliniimiize kadar ulagsmistir. Bu isimler XVIIL yiizyil baslarinda “teceddiit”, “islahat”
daha sonra “tanzimat” olarak adlandirilirken Osmanli’nin son zamanlarinda ve
Cumbhuriyet’in baglarinda “muasirlagma” veya “muasir medeniyet seviyesine ulagma”,
“garplilasma” seklinde ifade edilmis, dildeki sadelestirme gayretiyle zamanla bunun
yerini glinlimiiziin de moda tabiri haline gelen “cagdaslasma” ve “batililagsma” tabiri
kullanilmaya baslanmugtir.™’

Batililagma hareketinin Osmanli Devleti igerisinde en yogun sekilde islendigi ve
tartisildigr donem II. Mesrutiyet donemi (1908) olmustur. Materyalizm, pozitivizm,
freudizm ve darvinizmin gibi bati diisiincelerinin riizgarina kapilan ve kendilerini

“Garpeilar” olarak nitelendiren basta Abdullah Cevdet olmak {izere Baha Tevfik, Celal

156 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma” DI4, istanbul, 1992, ¢. V, s. 148
7 Hanioglu, a.g.e., c. V, s. 148
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Nuri ve Kiligzade Ali Bey gibi isimler bu diisiinceyi Mehtap (Kapatildiginda Sehtap
adiyla devam etmis) ve Ictihat gibi dergilerde savunmuslardir.™®® Bu akimin lideri
konumundaki Abdullah Cevdet, 1904 yilinda Isvigre’nin Cenevre kentinde yayimini
baslattig1 Ictihat dergisine bir anketle baslar. Bu ankette okurlara iki soru sorar,
bunlardan ilki; Miisliimanlarin diiskiinliigiinin nedenleri nelerdir? lkincisi ise;
Miisliimanlar1 bu durumdan kurtaracak en etkili dnlemler nelerdir? O, bu iki soruyu
“Geri kalisimizin nedeni Asyali kafamiz ve yozlagmis geleneklerimizdir. Bizi yenen gii¢, bizim

gormek istemeyen gozlerimiz ve diisiinmek istemeyen kafalarimizdir. Bizi geride birakan,

birakmaya devam edecek olan gii¢ diinya islerini hitkmii altina alan din-devlet bilesimi olan

159 seklinde kisa ve 6z olarak cevaplandirmistir. Dolayisiyla Abdullah

sistemimizdir
Cevdet’e gore geri kalmamizin sebebi din ve gelenekler iken bundan kurtulmanin yolu
topyektin batililagmadir, diyebiliriz.

Baticilar, Osmanli’nin siyasi ve yapisal problemlerinin ¢éziimiinde topyekin
Batililasma disinda bir ¢are bulunmadigini, bunun disinda yapilacak hi¢bir ¢alismadan
netice alinamayacagini1 savunmuslardir. Onlar, Abdullah Cevdet’in cevabinda da oldugu
lizere, bu yolda din ve gelenekleri temel engel olarak gormektedirler. Yine bu baglamda
cevirisinin Abdullah Cevdet tarafindan yapildig1 Dozy’nin Islam Tarihi adl eserinde
dogrudan dine yonelik elestiriler gelistirilmis, dinin belirledigi sosyal yapida ortaya
ciktig1 iddia edilen problemler tartisilmis ve bunlara ancak topyekin Batililagarak
¢Ozlim bulunabilecegi ileri siiriilmiistir.*® Osmanl aydinlar1 arasinda bu c¢evirinin
getirdigi fikri tartismalar sicakligini korurken, Kiliczade Hakki 1912 yilinda garpcilar
adina bu fikri akimin programini I¢tihat dergisinde yaymlamistir. Buna gore; sehzadeler
orduda gorev almali, fes terk edilip yerine ¢aga uygun bir baglik giyilmeli, kadinlara
cesitli haklar verilmeli, tekke ve zaviyeler kapatilmali, medreseler kapatilip yerine
tamamen Bat1 yontemiyle egitim yapan okullar agilmali, mezhepler birlestirilmeli, dilde
reform yapilmali ve geleneksel yasamdan Vazgec;ilmelidir.161 Garpgilarin ortaya koymus
oldugu bu tezlerin bir kism1 Cumhuriyet doneminde uygulama imkéan1 bulmustur.

Balkan savaslar1 (1911-1912) esnasinda Baticilarin savundugu, toplumun sosyal
ve donemin siyasi sartlarina pek uymayan bu tezlerden dolayr bunlarin bir kismi
yargilanmis ve dergileri kapatilmistir. Ayni zamanda bu tezlere karsi Islamer diisiiniirler

ciddi bir muhalefet ortaya koymuslardir. Mahkemenin verdigi bu karar ve Islamcilarin

158 Ucgar, Ahmet Hilmi’de Tiirkliik Tasavvuru, s. 20
159 Berkes, T: tirkiye ’de Cagdaslasma, S. 412
1%0 Hanioglu, “Batililasma” Di4, c.V, s. 151
161 Ucar, Ahmet Hilmi de Tiirkliik Tasavvuru, s. 21
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muhalefeti bir miiddet sonra etkisini gostermeye baslamis ve Garpgilar kendi aralarinda
Tam Baticilar ve Kismi Baticilar olmak lizere iki kisma ayrilmislardir. Bunlardan
birinci grubun liderligini Abdullah Cevdet iistlenmistir. Burada da benzer savunmalara
devam eden Abdullah Cevdet, Bat1 medeniyetinin giilii ve dikeniyle alinmasinin mecbur
oldugunu ifade eder. Onun, bu noktadaki diislincesini daha da iddial1 hale getirerek
“Tiirk kanmna, Alman ve italyan kani ilavesi i¢in Avrupa’dan insanlar getirip memleketimize
yerlestirmek gerek”'®? gibi ucube bir fikir ileri siirdiigii de nakledilmektedir.

Ikinci grubun basinda ise Celal Nuri yer alir. O, “Tam Baticilik Osmanli’y1 Bat’nin
uydusu durumuna sokar. Bu ylizden bizler Bati’nin sadece teknik medeniyetini almaliyiz.
Geleneksel degerlerimize sahip c¢ikip onu Bati’nmin kéhnemis gayri ahlaki degerlerine karst
korumamuz gerekir™® diyerek &ncekine gore diisiincesinin farkli oldugunu belirtmistir.
Celal Nuri ve arkadaglar1 bu fikir ayriligindan sonra yollarina Serbest Fikir (kapatmalar
halinde Uhuvvet-i Fikriye) isimli dergiyle devam etmislerdir.'®*

Ahmet Hilmi, Avrupa medeniyetine yaklasilmasini 6zellikle ilim ve fenninden
faydalanilmasin1 ancak onun kiiltiir ve sosyal yasamindan uzak durulmasi gerektigini
savunur. Ciinkii Avrupa kiiltlirii, Miisliiman olan Osmanli kiiltiirtinden ¢ok farklidir.
Dolayisiyla, bir kiiltiir taklit¢iligine girisilecek olunursa bu Osmanli toplumunun
felaketine sebep olur. O, bu noktadaki kanaatini su sekilde beyan eder:

“Bizler tarih ve irsi hallerimizi, muhitimizi ve milli fikirlerimizi hi¢ nazar-1 dikkate
almadan, Avrupa’nin kiiltiir ve medeniyetini korii korline taklit ederek netice elde etmemiz
miimkiin degildir. Netice elde etsek bile milll ve manevi simamizi1 kaybetmemiz gerekecek.
Yani bin yillik koklii islam kiiltiiriinden kopmus olacaglz.”165

Ona gore boyle hasta ve kof bir yolla ancak kilik, kiyafetimizi degistirebiliriz ki,
bu da bir ilerleme olmaktan ziyade zaten fukara olan bu toplumu karsilig1 olmayan bir
harcamaya siiriikler.'®®

Filibeli, gelismeyi ve ilerlemeyi kendisine gaye edinen toplumumuzun bu
baglamda 6ncelikle yapmasi gereken iki nokta iizerinde durur: Bunlar toplumumuzun
diisiisiiniin sebeplerinin belirlenmesi ve ilerleme noktasinda toplumumuzda ortaya
cikacak giicliiklerin incelenmesidir. Eger bu iki nokta gézden uzak tutularak, milletimizi

meydana getiren temelleri 1slah, takviye ve tamir edecek yerde ki (ona gore gergek

162 Sehbenderzade, Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, s. 227

163 Hanioglu, “Batililasma” DiA, c.V,s. 150

1% Hanioglu, a.g.e., ¢. V, 5.152

165 Sehbenderzade, “Islahat ve Istikbal I” (Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, c. I, Icinde, 67-78) Haz.
Ismail Kara, Dergah Yay. istanbul, 2011, s. 72-73

186 Sehbenderzade, Allah’t Inkdr Miimkiin mii?, s. 16-17
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ilerleme budur) bu temelleri harap halde birakip, yeni temeller almaya kalkarsak tam
anlamiyla toplumsal anlamda bir intihara tesebbiis etmis oluruz. Diger taraftan o,
toplum olarak gelismenin anlamima ve yenilesmeye yabanci kalinmasi ve disls
vadisinde gaflete dalinmasi durumunda, toplumun sosyal varligmmin kiiltiirsiizliikten
azala azala ortadan kalkacagini savunur. Bu durumda ise disiiniirlere Ozellikle
egitimcilere ve din adamlarina ok énemli gorevler diistiigiinii belirtir.'®’

Filibeli, taklidin, segme ve karsilagtirma gibi fikri ameliyelerden yoksun ilkel
insanlarda ¢ok yaygin oldugunu ve bunun ancak i¢giidii ile yapilabilecegini isaret eder.
Bu noktada, donemin aydinlarina kars1 sdyle bir elestiride bulunur:

“Bizler, Avrupa pazarina c¢ogunlukla taklit sermayesi ile gittigimiz i¢in, bizlerden
uyanma ve mutluluk sozii bekleyen millete ac1 ve alayll bir giiliis getiriyoruz. Oyle ki
Avrupa’nin bilgi denizinden bir damla alabilen bir aydinimiz bile kendi milletini hakir ve ciliz
goriiyor. Milletine yabanci olan bir insana millette sirtin1 geviriyor ve o aydin kisi kendi
muhitinin yabancisi kahyor.”168

Ahmet Hilmi’ye gore bizler, Avrupa’dan muhitimizde gelismesi miimkiin irsi
kabiliyetlerimizin de gelismesini saglayacak olan seyleri almaliyiz. Avrupalilar igin
zararli oldugu muhakkak iken bizim icin helak edici olacagi muhakkak olan seylere
ragbet etmemeliyiz. Bu ise ancak secme ve aktarma ile olur. Bize bu noktada yol
gosterecek olan devlet ise yarim asir gibi kisa bir siirede modernlesen Japonlardir. Bu
yola onlar gibi gitmeli, davranmal1 ve alinacak seyleri glizelce seg:meliyiz.169

Diisiintirtimiiz, korii koriine Bati kiiltiiriine ve onun diislincelerine sarilanlara
kars1 da cevap vermekten imtina etmemistir. Bu eserlerden ilki Dozy’nin Tarih-i
Islamiyet adl1 eserine kars1 yazdig1 Islam Tarihi adli reddiyesidir. Yine o, Maddiyyun-u
Meslek-i Ddlaleti ile o donemde yaygin olan maddeci goriigiin yanlisliklarmi tenkit
eder. Allah’1 Inkdr Miimkiin mii? adli eserinde “Bu milleti, Avrupa’da kérii kériine ve igreti
alman bes on diisturla kaliba dokmeye c¢aligsmak son derece giiliing bir haldir. Kuru bir sekilde

terakki etmemiz miimkiin degildir. Sahte ilimle yalmz kiyafetimizi ve birtakim eskali

medenilestirebiliriz™"°

seklindeki ifadeleriyle korii koriine taklit¢ilige karsi ¢ikmustir.
Yine Filibelinin Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz. Dariilfiinun Efendilerine

Tahriri Konferans adli eserinde de bu mevzu islenmistir.

167
168
169

Sehbenderzade, a.g.e., s. 17

Sehbenderzade, Konferans, s. 12

Sehbenderzade, a.g.e., s. 10

170 Sehbenderzade, Allah’t Inkdr Miimkiin mii?, s. 16
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XVIIL yiizyildan itibaren farkli isimlerle Osmanli diisiince diinyasini mesgul
eden Batililagma fikrinin en yogun ve sistemli bigimde II. Mesrutiyet doneminde
islendigini sdylemek yanlis olmaz. Ancak bu donemde Batililasmanin nasil olacagina
dair tartisilan tezler ne donemin aydinlarinda ne de halkta miispet bir karsilik
bulmamistir. Ancak bu tezlerden bir kisminin Cumhuriyet déneminde uygulandigin
sOyleyebiliriz. Diigiiniiriimiiz ise Bati’nin ilim ve fenninden faydalanilmasi gerektigi
tizerinde dururken, korii koriine kiiltiir taklitciligi yapilmasina kars1 ¢ikmistir. Cilinkii
boyle bir yola bagvurulmasi milletin gegmisle bagin1 kopartacaktir. Bati’dan alacagimiz
seyler konusunda temkinli olmal1 ve secerek almaliyiz. Japonya bdyle yaparak elli yil
gibi kisa bir siirede modernlesmistir. Eger biz de Japonlar gibi segerek alir ve
toplumumuza o sekilde aktarabilirsek modernlesme siirecini basariyla tamamlayabiliriz.
Yoksa kuru taklitle modernlesmek bir tarafa, toplumumuzun yozlagmasindan 6te bir

netice elde edemeyiz.

1.2.4. Tiirkciiliik

Tanzimat ve Islahat Fermanlari’nin ilanindan sonra devlet ricalinin bir Osmanh
tebaast olusturma yolundaki ¢abalarina ragmen Osmanli unsurlar1 arasinda milliyetgi
hareketler hiz kazanmstir. Ozellikle Balkanlardaki gayrimiislim olan Sirplar, Bulgarlar,
Makedonlar ve Anadolu’daki Ermeniler arasinda milliyetcilik fikri gli¢ kazanip bu
fikirleri savunmak amaciyla siyasi orgiitler kurulmustur. Bu milliyetci diigiinceler ilk
etapta Osmanli’dan kopma niyeti tasimasa da Miisliiman unsurlar arasinda da vardi.
Ozellikle Araplar ve Arnavutlar arasinda kiiltiirel anlamda bir milliyetgilik anlayisinin
ortaya ciktigini gdrmekteyiz.

Tiirkgiiliik, XIX. ylizyilda Osmanli Devleti’nde fikri diizeyde baslayan, daha
sonra siyasal ve ideolojik boyut kazanan hareketin genel adidir.’™* Bilindigi gibi 1789
Fransiz devriminden sonra Avrupa’da dogup oradan diinyaya yayilan milliyetcilik akimi
imparatorluklarin sonunu hazirlamistir. 20. asrin baslarinda Osmanlicilik ve Islamcilik
diistincelerinden netice alinamayacagi Osmanli diisiiniirleri tarafindan anlasilinca, bu
defa aydinlar tarafindan Tiirkgiiliik tezi yogun sekilde islenmeye baslanmistir. Siyasi
olarak bu diisiince daha cok II. Mesrutiyet doneminde ortaya ¢iksa da kiiltiirel anlamda
bunun altyapis1 daha 6ncelere dayanmaktadir. Bu baglamda ilk Tiirk¢iilerin Tanzimat

edebiyatgilari oldugunu sdyleyebiliriz. Ziya Pasa “Siir ve Insa” makalesinde bizim asil

Y M. Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, Did, istanbul, 2012, ¢. XXXXI, s. 551
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siirimiz hece vezniyle yazilan Asik Edebiyati iiriinleri oldugunu ifade etmistir. Sinasi
(6.1871) gazete ve tiyatrolar: vasitasiyla dilde sadelesmeyi halka anlatmaya ¢alismistir.

Yine o, 1845°te Arapga, Farsca ve Tiirkge yazdigi miilemma’da’’

yalniz 6z Tiirkge
yazmayl denemistir. Ali Suavi (6.1878) ise “Muhbir” ve “Ulum” dergilerinde
Tiirk¢iiliigii ve Tiirkge yazmay: devamli olarak soz konusu etmistir.'’”® Bu birkac yazi,
Tiirkeiiliik diisiince akiminin kiiltiirel anlamda erken donemde ortaya ¢iktigini gosteren
birkag Ornektir.

Bu diisiince akimini siyasi anlamda ilk olarak ele alan kisi Yusuf Akgura’dir. O,
“Ug¢ Tarz-1 Siyaset” bashikli makalesinde ciddi anlamda bu diisiincenin iizerinde
durmustur. Akcura’nin makalesinde bu sorun “tevhid-i etrdk”, yani Tirkleri
Birlestirmek veya “azim bir millet-i siyasiye” kurmak seklinde de gecer. Onu bu konu
lizerinde durmaya sevk eden su {li¢ nedendir: Birincisi, biiyiik milliyetler arasinda
Tiirklerin varliklarint korumus olmast; ikincisi, Avrupa’nin biiyiik milliyetleri arasinda
yer alan Almanlarin ve Italyanlarin birliklerini saglamalari; iigiinciisii ise Osmanlicilik
ve Islamcilik diisiince akimlarindan istenen neticenin alinamayacaginm anlasilmasi. O,
bu diisiincenin sistemlestirilmesinin ve uygulanmasinin ise Tiirk toplumlari igerisinde
en giiclii, en ileri ve uygar olmast dolayisiyla Osmanli Tiirkleri tarafindan
basarilabilecegini  savunur.'®  Akgura, bu teorinin uygulanmasi  esnasinda
karsilasabilecegi en 6nemli engellerin sunlar oldugunu diisiiniir:

a) Osmanli halkindan Tiirk ve Miisliman olmayan halk ile Tiitk olmadigi halde
Miisliiman olan halkin ayrilmak isteyebilecekleri.

b) Onemli sayida Tiirk niifusuna sahip Rusya’nin bu projenin karsisinda durabilecegi.

c¢) Tiirkliik fikrinin yeni olmasi dolayisiyla bunun iglenmesinin ve toplumlarin bu
konuda bilinglendirilmesinin uzun zaman alacak olmasidir.*"

Biitiin bunlara ragmen o, bu fikri akimim en azindan Osmanlicilik ve Islamcilik
akimlarindan daha uygulanabilir oldugunu diisiiniir. Bu idealin ge¢eklesmesi halinde
Tirkliigiin ve bunda Osmanli Devleti’nin oynayacagi rolii Akgura su sekilde ifade eder:
“Lakin asil biiyiik fayda; dilleri, irklar, adetleri ve hatta ekseriyetinin dinleri bile bir olan ve
Asya kitasmin biiyiik bir kismiyla Avrupa’nin sarkina yayilmis bulunan Tirklerin birlesmesi
saglanacaktir. Boylece diger biiyiik milliyetler arasinda varligint muhafaza edebilecek biiyiik bir

siyasi milliyet teskil eylemelerine hizmet edilecek ve isbu biiylik toplulukta Tiirk toplumlarinin

2 Miilemma; Misralar1 farkli dillerde yazilnus siirlere denir. Bkz. Biiyiik Tiirkce Sozliik, Haz. Mehmet
Dogan, Bahar Yay. Istanbul, 1996. s. 808

1% Ulken, T iirkiye de Cagdas Diistince Tarihi, S. 291

14 Akeura, U Tarz-1 Siyéset, s. 30

> Akgura, a.g.e., s. 19
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en giiclii ve en medenilesmis oldugu i¢in Osmanli Devleti en miihim rolii oynayacakti. Son
vakialarin fikre getirdigi uzakc¢a bir istikbalde, meydana gelecek beyazlar ve sarilar alemi
arasinda bir Tirklik cihanmi husule gelecek ve bu orta diinyada Osmanli Devleti simdi
Japonya’nin sarilar dleminde yapmak istedigi vazifeyi tizerine alacaktir.”!"®

II. Mesrutiyet sonrasi bu diislinceyi en siddetli savunanlardan biri de siiphesiz
Ziya Gokalp’tir. O, ayn1 zamanda bu hareketin sadece diisincede kalan, giiniin sartlar
igerisinde gergeklesme imkani bulamayan “Turancilik” idealini de savunuyordu.
Gokalp, kaleme aldig1 bir siirinde:

“Vatan ne Tiirkiye’dir Tiirklere, ne de Tiirkistan

Vatan biiyiik ve miiebbet bir tilkedir: Turan”

seklinde bu {ilkiistinii ifade etmektedir. O burada kullanilan Turan yurdunu:
“Tiirklerin tiimiinii i¢ine alan ve Tirk olmayanlar1 dista birakan sadece Tiirklerin

P17 olarak tanimlamaktadir.

oturdugu ve Tirkcenin konusuldugu {ilkiisel bir yurt
Gokalp’e gore Tiirkgiiliigiin amac1 Tiirk harsmm (kiiltiiriinii) yaratmaktir. islam dini
yaratilacak milletin 6zlinli, Bat1 medeniyeti goriisiinii, Tlrkliik ise milli varligin adin1 ve
tilkiisiini olusturmahdlr.178

Bu fikr akim II. Mesrutiyet ve 6zellikle Balkan savaslar1 sonrasinda; 25 Aralik
1908°de kurulan Tiirk Dernegi, 18 Agustos 19112°de kurulan Tiirk Yurdu Cemiyeti, 12
Mart 1912’de kurulan Tirk Ocagi Cemiyeti, 14 Mart 1913°te kurulan Tirk Birligi
Dernegi gibi kuruluslar c¢atist altinda islenmistir. Bu fikri akimin savunucular1 arasinda,
Yusuf Akcura, Ziya Gokalp, Ahmet Hikmet Miiftiioglu (6.1927), Mehmet Emin
Yurdakul (6.1944), Ahmet Agaoglu (6.1939) gibi sahsiyetlerle birlikte bu diisiincenin
Kirim’daki temsilcisi Ismail Gaspirali (6.1914) yer almaktadir. 17

Bu hareketin genel olarak temel gayesini s0yle 6zetleyebiliriz: Irk, din, dil ve
gelenek-gorenekleri ortak olan biitiin Tirkleri birlestirmek suretiyle biiyiik bir Tiirk
birligi meydana getirilmelidir Bununla birlikte eski Tiirk tarihiyle ilgili arastirmalar
Osmanli tarihiyle birlestirilmeli ve dilde Tiirk¢e kelimeler kullanilmalidir. Diger yandan
Islam milletleri ile fikri ve ilmi beraberligin yaninda sosyal teskilat olarak irtibat

kurulmal1 ve islam beynelmileliyeti tesis edilmelidir. Ayn1 zamanda Avrupa’dan ilim

176 Akgura, a.g.e., s. 59 .

o Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Haz. Kader Aksu, Istanbul, 2011, Eflatun Yay.
S. 67

8 Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 13

179 Ucar, Ahmet Hilmi de Tiirkliik Tasavvuru, S. 23
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almak yoluyla muasir medeniyet seviyesine ulasilmali, milli bir edebiyat ve iktisat
meydana getirilmelidir.*®

Ahmet Hilmi’nin Tiirkgiililk konusundaki diislincesine baktigimizda ise; onun
Balkan Savaslarina kadar “IttihAd-1 Ictimai-yi Islam” diisiincesine sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Boyle bir iimmet anlayis1 onun millet anlayisina aykiri degildir. Ote
yandan Filibeli, Islam’in bayraktarligin1 yapma ve onu yiiceltme gorevinin bizzat Allah
tarafindan Tiirk milletine verildigini, bunun bugiin bdyle oldugu gibi diinyada bir tek
Tirk kalincaya kadar da hep bdyle olacaginmi diisiiniir. O, bagli oldugu Arusi tarikatinda
bu ozelliginden dolayr Tiirklere karsi bir muhabbet ve kardeslik hissinin mevcut
oldugunu belirtir ve bu tarfkatin lideri olan Seyyid Abdiisselam’in ihvanlarina; “Tiirkler
Islam’in hizmetkar1 ve muzaffer askerleridir. Onlara muhabbet ediniz” dedigini nakleder. ™™
Ahmet Hilmi’ye gére, Tiirkler, Allah tarafindan islam’m imdadina yetismeseydi, Islam
yalnizca Hicaz’a miinhasir ve mahalli bir din hiikmiinde kalacakt1.® Ancak Islam
aleminin i¢ine diistiigii bu buhranli dénemden kurtulabilmesinin Islam’in bayraktarligim
iistlenmis aziz Tirk milletinin ¢alismasiyla olabilecegini dl'isiiniir.183

Tiirk unsurunun Osmanli Devleti ve Islam diinyasindaki diger unsurlar agisindan
onemine dikkat ¢eken Filibeli, Tiirklerin Osmanli Devleti’nin birlestirici unsuru ve
I[slam diinyasinin adeta lokomotifi oldugunu, bu nedenle Tiirkliigii diisiinmenin
Osmanli’nin ve hatta Islam diinyasinmn kurtulusunu diisiinmek olacagini savunur. Tiirk
unsurunun giiclli, faal ve tesebbiis giiciiniin yiiksek olmasinin, Osmanli Devleti’nin
beraberinde Islam diinyasinin mutluluguna ve menfaatine vesile olacagini ifade eder.'8
Ona gore, Tiirk’e yiiklenen bu vasiflar ona 6nemli gorevler yiiklemektedir. Zira Tiirkler,
gelisip ilerledikge Osmanli Devleti ve beraberinde Islam diinyas1 da aym oranda
miireffeh olacaktir. Fakat oncelikle Tiirklerin iginde bulundugu durumdan kurtulmalari
gerekmektedir. Bu baglamda yapilacak ilk sey, Ozelestiri yaparak sorunlarin gergek
nedenlerini tespit etmektir.'®

Filibeli, bir insanin cismani hayati i¢in hava ne kadar 6nemliyse, ruhani hayati
icin de vazifenin o kadar Onemli oldugunu sdyler. Yani bir cesedin havasiz
yagsayamayacag ve bir vicdanin vazifesiz varligint devam ettiremeyeceginden hareketle,

Tiirklerin tarithin verdigi hak ve vazife icabi olarak sadece Osmanliyr olusturan

180 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, 5.110

181 Sehbenderzade, Senusiler ve Abdiilhamit, s. 25

182 Sehbenderzade, age.,s. 31

183 Sehbenderzade, a.g.e., s. 34

18 Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilart Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 34
18 Giilgigek, a.g.e., s. 37
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unsurlarin degil biitiin Alem-i Islam’m hizmetkar1 oldugunu belirtir. Eger Tiirkler, bir
giin bu vazifeyi birakacak olsa o giin Tiirkliik 6lmiis sayilir.'®®
Ahmet Hilmi bu kutlu davada Miisliiman Tirk genglerine ¢ok énemli vazifeler

diistiigiinii belirtir ve onlara su nasihatlerde bulunur:

Ey Gengler!

“Bir vazife yapacak yasa geldiginiz, mektep siralarinda ¢alisma meydanina ¢iktiginiz
vakit, dileginiz ve sevdiginiz rahat, para ve eglence olmasin. Milleti diriltmek, uyandirmak, onu
yasayacagl bir kiliga sokmak olsun. Fedakar olunuz, zevki calismada, rahat1 millet ugrunda
yiiriimekte bulunuz.

Ey Tiirk Gengleri!

Ne duruyorsunuz, ne bekliyorsunuz? Milleti nurlandirmak, o zavallinin yaralarina
merhem olmak, onlara inlerken bir teselli kelimesi sdylemek ve yasamanin yolunu gostermek
icin niye kogmuyor niye savagmiyorsunuz? Vatanin bir mezara, millettaglarinizin bir oliiye

dénmesini mi? Yoksa ecnebi depmelerini, yabanci dip¢igini ve kamgilarini mi?

Ey Tiirk Gengleri!
Hayye ale’l felah! Haydi vatan yavrulari, hayya ald hayri’l-amel! Haydi, Tirk giilleri!
Haydi, milleti irsada! Haydi, ey bilgi hadileri! Haydi, cehaleti idama...”*®’

Filibeli bu vazifenin hi¢ de kolay olmayacagini, bunun i¢in her tiirlii sikint1 ve
mihnetin gbze alinmasi gerektigini belirterek gencleri bu konuda vatan, millet ve din
i¢in caligmaya tesvik etmektedir.

Ahmet Hilmi’nin irk¢1 olmamakla birlikte, irk1 reddetmedigini; ancak onun,
irktaki isaretin veya alametin kendini kiiltiir, ahlak ve karakter gibi bazi hususiyetlerde
gosterdigini, savundugunu sdylemek yanlis olmaz. Onun bir¢ok yazisinda ve bazi
siirlerinde kullanmis oldugu “Tiirk kan1”, “Tirk yavrusu”, “Tiirk genci” vs. dogrudan

kan bagimi ifade eden kavramlari bu sekilde anlayabiliriz.'®®

Diisiiniiriimiiziin bu
baglamdaki bir diger énemli vasfi, milleti ve vatani sevmeyi Islam’in prensipleri iginde
telakki ederek, bunu Islam dininin ana-babaya verdigi degerle kiyaslamasidir. Oyle ki
vatani, ana-babadan daha kiymetli goren Filibeli, anasinin imdadina kogsmayan evlat

nasil algak bir evlat ise, vataninin imdadina kosmayan bir kisiyi de 0yle algak bir kisi

186 Ucgar, Ahmet Hilmi de Tiirkliik Tasavvuru, s. 48

87 Sehbenderzade, Tiirk Ruhu Nasil Yapiliyor?, Hikmet Matbaayr Islamiyesi, Konstantiyye, 1329
(m.1913) s. 35-36

188 Ucar, Ahmet Hilmi de Tiirkliik Tasavvuru, S. 24
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olarak addeder.*®

O, milliyet¢i duygularini daha ¢ok Oksiiz Turgut ve Tiirk Armagan:
adli eserlerinde islemistir. Ozellikle Oksiiz Turgut adli eseri onun milliyetciliginin adeta
omurgasini olusturmaktadir. Filibeli bu eserinde bastan sona kadar milli ve tarihi
degerlerin etrafinda dolasir. Bastaki ithaftan, konusundan ve son kismina varincaya
kadar tamamiyla milli unsurlarla oriilii eserinde; milli sevgi, saygi, birlik ve beraberlik
telkin eder. O, Tiirk Armagam adli eserinde ise “Ozdemir” miistear ismiyle, milliyetci
duygu ve diisiincelerini daha ¢ok siir seklinde ifade etmektedir. Bu eserinde vatan,
millet, Tiirkliik-Islamlik mefkiresini, sade bir dille ve hece vezniyle islemistir. Buradaki
“Tiirk Mezar1” adl1 siirinde “Tiirk mezar1 bes on arsin yer degil” derken o, Tiirklerin tarihte
isgal ettigi, yayildig1 genis cografyay1 gozler oniine sermeye caligir:

“Altay’dan Tuna’ya dek bir ucu,

Gin batisi, Arap ili bir ucu”

Bunca cografi alana ragmen saire gore yine de “Tirrk bu yere kolay sigar
degil”dir.*®

Tiirklerin tarihte basar1 gosterdikleri, yayildiklar1 cografyalarda hiikiim siirenleri
de geng Tiirk olarak niteler ve sdyle der:

Geng Tiirk idi Altay’dan ¢ikanlar

Geng Tiirk idi ordular1 yikanlar

Geng Tiirk idi kéhne iran’1 alan”'%

Ahmet Hilmi’nin bu eserlerinde, halkin anlayacag saf bir Tiirk¢e kullanmasi
gozden kagmamaktadir. Oyle ki hi¢ taviz vermemeye c¢alistig1 islami diisiince yapisina
bagli kalmak kaydiyla Allah lafz1 yerine zaman zaman “Tanr1” ve “Calab” kelimelerini
ayni anlamda kullandig1 gé’m’ilmektedir.192

Ahmet Hilmi’nin milliyetciliginin 6nemli taraflarindan biri de dil meselesidir.
Onun bu konudaki goriislerini, Tiirkgenin tarih boyunca ugradig1 aksakliklarla beraber
simdi yasamakta oldugu birtakim problemleri ve bunlarin ¢6ziim yollar
olusturmaktadir. II. Mesrutiyet doneminde yogun olarak ele alinan dil problemi,
esasinda Tirkgiilik meselesini olusturan O6nemli konulardan biridir. Filibelinin bu
konuyu gerek kendi yazdigi yazilarinda gerekse c¢ikardig1 gazetelerde nesredilen

birtakim yazilarda bu konunun kaleme alindigin1 gérmekteyiz. Filibelinin bu problemi

ic asamada ele aldigin1 sdyleyebiliriz.

189 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm s. 111
190 Ekici, a.g.e., s, 421
91 Ekici, a.g.e., s. 422
192 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm s. 114
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1) O, tarih i¢inde Tiirk¢enin degisik kollariyla, Cagatayca, Azerice ve Bati
Tiirk¢esi (Bati Oguzcasi, Azerice) gibi lehgelerin birbirleriyle miinasebetlerini ele
almistir. Turkliikk diinyasindaki ayrilik ve yabancilasmanin temelinde dil ayriligim
goriir. Tiirk cografyasindaki Tiirk unsurundaki ayriligin, onlar1 birbirlerini anlamayacak
dereceye geldigini belirtirken son donemlerde birtakim olumlu gelismeler sayesinde bu
ayriligin sevindirici bir yone yoneldigine, 6z Tiirk¢e kelimelerin kullanilmas1 sayesinde
artik bu milletin birbirlerini anlamaya bagladigina isaret eder.

2) Osmanli Devleti sinirlar1 iginde yasayan Tiirk vatandaslarinin konustuklari
Tiirkgede ortaya cikan Istanbul ve tasra Tiirkgesi farkliligidir. Filibeliye gére, dildeki
birligin saglanamamis olmasi, Tirkiye disindaki Tirklerle oldugu gibi Anadolu’daki
halkimizin da iletisimini zorlastirmis ve koylii-sehirli Tiirk¢esindeki ayriligi iyice su
yiiziine ¢ikarmistir. Bu durum sadece konusma dilinde degil, yaz1 dilinde de bdyledir.
Dolayistyla milletimiz arasindaki iletisimi saglamak istiyorsak, bir an 6nce aradaki bu
farklilik ortadan kaldirilmalidir. Bunun i¢in de 6zellikle yazi dilinde, Tiirk¢e yazilacak
eserlerde Arapca ve Fars¢a kokenli kelimelerin dilden tasfiye edilmesi yerine, sadece bu
iki dilden Tiirkceye ge¢mis kaidelerin ¢ikarilmasi yeterli olacaktir.

3) Tiirk olmayan Osmanli vatandaglariyla siyasi ve biirokratik islemlerin
yiirlitiilmesi agisindan ortak bir dilin kullanilmasinin zaruri oldugu ve bunun da Tiirkce
olmasinin gerekliligidir. Diisiiniirimiiz, Osmanli Devleti’'ndeki Tiirkler disindaki
unsurlarin bu memleketin vatandasi olmasi sebebiyle Tiirk¢eyi 0grenmeleri gerektigi
tizerinde durur. Ciinkii resmi dil, Tiirkler ile Osmanl iilkesinde bulunan diger etnik
unsurlar arasinda baglantiy1 saglayan en 6nemli aragtir.'%

Balkan Savaglar1 oncesinde heniiz istiklalden endisesi bulunmayan Ahmet
Hilmi, II. Mesrutiyet’in ilanin1 Tiirkliik ve Islam alemi igin bir kurtulus vesikasi olarak
gormektedir. Fakat Balkan Savaslari’nda aliman agir yenilgi ve Kuzey Afrika
topraklarinin elden ¢ikmasi sebebiyle {izlintiilii bir ruh haline biiriinmiistiir. Biitiin bu
yasanan kayiplara ragmen enerjisini kaybetmeyen Filibeli, “Ey Tirk! Anadolu
yurdumuzun y1"1reg';idir”194 diyerek biitiin  diisiince ve g¢aligmalarin  buraya
yonlendirilmesini istemektedir.

Ahmet Hilmi’nin biitiin bu fikri ve siyasi diisiinceleri ortaya koyarken {i¢ temel
amacinin bulundugunu sdyleyebiliriz.

a) Osmanl1 Devleti’nin siyasi birligini koruyarak, bekasini saglamak.

198 Ekici, Ahmet Hilmi’nin Hayati ve eserleri, s. 422
194 Sehbenderzade, Tiirk Ruhu Nasil Yapiliyor? s. 6
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b) Osmanli toplumunun refah seviyesini ylikseltmek.

c) Bati medeniyeti karsisinda Osmanli iilkesinde ve farkli yerlerde bulunan
Miisliimanlarin ezilme ve yok olmasini engellemek.

Ahmet Hilmi’yi biitiin bu c¢alismalarinda Tiirkliik ve Islamlik idealini
birlestirmek isteyen bir diisliniir olarak goérmekteyiz. Her ne kadar eserlerinde ve
hakkinda yapilan arastirma ve degerlendirmelerde Filibeli, Islamcilik fikrinin en énemli
savunucularindan biri olarak ifade edilse de*® onun, dzellikle “Oksiiz Turgut” ve “Tiirk
Armagan1” isimli eserlerinde giiclii bir milliyet¢i diisinceye sahip oldugu inkar

edilemez.

' Kogak “Onsoz” (Filibeli Ahmet Hilmi, Hikmet Yazilari), s. 38; Uludag; Ahmet Hilmi ve Spiritiializm s.
79-105; Ekici, Ahmet Hilmi’nin Hayati ve Ese"rleri, s. 376-383; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi,
c. I, s. 73-115; Giilgicek, Ictimaiyyat Yazilari Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 19
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IKINCI BOLUM
FILIBELI’YE GORE iISLAM DUSUNCESININ PROBLEMLERI

Ahmet Hilmi’nin hem eserlerinde hem de siireli yaymlarda ele aldigi
yazilarinda, Islam diinyasinin Bat1 karsisinda siyasi, sosyal ve diisiinsel olarak geri
olmasi ve bu durumun irdelenerek yapilabilecek ¢aligmalarin neler olabilecegi konusu
onu bir hayli mesgul etmistir. Filibelinin bu yazilar1 kaleme alirken klasik Islamci
sOylemin disina ¢iktigini ve bilimsel bilgi ve yontemlerle bu iddialarini ispata ¢alistigini
gormekteyiz. Yani Ahmet Hilmi, Islim’a yeni bir bakis ve anlayis ile bakilmasi
gerektigini savunan bir miitefekkirdi. Bu nedenle o, yazilarinda geleneksel Islami
anlayis1 elestirmis — ki asagida ele alacagimiz tezlerinde bunlari gérmek miimkiindiir -
onun yerine hurafelerden arinmis dinamik bir Islami diisiince gelistirmeye gayret

etmistir. Nitekim onu 6zgiin kilan yonlerinden birisi de budur.

11 Taklitcilik

Taklit, sozliikte; benzemeye ve benzetmeye ¢alisma, bir seyin sahtesini yapma,
bagka birinin fikir ve goriiglerine tahkiksiz uyma, onun gibi hareket etme'*® gibi
anlamlarda kullanildigini gérmekteyiz. Taklidin, IslAm diisiince tarihinde ise daha ¢ok
kendinden Onceki diislince ve anlayislar1 oldugu gibi dogru kabul etme ve bunlan
uygulama olarak algilandigin1 sdylemek miimkiindiir. Yeni ve 6zgiin eserler yazmak
yerine Oonceden yapilmis ¢alismalarin farkli zamanlarda defalarca serh ve hasiyelerinin
yapilmasi bunun en énemli gostergesidir. Serh ve hasiyelerin Islam diisiincesine katkisi
yadsinamaz. Ancak siirekli kendini tekrar eden bu durumun zamanla Islam
diisiincesinde bir monotonluga yol agtigim ve Isldm diisiincesinin zaafa ugramasina
neden oldugunu soyleyebiliriz. Islim diisiince tarihinde taklit bu sekilde
degerlendirilirken, Filibelinin bu konuyu daha ¢ok modernlesme yolunda Osmanli’nin
Bati’dan aldig1 veya alacagi seyleri segmeden korii korline almak olarak algiladigini
gormekteyiz.

Bireyler gibi toplumlar da gelisme yolunda bir taklit ve hazirlik devresi
gecirmek zorundadir. Herhangi bir medeniyete uymak isteyen milletler, 6nce o
medeniyetin genel hatalarini taklitle baslarlar. Bu baglamda Osmanli modernlesme

stirecine baktigimizda, ilk zamanlarda yapilan ¢aligmalarin (III. Ahmet déneminde

19 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, s, 1038
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yapilan ilmi ¢aligmalar, terclime faaliyetleri, matbaanin getirilmesi ve orduda yapilan
teknik yenilikler gibi) daha ¢ok Bati’nin disa yonelik geligsmelerinin ele alindig1 ve bu
anlamda Osmanli’nin ihtiyag duydugu alanlarda yapildigi goézlenmektedir. Ancak
egitim dilinin ve tedrisatinin Bati menseli oldugu okullarin agilmasiyla birlikte Osmanl
modernlesmesi farkli bir boyut kazanmistir. Bilhassa Fransa’nin modernlik adina aykiri
ve gereksiz fikirleri lilkeye tasinmistir. Tibbiye ve harbiye dgrencileri arasinda XVIII.
yiizy1lin mekanik materyalizmi salgin halde yayilmistir. Osmanli toplumuna ve rejimine
kars1 ilk tepkiler bu okullardan ¢ikmistir. Kendi toplumunun gelenek-goéreneklerine,
inancina ve yasantisina muhalif ziimreler buralardan tliremistir. Bati1 diisiincesinin,
yasantisinin her yoniiyle alinmasi gerektigini savunan, kendi toplumuna yabanci yari
aydin diyebilecegimiz kisiler yine bu okullardan mezun olmuslardir. Oyle ki ilk
devrimci ziimrelerin, hatta ilk devrimci partilerin bu ¢evrede kurulmus oldugu
nakledilmektedir.® Bu tir ortamlarda yetisen birtakim Osmanli aydmlarinmn,
modernlesmede Bati’y1 sadece bilim ve teknik anlamda kopya etmekten ziyade,
hukuksal ve kiiltiirel anlamda onun esas ve ruhuna sahip ¢ikmaya basladiklarini - Ki
Tanzimat ve Islahat fermanlarinin igeriklerinde goriildiigii lizere - sOyleyebiliriz. Bu da
Osmanli toplumunda, aydinlar ve halk arasinda derin ugurumlar meydana gelmesine
neden olmustur. Bu anlamda Tiirk modernlesme tarihine baktigimizda modernlesmenin
en temel probleminin, onun halktan kopuk ve tepeden inme bir sekilde topluma
dayatilmas: oldugunu savunabiliriz. Halka ragmen halkin refahi ve mutlulugu i¢in
yapildig1 iddia edilen; milletin inancina, geleneklerine ve yasantisina ters gelen bu
modernlesme ¢alismalari, toplumda miispet anlamda bir karsiligini bulmadigr gibi
toplumun ciddi anlamda tepkisini gekmistir. Iste Filibeli Ahmet Hilmi gibi baz1 Osmanl
diistiniirleri, cogu Miisliiman olan Osmanli toplumunun yasantisina ters gelen ve 0zii
itibartyla taklitcilik olarak gordiikleri dini, ahlaki ve Kkiiltiirel anlamda yapilan bu
modernlesme cabalarinin karsisinda yer almislardir. Ozellikle Ahmet Hilmi, bu sekilde
yapilacak modernlesme c¢alismalarinin yanlishgmi ortaya koymak i¢in c¢ok onemli
calismalarda bulunmustur.

Filibeliye gore, bu noktada her seyden d6nce, ¢cagin gereklerine gore yeniliklerin

takip edilerek bunlarin topluma uygulanmasi zaruridir. Ciinkii yeniliklere yabanci

kalmak, toplumlarin sonunu getiren en biiylik felakettir. Ancak bu yenilikler yapilirken

Y97 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, S. 367
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toplumun yapisi ve dinamikleri goz ardi edilmemedir.'®®

Diger yandan o, Avrupa
pazarinda son derece farkli ve ¢esitli esyalar oldugunu ve bunlar arasinda asili etiketleri
ile ger¢ek kiymet ve mahiyetleri arasinda ¢ok onemli farklar bulundugunu belirtir.
Toplumundan kopuk aydinlarin ve genglerin bu mallara, iizerindeki etiketlere gore
kiymet bigmelerinin ve bunu terakki adina yapmalarmin ¢ok iiziicii oldugunun altini
cizer." Filibeli, bir kisim kimselerin Avrupa’yr uzaktan gozlerine taktigir gaflet ve
hayal gozliigii arkasindan miikemmel eglenilen, pek sik elbiseler giyilen, anlasilmaz
siirler yazilan, tiirlii renkte igkiler igilen, insanliktan baska bir sey cari olmayan,
taassuptan, zuliimden azade, her tiirli saibeden uzak bir bilgi ve insanlik olarak
gordiglinii belirtir. Hatta Avrupa’ya gidenlerimizin ¢ogunun da, onun mekteplerden,
kiitiiphanelerden, miizeler gibi muazzam binalarindan, bulvarlardan, eglence ve gezme
yerlerinden, gazinolardan ibaret oldugunu sanir. 2% Oysa Ahmet Hilmi, Avrupa’ya
gozlerindeki gaflet gozliikkleriyle bakanlara ve kori koriine Avrupa’yr taklide
calisanlara, madalyonun diger tarafin1 gostermek istemektedir. Filibeli, Avrupa’nin bu
muazzam kasaneleri nasil meydana getirdigini soyle ifade etmektedir:

“Bir kismimiz Avrupa’nin en hissiz bir adamu titretecek sefaletlerini, en ahlaksiz bir
adami utandiracak rezaletlerini gérmiiyor. Gérmiiyor ki o muazzam kasanelerin temeli, agliktan
Olenlerin, siiriine siirine gidenlerin kemikleri {izerine kurulmustur. Gérmiiyorlar m1 ki o cennet,
perisan insanlarin gozyaslari ile sulamiyor. Bir lokma ekmek icin yerin dibinde c¢alisanlari,
ailesini gegindirmek i¢in degil, yar1 a¢ yari tok oliimiin elinden kurtulmak i¢in giicii asan bir
halde calisanlar1 gérmiiyor. Basiretle bakmiyor ki, sefalet cehennemini gorsiin. Bunlari
goremedigi icin bu halleri meydana getiren diigiince ve amilleri de géremiyor. Ve géremiyor ki,
Avrupa pazarinda taklit ederek aldigi ve zavalli vatanina hibe etmeye calistigi yaldizli mallarin
¢ogu, iste o amil ve dllisll'mcelerdir.”201

Ahmet Hilmi’ye gore, Avrupa’da ilim ve fen alaninda yapilan caligmalar
yadsimnamaz bir gercektir. Darwin, Spencer, Lamarck vb. Batili ilim adamlarinin ¢evre,
irsiyet ve aligkanlik gibi amillerin, canlilarda ve sosyal hayatta ne kadar etkili ve giiclii
oldugunu ortaya koyan ¢alismalar1 ¢ok onemlidir. Diisiiniirlerimizin ve genglerimizin
bu ilmi ¢alismalar1 yeterince bilmemeleri, hatta bazilariin bu bilimsel ¢alismalardan

bihaber olmalari ¢ok esef verici bir durumdur. Bu memleket her seyden once ilme

muhtagtir. Bu ilim ise zirai, sinai ve iktisadi kalkinmamizi saglayacak amiller olmalidir.

108 Giilgicek, Ictimaiyyat Yazilar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 83
19 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 10

20 gehbenderzade, a.g.e., s. 12

21 Sehbenderzade, a.g.e., s. 12-13
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Aksi takdirde Avrupa’dan alinacak igtimai hayat ile sahte ve yarim ilimle netice elde
etmemiz miimkiin degildir.?%

Bu noktada Ahmet Hilmi Avrupa’nin bilim alaninda yapmis oldugu c¢aligmalari
takdir ederken, kendi toplumumuzun Avrupa’dan aldig1 ve bize pek yarar1 olmayan
seylerin bizlere neler kaybettirdigini su sekilde ifade eder:

“Bir Fransiz gibi giyinen, bir Ingiliz gibi gezinen, bir italyan gibi sarki sdyleyenimiz
var. Acaba bir zirhli yapacak miihendisimiz, bir fabrika kuracak adamimiz, bir sirket meydana
getirebilecek iktisatgilarimiz var m1? Hayir yok. Iste iki bucuk senedir elimizde her tiirlii imkan
varken ve isin sahibi kocaman bir hiikiimet iken, bir gemicilik sirketi meydana getiremedik.
Ni¢in? Ciinkii bdyle bir sirkete yoneticili yapabilecek adamimiz yok. Bizim elimizde imkénlarin
yaristyla miikemmel bir sirket meydana getirebilecek Fransa, Ingiltere, Almanya ve Amerika’da
binlerce adam mevcuttur. Avrupa pazarindan aldigimiz seyler icinde degil bir sirket, bir bakkal
diikkan1 bile idare etmeye yarayacaklari yoktur. Kisaca Avrupa’nin giizelliklerinden bir sey
alamadik ama....” 2%

Ahmet Hilmi, kuru bir toplumsal ve ictimai taklitle hicbir ilerleme ve gelisme
saglanamayacagina, bdyle kuru ve kof bir yolla ancak kilik kiyafetimizi
degistirebilecegimize, bunun ise bir ilerleme olmaktan ziyade onun ifadesiyle ziigiirt
olan bizleri karsilig1 olmayan bir harcamaya siiriikleyecegini ve toplum olarak bizleri
iflasa gotiirecegini belirtir.”** Esasinda o, bizi tehdit eden seyin Avrupa donanmalarinin
ve ordusunun olmadigini, onun rnedeniyetinin205 kotiligii, sefahati ve bizim bu kuru
taklit¢iligimiz oldugunu miiteaddit defa beyan eder. Eger buna bir ¢are bulamazsak
toplum olarak milli hayatimizin tehlikeye girecegini belki de mihnet ve sefalet i¢inde
bocalayacagimiz1 agiklar. Hatta hayat icin kolera ve veba hastaligi ne ise milll ve
ictimai hayat i¢in de Avrupa sefahatinin ve kotiiliiglinlin tesirinin o oldugunu
savunur.”%

Diger taraftan Osmanli toplumunda ortaya c¢ikmaya baslayan feminist
hareketlere de deginen Ahmet Hilmi, bu gelismelere ¢ok ciddi tepkiler gostermis ve

geleneksel Islami sdylemlerden hareketle, Osmanli toplumundaki kadinin siiregelen

202 Sehbenderzade, a.g.e., s. 14

203 Sehbenderzade, a.g.g., s. 14-15

204 Sehbenderzade, Allah’t Inkar Miimkiin mii? s. 16-17

205 Ahmet Hilmi’nin eserlerinde salt bir “medeniyet” tamimia rastlayamadik. Ancak bazi eserlerinde bu
kavrami maddi medeniyet ve manevi medeniyet olmak fizere iki baslk altinda degerlendirdigini
gormekteyiz. Filibeli, maddi medeniyeti bir toplumun sahip oldugu bilim, sanayi ve teknik anlamda
kullanir. Manevi medeniyeti ise genel anlamda toplumlarin sahip oldugu; deger, anlayis ve yasam tarzini
da i¢ine alan bir kavram olarak kullanmaktadir. Bkz. Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, S.
80-81; Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 10-11

26 Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, s. 83
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konumunun degistirilmesine karsi ¢ikmustir. Ozellikle “feminizm” akimina deginen
Filibeli, bu akim1 kadinlarin erkeklerle birlikte sosyal hayata dahil olmalar1 olarak degil,
Avrupalilarin o donem yogunlasan sémiirgeci politikalarin1 daha rahat uygulayabilmek
ve kisa siirede Osmanli Devleti’ni denetim altina almak i¢in ortaya attiklar1 bir diislince
olarak gormektedir.?”’

Milletin temeli olarak aileyi goren diigiiniiriimiiz, ailenin en 6nemli unsurunun
ise kadin oldugu {iizerinde durur. Onun kadinlar konusundaki su tespiti, bir milletin
manevi hayatinin gelisiminde kadinin ne kadar onemli bir yere sahip oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemlidir:

“Fi’l-vaki’ tarih bize gdsteriyor ki bir milletin Ayine-i kemal ve inhitat1 kadinlaridir. Tyi
zevce, iyl valide olmayan kadinlara malik olan bir millet, mahv u inkirdza, redaet ve sendate
mahk{m bir millettir. Cahil bir kadinin evladi iyi bir terbiye gérmez, faideli, ve mesut bir adam

olamaz. Lakin ahlaksiz bir kadinin evladi (miistesnalar1 olabilirse de kaideten) namussuz, fena

ve sen{ insan olur.”*®

Filibeli, boylesine hayati degere sahip bir konuda, toplumun kendine 06zgii
degerlerinin terk edilip gelisme ve ilerleme adina Avrupa’dan oldugu gibi taklit edilerek
almip topluma ve Tiirk toplumuna yamanmaya calisilan gayr-i Islami yasantilarin
benimsenmesinin ahlak ve maneviyat agisindan toplumu felce ugratacagini savunur. 2°°

Aslinda Ahmet Hilmi’ye gore Avrupa siyaseti, bizim gibi gelismeye miisait
toplumlara, kendileri i¢in kuvvet ve satvet sebebi olan amilleri degil, zaaf ve sefalete
sebep olan i¢timal amilleri vermeye meyillidir. Bu durum ise uyanisla yiikselmeye niyet
etmis ve gerilemeden kurtulmaya azmetmis milletleri, yani biz Miisliimanlari,
diistiiglimiiz gerileme ve esaret sokaginda ebedi olarak birakacaktir.?

Kori koriine yapilacak Bati taklit¢iliginin toplumda ne gibi yaralara yol agtigini
veya agacagini bu sekilde agiklayan diisiliniiriimiiz, bizlere bu yasantiy1r 6zendiren, Bati
medeniyetini oldugu gibi benimseyip bunu kendi toplumuna aktarmaya g¢alisan yari
aydin insanlar da ciddi sekilde elestirir. Ahmet Hilmi’nin ¢cagdast olan Sait Halim Pasa
da bu yar1 aydinlar1 elestirmektedir. Sait Halim, bu aydinlarin kendi milletlerinin
manevi ve ahlaki hayatini, sosyal ve siyasi kanun ve prensiplerindeki olgunluklarini
yani milletin dehasim1 gosteren, milli, fikri ve ahlaki varligini meydana getiren

kiymetlerini bilmedikleri i¢in kiiglimsediklerini, hatta tahkir ettiklerini belirtir.

207 Sehbenderzade, “Din, Hikmet ve Fen Karsisinda Feminizm”, Hikmet, No:7, s. 2
208 Sehbenderzade, a.g.g, s. 2-3

29 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 12-13

219 Sehbenderzade, Miisliimanlara Siyaset Rehberi, s. 82-83
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Dolayisiyla bu yerin, onlart kendi toplumu igerisinde bir yabanci durumuna
diisiirdiigiini ifade eder.?™*

Halim Pasa’nin ifadesinde de goriildiigii iizere kendi toplum ve ecdadinin
blytikligliniin farkinda olmayan bu aydinlar, Bati’dan aldiklar1 birka¢ sihirli sozle
toplumsal degisimi saglayabileceklerine inanmaktadirlar. Ahmet Hilmi ise, Batict aydin
tipinin ilmi derinliklerinin ne kadar az ve yetersiz oldugunu trajikomik bir sekilde sdyle
ifade etmektedir:

“Bir¢ok aydin geginen insan taniyorum ki, bir kismi merkeziyet diger bir kism1 yerinden
yonetimi savunuyor. Bildiklerim ve tamidiklarim iginde demokrat, sosyalist, liberalist,
materyalist vs. oldugunu iddia edenler vardir. Uzunca bir tahlil ve tetkik sonunda gérdiim ki, bu
zevatlarin cogu su kelimelerin tasidigi genis manalardan habersizdir. Bir kor doviisii ki,
garabetin bu derecesine giilmek mi, yoksa acimak mi lazim geldigini tayin de insan aciz kaliyor.
Merkeziyet ve adem-i merkeziyetin manasini bilmeyen iki kimsenin birbirine diisman olmasi,
bogaz bogaza kavga etmesi, dogrusu her zaman goriilmesi olmayan sosyal komedilerdir. Yine
sosyoloji konusunda higbir malumati olmayan, hatta bir ilmin tarifini bile isitmemis olan zat-1
muhteremin, yalniz kelimenin sozliik anlamindan hareketle bir dergiye sosyolojik bir yazi
yazdigini biliyorum. Yine ateizmi benimseyip de, basi her dara diistiigiinde aman ya Rabbi diye
bagiran hiir diisiinceliler biliyoruz. Yine Cenab-1 Hakki inkar ettigi halde, cin ve hayalet
korkusundan bir odada yalniz yatamayan maddecilerimizde vardir. Iyi tanidiklarimdan, zararsiz
hatta dini goriiniise meyilli bir zat bir giin yanimda sosyalizmi 6viiyor ve ‘Elhamdiilillah ben de
bu diisiinceyi kabul ettim’ diyordu. Sosyolojik bir goriisiin ne amil ve fikri degisimler sonunda
kabul edilebilecegini az ¢ok bildigimden dostumun harika konusmasina uygun olarak hizli
degisim fikrine sagmis ve kendisinden biraz izahat istemistim. ‘Sosyalistlik herkese iyilik
etmek, insanlar1 kardes bilmektir.” dedi. Bu tarifin mi, yoksa dostumun mu basitligine hayran
olacagimi tayin edemedim. Mamafih, sosyolojinin kendi sahsiyet, hiikiimet, ortaklik, mesai vs.
hakkindaki gaye ve teorilerden bir nebze olsun bahsettim. Zavalli adamin kopardigi
Estagfirullah’lardan, Aman Ya Rabbi’lerden odanin camu titriyordu.”**?

Oysa Filibeli, bir felsefi ekolii veya herhangi bir diisiince akimin1 kabul etmek

icin, uzunca bir diisiinme siiresinin gerektigini belirtir. Aym1 zamanda taklitten

kaginilmasinin ve hi¢ olmazsa tercih edilecek sistemin esaslarina vakif olunmasinin
énemi iizerinde durur.?"®
Avrupa kiiltiiriinii aragtirmadan ve tetkikini yapmadan topluma benimsetmeye

calisan Batic1 aydinlarin, diislince olarak ne kadar sig ve kof bir yapiya sahip

21 Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, s. 67
212 gehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? S. 16-17
213 Sehbenderzade, a.g.e., s. 17
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olduklarinin bu sekilde elestirisini yapan digiiniiriimiiz; bu baglamda Avrupa’dan neler
aldik ve aliyoruz, sorusunu sorar. Ahmet Hilmi’nin buna cevabi ise; milliyeti hakir
gorme, dini hafife alma, sembolizm, materyalizm vb.dir. O, bu cevaplar1 verirken her
bir cevabi kendi i¢inde analiz eder.

Milliyeti Hakir Gorme: Ahmet Hilmi, Avrupa’nin sozde, milliyetciligi
reddettigini ve insanligin umumi birlikteligini 6giitledigini, bunun ne kadar ruh oksayici
ve nefse hos geldigini belirtir. Ancak bdyle bir ideale sahip Avrupa’nin Fransa’sinin,
Ingiltere’sinin vs. diger iilkelerinin kendi milliyetinin mutlulugu ve refah1 igin
yapamayacaklar1 hicbir seyin olmadiginin altin1 ¢izer. Onlara bunu yaptiran seyin ise
kendi milliyetlerine olan sevgileri ve bagliliklar1 oldugunu ifade eder. Bizlerin bu
gercegi gormedigini ve milliyet¢ilige diismanligin, zavalli memleketimize bir fayda

.. - o .. 214
verecegini umdugumuzu belirtir.

Diisiiniliriimiiz bizlere bunlar1 sdylerken, Avrupa’nin
ruh oksayict sozlerinin arkasindaki karanlik niyetlerini, diislincelerini ve uygulamalar
arasindaki tezatliklart sorgulamamizi ima eder.

Dini Hafife Alma: Ahmet Hilmi’ye gore, Avrupa insanliga hiir disiinceyi
tavsiye ediyor goriinmektedir. Fakat ayn1 Avrupa, kendi dinini yaymak hatta insanlara
zorla kabul ettirmek i¢in milyonlarca para harcayarak binlerce misyoneri insanliga
musallat etmektedir. Avrupa’nin iki biyiikliik kanadi vardir bunlar: Milli ve dini
taassuplardir. Milli taassup, Avrupa lilkelerinin kendi milliyetlerine kars1 kati bir sekilde
gosterdikleri sevgi, saygi ve sadakattir. Dini taassup ise, ayni sekilde Avrupa iilkelerinin
sahip olduklar1 Hiristiyanlik dinine kars1 asir1 bagliliklaridir. Aydinlarimiz Avrupa’nin
bu iki taassuba ne kadar siki baglandiklarin1 gormemektedirler. Gormedikleri igin de
yegane miicadele, diren¢ vasitamiz ve silahimiz olan dini hislere hiicum etmekten geri

kalmazlar.?*®

Nitekim bu baglamda yukarida, Batililagmay1 savunan diisiiniirlerimizin
terakki yolunda en biiyiik engelin Islam olduguna dair kanaatlerini paylagmistik.
Sembolizm: Filibeliye gore bu Miisliiman genglik, vataninin ihtiya¢ duydugu bu
gen¢ beyinler en 6nemli mesailerini topluma higbir katkis1 bulunmayan Avrupa’daki
edebiyat akimlarini takip ederek ve bunlar1 anlamaya calisarak heba etmektedirler. Bu
akimlar1 ornek alarak yazilacak siirlerin toplumda bir karsilig1 yoktur. Ciinkii millet bu

dili anlamamaktadir. Hatta siiri yazanin kendisi bile bunu anlamaktan uzaktir. Tiim bu

gercekler ortada iken, Fransiz edebiyatinda yer alan romantizm, realizm ve

214
215

Sehbenderzade, a.g.e., s. 16
Sehbenderzade, a.g.e., s. 16
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sembolizm?'® gibi toplumumuza bir faydas: olmayan kavramlarin pesine diismek ve
bunlar1 6grenme adina en 6nemli zamanlar1 harcamak abesle istigal etmekten 6te bir sey
degildir. Cok daha 6nemli problemlere sahip olan bu milletin bu gibi hususlarla zaman
harcayacak vakti yoktur. Ciinkii bu millet, Avrupa’nin edebiyatindan ziyade sanayisine
muhtagctir.?’

Materyalizm: Ahmet Hilmi’ye gore bu felsefi anlayis toplumumuzda
“Maddiyyin Mezhebi” olarak karsilanir. Bu felsefi goriislin, dis diinyanin madde
oldugunu kabul edip maddeye oncelik verdigini, materyalistlerin her zaman fikrin
tezahiirlerini madde ve maddenin hareketleriyle izah etmeye ¢alistiklarini ifade eder. O,
materyalizmin, suura Oncelik veren spiritiializm ve idealizmin karsili§1 olarak
goriildiigiinii, eski atomcularla yeni materyalistler arasinda derin bir fark olmadigim
aciklar. Ahmet Hilmi, bu anlayisin; duyumlari, fikirleri ve en ylice idrakleri maddenin
hareketlerinden, organlarin gérevlerinden ve sinir sisteminin faaliyetlerinden Gte bir sey
olarak gérmediklerine isaret ederek, bunun onlar1 Allah’1 inkéra gotirdigini belirtir.?*®
Boyle bir felsefi anlayis1 ayiklamadan almanin Tirk milletinin milli ve manevi
karakterini ortadan kaldiracagini savunur ve Batici aydinlarimizin hi¢ sorgulamadan bu
diisiincelere bel bagladiklarini ifade eder. *°

Ahmet Hilmi, Avrupa’dan aldigimiz bu seylerin tahlil ve tenkidinden sonra;
Avrupa’nin kudret ve satvetini husule getiren amillerin hicbirini elde edemedigimizden
ve cagdas medeniyetin ne kadar hastaliklari, zehirleri varsa hepsinin bizde kolaylikla
kabul buldugundan yakiir. ?° Basit bilgilerle yetinmenin ve s1g bir taklit ile toplumun
degistirilebileceginin sanilmasinin, tipki sahte doktorun hastayi tedavi edeyim derken
oldiirmesi gibi bir sey oldugunu belirtir. 221 Filibeli, yaklagik iki ytlizyildir taklitciligin bu

topluma neler kaybettirdigini soyle ifade eder:

216 Sembolizm; Felsefe literatiiriinde, kendisiyle dogal ve dogrudan iligkisi olmayan baska bir diigiinceyi,
nesneyi ya da kavrami gostermek yoluyla belli bir anlam tasiyan; goriilmez bir gercekligi zihinde
canlandiran, kendisinden baska bir seyi yansitarak ya da temsil ederek goriinebilir kilan; bigimsel yapisi
araciligiyla kendinden daha karmasik bir anlami, niteligi, soyutlamayi cagristiran, amistiran ya da
diisiindiirten; kendisinden bagka bir kendiligin varligin1 anlamlandiran her tiirden bicime, nesneye, betiye
ime ya da gostergeye verilen ortak addir. Bkz. Felsefe Sozliigii, Abdulbaki Giiglii, Serkan Uzun, Bilim ve
Sanat Yay. Ankara 2002, s. 1300; Edebiyatta sembolizm ise, genel bir yazin terimi ve teknigi; 6zel olarak
ise, sanatta romantizmden modernizme gecisi belirten 6nemli bir XIX. Yiizyil hareketinin adidir. Bkz.
Alternatif Diisiinceler Sozliigii, Edisyon, Seyit N. Erkal, Insan Yay. Istanbul 2004, s. 259

217 Sehbenderzade, a.g.e., s. 16

218 Sehbenderzade, Allah’t Inkdar Miimkiin mii? s. 189

219 Sehbenderzade, Islam Tarihi, c. Il,s. 313

220 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 16

22t Sehbenderzade, Allah i Inkdr Miimkiin mii? s. 12
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“Avrupa medeniyeti ile ciddi anlamda ilk temasa gegtigimiz glinden bu yana bu

medeniyete karsi miicadele meydanlarinda hep kaybediyoruz. Bizi maglup eden sey dogrudan

dogruya bizim ile miicadele edenler degil, bizim sathiligimiz ve taklit¢iligimizdir.”**?

Ahmet Hilmi bu noktada, ilerleme ve yenilesme kavramlarimin ¢ok iyi
diistintilerek tahlil edilmesi gerektigi lizerinde durur. Her yenilesmenin bir ilerleme
olmadigini savunan diisiiniiriimiiz, ilim kavraminin evrensel bir nitelik tasisa da bundan
faydalanirken her milletin kendi milli ve dini degerlerini goz 6nilinde tutmasi gerektigini
belirtir. Eger yenilesme toplumun ihtiyaglarina cevap veriyorsa bunun bir ilerleme
oldugunu, fakat meydana geldigi toplumdan kopuk, sorunlara ¢6ziim getirmeyen
yeniliklerin ilerleme olamayacagi, hatta toplumdaki felaketleri daha da artiracagini
savunur.??® Bu baglamda o, hicbir felsefi ekol veya diisiincenin hatadan miistagni
olmadigin1 dolayisiyla sanayi, iktisat, idare vs. islere ait hususlarda bilim ve tecriibenin
gosterdigi esaslar1 kabul etmemizi, felsefi ve ahlaki konularda ise se¢me ve ayiklama
metodunu kullanmamiz gerektigini belirtir. Ancak memleketimizde yiiksek egitimle pek
az mesgul olundugu icin, boyle bir metoda ne kadar ihtiyag duydugumuzu takdir
edenlerin ve bu minvalde diisiince iiretenlerimizin az oldugunu diisiiniir.?*

Bu noktada aydin genglere ¢ok dnemli gorevler diistiigiiniin altin1 ¢izen Ahmet
Hilmi, her seyden 6nce genglerin kendi toplumlarinin duygu ve kanaatlerini, kibirlenme
ve hakir gérme ile yaralamamasi, gelisme kaidelerini sabirla uygulamalar1 gerektigi
tizerinde durur. O, bir toplumu harekete gegirecek yegane seyin zor ve baski degil sevgi
oldugunu belirterek genclerinde toplum nezdinde s6z sahibi olmalar1 i¢in kendilerini
halka sevdirmeleri gerektiginin ¢ok 6nemli oldugunu diisiiniir. Memleket genclerinin ret
ve inkdr, mifrit dogmatizm, ¢evreyi hakir gérme ve korii koriine taklit gibi
agiriliklardan korunmasinin énemli oldugunun altini ¢izer. Eger genglerin milletimizin
duygular1 ve vatanimizin ihtiyaglari ile bilimsel hakikatleri uzlastirma yolunu bulmalari
halinde bu milleti kurtulus limanina gotiirebileceklerini savunur.’? Bu baglamda Rus
genglerini 6rnek gostererek der Ki:

“Rus tniversite 6grencileri, bizim insanimiza nispetle son derece kaba ve mutaassip
olan Mujikler (Rus koyliisii) arasinda medeniyet ve vatanperverlik diisiincesini
yayginlagtirabilmek ve milletlerini bilgisizlik ve gafletten kurtarmak igin takdire sayan

fedakarliklarda, hayret verici gayretlerde bulundular. Asilzade kizlar, ahir hizmetlerini, egitimli

222 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 14

22 Giilgigek, Ictimaiyyat Yazilar Uzerine Bir Tahlil Denemesi, s. 79
224 Sehbenderzade, Hangi Felsefi Meslegi Kabul Etmeliyiz? s. 23

225 Sehbenderzade, a.g.e., s. 23-24
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gengler en kaba vazifeleri yaptilar. Iste bir millet ancak boyle gengler, boyle miicedditler

sayesinde yok olmaktan ve sefaletten kurtulur.”?*®

Kisaca, Ahmet Hilmi, korii koriine Bati’'nin manevi medeniyetinin, yani deger,
anlayis ve yasam tarzi gibi toplumun daha c¢ok kisisel ve sosyal yoniine hitap eden
yonlerinin korii korline alinmasina kars1 ¢ikar. Bilim ve teknik alanlarinda ilerleyen ve
gelisen Avrupa’nin maddi medeniyetinin ise g¢ekinilmeden alinabilecegini diisiiniir.
Bati’nin manevi medeniyeti alinirken ise segme ve aktarma yonteminin kullanilmasi
gerektigini ozellikle ifade eder. Korii korline yapilacak olan manevi taklitciligi ise adeta
bu milletin intihar1 gibi goriir. Ozellikle kadmin sosyal statiisiinde meydana gelecek bir
degisikligin toplumun biitiin kesimlerini derinden etkileyecegini savunur. Biitiin bu
olumsuz gercekleri gormezden gelerek ve bildikleri birkag teoriyle memleketi
degistirebilecegini sanan Batict aydinlar1 da kiyasiya elestirmektedir. Memleketin
okumus, kendini yetistirmis ve halkindan kopuk olmayan aydin genglere biiyiik ihtiyaci
oldugunu sdyleyen Ahmet Hilmi, bu genglerimizin milletimizin duygular1 ve
ihtiyaclartyla Bati’nin  bilimsel hakikatlerini  bulusturmalart  halinde toplumun

kalkinabilecegini diislinir.

1.1.  Metotsuzluk ve idealsizlik

Ahmet Hilmi, her seyden 6nce memleketin diisiince ve uygulamada dogru bir
metoda sahip olmas1 gerektigi konusu iizerinde hassasiyetle durmaktadir. Tabiatta
tesadiifiin olmamasint miikemmel bir nizama baglayan diisiiniiriimiiz, diisiince ve
yasantida da muntazam bir metoda sahip olmayanlarin daima zararli olacagim
savunur.??’ Filibeliye gore islam diinyasmnin en biiyiik eksikligi saglam bir metoda sahip
olmamasidir. Bu metot yoklugu zamanla agik ve belli bir idealizmin®® olusmasina
engel olmustur. Toplum olarak biz de bulunan ideal ise ¢ok miiphem ve belirsizdir.

Dolayisiyla, bu idealizm tahlil edildiginde bunun i¢giidii ile birlestigi goriiliir. Zamanla

icgiidiiyle birlesen bu ideal, gaye olmaktan ¢ikarak toplumsal bir arzuyu ihtiva eder hal

226
227

Sehbenderzade, a.g.e., s. 24

Sehbenderzade, a.g.e., s. 4

228 Ahmet Hilmi’nin burada kullanmus oldugu idealizmden maksadinin kisinin irade ve gayretiyle
ulagabilecegi muayyen bir hedef ve amag¢ oldugunu soyleyebiliriz. Bkz. Hangi Felsefi Meslegi Kabul
Etmeliyiz? s. 5; Felsefe literatiiriinde idealizm; “Dig Diinya” diye adlandirilacak olan seyin bir sekilde
zihin tarafindan yaratildig1 ortak goriistine sahip, bir grup felsefe teorisine verilen isimdir. Bkz. Alternatif
Diisilinceler Sozligi, s. 148
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almig, biitliin bunlarin neticesinde hedefe irade ve gayretimizle degil, ancak tesadiiflere
bel baglayarak ulasacagimiz kanaatinin hasil olmasia neden olmustur.??®

Toplumda meydana gelen tembellik, asir1 tevekkiil, saskinlik gibi sifatlarin
ortaya ¢ikmasina bu anlayisin sebep oldugu noktasinda 6zellikle duran diisliniiriimiiz
“Uzun zamandan beri Dogu’da egemen olan metotsuzlugun, artik bizde irsi bir eksiklik seklini
aldigindan siiphe etmemeliyiz”®* diyerek diistiiiimiiz ac1 gercegi net bir sekilde ifade
etmistir. Filibelinin buradaki irsi eksiklik ifadesini nesilden nesile siiregelen, stirekli
kendini tekrar eden basmakalip metotlar disinda yeni bir metodun varligina ihtiyag
duymayan veya yeni bir metodun gerekliligini idrakten alikoyan bir diisiince eksikligi
olarak algilayabiliriz. Ahmet Hilmi, iyi bir metoda sahip olmayan toplumlarin servet ve
zekalariin bosa gittigini tespit etmis, bu noktada her insanin bir gii¢ oldugunu, eger bu
glic uygun sartlar altinda belli bir hedefe yonlendirilmezse israf edilmis bir giice
dontisecegine dikkat ¢cekmistir. 231

Ahmet Hilmi, Islam toplumlarinda ortaya ¢ikan metotsuzluk ve idealsizligi daha
iyi resmetmek icin Fizan’da siirgiin esnasinda tanistig1 Ingiltere’nin Borneo valisi Hans
Wisher’in gayret, hedef ve sabrin1 6rnek gosterir. Filibeli, onun yasadig: olay1 su sekil
nakleder:

“Mister Wisher Trablus-Fizan-Kuva yoluyla Borneo’ya gitmeye karar vermisti. Bu, zor
ve tehlikeli bir isti. Hatta Ingiltere Hiikiimeti bu yolculukta onu korumay iistiine almiyordu.
Osmanli Devleti de hi¢bir sorumluluk kabul etmemisti. Mister Wisher, Trablus’ta hacilarin
doniisiinii bekledi. Borneo hacilarindan 20-30 kisiyi yanina aldi, hepsini mitkemmel silahlarla
silahlandirdi, tam bir sabir ve inatla onlar1 egitti. Hepsinin yol ihtiyaglarini sagladi, sonra yola
ciktilar. Fizan’a vardilar. Fizan ile Kuva arasinda Tibolar’in (Tibous) ve Tuarekler’in
(Touaregs) saldirisina maruz kaldilar. Hesap ve tahmin edilmis oldugundan, bu saldirilarin hepsi
de basariyla piiskiirtiildii. Beraberindekilerin bir kismi ona ihanet etti. Bu da tahmin edilmisti.
Onun da caresini buldu. Sonunda ancak bir-iki Avrupaliya nasip olan bir geziyi geceklestirmeye
muvaffak oldu. Borneo’da bir siire gorev yaptiktan sonra Nijerya yoluyla Ingiltere’ye dondii.
Gezisi hakkinda eseri basildi, binlerce lira kazandi. Ad1 meshur gezginler arasina gegti. Terfi
ettirilerek Nijerya valisi tayin edildi.”?*

Yasanan bu olaydaki basarinin arkasinda, diizenli ve pratik bir metot ile hedefin

olduguna dikkat ¢ceken Ahmet Hilmi, bizde ise hedefi hele diizenli bir metodu olan

229
230
231
232

Sehbenderzade, a.g.e., s. 5
Sehbenderzade, a.g.e., s. 5
Sehbenderzade, a.g.e., s. 5
Sehbenderzade, a.g.e., s. 5-6
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kisinin istisna hatta “Az olan yok gibidir” sozlinii dogru ¢ikarircasina bir istisna
oldugunu savunur. %

Toplum olarak durumumuzun sadece giizel bir temenniden 6te higbir metoda
dayanmadigina dikkat ¢ceken Ahmet Hilmi, bu hastaligin toplumun biitiin kesimlerinde
kendini gosterdigine isaret eder. Toplumu olusturan her ferdin temel gayesinin saadet,
ayni sekilde millet meclisinde bulunan bir mebusun amacinin milletin mutlulugu ve
refah1 oldugunu sdyleyen Filibeli, bunlarin pratie konulmasi noktasinda belli bir
metodun bulunmamasinin bu fikirleri sahsi ve i¢timai iggilidiiyle birlesmis hayali bir
gaye haline getirdigini 0ne silirer. Bu durumun en 6nemli ispatinin ise inkilabin (Ona
gore bu inkildp 1908 II. Mesrutiyet’in Ilani) basindan bu yana yapilan biitiin
caligmalardan higbir netice alinamamasini gé')stermektedir.234 O, bir ig’te veya herhangi
bir calismada ise nereden baslamak gerektigi kestirilemiyorsa, her is birden yapmaya
kalkisiliyorsa, elzem olan ile lazim ve esas ile teferruat karistiriliyorsa, gibi durumlarin
hep diisiiniilmiis belli bir amacin hele miikkemmel bir metodun olmadigini ortaya koyan
ornekler oldugunu belirtir.”*

Ahmet Hilmi, metot ve ideali gergeklestirebilmek i¢in; itimat, kudret ve irade,
toplumculuk ve pratik diislince gibi 6zelliklerin bulunmasi gerektiginin altin1 6zellikle
cizmistir. O, cemiyet olarak, bizleri diisiince ve yasant1 olarak kokten degistirebilecek
bu diislincelere sahip olmadigimiz gibi Miisliiman olarak bizlere hi¢ de yakigmayan;
bencillik, kendini begenme, karigik ve hileli nazariyeler, safdillik gibi kotii hasletlerin
esiri oldugumuzu ifade eder. Ozellikle toplumun diisiinen fertlerinde ve ileri
gelenlerinde boyle bir hususun ortaya ¢iktigi lizerinde duran Ahmet Hilmi, onlar
diizelmedigi miiddetce toplumun da diizelmeyecegini agiklar. Tiim bunlarin neticesinde
hala, “Bir sey olmak istiyoruz, lakin ne?” sorusuna cevap arayan Filibeli, muayyen bir
ideal ve miikemmel bir metot olmadigi miiddet¢ce bu sorunun cevabinin miiphem ve
muglak olmaya devam edecegini soyler.?*®

Filibeli, bizdeki metotsuzluk ve idealsizligi bu sekilde enine boyuna tartigirken
hangi metodun daha saglam ve bilimsel olabilecegi konusu iizerinde de kafa yormustur.
Ona gore en iyi metot tahlil metodudur. Ciinkii tecriibenin mahiyeti tahlilden ibarettir.
Diisiince ve varliklar bize miirekkep halde ulasmistir. Eger tahlil metoduna sahip

degilsek his ve temayiillerimize gore tercih yapariz ki bu da bizleri bilimsel metot ve
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anlayistan uzaklastirir. O, toplumsal anlamda bir metot sahibi olmanin degerini ve nasil
bir metoda sahip olmamiz gerektigini ise su sekilde beyan etmistir:

“Avrupa pazarinda ihtimal ki hepsi siislii ve ¢ekici, ancak kiymet ve mahiyetge cok
farkli ve cesitli seyler (diislince, yasanti, anlayis vs.) vardir. Bunlarin birtakimi milleti ihya i¢in
elzem amillerdendir. Diger bir kismi bazi1 muhitlerde, birincilerin faydalarini1 akim birakacak ve
hatta hice indirecek kadar zararli amillerdendir. Bu ikinci kisim amiller, birinciye nispetle ¢ok

kolaylikla ele gecer. Sonra da insan fitrati, terbiye, irade ve pratik bir akil ile kuvvetlendirilmis

olmazsa, bu kabul amilleri kabule daha ziyade meyyaldir.”*

Ozetlersek, Ahmet Hilmi her seyden dnce toplum olarak metot ve ideal sahibi
olamayisimizdan yakinmaktadir. Metot ve ideal sahibi olmamiz i¢in ise dncelikle bu iki
unsuru olusturan itimat, kudret ve irade, toplumculuk ve pratik akla sahip olmamiz
gerektigini belirtir. Aslinda Filibeli de cemiyet olarak diisiince anlaminda bir seyler
yapmak i¢in bir ¢abanin bulundugunun farkinda, fakat metotsuz ve idealsiz olarak
yapilan bu c¢abalardan bir netice alinamayacagini ifade etmektedir. Bu ylizden acilen
kendimiz i¢in bir metot gelistirmemiz ve bu metodun da tahlil ve tenkit metodu olmasi

gerektigi lizerinde durur.

1.2.  Kadercilik

Kader meselesi, Hz. Peygamber’in bu konuda tartisan ashabini uyararak, “Siz
bununla m1 emrolundunuz? Veya ben bunun i¢in mi peygamber gonderildim? Sunu biliniz ki
sizden Onceki timmetler bu tiir tartismalara basladiklar1 zaman heldk olmuslardir. Boyle
tartismalara girmemelisiniz’?® hadisine ragmen Islam diisiince diinyasinda 6nemli bir yer
isgal etmistir. Oyle ki sadece Allah’1n adaleti ve insanin sorumlulugu meselesinin kelam
ilminin dogusuna zemin hazirladig1 aktarilmaktadir.”*® Konu bu kadar 6nemli ve hassas
bir yapiya sahipken zamanla asil mecrasindan saptirilarak farkli yonlere gotiiriildiigline
sahit olmaktayiz. Bu da Islam diinyasinda mezhepgilik ve mesrepgilik anlayislarmin
yayginlasmasina yol agmugtir. Neticede bu durum Islam diinyasinda birligi ortadan
kaldirdig1 gibi Islam toplumlarinda tembellik, sefalete riza, zillet vb. kotii hasletlerin
kaniksanmasina neden olmustur. iste Ahmet Hilmi’de toplumumuzda ortaya ¢ikan bu

kaderci anlayist ele alarak toplum olarak bu noktadaki zaaflarimizi ortaya koymustur.

237 Sehbenderzade, a.g.e., s. 11

238 Komisyon, flmihal (Iman ve Ibadetler), c. |, Dib. Yay. Ankara, 2006, s. 135
29 Ali Nasuf Halil, Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi’nin Diisiince Hayati, Ankara Univ. Sosyal Bil.
Enst. Ankara, 2008, s. 46
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Onun bu konuyu irdelerken Islam dininin bu konudaki temel yaklagimini temel aldigin
gormekteyiz. 2

Kaza, sozliikte “emir, hikkiim, bitirme ve yaratma” anlamlarina gelir. Istilahta ise
Allah’in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin zamani gelince, her birisini
ezell ilim, irade ve takdirine uygun bicimde meydana getirmesi ve yaratmasidir. Kader
ise sozliikte, “ol¢ii, miktar, bir seyi belirli dlgiiye gore yapmak ve belirlemek” anlamlarina
gelir. Istilahta ise, Yiice Allah’in, ezelden ebede kadar olacak biitiin seylerin zaman ve
yerini, Ozellik ve niteliklerini, ezeli ilmiyle bilip smirlamasi ve takdir etmesi
demektir.***

Ahmet Hilmi’ye gore, kaza ve kader meselesi; insanin 6zgirliigii ve hayir-ser
konularindan bagimsiz olarak ele alinamaz. Birinin yanlis anlasilmasi digerlerinin de
yanlis kabuliine neden olabilir. Bu kavramlarin birbiriyle uzlastirilamamasinin nedeni
ise kaza ve kader olayina antropomorfik (insanbigimei)®*? bir anlam yiiklenmesidir.***

Filibeli, insanin Ozgiirligii meselesinde, kisinin ¢ok c¢esitli etkiler altinda
bulundugundan hareketle, insanin kayitsiz-sartsiz 6zgiir ve irade sahibi olamayacagini
belirtir. Ancak kisinin bu etkileri degistirme, hafifleme ve hatta 6l¢iilii bir durumda

2% Dolayistyla onun Ehl-i Siinnet

245

cevap verebilme giicii gosterdigini ifade eder.
cemaatinin 6nemli iki kolu olan Es’ariler ve Maturidiler’in de benimsedigi orta cebr
yani, insan ihtirazi kayitlarla 6zgiir ve irade sahibidir, diisiincesine sahip oldugunu
,g,r(irmekteyiz.246

Ahmet Hilmi’ye gore, insanin 6zgiir ve irade sahibi olduguna en biiyiik kanit

kisinin kendi vicdanidir. Ancak bunun butlanini ispat i¢in higbir delil yeterli degildir.

240 Sehbenderzade, Uss-i Islam, s, 72-73

41 Komisyon, Ilmihal (Iman ve Ibadetler), c. |, s. 132-133

242 Anthropomorfik; Yunanca insan anlamina gelen anthropos ve bigim, sekil anlamina gelen morphe
sozciiklerinin birlestirilmesinden meydana gelmis antropomorfizm, genel olarak insana ait 6zelliklerin
insan digindaki varliklara verilmesi anlamina gelir. Daha 6zelde Tanri’nin insan sekline ve niteliklerine
sahip oldugunu sdyleyen anlayistir. Bu anlayisa gore Tanri insanin biling, niyet, irade, duygu ve
duyumuna benzer 6zelliklere sahiptir. Bkz. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii s. 33

83 Sehbenderzade, Uss-i Islam, s. 75

244 Sehbenderzade, a.g.e., s. 74

% Bu iki mezhep, insanin iradesi ve bu iradenin fiildeki rolii konusunda temel goriis birligi i¢inde
olmuslardir. Ancak Es’ariler, Allah’in iradesinin her seyi kusattigini dikkate alarak, bu iradeye kiilli
irade admi vermisler ve boyle bir nitelendirme ile onu, kulun iradesinden ayirmak istemislerdir.
Maturidiler ise, Allah’in iradesine ilahi ve ezeli irade demisler kiilli ve ciiz’1 irade terimlerini kulun
iradesinin iki yoniinii belirtmekte kullanmislardir. Kiilli irade, Allah tarafindan kula verilmis olan,
yapma veya yapmamay1 tercihte araci kabul edilen segme yetenegidir. Ciiz’i irade ise kiilli iradenin, iki
taraftan birine aktif bigimde yonelmesinden ibarettir. Maturidiler bu sebeple ciiz’i iradeye azm-i
musammem (Kesinlesmis karar), ihtiyar (Se¢im) ve kasit (Yonelme) adini da verirler. Bkz. Komisyon,
Ilmihal (Iman ve Ibadetler), c. 1, s. 134

248 gehbenderzade, Uss-i Islam, s. 72
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Insanin en bedihi ve en ani bicimde bildigi sey kendi “nefsi varligr”dir. Kaldi ki insanin
kendini bilisi demek, “Kendisini arzu ve ihtiyag sahibi, miirit ve 6zgiir, diisiiniir ve duyarli”

bilisi demektir.?*’

Kur’an-1 Kerim’de de insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu ve bu
iradesinden dolay1r sorumlu ve yiikiimlii bulunduguna dair bircok ayet mevcuttur.
Mesela; “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin
ederim™** buyrulmaktadir.

Filibelinin hayir ver ser konusundaki diisiincelerine baktigimizda ise o, bu
meseleyi insanligl en ¢ok yoran ve hala yormakta bulunan bir mesele olarak goriir.
Islam diisiince diinyasinda da bu meselenin uzun tartismalara neden oldugunu ve
genellikle “Iyilik ve Kotiiliik Allah’tandir.” Akidesinin benimsendigini belirtir.?*°

Ahmet Hilmi’ye gore kotiiliik (ser) kelimesinin evren genelinde ozellikle de
cansizlar diinyasinda hicbir anlami1 yoktur. Ciinkii bu diinyadaki ahenk ve diizen burada
bdyle bir problemin bulunmadiginin en biiyiikk kanitidir. Oysa yoniimiizii cansizlar
diinyasindan canlilar diinyasina ve hele insanlia cevirdigimizde kotiliigi biitiin
dehsetiyle goérmek miimkiindiir. Ciinkii insanin yapisi, sosyal bir varlik olusu ve
ihtiyaglar1 gibi sebepler onun bir¢ok mahrumiyetlere ve belalara mahkiim olmasina
neden olmaktadir.?*®

Diger taraftan evren insan diislincesine gore bir zitlar toplamidir. Ancak bu
zitliklarin bir arada bulunmasi ortaya dnemli bir ahenk ¢ikarmaktadir. Ornegin, iyilige
tyilik diyebilisimiz, kotiiliglin varlig: yliziindendir. Eger “Kotiiliik™ denilecek bir durum
olmasayd: 1yiligin higbir anlami kalmazdi. Ahmet Hilmi’ye gore sadece bu
diisiincelerden hareketle Islam’da “Iyiligin ve kétiiliigiin Hak’tan oldugu” inanci
meydana gelmis‘tir.ZS1 Konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den su ayeti delil getirir: “Onlara
bir iyilik erisirse, bu Allah tarafindandir derler. Onlara bir kotiiliikk erigirse, bu senin
yiiziindendir derler. De ki, hepsi Allah tarafindandir.”* Sadece akli noksanliga sahip ve
nefsine gore konusan kisinin bunun aksini sdyleyebilecegini ifade eden Ahmet Hilmi,
bunun, “Allah kotiiliigli sever ve insan kendi fiillerinden ve katiiliikklerden sorumlu
degildir’ demek olmadiginin &zellikle altini gizer. O, Islam ruhunun iyiligi, iyiligin
kaynagi olan Tanr1’ya, kotiiligl ise sinirli ve mahrumiyete mahkim olan insani nefse

baglamistir. Buradaki mahrumiyet kavramini “menfi diisiince” olarak ele alan Filibeli,

27 Sehbenderzade, age.,s. 74

2%8 Bs-Sems Suresi, 91/7-8

24 Sehbenderzade, a.g.e.,s. 75

%0 Sehbenderzade, a.g.e., s. 77-78
1 Sehbenderzade, a.g.e., s. 81

%2 Nisa Suresi, 4/78
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Sonsuzda yani Allah’ta tanim geregi mahrumiyet bulunmayacagini, dolayisiyla
kétiiliigin O’na baglanmasinin miimkiin olmadigimi belirtir.”>® Nitekim “Sana gelen her

254 ayeti bu gercege isaret

iyilik Allah’tandir, sana gelen her kotiilik de kendindendir
etmektedir.

Islam dininin ziinde kader meselesinin bu sekilde anlasilmasi gerektigi iizerinde
duran Filibeli, zamanla bu anlayista meydana gelen asmmalarin adeta islam’m
cehresinin degismesine neden oldugunu belirtir. O, tembellik, cinayetler, sefalete riza,
yanlis kanaat, zillet vb. miessif hallerin hep bu kader meselesinin yanlis
algilanmasindan ileri geldigini ifade eder. Bu nazik akidenin halk tabakasina uygun bir
sekilde izah edilememesinden dolay1 “Cebriye®°=kadercilik” toplumda yayginlasmustir.
Filibeli, kaderciligi soyle tanimlamaktadir:

“Biitlin olaylarin tabiatiistii bir ilk sebep tarafindan degismez bir sekilde dnceden tespit
edilmis olduguna inanan goristiir. Bu goriise gore her olay kaginilmazdir. Ne kadar calisilirsa
calisilsin olacak bir seyin Oniine gegilemez, olmayacak sey de meydana getirilemez. Bu cebriye

mezhebidir. Bu rabbani kudretin ve ilahi ilmin bir neticesidir. Her sey Tanr1’nin kudreti altinda

oldugundan O’nun dilemesine aykirt hi¢bir sey meydana gelmez.”**®

Ahmet Hilmi’ye gore bu mesele, fikir hiirriyetini sondiirmiis ve her tiirlii sahsi
ve sosyal musibetlere karsi “Kader bdyleymis” gibi teslimiyet¢i ve fatalist bir
yaklasimin yesermesine neden olmustur. O, boyle bir algiya sahip toplulugun, kudretli
olan rakibiyle ilk ¢arpismasinda kirillacaginin altin1 ¢izerek, ferdi ve fikri hiirriyetin,
mesuliyet  duygusunun  hakim olmadigi  kavimlerde, ilerleme enerjisinin
bulunmayacagini ve o kavimlerin yerinde saymaya ve ¢okmeye mahkiim oldugunu
savunmustur. 257

Filibeli, mesuliyet kavramimnin ilmin, idare ve siyasetin, hiikiimet ve sosyal
hayatin ruhu oldugunu belirtir. Bunun yalnizca disa kars1 degil kisinin vicdaninda da
yansima bulmasinin 6nemli oldugunun altin1 ¢izer ve benimsenen bu fatalist yaklagimin

buna imkéan birakmadigindan yaklnlr.258 Fatalist yaklagimi, ahlak ve vazifenin anlamini

253 Sehbenderzade, a.g.e., s. 81-82

4 Nisa Suresi, 4/79

2Cebriyye; Sozlikte “Bir seyi islah etmek, diizeltmek ve birine zor kullanarak is yaptirmak”
anlamlarindaki c-b-r kokiinden tiireyen cebriye itikadi bir ekoliin adidir. Insanlarin kendine has bir
iradeye sahip olmadiklarini, zihni ve ameli biitin fiillerinin ilahi giiciin zorlayici tesiriyle meydana
geldigini savunan gruplarin ortak adidir. Insamin biitiin davranislarim1 Allah’in iradesine baglayan ve
beseri iradeyi inkér eden bu ekoliin ilk kurucusu Cehm ibn Safvan’dir. Kurucusuna nispetle bu firkaya
“Cehmiyye” de denir. Bkz. Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB. Yay. Ankara 2006, s. 85-86
6Sehbenderzade, Allah’t Inkdr Miimkiin mii? s. 187

27 Sehbenderzade, Islam Tarihi, c. |1, s. 284

28 Sehbenderzade, a.g.e., s. 284
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hice indiren bir asir1 cebir olarak géren Ahmet Hilmi, bunun gibi yanlis algilarin dini
hikmetin kisa zamanda sdnmesine yol agtigini belirterek, bunun yerine ise meydan;
sekilciligin, duraganligin, ilerleme diismanhigi fikrinin, ikiylizliliigiin ve tembelligin
aldiginmi ifade etmistir. Bu durumun ahlaki boyutunu da ele alan diisiiniiriimiiz, fiillerin
ve amellerin hicbir kiymetinin olmadig1 bu durumda, fazilet ve iyiligin bir tesadif
derecesine diisiiriilerek bir gaye, amag ve vasita olmasinin ortadan kaldirildigini agiklar
ve neticede bu durumun insanlarda kotiiliige karsi bulunmasi gereken geri durma
hissinin azalmasina yol ag¢tigini savunur. Ortaya ¢ikan bu durumun ise ahlak ve din
bakimindan tam bir diisiis oldugunu belirtir ve bunun sonucunda Islam’in sosyal
toplulugunda “havas-avam’” gibi pek garip iki sinifin tiiredigini isaret eder. Bu taksimin
“tenevviir etmis” (aydinlanmis) ve “tenevviire muhta¢’ (aydinlanmaya muhtag) seklinde
olmadigim agiklayan diisiiniiriimiiz, zaten ¢oktan beri Islam diinyasindaki aydin sinifin,
en ¢ok aydinlanmaya muhtac¢ sinif haline geldigini ve bdyle bir sinifin kendinden 151k
bekleyen halki aydinlatmasinin imkénsiz oldugunu diisiiniir.”®® O, Islam’in ruhunun bu
fatalist anlayistan ne kadar uzak oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Diinyaya [slam dini kadar fatalizm, uydurulmus mucizeler, tembellik, miskinlik,

zorbalik ve mutlakiyetten daha uzak bir din gelmemistir. Bu davanin tanig1 bir taraftan Kur’an

ve hadis diger taraftan ise tarihtir.”?®

Ote yandan Filibeli, islami rivayetlere karisan birgok Israiliyyat ve hurafelerin,
fatalist anlayisin Islam toplumlarinda yayginlasmasina neden oldugunu savunur. 261

Ahmet Hilmi, bu fatalist diislincenin yanlhsligim1 ortaya koymak icin degisik
ayetleri delil getirir. Ozellikle hidayet noktasinda Allah’in kudretinin sonsuzlugunu
ifade eden ayetlerin Islam toplumlarinda yanls anlasildigina deginir. Ornegin “Siiphesiz
sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi hidayete
eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”?** Yine bu minvalde “Allah, kimi dogru
yola iletmek isterse, onun gogsiinii islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii
gdge cikiyormusgasina daraltir, sikar. Allah inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle
verir.””® O, bu tiir ayetlerin hicbir sekilde insanin nisbi bir kudret ve yeterli iradesi
bulunmadigina, insanin 6zgiir ve irade sahibi olmakla birlikte sorumlu olmadigina,

biitiin alemlerde keyfilik ve cebrin hiikiimferma olageldigine delalet etmeyecegini

belirtir. Biitlin bu ayetlerin temel amaci olarak ise, insanin kiilli kudret ve mutlak

29 Sehbenderzade, a.g.e., s. 284

20 Sehbenderzade, a.g.e., s. 284

261 Sehbenderzade Uss-i Islam, s. 73
262 K asas Suresi, 28/56

283 En’am Suresi, 6/125
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iradeye sahip olamayacagini ve her kudretin iistiinde Allah’in sonsuz kudretinin ve
O’nun manevi hedefinin bulundugunu gosterir. Filibeli, bu baglamda ¢ok agik ve kesin
ayetlerin de bulunduguna isaret eder. Bununla ilgili; “Allah’a yardim edin ki Allah da size

99264

yardim etsin”™" ayetini gosterir. O, 6zglr ve sorumluluk sahibi olmayan bir insana bir

sey teklif edilemeyeceginden hareketle, bu ayetin insana bir sorumluluk ytikledigini ve
bu sorumlulugun kadercilik anlayisini ortadan kaldirdigini savunur.?®®

Filibeli, Hz. Peygamber’in siinnetinde de kesinlikle fatalist bir anlayisin
bulunmadigini belirtir ve peygamberimizin bir bedeviye “Deveni bagla sonra Allah’a
tevekkiil et” soziinii delil getirir. Filibeliye gore, buradaki tevekkiil anlayisi, tevekkiiliin
genelde anlasilan anlamindan ¢ok daha farklidir. Burada Allah resulii bizlere tevekkiilii;
miskince bir bekleyis, sorumsuzluk, zorbalik gibi gayri Islami unsurlar olarak degil, her
tirlii tedbirden sonra sonucu kalp kuvvetiyle beklemek ve her tedbir ve kuvvetin
merciinin  Allah oldugunu vurgulamak olarak gdstermistir.’®®  Ahmet Hilmi,
peygamberimizin serefli hayatinin kili kirk yararcasina incelendiginde hayatinin higbir
doneminde fatalizmi ve miskinligi ima eden en kiiciik bir hareket bulunamayacagini
savunur. Peygamberimizin sosyal hayatini; egitim, 6gretim, yol gosterme, teselli verme,
kurma, emek, yonetme, adaleti uygulama kelimeleriyle 6zetleyen Filibeli, O’nun biitiin
bu faaliyetlerdeki miikemmelliginin Miisliimanlar i¢in 6nemli Ornek teskil ettigini
belirtir. Biitiin bu tespitlerden sonra Filibeli Miisliimanlara sunlar1 sorar:

“Acaba Hz. Resul’de zerre kadar umutsuzluk ve fatalizm bulunsaydi, Mekke’de
bulundugu siire igerisinde dugar oldugu biiyiik darbelere ve azaplara kars1 koyabilir miydi? Eger
zerre kadar fatalizme sahip olsaydi her adiminda bin tiirli mihnet ve iskenceye ugradigi ilk
risalet doneminde kendini tevhit inancini teblige memur eden Allah’in kudretinden hatta
mevcudiyetinden kuskuya diismez miydi?”*®’

Ahmet Hilmi’ye gore, gercek bir kader veya tevekkiil anlayisi bu sekil olmalidir.
Bunun yerine, maalesef; fatalizm, tembellik, miskince tevekkiil, sorumsuzluk, zorbalik
ve gerilik gibi ne kadar Islam’a ve Miisliiman’a yakigmayan tavir varsa Miisliimanlar
tarafindan benimsenmistir.?®® Oysa Islam peygamberi dahi “Emredildigin gibi dosdogru
01”269

ilahi emrine binaen mesul ve sorumlu tutulmustur. Islam’m ilk yayilma

doneminde de bu suur hakim iken, bu suurda sonraki zamanlarda asinmalar meydana

264 Muhammet Suresi, 47/7

%5 Sehbenderzade, a.g.e., s. 88, 89
2% Sehbenderzade, a.g.e., s. 88

267 Sehbenderzade, a.g.e., s. 86

268 Sehbenderzade, a.g.e,s. 89

289 Hud Suresi, 11/112
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gelmistir. Bu da Islam toplumlarinda diisiince ve yasayis olarak gayri Islami telakkilerin
yayilmasina zemin hazirlamistir.””

Filibeli, kader meselesini Islami cercevede degerlendirerek, bunu giiniimiiz
Islam diinyasmin 6nemli problemleri arasinda gdrmektedir. Kader meselesinde bu
yanlig alginin degismesi amaciyla Hz. Peygamber’in hayati boyunca kutsal dava igin
gosterdigi ceht ve gayreti ve bu gayret esnasinda ortaya koydugu miicadeleci ruhu 6rnek
gostermistir. Islam’mn ilk dénemlerinde bdyle bir ruh olmasindan dolayr Miisliimanlar
seri bir sekilde hem ilim anlaminda hem de fetih olarak ilerlemislerdir. Eger giinliimiiz
Islam diinyas1 tekrar ayni ivmeyi yakalamak istiyorsa bu ruha sahip ¢ikmalidir. Aksi
takdirde ilmi ve siyasi anlamda bulundugu durumu degistirmesi pek muhtemel

goriinmemektedir.

1.3.  Ziiht ve Ruhbanhk

Tarih boyunca dinleri ve diisiince diinyasini en ¢ok mesgul eden konulardan biri
de hig siiphesiz ziihttiir. islam tasavvufunun da en énemli konular1 arasinda yer alan
ziiht, tasavvufi yasantinin niivelerinin ilk goriilmeye baslandigi Hz. Peygamber’in
hayatindan itibaren bu yasantinin 6nemli bir payandasi olmustur.

Ziiht, sozliikte “ilgisiz davranmak, yiiz cevirmek, ragbet etmemek” anlaminda
kullanilir. Tasavvufta ise, ahrete yonelmek, diinyaya doludizgin dalmamak, elde mevcut

"L Aslinda ziiht, haz ve

bulunsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemektir.
lezzet veren seyleri biisbiitiin terk degil, azaltmak, i¢ine dalmamak, sevgisini gonle
koymamak, onlarsiz yapamayacak kadar esiri olmamaktir. Nimet pesinde kosmak ziiht
degildir. Pesinde kosup esiri olmadan gelen servet ve zenginligi Allah’in rahmet ve
nimeti olarak bilmeli ve Allah’a geregi gibi siikretmelidir.?"?

Kur’an-1 Kerim’de ziiht kelimesi bir yerde ism-i fail vezninde ge¢mektedir.
“Zaten onlar Yusuf hakkinda zahit idiler, O’na deger vermezlerdi.”*"® Ancak ziiht hayatin1
destekler mahiyette pek cok ayetler bulunmaktadir. Ornegin: “Diinya hayat: ancak bir
oyun ve eglencedir. Elbette ki ahret yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in daha

hayirlidir. Hala akillanmayacak mismiz 272" Yine “De ki, diinya gecimligi azdir, ahret yurdu

Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimse igin daha hayirlidir. Size kil kadar haksizlik edilmez.”?"

2’0 Sehbenderzade, a.g.e., s. 76

21 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, S. 722

22 K amil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul, 2004, s. 183
213 yusuf Suresi, 12/20

2™ Enam Suresi, 6/32

2> Nisa Suresi, 4/77
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Peygamber Efendimizin hadislerinde ziiht 6viilmiis ve bunun en giizel 6rnekleri
hayatinda goriilmiistiir. Sahabeden biri peygamberimizin yanina gelip sorar: Ya
resulallah, bana 0yle bir amel goster ki, onu isledigim zaman beni hem Hak hem de halk
sevsin” dedi. Peygamberimiz: “Diinyaya karsi zahit ol ki Allah tarafindan sevilesin.
Insanlarin ellerindekilere kars zahit ol ki, onlar tarafindan sevilesin” buyu rdu.?

Arapca “Rahib” kelimesinin ¢ogulu olan “Ruhban” Kur’an’daki “Sonra bunlarin
pesinden art arda peygamberler gonderdik. Onlarm arkasindan da Meryem oglu Isa’y1
gonderdik ve O’na Incil’i verdik. Kendisine uyanlarm kalplerine sefkat ve merhamet duygusu
koyduk. Kendiliklerinden icat ettikleri ruhbanliga gelince; Biz onu onlara farz kilmamistik,
Allah’in rizasint kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da geregi gibi
uymadilar. Biz de i¢lerinden iman edenlere miikafatlarin1 verdik. Ancak i¢lerinden bir¢ogu fasik
kimselerdi.”””  Ayette “Kendilerini ibadete adayan Hiristiyanlar” anlaminda
kullanilmistir.

Ruhbanlik, insanlardan uzaklasip riyazata gekilerek diinya zevklerini terk etmek
ve kendini asir1 bir sekilde ibadete vermektir. Hak dinler ki basta dinimiz olmak {izere
boyle bir asiriligir onaylamamislardir. Ruhbanlik Hiristiyanlar tarafindan icat edilmistir.
Hz. isa’dan sonra, gordiikleri baski ve zuliim sebebiyle bir kistm Hiristiyanlar toplumsal
hayattan soyutlanarak, edindikleri 6zel mekanlara cekilmisler ve kendilerini ibadete
adamislardir. Zamanla bu durum bir yasayis bi¢cimi olarak kendini géstermistir. Bunu
yapanlara “Ruhban” bu uygulamaya da “Ruhbanlik” denilmistir.?"®

Ote yandan Kur’an-1 Kerim bdyle diinyadan el etek ¢ekerek zahidane bir yasam
sirmeyi yasaklamistir. Ayette “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve temiz
nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) sinirlar1 asmayin. Ciinkii Allah,
haddi asanlar1 sevmez*" buyrulmaktadir.

Hz. Peygamberde limmetinin bdyle kendini toplumdan tamamen soyutlayarak
zahidane bir yasam siirmesini kesinlikle tasvip etmemistir. Rivayet olunuyor ki, bir giin
peygamber efendimiz sahabe efendilerimize kiyameti anlatmis ve onlara son derece
onemli uyarilarda bulunmugstur. Ashap bundan etkilenerek Osman ibn Maz un evinde
toplanmislar ve daima oruglu olmaya, dosek lizerinde uyumamaya, etli ve yagh
yiyecekler yememeye, kadinlara yaklagsmamaya, koku siliriinmemeye, diinyay1 terk

etmeye, eski ve yirtik elbiseler giyip yeryiiziinde dolagsmaya, erkekliklerini kesmeye

278 Y1lmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 30

2" Hadid Suresi, 57/27

218 Komisyon, Kuran-1 Kerim ve Meali, DIB. Yayinlari, Ankara, 2010, s. 540
2% Maide Suresi, 5/87
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oybirligi ile karar vermislerdir. Derhal bu haber Resulullah’a ulagmistir. Dolayisi ile
onlara; “Ben boyle emrolunmadim. Muhakkak ki nefsinizin iizerinizde bir hakki vardir.
Binaenaleyh orug tutunuz, iftar da yapiniz. Ayak da olup namaz da kiliniz. Uyku ihtiyacinizi da
karsilaymiz. Ben namaz kilarim, uyku da uyurum. Orug tutar iftar da yaparim. Eti de yag1 da
yerim. Helal olan eslerimle beraber de olurum. Benim siinnetimden yiiz ¢eviren benden
degildir.” Buyurmus ve yukaridaki konu ile ilgili ayet bunun i¢in nazil olmustur.?®

Bu 0n bilgilerden sonra Ahmet Hilmi’'nin bu baglamda ortaya koydugu
diistincelerine gegebiliriz.

Ahmet Hilmi her seyden once, Hz. Peygamber’in diger dinlerin mensuplarinin
ugradigi asiriliklardan iimmetini kurtarmak i¢in gerekli tedbirleri almasina ragmen yine
de dinlerin iizerine musallat ve bela olarak gordiigii asir1 ziiht ve ruhbanlhigm islam
dininde de yer bulmasindan yakinmustir. Oyle ki bunun ilk niivelerinin tabiin
doneminde ortaya ¢iktigini ifade etmistir.®" O, dinde yeri olmayan bu asir1 anlayislarin
Islam diinyasinda nasil zemin bulduguna soyle isaret etmistir:

“Dinimizde hi¢bir zaman ruhbanlik yoktur ve higbir vakitte ruhban sinifi olusmamustir.
Fakat alimler, seyhler ve biitiin din adamlarinin seckinlerden olusmus bir sosyal sinif seklini
almasi ve sonra da bu smif mensuplarina sayili imtiyazlardan baska maaslar ayrilmasi, ilim
erbabi arasina maiset temini fikrine hizmet eden adamlarin karismasina, bu sinifin liizumundan

fazla kalabaliklagmasina yol agmistir. Bu da ruhban smifindan gelen zararlarin bir kismini

s s 99282
vermistir.”?®

Ona gore bu iki sebep, Kuran’in ve Hz. Peygamber’in emrine ragmen kisa siire
iginde Islam ilim diinyasinda akla muhalif pek baska nazariyelerin dogmasina yol

ac;mlstlr.283

Ziihdiin saf ve dogru haddinin igtimail topluluk i¢in faydali olmasa bile
zararli olmadigia deginen Filibeli, saflik, dogruluk ve zahitligin ¢ok zor olmasindan
dolay1 sekilcilige kagan zahitligin yayginlastigini belirtir. Bu durumun ise Islam
toplumlarinda gevseklik, timitsizlik, sekilcilik gibi kotii hallerin ortaya ¢ikmasina sebep
oldugunu ifade etmistir.2®*

Bu baglamda doneminde Osmanli toplumu igerisinde 6nemli bir yere sahip olan
tekke ve zaviyelerin 1slah edilmesi gerektigi iizerinde de duran Ahmet Hilmi, buraya

bagli dervislerin iglerinde samimi olanlarin yani sira riyakar ve samimiyetten yoksun

%80 Yazir, Elmalili Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Akcag Yay. c. III, Ankara, 1998, s. 266-267
%81 Sehbenderzade, Islam Tarihi, c. Il, s. 282

282 Sehbenderzade, a.g.e., s. 282

283 Sehbenderzade, a.g.e., s. 283

284 Sehbenderzade, a.g.e., s. 283
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kimselerin de bulundugunu belirtir. Dolayisiyla Filibeli bu alanda sdyle bir 1slahat
yapilmasini onerir:

1) Meclis-i Mesayih ki, Memalik-i Osmaniye’de mevcut tekayanin, dervisanin
zahiren, batinen merci-i mahsusu olmasi gerekir. Maatteessiif hal-i hazirinin —ezhar
cihet— derece-i kifayede olmadigi goriilmektedir Binaenaleyh evvel emirde Meclis-i
Mesayih 1slah edilmeli.

2) Seyhlik, emlak ve emval gibi pederden evlada intikal etmemelidir. Ehliyet ve
liyakat aranmalidir. Celaleddin-i Rumi, vefatindan sonra yerine oglu Sultan Veled degil
vasiyetleri mucibince Hiisamettin Celebi gegmistir.

3) Tekkelerin evkaf-1 asliyesi meydana ¢ikarilmali, zayi olanlari iade ve tazmin
edilmelidir ki gelen, giden ziivvar ve miisafirin ald kadari’l-imkan i’zaz ve ikram
edilebilsin. Ciinkii tekkeler sadece dervislere degil herkese aciktir. Bir insan hangi
mezhep ve meslekte bulunursa bulunsun istedigi tekkeye gider, istedigi kadar kalir.
Nig¢in kaldin, ne zaman gideceksin, diye sorulmaz.

4) Tekkelerin bir intizam i¢inde olmasi i¢in ehl-i tarikten hal-i asina, huluk-1
miifettisler bulunmali ve bunlarin tefrisat1 yalniz Istanbul’a miinhasir olmayip Memalik-
i Osmaniye’de meveut umum tekkelere tesmil edilmelidir.?®®

Toparlayacak olursak, Hiristiyan menseli olan ruhbanlik higbir sekilde Islam
dini tarafindan benimsenmemistir. Ziiht konusuna geldigimizde ise, ayetlerde ve
peygamberimizin hayatinda, hadislerinde bu mevzunun bulunduguna dair konular
mevcuttur. Dolayistyla burada ziihdiin Islam’da olup olmadigindan ziyade nasil olmasi
gerektigidir. Aslinda ziiht, diinyayr tamamen terk edip calismayr birakmak, diinya
lezzetlerine sirt gevirip, kuru ekmek yiyerek aba giymek degildir. Diinya lezzetlerinin
kolesi olmamak, lezzet veren seyleri azaltmak ve diinyaya asir1 dalmamaktir. Ziithdiin
asirist ise Islam toplumlarinda gevseklik, sekilcilik gibi kotii hasletler ve akli diisiinceye
mubhalif alternatif diisiincelerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Zaten Filibelinin de en
cok iizerinde durdugu ve elestirdigi sey de budur. Yoksa o, zahitlige karsi
¢ikmamaktadir. Ote yandan Filibeli Osmanlimin sosyal yasaminda dnemli bir yere sahip
olan Tekke ve zaviyeler konusunda ise 1slahatin nasil olmas1 gerektigi konusunda bir

model ortaya koymustur.

8 Sehbenderzade, Hikmet Yazilari, s. 318-319-320
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1.4.  1lim ve ilerleme Diismanhg

Ahmet Hilmi’ye gore, ilim kelimesi ilerlemenin degerini anlamis herkes i¢in
bliyiik bir deger tasir. Ciinkii bugiinkii sanayi iirlinleri ve ilerleme hep ilim sayesinde
olmustur. Bu noktada felsefi ilim onemli bir yere sahiptir. Cilinkii ilim ve felsefe
insanligin iki ucagidir. Bunlarin biriyle goriinen alemde, digeriyle manevi alemde
dolasilir. Ote yandan dinlerin temeli olan nakli ilimler ile fen ve felsefi ilimler arasinda
higbir sekilde bir rekabet ve diismanlik s6z konusu degildir, birbirlerine karsi bir
uistiinliikleri de yoktur. Onlar makinenin dislileri gibi birbirlerini tamamlamaktadirlar.
Beseriyet bu ii¢ ilme de muhtactir, ¢linkii bunlarin her biri beseriyetin bir ihtiyacini
kargilamaktadir. Bunlardan herhangi birinin reddedilmesi ise beseriyette bir maraza

286

sebebiyet verir.® Filibeli bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Fen, felsefe ve din; beseriyeti miiftakir (muhtag) kilan {i¢ nevi ihtiyactir ki birinci ile

maiset ve merakini, ikinci ile aklin1 ve {igiincii ile ruh ve kalbini gidalandirir. Bunlardan birini

inkdr, fitrat-1 beserin ihtiyacini anlamaktan miitehassil bir dalalet, bir marazdir.” 281

Ahmet Hilmi’ye gore, akli ve felsefi ilimlerin temeli olan akla, islam’dan baska
higbir din ciddi sekilde ehemmiyet vermemistir. Islam dininin akil ve ilim konusundaki
bu kesin durusu, bir dereceye kadar mezheplerin ihtiyaglar1 sebebiyle ve diger taraftan
alimlerin anlayis tarzlari yiliziinden belli bir zaman sonra zedelenmeye baslamistir.
Zamanla ortaya ¢ikan bu zedelenme, nakli ilimleri akli ilimlerin dniine gegirmistir. ilim
sadece ibadet ve hukuk kaidelerine, tefsir ve hadislere dair bilgilere hasredilerek akli ve
kevni ilimler degersizlestirilmistir. Hatta bu ilimler uhrevi alem icin saadet ve takvaya
aykirt sayillmak istenmistir. Kevni ve akli ilimler ile dini ilimler arasindaki bu rekabet
Islam’1 garip bir saskinlik berzahma atmistir. Halbuki bu iki siktan hangisi galip gelse
her haliikkdrda bu durum islam toplumunun diisiisiine neden olacaktir. Ciinkii din
hissinin zayiflamasi, giizel ahlaki, fedakarlik hislerini berbat edecek; sanayi ve ilimlerin

288 Diisiiniiriimiiz bu baglamda Islam

zayiflamasi ise ilerleme ve saadeti mahvedecekti.
tarihinde ortaya ¢ikan soyle ilging bir anekdot paylasir:

“Sosyal bir toplulugun ilerlemesine yol agan ilimleri, fenleri ve sanayi en ¢ok himaye
eden hiikiimdarlar, sirf Islami goriisle yapilan degerlendirmede en makbuller arasinda

sayilamayacak olanlaridir. Bilakis takva sahibi ve zahit hiikiimdarlarin zamanlarinda ise segkin

286 Uludag, Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, S. 124
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dini smiflar agir bastigi vakit, ilimler ve fenler azalmaya, akil diiskiinliige ugratilmaya

calistimigtir.”?®

Ahmet Hilmi, islam toplumlarinda dini hassasiyetin zayiflamasiyla birlikte bir
ahlaki ¢cokiintiiniin bas gosterdigini, daha sonra sanayi ve ilimlere ragbet gosterilmemesi
ile birlikte bu diisiisiin hizlandigma deginir. islam’in sadece itikadi emirlerden ibaret
olmadigini, hukuk ve sosyal hayata ait esas kaidelerini igerisinde barindirdigini

belirtir.?*°

Buradan hareketle o, dini akidelerin, maiset ve sosyal hayat iizerindeki
etkisini ortaya koymaya ¢alismistir.

Diisiiniir bu noktada, toplumun selamete ulagsmasini saglayacak iki ziimrenin
varligindan bahseder ki bunlar;

1) Ogretmenler, diisiiniirler ve teknik elemanlar,

2) Din hizmetlileridir.

O, bunlart milli terbiye ile miikellef olmalarindan dolay1 en aziz ve en degerli
zimreler olarak gormekle birlikte, bu iki ziimrenin 6zellikle ilim adamlarinin su ana

kadar iizerlerine diisen gorevi hakkiyla yerine getiremediklerinden yakinur. 2**

1.5.  Dini Bilgiler ile Bilimsel Bilgilerin Bagdastirllamamasi

Ahmet Hilmi, toplum olarak kurtulusumuzu, tabii ilimleri, maarifi ve biitiin
ilerleme ve terakki meyvelerini, dinimize, sosyal saadet ve refahimiza yararli hale
getirmekle bulabilecegimizi savunur. Ancak ulemanin, bugiinkii bilimsel zihniyetle,
zaman ve ¢evreyle uyumsuz sz ve telkinlerinin bu isi imkansiz hale getirmesinden ve
bu durumun islam toplumlarin1 garip ve acikli bir caresizlie siiriiklemesinden
yakinmaktadir. Ona gore bu acikli caresizlikler; ya tabii ilimleri, doktrinleri veya inkar
felsefesini oldugu gibi kabul edip bunlarin tesiri altina girerek din ve milliyetinden
uzaklagsmakla veya ilimlerden ve fenlerden nefret etmek suretiyle cahillik batagina
saplanmakla meydana gelir.2*? Filibeli, bu durumu su sekilde érneklendirir:

“Bir mektepli diisiinliniiz ki, gok denilen seyin ‘nazari olarak’ ‘esir (ether)’ ile dolu,
sonsuz bir saha oldugunu; havanin, baz1 seyyareler etrafinda hudutlu bir gaz kiiresinden ibaret

bulundugunu ‘ilmi bir hakikat, tetkik ve tecriibe mahsulii’ olarak okuyor. Sonra da vaaz

dinlemek istedigi vakit, vaizin altin ve giimiisten yapilmig gok tabakalarini dinliyor. Acaba bu
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sasirmis dimag, su birbirine zit iki fikirden hangisini kabul, hangisini reddedecek? Ayn1 zorlugu

biitiin ilimlere ve felsefeye siimullendirirsek, meselenin dehseti ortaya ¢ikar.”*®

O, eskilerin sozlerini hatadan uzak ve degismez diisturlar olarak kabul edip
bununla birlikte bugiinkii ilm1 zihniyeti de reddedecek olursak; ya cahil, mahkiim ve
sefil duruma diisecegimizi ya da ismen Miisliiman olup dine diismanlik gdsteren kisiler
olacagimizi savunur.?**

Bu baglamda Muhammed Abduh’un, Efgani’nin ve Ahmed Han’in Islam
diinyasinda ortaya koyduklari 1slahat ¢alismalarina da deginen Filibeli, bu ¢alismalara
Iran ve dzellikle Istanbul ulemasmin tepkisiz kalmasini elestirir. Muhafazakarlikta ve
eskiye diiskiinliikte bu iki merkezin en biliyiik taassuba sahip oldugunun altin1 ¢izen
diisiiniiriimiiz, bu reform tesebbiisleri sayesinde Misir’daki Ezher’in islam diinyasinda
en modern ve muntazam medrese haline geldigini agiklar.*

Ahmet Hilmi, islam dininin hikmet ve hakikati itibariyla ilimlerin ve fenlerin
aleyhinde bulunmayacagini belirtir. Igtihatlarin meyveleri olan ve Islami hakikatlerin
yerini tutan fikir sistemleri ile fennin bir arada bulunmasinin artik miimkiin olmadigina
deginmistir. O, bu noktadaki tespitini s0yle aciklamaktadir:

“Bir taraftan bugiiniin fen ilimlerinin 6grenilmesini tesvik edeceksin diger taraftan bu

fenleri zararli ve yanlis gosteren fikir sistemlerinin oldugu gibi siirdiiriilmesinde 1srar edeceksin.

Bu durum i¢inden ¢ikilmaz bir ¢ukurdur.”*%

Filibeli, bu baglamda, Bati’da Katolikligin neticesiz tecriibeler yasadigini,
sonucta fenni ve ilmi hakikatler onilinde gerileyerek, evvelce din ve imana aykiri
gordiigli hususlari, yavas yavas kabul etmek zorunda kaldigini ifade eder. Hiristiyan
diinyasinda meydana gelen din-bilim husumetinin zamanla kanli bir micadeleye
doniistiiglinii belirten diislinlirlimiiz, bizlerin de hakiki reform yapmak yerine, Katolik
mezhebinin yapmis oldugu bu tali igtihatlar tecriibesini yasamamiz halinde, benzer
sekilde ugursuz bir netice ile karsilasacagimizdan siiphe etmez. >’

Filibeliye gore, bugiiniin biitiin kavimleri, Avrupa fen ve hiiner mahsullerinin
bagimlisidir ve bunlar Avrupa ile ayni seviyeye gelmedikleri miiddet¢e esaretten

kurtulmalar1 miimkiin degildir. Bu miicadele meydaninda Islam’in rakibi herhangi bir

din olmadigi i¢in vurusmasi muhtemel degildir ki olmasi halinde vurusacagi da

2% Sehbenderzade, a.g.e,. s. 308
294 Sehbenderzade, a.g.e., s. 309
2% Sehbenderzade, a.g.e., s. 310-311
2% Sehbenderzade, a.g.e., s. 311
27 Sehbenderzade, a.g.e., s. 311
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muhakkaktir. Fakat biitiin dinler gibi, islam dininin de rakibi ve karsiti, bagka bir din
degil, hiir diisiince ile ilim ve felsefedir.?®

Ahmet Hilmi, Islam diinyas1 olarak Avrupa medeniyeti karsisinda durabilmemiz
ve onunla miicadele edebilmemiz i¢in, mutlaka Avrupa’nin zihniyet ve teknolojisine
sahip olmamiz gerektigini agiklar. Ancak bugiinkii sartlarda bdoyle bir inkilabin miimkiin
olmadigini, olsa dahi bunun islamiyet’in mahvina neden olacagimni ifade eder. Ciinkii
Bat1 medeniyetini korii koriine taklit yoluyla veya bugiinkii sosyal hayat ve yasayistan
uzak Ortacag dimaginin mahsulii olan bir ictihad1 yasatmaya kalkisarak yapilacak bir
inkilabin, degismenin zaruri sartimn Islam kaidelerinin ortadan kalkmasiyla
sonuc¢lanacaginin muhakkak oldugunun altin1 ¢izer. Bu sartlarda inkildbin olmasinin
miimkiin olmadigini1 goren Filibeli, o halde ne yapmaliyiz, diye sorar. Onun bu soruya
cevabi ise; dini his ile fenni diisturlar1 bagdastirmak ve her ikisini birbirine yardimci
kilmaktir. Bunun i¢in giicliiklere gogiis gerecek, pek yiiksek ve alicenabane himmetlere
ihtiya¢ duyulduguna deginen Filibeli, yapilacak bu c¢aligmalarin evvela ilmiyenin daha
sonra fertlerin biiyiik ¢ogunlugunun kars1 koymasina ve diigmanligina sebep olacagini
savunur.”%®

O, ulemanin bu noktada gosterecegi tepkiyi gecmiste yasadigi bir tecriibeden
hareketle soyle ifade eder:

“Kurban kesmek fakihlerin ¢ogu tarafindan siinnet ve yalniz bir tanesince vaciptir.
Bizler de kurban paralarinin ‘fariza-i i’dad’ (savasa hazirlanma geregi olan farz) karsilig1 olarak,

Osmanli Donanmasi’nin, yani halifelik merkezinin giliclenmesine harcanmasi igin tesebbiiste

bulunduk, fakat ulema tarafindan bizlere verilen olumsuz cevap, onlarin zihniyetlerini

tamamyla bildirdi.” 3®

Filibeliye gore, ulema, insan bilgisinin buglinkii derecesine ve buglinkii ilmin
kuvvet ve tesirine vakif olmadigindan, bugiinii tahlil ve degerlendirmede yetersiz
kalmistir. Bu da onlarda sekiz yiiz veya bin yil dnce sdylenen bir fikrin yasatilmasina ve
bunun islam toplumlarinin kalkinmasi igin itici bir gii¢ olabilecegi anlayisinin ortaya
cikmasina neden olmustur. Boyle bir zihniyete sahip kisilerle, 1slahat ve yenilesme
arasinda miinasebet kurmak, duraklama faktorlerinden ilerleme beklemek kadar bos ve
anlamsizdir. Bunlar Islam’m hedef oldugu tehlikeleri gérmekten ve bu tehlikeleri

meydana getiren sebepleri anlamaktan c¢ok uzaktir. Eger bugilinkii ilim ve fenleri,

298 Sehbenderzade, a.g.e., s. 313
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Avrupa’nin zihniyetini ve teskilatin1 kavramis bilginler yetisebilirse, o vakit meselenin
rengi degisebilir; bdyle bilginlerin yetismesi i¢in ise en az yarim asra ihtiyag vardir.*"

Avrupa medeniyetinin, ilerlemede, tesebbiiste ve icrada en 6nemli vasfinin stirat
oldugunu vurgulayan Ahmet Hilmi, bu medeniyet karsisinda hi¢ olmazsa bir savunma
vaziyeti alabilmemiz i¢in ¢abuk ve pratik tedbirler almamiz gerektigi lizerinde durur. O,
bu tedbirleri genel olarak iki kisimda degerlendirir:

1) Islam iilkelerinin her birine has mahalli tedbirler.

2) Umumi (genel) tedbirler.**

Birinci kisim tedbirlerden bize ait olanlar1 su sekilde agiklar:

a) Ilmiye smifinin vazife ve taksimi:

Diisiiniiriimiiz, halk arasinda yayilan zararl fikirlerin dini hislere zarar vermeden
ortadan kaldirilmast gerektigini ifade ederken bunun ancak o fikirleri yayanlar
vasitastyla miimkiin oldugunu belirtir. Bdyle bir gaye icin de evvela ilmiyenin
vazifelerinin belirlenmesi ve kategorilere ayrilmasi gerektigini agiklar.

b) Medreselerin, yeni mekteplerin sekline ve metoduna uydurulmasi:

Ahmet Hilmi, medreselerdeki idare seklini, usul ve zihniyeti, zaman ve ilerilik
konusuyla alay etme olarak gormektedir. Baska memleketlerde, geg¢mis devirleri
gostermek, eski ile yeni arasindaki farki anlatmak icin miizeler oldugunu, bizlerde ise
bu vazifeyi medreselerin yerine getirdigini iddia eder. Medreselerin modern ilim
okullarindan ¢ok geride oldugunu ve ciddi bir 1slahata tabi tutulmasi gerektigini beyan
eder. O, mantik ilminden hareketle medrese ve Bati tarzi okul egitimini soyle
karsilastirir:

“Idadilerde bir senede kolayca dgretilen mantik ilminin, medreselerde, Arapca olarak,
senelerce ders olarak okutulmaktadir. Sonunda mantik ilmini yazilarda ve edebiyatta
uygulayacak talebe bile yetismedigi dikkate alinirsa, bu medreselerde, altida bir asirlik hayatin
yok edilmesi ugrunda Ogrenilen bilgilerin, iyi bir tahsil ile dort yilda ele gececegi
siiphesizdir.”**

c) Tedrisatin diizeltilmesi:

Tedrisata yeni fen bilimlerinin ilave edilmesi hususuna 6nem veren Filibeli,
ozellikle kirsal bolgelerde egitim isleriyle ilgilenen imamlarin alim olmasalar bile en

azindan sosyal vazifelerini yerine getirebilecek diizeyde, basit ilimlere sahip olmasinin

s01 Sehbenderzade, a.g.e., s. 314
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79



gerekliligi lizerinde durur. Ciinkii onlar, kdy veya kasaba cocuklarini terbiye etmekte
birlikte milletin genelinin beynine ilk fikir tohumlarini atmaktadirlar.

d) Nahiyelerin manevi idaresine iktidar1 olan 6zel bir sinifin yetistirilmesi:

Her dinin bilhassa iimmetin geneli nezdindeki anlasilma sekli ve tesiri, din
adamlarimin fikri seviye ve meziyetleriyle orantilidir. Din adamlarinin ilmi anlamda ¢ok
birikimli olmasi bu millete her bakimdan olumlu yansiyacagi muhakkaktir. 3

Umumi tedbirlere geldigimizde ise, diisiiniirimiiz bunu, kendisi kii¢iik anlam
olarak biiyiik nitelendirdigi “ictihat” kelimesiyle agiklamaktadir. Ictihat denildigi an
ilmiye smifim bir titreme aldigmi belirten Filibeli, onlara gore eski miictehitler
seviyesinde alimler yetismedigi i¢in igtihat kapis1 kapanmistir. O, ulemanin ortaya attig1
“I¢tihat kapis1 kapand1” séziiniin, ruhi ve ictimai ihtiyaglara care arama imkani kalmadi,
anlamima geldigini belirtir ve bdyle bir soziin, bir sosyal toplulugun dini hislerine ve
ihtiyaglarina idam hiikkmii vermekten 6te bir anlam tasimadigini ifade eder. Ahmet
Hilmi, eski cemiyetleri 0kiiz arabasina, bugiinkii cemiyeti ise simendifere benzeterek,
ictihadin gerekliligi hususunu su sekilde izah eder:

“Acaba 0kiiz arabasinin giizel bir sekilde yapilmasi, faydasinin artirilmasi vesaire i¢in
yapilan bir talimatlar manzumesi ile simendifer yapmak ve hatta simendifer idare etmek
miimkiin miidiir? Iste, bugiinkii medeni ihtiyaglarimiz bakimindan eski igtihatlarin ekserisinin,
okiiz arabasi talimati derecesinde kaldigi, yalniz mantiken degil, maddi eserleriyle sabittir.
Bildikleri, adi araba idaresine yeterli olanlarla, simendifer idaresi miimkiin olmadigindan,

alimlerimiz, ilerleme ve gelismeden g¢ekinmekle, kendi topluluklarina idam hiikmii veriyorlar,

demek ki intihar ediyorlar.”**

Ictihadin gerekliligi {izerinde bu sekilde hassasiyetle duran Filibeli; giiniimiizde
ictihat nasil yapilmalidir, sorusuna da cevap aramistir. Heniiz uyanisin basinda
bulunulmasi ve hakiki alimlerin azligindan dolay1, sahsi ve miinferit igtihatlarm islam
toplumlarina faydasindan c¢ok zararinin olacagina isaret eden Ahmet Hilmi, islam
aleminde gergekten faziletli ve ilim sahibi 40-50 kadar 4limden miirekkep bir “Yiiksek
Ictihat Meclisi”nin olusturulmasinin gerekliligi {izerinde durur. Bu meclisin Islam
Hilafet Makami’nin yaninda ve himayesinde, diinyadaki Miisliiman milletlerin meshur
miitefekkirlerinden tesekkiil edecek yiiksek bir heyetin c¢alismalari neticesinde
olusturulacak faydali igtihatlarin, Miislimanlar tarafindan ameli prensipler olarak kabul

edilecegini diisiiniir. Filibeli bu noktada, sosyal islere temas eden ve artik bu zamanda
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faydalar1 kalmayan ictihatlarin degistirilmesi ve yenilenmesine oncelik verilmesi
gerektigini belirtir, 3

Ahmet Hilmi’nin ¢agdas1 olan donemin Islamci diisiiniirleri de igtihat kapisinin,
Islam’m zamanlar ve olaylar karsisinda varligini ve canliliim koruyabilmek igin
kapatilamayacagini savunurlar. Onlara gore, XII. yiizylldan bu yana ictihat kapisi
kapatildig1 ve taklide bel baglanildig: icin Islam diinyas: gelismelerin diginda kalmus,
dinamizmini kaybetmis ve gerilemistir. Bu nedenle islam’in gelismesi ve ilerlemesi
isteniyorsa igtihat kapis1 mutlaka acilmalidir.®’

Filibelinin ¢agdas1 olan donemin Islamc1 diisiiniirleri ictihat kapisinin agilmasi
gerektigi hususunu su nedenlere dayanmaktadirlar:

1) Islam dini yeni meselelerle kars1 karsiyadir ve bunlara zamanin sartlarina gore
¢Oziim bulunmalidir.

2) Islam diinyasinda birligi temin etmek i¢in mezhepleri birlestirmek, en azindan
mezhepler arasi ihtilaflar1 asgariye indirmek icin onlar1 torpiillemek, anayasa ve
kanunlastirma hareketlerinde biitiin mezheplerden faydalanabilmek, onlardan zamanin
sartlarina en uygun olan hiikiimleri tercih edip almak gerekliydi, bunun i¢inse igtihat
yolu a¢ik olmalidir.

3) Bat1 medeniyetinden yeterince faydalanabilmek, gerekenleri alabilmek ve bir
Olciide tenkitleri karsilayabilmek i¢in de ictihat kapisi sonuna kadar agik olmali.

4) Dénemin Islamcilari igtihat yoluyla eski ulemanin hakimiyetini kirarak biiyiik
bir yetki ve hakimiyet alanim ele gecirmeyi de umuyorlardi. Yine bu nedenle igtihat
kapist agik tutulmaliydi.®®

Ahmet Hilmi’ye gore, olusturulacak bu Igtihat Meclisi’nin bu baglamda ele alip
karara baglayacag ilk sey “Tevhid-i Mezahib” (Mezheplerin Birlestirilmesi) olmalidir.
Bu umumi mezhep ise Kuran’in ruhuna en yakin ve bugiinkii ihtiyaclara en ¢ok cevap
verebilir nitelikte olmalidir. Bu mezhebin en belirgin vasiflar1 “Hikmet ve Siret” (Bilgi
ve Ahlak) olmalidir. Oyle bir zamanda yasiyoruz ki, ibadet esnasinda ayagin soyle
konulacagindan, elin bdyle tutulacagindan, velhasil sekilcilikten dogmus

anlagmazliklar1 yasatmak dini hissi 6ldiirecegi i¢in, dine karst bir cinayettir. Oysa din,

%06 Sehbenderzade, a.g.e., s. 316-317
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din his ve duygu ile ayakta durur, sekil ile degil. Dolayistyla sekil degil, hikmet ve siret
bu mezhebin temel ézellikleri olmalidir.”%

Yine Filibeliye gore bu noktada ele alinip degerlendirilmesi gereken diger bir
konu ise ‘Tevhit Fikri’dir. Ona gore, tenzih ile tesbih arasina sikistirilmis bu fikri, ikinci
derecedeki bu fikirlerden kurtarip meydana koymak gerekir. Tevhidi fikir, bugilinkii
ilmin son sozii oldugu gibi, akilli ve diisiinen insanligin, sonsuza kadar son sozii
olmalidir. Diisiiniiriimiiz, bugiin Islam cografyasinda ‘Ne séyledir, ne bdyle nin ifratiyla
bosluga ulthiyet atfedenlerden itibaren, insana tapicilara, tiirbe ve hatiralara tapanlara
kadar Islam’in ruhuna uymayan birgok inan¢ sekillerinin ortaya ¢ikmasindan yakinir.
Oyle ki ilahi vahdetin asli unsuru demek olan ‘Mekandan Miinezzehlik® fikrine bile
uymayan makbul mezheplerin varligindan bahseder ve bunu su sekil orneklendirir:
“Kuzey ve Orta Afrika’da yayilan ve sonraki Maliki imamlarindan birinin yazdigi bir eser
gordiim ki, bunda, ‘Biitiin mekanlarda ilmiyle mevcut ve ars iistiinde zatiyla mevcut’ yazilmaist.
Oysa bu ihtiyatsizlik, milyonlarca Miisliiman’1 ‘Ars denilen mekdnda mukim bir Tanr1’ fikrine
siiriikliiyordu.”**°

Ahmet Hilmi’ye gore, biitiin bu yasananlara ve umutsuz tabloya ragmen intibah-
1 Islam (Islam’in Uyanis1) baslamistir. Tevakkuf ve atalet devri zamanini doldurmus,
yerini teceddiit ve tekdmiil devri almistir. Ancak bu intibahin semerelerinin
devsirilecegi zaman ise pek uzaktir. Bunun i¢in ¢ok sebat ve metanet gerekecektir. Bu
yolda savas verecek olan intibah-1 islam rehberlerinin biiyiik mukavemet ve miiskiilata
maruz kalacaklari muhakkaktir. Biitiin bu miiskiilat ve mukavemetler ise kendi
icerimizde olacaktir.®™* Filibeli, intibah- islam rehberlerinin karsilagacagi bu miigkiilat
ve mukavemet durumlarinin neler olacagini su sekilde ifade eder:

“Asirlarin vicdan-1 immete tab ve hak ettigi aligkanliklarin, tarz-1 tefekkiiriin tebdili;
mevcut fikirlerden dinin ruhuna, terakki ve tekamiil emeline muvafik olmayanlarinin tefrik ve
tarh1 ne kadar biiyiikk himmetlere, biiyiik gayretlere muhtagtir. Ayat ve ehadise istinat ettirilmis
olmakla birlikte, teferruati ve tatbikati itibar1 ile zaman-1 zuhurunun mubhiti (Ortaya ¢ikis
zamanindaki sartlar), varlik ve tarih bilgilerinin tesiratindan bittabi kurtulamamis olan bu suretle
terakki ve tekamiil ile birlikte yiiriitiilemeyen nice miigtehidatlar (igtihatlar) vardir. Bunlarin
zamana muvafik ve tekdmiilati haiz miictehidata tahvili ne kadar uzun tetebbuata, ne kadar

inatc1 sebatlara vabestedir (baghdir).”*"2
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Intibah-1 Islam erlerinin ise Islam dinini, hikmetini ve ilerlemenin biitiin usul ve
esaslarini kavramig Miisliman Tiirk genglerinin oldugunu ifade eden Ahmet Hilmi, bu
genglerin ne Islam’1 terke ne Livay-1 Hamd-1 Muhammedi’nin gdlgesinden ¢ikmaya ne
de orta caglara mahsus bir hayat-1 bedeviyaneye mahkimiyete razi olmadiklarini
vurgular.®®

Sonug olarak Islam dini higbir sekilde ilmin ve fennin karsisinda yer almamustir.
Din ilimleri ile fen ilimleri birbirinin rakibi degil, birbirlerini tamamlayan unsurlardir.
Dolayistyla ikisini de birbirine yardimci kilacak bir ¢alisma ortaya konmalidir. Bunun
icin de iyl bir miicadele ve sebat gerekir. Bu baglamda ortaya konulacak ilk c¢alisma,
egitim ve dgretim ciddi bir 1slahata tabi tutulmasi olmalidir. Bununla birlikte bugiiniin
durum ve sartlarina cevap veremeyen dini durumlar i¢in tekrar ictihat kapisi agilmalidir.
Bu ictihatlar ise miinferit olarak degil, uluslararasi bir Ictihat Meclisi tarafindan
yapilmalidir. Ayni zamanda biitiin mezhepler umumi bir mezhep altinda birlestirilmeli
ve tevhid fikri tekrar ele alinmalidir. Biitiin bu yogun ve toplumun tepkisine neden
olabilecek calismalar icinse iyi bir mesai, sebat ve mukavemet gereklidir. Biitiin bu
calisma ve zorluklar1 ancak Miisliiman gencler gogiisleyebilir. Intibah-1 Islam erleri de

bunlarin ta kendileridir.

313 Sehbenderzade, a.g.e., s. 108
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I[slam diinyasmin geri kalan kismina paralel olarak XVII. yiizyilda Osmanli
Devleti’nin duraklamaya baglamasiyla birlikte devletin bu durumdan nasil
kurtarilabilecegi meselesi Osmanli miitefekkirlerini yogun bir sekilde mesgul ettigini
miisahede etmekteyiz. S6z konusu hayati soruna ¢oziim olarak o donemde su iic
goriisiin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlardan ilki, “Asr-1 Saadetgiler” adim1 verdigimiz
kisilerin goriisii olup bunlara gore, duraklama ve gerilemenin sebebi bidatler, yani dogru
Islam anlayis1 ve yasantisindan uzaklasmaktir. Bu nedenle Hz. Peygamberin teblig ettigi
o saf Islam tekrar kAmil manada ihya edilir ve yasanirsa bu sikintil gidis durdurulabilir.
“Kadizadeliler” olarak nitelendirilen ikinci gruba gore de Osmanli Devleti zaten 1450-
1550 yillar1 arasinda ideal bir siyaset ve toplum yapisina ulagmistir. Dolayisiyla Asr-1
Saadet donemine gidilmesine gerek yoktur. 1550 yilindan sonraki siireg iyi analiz edilip
bu stirecteki aksakliklar ortadan kaldirildiginda iyi bir netice elde edilebilecegini
savunurlar. Baslica savunucular1 Kinalizdde, Katip Celebi, Nalma olan {i¢iinci
diisiinceye gore ise, ibn Haldun’un kavramsallastirdifi ve formiile ettigi “U¢ Durum
Yasas1” (gelisme, duraklama ve ¢Okme) c¢ercevesinde Osmanli yikilma donemine
girmistir. Bu ¢okiisii  durdurmak miimkiin olmasa dahi birtakim tedbirlerle
geciktirilebilir. Bu tedbirler, korii koriine Bati’y1 taklit etmek yerine, Osmanlinin kendi
yapisina uygun bir siyasi ve toplumsal 1slahat modeli gelistirmek olarak 6zetlenebilir.
Aslinda bu tir tartismalar Osmanli miitefekkirleri arasinda Osmanli Devleti’nin
yikilmasina kadar devam etmistir. Oyle ki Osmanlinin son dénemlerinde ortaya ¢ikan
Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkciiliik ve Baticilik akimlarmm temelinde bu diisiince
bulunmaktadir. Bu donemin 6nemli fikir adamlarindan biri olan Filibeli de bu baglamda
konuyu ele alip tartigmugtir.

Filibeli Osmanlicilik fikrine ilkece olumlu bakmakla birlikte Osmanli manevi
sahsiyetinin kabul edilmesi, Tiirkgenin resmi dil vasfin1 korumas: ve Islam dininin
manevi istlinliigliniin kabul edilmesi gibi temel sartlarin yerine getirilmesi halinde bu
fikrin uygulanabilir bir zemin bulacagini ifade eder. Aksi takdirde bu diisiincenin
benimsenmesi ve uygulanmasi imkansizdir.

Islamcilik konusunda ise Ahmet Hilmi, Miisliimanlarin siyasi bir biitiin olarak
bir araya gelmelerinin ¢ok zor oldugunu diisiiniir. Ancak hukuka riayet ve menfaatlerin
muhafazas1 anlaminda Misliimanlarin bir araya gelebilecegini savunur. Boyle olmasi

durumunda Miisliimanlarin siyasi ve ekonomik anlamda kalkinabilecegine inanur.
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XVIIL yiizyilin basindan itibaren Osmanli diisiiniirlerinin iizerinde kafa yordugu
Baticilik konusunda Ahmet Hilmi, Batinin fen ve sanayisinden faydalanilabilecegini
ifade eder. Fakat o, basta Abdullah Cevdet olmak iizere donemin Baticilarinin
savunduklar1 topyekun Batililasma fikrine siddetle karsi ¢ikmustir. Ciinkii ona gore
boyle bir Batililasma bu milletin intihar1 olacaktir. Bu yiizden ilim ve fen disinda
Batidan alinacak seyler konusunda secici davranilmalidir.

Filibeli Tiirkgiiliikk ideolojisini ele alirken 6ncelikle Tiirk unsurunun Osmanli ve
Islam diinyas1 agisindan &nemine deginir. O, Tiirkliigii diisinmenin Osmanli hatta Islam
diinyasinin kurtulusunu diisiinmek olacagini belirtir. Ciinkii Tiirkler giiclii, faal ve
tesebbiis giicii ylksek bir irktir. Dolayisiyla Tiirkler gelisip ilerledikge Osmanli Devleti
ve beraberinde Islam diinyas1 da gelisip ilerleyecektir. Tiirkler Miisliiman oldugundan
bu yana islam’mn hizmetkaridir. Eger Tiirkler bir giin bu vazifeyi birakacak olursa iste o
giin Tirklik 6lmiis sayilir. Bu nedenle oOncelikle Tiirklerin iginde bulundugu bu
durumdan kurtulmalar1 gerekir. Bunun iginse yapilacak en onemli sey, ciddi bir
Ozelestiri yaparak sorunlarin gergek sebeplerini ortaya ¢ikarmaktir.

Sehbenderzadenin yasadigi donemin 6zelliginden dolay: iizerinde kafa yordugu
bir diger 6nemli konu Islam diisiince ve medeniyetinin gerileme sebepleridir. O bunun,
taklit¢ilik, metotsuzluk, yanlis kader anlayisgi, asir1 ziiht ve ruhbanlik, ilim-ilerleme
diismanlig1 ve dini bilgiler ile bilimsel bilgilerin bagdastirilamamas1 gibi nedenlerden
kaynaklandig iizerinde durur. Islam diisiince ve medeniyetinin gerileme sebeplerini bu
sekilde tespit eden Ahmet Hilmi, bu diisiince ve medeniyetin tekrar canlanabilmesi i¢in
yapilmas1 gerekenleri de gostermistir. Ona gore bu anlamda yapilacak ilk sey kendimize
uygun dogru bir metot bulmaktir. Bizim i¢in bu anlamda en uygun metot tahlil ve tenkit
metodudur. Bununla birlikte Avrupa kiiltiir ve medeniyetinden faydalanirken daha
dikkatli olmaliyiz. Avrupa’nin maddi medeniyetini hi¢ ¢ekinmeden alabiliriz. Ancak
basta ahlak olmak iizere diger konularda se¢me ve aktarma yontemini kullanmaliy1z.
Cinkii Avrupa’nin din ve kiltiir anlayis1 Osmanlhidan ¢ok farklidir. Bu nedenle
Avrupa’dan korii koriine alacagimiz her sey toplumumuzu i¢inden ¢ikilmaz felaketlere
stiriikleyebilir. Fakat bu konuda segici davranirsak, Japonya orneginde oldugu gibi,
kendi kiiltiir ve kimligimizi koruyarak yeni bir medeniyet insa edebiliriz.

Ahmet Hilmi’nin bu baglamda ele alip irdeledigi konulardan biri de yanlis kader
anlayisidir. O, Islam toplumlarinin —kendisinin “Batil” olarak gordiigii— “Cebriyye”
mezhebinin anlayigina siiriiklendiginden yakinir. Bu da Islam toplumlarini teslimiyetgi,

tembel, pisirik ve kaderci bir anlayisa itmistir. Islam toplumlar1 bu yanls telakkiden
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kurtulmak istiyorsa Hz. Peygamberin hayatini iyi incelemelidir. Cilinkii onun hayatinin
hi¢bir doneminde boyle yanlis bir kaderci ve teslimiyetci diisiince goriilmemistir. Boyle
bir durum olsaydi Mekke’de bulundugu dénemde ducar oldugu acilara karsi koyamazdi.
Dolayisiyla Islam iimmeti bu yanlis telakkiyi bertaraf etmek istiyorsa Hz. Peygamberin
risalet doneminde gosterdigi ceht, gayret ve miicadeleci ruha sahip ¢ikmali ve kader
anlayisinda bu ruhu temel almalidir. Ote yandan ziiht ve ruhbanlik konusuna da deginen
Ahmet Hilmi, ruhbanligm islam dininde hicbir sekilde yer almadigini ifade eder. Ziiht
ise dogru olgiisiinde, yani diinyayr tamamen terk edip calismayr birakmak, diinya
lezzetlerine sirt gevirip kuru ekmek yiyerek aba giymek olarak degil de lezzet verici
seyleri azaltmak ve onlara dalmamak anlaminda yapilmasi gerektigini belirtir.

Filibeli’ye gore Islam diisiince ve medeniyetini yeniden insa etme yolunda ele
aliip irdelenmesi gereken konulardan bir digeri dini bilgiler ile bilimsel bilgilerin
telifinin gerekliligidir. Ona gore bu anlamda yapilacak ilk ciddi ¢aligma, zamanin
ihtiyaclarmi dikkate alarak, Kuran’in ruhuna uygun bir sekilde dini bilgileri yeniden
yorumlamaktir. Yani igtihat kapist yeniden agilmalidir. Ciinkii bundan sekiz yiiz veya
bin yil evvel ortaya konmus bir fikrin yasatilmaya g¢alisilmast ve bunun toplumlarin
kalkinmasi igin itici bir giic olarak gosterilmesi mantiksizdir. Yapilacak bu igtihatlar
miinferit olmamali, uluslararasi bir Islam Meclisi tarafindan yapilmalidir. Bu meclisin
yapacagi ilk icraat ise Kuran’in ruhuna en uygun ve bugiinkii ihtiyaclara en ¢ok cevap
verebilir nitelige sahip tek bir mezhep altinda biitiin mezhepleri birlestirmek olmalidir.
Bu mezhebin en 6nemli 6zelligi hikmet/felsefe ve siret/ahlak olmalidir. Bu baglamda
egitim ve ogretimin 1slah edilmesi gerektigi tizerinde de duran Ahmet Hilmi, tedrisatin
diizeltilmesi, medreselerin yeni okullarin sekil ve metoduna uydurulmasi, ayn1 zamanda
ilmiye sinifinin vazife ve taksiminin yeniden belirlenmesi gerektigini ifade eder.

Hiilasa edersek; Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, II. Mesrutiyet Donemi
gibi Osmanlinin en sikintili zamanlarindan birinde yasamis bilgili, sorumluluk sahibi,
hayatin1 dininin, devletinin ve tiim Islam toplumlarmin kurtulusuna adamis 6nemli bir
Tiirk-islam diisiiniiriidiir. Onun ortaya koydugu biitin bu diisiincelerden temel
maksadinin; Osmanlinimn  siyasi birligini koruyarak bekasmi saglamak, Islam
toplumlarinin refah seviyesini ylikseltmek ve Bati karsisinda onlarin ezilme ve yok
olmasini 6nlemek olarak 6zetleyebiliriz. Ancak bunu basarmak i¢in sistemli ¢alisma ve

sabir gerekir.
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