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Bu c¢absmada Mu‘tezile’nin dnemli ve son dionem temsilcilerinden KAad
Abdiilcebbir’m Sem‘iyyét ile ilgili goriisleri incelenmistir.

Ehl-i Siinnet kaynaklarmin c¢ogu Mu‘tezile’nin kabir azab1 ve nimeti gibi,
em‘iyyat’a dair konulari reddettigini soylemektedir. Fakat Kadi Abdiilcebbar’mn
itaplarim inceledigimizde bunun tam tersi bir durumla karsilasiriz. O, Mu‘tezile’nin
reddettigi sdylenen pek c¢ok konuyu kabul ettigini aktarir. Onun goriisleri Mu‘tezile
ekoliiniin sem‘iyyat konularina yaklagimin gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ehl-i Siinnet’in kabir hayati ve ahiret hayatina dair meydana gelecegini kabull
ettigi hadiselerin neredeyse tamamm Kaidi Abdiilcebbir da kabul eder. Ona gire
oliimden sonra kabir suali, kabir nimeti, kabir azabi, hasir, mizan, hesap, sirat ve sefaat|
vardir, cennet ve cehennem ebedidir. Bunun yanmda onun, varhgmi tamamen reddettigi
onular da vardir. Bunlar; ahirette Allah’mn goriilecegi, cennet ve cehennemin su an

yaratilmis oldugudur. O, varhgim kabul ettii kabir ve ahiret olaylarmm bir kismind
LEhl i Siinnetle ittifak ederken bazilarinda onlardan kismen farkl dusunmektedlr Kad
Abdiilcebbir’in Ehl-i Siinnet’ten farkl olarak baz konulan reddetmesine ve bazilariny
da kismen kabul etmesine sebep olan sey onun Mu‘tezili ilkelere olan baghhgidir.

Yrnegin ona gore kabirde azap vardir fakat bu sadece kafirler ve fisiklar icindir; sefaat
ise sadece cennetteki miiminlere olacaktir ve cehenneme girmeyi hak etmis birisi icin séz

onusu degildir.
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ONSOZz

Allah insan1 var etmis ve ona biiyiik bir deger vermistir. Insan var olmakla,
elde edebileceginin en biiyligiine kavusmustur. Ona sunulan bu nimetin hedefi, ebedi
mutlulugu kazanmaktir. insan aklin1 dogru bir sekilde kullandig1, kendisine Ars’tan
uzatilan ilahi 6gretiye tutundugu takdirde, ebedi iyiligi ve mutlulugu elde etme
imkanina her zaman sahip olabilir. Yeterki bu giiclinii fark etsin. Ama su da bir
gergektir ki, insanoglu, bu varlik aleminde karsiliksiz aldigi seylerle degil, hak
ederek kazandiklariyla mutlu olabilir. Islam da bdyle bireyler yetistirmek ister.

Insanin fitrati; iyiye ve kotiiye meyyal olarak yaratilmistir. O, aklin
miimeyyiz vasfi geregi, 1iyi ve kotliden birisini se¢gme kabiliyetine sahiptir.
Dolayisiyla insandan istenen ahlaki tavir, iyiyi eylem haline getirmek, kotiiden de
uzaklagmaktir. Ciinkii aklin bdyle bir ayirt edici vasfi vardir. Islam’in biitiin ¢abasi,
her tiirlii iyi niteliklerle donanmis bir insan yetistirmektir. Diisiinme ve konusma gibi
nimetlerle bezenmis olan insanin sorumlulugunun geregi, dnden, ahirete faydal
seyler gobndermektir.

Islam’da sorumlulugun sarti, aklin kemale erismesi, ergenlik ¢agina ulasma
ve irade Ozgiirliigline sahip olmaktir. Bununla birlikte, insan, sorumluluklarini yerine
getirebilmesi i¢in, bir fiili secmeden Once, giic sahibi olmas1 gerekir. O, Mu’tezili
gelenekte gicii yetmedigi seylerden sorumlu tutulamaz. Bu agidan, insan denilen
varlik, 1yi ve kotii, sevap ve giinah gibi fiiller kargisindaki tutumuna gore ya cennetle
odiillendirilecek ya da cehennemle cezalandirilacaktir. Islam’da biitiin ibadetlerin
nihai amaci, ahlaki doniistimii saglamaktir.

Insan, Allah’1 bilebilecek diizeyde yaratilmistir. Peygamberler hem Allah’t
bilmenin ve hem de O’na nasil kulluk edilmesi gerektiginin yollarin1 géstermislerdir.
Hatta onlar, Allah’tan getirdikleri ilahi O6gretiyi sadece teblig etmemisler, hem
aciklamis ve hem de bizzat yasantilariyla 6rneklikte bulunmuslardir. Insanin ahirette
Allah’a karsi bir mazeretinin olmamasi igin biitiin bu imkanlar onun Oniine
serilmistir.

fslam’da her sey ahirette hesap verme inanci iizerine kurulmustur. Ahiret
inancii diri tutan kimseler, giindelik hayatlarina disiplin kazandirirlar. Kur’an’da

anlatilan &hiret inanci, insanin diinyevileserek Allah’t ve sorumluluklarini



unutmasinin oniine gecer. Boyle bir insan hem ahlaki anlamda yiicelir ve hem de
helal-haram duyarliligina sahip olur.

Kur’an’1n anlattig1 ahiret hayat1, tam bir denge iizerine kurulmustur. insana,
ahireti kazanmanin yerinin diinya hayati oldugu bilgisi verilmis, bu varlik alaninda
basibos degil, sorumlu ve iradeli bir varlik oldugu hatirlatilmistir.

Bizi kusatan varlik aleminde her an 6lme ve dirilme olaylar1 yaganmaktadir.
Insan, mevsimlerin olusumuna bagh olarak tabiatta gdzlemledigi 6lim ve dirilisi,
tim canlilarin hayatinda da gormektedir. Bakmasini bilenler i¢in varlik alani,
yeniden dirilisin sahnelendigi bir yerdir. Insanin diinya hayatinda yapip ettiklerinin
hasat yeri de ahiret hayati olacaktir.

Biitiin kelami ekoller, sem‘iyyatla ilgili konular {izerinde durmuslardir.
Bunlardan birisi de kabir hayatidir. Kabirde azap ve nimet konusu, ayrica bununla
ilgili meseleler genis bir sekilde ele alinip tahlil edilmistir. Ister siinni, ister sii ve
isterse 1i‘tizali olsun biitlin kelam ekolleri kabir hayatinin varligimi benimsemis,
eserlerinde bu konuya genis yer vermislerdir. Iste biz bu tezimizde son donem
Mu‘tezile’nin 6nde gelen miitekellimlerinden Kadi Abdiilcebbar’in sem‘iyyatla ilgili
konulardaki goriislerini ele aldik. Ayrica bu konularda akilct bir yontemi izleyen
Mu‘tezile’nin akla ve nakle hep birlikte nasil onem verdigini gostermeye ¢alistik.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olugsmaktadir. Bir alim merkezli olmasi
sebebiyle once Kadi Abdiilcebbar’in hayati, ilmi ve kelam tarihideki konumunu
inceledik.

Birinci bolumde, Kelamdaki bilgi anlayisina ve bir bilgi tiiri olan
sem’iyyatin bu anlayis igerisindeki yerini agikladik.

Ikinci  béliimde de Mu‘tezili alim KAadi Abdiilcebbar’in  sem’iyyat
konularindaki goriislerini tartistik. Bu meseleleri ele alirken dogrudan miiellifin
kendi eserlerinden faydalanmaya c¢alistik. Yeri geldik¢e baska alimlerin goriislerine
de yer verdik.

Ote yandan bu konunun secilmesinde, kaynak ve yazilma asamasinda biiyiik
destek, tavsiye ve yardimlarmi gordiigiim degerli hocam Prof. Dr. Ramazan
ALTINTAS a tesekkiirii bir borg¢ bilirim. Ayrica akademik agidan yetismemiz ig¢in

her tiirlii destegi esirgemeyen, her zaman bizleri ilmi arastirmalara tesvik eden basta
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GIRIS
A. KADI ABDULCEBBAR’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1. Hayati

Abdllcebbar b. Ahmed b. Halil el-Kadi Ebu’l-Hasan el-Hemedani el-
Esedabadi' Mu‘tezile’nin “Kadilerin Kadisi” lakébi ile anilan alimidir. Diger bir
lakabi da [‘madii’d-Din’dir.”

Dogum tarihi ile ilgili net bir bilgi tarih kaynaklarinda gegmemektedir. Fakat
onun doksan yil civarinda yasadigindan hareketle h. 320-325 yillarinda dogmus
olabilecegi ifade edilir.® Ciinkii onun h. 415 yilinda vefat ettiginde doksan yasini
gectigi  soylenir.*  Nisbet edildigi dogum yeri olan Hemedan Iran’in bati
bolgesindedir. Bir de Yemen’de Hemdan denilen bir bolge vardir. Kadi’nin buraya
nisbetle Arap oldugu da sdylenmektedir. Fakat kuvvetli goriise gore o Iran’daki
Hemedan bolgesine nisbetle Fars kokenlidir.” Eserlerinin bazilar1 Yemen’de ortaya
¢ikarilmigtir. Bu durum onun Arap kokenli oldugunu gostermez. Eserlerinin o
bolgede mevcut olmasmin sebebi, itikddi agidan Mu‘tezli olan Zeydilerin bir
kisminin orada yasamis olmasidir.

Kadi 6nce Basra’ya gitti ve orada ilim meclislerine katildi. Onceleri itikatta
Es‘arl, amelde Safi‘1 idi, sonradan Mu‘tezile diisiincesine girdi.6 Onun Mu‘tezili
diistinceyi benimsemesini  Cilisemi (0.494h./1101m.) Serhu’l-U‘yun’da soyle
anlatiyor: “Usllde Es‘ari mezhebine furd® da ise Saffi‘l mezhebine bagliydi. Fakat
ilim meclislerine girip, miinazaralar yapip, diisiinceye dalinca hakki 6grendi ve ona
tabi odu.” Mu‘tezile’ye ydnelince &nce Ishak b. Ayyas’tan ders okudu. Sonra
Bagdat’a gitti ve orada uzun bir siire Ebii Hagim’in (6.321h./933m.) 6nemli talebesi
Seyh Ebl Abdullah Hiiseyin b. Ali’den (6.369h./979m.) ders aldi. Bundan sonra ilm?

! [smail b. Omer, Tabakatii’s-gdfi iyyin, thk. Ahmed Omer, Kahire, 1993, 111, 373.

2 Semih, Dugaym, Mevsii ‘atii mustalahdti’l-es ‘ari ve’l-k&di abdulcebbar, Beyrut, 2002, s. 5.

8 Semih, Dugaym, Mevsii ‘atii mustalahdti’l-es ‘ari ve’l-k&di abdulcebbar, Beyrut, 2002, s. 5.

* Aybak, Salahu’d-Din, el-Vdfi bi’l-vefeyat, Beyrut, 2000, XVIII, 21.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni i ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Muhammed Hidir Nebha, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 2012, IV-V, 7.

®ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakdtu’l-Mu ‘tezile, ts. , Beyrut, s. 112.



olarak Ustiin bir seviyeye geldi ve pek cok eserler verdi.” Ders aldigi bu iki alim Kadi
Abdiilcebbar ile Ebu Ali ve Ebu Hasim el-Clbbal (6.321h./933m.) arasinda ilmi
baglantiyr kurmasi bakimindan onemlidir.® Kadi’nin eserlerinde de bu iki alimin

goriislerinin sikca zikredildigini gdrmekteyiz.

2. Kadihg:

Kadi Abdillcebbar’in hayatindaki en 6nemli doniim noktasi kadilik gorevine
gelmesidir. Subki (6. 771h./1370m.) onun hakkinda séyle diyor: “O, Mu‘tezile’nin
kendisine “Kadilerin Kadisi” lakabini verdigi tek kisidir. Mu‘tezililer bu lakabi baska
kimseye vermez ve bununla baska birini kastetmezler.”® Abbasi halifelerinden
Mu‘tasim (0. 227h./842m.) ve Vasik (6.237h./847m.) donemlerinde 6nemli gorevier
yapmis olan Ahmed b. Ebi’d-Duad (6.240h./854m.) da bazen Kadi lakébi ile anilir
fakat Kadi’l-Kudat diye zikredilmez. Ayrica muésiri olan alimler onu Basra
Mu‘tezilesinden sayar.'® O Mu‘tezile’nin on birinci tabakasindandir.™*

Buveyhi emiri Mueyyediiddevle’nin (6.373h./983m.) veziri Sahib b. Abbad
(6.385n./995m.) ilme 6nem veren ve Ozellikle Mu‘tezili &limlere deger veren bir
devlet adam1 idi. Kendisi de bir alim olan Sahib, Basralilar’dan, insanlar1 dogruya
cagirirken kendi bilgisi ve uygulamasindan daha ¢ok akli kullanan birisini
gobndermelerini istedi. Onlar Abdilcebbar b. Ahmed el-Hemedani’yi h. 367°de Rey’e
gonderdiler. Sahib onun ilmini ve ahlakini takdir etti ve onu K4di olarak tayin etti.'?
Bundan sonra o, Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar olarak anilmaya baslandi. Zengin ve

sosyal soylu tabakasindan bir aileye mensup olmayan®®

Kadi devlet gorevine
geldikten sonra maddi rahata eristi. Vezir Sahib ile beraber iki Buveyht Emiri altinda
calisti. Fakat Sahib vefat edince Kadi’'nin gorevine son verildi. Hatta mallari

musadere edildi.*

"Hakim el-Cusemi, Serhu "l-uyun(Fazlu I-i ‘tizal I¢inde), s. 366, Tunus 1974.

8 Celebi, Hyas, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik, Istanbul, 2002, s. 207.

% Es-Siibki, Tacuddin Abdulvehhab, Tabakdtii’s-sdfi ‘iyyeti’l-kiibra, thk. Muhammed Tanaci, Maistr,
1965, V, 97.

% Hayyun, Resid, Mu ‘teziletii I-basra ve I-bagdat, Londra, 2000, s. 241.

Y Nessar, Ali Sami, Firak ve tabakéatu'l-mutezile, yy. 1972, s. 118.

12 Aybak, el-Vafi, el-Vafi bi’l-vefeyat, Beyrut, 2000, XVIII, 21.

13 Askalani, Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan, Beyrut, 1971, 11, 386.

4 Aybak, el-Vafi, XVIII, 22.



3. Yasadi@ Kiiltiirel ve Siyasi Ortam

Kadi’nin yasadig1 donem olan h. IV. ve V. asirda, 6nemli Islam merkezlerinin
bulundugu bolgelerde, iki biiyiik Islam devleti hiikiim siiriiyordu. Bunlardan biri
Kuzey Afrika’da ortaya cikan, Misir ve Suriye’ye yayilan, Sii Ismailiye mezhebine
bagl olan Fatimi devleti idi. Digeri ise Irak, Iran ve Anadolu’nun bazi kisimlarinda
hiikiim siiren Sii Zeydi Mezhebine bagl olan Biiveyhilerdi.’> Bu sebeple bazi
yabanci arastirmacilar bu asra Sii asri da demektedirler.’® Kadi Abdiilcebbar’in
dogup yetistigi cografyada Blveyhiler hakimdi. Blveyhiler o dénemde Abbasi
halifesini de kontrol altinda tutmaktaydi. Biveyhiler Sii olmalarina ragmen
hakimiyetleri altindaki Sitinni alimler de kendi goriislerini ifade edebilecekleri ortami
bulabilmislerdir. Bunun sebebi olarak onlarin 1limli Sii kolu Zeydilige
mensubiyetleri ve ayrica Stinni olan Abbasi Halifesi ile anlagsma halinde olmalari
zikredilebilir. Kendi donemlerindeki pek cok Ehli Stnnet alimini devlet eliyle
desteklemislerdir. O donemdeki bu serbest ortam dini ilimlerde ciddi anlamda bir
canlanma saglamigtir. Mu‘tezile ekoliinden Kadi Abdiilcebbar’in devletten buyik
saygt gordiigli bu ortamda onun tartigtigi Ehli Siinnet ekoliinden Bakillani (0.
403h./1013m.) de Biiveyhi devletinde ilgi gérmiistiir. Devlet saraylarinda ilmi
toplantillar yapilmistir. Bu ilmi ozgiirliik ortaminda ilmi seyahatler artmis ve
alimlerin kitaplar farkli cografyalara yayilma imkani bulabilmistir. Siiphesiz bu bilgi

alig-verisi hem ilmi hayata canlilik katmis hem de kiiltlir hayatin1 beslemistir.

B.iLMT YONU

Kadi Abdiilcebbar biitiinliik¢ii bir Islam alimidir. Hemen hemen Islami
ilimlerin her alaninda ¢aligmalar yapmistir. Basta kelam olmak (izere, bu alanlarda
yapmis oldugu caligmalara kisaca deginerek onun ilmi konumuna dikkat ¢cekmek

istiyoruz.

1> Giiner, Ahmet, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, DEUIFD, izmir, 1999, XIl, s. 48.
® Memis, Murat, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, Ankara, 2011, s. 30.



1. Kelam

Kadi  Abdilcebbar Mu‘tezile mezhebinin  son ve en o6nemli
temsilcilerindendir. Ondan sonra bagimsiz olarak Mu‘tezile kelam ekolini tam
temsil eden gelmemistir denilebilir. Zira ondan sonrakiler Sii kimlikleri ile de 6ne
cikmaktadir.”” KAadi, Mu‘tezili alim olarak kelam alaninda verdigi eserlerinden ve
goriislerinden daha ¢ok faydalanilan bir kisidir. Kendisi hem ¢ok eser vermis ve hem
de eserlerinde yaptig1 nakillerle kendinden onceki donemin bilgi birikiminin bize
ulagmasini saglamistir. O, Mu‘tezile diisiincesi ile ilgili bagvurulacak temel kaynak
niteliginde eserler vermistir. Biz eserleri giiniimiize ulasmayan bazi 6nemli Mu‘tezili
alimlerin goriislerinden onun eserleri vasitasiyla haberdar olmaktayiz. Gegmis
Mu‘tezili &limlerin goriislerini zikreden pek ¢ok kaynagin yaninda onun eserleri ayri
bir 6nem tagimaktadir. Diger ekol mensuplarinin Mu‘tezile’yi anlatirken sadece
elestiri veya yipratma amagli olmast muhtemeldir. Ayrica ekoller arasindaki
terimlere yiiklenen anlamlarin farkligi ve elestirinin buna dayali olarak yapilmasi
sonucu yanlis ¢akarimlar olabilmektedir. Her ekolde hatta bir ekoldeki her bir alimin
kendine has terim kullanimlar1 vardir.® Bu kullanimlari bilen birisinin aciklamalari
bu yonden daha fazla 6nem arz etmektedir. Ayrica bir ekole isnad edilen ve
elestirilen bir gorlislin gergekten o ekole mi ait oldugu ya da ekoliin tamaminin mi1 o
goriiste oldugunun net olarak ifade edilmesine her zaman ihtiyag duyulmustur. Oyle
Ki bazen tuim Mu‘tezile iginde tek bir kisinin ¢ok aykir1 oldugundan dolayr meshur
olmus bir goriisii ekoliin tamaminin gorlisii zannedilebilmektedir. Mu‘tezile’nin
gorlslerinin ekol iginden biri tarafindan agiklanmasi bu tiir yanligliklarin 6nlenmesi
acisindan ¢ok onemlidir. Kadi Abdulcebbar eserlerinde bu tirli hususlara cevaplar
vermektedir. Onun, ibn Réavendi’nin (6.301h./913m.) Mu‘tezile’nin kabir azabin
inkar ettigine dair iddiasina verdigi cevap’® buna rnek olarak zikretmeye degerdir ve

bu tartisma ileride kabir azab1 konu basligr altinda tekrar zikredilecektir.

7 Celebi, ilyas, “Kadi Abdiilcebbar”, DiA, istanbul, 1996, XXIV, 105.

18 Bu terim kullamm farklilig1 ile ilgili olarak “Silsiletii Mevsii ati Mustalahati A’lami’l-Fikri’l-
Arabiyyi ve’l-Islami” isimli kitaplar serisi zikredilmeye degerdir. Bu seride E’ari ve Kadi
Abdiilcebbar’in terimlerini igeren ikinci kitap mevcuttur.

19 pkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I- usili’l-hnamse, thk. Abdulkerim Osaman, Mektebetii Vehbe,
Kahire, 1996, s. 730.



Kadi Abdiilcebbar’in en kapsamli ve dnemli eseri el-Mugni f1 ebvabi’t-tevhid
ve’l-adl isimli ansiklopedik eseridir. Yirmi ciltlik bu eserin 1, 2, 3, 10, 18, 19. ciltleri
bulunamamaistir. Kadi bu eseri 360-380 yillar1 arasinda yirmi yilda yazmistir. Fakat
Kadi, yazilmasi yirmi yil siiren Mugni’de silirenin uzunlugunun sebepleri ve bazi
sonuglart hakkinda agiklamalar yapmustir. Kitabin basi ile sonu arasinda zamandan
kaynaklanan bazi i¢ ihtilaflarin olabilecegini ve bdyle hacimli bir kitapta bunun
normal oldugunu belirtmistir. Ayrica o, bu yirmi yillik siirede Mugni’den baska pek
cok eser verdiginden bahsederek bu eserlerden bazilarmi zikreder.”® Bu eser
Mu‘tezile kelami alaninda yazilmis en kapsamli eserdir.?

el-Mugni’den baska onun Serhu usili’l-hamse adli eseri de Mu‘tezili kelam
sistemine ait en 6nemli kaynaklar arasinda yer alir. Kadi Abdilcebbéar bu eserinde
Mu‘tezile’nin bes temel esasin1 agiklamaktadir. Beg esasin her biri ayr1 ayri, kitabin
boliimlerini olusturmaktadir. Eserin Kadi Abdiilcebbar’a ait olmasi konusunda farkl
goriisler mevcuttur. Fakat kuvvetli goriise gore Kadi bu eseri 6grencilerine imla
ettirmek sdretiyle meydana getirmistir.”> Serhu’l-ustli’l-hamse Tiirk¢e’ye terciime
edilmis ve Arapca metni ile beraber ba51lm1$t1r.23 Bu eserin konu bagliklar1 el-Mugni
ile kismen de olsa oOrtiismektedir. Bu agidan bakildiginda, el-Mugni adli eserin bir
Ozeti oldugu goruntisini vermektedir.

El-Muhit bi’t-teklif adli eseri Kadi Abdiilcebbar’in kendi yazmasi ile degil
talebesi olan Ibn. Matteveyh’in (6. 469h./1076m.) onun sozlerinden ve
yazdiklarindan belirli konulardaki goriislerini derlemesi ile olusmus bir eserdir.?*
Eserde teklif, tevhid, varlik anlayisi, Allah’in sifatlari, rii’yetin nefyi, istidlal, diger
dinler, fiiller, hiisin kubuh, Kelamullah, yaratma, tevelliid gibi konularda Mu‘tezili
goriigler izah edilip savunulmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in basili bulunan diger
kelam kitaplar1 Fazlu’l-i‘tizal ve tabakatu’l-Mu‘tezile, el-Miinye ve’l-emel, Tesbiti
deldili’n-niibiivve’dir. Iste bu eserler Kadi’nin kelamciligmi ve bu alandaki

goriislerini ortaya koymaktadir. Bu eserler ayn1 zamanda Mu‘tezile igindeki ok

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim, ed-
Darii’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, 1958, XX/2, 256-257.

*! Giines, Kamil, Akil ve Nas, Istanbul, 2002, s. 62.

22 Celebi, ilyas, “Serhu’l-Usili I-Hamse”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 507.

23 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usiili I-hamse, terc. ilyas Celebi, TYEKBY, istanbul, 2013.

2 Kad? Abdiilcebbar, el-Muhit bi't- teklif, tkd. Omer Seyyid Azmi, ed. Ahmed Fuad el-Ehvam, ed-
Déaru'l-Misriyye, Kahire, ts., s. 5-10.



sayida 6nemli alimin gorislerini de bize sunar. Kadi Abdulcebbar eserlerinde bu

alimlerin goriislerine yonelik itirazlar1 da cevaplandirir.

2. Fikih

Kadi Abdiilcebbar Tefsir, Hadis, Fikih gibi ilimlerle de ilgilenmistir. Onun
Kadi iinvanina sahip olmasi fikih ilmindeki yetkinligiyle olmustur. Mu‘tezililer’in
amelde Hanefi olmasina ragmen onun Safil olmasi ise dnceden Es‘arl olmasina
baglanabilir.25 Kaynaklarda belirtildigine gore Kadi bir ara Hanefi fikh1 okumak
istemis fakat hocas1 Ebu Abdullah “Bu her miictehidin isabet ettigi bir ilimdir. Ben
Hanefi’yim sen de Safi‘i olarak kal” diyerek buna engel olmustur.”® Kadi’nin
hocasiyla arasinda gegcen bu diyalogdan onun Henefi fikhin1 bilmedigi, hig
okumadigi anlamini ¢ikarmak yanlis olacaktir. Fikih usQliine dair bir eser yazan
kimsenin diger mezhepleri bilmemesi miimkiin degildir. Ustl-i fikih ile ilgili el-

Umed ile en-Nihaye fi Usili’l-Fikh eseri adli eserleri meshurdur.

3. Tefsir

Tefsir ilmi de K&adi Abdiilcebbar’in 6nemli eserler verdigi bir alandir. Onun
ginumuizde mevcut olmayan el-Muhit, diger adiyla el-Kebir adli genis hacimli bir
eseri oldugu rivayet edilmektedir.?” Bu eser Muhammed Nebha tarafindan onun diger
eserlerine ve nakillere dayanarak Tefsiru’l-Kadi Abdiilcebbar adiyla derlenip
yaymlanmlstlr.28 Miitesabihu’l-Kur’an adli eseri, Tenzihu’l-Kur’an adli eseri ile el-
Mugni’nin igindeki I‘cazu’l-Kur’an adli bélim Mu‘tezili tefsir anlayisinin en énemli
orneklerindendir. Kadi bu eserlerinde Kur’an ayetlerinden 6zellikle Mu‘tezile’nin
itikadi goriislerini destekleyenleri agiklamig, muhaliflerin kendilerine itiraz etmek

i¢in kullandiklarini da tevil etmistir.

2 Celebi, ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 214.

% bn Murtaza, Kitbu tabakati'I-Mu ‘tezile, Beyrut, 1987, s. 112-113.

2z Celebi, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik, s. 214.

%8 Tefsiru’l-Kadi Abdiilcebbar el-Mu 'tezili, haz. Hidr Muhammed Nebha, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye
Beyrut, 2009.



4. Hadis

Islam ilim gelenegindeki hadis okuma ve okutmayr Kadi Abdiilcebbar da
uygulamistir. O Ebu’l-Hasan b. Seleme el-Kattin’dan (0. 345/956) hadis almis
kendisi de Ebu’l-Kasim et-Tenthi’ye (6. 447h./1055m.) hadis rivayet etmistir.?
Nazmu’l-kavaid isimli eseri ile Takribu’l-murad li’r-ra’id ev el-emali fi’1-hadis isimli
eseri hadis ile ilgilidir. Kadi Abdiilcebbar’in en hacimli eseri olan el-Mugni-nin el-
Kelam fi’l-ahbar bélumii hadis usali ile ilgilidir.*

Goriildiigii iizere KadT Abdulcebbar, temel Islam1 ilimler sahasinda da 6nemli
caligmalar yapmistir. Ama onun 6ne ¢ikan yonii Fikih ve kelam alanlaridir. Biz
muellifin kelamla ilgili eserlerinden yararlanarak sem‘iyyat konusundaki goriislerini
ortaya koyacagiz. Onun sem‘iyyatla ilgili goriislerini ele almadan 6nce sem‘i bilgi

konusuna deginecegiz.

29 Zehebf, Siveru a ‘lami’n-niibela, Beyrut 1985, XVII, 244.
%0 Hansu, Huiseyin, Mu ‘tezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara, 2004, s. 210.



BIiRINCi BOLUM

SEM‘IYYAT VE SEM*i BILGI



A. SEM‘IYYAT - BiLGI iLiSKiSi

Sem‘iyyat kelam ilminin ii¢ ana basligindan biridir. Bu ilmin ilgi sahasina
giren insan hayatinin evreleri meselesi agisindan bakildiginda ne kadar blyik bir
oneme sahip oldugu goriiliir. islam ilimlere kaynaklik etmesi diisiiniildiigiinde ise en
onemli konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bir medeniyetin insanliga sunmus oldugu
diisince birikiminde; varlik, bilgi ve ahlak anlayis1 ¢ok ©Onemlidir. Islam
medeniyetinin de bu ii¢ alanda olusturmus oldugu bir birikimi vardir. Islami
ilimlerden her birisi bu ti¢ maddeye bilgi olarak katkida bulunur. Kelam ilmi konular1
geregi varlik ve bilgi anlayisiyla daha ¢ok ilgilidir. Bir bilgi anlayisinin temeli
ontoloji anlayisinda yatar. Ayrica varlik hakkinda diisiince tiretmeye devam etmek
i¢in sahip olunan bilgi sistemi hep kullanilacaktir. Ornegin kelam ilminde varlik
fiziki ve metafiziki acidan ikiye ayrilarak anlatilir. Fiziki varliktan mutlak varlik olan
Allah’in varh@na gidilir. Bu sebeple “esyanin hakikati sabittir” ilkesine yer verilir.*"
Kelam Allah’in varligin1 anlatmaktan yola ¢ikarak once kainattaki varligi inceler.
Bunu yaparken akil ve nakil gibi bilgi araglarini birlikte kullanir. Iste bu kullanim
bilgi anlayisini devreye sokar. Biz de bu bolimde sem‘iyyat hakkinda konusmadan
once kisaca bilgiyi ele alacagiz.

Tum inang, felsefe ya da bilim dallarinin savunmus oldugu hususlarin
temelinde bir bilgi kaynag: vardir. Her bir bilim dal1 bilgiye ulagsmada, mutlak dogru
kabul ettigi kaynaga basvurur. Kimilerine gore yegane kaynak duyular, kimilerine
gore tecriibe ve kimilerine gore de salt akildir. Bu yaklagim farkliligina dayali olarak
birinden farkli sayisiz kabuller, inanglar ve goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu kabuller her
inang, felsefe ya da bilim dalinin iddialarin1 savunmasinda, hitkiim vermesinde etKili
olmus ve diisiince sistemlerinin son seklini almasinda belirleyici rol oynamuistir.
Bazen akilcilik 6nemli goriilmiis ve buna gore bir diisiince sistemi olusturulmus ve
bazen deney bazen de tam tersi bir siiphecilik eksenli bir yaklasim ortaya
konulmustur. Bu farkliliklarin kaynaginda kisilerin inang veya kabulleri etkili
olmustur. Isldmf alanda da sahip olunan inang ve kabullere dayali bir kaynak sorunu

ve bilgi anlayis1 s6z konusudur. Islami ilimlerin {ic temel bilgi kaynagindan

%! Taftazani, Sa‘deddin, Serhii’l-akaid-i ‘n-nesefiyye, thk. Abdiisselam b. Abdiilhadi Sinnar, Sam,
Daru’l-Beyrut, 2007, s.25.
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bahsedilir. Bunlar akil, haber-i sadik ve duyulardir.* islami ilimler arasinda genel
kani, bilgiyi teorik bicimde agiklama ihtiyaci ve gorevinin kelam ilmine verilmis
oldugudur.

Islam diisiincesinde fizik ile metafizigin ayrilmaz bir birlikteligi vardir. Bu da
bilgiye ayr1 bir 6nem ve deger katmaktadir. Nitekim Ka&di Abdulcebbar bilgiyi itikat
olarak tanimlamaktadir.*® Ciinkii bu anlayisa gore bilgi ile iman arasinda ¢ok yakin
bir iliski kurulmaktadir. Mu‘tezile’nin bilgi ile iman1 ayni1 saymasi, Es’ari’nin “Allah
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayana sartli miimin derim” demesi ve miiteahhirin
kelamcilariin ¢ogunun taklidi imam1 hos gormemesi bilginin iman yanindaki
konumu sebebiyle sahip oldugu énemi gostermektedir.®* Bilgiye dayanmayip sadece
taklid ile iman etme meselesi kelamda mukallidin imanm1 baghgiyla ayrica

tartisilmastir.

B. KELAM’DA BIiLGi ANLAYISI

Bilgi kelimesi kelam &limlerince bazen ilim bazen de ma’rifet sozcigi ile
ifade edilmektedir.®® Kadi Abduilcebbar da bilgiyi bu iki sozciikle ifade eder. Ornegin
0, sukdn-u nefs hakkinda ilim denilebilecegi gibi ma’rifet de denilebilecegini
soylemektedir.®® Buna dayal olarak klasik kelam kitaplarinda bilgi edinme yollari
“esbabu’l-ilim”, “esbabu’l-marife” ya da “medarikii’l-ulim” seklinde ifade edilir.

Kelamda tek, genel geger bir bilgi tanimi olmamakla beraber bazi temel
konularda ittifak edilen bir bilgi anlayisi oldugu kabul edilebilir. Bu ortak kabuller
duyulara giivenilmesi gerektigi, esyanin gerceklige sahip olmasi, bilgiye ulasmanin
yollarmin oldugu gibi hususlar iizerinde gergeklesmektedir. Bunlarin temelinde de
bilginin imk&n: meselesi yatmaktadir. Ayrica bilgiyi incelerken konu, ii¢ baslik

seklinde de ele alinmaktadir. Bunlar; bilginin imkani, bilginin hakikati ve bilgi

%2 Taftazani, Sa’deddin, Serhii’l-akaid-i n-nesefiyye, thk. Abdiisselam b. Abdiilhadi Sinnar, s.33.
%3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 25/6.

3% Karaman, Fikret, “Kur’an’da Ilim Kavram: ve Degeri”, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu,
Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 21.

% Yiiksel, Emrullah, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelamda Bilgi Problemi
Sempozyumu, Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 4.

% Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 16.
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edinme yollaridir.*” Calismamiz bir bilgi tiirii olan sem‘iyyat hakkinda oldugundan,

bu konular Gizerinde durmamiz faydali olacaktir.

1. Bilginin imkam

Bilginin imkani1 meselesi kelam ag¢isindan, hem uygulanan metot hem de
incelenen konu icerigi bakimindan ayri bir éneme sahiptir. Cinkii kelam Islam
medeniyetindeki konumu geregi metod olarak savunmaci, tartismaci ve teorik Uslup
kullanmaktadir. Bu metot geregi gercekligi sabit bilgiye ihtiyag vardir. Clnki inang
konular1 herkesg¢e kabul edilmesi istenen ve gergek oldugu savunulan bilgilerdir.
“Esyanin hakikati sabittir” hitkmii bilginin miimkiin oldugunu ifade etmekte ve
bunun {zerine s6z Uretilmektedir.®® Ayrica Siimeniye, Melahide ve Haseviye gibi
firkalarin nazari bilgiye giivenmemeleri ya da kabul etmemeleri diislincelerinden
kaynaklanan tehlikelere karsi, kelamcilar bilginin  imk&nmi ispatlamaya
calismislardir.

Kelam ilminde bilgi teorisi ile ilgili ¢aligmalarda oncelik bilginin imkanimna
verilmis daha sonra ise bilginin kaynag meselesi incelemeye almmustir. Islam
diisiince tarihinde bilgi anlayisi Islam filozoflari, kelamcilar ve mutasavviflarin
gorlsleri etrafinda sekillenmistir. % Bunlar icinde kelamcilarin bilgi hakkindaki
yaklagimlar1 ayr1 bir 6neme sahiptir. Ciinkii diger iki gruptaki alimler sadece belirli
bir ziimreye hitap etmistir. Kelamcilar ise ozellikle akaid sahasinda, Misliimanlar
icin genel geger kurallar tesbit etmiglerdir. Ancak, ilm1 yonii agir basan konularin

dogas1 geregi kendilerine has agiklamalar da yapmislardir.

2. Bilginin Kaynaklari

Kelam ilminde bilgi kaynaklar ti¢tlir. Bunlar akil, duyular ve haber seklinde

siralanir.

%7 Atay, Hiiseyin, “Bilgi Teorisi”, AUIFD, XXIX, s. 8-9.

38 Karaman, Fikret, “Kur’an’da Ilim Kavrami ve Degeri”, s. 21.

% Coskun, ibrahim, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-Rdzi nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin Yeri”
Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, Arasta Yaynlari, Bursa, 2003, s. 103.
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2.1. Duyular

Kelam kitaplarinda bu konu ayan, idrak ya da havass-1 selime adi altinda
islenmistir.4o Bes duyu organi olan gorme, isitme, koklama, dokunma, tatma Allah’in
insana kendi varligini bildirmek i¢in verdigi en dnemli nimetlerdendir. Bunlarin her
biri insanin Oniine yiice Yaratici’nin varligina delil olarak sunulmus olan varlik
alemini incelemek icindir. Insan bilgi ile ilk defa bunlar sayesinde tamisir. AKIT
olarak bir seviyeye gelmesi bu bes dgretici sayasinde mimkiin olur. islam’da buluga
erme de dedigimiz bu ergenlik ¢agina adim atan her insan, imtihan ile sorumlu
tutulacaktir. CUnkii ancak bu olgunluga erigsmis bir insan zihni diisiinme faaliyetleri
yapabilmektedir. Gordiigii duydugu bir sey tizerinde sahip oldugu tecriibi ya da zihni
birikimiyle fikir? olarak bir degerlendirme yapabilecek seviyeye ulagsmis olmaktadir.
Duyulariyla tecriibe etmek sdretiyle akli olgunluga erismeyen kisi igin haberin bir
faydas1 yoktur. Duyularla aklin gelismesi ve aklin habere muhatap olmasi siireg
iginde sirasiyla gergeklesir ve sonrasinda da beraberce yola devam eder. Clnku
insanin vahiy ile bilgi sahibi olmasi i¢in bu olgunluga erismesi gereklidir. Duyular
elde ettikleri verilerle akli beslerken ayni zamanda dinin insd etmeyi hedefledigi
insanin  i¢ diinyasim etkilemektedir. Insanin i¢ Aleminin merkezi olarak
diisiinebilecegimiz kalp, duyularla beslenmektedir. Duyular ayrica akil ile kalp
arasinda onemi olan bag1 kurmada rol Ustlenmektedir. Kur’an’da “Hakkinda bilgin
bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.”® buyurularak bilgiye ulasmada gdz ve kulak organlarmi iizerinde
durulmustur. Akil ise bu organlar kanaliyla gelen bilgiyi dizenleme isini yapan
akildir.

2.2. Akl

Aklin kelimesi sozliikte tutmak ve yapigsmak anlamindadir. Akl tarif etmede
iki farkli yaklasim vardir. Bunlardan birincisine gore akil; ilmi almak i¢in hazir

bulunan kuvvettir. Insamin yapisinda dogustan var olan bir kabiliyettir. Ikinci

0 Matiiridi, Kitabu t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, Istanbul, 2001, s. 69; Bakillani,
Temhidii 'l-evdil ve telhisii’d-delail, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, s. 36, Cliveynf, el-
Irsad, Kahire, 1950, s. 35; Memis, Murat, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 141,
4 A

Isra, 17/36.
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yaklasim ise birincinin tam tersidir. Buna gore akil insanin sonradan edindigi bir
takim bilgilerdir. Bu bilgiler insana bazi faydalar1 elde etmeyi saglar. Ortada bir
kabiliyet varsa bile bunu saglayan sey, dnceden edinilmis bilgilerdir.** Bir sonraki
baslikta agiklayacagimiz iizere Kadi Abdiilcebbar ikinci yaklagimi benimsemistir.

Insanin diisiince iiretebilmesi igin aklT ¢ikarimlar yapmasi ve bunu yaparken
de diisiinme eyleminde belirli bir yonteme bagli kalmasi gereklidir. Kelami bilgi
anlayisinda delilden hareketle bilgi Gretilir. Bunun da kendisi kanaliyla baska bir sey
hakkinda bilgi elde etmeye yarayan bir delil olmasi gerekmektedir. Kur’an’a
bakildiginda aklin aktifligine vurgu yapildig1 goriilmektedir. Cogu yerde “Iman
etmez misiniz?” denilmesi uygun olan yerde “Akletmez misiniz?*® denilmektedir.
Bazen de “iman etmeyenler” ifadesini ¢agristir bir sekilde “akletmeyenler™**
denilmektedir. Bu anlayisin temelinde bilginin asil kaynagmin Allah oldugu
diigiincesi  yatmaktadir. Kur’an’da da “Bilgi ancak Allah'in katindadir™®
buyurulmaktadir. Bu da bize Kur’ani bilgi anlayis1 hakkinda fikir verebilir. Kelamin
bu metoduna kiyas yerine istidlal denilmesi de dnemlidir. Kelami istidlal kiyasi da
icine alan sistemli bir bltunluk arz etmektedir. Bu sebeple basta Mu‘tezile olmak
Uzere Matitridiler, Miiteahhirin Eg’ariler ve Sia’nin da dahil oldugu kelamcilar
Aristo mantigna ve akil anlayisina iltifat etmemislerdir. Kelamcilarin sistematik bir
cerceve icinde akli igleterek yaptiklari istidlal ve nazar aym1 zamanda Kur’an
temellidir. Clnki Kur’an ayetleri de insanlara varligi akilla incelemeyi
égﬁtlemektedir.46

Kadi Abdulcebbar Mugni adli eserinin on birinci cildinde teklif ile ilgili
konular isler. Burada miikellefin sahip olmas1 gereken sifatlarla ilgili bir baslik yer
alir. Bu baslik altinda kisinin sorumlu tutulabilmesi icin dénce kudret sahibi olmasi,
saglam organlarla micehhez bulunmasi hakkindaki basliklarindan sonra teklifin
giizel olabilmesi icin mikellefin akla olan ihtiyact basgligiyla akil konusuna deginilir.
Ona gore mikellefin sorumlu tutulmasinin sarti, bir fiil ihdas edebilecek kudrete ve

organlara sahip olmasina baglidir. Ayn1 zamanda sorumlu tutuldugu seyi yapmaya

%2 gl-Isfahani, Ragib, el-Miifredat fi garibi’I-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Sam, 1412h. , s. 578.

*3 Bakara, 2/44, 76; Ali imrén, 3/65; En‘am, 6/32; Had, 11/51.

**Yunus, 10/100.

* Ahkaf, 46/23; Miilk, 67/26.

*® Altintas, Ramazan, “Kelam da Bilgi Problemi”, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, Arasta
Yayinlari, Bursa, 2003, s.80.
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yonelmesi ve gorevini yerine getirdigini bilmesi i¢in de onu sifatlartyla bilmesi ve
baska seylerden ayirt edecek bilgiye sahip olmasi gereklidir. Eger bu bilgi zaruri
yolla elde edilen tirden ise muhakkak ki Allah onu kiside yaratacaktir. Sayet
miikteseb tiiriinden bir bilgi ise o zaman Allah’in kiside onu elde etmek icin gerekli
imkanlar1 yaratmas: gereklidir.*’ Zaten Kadi’ya gére Allah’in varhig bilgisi zaruri
olarak gerceklesmez. Bu akil ile bilinir.*® Bu sebeple kisinin kisi tekITf olundugu seyi
bilmesi ya da bunu bilmek icin imkanlara sahip olmasi ancak akil sayesindedir.*

Dolayisiyla kelamda akil bir bilgi vasitasi olarak énemlidir.

2.2.1. Aklin Mahiyeti

Kadi Abdilcebbar’a gore akil 6zel bir takim ilimlerin insanda birlikte
bulunmasinin sonucudur. Ona gore, mukellef bu ilimler kendisinde hasil oldugu
zaman istidlal edebilecek ve sorumlu tutuldugu fiilleri yerine getirebilecektir.>® O bu
goriisiiyle, disiinen, ¢ikarimda bulunan ve mikellef konumunda bir akli isaret eder.
Boylece akil ile teklif arasindaki iliskiye dikkat ¢eken Kadi Abdiilcebbar’in aklin
Oonemine vurgu yapmakla kalmayip, akli sadece bir cevher, arag, kuvve ya da
hasseden ibaret goren anlayiglardan farkli bir durus sergiledigi anlagiliyor. Onun bu
tavrinin sebebi olarak birkag 6rnek zikredilebilir. Meseld; kiside baska ozellikler
olmasa fakat sadece akli olusturan bu bilgiler bulunsa yine de o akil sahibi sayilir.
Ayrica bu bilgiler bulunmayip diger 6zellikler bulunsa o zaman da akil sahibi
sayllmaz. Manalarin farklilig1 ancak akil yoluyla anlasilabilir ya da bu akil sayesinde
ibarelerin farkli oldugu durumda anlamm bir oldugu bilinebilir.>* Kadi bu sekilde
akla bir nevi ilim mertebesi verir. Onun bu akil tanimyla akil sahibi kisinin bir kag
bilesenden olusan bir bilgiye sahip olmasi gerekir. Bir insanin her konuda bilgi sahibi
olmasi beklenmez. Tabi ki burada akil ilim seviyesine yukseltilirken vakiadan
hareketle ilim kavramimin biraz asagiya ¢ekilmis olmasi muhtemeldir. Mesela iki

nesneden guzel olanini ya da yolun dogru olanini ayirt etme de bir grup bilgiye sahip

* Burada giizeldir ifadesi Mu’tezili anlayisa gore véaciptir anlaminadir. Yani “Allah’m kiside onu elde
etmek i¢in gerekli imkanlar1 yaratmasi vaciptir” seklinde anlasilabilir. Ciinkii onlara gore Allah’in
kulun faydasina olan seyi yaratmasi vaciptir.

%S Kadi Abduilcebbar, Serhu’l usili’l-hamse, s. 39.

*9 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 373-374.

%0 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 375.

*! Bkz., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 376.
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olundugunda miimkiidiir. Ciinkii bu ayrimi yapmak i¢in zihni bir meleke, dnceden
edinilmis bir takim bilgiler ve daha baska bilesenlere sahip olmak gerekecektir.
Zaten ginumizde ilim ya da bilim dedigimiz alanlarda bu temele dayanmaktadir.
Kadi’nin yukarida vurguladigi “bilgi ile olusan akil” anlayis1 kisi eksenlidir. Bir
kimsenin zihne, hafiza kuvvetine ve duyulara sahip olmasi eger bilgi yoksa onu akil
sahibi yapmamaktadir. Insan1 bunlarin yaninda bir grup bilgiye sahip oldugu zaman
akil sahibi saymak miimkiindiir. Buna gore akil bilgiye esit olmasa da onun ayrilmaz
bir parcgasi sayilir. Bu sekilde bir tanimlama soyut bir kavram olan akli ontolojik
gerekgelerle ifade etme anlamina gelir. Cilinkii bizim akil ile ilgili elimizdeki en
somut sey akil sahibi olan kimsedir. Akil sahibi kimseden aldigimiz tek sey de
bilgidir.

Kadi Abdiilcebbar, akil meselesinde bilgiyi temel almakla beraber, onun bir
meleke, kuvve, cevher ya da hasse olmasini tamamen reddetmemekte sadece soyut
bir kavrami ispatlamaya ¢alismaktadir. Ona gore, aklin bir cevher olmasiyla onun
ilimlerin asli olmas1 kastediliyorsa bu dogrudur. Fakat o, aklin cevherin sahip oldugu
vasiflari tagidigi kastediliyorsa bunu kabul etmez.*

Bilgiye ulasmada aklin yerini gostermesi bakimindan onun nazar ve istidlal
kavramlariyla olan iligkisini g6z oniinde buludurmak yerinde olacaktir. Bu iki
kavram aslinda bilgiye ulagsma ¢abasini ifade etmektdir. Ulasilmas1 gereken ilk bilgi
de Allah’in varligidir. Buna dayanarak Kadi Abdiilcebbar insana vacip olan ilk seyin
Allah’n bilgisine gotiiren nazar oldugunu sdylemistir. Allah’in varlig1 bilgisine ne
sadece zaruri olarak ne de sadece duyu organlar1 vasitasiyla ulasilamaz. Bunlara
nazar ve fikir de eklenirse ancak o zaman Allah’1 bilmek miimkiin olur.>® Nazar énce
aklla baslar daha sonra elde mevcut olan verilerle birlestirilerek istidlale doniisiir.
S6z konusu verilerin bir kismin1 duyularla elde edilenler olusturdugu gibi diger

kismin1 da haberler olusturmaktadir.

°2 Bkz. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, XI, 379.
%% Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l usiili’I-hamse, s. 39.
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2.3. Haber

Haber’in kelime anlam1 olarak, kisinin kendisinde hasil olan bilgiyi bagkasina
aktarmasi sonucu, aktarilan kiside olusan bilgidir.54 Terim anlami olarak, “yalan
veya dogru olmasi muhtemel s6z”*° diye tarif edilir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bu
ihtimal haber verenin durumunu 6grenene kadardir. Bunu bildigimizde ise haberin
dogru veya yanlis oldugunu biliriz.*® Bu terimi en ¢ok kullanan hadisgilere gére Hz.
Peygamber ve ashabinin sozlerine haber denilir. Bu anlamda haber hadisi icine
almaktadir. Fakat onlar bazen haber ve hadis terimlerini birbirlerinin yerine

> Kelam

kullanirlar. Hadis ilminde c¢ogunlukla haber denilince hadis kastedilir.
ilminde haberin en genis manada Kur’an ve Siinneti i¢ine alan bir kullanimi vardir.
Zaten Kur’an’da haber anlamina gelecek sekilde nebe’ ve enbd’ kelimeleri
gecmektedir.®® Nebe’ kelimesi Kur’an’in ayetlerini ifade icin de gecmektedir.*
Kelime anlami olarak nebe’ kendisiyle kiside ilim veya zann-1 gélip hasil olan
faydali haber demektir. Bir haber bu ii¢ dzellige sahip ise nebe’ olur.® Ayrica
peygamberler birer nebidir. Nebi Allah’tan haber veren kisidir.

Maturidi, Peygamberden aktarilan tiim haberlerin insan vasitasiyla bize
ulastigina dikkat cekiyor. Bu insanlarin yalan veya dogru sdylemesi ihtimal
dahilindedir. Ciinkii peygamberlerden baskas1 dogruluk ve masumiyet konusunda bir
delile sahip degildir. Burada gerekli olan bu haberlerin dogrulugunun
aragtirtlmasidir. Fakat dogrulugu anlasilinca da ayni, Peygamberden duyulmus gibi
kabul edilmesi zaruridir.®* Haberin, onu veren agisindan hem dogru hem de yanlis
olma ihtimalini miimkiin goérme konusunda Kadi Abdiilcebbar’da da benzer
yaklasimi gérmekteyiz. O, dilcilerin haberi “dogru veya yanlis olmas1 miimkiin olan
s0z” diye tarif ettiklerini séylemistir.62 Haber hakkindaki bu yaklasim kelamcilar

arasinda yaygindir.

% el-isfahani, el-Mufredat, s. 273.

% Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbu t-ta rifdt, Beyrut, 1985, s. 101.

% Kad? Abdiilcebbar, Miitesabihu I-Kur’dn, 1, s. 1

¥ Kogyigit, Talat, “Ahad Haberlerin Degeri”, AUIFD, X1V, s.1, yil. 1996.
%8 Maide, 5/27.

% En‘am, 6/34.

80 g|-isfahani, el-Mufredat, s. 788-789.

81 Maturidi, Tevhid, terc. Bekir Topaloglu, Ankara, 2002, s. 12.

%2 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 319.
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Matiiridi haberin bilgi i¢in gegerli bir yol oldugunu ispatlamak i¢in onu inkar
eden bir kisiyi konu alir. Ona gore bu kisinin ben haberi kabul etmiyorum demesi
bizim agimizdan bir haberdir ve o kisi kendisini nakzetmektedir. Boyle bir iddiaya
gore duyularla algilanan seylerin de bilgi saglamayacagi ve bu tiir bilgilerin haber
verilemeyecegi s6z konusudur.”® Matiridi’ye gore haberi reddetmek duyulari
reddetmek demektir. Bu husus ona gore haberi verenin giivenilirligi meselesinden
daha 6nemlidir. Insanlarin yalan sdyleme ihtimali olmasi haberin bilgi saglama
Ozelligini ortadan kaldirmaz. Karsimizdakinin dogru sdyledigini bildigizde o haberi
dogru kabul ederiz. Peygamberler mucize ile teyid edildikleri i¢in dogru
soylediklerini kesin olarak biliriz.** Onlar diger insanlardan bu konuda farklilik
arzeder. Clinkii baska hi¢ kimse tek basmna haber veridiginde kesin olarak dogru
kabul edilmez. Ancak yalan sdylemeleri imkansiz denilecek bir sayiya ulasinca kabul
edilir. Islami ilimlerde de peygamberlerin disindaki insanlarin haberlerinin degeri

tartigilir.

C. BILGI’YE KAYNAKLIK DEGERi ACISINDAN HABER

Bilgi degeri agisindan Kadi Abdiilcebbar haberi ii¢ kisma ayirmaktadir.®®
Bunlar; dogrulugu kesin olarak bilinenler, yanlis oldugu kesin olarak bilinenler ve
dogru veya yanlis oldugu hakkinda kesin bilgi olmayanlardir.®® Bu i¢ gruptan ilki
kesin bilgi degeri tasimaktadir. ikincisi bir anlam ifade etmedigi igin bir deger
tastmamaktadir. Uglinciisii ise bilgi degeri acisindan tartismali olmasinin yaninda
tizerinde en ¢ok s6z sdylenen ve kullanilandir. Ciinkii Hz. Peygamber’den rivayet
edilenlerin ¢ogu bu son kisimdadir. Bunlarin dogrulugunun zorunlu olarak
bilinmemesi hi¢ bilenemeyecegi anlamina gelmez. Istidlal ile bu haberlerin
dogrulugu ispatlanabilir.

Seyfeddin Amidi (6. 631h./1233m.) haber cesitlerini ii¢ ayr1 grup seklinde ele
almistir. Birincisinde haberi dogru ve yanlis haber diye ikiye ayirmustir. Ikincisinde

Kadi Abdiilcebbar’in yukarida zikrettigimiz tasnifini kullanmistir. Sonuncusunda ise

®3 Maturidi, Tevhid, s. 10-11.

* Maturidi, Tevhid, s. 10-11.

% Kadi Abdiilcebbar’in bilgi anlayis1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Memis, Murat, Mu ‘tezili Bir
Bakisla Bilgi Problemi, Ankara, 2011

% Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l usili’l-hamse, s. 768.
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miitevatir ve ahad haber seklinde bir tasnif yapmustir.” Onun bu tasnifi hadislerin
tasnifi degil genel manadaki haberlerin tasnifidir. Bu tasnife gore haber, hadisleri de
kapsamaktadir. Dolayisiyla kelam konular1 ele alinirken basvurulan haberler
hadislerden ibarettir. Yerine gore kelam’daki haber tasnifiyle Hadis’teki tasnifler
arasinda bazi ortak noktalar karsimiza ¢ikar. Bu durum Islami ilimlerin dogal bir
sonucudur. Her ilim kendi ilgi alanina gbre ayni1 mesele lizerinde farkli usOllerle
degerlendirmeler yapabilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in Serhu’l-Us(li’l-Hamse’deki
tasnifinde mutevatir ve ahad haber diye ayr1 bir baslik bulunmamaktadir. Fakat biz
buraya bu ikisini de baslik olarak ekledik. Bundaki amag¢ sem‘i bilginin degerini
ortaya koymaktir. Bilindigi gibi kelamda miitevatir haber kesin bilgi ifade ettigi i¢in
delil olarak kullanilir. Bu sebeple simdi {izerinde duracagimiz miitevatir haber

konusu, dogrulugu kesin olarak bilinenler basligi altinda yer alacaktir.

1. Dogru Oldugu Bilinen Haberler

Bir haberin dogrulugunun bilinmesi iki sekilde olur. Birincisi zaruri yol
ikincisi de istidlal yoldur.®® Birinci yol olan, haberin dogrulugunun zarri olarak
bilinmesi, onun her hangi bir kanita ve akli diigsiinme siirecine ihtiyag olmadan
gergeklesir. Kisi haberi alir almaz dogruluguna hiikmeder.

Haberin dogrulugu hiikmiine sebep olan onun igerdigi bilgi olabilecegi gibi
haber verenlerin durumu da olabilir. Mesela atesin yakici, glinesin parlak, tasin sert
oldugu haberi icerdigi bilgi sebebiyle zorunlu olarak dogrudur. Haber verenin
durumu sebebiyle dogrulugu zorunlu olana ise mutevatir haber érnek verilebilir.
Ayni1 zamanda mu’cize ile desteklenmis peygamberin verdigi haber de onu dinleyen
kisi i¢in zorunlu bilgi demektir.

Ikinci yol olan istidlali yontem de bir haberin dogrulugunu gésterebilir. Bu
konu Kadi Abdiilcebbar’m Ahad haber anlayisinda karsimiza gikmaktadir. fleride
Ahad haber konusunda bu ele alinacaktir. Goriildiigii iizere akil ile yapilan dogru
istidlal sonucunda elde edilen bilgi blyik 6neme sahiptir. Simdi 6ncelik siras1 geregi

dogrulugu kesin olarak bilinen haberi ve buna dahil olan miitevatir haberi ele alalim.

°" Amidi, Seyfeddin, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkam, Riyad, 2003, I1, 16-20.
%8 Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkam, 11, 16-20; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s. 768.



19

1.1. Dogrulugu Zorunlu Olarak Bilinenler

Kadi Abdilcebbar dogrulugu zorunlu olarak bilinen haberler olarak mutevatir
haberleri gosterir. Ulkeler ve ge¢miste yasamis krallar hakkindaki haberler, Hz.
Peygamber’den bes vakit namaz, zekat verme, Beytullah’a hac gibi konularla ilgili

verilen haberleri buna 6rnek olarak verir.%

1.1.2. Mitevatir Haber

Peygamber Efendimizin hadisleri baglaminda miutevatir haber; yalan
soylemek tizere birlesmelerinin aklen imkansiz gorildiigii sahabe toplulugunun
ondan isittiklerini tabiine, onlarin da bir sonraki nesillere aktardiklaridir.”® Bir
toplulugun bir digerine naklettigi sabit siinnettir.”*

Haberin tevatiir derecesine ulagmasi icin yalan iizere birlesmeyen bir topluluk
sartinda ittifak olmakla beraber burada gerekli goriilen saymin ne kadar oldugu
konusunda bir ittifak olmamistir. K&di bir haberin zaruri bilgi ifade etmesi igin en az
bes kisi tarafindan aktarilmis olmasi sartini kosar. Ona gore bu haberi veren bes
kisinin kendilerinin de aktardiklar1 bu haberi zaruri olarak edinmis olmalar1 gerekir.
Aksi halde zaruri bilgi ifade etmeyecektir.”” Kadi buna dayanak olarak Kur’an’da
zina sugunun sabit olmasi i¢in en az dort sahit getirilmesi istenmesinden”® yola ¢ikar.
Zina sugunun yargilanmasinda dort kisinin sahitligi yeterlidir. Fakat Kadi buna
dayanarak bes kisinin verdigi haberin miitevatir kabul edilecegini séyler. Clinkl ona
gore h&kim bir zina davasinda dort kisinin sahitligini aldiktan sonra hemen hiikiim
vermeyip bir yargilama sonucu karar vermektedir.”* Dért sahidi dinledikten sonra
tizerine bir de bu sorgulamanin yapilmasi, kesin bilgi i¢in gerekli saymin dortten
fazla oldugunu gosterir.

Kadi Abdilcebbar haberin dogrulugunun zorunlu olarak bilinmesi igin en az
bes kisiyi sart kogsmasini baska bir agidan da degerlendirir. O aslinda kisi sayisiyla
alakal1 bir alt sinir koyan bir delil olmadigini fakat bagka bir gerek¢eyle bunu kabul

%9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili I-Hamse, s. 768.

0 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DiA, 1998, XV, 347.
"t Ciircant, Kitdbu 't-ta rifét, s. 102.

72 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 333.

" Nar, 27/4.

™ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 362.
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ettigini syler. Ona gore bes sayisin 6nemi kisilerin goklugu ile alakalidir.” iste
haberin dogrulugunu gdsteren asil etken kisilerin ¢ok olmasidir. Bes sayisi ¢okluk
ifade etmektedir.”® Kur’an’da her hangi bir davaya ornek teskil edebilecek sekilde
verilen sahit sayis1 iki’’ ve dort” olarak gegmektedir. Buna gore Kadi Abdiilcebbar
cokluk prensibine gore en yiiksek say1 olan dort rakamini itibara almistir. Yukarida
da belirtildigi lizere haberin direkt olarak kesin bilgi ifade etmesi istendigi icin dort
sayis1 bese c¢ikarilmigtir. Hakim dort sahitten sonra bir de sorgulama yapmistir. Bu
sorgulamanin yerine bir sahit eklemistir. Kadi’ya gore bu ¢cokluk prensibi énemlidir.
Burada dikkat etmemiz gerek en dnemli husus Kadi’nin haber veren kisilerin de
zaruri bir yolla o haberi almasi gerektigidir. Her ¢cogunlugun haberi bu 6zelligi
tagimayacaktir. Ona gore ¢okluga ulasan kisilerin ké&fir, fasik ya da miumin olmasi
arasinda fark yoktur.79 Kadi’nin yaklagimina gore, kafir dahi olsalar ¢ok sayida
kisinin yalan sdylemek i¢in bir imkan ve sebeplerinin olmamasi verdikleri haberin

dogru kabul edilmesi i¢in yeterlidir.

1.2. Dogrulugu Istidlali Olarak Bilinenler

Haberin dogrulugunu istidlali bir kesinlikle bilme iki sekilde olmaktadir.
Bunlar ya haberin igeriginin ya da haber verenin dogrulugunun istidlali olarak
bilinmesi seklindedir. Yuce Allah’mn birlenmesi, O’nun adaleti ve Hz. Peygamber’in
niibiivveti gibi konulardaki haberlerdir.”” Bunlar haberin igeriginin istidlali olarak
kesinlikle bilinmesi seklinde olanidir. Bize kimden gelirse gelsin Allah’n birligi ya
da Peygamber Efendimizin niibiivveti ile ilgili bir haber, icerdigi bilgi sebebiyle
kesin olarak dogrudur. Kadi haber verenin dogrulugunu istidlalle bilmeye sunu 6rnek
veriri: Bir kimsenin verdigi haberi Hz. Peygamberin onayladigi, onu engellemedigi
ve reddetmedigi gerekgesine dayanarak dogru oldugunu soyleriz. Eger boyle bir

haber yalan olsaydi Hz. Peygamber reddederdi. O reddetmedigine gére haberin

75 Memis, Murat, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 171.

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 333.

" Bakara, 2/282.

8 Nar, 24/13.

¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 333, ayrica bkz. Memis, Murat, Mu ‘tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi, s. 174.

8 Kadt Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili'I-Hamse, s. 768.
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dogru oldugunu anlariz.®* Burada haber verenin dogru oldugundan yola ¢ikilarak

haberin de dogru olduguna hiikmedilmistir.

1.3.2. Yalan oldugu kesin olarak bilinenler

Kadi Abdiilcebbar’a gore bu gruptaki haberlerin yalan oldugu, yukarida
zikrettiklerimiz gibi zaruri ve istidlali olmak tzere iki yolla bilinir.

Yalan oldugu zorunlu olarak bilinen haber, g6giin altimizda, yerin tistiimiizde
oldugunu séyleyen haberler ve benzerleridir. Bunlar apagik bilgilere ve akla agikca
ters diiser. Yanlis oldugunu bilmek icin istidlale gerek yoktur.

Yalan oldugu iktisabi olarak bilinen haberler, Cebriye ve Miisebbihe’nin cebr,
tesbih ve tecsim gibi pek ¢ok sapikligi igeren bozuk goriislerinin haberlerdir.

Bunlar da tzerinde istidlal yapildiktan sonra yanlishigi ortaya ¢ikanlardir.

1.3.3. Dogru Ya Da Yalan Oldugu Kesin Olarak Bilinmeyenler

Her insan diinyada imtihan geregi bazi kotii fiiller isleme kabiliyeti ile
yaratilmistir. Bu kabiliyetleri iyiye yonlendirme dl¢iisiinde kisi deger kazanmaktadir.
Peygamberler haricindeki tiim insanlar dini konularda bile boyle bir imtihanla karsi
karsiyadir. Haber vermek de bir insan fiilidir. Bu fiil, iyi veya kotu olabilir. Bu
sebeple, kesin deliller yoksa insandan gelen her haberin yanlis olma ihtimali vardir.

Haberlerle ilgili karsimizda ¢ikan ilk konu onlarin dogru mu yoksa yanlis m1
oldugunun bilinmesidir. Bunun saglanmasi i¢in haberin icerigi yeterli olabilir.
Haberin igerdigi bilginin yeterli olmamasi durumunda haber veren kisi lizerinde
degerlendirme yapilir. Kelam ilmi dncelikle bu iki husus i¢in Hadis ilminin verilerini
kullanir. Inangla ilgili haberleri incelemeden &nce séz konusu degerlendirmelerin
yapilmis olmasi dnemlidir. Bugin elimizde mevcut bulunan buyik hadis mirasinin
tamamina yakini dogrulugu ancak bir degerlendirme sonucu bilebilen haberlerden
olusur. Bu tir haberlere &had haber de denmektedir. Bu durum pek c¢ok kelami
meselenin daha canli bir tartigma alanina olmasina sebep olmustur. Kelam ile ilgili
pek cok mesele ozellikle de sem‘iyyat konular1 ah&d haberlere konu olmustur. Bu

zengin kaynak igerisinde birden farkli goriise destek olabilecek unsurlar

81 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 768-769.
82 Kadt Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili'I-Hamse, s. 769.
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bulunmaktadir. Bu haberlerin zorunlu bilgi ifade etmemesi ve reddedilebilir olmast,
her goriis sahibinin kendisine destek olani alip digerlerini terk etmesine imkan

vermistir.

1.3.3.1. Ahad Haber

Ahad kelimesi bir, tek anlamlarina gelen “chad” ya da “vahid”in ¢oguludur.
Umdmiyetle miitevatir derecesine ulasmamis haberler i¢in kullanilir. Hadis
1stildhinda; bir nesilde bir tek ravi tarafindan rivayet edilen haberlerle, bir kag nesilde
birer ravi tarafindan nakledilen haberler icin haber-i vahid ve haber-i ahad terimleri
kullanilmistir. Bu kullanim erken dénem igin gecerli olup daha sonraki donemlerde
sayilar1 her tabakada miitevatir haberin sart1 olan kalabalik ravi sayisina ulasamayan
haberler i¢in kullanilmaya baslanm1$t1r.83

Haberin bizi ilgilendiren yonii bilgiye kaynak olabilmesi i¢in gerekli 6zellige
sahip olmasidir. Bir haberin Mutevatir veya ahad diye isimlendirilmesinde temel
alman nokta rivayet edenlerin dogrulugudur. Bunu belirlemek i¢in de onlarin
sayilarinin ¢oklugu Snemlidir. Dogru sdyledigini bildigimiz birden fazla kisinin
haberi mutevatir kabul edilebilir. Peygamberler disindaki birisinin dogru szl birisi
olsa bile tek basina verdigi haber ahad kategorisine girer. Miitevatir haber giivenilirin
de otesinde reddedilmesi imkansiz olan bir kategoridir. Bu kategoride ise Kur’an’in
ve az sayidaki hadisin disindakiler yoktur. Ancak bir haberin ahad kategorisinde
olmas1 onun istidlal i¢in kullanilmasina engel degildir.

Kadi Abdulcebbar, &h&dd ve benzeri haberleri dogru ya da yalan oldugu
bilinmeyenler grubunda ele alir. Ona gore bunlar belirli sartlar1 tasidiklarinda
kendileri ile amel edilmesi uygundur. Fakat itikadi konularda durum ayni degildir.
Bu konuda ihtilaf vardir. Ona gore itikadi olanlarin aksine ameli konularda ahad
haberin viiclbiyet getirebilmesi kulun salahi agisindan uygundur. Kulun faydasina
olan ibadetlerin, bilgiyi zorunlu olarak gerektirme 6zelligini haiz bulunmayan bu
haberler sebebiyle yapilmasi dogrudur.84 ItikAdi meselelerde bunlar tek basma delil
kabul edilmez. Fakat ileride sem‘iyyat konularini ele alirken goriilecegi lizere Kadi

bu ahad haberleri itikdda dair bazi meselelerde delil olarak kullanmaktadir. Bu

8 Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TDVY, Ankara, 1992, s. 7.
8 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 269, 769.
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celigkili gibi goriinse de anlagilabilir bir durumdur. Ciinkii yukarida gecen, ameli
konularda ahad haberin delil olmasin1 saglayan sebep, kulun faydasi idi. Sem‘iyyat
konular itikddi olmasinin yaninda kul i¢in fayda saglamaktadir. Kadi Abdiilcebbar
da kabir azabi, sudl, mizan gibi konularin hepsini kula faydasi ag¢sindan
degerlendirmektedir. Onun bu konular1 anlatirken faydasina da deginmesi dikkat
cekmektedir. Bu sebeple &had haber bu konularda delillendirmeye dahil

olabilmektedir.

D. KELAM ILMINDE SEM‘iYYAT

Sem‘iyyat sozliikk anlami olarak seme‘a fiiline dayanir. Masdar1 sem‘dir. Sem*
kulagin hissi®®, sesleri duyma kuvveti ve yaptigi fiili anlamma gelir.®*® Sem‘iyyat
kelimesinin sonundaki y harfi nisbet icindir. Bu y harfi sem® ile ilgili, ona ait, ona
dayanan anlamina gelir. At eki ise Arapgada ¢ogulluk anlamu tasir.

Sem‘iyyat kelam ilminde incelenen konularin tasnifinde kullanilan bir
terimdir. Bu ifade hem bir konu basligi olarak hem de terim olarak kullanilmaktadir.
Bilindigi gibi kelamda inanca konu olan hususlar incelenirken tiglii bir tasnif yapilir.
Bu tasnif [lahiyyat, Niibiivvat ve Sem‘iyyat seklindedir. ilahiyyat; Allah’in varlig,
sifatlari, fiilleri gibi konularin temellendirilmesi ve savunulmasi ile ilgili bolimu
olusturur. Niblvvat; mucize, vahiy, Kkitaplar, peygamberlerin 0&zellikleri gibi
peygamberlik ile ilgili konularin incelendigi boliimdiir. Sem‘iyyat da kabir hayati,
ahiret ahvali, kiyamet, cennet, cehennem gibi konulari igerir. Sem‘iyyat konulari
fizik otesi alem ile ilgilidir. Duyu Otesi alan hakkinda bilgi edinmek i¢in insana
verilmis olan akil, duyular ve tecriibe yeterli olamamaktadir. Bu sebeple fizik 6tesi
alemle ilgili konular ancak sem‘i bilgi ile 6grenilebildiginden bu alana giren konular
sem‘iyyat basligi ile ifade edilir. Baska bir deyisle sem‘iyyat; varligin1 sadece
duydugumuz ama goriip tecriilbe edemedigimiz hususlari kapsayan itikddi konulardir.
Her ne kadar kelamda konular; Ilahiyyat, Niibiivvat ve Sem‘iyyat gibi bolimlere
ayrilsa da aslinda bunlar birbiriyle iliskilidir. Son iki bashk ilahiyyat konusuna

dayanir ve ona gore sekillenir.

8 fbn Manzir, Lisanu I-arab, Daru’s-sadr, Beyrut, 1414h. , “s-m-‘a” md. , VIII, 162.
8 el-isfahani, el-Miifredat, s. 425.
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Islam disiincesinde varlik alemi en temelde fizik ve metafizik alem olarak
ikiye ayrilir. Bu ayrimi insan kendisinden hareketle de anlayabilir. Insan kendi
benliginde maddi hislerin yaninda bu aleme sigdiramadigi ve maddi olcilerle
tanimlayamadig1 bazi duygularla, diisiincelerle ve hatta sorularla karsilagir. Maddi ve
manevi varliga ev sahipligi yapma agisindan insan, kainata benzemektedir. Insanin
icinde yasadigi maddi alemde goOrip duydugu, bildigi seylerle isleyen akli, hig
gormedigi ve hakkinda hissi bir tecriibeye sahip olmadigi baska bir alem hakkinda
cevap verememektedir. O, alem hakkinda bir habere ihtiya¢ duymaktadir. Vahyin
aciklanmasi igin akla ihtiya¢ oldugu gibi aklin metafizik &lemle ilgili iginden
¢tkamadigir durumda vahye ihtiyaci vardir. Akil fiziki diinyada bir veriye dayanarak
¢ikarimda bulunmaktadir. Aynmi sekilde metafizik alemle ilgili ¢ikarimda bulunmak
icin de verilere ihtiyaci vardir. 8 Insan akli bu sekilde islemektedir. Bu verileri
diinyada kendi bagina elde edemeyecegi i¢in onu bir yerden almasi gereklidir.

Kelamdaki ulGhiyet konulari ise Allah’in varligi, birligi ve sifatlarindan
olusur. Kelamda bu konular anlatilirken maddi &lemin varligi hakkinda da bilgi
vermek zorunda kalinir. Bu varlik konularini naslara dayali olarak akil ile
aciklamaya calisir. Niibiivvet konular1 da ulGhiyet konular1 gibi hem akli hem de
nakli dayanaklarla temellendirilir. Kur’an ve siinnetten deliller ortaya konur ve
konularin akli olarak ispatina calisilir. Sem‘iyyat konulari ise daha ¢ok nakli
delillerle ispatlanir. Ciinkii bu konular insanin baz1 kiigiik isaretlerini hissetse de akli
ve maddi diinyasina sigmayan hususlardir. Sem‘iyyat kapsamina giren konular,
icinde yasadigimizdan farkli bir dlemle ilgilidir. Ayn1 zamanda bu konular1 ele
alirken kullanilan kaynak da insan aklinin kendi basina ulasabileceginden farklidir.
Bu konular akidenin pek ¢ok konusu ile de ilgili ve i¢ icedir. Bu sebeple sem‘iyyatin
sinirlarini tam olarak ¢izmek mimkiin olmamastir.

Kelam ilminin konularinin yukarida bahsedilen tiglii tasnifinden baska ikili bir
tasnifi daha vardir. Bu tasnifin birinci kismi “kelam ilminin ana meseleleri(mesail)”,
ikinci kismi ise “bu meselelerin delillendirilmesi” olan veséildir. Meseleleri
acisindan birinci kisimdakiler bu ilmin hakikatini teskil eden asli, degismeyen

maksatlardir. Bunlara Islam akaidi ya da makasid denir. Vesail dedigimiz ikinci

8 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 56.
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kisim ise tige ayrilir. Bunlar akli konular, nakli(sem‘l) konular, hem akli hem de
nakli konulardir.®®

Delillendirme agisindan itikadi konular1 ti¢ baslikta inceleyen Seyfeddin
Amidi bunu soyle agiklar: Birincisi; sadece akilla bilinebilen ve akl delil yoklugunda
bilinemeyendir. Alemin hidQsi, yaraticimin varligmi bilmek gibi. Ikincisi; sadece
sem‘1 delille bilinip sem‘T delil olmadan bilinemeyendir. Farz namazlar, hacc, zekat
gibi ibadetler boyledir. Uglinciisii; akli ve sem‘i delilin birlikteligiyle bilinen ve bazi
onculleri akll bazilar1 da sem‘T bilgi alanina girenlerdir. Fiillerin yaratilmasi ve
ri’yetullah buna Ornektir. O ayrica kelamcilarin sem‘T delili mutlak olarak
zikrettiklerinde Kitap, Stinnet ve icma’1 kastettiklerini soyler. Amidi, Haseviyye nin
Kur’an ve Siinnetten baska delil yoktur goriisiine karsi ¢ikarak “eger Kitap ve Sunnet
olmasaydi biz yine de Allah’in varligini, &lemin hidasund, cevherlerin hikimlerini,
arazlart ve diger akli huktmleri bilebilirdik. Cunki bu meseleler sadece akilla
bilinir” der. Miiellif yine Haseviyye’ye “bunun Allah’in Kitab’1 ve Raestl’in sunneti
oldugunu nereden bildiniz” diye sorulsa ve onlar da Kur’an ve Siinnet ile bildik
derlerse devir olur. Bagka bir seyle bildik derlerse dogru olur®, goriistinii de ekler.

Onemli Es‘ari kelamcilarindan  Bakillani de kelami konularin
siiflandirilmasina deginir. O, et-Takrib isimli kitabinda sadece akilla bilinenler,
sadece sem‘ ile bilinenler ve ikisiyle bilinebilenler seklinde bir baslik acarak akil ve
nakil meselelerini inceler. Ona gore dini hikiimlerin bu ii¢ sekilde bilinir. Sadece
akilla bilinenler alemin hiddsu, muhdisinin isbati, birligi, onun sifatlar1 ve nibuvvet
konularidir. Tevhid ve niibiivvet ancak bu konular bilinirse tamamlanir. Clnki sem T
bilgi Allah’in keldmi, Hz. Peygamberin s6zii ve onun sidkini haber verenlerin
icmésidir. Ayrica soziin Allah kelami oldugu, peygamberin kim oldugu ve ondan
haber verenlerin dogrulugu ancak Allah’in bilinmesiyle mumkun olur. Bu bilgiler
Allah’1 bilmenin fer’idir. Allah’t ve Peygamberinin niblvvetini bilmek sem‘den
once akilla olur. Bir kimsenin Allah’t ve Resulinin ndbuvvetini Allah ve
Resdliinden bagkasina ait sem‘T bir bilgiyle biliyorum demesi de cdiz degildir. Kald

Ki bu kisilerin sozleri zaruri bilgi ifade etmez. Allah, haber verenlerin sidkina muhtag

8 Baggeci, Mubhittin, “Kelamn Ilimle Ilgisi”, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, Arasta
Yayinlari, Bursa,2003, s.40.

8 Amidi, Seyfeddin, Ebkdru I-efkar, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2003, 1V, s. 319-326.
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degildir. Ayrica bu kimselerin tevhid ve niiblivvet hakkindaki haber vermelerinde
dogru szlii olduklarinin aklf olarak bilindigi iddiasi da yanhstir. *°

Bagka bir Es’ari miitekellim olan Culveyni (6.478h./1085m.) de yukaridaki
tasnifi aynen benimser. Ona gore akil varolus agisindan nakilden 6nce gelir. Nakli
almak ve onun dogrulugunu bilmek akil ile yapilir. Bu sekilde nakli 6nceleyen
konular sadece akilla bilinir. ClnkU bir sey, kendisi var olmadan 6nceki bir seye,
delil olamaz. Ayrica lizerinde akil yiiriitilecek olan sem‘l delilin bazi sartlari
saglamasi gerekir. Ciiveyni’ye gore, sem‘1 yolla gelen delil; aklen muhal olmamali,
kat’1 bir tarike sahip olmal1 ve baska bir ihtimali ya da tevili zorunlu kilmamalidir.”*
Bir haber ile delil olarak getirildigi konu arasinda kurulan ilgi acikca akla aykiri ise,
bu durum sz konusu haberin o konuya delil kabul edilmesine engel olur. Mesela
“Yahudiler, Allah'in eli baghdir (sikdir), dediler. Hay dedikleri yiiziinden elleri

5992

baglanasi ve ldnet olasilar! Bilakis, Allah'in elleri agiktir, diledigi gibi verir” " ayeti

O’nun cismani bir ele sahip olduguna delil olarak alinamaz.

1. Kelam Kitaplarinda Sem‘iyyat Bahisleri

Inang konular Ilahiyyat, Niibiivvat ve Sem‘iyyat diye ayrilsa da klasik kelam
Kitaplarinin ¢ogunda sem‘iyyat konularinin her zaman ayri bir bolim olarak tasnif
edilmedigini ve bu konuda tek bir sekil olmadigini1 goruyoruz. Genel olarak ¢ farkl
tasnifle bu konu islenmistir. Baz1 klasik kelam kitaplarinda sem‘iyyat boliim bashgi
olarak konulmus ve alt basliklar seklinde devam ettirilmistir. Bazilarinda sem‘iyyat
seklinde bir iis baslik verilmemis yerine onun alt basliklar1 olan konular direk
verilmistir. Bazilarinda da tiim kitaba dagilmis bir sekilde yeri geldiginde
bahsedilmistir. Ciiveyni’nin “el-Akidetii’n-Nizdmiyye” ve “el-irsad”, Amidi’nin
“Ebkaru’l-efkar” adli eserlerinde birinci tasnifi, “Temhid’de, “Serhu Usili’l-
hamse”de ikinci tasnifi, Matiiridi’nin “Kitabu’t-Tevhid”inde ise Uglncu tasnifi
goruyoruz. Nesefi’nin (6.537h./1142m.) “Tabsiratii’l-edille”sinde rii’yet, sefaat ve
kabir azabi konular1 dagmik olarak agiklanmigtir. Ama genel hatlariyla ehl-i hadis

hari¢ kelam firkalarinin tiimiinde bu {gclii tasnif gecerlidir. Nitekim Kadi

% Bakillani, Ebu Bekir Muhammed IbnTayyib, et-Takrib ve l-irsad, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1998, 1, 228-231.

SiCuveynt, el-Irsdd, s. 359.

% Maide, 5/64.
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Abdulcebbér Sem‘iyyatla ilgili konulari delillendirmede Kur’an ve miitevatir habere
yer vermis, eger hakkinda suibdtu kat’1, manaya delaleti zanni bir husus varsa bunlari
aciklamada ahad haberleri bile kullanmistir. Onun sem‘iyyatla ilgili goriislerini

verirken bunlara 6rnekler verecegiz.



IKINCI BOLUM

KADi ABDULCEBBAR’IN SEM‘iYYAT iLE iLGiLi GORUSLERI
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A. KABIR HALLERI

Islam canli varliklar arasinda en ¢ok deger verdigi insanin oldiikten sonraki
cansiz bedenine de deger vermistir. Bedenin dagilmamasi ve diger insanlara koti
gérinmemesi icin topraga gomiilmesini emretmistir.”® Bedenin gdmiildiigii yere
kabir denmektedir. Kabir insanin yeryuziindeki son duragi konumindadir.

Kabir hayat1 ya da ahvali i¢in berzah hayat1 ifadesi de kullanilir. Berzah alemi
dunya ile ahiret arasinda bulunan bir alemdir. Yaratilmislarin hasr olunacagi, yani
tekrar hayat bularak yattig1 yerden kalkacagi zamana kadar devam eder. Kabir ahvali
(halleri) kabirde vaki olacak sualden ve Oluniin kabrinde ameline gore
nimetlendirmesi, azap olunmas: ve buna benzer konulardan ibarettir.**

Oliimden KiyAmete kadar olan kabir hayatinin ii¢ sathasi vardir. Bunlar kabir
suali, kabir azdb1 ve kabir nimetidir. Bu ii¢ meselenin temel diregini kabir azabi
olusturur. Klasik kelam ve akaid kitaplarina baktigimizda konunun kabir azabi
ekseninde islendigini goriiriiz. Bunun birden cok sebebi vardir. Oncelikle bu
konunun slbdtuna acik¢a delalet eden ayet olmasi bir sebep olarak zikredilebilir.
Ayrica meselenin azap edilmesi olmasina dayali olarak, azabin Allah’in rahmeti ve
merhameti ile c¢elismedigi gerceginin alimlerce kanitlanma ihtiyact duyulmus
olabilir. Bu ihtiya¢ lituf kavramini savunan Mu‘tezile i¢in daha blyuk bir 6nem arz
edecektir. Onlarin Allah’1n kudretinde olan liitfu kula vermesi gerektigi inanci vardir.
Bu yiizden kabir nimeti ve sualinin agiklanmasi azap konusuna gore daha kolaydir.
Kadi Abdilcebbar azabi da ilahi Litfun kapsamina dahil ederek bu zorlugu asar. O
Serhu’usili’l-hamse adli eserinde kabir ahvalini isledigi boliimde konuyu kabir azabi
uzerinden ele alma yoluna gider. Kabir suéli ve nimeti konularina da deginmekle
beraber en ¢ok acgiklamayi azap hakkinda yapar. Bu ¢ konu bir biitlinii olusturur.
Ozellikle azabm ispatlanmasi diger iki konuyu da ispatlamaktadir. Bu ispatlama ve
kolaylik sebebiyle Kadi, konuyu ele alirken aslinda kabirde gergeklesme sirasi

bakimindan 6nce olan kabir suali yerine kabir azabi ile baglamustir.

% Toprak, Siilleyman, “Kabir”, DiA, Ankara, 2001, XXIV, s. 37.
% Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam, Istanbul, 1955, s. 158.
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1. Kabir Azabi

Kadi Abdulcebbar kabir azébi ile ilgili dort mesele {izerinde durmus ve
aciklamalarda bulunmustur. Birincisi; kabir azabinin stibOtu, ikincisi; kabir azabinin
nasil olacagi, liglinciisii; kabir azébinin gerceklesecegi zaman, dordiinciisii; kabir

azabimin faydas1d1r.95 Simdi bunlar lizerinde ayrintilt bir sekilde duralim.

1.2. Kabir Azabimin Varhgi

Kabir azabinin varligi islam diisiincesinde en genel kabul goren konulardan
biridir. Mdircie’den bazilar1 ve filozoflar hari¢, biiyiik ¢ogunluk kabir azabinin
varhigini kabul eder.®® Bu mesele, bilinmesi sem‘i yolla olan konular arasidadir.”’
Ayrica hakkinda agik ayetler bulunmasi sebebiyle zerinde en ¢ok ittifak edilen
konulardan biridir. Bu goriis birliginin gerceklesmesinde, hakkinda hadislerin,
sahabe ve tabiin sozlerinin kabir azabinin varligi bakimindan neredeyse hig
celismedigi bir konu olmasi da etkili olmustur.”® Kabir azab, rii’yetullah ve sefaat
konulart gibi direkt olarak farkli ekollerin ultithiyet anlayiglari ile ¢akisan bir konu
degildir. Bu sesebeple Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki &had rivayetleri
kullanmaktan ¢ekinmedigi goriilmektedir.

Es’ari ve Gazzali gibi alimler Mu‘tezile’nin kabir azabi inkar ettigini soyler.”
Fakat Kadi Abdulcebbar bunu reddederek meseleyi soyle izah eder: “Bu konunun
o6zii sudur ki; kabir azbmin var oldugu hususunda Islam {immeti arasinda ihtilaf
yoktur. Ihtilaf olarak sadece eskiden Mu‘tezili iken sonra Cebri olan Dirar bin
Amr’dan (6. 200h./815m.) nakledilenler vardir. Iste ibnii’r-Ravendi buna dayanarak
bizi elestirmekte ve Mu‘tezile kabir azdbmi kabul etmiyor, inkér ediyor
demektedir.”® Goriildiigi gibi Kadi Abdiilcebbar bu ifadelerle kendisinin ve

Mu‘tezile’nin konuya genel olarak bakisini yansitmaktadir. Bir kisstm Ehl-i Sunnet

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-usili’l-hamse, s. 730; Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, s.
479-480.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Azap”, DIA, IV, 303.

% Matiiridi, Eb( Mans(r, Te vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellum, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 2005, VII, 318.

% Eg’ari, Ebu’l-Hasan, el-ibdne ‘an-usili'd-diyane, Daru’l-Ensar, Kahire, 1397h. , s. 15, 247.

% Es’ard, el-Ibdne, , s. 15; Gazzali, Eb( Hamid, el-ktisad fi I-i ‘tikad, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
2004, s. 117.

100 i ad7 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 735; a.g.mlf., el-Muhtasar fi ustli’d-din, (Resaili'l-
Adl ve't-Tevhid iginde, thk. Muhammed Imara), Daru's-surtik, Kahire, 1988 s. 277.
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alimlerinin konuyla ilgili olarak “Mu ‘tezile’den bazilar1 kabir azabini inkar eder”

101 Diger taraftan Ibni Kayyim El-Cevziyye (6.751h./1350m.)
ise Muc‘tezile’den Ciibbailer ve Belhi’nin (6.319/931m.) kabir azdbin1 kabul

ettiklerini ancak bunu sadece cehennemde ebedi kalacak olan kafir ve fasiklara has
102

demeleri de 6nemlidir.

gordiklerini belirtir.*>* Ibni Kayyim’in bu aciklamasi da onlarin kabir azabini kabul
ettiklerini ifade eder. Fakat ileride agiklayacagimiz tizere Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile
her ne kadar kabir azdbmin varli§i hakkinda ayni1 goriiste olsa da bu azabin kimlere
yonelik olacagr meselesine gelince isin rengi degismektedir. Mu’tezile’nin inag
konularinda temel aldig1 bes ilke sebebiyle bu konuda da diger kelami ekollerden
farkl diistindiikleri noktalar ortaya ¢ikmuistir.

Kadi Abdilcebbar kabir az&binin varligini sem‘i delilin ortaya koydugunu
soyler.’® Bu konuda o kabir azabimin varligia delil olarak Kur’an’in bazi ayetlerini
de getirmektedir. Ona gére mealen “giinahlar: yiiziinden suda boguldular, ardindan
da atese arz edilirler " buyurulan ayette “155 1512306 1 & 21 2656l e ifadesindeki
“fe” edat1 ta‘kib igindir ve hi¢ mihlet olmadan anlaminadir. Ayrica buradaki atese
atmaktan maksat kabirde azap etmektir. Yine Kadi Abdllcebbar, Mii’min sresi 46.
ayeti de kabir az&binin varhigina delil olarak kullanmaktadir. Nitekim Gazzali’de
ayni ayeti zikretmekte ve kabirde azdbin agik bir sekilde varligina delalet ettigini
Vurgulamaktadlr.105 Soz konusu ayette'®® “Onlar sabah aksam o atese sokulurlar.”
buyrulmaktadir. Kadi’ya gore Ozellikle bu ayetin kabir azdbinin varligina delaleti
aciktir. Kiyamet kopmadan once sadece kabir hayati bulundugundan, Firavun

ailesine azap edilmesi de ancak kabir azab: seklinde olacaktir.*®”’

108

Es’ari de bu ayetin
kabir azabinin varligina delalet ettigine katilmaktadir.”™ Buradaki atese sokulma
ifadesi kabir azébina gii¢lii bir sekilde delalet etmektedir. Bu sebeple kabir azabinin

varhig, inkar miimkiin olmayan bir konudur.*® Es’ari bir kelamci olan Ciiveyni de

191 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, Tekin Kitabevi, Konya, 2005, s. 480.

192 fbn Kayymm el-Cevziyye, er-Rah, thk. Muhammed iskender Yeldan, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1982, s. 80.

103 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, 466.

1% Noh, 71/25.

1% Gazzal, el-fktisad, s. 117. )

19 Mii’min, 40/46; “Gde 5 135 ile & slaiad HEP

197 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'l-usiili‘I-hamse, s. 731.

198 Bs ard, el-Ibdne, s. 248.

199 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 380.
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konu ile ilgili olarak yukaridaki &yetin devaminda gegen “Kiydmetin kopacagi giin

de: Firavun ailesini azabin daha siddetlisine sokun’**°

ifadesine dikkati ceker. Bu
ifade, 6ncesindeki azaptan baska ve ondan da etkili bir azap daha oldugunu gosterir.
Burada iki azap s6z konusudur. Bu da hagirden once kabir azdbmin varligina
delildir."*!

Kadi’ya gére Mii’min SQresi 46. ayeti kabir azabina delil olmakla beraber ifade
ettigi mana Firavun ailesine yoneliktir. O, daha giiclii bir delil olmas1 bakimindan
delaleti tiim miikellefleri kapsayan baska bir ayeti zikreder; “Ey Rabbimiz! Bizi iki
defa oldurdin, iki defa da dirilttin”***. Ona gére buradaki iki defa ¢ldirme ve
diriltmeden bir tanesi muhakkak kabir azabi ya da nimetidir.**®

Kadi, Kur’an ayetlerinde gegen ve yukarida zikrettigimiz, insanlarmn iki defa
oldurulme ve diriltilmesinin ne anlama geldigi tizerinde durur. Bununla ilgili olarak
0, “Iki 6ldiirmeden birincisi Allah’in mahlikati cansiz bir nutfe olarak yaratmasidir”
seklindeki muhtemel bir itiraz1 giindeme getirerek kendisi buna cevap verir.'** Bu
itiraza gore birinci Oldiirmenin ilk yokluk evresi oldugu kabul edilirse ikinci,
6ldurme olayr da diinya hayatinin sonunda olacagindan bu ayet kabir hayatindaki
oldiirmeye ve diriltmeye delil sayillamayacaktir. Bu sebeple Kadi ayette gegen birinci
ve ikinci Oldiirme hakkinda agiklamalarda bulunur. Ona gore 6ldiirme hakikatte
hayatin iptali, izalesi ve hayatin var olmasi i¢in kendisine ihtiya¢ duydugu biinyenin
dagitilmasidir. Bu ise aslen cansiz olan nutfe i¢in s6z konusu degildir. Eger iddia
edildigi gibi cansiz nutfenin yaratilmas: Oldiirme olarak kabul edilirse; bu
oldiirmenin ¢ok defalar olmasini gerektirir. Clinkii Allah Teéld séyle buyurmustur:
“Andolsun, biz insani, ¢amurdan (siiziilmiis) bir 6zden yaratttk.”lls Ayette gecen
camur bu halden sonra canli olmamis bilakis su ayette buyruldugu iizere a‘laka

116

olmustur. = “Sonra bu az suyu alaka hdline getirdik. Alakay: da mudga yaptik. Bu

mudgayr da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et givdirdik.”**" Kadi

10 N i min, 40/46.

Y1 Cuveynt, el-frgdd, s. 375.

12 Gafir, 40/11.

113 Kadt Abdilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 730-731.
114 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 731.

15 Mii’minGn, 23/12.

116 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 731.

1 Mi’mindn, 23/ 14.
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Abdiilcebbar’a gore eger cansiz nutfeyi yaratmak 6ldiirmek manasinda anlasilsaydi o

zaman ayetlerde gecen toprak™®

, camur, mudga, et gibi evrelerin her birisinin sonu
icin de Oldiirme manast anlasilirdi. Aymi konu ile ilgili olarak Maturidi
(6.333h./944m.) Tevilat adli tefsirinde yukarida gecen Mii’min Sdresi 11. ayetindeki
iki defa oldirme ve diriltme konusunu agiklarken iki goriis zikreder. Bunlardan
ilkinde Kadi Abdiilcebbar’in yukarida uzunca cevap verip reddettigi itirazdaki goriise
benzer bir ifadeyi dile getirir. ikinci bir goriis olarak Kadi’nin ayetle ilgili yorumuna
benzer bir ifadeyi aktarir. Bu goriisii Ibn Ravendi’nin kabir azdbma delil olarak
getirdigini ve bu ayet icin en makul olan yorumin bu oldugunu séyler.*®

Kabir azabr ile ilgili sahih hadis kitaplarinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.
Mdateber hadis kaynaklarinda “kabir azabi hakkinda” ve “kabir azdbindan Allah’a
siginmak” seklinde bab basliklart ile konuya delil teskil edebilecek c¢ok sayida
haberler nakledilmektedir. Nitekim EbG Hureyre (ra.) Hz. Peygamber’den gelen su
duay1 rivayet eder. “Allah’im! Kabir azabindan, cehennem azébindan, hayat ve 6liim
fitnesinden, Mesthi’d-Deccal fitnesinden sana siginirim.”*?

Kabir azdbmin ispati i¢in Kadi’nin bu kadar ayrintili agiklamalar yapmasi
onemlidir. Cunkld cogu muhalif mezhep alimleri tarafindan Mu‘tezile’nin kabir
azébin1 kabul etmedigi sOylenmektedir. Halbuki 0 bunun tersini savunmaktadir.
Fakat bu alimlerin Mu‘tezile’nin kabir azabini inkér ettigine dair iddialar1 tamamen
yanlig ve dayanaksiz oldugu sdylenemez. Mutezili kaynaklarda kabir azabimi inkar
etmeye yonelik bir ifade gorilmemekle birlikte, bu konuya yaklasimlari Ehl-i
Stinnet’ten farklilik gostermektedir. Ortaya cikan sudur ki; ilk donem Mu‘tezile
kaynaklarma sahip degiliz. Dolayisiyla onlarin kabir azab1 konusundaki goriislerini
mubhaliflerinin eserlerinden okuyoruz. Bu sebeple son donem Mu‘tezile kaynaklari
bizim i¢in daha biiyiik bir 6nem kazanmistir. Mu‘tezile’nin en son temsilcilerinden

ve en onemli muelliflerinden olan Kadi Abdiilcebbar’mn goriisleri bu c¢ercevede
dikkate degerdir.

18 Hacc, 22/5.
Y9 Matiridi, Te'vilatii ehli’s-stinne, 1X, 10.
120 Byharf, Cenaiz, 140.



34

1.3. Kabir Hayatinin Mahiyeti

Kabir azdbinin varligi ayet ve hadislerle sabit, aklen de mimkin bir kondur.
Fakat konu ile ilgili deliller sadece ispata yoneliktir. Azab ile ilgili ayrint1 konularda
kesinlik yoktur. Bu sebeple kabir azdbmin varligina inanip mahiyeti konusunda
ihtilafa diismek insani kiifre gotiirmez.**

Kadi agisindan kabir azabi ile ilgili iki mesele karsimiza g¢ikmaktadir.
Bunlardan biri kabir azabi esnasinda insanin canlilik bakimindan durumu, digeri de
azabin sekil ya da siire olarak keyfiyetidir. Birinci mesele dogrudan kabirde insanin

mahiyeti ile ilgilidir.

1.3.1. Kabirde insanin Mahiyeti

Kabirde insanin durumuna dair akli agidan mimkuin olup olmamasiyla ilgili
olarak birden ¢ok ihtimalden s6z edilebilir. Bu ihtimalleri azap esnasinda insanin
canli ya da cansiz olmasi agisindan iki grupta toplayabiliriz. Bazilar1 kabirde insan
canlt olacak derken bazilar1 da cansiz olacagini savunmustur. Kabirde insanin canli
olacagini diisiinenler i¢inde canlilik i¢in ruha gerek olmadigini sdyleyenler de vardir.
Kabirde insanin cansiz olacagini diisiinenler ise buradaki azap gibi hadiselerin 6lu
bedende gerceklesebilecegini savunmak durumuna diismiislerdir. Islam diisiince
tarihinde bu ihtimallerin hepsine dair goriis bildiren kesimler olmustur.*? Fakat 4had
olmakla beraber, miteber hadis kitaplarinda sik¢a gecen hadisler dikkate alindiginda
azébm hem canli hem de ruh ile irtibathh bedenle olmasi en kuvvetli ihtimaldir.
Cogunlugun goriisii de bu yondedir.**® Konunun ancak sem‘ ile bilinebilmesi ve
bizim duyu ve tecriibelerimizin 6tesinde bir alemle ilgili olmas1 dikkat edilmesi

gereken bir noktadir.*?*

Boyle bir mevzuda en azindan zann-1 galip ifade eden
haberlere ve ¢ogunlugun goriisiine itimat etmek gerekmektedir. Oyle ki iginde
bulundugumuz alemin sartlar1 ve aklimizla, hakkinda kesin bilgi edinemedigimiz bir

alem igin nass olmadan agik bir hitkme varmamiz miimkiin degildir.

121 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 401.

122 Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 402-407.

123 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 402-407.

124 Toprak, Siileyman, “Miinker ve Nekir”, DiA, Ankara, 2006, XXXII, 14-15.
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Kadi Abdiilcebbar’in kabir azbinda insanin durumu hakkindaki goriisleri bu
konuda ¢ogunlugun goriisleriyle uyusmaktadir. Muellif kabir azab1 i¢in insanin canli
olmasmi sart olarak goriir. Ciinkii cansizlara azap edilmesi muhaldir ve

. 125
diistiniilemez.

O, Haseviyye'nin kabirde azdbin cansiz bedene olacagini,
Cebriyye’nin ise kabirde azabin varliginin asilsiz oldugunu sdyledigini aktararak bu
goriisleri reddeder. Ona gore, Allah oliileri azap edecegi siire igin diriltecek, sonra
tekrar dldurecektir.*®® Kadi, kabirde canliligin olacagina dair su rivayeti delil olarak
5127

getirir. Ona gore: “Olu dirilerin ayakkabilarmn sesini duyar ve “Olu ailesinin

aglamasi tizerine azap edilir™®

rivayetleri insanin kabirde canli olacagini gosterir.
Kadi rivayette belirtildigi gibi sesi duymak i¢in hayatin sart oldugunu séyler. Ciinkii
idrak hayata baghdur.129 Mu‘tezile goriisleri bakimindan homojen bir ekol degildir.
Bu sekilde onlarin i¢inde de tartismali bir konu olan canlilik meselesi farkli
sekillerde ele alinir. Nitekim Culbbéilere gore bedendeki ac1 duymayan sa¢ ve kemik
cinsinden seylerde canhlik yoktur.**® Kadi’ya gore viicutta actyi, sicak ve sogugu
hisseden yerlerde hayat bulunur. Canli miidrik olandir.’® Bir seyin canli oldugunu
bilmek i¢in onda idrak ve kudret olmalidir. 182

Kadi’ya gore Canlilik i¢in gereken seylerden birisi de ruhtur. Ruh kan gibi
hayat i¢in ihtiya¢ duyulan bir seydir. Canli, fiili isleyen Kadirdir. Bu da ancak bir
mabhal ve alet ile olur. Bu sebeple canli ancak cisimdir. 133 Ruh da beden ile canhihk
kazandigina gore bir nevi cisimdir. Cliveyni de ruha cism-i latif demis ve o olmadan
hayat olmayacagini belirtmistir."** Kadi’ya gore ruh, canlilar grubundan degildir.
Ruhun viicudun neresinde oldugu ne zaruri ne de istidlali olarak bilecegimiz bir sey

degildir.*®

125 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 731-732.
126 Kad? Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din, s. 277.
127 Byharf, Cenaiz, 85.

128 Byharf, Cenaiz, 32.

129 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usiili‘I-hamse, s. 732.

130 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Muhammed Nebha, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye Beyrut, Beyrut, 2012, X1, 314.

131 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 334.

132 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 315.

133 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 322, 332, 337.

134 Cliveyni, el-Irsad, s. 377.

135 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 332.
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Kadi Abdilcebbar, yukaridaki hadiste Mu‘tezile’nin adalet ilkesi ile ters
diisen bagkasinin gilinah1 i¢in azap c¢ekme anlamina gelen kismi da agiklar.
Baskasimin giinah1 sebebiyle kabirde azap vermek zuliimdiir. Allah bdyle bir sey
yapmaz. Hz. Peygamber’in “Olii ailesinin kendisine aglamas1 sebebiyle azap goriir”
demesinden maksat bu aglamanin 6lmeden 6nce vasiyet edilmesidir. Clinki eskiden
aglamay1 ve bagirmay1 vasiyet etmek insanlarin adeti idi.1®

Kabir azabi i¢in insanin hayat sahibi ve miidrik olmasini yeterli gérmeyen
Kadi soyle der: “Azabin gergek olmasi i¢in diriltme nasil gerekliyse, Allah Teala’nin
onlardaki akli da yaratmasi ayni sekilde gereklidir. Aksi halde bu, azap olunanin
zulme ugradig1 sonucuna gotiiriir. Bu sebeple biz cehennem ehlinin akillilar olmasi
gerektigi goriisiinii ifade ettik. Bu bizim akil yoluyla bildigimiz bir seydir.”137
Goriildiigii gibi Kadi burada akla 6nemle vurgu yapmaktadir. Ona gore, kabirdeki
Kisiye akil sahibi ve miidrik olmadigi durumda azap edilmez. Ciinkii akil duyulari
anlamli kilan en 6nemli seydir. Bunlarin bedene ilettigi verileri yorumlayip anlayan
ve sonrasinda da hatirlamay1 saglayan akildir. Kadi’nin agiklamalarina gore akil
olmadan yapilan azdbi insan anlamlandiramayacagi i¢in bosa gidecek ve kisi bos
yere azap gormiis olacaktir. Boyle bir azapla insan zulme ugramis olacaktir. Allah ise
her tlrlu zulimden apagik beridir.

Gazzali, Hz. Peygember’in Hz. Omer’e kabirde “herkes gidip miinker ve
Nekir geldiginde halin ne olur” diye sordugu rivayeti aktararak kabirde aklin saglam
olacagma delil olarak getirir. Hadiste Hz. Omer, Hz. Peygamber’e cevap olarak
aklinin yerinde olup olmayacagini sorar ve Hz. Peygamber aklinin yerinde olacagini
soyleyince, Hz. Omer de “o zaman onlara(meleklere) cevabi veririm” der.*® Bu
rivayetten anlagildigi kadariyla 6lumle sadece beden degisime ugrar, akil degismez.
Kabirdeki kisi akil sahibi olmasmin yaninda lezzet ve elemi miidriktir. Bedenin
dagilmasi akli etkilemez. Ciinkii akleden bu organlar degildir.139

Kabir hayatinda bedenin canli olmasi yoniindeki goriis cogu mezhep alimleri
arasinda ortaktir. Mu‘tezileden Salihiyye adindaki bir grubun nisbet edildigi Salih

adinda birinin, ruhsuz ve cansiz bedenin azdbi ve aciy1 hissedecegini soyledigi

136 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 732.

137 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 732.

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 175.

139 Bkz. Gazzall, Ihyd-u uliimi’d-din, Daru’l-Marife, Beyrut, ts. , 1V, 503.
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rivayet edilir.**® Abdullatif Harpdt? (6.1332h./1916m.) bunlart Mu‘tezile bashig
altinda ele alir ve bunlarin ilim, irdde, sem‘, basar gibi sifatlarin 6liide
bulunabilecegini  diisiindiiklerini  aktarir. Bu  goriisleri  sebebiyle onlarin

41 ihtilaf konunun

Mu‘tezile’den ayr1 batil goriislii bir firka oldugunu séyler.
ayrintilarindadir. Bu ihtilaflarin da mezhebe dayali bir rengi yoktur. Dinya
hayatindaki konumu bile tartismali olan bedenin, hayat ve ruh bakimindan
mabhiyetini tam bilemedigimiz berzah ve ahiret hayatindaki durumunu anlamak daha
zordur.

Diinyada insan beden agirlikli bir hayat yasamaktadir. Bu diinya sartlarinda
ruh neredeyse hi¢ fark edilemeyecek kadar gizli kalmaktadir. Diinyada beden i¢in

142 Ruh her ne kadar fark edilmese de vardir ve

maddi alemin kanunlari islemektedir.
beden ile etkilesimde bulunmaktadir. Bunu insan kendinde hissedebilir. CUnki
bedenin tamamen etkilendigi olaylardan kismen de olsa ruh da etkilenir. Kabirde
azap ister beden eksenli isterse ruh eksenli olsun, ayni durum s6z konusu olabilir.
Kabirde azap gorenlerin emarelerini diinyada yasayanlarin gérememesi, bazi 6len
kisilerin kabrinin olmamasi, defnedilen bedenin ¢ok uzun bir siire gegmeden topraga
karigsmasi gibi hususlar kabir hayat1 ve azabinin daha ¢ok ruhani bir boyuta sahip
oldugunu akla getirmektedir. Fakat nakli ve akli deliller baglaminda varligi kesin
olan kabir hayatinin gergek olmasi i¢in de sadece ruh yeterli gelmeyecektir. Azap da
beden olmadan adaletli olmayacaktir. Bu tiir kesin gerekgelerle kabir hayati biz
mahiyetini tam anlamasak da beden ve ruhun ikisini de gerektirmektedir.

Mu‘tezile kelam ekolu mensuplar1 yeniden yaratma meselesi ile ilgili olarak
ruh kavramini pek kullanmamuglardir. Fakat bu onlarin sadece cismani bedenden
ibaret bir &hiret hayatin1 savunduklarini gostermez. Canli, miidrik ve akil sahibi bir
beden ile olan hayatta ruh zorunlu olarak olacaktir. Kisiligin de iadesi s6z konusu

oldugunda ruh gereklidir. **3

0 {bn Kayyim, R(h, s. 81; ayrica bkz. Toprak, Siileyman, Olimden Sonraki Hayat, s. 482.

! Harpati, Abdullatif, Kelam Tarihi, hz. Muammer Esen, Ankara, 2005, s. 44-45.

2 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 343.

143 Kologlu, Orhan, “Mu ‘tezile Kelaminda Yeniden Yaratma”, Usil Islam Arastirmalari, say1. 9, 2008,
s. 39.
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1.3.2. Kabirde Azébin Mahiyeti

Kadi Abdulcebbar kabirde insanin durumunun ne olacagi meselesi zerinde
durdugu kadar azdbmn sekli {izerinde durmamustir. Ciinkii azabin nasil olacagini
bilmek i¢in insanin durumunu bilmek gerekir. Onun, azabin subdtuna dair kabul
ettigi hadisler insanin canliligi hakkindaki goriislerine kaynaklik etmistir. Kadi kabir
azabimin nasil olacag ile ilgili ayrintilar1 “hadislerde gectigi sekilde; Allah, birinin
ad1 Miinker, digerinin ad1 Nekir olan iki melek gdnderir, onu sorgularlar ve azab eder
ya da miijde verirler. Ciinkii bu akilla ulasilamayacak bir konudur. Bunun yolu ancak
2144

sem® iledir’™™" seklinde degerlendirir.

1.4. Kabir Azabimin Gerc¢eklesecegi Zaman

K&di Abduilcebbér, kabir azdbmin gergeklesecegi zamani igin kesin bir
belirlemenin miimkiin olmadigimni ancak su ayette bildirildigi tizere iki nefha arasinda
olmas: diisiiniilebilecegini ifade eder'®: “Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri
gune kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) vardir. Biz biitiin
peygamberlere soyle dedik: Sir’a iifiirildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-
sop yakinligi kalacak, ne de birbirlerini arayip soracaklardir™*® Bu ayette gecen
berzah sozliikte engel olan biyiik durum anlammadir.**’ Kadi’ya gore azap 6lii kabre
konulduktan hemen sonra degil kiyamet koptuktan sonra hasir baslamadan
gergeklesecektir. Nitekim kabir azabi ve sullinin varligin1 kabul eden Ebu’l-Huzeyl
ve el-Merisi bunlarin 6liimden hemen sonra degil iki nefha arasinda olacagini
edebilecegini soyler.**® Matiiridi bu goriisini Hz. Peygamber’in bir cenazeyi
defnettikten hemen sonra buyurduklar1 “Kardesinize bagiglamasi ve dini Uzere sabit

59150

kilinmas1 i¢in dua edin. Ciinkii suan sorguya cekiliyor rivayetine dayandirir.

Kabir sualinin zamani kabir azdbinin zamanini gosterir.

144 Kad? Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, s. 733-734.
145 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, s. 732.

146 Mii’ minfin, 23/100.

147 e|-Isfahani, el-Miifredat, s. 118.

%8 1bn Kayyim, R{h, s. 80.

149 Maturidi, Te vilat, V1, 187.

10 Ehy Davud, Cenaiz, 73.
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1.5. insamin Yarar1 Agisindan Kabir Azabi

Ahiret inanc1 hem bireyin hem de toplumun saglig1 agisindan dnemlidir. Bu
inang birey icin psikolojik, duygusal ve ahlaki yonlerden biyik bir ihtiyagtir. Oliim
korkusu ve bu diinyada kaybettiklerinin iiziintlisii gibi pek ¢ok sikinti ile karsilasan
insan icin Allah’in bir Litfudur. Toplumu bireyler olusturdugu icin onun iyiligi
toplumun da faydasmma olmaktadir. Ayrica insanin diinya hayatindan sonra
yaptiklarinin mikafatini ya da cezasini gérecegi bir dlemin varligina inanmasi onun
iyilik ve kétiiliik anlayisina etki eder. Insanin yaptigi seylerin, ilahi bir kudret
tarafindan karsiligiin verilecegi diisiincesi insan1 iyiye yoneltebilir ve bencillikten

kurtarabilir.**

Bu karsiligin yiice bir varlik tarafindan olmasi insanlar arasinda genel
bir ahlak ve hukuk kurallarinin tesisi bakimindan 6énemlidir. Toplum da bireylerden
olustuguna gdre bireyin iyi ahlakli olmasi toplumun da ahlakli olmasi sonucunu
dogurur.

Insan hayatini disipline etmesi ve giizel isler yapmaya yoneltmesi agisindan
kabir azébinin varligina inanmak faydalidir. Dolayisiyla Kadi Abdilcebbéar kabir
azdbinin  mikelleflerin  maslahati agisindan yararli olduguna dikkat ceker.
Miikellefler kotiilikleri isleyip vacipleri yerine getirmediklerinde 6nce kabirde sonra
Cehennem atesinde azap goreceklerini bildiklerinde bu onlar kétiiliiklerden uzak

192 jnsan1 kétiiliikten

tutar. Vacipleri yapmama durumunda iken yapmaya yoneltir.
alikoyan ve véacibi yapmaya yonelten her sey insanin yararinadir. Bu sebeple
Mu‘tezile’nin Allah’in kulun yararina olan1 yapmasi zorunlu oldugu anlayisi da kabir
azabinin varhigini desteklemektedir.*

Kabir ahvali &hirette gerceklesecek olaylarin kiigiik bir 6rnegi gibidir.
Ahirette hesap ve mizanin benzeri olarak kabirde sudl vardir. Ayrica hiretteki
cennet ve cehennemin misali olarak kabirde azap ve nimet olacaktir. Zaten ahirette
olacak olan uygulamalarin benzerlerinin ayni zamanda kabirde de s6z konusu

olmasinin pek ¢ok hikmeti vardir. Sehadet alemi dedigimiz bu maddi dlemde bir seyi

kabul etmek icin insan her zaman somut bir ornege ihtiyag duyar. Mesela,

51 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 34.

152 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 733; a.g.mlf., . Fazilu’l-i ‘tizal ve tabakatu’I-Mu ‘tezile,
s. 202.

153 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 733.
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Peygamberimiz bize diinya hayati icin en giizel érnek olarak gonderilmistir.™>
Kur’an’da eski kavimlerin hayatlarindan 6rnekler verilmektedir. Buna benzer sekilde
kabrin de insana ahiret hayati1 i¢in maddi yonii olan bir 6rnek oldugu s6ylenebilir.
Hz. Peygamber Muslimanlarda tevhid akidesi yerlestikten sonra kabir ziyaretinde
bulunmalarini tesvik etmistir: “Kabirleri ziyaret ediniz. O size 0limi hatirlatir.”**°
Oliimii hatirlayan insan hayatin1 ahirette hesap verecegi bir inang iizerine kurar. Bu
da hem kendisinin hem de toplumun yararma olur. Kabir ziyareti insanlar1 ahiret
inancina sevk etmesi bakimindan Allah’in bir l{itfu ve ihsanidir.

Ote yandan Kadi Abdiilcebbar, insan icin kotii fiil islerse azabi hak edecegini
bilmesinin yaninda bagka bir fayday: da zikreder. Bu da azédbi uygulayan gorevli
melek acgisindandir. Ona gore melek icin kendisine verilen bu gorev bir liituftur ve

kabir azabimn faydalarindandir.*®

Dolayisiyla bu durum, dini konularin
incelenmesinde insanin yararina olan hususlari 6nemseyen Mu‘tezili alim Kadi

Abdulebbar agisindan kabir azabimin varligini gerektirmektedir.

1.6. Kabir Azabmmin Sibldtu Hakkinda Baz itirazlar

Kadi Abdulcebbar, kabirde azabin gercekligi hakkinda muhtemel bazi akli
stipheleri zikreder ve bunlara bir takim cevaplar da verir. Kabir azdbinin varligini
kabul etmeyenlerin soyle bir itirazi olabilir: Eger kabir azabinin asli olsaydi, mezar
soyguncularinin ceza gorenin cezalandirilisini, mikafat olunanin miikafatlandirilisin
gormeleri gerekirdi. Hatta onlar, darp etme gibi seyleri miisdhade ederlerdi. Bizim bu
durumun aksine olan bilgimiz bu meselenin aslinin olmadigina delildir. Eger kabir
azabi olsaydi garmiha gerilenlerin ya da defnedilmeyen 6liilerin iniltisini ve 1stirabini
herkesin duymasi gerekirdi. Fakat cezalandirilanin istirab1 goriilmemekte ve iniltileri
isitilmemektedir. Hal bdyleyken bunlara nasil azap edilir? denir. Bu yonde akla
gelebilecek pek ¢ok soru olabilir.

Kadi’ya gore kabir hayati maddi ve manevi alem arasinda bir nevi gecis

kopriisii olup™” her iki lemde gecerli kanunlar arasinda tesbiti cok zor bir meseledir.

154 <« gndolsun ki, Resulullah, sizin icin, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah't ¢ok
zikredenler igin glizel bir érnektir.” Ahzéab, 33/21.

155 Muslim, Cenaiz, 108.

1% Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, s. 733; bkz. Fazlu'l-i ‘tizal, s. 202.

137 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 733.
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Bu sebeple bdyle bir meselede, i¢inde bulundugu alemin kurallarina gore isleyen
insan aklia ¢ok soru gelmesi dogaldir. Bir defa mezar soyguncular1 ve digerleri
cezalandirmanin 6lideki maddi etkilerini gérmezler. MUmkunddr ki Allah mezar
soygunculart ve digerlerinin gorebilecegi sekilde Ollye azap etmez ya da bir
maslahat gozettiginden Otiirii onlarin goremeyecegi sekilde azap eder. Kadi’nin
burada meselenin imkéan sinirlari iginde ve Allah’n kudreti dahilinde olduguna vurgu
yaparak cevap verme yoluna gittigi goriilmektedir. Ayrica s6z konusu itirazlara karsi
verdigi cevaplardan anlasilmaktadir ki ona gére en giiclu delil ayette gectigi iizere’®
Allah’in kabir azabimi iki nefha arasindaki vakte ertelemesidir. Birinci nefhadan
sonra hayatta kimse kalmayacagi i¢in bahsi gegen itirazlar da bosa ¢ikmis olacaktir.
Kadi Abdiilcebbar’in agiklamalarindan anlasilmaktadir ki o, kabir azabinin iki netha
arasinda olacagimi ifade etmekle baraber, olimden hemen sonra olmasinin da
Allah’mn kudreti dahilinde oldugunu reddetmemektedir.

Gazzali kabir azabimin o6lide miisahede edilmemesine dayali yukaridakine
benzer bir itiraz1 Mu‘tezile’ye atfederek nakleder. Mu‘tezile’nin bu tiir siipheler
sebebiyle kabir azabim inkAr ettigini sdyler.™® Fakat Kadi bunu reddederek kabir
azabini ispata dair agiklamalarda bulunur ve itirazlar1 cevaplandirir.

Her ne kadar Gazzali’de Mu‘tezile’nin kabir azabini inkéar ettigi iddias1 varsa
da bu dogru degildir. Belki i¢lerinde miinferit olarak inkar edenler gegmiste yasamis
olabilir. Kald1 ki homojen olmayan bodyle genis bir ekolde bu dogaldir. Fakat bu
miinferit gorlisler ekoliin genel durusuna etki etmemistir. Kadi’nin bu konudaki
gorlslert muteberdir.

Simdiye kadar Mu’tezile’nin kabir azabin1 kabul ettigine dair
sOylediklerimize ek olarak dikkat cekmemiz gereken bir husus daha vardir. Mu‘tezile
her ne kadar Ehl-i Stinnet gibi kabir azabin1 kabul etsede, iki ekol arasinda meseleye
yaklasim bi¢imi olarak farkliliklar vardir. Mu‘tezileye gore fasik olan kisi, miimin
sayllmamaktadir. Onlara gore miimin sifatin1 koruyan kisiler de 6ldiikten sonra higbir
azap gormeyecektir. Ehl-i Siinnet’e gore ise bir kimse fasik da olsa miimin kalabilir.

Tiim miiminler de kabirde azap gorebilir. Buna dayali olarak miiminlerin kabirde

138 Mii’min(n, 23/100.
19 Gazzali, el-fktisad, s. 216.
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azap goriip géormeyecegi meselesi ihtilafa sebep olmustur. Simdi kabir azabinin

kimler i¢in olacagi konusunu ele alalim.

1.7. Kabir Azabi Kimlere Olacaktir?

Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet ekolleri, kabir azdbinin varligi hakkinda ittifak
halindedir. Fakat 6nemli bir noktada aralarinda goriis farkliligi vardir. Bu da kabirde
kimlerin azap gorecegi konusudur. Her iki ekol, kafirler ve fasiklara kabirde azap
edilecegini sOyler. Fakat Mu‘tezili anlayisa gore kabir azabi, biiyiik giinah islememis
madminler igin gecgerli degildir. Onlara gore sadece kafirler ve fasiklar igin kabirde
azap vardir. Ehl-i Stinnet’e gore ise kabir azab kiigiik giinah islemis mii’minler igin
de gegerlidir.

Daha once degindigimiz tizere, Kadi Abdiilcebbar kabir azabinin, kulun
yararina oldugunu 6nemle vurgulamaktadir. Onun anlayigina gore kabir azabinin
miminler icin faydasi, onlarin kafir ve fasiklarin kabirde diistiikleri durumdan
sakindirilmasidir. Ciinkii Mu‘tezile’ye gore, biliylik giinah iglemeyenlerin kiiciik
giinahlar1 tevbesiz bagislanacaktir. Bu kimseler icin ne kabirde ne de &hirette azap
yoktur.

Ehl-i Stinnet’e gore, kabir azabinin faydasi muminlerin cehenneme girmekten
kurtarilmasidir. Kabirde giinahlarindan temizlenebilen miminler, cehenneme
girmeyeceklerdir. Bu durum dinyada iken c¢ekilen sikintilarin ginahlara keffaret
olmast gibidir.160 Ehl-i Siinnet’in bu yaklagimi miiminlerin de kabirde azap
gorebilecegi goriisline dayanmaktadir.

Ehl-i siinnet ile Mu’tezile’nin kabir azabinin kimlere olacagi konusunda
anlayis farkliligini Kadi Abdiilcebbar’in su ahad rivayet hakkindaki yorumlart bize
acikca gosterir: “Hz. Peygamber iki kabre ugradi ve: “Bu ikisi azap gériiyor. Fakat
azaplary biiyiik bir giinahtan otiirii degil. Birisi koguculuktan digeri de bevlinden

» 161
sakinmamaktan” buyurdu

Kadi bu rivayeti kabir azdbiin varligina delil olarak
getirir. Fakat rivayette gecen kicilik glinah sebebiyle azap edilme meselesi Mu‘tezili

anlayisa ters diistiigii gorilmektedir. Clnkl onlara gore kuctk gunahlar iyi ameller

180 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 375.
161 Byhari, Cenaiz, 89.
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karsiliginda daha diinya hayatindayken affedilir.’®® Kadi, Allah’in kii¢iik giinahlari
affedebilecekken onlar sebebiyle kabirde azap etmesi seklinde bir rivayet ile nasil
delil getirilebillir seklindeki olasi bir itiraza sdyle cevap verir: Hz. Peygamber’in
sOzliniin maksadi, o ikisinin goziinde bu giinahlar1 kiigimsemelerinden Oturu azap
gérmeleridir. Clinkil rivayette gecen giinah, aslinda biiyiik giinahlardan degildir.'®®
Kadi, hadisin kii¢iik giinahlarin bizatihi kabir azabina sebep olacagina delil oldugunu

kabul etmemektedir.

2. Kabir Suali

Kadi Abdulcebbar kabirde azdbin varliginin isbatinin, oradaki sualin de
isbatin1 beraberinde getirdigi diisiincesinden hareketle bu konuda ayrica bir delil ileri
stirmemistir. O, bu meselede kendilerine yoneltilen itirazlara cevap vermistir.
Verdigi cevaplar da kabir az&binin subltunun kesinligine dayanmaktadir. Cunkd
Kur’an’da kabir sualine delil olarak zikredilen su ayet vardir. “Allah’in saglam sézle
iman edenleri hem dinya hayatinda hem de ahirette sapasaglam tutar. Zalimleri ise
Allah saptirwr. Allah diledigini yapar.”™® Nesefi tefsirinde bu ayetteki ahiret
hayatinda saglam tutma ifadesinin cumhiira gore kabirde dogru cevap verdirme
seklinde anlasildigimi sdylemektedir.®® Nitekim Buhari’nin aktardign Berd b.
Azib’den rivayet edilen iki hadiste bu &yetin kabir sudline delalet ettigi
bildirilmistir."®® Ayrica Hz. Peygamber’in bir cenazeyi defnettikten sonra etrafindaki
ashabina “kardesiniz icin bagislanma dileyin. Allah’tan onun igin “tesbit” isteyin”

hadisinde®®’ «

tesbit” kelimesi ayetteki ayni anlama gelen fiil ile ayn1 kaliptadir. Bu
durum ayetin kabir sualine delaletini agiklamaktadir. Kabir suélinde insanin canlilik
ve ruh ile ilgili durumu kabir azabindaki durumu ile aynidir.

Kadi’ya gore kabir azdbinin varligt muhakkaktir. Elbette kabir hayatinda bir

azap edenin olmasit kesindir. Azap edenin dogrudan Allah olmast ya da

162 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 636

163 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 732.

184 ibrahim, 14/27.

165 Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru 'n-Nesefi, thk. Yusuf Ali Bedivi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut,
1998, 11, 172.

186 Buharf, Cenaiz, 85.

187 Ehu Davud, Cenaiz, 73.
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gorevlendirdigi bir melegin olmasi caizdir. Akil da bunu kabul eder.’® Kadi
acisindan 6nemli olan kabir azab1 ve sualinin varhigidir

Bir rivayette Hz. Peygemberin kabir suali i¢in “fitnetii’l-kabr” tabirini
kullanarak bundan Allah’a sigindigi gegmektedir.'® Burada fitne kelimesi bazi
Kur’an ayetlerinde'’® de gectigi iizere imtihan anlamina gelmektedir ve kabir sualine

“171 Ve “miinker-

isaret etmektedir. Baz1 rivayetlerde de suil melekleri igin “fettan
nekir” kelimeleri kullanilmustir.'”> S6z konusu rivayetler, bu meleklerin kabirdeki
insana sikint1 verecegini belirtmekte ve onlar1 korkutucu olarak tasvir etmektedir.
Kabir azabi ve sualini kabul eden K&adi Abdiilcebbar kabir ahvali ile ilgili rivayetlerin
acik oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, bu sual vazifesini yiriiten iki melegin
isminin azabin siddeti geregi minker ve nekir olmasinin miimkiin oldugunu
soylemektedir.'”® O bu iki kelimenin melekler hakkinda kullanilmasimin zorunlu
olmadigin1 diistinmekte, eger kullanilirsa da asagida aktaracagimiz iizere kotiileme
manasina gelmeyecegini sdylemektedir.

Mu‘tezile’nin “Allah’in meleklerinin Minker ve Nekir diye uygun olmayan
ve yerilmeyi hak eden sekilde isimlendirilmesi ve dogru degildir” goriisiinde oldugu
iddia edilir. 1* Bu itirdz1 Kadi muhaliflerinin agzindan aktarir. Fakat bu itirdz yerinde
degildir. Clnkl Kadi, Minker ve Nekir isimlerini reddetmemekte sadece onlarla
kétileme manasi kastedilmesini kabul etmemektedir. Ornegin Ibn Kayymm el-
Cevziyye Mu‘tezile’nin Minker ve NeKir kelimelerini tevil ettiklerini aktarir.
Onlarin, Munker kelimesini “soru sordugunda kisinin tereddiitte kaldigi so6ziin
dilinde dolastigt melek” anlaminda, Nekir’i de ‘“kabir de gelen iki melegin
azarlamasr” anlaminda yorumladigim soyler.™”

Kadi Abdilcebbar da Minker ve Nekir isimlerini kdtlileme icermeyecek
bicimde agiklar. Ona gore meleklerin bu sekilde isimlendirilmeleri, altinda bir

manay! bulundurmayan lakaplar gibidir.'’® Ki bu lakaplarm medih ve zem ifade

168 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 733-734.

8% fbn Mace, Dua, 3.

170 Taha, 20/40 “Seni iyiden iyiye denemeden gegirdik.”

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX V111, 589.

72 Tirmizi, Cenaiz, 71.

173 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, s. 277.

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 734.

7 bn Kayyim, Rah, s. 80.

176 kad? Abdiilcebbar, Fazlu'l-i ‘tizal ve tabakdkdtu’I-Mu ‘tezile, s. 202.
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etmede, mukafat ve cezada bir pay1 yoktur. Bu durum Araplarin uygulamasinda olan
bir seydir. Onlar ogullarini, biiyiiklerini kaya, kopek, kurt gibi seylerle
isimlendirirler. Bu isimlendirmede ise bir medih veya zem kastetmezler. Bunu
sadece lakap verilen kisiye isaret etmek i¢in yaparlar.*”’

Miinker ve Nekir isimlerinin belirli bir anlam ifade eden isimlerden olmasi
durumunu da ele alan Kadi muhtemel anlamlarin da kotii vasiflandirma igermemesi
yoniinde yorumlar. “Miinker” dedigimizde “baskasinin onun tanimmamasi”
anlamindan daha fazla bir sey ifade etmez. Bu anlamin ifade ettigi mana ile ilgili
olarak bir sahsin meleklerden birisi oldugunu bilmemek o melegi zemme miistehak
etmez. Minker kelimesi ile ilgili séylenenler Nekir kelimesi icin de gegerlidir. ki
kelime ayni kokten tiiremis ve yakin anlamlidir. NeKir kelimesi miif’il anlaminda
olan fe’il kalibinda gelmistir. fe’il kalibinin miif’il anlaminda gelmesi ise yaygin bir
kullanimdir.*"®

Kadi’nin yorumlarina goére Mu‘tezile’'nin melekler i¢in kot isimler
verilmesini kabul etmemesi hadislerde gegen bu iki ismi reddettigi anlamina gelmez.
Onlara gore eger hadislerle bu iki isim sabit ise 0 zaman onlar1 kotli manalariyla
almamak gerekir. Bu yaklasima gore Kadi, Munker ve Nekir isimlerine her hangi bir
mana yuklemenin zorunlu olmadigi goriisiindedir. Ona goére, eger bir mana
verilecekse bunun iyilik ifade etmesi gerekmektedir. Onemli olan isimler degil, bu
meleklerin gorevlerinin bilinip kabul edilmesi ve bu isimlere yakismayan anlamlar
yiiklenmemesidir. Clinkii tiim Miisliimanlar i¢in melekler degerli varliklardir.

Es’ari (6.324h./935m.) ve Gazzali (6.505n./1111m.) gibi 6nemli &limlerin de
Mu‘tezile’nin kabir azbini inkar ettigini sdylemeleri dikkate alinirsa, kabir azabi ile
suali birbirinden ayr diigiiniilemeyeceginden, Mu‘tezile’nin Miinker ve Nekir
isimlerini kabul etmedikleri iddiasinin kabir azabini kabul etmeyenler agisindan bir
gerceklik payr olmalidir. Her ne kadar Kadi Abdilcebbar bu isimlendirmenin
miimkiin  oldugunu savunuyor ise de, tarihte bazi Mu‘tezili alimler bu
isimlendirmenin dogru olmadigini sdylemis olabilir. Bu alimlerin de kabir azabini
kabul etmeyenlerden olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kadi Abdiilcebbar’in bu

isimlendirmenin miimkiin ama zorunlu olmadigini 1srarla s6ylemesi de bu agidan

17 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 734.
178 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili‘I-hamse, s. 734
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Onemlidir. Fakat Mu‘tezile’nin en Onemli ve son temsilcilerinden biri olarak
Kadi’nin Miinker ve Nekir konusuna yaklasimi daha yerinde ve tutarlidir.

Kadi Abdilcebbar’in agiklamalarin1i genel olarak degerlendirdigimizde
goriiriiz ki, ona gore kabir halleri kisinin diinya hayat1 sonucunda hak ettigi sekilde
gerceklesecektir. Insanlar kabir azabi ile giinahlarindan temizlenmeyecegi gibi orada
kabir suali ile de imtihana tabi tutulmayacaklardir. Bunlarin hepsi insanlari
kotiiliikten sakindirmak i¢in azabin erken verilmesinden ibarettir. Ciinkii insanlar
gordiikleri kabirlerde kotli ameller isleyenlere boyle azpla muamele edildigini
diisiinmeleri bir ibret vesilesidir. Kabir hayatindan sonra baslayacak olan ahiretin
karsilarinda duran somut bir Ornegidir. Ebedi olan ceza ve miikafat ahirette
gerceklesecektir. Kabir hayati kiyametin kopmasiyla bitecek ve ahiret hayati
baslayacaktir.

B. KIYAMET HALLERI

1. Ahiret

Ahiret son anlamindaki, evvelin zidd1 olan ahir kelimesinin miiennesidir."
Kur’an’da bazi farkli kullanimlar1 vardir. Bazen mahzuf “ed-dar” kelimesinin sifati

olarak tek basina “ahiret” seklindelgo, bazen sifat mevsuf olarak “ed-daru’l-ahire”,

bazen de izafet olarak “daru’l-dhire” seklindedir'®?.

Bu son sekil “daru hayati’l-
&hire” nin kisaltilmus halidir.'®* Buna gore kelime 6liimden sonraki hayat1 agiklayan
bir sifat olarak kullanilmistir ve 6liimden sonraki hayati ifade etmektedir. Kur’an’da
“O ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir1% buyurulmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore bu ayette ylice Allah’m “Ilk” olmas: tabiri her seyin varligmin
onun varligindan sonra olmasi anlamina gelmektedir. “Son” olmas1 ise bir seyin

Allah’in yok etmesinden sonra varliginin olamayacagi anlammadir. “Zahir” olmasi

da Allah’in insanlar iizerinde gii¢ sahibi ve zorlayict olmasi demektir. “Batin” ise

7 fbn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Milkerrem, Lisanu 'I-Arab, Daru’s-Sadr,
Beyrut, 1990, 1V, 12.

80'Had, 11/16.

181 Ankebiit, 29/64.

182 yusuf, 12/109.

183 o|-isfehant, el-Mufredat, s. 69.

184 Hadid, 57/3.
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O’nun gizli olan seyleri bilmesi anlamina gelmektedir.'® Dolayisiyla yukaridaki
ayette gecen ahir ismi dogrudan ahiret hayatina isaret etmektedir.

Islam’da insanlarm bu imtihan diinyasinda hak ettikleri karsilig1 almalar1 igin
yeniden diriltilecekleri ahirete iman vardir. Kelam ilminde bu imtihanin karsiligi
tekliftir. Insanin diinyaya génderilisin ilk amaci Allah’t birlemek ile sorumlu
tutulmasidir. Bu sebeple insana miikellef denir. Kadi Abdilcebbéar salah ve aslah
prensibinden hareketle, kulun diinyada bazi seylerle sorumlu tutulmasi icin Allah’a
iic seyin Vacip oldugunu zikreder. Bunlari da temkin®®, 1ttuf*®” ve sevap terimleri
olarak siralar.’® Buradaki sevap, kisinin ahirette diinyadaki fiillerinin karsiligim
almas1 anlaminadir. Mu‘tezill diisiincede sevabin insanin diinyadaki sikintilar
karsiliginda alacagi olan ‘1vazdan farkli bir hususiyeti vardir. ‘Ivazin diinyada olmasi
aklen miimkiin iken sevap boyle degildir.189 Bunu i¢in insanlarin sevap almak igin
oldukten sonra tekrar diriltilmeleri gerekir. Bu ise kesindir.

Bilindigi gibi ahirete iman Islam inancinin en énemli unsurlarindan biridir.
Bu konunun Kur’an’da Allah’a iman ile birlikte zikredilmis olmasi*®® onu Allah’a
iman icin gerekli bir riikiin konumuna getirmektedir. Insan hayati ile ilgili karsimiza
tic kisim g¢ikmaktadir. Bunlar diinya, kabir ve ahiret evreleridir. Fakat Kur’an-1
Kerim’in pek ¢ok dyette buyurdugu iizere insan hayat1 iki evreye ayrilmistir. Bunlar
diinya ve ahiret hayatidir. Kabir hayatt mekan ve insan bedeni agisinda diinyevi fakat
sartlar ve kanunlar boyutuyla uhrevi 6zellikler tagimaktadir. Bu agidan kabir hayati
iki farkli hayat olan diinya ve &hiret arasinda gegis kapisidir. Buna gore &hiret hayati

kabir hayatinin sonu olan Kiyamet ile baslamaktadir.

185 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur dn a ‘ni’l-meta ‘in, Daru'n-Nehda, Beyrut, 2005, s. 415.

188 Teklif olundugu seyleri yapabilmesi igin insana gerekli olan kudret, beden, akil gibi imkanlarin
verilmesi.

187 Kula miikellef oldugu itaati yerine getirebilmesine yardime1 olacak ihsanlar1 Allah Tedla’nin
vermesi.

188 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 431.

189 Kologlu, Orhan, “Mu ‘tezile Kelaminda Yeniden Yaratma”, s. 22.

190 Bakara, 2/8.
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2. Kiyamet

Arapga’da kiyamet sozciigli kalkmak anlamindaki kame fiilinden gelir. Bir
defada kalkmak demektir.** i¢inde yasadigimiz diinya 4leminin son bulmasini ifade
eder. Kur’an’da giin kelimesine izafetle kiyamet giinii seklinde gegmektedir. Ayni
konudaki baska ayetlerde pekcok yerde gegen bir kelime de “es-sdat”tir. Ayet ve
hadislerde es-saat ve kiyamet giinii kelimelerinden anlasilan ayni manadir. Fakat
ayetlerin geneline bakildiginda goriilmektedir ki kiydmet kelimesinin kullanildigi
yerlerde daha cok hesap ve azap®®? gibi ahiret ahvali anlatilmaktadir. Saat kelimesi
ise daha cok kiyametin kopma amimin anlatildigi™®® yerlerde kullamlmaktadir. Ayrica

. - 194 . 1
yevmii’d-din'**, yevmii’l-cem’*®

, el-hakka, el-gasiye, el-azife ve el-karia ifadeleri de
kiyamet ve sdat ile ayn1 anlaminda ge¢mektedir. Zaman ifade eden yevm ve saat
kelimelerinin Kur’an’da mutlak olarak zikredildigi yerlerde de kiyametin
kastedilmesi bu konuya verilen 6nemi gostermektedir. Bundan amag insanlar igin en
onemli anin bu oldugunun vurgulanmasidir.

Islam inancinda kiydmet, diinya hayatinin sona ermesi &hiret hayatinin
baslamasidir. Kiyamet ile diinya hayatindaki imtihan sona erer ve teklifin hikmi
kaldirthir.*® Kullarin yapmis olduklarinin hesabini verip karsiligini alacaklar1 zaman
bununla baglar. Kadi’nin bu sem‘1 konularda dikkati ¢eken iki yaklasim tarzi vardir.
Bunlardan ilki delil getirirken gaibin sahide kiyas edilmesi,"®’ digeri de onun bu
konularda kul igin bir fayda oldugunun gosterilmesidir. Bu iki yaklagim bigimini

ortaya koyarsak, onun bu konudaki goriisleri daha iyi anlasilacaktir.

2.1. Insanin Yaran Acisindan Kiyamet

Kadi: “Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii Kiyamet vaktinin depremi

r” 198

miithis bir seydi ayetini yorumlarken kiyametin vasfedilmesi ile takva nasil

iliskilendirilir sorusuna cevap arar. Bu ayette kiyametin biiyiik ve zor bir sey oldugu

191 e]-isfahéni, el-Miifredat, s. 691.

192 Bakara, 2/58.

198 Enam, 6/31.

19 Fatiha, 1/3.

1% Siira, 42/7; Tegébun, 64/9.

19 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili n-Nubiivwe, Daru’l-Mustafa, Kahire, ts. , s. 57.
97 flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, s. 336.

198 Hacc, 22/1.
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belirtilir. Takva ise kiyametteki bu zorlugu insanlardan giderir. Burada takvaya
tesvik vardir.'®® Takvadan ama¢ da diinya hayatinda insanlarin Allah’a karsi
sorumluluklarini giigleri nisbetinde yerine getirmeleridir.

Kadi, kiyametin vaktini sadece Allah’in bilecegini hatirlatarak, aslah olanin
bu oldugu ve bu bilginin sadece Allah’ta bulundugu diisiincesinin insanlari Allah
korkusuna yaklastirdigini séyler.200 Kiyamette kotii ahvalle karsilasma korkusu da
insani iyilige yoneltir. SOrenin devaminda Hz. Peygamber’e hitaben: “De ki eger ben
gaybt bilseydim daha ¢ok hayir islemek isterdim”** buyurulmasi buna isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in diinyadaki zuhdiine ve marifet sahibi olmasina ragmen
bu sekilde buyurulmasinin ne anlama geldigi hakkinda, Kadi buradaki gaybin onun
dinyadan ayrilis vakti olugunu ve Peygamberimizin bunu bilmedigini yorumunu
yapar. Ayrica ona gore, hayir ve ziihd sahibi olan Peygamberimizin hayri artirmayi
dilemesiyle, kendisi ve miminler igin zarar1 def etmeyi artirmayi istemesi seklinde
anlasilabilir.’® Insanin kendi 6liim vaktini bilmemesindeki maslahat ile Kiyamet
vaktinin bilinmemesindeki maslahatin ayni oldugunu su ayetten de ¢ikarabiliriz:
“Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Herkes pesine kostugu seyin karsiligini bulsun
dive neredeyse onu (kendimden) gizleyecegim.”* Kadi’ya gore kulun kiyamet
vaktinin yakin olabilecegini diisiinmesi onu taate yakinlastirir. Kiyamet vaktinin
bilinmemesi hem insan1 tovbeye tesvik eder ve hem de tOvbeyi terk etmekten

sakindirir.2%

2.2. Kiyamet Alametleri

Islam inancinda kiyametin ne zaman kopacagmi Allah’tan bagkasi bilemez.
Ancak kiyamet hadisesi ger¢eklesmeden dnce ve onun baslama evresinde bir takim
alamet ve isaretlerin vuku bulacagi bilhassa hadislerde yogun sekilde

bildirilmektedir. Bu alametler islami kaynaklarda “esratu’s-sdat” adiyla anilir.”® Bu

199 K adi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 269.

200 kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 154.

201 A°raf, 7/188.

202 ) adi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 154.

203 Taha, 20/15.

204 kad? Abdiilcebbar, Tenzihu ' 'I-Kur’an, s. 255, 375.

2% Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, istanbul, 2010, s. 83.
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06

alametlerden baslicalar;; Deccal, Ye’clic-Me’ciic’iin®® ortaya ¢ikmasi, giinesin

batidan dogmasi ve Hz. Isd’nin yeryiiziine inmesi olarak stralanir.?’

Kadi Abdiilcebbar’in sem‘iyyat konularinda ahad haberi kullanmasima bir
ornek de Hz. Ts&’nin kiyametin aldmeti olmasi hakkindaki agiklamalaridir. Kadi;
“Siiphesiz ki 0 (Is8), Kiyametin (ne zaman kopacaginin) bilgisidir. Ondan hig siiphe

»208 avetini aciklarken hadise atifta bulunur. Ona gore

etmeyin ve bana uyun
hadislerde gectigi lzere Hz. 1si (as)’nin niizulii Kiyamet giiniinde olacaktir. Ve
Allah’in onu Kiyamet giinil icin delil kilmustir.’®® Bu ifadeler onun &had haber

anlayis1 hakkinda fikir vermektedir.

2.3. Kiyamet Dehseti

Kur’an’da kiyametin kopma ani hakkinda pek ¢ok tasvir vardir. Kadi
abdiilcebbar bunlara 6rnek olarak su ayeti verir: “Onu gérdiigiiniiz giin, her emzikli
kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her gebe kadin ¢ocugunu diigiiriir.”**° Bu ayettte
Kadi’ya gore, o anin dehsetini anlatmak icin, kiydmet ve ahiret ahvalinin korkusu
hamile veya emziren annenin ¢ocuguna olan sevgisi ile kiyaslanmistir. Burada o
ahvalin korkusunun siddetine vurgu yapilmigtir. Clnki bu iki durumdaki annenin
¢ocuguna olan sevgisi sevgilerin en biiyiiklerindendir. Kadi Abdilcebbar, ayetin
devaminda buyrulan “Insanlar1 da sarhos bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos
degillerdir; fakat Allah'in azdb1 ¢ok dehsetlidir!” beyaninda bir ¢eliski olmadiginin
agiklamasi olarak iki yorum getirir. Birinci yoruma gore insanlar sarhos olmadiklari
halde sarhos gibi bir halde olurlar. ikinci yoruma gore de onlar saraptan sarhos
olmadilar fakat korku ve hayretten sarhos oldular seklindedir. Ayetin bu ifadesi son
derece bilyiik bir fesahat 5rnegidir.”**

Bagka bir ayette “Kiyamet yaklasti ve ay yarzldz”zl2 buyurulmasi Kiyamet
inancini kalplere yerlestirmek igin onun yakm oldugu vurgulanmaktadir. Ayette

zikredilen hadise Hz. Peygamber’in mucizelerindendir. Burada onun Ay’in yarilmasi

206 Enbiya, 21/96.

207 Aliyyiil Kart, Serhu Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Besdiri’l-islamiyye, Beyrut, 1998, s. 323-327.
208 Zyhruf, 43/61.

209 Kadt Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, s. 380.

210 Hacc, 22/2.

211 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’'I-Kur’én, s. 269.

212 Kamer, 54/1.
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mucizesi ile kiyamet birlikte zikredilmistir. O bagka bir hadisinde kendisinin bi’seti
ile KiyAmetin yakin oldugunu sdylemistir.?® Yukaridaki ayeti bu hadis ile birlikte
degerlendirdigimizde g@orilur ki Kur’an, insanlarin dikkatini iki seye dikkat
¢ekmektedir. Bunlar da inanilmasi gereken iki esas olan Niiblivvet ve ahirettir.
Mu‘tezli alim Nazzam (6. 231h./845m.) ayin yarilmasi hadisesinin Hz.
Peygamberi’in hayatinda ger¢eklesmis bir mucize degil Kiyamet giinii gergeklesecek
olan olaylardan oldugunu sdylemistir.”** Kadi Abdilcebbar ise ayin yarilmasi
hadisesinin Kiyamet giinii olacagi goriisiine katilmamaktadir. O, dogru olan goriis
hocalarimizin goriistidiir diyerek mucizenin Hz. Peygamber zamaninda meydana
gelmis oldugunu soyler. Buna delil olarak da bir sonraki ayetteki “Onlar bir mucize
gorirlerse hemen yiz gevirirler” ifadesini zikreder. Kadi’nin bu olay1 ele alis sekli
onemlidir. Ona gore bu konuda hadisin miitevatir olmasi zorunlu degildir. Ahad
olarak nakledilmesi de yeterlidir. Ona gore hadisenin Hz. Peygamber zamaninda
oldugu goriisiinii zaruri olarak bilinmese de istidlali olarak bilinmektedir. >*> Onun

bu ifadeleri &h&d haberin istidlal icindeki yerini kabul ettigini bize gosterir.

2.4. Goklerin ve Yerin Tebdili

Nasslarda alemin son bulmasmin yani fendsinin nasil olacagi kesin olarak
bildirilmemistir. Alem sadece dagilip pargalanack mi yoksa tamamen yok mu
edilecek sorusu cevaplandirilmamigtir. Bu sebeple Kiyamet guni alemde meydana
gelecek olan kozmolojik degisiklikler hakkinda islam bilginleri farkli ihtimaller
zikretmislerdir. Birinci ihtimal alem yok edilip yeniden yaratilacaktir. Ikinci ihtimal
ise alem yok edilmeden yapis1 degistirilecektir. Kur’an’da bu konu ilgili olarak “Yer
baska bir yer, gokler de (baska gokler) haline getirildigi, (insanlar) bir ve giiciine
karsi durulamaz olan Allah'in huzuruna ¢iktiklar: giin”**° buyurulmaktadir. Matiridi
bu ayetin yorumunda bu ihtimalleri sayar ve hepsi igin dayanak olabilecek ayet ve
hadisler delil olarak getirir. Fakat o kesin hikmi Allah bilir diyerek agik¢a bir tercih

belirtmez.”*” Kadi bu ayetteki tebdilin iki sekilde olabilecegini sdyler. Ona gore

213 Buhari, Tefsir, 347.

214 Kad? Abdiilcebbar, Tesbitii Delaili'n-Nibiivve, s. 55.
215 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 407.

218 brahim, 14/48.

2 Maturidi, Te vilat, V1, 414-415.
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birinci ihtimal yer ve goklerin kendisinin degil sadece seklinin yok edilerek (fend)
degistirilmesidir. Buradaki degisme bir kimseye degisti dedigimizde onun ahlakinin
degistigini kastetmemiz gibidir. Ikincisi de Allah’mn Kiyamette yer ve gokleri yok
edip bunlarin yerine yeniden bagka bir yer ve gok yaratir. Ona gore ikinci ihtimal
hakikate daha yakindir.”*® Ciinkii Kur’an’da “O'nun zitindan baska her sey yok
olacaktir.”?'® buyurulmaktadir. Kadi’nin yorumuna gére burada kastedilen Allah’in
tiim esyay1 yok edip sonra gerekli olanlar1 yeniden yaratmas1d1r.220 Bagka bir ayette
de “O (Allah) Ahir’dir’*** ifadesini Kadi O’nun yok etmesinden sonra hicbir sey var
olamaz seklinde anlamaktadir.??? “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak.”**
ayetinde ise yerylzinde yasayan herkesin fend bulacagmin sdylenmesi Oliim
anlaminda degil yok olma anlaminadir. CUnkl fen&nin hakiki anlami yok olmadir.
Bu ayette fendnin olim anlaminda almmasin bir faydasi yoktur.”?* Kadi bu
zikredilen ayetlerle hem yer ve goklerin ve hem de insanlarin yok olacagina delil
getirmektedir. Ona gore hem alem hem de igindekiler ademi bir fena ile yok edilip
yeniden yaratilacaktir. Yeniden yaratma konusu ise kelamda “iade” terimiyle

islenmektedir. Bu ise hasir akidesine temel osussturmaktadir.

3. Oliimden Sonra Dirilis

Oliimden sonra dirilis ba‘s, idde ve hasir kelimeleri ile ifade edilir. Ba‘s
kelime olarak; bir seyi iletmek ve yonlendirmek anlaminadir. Kur’an’da 6liilerin
kiyamete yoOneltilmesi manasina kullanilmistir. Ba‘s hem kabirdeki 6linun
diriltilmesi hem de yok edildikten sonra cisimlerin tekrar yaratilmasi
anlamlarindadir.??® Yani ba‘s hayatin ve cisimlerin iadesi anlamina gelmektedir.
Hasir de kelime anlami olarak bir toplulugun bir amag¢ icin zorla ¢ikarilmasi

demektir.?® Kadi Abdiilcebbar hasir kelimesinin “Ehl-i kitaptan inkar edenleri, ilk

218 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 211.
219 Kasas, 28/88.

220 K ad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 312.
221 Hadid, 57/3.

222 ik adi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 415.
223 Rahman, 55/26.

224 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 439.

225 p|-Isfahant, el-Miiferdat, s. 132.

226 e|-Isfahant, el-Miiferdat, s. 237.
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221 ayetine dayanarak toplanma ve sevk edilme

stirgtinde yurtlarindan ¢ikaran O'dur
ile ¢ikma anlaminda kullanildigini sdylemistir.>?® Kadi 6limden sonra dirilme icin
daha cok iade kelimesini kullanmaktadir. Bu kullanim onun &alemin kiyamette
tamamen yok olduktan sonra yeniden var edilecegi gorlisiine daha uygun

diismektedir.

3.1. iadenin AKIT Ve Sem*T Delilleri

Ehl-i Siinnet’e gore ba‘s aklen mimkin sem‘an sabittir. Mu‘tezile’ye gore ise
ahirette karsilik olarak Mii’'mine mukafat k&fire ceza vermenin Allah’a vécib oldugu
anlayis1 geregi aklen miimkiin olmanin da 6tesinde vAciptir.?*® Ehl-i Siinnet Allah’in
tizerine bir viicubu kabul etmedigi i¢in meselenin aklen cevazina hilkkmetmistir.

Oliimden sonra tekrar dirilme hakkinda Kur’an ihtilafa mahal birakmayacak
sekilde kesin hukim bildirmistir. Pek ¢ok ayette bu konu agikga isbat edilmektedir.
“Peki (bunlart yapan) Allah'in, oliileri tekrar diriltmeye giicii yetmez mi?”*
ayetinde insana akli ile diistinmesinin 6giitlenmesi de Ehli Siinnet’in savundugu
iddenin aklen caiz oldugu goriisiini desteklemektedir. Kadi’ya gore de ayet
cisimlerin iadesinin ciz oldugunu agik¢a belirtmektedir.** Fakat ona goére iadenin

en agik ve imkandan viicuba tasiyan delili ise “cs AY) 3l aie §iy2%2

ayetidir.
Kadi’ya gore bu ayet sevap vermek icin iadenin viicubuna delalet eder. Cinku bu
ayette gegen “4le (3" ifadesi viicubu gerektirir.?®® Ayrica basgka bir dyette « 122 5 54l
le” 24 puyurulmast Allah’in, mahliikatin iadesini kendisine vacib kildigini
gostermektedir.?®®> Kadi tim kelamcilar gibi bu ayetlere dayanarak iadenin sabit
oldugunu ispatlamakla beraber Ehl-i Slnnet &limlerinden farkli olarak iadenin
Allah’a véacib olusuna da delil getirmektedir. Fakat buradaki yaklagiminin temelinde

AAAAAA

ayetteki bu ifadeyi kendi kelam sistemi ¢ergevesinde Allah’in iizerine bir vacip olma

22" Hagr, 59/2.

228 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, 420.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ba’s”, DIA, V, 99.

20 K 1yamet, 75/38.

231 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur'an, s. 440.

%2 Necm, 53/47 “Stiphesiz tekrar diriltmek de O'na aittir.”
233 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'an, s. 406.

34 Enbiya, 21/104.

2% Kadf Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, s. 267.
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anlaminda kabul etmez ve bunun baska ayetlerde belirtilen O’nun va’dinden asla
dénmeyecegi®® anlamma geldigini sdyler.”®’ Kadi’ya gére mutlak manada, bir
cevherin yok olduktan sonra tekrar var olmasi aklen céizdir. Fakat bu cevher insan
oldugunda ve Allah’a olan miikellefiyeti diisiiniildiiglinde Mu‘tezile acisindan
meselenin hitkkmii cevazdan viicuba doniismektedir. Ayrica Kadi bu aklen vacip olma
hiikmiine yukarida zikredildigi lizere ayetten de delil getirmektedir. Kelamcilar ilgili
ayetleri yorumlarken kendi kelam sistemlerine gore hareket ettiklerinden Kadi
Allah’a zorunluluk atfedilemeyecegi diislincesine gore farkli bir anlam ¢ikarir.
Insanlar genellikle somut seylere daha kolay inanirlar. Bu durum insanin
kabiliyetlerinin ve iginde bulundugu dogal sartlarin bir sonucudur. Ayni1 zamanda
insan bir seyi inkdr edecegi zaman da ¢ogunlukla bunun sebebi somut konular
olmaktadir. Insan tam olarak kavrayamadigi bir konuyu somut bir durumla ilgili
siipheler sebebiyle daha kolay reddedebilir. Iddenin cismani olmasi insan igin somut
olarak kavrayamadigi bir durumdur. Kur’an’in ahiret konusunu anlatis tarzinin da
insanin bu ézelligine uygun oldugunu soyleyebiliriz. Buna 6rnek olarak Kur’an Islam
inancinin en temel konular arasinda yer alan ahiret inancini anlatirken 6liimden sonra
dirilme ve hayatin iddesi meselesine sik vurgu yapmaktadir. Ayrica insan bedeninin
tekrar diriltilmesini inkar edenleri reddetmektedir. Bu baglamda Mu‘tezile de iadenin

cismani oldugunu savunmus, ayrintili bir sekilde konuyu tartigmstir.

3.2. Cisimlerin iadesi

Islam diisiince tarihinde bu konu daha ¢ok hasrin cismaniligi seklinde bazi
Islam filozoflar1 ve kelamcilar arasinda cereyan etmistir. Kadi Abdilcebbar, Yasin
sOresinin son ayetlerinde gecen, cismani iadeyi inkar edenlere yonelik reddiyeleri ele
alir ve bu ayetlerin konuyu reddedenlere yonelik en gii¢lii karsilik oldugunu ifade
eder. Ona gore Allah canliy1 ilk seferinde ve kendi fiili olarak yaratmistir. Ayrica O,
zatr ile alimdir. Boyle olduguna goére canliyr yok ettikten sonra idde etmesi de

dogrudur. Ciinkii idde olunanin varliktaki durumunun Allah’in i&de etme kudreti

2% Al-i imran, 3/9; Ra’d, 13/31.
7 Maturidi, Te vilat, VI, 381.
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lizerinde bir etkisi yoktur.?*®

Kadi burada Allah’in canliyr ilk defa yaratmasini
anlatirken “ibtidaen” ifadesini kullanir. Bu tabir Mu‘tezile kelam sisteminde 6nemli
yeri olan tevlid-tevelliid anlayisi ile ilgilidir ve miitevellid teriminin karsitidir.
Burada dikkati ceken nokta idde olunanin ibtidden olmasi yani miitevellid
olmamasidir. Diger bir ifade ile i4de olunan sey baska bir fiil sonucu var olmayip
failin bil fiill makddru olmasidir.  Ciinkii Mu‘tezile’ye goére bir seyin iade
olunabilmesi i¢in onun miitevellid olmamasi gerekmektedir.”*® Ayrica Kadi Allah’mn
zatt ile alim oldugunu zikredilmekle bununla O’nun ilk yaratma bilgisini
vurgulayarak idde olunanin durumunun bu bilgiyi ve beraberindeki kudreti
etkilemeyecegine isaret etmektedir.

Ké&dir olan Allah’in kudreti belirli bir zamanla sinirli olmadigina gére onun
yaratmis oldugu bir seyi daha sonra tekrar yaratmasi da dogrudur.240 Ciinkii Allah’in
kudreti stireklidir. Oyle ki iade bir nevi icAdin(ilk yaratma) tehiridir(yani ona

benzer).?**

Ciinkii cevher yok edildiginde ilk anda oldugu duruma(ma’dum) doner.
Dolayisiyle Allah’in onu ilk defa yoktan yaratmasi nasil miimkiinse ikinci defa da
ayn sekilde yoktan yaratmasi miimkiindiir.?* Kur’ani bir istidlal tarzi olan “bir seyi
ilk defd yapanin onu ikinci defa da yapabilecegi” yontemini Kadi kendi goriisleri

cercevesinde giiclii sekilde uygulamistir.

3.3. iadesi Miimkiin Olanlarin Ozellikleri

Mu‘tezile cevherlerin yok olduktan sonra iddesini miimkiin gérmiis, arazlari
ise baki olan ve olmayan diye ikiye ayirmistir. Onlara gore ses ve irade gibi baki
olmayan arazlarin iadesi miimkiin degildir. Ciinkii bu arazlar 6ncesi ve sonrasinda
var olamayacag bir vakitle sinirlidir. Diger yandan Mu‘tezile baki olan arazlar da
kulun gii¢ yetirebilecegi ve yetiremeyecegi diye ikiye ayirmislardir. Onlara gore

Allah’in makdiratindan olan ama ayin1 zamanda kullarin da gii¢ yetirebildigi bu baki

238 Kadt Abdilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’dn, s. 351.

239 Kologlu, Orhan, “Mu ‘tezile Kelaminda Yeniden Yaratma”, s. 22.

240 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 451.

21 Semih, Dugaym, Mevsii ‘atu Mustalahati’l-Es 'ari ve’I-Kadi Abdiilcebbar, Beyrut, 2002, s. 79-80.
242 Kologlu, Orhan, “Mu ‘tezile Kelaminda Yeniden Yaratma”, s. 12.
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arazlarin yeniden yaratilmasi s0z konusu degildir. Sadece Allah’in kudretinde olan
baki arazlar yeniden yaratilabilir.**?

Mu‘tezill alimler cisimlerin yok olduktan sonra tekrar iadesinin imkani
konusunda ittifak halindedir. Onlar sadece cisim disindaki arazlarin iddesinde ihtilaf
etmigtir. Onlara gore idde olunacak seyin tagsimasi zorunlu olan 6zellikler sunlardir.
Baki olmak, baskasinin fiili degil Allah’in fiili olmak ve miibtedi olmaktir. Bu {i¢
sart1 tagtyanin iadesi sahihtir.?*

Allah’in tizerinde kudret sahibi oldugu her seyi iade etmesinin mimkin
oldugu konusunda Ebu Ali ve Ebu Hasim ittifak etmistir. Allah’m baki
makddiratindan insanlarin da bir cinsine K&dir olduklarinin iadesi ise Ebu Ali’ye gore
caiz degildir.* Ebu Hasim’e gore ise cizdir. Fakat onlar Allah’in makddratindan
baki olmayanlarin iddesinin miimkiin olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii
bunlarin varligi tek bir vakte hastir. Bunlar sadece bu vakitte var olurlar. Eger
bunlarin var olmasi bu vakitten baskasinda da saglanirsa, o zaman diger tiim
zamanlarda da bir engel olmadikga var olurlar. Ornegin sesin varligi devaml
degildir. O bir vakitte var olur sonra digerinde yok olur. Ebu Hasim demistir ki,
“ba@ki olmayanlarin iddesinin miimkiin oldugunu sdylemek onlarin baki oldugu
sOylemeye gotiiriir ki bu da batildir.”** Fakat Clveyni, Mu‘tezile’nin arazlarin iki
farkli vakitte var olamayacadi seklindeki bu goriisliniin yanlis oldugunu hatta
yeniden yaratmanin isbati ile ilgili ilk ifadeleriyle celistigini s(iylemektdir.247

Kadi’ya gore Allah’in yarattiklar1 arasinda iadesi cdiz olmayanlar vardir.
Bunlar baki olmayan arazlardir. Ornegin nazar ile elde edilen bilginin iadesi s6z
konusu degildir. Ciinkii akil yiiriitme anlamina gelen nazarin kendisi baki degildir ki
onun sonucunda ortaya ¢ikan sey baKi olsun. Nazar ile olusan bilgi yok olduktan
sonra kendi basina tekrar iade olunamaz. Hatta o bilgi ortaya ¢ikmis oldugu nazardan

248

baska bir sey ile de idde edilemez™ Baska bir ifadeyle Kadi’ya gore eger bir sey

bagkasimin sonucu olarak var olmus ise onun iddesi céiz degildir. Bu durum Allah’in

23 Cuveynt, el-Irsdd, s. 371-372.

244 Semih, Dugaym, Mevsii ‘atu Mustalahat, s. 70.

2% Semih, Dugaym, Mevsii ‘atu Mustalahat, s. 79-80.
246 K adt Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 459-460.

7 Cliveyni, el-Irgdd, s. 373.

248 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, X1,463, 1.
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yarattiklart igin de aymdir.’*® Onun bu yaklasimi Mu‘tezile’nin varlik anlayisina
dayanmaktadir. Onlarin yaratma fiili hakkindaki goriisleri, sem‘iyyata dahil olan
yeniden yaratma konusunda karsimiza ¢ikmaktadir.

fadenin aklen vacip olmasi gériisii Mu‘tezileye aittir. Bu vacip hikmii de
Mu‘tezile’nin adalet ilkesine dayanmaktadir. Kadi’ya gore iadeyi gerektiren sey hak
edene hak ettiginin verilmesidir. Ciinkii bu ancak iade ile olur. Hak sahibinin
durumunun gozetilmesi icin iadenin vicubuna hikmedilmesi gerekir. Hak sahibi
bunu ister taat ve masiyetten kacinma nedeniyle isterse dunyada elem cekip
karsiligint alamadigi i¢in hak etmis olsun fark etmez. Bu durumdaki her hak
sahibinin miikellef olsun ya da olmasin iadesi gerekir. Fakat sevap alma sadece
miikellefler icin gecerlidir.>®

Sevabi hak edene karsiligin1 vermek Mu‘tezile’nin salah ¢ercevesinde Vacip
hiikmiinii almasina karsin cazay1 hak eden i¢in bu gegerli degildir. Azab1 hak edenin
iadesi onlara gore aklen vacip degildir. Ciinkii 1’kab onu lehine degil aleyhinedir.
Delille sabit olmustur ki Allah’in bu cezay1 diisiirlip affetmesi hasendir. Bu onlarin
cezayl hak eden k&fir ve fasiklarin hepsi hakkindaki goriisiidiir. Bunlarin hepsi
affedilmesinin hasenligi bakimindan esittir. Ceza veya sevap olarak hicbir sey hak
etmeyen hayvanlarin iddesi ise Allah’a kalmistir. Onlar ister iade eder isterse iade
etmez. Bu durum ilk yaratmada oldugu gibidir. Aklen durum boyledir.

Sem‘i olarak ise cezay1 hak edenin ve ivazi hak ederek 6lenin i&desi sabittir.
Kadi’ya gore, bir sey hak etmeden oOlenin durumu ile ilgili olarak bir hadiste
bildirilmistir ki bunlarin bazis1 cennet ehline lezzet verme, bazis1 da cehennem ehline
azap etme amaciyla yeniden diriltilecektir edilecektir. S0z konusu hadiste Hz.
Peygamber: “Koyun cennet binegidir” buyurmustur.”®! Cocuklarin iadesi de sem ile
sabittir. Fakat Kadi aklen iadesi caiz olanin, sem‘7 bir delil sebebiyle iadesinin vacip
olacaginin sdylenemeyecegini ifade eder. Ona gore iadesi céiz olan sey hakkinda
sem‘in bize bildirdigi sadece Allah’in onu i&de etmeyi segtigini ve cevaz hitkmiiniin

gecersiz kilindigidir.”®® Kadi’nin bu ifadelerinde dikkati ceken husus onun iadeye

249 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, X1,464, ayrica bkz. Kologlu, Orhan, “Mu ‘tezile Kelaminda Yeniden
Yaratma”, s. 17.

250 Semih, Dugaym, Mevsii ‘atu Mustalahat, s. 80.

! {bn Mace, Ticarat, 69.

252 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1,466-467.
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akil eksenindeki yaklasimidir. O, i&de hakkinda akla dayali bir imkan dairesi ¢izer ve
sem‘i delilleri bu smirlar i¢inde isletir. Bu daire Gzerinde akla sem‘den daha cok
yetki verdigi gortliir. Kadi’nin yaklasiminda goriliir ki akil, imkéan Uzerine vicup
bina edecek konumda, sem‘ ise aklin vacip kildigimmi destekleyen ya da miimkiin
kildigini isbat eden konumunda bulunur. Sem‘in imkan smirini belirleyici yetkisi
oldugu daha ¢ok sem‘iyyat konularinda karsimiza ¢ikar.

Insanin 6liimden sonra tekrar diriltilmesi onun bedeninin ve ruhunun iadesi
anlamina gelmektedir. Burada karsimiza ¢ikan baska bir konu da bu ruh ve bedenin
birlikteliginin sonucu olan hayat ve canliliktir. Kadi’ya goére canli, 6zel bir yapi
Uzerine bina edilmis bir cisim demektir. Canlilik ancak kendisi ile his ve idrak
edebilecegi 6zel bir yapiya sahip olma ile miimkiindiir. Bu sebeple iadede ctizlerin de
olmasi gerekir.”>® Fakat 6liimle fena bulan bedenin canlilik Szelligini tekrar nasil
kazanacag sorusu kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Beden hem diinya
hayatinda hem de 6liimle biiyiik 6l¢iide degismistir ve dagilmistir. Bu degisip dagilan
bedenin ne kadar ile tekrar canlilik miimkiindiir? Ayrica bedenin bu parcalarindan
ne kadar1 insanin kisiligini ayirdedecektir? Bunlar, hakkinda akli ve sem‘l olarak
yeterli bilgi edinemedigimiz konulardir. Kadi’ya gore yeniden dirilme, insan
bedeninin canli sayilabilmesini saglayacak asgari kosullarin var olmasi ile
gerceklesmesi miimkiindiir.2>* Ayrica bu kosullar kisiyi diger insanlardan ayirt
edecek sahsi 6zellikleri de saglamalidir.”®® Kadi’ya gére bedenin ahiret hayatindaki
halleri yasayacag: kadar bir canlilik yeterlidir. Ayrica miikafat ve cezaya muhatap
olabilmesi i¢in kisiligin de iadesi gereklidir. Fakat Kadi’nin yeniden dirilme meselesi
icin sOyledikleri Kur’an’daki cennet ehlinin yasadigi hayati tasvir eden ¢ok sayidaki
ayeti aciklamaya yetmemektedir. Zaten kendisi de benzer ayetleri agiklarken farkl
bir tevil yapmamaktadir. 26 Onun dirilme ile ilgili yukaridaki goriisleri tartisma
islibunda kisa kisa verilmis cevap mahiyetindedir. Gorisleri genel olarak
degerlendirildiginde goriilmektedir ki; yeniden dirilmede canli ama eksik bir beden

ifadesi, konunun itikadi agidan imkan sinirlarini ¢izmek amacini tasimaktadir.

253 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X, 467.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 477, 13.
2% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 472, 9-11.
2% Kadt Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’dn, s. 444.
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Oliimden sonra dirilme hakkinda Kadi’nin yapmis oldugu aciklamalar
genelde cisim olan bedenin ve ondaki hayatin nasil idde edilecegi hakkindadir. 1ade
esnasinda insanlarin hallerini tasvir eden baz1 ayetler bulunmaktadir. Kadi bu ayetleri
tefsir yoniinden ele alarak birbiriyle celisir gibi goriinenleri agiklamaktadir. Ornegin

21 sagir ve dilsiz olarak hasrolunacagmi®® bildiren

Kur’an’da mucrimlerin kor
ayetlerin yaninda insanlarin ahirette bazi seyleri gorecegi®™®, duyacagi ve
konusacagini®®® beyan eden ayetler de bulunmaktadir. Kadi’ya gore birinci kisim
ayetler, insanlarin bu halde hasrolunacagi bildirilmekte fakat bu durumun ebedi
olacagim ifade etmemektedir.®® Ayetlerde miicrimler olarak anlatilan kisiler kor
olarak hasrolunacak daha sonra &hiret ahvalini gdrmeye baslayacaklardir.?®?
Matiiridi’ye gore ayetlerde gecen kor, sagir ve dilsiz olma biyolojik degil, kalbi
manadadir. Miicrimler daimi olan kalbi olarak gérme, duyma ve konusmay1
kazanamadiklar1 i¢in bunlardan yoksun kalacaklardir. Ayrica onlar diinyada
duyularmi  iyi  kullanmadiklar1 i¢in  &hirette bunlarla bir fayda elde
edemeyeceklerdir.?®® Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’in ifadelerinden anlasildig: gibi
dhiret hayatinin nasil olacagi hakkinda ayrintili ve kesin bilgimiz yoktur. Allah’in
kudreti ve adaleti hakkinda Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezile’nin farkli yaklagimlar1 ahiret
konularinda temel olarak ihtilafa yol agmasa da ayrinti meselelerde goriis
farkliliklarina imkan saglamistir. Ehl-i Siinnet Kudret sifatina, Mu‘tezile ise Adalet
sifatina vurgu yapmustir. Allah’in bu iki sifatinin da birlikte goriildiigii yer ise
“hesap”tir. Diinya lizerinde gelmis ge¢mis tiim insanlarin iyi ve kotii cinsinden

yaptiklarini hesabetmek adaletin geregi oldugu kadar biiyiik bir kudreti de gerektirir.

4. Hesap

Hesap kelime olarak sayilarin kullanilmasi demektir. Kur’an’da bu s6zcik

aym, yillarm sayisiin bilinmesi i¢in yaratildigini bildiren ayette hisab seklinde®®,

%7 fsra, 17/97, Taha, 20/102.

258 fsra, 17/97.

29 Kehf, 18/53.

260 K ehf, 18/49.

281 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 233.
262 adi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 258.
283 Maturidi, Te vilat, V, 175, 242.

24 yunus, 10/5.
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bir digerinde de husban®®® seklinde ge¢mektedir. Husban masdar ayetlerde gokten
indirilen azap anlaminda da kullanilmistir. Buna dayanilarak hesabin sorgulama ve
karsilik verme anlaminda oldugu st')ylenmis‘[ir.266 Allah’mn isimlerinden olan Hasib de
aym koktendir ve her seye yeten demektir.?®” Kadi, kafirler icin Allah’mn en hizli
hesap goren oldugunun®® bildirildigi ayete isaret etmis ve Kafirlerin nasil hesaba
muhatap oldugunu sorusundan hareketle hesap teriminin kisinin getirdigi seyin
karsiliginin verilmesi anlamma geldigini séylemistir. Ona gore alimler hesap
hakkinda iki ayr1 goriis iizere ihtilaf etmislerdir. Bazilarima gore hesap kisinin
ameline gore ne hakettiginin bildirilmesidir. Bazilarina gore ise hesap verilen
karsiligin kendisidir. Bu iki goriis birlikte degerlendirildiginde, verilecek karsilik
hesaba ¢cekmeye dayalidir. Bu acidan bakildiginda ayet “Allah, kisinin hak ettiginin
ortaya ¢ikmasi i¢in hizli hesaba ¢ekendir” seklinde anlasllabilir.269

Kadi’ya gore ahirette hesap, inkar1 caiz olmayan bir konudur. Nitekim bir
ayette soyle buyrulmustur: “Kime kitabt sagindan verilirse, hesabt ¢ok kolay bir
sekilde goriilecek, sevingli olarak ailesine donecektir.”?® Allah’in bizleri hesaba
cekmesi ise iki ortak insanin yaptigi hesap gibi degildir. Bizim hesabimiz parmak
saymak gibi seylerle olur. Allah Teédl&d’nin hesaba ¢ekmesi bu tiir bir hesap degildir.
Bu hesap Allah Teéla’nin kulun kalbinde su miikafati veya cezay1 hak ettiginin zaruri

bilgisini yaratmasi seklinde olur.?"*

Bu ifadelerle onun hesabi tamamen tevil ettigi
diistinilmemelidir. Kullarin  hesaba ¢ekilecegini  bildiren  ayetlerle ilgili
aciklamalarina bakildiginda Kadi’nin, hesab1 kiyametten sonra gergeklesecek bir
vakia olarak degerlendirdigi goriiliir.

Ké&di Abdulcebbar “Ve hepsi sira sira Rabbinin huzuruna ¢ikarimislardr” 212
ayetinde belirtildigi gibi hesap esnasinda tiim Oliilerin saf halinde nasil olacagi
sorusuna sOyle cevap verir. “Burada herkesin ayni safta birden hesap olunacagi

kastedilmemektedir. Burada kastedilen insanlarin tek tek hesaba cekilecegi fakat

265 En‘am, 6/96.

266 e|-isfahani, el-Mifredat, s. 232.

%67 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1, 311.

268 Al-i imran, 3/19.

269 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur’an, s. 60.

270 fngikak, 84/9.

2"t Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 736.
272 Kehf, 18/49.
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bunu digerlerinin miisahede edecegidir. Miisahede edenler de birbirinin gérmesini
engellemeyecek sekilde diizgiin bir halde olacaklardir. Birisinin hayir ehli oldugu
ortaya ¢ikinca tiim insanlar bunu gordiigii icin o kimse sevinecektir. Cehennem ehli
oldugu ortaya c¢ikanin da iiziintiisii biiylik olacaktir ve onun gizli gilinahlar1 agiga
cikarilacaktir. Allah bu sekilde insanlari giinahlardan siddetle korkutmaktadir.?"
Yaptiklarinin hesabinin sorulmasiyla bunlarin karsilig1 olarak verilecek azapla onlari
uyarmaktaldlr.”274

Ayrica insanlar biiylik glinahlardan hesaba ¢ekildikleri gibi tevbe etmeden
oldiikleri kiigiik glinahlardan da hesaba c¢ekileceklerdir. Kadi yukaridaki ayetin
devaminda miicrimlerin islemis olduklari amellerini karsilarinda bulacaklarin
bildirilmesini, yaptiklarinin karsiligini bulmalar1 seklinde yorumlamaktad1r.275
Ciinkii diinyadaki ameller yok olmustur ve ona gore kullarin amellerinin i&desi
miimkiin degildir.

Kur’an’da gegen “din gununun sahibi” beyani hesap ile ilgili olup, hesap
Allah’a nispet edilmektedir. “Hesap goren olarak biz yeteriz.” 2’ ayeti ve “Bilesiniz
ki hiikiim yalniz O'nundur ve O hesap gorenlerin en ¢abugudur.” dyetlerinde de ayni
durum gecerlidir. K&di bununla ilgili olarak, Allah’in hesabin sahibi ve yiiriitiiciisu
olmasmi soyle agiklar. Ona gore Allah’in bazi cisimlerde bir kelam yaratir ve bu
sekilde miikellefin durumunu ortaya ¢ikarir. Nasil ki Allah’in bizi dinyada iken
gorilmeden ve mekanda olmadan riziklandirmas: miimkiin ise ayni sekilde ahirette
de bir mekanda bulunmaktan ve rii’yetten miinezzeh olarak miikellefle konusmasi da
mimkiindur.?”” Kadi’nin buradaki yaklasimi gaibin sahide kiyasi yontemini andirsa
da, aslinda o, burada yontemin digina ¢ikmaktadir. Rizik verme olayinin gegtigi
mekanin sahid &lemi olmasi s6z konusu yontemin burada kullanilmasi igin yeterli
gelmemektedir. Ciinkii rizki veren Allah sahit dedigimiz olgular aleminden degildir.
Allah’in nizik vermesi olay1 tam olarak biz insanlarin i¢inde yasadigi olgular alemi

i¢in 6rnek olusturmamaktadir.

273 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur'dn, s. 237, Ayrica bkz. Kadi, Muhtasar, s. 278.
214 K ad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 60.

215 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 238.

2% Enbiya, 21/47.

21" Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 264.
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Kur’an’da sekiz kadar yerde Allah hakkinda il &~ (hesab1 ¢ok gabuk

goren)®’

ifadesi gecmektedir. Kadi, Kur’an’da Allah’in hesabi ¢ok hizli goérdiigliniin
bildirilmesinin  O’nun  cisim olmadigima delalet ettigini  sdylemektedir.
Seyhlerimizden bazilart dedigi kimselere de dayandirdigi bu goriise gore eger
Allah’in cisim olsaydi ayetlerde belirtildigi lizere tiim mahlikatini ¢ok hizli bir
sekilde hesaba ¢ekmesi ve mahlikatinda ilmi yaratmasi miimkiin olmazdi. Hesap
etme isi zor ve ¢ok uzun olurdu. Allah Teala ¢ok hizli hesab géren ise bu O’nun
cisim olmadigma delildir.?"

Kadi, kullarin amellerinin bilgisi Allah’in kendisinde bulunmasina ragmen
onlart hesaba ¢ekmesini, her seyin bilgisi kendinde olmasina ragmen bu bilgilerin
Kitab-1 miibin’de de yazili olmasma®® benzetir. Bu, kul a¢isindan diinyada maslahat
ahirette de azarlama icindir.?®' Ayrica “Yaptiklari her sey kitaplarda (amel
defterlerinde) mevcuttur. Kiigiik biiyiik her sey satir satir yazzlmzﬁzr.”282 Avyeti
amellerin kaydedildigine ve hesap giinii bunlarin agiklanacagma isaret eder.”®®

Kadi Abdiilcebbar’in bir yerde hesabi tevil ederken basak bir yerde etmemesi
onun ahad haber anlayis1 sebebiyledir. O dhad haberle ulasilan bir sonucu zorunlu
gormez. Kendisi bu haberlerle bir yorumu kabul eder fakat Mu‘tezili ilkelere uygun
olan muhalif goriisleri tamamen reddetmez. Onun sem‘iyyat konularindaki genel
yaklasimi bu yondedir. Ahirette organlarin konusturulmasi hadisesi hakkindaki tavri

da buna ornektir.

4.1. Organlarin Konusturulmasi

Kur’an-1 Kerim’de hesap giinii kulun amellerine sahitlik etmesi icin
organlarn konusturulmasma kesin olarak delalet eden Aayetler vardir. “Islemis

olduklar: giinahtan dolayr dillerinin, ellerinin ve ayaklarimin kendi aleyhlerine

59284 59285

sahitlik edecekleri giinde ve “Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu

ayetleri buna ornektir.

2’8 Bakara, 2/202; Al-i imran, 3/19; 199, Maide, 5/4; Ra’d, 13/41; ibrahim, 14/51; Nar, 24/39.
279 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usiili‘I-hamse, s. 736; a.g.mlf., Tenzihu 'I-Kur’dn, s. 366.

280 Bn<am, 6/59.

281 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur’an, s. 131-132.

282 Kamer,54/52-53.

283 Kadt Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, s. 480.

284 NG, 24/24.
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Kadi’ya gOre organlarin konusturulmasi iki sekilde mimkunddr. Birincisi
Allah’n, sahitlik etmesi i¢in kisinin organlarinda konusmay1 yaratmasi, digeri ise
Allah’mn her bir organi1 Kendi basina canli kilmasidir. O, Eb( Hasim’in ikinci sekli
imkandan uzak gordiigiinii ve birinci sekle meylederek sdyle dedigini nakleder: “Bu
ayetin gerektirdigi anlam sadece organlarin sahitlik etmesinden ibarettir. Kisinin
organlart her biri kendi basina canl olsaydi bunlar artik o kisiye ait olmazdi. Ancak
bu ayette “onlarin isitme organlar: sahitlik eder” denilirken, dnceden onlarin
isitmeleri i¢in olan organlar sahitlik eder manasi kastedilmistir.” Cunkl kendi
basina canli olan bir 4za artik o kisiye ait olmayacaktir. Kadi’ya gore birinci yorum
daha isabetlidir. Ikinci yorumu kabul etmek ayetin zahiri manasindan vazgegme
anlamina gelir. Bu yorum ayetin zahirine dayali olarak yapilmis olsa da z&hirine gore
hiikiim ¢ikarma imkani varken bunu tercih etmek dogru degildir.”® Kadi burada her
iki yorumu da mimkun gérmekte fakat birinci yorumu tercih eder. Nitekim bagka bir
yerde birinci goriis gergevesinde ayetin zahirine gore organlarin konusturuldugunun
anlasildigin1 s6yledikten sonra Allah’in organlari tek baslarina diriltip konusturmaya
da Kadir oldugunu ifade ederek bununla ilgili bir hadis zikretmistir. Rivayete gore
Hz. Peygamber zehirli bir et parcasin1 tam yiyecekken et konusarak ben zehirliyim
yeme demistir.?®” Ayrica o bazi alimlerin goriisiine gore buradaki sahitligin Allah’in
fiili oldugunu aktarmaktadir. Organlara nisbet edilmesi mecazdir ve konusan da
Yiice Allah’tir.”®®

Kadi’nin konuyla ilgili bu aktarimlar1 Mu‘tezile’nin “halku’l-Kur’an”
gorlisiinii  hatirlatmaktadir. Cilinkii  organlarin  kendi baslarina  diriltilmeden,
tizerlerinde bir kelam yaratilmak sdretiyle sahitlik etmesi, konusanin da Allah olmasi
ve ilgili ayetlerin bu sekilde anlasilmasi onlarin Allah’in Kelami’nin yaratilmig
oldugu hakkindaki goriislerine destek mahiyetindedir.

Burada Kadi’nin kelam terimi ve Mutekellim sifatina bakis agisin1 zikretmek
yerinde olacaktir. Ona gore kelamin bir mahalde bulunmasiyla o mahal, mutekellim
sifatina kazanmamaktadir. Ayrica kelamin o mahalde bulunmasi Allah’a aidiyetini

ortadan kaldirmaz. Konugma bir fiildir ve ait oldugu kisi sesin ¢iktig1 mahall degil

2% Fussilet, 41/21.

28 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'l-usiili‘I-hamse, s. 737.

287 Benzer bir hadis igin bkz. Hakim, Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1990, IV, 122.
288 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, s. 285.
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onu orada fiil olarak gerceklestirendir.”®® O burada Allah’in fiilini yaratmasi
anlaminda kullanmaktadir. Bu goriis elestiriye aciktir. Bu sebeple o diger yorumlari
reddetmemekle beraber ayetin zahirine dayali yorumu tercih edereck Allah’in
organlara ait olan bir kelami onlarin {izerinde yarattig1 goriisiinii dile getirmektedir.

S6z konusu elestiriye Ornek olarak Eg’ari hadiste et pargasi tiizerinde
yaratilmig bir kelam ile konusanin Allah oldugu goriisiinii reddeder. Ona goére hadiste
gecen “ben zehirliyim beni yeme” ifadesi Allah’a izefe edilemez. Bu sebeple
konusanin Allah oldugu sé')ylenemez.290

Organlarin  sahitliginin ~ Allah’in  onlar1  konusturmas1  seklinde
gerceklesecegini belirten Kadi Abdllcebbér, sem‘iyyat konularindaki metodu geregi,
bunun mikellef agisindan faydasina da deginir. Ona gdére bununla kulun ginah
islemesinin engellenmesi saglanir. Ciinkii giinah islemek {izere olan kisinin yapacagi
fiil karsiliginda &hirette boyle bir sahitlikle ceza gorecegini diisiinmesi en biiyiik

engellerdendir. %*

5. Mizan

Mizan “bir seyin miktarini bilme” anlamindaki v-z-n kokiinden gelir®®* ve
5CY g

Olgme aleti demektir. Terim olarak mizan, ahirette kullarin amellerinin say1
bakimindan degerlendirildigi yerdir.293

Kur’an’da, ahirette adalet terazileri kurulacagi®®* bildirilmis ve g¢ogunluk
bunu bu sekilde kabul etmistir. Mu‘tezile’den bazilar1 ayetlerde gecen mizanmn
bildigimiz anlamda bir tarti aleti olmayip adalet anlaminda bir mecaz oldugunu
sdylemistir.”®® Fakat Kadi Mu‘tezile’nin bazilari hari¢ ¢ogunun mizani Kur’an’da
gectigi sekilde kabul ettigini sdylemektedir. Onlardan bazilar1 hasenét ve seyyiatin
ameller oldugu ve bunlarin i&desinin miimkiin olmadigi, miimkin olsa bile

tartilamayacagi diisiincesiyle mizani adalet manasinda almislardir. Kadi’ya gore bu

289 K amil, Giines, Akil ve Nass, s. 266.

2% Be’ard, el-Ibdne, s. 77-78.

291 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'I-Kur’dn, s. 285.

292 g|-isfahani, el-Miifredat, s. 868

23 Toprak, Siilleyman, “Mizan”, DIA, Ankara, 2005, XXX, s. 211

2% Enbiya, 21/47 “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz.”.

2% Bs’ard, Ik Donem Islam Mezhepleri, terc. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Kabalci yay. , Istanbul,
2005, s. 338.
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goriis aslinda ayetteki mizan: inkar anlamma gelmemektedir.?*® Kadi mizan ile ilgili
ayetlerin bazen lafzi manasiyla alinacagim soyledigi®’ gibi bazen de manevi
anlamda onunla bizzat adalete dayali muamelenin kastedildigini ifade etmistir.®®
Kadi’nin eserlerindeki farkli sayilabilecek yorumlart birlikte degerlendirdigimizde
onun mizan hakkindaki diisiincesi daha iyi anlasilabilir. Ona gore mizan ayetle
sabittir, haktir ve Allah’in adaleti olduguna siiphe yoktur. Fakat sadece adalet
anlaminda bir ifade degil aslinda bildigimiz tart1 aleti olan mizandir. Bir nevi adalet

icin ara¢ hiikmundedir.?®

Mizanin stbdtuna dair pek ¢cok ayetin yaninda kelimenin
adalet manasinda anlasildig1 bazi1 ayetler de vardir. S6z konusu ayetlerde bir anlam
geniglemesi ve mecaz vardir. Fakat bu ayetteki 6zel durum mizan kelimesinin gectigi
tim &yetleri kapsamamaktadir ve mizanin sUbdtuna zit degildir. O, mizanin
hakikatini kabul etmekle beraber keyfiyeti hakkinda muhtemel yorumlar
degerlendirmistir. Ayrica mizanin kulun faydasi agisindan da Onemine vurgu
yapmustir. Kadi’nin mizan hakkinda farkli eserlerde kisa gegen goriislerinin genel
cercevesi bu sekildedir. O eserlerinde ayetleri delil getirerek bu itirazlara cevap verir.
Ornegin Kadi, mizan ile ilgili ayetleri yorumlarken “Biz, Kiydamet gunii icin adalet
terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢hbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir
hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak

biz (herkese) yeteriz.”*® &

yetinin mizanin varligina delalet ettigini ve bunun Allah’in
adaleti oldugunu s6yliiyor.*** O bu sekilde Mu‘tezile’den bazilarinin mizan: adalet
seklinde tevil etmeleri ile zahir mana arasin1 birlestiren bir yaklagim sergiliyor. Yine,
“Artik  kimlerin (sevap) tartilan agir basarsa, iste asil bunlar kurtulusa

erenlerdir. %

ayetinin de kendilerinin adalet goriisiine delil oldugunu®*® ve mizan
ile bazilarinin dedigi gibi mecazi olarak adalet manasinin degil hakiki mana olarak
bilinen anlaminin kastedildigini agikliyor. Ayrica Kadi’nin, mizan kelimesinin adalet

anlaminda gegtigine delili su ayettir: “Ve beraberlerinde Kitabi ve mizan: indirdik ki,

2% Ebu'l Kasim el-Belhi, Kadi Abdulcebbar, Hakim el-Cusemi, Fazlu 'I-I tizdl ve tabakdtu’l-Mu ‘tezile,
thk. Fuad Seyyid, Tunus, 1974, s. 204.

27 Tiircan, Galip, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 260.

298 K adi Abdiilcebbar, Tenzihu''I-Kur’én, s. 264.

29 K adi Abdulcebbar, Fazlu'I-i tizal, s. 204.

30 Enbiya, 21/47.

%01 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, Darw’t-Turas, Kahire, 1969, 1, 500.

392 Mii’mindn, 23/102; Araf, 7/8.

%03 Kadt Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’dn, 1, 520.
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insanlar adaleti yerine getirsinler”®* Bu ayette de mizan, mecaza hamledilerek
adalet olarak yorumlanmistir.>® Beydavi, benzer bir ayetin tefsirinde mizan icin
“insanlarin esitlendigi ve haklarin o6l¢iildiigi seriat” tanimimi yapmatktadlr.306
Allah’in Kelaminin hakikat manasina hamledilmesi miimkiin oldugu diger yerlerde
ise asil mananin yerine mecaza hamledilmesi céiz degildir. Kadi’ya gbre mizan
kelimesi sadece adalet anlaminda kastedilmis olsaydi ““-33)‘33 Sl (b ve ¢ &dA Ga
5:‘:'9"31” kelimeleri anlasilamazdi. Iste bu “mizan”mn bizim bildigimiz, insanlar
arasinda kullanilan mizanlarin manasin1 kapsayan anlamda oldugunun delilidir.>””
Ciinkii agirlik ve hafiflik kelimeleri tarti ile ilgilidir.

K&di, mizanin hakikatini kabul etmesine ragmen isleyis sekli hakkinda
yoruma giderek aklilestirir. Bu sekilde o, lafiz ile yorum arasinda biiyiik zitliklar
olmadigini ortaya koyar. Bununla Mu‘tezileye yapilan hiicumlar1 savusturmus olur.
Nitekim onun eserlerin de bu savunma uslubu gérilmektedir. O yorumunu soyle bir
soru ile tartigir: “Eger denilirse; Sizin varligini ispatladiginiz bu mizanin ne anlami
vardir? Cunkd malumdur ki mizan agirligi olan bir seyi tartmak i¢in koyulur. Burada
ise agirligr olan bir sey s6z konusu degildir. Ciinkii kullarin amelleri olan itaat ve
masiyetler arazdir ve bunlarin tartilmasi diisiiniilemez.” Kadi bu soruya soyle cevap
verir: “Allah Teéla’ya imkénsiz degildir ki; ta’at igin bir ndir, masiyet i¢in bir zulmet
yaratir, niru bir kefeye zulmeti de bir kefeye koyar, nlr kefesi agir basarsa kisi i¢in
mukéfata hitkmeder. Zulmet kefesi agir basarsa digerine hilkmeder. Bu Allah Tedla
icin miimkiin oldugu gibi O’nun bir kefeye ta’atlerin yazili oldugu sahifeleri, bir
kefeye de masiyetlerin yazili oldugu sahifeleri koymas1 ve hangisi agir basarsa kisiye

ona goOre hiikkim vermesi de miimkiindiir.”**® Mizanin keyfiyeti ile tartilanlarin

sahifeler olabilecegi goriisiine Beydavi de katilir.**

%04 Hadid, 57/25.

305 KadiT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 735.

305 Beydavi, Kadi, Envdru t-Tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman, Daru Ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 1998,
V, 79.

07 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 735.

%08 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 735.

39 T{rcan, Galip, Kur’an’da Ahiret Inanci, s. 259-260.
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5.1. Insamin Yarar1 A¢isindan Mizan

Mizanin Kiyamette daha azap ve sevap verilmeden 6nce kafirin Gzlntlsind
miiminin sevincini erkene almasi yoniinden faydasi oldugunu zikreden Kadi, onun
teklif agisindan diinyadaki insana da faydasi oldugunu vurgular. Ona goére kulun
kendi islemis oldugu giinah ve sevaplarinin tiim insanlarin Oniinde tartilip
gosterilecegini bilmesi onu taate ydneltir ve masiyetten sakindirir.**®Mu‘tezili
diisiincede Allah’in fiillerinde kula bir zulim olmadigi aksine bir faydanin
oldugunun gosterilmesi onemlidir. Allah’in mizanin koyulmasindan once kulun
cennet ehli mi yoksa cehennem ehli mi oldugunu bilmesine ragmen bunu yapmasi
hasenat sahibi kul agisindan bir lituftur. Tim mahlikatin 6nunde cennet ehli
oldugunun gosterilmesi onun igin bir sevingtir. Nitekim ayette “Ona: Cennete gir
denilince, keske, dedi, kavmim bilseydi!” buyurulmasi buna isarettir.311 Mizan kabir
ahvélinde oldugu gibi miimin igin sevincin, kafir i¢inde {iziintiiniin erken olmasina

sebeptir.*'

6. Sirat

Sirat kelimesi diizgiin ve kolay yol anlamindadir. Kelimenin fiil kokii yutmak
anlamina gelir. 313 Kuran’da sirat kelimesi kirk bes defa gecmektedir. Bunlarin
hemen hemen hepsinde “miistakim” kelimesi ile beraber mecazi anlamda
kullanilmistir. Birkag yerde de “seviyy”314 kelimesi ve “Aziz ve hamid olan Allah’in
yolu” ifadesi ile*" beraber kullanilmistir. Bu kullanimlarda dini anlamda dogru yol
kastedilmistir.

Gazzali, sirat1 sO0yle tanimlar; “O cennet ile cehennem arasinda uzatilmis,
kildan ince kilictan keskin bir kopriidir. Kafirlerin ayaklari onda kayar ve
cehenneme diiserler. Miiminlerin ayaklar1 ise onda sabit olur ve onlar cennete sevk

edilirler”. Ayrica “onlara cehennemin yolunu gosterin, onlart tutuklayin, ¢iinkii onlar

310 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 736.

811 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'I-i'tizal, s. 205.

312 Kad? Abdiilcebbar, Serhu I-usiili’l-hamse, s. 736, Ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-
Kur’an, s. 264.

313 o]-isfahani, el-Mfredat, s. 407; ibn Manztir, Lisdnu I-Arab, VI, 313.

314 Meryem, 19/43, Taha; 20/135.

%1% {brahim, 14/1; Sebe, 34/6; Hacc, 22/24.
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sorguya cekilecekler!”3!®

ayetini de bu konu ile iliskilendirir. Ona gore kusu havada
ucuran Allah insani1 da boyle bir yolda ywiiriitebilir.317

Kadi, inanilip ikrar edilmesi gereken bir konu oldugunu sdyledigi sirati: “
tizerinden gectiklerinde, cennetliklere genisleyen, cehennemliklere daralan bir yol”
seklinde tanimliyor. O, siratin kildan ince, kilictan keskin oldugu ve onu ge¢meyi
basarabilenlerin cehennemden kurtulabilecegi seklindeki goriisleri ise ahiretin
imtihan yurdu olmadig1 gerekgesiyle reddeder.®'® Kadi’ya gore, icinde yasadigimiz
diinyada boyle bir yolun olmasi miimkiin degildir. Bu sebeple ahirette de olamaz.*

Kadji, sirat hakkinda kildan ince, kiligtan keskin tabirini, herkesin bahsettigini
ve rivayetlerde anlatildigini fakat kendisinin bunu kabul etmedigini sdylemistir. Ona
gore gore bu konuda dogru olan siratin “cennet ve cehennem ehlinin hesaba
cekildikten sonra gegecekleri bir yol” olmasidir. Onun agikladigina gore; cennet
ehlinin yolu cehennem kapisina ugramaktadir. Cehennem ehli olanlar, orada yoldan
ayrilir ve cehenneme atilirlar. Cennet ehli o yolu gecer ve cehennemden kurtulur.
Zaten sirat inanct miikellefin faydasina olan seylerdendir. Ayrica Kadi’ya gore,
“Icinizden, oraya ugramayacak hichir kimse yoktur. Bu, Rabbin icin kesinlesmis bir

hikiimdiir*%°

ayetinde cennet ehlinin cehenneme ugramasiyla kastedilen mana,
sirattan  gegerken cehenneme yakin olmalaridir. Kadi baska bir ayette de
cennetliklerle cehennemlikler arasina sur yerlestirilmesi hadisesinin®** siratta oldugu
yorumunda bulunur. 3?2 Sirat hakkinda kesin olarak delalet etmese de ona isaret eden
ayetler vardir. Kadi bu ayetlerle siratin varligin1 géstermektedir.

Sirat ile 1lgili aciklamalarda cennetliklerle cehennemliklerin {izerinde

yuriidiigiinden bahsedilmistir. Fakat hak ettikleri bakimimdan esit olmayan mimin ve

kafirin, icinde hicbir mesakkat olmayan yolda beraberce bulunmasi ayri bir soru

%1% saffat, 37/23-24.

%7 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Kavaidii’I-i 'tikad, thk. Musa Muhammed Ali, Alemii’l-Kiitib,
Lubnan, 1985, s. 66, 223.

318 Kadi’nin bu keskinlik ve zorlugun cennet ehli i¢in degil sadece cehennem ehline has olmasini caiz
oldugunu ifade ettigi yer i¢in, b.k.z, Kadi Abdiilcebbér, Muhtasar, s. 278.

%1% Kadi Abdiilcebbar, Serhu T-usili’l-hamse, s. 737-738.

320 Meryem, 19/71.

%21 “Miinafik erkeklerle miinafik kadimlarin, miiminlere: Bizi bekleyin, nurunuzdan bir parga 151k
alalim, diyecegi glinde kendilerine: Arkaniza doniin de bir 151k arayin! denilir. Nihayet onlarin arasina,
icinde rahmet, disinda azap bulunan kapil bir sur ¢ekilir. Miinafiklar onlara: Biz sizinle beraber degil
miydik? diye seslenirler. (Muminler de) derler ki: Evet ama siz kendi baginiz1 belaya soktunuz.”
Hadid, 57/13-14.

%22 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-i ‘tizal, 205-206.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadi’ya gore bu durum mudmin igin bir haksizlik
degildir. Onlar sadece yiiriimede beraberdir. i¢lerinde hissettikleri ise birbirinden
farklidir. Kafirler hesap esnasinda yasadiklarindan otiirii gam ve keder i¢indedirler.
Cennet ehlinin kalbi ise seving icindedir.**

Kadi’nin sirat konusuna yaklasimi onun sem‘iyyat konularindaki tavrina bir
ornektir. Ona gore, Allah’in ilminde mevcut olmasina ragmen amellerin deftere
kaydedilmesi, mizana koyulmasi, cennet ve cehennemliklerin sirattan gegirilmesi
gibi durumlar, miikelleflerin daha diinyadayken, ahirette baslarina gelecegini
duydugu konulardir. Bu olaylarin gerceklesme amaci insanit uyarmaktir. Bunlar,
diinyadaki imtihanin sonucunu degistirmeyecek, sonucunda ahirette bir kazanim
olmayacaktir. Saglayacaklar1 fayda, diinyada insanin diisiiniip ibret almasi ve
oralarda kotii hallere diismekten sakinmasidir. Aslinda bu tiim mezheplerin
reddetmedigi bir yaklasimdir. Mu‘tezile’nin farklilik gdsterdigi nokta, onlarin ahiret
alemi ile ilgili konularda gaibin sahide kiyasi metodunu fazlaca kullanmalaridir.
Ornegin Kadi sirat ile ilgili rivayetlerde kildan ince kiligtan keskin tabirini kabul
etmemistir. Cilinkii icinde yasadigimiz maddi alemde hicbir yol bu sekilde degildir.
Insanin boyle bir yolda yiiriimesi imkansizdir. Bu sebeple o, sirati kabul ederken
bahsi gecen metot geregince sinirlandirmis fakat insanin faydasina oldugu i¢in kabul
etmistir.

Kadi’nin sem‘iyyat konularinda kulun yararma olusu iizerinde durdugunu
yukarida zikrettik. Ona gore, itikddi konularda delil olarak kullanilamayan ahad
haberler insanin yararina olan ibadetlerde delil olabilmektedir. Ciinkii kulun yararina
olan seyi tespit etmek i¢in bu haberlerleri kullanmak Mu‘tezile’nin salah prensibinin
geregidir. Sem‘iyyat konular1 her ne kadar itikddi konulardan olsa da onlar bu fayda
sebebiyle, diger itikadi konulardan ayrilmakta, bu yonden ibadetlere benzemektedir.
Fakat bu benzerlik ahad haberin sem‘i konularda kullaniminin miimkiin kilmakla
birlikte bu, ibadet konularindan farkli bir yontemle gergeklesmistir. Sem*1 bir konuda
gelen haber tevhid ve adalet ilkelerine aykir1 ise delil olmamaktadir. Bunun en bariz
Oornegi sefaat ve rii’yetullah konularidir. Kadi’ya gore adalet ilkesi geregi sefaat,

kafirler ve bliylik giinah isleyen miiminler i¢in degil sadece cennetteki miiminler

323 Kad? Abdiilcebbar, Fazlu'I-i tizal, s. 206.
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icindir. Bu konu ile ilgili “sefaatim iimmetimden biiyliik giinah isleyenler igindir”
hadisi Kadi’ya gore, kisinin sefaatle cehennemden ¢ikacagina delil olmamaktadir.
Rii’yetullah meselesi de Mu‘tezile agisindan, kendilerinin kullandig1 gaibin sahide
kiyast metodu ve tevhid prensibi sebebiyle imkansizdir. Simdi de Once sefaat,

ardindan da rii’yetullah konularina deginelim.

7. Sefaat

Sefaat, vitr kelimesinin zidd1 olan sef” kdkiinden gelmektedir. Sef’, bir seyin
misline eklenmesidir. Sefaat de birisinin bir baskasina yardim talebiyle bitismesi
anlaminadir.*** Burada ihtiya¢ sahibi sanki sefaat edenin sef’i yani esi olmaktadir.
Sefaat bir kimsenin, birisinden bagka bir kimse i¢in bir fayda ya da zararin def’i
hakkinda istekte bulunmasi1 manasina gelir.325 Terim olarak sefaat; azap gorecek olan
mii’minin affedilerek cehennemden c¢ikarilmasi i¢in ya da cennetteki bir mii’'minin
derecesinin yiikseltilmesi i¢in Allah’mn izin verdigi kisilerin aracilik yapmasi olarak
tanimlanir.

Ka&di, sefaat ile ilgili dort unsur zikretmektedir. Buna gore sefaatte muhakkak
bir sefaat¢i(araci), sefaat edilen bir kisi, sefaat edilen bir konu ve sefaatin iletildigi
bir merci vardir. Sefaatin sefaatci acisindan da bir fayda igerdigine deginen Kadi’ya
gore onun baskasi adina istegine cevap vermekle kesinlikle ona ikram etmeyi
kastetmistir. Aksi halde onun sefaatiyle bir bagkasina menfaat vermesi ya da zarari
def etmesi s6z konusu olmazdi.*%°

Kadi sefaat konusuna iki acidan yaklagsmakta ve agiklamalarini bunlar
tizerinde yogunlastirmaktadir. Birincisi sefaatin sahib-i kebire i¢in olmayacagi ikinci
olarak da bunun mii’minlerin derecelerinin ya da sevaplarinin artirilmasi seklinde
gerceklesecegidir.

Kadi’nin da ifade ettigine gore Islam iimmeti Hz. Peygamber’in sefaatinin
sabit oldugu konusunda ittifak etmistir. Ihtilaf sadece bunun kime yonelik

oldugundadir. Mu‘tezile’ye gore sefaat miiminlerden tevbe edenler igindir.

324 Rag1b el-Isfahani, el-Miifredat, s. 457.
325 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 688.
326 Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 688.
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327 Mu‘tezile’nin ihbat ve tekfir

Mircie’ye gore ise namaz chlinden fasiklar igindir.
anlayisina gore kiiciik glinahlarin sevaplar ile bagislanmasi zorunlu oldugundan
bunlar1 i¢in sefaat yoktur. Biiyiik giinah isleyen kisi de onlara gore mii’min vasfini
kaybettiginden mii’minlere yonelik sefaatten faydalanamayacaktir. Bu iki goriis
onlarin gsefaati miiminlere has kilmalar1 ve cennete derecelerinin artirilmasi seklinde
anlamalarina dayanak olur.

Kadi, sefaatin miiminlerden tevbe edenler igin oldugu gorisiinii akli agidan
ele alarak inceler. Ona gore tevbe etmeden fisk {izere dlenlerin sefaati, baska birinin
¢ocugunu Oldiriip sonra bir baskasini da oOldiiriinceye kadar gozetleyen kisiye
(diinyada) sefaat etmeye benzer.*?® O sefaat inancim sahidin gaibe kiyasi yontemine
gore ele alarak ¢ikarim yapmaktadir. Yanlhishgmi 6nce sahidde ispatlayarak sonra
géibde olani buna kiyas ederek ayni hilkkme varmaktadir. Bu hilkkme goére sefaat
sahib-i kebire i¢in olmayacaktir.

Kadi’nin sahib-i kebireye sefaatin s6z konusu olmadigr ile ilgili akli bir delili
de sudur. Eger Hz. Peygamber bdyle birine sefaatte bulunacak olursa bunun
sonucunda o kisi hakkindaki sefaat ya kabul edilir ya da edilmez. Eger kabul
edilmezse, bu durumda o kisiye ikram edilmesi engellenmis olacagindan bu céiz
degildir. Eger sefaat kabul edilirse bu sefer de hak etmeyene sevap verilmis
olacagindan bu c¢irkindir ve miikellefler cennete fazladan bir ihsan ile girmezler.
Yani ona gore sahib-i kebireye sefaat her iki durumda da sonug vermeyeceginden
imkansizdir.3* Kadi burada sahib-i kebirenin sefaati ile ilgili muhtemel iki sonucu
zikretmekte ve bu sonuglara gore bunun daha bastan yanlis oldugunu séylemektedir.
Konuyu akli deliller agisindan Mu‘tezili anlayis gergevesinde ele alan Kadi nakli
delillere de yer vermektedir.

Kadi’ya gore “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskasi icin

55330

herhangi bir 6demede bulunamaz*" ayeti ve “Zalimlerin ne bir dostu ne de s4zu

95331 )

dinlenir bir sefaatcisi vardwr yetinde Allah, z&limler icin bir sefaatgi olmadigini

%27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usiili’I-hamse, s. 688. Ayrica bkz. Fazlu'I-Itizdl, s. 207.
328 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 688.

329 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 689.

%0 Bakara, 2/48.

%1 Mumin,40/18.



72

buyurmustur. Eger zalimler igin birisi sefaatci olacaksa bu kimse, en yuce insan Hz.
Peygamber olurdu. Ayette zalimlere kimsenin sefaatci olamayacag zikredilmektedir.
Kadi; “O giin, Rahmdn'in izin verdigi ve soziinden hoslandigindan baskasinin

332 ayetinin de sefaat hakkindaki kendi gorisiine delil teskil

sefaati fayda vermez.
ettigini sdyler. Ona gore sefaat Allah’in diismanlarina olmayacaktir. Ciinkii ayette su
iki sart1 haiz olmayana sefaatin fayda vermeyecegi bildirilmistir. Birincisi bu konuda
izni olmasi, ikincisi de sozii Allah’in rizasina uygun kimselerden olmasidir. Yalan
veya cdiz olmayan bir sey soyleyen kisi sefaat kapsamina giremez. Ayrica “Su da
muhakkak ki ben, tevbe eden, inanan ve yararli is yapan, sonra (béylece) dogru

3% mealindeki ayette buyuruldugu iizere sefaat veya

yolda giden kimseyi bagislarim.
bagka bir sekilde affedilmenin sartlar1 vardir. Kisi miimin, tovbe etmis, salih ameller
isleyen ve hidayet yoluna girmis bir kimse olmalidir. Bu da Kkafir ve fasiklar igin
sefaatin olmayacagini gosterir.*** Allah’in, melekler icin “Allah rizasina ulasmis
olanlardan baskasina sefaat etmezler”*® buyurmasi da sefaatin sadece Allah’n razi
oldugu yolda yliriiyenler i¢in olacagina delildir. Ayrica Peygamberler ve Meleklerin
konumlarinin yiiceligi sebebiyle sefaat edenler oldugu konusunda herkes ittifak
etmistir.**® Ozetle Kadi’ya gore: “Zalimlerin ne dostu ne de sézii dinlenir sefaatcisi

99337

vardir ayeti sefaatin sadece miiminlere yonelik olarak onlarin derecelerinin

artirilmast anlaminda olduguna delildir. Eger sefaat biiyiik giinahta 1srar edenleri de
kapsasaydi ayetin zahiri bu sekilde olmazdi.®®

Mu‘tezilenin sefaat konusuna yaklasimi onlarin, cehenneme giren bir
kimsenin oradan ebediyyen ¢ikamayacagi goriisiinii temel alir. Kadi’ya gore, “Onlar

oradan bir daha da ayrllmazlalr.”339

ayetinde zamirin ait oldugu fiiccar kelimesi
namaz ehli facirleri ifade etmektedir. Buna gore ayet, sefaatle giinahkarlarin
cehennemden ¢ikmasinin s6z konusu olmadigma delildir.®*® Burada, nasslarda gegen

kelimelere yiiklenen anlamlarin ne kadar 6nemli oldugu husus karsimia ¢ikmaktadir.

%32 Taha, 20/109.

333 Taha, 20/82.

334 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu'I-Kur’én, |, 491-492.
3% Enbiya, 21/28.

3% Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’'I-Kur’an, 1. 499.

337 Mii’min, 40/18.

338 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 367.

%% infitar, 82/16.

%0 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 453.
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Ayrica bu anlamlarin verilmesinde de mezhebe dayali farkliliklarin etkinligi bir kez
daha gorulmektedir.

Kadi, cehennemi hak etmis kimseye sefaat olmayacagi hakkinda Ebl Ali’den
su delilleri de aktarir. Cehennemlik kimse laneti, 6fkeyi ve kizmay1 hak etmistir.
Sefaat ise sefaat¢inin o kisiye sevgisi ve muhabbetiyle olur. Hz. Peygamber igin bu
kotii vasiflara sahip birisine sevgi duymasi dogru olmayacagina gore onlara sefaati
de olmayacaktir. Ayrica yasamakta oldugumuz olgusal diinyada biliyoruz ki suclu
icin sefaatte bulunmak yanlistir. O ancak tevbe edip zararli isleri biraktiginda ona
sefaatci olunabilir. Mesela cinayet islemis ya da mal ¢almis birisine onun bunu tekrar
yapacagini bildigimiz halde sefaat¢i olmak yanlistir. Biiylik glinahtan tevbe etmeyen
icin de ahiretteki durum aynidir.>*

Konumuzla ilgili bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Benim
sefaatim timmetimden biiyilk giinah islemis olanlar i¢indir.”*** Miircie bu hadisin
kendi goriislerine agik bir delil oldugunu séylemektedir. Kadi’ya gore dncelikle bu
hadisin sthhatinin sabit olmadigin1 sdylemek gerekir. Sahih olmus olsa bile ahad
hadistir. Bu hadisle delil getirmek dogru degildir. Sonra bu hadis Hz. Peygamber’den
va‘id konusunda rivayet edilen ayni derecedeki baska hadislere zittir. Bir rivayette
“Dedikoducu, ickiye diiskiin olan ve anne babasina asi olan cennete giremez”343
buyurulmaktadir. Bagka bir rivayette de “Kim kendisini bir demirle o6ldiiriirse
Kiyamet giinii cehennem atesinde ebedi olarak azap g(irﬁr”344 buyurulmaktadir.
Kadi’ya gore onlarin zikrettikleri hadislerin kendisinin zikrettiklerinden daha evla
olmasint gerektiren bir durum yoktur. O halde ya her iki rivayet de atilip
kullanilmayacak ya da biri digerine hamledilecektir. Allah’in Kitab’1 ve Resuliiniin
stinnetinin  gerektirdigi sekilde hamledildiginde hadiste kastedilen “Sefaatim
{immetimden biiyiik giinah isleyenler i¢in tevbe ettikten sonrdir” olmalidir.®*

Kadi “biyiik giinah isleyip de tevbe edenin sefaate ihtiyaci kalmamistir ve

onun i¢in sefaatin anlami yoktur” seklindeki bir itiraza soyle cevap verir; tevbe

edenin sevaplar1 biiylik giinah islemesiyle yok olmustur. Onun ancak tevbesi ile hak

1 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu ' I-Kur’an, 208.

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 439.

343 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1, 93.

%4 Buhari, Tib, 55.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 691. Ayrica bkz. Fazlu’I-I’tizal, 207.
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ettigi kadar sevabi vardir ve o bu sekilde liitfun faydasina muhtactir.>*

Mu‘tezile’ye
gore biiylik giinah isleyenin cehennemden kurtulmasi sefaatle degil ancak tevbe ile
mimkindir. Tevbe eden sahib-i kebire zaten cehennemden kurtulmustur ve sefaat
onun i¢in artik derecesinin yiikselmesine sebep olabilecektir. Ayrica Kadi; “ve

347 ayetiyle tevbe edenlere va’d

onlara litfundan daha fazlasini da ihsan edecektir
edilen fazladan ihsanin sefaat ile de verilebilecegine isaret etmektedir. Ciinkii Allah
liitfundan daha fazlasim1 ihsan edecegini bildirirken bunun sefaat olmadigim
bildirmemistir. Ayrica Allah’in va’dettigi bu ihsanin bagka tiirden bir sey olmasi da
miimkiindiir. Liituf onlarin zannettiginden daha genistir. 348

Kadi’ya gore Ebu’l-Huzeyl’in “sefaat kiigiik glinah isleyenler i¢indir” goriist
dogru degildir. Ciinkii taatler kii¢iikk giinahlara keffaret olurlar. Burada Hz.
Peygamber’in Kiglk gunahlarla silinmis olan sevaplarin iadesi igin sefaat etmesi de
s06z konusu degildir ¢ilinkii bu sevaplar silinmis ve hak edilmis olmaktan ¢ikmustir.
Bunlar sefaatle geri getirilmezler.

Ele aldigi konulari genelde kendisine yoneltilmis gibi zikrettigi sorulara
cevap vererek agiklayan Kadi burada soruyu kargi tarafa yoneltmektedir. O,
Miircie’nin goriislerini ciiriitmek icin sdyle bir soru sorar. Ummet “Allah’im bizleri
sefaat ehlinden eyle” sozii tizere ittifak halinde degil midir? Eger sizin zikrettiginiz
gibi sefaat sadece sahib-i kebire i¢in olsaydi o zaman bu dua Allah’tan fasiklardan
olmay1 dileme anlamina gelirdi ki bu da yanlistir. Eger denilirse; Ummetin bu dua
tizere ittifak etmesi “Allah’im bizleri tevbe edenlerden eyle” duasi iizere ittifak
etmelerine benzer ve bu da onlar fasiklardan kilmasi i¢in dua etme anlamina gelmez.
Biz de deriz ki; bu iki durum birbirinden farklidir. Ciinkii size gore sefaat sadece
fasiklar i¢indir. Bu durumda Allah’a sefaat ehlinden kilmasini isteyerek dua etmek
fisk ehlinden kilmasini istemektir.**°

Kadi yukarida gecen tevbeyi istemek ile sefaati istemenin, birbirinden ayri
seyler oldugunu aciklar. Ona gore “Allah’im bizleri tevbe edenlerden eyle” duamiz

“Allah’1m bizleri sefaat ehlinden eyle” duasindan farklidir. Ciinkii tevbe edenlerden

olmay1 dileme hem kiiciik hem de biiyiik giinah isleyenler i¢in hatta Peygamberler

346 Kad? Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, s. 691.
7 Siira, 42/26.

348 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 691.
%49 Kadf Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 692.
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icin bile giizeldir. Ayrica isledigimiz miibah fiillerden her birinin yerine giinah
islememiz de miimkiindiir. Bu miimkiin olduguna gore bizim bu sekilde dua etmemiz
de mumkiindir. Bu Allah’tan ¢irkin isleri isleyen ve Vacipleri terk eden kisi olmayi
dileme anlamina gelmez. Daha dnce de zikrettigimiz gibi tevbe, aslen ¢irkin olmayan
sey i¢indir. Sizin goriisiinlize gore ise sefaat boyle degildir. Hz. Peygamber
bilmektedir ki eger sefaat etmezse Allah o kisiyi islemis oldugu biiylik glinah
sebebiyle cezalandiracaktir.>*°

Kadi’ya gore eger bu dua lizerine ittifak edilmisse timmetin bundan Kkasti,
Allah’tan liitfuyla onlara tevbe yolunu kolaylagtirmasi ya da onun yerini tutacak bir
seydir. Fakat sefaati isteme bundan farklidir. Mesela bir kisi sefaati hak edecek bir
fiil isleyecegine dair karisin1 bosamak iizerine yemin etse onun biiylik giinah islemesi
zorunlu olur.**! Buna cevap mahiyetinde Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid’de sefaate konu
olan fiilin glinah olmasina karsin sefaati hak etmeyi saglayanin iyi ameller oldugunu
sOyler.

Burada Kadi’nin sahib-i kebireye sefaati reddederken kullandigi iki hususa
dikkat cekmek gerekmektedir. Birincisi onun itirazlar: sadece Miircie eksenli yorum
yapanlara yoneliktir. Onlarin sefaati sadece sahib-i kebireye has kilmalari onun
itirazlarim1 hakli ¢ikarmaktadir. Ehli Siinnet agisindan ise durum aymi degildir.
Meseld Matiiridi Kitabu’t-Tevhid’de kii¢iikk gilinahlar ig¢in de sefaat olunacagin

aktarmaktadir. 3>

7.1. Insamin Yarar Aqisindan Sefaat

Sem‘i konular1 akli ve nakli delillerle ele almanin yaninda onlarn fayda
acisindan da degerlendiren Kadi’ya gore sefaatin hem sefaat edene hem de sefaat
edilene faydasi vardir. Sefaatin sefaat edene yonelik faydasi; mertebesinin
yiikseltilmesi ve onun sefaatin iletildigi merci karsisindaki  konumunun
gosterilmesidir.

Ona gore sefaatin, kendisine sefaat edilene yonelik faydasi, ihtiyacinin

giderilmesidir. Sonra bu ihtiya¢ mal, hasmet, seckinlik gibi bir fayda ya da def edilen

350 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 692.
%! Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 691-692.
%2 Matiridi, Tevhid, s.463
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bir zarar olabilir. Mircie buna muhalefet etmis ve sefaatin konusunun sadece zararin
def’1 oldugunu sdylemistir. Kadi’ya gére bunun yanlis oldugu acgiktir. Mesela vezir
sultanin huzurunda memurlarindan birine yonelik bir zararin def’1 konusunda sefaatgi
olur. Vezir o memuru digerlerinden ayri tuttugu ve sectigi icin ona sefaatci olur.
Buna gore Miircie’nin zannettigi batil olur.*®® Ona gére hacibe yonelik zararmn def
edilmesi onun i¢in aslinda bir faydadir. Cilinkii sultanin onu sectigi ve digerlerinden
ayri tuttugu anlamina gelir. Bu ifadelerle Kadi sefaatin muiminlerin derecesinin
yiikseltilmesi anlaminda oldugu goriisiinii savunmakta ve cehennemden ¢ikarilmalari
anlaminda oldugu goriisiinii akli delillerle reddetmektedir.

Kadi yukarida gegen “memurun riitbesinin diiglirilmesi onun zararina
olmasaydi mertebesinin yiikseltilmesi i¢in de sefaat edilmesinin bir anlami olmazdi”
seklinde bir itirazin yanlis ve anlamsiz oldugunu agiklamaktadir. Ona gore faydanin
as1l kilinmasi ve zararin def’inin de ona bagli kilimmasi daha dogrudur.®** Meselenin
fayda ve zarar ekseninde tartisilmasi sefaat edilecek kisilerin kimler olabilecegi
hakkindaki ihtilaf sebebiyledir. Fasiklar i¢in miimkiin olmayip sadece miiminler i¢in
oldugunu savunan Mu‘tezile agisindan sefaatin sadece fayda ile sinirlanmasi
gerekmektedir. Cunkl cennetteki bir mimin igin ancak ekstra bir fayda s6z konusu
olabilir. Bunun aksine hadise dayanarak sefaatin sadece fasiklar i¢in oldugunu
savunanlar i¢in ise konunun temelinde faydanin degil zararin def’inin olmasi1 daha
anlamlidir.

Sefaatin azabin disiiriilmesi i¢in degil, cennette fazladan sevap verme
seklinde olabilecegini savunan Ka&di’ya gore, sefaatin sahih olmasi i¢in sefaatin
iletildigi merciin yapmasi caiz olan bir konuda olmasi gerekir. Cilinkii Mu‘tezili
anlayis Allah’in kudretini adaleti ile siirlandirir. Buna gore hak etmeyene sevap
verilemez. Ayrica sefaatin konusu sefaatin iletildigi merciin kesin olarak zaten
yapacak oldugu sey hakkinda da olabilir. Sefaatin bu duruma tesadiif etmesi de bir
stiriir kaynagi olur. Mesela bizim peygamberler ve miiminler hakkinda nimet ve
rahmet duasi etmemiz de buna benzer. Bu hem bizim i¢in hem de onlar i¢in seving
vesilesi olur. Allah’in verecegi bir ihsan i¢in Hz. Peygamber’i aract kilmasi onu da

sevindirir. Buna ¢k olarak Kadi, nimet icersinde olan kisiye fazladan ikram igin

%3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 690.
%% Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 690.
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sefaat olabilecegini soyler. iginde bulundugumuz olgular diinyasinda da fazladan
nimet ve ihsanlarin sefaatle elde edildigi gérﬁlmektedir.355 Bu yaklasim Ahiret ile
ilgili konular1 diinyevi konulara kiyas ederken Allah’in adaleti hususunu da 6n plana
cikarmaktadir. Fakat Allah’a nisbet edilen adalet de diinyevi sartlar ¢ercevesinde
distiniilmektedir.

Sem’iyyat konularinda, o6zellikle de kabir ve ahiret hallerinde Kadi
Abdiilcebbar’in Ehl-i Slinnetin goriisleri ile bazen kismi bazen de tam uyum iginde
oldugu goriilmektedir. O sefaatin var oldugu konusunda onlarla ayni1 diisiiniirken,
kapsamimin ne olacagi meselesinde ihtilaf etmektedir. Ancak ahiret hallerinden
birisinde Kad1i, Ehl-i Stinnetten tamamen farkl: diisinmektedir. O, Allah’in ahirette
insanlar tarafindan goriilmesini Mu’tezile’nin en temel ilkesi olan tevhide aykir
oldugu i¢in tamamen reddetmistir. Bunun hakkinda delil getirilen ayetleri tevil,
haberleri de reddetmistir. Ayrica Kadi, Allah’in goriilmesinin nefyini sem’iyyat
konularini ele aldig1 dordiincii esas olan el-menzile beyne’l-menzileteyn kisminda

degil, birinci esas olan tevhid kisminda inceler.**®

Bu ise konunun diger ahiret
hallerinden farkli bir konumda oldugunu bize gosterir. Allah’in goriilmesi, kelamda

ri’yetullah terimi ile ifade edilir.

C. CENNET VE CEHENNEM HALLERI

Kiyametten sonra gergeklesen hadiselerle ilgili olarak kelamda en cok
tartistlan konular rii’yetullah, biiyiikk giinah isleyenin durumu ile cennet ve
cehennemin ebediligi konularidir. Kadi Abdiilcebbar’da bu konulara eselerinde yer

vermistir.

8. Rii’yetullah

Kadi Abdiilcebbar’a gore, oncelikle rii’yet hakkinda tartisirken eger karsidaki

kisi Allah’in cisim oldugunu soyliiyorsa ona soylenecek s6z yoktur. Ona gére bu

57

konuda tartisma Allah’tan tesbihi nefyedenlerle olabilir.®®’ Rii’yeti keyfiyetten

%5 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'I-I'’tizal, 207-208.
%6 Bkz. Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 232.
%7 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 440.
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soyutlayarak kabul eden Es’ariler bunlara bir érnektir.®*® Ona gore bir kimse Allah’in
goriilmesi meselesini hakkinda bir fikre sahip olmadigi halde Allah bilebilir. Hatta
bir kimse rii’yet konusunda yanlis bir fikre sahip olsa da bu Allah’in zat1 ve varligi
hakkindaki bilgisine zarar vermez. Bu sebeple rii’yetullah konusunda karsi ¢ikan

tekfir edilmez.®°

Ciinkii delaleti zanni de olsa rii’yetullahin gercekligi hakkinda
ayetler vardir.

Kadi rii’yet konusunda hem nakli hem de akli delillerle istidlade bulunur.
Once nakli delillerle meseleyi ele alir. Daha sonra akli delillere gecer. Ona gére
nasslarin izin verdigi her konuda nakli delille istidlal edilebilir.3*

Rii’yet konusunda mezhepler arasi tartismanin merkezinde “Goézler O'nu

g6remez; halbuki O, gozleri gorir>>*

ayeti bulunmaktadir. Kadi bu ayeti rii’yetin
nefyine delil getirir. Ona gore bu ayet iki sebeple rii’yeti nefyeder. Birinci sebep
ayette gegen idrakin gorme anlaminda olmasidir. Clinkii idrak kelimesinin pek ¢ok
anlami olmasia ragmen basar kelimesi ile birlikte kullanildiginda sadece gorme
anlamina gelir. Buna gore ayette nefyedilen idrak gérmedir. Ikinci sebep de bu ayette
Allah’m zatma bir 6vgiide bulunulmasidir. Ayetin siyak ve sibak1 vgii igermektedir.
Burada Allah’in goriilmemesi hakkinda 6vgii ifadesi ge¢mektedir. Yoklugu ovgi
sebebi olan seyin varligi da noksanlik sebebidir. Allah, noksanliktan miinezzeh
oldugu i¢in rii’yetin varhigmi kabul etmek yanhs‘ur.362 Kadi bu agiklamalariyla
rii’yeti genel olarak nefyetmektedir. Onun, rii’yetin genel olarak nefyi hakkindaki
istidlali kendisi agisindan tutarlidir. Fakat Allah’in diinyada degil ahirette
goriilecegini savunan goriis sahiplerine karsi yeterli bir cevap olmamaktadir. Burada
ihtilafin ¢6ziimsiizligli mezhebi anlayis farkliliklarina dayanmaktadir. Gaibin sahide
kiyast yonteminin kullanig sekli ve alami bu farkliliga neden olan hususlardan
birisidir. Bu yontem ahiret meseleleri hakkinda diinyadaki kanunlara gore hikim
verilebilecegi goriisiine dayanmaktadir. Mu‘tezile sem‘iyyat konularinda bu yontemi
zorunlu gérmektedir. Ahiretin diinya hayatinin kanunlarina tamamen tabi olmadigini

diisiinenler icin ise bu yontem her konunun istidlalinde gegerli degildir. Ahirette

%58 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, s. 232.

%9 Kadt Abdiilcebbar, Serhu l-usiili'I-hamse, terc. ilyas Celebi, s. 232, 277.
%60 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 233.

%1 En‘am, 6/103.

%2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 376.



79

Allah’in goriilmesinden bahsedildiginde Mu‘tezili anlayisa gore orada da diinyadaki
gorme ile ilgili kanunlar gegerli olacaktir. Buna gore goriilme Allah hakkinda tenzih
edilmesi gereken bir durum hiviyetine blrlinmektedir. Bu sekliyle Ehl-i Stinnetin de
kabul etmeyecegi bir durumdur. Fakat ahiret igin diinyadakinden farkli, keyfiyetini
bilemedigimiz ve Allah’tan tenzihi gerektirmeyecek bir gorme tanimi yapilabilir. Bu
ise sem‘T konularda istidlalde gaibin sahide kiyasini zorunlu gérmeyen Ehl-i Stinnet
tarafindan ahiretteki rii’yetin kabul edilmesini saglayacak bir durumdur.

“Gozler O'nu goremez; halbuki O, gézleri gorir™*®

ayeti, rii’yeti diinya ve
ahirette nefyeden goriis i¢in Onemli bir dayanak olusturmaktadir. Fakat ayetin,
rii’yeti dhirette isbat eden goriis sahipleri tarafindan tevili imkansiz degildir. Kadi bu
tevillere agik kapi birakmamak i¢in dyette gegen idrak kelimesinin rii’yet ile ayni
ri’yetten daha genis anlamda oldugunu savunur. Ona gore idrak duyumsanabilir
olani kapsamak, kusatmak anlaminadir.*®* Buna gore ayette nefyedilen budur, rii’yet
degildir. Bununla ilgili olarak Kadi idrak ile rii’yetin ayni seyi ifade ettigi iizerinde
ayrintili sekilde durur. Ona gore bir kimsenin goéren olmasi onun miidrik olusuna zait
bir durum degildir. Eger zait olsaydi bu ikisinin birbirinden ayrilmasi miimkiin
olurdu. Ayrica idrak kelimesi mutlak olarak kullanildiginda pek ¢ok manaya gelir.
Bunlarin i¢inde biilug ve olgunlasma anlamlar1 da vardir. Fakat idrak basar kelimesi
ile birlikte kullanildiginda sadece gorme anlamma gelmektedir.*®® Kadi’min idrak
kelimesine diger anlamlarindan farkli olarak dyette sadece gorme anlami yiiklemesi,
ihata anlam1 verilmesine engel olusturmamaktadir. Ornegin basar kelimesi ile birlikte
idrakin, kapsamli olarak gorme, goz ile ihata etme anlaminda oldugu sdylenebilir.
Buna gore ayet Allah gozleri/gorenleri ihatali olarak goriir, gozler/gérenler ise onu
thatasiz olarak goriir seklinde yorumlanabilir.

Burada bir taraf idrak ile rii’yeti aym sayarken bir diger taraf farkh
saymaktadir. Ornegin ahirette rii’yeti nefyeden Kadi aymi sayarken, bunu isbat

edenler farkli kabul etmektedir. Matiiridi’ye gore idrak; sinirli ve hacimli bir seyi

%3 En‘am, 6/103.
364 Matiridi, Te vilaz, 1V, 200.
%5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 234.



80

kapsayip ihata etmek demektir.*®® O idraki hem bes duyuyu ile algilama®®’ hem de

%8 anlaminda da kullanir. Kadi’nin aciklamalarina bakildiginda

akil ile kavrama
idrak, algilama ve anlama manasinin disinda tutularak sadece bir organla duyumsama
anlami verildigi goriiliir. Yani ona gore goziin idraki sadece goriintiiniin yakalanip
aktarilmasindan ibarettir. Matiiridi’nin idrak kelimesine yiikledigi anlami1 Kadi ilim
kelimesiyle karsilamaktadir. Onun bu alandaki goriisleri soyledir. “Bir kimse bir seyi
idrak eden ve goren oldugu halde onu bilmeyebilir. Midrik, idrakini kaybettikten
sonra da bilebilir. Bu suna benzer. Insan bir seyi istemedigi halde bilir veya istedigi
bir seyi bilmez sadece zanneder ya da inanir. Buna gore bir kimsenin bilen olmasi
miidrik olmasina zait olarak gergeklesir. Bizden birisinin goren olabilmesi i¢in gorme
duyusuna ihtiyaci vardir. Bu duyunun bozulmasi onun géren olusuna etki eder. Biz
biliriz ki, bilen olmak ya da bilginin kendisinde yerlesmesi i¢in, 0 duyuya ihtiyag
yoktur. Eger goren olma zait bir sifat olmasaydi, bilen olmak i¢in o duyuya ihtiyaci
olsaydi o zaman duyunun varlig1 ile yoklugu ayni olurdu.”3®

Rii’yetullah meselesinin tizerinde tartisildigi 6nemli kelimelerden biri de
“nazar”dir. Clinkii bu kelime birden ¢ok farklt manaya gelmektedir. Kadi nazar
kelimesine bes farkli anlam verir. Bunla bakmak, beklemek, ilahi liituf, mukabele(bir
seyin karsisinda olma) ve akil yliriitme anlamlaridir.3™ Icinde nazar kelimesi gecen
ve Ahirette rii’yetin gerceklesecegine yonelik en 6nemli delillerinden biri de “Yiizler
vardir ki, o giin 1sil 11l parildayacaktir, Rablerine bakacaklardu™™ ayetidir,
Buradaki nazar, gérme olarak anlasildiginda ahirette rii’yeti isbat etmektedir. Kadi
buna karsilik olarak Once nazar ile rii’yet kelimeleri arasindaki farka dikkat ceker.
Ona gore nazar ile rii’yet birbirinin yerini tutan kelimeler degildir. Eger bunlarin ayni
anlamda oldugunu kabul edersek, bir kimseni ‘“hilale baktim fakat goremedim”
demesini agiklayamayiz. Bu durumda o kisinin “ hildli gérdiim fakat géremedim”
dedigini iddia etmis oluruz. Bunun yanlish§i a¢ik olduguna gore nazar ve rii’yet

anlamina gelmez.372 Kadi’nin nazar ve rii’yet kelimelerinin farkli manalara geldigini

%6 Maturidi, Tevhid, s. 103.

%67 Maturidi, Tevhid, s. 9.

%8 Maturidi, Tevhid, s. 98.

%69 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, s. 40

370 KadT Abdilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, s. 44.
31 Kiyame, 75/22-23.

372 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 242.
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sOylemesi bu kelimeler kendi baglarina diisiiniildiigiinde bir anlam ifade edecektir.
Fakat ilgili ayet ekseninden bakildiginda bu ayrimin rii’yeti nefyetmeye yonelik bir
faydas1 yoktur. O giin yiizlerin Allah’a bakacagini1 sdylemekle gorecegini s0ylemek
ayni seydir.

K&di burada tartismaya giris mahiyetinde bu agiklamalar1 yaptiktan sonra
ayetle ilgili asil yorumunu agiklar. Ona gore ayetteki nazar kelimesi intizar yani
beklemek anlaminadir. Buna gore ayette “ Yiizler o giin parlamaktadir. Rablerinin
kelimesine beklemek manasimin verilemeyecegini ¢iinkii “ila” edat1 ile beraber
kullanilmis oldugunu séiyler.373 Es’ari de nazar kelimesinin vech ile kullanildiginda
beklemek degil bakmak anlaminda oldugunu séyler.*”* Kadi ise 6nce nazar
kelimesinin “ila” edat: olmadan beklemek anlaminda kullamldig: ayetleri zikreder.>”
Akabinde de Arap siirinde nazarin, vech kelimesi ve “ila” edati ile beraber gectigi bir
yeri beklemek anlaminda kullanimina 6rnek olarak gé’)sterir.376 Tartismanin 6nemli
bir kismi dil bilim igerisinde cereyan ettigi goriiliir. Arapcanin zengin gramer
ozellikleri her iki goriis sahiplerine kendilerini savunacak malzemeler verir.

Mu‘tezile’nin nazar kelimesini beklemek seklinde anlamasma yonelik
yukarida zikredilen dilsel itirazlarin yaninda baska yénlerden de itiraz vardir. Ayette
rii’yet, miiminlere verilen nimetin bilyiikliigii ile miijjdeleme konumunda yer almistir.
Bu sebeple rii'yet kelimesine beklemek manasi vermek uygun diismemektedir.®”’
Ayrica nimet verilen miiminler i¢in &hirette bekleme s6z konusu olmayacaktir.
Onlarmn istedikleri sey zihinlerine gelir gelmez onlerine sunulacaktir.®”® Kadi bu
tiirden itirazlara cevap vermek icin beklemek kelimesinin manasini genisletir. Ona
gore beklemek her durumda tiziintii verici bir sey degildir. Bekleme ancak beklenen
seye ulasilip ulasilamayacagi bilinemeyen yerde {iziintii verici olabilir. Fakat ona

ulasilacag: kesin olarak bilindiginde bolluk, afiyet hali i¢cindeyken gam, hasret gibi

373 Maturidi, Tevhid, s. 143.

74 Es’ard, el-Ibane, s. 36.

375 Bakara, 2/280; Neml, 27/35.

376 KadT Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 245.
817 Maturidi, Tevhid, s. 143.

378 Es’ari, el-Ibane, s. 36.
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durumlar s6z konusu olmaz. Mesela lezzetli yemeklerle donatilmis bir sofrada daha
baska ikramlar1 bekleyen kisi i¢in bu durumu {iziintii degil seving vericidir.>"®

Kadi meseleyi nakli deliller tizerinden tartistiktan sonra akli delilleri ele alir.
Onun acisindan naslardaki ri’yet ile ilgili ifadeler Allah’1 bildigimiz anlamda
gorecegimizi sdylememektedir. O, konu ile ilgili ayetleri rii’yetin nefyi ¢ercevesinde
tevil etmektedir. Kur’an tefsiri agisindan yorum farkliligi olarak degerlendirilebilir.
Fakat Kelami agidan meselenin tartisilmasi ¢ok uzundur ve yorum farkliligi seklinde
kabul edilemeyecek sinirlara ulagsmaktadir. Kadi bu sinirlart yukarida kendince
belirlemistir. Mu‘tezili diisiinceye gore buradaki en 6nemli nokta Allah’tan tesbihin
tenzih edilmesidir. Bu yuzden Kadi'min rii’yetullah ile ilgili akli itiraz ve
aciklamalarinin bu tenzih diisiincesine dayanarak yapilidigini soyleyebiliriz. Bu
durumda bu akli delillerin ¢ogunun muhatabr Es’ari ve Matlridi degil Miisebbihedir.
Es’arl ve Maturidi ye yonelik sadece ayetlerin tefsiri hakkinda itirazlarda
bulunmustur.

Rii’yetullah konusunda Kadi’nin ortaya koydugu akli delillerden en énemlisi
nazar kelimesine yukledigi “mukabele” anlami ile ilgili olanidir. O bununla goriilen
seyin goz karsisindaki konumunu kastetmektedir. Goriilen sey bir sekilde goziin
karsisinda olmalidir. Bu durum bir mekén tesbiti anlamina geldigi i¢in Allah’in
bundan tenzih edilmesi gerekmektedir. Kadi mukabele olmaksizin goérme
olamayacagm savunur. Buna delil olarak diinyadaki tecriibeleri gosterir. Insanin
gbrmesinin her zaman mukabele sonucu gerceklesmesi ve bagka bir sekline sahit
olmamamiza dayanarak kendi goriisiinii savunur. Ona gore mukabele olmadan gérme
sadece Allah’a hastir. Insan icin bu imkansizdir. insanin karsisinda duran1 gérmesi
icin iki sey zorunludur. Bunlardan biri gérme duyusunun saglam olmasi biri de
goriilen seyin 151k gibi gerekli sartlara sahip olmasidir.**

Kadi’ya gore gorme olayini agiklayan sey tecriibelerimizdir. Buna dayanarak
o gormenin gerekli sartlar olmadan Allah’in gézde yaratmasi seklinde olabilecegine
kars1 c¢ikar ve soyle bir istidlalde bulunur. Eger gerekli sartlar olmadigi halde
Allah’in kiside yarattigi bir goriintii ile gérme miimkiin olsaydi o zaman bizim

gerekli  sartlar1  yerine gelmis bazi durumlarda da gérme olaymin

379 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 248.
%80 K adi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 248.
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gerceklesmeyebilecegini kabul etmemiz gerekirdi. Fakat biz biliyoruz ki gerekli
sartlar yerine geldiginde her zaman gérme olay1 gergeklesmektedir. Buna gore kiside
goriintiiniin yaratilmasi ile gérme olaymin gerceklesmesi miimkiin degildir. %! Eger
gorme bazi sartlara zorunlu olarak bagli olmasaydi biz insanlarin gérmesi miimkiin
olmayan perdelenmis, kesif ya da uzak olan nesneleri gorebilirdik. Fakat durum

bunun ziddidir. 3%

Kadi burada bir seyin imkansizligini ispatlamak i¢in ziddi olan
seyin imkansizligin1 ispatlama yoluna gider. Ayrica tecriibe delilini de kullanir.
Dinyadaki tecrubeleri ahiret alemindeki meselelere kiyas eden bir anlayisin ayni
tecrubeleri diinyadaki meselelere de kiyas etmesi dogaldir. Baska bir deyisle, gaibi
sahide kiyas edenlerin sahidi sahide de kiyas etmesi gereklidir. Fakat bu yaklasim
herkes tarafindan kabul edilmemektedir. S6z konusu kiyas seklinin Mu‘tezili
diisiince tarafindan bu kadar genis ve kesin kullanilmas1 sadece onlara hastir.

Kadi Abdiilcebbar’in rii’yetullah konusunda diger ahiret hallerinden farkli
olarak Ehl-i Siinnetin goriislerini tamamen reddettigini ifade ettik. Onun el-menzile
beyne’l-menzileteyn esast disinda degerlendirdigi ve Ehl-i Siinnetten tamamen farkl
diistindiigii baska bir konu da biiyiik giinah isleyen miiminin &hiretteki durumudur. O

bu konuyu Mu’tezile’nin bes temel esasindan iiglinciisii olan “va‘d ve va‘id” bashgi

altinda inceler.>®

9. Biiyiik Giinah isleyenin Ahiretteki Durumu

Fasik Arapga’da fisk kokiinden gelir. Meyvenin kabugunu yarip disina
¢ikmasi gibi az veya ¢ok miktarda dinin sinirlart disina ¢ikmak anlamindadir.
Kiifirden daha kapsamhdlr.384 Terim olarak fasik kelime-i sehadet getirmis fakat
biiylik giinah iglemis kimsedir. Fasigin ahiretteki durumunun ne olacagi Kelam
tarihinin en 6nemli tartisma konular1 arasinda yer alir. islam tarihinde biiyiik glinah
isleyen kisi hakkinda birbirinden farkli tanimlamalar yapilmistir. BlyUk gunah
kavrami1 “kebire” terimi ile ifade edilir. Bu terim biiyiik cezay1 gerektiren giinahlari

kapsar. Bunlar tam anlamiyla haram olan fiillerdir. Cezas1 kesin nassla sabittir.%®

%81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 250.
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Kur’anda biiyiilk gilinah, “kebire”nin ¢ogulu olan “kebair” seklinde ii¢ yerde
gecmektedir’®®  ve ondan sakmanlarin  kiiciik  giinahlarnim  affedilecegi
bildirilmektedir. Bu konu ayette “Eger yasaklandigimiz biiyiik giinahlardan
kacginirsaniz, sizin kiigiik glinahlarinizi orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz** diye
ifade edilmistir. Kadi Abdulcebbér, buyuk glinah: “isleyenin giinah1 sevabindan daha
cok olan fiil” seklinde tarif eder.®® Biiyiik giinah isleyen kisinin imani durumunu
ifade i¢in nasil isimlendirilecegi konusunda mezhepler aralarinda ihtilaf etmistir.
Hariciler “kafir”, Miircie “mii’min”, Hasan-1 Basri “miinafik”, Kadi Abdiilcebbar’in
temsil ettigi Mu‘tezile de “fasik” terimini kullanmistir.*®® Bu isimlendirmeler icinde
en dikkat gcekeni Mu‘tezile’nin yaklagimidir. Digerlerinin verdigi isimler iman ve
kiifiirden birisi i¢ine girmesine ragmen Mu‘tezile’nin kulandig1 fasik kavrami bu
ikisinden farkli bir konum ihdas etmektedir. iman ve kiifiir arasindaki bu konuma
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” denmektedir. Mu‘tezile’nin ihdas ettigi bu konum
sayesinde onlar fasik kavramini miistakillestirerek onun iman ve kiifiir ile olan ortak
yanlarini ortadan kaldirmiglardir. Bu sayede, ayetlerde micrimlere ebedi azap
edilecegini bildiren atyetlelrin390 kafirler hakkinda oldugunu sdyleyen Ehl-i Stinnet’e
muhalefet ederek buradaki ebedi azabin biiyiik giinah isleyen fakat ne miimin ne de
kafir olmayan fasik kisi i¢in oldugunu sdyleyebilmislerdir.

Mu‘tezile biiyiik ve kii¢lik giinah ayrimina énem vermistir. Bunun sonucunda
kelime-i sehadet getirenler mii’min ve fasik olarak ikiye ayrilmistir. Mu‘tezile’ye
gore miU’minin hi¢ cehenneme girmeyecek, fasigik ise cehenneme girdigi takdirde
oradan hig g:lkmayac'clk‘ur.391

Kadi’ya gore biiyiik giinah isleyen kimse tevbe etmeden oliirse, cehennemde
ebedi olarak kalacaktir. Ona gore azap hiikmii, mii’'min ve kéfir tlim insanlar igin
geneldir. Bir insan mimin de olsa ebedi azabi1 hak edecek bir fiil islerse hiikkiim ona

da uygulanacaktir. Ayrica azapla ilgili tiim ayetlerde “halad”, “te’bid” ve bunlarin

%8¢ Muhammed Fuad Abduilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, “k-b-r’ md. Daru’l-hadfs, Kahire, 1996, s.
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yerini tutan ifadeler bulunmaktadir.***Kadi ayetleri yorumlarken Mu‘tezile’nin temel
ilkeleri cercevesinde hareket eder ve hadislerden de uygun olanlar1 delil olarak
degerir.

Kadi, sem‘i delilleri akil yiirlitme ile birlestirerek, fasigin cehennemde ebedi
kalacagina dair ¢ikarimda bulunur. Cilinkii Kur’an ayetlerinde fasigin hem ebedi azap
gorecegi hem de gormeyecedi sonucu cikarilabilecek ayetler vardir. Ornegin bir
ayette; “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini,
(giinahlar) diledigi kimse icin bagz§lar”393 buyurulmakta, diger bir ayette de “Kim
bir miimini kasden éldiiriirse cezasi, icinde ebediven kalacagi cehennemdir**®*
buyurulmaktadir. Bu ayetlerden ilkinde biiyiikk giinahin affedilecegi, ikincisinde de
affedilmeyecegi anlasilmaktadir. Kadi buradan hareketle va’d ve va‘id ilkesi
cercevesinde biiyiik giinah islemis ve tevbe etmeden 6lmiis bir Mii’'min’in durumu
icin iki ihtimal ileri sirmistir. O ya affedilecek ya da affedilmeyecektir.
Affedilmezse ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Kadi’ya gore bu kisi
affedilmeyecek ve ebedi azap gorecektir. Farzedelim ki bu kisi affedilecek olursa
cehenneme girmesi dogru degildir. Cunki cehennem, affolunan kimsenin yeri
degildir. Cehenneme girmeyen bu kimsenin cennete girmesi de miimkiin degildir.
Ciinkii o biiyiik giinah islemek suretiyle tiim sevaplarim1 kaybetmistir. Bir kimsenin
fazladan litufla cennete girmesi Kadi’ya gore caiz degildir. Hak etmeyene sevap

vermek c¢irkindir. Allah ise bundan miinezzehtir.”3%

Dolayisiyla, eger fasigin
affedilmesi miimkiin olsaydi cennete de cehenneme de girmemesi gerekirdi. Bu ise
imkansizdir. Ahirette cennet ve cehennemden baska gidilecek yer yoktur. Oyleyse
tevbe etmeden 6len fasigin affedilmesininm s6z konusu olmadig1 sonucuna ulasir.
Hak etmeyene sevap verilmesinin ¢irkin olmasi, Kadi i¢in bu konuda verilen
hikimde 6nemli bir sebeptir. Ona gore sevap kazanma her zaman 6vme ve yuceltme
Uzerine olur. Bu tiriinden olan seyler de ancak hak etmeyi gerektirir. Mesela bir

kimsenin yabanci birisine, kendi babasi kadar, babasina Hz. Peygamber kadar, Hz.

Peygamber’e Allah Tedla kadar sayg1 gostermesi dogru degildir. 3

%92 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 666.

%93 Nisa, 4/48.

9% Nisa, 4/93.

3% Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s. 666-667.
3% Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, 5.667.
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Mu‘tezili diisiincede sevap ve glinah kavramlari aciklanirken medih ile zemm
terimleri karsimiza ¢ikar. Medih; bagkasinin halinin yiiceligini haber veren soézdiir.
Tiirkgede 6vme anlamina gelir. Zemm ise; baskasinin halinin kotiiliigiinii haber veren

sozdur.3®’

Tiirkgede yerme olarak ifade edilir. Kadi’ye gore sevap nasil bir “Gvme”
ise azap da bir “yerme”dir. Yerme de ayni1 dvme gibi stireklidir. Yani bir kimse
yerilmeyi hak ettiginde artik bu durum onun i¢in stireklidir ve 6viilmesi ¢irkindir.
Yerilmis olana sevap vermek onu évmek anlamina gelir.>® Fasik da stirekli olarak
yerilmeyi hak ettigi i¢in cehennemde ebedi olarak kalacaktir. Ciinkii cehennemden
ciktiginda gidebilecegi tek yer olan cennet ona sevap verme yani dvme anlamina
gelecektir. Bu ise c¢irkin olacagindan imkansizdir. Bu sebeple fasik cehennemde
ebedi kalacaktir. Kadi’nin bu yaklasgimimin dayandigi hususlardan biri de ahiret
aleminde cennet ve cehennemden bagka bir yerin omadigidir. Ona gore ahirette a’raf
diye bir yer yoktur. Kur’an’da; “A'rdf ehli simalarindan tamdiklar: birtakim
adamlara seslenerek derler ki: "Ne ¢coklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik
size hi¢chir yarar saglamadz.”399 Ayetinde gegen a’raf kelimesi cennette bulunan
yiiksek yerler anlamindadir.*®

Kadi’ye gore yerme ve azap aymi anda hak edilir ya da aym1 anda kisiden
diisiiriiliir. Bunlardan birisi kisiden diisiiriilmiisken digeri sabit kalamaz. Ya da birisi
sabit iken digeri diisiiriilemez. Ciinkii bu ikisinin sabit olmasi1 ya da diisiiriilmesinin
illeti aynidir. Birini sabit kilan ile digerini sabit kilan sey aynidir. Mesela yermeyi
sabit kilan sey, giinah islemek ve vacipleri terk etmektir. Ayn1 zamanda bu azabi
sabit kilmay1 gerektirir. Yermeyi diisiiren sey, giinahtan daha biiylik olan tevbedir.
Bu de azabu diisiiren seydir. ikisi bu sekilde birbirine baglidir. Yermenin siirekli sabit
olarak kaldigini bildigimize gore azap da stirekli olarak kalir.*%

Kadi yermenin devamli olusunu, azapla birlikte olmasi sartina baglamustir.
Burada sart olan, ikisinin beraber sabit olmasi ve aymi sey sebebiyle hak edilmis

olmalaridir.**® Yerilmeyi hak etmeyi gerektiren giinah, ebedi azabmn da sebebidir.

Azabimn yeri, cehennem oldugundan biiylik giinah isleyen kisi orada ebedi olarak

%97 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, s.611-612.

3% Kadt Abdiilcebbar, Serhu I-usiili I-hamse, 5.667; a.mlf, EI-Muhtasar /i usiili 'd-din , s. 260.
39 A’raf, 7/48.

400 Kkadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili’l-hamse, s. 624.

01 kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 5.667-668.

02 kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 5.668-6609.
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kalir. Clinkii medih ve zemm kavramlari, Mu‘tezili diisiince agisindan iman ve kiifiir
smirmni belirleyen bir meseledir. Onlar biiyiik giinah isleyen mii’min hakkinda, iman
ve kiifir arasinda Uglincii bir tabir gelistirmislerdir. O da “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” dir.

Kadi’ya gore fasiga iyi amellerinin bir faydasi yoktur. Nasil kafir’in yapmis
oldugu iyi ameller onun ebedi ceza almasmi engellemiyorsa, Fasigin durumu da
bdyledir. Yapmis oldugu taatler ondan azabi diisiirmez. Ebedi azab1 hak ettigini kesin
olarak bildigimiz kafirin de taat nevinden amelleri vardir. Fakat bunlarin ebedi azabi
engellemeye bir faydasi s6z konusu degildir. Fasik ile aralarida bu durumda bir fark
yoktur.*®® iyi ameller kiigiik giinahlar1 silmesine ragmen, bu giinahlar ne kadar ok
olurlarsa olsunlar biiyiik giinahlarin cezasina etki etmezler. Bunun 6rnegi i¢inde
yasadigimiz olgular dleminde de vardir. Bir kimse bir baskasina siirekli iyilik yapsa
karsidaki onun kiigiik hatalarini affeder. Fakat hi¢ kimse, evladini 6ldiirmiis olan

9% Jyi amellerinin ebedi azibi

birisini kendisine ne kadar iyilik yapsa da affetmez.
engellememesi konusunda fasik ile kafir arasindaki ortaklik ¢cok dnemlidir. Ciinkii
Kadi fasigin iyi amelleri kabul edilirse kafirin de iyi amellerinin kabul edilmesi
gerekecegini soyler. Her ikisinin de ebedi azap gérmesine sebep olan sey, yerilmeyi
hak etmeleridir. Kafir inkar, fasik da biiyiik glinah sebebiyle yerilmistir. Bu yerilme
ise kesintisiz devam edeceginden azap da ebedi olur. Azabin yeri de cehennemdir.
Bu sebeple cehenneme giren bir daha ¢ikamaz. Ciinkii oraya ebedi yergiyi hak
edenler girer. Bu kimseler sadece kafirler ve fasiklardir. Mii’minler yerilmeyi degil
vgliyii hak ettiklerinden*® cehenneme degil, cennete girerler. Oviilme de yergi gibi
stirekli olacagindan Mii’minler cennette ebedi olarak kalirlar. Fakat Kadi’ya gore
fasik ile kafir arasinda bir takim farklar vardir. Mesela Kadi hocast Ebu Ali
Cibbai’nin “fasik biiylik giinah islemekle sevap kazanma hakkini kaybetmistir”
goriisiinii kabul etmemistir. Ona gore bu ikisinin hakkindaki hiikiim birbirinden
farklidir. Fasik her ne kadar biiylik giinah islemisse de, emredilip sorumlu oldugu

6

amelleri yerine getirebilir.*®® Kadi bu goriisiyle fasik ile kéfir ayrimim

belirginlestirmektedir. Bu amellerin, ebedi azabi sonlandirict olmamasi ayr1 bir

403 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-usiili’l-hamse, s.669.
404 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’l-hamse, s.332.
%05 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 301.

46 kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’I-hamse, s. 630.
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konudur. Hatta bu durum fasigin azabinin kéfirinkinden daha hafif oldugu iddiasini
desteklemektedir. Bu suna benzer ki; Mii’minler Peygamberlerle beraber cennete
girecekler fakat peygamberlerin dereceleri daha yiiksek olacaktir. Fasik, almis
oldugu isim ve hiikiim bakimindan ne kafir ile ne de mii’min ile ayn1 degildir. Fasik
ikisi arasinda bir konumda bulunur.

Ayrica Kadi Abdiilcebbar, fasigin ebedi olarak azap gorecegi iddiasini akli
delillerle kanitlamanin yaninda sem‘1 delillerle de destekleme yoluna gider. O, bu
delilleri {ic asama halinde degerlendirmektedir. ilk olarak fasigin yerilme ve azabi
hak ettigini ayetle agiklar. Ikinci olarak azap Ayetlerinin umimi oldugu iizerinde
durarak her hak edenin azap gorecegini sOyler. Son olarak da azap bildiren tiim
ayetlerde gilinahkarlarin azaplarinin ebedi olacaginin bildirilmesine dikkat ceker.

Kadi, fasigin 4zabi hakettigine dair su ayetleri delil olarak getirir: “Hirsizlik
eden erkek ve kadwmin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak
tizere ellerini kesin.”**" “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa
vurun; Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'n dininde (hiikiimlerini
uygularken) onlara acwacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir gurup da onlara
uygulanan cezaya sahit olsun.”*® Kadi’ya gore bu ve benzeri ayetler fasigin azabi
hak ettigini gostermektedir. Onun konuyla ilgili 6nemli dayanaklarinda biri de va‘id
bildiren ayetlerin umuma yonelik olmasidir. “Kim Allah'a ve Peygamberine karsi
isyan eder ve sinirlarint asarsa Allah onu, devamh kalacagi bir atege sokar ve onun

icin algaltict bir azap vardir.”*%®

ayetinde gecen “men/kim” ifadesi umum ifade
etmektedir.*® Kadi’ya gore ayetteki uyarinin umima yonelik olmasi cezanin kesin
oldugunu gostermek i¢indir. Ayrica o, “Siiphesiz sug¢lular cehennem azabinda

devamli kalacaklar’***

ayetindeki ‘“‘suclular/miicrimler” ifadesinin kafir ve fasik
grubunun her ikisini de kapsadigini soyler. Ciinkii eger Allah bununla sadece
kafirleri kastetmis olsaydi, o zaman bunu kesinlikle belirtirdi. Bunu belirtmemis
olmast her ikisini de kastettigini gostermektedir. Kadi, baz1 ayetlerde “O atese, ancak

kétii olan girer. Oyle kétii ki, yalanlayp ve yiiz cevirmistir. En ¢ok korunan ise

47 Maide, 5/38.

498 N, 24/2.

99 Nisa, 4/14.

410 Kkadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’l-hamse, s. 651.
41 Zuhruf, 43/74.
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ondan (atesten) uzak tutulur’*** buyurulmasimimn, dini yalanlamamis olan kible ehli
fasiklarin atesten korunacagina delil oldugu goriisiinii ise reddeder. Ona gore burada
bahsedilen ates cehennemde sadece kafirler icin hazirlanmis olandir. Fasiklar
cehennemde olmakla beraber bu 6zel atese maruz kalmayacaklardir.*"

Kadi Abdiilcebbar biiyiik gilinah isleyenin ebedi azap gorecegine delil olarak;
“Kim kendisini oldiiriirse, Kiyamet giinii cehennem ateginde ebedi olarak azap
gorir*** rivayetini zikreder. Kadi fasigin azap edildikten sonra cehennemden
cikacagini sdyleyen rivayetleri ise farkli sekilde yorumlar. Ona gore, “Bazi insanlar
ateste yakilip sim siyah olduktan sonra cehennemden ¢ikarilip cennete sokulurlar.”
"rivayetinde fasigin cehennemden ¢ikmasindan kasit, onun lmeden dnce azabi hak
etme durumundan ¢ikmasidir. Kadi’ya gore, Hz. Peygamber’in ashab1 ile beraberken

kelime-i schadet getirdigini gordiigii kimse hakkinda “(simdi) atesten ciktr**®

buyurmasi da bu yorumu desteklemektedir.**’

Kadi’ya gore, fasiklarin asi olmalarina ragmen Allah’1 tanimalar1 onlari
kafirlerden ayirmaktadir. Fakat bu ayrimin sadece azabin hafifletilmesini
saglayabilmekte, ebediligini engellememektedir. O bu noktada fasiklar1 Yahudi ve
Hristiyanlara benzetir. Bu iki grup da fasiklar gibi Allah’1 tanimasina ragmen ebedi
azap gormektedir.**® Kadi fasigin nikahlanabilecegini de Yahudi ve Huristiyanlara
benzeterek agiklar.*** Onun fasigr bu iki gruba benzetmesi dikkat cekicidir.
Mu‘tezile’ye gore fasik, mii’'min ve kafir sifatlarindan ayrica bir sifattir. Diinyevi
hikumlerin tatbiki agisindan ehl-i kitab ile benzesmektedir. Bu benzerlik ile fasigin
mii’min ve kafirden farkli bir kavram oldugu vurgulanmaktadir.

Kadi’nin sevap ve cezanin ebedi oldugu hakkindaki goriisleri cennet ve

cehennemin ebedi oldugu anlayisint zorunlu kilar. O, ayrica ayetlerle ve akli

delillerle de bu konuyu ele alir.

M2 | eyl, 92/15-17.
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10. Cennet Ve Cehennemin Ebediligi

Insanin diinya hayat1 sonludur. Bu hayat &liimle noktalandiginda ahiret hayati
baglar. Ahiret hayatmin son asamasi Miittakilere va’d edilen cennet*® ile

421 Kur’an’da cennet ve cehennem ehlinin

Miicrimlerin tehdit edildigi cehennemdir
ebedi olarak orada kalacaklarimi bildiren ¢ok sayida ayet vardir.*”* Cennet ve
cehennemin ebediligi, az bir kesim hari¢ cogunluk tarafindan kabul edilmistir.
Ornegin, Matiiridi benzer bir Ayetin tefsirini yaparken cennetliklerin orada ebedi
olarak kalacagini ifade ettikten sonra, Cehmiyye’nin bunu kabul etmedigini aktarir.
Onlara gore cennet ve igindekiler sonradan yokluga karisacaktir. Bu goriislerini
Allah’in Evvel, Ahir*?® ve Baki olmasima baglarlar. Bu goriis Matiiridi’ye gore bir
vehimden ibarettir.*** Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah’m “Evvel” olmasi tabiri her
seyin varliginin onun varligindan sonra olmas: anlamima gelmektedir. “Ahir” olmasi
ise bir seyin Allah’in yok etmesinden sonra varliginin olamayacagi anlaminadir. Bu,
cennet ve cehennemin fani olduguna degil kiyamette alemin yok olusuna delalet
eder.*” Cennet ve Cehennemin ebediligi konusunda Cehm b. Safvan disinda bir
ihtilaf yoktur.*?

Cennet ve cehennemin ebedi oldugu konusunda ittifak olmakla beraber,
cehenneme giren mii’min’in orada ebedi kalip kalmayacagi kelam ekolleri arasinda
tartigmalidir. Mu‘tezile’ye gore bir kimse Mii’min iken biiyiik giinah tabir edilen bir
fiili isler ve tevbe etmeden Oliirse, ona “fasik” hiikmii verilir. Kadi’nin, fasik
hakkindaki goriislerini ise daha once zikrettik. Fasigin ahiretteki durumu ile ilgili
hususlar, ayn1 zamanda Mu‘tezile’nin, mii’min ve kafirin ahiretteki durumlariin ne
olacag hakkindaki goriilerini de yansitmaktadir. Ciinkii fasigin cehennemde ebedi
kalacag: bilindiginde, kafirin de cehennemde ebedi kalacagi, mii’min’in ise hi¢
cehenneme girmeyecegi anlagilmaktadir. Mu‘tezili diisiincede ahirette goriilecek
ceza ya da alinacak sevap kisinin hak etmesi sonucunda olur. Insan iyi amelleriyle

Ovgiiyii, kotii amelleriyle yerilmeyi hak eder. Bu hak edilenler diinya hayatinda

20 Ra’d, 13/35.

421 Taha, 20/74.

422 Bkz. Muhammed Fuad Abduilbaki, el-Mu ‘cemii ’I-mifehres, “h-l-d” md. , s. 70.
423 Hadid, 57/3.

428 \Maturidi, Te vilat, 1, 405.
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28 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, DIA, Ankara, 1993, VII, 385-386.
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oldugu gibi kalicidir. Ovgiiniin sonucu kisinin yeri cennet olurken yerilmenin
sonucunda ise cehennem olur. icinde yasadigimiz diinya hayat siiresince kalict olan
ovgii ve yergi, Ahiret hayatinda da kalicidir. Buna dayali olarak Mu‘tezile
diisiincesinde, cennet ve cehennem ebedidir.*”” Bu konuyla ilgili olarak Kadi
Abdiilcebbar “Rabbinin diledigi hari¢, (onlar) gokler ve yer durduk¢a o ateste ebedi

59428

kalacaklardir ayetinde “gokler ve yer durdukca” ifadesinin ebedilik anlaminda

oldugunu soyleyerek delil getirir.429

Cennet ve cehennemin ebedi oldugu kabulii Kadi Abdiilcebbar’in kiyametin
kopmasi ve bu alemin son bulmasi hakkindaki yaklasimi agisindan ayri1 bir 6nem
tagimaktadir. Daha 6nce konu edindigimiz kiyamet basliginda gectigi lizere Kadi’ya
gore dlemin son bulmasi onun yok edilmesi seklinde olacaktir. Tiim varlik yokluga
karigtiktan sonra tekrar yaratilacaktir. Onun bu yaklagimiyla Ehl-i Stinnetin kabul
ettigi cennet ve cehennemin su an mevcut oldugu gorisi celismektedir. Cilinkii
cennet ve cehennem kiyametten Once var olursa, kiyamette tiim alemin yok
edilmesiyle onlarin da yok edilmesi s6z konusu olacaktir. Bu ise cennet ve
cehennemin ebediligine aykiridir. Kadi’nin, kiyamette alemin son bulumasi

hakkindaki goriisii ile cennet ve cehennemin suan mevcut olmadigr goriisii arasindaki

uyum dikkat gekicidir.

11. Cennet Ve Cehennem Suan Mevcut mudur?

Ahiret hayatinda cennet ve cehennemin varhigi hakkinda Miisliimanlar
arasinda hicbir siiphe yoktur. Bu konu islam dininin temellerindendir. Ahiret hayatin
kabul eden diger dinlerde de cennet ve cehennem ve benzeri kavramlar vardir. Islam
kelaminda cennet ve cehennemin ahirette var olmasinin yaninda suan da var olup
olmadigi tartigtlmistir. Bu iméni bir konu degildir ve bir Miisliman1 cennet ve
cehennem su an mevcut degildir dedigi i¢in tekfir etmek ise miinkiin degildir ve
yanhstir.”*® Ancak bu konunu Ehl-i Stinnet’in klasik kaynaklarinda temel inang

431

konular ile beraber zikredilmistir.”™" Ciinkii konu ile ilgili ayetlerin yorumlari temel

21 Bkz. Kadi Abduilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 184, 446.

28 Hod, 11/107.

29 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’I-Kur’dn, s. 184.

0 Bagdadi, Abdiilkahir, El-Fark beyne ’I-firak, Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut, 1977, s. 150.
3! Bkz. Es’ari, el-Ibdne, s. 32, Taftazani, Sa’deddin, Serhii 'I-akaid-i ‘n-nesefiyye, s. 135.
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inan¢ konulartyla alakalidir. Mezhebe dayali farkliliklar buna benzer ayrinti
meselelerde de kendini gostermektedir.

Ehl-i Sunnet alimleri cennet ve cehennemim su an mevcut olduguna dair
Kur’an’dan deliller getirmektedir. Bunlar; Hz. Adem kissasini anlatan432, cennet ve
cehennemin ehli icin hazirlandigini®®® bildiren, Habib-i Neccar kissasini anlatan®*
ayetlerdir.**® Eba Hanife cennet ve cehennemin meveut olduguna delil olarak “Allah

436 ayetindeki “sey” kelimesinin cennet ve cehennemi de

her seyin yaraticisidir
kapsadigini st')yler.437

Kadi kendi goriisleri ger¢evesinde “Takva sahiplerine vadolunan cennetin
ozelligi (sudur): Onun zemininden wmaklar akar. Yemisleri ve golgesi siireklidir. Iste
bu, (kotiiliiklerden) sakinanlarin (mutlu) sonudur. Kdfirlerin sonu ise atestir” ayetini,
cennet ve cehennemin mevcut olmadig: goriisii cergevesinde yorumlar. Ayette cennet
yemigleri ve golgesinin ddimi oldugu bildirilmektedir. Eger su an bunlar mevcut
olsaydi kiyamette yok edilirlerdi. Bu yiizden cennet ve cehennem ahiret giinii
yaratllacaktlr.438

Cennet ve cehennemin mevcudiyetine isaret eden “Cennet ehli cehennem
ehline: Biz Rabbimizin bize vadettigini gercek bulduk, siz de Rabbinizin size
vadettigini gercek buldunuz mu? diye seslenir. "Evet!" derler. Ve aralarindan bir
cagrici, Allah' lneti zalimlerin iizerine olsun! dive bagirir.”**® Ayetini, Kadi tevil
eder. Ona gore burada gecen diyalog heniiz gerceklesmemistir fakat Levh-i
mahfuz’da yazilidir.**® Konuyla ilgili olarak, Habibii’n-Neccar hakkinda oldugu
anlatilan bir ayette “Ona. Cennete gir" denilince. Keske, dedi, kavmim bilseydi/”M1
ifadesi de cennetin mevcut oldugunu gostermektedir. Kadi Abdulcebbar bu ayette
bahsedilen kisinin cennete girmesinin vaki oldugunun agik¢a anlasildigini kabul

eder. Fakat Kadi s6z konusu cennetin “cennetii’l-huld” yani ebediyyet cenneti

32 Bakara, 2/35, A’raf, 7/19, 27, Taha, 20/117.

433 Bakara, 2/24, Al-i Imran, 3/131, Hadid, 57/21.

434 yasin, 36/26.

*%5 Taftazani, Sa’deddin, Serhii’I-akaid-i 'n-nesefiyye, s. 135, bkz. Civeyni, el-frsdd, s. 377-378.
436 Z{imer, 39/62.

37 Eb{(i Hanife, Fikhu ’[-ebsat, (“1mam-1 Azam’m Bes Eseri” iginde), [FAV, Istanbul, 2011, s. 62.
Ayrica bkz. Fikhu’l-ekber, s. 75-76.

438 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’én, s. 204.

39 A’raf, 7/44.

440 Kad? Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 147.

441 y3sin, 36/26.



93

olmadini soyleyerek ayeti tevil eder. Ona gore Allah’in peygamberler ve sehitler gibi
baz1 sevdigi kullarim1 gokylzinde yarattigi bahgelere yerlestirmesi miimkiindiir. Bu
ayet ebediyyet cennetinin yaratilmis olduguna delil olamaz.*** O ayetlerde gecen
cennet kelimesinin bazilarmin ebediyet cenneti olmadigini sdylemistir. Ayrica,
Fatiha stresinde Allah’in “Ceza giiniiniin maliki” oldugu bildirilmistir. Eger iginde
cennet ve cehennemi barindiran ahiret gliniinii mevcut degilse Allah’in var olmayan
bir seye sahip olacagi ifadesi karsimiza ¢ikmaktadir ki bu da yanlistir. Kadi buradaki
“malik” kelimesinin sahiplik anlaminda degil, ahiret gunind ve icindekileri
yaratmaya kudreti olmayr ifade ettigini soylemistir.**® Goriildiigii iizere Kadi
Abdiilcebar cennet ve cehennemin mevcut olduguna dair tiim ayetleri kendi diislince

sistemi ¢ercevesinde tevil etmistir.

442 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’I-Kur’én, s. 348.
443 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’I-Kur’én, s. 9.
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SONUC

Varlik alaninda her sey ziddi ile bilinmektedir. Sogugu sicakla, biiyiigi
kiiciikle tanimaktayiz. Varlik alemi bdyle iken onu anlama ¢abasinda olan insanlarin
da birbirinden farkli olmasi bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikar. Bir insani bilmek
icin baskasi ile karsilastirmamiz gereklidir. Insanlarin gergegi arama seriiveni de bu
tiir farkliliklarla doludur. Islam diisiincesindeki ihtilaflar da insanin ve icinde
yasadigr alemin bir sonucudur. Kelam tarihinde inan¢ sahasinda birbirinden farkli
diisiinen bir¢ok ekol ortaya cikmistir. Bu ekollerden sistemli bir sekilde ortaya
¢ikanlarin ilki olmasi sebebiyle Mu‘tezile’nin 6nemli bir yeri vardir. Onlar
kendilerinden sonra olusan ekollerin sekillenmesinde ciddi rol oynamiglardir. Tarihi
siiregte Mu’tezile, bir mezhep olarak genis kitlelerce kabul edilme ya da resmi
makamlarca benimsenme o6zelligini kaybetmis olsa da sonraki itikadi mezhepler

tizerinde biraktigi izlerle etkisini stirdiirmiistiir.

Islam’da itikadi esaslar Kur’an ve miitevatir hadislerden c¢ikarilir. Bu
esaslardan birisi de ahiret giiniine inanmaktir. Ozellikle insanlardan diger esaslarin
yaninda basta Allah’a ve ahiret gilinline inanmalar istenmistir. Allah’in varligina
inanma ile imtihan olan insanlar ayn1 zamanda ultihiyete dair bagka meseleleri bilme
hususunda da imtihan olunmaktadirlar. Allah’a inanan insanlarin farkli ulGhiyet
telakkilerine sahip olmalar1 bundandir. Fakat ahirete ait konularda ise farkliliklar
daha azdir. Islam’da kuvvetli bir sekilde ahiret inanci telkin edilir. Kur’an-1 Kerim’i
okuyan herkes bunu fark eder. Ornegin, Kur’an’da cennet ve cehennemin vasiflari
konusunda ayrintili agiklamalar vardir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerde

de fazlasiyla &hiret meseleleri anlatilmak suretiyle ahiret bilinci diri tutulmak istenir.

Sistematik kelamda, Kur’an ve siinnette tasvir edilen kabir hayat1 ve ahiretin
halleriyle ilgili hususlar sem‘iyyat ya da mead baslig: altinda incelenmistir. Fakat bu
durum, kelami ekoller arasinda sem’iyyat alanindaki bazi konularda ihtilafin
dogmasini engelleyememistir. Bunun iki temel sebebi vardir. Birincisi, dini inancin
temelini olusturan uldhiyet anlayisinda farkliliklarin olmasidir. Ahiret meseleleri de
bunlara dayali oldugundan belirli seviyede ihtilaf kaginilmaz olmustur. Yine

sem‘iyyatla ilgili ayetler farkli ekollerin ultihiyet anlayislarina gére yorumlanmaistir.
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Fakat ayetlerdeki ifadelerin anlamin agik ve sayilarinin ¢ok olusu bu ihtilaflari en aza

indirmistir.

Sem‘iyyat konularindaki ihtilafin ikinci sebebi, rivayetlerin neredeyse
tamaminin akidede kesin delil sayilacak sekilde tevatiire ulasmamis olmasidir. Bu tiir
rivayetlere ahad haber de denmektedir. Muteber olmakla beraber mutevatir olmayan
rivayetler, zengin muhtevalariyla her ekole kendi anlayisina uygun olanini segme ve
kendi gorilisiine uymayani reddetme imkani vermistir. Bu tavir mezheplerin kendi
icinde tutarliligr saglama agisindan dogal kabul edilebilir. Ama ne var ki gerek Ehl-i
Sunnet ve gerekse Mu‘tezile, ahad haberleri kullanmis olsalar da bu iki ekol arasinda
haberlere verilen deger bakimindan 6nemli farklar vardir. Ornegin, Mu‘tezile
akilciliginda ahad haber pasif durumdadir. Buna karsin Ehl-i Stinnete gére meshur
olmus bir rivayet, akla aykir1 gibi goriinse de makul olarak degerlendirilmistir.
CUnkii onlar sahidde olanin giib icin de gecerli oldugu anlayisina Mu‘tezile kadar
bagli degillerdir. Mu‘tezile’nin bu yonteme olan bagliligi akla uymayan rivayetleri
reddetmeleri sonucunu dogurmustur. Bu agidan Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile’nin
akilcihigr ve takip ettikleri usul arasinda farkliliklar vardir. Bu farklilikta “gdibin

sahide kiyas edilmesi yontemi” 6nemli bir role sahiptir.

Mu‘tezili bir alim olan Kadi Abdilcebbér, cogu Ehl-i Siinnet kaynaklarinda
Mu‘tezile hakkinda ¢izilen tabloya zit goriinen bir durus sergiler. Bu kaynaklarda
Mu‘tezile’nin sem‘iyyat konularinin ¢cogunu akla uymadigi gerekgesiyle reddettigi
sOylenir. Nitekim o, Mu’tezile’ye nispet edilenin aksine kabir hayati ve kiyamet
hallerini bazi farkliliklarla da olsa Ehl-i Stnnet gibi kabul etmektedir. Kadi
Abdilcebbér kabir ile ilgili olarak; kabir suali, nimeti ve azabinin varligin1 kabul
eder. Ahiret hayatina dair konulardan da hasir, hesap, mizan, sirat, sefaatin hak,
cennet ve cehennemin ebedi oldugunu diisiiniir. Rii’yetullah meselesini ise tamamen
reddeder. Ayn1 zamanda Ehl-i Siinnetle beraber varligini kabul ettigi hususlarin
iceriginde ise buyik oOlgide onlardan farkli bir yaklagim sergiler. K&di, kabir
azabinin varligini kabul etmekle beraber bunun miimiinler i¢in gecerli olmaycagini

sOylemistir. Ayrica o, sefaatin de sadece miiminler i¢in oldugunu savunmustur.
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Kadi Abdiilcebbar dhad haberin ibadetlerle ilgili konularda delil olmasim
aciklarken kulun yararini on plana g¢ikarir. Ona gore Allah’a kulun yararina olani
yapmas1 ve yaratmasi zorunlu oldugundan kendisi ile sevap kazanilacak ibadetler
zayif delille bile olsa isbat edilir. Kadi Abdulcebbar, ibadetlerle ilgili olarak takindigi

bu tavri sem‘iyyat konularinda da siirdiirmiistir.

Kadi Abdilcebbar, sem‘iyyat konularini1 kulun yarar1 agisindan
degerlendirmeye biiyiikk 6zen gosterir. Cilinkii kabir azabinin ve nimetinin varligini
vurgulamak, insan1 vacibati yapmaya sevkeder. Bundan dolay1 o, ahiretin safahatini
anlatirken bu konularin her birinin sonunda kulun bundaki yararina deginir. Kadi,
ahad haberin tek basma itikadi konularda delil olmayacagimi sdylemekle birlikte,
ayetlerin tefsirinde yerine gore eger kendi goriistinii destekliyorsa onu kullanmaktan
geri durmaz. Dolayisiyla, Mu’tezile kelaminin son temsilcilerinden olan Kadi
Abdiilcebbar’in kabir hayati ve hiretin ahvali konusundaki yaklagimlari bugiin igin

de dnemlidir.

Ahad haber dedigimiz rivayetlerin itikatta delil olmayacag kelamda genel bir
kanidir. Fakat bu rivayetlerin sem‘iyyat konuarinda farkli bir goriinlim arz ettigine
sahit oluruz. Kadi Abdiilcebbar’in da i¢inde oldugu pek ¢ok kelam alimi sem‘iyyat
konularmin ancak hadislerle bilinebilecegini diisinmektedir. Bu durum hadislerin
onemini bize gostermektedir. Ozellikle Ehl-i Siinnet ekolii, hadisleri daha genis
olarak degerlendirmistir. Kadi Abdulcebbar akil ve Mu‘tezile’nin temel prensipleri
cercevesinde bunlar1 biraz daha dar olarak ele almistir. Ayrica su bir gergektir ki
sem‘iyyat konular1 uliihiyet meselelerinden bagimsiz degildir. Hem Ehl-i Stnnetin
hem de Mu‘tezile’nin ulQhiyet konularindaki goriislerinin sem‘iyyat hakkinda

sOyledikleri arasindaki tutarliligin da ayrica incelenmesi gerekmektedir.
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