T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BiLIMLERi ANABILIM DALI
DIN SOSYOLOJISI BILiM DALI

CUMHURIYETIN DIN POLITIiKASI (1923-1939)

MEHMET ERKOL

DOKTORA TEZI

DANISMAN
PROF. DR. MEHMET BAYYIGIT

KONYA -2014






T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERI ANABILiM DALI
DIN SOSYOLOJiSi BiLiM DALI

CUMHURIYETIN DIN POLITIiKASI (1923-1939)

MEHMET ERKOL

DOKTORA TEZI

DANISMAN
PROF. DR. MEHMET BAYYIGIT

KONYA - 2014






@y e TC | i
C/"‘ NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI %,,,j,:'sf\,\@‘?
‘w Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
BILIMSEL ETiK SAYFASI

MEHMET ERKOL

Ad1 Soyadi
Numarasi 048102063005
=
£ én{'i Bilim / Bilim  [FELSEFE ve DiN BILIMLERI ANABILIiM DALI
2 ali
= DIN SOSYOLOJiSi BILiM DALI
Q
Programi Tezli Ylksek Lisans
Doktora X
Tezin Ad CUMHURIYETIN DIN POLITIKASI (1923-1939)

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢alismada baskalarinin eserlerinden yararlanilmast durumunda

bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.

Ogrencinin Adi Soyadi
Mehmet ERKOL

imzas1

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 201 0060 Faks: 0332201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta:
sosbil@konya.edu.tr







XD TG ‘€0
C/"‘ NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI K
‘w Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
TURKCE OZET

Ad1 Soyadi MEHMET ERKOL

Numarasi 048102063005

=
£ Tezli Yiksek
;f’n Programi Lisans
Q
Doktora X

Tez Danismani  [PROF. DR. MEHMET BAYYIGIiT

Tezin Ad: CUMHURIYETIN DIN POLITIKASI (1923-1939)

Anahtar Kelimeler: iktidar, Siyasal Iktidar, Ulus-Devlet, Ulus, Din, Din-Devlet iliskisi,
Din Politikasi, Tiirk Milli Dini, Sekiilerlesme, Laiklik.

Cumhuriyetin din politikasini incelemeye doniik bu c¢alismanin odaginda
Turkiye’nin tartismali konularinin basinda gelen din ile devlet arasindaki iliski
bi¢iminin arastirilmast bulunmaktadir. S6z konusu tartismanin kaynaginda 20.
yiizyilin baslarinda bir ulus-devlet olarak kurulan yeni devletin dine iliskin
uygulamalar1 gelmektedir. Bu uygulamalar tarihsel tecriibe ve bu tarihsel tecriibenin
sosyolojik analizi esliginde incelenerek cumhuriyetin en 6nemli dénemi Uzerinde
durulmaktadir. Bu donemde din politikasinin temel karakteristigini ortaya ¢ikaran
dort ayrimdan bahsedilerek cumhuriyetin din politikas1 biitiinctil bir sekilde
kavranmaya c¢alisilmaktadir. Calismada cumhuriyetin  din  politikas;, Milli
Miicadele’de Islam’1n islevsel kullanimi, cumhuriyet kurulduktan sonra ise kurumsal
baglarinin kopmasindan dogan din-devlet ayrimi, ulus insa siirecinde dine midahale
edilerek Tiirk’iin yapisina uygun milli din kurgusu ve dini diinya islerinden tamamen
koparilmasina doniik sekiilerlesme gabasinin istisnai ve kendine has bilesimi olarak

belirlenmektedir.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 201 0060 Faks: 0332201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta:
sosbil@konya.edu.tr







> R
/\*‘
wQx)

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI G &
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU

ABSTRACT

Name and Surname  MEHMET ERKOL

Student Number (048102063005

Master’s Degree

(M.A)
Study Programme

Author’s

Doctoral Degree X
(Ph.D.)

Supervisor  [PROF. DR. MEHMET BAYYIiGiT

Title of the RELIGION POLICY OF THE REPUBLIC (1923-1939)
Thesis/Dissertation

Keywords: The ruling, political power, the Nation-State, Nation,
Religion, Religion-State Relations, Religion Policy, Turkish National Religion,
Secularization, Secularism

To investigate the relation between religion and state is in the focus of this
study which is planning to examine the religious policy of the Republic which is one
of the controversial issues of Turkey. In The source of the debate there is the
implementation to the religion of the new state at the beginning of the 20th century
which was established as a nation-state. The most important period of the republic is
emphasized by examining these applications accompanied sociological analysis of
historical experience. Religious policy of the republic is trying to grasp in a holistic
manner by mentioning the four differences revealing the basic characteristics of
religious policy during this period. In this study, the republic's religious policy are
determined asa a composition that the functional use of Islam in the National
Struggle, and after the establishment of the republic the religion-state separation
arising from the rupture of institutional bonds, in the nation-building process, by
interfering the religion and the national religion fiction suitable to the structure of

Turks and secularization effort for seperating the religion from the world.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 201 0060 Faks: 0332201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta:
sosbil@konya.edu.tr







iN
6:\"( Fg‘?

N 7,
T.C. §allu kg
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI W
Sosyal Bilimler Enstitiisii Midiirligii SOSYAL SiLIMLER

DOKTORA TEZI KABUL FORMU

Adi Soyadi MEHMET ERKOL
Numarasi 048102063005
E
§ Programi Doktora
o
5 | Tez Danismani PROF.DR. MEHMET BAYYIGIT
O
Tezin Adi ) . ) )
CUMHURIYETIN DIN POLITKASI (1923-1939)

Yukarida adi gecen ogrenci tarafindan hazirlanan CUMHURIYETIN DIN POLITIKASI
(1923-1939) baslikli bu calisma /1///4,20/ rihinde yapilan savunma smavi sonucunda
oybirligi/oygeldugu ile bagarili bulunarak jiirimiz tarafindan Doktora Tezi olarak kabul edilmistir.

Danmisman ve Uyeler

Sira

No Ad1 ve Soyadi Imza

Unvanm

e %JWM@Z%W&/ 7 W%é\z,}
2 Profde | Nushofa AMDN |

3 PokDe | Mehme b A GO

bt [ BRags FRTEWN

(agiare R o=

Yol Doce. | Arif kopbmp2. |0 LN

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332201 0060 Faks: 0332 201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta:
sosbil@konya.edu.tr






vii

KISALTMALAR

a.e. : ayn1 eser

a.g.e. : ad1 gecen eser

a.mif : Ayn1 miiellif

ASD : Atatlirk’in Soylev ve Demegleri
ATABE : Atatiirk’lin Biitiin Eserleri

AU : Ankara Universitesi

ay. : Ayn1 yer

bk. : Bakiniz

bs. : Basim, baski

c. : Cilt

der. : Derleyen, derleme.

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Ed.: : Editor

Ens. . Enstitl

Haz.: : Hazirlayan

IBU: : Istanbul Bilgi Universitesi

ic.: : I¢inde

S.. - sayfa

SS.: : sayfalar aras1

TBMM ZC : Tiirkiye Biiyiik Milet Meclisi Zabit Ceridesi

ts: : tarihsiz

TTK : Tlrk Tarih Kurumu
v.dgr. : Ve digerleri, diger
vd. : Ve devami

yay. haz. :Yayina Hazirlayan






viii

ONSOZz

Cumbhuriyetin Din Politikas1 adli ¢alismanin konusu, Osmanli Devleti’nin
yikilmasindan sonra kurulan ve kendi din politikasini belirleme ¢abasi i¢erisinde olan
yeni devletin din-devlet iliski biciminin mabhiyeti, ne tiir uygulamalar yaptigi ve
bunda hangi faktorlerin etkili oldugunun tespit edilmesi olarak belirlenmistir.

Arastirma giris ve ii¢ boliimden olugsmustur. Arastirmanin giris kisminda,
problem, ¢alisgmanin amaci, 6nemi, kapsam ve sinirliliklarinin yani sira takip edilen
yontemler hakkinda bilgiler verilmistir. Konunun kavramsal ve kuramsal gergevesi
din ve devletin uygulamalar1 sekillendiren yapisiyla siyasal iktidar kavrami analiz
edilmistir. Iktidar kavraminin tam ve eksiksiz bir analizi egemenlik, otorite, gii¢ ve
mesruiyet gibi bir dizi kavram setinin incelemenin i¢ine sokulmasini gerektirmistir.
S6z konusu kavramlar sosyolojik agidan bir degerlendirmeye tabi tutulmuslardir. Din
kavramina da ayn1 sosyolojik yontem ile yaklagilmaya ¢alisilmistir. Yan1 sira siyasal
iktidar ile din arasindaki etkilesimin dogasini analiz etmek icin sosyal bilimlerde
ortaya konan modeller tespit edilerek ¢alismanin teorik ¢ergevesi Tlizerinde
durulmustur. Ayrica bu modeller ile cumhuriyet Tiirkiye’sinde din ile kurulan iligki
bigiminin arasindaki benzerlikler ve farkliliklar {izerinde durulmustur. Boylece batilt
benzerleri ile olusan ugurumun nedeni ortaya c¢ikarilmak istenmistir. Sosyal
bilimlerde s6z konusu konuda oldukga 6nemli bir muktesebat ortaya ¢ikmustir.

Tiirkiye’de din ile devlet arasindaki iliski bi¢imini arastiran her caligsma
batili Ulkelerin ve Osmanli Devleti’nin tarihsel tecriibesine genel hatlariyla tizerinde
durmak zorundadir. Bu nedenle Osmanli ge¢misinde devlete ve dine atfedilen
konumun ortaya ¢ikarilmaya calisildig: tarihsel bir arka plan analizi ikinci bolimiin

icerigini belirlemistir. Bu icerik klasik devlet diizeninde hakim konumda oldugu



goriilen Islam’mn batili iilkelerin Osmanliya istiinliiklerini kabul ettirmeye
basladiklar1 16. ylizyil sonrasinda giderek énemini kaybettigi bir siirecin incelendigi
iki alt baslikla sekillendirilmeye calisilmistir. Osmanli Devleti’nde Islam’in hakim
konumunun degistigini tespiti cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan iliski bigiminin
anlasilmasi1 acisindan onemli veriler sunmaktadir. Ozellikle Osmanli son dénem
diistinme big¢imleri cumhuriyetin yasadigi gerilimlerin bir laboratuar1 durumundadir.
Imparatorluk reflekslerinin tamamen tiikendigi bu donemde diisiinme bigimlerinin de
urettikleri  politikalarinin ~ ¢6ziimsiiz  kalmasina sebep olmustur.  Ciinkii
imparatorluklar sonu kurulan devletler ulus-devlet formatiyla belirlenmistir. Yeni
siyaset siyasal, toplumsal ve sosyal orgltlenme bicimlerini bu formata uydurmak
zorunda kalmiglardir. Bu zorunluluk biitiin dinlerin kritik bir doneme girildigini
gOstermektedir.

Uclincti bolim dinin kritik donemi olarak tespit ettigimiz 1923 ile 1939
yillarinin incelendigi bir zaman kesitine ayrilmistir. Bu bolimde ise, yeni iktidar
doneminde sekillenen din-devlet iliskisi bigimi ve bu baglamda yeni ddnemde
devletin dinle ilgili sorunlara bakis agis1, din-devlet iliskileri konusunda yaptig1 yasal
diizenlemeler ve din politikasini uygulama bi¢imi arastirilmistir.

S6z konusu doneme egilmemin nedeni tarihte tatil yapan veya tarihin
zindaninda hapsolan Tiirk sosyal bilimleri perspektifinden ¢ikarak ‘simdiki an1 inga’
etmenin miimkiin yollarmi kesfetme arzusudur. Bu yonuyle galismanin, ginimiz
Turkiye’sinde devletin din ile kurdugu iliski bigiminin yeniden diisiinmesinin
gerekliligine dikkat cekmeye doniik miitevazi bir katki saglamasini umut ediyorum.

Son olarak c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda isimlerini zikretmeden

gecemeyecegim hocalarima; en basta ¢aligmanin yapilmasinda destegini esirgemeyen



Prof. Dr. Mehmet BAYYIGIT’ e tesekkiir ederim. Yogun mesaileri arasindan bana
zaman ayirip degerli katkilar yapan Prof. Dr. Mustafa AYDIN, Prof Dr. Mehmet
AKGUL hocalarimm isimlerini saymadan gecemeyecegim. Kendilerine ayr1 ayri
tesekkiir ederim.

Calismanin bana yaptigt en oOnemli katki siyasetin kot olmadig
diistincesini 6gretmesidir. Cunki kotullk araz, iyilik cevherdir. Siyaset kirlenmeyi
gerektirebilir; ama temizlenme yollarin1 da gosterir. Siyaset bana gdre insanlarin bir
arada Ozgiir, refah i¢inde ve onurlu yasamak igin Uretmeye calistiklart bitmek

titkenmez bir ¢abadir. Din s6z konusu kavramlara deger katar, onlar1 anlamli kilar.

Ekim/2014
Mehmet ERKOL
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GIRIS
l. Arastirmanin Problemi

Din ve siyaset arasindaki iliski insanlik tarihi kadar kadim ve sorunlu bir
konudur. Uzun insanlik tarihinin belli donemleri s6z konusu iliskinin mahiyetini
farklilastirarak her defasinda yeni bir sekil almasina sebep olmustur.

Bu donemler i¢inde ortagag sonrasi ortaya c¢ikan gelismelerin dogurdugu
sonuglar iliskinin mahiyetini anlamak acisindan olduk¢a onemlidir. Ozellikle 16.
ylizy1l sonrasi olugsmaya baslayan modern ulus-devlet kurgusu ve bu kurguya uyumlu
hale getirilmeye ¢alisilan dinin aldig1 yeni ve benzersiz konum iliski bigimini sorunlu
bir alan olarak anilmasina sebep olmustur. Sosyal bilimlerde iliski bi¢giminin sorunlu
dogasin1 yorumlamaya doniik cabanin en temel yaklasimi modernlik siiregleri ile
birlikte din merkezli diinyanin artik geri donmeyecek bir sekilde asilacagini iddia
etmek olmustur.

Sekiiler siyaset anlayisinimn sosyal bilimlerde hakim paradigma® olmasi din
ile devletin birbirinden ayr1 ve bagimsiz iki alan olarak incelendigi bir miiktesebati
meydana getirmistir. Iki ayr1 ve bagimsiz alan olarak belirlen din ve devlet sosyal
bilimlerde her tiirlii bilimsel ¢abanin modern devlete yoneldigi bir siireci ortaya
cikarmistir. Bu siiregte modern devlet iliski i¢ine girdigi yapilarin tek belirleyeni
olarak kodlanmustir. Siirecin bu sekilde gelismesinin nedenlerinden biri de sosyal
bilimlerin bir alt kolu olan siyaset biliminin alanin tek belirleyeni olarak

isaretlenmesinin biiyiik bir pay1 bulunmaktadir. Bu, din ile devlet arasindaki iligkinin

! Devletin sosyolojik analizin ilgi alanina yeniden girmesi ile ilgili yeni bir calisma igin bkz.
Gianfranco Poggi, Modern Devletin Gelisimi: Sosyolojik Bir Yaklasim, 5.bs, c¢ev. Sule Kut,

Binnaz Toprak, IBU Yay., Ist. 2012, 5.15-19.



diger bilim dallarina icerisinde incelenen tali bir konu haline getirmistir. Bu ylizden
din ile devlet arasindaki iliskinin sosyolojik olarak incelendigi gercevesi belirli bir
literatiirtin ~ olusmadig1 gérﬁlmektedirz. Muhakkak zayif bir terminolojinin
miisebbibini sadece alanin sosyolojik ilgiden uzaklastirilmasi olarak gormek de
miimkiin degildir. Ozellikle 19. yiizy1l sosyoloji bilimin dine ydnelik varsayimlari da
din ile devlet arasindaki iliskinin saglikli ve objektif bir bilimsel analizinin
yapilamamasinin 6niindeki engellerden birisi hatta en 6nemlisidir. Ozellikle 19.
yiizyillda sosyolojinin kurucusu sayilan Aguste Comte’un dine iligkin goriisleri
sosyolojik analizin yetersiz kalmasinin gosteren en bariz 0rnegini olusturmaktadir.
Comte’un yaklagimi uzunca bir siire hakim ana paradigma olmus, sosyolojik
pozitivizmin varsayimlari sosyal bilimlerin bakisini  belirlemistir’.Sosyolojik
pozitivizm tarihsel siiregte batida yasanan bir dizi gelismeye bakarak dinin toplum
hayatindan giderek silinecegi bir olgu olarak degerlendirmistir®. Bu degerlendirme

uzun sure sosyal bilimler Uzerinde hakimiyet kurarak bilimsel analizin olusmasinda

ilgili olarak bkz. Omer Caha, Modern Diinyada Din ve Devlet: Bitmeyen Beraberlik, Timas Yay.,
Ist. 2008, 5.25.

® Alan Swingewood, Sesyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, 2. bs, cev. Osman Akinhay, Bilim ve
Sanat Yay., Ank. 1998, s.68.

* Modern devleti insa eden tarihsel siireg Ronesans, Hiristiyanlikta yasanan Reform ve Aydinlanma
diislincesi ve bu siiregte meydana gelen Fransiz Devrimi’dir. Dinin devlet ve toplumsal boyutlarindan
dislanmas1 ile olusan sekiiler siyaset anlayisinin analizini yapan olduk¢a kapsamli g¢aligmalar
bulunmaktadir. Bir degerlendirme i¢in bkz. Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve

Siyaset, cev. Ozkan Gozel, Kakniis Yay., st.1999, s.11.



bir engel olusturmustur®. Tarihsel siiregte batinin yasadig1 gelismelere genel olarak
bakildiginda sehirlesmenin artmasi, sanayilesmenin batili feodal iiretim tarzlarini sil
bastan degistirip kapitalizmi ortaya ¢ikarmasi ve okur-yazar niifusun ¢ogalip birey ile
kutsal metinler arasindaki aracilarin etkisini yitirmesi seklinde belirlemek miimkiin
goziikmektedir.® Soz konusu gelismeler bireyi ve toplumu yeniden insa ederek
modern devletin ve ulusun kurucu 6znesi haline getirmistir. Ronesans ile baslayan bu
siire¢ bireyi etkisi altina aldig1 diisiiniilen biitiin baglara kars1 bir savas vermis, her
tiirlii denetim ve kontrol mekanizmalarini reddetmistir’.

Buna ragmen dinin yok olup gidecegi ile ilgili iddia yasanan gelismelere
bakildiginda gegerliligini yitirmis goziikmektedir. Gegerliligini yitirmeyen ise
modern devletin ortaya ¢ikti§indan bu yana kurulan siyasal, toplumsal ve ekonomik
yaptyla din arasindaki iligki bi¢iminin yarattig tartismadir®. Kamusal alan
tartismalarina bakildiginda dinin yok olmayip hala varligin1 devam ettirdiginin sosyal

bilimler tarafindan kabul edilmek zorunda kalmistir. Dine 6zel yasamda bir yer

® Nuray Mert, Tiirkiye’de Sosyal Bilimlerin Dine Bakis1, Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek: Yeni
Bir Kavrayisa Dogru, (i¢.), Toplum ve Bilim, Defter Ortak Calisma Grubu, 2. bs., Metis Yay., Ist.
2001, s. 199.

6 Raymond Aron, Sanayi Toplumu, 2. bs., cev. E. Giirsoy, Dergih Yay., Ist. 1997, 5.55; Eric
Hobsbawm, Devrim Cag 1789-1848, cev. Bahadir Sina Sener, 5. bs, Dost Yay., Ank. 2008, ss. 13-
36.

" Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayien Laiklik: ABD, Fransa ve Tirkiye, cev. Eylem Cagdas
Babaoglu, IBU Yay. Ist. 2011, s.4.

8 Georges Corm, 21. Yiizyilda Din Sorunu, ¢ev. Sule Sonmez, iletisim Yay., Ist. 2008, ss.10-23.



tahsisi yapip kamusal alanda hala goriiniirliligiinii kabul etmeye yanasmamanin
sorunu ¢dzmeyecegi anlasilmis goziikmektedir®.

Buna ragmen Aydinlanma diisiincesinin vaat ettigi gelecek tasarimindan
miilhem felsefi miras ortak yasam alaninda dinin denetim ve kontroliinii toplumsal
catismanin sebebi olarak gostermeye devam etmektedir™. Bu dinin yok olacagi
vadine kapilan klasik Marksist kuramin iligski bi¢cimini giiniimiizde ¢atisma kavrami
izerinden agiklanmaya devam ettigini gostermektedir. Modern devletin din ile
catisma iligkisi diizen ve denge i¢cinde uyumlu gormek istedigi toplumun pargcalanma
riski karsinda gelistirdigi bir refleks olarak degerlendirmek miimkiindiir.

S6z konusu risk modern toplumun temel karakteristigi olarak goriilen
demokratik sistemlerde kamusal alanin dinin mesaj ve Ogretilerine gore
sekillendirmenin reddine dayali diisiinsel bir engeldir. Bu diisiinsel engelin
olusturdugu dislama demokratik sistemleri uzlasiya dayali miizakereler tarafindan
kurulan kamusal alana baglamaktadir. Buna gore dogmatik unsurlardan olusan din
herkes icin ortak olan alanda iistesinden gelinemeyecek zarar ve yikimlar ortaya
cikaracaktir'.

Modern devletin kamusal alani siki gozetim ve denetim altinda tutmasi
dinin birey katinda yagsandig1 bir dindarligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Buna
bagli olarak Batida ortaya g¢ikan bu yeni dindarlik tipi cemaate katilimindan

uzaklastigi icin dinin toplumsal tezahiirlerinin ve goriiniirliliiglin  giderek

% Mustafa Tekin, Kamusal Alanda Din, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (der.), Palet Yay., Konya
2013, 5.268; Ozlem Ulug, Kamusal Alanda Din, Yarin Yay., Ist. 2013, 5.386.
1% Georges Corm, 21. Yiizyilda Din Sorunu, s.195.

1 Mustafa Aydin, Giincel Kultiirde Temel Kavramlar, A¢ilim Kit., Ist. 2011, 5.239.



belirsizlestigi bir durum ortaya ¢ikarmistir. Bu durum sosyal bilimlerde sekiilerlesme
tezinin yeni bir paradigma olarak kabullenilmesini gerektirmistir.

Sekiilerlesme tezi Kiliseye devamdaki azalmanin dinin disiisii olarak
yorumlamaktadir. Sosyal bilimlerde sekiilerlesme tezinin dinin toplum {izerindeki
etkisinin giderek azaldig1 yoniindeki iddiasi modern devletin mahiyetini ve siyasetin
niteligini belirlemistir'.

Gunimuzde devlet ile din arasindaki iliski yiiriitilmeye devam etmektedir.
Iliski bi¢iminin dogasimi tek tarafli ve kontrol iizerinden belirleyen sekiiler siyaset
anlayist ulus-devletin esas alindigi bir miidahalecilik motivasyonu ile din politikasi
tizerinde 1srar etmektedir. Bu politikanin sonuglarini kestirmek yasanan gelismelere
bakildiginda zor degildir. Modern diinyada sekiiler siyasetin iirettigi politika insanin
kutsal ile baglarin1 kesmis, akil ve duyularla algilanan ve yasanan diinyevi bir
hayatin parcasi haline getirmistirl3. Biitiin bu gelismeler ragmen diinyada soguk
savag sonrasi ortaya c¢ikan kiiresellesme olgusuyla birlikte dinin tekrar yiikselise

gectigine dair yeni bir takim veriler esliginde degerlendirmeye baglamistir®. Bir

12 peter Berger, Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine, cev. Ali Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor: 21.
Yiizyillda Dinin Gelecegi, yay.haz. Ali Kése, Ufuk Kit., ist. 2002, s.80.

3 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ev. Hiilya Tufan, 5. bs, Yapi Kredi Yay., Ist. 2004, s.24.
Ayrica bkz.Anthony Giddens, Modernligin Sonuclar, ¢ev. Ersin Kusdil, 4. bs., Ayrint1 Yay., Ist.
2010, 5.9,12,14.

! George Ritzer, Kiiresel Diinya, ¢ev. Melih Pakdemir, Ayrint1 Yay., Ist. 2011, 5.266. Ayrica bkz.
Philip E. Hammond, Dawid W. Machacek, Din ve Devlet, ¢ev. Tugrul Yiiriik, (Ig.) Din Sosyolojisi:
Yasadigimz Diinya, Der. Peter B. Clarke , (¢ev. Ed.) Ihsan Capcioglu, imge Yay., s.146. Yine ulus-

devletin geleneksel egemenlik anlayisinin yipranmasinda dinin rolii i¢in bkz. Omer Caha, Modern



yandan asir1 bireysellesmenin getirdigi anlam ve giiven kaybi1 diger yandan
bilmedigimiz yasantilarin sanki yan1 basimizda gergeklesiyor gibi yakinlasip yerelin
diinya 6l¢eginde boy gostermeye baslamasi, ulus devletin hakim bir belirleyen olarak
egemenliginin zayiflamasi, sosyal bilimlerin yukarida zikredilen temel iddialarinin
sorgulanmasini gerektirmistir. Ciinkii biitlin bunlar bireyi, toplumu ve devleti
yeniden kuran yeni bir epistemolojinin sosyal bilimleri sekillendirdigi bir donemi
ortaya ¢ikarmaktadir™.

Bu yeni egilim daha 6nce sosyal bilimlerin uzaginda konumlandiran dini
bilimsel analizin odagina yerlestirmektedir. 19. yilizyildan bu yana devletten dine
dogru olan iligki bi¢imi yeniden sekillenmekte, devletin kontrol ve ¢atismaya dayali
iligki bi¢cimi yerini dinin mesaj ve Ogretilerinin siyasetin olusmasinda etkili oldugu
bir siirece birakmaktadir. Bu yiizden devletlerin din ile iligkileri karsilikli bagimlilik
iliskisine dayali etkilesimin sonucunda ortaya ¢ikan bir alanda yeni bir iliski
bi¢iminin ortaya konulmasinin gerektirmektedirm.

Sosyal bilimlerde etkisi giderek artan kiiresellesme olgusu ve yarattig

tartisma bu zorunlulugun diinya dlgeginde hissedilmeye basladigini gostermektedir.

Diinyada Din ve Devlet, s.34-35; Caner Taslaman, Kiiresellesme Siirecinde islam, istanbul Yay.,
Istanbul 2011; Richard Falk, Kiiresellesme ve Din, cev. Hasan Tuncay Basoglu, Kiire Yay. Ist. 2003.
> Ali Yasar Saribay, Modernitenin ironisi Olarak Globallesme, Everest Yay., ist. 2004, s.9;
Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, cev. Hayrettin Ozler, Adres Yay., Ist. 2011, 5.332.

18 Kamusal alanda dinin etkisi ile ilgili liberal siyaset teorisyeni John Rawls ve Habermas arasindaki
giincel bir tartisma 6nemli ipuglar1 vermektedir. Tartisma icin bkz. Murat Ozbank, Rawls-Habermas
Tartismasi: Neden Demokrasi? Nasil istikrar?, iBU Yay., Ist. 2009, s.s. 148-149; Jurgen
Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda: Felsefi Denemeler, cev. Ali Nalbant, Yap1 Kredi Yay., Ist.

2012,s.118.



Devlet 6nemini yitirmemekle birlikte islevleri yeniden tanimlanmakta, din bu
islevlere gore dnemini eskisine oranla daha da artirmaktadir. Bu yiizden yasadigimiz
diinyada ulus-devlet, din ile ilgili stratejilerini yeniden degerlendirmektir®’.

Castells’inda isaret ettigi gibi devlet gibi din de, diinyadaki yeni siyasal ve
sosyal sistem ile birlikte yeni islevlere biirinmektedir. Ona gore bu islevler, dinin
enformasyon kapitalizmini yumusatan etkisi, kiiresellesmenin hem tasiyicisi hem de
engelleyici olmasi, ag toplumuna eklemlendikge ilahi etkisini yitirip kiiresellesmeyi
mesrulastiran bir araci haline gelmesinden dolay1 kendisine atfedilen anlam yiikiinii
terk ettigini gdstermektedir®®,

Diinyada yasanan bu gelismelere Tiirkiye’nin yabanct kalmasi
diisiiniilemez. Giliniimiiz Tirkiye’sinde ulusal aidiyet tanimina bagli olarak
gelistirdigi kimlik politikalar1, siyasal sistemi oOrgiitleyisi ve buna bagli olarak
kurguladigr kamusal alan tarifi'® basli basma sorun alanlar1 olarak karsisinda
durmaktadir. Yiizyilin basinda kurulan yeni devletin siyasi kodlar1 kiiresellesmenin
ortaya ¢ikardigi catisma alanlarini1 ¢ozmekte yetersiz kalmaktadir.

Gunimuzde Tirkiye’nin sorun alanlar1 iginde bocalayip durmasmin en
onemli sebebi ylizyilin basinda kurulan devletin batililagsmanin bir proje ve ideoloji

haline getirildigi bir diigsiince atmosferi i¢inde yiirlitme azminin degismemesinden

7 ®mer Caha, Modern Diinyada Din ve Devlet, 5.25-27.
8 M. Castells, Agda Kiiresellesme, Kimlik ve Toplum, Kiiresel Kusatma Karsisinda insan,
Mustafa Armagan, Ufuk Kit., Ist. 2004, s.124.

¥ Ayse Kadioglu, Cumhuriyet iradesi, Demokrasi Muhakemesi, Metis Yay., ist. 1999, s.31.



kaynaklanmaktadir. Batililasma projesi ve ideolojisi devleti toplumu yukardan
asagiya dogru degistirmesi gereken bir aktor olarak gérmeye devam etmektedir®.

Modernlesmenin tek aktorii olarak goriilen devletin yoneten-yonetilen
iliskisini tek tarafli bir zemin iizerinde tutmak istemesi etkilesimin dogasini sorunlu
hale getirmektedir. Toplumun gozetim ve denetim altinda tutulmasina yonelik bu
bakis agis1 toplum iizerindeki etkisi olan dine yonelik politikasin1 da sorunlu hale
getirmektedir. Hala din ile kurdugu iligki bi¢cimi izah edilmesi oldukc¢a zor bir devlet
kontroliiniin etkisi altinda bulunmaktadir?".

Giintimiiz Tiirkiye’sinde din politikast bu kontrol esliginde yiiriitiildiigiinden
problemli bir alan olarak glindemdeki yerini korumaya devam etmektedir.
Anayasada laiklik ilkesi yer almasina karsin devlet dini alana miidahale etmektedir.
Bu midahale din ile devlet arasinda tam bir ayrim oneren laikligi, tizerinde uzlasilan
bir kavram olmaktan da ¢ikarmaktadir. Tiirkiye’de giindelik hayat bu ilke etrafinda
tretilmektedir. Uzlagma i¢in Onerilen anayasa ilkesi giindelik hayati iginde
kimliklerin 6n plana ciktigi bir catisma alanma déniistiirmektedir. Ustelik dinin
devlet ile saglikli bir iligki kurma yollar1 kapatilmaktadir. Laikligin bir kimlik
siyaseti sekline doniistliriilmesi dinin siyasallagtigt bir ortamm dogusuna da

kaynaklik etmektedir. Devletin dinden taleplerini 6nceleyen ama dinden gelen talep

20 Alper Kaliber, Tiirk Modernlesmesini Sorunsallastiran Ug¢ Ana Paradigma Uzerine, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, 4. bs, c. 3, Iletisim Yay., Ist. 2007, s. 110.
2l Massimo Introvigne, Tiirkiye’de Dini Piyasalar, ¢ev. Mevliide Ayyildizoglu-Aktay, Ak Parti:

Toplumsal Degisimin Yeni Aktorleri, (Ed.) Hakan Yavuz, Kitap Yay., Ist. 2010, 5.46.



ve istekleri oOtekilestiren laiklik resmi ideoloji haline getirilen bir laisizm sekline
doniismiis gézﬁkmektedirzz.

Resmi ideoloji haline getirilen laikligin siyasal ve toplumsal yansimalari
kendini gindelik tartismalarda da acgikga gostermektedir. Ozellikle dinin kamusal
alanda goriuntrluliigiine kars1 gelistirilen refleks toplumu devlet marifetiyle
sekiilerlestirmeye doniik bir politika haline getirmistir. Laiklik bu yoniiyle din devlet
ayrimina isaret etmekten ¢ok dini diinya islerini karistirmayan batici siyasi elitin bir
toplumsal iktidar insa etme araci olmaktadir®®.

Tiirkiye’de kamusal alan semboller®® esliginde diistiniilmekte, devletin
resmi ideolojisi haline getirilen laiklik kamusal alani din ve dini pratiklerden
arindirma islevi géormektedir. Laiklige yiiklenen bu anlam modernlesme kuraminin
dini ge¢cmisten gelen bir hurafe ve batil inaniglarin kaynagi ilan ettigi eski ile yeni
arasindaki kategorik ayrima gore sekillendirmektedir®.

Bu kategorik ayrim yeni devletin ismi olan cumhuriyet kavramina yiiklenen
anlam ile de ortiismektedir. Benzerleri gibi ulus-devlet olarak insa edilen yeni
cumhuriyet, baglangigta bir yonetim sekli olarak tanimlanmistir. Bununla monarsik

bir rejim olarak nitelenen Osmanli Devleti’nin siyasal olarak tasfiye edildigi beyan

22 Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, ¢ev. Tuncay Birkan, 2.bs., iletisim Yay.,
Ist. 2006, 5.290.

%% Hasan Biilent Kahraman, Bir Zihniyet, Kurum ve Kimlik Kurucusu Olarak Batililasma, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, 4. bs., c. 3,{letisim Yay., Ist. 2007, s. 132.

2 Miimtaz’er Tiirkne, Cumhuriyetin Kamusal Alani, Kamusal Alan, Dogu Bati Dergisi Yil:2,
Say1:5, Kasim-Ocak 1998-1999, s.135.

% Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayici Laiklik, s. 26.
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edilmis, halkin yonetime se¢gme ve se¢ilme yoluyla katildig1 bir siyasal sistemin
kuruldugu iddia edilmistir®.

Oysa yeni devletin kurulmasindan sonraki gelismelere bakildiginda bu
anlamlarin disinda gorevlerin yiiklendigi goriilmektedir. Bu gérev siyasal sistem
degisikligi yaninda toplumun, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarinin yeniden
tanzim edilmesidir. Cumhuriyeti kuran kadro bununla modernlesmeyi bir toplumsal
proje seklinde kurgulamak gerektigini iddia etmektedir.

Cumbhuriyetin  kurucu ilke ve idealleri incelendiginde modernlesme
kuraminin en temel iddialarin1 paylastigi, sinirlar iginde yeni bir insan ve toplum
insa etmek icin bu iddialar1 politika haline getirdigi goriilmektedir. Bu yiizden bir
proje olarak Tiirk modernlesmesini dogal seyri i¢cinde gelisen topluma felsefi arka
plandan yoksun bir miidahale olarak gérmek miimkiindiir. Arif Dirlik’in isaret ettigi
gibi, Osmanli sonras1 kurulan yeni devlet savas sonrasinda somiirgelestirilememis
bununla beraber bat1 aynasinda kendi kendini oryantalize (self-orientalization) ettigi
bir gozliik dine, devlete ve topluma bakmaya ¢alismaktadir®’. Bu bakis, cumhuriyetin

erken donem iktisat politikasini, tarim politikasini, egitim politikasini sekillendirdigi

2 ‘Cumbhuriyeti kuran siyasal iktidarin cumhuriyet kavramina a. Monarsinin karsit1 hiikiimet bi¢imi b.
Teokrasinin karsit1 olan hitkiimet bigimi c. Ulusal egemenlige dayanan bir yonetim bi¢imi d.Millet
Meclisinin en biiylik makam oldugu bir yonetim bigimi anlamlar1 verilmistir.” Cumhuriyet bir yonetim
bi¢cimi mi yoksa bir devlet bi¢imi mi tartigmasinin yorumu i¢in bkz. Taha Parla, Tiirkiye’de Siyasal
Kiiltiiriin Resmi Kaynaklari: Atatiirk’iin Nutku, 3. bs., c. 1, Deniz Yay., Ist. 2008, s. 131.

21 Arif Dirlik, The Postcolonial Aura, Boulder 1997, s.115.
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gibi bir din politikasim1 da belirlemistir®. Bu belirlenmislik Tirkiye’de din
politikasinin mesruiyetini tartigilir hale getirmeye devam etmektedir.
1. Arastirmanin Amaci

Tiirkiye’de mesruiyeti tartisilan din politikasi, modernlesmenin kurguladigi
modern toplum tasarimi ve bu ideal tasarima ulasmak i¢in giindelik hayatta iiretilen
pratik uygulamalar1 i¢ine alan bir biitiinden olugsmaktadir.

Batili modernlesmenin din ile sorunlu iliskisi uygulamanin gindelik hayatta
alacagi seklide sorunlu kilmaktadir. Bu, savas sonrasi kurulan yeni devletin model
aldigt batinin dinle kurdugu yeni iliski bi¢ciminin sorunlu dogasinin anlagilmasina
yonelik bir ¢abayr zorunlu kilmaktadir. Calismanin ilk amaci modern zamanlarda
ortaya ¢ikan bu yeni iliski bi¢imin dogasini teorik diizeyde incelemektir®.

Bununla yeni kurulan devletin din ile iliski bigiminin iddia edildigi gibi
batili bir modele uygun diisiip diismedigi ortaya konulmaya calisilmis olacaktir®®,
Batili bir modele gore kuruldugu iddia edilen yeni devletin 6nlndeki en buylk engel
yapinin Osmanli siyasal ve toplumsal yapisinin lizerinde kurulmak zorunda olusudur.
Bu yiizden yeni kurulan devlet batida ortaya ¢ikan iligskiden ilham alarak s6z konusu

yapiyr tahkim ettigi diisiiniilen dini, yeni devletin kurucu unsurlarindan birisi

%8 Hasan Biilent Kahraman, E. Fuat Keyman, Kemalizm, Oryantalizm ve Modernite, Dogu Ne? Bati
Ne?, Dogu Bat1 Dergisi, Yil: 1, Say1: 2, Subat- Nisan 1998, s.75-88.

2 Cumhuriyet Tirkiye’sinde dinin bir sorun alami olarak goriilmesi ile ilgili bir ¢alisma igin bkz.
Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, Dergih Yay., Ist. 2008.

%0 Mustafa Aydin, Siyasetin Sosyolojisi: Bir Sosyal Kurum Olarak Siyaset, 2.bs., A¢ilim Kit., ist.

2002, s.152.
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olmaktan ¢ikarmay1 bir zorunluluk olarak gérmustiir®’. Calismamiz Osmanli ge¢misi
ile siireklilik ve kopus izlerine yogunlasmayi1 gerektirmistir. Siireklilik ve kopus
izlerine yogunlagsmak cumbhuriyetin din politikasinin temel karakteristigini ortaya
cikarilmasi amacini tasiyan bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni kurulan devletin Osmanli ge¢misi siireklilik ve kopus arasinda gidip
gelen bir sarkacin olugmasina neden olmustur. Bu yeni devletin din ile devlet
birlikteligine dayali bir iliski kurdugunu séylenmesine sebep oldugu gibi sarkacin
kopus yoOniine bakanlar tarafindan bir ayrim iliskisi seklinde yorumlanmistir. Bu
yonilyle 1923°de kurulan yeni devletin din ile devlet arsindaki iliski birbirine zit
goriigler etrafinda siirlip gitmektedir. Bu yoniiyle ¢alismanin amaci birliktelik, ayrim
ve red iddialarini aragtirarak cumhuriyetin din politikasinin temel karakteristigini
ortaya ¢ikarmaktir.

Muhakkak iliskiye seklini veren birliktelik, red ve ayrim tavirlarinin
toplumsal yansimasi oldukc¢a Onemlidir. Bu 6nem toplumsal inganin aldigi sekli
belirlemeye yonelik bir ¢abayr anlamli kilmaktadir. Bununla 1923’te kurulan yeni
devletin dogasi, inga ettigi toplumun niteligi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapinin
goriiniimleri ortaya c¢ikarilmig olacaktir. Genel olarak bakildiginda yeni devletin

‘medeniyet seviyesine ulasma arzusu (will to civilazation)’®

gundelik hayat
yapilarini alt iist etmis bugiin bile toplumda var olmaya devam eden boliinmiiglik

goriintiistiniin  kaynaginda yer almustir™,  Serif Mardin giiniimiizde yasanan bu

L Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yay., ist. 2000, s.132.
%2 Ayse Kadioglu, Cumhuriyet iradesi, Demokrasi Muhakemesi, 5.27.
% Devletin din ile yasadig: gerilim ve bunun topluma yansimasi son dénem yapilan arastirmalarda

acik bir sekilde alt1 ¢izilmistir. Gerilimin izlerine yakindan bakmak icin bkz.: Rusen Cakir, Irfan
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boliinmiisliige dikkat ¢cekerek ‘cumhuriyetin dinden bosalan alana onerdigi kiiltiiriin,
giindelik hayat yapilarim1 normallestirilmesi i¢in yeterli olmadig’ seklinde
yommlamlst1r34.

Oysa Turk sosyal bilimlerinde hakim paradigma cumhuriyetin resmi din
politikas1 olarak belirlenen laiklige toplum igin birlestirici bir unsur olarak
bakmustir®®. Bu paradigmaya gore laikligin anlami din ile devlet arasinda iliski kesin

bir ayrimu (separation)®® olarak tanimlayarak toplumu birlestiren bir unsur olarak

Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet Isleri Bagkanhg Mimkiin Mii?, TESEV Yay.,
[st.2006; Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV Yay.,
[st.2006; Ali Bayramoglu, Cagdashk Hurafe Kaldirmaz: Demokratiklesme Siirecinde Dindar ve
Laikler, 3.bs.,TESEV Yay., Ist. 2006; Bahattin Aksit, vd., Tiirkiye’de Dindarhk: Sosyal Gerilimler
Ekseninde inan¢ ve Yasam Bigimleri, iletisim Yay., Ist. 2012.

% Serif Mardin, Tiirkiye’de dinin konumu ilgili yaptig1 bu analiz sadece Cumhuriyete has da degildir.
Ona gére gerilim Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat ile birlikte ortaya ¢iknugtir. Tanzimat, dinden
bosalan boslugu dolduramamis, cumhuriyetin dinin yerine koymaya c¢alistigi kiiltirde meydana
getirilen bu boslugu derinlestirmigtir. Bu ve benzeri goriisleri i¢in bkz: Serif Mardin, Tiirkiye’de Din
ve Siyaset, (der.) Miimtaz’er Tiirkone, Tuncay Onder, 10 bs., fletisim Yay., Ist. 2004.

% Mehmet O. Alkan, Resmi ideolojinin Dogusu ve Evrimi Uzerine Bir Deneme, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, c. 1, 8. bs., Iletisim Yay., Ist. 2009, s. 401.

% Batida din-devlet iliskileri agiklamaya ve analiz etmeye yarayan tipolojileri su sekilde belirlemek
miimkiindiir: a) Dinin devlete egemen olmasi b) Devletin dine egemen olmasi ¢) Din ve devletin
birbirinden ayrilmig olmast d) Din ve devletin birlikte olmasi. Su eserlerde de benzer tipolojilerden
bahsetmektedir. Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 2.Baski, Vadi Yayinlari, Ankara 2000, s.176;

Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, s5.98-133.
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degerlendirmistir®’. Calismamizi bu yoniiyle laikligin toplumu birlestiren bir ilke
olup olmadiginin arastirilmasina dontik bir ¢aba motive etmektedir.

Toplumu uzlagtirici bir ilke olarak laiklik gilinlimiizde tartismanin
merkezinde yer almaktadir. Yeni anayasa c¢alismalarinda taraflarin {izerinde
anlasamadigi bir madde olarak laikligin egildigimiz donemdeki kurgusunun ifade
ettigi anlamin incelenmesi bu yiizden bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gerek temsil makaminda olanlar gerekse sivil toplum kuruluslarmin hemen hemen
tim laiklik Onerisi tepkiyle karsilanmakta bu laiklik kavrami etrafinda olusturulan
toplumsal oydagma iddiasinin yetersiz oldugunu géstermektedirsg.

Calismanin diger bir amacida modern bir ulus-devlet olarak yeni devletin bu
yaptya uygun ulus insa siirecinde dine atfettigi yeni anlamin ortay ¢ikarilmasidir.Her
ne kadar I. Diinya Savasi esnasinda Osmanli Devleti, kendini olusturan milletlerin
teker teker imparatorluktan kopmasinin sebebini sOmiirgeci bati olarak goérse de™®
Tanzimat’tan bu yana batimin ulagmis oldugu giig, dogulu iilkeleri 6zellikle de
Osmanli Devleti’nin ilgisini batiya ¢evirmesine sebep olmustur. Baslangicta batinin
teknigi alinarak diinya sistemine uyum saglanacagi diislinilmistiir. Osmanl
reformculari batinin teknigi alinarak problemin {istesinden geleceklerini tam inanmis

goziukmektedirler.

% TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), .16, 55.58-84.

% bkz. Bekir Berat Ozipek vd., insan Onuruna Dayanan Yeni Anayasa,Stratejik Diisiince Enstitiisii
Yay., Ank. 2011; Yeni Anayasa Taslagi, TUSIAD Yay., Ist. 2011; Tiirkiye’nin Yeni Anayasa’sina
Dogru, TESEV Yay., Ist. 2011; Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa Onerisi, MUSIAD Yay., Ist. 2011.
% Umit Kurt, Tiirk’iin Biiyiik Bicare Irki: Tiirk Yurdunda Milliyetciligin Esaslar1 (1911-1916),

fletisim Yay., Ist. 2012, s. 161.
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Osmanli devleti Tanzimat’tan yikildig1 ana kadar batinin teknigine dayali
modernlesme algis1 ile devleti kurtaracagini ve modern diinya sistemine ayak
uyduracagini diistinmiistiir. Buna karsin cumhuriyeti kuran kadronun geldigi noktada
batinin teknigini almanin yetersizligini Osmanli deneyimine bakarak goérmiistiir.
Cumhuriyet, savas sonrast modern diinya sisteminde/yeni devletler diizeninde var
olmanin asgari sartinin kurulan yeni devletin ulus-devlet olarak insa edilmesini bir
zorunluluk olarak degerlendirmektedir. Bu zorunluluk ulus-devlet yapisina goére
belirlenen yeni devletin dine yaklasimini da belirlemis goziikmektedir. Buna gore
yeni devlete uyumlu bir din anlayisinin ikamesine yonelik bir miidahalenin
cumhuriyetin din politikasin1 yonlendirip yonlendirmedigi 6nemli bir soru olarak
cevabini beklemektedir.

I11. Arastirmanin Varsayimlari

Biitiin bu soOylenenler dikkate alindiginda arastirmanin varsayimlarini su
sekilde belirlemek mimkin gozikmektedir: Her seyden once yeni kurulan devletin
dinle iligkisi bir gerilim iliskisidir®. Bu yeni kurulan devletin dini tamamen ortadan
kaldirmaya yonelik bir din politikas1 gelistiremedigi anlamina gelmektedir.

Modernitenin en temel tezlerinden olan toplumlar ilerledikce dinin ortadan
kalkacagi Ongoriisii dikkate almakla beraber cumhuriyeti kuran kadronun savas
sartlarinda dine yiikledigi misyon ile savag sonrasi kurulan devletin ilk yillarinda
mesruiyetini saglamada atfettigi anlam agsindan bir devamlilik iliskisi oldugunu

gostermektedir. Bu, cumhuriyeti kuran siyasi kadro** tarafindan toplumu diizen ve

0" Bahattin Aksit, vd., Tiirkiye’de Dindarhk, s.78.
' Siyasi kadro ile Birinci Diinya Savasi sonrasi sartlarda Osmanli bakiyesi bir grup asker, biirokrat,

aydm ve din adami koalisyonu kast edilmektedir. S6z konusu kadronun degerlendirilmesi i¢in bkz.
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birlik igerisinde devamini saglamada dinin 6nemi kavranmis oldugu anlamini
tasimaktadir.

Bu ylizden cumhuriyetin din politikasinin ana hedefi dinin tamamen ortadan
kaldirmaya yonelik bir c¢aba olarak goriilmemelidir. Bununla olsa olsa dinin
aragsallastirilarak kontrol edilmesi amaglanmaktadir. Kontrol iliskisi din ile devletin
iliskisinin Osmanli Devleti’ndekine benzer bir din devlet birlikteliginin bir devami
olarak degerlendirmek cumhuriyetin din politikasin1 anlamak ag¢sindan yeterli
olmayacaktir. Cumhuriyetin din politikas1 siireklilik izlerinden daha ¢ok kopus ile
degerlendirmek bize gore daha anlamli bir tespit olacaktir*?. Devlet radikal bir kopus
sOylemiyle dini kontrol altina almis, dinin devlete etkisi tamamen bitirilerek 6zel
alan ilgisinin icerisinde tutulmak istenmistir*>. Dahasi cumhuriyeti kuran kadro
modernlestirme saikiyle giindelik hayatin ingasinda toplumun biitiin uzuvlarina
sirayet ederek taleplerinin onii kesilmek istenmis, bu istekler egemenligin boliinerek

yeni iktidar odaklarinin meydan okumalari gibi degerlendirmistir.

Ismail Kara, ‘Din ile Olmuyor Dinsiz de Olmuyor: Cumhuriyet Devri Din Politikalari’, Cumhuriyet
Tarihinin Tartismah Konulari, yay. haz. Biilent Bilmez, Tarih Vakfi Yurt Yay.,Ist. 2013, 5.72.

42 Hasan Biilent Kahraman, Tiirk Siyasetinin Yapisal Analizi: Kavramlar, Kuramlar, Kurumlar,
2. bs., Agora Kit., Ist. 2008, s.76.

* Cumhuriyetin din politikasinin dini kontrol etme ydnelimi tartismalari igin bkz. Andrew Davison,
Turkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, $5.217-235.

Ayrica su kaynaklarda din ile devlet ayrimi, dinin kurumsal giiclinii yok etme ve dini tamamen
ortadan kaldirmaya yonelik iddialar bulunmaktadir: Dankwart E. Rustow, ‘Tiirkiye’de Islam ve
Politika: 1920-1955°, Tirkiye’de islam ve Laiklik, der. Murat Ciftkaya, insan Yay., ist. 1995, s.58;
Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢cev. Boga¢ Babiir Turna, Arkadas Yay., Ank. 2008,

411-412.
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Biitiin bunlarin nihai amaci ise savas sonrasi kurulan yenidiinya diizenine
uyumlu bir ulus-devlet insa edilerek modern devletler sistemine uymanin asgari
sartlar1 yerine getirmektir. Modern diinya diizenine uyumu saglamanin teorik alt
yapist ‘medeniyetcilik’ kavrami ile agiklamak olanakli goriinmektedir. Modern
devletler sistemine uyumun asgari sart1 yeni kurulan devletin ulus-devlet olarak insa
edilmek olarak belirlenince bu yapiya uyum saglayacak bir ulusun insas1 da
kacinilmaz olmaktadir. Buna goére devlet modern devlet diizenine gére kurgulanmis
bir devlettir. Ulus ise halihazir millet degil tahayyiil edilmis yeni bir cemaatten
tesekkiil etmektedir®®. Bu amagla giindelik hayatin biitiin formlarina niifuz eden bir
sekiiler siyaset anlayisi tesis edilerek birey yeniden tarif edilmis ulus devlet
kurgusuna uygun vatandaslar yeni bir bedene kavusturulmustur™. Bedene
kavusturulan bu vatandaslari milli seciye ve ahlak ile yetistirmesi diisiiniilen yeni bir
‘Tark Milli Dini” ikamesi olarak kurgulanmustir.

Ancak ‘Turk Milli Dini’ni 1rka ve etnisiteye dayali bir topluluk ile dinin bir
bileseni olarak gormek miimkiin goziikmemektedir. Bunun yerine hayal edilmig bir
Tiirk ulusu ile bu ulusa gore insa edilmis, devleti yliceltip benimsemeye dayali bir
din anlayisi tesis edilmek istenmistir. Kurgulan bir din olarak ‘Turk Milli Dini’
toplumun 6zel hayatinda ve vicdanlarda yer edinen ozel alan ilgisi olarak yerini
almalidir.

Cumhuriyetin din politikasinin temel karakteristigini ortaya koymaya

yonelik diger bir varsayimimiz laikligin sekiiler bir toplum insa etmenin aract olarak

* Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasi, 5. bs., cev.
Iskender Savasir, Metis Yay., Ist. 2009, 5.37.

** Mehmet Akgiil, Tirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi, Yay., Konya 1999, 5.358.
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anlasilmakta oldugudur. Toplumun sekiiler insasindan dogan boslugun
giderilmesinde tarihsel olarak var olan dini yapilarin (tarikat, tekke) toplumla iligkisi
dinin siyasallastig1 bir siirecin baglamasina sebep olmustur. Bunun cumhuriyeti kuran
siyasi kadro tarafindan goriilmesi ile birlikte s6z konusu yapilar resmen kapatilmistir.
Tarihsel olarak var olan bu yapilarin devlet olan iligkilerin resmen kesilmesi tarikat
ve tekke gibi yapilarin yer altina indigi bir siirecin baslamasina sebep olmustur.
Toplum nezdinde mesruiyet bulunan bu yapilar giiniimiize kadar devletin bu yapilar
tizerinden din politikast {lirettigi bir alan olarak konumlandirilmistir.
V. Arastirmanin Simirhhiklar:

Cumbhuriyetin din politikasinin insa siirecini birbirini izleyen i¢ donem
icinde incelemek evirilmenin izlerini gérmek agisindan olduk¢a dnemlidir.

Bu donemlerden ilki 1919 ile 1923 yillarim1 kapsayan Milli Miicadele
donemidir. II. Abdiilhamid’in Avrupa devletleri i¢cinde yiiriittiigli denge siyaseti
iginde &nemli bir yeri olan Islam’mn politik bir arag¢ olarak kullanilmasi I.Diinya
Savasi sirasinda da islevini korumustur.

Cumhuriyetin kuruculari, islam {ilkelerinin batiya kars: yiiriitillen savasta
destegini almak igin Islam vurgusuna yer verdikleri gortlmektedir. Dénemin
kaynaklarina yakindan bakildiginda Hilafetin ve Islam’in kurtarilmasi hemen hemen
her kesim tarafindan islenmektedir46.

Bolsevik devriminden sonra Rusya nin savastan ¢ekilmesiyle birlikte Islam

vurgusu Bolsevik ve Komiinizm ile beraber yiiriitiilmeye devam etmistir. Bu ayni

“® Dankwart E. Rustow, Tiirkiye’de islam ve Politika, s.59.
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zamanda yeni kurulacak devletin de ideolojik arayislar icinde oldugu bir dénem
olmasi agisindan ¢alismada iizerine diisiinmeyi gerektirmektedir.47

Tiirk sosyal bilimlerinde cumhuriyetin din politikas1 bu dénemin hakim
Islam vurgusuna dikkat cekilerek analiz edilmektedir. Hatta dine yonelik politikanin
bir catisma ve gerilim iliskisi oldugunu kabul etmeyenlerin genellikle bu donem ilgili
din vurgusunu 6n plana ¢ikardiklar1 goriillmektedir.

Bununla beraber cumhuriyetin din politikasinin  sekillendigi  yer
cumhuriyetin ilan edildigi 1923 yilindan tek parti hiikiimetinin kurumsallasip parti
politikasinin tek belirleyici oldugu donemi icermektedir. Bu, 16 yillik bir siireci
kapsamaktadir. Bununla beraber bu siireci yekpare ve bitlnlik iginde gérmek yerine
kendi icinde etkilesim ve doniisiim geciren bir donem olarak degerlendirmek
cumhuriyetin din politikasini anlamak agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Cumbhuriyetin din politikasi, 1923 ile 1929 yillarin1 kapsayan cumhuriyetci
dOnem ile daha ¢ok 1929°dan 1939 yillarini igene alan etnik ve irka dayali motiflerle
bezenen, milliyetciligin dinin yerine ikame edildigi bir ddnemin eseridir. Bu yiizden
Osmanli ve Milli Miicadele donemi etkileri dikkate alinmakla beraber daha ¢ok 1923
ile 1939 yillarina yogunlagmaktadir.

Muhakkak bir devletin din politikasinin net bir sekilde ortaya ¢ikarmak igin
cok daha uzun donemli ¢aligmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bugiin Tiirkiye’de din
politikasinin ana parametrelerini belirlemek bir sekilde tarihsel siiregte gecirilen

kritik donemlerin hesaba katilmasini gerekli kilmaktadir. Bu agidan Osmanli gegmisi

47 Emel Akal, Milli Miicadelenin Baslangicinda Mustafa Kemal, ittihad Terakki ve Bolsevizm,
fletisim Yay., ist. 2012, 5.325; Omer Kiirkgiioglu, Turk-ingiliz iligkileri: 1919-1926, ASBF Yay.,

Ank.1978, ss.81-137.
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cumhuriyetin din politikasinin ana parametrelerini vermesi agisindan oldukg¢a 6nemli
veriler sunmaktadir.

Yine Osmanhi ge¢misi kadar tek parti sonrasi ortaya ¢ikan Kkritik
donemlerinde en az Osmanli ge¢misi kadar g6z 6niinde tutulmasini gerektirmektedir.
Kritik donemler i¢inde Tiirkiye’de ortaya ¢ikan ara donem sonrasi din politikalarinin
da kayda deger bir etkisi bulunmaktadir. Giindelik hayata miidahalenin en keskin ve
radikal oldugu bu donemlerde din i¢ politikanin en baskdsesinde hakkinda bitmek
titkenmek bilmeyen tartigsmalarin konusu olmustur.

Bir sekilde ara donemlere egilen her arastirma uluslar arasi politikada ortaya
cikan degisimlerin etkisini de zikretmek zorunda kalmistir. Uluslar arasi bu
degisimler i¢inde kiiresellesme olgusu kadar Avrupa lilkelerini bir semsiye altinda
birlestiren Avrupa Biriligi 6nemli bir yer tutmaktadir. Tiirkiye’nin miizakere siireci
icinde belki de en 6nemli basliklarin arasinda Tiirkiye’de din ve vicdan 6zgiirligi ile
Avrupa Birligi’nin miiktesebatinin kiyaslanmasi gelmektedir48.

Biitlin bu sayilan gelismeler i¢inde cumhuriyetin din politikas1 her defasinda
yeniden sekil degistirmistir. Degisimin siyasal bir krize donlismeden denge ve
diizenin yeniden kurulmasi1 Tirkiye’de siyasal sistemin ana rahmi olarak
nitelendirilen cumbhuriyetin ilk donem uygulamalarimi tekrar tekrar giindeme
tagimistir. Yeni gelismelere mesruiyet arayisi bir sekilde cumhuriyeti kuran kadronun
zihni donanimlarina atif yapilmasini zorunlu kilmistir.

Bu ylizden Cumbhuriyetin din politikasinin en énemli devresi ¢aligmamizda

egildigimiz donem olan 1923 ile 1939 yillar1 arasini igeren on alt1 yillik bir siireyle

*® Silvio Ferrari, AB Hukuk Sisteminde Din ve Dini Cemaatler, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-

Devlet iliskisi, Ed. Ali Kose, Talip Kiigiikcan, ISAM Yay., Ist. 2008, 5.27-30.
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sinirlandirmay1 gerektirmistir. Bu siire bize gore Tiirkiye’de din politikasinin ana
parametrelerine 151k tutmasi agisindan yeterli ipuglarmi verecek kadar zengin bir
donemdir. Ayn1 zamanda Tiirkiye nin gelecekte din hakkinda gelistirecegi stratejiler
i¢inde bir kalkis noktas1 olusturmaktadir.

Bir iilkenin din politikasinin sekillenmesinde tarihsel bir kesitin tespiti kritik
bir tercihtir.*® Bunun yaninda Cumhuriyetin din politikasmnin olusmasinda bu tarihsel
slirecin tespiti kadar siyasal sistemin ve toplumun etkisi de g6z ardi edilmemelidir.
Bir tilkede siyasal iktidarin uygulamalarinin tezahiirleri toplumda ortaya ¢ikmaktadir.
Her ne kadar sosyolojik ilgi toplum kavrami etrafinda sekillense de bu calismada
toplum, devlet ve ikisi arasindaki etkilesimin sonucglarina odaklanmaya calisilmistir.

V. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Cumbhuriyetin din politikasinin belirlemek kavramsal ve teorik cergevenin
belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Bunun i¢in sosyal bilimler miiktesebati dikkate
aliarak bir biitlinliik i¢cinde arastirma yapilmaya g:ahsllmlstlrSO.

Ozellikle sosyoloji bilimin laboratuar: sayilan tarihsel alan ¢alismamizda
merkezi bir yer tutmaktadir. Bununla beraber calisma tam anlamiyla bir tarih
calismasi degildir. Genel bir tanimla toplum bilimi olan sosyolojinin yontem ve
teknikleri ile yiiriitillen bir ¢aligmadir. Genel sosyolojinin yontem ve teknikleri ile
yiriitiilen bu calismada sosyolojin alt dallarli olan din sosyolojisi ve siyaset

sosyolojisinin temel kavram ve analizine dayanmaktadir.

9 Jean Bauberot, Laiklik: Akil ile Tutku Arasinda 1905-2005, cev. Alev Er, IBU Yay., [st.2009,
s.10 vd.

% Tiirkdogan Orhan, Bilimsel Arastirma Metodolojisi, Timas Yay., ist. 2000, s. 206.
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Cumhuriyetin din politikasina iliskin ana parametreleri analiz etmek
amaciyla cevresel veriler, kaynak ve siireci betimleyen veriler kullanilmistir. Biitiin
bunlarla beraber kaynak kisi ve gruplarin degerlendirmeleri esas alinmistir. Veri,
“bilgi veren, sorunu ¢ozmemize ya da karar vermemize yardimci olan her tiirlii bilgi
veya olgudur” o

Buna gore cumhuriyetin din politikasinin analiz etmek i¢in bilgi ve olgulari
saglayan birtakim kaynaklar bulunmaktadir. Bunlarin en basinda arsivler
gelmektedir. Arsiv bir milletin tarihi ve kiiltiirel mirasidir. Tarih, sosyoloji ve diger
sosyal bilimler icin kaynak olusturmaktadirlar. Bunlar i¢inde en Onemlileri
Cumbhurbaskanlig1 arsivi, yakincagimizin énemli askeri ve genel tarih alanlarinda
calisanlarin vazgegemeyecekleri ATASE arsivi, 1920’den giinlimiize kadar TBMM
kurulunda goriigiillen tiim toplanti tutanaklarini barindiran TBMM arsivi en
énemlileri arasindadir®.

Bagbakanlik tarafindan yayinlanan kanunlar ve hukuki mevzuati bir arada
toplayan diisturlar ¢alisgmamizda sik sik basvurdugumuz kaynaklar arasindadir.
Ozellikle yasama meclisi faaliyetlerine iliskin olarak tutulan tutanaklarin yayinladig
Zabit Cerideleri donemin tartismalarini ve zihniyetini ele vermesi acisindan oldukca

faydal1 bilgiler sunmaktadirlar. O dénemin sartlarinda kamuoyu ile paylasilmayan

konusmalar i¢in degerli bir kaynakta TBMM gizli Celse Cerideleri’dir.

5 Rauf Arikan, Arastirma Teknikleri ve Rapor Yazma, 3. bs., Gazi Kit., Ank. 2000, s. 81.
%2 E.Semih Yalgin, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihinin Kaynaklar1, 2. bs., Berikan Yay., Ank. 2007, s.
48.

>3 E. Semih Yalgin, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihinin Kaynaklari, s.105.
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Calismada donemin tiim tarihsel olaylar1 ile bilgi veren siireli yayimlara da
yeri geldikce bagvurmak gerekmistir. Resmi yaym organi olmasa da tek parti
hiikiimetinin diisiincelerini savunan ulusal gazetelere calismamizda yer verilmeye
calisiimustir.

Calismamizda basvurdugumuz kaynaklarin basinda donemin kurucu
bilesenlerinden olan Nutuk, Atatiirk’in So6ylev ve Demegleri ilk siray1 almaktadir.
Dikkate deger bulunmasi agisindan Cumhuriyet Halk Partisini 6nemli isimlerinin
hatiratlar1 calismanin diger bir kaynagi olarak incelenmistir.

Elde edilen bulgularin analizinde, arastirmamizin temel Ozelliginden
hareketle {iclii bir yaklasim sz konusu olmustur. Ilkinde, toplanan veriler orijinal
formuna miimkiin oldugu kadar sadik kalmarak sunulmustur. ikinci olarak bazi
nedensel ve acgiklayici sonuglara ulasilmaya ve belli basli temalar ve bu temalar arasi
anlamli iliskiler belirlenmeye calisilmis, "neden", "nasil" sorularina cevap aranmustir.
Ucgiincii yaklagimda ise, -birinci ve ikinci yaklasimlar temel alinarak- veri analizi
stirecine kendi yorumlarimizi katmaya, elde edilen verilerin ve bundan ¢ikarilan

sonuglarin ¢aligmanin problemleri agisindan nasil goriildiigline iligkin bilgilere yer

vermistir.



1.BOLUM:
KAVRAMSAL ve KURAMSAL CERCEVE:
SIYASAL iKTiDAR VE DIN

24



25

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Cumbhuriyetin din politikasini incelemeye yonelik calismanin ilk boliimii
kavramsal ve kuramsal ¢ergevenin ortaya ¢ikarilmasina ayrilmistir.

Sosyal bilimlerde kavramlar, toplumsal olgular1 analiz etmek, gdzlemlenen
diinyanin nesnelerini siniflandirmak, bu olgular agiklayarak bir anlam yiiklemek ve
bu gozlemler temelinde st diizey onermeler formiile etmek amaciyla basvurulan
terminolojik araglardir®. Calismamizda s6z konusu terminolojik araclar iktidar ve
din etrafinda sekillenen bir dizi kavramdan olusmaktadir.

Kuramsal ¢ercevede ise soz konusu kavramlar arasindaki iliski bi¢imi analiz
edilerek incelendigimiz konu hakkinda genellemeler yapilacaktir. Bdylece
cumhuriyetin dine iliskin politikasinin sdylenenin Gtesine gegen bir agiklamasi
yapilmaya calisilacaktir.

1.1. IKTIDAR KAVRAMI

Birinci Diinya Savasi sonrasinda Kkurulacak Cumhuriyet; devletin,
milletin/ulusun ve giindelik hayatin kurgulandig1 bir inga siirecidir. Bundan dolay1
kurgulanmig yapilarin, iligkilerin ve etkilerin yaratilmasini analiz etmek igin iktidar
kavraminin incelenmesi gerekmektedir®.

En genel anlamda iktidar, ingilizcedeki ‘power’, Fransizcadaki ‘pouvoir’ ve
Latincedeki ‘potestas’ kavramlar ile karsilanmaktadir. Bu kavram ilgili dillerde; ehil

olmak, yetenek sahibi olmak, toplumda baskalarina istedigini yaptirabilmek, istenen

> Gordon Marshall, Sesyoloji Sézliigii, ev. Osman Akinhay-Derya Koémiircii, Bilim ve Sanat Yay.,
Ank. 1999, 5.395.

> Bertrand Russel, iktidar, cev. Goksel Zeybek, 2.bs., ilya Yay., izmir 2010, s.25.



26

seylerin yaptirilmasin1 saglamak icin zora bagvurmak anlamlarinda kullaniimigtir™®.
Buna gore iktidar, diinyada bir farklilik meydana getirmek amaciyla sonuglar elde
edebilme veya bunlarin tiretilmesine katkida bulunabilme kapasitesi olmaktadir. Her
ne kadar iktidar ile ilgili bir¢ok tanim bulunsa da hemen hepsinde mutlaka iki tarafin
bulundugu bir iligki bi¢imi mutlaka zikredilmektedir. Bu yonuyle iktidar siyasal
psikolojik ve toplumsal bir iliski bigimidir®’.

Iktidar kavrami sosyal bilimlerde ¢ok yonli olarak incelenmis ve onun dort
boyutuna vurgu yapilmistir. Bu boyutlardan ilki iktidari, manevi cebir ve dogal
yetenek olarak gérmektedir. Sosyal bilimler teorisi soyut bir kavram olarak gordiigi
iktidar1 bu perspektiften degerlendirmeye ¢alismaktadir®®. iktidar kavrami, devletin
incelenmesinde de ©6n planda olup devletin resmi otoritesini ifade etmektedir.
Devletin resmi otoritesi yasama, yliiritme yargi ve diger kurumlardan olusan bir
biittindur. Iktidarin iigiincii boyutu ise onun toplumsal yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir.
Iktidar bu boyutuyla etkileyicileri ve belirleyicileri olan gruplar, simiflar, dernekler
kaltarel normlar ile birlikte ele alinmaktadir. Son olarak ddrdiincii boyut ise iktidarin
psikolojik yonine vurgu yaparak bireyin davranisi ve tutumlar iizerindeki etkisine
0dak1anm1$t1r59.

Butun yonleri ile ele alinmaya caligilmasina ragmen glnimduzde iktidar

kavrami etrafinda yapilan tartisma son bulmamistir. Ozellikle sadece resmi alanlarda

*® Halis Cetin (ed.), Siyaset Bilimi, Orion Kit., Ank. 2011, 5.34.

5" William Outhwaite, Modern Toplumsal Diisiince Sézliigii, cev. Melih Pakdemir, iletisim Yay.,
Ist. 2008, s.352-353.

%8 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, Hizir Murat Kose, Kiire Yay., Ist. 2011, s.88.

% jktidar bigimleri icin bkz. Bertrand Russel, iktidar, ss.29-45.
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ortaya c¢ikan bir olgu olarak gosterilmesi onu sosyal bilimlerde tartismanin
merkezinde tutmaktadir. Giiniimiizde post-modern teori iktidar1 resmi alanlarin
disinda toplumsal alanin tiimiinde go6zlenebilecek bir olgu olarak bakmakta,
cinsellikten egitime kadar ¢ok genis alanda islerli kazandigin1 iddia etmektedirler.
Post-modern teoriye gore iktidar, giinliik pratiklerde isleyen bir iliskiler agidir. Bu
yoniiyle kavramin toplumsal eylem ve uygulanmalar iginde ele alinmasinin
gerekliligine isaret etmislerdir®.

Iktidar kavrami incelenirken {izerinde durulmas: gereken en Onemli
hususlardan biri de ister siyasal olsun isterse toplumsal olsun ortaya ¢ikan iligskinin
niteligi ve yé')niidiirm. Klasik ve modern cabalarin hepsinin altin1 ¢izdigi husus
iktidarin ortaya ¢ikardigi iligki taraflarin birinin digerinden {stiin oldugu bir
tahakkiim siireci meydana getirdigidir. Bu tahakkiim iktidarin bir esitsizlik iligkisi
seklinde kuruldugunu gé')stermektedir62. Iktidarin esitsizlik iliskisi doguran yonii onu
giig, etki, zorlama, baski, yaptirrm ve miidahale ile anlasilan bir kavram haline
getirmektedir.

Bu yoniiyle iktidar bir kisi veya grubun bagka kisi ve gruplar lizerinde kendi
istedigini yaptirabilme giicli olarak gérmek muimkindir. Nitekim Max Weber’in

iktidar taniminda ‘toplumsal ve sosyal iliskiler iginde bir iradenin ona karsi gelmesi

g Steven Best-Douglas Kellner, Postmodern Teori, ¢ev. Mehmet Kiiciik, 2. bs., Ayrint1 Yay., Ist.
2011, s. 69.

81 Meerten Ter Borg, ‘iktidar ve Din’ ¢ev. Mehmet Akgiil, Din Sosyolojisi: Kuram ve Yéntem, gev.
ed., Thsan Capgioglu, imge Yay. Ank. 2012.5.315.

%2 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi: Kavramlar, Tanimlar, Yaklasimlar, Baglam Yay., ist. 2003,

s. 133.



28

halinde bile ydratilen Gstinlik®  olarak degerlendirmesi esitsizlik iliskine
dikkatlerimizi cekmektedir®®. Weber’e gore iktidarin kurdugu bu esitsizlik iliskisinin
uygulandigr alan ister kisi olsun ister grup ya da toplumun tamami olsun en 6énemli
sonucu s6z konusu alani doniistiirmesi ve yeniden yapilandirmasidir.

Elias Canetti, kitle iizerinde etkisini inceledigi eserinde iizerinde iktidarin
tahakkiim kurdugu yapiy1 doniistiirerek yeniden yapilandirdigina dair oldukga bol
ornekler bulunmaktadir. Ona gore iktidarin doniistiiren ve yapilandiran giicii
etkilendigi alanda dokunulma korkusu yaratarak buna kars1 ister istemez bir direng
meydana getirmektedir®*.

Iktidarin ortaya ¢iktigi anda kurdugu esitsizlik iligkisine post-modern
teorinin 6nde gelen isimlerinden Foucault tarafindan da dikkat ¢ekilmistir. Ona gore
iktidar, devinimli bir esitsiz iligkiler biitiiniidiir. Ornegin onun biiyiik kapatiima
olarak tarif ettigi olayin mekani olan cezaevinde kurulan surekli denetim
mekanizmast mahkGimlar1 tamamen kul ve koéle olarak teslim olmalarina neden
olmaktadir. ~ ‘Panopticon’ seklinde kurulan bir denetim uyarinca ne zaman
gozlendiklerinin farkina varmasalar da her an izlendiklerinin miimkiin oldugunu
bilmeleri, onlarin hal ve hareketlerine dikkat etmelerini saglamaktadir. S6z konusu
esitsiz iliski insanlar1 ‘uysal bedenler’ olarak iktidara boyun egdirten bir doniisiim ve

yapilandirma araci olmaktadir®.

% Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyaci, Yarin Yay., Ist. 2012, s.18.

% Elias Canetti, Kitle ve iktidar, 3. bs, cev. Giilsat Aygen, Ayrint1 Yay., ist. 2006, s.15

% Michel Foucault, Ozne ve iktidar, cev. Isik Ergiiden- Osman Akinhay, Ayrmti Yay., Ist. 2000,
5.63. Ayrica bkz. Orhan Tekelioglu, Michel Foucault ve Sosyolojisi, ¢ev. ibrahim Sirkeci, Baglam

Yay., 1st.1999, 5.123.
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Iktidar kavramin iliskisellik yoniiyle birlikte ortaya ¢ikan diger énemli bir
husus esitsizlik iligkisini ortaya ¢ikaran giiclin nerede yogunlastiginin tartismasidir.
Post-modern teorinin dnculerinden olan Foucault, giiciin yogunlastig1 belirli bir yap1
(devlet, siyasi yapi, hiikiimet, hakim bir toplumsal sinif) tanimina kars1 ¢ikmustir.
Ona gore iktidar her yer de bulunan bir tahakkiim iliskisidir®®.

Buna karsin c¢alismamizin igerigi diisiiniildiiglinde Foucault’un mikro-
iktidar diisiincesi anlam icerigi ¢ok genis bir anlam alan1 bulunmaktadir. Bu genislik
‘iktidar bigimleri’ arasinda kategorik bir ayrim yaparak toplumda hiyerarsik olarak
en tistiin konumda olan siyasal iktidar kavramini diger iktidar bigimlerinden ayirip
ona yogunlasmamizi zorunlu kilmaktadir.

1.1.1. Siyasal iktidar

Siyasal iktidar toplumda ortaya ¢ikan diger iktidar bigimlerinden ayr1 olup
bir kisi veya grup hékimiyetinden 6te bunlar1 da igine alacak sekilde herhangi bir
lilkede Ustlin iradeyi temsil eden giictur®’.

Bu Ustuin gii¢ diger iktidar bi¢imlerinden bir takim yonleriyle ayrilmaktadir.
Diger iktidar bi¢cimlerinden farkli olarak siyasal iktidar, giiciin kendinde yogunlastig
devlet ile es anlamli bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle siyasal
iktidar toplumunda etkin olan daha dar iktidar bicimler icinde belirgin bir Ustinlik

saglamaktadir. S6z konusu Ustiinlik onu aldig: kararlar ve uyguladigi politikalar ile

% Ali Akay, Michel Foucault: iktidar ve Direnme Odaklari, Baglam Yay., Ist. 1995, s.101. Ayrica
bkz. Laurent Fleury, Max Weber, ¢ev. Isik Ergiiden, Dost Yay., Ank. 2009, s.97.

%" Siyasal iktidar tammlar: igin bkz. Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 14. bs., Bilgi Yay., ist.
2001, s.48; Vernom Bogdanor, Blackwell’in Siyaset Bilimi Sozliigii 11, ¢ev. Erhan Yukselci vd.,

Umit Yay., Ank. 2003, s.289; Davut Dursun, Siyaset Bilimi, Beta Yay., Ist. 2002, s.100.
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kars1 gelinse dahi toplum tarafindan dogal ve mesru kabul edilmesini
gerektirmektedir. Siyasal iktidarin giiciiniin toplandigir bir alan olarak devlet ile
Ozlestirilmesi Max Weber’in ‘mesru siddet tekelini elinde tutan yegane gug¢’
taniminda ortaya cikmaktadir®,

Glciin tek basina kendinde temerkiiz ettigi kurum olarak devlet, yukarida
genel olarak tanimlanmaya c¢alisan iktidar1 sahsilikten kurtarip kurumsallasmaya
gecisini belirlemektedir. S6z konusu kurumsallagsma ile birlikte adina devlet denilen
srekli ve soyut bir varliga itaat ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle devlet iktidarin
kaynag1 ve siyasal toplumun catist olarak gérﬁlmektedirGg.

Soyut bir varlik olarak devlet insanlarin zihninde bir simge ve sembol olarak
yer bulmaktadir. Bu simge veya semboliin soyutluktan kurtaran somut unsur ise
iktidar olgusudur. Devlette temerkiiz eden giicl kullanan iktidar sahipleri toplumda
yasayan biitlin insanlar i¢in baglayici kararlar alarak onu neredeyse elle tutulur hale
getirmektedir. Bu kararlarin uygulanmasi i¢in kurallar koyan iktidar uygulanmadig:
takdirde gerektiginde zora bagvurabilmektedir. Biitin bu yaptirimlar toplumun
tamaminda devlet adina hareket edildigine gosteren Onemli bir mesruiyet alani

saglamaktadlrm.

68 Christopher Pierson, Modern Devlet, cev. Neset Kutlug-Burcu Erdogan, Civiyazilari Yay., Ist.
2011, s.23-24.
% Gianfranco Poggi, Devlet: Dogasi, Gelisimi ve Gelecegi, cev. Aysun Babacan, 2. bs., IBU Yay.,
Ist. 2008, s10.
0 Cemal Bali Akal, Bir Devlet Kuramina Giris, Devlet Kurami, (der.) Cemal Bali Akal, 2. bs., Dost

Yay., Ank. 2005, s.14.
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Siyasal iktidarin kurumsallagsmasi olarak degerlendirdigimiz devlet yoneten
ve yonetilen farklilasmasindan daha farkli bir anlam ifade etmektedir. Buna gore
devlet ile kast edilen ancak on bes ve on altinci yiizyil i¢inde ortaya ¢ikan modern
devlet olgusudur. Modern devletin ayirt edici Ozelliklerinden siddet araglarinin
tekelci denetimi ve siyasal iktidarin kurumsallasmis sekilleri genel hatlari ile
yukarida ifade edilmeye calisilmistir. Modern devletin yOneten ve yoOnetilen
farklilagsmasindan ayiran ve onu modern bir gelismenin {iriinii yapan bir dizi temel
ozelligi daha bulunmaktadir™. Modern devletin en bariz 6zelliklerinden biri cografi
ve jeopolitik kimlik etrafinda algilanmasidir. S6z konusu devletler iizerlerinde tek ve
mesru otoritelerini hakim kildiklar1 ve smirlar1 agikg¢a belirlenmis bir toprak
pargasinda yerlesik bir siyasi orgiitlenme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle
ilkcag siyasi yapilanmalarindan ve ortagag imparatorluk diizenlerinden
ayrilmaktadirlar. Ozellikle imparatorluklar iizerinde hakimiyet kurduklari bir merkez
bulunmasina karsin idaresi altinda bulundurduklar1 cevre bdlgeler ile iliskileri
modern devletin hakimiyet altinda tuttuklar fiziksel alanlar kadar kesin ve sinirh
degildir. Idari denetim altinda tuttuklar1 bdlgeler imparatorluklar igin bir kaynak
gorinimi vermektedir .

Modern devletin sinirlar1 belirli ve kesin sinirlar tizerinde hakimiyet kuran
bir yap1 olarak tahayyiil edilmesi s6z konusu devletleri kendi baglarina var olan
varliklar olmaktan ¢ikarmaktadir. On bes ve on altinci ylizyildan sonra dogalari
geregi devletler birbiriyle uyumlu ya da rekabet i¢cinde bulunduklar1 bir diizenin

parcast haline getirmistir. Modern devleti uluslararas1 bir diizenin parcas1 gormek

™ Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 5.36.

72 Christopher Pierson, Modern Devlet, s. 29.
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siyasal iktidarin temerkiiz ettigi giicin bu dilizen tarafindan derin bir sekilde
etkilenebilecegini gostermektedir’.

Uluslararas1 diizen, smirlar1 belirli bir toprak pargasi iizerinde var olan
modern devlete en biliyiik aramagini sinirlar1 kesinlestikge onlar1 bir ulus ile birlikte
var olunmasi zorunlu bir siyasal 6rgut haline getirmesidir. Bdylece modern devlet
ulusuna kavusmus Giddens’in isabetle belirttigi gibi ‘tek bir siyasal iktidara sahip
actkca belirlenmis toprak parcasi iizerinde var olan ortak bir kimlik’ ortaya
cikmistir. Bu modern ulus devletin mesru kabul edildigi bir uluslararasi diizenin
olusmasina neden olmustur’®. Goriildiigii tizere tiimiiyle kurumsallagsmis bir siyasal
iktidar sisteminin en ayrilmaz parcast onu ayakta tutan giic ile belirmektedir. Bu
sayede toplumda ¢ok boyutlu iliskiler aginin iizerinde yiikselip en iistiin iktidar
haline gelebilmektedir”.

1.1.2. Gug

Siyasal iktidar normatif/kural koyucu bir gercekliktir. Toplumda buyurma-
boyun egme, emir-onay iliskisini olusturabilmek icin ise siyasal iktidar, gicun
sagladig1 enerjiye muhtactir.

Sosyal bilimlerde siyasal iktidar baglaminda incelenen ¢ok sayida giic
tanim1 yapilmistir. Doga bilimlerinde gii¢ genel olarak ‘kuvvet’ ve ‘enerji’ olarak
anlagilmaktadir. Sosyolojik gilic tanimi ise kisinin bir seye giicli yetmesi (power to)

anlamma gelmektedir. Bu, arzulanan sonucu gerceklestirme becerisi ile

”® Gianfranco Poggi, Devlet: Dogasi, Gelisimi ve Gelecegi, 5.75
™ Anthony Giddens, Ulus Devlet ve Siddet, 2. bs., cev. Cumhur Atay, Kalkedon Yay., ist.2008,
5.136-164.

> Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, ¢ev. H. Bahadir Akin, 2. Baski, Adres Yay, Ank. 2006, s.28.
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iliskilendirilir. Gilindelik hayatta giiclin kullanimina bakildiginda onun iligkisel olma
bicimi dikkat ¢ekmektedir. Bu iliski bi¢imini belirleyen ise bir kisi, grup ya da
toplum tizerinde kurulmasi beklenen kontroldiir’.

Sosyolojik bakis agist tartismali bir kavram olan gicl U¢ boyutlu ele
almaktadir. Boylece giicli biitiin yonler ile degerlendirmeye c¢alismaktadir. Gug
konusundaki etkili ¢alismasiyla dikkat ¢eken Steven Lukes, etkin bir tanimin glcin
iic boyutunun anlasilmas: ile miimkiin olacagini belirtmistir. Ona gore gii¢ karar
alma sirecini etkileme becerisidir ki; bu gucun ilk boyutu olarak karsimiza
cikmaktadir. Giiclin ikinci boyutu siyasi glindemi belirlemek, karar almay:
sekillendirmek anlamina gelmektedir. Nihayet giiciin iiglincii boyutunu insanlarin
algilart ve tercihlerini yonlendirmek, onlarin diisiincelerini kontrol etme olarak
anlagilmaktadir’”.

Giiciin bu ii¢ boyutu her ne kadar tanimini kolaylastirsa da onun toplumda
kullaniminin yarattig esitsizlik durumunu ihmal etmemek gerekmektedir. Gug, ister
fiziksel isterse baska unsurlardan beslensin, yOneten ile yonetilen arasinda bir
esitsizlik durumu yaratmaktadir. Bu durumda gii¢ sadece fiziki zora dayandiginda
ortaya ¢ikan kati bir zorbalik olacaktir. Fiziki zor baska unsurlar ile birlestiginde ise
giicten dogan esitsizlik kabullenebilir hale gelecektir. Esitsizligin kabullenebilirligini

saglayan ise otoritedir’®,

® Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 148.
"7 Steven Lukes, Power: A Radical View, Basingstoke, Palgrave Macmillan, 1974, 5.128.

"8 Halis Cetin (ed.), Siyaset Bilimi, s.37.
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1.1.3. Otorite

Sosyal bilimler her ne kadar gii¢ kullanimi iizerinde yogunlagmis gibi
goOzikse de siyasal iktidar en 6nemli unsurlarindan biri otoritedir.

Sosyolojide otorite, gii¢ veya iktidarin mesru kullanimimni belirleyen bir
kavram olarak, toplumsal bir sistem icinde ortaya ¢ikan kurumsallagmis ve mesru
gii¢ seklinde anlagilmstir’. Ayni zamanda bir kurum ya da devletin yasa koyma ve
koydugu yasalara itaat talep etme hakki olmasi durumunu ifade etmektedir. Yine
otorite bir glice sahip olan birey ya da kurum; politik kurumlar1 yoneten kurallari
koyma veya siyasetin kurallarina gore bunlari degistirme kapasitesi olarak
anlasilmaktadir. Buna gore otorite deyince ona boyun egen insanlarin, gi¢ ya da
iktidara sahip kisilerin belli bir nitelige sahip olduklarint kabul edip bu yonde bir
inan¢g ve glven beslemeleri s6z konusu olmaktadir. CUnkid bu insanlar bizim
g06zimizde kamu guclni temsil etmektedirler ve bu sifatlariyla insanlar onlara
boyun egmenin zorunlu oldugunu kabul etmektedirler. Bertrand de Jouvenel, otorite
olgusuna ickin olan itaat olgusuna dikkatlerimizi cekerek itaatin otoritenin bir
uzantist oldugunu VurgulamaktaderO.

Otorite konusuna yaklagimin ana dogrultularindan biri, kimin y&netme
hakkina sahip oldugu ve s6z konusu yonetme hakkinin neye dayandigidir. Buna gore
yonetme hakki ve dayanagi toplumda en giigliiniin, ¢ogunlugun veya en bilginin
otorite oldugu ve s6z konusu kisi ve gruplara dayandirilmaktadir. Modern dénemde

ise otoritenin kaynagi bu kisi ve gruplardan soyutlanarak toplum sozlesmesi fikri

" Richard Sennett, Otorite, 2.bs., cev. Kamil Durand, Ayrint1 Yay., Ist. 2005, s.23-24.
8 Bertrand de Jouvenel, iktidarm Mahiyeti ve Tarihi Gelisimi, cev. Nejat Muallimoglu, Birlesik

Yay., Ist. 2000, s. 47.
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bunlarin yerine ge¢mistir. Toplum sozlesmesi fikri ile birlikte otorite politik
toplulugun onayina dayamdlrllmlstlr81 .

Otoritenin kaynagi meselesini bir kenara birakip yonetilenlerin katinda
kabul edilip edilmedigine yonelik kategorik bir ayrimda mevcuttur. Buna gore tarih
ve gelenege dayanan tarihsel otorite, liderin sahsiyetine dayanan karizmatik otorite
ve kisisel olmayan kural ve giiclere dayanan hukuki-rasyonel otorite olarak {i¢ ayr1
tip belirlenmistir. Bu kategorik ayrim Max Weber ile giindeme gelmistir. Weber’in
Uclu tasnifine gore otoriteye tabi olanlar giiciin mesru bir bigimde kullanildigina
inandiklar1 takdirde bu (¢ otorite tipinden herhangi biri ahlaki bir zemin (zerinde
temellendirilmesine gerek kalmaksizin bagimsiz bir bigimde mesru hale
gelebilmektedir. Weber, bu li¢ otorite seklinin tarihsel olarak birbirini izledigini ve
toplumlarin modernlesmesiyle birlikte geleneksel otoriteden karizmatik otorite
yoluyla hukuki-rasyonel otoriteye dogru bir doniisiim gecirdigini belirtmektedir®.

Otorite baglaminda giindeme gelen {iciincii bir yaklasim, siyasal otoritenin
amaglart konusuna yogunlagmaktadir. Sosyal bilimlerde siyasal otoritenin kaynagi
kadar siyasal otoritenin amacglar1 da tartigmalidir. Bu tartigmaya gore siyasal
otoritenin amac1 din ile siyasetin birbirinden ayrilmadigi antik Yunan ve ortagcagda
erdemli bir toplumu hayata ge¢irmek olarak belirlenmistir. Bundan sonraki
donemlerde siyasal otoritenin amaci tartisilmaya devam edilmis ve otorite kavramina
farkli amaglar yiiklenmistir. Bu amaglardan en 6nde geleni otoritenin adil toplumu

gerceklestirmek oldugu yoniindeki diisiincedir. Toplumda siyasal istikrar ve dlzeni

81 Christian Ruby, Siyaset Felsefesine Giris, ¢ev. Aziz Ufuk Kilig, iletisim Yay., Ist.1 2012, s.21.
82 Bener Ergiingér, Max Weber, Ahu Tungel-Kurtulus Giileng (ed.), Siyaset Felsefesi Tarihi:

Platon’dan Zizek’e, Dogubat1 Yay, Ank. 2013, s. 487.
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toplumun var olabilmesi i¢in vazgecilmez gorenler siyasal otoriteye dlizen ve istikrar
kaynag1 olarak bakmiglardir®,

Uzun siireli tartigmalara bakildiginda otorite bir¢ok yonden degerli bir
kavram olarak goziikmektedir. Otorite sayesinde siyasal iktidar buyurganligini ilkeler
ile donatir ve bu sayede mesruluk kazanir. Diger bir deyisle devlet otorite sahibi
iktidar haline gelir. BOylece devlet tesis ettigi otorite yoluyla kisiler, gruplar ve
toplum iizerinde kontrol iliskisi kurarak politika {iretme yetenegi kazanmaktadir®.

1.1.4. Egemenlik
Egemenlik (sovereignty), modern devletin ayirici vasfini ifade eden diger
onemli bir kavramdir. Egemenlik kavrami moderniteye gecisle birlikte siyasal
iktidarin diger iktidar bigimleri ile arasindaki iliskiyi isin icine sokan bir olgu olarak
karsimiza <;1kmaktad1r85.

Belli bir Ulke Gzerinde hakim olan, birokratik ve askeri agidan
kurumsallagsmis ve vergi toplama yetkilerini tekeline almis siyasal otoritenin modern
devlet halinde belirmesi i¢in egemenligini tam anlamiyla kullanmasi gerekmektedir.
Egemenlik, tarihin belli bir doneminde yine belirli bir cografi mekanda ortaya ¢ikan

siyasal, ekonomik ve toplumsal kosullarin bir iiriiniidiir®™. Egemenlik bu ézellikleri

8 Christian Ruby, Siyaset Felsefesine Giris, 55.25-30.

8 Halis Cetin (Ed.), Siyaset Bilimi, s.38.

8 Siyaset teorisinde egemenlik bir kisi ya da kurumun kendi alaninda bagka biitiin kisi ya da kurumlar
iizerinde nihai ( Latince, superanus: gii¢ler arasindaki en {istiinii) otorite sahibi olmasin1 miimkiin
kilan o6zelliktir. Bu yoniiyle devletin 6zellikle modern devletin karar alma siirecinde ve diizeni
saglamada tek yonetici ve otorite olma durumunu ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bkz. Ahmet
Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigli, Paradigma Yay., 7. bs., Ist. 2010, 5.530.

8 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, s. 110.
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ile modern devletin varlig1 ile birlikte ortaya ¢ikmis, onunla birlikte gelisim siirecini
tamamlamistir. Bu gelisim siirecinde siyasal iktidar tek ve merkezi bir nitelik
kazanmistir. Batida tarih sahnesine Ronesans sonrasi ortaya yeni ¢ikmaya baglayan
burjuvazinin destegini alarak diger otorite odaklarini zamanla ortadan kaldirmigtir®’.

Ozellikle reform hareketinden sonra kendisine rakip olarak gordiigii dinin
Ozellikle kurumsallasmis ayagi olan kilisenin etkinligini azaltarak bu alanda tek ve
yegane otorite olmay1 basarabilmistir. Bunun tabii sonucu olarak Batida siyasal ve
toplumsal hayat i¢inde dinin otorite olma yonii Gnemini yitirmistirss. Siyasal
iktidarin tek elde toplanip egemenligin giigler arasindaki en istiinii haline gelmesi
birden bire ve kendiliginden ortaya c¢ikmamistir. Bu sure¢ batida eski ile yeni
arasindaki ekonomik, siyasal ve toplumsal iliskiler arasindaki yogun ve etkili bir
catismanin sonucudur. Eski ile yeni arasindaki bu gerilim kimi zaman baz
kurumlarin etkinligini kaldirmis, kimi zaman toplumda degerlerin belirleyicisi olan
inang sisteminin sinirlarini ve ¢ergevesini yeniden belirlemistirgg.

Batida siyasal iktidar1 merkezilestiren bir¢ok kurumun varlik sebebini
ortadan kaldiran ya da modern devletin yapisina uyduran ve yeni bir egemenlik
anlayisinin ortaya cikist anlamak agisindan feodalitenin kurdugu iliski bigimini

anlamak gerekmektedir. Cilinkii modern devlet ortaya ¢ikmadan toplumsal iligkileri

8 Mehmet Ali Agaogullar1, Bat1’da Siyasal Diisiinceler: Sokrates’ten Jakobenlere, Iletisim Yay.,
Ist. 2011, 5.289.

8 Yusuf Sevki Hakyemez, Mutlak Monarsilerden Giiniimiize Egemenlik Kavrami, Seckin Yay.,
Ank., 2004, s. 62.

% Hamit Emrah Beris, Egemenligin Déniisiimii: Tarihsel ve Siyasal Acidan Egemenlik

Kavraminin Yeni Anlami, (basilmamis doktora tezi), Ank. 2006, s.48.
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belirleyen Ortacagda yasanan feodal diizenidir®. Oyle ki toplumsal iliskiler bu feodal
diizenin yarattifi ekonomik ve siyasal kurumlar iizerine kurulmustur™.  Feodal
dizen, tarim ekonomisinin hakim oldugu bir diizendir. Toplumun ¢ok az bir kismi
sehirlerde yasamakta toprak sahibi feodal beyler siyasal iktidar1 ellerinde
tutmaktadirlar®. Feodal toplumun bu resmi biitlin ortagag Avrupa iilkeleri igin
gegerli degildir. Bu modern devletin ortaya ¢ikmasindan dnceki kismi ve bolgesel bir
siireci agiklamakta; devleti 6nceleyen bir stirece génderme yapmaktadir®. Feodalite
modern egemenligin tiim 6zelliklerini i¢cinde barindiran bir resmini sunmaktan uzak
goriinmektedir. Pargali siyasal iktidar yapisi ile din ekonomik, siyasal ve toplumsal
yasamin tiim alanlarin1 kontrol etmeye devam etmekte; Kilise kurumsal yapisi ile
dunyevi ve uhrevi otoritesini strdirmektedir. Devlet bu yonuyle kilisenin basit bir
aygit, evrensel kurtaricinin hizmetinde islevsel bir aragtir™,

Ortagag Avrupa’sinda siyasal iktidarin bu pargali ve kirilgan yapisi
donemin siyasal diisiiniirleri ve din adamlar1 tarafindan ‘iki kilic kurami’ ile
aciklanmaya ve ortada duran egemenlik sorununa ¢oziim tretilmeye ¢alisilmaktadir.

Kilisenin siyasal iktidara dnerisi evrensel kurtarici roliindeki bu kurumun otoritesini

% Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, imparatorluktan Tanr1 Devletine, 6. bs, imge Yay., Ank.
2006, 5.181.

1 Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi: Tarihoncesinde ilkcagda Ortacagda ve Yenicagda
Toplum ve Siyasal Diisiiniis, AUSBF Yay., Ank.1982, s. 260.

% March Bloch, Feodal Toplum, gev. Melek Firat, Kirnizi Yay., Ist.2007, 5.409.

% Hamit Emrah Beris, Egemenligin Déniisiimii., 5.48.

% Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, Tanr1 Devletinden Kral-Devlete, 3.bs, imge Yay., Ank.

2001, s.71.
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kabul etmesidir™. Bununla birlikte kilise iizerine diisecek sorumlulugu yerine
getirecek yonetimin diinyevi konulardaki tiistiinliigi kabul edilecektir. Mesruiyet
taban1 Hristiyan teolojisinde yer bulan bu ¢dziim &nerisine gére Isa, daha baslangigta
krallar ile din adamlar1 arasinda ayrima vurgu yapmaktadlr%.

Bu ayrim, modern donemlerdeki bir kuvvetler ayriligimin habercisi gibi
goziikkmesine karsin isin ashi bdyle degildir. Ciinkii o donem i¢in heniliz kilise
ekonomik, siyasal ve toplumsal otoritesinden taviz veremeye niyeti yok gibidir. Olsa
olsa bu, kilisenin alanina girmeye niyetli géziiken yeni siyasal iktidar1 kaynaginda
teolojik bakis acist bulunan bir diizenlemedir. Modern devletin kilisenin alanina
girmesinin ilk isaretleri kurumun elindeki topraklara yonetici atamasinda ortaya
cikmistir. Tiim Ortacag boyunca iki kili¢ kurami esliginde gecen tartismanin gegici
galibi kilise olmus ve siyasal iktidar kiliseye tabiiyet iliskisini siirdiirmek zorunda
kaldirmugtir””. Tabiiyet iliskisinin esitsizligi tiim diinyayr derinden etkileyecek
Ronesans ve Reform hareketiyle tersine donecektir. Bu hareketlerin galibi Kkilise
karsisinda geri dondiirilemez bir zafer kazanan milli monarsiler olmustur. Siyasal
iktidar monarsiler eliyle kimligine kavusmus kilisenin elinde bulunan toplumun tek
ve yegane yoneteni haline gelmistir. Isin dogrusu buna feodal toplum yapisinin
¢cOzulup kapitalizmin diinya oOlgeginde islerlik kazanmasi da en biyik etken

olmugtur®®,

% Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, Tanr1 Devletinden Kral-Devlete, s.83.
% Cemal Bali Akal, Yasa ve Kili¢, Afa Yay., ist.1991, s. 119.
% Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, imparatorluktan Tanr1 Devletine, s. 169.

% Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, imparatorluktan Tanr1 Devletine, s. 169.
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Yeniden dogus anlaminda gelen Ronesans sadece diisiinsel bir atilim
olmakla kalmayip sehirlerin 6n plana gegmesine 6n ayak olmustur. Bu yoniiyle yeni
bir kent anlayisi ortaya c¢ikmustir. Burjuvazi ortaya ¢ikan yeni kentin degerler
sistemini insa etmeye baslamistir. Yeni kentlilik bilinci kilisenin boyundurugunda
bulunan toplumu azade kilacagini vaat etmekte; din burjuvazi degerlerin dol yatagi
sayilan kentte yeni bir sekil almaya zorlanmaktadir®. Artik bu dénemde kilisenin
dolayisiyla dinin ugragmasi gereken birgok sorun alani ortaya ¢ikmugtir. Kadim
Yunan geleneginin kesfine dayanan Ronesans doneminde dinin en onemli sorun
alan1 yeni siyasal iktidarin yedegine aldigir bilim ile din arasindaki varsayilan
catismadir. 19. ylizyila kadar giderek etkisi artan bu tartisma dinin alanini daraltarak
pozitivizm esliginde belirlenen bir yapiya doniistirmiistiir’®.

En az bunun kadar ciddi bir problem dinin kendi iginde yasadigi
boliinmedir. Rénesans’in insan aklina vurgusunun etkisi din i¢inden bir reformun
ortaya ¢ikmasi ve Protestanlik adinda yeni bir mezhebin Katoliklie ragmen
Avrupa’da genis bir toplumsal tabanin olusmasina sebep olmustur. Protestanlik
cemaat baglarindan koparilarak olusturulan birey fikrinin nesvii nema buldugu yeni
insan tipinin habercisi gibidir'®. Birey fikri Aydinlanma ile birlikte akil ve zgiir
iradeyi yogurarak Kant’in ‘Aydinlanma nedir?’ adli iinli manifestosundaki 6zgir

olma cesareti (sapare aude: bilme cesareti goster!) gostermeye davet edilecektir.

Boylece siyasal iktidar eski muhatabin1 reddederek yeni bir iligki bigimi kurmayi

% Korkut Tuna, Toplumu Agiklama Girisimi Olarak Sehir Teorileri, iz Yay., ist. 2011, s. 101.
100 Mehmet Akgul, Cumhuriyetin Erken Dénem Din Anlayisi, Adal Ofset, Konya 2009, s.51.
191 Baykan Sezer, Toplum Farklilasmas: ve Din Olay, Kitap Yay., ist. 2011, s.96; Hakan Olgun,

Sekdilerligin Teolojik Kurgusu: Protestanhk, iz Yay., ist. 2006, s.182.
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hedeflemektedir. Bu hedefin yeni 6znesi biitiin dini baglanmalardan azade kilinan
birey olmaktadir'®,

Siyasal iktidar agisindan ¢igir agici etki modern siyaset teorisinin fikir
babas1 sayilan Machiavelli’de gelmistir. Siyasal iktidarin oniindeki en biiyiik engel
olarak dini (kurumsallasmis din olan kilise) goren Machiavelli, siyasal iktidarin
amacimi belirleyenin din, dinden beslenen ahlak ve kiiltiirel 6gelerden kurtulmasi

. 103
fikrini savunmustur

. Bu ilk kez siyasal iktidarin kendisinin bizatihi deger oldugunu
gormesi acisindan kayda deger bir gelisme oldugu gibi siyaset bilimcileri agisindan
batida laik iktidarin g¢ercevesini belirlemeye matuf bir gelisme olarak kabul
edilmektedir. Machiavelli’nin katkis1 laik iktidara vurgusu ile de smirli degildir. i¢ ve
dis egemen en istiin giic olarak gordiigli yapiyr devlet olarak nitelendirmis, adi
konulmakta zorlanilan tiim ortagag boyunca egemenlik alanin pargali ve kirilgan

dogasin1 modern anlamda tanimlamay1 basarmustir™*.

192 Drinda Outram, Aydinlanma, ¢ev. Sevda Caliskan-Hamit Caliskan, Dost Yay., Ank. 2007, s.18.
103 Wwilliam Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 2.bs., cev. Ismet Ozel, Sule Yay., Ist.
2001, s. 193.

104 Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, imparatorluktan Tanr1 Devletine, s. 156; Cemal Bali

Akal, Modern Diisiincenin Dogusu: Ispanyol Altin Cag, st. 2005, Kesit Yay., s.251.
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1.1.5. Mesruiyet

Siyasal iktidar1 tanimlarken gézden uzak tutulmamasi gereken diger 6nemli
bir unsur ‘riza’ kavramidir'™. Riza, siyasal iktidar1 yonetilenlerine onayma baglh
olarak yoneten iktidar konumuna ylkseltmektedir. Bdylece siyasal iktidar
yonetilenlerin sadece maddi giice dayali dolayisiyla siirdiiriilmesi miimkiin olamayan
zorba ve diktator olarak nitelenen giigten uzaklagmis olmaktadir.

Gerg¢i zorba ve diktator siyasal iktidar bile yonetilme becerisi i¢in ‘riza’ya
yani toplumsal onaya ihtiyact bulunmaktadir. Bu durumda zorba ve diktator siyasal
iktidar ‘rizayr imal’ etmek zorunda kalacaktir™®.

Rizanin imali eski c¢aglardan giinlimiize kadar farkli sekillerde
degerlendirilmistir. Platon rizanin imalini ihtiyaclarin diizenlenmesinde adaletin
saglanmasina baglamis, Aristo bunu igbdliimiine baglamistir. Ortagagda Agustinus
ise rizanin olusmasini Tanr1 iradesinin yansimasina baglamistir. Modern devletin
habercilerinden olan Machiavelli Hiikiimdar adli eserinde siyasal iktidarin toplum
onayr alabilmesini {ilkede siyasal birlik ve biitiinliiglin saglanmas1 ile miimkiin

107

olacagin1  diigiinmektedir™'. Aydmlanma diislintirleri de siyasal iktidarin

yonetilenlerin onay1r konusu Onemsemisler, rizanin ortaya ¢ikmasi igin belirli

105 Riza (ing.consent; Fr. consentement): Ozerk ve rasyonel bir failin, bir eylem ya da ortak ise,
eylemin ya da igin mahiyetini iyice anladiktan sonra katilmasini miimkiin kilan zihinsel edimdir. Bkz.
Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.1330.

1% Habermas’a gére ‘rizayr imal’ edemeyen siyasal iktidar toplumda oniine gecilemez bir krizin
ortaya ¢ikmasina sebep olur ve bu kriz siyasal ve kiiltiirel sistemlere dogru kayar. Bkz. Jurgen
Habermas, Legitimation Crisis, Heinemann, Londra,1980, s.33-94.

197 Machiavelli, Hilkiimdar, ¢ev. H. Kemal Karabulut, Sosyal Yay., 5.bs., Ist. 1998, s5.241-244.
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ilkelerin pesine diismiislerdir. Ornegin Rousseau bu ilkeyi esitlik olarak
degerlendirirken Locke siyasal iktidarin oOzgiirliik ile onay alacagina kanaat

108y gnetilenlerin onaymin alinmasi siyasal iktidar1 tek tarafli bir gii¢

getirmektedir
gosterisi olmaktan ¢ikarmakta toplumu yonetebilme stratejisinin ayrilmaz pargasi
haline getirmektedir.

Toplumda riza acig1 halinde ise Barrington Moore J.’ninde isabetle ortaya
koydugu gibi siyasal iktidarin yonetebilme becerisinin oniindeki en biytk engel
olacaktir. Ona gore siyasal iktidar tek tarafli bir yaptinm ve yonetme becerisi

olmayip toplumda kdkleri bulunan ¢ok boyutlu bir iliskiler agldlrlog.

108 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, 5.84.
199 Barrington Moore J., Diktatorliigiin ve Demokrasinin Toplumsal Kokenleri, ¢ev. Sirin Tekeli-

Alaeddin Senel, V Yay. Ank. 1989, 5.377-380.
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1.2. DIN KAVRAMI

Modern devletin ortaya ¢ikisi siyasal iktidarin sekiiler ingsasi ile miimkiin
olan bir siirecin sonucudur. Bu siiregte sadece devlet degil, din de etkilenmis modern
devletin kaliplaria uyumlu hale getirilen bir insa siireci gegirmistir.

Modern devlet olgusu egemenligin yeni yiiziinii ortaya ¢ikarmis, dini alani,
iirettigi bilgiyi, birey, toplum ve en 6nemlisi siyasal iktidar tizerindeki egemenligini
yeniden tanimlamigtir. Bu baglamda reform ve onun din {izerindeki -etkisi
yadsinamayacak kadar énemlidir. Ozellikle Luther’in meshur ‘doksanbes tez’ adl
bildiriyi yaymlanmasi modern donemde dinin alacagi yeni sekille ilgili 6nemli

ipuglari saglamaktadlrllo.

Protestanlik ortaya ¢ikmadan once kiliseye hékim olan
Katoliklik mezhebinin birey ve toplum iizerindeki etkisi oldukca baskin olmustur.
Tarihsel strecte kiliseyi maddi kazang kapisi haline getiren bu mezhep ayni zamanda
genis toprak mulkiyetleri ile niifuzu artirmigtir. Bu niifuz tiim ortacag boyunca
kilisenin boyundurugu altinda bir toplum ortaya ¢ikarmistir. Toplumsal alandaki bu
etkinligi kiliseyi ve din adamlarini ayricalikli hale getirmistir. Bu ayricalikli din
adamlar1 ruhbanlik adi altinda 6zel bir imtiyaz kazanmistir. Din adami smifi tiim
ortacag boyunca vergi vermekten muaf olan bir simif olarak konumunun sagladig:
istiinliigii sonuna kadar korumustur™.

Hristiyan din adamlar ellerindeki aforoz yetkisi ile toplumsal ve siyasal

alan tlizerinde egemenlik kurmayi1 basarmiglardir. Aforoz, Hristiyanlikta bir kisiyi

kilise cemaatinden atma, cemaat dist ilan etmek anlamina gelmektedir. Katolik

1% Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu, s.24..
1 Baykan Sezer, Sosyolojide Yontem Tartismalari, Siimer Kitabevi Yay., Ist. 1993, s.83; Mehmet

Ozay, Sekiilerlesme ve Din, iz Yay., 1st.2007, s. 86.
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kilisesine gore iki tiir aforoz vardir. Bunlardan birincisi kisinin yalnizca kilise
ayinlerine katilmasimi yasaklarken, digeri aforoz edilen sahsi tiimiiyle kilise
cemaatinin disinda ilan etmektedir. Aforoz etme hakkina sadece papa, piskoposlar ve

konsiller sahiptir**2.

Tiim ortagag boyunca kilisenin elindeki bu gug¢ dini yetkinin
Otesinde siyasal bir anlam ifade etmistir. Bu anlam, siyasetin kiliseye bagli oldugu ve
egemenligin kendi elinde tutmayi, bu miimkiin olmaz ise paylasmay1 gerektiren
teolojik bir kurgu sayesinde olusturulmustur.*®, Kilisenin maddi giic elde etmesinin
asli giinah doktrini ile dogrudan ilgisi bulunmaktadir. Asli ginah, Hristiyan
ilahiyatinin merkezi kavramlardan biri olup tiim insanli§in dogarken gilinahkar olarak
oldugu iddiasina dayanmaktadir. Hristiyan babalarindan Pavlus’a gore giinah ‘@dem

114 A - . <
. Adem’in cennette kendisine konan yasagi

vasitasiyla’  diinyaya girmistir
cignemesi ve bu nedenle cennetten kovulmasiyla insanlik giinah ve 6liim carkina
maruz kaldig1 yeryiizii yasantistna mahkim olmustur. Dogan her kisi Adem’in bu
giinahin1 tagimakta dolayisiyla giinahkar dogmaktadir. Giinahlarin kilise tarafindan
affedilmesini saglayan ise iste kilisenin maddi giiciinii saglayan ‘endiilajans’lardir'®,

Doksanbes tez incelendiginde Kkilisenin ilahiyatina sonradan sokuldugu

anlagilan bu haksiz kazanglara yonelik elestirileri tezin bu kadar etkili olmasim

112 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi Yay., Ank. 1998, s.18.

13 _eon Duguit, Egemenlik ve Ozgiirliik, Devlet Kuramn, (der..) Cemal Bali Akal, 2. bs., Dost Yay.,
Ank. 2005, 5.390-391.

14 Romalilara Mektup, 5:12-21.

15 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, s.44.
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saglamistir. BOylece Luther, Kilisenin birey ve toplum (zerindeki kilisenin
egemenligine yonelik bir sorgulamanin baglamasini saglamaktadlr.116.

Ronesans ile birlikte sekillenen hiimanizmin ilk hedefi antik Yunan
diisiincesinin iirettigi bilgiye donmek seklinde belirirken, bu doniis Luther’in teolojik
anlayisinda pagan antik Yunan diisiincesi yerine kutsal metinlerin asl olan Ibranice
ve Yunancaya olmasi istenmektedir. Metnin aslina sadik bu okumalar Luther’i
endilajans uygulamasinin aslinin olmadigi, ilahiyata sonradan sokuldugu sonucuna
ulasgtirmistir. Luther’e gore insanin kurtulusu ancak Tanrt ile aracisiz bag kurmak ile
mumkindir. Boylece Kitab-1 Mukaddes tizerindeki din adami egemenligi kirilarak
reform sonrasi ortaya ¢ikacak yeni insan modelinin teolojik arka plan1 kurulmaya
baslanmigtir. Kilisenin toplum iizerinde kirilan bu etkinligin en 6nemli sonucu
siyasal iktidar ile kilise arasinda paylasilan egemenligin diinyevi siyasal iktidar
elinde toplanmaya basglamasidir. Egemenlik artik iki basliliktan siyasal iktidara
devredildigi bir tek basliliga dogru ilerlemeye baglamistir'’.

Modern devlette dinin yeri konusunda din icinden yeni bir dinin
(Protestanlik) ortaya ¢ikmasini saglayan reformun 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Katolik mezhebinin evrensellik iddiasinin etkinlini azaltan reform milli devlete uyarl
ve siyasal iktidara gore sekillenen milli din insast i¢in kuvvetli bir zemin
hazirlamistir. Ayni zamanda s6z konusu zeminin, modern devlete vaat ettigi imkan

kendi smirlart igerinde iktidarin denetimine boyun egen bir egemenlik anlayisinin

18 Alev Alath (der.), Batiya Yon Veren Metinler, ilke Egitim ve Saglik Vakfi Yay., ist. 2010,
s.584.

17 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu, s.146.
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kurulabilecegini gostermis olmasidir'®®, Luther’in Katolik kilisesine karst donemin
siyasal iktidarinda destek aramasi modern siyasal iktidarin elini daha da
giiclendirmistir. O zamana kadar dini iktidara bagli diinyevi iktidar seklinde siire
giden egemenlik teorisini dini iktidar ile diinyevi iktidar arasinda bir ayrim anlayisina
birakmistir. Elbette bu ayrimin tek miisebbibi sadece Protestanlik mezhebinin
kurucusu sayilan Luther degildir. Benzer sekilde Protestanlik oOnciilerden sayilan
Calvin’de dini iktidar ile siyasal iktidar arasinda benzer bir ayrim 6ng6rmektedir119.
Calvin, din ile siyasal iktidar arasinda koydugu siirin amacit Luther’in
yaklagimina benzer 6zellikler tasimasina karsin son tahlilde diinyevi siyasal iktidarin
dine miidahalesizligi baskindir. Ayrica o siyasal iktidara, herkesin Tanri’ya tapmasini
saglamak imansizlik, kiifiir ve sapkinligi onlemek gibi gorevler yiiklemektedir.
Calvin’in bu disiinceleri miidahalesizligin tek tarafli olarak siyasal iktidar
belirledigi dinden devlete bir miidahalenin hala devam ettigini géstermektedirlzo.
Reform, ortacag boyunca din ile devletin sinirlarini tartigmaya agmis,
siyasal iktidar agisindan kazanghi bir durum ortaya ¢ikmistir. Her seyden oOnce
iktidarin kirillgan ve pargali yapisi yerini daha monolitik bir iktidar anlayisina
birakmistir. Feodal beyler gliglerini yitirip monarsiler karsisindaki konumlar1 giderek

zayiflamistir. Ronesans’1n etkisiyle yeni bir siyasal orgiitlenme, toplumsal diizen ve

insan tasavvuru olugsmaya baslamlstlrlzl.

8 Mehmet Ali Agaogullari-Levent Kéker, Tanr1 Devletinden Kral-Devlete, 5.177.
19 Alev Alath (der.), Batiya Yon Veren Metinler, 5.605.
120A1ev Alatli (der.), Batiya Yon Veren Metinler, s.,606.

121 | ucien Febvre, Rénesans insani, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay, imge Yay., Ank. 1995, 5.56
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Dogal olarak din bu siiregten en fazla etkilenen kurum olmustur. Dinin
teolojisine yonelik bu saldirilar toplum iizerinde egemenligini geri dondiiriilemez
sekilde siyasal iktidarin denetimine devretmesine neden olmustur. Egemenlik
konusunda bu kaybin en 6nemli sonucu dinin siyasal yasamdan elini etegini ¢ekmesi

122 Ronesans,

hukuksal alandaki belirleyiciliginin diinyevi iktidara terk etmesidir
dinin egemenlik alan1 daraltan siyasal bir siirecin olgunlastigi bir donemdir.
Ronesans ile birlikte din kendi bilgisini tiretebilme becerisini yitirmistir. Evreni
aciklamak gorevi modern bilimin irettigi pozitivist gelenege birakilmistir. Pozitivist
bilim anlayis1 evreni agiklamak igin kesfettigi yeni mesruiyet alani ise akil olmustur.
Bu, bilim ile din arasinda ¢atismanin var oldugu diisiincesinin ortaya ¢ikmasi
anlamma gelmektedir. Neredeyse tiim 19. ylizyil bu tartismanin yasandigi, dinin
ilerlemeye engel bir olgu gibi anlasildig1 ve yerlestigi yﬁzylldlrlzs.
1.2.1. Sosyolojik Baglamda Din

Pozitivist bilimin akla vurgu yapan zihinsel insa siireci, zamanla giindelik
hayatin kurulmasinda etkisini gostermistir. Kent merkezli dindarlik anlayis1 yasam
pratiklerini sekillendirmis, bunun sonucu olarak cemaate baglilik ¢oziilmistir. Dinin
terk etmek zorunda kaldig: giindelik hayatta yeni aidiyet bicimleri ortaya ¢ikmistir.

Aidiyet devlete ve soyut bir egemenlik anlayigina baglanmistir'?”,

122 Halis Cetin, Modernlesme Krizi: ideoloji ve Utopya Arasinda Tiirkiye, Orion Yay., Ank. 2007,
s.16.

123 | event Koker, iki Farkh Siyaset: Bilgi Teorisi, Siyaset Bilimi iliskileri A¢sindan Pozitivizm ve
Elestirel Teori, Dipnot Yay., Ank. 2008, s.45.

124 Christopher Dawson, ilerleme ve Din, gev. Yusuf Kaplan- Aylin Dogan, Acilim Kit., ist.2003,

S.166.
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Dinin anlam alami belirleyen bu gelismelere Hacli seferleri ve cografi
kesiflerin etkisini eklemek gerekmektedir. Hagli seferleri ve cografi kesifler bdlgesel
ticaretin uluslararasi boyut kazandigi bir ekonomik iliskiler aginin kurulmasi
anlamina gelmektedir. Eski ekonomik diizen yerine kapitalizmin diinya ¢apinda boy
gostermesi yeni dinamiklerin takip edilmesini gerektiren bir dizen arayisini
beraberinde getirmistir’®. Kiresel 6lcekte etkileri olacak kapitalizm dinin egemenlik
alan1 daraltan Onemli bir gelismedir. Ortacag toplumunda ekonomik iligkileri

126 iktisadi guiciini kaybeden

belirleyen kilise artik iktisadi giiclinii kaybetmektedir
Kilisenin buna cevab1 yine kendi iginden gelecektir. Weber {inli ‘Protestan Ahldki ve
Kapitalizmin Ruhu’ adli eserinde Hagl seferleri ve cografi kesifler sonucu ortaya
cikan yeni ekonomik diizen ile din arasinda bir iliski kurmustur. Ona gore batida
ortaya cikan yeni ekonomik diizen servet sahibi olmayi seytana yaklagmanin
gostergesi olarak goren Katolik ilahiyatinin teolojik istiinligii kapital biriktirmeyi

127 Ronesans reform hareketi ile

ibadet sayan Protestanlik ahlakina birakmistir
baslayan Fransa’da ortaya ¢ikan devrim ve son olarak Ingiltere’de meydana gelen
sanayi kapitalizmi yeni bir insan ve toplum ortaya ¢ikarmistir. Yeni insan ve toplum

izerinde yiikselen batili modern devletler olusmaya baslamis, dinin belirlenen siyasal

yap1 igindeki yeni yeri tartisilmaya baslanmustir. Ozellikle 19. yiizy1l ortaya gikan

125 Reinhart Koselleck, ilerleme, gev. Mustafa Ozdemir, Dost Yay., Ank. 2007, s.50.

126 Henri Pirenne, Ortacag Kentleri: Kokenleri ve Ticaretin Canlanmasi, ¢ev. Sadan Karadeniz, 4.
bs., Iletisim Yay., Ist. 1994, s. 171.

127 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Z. Aruoba, 2. bs., Hil Yay., Ist. 1997,

s. 31.
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yeni toplumun tartisildigi, diizen ve denge iginde bir arada tutmanin yollarinin
arandig1 bir ylizyildir.

Bireyin eski aidiyet bi¢cimlerinin kayboldugu bir ortamda ortaya cikacak
boslugun yaratacagi toplumsal kaos endisesi sosyoloji biliminin de ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu yoniiyle eski rejim sonrasi olusacak yeni toplumun bilimini
yapacak olan sosyoloji eski rejimde var olan yapi ve kurumlari da yeniden ele
almistir. Béylece yeni toplumda dinin anlami1 ve kaplayacag alan ile ilgili de yogun
bir arastirma ve tartisma baslamlstlrlzg.

19. yiizy1l sonrasi sosyoloji biliminin varsayimlari dinin yeniden tanimlanip
modern devlete ve topluma uyarli hale getirilmesinde benzersiz bir etkisi
bulunmaktadir. Bu yilzden yukarida belirtilen siiregte ortaya c¢ikan sosyolojinin
bilimin varsayimlarinin olusmasi entelektiiel ilginin Gtesine gecip yeni dizen iginde
alacagi konuma iliskin bir gergeve icinde belirlenmistir’?®. Eski rejimin siyasal,
ekonomik, sosyal ve kiltirel yapisinin doniisiip yeni bir hal aldigi s6z konusu
ylizyilda sosyolojik pozitivizmden miilhem bir anlayigla dine, birey ve toplum
hayatinda kaybolup gidecek bir olgu olarak bakilmistir. Bu diisiincenin kaynaginda
yukarida belirtildigi {izere sosyolojin kurucusu sayilan Auguste Comte ve

kendisinden 6nemli 6lgiide etkilendigi Saint-Simon bulunmaktadir*®,

128 Tom Bottomore-Robert Nisbet, Sosyolojik Céziimlemenin Tarihi, 2. bs, gev. Mete Tuncay-
Aydm Ugur, Ayra¢ Yay., Ank. 2002, ,s.78.

29 Mehmet Bayyigit, Din Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit
(der.), Palet Yay., Konya 2013, s.25.

30 Rudolf Richter, Sosyolojik Paradigmalar: Klasik ve Modern Sosyoloji Anlayislarma Giris,

cev. Necmettin Dogan, Kiire Yay., Ist.2012, 5.42.
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Saint-Simon ve Auguste Comte, 18. ylizyil doga bilimlerinin biiyiik
ilerleyisinden oldukca etkilenmislerdir. Doga bilimlerindeki bu ilerlemeye karsin
toplumsal ve ahlaki anomali bu disiiniirlerin dikkatini g¢ekmistir. Bilimler
igerisindeki diizen ve ilerleme olarak degerlendiren her sey gercek diinyada
beklenilen tersine bir zitlik yaratmlst1r131.

Fransiz Devrimi higbir sekilde 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik fikrini hayata
gecirmede basarili olamamistir. Aksine toplumda korku ve otoritenin hiikkmettigi bir
donem baglamistir. Yasanan siddet sadece Saint-Simon ve Auguste Comte’un
etkilendigi ve Fransa’ya has bir durumda olmamistir. Ornegin séz konusu dénemde
Ingiltere’de bulunan Hobbes’ta benzer gdzlemler yapmustir. Devrimden sonra
yasanan siddet toplumun tamamina yé')nelmistirlsz.

Yasanan ger¢eklik Aydinlanma diisiincesinin ilham ettigi diislincelerin
sorgulanmasini gerektirmistir. Bu ylizden bizzat toplumsal krizleri konu edinen ve bu
krizlerin ¢oziimiine yonelik bir bilim gelistirme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bu bilimin
nihai hedefi toplumsal diizenin nasil kurulacagina yonelik bir ¢aba olarak belirmistir.
S6z konusu g¢abanin sekillenmesinde doga bilimlerine benzer yontemler kullanip

gozlenebilir olgulari arastiran pozitif bilim g¢abasi olmusgtur™®®,

Comte, pozitivist
diistincenin insanlik tarihinin gelisiminin bir sonucu ve bu gelisimin varacagi son

nokta olarak degerlendirmistir. Cizgisel bir tarih anlayisi icinde gelisen insanlik tarihi

131 Rudolf Richter, Sosyolojik Paradigmalar, s.43.

132 Raymon Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar, Kirmiz1 Yay., ist. 2008,
s. 91.

133 Russel Keat-John Urry, Bilim Olarak Sosyal Teori, 2. bs, cev. Nilgiin Celebi, imge Yay., 2001,

S.47.
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ona gore bir evrim igerindedir. Bu evrim birbirini izleyen {i¢ evreden olusmaktadir ve
din ii¢ evrenin teolojik ya da hayali kismima denk gelmektedir™*. Teolojik evrenin
arkasindan gelen diger iki evrede insan dine ihtiya¢ duymayacaktir.
1.2.2. Dinin Ozsel ve Islevsel Tanim

Sosyolojik pozitivizmin énciisii Auguste Comte’un bu olumsuz varsayimina
ragmen dinin mahiyeti ve islevlerine doniik tanimlama ¢abasi devam etmistir.
Thomas Luckmann, dinin modern toplumda yiiklendigi anlam ona sirtimizi
donmemizi engellemektedir. Clnkl din alani tiim toplumu kaplayan bir gergeklik
olarak karsimizda durmaktadir™®.

Modern toplumda dinin yeri onun 6zsel ve islevsel olmak tizere iki sekilde

136 Gzsel (substansive: 6zsel) tanimin en tipik érnegini

tanimlanmasina yol agmistir
E. Tylor ortaya koymustur. Ona gore din, ruhi varliklara inangtir. Ruhi varliklara
inang gibi dine ickin temel kategorileri din tanimlamasinda veri almaktadir. Oysa
sosyolojik bakis dinin ne oldugu veya ne olmasi gerektigi konusunda deger bildiren

bakis agisindan uzak durmaktadir®®’

. Dinin 6zsel taniminm1 yapan diger bir diisiiniir
Aydinlanma diisiincesinin Onciillerinden kabul edilen David Hume aittir. O, insan-

tanrt iligkisine bakarak dini ferdin dogasina ve tecriibesine baglamaktadir. Din ona

134 Rudolf Richter Sosyolojik Paradigmalar, s.44.

135 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, ¢ev. Ali Coskun-Fuat
Aydin, Ragbet Yay., Ist. 2003, s. 50.

138 Ejder Okumus, Sosyolojinin Din Sorunsali, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (der.), Palet Yay.,
Konya 2013, s.81.

137 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Dora Yay., Bursa 2011, s.36.
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gore insanin korku ve iimitlerinden dogan askin bir giice duyulan ihtiya¢ olarak
degerlendirilmistir™®,

Bu yaklagim 19. yiizy1l materyalist filozofu Feuerbach’ta da goriilmektedir.
Feuerbach tarafindan din ‘insanin dogal gii¢ler oniindeki korkusunun fantastik bir
yansimast’dir. 19. yiizy1l materyalist filozofu dini dogal gii¢lerin iistesinden gelecek
bir tanr1 tasarimi olarak degerlendirilmistirl3g. Bilim alaninda dini ferdin dogasina
gbtiirme girisimlerin en popiileri Freud tarafindan dile getirilmistir. Freud, dini ferdin
bilincalti1 diinyasinda tatmin olmamis duygularin bir yansimast olarak
tanimlamistir™*. Bitiin bu sOylenenler dinin askin bir giice ve bu gilice baslanma
ihtiyact duyan insana vurgunun o6tesinde bir anlam tasimaktadir. Her seyden once bu
aciklamalar dinin ne oldugunun &tesine gegip ne olmasi gerektigine yonelmektedir.
Ne olmasi gerektigine yapilan vurgunun da vardigi yer ise dini patolojik bir Uriin
olarak goriilmesinin felsefi alt yapisini olusturmaktadir. Sosyolojik yaklasim 6zsel
din tanimlamalarinin bilimsel olmadigindan hareketle dinin ne olmasi gerektigini
tartismalarindan uzak durmaktadir*.

Insanin dogustan getirdigi dzellikleri onun iistiin bir giice baglanma duygusu

igerisinde oldugunu gdstermektedir. Dogustan gelen bu duygudan dolay: din insana

iistlin bir gii¢ olan Tanri ile iletisim kurma olanagi sunmaktadir. Dua ve ibadet gibi

38 Unver Giinay, Din Sosyolojisinin Tarihsel Gelisimi ve Temel Sorunlari, KUSB Enstitiisii Dergisi
Say1: 12 Y1l: 2002, s.5.

39 Yumni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, 3. bs., MUIF Yay., Ist.1998, 5.30.

140 v umni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, s.44.

141 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, s, 41.
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formlar sayesinde Tanr1 ile iletisimi somutlastiran din, tabiattaki biitiin varlik
alemiyle oldugu gibi insanla ilgilenen {istiin bir giiclin oldugunu vazetmektedir.

Ayni zamanda din insani bir sistem ve amag¢ etrafinda bir araya
getirmektedir. Bu sayede din, insanin hemen hemen tiim eylemelerine bir sekilde
miidahale ederek ona diinyadaki yeri hakkinda acik bir fikir vermektedir. Insanin
edindigi bu fikir hayatin1 anlamlandirmakta; annesinden higbir sey bilmeden dogan
bir varlik olarak din ile bilmediklerini 6grenmis olmaktadir. Boylece insan yasami
boyunca karsilastig1 yeni durumlar1 kavramasina da 6n ayak olup bu diinyay1 giivenle
yasanilacak bir yer seklinde tasavvur edebilmektedir?.

Muhakkak anlamli ve bilimsel bir din tanim1 ferdin askin bir gii¢le iliski
bicimini reddetmemelidir. Bununla birlikte giinimizde sosyolojinin dine yaklagimi
daha c¢ok dinin toplumda tezahiir sekillerine odaklanmaktadir. Ciinkii din sadece
ferdin iizerinde degil diger insanlarla iligkilerine de el atmaktadir. Bundan dolay1 din
sosyal bilimlere ozellikle sosyolojiye konu olmay: bagarabilmektedir. Din sadece
ferdin diger insanlar ile iliskilerini ilgilenmekle kalmayip topluma bir biitiin halinde
kurallar koymaktadir. Bu dininin inanlarini (mii’minleri) bir ‘cemaat’ seklinde
tasavvur ettigi anlamima gelmektedir. Cemaat, biitiin dinlerde anlamli bir inang
toplulugu seklinde anlagilmaktadir. Bu inang toplulugu Hristiyanlikta bir kurum
seklinde temsil edildigi diistintilmiistir®.

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam ise cemaati toplum iginde yasayan

canlt bir organizma olarak goriilmiistiir. Dinlerde cemaate yiiklenen anlamin farkl

olmasinin en 6nemli sonucu dinin iki merkezi kavrami olan tanr1 ve insan arasindaki

2 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 5.99.

13 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, s.83.
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aract kurumlarin ortaya ¢ikmasinda kendini belli etmektedir. Tanri ile insan
arasindaki aract kurumun varligr dinin tecriibe edilme sekillerini de etkilemektedir.
Hristiyanlikta din aract kurum olarak kabul edilen kilise ile birlikte tecriibe edilirken
semavi dinlerin sonuncu olan Islam’da bu tecriilbe toplumda adeta canli bir
organizma olarak var olan cemaat ile tecriibe edilip yasanan bir canlilik arz
etmektedir'*,

Ister aract kurum araciligiyla tecriibe isterse de toplumda yasanan canli bir
organizma olarak cemaat i¢inde tecriibe edilsin biitiin dinler varligin1 cemaate
vazettigi deger ve normlar ile siirdiirmektedir. Bu sayede din toplum (zerinde
denetim giicii kazanmaktadir™®. Dinin toplum iizerindeki denetim iddias1 ona hayatin
biitiin yonlerini diizenleme yetkisini vermektedir. Her dinin ilahiyatinda bulunan
giinah ve haram kavramlar1 dini hayat iizerindeki egemenligini pekistirecek bir
mahiyet kazandirmaktadir.

Dinin toplumsal yoniine dikkat kesilen bu tanimlama gabalarinin 6zsel
tanimlardan iistiin oldugu goriilmektedir. Fakat en az 6zsel din tanimlarin diistigii
indirgemecilik hatasindan dinin toplumsal yoniine vurgu yapan islevsel tanimlarinda
nasibini aldig1 goriilmektedir. Dini toplumun dogasina indirgeyen bu yaklagimin en
iddiali savunucu Durkheim’dir*®.Dini Hayatin Ilksel Bigimleri’ adli eserinde

Durkheim dinin dogaiistii (Tanr1) ile aciklanamaz bir olgu oldugunun altin

cizmektedir. Ciinkii ona gére Totemizm’de bir dogaiistii giic olmadigr gibi Budizm

1% Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamcihgin Dogusu, Etkilesim Yay., Ist. 2011, s.21.
1% Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Dinin Denetim islevi, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme,
Ersin Kalaycioglu- Ali Yasar Saribay, Alfa Yay., Ist. 2000, 5.310.

148 Mehmet Bayyigit, Din Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi, s.28.
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ve Jainizm’de bir Tanr1 fikri bulunmamaktadir. Buradan hareketle Durkheim dini
‘kutsal seylere bagh inang¢ ve pratiklerin tutarli  bir sistemi’ olarak
tammlamaktadir™’.

Muhakkak Durkheim, bu yaklasimla dinin 6zsel tanimlaria hakli bir elestiri
getirmektedir. Dinlerin kaynagini ruhu temel sayan animizmi ve dogal giicleri ¢ikis
noktas1t yapan naturizmi reddetmektedir. Fakat yine de bu elestirisi onu dini
toplumsal olana indirgemekten alikoyamamistir. Durkheim’a gore dinin kaynagi
toplumun kendisidir. Bu yoniiyle askinligin toplumsala indirgemesi s6z konusu
olmaktadir*®,

Durkheim’in actigi ¢igir din sosyolojinde dine yaklasimin bir nevi
cergevesini ¢izmis, uzun silire din sosyologlari bu yaklasim egliginde dini
degerlendirmislerdir. J. M. Yinger, 0zsel yaklagimin tanimlamaya calistigi din
taniminin siirekli degisime ugradigin1 ve bu sebepten dinin ne oldugu iizerinde
yapilan spekiilatif degerlendirmelerden uzak durulmasi gerektiginin altini
cizmektedir. O, Durkheim gibi dinin ne oldugundan ¢ok ne yaptigina bakmanin en
faydali yaklasim oldugunu savunmaktadir. Islevsel agidan Yinger dini, “insanlarin
hayatindaki -hayatin anlami, Olim, istirap, kotiilik ve adaletsizlik gibi- nihai

problemlere kars1 miicadelede gerekli anlamlandirmay1 saglayan inang ve pratikler

sistemi” olarak tan1mlam1§t1r149.

17 Niyazi Akyiiz-ihsan Capcioglu, Ana Bashiklariyla Din Sosyolojisi, Giindiiz Egitim ve
Danigsmanlik, Ank. (t.y.), s.87.

%8 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 5.100.

49 3. Milton Yinger, Religion, Society and The Individual, The Macmillan Company, New York,

1957, s.7.
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Dini islevsel agidan tanimlayan giliniimliz sosyolojisinin 6nde gelen
isimlerinden biri olan Clifford Geertz’dir. Ona goére din bir inang sistemidir. Bununla
birlikte insanin tutum ve davranislarinda etkin rol oynayan sembollerinde din olarak
goriilebilecegine dikkat ¢ekmistir. Clifford Geertz, dinin insana bir diinya modeli
sundugunu ahlak, motivasyon ve hayata bakis tarzi kazandirdigini belirtirken islevsel
yaklasimin 6rnegini sunmaktadir™®.

Durkheim’dan bu yana din sosyolojisinde 6nemli Olclide belirginlesen
islevsel din tanmmi dikkatimizi dinin sosyal sisteme ve toplumsal sistemdeki
islevlerine yogunlastirmistir. Yeni toplum arayisi i¢inde dine islevsel bir konum

atfedilerek toplumu biitiinlestirme ve modern devlet sistemine eklenebilme yollar

gosterilmistir.

130 5 Milton Yinger, Religion, Society and The Individual, s.7.
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1.3. POLITIKA
1.3.1. Genel Olarak Politika

Gerek 0Ozsel gerekse islevsel tanimlara bakilinca dinin birey ve toplum
Uzerinde kapsayiciliginin oldukea etkili oldugu goriilmektedir. Bu kapsayicilik dini
birey ve toplum Gzerinde Ustun bir otorite yapmakta; din bir sekilde siyasal iktidarin
egemenlik alanina ortak oldugunu acikca ilan etmektedir.

Bu yonlyle din, siyaset ile iliski i¢ine girip siyasal iktidar adina karar
vericilerin uygulamalarina konu olmaktadir. Ciinkii din, toplumu kimin yonetecegi
yaninda yonetirken kullandigi araglara da ilgi gostermekte ¢ogu zaman bunlar
tizerinde s6z sahibi oldugunu iddia etmektedir. Dinin bu iddias1 toplumda yegéne gui¢
oldugunu iddia eden siyasal iktidarin dine karst bir eylem plani i¢inde hareket
etmesini gerektirmektedir.

Siyasal iktidarin eylem plani uygulamalardan olusan bir biitiindiir. Bu,
uygulamalarin tayin edilmesinden belli giizergahlarin izlenecegine dair resmi
miieyyide ile donatilmis ve usule baglanmis kararlarin alindigi bir biitiinliigii ima
etmektedir™". Bir tlkenin din politikasini tanimlamak aslinda ondan daha genis bir
kavram olan politika kavramimin anlagilmasini gerektirmektedir. Politika en genel
anlamda siyasal iktidarin insanlarin ¢ogunu ilgilendiren kararlarin alinmasi anlami
tasimaktadir. Bu bir anlamda isleri yoluna koymak veya bozmak becerisi seklinde
anlasilabilen siyasal sistemin ciktilar1 anlamina gelmektedir. Bu c¢iktilarin toplum

izerinde etkileri bazen kisa bazen de uzun vadede ortaya ¢ikabilmektedir™>2.

151 Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, s.54.

152 Fatmagiil Berktay, Politikanin Cagrisi, 2. bs., iBU Yay., Ist. 2011, 5.30.
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Baslangigta arzu edilen durumlar siire¢ i¢inde farkli sonuglar
dogurabilmektedir. Bu politikay1 tek tarafli bir belirleyen olmaktan ¢ikarmaktadir.
Politika bu yoniiyle ¢ift tarafli bir iliski bigimi olarak anlagilmalidir. Politikanin
anlasilmasi bu yiizden hem onun nasil belirlendiginden hem de toplum iizerinde
biraktig1 etkinin analiz edilmesinden gegmektedirlsg.

Politika  genellikle dort asamali bir islem basamagi olarak
degerlendirilmektedir. Bu dort islem basamagi inisiyatifte  bulunmak,
formiillestirmek, uygulamak ve uygulamalari degerlendirmektir. Inisiyatifi
belirlemek denince belirli problemleri ‘sorunlar’ olarak tanimlayarak siyesi giindemi
belirlemek akla gelmektedir. Bu genellikle kamusal tartismalarin ve anlasmazliklarin
konusu oldugu i¢in siyasal iktidarin ilgisini gekmektedir.

Politikanin formiile edilisi politika siirecinin en can alic1 asamasi olarak
goriilmektedir. Clinkii bu bir meseleyi tartisma, tahlil ve degerlendirme siireglerinden
sonra kararli bir politika Onerisine doniistiirmektedir. Biitliin bu asamalardan sonra
bazen politika yapicilarin bazen baglangigta niyetlendiklerinden farkli bir bigimde
eyleme doniismesi s6z konusu olabilmektedir.

Politika uygulanmaya koyulduktan sonra bu uygulamanin degerlendirilmesi
stireci  baglamaktadir. Degerlendirme siireci politikayr sekillendirecek —geri
beslemeleri siirecini olusturmaktadir. Bdylece siyasal iktidar toplumu ydnetme

becerisini stirekli hale getirebilmektedir'>*.

153 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, s.28.

> Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramlari, s.55.
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1.3.2. Din Politikasi

Bir Ulkede siyasal iktidarin din politikas1 baska alanlardaki politikas1 gibi
niyetler, eylemler ve sonuclar arasindaki baglanti ile ¢oziilebilen karmasik bir
biitlinden olusmaktadir.

Niyet diizeyinde din politikas1 bir Glkede siyasal iktidarin gergekte yapmay1
taahhiit ettigine tekabiil etmektedir. Bununla beraber taahhit edilen ile pratik hayatta
uygulanan arasinda her zaman Ortlisme miimkiin olmayabilir. Bu yiizden taahhiit
edilene bakilarak bir iilkede uygulanan din politikast hakkinda karar vermek
giiclesmektedir. Bunun ic¢in taahhiit edilene karsin gercekte yapilan eylem/lere
odaklanmak gerekmektedir. Diger bir deyisle eylemler diizeyinde din politikasi
deyince siyasal iktidarin davranigini anlasilmalidir.

Siyasal iktidarin davramigi da din politikasinin  resmini tam olarak
vermeyecektir. Bir iilkede uygulanan din politikasin1 tanimlamak i¢in tiglincii
baglant1 eylemin sonuglarina bakmamizi gerektirmektedir. Eylemin sonuglari aslinda

davranisin toplum tizerindeki etkisine bakilarak karar verilebilmektedir™>.

155 Fatmagiil Berktay, Politikanin Cagrisi, 5.31.
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2. KURAMSAL CERCEVE

Bir devletin din politikasinin gergevesini belirlemeye iliskin olarak yukarida
sOylenenlere bakinca onun en temel Kkarakteristigini belirleyen yonin din ile
etkilesim igine girilen bir iliskisellik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Politikanin iligkisel oldugunu sdylemek politik olanin ancak sosyal bir
baglamda ortaya cikabilecegini sdylemek anlamina gelmektedir. Dolaysiyla toplum
olgusunun olmadig1 bir yerde politikadan s6z etmek miimkiin goziikkmektedir. Bu
yuzden bir devletin din politikasindan bahsetmek devlet ile din arasinda asli ve
karsilikl1 bir bagin varligini pesinen kabul etmeyi gerektirmektedirlse.

Sosyolojik din tanimlari, tanimi yapana gore farkliliklar arz etse de dinin
toplumsal yonelimli oldugu hemen hemen herkes tarafindan kabul edilmektedir.
Yine ayni sekilde siyasal iktidarinda topluma dair temel projeleri bulunmaktadir. Bu
projeleri hayata gecirmek igin politika Uretmektedir. Gerek din gerekse de siyasal
iktidar varlik kazanabilmeleri i¢in bu ylzden topluma ihtiya¢ duymaktadirlar. Akide
ve ibadet pratikleri ile birey ve topluma bir dizi degerler manzumesi sunan din
giindelik hayatin tamamin1 kapsamaya ve bu alanda otorite saglamaya ¢alisir. Ayni
sekilde siyasal iktidarda toplumun ortak yasam yasamimi Orgiitleme iddiasindadir.
Otoriter bigimde karar alma, yonlendirme ve yonetme iddiasi siyasal iktidarin en
temel ve ayiric1 vasfi olmaktadir. Hem siyasal iktidarin hem de dinin toplumun

hemen hemen her alaninda beraber olmalar1 ikisini zorunlu olarak iliskiye

sokmaktadir. Bu iligkinin dogasin1 kimi zaman bir ¢atigma belirmektedir.

1% Derda Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, Say Yay., ist. 2011, s.24.
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Sosyal bilimlerde iliskinin mahiyetini belirlerken en az c¢atisma kadar
beklide ondan daha fazla aralarinda bir ‘mesruiyet’ iliskisi iizerinde durulmaktadir™’.
Toplumu yonetebilmenin srddrilir olabilmesi iliskiyi belirleyenin ¢atisma olmasini
oldukea riskli hale getirmektedir. Ozellikle bir siyasal iktidarin gerek kurulmasi
gerekse de kurumlagmasi agsamasinda din ile ¢atisma temelli bir iligki bi¢cimi kurmasi
toplumda diizen ve denge yerine kaos ve kargasa yaratacagi diisiincesinden hareketle
catigma islevsel olmayacaktir. Bu yizden dinin siyasal iktidara mesruiyet
saglayabilen grameri fark edilerek bundan sonuna kadar faydalanilmaya
calisilacaktir.

Ama siyasal iktidarin dogasi iliskiyi bir esitlik iligkisi bi¢ciminde kabul
etmesinin 6nindeki en biiyiik engel haline getirmektedir. Bu durumda iligski bigimini
en iyi acilayan kavram kontrol kavramidir. Kontrol kavrami, siyasal iktidara
mesruiyet saglayan dini olumlayan ama egemenlik paylasimina gecit vermeyen bir
iligki bi¢cimi kurmasini saglamaktadir.

2.1. Sosyal Bilimlerde Din ile Devlet iliskisi Modelleri

Siyasal iktidarin gegmiste din ile kurdugu iliski bicimi her ne sekilde olursa
olsun gliniimtizde bir problem alan1 olmaya devam etmektedir. Isin dogrusu bu sorun
alan1 modern devleti kuran siyasal iktidarin ilk defa karsilastig1 bir problem alani da
degildir.

Giliniimiizde bu sorun alanmna agiklamaya c¢aligan sosyal bilimler genel
olarak tarihsel tecriibenin verilerini degerlendirerek din ile siyasal iktidar arasindaki

iligki bigimlerine yonelik bir takim modeller {izerinde durmuslardir. Bu modeller

7 Ali Yasar Saribay-Siileyman Seyfi Ogiin, Bir Politik Bilim Perspektifi, Asa Yay., Bursa 1998,

S.77.
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sayesinde sosyal bilimler modern devlet ile din arasinda saglikli bir iligki bigimi
ortaya c¢ikarmaya caligmaktadir. Giinter Kehrer’e goére model, sosyal bilimlerde
gercekligin teorik temsilidir. Ona gore model olgular ve olaylar arasindaki iliskiyi
ortaya c¢ikarmaya ve aydinlatmaya yarayan amprik verilerin degerlendirilmesini
saglamaktad1r158.

Sosyal bilimler din ile devlet arasindaki iliski modellerini ii¢ baslik altinda
degerlendirmistir. Bunlar; a.Dine bagli devlet modeli, b.Devlete bagli din modeli, c.

Din ile devlet ayrilig modeli’dir*®

.Tarihsel tecriibeye dayali olmakla beraber
iliskinin taraflarindan devlete 6ncelikler verenlerin tasnifi bu {ic modelden biraz daha
farkli ve genistir. Tiirkiye’de din sosyolojisinin onciillerinden olan Taplamacioglu bu
modelleri alt1 baslik altinda toplanustir: Ilk model temelini dini ilkelerin olusturdugu
ve bu dini ilkler cercevesinde devletin yoneltildigi ‘teokrasi’dir™. Bunu belli bir dini
himayesine alan model takip etmektedir. Ugiincii model belli bir dine inananlarin
krala ve kralin yonettigi iilkeye aidiyetlerin saglandig1 ‘Bizantizm modeli’dir'®!. Bir

ilkede birden fazla din (Hristiyanlik 6rneginde oldugu gibi mezhep) olup bu dinin

otoriteleri ile anlasma saglayan devletin ‘Konkordato’ isimli modeldir. Besinci

158 Bkz. Giinter Kehrer, “Din ve Politika”, Giinter Kehrer, Karl Marx ve dig. Din Sosyolojisi, Yasin
Aktay-M. Emin Koktas (Ed.), Din Sosyolojisi, 2. bs, Vadi Yay., Ank.1998, , s. 88.

19 Din-devlet iliskileri ile ilgili benzer tasnifler i¢in bkz. Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 2.bs.,
Yagmur Yay., Ist. 1962, ss. 162-167.

180 Unver Giinay, Harun Giingér, Vehbi Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Adim Yay., Ank. 1997, ss.
12-16.

1%L y{imni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, s. 138.
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model din ile devlet arasinda ayrilik 6neren modeldir. Bu model laik devlet modeli
seklinde isimlendirilmistir*®.

Uygulamada olmamsina ragmen bir iitopya seklinde bahsedilen bir model
daha bulunmaktadir. Din ve vicdan 0zgiirliigii vadeden bu devlet modeli sosyalist
devlet modeli olarak tasnif edilmektedir'®’,

Kimi batili iilkede kilise ile devlet arasindaki ayrimi hassas bir sekilde
uygulanmakta, kimi ulkelerde ise resmi kilise modeli Hiristiyanligin bir mezhebi
digerlerine gore ayricalik tanimaktadir. Bu iilkelerin uyguladiklar1t modelde devletin
din konusunda kendisini sinirladigi ve dine pozitif bir ayrimeilik icine girdigi

gorulmektedir'®

.Birden fazla mezhebin bulundugu ve biitliin bu mezheplere esit
davranmaya c¢alisip bir kilise-devlet uyumu 6neren batili iilkelerde bulunmaktadir.
Boylece bu devlet tipi hi¢bir din ve mezhebi desteklememe karar1 almis olmaktadir.
Ayni zamanda ayrim ile bu devlet tipi dinin ilahiyat alanina girmeyip onu kendi
alaninda serbest birakmaktadir.

Gundmuzde devletin din ile kurdugu iliski bi¢iminin kurumsallagtigi kimi
tilkelere bakilinca ¢ogulcu bir modelden de bahsetmek miimkiin goziikmektedir. Bu
ilkelerde devlet sadece dini gruplar1 desteklememekte ayni zamanda dini gruplar
kadar diger sekiiler gruplar1 korumaya caligmaktadir.

2.2. Tiirkiye’nin Din-Devlet Iliskisi Modeli

Sosyal bilimlerde ortaya konan din-devlet iliskisi modelleri incelendiginde

s06z konusu modellerin batiya 6zgii oldugu hemen géze batmaktadir.

162 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din Devlet iliskisi, Pmar Yay., ist.2003, s.123.
163 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 3. bs., AUIF Yay., Ank.1983, s. 299-300.

184 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 5.301.
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Bu modeller, I.Diinya savas1 sonrasinda kurulan yeni devletin din-devlet
iliskisinin analizi ic¢in bir kalkis noktas1 saglasa bile bunlardan herhangi biri yeni
devletin dinle kurdugu iliski bi¢imini tek basina aciklamaktan uzak oldugu
gorulmektedir.

Gerek batinmmin gegirdigi tarihsel tecriibe gerekse s6z konusu batili
iilkelerin siyasal, ekonomik ve toplumsal kosullar1 I. Diinya savasi ertesinde kurulan
Osmanli devleti bakiyesi tizerinde kurulan yeni devletin kosullar: ile benzerlikler
tasimamaktadir. Bu yoniiyle yeni devletin din ile kurdugu iliski bigimi kendi 0zgu
sartlarla sekillenen karmasik bir iliski bigimi olmasi1 da gayet dogal olmaktadir.

Bu karmasgik iligkinin adin1 koymak i¢in ise yeni devletin kurulusundan
onceki tarihi sartlarinin analizini yapmak gerekmektedir. Ciinkii Osmanli Devleti’nde
Islam’in konumu ve devlet ile iliski bicimi yeni devletin kendine 6zgii din-devlet
iliskisi modelinin olusmasinda belirleyici faktordur.

Osmanli Devleti’nde Islam’m siyasal iktidar ile yakm iliskisi toplumda
savagin yarattigi sosyal hosnutlugu uzun vadede o dine fatura edilmesine sebep
olmustur. Toplumda olusan sosyal hosnutsuzluk zamanla o dinin kamusal rollni
sinirlamak isteyen akimlarin hakim konuma gecip devlet ile din arasindaki yakin
iligkiyi sona erdirme yoniinde politika tiretmeleri sonucu dogurmus, din kurulus
asamasinda devletin karsisindaki en biiyiik engel olarak algilanmaistir.

Ahmet T. Kuru bu slreci, yeni bir devletin kurulusunda dine yonelik
olumsuz bakisin kaynaginda hakim din ile monarsi arasindaki evlilige dayali devr-i
sabik’mn varligina baglamaktadir. Ona gore devr-i sabik’in ortaya ¢ikardigi en 6nemli
olgu muhalif olan din (ya da ruhban) karsit1 hareketlerin gelismesidir. Devr-i sabik’in

ortaya ¢ikabilmesi igin ise 1. monarsi, 2. hdkim din, 3. monarsi ile h&kim din
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arasindaki kurulan kuvvetli bir ittifak, 4. bu ittifaka kars1 ¢gikarak basariya ulasan (ve
yeni bir siyasal iktidar1 kurgulayan) cumhuriyetci bir hareketten olusan dort kosulun
bulunmasi gerekmektedir. Buna gore yeni kurulan cumhuriyetin din ile devlet
arasinda kurdugu iliski ve bu iliskinin kendine 6zgu bir model olarak ortaya ¢ikisi
monarsinin yikilip yerine cumhuriyetin kurulmasina baglanmastir.

Elbette kurulan bu yeni yonetimden anlasilan siyasal iktidarin egemenlik
bi¢imi olan modern ‘ulus devlet'tir. Bir modern ulus devlet olarak kurgulan
cumhuriyet devr-i sabik’ta hakim din olan Islam’a bu devlet seklinin belirledigi
sinirlart konmus, dinin 6ziine ve fonksiyonlarina yeri geldigi zaman miidahale
edilmistir. Bu bir bi¢imde dini yeniden tanimlama ve sekillendirme anlami tagiyan
doniistiiriicii bir kontrol kurma ¢abasidir. Boylece devr-i sabikta kurulan ittifakin
yerine modern devleti tahkim eden ve mesruiyetini saglayan bir aragsallik
atfedilmistir.

Aslinda cumhuriyeti kuran kadronun nihai amaci batili bir din devlet iliskisi
modelini birebir kurmak ve uygulamaktir. Buna karsin yukarida saydigimiz
sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikan sonug Tiirkiye’yi ‘kendine has’ veya ‘istisnai’ kabul

edilen bir tilke sayilmasina sebep olmustur.



I1. BOLUM:
TARIHSEL ARKA PLAN
OSMANLI’DA DIN -DEVLET ILISKiSI
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2.1 KLASIK DONEM DIN DEVLET ve TOPLUM ILiSKILERI

Tiirkiye Cumhuriyetinin kendine has bir din devlet iliskisi modelinin ortaya
c¢tkmasinda iizerinde kuruldugu toplumu kendinden once sekillendiren Osmanli
Devleti’nin tarihsel tecribesi oldukgca 6nemli bir yer tutmaktadir. Batili tarzda
kurgulanmak istenen yeni devletin bu tarihsel tecriibeyle hesaplasmasi modern ulus
devletin kurgusu agisindan kaginilmaz olmustur.

Tarihsel tecriibenin ortaya ¢ikardigir birikim, Osmanli Devleti’nin temel
karakteristigini belirleyen iki temel unsurun basarili bir karisimindan olusmaktadir.
Bu iki unsur, siyasi yapinin hanedana dayandigi padisahin ve toplumu sosyal,
ekonomik ve siyasal olarak sekillendirecek bir din olan Islam’in bulundugu bir
birlikteliktir. Tarihsel arka plan olarak belirledigimiz bu bdlimde Osmanlt
Devleti’nin klasik doneminde Islam ile kurdugu stratejik ortaklik incelenecektir. Bu
donemde gerek devletin siyasal yapilanmasinda ve gerekse de uyguladig: siyasalarda
dine atfettigi anlam tizerinde durulacaktir. Muhakkak Osmanli Devleti’nin kurulus ve
kurumsallasmas: asamasinda dine atfettigi kurucu rol ile devletin giderek
merkeziyetcilestigi 15.ylizy1l sonrasi yiikledigi misyon arasinda bir degisim
gozlenmektedir. Tarihsel arka planda s6z konusu degisimin izleri genel hatlari ile bu
boliimiin ilgi alanmi igine girmektedir. BOylece cumhuriyete devreden miras genel
hatlartyla ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmaktadir.

2.1.1. Osmanh Devletinde Hakim Din: Islam
Osmanli devleti on dorduncl yiizyilin baslarinda Bizans sinirinda bir uc

beyligi olarak kurulmustur. Bir uc beyligi olarak kurulan Osmanli Devleti’nin en
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onemli vasfi, kendini ‘gaza’ya yani ‘Hiristiyanliga karsi cihada’ adamis olmasidir.'®®
Bizans ve gerisindeki hattin siyasal, toplumsal ve dini a¢idan Hristiyan unsurlardan
olusmasi beylige batiya dogru ilerlemek igin elverisli bir ortam saglamistir. Bu
yiizden Osmanli beyliginin Islam’a kurucu rolii atfetmesi bosuna degildirlﬁs.

Her ne kadar kurulus asamasinda Osmanlilar yoniinii batiya ¢evirmis de olsa
dogusunda bulunan islam diinyasinin durumu da birlikten yoksundur. Osmanli
beyliginin kurulus asamasinda Islam diinyasi Sii ve Siinni Islam’1 temsil eden iilkeler
arasinda derin bir bolinmiisliik icindedir. Etkisi 18. ylizyila kadar devam eden bu
boliinmiisliik baslangigta Osmanli Beyligi icin ciddi bir tehdit olusturmustur. Dahasi
donemin kosullarinda biiyiik birer imparatorluk goériiniimiinde olan $ii ve Siinni
devletler siddetli i¢ bunalimlar yatsarnalktaydllaur.167

Bu kosullar altinda Osmanli Beyligi zorunlu olarak iki bdlgesel ¢atismanin
arasinda kalmistir. Muhakkak ki bu durum alt1 ylizyildan fazla siyasi varligini devam
ettirecek bir devlet i¢in olumlu oldugu kadar olumsuz yonleri de bulunan bir rekabet
meydana getirmistir. Islam diinyas: icindeki i¢ bunalimlar rekabeti bir toprak

kazanma meselesi olmaktan c¢ikarip rekabet ve c¢atismayr dini bir hiiviyete

biirtindirmistiir. Bu dénemde Sunni ve Sii devletleri hayatta kalabilmek ve diger

165 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde: Osmanh Devleti’nin Kurulusu, ¢ev. Ceren Cikin, Birlesik
Yay. Ank. 2010, s.100.

186 Omer Lutfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, Vakiflar
Dergisi, Sayt: 2, Ank., 1942, ss.285.

167 Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), ¢ev. Rusen Sezer, Yap:1 Kredi

Yay., 1st.2003, s.9.



70

rakip gordiikleri devletleri egemenlikleri altina alabilmek i¢in birbirlerinden farkl
stratejiler icinde gormekteyiz.*®®.

Hristiyan bati ile Sii devletinin hakim oldugu boélgeler arasinda kalan
Osmanl1 Devleti Islam’mn Siinni yorumunu benimseyerek etkin ve giiclii bir devletin
temellerini atmislardir. Bu temeller din ile devletin kaynastig1 bir birliktelik iizerine
insa edilmis goriinmektedir. Osmanl klasik diizenine temel karakteristigini veren bu
birliktelik kisaca ‘Din ii devlet, miilki millet’ seklinde formiile edilmistirleg.

‘Din i devlet, miilki millet’ seklinde formiillestiren bu model farkli ve
basarilidir. Ama benzersiz de degildir. Islam siyaset felsefe geleneginde teorik alt
yapisi bulunan ‘Din ii devlet, miilki millet’ formiilasyonu Islam diisiincesinin zirvesi
kabul edilen Gazzali tarafindan savunulmustur. Gazali’ye gore din ile devlet (o buna
din ile sultan demektedir) ikiz kardes gibidir. Adeta din ile devlet birbirlerinin
mitememmim cizleridir. Cunk( maddi diinyada dizen ve birlik var olmadan ruhani
diinyada birlik ve diizenin var olmasi tasavvur edilemez 10

Teorik c¢ercevesinin Gazali tarafindan ¢izildigi din ile devlet birlikteligi

anlayisi, Osmanlt Devleti’nin din ile kurdugu iliskinin de diisiinsel arka planim

olusturmaktadir. Bu diisiinsel arka plan Osmanl klasik diizeninde hakim dinin Islam

168 Antony Black, Siyasal islam Diisiincesi Tarihi, ¢cev. Hamit Caligkan, Dost Yay., Ank. 2010,
s.281.

9 Omer Liitfi Barkan, “Tiirkiye’de Din ve Devlet iliskileri”, Cumhuriyetin 50. Yildéniimii
Semineri, TTK Yay., Ank. 1975, s.53.

10 Gazzali, ihya-u Ulumiddin, c.1, gev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., ist. 2002 s.177; Nur Vergin,

Din, Toplum ve Siyasal Sistem, s.109.
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olarak konumlandirmistir. Ozsel bagin islam ile tesis edildigi bu diizen onu dini
nitelikli bir devlet olarak anilmasinin da sebebi olmustur'’.
2.1.2. Osmanl’da Orfi ve Dini Hiikiimranhk

Osmanl1 Devleti’nde Islam’m devlet kurucu etkisi bu kadar gucli ve etkili
olmasina karsin sultani devlet kabiliyetinin varlig1 essiz ve kurumsal basarinin ortaya
cikmasindaki en biiyiik amillerinden birini olusturmaktadir'™®. Bu, sekiiler nitelikli
kimliklerin h&kim bdlinme eksenlerini olusturdugu modern ulusal toplumlardan
farkl1 olarak ortagagin tiim toplumlarinda siyasal ve politik orgiitlenme seklinin dini-
hanedani kimlikler tarafindan belirlendigi anlamini tasimaktadir".

Osmanli Devleti’nin siyasal ve politik Orgilitlenmesinin basinda Osmanl
hanedanin iiyesi olan padisah bulunmaktadir. Sozliikte ‘iktidar sahibi kimse,
hiiklimdar anlamina gelen Fars¢a padsah kelimesi (Pehlevice patasha) Osmanh
sultanlarinin unvanlar1 arasinda orfi hiikiimdarlik sifatlarini ifade eden baslica unvan
olarak kullanilmistir. Bu yoniiyle Padisah hakimiyet ve hiikiimranlik anlayis ile eski
Tiirk geleneklerinden o6nemli Olclide etkilenmis goziikmektedir. Buna ragmen
padisahin hiikiimranlik anlayisina ana rengini veren Islam olmustur. inalcik, bu

hiikiimranlik anlayisini padisahmn Islam’t uygulamaya ve muhafazaya mecbur

olmasma baglamaktadir. Ona gore padigah mutlak yetki sahibi olmayip sinir1

e Ejder Okumus, Klasik Donem Osmanh Devleti’nde Din-Devlet iliskisi, Lotus Yay, Ank. 2005,
s.78.

172 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 37.

13 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Smirlari

(1919-1938), 4. bs., Iletisim Yay., Ist. 2010, s.47.
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belirleyen Islam’dir™.

Padigahin mutlak yetki sahibi olmayip yetkilerini
paylastiginin ve denetlendiginin en 6nemli kaniti Osmanli Devlet siyasi ve idari
orglitlenmesinde kurumlarin uygulamalarina bakilinca da anlagilmaktadir. Padisah
gibi Divan-1 Hiimayun, maliye teskilat1 ve kul sistemi yetki sahibi kurumlardir. Ayn
zamanda sadrazam, Yeniceri Agasi, Seyhiilislam, kazasker ve nisanci padisahin
hiikiimranlik yetkilerini nispeten kullanabilmislerdir'’.

Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethetmesiyle birlikte eski Tiirk
geleneklerinden beslenen mutlak hiikiimdar anlayisi benimsenmis, siyasi, idari ve
askeri uygulamalar sistemlestirilerek  teskilat ve tesrifat kanunnamesi
olusturulmustur. Teskilat ve tesrifat kanunnamesindeki yer alan hukimler
incelendiginde mutlak hiikiimdarlik anlayisinin  kuvvetlendirilmeye calisildig
gorilmektedirt’.

Fatih Sultan Mehmed’in padisahin 6rfi nitelikli ve gelenek agirlikli tavrinin
Kanuni Sultan Suleyman ile degistirilmeye calisildigi gozlenmektedir. Kanuni ile
birlikte hiikimranlik anlayist  ser’i  yonden desteklenerek dengelenmeye
calistlmistir’”’.Osmanli  Devleti’nde  6rfi  hiikiimdarlik  makami  olarak

gorebilecegimiz padisahin dini hiikiimdarlik ile kuvvetlendirilmesi padisahlarin

‘halifelik’ unvani almasiyla gergeklesmistir.178

1 Halil inalcik, ‘Padisah’ Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, c.34, ist. 2007, s.140; Davut
Dursun, Osmanh Devleti’nde Siyaset ve Din, Isaret Yay., Ist. 1989, 5.208.

5 Mehmet Ipsirli, ‘Osmanlilar’ Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 33, istanbul 2007, 5.502.

178 Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), s.41.

Y7 Mehmet Ipsirli, Osmanlilar’ Maddesi, s.502.

178 Azmi Ozcan, ‘Hilafet’ Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, c.17, ist. 1998, 5.546.



73

Padisahlarin halife unvanin1 kullanis sekillerine bakildiginda Islam
diinyasinda tek otorite olunduguna dair bir mesajin iletilmek istendigi ortadadir.
Bununla beraber Osmanli Devletinin bat1 karsisinda gerilemesini énlemek ve Islam
unsurlarin1 bir arada tutmak amaciyla halifeligin bir diinya politikas1 haline
getirilmesiyle devletin zirvede oldugu doénemlerde padisahin halife unvanim
kullanmasi arasinda oldukga biiyiik fark bulunmaktadir’™.

2.1.3. Seyhiilislamhik Kurumu

Ister 6rfi hiikiimdarlik anlaminda padisah unvani isterse de dini hiikiimdarlik
anlaminda halife unvani kullanilsin Osmanli Devleti’ni yoneten kisinin temel amaci
ideal yonetimi Islami cerceve icinde tutmak olmustur. Boylece iktidar1, bizzat varlik
nedeni ile siirlandirilip kontrol altina alinmustir'®°,

Varlik nedenini Islam ile agiklayan Osmanli Devleti uyguladig: siyasalarin
mesrulugunu ortaya koyabilmek igin devletin siyasi-idari 6rgltlenmesinde
seyhiilislamliga {ist diizey bir konum atfetmistir. Osmanli Devleti merkez teskilati
icerisinde yer alan, fetva vermekle gorevli en (st duzeydeki makam olan
seyhiilislamlik, ilmiye sinifina Onderlik gorevini {stlenmis, ser’i mahkemeler,
medresedeki egitim ve medrese Ogrencileriyle ilgili islere nezaret edip gerektigi

anlarda padisaha vekalet etmigtir'®

. Bu kurumun basinda bulunan ve ilmiye
teskilatinin en iist makaminda istigal eden alime ise seyhiilislam denmistir. Sozliikte

‘yaglt kimse, reis, bilge’ anlamlarindaki seyh ve Islam kelimesinden olusan

1 Azmi Ozcan‘Hilafet” Maddesi, ss.546-552.
180 Zerrin Kurtoglu, Devlet Akli ve Toplumsal Muhayyile Arasinda Din ve Siyaset, Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince: Donemler ve Zihniyetler, c.9, Iletisim Yay., ist. 2009, 5.626.

181 Esra Yakut, Seyhiilislamlik: Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, Kitapevi Yay., ist. 2005, s.14.
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seyhiilislam tabiri Islam diinyasinda 6nde gelen ulemaya bir seref unvani olarak daha
10. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis, daha sonra ‘alimlerin en kidemlisi’
manas1 kazanarak bir unvan halinde kullamlmlstlrlsz. Seyhiilislamlik dini bir
miiessese haline gelisi Osmanlilar devrinde ger¢eklesmistir. Kurulus tarihi ve bu
makama ilk defa kimin tayin edildigi ile ilgili farkli goriisler ileri stiriilmiustiir. Fakat
daha Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda resmi bir makam olmamakla beraber
seyhiilislam tipine uygun alimlerin bulunusu ve yoneticilerin bunlardan fetva
istemesi bu kurumun varligina delalet etmektedir. ilk donem klasik kaynaklarindan
olan Asikpasazade’nin Orhan Gazi’nin imaminin Ishak Fakih oldugundan s6z etmesi
buna en biiyiik delil olarak gdsterilmistir'®®. Taskdpriilazade ise ulemadan fetva
vermekle gorevli ilk kisinin Seyh Edebali oldugunu sdyleyerek kurulus dénemi
seyhiilislam ve seyhiilislamlik kurumun kurulus yillarindaki ilk niivelerine dikkat
gekmistir184.

Buna karsin uzun yillar kadilik yapan Molla Fenari’nin 1425’de Bursa
miiftiiliigiine tayin edilmesi genellikle Osmanlilarda seyhiilislamligin bagslangici
olarak kabul edilmistir. Seyhiilislamlik kurumu agisindan Fatih Sultan Mehmed’in
teskilat kanunnamesi 6zel bir yer tutmaktadir. Kanunnamede seyhiilislamin ulemanin
reisi sayildigr yolundaki ibaresi bu unvana anayasal bir hiiviyet kazandirmis

g6ziikmektedir. Ancak bunu, 16. yiizyilda biitiin ilmiye teskilatin1 temsil eden bir

182 Mehmet ipsirli, ‘Seyhiilislam® Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, c. 39, ist.2010, s. 91.
183 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi: Osmanh Tarihi 1285-1502, haz., Necdet Oztiirk, Bilge
Kiiltiir Sanat Yay., 1st.2013, 5.84.

184 Ahmed Taskopriilazade, es-Sakayikii’n —Nii’maniyye, 5.20-21.
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unvan olarak kullanimi ve devletin gecirdigi siyasi ve biirokratik degisimin roliiyle
onemli haline gelmesi i¢in uzun yillarin gegmesi beklenecektir'®.

Seyhiilislamlik makaminin Osmanli Devleti’nde ilk kez hangi dénemde
ortaya ciktig1 tartisiimaya devam etmekle beraber devlet biinyesinde boyle bir
kuruma ni¢in ihtiya¢ duyuldugu arastirmamiz agisindan daha 6nemli bir konudur.

Kramers, bunu ii¢ baslik altinda toplamis, Seyhiilislam’in Osmanli Devleti
igin OGnemini tespit etmeye caligmistir. Ona gore seyhiilislamin yetkileri ile Yavuz
Sultan Selim’in Misir’1 fethetmeden burada bulunan Abbasi Halifesi yetkileri
arasinda benzerlikten dolayr Osmanli Devleti boyle bir kurumu ihdas etmistir.
Kramers, seyhiilislamlik ile Osmanli tebasi olan patriklik teskilat1 arasinda benzerlik
kurmaya calisildigini belirtmektedir. Buna gére Osmanli padisahlar1 patrikligi
gbzlemleyerek ilmiye teskilatin1 seyhiilislamlik baskanliginda 6rgiitlenmistir. Ayrica
O, Osmanli Devleti’nin halkla egemenligini kabul ettirmek i¢in de bdyle bir kuruma
ithtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir'®®.

Osmanli merkez teskilatinda orgiitlenen seyhiilislamlik kurumunun asli
gorev ve yetkileri bulunmaktadir. Bu gorevlerin en basinda fetva gelmektedir.
Sozlukte fetva; bir olayin hitkmiinii agiklamak veya hiikiim koyan, giicliikleri ¢6zen
kuvvetli cevap anlamina gelmektedir. Fikhi bir terim olarak ‘fakih bir kiginin sorulan

fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim’

185 Mehmet ipsirli, ‘Seyhiilislam’ Maddesi, .92.
186 j H. Kramers, ‘Seyhiilislamlik’ Maddesi, MEB islam Ansiklopedisi, c.11, Ist. 2001, ss. 486-487;
Esra Yakut, Seyhiilislamlik, s.29; Davut Dursun, Din Biirokrasisi: Yapisi, Konumu ve Gelisimi,

Isaret Yay., Ist. 1992, s. 162.
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demektir'®’

. Seyhiilislamlarin verdikleri fetvalar genellikle 6zel ve genel fetvalar
olmak iizere ikiye ayrilmustir. Ozel fetvalar, halktan kisilerin ser’i bir konu
hakkindaki sorularin ¢6ziimii i¢cin kuruma basvurarak aldiklar1 fetvalardir. Genel
fetvalar ise gerek padisahin gerekse vezir-i azamin seyhiilislama basvurarak devlete
ait bir sorununun ¢oziilmesi i¢in basvurduklar1 fetvalardir. Bu fetvalarin 6nemi
kanunlarin ser’ilestirilmesi anlamina gelmektedir. Boylece Osmanli Devleti’nde
iiretilen politikalar bu sekilde dinle uyumlu oldugu gosterilmek istenmistir.
Seyhiilislamdan alinan genel nitelikli fetvalarin diger bir 6nemi de padisahin
egemenlik haklarin1 mesrulastirmak olmu@turlgg.

Osmanli Devleti’nde padisah tarafindan atanan ve azledilen seyhiilislamlar
lic ana gorev iistlenmislerdir. Bu ii¢c ana gdrevden ilki yukarida bahsedildigi iizere
0zel ve genel nitelikli fetva vermektir. Seyhiilislamlarin ayrica yargi ve egitim genel
bashiginda toplanabilecek iki ana gorevi daha bulunmaktadir. Giderek
kurumsallagsmasin1 tamamlayan seyhiilislamlik baslangicta vezir-i azam tarafindan
atanan kadi ve miiderrislerin atamasin1 da kendi biinyesinde toplamistir. Boylece
seyhiilislamlik kurumu merkez teskilat icindeki yeri ve dnemi oldukga artmis devlet

protokoliinde 6n siralarda yer almustir™®,

187 Fahrettin Attar, ‘Fetva’, TDV islam Ansiklopedisi, c.12. , ist. 1995, 5.487.
188 Esra Yakut, Seyhiilislamlik, s..35.

189 Mehmet ipsirli, ‘Seyhiilislam” Maddesi, 5.93.



77

2.1.4. Millet Sistemi

Osmanli Devleti yoneten ve yonetilen ayrimina gore sekillenen bir siyasal
ve toplumsal yap1 gorinimi arz etmektedir. Bu yap1 bir¢ok etnik, mezhebi ve dini
farkliliklardan olusan bir niifusa dayanmaktadir. Bundan dolayr devlet, toplumu
donem kosullarina uygun diisen ‘millet sistemi’ ¢ergevesinde orgiitlemistir.

Islami literatiirde din ile es anlamli olmas1 yaninda belli bir din mensuplarini
ifade etmek icin de kullanilan kavram millet kelimesi olmustur.’®’. Aym kavram
Osmanli Devleti’nde klasik donemden itibaren dini ziimre ve gruplar ifade etmistir.
Ortayli, millet kelimesinin, community-communitas anlaminda dini toplulugu
karsilayan bir terim olup etnik grup anlamina gelen ‘kavm’ kelimesinden farkli bir
anlam tagidigini belirtmistir. Buna gére Osmanli Devleti’nde millet, dini toplulugu
ifade etmektedir. Bu sistem toplum dini aidiyetlere gore gruplandirildigi bir yapi
altinda yéneltilmistirlgl.

Millet sistemi hakkinda genel goriisiin bu olmasmna karsin Osmanli
Devleti’nde toplumsal orgiitlenme bi¢imi olan millet sistemi hakkinda birbirinden
farkli goriislerde bulunmaktadir. Hakim ve yaygin goriis yukarida belirtildigi tizere,
dini gruplarin idari, mali, adli ve hatta cezai bakimindan kendi dini liderinin idaresi

altinda bulundugu bir sistemle idare edildigi seklindedir. Buna gore gayrimuslim

gruplar otonom veya yart otonom olup adeta devlet icinde devlet statiisii

190 Bkz. Kur’an-1 Kerim: 2/Bakara 120,130, 135; 3/Al-i Imran, 95; 4/Nisa 125; 5/Enam, 161; 6/A’raf
88-89; 9/Yusuf 37-38; 11/ibrahim,13; 12/Nahl, 123; 14/Kehf, 20; 22/Hac, 78; 38/Sa’d, 7.
Y1 flber Ortayli, ‘Osmanli imparatorlugu’nda Millet’, Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye

Ansiklopedisi, c. 4, Tletisim Yay., Ist.1985, 5.996.
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goruntimiindedirt®.

Ancak M.Macit Kenanoglu, millet sistemini otonomi olarak
degerlendiren goriisiin ciddi bir delilinin olmadig: goériisiindedir. Ona gore bu sistem,
gruplarin dengeli ve kontrollii bir bi¢imde, devletin temel hukuki yapisim
bozmayacak ve hukukun miilkilik vasfini ve kanunlarin genelligi prensibini ortadan
kaldirmayacak sekilde tek bir hakim hukuk sistemi altinda yoneltilmesi seklinde
anlagilmasi gerekmektedir'®,

Nitekim ilber Ortayli ‘da benzer bir goriis ile millet sistemini bir bolgenin
darulislama katildiktan sonra buradaki dini gruplar1 bir ahitname, hukuk ve himaye
bahsedici bir ahitle Islam devletinin idaresi altina girmesinden dogan bir teskilat ve
bir hukuki varlik olarak degerlendirmistir. Ona gore bunu saglayan ahitname tek
tarafl1 bir tasarruftur®,

Bu tasarruf Osmanli Devleti’ni yonettigi toplumsal alanin tek belirleyeni
haline getirmistir. Elbette Osmanli Devleti yonetimi altinda bulunan din, mezhep ve
dini gruplara saygili ve hassas davrandigi kesindir. Millet sistemi igerisindeki her
dini grup ibadetlerini 6zglirce yasabilmekte, inancglar1 dogrultusunda hayatlarini
devam ettirebilmektedir. Ama bu kendisi ile birlikte sayisiz iktidar alanlarina g6z
yumdugu anlamina gelmemektedir.

2.1.5. Osmanh Toplumunda Dini Hayat
Islam, Osmanlilarda devletle toplumu kaynastiran temel unsurlardan biri

olmustur. Devletin takip ettigi denge siyaseti sayesinde din ve mezhep farkliliklar

toplumsal bir ¢atisma sebebi olmaktan ¢ikarilmis ve birlikte yasamak i¢in bir zemin

192 M. Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gergek, 2.bs., Klasik Yay., ist. 2007, s.34.
193 M. Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gergek, 5.396.

19 flber Ortayl, Osmanli imparatorlugu’nda Millet, s.66.
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olusturulmaya calisilmistir. Genel olarak bakildiginda Osmanli toplumunda Siinni
anlayisin hakim oldugu ve devletin kurumsal yapisinin da buna gore sekillendigi
gorulmektedir. Mahkeme uygulamalari, medrese miifredati ve dini kurumlar agirlikli

bicimde Siinni-Hanefi anlayisina gore diizenlenmistir®.

Toplumun dini hayatina yon veren mekanlar olan mescit, cami, tekke ve
zaviyeler vakiflarin miitevellileri tarafindan yonetilmistir. Genellikle Osmanlilarda
din hizmetlerinin devlet organizasyonunun bir pargasi olarak goriilmedigi ve egitim,
saglik, imar gibi alanlarda oldugu gibi dini hizmetler alaninda da alt yapiy1 vakiflarin
teskil ettigi soylenebilir. Ancak son donemlerde devlet idaresindeki merkezlesme
egilimiyle birlikte devletin yavas yavas bu alana da girerek cami, mescit ve
tekkelerin isleyisine dogrudan miidahale ettigi gorilmektedir. Osmanli toplumunda
temel dini egitim mahalle mekteplerinde verilir, medreselerde cesitli alanlarda temel
ve Islami ilimler yan yana ve birbiriyle biitiinlesik bir sekilde tedris edilmistir.
Medresede verilen egitim daha ¢ok dini ilimler alaninda ihtisas yapanlara ayrilmis,
alim yetistirmeye yonelik bir nevi giiniimiizdeki tiniversitenin gordiigii islevi yerine
getirmistir. Osmanli Devleti’nde dini hizmetleri géren imamlarin medrese egitimi
almas1 zorunlu degildir. Bu gorevleri yerine getirenlerin asgari sartlarda dini bilgiye
sahip olmas1 yeterli goriilmiistiir. Ayrica cami vakiflarinin sartnamelerinde bu
gorevlinin sahip olmasi gereken 6zel sartlar belirtilmistir. Giindelik dini hayatin
merkezinde yer alan cami ve mescidiler 6nemli birer egitim merkezi olarak da

faaliyet gostermektedir. Bu yerlerde halka dini bilgileri 6gretildigi 6zel dersler

1% Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak izleri: Osmanh Dénemi,

Kitapevi Yay., Ist. 2011, s.86.
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yapilarak ibadet, ahlak ve muamelat ile ilgili sorular1 cevaplanmistir. Baslangicta
halkin dini ihtiyaglarin1 gidermeye yonelik bu dersler zamanla diizenli hale
getirilmistir. Boylece ilmiye smifinin irettigi bilgi yukaridan asagiya dogru

toplumun tiim kesimleri tarafindan paylagilan yaygm bir bilgi ag1 kurulmustur®.

Osmanli toplumu i¢inde gayri Miislimler millet sistemi i¢inde ekendi
dinlerini rahat bir sekilde yasamalarina 6zen gosterilmektedir. Bununla beraber gayri
Miislimlerin ihtida yoluyla din degistirmeleri i¢in 6zel bir gayret de sarf edilmistir.
Ihtida edenler Miisliimanlarin yasadig1 mahallelerde iskan ettirilerek Miisliimanlar ile
kaynasmast saglanmistir. Ozellikle savas sonrast kole olarak yasayanlar
hiirriyetlerine Miisliman olduktan sonra daha kolay elde etmislerdir. Osmanl
Devleti iginde caminin toplumsal bir islevi bulunmaktadir. Bu, mekéanlarin sadece
ibadet i¢in kullanilmayip toplumda dogum, evlilik, 6liim gibi hayatin biitiin alanlarin
kusatan bir etkinlik saglamlst1r197. Ayni sekilde diger dinlerin de bu tiir islemlerini

198 Cami ve mescitlerin

yurattikleri hiyerarsik teskilatlarina miisamaha gosterilmistir
disinda dinin sosyal hayata aktarilmasi daha ¢ok tasavvuf, tarikat ve tekke ekseninde
gerceklesmistir. Devlet merkezinde ve sehirlerde ulemanin etkisiyle Siinni
egilimdeki tarikatlar yayginlik kazanirken kirsal kesimde ve gogebe unsurlar arasinda

gayri Stinni akimlar etkili olmus, bu durum zaman zaman igtimai ve siyasi hadiselere

de yol acabilmistir'®. Anadolu topraklarinda tasavvuf faaliyetlerinin temeli

1% Tahsin Ozcan, ‘Osmanlilarda Dini Hayat’, TDV islam Ansiklopedisi, c.33, Ist. 2007, s. 538.

Y97 Suraiya Faroqhi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, 5.bs, Tarih Vakfi Yurt Yay., s. Ist. 2005,
s.48.

198 M. Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gergek, 5.396.

199 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi, Timas Yay., Ist. 2010, s. 58.
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Osmanlilarin  kurulusundan 6nce Anadolu'ya gelen gocler sirasinda atilmistir.
Koylere, tenha yerlere yerleserek ziraat ve hayvancilikla mesgul olan dervisler,
iskana elverissiz yerlerde kurduklar1 zaviyelerin etrafin1 imar edip iskéna elverisli
hale getirmislerdir. Gazilerle birlikte fetihlere de katilan bu dervislerin smir
boylarinda kurduklar:1 tekkeler seferler esnasinda ordularin harekatini 6nemli 6l¢iide
kolaylastirmistir. Dervisler, devletin kurulusu sirasinda ortaya koyduklari bu
davraniglar1 sebebiyle yonetim tarafindan desteklenmis, imar ettikleri topraklara
resmen yerlesmeleri hususunda kendilerine beratlar verilmis, bazilar1 igin yeni

zaviyeler olusturulup vakiflar tahsis edilmistir®®.

Osmanli devleti Islam ile devlet organizasyonun merkezinde kurdugu
birlikteligi ¢evrede ortaya c¢ikan tekkelerle biitlinlestirerek bir merkez ¢evre
yakinlasmas1 saglamiglardir. Boylece yukaridan hakim din olan islam devlet
tarafindan onaylanmis, ¢evreden ise bu onayma binaen toplum yoOnetimin

mesruiyetini kabullenmislerdir.

200 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam: Yaklasim, Yontem ve Yorum Denemeleri,

Iletisgim Yay., 1st.1999, s. 158.
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2.2. OSMANLI DEVLETINDE DEGIiSiM ve DIN

Osmanl1 Devleti’nin kurulus ve kurumsallasmasi asamasinda dine atfettigi
anlam ile devletin giderek merkeziyetgilestigi 16.yiizy1l sonras1 anlam arasinda bir
onemli bir degisim gozlenmektedir.

Bat1 karsisindaki ilk askeri yenilgisini Inebahti Savasi’nda (1571) alan
Osmanli Devleti, bu yenilgiyle birlikte yeni bir doneme girdigini fark etmistir.
Inebahti Muharebesi’ni Balkanlardaki bir dizi askeri agmaz izlemistir. Osmanli
Devleti’ni uzun yillar batiyr ele gecirme stratejisi olarak gordiigli Viyana’y1 ele
gegirme istegi sonugsuz kalmstir®,

Bu donemin belki bir istisnasi doguda Iranlilarla imzalanan Kasr-1 Sirin
(1639) antlagmasidir. 16.yiizy1l sonrast bu ilk askeri yenilgiler bu donemi bir
gerileme donemi olarak anilmasini gerektirmistir. Bu yenilgilerin belki de Osmanl
Devleti i¢in en 6nemli sonucu biinyesinde actig1 psikolojik yaralardir. Yiizyillarca
egemen oldugu topraklara giiglii bir sekilde damgasini1 vuran devlet bu psikolojik
yaralar1 sarmak i¢in bir dizi 6nlemler almasini gerektirmistirzoz.

Osmanli Devleti sorunlari ¢ozmek i¢in belirledigi ¢ozum devletin kendisini
reformlar yoluyla 1slah etmesidir. Uzun yillar Osmanli modernlesmesini bir devlet

modernizasyonu olarak goriilmesinin baglica nedeni degisimin 6znesinin devletin

201 Halil Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanh imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, 27. bs., Tiirkiye is
Bankasi Kiiltiir Yay., Ist. 2009, s.172.

202 Halil inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanh imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, 5.192.
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bizzat kendisinin olmasidir. Devletin guclenmesini ordunun islahina baglayan bu
diisiince, Bati ile ilk kez bu alanda temas kurma ihtiyaci hissetmistirzog.

Bu ylizden Osmanli Devleti’nin bat1 diisiincesini, edebiyatin1 ve Kiltlrini
teknolojisinden ayirmasini ve sadece bu alana yonelmesini donemin kosullar1 da goz
ontinde bulunduruldugunda dogal karsilamak gerckmektedir. Fetih ve gaza
diisiincesinin devletin kurucu bilesenlerinden olmasi Osmanli Devleti’ni pratik bir
yaklagimla reformlar1 devletin merkez ve askeri teskilatinin iyilestirilmesi olarak
degerlendirilmesini gerektirmistirzm,

Osmanli Devleti’nde ordunun yeteneklerini gelistirme diisiincesi toplumda
ve devlette degisikliklere yol agmistir. Ordunun agirhik merkezi olan sipahilerin
sayisinin azaltilip piyade sayimnin g¢ogaltilmasi yenigeri saymnin oldukg¢a artirmig
dolayisiyla devletin {izerindeki maliyetleri birka¢ artmistir. Yenigerinin techizat ve
donanimin1 modernlestirme ¢abasi timarli sipahilerin arazilerine el koyan yeni bir
asker sinifinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Topraksizlagsan kdylulerin askere
alinmas1 devletin bagini agritmis uzun yillar bunlarin olusturdugu ¢etelerle miicadele
etmistir. Dahasi topraklarindan kopan kdyliiler yerine tarim islerini yapacak ¢iftci de
bulunamaz olmustur. Batida yasanan askeri basarisizliga bir de toplumun buytk bir
kismini etkileyen bu karisikliklar eklenmistirZOS.

Butln bunlar devlet merkezinin parcalanma belirtileri gOstermeye

baslamasina neden olmustur. Osmanli Devleti yoneticileri bu sorunlari ¢6zmek i¢in

203 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, $s.41-45.
204 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, yay. haz. Ahmet Kuyas, Yap: Kredi Yay., Ist. 2002,
5.91-96.

2% Halil inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanh imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, 5.322.
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yapilmasi gerekenleri arastirmaya koyulmustur. Bu siyasi alanda gerileme ve reform
edebiyatinin da baglangic1 olmustur. Reformun ana amaci devletin askeri
stlinliiglinii saglamak dolayisiyla dini giivenirliligini tekrar tesis etmektir.
2.2.1. Osmanh Merkez Teskilatinda Reform

Osmanli Devleti’nin klasik dénem kurumsallasma yapisi devletin igine
girdigi bir takim dar bogazlardan kaynaklanan zorunlu bir degisimi gerektirmistir.

Uretim, ticaret ve degerli madenlerin bi¢im ve hacmindeki temel
doniistimler ve bu yiizden Avrupa’da meydana gelen fiyat artiglar1 Osmanl
Devleti’nin siyasal, sosyal ve ekonomik yapisinin biiyiik zarar gérmesine yol
agmistir. Bu zarar daha ¢ok endiistri ve bunun sonucu olarak bozulan dis ticaret
dengesinin yarattig1 mali bir kriz olarak Osmanli Devleti’nin karsisina ¢ikmistir®®,

Devletin i¢ine girdigi mali krizin derinlesmesine neden olan ise yukarida
genel hatlan ile anlatilan savas sonrasi alman yenilgilerdir. Osmanli Devleti’nin
onaltinct ylizyildan sonra yaptig1 savaslardan yenik ¢ikmasiyla birlikte devletin en
onemli gelir kaynaklarindan biri olan savas ganimetlerinin kaybedilmeye
baglanmistir. Savas ganimetlerinin kaybedilmesi uluslararasi ekonomik gelismelerle
birlikte degerlendirildiginde Osmanli Devleti’nin igine girdigi mali krizin
derinlesmesine sebepleri daha iyi anlagilmis olacaktir. Osmanli Devleti’nin bu durum
karsisinda ilk aldigir 6nlem yukarida da kisaca temas edildigi lizere ordunun 1slah
edilmesidir. Islah amaciyla ordu atesli silahlarla donatilmaya ve askerler devamli

silahaltinda tutulmaya baslanmlstlrzw.

208 Mehmet Geng, Osmanh imparatorlugu’nda Devlet ve Ekonomi, 4. bs., Otiiken Yay., Ist. 2005,
ss. 99-126.

27 Ahmet Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, 5. bs., Dergah Yay., ist. 2000, s.197.
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Ordunun modernizasyonu ile baslayan siirecin en énemli sonucu ordunun
ve vergi sisteminin belkemigi olan timar sisteminin Osmanli klasik diizenindeki
islevini yitirmesidirzos. Timar sistemi ile Osmanli Devleti, tarimdan elde edecegi
gelirin biiyiik bir kismini gider alanlarina tahsis etmekteydi. Bdylece devletin kendisi
araya girmeden alacagi vergiyi bir kismi asker olan timar sahiplerine devrederek mali
sistemini diizen ve dengeli bir uyum igerisinde yliriitmeyi basarabilmistir. Fakat yeni,
profosyenel ve modern bir ordu igin artik biitgeden biiyiik miktarda harcama yapmasi
gereken Osmanli Devleti timar sistemine son vermesi gerekmistirzog.

Timardan iltizam sistemine gegen Osmanli Devleti i¢in bu uygulama
olumsuz sonuglar dogurmustur. S6z konusu sistem toplumda yeni bir tabaka ortaya
¢ikmis, timar bu esrafin eline teslim edilmistir. Iltizam sistemin en olumsuz etkisi ise
koylii lizerinde ortaya ¢ikmustir. Vergilerin agir olmasindan dolay: bir kisim koylii
topraklarin1 terk etmistir. Topraklarin ekilip iiretim saglanmasinda koyliiniin rolii
bundan dolay1 sekteye ugramis, zaten mali kriz i¢inde olan Osmanli maliyesi oldukg¢a
giic duruma diigmiistiir. Yan sira topraklarini terk etmese de vergilerini 6deyemeyen
koyliiden bir kismi da devlete timardan dolayr muhalif olan yerel esrafin yanina
gecerek toplumsal bir sorun kaynagi olmaya baglamislardir®™®.

Gerek yerel esraf tabakasi1 gerekse koyliiniin topraklarini terk ya da muhalif

esrafin yanina gegmesi geleneksel sadakat baginin degismesine de sebep olmustur.

208 Metin Heper, Tiirkiye’de Devlet Gelenegi, 2. bs. ¢ev. Nalan Soyarik, Dogubati Yay., Ank. 2006,
S. 63.

29 Ahmet Tabakoglu, Tiirk iktisat Tarihi, 5.197.

20 yyusuf Halagoglu, ‘Klasik Dénemde Osmanli Devlet Teskilati’, Genel Turk Tarihi, c. 6, Balkan

Yay., Ank. 2002, s. 174,
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Devletin yerel esraf ve toplum ile yatay iliskiler kurarak toplumsal bir konsensis
saglayarak yeni bir sadakat bagi olusmasi yoniinde bir ¢abasi da olmamistir. Bu,
klasik donem sadakat baginin doniistiigii yeni iktidar odaklarinin devlet ve toplumda
catismanin basladig1 bir silirecin baslamasina sebep olmustur. Boylece padisahin
varlig ile biitiinlesen devletin etkinligi giderek zayiflamaya baslamistir. Bu seyfiye,
ilmiye ve kalemiyeden olusan biirokratik yapida kalemiyenin digerlerine iistlinliik
sagladigi bir silirecin baglamasina zemin hazirlamistir. Osmanli merkez teskilatinda
yapilan biirokratik reform ile ilmiye smifinin konumu bu yapinin iginde kabinede
sadrazama bagli bir din birokrasisi sekline doniistiirmistiir. Bununla artik kanun
yapabilme hakkinin tek yetkilisinin devlet oldugu merkeziyetgi bir devlet anlayiginin
ikamesi icin gerekli adimlar atilmaya basglamis, ilmiye smifi ikincil bir konuma
getirilmistir”’. Osmanli Devleti’nde ilmiye smifinin konumun bozulup giiciiniin
kirilmasi yenigeriler ile ulema arasindaki var olan ittifakinda bozulmasiyla yakindan
ilgisi bulunmaktadir.

Osmanli Devleti basindan beri ordunun reformu 6ntindeki en buyik engelin
yine ordunun kendisinin mukavemet ettigini diisiinmiistir. Bu ylzden ordunun
modernizasyonu i¢in yapilacak isin radikal bir kararla yenigeri ocagmin kapatilmasi
olarak belirlenmistir. III. Selim zamaninda Yenigeri Ocagi’nin kapatilarak yeni bir

ordunun kurulmasi girisimi basarisizlikla sonuglanmis, padisah bu girisimi caniyla

211 Erik Jan Zircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 10.bs., ¢ev. Yasemin Saner Génen, Iletisim

Yay., ist. 2002, 5.78.
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Odemistir. I1l. Selim’in 6liimiinden sonra Il. Mahmut, Yeniceri Ocagi’n1 1826 yilinda
tasfiye etmeyi basarabilmistir®.

I1. Mahmut, Yenigeri Ocagi’n1 kapattiktan sonra askeri ve egitim alaninda
baslattig1 reformlar ile birlikte birgok kurum ortaya ¢ikmistir. Boylece 1I. Mahmut
donemi reformlar1 ile batililasma yoOniinde ciddi adimlar atilmaya baglanmistir.
Batililasma ¢abalarinin ilmiye sinifi agisindan en onemli sonucu klasik Osmanli

213, [lmiye smifindaki bu belirgin diisiis,

devlet dizenindeki konumun vyitirilmesidir
cagin sartlarina gore yeni sekil alan dini bilginin {iretilmesinde ve kullanilmasinda
paralel bir ilgisizligi beraberinde getirmistir. Artik batili bilginin devlet yonetimine
hakim oldugu yeni bir dénem ortaya ¢ikmaya baslamistir.
2.2.2. Degisim Doneminde Osmanh Milleti

Osmanli merkez teskilatindaki ilmiye sinifinin bu ikincil konumu ve klasik
donem merkez teskilatinda kurdugu ittifakin bozulmasin ragmen Islam’mn stratejik
onemi heniiz etkinligini kaybetmemistir. Bununla birlikte Avrupa’daki bir takim
olaylarin etkisi merkez teskilatin1 yeniden organizasyonun devletin beka sorununu
cozemeyecegini gostermistir. Bu olaylarin en baginda 1789 yilinda patlak veren
Fransiz Devrimi gelmektedir.

Baslangigta Osmanli Devleti’ni yonetenlerin devrime bakisi bolgesel bir
siyasi olay olarak degerlendirmekten Oteye ge¢memistir. Zamanla devletin

yoneticileri olayin bolgesel olmadigini gorecekler, ulusgu fikirlerin hakimiyetleri

altindaki gayrimiislimlere sirayet ederek Osmanli Devleti’nin biitiinliiglinii tehdit

212 stanford J. Shaw-Ezel Kural Shaw, Osmanh imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, cev. Mehmet
Harmanct, ¢.2, 3.bs., E Yay., Ist. 2010, 5.32.

213 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s.111.
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edecegini fark edeceklerdir. Degisik itk ve dinden miitesekkil Osmanli teb’as1 20.
yiizyilin baglarina kadar yavas yavas devletten bagimsizliklarini kazanacaklardir.

Ulusguluk fikrinin belirginlesmeye baslamasiyla birlikte Osmanli Devleti
bir dizi 6nlem almaya c¢aligmistir. Bu 6nlemlerin basinda devlet i¢indeki unsurlar1 bir
catr altinda yeniden organize etmeye cabasi gelmektedir. Etnik ve dini yapinin
dislanip yeni bir bag etrafinda birlestirilme diisiincesiyle hareket eden Osmanli
Devleti yoneticileri unsurlarin sorunsuz yasayacagi yeni bir kimlik (:uhuvvet-i
siyasiyye) tasavvur etmislerdir®.

II. Mahmut’un baslattig1 yoldan hizla ilerleyen devlet yoneticileri yeni
kimlik insasinda donemine gore ileri sayilabilecek bir adim atmuistir. Eski diizenin
kurgusunun bozulup yenisinin insa edilmeye calisildigi bu adim Tanzimat Ferman
(1839) ile adeta resmiyet kazanmigtir™™.

Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesinin elbette birden ¢ok amaci
bulunmaktadir. D1s gii¢lerin devlet i¢indeki unsurlara miidahale etmesini engellemek
bu amaclarin basinda gelmektedir. Fakat fermanin taahhiit ettikleri genel olarak
incelendiginde devletin bekasini saglayacak aragsal reformlardan daha fazlasinin
yaptlmasiin gerekliligi anlamis gozitkmektedir. Bu gereklilik devletin yeni siyaset

zemininin olugmaya basladigini géstermektedir216.

21 Gokhan Cetinsaya, Islami Vatanseverlikten Islam Siyasetine, Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, 8. bs., c.1, Iletisim Yay., Ist. 2009, 5.265.

25 flber Ortayl,"Tanzimat Adami ve Toplumu’, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme,
$5.59-76.

218 Ersin Kalaycioglu-Ali Yasar Saribay, ‘Tanzimat: Modernlesme Arayisi ve Politik Degisim’,

Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, S.6.
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Tanzimat Fermam ile baglayan yeni siyaset dis unsurlarin baskisini
gidermenin disinda devletin uluslararasi diizene eklemlenebilme becerisinin test
edildigi bir arayis siireci olmustur. Donem boyunca ¢ikarilan kanunlar yeni diizene

217 Uluslararas: diizene

uyum saglamak ugruna ¢ikarilmis diizenlemeler biitiiniidiir
uyum icin gosterilen bu ¢caba Osmanli Devleti i¢inde bir ikiligin olusmasina neden
olmustur. Serif Mardin s6z konusu ikiligi, ‘nizami kanun (statude) ile dini kanun
arasinda olusan c¢atlak’ olarak degerlendirmektedir. Ona goére bu ¢atlagin sebebi,
Tanzimat’in yeni mevzuatinin gercek niteligi itibariyle laik olmasindan
kaynaklanmistir. Bu mevzuat Bab-1 Ali biirosunda hazirlanip idari, mali ve egitim
politikalarinin yiiriitiilmesine yonelik oldukga spesifik hedefler belirlemistir. Boylece
Tanzimat dénemi olarak bilinen bu slire¢ daha sonraki yillarda yeni bir idare ve
mantig1 ortaya ¢ikarmistir. Boylece idari uygulamanin dayandigi dini temel bu hukuk

28 Tanzimat Fermani ile idari uygulamadan dini

ve mantigin disinda kalmistir
temelin devre disi birakilmasi1 Misliman teb’anin millet-i hakime olarak kodlanan
statiisiiniin belirsizlestirilmesi ve klasik Osmanli devlet diizenindeki millet sisteminin

sona ermesi anlamma gelmektedir. Artik bu donem ile birlikte devletin politikasi

Osmanl kimligini birlestirici bir aidiyet olarak gosterilen Osmanlicilik olacaktir®*®,

27 Bu kanunlar; Arazi Kanunnamesi, Ceza Kanunnamesi, Kanun-i Cedit, Ceza Kanunname-i
Himayunu, Usuli Muhakemat-1 Ceza’iyye Kanunu, Ticaret Kanunnamesi, Usul-i Muhakeme-i Ticaret
Nizamnamesi, Usul-i Muhakemat-1 Hukukiye Kanunu, Meccelle-i Ahkdm-1 Adliye olarak sayilabilir.
Bkz. Billent Tanér, Osmanh-Tiirk Anayasal Gelismeleri, 22. bs. Yap1 Kredi Yay. Ist. 2012, s.98-
99.

218 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 5.43.

219 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, s.61.
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Devletin Osmanlicilik politikasi, devletin sorunlar1 gogiisleme zafiyetini
asmasinin en kolay yolunun ‘Osmanli ferdi’ insa etmenin gerekliligi iizerine
kurulmustur. Osmanlicilik etnik, dini ve mezhebi bag yerine devlete vatandaslik ile
baglanan bir aidiyet biciminin tahayyil edilmesidir®®. Tanzimat doénemi devlet
adamlarmin stratejileri oldukga basit ve pragmatiktir. Bir yandan yukarida belirtildigi
Uzere bat1 tipi kurumlar Osmanli Devletini uluslararasi diizene uyumunu saglayacak
ve devlet Uzerindeki uluslararasi baski en aza indirilecektir. Diger yandan devlet
icinde yasayan unsurlar arasindaki farkliliklar1 kaldirilarak ulusgu fikirlerin énini
kesen daha iist bir Osmanli kimligi insa edilmis olacaktir®,

Bu tahayyiiliin reel politige yansimasi ise beklenenden daha zor ve getin bir
tartigmanin Oniinii agmustir.  Bu, sadakat baginin nasil kurulacag ile ilgili bir
tartismadir. Tanzimat donemi devlet adami s6z konusu bagin padisaha yonelik bir
sadakat olarak anlasilmasinin gerekliligi iizerinde dururken ‘Gen¢ Osmanhilar’
olarak bilinen muhalefet bu bagi asan bir kimlik (Snermislerdirzzz. Onlara gore,
Osmanli ferdi etnik ve dini aidiyetinin iistlinde bir Osmanli kimligi etrafinda olusan
bir Uist kimlik olarak ortaya konulmasi gerekmektedir223.

Teorik cergevesi, Tanzimat donemi devlet adami ve Geng¢ Osmanlilar

arasindaki tartigmaya gore belirlenmeye c¢alisilan Osmanlicilik politikas1 devleti

220 Stikrii Hanioglu, ‘Osmanlicilik’, s.1390.

22 Gokhan Cetinsaya, Islami Vatanseverlikten islam Siyasetine, .272.

2 Selguk Aksin Somel, ‘Osmanli Reform Caginda Osmanhcilik Diisiincesi (1839-1913)’,
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, 8. bs., c.1, Iletisim Yay., Ist.
2009, 5.102.

228 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Turkiim Diyebilene, 5.63.
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olusturan unsular tarafindan kabul gérmemistir. Gegerliligi ve mesruiyeti yonetici ve
aydinlar tarafindan kabul goren s6z konusu politikanin basarisizli§i sadece Fransiz
Devrimi sonucu ulus¢uluk fikrinin devleti olusturan unsurlarina ayrilik fikrine
baglamak yerine iizerinde durdugu gercgekligin ihmal edilmesine baglamak miimkiin
gbzikmektedir. Bu devlet eliyle baslatilan askeri reformlarin basarisizligimni
acikladigr gibi inceledigimiz doneme kadar tiim politik karar kilmalar1 da sorun
haline getiren Tiirk modernlesmesinin en Onemli ¢ikmazi olarak karsimizda
durmaktadir. Nitekim Osmanlicilik politikasinin toplumdaki iz diisiimii devlet ricali
ve aydmlarin tahayyiiliinden oldukga farkli olmustur. Miisliiman olmayan unsurlar
acisindan Osmanlilik anlamli bir kategori olarak goriilmemistir. Bu unsurlara gore
Osmanlilik kimligi, kendilerinin bagimsizlik hareketini énlemeye yonelik suni bir
kimlik olarak algilanmistir. Diger taraftan s6z konusu kimlik devletin asli unsuru
olan Miisliiman teb’a arasinda da kabul gérmemistir. Osmanli Devleti’nin kurucu
unsuru olan miisliimanlar, Osmanlicilik politikasin1 Tanzimat Fermani ile ortaya
cikan millet-i hakime statlisiinlin zedelendigi siirecin finali olarak degerlendirmistir.
2.2.3. Osmanh Devletinde Ittihad-1 islam Politikasi

Balkanlardaki etnik ulusguluga dayali isyanlar ve 93 Harbi olarak bilinen
savagin yarattig1 bunalim sonucunda ortaya ¢ikan Osmanli Devleti’nin sinirlarindaki
biiziisme devletin yoniinii Islam diinyasindaki Miisliimanlara cevirmesine neden
olmustur.

Tanzimat donemi devlet adamlarimin padisaha dayali sadakat bagi olarak
tesis etmek istedikleri Osmanli vatanseverliligi yerini etnik ulusgulugu onlemeye

donik bir Islam milleti tasavvurunun hayata gegirilmesi diisiincesinin 6niinii agmis
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goziikmektedir®®*. islam milleti diisiincesinin devletin katindaki karsihigi “Iitihad-1
Islam’ politikasidir®®.

ittihad-1 Islam kavramina ilk kez Namik Kemal’in Hiirriyet gazetesine
yazdig1 bir makalede rastlanmaktadir. Donemin sartlar1 gozlendiginde Namik
Kemal’in bu kavrami dillendirilmesinin sebebi bir aydin tahayyiiliiniin 6tesinde bir
cabay1 ifade etmektedir. Devlete onerilen Ittihad-1 Islam politikasinin yukarida genel
hatlar1 ile belirtilen sosyolojik ve psikolojik gerekceleri bulunmaktadir. Bu gerekce
Namik Kemal’in Ibret gazetesinde konuyla ilgili yazdig1 yazilarda agik¢a ortaya
konulmustur. Ona gore, islam diinyas:1 gergek bir giictiir. Islam diinyasini gercek giic
yapan ortak bir din ve kiiltiire sahip olmasidir. O giiniin sartlarinda bu giiciin kaynagi
yiiz milyondan fazla bir niifusun varligidir. Aralarinda duygu ve diisiince birligi
olusturuldugu zaman bu gii¢ gergek bir gii¢ olacaktir®®®,

Ittihad-1 Islam politikas1 sadece Namik Kemal tarafindan savunulan bir
diigiince degildir. Devletin bu politikaya sahip ¢iktigi Kanuni Esasi’nin daha
baslangic maddelerinde ilan edilmistir. Kanun-i Esasi’nin ig¢iincii maddesinde
‘Osmanli padisahligmin Islam’m en yiice hilafet makamm da padisahin sahsinda
birlestirildigi ilan edilmektedir. Yine dordiincii maddesi de padisahin en yiice halife
sifatryla Islam dinin hamisi oldugu belirtilmektedir®’.

Ittihad-1 Islam politikasinin hilafet makamina baglanmasi devlet beka

sorununa ¢6zim Uretecek bir izlek saglasa da devletin yoneticileri kisa siirede

224 Siikrii Hanioglu, Osmanlicilik, Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, c.5, 5.1390.

225 Azmi Ozcan, ‘ittihad-1 Islam’ Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.23, Istanbul 2001, 5.470.
226 Mustafa Nihat Ozon, Namik Kemal ve ibret Gazetesi, Yapi1 Kredi Yay., ist.1997, s. 85-89.

22 Biilent Tandr, Osmanh-Tiirk Anayasal Gelismeleri, 5.192.
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uluslararast baskiyr {izerlerinde hissetmislerdir. Bu baskidan dolayr devleti
yonetenler basin yoluyla zaman zaman bu politikadan uzak oldugunu duyurmak
zorunda kalmistir. Cilinkii Osmanli Devleti gayrimiislim unsurlarin ayrilikel
egilimlerin daha derinlesip sorunun i¢inden ¢ikilmaz bir hal almasindan endise
etmiglerdir. Uluslararas1 baski ve etnik ulusguluga dayali ayaklanmalar, Osmanl
Devleti’nin ittihad-1 Islam politikasin1 bir ‘panislamizm’ olarak algilanip diinya
giindemine taginmasina sebep olmustur. Avrupali devletler agisindan tehlikeli bir giic
olarak goriilen bu politikanin Osmanli Devleti tarafindan resmen onaylanmamasini
uluslararasi baskiya baglamak yanlis olmamakla birlikte bu konuda temkinli olmasini
gerektirecek ongorilleri bulunmaktadir®. Bu devletin bu 6ngériisiiniin dogru
oldugunu goérmesi acisindan Osmanli-Rus savast 6nemli bir ipucu vermis
gOzikmektedir. Rus ordusunun gerisindeki baglantilari kesmek amaciyla Kafkasya
Miisliimanlarina yapilan cihad c¢agrisi karsilik bulmamis, Afganistan Emiri’ne
baglanan umutlar bosa glkmlstlrzzg. Osmanli Devleti'ni ydnetenler ittihad-1 Islam
politikas1 hakkindaki bu gercekligin farkinda olmasina karsin Avrupa devletleri
arasindaki denge siyaseti i¢in sd6z konusu politikayr gercek bir diinya giicli gibi
kullanmaya devam etmislerdir.

Ittihad-1 Islam gergek bir diinya giicii olmasa da miisliimanlar arasinda daha
once goriilmemis bir dayanigma saglamasi devleti yonetenlere bunun 6nemli bir
imkan oldugunu gostermistir. Ozellikle halifelik kurumunun sagladigi mesruiyet

ittihad-1 Islam politikasin1 Islam diinyasindaki Miisliimanlar arasinda etkili bir

228 Miimtaz’er Tiirkone-Umit Ozdag, Siyasi islam ve Panislamizm, Rehber Yay., Ank. 1993, s.13.

229 Miimtaz’er Tiirkone, Islamciigin Dogusu, Etkilesim Yay., Ist. 2011, s.282.
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‘network (:iliskiler ag1)’ haline getirmistir®™°. Tarihte belki ilk kez Osmanli Devleti
icindeki asli unsur olan Miisliimanlarla Islam diinyasinin diger bdlgelerindeki
musliimanlar arasinda olusan bu duygu neredeyse I. Diinya savasina kadar Osmanl
Devleti’yle savasan devletlerin bu politikadan c¢ekinmelerine sebep olmusgtur®®,
Osmanl1 Devleti’nin 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gelistirdigi Ittihad-1 Islam
politikas1 Islam’1 i¢ siyasetin temel dayanaklarindan biri haline getirirken dis
politikanin da bir unsuru haline getirerek ona farkli bir boyut kazandirmistir. Bu
boyut devletin dinin her yerde kudretli bir dayanisma ve birlik saglayic1 giig
olusturdugunu kesfetmesini saglam1$t1r232.

Ittihad-1 Islam’a yapilan vurgu siyasal iktidarin yeni bir toplumsal taban
meydana getirilmesine de Onciiliikk etmistir. Tanzimat ile yapilmak istenen
degisiklikler daha ¢ok devlete yonelerek reformu sinirlt bir alanda tutmustur. Oysa
gelinen noktada Tanzimat’in ugradigi basarisizlik goriilmiis, devletin toplumu yeni
bir destek alani olarak kesfetmesini saglamistir.

19.ylizyilin ikinci yarisindan itibaren islerlik kazanan oOzellikle II.
Abdiilhamid’in iktidar1 donemine denk diisen ittihad-1 islam politikas1 her seyden
once toplumu bir Islam milleti olarak ihya etmek icin kullanmilmstir. Islam milletini
thya c¢abasi iktidarin dini boyutunu vurgulayan simgelerle ifade edilmeye

calisilmigtir. Bu amagcla sultan ve padisah kullanilmaya devam edilse de ‘halife’,

20 Network kavrami i¢in bkz. Yasar Sarikaya, Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanh Alimi: Ebu
Said El-Hadimi, Kitap Yay., ist. 2008, s.23-25.
21 Frangois Georgeon, Sultan Abdiilhamid, cev. Ali Berktay, iletisim Yayi., Ist. 2012, 5.267.

2 Gokhan Cetinsaya, Islami Vatanseverlikten Islam Siyasetine, s.272.
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‘emirl’l-mi’minin’ ve ‘hilafetpenah’ gibi unvanlar daha fazla yer tutmaya
baslam1$t1r233.

Bu ihya ¢abasi Islam dininden beslenen ahlaki da siklikla kullanilan anahtar
bir kavram haline getirmistir Boylece toplumun dagilip ¢okmesi Onlenmek
istenmektedir. Bunun ic¢in dinin ahlaki ve medeni igerigi, toplumsal ahlak boyutu,
geleneksel degerlere saygi, vazife duygusu donemin egitim sisteminde basta olmak
lizere iizerinde 6nemle durulan konular olmustur. Islam milletini ihya etmenin
yolunu Misliiman topluma nifuz etmek olarak goren devlet hilafetin sagladigi
avantajlar sonuna kadar kullanilmaya c¢alisilmistir. Bunun i¢in donemin dini
hayatinda etkili olan seyh ve tarikatlarla iligki i¢ine girilip kitlelerle temas kurulmaya
gallsllm1§t1r234.

Bu donemde toplum ile temas kurmada devleti yonetenlerin aract kurumlari
aradan ¢ikarmaya calismaktadir. Bu yoniiyle devletin diger cagdaslart gibi
kamuoyunu kesfettigi goriilmektedir. Seyhiilislamlik makami bu ilgisizlikten nasibini
almig, her an azl fetvasi verebilecek bir kurum olarak kendinse suphe ile
bak11m1$t1r235.

Her ne kadar Islam devlet igin vazgegilmez bir mesruiyet kaynag: olarak
goriilse de dini bilgiyi iireten ve yayan bir kurum olarak seyhiilislamlik ve ilmiye

sinifi nispeten gézden diismiistiir. Ornegin batili benzerlerinin taklit edildigi yeni

23 Frangois Georgeon, Sultan Abdiilhamid, s.274.
34 Francois Georgeon, Sultan Abdiilhamid, s.274.

2% Mehmet Akif Aydin, ‘Hal’, TDV islam Ansiklopedisi, c.15, Istanbul 1997, ss.218- 221.
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egitim kurumlarina yiiklenen misyon medreselere yiiklenmemistir™®. Bu ornekler,
devleti yonetenlerin yukarida belirtilen devlet eliyle gergeklestirilmek istenen
modernlesmeyi (:aragsal modernlik) Islami bir lehce ile devam ettirdiklerini
gostermektedir. S6z konusu lehg¢eye Tanzimattan sonra ortaya ¢ikan gelenek ile
modernlik arasinda gidip gelen devletin politikalarinda ortaya ¢ikan ikiligi telif etme
gorevi verilmek istenmistir®’. Bu dénemde Islam’a yapilan asir1 vurgu ortaya ¢ikan
olumsuzluklarin biitiiniiyle dine yiiklendigi Osmanli son donem baticilarinin
programlarinin merkezi temasii olusturmustur. Osmanli modernlesmesinin temel
karakteristigini ele veren bu temanin arka planinda s6z konusu ikiliginin giderilmesi
icin 6nerilen ise radikal bir batililagtirma arzusu olmustur®.
2.2.4. Politik Arayisin Yonii: Baticihk

Osmanli Devleti’nde Tanzimat’tan bu yana devam eden devletin bekasini
koruma ve kurulmakta olan diinya diizeni i¢inde var olmaya dénuk her tirlii deneme,
bltiin cabalara ragmen basarili sonuglar vermemistir.

Bundan dolay1 19.yiizyilda gelisen batililagsma hareketi devletin askeri, idari
merkezilesme ve egitim gibi kismi reformlarla problemin halledilemeyecegini

gormiisler ve kismi uygulamalarin batinin teshis edilmesinin Oniindeki en biiyiik

2% Batili tarz okullarm kurumsallagsmasi i¢in bkz. Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devrinde Egitim
Sistemi, 3. bs., TTK Yay., Ank.1998, ss. 9-27; Selguk Aksin Somel, Osmanli’da Egitimin
Modernlesmesi (1839-1908): islamlasma, Otokrasi ve Disiplin, Iletisim Yay., Ist.2010, 333; ilhan
Tekeli-Selim Ilkin, Osmanh Imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve
Déniisiimii, 2. Baski, TTK Yay., Ank.1999.

BT Tarik Zafer Tunaya, Tirkiye’nin Siyasal Hayatinda Batihlasma Hareketleri, 2. bs, iBU Yay.,
Ist. 2010, 5.27.

2%8 Baykan Sezer, Sosyolojide Yontem Tartismalari, s,111.
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engel olarak degerlendirmislerdir. S6z konusu engeli asmanin yolu olarak siyasi ve
idari konularla ilgili olarak batidan ithal edilen teknik ve modellerin arkasindaki
bitiinliiklii degerler ve diisiince sisteminin evrensel oldugunu kabul edilerek oldugu
gibi ithal edilmesine baglamislardir.

19 yiizyll radikal batililasmanin temel karakteristigi, Osmanli klasik
diizeninin ortaya ¢ikarmis oldugu benzersiz basariy1 devletin ihya ve 1slah edilmesine
baglayan kismi batililasmay1 reddetmesidir. II. Mesrutiyet donemi siyasi segkinleri
kismi batililagsma yerine batinin biitiin yonleriyle alindig1 batililasmay1 daha sistemli
bir program etrafinda savunmaya baslamislardir®®. Devletin askeri, idari ve egitim
yoluyla ihya edilmesini yetersiz goriip batinin topyekiin alindig1 bir program haline
getirmeye calisan II. Mesrutiyet donemi baticilarinin en temel amaci devleti ve
toplumu tarih-digindan alinarak tarihe ve zamana yeniden yerlestirmek olmustur. Bu,
Osmanli ge¢misinin tarihsellestirilip yerine bati imgesinin koyuldugu zihinsel bir

240

atmosferin olusmasi anlamini tagimaktadir®™. II. Mesrutiyet donemi Osmanli batici

(:garpgilar) aydinlarin zihinlerindeki bati imgesi, Ilber Ortayli’min ‘imparatorlugun

241> olarak degerlendirdigi 19. yiizyih eski degerlerin yerine yeni

en uzun ytizyil
kurumlarim insa eden bir imkan olarak goriilmiistiir. Bu imkan batiy1 tiim yonleriyle

alindig1 bir model olarak kurgulanmasini gerektirmistir. Batinin topyek{in bir model

olarak alindig1 s6z konusu programin en temel 6nciilii prensip olarak batili degerlerin

2% Nilgiin Toker-Serdar Tekin, ‘Batici Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri’, Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, 4. bs., .3, Iletisim Yay., Ist. 2007,s.82. .

20 Baykan Sezer, ‘Dogu Bati Ayrim1’, Dogu Ne? Bat1 Ne?, Dogu Bat1 Dergisi, 5. bs., Y1l 1, Say1 2,
[st.1998, s. 40..

! {lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil,
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akilla kavranan evrensellestirilebilen bir ilke olmasidir. Béylece ayni deger ve kiiltiir
havzasindan gelmeyen bir devlet iistiin konumda bulunan batinin siyasal ve sosyal
diizenini kendi biinyesinde tesis edebilecektir®*,

II. Mesrutiyet donemi radikal batililasmacilarin yeni diizenin tesisinde akla
kurucu bir anlam atfettikleri goriilmektedir. S6z konusu akil Aydinlanma
diisiincesinin gelenekten kopus iizerine kurguladigi sekiiler hayati ingsa eden bir
imkan olarak goriilmiistiir. Batinin yasadigi tarihsel tecriibe ise bu imkani iitopya
olmaktan ¢ikaran bir kanit say11m1$t1r243.

Gelenekten kopus Tanzimat’tan bu yana devletin izledigi Osmanlicilik,
Islameilik gibi politikalarin kendi iginde sagladig1 gecislere de set gekmektedir. SOz
konusu gecisler Osmanli Devleti’nin i¢inde var oldugu diizene uyum saglarken
geemisi ile kurdugu siireklilik baglarinin da yenilenerek doniismesi anlamina
gelmektedir. Oysa gelenek ile akil karsitlig: tizerine kurulan radikal batililagmacilarin
programi siireklilik izlerinin reddi lizerine kurulmustur®*.

Bu dénem aydinlarina goére Osmanli Devleti’nin ge¢mis ile simdi arasinda
gecis ve siirekliligi saglayan ise dindir. Neredeyse radikal baticilarin resmi yayin
organi olarak goriilen Mehtap dergisi incelendiginde hemen hemen biitiin baticilarin
yazilarinda Islam’in séz konusu islevi tartisiimaktadir. Ozellikle devletin islam ile
kurdugu iligki bi¢cimi ¢okiisiin temel sebebi olarak gosterilmektedir. Baticilarin 6nde

gelen isimlerinden olan Abdullah Cevdet’in kurdugu ‘Ictihad Dergisi’ bu iliski

242 Nilgiin Toker-Serdar Tekin, ‘Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri’, s.83.
23 Mustafa Armagan, ‘Hayali Dogu’dan Hayali Bati’ya’ Dogu Ne? Bati Ne?, Dogu Bati Dergisi, 5.
Bask, Yil 1, Sayi 2, Ist. 1998, s. 93.

2 Nilgiin Toker-Serdar Tekin, ‘Batici Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri’, 5.84.
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bi¢imini sadece devlet katinda kalmayip kamuoyunu mal olan bir sorun olarak uzun
uzun tartigilan bir sorun haline getirmistir245.

Din ile devlet arasindaki kurulan ortakligin elestirildigi bu tartisma savas
sonras1 kurulan yeni devletin din politikasina ilham veren tarihsel bir arka plan
saglamistir. Abdullah Cevdet’in s6z konusu dergide degisik vesilelerle ortaya
koydugu fikirler karsilik bulmus, ozellikle Kiligzade Hakki’nmin ayni dergide
yayinladig1 ‘Pek Uyanik Bir Uyku®*®” yazis1 cumhuriyetin din politikasinin bir taslagi
sayllmlst1r247.

O donemin din konusundaki tartismalarin niteligini ele veren bu metin din
ile devlet arasindaki iliski bi¢ciminin ortaya konmaya calisildig1 bir arastirmanin
Otesinde anlam ifade etmektedir. Modern batili degerlerin geleneksel degerlerin
yerini nasil alacagi konusunda ipuglar1 veren Kiligzade Hakki1, bunu oldukc¢a naif bir
sekilde ortaya koymaktadir. Binalarin iistiinde asili bulunan ‘Ya Hafiz’ levhasi altina
bir sigorta sirketinin levhasi onerilmektedir. Bu 6nerinin konumuz agisinda énemi o
donem baticilarin diisiincesinde bir din-devlet iliskisi tartismasindan daha ¢ok
giindelik hayatin sekiilerlesmesi ile ilgili projenin oldugudur.

Giindelik hayat ile dian arasinda yapilacak ayrimin genel hatlarimi ortaya

koymaya calisan bu taslak cumhuriyetin din politikasinin giizergdhimi ele verecek

2% M. Siikrii Hanioglu, ‘Batililasma’, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar, c.5, Ist.1992,
s.150.; ss..148-152. M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Dénemi,
Ucdal Nesriyat, Ist. 1981, 5.25; Kerem Uniivar, ‘Abdullah Cevdet’, Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, 8. bs., c.1, Iletisim Yay., Ist. 2009, s.100.

2% Kiligzade Hakki, ‘Pek Uyanik Bir Uyku’, ictihad Dergisi, Say1:.4, sy. 55, ss.1226-1228.

" Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkce ibadet I, Kitapevi Yay., Ist.1999, s.21.
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olduk¢a anlamli bir metin olarak karsimizda durmaktadir®®, 11. Mesrutiyet donemi
baticilan siirekli devletin ittihad-1 Islam politikasimi elestirirken ortaya ¢ikan Balkan
Savaslari’nin tesiriyle ikiye ayrilmstir.

Abdullah Cevdet’in bagini ¢ektigi tam baticilar ile Celal Nuri’nin savundugu
kismi baticilar arasinda yasanan bu tartismada batinin nasil alinmasi gerektigi
konusunda ayrigmiglardir. Abdullah Cevdet’in basini cektigi tam baticilar daha
radikalleserek batinin tiim yonleriyle taklit edilmesi gerektigini savunmuslar, kismi
baticilar ise tam batililasmanin devleti batinin bir uydusu haline getirecegini
savunarak daha rasyonel bir batililasma taraftar olmuslard1r24g.

Batinin taklit edilmesi gerektigini sdyleyen baticilarin en biiylik endisesi
Avrupa yayilmaciligi ve somiirgeciligi karsisinda devletin tamamen yok olacagi
endisesidir. Bunun i¢in Bat1 taklit edilirken yapilacak en isabetli i Avrupa’nin her
tirli hegomanyasina karsit direnme giicii verecek yeni bir siyasal sisteminin insa
edilmesidir. Siyasal sistemin yeniden insa edilmesi bir taraftan bu zamana kadar
uygulanan Osmanlicilik, Islamcilik politikalarmin  artik  gegerliligini  yitirdigi
anlamini tagirken yerine onerilen yeni siyasal sistemin dayanagi olarak Tiirk¢iiliik 6n
plana ¢ikarilmistir. Bu Oneriyi siyasi bir proje olarak ortaya koyan ilk diigiiniir ise

Kazan’in Simbir gehrinde dogan Yusuf Akcura (1876-1935) olmustur. Akgura,

1904°te yayinlanan ‘Ug¢ Tarz-r Siyaset'te Osmanli’da uygulanan Osmanlicilik,

28 M. Siikrii Hanioglu, ‘Batililagsma’, s.151.
9 Mehmet Karakas, ‘II. Mesrutiyet Donemi Fikir Hareketleri’, Yiiziincii Yilinda II. Mesrutiyet,

Asim Oz (ed.), Pinar Yay. st. 2008, s.80.
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Islamcilik ve Tiirkciiliigii faydalilik ve uygulanabilirlik agisindan degerlendirmis, en
makul ve tavsiyeye sayan siyaset tarzi lizerine spekiilasyonlar yapm1§t1r250.

Yusuf Akcura, Osmanli Devleti’nin kurtulusu i¢in onerilen Osmanlicilig
tamamen reddetmemekle birlikte bu politikanin uzun vadede de ulusculuk ile bas
etmekte yetersiz kalacagini iddia etmistir. Ciinkii bir Osmanli milleti insa edilmesinin
Oniinde etnik ve dini cemaatlerin birbiriyle uyuma goniillii olmayacagi ciddi bir engel
bulunmaktadir. Bu engel Osmanlicilik politikasinin basarisiz kilacag: gibi Tiirk irkini
asimile edilmesine yol acacak bir riski de iizerinde tasimaktadir. Bu ylizden Yusuf
Akcgura Osmanlicilik politikasinin uygulanabilir olmaktan uzak gt')rmiistl'ir251.

‘Ug¢ Tarz-1 Siyaset’ adli eserinde Akgura, Osmanlicilik politikasindan daha
avantajli gordiigii Islamcilik iizerinde de durmus, devlet icin uygulanabilir bir
politika olup olmadigimi sorusturmustur. Ona gore halifenin siyasi varligr biitlin
Miisliimanlar1 bir ¢at1 altinda toplayabilecek bu da devleti siyasi bir biitiinliik i¢inde
tutacaktir. Islamciligin Islam diinyasindaki biitiin Miisliimanlari bir araya getirme
potansiyeli bulunmakla birlikte s6z konusu bolgelerin iicte ikisinin batili devletler
tarafindan isgal edilmesi devletin bir ¢atisma kusagi icinde bogusup yok olmasina
sebep olabileceginden zannedildigi kadar avantaj saglamamaktadir. Bu yiizden
Akgura, Islamciligi Osmanli Devleti’nin gelecegini belirleyecek bir politik yaklagim

olarak degerlendirmenin faydasiz oldugunu diisiinmektedir. Ug tarz-1 siyasetin son ve

en onemli halkas1 Akgura’ya gore irk olarak Tiirk olanlarin siyasi birligi anlamina

0 Frangois Georgeon, Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri: Yusuf Akcura, cev. Alev Er, 4. bs., Tarih
Vakfi Yurt Yay., Ist.2005,s. 7.

21 yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset, 3. bs., TTK Yay., Ank.1998, s.20.
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gelen ‘tevhid-i efrak’a dayanmalidir. Bu Osmanli Devleti’nde irka dayali Tiirk
ulusgulugunun 6nerilmesi anlamini taslmaktaderSZ.

Akcura’nin Tiirk irkina dayali siyasi birlik 6nerisi Avrupa iilkelerinde ortaya
c¢itkan modern ulus devletlerin dayandiklari ulus fikrinden miilhem bir yapinin
Osmanli Devleti’'ne uyarlanmasi olarak degerlendirilebilecek pragmatik bir
yaklasimdan beslenmektedir. Ak¢ura’nin 6nerisi milletin tarifinden dinin ¢ikarilarak
ulusu sekiiler bir insa haline getirmeyi denemektedir. Bu insada islam’a diisen gdrev
ulusculugu kabul edip onu haklilastirilmast ve irkin hizmetine girmesi olarak
belirlenmistir. Akgura’ya gore Islam’in iizerine diisen bu gérev yerine getirilmedigi
takdirde Turk milletinin son kalesi olan Osmanli Devleti’nin yikilmasi mukadder
olacaktir®™?.

2.2.5. Yeni Politika Arayisinda Gokalpei Sentez

Osmanli Devleti’nde Tiirkciiliiglin benimsenmesini bir dizi gelisme
etkilemis ve onu devletin resmi bir politikas1 haline getirmistir. Bu gelismelerden en
onemlisi 1904 yilinda Rusya ile Japonya arasinda yapilan savasin Japonlar tarafindan
kazanilmasidir.

O zamana kadar sart wrkin insanlik icinde en alt basamakta oldugu
yoniindeki yaygin diisiince bu savasin kazanilmasiyla erimis, Osmanli Devleti’nde

Osmanlicilik taraftarlarinin diistincelerinin terk edilip Tiirkgtliigii etkin bir politika

olarak benimsemelerine yol a¢mistir. Balkan Savaslarl’ndan254 sonra Osmanli

2 yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, s.21.
23 yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, s.35.
4 Carter V. Findley, Modern Tiirkiye Tarihi: islam, Milliyetcilik ve Modernlik (1789-2007),

5.206-207.
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Devleti’nin Miisliimanlardan olustugu bir millet haline gelmesi yukarida da
soylendigi gibi devleti ittihad-1 Islam politikasma sevk etmis, 1911°de Arnavutluk
isyan1 ve 1916°da da Araplarin isyan1 ile Islamcilik devre dis kalmistir®™®.

Artik sahnede siyasi programlarini baticilarin belirledigi ve devletin uymak
zorunda kaldig1 tek politika olan Tiirk¢iiliiktiir. Boylece Osmanli son donemine
damgasini1 vuran Ittihad ve Terakki firkasmin i¢inde barindirdig: ii¢ tarz-1 siyaset
1911°deki parti kongresinde terk edilerek Tiirkgiiliik/Tiirk ulusgulugu politikasi
lizerinde karar kilinmigtir. Ittihad ve terakki firkasinin bu yonelimi devlet igin
stratejik onemi olan Islam ile devlet arasinda ciddi bir kirilma meydana getirmistir.
Bu zamana kadar daha ¢ok devletin monarsik olarak gordikleri yapisina (padisah-
sultan-halife), ulemanin ve dini kurumlarin (medrese, seyhiilislamlik gibi) 1slah
edilmesi ilizerine kuran siyasi elitler bundan sonra muhalefet alanlarinin odagina dine
ve dini bilginin gegersizligi iizerine kaydirmuslardir. Diger bir deyisle Islam’m
Osmanli Devleti’nin son doneminde devlet, kurumlar (zerindeki konumunu
sorgulanmaya baglanmistir®®. Muhakkak bunda Osmanli Devleti’nin  son
donemlerinde yasadigi siyasi gelismeler yaninda 6zellikle 19. yilizyil sonrasi batida
yasanan siyasi, sosyal ve ekonomik gelismelerin Osmanli siyasi elitlere etkisi da goz
ardi edilemez. Bilhassa Ronesans, reform hareketlerin uzun vadeli etkisi oldukca
biiyiiktiir. Modern ulus devletlerin olusmaya baglamasi ile birlikte din, imparatorluk
diizeyindeki konumunu yitirmis, Aydinlanma sonrasi dinin birey ve toplum

lizerindeki etkisi sorgulanir hale gelmistir. Ozellikle 19. yiizyildan sonra biitlin siyasi,

%5 Azmi Ozcan, ‘Islamcilik’ Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, c.23, 1st.2001, s. 62.
%6 Feroz Ahmad, ittihad ve Terakki (1908-1914), cev. Nuran Yavuz, 8. Baski, Kaynak Yay,

Ist.2010, s.187.
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toplumsal ve ekonomik gelismeleri derinden etkileyen aydinlanma diislincesinden
beslenen pozitivizm, dine insanlik tarihinde terk edilecek arkaik bir kalint1 goziiyle
bakilmasini saglamistir. TUm 19. yiizyil boyunca pozitivist siyaset felsefesi Osmanli
siyasi elitlerini &zellikle Ittihat ve Terakki cemiyetini derinden etkilemis, politik
kararlarini sekillendirmistir257.

Biitiin bu sdylenenlere ragmen Tiirkciliigiin ‘Osmanli ve Islam milleti’
yerine ikame edilmesi sdylendigi kadar kolay olmamistir. ittihat ve Terakki iginde
yapilan tartigsmalara bakildiginda Osmanli Devleti’nde yasayan toplum iizerinde
Islam’in etkisi ve yerine getirdigi islevler batili bir ulus modeli seklinde tasavvur
edilen Tiirkgiiliigli dine basvurmaksizin ingasinin neredeyse imkansiz oldugunu
ortaya c¢ikarmistir. CUnk( Ozellikle II. Abdiilhamid doénemi iskan politikalari ile
Anadolu ig¢inde bir Miisliman niifus yogunlugu olusmus, bununla toplum daha
homojen ve tiirdes hale getirilmeye ¢alisilmigtir. Dahasi II. Abdiilhamid’in ittihad-1
Islam saikiyle uyguladigi iskan politikasi Ittihat ve Terakki’'nin benzer iskan
politikasi ile devam ettirilmistir. Bu yoniiyle toplum irka dayali milli kimlik ile degil
Islam’1n etkisi altinda olusan bir Miisliiman kimligi ile sekillenmistir258.

Osmanli toplumunun tarihten gelen verili yapist ve II. Abdiilhamid’in
uyguladigy ittihad-1 islam politikasi, Ittihat ve Terakki cemiyeti iginde bir arayisin
ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu arayisa cevap arayisi kendisi de ittihat ve
Terakki Uyesi olan Ziya Gokalp’tan gelecektir. Artik eski degerlerin alasag: edildigi

bir inkildp devri yasanmaktadir. Bu devrin giindemindeki en can alici mesele ise

7 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 407.
%8 Fuat Dindar, ittihad ve Terakki’nin Miislimanlar1 iskan Politikasi, 5.bs.,iletisim Yay., Ist.

2011, s.48.
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Tiirk iin kim oldugu, Tiirk’e dayali milli kimlik ile islam ve muasir medeniyetin nasil
uzlagtirilacagidir. Bu dénemde bu ii¢ unsuru uzlagtirma meselesi olduk¢a 6nemlidir.
Ciinkii devletin beka sorunun had safhaya ulastigi bu donemde modern diinya
diizenine (muasir medeniyet) uyum saglamaktan baska care bulunmamaktadir®™®.
Yakin gegmisimizin diisiince bloklar1 goz 6niine alindiginda bitin sosyo-kdlturel ve
siyasal projelerin ortak paydasi ‘muasirlasma olmustur. Bu hedefe ulasmanin biiyiili
kavramu ise ‘terakki’den gegmektedirzeo.

Ziya Gokalp (1876-1924), Osmanli Devleti’nin son doénemlerinde Ug¢
unsurun arasindaki uyum meselesini ¢ézmeye caligsan siyasi elitler arasindaki en
Oonemli diisiiniirlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi
batililagmacilar arasindaki c¢atismanin kaynaginda da s6z konusu uyumun nasil
olacagi ile ilgili yaklasim bulunmaktadir. Iste Gokalp’in digerlerine gore daha énemli
ve Ozgiin yapan da batililagmanin nasil olacagma iliskin simdiye kadar yapilan
eklektik diisiince yerine aralarinda uyumlu bir sentez kurmaya c¢aligmasinda
yatmaktad1r261. Bilindigi gibi bu donem hizli, siyasi, ekonomik, toplumsal ve
ideolojik degismelerin yasandigi bir donemdir. Savag biitin diinyanin hemen
kapisinin esigindedir. Sonrasinda ise ortaya ¢ikacak devlet yapilarinin nasil olacagi
ile ilgili bir takim ongoriiler yapilmaya ¢alisilmaktadir. Heniiz bu yapinin nasil bir

sekil alacag ile ilgili net bir 6ngoriisii olmayan Osmanli Devleti aydinlar1 bati ile

uyumla ilgili kismi agiklamalar yapmaya calismaktadir. Ziya Gokalp kendisini uzun

9 Taha Parla, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporatizm, 5. b,s iletisim Yay., ist. 2005,
s.61.
20 Mehmet Akgiil, Tiirk Toplumu ve Din, s.17.

%81 Uriel Heyd, Tiirk Milliyet¢iginin Kokleri, cev.Adem Yalgin, Pinar Yay., Ist.2001, s.167.



106

siire mesgul eden ve Osmanli Devleti yikildiktan sonra da devam eden millet, immet
ve muasirlasma gibi kavramlara yeni anlamlar katmis, bu yoniiyle de sentezci bir
diisliniir olarak anilmayr hak etmistir. S6z konusu kavramlar1 batida oldugu gibi
almay1 kabul etmeyen Ziya Gokalp, iizerine arastirma yapanlarin bir kismi kabul
etmese de Turk sosyal bilimlerinde 6zgiin bir disiiniir olarak anilmayir hak
etmistir%z.

Ziya Gokalp’t ozgiin kilan diger bir yon ise batililagsma taraftarlarinin
dagimik diisiincelerini ama¢ ve hedef yoniinden belli bir ¢erceve kazandirmasina
baglidir. Amaci milli kimlik ve dini korumak olan bu ¢ercevenin hedefi de batinin
arzulanir yonlerini 6ziimsemek seklinde belirlenmistir. Davison, bu yoniyle Ziya
Gokalp’1 yasadigi donemde batiya uyum ve direncin yollarini gosteren oncii bir

diisiiniir olarak deg“gerlendirmektedir263

. Tiirk hars1 ile medeniyet arasinda yaptigi
kategorik ayrim aslinda bati (muasir medeniyet) ile Tiirk milligi kimligini kesisme
noktalarini belirlemeye yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilmistir. Gokalp hakkinda
aragtirma yapanlar bu ii¢ unsur arasindaki sentez ¢abasinda en zayif halkanin Islam
oldugunu belirtmektedirler. Eserleri ve makaleleri topluca incelendiginde Gokalp
dinin toplumsal bir sistem ic¢indeki dneminin farkindadir. Bununla birlikte modern
toplum i¢in dinin anlam1 geleneksel konumundan epeyce uzaklagsmis Ve birgok islevi

kaybolmustur264. Gokalp, siyasal iktidara mesruiyet saglayan, kamusal politikalar1

bazen tasvip edip onaylayan bazen de elestiren, toplumsal denetim saglayarak

%2 phkz. Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciginin Kokleri, s.10; Taha Parla, Ziya Gokalp, Kemalizm ve
Tiirkiye’de Korporatizm,s.209; Andrew Davison,, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, s.144.
263 Andrew Davison, , Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, s.146.

%% Taha Parla, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporatizm, , $.56.
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insanlar1 bir arada ve uyum icerinde yasamalarin1 saglayan dinin eski diizendeki bu
islevlerinin kaybolmasi devlet ile din arasindaki ayrimin temel nedenidir. Bu
diisiincesiyle Gokalp’mn 19. yiizyil sosyolojik pozitivizmin toplumlar ilerledikce
dinin ortadan kalkacagi ile ilgili Ongoriisii yerine toplumlar ilerledik¢e dinin
islevlerinin zamanla kaybolacagi, baska kurum ve yapilarin onun yerini alacagi ile
ilgili sosyolojideki islevsel ekolii takip ettigi goriilmektedir®®.

Gokalp, eski diizendeki islevleri ile anlamli bir konumu olan dinin
modernlik igerisinde de énemli bir yeri olacagim diisiinmektedir. S6z konusu islam
olunca bu diislincesini daha acik ve net olarak belirtmektedir. Ciinkii ona gore
Islam’in hem teorisi hem de pratigi degisen zamanlara uyum saglayabilmekte bu
yoniiyle Islam’t modern zamanlara uyan biinyevi bir kabiliyet olarak
degerlendirmektedir. Gokalp’in Islam’t modern zamanlara uyan biinyevi kabiliyet
olarak degerlendirmesi baticilarin  Islam’da  reform diisiincesinin ~ devami
niteligindedir. Bu diisiincesini destekleme mahiyetinde Gokalp baslangigta Islam
hukukunun kaynaklarina egilerek klasik Islam fikih goriisiiniin islam hukukun
kaynaginin sadece vahiy oldugu iddiasini reddetmistir. O, Islam hukukunun
kaynaklar1 arasma Orfiin de konulmasi gerektigini diistinmektedir. Nasslar1 dinin
mutlak ve degismezleri olarak géren Gokalp Islam’in degisime agik oldugunu
gostermek amaciyla orfii, farkli Islam cemaatlerinin degisim halinde bulunan
kosullardan kaynaklandigin1 belirtmistir’®®,

Gokalp’mn bu diisiincelerinin kaynaginda o zamana kadar Islam’in yanls

anlasildig1 ve Osmanli Devleti’nde istismar edildigini diisiinen baticilarin goriislerine

2% Uriel Heyd, Tiirk Milliyet¢iginin Kokleri, 5.99.

26 Andrew Davison, , Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, s.171.
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yaklastirmaktadir. Bundan dolayr Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak
arasinda olusturmaya calistif1 sentezinde Islam’in dogru anlasiimasi ve istismar
edilmesini onlemek i¢in devlet ile din arasinda tam bir ayrimin saglanmasi gerektigi
sonucuna ulagsmistir. Ayni zamanda dinin (Islam’m) devlet islerinden koparilmasi
muasir medeniyet ulastig1 seviyeye ¢ikmak ic¢in hukuki bir gereklilik saglamaktadir.
Nitekim Hukuki Tiirkgiilik adli makalesinde ‘teokrasi ve klerikalizme ait ne varsa
hepsine nihayet vermek lazimdir’ diyerek bu diislincesini net bir sekilde ortaya
koymustur267.

Gokalp’a gore devlet ile din arasindaki ayrimin saglanmasi i¢in yapilmasi
gerekeni dinin devlet ile kurumsal bagmin koparilmasina bagli oldugunu
diisiinmektedir. Bunun i¢in Seyhiilislamligin Osmanli kabinesinden ¢ikarilmasi,
ser’i mahkemelerin Adliye Nezareti’'ne baglanmasi ve medreselerin idare sisteminin
Maarif Nezareti’'ne gibi teklifler sunmustur. Bu tekliflere bakildiginda O’nun
devletin nihai otorite olmasi gerektigi ile ilgili modern devlet anlayisina onciilikk
ettigini s0ylemek miimkiindiir. Gokalp, son tahlilde devlet i¢inde 6zerk (devletimsi)
yapilanmalardan endise etmektedir. GOkalp, devlet ile din arasindaki iligkinin bu
sekilde belirlenmesini modern devletlerin aldiklar1 konuma baglamaktadir. Muasir
medeniyetler arasma girmenin bu kosulu yerine getirmekten gectigini diigiinen
Gokalp Japonya ornegini vermekte; Japonya’nin din ile araya koydugu mesafe
sayesinde muasir medeniyete kabul edildigini diisiinmektedir. Bdylece modern
Turkiye’nin ileride almas1 gereken durumun tipki Japonya drneginde oldugu gibi din

ile devlet arasindaki ayrima baglamaktadlrzsg.

%7 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Kadro Yay. ist. 1976, 5.304.

?%8Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciginin Kokleri, 5.100.
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1. BOLUM:
CUMHURIYETIN DIN POLITIKASI (1923-1939)
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3. 1. DIN POLITIKASINDA KOPUS ve SUREKLILIK iZLERI

Osmanli Devleti'ni son doéneminde Tiirkliikk, Islamlik ve Muasirlasma
arasinda kurulmaya calisilan sentez I. Diinya Savasi’ndan sonra kurulacak yeni
devletin din politikasinin ufkunu belirlemek agisindan ilging veriler sunmaktadir.

Cumhuriyetin kurulus ve kurumsallasma asamasinda din politikasinin
diistinsel zemini s6z konusu sentez ile belirlenmeye ¢alisilmis, din politikasinin temel
karakteristikleri ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Din politikasinin temel karakteristikleri
1923-39 arasindaki siireg ile belirginlesecektir. Cumhuriyetin din politikasinin temel
karakteristiklerini belirlemeye yonelik bu bélimde devr-i sabik olarak belirlenen
Osmanli gegmisi ile siireklilik ve kopus izleri suriilmeye ¢alisilacaktir.

Yeni devletin kurulmasi esnasinda siyasal iktidar Osmanli ge¢misinde
ortaya ¢ikan Islam ile kurulan stratejik ortaklig: bitirmek istemektedir. Bundan dolay:
cumhuriyetin din politikasinin temel karakteristikligini islam ile devlet arasinda
kurulan stratejik ortakligin yogun bir muhalefet ile sekillendigini sdylememiz
mumkin gézikmektedir. Diger bir deyisle Mustafa Kemal ve onderligini yaptigi
‘batic1’ siyasi segkinler, dinin devlet ve toplum tzerindeki hakimiyetini bitirip olsa
olsa 6zel bir alan bilgisi haline getirmek istemektedir. Siyasal iktidar s6z konusu
alanlarda tek otoritenin kendisi oldugunu bu siire¢ i¢inde sik sik vurgulayacak ve
buna gore politika Uretecektir.

Milli Miicadele donemi bir taraftan geleneksel otorite baglarma yonelik
muhalefeti, diger taraftan dinin toplumsal pekistirici olarak aragsallastirildigi bir
donem olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Dinin aragsal kullanimi cumhuriyetin din
politikasinin bir yoniinii agi8a c¢ikarmaktadir. Fakat tek basmna bu donem ele

alindiginda cumhuriyetin din politikasinin Osmanli ge¢misi ile bir stireklilik i¢inde
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kurgulandigin1  disundirmektedir. Streklilik iddias1 egildigimiz 1923-39 arasi
cumhuriyetin din politikasin1 anlamlandirmak agisindan 6nemli bir evre olmakla
birlikte genel biitiinl{igiin resmini ortaya ¢ikarmak ag¢sindan yetersiz goriinmektedir.
Bu baslik altinda cumhuriyetin din politikasinin bilesenlerinden olan 1920-23
donemini incelenerek yeni kurulan devletin s6z konusu alanda yaptigi
uygulamalarina bir biitiinliik kazandirilmaya ¢alisilacaktir.

S6z konusu gegis siirecinden sonra yeni devletin din politikasinin yonelimi
yavas yavas ortaya ¢ikmaya baslamistir. Dinin kurumsal baglarinin koparilip devlet
katinda yeni bir iliski bi¢cimi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Saltanatin
kaldirilmasiyla baglayan yeni devletin sekliyle devam eden bu donemde hilafetin
kaldirilmasi biitiin olarak diistiniildiigiinde cumhuriyetin din politikasinin diger bir
bileseni sekillenmis olacaktir. Bu yeni iligski bigimi din ile devletin birbirleriyle olan
baglarinin koparilmasi anlamini tasimaktadir.

Dinin kurumsal baglarinin koparilmasi yeni devleti muasir medeniyet
seviyesine ulastiracak modern ulus devlet insa etmeye yonelik bir hedefi i¢inde
barindiran bir stratejiye yoneliktir. Modern ulus devlet insasi iizerinde kuruldugu
toplumun tiim alanlarina hiikkmetmek ve onu bagtan asiya modernize etmeyi
gerektirmistir. Bu agsamada toplum iizerinde iistiin bir otorite olan dinin etkisi
kirilarak kamusal alan, sekiiler siyaset tarafindan yeniden dizayn edilmistir.

Kamusal alanin sekiiler siyaset tarafindan dizayn edilmesi, dini vicdan ve
mabetlerde yer alan 6zel bir alan ilgisi haline getirmistir. Tiirk’e has yeni bir milli din
kurgusu bu donemin en 6nemli ugras alanidir. Tiirk’e has milli din kurgusu giindelik
hayatin simgeler lizerinden yeniden kurgulanmasini gerektirmektedir. Bu simgeler

cumhuriyeti kuran Mustafa Kemal ve onderligini yaptigi ‘batict’ siyasi seckinler
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tarafindan beden siyasetini tiim ¢iplakligi ile ortaya ¢ikarmaktadir. Muasir medeniyet
seviyesinin gostergeleri olan bu simgeler sayesinde kamusal alanin yeni seklini
belirlenip uluslararasi diizene eklemlenebilme becerisi ispat edilmistir. Ulus insa
siireci sonunda yeni devlet ve toplumu simdiki zamana geri dondiiriilmiistiir. Bunun
saglanabilmesinin en kolay yolu devlet eliyle yiiriitilen bir modernlesmeyi
gerektirmistir. Bu haliyle Tirk modernlesmesi yukaridan asagiya dogru uygulanan
tek yonlii bir iliski bigimi olmustur.

Mustafa Kemal ve oOnderligini yaptigi ‘batici’ siyasi seckinler dinin
kurumsal guctinun bitirmekle kalmayip dinin ilahiyatina yonelik bir miidahale iginde
olmasi1 sorunlu modernlik anlayisinin bir tezahiiriidiir. Dini Islah Projesi, Kur’an’in
Tiirk¢ce terciimelerin yapilmasi ve Tiirk¢e ibadet gibi konularin devlet tarafindan
tartisilmasi bu miidahalenin sorunlu dogasini anlamak i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Nihayet cumhuriyetin din politikasinin temel karakteristigini belirleyen en
temel bilesen bu boliimiin son bashiginda incelenecektir. Bu bilesen 1937°de
anayasaya giren laiklik ilkesidir. Nerdeyse kurulusundan itibaren toplumun tiim
alanlarmi kontrol ederek muasir medeniyet seviyesine ¢ikarmaya c¢alisan siyasal
kadro toplum (zerinde oldukga etkili olan din ile arasina net bir mesafe koydugunu
ilan etmistir. Buna ragmen din ile kurdugu iliski bi¢imi bastan itibaren kontrol
eksenli bir iligki bi¢imi oldugundan bu ilke din ile devlet ayrimi yerine devletin dini
alana her an mudahale edecegi bir ideolojik kavram olarak anlasilmistir. Bu haliyle
cumhuriyetin din politikas1 laikligim anayasaya girmesiyle dini siyasallagtiran bir

stireci baglatmis olmaktadir.
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3.1.1. Milli Mucadele Doneminde Din

Osmanli Devleti’nin biitiin reform ¢abalarina ragmen uluslararasi1 diizen bu
sekilde var olmaya devam etmek isteyen devletin mesruiyeti kabul etmemistir.
Ciinkii 20. yiizy1l baslarinda diinya yeni bir diizene dogru ilerliyor, imparatorluklar
¢aginin sonu yavas yavas geliyordu.

Baslangicta devletler kendi siirlar1 dahilindeki ve aralarindaki iligkileri
yeniden diizenleyerek bir Avrupa diizeni olusturmamislardir. Bundan dolay1 ortaya
cikan bolgesel catigmalar biiyliyerek diinya topyek(n bir savasa siiriiklenmistir®®.
Bolgesel ¢atisma alanlarin en yogun oldugu yerlerden biri Balkan milletleri arasinda
cereyan etmistir. Uzun yillar bir kiiltiir hareketi olarak biitiin Slav irklarin birligine
dayali uluscu hareketler diger iilkeleri etkiledigi gibi ylizyillardir bu topraklarda
egemen olan Osmanli Devleti’ni de derinden etkilemistir. Balkanlardaki isyanlar
devletin varligini tehdit etmeye baslamistir’”®. Muhakkak bu isyanlarin olusmasinda
Avrupa devletlerinin giderek hizlanan somiirgecilik faaliyetlerinin etkisi biiyiik
olmustur. Somiirgecilik faaliyetleri o zamana kadar gdrece Avrupa uyumunu
stirdiirebilir olmaktan ¢ikaran ve 1. Diinya Savasi’n1 ortaya ¢ikmasina sebep olan en
énemli faktordir®™.

Somiirgecilik faaliyetleri yaninda I. Diinya Savasi’nin ortaya g¢ikmasinin
diger bir nedeni ingiltere, Fransa gibi devletlere gore siyasi birligini olusturmada gec

kalan Almanya’nin s6z konusu iilkeler ile arasindaki acig1 kapatmak icin izledigi

29 Eric Hobsbawm, Kisa 20. Yiizyil: 1914-199: Asiriiklar Cag, cev. Yavuz Alagon, 4. bs., Everest
Yay., Ist. 2008, ss. 267-298.
2’0 Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, 12. bs, Alkim Yay., ist. 2012, s. 109.

2™ Oral Sander, Siyasi Tarih: ilk¢aglardan 1918’e, 20. bs, imge Kit., ist. 2010, s. 347.
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diinya politikasinin (:welthpolitik) yarattig1 ¢atisma ortamidir. Ozellikle Almanya ile
Fransa arasindaki Alsace-Loren sorunu Avrupa igindeki uyum sirecini sarsmis, s6z

22 stelik bu bloklagsmada catismalar1

konusu Ulkeler bloklasarak saflara ayirmigtir
¢Ozecek ulular istii bir orgiit de bulunmamaktadir. Nitekim Sirbistan’1 ziyaret eden
Avusturya veliahdinin bir Sirpli ge¢ tarafindan oSldiriilmesi kisa silirede biitlin
diinyay1 felakete siiriikleyecek bir diinya savasini ortaya ¢ikarmistir.

Bu gelismeleri degerlendiren Osmanli Devleti, diinyanin topyekin bir
savasa siiriiklendigini gorerek ittifak arayislara gitmistir. Baslangicta ingiltere ile
goriismeler yapan devlet olumlu sonu¢ alamayarak Fransa’ya yonelen devlet
adamlarinin Onerilen ittifak cagrist Rusya’nmin karsi ¢ikmasi bahane edilerek
reddedilmistir. Bunun iizerine Almanya ile yakinlasan Osmanli Devleti bu {ilke ile

2”3 Bu anlagamaya

gizli bir anlagsma yaparak kendini giivence altina almak istemistir
ragmen Balkan Savaslari’ndan oldukg¢a giicsiiz ¢ikan Osmanli Devleti, boyle bir
anlagmanin getirdigi sorumluluklar1 yerine getirmekten uzak oldugunun farkindadir.
Nitekim savas sirasinda itilaf devletlerine kars: yiiriittiigii yedi cephede oldukga fazla
zayiat vermis, Almanya’nin savas stratejisinin tutmayip yenilmesi iizerine savastan
onunla birlikte savastan yenik olarak glkm1§t1r274. 30 Ekim 1918 yilinda imzalanan

Mondros Miitarekesi ile savastan resmen yenik ¢iktigini kabul eden Osmanli Devleti

Sevr Antlagmasi ile itilaf devletleri tarafindan paylagsmanin konusu olmaktan

212 Oral Sander, Siyasi Tarih: Ilk¢aglardan 1918’e, 5.349.

B Almanya ile ittifak kurma diisiincesinin I. Diinya Savasi’min éncesine dayandig: tarihsel siireci
degerlendirilmesi igin bkz. ilber Ortayli, Osmanh imparatorlugunda Alman Niifuzu, 10. bs., Timas
Yay., Ist. 2008, ss.15.33.

2% Carter V. Findley, Modern Tiirkiye Tarihi, 5.208.
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kurtulamamistir. Her iki anlagmanin maddeleri incelendiginde Osmanli Devleti ¢ok
agir bir sonugla karsilamis, alt1 ytizyillik devletin sonunu getirmistir.

Sevr Antlagmasinin uygulamaya gegirilmesiyle birlikte Osmanli Devleti’nin
topraklar1 Ingiliz, Fransiz, Italyan ve Yunanlilar tarafindan isgale baslanmigtir®”.
Elbette bu isgaller karsiliksiz kalmamis, Lozan Anlasmasi’na kadar sirecek bir
direnis hareketinin baslamasina sebep olmustur. Yeni devletin kurulmasinda biiyiik
6nemi olan bu zaman dilimi Milli Miicadele dénemi olarak adlandiriimaktadir®”®.

3.1.2. Milli Miicadelede Dinin Siyasal ve Toplumsal islevi

Bir direnis hareketi olarak baslayan Milli Miicadele, ordularin terhis edilip
iilkenin tamamen savunmasiz kaldig1 imparatorluk bakiyesinde yiiriitiilmeye
calisiimistir.

Ustelik isgallere karsi iilkenin yoksun oldugu tek kuvvet ordunun terhis
edilmesi de degildir. Artan ekonomik sikinti yeni bir ordunun kurulmamasinin
onundeki en buyiik engeldir. Diger taraftan uzun slredir uluslararasi denge siyaseti
ile ayakta duran devletin isbirligi yapip kendini toparlamasi i¢in gerekli zamani
uretebilecek uluslararasi bir giivencesi de kalmamustir.

Boyle bir durumda Osmanli Devleti’'nin uzun zamandir kendisine

basvurdugu ittihad-1 Islam’n dine atfettigi anlam tekrar devreye sokulmustur. Zaten

2’5 Stanford J. Shaw- Ezel Kural Shaw, Osmanh imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, 5.405.
2’8 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, cev. Yavuz Alagon, 5. bs, Kaynak Yay., ist. 2006,

.54,
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217> miicadele dilinin Islami

Osmanl1 Devleti 1. Diinya Savasi’na girerken ‘Cihat Ilan:
bir lehge ile kurulacagini ipuglarini Vermistir278. Sevr Anlasmasi uyarinca Istanbul’un
isgal edilmesi Milli Miicadele’nin merkezinin Anadolu’ya kaymasina neden
olmustur. Anadolu sehirlerinde Erzurum, Sivas Kongreleri ve Amasya Tamimi
yapilarak miicadelenin ¢ercevesi cizilmistir. Bu cerceve, bir taraftan Islam
diinyasmin destegini almak i¢in yogun bir Islami lehgenin kullanildig1 kurtaric1 bir
s0ylem meydana getirirken diger taraftan yeni bir siyasal iktidarin kurulmasina
zemin hazirlamistir.

Milli Miicadele doneminde Osmanli Devleti’nin yerine olusmaya baglayan
yeni siyasal iktidarin toplumun onayinin almasi ve yoOneten yonetilen iligkisi
kurabilmesi icin baslangicta Islami bir lehgeye ihtiya¢ duydugu goriilmektedir.
Mustafa Kemal ve onderligini yaptigi ‘batici’ siyasi segkinler bu lehgeye duydugu
ihtiyag yukarida din politikanin olugsmasinda islev goren basamaklar1 sayarken
sOyledigimiz dort asamanin birbiriyle iliskisel bir boyutta islerlik kazanmasini
gerektirmistir. Milli Micadele doneminde Mustafa Kemal ve yeni siyasal hareket,
savagin devlet ve toplumda ortaya ¢ikardigi kriz halini kamuoyuna var olma-yok

olma problemi halinde sunmaya ¢aligmistir. Bu yeni siyasal iktidarin

uygulamalarinin hakliligin1 ve mesruiyetini gosteremeye yonelik bir girisim olarak

2" Fetvalarin okunusu ve bunlar igin diizenlenen merasim i¢in bak: Sebilurresad, c. 13, S. 314, Ay

11, Y1l 1330, s. 12-13. Ayrica bkz. M. Metin Hiilagu, Pan-islamist Faaliyetler, Bogazi¢i Yay.,
[st.1994, 5.23.
278 Erik Jan Zircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, cev. Yasemin Saner Gonen, 12. bs., Iletisim

Yay., ist. 2002, 5.168.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Kisaca soylemek gerekirse daha sonra Anadolu’da kurulacak
yeni devletin kurucular belli bir problemi ‘sorun’ olarak tanimlamislardir.

Mustafa Kemal’in miicadelenin yapilmamasmin gerekliligini ‘Biitiin Islam
Diinyasinin iki goz bebegi olan Tiirk ve Arap milletlerinin daginiklik yiiziinden ayr
ayri zaafa ugramasi, Muhammed Ummeti icin sanli bir halde buna karsi el ele
vererek Muhammed Ummetinin hiirriyet ve bagimsizligi ugrunda miicadele etmek
bizler igin Allah’in emridir. Unsurlarin safligini ve gelenekleri koruyarak Mukaddes
Hilafet Makami etrafinda toplanarak kdfirlerin esaretinden yakamizi kurtarmaya
yonelik miicadelenizde soylu kisiliginizle beraber oldugumu arz ederim®™® diyerek
ortaya koya koymustur. Buna gore sorun Islam, mukaddes hilafet makami ve Islam
diinyasinin kurtulusu olarak belirlenmistir. Milli Miicadele déneminde Anadolu
insanin yasadigi umutsuzluk ve caresizlik karsisinda biiyiik bir miicadele giicii ve
kararlilig1 verdigi diisiiniilen dinin bu fonksiyonu siyasi kadro tarafindan fark edilmis
ve sonuna kadar kullanilmigtir. Dinin devlet ve toplum Gzerindeki bu etkisi Milli
Miicadele’nin baslamasi i¢in yeni siyasi kadroya Onemli bir firsat saglamis
g6ziukmektedir.

Milli Mucadele déneminde Hiristiyan batinin iggali karsisinda Anadolu
insanin tepkisini din tizerinden yiiriitecegi Erzurum, Sivas ve Amasya’da diizenlenen
kongre ve tamimlerde ortaya agik bir sekilde ¢ikmustir. S6z konusu toplantilarda
problemin bir sorun oldugu toplumu temsil edenler tarafindan kabullenerek bunun

kararli bir sekilde ¢ozililmesi gerektigi etrafinda goriis birligi olugmustur. Ortaya

“®rak Seyhiilmesayihi Uceymi Pasa Hazretlerine’, Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve
Beyannameleri, yay. haz. Ali Sevim-izzet Toprak-Mehmet Akif Tural, Atatiirk Arastirma Merkezi,

Ank.2006,; c.2, Kaynak Yay., Istanbul 1998, s. 378.
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konan sorunun ¢6zimii i¢in séylenenler Milli Miicadelede uygulanacak uygulamalari
formiile edilip kararli bir politika haline getirmistir®®. Sivas Kongresi’nin ilk
maddesinde  ‘(...) cogunlugu Islamlar teskil eden Osmanli memleketi kisimlart,
vekdigerinden ve Osmanli camiasindan ayrilmaz ve béliinemez bir biitiindiir. Biitiin
Islam unsurlar, yekdigerine karsi, karsilikli hiirmet ve fedakdrlik hissiyle dolu ve 1rki
ve toplumsal vaziyetine ve ¢evre sartlarina riayetkdr éz kardestirler *®* denilerek s6z
konusu kararin formiile edilis sekli taraflarin bulundugu her ortamda dile
getirilmistir. Ortaya konulan bu kararliligin bolgesel bir direnis olmaktan ¢ikarilip
iilke ¢apinda benimsenen bir diisiince olmasi icin Islam’in sagladigi siyasal ve
toplumsal imkan, Milli Miicadele liderlerinin fakinda oldugu bir agin yeniden kesfi
anlamimi tasimaktadir. Trakya Pasaeli’nde kurulan cemiyet, Pontus Rumlarinin
isgaline kars1 halkin bir araya gelip direnis icin 6rgiitlenmeleri, Konya’da Teali Islam
Cemiyetinin faaliyetleri Islam’in sagladigi ag ile biitiinleserek isgalleri bir iilke
sorunu haline getirilmesinde katki saglamistir. Bu ag i¢inde Carl Smith’in siyasetin
dost ve diisman belirleme faaliyeti oldugu yoniindeki yaklasiminin islerlik kazandig:

282

gorilmektedir®*. itilaf devletlerinin isgali ile ortaya ¢ikan yeni diisman Milli

Miicadele donemi siyasi elitleri tarafindan ‘dinimizin imansiz diismanlari®®®olan

%80 Mustafa Kemal formiile edilen kararli politikayr su sekilde 6zetlemektedir: ‘Mukaddesatinin
kurtulmas1 gayesiyle cirpinan bu millet, isbu azim ve miicahedesi yolunda her tiirlii engelleri,
muhakkak ve mutlaka kirip siipiirecektir.” bkz. Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri, S.8.
%1 <Sivas Kongresi Kararlar’, Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri, c.3, Kaynak Yay.,
[st.1999, s. 355.

282 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi: Kavramlar, Tanimlar, Yaklagimlar, s. 105.

283 Bilal N. Simsir, ingiliz Belgelerinde Atatiirk, c.1, TTK Yay., Ank. 1992, 5.215.
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284 285,

batili iilkeler olup ‘Hilafet, saltanat ve Islam diinyasi dost olarak
isaretlenmistir. Siyasetin bu modern tanimi daha I. Diinya Savasi sirasinda ehli salip
ve hilal arasinda yapilan kategorik ayrima benzemesi dikkat gekicidir®®®. Béylece
Anadolu’da kurulan yeni hiikiimet cihat ilan1 ile harekete gecirilmek istenen halkin
goziinde din lizerinden bir mesruiyet alan1 agmis goziikmektedir. Ayn1 zamanda
miicadeleyi orgiitlerken karsisina ¢ikan en biiyiik engeli de Istanbul’da bulunan
saltanat ve hilafet makami haline getirmistir.

Savag siiresince ortaya c¢ikan bu ikiligi degisik taktiklerle asmaya calisan
yeni siyasi iktidar baslangigta biitiinliiklii bir stratejiye sahip degildir. Kendisini asi

87 Tirkiye Buyuk

ve seriata aykir1 olarak gosteren fetvaya karsi mesruiyet agigini
Millet Meclisi’nin 23 Nisan 1920’de ag¢ilirken Cuma giiniine denk getirmesi, hizmete
girmesi esnasinda dua ve Kuran-1 Kerim tilaveti yaptirilmas: ile kapatmaya
caligmistir. Yunus Nadi Tirkiye Biiyikk Millet Meclisi’nin bu sekilde agilmasinin
ruhani bir hava yarattiginin sdylemesi mesruiyete duyulan ihtiyacin din iizerinden
saglandig1 belirtilmek istemistir’®. Yunus Nadi’nin vurguladigr ruhani hava sadece

bir o donemde bulundugu gazetecilik goziiyle yapilmis bir gozlem olmaktan

cikarmaktadir. Donemin siyasi elitleri yayinladiklar1 genelge ile dinin islevsel olarak

84 <Amasya Protokolleri: II. Protokol’, Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri:

c.4, Kaynak Yay., Ist.1999, s. 341.

285 Hakimiyet-i Milliye Gazetesi, (18 Mart 1920), No: 16, s.1.

2% TMBMM Zabit Ceridesi, c.14, 5.213.

%7 Siyasal iktidarm mesruiyet arayisi esnasinda bunu saglayamadigi durumda ortaya cikacak
mesruiyet krizi deyimi i¢in bkz. Jurgen Habermas, Legitimation Crisis, , 5.33-94.

288 yunus Nadi, Birinci Biiyiik Millet Meclisi, Sel Yay., Ist. 1995, 5.27-28.
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kullanilabilirliginin farkinda olduklarimi gostermektedir. Bu genelgeye gore yiice
hilafet ve saltanat makamlarin1 kurtarilmasi gibi hayati bir vazife yapacak olan
Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi, miibarek Cuma giinii agilacak, biitiin mebuslar Hac1
Bayram Camii’nde Cuma namazi kilacaktir. Ayrica s6z konusu genelge ile Kur’an
ve namazin nurlarindan feyz alinmasi arzulanmaktadir®®. Kazim Karabekir, ‘Istiklal
Harbimiz’ adli eserinde o giin a¢ilan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde yapilanlari
‘koyu bir taassup’ olarak elestirmis, bunun Islam’mn istismar anlamma geldigini
belirtmistir®®.

Mesruiyetini din tizerinden tesis etmeye calisan yeni siyasal iktidar meclis
acilisinda gosterdigi performansi saltanat ve hilafet makaminin yaymladigi karsi
fetva ile siirdiirmiistiir. Meclis agilir agilmaz Anadolu’daki ytliksek din bilgilerinden
miitesekkil miiftiilerden bir fetva alinarak dinin mesruiyet saglama gliclinden istifade
edilmistir. Daha sonra bu Mustafa Kemal’in Nutuk’ta; ‘Bu noktada bilhassa Anadolu
ulemayr kiramin hakiki fetvalarla ifa buyurduklar: irsadati miitegekkirane yadetmeyi

kendime bir vazife bilirim?°"’

soziiyle de teyit edilmistir. Milli Miicadele doneminde
dinin halka zihniyet kazandirma islevinden yararlanilarak ondan etkin bir sekilde

yararlamlmlstlrzgz.

29 Mazhar Miifit Kansu, Erzurum’dan Oliimiine Kadar Atatiirk’le Beraber, c.2. 4. bs., Ttrk Tarih
Kurumu Yay. Ank. 2009, $5.569-570.

20 Kazim Karabekir, istiklal Harbimiz-11, 5. bs., Haz. Ziver Oktem, Yap1 Kredi Yay., Ist. 2014, s.
55.

B Razim Oztiirk, Atatiirk’iin TBMM Agik ve Gizli Oturumlarindaki Konusmalar I, Kiiltir
Bakanlig1 Yay., Ank. 1968, s.501.

292 Kazim Oztiirk, Atatiirk’iin TBMM Acik ve Gizli Oturumlarindaki Konusmalari I, s. 312.



121

Muhakkak donemin siyasi elitleri Ulke icinde dinin istlendigi roliin
bagimsizlik miicadelesinin baslatilmasi icin yeterli gérmekle birlikte strdurulebilir
olmaktan uzak oldugunu fark etmislerdir. Meclisin yaymladig1 Islam Aalemine
hitaben yayinlanan bildiride miicadeleye saglanacak dis destegin yollar
arastinlmistir. S6z konusu bildiri incelendiginde Islam diinyasmnin destegini almak
icin dini s6ylem devreye sokulmustur. Dogrudan Anadolu’da kurulan hiikiimete bir
destek c¢agris1 yerine geleneksel otorite olan saltanat ve hilafet makam

kullamlmlstlrzgg.

Oysa 1. Diinya Savasi sirasinda Islam diinyasindaki Osmanli
Devleti’nin siyasi hakimiyeti bitirilmis, Tiirkiye sadece Anadolu topraklari ile
sinirlandirilmistir.  Buna ragmen itilaf devletlerine karsi miicadelede Islam
diinyasinin saglayacagi destek iilke sinirlar1 igindeki miicadelenin basarisi i¢in elzem
goriilmistiir. Dinin sinirlart asip halklart birbirine baglayan giici burada da fark
edilmistir®®*. Meclisin agilist esnasinda ortaya konan yeni siyasal iktidarin din ile
tesis ettigi aragsal iliski bi¢iminde dini sembollere genisge yer verildigi
goriilmektedir. Meclis kiirsiisiiniin arkasinda bulunan ‘onlar aralarinda islerini

5295

istisare ile yiiriitiirler’>™> ayeti cumhuriyetin kurulus esnasinda modern devlet ait

siyasal kavramlarm din iizerinden anlamlandinldigii gdstermektedir®®. Ozellikle

23 ‘fstanbul’un Isgali Uzerine Islam Diinyasma Bildirge’, Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve
Beyannameleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, yay. haz., Ali Sevim-izzet Toprak-Mehmet Akif Tural,
Atatiirk Arastirma Merkezi, Ank.2006, s.275-276.

294 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 64.

2% Sura Siiresi/38.

2% Sura Siiresi 38. ayeti esas alarak konusan Kastamonu mebusu Ahmet Mithat Efendi, ayetin

ruhunun memleketin istiklali i¢in olusan Miisliiman unsurlarin birlikteligine hayat verdigi diistincesi

icin bkz. TMBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.14, s.213.
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meclisin agis1 esnasinda yapilan agilis konusmasinda milli devlet, millet gibi
kavramlarin yogun bir sekilde Islami lehgeler ile belirlenmesi din ve dini semboller
tizerinden yeni devletin ingasina zemin hazirlamistir. Bu zemin iizerinde olusacak
politika zamanla belirginlesecek ve milli politika haline getirilecektir.  Milli
politikanin ilk hedefi ise saltanat ve hilafet makami ile yollari ayirip yeni siyasal
iktidarin tesekkiil etmesini saglamak olacaktir.

I.Meclis agildiktan sonra Istanbul’da Osmanli Devleti’ni temsil eden hilafet
ve saltanat makami ile Anadolu’da beliren yeni iktidar arasinda bir egemenlik sorunu
ortaya ¢ikmustir. Basinda sultan- halifenin bulundugu Istanbul Hiikiimeti ile yolarini
ayirmaya yoneldigi goriilen Anadolu’da kurulan yeni hiikiimetin din ile kurdugu
aragsal iliski devam etmektedir.

28 Nisan 1920°de meclise sunulan Men-i Muskirat®®’, s6z konusu
egemenligin kime ait oldugu ile dinin aragsal kullanimini yansitan 6nemli bir kanun
olma 06zelligi tagimaktadir. Trabzon mebusu Ali Siikrii Bey tarafindan verilen kanun
teklifi donemin savas kosullar1 dikkate alinarak meclise sunulmustur. Kisa zamanda
meclisin muhafazakar kanadi ile daha radikal kanadi arasinda bir ¢atisma haline
gelen s6z konusu kanun tartilmalar esliginde meclisten gecerek 14 Eyliil 1920°de
kanunlasmistir®®. Kanun teklifinin gerekgelerine bakildiginda icki yasag ile ilgili
kanun Islam’mn getirdigi yasaga baglanmustir. Kanun-i Esasi’nin ilgili maddesine

gore ‘Devleti-i Osmaniye 'nin dini, dini Islam’dir.” S6z konusu madde 1920

%7 Bkz. TBMM Kavanin Mecmuasi (1920-1938), c.1, 5.23.
% Ugur Ugiincii, Men-i Miiskirat: icki Yasagi Kanunu ve Toplumsal Hayata Yansimalari, Cizgi

Yay. Konya 2012, 5.19-47.
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Anayasa’sinda aynen korunmustur®. Buna gore icki yasagi devletin Islam ile
kurdugu Osmanli ge¢misinden miilhem bir anlayisla kanunlastirilmasi arzu
edilmektedir. Bu halde dinin bu emrinin tatbik edilmesi dogal goriilmiistiir. Dinin
devletin ¢ikardigr kanunlara yonelik bu miidahalesi savas sartlarinda din ile kurulan
iliskinin karsilikli etkilesime agik bir iliski bi¢iminin Ornegini olusturmaktadir.
Bunun beraber cumhuriyeti kuran siyasi kadronun bu iligski bi¢imini donemsel ve
gecici bir iligki olarak gordiigii yasaga kars1 verilen oylarin yasak icin verilen oylarla
ayni sayida olmasindan da anlagilmaktadir®®.

Men-i Miiskirat kanunu siyasal iktidarin tam tesekkiil etmedigi bir
donemde gecirilmesi miimkiin olmustur. Egemenligin tam anlamiyla modern devlet
kurgusundan esinlemedigi s6z konusu donemde siyasal iktidarin kirilgan dogasi
dinin devlete ve siyasete etkisinin devam ettigini gostermektedir. Ozellikle Islam
diinyasinda saltanat ve hilafete gosterilen itaatin sagladigi avantaj ilgili kanunun
meclisten gecmesini kolaylastirmistir. S6z konusu itaat savasi yiiriitecek kadronun
miicadele i¢in aradig1 dis destegi saglamasi agisindan ¢ikarilmasina géz yumulmus
g6ziukmektedir.

Kanunun c¢ikarilmasinda dinin etkisinin kabullenen donemin siyasi
seckinleri, Trabzon mebusu Ali Siikrii Bey nezdinde gelisen saltanat yanlis1 bir
muhalefet i¢in bu kadar miisamahali olmamuslardir. Ciink( giderek saltanat ile

yollarint ayirma egilimi gosteren donemin siyasi elitleri bu tiir ¢ikislara kars1 daha

29 Suna Kili-A. Seref Goziibiiyilk, Turk Anayasa Metinleri, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yay., Ist.

2000, s.44.

300 Ugur Uglincii, Men-i Miiskirat: icki Yasagi Kanunu ve Toplumsal Hayata Yansimalari,

s.302.



124

hassas davranarak mecliste yeni hiikiimete karsi olusan olumsuz havanin giderilmesi
icin gayret gostermislerdir. Cumhuriyeti kuracak kadro saltanatin bagimsizlik
miicadelesinde olumsuz etkilerini dile getirmeye basladiklar1 bu donemde kutsal
olarak kabul edilen saltanat ve hilafete makamina dokunmamak kaydiyla dénemin
padisahina karsi bir sylem gelistirmislerdirsm.

3.1.3. Milli Siyasetin Ortaya Cikisi

Milli Miicadelenin sonuna yaklastikca Mustafa Kemal ve Onderligini
yaptigi‘batict’ siyasi se¢kinler, Osmanli Devleti’nin siyasal sisteminin mesruiyetin
reddedildigi yeni bir siyasi zemin iizerinde daha kararli adimlar atmaya
baslamislardir. Bu kararli adimlar yeni bir iktidar alan1 olusturarak siyasal sistemi
kokiinden degistirmeyi hedeflemektedir.

Osmanli son doneminde ortaya ¢ikan Islamcilik ve Tiirkgiiliik etrafinda
ortaya cikan muhalefetin geriletilmesi yeni iktidar alanin kurulmasi agisindan
vazgecilmez olmustur. S6z konusu ii¢ siyasi akim genel olarak Osmanli Devlet
diizeninde anlam bulan ve iilke smirlarini asan bir birliktelik ile siyaset iliretmeye
yonelmistir. Islamcilik akimi, dini baglanmay1 esas alarak Islam {immeti etrafinda
cisimlenen bir vatandaglik kavrami tizerinde dururken Tiirk¢iiliik akimi sinirlart asan
bir etnik biitiinlesme ile diinyada yasayan biitiin Tiirklerin birlikteliginden olusan bir
devlet kurgulamuslardir®®.

Milli Miicadele’nin bitimi ile birlikte s6z konusu akimlarin varlik sebebi de

ortadan kalkmistir. Yeni devleti kuracak siyasi kadro vatan olarak belirlenen

Anadolu’yu esas alip etnik ve dini temele dayal1 birlesimleri reddetmistir. Bu ylizden

%1 TMBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.1, 5.30-32.

%02 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tirkiim Diyebilene, s. 103.



125

Afet Inan, ‘Mustafa Kemal Atatiirk’ten Yazdiklarim® adli eserinde zikredilen
akimlarin reddinden dogan boslugu Mustafa Kemal’in ‘Tiirklestirme yoluyla
batilhlastirma’ cabasi ile kapatmaya calisigini soylemistir'>. Nitekim Mustafa
Kemal, ‘Basinin Dikkate Alacagi Hususlar’ baslikli telgrafinda basinin yayinlarinda
Pan-Islamc1 ve Pan-TUlrkcl propaganda yapmamalar: yéniinde uyarmistir. Boylece
Osmanli devlet diizeninde var olan tartismalarin onii kesilerek milli politikanin
temelleri atilmistir. Buna gore milli politika savas bolgelerini her milletin kendi
bagimsizlik savasi olarak degerlendirilmistir.

Mustafa Kemal, Pan-Islamc1 ve Pan-Tiirkcl etkilerle yiriitilecek bir
miicadelenin hayal olacagini ve basariya kavusmayacagimi iddia etmistir. 1927
yilinda ge¢misin muhasebesini yaptigi Nutuk’ta s6z konusu iddianin gerekgelerini
‘Muhtelif milletleri, miisterek ve umumi bir unvan altinda cemetmek ve muhtelif
unsur kiitlelerini ayni hukuk ve serait altinda bulundurarak kavi bir devlet tesis
etmek, parlak ve cazip bir nokta-i nazar-: siyasidir. Fakat aldaticidir. Hatta hi¢bir
hudut tammayarak, diinyada mevcut biitiin Tiirkleri dahi bir devlet tarafindan
birlestirmek, gayr-i kabil-istihsal bir hedeftir. Bu, aswrlarin ve asirlarca yagamakta
olan insanlarin ¢ok aci, ¢ok kanli hadisat ile meydana koydugu bir hakikattir.
Panislamizm, Panturanizm siyasetin muvaffak oldugunu ve diinyayr saha-i tatbik
vapabildigine tarihte tesadiif edilmemektedir. Irk farki gozetmeksizin biitiin
beseriyete samil, cihangirane devlet teskili hirslarinin netayici de tarihte mazbuttur.
Maustevli olmak hevesleri, mevzu u bahsimizin haricindedir. Onlara her trlu hissiyat

ve revabit-1 mahsuslarini un utturup onlara uhuvvet ve musavat-1 tamme dairesinde

303 Afet inan, Mustafa Kemal Atatiirk’ten Yazdiklarim, MEB Yay,, Ist. 1971, s. 121.
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birlestirerek, insani bir devlet kurmak nazariyesi de kendine mahsus seraite maliktir.
Bizim vuzuh ve kabiliyet-i tatbikive gordiigiimiiz meslek-i siyasi, milli siyasettir®®*
diyerek ortaya koymustur. Mustafa Kemal’e gére milli siyaset, halkin gili¢lii, mutlu
ve istikrarli yasabilmesi i¢in yeni devlete dayanacagi bir bakis acis1 getirmektedir.
Ona gore bu bakis agis1 da yeterli olmayip ‘i¢ teskilatimizin tam olarak’ bu bakis
acisina uymasi ve ona dayanmasi gerekmektedir. Mustafa Kemal, milli siyasetin
icerigini ortaya koydugu s6z konusu konugsmada milli sinirlar i¢inde, her seyden dnce
kendi kendine dayanarak varligini korudugu, millet ve memleketin gercek saadet ve
refahina ulastig1 bir ¢erceve iginde degerlendirmistir. Bu ¢ercevenin en temel 6zelligi
milleti uzun emeller pesinde kosturarak yorulmadigi pragmatik bir yaklasim
etrafinda sekillendirilmesidir. Milli siyasetin lilke i¢inde saglayacagi yarar yaninda
yeni diizen icinde var olmanin temel sart1 yapilarak uluslararasi camiaya uyumlu bir
devlet ve siyaset onerildigi gosterilmek istenmektedir®®.
3.1.4. islam Milletinden Ulusa

Mustafa Kemal’in Onderligini yaptigi ‘batici’ siyasi kadro tarafindan
cergevesi cizilen milli politikanin hedefi dogal olarak millet olarak belirlenmistir.
Bununla birlikte bu donemde halk katinda ulusal bir bilingten bahsetmek miimkiin
degildir. Clinkii millet ileride insa edilecek ulustan 6te Osmanli ge¢gmisinden tevariis
edilen halktan olusan bir millettir.

Mustafa Kemal’e gore soz konusu edilen millet, sultanin etkisinde olan ve

ona kayitsiz sartsiz itaat eden bir topluluktan baska bir sey degildir. Oyle ki; bu

topluluk, sultan ve halife isteyince diismanin emirlerine bile itaat edebilecek kadar

304 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk, s.298-299.

35 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk, s.299.
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bilingsiz bir kitle goriiniimiindedir*®®. Bu kitlenin ulus olarak insa edilecegi siireye
kadar Osmanli1 diizenindeki anlamina miidahale edilmemistir. Bununla birlikte milli
siyasetin hedefi olan ulus Mustafa Kemal’in bu tarihten sonra yaptig1 hemen hemen
tiim konugmalarda millet kelimesinin ikili anlami etrafinda giindeme getirilmeye
calisilmistir. Bu ikili anlam ile milletten goriiniirde Osmanli Devleti’nin iizerinde
kuruldugu biitiin etnik ve dini unsurlar dile getirilirken esas olarak yenidiinya
diizenin yiikledigi anlam tahayytil edilmistir.

Erzurum, Sivas Kongreleri ve Amasya Tamimi sonucunda ortaya ¢ikan
Ahd-i Milli’de (Milli Misak) zikredilen millet kavramina bakilinca gogunlugunu
Miisliimanlarin olusturdugu, dinde ve kiiltiirde miittehit bir birlik dile getirilmistir307.
Oysa daha o0 zaman Milletler Cemiyeti’nin esas aldigi Wilson Prensipleri s6z konusu
birlik yerine etnik yapiya dayali unsurlar1 kast etmistir. Milletler Cemiyeti’nin bu
yaklagimi karsisinda Osmanli devlet diizeni iginde anlamli olan millet kavraminin
var olma hakki bir sekilde elinden alinmis olmaktadir. Ulusa dayal1 bir devlet kurma
zorunlulugu olarak anlasilan bu durum Mustafa Kemal onderliginde kurulacak yeni
devletin milli siyasetini belirleyen bir zorunluluk olarak karsisina ¢ikmistir. Nihayet
Milli Miicadelenin sona ermesi ile milletin ikili anlamindan yavas yavas vazgegilerek
tahayyiil edilen ulustan insa edilecek ulusa gegis yapilmistir. Ernest Gellner’in

deyimiyle s6z konusu gegis siireci milletin kendi bilincine vararak uyanisi yerine

305 TMBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.1, s. 135-139.

%07 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tirkiim Diyebilene, ss.91- 93.
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milliyet¢iligin (:ulusgulugun) milleti yoktan var ettigi bir gramer ile miimkiin
olmusturgos.

Milliyet¢iligin - (:ulusgulugun) milleti yoktan var ettigi gramerin temel
karakteristigine egildigimize karsimiza Mustafa Kemal’in, milletin  Osmanh
ge¢migindeki konumuna yuklenen olumsuz anlamlar ¢ikmaktadir. Olumsuz
anlamlarindan arinmis millet ona gore dil, kiiltiir ve mefkure birligi ile birbirine bagh
vatandaslarin teskil ettigi siyasi ve i¢timai bir heyet olmalidir. S6z konusu heyet
siyasi kadro eliyle insa edildikten sonra geri doniislii olarak bu kurgu devleti kurarak
yeni yap1 muasir medeniyet seviyesince makbul olan ulus-devlet ortaya ¢ikacaktir.
Nitekim, devlet kurucu vasfiyla 6ne ¢ikacak ulus, kendi el yazisiyla ile kaleme aldigi,
yer yer Afet Inan’a dikte ettirdigi Medeni Bilgiler adli kitabinin Tiirk milletinin
miitalaas1 alt bashiginda, ‘Tiirkive Cumhuriyetini kuran Tiirkiye halkina Tiirk Milleti’
denir*® diyerek tanimlamistir. Tiirk milletinin ortaya ¢ikisint “sivasi birlik, dil birligi,
wrk ve mense birligi, tarihi garabet ve ahlaki garabet 310 baglayan Mustafa Kemal,
s06z konusu millet tanimindan dinin dislanarak sekiiler siyasetin egemen oldugu yeni
bir ulus kurgusunun 6niinii agmis géziikmektedir311.

3.1.5. Milli Siyasette Dinin ikincil Konumu

Mustafa Kemal ve oOnderligini yaptigi siyasi kadronun Milli Miicadele

doneminden baglayarak siyasi iktidarin kurumsallasarak modern bir ulus devletin

%% Ernest Gellner, Tought and Change, Weidenfeld and Nicolson, London 1964, s.165; Ozan
Erdzden, Ulus-Devlet, 2.bs., On iki Levha Yay., ist. 2008, s. 13.

309 Afet inan, Medeni Bilgiler, TTK Yay, Ank. 1998, s. 18.

310 Afet inan, Medeni Bilgiler, s.22.

11| event Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, 10. bs., Iletisim Yay., ist. 2007, s.152.
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ortaya ¢ikmasina kadar dine atfedilen anlama genel olarak bakildiginda devlet ile
kurumsal baglarinin koparilmasindan milletin insa edilmesine ve giindelik hayatin
sekuler kurgusuna kadar dislayici dilin dozunun giderek arttigi gérilmektedir.

Dislayici dilin olugsmasinin sebepleri arasinda siyasete ve toplumsal
organizasyona hakim olmasi beklenen akilciliktir. Devleti kurtarmak ve toplumu
ilerletmek icin Bati’nin bilim ve teknolojisinden yararlanilmali, toplumun yeniden
organizasyonu, milletin kalkindirilmasi akilci ve bilimci esaslara dayandirilmalidir.
Bunlar ayn1 zamanda milliyet¢iligin (:ulusgulugun) esaslarini teskil etmektedir. Bu
pozitivist yonelimli milliyetcilik (iulusculuk) devletin yeniden organize edilip
giiclendirilmesinden sonra devlet eliyle kalkindirilmasini amaclamaktadir.

Bununla birlikte milletin degil, devletin giiclendirilmesi ve daha da
merkezilesmesi sonucunu dogurmaktadir. Devletin giiclendirilmesi sonucunda siyasi
kadro neredeyse devlet ile milleti birbiriyle 6zdeslestirmistir. Devlet ile milletin
0zdeslestirilmesi cumhuriyeti kuran kadroya toplum {izerinde etkisi bulunan din
adina karar verme hakki vermistir. Karar verme hakki, millet tanimindan dinin
dislanmasina olanak tanidigi gibi onun modern toplumdaki yeri hakkinda da s6z
sahibi kilmistir. Mustafa Kemal’in millet taniminda goriildiigii kurdugu dislayici
s6ylemin eninde sonunda dinin toplum hayatindan tamamen ortadan kayboldugu

Aguste Comte’dan miilhem sosyolojik pozitivizmin®'? din anlayisia benzedigi

312 jsmail Kara, ‘Din ile Olmuyor Dinsiz de Olmuyor: Cumhuriyet Devri Din Politikalar1’,
Cumhuriyet Tarihinin Tartismah Konulari, yay. haz. Biilent Bilmez, Tarih Vakfi Yurt Yay.,Ist.

2013, 5.73.
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izlenimi uyand1rmaktad1r313. Buna ragmen Mustafa Kemal’in Islam ile ilgili yaptig
konusmalara bakinca sosyolojik pozitivizmin din anlayisiyla birebir uyustugunu
iddia etmek de zor gdzikmektedir. Clnkd ‘Bizim dinimiz en makul ve en tabii bir
dindir. Ve ancak bundan dolayidir ki, son din olmustur. Bir dinin tabii olmast igin
akla, fenne, ilme ve mantiga tetabuk etmesi lazimdur. Bizim dinimiz bunlara tamamen
mutabiktir’ diyerek dinin tamamen ortadan kalkacagindan daha ¢ok modern hayata
uyum saglayabilecek bir imkan lizerinde durdugu izlenimini uyand1rmaktad1r314.

Bu imkanin batidaki karsiligi yukarida genel hatlariyla belirtildigi lizere
dinin geleneksel ve kurumsal baglarindan koparildigi dinde reform hareketidir.
Kaynagindaki saf sekliyle dine ulagsmak i¢in 1slah edilmesine/reforma tabi
tutulmasina yonelik bu c¢aba dinin i¢inden geliserek yeni bir din olan Protestanlik
ortaya ¢ikmistir. S6z konusu din bu sekliyle modern devlete uyumlu, milli sinirlar
icinde yurttasin ihtiyacini karsilayan bir 6zel alan konusu haline getirilmistir. Bu yeni
din ile Tanri ile insan arasinda araci kurulmalari kaldirip metin {izerinden inga edilen
bireysel dindarligin olusmasina katki saglamistir. Bu yiizden dini bilgi dinin kendi i¢
tutarlilign goéz Oniinde tutularak iiretilen bir bilgi olmaktan ¢ikip yeni bir doga
felsefesi 1g181nda yiizlestirilerek etkinligi giderilmistir. Butin bu sdylenenler dinin
modern hayatta alacagi konumun son halini belirleyen bir siirecle sonuglanmistir.

Cumhuriyet kurulmadan 6nce dine yiiklenen ikincil konum batida ortaya

¢ikan reform hareketinden etkilenmis goziikkmektedir. Cumhuriyetin kurucular1 ancak

33 Cumhuriyet pozitivizmi ve dislayicihk 6zelligi hakkinda bkz. Dogan Ozlem, Tiirkiye’de
Pozitivizm ve Siyaset, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, c. 3, 4. bs.,
[letisim Yay., Ist. 2007, s. 462.

314 <fzmir’de Halk ile Konusma’, Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri, 5.456.
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kaynaginda saf sekliyle bir islam ile muasir medeniyet seviyesine ulasilabilecegini
diisinmektedirler. Zaten Islam dininin yapisal 6zellikleri buna uygundur. Bati’nin
reform ile ulastigi sonug¢ hi¢ zorlamaya gerek kalmaksizin bizim dinimizin
kaynaginda bulunmaktadir.

Mustafa Kemal gore bizim dinimiz ‘Islam hayati ictimaiyesinde hig
kimsenin bir sinifi mahsus muhafazai mevcudiyete hak’ vermemistir’">. Dinin 6ziine
yonelik bir elestiriden daha cok tarihsel silirecte ortaya cikan geleneksel otorite
bi¢cimine yogunlastig1 goriilen bu 6nermenin amacit Osmanli gegmisini silerek yeni
bir alan agmaya ¢alismakta oldugu goriilmektedir. Ciinkii Osmanli ge¢misi ‘bid’at,
hurafe, safsata ile kohnelestirilmis dini yapisi’ ile bu milleti geri birakmustir.
Miisliimanlar batil itikatlarin tesirine girmis, devlet diizeninde din siyasete alet
edilmistir®®®.

Ozellikle dinin siyaset ile iliski bi¢imini geri dondiiriilemeyecek bicimde
daraltan dini siyasete alet edilmesi argiimani bu siire¢ ile birlikte milli siyasetin
sekiilerlesmesine ve dinin etkinlik alanin tamamen daraltilmasina sebep olmustur.
Bununla Cumhuriyeti kuran kadro gerek kurulmasi esnasinda gerekse de
kurumsallagsmas1 esnasinda devleti, toplumu ve dini modern ¢agin igine

yerlestirdigini diistinecektir.

315 ‘jzmir’de Halk ile Konusma’, Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, 5.456.

318 <jzmir’de Halk Ile Konusma’, Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri, 5.456.
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3.2. DIN ve DEVLET ARASINDAKI AYRIM

Milli Miicadele déneminde heniiz siyasal iktidar tam olarak tecessim
etmese de bu donemin yeni devletin insasinda 6nemli bir tecriibe ve avantaj sagladigi
kusku gotiirmemektedir.  Cumhuriyetin din politikasinin  olugsmasinda oldukga
onemli bir evre olarak degerlendirebilecegimiz Milli Miicadele, Osmanl1 bakiyesi ile
yeni kurulacak devletin siireklilik ve kopus arasinda olusan bir sarka¢ gibi gidip
geldigi bir donem olmustur.

Bu donemde basta cumhuriyetin kurucu kadrosu tarafindan Osmanli
bakiyesinden kopus temayiillerin agir bastigi bir programi hayata gecirmeye
calismislar, sarkacin kopus yoniinde karar kilmasi i¢in politikalarin1 giderek
radikallestirmislerdir. Hedefin savas sonrasi yikilan biitiin imparatorluklar gibi
Osmanli Devleti’nin basinda bulunan zamani ge¢mis bir kurum olan saltanatin
kaldirilip modern diinyaya eklemlenebilecek bir yapi oneren siyasi kadro zamanla
hilafeti uhdesine alarak baslangicta olusabilecek tepkileri bertaraf etmeye ¢alismus,
ozellikle iilkenin tam bagimsizligina kast etmis diismanlar kurgusu ile hilafetin
ilgasina karar vermistir.

Cumbhuriyetin din politikasina rengini verecek bu gelismeler onun temel
karakteristigini ortaya ¢ikaran Onemli bir satha olarak bu baghgin konusunu
olusturmaktadir. Ayn1 zamanda bu baglik altinda Osmanli’da kurgulandig: sekli ile
bir din-devlet birlikteliginin sonuna gelindiginin donemin siyasal aktorlerin goriisleri
ve bunlarin bir politika haline getirilisi esliginde tartisilacaktir. Nihayet konunun
aslint teskil etmesinden dolay1r yeni devletin kurulusunda olusan iliski bi¢imi
incelenmeye calisilacaktir. Milli Miicadelede itilaf Devletleri’ne kars1 yiiriitiilen

miicadele zaferle sonuclanmis, batili isgalciler misak-1 milli olarak belirlenen
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sinirlardan disariya atilmistir. itilaf Devletleri ile imzalanan Mudanya Miitarekesi ile
fiili savas sona ermis, baris gériismeleri baslam1§t1r317.

Bu goriismesinin en énemli tarafi itilaf Devletleri ile goriisecek muhatabin
kim olacagidir. Savasi kazanan devletler, Lozan Baris goriismelerine Istanbul’daki
hiikiimet temsilcileri ile Ankara’da Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi temsilcileri beraber
davet etmislerdir. Bu davet bir temsil sorununu beraberinde getirerek Milli
Miicadele’nin baslangicindan beri devam eden iktidar miicadelesi kriz haline
doniismiis, Cumhuriyeti kuran siyasi kadro yeni rejim arayis1 igine girmislerdirgls.

Lozan Konferansi sonrast yeni rejimin belirlenmesi Cumhuriyeti kuran
siyasi kadro icin olduk¢a 6nemlidir. Bunun icin siyasi kadro harekete gecip bir an
once saltanatin kaldirilmasi i¢in harekete ge¢mislerdir. Bununla Milli Miicadele
slirecinde ortaya ¢ikan iktidarin pargali dogasi giderilerek yeni kurulacak siyasal
iktidar lilkede tek egemen haline getirilmesi arzu edilmektedir. Egemenlik alanin
yeni iktidara ge¢mesi ile birlikte siyasal iktidar eski kurumsal baglarin yerine yeni bir
kurumsal bag kurup bununla yeni devletin tesis edilmesi saglanmlstlr?’lg.

3.2.1. Saltanatin Kaldirihisi

Saltanatin kaldirilmas1 strecinde Mustafa Kemal ve cumhuriyeti kuran
kadronun sdylemlerine bakilinca yeni rejimin nasil olusacagina dair ilk ipuglar
ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu rejim Milli Miicadele donemi boyunca takip ettigi
politik ¢ogulculuk kararli bir baticilik program etrafinda sekillendirilmesine karar

verilmis goziikmektedir. Bu cogulculuk baglangicta Milli Miicadele’nin basinda

' TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), ¢.22, 5.349-353.
318 TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.24, 5.314-315.

9 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s.480.
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bulunan siyasi kadroya din ve mezhebine bakilmaksizin somiirgecilik karsitr ulusal
miicadeleleri destekleme karari alan Rusya’nin komiinist ilkeleri ile uyumlu bir
stratejik  ortaklik karar1 aldirmistir. Milli Miicadele’nin  Anadolu’daki yeni
yoneticileri tarafindan basariyla kazanilmasindan sonra siyasi kadro s6z konusu
ortaklig1 bir tarafa birakmaya tamamen batiya yOnelmeye baslamistir. Stefan
Yerasimos, Milliyetler ve Swurlari adli kitabin da yeni devletin ‘Lozan
Konferansi’nda Tiirkler, Rusya’yr hayal kirikligina ugratarak biiyiik  giicler
arasindaki denge politikasina geri dondiiler’ diyerek stratejisindeki bu degisime
dikkat cekmektedir®®.

Saltanin kaldirilmasi ile Cumhuriyeti kuran kadronun ayni zamanda
Osmanli gegmisinden de radikal bir sekilde uzaklasacagi sinyalleri verilmis
olmaktadir. Ozellikle Ingiltere somiirgelerinde olusabilecegi diisiiniilen ayaklanmalar
o donemde saltanat ve hilafete baglandigindan yeni devletin kurucular1 saltanatin
kaldirilmasint Anadolu’da Tiirk milletine dayanan bir devletin kurulmasi i¢in zaruri
goriilmistiir. Nitekim Tevfik Paga’nin Lozan Konferansi 6ncesinde Tiirkiye Biylik
Millet Meclisi’ne ortaklik Onerisi iceren bir telgraf ¢ekilmistir. S6z konusu telgrafta;
ilkenin artik diigmanlardan temizlendigi, dolayisiyla Ankara Hiikiimeti ve padisah
arasmndaki ikiligin kaldiriimasi gerektigi ifade edilmistir. Ustelik baris konferansina
katilmak konusunda da birlikte hareket edilmesi gerektigi 6ne siirtilmiistiir. Mustafa
Kemal, bu telgrafa verdigi cevapta devletin tek temsilcisinin Tiirkiye Biiylik Millet
Meclisi oldugunun altin1 gizerek séz konusu teklifi reddetmistir. Ama Tevfik Pasa,

ikinci bir telgraf cekerek ortaklik konusunda 1srar etmis, cevabinda Istanbul

320 Stefan Yerasimos, Milliyetler ve Smirlary, iletisim Yay., Ist. 2004, s77.
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Hiikiimeti gayrimesru ve gayri kanuni oldugu belirtilmistir. Saltanatin kaldirilmasi
icin uygun bir zemin hazirlayan bu gelisme cumhuriyeti kuracak kadronun
hedeflerini gerceklestirmek icin nemli bir firsat sunmustur®>*,

Uluslararas1 diizenin simdiki haliyle var olacak bir devlete oz
yummayacag Saltanatin kaldirilmasi esnasinda yapilan meclis tartismalarina
bakildiginda siyasi kadroya egemen oldugu agik bir sekilde kendini gostermektedir.
Riza Nur, Lozan Baris Goériismeleri’nin Perde Arkasi adli kitabinda saltanatin
kaldirilmasi esnasinda meclise soyledigi ‘Osmanli Devleti tiikenmis bitmigstir. Yerine
ding ve milli bir Tiirkiye devleti kurulmustur. Istanbul’da hiikiimet bile degil, sadece
bir heyet vardir. Itilaf devletlerine Tiirkiye'de tek hiikiimet oldugunu géstermeliyiz.’
diyerek bu gercegi dile getirmistir322. Saltanatin kaldirilmasi mecliste bulunan Birinci
Gruba muhalif Ikinci Grup iiyeleri tarafindan da siyasi giindemden c¢ikarilmasi
gereken bir konudur. Saltanatin kaldirilmasi igin onerge, Ikinci Grup iiyeleri
tarafindan Verilmistir323.

Birinci Grup’un lideri olan Mustafa Kemal’in mecliste yaptigi konugsmada
da saltanatin kaldirilisinin bir zorunluluk ve uluslararasi diizen ile yeni devleti
muzakere etmenin olmazsa olmaz kosulu olarak gosterilmektedir. Mustafa Kemal, bu
zorunlulugu Islam’mn ilk yillarindan itibaren halifeligin gelisimiyle izah ederek
hilafet ile saltanatin arasini ayirarak hizl bir iktidar degisimi onerdigi goriilmektedir.

Iktidar degisimi igin Onerilen ise mevcut miiesseseleri zorla degistirmek ve Tiirk

%21 Secil Akgiin, Halifeligin Kaldirilmasi ve Laiklik, Turan Kit., Ank. t.y., ss. 57-58.
%22 Riza Nur-Joseph C. Grew, Lozan Baris Konferansimn Perde Arkasi, yay.haz. Andag Ugurlu,
Orgiin Yay., Ist. 2003, s. 48.

323 Fahri Coker, Tiirk Parlamento Tarihi I, TBMM Vakfi Yay., Ank. 1964, ss.243-255.
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milletinin son asirlarda geri birakmis olan miiesseseleri yikarak yerlerine, milletin en
yuksek medeni icaplara gore ilerlemesini temin edecek yeni muesseseleri koymak
anlasllmaktad1r324.

Mustafa Kemal ve 6nderligini yaptig1 ‘batici’ segkinler, iktidar degisimin
mesruiyetini saglayacak gerekceler dile getirirken mantiksal bir biitiinliik ile hareket
etmeye c¢alismistir. Bu yiizden Mustafa Kemal ve arkadaslari, hilafeti
tarihsellestirip®* dini gerekceler ile Gretilen muhalefetin 6niine gecmek istemektedir.

Ona gore hilafet, nasslar ile belirlenen dini bir kurum olmayip diinyevi bir
iktidar bi¢imi olup tarihte degisik bicimler almistir. Giinlimiizde saltanat olarak
adlandirilan bu iktidar bicimi ‘devr-i inhitat’ta ortaya ¢ikan bir kurumdur. Ustelik
¢okiis devrinden sonraki her adimda bu iktidar bigimi Tirkiye Devleti’nin
topraklarin1 kiigtiltmekte, ‘TUrkin maddi ve manevi kuvvetlerini biraz daha taksir’
etmektedir. Mustafa Kemal’e gore saltanat-1 sahsiyye’ye bagli bu iktidar bi¢imi
‘Devletin istiklalini darbelemekte, arazi, servet, nufus ve haysiyet-i millet azami bir
stiratle mahv-u tebah’ olmaktadir®®®. Saltanat ve hilafetin tarihsellestirilmesine dayali

bu diisiince bi¢cimi diinyevi iktidar ile kilise arasinda yasanan sorunun diinyevi

iktidarin galip gelmesiyle sonuglandigr batidaki gelismelere benzerlik kuruldugu

24 Afet inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltir Yay., s. 259;
Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, 5.171.

%25 Biisra Ersanli, Iktidar ve Tarih: Tiirkiye’de Resmi Tarih Tezinin Olusumu, iletisim Yay., st.
2003, 5.122.

326 TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.24, 5.305-311.
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gorulmektedir. Kisaca soylemek gerekirse Mustafa Kemal ve siyasi kadroya goére
sorunun merkezinde egemenlik sorunu bulunmaktadir®®’.

Donemin siyasi kadrolar ¢esitli vesilelerle yaptiklar1 konusmalarda artik
saltanatin kaldirilmasiyla gerektigi ile ilgili konugsmalar yapmaya baglamislardir.
Mudanya Miitarekesi sonras1 Bat1 Trakya’y1 teslim almak icin gorevlendirilen Refet
Pasa, Istanbul’a ugradig1 esnada tebrikleri kabul ederken soylediklerinin merkezi
temasi1 saltanat yerine diisiiniilen ulusal egemenlik fikri olmustur. Ona gore ikili
yonetimin gecersiz oldugunu ortaya koyan bir yasa ¢ikarmaktan bagka yapilabilecek
bir islem kalmamistir. Dariilfiinun’da yaptifi konusmada Osmanli hanedanini,
Selguklu hanedaninin ¢okiisiinden sonra milletin daginikliktan kurtaran bir gii¢
olarak belirten pasa, Osmanli Devleti’nin hanedanliga dayandigi i¢in Selguklu
devletinin basina gelenin Osmanli Devleti’ne de geldigini sdylerken iktidarin millet
fikrine dayandirilmasina vurdu yapmistir. Devletin dagilmasindan sonra ortaya ¢ikan
fikri biiyiik bir mefkire olarak nitelendiren Refet Pasa buna millet hakimiyetine
dayali millet mefkuresi demektedir. Eski rejimden farkli olarak yeni siyasal iktidar
hakimiyet-i milliye esasmna dayali olarak kurulacaktir. Konusmada hakimiyet-i
milliye esassinin gerekgesine de vurgu yapan Refet Pagsa memleketi fena yollara sevk
edecek bir iktidar olarak gordiigii saltanati bireysel tahakkiim araci olarak tavsif

etmektedir®®.

2 ( ...) Bugiin medeni diinyada eski hiikiimdarlik fikirleri artik ortadan kalkmistir(...) bkz. Hiiseyin

Cahit (Yalgin), ‘Inkilap’ Atatiirk Devri Fikir Hayat: I, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yay., Ank. 1992,
s.40-41.

%28 \akit Gazetesi, 23 Tesrin-i evvel 1338, say1: 1746.
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30 Ekim ile 1 Kasim arasinda saltanatin kaldirilmasiyla ilgili yapilan
gorismelerde Mustafa Kemal ve onderligini yaptigi ‘batict’ segkinlerden olusan
Birinci Grup {iyelerinin hemen hemen hepsi siyasal iktidarin o gilinkli sartlarda
parcali dogasindan rahatsiz olduklari goriilmektedir. Gorlismelerde sz alan o
zamanin Edirne milletvekili Kazim Karabekir saltanatin kaldirilmasiyla ortaya
cikacak muhalefete dikkat cekerek gerekirse Istiklal Mahkemeleri ile gereken
cevabin verilmesini Onermektedir. Kazim Karabekir, siyasal iktidarin iilkede tek
egemen olmast i¢in modern devlet tanmimindaki mesru siddet tekeli uygulama
yetkisine dayandirmaktadir’®. Bu cumhuriyeti kuracak kadronun milli siyaseti giic
(machpolitik) politikasi ile iktidar iradesi (will to power) arasinda kurulan dogrusal
bir iliski olarak degerlendirdiklerini gé')stermektedirggo.

Nihayet Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi’nde yapilan konusmalardan ve
sunulan Onergelerin tartisilmasindan sonra meclis saltanatin kaldirilmasina karar
vererek 1 Kasim 1920 tarihinde resmen kabul edilmistir. Saltanatin kaldirilip hilafet
makaminin korunmast Itilaf devletleri ile ateskes yapilmasina ragmen savasmn devam
edip hilafetin Islam diinyasindaki manevi niifuzunun kullanilabileceginin

31 Lozan Konferansi’ndaki miizakere

diisiiniilmiis oldugunu gostermektedir
siirecinde Istanbul Hiikiimeti delegelerinin Itilaf devletlerinin sartlarii kabul

etmemesi ve konferansin siirdiigii siirecte saltanatin kaldirmasi, barig gériismelerinin

9 TBMM Zabut Ceridesi, c.1, 5.280.
330 Taha Parla, Tiirkiye’de Siyasal Kiiltiiriin Resmi Kaynaklari: Atatiirk’iin Nutku, cilt 1, s. 71.
31 Omer Kiirkgiioglu, Tlirk-ingiliz iliskileri (1916-1926), Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yay., Ank.1978,

5.260.
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ikili muhatabini teke indirmis, bu Anadolu’da olusamaya baslayan yeni siyasi
iktidarin kendisiyle miizakereye devam edilecek bir siireci baglatmistir.

Muhakkak her iki taraf i¢inde saltanatin kaldirilmasi savas sonrasi yapilan
bir anlasmada muhatabin tek olmasini istenmekten daha fazla anlamlar ihtiva
etmektedir. Kurulmakta olan yeni dizende siyasal, kiltirel be ekonomik olarak
oldukca onemli olan bir cografyanin kurgusunun séz konusu diizene yapisal olarak
uyum saglamas1 beklenmektedir.

Mustafa Kemal ve onderligini yaptigi ‘batict’ siyasi seckinler yenidiinya
diizenine uyum igin yapisal, siyasal ve kiiltiirel uyumun sorunun farkinda olmuslar,
sorunu dozu giderek artan radikal politikalar ile ¢ozmeye ¢alismiglardir. S6z konusu
radikal politikalarin islerlik kazanabilmesi i¢in siyasi kadroya mecliste muhalefet

333 tasfiye edilmesi

eden ikinci Grup®*? ve bu iki grubun disindaki iiclincli grubun
gerekmistir. Bu amacla parti kurma calismalarina hiz vermistir. Boylece meclisteki
muhalefetin tasfiyesi ile ortaya c¢ikan bosluk kendi i¢inde ayni diisilinceleri
benimseyen ve buna gore politika iireten miitecanis bir grup teskil etmek
istemistir334.

Ayni siralarda Mustafa Kemal, bir bati Anadolu gezisi diizenlemistir. S6z

konusu gezide kurulacak yeni devletin cercevesini belirlemeden 6nce toplumda

olusabilecek tepkileri 6lgmeye caligmistir. Otuz alti giin siiren bu gezi de halkla

332 Ahmet Demirel, Birinci Mecliste Muhalefet: ikinci Grup, 2. bs, iletisim Yay., Ist. 1995, ss.571-
598.

333 Ahmet Demirel, Tek Partinin Yiikselisi, Iletisim Yay., Ist. 2012, s.34.

334 Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi: 1923-1931, 4. bs.,

Tarih Vakfi Yurt Yay., Ist. 2005, s.41.
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yapilan toplantilar yeni devletin sekli, programi, kurulacak olan hiikiimetin program
ve politikasi, kOy mektepleri ve bu mekteplerde okuyacak kiz ve erkek 6grencilerin
egitilmesi gibi konular {izerinde durulmustur.

Bati Anadolu gezisinin belki de en can alict kismim1 Mustafa Kemal’in
Izmit’te yaptig1 basin toplantis1 olusturmaktadir. S6z konusu basin toplantisinin ana
sorunu yeni rejimin niteligi ve bu rejimde hilafetin konumu ve yeni siyasal diizende
kaplayacagi yerdir. S0z konusu basin toplantisi, Milli Mucadele dénemindeki
cogulcu ve kirilgan iktidar yapisi yerine egemenligin Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisinde toplandig1 yeni egemenlik bi¢iminin 6niinii kesen bir takim kurumlarin
terk edildigini ilan etmistir. Gerek iilke i¢inde yeni politikanin mesruiyetinin
saglanmas1 gerekse lilke disindaki iilkelere bu politikanin savas sonrasi sartlarda
kurulan yeni devletin uyumlu oldugunu gostermesi amaclanmustir. Izmit’te istanbul
basini ile yapilan bu toplantisinda hilafet kurumunun stratejik Onemini yitirdigi, yeni
devlet diizeni iginde yer almayacagi beyan edilmektedir. Nitekim Hilafet ile sorulan
soruya Mustafa Kemal, ‘(...) Biz bu meseleyi siyaseten halletmisizdir; diinya yiiziinde
miistakil ve yeni bir Tiirk Devleti vardir. Devleti kuran milletin, bir Tlrkiye Blyuk
Millet Meclisi vardir. Tiirkiye Devleti baska bir makam tanimaz. Gergekten baska
makam yoktur. (...) > diyerek cevap vermistir®>°. Boylece yeni devlet diizeninde
hilafetin olmayacag1 ve sonunun geldigi ortaya ¢ikmaistir.

Cumbhuriyete giden yolda eski siyasal diizenin simgeleyen kurumlarin
kaldirilmasina paralel olarak yeni cumhuriyete uygun ekonomik temellerini

belirleyecek toplanti ve kongreler diizenlenmesidir. S6z konusu ekonomiyi insa

3% {smail Arar, Atatiirk’iin izmit Basin Toplantisi, $.10-12.
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etmeye yonelik ilkelerin belirlendigi en onemli ¢aba Izmir Iktisat Kongresi’dir. Bu
alanda yapilacak diizenlemeler siyasal, sosyal ve kiiltiirel alanlarda yapilacak diger

inkilaplara nazaran erken bir tarihte diizenlenmistir.>*.

Heniliz Lozan Baris
Antlagsmasi goriismeleri devam etmesine, misak-1 milli olarak belirlenen smirlar
resmen itilaf devletleri tarafindan taninmamasina ve yeni rejimin ad1 konulmamasina
ragmen siyasal kadro biitiin enerjilerini ekonomik alana teksif etmislerdir.

Siyasi kadronun tiim dikkatlerini bu alana ¢evirmis olmasin1 Mete Tungay,
kongrede tesebbiis-1 sahsinin esas alinmasina ve ekonominin yabanci sermayeye agik
oldugunu belirtilmesine bakarak uluslararasi diizene siyasi, sosyal ve ekonomik bir

yakinlasma mesaj1 iletmek oldugunu belirtmektedir®>’

. Ayn1 zamanda yeni devlete
uygun (homo economicus) insan tipini ortaya ¢ikmustir.

Mahmut Esat Bey, Izmir’de diizenlenecek iktisat Kongresi ncesi mecliste
yaptig1 bir konugmada iktisat kongresini diizenleme sebeplerini devlet ile cevrede yer
alan sivil alan1 birlestirecegini®*® ifade ederken yeni siyasal rejim ile toplum arasinda

bir koprii vazifesi olarak degerlendirmistirggg.

Yeni devletin iktisat zihniyetini
yansitan Izmir Iktisat Kongresi’nin sonunda aldigi kararlar Misak-1 iktisadi ad

altinda yaymlanmistir. Alman kararlar incelendiginde siyasal kadro insa etmek

38 A, Giindiiz Okgiin, Tiirkiye iktisat Kongresi 1923, AUSBF Yay., Ank. 1971, s. 244,

37 Mete Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Parti Yénetiminin Kurulmasi, 5.188.

%38 Hasan izzettin Dinamo, Kutsal Baris: Ulusal Kurtulus Savasi Sonrasimin Gergek Hikayesi, c.
2, Tekin Yay., Ist. 1986, 5.194-198.

%39 Naci Bostanci, Cumhuriyeti Anlamak: Kurucu ideoloji, Ekonomi ve Siyasete Dair, Timas

Yay., Ist. 2008, 5.154.
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30 Devletin

istedigi insan tipini ahlaki bir zemine oturtmak istedigi goriilmektedir
uluslararasi diizene eklenebilmesi ve devletin ekonomik anlamda kalkinmasi i¢in dini
ve ahlaki alami sefer etme diisiincesi donemin siyasi kadrosu tarafindan tamamen
benimsenmis goziikmektedir. Kazim Karabekir kongrede yaptigi konusmada © Bize
miibarek Peygamberimiz, besikten mezara kadar ilim talep ediniz buyurmuglardr.
(...) Ilim yalniz din tahsili olmadigi icin ‘Cin’de dahi olsa alimiz’ kelamiyla o
zamanlar iktisat diyari olan Cin’i igaret ederek, besikten mezara kadar 6grenilecek
ilmin iktisat ilmi oldugunu emrettikleri halde, aswlarca sahislarin keyfi
hareketleriyle bundan gafil kaldik (...)> *** diyerek bir amag icin siyasal kadronun
dini seferber etmekten ¢ekinmedigini gostermektedir.

Dini gerektigi zaman sefer etme Milli Miicadele doneminden baslayarak
cumhuriyetin kurulusuna kadar biitiin doneme rengini veren bir 6zellik olmustur. Bu
ozellik giderek yeni devletin iizerinde yiikselecegi toplumu insa ederken dini kontrol
altina alan bir politik anlayisina da Onculik yapmstir.

3.2.2. Cumhuriyetin Kurulusu

Saltanatin kaldirilmasiyla tlkedeki iktidar ikiligini gideren yeni siyasi kadro
devletin siyasal diizeni konusunda bir adim daha atmustir. Dini-hanedani rgitlenme
biciminden batili benzerleri gibi olusturulmasi diisliniilen bu devlet seklinin adi

cumhuriyet olarak belirlenecektir.

30 Misak-1 iktisadi’nin 6. maddesi bu sylenenlere érnek teskil etmektedir. Madde 6: Hirsizlik, riya,
ve tembellik en bilyiik diismanimiz, taassuptan uzak dindarane bir salabet her seyde esasimizdir. Bkz.
A. Ginduiz Okgiin, A. Giindiiz Okgiin, Tiirkiye iktisat Kongresi 1923, 5.387.

%1 A, Giindiiz Okgiin, Tiirkiye iktisat Kongresi 1923, 5.267.
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[.Meclisi sona erdiren se¢imler sonrast olusan yeni mecliste siyasi
tartismalar belirgin bir sekilde artmustir. Tiirkiye Biiyliik Millet Meclisi baskanin
belirlendigi yeni mecliste Mustafa Kemal baskanliga, Ali Fuat Pasa’da ikinci
baskanliga getirilmistir. Icra Vekilleri Heyeti baskani olan Fethi Bey mecliste
yasanan siyasi bunalimin arkasindan goreve yapmaktadir. Bununla birlikte Rauf Bey
ile Ismet Inonii arasinda yasanan anlasmazlik Mustafa Kemal’in Ismet Pasa’nin
tarafin1 tutmasi sonucu farkli bir sekil almis, bunu géren Rauf Bey gorevinden istifa
etmek zorunda kalmistir. Yaganan bu siyasi ¢alkantilar sonucunda Refet Bey goreve
gelerek sorunu ¢ozmeye caligsmistir. Ancak tartismalarin sonu gelmemis, Meclis
icinde yasanan miicadele artarak devam etmistir. Miicadelenin arka planinda ise icra
Vekilligine segilecek iiyelerin kimler tarafindan olusturacagi bulunmaktadir. Meclis
icindeki tartismalart alevlendiren diger bir konu Halk Firkasi i¢inde yeni hiikiimete
duyulan hosnutsuzluk bulunmaktadir®*?.

Fethi Bey’de kendisinden Once baslayan bu catisma silirecinde goreve
gelmistir. Gelisen bu olaylarin ardindan Meclis ve Icra Vekilleri Heyeti arasindaki
catisma azalmamis, aksine artma egilimi gostermistir. Bu catisma durumunun
olusmasina, o dénem Icra Vekilleri Heyeti iiyelerinin segimine iliskin yasanin neden
oldugu sdylenebilmektedir. Bu yasaya gére, Icra Vekilleri Heyeti meclis tarafindan

tek tek secilmektedir. Bu nedenle heyet tyeleri arasinda fikir ayriliklarinin bulunmasi

%42 Cemil Kogak, Siyasal Tarih, Sina Aksin (der.), Cagdas Tiirkiye Tarihi , c.4, Cem Yay., ist.1990,

$5.92-93.
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da olagan bir durumdur. Ayrica bu donemde Halk Firkas1 Grubu igerisinde de yeni
hiikiimete kars1 ¢ikanlar bulunmaktadir®®,

fcra vekilleri heyetinin goreve baslamasindan kisa bir siire sonra, 23
Ekim’de TBMM ikinci baskan1 Ali Fuat Pasa gorevinden istifa etmis ve 2. Ordu
Miifettisligi’ne atanmay1 talep etmistir. Bu olaymm hemen ertesi giinii Fethi Bey
Dahiliye Vekilligi gorevinden istifa etmistir. Istifalar iizerine, Mustafa Kemal
denetimindeki Halk Firkasi yonetimi tarafindan Meclis 2. Baskanlhigi ve Dahiliye
Vekaleti i¢in gosterilen adaylar, Halk Firkast Meclis Grubu’nca se¢ilmemistir. Daha
once gerceklesen Ismet Pasa ve Rauf Bey arasindaki gerginligin izlerini bu olay
izerinden gormek miimkiindiir. Bdylece Halk Firkasi Meclis Grubu, Mustafa
Kemal’e ve Ismet Pasa’ya kars1 Rauf Bey’in yaninda yer almaktadir. Bu olayla Halk
Firkasi igerisindeki siyasi anlagmazlik bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. 27 Ekim’de
Mustafa Kemal’in talebi iizerine icra Vekilleri Heyeti gorevden ayrilmistir. Yeni bir
fcra Vekilleri Heyeti olusturulmas: icin caba sarf edilmis fakat basaril
olunamamistir. Bunun nedeni, meclis icerisindeki farkli siyasi egilimli gruplarin
gerekli oy cogunluguna ulagamamalaridir. Boylece siyasi bunalim daha da derinlik
kazanm1§t1r344.

Onceden planlanan siyasi bunalim Mustafa Kemal tarafindan kullanilarak
bir Anayasa sorunu haline getirilmistir. Icra Vekilleri heyetine segimin meclis
tarafindan tek tek yapilmasmin meclis i¢indeki tartismalarin sebebini oldugunu

diisinen Mustafa Kemal’e gore, saltanatin kaldirilmasindan sonra olusan yeni

3 Faruk Alpkaya, Tiirkiye Cumhuriyetinin Kurulusu (1923-1924), 2. bs., iletisim Yay., ist. 2009,
$s.87-93.

%4 Hakki Uyar, Tek Parti Dénemi ve Cumhuriyet Halk Partisi, Boyut Yay., ist. t.y, s.60.
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rejimin belirlenememesinin ciddi sikintilar yarattigini belirterek yeni devlete bir isim
konulmasi gerekmektedir. Tartismalar devam ederken Cankaya g¢agirilan bir grup
milletvekiline Mustafa Kemal yeni rejimin isminin cumhuriyet olacagini ve 29 Ekim
sabahi ilan edecegini duyurmustur. ismet indnii baskanliginda Teskilat-1 Esasi’ye
‘Tiirkiye devletinin sekl-i hikimeti, Cumhuriyettir’ hiikkmiinii i¢eren bir Onerge
hazirlamistir. Boylece 29 Ekim 1923 tarihinde mecliste bu 6nerge kabul edilerek
cumhuriyet ilan edilmistir®®.

Boylece yiizyillin basinda cografi bir terim olarak kullanilan Tiirkiye ismi
Tiirkiye Cumbhuriyeti sekline getirilerek cografi tanimlamanin yaninda Tiirk
milletinin olusturdugu bir devlet seklini almistir. Yeni devletin ismi konusunda teklif
edilen iki ismin reddedilmesi Mustafa Kemal ve oOnderligini yaptigr ‘batict’
seckinlerin kurmak istedikleri devletin cergevesini sunmasi acisindan oldukca
onemlidir. Bu isimlerden ilki Anadolu Cumhuriyeti, digeri Tiirkiye Islam
Cumbhuriyeti’dir. Osmanli son donem siyasi glindeminden ilham alan Anadolu
Cumbhuriyeti yeni bir pan-Tirk imparatorlugunu andirmaktadir. Mustafa Kemal
milleti yeni bir maceraya sevk edecek bu ismi reddederek yeni devleti Tirk ulus fikri
etrafinda sekillendirmenin daha uygun oldugunu diisiinmiis goziikmektedir. Turkiye
I[slam Cumhuriyeti 6nerisi benzer sebeplerle kabul edilmemistir. Ayrica ilerde
Islam’in siyasi ve sosyal alanlardaki iliskisini kesme diisiincesi Islamcilarin bu
teklifine sicak bakilmamasinin en Onemli sebebi olmustur. Her iki Oneri disinda
Tiirkiye Cumhuriyeti siyasi kadronun diisiinsel arka planini hanedanlik karsiti, islami

olmayan etnik imalar barindirmasmna karsilik miilki agidan sinirlandirilmis bir

¥ Faruk Alpkaya, Tiirkiye Cumhuriyetinin Kurulusu, s.94-101.
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ulusculuk sekillendirmistir. Zaten Teskilat-1 Esasi’de halk hiikiimeti tabirinin
kullanilmis olmas1 devlet seklinin cumhuriyet olacagini ilham etmistir. S6z konusu
tabir ile yeni devletin cumhuriyet¢ilik ilkesinden Islam’m bir sekilde ayrilmasi
elzemdir. Cinkl cumhuriyet ile yeni rejime gecilerek Mustafa Kemal ve cevresinin
gereksinim duydugu siyasal iktidar saglayacak bir ¢6ziimii iginde barindirmaktadir.
3.2.3. Hilafetin Tlgas1

Erken Cumhuriyet doneminde dinin kurumsal baglarinin koparilip dine
atfedilen anlamin ikincil bir konumda tutulmak istendigini gosteren siyasi
gelismelerden biri de halifeligin kaldirilisidir.

Kurucu meclisin iptal edilip yerine olusturulan meclis i¢inde olusturulan
Halk Nizamnamesi’'ne bakildiginda siyasi kadronun hilafet konusunda politik bir
degisim igine girdigi gorllmektedir. Bu, Sevr anlasmasimi imzalayan Istanbul
hiikiimetine TBMM’de olusan muhalefetin giderek padisaha yoneldigi, saltanatin
kaldirilip Vahdeddin’in iilke disina ¢ikisiyla zirve yaptigi siyasi gelismelerin sonunda
ortaya g¢tkan politik bir degisimdir346. Artik saltanatin kaldiris1 ile birlikte itilaf
devletleri ile gorligmeler yapmaya tek yetkili muhatap Tiirkiye Biiylik Millet
Meclisi’dir. Ayrica se¢im sonrasinda kurulan yeni mecliste saltanat ve hilafet yanlisi
olarak isaretlenen muhalefetin tasfiyesi ile birlikte meclis homojen hale getirilmistir.

Baslangigta siyasal iktidar hilafetin siyaset alandan uzaklastirilarak iilke
i¢inde ve Islam diinyasinda Miisliimanlar arasinda kutsal kabul edilen manevi bir
kurum olarak varhigmi devam etmesi Ongormektedir. CUnku dinyevi bir iktidar

bigimi olarak kabul edilen saltanatin aksine hilafete gerek iilke icinde gerekse Islam

6 Mahmut Gologlu, Halifelik: Ne idi? Nasil Aindi? Nigin Kaldirildi?, 2.bs., Tarih¢i Yay., Ist.

2012, s. 43.
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diinyasinda bir kutsallik atfedilmektedir. Bu kutsallik yiiziinden siyasi kadro
halifeligin kaldirilmasi konusunda ¢ekimser kalmistir. Bu ¢ekimserligin giderilerek
hilafetin kaldirilmasiyla sonuglanacak bir takim dis ve i¢ gelismeler bu kurumun
sonunu getirmistir. Lozan Anlasmas1 dncesinde tilaf Devletleri’ne karsi siyasi bir
silah olarak kullanilmas: disiiniilen halifelik s6z konusu goriismelerde yeni
hiklUmetin ¢6zmelerini istedikleri bir konu olmustur. Ayni zamanda iilke i¢inde
halifelik etrafinda olusan muhalefetin tedirgin edici faaliyetleri devam ederek
hiiklimetin bundan rahatsizlik duymasina sebep olmustur. Sehzade Abdiilmecid,
hilafete geleneksel anlama yOnelik beyan ve agiklamalari hilafetin kaldirilma sirecini
kisaltmistir. Vatan Gazetesi’ne verdigi demegte istifa edecegini yalanlayan halife,
hilafetinde kaldirilmasmin miimkiin olmadigm belirtmistir. O’na gore hilafet Islam
diinyasinin tevecciihiine matuf dini bir kurumdur®*’,

Cumhuriyet’in Ilani’ndan hemen sonra yapilan bu agiklama siyasi kadroya
yonelik olusan muhalefet ile birlikte diisiiniildiigiinde basta Mustafa Kemal olmak
tizere siyasi kadronun hedefini hilafet kurumuna yoneltmistir. Muhalefetin devletin
baskanin halife olmasi ve buna dayali olarak devlet igindeki hukuki statiisiiniin
belirlenmesi gerektigi yoniindeki kamuoyunda dille getirilen diisiinceler siyasal
iktidarin egemenlik alaninin tehdit etmesi olarak algilanmustir. Ustelik dénemin basin
organlarinda giderek Turkiye Buyik Millet Meclisi’nde yeni olusan hiikiimet
iizerinde yogun bir baski olusmaya baslamustir. Islam diinyasindan gelen haberler de

hiikiimetin endisesini bir kat daha artirmigtir. Hilafetin statiisiinlin tartisilacagi bir

37 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk, s.1251- 1252
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kongre veya Islam Surasi’nin Istanbul’da toplanma ¢abalar1 siyasi giindemi giderek
daha fazla mesgul etmeye baslamlstlr348.

Ic ve dis siyasette ortaya c¢ikan bu gelismeler mecliste biit¢e gdriismeleri
sirasinda hanedana ayrilan tahsisat tartismalari sirasinda hilafetin durumunu bir daha
giindeme getirmistir. Tartismalar sonrasinda kiirsiiye ¢ikarak bir konusma yapan
Mustafa Kemal, din ile siyaset arasindaki iliskiye deginerek ‘mukaddes ve lahuti
olan itikadat ve vicdaniyatumizi muglik ve miitelevvin olan her tirli menfaat ve
ihtirasata sahneyi tecelliyat olan siyasetten ve siyasetin biitiin uzviyatindan biran
evvel ve katiyyyen tahlis etmek milletin diinyevi ve uhrevi saadetin emrettigi bir
zarurettir’ diyerek konun bir an once halledilmesi gereken bir problem oldugu
iizerinde durmustur®®®. Bunun iizerine Halk Firkas1 Grup idare Heyeti’ne konu ile
ilgili dort ayr1 kanun teklifi verilmis, konunun acilen goriisiilmesi i¢in meclis
toplantiya ¢agrilmistir. 2 Mart sabahi toplanan Halk Firkast Grubu ismet Inonii
baskanliginda toplanarak acilen goriisiilmesi istenen teklifleri ele almistir.

Urfa milletvekili Saffet Efendi ve arkadaslarinin hilafetin ilgasini isteyen
teklif  okunarak goriisiilmesine  gegilmistir.  Kanunun  gerekcesi hilafetin
mevcudiyetinin i¢ ve dis siyasette iki baslilik yarattig1 {izerine kurulmustur. Oyle Ki,
Istiklal ve milli hayatin sekillenmesi seklen veya dolayli yoldan bile olsa bu ikiligi
gotiirmeyecegi ve boyle nazik bir ortamda tarihsel sartlarin bir {iriinii olan kurum

tizerinde 1srar etmenin tilkenin geleceginin karartilmasi anlami tagidigi belirtilmistir.

8 Mahmut Gologlu, Halifelik, s.46; Neslihan Erozbek, ‘Bir Mektup ve Hilafet Meselesinin
Giindeme Gelmesi’, Belgelerle Tirk Tarihi Dergisi, say1 43, Y1l: 1988, s.46.

¥ TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.7, 5.3-6.
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Karesi milletvekili kanun Ahmed Sireyya kanun teklifini olumlu
karsilamasina karsin Tirkiye’de yasayan Miisliiman halkin bir ‘emirii’l-mii’mini’
olup olmadiginin zihinlerde bir bosluk yaratacagmin altini ¢izmistir. Eskisehir
milletvekili Azmi Efendi ile Konya milletvekili Musa Kazim’da hilafetin ilgasinin
gerekliligine itiraz etmemelerine karsin bu kurumun gorevlerinin cumhurbaskani
tarafindan istlenilmesinin gerekliligine isaret etmislerdir. Hilafetin kaldirilmasi
goriismelerinde donemin Adliye vekili Seyyid Bey’in yaptig1 uzun konusmanin etkisi
olduk¢a onemlidir. Konusmasinda hilafet kurumunu tarih, dini, hukuki ve 6rfi agidan
inceleyen Seyyid Bey, biiylik bir inkilabin yapildigi bdyle bir donemde hilafetin
tarihsel agidan gorevini yerine getirdigini ancak giiniin sartlarinda boyle bir kuruma
ithtiya¢ kalmadigimi belirtmistir. Kaldr ki; tarihsel kosullarin ortaya ¢ikardigi boyle
bir kurumun dini bir gerekcesi bulunmaktadir. Esas olan zamanin gerekleri 1s18inda
Almanya ve Isvigre’den kanunlar gevirerek milletin binyesine uygun milli kanunlar
yapilmas1 gerektiginin altin1 ¢izmistir. Kastamonu milletvekili Halit Bey, Ismet
[nonii’ye, Istanbul’'un makarr-1 hilafetin tesiri ile Tiirkiye’ye birakilmasindaki
etkisinin sorulmas: {izerine Ismet Inénii, hilafetin kaldirilmasiyla iki bashligin
giderildigini ve Sevr Antlagmasi’nda yer alan hiikmiiniin zaten bunu kabul etmeyen
milletin ve onun temsilcilerinin goziinde yok hiikmiinde oldugunu belirterek batili
iilkeler nezdinde de hilafetin mesruiyetinin kalmadigin1 belirtmistir. Goriismelerin
kafi olduguna dair onergelerden sonra hilafetin kaldirilmas: oy birligi ile kabul

edilmistir®®.

%0 Mete Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi, 5.91.
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Cumbhuriyetin yeni siyasi elitleri hilafetin kaldirilmasini yeni devrin anahtar1
olarak yorumlamiglardir. Falih Rifki Atay, Aksam Gazetesi’nde yazdigi bir yazida
‘(...) bugiin iimmet fikrinin son miiessesati ile ‘Al-i Osman hanedani zeval
buldu.(...)’ derken kanunu inkildp i¢in atilmis olan son derece énemli ve anlamli bir
adim olarak degerlendirmistir. Ona gére inkilabin ilerlemesi i¢in kanun ‘hal-i tabiiyi’
saglamig, yeni devletin ‘kéhne saltanat’ ve ‘kurun-u vusta’ ile tim baglarin
koparmugtir®™, Cumbhuriyeti kuran siyasi kadronun daha 6nce yapilan tiim inkilaplar
gibi hilafetin kaldirilmasinda esas olarak iki konu iizerinde durduklar1 gériilmektedir.
Bunlardan ilki, laik ve muasir medeniyetler seviyesine ¢tkmak i¢in Islam’in bir inang
meselesi seklinde anlagilmasinin gerekliligidir. Bu gerekliligin saglanmasini yeterli
bulmayan séz konusu kadro icin esas 6nemli olan dinin yani Islam’mn toplumdaki
etkinliginin giderilmesidir. Bundan dolay1 inkilaplar devlet katindaki diizenlemeleri
onemli kilmakla beraber ylizeysel kalmasina neden oldugu diisiiniilmektedir. Siyasal
alanin degistirilmesinin yeterli gérmeyen siyasi kadronun gerekgeleri baticilarin
topluma iligkin goriislerini de agiga glkarmaktadlr?’Sz.

Baticilarin g6z Oniindeki s6z konusu toplum saf duygular icginde
oldugundan dini duygular1 somiiriilmeye miisaittir. Islam’1 siyasi bir ara¢ olarak
kullanan kesimlerin varligi bu sémiiriiniin en énemli kaniti olmaktadir. Bu yiizden

hurafe ve batil inanglar ile etrafi sarilan toplumun egitilmesi gerekmektedir.

%1 Falih Rufki Atay, ‘Yeni Devir’ Aksam Gazetesi, 6 Mart 1924; “Yeni Kanunlar’, Aksam Gazetesi,
26 Mart 1924.
%2 Funda Selguk Sirin, imparatorluk’tan Cumhuriyet’e Bir Aydn: Falih Rifki Atay, Tarihgi

Kit.,Ist. 2014, s. 241.
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Cumhuriyeti kuran kadronun toplumun topluca egitilmesinde kendine
bictikleri rol ise ‘toplumsal murebbi’liktir. Rol model konumundaki toplumsal
miirebbi pozitivist bilimle insa edilen bir din ve toplum insa edilmesinden yanadir.
Elbette bu rol modelin karsisinda cumhuriyetin = Otekisi/diisman1  olarak
konumlandirilacak bir gosterene ihtiya¢ bulunmaktadir. Cumhuriyetin ilk yillarindan
itibaren bu modelin 6tekisi batil hurafelerle kirletilmis din ve bunun iizerinden

menfaat saglayan miirteci siifidir’™,

%3 Bekir Berat Ozipek, ‘irtica Nedir?’, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamcilik, .6, 2. bs.,

Iletisim Yay., Ist. 2005, 5.240.
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3.3. DEVLET ve DIN ARASINDAKI YENI KURUMSAL BAG

Siyasal iktidarin toplumda mesruiyetini saglayan bir otorite olabilmesi i¢in
dine duyulan ihtiyac yeni devleti kuran kadro icin dini vazgeg¢ilmez kilmistir. Bunun
icin yeni devlet dine yonelik kontrol politikasini devlet ile din arasinda kurdugu yeni
kurumsal baglar ile tesis etmeye caligmstir.

Bu bag Osmanli Devleti’'nde var olan kurumlar1 geleneksel anlamindan
soyutlayarak burokratik bir kurum haline getirerek insa edilmeye ¢alisilmistir.
Bagbakanliga bagli Diyanet Isleri Baskanligi'nin kurulmas: buna &rnek teskil
etmektedir. Diger taraftan geleneksel kurumlardan tamamen vazgegerek Osmanli
Devleti’nin Tanzimat’tan beri yasadigi ikilige son vererek reformun kismen
batililagsma ¢izgisini tamamen batililagsmaya evirmistir. Bu evrimle reformu islevsel
olmaktan ¢ikarip batililasmay1 amag edinilen haline getirmistir.

Medreselerin  tamamen kapatilip mektebin yegane egitim-0gretim
kaynagina haline getirildigi Tevhid-i Tedrisat egitim diizeni de diger Ornek
olmaktadir. Bu diizen dini bilginin tiretilme mekanlarinin tamamen etkisini yitirmesi,
dini otorite olarak kabul edilen ulemanin din adami formatiyla kii¢iilmesi anlami
tasimaktadir.

Devletin kurumsal baginin devam ettigini fakat politik degisimden payim
alan diger bir gelismede anayasa da ‘devletin dini, dini Islam’dwr.’ ibaresinin
¢ikarilmasidir. Modern ulus-devlet olarak insa edilen yeni devletin ilk anayasasinda
var olan bu maddenin laik devlet anlayisina uymadig: iddia edilerek cikarilmistir.
Tim toplumun oydastifi bir metin olarak anayasada devletin dini ibaresinin

cikarildigi ana kadar din ile devlet arasinda bir iliski bicimin devam ettigini
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cikarilmasiyla iliski bi¢imin reddedildigi goriilmektedir. BOylece yeni kurumsal
bagin tesekkiiliinde devlet ile din arasindaki iligki bigimi askiya alinmustir.
3.3.1. Diyanet Isleri Baskanhg1’min Kurulmasi

Hilafetin kaldirilmasiyla birlikte din ile kurulan yeni kurumsal bagin diger
ayagini 3 Mart 1924’te cikarilan bir kanun ile olusturulan Diyanet Isleri
Baskanligi’min kurulmasi®* ve Tevhid-i Tedrisat ile egitim-6gretimin birlestirilmesi
olusturmaktadir.

Cumbhuriyetin hemen ilk yillarinda din politikasiyla, muhalefet ile irtibath
olarak mesruiyeti, statiisii, yetki ve sorumluluklar1 ve faaliyetleri en c¢ok tartisilan
kurumlarin  basinda Diyanet Isleri Baskanligi gelmektedir. Bu tartismanin
sebeplerinin en basinda ise s6z konusu kurumun hukuki bir alanda tanimlanmayarak
siyasi ve ideolojik tartismanin konusu edilmesi gelmektedir®>.

Cumhuriyetin ilanindan hemen sonra kurulan Diyanet Isleri Bagkanligi, her
ne kadar Osmanli Devleti’ndeki Seyhiilislamlik, cumhuriyet doneminin baslarindaki
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ile benzer bir kurum oldugu sdylense bile yapisi, yetki ve
sorumluluklar1 incelendiginde s6z konusu kurumlardan olduk¢a farkli bir goriiniim
arz ettigi goriilmektedir. Osmanli Devleti’ndeki sekliyle ifa ettigi gorevlere bakilinca
seyhiilislamin, halife-sultan ve sadrazamdan sonra devletin iist ve itibarli bir yer
tuttugu goriilmektedir. Bu yoniiyle seyhiilislamlik Osmanli siyasal diizeni i¢inde

halife —sultanin dini islerine vekalet etmesi miimkiin olmaktadir®®. Oysa Diyanet

%4 Kanun metni icin bkz. Dustur, c. 3, 5.665.
%% ismail Kara, Diyanet Isleri Bagkanlig1: Devletle Miisliimanlar Arasinda Bir Kurum, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islameilik, c.6, 2. bs., iletisim Yay., ist. 2005, s.178.

%6 pavut Dursun, Din Burokrasisi, 5.144.
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Isleri Baskanhigi’'nin sorumluluk alanini dini alan ile sinirlandiran cumhuriyet
yonetimi bu kurum ile seyhiilislamlik makamim1i ayn1 deger ve statii
konumlandirmadigr goriilmektedir. Clinkii ¢ikarilan kanun ile birlikte olusturulan
Diyanet Isleri Baskanligi'nin Osmanli Devlet diizeni i¢indeki konumu bitirilmis,
yetki ve gorevleri oldukca daraltilmistir. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkivesi nde Bir
Mesele Olarak Islam adli eserinde Diyanet Isleri Baskanhiginin yetki ve
gorevlerindeki bu daralmayr bir gerileme olarak degerlendirmektedir357. Bu
degerlendirmeyi yapmaya sevk eden sebepler s6z konusu kanunun teklifinde
mecliste yapilan tartismalarda agikga ortaya ¢ikmaktadir. Ilk bakista bir isimlendirme
meselesi gibi duran bu tartismanin merkezinde Diyanet Isleri Baskanligi'nin yetki ve
gorevlerinin ¢ercevesinin neler olacagi bulunmaktadir®®,

Gerek seyhiilislamlik gerekse Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin Diyanet Isleri
Bagkanligi ile arasindaki temel farklardan birisi de iki kurumun devlet yapis1 icindeki
yetki ve toplumsal alandaki islevlerinin benzerlik tasimamasidir. Osmanl
Devleti’nin son donemine kadar yasama, yliriitme ve yargi alanlarinda herhangi bir
kurumla kiyaslanamayacak olcilide yaygin ve etkin gorevleri bulunan seyhiilislamlik
egitim, adliye ve vakiflarin idaresini elinde altinda tutmaktadir®®,

Milli Mucadele donemi ve sonrasinda seyhiilislamlik makami Ser’iye ve

Evkaf Vekaleti’'ne baglanarak statii ve yetkileri bu kuruma gore sinirli bir hale

getirilmistir. Bu smurl haliyle bile olduk¢a genis gorev ve yetkileri olan kurum dini

%7 fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, s.63.
%8 jsmail Kara, Diyanet Isleri Bagkanlhg, s.181.
%9 fstar Gozaydmn, Diyanet: Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi, iletisim Yay, ist. 2009,

s.108.
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hayatin yonlendirilmesinde oldukca etkili goziikmektedir®®

. Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti bir taraftan bakanlar kurulunda yer alip goriis bildirmekte diger taraftan
meclisteki Ser’iye Enciimeni vasitasiyla ¢ikarilan kanunlar konusunda Islam dininin
goruslerini belirterek bir sekilde din ile devlet arasinda etkilesime dayal1 bir iliskinin
devam etmesini saglamistir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurgulanan yapisi ile
devlet ile arasindaki bag koparllaratk361 bir nevi yeni devlet dilizenine diger
kurumlarn ilgili bakanliklarin altinda teskilatlandigi bir durum ortaya ¢ikarmastir.
Diyanet Isleri Baskanligimin konumundaki daralma, devlet islerinde
ayrilma, yetki ve sorumluluklarina bakildiginda daha agik ortaya ¢ikmaktadir. 3 Mart
1924°te cikarilacak kanun teklifinin ilk maddesi ayrilma ve daralmanin izlerini
tastyan bir metin seklinde olusturulmustur: ‘Turkiye Cumhuriyetinde muamelat-i
nasa dair olan ahkamin tesri ve infaz1 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile onun
teskil ettigi hiikiimete ait olup, din-i miibin-i Islam’mn bundan maada itikad ve
ibadata dair bitun ahk&m ve mesalihinin tedviri ve muessesat-1 diniyenin
idaresi i¢cin Cumhuriyet’in makarrinda Diyanet Isleri Reisligi makam tesis

edilmistir’®?. Kanun teklifinin belirledigi gorev ve yetkiler incelendiginde Diyanet

Isleri Baskanligi’na tevdi edilen alan Islam dininin inanglari, ibadet esaslari ile ilgili

%0 jsmail Kara, Diyanet isleri Bagkanligi, s.182.

%1 Reisicumhur Hazretleri nutuklarinda diyanetin vasita-i siyaset olmaktan kurtarilmasi lizumunu
soylediler’,Vakit Gazetesi, 2 Mart 1924; Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Parti
Yonetiminin Kurulmasi, s. 91.

%2 TBMM Zabit Ceridesi, .7, s. 21; Tiirkiye’yi Laiklestiren Yasalar, yay. haz., Resat Geng
Atatiirk Arastirma Merkezi Yay. Ank. 2005, s.6; irfan Yiicel, ‘Diyanet isleri Bagkanligi® Maddesi,

TDV Islam Ansiklopedisi, c.9, Ist. 1994, s. 455,
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isleri yuriitmek seklinde anlagilmaktadir. Muamelat ile kisimlari ise Tlrkiye Bulyik
Millet Meclisi’ne havale edilmektedir. Bununla dinin itikat ve ibadet yonii ile arasi
ayrilmaktadir’®®. Cumhuriyeti kuran kadronun muamelat ile dinin ibadet ve itikat
alanlariin ayrimina dayali bir kurum kurarak batili devletlerdeki Orneklerine
benzemeye calistig1 goriilmektedir. Bununla beraber devlete bagli bir kurum olarak
Diyanet Isleri Baskanligi’nin varlig1 din ile devlet arasindaki ayrimdan daha ¢ok
devletin dini alana miidahale ettigi bir siyasal diizenin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur. Bu siyasal diizen toplumun din konusundaki ihtiyacin1 gidermesi
diisiiniilen kurumun daha ¢ok toplumsal alan1 din {izerinden kontrol edildigi bir yap1
haline getirmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin kurulmas: ile din siyaset alanindaki
iddialarin1 terk etmis, toplumsal alanin sekiilerlestirilmesinde kendisine gorevler
yiiklenen bir kurum haline getirilmistir364.
3.3.2. Tevhid-i Tedrisat Kanunu

Diyanet Isleri Baskanligi’nmn kurulmasiyla dinin itikat ve ibadet alanlariyla
gorev ve yetkilerini sinirlandiran kanun siyasal iktidarin yiiriitme gorevi ytklenerek
din ile devlet arasindaki ayrimi belirginlestirmistir. Bu ayrimin kesinlesmesi i¢in
medrese ve mektep arsindaki ayrimdan kaynaklanan ikiliginde giderilmesi
gerekmistir.

S6z konusu ikilik toplumu tam ortasindan ikiye bolerek siyasal iktidarin
uygulamalarinin toplumda yerlesmesinin dniindeki en biiyiik engellerden biri olarak
degerlendirilmistir. 20 yiizyilin baslarinda yeni tarz olarak goriilen okullar Maarif

Nezaretine, medreseler Mesihat makamina, Sibyan okullar1 Evkaf Nezaretine ve

%3 pavut Dursun, Din Birokrasisi, s. 181.

%4 fstar Gozaydin, Diyanet: Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi, 5.305.
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yabanci devlet okullar1 ve Azinlik cemaat okullar1 kendi dernek ve kuruluslarina
bagli olarak faaliyetlerini sﬁrdiirmekteydiler365.

Osmanl1 son déneminden itibaren Islam ile egitimin birlestirilmesine dayali
politik yonelim Milli doneminde devam etmistir. Bu donemin genel karakteristigi
dini ve milli egitimin uyumlu hale getirilerek aragsal bir egitimin Ongorilmiis
olmasidir. S6z konusu donemde egitimin en 6nemli gorevi yeni kusaklarda milli
Kimlik ve karakter olusturmak olarak belirlenmistir. Béylece yeni nesil kurulacak
devlete tamamen sadik olacaklari diistiniilmiistiir.

Bu ylizden egitime devletin sadik vatandasi yetistirme ve diismanin
etkisiyle olusan zararl diisiince ve akimlardan uzak tutma gorevi yiiklenmistir. Savas
kosullar1 diisiiniildiigiinde egitimin aragsallastirilmasi kag¢inilmazdir. Ciinkii uluslarin
yasama hakki siirekli miicadele ile kazanilan bir egitim politikasini gerektirmektedir.
Bundan dolayr Tanzimat’tan bu yana Osmanli egitim sisteminde olusan ikilige
kismen miidahale edilmistir. Bu miidahale milliyetgilik/ulusculuk ile dini uzlastirma
dayal1 bir sentez olarak degerlendirilebilir®®®. Muhakkak Milli Miicadele déneminde
din ile egitimi bir arada uzlastirma c¢abasinin sorunlu bir dogasi bulunmaktadir. Eski
devrin hurafeleri olarak bakilan dinin egitimle bir arada bulunmasi sentezden daha
cok etkilesimi gerilimli bir iligski haline getirmistir. Bu gerilimli iliskide dine milli
kimlik ve karakter olusturacak yararli bir etken olarak bakilmasini gerektirmistir.

Milli Miicadele’nin zaferle sonu¢lanmaya basladiginin isaretleri ortaya

ciktikca zoraki birlikteligin de sonu gelmeye baslamistir. Siyasal diizenden baglar

%% Osman Ergin, Tirkiye Maarif Tarihi, Eser Yay, Ist. 1977; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi,
Pegem Akademi Yay., Ist. 2010.

%% fsmail Kaplan, Tiirkiye’de Milli Egitim ideolojisi, s161.
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koparilan dinin benzer seklide egitimle de baglar1 koparilmistir. 16 Temmuz 1921
yili gibi erken bir donemde dizenlenen Maarif Kongresi, soz konusu baglarin
koparilma gerekgesini egitimin amag¢ ve hedeflerinin farkli olmasina ve bunun
yarattig1 ikilige dayandirmistir. Bu ikiligin tezahiirii ilk 6nce aydinlar arasinda ortaya
cikmakta; medrese ve mektep ¢ekismesine sahne olmaktadir. Cekismenin en 6nemli
etkisi ise toplumda ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu etki toplumu birbirinden kesin

hatlarla ayiran bir boliinmisliik izlenimi vermektedir®®’

Hilafetin kaldirihist ile
tamamen yeni bir siyasal sistem kurmaya yonelen siyasal iktidar radikal bir sekilde
bu ikiligi kokiinden halletmeye koyulmustur. Peyami Safa’nin ifadesiyle ‘butin fikir
ve politika miicadelelerin kaynagr’ olan bu ikiligi gideren Tevhid-i Tedrisat kanunu
olmustur. Siyasi kadronun saltanatin lagvedilmesi, Cumhuriyetin kurulmasi, hilafetin
ilgasinda kurguladigr gerekcelendirme Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nda da aynen
devam etmektedir. Tevhid-i Tedrisat ile bu topraklarda yasayan ve kendiliginden bir
millet olan insanlar1 kendisi i¢in bir millet haline getirmenin bu ikiligin gidermeye
bagli oldugu belirtilmistir. Bu ylizden Mustafa Kemal s6z konusu kanun ile bu ikiligi
‘bir kili¢ darbesi ile kokiinden bigmig’tir. Mustafa Kemal’e gore bu radikal yaklasim
‘Hayat-1 ictimaiyemizin ihtiyaca tetabuk ettigi’ gibi ‘icabat-i asriveyede tevafuk
etmeli’dir. 3 Mart 1924 tarihinde meclis genele kurulunda kabul edilen kanun;
‘Tirkiye dahilindeki biitin miiessesati-1 ilmiyye ve tedrisiyye Maarif Vekaletine
merbut’ ederek egitim ve dgretimde birlik saglanmaya caligilmistir.

Tevhid-i Tedrisat maddeleri arasinda Kanun maddeleri arasinda medreseleri

kapatan herhangi bir hiikkmiin bulunmamasi, kanunun yasalagsmasinda etkili bir

%7 “Egitim Kongresi’ni Acarken’ Atatiirk’iin Séylev ve Demecleri, s5.231-233; Hakimiyet-i

Milliye Gazetesi, 21.07.1921.
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muhalefetin yapilmamsini saglamistir. Kanunun yasallasmasindan kisa bir siire sonra
bi¢cimine aykir1 olarak, Maarif Vekili Vasif Bey tarafindan bir genelge ile kapatilmasi
meclis ve basin organlarinda elestirilmistir. Bunun {izerine mecliste sz konusu
elestirileri cevaplayan Maarif Vekili Vasif Bey, kanunun gerek¢esinde ortaya konan
vahdet-i terbiye’nin medreselerin kapatilmasini1 gerektirdigini belirterek Ulkede
birbirinden farkli egitim kurumlar1 olamayacagini oOzellikle vurgulamistir. Bu
kurumlarin yerine imam-Hatip Mektepleri ve yatili ilkokullarin acilarak elestirilen
giderek toplumsal bir muhalefet dnlenmeye calisilmistir®®. Ayrica bu uygulama ile
siyasal iktidar, giindelik hayatin spordan estetik algi ve tutumlarina kadar her alanini
kusatarak yeni bir toplum insa etmeye yonelmeye baslamistir. Devletten topluma ve
oradan bireyin seciye ve karakterine kadar genisleyecek ve derinlesecek sekilde her
alan iktidarin diizenleme yapacag alanlar haline gelmistir%g.
3.3.3. Hukuk Alanin Diinyevilestirilmesi

Cumhuriyeti kuran siyasi kadro, Tiirk devletinin ve milletin muasir
medeniyete eklemlenebilmesi igin ‘icabat-: asriyeye tevafuk eden’ diizenlemeleri
zorunlu gormiiglerdir. Bu yiizden Osmanli Devlet diizenini ayakta tutan siyasal
diizeni ve toplumsal hayatini bastan asagiya yeri ve zamani geldiginde tamamen
degistirmiglerdir. Bir toplumun yasam bicimini duzenleyen hukuk (resepsiyon), bu

tiir degisime konu olan en temel alanlardan birisi olmustur.

%8 Osman Kafadar, Cumhuriyet Donemi Egitim Tartigmalari, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Modernlesme ve Baticilik, c. 3, 4. bs., {letisim Yay., Ist. 2007, 5.353.
%9 Serdar Sengiil, Medreseden Okula: Osmanli-Cumhuriyet Modernlesmesi, Tiirkiye’de Siyasi

Diisiince: Donemler ve Zihniyetler, c.9, Iletisim Yay., Ist. 2009, 5.645.
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flk bakista Kanun-i Esasi’nin ‘devletin dini, din-i Islam 'di»> maddesinden
ilham alan 1921-24 Anayasa’larinda bu hiikiim varligimi devam ettirirken diger
yanda aile ve miras gibi yasam tarzinin yapilanmasinda biiyiik etkileri olan hukuk
alanlarinda farkli bir toplumun degerlerini benimsemek paradoksal bir durum ortaya
cikarmistir. Devletin dininin Islam olarak Kanun-i Esasi’de yer almasi devlet ile din
arasinda dogrusal bir iligki var oldugu goriintiisii vermesine karsin Biilent Tandr, bu
durumu Milli Miicadele doneminin 6zel kosullarina baglamistir. Ayrica Tanor 1924
Anayasa’sinda ‘Tiirkiye Devleti’nin dini, din-i Islam’dir’ maddesinin korunmasini da
saltanat ve hilafetin kaldirilmasindan sonra herhangi bir yaptirimi olmayan goriintiiye
dontik bir kullanim arz ettigini, hatta s6z konusu maddenin paradoksal bir sekilde

0 Anayasada dinin

laiklik yolunda ileri bir adim olarak degerlendirmektedir
korunmasi cumhuriyeti kuran kadronun terciime yoluyla hukuk alaninda inkilaplar
yapmasina engel olmamistir. Ciinkli yapilan inkilaplarin amaci bati tarzi bir
toplumsal yapinin insasi olmustur. Bu kosullar altinda yeni kurulan devletin madeni
kanunun kaynag Isvigre Medeni kanunu olarak belirlenmistir. Bu sirada bazi1 medeni
yasalarm da resepsiyon ile ilgili tartigmalar yapilmistir. Ornegin Alman Medeni
Yasas1 eskiligi, hukuk Almancasinin giicliigii ve detaycilign nedeniyle Italyan
Medeni Yasas1 ise Ozellikle aile hukukuna iliskin Katolik tutumu nedeniyle
reddedilmistir®’.

Tiirk Medeni Kanunu ve Borglar Kanunu, Isvigre Borg¢lar Kanunu’nun

Fransizca metninden aynen terciime edilerek mecliste kabul edilerek 4 Ekim 1926

370 Biilent Tanor, Osmanh-Tiirk Anayasal Gelismeleri, s.295.
31 Mahmut Esat Bozkurt, ‘Tiirk Medeni Yasasi Nasil Kabul Edildi?’, Medeni Kanunumuzun 15. Yil

Armagan, 1st.1944, 5.7-20.
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yilinda yiirlirliige girmistir. Her iki kanunda bir devletin hukuk sisteminin temelini
olusturdugundan diger ilgili kanunlara 6rnek teskil etmistir. Boylece kisa zamanda
yeni devletin hukuksal yapis1t Osmanli gegmisinden tamamen koparak batili tilkelerin
hukuk sistemine dahil edilmistir. S6z konusu mevzuatin uygulamasinda ciddi
zorluklar ortaya ¢ikmustir. Ozellikle aile hukuku ve kismen miras hukuku alaninda
kadin ile erkek arasinda getirilmek istenen esitlik medeni nikah olarak adlandirilan
evlilik sdzlesmesi tam anlamiyla yerlesmemistir. Bu kanunun Islam ile en keskin
ayriligi Misliiman olmayan bir erkegin Miisliiman olan bir kadin ile nikdhinin
biitiiniiyle hiikiimsiiz sayilmamsina dair kayitlarin kalkmasiyla, ergenlik cagina
girmis kisilerin istedikleri dini segmekte 6zgiir olma haklarinin kabul edilmesidir®".

Hukuk alaninda yapilan diizenlemelerin meydan getirdigi olumsuzluklara
ragmen cumhuriyeti kuran kadro bunu bir eksiklik olarak gérmemistir. Ciinkii s6z
kanunlarin aynen tercime edilmesi iradeli bir se¢imin sonucudur. Osmanl
Devleti’nde Tanzimat’tan bu yana yapilan batili tarzda yapilan diizenlemelerde
devletin {ist yapisin1 modernlestirmek esas iken cumhuriyeti kuran siyasal iktidarin
amact hem devleti hem de devlet eliyle toplumsal yapiy: doniistiirmektir. Dolayisiyla
hukuk, cumhuriyeti kuran kadro tarafindan toplumu istendik bir ulusa kanalize etmek
icin aracsal yonii olan mekaniksel bir islev gormiistiir®’,

Cumhuriyeti kuran kadronun toplumu hukuk araciligi ile doniistiirmesi igin
birbirini izleyen ve besleyen ii¢ politikaya islerlik kazandirmasi gerekmistir.

Bunlardan birincisi hukuk devrimidir. Siyasal iktidar zaman zaman toplumda

372 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islamhk, cev. Hayrullah Ors, Bilgi Kit.,Ankara 1972, s. 24.
3 istar B. Gozaydin, ‘Tirkiye Hukukun Batililagmasi’, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:

Modernlesme ve Baticilik, c. 3, 4. bs, Iletisim Yay., Ist. 2007, 5.296.
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otoritesini ve egemenligini giiglendirmek i¢in hukuk alaninda degisme gitmeyi uygun
gormiistiir. Bunu yasama faaliyeti ile degisime etki yapacak kurumlarin insa edilmesi
takip etmektedir. Ugiinciisii ile degismeyi besleyecek yeni yiikiimliiliiklerin ortaya
cikarilmasi izlemektedir. Siyasal iktidarin s6z konusu politikaya islerlik kazandirdig
en miitekdmil drnek Tiirk Medeni Kanunu olmustur. Isvicre Medeni Kanunu’ndan
aynen terciime edilerek benimsenen kanun ile Islam ilkleri ¢er¢evesinde sekillenen
aile yapist sekillendirmek istenmistir. Siyasi kadronun toplumu sekillendirirken
izledigi yontem devlet eliyle ve jakobence olmustur. Nitekim dénemin Adliye Vekili
Mahmut Esat Bozkurt, ‘Tiirk Ihtilal’nin karari, Bati medeniyetini kayitsiz sartsiz
kendisine mal etmek, benimsemektir. Bu karar o kadar kesin bir azme dayanmaktadir
ki, oniine ¢ikacaklar, demirle, atesle yok edilmeye mahkimdurlar. Boylelikle, Tiirk
ulusunun iradesine uygun harekette bulunmus olacagiz. Keyif ve isteklerimize degil,

milletimizin dileklerine gére is basarmaya borcluyuz®™.’

3" Mahmut Esat Bozkurt, ‘Tiirk Medeni Yasas1 Nasil Kabul Edildi?’, s. 11.
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3.4. ULUS INSA SURECINDE DiN POLITIiKASI

Erken cumhuriyet donemi siyasal sistemdeki yapisal degisikliklere bakinca
siyasi kadronun yeni devleti bir ulus-devlet seklinde kurguladiklar1 goriilmektedir.
Diger bir deyisle modern siyasal iktidar cumhuriyetin ilk yillarinda devlette tecessiim
etmis, toplumsal alana devletin sagladig1 gii¢ ile niifuz etmeye ¢alismistir. Devletin
topluma niifuzu Osmanli bakiyesi milleti yapit bozuma tabi tutarak ulusa
doniistiirdiigii bir siire¢ ile miimkiin olmustur.

Bu bolim altindaki ilk baslik siyasal iktidarin toplumsal alanda
egemenligini tesis etmek i¢in milleten ulusa doniisiimiin kosullar1 {izerinde
durulacaktir. Osmanli milletinin din eksenli tanimina yapilan bu miidahale ulus
ingasinda dine bigilen gorevi de agiga ¢ikarmaktadir. Ulus insa siirecinde din, yeni
devletin insa edecegi ulusun simirlarini ve cergevesini ¢izen, batili anlamda
reformdan gecirilerek Tiirk milli yapisina ve ruhuna uygun vecibesiz, miieyyidesiz
bir dindarlik 6neren Tiirk Milli dini olarak tasarlanmak istenmistir. Bir proje olarak
Turk milli dini ile ulus arasinda kurulan baglanti bu boliimiin diger baslhiginin
konusunu olusturmaktadir.

3.4.1. Cumhuriyetin Yeni Birey ve Toplum Tasavvuru

Osmanli Devleti’nin siyaseten tarih sahnesinden c¢ekilmesiyle birlikte
Anadolu’da yeni bir devlet kurulmustur. Bu yeni devlet Lozan Anlagmasi ile birlikte
uluslararasi camia tarafindan onay alarak yeni milletler sistemine dahil edilmesine
karar verilmistir. Saltanatin kaldirilmasi, Cumhuriyetin Ilan1 ve Hilafetin ilgasi ile
anayasal diizene gecen bu yeni devlet mesruiyetini devam ettirmek icin iizerinde

kuruldugu toplumu geri doniislii olarak inga etmeye girismistir.
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Yeni devlet, ulus insa siireci Osmanli diizeninin en 6nemli ayagini olusturan
millet sisteminin reddini gerektirmistir. Milletin din ile agkin bir anlam kazandig1 bu
sistemin c¢ogulculugu merkezi devletin yekpare olarak tasavvur ettigi ulusun
ingasinda goz ardi edilemez bir engel sayilmistir. Bu ylizden yeni devleti kuran siyasi
kadro, tarihsel bir gerceklik olarak onlerinde duran milleti kurgusal bir insan
birlikteligi haline getirmek istemistir. Yukarida belirtildigi gibi Milli Miicadele
donemindeki savas ile birlikte millet fikri ulusa dogru doniismeye baslamis, Osmanh
sistemindeki anlamiyla modern devletin {izerinde kuruldugu insan birlikteligi olan
ulus heniiz kdmil anlamda kullanilmamustir.

Mustafa Kemal’in mecliste hiikiimet teskilat1 Gzerine yaptigi konusmada
henliz modern anlamda bir ulus fikrine rastlanmamaktir: ¢ Efendiler, meselenin bir
daha tekerrir etmemesi ricasile bir iki nokta arz etmek isterim: Burada maksud olan
Meclis alinizi teskil eden zevat yalniz Tiirk degildir, yalmz Cerkes degildir, yalniz
kiird degildir, yalniz Laz degildir. Fakat hepsinden miirekkeb anasir1 Islamiyedir,
samimi bir mecmuadir. Binaenaleyh bu heyeti aliyenin temsil ettigi, hukukunu,
hayatini, seref ve sanimi kurtarmak i¢in azmettigimiz emelle, yalniz bir unsur-u
Islam’a miinhasir degildir. Anasir1 Islamiyyeden miirekkeb bir kitleye aiddir. Bunun
boyle oldugunu hepimiz biliriz. Hep kabul ettigimiz esaslardan birisi ve belki
birincisi olan, hudud meselesi tayin ve tespit edilirken, hududu millimiz
Iskenderunun cenubundan gecer, sarka dogru uzanarak Musulu, Siileymaniyeyi
Kerkiikii ihtiva eder. Iste hududu millimiz budur dedik! Halbuki Kerkiik simalinde
Tiirk oldugu gibi Kiird de vardir. Biz onlar tefrik etmedik. Binaenaleyh muhafaza ve
miidafaasile istigal ettigimiz millet bittabi bir unsurdan ibaret degildir. Mubhtelif

anasir1 Islami’yeden mirekkeptir. Cumhuriyetin ilan1 ile birlikte siyasal iktidar,
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Osmanli bakiyesi bir toplum ig¢in artik erginligini ispat etmis ve tarih sahnesine
¢ikmis bir ulus inga politikas1 uygulanmaya baslamistir. Bu politika ulusun taniminda
dine yer veren Osmanli ge¢misinin reddi iizerine kurulmustur. Tirk milletinin
olusmasina tesir eden sebepleri ‘dil birligi, itk ve mense birligi, tarihi garabet ve
ahlaki garabet’e baglamistir. Mustafa Kemal’in Tiirk milletini olusturan unsurlardan
biri olarak zikrettigi ‘ahlaki garabet’ ile bilindigi anlamda din kast edilmemistir. O,
Medeni Bilgiler’de: ‘Ahlak dedigim zaman, ahlak kitaplarinda yazili olan nasihatleri
murat etmiyorum; zira ahlakliliktir diye yaptigimiz isler ve yapmaktan sakindigimiz
isler, kitapta yazili olan veya birtakim ahlak hocalarinin tavsiye ettikleri seylerden
daha evveldir ve o sozlerden, o nasihatlerden ayri olarak, onlara asla kulak
vermeyerek insanlar tarafindan yapilmaktadir. Din birliginin de bir millet teskilinde
miiessir oldugunu sdyleyenler vardir. Fakat biz, bizim gdziimiz 6nindeki Turk
milleti tablosunda bunun aksini kabul etmekteyiz. Tiirkler Islam dinini kabul
etmeden evvel de blyik bir millet idi. Bu dini kabul ettikten sonra, bu din, ne
Araplarin, ne ayni1 dinde bulunan Acemlerin ve ne de sairenin Tiirklerle birlesip bir
millet teskil etmelerine tesir etmedi. Bilakis, Tiirk milletinin milli baglarin1 gevsetti;
milli hislerini, milli heyecanlarin1 uyusturdu. Bu pek tabii idi. Clinkii Muhammed’in
kurdugu dinin gayesi, biitiin milliyetlerin fevkinde, samil bir iimmet siyaseti idi.
diyerek din ile dinden kaynaklanan ve beslenen ahlakin arasini ayirmakta; milletin
uyaca@1 yeni bir milli bir ahlak 6nerilmektedir®”.

Islam’in kurumsal baglarindan koparilmasiyla birlikte siyasal iktidar milli

devleti sekillendirmistir. Buna paralel olarak ulus insa siirecini milli devlet esliginde

35 Levent Koker, , Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, 5.152.
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yiiriitmeye ¢alismistir. Milli devletin zorunlu bir unsuru olarak goriilen ulus kimligi
ulusgulugun kendi i¢ biinyesinden kaynaklanan gerilimler ve catismalar ¢ergevesinde
sekillendirilmeye c¢alisilmistir. Tiirk milli kimligini insa etmenin zorlugu bir taraftan
devlete vatandaslik bagiyla baglanan milletin varliginin siyasi-hukuki tanimi diger
taraftan o zamana kadar var olmayan bir ulusu yoktan var etmeye dayali Kemalist
ideolojinin etnisist temele dayali kimligin hayata gegirilmeye c¢alisilmasindan
kaynaklanmigtir®’®.

Ulus insa siirecinde milli devleti kuran siyasal iktidar ideolojinin verdigi
tim imkanlar1 kullanarak yapisal zorlugun {istesinden gelmeye c¢alismistir. Bu
ideolojiye gore milli devleti ortaya ¢ikaran Tiirkliik simdiki zamanin igine
yerlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu yoniiyle Tiirklik insanlifin ve medeniyetin bir
unsuru seklinde takdim edilmistir. Resmi ideolojiyi yaymaya doniik dénemin {inlii
metinlerine bakildiginda Tiirkliigiin bir diinya tarihi milleti oldugu sik sik dile
getirilmistir®’. Bu yiizden her kimligin insasinda goriilen Steki imgesi Tiirk ulus
ingasinda diinya tarihi milletleri i¢inde goriilen batiya degil, maziye yani eski
Tiirkiye olarak gdsterilen Osmanli gegmisine yoneltilmistir®®. Kemalist ideolojinin
bati imgesi Milli Miicadele doneminde maglup olmustur. Ama diinya tarihi
milletlerini meydana cikaran batililik zafer kazanmistir. Bu zafer Tiirk inkilabinin

varlik sebebini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Siyasal iktidarin Milli Miicadele

376 Soner Cagaptay, Tiirkiye’de islam, Laiklik ve Milliyetcilik; Tirk Kimdir?, iBU Yay., ist.2009,
S.25.

377 Saffet Engin, Kemalizm inkilibinmn Prensipleri, Cumhuriyet Matbaasi, Ist. 1938, s. 194.

%78 Taml Bora, Cumhuriyetin ilk Déneminde Milli Kimlik, Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlik, yay.

haz. Nuri Bilgin, Baglam Yay., ist.1997, s.58.
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doneminden baglayarak dozunu giderek artirdigi radikal batici politikanin hedefinde
ise dunya tarihi icinde var olacak ulusun dinya milletlerine en medeni haliyle ispat
edilmesi gerekmistir. Bu ylizden siyasal kadro ulus insa siirecinde giindelik hayati
semboller {izerinden kurdugu bir hasar tamiri ve imaj tasarimi olarak tasavvur
etmistir.
3.4.2. Giindelik Hayatin Sekiiler insasi

Cumbhuriyeti kuran siyasi kadronun giindelik hayat1 batili semboller
tizerinden kurmamsinin bir diinya tarihi milleti olarak Tiirkliigii 6ne ¢ikararak
diinyaya ispat edilmesi bulundugu gibi siyasal iktidarin toplum tiizerindeki
egemenligini ve bu egemenligin mesruiyetini kabul ettirme arzusu bulunmaktadir.

Cumhuriyetin erken sayilacak bir tarih olan 1925 yilinda Sapka

Kanunu®’®

nu c¢ikarmasi siyasal iktidarin yeni bir ulus insa etmede semboller
Uzerinden politika uygulayacagini goéstermistir. Sapka Kanunu, siyasal iktidarin
beden iizerinde hakimiyetini ilan ederek tipki Izmir iktisat Kongresi’nde sergiledigi
tavir da oldugu gibi yeni insan tipinin cercevesini ¢izmek {izere atilmig bir

adimdir®®. Kanununun ¢ikariimasi bu yoniiyle simgesel bir anlam tasimaktadir.

Sembollerin cumhuriyeti kuran kadro i¢in asil 6nemli olan yonii Heper’in deyimiyle

379 Sapka Kanunu ii¢c maddene olusan kisa ama uygulanilmasi istenen kesin bir kanundur. Bu ii¢

madde sunlardir: Madde | - Tirkiye Biiylik Millet Meclisi azalar1 ile idare-i umumiye ve mahalliye
ve bilumum miessesata mensup memurin ve miistahdemin, Tiirk milletinin giymis oldugu sapkay1
giymek mecburiyetindedirler. Tiirkiye halkinin da umumi serpusu sapka olup buna aykir1 bir
aliskanligi devamim hiikiimet men eder. Madde 2 - isbu kanun nesir tarihinden itibaren muteber
(yirtrlukte)dir. Madde 3 - Isbu kanun Biiyiik Millet Meclisi ve icra Vekilleri Heyeti tarafindan icra
olunur. Bkz. Kanun No. 671: Sapka Giyilmesi Hakkinda Kanun, 28 Tesrinisani (Kasim) 1341(1925).

%80 ‘K astamonu’da Bir Konusma’, Atatiirk’iin Soéylev ve Demecleri, 5.650.
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toplumu degisim fikrine alistirmaktir®®, Sapka Kanunu ile toplum tizerinde kurulan
kontrol siyasal iktidara bundan baska avantajlar da saglamistir. Bu avantajlarin en
onemlisi kuskusuz toplumda ortaya ¢ikan muhalefetin bastirilmasi igin elverisli bir
ortam sunmustur. Sapkaya yoneltilen elestiriler yeni devlete karsi bir isyan ve
baskaldirma olarak algilanmis, bircok insan bu yiizden Istiklal Mahkemeleri'nde
yargilanarak ceza almistir.

Beden (zerinde siyasal kontrollin hedefi sadece sapkayi giyecek erkek
vatandaslarla sinirlandirmamistir. Cumhuriyeti kuran kadronun erkeklerle birlikte
kadin bedeni tizerinde egemenlik kurarak yeni insan tipinin olusmasi yoniinde tim
toplumu kusatmay1 hedeflemektedir. Giyim tarzi iizerinden bir beden politikas1 eski
rejimi sembolize eden carsafin ‘utang’ verici bir giysi seklinde takdim edilmesiyle
baslayan bir sdylemin sik sik vurgulanmasini gerektirmistir. Ozellikle zaman zaman
yurt gezisine ¢ikan Mustafa Kemal’in yaninda batili tarzda giyinen kadinlarin tercih
edilerek kamusal alanda kadinin yeni ¢ehresi ¢izilmek istenmistir.

Donemin gazete, dergi ve brosiirlerinde eskiyi simgeleyen carsafli kadin ile
modern batili kadinin diyaloglar1 bu konuda ilging veriler sunmaktadir. Neredeyse
tim geleneksel degerlerin olumsuzlandigr bu diyaloglarda Osmanli dénemi giyim
kusamini ¢agdist ilan eden modern batili kadin tarafindan muhakeme edilip tarihe
gémulmektedir. Boylece yeni Tirk kadin modeli yaratilmis olmaktadir. Kamusal
alanda yeni insan tipinin mekani, sehrin doniisiip iceriginin batili anlamda
kurgulandig: kenttir. Osmanli ve Islam gegmisini hatirlatacak cami, tiirbe gibi yerler

dogrudan yikilmasa bile bakimsizliga terk edilerek Islam sehrinin uzamlar1 yok

%81 Ahmet Cemil Ertung s.167.
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edilmek istenmistir. Batidan getirilen mimar ve miihendisleri cumhuriyetin yeni
mekan1 olan kenti inga etmek icin batili projeler esliginde buralar1 kurmakla
gorevlendirilmislerdir®®?.

Giindelik hayati sekillendirmeye yonelik bu koklii degisimler dini kamusal
alandan ¢ekildigi bir &zel alan ilgisi haline getirmistir. Ozel alan ilgisi olarak
konumlandirilan din artik bundan boyle vicdan ve mabetlerde yasayarak toplumsal
alandaki goriintirliligi yok edilmistir. Bu yoniiyle siyasi kadro bireysel dindarliga
zoraki onay verirmig, dinin toplumsal tezahiirlerini bir tehdit algisi olarak
degerlendirmistir. Tehdit algis1 siirlip giden bir gericilik, yobazlik ve irtica
tartigmasinda baslamasima neden olmustur. Bu, dinin kurumsal baglariyla kopan
iliskisinin toplumsal alanda var olma bi¢imlerine ¢ekilen setle birlesip devletin din ve
toplumla karsilikli iletisim alanlarinin koparilmasi anlamina gelmektedir.

3.5. TEK PARTI DONEMI DiN POLITiKASI

Devleti ve toplumu yenidiinya diizenin istedigi sekilde kurgulayan siyasi
kadro, olusabilecek bir sapmay1 6nlemek i¢cin uygulayacagi politikayr Cumhuriyetin
baslarinda kurdugu Halk Firkasi’nin (zamanla Cumhuriyet Halk Firkas1 daha sonra
Cumhuriyet Halk Partisi admi alacaktir.) parti program ve tiiziiklerinde
sekillendirmis, bunlar1 devletin din politikas1 haline getirmistir383.

Cumhuriyet Halk Firkasi, Cumhuriyetin kurulusundan itibaren din
politikasinin teorik c¢ergevesini laiklik kavrami etrafinda sekillendirmeye ¢alismistir.

Ozellikle partinin 1927°de yapilan II. Kongresi yeni devletin izleyecegi politikalart

%2 Sibel Bozdogan, Modernizm ve Ulusun insasi: Erken Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Mimari
Kdltiir, 2.bs., cev. Tuncay Birkan, Imge Yay., ist. 2008, s.124.

%3 Halke1lik Programi i¢in bkz., TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.4, ss. 179-18.
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belirleyen kritik bir esik olarak kabul edilmistir’®*. 15 Ekim 1927’de toplanan
Cumhuriyet Halk Partisi s6z konusu kongrede yeni bir nizamname kabul etmistir.
Nizamnamenin genel esaslar bolimunin ilk maddesinde Partinin U¢ Ok’u olarak
Cumhuriyetgilik, Halk¢ilik ve Milliyetcilik ilan edilmistir. Nizamname ile ayni giin
kabul edilen Program Beyannamesi’nde ise Laiklik ilkesi de kabul edilmistir®®.

Buna karsin Cumhuriyet Halk Firkas1 Nizamnamesi’nde (1927) laiklik
kelimesi ge¢gmemistir. Bunun yerine 3. Maddede: ‘Furka, inang ve vicdanlar
siyasetten ve siyasetin tirlii miidahalelerinden kurtararak milletin, siyasi, toplumsal,
iktisadi biitiin kanun, teskilat ve ihtiyaglarini miispet ve deneysel ilim ve fenlerin
muasir medeniyete bahs ve temin ettigi esas ve sekillere uygun olarak tahakkuk
ettirmeyi, yani devlet ve millet islerinde din ile diinvayr tamamen birbirinden
ayirmayr en mihim esaslardan sayar.” diyerek bir devletin resmi din politikasini
cercevesini cizmeye calismustiree.

Gortildiigii Uzere bu yaklagim ulusun insasinda sadece bir din-devlet ayrimi
olarak anlagilmamaktadir. Milletin (ulus) ihtiyaci i¢in ¢ikarilacak kanun, tiiziiklerin
‘miispet ve deneysel ilim ve fenlerin’ 1s18inda yapilacagini sdylerken pozitivist bir

bilimcilik sdylemi ile hareket ettigi goriilmektedir. Yine ayn1 maddede din ile devlet

%4 Tnanclar1 ve vicdanlari siyasetten ve siyasetin miidahalesinden kurtarma igin bkz. Cuimhuriyet
Halk Firkas1 Genel Nizamnamesi (22 Ekim 1927), Hakimiyeti Milliye Mat. Ank.1931, ss.3-34.

%85 Maarifin milli, laik ve tek mektep esasina dayali umde haline getirilisi i¢in bkz. Cumhuriyet Halk
Firkas: Biiyiik Kongresi, TBMM Mat., Ank. 1927, ss. 38; Laikligin parti programina girisi i¢in bkz.
CHF Nizamname ve Programi, TBMM Mat., Ank.1931, s. 29; Dinin vicdan isi oldugu ve diinya ve
devlet iglerinden ayrilmasimnin parti siyasasi haline getirilisi ile ilgili olarak bkz. Cumhuriyet Halk
Partisi Progranmu (14 Mayis 1935), TBMM Mat, Ank. 1935.

%8¢ fsmail Kara, ‘Din ile Olmuyor Dinsiz de Olmuyor: Cumhuriyet Devri Din Politikalar1’, s.73.
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ayrimu zikredilirken sdylenen din ile devleti birbirinden ayirmay1 yeterli gormemmis,
buna ek olarak laiklikten kastin dini diinya islerine karistirmamak oldugunun altini
¢izmistir. Bu, cumhuriyeti kuran siyasi kadronun devlet ile birlikte toplumu sekiiler
siyaset ile kontrol ve denetim altinda tutan bir din politikasinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur®®’.

Cumhuriyetin kurulusundan cumhuriyet halk partisinin hakim oldugu tiim
doneme kadar din ile ilgili tretilen politikalar1 genel olarak gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda birbirini besleyen {i¢ temel stratejinin karsimiza ¢iktig
goriilmektedir. Cumhuriyeti kuran kadronun esas olarak yapmak istedigi Osmanli
gecmisini hatirlatacak tiim siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yapilarin koparilarak yeni
bir devlet, toplum ve birey insa etmektir. Yukarida belirtildigi iizere s6z konusu
yapilarin Osmanli ge¢misinden dolayisiyla dinden bagimsizlagsmas: saglanmistir.
Dinden baglarin yeterli olmadigini diisiinen yeni siyasal iktidar birincine paralel
olarak giindelik hayati tamamiyla yeniden kurgulayarak bir ulus insa siirecini
baslatmigtir. Ulus kimligi dinden arindirilarak vecibesiz, miieyyidesiz bir dindarligin
ondnd acan ikinci stratejinin bunu sirekli hale getirmek i¢in dinin bizatihi kendisine
yonelerek evrensel olan boyutunu daraltarak yeni bir din 6nermesi yapmaya
calismistir. Bu cumhuriyeti kuran kadrolarin eksik, yetersiz ve hatta Tiirk milletinin
ortaya ¢ikmasina mani olan yoniine alternatif bulma ¢abasi olarak belirmistir.

3.5.1. Turk Milli Dini ve Miisliimanhg
Degisim ve ilerlemenin dondugu anda karst devrimin ya da muhalefetin

harekete gececegi diistincesi dinin bizzat kendisine ve dini alana surekli bir

%7 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s.271, 412.
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miidahaleyi zorunlu kilmistir. Tek parti donemi din politikasinin giderek
radikallesmesi s0z konusu insa siirecinin kemale ermesine karsi alinmis bir 6nlem
olmustur.

Tek parti doneminde Tiirk Milli dini ve buna dayali Tiirk Miisliimanlig1
evrensel bir din olan Islam’mn Tiirk etnisitesi ekseninde ulusgu kurgusuna yonelik bir
uygulamasi olmustur. Tiirk milli dini, insa edilen Tiirk ulusuna has bir Islam seklinde
tasavvur edilmistir. Bu tasavvur, Osmanli son donem batic1 diisiiniirlerin eserlerinde
dinde reformdan diisiincesinden beslenen tarihsel bir arka plani bulunmaktadir. Tek
parti s6z konusu iitopyalar1 hayata geciren donemin siyasi bir projesi olarak
kullanllmlst1r388.

Tek parti doneminde ortaya konulmaya calisilan Turk milli dini ve
Miisliimanligr projesi degisik kesimlerin katki sunmasi ile sekillendirilmeye
calisilmistir. S6z konusu projeye ilging bir 6rnek asker kokenli ve Mustafa Kemal’in
yakinlarindan biri olan Ruseni Barkin’m sundugu ‘Din yok milliyet Var: Benim
Dinim, Benim Tiirkliigiimdiir 389 adl rapordur. Ekim 1926°da yazilan ve Mustafa
Kemal tarafindan okunarak yanina gesitli isaretler ve notlar konmus olan s6z konusu
raporda dinin yerini ulusguluk fikri almistir. Tegkilat-1 Mahsusa mensubu olup, 1932-
1943 arasinda Samsun milletvekilligi yapan Ruseni Barkin'm Mustafa Kemal’e
sundugu ‘Din Yok Milliyet Var: Benim Dinim, Benim Tiirkliigiimdiir’ baslikli

calismasinda dile getirilen milliyetcilikle kutsallastirilan vatandaslik ahlakinin din

%8 Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kuran ve Cumhuriyet ideolojisi, 2. bs., Kitapevi Yay., ist.1998,
$s.15-16.
%9 Ruseni Barkin, Din Yok Milliyet Var: Benim Dinim, Benim Tiirkliigimdiir, Kiiltiir Bakanlig

Kiitiiphaneler Genel Midiirliigii, Tiirkiye Yazmalar Toplu Katalogu, 1, Ankara 1979.
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boslugunu dolduracagi tezinden hareketle oldukga ilging bir bagdastirma meydana
getirilmek istendigi siiphesizdir. Bu bagdastirmanin dinin tamamen ortadan kalkacagi
pozitivist bir din anlayisindan ilham almakla beraber uygulana politika dinin
tamamen ortadan kaldirilmasina doniik olmamistir. Bunun yerine ulus insa etmede
dinin tizerindeki anlam yiikii alinarak ehlilestirilmis ve kabul edilebilir (makuliyet)
bir din iizerinde durulmustur. Boylece laik ulus-devletin kurallartyla uyumlu islam
ile hem iktidardan hem de 6znellikten mahrum blrakllmlstlrggo.
3.5. 2. Dini Islah Projesi

Cumhuriyeti kuran siyasi kadroya gére kabul edilebilir Islam, dinin 6rgtitli
yoniinden arindigi bireysellestirilmis, rasyonellestirilmis ve siyasetten arindirilmig
milli bir dindir.

Arindirilan din hurafe, bidat ile o6riilmiis ve kohnelestirilmis zihniyetlerin
sebebi oldugundan &6ziinde bilim ve ilerlemeyi tesvik eden gercek Islam ile yola
devam edilmesi gerekmektedir. Bu amagla 20 Haziran 1928de Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde dinde yapilmak istenen reformlar1 tasarlamak amaciyla bir
komisyon kurulmustur. Komisyonun bagma kendisini Ziya Gokalp’in &grencisi
olarak tanitan Fuad Bey (Koprulil) getirilmistir. Ayrica komisyonda Ismayil Hakk1
Baltacioglu, M. Sekip Tung, Izmirli Ismail Hakki, Halil Halit, Halil Nimetullah, M.
Ali Ayni, Serafettin Yaltkaya, Sevket, Arapkirli Hiiseyin Avni, Hilmi Omer ve Yusuf
Ziya Yoriikan gibi isimler bulunmaktadir. Raporda dua, hutbe ve ayetlerde
Tiirkgenin kullanilmasi, bir ruh katmak i¢in ibadetleri miizik esliginde yapmak,

vaizleri kissa anlatan bir hikayecinden ¢ikarip, &gretici nasihatler eden milli bir

%0 Berna Turam, Tiirkiye’de islam ve Devlet: Demokrasi, Etkilesim ve Déniisiim, cev, Pelin

Tiinaydin, IBU Yay., Ist. 2011, s. 10.
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terbiyeci seklinde yetistirmek gibi hususlar bulunmaktadir. Basina yansiyan sekli ile
dini 1slah projesi dort maddeden olusan bir reform Onerisidir:

1. Demokrasi sahasinda tecelli eden muazzam Tiirk Inkilabi; lisani, ahlaki,
hukuki, iktisadi biitiin i¢timai miiesseseleri ile baslica iki manzara gosteriyor.
Birincisi: biitiin ictimai miiesseselerin ilmilesmesi; ikincisi: biitiin i¢timai
miiesseselerin millilesmesi. Binaenaleyh, cemiyetimizin hayatinda ilme ve makulata
ait olan biitiin mevzular aklin ve ilmin salahiyeti ve idare edildigi gibi milli hayata ait
olan biitlin faaliyetler de infirat¢iliktan kurtulmakta milli tesaniide dahil olmaktadir.
Tiirk inkilab1 lisanda, ahlakta hukukta ve iktisatta yaptig1 biitiin tahavviillerin
mebdeini ilmin makuliyetinden ve milli hayatin feyzinden almistir.

2. Dinde de igtimai bir miiessesedir. Diger i¢timai miiesseseler gibi hayatin
zaruretlerine katlanmak, tekamdiliin seyrini kovalamak, zorundadir.

Bu tekdmul gergi dinimizin tabiat-1 esasiyesi haricinde olmayacaktir. Fakat
bununla dinimizin ilmi, iktisadi ve bedii emirleri her ne olursa olsun bditln eski
sekillere ve eski Orflere merbut ve tekamiil kudretinden mahrum kalacagini
diistinmek hatadir. Binaenaleyh Tiirk demokrasisinde din de muhtag oldugu inkisafi
ve hayatiyeti gostermelidir.

3. Boyle bir 1slahat imkan1 mevcut olmakla beraber buna sirri’lerin la-akli
ve fevri olan tesirlerinden beklemek bugiinkii cemiyetlerin sartlarina gore
imkansizliktir. Dini hayat da, ahlaki ve iktisadi hayat gibi diger miiesseselerle
hemahenk bir surette hususi ve sahsi feyzini verebilsin. Bu 1slahat ig¢in
enclimenimizin tasavvur ettigi tedbirler sunlardir:

Evvela ibadetin seklinde: Mabetlerimiz temiz, muntazam, kabil-i ziyaret

ve kabil-i iskan bir hale getirilmelidir. Mabetlerde siralar, elbiselikler tesis edilmeli
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ve temiz ayakkabilarla mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir. Bu, dini 1slahatin
ibadete ait olan sihhi sartidir.

Saniyen ibadetin dilinde: Ibadetin dili Tiitkge olmalidir. Ayinlerin,
dualarin, hutbelerin Tiirkge sekilleri kabul ve istimal edilmelidir. Bunlar yalniz
hafizanin sermayesi olarak degil, mektup ve muharrer olarak dahi istimal
edilebilmelidir. Ve mabetlerde bu esasta teskilat yapilmalidir.

Salisen ibadetin sifatinda: ibadetin son derece bedii, miiheyyi¢ ve ruhani
bir sekilde yapilmasi temin edilmelidir. Bunun igin usulii dairesinde teganniye
miistait miiezzinler, imamlar yetistirmek lazim gelir. Ayrica mabetlere musiki
aletlerinin kabulii dahi lazim gelir.  mabetlerde ilahi mahiyetinde asri ve
enstriimantal musikiye kati ihtiyag¢ vardir.

Rabian ibadetin fikriyatinda: Hutbelerin matbu sekilleri kafi degildir.
Hitabet kiraatten ayr1 bir seydir; hutbelerde mithim olan mahiyet dogrudan dogruya
ilmi, yahut iktisadi fikirler degil, dogrudan dogruya dini olan kiymetler ve
ma’kulelerdir®®. Goriildiigl lizere olusturulan bu raporla insa edilmesi diisiliniilen
ulusa deger kazandiracak, yenilenmis ve Tiirklesmis bir Islam insa edilmeye
calisilmaktadir.

3.5.3. ibadet Dilinin Tiirkcelestirilmesi

Siyasi bir proje olarak kurgulanan Tiirk milli dinin en 6nemli ayag1 daha

Milli Mucadele déneminde savunulan ibadetin Tiirkgelestirilmesine yonelik bir dizi

Onerinin en son seklidir.

91 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islamhk, ss.39-42.
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Mustafa Kemal, 1 Mart 1922°de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ti¢lincii
toplanma yilin1 agarken yaptig1r konusmada Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’ne hutbelerin
halkin anlayacagi dilde sadelestirilmesi hususunda 6nemli goérevler diistiigiinii su
sozler ile ortaya koymustur: (...) Ser’iye Vekdletimizin bir yillik ¢alismalarin biiyiik
bir titizlilikle inceledim. Varian sonucu ovgiiye deger buldum. Tesekkiir ve tebrik
ederim. Din islerinin yiiriitiilmesi konusunda goriis acitklamaya aslinda gerek yoktur.
Ctinkii bu Kur’an ile agiklik kazanmistir. Yalniz akla gelecek bir noktayr soylemeden
gecemeyecegim. Efendiler! Camilerin kutsal minberleri hallkin ruhuna ait, ahlakina
ait gidalarini veren en yiiksek ve en verimli kaynaklardir. Bu nedenle camilerin ve
mescitlerin minberlerinden halki aydinlatacak ve halka dogru yolu gosterecek
degerli hutbelerin igeriginin halk¢a anlasiliv olmasini saglamak yiice Ser’iye
Vekaleti’nin 6nemli bir gorevidir. Minberlerin halkin anlayabilecegi dille ruh ve
bilince hitap olunmakla Islam toplulugunun viicudu canlanmir, zihni saflanir, imani
kuvvetlenir, kalbi cesaret bulur. (...) " 3%

Iman ile dil arasinda kurulan iliski dénemin kosullarina has bir konusma
olmamistir. Ertesi yil Balikesir Camii’nde verdigi hutbede ayni diislincelere yer
vererek din dilinin sadelestirilmesinin karali bir politikaya doniistiiriileceginin
isaretlerini vermistir. (...) Hutbeler hakkinda sorulan sorulardan anlyyorum ki;
bugiinkii hutbelerin sekli, milletimizin diigiince iklimi ve diliyle ve medeni ihtiya¢lar

ile uygun gorulmemektedir. Efendiler! Hutbe denildigi zaman insanlara hitap etmek,

yvani s6z soéylemek demektir. Hutbenin manast budur. (...) Hutbeden amag, halkin

%92 “Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi’nin Ugiincii Toplanma Yilim Acarken’, Atatiirk’iin Soylev ve
Demegleri, yay. haz. Ali Sevim-izzet Toprak-Mehmet Akif Tural, Atatiirk Arastirma Merkezi,

Ank.2006, s. 320.
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aydinlatilmast ve uyarilmasidwr; baska bir sey degildir. Yiiz, iki yiiz, hatta bin yil
onceki hutbeleri okumak, insanlari bilgisizlik ve aldanmiglik icinde birakmak
denmektir. Hatiplerin her halde insanlarin kullandigi dille goriismesi gerekir. (...)
Bundan dolayr hutbeler tamamen Tiirkce ve zamanin gereklerine gére uygun
olmalidir. Ve olacakur.(...)*.

Hutbeler ile ilgili ciddi adim Diyanet isleri Baskanligi, Miisavere heyeti
tiyelerinden Ahmed Hamdi Akseki’ye iginde elli bir hutbenin yer aldigi Tirkce
Hutbe adiyla bir kitap hazirlatilmis, bu tarihten itibaren biitiin camilerde okutulmaya
baslanmistir. Hutbeler ile ilgili bu gelismeler olurken Kuran’in Tiirkge terciimesi ile
ilgili bir oneri meclise getirilmistir. Bu donemde ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi
projesi dahilinde Kuran’in Tiirk¢eye c¢evrilmesi onemli bir yer tutmustur. Ciinki
Kuran Tiirkceye c¢evrilmeden ibadetin dilinin Tirkgelestirilmesi miimkiin
gézﬁkmemistir394.

Kuran’t Kerim’in Tiirk¢eye ¢evrilmesi toplumda okuma ve anlama
sorununu ¢dzmenin Ote bir anlam tagimistir. Cevirilerin namaz ibadetinde
kullanilacag1 diisiincesi ile terclimelere karst bir muhalefetin olusmasina sebep
olmustur. Bu yiizden Abdullah Azmi Efendi’nin oOnerisi devlet eliyle

gerceklestirilmek istenen siyasi bir proje olarak gbrﬁlmﬁsﬁirg%.

Tirkce Kuran
terclimesi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde kabul edilerek belli bir iicret karsilig

Istiklal Mars1 sairi Mehmet Akif Ersoy’a havale edilmistir. Yukarida soz edilen

3% Balikesir’de Halk ile Konusma’, Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, yay. haz. Ali Sevim-izzet
Toprak-Mehmet Akif Tural, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ank.2006, ss. 462-463.
%% Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalar1, s. 270.

%% Diicane Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkce ibadet I, 5.26.
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Kuran’in ibadetlerde kullanilacagi projesi ortaya ¢ikinca Mehmet Akif, belirlenen
licreti geriye vermis, yaptigi Kuran terclimesini Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi’ne
teslim etmemistir. Bundan sonra meclis ayni gorevi Elmalili Hamdi Yazir’a vererek
Tiirkge tefsiri ile birlikte nispeten ge¢ bir dsnemde bu isi tamamlatabilmistir®*®.

Tek parti doneminde siyasi kadro Turkge ibadet projesini ibadet dilinin
sadelestirilmesinin Otesine giderek 6 Nisan 1926 yilinda fiili olarak uygulamaya
koymustur. Basinda yer bulan bu uygulama Istanbul Goztepe Camii’nin imamin
Cemalettin Efendi tarafindan Cuma namazlarmi Tiirkge olarak kildirmistir. Ozellikle
Tiirk¢ii yazarlar tarafindan olduk¢a olumlu bulunan bu eylem Triikce ibadetlerde
kullanilmasii elestirenleri tenkit etmisler, din ve dil Osmanli ge¢misinden
kurtulmadik¢a yapilan inkilaplarin basariya ulasamayacagini iddia etmislerdir®®’.

Tek parti donemi ibadet dilinin Tiirkgelestirme uygulamalarini kararh bir
seklide uygulayarak ulus insa ¢abalarini devam ettirmisleridir398. 1932 yili igerisinde
hutbe metinlerinin yaninda ezan ve namaz surelerini de merkezi yonetime baglh
Diyanet Isleri Baskanhig: tarafindan Tiirkgelestirme faaliyetleri baslamistir. Falih
Rifk1 Atay ‘Cankaya’ isimli kitabinda, ‘Mustafa Kemal’in ezan ve namaz surelerinin
Tiirkgelestirilmesini ibadet devriminin kemale ermesi i¢in yapilmasi gerekli bir
uygulama oldugu’nu belirtmigtir. Ruseni Barkin’mn hazirladigr raporun din ile
milliyetin birbiriyle bagdagsamayacagi diisiincesinin agik bir diismanlhigr seklinde

anlagilamadigindan siyasi kadro bunun yerine uygulanabilirlik agisindan daha

%% Diicane Ciindioglu, Tiirkge Kuran ve Cumhuriyet ideolojisi, 55.56-65.
%7 Basak Ocak Gez, Fikirden Eyleme Tiirkce Namaz Meselesi: 1920’lerin Cesur Bir Hocasi,
Toplumsal Tarih Dergisi, say1: 47, Kasim 1997, s.15-17.

3% Mehmet Akgil, Cumhuriyetin Erken Donem Din Anlayist,, $.59.



179

islevsel bir tez aramistir. Bu donemde Aydin milletvekili Dr.Resit Galip,
‘Miiskimanlik: Tiirk iin Milli Dini*®” isimli bir kitap hazirlamistir. Tiirk Ocaklarinin
aktif bir iiyesi olan Dr. Resit Galip s6z konusu eserinde eski Tiirk inanislari ile Islam
arasinda benzerlik kurmaya calisarak din ile milliyet arasinda bir uyum Onermistir.
Dr. Resit Galip, Tiirklerin Islam’a girmeleri ile birlikte kendilerine uygun bir din
haline getirmeye basladiklarin1 ve bu dinin yeni seklinin olsa olsa bir Tiirk Milli Dini

olabilecegini iddia etmistir*®

. Dr. Resit Galip’in s6z konusu tezi Mustafa Kemal’in
dikkatini gekmis, Kili¢ Ali birlikte 1932 yili Ocak aymna denk gelen Ramazan aymda
Yerebatan Camii’nde Saadettin Kaynak’a Tiirk¢e Kuran okutulmustur. Fakat namaz
sonrasi okunan Tiirk¢e Kuran’in Tiirk milli dininin millet tarafindan benimsenmesi
icin yeterli olmadig1 diisiiniilerek Tirk¢ce ezanin radyodan okutulmasia karar
verilmistir. Bundan bdyle ezan biitiin iilkedeki camilerde Tiirk¢e formuyla okunmasi
1950 yilina kadar stirmiistiir*®,

Cumhuriyeti kuran siyasi kadroya gore ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi
dinin bizzat kendisinin problem edilip reformlarla islah edildigi Hiristiyanliktaki
teolojik tartismayr amimsatmaktadir. Ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi projesi,
toplumda en iistiin otorite olarak siyasal iktidarin toplumun tiim kesimine tek basina
niifuz edip toplumu kontrol ve denetim altina almasina yonelik bir egemenlik
gosterisidir. Siyasal iktidar dinin devlet katindaki denetim ve kontrol giiciiniin yok

edilmesini tek basina yeterli goriilmemis, giindelik hayatin tiim alanlarini

sekillendirmeyi gerekli gérmiistiir. Glindelik hayatin sekillendirilmesi siyasal, sosyal,

%9 Resid Galip, Miisliimanhik: Tiirk’iin Milli Dini, Tirkiye Mat. Ank. 1934
% Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusquluk ve Dil Politikalari, ss. 272-275.

1 Falih Rifki Atay, Cankaya, Pozitif Yay., t.y., s. 394.



180

ekonomik ve kiiltiirel inkilaplarin devam ettirilmesini gerektirmistir. ibadet dilinin
Tiirkcelestirilmesi dogrudan ulus insasinin dolayli olarak Harf Inkilabi’'nin bir
sonucudur. Mustafa Kemal, ‘Harf Inkilabr’ ile ‘Tiirk milletinin dili ve 6zelliklerinin
hayatin her alaninda hiikmiinii yiiriitmesini beklemektedir*®.

Tek parti doneminin en dnemlilerinden biri olan ‘Harf inkilab1’, sembolik
diizeyde muasir medeniyete ulasabilmenin yolu olmasi yaninda geleneksel degerlerle
olan tiim baglar1 koparmak agisindan olduk¢a dnemli bir islevi yerine getirmektedir.
Tiirk ulus insasinda dile atfedilen bu 6nem toplumsal boyutta kabullenilmesi igin
okuma yazma oranmin c¢ok diisiik olmasiyla gerekcelendirilmesini gerektirmistir.
Ciinkii eski harfli Osmanl alfabesi 6grenmeyi giiclestiren geri bir uygulama olarak
goriilmiistiir.

Muasir medeniyetler Latin alfabesini kullandiklari i¢in s6z konusu (lkelerde
okuma yazma oranlar1 yiiksek, egitim ¢ok daha kolay olmaktadir. Halk diizeyinde
okuma yazma oranini yiikseltmek igin gerekgelendiren Harf Inkilab: esas itibariyle
toplumsal degismeyi kolaylastirmak ve toplumun Islami ge¢misini belirleyen bir

unsur olarak gorilen ‘Arap kiltirinden kopmak® seklinde bir amaca hizmet etmesi

arzu edilmistir403.

%02 ‘Bursa Nutku, Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri, Atatiirk Arastirma Merkezi Yay.,
Ank. 2006, s.620.

403 Afet inan, ‘Atatiirk ve Tarih Tezi’, Belleten, c.3, say1:10, Y1l: 1939, ss.233-246.
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3.6. TEK PARTI DIN POLITIKASININ FINALI: LAIKLIK

Osmanl1 son déneminden itibaren din ile millet arasinda kurulmaya ¢alisilan
sentez etnik temele dayali ulusun bir din olarak ortaya kondugu Tek parti donemini
sonlarinda tamamen terk edilmistir.

Cumhuriyet Halk Parti’sinin 1935°te toplanan Dordiincii Bliyiik Kurultay1
Tiirk milli dinin parti politikas1 haline getirildigi kritik bir asama olmustur. Dr.
Adnan Adivar’a gore bu donem ‘Bati diisiiniisiiniin, daha dogrusu Bat
pozitivizminin egemenliginin altinda’ belirlenmistir. Dr. Adivar, buna diislince
demek yerine ‘resmi dinsizlik dogmasi’ demenin daha dogru oldugunu belirterek
Tirkiye’nin goriiniimiinii “pozitivist bir Amit Kabir’e benzetmistir®™. Tek Parti
doneminin din politikasinin bu elestirisi siyasi kadroyu, dine acilan bir savas gibi
algilanmasmin Oniine gegmeye sevk etmistir. Toplumun buyik kesiminin
Miisliimanlardan olusmasi Tek parti doneminin bu en radikal ulusgu politikalarinin
mesruiyetini sorgulanir hale getirmistir405. Tirk milli din mimarlarindan sayilan Dr.

Resit Galip, ‘Layikligin bizde anlasiimaya baslanan sekilde tatbiki dinsizlikten baska

%% A. Adnan Adivar’dan nakleden Mete Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Parti Yonetiminin
Kurulmasi: 1923-1931, 4. bs., Tarih Vakfi Yurt Yay., Ist. 2005, s.218; Sibel Bozdogan-Resat
Kasaba, Eski ile Yeni Arasinda Kemalizm ve Modernizm”, Sibel Bozdogan-Resat Kasaba, (ed.),
Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, ¢ev. Nurettin Elhiiseyni, Tarih Vakfi Yurt Yay., Ist.
1998, s5.23.

%5 1929 istatistik yilligi verilerine gore Tiirkiye dini acidan cok az cesitlilik gdsteriyordu.
Miisliimanlarm toplam niifusun % 97.36, gayr-i Miislimlerin oram1 % 2.64’tiir. istatistik Yilhgr II,
Cumbhuriyet Mat., Ist. 1929, s. 45. Ayrica bkz. istatistik Yilhgi, VII, Basbakanlik istatistik G.D.,

Ank. 1934-35, 5.159.
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bir sey degildir. Islamhikta din ile diinyamin ayrilmas: dinsizligin ifadesidir.” diyerek
s0z konusu mesruiyet agigina dikkat gekmistir406. Ortaya ¢ikan mesruiyet acig1 1937
yilinda Ismet Inénii ve arkadaslar tarafindan laikligin anayasaya girmesi icin meclise
verdikleri oneri ile giderilmeye caligilmistir.

Fakat donemin ulus¢u politikalarina bakildiginda cumhuriyetin  kurucu
siyasi kadrosunun laiklik ilkesini anayasaya koymada goniillii olmadiklari
gorulmektedir. Clnki cumhuriyetci uygulama da laiklik, devleti dinin denetiminden
uzaklastirarak siyasal dizenin korunmasi seklinde anlagilmaktadir. Buna ragmen
laikligin diinyadaki uygulamalarina bakilinca din ile devlet arasindaki ayrimin sonug
olarak dine belirli bir 6zerklik ve otonomi saglayacagi goz ardi edilmemistir. Dinin
devletten 6zerk ve otonomi kazandig: bir laiklik anlayis1 tek parti doneminin siyasi
kadrolarinca iilkede tek egemen ve otorite olan siyasal iktidar1 dini alan1 ve bilgiyi
diizenleme refleksini ortadan kaldiracagi goriilmiistiir.

Ahmed Hamdi Basar yayinladigi hatirasinda ‘(...) Bu vaziyette bitln
yaptiklarimiza din muhalefet edecek,; sapka giyecegiz, din gavur oldunuz diyecek.
Yeni harfler, yeni kanunlar, hiilasa yenilik namina her ne yaparsak hepsi dinin
disinda olacak. Bunlar: yapan Kafir sayilacak. Eger halk dine inanmirsa hiikiimete ve
devlete inanmayacak. Halk ya hiikiimetsiz ya da dinsiz kalacak. (...) Layiklik
inkilabini simdi anladigimiz sekilde kabul edince ve Islamhigi fedaya kalkinca ortaya

0 mabhiyette koyacak hi¢bir sey bulamayacagiz ve koyamayacagiz (...) 07 diisiincesi

% Ahmed Hamdi Basar, Atatiirk’le Ug¢ Ay ve 1930°dan Sonra Tiirkiye, AITIA Yay., Ank. 1960,
s.51.
7 Murat Koraltirk (haz.), Ahmed Hamdi Basar’in Hatiralar1 I: Mesrutiyet, Cumhuriyet ve Tek

Parti Dénemi, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Ist. 2007, ss. 307-308;
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iktidar ile din arasinda egemenlik ve otorite sorununa dikkat ¢ekmektedir. Nihayet,
Cumhuriyet Halk Partisi’nin parti programi, tiiziigii ve kurultaylarinda sik sik gecen
laiklik ilkesi, 1937 yilinda ismet Indnii ve arkadaslar tarafindan verilen bir énerge
ile mecliste kabul edilmistir*®. Yukarida belirtilen gelismeler esliginde
distiniildiigiinde, meclise verilen ©Onerge hakkinda konusan milletvekillerinin
konusmalar1 laikligi gesitli katmanlardan olusan bir biitiinlik seklinde sunmaya
calistiklar1 goriilmektedir. Bundan siyasal iktidarin siyaseti pragmatik bir felsefe ile
kurguladiklar1 ve bu felsefeden ilham alarak politika iirettikleri sonucu
cikarilabilmektedir. Siikrii Kaya laikligin anayasaya girmesi ile ilgili olarak
mecliste yaptigi konusmada; ‘Mademki tarihte deterministiz, mademki icraatta
pragmatik maddiyet¢iyiz o halde kanunlarimizi  kendimiz yapmaliyiz. Kendi
cemaatimizi maveray! diinyaya taalliik eden her tiirlii endiselerden her tiirlii lahuti
hayallerden miiberra olarak kanunlarumizi bu giiniin icaplarini, maddi zaruretlerini
g0z oniinde tutarak yapmaliyiz. Memleketin maddi hayati ancak bu suretle kurtulur.
Maneviyati icin Tiirkiin temiz ahldkint inkisaf ettirmek kafidir. Onun i¢indir ki biz her
seyden evvel ldikligimizi ilan ettik.” diyerek kanunun ¢ikmasini pragmatist anlayisa
baglamlst1r4°9.
3.6.1. Laikligin Anayasaya Girmesi
Yeni devlet kurulmadan once Milli Miicadele doneminde ve kuruldugu

1923 yilindan sonra yapilan biitiin inkilaplarda oldugu gibi laiklik anayasaya bir

%% TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.16, 5.84; Mahmut Gologlu, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi
I1: 1931-1938, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Ist. 2009, s. 241.

‘99 TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.16, s.60.
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zorunluluga binaen girmektedir. Bu zorunlulugun gerekgesi ise kurucu kadronun
Turk milletini muasir medeniyet seviyesine ulastirma/gikarma arzusu bulunmaktadir.

Stikrii Kaya, laiklikle ilgili verilen kanun tasarisinin goriisiilme sirasinda
mecliste yaptig1 konusma s6z konusu gerekceyi agik bir seklide 6zetlemektedir. Ona
gore laiklik muasir medeniyet seviyesine ulasildiginin gosterisidir. CUnkl ‘Asirlarin
gosterdigi, tarihin seyri ispat etmistir ki modern teknigin ve ekonominin, maliyenin
teknik ve miispet icaplarina, giindelik hayatlarmm ferdi olarak ve cemiyet halinde
uydurmayanlar daima geri kalmaga mahkimdurlar. Ilerlememek gerilemek;
gerilemek, ezilmek demektir. Hayat miibarezesinde, bahusus Devletlerarasindaki
hayat miibarezesinde geri kalmak ¢ignenmek demektir**°.

Geri kalmamak i¢in alindig1 belirtilen laikligin gerekliligi konusunda siyasi
kadronun kararliligi, s6z konusu devletlerin laiklikten ne anladiklar1 ve nasil
uygulayacaklarina gelince ayni kararlilign gosteremedikleri goriilmektedir. Bu
yuzden Cumhuriyetin laiklik anlayis1 dolayisiyla din politikast katmanlardan
olugsmaktadir. Mehmet Emin Erigirgil bu gercegi, ‘Cumhuriyet din meseleleri
tizerinde diisiinen fikir adamlart yetistirememis olmast yiiziinden ‘halkin bu (
eskisinden daha ¢ok kuvvetli olarak dimdik duran din) ihtiyacimi gidermek igin ne
yapmali? sorusuna kolaylikla cevap verilemiyordu. Bazi aydinlarin alinan tedbirleri
geri gitme zannetmeleri de bundandi. Din meseleleri iizerinde diistiniilmeyen, din
zihniyeti ile ilim zihniyeti arasinda nasil bir minasebet olabilir sorusunu bile

5411

bilgisizlik addeden bir c¢evrede elbette filozof yetisemezdi diyerek dile

getirmektedir. Mehmet Emin Erisirgil’in felsefesizlik dedigi durum doénemi

19 TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), c.16. 5.59.

1 Mehmet Emin Erisirgil, Neden Filozof Yok?, Ankara Kit., Ank. 1957, 5.52.
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gozlemleyen diger aydinlarinda goziinden kagmamustir. Peyami Safa ‘Tlrk
Inkilabina Bakislar’ kitabinda kurucu kadronun din konusundaki yiizeysel bilgisini
ayn1 sekilde elestirel bir gozle degerlendirmistir*?.

Sz konusu yiizeysel bilgi siyasi kadronun dini tammlarken 6zci*®® bir
diisiinceden hareketle Islam’a yaklastiklarin1 gostermektedir. Bu yaklasima gore
Hiristiyanlik ile Islam arasinda oldukg¢a énemli bir fark bulunmaktadir. Hiristiyanlik
dini onlara gore din ile devletin ve hayatin arasini ayiracak bir 6zellik tasirken bu
Islam dini i¢in miimkiin olmamaktadir. Ahmed Hamdi Basar, Atatiirk’le yaptig1 bir
tren yolculugu esnasinda soyledikleri dine 6zcii yaklasimin en iyi Orneklerinden
birini vermektedir. Ona gére, Hiristiyanlikta olmasina ragmen, ‘Islamlikta din ile
diinyanin ayrilmasi yoktur. Daha dogrusu Islamlik diinyay: esas tutar, halk iradesini
ahkdmin zamanla degisebilecegini kabul eder, hi¢hbir dogmaya yer vermemek, her
seyi akil hududu icinde miitalaa etmek ister. Islamligin ilk kurulusundaki esas
bozulmus, ayrica bir din swmifi meydana gelmis; onun tahakkiimii ve kurdugu
muesseseler cemiyeti harap etmis; bugiin din ortadan kalkmistir. Bizce layikiik
tabirinden anlayacagimiz mana, din ile diinyayr ayirmak degil, dinin ayri bir sinif
elinde olarak dogmalasmis esaslara biiriinerek diinya islerini tahakkiimii altinda
bulundurulmasinmin oniine ge¢mektir. (...) Eger; din ile diinyayr ayiracagiz dersek
Islamliktan uzaklasmis, dinsizlik yapmis oluruz. Hiristiyanlikta diinya islerinden uzak

olarak yasabilir; Islamlik ise yasayamaz’.***.

M2 Peyami Safa, Tiirk inkildbma Bakislar, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ank. 2010, s.10; Ismail
Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, s.15.
3 Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayicl Laiklik, s.20.

4 Ahmed Hamdi Basar, Atatiirk’le U¢ Ay ve 1930°dan Sonra Tiirkiye, 5.49.
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Donemin din anlayisini gayet agik bir sekilde 6zetleyen yukaridaki metinde
Islam ile Hiristiyanlik arasindaki ayrim bir taraftan dinde reform fikrinden
beslenirken diger taraftan islam’in reformunun/islah edilmesinin ancak devlet eliyle
listelik yeni kurulan ulus-devlet ile olacagi diisiindiirmiistir*>; ‘Bizde dini
cemiyetin digina atmak degil, inkildbin emrine vererek yasatmak lazimdir. Camileri
vikip, terk edip onlarin yerine Halkevleri yapmak suretiyle maksadimiza asla
muvaffak olamayacagiz. Her zaman camide toplanan halka oradan sesimizi
duyurmak; oralarmmi modern Halkevleri haline koymak; din smifin1 ortadan
kaldirmak, herkesi din ve diinya namina konusturmak miimkiindiir. Islamlik bu
bakimdan en modern, en ileri dindir #16,

3.6.2. Din ve Diinya Islerinin Ayrilmasi

Inkilabin emrine verilerek yasatilan Islam, laikligi devletin dini kontrol
ettigi bir politika seklinde anlasilmasini ve bu yonde uygulamalar yapilmasina sebep
olmustur. Bu yiizden Tiirkiye Cumhuriyeti devleti kurulusundan itibaren ideal
anlamdaki bir din devlet ayrim1 yerine kurumsal agidan devletin dinden uzaklastig
buna karsin dinin denetim ve kontrol altina alindig1 bir politika tiretmesine sebep

417

olmustur™’. Bundan dolay1 siyasi kadro din ile devlet arasindaki iligki bigimine

onerisi tam bir ayrim olarak gérmek miimkiin degildir*®.

% Etyen Mahgupyan, Tiirkiye’yi Anlamak: Zihniyet, Degisim, Kriz, iletisim Yay., ist. 2008, s.70.
M8 Murat Koraltirk (haz.), Ahmed Hamdi Basar’mm Hatiralar: I, ss.309-310.

7 Devletin dini denetim ve kontrol altma aldig: ile ilgili genis bir miiktesebat olusmustur. Bkz.
Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, s..215.

8 By dénemde yogun bir bigimde din ile diinya arasindaki bir ayrimdan bahsedilmektedir. Sosyal

bilimlerde bu ayrim sekiilerlesme tezi ile agiklanmaktadir. Buna gore sekiilerlesme denildigi zaman,
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Dinin denetim ve kontrol altinda tutulmasi Osmanli geg¢misinde dine
atfedilen anlam yiikiinden kaynaklanmaktadir. Osmanli Devleti din ile Tiirk’{in
kimliginin ortaya ¢ikmasina engel olmustur. Dinin kimlikleri silerek Osmanli’da ulus
iistii bir teb’a/vatandaglik 6nermesi yiizyillarca Tiirk ulusunu tarihe ge¢ birakmastir.

Ayn1 zamanda savastan savasa sevk edilen Tiirk giderek yok olmaya
mahk(m hale getirilmistir. ‘Yakin mazinin biraktigi bosluklar: doldurmakla miikellef
oldugumuz gibi atiyen de c¢ocuklarimiza hi¢ bir fena miras birakmamak
mecburiyetinde bulunan bir nesiliz. Mazide, zamanda ve mekdnda yapilan hatalart
az zamanda telafi ederek istikbali ona gore hazirlamak lazimdwr. Yalniz mazinin
kusurlarini itiraf etmek veyahut értmek kafi gelmez. Istikbalin de icaplarini ona gére

49 gerektigi gecmisin Otekilestirilerek gelecegin

hazirlamak iktiza etmek (...)
ulusunu insaya yonelik bir iitopya canli tutulmak istenmektedir.

Bu yuzden Cumbhuriyeti kuran kadronun laikligi tam anlamiyla bir din
devlet ayrim1 seklinde tasavvur edememeleri tarihsel yiikiin maliyetlerini géz 6nlinde
bulundurmalarindan kaynaklanmaktadir. Cumhuriyetin din politikas1 bu maliyetlerin
hesap edilerek tiretildigi bir Tiirk istisnailigi ortaya ¢ikarmistir. Tiirk istisnailigi,
sosyal bilimlerde din devlet iliskilerinin incelenerek belirlendigi ve devletlerin

kategorik bir ayrima tabi tutuldugu ¢abalarin bosa ¢iktig1 anlamini tagimaktadir®,

geleneksel toplumdan sanayi toplumuna gecise paralel olarak en genel tanimiyla diinyevilesme
denilen siirecin dinin yerini almasi anlasilmaktadir. bkz. Nuray Mert, Laiklik Tartismalarina
Kavramsal Bir Bakis: Cumhuriyet Kurulurken Laik Diisiince, Baglam Yay., ist.1994, s. 17.

19 TBMM Zabit Ceridesi (1920-1938), ¢.16, ss. 59-60.

20 Samuel P. Huntigton, ‘The Clash of Civilizations?’ Foreign Affairs, 1993,72 (32), 5.42-43, ss. 22-

49, akt. Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayic1 Laiklik, s.16.
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Laikligin anayasaya girdigi tek iilke olan Tiirkiye, dini diinya islerine
karistirmayan sekiiler bir siyaset anlayis1 ile kurgulamistir. Ismet Indnii ve
arkadaglar1 tarafindan verilen Onerinin gerekgesinde Siikrii Kaya; (...) ldiklikten
maksadimiz dinin memleket islerinde miiessir ve amil olmamasini temin etmektir.
Bizde laik¢iligin ¢ercevesi ve hududu budur.’ derken sekiler siyasetin toplumdan
dinin reddine imkan taniyan bir ¢er¢eve kazandirmaya gallsmaktad1r421.

Tek parti donemin olgunlasma doneminde siyasi kadro laikligi, gecis
donemi anlayis1 icinde siyasal sistemini dindis1 alanda kurmakla kalmamis,
toplumsal hayati1 da dinden arindirarak sekiiler ve dindis1 bir kamusal alanin ortaya
¢ikmasina neden olmuslardir. Buna gore laiklik devlet eliyle iiretilen ve yliriitiilen bir
modernlestirme araci haline getirilmistir. Devlet eliyle modernlestirme yukaridan
asagiya dogru toplumun bicimlendirildigi bir proje esliginde yiiriitiilmesini
gerektirmistir. Bu devletin toplum ile iliski bigimini sorunlu hale getirmistir.
Toplumu birlestirecegi iddia edilen laiklik stirekli toplumsal tartismanin odagina

yerlesmesine sebep olmustur*?.

1 TBMM Zabt Ceridesi (1920-1938), c.16, s.61.

%22 Etyen Mahgupyan, Tiirkiye’yi Anlamak, s.237.
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SONUC

I. Diinya Savasi’ndan yenik c¢ikan Osmanli Devleti’nin ‘imparatorluk’
niteligi tasimasi savas sonrasi kurulacak yeni devletin karsisindaki en biiyiik
problemdi. Savas sonrasi sartlarda bu ‘istisnai bir durum’du. Istisnai durum, had
safhada bir zaruretin meydana geldigi, devletin varligina kasteden ya da benzer bir
seyin ortaya ¢iktig1 kosullardir.

Cumhuriyeti kuran kadro siyasetin bu kritik aninda durumun istisnai
olduguna karar vererek egemen olmus, yeni bir ulus devlet insa etmistir.
Cumbhuriyetin ilan edildigi tarihten kurumsallastigi yillara kadar uygulanan
politikalara bakilinca yeni devletin karar alicilart istisnai durumu sonuna kadar
kullandiklart ve uyguladiklart politikalarin ~ zihinsel arka planmi  siyasi
pragmatizmin/faydaciligin besledigi goriilmektedir. Bu faydaciligin esliginde ortaya
¢ikan cumhuriyetin din politikasinin temel karakteristikleri calismamizda su sekilde
ortaya ¢ikmistir.

Savag sonrasi sartlarda kurulan cumhuriyet dini baglanmanin reddine dayal
bir ulus insa siirecidir. Cumhuriyetin din politikas1 ulus insa silirecinde yeni devletin
eski ile kurmaya calistigi karsitlik iliskisinden dogan uygulamalar biitiinii olarak
tanimlanabilir.

Ulus insa siirecini Tanzimat’tan cumhuriyete uzanan tarihsel arka plani olan
bir stireklilik i¢inde degerlendirmek gerekmektedir. Ulus inga silirecinin siirekliligi
cumhuriyetin bosluga dogmus bir devlet olmadigin1 gostermektedir. Buna karsin

siireklilik dogrusal olmayip kendi icinde doniisen bir goriinim kazanmistir. Bu
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gecmis ile benzer tonlar tagimakla beraber ortaya ¢ikan sonug agisindan bakildiginda
farklilik arz eden bir gériinumdar.

Ulus insa siirecinin fikri alt yapisini sekillendiren Osmanli son dénem
blrokratik- aydin kesimidir. Biirokratik aydin kesim siirekli bir biitiinlesme politikasi
ile ulusu insa etmeye calismislardir. Biitiinlestirme politikas1 ise toplumu tek ve
monolitik bir yap1 i¢inde tasavvur edilmesini zorunlu kilmistir.

Ulus inga siirecinin basari ile tamamlanmasi tarihsel ve siyasal slirecte
ortaya c¢ikan ulusguluk akimi ile miimkiin goriilmiistir. Bu yoniiyle insa siireci
ideolojik bir sekillendirici olan ulus¢uluk kurgusunun etkisi altinda sekillenmistir.

Cumbhuriyeti kuran kadro yeni devlete bagliligi etnik ve dini olmaktan
cikarmistir. Devlete bagliligin etnik ve dini bagliliga dayandirilmasini bir cesit
toplumsal biitiinlesmenin Oniindeki en biiyiik engel olarak degerlendirmistir. Bu
yoniiyle yeni devlet sosyal biitiinlesmeyi sagladigi oranda dine yer ayirmistir.

Cumhuriyetin ilan edilmesiyle birlikte ulusal biitiinlesmeyi bozacag:
diistintilen dini taleplere kars1 6n yargili bakilmistir. Dini taleplere karsi olusan 6n
yargiyr besleyen en Onemli unsur ise bu taleplerin ge¢mise ait sayan donemin
bilimsel varsayimlaridir. 19. ylizyil pozitivizmi, belirlenen din politikasinin
gramerini insa etmistir. BOylece kendilerini o zamana kadar etnik bir kimlik ile
tanimlamamis olan toplulugun dini baglilig islerligini yitirmis, siyasi iktidar yeni bir
mesruiyet alam1 insa etmeye c¢alismistir. Cumhuriyeti kuran kadro iktidarin
mesruiyetini yeni bir ulus insasina baglamistir.

Tiirk ulus ingas1 siirecinde izlenen yol kendine has ozellikler icermektedir.
Buna karsin ulus insa modelinin kaynaginda batili devletlerin tecriibeleri

belirleyicidir. Kemalist ideoloji, batili ve Osmanli tecriibesine belirli bir mesafe
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koyarak benzersizligini iddia etmistir. Ancak bu ideolojinin dogasina hakim olan bir
tavir alis ile aciklanabilir.

Erken cumhuriyet donemi ulus insa yontemine daha yakindan bakildiginda
ortaya ¢ikan ulus inga modellerinin bir sentezi goriintlisii vermesidir. Bu yoniiyle
Tirk ulus insasi yiizyillar siiren dogal bir siirecin sonucu ortaya ¢ikmamaistir. Savas
ertesi kurulan bir devletin yeniligi ile benzer bir kaderi paylasmaktadir. ideoloji
ortaya c¢ikmasi gecikmis bir ulusun kurgulanmasinda beliren ag¢igi kapatmaya
yarayan pragmatist bir icerikle donatilmistir. Amact ulus insasini olabildigince
hizlandirmaktir. Din, bu siire¢ i¢cinde ulusu tahkim ettigi oranda yararli goriilmiis,
cumhuriyet dinin en temel goriislerini kullanmakta bir sakinca gérmemistir. Bununla
beraber siyasi iktidar1 ve onun mesruiyetinin sorgulandigi dénemlerde din bir sekilde
elestirinin merkezine yerlestirilmistir. Boyle zamanlarda din, kurucu unsurlarin
otekisi olarak konumlandirilmistir. Bu yelpaze igerisinde cumhuriyetin din ile
iligkisini birliktelik, etkilesim ve ¢atigma kavramlarinin herhangi biriyle agiklamak
yapilan analizi gecersiz kilmaktadir. Devletten dine dogru beklentileri sonuna kadar
zorlayan bununla beraber dinin devletten talebine yonelik biitlin kanallar1 kapatan tek
yonlii bir iliski olarak agiklanabilir. Bu iligski devletin dini kontrol altinda tuttugu bir
siyasal yapinin olugsmasima sebep olmustur. Tiirk siyasal yapisinin etkilesime agik
olmayan dogas1 bu yiizden tek yonlii devletten topluma dogru olup bir kurgunun
eserdir.

Tiirk siyasal yapisi iki ana kurucu ilke etrafinda sekillendirilmistir.
Bunlardan ilki insa edilen ulusu bati1 diislince ve hayat tarzina ileten medeniyetgilik
ilkesidir. Bu kurulan cumhuriyeti modern diinya dizenine eklemleyen en temel

strateji olarak belirlenmistir. Cumhuriyeti kuran kadronun siyasal yapiy1 belirleyen
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diger ilkesi de ‘tarihsel inkita’ sdylemine islerlik kazandiran ulusguluk 6nermesidir.
Bu 6nerme bir taraftan yakin ge¢mis ile arasina net bir ayrim konulmasina yardimei
olmus hem de ortaya ¢ikacak koken problemine Osmanli gegmisinden daha kolay
kurgulanabilen bir zemin hazirlanmistir. Bu esnada yeni ulusa uygun olarak
kurgulanan Tiirklerin Orta Asya kokeni i¢inde Tiirk Milli Dini’nin imkanlar1 da
aranmistir. Ancak bundan Cumhuriyetin din politikasinin katiksiz bir Tiirk Milli Dini
insast oldugunu sonucu c¢ikarmak miimkiin goéziikmemektedir. Ciinkii ulusculuk
akimi medeniyetcilik ilkesinin bir parcast ve ona nispetle aragsal bir nitelik
tasimaktadir.

Tiirk ulus inga siireci, Osmanli yonetici ve aydinlarinin devleti kurtarma
cabasina yonelik énerdikleri Islamcilik, Tiirkgiiliikk ve Baticilik siyasetlerini reddine
dayalidir. Bunun yerine ulus kimligini ulusguluk ve medeniyet¢ilik goriisleri
igerisine yerlestirmeyi daha uygun bulmustur. Osmanli yOnetici ve aydinlarinin
onerdikleri bu ii¢ siyaset yapma tarz1 iginde zaten en zayif halka olan Islamcilik ise
cumhuriyeti kuran kadro tarafindan kokten reddedilmistir. Yine cumhuriyeti kuran
kadronun hemen hemen Ziya Gokalp’in diislincesinde olgunlasan Tiirk¢tiliik
akimmin kiiltiir ile hars arasina koydugu ayrim nedeniyle sicak bakilmadigi
goriilmektedir. Bu ylizden Cumhuriyet donemi ulusculugu Osmanli son doénem
Tiirkgtiliik akimindan da ayrilmaktadir.

TBMM’nin agilmasiyla baslayan siire¢ cumhuriyetin ilan edilmesiyle yeni
bir sekil almis bu donemde saltanat ve hilafet kaldirilarak Tiirk ulusunun yonetimi
bicimi belirlenmistir. Milli hakimiyetin tesisi seklinde 6zetlenebilecek bu girisimler
cumhuriyet donemi yeni ulusculuk anlayisinin eseridir. Daha ¢ok medeniyet

seviyesine ulasma arzunun bir yonelimi olarak ortaya ¢ikan ulusguluk anlayis1 bu
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radikal degisikliklerin toplumsal, ekonomik ve kiiltirel alanlarda yaptig1
diizenlemeler ile desteklemeye ¢alismistir.

Daha erken sayilacak dénemde yaptigi Izmir Iktisat Kongresinde aldigi
kararlar milli iktisat diisiinceyle ortaya atilmaya calisilmistir. Yine Tiirk Tarih
Kongresi ulusguluk diistincesinin izinde sekillenmis bunu Giines-Dil Teorisi
izlemistir. Boylelikle cumhuriyetin Osmanli gegmisi dislanarak yeni bir ulus insa
etmenin biitiin yollar1 denenmistir. Aynm1 sekilde Kuran’in Tiirk¢eye cevrilmesi,
ezanin Tirk¢e okunmasi ve namazda okunan surelerin Tiirkge okunmasi gibi bir
takim uygulamalar erken donem  Tirk ulusculugunun eseri olarak
degerlendirilmelidir.

Muasir medeniyetler seviyesine ulasmak i¢in atilan adimlar ise dine yonelik
cumhuriyet politikasinin kaynagint olusturmustur. Bu amagla Seyhiilislamligin
kaldirilmasi, dini mahkemelerin ve medreselerin kaldirilmasi, okullardan din dersinin
kaldirilmasi, dini mevzuatin yerine batili kanunlarin getirilmesi, kilik-kiyafet
diizenlenmesi ve sapkanin milli baglik olarak kabul edilmesi, hicri takvim yerine
miladi takvimin kabuli, batili giyim ve yagsam tarzinin resmilestirilmeye ¢alisilarak
yeni bir kamusal alanin yeniden insa edilmistir.

Muasir medeniyet seviyesinin baticilikla ¢oziilebilecegine ve tek bir
medeniyet olarak batt medeniyetinin kabul eden cumhuriyet modernlesmesi dinden
ve dinin kiiltiirel alan1 insa eden Ozelliklerinden arindirarak yeni bir ulus
kurgulamaya caligmistir. Boylece bati hegomanyasina eklemlenerek modern ulus
devletler diizeninde yerini almayi planlamistir. Buna gore kurulan yeni devlet her
tirll imtiyazdan ve ayricaliktan arinmis sinifsiz ve kaynasmis bir toplum arzusu

yerine getirilmeye calisilmistir. Cumhuriyeti kuran kadroya gore bdyle bir toplum
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ancak batida gerceklesmis ve son bulmustur. Gliniimiizde Huntigton’un tarihin sonu
tezinde iddia ettigi bu tez cumhuriyeti kuran kadronun vardigi sonugla hemen hemen
ortiismektedir. Varilan bu sonugla cumhuriyeti kuran kadro batili oryantalist
varsayimlari paylasarak bir tiir i¢ oryantalizmin sozclisii olmuglardir. Bu i¢
oryantalizme gore batt merkezli diinya goriisii benimsenmis din ile kurulan iligki de
batinin gecirdigi siirece gore sekillendirilmeye calisilmistir. Cilinkii cumhuriyeti
kuran kadroya gore ilerlemeye engel olan yegane sorumlu din olarak belirlenmistir.
Zaman zaman ilerlemenin Oniindeki engeli asmanin yolu olarak resmi dinin
degistirilerek Hiristiyanligin kabulii bile bir proje olarak diistiniilmiistiir. Cumhuriyeti
kuran kadro ilerlemenin dniindeki engelleri kaldiracak yegane degisim olarak batiy1
bir degisim aktorii olarak kabul etmistir.

Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren gelismeye engel olarak isaretlenen din
laiklik anlayisinin belirmesinde etkili olmustur. Insa edilen Tiirk ulusu iizerindeki
dinin baskici kayitlarindan kurtararak yeni bir insan tipi ve hayat tarzi meydana
getirilmeye ¢alisilmistir. Boylece cumhuriyetin din politikasi dinin toplum iizerindeki
goriintirliiliiglinii yok ederek onu kisinin 6zel yasamiyla sinirlandirmistir. Bundan
sonra din, vicdanlarin ve mabetlerin ilgi alanmi i¢inde degerlendirilmistir. Dinin ilgi
alanin1 daraltan bu tutum dinin yeniden sekillendirilmesine yol agmistir. Dinin
sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel alandan arindirildigi bir bosluk dogurmustur.
Cumhuriyeti kuran kadro dogan bu boslugu milliyet duygusu ile doldurulmaya
caligtlmigtir. Osmanli devletinde dinin yerine getirdigi islev terk edilerek bir ulus

insa edilmeye calisilmistir.
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EKLER
EK-1: CUMHURIYETIN DiN POLITIKASI KRONOLOJISI (1923-1939)

29 Ekim 1923: Cumbhuriyetin ilani

3 Ocak 1924: TBMM, Cuma giiniinii “Resmi Hafta Tatili”” olarak kabul etti.

3 Mart 1924: Seriye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletleri’nin
flgasia Dair Kanun (429 sayili) TBMM tarafindan kabul edildi. Bu kanunun amir
hiikmii geregi;

- Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirildu.

- Diyanet Isleri Reisligi (Baskanhg) kurularak Basvekalete (Basbakanliga)
baglandi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu (430 sayili) TBMM tarafindan kabul
edildi. Bu kanunun amir hitkmii geregi; Tirkiye’deki biitiin egitim 6gretim
kurumlar1 Maarif Vekaleti’ne (Milli Egitim Bakanligina) baglandi.

- Ser’iye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan
bltin medrese ve mektepler Maarif Vekaleti’ne devredildi ve baglandi.

- “Dini hizmetlerin ifasiyla girevli memurlart yetistirmek tizere ayr1 mektepler
(Imam ve Hatip Mektepleri) agilmasi” kabul edildi.

- “Darulfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi agilmas1” kabul edildi.

8 Mart 1924: Ser’i Mahkemeler kaldirildi.

20 Nisan 1924: T.C.’nin ilk Anayasasi denilebilecek “Teskilat-1 Esasiyye” kabul
edildi. Anayasanin 1. maddesine QOre Tiirkiye Devleti’nin hiikiimet sekli
Cumbhuriyet’tir. 2. maddeye gore ise “Devletin dini Islam, resmi dili Tiirk¢e’dir.” Bu
Anayasanin 75. maddesine gore: “Hicbir kimse mensub oldugu felsefi ictihat, din ve
mezhepten dolayr muaheze edilemez. Asayis ve umumi muaseret adabina ve

kanunlar hiikiimlerine aykiri bulunmamak tizere her tirlii dini ayinler yapilmasi
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serbesttir.” denilerek din hiirriyeti anayasanin teminati altina alinmistir. 80. madde
ise egitim hiirriyeti ve dolayisiyla din egitimi harriyeti ile ilgilidir. Buna gore
“Hiikiimetin nezaret ve murakabesi altinda ve kanun dairesinde her tirli tedrisat
serbesttir.”

21 Nisan 1924: Daru’l-Hilafeti’l-‘Aliye ve Medresetii’l-Miitehassisin kapatildi.
Istanbul’da Dar’1-Fiintin’a bagl bir Ilahiyat Fakiiltesi agild1.

1924: Diger biitiin medreseler de kapatildi ve kurulusundan yaklasik 857 yil sonra
medrese ad1 tarihe karist. 29 yerde ilk Imam ve Hatip Mektepleri acildi. Liselerin
programlarindaki Din dersleri ¢ikarildi. Osmanli déneminde 6 yil olan ilkokul yani
ilkogretim, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan sonra yapilan diizenlemelerle 5 yila
indirildi.

Tirkiye Cumbhuriyetinin ilk anayasast (Teskilat-1 Esasiye) kabul edildi. 2.
maddesinde “Tiirkiye Cumhuriyetinin dini, Din-i Islamdir” ifadesi yer ald1.

11 Subat 1925: Seyh Said isyani.

21 Subat 1925: TBMM’nde verilen bir 6nerge zerine, Kuran-1 Kerim ve Hadis
Terciimesi yaptirilmasi igin Diyanet butcesine ek bir 6denek konmasi kabul edildi ve
“Hak Dini Kur’an Dili”” adli tefsir ile “Muhtasar-1 Tecrid-i Sarih Terctimesi ve Serhi”
bu karar sonucu gergeklesti.

4 Mart 1925: II. istiklal Mahkemesi kuruldu.

2 Nisan 1925: “Hafiz-1 Kur’an” yetistirilmek iizere Diyanet biit¢esine ‘“Hafiz
Muallimleri Ucurat1i” adli 6zel 6denek konmasi dogrultusunda verilen bir Onerge
TBMM’nde kabul edildi.

29 Haziran 1925: isyan bélgelerindeki tekkeler kapatildi.
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2 Eylul 1925: Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, dini kiyafetler ve memurlarin sapka
giyeceklerine dair Bakanlar Kurulu karar1 yayimnlandi.

25 Kasim 1925: Herkese sapka giyme zorunlulugu getiren 671 sayili “sapka giyme
kanunu” kabul edildi.

30 Kasim 1925: 1341 tarih ve 677 sayih “Tekke ve zaviyeler ile tlirbelerin
kapatilmasina ve tiirbedarliklar ile bazi tinvanlarin men ve ilgasina dair kanun” kabul
edildi. Bunun ardindan Tiirkiye’de bulunan biitiin tekke ve zaviyeler kapatildi.

26 Aralik 1925: Milletlerarasi saat ve takvimin kabulii hakkinda kanun kabul edildi.
1 Ocak 1926: Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan yayilanan bir genelge ile “Cihat-1
Fer’iye” olarak bilinen ve bir camide Buhari, Miislim, Sifa-i Serif vs. okunmasi
seklinde gerceklesen “ikinci derecedeki din gOrevliligi” kadrolar: kaldirildi.

1 Mart 1926: Yeni “Tiirk Ceza Kanunu” kabul edildi.

15 Mart 1926: Tiirkiye’de ilk defa Tiirk¢e hutbe okundu; ayet ve dualarin Tiirkge
mealiyle namaz kildirild.

17 Subat 1926: 743 sayili Medeni Kanun kabul edildi.

4 Ekim 1926: Isvicre Medeni Kanunu vyiiriirliige girdi ve yeni ceza kanunu
benimsendi.

1926: Istanbul ve Kiitahya’dakilerin diginda biitiin imam ve Hatip Mektepleri
kapatildi. Tiirk Musikisi kaldirildi ve 6gretilmesi yasaklandi.

1927: Kiz Muallim Mektepleri agildi. Programlarinda, bir sinifta yalniz bir saatlik bir
din dersi bulunmaktadir. Orta mektep ve lise miifredat programlarinda ek yapilarak
ortaokul programindan din bilgisi dersleri ¢ikarildi.

17 Subat 1927: Diyanet Isleri Reisligi, ilk kez bir hutbe mecmuasi hazirladi ve

Tiirkge olarak yayinladi.
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15 Arahk 1927: Suray-1 Devlet (Danistay)’in aldigi 846 sayili karar ile “Din
gOrevliligi” “memurin” (devlet memurlugu) smifindan ¢ikarildi ve gorevlilerin
thracina karar verildi.

1 Ocak 1928: Devlet memurlugu smifindan ¢ikarilan Din Hizmetlileri o giinkii
tabiriyle “Hademe-i Hayrat” (Hayir Hizmetgisi) olarak vasiflandirildi.

10 Nisan 1928: Tulrkiye Cumhuriyeti’nin ilk anayasasi olan Teskilat-1 Esasiye’nin
ikinci maddesinde yer alan “Tiirkiye devletinin dini, Din-i IslAm’dir” ifadesi
cikarildi. Cumhurbagkani ve milletvekillerinin yemin metnindeki dini 6ge kaldirildi.
Teskilat-1 Esasiye’de yer alan “Ahkam-1 ser’iyye’nin tenfizi (dini hikumlerin
uygulanmasi)”’, TBMM’nin g0revleri arasindan ¢ikarildi.

28 Mayis 1928: 1283 sayili yasa ile uluslararasi rakamlar benimsendi.

20 Haziran 1928: Istanbul Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nden bir grup hoca
tarafindan, “Islamiyeti Islah” veya “Ibadet Reformu” olarak bilinen dinde reform
teklifleri iceren bir proje hazirlanarak nesredildi.

1 Kasim 1928: 1353 sayili yasa ile Arap alfabesi kullanimdan kaldirilarak Latin
harfleri kabul edildi. Bu kanunla Tiirkge kitaplarin eski harflerle basim ve satisi
yasaklandi.

1929: Kur’an Kurslar1 resmen kapatildi.

[lkokullarin programlarindaki din bilgisi dersleri kaldirild1.

30 Kasim 1929: Maarif Vekaleti (Milli Egitim Bakanligi), “ilkokul mdufredat
programindaki din derslerinin okutulacagi, ancak o6grencilerin imtihana tabi
tutulmayacaklar1” seklinde bir karar aldu.

1930: Kiitahya ve Istanbul Imam ve Hatip Mektepleri resmen kapatildi.
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28 Ekim 1930: Bakanlik¢a, Persembe giinleri 6geden sonra isteyen 5. sinif
ogrencilerine Din Bilgisi derslerinin okutulabilecegi bildirildi.

10 Arahk 1930: Diyanet Isleri Reisligi bilgisi dahilinde, Istanbul Miiftiiliigii niin
10.12.1930 tarihli tamimi ile istanbul’da “12 yasindan kiigiiklere hicbir sey
Ogretilmemek, biiyliklere ise sadece Kur’an-1 Kerim ve namaz sure ve dualarini
Ogretebilmeleri” i¢in baz1 hoca efendilere izin verildi.

1931: ibtida-i Daru’l-Muallimin ve ibtida-i Daru’l-Muallimatlar’in programlarindaki
din dersleri programdan ¢ikarildi.

26 Mart 1931:Yeni 0l¢ii ve tart1 sistemine gegildi.

3 Subat 1932: Tekbir, Ezan ve Kamet Tirkce terciimeleriyle okunmaga baslandi.
Ezan, Tekbir ve Salavat-1 Serifeleri bu yeni sekillerine gz:re okumayanlar igin Turk
Ceza kanununun 526. maddesi geregi ceza 6ngoruldu.

19 Subat 1932: Halkevleri agildi.

1932: Kiitahya ve Istanbul imam ve Hatip Mektepleri son mezunlarmni vererek fiilen
kapanmis oldular.

9 Kur’an Kursu a¢ildi. Kur’an Kurslarinin sayilari:

1925’ten 1934 yilina kadar 9-10

1934’ten 1945 yilina kadar 14-41

1945°ten 1950 yilina kadar 41-127

1950°den 1996 yilina kadar 127-5949

1996°dan 2000 yilina kadar 5949-3305 arasindadir.

8 Mart 1933: Vaiz ve Dersiam sinifindaki kadrolarda bosalma oldukg¢a yerlerine
yeni atama yapilmamasini Ongoren 2171 sayili “Vaiz ve Dersiam Maaglar1 Hakkinda

Kanun” kabul edildi.



222

31 Mayis 1933: 2252 sayili kanunla “Darulfiinun” kaldirildi ve yerine Istanbul
Universitesi’nin kurulmasi kararlastirildi.

1933: 1924°de acilan Darulfiinun I1ahiyat Fakiiltesi kapatildi. Yerine Islam1i Tetkikler
Enstitlisii kuruldu. Fakat kisa stirede bu kurum kapatildi. Bunun yerine Edebiyat
Fakiiltesi programina Islam Dini ve Felsefesi adli okunmasi mecburi olmayan bir
ders konuldu.

1 Agustos 1933: Maarif Vekaleti, “Istanbul Universitesi” adiyla bir miiessese
kurmakla gorevlendirildi.

5 Mart 1934: Ilahiyat Fakiiltesi profesOrlerinden M. Serafettin Yaltkaya tarafindan
“Kuran’mn Turkge Terclimesiyle Namazda Okunmasi” baglikli bir rapor hazirlandi ve
devlet yetkililerine sunuldu.

21 Haziran 1934: Soyadi kanunu kabul edildi.

24 Kasim 1934: Ayasofya Camii’nin miize haline ¢evrilme karar1 alind1.

26 Kasim 1934: 2590 sayili yasa ile, “aga, haci, hafiz, hoca, molla, efendi, bey,
beyefendi, hanim, hanimefendi, pasa hazretleri...” gibi eski toplum yapisini yasatan
unvanlarin kullanilmasi yasaklandi.

3 Aralik 1934: 2596 sayili “Baz1 Kisvelerin Giyilemeyecegine Dair Kanun” kabul
edildi. Bu kanunla din adamlarinin mabet disinda dini kiyafetle dolagsmalar
yasakland1.

27 Mayis 1935: Cuma tatili 2739 sayili yasa ile Pazar’a alindu.

1936: Islam Tetkikleri Enstitiisii 6grenci yoklugu ileri siiriilerek kapatildi.

1937: Laikligin anayasal bir ilke olarak kabul edilmesi.
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15 Ocak 1937: Vaiz ve Dersiam sinifindaki kadrolarda bosalma oldukga yerlerine
yeni atama yapilmamasin1 6ngoren 2171 sayili “Vaiz ve Dersiam Maaglar1 Hakkinda
Kanun” degisik 3052 sayili kanunla yiirtirliikten kaldirildi.

5 Subat1937: Anayasaya “Tiirk devletinin laik oldugu” ciimlesi eklendi. Anayasanin
75. maddesinde tarikat se¢me hakki, “hi¢ kimse mensup oldugu din, mezhep, tarikat
ve felsefi inancindan dolay1 kinanamaz” diye giivenceye alinmisti. 5 Subat 1937°de
yapilan degisiklikle anayasanin bu hiikmiinden “tarikat” kelimesi c¢ikarildi ve
tarikatlar1 yasaklayan kanunla anayasa arasindaki celiski giderildi.

1939: Koy ilkokullarinin programlarindan da Din bilgisi dersleri ¢ikarildi*?,

2 Sevim, Medine, Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi Tiirkiye’de Din Egitimi ve
Ogretimi, DEM DERGI, Yil: 1, Say1: 2, ss. 64-71.
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