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“Bu caliymada, Alevi Kkiiltiiriiniin cok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin
yasandig1 Sivas’in Kangal flcesinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin kurumsallagmis
geleneksel alevi 6rgatlenmelerine bakisim Din Sosyolojisi agisindan inceleme ve
arastirmaya tabi tutuyoruz. Geleneksel Alevi orgiitlenmesinin temeli olarak ocak
sistemi(Alevi ocaklar1) ve Kangal’da bulunan Tiirkmen Alevi ocaklarim tespit
ettik. Geleneksel Alevi orgiitlenmesini bel kemigini olusturan Dedelik kurumunun
hiyerarsik yapis1 ve fonksiyonlarimi degerlendirdik. Dini ve toplumsal otorite
olarak Dedelik kurumu, bir sosyal dayanisma orgiitlenmesi olarak Musahiplik, bir
hukuksal yargi kurumu olarak Diiskiinliik gibi Aleviligin geleneksel
kurumsallasmis yapilarinin ne oldugunu alan arastirmamizda elde ettigimiz
veriler esliginde ortaya koymaya cahistik. Dedelik, Musahiplik, Diiskiinliik gibi
geleneksel alevi sosyal orgiitlenmelerinin giiniimiizde fonksiyonlarim1 yerine
getirip-getirmedigini tespit ettik.”

Anahtar Kelimeler: Alevi kultirt, Geleneksel Alevi sosyal drgutlenmesi,
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In this study, we are performing a research on the views of Turkmen Alevis living
in Kangal district of Sivas where a very rich religious and social manifestations of
Alevi culture have been experienced. We are investigating their views about
institutionalized traditional Alevi organizations in terms of Sociology of Religion.
We have identified quarry system (Alevi quarries) as traditional Alevi
organization and investigated Turkmen Alevi quarries in Kangal. We have
evaluated organizational structure and functions of Grandfathersip (dedelik)
institution that is the backbone of traditional Alevi institutions. By the help of our
research we have tried to reveal the structures of institutionalized traditional Alevi
such as grandfathership institution as a religious and social authority, Muhasiplik
(Social Accountancy) as a social solidarity organization, Diiskiinliik (exclusion)
as a legal judicial institutions. We have tried to identify if the functions of
traditional Alevi social organizations such as Grandfathership, Accountancy and
Affection were fulfilled or not nowadays.

Keywords:The Culture of Alevi, Traditional Alevi social organization,
Grandfathersip (dedelik), Spiritual Brotherhood, Exclusion.



ONSOZ

Alevilik, son yillarda iilkemizde lizerinde sik¢a konusulan, dini, sosyal, kiiltiirel
acidan hakkinda yeni eserler kaleme alinan bir konu olarak giincelligini korumaktadir.
Son glnlerde 6zellikle Alevi Dedeleri ve cem evleri etrafinda yazili ve gorsel basinda
yogun bir tartisma goze c¢arpmaktadir. Bu anlamda geleneksel Alevi sosyal
orgiitlenmesi olarak dedelik kurumu ve onun temel dayanagini olusturan ocak sistemi
izerine yapilan c¢alismalarda giin gegtikge ciddi bir artis gozlenmektedir. Bizim bu
calismamiz da Tiirkiye’de Alevilik konusunda yapilan ciddi ¢caligmalara kiigiik bir katki

olarak degerlendirilebilir.

Geleneksel Alevi sosyal orglitlenmesi denilince siiphesiz ilk akla gelen sey Alevi
orgutlenmelerinin temelini olusturan ocak sistemidir. Ocak, aile kurumu ile esdeger

tutulmakta bu anlamda da ¢ok yaygin bir kullanim alan1 bulunmaktadir.

Dede ailelerine dayanan Ocak orgiitlenmesi Aleviligin temel kurumlarindandir.
Onlarin toplumsal rolleri sadece dinsel alanla sinirlt olmayip, toplumsal yapinin tim
alanlarin1 da kapsamaktadir. Ocak Uyeleri yani Dedeler, Alevi toplumlarinda sosyal
hiyerarsinin en iist noktasinda bulunmaktadir. Dedelerin sahip olduklar yetkiler ve
yaptirim giigleri, tarihi siireg igerisinde cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok etkili bir

guc merkezi haline gelmistir.

Tez calismamiz bir giris, lic boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giriste
arastirmanin konusu, amaci ve Onemi, aragtirmanin varsayimlari, temel kavramlari,
yontem ve teknikleri belirtilmistir. Birinci boliimde arastirmanin kavramsal ¢ergevesi ve
geleneksel Alevilik konusu islenmistir. Bu c¢ercevede sosyal oOrgiitlenme, dini
orgiitlenme ve dini kurumlar, gelenek ve yenilesme, gé¢ ve kentlesme gibi sosyolojik
kavramlar ele alinmistir. Daha sonra bu bolimde Alevilik ve Bektasilik, Anadolu’da
Turkmen Alevilerin Tarihi ve Sivas ve Kangal’da Tirkmen Aleviler konusu islenmistir.
Ikinci boliimde arastirma alammmiz olan Sivas’in Kangal ilgesinin tarihi, sosyal ve
kiiltiirel yapisi ve Kangal ilgesinin alevi gelenegine bagli yasam siiren koyleri

acgiklanmustir.

Ucgiincii ve son bdliimde ise arastirmamizin ana konusu diyebilecegimiz,

geleneksel Alevi Orgiitlii yapisinin temel kurumlar diyebilecegimiz dedelik kurumu,

Vi



ocak sistemi, musahiplik kurumu, diigkiinliik kurumu ve cem evleri konulari, arastirma
alanimizda elde ettigimiz bilgi ve belgeler 1s18inda ayrintili olarak incelenmis ve

degerlendirilmistir.

Tez calismam sirasinda, tezin diisiince asamasindan gerceklesme asamasina kadar
katkilar1 bulunan degerli hocalarim Prof. Dr. Mehmet AKGUL, Prof. Dr. Ahmet TASGIN,
Prof. Dr. Kemalettin TAS, Prof. Dr. Ramazan Ugar ve Do¢. Dr. Dogan KAPLAN’a
tesekkiirli bir bor¢ bilirim. Yine ¢alismamla ilgili yol gosterici onerilerde bulunmus olan,
hicbir zaman beni yalniz birakmayan, tenkit ve tavsiyeleriyle calismayir yonlendiren

danigman hocam Prof. Dr. Hayri ERTEN’e yiirekten tesekkiirlerimi sunarim.

Ayrica arastirmamiz boyunca gittigimiz koylerde bizlere yardimci olan koy

muhtarlar1 basta olmak {izere, dede ve talip tiim canlara da tesekkiir ederim.

Hasan COSKUN

Konya-2014
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GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Geleneksel Alevi sosyal orgiitlenmesi denilince siiphesiz ilk akla gelen sey Alevi
orgiitlenmelerinin temelini olusturan ocak sistemidir. Oyle ki ocak, aile kurumu ile
esdeger tutulmakta bu anlamda da ¢ok yaygin bir kullanim alani bulunmaktadir. Bu
anlamda sozliikler, ocak kavramina iliskin ¢ok fazla veri sunmaktadir. Dede ailelerine
dayanan ocak orgutlenmesi Aleviligin temel kurumlarindandir. Onlarin toplumsal rolleri
sadece dinsel alanla smirlt olmayip baska alanlart da ig¢ine almaktaydir. Ocak Uyeleri
yani Dedeler, sosyal hiyerarsinin en {ist noktasinda bulunurlardi. Dedelerin sahip
olduklar1 yetkiler ve yaptirim gii¢leri, cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok etkili bir
glic olmustur. Alevi Dedeleri, Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinde bulunan ocaklara
baghdirlar. Bundan dolay1 kendilerine Ocakzadde de denilir. Ocakzade dedelerin
Peygamber soyundan geldikleri yani evlad-1 resul olduklar1 kabul edilir ve bu nedenle
“seyyid” adi ile de anilirlar (A. Yaman, 2011: 43).

Geleneksel Alevi sosyal orgiitlenmelerinden Bektasilik de Babalik sistemi ile
yonetilir. Babalar dort biylik “dedebabalik” tekkesince atanir. Babalar kdyleri gezip
Alevileri egitirler. Buna karsilik Kizilbas kolu bagimsiz orgiitlenmistir. Bir ocaktan
gelen dedeler kendi koylerini bilirler. Belli zaman dilimlerinde yillik ibadetlerini
yaparlar. Alevi orgilitlenmesi marjinal varolus kosullarina goére belirlenmis toplumsal
dinsel bir orgitlenmedir (Bozkurt, 2006:171-172). Calisma alanimizi olusturan
Sivas’mn Kangal ilgesi Tirkmen Alevilerinin koyleri olan Yeni-il Tiirkmenlerinin
yasadig1 bolge Tiirkmen Alevilerinin bagli bulundugu ocaklarin, en yogun oldugu
alandir diyebiliriz. Geleneksel alevi sosyal orgilitlenmesi agisindan biiyiik onem arz eden
Alevi ocaklarindan Sah Sazi Ocagi, Sah Ibrahim Veli Ocagi, Garip Musa Ocag1 gibi
Ocaklar, sadece Sivas'ta yasayan Aleviler i¢in degil Tiirkiye'nin her bdlgesinde talipleri
olan ocaklardur.

Sivas’in Kangal Ilge merkezi ve kdylerinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin bagh
oldugu ocaklar Kizilbas ocaklaridir. Bu ocaklarin yaninda Seyh Samut Ocagi gibi
tarihte uzun siire Kizilbas dedeleri yetistirdigi halde daha sonra Bektasi tekkesi olarak
faaliyet yiriitmiis, Alevi-Bektasi gelenegi agisindan hayati fonksiyonlar icra etmis
dergahlar da mevcuttur. Arastirma alanimizda tespit ettigimiz Alevi ocaklarinin,
zamanla Bektasi dergahlarina doniistiiglinii de sdyleyebiliriz. Gegmiste ve giliniimiizde
Alevi orgiitlenmeleri farkli bigimlerde meydana gelmis, donemin kosullarina gore

orgiitlenmek i¢in uygun zeminde Orgiitlenmeye devam etmislerdir. Alevi orgiitlenmeleri



dini ve sosyal orgiitlenme seklinde meydana gelmistir. Aleviler dini drgiitlenmelerini
dergahlar, dernekler ve cem evleri kurarak sekillendirmislerdir. Alevi Grgiitlenmesinin
XIHI-XV. Yiizyillardan itibaren basladigimi ve degisik zamanlarda harcketlendigini ve
degisik zamanlarda durgunlastigini ve giinlimiize kadar devam ettigini gormekteyiz
(Rencber, 2008:3-4).

Bu ¢alismamizda Alevi toplumuna has geleneksel kurumlar olarak dede, baba,
mirebbi, musahip, mirsit, pir, rehber, gozcii, zakir ve talipten olusan; mekan olarak
gorgu, sorgu, meydan, cem veya cem evi, mihman evi, Pir evi, dede bagi, ocakzade,
dergah gibi sosyal 6rgutlenmeleri ele aldik. Geleneksel sosyal orgiitlerin halen ayakta
kalanlarmi tespit ettigimiz gibi, Ozellikle ocaklarin {ilkemizde 1950’lerde yasanan
biiyiik go¢ dalgasi ile fonksiyonlarini biiyiik oranda kaybettigini tespit ettik. Kangal
ilgesine bagli Tirkmen Alevilerinin yasadigi 20 kdyde cem evi tespit ettik bunun
onemli bir veri oldugunu diisiliniiyoruz

Sosyal orglitlenmeler, beseri ihtiyaclar1 tatmin igin gerekli faaliyetleri insan
cemiyetinin, onlar vasitasiyla teskilatlandirdig, istikametlendirdigi ve icra ettigi sosyal
blinye ve mekanizmalardir(Maclver ve Page, 1994: 31). Sosyal orgiitlenmeler
(muessese), bir toplumda c¢ogunluk tarafindan paylasilan ve bazi temel grup
ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik davranig oriintiileridir. Onlar; kanunlar, tiiziikler
veya Orf ve adete yahut dine dayali yerlesmis usullerdir. Deger yiiklidiirler, kultrin
Onemli bir pargasini olustururlar, yapilanmis, orgiitlenmis ve esgiidiimliidiirler. Bu
bakimdan da oldukga siirekli bir igerige sahiptirler (Giinay, 1998: 20). Her toplumda
farkli sekillerde sosyal Orgutlenmeler mevcuttur. Bazen bu orgltlenmeler belli bir dint

anlayisa 0zgii de olabilir.

Geleneksel Alevi orgitlenmeleri  esasen dini icerikli drgutlenmelerdir.
Geleneksel oOrgiitlenmeyi esas olarak Dedelik, Babalik ve onlar etrafinda olusan
yapilanmalar olusturur. Alevi dedeler, salt dinsel dnderlikle kalmamis; sosyal, siyasal
misyonlar1 da yiiklenmislerdir (Gdlbasi, 2007: 58). Islamiyet’in farkli bir yorumu olarak
Alevilerin geleneksel olarak dede, baba, mirebbi, musahip, mursit, pir, rehber, gézcii,
zakir ve talipten olusan yapilanmalari; mekan olarak da gorgi, sorgu, meydan, cem
veya cem evi, mihman evi, Pir evi, Pir ocagi, Miirsit ocagi, dede bagi, dergah, erkan
gibi tamamen Alevi toplumuna has kurumlari mevcuttur. Biz de tez konusu olarak

sosyal ve kiiltiirel yapisi ¢ok gii¢lii bir ilge olan Sivas’in Kangal il¢esinde yasayan



Alevilerin geleneksel alevi drgiitlenmelerine bakisi ve halen kurumsallagsmig geleneksel

alevi orgiitsel yapisini segtik.

Kangal ilgesini inan¢ acisindan ele aldigimizda, niifusunun tamaminin
Misliman oldugunu gérmekteyiz. islam’in farkli yorumlar1 anlamia gelen mezhepsel
acidan baktigimizda ise; 109 koyden, 53’tinde Siinniler, 49’unda Aleviler ve 7 tanesinde
de Alevilerle Stnnilerin birlikte yasadigin1 gérmekteyiz. ilge genelinde yaklasik 5940
Alevi niifus bulunmaktadir (Bozkus, 2000: 109).

Buraya yerlesen Tiirkmen asiretlerinin mensei konusunda tam bir netlik s6z
konusu degildir. Baslangicta gocer bir topluluk olan ve hayvancilikla ugrasan bu
Tiirkmen gruplari, Selguklular doneminden itibaren yerlesik diizene gecerek bu giinkii
Kumarli ve Havuz kdylerini kurmuslardir. Bélgenin hayvanciliga elverisli olmas1 ve
Tirkmenlerin arasinda hayvanciligin yaygin halde bulunmasi yoreye daha sonra da
goclin devam etmesini saglamistir (Gokbel, 2004: 247). Maveratnnehir cevresinde
yasaylp daha sonra Iran Harzemsah devletinin kurulusunda etkili olmus ve bilahare
Selcuklu Turkleri ile Anadolu’ya gelmis Oguz veya Pecenck boyu olarak zikredilen
“Ertim”, “Cur” ve “Yula” boylarmin iigline birden “Kangar” veya “Kankar” boyu
Tiirkleri denildigi; zamanla bu adin degisiklige ugrayarak “Kangal” olabilecegi veya

Tiirkistan Tirklerinin bir kolu olabilecegi tahmin edilmektedir (Doymus, 1998: 15).

Bu calismada, Alevi kiiltiiriiniin ¢ok zengin dini ve sosyal tezahiirlerinin yasandigi
Sivas’in Kangal Ilgesinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin ge¢misten giiniimiize
kurumsallagsmis geleneksel Alevi orgiitlenmelerine bakigini ve halen kurumsallagsmis

geleneksel Alevi drgutsel yapisini tespit etmeye ¢aligtik.

1.2.  Arastirmanin Amaci ve Onemi

Yeni Il kazasi, Kangal merkezli olarak 1548 tarihinde kurulmustur. Kaza
agirhikli olarak Halep Tiirkmenlerinin teskil ettigi Kangal ile Agcakale, Asudi,
Mancinik ve daha sonraki yillarda Kara Tonus, Giiriin ve Zamanti nahiyelerinin
katilimiyla olusmustur. Yeni il’e ait 1548 tarihli tahrirde, Yeni il Turkmenlerini teskil
eden cemaatlerin sayisinin 68 oldugu, bunlardan 55’inin “Dulkadirli” taifesinden ve
11’inin “Yaban-eri” yani “Haleb Tiirkmenleri” taifesinden oldugu belirtilmistir. 1583
tarinli defterde ise, Yeni il Tirkmenlerini meydana getiren cemaatlerin sayis1 190 olup,
bunlarin 149’unun “Dulkadirli”, taifesine ve 37’sinin “Yaban-eri” taifesine tabi

bulundugu kaydedilmistir. 1597 tarihli tahrirde, Yeni II’de bulunan cemaatlerin



sayisinin 25 oldugu ve bunun 16’smin “Dulkadirli” ve 3’lnln de “Yaban-eri” taifesine

tabi bulundugu belirtilmistir.

Yeni il Tiirkmenlerinin biiyiik bir kismi, “Dulkadirli” ve “Yaban-eri” taifesine
mensup cemaatlerden meydana gelmekteydi. Taifelere bagli kabilelerin 6nemlilerini,
1548’de “Dulkadirli” taifesine bagli olan “Cerid”, “Sam-Bayadi” ve “Agca-koyunlu”
kabileleri ile “Yaban-eri” taifesine bagli olan “Begdili” kabilesi, 1583°te ise,
“Dulkadirli” taifesine tabi olan “Agc¢a-Koyunlu”, “Anamaslu”, “Dokuz”, “Afsar”, ve
“Cerid” kabileleri ile *“Yaban-eri” taifesine bagli olan, “Begdili”, “Bayad” ve “Afsar”
kabileleri teskil etmekteydi (Sahin, 1980: 150-154). XVI. yiizyilda Sam-Bayatlarindan
Hizirlu, Kizil, Donlu, Seyhlii, Sarklu, Karacakoyunlu vb. isimlerle tesmiye edilen

cemaatlerin varligin1 F. Stimer de aktarmaktadir (Stimer: 373-398).

Sadiler ve Seddat ogullar1 Azerbaycan’da barinamayacaklarini anlayinca o
donemlerin modasina uyarak I¢ Anadolu’ya dogru cekilirler. Once Dersim yodresine
gelirler. Daha sonra da Erzincan, Sivas bélgelerine koyler kurarak yerlesirler. Sadilerin
beyleri ilk dnce Sivas-Kangal’da Yellice koyiinii kurup yerlesmislerdir. Daha sonra bu
beyleri, bir ocakli ve dede olarak gérmekteyiz(Birdogan, 1995: 54). Sah Sadili Ocagi
Anadolu’nun en gelismis ocaklarindan birisidir. Tarihlerine bakildiginda Anadolu’ya
gelen en eski ocaklardan birisi oldugu agiktir. Sadililerin tarihteki Karakoyunlu
Devleti’nin savaslarina katilan asiretlerden birisi oldugu da kesindir. Ancak bu donem
Sadulu adaylariyla yer aliyorlar. Anadolu Alevi ocaklarinin Horasan’dan gelis
yollarinin Siirmeli Cukur-Aras boylar1 oldugu kesinlesmistir. Bu su demektir ki,
Malazgirt’ten once Sadililer Anadolu’ya gelmislerdir. Sadili koylerinin bugin
Anadolu’da olanlar1 arasinda Sivas-Kangal ilgcesinde bulunan Yellice koyudur
(Birdogan, 1995: 56). Aras boylarinda ti¢ sehir devleti kuran Sadililerin; bugin icin
Kangal, Dersim, Bingdl bolgelerine dagildiklarimi ve bir kesiminin Turk iken bir

kesiminin Kiirt oldugunu biliyoruz (Birdogan, 1995: 102).

Geleneksel Alevi orgiitlenmesini olusturan temel kurumlarin neler olabilecegi ve
bu kurumlarin ne tiirden bir islev gordiikleri calismamizin temel amaglarindan birini

olusturmaktadir.

Tarihsel siire¢ icerisinde Alevi Orgiitlenmesinin ana omurgasini olusturan
Dedelik(Rehberlik, Pirlik, Miirsitlik), giiclii bir sosyal yardimlasma ve dayanisma

kurumu olarak musahiplik, geleneksel toplumsal yasamda etkili bir hukuk kurumu



olarak Diiskiinlik vb. toplumsal kurumlarin g¢esitli diizeyde geleneksel Alevi
toplumunda ne tiirden bir iletisim, yonetim, dayanisma, isbirligi, sosyal kontroliin var

oldugu tespit edilmeye caligilmistir.

Geleneksel Alevi orgiitlenmesinin bel kemigini olusturan kurumsal yap1 olarak
Dedelik Kurumu ve buna dayali olarak tarihten giinlimiize Alevi toplumu i¢in biiyiik
fonksiyonlar icra eden Musahiplik ve Diiskiinliik kurumlarinin ¢ok biiyiik degisim
gecirdigi tlim arastirmacilarin kabul ettigi ilmi bir gergektir. Aragtirma alanimizda bu
kurumlarin geleneksel formatini tespit etmeye calistik. Buradan hareketle bu geleneksel
Alevi kurumlarinin giiniimiize hangi formatta ulastig1 ve ne gibi degisimler gegirdigi de

tespit edilmeye calisilmistir.

Kangal Ilgesindeki Tiirkmen Alevilerinden Sah Sadili ocagma bagl olanlar
kendilerinin, kesinlikle Tiirk kékenli olduklarini her firsatta vurgulamaktadirlar. Kangal
ilgesinde birgok oOnemli dede ocagi bulunmaktadir (Bozkus, 2000: 109). Yellice
kdyiinde Molla Yakup Ocagi, Dislik koylinde Garip Musa Ocag1 ve Hidir Abdal Ocagy,
Sogukpmar kdyiinde Sah ibrahim Veli Ocag1 ve Tekke kdyiinde Samut (Samit) Baba
Ocag1 bulunmaktadir. Bu ocaklar Sivas, Malatya, Tokat ve I¢ Anadolu bdlgesinde

yasayan Tiirkmen Alevileri agisindan ¢ok biiylik 6nem arz etmektedir.

Geleneksel Alevi sosyal orgutlenmeleri igerisinde yer alan ocak sistemi Alevi-
Bektasi geleneginde biiyiikk 6nem arz etmektedir. Geleneksel ocak sistemi alevi
topluluklarinin o dénemde en 6nemli dini sosyal kurumlaridir. Son yillarda Alevilik
konulu bircok tez c¢aligmasi yapilmigs ve bir kismu da yaymlanmigtir. Fakat bu
calismalarin biiyiik bir kism1 Aleviligin tarihini ve gelisimini ele alan teorik caligsmalar
veya bir ilin Alevi inang¢ ve ibadetlerini degerlendiren saha g¢alismalar1 niteligindedir.
Bizim g¢alismamiz ise tamamen O6zgiin, esasen dini icerikli geleneksel Alevi sosyal
orgutlenmeleridir. Geleneksel alevi sosyal orgiitlenmesinin adeta omurgasini olusturan
ocaklar ve geleneksel orgltlenmeyi esas alarak Dedelik, Babalik ve onlar etrafinda
olusan Orgiitli kurumsal yapilanmalardir. Bizim c¢alismamiz; sosyolojik bir saha
calismasi olmasinin yaninda, Alevilik-Bektasilik konulu tez ¢alismalarinin igerisinde

“Geleneksel Alevi Sosyal Orgiitlenmeleri” olarak yerini alacagini diisiiniiyoruz.

1.3. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri
Yontem: belirli bir amaca ulasmada kullanilan yollarin tiimidiir. Yontem,
diizenli ve bilingli olarak yapilan etkinlikleri kapsar. Bilimsel ydntem, gercegi

o0grenmek ve toplumsal gelisme yasalarina varmak amaciyla sistematik bilgi edinme



yoludur (Gokge, 1999: 28). Yontem kavraminin tanimi, birgok toplumbilimci tarafindan
yapilmistir. Bu tanimlardan bir kisminda yontem ile teknik birbirine karistirtlmaktadir.
Yontem bir idraktir. Diisiinsel bir girisimdir, diisiincede bir tutumdur; ya da bir bilimin
amacia ulagmasimi saglayan zihinsel tutumlarin ve diisiinsel girisimlerin butlndne
yontem denir. Yontemin gorevi, arastirma konusunu anlasilir, kavranilir kilmaktir. En
kesin, en bilimsel yontem nesnel gercegi en ¢ok yansitan yontemdir (Ergun, 1973: 55-
56). Toplumsal olaylarin arastirllmasinda en uygun yoOntemin tespitinde ve
uygulanmasinda ¢esitli giicliiklerle karsilagilmasinin nedeni, insanin toplumsal biinye
i¢indeki konumundan ileri gelmektedir. Insan, iginde oldugu topluluktan baska bir
toplulugun problemlerini arastirirken bile bazi 6n hiikiimlerin etkisi altinda

kalabilmektedir (Kurtkan, 1982: 165).

Din sosyolojisi, sosyal bilimlerin arastirma metot ve tekniklerini kullanir. Sosyal
bilimlerde nitel arastirmalarda en iyi teknik olarak goriigme teknigi kabul edilebilir.
Ciinkii ayinsel davranislar yaninda bilingli tutumlarda dini davranisin tespiti de en
azindan ayni1 6neme sahiptir. Kiigiik dini gruplarin (sektler, kenar kiltlere mensubiyet)
arastirtlmasi, katilmali gézlem veya dolayli gozlem yoluyla yapilir. Bu yollarla elde
edilen bulgularin baskasi tarafindan kontroliinde -etnolojik alan arastirmalarinda oldugu
gibi- blyik zorluklar gorilse de hala en 6nemli tekniklerden birisidir(Kehrer, 1996: 13-
14). Arastirmaci denekle goriisme yaparken en ¢ok tarafsizlik ilkesine dikkat etmelidir

(Tiirkdogan, 1995: 199).

Bu arastirmamiz gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi ve biitiinciil bir
bicimde ortaya konmasma ¢alisildigi nitel bir alan arastirmasidir(Yildirrm ve
Simsek,2008:39). Bu arastirma bir saha c¢alismasidir. Saha ¢alismasi; insan
topluluklariin ve kiiltiirlerinin, bulunduklar1 cografi alan i¢inde sosyal bilim metoduna
gore incelenmesidir. Saha ¢aligmasinda gelenek olarak arastirmacinin, Uzerinde
aragtirma yapilacak kiiltiiriin yetkili kisileri tarafindan giliven altina alinmasi gerekir

(Tiirkdogan, 1995: 44).

Arastirma alanimiz Sivas iline bagli Kangal Ilce merkezi ve koylerinde yasayan
Alevilerin sosyo-kiiltiirel yasam tarzlari, geleneksel sosyal orgiitleri, gelenek, gorenek,
orf, adet ve inanglar1 Din Sosyolojisi metotlariyla incelenmeye ¢alisilacaktir. Bahsi
gecgen arastirma alaninda; dogrudan elde edilecek verilerin yani sira yazili kaynaklar,

raporlar, belgeler, kayitlar, sayim verileri gibi dolayli gozlem verilerinden de



yararlanilacaktir. Yazili (kaydedilmis) kaynaklar, ister toplumbilimsel olsun, ister pratik
bir gereksinimden dogan toplumsal aragtirmalarda olsun, temel veri kaynaklaridir. Bu
tiir kaynaklara kimi yontembilim kitaplarinda “kuramsal kaynak” da denilmektedir
(Aziz, 2010: 61). Kaynak taramasmin teorik kisminda, dokiimantasyon teknigi ile
bugiine kadar yazilan eserler taranarak, elde edilen bilgiler bir sistem dé&hilinde yani
belgesel kaynak taramasi yapilarak degerlendirilecektir(Sencer, 1989: 24). Alevilik ve
Bektasilik konusunda yazilmis kaynak niteliginde kitaplar taranarak geleneksel alevi

sosyal drgutlenmeleri konusundaki genel yaklasimlar tespit edilecektir.

Bu arastirmamizda genellikle kaynak tarama, gozlem, katilimecr gozlem,
miilakat (goriisme) teknikleri kullanilmistir. Sosyal bilimlerde nitel aragtirma yontemi
icerisinde yer alan *“dokiman inceleme”, “derinlemesine miilakat” ve * katilimli-
katilimsiz gdzlem” tekniklerinin her ii¢ii de alan arastirmamiza konu olan Kangal ilge
merkezi ve kdoylerinde yasayan Tirkmen Alevilerinin yasadigi koylere yaptigimiz

ziyaretlerde kullanilacaktir.

Arastirmamizda kullanacagimiz en 6nemli gozlem tekniklerinden birisi de,
katilime1 gozlemdir. Katilimer gozlem; arastirmacinin, standart bir gozlem araci
kullanmadig1 gibi, gbzlem konusu yaptig1 olaya dogrudan dogruya katilarak gézlemde
bulunmasidir. Bu tiir bir gozlem, arastiricinin, gézlemci kimligini saklayabildigi ya da
kendisini gozlemde bulundugu kiime ya da toplulugun bir iiyesi olarak kabul

ettirebildigi durumlarda s6z konusudur (Sencer: 65).

Arastirma alanimizda bulunan Alevi kdoylerinin  hepsini  ziyaret ettik.
Arastirmamizda siiphesiz en 6nemli bilgi ve belge kaynagimiz ocaklara bagli ve dedeler
ve taliplerdi. Biz de oOncelikli olarak aragtirma alanimizda bulunan Alevi Tiirkmen
Ocaklarim1 tespit ettik. Daha sonra bu ocaklar1 sik sik ziyaret ederek, dedelerle
derinlemesine mdulakatlar gerceklestirdik. Dedelerle gergeklestirdigimiz goriismeleri
kamera ve ses kayit cihaz1 ile kayit altina aldik. Ocaklar ve ziyaret yerlerinde
gerceklestirilen kiiltiirel etkinliklere katilarak il disindan gelen dede ve taliplerle
goriiserek kayit altina aldik.

Kangal ilcesinin Alevi-Bektasi gelenegine bagli kdylerinin biiyiik cogunlugu dag
koyleridir. Koylere kendi o6zel aracimizla gittigimiz ig¢in  yollarin bozuk olmasi
nedeniyle ulasimda biiyiik sikintilar yasadik. Kangal ilgesinde Alevi-Bektasi gelenegine
bagl toplam 55 koyl ziyaret ettik. Kdylere yaptigimiz ziyaretlerde 6zellikle ocakli



Alevi Dedeleri ile goriismeye calistik. Dedelerle goriistiikten sonra ayni kdyde yasayan
taliplerle de miilakatlar gerceklestirdik. Ocak koylerinin bir ¢ogunda yasayan Alevi
Dedeleri Ankara, izmir, Istanbul gibi biiyiikk kentlere go¢ etmesi nedeniyle Alevi
Dedeleriyle goriisebilmek i¢in bu sehirleri de birer kez ziyaret ettik. Alevi kdylerinin
muhtarlar1 ile siki diyalog icerisine girerek, muhtarlar ile siirekli bilgi alis-verisinde
bulunduk. GoOzlemlerimize gore dede aileleri oOzellikle yaz aylarini kdylerinde
geciriyordu. Koy muhtarlarindan aldigimiz bilgi dogrultusunda 6zellikle yaz aylarinda
ocak koylerine sik sik ziyaretler gergeklestirdik. Alevi dedelerinin yonettigi etkinliklere
katildik.

Sosyolojinin en saglikli arastirma metodu olan gdzlem sonucu elde edilenler
siiphesiz arastirma konusu olan kdy ya da toplulugun icerisine karigarak tarlada
calisirken, diiglinde eglenirken, ibadethanede ibadet ederken onlarla beraber olarak elde
edilir. Biz de aragtirmamiz siiresince her seyi yerinde gozlemlemeye g¢alistik. Kangal
Ilge merkezi ve kdylerinde yasayan Tirkmen Alevilerinin koyliilerin diigiinlerine ve
cenaze torenlerine katilarak gozlemledik. ibadet ettikleri kutsal mekéanlarini her firsatta
ziyaret ederek, elde ettigimiz bilgi ve bulgular1 fotograf makinasi ve kamera ile kayit

altina alarak, objektif olarak degerlendirmeye ¢alistik.



1.BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE ve GELENEKSEL ALEVILIK
2.1.  Temel Sosyolojik Kavramlar

2.1.1.Sosyal Orgutlenme

Sosyal orglt; belli amaclara erismek igin tasarlanmig, planlanmis sosyal
yapilardir (Oncii, 1982: 36). Sosyal érgiitler; belli sayidan olusan bireylerin kaliplasmis
ve standart hale gelmis eylemlerinin bir bileskesidir (Katz ve Kahn, 1977: 18). Sosyal
orgut belirli bir amag icgin bir araya gelen, iiyelerine aidiyet duygusu veren ve disaridan
taniabilen, tyeleri arasinda iletisim ve temas olan, kendi igerisinde hiyerarsisi,
normlart bulunan gorece, siirekli ve incelenebilen insan toplulugudur (Bilgin, 2009:
101). Orgiit kavrami toplu halde bulunmak ve bir arada bulunmaktan ¢ok daha fazla ve
cesitli anlamlar1 ihtiva eder. Her seyden Once bir orgiitiin olusmasi ve varligim

stirdiirebilmesi i¢in 6rgiit suurunun bulunmasi gerekir (Akyiiz, 1999: 44).

Parsons’a gore sosyal orgit; fiziksel ya da cevresel ozelligi olan bir durum
icinde, bir birleri ile etkilesen belli sayida miinferit aktorlerden olusur. Bu aktorler “en
yuksek derecede tatmin olma” egilimi ile giidiilenmis olup kiiltiirel olarak yapilanmis
olan ve paylasilan simgeler sistemi tarafindan tanimlanmig esaslara gore, i¢inde

bulunduklar1 durumla ve birbirleri ile etkilesirler (Wallace ve Wolf, 2004: 34).

Sosyal Orgiit, belirlenmis amaglara ulasabilmek maksadiyla goniilliiliikk esasina
gore gliglerini birlestiren insanlarin olusturdugu bir sistemdir. Sosyal sistemler olan
orgiitler, insanlarin dayanisma ihtiyacindan dolay1 gelismistir. Insan davranislar1 ve
insanlar arasindaki iliskiler, daha biiyiik bir sistem olan sosyal iliskiler sistemi i¢inde
diistiniilmekte, orgiitler de bu sosyal yapinin bir alt sistemi olarak degerlendirilmektedir
(Yavuz, 2013: 61). Sosyal orgiitler, belli amacglara ulagsmak i¢in bir araya gelmis
insanlarin, karsilikli igbirligi ve koordinasyon icinde ortak hedeflere yonelik

cabalarindan olusan gruplar olarak tanimlanabilirler (Aka, 2010: 274).

Sosyal orgiitler insanlarin giinlilk yasamlarinda ¢ok 6nemli bir role sahiptirler.
Hepimiz yasantimizin biiyiik bir kismini sosyal orgutler igerisinde belirli roller alarak,
belli islevleri yerine getirerek strdurmekteyiz. Sosyal orgiitler insanin ¢ok farkli
niteliklerdeki ihtiyaglarini karsilar (duygusal, ruhsal, entelektlel ve ekonomik ihtiyaclar
gibi). Denilebilir Ki, bireylerin yasamlar1 orgiitler tarafindan ¢ergevelenmistir. Bagka bir

ifadeyle bireylerin yasamlari, Orgiitsel yasama uyumdan ibarettir (G6lbagi, 2007:11).
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Her sosyal orgiit kendi tabulari, gelenekleri ve gorenekleri ile kendi kultirind
veya iklimini ortaya koyar. Sistemin kilttrt veya iklimi, bicimsel sistemin norm ve
degerlerini ve bunlarm dogal sistem i¢indeki yorumlarmni yansitir. Orgiitsel iklim, i¢ ve
dis ¢ekismeleri, Orgiitiin ¢ektigi kisi tiirlerini, is siireclerini ve fiziksel diizeni, iletisim
yontemini ve sistem iginde otoritenin kullanim bi¢imini de yansitir. Bir toplumun
kiiltiirel bir katilim1 oldugu gibi, sosyal orgiitlerin de yeni grup iiyelerine aktarilan ortak
diisiince ve duygu kaliplar1 vardir (Varol, 1993: 205). Sosyal kurumlar ve oOrgiitler
arasinda dogrudan bir iliski vardir. Biz sosyal ihtiyaglarimizin bir¢ogunu sosyal gruplar
icerisinde karsilariz. Sosyal Orgiit, sosyal ihtiyaglarimizi beraber karsiladigimiz insan
toplulugu; sosyal kurum ise bu ihtiyaglarimizi karsilarken sergiledigimiz davranis

kaliplarinin tiimtdiir (Bilgin, 2009: 105).

Orgiitlenmis bir grup insanin i¢sel tutumlar1 ve digsal aliskanliklari, temel sosyal
gereksinimlerin ortaklasa tatminine yoneltilmistir. Toreler, gelenek ve gorenekler
ihtiyaglarin, eylemlerin ve eglencelerin birlikte gerceklestirmenin kurumsallagmis
yollaridir. Tesadiifl insan etkinlikleri degildir. Bilinebilen ve deger verilebilen hedeflere
dogru kanalize edilmislerdir. Kisiler, siirecleri ve rolleri gerceklestirirken bir yandan da
s0z konusu siire¢ ve rolleri birbirine baglamis ve dolayistyla hepsini bir kurum olarak
bir araya getirmis olurlar (Fichter, 2002: 127). Sosyal iliski ve roller, kurumun temel
Ogeleridir. Kurum, c¢ogunlugun paylastigt ve bazi temel grup gereksinimlerinin
karsilanmasi amacina yonelik davranig Oriintiileri bilesimidir (Fichter: 125). Belirli bir
yapiya ve zaman i¢inde belirli bir siireklilige sahip, insanlar tarafindan gerceklestirilmis
veya kurumsallastirilmis her seye kurum denir. Bir tarafta dogal seyler vardir, diger
yanda insanlar tarafindan kurumsallastirilmis seyler vardir; iste bu ikincisine kurum
diyoruz (Sayin, 1985: 144). Bir kurumun nesnesi, amaci veya hedefi bir grubunkiyle
aynidir. Ekonomik, dini ve siyasal gruplar kiiltiiriin kurumsallastirdigi ekonomik, dini
ve siyasal amagclar igin ¢abalarlar. Grubun yerine getirdigi islevler, kisiler tarafindan
Orgiitlenmis tarzlarda oynanan kavramsal ve digsal etkinliklerdir. Kisiler, gunluk
yasantilarindaki sosyal rol ve iliskilerinde kurumun temel igerigi olan bu etkinlikleri
gerceklestirirler. TUm kurumlar, toplumdaki kisiler igin belli ve genellesmis bir takim

islevleri yerine getirir (Fichter: 127).

Kurum, sosyoloji agisindan ele alindigi zaman ilgi daha c¢ok insanin temel

gereksinimlerini tatmine calisan normlar sistemine yonelmistir. Insanin temel
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gereksinimleri orgiitlenmis bir yap: tarafindan yerine getirilir. Bunlar aile, okul(egitim),

din, siyasal ve ekonomik orgutlerdir.

Kurumun iki temel 6zelligi 6nem tasimaktadir; 6geleri arasinda organik baglar
bulunan bir 6rgiit olmas1 ve goreli bir siirekliligi olmasi; bir kurumun onu olusturan

bireylerle karsilastirilamayacak kadar daha uzun yasamasidir (Kocacik, 1999: 10).

Toplumsal kurumlar Kkultirin korunmasi, toplumsal kontrol ve denetimin

saglanmasi yiiksek diizeyde bir sosyal biitliinlesme, isbirligi ve dayanisma saglar.
g yu y y § sbirhig yanis g

2.1.2.Dini Orgutlenmeler
Orgiit kavramindan bugiin, belli hedeflere yonelmis ve bu hedeflere akilc

metotlarla ulasmak i¢in kurulmus bir sosyal sistem anlagilmaktadir.

Dini orgutler, diger orgiitlerden (sanayi isletmesi, sendika vs.) kendine 6zgii
orgiit hedefiyle ayrilir. Bu degerler ya belirli ya da simirsiz bir insan ¢ergevesi igin
zorunlu olan davranis beklentileriyle baglantilidir. Dini Orgutlerin ilk hedefleri; sahip
olduklar1 degerleri korumak, yaymak, davranis beklentilerine uyulmasini saglamak ve
bunu kontrol etmektir (Kehrer, 1996: 45). Dini bir orgiitiin olugsmasi i¢in o toplulukta
yasayan fertlerin bir arayis i¢inde olmasi ve yeni dini tecribeyle harekete gegirilen
fertlerin bu arayisina yeni dini mesajin cevap verebilmesi gerekir. Bunun yaninda,
evrensel dinlerde bir din kurucusunun yani Kitleleri harekete gecirebilecek bir liderin

mevcudiyetine siddetle ihtiya¢ duyulur (Akyiiz: 47).

Dini orgiitler konusunda baslica iki durumu birbirinden ayirt etmek gerekiyor.
Bunlardan biri, din dis1 nedenlerle tesekkiil etmis olup, varliklar1 dini zlimrelerin
dogusundan 6nce gelen bir takim sosyal gruplarin, dinin tagiyicist olmalar1 durumudur.
Sozgelisi, histmliga veya komsuluk yakinligina dayanan gruplar, ayn1 zamanda inang ve
ibadet birlikleri haline gelmistir. Bu durumda fertler arasinda zaten mevcut olan ziimre
baglarinin, din yoluyla daha da kuvvetlendigi, sikilasip zindelik kazandigi
gorilmektedir. Bu ¢esit dini topluluklara, tabii dini gruplar (natural religious groups) ya
da tabii gruplarla dini gruplarin 6zdesligi yoniinden 6zdes dini gruplar diyoruz (Ayas,
1991: 16; Wach, 1995: 91). Ozdes gruplarin birbirlerine baglanmalar1 dinamiktir. Bu
baglanmalarin siddeti zamanla yiikselir veya diiser. Toplum orgiitlerinde 6zdes dini
gruplarda dini tastyicisi organik bir cemaattir. Sirf dini gruplarda, dinden dogan gruplar
s0z konusudur. O halde dini gruplar iki tdrlGdar: tabii dini gruplar ve sirf dini
gruplar(Taplamacioglu, 1975: 225-227).
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Ozdes dini gruplar, dinin en fazla etkiledigi gruplardir. Bu gruplarda fert, o dini
grubun dogal bir iiyesi olarak dogar. Sonradan yapilan “dini gruba giris toreni”
sembolik bir nitelik gosterir (Soyyer, 1996: 12). Bu tir bir grup, sinirlarini asan sosyal
ve politik bir iinite igerisinde 6zel bir ibadet grubu tarafindan yahut etnik ve siyasi
mengei bakimindan insicamsiz mii’minlerin uydugu bir din tarafindan temsil edilebilir
(Wach: 92). Dini orgiitiin temel bir niteligi, onun i¢ yapilanmasidir; yani {yeleri
arasindaki rol farklilagmasidir. Pek ¢ok toplumda dini hayat farklilasmalar gdéstermez,
sayet bagka vasitalarla farklilasmalar daha 6nce temellendirilmemis ise. Dini orgiitlerin
varligl, din sosyal fenomeni alaninda hi¢ kuskusuz 06zel bir tezahurdir, modern
toplumun yiiksek derecede Orgiitlenmis olmasi, Orgiitlerin gelismis toplumlarin bir

niteligi olduklarina isaret eder gdziikmesine ragmen, bu anlayis kismen dogrudur.

Dini orgiitlerin olusmasin1 kolaylastiran yapisal sartlar tartisilabilir. Ekonomik
faktorlerin yaninda (tarim toplumlari, sanayi toplumlarina gore Orgiitlenmeyi daha az
olumlu karsilar) bununla baglantili bir faktor olarak yiiksek yatay ve dikey hareketlilik
zikredilebilir. Aile ve Kkilt cemaatinin, kent devleti ve dini tebaa birligin kutsal
biitlinliigii, eger bireyin sosyal statiisii ona dogustan yiiklenmisse bir iglev gorebilir.
Vakia her dinin kiilt ve 6gretisinin kendine 6zgii bir sekilde tezahiir etmesi de 6zel dini
orgiitlerin olusmasinda belli etkide bulunabilir. Ortaya ¢ikiglart bir kurucunun
karizmatik etkisine dayanan kurtulus dinleri, ekseriya diisman bir ¢evreye mukavemet

etmek ve yayilabilmek i¢in daima orgiitlenme egilimi gosterirler(Kehrer: 46).

Medeniyetlerin gelismesi ve fonksiyonlarmin farklilagmasi ile medeni toplumun
biinyesinde bir “sosyal orgiit” dogmaktadir. Bu durumda evrensel din, cemiyette mevcut
olan kutsal dis1 teskilat karsisinda pozisyon almak zorundadir (Mensching, 2012: 112).
Evrensel dinler tam bir orgiitlenme donemine girmekteler ve yapilari iginde bir takim
cemaatler ve orgilitlenmelerin dogmasina yol agmaktadirlar. Evrensel din esas olarak,
gercek bir evrensellige 6zlem duymaktadir. Bu durum onu, milli dinden ayirmaktadir.
Bir yandan Kkitleler dine dogru akin etmekteler, diger yandan onlar disardan gelen bir
teskilat istemektedirler (Mensching: 231). Bir dinin teskilatlanmasi, ayn1 zamanda onun
kurumsallagmas1 i¢in hayati derecede onem tasimaktadir. Dinlerin teskilatlanmasinda
iki tip orgiitlenme ayirt edebiliriz; birincisi maksimum orgiitlenme, gelenegin mutlak bir
sekilde kabulil ile karakterize olur. Bu tutumun gelismesinde gelenegin sekillendigi
tarihi siirecin sonunda ortaya ¢ikmasinin ve prensip meselelerinin (karizmanin) biiytik

etkisi vardir. Bu sebeple bu tipin, hiyerarsik teskilatlanmaya dayandigini sdyleyebiliriz.



13

Roma Katolik Kilisesi, Yunan Ortodoks Kilisesi, Ingiliz Anglikan Kilisesi, Tibet
Lamaizm’i ve Brahmanizm’in bdyle siki bir teskilata sahip oldugu bilinmektedir.
Ikincisi “minimum &rgiitlenme” bu tip orgiit icinde disiplini, kanunu ve kurulus
dizenini, hatta teskilatlanmay1r reddeden dinleri ifade eder. Bu tiir dinler biitiin
mU’minlerin esitligi tizerinde 1srar ederek dini ibadetlerdeki gorevlerin belirli bir grubun
tekeline verilmesini reddeder. Islam dini, bu tarz teskilatlanmanin tipik &zelliklerini
tasimaktadir. Bununla birlikte Islam’mn Siilik basta olmak iizere baz1 mezheplerinde,
yar1 hiyerarsik diizeyde ileri derecede bir orgiitlenme s6z konusudur (Akyiliz ve

Capcioglu, 2012: 274).

Bu suretle teskilatlanmis din artik genis sekilde kurumsallasmis, daha dogrusu
din bizzat bir kurum haline gelmeyip, bir muessese kadrosuna sokulmustur. Ciinkii
kurumlar; beseri ihtiyaglar1 tatmin ig¢in gerekli faaliyetleri insan cemiyetini
teskilatlandirmasi, yonlendirmesi ve icra etmesine yarayan sosyal mekanizmalar veya
ictimai surette tesis edilmis usullerden ibarettirler. Ayni sekilde onlari, sosyal grubun
kurulus ve rabitasim1 diizenlemek ve korumak amaciyla teessiis ettirilmis usuller ve
miinasebet sekilleri seklinde tarif etmek miimkiindiir. Bu anlamdaki kurumlar; kanuni
veya teamuli esaslara istinat edebildikleri gibi ayn1 sekilde onlar dini inanglar, normlar
ve degerlere de dayanabilirler. Kurumlar, sosyal grubu hi¢ degilse uzun zaman
biinyelerini degismeksizin muhafaza etmek imkani veren kuruluslardir. Su halde din
objektifleserek, sosyal gruplarin temel ozelliklerini kendinde toplayan kurumlarin
dogusuna mesnet teskil etmek veya sistemini saglam kuruluslar seklinde
kurumsallagtirmak suretiyle, yilizyillar boyunca ayakta kalabilmeyi de garanti altina
almis olmaktadir (Giinay, 1996: 193-194). Ote yandan teskilatlanma ve kurumsallasma,
dini otorite tiplerinin de daha net bir ayrimini miimkiin kilar. Bu c¢ercevede Weber’in
karizma terimini ve onun sahsi karizma ile fonksiyon karizmasi arasinda gozettigi
ayirimi bir kez daha devreye sokmak gerekmektedir. Bu sekilde bir dini otorite
tipolojisini ve onlarin sistematik analizini Weber’e bor¢lu bulunmaktayiz. Wach’in dini
otorite tipleri, sistematik analizi ve tipolojisi de Weber’den miilhem bulunmaktadir.
Orada o, din kurucusu, reformist, haberci, kahin, buyucu, veli, peygamber ve rahip gibi
tipleri birbirinden ayirmakta ve peygamberin yaratict dinamizmine karsilik, rahibin

gelenegin muhafizi fonksiyonuna isaret etmektedir (Giinay, 1998: 268-269).

Toplumsal dini kurumlarin iki temel 6zelligi birincisi unsurlar1 arasinda organik

baglar bulunan bir 6rgiitlenme bi¢imi olmasi, ikincisi goreli bir siirekliligi olmasidir.
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Iste Alevilik kurumsal yapisini olusturan Alevi drgiitlenmesinin dgeleri olarak Dedelik,
Babalik, Musahiplik, Diiskiinliik gibi orgiitlenme bigimleri, Alevi kurumsal mesajinin
olusmast ve gelecek kusaklar1 saglikli sekilde aktarilmasimi saglayan dini

orgutlenmelerdir.

Tarihten giliniimiize bu kurumlar aracilifiyla toplumsal diizenin korunmasi,
sosyallesmenin temin edilmesi ve Alevi toplumunun tiim katmanlarinin inangsal, ahlaki,

sosyal ve dini ihtiyac¢lar karsilanmaktadir.

2.1.3.Dini Kurumlar

Sosyolojide miessese; genis anlamda “insan cemiyetinin beseri ihtiyaglari
tatmin icin gerekli faaliyetleri teskilatlandirmasina, yonlendirmesine ve icra etmesine
yarayan sosyal mekanizmalar seklinde tarif edilmektedir (Bilgesen ve Kurtkan, 1986:
13-14). Iste “miiessese” kavraminin sosyolojik tanimima bagl olarak, dini bir cemaatin
yayilmasi siirecinde inang, ibadet, ahlak esaslar1 ve sosyal tutumlarin tanimi ve nelerden
olustuklarina dair yazili gelenegin olusturulup daha sonraki kilturel, ekonomik, siyasi
yapt ile mabede ait teskilatlanmanin bir alt yapisinin olusmasi siirecine ise dini

kurumsallagsma denilmektedir (Senay, 1991: 19-20).

Batun evrensel dinlerde ister gevsek isterse siki olsun, bir dini teskilat bulunur.
Dinin ve dini grubun varh@m siirdiirebilmesi, mesajin1 daha genis kitlelere
ulastirabilmesi i¢in bu sarttir. Boylece dinin kurumsallagsmasinin 6nii agilmis olur
(Akyiiz ve Capgioglu, 2012: 517). Toplumsal gercekligin devaminda kurumlarin 6nemli
rolleri vardir. Bir toplumun; uzun zaman hi¢ degismeden varligini siirdiirebilmesini
saglayan ozellik, onlarm kurumlarini olusturabilmeleridir. Dini gruplarin yiizyillarca
varligim stirdiirebilmesi, dinin kurumsallagmasi yoluyla miimkiin olmaktadir (Freyer,
1964: 54). Ote yandan dinin kavramlari, kurumlar1 ve menseklerinin evrimi, bizzat dini
gruplarin ihtiyaglar1 arzulart ve diislincelerine baghidir (Wach, 1955: 90). Modern
sosyolojinin evrensel kurumlar olarak kabullendigi alti temel kurumdan birisi de din
kurumudur. Antropologlar; aile, egitim, ekonomi, bos zaman degerlendirmesi, din ve
siyaset kurumlarinin bulunmadig: ilkel ya da ¢agdas bir toplum kesfedememislerdir.

Dolayistyla bunlar olmadan bir sosyal yasam diisiiniilemez (Kilig, 2005: 129).

Insanlarin yasamina yén veren temel toplumsal kurumlardan biri de din
kurumudur. Cagdas toplumlarda da “din duygusu” inan¢ sistemleri, toplumsal

yasantinin ayrilmaz bir pargasi olma 06zelligini korumaktadir. Din kurumu toplumsal
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yapiyla dogrudan ilgilidir. Bu nedenle 6ncelikle bir toplumsal kurum olan din olgusu
iizerinde durulmasi gerekmektedir (Gokge, 2004: 225). Insanin biitiin sosyal iliskileri su
veya bu sekilde sembollere baglidir. Din, biitiin sembollere anlamini veren kusatici
mutlak sembollerin kaynagidir. Din, sosyal kurumlar aginin iizerini kaplamis; kendisi
olmadig1 zaman yoksun kalacaklari bir istikrar ve dogruluk goriintiisii veren bir
kubbedir. Bu sekilde dini islevler, sosyal kurumlara islerlik ve devamlilik saglar
(Koktag, 1997: 14). Din bu islevi, biitiin kurumlar i¢in bir tiir kusatic1 kubbe olusturan
degerler ve bilissel yorumlar saglayarak yerine getirir. Bu sekilde, insanlar nerede
olurlarsa olsunlar ve ne yaparlarsa yapsinlar din onlarin toplumsal konumlar1 ve bu
konumlardan dogan faaliyetlerine anlam kazandirir (Berger, 1999: 106). Kurumlar,
roller ve kimlikler toplumsal dinyada nesnel birer gercek fenomen olarak yerlerini
alirlar (Berger, 1993: 41). Toplumsal bir kurum olarak dini agiklamak giigtiir. Ciinkii
tiim diger sosyal olgular gibi din de ¢esitlilik gostermektedir. Dinlerde ortak noktalarin
ortaya konulmasi da giiclesmektedir. Aslinda sosyologlar, dinin ve inanglarin toplumda
gecerliligini ya da gecersizligini belirleyecek kisiler degillerdir. Sosyologlarin amact;
dinin bir kurum olarak toplumsal degerini ve sonuglarini anlatmaktir (Mutioglu, 2010:

375).

Geleneksel toplumlarin 6rgiitlenmesi iki eksen iizerinde gergeklesir; akrabalik ve
evlenme sonucu olusan kan ve tamigiklik baglari. Bu baglar farkli yastaki kisiler
arasinda iligkilerin karmasik bir oriintiisiinii olusturur. Bu iliskiler, normlar ve kurallarla
diizenlenmis ve agik sekilde tanimlanmis haklar, 6devler ve zorunluluklar iizerine
oturmustur. Geleneksel toplumun her iiyesi, geleneksel topluma biitiinsel bir bicimde ve
kosulsuz olarak aittir. Parsons’un deyimiyle, birey topluma 6zelden ¢ok kapsamli bir
bicimde baghdir. Kisaca, geleneksel toplumlarda oOrgiitlenme, istikrarli ve giiglii bir

bicimde diigiimlenmis olarak ortaya ¢ikmaktadir (Sayin, 1985: 80).

Din kurumlari, bireyin Tanri ile iligski kurma ihtiyacini karsilar. Bu ihtiyag, dua
ve ibadet gibi forumlarla ifade edilir. Dinin goéreli bagimsiz kiiltiirel bir kurum oldugu
veya tiim kiltiirel kurumlara kaynaklik eden kurumlar arasi bir sosyal doku oldugu

konusu hala tartisilmaktadir (Aydin, 1997: 99-100).

Sosyolojik a¢idan din kurumu, ¢agimizda da oldukca ilgi gérmektedir. Cok
eskiden beri din; toplumun ayakta kalmasi, istikrar ve isleyis konularinda ¢ok 6nemli
islevler tstlenmistir. Belirli donemlerde dinsel kurumlar, toplumun her alaninda yol

gosterici olmustur. Din, insanlarin doga ve toplumla ilgili olgular agiklama ¢abalarinda
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onlara yardime1 olmustur. insanlar arasi iliskileri diizenlemek icin birgok dinsel normlar
ortaya ¢ikmistir. Bu normlar zamanla kristalleserek, kemikleserek, sistemleserek dinsel

kurumlar1 ger¢eklestirmislerdir (Sayin, 1985: 161-162).

Toplumsal bir kurum olarak din, toplumun refahina yonelik hizmetlerde bulunur.
Toplum refahi icin gerceklestirilen yardimlagsma etkinliklerinin yaninda cesitli yas
gruplarina egitici ve O0zgiir zamanlar1 degerlendirici hizmetler gétiirmekle toplumun

cesitli sorunlarini ¢ozmede de katki saglamaktadir.

Din kurumu, insanlarin belirli bir yonde hareket etmelerini saglayan sosyal
denetim kurumlarindan biridir. Din, her toplumda insanlarin hareketlerini yonlendirici,
davraniglarin1 bigimlendirici bir dizi kurallar koyarak bu kurallart dogausti nitelikte
olan manevi yaptirim tiirleriyle desteklemektedir. Bu durum, belirli bir dine mensup
olanlar arasinda farkli derecelerde olmak kaydiyla bireysel ve toplumsal yasamlarinda,

dini kurallarin da gegerli olmasina imkan vermektedir (Gokge, 2004: 226).

Geleneksel Alevi kurumlari sosyolojik olarak toplumda acik-gizli veya olumlu-

olumsuz bir takim islevleri yerine getirmektedir.

Alevi kurumlar, bireyler acisindan hem bu diinya hem o6biir diinyayla ilgili
belirsizlikleri, korku ve endiseler karsisinda bir giivenlik duygusu yaratarak bireylerin

inangsal ihtiyaglarini karsilayarak kurumsal yapilarint devam ettirirler.

Bu calismamizda toplumsal kurumlardan Alevi dini kurumlarini olusturan
orgiitsel yapilarin olusumu, gorevleri, islevleri lizerinde duruyoruz. Geleneksel Alevi
orgiitli  yapisinin  temel kurumlart nelerdir? Kurumsal yapiyr  olusturan
orgiitlenmelerdeki hiyerarsik sistemin unsurlari nelerdir? Tarihsel siiregte hangi
asamalardan gec¢mistir? Gilinlimiizde ne tlirden bir sosyal degisim siireci gecirmis

oldugu? vb. sorularin cevaplari tespit edilmeye caligilmistir.

2.1.4.Gelenek ve Yenilesme
Bir toplulugun kendinden oOnceki nesillerden devralip kismen doniistiirerek
sonraki nesillere aktardigi inang, kurum ve seremonileri de iceren her tirll toplumsal
pratige gelenek denir (Acar ve Demir, 1997: 93). Gelenek, bir toplulugun kendinden
onceki kusaklardan devraldigi ve cesitli aktarim yontemleri kullanarak daha sonraki
kusaklara ulagtirdig1 her tiirli maddi, manevi kurum ve uygulamalar bi¢imi olarak da
aciklanabilir (Yilmaz, 2005: 41). Sosyolojinin en belirsiz kavramlarindan biri olan

gelenegi, “bir kiiltliriin kendini koruma refleksi ve varligini siirekli bir yenilenme
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bilinciyle devam ettirme giicii” olarak anlamayi tercih ediyoruz. Kavramin gergevesi
boyle cizilirse, yenilesmeyi (veya degismeyi) gelenegin tabii islevlerinden biri olarak
ele almak gerekir (Ayvazoglu, 1996: 173). Bir anlamda gelenek, bir 6nceki ana ait

olanin bir sonraki anda yenilenmesidir (Celik, 1995: 37).

Sosyolojik anlamiyla gelenek, toplumun bir sosyal miras olarak oOnceki
kusaklardan devralip yasadig tiim dini, sosyal ve kiiltiirel deger, norm, inang, ilke ve
kurallar ifade eder. Bu ¢er¢evede aralarinda kismi farklar bulunsa da bu kavram; orf,
adet, teamil, anane, gorenek ve tére kavramlarimi da igeren genel bir kavramdir
(Coskun, 2005: 42). Gelenege ait biitiin tanimalarin ortak noktalari; bir topluluga ait
olmasi, toplulugun benimseyip yaptigi séz konusu hareketlerin nesilden nesle
aktarilarak devam etmesi, o toplulugun fertleri arasinda birlik ve dayanigsma fikrini
temin etmesi ve toplulugun sahip oldugu dini, psikolojik, sosyolojik, iktisadi ve fiziki
biitiin unsurlarin tesiri ile olusmus olmasidir (Sezgin, 1996: 196). Gelenek, her bir
kisinin biitiinle uyum i¢inde oldugu zamanla kayitli olmayan bu “birlik”in biitlinligiind,
her bir kiside gergeklestirdigi mitler, ritiieller, bayramlar, torenler ile biitiinligiini

stirdiirdiigii bir kendiligindenlik toplumu olusturur (Cetin, 2005: 158).

Gelenek, uzun bir zaman strecinde toplumda yerlesmis olan ve nesilden nesle
aktarilarak ve belli 6l¢iide doniisiime ugratilarak stregelen inanglar, degerler ve kabuller
bitiind iceren toplumsal pratik, anane ve orftir. Cok gucli bir toplumsal olgu olarak
kabul edildigi igin bireyleri kendine uymaya zorlar ve bdylece toplumda ortak bir
anlayis ve giiclii bir birligin dogmasini saglar. Bir toplulugun mevcut toplumsal yapisini
ve degerler sistemini biiyiik sarsintilardan korumada ¢ok 6nemli fonksiyona sahip olan
gelenekler, bir toplumun aktiiel var olusunun temelinde oldugu kadar gelecegin
insasinda da hareket noktasi olarak kabul edilir (Kirman, 2006: 88). Gelenek, din ve
gelenekeilik arasinda hiiziinlii bir ilisgki mevcuttur. Din dogasi gere§i devrimci
yapisindan kaynaklanan ivmeyle var olani hizla degistirmeye yonelir. Degisim, yeni bir

davranig biitiinliigiinii topluma sunar.

Toplum, yeni olan davranislar1 ve aliskanliklar1 benimsedikten sonra bir sonraki
nesle aktararak yeni bir gelenek olusturur. Iste bu gelenek dine aittir. Diger bir ifade ile
gelenek, Allah’in elgisi ile bagslayan tarihi siireci ve kurulusa katilan biitiin
Miisliimanlarin temsil ettigi tutum ve davranislart anlatmaktadir (Macit, 2000: 41).
Gelenek kavrami, tamamen beseri olan, derinlikten yoksun adet ve gorenek

kelimeleriyle es anlamli degildir. Gelenekselciler olarak bilinenler, bu terimi hem vahiy
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yoluyla insana bildirilen kutsal olan1 hem de insanlik tarihinde bu kutsal mesajin
acilmasi ve kendini gostermesi anlaminda degerlendirmektedirler. Bu anlamda gelenek,
Ozl itibariyle “din” ve onun tiim yonlerini kapsayan bir kavramdir (Giivendi: 52).
Gelenek ve gelenekgilige din baglaminda bakildiginda din, insanlarin kendilerine
ulagmalari i¢in belli bir yliriiylis istikametini kutsala dayali tutum ve davranislar sunarak
gelenegi ifade eden yollar dosemektedir. Gelenekgilik ise bu yolda yiiriimeyi birakarak
yolun kaldirimlarina oturan, yola yliriimek, yol almak i¢in dizilmis taslar1 sahiplenen,
bu yol benim diyen insanlar1 temsil etmektedir. Dinin esas1 degismez, diger bir ifade ile
kutsala olan ylirliyiisiin istikameti degismez, bunun yaninda din degismedigi halde

insanlarin onunla ilgili anlayislar1 degisebilmektedir (Macit: 41).

Bir gelenegin icinde dogmus olan insan veya insanlarin ¢evresi bilinen bir
cevredir. Gelenek insana sadece bazi tarifler vermez; bunun da 6tesinde Oylece tarif
edilen cevreyle nasil iliski kurulabilecegini de gdsterir. Insan, insan olurken, bu tarifleri
ve iliski formlarini igsellestirerek benimser. Gelenek bu igsellestirme ve benimseme
stirecinde kendisini yeniler/yenilenir. Daha 6éncede bulunan gelenek, benimsenenle
O0zdes degildir; bir sekilde baskalagmistir. Ancak bu baskalagsma, bir tohumdan ve
cekirdekten c¢ikan bir bitkinin aymi tiirden bir bitki olmakla birlikte baska bir bitki
olmasi gibidir. Biitlin bunlara ek olarak gelenek, acik¢a ifade edilenlerin yaninda, agik¢ca
ifade edilemeyen, ancak katilmakla yani parcasi olunmakla kavranilabilen melhuz bir
dizi unsuru da ihtiva eder. Bir gelenek, sadece objektif ve intersubjektif tespit edilebilir
unsurlarin toplamindan ibaret degildir; o kendisini olusturan unsurlarin toplamindan
daha fazla bir seyler ihtiva eder ki, esas bu melhuz veche, gelenegin tasiyicilari
tarafindan nakledilir. Gelenegini yitirmis olan toplumlarin ancak, kendileri yeni bir
gelenek olusturarak varliklarini devam ettirebilmeleri ve eski gelenegin anlasilmazlar

arasina girmesinin esas nedenini burada aramak gerekir (Gorgiin, 1996: 156).

En genis anlamiyla gelenek, insicamli bir biitiin olarak, onu benimsemis olan
cok sayida insanin katilmasiyla hem varligin1 devam ettirir hem de kendisini yeniler.
Ancak devamlilik ve yenilenme gelenegin en 6nemli hususiyetlerinden olan insicami
bozmadan ger¢eklesmek zorundadir. Devamlilik i¢inde yenilenme ve yenilenmenin
devamliligi, gelenegi benimseyenlerin birbirlerini dogrudan veya dolayli olarak
kontrolii ile miimkiin olmaktadir. Bu karsilikl1 kontrol iliskisi, bir velayet iliskisidir; bir
gelenegin miintesipleri, gelenegi benimsemeleri ile birlikte karsilikli olarak birbirlerinin

velileri, yani otoriteleri oldugunu kabul etmisler demektir (Gorgiin: 157).
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Geleneksel toplumsal yapida orgiitlenmesini sozli kiiltiir ile besleyen ve
giiniimiize aktaran Ocak sistemine bagli dedelerin dine bakis1 hemen her yorede
birbirinden farkliliklar arz ediyordu. Kurumsal yapisini geleneksel kirsal hayatin yagam
kosullarina gore olusturan Alevilik, tiim diinyay1 etkisi altin alan kiiresellesme
olgusunun etkisiyle biiyiik bir degisim ve doniisiim gecirmistir. Arastirmamizda bu
koklii sosyal ve kiiltlirel degisimin geleneksel Alevi orgiitlenmesinin temel kurumlarina

etkileri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

2.1.5.Gog ve Kentlesme

Gog¢ sozciigii cok degisik anlamlarda kullanilmaktadir. G6¢ olayr veya olgusu,
cesitli bilim dallarinca farkli bigimlerde tanimlanip agiklanmaktadir. Hangi boyutta ve
hangi bilimsel yaklasimla tanimlanirsa tanimlansin gog; iki mekan arasindaki yer
degistirme, sosyal hareketlilik ve toplumsal degisme siirecidir. Bilimsel ¢alismalarda
goc olgusu kavramsal, kuramsal, tarihsel ve toplumsal boyutuyla, neden ve sonug
iliskisi acisindan ele alinip degerlendirilmistir(Mutluer, 2003: 9-34). Daha genis bir
tanimlamayla go¢, kisilerin hayatlarinin gelecekteki boliimiiniin tamamini veya bir
kismint siirdiirmek tizere kalici veya gegici olarak bir yerlesim biriminden digerine

yerlestirmek kaydiyla yaptig1 cografik yer degistirme hareketidir (Sentiirk, 2010: 211).

Sosyolojik acgidan baktigimizda insan ve grubun cesitli faktorler nedeniyle
zaman ve mekanda yer degistirmesi ile eyleme doniisen, eylemin bitmesinden sonra da
etkileri devam eden bir strecler butuni olarak tanimlanabilir. Gogiin itici nedenleri
olarak da tanimlanan bu faktorlerin en onemlileri, dogal ve toplumsal g¢evredir. Bu
cevreler, birey ya da grubun beklentilerini, o6zellikle de ekonomik kulturel
gereksinmelerini karsilayamadigi siirece reddedilir ve boylece gog siireci baslamis olur.
Bu baglamda gog, her seyden dnce, bireylerin ya da gruplarin bir yerden baska bir yere
gitmeleri veya taginmalari olarak tanimlanabilir. Bu yer degistirme ayni1 mahalle i¢inde,
kasabada, kentte ve ayni bdlgede yakin mesafeli olabilecegi gibi kentler, bolgeler
arasinda i¢ go¢ biciminde; iilkeler, kitalar arasinda uzun mesafeli dig go¢ bigiminde de

olabilir (Demirel, 2004: 7).

Gog, evi bark ile yer degistirmek, coluk cocuk, tiim aile bireyleriyle bir yerden
baska bir yere gitmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Gog¢, algidaki degisim ile
baslayan, mekanda yer degistirme ile devam eden ve varilan yere uyumla tamamlanan
bir stiregler biitiinlidiir. Gocilin bu anlamdaki aktorii, degisime bagli olarak davranan,

stirecleri bagindan sonuna dek yasayan, sonuglarini tiim olumsuzlugu ile birlikte yillarca
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gogiisleyen insandir. GoOg, c¢esitli etkenlerin insan zihninde meydana getirdigi
istemli/kasith ya da istemsiz gilidiilenmelerin, mekanda yer degistirme amaciyla eyleme
dontisiimii ile baslar. Mekanda yer degistirme konma, konaklama, yerlesme, uyum ve
biitlinlesme asamalariyla devam eder. Gog¢ edilen, yerlesilen yerde uyum
gerceklesemedigi slirece go¢ eylemini tamamlanmis kabul etmek eksik olur, ¢linkii
vardig1 yere uyum saglayamamis birey, aile ya da grup potansiyel bir gd¢mendir. ilk

firsatta yeniden yer degistirme egiliminde olacaktir (Cakir, 2011: 129).

Niifusun yeryiiziinde yer degistirmesi demek olan go¢ hareketleri, gdcebe
topluluklarin yer degistirmesi, dogal yikimlar nedeniyle yerlesim yerinin degistirilmesi
bigimlerinde oldugu gibi, ¢agimizda asil biiyilik ¢apta goriilen ve 6nemi durmadan artan
bi¢imleri tilkelerin i¢inde kirdan kente ve kiigiik kent ve kasabalardan buyik sanayi kent
merkezlerine gog(i¢ gogler), tilkeler arasinda da geri kalmis iilkelerden Bati Avrupa,
Kuzey Amerika ve Avusturalya-Yeni Zelanda iilkelerine olan biiyiik ¢apli niifus akini
(dis Gogler) hareketleridir (Ozankaya, 2007: 298). Ulke igerisinde gerceklesen i¢ gocler
genellikle dort grupta toplanabilirler; kirdan kente dogru olanlar, kirdan kirlara dogru

olanlar, kentten kente dogru olanlar, kentten kirlara dogru olanlar (Sentiirk, 2010: 222).

Gog, lilke ekonomilerini ve toplumlarin sosyal yapilarini etkileyen bir siiregtir.
Gilinlimiizde de devam eden bu gog siireci bireylerin kararlarina, bulunduklar1 ortamin
gereklerine ve zamana gore sekillenmis ve sekillenmektedir. Bu siirecle birlikte farkl
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel degisimler yasanmaktadir. Bu degisimler kimi zaman
yeni devletlerin, yeni kiiltiirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olurken bu siirecte de farkl
toplumlarin kars1 karsiya gelmesiyle ¢ok kiiltiirliiligi, ¢ok kimlikliligi kisaca ¢oklu bir
toplumsal gelisme siirecini de baslatmaktadir. Bu siirecte ekonomik, toplumsal ve
kiltirel c¢esitli sorunlar ve miicadeleler yasanmaktadir. Bu sorunlar da yasal
duzenlemelerle kontrol altina alinmaya c¢alisilmakta, uyuma yonelik girisimlerde
bulunulmaktadir. Toplum, i¢inde dogulan ve yasanilan kiiltiirel ortamlar1 ve davranislari
etkileyerek onlart sekillendirir. Cocuklarin veya toplumun bagka yeni iiyelerinin
toplumlarinin yagsam bi¢imini 6grenme siireci olarak da tanimlanan toplumsallasma ayni1
zamanda farkli kusaklar1 birbirine baglayan baslica kanaldir. Toplumsallagma siirecinde
bireysel tercihler de 6nemlidir ancak bu siregte her birey bir kimlik duygusu ile

bagimsiz diisiince ve eylem kapasitesini gelistirir (Giddens, 2005: 29).

Tiirkiye’de 1950’lerden baslamak iizere kdyden kente dogru biiyiik bir i¢ go¢

yasanmaktadir. Bugiin ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel nedenlere bagli olarak
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yasanan bu yogun i¢ gd¢ sonucunda, niifusun buytk bir bolimu kentlerde yasar hale
gelmistir. I¢ gdciin iilkemizin dogusundan batisma dogru gerceklesmesi yani sira
Tirkiye’deki i¢ gogiin bir diger 6zelligi de kiigiik sehirlerden biiyiik sehirlere dogru
olmasidir (Sentiirk, 2010: 223). G6¢ ve kentlesme arasindaki iliski kentlerin ¢ekme
faktorii ile kirsalin itme faktoriinden kaynaklanmaktadir. Bu faktorlerin etkisiyle kirsal
kesimlerin ittigi niifus, kentlerde ne saglikli bir sekilde istthdam edilebilmekte ne de

barinabilmektedir.

Kentin ¢ekiciligine dayanamayan ve de is bulma iimidiyle sehirlere akan niifus,
kalifiye olmadiklar1 icin ilk olarak isportacilik, ayakkabi boyaciligi, hamallik, bilet
saticiligl, kapicilik, meyve-sebze saticiligi, odacilik gibi diisiik gelir getiren islerde
calismaktadir. Ik baslarda bu islerden diisiik gelir elde ettikleri i¢in de normal
denebilecek apartman dairelerinde ve evlerde oturabilme sanslar1 olmamakta, genellikle
sehirlere ve semtlere yakin olan cevrelerde ya yaptiklari ya da diisiik bedellerle
kiraladiklar1 gecekondularda oturmak zorunda kalmaktadir (Timertekin, 1973: 3).
Kirsal kesimlerden kentlere yapilan yogun gog hareketinin bir sonucu olarak da hem
mekansal olarak hem de kiiltiirel agidan kentten soyutlanmis “Getto” adi verilen

bolgeler olusmaktadir. (Erjem ve Kizilgelik: 184).

Kentlilesme, kentlesme sonunda toplumsal yapida meydana gelen topyekiin
degismelere bagli olarak insan davraniglarinda gozlenebilir degisikliklerin olugmasi
siirecidir. Bu degisiklik insanlararasi iligkilerde, deger yargilarinda tutumlarda
gorulebilir. Kentlesme veya kentlilesmenin hem maddi hem de manevi(tinsel) ya da

ekonomik hem de toplumsal boyutu vardir(Bal, 2011:141).

“Tiirkiye’de kentlesme olgusu, gelisimi ve sonuglari itibariyle 6zgil bir nitelik
tasir. Tiirkiye’deki ilk donem kentlesme pratigi, olgunun mekanda hareketlilik ve fiziki
degisim tanimina uymakla birlikte, kente 0Ozgii kiiltiirel degisimleri yansitmaz. Bu
anlamda Tiirkiye gibi hizli kentlesme siireci yasayan toplumlarda fiziksel ve mekansal
yap1 doniisiim gegirmekle birlikte, bu surecin 6zgin bir kent kiiltiirliniin gelisimi igin
yeterli olmadig1 varsayilmaktadir. Kentlesme, demografik anlamda niifusun kentlerde
toplanmasini ve kentin biiyiimesini, sosyo-ekonomik anlamda tarimsal faaliyetten
endiistriyel ve hizmet sektoriine gegisi, sosyo-kulturel anlamda ise yasam kosullarinin
degismesini iceren bir olgudur. Kentlilesme ise, kent kiiltiiri ve sosyal hayatina uygun
davranig, deger ve iligkiler diizeninin kent sakinlerince igsellestirilmesi ve yasamasini

ifade eder.
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Tiirkiye’de sanayilesmeye bagli kentsel baglamda ortaya ¢ikan metropollere
iilkenin Ozellikle az gelismis bolgelerinden, orta Olgekli kentlere ise kendi yakin
cevrelerinden go¢ yasanmistir. Kentlesmenin bu ilk donem yapisal karakteri, sosyal ve
kiiltiirel hayata damgasini vurmustur. Kentler, her seyden once, yogun niifus akim
karsisinda normal kurumsal ve kiiltiirel gelismelerini saglayamamistir. Bu siirecte
gecekondulagsma olgusu ile biiylik kentlerin etrafin1 saran plansiz ve dengesiz gelisme,
sosyokiiltiirel hayat1 sarsmis, kiiltiir ve degerler diizeninde toplumsal sorunlarin ve
catigmalarin artisina yol agmistir. Hizli kentlesme olgusu, kirsal kesimden gelenleri koy
ile kent arasinda kalan, ancak ikisine de ait olmayan bir hayat tarzina mahktm kilmas;
bu baglamda go¢ ve kentlesme iliskileri daha ¢ok “kiiltiiriin arabesklesmesi” kavraminin
golgesi altinda agiklanmustir. Sosyokiiltiirel hayat icinde dini inanglar, degerler ve
pratikler de, kentlesme siirecinin ¢atismali yapisindan fazlasiyla etkilenmistir”(Celik,

2012: 302).

Sosyolojik acidan gog¢ Tiirkiye’nin son 50 yilina damgasint vuran 6nemli bir
realitedir. Kirsal koy toplumunda yasayan insanlar bilyiik ¢ogunlugu Istanbul ve
Ankara vb. biiyiik sehirlere akin etmistir. Ozellikle i¢c gogler araciligiyla biiyiik
kentlerde yasayan Alevilerin yasam tarzlarinda biiyiik degisimler yasanmistir. Gogler
Alevi inanc1 ve geleneginde biiylik degisimlerin yasanmasina sebep olmustur. Biiyiik
kentlerde yasayan Aleviler geleneksel hayatta var olandan ¢ok farkli, yeni ve modern
bir orglitlenme igerisine girmistir. Go¢ ilk olarak Ocak merkezlerinin dagilmasina sebep
olmustur. Kentlerin modern yasam kosullarina uygun olarak Aleviler derneklesme
stirecine girmistir. Aleviler modern kentlerde yeni bir orgilitlenme igerisine girerek
dernek, vakif, sendika, federasyon ve bir ¢ok konfederasyonlar kurmuslar. Bu modern
orgiitlerde cesitli gazete ve dergiler yayimlayarak gelenek, gorenek ve kiiltiirlerini
yasatmaya caligmiglardir. Arastirma alanimizdaki Alevi ocaklarinin modern kentlerde
bu degismelere parelel olarak nasil bir degisim ve doniisiim gegirdiklerini de tespit
etmeye calistik.

2.2.  Geleneksel Alevilik

2.2.1. Alevilik ve Bektasilik

Geleneksel Alevilikle kastimiz klasik kaynaklarimizda yazilan eserlerdeki
Aleviliktir. Alevilik terimi son yirmi yilda kullanilmaya baglamigtir. Alevilik
kelimesinin yerine ¢ogu zaman Rafizilik, Kizilbaslik, Bektasilik kelimeleri

kullamlmistir.  “Ali’ye mensup Ali’ye ait” anlamlarma gelen Alevi, Islam Tarihi ve
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Tasavvuf Edebiyatinda “Hz.Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta buna bagli olmak”
anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz.Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan
herkese “Alevi” denir (Figlali, 1995: 7). Alevi deyimi, (Imam Ali’ye bagl olan ve onu
seven kisi) anlamina gelir. Ehl-i Beyt veya Al-i Aba diye anilan Ali, Fatima, Hasan ve
Hiseyin’i ig¢ine alan Hz. Muhammed’in yakilari, Alevi olsun Sinni olsun
Miislimanlarin  biiyiilk ¢ogunlugunca sevilir ve sayilir. Fakat bunlara Alevi
denmemektedir. Alevilik, sadece Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i sevmeyi degil, bunun yaninda
belli inanglarin tiimiine sahip olmay1 ve Alevilik kurallarina uymay1 da kapsamaktadir
(Yaman, 1993: 52). Alevilik, Muhammediligin 6zgiin bir pargasi, Islam dininin &zii ve
ruhunu yorumlamadir. Dinlerin ilahi bir pargasi, Islam dininin 6zii ve ruhunu
yorumlamadir. Islam’da Tanrmm adi Allah’tir.  Alevilikte de boyledir. Islam
peygamberinin adi Muhammet’tir. Alevilikte de boyledir (Kaleli, 1995: 420). Anadolu
Aleviligi, tek bir dinin kat1 kurallarina (seriatina) bagli kalmis bir inang degildir. Birgok
dinin, inanglarin ve yasama bigimleri ile kiiltiirlerin bir araya gelisiyle olusan genis bir

diinya goriisidiir.

Alevilik, Ehl-i Beyt sevgisiyle Islam igidir (Kaleli: 433-435). Ahmet Refik:
“Tirkiye’de, Halife Ali’ye perestis eden iki zliimre vardi: Biri, Tirkligiini
benimseyerek, dergah ve ocak zihniyetiyle yasayan ve Tiirk harsin1 seven Bektasiler,
digeri de sark eyaletlerinde ve Iran’in dini ve siyasi telkinlerine tabi olan ve icabinda
Acemleri Tiirk topragina sokmayi vazife bilen rafiziler...” (Refik, 1932: 7) diyerek, iran
taraftar1 Alevileri Rafiziler olarak degerlendirmektedir. Anadolu Alevilerinin, Iranl
Siiler ile katiyen bir yakinligi yoktur. Yalmz Hz. Ali sevgisinde birlesirler. Hele
Siilikten dogan Rafizilik ile higbir alakalari bulunmamaktadir. Rafiziler, Islamiyet’i

kokiinden bozan itikatlara sahiptirler. Cemiyet nizamina da diismandirlar. Bunlarin ¢gogu

Acem’dirler (Sapolyo, 1994: 256).

Anadolu Alevileri i¢in semsiye bir kavram olarak kullanilmaya baslanan
“Alevilik” ifadesi XIX.yiizyilin sonlarindan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Daha
once kullanilan isim “Kizilbaslik tir. Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’in babas1
Sah Haydar tarafindan miiritleri i¢in tasarlanan on iki terkli kirmizi sariktan dolayi
Safevi sahlarina ve miiritleri igin “Kizilbas” ifadesi kullanilmistir (Kaplan, 2014:39).
On altinc1 ylizyildan itibaren Osmanli kaynaklarinda ve bugiin bile halk arasinda
fevkalade yanlis ve menfi anlamda kullanilan bu kelime, aslinda bizim tarihimizde

kirmiz1 bork veya baslik giyen Siinni-Alevi biitiin Tiirkmen boylarina verilen bir isimdir
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(Figlali: 9). Anadolu Tiirkmen Alevileri, Kizilbaglar, Akbaslar, Acikbaglar, Yesilbaslar,
Karabaglar gibi kollara ayrilmiglardir. Tirkmen Alevilerine de onuncu asirdan itibaren
Kizilbag denilmigtir. Bunlarin hepsi Oguzlarin yirmi doért boyundan hasil olmus

oymaklar ve Uruklardan meydana gelmislerdir (Sapolyo: 255).

Alevi kelimesi Arapcada “Ali”ye mensup Ali’ye ait” anlamlariyla beraber, Islam
tarihi ve tasavvuf edebiyatinda “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona baglh
olmak” anlamlarinda kullanilmistir. S6zliik anlam1 disinda “Alevi tabiri, Hz. Ali’yi en
iistiin sahabe olarak goren ve Hz. Muhammed’den sonra onun Allah’in ve Hz.
Peygamberin tayini ile halife olmasi gerektigini kabul edenler icin de kullanilmistir
(Figlal, 1991: 7). Basit anlamiyla Alevilik, birinci imam Hz. Ali’nin tarafini tutan

insanlarin diinya goriisii olarak tanimlanabilir (Zelyut, 1992: 19).

E. Behnan Sapolyo, Alevileri; 1-Siiler, 2-Kizilbaslar, 3-Bektasiler seklinde ii¢
gruba ayirir; Siiler Iran Alevileridir. Kizilbaslar ise bir kisim Tiirkmenlerdir. Bektasiler
ise sehir Alevileridir (Sapolyo, 1964: 254). Bu cesit tasniflerin yaninda Alevilikle
Bektasiligi ayn1 gorenler oldugu gibi, farkli kabul edenler de vardir. Bedri Noyan
“Alevilerle Bektasiler arasinda sizce 6nemli bir farklilasma goriiyor musunuz? sorusuna
“ Bektasilik intisaptir. Alevilik ise soydan gelir. Ayrica Alevilerde yiizden fazla pir
ocag1 mevcuttur. Oysa Bektasiler’de bir ocak vardir, o da Haci1 Bektasi Veli Ocagidir”
(Tiirkdogan, 1994: 8) A. Baki Golpinarli da “Bektasilik bir tarikattir. Halbuki Alevilige
hicbir zaman tarikat diyemeyiz. Ciinkii herhangi bir adam istedigi tarikata girer. Fakat
anast ve babasit Alevi olmayan birisi Alevilige giremez (Golpinarli, 1969: 277).”
diyerek Alevilik ve Bektasiligi ayirir. Ciinkii, Alevi bir anne ve babadan dogan ancak
Alevi olur. Bektasi olmak i¢in Bektasi bir anne ve babadan dogmak sart degildir (Turan,
2000: 206).

Fuat Koprilii, Alevileri Bektasilere baglamak amaciyla, onlara ‘Koy Bektasileri
diyordu. Ve bunda hakli idi, ¢iinkii inanclar1 Bektasilerinkinden farkli olmamakla
birlikte, umumiyetle immi ve tahsilsiz kalmislardi (Melikoff, 1994: 33). Melikoff ise
Alevilik ve Bektasiligin iliskisini su sekilde acikliyor: “Her ikisinde de inanglar aynidir.
Farkliliklar, bagslica sosyal niteliktedir. Birinci halde, kent merkezleri ¢evresinde
kurulmus bulunan tekkelere okumus insanlar gelmektedir. ikinci halde ise yalnizca,
cogu kez timmi halk kitleleri ile temas edilmektedir” (Melikof: 25-29). Riza Zelyut ise,
“Bektasilik, Alevilikten farkli bir sey degildir. Yalmz Alevilikte dede kaynaklari
degisiktir” (Zelyut: 12) diyerek, Alevilik ve Bektasiligin farkli seyler olmadigini iddia
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ediyor. Atilla Ozkirmlr’da “Bektasi-Alevi inanglar1 aymdir. Gériilen fark inanclarda
degil yonetme tarzindadir. Anadolu’da yasayan milyonlarca Bektasi-Alevi Turk ve
mimin muslimanlar, Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve bunlarin soyundan gelenlere
baghdirlar. Mezhepleri Caferi’dir. Caferiler Tiirkiye’de iki koldur. Esas Babagan
(Bektasiler) Dedegan (Aleviler) denir. Halk arasinda bunlara Kizilbaglar da denir”
diyerek Alevilik ve Bektasilik arasindaki iligki hakkindaki goriisiinii B. Noyan’a
dayandirir (Ozkirimli, 1975: 14).

John K. Birge, Aleviler ve Bektasiler arasindaki ortak ve farkli yonleri su sekilde
acikliyor: “Her ikisinde de ocak vardir, siirekli yanan ve bazen ortaklasa ¢irag-1 Ali
denilen bir ¢irag vardir. Her ikisinde de miirsit ve rehber makamlari icin 6zel postlar
vardir. Her ikisinde de on iki hizmet simifi vardir. Her iki grup da ritiiellerinde Tiirkge
kullanir. Her ikisinde de torensel bir sekilde sembolik igki, Dem’i dagitan sakiler
bulunur. Her ikisinde de ikrar toreninde sahib ve musahib gereklidir. Her iki grup da Ali
ve On iki imam konusunda benzer inanglara sahiptir. Her iki grup da kendilerini Cafer-i
Sadik mezhebinden kabul eder. Genelde tiim koy gruplari; Kizilbas, Yo6rik ve Abdallar
Haci1 Bektas Tekkesinde oturan Celebilerin otoritesini tanirlar. Bunlar her ne kadar
onlarin benzerliklerini tam olarak ifade etmese de, temelin hem 6rgiitlii Bektasiler hem
de koy gruplart i¢in ne denli ortak oldugunu gostermeye yeterlidir. Bektasiler kdy
gruplarina tepeden bakar ve onlara Sofular derler. Oysa fark yalmizca kent i¢i ve
kiyilarinda kurulan tekkelerin imparatorlugun giderek daha fazla {ist simf {iiyesini

¢ekmesi gibi bir incelmislik farkidir” (Birge, 1991: 237-238).

F. R. Haslok, temel kaynak eserlerden olarak bilinen “Bektasilik Tetkikleri”
isimli eserinde Bektasiler ile Aleviler arasindaki iliskiyi su sekilde acikliyor: * Inanglar
konusunda, Bektasiler, Kizilbaslarin hilafina, pirleri olarak Altinci Imam “Cafer-i
Sadik”a baglhlik iddia ederler. Kizilbaslar (Aleviler) ise Besinci imam “Muhammed
Bakir” den el almis olduklarini ileri siirmektedirler. Dini hayat hususunda da iki mezhep
arasinda Onemli bir fark vardir. Dallarinin ruhban sinifin1 teskil eden Bektasiler,
neredeyse hig istisnasiz, Miicerreddirler (bekar). Diger yonden Kizilbaslarin irsi bir

ruhban sinifi vardir; buna dayanarak seyhleri mecburen evlidirler (Haslok, 2000: 4).

Fuat Bozkurt “Aleviligi Siiligin Anadolu’da tarikat bigiminde bir uzantis1 olarak
tanimlanir. Alevilik Anadolu’da toplumsal olaylarin ortaya ¢ikardigi Orta Asya’dan On
Asya’ya degisen birgok dinin izini tasiyan bir Anadolu dinidir. Islamlik onun iizerine

¢ekilmis bir oOrtiiden Gteye gidememistir” (Bozkurt, 2005: 14). diyerek, Aleviligin
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birgok farkli inang¢ degerlerini i¢inde barindiran Senkretist bir toplumsal-tarihi bir olgu
oldugunu ileri siiriiyor. E. Ruhi Figlali ise “Alevilik, Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir
bastig1 bir Islami inang ve yasayis bigimi ile Tiirkmen kiiltiiriiniin ve Islam 6ncesi inanis
Ve yasayis biciminin i¢ i¢e girmis seklidir ve soya baglidir. Bektasilik ise Melamilikten
dogmus ve Samanilik, Hurdfilik ve Batinilik etkilerinin Islam tasavvufunun genis potasi
icinde eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya koymus oldugu bir tarikattir. Tiirkiye’de her
Bektasi Alevi oldugu halde, her Alevi Bektasi degildir” (Figlali, 1994:14). demektedir.
Boylelikle de Figlali, Aleviligin igerisinde barindirdigi farkli inanglar1 belirterek,
Alevilik ile Bektasiligin benzestigi ve ayristigi noktalar1 ortaya koyuyor. Alevilikle
Bektasiligi ayiran arastirmacilardin biri de ilhan Basgdz’diir. Basgdz’e gore Bektasilik,
tekkeler g¢evresinde gelisen ve yasayan bir tarikattir. Bir yoldur. Ustelik her isteyen
Bektasilik tarikatine girebilir. Bunun ig¢in Bektasi ana babanin belinden inmek
gerekmez. Oysa Koy Aleviligi, tekke Bektasiliginden bir¢ok yonden ayrilir (Cakar,
1996: 25).

Islam kiiltiiriinde on iki esas tarikattan biri olarak kabul edilen Bektasilik miirsit
olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)’i, rehber olarak Hz. Ali’yi, pir olarak da Haci Bektasi
Veli’yi tanir (Figlali: 133). XIII. yiizyilda Kii¢lik Asya’ya Haci Bektas adinda bir adam
geliyor. Kirgehir yakinlarinda sonradan kendi adiyla anilacak koye yerlesiyor; daha
onceki Tiirk yasaminm toplumsal ve dinsel pratikleriyle, az ¢ok Ortodoks Islam
gorintusund, Orta Asyali sofi Ahmet Yesevi’nin etkisini tasiyan bir tasavvuf sisteminde
birlestiren genel Tiirkmen babalari hareketinin bir pargast oluyor. Bu Tlrkmen
kabileleri arasinda zamanimin azizi olarak yavas yavas genel bir kabul kazaniyor;
miiritler kazaniyor ve yonlendiriyor; c¢irag kullanimi, lokma ve sema etmek de dahil
olmak {izere basit bir ritiielin temellerini 6gretiyor; kendisi 6zel bir baslik giyiyor ve
bunu miiritlerine de veriyor (Birge ve Kingsley, 1991: 56). 1500 yili civarinda
Bektasilerin onderligine, yonetimi altinda tarikatin pratiklerine siirekli bir bigim ve
icerik verecek, yeni etkiler getirecek, Balim Sultan adli bir adam geldi. Malesef Balim
Sultan’in yagamu iizerine higbir elestirel calisma yapilmamistir. Bizzat Haci1 Bektas ve
onun benzeri kisilerin, hepsi kendi geleneklerini Hac1 Bektag’a baglayan Tahtacilar ve
Kizilbasglar gibi kdy gruplar1 da dahil olmak tizere, Kiiclik Asya’nin biitiinsel Bektasi ya
da daha ¢ok Alevi mesrebini yaratan etkilerin kokeni olmalari muhtemel goriinmektedir

(Birge ve Kingsley: 66).
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Haci1 Bektas, Alevi inanisina gore ikinci Ali’dir. Selguklular doéneminde
Alevilik-Bektasiligin militan bir karakteri vardi. Bunlar savasc¢1 gocebelere dayanarak,
hem Konya’daki sitinni saltanata karsi hem de Kilikya’daki Hiristiyan Ermenilere,
Karadeniz ve Ege kiyilarindaki Hiristiyan Yunanlilara (Trabzon’daki Rum Pantus ve
Bizans imparatorluklari) kars1 savasiyorlardi (Dierl, 1991: 48). Bektasilik daha ¢ok bir
dervis tarikati olarak bilinir. Fakat diger tarikatlarda oldugu gibi bunda da tarikatin
teskilatin1 yalniz mesleki dervisler viicuda getirdikleri halde tarikatin fertlerini sadece
muhibb/seven, dost denilen ve mezheplerini agik¢a veya gizlice belirten disaridan
birtakim insanlar teskil eder. Her mahalli toplulugun tabiati, sosyal merkezi ve miisterek
ibadet yeri, en yakin bir Bektasi tekkesidir. Tekke, duruma gore bir baba veya pirin
idaresi altinda bir miktar mesleki dervisleri ihtiva eden bir hankah (tekke, zaviye) olur
(Haslok, 2000: 44).

2.2.2. Anadolu’da Turkmen Alevilerin Tarihi

Anadolu Aleviligi yazili ve sozlii gelenekte Bektasilik, Kizilbaslik, Rafizilik,
Tahtacilik vb. isimlerle anilmaktadir (Oz, 1994: 88). Tiirkiye’deki Alevilik, Bektasi
kiiltiirii ve edebiyatinin tesirinde kalmis, Islami bir inanmisla, gdcebe Tiirkmen
Killtiriiniin i¢c ice girmis seklidir (Oz: 70). Orta Asya’dan getirdikleri islam oncesi
gelenek ve goreneklerini inat ve 1srarla koruyan Alevi ziimreler, onlar1 Islami bir cila
altinda siirdiirmiislerdir (Oz: 71). Alevilik; Hz. Ali’den adin1 alan, onun soyu ve onu
takip edenler tarafindan kurulmus bir tasavvufi yoldur. Alevilik bir Islam inamsidir.
Ona Islam inams1 disinda bir kimlik aramak tarihsel ve sosyal gerceklerle
bagdasmamaktadir. Bu Aleviligin saf Islam inanglar1 olup, onun disinda biinyesinde
higbir inanc1 ve kiiltiirii barindirmadigi anlamina gelmemelidir. Anadolu Aleviligi,
Batinilik, Yesevilik, Haydarilik, Kalenderilik, Melamilik, Hurfilik, Yunan Felsefesi,
tasavvuf gibi akimlardan ve Samanizm gibi inan¢ ve kiiltiirlerden etkilenmis bir

diisiince ve inang sistemidir (Arslanoglu, 2000: 182).

Tiirkiye’de yasayan Aleviligin ne Islam’in ilk donemindeki “Sia” ile ne de genel
olarak “Sia” karsit1 kullanilan “Alevilik” ile bir ilgisi vardir. Tiirkiye’deki Alevilik
Turklere hastir. Kisacasi bu Tiirk Aleviligidir. Tiirklerin kendi kiiltiiriiniin Islam’a
(Kiictik: 23) baskin gelmesidir. Anadolu Aleviligi, ozellikle eski Tiirk inang ve
torelerinden kaynaklanan ve ilk cagdan kalan Anadolu inang¢ varliklariyla beslenen

kendine 6zgii ydresel bir kurulustur. iran Aleviliginin ise iran gelenekleriyle beslenmis
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hususi bir yapisi vardir. Anadolu Aleviligi ile aralarindaki benzerlik Hz. Ali’ye ve On

Iki Imama baglilikta diigiimlenir (Dogan, 1990: 50).

Aleviligin tarihini Islam tarihinin ilk dénemindeki hilafet tartismalarina kadar
gotirmek her ne kadar miimkiin ise de, bizim arastirma alanimiz Sivas’in Kangal ilgesi
oldugu i¢in konumuzun Anadolu Aleviligi ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerekiyor.
Anadolu Aleviligi ilk 6nce Tiirklerin Miisliiman olusu ve Anadolu’ya gogleri ile ilgili
bir konudur. Anadolu Aleviliginin kokleri Tiirklerin IX. yy. da Orta Asya’da Islam’1
kabul etmeye basladigi donemlere kadar iner. Tiirklerin Islam’t kabul edisleri
Emevilerle Abbasilerin arasindaki miicadelelerle yakindan ilgilidir. Her seyden once
Abbasiler, Araplar arasinda taraftar bularak basariya ulasamayacaklarii anlamiglardi.
Bu bakimdan Orta Asya’da yeni Miisliiman olan Mevali arasinda faaliyette bulunmaya
0zen gosterdiler. Hususiyetleri itibariyle Emeviler devrinde Alevi hareketlerini iki ayri
grup olarak diisiinmek gerekiyor. Birinci grup Hz. Hiiseyin’in isyanindan sonra Zeyd b.
Ali  (742)’nin isyaniyla belirginlesen ve genellikle Araplardan olusan Ali
taraftarlarindan ibarettir. Genellikle Kur’an’in Islam’in1 bilen bu insanlara gore, imamet
secimle degil, nass ile olup nassin tespit ettigi gibi, insanlardan imamete hak sahibi
olanlar da Ali ve ¢ocuklaridir. Ikinci grup ise, tamamen Abbasi faaliyetleri esnasinda
goriilen ve c¢ogunlukla Orta Asya’da yeni Miisliman olanlardan olusan Ali
taraftarlaridir.  Bunlar Kur’an’m Islam’mdan habersiz olduklari halde Ali
taraftarlarindan faydalanarak Islam dis1 birtakim prensiplere inanan ve Islam’a yabanci

olan fikirleri yayan kisilerdir (Dogan, 1997: 106).

Talas Savasi’yla (m. 751) birlikte simdiye kadar dolayli yollardan Islam’1
tantyan Tiirklere, Islam ile nispeten daha dogrudan bir tanisma imkani saglanmistir.
Abbasilerin iktidara gelmesiyle degisen politik tavir, Tiirklerin girmis olduklar1 Islam
formunda da degisikligin yasanmasina sebep olmustur. Emeviler doneminde daha ¢ok
Batmniler ve Tbahiler vasitasiyla yayilan Alevilik, daha 6nce Mani, Buda ve Saman
kiiltiiriine sahip olan Tiirkler arasinda islam’in yayilmasinda énemli bir form olmustur.
Burada verilen bilgilere de dayanilarak, Tiirklerin Islomlasma siirecinde yiiriirliikte olan
siyasi, sosyal ve cografi unsurlar goz Oniinde tutuldugunda, Emeviler déneminde
Miisliman olanlarin daha ¢ok Alevi, Abbasiler doneminde Miisliiman olanlarin da

Siinni mezhep formunu benimsemis olduklar1 kaydedilmektedir (Dogan, 1990: 16-17).

Emeviler heniiz Tiirk topraklarina girmeden dnce Emevilerin zulmiinden kagan

Talibogullar1 Taberistan ve Hazar civarindaki Tiirk meliklerine sigimmaiglar, buralarda
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blyuk bir Alevi ve Ehl-i Beyt potansiyeli olusturmuslardi (Dogan, 1997: 117). Orta
Asya halklarmin biiyiik ¢ogunlugu Islam’in prensiplerini 6grenmeden Alevi davetin
gizli iiyesi olmuslardir (Dogan, 1997: 108). Genellikle Tiirklerin Islam’a girisi Alevi -
Sii kanallardan oluyordu. Orta Asya’da heniiz islam’1 6grenememis miihtediler Budizm,
Manihaizm, Samanizm vb. Islam &ncesi inanglarmi, Alevi-Sii Dailer’den almus
olduklar1 birtakim siyasi inang¢ prensipleriyle harmanlayarak kendi siyasi ve sosyal
ortamlarina uygun bir din olusturdular. Belki de onlarin Islam adina bildikleri Alevi
misyonerlerin siyasi goriislerinden ibaretti (Dogan: 112). Burada edindigimiz bilgilere
baktigimizda Anadolu Aleviliginin temelinde Tiirklerin Islam’1 kabuliinde Emevilerle-
Abbasiler arasindaki siyasi miicadelelerin ¢ok biiyilik etkisinin oldugu ortaya ¢ikiyor.
Arabistan Yarimadasindaki siyasi miicadelelerinde basarisiz olan Abbasogullari, hem
kendilerine taraftar toplamak hem de rahat bir yasam elde edebilmek icin o zaman
herkese yasama imkani taniyacak kadar genis ve rahat olan Orta Asya steplerine akin
ettiler. Birinci amaglar siyasi gii¢c elde etmek oldugu i¢in Tiirklerin eski yerel inanglar
(Budizm, Samanizm vb. )’nin Islam diniyle karisik senkretik bir din anlayisim
benimsemelerini sagladilar. Tiirkler Islamiyet’i sahih yollar diyebilecegimiz Kur’an ve
Siinnet egitimi almis din alimlerinden degil de o tarihin siyasi mazlumlar1 Ehlibeyt

taraftar1 Ismaili (Sif) propagandacilardan 6grenmislerdir.

E. Ruhi Figlali, “Tiirkler, Islam kiiltiir ¢evresine girislerinden itibaren tamamen
resmi ve geleneksel Islam anlayisini, yani Siinni anlayis1 benimsemis olmalarina
ragmen, esas itibariyle Hz. Muhammed (s. a. s) ve Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda tutan
sufilik cereyaninin kuvvetle etkisi altinda kalmiglardir” (Figlali, 1991: 86). diyerek

birgok Tiirk toplulugunun Aleviligi sonradan benimsemis oldugunu belirtiyor.

Anadolu Aleviliginin olusumunda Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gog
etmeleri en 6nemli safhalardan birisidir. Anadolu’ya muhaceret iki safhada vuku
bulmustur. ilk sathada, 13.yy’in baslarinda, Karahitaylarla, Harzemliler arasindaki
miicadele sonucu Fergana’daki sehirlerin ¢ogu harap olmus ve halk, bu bolgeyi terk
ederek Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmistir. Ikinci safha ise Mogol istilasinin
hemen arifesinde ve istila esnasinda vuku bulmustur. Maveraiinnehir’i zapt1 sirasinda,
kalabalik gbcebe ve yar1 gocebe Oguz ve Karluk Tiirkleri, Cengiz’in ordular1 6niinden
kagarak Anadolu’ya siginmislardir. Ayni istilaya ugrayan Kipcaklar ve Harzemsahlar,
arkasindan biitlin Horasan, Azerbaycan ve Erran bolgelerinin Mogollar tarafindan

istilasi iizerine bir¢ok Tiirk boyu da Anadolu’ya yonelmistir (Figlali: 95;Hodgson, 1995:
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426;Miguel, 1991: 283). Mogollarin arkasindan sayisiz dini baskanlar ve tarikat seyhleri
Orta Asya’dan Anadolu’ya akip gelmisler ve bu suretle de Kiiciik Asya’nin batisi
Tirkler tarafindan yeniden istila edilmis ve gazilerin emirleri, ilk defa Osmanlilarin

sona erdirdikleri, eyaletlerdeki ayr1 beylikleri kurmuslardir (Brocelmann, 1992: 215).

XI. asirda Mogollarin Tiirkistan’1 ve biitiin Orta Asya’y1 istila etmesi iizerine
¢ok sayida Oguzlarin yani sira kdylii ve kentli Tiirkmen kitleleri de Anadolu’ya geldiler.
Stiphesiz Orta Asya kelami, tasavvufi ve siyasi bircok firkanin kol gezdigi yerler oldugu
icin Anadolu’ya go¢ edenler, sadece Alevi fikirleri benimseyen insanlar degildi. Mogol
onlinden Anadolu’ya kagip gelen bu insanlar arasinda Hanefi esaslarini muhafaza
edenler oldugu gibi 1rk olarak iranli Tacikler de vardi. Orta Asya’dan go¢ eden bu
insanlar, daha Onceki yasantilarina benzer bir sekilde Anadolu’da bir kismi yerlesik
hayat1 tercih etmis ve bir kism1 da dag ve yayla yasamina yiiriimiislerdir. Islamiyet’i
kabul ettikleri halde islam adina pek az sey bilen, kendi milli 6rf, Adet, inang ve yasam
bicimlerini benimseyen Tiirkmenler, Anadolu’nun Siiryani, Hiristiyan, Ermeni ve
Yahudi kiiltiirlerinden istifade etmek suretiyle gelistirdikleri Alevilik inan¢ ve yasam
bicimi icerisinde genelde kendi orflerini, adetlerini ve eski Tirk torelerini

yansitmiglardir (Dogan, 1997:46).

Orta Asya Tiirkleri Islamiyet’e gectikleri sirada Islamiyet’in, kendi gdcebe
yapilarina uymayan oOzelliklerini kolayca kabul etmediler. Bilhassa kadin - erkek
ayriligi, sarap yasagi gibi normlar kendilerince kolay benimsenmedi. Orta Asya’da
Samanlikla karisik gelen inanclara en yakin “stfilik”ti. Sehirdeki seckinler Islam’i
oldugu gibi kabul ederken, sehir medeniyetinin disinda kalan Tiirkmen asiretleri ve bir
dereceye kadar segkinlerden olmayanlar Islam’in heteradoks, siifi seklini tercih ettiler

(Mardin, 1997: 94).

Tiirkmenler heniiz tam yerlesik hayata ge¢cmedikleri ve Tiirk boylarinin Batiya
goemeleri sirasinda Islam  diinyasinda Stnni-Alevi ogretisi olusmustu. Tiirkmen
halkinm go¢ yolu iizerindeki Alamut ismaili Daileri gdcebe Tiirklerin Alevi olmasinda
etkili olmuslardi. Ayrica Anadolu’da bazi tarikatlarin mensubu olarak aslinda birer
Ismaili Daileri olan dervisler ve seyhler, Tiirkmen babalar1 yazin Suriye’ye gelen
gogebe Tiirkmenler arasinda Ismaililigi yayacak ideal ortami buluyorlardi (Zelyut,
1991: 46;0cak, 1981: 74). Hele, Ismaililer’in mekanlarmin IX. asirda az terakki etmis
yerler bilhassa Horasan’in cenubi garbinda Kuhistan (Dag Memleketi) ismi verilen yer

olup, Ismaili kalelerinin {icte ikisinin burada oldugu diisiiniiliirse, Ismaililerin
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Turkmenler Gzerindeki etkileri hi¢ de kuglimsenmeyecek derecede olsa gerektir
(Bartold: 56;Miguel: 296).

Tiirkmenler gogebe olup sehir hayatindaki medrese kultlriinden uzak idiler ve
Siinni Islam’in namaz, orug¢ gibi belli bir diizeni gerektiren Islami yasantisina karsi,
bunlardan uzak, mistik bir tasavvufi hayat anlayisini benimsediler (Ocak: 71-72).
Babailik hareketi Tiirkmenler arasinda dogdugu ve onlara hitap ettigi i¢in toplumsal,
dini ve kiltiirel yapilarina uygunluk arz etmistir. Tiirkmenler heniiz yeni Miisliiman
olduklari, dini tam anlamiyla 6ziimseyecek giice ve zamana sahip olmadiklari, eski
inang ve geleneklerinin tesiri biiyiik dlgiide devam ettigi icin genellikle sahih Islam’a
uymayan (Islam’mn haram saydigi sazi, raksi, sarabi vs. ) caiz gormiislerdir (Sener,
1990: 123;0cak: 374). Rami Ayas’in tespitiyle “Tirkiye Selcuklu Devleti sahasinda ilk
miisahede edilen baslica iki tasavvufi ziimre ve tarikat vardir. Bunlardan biri kalabalik
Tiirkmen topluluklarini etkisi altina alan “Babailik” ziimre tarikatidir. Tamamen kavmi
bir ozellik tasimaktadir. Piri, Baba Ilyas Horasani’dir. ikinci tarikat ziimresi de
Mevlevilik’tir. Piri, Mevlana Celaleddin-i RUmi’dir. Tezahiirleri ve ¢agris1 bakimindan

evrensel bir nitelik tasimaktadir”(Ayas, 1991: 61).

Mustafa Akdag’a gore, “XlIIl.yy sonlarinda Tiirkiye’de tarikatleri iki zlimre
halinde toplamak miimkiindiir. Birincisi Bektasilik, Hac1 Bektasi Veli sembol oluyordu.
Babalar faaliyetlerini en cok Amasya-Sivas vb. yerlerde gostermislerdir. Ikinci ziimre
ise Celaleddin-i Rumi rehberliginde temsil olunan “Mevleviliktir” Mevleviler daha gok
Konya ve Kayseri’de faaliyet gostermislerdir (Akdag, 1979: 52). Fuat Kopriilii ve A.
Yasar Ocak’in tespitiyle, bugiin Babailik adiyla bir mezhep ve tarikat yoksa da
Babailigin inan¢ ve geleneklerini miras kabul eden Kizilbas (Alevi) ziimreleri ve
Bektasilik tarikat1 vardir. Bunlar Sii ve Hurufi tesiri hari¢ tutulursa, Babailigin isim

degistirmis halinden baska bir sey degildir (Kopriilii, 1993: 209;0cak: 76).

XV. yy ortalarinda Anadolu’daki gé¢ebe ve koyliilerin dini inanglar1 hakkinda
sarih bilgilere sahip olmasak da, XIII. ylizyildan baglayarak XVI. yiizy1l sonlarina kadar
Anadolu’nun siyasi ve ictimai hayatinda Babai, Kalenderi, Torlak, Isik gibi muhtelif
isimler altinda Babailigin, 6zellikle medrese tesirinden uzak koy ve asiretler arasinda
yaygin oldugu goriiliir. Babailerin en ¢ok Sivas, Corum, Yozgat, Amasya dolaylarinda
yaygin oldugunu disiiniirsek, Seyh Ciineyd (0. 1460) in Anadolu’da belki de Umit
etmedigi derecede elverisli bir zemin buldugunu kolaylikla anlayabiliriz (Uzungarsili,

1982: 532).
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Anadolu Turklerinin mithim bir kismini Safevi tarikatina baglayan Ciineyd (0.
1460) olmustur. Seyh Ciineyd amcast Seyh Cafer ile Safevi tarikati seyhligi
miicadelesine girigsmis ise de muvaffak olamamis, Erdebil’i terk etmek zorunda kalmig
ve birgok Iranlinin yaptig1 gibi Anadolu’ya gelmistir (Siimer, 1992: 9). Safevi Seyhi
dolastigi koy ve gocebe Tirkler arasinda sayist hi¢c de az olmayan bir toplulugu
kendisine mirit yapti. Hatta Ciineyd bunlardan bes on bin kisilik silahli bir kuvvet
meydana getirmeye muvaffak oldu. Kendisinin Hz. Ali soyundan oldugunu iddia
etmesi, faaliyetinin siyasi bir gayesinin oldugunu gizlememesi, koyli ve gdcebe
Tiirklerin iktisadi durumlarmin iyi olmamasi Ciineyd’in basarilarinin diger miihim
sebeplerini teskil eder. Seyh Ciineyd daha sonra Akkoyunlu Devletinin basina yeni
gecen Uzun Hasan Bey’in yanina gitti. Uzun Hasan, Karakoyunlu Cihansah Mirza’ya
kars1 Ciineyd’in kuvvetlerinden faydalanmak i¢in Ciineyd’le kiz kardesi Hatice Begim’1
evlendirdi. Ciineyd, Sirvan sahla yaptig1 savasta oldii. Ciineyd’in vasiyeti lizerine
miritleri Uzun Hasan’in kiz kardesinden olan Haydar’in bagina toplandi. Uzun Hasan
Beg, Cihan Sahi ve Oglu Ali’yi yenerek Karakoyunlu Devleti’ni ortadan kaldirdi.
Boylece Akkoyunlu devletinin sinirlar1 Horasan’dan Sivas’a kadar genislemis, bir
imparatorluk haline gelmisti. Ciineyd’in oglu Haydar dayis1t Uzun Hasan’1n kiz1 Halime
Begim ile evlendi ki, bu izdivagtan, aralarinda Safevi devletinin kurucusu Ismail’in
bulundugu ii¢ oglu oldu. Seyh Haydar dayisi Uzun Hasan’in siyasi niifuzundan
faydalanarak, Sivas’a kadar olan Anadolu’da tarikat faaliyetlerini hizlandirmisti, halife

yetistirip Anadolu’da kendi sehirlerine gonderiyordu (Siimer: 11).

Sifligin tarih sahnesindeki en O©nemli siyasi basaris1 Safevi devletinin
kurulusuyla birlikte goriilmektedir. Sah Ismail’in Akkoyunlu devletine son vermek
suretiyle kurdugu Safevi devleti (1501-1736), kurucu unsur olarak gogebe Sii
Tiirkmenlere dayanmaktadir. Sii Safevi tarikatinin da basinda bulunan Sah Ismail,
Hatayl lakabiyla yazdigi siirlerle Tiirkmenler arasinda onemli bir karizma sahibi
olmustur. Onun siyasi alandaki faaliyetleri, islam ulkelerine ve ¢ok kritik bir donemde
bulunan Osmanli devletine zor anlar yasatmistir. Safeviler, mensubu bulunduklar1 Sia
mezhebi disinda kalan hi¢bir inang ve diisiinceye yasama hakki vermeyen kati bir tutum
izlemislerdir. Bu durum, genel anlamda islim’in yayilmasma da engel teskil etmistir

(Turan: 215).

Haydar’in 6liimiinden sonra onun yerine gegen oglu Ismail de Ciineyd gibi

faaliyetini baslatmak icin Anadolu’ya bir ziyaret gerceklestirdi. Ismail Anadolu’dan
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edindigi kalabalik Tiirkmen gruplariyla zaferden zafere kosuyordu. 1502 yilinda biiyiik
ceddi Safiyyuddin Erdebiliye izafeten “Safevi Devleti”ni kurdu. Asirlardan beri
Anadolu’da yasayan Kizilbaglari, Dai ve Halife isimlerinde propagandacilar géndererek

teskilatlandirmaya calisiyordu (Uzungarsili: 253).

Sah Ismail, Safevi tarikat devletinin basina gegince Akkoyunlularin takibinden
kacarken bir ara Revan-Kagizman-Erzurum-Tercan-Erzincan {izerinden ge¢mistir. Bu
yolculuk sirasinda, Erzincan’dan ayrilirken yanina topladigr 7000 Anadolu Tiirkmeni
ile birlikte ayrilmistir. Bu sadik miiritler ordusu, Ismail’in basarisinda 6nemli bir giicii
teskil etmektedir. 1501-1514 tarihleri arasinda iran’m tamami, Diyarbakir, Bagdat, Irak,
Huzistan, Kiirdistan, Sirvan, Merv ve Herat bdlgesini zapt etmistir. Yavuz Selim ile
giristigi savasta agir bir yenilgi almistir (Caldiran, 23.8.1514). Oliimiine (1524) kadar
gecen son on yilin da {iziintli igerisinde, kendisini igkiyle teselli ederek gecirmistir

(Yilmaz, 1996: 776-777).

Sah Ismail’in askeri giicli, ¢ogunlugu Anadolu’da oturan, Ustacalu, Samlu,
Rumlu, Musullu, Hindli, Tekeli, Bayburtlu, Capanli, Kara-Dagli, Karamanli,
Dulkadirli, Varsak, Avsar ve Kacar gibi sadik Safevi ailesi taraftan Tiirkmenlerden
olusmakta idi. Bunlar, Sah Ismail’e katilmak i¢in Anadolu’dan Iran’a go¢ etmislerdi.
Bu topluluklar, daha sonra devlet yénetiminde de etkin rol oynamislardir (Oztuna: 787-
788).

Anadolu’da Kizilbaglar, sahislara bagli din anlayisinin bir uzantisi olarak Sii
propagandasi yapan Seyh Ciineyd ve ondan sonra gelenleri mehdi, peygamber, daha da 6te
giderek Tanr olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla, Kizilbag Tiirkmenlerin seyhleri ugruna her
tiirlii fedakarligi gostermelerini s6z konusu inanglarinda aramak gerekir. Ozellikle Sah
Ismail ile birlikte Tiirklerin o zamana kadar sahip olduklar1 heterodoks yapi, yapilan
propagandalar sayesinde biiyilk oranda i¢i bosaltilmis On iki Imam Siiligine
donistiirilmiistiir. Boylece heterodoks Tiirk inanci Alevilik haline gelmistir (Ocak: 207-
209). Alevilik ve Bektasilik Tiirk Miisliimanliginin heterodoks nitelik tagimakta olup,
birbirine paralel olarak iki kesimi temsil etmektedir. Bektasilik koki XIII. yy’a kadar
inen, ama esas olarak, XIV. yy’daki Rum Abdallar1 ziimresi i¢inde geliserek XVI. yy
baslarinda Balim Sultan tarafindan Haci Bektasi Veli adina kurulmus bir tarikattir. Ama
temelleri XIV. yy’da Hac1 Bektasi Veli geleneginden Rum Abdallarindan Abdal Musa
tarafindan atilmistir. Tasidig1 adin aksine, kurucusunun adi Haci1 Bektasi Veli degildir.

Aleviligin ise kokii Tiirklerin IX.yy’da Orta Asya’da Islam’1 kabul etmeye basladig
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doneme kadar inen, Ozellikle gogebe gevrelerde tamamiyla eski Budizm, Manihaizm,
Samanizm vb. inanc¢larin hakim etkisinde gergeklesen yiizeysel ve daha ¢ok mitolojik
bir nitelik gdsteren bir Islam anlayisiydi. Adi1 o zaman Alevilik degildi. Heterodoks
Islam anlayisiydi. Anadolu’ya XIII. yy’daki goglerle tasinan gogebelige dayali sosyo-
ekonomik hayat tarzi sebebiyle ser’i ibadetlere pek ilgi duymayan Heterodoks islam
anlayist XVI. yy da Sah Ismail-i Safevi’nin propagandasi ile birlestirildi (Ocak: 131).

Safevi devletinin kurulmasi, farkli bolgelerde varhigini devam ettiren Tirkler
arasinda da hem siyasi, hem de fiziki bir pargalanmay1 da beraberinde getirmistir. Orta
Asya’daki Tiirkler ile Anadolu’daki Tiirkler arasina iran Safevi devletinin girmesiyle

beraber aradaki irtibat kopmustur (Siimer: 154).

Bu sahih bilgilere dayanarak Sii Iran Devletinin ortaya ¢ikisinda Anadolu
Alevilerinin ¢ok biiyiik katkilarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu gilinkii Anadolu
Alevilerinin Iran’daki Siiler’den farkli inang ve ibadet anlayisina sahip olmalarmin en
O6nemli nedenlerinden birisi Anadolu Alevilerinin Siiler gibi sistemli bilgi ve kiiltiir
olusumunu ve akisini saglayacak devlet kurumundan yoksun olduklar1 i¢in yani yazili
kiiltiire gegme imkanin1 ge¢ yakaladiklarindan, Selguklu ve Osmanli Devleti dahil uzun
bir siire eski Tiirk inang ve diislinceleriyle Anadolu’nun iicra kdselerinde yasamis

olmalaridir, diyebiliriz.

XVI. asirdaki Osmanli yonetimiyle Kizilbag Tiirkmenler arasindaki
ayaklanmalar onlarin giderek devletten ve Siinni toplumdan uzaklagmasina yol
acmustir. Isyan hareketlerine giren Alevi oymaklarin bir kismi Bektasiligin Celebiler
kolu ile irtibat kurarken, cogunlugu kendi inan¢ ve anlayiglart dogrultusunda
Ocakzadelere bagli kalarak, genellikle merkezlerden uzak bolgelerde hayatlarini
sirdiirmiiglerdir. Bektasiler ise Kalender Celebi ayaklanmasindan sonra Haci Bektas
Dergahi’na Sersem Ali Pasa’nin getirilmesiyle (1551) Celebiler ve Babalar olmak
tizere ikiye ayrilmislardir. Zamanla gerek Kizilbaslar gerekse Bektasiler (6zellikle
Celebiler kolu) Osmanli’ya karsi olumsuz tavirlarini degistirmemislerdir. Bunun
yaninda dag ve bayirlara koy kuran, devlet ve bolge halki i¢in emniyet temin eden
giivenilir Bektasi tekkeleri “ylizlerce kdyden harag¢ toplayan Bektasi dergahlarina”
doniismiis, bu arada Bektasi Dergéhi ile ilgisi olan Yenigeri Ocag1 bozulmaya yiiz
tutmugstur. II. Mahmud 1826 yilinda ocagi kaldirmis ve Bektasi tekkelerini
kapatmistir. Bundan sonra Bektasilik merkez olarak Arnavutluk’u se¢mistir. Adi

gecen tarihten sonra bazi Bektasi babalar1 Mason localariyla isbirligine girmislerdir.
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Tarikat 1925°te tlkedeki biitiin tarikatlarin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla

resmen ortadan kaldirilmissa da diger tarikatlar gibi varligini stirdiiregelmistir.

Turkiye’deki  Alevi-Bektasi  topluluklar  Kurtulus Savasi’na  goniilden
katilmiglardir. Atatiirk 23 Aralik 1919°da Hacibektas’a gitmis ve postnisin Cemalettin
Ulusoy ile dede postundaki Salih Niyazi Baba ile goriismiistiir. Cemalettin Efendi,
buyrugunda olan biitiin muhiplerine Milli Miicadeleyi destekleme ¢agrisinda bulunmus,
onlar da bu cagriya canla basla uymuslardir. 23 Nisan 1920°’de TBMM agildiginda
Cemalettin Celebi Kirsehir mebusu ve meclis baskan vekili olarak mecliste yer almistir
(Uztim, 1997: 11). Cumhuriyetten sonra Alevi-Bektasi gelenegine bagli insanlar
kendilerini daha rahat hissettiklerini her firsatta dile getirmislerdir. Bu tarihten sonra
Aleviler siyasal alanda ideolojik partiler kurarak Alevi-Bektasi kiiltiiriine hizmet etmeye

calismiglar 1966°da Birlik partisi 1996°da Baris Partisi’ni kurmugslardir.

Orhan Tirkdogan’in 15 il ve 45 ocak iizerinde yaptig1 arastirmada konustugu
yiizlerce Alevi dedesinden hemen hemen hig birisi Aleviligi Islam’in disinda gérmiiyor,
onlardan biri olan Amasyal1 Uygur Dede sunlar1 sdyliiyor: “Temelde bir farkimiz yok.
Dinimiz Islam, kitabimiz Kur’an, Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa”dir
(Tiirkdogan, 1995: 320). Yine bir Alevi dedesi Siileyman Saritas da, “Ben bir Alevi
dedesiyim. Alevilik islamiyet’tir. Alevilik Tiirkliiktiir. Yalmz giiniimiizde Aleviler ¢ok
saf ve cahil durumdalar. Kirtgllere, Sia’ya ve Komiinistlere karsi uyanik degiller.
Bunlar tarafindan kandiriliyorlar. Devlet ve din adamlar1 Alevilerle ilgilenirse bu
tehlikeler ortadan kalkacaktir. Diyanet Isleri Baskanligi bizlere bu konuda yetki ve
imkan verse vaizlerle beraber irsatla gorevlendirse, dedeleri kursa tabi tutsa butln
Tirkiye Alevilerini toplariz (Tiirkdogan,1995: 321). Amacimiz Alevilik-Sinnilik
diismanligin1 kaldirmak i¢in caligmaktir.” diyerek Aleviligin farkli bir din veya mezhep
olmadigini dile getiriyor. Corum’dan Siileyman Dede de sunlar1 soyliyor: “Temelde bir
farkimiz yok. Dinimiz Islam, kitabimiz Kur’an, Peygamberimiz Hz. Muhammed
Mustafa. Ahrette dirilip, Mizanin basinda hep beraber hesap verecegiz. Kabirde,
Minker-Nekir bize “Alevi misin?”, “Slnni misin?” diye sormayacak. “Dinin nedir?”

“Kitabin hangisidir?” “Peygamberin kimdir?” diye soracak. ” (Tiirkdogan,1995: 248)

Tiirkiye’deki Alevilerin cografi dagilimindan bahsederek konumuzu bitirmek
istiyoruz. Tiirkiye’de Bektasiler sehirlerde ve Haci Bektas ilgesine yakin koylerde
oturmaktadirlar. Kizilbas-Alevi zimrelerini ise birka¢ grupta incelemek muimkindir.

Once Edirne-Kirklareli gevresi, Kizilbas ve Bektasiler ikincisi Balikesir’den Mugla’ya
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oradan Adana’ya, Hatay kismen Marag’a kadar uzanan daglar lizerinde dag eteklerinde
yasayan “Tahtacilar”, iiclinciisii Balikesir ile Aydin arasinda toplu halde bulunan ve
Rize —Trabzon daglarinda seyrek rastlanan “getmi” (Cepni) kdyleri Karadeniz Cepnileri
hemen hemen Siinnilesmis bulunmaktadir. Bati Anadolu Cepnileri ise tamamen Alevi
olup “cetmi” adiyla anilmaktadir. Ordu-Sinop arasinda “Nalcilar” yasamaktadir. Fakat
giiniimiiz Tirkiye’sinde Aleviler artik eskisi gibi agac isleriyle veyahut kagni igleriyle
stirli  kalmiyor. Modern Tulrkiye’deki sanayilesme ve sosyo-kiltirel alandaki
degisiklikler, Alevilerin sehirde oturanlarina Bektasi dag kdylerinde oturanlarina Alevi
ya da Kizilbas denmesini klasik bir yaklagim haline getirdi. Artik hem Aleviler hem de
Bektasiler her yerde sehir ve kdylerde kaliyor ve ticaretten sanata, sanayiye her ¢esit
islerle ugrasiyorlar. Devlet kurumlarinda her mevkide galistiklar1 i¢in, TUrkiye’nin her

tarafinda Siinnilerle i¢ ice yasiyorlar.

P. Alfrod Andrews, Tirkiye’deki Alevilerin cografi dagilimimi su sekilde
gosteriyor: “Alevi Turkmenler Kars, Sivas, Yozgat, Tokat illerinde; Alevi Tahtacilar
Izmir, Manisa, Aydin, Mugla, Denizli, Burdur yani Ege Bdlgesinde; Alevi Abdallar,
Bat1 ve I¢ Anadolu’nun tamaminda, Alevi Zazalar Tunceli yogunlukta olmak iizere
Erzincan ve Sivas’ta; Kurt Aleviler ekseriyetle Bingdl, Tunceli, Erzincan, Sivas,
Yozgat, Kayseri (Sariz, Pinarbasi, Tomarza) il¢elerinde yasiyorlar (Andrews, 1989: 25-
26).”

2.2.3.Sivas ve Kangal’da Turkmen Aleviler

Sivas, tarith boyunca hep 'ug¢'ta, smir sehri veya smirda bir sehir olmustur.
Anadolu’ya atfedilen 'kavimler kapisi' soziinii en ¢ok hak eden yerlerden biri Sivas
sehridir.  Zira ilk ¢aglardan itibaren On Asya'da adi amilan, izine rastlanan tiim
topluluklar, kavimler, uluslar ve tabii ki inanclari, dinleri, adetleri ve toreleriyle Sivas'ta
konup gd¢miistiir. Dogal olarak bu konup gdé¢me, gelip gegcme anlaminda olmamuistir.
Hemen her biri bir 6ncekine kars1 egemenlik savasi vermistir. Devletler gelip gegerken,
insanlar hayat kavgasi vermis, savaglar onlarin iistiinden ge¢mistir. Her 'egemenlikle
birlikte gelen inanclar, dinler, &detler, gelenekler, toreler de bir 6ncekini silmeye
ugrasmistir. Bdylece binlerce yilin uzantisinda ilging bir eklemler silsilesi olugmustur.
Sehir, Anadolu cografyasinin ortasinda bulunmasi dolayisiyla hep ¢atisma alaninda yer
almistir. Onun bu konumu, tarihte hem bir itibar, hem de bir ceza kaynagi

olmustur(Bozkus, 2011: 267).
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Fatih Sultan Mehmet 1476 yilinda Karaman ilini kesin olarak aldiktan sonra
Atcekenlilik adiyla yeni bir sistem gelistirdi Karaman ilinde yasayan konargdger
asiretlere Turgut-Bayburt-Eskiil arasindaki alani bunlara tahsis etti. Bu asiretler at
yetistirdigi i¢in Atcekenli agireti unvam verildi. Atcekenli asiretinin yasadigi Turgut-
Bayburt-Eski-il arasindaki bolgeye Arsiv kayitlarinda Eski-il ismi ile gecer(Tasgmn,
2013c:37). Halep bolgesinde yasayan Tiirkmenler, Anadolu’ya ilk gelen Tlrkmen
asiretlerindendir. Onceleri Memlukler idaresinde yasiyorlardi. Yavuz Sultan Selim,
1516-1518 yillarinda bu bdlgeleri alinca asiret Osmanli idaresine gecti. Kalabalik bir
agiret olan Halepli Turkmenleri Osmanlilar yeni bir sisteme bagladilar. Bunlar Halep
civarinda kiglayacak, Sivas civarinda yaylaya cikacaklardi. Bu Tiirkmenler, hayatlarini
hayvanciliga bagl olarak devam ettirdikleri i¢in yazin kendilerine tahsis edilmis bu
yaylak alanlarinda, kisin ise daha sicak bolgelere inmekteydiler. Bu Turkmen
topluluklart sahip olduklar siiriileriyle birlikte Suriye, Halep ve Sam ile Uzunyayla
arasinda gidip gelmekteydiler. Bu Tirkmenlere tahsis edilen yaylalara Yeni Il ismi
verildi. Bu bolgede yaylaya ¢ikan Tiirkmen topluluklarma da Yeni Il Tiirkmenleri
ismini verdiler(Bayar, 2007:31).

Yeni Il kazasi, Sivas’in giiney kismindaki genis bolgeyi kapliyordu. Kangal,
Ulas kazalarmin tam giliney boliimii, Divrigi’nin batisi, Giirlin’iin kuzeyi tatarlarim
kapsayan buylk bir kaza idi, Uzunyayla Yeni Il kazasi i¢inde kalmistir. Bolgede
konargoger olarak bulunan Tiirkmen asiretleri, hukuki bakimdan 1548 (H.955) tarihinde
Uskiidar’daki Mihrimah Sultan Evkafi’na, 1583 (H. 991) tarihinden itibaren de yine
Uskidar’daki Nurbanu Sultan (Atik Valide Sultan) Evkafi'na bagli olmasi nedeniyle
once Mihrimah sonra da Nurbanu Sultan reayasi olmuslardir. Atik Valide Sultan
Vakiflarmin Uskiidar’da bulunmas1 nedeniyle bu bolgede bulunan Tiirkmenler, bazen
Uskiidar Tirkmeni ve bazen de Uskiidar Evi olarak ta isimlendirilmislerdir. Yeni il
Tiirkmenleri hayvancilikla ugrastiklarindan her biri nahiye sinirlart igerisinde
belirlenmis birer yaylak alanina sahiptiler (Sahin, 1980:155).

Baharin gelmesiyle birlikte Halep’ten koyun ve deve siiriileriyle birlikte
yiriiyiise gegen Tiirkmen topluluklari, uzun, yorucu ve tehlikeli bir yolculuk
seriiveninden sonra Anadolu’nun ugsuz bucaksiz yaylalarma kadar gelmekteydiler.
Daha Onceden belirlenmis olan yaylak alanlarina cemaat cemaat, oba oba yerlesen
Turkmenler, burada yeni bir hayat tarzina biiriinerek yasamlarin1 sonbahara kadar
devam ettirmekteydiler. Tirkmen gelenek, goérenek ve yasam tarziyla Anadolu

bozkirlarint canlandiran Tirkmen boylar1 arasinda “Dulkadirli” taifesine bagli olan
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“Cerid”, “Sam-Bayadi1” ve “Agca-Koyunlu” kabileleri ile “Yaban-eri” taifesine bagh
olan “Begdili” kabilesi, “Anamaslu”, “Dokuz”, “Bayad”, Begdilli, “Harbendeli”,
Pehlivanli, Pérnek, Reyhanli, Bayindirli, Boynu inceli gibi birgok konarg6cer Tlrkmen
asiretleri bulunmaktaydi (Sahin,1980:158).

Sivas-Tokat cevresinde “Sirag” adiyla bilinen Aleviler ve Sivas’in Kangal
ilcesindeki kdylerde kagni arabasinin agaglarini  yapan Alevilere “Kagnict”
denilmektedir (Erdz, 1977: 18). Rum (Sivas) eyaletinin muhtelif kazalarinda Kizilbag
Halifelerin kaynastig1 niizur ve sadakat toplanip Iran'a miitemadiyen tiiccar vasfinda
adamlarin gidip geldigi ortaya ¢ikmusti. Hatta bir Osmanli vesikasinda iran'dan Sivas'a
yiz halife gonderildigi, bunlarin Kizilbag akaidi ile ilgili kitaplar dagittiklar,
topladiklar1 paralar1 ticaret bahanesiyle iran'a naklettikleri kaydedilir (Kiitiikoglu, 1962:
11-13). Sivas yoresinde, Kose Yusuf adinda Sam Bayadi Tiirkmenlerinden bir Kizilbas
halifesinin "Ben Sah Ismail’im" diyerek, halktan ve eskiyadan bir kisim insanlarla Haci
Bektas ocaginda kurban kestigi (1577); Sivas'in giineyindeki Yeni il'e tabi Kemerli ve
Pehlivanli cemaatleriyle yaylaga ¢iktig1; Divrigi Alay Beyi Ali'nin ve akrabalarmin, Iran
Sah1’nin gayretini giittiigii; Sah Ismail’in pasmagim sifa diye halka tanittig1; yaninda
1593 tarihinde Rum (Sivas) Beylerbeyi Mehmet Pasa'ya yazilan bir hiikiimde, Rum
halkinin ekserisinin Kizilbas oldugu, Kangal ve Ali pinar1 ahalisinin ¢ogunun Kizilbag
oldugu, bunlarin Iran'a muhabbet duyduklari, bu yiizden bdlgede daima "Celaliler"
cikt1ig1 ve nezirlerini Iran Sahina génderdikleri bildirilmisti (Kiitiikoglu: 200; Savas,
2002: 27).

Safevi halifelerinin propagandalari bazen biiyiik kargasa ve isyanlara sebep
oluyordu. Sehzadelerin saltanat miicadelesi sirasinda meydana gelen Sahkulu isyani,
Antalya'dan Sivas'a kadar olan boélgede buyik bir katliam ve tahribe sebep oldu. 1512
yilinda Osmanli tahtina Selim'in gectigini haber alan Sah Ismail, Rumlu (Sivas) Nur Ali
Halifeyi, Anadolu'ya gondererek ona bu iilkedeki sofular1 toplamasini emretti. Nur Ali
Halife'ye Sivas, Amasya, Tokat bdlgesi Tiirkmen Kizilbaslarindan ti¢ dért bin evlik bir
gurup katildi. Sultan Ahmet ve ogullarinin, Selim ile miicadeleye girmesini firsat
bilerek Sivas, Amasya, Corum Kizilbaslarin1 ayaklandirdi. Bu bolgede tedhis havasi
estirmege basladilar. Birkag sefer takip edildiyse de kuvvetleriyle Erzincan'a ulagmayi
basardi (Stimer, 1992: 35).

Safevi Devletinin kurulmasinda ve halifelerinin faaliyetlerinde Sivas'taki Rumlu,

Ustacalu, Samli, Cepnili Oymaklari ¢ok etkin rol tistlenmislerdir (Sumer, 1992: 43-50).
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Caldiran savasindan ©6nce Osmanli-Safevi hududu, Sivas'a bagli Su sehrinden
geciyordu. Osmanli yéneticileri, Caldiran savasindan &nce Iran'in bolgede yiiriittiigii
propaganda faaliyetlerine kars1 bir dizi tedbirler aldilar. Osmanli tebaasi, Kizilbas halki
genis bir tatbikata aldi. Hem Rafizi olup, hem de iran'la miinasebeti olanlara idam,
Rafizi (Alevi) olup da iran'la baglantis1 olmayanlar1 Kibris'a siirgiin ettiler (Savas: 24).
Yavuz Sultan Selim Caldiran savasina gitmeden Once, igerdeki Alevilerin sorun
olabilecegini diisiinerek bir kismin1 imha etti. Sivas dolaylarindaki Alevilerin biiytlik bir

kismi da kagarak dogunun Dersim gibi sarp daglarina siginmiglardi (Firat, 1961: 21).

Yavuz'la Sah Ismail arasinda gecen ve Iran Safevi sahinin hezimetiyle
sonuclanan iran-Osmanli miicadeleleri bu iki hiikiimdarin &liimlerinden sonra yeniden
canlanmis ve XVI. asir boyunca siiriip gitmistir. Yalniz ikinci miicadele safhasi
birinciden biraz daha farklidir. Yavuz'la Sah Ismail arasinda oldugu gibi kati neticeli
biylk bir mucadele yerine bu sefer uzun yillar siiren sinsi ve miizmin bir miicadele
goriiniiyor (Golpinarli, 1943: 71). XVIL ylizyiln ikinci yarisindan XVII. ylizyilin
birinci yaris1 Alevi Tiirklerinin, Anadolu Alevilerinin sahlara nasil kuvvetli bir sekilde

bagl olduklarin1 gosteriyor (Golpinarli, 1943: 77).

Pir Sultan Abdal'in XVI. ylizy1l Alevi hareketinin sembollesmis bir ismi olmasi
Sivas Alevilerinin Osmanli-iran miicadelesinde oynadiklart roliin kuvvetli bir
gostergesidir. XVI. yiizyildaki Osmanli-iran miicadelesi Osmanlilarin galip ¢ikmasiyla
sonuglanmisti. Fakat Anadolu’nun iglerindeki Safevi uzantilar1 degisik sekillerde,
degisik zamanlarda tekrar kendini gOstermistir. Yavuz'un Misir seferine ¢iktigi vakit
Bozok Tirkmenlerinden Seyh Celal, Alevi kitleyi toplayarak Tokat'in Turhal ilgesine
kadar gelir. Orada bir magaraya cekilir ve Mehdi'yi bekledigini iddia eder. Seyh Celal'in
Kizilirmak ve Yesilirmak arasinda (yani tam Eyaleti Rum-Sivas yoresinde) 20.000'i
askin insam1 kendisine bagladigi "Seyh Veli" olarak anildigi kaydedilmektedir.
Sehsuvaroglu Ali Bey, Seyh Celal’i yakalayip o6ldiiriir. Bu ayaklanmadan sonra
Anadolu'daki her kitlesel hareket "Celali" isyan1 olarak adlandirilir (Stimer, 1992: 75).
Daha sonra ortaya ¢ikan Kalender Celebi ayaklanmasi1 ve Kalender Celebi’nin Sivas'tan
gecerken Meymun adinda bir eskiya basiyla Iran'a gitmesi ve Sah Abbas tarafindan
saygtyla karsilanmasi (1603), ayaklanmalarin ayni amacli oldugunun gdstergesi olabilir
(Stimer, 1992: 77). Celali adiyla anilan asi ziimreler arasinda meshurlarindan biri de
Karayazict idi. Karayazici Sivas eyaletine bagli sancaklarda miitesellim idi (Akdag,
1975: 388).
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Bilhassa niifus artig1 sebebi ile ge¢cim sikintisi ¢eken Anadolu Tiirk koyliisiine
mensup genglerin birgogu medreselere giderken, birgogu da topragi birakip bulundugu
yerden ayriliyordu. Ciftbozan denilen bu genglerin birgogu bozgunculuk yapiyorlardi.
XVI. asirdan itibaren meydana gelen igtimai buhranlar Tlrkiye'nin bircok yerlerini
harap bir hale getirmisti. Celali isyanlar1 ve onun bir devami mahiyetinde olan Levend,
Saruca, Sekban olarak isimlendirilen hareketler, fasilalara ragmen devam ediyordu.
Ciftcinin biiyiik cogunlugunu kdyden uzaklastirdiktan sonra bu guruplar saldirilarini
sehirlere ¢evirmislerdi. Anadolu halki Sekban ve Saruca’dan son derece huzursuz olmus
ve nefret etmisti ki, onlarin hiikiimet tarafindan imha edilmesini bekliyordu. Halk,
ailesini arkada birakip sefere dahi gidemiyordu. Celali isyanlar1 en biiylik tahribati
Sivas, Halep, Sam ve Urfa'da yapmis, buralar harap olmustu. Devlet ¢are bulamayinca
Sivas, Maras, Erzurum ve sair memleketlerin halki Kars, Diyadin, Giircistan beylerinin
eyaletlerine goc etmislerdi. Sivas halkinin gd¢ sebebi sadece Celali ayaklanmalari
degildi. 1634-35'te IV. Murat Revan seferine giderken Sivas halki "Niifusumuz az;
memleketimiz de harap oldugu halde, vergi taleplerinin arkasi kesilmiyor.
Memleketimiz halkinin ¢ogu Istanbul ve dolaylarmna gidip yerlesmistir. Az sayida olan
bizler, vergi taleplerine dayanamiyoruz. "Ya onlar donsin, ya da biz de gidecegiz!"
deyince, Padisah damadi Ibrahim Pasa'ya "yiiz ve elli seneden beri Anadolu'dan gelmis
olanlarin derhal geri gonderilmelerini emretmisti" (Orhonlu, 1987: 45;Halagoglu, 1988:
35) Ayrica Sivas'tan zuliimden dolayr Ankara'ya gocenleri tekrar Sivas'a dondiirmek
icin Biyikli Veli adinda mukataa emiri gorevlendirilmisti (Akdag, 1975: 399). Bu
olaylar XVI. yiizyillda Sivas halkinin siyasi ve sosyal problemlerden dolay1 oraya

buraya dagilmis oldugunu gosteriyor.

Anadolu’da XVI. ve XVII. yiiz yillarda Iran'dan gelen Sii-Safevi Dailerin
destek ve tertipleriyle baslayip bolgedeki idarecilerin, bilhassa vergi konusundaki
uygulamalariyla artan isyanlar, Sivas'in her a¢idan geri kalmasinda biiyiik rol
oynamistir. Bu dénemde Sivas ve cevresinde propaganda yiiriiten Dailer eliyle, Iran'dan
hilafetnameler getirilerek yeni halifeler tayin edilmis olup toplanan adak ve nezirler de
Sah'a gonderilmistir. Bu propaganda, 6zellikle Osmanli'nin Avrupa'ya yaptigi askeri
seferler esnasinda daha da hizlanmistir. Bu baglamda iran'dan, Corum, Kastamonu,
Sivas vb. sehirlere gelen Dailer, 'Sah1 seven simdi malum olur.' diyerek, halki isyana
tesvik etmislerdir. BOylece Sah, bolgedeki Safevi yanlisi halk iizerinde siyasi ve

bilhassa dini/mezhebi hakimiyet kurmustur. Oyle ki, Sah'm bir sar1 yasmag
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‘dogurmayan kadinlara sifadir' slogani ile koy koy dolastinlmigtir. Halk, bir seyi
yeminle dogrulatmak i¢in 'Sah'im basina' diye yemin etmistir. Birine iyilik temenni
edildiginde 'Sah arzunu yerine getirsin, kalbindeki dilegi ihsan etsin' diye dilekte
bulunulmustur. Yine 'Sah Beg' adindaki Safevi yanlisi/Kizilbas bir Osmanli sipahisi,
[ran seferine gitmemesi ve bu sebeple timarmin kesilmesi iizerine, Sah't kastederek,
'Kizilbas neslidir, ona kili¢ ¢eken Mislim degildir." diyerek tavrini ortaya koymustur.
Bu yasananlar, Sah'in manevi otoritesinin bolgede ulastifi boyutlar1 gostermektedir.
Yine Sah, ¢evresinde siyasi bir gii¢ olusturmak igin, Anadolu'ya elgiler gondermistir. Bu
elciler eliyle 'Safevilerin adaletli olduklari, dirlikleri yararli ve yigit kimselere
verdikleri' seklinde propaganda yaptirmig, bunun {izerine Anadolu'da ge¢im zorlugu
¢eken insanlar mallarini yok bahaya satarak, zahirde inang gayreti, gercekte ise yeni bir
ekmek kapist umuduyla kitleler halinde iran'a gitmislerdir(Akdag, 1995: 115;Savas,
2002: 156-158).

XVI. ylzyilda halki buhrana sokan Celali ve Sekban faaliyetleri XVII. yiizyilda
yerini Vali savaglarmma birakir. XVII. yiizyilda Erzurum beylerbeyi iken Sivas
beylerbeyligine atanan Abaza Mehmet Pasa, bunu kabul etmeyerek yenigerilere karsi
isyan eder. Bu karisiklik birkag yil siirer. Yenigerilerden rahatsiz olan Kayseri ve Sivas
dolaylarindaki Tiirkmen halkin birgogu Abaza Mehmet Pasanin saflarina geger
(Uzungarsili: 153). Yine 1647°de Sivas Valisi Vardar Ali Pasanin iyi niyetine ragmen
Padisah tarafindan azli, onun isyanina sebep olur. O da ¢evresine kalabalik halk
kitlelerini toplamay1 basarir (Uzungarsili: 152). Bu yillar Osmanlinin merkezinde de
durum farkli degildir. Yeniceri ve Sipahi ayaklanmalartyla Osmanlh ¢alkalanmaktadir.

Bu olaylarin hepsi Sivas’ta biiylik niifus kaybina sebep olmustur (Coskun, 1995: 86).

XV. yiizyilda Osmanlilar zamaninda Sivas ve Anadolu’nun diger birgok
sehrinde Hurtfilik de yayginlasmaya baslamis ve Hur(filige mensup olan biiyiik sair
Nesimi, ozellikle Bektasiler, Kizilbaslar ve diger heterodoks ziimreler arasinda c¢ok

fazla ragbet gormiistiir (Glinay ve Glingor, 1998: 404-405;0cak, 1998: 132).

Hig siiphesiz XVI. Yiizyilda Sivas’ta yasadigi halde doneme damgasini vuran
zatlardan birisi de Ali Baba olmustur. Ali Baba’nin kimligi ve tarikati net olmamakla
beraber konuyu arastiran Saim Savas; Kadiri-Naksibendi, Mevlevi-Rufai, Alevi-Bektasi
olabilecegi ihtimallerini de tartigarak Horasan Melametiligine bagl bir Kalenderi Seyhi

iken, Osmanli Devletinin politikasiyla Siinni bir kimlik edindigini iddia etmektedir
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(Savas (a): 64;Savag(b): 22). Hatta Ali Baba’nin torunu Kii¢iik Ali Baba’nin IV. Murat
ile beraber Revan Seferine katildig1 bilinmektedir (Savas: 49).

Sivas’t 1635 yilinda ziyaret ettigi sanilan Katip Celebi : “Fars ve Yunan ve
Rum’dan sonra ehl-i Islammn zuhurundan sonra bu semtleri Hulefayr Abbasiyye gah
istila ve gah garet ediip ve ol asirda Cafer Battal Gazi (Demir ve Ozen, 1996: 58)
Sivas’1 kafir elinden aldi ve dar’iil Islam eyledi. Bu eyalet ehl-i Islam’dan ekser
Turkmen ve Tirk ve Rum’dur ve mezhepleri Hanefi’dir ve baz1 yerlerinde gizli Rafizi
taifesi vardir. Kefere dahi vardir. Amma ekseri Ermenilerdir.” diyerek Sivas’in Battal
Gazi tarafindan fethedildigini, halkinin ¢ogunlugunun Misliiman Tiirk, Ermeni ve
Rumlardan olustugunu ve Miisliimanlarin ¢ogunlugunun ise Hanefi bir kismimin da

Rafiziler’den olustugunu sdylemektedir (Celebi ve Mahirogullari, 2001: 23-28).

XVIIL. ylizyilda Sivas''n bu umumi manzarasindan sonra Sivas'ta yasayan
topluluklara bir goz atacak olursak, Osmanli doneminde ve daha once Sivas ve
dolaylarinda yasayan topluluklarin hepsini 6grenme imkanimiz yoktur. Cunku
Miihimme defterlerine ve kitaplara ancak sorun olan cemaat ve guruplarin kaydi
gecmistir. Ahmet Refik'in kitabindan 6grendigimiz kadariyla XVI. asirda Sivas'in
guneyinde Yeni Il ve Halep mukataasina tabi Afsar Tiirkmeni, Imir, Abdal, Sam
Bayadi, Kuziltiirk, Ak¢ca Koyunlu, Ciclii Tiirk, Burak, Beydili, Receplii, Yo6rmiik,
Oturak, Bahadirli, Cepnili, Musacalu, Pehlivanli, Kiliglu Tiirkmen asiretleri mevcuttu.
Ayrica Yeni haslarina tabi olan Turkmenlerden Mamalu, Karakoyunlu, Celdikll, Bozlu,
Sampiyadeleri, Arablu, Kara Kocalar, Cirudlu, Avsar, Kizikli cemaatleri, yazin Sivas
dolaylarina gelip yaylayip kisin Sam dolaylarinda ikamet ediyorlardi(Refik, 1969: 10;
Stimer, 1972: 173). 1691 yilinda Ilbeylii, Kabasakallu, Tuglu, Demircili, Karacal
namindaki yoriik taifesi Kiksava mevkiinden Kizilirmak’a kadar olan mevkie iskén
edilmisti. Ilbeyli Oymag: Sivas'in bat1 ve kuzey dogu taraflarinda yasayan Ulu-Yorik
tesekkllunin Ortapare koluna mensuptu. Ilbegliler bugiin hala yerlestikleri yerde
tamamen topraga bagl olarak adlarin1 muhafaza ederek yasamaktadirlar (Siimer, 1972:

192).

Yeni II’e ait 1548 tarihli tahrirde, Yeni il Tiirkmenlerini teskil eden cemaatler
sayisinin 68 oldugu, bunlardan 55’inin “Dulkadirli” taifesinden ve 11’inin “Yabaneri”
yani “Halep Tirkmenleri” taifesinden oldugu belirtilmistir. 1583 tarihli defterde ise,
Yeni Il Tiirkmenlerini meydana getiren cemaatlerin sayis1 190 olup, bunlarm 149’unun

“Dulkadirli”, taifesine ve 37’sinin “Yaban-eri” taifesine tabi bulundugu kaydedilmistir.
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1597 tarihli tahrirde, Yeni II’de bulunan cemaatlerin sayisinin 25 oldugu ve bunun
162’sinin “Dulkadirli” ve 3’Unun de “Yaban-eri” taifesine tabi bulundugu belirtilmistir.
Yeni 11 Turkmenlerinin biyik bir kismi, “Dulkadirli” ve “Yaban-eri” taifesine mensup
cemaatlerden meydana gelmekteydi. Taifelere bagl kabilelerin 6nemlilerini, 1548°de
“Dulkadirli” taifesine bagli olan “Cerid”, “Sam-Bayadi” ve “Agcakoyunlu” kabileleri
ile, “Yaban-eri” taifesine bagli olan “Begdili” kabilesi, 1583’de ise, “Dulkadirli”
taifesine tabi olan “Agc¢a-Koyunlu”, “Anamaslu”, “Dokuz”, “Afsar”, ve “Cerid”
kabileleri ile, “Yabaneri” taifesine bagl olan, “Begdili”, “Bayad” ve “Afsar” kabileleri
teskil etmekteydi (Sahin, 1980: 150-154). XVI. yiizyillda Sam-Bayatlarindan Hizirlu,
Kizil, Donlu, Seyhlii, Sarklu, Karacakoyunlu vb. isimlerle tesmiye edilen cemaatlerin

varligini F. Siimer de aktarmaktadir (Stiimer: 373-398).

Sivas'in bat1 ve kuzeydogu taraflarinda yasayan Ulu Yoriik cemaati baslica
Ilbeglii, Cepni, Kulaguzlu, Akkuzulu, Aksalur, Tatlu, GerAmpa, Gokgelii, Congar,
Bollu, Capanlu, ikizlu, Ustacalu, Karafakili guruplarindan miitesekkildi (Siimer, 1972:
175;Halagoglu: 26).

XVII. yiizyilda Kiniklarin Sivas'ta Aralik Evi adl1 bir yerde yasadiklar1 biliniyor.
Sivas'in Zara kazasinda Dodurga adinda bir Oguz boyunun yasadigi biliniyor (Siimer,
1972: 228). Ayrica 1729 yilinda Sivas eyaletinde Kangal ve Hasan Celebi arasinda
bulunan Alacahan'in yeniden imar1 sirasinda, Dediislii, Salmanlu, Coksurutly,
Ayibasanlu ve Sofular cemaatleri iskan edilmisti (Refik, 1969: 193;Halacoglu: 131).
Anadolu'da ve Sivas’taki Beydili ve Cepni Asiretlerinin bir kistm oymaklart Alevidir
(Birdogan, 1981: 90-97).

XVIII. Asrin sonlarinda, miilkiin temeli olan adalet, ancak gonderilen emir ve
fermanlarda kalmisti denilse herhalde fazla miibalaga edilmis olunmaz. Sicillere
kaydedilen vesikalardan, toplumda diizen ve asayisin 6nemli Ol¢lide bozuldugu
anlasilmaktadir. Yapilan haksizlik ve zuliimleri anlatan yiizlerce dilekce sicilleri
kaydedilmigstir. O donemde halka eziyet edenleri 3 ana grupta toplamak miimkiindiir; 1-
Idari, adli ve askeri kesim, 2- Gdgebe asiretler, 3-Bir takim zorba kimseler ve eskiya
gruplanidir (Savas, 1991: 41). 1675 tarihli sikayet defterinde de Sivas’tan benzer
sikayetler kaydedilmistir (Yiiksel, 1992: 49). Sicillerde kaydedilen tabire gore, Sivas
bolgesi “eskiya yatagl” haline gelmistir. Bunun neticesinde ticari hayatin felce
ugramasinin yani sira normal hayat1 da devam ettirmek bile ¢ok gii¢clesmistir. Sivas ve

cevresinde bulunan Rigvan Agireti, yaylaklarina giderlerken hayvanlarini reayanin
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ekinlerinde otlatiyorlar, doniislerinde ise reayanin elinde kalan mahsulii harmandan
zorla develere yiikleyip gotiiriiyorlardi. Bu sekilde reayanin mallarina zarar verildikten
bagka, bircogunu zorla o6ldiirtiyorlardi. Rigvan Asiretinden baska, Seyburnu Asireti de
eskiyalik yapan biiyiik asiretlerden birisidir. Bu asiretlere Telganli, Miiliikanli, Mandilli
ve Milli asiretlerini de ekleyebiliriz (Savas: 44-45).

2.3.  Alevilikle Tlgili Temel Kavramlar

2.3.1. Dedelik

Dede, Alevi-Kizilbas kdylerinde cemaatin dini 6nderidir. Dedeler, Tiirkiye’nin
belli yerlerindeki ocaklara baghdirlar ve her yil diizenli olarak kendilerine bagli olan
koyleri gezer, anlagmazliklari ¢ozer ve dayanismayi arttirirlar (Figlali, 1991: 313). Alevi
toplulugunda dedenin statiisii tist diizeydedir ve hakimi mutlaktir. Dedeler; genellikle
secimle degil, silsile takip edilerek dede olurlar. Bu da Hz. Peygambere kadar uzanir.
Bu nedenle dedeler bir anlamda seyyittirler (Tirkdogan, 1995: 493). Aleviligi
giiniimiize tasiyan kopriilerden biri olan dedeler, egitim seviyeleri ne olursa olsun tarih
boyunca bilgi ve kapasiteleri ¢apinda geleneklerine uygun olarak faaliyet

gostermiglerdir.
Dedelerin topluma verdikleri hizmetler sdyle sayilmistir:
a) Alevi inancini yasatmak ve yeni kusaklara aktarmak,
b) Toplumda sulh ve siik(inu saglamak,
) Hak sahibinin hakkini aramak,
d) Her trli ihtilafi en kisa zamanda halletmek,
e) Toplumu irsat ederek yolu, erkani 6gretmek.

Bugiin dedeler bu hizmetleri, ¢ok diisiik bir diizeyde de olsa kirsal kesimde
devam ettirmekle beraber, kentlerde bazi istisnalar1 bir tarafa, neredeyse higbirini
gergeklestirememektedirler. 1959-60’lardan sonra yasanan i¢ goglerin toplum yapisinda
meydana getirdigi degisiklikler, dedeleri ve dedelik kurumunu olumsuz y6nde
etkilemistir. Onlar, farkli dini anlayisa mensup ¢evrelerle i¢ ice yasamaya baslayan ve
kent hayatinin ekonomik ve sosyal sartlarina adapte olma siirecine giren toplumda eski

fonksiyonlarini icra edemez olmuslardir (Uziim, 1997: 146).
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2.3.2. Musahiplik
Musahip olmak demek, iki sahsin kardes olmasit demektir (Tiirkdogan,1995:

471). Kizilbas topluluklarinda ise, her seyden once Alevi bir ana-babadan dogmus
olmanin yaninda ancak evlendikten ve kendilerine “Musahip” olarak bagka bir evli ¢ift
bulduktan sonra toplulugun tam anlamiyla ve resmen mensubu olabilirler. Bu dort
kisilik iki aile Alevi cemaatinin ¢ekirdegini teskil eder ve birbirlerine kardes sayilirlar.
Buna “ahiret kardesligi” denir. Anlasildigina gére bu hem diinya, hem de ahiret
kardesligidir (Figlali: 314). Gergekte, Alevi teolojisinde dayanismayr saglayan
Musahiplik olgusudur. Alevi toresince bu Musahiplik, iki inananin kiyamete kadar

stirlip giden kardesligidir.

Bu ahiret kardesligine “sagdi¢” da denmektedir. Musahip and1 yapmus kisiler,
”Ali Muhammed” tarikatina ve yoluna girmis sayilirlar. Musahiplik, bir bakima
topluma giris (initiation) toresidir(Tiirkdogan, 1995: 76). Dini-sosyal bir kurum olan
Musahiplik yardimlagma esasina dayanir. Ayn1 zamanda Bektasilik denilen kurumun
resmi Uyesi olabilmenin ilk adimidir. intisap, Musahiplikle birlikte oldugundan talip iki
kuruma birden girmis olur. Musahip olmakla birlikte Bektasilige giren birey, toplumun
dogal iiyesi olmaktan ¢ikmis, resmi iiyesi olmustur. Bu kurum “dogal grup”la “dini

grup”un 0zdeslesmesini saglamaktadir (Soyyer, 1996: 105).

Bugun Musahiplik, kirsal kesimde bir dereceye kadar devam etmekte ise de kent
hayatinda tarihe karismak tlizeredir. G6¢ Oncesi yerlesim merkezlerinde Musahip olmus
kimselerin ¢ogu, bliylik sehirlerde musahibini unutmus ve Musahip hukukunu dikkate
almamistir. Kentlerde yetisen kusak ise Musahip akdi yapmaksizin hayatini

surdurmektedir (Uziim: 114).

2.3.3. Diiskiinliik
Diisgkiinliik kurumu, Alevi toplumunun ahlaki yapisinin korunmasinin saglayan

gliclii bir mekanizmadir. Diigkiinliik, sucun c¢esidine gore kategorilesir, Cem’e
alinmazlar, iliskilerde diglanirlar. Benzeri tore Bektasilerde de vardir. Bektasilikte agir
suc denilen biylk giinah isleyenler, ayinlere alinmazlar. Bunlar; daha ziyade cinayet,
zina, livata, hirsizlik ve herhangi bir su¢u olmadan karisin1 bosamak gibi fiillerdir. Bu
suglardan birini isleyen kimse, suclu (ikrarin1 bozmus) kabul edilir. Diiskiin olanlar,
cezal1 olduklar siire i¢cinde ayin ve erkanlara alinmazlar. Kimse kendileriyle konusmaz,
yanina varmaz. Kisacast diskiinliik, bir ¢esit toplumsal aforoz anlamini tasir

(Tiirkdogan,1995: 61).
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Ug Suinnet-Yedi farzin her birini yerine getirmeyen igin ayr1 ayr1 “diiskiinliik”
cezalar1 vardir (Figlali: 374). Daha sonra yargi yapilir; Yargt Cemi; suglarini itiraf
edenlerin suglarina gbre ceza verilir. Adam 6lduren ve zina yapan kesinlikle topluma
kabul edilmez. Onlarla hanimi dahi iligkisini keser. Kdydeyse inegi siiriiye katilmaz.
Ates, tuz vb. seyler dahi verilmez. Yani ekonomik ve psikolojik miieyyide uygulanir.
Suglularin hepsine “diiskiin” denir (Coskun, 1996: 40). Diiskiinliik baz1 hallerde yedi y1l
siirer. 7 yil sonra cezasi biter. Eger pismanlik duyar, af dilerse dedeyle beraber bir
kurban keser ve herkese dagitir. BOylece cezasi biter. Ama yine de cemaate tam
karigamaz (Tiirkdogan,1995: 510).

2.3.4.Cem ve Cem Evi
Cem adi verilen ayinler, Aleviligin en Onemli kurumlarindandir. Cem,

“toplamak, topluluk, toplanti, cemiyet” demektir. Buna gore Ayin-i Cem, toplanti toresi,
cem Aadeti, cem tbreni bir araya gelme yolu anlamina gelir (Figlali: 326). Mehmet
Erdz’e gore “ Cem; Kizilbas cemiyeti tore, yol, erkén prensipleri ve mueyyidelerine
gore teskilatlanmig; dayanismaya, sevgiye, saygiya ve disipline dayanan bir cemiyettir.
Vaktiyle gocebe halinde yasayan, bugiin yerlesik kdy ve ziraat hayatina gegmis bulunan
bu topluluklar, Stinni kdylerine karsi biisbiitiin iclerine kapanmis, dayanigsmasi c¢ok
kuvvetli kapali cemaatler haline gelmislerdir. Son yillarda ise, bu topluluklarin sasirtici
bir degisiklige ugradigi, inang ve miiesseslerinin sarsildigi gézden kagmamaktadir. Bu
hal; schirlerle temasi daha fazla olan, yiiksek tahsil yapanlar1 ¢ok olan, ideolojilerin
tesirine kapilan koylerde goriilmektedir. Buralarda dedelerin otoritesi sarsilmis, toreye
dayanan yar1 dini mertebe, miiessese ve torenler yikilmaya yiiz tutmustur. Fakat,
Kizilbag-Alevi cemaatlerinin ¢ogunun hala eski toreyi — yolu devam ettirdiklerini, stirek
strduklerini sdyleyebiliriz” (Er6z,1977:104; Figlali: 327-328).

Cem evi: Alevilerin ibadet ettigi yere, secde edilen yer, toplanma anlaminda
“Cem Evi” denir. Cem evi Alevi Islam inancinin ibadet yeridir. Cem erkaninin yapildig
yerdir. Buraya Ibadet Meydani, Erenler meydani, Kirklar meydani da derler. Aleviler
yiizyillarca ibadetleri olan cemleri koyiin veya yerlesmenin en biiylik evinde
yapmuslardir. Evlerin disinda ibadetlerini agik bulunduklar siirece tekke ve dergahlar ile

son yillarda cem evlerinde yapmaya calismislardir(Rencber, 2008:21).

Cem ayini ve Alevi inang ve geleneklerinin otuz yil 6nceki durumunu bu
cimlelerle dile getirirken, “Glinlimiiz Aleviligi” isimli Tiirkiye ¢apinda bir aragtirma

yapan Ilyas Uziim, bugiinkii durumu sdyle dile getiriyor. “Belirtmek gerekir ki aradan
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gecen zaman icinde bu siire¢ daha da hizlanmis, Ozellikle biiylik sehirlerde Alevi
geleneklerinin 6nemli bir kismi terk edilmistir. Bunlarin basinda da cem ayinleri
gelmektedir. Kirsal kesimde cem ayinleri ciddi bir zayiflamaya maruz kalmis olsa da bir
dereceye kadar varligini siirdiirmiistiir. Ancak kirsal alandan go¢ edip Istanbul, Ankara,
Izmir gibi kentlere gelen topluluklar sosyal ve ekonomik problemler icinde cemleri, on
iki hizmeti ve 6teki erkdni bir kenara birakmislardir. Benzer sebeplerle kendileri gibi
go¢ eden ve ayni sosyal ve ekonomik problemlerle karsilasan Siinni gruplar, kismen
zayiflayarak da olsa dini inamis ve geleneklerini korurken, Aleviler fark edilir bir
ilgisizlik i¢inde olagelmislerdir’(Uziim1997:111).
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I1. BOLUM

ARASTIRMA ALANININ SOSYO-KULTUREL YAPISI

3.1.  Kangal’in Tarihi Yapisi

Kangal ilgesinin tarihine ge¢cmeden Once adinin nereden geldigine bakalim.
Ilgenin Kangal adinin nereden geldigi konusunda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Bunlar: a)
Kangal ilgesinin genis bir vadide olmasi ve etrafinda daglarin Kangal seklinde
cevrelenmesinden dolayi; b) Kangal ilgesine yerlesen iki diigman asiretin aralarindaki
kan davalarma burada son vermeleri ile “Kan kal” seklinde bir isim olustugu ve
zamanla “Kangal”a doniistiigii; c¢) Burada, dikenli ve boz renkli Kangal adl1 yabani bir
otun ¢ok olmasi nedeniyle bu ismin verildigi; d)Yerli halkin, Anadolu’ya ilk gelen
“Kan-gar Tirk boylarindan oldugu diisiincesiyle zamanla bu ismin degisiklige
ugrayarak Kangal adin1 aldig1 seklindedir (Cevik, 1996: 19). Kangal Sivas’in en 6nemli
ilgelerinden birisidir. Kangal’in jeostratejik konumu ve sahip oldugu tarihi ve kiiltiirel
degerler ¢ok giicliidiir. Ilge merkezinde bulunan ve XVIIL Yiizyilda yapilmis olan
Kangal Merkez Camii, XVII. Yiizyilda yapilan Alacahan Kervansaray1 en 6nemli tarihi
mekanlaridir. Kangal tarihi, gegmisi Anadolu’da yasamis en eski medeniyetlere kadar

dayanir.

Kangal'da ilk yerlesimin ne zaman yapildigina dair kesin bilgi bulunmamaktadir.
Ancak ilge merkezinde yer alan Cukurtarla Hoyiigii'nde M.O.3 ve 2 bin iizerinde Demir
Cag, Roma ve Bizans tabakalar1 bulunmaktadir. Mancilik kdyiinde Eski Tung ve Demir
Caglarinda iskan edilmistir. Yukar1 Hoyiik kdytlinde Eski, Orta ve Ge¢ Tung Caglar ve
Demir Cag1 yerlesimi tespit edilmistir. Havuz koyu Karaseki mevkiinde Geg Hitit
donemine tarihlenen arslan heykelleri tespit edilmistir. Cetinkaya bucagi Kog¢kdprii
koylindeki dogal tepe iizerinde Tung¢ Caglari ile Helenistik ve Roma Caglari
yerlesimidir. Bulak koylinde Ge¢ Tung Cagi ile Helenistik ve Roma donemlerinde
iskan edilmistir. Kavak bucagindaki Hoylik Degirmeni'nde Tung¢ Caglar1 ile Demir
Cag1 iskanlan tespit edilmistir (Okse, 1993: 30-34). Ayrica Havuz koyii Aslantas
mevkiinde bulunan Hitit Aslani, Ankara Anadolu medeniyetleri Mizesi'nde; Yarhisar
Hoyiiglinde bulunan Hititler donemine it iizeri hiyeroglif yazili altin miihiir yiiziik

Sivas Miize Miidiirligli'nde bulunmaktadir.

Sultan Abdiilhamit’in hazirlattirdig1 bir raporda Sivas sehri Anadolu’nun bir

numarali kilit sehridir. Zira Samsun’dan ¢ikan sose ancak Sivas sehrinde ¢esitli yonlere
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ayrilir. Soyle ki; Biri Sivas’tan Erzincan, Erzurum ve Bayezid (Dogubayazit) yoludur.
Ikincisi; Sivas, Harput (Elaz:1g), Bitlis ve Van yoludur. Uclinclsii; Sivas, Harput,
Diyarbekir, Musul ve Bagdat yoludur. Dérdlncusu; Sivas, Kangal, Malatya ve Halep
yoludur. Besincisi; Sivas, Kangal Malatya, Iskenderun yoludur. Bu yollarin hepsi de
Sivas’in Kangal ilgesi lizerinden Malatya ya ulagmaktadir (Sahin, 2008: 5). Frigya’nin
yikilmasi {izerine bu devletin yerine kurulan Lidyalilar devrinde, devrin kudretli
komutanm1 Giges, Mezopotamya ve Iran ticaretini Ege Denizine baglayabilmek icin
yaptirdigi meshur Kral Yolu Sivas-Tonus- Kangal-Malatya-Harput-Suda yorelerinden
gecmektedir (Denizli: 219). Malatya—Sivas yolu Uzerinde yer alan Kangal, belki de bu
giizergah tizerinde bulunmasindan dolay1 16. yiizyildan gliniimiize kadar kendi ¢apinda
bliyliyiip gelismistir.

Esasen daha Roma ¢aginda Kangal’in, Arabisos(Afsin)’tan Sebesteia(Sivas)’ya
uzanan Roma yolu {izerinde bulundugu anlagilmaktadir (Eken, 2007: 259). Selguklu
hiikiimdar1 Alparslan'in Bizanslilar ile yaptigi 1071'deki Malazgirt savasini takiben
yapilan anlagsma uyarinca Kizilirmak yaymin disinda kalan, Kizilirmak'in dogusu ile
birlikte Kangal ve yoresi, 1075 yilinda Danismentli, 1174 yilinda Selguklu, 1243 yilinda
ise Mogol egemenligi altina girmistir. XI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren sik sik el
degistiren bu bolge, 1340 yillardan sonra da Eratna Beyligi sinirlar igerisinde
goriilmektedir. Malazgirt zaferinden sonra Sel¢uklular, II. Beyazit doneminde de
Osmanlilar bu yéreye egemen olmuslardir (Kaya, 2012: 323). II.Selim Iran seferine
giderken Iran saflarinda yer almasin diye Erzincan, Tunceli dolaylarinda yasayan
Tiirkmenlerin bir kismin1 Zara, Divrigi ve Kangal arasina yerlestirdigi bilinmektedir.
Eski caglarda oldugu gibi Osmanli doneminde de “Kangal gilizergahi” oOnemini
korumustur. IV. Murat, 1635 yilinda Revan seferi sonrasinda Diyarbakir, Malatya,

Kangal ve Sivas iizerinden Istanbul’a dénmiistiir (Eken: 259).

XVIL Yiizyilda Sivas’a bagl Kangal ve Ulas civarlar1 tamamen sahipsiz ve bos
topraklar durumunda idi. Bu sebeple 1723'te bolgeye belli bir niifus yerlestirmek
suretiyle senlendirme yoluna gidilir. Bu yerler diger yerlerden daha énemli ve tehlikeli
oldugu icin kuvvetli ve kalabalik bir oymagin yerlestirilmesi gerekiyordu. Burada
gorevlendirilecek olanlar buralara evler kuracak, kendilerine ayrilmis topraklarda ziraat
yapacak ve ayni zamanda Hasangelebi'den-Kangal'a kadar olan yerlerin asayisinden de
sorumlu olacaklardi. Once Serefli oymagi yerlestirilmek istendi ama bu oymagin Rakka

iskanina memur edildigi vesilesi ile vazgecildi ve daha 6nce de Alacahan ve civarinda
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yerlestirilmis olan oymaklardan Ayubasan, Cogsiiriiklii , Selmanlu, Akkuzulu, Dedesli,
Halep Tirkmenlerinden Sofular, Kirt Osmanlar aileleri tekrar buraya iskana memur
edildiler ( www.alacahan.bel.tr 14.07.2013).

XVII. yiizyilda Sivas’tan Malatya’ya giden batili seyyah Macanus da Kangal
yolu hakkinda su bilgileri vermektedir: “Sivas’tan ayrildiktan sonra Delikli Kaya
denilen dagin tepesine vardigimizda soguktan iyice aptallasmistik... Kervanimiz karda
yiriimekten bitap diismiistii. Siiriiciilerin birkaci, kara batan hayvanlar1 c¢ikarip tekrar
yiikleme yaparken soguktan donup Oldiiler. Nihayet bir bogaza ulastik. Burada sadece
bir hayvanin gegebilecegi kadar dar bir yol vardi... Kangal halki yol kaybolmasin diye
yolun iki tarafina agac kabuklar1 dikmisler. Delikli Kayadan Kangal’a kadar bu agaglar
rehberimize sanki gdz olmustu... Boyle isaretlerle gecis yontemi istanbul’da, iran’da ve
pek ¢ok iilkelerde biliniyormus. Bu kadar yer gormiis, seyahat etmis insanlar olarak bu
kadar korkung bir soguga rastlamadik...” (Mahirogullari, 2001: 49) Yine XVII. Yiizyil
miellifi 6nemli seyyah Katip Celebi Cihanniima’sinda Kangal’in konumunun stratejik
oneminden bahsetmektedir (Celebi, 1945: 628). XIX. Yiizyilin ikinci yarisinda (1878)

Sivas ve havalisine gelmis olan Henry Tozer ise Seyahatnamesinde: “...Kangal
agalarinin memleketi olan Kangal kasabasi ise izledigimiz yolun solunun biraz asagi

taraflarinda yerlestiginden ...” diye bahseder (Mahirogullari: 126).

Kangal Osmanlilar déneminde “Kangal Nahiyesi” olarak Yeni il kazasmn
onemli idari yapilanmalarindan birisiydi. Tarihi kaynaklarimizda Kangal ile ilgili
kayitlara Sivas vilayetinin Yeni il Kazasina bagl bir nahiye olarak rastlariz. Belgelere
gore Yeni-il denilen bélge, Sivas sehrinin giineydogusunda kalan, Kangal-Giiriin ve
civaridir. Yeni Il livasmmn bulundugu alanda, Halep yoresinden gelmis Tiirkmen
agiretleri yerlesmistir. Bunlar Halep-Sivas arasinda konup-gocerlerdi (Mutlu, 2011: 88).
Bu bélgede yerlesik hayata ge¢mis koylerle birlikte, ¢ok sayida konar-gocer hayata
devam eden Tirkmen topluluklart da bulunmaktaydi. Tirkmenler hayatlarim
hayvanciliga bagli olarak devam ettirdikleri i¢in yazin kendilerine tahsis edilmis bu
yaylak alanlarinda kisin ise Halep ve Sam taraflarina gitmekteydiler. Bu Tiirkmen
topluluklar1 sahip olduklan siiriileriyle birlikte Halep ile Uzunyayla arasinda gidip
gelmekteydiler. Baharin gelmesiyle birlikte Halep’ten koyun ve deve siiriileriyle birlikte
yirliylise gegen Tiirkmen topluluklari uzun, yorucu ve tehlikeli bir yolculuk
seriiveninden sonra Anadolu’nun ugsuz bucaksiz yaylalarina kadar gelmekteydiler.

Daha onceden belirlenmis olan yaylak alanlarina oba oba, cemaat cemaat yerlesen
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Tiirkmenler, burada yeni bir hayat tarzina biiriinerek yasamlarini sonbahara kadar

devam ettirmekteydiler.

Kangal kazas: ile ilgili ilk yazili belgelere Sivas vilayetine baglh Yeni il kazas
Tapu Tahrir Defterlerinde rastlamaktayiz. Yeni il kazasi, Kangal merkezli olarak 1548
tarithinde kurulmustur. Kaza agirlikli olarak Halep Tiirkmenlerinin teskil ettigi Kangal
ile Agcakale, Asudi, Mancinik ve daha sonraki yillarda da Kara Tonus, Giirlin ve
Zamant1 nahiyelerinin katilimiyla olusmustu (Sahin, 1980: 150-154). S6z konusu tarihte
Kangal ismi “Kangallu” olarak ifade edilmekte ve 120 vergi nifusu bulunmaktaydi.
Kangal, Bagdat Caddesi iizerinde bulunmasi nedeniyle derbent (karakol) haline
getirilmis, halki glizergahtaki gelip gecen yolcular1 koruyarak hazineyi muhafaza ettigi
icin derbent¢i tayin edilmisti. Derbent mahallinde bulunan Kangal’in niifusu kisa
stirede hizli bir sekilde artmis, Karakesis, Sarikesis ve Ascioglu mahallesi olarak lce
ayrilmigtir. Bu mahallelerde 1583 tarihinde 386, 1631 tarihinde 143, 1641 tarihinde 164
ve 1652 tarihinde de 184 vergi niifusu bulunmaktaydi. 1548 tarihinde kdyde bir adet
degirmenle bir de boyahane bulunmakta ve kdylin mahsullerini bugday, arpa ve hayvan

tirlinleri olusturmaktaydi (Sahin, 2008: 77).

Kangal nahiyesi, idari olarak 1855 yilina kadar Yeni Il kazasina bagh kalmaya
devam etmistir. Kangal nahiyesi mudiirliglinii Kapicibasi payeli Abdurrahman Aga,
naipligini Mustafa Efendi, Deliktas nahiyesi miidiirliigiinii Abdullah Aga ve Alacahan
nahiyesi midirligiinii de Cebrail Bey yapmakta idi. Her ii¢ nahiyenin topraklar1 da
Uskiidar’da bulunan Atik Valide Sultan Vakfi’na bagl bulunmasi nedeniyle vergi

bakimindan vakiflar idaresine bagliydi.

Idari yapida yapilan degisiklikler nedeniyle daha onceleri Kangal nahiyesine
bagli 50 kdy bulunurken bu tarihte kdy sayis1 27°ye diismiis olup, 5950’si Miisliiman ve
1398’1 Hristiyan olmak tizere 7348, Havuz nahiyesi 10 kdyde 2824’0 Misliman 2214°{
gayri mislim olmak tizere 5038, Karag6l nahiyesi 19 koyde 4034, Dislik nahiyesi 16
kdyde 4178, Alacahan nahiyesi 13 kdyde 4160, Deliktas nahiyesi de 4448 niifusa sahip
bulunmaktaydi(Sahin,2008:78).

Osmanli-Rus savaglarinda (1877) doguda ilerleyen Rus ordusundan Tiirk aileleri
bugliin Uzunyayla (Cerkez) bdlgesine yerlesmis, 1. Diinya savasini muteakiben Milli
Kurtulus savasinda da gocler devam etmis ve bu gocler ilge merkezine de sirayet

etmistir. Bu savaglarda Milli saflar cephesinde yer almis Tiirk boylaridir. Kangal, 1901
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yilinda ilge merkezi olmustur. Kurtulus savasi yillarinda yurdun diger taraflarinda
olusturulan cemiyetlere ilaveten Kangal’da ULVIYE adli kadin cemiyeti olusturuldugu
ve Milli Miicadeleye bdylece katkida bulundugu tespit olunmustur. Ilceye 1902 yilinda
ilk kaymakam olarak eski Sivas valilerinden, tarihi kisiligi olan Muammer Bey
atanmistir.  Ilcemizde tarim 1slah ¢alismalarinda bulundugu bilinmektedir. Tlge
merkezinden gegen Sivas - Malatya eski karayolu sosesi, eski Sivas valilerinden Halil

Rifat Pasa zamaninda agilmistir (Doymus, 1998: 14-15).
3.2.  Kangal’in Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

3.2.1.Sosyal Yap1

Yapi, gorece duragan ve kaliplasmis toplumsal birimler dizisi veya “gorece
kalic1 kaliplar sistemi” ni anlatir. Aile, din veya yoOnetim gibi toplumsal kurumlar,
toplumsal yap1 veya sistemlerin 6rnekleridir. Her biri belli kaliplara gore (statli rollerini
diizenleyen normlar araciligiyla) birbirleriyle baglantili parcalardan olusur (Poloma,
1993: 164). Sosyal yap1 da, bir toplumun yerlesik i¢ teskilatini, iiyeleri arasindaki
nispeten sabit miinasebetleri ifade eder. Toplumun sosyal yapisina, fiziki ve kiiltiirel
unsurlar dahildir. Toplumlarin sosyal yapi1 Ozelliklerini yerlesme bicimleri, niifus
Ozellikleri, toplumsal iligkilerinin tipleri ve buna gore olusan kisilik tipleri, gruplar ve
cesitleri, gruplara egemen olan deger yargilar ve kiiltiir unsurlar verirler. Bu ¢ergevede
din de oradaki yerini alir (Glinay, 1998: 19). Toplumsal yap1, ekonomi, egitim, aile, din,
siyaset gibi temel sosyal kurumlarin karsilikli iligkilerinden olusan bir biitiinltktdr.
Toplumsal yapida esas olan unsur karsilikli iligskidir. Bu baglamda toplumsal yapi,
toplumsal iligkiler biitiinii ve bu iligkilerin istikrar gdsteren bir diizenidir (Kizilgelik,
1994: 209). Toplumsal yapinin temelini birey olusturmaktadir. Toplum igerisinde
yasayan bireyler arasinda ¢ok cesitli iliskiler mevcuttur. Bu iligkilerin hepsi “sosyal
yapiyt” olusturur. Bir anlamda sosyal yapi belirli bir mekanda yerlesmis insan

topluluklarinin ortak davraniglarinin tiimiidiir (Kongar, 1985: 32).

Kiltir ve sosyal yapt aym seyler degildir. Kiiltir kisilerin yasantilarini
degerlendirmelerine yardim eder ve hareketlerinde yol gosteren anlamlarin timidiir,
sosyal yap1 ise bu hareketlerin aldig1 sekil, halen var olan sosyal iligkiler agidir (Mardin,
1997: 58). Toplumsal yapi herhangi bir yerdeki insan toplulugunun karsilikli
iliskilerinden dogan ve toplumun tarihi birikiminden kaynaklanan siyasi, iktisadi, dini
ve toplumsal tavirlarin tiimiinii kapsar. Sosyoloji yeryiiziinde bulunan her tiirlii topluluk

ve toplumlar inceler. Bu inceleme islemini kapsaminda —tabii olarak-yer almasi
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gereken topluluklardan birisi de dis ¢evreyle olan iligkileri su ya da bu sebeple kesilmis,
ya da en az seviyeye indirilmis topluluklardir. Bu tiir topluluklar genellikle kendi
iclerine kapanmisglardir, kendi aralarinda evlenirler, kendi aralarinda komsuluk iligkileri
kurarlar, aligveriste bulunurlar ve kendilerine has bir kiltiir gelistirirler. Bu tiir
topluluklar ya “kapali toplum” ya da “yalitlanmis topluluk” kavramlariyla ifade
edilmislerdir (Soyyer, 1996: 15).

Alevilik ve Bektasilik konusunda sosyolojik bakis acisiyla bir kdy incelemesi
yapan Yilmaz Soyyer, “Bizim agiklamak istedigimiz disa ac¢ik olmayan topluluklar ise,
yukaridaki vasiflar1 ya ¢ok az tagimakta ya da hi¢ tasimamaktadirlar. Bu yilizden “kapali
toplum” veya “yalitlanmis topluluk” yerine “soyutlanmis topluluk” kavramini tercih
ettik” (Soyyer: 17) diyerek Alevi-Bektasi toplumunu Popper’in “kapali toplum”
kavramindan esinlenerek “soyutlanmis toplum” olarak nitelendirmektedir. Tirkiye’de
Alevilik konusunda en kiymetli calismalardan birisini yapan Orhan Tiirkdogan: *
Alevilerin bir tiir kapali ve gizli bir cemaat kimligine sahip olduklarini bu arastirmam
boyunca gordiim ve 6grendim” (Tirkdogan, 1995: 36) diyerek Alevilerin sahip oldugu
sosyal yapimin “kapali toplum” kavramiyla degerlendirilebilecegini belirtmektedir.
Arastirmamiz esnasinda konustugumuz bir¢ok kisinin ¢evredeki Siinnilerin kendilerini
disladiklarin1 sdylemesine ragmen ziyaret ettigimiz koylerin de Tiirkiye’deki diger
Alevi topluluklar1 gibi soyutlanmis toplum, ya da kapali bir toplumdan yavas yavas agik
topluma dogru evrildiklerini sdyleyebiliriz. Geleneksel Alevi inang ve kiiltlir yapisinda
“ ser versen de sir verme”, “sirin1 kimseye agma” vb. inang kaliplar1 artik yok olmaya
baslamistir. Ziyaret ettigimiz kdylerde Aleviler, Siinni kdylerinden gelen arkadaslartyla

diiglinlerini, eglencelerini bir¢ok inan¢ ve degerlerini paylagsmaktalar ve hatta bazi

koylerde Alevi genclerle Siinni gencler ortak tavsan ve ordek avina gitmektedirler.

Unver Giinay, toplumsal degisim ve modernlesme konusunda Tiirkiye’nin
icinde bulundugu sosyal konumu su sekilde agikliyor: “Tiirk toplumu, son birkag yiizyil
icerisinde modern ve teknolojik Bat1 medeniyeti ile karsilagma sonucu maruz kaldigi bu
sonuncu, ¢ok hizli ve sancili ge¢is ve degisim doniisiim olgusunu ve yeni modele intikal
siirecini henliz tamamlayabilmis degildir. Buna karsilik onun artik eski modelde
degerlendirilmesinin miimkiin olmadig1 da ortadadir. Dogrusu onun halen bu iki toplum
modeli arasinda gidis gelisler, tereddiitler ve arayislarla karakterize olan “tranzisyonal”
bir ara modelde kalmakta devam ettigi ve yeni modele intikal siirecini bdylesine bir

dalgalanma igerisinde yasamakta oldugu sdylenebilir.
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Boylece toplumumuz, orada dinin de ¢gok dnemli bir faktor olarak yerini aldigi,
bir 6l¢iide sozlii ve kirsal bir kiiltiire ve birincil iligkilere dayali cemaatvari geleneksel
formunu, degerlerini ve hayat tarzin1 tamamen yitirmis olmamakla birlikte, bundan
boyle onun, bir ideal tip olarak geleneksel toplumun bitiin 6zelliklerini tasimadig1 da
bir sosyal olgu ve sosyolojik gercekliktir. Buna karsilik Tiirk toplumu heniiz, orada
mesela anonim iliskilerin egemen oldugu kent kiiltiirine dayali “menfaat cemiyeti”
modelinin yahut “modern sanayi toplumu” tipini tim o6zelliklerini butundyle
kazanabilmis degildir (Ecer ve Giinay, 1999: 14). Tiirkiye’nin yasamakta oldugu sosyal
degisim siirecindeki ne tam manada geleneksel (cemaat), ne de gercek anlamda modern
(cemiyet), diyebilecegimiz bir yapiya sahip olmayan, “tranzisyonal” diye tanimlanan
her iki yap1 arasinda bir gecis siireci yasayan bir sosyal yapiya sahip olmasi arastirma

alanimiz olan Kangal ilgesi ve kdylerinde de kendini gostermektedir.

Kangal ilge merkezinde devleti temsil eden tiim resmi kurumlar mevcuttur. Ilge
merkezinde yasayan insanlarin ¢ogunlugu tarim ve hayvancilik ile gecimini temin
etmektedir. Kangal il¢esinde yasayan insanlarin ¢ogunlugu ilgeye baglh kdylerde ya da
Malatya’nin Hekimhan ve Darende ilgesinden go¢ ederek gelmislerdir. Ilcede yasayan
insanlar, modern yasam tarzinin bazi emarelerini tasiyor olsa da Kangal gelenek, orf ve
adetler olarak geleneksel yasam standartlarina uygun bir hayat yasamaktadir. Kangal
Ilgesi iginde sosyal degisim siirecindeki ne tam manada geleneksel(cemaat), ne de
gercek anlamda modern(cemiyet), diyebilecegimiz bir yapiya sahip olmayan,
“tranzisyonal” diye tanimlanan gegis siirecindeki bir sosyal yapiya sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Hans Freyer, “Endiistrinin tasra iizerindeki en 6nemli tesiri, endiistri
bolgelerinde gelistirilen diislince ve yasayis tarzlarini, dogrudan dogruya tasraya
aktarmasi1 ve boylece kOy halkinin muhtar biinyesine icten niifuz etmesidir.” (Freyer,
1933: 178) diyerek endiistrilesmenin ve sanayilesmenin toplumsal yapida meydana
getirdigi onemli degisme ve gelismelere dikkat ¢ekiyor. H. Freyer, her ne kadar batidaki
toplumsal yapinin degisiminden bahsediyorsa da, bu degisim evrensel olarak diinyanin

her yerinde oldugu gibi Asya’da da yasanmustir.

Kangal Ilgesinde tiim Tiirkiye’nin elektrik ihtiyacinin %3 gibi ciddi bir kismini
karsilayan biiyiik bir termik santrali ve komiir isletmeleri mevcuttur. 1974 yilinda temeli
atilan Termik Santrali 1989 yilinda tam faal bir sekilde islemeye baslamasiyla birlikte
de Turkiye’nin birgok ilinden buraya calismak i¢in isgiler gelmistir. Kangal Termik

Santrali ve Komiir igletmelerinin yaninda linyit ocaklari, demir, krom maden ocaklari
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biiyiik bir sanayi potansiyelin sahiptir. Kangal’da 1974°lii yillarda Tiirkmen Alevilerin
yasadigt Hamal koyii civarinda yapilan Termik Santrali ile birlikte ciddi ekonomik
yapilagsma, sanayilesme ortaya ¢ikiyor fakat ilgede yeterli derecede sosyal ve kiiltiirel
kalkinma, gelisme ve degismenin gergeklestigini de sdyleyemeyiz. Kangal Termik
Santrali ve Komiir igletmelerinde ¢alisan is¢i ve nitelikli eleman sayist 2000’lere
ulagsmustir. Ilgenin girisine Kangal Termik Santrali ve Komiir isletmelerinin personeli
icin “500 Evler” adiyla igerisinde yemekhanesi, eglence merkezi, camisi, kuran kursu,
kresi vb. sosyal tesislerinin de oldugu bir semt olusturulmustur. Sivas tarafindan ilgeye
dogru girildiginde bu lojmanlar ve tesisiler yeni kurulan bir mahallenin yeni ve modern
yiiziinii yansitmaktadir. Lojmanlar ise kendi i¢ine kapanmis, ilgenin diginda kalmis
imaj1 yaratmaktadir. Bu tesisler ilgenin esnafi ve halkiyla biitiinlesmemis, adeta ilceden
izole olmus ayr1 sosyal smiflarin ve gruplarin yasadigi bir uydu kent goriiniimiindedir.
2005 yilindan sonra sosyal tesislerde ikamet edenlerin ¢ogu Sivas sehir merkezine
tasinmis ve ilgeye hi¢ ugramadan gidis gelis yapmaya baslamigtir. 2013 yilinda Kangal
Termik Santralinin tamami Ozellestirilmis ve burada calisanlarin ¢ogunlugu ilgceden

ayrilmstir.

Bunlarin yaninda Kangal 2000 kilometrekare ekilebilir tarim arazisi ve meraya
sahiptir. Tiirkiye’de biiyiikkbas ve kiigiikbas hayvanciligin en giiglii potansiyele sahip
oldugu ilgelerden birisidir. “Kangal Kopegi” diinya ¢apinda iin yapmis bir Tiirk ¢oban
kopegidir ve ilcede biri kaymakamliga ait olmak iizere birkag adet “Kangal Kopegi
yetistirme ¢iftligi” mevcuttur. Kalkinmanin ve gelismenin biitiin potansiyel giicleri
Kangal’da toplanmis olmasina ragmen bu isgiicii ve ekonomik potansiyel sosyal ve
kilturel hayata gereken etkiyi yapmamistir. Oysa butln diinya bu tlr toplumsal ortam
ve siireclerde bir sosyal degisim yasarken Kangal’da bu c¢esit bir sosyal degisme

gergeklesmemistir

Kangal ilgesi toplumsal iligkiler agisindan degerlendirildiginde, ilge genelinde
aile, din, ekonomi, egitim, siyaset, saglhik kurumlarinin kirsal kesimin sosyolojik
Ozelliklerini tasidigi rahatlikla goriilebilir. Toplumbilimciler kirsal kesimin sosyolojik
Ozelliklerini asagidaki gibi tespit etmislerdir. Kirsal kesimde aile kavramini anlatmak
Uzere daha cok hane, kelimesi ve “gil” eki kullanilmaktadir. Kirsal kesimlerde genis
ailenin, anne, baba, evli ¢ocuklar ve kardeslerden olusan ailenin yayginlig1 biliniyor.

Akrabalik iligkilerinin baba soyuna dayali oldugu kirsal kesimlerdeki geleneksel genis
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ailelerde aile igci iliskiler esitlikten uzak, yashlarin genclere, erkegin kadina egemenligi

acikea ortadadir.

Kirsal kesimlerde ekonomi daha cok koy aile isletmesi ¢ercevesinde sekillenir.
Toplumumuzun kirsal kesimlerinde yasayan insanlarin esas ugraslari hayvanlarin ve
bitkilerin yetistirilmesidir. Yani kirsal kesimlerdeki meslekler, genellikle tarimsal
aktivitelerle ilgilidir. Mesleki farklilasma ve uzmanlagma, kentsel kesimlere oranla son
derece diisiiktiir. Kirsal kesimlerde din insanlarin yasam bigimleri ve diinyay1
algilayislar1 iizerinde etkili olmaktadir. Kirsal kesimleri kusatan geleneksel kiiltiir, din

olgusunun etkisiyle olduk¢a muhafazakar bir gorinum arz etmektedir.

Kirsal kesimlerdeki insanlar din olgusu tarafindan bi¢imlendirilen orf, adet,
deger ve normlar gibi sosyo-kiiltirel oOgeleri yasatma egilimindedirler. Kirsal
kesimlerde din son derece etkindir ve kirsal kesimlerdeki aile, egitim, siyaset,
ekonomiye oranla toplumsal yasamda daha basattir. En temel islevleri, kirsal
kesimlerdeki insanlar arasinda dayanigmay1 saglamasi ve insanlarin var olan degerlere
uymasini saglayan gii¢lii bir toplumsal denetim mekanizmasi olmasidir.

Kirsal kesimlerde siyaset kurumuna bakacak olursak, kirsal kesimlerde iktidar
ve giicii elinde tutanlar daha ¢ok kasabanin ve kdyiin zenginleri, koyde ve kasabada
saygmlig1 olan kisilerdir. Ote yandan siyasal iktidardan beklentilerin oldukga yiiksek
oldugu kirsal kesimlerde siyasetin alt sistemleri olan siyasal partiler, sendikalar,
dernekler, baski gruplar1 organize olamamis ve kurumlasamamislardir (Kizilgelik, 1999:

120-130).

Kanaatimizce Kangal’in toplumsal yapisinda kirsal kesime hakim olan
anlayislar ve yasam tarzlarinin ¢ok daha giiclii oldugu goézleniyor. Kangal ayn1 zamanda
ilge statiisinde oldugu i¢in kentsel yasamin kural ve degerlerini de igerisinde
barindirmaktadir. Kismi de olsa ticaret hayati ve memur taifesi mevcuttur. Egitim,
saglik, siyaset ve din kurumlarinda daha ¢ok kirsal kesimin sosyolojik degerlerine sahip
olsa da siyasal parti orgiitlerinin hemen hemen tamaminin 6rgiitlenmis olmasi, bazi sivil
toplum orgiitlerinin temsilciliklerinin bulunmasi agisindan ve herkesin ge¢imini tarim
ve hayvanciliktan saglamamasi nedeniyle kirsal yasam ile kentsel yasamin i¢ ige gectigi
bir sosyal hayat hakimdir. Gelencksel yasam tarzinin tiim formlarini rahatlikla
gozlemleyebilecegimiz gibi ayn1 zamanda modern hayatin emarelerini de gézlemlemek
miimkiindiir. Ilge merkezinde yasayanlarm cogunun yakin kdylerden go¢ yoluyla

gelenler oldugunu sdyleyebiliriz. Diger taraftan televizyon, bilgisayar, uydu
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teknolojileri, internet vb. giiniimiiz teknolojik imkanlarinin hemen hepsinden
faydalanilmaktadir. ilce merkezinde modern internet cafeler, pastaneler ve restoranlar
mevcuttur. Bir tarafta modern yasam tarzi formlar1 diger tarafta geleneksel ve kirsal

olana ait olan 6rf, adet ve inanglar hepsinin i¢ i¢e oldugunu sdyleyebiliriz.

Kangal ilgesinin merkezinde ¢ok az sayida Alevi yasamaktadir. Karsiyaka
Mabhallesinde ¢ogunlukla Siinni Kiirtler yasamaktadir. Cogunlugu da Kiirt Drejan
asiretindendir. Bu mahallede yasayanlarin ¢ogunlugu Malatya’nin Hekimhan il¢esinden
go¢ ederek gelip yerlesmistir. Sularbasi Mahallesinde birkag Alevi aile olmakla beraber
cogunlugu Siinni Tiirklerden olusmaktadir. Giirsel mahallesinde Siinni Tiirk ve Kiirt
aileler ikamet etmektedir. Burada yasayan Kiirtlerin kahir ekseriyeti Malatya’nin
Darende il¢esinden go¢ etmistir. Bu mahallede ¢ok az Alevi Kiirt yasamaktadir. Giirsel
Mahallesinde ¢ok az sayida Ermeni yasamaktadir. Giirsel Mahallesinde Ermeni
Mezarligi bulunmaktadir. Ermenilerin ¢ogunlugu Istanbul’a goc etmistir. Ozellikle
burada yasayan Miisliimanlarla evlenen ¢ocuklar1 olan aileler go¢ etmemistir. Hiirriyet
mahallesi Kangal’a ilk gelen sulalelerin yerlestigi meskenlerdir. Cogunlugu Siinni
Tirklerden olusmustur. Resadiye Mahallesi Siinni Tiirk ve Kiirtlerin yasadigi bir
bolgedir. Yeni Mahalle, G6ze Mahallesi tamamen Siinni Tirklerin yasadigi yerdir.
Zafer mahallesi agirlikli olarak Siinni Tiirkler yasiyor olmakla beraber 20-30 aile Alevi

ailesi ve 8 aile Ermeni ailesi ile beraber yagamaktadirlar.

Kangal Ilgesinin 109 koyii bulunmaktadir. Ilgeye baglh kdylerden 50 tanesi
Sunni-Hanefi, U¢ tanesi Sunni-Safii, 49 tanesi Alevi ve 7 tanesi de Siinni-Alevi
kanigiktir (Unalan, 19997: 241-246;Gokbel, 2010: 16). Sinni koylerinin 32 tanesi
Tirkmen koytdiir. Turk kiiltiir, gelenek, gorenek orf ve adetleri hakimdir. Diger Siinni
koylerinde Kafkas gocmeni Cerkez, Cecen, Karapapak (Azeri, Karsli), Ozbek vb.
muhacirler yasamaktadir. Burada yasayanlarin hepsi kendileri 6z Tiirkler olarak kabul
etmektedir. 30 koyde Tiirkmen Aleviler yasamaktadir. 5 koyde Alevi Zazalar
yagsamaktadir. 13 kdyde Alevi Kiirtler yasamaktadir. Kiirt Alevisi koyliiler, cogunlukla
Kocgiri ve Kulmag asiretinden olduklarin1 ifade ediyorlar. Arastirma alanimizda
yaptigimiz gozlemler ve goriismeler neticesinde bu Alevi Kiirt asiretlerinin Tunceli,
Elaz1g ve Malatya ilinin degisik kdylerinden Kangal’in 6zellikle Ermenilerden bosalan
koylere goc ederek geldiklerini anliyoruz. Ug¢ kdyde de Alevi, Stinni ve Ermeniler bir
arada yasamaktadir. Bu koylerde ikamet edenler yillardir baris, kardeslik ve huzur

icerisinde beraber yasadiklarmi her firsatta dile getirmektedirler. Geleneksel Alevi
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inanglarina gore Siinni ile evlenenler diiskiin kabul ediliyor. Fakat son yillarda gerek
Kangal merkezde gerekse kdylerinde Alevi-Sinni evliliginin ¢ok arttig1 ve artik siradan
kabul edildigi iddia ediliyor. Gozlemledigimiz kadariyla 6zellikle Dedelik kurumunun
yaklasik kirk yildan bu yana fonksiyonunu kaybetmis olmasi geleneksel Alevi-Bektasi

inang, deger ve kurallarinda da ciddi bir esnemenin meydana geldigini gostermektedir.

Gozlemledigimiz kadariyla Alevi kdyleri Siinni koylere gore daha cok gog
vermistir. Ve hatta birgok Alevi kdyiinii ziyaret ettigimizde kdyde sadece 3 ya da 4

ailenin kaldigini gézlemlenmistir.

Kangal, 4 belediye, 20 mahalle, 3 bucak ve 109 kdyden olusan ilgenin toplam
niifusu, 37.315°tir. Bu niifusun 12.382’si ilge merkezinde, 24.933’1 ise, ilgeye baglh
kasaba ve kdylerde yasamaktadir. ilce merkezinde yerli Alevi niifus bulunmamaktadir.
Ilgeye cevre kdylerden sonradan gelen Aleviler vardir. Bunlar ilgenin her mahallesine
dagilmis durumda olup yaklasik 800-1000 civarinda olduklar tahmin edilmektedir. flge
niifusundaki kayitlara gore ¢ok az sayida da olsa ilgede gayri Muslim nufusun
yasadigini soyleyebiliriz. Merkez ilce Resadiye mahallesinde 20-25 kadar, Sularbasi
mahallesinde 40 ile 50 arasinda gayr-i Miislimin varligindan bahsedilmektedir. Ancak
bunlarin son yillarda ilgede yasamadiklar1 anlasilmigtir. Giirsel mahallesinde sadece
dort veya bes tane Ermeni’nin yasadigi, bunlarinda ara sira Istanbul’a gidip geldikleri
nakledilmektedir. Biitiin bu verilere gore, ilcede yasayan toplam 37.315 kisinin yaklasik
olarak 6.750°ni (% 18) Aleviler, 30.000°ni (%80.4) Stnni- Hanefiler, 600 kadarin1 da
(1.6) Sunni-Safiler ile gayr-i Muslimler (% 1.6) olusturmaktadir (Gokbel, 2010: 17).

Kangal ilce merkezinde bazi dini cemaat ve tarikatlarin faaliyetlerini
g6zlemlemek mimkindur. Nur cemaatinin Okuyucular olarak taninan bir grubunun da
ilgede faal oldugu biliniyor. Tarikat seyhinin bulunmadig: ilgede, Naksibendi tarikatina
mensup olan Sivas’taki Ihramcizade Ismail Hakki Efendi’ye bagl 20 kisi,
Gaziantep’teki Hilmi Baba’ya mensup 40-50 kisi, Adiyaman/Menzil’e bagl 70-80 kisi
ayrica Kadiri tarikatina mensup Malatya’da bulunan Mehmet Kir¢al’a bagli 100

civarinda tarikat mensubunun varligindan bahsedilmektedir (Unalan: 245; Gokbel: 250).

3.2.2.Kiiltiirel Yap1
Kiiltiir, toplum yapist sekillerinin kaybolmamasini saglayan araglarin
anlamlilik ve ayn1 zamanda i¢ anlamlilik ve tutarliliginin incelenmesidir (Mardin: 53).

Sosyal iligkileri etkileyen diizenli bir anlam ve semboller sistemidir (Mardin, 1997: 58).
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Kiiltiir, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden dyle
bir biitiindiir ki, cemiyet icinde mevcut her nevi bilgiyi, alakalari, itiyatlari, kiymet
Olciilerini, goriis ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar
birlikte, o cemiyeti mensuplarinin ekserisinde miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden

ayirt eden hususi bir hayat tarzini temin eder (Turhan, 1987: 48).

Bir cemiyetin kiiltiirii, bir arada yasayan insanlarin hayatin muhtelif
problemlerine karsi denedikleri ¢oziim yollarindan meydana gelmistir. Bu ¢6ziim
tarzlariin bir kismi1 zamanla sabit hale gelerek cemiyetin biitiiniine mal olur ve onun
kiiltiirint teskil eder(Glingor, 1995: 35). Kardiner’e gore adetler, inanglar, pratikler,
insan minasebetlerini diizenleyen nizam ve talimatlar, disiplinler, vs. gibi her mumkdn
fiziki faaliyet yahut zihni vaziyet alis, bir kiiltiiriin teskil edici unsurlaridir (Y 6riikan,
1959: 109). Kiiltiirii kisaca “toplumlarin tarihinden devraldiklari maddi ve manevi
miraslarin toplam1” olarak tarif etmek miimkiindiir. Yaptigimiz bu tarifteki maddi
mirasla kastedilen mimari yapilardir. Ilim ve bilgi toplami manevi mirasla kastedilenler
ise fikir ve diisiince sistemleri, inanglar; 6rf ve adetler, deger hiikiimleri, miizik vb.
konulardir (Sezal, 1981: 79). Su halde kiiltiirii meydana getiren insanlar ve toplumun
kendisidir. Oyle ki, her toplumun kendine has bir kiiltiirii vardir ve bu onu dtekilerden
ayirir. Ustelik kiiltiir, bir toplumda zaman icerisinde degisebilmektedir. Kiiltiir bir

toplumda 6grenme yoluyla nesilden nesile aktarilir (Giinay, 1998: 22).

Bir degil bir¢cok kultiirler vardir diinyada: Degerce birbirine esit kiiltiirler. Her
biiyiik kiiltiir tektir ve her alanda kendi dilini konusur; baska kiiltiirlerin anlamayacagi
bir dilden ve cihansiimil bir felsefeden s6z edilemez. Biitlin biiyiik kiiltiirlerin ayni
sekilde kabul ettigi, aym tarzda anladigi, ayn1 yonde yorumladigi higbir inang ve deger
yoktur. Higbir kiiltiir biitiinliyle iktibas edilemez. Bir kiiltiiriin unsurlar1 baska bir kiiltiir
icin ancak malzeme olarak kullanilabilir. Her kiiltiir, ferdin geg¢irdigi merhalelerden
gecer: Cocukluk, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik. Amacina ulastiktan, ideasini
gerceklestirdikten sonra katilasir, yaratici giiciinii kaybeder, medeniyet olur(Merig, 179:

20).

Kiiltiirel yap1 toplum hayatindaki 6rf ve adetlerden ve goreneklerden, yaygin
deger hiikiimlerinden ve inanglardan Oriilmiis bir agdir ve herhangi bir toplumda yapiy1
olusturan unsurlarin nasil olmasi gerektigini bize gdosterir. Bir toplumun sosyal
yapisindan bahsederken onun hem fiziki, hem de kiiltiirel yap1 6zelliklerini hesaba

katmak durumundayiz. Fizik yap1 iginde yerlesme ve mesken sekilleri, tabil cevre
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ozellikleri ve sehirlesme yer almaktadir. Kiiltilirel yap1 igerisinde ise, bu yapiy1 olusturan
nufusun nitelikleri (mutlak miktari, cinsiyete gore dagilimi, artis hizi, sehirli ve koyli
olma ozellikleri, meslekteki mevkii bakimindan durumu, iktisadi faaliyet kollarina gore
dagilimi, milli kiiltiirii tasima ve nakletme 6zelligi, ana yas gruplarina gore ayirimi,

egitim ve saglik durumu ) yer almaktadir (Erkal, 1984: 58-59).

Sosyo-kiiltiirel yapt ne gokten iner, ne de durup dururken yok olur. Her
toplumun bir diinii, 6nceki giinii, kisa veya uzun bir tarihi vardir. Bugiinkii kurumlar ve
degiskenler, az veya ¢ok farkli olarak, diin de onceki giin de, gegen yiizyillarda da var
idiler. Sosyo-kiiltiirel yap1 var olabilmek i¢in, kendi yasama 6zelliklerine uygun yeterli
bir dogal c¢evreye muhtactir. Bu dogal c¢evre, cografyacilarin, {ireticilerin,
miihendislerin, ulastirmacilarin, iktisat¢ilarin ve askerlerin inceleme, gérev ve calisma

alanidir (Giiveng, 1996: 105).

Kangal, 1901 yilinda ilge olmugstur. Sivas valilerinden Halil Rifat Paga Sivas —
Malatya yolunu Kangal’dan gegirmistir. Giiniimiizde de bu yol adeta dogunun képriisii
konumundadir. Yeni Il kazas1 Kangal merkezli olarak 1548 tarihinde kurulmustur. Kaza
agirlikli olarak Halep Tirkmenlerinin teskil ettigi Kangal ile Agcakale, Asudi,
Mancimik ve daha sonraki yillarda Kara Tonus, Giliriin ve Zamanti, nahiyelerinin

katilimiyla olugmustu.

Kangal’in Alacahan, Cetinkaya, Deliktas, Kavak ve Kuskayas1 adinda bes beldesi
vardir. Ilgenin tarihinden anlagildig1 gibi Kangal sadece koklii bir tarihi gegmise sahip
degil ayn1 zamanda ¢ok giiclii kiiltiirel bir birikime de sahiptir. Kangal’in sahip oldugu
tarihi ve kdlturel birikimin zenginligini ilgenin XII. yilizyila dayanan bir tarihi gegmise
sahip olmasin1 ve Hititlere kadar uzanan kokli bir medeniyet birikimin (zerine
kurulmus olmasinda bulabiliriz. Kangal’in sahip oldugu kiiltiirel degerlerin en 6nemli
kaynaklarindan birisi siiphesiz Yeni il Tiirkmenlerinin yogun olarak yasadig1 bir bolge
olmasindandir. Daha sonralar1 6zellikle yakin illerden ¢ok go¢ almistir. Bu goglerin
cogunlugu Kiirt gruplar olmustur. Kangal ilgesinde ¢ok sayida sair mevcuttur.
Derdiment olarak meshur olan Sivashh kadin ozan Fatma Oflaz  Kangalli’dir.
Halkbilimci Dr. Dogan Kaya, Kangal ve kdylerinden ¢ogunlugu Alevi-Bektasi
geleneginden gelen yaklasik 99 halk ozani tespit etmistir. Bu ozanlarin bircogu da
Tiirkiye capinda iin yapmis sairlerdir (Kaya, 2009: 576). Sivas’in en 6nemli halk
ozanlarindan olan Asik Ruhsati, Sivas’in Deliktag bucaginda dogmus ve Omriiniin

hemen hemen tamamini burada geg¢irmistir. Ruhsati, Sivas civarinda avam tabakasinin
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cok sevdigi bir kisidir. Oyle ki halk, kendisini veli olarak bilmektedir. Sagliginda

insanlardan ilgi géremeyen ve mutsuz bir dmar strduren Ruhsatf;

“Saghgimda beni teperler

Oliince mezarim éperler”
demis ve oldiikten sonra kiymetinin anlasilacagini hissetmistir. Bugiin mezar1 kutsal bir
yer olarak bilinmekte olup halk, onun mezar topragini bazi hastaliklarda
kullanmaktadir. Ruhsati’den etkilenen asiklarin basinda oglu Minhaci gelir. Minhaci de
onemli bir halk asi§idir. Minhaci’den baska Mesleki, Zakiri (Noksani), Emsall ve Asik
Talibi Coskun gibi asiklar da Ruhsati’den etkilenmislerdir. Ayrica Bekir Kilig, Ehrami,
Gafili, Hamza, Hitabi, Ismeti, Kelami, Kenani, Memis Eroglu, Muzaffer, Nedimi ve
Zakir gibi glinlimiiz sairlerinin asik olmalarinda Ruhsati’nin siirlerinin etkisi olmustur.
Bu etkilenmede asil sebep, onlarin Ruhsati’yi usta kabul etmeleridir. S6zilinii ettigimiz
asiklar, pek cok siirlerinde Ruhsati’nin isledigi konular1 islemisler, ayn kafiyeyi
kullanmislardir. Halk Asik edebiyatinda Ruhsati kolu olusmustur (Kaya: 10-12). Bu
sairlerden asil ismi Abdurrahim Fahimi olan sair, 1853 yilinda Alacahan'da (Kangal)
dogmus, 1933 yilinda ayni yerde Olmiistlir. Aslen Malatyali bir aileye mensup olan
Fahimi, Naksibendiyye tarikatina mensuptur. Fahimi ¢ok giiclii bir halk sairidir. Bu
mensubiyetten dolay1 soyunu Zeynel Abidin'e baglar.
“Horasan'dan gelmisiz Imam Riza'dwr ceddimiz
Hem seriat hem tarikat hem hakikat haddimiz

Hem Taki hem Naki babinda egdik kaddimiz
Salik-i rah-1 Ali yem hafui-i Haydarem”

musralarinda ceddini Imam Riza'ya baglayan sair, elimizde bulunan seceritinda
kendisinin Zeynel Abidin soyundan geldigini ifade etmektedir (I. Cetin, 1995: 34).
Fahimi’nin aslen Siinni ve Naksibendi tarikatindan oldugu iddia edilse de yukardaki
siirinde goriildiigii gibi Alevi-Haydarilik izleri tasimaktadir. Asik Ruhsati’nin bazi
dortliiklerinde Alevilik-Bektasilik izleri rahatlikla goriilebilir.

“Goziimiliz Haydar’1 gezer sel gibi Bektasiyiz
Selman’in koynundan ¢ikan giil gibi Bektasiyiz
Hiinkar Hac1 Bektas’in haddesinden ¢ekiliip

Kaba saba sanmasinlar tel gibi Bektasiyiz” (Kaya: 72).

Asik Ruhsati de bu dizelerinde agik agik Alevi- Bektasi- Haydarilik izleri tasimaktadir.
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Kangal’in Tekke koytinde ilgenin en onemli ziyaret yerlerinden Samut Baba turbesi
vardir. Samut Baba 6zellikle Ilgenin Alevi kdylerinde yasayanlar tarafindan en ok
ziyaret edilen kutsal mekanlardandir. Samut Baba Kangal’in Tekke kdyilinde
yatmaktadir. XVI. Yiizyilda yasadig1 sanilmaktadir. Asil adi Abdiissamet’tir. Hayati
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Samut Baba’nin tasavvufi kisiliginin yaninda sairligi de
vardir. Samut Baba Kangal ilgesini en Onemli sairlerinden birisidir. Hact Bektasi
Veli’nin en 6nemli halifelerinden oldugu ve O’nun emriyle Tekke koyiine geldigi ve
buraya yerlesip irsat faaliyetinde bulundugu anlatilmaktadir (Yildiz, 2003: 761). Tekke

koyiinde “Samut Baba Kiiltiir S6leni” etkinlikleri diizenlenmektedir.

Biiyilk alim, mutasavvif, sair Haci Hasan Efendi Arabistan’in koklii
medreselerinde tahsil gordiikten sonra hocasinin icazetiyle Alacahan'a yerlesmis ve din
hizmetlerini yiiriitmiistiir. Bir ¢ok talebe yetistiren ve bu bolgeye gonderen alim,
mutasavvif, sair Hac1 Hasan Efendi’nin kabri Alacahan'da bulunmaktadir. Hac1 Hasan
Efendi’nin kabri Kangal ydresinde en cok ziyaret edilen yerlerdendir. Alacahan'da ayni
zamanda Alevi- Bektasi gelenegi tarafindan ¢ok dnemsenen Haci Bektas Veli ziyareti
vardir. Haci1 Bektas Veli Alacahan beldesine baghi Bektas kdyiindedir. Mezar, kdy
camiinin giineyindedir. Etrafi 5’er m.’lik kare seklinde taslarla cevrilidir. Mezarin
basucunda bir tag bulunmaktadir. Kangal yoresi halkinin ilgi gosterdigi bir yerdir (Kaya,
2012: 232). Kangal’in Orencik (Eski adi; Halburveran) kdyiiniin 15 km. dogusundaki
Felfan Dagi’nda; Hac1 Bektas Veli’nin miiridi olduguna inanilan Felfan Baba tiirbesi
vardir. Burada sehit olmus bir alp eren oldugu inanci da vardir (Kaya: 331). Ilgede
ayrica Ali Baba ziyareti de vardir. Ali Baba’nin Yesilkale kdyiiniin birka¢ km uzaginda
klciik bir tepenin tizerinde yattigi soylenir. Ali Baba ve kardesleri Horasan’dan ¢ikip
once Corum’un Alaca il¢esine gitmisler, orada birka¢ sene kaldiktan sonra Kangal’in
bugiinkii Alacahan beldesine gelip burada kalmiglardir (Kaya: 325).

Kangal ilgesinin kiltirel yapisi Alevi gelenegi acgisindan gercekten ¢ok
giiclidiir. 1993 Sivas olaylarinda hayatin1 kaybeden Tiirk Halk miiziginin 6nemli
temsilcilerinden sanat¢i Muhlis Akarsu, Kangal’in Minarekaya kdyiindendir. Yine bir
cok albimi bulunan ozan Abdullah Papur, Kangal’in Kiilekli kdyiindendir. Sanatg1
Orhan Olmez kangallidir. Tiirkiye’de yasayan Alevi topluluklari arasinda ¢ok onemli
bir {ine sahip olan Dislikli Hasan Efendi Dede Alacahan beldesinin Tiirkmen Alevisi
dishik koyiindendir. Tiirkiye’de yasayan Alevi topluluklar1 arasinda ¢ok 6nemli bir iine

sahip olan Mamash Kurt Veli Dede, Sah Ibrahim Veli Ocaginin temsilcilerinin yetistigi
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Mamas kdyiindendir. Yeni ad1 Sogukpinar olan Mamas koyili Kangal ilgesinde tam bir
kiiltiir ocagidir, merkezidir adeta. Abidin, Celal Baba, Cemal (Kocak), Efgani, Fahri,
Figani, Mihmani, Revani, Sénmez, Sah Makbuli, Suzani 6nemli sairlerin hepsi de
Mamas koylinde yetismistir.

Alevilik tizerine de Onemli calismalari olan dilbilimci ve halkbilimci Fuat
Bozkurt, 1993 yilindan beri Akdeniz Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve
Edebiyat1 boliimiinde profesor olarak gorev yapmaktadir. Bugiin 17 {ilkede yatirimlari
olan, Amerika'da kendisinden 'Miithis Tiirk' sifatiyla bahsettiren ve Amerikan
siyasetinin olusmasinda etkin rol oynayan bir Anadolu entelektiieli Ali Riza Bozkurt
Kangal’im Mamas kdyiinde dogmustur. 1981 yilinda Tiirkiye'de miihendislik alaninda
elde ettigi basarilardan sonra kizlarinin tahsili i¢in gittigi Amerika'da sayisiz basarilara
imza atan Ali Riza Bozkurt, Tiirkiye'nin en biiyiik goniillii lobisi konumuna geldi.
Amerika'nin ihracatinin artirilmasi i¢in hazirladigi 6neri New Jersey Senatosunda
kanunlagmis olan Ali Riza Bozkurt, halen Amerikan Bagkanina danigmanlik yapan 40
kisilik ekibin Orta Asya ve Ortadogu Sorumlusu olarak gorev yapiyor
(www.aksiyon.com.tr). Bozkurtlar, merkezi Malatya’nin Mezirme kdylnde bulunan
Sah Ibrahim Veli Ocag1 dedelerindendir.

Kangal ilgesinin Alevi kdylerine yaptigimiz ziyaretlerde gordiiglimiiz kadartyla
kiltirel doku acisindan Siinni  kOylere nazaran ¢ok daha giicli oldugu
gozlemlenmektedir. Kdylerde yasayan insan sayist az olmasma ragmen hemen her
koyde bir tane “Kltur evi” var. Bu mekanlarin kdyiin sakinleri tarafindan yaptirilmistir.
Birgogunun finansmani 6zellikle il disinda ya da yurt disinda ¢alisan kdyliiler tarafindan
karsilanmistir. Aslinda bu Kkiltir evlerinin de bir nevi “Cem evi” olarak goriildiigiinii
sOyleyebiliriz. Hepsinde birer mutfak, kiitiiphane ve okuma salonlar1 mevcuttur.
Koyliiler 6zellikle cenazelerinde taziyeleri bu evlerde kabul ediyorlar, disardan gelen
misafirlerini agirlayarak burada ikramda bulunuyorlar. Bu kiiltiir evlerinin anahtarlar
daha ¢ok muhtarlarda bulunuyor. Ozellikle emekliler buralarda toplanarak (lkenin
siyasi ve sosyal meselelerini konusuyorlar.

3.3. Kangalli Meshur Dede Ozanlar

XV. vyiizyila gelinceye kadar Asik edebiyatmin yerini iki gelenek tutuyordu.
Bunlar destan gelenegi ile dinl mistik edebiyat gelenegi. Destan geleneginin yegane
icracilart ozanlardi. Bu giinkii hikayeci asiklarin yaptiklarin1 saman kiiltiirtiniin hakim
oldugu devirlerde ozanlar yapiyordu. Ozanlar, duydugu ve bildigi kahramanlik

olaylarmi, zaferleri, felaketleri ve toplumu yakindan ilgilendiren meseleleri derleyip
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nazmetmek, diiziip kogsmakla miikellefti Bunu kopuz esliginde yaparlardi. Ayrica
ozanlar, 0Ozel toplantilarda(diigiin, senlik...) baska edebi tiirleri basariyla
uygularlardi(Kaya, 1998:25). Ozanlik geleneginin en gii¢lii oldugu illerden birisi
Sivas’tir. Sivas’taki halk ozanlarinin kahir ekseriyeti Alevi-Bektasi gelenegine bagh
asiklardir. Sivas “ozanlar ocag1”, “dsiklar yatag1” olarak meshur olmustur. Sivas’in bu
isimlerle anilmasinda hig siiphesiz Alevi-Bektasi geleneginin ayri bir etkisi vardir. Alevi
geleneginde bugiine kadar yasamis ozanlardan yedisini biiyilk usta ve kutsal
saymiglardir ki bunlara “Yedi kutuplar” adi verilmistir. Onlar, Pir sultan Abdal, Kul
Himmet, Hatayf, Yemini, Virani, Teslim Abdal ve Nesimi’dir (Ozdemir, 2013: 14,
Tasgin, 2013a:184). Alevi geleneginde “Yedi Ulu Ozan” olarak kabul edilen asiklardan

Pir sultan Abdal ve Kul Himmet Sivasli’dir.

Hiseyin Gazi Metin Dede’ye gore ozan; kendi ismini kendi koyan degildir.
Ozan, ismi dahil her seyini halktan alandir. Ozan semayedir, ozan sanattir, ozan is¢idir,
ozan koyliidiir, ozan memurdur, ozan ¢ift¢idir, ozan diinya alemindeki tiim insanlar esit
ve bir gorendir. Velhasil halkin ta kendisidir. Sesidir, kulagidir, gozidir, dilidir,
yiiregidir, beynidir(Metin, 2013: 287).

Alevi-Bektasi ozanlari mahlas alirken, kendilerini divan sairlerinden ve asik
edebiyat1 agiklarindan ayirmak icin “Hatayi”, “Kamberi” “Virani” benzeri asiklik
adlariyla yetinmemis, mahlaslarinin basma “Kul”, “Abdal”, “Pir”, “Baba”, “Dede”
benzeri adlar eklemislerdir( Ozdemir, 2013: 14). Bu ozanlarin mahlaslarmin sonuna
“Pir”, “Baba”, “Dede” gibi unvanlar eklemesi asla tesadif degildir. Alevi-Bektasi
gelenegindeki dedelik kurumu ile yakindan iligkilidir. Taliplerini bulundugu koyleri
elinde saziyla gezerek gorgli ve yargi cemlerini yoneten, taliplerini goren ozanlarin
bircogu ayni zamanda dededir. Arastirma alanimizdan edindigimiz bilgilere gore
0zellikle Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve tarikatlarin yasaklanmasi siirecinde Alevi-
Bektasi inanglarin1 yaymak ve yasatmak i¢in dedeler ozan, asik unvanlarini1 kullanarak

cem erkanin rahatlikla yiirtitmuslerdir.

Sivas’in Kangal il¢esinde yetisen tiim asiklar tarafindan Pir Sultan Abdal, “Pir”,
Kul Himmet ise “Miirsit” olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Pir Sultan Abdal Dogu
Anadolu’dan Balkanlara kadar Osmanli topraklarinda talipleri olan rehberlikten pirlige,
pirlikten miirsitlige kadar yiikselmis, Muhammed-Ali yolunu siirdiirmiis, Balim
Sultan’dan nasip bir Alevi-Bektasi dedesi olarak kabul edilmektedir( Ozdemir, 2013:

32). Bu durum bize dedelik ile ozanlik arasinda gii¢lii bir bagin var oldugunu
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gostermektedir. Musa Karakas Dede’ye gore ozan; “Bizim yedi ulu ozanimiza ve yedi
ulu ozanin disinda da tarihteki birgok ozanlarimiza baktigimiz zaman, aslinda
ozanlarimiz da halkimiza O6gretmenlik yapmistir, aydinlatma yolunu se¢mistir.
Ozanlarimiz siiriyle, saziyla, soziiyle yoksullugunu anlatmistir, yazini anlatmistir, kisini
anlatmistir, baharini anlatmistir, bagini anlatmistir, bahgesini anlatmistir, onlar da kendi
dalinda 6gretmenlerdir, onlar aslinda halkin 6gretmenidirler. Halk ozani halkin sazl,
sOzli basimidir. Ciinkii diyar diyar gezmistir; baska yerdeki kiiltiirii, baska yerdeki
toreyi, bagka yerdeki sohbeti getirmis buraya aktarmistir, buradakini oraya gotiirmiistiir.

Halkin kiiltiirinii birlestirme yolunda da c¢aba sarf etmistir.

Halk ozami deyince ¢ok basit gecilecek bir sey degil ama mesele gercek halk
ozani olabilmekte. Ozanlikta siyaset yoktur, halkin ozaninda sag-sol olmaz, halk ozani
halkla bir biitiin olur, halkin burada yasayamadigini baska yere tasir; der ki, burada
eksiklik var, siz bunu goremediniz. Halk ozanlariyla dedelerin yaptigi hizmetler
paraleldir. Clinki ikisi de halki yonlendiren; biri inangta digeri kiiltiirde yonlendiren
onciilerdir. Dedeler hem inangta hem kiiltiirde 6nderdirler. Digeri de inangta olan1 da
var, kiiltlir ¢calismas1 yapani da var. ? Bizim ge¢misimize baktifimiz zaman 7 Ulu
Ozan’in Kuran’t Tiirkcelestirip deyislerle duvaz imamlarla bize naklettikleri o giizel
inanca baktigim zaman bugiinkii ozanlar1 destanci gibi gdérmeye basladim” (Aydin,

2008).

Arastirma alanimiz Kangal Tiirkmen Alevilerini yasadigi koylerden yaklasik 40
ozanin var oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ozanlarin ¢ogunlugunun da dede oldugu yore
insan1 tarafindan bilinmektedir. Kangal’da asiklik geleneginde iki ekol vardir. Birincisi
Asik Ruhsati ekolii; genellikle Siinni ekol olarak bilinir, ayn1 zamanda tiim Tirkiye’de
bir ¢cok halk asigina nefes vermis bilinen bir gelenektir. Ikincisi Mamas ekolii olarak
bilinir. Mamas Sah Ibrahim Veli ve Seyid Ali Sultan Ocaklarinin bulundugu koklii
gelenege sahip olan bir Tiirkmen alevi koyiidiir. 1931 tarihinde yapilan ilk Asiklar
bayramina Mamasli Suzani ve Asik Revani ( Kurt Veli Dede) katilmigtir. Revani’nin
oglu olan akademisyen Prof. Dr. Fuat Bozkurt 1999 yilinda “Ozanlar Ocagr” isimli
Mamas ekoliinden yetisen ozanlar1 anlatan bir kitap yazmustir (Bozkurt, 1999). Her iki
ocaktan da ¢ok 6nemli halk ozanlari yetismistir. Biz de en 6zgun 6rnekler olarak kabul
ettigimiz; Seyit Mahzuni Dede, Suzani Dede, Cemal Kocak Dede, Kurt Veli Dede,
Hasan Fehmi Kusuri Dede ve Sair Musa Karakas Dede’yi ornek olarak aldik kisaca

hayat hikayeleri, eserleri ve siirlerinden bahsediyoruz.
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3.3.1.Seyit Mahzuni Dede
1869 yilinda Sivas’in Kangal ilgesinin Yellice kdylinde dogmustur. Osmanlilar
zamaninda ailesine berat ve fermanlar verilerek ayricaliklar taninmistir. Bu belgelerden
anlasildigina gore soy kiitiigii; Molla Yakup, Seyh Sazeli, Imam Hasan, Imam Ali, Hz.
Muhammed’e kadar dayanmaktadir. Siilalesinde 6nemli kisiler Hac1 Bektas Tekkesiyle
yakin iligkide olmustur. Bunlardan Seyh Sazeli, tekkedeki Kahveci postu olarak bilinen

9. Postun sahipligi mertebesine ylikselmistir.

Asil ad1 Seyit Gokge’dir. Istanbul’da Idadi tahsili yapmis ve uzun yillar burada
kalmistir. Uc kere evlenmis olan Mahzuni’nin 10°dan fazla cocugu olmustur.
Ogrenciligi sirasinda yol hizmetine girmis ve bu arada siire baslamistir. Aruzla siir
yazabilecek derecede genis bilgi, kiiltiir ve kabiliyete sahip biridir. 1942 yilinda Hakk’a

yiirlimiis olup mezar1 dogdugu kdy olan Yellice’dedir.

Siirlerinde Seyyid Seyyid Gazi, Ziinubi ve Mahzuni mahlaslarim1 kullanmustir.
Bunlardan en fazla Mahzuni’yi tercih etmistir. Kendisinden sonra Alevi-Bektasi
ziimresi i¢inde oldukg¢a etki birakmig bir sairdir. Dini siirlerde dili kiilfetli, diger
siirlerde ise bunun tersine olduk¢a sadedir. 500°den fazla siiri vardir. Divrigili sair

Siileyman Giryani ile yakin arkadashgi olmustur(Kaya, 2009, C.4 :33-35).

Seyh Sazit’l-ula
Seyyid-i sadat-1 alem yadigar-1 kibriya

Murtaza’dan giymisiz biz tac-1 ahmer ser kaba
Manisi hem yarigari ol Hasan Hulki Riza
Sah sehid-i Kerbeld’dan okuruz ilm-i hica

Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida

Ceddimiz Kazim bekadir Seyh-i Sazil’l-ula

Bade-i Zeyne’l-abayiz Bakiriyiiz Caferi
Kazimii’l-Musa Riza’dir ins i cinnun rehberi
Sah Taki hem ba Naki bedrii’d-diicadir Askeri
Mehdi-i sahib-livanin abdiyiiz hem kemteri

Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida

Ceddimiz Kazim bekadir Seyh-i Sazil’l-ula
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Biz “gliruh-1 naci”’yiiz biz ol yiizii ihfa bizim
Azm-i mirag eyleriiz hem Mescid-i Aksa bizim
Silsilem Yakub miiminiiz sirr-1 “ev-edna” bizim
Bak Zlnuba ilm-i subhan-ellezi esra bizim
Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida
Ceddimiz Kazim bekadir Seyh-i Saziii’l-ula

3.3.2.Suzani Dede

Asil ad1 Vahap Bozkurt’tur. Revani ile kardestir. Ali ve Medine nin ogludur. Ilgi
cekici bir Oykiidiir Sair Suzani’nin yagami. 1890 yilinda Sivas’in Kangal il¢esine bagh
Mamas koyiinde dogar. Seriiven adi ile baglar. Baba Ali Efendinin ¢ocugu olmaz ve bir
adak adar. Bu adaga gore erkek ¢cocuk sahibi olacaktir. Ve bir giin diisiinde Abdiilvahap
tekkesini gordr. Sivas’taki Abdulvahab Gazi Turbesini ziyaret ettikten sonra Suzani
dogar. Kby gelenegine gore hasil yapilir. Hasil bir tiir gogebe helvasidir. Tirkmen
yasaminda mutlu giinlerde yapilirdi. Ozellikle dogumlarin téresel sélen yemegidir. Un,
yag ve balm karistmindan olusur. Kara kazanda un yag ile kavrulurdu. Uzerine balli su

dokiliip karistirilirdi.

Simdi Ali Efendi'nin evinde gorkemli bir hasil kazan1 kayniyordu. Koyiin yash
karilart gelmisler, mutlu bicimde ¢ocugu sarip sarmaliyorlar, tiirkiiler sOyliiyorlardi.
"Cok siikiir kiigiik dede dogmustu. Vahap dede dogmustu. Abdiilvahap Gazi Sultan
umutlarin1 bosa ¢ikarmamist1i” (Bozkurt, 2013:72). Suzani Dede, Askerlik hizmetini
Revani ile yapmis, birisi bascavus digeri ise boliik amiri olarak orduya hizmet
etmiglerdir. Her ne kadar bir tahsil gormemisse de Arap ve Latin Alfabesini 6grenmistir.
Cumbhuriyetin kurulma ve gelisme yillaridir. Pek eli kalem tutan yoktur. Devlet butin
okuryazarlardan yaralanmak ister. Suzani boyle giinlerde katiplige baslar. Ama bu isi de
uzun slre ylritmez. At sirtinda koy koy gezmek ona gore degildir. Sivas'a demiryolu
gelmistir. Cer Atdlyesi adi ile demiryolu fabrikasi agilmistir. Suzani'nin eli ise yatkindir.
Iyi bir ustadir. Nitekim atdlyenin acgtig1 sinavi birinci siif usta olarak kazanir ve ise

baslar( Bozkurt, 2013:73).

1925°te babasini, II. Diinya Savasi sirasinda da esini kaybetmistir. Gengliginde
kdy kOy dolasip saz calmigtir. Askerlikten sonra Sivas’a gelmis, TCDD fabrikasina
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girmistir. Dort ¢ocuk (Hacer, Gazi, Nergiz, Perihan) babasidir. 1945 yilinda siroz
hastaligina yakalanmis, ameliyat olduktan yedi giin sonra da vefat etmistir. Mezari
Sivas’ta Abdillvahabi Gazi Mezarligindadir. (Bozkurt, 1999: 11-63; Yildiz, 2003:800)
Stirekli deyisler okuyordu. Hatayi, Pir Sultan Alevi 6gretisi i¢inde iyi bildigi ozanlardi.
Yakin ge¢misin sairlerinin siirlerini okumaya baglamistir. Ruhsati, Stimmani, Mesleki
gibi halk ozanlarin siirlerini okuyordu. Kendisi de bir kitapta derlemek diisiincesiyle
deyisler yaziyordu. Bunlarin ¢ogu ask siirleriydi. Dinsel konulardan kaginmaya 6zen
gosteriyordu. Ne var ki, siirlerinde eski sozciiklere agirlik veriyordu. (Bozkurt, 2013:75)
Yetismesinde Asik Hasan, Siileyman, Revani ve Efgani’nin rolii olmustur. Saz, ud ve
keman calmistir. Ilk saz derslerini isyani (Asik Hassov)’den almustir. 5-7 Kasimda
yapilan 1. Sivas Halk Sairleri Bayramina katilmistir. Samimi ve i¢li bir kdy sairidir.
Kangal ve Divrigi yoresinde en ¢ok taninan ve deyisleri ¢ok okunan dede ozanlardan
birisidir(Kaya, 2009, C.5 :171-172).
Ali’ye

Felek esten dosttan eyledi ciida

Hasret koydu muhabbete doluya

[lahi kapinda bu sefil geda

Cagiririm Sah1 Merdan Ali’ye

Mihneti ger duna yoktur nihayet
Senden ola dertlilere inayet

Ruzi sebdilerim elaman murvet
Rubu Gubbii Hac1 Bektag Veli’ye

Su fani cihanda kara baglarim
Dertli sinem ask oduna daglarim
Derde derman bulam deyi aglarim

Abdal Musa Sultan Hizir Bali’ya

Caglar goziim yas1 bak feryadima
Senden baska kimse gelmez yadima
Medet miirvet dedim gel imdadima

Kizil elmadaki Kizildeli’ye
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Deli gondl bir glin olamaz rusen
Derunumda yanar atesi Suzan
Yetis medet miirvet kaldim perisan

Nidem halim arz edem Yuzlbenli’ye

3.3.3.Cemal Kocak Dede
1927°de Kangal’in Sogukpinar (Eski adi, Mamas) kdyiinde dogmustur. Kizildeli
Sultan Ocagina bagli olan Saban Dede’nin ogludur. Diizenli bir egitim gérmemistir.
1958’de Sivas Belediye Bandosuna girmis, 1981°de ayni birimde ¢alismaktayken
emekli olmustur. Emeklilik sonrasi koyiine donmiis olup halen Sogukpinar’da
yasamaktadir (Bozkurt, 1999: 182-185).

Sazli-sozlii ortamda yetisen ve dnceleri usta mali siirler sdyleyen Cemal Kogak,
babasindan ve koyliisii Veli Bozkurt’tan 0grendigi baglamayr ustaca g¢almaktadir.
Yiizden fazla siiri olmasina ragmen bunlan yaziya gecirmediginden unutmustur.
Siirlerinde mahlas olarak adin1 kullanmaktadir. Siirleri teknik yonden Kkimi yerde
kusurludur (Kaya, 2009, C.1 :534). Cemal Kogak Dede eskiden cemlerde surekli
zakirlik yapryormus. Simdi cem yoneten az sayidaki dede ozanlardan birisidir. Kendi

imkanlariyla siirlerinden olusan kiigiik bir kitap ¢ikardi.
Asik Veysel

Sivralan koylinde dogdu bir giines
Daglar da cagirir Asik Veysel’i
Sevdi insanlar1 eyledi kardes

Diller de ¢agirir Asik Veysel’i

Giiller ¢igek agmis egmis boynunu
Melesir ardindan kuzu koyunu
Karlar erir irmak eder suyunu

Seller de cagirir Asik Veysel’i

Isik tuttun bir millete iz ettin
Ayrilmayin diye bize sz ettin

Saza katip giiz aylarin yaz ettin
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Giiller de cagirir Asik Veysel’i

Ektin ¢ekirdegi eyledin bostan
Dillerde dolastin s6yledin destan
Selam olsun sana sevdigin dos(t)tan

Dostlar da ¢agirir Asik Veysel’i

“Hatirlasin beni dostlarim” dedin
Sevenler bagrinda bir deste giildiin
Asiklarin hepsi bir meyve derdin
Cemal da ¢agirir Asik Veysel’i

3.3.4.Kurt Veli Dede(Revani)

1899°da Kangal’in Sogukpinar (Eski adi, Mamas) koyiinde dogmustur. Adi
Veli’dir. Cevresinde “Kurt Veli” olarak taninmistir. Kurt Veli denilmesinin sebebini
sOyle anlatiyor: "Cok oldu gecmis karli bir giinde bizim Tokat’li asik ile Asagi’ya
dedelige ¢iktim. Fethiye’nin goriinimiinii yaptik, Egribiik’e gidiyoruz. Kar yar1 bele
geliyor. Atlar yiirliyemiyor, atlardan indik, atlar1 yede§imizde gotiirliyoruz.
Koylikoyt’niin yanindan gegiyoruz. Sdyle iki dagin arasinda bir ¢ukur var, orada kar
yok, yemyesil. Koyunlar yayiliyor. Uzaktan ¢obanlara bir selam verek dedik. Daha
agzimizi agmaya kalmadi, ¢cobanlar bize kiifrii vermeye basladilar. Neye ugradigimizi
sasirdik. Neler demiyorlar? “Ayiya bakin ayiyal” diyorlar, sakalimiza sagimiza
soviyorlar. O anda “Yetis ya sah Ibrahim” diye yiirekten ¢agirdim. Ceddim bir kurt
yolladi. Biitiin siiriiyii bicti. Siiriiniin kdpeklerinin disleri kitlendi. Cobanlar bagirarak
kagtilar. Mucizat ceddimizdendir. Mucizat Sah Ibrahim Veli hazretlerindendir
(Bozkurt,1999:5). Kurt Veli, Ali ve Medine’nin ogludur. Asik Suzani’nin kardesidir.
Giisti, Gliher ve Fatma adlarinda kiz kardegleri vardir. Tahsil gérmemis olmakla beraber
okuyup yazmayr 0grenmistir. 1915°te askere alinmis, Sivas’ta egitim gormiig, sonra
Dogu cephesine savasa gitmistir. 1918’de bin bir giigliikle kdyline donmiistiir. 1920de
tekrar askere alinmig ve Fahrettin Altay komutasinda c¢avus olarak hizmette
bulunmustur. Izmir’de Afyon’da Yunan askerlerine kars1 savasmis, ii¢ madalya almustir.
Yiizbas1 olarak askerde kalmasi teklifini reddedip koyline donmiistiir. 1925°te babasin
kaybetmistir. 1950de koyliisii Asik Goziibenli ile Kerbela’y: ziyaret etmistir. 1950 yili
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ile birlikte koylii toplumda s6z sahibi olmaya baglamisti. O yillarda Alevi toplumunda
inanclar dolu dolu yasaniyordu. Daha kentlesme siireci baslamamisti. Malatya’dan
Tokat’a Sivas’tan Corum’a uzanan koylerde Alevilik dolu dolu yasanmyordu. Koylerin
bir biri ile baglantis1 siiriiyor, uzak koylerdeki kisiler birbirini taniyordu. Ziyaretler,
dedelikler birbirini izliyordu. Revani kis aylarinda cemleri siirdiiriiyordu. Cemlerde
Silisli Asik Murtaza hep yaninda oluyordu. Uzak alanlara ulasiyorlar, cemler
yapiyorlar, oradan baska alanlara geciyorlardi. Biyiklar buz tutuyor, soluklar
donuyordu. Tiim zor kosullara ragmen Alevi 6gretisi stirliyordu. 20 EKim 1968°de vefat
etmistir(Bozkurt, 1999: 64-74).

Usta derecede saz ve keman calan Revani, saz c¢almayr Asik Hasan’dan
O0grenmigstir. 5-7 Kasim 1931 tarihinde, Ahmet Kutsi Tecer’in, Sivas’ta yaptig1 1. Sivas
Halk Sairleri Bayramina katilan ozanlardan birisidir. Siir teknigi giicliidiir. Pek ¢ok siiri
varsa da yazilmadigi icin kaybolmustur. Elimize ancak on {i¢ siiri ulasabilmistir.
Yumusak huylu olmasina ragmen, yergi Ozelligi tasiyan kuvvetli siirler

sOylemistir(Kaya, 2009, C.4 :477).

Kurt Veli dede arastirma alanimizdaki Alevi-Bektasi koylerinin hepsinde ¢ok iyi
taninan, cem yonetmis, asikligr giliclii onemli bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Alevi
koylerinde goriistiiglimiiz yaghilarin bir ¢ogu Kurt Veli dedenin yiiriittiigli cemlere
katildigini ifade etmistir. Kurt Veli dedenin oglu Vahap Bozkurt babasinin 1960lardan
sonra bazi olaylar nedeniyle cem yaptirmadigini ifade ediyor. Kurt Veli Dede sadece
aleviler tarafindan degil, yorede yasayan Siinniler tarafindan da goniil ehli saygin bir

insan olarak biliniyor.
Dediler

Zahirde batinda gezen erenler
“Yatan ne yatarsin uyan” dediler
Erdebil’de Sah Ibrahim elinde
Aluben badeyi i¢ kan dediler

I¢iiben badeyi oldum mestane
Ellerim baglayip durdum divana
Kiil oldum agk ile ben yana yana

“Bu agkin oduna sen yan” dediler
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Revani ¢ok siikiir biz olduk rugen
Tamu gormez sevdigine karisan
Miiminlikte gerek elbet bir nisan

Hakk’1n birligine giiven dediler

3.3.5.Hasan Fehmi Kusuri Dede
1875 yilinda Kangal’in Dislik Koyiinde dogmustur. Asil adi Hasan Fehmi’dir.
Hidir Abdal Ocagindan olup soylar1 Karacaahmet’e kadar uzanir. On dort yil sair
Siileyman Giryani’den ders almis, Arapca ve Farsca 6grenmistir. Halk: irsat etmek i¢in
Kars, Malatya, Kahramanmaras, Elbistan, Zara ve Imranli gibi il ve ilgeleri dolagmustir.
Evli olup ii¢ kiz1 ve bir oglu vardir. 1951 yilinda Dislik kdyiinde Hakk’a yiirimiistiir
(Kaya, 2009, C.3 :651).

Diglikli Kose Hasan Efendi Aleviligin felsefesini ¢ok iyi bilen, ¢evresi olan, tiim
Alevi camiasina 11k tutan, Tirkiye’yi karis karis gezen, Tiirkiye’nin neresine varsan
orada nerelisin dedikleri zaman “Sivasliyim” dendiginde de “Kose Hasan Efendiyi
tantyor musun?” derlerdi. Diglikli Kése Hasan Efendi dini ve tasavvufi konulara vakif
alim bir insan, din bilgini arif bir hoca olarak taninmistir. Kangalli dede ozanlar
icerisinde Tirkiye’de en ¢ok taninan sahsiyettir diyebiliriz. Saz1 ve irticali olmayan
siirleriyle Hasan Fehmi Efendi, mahlasi olan Kusuri’yi kendisi almistir. Daha ziyade
dini konular1 iglemistir. Hecenin yani sira aruzla da pek ¢ok siir yazmistir. Yayimlanmig
{i¢ eseri vardir: Kumru (Giilzar-1 Hiiseyin), Istanbul, 1909, Eimme-i Isna Aser-Hanedan-
1 Seyrii’l-beser (Fars¢a’dan c¢eviri), Necmii’l-Kullb (Stleyman Giryani ile birlikte,
Istanbul, 1949, 150 s.).

Guzeldir

Tanrinin nurundan var olup gelen
Muhammet Mustafa Ali glizeldir
Miirsit buyrugunu emir hak bilen

Hiinkar Hac1 Bektas Veli giizeldir

Gizel yasa giizel otur giizel kalk
Guzel gozle guzel dinle guzel bak

Guzel ol ki guzel gorsun guzel Hak



73

Guzel erenlerin yolu guzeldir

Bir guzellik elde et de yitirme
Gizel basa cirkin isler getirme
Giizel bagda karacali bitirme

Giizel bagin giizel giilii giizeldir

Giizellikle giizellesmis giizel yol
Gizel yiirli goze degme gilizel ol
Giizel yalvar giizel agla giizel giil

Guzel tut ki pirin eli guzeldir

Kusuri’nin guzellere meyli var
Tarikatta guzel erler hayli var
Guzel huylu guzel soylu Ali var
Abdal Musa Kizil Deli glizeldir

3.3.6. Musa Karakas Dede

1937 yilinda Kangal’in Dislik kdyiinde dogmustur. {lkokulu kdyiinde okumustur.
1957 yilina kadar koylinde rengberlikle ugrasmistir. Askerlik hizmetini yaptiktan sonra
Ankara’ya yerlesmistir. Karayollart Akkoprii Tesisleri Merkez Atdlyesine isci olarak
girmistir. Bircok sendika, dernek ve vakifta faal olarak calismistir. Yol-Is Sendikast,
Ozanlar Dernegi, Ankara Sem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi, Ehl-i Beyt Vakfi,
Ozanlar Vakfi, Anadolu Erenleri Kiiltiir ve Sanat Vakfi bunlardan bazilaridir. Seyyid
Garib Musa Kiiltiir ve Tanitma Derneginin kurucusu ve bagkanidir. Dede oldugu i¢in
bircok defa cem yliriitmiigtiir. 25.01.2008’de Ankara’da Hakk’a yiiriimiistiir. Mezari,
Karsiyaka mezarligindadir(Kaya, 2009, C.4 :194-195).

Siire ve saza genc¢ yaslarda ilgi duymustur. Siirlerini genellikle Alevi inanci
dogrultusunda yazmistir. Siirlerinde mahlas olarak adin1 kullanmistir. Ankara’da
yayimlanan cesitli dergilerde siirlerini yayimlatma imkani bulmustur. Musa Karakas
Dede Seyyid Garib Musa Kiiltiir ve Tanitma Dernegini kurmus ve dernekte yillarca
onemli faaliyetlere imza atmistir. Divrigi’nin Alanyazi Koyilindeki Seyyid Garib Musa
tiirbesini tamir ettirmis, tiirbenin yolunu yaptirmis, yoredeki Aleviler tarafindan bir

tiniversite gibi algilana bir cem evi yaptirmis, tliirbedeki cem evinin tiim ihtiyaglarini
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kargilamig, her yil tlirbeye genglerden olusan heyetlerle ziyaretler diizenlemistir.
Ozellikle genglerin tarih bilincini taze tutmak igin 17-20 yas arasi genglerin her yil
tiirbeye gotiiriilmesini vasiyet etmistir. Dernek yoneticileri bu gelenegi halen devam
ettirmektedirler. Seyyid Garib Musa Sultan Ocagi isimli bir kitap yazmistir. Musa
Karakas Dede iyi bir sair olmanin yaninda modern bir pir portresi de ¢izmektedir. Musa
Karakas Dede adeta Seyyid Garib Musa Sultan Ocagi’m1 21. yiizyilda yeniden
diriltmistir diyebiliriz.
Alevi Kizilbas’im

Kimseden korkmaz soylerim
Ben Alevi Kizilbag’im
Hakk’a siikiirler eylerim

Ben Alevi Kizilbag’im

Hakk’a bagladim 6ziimii
Herkes bilsin i¢ ylzini
Mevl&’ya dondum yizimi

Ben Alevi Kizilbag’im

Secdegahim yiic’ Allah’tir
Kiblegahim Resul(ul)lah’tir
Niyazgahim Aliyullah’tir
Ben Alevi Kizilbag’im

Diisiirsiinler beni dile
Baglanmisim ben bir pire
Miirsidim rehberim ile

Ben Alevi Kizilbag’im

Hakkimda kara yazsalar
Cekip kursuna dizseler
Nesimi gibi yuzseler

Ben Alevi Kizilbag’im



Asik Musa’m gelmez hinca
Bagliyim on iki burca
Duysun cihan ugtan uca

Ben Alevi Kizilbag’im

Ali’siz Alevi olur mu

Be hey nankor nadan adam
Ali’siz Alevi olur mu
Inkar ediyorsun neden

Ali’siz Alevi olur mu

Inanci ikrar1 n’ettin
Hayalen Ali Urettin
Seytana m1 biat ettin

Ali’siz Alevi olur mu

Bilesin ki Ali islam
Esi yoktur 6rnek insan
Bdyle emrediyor Kur’an

Ali’siz Alevi olur mu

Kaldiraman agir tasi
Ali’dir her ilmin basi
Muhammed’in yol kardas1

Ali’siz Alevi olur mu

Hem Ali hem Sah-1 Merdan
Size mi kald1 bu meydan
Amacin ne fitne seytan

Ali’siz Alevi olur mu

Ali’miz ylcedir gayet
Hakkinda var bir¢ok ayet
Inkar eyleyene lanet
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Ali’siz Alevi olur mu

Asik Musa’m ikrar verdim
Gergegi Ali’de gordiim
Ali’ye kavusmak derdim

Ali’siz Alevi olur mu
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I11. BOLUM

GELENEKSEL ALEVI ORGUTLU YAPISININ TEMEL KURUMLARI

4.1. Dinive Toplumsal Otorite: Dedelik Kurumu

Alevi-Bektasi topluluklarinda din, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi, egitim
alanindaki tiim kurumlar tarihsel derinlik igerisinde olusmustur. Bunlar arasinda inang
ve sosyal hayatta etkin olan dedelik kurumu, 6rf hukukunun bir ifadesi olan diigkiinliik
kurumu ve yol kardesligi anlaminda musahiplik kurumu en belirleyici olanlardir. Bu
kurumlar igerisinde dedelik kurumu tarihten ginimuze her zaman merkezi bir role
sahip olmustur(Bal, 2002:67).

Dedelik, Anadolu Aleviliginin ylizyillar boyunca ayakta kalip kusaktan kusaga
aktarilmasini saglayan en 6nemli kurumu oldugu gibi, bu gelenegin sosyal ve dini
yapilanmasinda hayati bir 6neme sahiptir. A.Yasar Ocak’in ifadesiyle, “ Dedelik
bilindigi gibi Aleviligin bel kemigini teskil eden bir kurumdur. Nasil ki Ali kiiltii, inang
yapilanmas1 bakimindan Aleviligin temelini teskil ediyorsa, dedelik kurumu da cemaat
yapilanmas1 bakimidan Aleviligin temelini olusturur”(Aydin,2006a: 34). Dolayisiyla,
Anadolu Aleviliginin yapisinin saglikl bir tarzda anlagilabilmesi i¢in bu kurumun dogru
bir sekilde ortaya konulup analiz edilmesi gerekmektedir. Dedelerin Alevi topluluklar
tizerindeki rolii gbz ardi edildiginde Aleviligi tanimak zorlasir ve hatta imkansiz hale

gelir(Yildiz, 2004:321).

Geleneksel yasamda yani Tiirkiye'de kentlesme Oncesi Alevilerin yasadigi kirsal
yerlesim alanlarinda "ocak'"lar seklinde Orgiitlenmis bulunan "dedelik" kurumu,
Anadolu’daki Alevileri yiizyillarca dig diinyaya karsi koruyan ve i¢ toplumsal
organizasyonunun diizenlemesini, yasanan sorunlarin ¢ézlimiinii iistlenen bir role sahip
olmustur. Bu bakimdan Aleviligin anlasilmasindadedelik kurumu kilit bir konuma
sahiptir(Yaman, 2009a:178).

Oguzca kokeni olan 'dede' sozciigii edebi Tiirkge'de ' baba, dede, ced, ihtiyar,
amca ve dayl' anlamlarinda kullanilmistir. Dede sozciiglinlin, Orta Asya'da yasayan
Turk topluluklarinda halka yol gdsteren tecriibeli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan 'ata' ve
'baba' sozciikleri ile ayni anlamda kullanildigi bilinmektedir. Anadolu'da da ilk

zamanlardan itibaren ayn1 manada kullanildig1 s6ylenebilir.

Hoca Ahmet Yesevi ile baglayan Tirk sufiliginin gelisim siireclerinde
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kolonizatér dervislerin Anadolu’ya gelmeden once kullandiklar1 ata, dede, baba gibi
unvanlar bize Anadolu'da da kullanilan dede teriminin etimolojik kokeni hakkinda bilgi
vermektedir. Bu dervisler icerisinden verilebilecek 6rnek isimlerden birkacini, Arslan
Baba Hakim Ata, Mansur Ata ve Dede Korkut olarak siralayabiliriz. Ozellikle
Islamiyet’ten dnceki Tiirk kiiltiirii igerisinde 6zel ve saygin bir yere sahip olan Dede
Korkut ' ta da goriildiigii gibi 'dede ' ifadesi 'ata' ve 'baba' terimleri Tiirkler arasinda
saygin bir mevkii ifade etmektedir. Etimolojik kokeni ile baglantili olarak bu terimler
Anadolu’da efsanelerin de sekillendirilmesinde etkili olmus ve bir nevi ulusal anlayista,

ulusal kahramanlar ve din ulularn i¢in kullanila gelmistir(Y1lmazgelik ve Erdogan,

2012:14-15).

Dedenin toplumsal statlisi ve dini uygulamadaki gorev ve hareketlerinden bir
kismi, Samanizm’deki kam’in yaptiklariyla benzerlik arz etmektedir. Alevilikteki dede
ve Bektasilik’teki baba ile Tiirklerin eski inanglarinda énemli yeri olan kam arasinda
ilging benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler, giyim tarzlari, toplum igerisindeki
itibarlari, toplumda gordiikleri hizmetler, dualari vb. bircok noktada kendisini
gostermektedir(Eren,2002:132).

Toplumun her agidan lideri durumunda olan Dede, inang ve ibadetlerle ilgili
bilgilerin aktarilmasinda, sosyal iliskilerin diizenlenmesinde her zaman kendisine
miiracaat edilen bir konumdadir. Dolayisiyla dede olmadan Alevileri diistinmek
mimkiin degildir. Dede olmadan Alevilerin ibadetlerini yerine getirmesi de
imkansizdir.  Bu  itibarla  Alevi-Bektasi  geleneginin  merkezinde  Dede
bulunmaktadir(Ugar, 2012:72). “Dede olmadan Alevi dini yagsamina yonelik hicbir sey
yapilamaz ve gergeklestirilemez. Bu bakimdan ibadetlerin bireyselligi bir yana, dede
merkezli olmas1 daha onemlidir. Yapilan cemden kesilen kurbana ve tutulan oruca
kadar dede merkezi bir yer tutar. Dedenin bagkanliginda yiiriitiillen cem onun dualartyla
baslar ve onun dualariyla biter. Alevi sosyal yapisini belirleyen ve grup Gyelerinin
kendilerini tanimalarinin ifadesi olan bu ayinsel durum etrafinda gerceklesir. Dedenin
islevi ve roliinde meydana gelen degisime ragmen, 6zellikle modernlesme siirecinde
dedelere yonelik elestirilere karsin  Alevi bireylerin dedeye baglihik disinda
yapabilecekleri bir sey yoktur”(Tasgin, 2013b:85-86).

Tarihi streg icerisinde Alevilerin yonetim isini 6teden beri “Dede” listlenmistir.
Dede, Alevi toplumunda birey ve ailelerden olusan cemaat iizerinde otoriter bir kisilige

ve konuma sahiptir. Dedeler, Alevilerde sadece, sozlii bir gelenege dayanan bilginin
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kaynag1 degillerdir. Dedeler ¢ogu zaman dini-sosyal ve ailevi yasamin yonii lizerinde de
belirleyici olmuglardir. Nitekim Alevi topluluklar, Cumhuriyet 6ncesinde Anadolu’da,
cogu yerde daha ¢ok Siinnilerden ayr kirsal bolgeleri yerlesim alani olarak se¢mis ve
kendi iglerine doniik ve olusturduklar1 bir sisteme bagli organize bir topluluk olarak
Stinnilerden ayrismislardir. Daha ¢ok Siinnilerden ayri farkli bolgelerde ve koylerde
kendi baslarina bir toplum olmuslardir. Ozellikle iletisimin az oldugu ve Siinni
toplumlarla kaynasma ve birilikte yasama sansinin ve imkanin ¢ok az oldugu
donemlerde Aleviler, bir bilgi kaynagi ve bir otorite olarak Dedelere daha bir nem

vermis ve onlara saygiyla baglanmislardir(M.K.Sahin, 2011:274-275).

“Kizilbas- Alevi kdylerinde, cemaatin dint lideri, Dede’dir. Bu gelenekte dede,
miirsitlik eder, irsat eder. Terbiye edicidir; miirebbidir, (pir)dir. Miirsidin nefesi, hak
nefesidir. Alevilikte, miirsidini hak bilmeyenin iman1 yoktur. Gergekten bu son climle
anlamlidir. Bu inang, Sia’nin : (imamet dinin temel inang¢ esaslarindan olup, ona itikat
etmedikte iman tamamlanmis olmaz) akidesi ile uyusmaktadir. Diger yandan toplumsal
statli bakimindan sosyal hiyerarsinin en st noktasinda bulunan Alevi dedeleri,
Tiurkiye’nin ¢esitli yerlerinde bulunan “Ocak”lara baglidirlar. Bundan dolay1
kendilerine “Ocakzade” denilir. Ocakzade dedelerinin peygamber soyundan geldikleri
yani, evlad-1 resul olduklari kabul edilir. Bu nedenle “Seyid” adi ile anilirlar. Seyyidlik,
onlara, dini bir itibar kazandirir. Toplum tizerinde onlarin sosyal rollerinin artmasini
pekistirir. Dedelik soy takip eder. Dede ailelerinde bu durumu kanitlamak tizere belli
dergahlarin ve Nakibu’l-Esraf kurumunun onayimi tasiyan belgeler, yani “secere”ler
bulunur. Bu anlamda alevi geleneginde dedelik kurumu, mesruiyetine Ehl-i Beyt’ten
almaktadir”’(Altintas, 2005:102).

Dedeler ve dedelik kurumu, Anadolu Aleviliginin belkemigini olusturmaktadir.
Alevi toplulugunun dini 6nderleri olan dedeler, yiizyillar boyunca dini ve sosyal hayata
yon vermislerdir. Kurumsal anlamda Aleviligin merkezinde yer alan dedeler, her seyden
once Alevi inang, oOrf, adet ve geleneklerinin yeni kusaklara Ogretilip aktarilmasi
misyonunu Ustlenmis olup, bu inanmisin yiizyillar boyunca yasamasinin garantorii

olmustur (Yildiz, 2004:322).

Alevi gelenegince, dedelik bakimindan olmazsa olmaz kosul olarak kabul edilen
evlad-1 resul olma zorunlulugu, Safevi propagandasi ile baglamistir. Bugiinkii halini
dedelik kurumu boylece almistir. Safevilerin, belli biiyiik asiretlere bu payeleri vererek,

hem kendisi onlarin destegini elde etmis, halifelik adi altinda iistiinliik elde eden aileler
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ise “ocak” olarak toplumda itibar kazanmislardir. Yogun Safevi niifuz ve faaliyetiyle
Alevilikte dedelik kurumu, Sah Ismail’in halifelerinin beraberlerinde getirdikleri yazili
eserler sayesinde orgiitlenmis, Sii motiflerin de dnde yer aldig1 halk Islam’1 Anadolu ve
Balkanlar’in en uzak kosesine kadar bu sekilde ulasmistir. Bdylece, Sah Ismail’in
halifeleri, yazili eserler yoluyla yaydiklar1 belirli bilgilerle Aleviligin daha organize bir
yap1 arz etmesini saglamislardir. Alevi dedelerin seyyidlikle baglantili hale getirilmesi,
tamamen Sah Ismail’in iistiin teskilatgilik yeteneginin bir parcasidir. Sah Ismail,
Samanist nitelikli dini liderligi Ehl-1 Beyt’e baglamis ve basta kendisi olmak {izere,
dedelerin, Hz. Ali’'nin soyundan geldiklerine dair icazetnameler diizenlemis ve
dagitmistir(Altintas, 2005:103).

Seyyidlik kavrami Alevilerde, dedelerin peygamber soyundan geldiklerini ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Ayn1 zamanda seyyidlik kavrami, dedeler icin bir dizi ahlaki
ve tasavvufi erdem anlayiginin niteligini ifade etmektedir. Bu anlayisa gore seyyid
dedeler, dort kapt kirk makamin gizli ve mistik bilgisine sahip olmali, on iki erkan, on
yedi kemerbest, {i¢ siinnet ve yedi farzi iyi bilmelidirler, tarikata gore yasamali
marifetten ayrilmamali taliplerine yol gostermeli ve stirekli hakikati aramalidirlar. Bu
inang karakteristigi icerisinde olan Kizilbag Aleviler, Osmanli Imparatorlugu’nun
Yavuz Selim'den itibaren merkeziyetci bir yapi kazanmaya bagsladigi donemlerde,
merkezin siyasi, dini ve ekonomik baskilarindan ka¢gmak i¢in kirsallarda yasamay1
tercih etmisler ve toplumsal yapilarim1 ve inamslarini kapali kiltiirler igerisinde
cumhuriyete kadar tagmnmasini bilmislerdir(YYaman,2009a:178; Yilmazgelik ve Erdogan,
2012:3-4).

“Dedelik kurumu, yapist geregi geleneksel olarak soy giiden, soya tabi olan bir
kurumdur. Buna goére dede oldiigiinde yerine oglu ge¢mektedir. Bu olgu, Alevi
geleneginde “ocak” seklinde adlandirilir; bu anlamda her dedenin bir ocagi vardir ve
ocaklar da soyu itibari ile Peygamber ve On iki Imam’a uzanmakta olduguna inanilan
ailenin dini anlamda mesruiyetini ifade etmektedir. Alevi ocaklari, Sar1 Saltik, Battal
Gazi, Baba Mansur, Hubyar Sultan ve Kara Donlu Can Baba gibi Alevi geleneginin
evlad-1 resul olarak gordiigii ve kutsal kabul ettigi din biiyiiklerinin adlarin
tasimaktadir; bu yiizden de bu soylardan gelen dedelere, ocakzade (ocakoglu)
denmektedir. Ayrica Alevi Ocaklarinin 13.ylizy1l Anadolu’suna gdclerle gelip burada
mubhtelif yerlere yerlesmis olup Dede Garkin Seyyid Mahmud Hayrani, Hac1 Bektasi

Veli ve Sar1 Saltik gibi Tiirkmen babalarinin soyundan geldigine de inanilmaktadir. Bu
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ocaklardan gelen dedelerin ellerinde kutsal saydiklari bu ocaklara ait icazet ve secereler
mevcuttur. Ocaklar, zaman igerisinde bu kutsal dervislerin soylarindan gelenlerce
kurumsal hale getirilmis ve dedelik gorevinin bunlar tarafindan yerine getirilmesi bir

gelenek halini almistir”( Yildiz, 2004:323).

Alevilik diisiincesinde dini otorite olan dedelik, M.Weber’in; geleneksel,
hukuksal ve karizmatik otorite algilayislarindan karizmatik otorite kategorisine denk
diismektedir. Weber’in anlayisinda karizma, herhangi bir kimsenin mutlak anlamda
olaganiistii bir takim yeteneklere sahip olmasi degil, karizma’ya sahip oldugu hakkinda
genis halk tabakalarinda ‘saglam bir inan¢ uyandirmasi’dir. Boyle ‘olaganiistii’
niteliklerin varligina uyanmak, baglilarda, karizmatik liderin emirlerine kendi iradeleri
imis gibi tabii bir itaati yaratir. Diger bir deyimle, karizmatik otorite, baglilarin belli bir

kiside olaganiistiiliige inanmalarina bagli olarak itaat ettikleri bir hakimiyeti ifade eder.

Bu otorite bicimi, Weber’in geleneksel ya da yasal-rasyonel dedigi genel
normlara gore islemez; ilke olarak somut vahiylere ve ilhamlara gore isler ki, bu agidan
karizmatik otorite ‘irrasyonel’dir. Otorite, bazen sahis, bazen toplum ve bazen de kurum
olabilir. Bu sebeple otorite, hangi tiirden olursa olsun, varligim1 ve egemenligini
koruyabilmek i¢in mutlaka uyanlar katinda olmazsa olmazligini, yani mesruiyetini
‘olagantistii’ telakki edilen niteliklerinden alir. O, bu sézciikle dini liderlerin 6zel itibar,
sayginlik ve prestijlerinin karsiligi olan nesnel niteligi kastetmistir(Weber, 2012:39).
Alevi —Bektasi gelenegindeki Dedelerin karizmasi, dinsel marifetin Peygamberden Ali
yoluyla torunlar1 olan bir imamlar silsilesiyle aktariliyordu(Turner, 1991:162).
Dedelerin liderlik 6zelligi silsile takip ederek babadan ogula gectigi i¢in buna bir nevi
dogustan kazanilan “irsi karizma” diyebiliriz(Coskun,2009: 173). Dini liderin(dede)
otoritesinin kaynaginin agiklanmasinda ve mesrulastirilmasinda “silsile”(peygamber
stilalesi veya kurucu evliya ile olan kutsal kan bagi) veya ruhani silsile ve
“baraka”(kurucu  seyhten  gectigine  inanilan  kutsal  giic)  kavramlar

kullanilabilir(Atacan, 1990:70).

Karizmatik lidere siradan insanlarin ulasamadigi insaniistii ya da erigilmesi
imkansiz ve 6rnek olarak miilahaza edilen bir ¢ok 6zellik atfedilir. Karizmatik niifuzun
ilahi kokeni, bu tarz otoriteyi mesru kilan ortak bir motiftir. Weber’in agikladigi gibi,
karizmatik bir lider, otoritesini, baglilarindan almaz. Bu otoritenin yegane kaynagi,
‘metafiziksel’ olup sosyal/fizikselin Uzerinde ve Otesindedir. Gergekte, karizmatik

sahsiyetin otoritesini mesrulagtiran sey, baglilarin bu metafiziksel kaynaga olan
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inanglaridir. Eger, baglilar, otoriteye olan bu inanglarin1 kaybederlerse, otorite de

mesruiyetini kaybetmis demektir(Altintas, 2005:100).

Dedelik Allah vergisidir, soydan siirmedir; egitim yapisi degil. Ancak ogullardan
istekli ve yetenekli olan dedelik goérevini iistlenir. Dedelik gorevini {istlenenler artik
Alevi toplumunun din gorevlisidir. Dede ocaklari birbirinden kiz alip veririler.
Soylariin taliplerine karigsmamasina 6zen gosterirler. Her ocagin kendisine bagl
koyler, obalar vardir. Bu belli olgiilerde bir yer alt1 orgiitlenmesidir. Anadolu’da
Kizilbaslarin en yogun baski donemlerinde bile bu dedelik 6rgiitii islevini siirdiirmiistiir.

Dinsel torenleri basari ile yerine getirmistir(Bozkurt, 2005:121).

Anadolu Aleviliginde, teolojik ve sosyo-kiiltiirel yapilanmalarda temel oneme
sahip olan 'dedelik kurumu' 6zellikle 19.yy sonlarinda ve 20.yy baslarinda Anadolu'da
cok hizli bir sekilde yasanan sosyo-ekonomik alandaki degisimler ve doniisiimlerin bir
sonucu olarak kirdan kente go¢ ve giderek artan kentlesme olgusu nedeniyle
zayiflamigtir. Gen¢ Turkiye Cumbhuriyeti'nde, ulus-devlet yaratmak dogrultusunda
toplumsal katmanlari, ekonomik yapilar1 ve iligkileri idari kadronun belirledigi ideolojik
orgiitlenmenin kriterlerine gore yapilandirmak i¢in bir dizi yapisal politikalar
uygulanmistir.  Izmir Iktisat Kongresi'nden sonra uygulanmaya baslayan bu yapisal
politikalarin, zorunlu olarak dayatti1 sehirlesme kiiltiirii bir anlamda kirsal kesim
kiltiirii olan Anadolu Aleviliginin 6ziinii olusturan ocak sisteminin ve dedelik

kurumunun toplumsal roliini ve mevkisini derinden sarsmuistir.

Ozellikle 20.yy sonlarma gelindiginde nispeten islevsiz ancak temsilcilerinin
yani dedelerin ve taliplerin ismen var oldugu bir durum ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye
Cumhuriyetinin yasadig1 sosyo-ekonomik degisim siirecinde, ocak sistemi islevsiz hale
gelmistir. Eski etkili islevlerine kavusmalari imkansiz olan bu kuruma buginin
toplumsal yapisinin ne gibi roller verecegini veya islevsiz bir kurum olarak tarihteki
yerini alip almayacagini zaman gosterecektir(Yaman,2009a:126; Yilmazcelik ve

Erdogan, 2012:14).

Kizilbas-Alevilikte ocakzade olarak bilinen ve ruhani gelenege bagli Dedelik
Kurumu, 1960’11 yillardan sonra modernlesmenin etkisine bagli olarak sosyo-ekonomik
ve toplumsal sartlarin degismesi, kdyden kente gé¢ olgusu ve Alevilige sol akimlarin
sizmast gibi ¢cok yonlii nedenlerden dolay1 bir kirilma donemi yasamaya baslar. Tabii ki

bunda, Aleviligin teolojisini, sifahi yontemlerle Kizilbas topluluklara aktaran Dedelerin
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egitim alanindaki zafiyetlerinin ve Dede’lik kurumunun siyasallagsmasinin da roli
vardir. Bu da ister istemez okumus, iiniversiteli Alevi genglerin “Dede”lere karsi

sempati duymalarin1 azaltmaya baslamistir(Altintas, 2005:108).

“Kurumlara yonelik egitimli kisilerin getirdigi tanim, elestirel bir igerige
sahiptir. Geleneksel dini-sosyal yapi ile giiniimiiz kosullarinda yasamanin miimkiin
olmadig1 ve kurumlarin giincellestirilmesi gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Bu
elestirel tanimlamadan gereksizligine kadar bir dizi goriisii kapsamaktadir fakat bir bilgi
diizeyine sahip olan egitimli kisiler, soOylencelere dayali kurumlarin giindelik
yasamlarin1 yonlendiremeyeceklerini elestirine sahipler. Oysa egitimli kisilerin
bilmedigi sdylencenin kendine has bir dilinin oldugu ve onlarin degisimin bir sonucu
olarak bu donemi kacirdiklaridir. Dolayisiyla sOylencenin sembolik dili ile pozitivist
anlayis arasinda kalan bireyler, kavrayamadiklarina degil de sylenceye kusuru bulup,

reddetmekle sonuglandirdilar.

Esasen modern egitim kurumlarindan saglanan bilgilerle kisiler, geleneksel
kurumlara karsi kayitsiz kaldilar. En basta dedelik kurumuna elestiri getirdiler ve
dedenin otorite olusumunu kabul etmediler. Ardindan dedelerin yetersizligi iizerinde
durarak mevcut bilgileri ile onderlik edemeyeceklerini daha sonra bu cerceveyi
genisleterek egitim diizeyi degisen kisilerin musahip tutma ihtiyacinin olmadig: fikrinin
islenmeye baglandi. Temel sorun geleneksel yapinin bozulmasi ve sehirlerde
karsilagilan yeni sorunlara yonelik ¢oziim iiretilememesi, hatta kurumlarin sembolik,

batini anlamlarimin giincellestirilememesidir”(Tasgin, 2004:349).

Alevi topluluklarda biitiin ayin ve torenler dede merkezlidir ve onun onayini
almayan higbir tutum cemaat i¢inde bir mesruiyete sahip olamamistir. Modernlesme
sirecinde dedenin konumunda ortaya c¢ikan degisme; gog¢, kentlesme, bilgi
organizasyonlarinin farklilasmasi gibi Ogelerden beslense de asil onemli degisim,
dedenin doniigiimiiyle Aleviliginde farklilasmaya baslamasidir. Bunun sonucu olarak
geleneksel, dinsel ve toplumsal yap1 ¢oziilmekte, dogal olarak Alevi kimliginin tanimi

da degismektedir(Subasi, 2010:210).

Alevi topluluklarda bilginin kaynagi ve otoritesi olan dedenin bu konumunu
kaybetmesi degisimin 6nemli unsurlarindandir. Dede sadece bilgi kaynagi olma
Ozelligini degil; Alevi dini-sosyal yasami {iizerindeki etkisini kaybetmistir. Artik

dedenin yerinde modernlesme silirecinde olusan Alevi aydinlar1 yer almaktadir.
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Dolayisiyla modern kentlerde Aleviligi bu aydinlar temsil etmektedir(Tasgin,
2013b:149).

Altintas’a gore, artik gliniimiiziin modern kent ortamlarinda Dedelik Kurumu ve
Ocak Sistemi, gecmisteki kirsal yapida oldugu gibi islememektedir. Modernlesmenin
etkisiyle Dedelerin rollerinde biiyiik degisimler meydana gelmistir. Hatta dedelerin
sosyal rolleri, farkl1 kurumlar tarafindan yerine getirilmektedir. Bu doniisii olmayan bir
yola girme demektir. Dedelere kala kala sadece dinsel gorevleri yerine getirme
kalmistir. Oyle ki, kent ortamlarinda canlandirilmaya calisilan cem evlerinde gorevli
dedeler, maagslarim1 bile bagli oldugu kurumlardan alir hale gelmislerdir. Bu durum
dedelerin gelenegi nesnel bir sekilde nesillere aktarabilecekleri konusunda kuskular
yaratmaktadir. Diger bir husus da, dedelerin egitim sorunlarinin ¢oziimii ile ilgilidir.
Eger Alevi topluluklarinin dini lideri konumunda olan dedelere zamanin sartlarina
uygun, c¢agin gerisinde kalmadan iyi bir dini egitim verilirse tekrar onlar, Alevi
toplumunun  dini-sosyal  ihtiyaglarint  cevap  verebilecek  bir  konuma
gelebilirler(2005:108).

Taggin’a gore, Aleviligin anahtar konumundaki kurumlarindan birisi olan
dedelik, beklentilere cevap verememesi ve giincellestirilememesine karsin, sosyal hayati
belirlemede etkilidir. Ciinkii giindelik hayatin hemen her asamasinda belirleyiciligi s6z
konusudur. Bu belirleyicilik, modernlesme siirecinde azalmasina karsin devam
edecektir. Ciinkii insa edilen Aleviligin yeni basat figiirlerinin merkezinde de dedeler
bulunmaktadir. Bu nedenle dedenin sosyal iliskilere  yonelik  etkisi

bulunacaktir(2013b:129).

Bal’a gore; Dedelik bir sosyal kurumdur. Diger sosyal kurumlar gibi iginde
bulundugu toplumun temel ihtiyaclarimi karsilamaktadir, tarihsel kimligi vardir,
geleneksellesmistir, diin ne kadar gerekli idiyse bu giin de o kadar gereklidir. Dedelik
kurumu “yol” i¢inde merkezi bir role sahiptir. Aleviligin diger kurumlarinin etkinlikleri
bu merkezi kurumun islevselligi ile yakindan iligkilidir. Ornegin bir &rf hukuku olan
diiskiinlik kurumu, aile ve akrabalik sisteminin bir tiiri olan musahiplik kurumu

dogrudan dedelik kurumu tarafindan belirlenmektedir(2002:98).

Kangal bolgesi Alevi dedelerinin en yogun oldugu ve yetisdigi nadir
yorelerdendir. Baz1 kdylerde eskiden ¢ok sayida Alevi Dedeleri bulundugu i¢in kdylerin

ismi de Sivas ve cevresinde Dedeler kdyii olarak meshur olmustur. Cetinkaya’nin
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Daban6zii, Hidonkoyii, Kilekli ve Elkondu, Pinargdzii kdyleri Imam Riza Ocagina

bagli dedeleri ¢cok yogun oldugu icin bu adla anilmaktadir.

Elkondu koéyiinden Kasim Cihaner Dede bize sunlari anlatti; “ Dedelerimiz
buraya Elazig’in Harput ilcesinden gelmisler. Daha sonra dedelerimiz buradan simdiki
Ulas ilgcesine bagli Karagdl ve Yozgat'in Cekerek il¢esine dagilmislardir. Dedelik posta
oturma yetkisine sahip olmaktir. Alevilikte irsat makami dedelerin makamidir. Bir
insamin dede olabilmesi icin de once bir dede ailesinde dogmasi yani soyunun ehl-i
beyte uzanmast gerekir. Dede talibini egitecek, erkani ogretecek ve talibine hakki,
batili 6gretecektiv. Bizim dedeler giiniimiiziin imam-hatipleri gibi sadece seriati
ogretmezler taliplerine tarikati 6gretirler. Alevi tarikatini, yolunu ogretirler. Dedelik
kurumu bir egitim kurumudur. Dedelerin yetistigi okullara ocak denir. Tarihten
giiniimiize 12 imam temsilen 12 ocak vardir. Bizim Ocagimizda 8. postun sahibi fmam
Riza hazretlerine dayanan 12 ocaktan birisidir. Bizim ocagimiz hi¢ dagilmamistir. Bazi
ocaklarin  miirsidi baska ocaklarda olur fakat bizim miirsidimiz yine bizim
ocagimizdandir. Alevilikte dort kapt haktir; rehber kapisi, pir kapisi, musahip kapisi ve
miirsit kapisidir. Talip dededen irsat, egitim alan kisidir. Rehber dede ile talibin
arasinda iletisimi saglayan bir aracidir. Rehber pire, pir de miirside bakar. Bunlarin
hepsinin arasinda hiyerarsik bir iligki vardir. Bir de en iist makamda olan dede vardir.
Biz buna “Postnesit Dede” diyoruz. Postnesit Dede en yetkili dededir. Nasil ki
Siinnilerde miiftii  tiim imamlar: toplayarak onlara qorev yapacaklari yerleri

gosteriyorsa tayin ediyorsa, postnesit dede de miiftii konumundadir.

Eskiden ocaklarda postnesit dede peygamber soyundan gelen dedeleri Imam-1
Cafer buyruguna gore egitir, yetistirirdi. Alevi inancina gore egitilen ocakli dedeler
toplanirdi daha sonra postnesit dede tarafindan sen su kéye sen falan kéye diyerek irsat
faaliyeti icin gorevlendirilirdi. Bu dedeler Alevilikte ¢ok onemli olan seriat, tarikat,
marifet ve hakikat ilmine sahip olurlardi. Gittikleri yérelerde, ulastiklart koylerdeki
taliplerini, miiritlerini tarikat erkdmina gore yol ehli olmayi égretirlerdi. Her dede
kendi talipleri olan koéylerle ilgilenirdi. Bizim asiretimiz Canbek asiretidir, dedelerimiz
kendi asiretimizn taliplerini egitirler, yetistirirler. Ancak baska ocaga bagli dedeler izin
veririlerse o zaman talipler baska dedelere gériilebilirler. Bazilari Canbek agiretini
Kiirt oldugunu iddia ediyor, bu asla dogru degildir. Ciinkii Alevilikte kiirt diye bir sey
yoktur. Bir Alevi higbir zaman Kiirt olamaz. Fakat Sah Ismail ile Yavuz arasindaki

savastan sonra Aleviler zuliimden kagarak Kiirtlerin yasadigi daghk bolgelere
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sigimmuglardir. Zamanla Kiirtceyi konusmaya baslamislardir. Aleviler Orta Asya’dan
gelen Tiirkmenlerdir. Bizim ocagimiz da agiretimiz da Tiirkmen 'dir Tiirk tiir. Maalesef
70 li yillarda baslayan hizlr gé¢ dalgasiyla cemler yapilamaz hale gelmistir. Gé¢ olayt
baslayinca Alevilik ibadetlerin de biiyiik ¢alkantilar, yozlasmalar bagladi. Gog

sonucunda dede ocaklart dagilmaya basladi.

Dislik kdyiinden Hiiseyin Ozer Dede’ye gore; “ Dedeler ashinda Alevilerin
hocalaridir. Bu giin nasil Imam-hatip okullarinda hocalar yetisiyor ve din hizmetelrini
yerine getriiyorsa eskiden de Alevi Ocakalrinda dede olarak halki egitecek insanlar
egitilir daha sonra cemleri yiiriitmek ve koylerde gocebe yasayan halkin sorunalrini

cozmek i¢cin koylere gonderilirlerdi. Dedelerin hepsini kékii iki yere dayanmaktadir.

1-Rum Erenleridir. Rum erenlerini soyu Haci Bektags-i Veli hazretlerine dayanur.
Bizim ocagimiz Garip Musa ocagr ve Garip Musa hazretleri de Haci Bektas-i Veli

hazretlerine dayanur.

2-Horasan Erenleri; Hoca Ahmet Yesevi hazretlerinden 12 imamlarin
dorduncisl olan Zeynel Abidin hazretlerine dayanir. Hoca Ahmet Yesevi dunyadaki
tiim Aleviler piridir. Hem pirimizdir hem de miirsidimizdir. Tiirklerin hepsine Islamiyeti
ogreten Hoca Ahmet Yesevi hazretleridir. Bu sebeple tiim dedelerimiz, miirsitlerimiz

onun yolundan giderler. Gelecek nesilerimizi onun égretilerine gére yetistirirler.”

Baba Mansur Ocagindan Siileyman Metin Metin Dede, Dedelik kurumu
hakkinda sunlar1 séyledi; “ Dede olmak i¢in muhakkak bir Alevi ocaginda dogmak

gerekir. Fakat ocakta dogan herkes de dede olamaz. Dedeligin en temel sartlari

sunlardir:

1. Dedeligin birinci sarti diirtistliiktiir. Dedelik iddiasinda bulunan kigi
evvela diiriist olacak, goziiyle gormedigini séylemeyecek, eliyle
koymadigini almayacak.

2. Dedeligin ikinci sarti bilgili olmaktir. Ben dedeyim diyen herkes dede
olamaz. Dedeligi yapabilecek, yolu yiiriitebilecek yetenege sahip
olacak, cemleri yuritebilecek kadar bilgi birikimine sahip olacak.

3. En onemli sartlardan birisi hatta temeli Seyit olacak yani Evlad-:

Resul olacak Hz. Ali soyundan Hz. Muhammed’e ulasacak ve hatta

elinde Hz. Ali’ye kadar ulasan seceresi olacak, seyyidnamesi olacak.
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Dedelik dyle siradan bir sey degil ki herkes dede olsun. Bir kimsenin dede
olabilmesi igin oncelikle bir ocaktan yetismesi gerekir. 7 tanesi Anadolu’da olmak
Uzere toplam 12 Alevi ocagi var. Dedelik yapacak kisinin soyu muhakkak bu 12
Ocaktan birisine ulagmasi gerekir. Bu ocaklar miirsit ocaklaridir. Zamanla Anadolu’da
bir ¢cok ocak olusmus aslinda bu ocaklarin hepsinin kékii bu 12 Ocaga dayanmaktadir.
Bu ocaklar dedelik kurumunun temelini olusturmaktadr. Anadolu’daki ocaklar Baba
Mansur Ocagi, Dede Karkin Ocagi, Imam Riza Ocagi, Agu Icen Ocagi, Sah Ibrahim
Veli Ocagi, Kureysan Ocagr ve Haci Bektas-i Veli Ocagi olarak sayabiliriz. Bu dede
ocaklart bag ocaklardir. Bugiinki diger ocaklar bas ocaklarda yetisen pir ve miirsitlerin
adina olusmus ocaklardir. Bu dedelik kurumunun koékeni burasidir. Buradan da
Tiirklerin Miisliiman olmasina kadar dayanir. Tiirkler Miisliiman olmadan 6nce saman
dinine inamyorlardi. Fakat bazilarinin iddia ettikleri gibi dedelerin Saman inancinin
onderleri Kamlarla bir alakasi ve ilgisi yoktur. Ehl-i Beyt taraftarlart Horasan ve

civarina Miisliimanligi yaydilar bundan sonra Tiirkler Miisliiman oldular.

Tiirk boylart 7 atliyi Kufe'ye gondererek Hz. Hiiseyin'i kurtarmak istediler. Hz.
Hiiseyin kendisi gitmeyi kabul etmedi fakat onlara Imam Zeynel Abidin’i verdi. Imam
Zeynel Abidin’i Horasan’a getirdiler. Dedelerin soyu ta Imam Zeynel Abidin’e dayanir
oradan da Hz. Ali’ye oradan da Hz. Muhammed’e dayanir. Dedelik postunun kutsal bir
post olmasinin sebebi budur. Tiim ocakalrin kékii Hoca Ahmet Yesevi'den Hz. Ali’ye
dayanir. Dedelerin soyu Ehl-i Beyte dayanmaktadir. Dedeler bu nedenle toplumda ¢ok
saygt goriirler. Eskiden Alevi kéylerinde dedeler sadece cemleri yiiriitmezdi.
Diigiinlerde, niganlarda, oliimlerde hep dedeler vardi. Kiz istemeye giderken de dedeler
gotiiriiltirdii. Koylerde tarla simir davalarimi dedeler ¢ozerdi.  Koyliilerin kendi
aralarindaki kavgalarinda dedeler baristirirdi. Aleviler asla mahkemeye gitmezlerdi.
Suclular: dedeler halk mahkemelerinde sorguya ¢ekerlerdi. Her kéyde sene de bir kez
Birlik Cemi olurdu. Dedeler her aileyi sirayla sorguya cekerdi. Ailevi sorunlar: da

cozerdi. Toplumsal sorunlart da ¢ozerlerdi.”

Gergekten de dedelik kurumu Alevi-Bektasi geleneginde hayati bir yer isgal
etmektedir. Dede, tiim sosyal, kiiltiirel ve dini hayatin merkezinde bulunmaktadir.
Koylerde yasayan Kizilbas Tiirkmen Alevilerin zor yasam kosullar1 6zellikle yerlesik
hayata gegmeden 6nceki gogebe hayattaki karsilasilan tiim problemlerin halledildigi ana
merci ve makamdir. Geleneksel toplumsal yapida ferdi ve sosyal iliskilerin saglikli bir

sekilde ytiriitiilmesini dedeler saglamaktadir. Kii¢iik koy toplumlarindaki ahlaki, sosyal
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ve dini problemlerin hepsini dedeler cozmektedir. Geleneksel Alevi toplumlarinda ferde
kimligini ve sahsiyetini dedeler kazandirmaktadir. Her alevi belli bir yasa geldikten
sonra ancak Dedelerin huzuruna varir, gorgii cemlerine katilir, musahiplik térenlerine
katildiktan sonra ancak gergek bir alevi kimligine sahip olur. Hatta geleneksel alevi
topluluklarinin standartlarina gére en az 6 ayda bir dedenin huzuruna varmak
gerekmektedir. Bu inanca gore alt1 ay icerisinde dedelere goriilmeyen aleviler diiskiin
kabul edilirler. Buradan da anlasilacagi gibi Alevi bir ferdin cemaatle organik bagini
dedeler tesis etmektedirler. Geleneksel Alevi sosyal orgltlenmesinde dedeler en tepe
noktada yer alirlar. Dedeler sadece dini rehber olarak degil ayn1 zamanda diinyevi lider
olarak da kabul edilirler. Geleneksel Alevi yasaminda dedeler her yoniyle toplumsal

hayatin merkezinde yer alirlar.

Arastirma alanimizda yapti§imiz caligmalarda dedelik kurumunun saglikli bir
kurumsallagsmis bir yap1 olarak hayatiyetini devam ettirmedigi, dedelerin yaklasik
olarak 40 yildan bu tarafa talipleriyle olan geleneksel baglarini siirdiirmedikleri
gorulmektedir. Dedelerin toplum Gzerindeki etkilerinin koy ve kasabalarda halen devam
etmesine karsilik biiylik sehirlerde zayifladigr goriilmektedir. Tarihte giiclii bir orgiitli
yapiya sahip olan dedelik kurumu o6zellikle dede ailelerinin biiylik sehirlere goc
etmesiyle parcalanmig durumdadir. Dede-talip iliskisi temelde koy-asiret yapilanmasina

dayanmaktadir.

Dedelerin her birinin ayr1 ayr siilalelerden olusan kdylerde yasayan taliplerinin
kiiciik koy toplumsal yapisindan buytik metropollere go¢ etmesiyle bu kékli kurumsal
yap1 ¢Ozlilmeye baslamistir diyebiliriz. Kdyden kente go¢ olgusu nedeniyle sosyal
iliskilerin ve dini hayatin merkezinde artik dede yer almamaktadir. Buna kargin dedeye,

ailesine ve ¢cocuklarina olan saygi ve sevgi halen devam etmektedir. 1

950 yilindan sonra Kangal ve cevresinde yasayan alevi kdylerinden biiylik
sehirlere go¢ baglamis, kdylerden ilk go¢ edenlerde ¢ogunlukla dede aileleri olmustur.
Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Kangal bolgesi Alevi dede kdylerini en yogun oldugu
boélgedir. Kangal’in Mamas, Yellice, Mescit, Elkondu, Elalibey, Pinargozii, Davulbaz,
Minarekaya, Dagénii, Dabanozii, Kiilekli, Killik, Ceviz, igdeli, Gencali, Bahgeliyurt,
Diglik, Humarli, Karanlik koylerinde iic degisik dede ocagi olmasina ragmen
goriismeye gittigimizde bir tane dedeyle dahi karsilasmadik. Tekke, Sogukpinar
koylerinde eskiden dede aileleri yasiyordu. Humarli ve Karanlik bu giin ise bu

koylerden sadece Sogukpinar, Gengali, Dabandzii, Dislik kdyiiniin disinda hig¢bir kdyde
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dedeler yasamamaktadir. Dedelerin biiyik c¢ogunlugu 1960-70 yillarinda Ankara,
Istanbul, izmir gibi biiyiik sehirlere go¢miislerdir. Dedelerin biiyiik sehirlere goc
etmesiyle cemler yapilmamaya baslamis ve koyliiler karsilastiklar1 sosyal ve dini
problemler karsisinda biiyilkk bir bosluk igerisine diismiislerdir. Dedelerin
fonksiyonlarmi bir dénem koylere gelen Ogretmenler ve koy muhtarlar1 yerine
getirmistir diyebiliriz. Clinkii koyliilerin karsilagtiklart problemler karsisinda muhtar ve

ogretmenlerden baska yetkili merci kalmamustir.

Kangal yoresindeki goriistiigiimiiz yasl taliplerin dedelere bakisi pozitif, olumlu
ve dedelerin diiya ve ahiret islerinde onder sahsiyetler oldugunu diigiiniiyorlardi. Her
Alevinin muhakkak bir dedeye bagli olmas1 gerektigine inaniyorlardi. Ozellikle yaslilar
eskiden koylerde 1 ay cemlerin yapildigini ve 0 zaman ki dedelerin ilim-irfan sahibi ve
zuhurat sahibi sahsiyetler olduguna inandiklarim1 ifade ettiler. Yaslilar dedelerin
nazarinin hakkin nazari oldugunu, dedelerin nefesinin de hak nefesi olduguna yiirekten
inaniyorlardi. Gozlemdigimiz kadariyla 40 yas alti taliplerin bir ¢ogu hi¢ ceme
katilmamis ve bilgili bir dedeyle hi¢ karsilasmayanlar dahi vardi. Ozellikle sosyalist,
Marksist diisiinceye sahip olan genglerin dedelere karsi negatif bir kanaate sahip
olduklarin1 ve eskinin dedelerini ayricalikli statii ve konumlarini istismar etmekle
suclayanlarla dahi karsilastik. Gortisme imkan1 buldugumuz genglerin bazilari
glinlimiiziin modern diinyasinda dedeye, pire, miirside ihtiya¢ olmadigina inandiklarini

ifade ettiler.

4.1.1.Dedelik Kurumunda Hiyerarsik Yapi
Gegmisi Orta Asya Tiik kiiltiiriine kadar uzanan dedelik kurumu, kokli bir
kurum oldugundan dolay1r kendi iginde hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Alevilikte,
hiyerarsik orgilitlenme sistemi, asagidan yukariya dogru talip, rehber, Pir, Miirsit ve Pir-i
Piran olarak tesekkiil etmistir. Bu kurumsal Orgiitlenme temelde dortlii bir yapiya
sahiptir. Fakat bazi Alevi topluluklarinda bu sosyal orgiitlenme {iiglii bir hiyerarsiye

dayanir. Soyle ki:
*Miirsid
*Pir
*Rehber

Kimi yorelerde bu hiyerarsi, Pir ve mirsidin yer degistirmesi seklinde

goriilmektedir. Siiphesiz bu iigii de, ocakzade (dede soylu) olan kisiler i¢in var olan bir
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siralama olup islevsel bir 6zellik arz eder. Bunlarin ii¢ii ya da dordii birbirini tamamlar,
biri olmaksizin digeri de olmaz, bu durumda anlamsiz bir durum ortaya ¢ikar. Tiimii
ocakzade olan dede aileleri bu gorevleri paylasmislardir. Dedeler arasinda “El ele, el
Hakk’a” seklinde de ifade edilebilen bu hiyerarsi, bir goérev boliimiinii ifade eder. Ocak
mensubu dedeler, her seyden once taliplerin hizmetlerini gérmek iizere bdyle bir i¢
hiyerarsik diizen olusturmuslardir. Burada miirsid, en iist bagvuru makamidir. Rehber,
Pir’e; Pir, Miirsid’e baghdir. Miirsid de, karar ve davraniglarinda bagimlidir. Bu, hem
manevi anlamda “yol”a baglilik, hem de Imam Cafer Buyrugu gibi yazili kutsal
metinlere baglilik seklinde ortaya c¢ikar. Talipler dedeler tarafindan denetlenirken,
dedeler de bagl olduklar1 dedelerce kontrol altindadirlar. Bu sistem gergevesinde ifade
edilen 'yol climleden uludur', 'goéniil kalsin yol kalmasin' ,'eri erden se¢en kordiir'
deyimleri Aleviler arasinda anilan temel desturlardandir. Rehber, pir, miirsit hepsi de
dededir ve geleneksel Alevi sosyal orglitlenmesinde dedelik kurumunun bel kemigini bu
hiyerarsik yapi teskil eder. Ozetle kirsal kesim Aleviliginde her ocagin ve dedenin yol
icinde bir olduguna inanilarak 'Muhammed Ali yolu'nun devam etmesi 6nemli bir amaci
ifade etmektedir. Ocaklar ve dolayisiyla dedeler bu sistem ¢ergevesinde birbirine
baghdirlar (Yilmazgelik ve Erdogan, 2012:17).

Geleneksel Alevi sosyal orgiitlenmesinde, talip, rehber, Pir, Miirsit ve Pir-i Piran
hiyerarsik yapilanmasi hayati bir yer isgal etmektedir. Geleneksel Alevilik’te ana eksen
olarak nitelendirilen 4 kapi; seriat kapisi, tarikat, hakikat ve marifet kapis1 biiyiik 6nem
tasimaktadir. Talip seriat kapisini, rehber tarikat kapisini, pir hakikat kapisini, miirsit ise
marifet kapisini temsil etmektedir. Alevilik’teki 4 kap1 40 makam Bektasilik tarikatinin
esasini teskil etmektedir. Kanaatimizce Bektasi tarikatindaki muhibb, dervis, baba,
halife, dedebaba hiyerarsik orgiitlenme sistemi, Alevilikte talip, rehber, Pir, Miirsit ve
Pir-i Piran olarak tesekkiil etmistir. Kizilbasliktaki Talip, Bektasilikteki Dervise, rehber
makami babalik makamina, Miirsit makami halifelik makamina, “Pir-i Piran”lik
makami da “Dedebaba” makamina denk gelmektedir.  Arastirma alanimizda yasayan
koylerin %90 1 Erdebil Sufiyan Siiregi Talibi Kizilbas Tiirkmenlerinden olugmaktadir.
Kendilerini  Bektasiler kesinlikle ayr1  degerlendirmektedirler ve Kizilbas
Tiirkmenlerinde babalik, halifelik, dedebalik gibi orgiitsel yapilanmalarin olmadigim
Dedelik makaminin her sey demek oldugunu ifade etmektedirler. Dedelik kurumu dini
ve sosyal hayatin ana eksenini olusturmaktadir. Erdebil Sufiyan Siiregi Talibi Kizilbas

Tirkmenleri i¢in Dedelik Kurumu adeta her sey demektir. Hayatin diger alanlari
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dedelik kurumu etrafinda tesekkiil etmektedir.

Babamansur ocagindan Cemal Akpinar Dede’ye gore; “Alevi dedeleri ve diger
aile bireyleri toplumda bulylk sayg: goriirler. Dede toplumun lideridir. Alevilerce
dedenin soyu kutsaldir. Dede en bilgin olandwr. “Buyruk” kitaplarina sahiptir, onlar
okuyabilirler, tum bu nitelikleriyle taliplerin her tirli problemlerine ¢6zim
getirebilirler. Alevilerde yagamin her alaninda dede niifusunu gérmek miimkiindiir. Her
konuda dedeye danisilir. Dede belirli araliklarla yapilan cem torenlerinde taliplere
ogiitler verir, onlart bilgilendirir. Dede, miirsit, pir, rehber, seyyid sozciiklerinin
toplami genel anlami yol gostericidir, ogreticidir. Miirsit dedenin piri, talibin miirsidi
olur. Pir, Biiyiik cemi yoneten, Miirsit, orta cemi yiiriiten, Rehber ise kugik cemi

yonetendir. Uc can bir cem; Pir, miirsit, rehber olarak bilinmektedir.”

Sah Ibrahim Veli Ocagindan Vahap Bozkurt’a gore; “Dede, miirsit, pir, rehber,
seyyid sozciiklerinin toplami genel anlami yol géstericidir, ogreticidir. Bir hakiki
dedeler var, bir de sahte dedeler vardir. Gergek dedeler 12 imamlar siilalesine dayanir.
Peygamber soyuna dayanmir. Dedelik soydan gelen bir onderlik mekanizmasidir.
Dedenin ¢ocuklart da dededir. Bunlar yani dedeler eskiden Alevilerin bilginleridir,
alimleri, aydinlaridir. Dedelerin yetistigi ocaklar ise o donemin medreseleridir. Bizim
koye 1950 lerde donemin valisi ilkokul agmaya gelmis dedelerle karsilikli konustuktan
sonra “bu insanlarin bizim a¢acagimiz okula ihtiyact yoktur, bunlar ilim, irfanda
hepimizi ge¢misler” demis. Aslinda miirsit, pir, rehber hepsi aymdwr. Ayrintilar ise
makam farkliliklaridir. Ornegin bu Cem Ayinlerinde 3 kisilik dede grubu bir yargi¢
heyetidir. En biiyiik makam miirsitlik makamidir. Ikinci makam pirlik, diciincii makam

rehber makamidir.”

Babamansur ocagindan Tacim Coskun Dede’ye gore; “Dede, taliplerini
gormeden once bagl oldugu miirside gider. Miirsidine, taliplerine gidecegini bildirir ve
ruhsat ister. Ve sonra kéyiine doner. Koyiine dénen dede, komsularinin ve ev halkinin
rizastm alwr. Kurban kesip lokma dagitir, onlart yemege davet eder. Bu isleri yapan
dede tekrar miirsidinin yanina déner. Kurban kestigini ve komsularinin rizasini aldigin
soyler. Miirsidi, dedeyi imtihan eder. Bir cemi yiiriitiip yiirtitemiyecegini, talipleri
aydinlatip aydinlatamayacagint ogrenmis olur. Eger kanaat getirirse ona icazet verir.
Dede, ikinci defa miirsidinin huzurunda kurban keserek lokma dagitir. Miirgidinin
rizasint alip koyiine doner. Dede, koy halkina ve yakinlarina icazet kdgidint géstererek

bu konuda yeterli oldugunu herkese ilan eder. Bu islem ilk defa dedelige baslayacak
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ocakzadeler i¢in uygulamr. Pir Miirsit, Rehber hepsi dededir. Fakat bunlarin yetisme
tarzlart farkli olabilir. Bunlar cem ve gorgii, sorgu yaparlarken kendi yontemlerine
gore yapabilirler. Seriat, Tarikat, Marifet ve Sirri hakikat kapilarint bu dedelerin hepsi

ayni sekilde anlatmazilar bunlar normaldir.”

Seyh Sazi Ocagindan Yesari Gokce Dede’ye gore; ““Dedelik Pir, Miirsit, rehber
hiyerarsisinin hepsine denir. Pir ikrarar alan iistaddwr. Pir’e talibi rehber gotiiriir.
Koéylerde biz kizilbaslarda dikme dede olur. Pir kéyiin en bilgili, saygin kisisini dikme
dede olarak tayin eder ve taliplerle her zaman o ilgilenir. Dede senede ancak bir ya da
iki kez gelir. Biz kizilbaslarda miirebbi olmaz, miirebbi Bektasilerde olur. Miirebbinin
bizdeki karsiligi dikme dededir. Bir koyde bir sorun yasanirsa once rehber ¢ozmeye
calisir. Rehber ¢ozemezse, Pir’e gidilir, pir de ¢6zemezse 0 zaman, son hak makam en

tist makam olan Miirgit’e gidilir.

“El elde, el Hakk’ta” prensibi kizilbaslikta ¢ok onemli bir prensiptir. Bu
prensip Talip, musahip, Rehber, Pir, Miirsit arasindaki iliskiyi de agiklar. Bunlarin
hepsi “Dede” olarak anilirlar. Dedelik tamamen Kizilbashga ozgii bir kurumsal
vapidir. Pir nefesini miirsitten alir, Rehber ise ehliyetini Pir kapisindan alir, Pir
kapisina yiiz siirer ve nefes alir. Miirsit kapisindan ise hepsine ehliyet verilir. Talip ise
dedelerin hepsine karst sorumludur. Alevilik’te Bektasilikteki gibi bir meratip yoktur.
Rehber, Pir ve Miirsit arasinda bir mertebe ve makam soz konusu degildir. Talip,

Rehber, Pir, Miirsit iliskisi dairesel bir iligkidir.

Biz Kizilbaslara gore 4 kapi haktir; Talip kapisi, Rehber Kapisi, Musahip kapist
ve Miirsit kapisidir. Miirsit kapist ayni zamanda Pir Kapisidir. Rehber kapisindan sonra
Pir kapisi gelir. Pir’in Pir’i Miirsittir. Her dede ayni zamanda taliptir. Bizde Talip
olmayan dede olamaz. Kizilbaslikta 6nemli olan talip olmaktir. Asil olan talip olmaktir.
Gergekten en yiiksek mertebe talip olmaktir. Kizilbas dede ocaklar: birbirine silsileyle
bagl degildir, aralarinda dairesel bir iligki vardir. Kizilbaslarda Miirsit ocagt yoktur.
Giintimiizde bazilart bazi ocaklart miirsit ocaklart olarak nitelendiriyor bu yanlis bir
vaklasimdir. Her ocagin pirleri ve miirsitleri kendi ocaklarinin tistatlaridir. Bektagilikte

Musahip kapisi yoktur, Kizilbaslikta Musahip kapisi ¢cok onemlidir.”

Babamansur ocagindan Suleyman Metin Dede’ye gore; “Dede olmanin en temel
sartt Ehl-i Beyt soyundan olmaktir. Alevi inang, gelenek ve goreneklerini halka aktaran,

toplumu bilgilendiren din adamina dede denir. Dede bir nevi hocadir. Niibiivvet Hz.
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Muhammed ile son buldu. Hz. Ali ile Velayet basladi. Hz. Muhammed’in Gadir-i
Hum’da, Hz. Ali’ye tevdii ettigi emanet 12 imamlar araciligi ile giiniimiize kadar
dedeler vesilesiyle ulasti. Seyyid olmayan asla dede olamaz, posta oturamaz. Dedelik
seyyit olanlar igerisinden secilerek giiniimuze kadar geldi. Alevi yol ve erkdanini, kural
ve kaidelerini bilmeyen insan dedelik yapamaz. Dedeler Alevi alimlerdir. Ilim sahibi
dedelerin kendi aralarinda makamlar: vardir. Alevilikte Rehber diploma sahibi, talibi
egiten kisidir. Giiniimiize uyarlayacak olur isek, rehber Doktora Sahibi alimdir. Pir ise
docenttir. Bir de Pir-i Piran var. Cok bilgili bir ¢ok eser, kitap, buyruk yazmis dedelere
Pir-i Piran denir.  Miirsit ise onun iistii bir makamdir. Miirsitlik makami bir cesit

profesorliik makamidir.”
4.1.1.1. Miirsit

Miirsit, Pir’in iistlinde, makaminda yer alir. Diger bir anlatimla, pirin, rehberlerin
ve taliplerin inangsal, sosyal ve kiiltiirel durumlarini, yargilama, karar asamalarini
denetler, ¢6ziilmemis sorunlarim1 ¢ézmeye calisir(Sahhiiseyinoglu, 2001:37). Miirsit;
“Yol”un deger ve normlarmin hayata gecirilmesinde etkili olan, statisu yiksek,
sorunlarini ¢ozlimleyen, “yol”u aydinlatan, ikrarli grubun inan¢ 6nderidir(Bal,2002:68).
Hz. Muhammed'i temsil eder. Ruhun varligini ve miilkiin sultanligini da tasir. Mutlaka
Ehl-i Beyt neslinden olmak zorundadir. Cem’i yonetir. Cem ‘in hakimidir. Son stz
onda biter ve genel dualar1 o okur. Bir cem toreninde birden fazla Dede bulunabilir,
ancak toreni bunlardan birisi yiritir. O da Erkanca Dede Miirsid'dir. Genellikle ocaktan
yetisme olur. Kisinin kendisine yolun usul ve erkanini gosterecek, yardimer olacak,
Ozellikle cem torenlerindeki usul ve yordamlar1 gosterecek kisi anlamindadir. Manevi
acidan ise kendisine 151k olacak, Oniinii aydinlatacak ve yoldaki engellerde yardimci
olacak, danisacagi kisi anlamindadir. Oniki imamlara dayanan bir ocaga dayali Ehl-i

Beyt soyundan olan kisidir. Terbiye edici, s6zii dinlenen, bilgili ve sevgi doludur.

41.1.2. Pir

PR

Pir kurumun bir iist organi, makamidir. Rehberlerin egittigi taliplerin
“gOrgilisti’nii  yapar.  Ayrica  rehberin  ¢0zemedigi  sorunlari  ¢dzmeye
calisir(Sahhiiseyinoglu, 2001:37). Mirsitten sonra gelen Cem’in ikinci yetkilisidir.
Dualart genellikle Pir okur. Pir, miirside gider; talip pire gider. Miirsit de kendi dedesine
gider. Biiyiik kardes, kiiciik kardese dede olur ve onu goriir. Biiyiik kardes taliplere

miirsit olur. Belli bir ocaktan gelen, yedi ayr1 dede tarafindan en bilgili kimse olarak
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goriilen kisiye Pir denir. Dikme Pirde olabilir kendisini gelistirmigse halk ve toplum
icinde saygin bir kimlige sahipse bu kisi dedeler tarafindan pir olarak atanabilir.
Alevilerde hatta dedeye bagli olan ve sevenler pirim seklinde hitap ederler. Pir
Alevilerde en saygin kimse demektir. Bu saygi Pir konumuna gelen dedenin
bilgisinedir. Pirlik makami hak katinda en yiiksek ikinci makamdir. Bazi Alevi
topluluklarinda Pirlik makami en yiiksek makamdir. Ornegin Sivas’m Yildizeli ilgesi
Banaz kdyunde medfun bulunan biyuk ozan Pir Sultan Abdal Alevi sosyal

orgiitlenmesinde bu en {list makama kadar yiikselmis, Pir Sultan Ocagi’nin Piridir.
4.1.1.3. Rehber

“Rah” kelimesi Fars¢ada yol demektir. Rehber ise yol gosteren, hedefe ulagmak
i¢in topluma 6nderlik eden kisidir. Orgiitsel olusumun ilk basamagidir. Kuruma bagh
bireylerin(Taliplerin) egitiminden  ve sorunlarinin =~ ¢6ziimiinden  rehber
sorumludur(Sahhiiseyinoglu, 2001:37). Rehber, talibe nasihat eder, hazirlar; pire teslim
eder. Pir de gorgiiyii yapar. Cemi idare eder. Pir bulunmadigi zaman rehber hem kendi
gorevini, hem de pirin(dede’nin) gérevini yapar. Divrigi ve Kangal kdylerinde rehberlik
gorevini dedegan/dede soyundan gelen yapar. Rehber ise koyliler icinde yolu-erkani
bilen kisiler arasindan, koyliiler tarafindan teklif edilmek stretiyle secilir. Dedenin
atadig1 rehber (bunlara Dikme dede, Yol eri, Mirebbi ya da Baba da denmektedir),
kdyde onun vekilidir. Dede gelmedigi zaman cemleri yonetir. Rehber kapis1 da Ehlibeyt
kapisidir. Eger o ocaktan kimse yoksa itikatli temiz bir kisi rehber olarak gorev yapar.

Hz. Ali makamidir.

Yol gosterici olarak pir ya da dedenin yardimcisidir. Talipleri pir ya da dedeye
getirir ve takdim eder. Talibin ikrar esnasinda yapacagi her seyi o ogretir. Ve ikrar
sirasinda kilavuzluk eder. Rehber i¢in Imam Hiiseyin makami da denir. Yolu erkan ¢ok
iyl bilip, taliple dede arasinda iliski kurmak talibi getirip o asamalara sokmak
bilgilendirmekle miikellef kisiye rehber denir. Dedenin yardimcisidir. Gorgiisii
yapilanlara ve ceme katilanlara yardimei olur. Yol Eri, Miirebbi, Baba da denilmektedir.
Rehberlik ayni zamanda, Aleviligin egitim kurumu niteligini de tasir. Dede, Rehber
olarak halk i¢inde uygun buldugu Kkisiyi seger. Rehberin se¢iminde Dede ¢ok titiz

davranir. Rehber, sevilen, sayilan kisi olmak durumundadir(Aslan,2001:33).
4.1.1.4. Mirebbi

Torenlere yeni katilanlar birer acemi 6grenciyi andirirlar. Bunlara yol erkam
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ogretmek gerekir. Bu bakimdan murebbiye dnemli gorev diiser. Miirebbi bir egiticidir.
Bir olgunluk kopriisiinii andirir. Ham tabibi egitip, olgunluga ulastiracaktir. Bu
bakimdan miirebbi se¢imle belirlenir. Toplum begendigi kisi topluca miirebbi olarak

olurlar. Bu se¢imden sonra baska bir glin, murebbi bir cebrail (horoz) getirip keser.

Miirebbi dedenin bulunmadigi yerde onun gérevini iistlenir. Iyi kotii talipleri
belirler. dede gelince sonucu bildirir. Cem erenlerinin en olgunu, en seckinidir.

Toplumun sectigi bir kisidir. Dort kapis1 tamamdar.

Miirebbi, cem toreninin baglangicinda toplum 6niinde esi ile birlikte dara durur.
Dede hayirli verir. Toplum “Hizmetiniz hayirli olsun!” diye onun gecen hizmetini

anar(Bozkurt,2012:394).
4.1.1.5. Talip

Talip, isteyen, talep eden, arzulayan anlamlarina gelen bir kavramdir. Alevilikte,
Alevi yoluna girmek i¢in ikrar ayinine alinanlar i¢in 6zel bir ad olsa da, Aleviler
arasinda ocakzade olmayan diger toplum iiyelerinin her biri bir taliptir(Uger,2010:25).
Talip; ikrarli olan yani “yol”un esaslarina uyacagina dair sdz vererek organize inang
grubunun iiyesi olmaya hak kazanmis miirit/yol ehli demektir(Bal,2002:69). Alevilikte
Talip, Alevi anne babadan dogma ve dede soyundan olmayan kimseler anlamina
gelmektedir. Kangal ve Divrigi yoresinde dedeler taliplerine Tiirk derler. Clnki
kendilerinin peygamber soyundan Arap/Ehlibeyt kokenli olduklarina inanirlar. Seyh
Saz1 Ocaginda bulunan Gokgeler buyrugunda iyi bir talip olmak i¢in sahip olunmasi

gereken ozellikleri sOyle siralar:
“]. Ikrarma diiriist olmal1 ve verdigi sdzii yerine getirmeli (ahde vefa).

2. Dogru yiiriiyiip dogru séylemeli, dost gonliinii agritmamali. Zira sufi olan kisi

yalan sdylemez, kimsenin giybetini yapmaz.
3. Hal ehli olmali, kal ehli olmamali.
4. Dili ar1 olup, agzindan bos s6z ¢ikmamali.

5. Yuki agir, kulagi sagir olmali. Yaramaz sozleri isitmemeli ve dinlememeli.

Gozleriyle gordiigiinii etegiyle orterek settarlik yapmali.
6. Eliyle koymadigini yerinden almamal.

7. Kimseye yiik olmamali, kendisi i¢in ne isterse baskasi i¢in de onu istemeli.
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8. Biitlin yaratilmiglara bir gozle bakmali, biitiin renkleri bir saymalidir. Boyle

yapanin derman1 Hz. Ali’dir.

9. Miimin olan kisinin hirs1 halim, nefsi selim olmali; ahlaki ziyadesiyle genis

olmali,

10. Elinden gelen isi yapmali, is bitirici olmalidir”(Kaplan, 2012:180).

4.1.2.Dedelerin Nitelikleri

Dedeler, yiizyillar boyunca Alevi inan¢ ve kiiltiiriinii yasayip yeni kusaklara
aktarmiglar, toplumu aydinlatip yoOnlendirmisler, anlasmazliklari giderek dargin
insanlar1 bastirmiglar, diigiin ve nisanlara onciilik yapmis nikdh kiymislardir. Ayrica
toplum i¢inde degisik problemleri ¢ozerek haksiz olanlar1 cezalandirmis ve boylece
toplumsal dayanigmay1 saglama noktasinda katki sahibi olmusglardir. Bu yoniiyle de
bulunduklar1 yorede bir ¢esit sivil mahkemeler kurup hakimlik yapmiglardir. Tiim bu
islevlerinden hareketle onlar, yaptirim giicii olan birer yol 6nderi /manevi 6nder olarak
kabul edilmislerdir. Aleviligin tarih boyunca sozlii/sifahi bir 6zellik tagimasindan dolay1
dedeler, ister istemez ©On plana c¢ikmiglardir. Bu baglamda o6zellikle yazili belge
eksikligi, Aleviligin yorum ve torenlerini dedelerin bireysel yeteneklerine birakmaistir.
Bundan dolayi, s6z ve kararlarina kars1 gelinmemis, topluluk icinde herkes bunlari
oldugu gibi benimsemistir(Yildiz, 2004:330). Aleviligin temel prensiplerinin yazili
oldugu buyruk kitaplarindan, diger yazili kaynaklardan ve alan arastirmalarindan elde

ettigimiz verilere gore Alevi dedeleri su niteliklere sahip olmalidir:

1. Buyruklarda miirsidin farz, musahibin ise siinnet oldugu sdylenir. Buyruklara
gore mdrsit farzdir. Clinkii bir miirebbiye sahip olmak Hak Teala’nin buyrugudur,
nitekim Hz. Musa’ya var miirsit bul diye emretmis, Musa (a.s.) da gidip Hizir’1
bulmustur. Bundan dolay1r mursit farz olmustur. Tarikat icinde miirebbi din ise, musahip
imandir. Bir kimsenin dini muhkem olmayinca imani dahi muhkem
olmaz(Kaplan(Gokgeler): 2013: 391). Oyle olunca miirsitsiz kisi dinsiz imansiz olur.

Dedelik miiessesesi dini agidan farz olarak kabul edilen bir sosyal yapilanmadir.

2. Evladi-1 Resul (ocak-zade) olmalari: Alevi gelenegine gore Peygamber
soyundan gelmeyen kimseler asla dini onderlik(dedelik) yapamazlar. Dedelik
mesruiyetini peygamber siilalesinden almaktadir. Soyu Hz. Muhammed’e dayanmayan
kisi ne kadar bilgili, birikimli olursa olsun dedelik yapamaz. Seriat, tarikat, marifet,

hakikat ve pirligin Muhammed Ali’den kaldigi ve bu nedenle evlad-1 Resul’den
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bagkasmnin pirlik, seyhlik yapmasi1 ve talip tutmasinin caiz olmadig1 sdylenir.
Boylelerinin yedikleri haram, yikadiklar1 murdar ve miifsittir, yezittirler ve yoldan
strgundurler(Aytekin:12-17; Bozkurt:17-20). Alevilikte dedelik kurumu kutsalligini
peygamber siilalesinden almaktadir. Peygamber ve ailesi (Ehl-i Beyt) Allah tarafindan
kutsandig1 ve onlara ebedi bir kutsal gorev verildigi i¢in dedeler de O’nun soyundan

geldikleri icin kutsal zimreyi temsil etmektedirler.

3. Egitici, terbiyeci(miirebbi) olmalari: Dedelerin diger énemli bir 6zelligi ise
egitici, miirebbi olmalaridir. Bu yon, dedelik kurumunun ‘miirebbi’ ifade edilisiyle 6n
plana ¢ikmaktadir. Seyh Safi Buyrugunda bu sart soyle agiklanmaktadir: “Miurebbilik
dahi su kimsenin hakkidir ki irsadinda ve nazarinda ve erkaninda ve edebinde kaim ve
yetmis iki millete climle egyaya bir nazar ile baka ve baginda taci arif ve tesellasi
Murtaza Ali’ye ve evladina yetistire ve seriat-1 Muhammedi onda kamil ola” (Tasgin,
Bisatl Buyrugu:26).Yetmis iki millete bir géz ile bakmayan, edebi, ahlaki tam olmayan
ve Muhammed’in getirdigi dinin kurallarim1 tam olarak bilmeyen ve yasamayanlarin
dedeligi, pirligi hak degildir.

4. Bilgi sahibi ve 6rnek insan (miirsid-i kdmil) olmalari: Alevi gelenegine gore
dedelerin bilgili, okuryazar, manaya asina olmalar1 ve gonderilen kitab1 bilmeleri
gereklidir. Nitekim ‘kitapsiz Pir seytandir.” denilmistir. Dedelerin insan-1 kamil olmalari
yoniindeki zaruret Imam Cafer Buyrugunda ise soyle ifade edilmistir: pir olanlarin
seriat, tarikat, marifet ve hakikat ilimlerini bilmelerinin vacip oldugu sdylenerek bu
konularda ortaya ¢ikabilecek miiskiilati kelamullah (Kur’an) ve Hz. Peygamberin
hadisleriyle ¢cozmeleri istenir(Aytekin:84).

‘Pir olan kimselere gerektir ki kamil olalar. Dort kap1 nedir bileler. Evvel seriati,
ikinci tarikati, Giclincli marifeti, dordiincli hakikati bilmek gerektir ki, bunlar nereden
geldi; neden hasil oldu. Bunlarin edebi nedir; udu nedir; hayasi nedir; erkani nedir;
tovbesi nedir; farzi nedir; slinneti nedir; nafilesi nedir; islemesi nedir, bunlar1 bile...
Eger bu dort erkani boylece bilmezse o Pir’in Pirligi caiz olmaz”(Alparslan, 2011:254-
255).

M. Naci Orhan Dede’ye gore; evvela bir dede bilgili olacak, kamil olacak,
Musahipli olacak, Pirine, Miirsidine, rehberine bagli olacak, bir dede akil-balig olacak,
dede kar1 bosamamis olacak, her seyden once dede, miiskiilleri halledici olacak(Aydin,

2006b:157-158).
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Yaman’a gore dedenin nitelikler: 1.Bir ocaktan (ocakzade) gelmek yani Evlad-1
Resul olmalar1 veya hizmet ya da keramet yoluyla miirsitlik payesi kazanmig bir erenin
soyundan gelen ocakzade bir aileye mensup olmak, 2.Bilgili, Egitici ve terbiye edici
(Miirebbi) olmak 3.Adaletli, ahlakli ve 6rnek insani 6zelliklere sahip(miirsid-i kamil)
olmak, 4. Temel inang esaslarin1 uygulamay1 gosteren buyruk kitaplarinda yazili esaslara
ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uyuyor olmaktir.(2009a, 187) Baba Mansur
ocagindan Tacim Dede’ye gore cem yiiriitecek bir dedenin en asgari su 6zelliklere sahip
olmas1 gerekir; soyu peygamber siilalesine dayanmalidir, evli olmalidir, musahip
tutmug, goOrgu, sorgu cemine girmis olmalidir, Dede hizmet yapacagi toplumla
birbirlerini iyi tanimig ve taliplerle kaynagmis olmalidir, koklii bir ocaga bagli oldugunu
ispatlamalidir, en asgari dedelik bilgilerine sahip olmalidir, yol yiiriitebilecek kadar

bilgi ve gorgii sahibi olmalidir, Dedenin piri, rehberi ve miirsidi muhakkak olmalidir.

Alevi kurumlart {izerine alan arastirmasi yapan Bal, dedeler iizerine bir tipoloji
denemesi yapmustir; “Alevi Dedelerini 1) Geleneksel Dedeler; salt geleneksel bilgiyi
benimseyen, geleneksel tutumlart siirdiiren, geleneklerin iirettigi kurallar1 ve modelleri
Onemseyen ve onlara kutsallik atfeden yash kusaktan olanlar. Bunlar Alevi-Bektasiligi
kiiclik yaslardan beri 6ziimlemis, yasamis insanlardir. Geleneksel bilgiyi esas olarak yiiz
yiize iletisimden, sézel kaynaklardan ve klasik kitaplardan 6grenmislerdir. Buyruk,
Makalat, Velayetname, Saadete Ermislerin Bahgesi, Kumru, Hiisniye, Kerbeld Vakasi

gibi kitaplar1 okumus ya da dinlemislerdir.

2) Islevsel Dedeler; Burada islevsel(fonksiyonel) kavrami, birey ya kurumun
kendisinden beklenilenleri yerine getirmesi ve goriinen bir yarar saglamasi anlaminda
kullanilmaktadir. Islevsel olan, rasyonel(akilc1) bir tutumla yapiyr hem korur hem de
ihtiyaglara bagl olarak gelistirir. Islevsel dedeler, ¢aga uygun degismeleri algilarlar,
geleneksellik ile modernligi uzlastirirlar, grup tiyelerinin bilgi ve gorgiisiinii yiikselterek

“yol” un gelismesine katkida bulunurlar”(Bal,2002:94-95).

Garip Musa Ocagindan Musa Karakas Dede’ye gore; “Dedelik kurumu;
Aleviligin temelidir. Aleviligin on temeli Islamiyet’ten sonra Hz. Peygamberin Hakk’a
yiirtimesinden sonra Hz. Ali'ye taraf olmalarindan baglar. Bir¢ok kurumlarimiz
Aleviligi din yapmaya ¢alistyorlar. Alevilik din olursa bir kitap ister, bir peygamber

ister, bugiine kadar gelen siireg icerisinde her inancin bir peygamberi var.

Hz. Ali’ye taraf olmanin otesinde Hz. Ali’'nin soyundan gelen Ehlibeyt sevgisi ile
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dedelik kurumu seyitlere intikal eder. Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelip
ser ¢esmeyi kurduktan sonra etrafina toplayan ocaklarini, dervislerini yetistirip
Anadolu’yu bir biitiin fslamla5tlran, Tiirklestiren, Tiirkliik kiiltiiriinii yayan kimselerdir,
erenler, dedeler. Dedelik kurumu,; gittigi yerlerde o kadar giizel ve onemli baglantilar
kurmustur ki, taliplerle boliismiigler, Anadolu’ya bir ag gibi yayilmis, irsat etmis,
insanlara giizel ahlaki, dogrulugu, insan sevgisini, hosgoriiyii ogreten bir kurum
olmustur. Dedeler bugiine kadar islevierini kirsal kesimden kentsel kesime dagilincaya

kadar bu yerlesik diizende ¢ok giizel sistemli ¢alismiglar.

1990°dan sonra kurulan derneklerle dedelik kurumu harekete gegti. Alevi
toplumu ikiye boliinmiistiir; Alevi-Bektasi yaratilmigtir. Su anda dedelik kurumunu yok
etme ¢alismalar: var. Hacit Bektas’a gidiyoruz, orada Veliyettin Efendi postnisin olarak
saygimiz var talibini getirip orada posta oturtturuyor herkes gelip ona niyaz ediyor,
boyle bir sey olmaz. Bana gore dedelik kurumunun yok edilisinin ayagidir. Alevilikte
birkag¢ kural vardwr, musahiplik diyoruz onu da bitirmeye yaklastiriyorlar, musahiplik
kalkarsa ortadan, dedelik kurumu kalkarsa, Aleviligi hangisinin yanina oturtturacagiz.
Bilgisiz bir insan halki egitemezse oturdugu yer kendini rahatsiz eder. Peygamberimize
sormuglar, din nedir demisler? Din giizel ahlaktir, demis. Biitiin peygamberler

insanlara giizel ahlaki 6gretmek icin gelmislerdir ve insanligin temeli giizel ahlaktir.

Dedelik miirsid-i kamille kendini biitiinlestirmektir, Hakk ile birlesmek kendini
kotiiliiklerden arindirmaktiv. Dede olarak bir cemi iyi yiiriitecek. On iki hizmeti icra
edecek. Dedeler cem cemaat yiiriitmediginin otesinde bir defa bizim sol fraksiyon yani
inangsiz ateizm dedigimiz o fraksiyonlar dedelik kurumundan rahatsizlar. Dedelik
kurumunun yok edilmesinden yanalar. Bir de Bektasilik adi altinda bazilar: da
ayrimcilik yapryorlar. Dede, baba ayrimi yapryorlar. Hact Bektasi Veli'yi kim temsil
ediyorsa, kim hak ediyorsa isi ona bwraksinlar. Hangimizin ¢ocuklari ben dedelik
vapayum, dive ugrasiyor? Higbiri. Asimilasyon kendiliginden ortaya geliyor, konuya
sahip ¢ikmayarak biz kendi kendimizi asimile yapryoruz. Higbir Siinni bana simdiye
kadar camiye gel, namaz kil, Siinni ol, demedi. Biz ne yaparsak kendi kendimize

yvapiyoruz” (Aydm, 2006).

Seyid Ali Sultan Ocagindan Cemal Kocak Dedenin ifadesiyle, “dedeler ahlakl:,
edepli, kiiltiirlii, zahir ve batin bilgisine sahip, adil, kamil, dogru, erdemli, gézii gonlii
tok, malda, miilk de gézii olmayan, miirsidine bagh, talibine sahip, kapisi ve sofrasi

herkese acik kisiler olmalidir”
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Divrigili Gazi Metin Dedenin bir kitabinda dedeligi anlatan bir siirin dedeler

hakkinda anlamli mesajlar i¢cerdigini diisiinerek buraya aliyoruz(Gazi Metin, 2013:256).
Dedelik Tiirkliik Davasi

Toplumda bir ¢eliski var
Dedelik Tiirkliik davasi
Bir birine olmuslar hor

Dedelik Turklik davasi

Biri diyor ben bir Turkim
Biri diyor bende Kirdim
Dede der Turkmenim merdim
Dedelik Tiirkliik davasi

Siilalesi ikrar vermis
Dede Talip Ceme girmis
Cogalmis her yani sarmis

Dedelik Turklik davasi

Bu fitnelik kimden ¢ikt1
Aramiza nifak soktu
Talibi Dedeye takti
Dedelik Tiirkliik davast

Kan davamiz, namus yoktur
Tek nedeni cahil ¢oktur
Care bulamadi1 Doktur
Dedelik Tiirkliik davast

Kim ¢ikardi nerden geldi
Kanayan bir yara oldu
Maviyeden miras kaldi
Dedelik Tiirkliik davasi
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Gengler buna inanmayin
Bir kotiiliik var sanmayin
Fitne fesata kanmayin

Dedelik Turkliik davasi

Gazi Metin oturalim
Esi dostu getirelim
Bu yanlis1 bitirelim

Dedelik Turkliik davasi

4.1.3.Dedelerin Toplumsal ve Dini Fonksiyonlari

Dedeler, Alevi toplumunda Yol’un gereklerinin yeni nesillere aktarilmasi,
benimsetilmesi ve yasatilmasi noktasinda Onemli bir konuma sahiptirler. Erkanin
Dede’siz uygulanmasi miimkiin degildir. Bu dini gereklilie ek olarak, Dedenin,
toplumsal hayatta da sosyal bir takim rolleri vardir. Nasil ki tiim toplumlarda dini 6nder
sifatini tagiyan kisilerin o topluma pek ¢ok sorumluluklar1 varsa ya da bdyle bir gorev
ondan bekleniyorsa, ayni sekilde, Alevi toplumlarinda da “karizmatik dini 6nder”
sifatin1 tasiyan dedelerin kendi taliplerine, cemaatlerine karsi bircok gorev ve
sorumluluklar1 bulunmaktadir(Altintag, 2005:104). Dedelerin Alevi taliplerine karsi
gorev ve sorumluluklar1 burada saymakla bitmeyecek kadar coktur. Fakat biz burada
dedelerin kendi sorumlu olduklar: talip gruplarina karsi sosyal ve dini gorevlerinden

bazilarin1 maddeler halinde saymak istiyoruz.
1. Dini torenleri yonetmek

Alevi dedelerinin talip kdylerini 6zellikle giiz ve kis aylarinda ziyaret ederek
bazen bir hafta bazen bir ay stiren zaman dilimleri igerisinde bir dizi dini-sosyal icerikli
torenleri idare ettigi bilinmektedir. Alevilik denilince, akla ilk olarak Cem adi1 verilen
toplantilar gelir. Cem, 6nceden haber verenlerin katilimiyla baglar; diiskiinler bu torene
alinmaz. Cem evi ya da cem odasinda bir araya gelen cemaat, halka halinde yuz yiize
bakacak sekilde oturur. Baglama esliginde zakir tarafindan Hz. Muhammed, Ali, Ehl-i
Beyt, On iki Imam ve Kerbeld Matemi iizerine deyisler, mersiyeler, dualar okunur.
Kadmli-erkekli semah donullr; on iki hizmet yerine getirilir; kurban tiglanir, lokma
dagitilir(Eren, 2002: 142). Cem torenleri Tiirkmen Alevilerin hayatinda hayati bir yer
teskil eder. Aleviler i¢in cem demek ibadetlerin en temeli, en hayati olanidir. Tiirkmen

alevi koylerini dedeler sene de bir ya da iki kez ziyaret ederler, cem torenleri de
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dedelerin yonetiminde baba dami ya da ulu dami olarak nitelendirilen biiyiik kdy
odalarinda tiim koy halkinin katiliyla gergeklestirilir.  Alevilikte bltuntyle dini
gereklilik olarak yerine getirilen iki ayinden de s6z edilebilir: Bunlardan birisi ikrar
verme (nasip alma) cemi; digeri ise, gorgii cemidir. Ikrar cemi, Alevi-Kizilbas
ziimrelerinde bir kisinin Yol’a girmesi, nasip almast i¢in yapilan cemdir. Bu,
Bektasilerde nasip almaya karar vermis bir kisinin belli bir erkan dahilin de tarikata
kabul edilmesi, Alevilikte ise, evli bir Alevi ¢iftin bagska Alevi bir ¢ifte musahip olmasi
icin yapilan bir merasimdir. Gorgli cemi ise, Alevi koylerde ozellikle kis aylarinda
canlarin ikrarlarini tazeledigi, birbiriyle kiis ya da kavgali olanlarin baristigi ve tovbe

ettigi bir ayindir(Uziim,1997:105).

Alevilikte ikrar verme ve gorgii cemi disinda uygulanan baska bir takim dini
torenler de vardir. Ornegin, Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da hunharca sehit edilisinin
hatirasina Muharrem aymin 1-12. giinleri arasinda tutulan oru¢ ardindan yapilan
Kerbeld (Muharrem) Ayini; 6len bir camin yasayan canlarla helallesmesi icin yapilan
“dardan irdirme erkani” uygulanir. Bu erkanda, 6len kisinin varisleri meydanda dar-1
mansdr’a dikilir. Dede, cemaate 6len kisi ile ilgili diisiincelerini sorar, ondan alacagi
olanlar varsa varisleri 6demeyi taahhiit eder. Olen kisi hakkinda herhangi bir sikayet
olmazsa, orada haklarin helal edildigi sdylenir ve onun i¢in dué edilir, ruhuna nefes ve
diiaz okunur. Ayrica, egitim amagli, gengleri cem’e alistirmak, onlara adab, erkan ve
tarikat mefkiaresini asilamak i¢in “koldan kopan erkani1”, diger yandan, gorgii cemine
benzeyen ve bir tiir cemaat huzurunda temizlenmeyi hedefleyen “bas okutma(sorulma)

erkan1” da uygulanmaktadir(Figlali, 1991:330-333).
2. Toplumsal ve dini bakimdan topluma yol ve erkani1 6gretmek(irsat)

Alevilerde dedelerin en 6nemli gorevi her ne kadar cem torenleri basta olmak
tizere dini torenleri yonetmek olsa da en dnemli gorevlerinden birisi de egitim-0gretim
diyebiliriz. Alevi gelenegini, gelenek ve goreneklerini, inang, ibadet ve ahlak anlayisini
gelecek kusaklara saglikli bir sekilde aktarma gorevini dedeler yiiriitmektedir. Bu
acidan baktigimiz zaman dedeler aym1 zamanda iyi bir egitimcidir. Ciinkii alevi
taliplerin alevi kimligini ve bilincini dedelerden 6grenmektedirler. Ozellikle yeni
yetisen geng nesiller geleneksel toplum yapisinda alevi olmanin ne demek oldugunu ve
bir Alevinin ferdi ve sosyal hayatta nasil davranmas1 gerektigini dedelerden 6grenirler.
Gelencksel yasam siiren Tiirkmen Alevi kOylerinin istisnasiz hepsi Turkiye’nin belli

yerlerindeki ocaklara baghdirlar. Alevi Turkmen dedeleri her yil muntazam bir sekilde
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kendilerine bagli olan koyleri gezer, ziyaret ederler. Dini hayati canlandirir, cemaat
arasinda sosyal dayanismayi arttirmada On-ayak olurlar. Kizilbas-Alevi koylerinde,
sosyal hayat, kis aylarinda canlanir. Gelenek ve gorenege dayanan dini hayat, biitiin
sosyal iligkilerin temelini teskil eder. Digiinler, dernekler yapilir. Cemaat, siki bir
disiplin altinda bulundurulur. Artik, yaz aylarinda is icabi daginik bulunduklar halde,
kis aylarinda baslarinda, hepsini manevi bir baski ve kontrol altinda bulunduran dini bir
otorite mevcuttur. Bu otorite, Dede’nin sahsinda beliren ve cemaatin titiz ve tenkitci bir
dikkat ile kuvvetlenen din esaslaridir. Boylece irsat faaliyetiyle dede, Alevi inang ve
erkanini tim yonleriyle yasatmak ve geng nesillere aktarmak konusunda dnemli bir roll
yerine getirmis olur(Altintag, 2005:105). Alevi topluluklarinda din hizmetleri sinifini
dedeler olusturmaktadir. Her dede aym1 zamanda birer egitimcidir diyebiliriz. Cunki
Alevilik sifahi-sozli kiiltiir ile inang, deger ve geleneklerini dedeler vasitasiyla gelecek
kusaklara aktarmaktadir. Alevi toplumu icerisinde dedelerin rol ve islevini yerine
getirecek baska kurumlar bulunmadigi i¢in dini iyi bilen, Alevi toplumunun bireylerine
giizel ahlaki 6greten ve geng taliplere 6rnek olacak ve insanlara rehberlik yapabilen

ehliyetli dedelerin yetismesi toplumsal bir ihtiyagtir, diyebiliriz.
3.Bayram, evlenme, suinnet, 6lim ve cenaze gibi merasimlerdeki gorevler:

Kizilbag Tiirkmen aleviler gelenek, gorenek, orf ve adetlerine son derece bagh
ve yasatmaya ¢alisan insanlardir. Hayatin doniim noktalar1 diyebilecegimiz bir ¢ocugun
dogumu, ad verilmesi, slinnet ettirilmesi, askere ugurlanmasi, nisan, diigiin ve 6liim gibi
anlarda en ¢ok ihtiya¢ duyulan kisiler stiphesiz din adamlari konumundaki dedeler olsa
gerekir. Alevi topluluklarinda sosyal hayatla ilgili konularda da dini bir otorite olan
dedenin rolii ¢ok biiyiiktiir. Ornegin, diigiinlerde nikdh kiyma isi dede tarafindan
yapilmaktadir. Alevi orf ve adetlerine gore dlen bir kimsenin yilkanmasi, cenaze
namazinin kildirilmasi, defin islemleri, 6len kimsenin evinde Kur’an okunmasi ve dua
edilmesi gibi gorevlerin yerine getirilmesinde bas aktor Dede’dir. Ayrica, Alevilikte
hidrellez bir bayramdir. Bu kutlamalarin mekani, genelde mezarliklardir. Mezar
baslarinda o6liilerin ruhuna Kur’an okuma ve dua etme de Dede’nin gorevleri arasindadir

(Bozkus, 2000:241-252).

Kisaca, Alevi topluluklarinda dini bir otorite olan ‘Dede’ler sosyal ve teolojik
merkezi bir konum isgal etmektedir. Bu toplulugun stirekliliginin saglanmasinda ve
Alevi bilincinin artip-eksilmesinde Dede’lerin aktif veya pasif tutumu son derece rol

oynamaktadir. Ne yazik ki bugiin Dede’ler yukarida saydigimiz hizmetleri diistik



104

yogunlukta da olsa kirsal kesimde yerine getirmekle birlikte, modern kent yagaminda

tam olarak yerine getirdiklerini sdyleyemeyiz(Altintas, 2005:107).

Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, geleneksel Alevi topluluklarinda dogumdan
Olime kadar bir talibin sosyal yasaminin her kesitinde dedeler vardir. Yeni dogan
cocuklara isim verilmesi ve ¢ocugun siinnet tdrenleri ve cenaze tdrenlerini tamamen
dedeler yerine getirmektedir. Alevilerin sosyal hayatlarini dede olmadan tanimlamak

miimkiin degildir.
4. Suglular diiskiin etme ve darginlar baristirma: Yargighk

Geleneksel Alevi toplumlarinda dini ve toplumsal otoritenin sahibi olarak
bilinen dedelerin en etkin oldugu alanlardan birisi de kapali toplum yapisina sahip kdy
topluluklarinin hukuk sistemi olan diigkiinliik kurumundadir. Alevi toplumunda dedeler
ayni zamanda bir yargic konumundadir. Sug¢ isleyen bir talibin sorgulanmasi ve
yargilanmast isi tamamen diiskiin meydaninda dedeler tarafindan gergeklestirilir. Alevi
toplumunda sosyal kontrol mekanizmasini saglayan diiskiinlik sistemi, Alevi
toplumunun sorunlarinin giderilmesinde, kurallarin1 6rften alan bir yargilama niteligi
tasimaktadir. Bu yoniiyle Aleviler yillarca mahkemelere bagvurmadan kendi sorunlarini
toplum icerisinde ¢dzme yoluna gitmiglerdir. Zaten Aleviler i¢in, toplumsal otoriteyi
hice sayarak resmi mahkemelere bagvurmak da diiskiinliik cezasin1 gerektiren suglar

arasinda yer almistir(Yaman,2009b:203-208; Eren, 2002:163).

Diiskiinliik tamamen Alevi topluluklarina 6zgii bir yargi kurumudur. Aym
zamanda ciddi bir sosyal kontrol mekanizmasidir. Halk mahkemeleri olarak da
tanimlanan diiskiinliik kurumu kirsal kesimde zor sartlarda gogcebe yasam siiren Kizilbas
Tirkmenlerin  asirlarca  devletin  resmi  mahkemelerine basvurmadan  hukuki
problemlerini ¢ézmelerini saglamistir. Diiskiinlilk kurumu sayesinde Alevi topluluklar
hem koruyucu hem de suglar1 Onleyici bir hukuk sistemi gelistirmislerdir. Alevi
topluluklarinda meydana gelebilecek bir ¢ok toplumsal sorun daha meydan gelmeden
diiskiinlik kurumu nedeniyle ¢6ziimlenmistir. Bu yoniiyle baktigimiz zaman halk
mahkemelerinde dedeler sadece birer yargi¢ gorevi iistlenmemisler ayn1 zamanda bir
“ondbusman” gorevi iistlenmislerdir. Oniimiizdeki béliimde diiskiinliik kurumunu

ayrintili olarak isleyecegimiz i¢in bu bilgilerle yetiniyoruz.
Yaman’a gore dedenin islevleri sunlardir:

“1.Sosyal ve Dinsel bakimdan topluma oOnderlik etme ve davraniglariyla
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yasantisiyla Ornek olma, 2.Toplumu irsat etmek (aydinlatmak) ve bilgilendirmek,
3.Toplumda birlik ve dayanismay1 saglamak, 4.Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze,
evlenme torenleri vb.) yonetmek, 5.Adaleti saglamak, suclular diiskiin etmek, 6.Inanci,
gelenekleri yasatmak ve aktarmak, 7.Kutsal gucleri nedeniyle, maddi manevi sorunu

olanlarin, hastalarin bagvuru yeri olmak”(2009:187).

Clark’a gore de dedeler ve taliplerin agisindan, ideal bir dedenin islevleri
sunlardir: Anlagmazliklar1 yargilamak, taraflar1 baristirmak, cezalandirmak adalet
saglamak,- Glzel davranislariyla esin kaynagi olmak, Giizel sesi ve miizik yetenegiyle
toplulugun duygusalligina hitap etmek, Geng ciftlerin aile kurmasia yardimer olmak,

Siyasi tercih anlarinda goriis belirtmek,

Cocuklarin bakimi, egitimi, manevi ve toplumsal kimlik kazanmalar1 konusunda

onculiuk etmek,

Toplulugun maddi kaynaklar olusturmasi ve dergah ile cevresindeki sosyal

tesisleri kurmasini saglamak.
Bir mutfak olusturulmasi ve bununla gorevli hizmetgilerin atanmasini saglamak,

Cesitli durumlarda kurban kesimini ve bununla birlikte gorevli hizmetgilerin

atanmasini yapmak,

Anabact ile diizenli bir aile yasami siirerek giivenli manevi ve sosyal gii¢

yaratmak.
Erkan yiiriitmek, Inanci muhafaza etmek,
Inanca iliskin bilgileri ve gelenekleri muhafaza etmek,
Toplulugu bilgilendirmek.
Canlar arasinda sosyal iktisadi manevi dayanigsma saglamak,

12 hizmeti gorecek canlar1t gorevlendirmek, Cevreye davraniglariyla ornek

olmak,
Ocagin gelecek kusaktaki liderlerini segmek ve yetistirmek.

Giivenilir bir kisi olarak bireylere sirdas olmak, sorularini tahlil etmek,

danismanlik ve rehberlik yapmak(Clark ,2002:127-144).

Kangal’in Yellice kdyiindeki Sah Saz1 ocagindan Yesari Gokge Dede’ye gore bir

dedenin gorevleri sunlardir; ““Talibine oz eviadindan daha fazla sahip ¢ikmak; isine,
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esine, sadik olmak; diiriist ve namuslu insanlar yetigtirmek temel gorevlerdir. Hig
olmazsa haftada ayda Cuma aksamlar: toplanip, yore halkinin derdini dinleyip, halki

birlik beraberlik ve baris i¢inde yasamayt saglamaktir.”

Garip Musa ocagindan Safi Dede’ye gore; ““Bir kisi Dede olarak bir cemi iyi
ylrltecek. On iki hizmeti icra edecek. Bence cemde Hz. Hiseyin’in postuna oturup da
cem yapan post dedesinin seceresi olmalidir. Seceresi olan dedenin de bu isi bilen dort
dortliik bilen dede cem de post dedesi olmalidir. Bir zakir cemde hizmet yapacaksa en
az 20 tane duvaz imam bilecek, miraglamay bilecek, 3 tane duvaz imam kurban i¢in, 3
tane delil icin, 3 defa tevhit yapar. Dede ogretmendir, 6gretmen okulda talebesini
degistirir, dede de cemaatte talebesini yetistirir. Dede kendisi birikimli olursa

taliplerini ona gore iyi yetistirir ve alevi gelenegini gelecek kusaklara saghikl aktarir.”

Aguicen ocagindan Dervis Karakus Dede’ye gore, “Hocamin olmadigi yerde
dede eger bilgili bir kimse ise seriata ait hususlart yerine getirir. Nikah kiymak, cenaze
yikamak, cenaze ve bayram, cuma namazi kildirmak gibi. Eger o kéyde bu isi yapan bir
kimse varsa, dede tarikata ait olan hususlart yerine getirir. Dedelerin en temel
gorevleri talipleri Allah’in varligina inandirmak, insanlari kotiiliiklerden kurtarmak,
Allahin dogru yoluna yollamaktir.”  Seyid Ali Sultan Ocagindan Cemal Kogak
Dede’ye gore; “Dedelerin toplumsal gorevieri; sosyal, kiiltiirel, sanatsal, egitiminin
yani sira toplumun ibadetini saglayarak baris ve huzur icerisinde yasamasina yardimci

olmaknr.

Dede cemde adaleti saglar, bir hakim gorevi iistlenerek, alacak/verecek
davalarint halleder, kiisiilii olanlart baristirtr, toplumda rizalik ister, kul kuldan raz
olursa, Allah da kuldan razi olur anlayisi ile 12 hizmeti yiiriitiir. Dedeler; ahlak
kurallarina uymayan durumlarda taliplere diiskiinliik cezasi verebilir. Ornegin yalanci
sahitligi yapan, cinayet isleyen, keyfi esini bosayan, ikrarindan dénen, ogluna kizina
haksiz nikah kiyan, pirini miirsidini, yolunu, inkar etme gibi hallerde diiskiinliik cezasi
verilebilir. Zakirle dede birlikte cem yiiriitiirler. Halkin usanmamast igin kahi saz, kahi
sohbet edilir. Asiklarimiz Hakk dsiklarimin deyis ve duvaz-i imamlarindan séylerler.
Burada tasavvuf énemlidir. Kur’an’in zahiri anlamindan ziyade Batini anlamini Hakk

asiklari ¢ozmiislerdir.”

Garip Musa Ocagindan Feyzullah Sengiil Dede’ye gore, “dedelik glnimizde

¢cok zor ¢iinkii ocaktan yeni yetisen dedeler Alevi inancint bilmiyorlar, cem yiiriitecek
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bilgi ve gorgiiyve sahip degillerdir. Dede olmak 6yle kolay is degil, kildan ince kilictan
keskindir dedelik yapmak nasil her Siinni hocalik yapamazsa, her ocakli Alevi de
dedelik yapamaz. Buna ragmen bir dede soylu kisi bir cemde bulunsa bilgisi olmasa
dahi posta o oturur. Talip olan kisi ne kadar bilgili, birikimli olursa olsun asla posta
oturamaz. Sunnilerde oyle degil okul okuyan imamlik yapiyor. Bizde talip ne kadar
bilgili olursa olsun asla dedelik yapamaz. Eger bir yerde cem yapiliyorsa dede bilgili
olmasa da posta oturur fakat cemin dualarini, niyazlarim zakir olarak bilgili olan kisi

yapar.”

Baba Mansur Ocagindan Cemal Coskun Dede’ye gore; “Dedelik yapmak icin
bilgili olmak, tarikati icra ederken Muhammed Ali’nin yolunu iyi yapmak, yanlis
vapmamak, on iki hizmeti bir fiil yerine getirmek bunlar baslica kosullardir. En basta

dede olan kisinin, edepli, ahlakli, diiriist ve namuslu olmasi gerekiyor.

Dedelerin, Talibine 6z eviadindan daha fazla sahip ¢ikmak; isine, esine, sadik
olmak; diiriist ve namuslu insanlar yetistirmek temel gorevlerdir. Hi¢ olmazsa haftada
ayda Cuma aksamlart cemaati toplayip, yore halkimin derdini dinleyip, halki birlik
beraberlik ve baris icinde yasamalarint saglamak gerektir. Daha sonra Muhammed
Ali’nin yolunu icra etmek, 12 hizmeti cem tOreni bitene kadar bir fiil yerine getirmek,
talip arasindaki haksizlig1 gidermek ve barist saglamak dedenin temel gorevlerindendir.
Her dede oglu dedelik yapamaz. Ciinkii her seyden oénce ahlaklt olmali, namuslu,
haysiyetli olmast sart. Ikincisi dedelik postuna layik yani bilgili, gorgiilii, edepli, ahlakl:

olmasi ve 12 hizmeti layrkiyla yiiriitebilmesi gerekir.”

Kangal bolgesindeki Alevi kdylerinde yagayan ocakli aile iiyelerine gore dedelik
yapmanin ilk sartt evlad-1 Resul olmaktir. Yani dedelik yapan kisinin oncelikle bir
ocakta dogmus olmas1 gerekir. Dede ocaginda dogan her ¢ocuk dede olur. Ocakl1 bir
ailede bir cocuk diinyaya geldigin de eger ¢ocuk erkeke ise * kii¢lik dede geldi” ¢ocuk
kiz ise “ kiiciik ana geldi” derler. Dede ailesinde dogmayan kisi ne kadar bilgili olursa
olsun asla dedelik yapamaz. Arastirma alanimizda gozlemlerimize gore Aleviler de
dedelik kurumunun icerisinde bir de “analik kurumu” oldugu gériiliiyor. Dede aileleri
muhakkak kendi iclerinden evlenirler. Dedenin hanimi da ‘“ana” olarak bilinir.
Dedelerin sadece talip kdylerinde degil tiim ¢evrede etkili bir yer ve konumlar1 vardir.
Alevi Analarinin da dedeler kadar olmasa da toplum igerisinde otoriteleri mevcuttur.

Dede ailesinde dogan bir cocuk bagka bir yere go¢ etse de dedeligini kaybetmez.

Kangal’in Davulbaz kdyiinde goriistiiglimiiz Seyit Ali Sultan ocagindan Hiisne ana *
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Eskiden bir koye bir dede geldigi zaman akan sular dururdu. Eskiden herkes diigiintinii,
nisanmini, siinnetini, haywr islerini dedenin koye gelecegi zamana gore ayarlardi. O
giinler geri de kaldi. Simdi herkes bir dede olmus, her kadin ana olmus, herkes kendi
diinyasinda, laf soz dinleyen yok oglum, ben Kurt Veli Dede gibi dedeleri onlarin
vaptigi cemleri gordiim katildim, simdi koyiimiizde ocaktan bir tane dede kalmadig: gibi
artik koyiimiize dedelerde gidip-gelmez oldular. Eskiden dedelerin s@zliniin sohbetini
yeri belliydi, simdi onlarin hepsi bitti” diyerek bize dedelik kurumunun yasadigi

degisim ve doniisiimii de aciklamis oluyordu.

Kangal bolgesinde gorlistigimiiz yasli ve orta yasta dedelerin ¢ocuklukta
cemlere katildiklari, biiyiik ¢ogunlugunun cemlerde yol ve erkan bilgisine sahip
olmadiklar1 goriillmektedir. Yol ve erkan ile ilgili dedeler ile yaptigimiz soylesilerde
hemen hepsi farkli seyler soylemektedir. Kanaatimizce dedelerin Alevilik- Bektasilik
hakkinda anlattiklar1 da giiniimiize yazilan popiiler eserlere dayanmaktadir. Geng
dedelerin biiyiik ¢ogunlugu hi¢ ceme katilmadiklarimi ve cem yonetmediklerini
sOylediler. Garip olan ise dedelerin bir kismi sehirlerde kurulan derneklerde yapilan

cemlere katilmiglardi.

4.2.  Geleneksel Alevi Orgiitlenmesinin Temeli: Ocak Sistemi

Anadolu Aleviliginin sosyal yapilanmasi, biitliniiyle ocaklara bagl bir 6zellige
sahiptir. Aslinda dede ailelerini olusturan ocaklar, Anadolu Alevi kiiltiir ve geleneginde
onemli bir yere sahip olmakla birlikte, geleneksel anlamda Alevi topluluklarinin sosyal
ve kdlturel iligkilerini de sekillendirirler(Y1ldiz, 2012:127). Ocak, Anadolu halk
inanglarinda biiyiik yer tutar. Bunun eski geleneklerle baglantili olduguna dair bir¢ok
arastirmact goriis belirtmistir.(A.Yaman, 2006: 54). Alevi-Bektasi inancinda goriilen
Ocak, belli amag ve inang etrafinda toplanan insanlarin kurdugu bir yol, bir 6rgitlenme
modelidir (Kaleli, 1995: 247).

Ocak, kelimesinin Tiirk¢e sozliikte bircok anlami bulunmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sOyledir: “l1. Ates yakmaya yarayan, pisirme, 1sitma, 1sinma gibi amaclarla
kullanilan yer. 2. Ayn1 amag¢ ve diisiinceyi paylasanlarin kurduklar1 kurulus veya
toplandiklari, gorev yaptiklart yer. 3. Ev, aile, soy. 4. Baz hastaliklar1 iyi ettigine
inanan aile” (Turkge s6zluk 2, 1998: 1668-1669). Ocak kiiltii, ates kiiltii ile birlikte
degerlendirilir.  Ocak, s6zciigii eski metinlerde ve daha sonralart “soy ve silale”

anlaminda da kullanilagelmistir. Bizim burada ele aldigimiz ve “Ocak” olarak
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nitelendirilen terimle anlatilmak istenen Alevilerde dinsel hizmetleri géren Dedelerin

aileleridir( A.Yaman, 2006: 55).

Ocak kelimesi baslangicta evin i¢inde ates yakilan yeri temsil ederken, daha
kutsal atesin yakildig1 evi, aileyi ve o aileden gelen soyu ifade etmistir. Ayn1 zamanda
Tiirklerin toplumsal yasamindaki degisime bagl olarak toplumda hem atesin yakildig:
ocak kutsallik kazanmig ve etrafinda bir takim ritiieller olusmus hem * aile ocagi” nin
temsil edildigi aileye bir takim islevler yiiklenerek (6rnegin; sagaltma ocaklar1 Alevi-
Bektasi ocaklar1) kutsallik yiiklenmis hem de aile ocagini siirdiiren soya saygi duyulmus
ve kutsallik atfedilmistir.(Ekici ve Oger, 2007:1360). Alevi-Bektasi geleneginde dedeler
ocak veya dergahlarda yetisirler. Muhabbet toplantilarinda bilgi ve gorgiilerini artirir,
yol ve erkana iliskin pratik bilgileri biiyliklerin rehberliginde bizzat yasayarak
Ogrenirler. Okuldaki sistematik egitimden farkli olan dede yetistirme yontemi, o
donemin sartlarinda oldukca yararli ve gecerli olmustur. Ocaklarda yiizlerce sair, fikir
ve kiiltlir adaminin yani sira, ¢ok sayida dede ve din adami da yetismistir(Y1lmaz, 2011:

76).

Her Dede ailesi bir Ocaga dahildir. Onun temsil ettigi degerlere biiyiik kutsallik
ve manevi gii¢ atfedilir. Aleviler arasinda da ocaklara kars1 biiylik bir saygi vardir.
Ocaklarla ilgili olaganiistii bircok kerametlerin s6z konusu oldugu olay (menkibe)
dilden dile aktarilir. Ocaklar yani dede ailelerine mensup olmak bazi 6zel ayricaliklar
da beraberinde getirmistir. Oyle ki Dedeler arasinda yaptigim arastirmalarda Dersim
yoresinde asiretler aras1t ve devlet/asiretler arasindaki catigsmalar sirasinda bile sadece
ocakzade olanlarin silahsiz dolasabildikleri ifade edilmistir( A.Yaman, 2006: 55).
Ocak/ata kiiltiinde liderligin bir i¢ rekabete ugrayip zarar gérmemesi i¢in mucizevi bir
yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada soyun i¢inde en yetenekli olan biri ve
onun soyundan devam edenlerin liderligi kurumsallastirilarak tehlike yaratacak bir
rekabet iligkisi bertaraf edilmis olmaktadir. Bu soyun kutsalli1, yani gizil kudrete sahip

olarak tanimlanmasiyla 6nemli bir giivenceye kavusturulmustur(Deniz, 2010:47).

Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriinde kutsal olan “aile ocagi”nin islevinin, Islamiyet
sonrasinda “ehlibeyt” e yiiklendigi goriiyoruz. Buna bagli olarak ta ehlibeyt soyundan
olan kimseler ocak olabilmekte ve dedeler ve genellikle bu ocaklardan ¢ikmaktadir.
Alevi-Bektasi ziimrelerindeki ocak anlayisi, Islam oncesi Tiirk kiiltiirii i¢inde yer alan
“ocak kiiltii”nden uzaklasmis goriinse de, belli ailelerin kutsiyet kazanmasi ve bu

kutsiyeti soy yoluyla devam ettirmesi gibi benzer yapilarin devam ettigi acgiktir.
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Anadolu’da “ocak” kavramimin kullanildig1 yerlerden biri de “sagaltma ocagi” diye
adlandirabilecegimiz ve sarilik, dabaz temriye gibi ¢esitli hastaliklar1 tedavi eden kisi

veya ailelerdir.

Sagaltma ocaklarinda da isleyis genellikle babadan ogula veya ayn sulaleden
birine el verme seklinde siirdiiriilmektedir. Bu tedavi islemlerini yapan kisi veya aileler
icin de “ocak” kavramini kullanilmasi tesadiifi olmamalidir. Bu noktada Alevilikte yer
alan ve dini bir kurum olarak isleyen ocaklar ile sagaltma ocaklarinin ¢ikis yeri ayni
olmalidir. Kanaatimizce benzer Ozellikler arz eden, ancak farkli islevler tstlenen bu
ocaklarin ¢ikis noktasit Tiirk kiiltiiriinde biliylik 6nem arz eden ates ve atalar kiiltiiyle
baglantili olan “ocak kiilti” diir. Kaldi ki Tirkiye’de de Alevi-Bektasi dedelerinin
bazilarmin bu tarz sagaltma islemlerini de yaptiklar1 bilinmektedir(Ekici ve Oger,
2007:1364). Alevilik konusunda 6nemli ¢aligmalar1 olan, A.Y. Ocak ise, ocaklarin
olusumunu, eski kabile sefleri ve dini reisler olan Tirkmen babalarmin, Hz. Ali
soyundan gelen seyyidler, dedeler haline geldikleri ve bu soylarin da ocak adi verilen
kutsal dede-seyyid soylarini meydana getirdigi seklinde agiklamakta ve Alevi
ziimrelerinin bu ocaklara baglandigini ifade ederek, bu ocaklarin her birinin Alevilik

binyesindeki bir tarikat sayilabilecegini belirtmektedir( Ocak, 1999, s. 49).

Alevi-Bektasi ziimrelerinde ocakla ilgili yapilan tanimlarda genel olarak “ aile”
ve “soy” kavrami 6ne ¢ikmaktadir. Burada da Hz. Ali’ye veya on iki Imamdan birine
dayanan bir soy ve bir aile s6z konusudur(Ekici ve Oger, 2007:1363). Alevi gruplar
tarih boyunca dede ocagiyla paralel hareket ya da bagini koparmamistir. Boy, oba,
oymak, ezbet gibi ana ocaga bagli olan alt topluluklar dede ocaklarmin talipleri
olmustur. Bu vakia giiniimiizde geleneksel Alevilik i¢in dile getirdigimiz “soya dayali
tarikatlar” olma keyfiyetini ve tarihsel arka planmni agik¢a ortaya koymaktadir(Uger,
2011:177).

Genel olarak Alevi-Bektasi topluluklar cemaat yapilanmasi bakimindan
dergahlar ve ocaklara baglidirlar. Toplumsal planda dergéh ve ocak disiplini esastir. Bu
organizasyon kutsal temellere dayanmaktadir ¢linkii bu ocaklar1 olusturmus aileler
keramet sahibi ululardan gelmektedir. Bu ulu kisiler ayn1 zamanda Islam
Peygamberi’nin ve Ehlibeyt’inin soyuna dayanmaktadir. “Hak-Muhammed-Ali Yolu”
olarak adlandirilan ve kutsanan bu yol, Ehlibeyt’e dayanan dede aileleri yani “Ocaklar”
aracihigiyla yiizyillardir = siiregelmektedir(A.Yaman, 2006: 56). Alevi-Bektasi

topluluklar bakimindan biiyiik 6nem tasiyan kurumlardan birisi de Ocakzade ailelerin
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olusturdugu Dedelik kurumudur. Ocak olarak da adlandirilan dede ailelerine
dayandirildig1 i¢in bu yapilanma “Ocak Sistemi” olarak da adlandirilmaktadir. Bilindigi
tizere gelencksel yasamda Ocak Sistemi, Anadolu’da Aleviligin salt dinsel hizmetlerini
goren bir kurum olarak kalmamis, nesilden nesile aktariminmi saglayan, toplumsal
organizasyonun diizenlenmesini ve yasanan sorunlarin ¢oziimiinii listlenen Onemli
rollere sahip olmustur. Bu bakimdan Aleviligin geleneksel yapilanmasinin

anlasilabilmesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir (A.Yaman, 2010: 541).

Birdogan, Anadolu Aleviliginde ocaklarin da su kaynaklardan dogdugunu

belirtir:
“1. Horasan bolgesinde kimi agiretler dogrudan dogruya ocak durumuna geldi.

2.Anadolu’da kurulan ocaklardan bir kesimi de Horasan’dan geldikten sonra
Anadolu’da Miisliimanlig1 gordiiler. Bu asiretler on ikili diizen ile Anadolu’ya geldikten
sonra Anadolu birligi i¢ginde bulunmak i¢in Miisliiman olmay1 benimsediler. Girecekleri
yeni dinin kurallari 6grenmek icin kendileriyle birlikte gelen kimi Islam biiyiiklerine
veya Anadolu’da kararlastirdiklar1 Islam bilginlerine baglandilar. Bu tiir baglanmalar ve

bu baglanmalarin sonucunda en eski ocaklar ortaya ¢ikti.

3. Anadolu’da iken tanman Islam ermislerinin etkisi ile kurulan en eski
Anadolu ocaklarindan birisi Malatya-Arguvan da ki Ebul Vefa ocagidir. Anadolu’da ki

ocaklar onun vasitasiyla ortaya ¢ikti.

4.Anadolu’ya yerlesme ilk yillarda gene bugiinkii Alevi ocaklarinin yogun
oldugu bolgelere olmustur. Ancak, ilk yerlesmeyi yapip ilk ocaklart kuranlar1 bir kesimi
sonradan baglilarin el degistirmesi, gd¢mesi veya inang degistirmesi yliziinden
unutulmustur. Bunlar ocak sahibi olarak unutulmuslardir, fakat mezarlar1 bugiin bile

cesitli nedenlerle Tiirbe ziyaret edilmektedir”’(Birdogan,1992:8-12).

A. Yaman ise Tirkiye’de alevi ocaklarmin olusumu konusunda farkl

goriiglerin oldugunu belirterek, bu konudaki diisiinceleri su sekilde 6zetler:
“1. Alevi ocaklar1, Hac1 Bektag Veli zamaninda ortaya ¢ikti.

2. Hac1 Bektas Veli’den once var oldugu ve Hz. Ali’nin soyundan gelen

ailelerce olusturuldugu goriist

3.0caklarin; Kizilbag Tiitkmen boylarinca kurulmus Safevi Devleti’nin

kurucusu, biiyiik ozan Sah Ismail zamaninda ortaya ¢iktig1 goriisii.
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4.0caklari, Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal lideri Turkmen
babalarinin aileleri olusturdular”('Yaman,2010:544-545).

Yukarida da goriildiigii gibi Alevi-Bektasi ocaklarinin olusumuyla ilgili farkl
gortsler ileri siiriilmiistiir. Bunlarin ortak yonii ise bu ocaklar1 Tiirklerin Orta Asya’dan
Anadolu’ya gogli sirasinda veya sonrasinda olustugudur. Burada Alevi-Bektasi
ocaklarinin olusumuyla ilgili sdyle bir sonuca varmak miimkiindiir. Bu ocaklar, gogebe
Oguzlarin Anadolu’ya gogii sirasinda veya sonrasinda olusmussa da, bu olusumun eski
Turk kiltirinde ve tarihinde kokleri bulunmalidir. Bize gore, Anadolu ve Balkanlarda
goriilen Alevi-Bektasi ocaklar1 aslinda en eski donemdeki Tiirk “ocak kiilti” , “ates
kiilti” ve “atalar kiilti” niin devamudir. Bu eski Inang unsurlarmin-aile ocaginin
kutsiyeti ve bunun soy yoluyla babadan ogula surdirilmesi — devamliligin1 yeni din
olan ¢evrede, yeni Islami muhitte saglanmasi ise, ancak eski ve yeni unsurlar
harmanlanmast ile miimkiin olmustur. Daha agik bir ifade ile sdylemek gerekirse, islam
oncesi ocak, ates ve atalar kiiltiine bagli olarak yaratilip, gelistirilen kiiltiirel ve inanca
dair unsurlar, ehlibeyt soyundan gelme ve onlarin diisturlarini siirdiirme seklinde Islami
bir renge bliriinmiig, her ne kadar ates kiiltiine bagli unsurlar agiksa siirdiiriilmese de,

atalar ve ocak kiiltiine bagl unsurlar bu sekilde yasatilma sansi yakalamistir(EKici ve

Oger, 2007:1364).

Bu ocaklarin bir kismi bati ocaklar1 olarak Haci Bektas dergahina, dogu
ocaklar1 da Erdebil Tekkesi’ne baglanarak topluma rehber oldular. Alevi ocaklari i¢
islerinde serbest kendi soy seceresine bagli olmak iizere dis islerinde nasip aldig
dergaha yani Hac1 Bektas veya Erdebil’e baglaniyorlardi. Her alevi ocagi, federe veya

konfedere durumda idi(Erdogan,2004:496).

Ali Yaman, Alevi ocaklarini, islevlerine gore, a) Miirsid ocaklari, b) Pir
ocaklari, c)Rehber ocaklari, d) Diiskiin ocaklar1; orgiitlenme bakimindan, a) Bagimsiz
ocaklar, b) Hac1 Bektas Celebilerine bagli ocaklar; uygulama farkliliklarina gore, a)
Erkanli ocaklar, b) Penceli ocaklar ve bagimsiz ocaklarin bir boliimiiniin sonradan
Celebilere baglanmasiyla olusan yapiya gore de, a) Doniik ocaklar, b) Purut ocaklar

seklinde bir siniflandirmaya tabi tutmustur(YYaman,1998: 80-81).

Alevilik’te “Ocak” sozciigii, genellikle “dedenin bagli oldugu soy” anlaminda
kullanilmaktadir. Asiret ise bundan ¢ok daha genis bir sosyal birimi karsilamaktadir.

Durum boéyle olmakla birlikte, pratikte iki kavramin birbirleri yerine kullanildiklarina
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sitkca rastlanilmaktadir. Yerine kullanilma daha ¢ok ocaklarin asiret olarak
nitelendirilmesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir(Giiler,2010: 83). Alevilerin bagh
bulunduklari asiretin her birinin bagli bulundugu bir dede ocagi vardir. Genel asiret ismi
altinda adeta konfedere bir yapida birden fazla daha kiiciik asiret veya farkli topluluklar
toplanmistir. Dogal olarak biiylik asiret niifuzlart itibariyle daha kiiciik olan
topluluklarin etkisi altina almistir(Tasgin, 2013a: 253). Aslinda soy, boy ve asirete
dayali sosyal oOrgiitlenme bi¢cimi o c¢agin en saglam ve kuvvetli teskilatlanma yapisi
olarak gorlebilir. Alevilerin ocak yapilanmasina dayali sosyal orgiitlenme modeli

tilkemizde Cumbhuriyetin kurulmasi ile yeni bir siirece girmistir.

“Cumbhuriyet'in kurulmasindan sonraki siiregte Alevilerin toplumsal ve dinsel
yasamlarinda 6zellikle 1950'lerle birlikte baslayan kentlesme sonrasi siirecte baska
onemli degismeler meydana geldigi de muhakkaktir. Kentlesme, beraberinde bilimsel
ve teknolojik gelismeyi de getirmekte, iletisim olanaklart artmakta ve toplumun
ekonomik refah ile egitim diizeylerinde de yiikselmeye yol agmaktadir. Alevilerin bilgi,
egitim, kiiltiir diizeylerindeki yiikselme ve geleneksel bilgi kaynaklarina artik
ulasamama, Alevilerin inan¢ ve kiiltiirleri hakkinda biiyiik bir bosluga diismelerine yol
acmistir. Biz bu baglamda 1990'lara kadar uzanan sireci “gegici islevsizlesme donemi"
olarak nitelendiriyoruz. Bitmeyen savaslarin yarattig1 niifus kayiplari, sosyoekonomik
cokiinti vb. nedenlere dayanan buhran ortamindan Aleviler de dogal olarak

etkilenmislerdir.

Tiim bu olumsuzluklara karsin bagimsizlik savasi kazanilmis ve yeni Tiirkiye
Cumbhuriyeti kurulmustur. Buna ragmen heniiz istikrar tam anlamiyla saglanamamuistir.
Eski feodal yap1 yeni merkeziyetci devlet anlayisi celigkisi sonucunda yasanan Koggiri
ve Dersim olaylar1 da Aleviligin dogudaki yapilanmasini derinden etkilemis, yasanan
stirgiinler sonucunda gerek ocaklar aras1 gerek ocak igi gerckse dede-talip iliskileri bu
gelismelerden biiyiik zarar goérmiislerdir. Bu gelismelerin ardindan yasanan kentlesme
stireci ile de Aleviligin biitiin kurumlar1 gibi ocak yapilanmasi da artik bir daha eski
guci ve konumuna kavusmayacak sekilde zedelenmis bir hale gelmistir. Yasanan bu
go¢ ve modernlesme silirecinde yerlesilen yeni alanlarda Alevilerin farklh kiiltiirlerle
karsilagmasi, kaynagmasi olanakli hale gelmis, devletin de kendi kurumlar araciligiyla
ve iletisim kanallarmin da etkisi ile kitlelere sundugu hakim Siinni kiiltiir 6ziimsenir
olmus, Aleviligin kirsal alanlarda sahip olduklar1 eski sosyal organizasyon artik

islememeye baslamistir." Dedelik, muhasiplik, cem" gibi aym1 zamanda "kutsal" ve
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"tartisilmaz" olan Aleviligin geleneksel kurumlari, hem tartismali hale gelmeye hem de
artik islevsizlesmeye, topluluk {izerinde hizla etkisizlesmeye baslamistir. Bu siirecte
daha once Aleviligin geleneksel kurumlar tarafindan {istlenilen islevler, giderek
Cumhuriyet'in  kurumlar1 tarafindan yerine getirilir olmustur. Yizyillara dayanan
Aleviligin kirsal orgiitlenmesi ¢ozlilmiis 6zellikle gen¢ kusaklar bakimindan Alevi
kurum ve kurallarmin gercek hayattaki anlam ve 6nemi giderek zayif bir baglantiya
doniismistiir. 1960'larla birlikte ise yasanan sag sol ideolojik kamplasmasi ortaminda bu
zayif baglantinin dahi sorgulanarak kopma noktasina geldigi goriilmiis, gelenege dair ne
varsa sert ideolojik degerlendirmelere tabii tutuldugu donemler yasanmistir. Biitiin bu
Ozetlenen gelismeler Aleviligin temel kurumlarindan dedelik kurumunun eski
konumundan uzaklasmasima daha dogrusu islevsizlesmesine neden olmustur. Istisnai
durumlar disinda dedelerin 6nderliginde gergeklestirilen Aleviligin temel ibadetlerinden
olan cemler yapilmaya baslanmis, dedeler Aleviler arasinda saygideger ve yaptirim

giicline sahip konumlarini yitirmislerdir”(Yaman2009a,187-190).

Geleneksel Alevi sosyal érgitlenmeleri icerisinde yer alan ocak sistemi Alevi-
Bektasi geleneginde biiyiikk 6nem arz etmektedir. Geleneksel ocak sistemi alevi
topluluklarinin o doénemde en Onemli dini sosyal kurumlaridir. Dini sosyal
orgiitlenmeler bir anda meydana gelmis toplumsal yapilar degildir. Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen konargdger Tiirkmen boylarinin uzun yillar yasadiklar1 biiyiik go¢

tecridbelerinin Grintdar.

Alevi ocaklar1 aile, soy ve asireti temsil ettigi gibi aym1 zamanda ylizyillar
oncesine dayanan bir iletisim ag1 islevi gormektedir. Bu Ocaklar arasinda giiclii bir bag
mevcuttur. Rehber ocaklar1 belirli bir sistemle Pir ocaklarina, Pir ocaklar1 da Miirsid
ocaklarina baglhdir. Geleneksel alevi sosyal orgiitlenmesinin adeta omurgasini olusturan
ocaklar yiizyillar Oncesinde iletisimin ¢ok zayif oldugu, telefonun, radyonun,
televizyonun, bilgisayarin olmadigi ¢aglarda yiizlerce Tiirkmen alevi asiretinin arasinda
cok giiclii bir iletisim ag1 olarak da Onemli bir fonksiyon icra etmistir. Biz bunu
geleneksel zamanlarda faaliyette olan gizli ve gucli bir “network” olarak da
degerlendirebiliriz. Ayrica bu Tiirkmen alevi ocaklarinda 6zgiin ve etkin bir yonetim ve

organizasyon semast bulunmaktadir.

Kanaatimizce bu sosyal orgiitlenme ve iletisim ag1 sayesinde Anadolu’da
onlarca boy ve asiret ¢ok kisa siire icerisinde orgiitlenmis ve harekete gecirilebilmistir.

Yizyillar oncesinde “Talip-Rehber-Pir-Miirsit-Pir-i Pirdn” olarak sistematize olan
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sosyal oOrgiitlenme semasi gerek Rehber’den baslayarak Pir-i Piran(Miirsit)’a ulasan
asagidan yukartya dogru bir teskilatlanma gerek yukardan asagiya dogru istenildigi
zaman aninda harekete gegirilebilecek, dagimik gruplari mobilize edebilecek bir sosyal

etkilesim sistemidir.

Ocaklarda uretilen, bilgi, fikir ve programlar kaynak konumundaki dedelerden
alict hedef konumundaki taliplere sifahi gelenek vasitasiyla Orgiitsel yapidaki siki
iletisim kanallar1 kullanilarak taliplere kisa siirede ulastirilmistir. Kizilbas ocaklar1 ve
Bektasi tekkeleri iizerine son yillarda ¢ok sayida calisma yapilmaktadir. Arastirma
alanimiz olan Sivas’in Kangal il¢esi Alevi ocaklari agisindan da son derece dnemli bir
yer isgal etmektedir. Kangal ve ¢evresi oguzlarin en yogun iskdn oldugu ve yillarca
yasadig1 Yeni-il Tiirkmenlerinin merkezi konumundadir. Yiizlerce Alevi Tiirkmen
asiretinin 16. ylizyildan bu yana tarim ve hayvancilikla ugrastigi bu bolge biiyiik
sehirleri goglin baslamasiyla eski canliligini koruyamamistir. Buna ragmen yine de
Alevi gelenegi acisindan son derece dnemli olan dede ocaklarindan biiyiik bir kismi
Kangal ve Divrigi arasindaki “Camsih1” bdlgesinde bulunmaktadir. Kangal-Divrigi ve
Malatya havzasinda kanaatimizce yaklasik 50 Ocak bulunmaktadir. Bizim konumuz
Kangal Tiirkmen Alevileri ile sinirli oldugu i¢in arastirma alanimizda tespit ettigimiz
“Kizilbag Tirkmen Ocaklari”ni ele aldik. Sadece Sivas igin degil Tiirkiye’nin her
yerinde yasayan Aleviler i¢in biiyiik onem arz eden ocaklar bulunmaktadir. Bu ocaklari;
Seyh Sazi Ocagi, Molla Yakup Ocagi, Sah Ibrahim Veli Ocagi, Garip Musa Ocag,
Samut Baba Ocagi, Seyid Ali Sultan Ocagi, Baba Mansur(Bakildede) Ocagi, Aguicen
Ocagi, Hidir Abdal ocagi olarak sayabiliriz. Kangal ydresinde faal olan Alevi Tirkmen
ocaklarin1 agagida ayrintili olarak inceledikten sonra her ocagin taliplerinin bulundugu
bolgeyi gosteren bir ocak haritasi olusturduk. Tarafimizdan olusturulan bu ocak
haritalarini1 ocaklar ile ilgili boliimiin sonuna yerlestirdik.

4.3. Kangal ve Cevresi Turkmen Alevilerinin Bagh Bulunduklar:
Ocaklar

Calisma alanimiz olan Sivas'in Kangal il¢esi Tiirkmen Alevilerinin kdyleri olan
Yeni-il Tiirkmenlerinin yasadig1 bolge Tiirkmen Alevilerinin bagli bulundugu ocaklarmn
en yogun oldugu alandir diyebiliriz. Bu ocaklar arasinda en yaygin olan1 Imam Riza
Ocag1 olarak gériiliiyor. imam Riza Ocagi Cetinkaya beldesinin simdi mahallesi olan
Dabandzii kdyii merkezlidir. Imam Rizali dedeler ¢ogunlukla buradan dagilmistir.

Elkondu, Hidon k&yii, igdeli, Pmargézii ve Kiilekli kdyiiniin dedeler mezrasi imam
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Riza Ocaginin dedelerinin bulundugu yerlerdendir. Kiilekli de Imam Riza Ocagina bagh
Molla Hasan Ocagi bulunmaktadir. Yellice kdylinde Sah Sazi Ocagi vardir. Bu ocak
sonralart Molla Yakup Ocagi olarak meshur olmustur. Kangal’in Ceviz koyiinde Sah
Sazi Ocagma bagl Ibrahim Hosaf¢1 Ocagi var. Bu ydrede Hosaver Ocagi olarak da
bilinmektedir.

Yellice Koyiinde ayrica Sah Sazi Ocaginin Pir Ocagi olarak bilinen Zeynel
Abidin Ocag1 bulunmaktadir. Bahgeliyurt kdyiinde de Agu Igen Ocagi dedeleri
bulunmaktadir. Gengali kdyiinde Agu Icen Ocag1 bulunmaktadir. Minarekaya kdyiinde
Agu Igen ocagmna baglh Koca Lesker Ocagi bulunmaktadir. Yine Egricek kdyiinde
Imam Riza Ocag1 ve Agu igen Ocagna bagh dedeler bulunuyordu. Eski adi Mamas
olan Sogukpmar koyiinde Sah Ibrahim Veli Ve Seyit Ali Sultan Ocaklar
bulunmaktadir. Yine Davulbaz koyilin de de Seyit Ali Sultan Ocagi bulunmaktadir.
Humarli kdyiinde Sadili asiretinin bagli oldugu Cemal Abdal Ocagi vardir. Hamal
K&yiinde de Sah Ibrahim Veli, Seyit Selahattin Ocag1 ve Kaba Abdal Ocaklar1 vardir.
Dislik koyiinde Garip Musa Ocagi ve Hidir Abdal Ocagi bulunmaktadir. Mescit
koylinde Koggiri asiretinin bagli oldugu Baba Mansur Ocag1 vardir. Bu ocak Tiirkiye’de
Arapoglu Ocag1 olarak meshur olmustur. Elalibey koyilinde de Arapoglu Ocagi
bulunmaktadir. Tekke kdyiinde Samut Baba(Sultan Samit) Ocagi vardir. Karanlik

koylinde de eskiden Baba Mansur, Kureysan ve Hacim Sultan Ocaklar1 vardi.

Kangalli Hiiseyin ve Safi Dedelere gore; ““Dedelerin talipleri zamanla ve
cesitli nedenlerle baska yerlere go¢ ederler. Fakat ikararlart aynmi ocaga; yani ayni
dedeye baghdwr. Gorgii yani tarikten gececekleri zaman muhakkak kendi dedesini

bulmast lazimdir. Veya dedesi gidip onu bulmasi gerekir.

Her koyun dedesi ve her dedenin talipleri bellidir. Mesela, Yellice’de oturan
bir dede, talipleri Karamehmetli kéyiinde ise, cem igin kalkip o koye yani taliplerinin
bulundugu yere gider. Hicbir dede diger bir ocaga bagli olan talibi kendisine
baglayamaz, benim talibim diyemez. Kiilliyen hatadwr. Her talip kendi ikrarinda kadim
olmasi gerekir. Eski yillarda ulasim zorluklarindan dedeler, taliplerine her yil
gidemezdi. Ama gorgiiye girip giinahlarindan temizlenmesi, yikanmast icin kusuru
kabahati varsa muhakkak sorguya ¢ekilmesi gerektiginden o ocaga mensup dede yoksa
baska bir ocaga bagh dede tarafindan da goriilebilirdi. Bunun icin de talibin asil

dedesinden miisaade almasi lazimdi. Mesela, talip dedesinin bulundugu koye gelip:
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- Dede, bu yil su dede koyiimiize geldi, kendi taliplerini gorecek, ben de

gorguye girmek istiyorum, raziliginiza geldim, derdi.

Dede de miisaade eder, eline yazili bir kagit verirdi. Vermese dahi sézle
raziligint  beyan ederdi. Hichir talip “Dedemden razilik aldim” diye yalan
sOyleyemezdi.”

4.3.1.Seyh Sazi (Molla Yakup) Ocagi

Bu ocagin adi konusunda ¢ok ¢esitli telaffuzlar kullanilmistir. Seyh Sazeli, Sah
Sadili, Seyh Sazi ve Molla Yakup ocagi isimleri farkli aragtirmacilar tarafindan
kullanilmistir. Birdogan, bu ocagin adin1 Sadili olarak belirlerken (Birdogan, 1995:102)
Ali  Yaman bu ocagin adim Aliyyul Sazeli/Molla Yakup ocagi olarak
kaydetmistir.(Yaman, 2006:98)Seyh Sazi evlatlarindan goriistiiglimiiz ocakzade Yakup
Yesari Gokge Dede bize; ocagin gergek adinin Sah Sadili ya da Seyh Sazeli olmadigin,
kendi ellerinde Hac1 Bektas Dergahi’ndan dedelerine verilen beratlarda da seyh Sazi
olarak gectigini, Seyh Sazi hazretlerinin kimligi hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini
fakat daha sonra biiyiik bir alim olan Molla Yakup’un gelenegi devam ettirdigini, Molla
Yakup, Seyh Sazi evlatlarindandir; bu nedenle de ocaga ayni zamanda Molla Yakup
Ocag1 olarak bilindigini sOyliiyor. Bu ocagin aslinda basli basina Kizilbas ocagi
oldugunu ve aslen Erdebil Tekkesi’ne bagli oldugunu, Hac1 Bektag Dergahi ile bir

iliskisinin olmadigini iddia ediyor.

Yakup Yesari GoOkce Dede’nin ifadelerine gore; “tarihte bazi donemlerde
Bektasi tekkeleri ulagamadiklari taliplerini bu ocaklarda gordiirmislerdir. Bizim
ocagimiz Seyh Safi’ye yani Erdebil Tekkesi’ne bagl bir Tirkmen ocagidir. Seyh Sazi
ocaginin pir-i de Imam Riza ocagidir. Molla Yakup, 9. Post sahibi olarak Kahveci ocag
olarak da biliniyor.” Bu ifadelerden, Ocagin asil adinin Seyh Sazi oldugunu daha

sonralart Molla Yakup ocagi olarak tiim Tiirkiye’de séhret buldugunu soyleyebiliriz.

Sah Sazi evlatlarindan Mahmut Gokge Dede ocak hakkinda sunlari anlatiyor.
“Alevilikte ocakzade dedeler 12 posttan birine sahiptirler. Bizim sulale 9. Post sahibi
kahve postu Sahisazil ocaktan oluyor. Ocakzade dedelerin soyu Ehlibeyt’e dayaniyor.
Bizim soyumuz Musa-: Kazim'dan, Imam Hasan’a cikiyor. Horasan Piri’dir, ispati
elimizde fermanlar var. Haci Bektas-1 Veli’den once de Anadolu’da tarikat icra olurdu.
Ocakzade dedeler yine vardi. Yalniz bunlar Haci Bektas’tan sonra daha da kurumlasti

ve belli esaslara baglandi. Simdi incelenirse bugiin halen Hact Bektas tekkesinde 12
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post sahibi Ocakzade dedelerin postlart mevcuttur. Bunlar 10. ve 11. yiizyila dayaniyor.
12 posttan birine sahip olmayan ocakzade olamiyor. Amma dede olabilir. Tabi ki
dedelikle ocakzade arasindaki fark manevi anlam tasiyor. Ocakzade dedeler diger
dedelerden ayiwran konu; post sahibi olmaktan ileri geliyor. Mutlaka ocakzadelik,
seyyidlik var. Olmazsa bugiine kadar gelip séylenmezdi” (http://ayhanaydin.info,
05.05.2014).

Eger ocagin adi Sadili ise, Elazig Siin koyiindeki zaviye bu adi tagimaktadir.
Eger ocagin orijinal ad1 Sazeli ise durum ¢ok degisir. Sazeli, Alevi erenlerinin ilk yurdu
olan Beriyyecik’teki Seyh Zoli, Mardin-Urfa yolunda Mardin’in kuzeyinde Unll bir
zaviye ve ziyarettir. Yelli, Beriyyecik ve Urfa’da kislayan bir Tirkmen obasidir.
Yellinin bir kolu da Dulkadir Tiirkmenleri arasindadir.(Aksiit, 2002:168) Seyh
Sazi/Molla Yakup ocaginin merkezi Kangal il¢esinin Yellice kdyiindedir. Molla Yakup
XV. ylizyilda yasamistir. Tiirbesi Avsarcik (Karakuz) cay1 ile Yellice ¢cayinin birlestigi
yerdeki tepenin lizerindedir. Tiirbe, kare planl, kiigiik kubbelidir. Mezar taginda 12
dilimli bir ta¢ bulunmaktadir.(Kaya, 2012: 254)

Halk arasindaki inanmisa gore Molla Yakup, Seyh Sazi(Seyh Sazeli)
evlatlarindandir. Nitekim Yelliceli Asik Mahzuni (1884-19429) bir siirinde Molla
Yakup i¢in soyle der.

“Molla Yakup, Sah-1 Sazi Evladi
Zulbull Tahir, nur-u gudret biinyadi
Abdii’l Mii’min zade, Ismail ad1

Bugln dostu gordik, bayram bizimdir.”

Yine Yellice dedelerin ifadelerine gore Seyh Sazeli evlatlarindan olan Molla

Yakup‘un babasi Seyyit Siileyman’dir.(Ozen,1997:107)

Séylentiye gore Soyu 7. Imam Musa’y1 KAzim’a dayanmaktadir ve i{ic medrese

bitirmistir. Bu yiizden kendisine “Molla” denilmistir.

Molla Yakup, Molla Sait ve Molla Mustafa kardestir. Ucii de medrese tahsili
gormistiir. II. Beyazit (1447-1512), halka faydali olmalar1 i¢in bunlarin her birini bir
yoreye gondermistir. Molla Yakup, Yellice’ye gelir, Inalli kdyii civarinda tekkesini

kurar. Yahya, Mahmut ve Ismail adinda ii¢ oglu vardir. Vefatindan sonra Molla
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Yakub’un gorisleri ogullart tarafindan devam ettirilmistir. Yahya Dede’nin bir

kolundan olan Hogavci Ahmet Baba da faaliyetini Olukman kdyiinde stirdiirmiistiir.

Konya’da mollalik, Kayseri, Corum-Sungurlu ve Sivas’ta subasilik yapmustir.
Yashiliginda Eskikoy (Eski Yellice)’e gider. Yolda burnu kanar. Kandamlasinin diistiigii
yerlere tag konulur. Simdi yol {izerindeki bu sira sira taglar, halk tarafindan kutsal kabul
edilmistir. Halk buradan gecerken egilip taslar1 tek tek oper. Diger taraftan Eskikdy’e
giderken oturup dinlendigi Karacam mevkiindeki tas da kutsaldir. Bu tag Molla Yakup
Diisegi’dir. (Kaya, 2012: 254)

“Yellice dedelerinin anlattiklarina gore; “Molla Yakub 'un tiirbesinin bulundugu
ver, o tarihlerde olduk¢a biiyiik sehirmis. Simdilerde 6ren yer durumundadir. Molla
Yakup bu yoreye gelince, yore halki onu bir sinavdan gegirir. Onun gergekten keramet
sahibi olup olmadigini 6grenmek ister. Bir tabut hazirlarlar. Icine bir genci

verlestirirler. Sonra da Molla Yakup’a gelip;
-Bir cenazemiz var, kaldiracak kimsemiz yok, diye haber verirler.
Molla Yakup, namaza baslamadan once cemaate sorar.
-Olii niyetine mi kildirayim, diri niyetine mi?
Onlar da;

-Hig¢ diri kimsenin namazi kildirilir mi? Elbette ki olii niyetine kildiracaksin, diye

karsilik verirler.

Molla Yakup, istemeye istemeye 6lii niyetine namazi kildirtr. Namaz biter bitmez

itiraz ederler.

-Biz, tabuta geng¢ birini yerlestirmistik. Sen canli birinin cenaze namazini

kildirdin, bir de bizden mollalik istiyorsun, derler.

Tabutun kapagini agarlar, delikanlimin 6lmiis oldugunu gériirler. Tabutta yatan
birkag¢ haftalik 6lii gibidir. Molla Yakup onlara;

-Ben, tabuta konan kiginin canli oldugunu biliyordum, fakat siz 6lii niyetine

kildirmamda 1srar ettiniz. Ben de o niyetle kildirdim, diye cevap verir.
Bunun Uzerine orada bulunanlar, Molla Yakup 'un ayagina kapanip;

-Inandik, derler. Inalli kéyiiniin adi da bu olaya baglanmaktadir.” (Ozen,2001:
86-87)
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Molla Yakup ile ilgili olarak baska kerametler de anlatilir.

Sozgelisi kendisine inanmayanlara beddua eder ve koy halkinin hepsi sele gark

olur. Kdyiin harabe hali bugiin Asarcik deresi civarindadir.

Bunun yaninda oradan geg¢mekte olan bir gelin ve ii¢ gériimce, attan inmeyip
niyazlarmi at {stlinde yaparlar. Bir middet gittikten sonra atlarindan diisiip
pargalanirlar. Bayirin yiizii kanla dolar. Bu bakimdan oraya bugiin Kanli bayir

denilmektedir.

Ayrica; tiirbedeki mezar taginda bagh yesil kusagi oradan alip kdpeginin basina

baglayan ¢obanin, hayvanlarini otlatirken yiiksek kayalardan diisiip 61diigli de anlatilir.

Divrigi’de Imam Bey adinda birisinin haniminin ¢ocugu olmuyormus. Katirlarla
Molla Yakub’u ziyarete gelmisler. Kadin katirdan inmeyip; “Bu dagin basindaki yatir
mi1 bana c¢ocuk verecek?” diye Molla Yakub’u kiigiimsemis. Ne var ki ileri zamanda

katir kulun tutmus, kadinn ise ¢ocugu olmamis(Ozen, 1996,141; Kaya, 2012: 254-255).

Molla Yakup evlatlarindan Mahmut Gokce Dede, Seyh Sazi Ocagi ile ilgili
sunlar1 soyliiyor; “Alevilikte ocakzade dedeler 12 posttan birine sahiptirler. Bizim stilale
9. Post sahibi kahve postu Sahsazili ocaktan oluyor. Ocakzade dedelerin soyu
Ehlibeyt’e dayamiyor. Bizim soyumuz Musa-1 Kazim’dan, imam Hasan’a c¢ikiyor.
Horasan Piri’dir, ispati elimizde fermanlar var. Haci Bektas-1 Veli’den once de
Anadolu’da tarikat icra olurdu. Ocakzade dedeler yine vardi. Yalniz bunlar Haci
Bektas’tan sonra daha da kurumlast1 esasa baglandi. Simdi incelenirse bugiin halen Haci
Bektas tekkesinde 12 post sahibi Ocakzade dedelerin postlart mevcuttur. Bunlar 10. ve
11. ylizyila dayaniyor. 12 posttan birine sahip olmayan ocakzade olamiyor. Amma dede
olabilir. Tabi ki dedelikle ocakzade arasindaki fark manevi anlam tasiyor. Ocakzade
dedeler diger dedelerden ayiran konu; post sahibi olmaktan ileri geliyor. Mutlaka var.

Olmazsa buglne kadar gelip sdylenmezdi” (Aydin, 2000).

Daha oncede belirttigimiz gibi Molla Yakup’un Turbesi, Yellice c¢ayr ile
Karakuz(Avsarcik) Cayinin kesistigi vadinin yamacinda bulunmaktadir. Molla Yakup
tirbesini ¢ocuk sahibi olmak isteyenler. Askere giden gencler ziyaret ederler. Ziyaret
sirasinda kurban keserler. Molla Yakup yatiri daha ¢ok yore halkinca ziyaret
edilmektedir. Ozellikle ilkbaharda ve sonbaharda yapilan toplu ziyaretlerde Kocakurt,
Karasiver, Asagicormii, Saripinar, Kabakcevligi, Yellice, Hobek, Kuluncak, Sevir,

Tugut, Pigde, Ganit, Karasar, Agcakale, Bektas, Elkondu, Inall1 kdyleri katilmaktadir.
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Molla Yakup, 9. Post sahibi olarak bilinir. Ocak, Yellice koyiindedir. Bu ocaga
bagl talipler daha ¢ok Divrigi ve Kangal yoresinde toplanmistir. Ayrica Bu ocagin
talipleri Kangal, Divrigi, Hafik, Ankara, Malatya, Maras, Antep, Adana, Corum,
Merzifon, Yozgat, Gaziantep, Malatya (Arguvan ve Darende)Tokat, Zile, Erzurum,

Erzincan ve Sarkisla’nin Emlek Yoresi’nde talipleri bulunmaktadir.

Kangal ve Divrigi yoresindeki Talip koylerini; Bahtiyar, Kizilcadren,
Yalnizsogiit, Kuluncak, Mursal, Agcadam, Samanci Deresi ve Camsihi kdyleri. Kangal
yoresindeki talip kodyleri sunlardir: Bulak, Karasiver, Saripinar, Kocakurt, Kabakc¢evligi,
Inall;, Karamehmet, Karaabdi, S6ren, Ceviz olarak sayabiliriz(Ozen, 1997:110; Kaya,
2012: 254).

Asik Seyyid Mahzuni Seyh Sazi evlatlarindan yetismis 6nemli dede ozanlardan
birisidir. Asik Seyyid Mahzuni Seyh Sazi Sultan i¢in yazdig1 birkag siir tarihi kisiligi ve
bagli oldugu gelenek hakkinda aciklayici bilgiler vermektedir.

Seyh Sazi Sultan
Horasan’dan geldim bizim atamiz

Bizim evdadimiz Seyh Sazi Sultan
Kolu Kéazim’dandir cedd-1 bekamiz

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

Kalkti mekanindan menzile durdu
Urum diyarina haymesin kurdu
Sad-hezar ikrarsiz defterin dirdi

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

Bir kolu dagildi Hind’e iran’a
Acem malikinden Sah-1 turan’a
Bakis1 pelenktir rezm-1i Siran’a

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan
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Muhammed Ali’dir sefi’ darimiz
Bulgar’da Bozoglan namidarimiz
Ciin elst bezmine var ikrarimiz

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

Seyh Sazi’ye sek getiren har oldu

Ruzi mahserde yeri nar oldu
Seyyida bu yolda hakisar oldu

Bizim ecdadimiz Seyh Sazi Sultan

1
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4.3.2. Sah ibrahim Veli Ocag (Mamas)
Sah Ibrahim Veli Ocagi’min merkezi, Malatya’nin Arguvan ilgesinde bulunan

Ballikaya (Mezirme) Koyu’dir. Sah Ibrahimli Dedeler Mezirme ve Kangal’in Mamas,
Soézlii gelenege gore Sah Ibrahim Veli, Anadolu

Tokat, Arguvan’da bulunurlar.
Sadreddin Musa

Aleviligi’nin tarihsel gelisiminde énemli bir yere sahip olan Erdebil ocaginin kurucusu
Seyh Safiy-yuddin (732/1334)’in soyundan gelmistir. Erdebil’de dogup biiyliyen Sah
dedesi

Hoca Ali (832/1429)’den,

[brahim Veli’nin babasi
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(795/1393)’dan ilim ve egitim almislar, kendisi de bu cevrede yetismistir (Birdogan,
1995: 194-199).

Bu yiizden Erdebil tekkesinin Sah Ibrahim Veli ocagi iizerinde ciddi bir etkisinin
oldugu goriilmektedir. Ardindan Timur’un ordusu ile birlikte Anadolu’ya gelmis
donerken Timur’dan(Yalgin ve Yilmaz, 2004: 25) ayrilarak yine sozlii gelenege gore,
once Elaz1g’1n Siin kdyiine, buradan Malatya/Arguvan ilgesinin Eymiir kdyiine gelmis,
kimligini aciklamadan burada bir siire faaliyetlerini siirdiirdiikten sonra Ballikaya
koyline yerleserek burada tekkesini kurmus ve daha sonra Kerbeld’ya gitmistir. Bu
arada Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Ankara, Yozgat, Gaziantep, Erzincan, Tunceli ve
Bingdl gibi bir ¢ok ile de ugrayarak faaliyetlerini siirdiirmiis, yine kendisi gibi bir ocak
kurucusu olan Ali Seydi Sultan ile musahip olmus, ilim ve irfanm ile halk1 aydinlatmus,
hatta bir takim olaganiistii olaylar gerceklestirmis ve hayatinin sonlarina dogru, oglu
Sah Hiiseyin ve talipleriyle vedalasarak son kez Kerbeld’ya gitmis ve bir daha

donmemistir(Y1ldiz, 2012:129).

“Sah Veli, yani Sah Ibrahim Iran’in Erdebil kentinden Elazig’in Siin Koyii'ne
geliyor. Oradan Arguvan Eymir kdylne geliyor orada kaliyor. Sonra da bir miiddet
Kozdere Kdyii’nde kaliyor. Burada Mezirme’de kendisine baglh 3-5 talip evi varmis
onlarla kaliyor. Burada onlarla kaliyor. Bir miiddet gegenden sonra Kerbela’ya Hz.
Hiseyin’e ziyarete gidiyor. 7 sefer gidiyor Kerbela’ya, En son gitmesinde oglu Sah
Hiiseyinle ve talipleriyle vedalagiyor. Ben bir daha gelmeyecegim diyor ve burada iki
emanet birakiyor. Birisi ayaginin pabucu, simdi hali hazirda burada mevcut, ikincisi de
elinin asas1 dedigimiz karadirek. Bu emanetleri burada birakiyor. Ondan sonra da dua
ediyor. Beni goren bunlar1 bu emanetleri gorsiin diyor. Ondan sonra da nerede basi
agriyan, bir derdi olan olsa ¢evrilip buraya geliyor, en son ¢areyi burada buluyor. Pabug
yillardir hep ayni ailede bulunuyor. Her yerden buraya ziyaretciler geliyor. Sah Ibrahim
Veli ile, Hac1 Bektas Veli ikisi amca ¢ocuklariymis. 7. Imam Imam Musa-i Kazim’in
soyundan geliyorlar. Sah ibrahim Veli dedelerinin miirsitleri dede karginlilardir, Sah
Ibrahim Veli Ocagi Imam olarak Imam-1 Musa Kazim’a

baglanmaktadir”(A.Yaman,2006:132-133).

Sah Ibrahim Veli Ocagi’min piri Dede garkin Ocagi, miirsitlerinin ise merkezi
Sivas’in Divrigi ilgesinde bulunan Garip Musa Ocag1 oldugu kabul ediliyor. Arastirma
alannmizda olan Kangal’m Sogukpinar (Mamas) koyii Sah Ibrahim Veli Ocagi

dedelerinin yetistigi en dnemli merkezlerden birisidir. Sah Ibrahim Veli Ocag1, Safevi-



124

Tiirkmen geleneginden dogmus bir ocaktir. Gelenege gdre ocaga ad veren Ibrahim,
Safevi soyundan Hoca Ali’nin ogludur. Kangal-Mamas koylinde yasamig {inll
dedelerden Kurt Veli, kendisine ve ocagina yoneltilen “soy kiitigliniiz var m1”
baskilarina karsi bir ¢6ziim bulmak amaciyla “Kerbela’da bir belge diizenletmistir. Bu
belge siiphesiz, Kurt Veli Dedenin atalarindan kendisine ulasan bilgilerden ibarettir.

Kerbela 6gesini de inandiricilik igin kullanmistir(Aksut, 2002:146).

Sah Ibrahim Veli ocagina bagl topluluklar, tarih boyunca Salmanli, Demirci,
Cukurlu, Canake1, Evci, Elemen, Ibrahimli, Sekerhacili, Biyikli, Dedesli ve Geygel gibi
Tilirkmen oymak ve obalar1 igerisinde faaliyet gostermisler ve daha ¢ok Malatya, K.
Maras, G. Antep, Sivas, Erzurum, Tokat, Corum, Yozgat, Adana, Ankara, Eskisehir,
Mersin ve Denizli gibi yorelerde yogunlasmislardir(Yildiz, 2012:131).

Sah Ibrahim Veli Ocagina bagl kdylerin tiimiiniin Tiirk kokenli olmas1, hatta
Oguzlarin boy adlarmi tasimalar1 nedeniyle Sah Ibrahim Veli Ocagmin Tiirkmenligi ve
Tiirkmenlerin kurdugu devlet olan Safevi ile baglantis1 gayet dogaldir. Osmanh
belgelerinde Ibrahim Hacili adli toplulugun adinin gectigi yerler; Maras, Rakka, Halep
ve Aksaray’dir. Ayrica, Yeni-Il Tiirkmenleri ig¢inde de bu grubun bir kolu

vardir(Aksiit,2002:145).

Ocak (yelerinden derlenen bilgilere gore ocagm taliplerinin bulundugu

yerlesimler sunlardir:

Malatya’nin Hekimhan, Arguvan, Yazihan, Dogansehir, Arapgir ve Kuluncak
ilcelerinin Alevi kdylerinin hemen hepsi Sah Ibrahim Veli Ocaginin talipleridir. Ayrica
Corum-Sungurlu’ya bagl bazi koyler, Tokat: Turhal ve Zile koylerinden bazilari,
Kangal’da: Mamas, Sinekli, Hamal, Yellice, Karanlk, Bulak, Yortan,
Mersain’de: Yenice, Kefeli, Denizli’de: Derekdy, Deregiftlik, Aydin’da: Saricaova,
Maras’in ve Manisa-Akhisar’in bazi1 koyler, Denizli, Manisa, Aydin, Sivas, Corum,
Erzurum, Tokat, Amasya, Suriye’de Halep ve Sam gibi bolgelerde de Sah Ibrahim
Ocagina bagl taliplerin oldugu bilinmektedir.
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Sah Ibrahim Veli Ocagi Haritasi

Hatay

4.3.3. Garip Musa Ocagi (Dishk)

Garip Musa Ocagi’nin Anadolu’daki diger biiyiik ocaklar arasinda ayricalikli bir
yeri vardir. Garip Musa'nin tiirbesi, Giines koyiiniin Ust tarafindaki Garip Musa
mezrasindadir. Tirbede iki kabir bulunmaktadir. Tiirbe girisindeki kabir Garip Musa'nin
kardesi Mehmet Gilinese'e, digeri Seyyit Garip Musa'ya aittir. Seyit Garip Musa'nin ilk
oglunun adi Giines'mis. Giines Dede geng yasta dlmiis ve babasinin tiirbesine, onun
yanina gomiilmiis. Soyundan gelen ve onun adin1 alan Musa Dede olmus ve Musa Seyh
adiyla tinlenmis. Uzun siire postnisinlik gorevini yapmis. Ocagin tekkede kalan koluna

bu yiizden Musaseyh Ogullar1 denilmis( Ozen, 1997: 64).

Garip Musa, Anadolu’nun manevi yonden insa edilmesinde rol alan ulu
zatlardan birisidir. Hakkinda bilinenler pek ¢ok erende oldugu gibi rivayetten Ote
gitmemektedir. Anadolu’ya 90 (Bir sOylentiye gore 400) athis1 ve tahta kiliciyla
Tiirkistan’dan geldigi, Hact Bektas Veli’den nasip aldigi ve Ahmet Yesevi diigiincesi
dogrultusunda faaliyet gosterdigi sdylenir. Bir sdylentiye gore, Divrigi civarinda saygin

olan ve Arhisu koyiinde yatan Garip Baba ile kardestir(Kaya, 2012:219).

Garip Musa'nin ismi ve tarihi sahsiyeti hakkinda bize ulasan bilgiler diger
manevi sahsiyetlerden farkli degildir. Garip Musa'nmin ismi konusunda degisik
menkibeler mevcuttur. Bir rivayete gore; Garip Musa Horasan Pirlerindendir. 7. Imam,

Musa'yt Kazim'in soyundan Ibrahim Sani torunlarindandir. Garip Musa 5. Postun
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sahibidir. Menkibeye gore Musa, nasip almak i¢in Hac1 Bektas Tekkesi'ne gider. Uzun
yillar tekkeye hizmet eder. Hiinkar, nasibini verip onu ugurlarken: -Git Musa’m, Divrigi
topraklarma git!... Bu topraklarda Garip kalasin, der. Bu olaydan sonra Musa'nin adi
Garip Musa olur. Bir diger rivayete gore; Garip Musa, babasi ile miinakasa etmis..O
kizginlikla evinden ayrilmis.. Babasi da ogluna "Garip kalasin, daglarin basina diisesin;
emme gelenin gidenin ¢ok olsun" diye kargis vermis. O da daglarin basina
diismiis(Ozen, 2001: 62).

Garip Musa, Horasan Nisabur’da Nis sehrinde dogmustur. Babas1 Ibrahim Sani
oglu Mustafa Mentes ile Sivas iline geldi. Haramiler ona orada sehitlik serbeti icirdiler.
Bir oglancik kaldi, haktan mada kimsecigi yoktu, Nasibini Hiinkardan alip Sivas’ta
kaim oldu. Adina Garip Musa derler” (Karakas, 2003: 99). Garip Musa hakkinda yorede

bircok menkibe anlatilir. Burada 6nemli gordiigiimiiz ti¢ tanesini aktariyoruz.

Birinci menkibe: Mogol istilasi sirasinda Karadonlu Can Baba, Omerli
mezrasindaki tekkesinde kerametler géstermektedir. Mogol Hiikiimdar1’n1 islam’a davet
eden Karadonlu Can Baba, Kavus Han’in Kesisi ile firina girer. Kim firindan yanmadan
cikarsa, Kavus Han onun dinine girecektir. Kesis bagina gelecekleri bildigi i¢in firina
girmeden dnce oglunu Karadonlu Can Baba'ya emanet eder. Kesisle birlikte Karadonlu
Can Baba firma girerler. Ug giin sonra firmin kapagi agilir. Kesis yanmustir!.. Karadonlu

Can Baba, firindan terleyerek c¢ikar. Mogol Han'1 bu keramet karsisinda Miisliimanligi
kabul eder.

Karadonlu Can Baba, bu hadiseden sonra Kesisin ¢ocugunu da alarak Hiinkar'a
gider. Hunkar sorar:

-Bu cocuk konuk mu, emanet mi? Can Baba da:
-Kesisin emanetidir Hiinkar'im, diye cevap verir.
Sonra devam eder:

-Kesis Musa'nin garibi...

O tarihten sonra ¢ocugun ad1 Garip Musa olur...

Ikinci menkibe: Garip Musa tekkesi yakmindaki ulu ardic agaci kutsaldir.
Inanisa gére Garip Musa, tahta kilicin1 bu agacin dalindan birini keserek yapmustir.
Cocugu olmayan ciftler Tekke'yi ziyaret edip kurban kestikten sonra ardi¢ agacinin

meyvelerinden birer tane yerlermis. Ardi¢ agaci bu giin tamamen kurumus vaziyettedir.
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Yine Anadolu'ya gelemeden once Garip Musa'nin mensup oldugu topluluga Tahta
Kiliglilar denirmis. Garip Musa, atinin egerinin sag on tarafinda ardi¢ agacindan

yapilmis yatagan gdriinimiinde biiyiik bir kili¢ tasirmis(Ozen, 2001: 63).

Uciincii menkibe: Garip Musa, Horasan'dan kalkip Anadolu'ya gelirken Alan
Yazisi'nda bir Ermeni kalayciya rastlar. Ermeni, Garip Musa'nin tahta kilict ile alay
eder. Musa da tahta kilic1 ile Ermeni'nin esegini ikiye dograr. Esegini yitiren kalayci
aglayip sizlamaya baslar... Soyledigi sé6zden pismanlik duyar. Garip Musa'ya yalvarir.
Seyit Garip Musa da kalaycinin haline acir, Allah'a dua eder. Esek sirtindaki yiik ile
dirilip ayaga kalkar. O vakitten beri Ermeni kalaycilar hangi koye gitseler, Garip Musali
var mi, diye sorarlar. Garip Musa Ocagi'ndan gelenlerin bakirlarin1 akge/para almadan

kalaylarlar.

Anadolu’da olduk¢a yaygin ocaklarinda birisi de Garip Musa Ocagi’dir.
Gegmiste III. Selim, IV. Mustafa, II. Mahmut ve Abdiilaziz tarafindan verilen
fermanlarla imtiyaz taninmasi bu ocagin ne derece 6nemli ocak oldugunun isaretidir.
Garip Musa Dernegi Baskan1 Musa Karakas’taki Sultan Abdiilaziz’in Sivas Valisi Zeki
Pasa’ya ve Divrigi Kadis1i Ahmed Efendi’ye goénderdigi 22 Temmuz 1862 tarihli
fermandan anlasildigina gore; Garip Musa, “‘sahihi’l-nesep™ ve “‘sadat-i kiram” yani
“ehl-i beyt” soyundandir. Seceresi, yedinci imam Musa-y1 K4dzim’in torunlarindan

[brahim Sani’ye kadar uzandig: ifade edilir.

Yukarida sozilinii ettigimiz Musa Seyhogullar1 ve Pirzadeler siilalesi Divrigi’nin
Giines ve Yagbasan koylerine, Erzadeler Kangal’in Diglik kdyline, Aziz Aga Dede’nin
liderliginde bir baska grup da Kars’in Selim kazasinin Asboga vadisinde mekéan
tutmuslardir(Kaya, 2012:220). Garip Musa Ocagi’nin rehberi yine Garip Musalilarken,
Pirleri Hidir Abdallilardir. Sultan Seyyid Garip Musa evlatlarindan Kangal’in Dishk
Koyiinden Musa KARAKAS Dede “Seyyid Garip Musa Sultan Kiiltiir ve Tanitma
Dernegi”ni kurmus ve bir ¢ok etkinlige imza atmistir. Dernegin baskanligini halen
Dislik kdyiinden Giingdr Ozer yiiriitmektedir. Bu durum Dislik kéyiindeki Garip Musa
Ocagi'min 6nemli bir yer isgal ettiini gostermektedir. Dernek her yil 6zellikle gencleri

Garip Musa Turbesine ziyarete goturiyor ve bu ziyaretlerde genis katilimli cemler
yapiliyor.

Alevi-Bektasi gelenegi acisindan biiylik 6nem tasiyan dedelerden Garip Musa
Ocagi'na bagl olanlar hakkinda Ozen(1997) su bilgileri veriyor; “Garip Musa, Giines
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Dede ve Musa Dede'den sonra bilinen seyh ve dedeler Siilleyman seyh ile kardesi Hizir
Dede'dir. Hizir Dede, uzun boylu, sarisin, giiclii kuvvetli ve yakisikli bir adammis. Ug
oglu Hiiseyin Dede, Mahmut ve Veyis'tir. Divrigi halkinin "Dede Giilim" dedigi
Hiiseyin Dede ¢ok comert bir adammis. "Dede giiliim i¢in elma da at da bir" s6zii onun
comertligini anlatir. Hiiseyin Dede, bir ara Enver Pasa'nin emir ¢cavuslugunu yapmis ve
Sartkamis Harekati'na katilmistir. Omriiniin son yillarmi okuyarak ve konuk agirlayarak
Garip Musa'nin tekkesinde geciren Hiiseyin Dede, 6liimiine kadar tiirbedarlik gérevinde
bulunmustur. Gelenleri agirlar, askere gidecek genclere de "Allah Allah Bismisah ...
Alp Erenlerin yiizii suyu hiirmetine ziyaretiniz kabul ola. Asker ocagina hiyanet

etmeyin. Dogru gidin, dogru gelin. Bu ocak ulu ocaktir" diye dua edermis.

Divrigi Anzagar kdyiinde bir Bektasi Tekkesi kuran Muhammed Gani Baba da
Garip Musa ocagina mensuptur. Gani Baba'nin dedesi Dervis Aga, Erzurum Horasan'a
stiriilmiis. Siirgiinii bitince Giines'e gelmis ve Garip Musa Tekkesi'ne yerlesmistir. Uzun
miiddet tekkeye hizmet etmis ve burada evlenmis; bu evlilikten Haydar, Kamber ve
Stileyman diinyaya gelmistir. Siilleyman, babasi Dervis Aga ile birlikte Anzagar'a gelip
yerlesmistir. Siilleyman Aga, bu kdyde evlenmis ve bu evlilikten Stirmeli, Haydar ve

Mehmet (Gani Baba) diinyaya gelmistir.

Divrigi'nin Anzagar koylindeki Dervis Muhammet tiirbesi i¢inde Garip Musa
Ocagi'na baglh dort dedenin mezar1 bulunmaktadir. Mezar taglar1 on iki dilimli olup,

taslardaki yazilar okunaklidir”(Ozen, 1997: 62).

Anadolu'daki en yaygin ocaklardan birisi Garip Musa Ocagi'dir. Tiirkiye nin bir
cok ilinde talipleri bulunmaktadir. Sivas’in Divrigi ve Kangal il¢esinin Diglik, Karanlik,
Yagbasan, Pengiirt, Dumluca, Hobek, Gilines, Hanzagar, Sincan, Galin, Arhisu
koylerinde talipleri vardir. Ayrica Corum, Eskisehir ve Kars’in Hanak, Sarikamis ve

Selim ilgelerinde de talipleri bulunmaktadir.

Edebiyat tarithimizde Garip Musa hakkinda sdylenmis bir ¢ok siir bize ulagmistir. Sah
Hatayi’den Pir Sultan’a oradan giinlimiize ulasan siirler Garip Musa’nin tarihi
sahsiyetinin ~ Alevi-Bektasi  gelene§i acisindan Oneminin  biiylikk  oldugunu
gostermektedir. Biz de bu siirlerden birini 6rnek olmasi agisindan aktariyoruz(Kaya,
2002: 241-260).

Pir Sultan Abdal’in Garip Musa Siiri

Yaliniz kalmisim daglar basinda



Yeris Garip Musa gel imdat eyle
Yaliniz oldugum size malumdur

Yetis Garip Musa sen imdat eyle

Garip Musa sen bir ulu kisisin
Ali ile Muhammed’in esisin
Car diyende hemen sen ulasirsin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Musa Dede’m Seydullah’a gidiyor
Insan zalim olmus pisman ediyor
Gor ki zalim kulun bize ne diyor

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Musa Dede’m tekkesini beklesin
Mahmut Dede’m talipleri saklasin
Sizi ¢agiranlar mahrum kalmasin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Karasu’dan asar oldu yolumuz
Gider olduk gérinmayor 6niimiz
Amucam usag1 kald1 yaliniz

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Kiictik okiizii Agdag’a yetirdim
Atami1 anami bile getirdim
Gaziler beni silama yetirin

Yeris Garip Musa sen imdat eyle

Kara kus donunda kendi goriindii
Geldi irmak kenarina oturdu

Pir Sultan Abdal’im isim bitirdi
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Yeris Garip Musa sen imdat eyle
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Garip Musa Ocagi Haritasi

4.3.4. Samut Baba Ocag (Tekke)

Sultan Samit, Samut, Samed ve Samud Baba isimleriyle anilan zat Kangal ve
cevresinde yasayan Aleviler tarafindan en ¢ok bilinen ve tlirbesi en ¢ok ziyaret edilen
manevi sahsiyetlerdendir. Yazili kaynaklar Samut Ocagi veya Sultan Samit Ocagi
olarak zikredilir. Samud Baba’nin tiirbesi, Kangal merkeze 10 km. uzaklikta olan Tekke
koyiindedir. Tekke koyl Kangal ilgesinin en eski kdylerinden birisidir. Tekke koylnin
Osmanli kayitlarindaki adi Hune-Bogaz1 olarak gecer. 1548 tarihli defterlerde kdyde
“Baba-Samit adinda bir zaviye ve bir ciftlik bulundugu, bu ciftligin gelirlerinin
zaviyeye sarf edildigi kaydedilmistir(Sahin, 1980:116). Halk arasindaki inanca goére koy

Samut Baba tarafindan kurulmustur.

Tekke kéyunden Haydar Dede’ye gore; Samut Baba, Horasan’dan ¢ikarken bir
dut agacini eline alarak “Ey dut nereye yerlesirsen ben de oraya yerlesecegim” diyerek
havaya firlatmis. Yapmis oldugu takip neticesinde bu dut agacinin Kangal’in Tekke
kdyiinde dort biyik dala ayrilmis olarak bulmus. Onun iizerine Samut Baba bu kdye
yerlesmistir. (Doymus,1998:138). Haci Bektasi Veli'nin talebesi olan Samut baba
Horasan bolgesinden gelip yerlesmistir. Tiirbenin arka tarafinda ise dilek agaci
bulunmaktadir. Dilegi olan herkes bir iplik pargasi veya elbisesinden bir pargay1 agaca
baglar. Boylelikle Allah tarafindan dileklerinin kabul olacagina inanmaktadir. Bir

dortliiglinde Samut Baba H.Bektasi Veli hazretlerini sadik pir olarak nitelendirmistir.
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Er Samut’um sen 6zUn0 pire ver
Yakisirsa ag {istiine kara ver
Verdik¢e meylini sadik yare ver
Irakibe meyil verme ne kayit

Halk arasinda Samud Baba’nin bir evliya oldugu goriisii hakimdir. Samud
Baba’nin evliya kimliginin yaninda Hakk asiklig1 da vardir. Tekke sairi olarak da
bilinmektedir. Samud Baba ayrica Samut Ocagi’nin da Pir’idir(Cilga, 2013:51).

Soyu yedinci imam Musa Kazima dayaniyor. Bir iddiaya goére Yavuz Sultan
Selim zamaninda samut ailesi Sivas’tan siirglin edilmis, Ankara’nin kalecik il¢esine
gelmigler oradan da farasli kdyiine yerlesmisler. Birkag yil orda kalmiglar ortalik
rahatlayinca samut soyunun bazi fertleri tekrar Sivas kangal tekke koyiine donmiis bir
kismi Kirikkale faragh koyilinde kalmisg bir kisimda Corum kiigiik keslik koyiine
yerlesmis bir kisimda Yozgat gecmis samut soyu dort sehire dagilmis oralarda yollarini
sirmeye devam etmislerdir. Samut Baba Ocagi’nin Sivas’ta Cankiri’da, Ankara
Cubuk’ta Corum, Yozgat, Kirikkale ve Tokat’in bazi Alevi kdylerinde talipleri
bulunmaktadir. Maalesef Samut Ocag1 ve talip koyleri hakkinda bize ulagan net bilgiler
bunlardan ibarettir. Giiniimiizde Corum’un Alaca ilgesinde de bir Sultan Samut Ocagi
bulunmaktadir. Ayni zamanda Izmir’in Urla ilgesin de de Samut Baba tiirbesi var ve ege
yoresinin Alevileri tarafindan ¢ok sik ziyaret edilmekte ve tiirbede gesitli etkinlikler

dizenlenmektedir.

2006 yilinda Vakiflar Bolge Miidiirliigii tarafindan yapilan 1 cem evi,1 as evi, 1
kesim evi,1 morg, 1 yemekhane, 2 tane wc yapilmistir. Tiirbenin yanindaki cem evinde
Ozellikle yaz aylarinda siirekli cem yapilmaktadir. Kéye disardan gelen misafirlerde
namazlarin1 bu cemevinde kilmaktadir. Cem evinin minber ve mihrab1 da vardir. Koy
muhtarinin  sdylediklerine gore yaz ayinda burada c¢alisan Siinni is¢iler Cuma
namazlarmi burada cemaat ile kilmaktadirlar. Tilrbe altigen olup kesme taslardan
yapilmistir. Giris kapis1 Uzerinde 1573 tarihi vardir. Bu tarihe gore Samud Baba
16.ylizyilda yasamistir. Tiirbenin kubbesi igten daire seklinde, distan ise piramit
kiilahlidir. Bolge insani, tiirbenin IV. Murat zamaninda ve bizzat padisahin emriyle insa
ettirildigine inanmaktadir. Baz1 kaynaklar ise 1573 tarihinde II. Selim zamaninda

yapildigindan bahsederler (Gokbel, 2010:115).
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Samut Baba’nin burada yatmasindan dolayr kdy de adini bu tekkeden
almaktadir. Samut, Arapga bir kelimedir ve “Az konusan, susmus” anlamina gelir. Asil
ismi bilinmemektir. Anlatildigina gére Samut Baba, Hac1 Bektas Veli’nin yanina gitmis
ve ondan ruhsat istemis. Hiinkar da beklemedigi bu teklifi duyunca tepki gostermis.
“Kime ruhsat verecegimi ben bilirim. Sen hele biraz samut ol bakalim.” demis. Her ne
kadar halkin bdyle bir inanct varsa da dogru degildir. Cilinkii Hac1 Bektag Veli XIII.
Yiizyillda, Samut Baba XVI. Yiizyillda yasamistir. Bu hadiseden sonra adi samut
kalmistir(Kaya,2012: 337). Samut Baba ile ilgili bircok rivayet anlatiimaktadir. Koy
muhtarinin anlattig1 bir menkibeye gore; “Sultan Murat, Bagdat fethine ¢ikmis. Halk,
Sultan Murat’a, Samit Baba adinda bir dervigin oldugunu soylemisler. Ulas koyiinde ise
Kara Gavur adinda bir eskiya varmis. Bu eskiya, Padisah’a Samit Baba’yi sikdyet

etmis:
-Padisahim, burada bir dervig var. Bu dervis bizi rahatsiz ediyor, demis.

Padisah da bu soz iizerine atli askerlerini Samit Baba iizerine géndermis.
Uzerine gonderilen atli askerler Samit Baba’yi goriince hemen eline ayagina

sarilmislar.

Padisah bu durumu gériince Samit Baba’min iyi bir kisi oldugunu anlamus.

Atindan inip Samit Baba dan oziir dilemis.

Daha sonra Samit Baba, bir tabur askeri bir ¢omlek yemekle doyurmus.

Padisah’a:

-Padisahim, aksamin igini sabaha birakma!...Bagdat’ gidip oray: fethedeceksin.

Fetihten dondiigiin zaman beni bu diinyadan gé¢miis bulacaksin, demis.

Samit Baba, Sultan Murat’a bir 1brik hediye etmis. Ibrigin iizerinde “’Aksamin

isini sabaha birakma’’ yazisi varmis. Ama Sultan Murat in bu yazidan haberi yokmus.

Sultan Murat, Samit Baba ile konustuktan sonra fethe ¢tkmis. Ordu, Bagdat’a
vardigi zaman, aksama ¢adirlarint kurup dinlenmeye ¢ekilmisler. O arada Sultan Murat
abdest almak icin 1brigi eline almis. Uzerine bakmig ki Samit Baba’'nin séyledigi séz

ibrigin iizerinde yazili.

iB)

“Aksamin isini sabaha birakmal...
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Sultan Murat bu yaziy1 goriince hemen askerlerine emir vermis. Ordu Bagdat't
fethetmeye baslamis. Padisah ve ordu fetih sirasinda goézlerine inanamamuslar. Ciinkii

ordunun basinda Samit Baba elinde kilici ile savagryormus...
Ordu Bagdat’1 fethetmis, fakat daha sonra Samit Baba’yi kimse gérmemis.

Padisah’in aklina, Samit Baba'nin soyledigi sozler gelmis. Ordu, Bagdat’tan
doniip, Samit Baba 'nin yanina gelmis. Fakat Samit Baba vefat etmis. Padisah da hemen
tiirbesini yaptirmis” (Ozen,2001:161-162).

Bir diger rivayete gore; Samut Baba Horasan’dan gelince bir miiddet Corum’un
Alaca ilgesinde kalmis ve orada evlenmistir. Hala orada “Samudogullar1” diye bilinen
bir kabilenin var oldugu soylenmektedir. Giinlerden bir giin Corum’dan buraya gelen
Samut Babanin torunlarindan birisi ziyaret i¢in Tiirbeye girmek isterken kap1
kendiliginden sert¢e yliziine kapanir. Bu hadiseyi duyan koyliiler bu sahsa “ defol git
buradan! Bak seni kabul etmedi” derler. Kapimin bu sekilde kapanmasinin nedeni,
koyliller Corum Alaca’da Samut Baba’ya ¢evresinin iyi davranmadigim1 ve onun

kiymetini bilmemelerine baglamaktadir (Doymus,1998:138).

Tekke koy halki Samut Baba’nin Allah dostu bir zat, evliya Hac1 Bektas-i Veli
hazretlerinin halifelerinden birisi olarak g0riiyor. Koyliller ayni zamanda Samut
Babanin insan sevgisi ve Allah sevgisi ile felsefi derinligi olan bir ozan olduguna
inaniyor. Tekke koyiinde “Samut Baba Festivali” iki kez diizenlenmis 2011 yilinda ilki
yapilan festivale yaklasik on bin kisi katildig iddia ediliyor. Istanbul’daki Kangal
Dernekler federasyonu tarafindan organize edilen “Samut Baba Festivali” su ana kadar

iki kez yapilmstir.

Samud Baba'nin komsu kdylerden hatta komsu ilge ve illerden bile ziyaretgileri vardir.
Cesitli sikintilar1 olan Aleviler buraya gelerek sikintilarinin ortadan kalkmasi i¢in dua
ve niyazda bulunurlar. isteklerinin yerine gelmesi igin de oradan ayrilirken kutsal kabul
edilen dut ve armut agacina caput baglarlar. Tekke kdyiiniin manevi bekgisi olduguna
inanilan Samud Baba tiirbesinin bakimin1 ve bekg¢iligini Samud Baba'nin torunlarindan
oldugunu iddia eden Ali isminde biri listlenmistir. Y6re halki bu tiirbeyi su nedenlerden
dolayr ziyaret etmektedir: Aylik, wyillik ve haftalilk Cem ibadetleri burada
yapilir(Doymus,1998:139; Gokbel, 2010:116). Her yil 21 Mart’ta Kangal’in Karanlik,
Caltepe, Mamas, Dayli, Topardig, Kavak... koyliilerince ziyaret edilmekte ve dini

torenler yapilmaktadir. Samut Bab tiirbesinde en uzun siire(105 yasinda) Bagdat
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Akkaya tiirbedarlik yapmistir. Kocast imam olan ve ayni zamanda kdyde cenaze
yikayan bu kadin koyilin en yashsidir. Samut Baba’nin tasavvufl kisiliginin yaninda
sairligi de vardir. Halk arasinda Samut Baba’nin iyi bir halk sairi oldugu biliniyor.

Ibrahim Aslanoglu ii¢ siirini tespit etmistir. Siirlerinden birisi sudur;(Kaya, 2012:339)

Gel ey asik sen bu esrar-1 Hakk’a
Erenlerin yolu soziinen degil
Muhabbet bir tohum ekip yesertmek
O da oglan usak kizinan degil

Muhabbette bin bir tirli madde var
Icecek var igmeyecek bade var
Bu yolun iginde kirk da cadde var

O da bu gittigin izinen degil

Anda bir yol vardir yoldas i¢inde
Nesne hasil olmaz her bas i¢inde
Hakk’1 géren goriir az yas icinde

Yetmis seksen doksan yiiziinen degil

Kus misali bir gesmeye konarsin
Aci tath demez i¢ip kanarsin
Ayne’l-yakin Hakk’1 gérdiim sanarsin

O da bu baktigin goziinen degil

Samut’um bir pirden nasihat aldim
Men aref ilmini okudum bildim

Katre katre olup ummana daldim



Coklara karistim azinan degil
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4.3.5. Baba Mansur (Arapoglu) Ocag

Kangal’in en O6nemli maneviyat merkezlerinden birisi hi¢ siiphesiz mescit
koytidiir. Mescit koyii Kangal Balikli kaplica giizergdhindan gidilen bir dag koyiidiir.
Mescit koyline ilk gelenler Baba Mansurlu dedelerdir. Arapogullart Koggiri
agiretindendir. Buradaki ocak Arapoglu veya Bakildede ocagi olarak bilinir. Mescit
koylinde ayn1 zamanda Kangal ve cevresinde yasayan Aleviler tarafindan sik ziyaret
edilen bir kutsal Araboglu ziyareti bulunmaktadir. Araboglu ziyareti, Mescit kdyunin
tizerindeki mezarligin i¢indedir. Ayn1 zamanda bu kdyii de kuran Seyh Siileyman ve
kardesi Veyis’in Hakk’a yiiriimelerinden sonra, yan yana yapilan mezarlar1 ziyaret
haline doniismiistiir. Hakk’a yiiriidiikten sonra mezarlar ziyarete doniisiir. ki kardesin
vasiyeti lizerine diger kdyliilerinki gibi sade ve tastan yapilmis mezarlardir. Ziyaretgiler

bu mezarlar ziyaret ederek kurban keserler ve dileklerinin ger¢eklesmesi icin dua

ederler(Cilga,2013:53).

Araboglu ocagi Baba Mansur ocagina baglidir. Baba Mansur’un Tunceli ili
Mazgirt Muhindi koyiinde tiirbesi bulunmaktadir. Baba Mansur Miirsit Ocagi’dir.

(Tasgin,2013a: 255). Mazgirt ilgesinin dogusunda Darikent (Muhundi) Bucagi’nda

tinlii Alevi evliyalarindan Baba Mansur’un yiiriittiigiine inanilan bir duvar bulunur.
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Muhundi orada bulunan bu ziyaretin anisi nedeniyle Dersim ve g¢evresinin en iinlii
ziyaretgéhlarindandir. Baba Mansur’un, kurdugu zaviyesinde miiritler yetistirerek
bolgenin Tiirklesip Islamlasmasinda rol oynamis kolonizatdr bir dervis oldugu kabul
edilebilir. Ocak merkezi olarak Mazgirt ilgesine bagli Muhundu ve Sobek kodylerinin

kabul edildigine bakilirsa onun Tunceli bolgesine yerlesmis olmasi ihtimal dahilindedir.

“Muhundu koylinde Baba Mansur’un yiiriittiigiine inanilan bir duvar
bulunmaktadir ki bolgedeki Aleviler arasindan énemli bir ziyaret yeri olarak bilinir. Bu
duvar ile ilgili olarak ocak mensuplar: tarafindan nesilden nesile aktarilarak gelen bir
rivayet soz konusudur. Buna gore Kureysan Ocagm’m kurucusu olarak kabul edilen
Baba Kureys bir giin vahsi bir ayiya binip bilegine doladig1 yilanla ayiyr kamgilayarak
yiriitiir. Bu sirada duvar 6rmekte olan Baba Mansur ise bu duvara binerek Baba
Kureys’i karsilamaya cikar. Baba Kureys bu mucize karsisinda hayran olarak “Sen tas
duvara can verdin.” diyerek Baba Mansur’un eline sarilarak 6per. Onun cansiz bir
nesneyi yiirlitmesinden dolayr kendisinden stlin oldugunu kabul ederek ona baglanir.
Bundan dolay1 giiniimiizde de Kureysan ocagi mensuplart Baba Mansur Ocagi’nin

istiinlligiinii kabul ederler.

Baba Mansur’un Horasan’dan geldigine inanilir. Halk Cuma aksamlar1 buraya
toplanir, kurbanlar keser, cem yaparlardi. Baba Mansur’un ylizyillardir dilden dile
dolasan menkibelerinin en bilineni su sekildedir: Bir de Baba Kureys (Haci Kureys)
varmis. Bir giin vahsi bir ayiya binmis ve bilegine de bir yilan dolamis, onunla ayiy1
kamgilayarak yiiriitmiis. O sirada duvar yapmakta olan Baba Mansur ise bu duvara
binerek Baba Kureys’e dogru ylirlimiis. Kureys Baba bu mucize karsisinda hayran
olarak “Sen tag duvara can verdin.” diyerek, Baba Mansur’un eline sarilip 6pmiis. Baba
Kureys Ocagi’min talipleri, Kureys Baba’nin Baba Mansur’a baghlig1 iizere, Baba
Mansur Ocagi’nin da miiritleridir. Yiizyillardir Kureysan Ocagi Dedeleri’nin miirsidleri
de Baba Mansurlu Dedeler olmustur. Pir ve seyitleriyle birlikte Koggiri ve Hiran

agiretleri de Baba Mansur Ocagi’na baghidirlar” (A.Yaman, 2006).

Araboglu dedelerinin Mescit koyline gelmelerinin ilging bir hikayesi vardir.
Mescit koyiinden, ayni zamanda da bu yatirdaki kardeslerin torunlarindan olan
Siileyman Metin Dede’nin ocak konusundaki anlatimlar1 sdyledir: “Seyh Siileyman’la
kardesi Veyis Tunceli’'nin Mazgirt ilgesinin Muhado koyunden once Kelkit’e, oradan
Zara'’ya, oradan da Kangal’a gelirler. Kangal agalarindan, ayni zamanda da yaylalik

olarak kullandiklar: araziyi satin alarak Mescit kéyiinii kurarlar.
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Baba Mansur Ocagi’ndan olan bu dedeler, Alevilik-Bektasilik felsefesinin temeli
olan ‘Dort Kapi, Kirk Makam in Hakikat Kapisi’min sartlarint uygulamaya koyulurlar.
Kangal’daki kadiya “Devlet-i Aliye’ye karsi bir devlet kurmaya kalkisyorlar.
Tarlalarindaki sinwr1 bile kaldiriyorlar” diye sikayet edilir. Kadr da tutuklama emri
verir ve koye asker gonderir. Askerler, Seyh Siileyman ve kardesi Veyis’'e kelepce
vuramazlar. Her seferinde kelepgenin kilidi tutmaz. Kangal’a geldiklerinde kad: kizar,
neden kelepge vurmadiklarini sorar. Askerler de kelepgenin kilidinin tutmadigini
soylerler. Bu kez de kadi dener, fakat o da tutturamaz. Hemen bu iki kardes hapse atilir.
O giin Temmuz ayt olmasina ragmen, ¢ok kuvvetli bir dolu yagar. Kangal Agast bu iki
kardesi ziyarete gelir. Yine hiicrenin kapisi agiktir. Arkalarinda siyah bashkll bir Arap
durmaktadir. Bu olayin duyulmasindan sonra, halk bu iki kardesin bu Arap tarafindan
korunduguna inamir ve iki kardes  ‘Araboglu’ ismiyle anilir. Sivas’taki idamla
yargilanma sonucunda, Kayseri’'nin, Sariz Ilgesi’nin Kiiciik Sébecimen kéyiine yedi
villigina stirgiine gonderilir.” Yedi yil sonra siirgiinden dénen Seyh Siileyman ve
kardesi Veyis’e tiim ¢evre koyliileri ve bu ocaga mensup talipleri tarafindan yasanan

olaylardan dolayt saygi ve sevgileri daha da artar.”

Arapogullarinin torunlarindan Mescit koyilinde gorilistiigiimiiz Tacim dede de
ocak ile ilgili sunlar1 anlatiyor; “Baba Mansur Ocaginda 18001 yillarda yedi kardes
dedelik yapiyorlarmis, babalari Siileyman Metin’i reddediyor o da once Kayseri’'nin
Sariz ilgesine yerlesiyor, burada ¢obanlik yapiyor. Kardesi Veyis de sonra babasinin
yanina gidiyor onun raziligini alyyor abisinin yanmina geliyor. Daha sonra iki kardes

Zara’'min Kapikaya koyiine gidiyor ve ilk cemi burada tutuyorlar.

Kangal’a geliyorlar burada Kangal agasina ¢oban duruyorlar, aga bunarl ¢ok
seviyor. Mescit koyiinii yurt tutuyorlar. Bir giin hirsiz Eyrmeni Marko bir kurban
getiriyor. Marko ceme giriyor talip oluyor. Marko bir giin Osmanli devletine Seyh
Siileyman’1 sikayet ediyor. Bu dedeler devleti tanimiyor, vergi vermiyor, ayri bir diizen
kurdular diyor. Bir tabur asker geliyor askerler ¢ayirlara ¢adir kuruyorlar. Veyis kuran
okuyor tiim kapilar agiliyor. Askerler igeri girince Veyis dedenin arkasinda bir dudagi
verde bir dudagi gokte bir Arap goriiyorlar ve bayiliyorlar. Bu olaydan sonra iki kardes

‘Araboglu’ ismiyle anilyyor.”

Siileyman Dede Seyh Siileyman olarak taninmaktadir. Veyis Dede pir olarak
kabul edilir, Sileyman Dede ise miirsit olarak kabul edilmektedir. Mescit koyiinde Seyh

Stileyman Dede’den kalma tarihi bir cemevi bulunmaktadir. Bu cemevine ayni zamanda
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seyhin odasi da diyorlar. Mescit kdyilinde goriistiiglimiiz Semsi Metin Ana buranin
cemevi olmadigini aslinda cem ibadetlerinin yapildig1 bir ibadethane oldugunu
sOyllyor. Araboglu ziyareti sadece yorede yasayan Aleviler tarafindan degil tiim
Tirkiye’deki Aleviler tarafindan ziyaret edilmektedir. Baba Mansurlu Arabogullarinin
talipleri daha ¢ok Malatya, Erzincan, Karaman, Sorgun, Adana, Mersin ve Kayseri’nin

Sariz, Develi il¢esinde bulunmaktadir.

Seyid Baba Mansur (Metin, 2014:357).
Toplandi muhiplerin cemediyor
Yolundayiz Baba Mansur yolunda
Bizlere 1s1uk oldun nur oldun

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Muhindide yiikseldi senin sesin
Bu cansiz duvar yiiriiten sensin
Giinahlar yok etti yiice nefesin

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Anadolu’yu ilimle aydinlattin
Ehl-i Beytin giiciine gii¢ kattin
Pirligin kemaletle ispat ettim

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Hal ehli anlar halinizden
Talip olanlar gider yolunuzdan
Biz sdizi bulduk sizin ilminizde

Yolundayiz Baba Mansur yolunda

Basindaki on iki imam tac1
Talipler sana el agmis duaci

Bir araya toplanmis kardes baci
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4.4.  Alevilik’te Yargi Kurumu: Diiskiinliik
Alevilerde dedelik kurumunun en 6nemli islevlerinden birisi de toplum iginde

diizeni ve adaleti saglamak, suglular1 suglarina gore cezalandirarak benzer suglarin
tekrar islenmesini Onlemektir. Digkiinliik kurumu, toplumsal diizenin bozulmasini

engelleyecek bir ¢esit hukuk kurumudur(Yaman,2009b:203).

“Alevi-Bektasi topluluklarin hukuk sistemi olan diskiinlik kurumu, resmi

hukukun disinda olusmus, geleneksel olarak kusaktan kusaga aktarilan bir Orf

hukukudur. Bu hukuk Oncelikle eskidir ve siireklidir. Bu gelenegin tarihi

bilinmemektedir, nerede ne zaman ortaya ¢iktigin1 belirlemek miimkiin degildir. ikinci
olarak, bu hukukun baglayici ve zorunlu olduguna dair genel bir inang¢ vardir. Grubun
tim Qyelerine, zengin-yoksul, gen¢-yasl, kadin-erkek, miirsit-miirit ayrimi1 olmaksizin

uygulanir. Uciincii olarak kurallar yaptirimlarla donatilmistir. Ceza ile su¢ arasinda

gruba gdre anlamli bir iligki bulunmaktadir.

Alevilerde gorgii cemleri her zaman bir yargi kurumu islevini {istlenmistir.
Toplumda sug¢lu sayilan diiskiinler bu cemlere katilamaz. Kapali toplumlarda bir
denetleme kurumudur. Kisinin dede 6niinde ve toplum karsisinda bir yillik yaptiklarinin
dokiimiinii vermesidir. Bir yerde devletle iliskiyi en az diizeyde tutarken toplum

diizenini saglamak amaciyla ortaya ¢ikmis bir kurumdur. Biiyilik olasilikla baglangici
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devlet dncesi gogebe ya da yart gdgebe topluluk biciminde yasama donemlerine kadar

uzanir(Bozkurt, 2006:184).

Toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmis diiskiinliik kurumu, Anadolu
Alevi inang ve kiiltiir mozaiginin 6nemli unsurlarindan biridir. Cografi, sosyal ve siyasi
nedenlerle, merkezi yonetimlerle arasinda daima uyum problemi yasayan gdicebe
unsurlar, sorunlarini, davalarini, kendi iglerinde ¢oziime kavusturmaya c¢aligmislardir.
Bu sayede, kendi aralarinda hem hizli, hem pratik, hem de caydiriciligi olan bir diizen
olusturmuslardir. Kendi iclerinde bu yargilama usulii, Alevilerin 6rf ve adetlerine siki
bir sekilde sarilmalarina sebep olmustur. Diiskiinliik, Alevi toplumunun, biitiin kosullara
ragmen, birligini koruyarak giiniimiize gelmesinde islevi goz ardi edilemeyecek kadar

etkinligini koruyan bir sistem olmustur(Bakir,2009: 119-120).

Alevilerde 6rf ve toreler yagsamin her alaninda etkili oldugu gibi aile yasaminda
da oldukg¢a birleyici olmustur. Siinnilerde yapilan iyilik ve kotiiliiklerin cezasinin
ahirette verilecegi ve bu nedenle de bu diinyada herhangi bir yaptirnrmin pek dogru
olmadig1 anlayisi, dinin kendisinde olmasa da, halk arasinda yaygin bir inangtir. Ancak
Aleviler’de bu boyle degildir. Aleviler genel olarak ahirete ve ahirette 6diil ve cezanin
varligina inanmakla birlikte, islenen bir sucun ya da oOrf ve geleneklere aykiri
davraniglarin cezasini, ahirete ertelemezler. Alevi geleneginde islenen bir sugun ya da
hak ve adalete aykir1 davramislarin karsiligi bu diinyada verilir. Diger bir deyisle
Stinnilerde oldugu gibi, gelenek ve goreneklere aykiri hareket edenler, kendi hallerine
birakilmazlar. Alevi gelenegine aykiri davrananlar, tutum ve davraniglarindan dolayi

“diiskiin” sayilarak toplumdan tecrit edilmektedir(M.K.Sahin,2011:279).

Diuskiinliik kurumu "....degerler sisteminin, normlarin korunmasi igin gerekli
olan yaptirimlar1 belirtmekte ve bu yaptirnmlarin uygulanisin1 diizenlemektedir. Etik
(moral/ahlak) degerler toplumsal yasamin i¢inden ¢ikar. Toplum onlar1 anlamlandirir ve
yiiceltir. Bu degerlerin yipratilmasi, ¢ignenmesi hosgorii ile karsilanmaz. Alt kiiltiir
gruplart 'biiylik toplum'a karst direnebilmek i¢in giiclii hiyerarsi, saglam norm sistemi
olusturmak zorundadirlar. Alevi Bektasiler de bu yolu se¢misler, kendilerine 6zg,
"buyuk toplum”un sistemine alternatif olan sistemlerini kurmuslardir..."(Bal, 1997:64).
Diiskiinliik seklinde ifade edilen bu sosyal kontrol sistemi, yiizyillardir resmiyetle bagi
siirli, ice kapali bir topluluk olan Aleviler arasinda saglam bir norm sistemi olarak
hizmet etmistir. Diiskiinliik ve onun islevleri, daha ¢ok sozlii gelenegi benimseyen ve

toplumsal bilgiyi, duygu/diisiinceyi saz ve soz birlikteligiyle nesilden nesile aktaran
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Alevi ozanlari tarafindan da sik sik dile getirilmistir(YYaman,2009b:203).

Diiskiinliik, Alevi-Bektagilerde musahiplik toreniyle gruba iiye olmus bireyin
grubun deger ve normlarina muhalif davranmasi ve bunda israr etmesi durumunda
gruptan ihra¢ edilmesidir. Alevilikte birey, iiyesi oldugu grubun tiim deger ve
normlarina istisnasiz uymak zorundadir. Eger muhalif olur ve bunda da 1israrci olursa
gruptan uzaklastirilir ve grup i¢inde hi¢ kimse onunla konusmaz, selam vermez. Sosyal
bir yaptirim olan bu ceza grup liyesi i¢in ¢ok ciddi bir durumdur. Bir noktada bireyin

yok sayilmasi ve topluluktan ihra¢ edilmesi anlamini tasimaktadir(Ugar,2012:74).
Alevilikte diskiinliik iki tiirlidiir:
1.Pir goziinde diiskiinliik,
2.Yol diigkiinliigiidiir.

Pir goziinde diiskiinliik; yola boyun egmeyip kendi kurallarin1 gegerli sayarak,
pirin dediklerine uymayana kendi dedesi tarafindan verilen cezadir. Pir, talibe “sen
diiskiinsiin” der ve bu kisi toplum iginde toplumla yasantisimi siirdiiriir, fakat ceme
gelemez. Hak lokmasi yapilacak konularda Seydullahi alinmaz, yani katkida

bulunamaz. Kendi istegi olursa kisa siirede diiskiinliikten kalkar.

Yol diiskiinliigii; yiiz kizartici sugu olmadan esini bosayan, evli bir kadin1 yoldan
cikaran, bagkasi ile nisanli kiz1 kagiran, 6fkesine yenik diisiip cana kiyan yani cinayet
isleyen, daha acikcasi kendi nefsine agir geleni baskasina uygulayan kimselerin

diskiinltigiidiir.

Yol diiskiinlerinin bulundugu ortamda selam verilmez, onlarin selami alinmaz,
yemegi yenmez, yiyecek, igcecek ikram edilmez, diigiinde bayramda dahi topluma
konulmaz, mali mala katilmaz, cenazesi olsa dar1 ¢ekilmez. Dedesi gelene kadar
toplumdan dislanir. Dedesi gelince konuyu iyi bilen kisiler toplanir. O kisiyi dedenin
yanina ¢agirarak mahkemesini yaparlar. Kendisi pirin huzurunda asla yalan sdyleyemez.
Orada bulunan canlara da sorularak duruma gore cezasi verilir. Bir yildan on iki yila
kadar topluma katilmama cezas1 verilir. Yani bu ceza; bir y1l, ii¢ yil, yedi y1l veya on iki

y1l siiresince olabilir(Ozbilgin,2011:412).

Alevilerde  diskunliikk, halk mahkemelerinde temel cezadir. Halk
mahkemelerinde bu ceza tiirli caydiricilik 6zelligi tagiyan en biiyilik cezadir. Diiskiinliik

halk mahkemesinde yoldan atilma anlamina gelir. Diigkiin olan kisi yoldan uzaklagsmis
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sayilir. Boylece toplum onu diglar. Toplum kendi ig¢inde cezasini ona kars1 uygular.
Diiskiinliik cezasinin toplumda ve sanik {izerinde ¢ok biiyiik bir etkisi vardir. Diiskiinliik
kendi i¢inde farkli ayrimlara tabii tutulur. Bunlar1 soyle tasnif edebiliriz. Zaman acisina

gore

Stireli Diigkiinliik: Bu bir yargilama sonunda suclu bulunan kisiye verilen
cezadir. Bu ceza ile suglu bulunan sanik toplumdan ¢ikarilir. Bunun siiresi belli bir
donemle siirlidir. Bu genelde kirk giinii gegmez. Bu siirede sanik toplumdan kimse ile
konusmaz, selamlagsmaz, mallarin1 onlarin mallarina katmaz. Yani halk bu kisiyi

kendilerine uymadig1 i¢in kaderi ile bas baga birakir, toplumdan dislar.

Stiresiz Diiskiinliik: Bu ceza ¢ok agir suglarda verilir. Bu kisi halk tarafindan
direk diiskiin kabul edilir. Bunun bir siiresi de yoktur. Bu halk tarafindan verilen en agir
cezadir. Bu cezayi alan kisinin artik orada yasamasi imkansizdir. Toplum onu tamamen
ve kesin olarak dislamistir. Bu ceza genellikle mahkemelerde verilmez. Bu tiir sugu
isleyen kisi yargilamaya dahi alinmaz. Boylece saniga stirekli diiskiinliik cezas1 verilir.
Adam o6ldurmek, zina etmek, musahibinin namusuna dolanmak, yoldan donmek gibi

suglar siiresiz diiskiinliige drnek olarak verilebilir(i.Metin,1992:320-321).

Alevilerde sug isleyen “ diigkiin” , “yol diigkiinii” olarak adlandirilmaktadir.
Diiskiinliik bir Alevi i¢in ¢ok biiyiik bir olaydir. Bir Alevinin hayatta karsilasabilecegi
en bliylik cezadir. Diiskiin olan kimse klglimsenir ve toplumdan hemen dislanir.
Diiskiine ailesi dahi sahip ¢ikamaz, diiskiiniin musahibi de manevi agidan topluluk
onunde sikintili durumdadir, ¢linkii onun yol kardesi artik icinde yasadigi toplumun

disladig1 bir kisi olmaktadir. Diigkiinler, yani
Nefsine hakim olmayan,
Hirsizlik yapan,
Adam oldren,
Haksiz yere keyfi olarak esini bosayan,
Haram kazang saglayan,
Yalanci sahitlik yapan,
Vergi ve askerlik gibi vatan borcunu édemeyen,

Annesine babasina evlatlik gorevini yapmayan,
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Insanlara zarar veren,
Komsusunu inciten,
Isci ve yetim hakki yiyenler,

Ceme alinmazlar. Alevi toplumuna belli bir siire asla kabul edilmezler. Bdylece
toplum, ceme katilanlar zararli insanlardan, yaramazlardan temizlenmis olur. Bir Alevi
icin en bliyllk ceza ceme alinmamaktir. Yukarida sayilan suglar isleyenlerin ceme
aliabilmeleri ve yeniden toplum tarafindan kabulii, ancak bu suglardan toplum

huzurunda arinmalar1 ile mimkunddr(Yaman,2009b:205).

Diigkiinliik kapsamina giren suglar ve bu suglara verilen cezalar pir ve miirside
gore, bolgeden bolgeye bir takim farkliliklar gostermektedir. Genel olarak diiskiin

olunan suglar ve bunlara verilen cezilar kisaca asagidaki gibidir:

Hirsizlik: Bu sugu isleyen kisinin el ve ayaklan kizgin sagla daglanir, ¢alinan
malin iki kati ddettirilir ve ii¢ ay diiskiin kalma cezast verilir; sonra Miiriivvet

Meydani’na kabul edilir.

Kaza ile adam oldiirme: Katil en az ii¢ yil kOy disinda yasar, sonra da Pir
Ocagr’nin takdir ettigi “kan bedelini” 6deyecektir. Kaza ile birinin 6liimiine sebep
olmus kisinin bilek ve pazulari kizgin bigak ucuyla cizilir. Ug yil siireyle kdy disina

stiriildiikten sonra belirlenen kan bedelini 6demek sartiyla meydan’a kabul edilebilir.

Yalan sdylemek: Yalancinin dili ve avurdu kizgin kiskagla ¢ekilir. Yiiz bir giin
diiskiin kaldiktan sonra ¢ift kurbanla meydana gelebilir. Yalanda; giybet, iftira,
koguculuk gibi davraniglarda dahil olup, ferdin hakkini1 kapsamaktadir.

Zina etmek: Bu durumda o kisinin cinsel organi daglanir. Baz1 yerlerde ise
burulur. Zina eden erkek, bir yil {i¢ giin siireyle diiskiin sayilir, kdy digina siirgiin edilir.

Diiskiinliik stiresi bittiginde karsi tarafin rizasin1 alamazsa onunla evlenmek zorundadir.

Sirr1 ag1ga vurmak: Bu sugu isleyen kisinin gozleri baglandiktan sonra tepesi ve
dili daglanir ve kendisine aci bir sey igirilir. Dort yil bag okuttuktan sonra ceme girmeye

hak kazanabilir(B.Said Bey,2006:214-215).

“Halk mahkemesi olarak da nitelendirilen Diigkiinliik Meydani, baska bir deyisle

yargilama siireci ana hatlariyla su sekilde islemektedir:

1-Haks1zliga ugrayan veya buna sahit olanlar ve hatta vicdan azabi duyan suglu
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kisi dedeye bu konuyu iletir. Ayrica dedelerin uzaktaki taliplerini belli donemlerdeki
ziyaretleri sirasinda dedeye, evinde konuk oldugu, giivendigi kisi veya on iki
sahiplerinden birisi cemden once dede olmadigi zaman yasananlar hakkinda bilgi
verebilir. Bu konunun dedeye intikali cem sirasinda da olabilir. Diiskiin kisi talip veya
dede olabilir. Tek farkla ki dede yani piri veya pirinin de bulundugu dedelerden olusan
bir grup yargilar. Diiskiin ilan edilen dede, eski deyisle posttan diiser, yani dedelik

postuna oturup cem yuritemez, delikten men edilir.

2-Dede aldigr bilgiler tizerine cem sirasinda konuyu glindeme getirebilir veya
konu olayin taraflarinin veya sahitlerince veya sahitlerince meydanda dile getirilebilir.
Meselenin ceme getirilmeksizin karsilikli razilikla ¢oziildiigli durumlar da mevcuttur.
Ancak onemli sorunlarin ¢6ziimiinde genel kural sorunun cemde ¢oziilmesi seklinde
olmaktadir. Orasi, Hakk Muhammed Ali Meydani’dir. Hallac’t Mansur’un adiyla da
anilan Dar-1 Mansur’dur. Yalan sdylemek bu kutsal meydanda oldukca zordur. Dede de
talip de orada adeta Allah’in, Peygamber’in, Oniki Imam’m, Kirklarm huzurundadir.
Zaten cem ibadetinin kutsal kirklar meclisinin bir yinelenmesinden ibaret olduguna
inanilir. Diiskiiniin sorgulanmasi ve hakkindaki karar temsili kirklar meclisinde onlarin

manevi huzurunda gergeklestirilir.

3- Cem huzurunda kanunun taraflari, suglayan /suclayanlar ile suclanan
/suglananlar ve hatta olaya sahit olanlar, olayla ilgili bilgi sahibi olanlar dinlenir. Dede
cem erenleri olarak anilan cemin 6zellikle dede soylu yaslilarinin ve hatta cemaatin de
goriisiine bagvurmak suretiyle karar verir. Eger dede cemaate sorunla ilgili danisirsa

29

talipler “Dilli bagli miyim Erenler’” diye s6z isterler ve Dedenin oluruyla, yani destur

vermesiyle goriiglerini ifade ederler.

4- Cemaatin huzurunda dedenin agikladigi kararlar kesindir. Nadir hallerde dede
karar vermekten kacinarak konuyu Pirine havale eder. Yine istisnai durumlarda diiskiin
Anadolu’daki Alevilerin Diiskiin Ocagi olan hidir Abdal Ocagina veya Hacibektas
ilgcesinde bulunan Celebilere yollanir. Yollanan diskiin kisi veya kisiler
cezalandirilabilecegi gibi affedebilecekler de. Verilen cezalar maddi veya manevi

olabilir.

5- Bazi hallerde sitemi kesilen (cezalandirilan) kisinin verilen karara uymadigi,
yani maddi manevi cezasini yerine getirmemesi nedeniyle konu yeniden dedeye

getirilebilir veya yukarida ilk {ist makama yollanabilir. Cezanin agirligina gore
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diiskiinliik cezasi toplumdan dislanmaya kadar varabilir. Toplumdan dislanan kisiyle
ailesi dahil, herkes iliskiyi keser, mali, davart koydeki halkin malina davarina katilmaz,
kendisi cem ve cemaatlere alinmaz. Kurban kesemez ve kurban lokmasi yiyemez. Bazi
bolgelerde bu toplumdan dislanmalik yillar siirer. Ancak dedenin huzurunda toplanan

cemaatle birlikte veya dedenin karar1 diiskiiniin affedilmesini

saglayabilir”(Yaman,2009b:207-208).

Dedelerin yonlendirdigi sosyal bir kurum olan Diiskiinliik geleneksel Alevi
orgiitlenmesi icerisinde hayati bir yere sahiptir. Halk mahkemesi olarak da adlandirilan
Diiskiinliik sistemi bir yargi kurumu islevi gérmektedir. Diigkiinliikk kurumu varligini
dedelik orgiitlenmesinin varligina borgludur. Arastirma alanimizda dedeler ve taliplerle
yaptigimiz goriismelerde diiskiinliik hakkinda ¢ok cesitli diisiinceler ortaya ¢ikmistir.
Geleneksel Aleviligin yaklasik 40-50 yildan bu tarafa gorgili, sorgu cemlerinin
yapilamamasi nedeniyle birgok kurumu fonksiyonelligini kaybetmis ve folklorik bir

unsur olarak giinlimiize yasayabilmistir.

50 yas ve lizeri dede ve talipler diiskiinliik hakkinda geleneksel cem torenlerinde
sahit olduklar1 kadar bilgi sahibidirler. Yasadiklar1 kdy toplumunda karsilastiklar
hukuki problemlerde eskiden diiskiinliikk sisteminin isletildigini ve diiskiin olanlarin
arttk mahkemelere bagvurarak sorunlarini hallettiklerini soyliiyorlar. 40 yas alt1 sadece
talipler degil dede soylu olanlarda diigkiinliik hakkinda ¢ok az bilgiye sahipler ve hatta

bircok geng diiskiinliik kavraminin anlamini dahi bilmemektedir.

Diigkiinliigiin Alevilerin kendi geleneksel yapilarint ve toplum ahlakinin
korunmasi i¢in ¢ok dnemli bir miiessese olduguna herkes inaniyor. Fakat konustugumuz
hemen herkes kdylerde 40-50 yil boyunca Cem torenlerinin yapilmamasi nedeniyle
Musahiplik, diiskiinliik vb. kurumlarinda eski fonksiyonunu kaybettigini soyliiyorlar.
Ozellikle yashilar eskiden herhangi bir sug isleyenin “diiskiin” kabul edilerek, kdy halki
tarafindan dislanarak, herkesin, diiskiin olan kisiyle biitiin alig-verislerini keserek, O
kisiye tuz, yag, kibrit vb. ufak seylerin dahi verilmedigini, O kisinin koyununun,
ineginin siiriiye katilmadiginin halbuki bu giin herhangi bir kisi ne yaparsa yapsin
toplumun sug isleyene karsi higbir yaptirimda bulunmadigini sdyleyerek, eski inang ve

geleneklerine her zaman 6zlem duyduklarini bildiriyorlar.

Vahap Bozkurt Dede’ye gore; “diiskiinliik sistemi Alevi toplumlarmmin halk

mahkemesidir. Aleviler su¢lu kisileri kendi yargi sistemi igerisinde halk
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mahkemelerinde hallederler. Diiskiinliik Hiristiyanliktaki aforoz mekanizmasinin bir
benzeridir. Bu mahkemenin yargi¢lar: da dedelerdir. Aleviler suglulara diiskiin derler.
Koyliilerin sinir davasi, namus davasi, para davasi olursa dedeler gelir ve suc¢lular
kendi mahkemelerinde sorguya ceker ve gereken cezayi verir. Eskiden Aleviler asla
devletin mahkemelerine bagvurmazlard:, hukuki problemlerini gorgii ve sorgu
cemlerinde dedelerin oniinde hallederlerdi. Benim ¢ocuklugumda talip koylerinden
cesitli olaylarda babam Kurt Veli dede’ye gelirlerdi. Sadece Aleviler dedeye
basvurmazdi. Ozellikle Alevi-Siinni karisik koylerde Alevilerle problem yasayan
Stinnilerde sorunun ¢oziilmesi icin ocakli dedelere basvururlard:. Alevilerle-Stnnilerin
karisik yasadigi koylerde Dedeler sorgu cemi yiiriittiikleri zaman Sinniler de; ““bizim

eksiklerimizi, yitiklerimizi dede ortaya ¢ikaracak diye sevinirlerdi.”

Tacim Coskun Dede’ye gore, “Diiskiinliik Alevi Kizilbas toplumlarinin
temellerindendir. Ug Stnnet-Yedi farzin her birini yerine getirmeyenler icin ayri ayri
“diiskiinliik” cezalart verilir. Daha sonra yargt yapiulr; Yargt Cemi; su¢larini itiraf
edenlerin suglarina gore ceza verilir. Adam oldiiren ve zina yapan kesinlikle topluma
kabul edilmez. Onlarla hanmimi dahi iligkisini keser. Koydeyse inegi siiriiye katilmaz.
Ates, tuz vb. seyler dahi verilmez. Yani ekonomik ve psikolojik ambargo uygulanir.
Suclularin hepsine “diiskiin” denir. Diiskiinliik bazi hallerde yedi yil siirer. 7 yil sonra
cezasi biter. Eger pismanlik duyar, af dilerse dedeyle beraber bir kurban keser ve
herkese dagitir. Boylece cezasit biter. Ama yinede cemaate tam karigamaz. Diiskiin

olanlar yasadigi koyiin disina siiriiltirler.”

Dervis Karakus Dede’ye gore; “diiskiin yoldan diisenlere denir, dedeye verdigi
ahdi yerine getirmeyenlere denir. Diiskiin olanlar suyla sabunla temizlenmezler ancak
onlart miirsit huzurunda mahkeme olarak temizlenir paklamirlar. Diiskiiniin ekmegi
yvenmez, suyu i¢ilmez, tuzu dahi istenmez verilmez. Diiskiiniin hatiri sorulmaz, hastasi
ziyaret edilmez, sadece oliisiine gidilir, éliistintin kirki ¢ikana kadar konusulur. Diiskiin
ile kazma, kiirek alisverisi dahi yapilmaz, imeceye alinmaz, dirgen ve yaba dahi
verilmez, el arabast dahi verilmez, davari siiriiye katilmaz, inegi sigira katilmaz,
tavugu, horozu dahi koyliintinkinden secilir. Bazen diiskiinler baska agir cezalarla da
kars1 karsiya gelirler. Diiskiin olanlara bazen kizgin saca ayaklarini bastirma,
ayaklarimin altina elli degnek vurma, ayaklarin yalinayak birakilarak serilen ates
koziiniin iizerinde yiiriitiilme, yalinayak karda yiiriitiilme, boynunda el tasi asilarak

cemlerde saatlerce ayakta bekletilirdi, gibi bazen diiskiin olanin ogluna kiz dahi
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verilmez, kizi ile de kimse oglunu eviendirmek istemez.”

Seyfi Sahin Dede’ye gore “diiskiinliik Alevilerde talip-dede fark etmez herkese
uygulanir. Aleviler igerisinde giinah-su¢ isleyen dedeler daha agwr cezalarla
cezalandirilirlar. Ornegin ben esimi bosadigim icin yol diiskiiniiyiim ve yillarca herkes
bana diiskiin goziiyle bakiyor. Ankara’da yasadigim igin sikinti ¢ekmiyorum. Koyde

yvasasam benim igin hayat ¢ok daha zor ve sikintili olurdu.”

Cemal Kocak Dede’ye gore; “diiskiinliik bu yolun en onemli esaslarindan
birisidir. Alevilikte “yol cimleden uludur prensibi cok 6nemlidir. “Eline, beline,
diline sahip ol” diisturu da ¢ok biiyiik 6neme sahiptir. Diiskiin eline, diline, beline sahip
olmayanlara denir. Velev ki bu dede olsa da boyledir. Kul hakki yiyen, zina eden,
komsularina kotiiliik yapan, haksiz yere adam oldiiren herkes diiskiin sayilir. Kendi
musahibinin karisiyla evlenen, musahibinin malina kast eden, oz kardesinin tarlasina
g0z diken herkes diiskiindiir. Diiskiin olan dedeleri de ancak miirsitler yargilarlar,
sorguya ¢ekerler ve ceza verirler. Namus meselesi ve adam 6ldiirme gibi suglart ancak
Daryeri’ndeki biiyiik miirsitler hallederdi.  Alevilik kildan ince kiligtan keskin bir
yoldur. Herkes bu yolu siirdiiremez maalesef giintimiizde eskiden diiskiinliige sebep olan
davranislarin ¢ogu isleniyor. Eskiden olsa bu davramislara agir cezalar verilirdi. Bu

suglar igleyenler hemen diiskiin ilan edilirdi.

Diuskiinliik kurumu Alevi topluluklarin kendi i¢yapisinda tarihten gunimize
sosyal yapiy1 koruyan ve gelecek kusaklara aktaran, grup dinamizmin korunmasini
saglayan, toplumsal kontrolii saglayan ahlaki temellere sahip, hukuki yaptirimlari igeren
dini sosyal bir kurumsal yapidir. Diiskiinliik kurumunda halk mahkemesi 6niinde herkes
esittir. Sug isleyen dede olsun talip olsun fark etmez hatta dedeler daha agir cezalarla
karsilasirlar. Arastirma alanimizda Babamansur ocagindan dedelerin bir kisminin evleri
koylin disarisindadir. Bunun nedenini sordugumuz da dedelerin eskiden sug isledigi i¢in
koylin disina stiriildiiklerini sdylediler. Hatta eskiden c¢ok ilging olaylar yasanmis
bunlardan birisinde Sivas ve yoresinde Asik Kusuri olarak bilinen dede musahibinin
karis1 ile evlendigi i¢in Alevi toplumundan dislanmis, bu dede uzun yillar Sinni
koylerde gezmis daha sonra bir Siinni kdyiinde vefat ederek oraya defnedilmistir.
Modern 6ncesi toplumsal yapida alevi topluluklar asla devletin legal yargi kurumlarina
bagvurmazdi, hicbir su¢ hakime, savciya sikayet edilmezdi. Aleviler ferdi ve sosyal
problemlerini devletin resmi yargt kurumlarina tasimayr da su¢ kabul ederlerdi.

Geleneksel Alevi sosyal orgitlenmesinin temeli olarak bilinen dedelik kurumu alevi
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topluluklarinin ahlaki, dini, ekonomik ve ticari problemlerini ¢6zecek ana merci olarak
kabul ediliyordu. Ozellikle 1970lerden sonra Alevi-Bektasi gelenegine bagli insanlarin
yasadig1 koylerde yasanan biiyilk go¢ dalgasiyla artik neredeyse koylerin biiylik
cogunlugu bosalma noktasina gelmistir. Koylerde yasayan ocakli dedelerin hemen hepsi
ilk go¢ dalgasinda Istanbul, Ankara gibi biiyiik kentlere gd¢ etmistir. Daha onceleri
koydeki tiim problemlerin ¢6ziime kavusturuldugu ana merci olan dedelik kurumu
dagilinca Alevi talip koyleri karsilastiklar1 problemlerin ¢oziimlerinde bosluga
diismiigler ve biiylik sikintilar yasamislardir. Mahkeme kapilarina sikayet igin
basvurmay1 ayip sayan Alevi talipler mecburen hukuki sorunlarini ¢6ziime kavusturmak
icin devletin resmi adli kurumlarina basvurmak zorunda kalmislardir. Bu yasanan
siireclerin sonucunda dogal olarak diiskiinlik kurumu da islevselligini kaybetmistir
diyebiliriz.

45. Toplumsal Dayanisma ve Kardeslik Kurumu: Musahiplik

Arapca kokenli bir kelime olan musahiplik, arkadaslik yapmak, dostluk kurmak,
eslik etmek ve refakat etmek gibi anlamlara gelir. Musahip ise, arkadaslik eden, sohbeti
giizel olan anlamina gelir. Alevi/Bektasi geleneginde ise, daha dnce ikrar vermis olan ve
kan bag1 da tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, dedenin ve cem toplulugunun
oniinde, Hakk’a yiiriiylinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair ahitleserek
gerceklestirilen bir torenle kurulan manevi kardesligi ifade eder. Temel bir Alevi
kaynagi olan Buyruk’taki ifadesiyle, “iki sofunun bdylece iki ocagin kiyamete degin
kardesligidir.” Musahiplik, evlilik ya da soy agaci disinda sanal olarak olusturulan bir
akrabalik olup iilkemizdeki Alevi/Bektasi ¢evrelerde yiizyillardan beri yasatilip
giiniimiize getirilen 6nemli bir kurumsal yapidir. Musahiplige, yolun geregi oldugu ve
bu diinya hayatinda insanlar arasinda dayanigmay1 hedefledigi i¢in yol kardesligi, ayrica
bu beraberligin Oliinceye kadar siirmesi gerekliligi ve musahibine karsi kisinin
yaptiklarindan, 6te diinyada sorumlu tutulacagi i¢in de bazi ydrelerdeki ifadesiyle,

ahiret/ahret kardesligi ve can kardesligi gibi isimler de verilir(Y1ldiz, 2005, 123).

Alevi geleneginin 6nemli bir kavrami olan musahiplik sOyle tanimlanabilir.
“krar vermis olan ve kan bag1 da tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, dedenin ve
cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair s6z vermeleri

bi¢ciminde gergeklestirilen bir torenle kurulan manevi kardesliktir.” Bir diger ifade ile
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musahiplik, iki talibin esleriyle birlikte “yol”un esaslarina uyacaklarina dair ikrarli ve
musahipli olan toplulugun huzurunda séz vererek o toplulugun iiyesi olma islemidir.
Alevi toplumuna kabul ve giris torenidir. Musahiplik torenini gergeklestirmeyenler
gergek manada Alevi kabul edilmezler. Anadolu’da, daha ziyade Tiirkmenler arasinda
yaygin olarak yiiriitiilen bu adete gére musahip olan giftler arasinda evlilik ya da soy

agaci disinda sanal olarak bir akrabalik bagi olusturulmus olmaktadir (Bulut, 2013:103).

Soydan gelen, kan bagi yoluyla olusan bir toplumsal orgiitlenme ag1 ya da
sistemi olarak akrabalik diizenlenisleri, her kiiltiirde farkli sekillerde karsimiza cikar.
Akrabalik kavrammin i¢ine “hisimlik”, yani evlilik yoluyla kurulan iliski agini ve
sonradan kazanilan “sanal” ya da “diizmece” akrabalik cesitlerini de kattigimizda,
sosyal bilimler agisindan toplumu/kiiltiirii anlama ¢abasinda irdelenecek ¢ok verimli bir
alanin kapis1 agilmis olur. “Tasavvuri akrabalik” ya da “Yar1 akrabalik” da denilen sanal
akrabalik, kana ya da soya bagli olmayip karsilikli anlagma ve s6zlesmeye dayanan bir
sOzlii akittir. Musahiplik, Alevi ana babanin ¢ocuklar1 olmalar1 nedeniyle Alevi sayilan
yetiskin ve evli iki erkek arasinda kurulan 6zel bir iliski bicimidir. Ozel olarak iki aile
arasinda gerceklestirilen bir cemiyete giris torendir. Buna gore, iki erkek birbirinin

musahibi olmaya karar veririler ve toplulugun bu konudaki onayimni alarak musahip

olurlar(Okan, 2004:75-76).

Alevi/Bektasi geleneginde musahiplige ¢ok onem verilmis olup, adeta inancin
temellerinden biri seklinde kabul edilerek saygin bir kurum olarak goriilmiistiir. Zira bu
gelenekte onceleri musahibi olmayanin yola giremedigi ve ceme katilamadigi, musahip
kurbanindan da yiyemedigi bilinmektedir. Ulkemizdeki Alevi/Bektasi gevrelerde
yalnizca Bektasiligin Babagan kolunda bulunmayan musahiplik, Bektasilik’te ise, genel
olarak yaygin degildir. Buna karsilik Bektasiler disindaki Alevi ziimrelerde son derece
onemlidir, oOzellikle Kizilbags Tiirkmenlerde ve Tahtacilar ’da inancin temel
niteliklerinden birini olusturur. Kizilbas Tiirkmenlerde bu ylizden belli bir yasa gelmis
her inang mensubu kendine bir musahip tutmakla yukimludir. Bu kurum, topluluk
iginde iki ailenin birbiriyle kardeslik akdetmesini ifade etmekte olup bu sekilde ailelerin
karsilikl1 yardimlagsmasini saglayarak sosyal dayanigsmay1 da hedeflemektedir. Koklii bir
geemise sahip olan musahiplik, Anadolu Aleviligi igerisinde ¢ok onemli bir islevi

yerine getirmektedir(Y1ldiz, 2005, 124).

Alevi gruplan iginde bu gelenek yiizyillarca devam etmistir. Musahiplik

geleneginin iglevselligini yitirmeden giinlimiize kadar gelmesinin, sehir merkezlerinden
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uzak yasayan Alevilerin kendi aralarinda ¢ikacak problemleri azalttifini ve toplumun
huzurlu bir sekilde yasamasina vesile oldugunu soyleyebiliriz. Tarihsel suregte din
kardesliginin kan kardesliginden 6nemli oldugunun ortaya konulmasi, ayni duygu ve
diisiincelere sahip olan bireylerin musahiplik sayesinde birbirilerinden sorumlu
tutularak islevsel bir kontrol mekanizmasinin olusturulmus olmasi musahiplik kurumun
faydalarini agik¢a ortaya koymustur. Musahiplik kurumu, askerin ve polisin olmadig:
yerde, bireylerin kendilerini sorumluluk altinda hissederek toplumsal birlik, beraberlik

ve dayanigsmanin saglanmasini hedeflemistir(Rencber, 2012:184).

Alevi toplumu igerisinde musahip olmak i¢in dncelikle bir takim seylerin yerine
getirilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de once musahiplik ceminin yapilmast gerekir.
Yine bu téren yapilmadan once, gelenegin geregi olarak bir takim islemler, belli bir
siire¢ dahilinde yapilir. Soyle ki; musahip olmak isteyenler, anne ve babalarinin onayini
aldiktan sonra rehbere basvururlar. Rehber, bu bagvuruyu degerlendirir; olumlu kanrya
varirsa durumu dedeye bildirir. Bunun {izerine bir téren yapilir ve torenin basinda
musahip olacak canlar, miirsidin karsisinda dara dururlar. Dede, oncelikle onlara
musahipligin beraberinde getirecegi sorumlulugu hatirlatarak, “sakin bu yola gelmeyin,
¢linkii bu yol, zordur; gelme gelme, gelirsen donme; gelenin mali gider, donenin cani
gider; 61 ama ikrar verme, Ol ikrarindan donme” der ve bu igin kurallarmi bildirir,
bunlar1 yerine getirmeyi kabul edip etmediklerini sorar; ¢linkii insan hayatinda bir kez
yapilacak olan kardeslik andi, yasam boyu siirecek, hi¢bir bigimde araya kiiskiinliik,
darginlik girmeyecektir. Eger onlar, kabul ettiklerini sdylerlerse dede, bir giilbank okur
ve arkasindan taraflar, birbirlerini stnamak ve bunu yiiriitiip yliriitemeyeceklerine kesin
karar vermek amaciyla en az bir yil olmak iizere iki ya ii¢ yil beklerler. Bu siirec,
birbirini sinama ve anlama siirecidir. Eger taraflar, bu siire¢ igerisinde anlasamayip
bunu yuritemeyeceklerine kanaat getirirlerse, musahip olmaktan vazgecerler. Boylece
kardeslik andlart bozulmamis olur ve daha sonra baska biri ile de musahip olabilirler.
Musahip olduktan sonra andi bozanlar ise, hayat boyu yeni musahip tutamazlar, diiskiin
sayilirlar. Taraflar, birbirini taniyip anladiktan ve bu ise kesin karar verdikten sonra

artik musahiplik cemi yapilir.

Musahiplik cemi icin, musahip olacak olanlar, daha 6nceden boy abdesti alirlar.
Boy abdesti sirasinda Once eller, sonra agiz, burun ve yiiz yikanir. Bu arada peyk, cem
erenlerine cemin yapilacagini haber verir. Ardindan rehber tarafindan boyunlarina

mendil veya tigbent baglanarak cem meydanina getirilen canlar, esleri ile birlikte dara
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dururlar, arkasindan tizerlerine beyaz bir ¢arsaf ortiilerek dededen dua ve nasihat alirlar.
Bu beyaz carsaf, yasarken Olmenin, O6lmeden oOnce Olmenin ve kefenlenmenin
simgesidir. Burada 6len insanin nefsidir. Bu 6liimle insanin nefsi, kotiiliiklerden arinmis

olur.

Cem’de once ¢erag uyandirilir (mum, kandil yakilir), arkasindan da Seyyid-i
Ferras (Selman), ibrik¢i, asik (sazender), semahgi, sak-i Kevser, sofract ve gdézcii gibi
hizmet sahipleri, sirasiyla belli bir erkan dahilinde hizmetlerini gergeklestirip dededen
dua alirlar. Cemin sonlarina dogru cemi yoneten dede, “Nefsinize uymayin, yolunuzdan
azmayin, ¢ig lokma yemeyin, mali mala, can1 cana katin, halinize haldas, yolunuza
yoldas olun” diyerek ahlaki bir takim 6giitler verir. Bu 6giitlerde de genel olarak, dede
tarafindan dort kap1 kirk makamin gereklerine uyulmasi vurgulanir. Bu yiizden toéren
Oncesi ve toren sirasinda da stirekli dort kapiya atiflar vardir. Ardindan dede, topluma
donerek bu kisilerin varsa kusurlari, hatalar1 ve ayiplariin sdylenmesini ister. Bu,
toplulugun bu kisilerin musahip olma isteklerine razi olup olmadigini anlamak ig¢in
yapilir. Topluluk razi ise, yeniden ogiitler verilir; musahipler de, Hak Muhammed
Ali’ye daima bagli kalmaya ve Hiiseyin’in yolundan ayrilmamaya soz verirler, bdylece
kabul gergeklesmis olur. Ayrica adina musahiplik kurbani denilen kurban de kesilir.
Cemin sonunda artik musahip olanlar, dede ve rehberden baslayarak oradaki tiim
biuydklerin ellerinden, kuglklerin goézlerinden &perler, sonra ceme katilan herkes
birbiriyle niyazlasir. Ardindan on iki hizmet sahipleri, ayaga kalkip dedenin elini 6per
ve onlar da birbirleriyle niyazlagir. Ceme katilan cemaat da “Hu sofular, menziliniz

mubarek olsun, Cenab-1 Allah, ikrarimizda ber karar eylesin” diye dilekte bulunur.

Musahiplik cemi, Alevi/Bektasi gelene§inde oldukca onemli, 6nemli oldugu
kadar da oldukc¢a gorkemli ve ayrintili bir térendir. Boylece her iki aile, birbirinin diinya
ve ahirette musahibi ve kardesi olur, hatta birbirlerini kardesten de istiin olarak
goriirler. Bu ylizden musahiplik, kan kardesliginden daha énemlidir. Bu toren, gelenek
icinde ayn1 zamanda, yeniden dogus, topluluga giris anlamina gelmekte olup icerdigi
anlam ve beraberinde getirdigi sorumluluklar agisindan zor bir durum ve siireci ifade
etmektedir. Bunu zorlugunu anlatmak amaciyla da degisik yorelerde “kildan ince,
kilictan keskin, demirden leblebi, atesten gomlek™ gibi ifadeler kullanilir. Bu sekilde
musahiplik bag: tesis edilmis olur. Unutmamak gerekir ki Alevi gelenegine gore, kisi
yasaminda yalniz bir kere gerceklesebilen bu antlasmanin, 6liim, diskiinliik ve ayrilik

gibi durumlarda bozulmasi halinde yenilenmesi miimkiin degildir. Bu yilizden
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Tahtacilar’ da musahipli birisi 61diigiinde, 6len kisinin musahiplisi bagka birisi ile tekrar

musahipli olamaz(Y1ldiz, 2005:124-126; Bulut, 2013:110-111, U(;er, 128-162).

“Bir dayanmisma ve kardeglik kurumu olarak tesekkiil eden musahipligin dini,
ictimai, iktisadi ve ahlaki sahada pek ¢ok faydalarinin oldugu bilindigi gibi; toplum- da
huzur, stikdnet, dirlik ve birligi saglamasi agisindan da 6nemli katkilarinin oldugu inkar
edilemez. Musahiplik kurumunun ilk uygulamalarindaki asil hedefin, mensuplarini dini
ve ahlaki acidan denetlemek ve kardeslerin birbirlerinin eksiklerini gidermeleri ve
boylece daha yasanabilir bir toplum olusturmak oldugu anlagilmaktadir. Ortaya konulan
musahiplik hukukuyla kardeslerin birbirlerini her a¢idan kontrol etmeleri ve destek
olmalar1 amaglanmistir. Kardeslerden biri, diiskiinliigli gerektirecek bir sug islediginde
musahibi de bundan etkilenir ve onun da toplumdaki degeri diiser. Bu sebeple
musahipler birbirlerini kontrol etme ihtiyaci duyarlar. “El ele, el Hakk’a” prensibi
geregince musahiplerin birlikte yiirlimeleri, erdem ve faziletlerini paylasmalari esastir.
Ovgil ya da yerginin her ikisine mal edilmesi séz konusu oldugundan iyi seyler
yapmakta birbirlerini destekledikleri gibi, kotiiliiklerin ortaya ¢ikmasini dnlemekte de
birbirlerine yardimer olurlar. Bdylesi bir durum, musahipler arasinda ciddi bir kontrol

mekanizmasini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ote yandan dini egitim ve cocuklarin terbiyesi konusunda da musahiplik
kurumunun ¢ok belirleyici bir roliiniin oldugu goériilmektedir. Musahipler birbirlerinin
gidisatini kontrol ettikleri gibi ¢ocuklarinin ahvalini de kontrol ederler. Genglerin, kot
yollara sapmamasi i¢in goz kulak olurlar. Kendi ¢ocuklarina gosterdigi 6zeni kardesinin
cocuklara da gosterir. Diger bir deyisle Musahipler, kardeslerinin ¢ocuklarint kendi
cocuklarindan ayirt etmezler ve onlara aym1 gozle bakarlar. Dini kurallarin ve temel
bilgilerin ¢ocuklara 6gretilmesinde musahipler belirleyici bir konumdadirlar. Bir kisim
dini bilgiler musahip ve onun hanimi vasitasiyla erkek ve kiz ¢ocuklarina aktarilir.
Cocuklar, babalarinin musahibini kendi babalar1 gibi kabul ederler, saygi ve hlrmette

kusur etmezler.

Sosyal ve iktisadi hayat acisindan musahiplik degerlendirildiginde toplumun
diizenli ve kontrollii olmasinda, bireyler arasinda kardeslik ve dayanismanin
gerceklesmesinde 6nemli bir roliiniin oldugu anlagilmaktadir. Musahip olanlar, hayatlar
boyunca birbirlerine destek olurlar; acilari, tasalari, sevingleri birlikte paylasirlar,
birbirlerini gorip gozetirler. Musahipler, birbirlerinin evine tipki kardeslerinin evine

girer gibi teklifsiz, randevusuz, gayet dogal bir sekilde girebilir ve yemegini yine ayni
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sekilde yiyebilir. Asla onlar arasinda senlik-benlik olmaz. Maddi agidan birbirlerine
yardimci olurlar. Birinin basina bir felaket gelse, sozgelimi tarlasini sel alip gétiirse, evi
yikilsa ya da yansa, hayvanlarini kaybetse kan bagi olan kardesinden once musahibi
onun yardimina kosar, imkanina gére ona yardimci olur ve bdylece sevincine ortak
oldugu gibi acisina da ortak olur. Eger musahip, imkan1 oldugu halde yol kardesine
yardim etmezse bu durum, biiyiik bir giinah olarak degerlendirilir ve ona toplum iginde
1yl gozle bakilmaz. Su halde musahiplik, dini yonii olan bir kurum olmakla birlikte,
yardimlagsma ve dayanismayi saglamasi bakimindan toplumsal yonii agir basan bir

kurum gorinimiindedir.

Musahipler arasindaki sorumluluk 6liinceye kadar devam eder. Eger taraflardan
biri Oliirse, digeri 6tekinin esi ve ¢ocuklarina bakma sorumlulugunu iistlenir. Buyruk’ta
bu durum soyle ifade edilmistir: “Gergek musahip, Obiirliniin yarasima ilag olandir.
Musahip, kardesinin inleyisini duyandir, kardesinin derdine derman olandir. Kardesinin
kiifriinii iman sayandir. Kardesinin derdine derman olmayan, kiifriinii iman saymayan

musahip olamaz”(Bulut, 2013:14-115).

“Yine musahipligin 6nemli sonuglarindan biri de, her iki aile g¢ocuklarmnin,
birbirleriyle yedi kusak boyunca evlenememeleridir. Birbirine musahip olan iki kisi,
birbirinin 6z kardesi gibi kabul edildiginden dolayi, her iki aile ¢ocuklar1 da kardes
kabul edilir. Boylece musahiplerin ¢ocuklar1 arasinda evlilige kesinlikle izin verilmez.
Hatta baz1 Alevi kdylerinin, bir diger Alevi koyii ile musahipligi oldugu, bu yiizden de
bu iki kdyiin insanlarinin birbiri ile evlenemedikleri bilinmektedir. Tiirk toplumlarinda
kardes cocuklar1 evlenebildigi halde, birbirine musahip olanlarin ¢ocuklarinin
evlenmemesi, musahip kardesliginin ne derece etkili ve kokli oldugunu gosterir. Ayrica
musahip olanlar, yapmis olduklar1 kabahat ve kotiiliiklerin hesabini da birlikte verirler.
Bu yiizden eger biri hata yaparsa digeri, onu uyarmakla ytlikiimliidiir; bundan dolay1
biri, diiskiin olursa digeri de diiskiin sayilir. Bu sekilde kisilerin birbirlerini hem
egitmeleri, hem de birbirlerini tamamlamalar1 beklenir. Bdylece musahipler,
birbirlerinin yapabilecekleri kotiiliiklere kars1 sorumlu olacaklari i¢in de, Alevi toplumu
icerisinde musahiplik, ylizyillardir bir sosyal kontrol mekanizmasi islevini de yerine

getirmektedir”’(Yildiz, 2005, 127).

Bu giin Musahiplik kirsal kesimde bir dereceye kadar devam etmekte ise de kent
hayatinda tarihe karismak tlizeredir. G6¢ Oncesi yerlesim merkezlerinde Musahip olmus

kimselerin ¢ogu, biiyiik sehirlerde musahibini unutmus ve Muséahip hukukunu dikkate
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almamistir. Kentlerde yetisen kusak ise Musahip akdi yapmaksizin hayatini
siirdiirmektedir(Uziim, 1997:114; Coskun, 2001:148). Sehir merkezlerinde biiyiik
Olclide ekonomik ¢ikarlarin 6n plana ¢ikmasi sebebiyle, artik hi¢ goriilmeyen ve bu
yiizden tarihe karigsmak {izere olan musahiplik, kirsal kesimde az da olsa oldukga gevsek
bir sekilde yasatilmaktadir. Go¢ Oncesi yerlesim merkezlerinde musahip olmus
kimselerin ¢ogu, biiylik sehirlerde musahibini unutmus ve musahiplik hukukunu dikkate
almamistir. Kentlerde yetisen kusak, musahiplik akdi yapmaksizin, hatta onun ne
oldugunu dahi bilmeksizin yasamini siirdiirmektedir. Bozkurt’un ifadesiyle; “Alevi
kitlenin koylii yapilanmasinin ¢oziilmesi, bu kurumu neredeyse timden yitimini
getirmistir. Endiistri toplumunda ve kent yagaminda bu ilkelerin yerine getirmenin
glicliigli-hatta olanaksizligi-ortadadir. Kent yasamina giren Alevilik i¢in iki secenek
vardir: Bu kurumu tiimden birakmak ya da kurumu sembolik olarak siirdirmek.”
(Bozkurt,2006:183). Bu ytizden musahiplik, kendisiyle birlikte dedelik ve cem gibi
kurumlarinda biiytlik bir degisim siirecinden gectigi ya da bunlarin modernizasyonu ile
birlikte igeriginin bosaltildig1 bir siliregte gegmisin diigsel, tatli bir anis1 olarak artik
sembolik bir deger tasimanin 6tesinde pek bir sey ifade etmemektedir(Y1ldiz, 2005:130-
131).

Musahiplik Kizilbagligin en 6zgiin kurumsal yapilarindan birisidir. Musahiplik
Ozellikle Erdebil Tekkesine bagli Sufiyan Siiregi Kizilbaslar i¢in inang esaslarinin
vazgecilmezlerindendir. Arastirma alanimiza bagli kdylerin % 90 gibi kahir ekseriyeti
Kizilbas Tiirkmenlerden olusmaktadir. Bektasilerin aksine bu Kizilbas Tiirkmenler igin
Musahiplik yola girmek i¢in temel sarttir. Kizilbag Tiirkmenlere gore 4 kapr haktir;
Talip kapisi, Rehber Kapisi, Musahip kapist ve Miirsit kapisidir. Musahip kapisi en az
Miirsit kapist kadar onemlidir. Geleneksel Alevi sosyal oOrgltlenmesinde Dedelik
kurumunun ne kadar 6nemli oldugunu tartismaya gerek yoktur. Dedelik kurumu
icerisinde Pir Kapis1 ve Miirsit Kapist en etkin makamlardir. Musahip kapist Alevi
olmanin ve yola girmenin temeli olarak goriilebilir. Ciinkli Kizilbaslikta Musahip
tutmayan, gorgii gormeyen gercek manada Alevi sayllmazlar. Arastirma alanimizda
gozlemledigimiz kadartyla Musahiplik gelencksel yapidaki canliligini ve gliciinii
koruyamamis olsa da hala yasamaktadir ve yasatilmak i¢in ¢alisilmaktadir. 40 yildan bu
tarafa cem yapilmayan kdylerde dahi Musahiplik kurumunun var oldugunu ve hemen
herkesin musahibi oldugu bilinmektedir. Geleneksel Musahip tutma toreni cemler

yapilmasa da hemen her kes bir musahibe sahiptir. Musahiplik Kizilbag Tiirkmenler i¢in
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cok biiyiik 6nem tasimaktadir. Musahip aileler kardeslerden daha {istlin tutulmaktadir.
Herkes musahibini segmekte hurddr.

Arastirma alnimizda dikkatimizi ¢eken konular sunlardi; Alevi canlar1 Dedeler
birbirine musahip tayin etmektedir. Her aile kendisine yakin ve samimi buldugu
arkadaglarinin ailesi ile musahip olma istegini koydeki varsa dedelere yoksa muhtara
bildirir. Muhtar ya da dede bu iki aileyi musahip tayin eder. Musahip erkekler
birbirlerine kardeslik, kadinlarda bacilik derler. Bu iki ailenin ¢ocuklar1 da Musahip
ailenin velilerine annelerine, analik ya da cici anne, babalarina ise babalik ya da cici

baba derler.

Fakir ve yoksul ailelerinin daha zengin ya da Almanci diye tabir edilen Avrupa
da is¢i olarak calisanlarla musahip yapilmisti. Musahip olan fakir ailelerin ¢ocuklarinin

egitim masraflarini genellikle zenginler karsiliyordu.

Ocakli dede aileleri genellikle kendi aralarinda musahip oluyorlardi. Ornegin
Sah Ibrahim Veli Ocagma bagl Bozkurt soy isimli dede ailesi, ayn1 kdyde yasayan
Seyit Ali Sultan Ocagina bagli Dede ailesi Kocak soy isimli dede ailesiyle musahip

olmuslardi.

Arastirma alanimizda yasayan Alevilere gore sadece insanlar yani aileler degil

iki koy de birbirleriyle musahip olur.

Ozellikle kdyden kente gogiin baslamasiyla dedelik ve diiskiinliik kurumunda
oldugu gibi musahiplik kurumu da degismeye ve doniismeye baglamistir. Musahiplik
hukuku kentsel yasamda artik eskisi gibi uygulanma imkani bulamamistir. Geleneksel
musahiplik 6rf ve hukukuna dayali Alevi orgiitlii sistemi artik yavas yavas ¢oziilmeye
baslamis ve zamanla uygulamadan kalkma noktasina gelmistir. Musahiplik uygulamasi
ozellikle koylerde dogan daha sonra kentlere go¢ eden dedeler ve talipler tarafindan iyi
bilinmekte hatta yasl kusak Alevilerin hemen hepsinin musahibi var ya da bir zamanlar
var olmustur. Fakat 6zellikle gecen kusak olarak tanimlayacagimiz asir1 politize olmus
78 kusagi Alevi talipler geleneksel Alevi kurumlarmma karsi her zaman elestirel
yaklasmiglar ve hatta Dedelik dahil geleneksel Alevi kurumsal yapilarim

reddetmektedirler.

Kizilbag Tiirkmenler “musab gardas” olarak tanimladiklari aileleri diinyada
yapilan, diinyada baglayan fakat ahirette de stren bir yol gardasligi, yol arkadaslig

olarak degerlendiriyorlar. Yol kardesligi 6zellikle ocakli Alevi Tiirkmenler arasinda
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dinin esaslarindan biri olarak goriiliiyor. Alevi Tiirkmenler “Yol climleden uludur”
prensibine bagl olarak “ Yol gardashig: tiim arkadasliklardan iistiindiir” prensibini ¢ok
onemli goriiyorlar, biliyorlar ve yasatmaya c¢alistyorlar. Arastirma alanimizda bir talip
musahiplik i¢in; “Musahip 6z gardasdan ileridir. Musahibin hatirin1 saymak gerekir. Bir
musahip gardaginin damina ¢ikarda bir zerre toprak dokerse onun derdine derman
bulunmaz. Musahiplik kildan ince kiligctan keskin bir gardagliktir” Sah Sazi Ocagindan
Yesari Dede’ye gore; Kizilbaglikta “Musahip kapisi” ¢cok dnemlidir. Bektasilikte herkes
birbirine musahip olabilir fakat Alevilik’te olamaz. Alevilik’te musahiplik blyiik 6nem
tasir. Musahibi olmayan yol eri olamaz, yola girmeyen, gorgli gérmeyen kisi gercek bir
Alevi degildir. O kisi sadece “muhib” olur. Muhibb yola girmemis sadece yola
muhabbeti olan kisidir. Muhib talip olamamis erdir. Alevilik’te en hakiki makam talip
olmaktir. Ciinkii dedeler de 6ziinde taliptir. Muhib olmus ama talip olamamis kisi heniiz
yol ehli olamamuistir. Yol ehli olamayan kisi heniiz gercek alevi olmamistir ve dliirken

asla Alevi sayillmaz.”

Garip Musa Ocagindan Safi Ercan Dede’ye gore; ““Musahiplik sadece Alevilere
has bir seydir. Bektasiler, Kizilbaslar gibi musahip tutmazlar, onlarin musahibe bakuisi
farklidir. Eskiden dedeler cemde ellerinde “Giil-i harhar agacinin daliyla” Allah-
Muhammed-A4/i askina musahip ilan ederdi. Cemler de musahip olanlara Dede, “elinle
koymadan alma, goziinle gormedigini sdyleme. Gelme, gelme! Donme, donme!
Musahiplik uzaktir gelemezsin, demir boyunduruk vuramazsin, atesten gdmlek giyemezsin,

ikrar verme, verdin donme, donenin mali, gidenin cani!” der ve musahiplik torenini bitirir.
Musahip olmanin sartlart ¢ok agirdi. Bazilarini sayacak olursak;

*  Musahip olanlar artik birbirlerinin malindan, camindan ve namusundan

sorumludur.

* Bir talibin musahibi oliirse onun karist ile evlenmez. Diiskiiniin kardesi éliirse onun esi
ile evlenebilir ama musahibinin dul karisiyla asla evlenemez. Sayet evlenirse stirekli,

sumirsiz diigkiin sayilr.”

* Birbirlerinin evlerine diledikleri zaman girerler, izin almazlar. Birbirlerinin mallar: ve

yiyecekleri birbirlerine helaldir.

* Birbirlerinin kizi, oglu, torunu ile kiz alip verme yapamazlar. Zira gocuklar: da

birbirilerine kardes olmus sayilirlar.

* Birbirlerine siinnet ya da dugiinde kirvelik yapamazlar. Zira kardegten kirve olamaz.
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* Musahiplik bir dmir boyu devam eder ve taraflardan biri 6lince son bulur. Ancak

yine de birbirlerinden kiz alip veremezler.”

Arastirma alanimizda goriistiigiimiiz Cemal Kogak Dede musahiplik hakkinda
sunlar1 soyliiyor; “Musahiplik mikemmel bir gérgiye sahiptir. Musahiplikte “dort can bir
don” kurali ¢cok onemlidir. Cemde dort can bir olur. Yetiskin, evli iki erkek, iki kadin
ailecek kardes olurlar. Yani aymi ruhu, aym evreni paylasiwrlar. Bir c¢esit gardashktir.
Kendi kardegine musahibine yaklastigin kadar yaklasamazsin. Musahiple hemen her sey
ortaktir. Musahip olanlar birbirine parayi sayarak vermezler. Yani kardesinin parasin
kendi parasi gibi, musahip kardesinin malmi da kendi mali gibi goriiriiler. Musahibinin
ogluna kizimi vermezsin, kizimi ogluyla evlendiremezsin. Bir talip kendi erkek kardesi
oliirse onun karisiyla evlenebilir fakat musahibini dul karisvyla asla evlenemez. Musahipler
birbirlerine “kardes” diye hitap ederler. Musahibini hammina da “baci” diye hitap
ederler. Musahipligin kékeni Peygamberimizin veda hutbesine dayanir. Hz. Muhammed
veda haccinda herkesi kardes yapti. Hz. Ali’yi de kendisine kardes ilan etti. Hz. Cebrail,
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi kardes yapti. Ta o zamandan bu giine Alevilerde kendi

aralarinda bundan dolayr musahip olurlar.”

Vahap Bozkurt Dede’ye gore; ““musahiplik yol kardesligidir. Bir c¢esit tarikat
kardesligidir.  Musahiplik Muhammed ile Ali'nin kardesligi gibi bir kardesliktir.
Musahiplik dunya-ahiret kardesligidir. Alevi-Kizilbas olan herkes bir musahip sahibi
olabilir. Bu yolun geregi olarak musahip sahibi olmak gerekir. Alevilik’te ““d6rt can bir
don” demektir. Ashinda musahiplik Kizilbashkta bir yardimlasma ve dayanisma
miiessesesidir. Eli varlikli olanin eli darda olana yardim etmesi, destek ¢ikmasidir.
Alevilige gére musahipsiz lokma yenmez. Musahip oz kardesten ileridir. Musahibin malt
kendi malidir, namusu da kendi namusu gibidir. Musahibin musahibi kardes, esi de bacisi
gibidir.”

4.6. Cem Evi (Baba Dam)

Tiirkiye’nin son yirmi yilinda kamuoyunda giindemini olusturan en 6nemli
konulardan bir tanesi Alevilik-Bektasiliktir. Alevilik-Bektasilik konusu da en fazla cem
evleriyle gundeme gelmektedir. Giindemin merkezine cem evlerini yerlestiren de
giindemin olusmasinda etkili olan Alevi Bektasi vakiflaridir. Bunun i¢in de kentlerde
Alevilik-Bektasilik hareketinin yeni yiizii olarak dernek ve vakiflar gériinmekte, onlarin
goriiniirliligliniin bariz sembolii de cem evleri olmaktadir. Cem evleri bir anlamda

Alevi- Bektasi sivil toplum orgiitleri olarak degerlendirilebilir(Taggin,2009:211).
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Geleneksel cem tdrenleri belli oturus ve diizene gore yapilir. Alevilikte tekke
bulunmaz. Alevilikte din torenlerinin hicbiri tekkede yapilmaz. Bir kdy evinde, bir su
basinda, bir aga¢ altinda yapilir. Béylece ev, aile yapisi, kOy meydani, kutsal agaglar,
kutsal yerler, yeni semboller ve inanglarla dogal ¢evreden kopmamistir. Alevilik dort
duvar arasinda sikisan tekke kiiltiiriinii dogaya, kdy toplumuna, kdy evine, koy
meydanina agiyor. Kokende yasam bicimi, dinsel toren diizeni, ¢adir yasaminin bir
ardili durumundadir. Yakin doneme dek gdgebe yasayan Alevi toplum, eski yasaminin
izlerini inanglarinda da yasatir. 60’11 yillarin sonlarina dek yaz aylarinda yayla gelenegi
aralarinda siirer. Yine kutsal sayilan belli subaslarinda, aga¢ goélgelerinde cem torenleri
yapilir. Alevi kdylerinin biiyiilk ¢ogunlugunda, cem toéreni igin ayrilmis belli bir yer
bulunmaz. Koylii goriim yapmak istediginde kdyde hangi ev, hangi oda o yil i¢in
uygunsa o ev secilir. Iceri hali, kilim, kege ile donatilir. Minderler, ddsekler yayilir.
Topluluk iki boliimden olusur. Erler genellikle sol yanda, bacilar sagda otururlar. Dede
ve yaslt erenlerin oturduklari kesim bir divani andirir. Boyle bir gegmise dayanan Alevi
cem evi, simdi biiylik kentlere tasinmis durumdadir. Oysa ne Alevi insan1 kdylerdeki

insandir ne de kentlerde yukaridaki konumlar gergeklesebilir(Bozkurt,2006: 177-178).

Cem evi: Alevilerin ibadet ettigi yere, secde edilen yer, toplanma anlaminda
“Cem Evi” denir. Cem evi Alevi Islam inancinin ibadet yeridir. Cem erkaninin yapildig1
yerdir. Buraya Ibadet Meydani, Erenler meydani, Kirklar meydam da derler. Aleviler
yiizyillarca ibadetleri olan cemleri koOyiin veya yerlesmenin en blylk evinde
yapmusglardir. Evlerin disinda ibadetlerini agik bulunduklar siirece tekke ve dergahlar ile

son yillarda cem evlerinde yapmaya ¢alismiglardir(Rengber, 2008:25).

Cem evlerinin geleneksel yapimin toplumu bir arada tutmak, degerler sistemini
gelecek kusaklara aktarmak, kimlik ve aidiyeti belirlemek ve korumak gibi ¢ok hayati
islevleri bulunmaktadir. Cem evi, Alevi toplulugun bir inang sistemi ve pratik hayati
talep eden kesitinin bir araya geldigi dini ve ideolojik bir organizasyon tipini temsil
etmektedir. Ideolojik organizasyonlar, kimlik ve aidiyeti iiretmek, sozlii gelenege
dayanmak, geleneksel ibadet hayatin1 beslemek, soy ve inang akrabaligi temelinde
dayanigma aglarin1 kurmak gibi islevleri yerine getirmektedir. S6z konusu fonksiyonlari
kirsal kiiltlirel degerler sistemi ve sosyal yapinin kutsal bir modelini sembolize eden
ocak sisteminin yarattig1 etki ve degerlerin cemiyet tipi bir topluluk iginde surdurtlmesi
i¢in gereken zemini hazirlamakta ve yapisal bir doniisiime isaret etmektedir. ideolojik

organizasyonlar, degerler sisteminin korundugunu, ancak yapisal bir doniisiimiin
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yasandigim1 haber vermekte, cemaat tipi bir sosyal yasami temsil eden Alevi
topluluklarin cemiyet tipi bir topluluk icinde yeniden organize oluslarinin mikro bir

modelini sunmaktadir (Sahin,2012:39-57).

Cem Ayin’i Alevi Bektasilerin cemaatle birlikte toplu olarak yaptigi ibadete
denir. Cem toreni, Onceden haber verilen insanlarin katilimiyla gergeklesir. Cem
torenlerine 7 den 77 ye tiim koyliiler katilir. Ceme katilan canlarin hepsi aynidir.
Hepsine bir gozle bakilir. Ceme Alevi-Bektasi din adamlar1 olan dedeler veya babalar
onderlik ederler. Baglama esliginde, Zakir adi verilen ozan tarafindan Hz. Muhammed,
Ali, Ehlibeyt, on iki imamlar ve Kerbela katliam1 iizerine deyisler, mersiyeler, dualar
okunur. Bu okunan eserler genellikle Fuzuli, Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Yunus Emre

ve diger Alevi-Bektasi ozanlarinindir(Sener, 1991:44)
“Cemler li¢ ana baslikta degerlendirilebilir.
a.) Ikrar Verme Cemi
b)Gorgu Cemi
c.)Musahip Cemi

Bunlarin disinda bazi bolgelerde, "Koldan Kopma" diye isimlendirilen cem ise
yeni yetisen genclerin cemleri dgrenmeleri igin yapilir. Bu bazi bolgelerde "Irsat ve
Kusanma Cemi" diye de isimlendirilir. Bu cemde gengler, yolu, erkani baslangic

diizeyinde 6grenirler ve yapilan cemlere yavas yavas dahil edilirler.

Ayrica Dardan indirme adi altinda kurbanli toplantilar yapilirsa da bunlar pek
cem ayini sayilmadigi gibi, pek yaygin da degildir. Alevi-Bektasi yolunda, genellikle
her cem ayininde kurban kesilir. Bu itibarla, aslinda cem, kurban olarak adlandirilir.
Tabii bu arada cem sayilmayacak kurban torenleri de vardir. Ziyaretgahlarda kesilen
kurbanlar veya Kurban Bayramlarinda kesilen kurbanlar vesilesiyle yapilan toplantilar
gibi. Bunun disinda Muharrem ayimin on ikinci glinii, Mayis aymnin altinci giinii (Hizir)

kurbani kesilir.

Abdal Musa Cemi de kural olarak bir yola alinma veya gorgii amaci yoktur. Bazi
bolgelerde persembeyi cumaya baglayan gecelerde olmak {izere her hafta Abdal Musa

kurbani yapmak gelenek halindedir.

Dogu Anadolu'nun bazi kesimlerinde "Dede" geldigi zaman, komsular toplanip

beraber kurban keserler. Buna, "istirak kurban1" denmektedir. Abdal Musa kurbanina
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buralarda rastlanmaz.

Biitlin bu ¢esitlilige ve farkliliga hatta bolgesel uygulama farkliliklarina ragmen
bir cemin i¢inde burada madde olarak siralanan cemlerden herhangi biri yapilabilir.
Yani cem baslamis devam ederken ikrar ya da goérgii cemi yapilabilir. Bunlardan her
biri siralaninca ayr1 ayr1 zamanlarda yapilma izlenimi vermemelidir. Her persembe
gecesi yapilan cemlerden bir tanesi de bunlardan herhangi biri yapilabilir. Daha sonra

her vakit yapilan ceme devam edilir.
a)lkrar Verme Cemi

Adindan da anlagilacag: iizere, bir kisinin Alevi-Bektasi yoluna alinmasi igin
yapilan cemdir. Bu cem bize gostermektedir ki kisiler evvellerinde zahir bir diinyanin
kapisinda ya da yolunda durmaktadirlar. Bu zahiri yani seriat kapisinda duranlar, bu
yoldan tarikat yoluna, batin diinyasina, goriinen diinyanin bir adim daha 6tesine gitmek
arzusunda iseler tarikat kapisina gelirler. Buraya geldiklerinde bu kapiyr ge¢mis cem
erenleri tarafinda karsilanirlar. Miirsit, pir karsilar ve rehber onu bu karsilamaya

hazirlar.
b)Gorgl Cemi

Gorgii Kurbani, Terciiman Kurbani diye de adlandirilan Gorgli Cemi, Alevilik-
Bektasilik yolu agisindan ikrarini almig talibin tarikat i¢indeki durumunun kendisi
tarafindan gozlenmesi bakimindan énemli bir cemdir. Kural olarak her yil kis aylarinda
yapilan bu cemde, "on iki hizmet" yapildigi gibi, biitiin talipler yillik olarak bir kez
herkes gibi gorgiiden gegcirilir. Bir anlamda bu cem, talibin ikrarin1 yenilemesi anlamina
da gelir. Clnki ikrar almak gayesiyle geldiginde kendisine "gelme gelme, donme

donme; bu yol demirden bir leblebi, ¢cignenmez" seklindeki uyarilar tazelenir.

Gorgiliden gecen talipler, eger daha once isledikleri bir kusurlar1 varsa bunlar1 bir
daha islememek iizere Hakk Meydani'nda s6z verip yemin ederler. Dogal olarak talip
gorildiikten sonra, manevi temizligi tamamlanmis kisinin gorgii kurbanindan lokmasini

yemeye baglarlar.
c)Musahip Cemi

Tarikata ikrariyla gelen talip, yillik gorgiilerini yapar ve bdylece tarikatin
icindeki yolu agir agir gecer. Bir siire sonra kamillik sifatina yakin oldugunda marifet

kapisina gelir. Bu hal, tarikat i¢erisinde yeni bir ikrar anlamina gelir. Bir Alevi-Bektasi
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zamani dortli dilimle Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat olarak kurar. Bunlardan Seriat
ve Tarikat yol anlamina gelir. Ilki goriinen diinyanm kurallarinin 6grenildigi zamana
isaret eder. Ikincisi batin, gériinmeyen diinyanin kurallarinin kavranildigi zaman iginde
zamana isaret eder. Marifet ise tarikat icinde yeni bir yoldur. Hakikate gelince zamanin
kendisidir, yani ilktir. Iste bu musahiplik cemi, talibi yol iginde olan bu "ilk"e

yaklagtirir.

Musahiplik cemi veya Musahip Kurbani; iki ailenin, baska deyimle iki ciftin
ahiret, yol kardesi olmak dilegiyle kurban kesmeleri ve bu nedenle cem yapilmasidir”

(Tasgin,2009:218).

Cem evi; adet, gorenek ibadet sekli anlamdaki “ayin” ile toplanti anlamindaki
”cem” kavraminin terkibiyle Alevilerin ibadet anlayisimi ifade etmek ic¢in kullanilan
cem torenlerinin yapildigi yer demektir. Buraya ayrica kirklar meydani da denmektedir.
Genellikle cemlerin yapildigi mekanlarin tabanlari hali ve postlarla dosenir. Duvarlar
kilim, hali ve tarikatca ulu sayilan kisilerin resimleriyle siislenir. Giris kapisinin
karsisinda “Fatima Ocag1” denilen bir ocak bulunur. Ocak bulunmayan evlerde bunu
temsilen bir ¢erag yakilir. Ocagin sag ve sol baslarinda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
temsilen iki mum yakilir. Ocagin sag yaninda “miirsit makami”, bunun da saginda
“cerag taht1” bulunur. Bu taht, dort kapry1 simgeleyen dért basamaktan olusur. Ust iig
basmagina dorderden on iki mum konulur. Bunlar on iki imami temsil eder. Son
basamaginda Allah-Muhammet Ali {i¢liisiinii temsilen tic mum birakilir. Cerag tahtinin
sag yaninda “rehber postu” bulunur. Bunun diginda yere on iki hizmet postu serilir, ikrar

ve sorgu cemleri genellikle bu mekanlarda yapilir(Uziim,2004:342-343).

Cem toreninin yapildig1 yere, Aleviler, Cem Evi (Gorgli Dami), Kent Bektasileri
ise Meydan Evi derler. Cem evleri sabit bir yer degildir. Kdyiin elverisli her mekan1 ve
evinde cem rahatlikla yiiriitiilir. Cemin yiiriitildigl yer, toren bittikten sonra bagka
islerde de kullanilabilir. Ornegin orada diigiin yapilabilir ya da orasmi insanlar mesken
olarak, misafirhane olarak mihman (konuk) agirlama da kullanabilirler. Kdyde cem
ibadetine ayrilmis bir yer olmadigi gibi, bu ibadetlerin yapildigi yerlerin 6zel bir
aksesuarlar1 da yoktur. Hatta bir y1l bir yerde, 6teki yilda da bir bagka yerde su kenar1 ve
dag baslarinda cem yiiriitiilebilir. Cem yiiriitiilen yerin kapali bir alan olmasi da sart
degildir. Koy Bektasilerinin biiyiikk bir bolimii 19. yiizyila degin gogebe idi. Gogebe
insan Cem Evi yapamazdi. Yaparsa sirtinda onu tasimasi gerekirdi. Iste o yiizden de

Cem i¢in bir bina yapilmamis, Aleviler nere elverisli ise orada cemini yiirlitmiistir.
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(Keceli,2005:327).

Cem evinde zaman ve mekan hep aymi kalir. insan her evresinde kendi zamanini
ve mekanini bulur, goriir, anlar, idrak eder. Cunku her yeni gelen talip, dervis ikrarin bir
onceki haline eklenir. Kendisi de bu kutsal halkanin bir sonraki olur. Bu hal btln
taliplerin birlikte halden hale cevrildikleri ortak zamani1 ve mekani olusturur ve dogal
olarak grup tiyesi olan herkes bunu bilir. Her biri ayni eksen etrafinda buyuk bir manevi

haz ile yani mekan ve zaman i¢inde donerler(Tasgin,2009:211).

“Genel olarak cem evlerinin bu gin yerine getirdikleri fonksiyonlarina,
islevlerine baktigimizda cem evleri Alevi vatandaslarin bir araya geldigi, toplu olarak
ibadet ettikleri bir mekan haline gelmistir. Ozellikle biiyiik sehirlere yapilan gdcler
beraberinde Alevilerin ibadet yapma istekleri cem evlerinin yapilmasinda en blyik
etken olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bugiin cem evlerinin en 6nemli
fonksiyonu cem ayininin buralarda toplu olarak yapilmasidir. Cem evleri blinyesinde
bulunan agevlerinde haftanin belirli giinlerinde fakir ve yardima muhta¢ insanlara
yemek dagitimi yapilmaktadir. Alevi vatandaslar lokmalarini, kirk yemeklerini, kurban
yemeklerini ihtiyag sahiplerine bu sayede ulastirabilmektedir. Bu da toplumsal

dayanisma ve birligi saglamaktadir.

Cem evleri bugiin egitim merkezleri konumuna gelmistir. Saz, semah, baglama
Ingilizce, Almanca, bilgisayar, okuma-yazma, dikis-nakis, el sanatlari, tiyatro vb.
kurslar diizenlenmektedir. On iki hizmet sahiplerinin yetistirildigi, Dede adaylarinin
egitildigi, Alevilik inan¢ ve kiiltiirel tarihinin incelendigi ve yeni yetisen nesillere

aktarildig1 mekanlar haline gelmistir.

Cem evleri, vefat eden insanlara cenaze hizmetlerinin yapildigi, gasilhane ve
morglari bulundugu, cenaze namazlarinin dede tarafindan kilindigr merkezler haline
gelmistir. Alevi vatandaslar kendi inang ve gereklerine gore yikanmakta, namazi

kilinmakta ve defnedilmektedir.

Cem evlerinde sosyal yardimlagma ve dayanismanin saglanmakta, ihtiyag
sahiplerinin ihtiyag¢lar1 giderilmeye calisilmaktadir. Fakir 6grencilere burs verilmekte,
dershaneye gidemeyen Ogrenciler i¢in hazirlik kurslar1 diizenlenmekte, dnceden tespit
edilen ailelere erzak ve giysi dagitimi yapilmakta, ¢ocuklar i¢in siinnet merasimleri
diizenlenmekte, evlenemeyen geng ¢iftlere maddi manevi yardimlar yapilmaktadir. Cem

evlerinde 0zellikle Alevilik inang ve Ogretilerinin benimsenmesi, toplum tarafindan
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kabul gormesi, bireylerin yetigmesi igin c¢esitli zamanlarda seminer, konferans,
sempozyumlar diizenlenmektedir. Alevilik inang ve Ogretileri canli tutulmaya
calisilmaktadir. Dini ve milli ginlerde ginin o©nemini anlatan etkinlikler

dizenlenmektedir.

Alevilerce deger verilen ziyaret yerlerine turlar diizenlenmekte, toplu kutlama ve
anma etkinlikleri dizenlenmektedir. Cem evlerinde ayrica basin yayin faaliyetleri
olarak Alevilik inan¢ ve kultiriine ait Kitap, dergi, brosiirler basilmaktadir. Bu sekilde
Alevilik inang ve kultlriine ait kitaplar basilarak Alevi vatandaslar inangsal ve kiiltiirel
manada mevcut olan kaynaklara ulasabilmektedir. Alevilik hakkinda bilgilere

ulasabilmektedir.

Cem evlerinin ¢ogunda kiitiiphane bulunmakta ve ayrica okuma salonlari
bulunmaktadir. Alevi vatandaslar istedikleri kitaplara ulagabilmekte ve okuma imkanina
sahip olabilmektedir. Goriildiigii gibi cem evi: Alevi ibadeti olan cem ayinin yapildigi,
toplumsal birlik, beraberlik ve dayanismanin saglandigi, nefsin sorguya ¢ekildigi, Alevi
vatandaglarin biiyiik sehirlerde karsilastiklar1 problemlerin ¢6zliime kavustugu yer,
egitim ve Ogretimin yapildigi, dini vecibelerin yerine getirildigi, halk mahkemelerinin

kuruldugu ve diger hizmetlerin yapildigi kurum haline gelmistir”(Rengber,2008:25-26).

“Cem evi, Alevilik geleneginin tanitildigi, dud ve niyazlarin yapildigi, dini
ritiiellerin uygulandig1 ve Alevilik/ Bektasiligin ahlak ve kiiltiir degerlerinin 6grenilip
yasandig1 6nemli bir kurumdur. Cem evlerinde Alevi topluma yonelik inan¢ ve kiltir
hizmetlerinin yiiriitilmesi yaninda, bir ¢esit yaygin din egitimi de yapilmaktadir.

Gunumuzde cem evlerinde gergeklestirilen etkinlikler su sekilde 6zetlenebilir:

a. Inang hizmetleri: Dede ve hoca gibi gérevlilerin 6nderliginde cem yapilip dua
edilmesi, cenaze hizmetlerinin yiiriitiilmesi, kurban kesimi ve lokma dagitimi gibi

riteller, cem evinde gergeklestirilen belli basli inang hizmetleridir.

b. Kultlr hizmetleri: Saz ve miizik kurslari, tiirbe ve diger inan¢g merkezlerine
diizenlenen gezi organizasyonlari, kutlphane hizmetleri, seminer ve konferans

programlari cem evinde gerceklestirilen kiiltiir hizmetlerine 6rnek gosterilebilir.

c. Egitim hizmetleri: Bilgisayar, yabanc1 dil, el sanatlar ve tiniversiteye hazirlik

kurslar1 gibi etkinlikleri bu ¢er¢evede degerlendirilebilir.

d. Sosyal yardim hizmetleri: Halka yonelik iicretsiz saglik kontrolleri, ilag

dagitimi, kan bagisi, hayirseverlerin nakdi ve ayni yardimlarmin ihtiyag sahiplerine
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paylastirilmasi, o6grencilere burs verilmesi gibi yardimlasma etkinliklerinden

olusmaktadir”(Y1lmaz,2011:233-234).

Taggin’a gore; giinlimiizde cem evlerinde gercgeklestirilen bu tiir etkinliklerin
Otesinde tarihten gliniimiize bu mekanlar ¢ok dnemli fonksiyonlar icra etmistir. Cemin
genel hatlariyla i¢ islevinden sdz etmek mimkiindiir: Bunlar,1- dinsel,2-sosyal-

egitsel,3-hukuksal islevler seklinde siralanabilir.

Bunlarin igerisinde cemin daha ¢ok dini islevi 6n plandadir. Bu durum hem
Alevi-Bektasiler hem de yabancilar agisindan boyle algilanmaktadir. Dogrusu bu algiy
hakli ¢ikaracak nedenler arasinda, cemin Alevi-Bektasi inanglarinin temelini olusturan
biitlin unsurlarin yeniden drama halinde uygulanmasi basta gelir. Bunun en basinda
Kirklar Cemi yer almaktadir. Alevi-Bektasilerin en diizenli ibadeti yine cemlerde
gergeklestirilir. Bu siireklilik yine Alevi-Bektasilerin bulunduklar1 ocaklar ve bdlgelere

gore degisiklik arz eder fakat yapilmasinda aksama olmaz.

Cemler sosyal biitiinliigli saglamada biiyiik bir isleve sahiptir. Bu bakimdan da
cocukluktan itibaren baslayan cemlere alinma veya her birey adina cem yapma, her bir
bireyin grubun dogal iiyesi olma imkanini saglar. Boylece her birey grubun biitiin deger
yargilarina, tarihine, kiiltlirline ve inancina yavas yavas sahip olarak sosyallesmeye
baglar. Ayn1 zamanda cemler, cem evlerinde yapilan biitiin hizmetlerden orada sdylenen
deyisler ve c¢alinan saza kadar sosyal hayat igindeki ortak bilgilerin 6gretildigi ve
kolektif davranigin saglandig1 egitim fonksiyonuna da sahiptir. Ortak tarih bilincinin
olusturulmasinda zihinlerin kuruldugu ve aklin olusturdugu o&zellikle kolektif tarih
bilincinin olusturulmasinda cemlerin biiyiik bir pay sahibi oldugu sdylenebilir. Ciinkii
cemlerde okunan deyisler, okunan kitaplar ve anlatilan tarihi olaylar bireylerin ortak
tarihi, diisiinsel ve dini alanini belirlemektedir. Bu ig¢e doniik kurucu bir alan

olustururken disa doniik de korumaci bir alani giiclendirmektedir.

Cemin hukuki islevine gelince topluluk arasinda yasanan maddi manevi biitiin
suclarin hesab1 cemde sorulmakta ayn1 zamanda cem evi, hesabin sorulacagi bir merci
olarak bulunmaktadir. Boylece her tiirlii fiziki ve fiili sucla beraber hukukun belirledigi
alanlar icerisinde su¢ sayilan biitiin eylemleri de i¢ine almaktadir. Yani sira manevi
olarak su¢ kapsamina girmeyen yine igsel alemle ilgili biitiin yanlislarda tarikat
ekseninde sug¢ olarak algilanarak hesaba c¢ekilmektedir. Bu haliyle diisiintildiigiinde

yerlesik mahkeme cem evidir. BOylece pirin huzurunda ceme katilanlarin goziiniin
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onilinde biitlin kabahatlerden dolay:1 birey kendisini hesaba ¢ektigi gibi baskalarinin da
hesaba c¢ekilmesini saglar. Bu haliyle cemler hukuki biitiin sorunlar1 ¢dzen bir isleve
sahiptir. Boylece diiskiinlilk miiessesi ile birey, topluluk i¢inde kalmanin sinirlarini ve
gruptan atilmanin Olgiilerini bilerek haksizlik yapmamak ve haksizlia ugramamak
zorunda kalir. Bu bakimdan da Alevi-Bektasi topluluklarinin yasadiklar1 bolgelerde son
yillara kadar mahkemelere yansiyan davalar olmamistir(Tasgin,2009:212).

Giliniimlizde cem evleri etrafinda yogun bir tartisma yasanmaktadir. Cem
evlerini geleneksel rolii, konumu ve islevleri ile modern zamanlardaki konumu

arasindaki farklar tartisilmaktadir.

Yaman’a gore; cevaplanmasi gereken ilk soru, "cem evleri olarak adlandirilan
inan¢ mekanlar1 glinlimiizde mi ortaya ¢ikti, yoksa gegmiste var mi idi?" sorusudur. Bu
da konunun dogru anlasilabilmesi bakimindan énemli bir noktadir. Daha 6nce kdylerde
cemler ya belli evlerin uygun odalarinda veya "cem dami" ve "cem evi" olarak da
adlandirilan ve cem igin diizenlenmis belli yapilarda yapilmaktaydi. Yani Anadolu'da
tarihen bdyle bir yapilasma mevcuttur. Ornek olarak vermek gerekirse alan
arastirmalarim sirasinda ziyaret ettigim taninmis dede koyleri olan Malatya'nin Arapgir
ilgesine bagli Onar koyii ve Tunceli'nin Piiliimiir il¢esine bagli Hacili kdyiinde cem evi
olarak bilinen yapilar bulunmakta olup yiizyillardir da bu islevlerini siirdiirmiislerdir.
Eger cem evi olarak adlandirilan bir yapinin neden daha gelismis sehirlerde olmadigi
sOyleniyorsa bunun da dogal karsilanmas1 gerekir. Ciinkii bu yapilar sosyal ihtiyaglar
dogrultusunda kendi sosyal tabanlarina ait kirsal mubhitlerde var olmuslar ve

yasayabilmislerdi.

Boyle bir yapilasmanin sehirlerde olamamasinin bir baska nedeni ise ikisi de
Tiirklerce kurulmus devletler olan Osmanli-Safevi miicadelesi sonucunda keskinlesen
zitlasmanin Aleviligi resmiyete muhalif bir gerceve i¢ine sokmasindandir. Bu durumda
ornegin Osmanli Imparatorlugu zamaninda Istanbul'da bir cem evinin olmasi da
beklenemezdi. Bunun i¢in ne sosyal taban vardi, ne de resmi siyasi ve mezhep
yapilanmasinin buna izin vermesi beklenebilirdi. Bu 6zetledigim nedenlerden 6tiiri cem
evleri, ylizyillardir kirsal alanda var olabilen, Alevilerin disindakiler i¢in bilinmeyen
ibadet mekanlar1 olmayi siirdiirdiiler. Ayrica kentlere go¢ ettikten sonra da Alevilerin
inanc¢lart ve inan¢ kurumlar1 Siinnilik gibi resmi himayeye sahip olmadig1 icin ilk
zamanlarda inan¢ hizmetlerini yiiriitmek, cem evleri yapmak olanakli olmamisti. Son

yirmi yillik siiregte bu mekanlar kurulmaya baslandi(2005:82-83).
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Gilinliimiizde Cem evlerinin yasal agidan durumlar1 da pek net degildir. Fiilen
cem evleri olarak bilinen bu yerler bir dernek veya vakif biinyesinde islevlerini
siirdiirmektedir. Yasalar cami disinda "cem evi" diye bir mekani ibadethane olarak
tanmimamakta ve bu ad altinda bir mekdnin yapimi igin yasal olarak izin
alimamamaktadir. Ancak 1990'lardan bu yana bu durumun boyle oldugu bilinmesine
karsin siyasetciler ve devlet adamlari bu cem evlerinin agiliglarina katilmaktan geri
durmamiglardir. Hemen hemen her siyasi partiye mensup siyasiler cem evlerini ziyaret
etmiglerdir. Bu yerler yasalardan dolay1 baska adlar altinda agilabilmektedir. Yasalar ve
iist diizey devlet adamlarinin bu konudaki farkli yaklagimlart dikkat cekicidir. Avrupa
Birligi ve ABD'nin Tiirkiye ile olan iligkileri ¢er¢evesinde dernek/vakif bagkanlar ile
goriismeleri, hiikiimetin yapilacak degisiklikleri Avrupa Birligi zorlamasiyla yapmayi
diisiinmesi de oldukca dikkat cekicidir. Bana gore bu gidis oldukg¢a sakincali olup,
meselenin Tiirkiye'deki taraflar1 arasinda c¢oziilmesi gerekmektedir. Bu konularin
coziimiinde var olan bu olgulart dikkate alarak, herkes {iizerine diiseni yerine
getirmelidir. Gerek Aleviler, gerek Siinniler gerekse devlet kurumlari cem evleri

konusunu dogru anlamali ve bu sorunu bir sekilde ¢6ziimlenmelidir. (Yaman, 2005:84).

Sehirlesme siirecinde geleneksel Alevilik, modern Orgitlenme tipleriyle
yasatilmak istenmektedir. Cem ibadetinin kente 6zgii sartlarda yerine getirilmesinde
onemli rol oynayan Orgiitleri iki kisimda inceleyebiliriz. Birincisi, kitle 6rgiitlenmeleri
olup, cem Evleri, dernek ve vakiflar olarak teskilatlanmislardir. Ikincisi, yerel
orgiitlenmeler olup, koy dernekleri olarak teskilatlanmislardir. Her iki orgiitlenme
tipinin geleneksel Aleviligi idrak edisi ve uygulamalart birbirinden farklidir Kitle
orgutleri, dini-kulturel drgutlenmeler olup, Alevi inang ve kiiltiiriinii yasatma gayreti
icindedirler. Cem Evleri, dernekler, vakiflar, dergdhlar seklinde orgiitlenirler.
(Y1lmaz,2001,11:203). Ciinkii bu kuruluslar, Alevi-Bektasilerin her tiirlii sorunlarina
iliskin hazirlik, ¢aligma ve sozciiliik yapmaktadirlar. Bu bakimdan da Alevi-Bektasiligin
tanim1 etrafinda yliriitiilen tartigmalara paralel olarak dernek ve vakif gatis1 altinda
toplanma c¢abasina girismektedirler. Bu haliyle dernek ve vakiflar, Alevi-Bektasilerin
dini gorevlerinin de yerine getirildigi mekanlar haline doniismektedir. Dogal olarak
dernek ve vakif yoneticileri ile kurul iiyelerinin diginda cem evlerinde bir de "dede"
gorevlendirilmektedir. Bu da Alevi-Bektasilik i¢in yeni bir durum olusturmakta "dernek
dedesi ve dernek cem evi" pratigini ve kavramlarini glindeme getirmektedir

(Tasgin,2009:211).
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Arastirma alanimiz olan Kangal Tiirkmen Alevilerin yasadigi kdylerin hemen
hepsine ait bir dernek mevcuttur. Bu derneklerin ¢ogunlugu Istanbul’da kurulmustur.
Istanbul’un ¢esitli ilgelerinde faaliyet gosteren bu koy derneklerinden 50 tanesi bir araya
gelerek kisa adi KDF olan Kangal Dernekler Federasyonu'nu kurdu. istanbul
Sultangazi’de kendisine ait bir yeri bulunan KDF tiim yore insanina hitap eden cesitli
sosyal ve kiiltiirel amagli etkinlikler diizenlemektedir. KDF 2014 yilinda Kangal ilge
merkezinde de bir biira agmistir. KDF ayn1 zamanda her {i¢ ayda bir “Kangal Mozaik”
adinda bir dergi yayimlamaktadir. KDF’ye bagl kdy dernekleri her hafta birisi kendi
koylilerine yani taliplerine yo6nelik cem torenleri dizenlemektedir. Bu cemleri
genellikle yoredeki ocaklara bagli dedeler yonetmektedir. Arastirma alanimizda
gorlistiigimiiz baz1 dedeler “dernek dedeligi” ve “vakif dedeligi” gibi konulara sicak
bakmadiklarini belirterek ocaklarin ¢ok énemli oldugunu dernek kavramiyla esit statiide
olmasini kabul etmediklerini sdylediler. Cem evleri eskiden kdylerde var oldugu gibi
bugiin sehirlerde de bir toplumsal ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikmis ve biitiin eksikliklerine
ragmen giderek kurumlasmaktadir. Bu kurumlasmanin ortaya ¢ikisina iligskin siirece
baktigimizda, derneklesme ve vakiflasma siireci ile birlikte degerlendirmek geregi de
mevcuttur. Glinlimiizde bu kurumlar i¢ ige gecmis olup, oldukca karmagik bir goriiniim

arz etmektedir(Yaman, 2005:83).

Cemler bolgeden bolgeye degisse de ana hatlariyla geleneksel Aleviligi ortaya
koyabilecegimiz bir kategorizasyon yapilabilmektedir. Cumalik cemleri geleneksel
Alevilik’te gordiigiimiiz uygulanisindan hem zaman hem de nitelik olarak saptanmuistir.
Kirsal bolgelerde yasananin aksine, metropol bir kentte, kitle dernekleri tarafindan bu
cemler yil boyunca yapilmaktadir. Geleneksel cumalik cemleri geceyi giindiize
baglayacak sekilde yapilirken, kentteki uygulamalar1 ¢alisma hayatina uyarlanarak
yeniden dilizenlenmistir. Nitelik olarak tatmin edici degildir. Bazi cem evlerinde
zamanin darligindan Ehl-i beyt sohbeti yapacak zaman bulunamamaktadir. Koy
derneklerine ait cem evlerinde gelenegin devami olarak cumalik cemleri de
yapilmamaktadir. Gorgli cemleri, kitle oOrgiitlenmelerinde yok denecek kadar az
yapilmaktadir. Bu cem evlerinde daha ¢ok kdy derneklerinin onderliginde yapilan
Abdal Musa cemleri yekiinii olusturmaktadir. Koy derneklerinin cem evleri halen
geleneksel Aleviligi gozlemleyebilecegimiz yerlerdir. Bu cem evlerinde hem yar1 dini

cemler hem de gorgii ve sorgu cemleri de yapilmaktadir.

Koylerde eskiden oldugu gibi cemler, uygun olan herhangi, bir yerde degil,cem
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evi olarak tahsis edilen yerlerde yapilmaktadir. Bu cem evleri halen islevselligi
stirdirmektedir. Fakat bu cem evlerinde cemler sonbaharda dort, bes giinliik bir zaman
diliminde yerine getirilmektedir. Bu kisa siireye ragmen hem yar1 dini cemler hem de

gorum cemleri yerine getirilmektedir.

Alevi orgltlenmesinde kitle dernekleri 6nemli bir yer tutmakla beraber,
faaliyetlerinin ¢ogunu yar1 dini cemler olusturmaktadir. Geleneksel Aleviligi kent
ortaminda yasatma girisimi smirli kalmistir. Aleviler i¢in ¢ok amagli olan gorim
cemlerini yasatacak bir ¢oziim iiretememislerdir. Cem evlerine sahip olan yerel
dernekler goriim cemlerini iretmede daha basarili goériinmektedir. Cem evi olmayan kdy
derneklerinin ekseriyeti kendilerine ait cem evi olmasini istemektedirler, fakat

yasadiklar1 maddi sikintilar cesaretlerini kirmaktadir (Y1lmaz,2011,11:211).

Geleneksel alevi o6rgltlenmeleri icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu
diistindiigiimiiz cem evleri aslinda modern bir olgu gibi goziikse de alevi topluluklar
icin manevi hayatin merkezinde yer alan cem torenlerinin icra edildigi bir kutsal alan
olarak tarihten giiniimiize hep var olmustur. Her ne kadar eskiden ismi cem evi olmasa
da cem torenlerinin icra edildigi mekanlar Kizilbas Alevi Tiirkmenler i¢in sosyal ve dini
yasamin her zaman merkezinde yer almistir. Arastirma alanimiz Kangal ilgesinin
Tirkmen Alevileri cem evi i¢in” Baba Dami”, “Ulu Dami1”, “Yiice Dami1” vb. kutsallik
ve ylicelik ifade eden kavramlar kullanmaktadirlar. Sosyal ve dini 6nder konumundaki
dedelerin evleri Tiirkmen aleviler i¢in biiyiik kutsallik ve 6nem arz etmektedir. Eskiden
cemler genellikle dedelerin evlerini en biiyiik odasinda ya da bizzat dedelerin evlerinin
onunde icra edilirlerdi. Hemen her ocak ailesi dedelerin evlerinin 6nlinde genellikle cok
genis yaklagik 100-200 kisi alacak 6zel odalar insa edilirdi ve bu odalara “Ulu Dam1” ya
da “Baba Dami1” derlerdi. Baba daminin olmadig1 kdylerde eskiden cemler genis mum
sekili koy odalarinda yapilirdi. Bu mekanlar ayn1 zamanda koyliilerin kis ayarlinda
cenaze, taziye, vb. ihtiyaglart icinde kiiltiirel amaglarla kullanilirdi. Tiirkmen
Alevilerde dini lider dedeler taliplerine gorgii ve sorgu amagl gittikleri icin hemen her
koyde bu amagla kullanilabilecek genis ev ya da odalar bulunurdu. Cem torenleri bazen
yoredeki Samut Baba, Felfan Dede, Bakir Baba, Arapoglu(Babamansur), Kizlar Tepesi,
Semmaz Pir gibi yore halki tarafindan kutsal kabul edilerek ziyaret edilen mekanlarda

yapilird.

Seyid Ali Sultan Ocagindan Cemal Kocak Dede’ye gore; “gorgiiler ekseriye kis

aylarinda olurdu. Dede gidecegi koyii secer. Ve o kéye varwr. Dede en az ii¢ koy
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gorebilir. Dede koye gelip munasip bir eve misafir olur. Kdye gelen dede, sevdigi rahat
edecegi ve nazimin gectigi bir eve konuk olur. Serefine uygun bir kogeye oturur. Dedenin
koye geldigini duyan talipler dedenin basina toplanir. Hos bes/muhabbet ederler. Eger
ki o esnada taliplerin dogiisiine, ¢ekisine ve mahkemelik isleri varsa bunlart tahkik
eder. Barigtirir, goriistiirtir. Dedenin geldigi koy halkina duyurulur. Kéy halkindan da
aile reisleri ve cahil olmayan(evli, askerligini yapmig) kimseler boy abdesti aldiktan
sonra dedenin misafir edildigi eve gelirler. Koyliiler/talipler dedeye hogsgeldin’e
gelirler. Bu gelmeler birkag giin devam eder. Dede son olarak a¢iklamada bulunur. - Ey
muhipler! Bu sene Muhammet Alin’nin yoluna gideceksiniz. Tarikati icra edecegiz.

Gidecek misiniz, gitmeyecek misiniz?

-Ey talipler, ben bu sene sizi gormeye geldim. -Erenler, ben buraya Imam Ali
yolunu yiiriitmek icin gorevli geldim. Eger mehel-mlnasip/uygun gorurseniz vakit
erkenden(zaman gegirmeden) hizmet ve vazifelerimize bakalim. Koyiiniizde katil ve
daha kotu yolda olanlar varsa, bu tarikata girmeyecekler varsa bunlar size ayandir.

Beni su¢ altina sokmayin. Halk konusup anlasir. Dedeye bir giin beyan ederler.

Ertesi giinii sabahleyin veya 6gleden sonra kararlastirilan zamanda(zamani
geldiginde) herkes boy abdesti alir ve ev halki ile helallesir. Yani ev halkinin raziligin
alwr. Biiyiiklere niyaz eder. Kiigiikler el operler/kiiciiklere el optiiriirler. Hanenin biiyiigti
bu isleri yaptiktan sonra kemerbestini alir, beline baglar. Adam yash ise evde
baglarlar. Basa ortiilmedik/temiz bir tiilbent alimir. Kemerbeste “Ya Allah, ya
Muhammet, ya Ali” denilip bir diigiim atilir. Ash 12 diigiimdiir. Temiz bir bez, ilk defa
kullanilan bir bez de serit halinde kesilip kemerbest olarak kullanilir. Dedenin oldugu
evde hazirlik yapilmistir. Disarya gozcii dikerler. Gelen niyaz eder yerine oturur.
“Gelecek yok” denildigi zaman “kapt sirlanir/kapatilir, ortiiliir.” Herkes dedenin
huzuruna varinca sirast ile duasini alir. Sirtint sigatlatir)sivazlatir), Yerine oturmadan
once halkla gériisiir, yerine oturur. Dede halka beyanat verir. “Icinizde dargin, kiiskiin

varsa, barigsin” der. Eyvallah deyip herkes “ask-1 niyaz” ederler.
Dede, posta dua eder.
Posta dua:
Anemte la aleyke ya Ali
Azemte ileyke ya Ali

Enemte ileyke ya Ali
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Estemke ileyke ya Ali

-Ben, aksamdan beri Ali-Muhammet postu olarak Uzerinde oturdum. Bildigim ve
bilmedigim hususlarda hizmette eksikligim var ise bizi bagisla. Ben nefsim igin
oturmadim. Allah rizasi i¢in oturdum. Eger nefsim i¢in oturdumsa, benim giinahim ¢ok
agir, beni bagisla; yolumu, izimi, kendi insanligimi kaybedecek bize nefis vermeyesin

Yarabbi. Oturdugum post, senden oziir dileyerek ayriliyorum. »

Garip Musa Ocagindan Hiiseyin Ozer Dede’ye gore; «Cemdeki 12 Post’un
Sahipleri sunlardir:

1. Baba Postu: Horasan Postu

2. Asci Postu: Seyyit Ali Sultan/Kizildeli Postu

3. Ekmekci Postu: Balim Sultan

4. Nakip Postu (Ekmek/Lokma dagitma): Kaygusuz Sultan
5. Ataci Postu: Kamber Ali Sultan

6. Meydanci Postu: Sari Ismail Sultan

7. Turbedar Postu: Karadonlu Can Baba

8. Kilarci Postu: Kolu A¢tk Hacim Sultan

9. Kahveci Postu: Seyh Sazi Hz.

10. Kurbanci Postu: Hz.Halil Ibrahim Peygamber
11. Ayak¢i Postu: Abdal Musa Sultan

12. Mihmandar Postu: Hizir aleyhisselam »

Kangal ilgesinin Tiirkmen Alevi kdylerinin yaklagik 20 tanesinde cem evi
bulunmaktadir. Bircok kdyde cem evi yaptirmak igin biiyiikk gayretler gostermektedir.
Cem evleri genellikle ocakli dedelerin kdylerinde var. Sah Sazi ocaginin bulundugu
Yellice kdyiinde, Sah Ibrahim Veli Ocagimin bulundugu Mamas(Sogukpinar) kdyiinde,

Babamansur Ocaginin bulundugu Mescit koyiinde iki cem evi bulunmaktadir.

Baba Mansur Ocagindaki cem evi tarihi bir yapiya sahiptir. Cem evinde ocaktan
gecen tiim pir ve miirsitlerin fotograflari bulunmaktadir. Cem evinde yemekhane ve
gasilhane bulunmaktadir. Sey Samut Ocagini bulundugu Tekke koyilinde de tiirbenin

yaninda ¢ok orijinal bir cem evi bulunmaktadir. Bu cem evinde mutfak, asevi, gasilhane
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bulunmaktadir. Tekke kdyiindeki cem evinde mihrap ve minber de bulunmaktadir. Cem
evinde temsili Hz.Ali ve 12 imamlarin fotograflar1 bulunmaktadir. K6y muhtarinin
iddiasina gore bazen imamlik yapabilen birisi bulundugu zaman cem evinde Cuma
namazi da kilinmaktadir. Ve hatta buraya disardan gelen misafirler cemaatle namazda
kilmaktadirlar. Hidir Abdal Ocag1 ve garip Musa Ocagmin bulundugu Dislik kdyiinde
de bir cem evi bulunmaktadir. Cemal Abdal Ocaginin bulundugu Humarli kdyiinde de
cem evi yapilmistir. Iimam Riza Ocagmin bulundugu Cetinkaya koyiinde de cem evinin
yapimi hala devam etmektedir. Kangal’da bu cem evlerinin disinda bir ¢ok kdyde cem
evlerinin fonksiyonunu icra eden genis, kullanigh kdy odalari1 vardir. Bazi1 kdylerde de
eski okul binalar1 koyliiler tarafindan “kiiltiir evi’ne dontistliriilmiistiir. Buralarda da
zaman zaman cem yapilmaktadir. Cemler eskiden koy odalarinda yapildigi i¢in bir
sorun yasanmamaktadir. Cem evi ve Kultir evlerinde 6zellikle muhtarlar sorumludur.
Bu mekanlarin hepsinde giizel bir kiitiiphane olusturulmustur, 6zellikle yaz aylarinda il
disindan gelenlerin kalabilecegi yatakhaneler vardir. Yaz aylarinda Tirkmen Alevi
kdylerinin niifusu ¢ok artmaktadir, bu nedenle herkesin 6diing kullanabilecegi yemek
kaplari, sandalyeler vb. ihtiya¢ malzemeleri bulunmaktadir. Bu malzemeleri ihtiyaci
olanlar emanet olarak alip isi bittikten sonra tekrar cem evine teslim etmektedir. Kangal
llgesinde gayri resmi olarak cem evi bulunan koylerin bazilar1 sunlardir. Sogukpinar
(Mamas) Kdyu Cem Evi, Tekke Kéyu Cem Evi, Mescit Koyl Cem Evi, Hamal Koy
Cem Evi, Minerekaya Koyl Cem Evi, Sultanpinar Kéyii Cem Evi, Cetinkaya Koyl

Cem Evlerini sayabiliriz.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Arastirma alanimiz Sivas Kangal Tiirkmen Alevilerinin yasadigi bolge tam da
Yeni-Il Tiirkmenlerinin yani Halep Tiirkmenlerinin yasadigi yaklasik 50 koyii
kapsamaktadir. Bu kdyler tamamen gocebe ya da yar1 gogebe Oguz Tiirkmen boylarinin
XIV. Yiizyildan bu giine kadar fiili olarak yasadigi alan1 kapsamaktadir. Bu bdlgeyi
geleneksel Aleviligin 6ziiniin hiikiim siirdiigii topraklar olarak degerlendirebiliriz.
Tezimizin ana konusu “Geleneksel Alevi sosyal oOrgiitlenmesi” agisindan baktigimiz
zaman bu bolge en ideal arastirma alani olarak goriilebilir. Cunki Geleneksel Alevi
sosyal Orgiitlenmesi 6zilinde soy, boy, asiret yapilanmasina dayanan Kizilbag Tiirkmen
asiretlerinin en Ozgiin haliyle asirlardir teskilatli bir sekilde organize olarak yasam
miicadelesi verdikleri topraklar tam da burasidir diyebiliriz. Kizilbag Tirkmenler,
asirlarca bu topraklarda adem-i merkeziyetci bir sosyal érgutlenme modeli icerisinde
yagsamislardir. Tilirkmen agiretlerinin isimlerini tasiyan bu koylerin bircogu zamanla
maalesef go¢ etmek zorunda kalmistir. Hatta bazi Kizilbag Tiirkmen asiretlerinin bir
kism1 Sah Ismail zamaninda Iran’a gd¢ etmistir. Tiitkmen asiretlerinden bosalan bu
koyler Erzincan, Elazig, Tunceli, Malatya’dan gbé¢ yoluyla gelen Kiirt asiretler
tarafindan iskan edilmistir. Buna ragmen bir¢cok kdyde hala Kizilbag Tiirkmen Alevileri
yasamaya devam etmektedir. Arastirma alanimizda yasayan kdylerin biiyiik ¢cogunlugu

Erdebil Sufiyan Siiregi Talibi Kizilbas Tiirkmenlerinden olusmaktadir.

Gocgebe Tiirkmen Alevilerinin sosyal yapisinda soy, boy, asiret yapilanmasinin
temelini ocak sistemi olusturur. Geleneksel Alevi sosyal Orgiitlenmelerinin temelini
olusturan ocak sistemi Tirkmen Alevilerinin go¢ebe hayatlarinin giicliiklerini agsmak
icin kendi iclerinde kendilerine has olusturduklari kuvvetli bir sosyal orgiitlenme
modelidir. Osmanli-Safevi miicadelesinde Kizilbaglar, sehir merkezlerinden 1iyice
uzaklasarak “devletin olmadigi alanlarda” bir sosyal-dini dlizen ve yasam tarzi
kurmusglardir. Arastirma alanimizdaki koylerin birgogu ulasim imkani ¢ok zor daglik
bolgelerde bulunmaktaydi. Kanaatimizce bu zor yasam kosullart Alevi asiretleri
birbirine baglayan ocak oOrgiitlenmesinin ortaya c¢ikmasma neden olmustur. TUm
Anadolu’da yasayan Tiirkmen Alevilerini gayri resmi olarak organik bir ag olan ocak
sistemi ile glinlimiize kadar yasatmay1 basarmislardir diyebiliriz. Kanaatimizce ocak
sistemi bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Anadolu’daki ocaklar ile Tiirkmen asiretleri arasinda

giiclii bir bag mevcuttur.
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Ocaklar, Alevi Tiirkmen asiretlerinin bagli bulunduklar1 ana merkezlerdir. Her
Tiirkmen asiretinin bagli bulundugu bir ana ocak bulunmaktadir. Arastirma alnimizda
bulunan Seyh Sazi, Sah ibrahim Veli, Garip Musa Ocaklar1 direk Erdebil Ocagina bagl
Kizilbas ocaklaridir. Bu ocaklar her ne kadar Safevi Devleti yikildiktan sonra Haci
Bektasi Veli Dergahi ile irtibata gegmis olsalar da bu ocaklar tamamen Bektasilikten
bagimsiz ocakzade dedeler, pirler, miirsitler tarafindan idare edilen Erdebil Ocagina
Kizilbag Tiirkmen Ocaklar1 olarak bilinmektedir. Arastirma alanimizdaki dedelerin
bagli oldugu Seyit Ali Sultan ve Samut Baba Ocaklar1 da Hac1 Bektasi Veli Dergahi’na
bagli Bektasi Tekkelerinin uzantist olan ocaklardir. Bu ocaklarin hepsinden farkli
olarak teskilatlanan Baba Mansur Ocag1 ise Pir-i Piran ocag olarak kabul edilmekte ve
arastirmacilar tarafindan purut ocaklar1 olarak nitelendirilen Erdebil Tekkesi ve Haci
Bektas dergahindan tamamen bagimsiz ocaklardandir. Arastirma alanimizdaki Tiirkmen
Alevilerin kahir ekseriyeti Erdebil Ocagina bagli Kizilbag Tiirkmenlerden olugsmaktadir
diyebiliriz.

Geleneksel Alevi sosyal o6rgiitlenmesinin ana omurgasini ise ocak sistemine
gore tesekkiil eden Dedelik Kurumu olusturmaktadir. Dedelik Kurumu; Talip, Rehber,
Pir, Miirsit ve Pir-i Piran olarak hiyerarsik bir yapilanmaya sahiptir. Bunlarin hepsi
geleneksel alevi sosyal yapilanmasi igerisinde “Dedelik  Kurumu” olarak
adlandirilmaktadir. Geleneksel Alevilikte aslolan talip olmaktir. Ciinkii talip olmak
gercek manada yola girmektir. Geleneksel Alevilik’te “Yol cuimleden uludur” yani
6nemli olan yoldur. Geleneksel Alevi sosyal drgutlenmesinin temeli olarak kabul edilen
ocak sistemi icerisinde dedelerin yetistigi ocaklar; rehber ocaklari, pir ocaklari, miirsit
ocaklar1 ve Pir-i Pirdn ocaklari hiyerarsik bir diizenle birbirine baghidir. Kizilbag
Tiirkmen Alevilerin ¢ogu tarafindan Iran’da bulunan Safiyyuddin Erdebili pirlerin Piri
olarak kabul edilmektedir. Bu érgiitlenmenin kokeni Sah Ismail’in kurdugu Iran Safevi
Devleti’ne kadar ulagsmaktadir. Kanaatimizce Haci Bektas Ocagindaki Mubhiplik,
Dervislik, Babalik, Halifelik ve Dede-Babalik seklinde teskilatlanan orgiitlenme tarzi
Kizilbas Tiirkmen Alevilerinin Dedelik Kurumundaki; Talip, Rehber, Pir, Miirsit ve Pir-
1 Pirdn olarak oOrgiitlenme modeli hiyerarsisinden esinlenerek zaman igerisinde

olusturulmustur.

Geleneksel alevi sosyal orgutlenmesinin adeta omurgasini olusturan ocaklar
yiizyillar 6ncesinde iletisimin ¢ok zayif oldugu, telefonun, radyonun, televizyonun,

bilgisayarin olmadig1 ¢aglarda yiizlerce Tiirkmen alevi asiretinin arasinda ¢ok gii¢lii bir
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iletisim ag1 olarak da oOnemli bir fonksiyon icra etmistir. Biz bunu geleneksel
zamanlarda faaliyette olan gizli ve giiclii bir “network™ olarak da degerlendirebiliriz.
Ayrica bu Tiirkmen alevi ocaklarinda 6zgiin ve etkin bir yonetim ve organizasyon

semas1 bulunmaktadir.

Kanaatimizce bu sosyal orgiitlenme ve iletisim ag1 sayesinde Anadolu’da
onlarca boy ve asiret ¢ok kisa siire icerisinde harekete gegirilebilmistir. Yiizyillar
oncesinde “Talip-Rehber-Pir-Miirsit-Pir-i  Pirdn” olarak sistematize olan sosyal
orgiitlenme semasi gerek Rehber’den baslayarak Pir-i Piran’a ulasan asagidan yukariya
dogru bir teskilatlanma gerek yukardan asagiya dogru istenildigi zaman aninda harekete
gecirilebilecek, dagmik gruplari mobilize edebilecek bir sosyal iletisim Sistemi

olusturmustur.

Geleneksel zamanlarda Tirkmen Alevilerin sosyal, kilturel, hukuki, siyasi ve
dini hayatin merkezinde her zaman dedeler bulunmaktadir. Dede hem 6gretmen, hakim,
savcl, din gorevlisi, doktor hem de sorumlu oldugu taliplerden olusan asiret
yapilanmasinin idarecisidir. Talip koylerinde diigiin, siinnet, cenaze, bayram gibi
gelenek ve goreneklerin icra edilmesi tamamen dedelerin bilgisi dahilinde gergeklesir.
Zaten cem torenlerinin ana aktoru dededir. Dede olmadan asla dini, sosyal ve kulturel
merasimler ger¢eklestiremez. Dedeler sadece dini otorite degil ayn1 zamanda diinyevi
otoriteyi de temsil ederler. Arastirma alanimizda go6zlemledigimize gore koy
muhtarlarinin  ¢ogu ocakli dedesoylulardan seg¢ilmektedir. Dedesoylular belediye
bagkan1 ve milletvekili segimlerinde de hep Oncelikli olarak yer almislardir.

Kanaatimizce bu da geleneksel yasamdan giiniimiize aktarilan bir aligkanliktir.

Geleneksel Alevi sosyal orgiitlenmesi aragtirmamiz siiresince gorildiigii gibi
kirsal —kapali kdy topluluklarinin yasam tarzi igerisinde zamanla olusmus spesifik
Kizilbas Tiirkmenlere 6zgii bir orgilitsel yapilanma seklidir. Kiiresellesme olgusu son
yillarda tiim diinyada kendisini iyice hissettiren sosyolojik bir realitedir. Ulkemizde
yasayan tiim sosyal-dini gruplar ve topluluklar da maalesef bu giiglii degisim ve
doniisimden nasibini almistir. Higbir sosyal-dini kurum, kurulus ve orgiitlenme

geleneksel yani modern 6ncesi donemlerdeki yapisini koruyamamastir.

Ozellikle 1960’li yillarda hizla artan kentlesme olgusu kdyleri adeta
bosaltmistir diyebiliriz. Kirsal kapali kdy topluluklar1 hizla biiyiik kentlere go¢ etmis ve

bu go¢ sonucunda ilk olarak koylerdeki dede ocaklari tamamen farkli sehirlere



175

dagilmaya baslamistir. Bu koklii sosyal ve kiiltiirel degisim ve doniisiim beraberinde
geleneksel Alevi sosyal Orglitlenmesinin bel kemigini olusturan dede ocaklarinin uzun

bir siire sessizlik i¢erisinde nekahet donemine girmesine sebep olmustur.

Bu degisim ve doniisiim siirecinde yeni dedeler yetismemis, gorgii ve sorgu
cemleri yapilamamis, Alevi erkani yliriitiilememistir. Bu sebeplerden dolayr dedelik
kurumu da dogal olarak biiyiik bir degisim ve doniisiim gecirerek zamanla geleneksel
Alevi toplumunda sahip oldugu islevlerinin bircogunu kaybetmeye baslamistir.
Geleneksel yasam formatinda sosyal ve dini hayatin merkezinde yer alan dedeler artik
fonksiyonlarimi yitirmeye baglamis egitim-6gretim islevini modern egitim kurumunda
yetisen Ogretmenlere ve modern egitim-6gretim kurumlarina devretmistir. Modern
kentlerde yasayan Aleviler karsilastiklar1 hukuki sorunlarinda devletin resmi kurumlari
olan mahkemelere basvurmaya baslamislar dogal olarak dedelerin geleneksel
yasamdaki yargiclik fonksiyonu da biiyiilk oranda sona ermistir. Geleneksel Alevi
topluluklarinin hukuk sistemi olan diigkiinliik kurumu da bu degisimden fazlasiyla

nasibini almistir.

Gelencksel Alevi topluluklarinda gbrgl cemleri bir yargi kurumu islevini
tistlenmistir. Diiskiinlik geleneksel Alevi toplumlarinda bir denetleme kurumudur.
Yaklasik 50 yildan bu tarafa gorgili cemleri yapilamadigi i¢in haliyle diiskiinliik kurumu
da islevsizlesmistir. Dedelerin yonlendirdigi sosyal bir kurum olan diiskiinlik kurumu
geleneksel Alevi orgiitlenmesi igerisinde hayati bir yere sahiptir. Geleneksel yasamda
Halk mahkemesi olarak da adlandirilan Diigkiinliik sistemi bir yargi kurumu islevi
gormekteydi. Dedelerin  yonlendirdigi diiskiinliik kurumu dedelik kurumunun
islevsizlesmesiyle dogal olarak sembolik bir anlam ifade etmenin Otesine

gecememektedir.

Musahiplik, Kizilbaghigin en 06zgiin kurumsal yapilarindan Dbirisidir.
Musahiplik 6zellikle Erdebil Tekkesine bagli Sufiyan Siiregi Kizilbaglar i¢in inang
esaslarmin  vazgecilmezlerindendir. Arastirma alanimiza baghi koylerin  blylk
cogunlugu Kizilbas Tiirkmenlerden olusmaktadir. Bektasilerin aksine bu Kizilbag
Tirkmenler i¢in Musahiplik yola girmek i¢in temel sarttir. Kizilbas Tiirkmenlere gore 4
kap1 haktir; Talip kapisi, Rehber Kapisi, Musahip kapist ve Miirsit kapisidir. Musahip

kapis1 en az Miirsit kapisi kadar 6nemlidir.
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Geleneksel Alevi sosyal 6rgitlenmesinde Dedelik kurumunun ne kadar 6nemli
oldugunu tartigmaya gerek yoktur. Dedelik kurumu icerisinde Pir Kapisi ve Miirsit
Kapisi en etkin makamlardir. Musahip kapisi Alevi olmanin ve yola girmenin temeli
olarak goriilebilir. Clinkii Kizilbaglikta Musahip tutmayan, gorgii gérmeyen gercek
manada Alevi sayllmaz. Musahiplik geleneksel Aleviligin omurgasin1 olusturan ana
kurumlardandir. Koy hayatinda son derece islevsel olan musahiplik sehir hayatinda
hantal kalmis ve biiyiik oranda terk edilmistir. Ayn1 durum dede ocaklarinin teolojik ve

sosyal sistemdeki konumu ve dede-talip iliskisi i¢in de gegerlidir.

Dedeler geleneksel otoritelerini biiyiik oranda yitirmislerdir. Cem ibadeti de
ciddi déniisiimlere sahne olmaktadir. Ornegin geleneksel Alevi toplumunda cem
ibadetinin ana islevi toplumsal baris1 ve ahengi korumaktir. Bunu saglayabilmek i¢in
elindeki en giiglii silah ise “diiskiinliik” kurumudur. Kirsal hayatta diiskiin olan bir
kisinin yasamini devam ettirme sansi ¢ok diisiik oldugundan diigkiinliik ¢ok giiclii bir
sosyal yaptinm kurumudur. Bu yolla toplum i¢ ahengini siddet kullanmadan temin
etmektedir. Ne var ki kalabalik sehirlerin kozmopolit mahallelerinde kaybolan modern
Alevi i¢in diiskiinliik kurumunun herhangi bir yaptirim giicii kalmamistir. Dolayisiyla
islevselligini yitirmistir.

Arastirma alanimizda gozlemledigimiz kadariyla Musahiplik geleneksel
yapidaki canliligin1 ve giiclinii koruyamamis olsa da hala yasamaktadir ve yasatilmak
icin ¢alisilmaktadir. 40 yildan bu tarafa cem yapilmayan koylerde dahi Musahiplik
kurumunun var oldugunu ve hemen herkesin musahibi oldugu bilinmektedir.
Geleneksel formatta isletildigi olmasa da musahiplik kurumunun yar islevsel olarak

hayatiyetini devam ettirdigini sdyleyebiliriz.

2000’11 yillarin basindan itibaren yavas yavas dede ocaklar1 artik dernek ve
vakif adi altinda yeniden &rgiitlenme faaliyeti icerisine girmis bulunmaktadir. Ornek
vermek gerekirse aragtirma alanimizdaki Garip Musa Ocagi Ankara sehri merkezinde
“Seyyid Garip Musa Sultan Kiiltiir ve Tanitma Dernegi” adi altinda Garip Musali
dedeler tarafindan kurulmus ve yeni modern bir orgiitlenme igerisine girmistir. Yine
arastirma alanimizdaki 6nemli Kizilbag Ocaklarindan Baba Mansur Ocagi da
Istanbul’da “Baba Mansur Ocag1 Egitim, Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi” ad: altinda
modern bir sivil toplum orgiitii olarak yeni bir yapilanma igerisine girmigtir. Artik
stinnet ve diigiin torenleri, cenaze torenleri ve cem torenleri bu derneklerin salonlarinda

icra edilmektedir. Artik “Dernek Dedeligi” olarak nitelendirilen bir olgu ortaya
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cikmistir. Her dernegin Alevilerin dini, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in

bir veya birka¢ dedesi bulunmaktadir.

Gunumiz de Alevilik-Bektasilik konusunda yazilan eserlerin  biiyiik
cogunlugunda Alevilerin sifahi kiiltiire sahip, yazili gelenegi olmayan yar1 gégebe ya da
gocebe Tiirkmen topluluklart olduguna dair bir iddia ve algi mevcuttur. Kangal
yoresinde gerceklestirdigimiz bu alan caligmasi Alevilerin ocak yapilanmasiyla
ylizyillar Oncesine dayanan kokli bir kurumsallasmis yapiya sahip olduklarim
gostermektedir. Kanaatimizce geleneksel Aleviligin orgiitlii yapisinin omurgasini teskil
eden Alevi-Kizilbas ocaklar1 ve dedelik bir egitim-dgretim kurumu olarak koklii bir
gelenege sahiptir. Arastirma alanimizdaki Alevi ocaklarinda Menakibi Imam-1 Cafer,
Tarikat-1 Imam-1 Cafer, Seyh Safi Buyrugu, Kumru (Giilzar-1 Hiiseyin), Necmii’l-Kul(b
gibi yazili eserlere ulastik. Bu sonug bizi sifahi gelenegin yaninda geleneksel Aleviligin
giiclii bir yazili gelenege sahip oldugunu gostermektedir. Maalesef birgok dede bu

eserleri okuyamamaktadir.

Tiirkiye’de yasanan go¢ ve kentlesme siireci ile birlikte koyiin toplumsal
yapisina uygun bir orgilitlenme igerisinde olusan ocaklar ve dedelik kurumunun tarihteki
giicli ve etkin islevselligine modern kentlesme siirecindeki toplumsal yapida nasil
kavugabileceginin  yontemleri tespit edilmelidir. Gerekirse geleneksel Alevi
toplumundaki rol ve islevlerine sahip, egitimli, bilgili, kiiltiirlii ve donanimli yeni
dedeler yetistirilebilir. Geleneksel yapidaki ocaklarin yeniden giiclii ve etkin bir sekilde

kurumsallagsmasinin imkanlar1 arastirilabilir.
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Cizelge-1: Sivas ve Yeni il Civarinda Yasayan Tiirkmen Asiret, Oymak ve

Cemaatler
S.No | Asiretin Ad1 Yerlesim Yeri Bagh Oldugu Topluluk

1 Abal1 Yeni 1 Kazasi Turkmen Taifesi. Abdaloglu
Cemaati, Mamaml1 Asiretine
tabidir.

2 Abdaloglu Abdallu Kebir ve Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

Sagir

3 Abdallt Yeni Il Kazasi Tiirkmani Y 6riikan

4 Abdulgani Yeni 11 Kazas1 | Turkmen Taifesi

5 Afsarli (Avsarli).Avsarcik Sivas Eyaleti Tiirkmen Y 6riikan.Afsar
Cemaati.Begdilli Asiretine
tabidir.

6 Agzmanh Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

7 Agtorlun Arapgir Sancagi | Tlrkmen Taifesi

8 Ahmet Kethiida Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

9 Ahsenli,Ahsenli Hasan Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

10 Akca Koyunlu Yeni il Kazast Turkmen Ydoriikan

11 Akgalar(Agcalar) Yeni 11 Kazas Turkmen Yoriikan.Akca
Koyunlu cemaati, Mamamli
Agiretine tabidir.

12 Alacaath Sivas Eyaleti Turkmen Yorikan

13 Alacali Sivas Eyaleti Yoruk Taifesi

14 AlagozIlii Sivas Eyaleti Yoruk Taifesi

15 Alcilar(Elgiler), Elciatilhan Yeni 1 Kazasi Turkmen Yoriikan.Algil
cemaati, Kilicli Cemaatine
tabidir.

16 Alibeyli Sivas Eyaleti Turkmen Yorikan.Alibeyli
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

17 Ali Cavus Sivas Eyaleti Tirkmen Yériikan

18 | Ali Kethiida Yeni Il Kazas1 | Turkmen Taifesi

19 Anamasali Yeni il Kazasi Turkmen Yorikan

20 Ankar Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

21 Araplar Sivas Eyaleti Tiirkmen Y 6riikan. Arapl
Cemaati genis bir alana
dagildi.

22 Arslanlu Yeni 11 Kazast Tdrkman Taifeler.Arslanlu
Cemaati Boynuyogunlu
Agiretine tabidir.

23 Avcilan nam-1 diger Ciraci Sivas Eyaleti Turkmen Ydoriikan

24 Ayvali Sivas Eyaleti Yorikan

25 Bab-1 Altun Sivas Eyaleti Turkman Yoriikan.Bab-1 Altun
Cemaati.Boz Ulus Asiretine
tabidir.

26 Badilli (Beydilli) Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Badilli
Cemaati Merdisi Agiretine
tabidir.

27 Bagirkanli Orta Pare kazas1 | Yorikan Taifesi.

28 Bahadirh Yeni il Kazast Tiirkmen Taifesi.Bahadirl
Cemaati, Reshanli Asiretine
tabidir.

29 Bahrili Yeni Il Kazas1 | Turkmen Yorukan.Bahrili
Cemaati, Afsar asiretine
tabidir.
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30 Babhsisli Yeni Il Kazasi Turkmen Yorikan

31 Baki Karakulak Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

32 Balaban Sivas Eyaleti Yoriikan Taifesi.Balabanl
Cemaati, Bozkoyunlu
Asiretine tabidir.

33 Balcilar,Balli Sivas Eyaleti Yorikan Taifesi

34 Barakli Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Barakli
Cemaati, Karalar Asiretine
tabidir.

35 Basimkizdi Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi

36 Beyazidh Yildizeli Tirkmen Yorikan

37 Bayindirh Yeni Il Kazasi Tiirkmen Y6riikan.Baymdirl
Cemaati, Beydilli Asiretine
tabidir.

38 Bazac Yeni i1 Kazas1 | Turkmen Taifesi

39 Beacili Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi.Beagili
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

40 Bekdik,Bagdesli Yeni il Kazast Turkmen Yoriikan.Bekdik
Cemaati, Danismendli
Agiretine tabidir.

41 Begdilli Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

42 Beylioglu,Beymisli Sivas Eyaleti Tiirkmen Y 6riikan.Beymisli
Cemaati, Beydilli Asiretine
tabidir.

43 Beytimurlu Yeni 11 Kazas1 | Turkmen Taifesi

44 Behramgahli Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

45 Bekmezli,Bektanlu Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

46 Bekdash Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Bektaslt
Cemaati, Rigvanl Agiretine
tabidir.

47 Belikanli Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Belikanl
Cemaati, Rigsvanl Asiretine
tabidir.

48 Beerdal Tecirlisi Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi.Beerdal
tecirlisi,Risvanli Asiretine
tabidir.

49 Berektanli Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

50 Bedreli Yeni i1 Kazas1 | Turkmen Taifesi

51 Birul Tecirlisi Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

52 Boyacilar Koyulhisar Yorikan Taifesi

53 Boynuyogunlu Yeni il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

54 Bozbeyli Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

55 Bozkoyunlu Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi.Bozkoyunlu
Cemaati, Begdilli Asiretine
tabidir.

56 Bozlar Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi.Bozlar
Cemaati, Kill1 Asiretine
tabidir.

57 Bornek Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

58 Bucak Avsari Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

59 Bulamac Kizig1 Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

60 Burakli Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi.Buraklu
Cemaati, Beydilli Asiretine
tabidir.

61 Caber Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi.Caber
Cemaati, Musacalu Asiretine
tabidir.

62 Candarlar Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi
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63 Cebbar Yeni 11 Kazas1 | Turkmen Taifesi

64 Ceceli Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi.Ceceli
Cemaati, Begdilli Asiretine
tabidir.

65 Cerid Yeni 11 Kazas1 | Turkmen Taifesi.Cerid
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

66 Cihanbegli Yeni il Kazast Tiirkmen Taifesi.Cihanbegli
Cemaati, Begdilli Asiretine
tabidir.

67 Conger Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

68 Cudikanl Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

69 Cuma Kethlda Yeni i1 Kazas1 | Turkmen Taifesi

70 Cuma Bahadirli Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi

71 Ciineydli Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

72 Cagirganl Yeni il Kazast Tiirkmen Taifesi.Cagirgarl
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

73 Cakallar,Cakal Bayat1 Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi.Cakallar
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

74 Cakarlar,Cakir Ali Yeni Il Kazasi Yoruk Taifesi

75 Calll Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

76 Cavuslar Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

77 Cecelll Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

78 Cemeli Yeni Il Kazas1 | Yorikan Taifesi

79 Cepni Yeni 11 Kazas1 | Turkmen Taifesi

80 Cigdemli Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

81 Cimenli Yeni il Kazast Turkmen Taifesi.Cimenli
Cemaati, Inallu Asiretine
tabidir.

82 Cobanlar Sivas Eyaleti Yorikan Taifesi

83 Coktikan, Coksuruk Sivas Eyaleti Yoriikan Taifesi

84 Colak Ali Sivas Eyaleti Yoruk Taifesi

85 Congar Zile Kazasi Yorik Taifesi

86 Coplu Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

87 Dabanlu Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi.Dabanlu
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

88 Dag Bahadirh Yeni il Kazast Tiirkmen Taifesi.Bu asiret H.
1152/1739 yilinda Rakka’ya
iskani yapildi.

89 Dalgigh Sivas Eyaleti Tirkmen Taifesi.Dalgig
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

90 Danburacili (Tanburacili) Yeni il Kazasi Tiirkmen Taifesi.Damburaci
Cemaati, Muslucali Asiretine
tabidir.

91 Danigmentlii Yeni Il Kazasi Tiirkmen Taifesi.Danismantlii
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

92 Daricaili Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

93 Davutlu Arapkir Kazas1 | Yoriuk Taifesi.Davutlu
Cemaati, Karakegiyi Yoruk
Agiretine tabidir.

94 Dedesilli Kangal kazalar1 | Tirkmen Taifesi.Dedesilli
Cemaati, Giindesli Asiretine
tabidir.

95 Deliceli Deli Ilyash Yeni il Kazas1 | Tirkmen Taifesi.Deliceli
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Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

96 Demirciler Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi.Demirciler
Cemaati Elbistan’da kiglar.

97 Dermek,Dermen Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

98 Denizli,Denizler,Dengizli Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi.Denizli
Cemaati, Beydilli Asiretine
tabidir.

99 Dogancilar,Doganlar Yeni il Kazast Tiirkmen Taifesi.Dogancilar
Cemaati, Bozkoyunlu
Asiretine tabidir.

100 Dumanlar Divrigi Sancagi | Turkmen Taifesi

101 | Durhasanli Yeni Il Kazas Tirkmen Taifesi

102 | Diindarli Yeni Il Kazas Tirkmen Taifesi

103 | Egervili Yeni il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

104 Ekber Avsari,Faydali Avsar Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi

105 | Elbaslu (flbasl) Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi.Elbasl
Cemaati, Pehlivali Asiretine
tabidir.

106 | Elbeylii (Ilbeylii) Yeni Il Kazas1 | Tirkmen Taifesi. Elbeylii
Cemaati, Begdili Asiretine
tabidir.

107 | Elciler,Elci Yeni Il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

108 Emirali,Emirhanli Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi.Emirhanli
Cemaati, Ca’ber Asiretine
tabidir.

109 | Erkili,Erzinli Yeni Il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

110 | Eyiiphasanh Kangal Kazasi Turkmen Taifesi

111 Fakili,Fakihlar,Fakili Cepni Yeni Il Kazasi Tirkmen Taifesi.Fakilar
Cemaati, Ca’berli Asiretine
tabidir.

112 Gengali,Gengali Bayadi Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi

113 Geven,Geven Cindi Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi

114 | Gobeller Yeni il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

115 | Gogbeylii Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi.Gocbeylii
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

116 | Gokee Avsari Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi

117 Gokeeler Zile Kazasi Turkmen Taifesi.Gokgeler
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

118 Giindiisli Giindiisli Giindiiz Yeni Il Kazas1 Tiirkmen Taifesi.Giindiisli
Cemaati, Begdilli Asiretine
tabidir.

119 | Giremezli Yeni Il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

120 Giindesli Yeni Il Kazasi Tiirkmen Taifesi.Giindesli
Cemaati, Begdilli Asiretine
tabidir.

121 | Giindizlii Yeni Il Kazas1 | Tirkmen Taifesi

122 | Giizelli Yeni Il Kazasi Yoriik Taifesi.Giizelli
Cemaati, Danismentlii
Agiretine tabidir.Kibrisa
sirdldi.

123 | Hacabanl Sivas Eyaleti Urbanl Taifesi.Hacabanlh
Cemaati, Risvanli Asiretine
tabidir.

124 Haci Abdiilkerim Yeni Il Kazas Turkmen Taifesi

125 Haci1 Ahmetler Yeni Il Kazasi Tiirkmen Taifesi.Hact

Ahmetler Cemaati, Nevsehir
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civarinda iskan oldu.

126 | Haci Ayvath Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

127 Hac1 Bayramlar,Hac1 Bayramli Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

128 Haci Bozan Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

129 Hac1 Esref,Hac1 Fakili Yeni 11, Zile Tirkmen Taifesi.Hact
Fakili,Musacalu Asiretine
tabidir.

130 Hacili,Hac1 Musa,Hac1 Mustafa Yeni Il Kazasi Tirkmen Taifesi.Hact
Mustafali Cemaati, Omeranh
Asiretine tabidir.

131 Halagh Sivas Eyaleti Yoriik Asireti

132 Halalar,Hammalu Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi

133 Hamza Beyli Yeni il Kazasi Turkmen Taifesi.Hamza Beyli
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

134 | Han Cobanli Yeni Il Kazas1 Tirkmen Taifesi

135 Harbendali Yeni il Kazast Turkmen Taifesi.Harbendeli
Cemaati, Musacali Asiretine
tabidir.

136 | Harikanh Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

137 Harmandali Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Harmandali
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

138 Hasanlar,Hasan Demircili Sivas Eyaleti Tiirkmen Taifesi.Hasanlh
Cemaati, Kizkapanh Asiretine
tabidir.

139 | Haydarlar,Hayranh Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

140 Herdi,Herdilli Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi.Herdilli
Cemaati, Cihanbeyli Asiretine
tabidir.

141 Herek,Herekli Sivas Eyaleti Tirkmen Taifesi.Herekli
Cemaati, Danismentlii
Asiretine tabidir.

142 Herkitli,Hergutli,Hilalli Yeni Il Kazas Turkmen Taifesi

143 Hidirli,Hidir Kethiida Yeni Il Kazast Tirkmen Taifesi.Hidirl
Cemaati, Risvanli Asiretine
tabidir.

144 Hobali,Hobal1 Afsari Yeni Il Kazas1 Tiirkmen Taifesi.Hobal1 Afsari
Cemaati, Recepli Agiretine
tabidir.

145 Horsalan,Horsik Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

146 Hosar,Hotamisl Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

147 | Hudaverdi Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

148 | Hiiseyinli,Hiiseyin Hacil Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi.Huseyin
Hacili Cemaati, Bozulus
Agiretine tabidir.

149 Huseyin Kethlda Yeni 11 Kazas Turkmen Taifesi.Huseyin
Kethlida Cemaati, Mamal
Agiretine tabidir.

150 Ibrahim Beyli,Ibrahim Hac1li Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi

151 Ikikapili Sivas Eyaleti Turkmen Taifesi

152 [lbasanl Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

153 Imam Kulu,imamkulu Afsari Yeni Il Kazasi Tiirkmen Taifesi.imamkulu
Cemaati, Afsarli Asiretine
tabidir.

154 | imanli Afsari,Karagiindiizlii Yeni Il Kazas1 Tiirkmen Taifesi.imanl Afsar
Cemaati, Tabanli Asiretine
tabidir.

155 | Imirler,Iymirler Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi.lymirli
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Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

156 Inally,Inalli Ceridi Yeni Il Kazasi Tiirkmen Taifesi.Inanlt
Cemaati, Tabanli Tiurkmen
Asiretine tabidir.

157 | Ince Veledoglu Yeni il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi.Ince Veled
Oglu Cemaati, Bozulus
Asiretine tabidir.

158 | Irigvanli(Risvanli) Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen
Taifesi.Irisvanli(Risvanli)Cem
aati, Badilli Asiretine tabidir.

159 | Isa Fakili,Isa Kadili,Isalar Yeni Il Kazast Tirkmen Taifesi

160 | Ismailler Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

161 | Izzeddinli Yiiz Tiirkmen Taifes.izzeddinli

PareKazalar Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

162 Kabagili Yeni 11 Kazasi Turkmen Taifesi. Karabagilt
Cemaati, Ayvadoglu Asiretine
tabidir.

163 Kagarli, Kacar Isali Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

164 Kahramanl Yeni Il Kazasi Turkmen Taifesi

165 | Kalender Yeni Il Kazas1 | Tiirkmen Taifesi

166 Karabeylikli Yeni 11 Kazasi Tiirkmen Asireti

167 Karabiyikli Yeni 11 Kazasi Tiirkmen Asireti

168 Karaburglu Yeni 11 Kazasi Tiirkmen Asireti

169 Karaca Araph Yeni 11 Kazas Tiirkmen Asireti. Karaca
Araph Cemaati, Bozulus
Agiretine tabidir.

170 Karacakaya, Karaca Kurdu Sivas Eyaleti Tiirkmen Asireti. Karaca
Kirdi Cemaati, Danismetlii
Asiretine tabidir.

171 Karacalar, Karagali Sivas Eyaleti Tiirkmen Asireti. Karacalar
Cemaati, Mamamli Asiretine
tabidir.

172 Karaceceli Karacobanli, Karaded | Yeni Il Kazasi Tiirkmen Asireti. Karagegeli
Cemaati, Inall1 Asiretine
tabidir.

173 Karagundiiz Yeni il Kazasi Tirkmen Asireti

174 Kara Haci, Kara Hacili Yeni Il Kazas1 Tilrkmen Asireti. Kara Hacilar
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

175 Kara Halitli Yeni Il Kazasi Tiirkmen Agireti. Kara Halilli
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

176 | Karakegili Yeni 11 Kazas1 | Yoruk Asireti. Karakegili
Yorukleri, Kulocagi
Aklamindadir.

177 Kara kesikli Yeni Il Kazas1 Tiirkmen Asireti

178 Kara Koca Karamuk Yeni Il Kazas1 Tiirkmen Asireti. Karakoca
Cemaati, Beydilli Asiretine
tabidir.

179 Karakoyunlu Yeni Il Kazasi Tiirkmen Asireti. Karakoyunlu
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

180 Karalar, Karamanl Yeni il Kazast Tiirkmen Asireti. Karalar
Cemaati, Danismentlii
Turkmenlerine tabidir.

181 Karamusacalu, Karamursel Yeni Il Kazasi Tiirkmen Agireti

182 Kara Siileyman,Kara Seyhlii Yeni 11 Kazasi Tiirkmen Asireti. Kara Seyhli
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Cemaati, Beydili Agiretine
tabidir.

183

Kara Tayyipli, Karistiran

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti

184

Karkinh Karlil1 ,Karpuzlu,Kasaplh

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Asireti. Karkinlt
Cemaati, Merdisi Asiretine
tabidir.

185

Kasimli,Kasim Kethiida Kastanl

Yeni 11 Kazast

Turkmen Asireti. Kasim
Cemaati, Begdili Agiretine
tabidir.

186

Kayacali, Kaymaz Kazikli

Yeni Il Kazast

Tirkmen Asireti. Kaymaz
Cemaati, Begdili Agiretine
tabidir.

187

Keci,Keci Beyli, Kegili

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Kegili
Cemaati, Danismentli
Asiretine tabidir.

188

Kethiidali Kilevli,Kiligh

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti. Kethiida
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

189

Kirintili, Karikli, Kizikli

Yeni 1 Kazasi

Tiirkmen Asireti. Kizikli
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

190

Kizkapanli, Kocabey,Koca Hacili

Yeni i1 Kazasi

Tiirkmen Asireti. Koca Hacilt
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

191

Kocakli, Korkmaz, Kovanci

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Kogakli
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

192

Koyunlu Koklu Cerid

Yeni 11 Kazast

Tiirkmen Asireti. Koyunlu
Cemaati, Ulus Asiretindendir.

193

Kopekli Afsar,Kortiin, Kdseceli

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti.. Karttn
Cemaati, Ok¢u Izzettinli
Agiretine tabidir.

194

Kulaklar Kusansali,Kurd

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Asgireti. Kulaklar
Cemaati, Boynuyogunlu
Agiretine tabidir.

195

Kuzu Gudenli,Kugukli Kipeli

Yeni 1 Kazast

Tirkmen Agireti. KGgukli
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

196

Kiigiik Hacili,Kiird Mihatlu

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti. Kird
Mihatlu Cemaati, Bozulus
Asiretine tabidir.

197

Kreci,Kirkgt,Kitiiklii Mazili

Yeni 11 Kazast

Tiirkmen Asireti. Kutkli
Cemaati, Danismentlii
Asiretine tabidir.

198

Mahmutlu,Mamali,Misirli

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Mahmutlu
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

199

Mentesli, Modanli, Morcali

Yeni 11 Kazast

Tiirkmen Asireti.
Mentesli,modanli mocali
Cemaati bozulus Asiretine
tabidir.

200

Musacalu,Musa Hacili, Musluca

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Asireti. Musacali
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

201

Mudurlar Murselli, Nacarh

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti

202

Nasreddinli

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti

203

Oturak Bahadirli,Oturak Cepni

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti

204

Ovacik,Oturak,Oynadan

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti

205

Odemisler, Odulli

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti
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206

Pehlivanili,Poladlar, Pérnek

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti. P6rnek
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

207

Recebli Reyhanli,Riimiyanh

Yeni 1 Kazasi

Tirkmen Agireti. Recepli
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

208

Sahilli, Salarli, Salmanl

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti.
Salarli,salmanli Cemaati,
bonuceli,mamal1 Asiretine
tabidir.

209

Sari,Saricalar, Sar1 [sali

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Saricalar
Cemaati, Reyhanli Asiretine
tabidir.

210

Sar1 Omerli, Sar1 sigirli, Secgenli

Yeni 1 Kazast

Tirkmen Agireti. Secenli
Cemaati, Pehlivanli Asiretine
tabidir.

211

Selametli, Selmanli,Senirler

Yildizeli Kazasi

Tiirkmen Agireti.

212

Silstipur, Seyidler, Sofular

Yeni 1 Kazasi

Tiirkmen Asgireti.
Silsupir,Sofular Cemaati,
Bozulus Asiretine tabidir.

213

Sultankedhiida, Siileymani1 Kebir

Yeni 1 Kazast

Tirkmen Agireti. Stileyman-1
Kebir Cemaati, Danismendli
Asiretine tabidir.

214

Sam Bayadi, Sark Cagirganm

Yeni Il Kazast

Tirkmen Agireti. Sambayadi
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

215

Sarkpare, Sefaatlu,Serefli

Yeni 11 Kazast

Tilrkmen Asireti. Serefli
Cemaati, Mamal1 Asiretine
tabidir.

216

Seyhler Ceridi, Tacirler

Yeni 11 Kazast

Tiirkmen Asireti. Tecilli
Cemaati, Bozulus Asiretine
tabidir.

217

Tagbahardirlis;, Tag Karkin

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti.

218

Tanburaci, Tanriverdi, Tascili

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Asireti. Tanburaci
Cemaati, Musacali1 Asiretine
tabidir.

219

Tatarl, Timurhan, Tirkanl

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Asireti. Tatarli
Cemaati, Danismentli
Agiretine tabidir.

220

Topakli, Toganlibayadi, Tokdemir

Yeni i1 Kazasi

Tlrkmen Agireti.

221

Tokuzcu Hardiibenli

Yeni i1 Kazasi

Tiirkmen Agireti. Tokuzcan
Hardubenisi cemaati, Vahid
Kethiida asiretinden.

222

Tokuz Cemaati, Topakli, Torunan

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Tokuz
Cemaati, Karakocal1 Asiretine
tabidir.

223

Toygarli, Toyranli, Tevekkilli

Yeni Il Kazast

Tiirkmen Asireti. Tevekilli
(Tokeli) Cemaati, Reyhanli
Agiretine tabidir.

224

Turhasanli, Tutus, Tilek

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti.

225

Ulagh, Urganli, Uzunlar

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti. Ulagh
Cemaati, Begdili Asiretine
tabidir.

226

Yadigarlar, Yagmurlu, Yahyalar

Yeni 1 Kazast

Tiirkmen Agireti.

227

Yeniceli, Yeni Il Tirkmeni

Yeni 11 Kazasi

Tiirkmen Asireti

228

Yusufbeyli, Zabitlu.

Yeni 11 Kazasi

Tiirkmen Asireti
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(-Bayar, M., 2007, Atik Valide Sultan evkafindan Yeni Il Tirkmen Asiretine
Bagli Cemaatlerin Sivas ve Civarma Iskani, Osmanlilar Déneminde Sivas Sempozyumu

Bildirileri-I, Sivas, s5.29-63).

Cizelge-2: Kangal Ilcesinin Alevi Gelenegine Bagh Koyleri

Kangal Ilgesinin Alevi Gelenegine Bagh Koyleri
2000
S.NO KOYUN ADI N
NUF

1 | AKDERE 49 | Turkmen Alevi-Sadili
2 | AKGEDIK 94 | Turkmen Alevi
3 | ARMAGAN 39 | Turkmen Alevi
4 |BAHCELIYURT 44 Tirkmen Alevi
5 |BOZARMUT 26 | Alevi-siinni, Ermeni karisik
6 |BULAK 31 Tdrkmen Alevi
7 |CEVizZ 145 | Turkmen Alevi
8 |CAGLICAOREN 67 | Alevi Zaza
9 |CALTEPE 124 Turkmen Alevi-Bektasi
10 |CIPIL 59 Tirkmen Alevi
11 |DAGONU 40 | Alevi-Zaza
12 |DAVULBAZ 22 Tarkmen Alevi-
13 |DAYILI 24 | Alevi Kurt-Kocgiri
14 |DEREKOY 25 | Alevi Kirt-Kocgiri
15 |DISLIK 219 | Tlrkmen Alevi
16 |EGRICEK 61 | Turkmen Alevi
17 |ELALIBEY 65 Alevi Kirt
18 |ELKONDU 53 Alevi Krt
19 |EYMIR 179 | Turkmen Alevi-Sadil
20 |GEBELIKATRAN 66 | Alev Kirt-Kulmag agireti
21 |[GENCALI 27 | Tirkmen Alevi-Dedeler
22 |GUNEYPINAR 34 Turkmen Alevi-Sadili
23 |HAMAL 238 | Tirkmen Alevi-Sadili
24 |HAMZABEY 3 Alevi Kirt
25 |HUMARLI Turkmen Alevi-Sadili
26 | IRMAC 51 Alevi Kirt
27 |IGDELI 44 | Alevi Kirt-Kulmag asireti
28 |K.MESCIT 85 | Turkmen Alevi




29 |KABAKCEVLIGI 65 | Tirkmen Alevi

30 |KARAMEHMETLI | 50 | Turkmen Alevi

31 | KARANLIK 146 | Turkmen Alevi

32 |KAVAK 199 | Turkmen Alevi

33 |KILLIK 49 Alevi Kirt-Kulmag agireti

34 | KOCAKURT 248 | Turkmen Alevi

35 | KUZYAKA 174 Turkmen Alevi

36 |KULEKLI 68 Alevi Kiirt-Kulmag asireti

37 |KURKCU 27 Alevi Kirt

38 |MISIROREN 87 Turkmen Alevi-Sadili

39 |MINAREKAYA 49 Alevi Kiirt-Kulmag asireti

40 |MURSEL 32 Tirkmen Alevi-Sadili

41 | OGLAKLI 61 | Turkmen Alevi

42 |PASAMCAYIR 111 | Tiarkmen Alevi

43 |PINARGOZU 206 | Alevi Kirt

44 | SARIKADI 73 Alevi —Sinni Kurt

45 | SOGUKPINAR 71 | Turkmen Alevi

47 | SULTANPINARI 31 Alevi Zaza

48 |TASLIK 37 Turkmen Alevi

49 | TATLIPINAR 85 Alevi Zaza

50 |TEKKE 48 Turkmen Alevi

51 | TOPARDIC - TUrk-, Kirt Alevi-Sunni,
Ermeni karisik

52 |YELLICE 216 | Turkmen Alevi-Sadil

53 |YESILYURT 43 | Alevi Zaza

54 |CETINKAYA 1876 | Turkmen Alevi-Siinni karisik

55 | CAYIROVA 145 | Turkmen Alevi-Siinni karigik

56 | SARIPINAR 297 | Alevi-Sunni Tarkmen

57 |YAYLACIK 91 | Turkmen Alevi-Siinni karisik

53 | MANCILIK 126 Tark, Kirt Alevi-Stnni,

Ermeni karisik

199
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EK-4: FOTOGRAFLAR

Mamas Kdyiinde Sah ibrahim Veli Ocaginda Kurt Veli Dede’nin oglu Vahap Bozkurt
Dede

Sah Ibrahim Veli Ocaginda Vahap Bozkurt Dede ile Kurt Veli Dede’ nin evinin iginde. ..
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Mescit Kdyiinde Baba Mansur Ocagindan Tacim Coskun Dede ile....

Sogukpinar Kdyiinde Cemal Dede ve Esme Anadile...
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Kabakgevligi kdyiinde bir tepenin lizerindeki Hasan Ekdan Dede’nin ziyareti

r

Dislik kdyiinde Garip Musa Ocaginda Safi Ercan Dede ve Ismail Hakki Karakas Dede
ile...
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SEHiT Lonp,
NESIMi AKYAR

CADDES|

i —

Dislik Koytindeki Garip Musa Ocagindan Hiiseyin, Seyfullah ve Seyfi Dedeler ile...
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Cetinkaya Koyu Cemevinde dizenlenen cem tdreninde posta oturan dede
taliplere nasihat ediyor...
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Tekke Koyiindeki Samut Baba Cemevi’nin igten goriiniisii
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Bahgeliyurt Kdylinde Dervis Dede’nin huzurunda eskiden cemlerin yapildigi bir
kdy odasinda bir talip diiskiin roliinde...

Tekke Kdyiindeki Samut Baba Tirbesi’nden bir gérinim
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