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Islam diisiincesinin en 6zel simalarindan biri olan Mevlana Celaleddin Rimi,
kendine 6zgii diislince sistemi olan bir bilgedir. Onun bu diisiince sistemi pek ¢ok
acidan degerlendirmeye tabi tutulmus ve ¢ok sayida arastirmaya konu olmustur.
Ancak, evrensel planda biiylik etkileri olan bu bilgenin, mezhepler hakkindaki
diisiinceleri, ayrintili bir sekilde arastirilmamastir.

Mevlana, mezhepler ile ilgilendigi gibi mezheplerin diisiince sistemiyle de
yakindan ilgilenmis ve bu mezhepler hakkinda o©nemli degerlendirmelerde
bulunmustur. Onun mezhepler hakkindaki diisiincelerinin tespit edilebilmesi igin,
Mesnevi’ de adi gecen mezhepler hakkindaki diisiinceleri ve bu mezheplerin
farkliliklar1 ele alinmustir.
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ABSTRACT

Mawlana Jalal al-Din Rumi which is one of the most special feature of
Islamic thought has a unique thought system. His system of thought almost from
every angle has been studied. However, this wise man with great influence in the
universal plan, his thoughts on denominations, has not been investigated in detail. In
this study, Rumi's thoughts about the sect in Mathnawi have been addressed.

Mawlana has concerned about , denominations, sects, as a system of thought
concerned with and interested in the matter about these sects were found in the
ratings. His thoughts on denominations and these concepts in order to determine its
place in the world of ideas, primarily in his Mathnawi thoughts on denominations
and sectarian differences are discussed.
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ONSOZ

Mevlana, diisiinceleri geleneksel Islam bilimleri ve &zellikle de Islam
tasavvufu cergevesinde tesekkiil eden evrensel bir mutasavvif ve disiiniirdiir.
Yasadig1 ylizyilda Anadolu’da baslatmis oldugu fikri ve ilmi hayati bugiin biitiin
diinyay1 saran bir nitelik kazanmustir.

Mevlana, biiyiik eseri Mesnevi’sinde fert ve toplumu ilgilendiren, sosyal
hayatin igerigine dair pek ¢ok konuya yer vermistir. Hayvan hikayeleri ve alegorinin
yogun oldugu eser, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti etrafinda tesekkiil
etmistir.

Mevlana, iyi ve giizeli insanlara anlatmayi, kotiiliikleri insanlardan
uzaklastirmay1 kendisine gaye edinmis bir zattir. Mesnevi ise onun bu gayesine
hizmet etmektedir. Insanlara ahlaki ve erdemi 6giitleyen bu eser Allah aski etrafinda
tesekkiil etmistir. Tasavvufun giizelliklerinden bahisle insanin tek gayesinin Allah’a
ulasmak oldugunu akict bir dille anlatmistir. Mevlana’nin biraktigi bu armagan bu
gin diinyanin pek ¢ok yerinde ragbet gormekte, insanlart ask olgusu ile
tanistirmaktadir.

Mevldnd min Mesnevi’sinde Mezhep Anlayisi baglikli bu ¢alismanin amaci,
Mesnevi’de yer alan mezhepleri ve bu mezheplerin ele alinis bicimlerini incelemektir.
Bir giris ve iki boliimden olusan ¢alismamizin giris boliimiinde, tezin konusu, kaynaklari,
amacit ve metodu hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci boliimde Mevlana’nin hayati,
sanati, eserleri ve tasavvufi bakis agisina, ¢calismanin esas boliimii olan ikinci boliimde
ise Mesnevi’de ad1 gegen mezheplere ve Mevlana nin bu mezheplere bakis agisina yer
verilmistir. Tespit edilen mezhepler dogrultusunda sekilsel bir sema olusturulmus bu
sema dahilinde mezheplerin ele alims bakimindan farklilik arz eden noktalarina
deginilmistir.

Calismam boyunca higbir konuda benden yardimini esirgemeyen danigman
hocam Dog. Dr. Dogan KAPLAN’a, Dog. Dr. Mustafa Sami BAYBAL’ a, Yrd. Dog.
Dr. Aytekin SENZEYBEK” e tesekkiirii bir borg bilirim.

Betiil KURSUN
KONYA, 2014
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GIRIS

Mevlana’nin yasadigi XIII. asir, diinya tarihinde 6nemli siyasi, sosyal ve ilmi
degisikliklerin ve gelismelerin yasandigi bir donemdir. Bir asir dnce, bilinen Haghi
Seferleri (1095-1272) ile altiist olan, yikilip yakilan Anadolu ve bugiin Orta Dogu
ismiyle adlandirilan cografya, bu asirda Mogol istilasina (1218-1258) maruz kalmas,
biiyiik siyasi ve sosyal istikrarsizliklara sahne olmustur. Bagdat’taki islam Halifeligi,
Mogollarin saldirisina  ugramis, donemin halifesi Mustasim Billah (6.1258)
Mogollarin kiliglartyla can vermis, biitlin Misliimanlar goriilmemis zuliim ve
iskencelere maruz kalmislardir.

Boylesine sikintilit bir donemde yetisen Mevlana, biitiin Anadolu halki gibi
yapilan zuliimlerinin tiim acilarint yagamis ve devrin tiim sikintilarina sahitlik
etmistir. Mevland’nin devlet biiyiiklerine yazdigr mektuplara, Mesnevi’de ve diger
eserlerinde devre ait verdigi bilgilere baktigimiz zaman, Mevland’nin yalnizca bir
alim degil, bir uzlastirmact olarak da gorev aldigim1 goriiyoruz. Bu olaylarin
hicbirisine duyarsiz kalmayan Mevlana, halk ve devlet biiyiikleri arasinda bir bag
gorevi de gormektedir.

Mevlana’nin XIIl. yiizyilda baslatmis oldugu bu sevgi dalgasi bu giin tiim
diinyay1 sarmig bir rahmete doniismiistiir. Mevlana’nin en biiyiik eseri olan Mesnevi
son yillarda batinin da dikkatini ¢ekmis ve pek ¢ok calismaya kaynaklik etmistir.
Diinyanin pek ¢ok yerindeki ilim adamlar1 Mesnevi’yi donem olaylarim1 6grenmek,
Mevlana’y1r anlamak ve onun tasavvuf akimina dahil olmak i¢in kullanmislardir.
Modern donemde Bati’da Mesnevi’'nin insani iyilestiren bir sifa kaynagi (healing)
olarak kullanildigina da rastlanmaktadir.

Mesnevi bugiine dek sayisiz konuda ¢alismaya ev sahipligi yapmis, hakkinda
hemen her konuda tekrara varan eserler verilmistir. Tim bu eserlere baktigimiz
zaman, Mevlana’nin mezhebi kimligi ile alakali miistakil bir ¢aligmanin yapilmamis
oldugunu gérmemiz, bizi bu ¢alismay1 yapmaya sevk etti.

Mevlana’y1r ve onun Mesnevi’sindeki mezhep anlayiginin temellerini iyi
kavramak icin, evvela Mesnevi’de adi gegen mezhepleri teker teker inceleyerek
Mevland’nin bu mezhebi kimlikler karsisindaki durusunu tespit etmeye calistik.

Bunun yaninda yasadigi devrin sosyo-kiiltiirel sartlarini, bu donemde halki etkileyen



siyasi ve fikri yapilanmay1 da bilmek gerektiginden ¢alismamizin giris kisminda
Mevlana’nin yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisina yer verdik. Yine Mevlana’nin
yetistigi aileyi, Ozellikle ilk hocast olan babasi Bahaeddin Veled’in kimligini,
diisiincelerini ve fikri hayatim1 da, Mevlana lizerindeki inkar edilemez etkisinden
dolayi ele aldik. Ciinkii her insan, i¢inde yasadigi sosyal muhitin, ailenin ve yetistigi
ortamin etkileri altinda biiyiir ve bu etkiler onun diisiincelerinin olusumunda biiyiik
rol oynar. Iginde yasadig1 toplumun izlerini tasimayan, devrinin sosyal ve kiiltiirel
sarsintilarindan etkilenmemis kisilerin, kitleleri pesinden siiriikleyecek diisiincelere

sahip olmalar1 oldukc¢a zordur.

1. Tezin Konusu ve Onemi

Bu ¢aligmamizin konusu Mevlana’nin mezheplere olan yaklagimini 6liimsiiz
eseri Mesnevi’sinden hareketle tespit etmektir. Her ne kadar Mevlana’nin, ailesi
dolayisiyla Hanefi-Maturidi ekole mensup oldugu bilinmekteyse de onun meshur bir
sufi olmasi, bir¢ok ekoliin onu kendilerinden saymalarina sebep olmustur. “Sufi’ye
mezhep sorulmaz” ilkesi bir tarafa hakikaten de Mevlana’yr belli bir mezheple
sinirlandirmak kolay degildir. Ancak o6zellikle Mesnevi’de islenen konulari
incelemek suretiyle satir aralarinda bu meshur sufinin mezhebi gevresiyle ilgili daha
somut seyler sdylemek miimkiin olacaktir diye diisliniiyoruz. O bakimdan 6zellikle
Mesnevi’sinde isledigi konularin satir aralarinda mezheplere yaklagimi; sahabilerle
ilgili goriisleri, Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili hususlar, ru’yetullah, insanin fiilleri
gibi mezhebi farkliliklar1 anlamamizi saglayacak konulardaki goriisleri iizerinde
durulacaktir.

Boyle bir konuyu calismamizdaki amag, Islam Alemi’nin en biiyiik
mutasavviflarindan biri olan Mevlana’nin itikddi ve ameli mezhepsel yaklagimini
ortaya koymaktir. Zira evrensel bir degere sahip olan Mevlana hakkinda ¢okca eser
verilmis olmasina ragmen tespit edebildigimiz kadariyla mezhebi kimligi hakkinda
arastirma yapilmamistir. O bakimdan biz bu konudaki agig1 kapatmak ve ortaya
¢ikan sonuglar1 ilim aleminin goriislerine sunmak amaciyla boyle bir ¢alisma yapmis

bulunmaktay1z.



2. Tezde izlenen Yontem

Mesnevi somut veri kabul edilerek, oncelikli olarak arastirmamiza konu olan
yonlerden taranip incelenecektir. Bu cercevede oOncelikle Mesnevi’de isimleri
zikredilen mezhepler tespit edilerek, bunlarla ilgili Mevlana’nin yaklasimi ortaya
konacaktir. Daha sonra satir arasi okumalarla Mesnevi’de mezhebi farklilasmalarin
netlestigi konularla ilgili yaklasimlari, diger mezheplerle benzerlik veya karsitlik

iliskileri degerlendirilecektir.

3. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmada Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevi’si esas kabul
edilmistir. Bunun yaninda Mevlana’ya ait diger eserlere de kisaca yer verilmistir.
Oncelikle ¢aligmamizda kullandigimiz temel kaynaklarla ilgili bilgi vermeye
calisacagiz.

Calismamizda en ¢ok kullandigimiz eser, Mevlana’nin hayatiyla ilgili en
erken eserlerden biri olan Ahmet Eflaki’nin (6.1360) Mendkibu I-Arifin adli eseridir.
Bu eser Mevlevi tarikatiyla ilgili ilk elden bilgilerin bulundugu bir kaynak olmasi
itibartyla da son derece onemlidir. Mevleviligin asil kurucusu ve ikinci piri sayilan
Sultan Veled’in (6.1312) Farsca mensur tasavvufi eseri Madrif de yazarin
Mevlana’nin oglu olmasi sebebiyle 6zellikle kullandigimiz bir eser olmustur. Kendi
ifadesiyle 40 yil Mevland’nin hizmetinde bulunan Sipehsalar adiyla bilinen
Mecduddin Feridun b. Ahmed’in (6.1312) Risdle-i Sipehsalar der Mendkib-1 Hazret-
i Huddvendigar adli eseri de basvuru kaynaklarimizdan bir digeridir. Risdle-i
Sipehsdldr aynm zamanda Mendkibu I-Arifin’in de temel kaynaklarindan biridir.

Calismamizda bu erken donem kaynaklarinin yani sira modern doénemde
yapilan arastirmalardan da ziyadesiyle yararlandik. Bunlarin basinda, Mevlana
aragtirmalar1 denince akla ilk gelen iinlii iran’li yazar Bediuzzaman Fiiruzanfer
(6.1970) dir. Onun Mevidna Celdleddin adli eseri Mevlana ile ilgili bugiine kadar
yazilmis en kapsamli ve dikkatli biyografi olmasi yoniiyle son derece dnemlidir. On
bolimden olusmakta olan bu eserin ilk bes bolimiinde Mevlana’nin ¢ocukluk
cagindan baglayarak medrese glinlerine kadar ki yasamina iligkin bilgiler verilmekte,

ders aldig1 hocalari, Sems ile tanismasi, Mesnevi’nin yazilis siireci ve hayatinin son
9 9
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giinleri hakkinda detayh bilgiler yer almaktadir. Ikinci bes bdliimde ise Mevlana’nin
cagdas1 olan tasavvufi sahsiyetler ile siyasi sahsiyetlere yer verilmektedir. Yine
Mevlana aragtirmalari denince akla gelen 6nemi isimlerden biri olan Abdiilbaki
Golpmarl’nin (6.1982) Mevidnd Celdleddin Hayati, Eserleri ve Felsefesi adli eseri
de son derece onemlidir. Dort boliimden olusan bu eserinde, Golpinarli, Mevlana
Celaleddin’i anlatmaya yasadigi donemin kosullarini irdeleyerek baglamistir. Birinci
bolimde hayatina iligkin bilgiler veren yazar, Mevlana’nin felsefesine iliskin
unsurlara egilmis tasavvuf, vahdeti-viicud konularma deginerek onun bu konulara
bakisina yer vermistir. Uciincii bdliimde Mevlana’nin yasayisina dair bilgiler ve
“Sadreddin Evhadeddin Kirmani(6.1238) Hact Bektag(6.1271) Necmeddin
Daye(6.1256) Yunus Emre(6.1321) gibi ¢agdasi olan pek ¢ok mutasavvifin
hayatlarma yer verilmistir. Son bélimde ise Mevlana’nin siir ve eserleri yer
almaktadir. Yine Mevland’'nin eserlerini tanitirken 6zellikle bagvurdugumuz Yakup
Safak’in Hz. Mevidnd nin Eserleri adli eseri oldu. Fars¢a ve Mevlana uzmani olan
Yakup Safak’in bu eserinde Mevlana’nin eserleri ve Anadolu kiiltliriindeki yeri ele
alinmustir.

Mevlana’nin mezhep anlayisiyla ilgili olan bu ¢alismamiz, islam Mezhepleri
Tarihi alaninda yapildig: i¢in ilgili alanin temel bagvuru kaynaklarindan da istifade
ettik. En basta Ebu’l-Feth Abdulkerim es-Sehristani (6.548/1153)’nin el-Milel ve 'n-
Nihal adli eseri calismamizdaki mezheplerle ilgili hususlarda temel referans
noktamiz oldu. Yine Muhammed Ebu Zehra’nin(6.1974) Mezhepler Tarihi kitab ve
Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiiltelerinde calisan Islam Mezhepleri Tarihi 6gretim

tiyelerinin ¢aligmalar1 da yeri geldiginde basvurdugumuz eserler oldu.

4. XIII. Yiizyilda Anadolu’nun Siyasi, Fikri ve Sosyo-Kiiltiirel Durumu

XIII. Yiizyilda Islam alemi, Mogol istilas1 altindaydi. Anadolu
Selguklulari’nin en zor donemi olan bu yilizyll Miisliimanlar i¢in biliyiik eziyetlere
sahne olmustur. Mogollarin Miisliiman diinyayr isgalleri Anadolu’da Onemli
gelismeler meydana getirmistir. 26 Haziran 1243°te Kosedag Savasi, |l
Gryaseddin’in biiyiik hezimeti ile sonuclanmistir. Sultanin kagarak ancak canini

kurtarabildigi bu savasin ardindan Mogollar, Sivas ve Kayseri’ye ilerleyip biiyiik-



kiigtik demeden herkesi katletmislerdir. Sonucunda Anadolu Selguklulari, Mogollar’a
boyun egerek agir bir vergi 6demeye baslamis ve boylece Mogollara tabi bir beylik
durumuna diismiislerdir. (Golpinarli, 1999: 1-4).

Kosedag maglubiyeti ve agir vergi yiiklerinin sonucu iilkede merkeziyet¢ilik
yok olmustu. Giyaseddin’den sonra bir kaos ortamina giren iilkede, beyler arasinda
stirekli kavgalar bas gosterdi. Nihayetinde Mogollar Konya’ya kadar ilerleyip sehri
yerle bir ettiler. Giyaseddin’den sonra tahta gelen IV. Riikneddin ve kardesi Izzeddin
arasinda baglayan kardes kavgasi iilkenin boliisme karari ile sonuglandi. O dénem
pervanelik (vezirlik) makaminda olan Muineddin Siilleyman, Mogollar‘la igbirligi
yaparak Riikneddin’in 6ldiiriilmesine, izzeddin’in ise Istanbul‘a kagmasina neden
oldu. Nihayetinde yine Mogol destegi ile iki buguk veya alti yasinda olan IlI.
Giyaseddin‘i tahta ¢ikardi. Muineddin’in Mogollar tarafindan 6ldiiriilmesi ile iilkede
karisiklik hepten artti. Daha sonra izzeddin Keykavus’un oglu Giyaseddin Mes’ud ve
III. Giyaseddin arasinda iilke taksim edildi. Giyaseddin’in dldiiriilmesinden sonra da
yonetim tamami ile Mes’ud’a kalmis oldu. Ardindan IIl. Alaeddin Keykubat ve en
son yine Mes’ud tahta gecti ve onun da 6liimi ile Anadolu Selguklu Devleti tarihe
karisti. Ulkede pek ¢ok beylik kurulmasi ile beylikler dénemi baslamis oldu.
(Golpinarli, 1999: 4-5).

Bu donemde halkin basini agritan diger bir durum ise isyanlardir. Bu
isyanlardan en ¢nemlisi 1240 yilinda yapilan Baba Ishak Isyani’dir. Horasan’dan
gb¢iip Amasya’ya yerlesen Baba ilyas’in halifesi olan Baba Ishak(6.1240) topladig1
Tirkmenler ve Selguklu’nun kotii siyasetinden kagarak Urfa ve Halep’e sigman
Harezmliler ile birlikte biiyiik bir isyan baslatmistir. Isyan sonunda Baba Ishak’mn
oldiiriilmesiyle ortam daha da kizismistir. Baba Ishak’in kutsalligina ve 6lmedigine
inanan Babalilar, Kirsehir civarinda Selguk Ordusu ile savasmislar ve parali Frenk
askerlerinin yardimu ile bu isyan ancak bastirilabilmistir.(Golpimarli, 1999: 7).

Yine bu dénemde Babalilar Isyani’nin disinda Cimri isyani, devletin basim
agritan diger bir vakadir. Babalilardan arta kalanlarin ¢ikardign Cimri Isyani’nin en
onemli sonucu, Karamanoglu Mehmet Bey’in Sultan IL.Keykavus’un oglu
Giyaseddin Alaeddin Siyavus’u (Cimri) Selguklu tahtina oturtup kendisini de ona

vezir yaptiktan sonra yayinladigr 1277 tarihli meshur fermanla o giine dek Farsca



olan resmi makamlarin ve sarayin dilini, Tiirkge’ye ¢evirmis olmasidir. (G6lpinarl,
1999: 10).

XIII. yiizyll Anadolu’su iste boyle bir karisiklik icindeydi. Siyasi birligin
saglanamadigi, halkin Mogol korkusu ile yasadigi bu déonemde ne siyasi ne de sosyal
durum pek dirlik i¢inde degildi. Halk, kaygi ve huzursuzluk i¢indeydi. Kardes
kavgalari, Mogol Devleti'ne bagimli hale gelmis bir beylige doniisen koca bir
imparatorluk, bitmeyen kardes kavgalar1 halkta devlete kars1 giivensizlik yaratmisti.
Mogollar’a 6denen agir vergi ylikleri dogal olarak bu paranin halktan ¢ikarilmasini
gerektiriyordu. Idari diizensizlik bu dénemin en biiyiikk problemi idi. Vergilerin
6denmesinin bir diger yolu mukataa ve iltizamdan alinan paralar ile Hristiyanlardan
alinan vergilerdi. Yine sehre gelen tiiccarlar da bu vergiden nasibini aliyordu. Niifus
sayimi ve vergi isleri i¢in gelen Mogollar’t halkin agirlama zorunlulugu, onlarin
bitmek bilmeyen istekleri, verilmesi zorunlu olan hediyeler de halki canindan
bezdiren diger bir durumdu. Bunlarin yaninda o ylizyil bas gosteren kitlik da hesaba
katildiginda halk nefes alamaz hale gelmistir demek yanlis olmaz. (Golpimarli, 1999:
11).

Mevlana Celaleddin-1 Rimi’nin yasadigi donemde Anadolu Sel¢uklular
boylesine zor bir dénem igindedir. Ulke iginde yasanan karisiklik ve Mogol
istilastyla Anadolu Selguklulart giin gegtikce zayiflamaktadir. Bu karmasa ve
karisiklik icinde yogun bir kiiltiir hareketliligi de yasanmaktadir. Yine bu donemlerde
Anadolu’da tasavvuf hayli gelismistir. Selguklularin din ve mezhep konusundaki
miisamahalari, Mogol akmi ve halkin yasadigi huzursuzluk halki tasavvufa
meylettirmistir. Yine bu donemde siirekli Mehdiler ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Ali’nin
oglu Muhammed b. Hanefiyye(d) basta olmak iizere, Baba Ilyas, Baba Ishak, Cimri,
Kalender Celebi ve hatta Iran’daki Caferi Mezhebinin miirevvici olan Sah Ismail de
Anadolu Alevilerince bir mehdi idi. Bu mehdiler Mehdi’nin yapacaklarini yapmaya
kalkisiyor bir miiddet hiikiim siiriiyor, basarili olamazlarsa kendilerine uyanlardan
biri digeri mehdi olarak ortaya ¢ikiyordu. Tasavvufun yayilmasinda bu Mehdilerin de
rolii olmustur.(Golpinarli, 1999: 19).

Anadolu bdylesi bir karisiklik icindeyken buraya gelenlerden biri de yine

Mogol istilast sebebiyle yurdunu terk etmek zorunda kalan Mevlana ailesidir.



Mevlana Celaleddin Rami, ailesiyle birlikte Anadolu'ya yerlesmeden once bugiin
Afganistan’da bulunan Belh sehrinde dogmustur. Islam 6ncesine yakin zamanlara
kadar Tiirk hakimiyetinde olan Belh sehri, Gazneliler ve Selguklular i¢in bir ilim
merkezidir. Mevlana’nin yasadigi donemlerde ise Harzemsahlarin hakimiyetindedir.
(Karaismailoglu, 2005: 13).

Kaynaklara gére Mevlana’nin Belh sehrini terk edisinin iki ihtilafli nedeni
bulunmaktadir. Birincisi yukarida ifade etti§imiz iizere Mogol Istilasi, ikincisi ise
Mevlana’nin babasinin, donemin hiikiimdar1 Harzemsah’a kirginligindan dolay:1 Belh
sehrini terk etmesidir. Bahaddin Veled doneminin tinlii alimlerinden ve hatr1 sayilir
kisilerinden biri idi ki bu onu halk tarafindan dinlenen, sayilan bir zat yapmaktaydi.
Bahaddin Veled halka seslendigi kiirstisiinden felsefecilere agir hakaretler etmis ve
onlara ‘’bid’at¢1’’demistir. Zamanin imami, Harzemsah’in lstadi Fahreddin Razi
(6.606/1209), bu agir sozler {lizerine Harzemsah’t Bahaeddin Veled’e karsi
diismanliga sevk etmistir. Boylelikle sultanla arasinda diismanlik hasil olan Sultan
Veled, Harzemsah tahttan inmedigi siirece yurduna geri donmeyecegine yemin
ederek Belh’i terk etmistir. (Eflaki, 2011: 70-75)

Fiirlizanfer’e gore (2005: 55) Fahreddin Razi ile Bahaddin Veled arasindaki
goriis ayriligr felsefeciler ile sufiler arasinda var olan aklin delaletine dayanma ve
akla kiymet vermeme anlayisina dayanmiyordu. Nitekim Harzemsah’in Kiibreviye
tarikatiyla arasinin iyi olmayip, Necmeddin-i Kiibra’nin halifelerinden Mecnuddin-i
Bagdadi’yi Ceyhun Irmagina attirmasi da bu iki tabaka arasindaki fikir ayriliginin bir
sonucu olsa gerektir.

Esasen Fahr-i Razi ile alakali olumsuz bir tutuma Mesnevi’de de rastliyoruz;

“Eger akil bu yolda kilavuzluk edebilse idi, Fahri Razi, dinin ince
bilginlerinin bilicisi olurdu” (Mesnevi C.V: 4144).

Bu beyit bize, bu olayin dogrulugunu gostermektedir.

Bu iki nedene bakildigi zaman bizce Mevland’nin babasinin Belh’i terk
etmesinin asil nedeni Mogol Istilas1 gibi goriinmektedir. Ciinkii Bahaddin Veled her
ne kadar donemin hiikiimdar1 ve Fahreddin Razi ile boyle bir hosnutsuzlugun
icerisine diismiis olsa da Kiibreviligin 6nemli temsilcilerinden olmasina, hatir1 sayilir

bir gevresi olmasina, okuttugu onlarca 6grencisi olmasina ve donemin tiim sufileri ile



bir arada olmasina bakilirsa boyle bir sebeple memleketini ve esrafin1 terk
etmeyecektir. Boylesine bir terkin nedeni ancak savas ve istila olabilir ki bu déonemde
de tam bu durum hasil olmustur. Bu nedenle Mevlana’nin babasi, Mogol Istilasindan
kagarak giivenli bir bolge arayis1 sebebiyle memleketini terk etmis olmalidir. Ancak
belki de Mogol istilasinin Anadolu’ya ulagmayacagi diisiincesiyle oranin daha
giivenli olacagini zannetmistir.

Yine bu donemde Mogol istilasindan kagip Anadolu’ya gog¢ etmis pek ¢ok
alim, sair ve seyh oldugu goriinmektedir. Horasan, Harezm, Semerkant, Bakii, Belh,
Bagdat vs. gibi sehirlerden kagan bir¢cok alim ve mutasavvif arasinda bulunan
Fahreddin Iraki (6.1280), Necmiiddin Daye (6.1256), Ehvaduddin Kirmani(6.1237)
gibi isimlerin de bulunmasi Anadolu’da kendi mezhep ve fikirlerini yaymalarina
sebep olmustur. (Golpimarli, 1999: 19; Kara, 1993: 180-181)

Anadolu cografyasinda bu donemde Endiiliis ve Kuzey Afrika kaynakl
Muhyiddin-i  Arabi, Afifeddin-i Tilmisani; Misir, Suriye ve Irak kaynakli
Sithreverdilik, Vefailik, Kalenderilik ve Orta Asya’da Horasan kaynakli Kiibrevilik,
Yesevilik ve Haydarilik gibi tasavvuf akimlar1 goriilmektedir (Ocak,1996: 90).

Mevlana’nin babasi olan Bahaeddin Veled, sade bir tasavvuf anlayisina
karsilik olan Kiibreviligin Anadolu'daki 6nemli temsilcilerinden sayilmaktadir.
Kiibreviligin siinni esaslara dayali karakteristigi, Mevlana’nin tasavvuf anlayisinin
olugmasina kaynaklik etmistir. Tasavvufi diislincelerini olusturan diger kaynaklardan
biri Horasan Melamiliginin, ilahi agk ve cezbeye dayanan ama ziihd yonii zayif
Kalenderi tasavvuf anlayisi, digeri ise Muhyiddin-i Arabi‘de bulunan vahdet-i viicud
anlayigidir (Ocak, 1996: 92-93).

Anadolu’daki sufi yapilanmalara bakacak olursak, meshur Sufi Ibn-i
Arabi’nin(6.638/1240 iivey oglu Sadreddin Konevi’'nin (6.1274) etrafina toplanan
Ekberiyye tarikati, Rifailik Anadolu’daki belli bash tarikatlardi. Yine bunun yaninda
Melametiyye, Kalenderilik, Camiler, Haydariler, Edhemiler, Rum Abdallar1 etkili
olup hepsi birbiri ile kaynasmakta ve biitiinlesmekteydi. Fiitiivvet Erbabi denen
mistik bir tesekkiil olan akim da Anadolu’da yayilan diger bir akimdi. Anadolu’da bu
donemki mezhepsel yaklasimlara baktigimizda da Siinni bir karakteristikle

karsilagiyoruz. Tasavvufi akimlarin yani sira Siinni mezheplerden Hanefilik, Safiilik



ve Mutezile’nin etkili oldugu goriilmektedir. Yunan ve Miisliiman hekimler, Yunan
felsefesi ile ugrasan bilginler, sehirlerde camilerle beraber kiliselerin bulundugu
gozlemlenir. Mevlana’nin bu dénemde sevilip kabul gérmesinin en bilyiik nedeni o
giin Mogollarin Islami taassuptan uzak bir ¢izgide bulunduklari, kimsenin
konusmaya cesaret edemedigi bir donemde fikirlerini ve dogrularinmi agik yiireklilikle
sOyleyebilmesidir. Boylelikle hem donemin biiyiiklerinin, hem de halkin sevgisini
kisa zamanda kazanmistir.( Golpinarli, 1999: 19-20).

Tiim bu bilgilere bakildigi zaman Anadolu’da yogun bir karisiklik, mezhepler
ve akimlar arasi diyalog goriilmektedir. Cami ve Kkiliselerin dahi ayni bahgeye
yapilabilmesine bakilirsa donem yonetiminin mezheplere, dinlere ve tim fikri
akimlara oldukca hosgoriilii yaklastigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bunca fikri
akimin da ayni1 alanda karisip birbirinden etkilenmemis olmasi diisiiniilemez.

Tiim bunlara bakildiginda Anadolu cografyasinin aci i¢inde oldugu ve uhrevi
bir ¢are aramis oldugunun diisiiniilmesi yanlis olmaz. Baskidan ve zuliimden bikmis
olan halk, can korkusuyla yasamakta devletin tutarsizliklarina sahit olmaktadir. Tiim
bu sikintilar halki hosgoriilii ve sahiplenici bir akim olan tasavvufa meylettirmistir.
Tasavvufun genlerinde teslimiyetin olusu, Allah’a sigimma ve diinyadan gegilerek
ilahi agka ulagma tizerine insa edilmis olmasi, zaten diinyadan beklentisi kalmayan
halk i¢in siginilacak bir limandi. Teslimiyetin giicii ile diinyevi sikintilara gogiis
germeyi isteyen halk, Allah askin1 bulmaya meyledip yaradana havale etmenin

giicline erismek istemis olmalidir.
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BIRINCI BOLUM
MEVLANA CELALEDDIN-i RUMI’NIN HAYATI ve ESERLERI

Bu boliimde Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin hayati ve eserleri iizerinde
durulacaktir. Oncelikle Mevlana’nin ve ailesinin Belh’teki hayatlari, Karaman’a gog

etme sebepleri, tasavvufi yolculugu, goriisleri ve eserleri inelenecektir.

A. HAYATI

Mevlana 30 Eyliil 1207 (6 Rebiu’l-evvel 609) tarihinde, bugiin Afganistan’da
bulunan Belh sehrinde dogmustur. Asil bir aileye mensup olan Mevlana’nin annesi
Miimine Hatun(6.1224), babasi Sultanii’l-Ulema (Alimlerin Sultan1) Muhammed
Bahaeddin Veled, biiyiikbabast Ahmet Hatibi oglu Hiiseyin Hatibi’dir. Mevlana
Celaleddin Rimi’nin asil adi Muhammed Celaleddin’dir. Babasi Sultanii'l-Ulema
Bahaeddin Veled'in soyu baba tarafindan onuncu gobekte Hz. Ebu Bekir’e
ulagsmaktadir. (Can,1997: 31-33).

Mevlana’nin ailesiyle birlikte Belh sehrini terk ettigi sirada ka¢ yasinda
olduguyla ilgili iki gbriis bulunmaktadir. Fiiruzanfer’e gore (2005: 55), bu sirada
Mevlana 5 yasindadir. Golpmarli’ya gore (Golpinarli, 1999: 44) ise, Mevlana goc
ettiginde 20 yasindadir.

1.Esleri ve Cocuklari

Mevlana’'nin iki esi ve bu eslerinden ikiser olmak iizere dort cocugu diinyaya
gelmistir. Bu ¢ocuklardan tigii erkek biri ise kizdir. (Eflaki, 2011: 721)

Mevlana, ailesiyle birlikte Karaman’dayken, Semerkandli Hoca Serafeddin
Lala’nin kizi olup ahlaki ve giizelligi ile meshur Gevher Hatun’la evlendirilmistir.
Gevher Hatun iyi bir egitimden gegmistir. Sultan Veled ve Alaeddin Celebi’nin de
annesi olan Gevher Hatun kiiciik yastan itibaren sikintilarla biliylimiis, gogiin ve
memleketini terk edisin tiim 1stiraplarmi yasamistir. Ancak bu evlilik ¢cok uzun
stirmemis, Gevher Hatun ¢ok geng yasta vefat etmistir. (Can,1997: 37).

Mevlana’nin Gevher Hatun’dan Sultan Veled ve Alaeddin Muhammed Celebi

adlariyla iki oglu olmustur. Mevlana’nin biiyiik oglu olan Sultan Veled, 24 Nisan
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1226 yilinda Karaman’da diinyaya gelmistir. Kendisine dedesi Sultanu’l-Ulema’nin
adi konulmus bu sebeple Bahaeddin Sultan Veled olarak taninmistir. Annesi geng
yasta 6ldiigii i¢in kendisini iivey annesi Kira Hatun yetistirmistir. Ogrenme cagina
geldiginde kendisinden bir veya iki yas kii¢iik olan kardesi Aldeddin Celebi ile
birlikte dedesi Serafeddin Lala nezaretinde Halep ve Sam’a gonderilmis, burada uzun
bir tahsil silireci gecirmistir. Konya’ya dondiigiinde babasinin yaninda yer alarak
manevi anlamda da kendini yetistirmistir. Babasinin vefati iizerine halifelik ona
teklif edilmis, ancak o kabul etmeyerek Celebi Hiisamettin’e tabii olacagim
sOylemistir. Celebi de 6liince 58 yasinda babasinin postuna oturmustur. 86 yasina
dek bu gorevi siirdiiren Veled, bugiin babasinin mezarinin yan1 basinda yatmaktadir.
Sultan Veled, Mevlana’nin goniil dostlarindan olan Selahaddin Zerkub’un kizi
Fatima Hatun ile evlenmistir. Bu evlilikten Ulu Arif Celebi, Mutahhara Abide ve
Seref Arife isimli ii¢ ¢ocugu meydana gelmistir. Fatma Hatun’un vefatindan sonra
Nusret Hatun ve Stimbiile Hatun isimli iki hanimla da evlenen Sultan Veled’in bu
hanimlarindan da Abid Celebi, Emin Zahid, Celebi Vacid isimli ii¢ erkek gocugu
diinyaya gelmistir. 1312 yilinda Konya’da vefat etmistir. (Efe, 2004: 35).

Mevlana’'nin Gevher Hatun’dan olma diger oglu ise Alaeddin Muhammed
Celebi’dir. 1227 yilinda Karaman’ da dogmustur. Heniiz ¢ok kiigiik yasta iken annesi
vefat ettigi icin biliyiilk annesi ve dadisi tarafindan biiyiitiilmiis, abisi Bahdeddin
Sultan Veled ile birlikte Halep ve Sam’da medrese egitimi almistir. Konya’ya
dondiikten sonra dedesi Lala Serafettin’in yaninda kalmayi tercih etmis ve agabeyi
gibi babasinin yaninda ve hizmetinde bulunmamistir. Daha sonra Sems-i Tebrizi’nin
oldiirilmesinde ve kaybolmasinda adi gectigi icin Mevlana civarindan
dislandigindan hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklara gére Sahip Ata
Fahreddin Ali’nin kiz1 Kira ile evlenmistir. 1261 yilinda 35 yas civarinda iken
Olmustiir. Kabri Mevlana tiirbesi iginde olup, mezar tasinda miiderris yazmaktadir.
(Efe, 2004: 39).

Mevlana’nin, oglu Alaeddin’in ileride temas edecegimiz tlizere Sems-i
Tebrizi’nin 6limiinde parmagi oldugu i¢in cenaze namazimi bile kilmadigi, daha

sonraki yillarda kabri basina gidip dua ederek onu affettigi ifade edilmektedir.
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Gevher Hatun’un vefatindan sonra Mevlana Kira (Kerra) Hatun ile
evlenmistir. Kerra Hatun Mevlana’nin Gevher Hatun’dan olan cocuklarina da
annelik yapmistir. Mevlana ile evliliginden 6nce bir ¢ocuk sahibi olan Kerra Hatun,
Mevlana’dan da Muzaffereddin Emir Alim Celebi ve Melike Hatun adli iki cocuk
dogurmustur. Sems-i Tebrizi’nin Makaldt’inda ad1 siklikla gegmektedir. Mevlana’nin
vefatindan 19 yil sonra 6len Kerra Hatun “ikinci Meryem”, “Manalarin Denizi” ve
“Hakkin Makbulii” gibi unvanlarla anilmistir. (Efe, 2004: 31).

Mevlana’nin Kerra Hatun’dan olan oglunun ismi Emir Alim Celebi’dir.
Dogum tarihi tam bilinmemekle beraber annesinden 15 yil 6nce 6ldiigii tahmin
edilmektedir. Oz Kardesi Melike Hatun’dan yasca biiyiik olup olmadig dahi belli
degildir. Emir Alim Celebi hakkindaki bilgilerin bir kismu Mevlana’nin
mektuplarindan, bir kismi da Ahmet Eflaki’nin rivayetlerinden olusmaktadir.
Eflaki’ye gore (2011:388), Mevlana bu bebegin dogumuna ¢ok sevinmis yedi giin
yedi gece sema tertip ettirmistir. Yine o, (2011: 588) Emir Alim Celebi’nin, vaktin
Padisahinin Hazinedar1 ve ¢ok sevdigi bir dostu oldugunu soyler. Mektuplardan
anlagildigina gére Emir Alim Celebi’nin babasinin yakin dostlarindan olan Celebi
Hiisameddin ile tartistigi bilinmektedir. Baslarda Alaeddin Celebi gibi asi tavirlar
sergilese de Emir Alim Celebi, babasmin son donemlerinde ona itaat etmis ve
Konya’da vefat etmistir. (Efe, 2004: 43).

Melike Hatun ise Mevlana’nin Kerra Hatun’dan olma kizidir. Hangi yilda
dogdugu tam olarak bilinmemekle birlikte, 6liim tarihinin 705/1306 oldugu kabir tasi
tizerinden anlagilmaktadir. Melike Hatun, Konya’li bir tiiccar olan Haci Sihabeddin-i
Rugani Keramid isimli bir tiiccarla evlenmistir. Sihabeddin’in ticaretle ugrastigi,
ancak bir dénem bac’ verme sebebiyle zor duruma diistiigii Mevlana’nin devlet
biiyiiklerinden birine yazdigi bir mektuptan anlasilmaktadir. Bu mektubu yazmasini
Sihabeddin rica etmistir. Bu rica ilizerine Mevlana, Emir Pervane’ye yazmis oldugu

mektupta damadindan “tacirlerin 6viincii aziz oglumuz” diye bahsetmekte, aslinda

! Farsca “Bac” ve “Baj” olarak kullanilan bu kelime, bir kisiden zorla alinan para anlaminda
kullanildig1 gibi, eskiden bir tiir vergi ve hara¢ kalemi olarak kullanilmistir. Ayrica galip padisahin
maglup padisahtan aldig1 vergi ve yine devletin yolculardan gecis {icreti olarak aldig1 vergi anlaminda
da kullanilmistir. (Amid, 1389:152)
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ticaretle degil de dervislikle ugragsmak istedigini, fakat c¢ocuklarinin rizki igin
aligverisle mesgul oldugunu belirtmektedir. Melike Hatun babasinin tek kizidir. El
tistlinde tutulmus ve iyi bir egitimden gegmistir. (Efe, 2004:47).

Goriildugi gibi ilk esini erken yasta kaybeden Mevlana ikinci esi ile evlenmis
ve ilk esinden olma ¢ocuklarii bu ikinci esi biiyilitmiistiir. Mevlana’nin ¢ocuklarinin
tahsili ile de yakindan ilgilendigini goérmek miimkiindiir. Siiphesiz en biiyiik
liziintisit oglu Alaeddin olmustur. Mevlana’nin Sems i¢in 6z oglundan dahi
vazgecmis olmasi, onun Sems’i ne kadar ¢ok sevdigini gostermektedir. Diger tiim
cocuklarini yine tiim hosgoriisii ile kucaklayan Mevlana insanliga gosterdigi 6zeni
ailesine de gostermistir.

Gorildugii tizere Mevlana iyi bir es ve iyi bir babadir. Kimseyi incitmeyen,
kirmayan bu goniil insan1 ailesine de ayni hassasiyeti gostermistir. Gerek eslerinin

gerekse cocuklarinin egitim ve yetismeleriyle bizatihi ilgilenmistir.

2. Sahsiyeti ve Kisiligi
Mevlana’nin sahsiyet ve kisiligini Manisa Mevlevihanesi seyhlerinden
Mehmet Liitfi Dede’nin (6.1737) Hilye-i Mevldnd adli mesnevi tarzindaki eserinden

aktarmak faydali olacaktir. 1lgili eserde Mevlana’nin ozellikleri  soyle

oOzetlenmektedir:

Hilyesin Hazret-i Mevldind nun
Dinle pirdyesin ol sultdnun

Eyleyen ani sehd zib-i kitdb
Yazdi bu resme nice lafz-1 savab

Levn-i simdsint ol Rabb-i Mecid
Gayiyd kilmig idi verd-i sepid

Niir-1 vechini o sahun her gah
Didi gordiikde mihir sey’li’llah

Nur-1 kudsi ile ol dolmus idi
Gibta-dverde-i bedr olmus idi

Sekl-i ebriist idi hem-cii hilal
Boyle naks itdi Hakim-i Miite ‘al

Tki misrd ‘-1 siyeh-levn idi td
Matla -1 hiisne odur zeyn-efzda

Ittisal iizre degiil ol kaslar
Hog-niimd idi o ‘ali-manzar

Levh-i pisdani idi pek riisen
Meseld oldr acilms stisen

Bekledi hiisni sardywn giiya
Karsu karsu iki hdcib cana

Oldu vasi‘ ol iki cesm-i humar
Mest iderdi goreni ey hiigyar

Ne ziydde saru idi ne siyah
Dil-riibd idi o gozlerde nigdh

Resk iderdi Hoten dhiist eger
Cesm-i sdhanesine kilsa nazar

Mushaf-i riy: icinde anun
Bini-i paki o ‘ali-sanun



Hiib u mevziin elif-i sim-enddm
Béyle nakl itdi diyen ehl-i keldm

Ne miilahham idi ruhlar ne nahif
Nev-siikiifte giil idi vech-i latif

Hatt-1 seb-rengi dahi old: latif
Cedd-i a ‘lds: gibi tisti nahif

Subh-: didara idi zinet-dih
Soyle ki oldi gorenler valih

Ger siyeh-reng idi disen kdbil
Lik fi’l-ciimle saruya ma’il

Tammii’l-kdme idi hem-cii Resiil
Ciimle a ‘zdst latif 1i makbul

Lahm-: cismi vasatii’I-hdl idi hem
‘Ask-bahs idi o zdt-1 hurrem

Dahi bi-mit idi cism-i zibd
Resk iderdi ana sim-i sara

Giilsen-i hiisne nihdl-i mevzin
Mive-i ‘ilm-i lediinle meshiin

Inhindlica iderdi reftdr
Ki odur hulk-1 Habib-i Muhtar

Meyl ider pisine agsdn-1 nihal
Olsa ger mive ile mal-a-mal

Bir de giiftar halavetli idi
Ciimle ahlaki melahatl idi

Miilket-i lutfun olup pddigehi
Da’imd hilm ile oldi nigehi

Sah-1 iklim-i veldyetdiir ol
Merd-i meyddn-1 kerdametdiir ol

Vasf u medhi ne kadar olsa seza
Oldi zird ki o ma ‘sitk-1t Hudd

Mahrem-i rdz-1 Habib-i Ekrem
Vasil-1 sirr-1 Resiil-i A ‘zam

Old: ol varis-i sultan-i riisiil
Yeridir dirler ise varis-i kii

14
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Mes ‘al-efriiz-1 seri ‘atdiir o mah
Reh-niima old: tarikatde o sdh

Giilsen-i ma ‘rifetiin biilbiilidiir
Cemenistan-1 hakikat giilidiir

Diirr-i esrdr ile piir bir deryd
Mesnevi’sidiir anun ey dand

Opyle ki ka ‘rina irmez gavvas
Leb-gezdn viis ‘atine nice havds

Bahr-i zdtina kiyds ol katre
Katre amma ki beraber bahre

Miilk-i ma ‘nada ma ‘arif-ziver
Oldi her beyti anun bir kigver

Oldi seh-zdde-i Siddik-i ‘Atik
Ki odur Mefhar-i Kevneyn e sadik

Nesl-iBii Bekr-i celiyyii’l-hasebiin
A ‘ni ebna-i ‘aliyyii’n-nesebiin

On birincisidiir ol pak-nijad
O siitide-dil ii ferhunde-nihad

Goriip dyinini sems ile kamer
Dondiler vecde geliip sam u seher

Miistert oldi sa ‘ddet-citydan
Hem haridar-1 fiiyiizat ey can

Neyyir-i Hazret-i Mevidnd 'dan
Sems-i kadr ii seref-i Monld’dan

Naksinun fikri olup Ziihre ye kar
Dem-be-dem eylemede ndle vii zar

Guyiyd mutrib olup her geb ii riiz
Eylemekde nagamdt-1 piir-siiz

Fasl idince nice ‘ussdk u neva
Sevk ile girdi semd ina semd

Ses sad u ¢arda ol murg-1 cindn
Tutd diinyd kafesi icre mekdn

Al yiiz yetmiy ikisinde be-naz
Eyledi bdg-1 bihiste perviz
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Dinle ey kilk-i za ‘if i kdswr Bunca ‘acz ile nediir bende mecal
Reh-i medhinde anundur fatir Ani ta ‘rife idem bast-1 makal
Nice ¢abiik-rev-i meydan-1 suhan Hiisniiniin metnini kim ve’l-hdsil
Dahi ser-bdz-1 diliran-1 siihdn Serh olunmak ya olur mu kdbil

Vasfi imla vii beyana sigmaz
Medhi evrak-1 ‘ayana sigmaz

O azametli ve serefli Rab, Mevland nin yiiziintin rengini sanki beyaz bir giil
gibi yapmusti. Giines, yiiziiniin nirunu her gordiigiinde sasirirdi. O, kutsal nur ile
dolmustu, dolunay bile ona gipta ederdi. Kaslarimin sekli tipki yeni ay gibi idi. Onlar
sanki giizellik beytinin siisiinii arttiran siyah renkli iki misra idiler. Kaglart bitisik
degildi, fakat giizel goriiniiglii idi. Aln1 pek parlakti, acilmis susam c¢icegine benzerdi.
O iki siizgiin gozii biiyiikceydi, goreni mest ederdi. Ne ¢ok sart ne de siyah, ama
bakislar1 goniiller alict idi. Hoten ahiisu eger sahane gozlerine baksa kiskanirdi.
Yiiziindeki miibarek burnu giizel ve elif gibi diizgiindii. Yanaklar: ne ¢ok etli idi ne de
¢ok zayifti. Giizel yiizii yeni agilmus bir giil gibiydi. Yiiziindeki siyah renkli tiiyler de
giizeldi, biiyiik atasininki gibi inceydi. Siyah denilebilirdi ama daha ¢ok sariya
meyilli idi. Hz. Peygamber gibi orta boylu idi. Biitiin azalar: giizel ve miitenasipti.
Bedeni ¢ok sisman degil, orta halli idi. Viicudunda kil yoktu. Hafifce egilerek
yiiriirdii ki Habib-i Ekrem’in yaratilisi da oyle idi. Agacin dallart meyve ile doldugu
zaman nasil egilirse, o da aynen oyle oniine meylederdi. Konusmast tath idi. Biitiin
ahlaki giizel olan Mevland, liituf iilkesinin padisahi idi, daima yumusakliklia bakard.
Velilik tilkesinin sahi, keramet meydaninin onde gelen eriydi. O ne kadar nitelense ve
oviilse layiktir, c¢iinkii  Allah’in  sevgilisi olmugstur. Habib-i Ekrem’in swrina
mahremdir, ona ulasmistir. Ona tam varis denilse yeridir, ¢iinkii o Peygamberler
Sultani 'min varisidir. O ay pargasi, dinin mes alesini parlatmig, o sah, tarikatte yol
gosterici olmustur. O, marifet giil bahgesinin biilbiilii, hakikat ¢imenliginin giiliidiir.
Onun Mesnevi’si esrar incileriyle dolu bir deryddir. Oyle ki hicbir dalgi¢ onun
derinligine, dibine ulasamadigi gibi; nice seckin insanlar da onun genisligi
karsisinda dudaklarint isirmuslardir. Halbuki Mesnevi, onun zdtina nispetle bir
damla gibidir. Mana iilkesinde marifetleri siisleyen Mevidna’'nin her beyti bir iilke

olmustur. Hz. Mevlana, iki cihan oviincii Hz. Peygamber’e en ¢ok baglh olan
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Ebubekir-i Siddik’in yiice neslinin on birinci gobekten eviddidir. Giinesle ay onun
ayinini gortip vecde gelip gece giindiiz dondiiler. 604 'te (miladi 1207) diinyaya gelen
ve 672°de (miladi 1273) naz ile cennet bahgesine u¢an Mevidnd nmin évgiisiinde,
kalem zayif ve kaswrdwr, yetersiz kalir. Onun giizelligini agiklamak, onu tarif etmek
kolay degildir.” (Erdogan, 2008: 15-20).

Liitfi Dede’nin hilyesine gore Mevlana; beyaz yiizli, acik alinhdir.
Karakaglarinin arasi agik, gozleri iri ve siyahla sar1 arasi bir renktedir. Diizgiin bir
burnu, ¢ok etli olmayan yanaklar1 vardir. Orta boylu ve miitenasip azalidir. Sisman
olmayan viicudunda kil yoktur. Yiirlirken hafifce one egilir, konusmasi ¢ok tathidir.

(Erdogan, 2008: 12-13)

3. Tahsili ve Yetismesinde Etkili Olan Hocalar

Mevlana’nin ilk hocas1 siliphesiz babasi Bahaeddin Veled olmustur.
Bahdeddin Veled o6ldiigiinde Celaleddin 24 yasindadir, etrafindakiler babasinin
yerine miirsitlik makamina ge¢mesini isteseler de Mevlana bunu kabul etmemis ve
babasinin oliimiinden bir yil sonra 1232 yilinda babasinin halifesi Seyyid
Burhaneddin-i Muhakkik-i Tirmizi’nin talebesi olmustur. (Hidayetoglu, 2005: 20-
21).

Bahaeddin Veled’in Belh’teki halifelerinden ve 6grencilerinden olan Seyyid
Burhaneddin seyhinin 6liimii haberini aldiktan sonra, Eflaki’nin ifadesine gore
(2011:103), seyhinin yadigart Mevland’yr yalmiz birakmamak i¢in Konya’ya
gelmistir. Mevlana nin ilmi bakimdan hayli ilerlemis oldugunu géren Burhaneddin,
onu “hal” ilminde de ilerletmek istemis ve bunun iizerine Mevlana’ya dokuz yil
boyunca seyhlik yapmistir. Burhaneddin bu anlamda Mevlana’ya sdyle demistir:

Din ve yakin ilminde babani hayli gecmissin; fakat babanin hem
‘kal’ ilmi tamdi hem de ‘hal’ ilmini tamamen biliyordu. Bugiinden
sonra senin ‘hal’ ilmini izlemeni istiyorum. Bu, peygamberlerin ve
velilerin ilmidir. O ilme ‘Lediin ilmi’ derler. ‘Biz ona yanimizdaki
ilimden verdik’ bu ilimden ibarettir. O mana seyh hazretlerinden
bana ulagmustir, onu yine benden al ki biitiin hallerde zahir ve batin
bakimindan babanin vérisi ve onun aym olasm. (Eflaki,

2011:104)
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Ayrica daha Once de isaret ettigimiz lizere, Mevland babasiyla Belh’ten
hicrete basladiklarinda hac yolunda Nisabur’da doneminin énemli alimlerinden olan
Seyh Feridiiddin-i Attar (6.1221) da Mevlana’daki farkliligi gérmiis ve bunun
tizerine “Esrarname” adl1 eseri ona hediye etmistir. Mevlana hayati boyuna bu eseri
yanindan ayirmamis ve siirekli kullanmistir. (Fiirdzanfer, 2005: 62)

XIII. Yiizyillda en iyi egitim Halep ve Sam’da verilmekteydi. Zira Sam,
Mogol istilasindan kacan biiyiik alimlerin de siginagi durumundadir. Mevlana ilmini
artirmak i¢in hocasi Burhaneddin’in izni dahilinde Halep’e giderek Halaviyye
Medresesi’nde biiyiik bir alim olan Adim oglu Kemaleddin’den ders almistir. Fikih,
tefsir ve Gisul ilimlerini burada iyice 6grenen Mevlana, tahsili sonunda Sam’a gegerek
ilmini burada devam ettirmek istemistir (Hidayetoglu, 2005: 23).

Seyyid Burhaneddin, Mevland’nin “insan-1 kdmil” olma yolunda en biiytlik
yol gostericisi olmustur. Bu sebeple Mevland’nin yetismesinde babasindan sonra
Seyyid Burhaneddin’in 6neminin biiyiik oldugunu kabul etmek gerekir.

Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin’den sonra ilim yolundaki miirsidi Sems-i
Tebrizi olarak bilinmektedir. Ancak Sems-i Tebrizi miirsidlikten 6te Mevlana’daki
var olan glizelliklerin zuhlr etmesini saglayan bir yardimci, bir {istdd, bir meclis
dostu ya da yaren olmustur. Ona yol gostermekten ziyade yolu lizerinde yiiriimesine

vesile olmus ve bu yolda ona yarenlik etmistir.

4, Sufilik Yolunda Dostlar:

Mevland’nin sufilik yolunda en biiyiikk dostu Sems-i Tebrizi’dir. Asil adi
Semseddin Muhammed’dir. Iyi bir tahsille yetismistir. Ulastign manevi makami
yeterli gébrmeyerek daha fazla ilim arzusuyla diyar diyar dolasmistir. Bu sebeple ona
ayni zamanda “Sems-i Perende” yani “ugan giines” adi verilmistir. Eflaki’ye gore
(2011:471), Sems ile Mevlana ilk defa Sam’da karsilasmislardir. O giinlerde
Mevlana, Sam’da ilim tahsil etmekle mesguldiir.

Mevlana Sems ile bulusmalari i¢in biiyiik eseri Mesnevi’sinde su beyite yer
vermistir (Mevlana, Terc: 1zbudak, 1960: 1739):

“Susuzlar dlemde su ararlar, fakat su da cihanda susuzlart arar”
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Bu beyit, iki dostun karsilasmasinda kimin arayip kimin bulduguna isaret
etmek istemistir. Beyit serhi itibariyle Mevlana Sems’i ararken Sems de Mevlana’y1
aramaktadir. Goniiller bir, sozler birdir. ki dostun bulusmasi suyun susuzu aramasi
gibi susuzun da suyu aramasi seklinde izah edilmistir. Mevlana, Sems-i Tebrizi ile
tanistig1 andan itibaren gonliindeki ask cosmus ve kimsede goremedigi kendisini

Sems’in gonliinde bulmustur. Bu dost hayatina ¢ok biiyiik bir heyecan getirmistir.

In ¢e mi guyem be kadr-i fehm-i tiist

Mordem ender hasret-i fehm-i diiriist

“Bu soyledigin senin anlayisin 6l¢iisiindedir.

Dogru anlayis hasretinden 61dim.” (Mesnevi, 111, 2097).

Mevlana bu beytiyle Sems’in yoklugunda Sems’e duydugu 6zlemi dile
getirmektedir. Sozleriyle sitem etmekte, hasretini dile getirmekte, yalnizlig1 6liimle
esdeger tutmaktadir. Meseleleri derinlemesine kavrayamayan insanlarin kendi
cahilliklerinden otiirii aski anlayamadiklarini dile getirmekte ve hasretle Sems’i
cagirmaktadir.

“Kebiiter ba kebiiter bdz ba baz

Koned hem-cins ba hemcins pervaz”

“Her kus bile kendine uygun cins ile beraber ucar. Giivercin glivercinle, sahin
sahinle...” Bu darb-1 meselde de gectigi iizere, Mevlana, Sems-i Tebrizl ile aym
diigiince ve hissiyatta oldugunu ortaya koymustur (Cosan, 1993: 140).

Mevlana’nin hayati incelendiginde Sems’in Mevlana’daki yerinin biiyiik
oldugu goriilmektedir. Tanigmalarindan ayrilmalarmma dek bu iki biiyiik zatin
birbirlerini manevi olarak yiikseltmelerine yardimci olduklarini = sdylemek
miimkiindiir.

Sems-1 Tebrizi siradist bir sifidir. Dis goriiniise onem vermemis, asil
goriinlisiin goniilde saklandigim1 ve gozleri kor olanlarin bu giizelligi goremedigini
ifade etmistir. Giyim ve kusama 6nem vermeyen Tebrizi, garip ve diinyaya hitap
etmeyen kiyafetlerle omriinii gecirmistir. Ilim ve kerametle dviinmeyen Tebrizi
stirekli ilmine ilim katmak istemekte ne olursa olsun kimseyi hakir gérmemektedir.

(Dervis, 1979: 25).
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Sems-i1 Tebrizi ile Mevlana’nin tanismasi yeni bir donemin baslangici olarak
kabul edilmistir. Sems takindigi tavir itibariyle gonliine hitap eden asil bir dost
bulamamistir. Nitekim Mevlana’da gonlii bos bir sekilde Sems’ini beklemektedir.
Sems-i Tebrizi’nin Mevland’nin duygulariin tecellisinde 6nemli bir yere sahip
oldugu bilinmektedir. Iste bu tecellilerden biri de sema’dir. Mevlana, Tebrizi ile
sohbetlerinin ardindan semaya baslamistir. Sems “Sema buyurunuz. Talep ve arzu
ettiginiz seyi semada bulursunuz” diyerek Mevland’nin vecdine vesile olmustur.
(Eraydin, 1994: 360).

Sems’in ayriligiyla sarsilan Mevlana, yareninin geri ddonmeyecegini anlayinca
bu durumu kabullenmis ve uyaricilik faaliyetlerine baslamistir.

Eflaki’nin anlatimindan (2011:472), Sems’le Mevlana’ nin tanisip goriismeleri
tic yilliktir. 1244 yilinda Konya’ya gelip Mevlana ile bir yil sohbet eden Sems, esim
Kimya Hatun’un 6liimii iizerine tekrar Sam’a donmiis, Mevland’nin gel ¢agrisina
dayanamayip ikinci sefer Konya’ya gelen Sems, bir siire daha Mevlana ile sohbet
etmis, ancak bu ikili arasindaki muhabbeti ¢ekemeyenlerin dedikodusu yiiziinden
Sems’in ayrilik zamani gelmistir. Eflaki, donemindeki arkadaslarinin Sems’in yedigi
dayak sonrasi kaybolduguna inandiklarimi aktardiktan sonra Ulu Arif Celebi’nin
annesi Fatima Hatun’un Sems’in o kisiler tarafindan kuyuya atildigini sdyledigini
aktarir. (Eflaki, 2011: 524).

FiirGzanfer ise Sems’in Konya’dan ayrilip kayboldugunu akibetinin mechul
oldugunu ifade etmektedir. (Fiirizanfer, 2005: 117)

Mevlana, Sems’in ayriligindan sonra ayni gonle sahip bir goniildas bulmak
istemistir. Bu arayis Konyal1 kuyumcu Seyh Selahaddin Zerkibi ile son bulmustur.
Seyh Selahaddin balik¢t bir ailenin evladidir. “Zerkibi” kelimesi “kuyumcu”
anlamina gelmektedir. Yaptig1 meslekten Otiirii bu isimle anilmistir. Bu yeni dost
Konya’da diinyaya gelmistir. Mevlana, Sems ile olan 1zdirabimi bu zat ile
dindirmistir. Oyle ki Mevlana bu zat ile akraba olmus Zerk(bi’nin kizi Fatma
Hatun’u oglu Veled’e almistir. Zerkibi ¢evresinde sevilen diiriist ve iyi bir insandir.
Mevlana ile tanismalarindan sonra ona tabi olmus ve ilmini artirarak goniil denizine
girmistir. Bu zat ile ilgili 6nemli olaylardan birisi sema olayidir. Mevlana’nin

semalarindan biri bu zatin diikkkan1 Oniinde gerceklesmistir. Bir giin Selahaddin
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Zarkubi diikkaninda altin tokmaklamaktadir. Diikkanin 6nlinden gegen Mevlana ise
bu sesin naifligi ile vecd ederek kendinden gegmis ve sema etmeye baslamistir. Bunu
goren Selahaddin ise altinlarin zayi olmasmi dikkate almadan yaninda calisanlara
altinlar1 dégmelerini ve sesi durdurmamalarin1 sdylemistir. Sesle birlikte semada
devam etmektedir. Disar1 ¢ikan Selahaddin’i goren Mevlana onu da alarak sema
etmeye devam eder. (Ozonder, 2005: 43-48)

Bu olay1 Mevlana soyle betimlemistir:

“Yek genci pedid dmed der an diikkan-1 zerkiibi

Zehi suret zehi mani, zehi hubi, zehi hubi”

“Su kuyumcu diikkaninda bir hazine goriindii, zuhtira geldi, goziime ilisti. Ne
giizel sOreti var, ne giizel sireti: manasi var. Ne giizellik, ne giizellik!..” Mevlana’nin
bu sozler ile diikkanin 6niinde cosarak semaya basladig1 rivayet edilmistir. Hatta
Mevlana’nin bu zata dervislerini yonlendirerek “bu zat sizin terbiye ediciniz, buna
baglanin” dedigi bilinmektedir. Bunun iizerine Mevland’ya “Fatiha’y1r dogru
okuyamayan kuyumcu ¢iragina niye bu vazifeyi havale ettin” diye sorduklarinda
verilen cevap goniilden olmustur. Manevi mertebe diinyalik degildir ne kitapla ne
rlitbeyle ne de tahsille olur. Manevi mertebe ancak goniille olur. Nefsini terbiye eden
gonliinde gercek aski tagtyanlar ancak buna vakif olurlar.(Cosan, 1993: 176-178).

Mevlana’nin bir diger dostu Celebi Hiisameddin’dir. Bu zat Mevlana’nin
biiyiik eseri Mesnevi-i Serif’in yazilmasini saglayan ve ayni zamanda eseri yazan
kisidir. Kuyumcu Selahaddin’in 6lmesinden sonra kendisine yeni bir dost arayan
Mevlana’ya Celebi, can dostu olmustur. Asil adi Hiisameddin Hasan’dir. Babasi bir
Ahi’dir. Hiisameddin “dinin kilic1” manasina gelmektedir. Cevresindekiler bu isimle
onu anmislardir. Mesnevi’yi yazmistir ve Mevlana’ya yazdiklarini okumustur
(Ozonder, 2005: 55-59)

Celebi bir giin Mevland’ya, Sendi'nin Hadikatiil-Hakika'sin1, Attar'in
Mantiku't-Tayr'mi, Musibetname'sini okudugu ve ilm ettigi gibi buna benzer bir eseri
kendisinin yazmasini rica eder. Bunun {izerine Mevlana’nin sariginin kenarindan bir
kagit ¢cikardigi ve icinde Mesnevi’nin ilk 18 beyitinin yer aldigi rivayet edilmektedir.
Bu kagidi Hiisameddin Celebi'ye veren Mevlana, o andan itibaren goniil dilini

konusturmaya baglar. Kéatibi olan Celebi de sdylediklerini yazarak Mesnevi'yi kalem etmis
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olur. Bu biiylik eserin vesilesi Hiisameddin Celebi olmustur demek dogru olacaktir.
(Fiiruzanfer, 2005: 142-143)

Mevlana Celaleddin-i Rimi, Hiisimeddin Celebi i¢in “seyhler seyhi, dinin
hiisami, kalblerin emini, zamanin Ciineyd'i, vaktin Bayezid'i, hakaik giinesi, hidayet
onderi, hakkin ziyasi, urve-i viiska, ars hazinelerinin sahibi, zamanin imami,
mesaythin ulusu, siddik oglu siddik oglu siddik” ifadelerini kullanarak ona verdigi
degeri gostermistir. (Cosan, 1993: 180)

Sultan Veled; Mevlana’nin ogludur. Ancak akrabalik bagmin yaninda
aralarinda goniil bagr mevcuttur. Mevlana, Sultan Veled’in hem babasi hem hocasi
hem de miirsididir. Mevlana’nin ebedi aleme gociisiiniin ardindan Veled babasinin
gosterdigi  yoldan ilerlemis ve “Mevlevilik” tarikatinin kurucusu ve yayicisi
olmustur. (Ozonder, 2005: 66-72). Ancak, bir tarikat olarak Mevleviligin
Mevlana’dan sonraki takipgisi, halifesi Hiisameddin Celebi olmustur. Zira hem
Eflaki’nin bu konudaki ifadeleri hem de bizzat Sultan Veled’in [btidandme’sinde
onunla ilgili ifadeleri bunu gostermektedir. (Golpinarli, 1953: 21-23)

Mevlana’nin goniil dostlarindan bir digeri de Sadreddin Konevi (6. 1274)
(Konyal1 Sadreddin) adiyla anilan biiyiik zattir. Konevi, Konya’nin 13. yiizyildaki
ilim ve fikir hayatinda 6nemli bir sahsiyet olmustur. Aslen Malatyali1 oldugu halde
Konyali iinvaniyla amlmaktadir. Esas adi Sadreddin Muhammed b.ishak b.
Muhammed b. Yusuf b. Ali olarak bilinir. Babasinin da iinlii bir alim oldugu
bilinmektedir. “Sultanzade” diye de anilan bu zat, ilim ve fikrini Muhyidddin b.
Arabi’den alir. 652 (1254) yilinda Konya’ya gelen Konevi’nin hayatt Mevlana ile
tanigmasiyla degismis, coskunluk sadir olmustur. Bu iki 1yi dost goniil yolunda
hemdem olmustur. Mevlana, Sadreddin Konevi’yi o kadar sevmis ve muhterem
saymistir ki cenaze namazmi onun kildirmasmi vasiyet etmistir. Mevlana’nin
vefatindan bir yil sonra Konevi de ebedi dleme gdemiistiir (Ozonder, 2005: 91-99).

Beyhekim adiyla anilan zat Mevlana’nin dostlarindan bir digeridir. Asil adi
Ekmeliiddin’dir. Aslen Nahcivanli’dir. Beyhekim donemin en {inlii tabibidir. Kimya
ile ilgilenmesi onu nesnenin 6ziine ¢ekmis ve Mevlana ile ayni dili konusmasina
firsat tanimistir. Goniil meclislerinin bagkonugu olan Beyhekim ayni zamanda

Mevlana’nin tabipligini de yapmustir. (Ozdnder, 2005: 121-126)
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Cemel Ali Dede (6.1261); Mevlana’nin lalasi olarak bilinmektedir. Ali Dede,
kiictikken Mevlana’y1 deve sirtina bindirerek eglendirdigi i¢in deve anlamina gelen
“cemel” lakab1 ile anilmistir. Bunun diginda bir rivayete gore de deve taklidi yaptigi
icin bu lakapla anildigi soylenmektedir. Bu zat-1 muhterem de Mevlana’ nin

hayatinda 6nem verdigi kimselerdendir (Ozdnder, 2005: 133-134).

5. Oliimii

Mevlana 5 Cemaziye’l-Ahir 672 (17 Aralik 1273) Pazar giinii gurup vakti
gercekler alemine intikal etmistir. Mevleviler o geceye “Seb-i1 Arus” (Diigiin gecesi)
derler. Biiytik kiiclik herkes cenazesine gelmistir. Miisliiman ahaliden birtakim kisiler
gayrimislimleri  cenazeden  uzaklastirmak  istemislerdir. Bunun iizerine
gayrimiislimler sunu sdyleyerek orada kalmakta israrda bulunmuslardir:

“Mevlana ekmek gibidir. Hi¢ kimse ekmege ihtiya¢ duymamazlik edemez.
Ekmekten kagan hig¢ bir a¢ gordiiniiz mii?” (Golpimarli, 1999: 129).

Mevlana’nin 6limii ansizin hastalanip yataga diismesiyle ger¢eklesmistir.
Hastalig1 6nce tiim Konya’da duyulmus ve dort bir yandan Konya’ya ziyaret¢i akin
etmistir. Sevenleri Mevlana’nin bu hastaliktan hemen kurtulmasin1 ve bir an 6nce
lyilesmesini istediyse de Mevlana iyilesmek istememis, gercek aleme ve gergek
sevgiliye bir an 6nce kavusmay1 arzu etmistir.

Oliimii, bir vuslat olarak gérmekte ve gercek askin sahibine kavusacag giinii
0zlemle beklemekte olan Mevlana 6lmeden Once insanlara vasiyetini su sozlerle
aciklamstir:

“Ben size, gizli ve aleni Allah’tan korkmanizi, az yemenizi, az uyumanizi, az
soylemenizi, giinahlardan c¢ekinmenizi, orug¢ tutmaya ve namaz kilmaya devam
etmenizi, daima sehvetten kagmanizi, halkin eziyet ve cefasina dayanmanizi, avam ve
sefillerle diisiip kalkmaktan uzak bulunmanizi, kerem sahibi olan salih kimselerle
beraber olmanizi vasiyet ederim. Insanlarin hayirlisi, insanlara faydast dokunandir.
Soziin haywrlisi da az ve oz olamidir. Hamd, yalmiz tek olan Allah’a mahsustur.”
(Furtzanfer, 2005: 147).

Mevland’nin cenaze namazint daha Once de ifade edildigi lizere vasiyeti

tizerine Seyh Sadreddin Konevi kildirmak istemistir, ancak Seyh Sadreddin aci1 ve
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lizlintii i¢erisinde dayanamayip bayginlik gecirince namazi1 Kadi Siraceddin (6.1283)
kildirmistir. (Fiiruzanfer, 2005: 148)

Bugiin Konya’da yesil tlirbe altinda Mevlana ile beraber babasi Sultanu’l
Ulema, ogullar1, dostlar ile beraber yaklasik 50 kisi yatmaktadir. Tiirbe Mevlana
Oldiikten birka¢ ay sonra Konya’nin ileri gelenlerinden Emir Alemiddin Kayser
tarafindan Sultan Veled’in icazeti ile yaptirilmistir. Abdiilvahid ismindeki bir mimar
da Mevlana’nin kabrinin istline bir cevizden sanduka insa etmistir. Kanuni Sultan
Stileyman, Mevlana i¢in mermerden bir sanduka yaptirinca, cevizden sandukayi
babasinin kabrine koydurmustur. (Can,1997: 89 )

Mevlana’nin bir nevi kendi mersiyesi sayilan su gazeli cok meshurdur.

Oldiigiim giin tabutum gétiiriiliirken bende bu diinya derdi var sanma

Benim icin aglama, yazik, vah vah deme; seytamin tuzagina diisersen, 0
zaman eyvah demenin sirasidir.

Cenazemi gomdiigiin zaman, firak, ayrilik deme; benim bulusmam,
kavusmam iste o zamandir.

Beni topraga verdikleri zaman elveda, elveda demeye kalkigsma, mezar cennet
toplulugunun bir perdesidir.

Batmayr gordiin degil mi, dogmay: da seyret, giinesle aya hi¢ guruptan ziyan
gelir mi?

Yere hangi tohum ekildi de bitmedi, insan tohumu bitmeyecek diye
stipheleniyor musun?

Topraga konuldugunu saniyorsun degil mi? Ayagimin altinda bu yedi gok
vardir. Ayagimin altinda bu yedi gok vardir. (Fiiruzanfer, 2005: 149)

B. ESERLERI

Mevlana'nin eserleri tam manasi ile ilim ve irfdn hazineleridir. Eserlerinde
genis bir sekilde Kur'an-1 Kerim ayetleri ve hadis-1 seriflerle ilgili menkibeler yer
almaktadir. Bu sebeple eserler, basta Islami ilimler olmak iizere bir¢ok bilim dalinin
konusu olmustur.

Calismamiz geregi Mevlana’nin eserlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.
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1. Divan-1 Kebir

Divan-1 Kebir “Biiylik Divan” anlamina gelmektedir. Eser, Mevlana’'nin
gazel, terkib-1 bend ve rubailerini ihtiva etmektedir.

Divan-1 Kebir, Fars edebiyatinin mahsulleri arasindaki eserlerden biridir.
Sairlik meslegi Mevland'dan once Fars edebiyatinda saray ¢evresinde gelisme
gostermistir. Tasavvufi siirlerde de yine Fars edebiyatinda biiyiikk mutasavviflar
yetismistir.

Edebiyat alaninda mahlas kullanma gelenegi her donem goriilmektedir.
Sairler isimleriyle degil kullandiklar1 mahlaslarla giinlimiizde de anilmaya devam
etmektedirler. Ancak Mevlana siirlerinde ¢ogunlukla mahlas yerine, en yakin dostu
olan ve belki de bugiin Mevlana’nin Mevlana olmasinda biiyiik etkisi olan, yareni
Sems-i Tebrizi'nin adim1 kullanmistir. Bu sebeple bu eseri, Divdin-1 Kebir isminin
yant sira Divdn-1 Sems veya Kiilliyydt-1 Sems adlartyla da anilmaktadir. Bunun
yaninda eserinde ihtiva ettigi baz1 manzimelerinde “hamis” kelimesini kullanmistir.
Hamus kelime manasi itibariyle “suskun, sessiz, sus” anlamlarina gelmektedir.
Bunun disinda yine s6z konusu eserde Saldhaddin ve Hiisdmeddin mahlaslarim
kullandig1 da goriilmektedir. (Safak, 2004: 71-74).

Mevlana, coskusunu, sevincini, liziintiisiinii anlatmak ig¢in siiri bir vasita
olarak gdérmiistiir. Mahlas1 itibariyle siirlerinde siiklinet aramistir. S6ziin, manay1
ifade etmede yetersiz oldugunu ve belkide bu yiizden siikiineti arayan Mevlana, ilahi
ask1 On plana alarak divanini olusturmustur. (Kopriili, 1981: 205).

Tarihi eskiye dayanan eserlerde zamanin sartlar1 g6z Oniine alindiginda
eserlere hatalarin karismast muhtemeldir. Bu hatalardan en ¢ok rastlanan ise eserin
ihtiva ettigi edebi mahsullerde sahiplik davasidir. Bu hata Divan-1 Kebir’de de
goriilmektedir. Divan’1 bu hatalardan arindirmak {izere Bedilizzaman FurQizanfer bir
calisma yapmis ve dokuz eski yazma metni karsilastirmistir. Mevlana'ya ait olmayan
siirleri tespit ederek eseri “Kiilliyyat-1 Sems ya Divan-1 Kebir” adiyla sekiz biiyiik
cilt halinde yaymlamistir. Buna gore I-VI. ciltlerde kafiyeye gore alfabetik sirayla
toplam 36.360 beyitten olusan gazel ve terkib-i bendler; VIL ciltte sozliik, fihrist ve
aciklamalar; VIII. ciltte ise 1995 rubai bulunmaktadir. (Karaismailoglu, 2001: 17-
18).
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Mevlana daha ¢ok “Mesnevi” adl1 eseriyle taninmakta giiniimiizde ise yapilan
calismalar “Mesnevi” agirlikli olmaktadir. Divan-1 Kebir’le ilgili yapilan ¢aligmalar
ise segme beyit ve manzumelerin serhi seklinde olmustur.

Divan-1 Kebir’i Tirk¢e’ye Abdiilbaki Golpinarli g¢evirmistir. Golpinarh
cevirisinde Mevlana Miizesi Kiitliphanesi'ndeki 68-69 nolu yazmadaki 44.834 beyit
bulunan niishay1 esas almistir. Ceviri 1957-1974 yillan1 arasinda Tiirkce olarak
yayinlanmigtir. (Karaismailoglu, 2001: 19). Divan-1 Kebir'deki rubailer ise
iilkemizde Veled Celebi tarafindan Istanbul'da 1314 yilinda yaymlanmistir. Eser M.
Nuri Gencosman tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Yine Abdiilbaki Golpinarls,
Divan-1 Kebir terciimesine esas aldig1 niishanin sonundaki 1765 rubaiyi Tiirkge’ye
cevirerek “Rubailer” adiyla ayrica yayinlamistir. Rubailerle ilgili olarak iilkemizde
zikredilen isimlerin disinda da bir¢ok ¢alisma gérmek miimkiindiir. (Safak, 2004:
73).

Mevlana, tim diinyada sevilen ve kabul edilen bir sair olmasi sebebiyle
eserleri bircok dile gevrilmistir. Bu dillerden biri de Ingilizce olmustur. Nevit Oguz
Ergin, Abdiilbaki Golpmarli’nin Divdn-1 Kebir gevirisini esas alarak ingilizceye
terclime etmis ve eserin 2000 yilinda T.C. Kiiltiir Bakanligi'nin destegiyle ABD'de
(California) yayinlanmasini saglamistir. (Safak, 2004: 71-74).

2. Mesnevi

Mesnevi; Iran edebiyatinin bir iiriinii olup, her beytin dizelerinin kendi
arasinda uyakli ve kafiyeli oldugu, aruz vezninin kisa kaliplariyla yazilan, divan
siirinin en uzun nazim bi¢imidir.

Mevlana’nin “Mesnevi” adli eseri Hiisameddin Celebi vesilesiyle ortaya
c¢ikmistir. Hiisameddin Celebi, Mevlana’dan irfan sirlarin1 ve tarikat usullerini
anlatan bir eser olusturmasini istemistir. Mevlana ise bugiin “Mesnevi’nin basinda
bulunan ilk 18 beytin yazili oldugu kigidi Celebi’ye sunmus ve Mesnevi, yazilmaya
baglanmistir. Mevlana nin Hiisameddin Celebi’ye yazdirmaya basladigt Mesnevi’nin
ilk defteri 657/1259-660/1263 yillar1 arasinda tamamlanmistir. Bundan sonra pes

pese diger defterler yazilmis ve 6 defter seklinde Mesnevi tamamlanmistir.
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Mesnevi’nin yaklasik 7-8 yillik bir zaman dilimi icerisinde tamamlandig
bilinmektedir. Mesnevi VI. Defterden olusmaktadir. (G6lpiarli, 1999: 118-123).

Mesnevi’de gecen bir beyit itibariyle eserin adinin Saykalil-Ervah oldugu
zannedilmistir ancak Mevlana eserinin “Mesnevi” oldugunu ifade etmistir.
“Saykaltl- Ervah” kelime anlami olarak “ruhlarin aynasi” manasin tasir. Kelime
anlam itibariyle isim degil Mesnevi’nin vasfi niteligindedir (Fiirlizanfer, 2005: 187-
188).

Mesnevi, “Allah aski”na dayanan ve bunu esas alarak sekillenen bir eserdir.
Mesnevi, ger¢ege susamis insanlara sunulan bir yoldur. Samimiyetle yonelen
goniillere hitap eder. Eser bir hikmet, bir nasihattir. Derin manalar tasiyan eser
topluma bir seslenistir. Mesnevi'nin inceliklerini anlayabilmek i¢in de yalnizca
okumak yeterli degildir. Mesnevi anlasilmasi olduk¢a gii¢, hikaye iginde hikaye ve
¢ogu zaman baslama ve sonuclanma seklinde olmayan anlatimlar seklinde
yazilmistir. Anlatim son derece canlidir. Sembollerle anlatim eserin biiylik bir
kisminda kullanilmistir. Mesnevi'de bulunan bu miikemmel anlatim, kivrak bir
zekanin Uriiniidiir ve okurken siirekli bir dikkat gerektirir. Bu nedenle Mesnevi’yi
anlayabilmek i¢in de tasavvufa yatkin olmak, tasavvufi terimlerin manalarini bilmek
ve derin bir ilme sahip olmak gerekir. Bunun yani sira ayetler, hadisler, peygamber
kissalarina yer verilmistir ki bunlar 6zlerine dokunulmaksizin verildigi i¢in daha
kolay anlagilabilir boliimlerdir.

Ayni zamanda inan¢ ve sevgi eserin tamamina hakim olan duygu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. 13. yiizyildan giiniimiize dek binlerce kisiye sevgi ve inang
yolunu, gosteren bu eser giiniimiizde c¢esitli dillere cevrilmis ve bircok eserin
yazilmasina da kaynaklik etmistir.

Toplam 6 defterden meydana gelen Mesnevi’nin beyit sayis1 hakkinda farkli
yaklagimlar bulunmaktadir. Eflaki’ye gore 26,660; Nicholson’a gore 25632,
Golpmarli serhinde 25,673, Sefik Can terciimesinde 25,618, Muhammed Istilami
serhinde 25,685 ve Adnan Karaismailoglu’nun esas aldig1 niishada ise 25,614 beyit
yer almaktadir.

Mesnevi’nin bagta Tiirk¢e ve Farsca olmak {izere 6teden beri yapilmis bircok

terciime ve serhi bulunmaktadir.
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3. Fihi Ma Fih

Eser Farsca yazilmis mensur bir eserdir. Kullanilan dil sade ve akicidir.
Mevlana'nin yaptig1 sohbetlerin derlemesinden olugsmaktadir. Eser isim olarak bazi
yazma niishalarda "Esrarii'l-Celaliyye" olarak ge¢mektedir. Ancak isim olarak Fihi
Ma Fih daha fazla gecerli goriilmiistiir. Bu eseri, Mevlana’nin oglu Sultan Veled
Bahaeddin veya miiritlerinden biri yazarak meydana getirmistir. Igeriginde
anlatilanlarin beyan sekli Mesnevi’ye benzemektedir. Daha ziyade Mevlana'nin dini
ve tasavvufi gorlslerini ve yam sira giindelik hayatimizda yer alan konulardaki
fikirlerini ihtiva etmekte olan bu eserde Mesnevi’de bulunan anlam inceligi yoktur.
Mevlana kendisinden sonra bir eser birakmak icin degil dinleyicilerini bilgilendirmek
i¢in sOylemis oldugu bu sozlerde anlasilir ifadeler kullanmigtir (FiirGzanfer, 2005:
194-195).

Divan-1 Kebir adli eserde de arz ettigimiz gibi tarihi eskiye dayanan eserlerde
baz1 hatalar goriilmektedir. Fihi Md Fih’de de bu hatalarin goriilmesi miimkiindiir.
Eser c¢esitli bolimlerden olusmaktadir. Boliimlerin sayist ise belirlenemeyen
hatalardan otiirii farklilik géstermektedir. Ancak matbu niishalarda boliim sayisinin
70 iizerinde oldugu tespit edilmistir. Boliimler bir olay hakkindaki goriisler, ayet ve
hadisler ile baglamaktadir (Safak, 2004: 85-86).

Kitabin igerisinde  Sultaniil-Ulema, Tebrizli Semseddin, Burhan-1
Muhakkik’in, Selahaddin-i Zerkub’un isimleri anilmis ve sozlerine yer verilmistir
(FurGzanfer, 2005: 195).

Fihi Ma Fil’in 36 adet yazma niishast tespit edilmistir. Eserin ilk baskilari
1318/1900 ve 1333-4/1915-6 yillarinda Iran'da gergeklestirilmistir. 1929 yilinda
Bediuzzaman Furlizanfer tarafindan ilmi nesri ve 1994 yilinda Cafer Miiderris-i Sadiki
tarafindan ise eserin tenkitli nesri Makdldat-1 Mevland Fihi Ma Fih)) adiyla yapilmustir.
(Safak, 2004: 85-86).

Eserin Tiirkge’ye terciime edilmesi ise Ahmed Avni Konuk tarafindan
olmustur. Yapilan ¢alisma 73 fasildan olusmaktadir. ikinci terciime ise Meliha Ulker
Tarikdhya (Anbarcioglu) tarafindan yapilmistir. Bu ¢alisma ise 61 fasildan olusmus
ve 1954 yilinda Milli Egitim Bakanligi tarafindan yaymlanmistir. Abdiilbaki
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Golpinarhi ise 1959 yilinda nesrettigi terciimede daha genis bir ¢alisma yaparak
tilkemizdeki yazmalardan da istifade etmistir (Safak, 2004: 85-86).

Fihi Ma Fih, 1929 yilinda Abdiilmecid ve 1991 yilinda da Abdiirresid
Tebessiim tarafindan Urducaya terclime edilmistir. Eser, A.J.Arberry (New York,
1972) ve Wheeler Thackston (Putney, VT, 1994) tarafindan Ingilizceye; Eva de
Vitray- Meyerovitch (Paris, 1976) tarafindan Fransizcaya; Annemarie Schimmel
(Munich, 1988) tarafindan ise Almancaya ¢evrilmistir. (Safak, 2004: 85-86).

4. Mektiibat

Mektiibat adli eser, Mevland'nin yakinlarina, dostlarina, alimlere, devlet
biiyiiklerine ve Onemli sahislara yazdigi mektuplarin bir araya getirilmesinden
olusmustur.

Eserdeki 147 adet mektubun seksen tanesi; Selcuklu Sultan1 II. Izzettin
Keykavus (9 adet) ve Emir Muineddin Pervane (25 adet) gibi padisah, emir ve {ist
diizey devlet gorevlisi olan kisilere yazilmistir. Bu mektuplar rica amagli yazilmis
olup cesitli hayir ve yardim isleri i¢in kaleme alinmistir. Rimi, yazdigi mektuplarda,
haksizliga ugramis kisilerin sikayetlerini ilgili yerlere yazarak, magduriyetlerin
giderilmesini istemis ve bu isteklerin de biiylik bir kismi yerine getirilmistir.
Mektuplardan bazilar1 da hal-hatir sormak amagli yazilmis mektuplardir.

Mektuplarin yedi adedi ¢ocuklarma yazilmistir ki biiylik oglu Sultan Veled’e
(2 adet), kiiciik oglu Alaeddin Celebi’ye (3 adet), kizt Fatma Hatun’a (1 adet) ve
diger oglu Alim Celebi’ye (1 adet) yazilmistir. Mektuplarda cesitli tavsiye ve
ogiitlerde bulunulmustur. Eserde yer alan 3 mektup Eflaki’nin Mendkib’inda da yer
almaktadir. (Fiirdzanfer, 2005: 196).

Mevlana, lic mektup da dostu Hiisdmeddin Celebi'ye yazmis; bu mektuplarinda
ona ovgiilerde bulunmustur. Mektuplarm kalanlar1 da Mevlana'ya gonderilen mektuplara
cevap niteligi tasimaktadir. Birkag mektup da “Fulaneddin” adli bir kisiye yazilmstir.

Mevlana mektuplarinda sade ve anlasilir bir Farscayi tercih etmistir. Bunun
yaninda diger eserlerinde de oldugu gibi ayet ve hadislere yer vermistir. Mektuplarda

atasozleri ve hikayelere yer verilerek anlatimda giizellik saglanmistir.
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Mevlana, mektuplara genellikle “Allah  mufettihu'l-ebvab”  climlesiyle
baglamaktadir. Mektubu yazma amacini belirttikten sonra sanatinin giizelligine yer
verir ve giizel dileklerle mektuplarini sonlandirir.

Divan-1 Kebir ve Fihi Ma Fih, adli eserlerde goriildiigi gibi Mevlana’nin bu
eserinden de dénemin yasayis ve 6zellikleri hakkinda bir¢ok bilgi edinmek miimkiindiir.

Eserin az sayida niishas1 bulunmaktadir. Ulkemizde ilk Fars¢a metni Feridun
Nafiz Uzluk (1902-1974) tarafindan “Mevlana’nin Mektublar1” adiyla nesredilmistir.
Bu calismada 147 mektup bulunmaktadir. Uzluk giris yazisinda muhtevaya yonelik
aciklamalarda bulunmustur. Tiirk¢e kismin bas tarafinda Veled Celebi’nin
Mevlana'nin eserlerini anlatan bir takrizi ve Fars¢a kismin bag tarafinda ayni takrizin
Farscasi1 yer almaktadir. (Safak, 2004: 90-91).

Abdiilbaki Golpinarli ise eserin Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi'ndeki 79°nolu
nlishasin1 esas alan bir calisma yapmistir. Bu calismada 6 yazma niishayi
karsilastirarak yeniden terciime etmis ve 1963 yilinda istanbul’da yaymlamustir.

Mektibat'm bir tenkitli metni de Tevfik Siibhani tarafindan 1371/1992 yilinda
Tahran'da nesredilmistir (Safak, 2004: 91).

5. Mecalis-i Seb'a

Mecalis-i Seb'a, Mevlana'nin vaazlarimi ihtiva eden eserinin adidir. Eserde
yedi adet vaaz mevcuttur. Vaazlar miinacat, na't ve duadan olusan bir girisle
baslamakta ve hadislerle devam etmektedir. Fars¢a yazilan eser mensur 6zellik
tasimaktadir. (Safak, 2004: 96).

Mecalis-i Seb'a da diger eserlerde oldugu gibi sosyolojik yonii agir basan bir
eserdir. Yazildigr donemde toplumda goriilen bozulmalar, dini inang, giinah-sevap
kavramlari, vb. konular eserin karakterini olusturmaktadir. Genel olarak bakildiginda
eser dini agidan mesaj verme niteligi tasimaktadir. Verilmek istenen mesajlar ayet ve
hadislerle desteklenmistir.

Mevlana’nin bu eserinde Iranli mutasavvif sairler Senai ve Attar'm siirlerine
ve Divin-1 Kebir ve Mesnevi'den beyitlere yer verilmistir.

Mevlana Celaleddin Rmi’nin Mecdlis-i Seb’a’da yer alan meclislerini soyle

siralamak mimkiindiir:
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1.Meclis: Ummetin bozguna diismesi, Besmele-i Serif’in tefsiri, Peygamberin
mucizesi (Ayin yarilmast).

2.Meclis: Allah’a yonelis, glinahtan ¢ekinme, goniil zenginligi, Besmele nin Be’si.

3.Meclis: Zahid-arif, Padisah-kul ve inang¢ kuvveti.

4.Meclis: Halka rahmet olanlar, kulluk, gergek tovbe.

5.Meclis: Abdii’l-muttalib’in yagmur duasi, benlik, insanlarin gruplari.

6.Meclis: Miinacaat, Tevrat’taki 6giit ve diinya, “La {lahe”nin tefsiri.

7.Meclis: Aklin serefi, bilgi ve irfan, 6z’den olan ve sonradan 6grenilen bilgi. (Safak,
2004: 96).

Mecalis-1 Seb'a’nin ilk Fars¢a metni Ahmed Remzi Akyiirek tarafindan tashih
edilmis ve 1937 yilinda Istanbul’da “Mevlana'min  Yedi Ogiidii” adiyla
yaymlanmistir. Eserin bas kismima Veled Celebi'nin matbi Mektiihdt'in basindaki
yazis1 eklenmistir. Onsdziinde ise F. Nafiz Uzluk'un takdimi ve bunun yamnda Sultanii’l-
Ulema, Mevlana ve Sems-i Tebrizi'nin hayatlarini anlatan 108 sayfalik bir ek bulunmaktadir.
(Safak, 2004: 96).

Abdiilbaki Golpinarli ise Mevland Miizesi Kiitiiphanesi'ndeki 79 numarali
mecmuada yer alan niishay1 esas alarak yeni bir ¢alisma baslatmistir. Bu ¢aligsma
1965 yilinda Konya’da yayinlanmistir. (Safak, 2004: 96).

Yukarida ifade edilen bes eserin Mevlana'ya ait oldugu kesin kanitlarla
saptanmistir. Bu bes eserin disinda Mevland'ya ait olmayan ancak ait oldugu ileri
stiriilen ve gliglii delillerle ispatlanamayan edebi mahsuller de mevcuttur. 75 beyitlik
bir mesnevi olan “Tiras-name”, 94 beyitlik bir mesnevi olan “Ask-name”, 72 beyitlik
bir kaside olan “Risdle-i Afak u Enfiis”, mensur bir risale olan “Risale-i Afak u
Enflis” ve mensur bir eser olan “Risale-i Akaid” adli eserler Mevlana'ya ait oldugu

iddia edilen, ancak ispatlanamayan eserlerdir. (Golpinarl, 1999: 272-273)
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IKiNCi BOLUM
MEVLANA’NIN MESNEViI’SINDE MEZHEPLER

Bu boliimde Mesnevi’de adi gegen mezheplere temas edilecek, ardindan
Mevlana’nin mezhebi ayrismada Onemli rol oynayan konularla ilgili yaklasimi
verilecektir.

A. MESNEVI’DE ADI GECEN MEZHEPLER

Mezhep kelimesi Arapgada ze-he-be kokiinden tiiremis, gidilecek ve takip
edilecek yol, zaman ve mekan anlamina gelmektedir. Bir kisinin y6nelmis oldugu
yolu ve tutumu anlatir. Dil anlami1 bu olmakla beraber zaman iginde giindelik
yasamda kullanilis bigimi; inang, ibadet ve insan iligkileri gibi konularda dinin asli
kurallar1 disindaki konularda olusan diisiince farkliliklarina dayanarak ortaya ¢ikan
sosyal gruplar ifade eder. Kisi “’stinnidir’’ veya ’siidir’” dendigi zaman bu o kisinin
Siinni veya Sii mezhebinin sosyal biinyesine mensup oldugu anlammna gelir. (Oz,
2011: 34).

Mevlana Celaleddin Rimi’nin diisiince hayati vahdet-i viicud iizerine
tesekkiil etmistir. Tanr1’ya yaklagimi ve O’nu ele alig bi¢imini bu ¢ergevede gérmek
miimkiindiir. Mevlana’da Tanr1 her seyin merkezindedir. O yegane varliktir. Insan
varlik icinde tek yaraticti olan Allah’t gérmeli ve sadece ona inanmalidir.
(Ambarcioglu, 1990: 38) Bu bakimdan Mevland’y1 belli bir mezhebi anlayisin
siirlari igerisinde gormek ve siirlandirmak ¢ok dogru olmamakla birlikte onun da
belli bir mezhebi anlayisa sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Calismanin bu boliimiinde oncelikle Mesnevi’de ad1 gegen mezhepler kisaca
tanitilacak ardindan bu mezheplerin Mesnevi’de ele alinis bigimleri {izerinde
durulacaktir.

Islam diisiince tarihinde birgok mezhep ortaya ¢ikmistir. Bu mezheplerin kimi
ibadet ve muamelati iceren fikih temelli ekoller iken kimi de kokleri erken déneme
kadar giden siyasi-itikadi farklilagmalara dayanan inang¢ ekolleridir. Burada
Mesnevi’de gegen belli basli mezhepleri su sekilde ifade edebiliriz; Ehl-i Siinnet, Sia,
Mutezile, Cebriyye.
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1. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat genel olarak Hz.Peygamber’in ve ashabinin
yolundan gidenlere verilen bir isimdir. Genel anlamda siinnete uyanlar olarak
degerlendirilebilir. Erken donemde iimmetin ekserisini ve mevcut diizenin
bozulmamasina gayret eden, ortaya c¢ikan sorunlarda hemen baskaldirmak yerine
sabreden, diizelmesi yoniinde ¢aba sarf eden, bu vakalara mezhepsel agidan degil
toplum diizeni acisindan bakildiginda kullanilmis ve her devirde Miisliimanlarin
ekseriyeti bu sekilde tanimlanmustir. (Oz, 2011: 371).

Bu anlamu ile Ehl-i siinnet her donemde Miisliimanlarin ¢ogunlugu ifade eden
kismi olarak goriilmiistiir. Ehl-i siinnet firkalar mevcut diizeni bozmamakla, devlete
kars1 isyankar olmamakla ve Miisliiman alem iginde barigi istemekle Oviiniirler.
Yasadiklar1 devirde kendi mezhebi goriisleri ¢evresinde degil, Miisliiman aleminin
ferah1 ve barisi c¢evresinde hareket etmislerdir. Bugiin bile diinyadaki pek cok
mezhep kavgasinda ekseriyetle Siinni grubun miilayim bir tavir sergiledigi, ¢cokca
saldirnya maruz kalsa dahi miiminlerin huzuru i¢in ¢6ziim arayist sistemini
benimsedikleri goriilmektedir.

Mevlana biiyiik eseri Mesnevi’sinde itikadi mezhepler arasinda tartigsmali
olan baz1 konular hakkindaki goriislerini aciklamis ve bu dogrultudaki goriislerini,
dizelerinde dile getirmistir. Mevlana'nin yazdigi eserler ve kendisine ait olmadigi
tespit edilen bazi siirlerden otiirii asir1 bir Sii oldugu iddia edilmistir. Ancak
Mevlana'nin 6zellikle Mesnevisi incelendigi zaman onun bir Siinni gibi diisiindigi
ortaya ¢ikmaktadir. (Ekinci, 2007: 78).

Mevlana’daki dini ve tasavvufi diisiincenin kaynagi dogrudan Kur’an ve
stinnettir. Mevlana, “canim tenimde oldukca Kuran’in kdélesiyim ben. Secilmis
Muhammed’in yolunun topragiyim” beyiti ile de bunu agikca ifade etmistir. Riza
Kuli Han’in 1863 yilinda Tahran’da bastirdigi divaninda (Divan-1 Semsii’l-haka’ik;
eser Midhat Bahari Beytur tarafindan Divan-1 Kebir’den Se¢me Siirler adiyla
Tiirkce’ye cevrilerek yaymlanmistir) ve 1884 yilinda Hindistan’da yayinlanan
Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi isimli eserde bulunan baz siirler dolayis1 ile Mevlana’nin

sii oldugu iddia edilmistir. Ancak Bedilizzaman Fiiruzanfer’in yazma ve matbu tiim
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divanlart inceleyerek yedi cilt halinde yaymnladigi divanda bu siirlere
rastlanmamaktadir. ( Ongoren, 2004: 445).

Yine Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan yaymlanan Divan- Kebir’den Se¢me
Eserler adli eserde su sozlere rastliyoruz ;

O agiklayict imam, o Tanri velisi safa ehlinin viicut giinesidir. Yerde, gokte,
mekanda zamanda halka duran imamin zat1 ile i¢ ve dis temizligiyle vasiflanmak
vaciptir. Ciinki kiifiirden, iki ylizliilikkten kurtulmustur, temizdir. Onun konag1 birlik
alemidir. Diinyevi ve beseri sifatlardan disaridir. O insanin hakikati1 ve cani gibiydi.
Her sey fanidir, fakat can yasar 6lmez, 6lmez. Onun hareketi kendinden diri olan
ezeli varliktandir. Beka cevresinde doner dolasir. Hakkin yiiksek vasiflart Ali’nin
vasfidir. Hakkin sifatlar1 zaten ondan ayri degildir. O Tanr zatina yapismis, O
olmustur. Hani duydugun “ Lahutun o gizli hazinesi” yok mu Iste O’dur ¢iinkii, O
Haktan Hakka goriinmiistiir. O hazinenin nakdi, tiikenmez ilimdi. iste O ilimden
maksut, ylice Ali’dir. Hakkin hikmetini ondan baska kimse bilemez. Zira O
hakimdir, her seyin bilginidir. Cihan var oldukca Ali var olur, Cihan var olurken de
Ali vardi. Cihanin temeli suret buluncaya kadar var olan Ali idi. Yer resmedilinceye,
zaman husule gelinceye kadar var olan Ali idi. Veli, vasiy olan Sah Ali, comertligin,
keremin, bagisin sultani idi. Ali’den 6tiirii melekler Adem’e secde ettiler. Adem bir
kible idi, secde olunan Ali idi. Adem de, Sit de, Eyyiip de Idris de, Yusuf da, Yunus
da, Hud da, Musa da, Ilyas da, Salih Peygamberler de, Davut da Ali idi. Nefsin
tamamindan Otiirli cihan sofrasi iizerinde elini bulagtirmayan kahraman aslan Ali idi.
Kuran’in yer yer, ayetlerinde tanrinin ismini vasfi ile 6vdiigii Kur’an sirlarinin kasifi
Ali idi. Kapisinin tokmagi kadir ve kiyamette arsin semasindan daha ileri gegen, o
durmadan Hakka secde eden arif Ali idi. islam yolunda is diizelmedikge, surup
dinlemeyen o serefli vakarli sah Ali idi. Hayber kalesinin kapisini bir hamlede
koparip acan, o kaleler fatihi Ali idi. Afaka her bakisimda gordiim ki yakin yiiziinden
her varlikta var olan Ali idi. Bu kiifiir olmaz, kiifrolan s6z bu degildir. Cihan var
oldukca Ali var olur, cihan var olurken de Ali vardi. Tebriz’in Sems-iil Hakki cihanin

gizli ve agik sirlarindan her ne gosterdinse hepsi de Ali idi. ( Meb, 1989: 3-5).
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Mevlana’ya ait bu sozler Hz. Ali i¢in yogun ovgiiler icermektedir. Bu asir1
ovgii sebebiyle de Mevlana’nin sii oldugunun diisliniilmiis olmasi muhtemeldir.
Ancak Mevlana sahabe ve diger Islam erleri hakkinda diisiincelerini siralarken genel
olarak aymi tutumu sergilemistir. Sadece bu ve benzeri Ovgiileri sebebiyle
Mevlana’nin sii oldugu verisine ulasmak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ne var ki
Mevlana Mesnevi adli eserinde Sii’den bahsederken, Hz. Omer’le ilgili tutumlari,
yas ve Asura gibi geleneklerinden Gtiirii onlari elestiriye tabi tutmustur. Bunun
yaninda sézlerin Mevlana’ya ait oldugu bilinmemekle beraber, donemin kesin
kaynaklarindan kabul edilen hicbir eserde rastlanmamaktadir. Tarafimiza gore de
Mevlana’ya ait olmasi muhtemel goriinmemektedir.

Mevlana’nin Ehl-i Siinnet mezhebine bagli oldugu, onun ¢esitli itikadi
konularla ilgili degerlendirmelerde bulunurken elestiriye tabi tuttugu Mutezile,
Cebriye ve Sia mezheplerini, Ehl-i Siinnetle mukayese etmesinden ortaya
¢tkmaktadir. Ornegin Allah’n ahirette goriiliip goriilmeyecegi meselesini ele alirken
Mutezile’yi elestirmis; bu konuda dogru goriisiin Ehl-i Siinnetin ki oldugunu su
sekilde ifade etmistir:

“Bazen de sevgiyi tenzih ederek kendi izini ortadan kaldirir.

Duyu goziiniin mezhebi, ayrilik (itizal / mutezile) mezhebidir. Akil goziiyse
kavusma noktasinda Stinni’dir.

Mutezililer, duyularin  oyuncagidirlar. Onlar sapikliklar:  yiiziinden
kendilerini Siinni gésterirler.

Duyudan ¢ikan kisidir Stinni. Goriig sahibi olan, akibeti giizel olan akil goziidiir.

Hayvan duyusu sahi gorseydi, sigir ve esek de sahi goriirdii.” (Mesnevi,
11/60-64).

Mevlana, Mesnevi’de Ehl-i Siinnet anlayisini diger mezhepleri mukayese
ederek acgiklamistir. Yukaridaki dizelerde Rmi, Siinni anlayis ile Mu’tezile
anlayist1 mukayese etmektedir. Insanlarin fiillerinde mutlak anlamda o6zgiir
oldugunu sdyleyerek kaderi inkar etmekle meshur olan Mu’tezile mezhebi, Allah’1
hadis sifatlardan tenzih etmek iddiasiyla ru’yetullahi da inkar etmistir. Cenab-1
Hakk’in ahirette miiminler tarafindan goriilecegi anlayisina dayanan ru’yetullaha,

Mesnevi’de yer verilmistir. Mevlana, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet anlayiglarim
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mukayese etmistir. Yukaridaki beyitte kullanilan “g6z” tabiri ile ru’yetullah
kastedilmistir. Mevlana’nin vuslat olarak nitelendirdigi 6lim ve gergek sevgili olan
Yiice Rabb’e kavusulacagi zaman duyu organlarinin otesi faaliyete gegmektedir. Bu
sebeple Rabb goriilecektir. Mevlana bu dizelerinde yaptigi kiyaslama ile Ehl-i
stinneti 6vmekte Mu’tezile mezhebine ise yergide bulunmaktadir. Onlarin bu inang
ve davraniglarini sapiklik olarak nitelendirmistir. Hayvanlara tesbih ederek duyu ile
duyu 6tesi gérmenin ayrimini dile getirmistir.

Mevlana, insan aklinin temelden farkli oldugunu sdyleyen Ehl-i Siinnet’le,
aklin temelde esit olup ilim tahsiliyle artip eksilecegini iddia eden Mutezile’ye kars1
Ehl-i Sitinnet’in hakli oldugunu hocalarini kuruntuya diisiiren ¢ocuklar hikayesi
tizerinden $Oyle anlatir:

“Bir okulun c¢ocuklari, bir ogretmenden ve ders c¢alismaktan yorulup
bikmuslardh.

Isleri aksatip 6gretmeni ¢aresiz birakmak icin aralarinda goriis alisverisinde
bulundular.

(Biri dedi) neden hastalanip birkag giin okuldan uzaklagmuyor?

Béylece hapisten, ¢alismaktan ve bunalmaktan kurtuluruz. O, mermer gibi
sapasaglam.

Daha zeki olan biri de su tedbiri diisiindii: Hocam, diyecekti, pek
sararmigsiniz!

Hayirdir, renginiz yerinde degil. Ya havalardan ya da atesiniz var da ondan.

(O dedi ki hoca) bundan biraz kuruntulanir. Kardes sen de soyle bir
yardimda bulun:

Okulun kapisindan girince de ki hayiwrdir hocam, iyi misiniz?

Boylece kuruntusu biraz daha artar. Ciinkii kuruntudan akilli deli olur.

Bizim ardimizca iigiincii, dordiincii ve beginci kisi de kaygili ve iizgiin
gortinsiin.

Otuz ¢ocuk arka arkaya agiz birligiyle konusursa (kuruntu onun igine)
yerlegsir.

Herkes o (0grenciye), ne kadar da zekisin, bravo dedi, talihin inayetle

pekissin.
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Stka sikiya sozlesip birlik oldular. Hi¢bir arkadas sozii degistirmeyecekti.

Ondan sonra o, ispiyoncunun biri olan biteni anlatmasin diye herkesten
vemin ald.

“O ¢ocugun goriisii, herkesinkinden one ge¢misti. Onun akl stiriiden onde
gidiyordu.

Giizeller arasinda goriiniis farki bulunugu gibi insanlar arasinda da akil fark
vardur.

Iste bu yiizden Ahmed séyle buyurur: “Insanlarin giizelligi dillerinde
gizlidir” (hadis).

Akallar arasindaki fark temeldendir. Siinnilere gore bu boyle bilinmelidir.

[Bu goriis], akillar temelde birbirine denktir, diyen Mutezilenin gériisiine
aykiridir.

(Mutezileye gore) deneyim ve ogretim akli artirip eksilterek birini étekinden
bilgili kilar.

Bu goriis yanlistir. Bir meslekte deneyimi olmayan bir ¢ocugun goriisiinii ele
alalim.

O kiigiiciik ¢ocuktan, bir siirii deneyimi olan bir ihtiyarin bilmedigi bir
diistince dogar.

Aklin yaratihistan fazlahigi, ¢alisma ve diisiinme sonucu fazlalasmasindan
iyidir.

Sen soyle, Allah vergisi (yiiriime) mi giizel, yoksa bir topalin zoraki diizgiin
yiiriimesi mi?” (Mesnevi, 111/1521-1544).

Goriildigii gibi Mevlana, her seyde akli 6n plana alan Mutezile’nin bu
konudaki goriisiinii de elestirerek siinni anlayisin dogrulugunu ifade etmistir.

Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Islam’da ruhbanhk yoktur” hadisini,
kus ve avct hikayesi lizerinden agiklarken de immetin genelinin bulundugu yol {izere
olmayi su sekilde tavsiye etmistir:

“Cuma [namazi kilmak], namazda cemaat olmak, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmak sarttir.

Kotii huylularin sitkintisint ¢ekip sabretmek, bulut gibi insanlara yarar

saglamak sarttir.
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“Insanlarin haywrlisi insanlara yarart olandir” a babacigim; tas degilsen,
kerpigle arkadagligin niye?

Merhamet edilmis timmetin arasinda ol. Ahmed’in siinnetini birakma,
hiikmiine uy.” (Mesnevi, VI/480-483).

Goriildigi gibi Mevlana, Hz. Peygamberin ruhbanlik hakkindaki hadisini bir
kus ve avci arasindaki gecen diyalogla ifade etmistir. Bu diyalog g¢ercevesinde
Mevlana, Islam’in &ziinii eserine naksetmistir. Ehl-i Siinnet kimseler Hz.
Peygamberin siinnetine siki sikiya bagli olan kimselerdir. Bu sebeple Mevlana’ nin
yine burada Ehl-i Stinneti 6vdiigii ve Ehl-i Siinneti dogru yol olarak kabul ettigi
goriilmektedir.

Esasen Islam’da ruhbanligin olmadig diisiincesinin uzunca anlatildigi aver ve
kus hikayesinde Mevlana, Ehl-i Sinnet’ten ayri olmayr siiriden ayrilmaya
benzetmistir. Nasil ki siiriiden ayrilani kurt kaparsa, stinneti ve cemaati terk eden kisi
de yalnizlik igerisinde debelenerek kendi kendine zarar vermeye baslar. Ilgili hikaye
sOyledir:

“Kurt, ¢ok zaman, siirtiden [ayrilip] kendi basina giden kuzuyu kapar.

Siinneti ve cemaati terk eden kisi, vahsi hayvanlarin yurdunda kendi kanin
icmez de ne yapar?

Stinnet yoldur, cemaatse yoldasa benzer; yolsuz arkadassiz dara diisersin.

Akdin diismani olan yoldas degildir, elbiseni kapmak icin bir firsat arar durur.

Seni yagmalayabilecegi bir sarp gegit bulmak ic¢in oraya kadar seninle
birlikte gider.

Ya da o, ddlegin tekidir, korkuyu gériince yoldan geri domnmek icin ders
vermeye baslar.

Odlekliginden arkadasim da korkutur; béyle yoldasi diisman bil, dost degil.

(Bu yol) canla oynama yoludur, (oradaki) her sazlikta sir¢a yiireklileri def
edecek bir afet vardir.

Din yolu, bu yiizden fitnelerle ve kotiiliiklerle doludur; her muhannes
tabiathimin gidecegi bir yol degildir.

Yoldaki bu korku, unu kepekten ayiran elek gibi, kisileri sinayip (ayirt eder).
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Yol, nasil (bir yoldur?) Ayak izleriyle dolu. Dost nasil (bir dosttur?)
Diistinceler merdiveni.

Farz edelim ki ihtiyatin yiiziinden o kurt seni bulamadi;, ama topluluk
olmadan o neseyi bulamazsin.

Bir yolda yalniz basina hosca gidenin gidisi arkadaslariyla birlikte yiiz kat
hos olur.

A yoksul, esek, agir canliligina ragmen arkadaslar: sayesinde neselenir, giic
bulur.

Kervandan ayri yiiriiyen esege o yol, yorgunluktan dolayr yiiz kat uzar.”
(Mesnevi, V1/500-514).

Gorildiigii gibi Mevlana, bu hikdyede “cemaat” olgusu lizerinde durmustur.
Cemaat bir yoldas olarak nitelendirilmistir. Hz. Peygamberin siinnetini ve cemaati
terk eden kimseyi Mevlana siiriiden ayrilan kuzu olarak tesbih etmistir. Bu dizelerde

yine Mevlana siinnete siki sikiya bagli kalinmasi gerekliligi izerinde durmaktadir.

2. Sia

Sia kelimesi Arapgada tabi olmak bir kimseyi desteklemek, yayilmak ve bir
seyi tasdik etmek anlamina gelir. Kelime “sya” kokiinden taraftar, yardimei, partizan,
destekleyici gibi anlamlara gelmektedir. Arap dilinde bir kimsenin siasi dendigi
zaman onun tabileri, mensuplari anlasilmaktadir. (Oz, 2011: 113).

Sia, Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali’nin nass ve tayinle imam olduguna
inananlara verilen addir. imamet Hz.Ali'nin evlatlarindan devam eder. Eger bir
bagkast imam olmussa bu zulim ve zorlama ile olmustur. Sia’ya gore imamet
{immetin iradesine ve segimine birakilmis degildir. Imamet Islam’in riikniidiir ve
hi¢bir peygamberin bundan gaflet etmesi veya hali lizere birakmasi1 s6z konusu
olamaz. (Sehristani, 2011: 135).

Imamet {izerine insa edilmis bir mezhep olan Sia i¢in en énemli husus, Hz.
Ali’nin ilk imam olmas1 gerektigidir. Sia’nin tarih boyunca ve bugiin halen imamet
konusu ile ilgili sert tutumlart devam etmektedir. Hz. Ali’den evvel imamete

gelenlerin imamliklariin mesru olmadigini diisiiniirler.

38



39

Siiler imamlarin ve nebilerin kii¢iik giinahlardan masum olduklarina inanirlar.
Takiyye hali disinda, soz fiil ve akit itibariyle tevelli ve teberri konularinda icma ve
ittifakta olsalar da Zeydiyye’nin bir kismi bu konuda mubhaliftir. Sia arasinda
imametin bir imamdan digerine ge¢mesi, imamette gorlis belirtilmeden tevakkuf
etme gibi konularda birgok goriis ayriligina diismiislerdir. Her imamet degisiminde
de degisik firka ve mezhepler ortaya ¢ikmistir. Sia bu farkliliklardan sonra bes
firkaya ayrilmistir. Bunlar; Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Ismailiyye ve Gulat
(asirilar) olmak tizeredir. Bu bes firkanin kimisi usul konusunda Mutezile’ye ve Ehli
Siinnet’e yonelmis, bir diger kism1 da tesbihe meyletmistir. (Sehristani, 2011: 135).

Hz. Osman’a ve onun mensup oldugu Emeviye siilalesine taraftar olanlara
“Siatu Osman”, Hz. Ali’ye taraftar olanlara da “Siatu Ali” denilmistir. Zaman i¢inde
sia adin1 yalniz Hz. Ali taraftarlarinin kullandig1 bilinmektedir.

Keysaniyye, esas itibariyla Hz. Ali’nin Hz. Fatima’nin vefatindan sonra
yaptigi evlilikten dogan oglu Muhammed el-Haneflyye adina hareket eden Muhtar b.
Ebi Ubeyd es-Sakafi’ye nispet edilen bir firkadir. Bu firka, Hz. Hiiseyin’in
sahadetinden sonra Muhammed el-Hanefiyye’nin imametini kabul edenlerden
olusmaktadir. (Sehristani, 2011: 135).

Zeydiyye, Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’ye nispet edilen bir firkadir.
Imam Zeynelabidin’in oglu olan Zeyd b. Ali, genel Siilik fikrinden farkli olarak efdal
varken mefduliin imameti caizdir diyerek, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den teberinin
Online gecmis, onlarin hilafetlerinin de caiz oldugunu dile getirmistir. Bugiin
Yemen’in resmi mezhebi olarak varligini siirdiirmektedir. (Sehristani, 2011: 141-
143).

Ismailiyye, Sii firkalar icerisinde batmilik yogun olan bir mezheptir. Imam
Cafer Sadik’tan sonra imam olarak Ismail’i ve onun oglu Muhammed’i kabul
ederler. Fatimi Devleti’nde halife Mustansir’dan sonra Nizarilik ve Mustalilik olmak
lizere ikiye ayrilan Ismaililik, giiniimiizde her iki gruptan yasayan miintesipleri
kanaliyla varligini stirdiirmektedir. (Sehristani, 2011: 143-152).

Imamilik/isnaaserilik Siilik icerisinde en cok taraftart bulunan ve de
kurucusu olarak goriilen Imam Cafer-i Sadik’a nispetle Caferilik olarak bilinen bu

mezhep, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin soyundan gelen on iki imamin varligina
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inanan, giiniimiizde Iran’mn resmi mezhebi olarak varligmi siirdiiren ana akim Sii
mezhebidir. Hz. Ali’ye imametin agik bir sekilde bizzat isaret edilerek nas ile
verildigine inanirlar. (Sehristani, 2011: 153-157).

Imam, kalben ve fiilen hatalardan ar1 olmalidir. Ciinkii imamlarn,
Peygamber'in naibi oldugu goriisiindedirler. Bu sebeple imam seriatin koruyucusu
gorevindedir. Imamiyye anlayisinda tevhit, niibiivvet, imamet, hiret ve adalet dinin
temel esasi olarak goriilmiistiir. Bu inanca gore imamlarin sayisi on ikidir, on ikinci
imam halen sagdir ve zamam gelince yeryiiziine inecektir. Kiyametin bilgisinin,
gelmesi beklenen 12. Imama verildigine inanarak “O bizden gaip degildir, halkin
hesaba c¢ekilmesi sirasinda, bize ahvalimizi haber verecektir” demislerdir. Sia
inancina gore On iki imam sunlardir: (Sehristani, 2011: 157) :

Ali bin Ebu Talib (h.40/600 -661), el-Murtaza, Emir’iil-Mii’minin.

1. Hasan bin Ali (2/625 -50/669), Ez-zeki, Hasan el- Miicteba.

2. Hiiseyin bin Ali (3/626 -61/680), Seyyid’lis-sitheda, sah Hiiseyin.

3. Ali bin Hiiseyin (38/658 -85/713), Zeyn’iil Abidin, Ali Zeynel Abidin.

4. Muhammed bin Ali (57/676-114/743), EI-Bakir, Muhammed el-Bakair.

5. Ca’fer bin Muhammed (93/703 -148/765), Es-Sadik, Cafer-i Sadik.

6. Musa bin Cafer (128/745 -193/799), ElI-Kazim, Musa el- Kazim.

7. Ali bin Musa (148/765 -203/818), Er-Riza, Ali er-Riza.

8. Muhammed bin Ali (195/810-220/835), EI-Cevad, Muhammed el-Cevad.

9. Ali bin Muhammed (212/827 -254/868), El-Hadi.

10. Hasan bin Ali (232/846 -260/874), El-Askeri, Hasan el-Askeri.

11. Muhammed-El Mehdi bin Hasan el-Askeri (260/868-?), Muhammed
Mehdi olarak da bilinmektedir. Olmemistir ve gozlerden uzak bir sekilde
yasamaktadir.
inan¢ esaslarindan biridir. Tevhid, Niibiivvet, Imamet, Adalet ve Mead’dan olusan
bes esas imanin geregidir. Sia’ya gore, bir kimsenin Sii olabilmesi igin, “Imametin,
Islam’1n bir riiknii oldugunu” kabul etmesi gerekmektedir. Sii inancinda Hz. Ali’nin
ozel bir yeri vardir. Imamet anlayigia gére Hz. Peygamberden sonra onun yerine

Hz. Ali ve soyundan gelenler imam olmalidir.
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Siilik bir mezhep olarak Mesnevi’de de yer almaktadir. Mesnevi’de taassubun
insanin gozlinii kor edip hakikati gormesine engel oldugu anlatilirken verilen
orneklerden birisi de Sia’nin Hz. Ali ile ilgili taassubudur.

“Sia’ya Omer’den soz etmek ne miimkiin! Miimkiin mii sagra saz ¢alip
dinletmek? Fakat koyde bir késede biri varsa ¢ikardigim giiriiltii patirti yeterlidir.

Anlama yetisi olana tas ve kerpi¢ bile vukuf sahibi bir anlatict olup ¢ikar.”
(Mesnevi, 111/3200-3203).

I[slam tarihinin trajedik olaylarindan biri olan Kerbeld Hadisesi’nin tiim
Miisliimanlarin gonliinde biiyiik bir yara oldugu, giiniimiizde bile Miisliimanlarin bu
olay1 hatirladik¢a hiiziinlendikleri bir realitedir. Ancak Sii Miisliimanlarin bu trajedik
hadiseyi her sene matem ve yas havasinda anmalar1 bazilarinca acilarin tazelenmesi
ve travmanin transfer edilmesi olarak goriiliip elestirilmektedir. Oyle anlagiliyor ki
Mevlana da bu goriistedir ve yas anlayisini elestirmektedir. Zira ona gore de bu olay
cok onceden olmustur ve bunu yeni olmus gibi tahayyiil etmek dogru degildir.
Mevlana bu diisiincesini sdyle ifade eder:

“Omriinii heder edip 6liim ammin darliginda tévbe istigfar etmeye bagslayan
gafil kiginin, her yil Asura giinlerinde Antakya kapisinda yas tutan Halep Siilerine
benzetilmesi ve yabanci bir sairin yoldan ¢ikagelip “Bu feryat figan neyin matemi
icindir?” diye sormasi... baglhigi altinda;

Asura giinii, biitiin Halepliler geceye dek Antakya kapisinda olurlar.

Erkekli kadinl biiyiik bir topluluk bir araya, o hanedanin yasini tutarlar.

Siiler, Asura giinii, Kerbela icin aglaya aglaya agit yakarlar.

O hanedanin Yezit 'ten ve Simr’den gordiikleri zuliimleri, mihnetleri sayarlar.

Bagslarina gelen musibetler, iyi kotii olaylar hakkinda feryatlari yiikselir,
biitiin ova ve ¢ol o seslerle dolar.

Yabanci bir sair, Asura giinii ¢olden ¢ikageldi de o haykiriglart duydu.

Sehri birakip o yana yiiriidii, o heyahuyu arastirmaya basladi.

Bu iiziintii nedir, bu yas kimin i¢in tutuluyor diye sora sora arastirmaya
baslad.

Bu olen ulu bir bey olsa gerek, boyle bir topluluk kiiciik is degil, dedi.
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Onun admi ve lakaplarini anlatin bana, ¢iinkii ben yabanciyim, sizse
koydensiniz.

Adi, meslegi, ozellikleri nedir? Soyleyin de onun liituflarina dair bir mersiye
soyleyeyim.

Ben sair bir adamim, ona bir mersiye diizeyim de buradan azik ve yiyecek
elde edeyim.

Birisi ona: “Hey, deli misin nesin? Sen Sii degil misin, ehlibeyt diismani
misin? " dedi.

Asura giiniiniin, o camin yasini [tutmamin] yiiz yil [yasamaktan] daha yeg
oldugunu biliyor musun?

Bu iiziintii miimin icin nasil degersiz olur? Kiipeye duyulan askin degeri
kulaga duyulan ask kadardr.

Tertemiz ruhun yasi, miiminin katinda yiizlerce Nuh tufanindan daha iinliidiir.

“Sairin Halep Siilerini kinamak i¢in niikte séylemesi” bashig altinda ise
hikdye devamla soyle anlatilir:

Sair: “Evet ama Yezid’in devri nerede? Bu keder ne zaman olmus? [Bu
haber/ buraya ne kadar geg¢ gelmis?” dedi.

Korlerin gozleri bile o kotiiliigii gordii; sagirlarin kulaklar: bile o hikdyeyi
isitti.

Siz simdiye kadar uyumus muydunuz ki simdi yasla elbisenizi yirtiyorsunuz?

A uyumus olanlar, kendinize yas tutun, ¢iinkii bu agir uyku kétii bir oliim.

Sultan’a mensup ruh zindandan kurtuldu, ne diye elbisemizi yirtalim, ne diye
elimizi isiralim?

Din sultanm olduklarindan bag kirdiklari zaman seving ¢ag gelir onlara.

Devlet/talih otagina dogru kostular, tomrugu ve zinciri kirip attilar.

Onlardan zerre kadar haberin olsaydi, bilirdin ki 6liim giinii onlar igin
saltanat, giizellik ve padisahlar padisahligi giiniidiir.

Haberin yoksa var git kendine agla, ¢iinkii bu diinyadan gé¢meyi ve mahseri

inkar ediyorsun.(Mesnevi, VI/777-802).
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3. Mutezile

Kendilerine “Ashabu’l-Adl” de denen Mutezile, Islam diisiincesinde ortaya
¢ikan ilk rasyonalistlerdir. Dinin anlagilmasinda sadece Kur’an ve Siinnet’in esas
almmas: diisiincesine karsi, aklin 6n planda tutulmasinm1 savunanlardir. Ozellikle
Emeviler doneminde dayatilan “her seyin Allah’tan geldigi” yollu “Cebri” anlayisa
tepki olarak ortaya ¢ikmislardir.

Mutezilenin genel itikadi diisiincelerini ise su sekilde siralamak miimkiindir.
(Sehristani, 2011: 57-58):

- Allah’m (c.c) kadim oldugunu ve kidem sifatinin onun yegane sifati
oldugunu sdyleyerek diger sifatlar1 kesinlikle kabul etmemektedirler. Allah (c.c) zati
ile alim kudreti ile kadimdir. Eger sifatlar Allah’in en benzersiz 6zelligi olan
“kidem”’sifatinda miisterek olsa idi ilahlik konusunda ikilik ortaya ¢ikardi.

- Allah’in (c.c) kelami sonradan bir mekanda yaratilmis, benzerlerinin
mushaflar i¢inde ilahi kelami ifade edebilecek bir sekilde yazilmig harfler ve sesler
toplulugundan ibaret oldugu goriisiindedirler. Irade, isitme ve gorme sifatlarmin
Allah’1n zat1 ile mevcut bir mana olmadig1 konusunda ittifaktadirlar. Yine de kendi
aralarinda varliklarin yonii ve neye dayandirilacagi konusunda goriis ayriligina
dismiislerdir.

- Ru’yetullah konusunda ise, Allah’in ahirette gozle goriilemeyecegini
benimsemis olup, bunu Allah’a yon, yer, sekil, cisim, bir alam1 kaplama gibi
yaratilana benzetme olacagim ileri siirmiglerdir. Bu diisiince tarzi Mutezile
tarafindan tevhid olarak ortaya konmustur.

-Kader konusunda ise; Kulun iyi ve kotii tim fiillerin yaraticis1 oldugunu
savunmuslar, boylece ahirette sevap ve ceza ile karsilagacagini ileri siirmiislerdir.
Allah kotiiliigli yaratmaktan miinezzehtir. Yani Allah’in “’adl’’ yarattiginda adil,
zulmii yarattifinda zalim olmasi gerekir ki bu goriis mutezilenin Allah’in sifatlar
konusundaki yaklagimina terstir.

Allah’1n sadece hayir ve 1yilik isleyecegini, hikmet bakimindan kullarin hayir
ve yararlara riayet etmesi gerektigini ileri siirmiislerdir. Bu diisiinceler ise adl olarak

isimlendirilmistir.
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-Kulun tovbe iizerine bu diinyadan mii’'min olarak ayrildigina inanirken,
tovbe etmeden ve biiylik giinah isleyerek ahirete gd¢ edenlerin ise kafirlerin
azabindan daha az olmak {lizere azap gorecegini, yalniz cehennemde ebedi olarak
kalacagini ileri slrmislerdir ve bu gorislerini de va’d ve vaid olarak
adlandirmislardir.

-Marifet kaynaklari ve nimete siikretmenin din inmeden evvel de gerekli
oldugunu savunan Mutezile, iyilik ve kotiiliig akilla bilmenin gerekliligine dikkat
cekerek, iyiyi yapip kotiiliikten sakinmanin vacip oldugunu One slirmiistiir.
Mutezile’nin esas fikirleri bes esas (ustil-i hamse) adi altinda toplanmustir.

Mevlana, Mesnevi’sinde Mutezile’nin bildik goriislerini s6z konusu ederek
elestiriye tabi kilmistir. Mesnevi’de ikinci defterin baslangicinda insanin ruhuyla
ilgili degerlendirmelerinde Mevlana, duyulara asir 6nem atfeden Mutezile’'nin
duyularin oyuncagi oldugunu ifade etmistir. ilgili beyitler sdyledir:

“Bazen de sevgiyi tenzih ederek kendi izini ortadan kaldirir.

Duyu géziiniin mezhebi, ayrilik (itizal/mutezile) mezhebidir. Akil goziiyse
kavusma konusunda Stinni dir.

Mutezililer, duyularin  oyuncagidirlar. Onlar sapikliklar1  yiiziinden
kendilerini Stinni gosterirler.

Duyudan ¢ikan kisidir Stinni. Goriig sahibi olan, akibeti giizel olan akil goziidiir.

Hayvan duyusu sahi gorseydi, sigir ve esek de sahi gériirdii.

Senin hayvan duyundan baska ve arzu duyunun disinda duyun olmasaydi.

Insanoglu yiicelige nasil ulasir ve ortak duyuya nasil mahrem olurdu.

Suretten siyrilmadan, “tasavvur edilemez” ya da “tasavvur edilebilir "den
soz edisin batildir.

“Tasavvur edilemez” ya da “tasavvur edilebilir” olan, kabuktan c¢ikip
biitiiniiyle oz olan agisindandir.

Korsen “kore zorlama yoktur” kor degilsen yiirii, ‘“sabir rahatligin
anahtaridir.” (Mesnevi, 11/60-69).

Mu’tezile mezhebi anlayis yoniiyle Siinni mezhebinden birtakim farkliliklar
ihtiva etmektedir. Bu farkliliklar genel olarak insanlarin fiillerinde &zgiir olmast,

kaderi reddetmesi, akli 6n plana alarak aklin Otesini reddetmesi vb. olarak

44



45

siralanmaktadir. Yine Mu’tezile anlayis1 bu inanglar dogrultusunda Allah’in ahirette
goriiliip goriilmeyecegi (rU’yetullah) konusunda inkarci bir tutum takinmislardir.
Mevlana, burada Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile anlayislarini mukayese etmistir. Yine
kaderi reddeden bu kesim i¢in Mevlana, Yiice Allah’1t tenzih etmekle insanin
kendisini de ortadan kaldiracagini dile getirmistir. Mu’tezile duyu ile hareket eden
duyularin Otesini reddeden bir anlayisa sahiptir. Bu sebeple Mevland onlar
hayvanlara tesbih etmis ve duyu Otesi olmasaydi insanin onlardan bir farkinin
olmayacagini dile getirmistir.

“Insanlarin akillar: yaratihs temelinde farklidir. Mu tezile ye goreyse akillar
esit olup akillardaki fark ilim tahsilinden dogar.

Akallar arasindaki fark temeldendir. Siinnilere gore bu boyle bilinmelidir.

[Bu goriis], akillar temelde birbirine denktir, diyen mutezilenin goriistine aykiridir.

[Mutezileye gore] deneyim ve ogretim akli artirip eksilterek birini étekinden
bilgili kilar.

Bu goriis yanlistir. Bir meslekte deneyimi olmayan bir cocugun goriistinii ele alalim...

Kiiciictik cocuktan, bir siirii deneyimi olan bir ihtiyarin bilmedigi bir diisiince dogar.

Akhin yaratilistan fazlaligi, calisma ve diistinme sonucu fazlalasmasindan iyidir.

Sen soyle Allah vergisi [yiiriime] mi giizel, yoksa bir topalin zoraki diizgiin
yiiriimesi mi?” (Mesnevi, 111/1537-1544).

Mezhepler arasi farklilasma gilinlimiizde dahi siiren bir mevzudur. Mevlana
Celaleddin Rimi de bu farklilasmaya eserinde siklikla yer vermistir. Mutezile
mezhebi ile Siinni mezhebinin mukayese edildigi eserin bu kisminda Mevlana’ nin
Mu’tezile goriisiine sahip kimselerin diisiincelerini tasvip etmedi8i goriilmektedir.
Mu’tezile mezhebinde aklin 6n planda tutulmasi, bu anlayisin idrak akil cergevesinde
degerlendirilmesi elestirilen baslica hususlardandir. Ehl-i Siinnet anlayisina gore ise
akil gereklidir ancak akil 6tesinde aklin algilayamayacagi; Allah’in gonderdigi kitap
ve peygamberlerle sabitlenmis mevzular kabul edilmektedir. Iste bu noktada
Mu’tezile yanlisa gark olmaktadir. “Ihtiyar ve ¢ocuk” oOrnekleriyle durumu
somutlastirmak isteyen Mevland’nin Mu’tezile goriisiine karst oldugu acikga
goriilmektedir. Mevlana bu dizelerde Siinni mezhebi dogrularken Mu’tezile

mezhebinin yanlishigini da ortaya koymustur.
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“Mutezile nin ciizi akillar asu itibarwyla esittiv, bu fazlalik ve farklilik, ogrenme, ¢alisma
ve deneme yiiziindendir demelerinin aksine, akallarin fark fitratin ashndandir. Baghgi altinda;

i bil ki bu akallar, derece bakimindan yerden goge kadar birbirinden farklidir.

Akl vardir, giines yuvarlagina benzer. Akil vardir, Ziihre den, akan yildizdan
daha asagidir, degersizdir.

Akal vardir, hos¢a yanan kandile benzer, akil vardir, ates yalimina benzer.

Bulut [giinese benzeyen aklin] éniinden ¢ekilip kalkti mi1 Allah’in 1s181m1 goriir
hale gelir de akillar ondan yararlanir.

Ciizi akil, [kiilli] aklin adim kotiiye ¢ikarmistir. Diinya istegi, insani isteksiz
bir hale getirmigtir.

O, bir avdan sadece avcimin giizelligini gormiistiir. Buysa avcilik derdinde,
bir avin tasasini ¢ekmigstir.” (Mesnevi, V/460-465).

Mevlana Mesnevi’sinde Mu’tezile mezhebine elestiride bulunmus ve bu
elestirisini hakli nedenler sunarak ispatlamaya c¢alismistir. Mesnevi’den alinan
yukaridaki dizelerde de yine Mevlana’nin Mu’tezile mezhebine yergide bulundugu
goriilmektedir. Calismanin daha 6nceki kisimlarinda da ifade edildigi gibi Mu’tezile
mezhebi akli 6n plana alan bir mezheptir. Fitrat1 gérmezden gelen bu anlayisa gore
calisma ve deneyimle ilim kazanilabilmektedir. Burada Mevlana’nin akli iki kisma
ayirdigr goriilmektedir. Ciizi akil insanin diisiincesinin ifadesidir. Kiilli akil ise Yiice
Allah’in kudretinin goriinmesidir. Bu noktada ciizi akilda duyularin da oldugunu
eklemek gerekir. Yine burada Mevlana, Mu’tezile mezhebinin akli 6n plana alarak

hakikatten saptigin1 dile getirmektedir.

4. Cebriyye

Erken dénem Islam diisiincesinde ortaya gikan Cebr diisiincesi, esas itibartyla
kullarin fiillerinde 6zgiir olmayip riizgarin oniindeki yaprak misali belirlenmis bir
kadere tabi olduklar1 fikrine dayanmaktadir. Cebriyye mezhebi gercek Cebriyye (el-
Cebriyyetii’l-halisa) ve Yar1 Cebriyye ( El-Cebriyyetii’l-miitevassita) olmak tizere iki
sinifa ayrilmaktadirlar. Gergek Cebriler kulun higbir fiili olmadigini, kullarin bunlar
islemeye de kudretinin olmadigini ileri stirmiislerdir. Yar1 Cebriyye ise kulun isledigi

fiillerde kudretinin bulundugunu, ancak bu kudretin fiil {izerinde tesiri olmadigin
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diistinenlerdir. Bununla beraber fiilde tesiri olan yaratilmis bir kudretin varligim
kabul ederek bunu “kesb” diye adlandiranlar cebri degillerdir. (Sehristani, 2011: 85).

Hakiki Cebriyye mezhebinin kurucusu Cehm b.Safvan (6.128 /745) olarak
gorilmistiir. Cehm, Emevi halifesine isyan etmis ve Salim b Ehvaz tarafindan
oldiiriilmiistiir. Cehm b.Safvan’in gériisleri uzun yillar devam etmistir. Ismail b.
Ibrahim es-Sirdzi bu anlayisa sahip kimseleri Esariyye Mezhebine davet etmistir.
Cehmiyye'nin bir kism1 Ehl-i Siinnet arasina katilmistir. Cehm'in baglica goriislerini
su sekilde siralamak miimkiindiir: (Cagatay ve Cubukgu, 1985: 134-135):

l.insan, Allah tarafindan yaratilmis ve yazilmus fiilleri yapmak
mecburiyetindedir ve kendi kudreti yoktur. Insanin iradesi ve hiirriyeti yoktur. Bazi
fiiller mecazi olarak insana atfedilmistir.

2.Cehmiyye Mezhebi salikleri Allah'in ezeli sifatlarin1 nefyetmislerdir. Allah,
yarattiklarinin vasiflandigi vasiflarla tavsif edilemeyecegi i¢in Hayy, Alim vb.
Sifatlar1 nefyetmisleridir. Allah’t Kadir, Halik, Fail, Muhyi ve Mumit olarak
vasiflandirmiglardir.

3.Allah'in ilminin ve kelaminin hadis (sonradan olma) oldugunu ileri
siirmiislerdir.

4.Sevap ve ikabin mecburi oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

5.Cennet ve Cehennem'in sonunun oldugunu diisiinmektedirler. Cennet ehli
ve cehennem ehlinin miikafat ve cezalarin1 gordiikten sonra cennet ve cehennemin
sonunun gelecegini sdylemisleridir.

6.Iman Allah bilmek, kiifr ise Allahn bilmemek olarak goriilmiistiir.
Insanlarin ve Peygamberlerin iman1 arasinda bir farkin olmadigini, farkin bilgi
oldugunu ileri stirmiislerdir.

7.Ru’yetullah’in miimkiin olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.

Mevlana’nin, Mesnevi’sinde en ¢ok bahsettigi ve elestirdigi diistince “Cebr”
diisiincesi ve bu diisiincenin ekollesmis hali olan “Cebriye”dir.

Mevlana, bu goriisten bahsederken “Cebr” sdzciigiine yer vermistir. Bu
sozcilik anlam olarak zorunluluk ve segme hakkindan yoksun olmak demektir. Cebri
anlayisa sahip kimseler insan iradesini reddettigi i¢in sdzcligli olumsuz manalarda

gormek miimkiindiir. Mesnevi’de bu sozciik genellikle “ihtiyar” s6zciigiiyle bir arada
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kullamilmistir. “Ihtiyar” sozciigii ise; secme secilme manalarinmi tasimaktadir. Bu
sozcik ise terimsel olarak Cebri anlayigin tam tersini igermektedir. Bunun yaninda
kimi zaman da “Cebri” kelimesiyle mezhebin gorlisiine yer verildigi de
gorilmektedir.

“Stinni miiminin Cebri kdfire cevap vermesi, kulun ihtiyar sahibi oldugunun
ispatt i¢in delil getirmesi. Siinnet, peygamberlerin —onlara selam olsun- ayaklariyla
cignenmis bir yoldur. O yolun saginda cebir ¢olii vardir. [Orada bulunan]
kendisinde ihtiyar gérmez, emir ve yasaklamay inkar eder, tevilde bulunur. Emrin ve
vasaklamanin inkdri cennetin de inkdrint gerektirir. Ciinkii cennet itaat edenlerin
karsihigi, cehennemse emre karst gelenlerin karsiligidir. Artik igin sonu nereye varir
soylemeyeyim. Akilliya bir isaret yeter. O yolun solunda da kader ¢olii vardur.
[Orada bulunan] yaratanin kudretini, yaratilmisin kudretine yenilmis bilir. Bundan
da o cebri kdfirin sayip doktiigii fesatlar meydana gelir.

Miimin: Ey Cebri, soziimii dinle, soyleyecegini soyledin, iste sana cevap
veriyorum, dedi.

Ey satrang oynayan, kendi oyununu gordiin; simdi de uzun uzadiya rakibinin
oyununu gor.

Kendi oziir mektubunu okudun; sitinni’nin mektubunu da oku, ne diye
kalakaldin oyle?

Kazaya kadere dair cebrilige yakisir niikteler séoyledin. Simdi olup biten
islerde onun sirrint benden dinle.

Hi¢ kugkusuz bizim bir ihtiyarimiz vardwr. Duyguyu da apag¢ik inkdr edemezsin.

Hi¢ kimse tasa “Gel buraya” demez, hi¢ kimse bir kerpi¢ par¢asindan vefa ummaz.

’

Hi¢ kimse insana “Hadi u¢ bakalim”, ya da “Ey koér, gel de bana bak”
demez.” (Mesnevi, V12963-2970).

Mesnevi’nin  bu kisminda Mevland yine Siinni anlayisa Ovgiide
bulunmaktadir. Siinni anlayis ile Cebri anlayis irade ve kader konusunda mukayese
edilmistir. Bu dizelerde Cebriyye’nin yanlishigini dile getiren Mevlana, Cebrileri
kaderi reddetmekle yermektedir. Cebri anlayisa sahip kimseler kendi ihtiyar

duygusunu inkar etmekte, 1srarla iradenin olmayisindan ve kadere inanmamaktan s6z

etmektedirler. Burada dikkati ¢eken bir nokta da “Siinni mii’min” ve “Cebri kafir”
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ifadelerinin kullanilmasidir. Mevlana Siinni anlayisa sahip kimseler i¢in gergek
mii’min vasfini kullanmistir. Burada Si{inni miiminin dilinden kader ve irade
kavramlar1 agiklanmistir. Verilen tesbihlerle de “ihtiyar” yani se¢gme ve irade
kavramlar1 temellendirilmistir. Duygunun da var oldugunu kabul eden Siinniler
duygunun oOtesinde algilanabilen mevzularin da varligim1 kabul etmektedir. Ancak
irade kavraminin da insana ait oldugu ileri stiriilmiistiir.

“O cebri kdfirin, kendisini Islim’a davet eden, cebir inancim birakmaya
cagiran siinniye tekrar cevap vermesi. Iki taraf arasindaki tartismamin uzayip
gitmesi. Zaten soru cevap konusunu ancak gercek ask kesip atabilir. Ciinkii askin
ondan yana pervasi yoktur. “bu Allah in diledigine verdigi liitfudur "basligi altinda:

Cebri kdfir cevap vermeye baglayinca o tath dilli adam saswrdr kald.

Ama soru cevaplarin hepsini anlatacak olsam asil soyleyecegim sozden geri
kalirim.

Ondan daha onemli soyleyeceklerimiz var bizim, Onlarla anlayisin daha
giizel isaretlere kavusur.

A huysuz kisi, o bahsin pek azint anlattik, ¢iinkii cogun hali azdan belli olur.

Bu tartigsma, cebri ile kaderci arasinda insanligin yeniden dirilisine dek boyle
stirer gider.

Bu iki boliikten biri, hasmini def etmekten aciz kalsaydi, tuttuklar: yol ¢oktan
kaybolur giderdi.

Bir birlerine cevap vermede bir ¢ikis yollart kalmasaydi, o yok olur, ziyana
ugrayts yolundan tirkiip kagarlardi.

Ne var ki bu gidisin boyle devam etmesi kaza geregi oldugundan, ilahi takdir
onlarin delillerini arttirtr durur.

Hasimlarimin sorularina alt olmamali, diismanin ikbale ermesinden mahfuz
kalmamalhlar ki

Bu yetmis iki millet/firka, kiyamete kadar diinyada siiregitsin.

Mademki bu diinya, karanliklar, bilinmezler diinyasidir, golgenin (vurmast)
icin de bir yer lazim zaten.

Bu yetmis iki millet kryyamete kalir; bid at¢inin lafi sozii eksik olmaz.

Ustiine vurulan kilitlerin ¢coklugu hazinenin degerinin coklugundandir.
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A sianp denenen, hedefin yiiceligi, yolun kivrim kivrim olusundan, sarp
vokugslardan, yol kesicilerden belli olur.

Kdbe'’nin ve o meclisin ululugu, Bedevilerin yol kesiciliginden, ¢éliin
enginligindendi (Mesnevi, V/3210-3225).

Mevlana, Mesnevi’de gegen hikayelerinde de genel olarak Ehl-i Siinnet
anlayisina ovglide bulunmugstur. Buraya aldigimiz hikdyede yine Siinni ile Cebri
anlayis1 mukayese edilmekte ve Siinni anlayisa 6vgiide bulunulmaktadir. Bu kisimda
kader tizerine mezhepler mukayese edilmistir. Siinniler imanin bes sartindan biri olan
kaza ve kadere iman meselesine siki sikiya baghdir. Kadere inanan ve kaderden asla
siphe duymayan Siinni anlayisin aksine Cebri anlayis kader ve iradeyi
reddetmektedir. Siinni, Islam’1 hakkiyla yasayan, asil mii’min olarak Mesnevi’de
ifade bulmaktadir. Burada kastedilen “ask” yine Allah’a duyulan ilahi agktir. Ancak
gercek aski iki tarafin da kabul etmesiyle mezhepler arasindaki ihtilafin ortadan
kalkabilecegi dile getirilmistir.

Irade, canlida bir sekilde bir fiilin vuku bulmasini gerektiren bir sifattir. Bir
isin meydana gelmesi ve viicut bulmasia karsilik gelir. Cebriye’nin bu konudaki
goriisli insana irade tanimayan bir goriistlir ve bu nedenle Cebriye adin1 almislardir.
(Golciik-Toprak, 2012: 247).

“Kim daha uyaniksa, daha dertlidir. Kim daha bilingliyse, benzi daha saridur.

Onun cebrinden haberin varsa, aglayp yakarman hani? Onun cebbarlik
zincirini goriisiin hani?

zincire bagh olan nasil sevinir? Hapiste tutsak olan nasil ozgiirce hareket
eder?

Ayagim bagladiklarini, basinin iizerine de padisahin cavuslarim diktiklerini
gortip duruyorsan,

Artik sen de acizlere karsi cavusluk etme. Ciinkii bu acizlerin huyu ve tabiati
degildir.

Mademki O’nun cebrini gérmiiyorsun, [cebrinden] soz etme; yok eger
gortiyorsan, gordiigiiniin isareti hani?

Kendisine meylettigin her iste, kendi giiciinii agik¢a goriirsiin.

Meyletmedigin, istemedigin iste de “Bu, Allah’tandir” diye kendini Cebri yaparsin.
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Peygamberler, bu diinya islerinde Cebridirler, kafirlerse ote diinya islerinde cebri.

Peygamberlerin, ote diinya islerinde iradeleri vardiwr, cahillerinse bu diinya
islerinde iradeleri.” (Mesnevi, 1/630-639).

Mevlana, insan i¢in mutlak bir irade degil, izafi bir iradeden bahsetmektedir.
Sinirsiz irade yoktur. Dilenileni yapmak degil 6nemli olan istenilen seyleri istemekte
serbestliktir. Mevlana dizelerinde Cebri anlayisa elestiride bulunurken, Cebri’lerin
yapmak istemedikleri islerde iradeyi Allah’a yiiklediklerinden, yapmayi istedikleri
islerde de kendi iradelerinin oldugunu savunduklarindan bahsetmistir. Irade tiim
insanliga verilmekle beraber peygamberler miistesnadir. Onlar Allah’in isteklerini
yapmak zorundadirlar. Ancak ahiret yasaminda iradelerinin geri verilecegi ifade
edilir. Kafirlerinse bu diinyada irade sahibi oldugu ahirette ise Allah’in hiikkmiiniin
gecerli oldugu hatirlatilmak istenir.

Aslan ve av hayvanlar ile ilgili bir hikdyede av hayvanlar1 her giin aslan
yiiziinden can korkusu ile yasamaktan bikmislardir. Kendi aralarinda bir karar alirlar
ve her giin biri anlagip aslana yem olarak gitmeye karar verir. Bunu aslana
ilettiklerinde aslan evvela c¢alismayr tercih edecegini sOyleyerek karst ¢ikar.
Sonrasinda kabul eder ve tavsanlardan biri aslan1 oyuna getirerek onu kor bir kuyuya
diisiirerek oldiiriir. Bu hikdyenin anlatildigi boliimde, “Aslanin yine ¢alismay
tevekkiile yeglemesi” baslig1 altinda soyle sOylenmektedir;

“Aslan: Evet, ama kullarin Rabbi ayagimizin oniine bir merdiven koydu dedi.

Dama basamak basamak ¢ikmali; burada Cebri olmak Kuru istektir.

Ayagin varken, kendini nasil topal edersin? FElin varken, pengeni nasil
saklarsin?

Efendi, kolenin eline bir bel verdi mi, soylemeden istegi belli olur.

Bele benzeyen el O’nun isaretlerindendir; igin sonunu diigiinmek O ’nun
Sozlerindendir.” (Mesnevi, 1/930-934).

Yiice Rabb tiim canlilara rizik ve nimetler vermeye kadirdir. Yiice Allah
kullarinin 6niine merdiven misali sebepler koymustur. Bu merdivene ¢ikarak ilahi
nimetlerden faydalanma imkanina erisilmektedir. Mevlana bu dizelerde Cebri
anlayisa yergide bulunurken, onlarm istegini kuru ve bos olarak nitelendirmistir.

[radeyi yok saymak, merdivenleri gdrmezden gelmek yanlisa diismektir. Kulun eli ve
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ayag1 varken bunlar1 kullanamamasi, iradesini Allah’a ylikleyerek beklemesi biiyiik
bir hatadir. Bir efendinin kolesine bel kiiregi vermesi bahgeyi bellemesini istedigi
anlamina gelir. Efendinin emir vermesine gerek kalmaz. Yiice Allah da insana el ve
ayak vermistir ve insandan el ve ayagm kullanmasi beklenmektedir. Ve yine
Rabb’in verdigi akil ve fikir vasitasi ile diisinmek ve konugsmaktan bahsedilir.
Mevlana bu dizelerinde calisma ve tevekkiil konularina deginmis, insanlarin her seyi
Allah’a yiiklemeleri ve Allah’tan beklemelerini Cebrice bir davranis olarak
gormiistiir. Halbuki yilice Allah insana el, ayak, diisiince vermis ve onu iradesiyle
basgbasa birakmustir.

Kulun Allah’a yakinlagmasina bagli olarak nail oldugu nimetleri zikrederken
de kulun kendisine verilen nimetlere nankdrliiglinii cebri bir tavir olarak elestirmistir.

“[Allah in] isaretlerini canina koyup o isarete vefa ederek can verirsen,

Swrlardan nice isaretler verir sana; senden yiikii kaldirip is gii¢ sahibi eder.

Yiik tasiyanken tasinan kilar seni; kabul ediciyken kabul edilir kilar seni.

O’nun emrini kabul ediciyken soyleyici olursun, kavusmayr ararken bundan
sonra kavusan olursun.

Nimetine gsiikretmeye ¢alismak kudrettir. Senin cebriligin ise o nimeti inkadr
etmektir.” (Mesnevi, 1/935-939).

Allah’mn verdigi isaretlerden olan el, ayak ve diger azilar1 canin {istline
koyup, gayretle caligmakla, yani iyi amel islemekle, gizli neticeler ortaya
cikmaktadir. Iste orda Allah insandan yiikiinii kaldiracak ve ona iistiin vasiflar
yiikleyecektir. Allah’in verdigi azalar birer nimet oldugundan, bu azalari 1yi amel ile
kullanmak nimete siikretmektir. Ancak cebriligin se¢ilmesi nimeti inkar etmektir.
Yine bu dizelerde Cebrilik zit bir goriis olarak ifade edilmektedir;

“Kudrete siikretmek kudretini artirir. Cebriyse nimetini elinden ¢ikarir.

Senin cebriligin yolda uyumaktir, uyuma, o kapiyi, o dergahi gormedikge uyuma.

Ey itibarsiz tembel [cebri] sakin, o meyveli agacin altindan baska yerde uyuma.

[Uyuma] ki riizgar her an dallar silkip uyuyanin basina gerez ve azik dokstin.

Ha cebir, ha yol kesiciler arasinda uyumak. Vakitsiz [6ten] kus nasil aman

bulur? ”(Mesnevi, 1/1940-944),
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Bu dizelere gore Yiice Allah’in verdiklerine siikretmek gerekir. Eger ki kisi
ben cebriyim derse hata etmis olur. insan &mrii bir yoldur ve cebriler bu yolda
uyumaktadir. Bu yolda irade ve kudreti yok saymak, tiim iradeyi Allah’a yliklemek
ve ameli terk etmekle Hakk’a ulagsmak imkansizdir. Allah nimetlerini insanliga
sunmustur. Burada Mevlana tesbih yaparak Hak yolunu meyveli agaca benzetmistir.
Iste o agacin altinda uyumak, nasiplenmemek ne kotii seydir. Bu yolda insanin yol
kesicileri ise nefis ve seytandir.

Mevlana, insanin hatalarmi gormeyip ona siirekli bahaneler bulmasi
hastaligini elestirerek, bu konuda cebirci ve asir1 kaderci bir anlayisa sahip olmasin
su sekilde elestirmistir:

“Ancak oteden beri zabita olanmin, talihi ve rizki basindan beri béyleymis.

Fakat onceden padisaha vezir olanin zabita yapilmasinin nedeni onun kotii
davranisidir.

Padisah seni esikten yanina ¢agirmisken yeniden esige stirmiisse...

Bil ki mutlaka bir sug iglemissindir. Cahillik yiiziinden cebri bahane edersin.

Dersin benim kismetim ve rizkim buymus ...

Peki, oyleyse diin nigin ikbal igindeydin?” (Mesnevi, 11/2805-2810).

Mesnevi'nin bu dizelerinde yapilan ameldeki hatalara Cebrilerin bahane
bulmas1 dile getirilmistir. Padisah olarak kastedilen Yiice Allah insana irade
vermistir ve eger ki insan bu iradeyi yanlis kullanirsa Hak yolundan uzaklasmaya
baslar. Bu uzaklik Allah’tan degil kulun yaptig1 kétii ameldendir. Insanlarin cahil
kisminda bulunan bu kaderci ve cebri anlayis elestirilirken insana verilen iradeden
bahsedilmistir. Ikbal icinde yasamak da, kotii bir hali secmek de insanin kendi
iradesiyle gergeklesmektedir. Kaderi suclamak, yahut insanin iradesinin olmadigini
ileri siirmek cahilliktir. Iste Mevlana Cebrilerin yaptig1 bu bir nevi kaderci anlayist
cahillik olarak nitelendirmektedir.

Mevlana, Cebri diisiincenin temel arglimanlarini da vermek suretiyle onlara
da haksizlik etmemis, fikirlerini dile getirmis, ardindan bu konudaki elestirilerini
zikretmistir. Ornegin, “Inkdrcilarin Peygamberlerin —onlara selam olsun- &giit
vermelerini engellemeleri ve cebrice delil getirmeleri” bashg: altinda Mevlana su

dizelere yer vermektedir.



54

[Inkdrci] kesim, ey égiitciiler, dedi, bu kéyde adam varsa séyledikleriniz yeter.

Hak, kalplerimizi kilitledi, kimse Yaratici’ya tistiin gelemez.

O, ressam bizi boyle resmetti. Bu konusmakla degisecek degildir.

Tasa yiiz yil yakut ol desen, eski bir seye yiiz yil, yeni ol desen...

Topraga su niteligine biiriinmesini séylesen, suya bal ya da siit ol desen
[fayda etmez].

Goklerin ve géktekilerin yaraticisi, suyun, topragin ve topraktakilerin
yaraticist O dur.

O, gdge doniis ve giizellik, suyla topraga da bulaniklik ve nesviinema
vermigstir.

Gogiin bulanikligi se¢mesi miimkiin miidiir? Suyla toprak nasil berraklik edinebilir?

[Allah] her birine bir yol belirlemistir. Nasil olur da bir dag ¢abayla samana
doniigiir? " (Mesnevi, 111/2900-2908).

Mesnevi’'nin III. cildinde yer verilen bu kisa parga ile Cebrilerin yaptiklar
davraniglart ve bulunduklart amelleri dogrulamak ig¢in sunduklari deliller ifade
edilmistir. Yukarida yer verilen “Gogiin bulanikligr segmesi miimkiin mii?” ifadesi
ile de irade disinda hareket ettiklerini ve bunu da bu 6rnekle temellendirmeye
calistiklar1 goriilmiistiir. Inkarcilarin bu hal ve davramislarim “Hak, kalplerimizi
kilitledi” ifadesiyle de hakli duruma ¢ikarmaya ¢alistig1 goriillmektedir. Halbuki Yiice
Rabb insana irade ve Ozgiirlik imkani tanimmstir. Kisinin mii’min veyahut
miinafiklig1 se¢mesi kiilliyen kendi se¢imidir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Cebrilerin kaderi ve iradeyi reddeden
soylemlerine yer verilirken, asagidaki boliimde ise bu sdylemlere Peygamberlerin
cevabina yer verilmistir.

“Peygamberlerin Cebrilere cevabi” baghiginda;

Peygamberler, evet, dediler. [Allah] degistirilemez nitelikler yaratmistir.

[Ama] degisken nitelikler de yaratmigtir. Nitekim sevimsiz biri sevimli hale
gelebilir.

Tasa altin ol desen bostur. Bakira altin ol desen yolu vardir.

Kuma ¢amur ol dersen bundan dcizdir. Topraga ¢camur ol desen, uygun diiser.

Ornegin, topallik, yasst burunluluk ve korliik gibi caresiz dertler vermistir.
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[Ote yandan] agiz egrilmesi ve bas agrisi gibi caresi olan dertler de vermistir.

Derman igin ilaglar yaratmistir, dertlerle devalar bosuna degildir.

Hatta ¢ogu hastaligin  ¢aresi vardir; ciddiyetle arastirirsan elde
edilir.”(Mesnevi, I11/2908-2915).

Mevlana, Cebrilerin davraniglarinin yanlisligini anlatmak i¢in peygamberlerin
dilinden agiklamalarda bulunmustur. Peygamberler Cebrilerin aksine bu sozler ile
insanin ozgiirligiinden bahsetmektedir. Bazi varliklarin ve huylarin degisemeyecegi
ancak bazilarmin da degisebilecegi dile getirilmistir. Bunlar1 bilerek kabullenmek
gerekir ki, Cebriler irade ve 6zgiirliik kavramlarini yanlis yorumlamaktadirlar.

Yine yukarda ifade edilen peygamberlerin cevabi bdliimiinden sonra
Cebrilerin sdylemlerinde 1srar ettikleri boliime yer verilmistir.

“Kdfirlerin cebrice gerekgelerini tekrarlamalar:” bagliginda;

Onlar dediler ki bizim hastaligimiz iyilesecek hastaliklardan degil.

Bu soz ve ogiitleri yillarca tekrarladiniz. Sonugta diigiim her an daha da sikalastyor.

Bu hastalik iyilesecek bir hastalik olsaydi, sonun bir zerresi [olsun] gegerdi.

Susuzluk hastaligi (siidde) olustugunda cigere su gelmez insan denizi i¢se
ictigi baska yere gider.

Ister istemez el ayak gsiser ve su icme susuzlugu bastirmaz.”(Mesnevi,
111/2915-2920).

Yine burada Mevlana, Cebrilerin Ogiitleri reddettigini ve onlarin
degismeyecegini tesbih yoluyla deliller sunarak anlatmistir. Bu inkdr bir
vazgegmeme olarak nitelendirilebilir. Insanoglu hatanin neresinden doénerse
hayatinda kar saglamaktadir. Ancak onlarin donmeyisi savunduklar1 goriise devam
etmek istemelerindendir. Mevlana ise bu goriisii bir hastalik olarak nitelendirmistir.

“Yine o iblis, benim yiiziim al aldi, beni sen sararttin, diyerek tartismaya basladi:

Boya senin, beni boyayan sensin. Sugumun, dfetimin ve daglamsinun kaynagi sensin.

Cebri olmaman, yanlisa sapmaman i¢in “Rabbim, beni azdirmana karsilik..”
ayetini oku.

Daha ne zamana dek cebir agacina sigrayip se¢me ozgiirliigiinii bir yana

birakacaksin?
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Iblis ve soyu gibi, daha ne zaman dek Allah ile tartisip savasacaksin?”
(Mesnevi, 1V/1390-1394).

Mevlana Hicr ayetine yer vererek Cebrilerin iradeyi yok saymalariin
yanlighgimi dile getirmistir. Segme 6zgiirliigiinii bir yana birakmak tiim davranislarda
iradeyi Allah’a yiiklemek iblislesmektir. Cebri olarak Allah’in s6ziine kars1 gelindigi
ve tipki seytan gibi olunacagi ifade edilmistir. Yine bu dizelerde Cebrilige elestiri s6z
konusudur.

“Stinni miiminin Cebri kdfire cevap vermesi, kulun ihtiyar sahibi oldugunun
ispati i¢in delil getirmesi. Siinnet, peygamberlerin —onlara selam olsun- ayaklariyla
cignenmis bir yoldur. O yolun saginda cebir ¢olii vardwr. [Orada bulunan]
kendisinde ihtiyar gérmez, emir ve yasaklamay: inkar eder, tevilde bulunur. Emrin ve
vasaklamanin inkdri cennetin de inkdrint gerektirir. Ciinkii cennet itaat edenlerin
karsiligi, cehennemse emre karsi gelenlerin karsiligidir. Artik isin sonu nereye varir
soylemeyeyim. Akilliya bir isaret yeter. O yolun solunda da kader ¢olii vardr.
[Orada bulunan] yaratanin kudretini, yaratilmisin kudretine yenilmis bilir. Bundan
da o cebri kdfirin sayip doktiigii fesatlar meydana gelir ” baglig altinda

Miimin: Ey Cebri, séziimii dinle, séyleyecegini soyledin, iste sana cevap
veriyorum, dedi.

Ey satrang oynayan, kendi oyununu gordiin, simdi de uzun uzadiya rakibinin
oyununu gor.

Kendi oziir mektubunu okudun; siinninin mektubunu da oku, ne diye
kalakaldin oyle?

Kazaya kadere dair cebrilige yakisir niikteler soyledin. Simdi olup biten
islerde onun sirrint benden dinle.

Hi¢ kuskusuz bizim bir ihtiyarimiz vardir. Duyguyu da apagik inkdr edemezsin.

Hi¢ kimse tasa “Gel buraya” demez, hig kimse bir kerpi¢ parcasindan vefa ummaz.

Hi¢ kimse insana “Hadi u¢ bakalim”, ya da “Ey kor, gel de bana bak”
demez.” (Mesnevi, V/2963-2969).

Mesnevi’'nin bu kisminda Mevlana irade ve kader konusuna deginmistir. Ayn
zamanda yine Siinni ile Cebrinin kiyaslamasini yaparak Siinni’ye 6vgiide bulunmusg

Cebri’nin ise yanlishgini ifade etmistir. Cebrilik adeta gozleri olan birinin kor gibi
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yasamasina benzer. Yine burada inkar s6z konusudur. Cebriler 1srarla iradenin
olmayisindan ve kadere inanmamaktan soz etmektedirler. Mesnevi’de verilen bu
dizeler ile Cebri ve Siinni anlayisin bir nevi 6zetini teskil etmektedir.

“Bizde goriilmeyen bir ihtiyar vardwr; [insan] bu iki durumu (hayrt ve serri)
gordii mii [ona karst ihtiyari] artmaya baslar.

Hocalar, ¢ocuklari doverler, kara tasi terbiye etmeye kalkisirlar mi hi¢?

Tasa “Yarin gel, gelmezsen sana kotii ceza veririm” der misin hi¢?

Hig akilli kigi bir kerpici dover mi? Birisi bu tasi azarlar mi hi¢?

Cebir akla gére kadere [inanmamaktan] daha rezil bir istir. Ciinkii cebri,
kendi duygusunu inkadr etmektedir.

Kaderci olan adam hi¢ degilse duyguyu inkar etmiyor. Ey ogul, Allah’in isi
duyguya sigmaz.

Yiice Allah i isini inkdr eden, delilin delalet ettigi seyi inkar eder.

O (kaderci), duman var ama ates yok,; mum 15181, mum olmadan da aydindur der.

Bu (cebri) ise, atesi agik¢a goriir de inkar etmek icin ates yok der.

Ates, elbisesini yakar [yine de] ates yoktur der. Elbisesini diktigi halde iplik yok der.

Hasili bu cebir davasi siipheciliktir; bu yiizden kiifiirden daha beter bir seydir.

Kafir, “Alem vardir, Rab yoktur; yarabbi diyene cevap vermez” der.

Buysa “Diinya hi¢ yoktur” der. Siipheci, [stipheler] i¢cinde kivranir durur.

Onu getirme, bunu getir emir ve yasagiyla biitiin dlem ihtiyarin varligin
ikrar eder.

O ise, emir ve yasaklama yok; ihtiyar diye bir sey yok, bunlarin hepsi yanlis
der durur (Mesnevi, V/3005-3019).

Mesnevi’nin bu dizeleri bir 6nceki kisimla ayni baglik altinda ifade edilmistir.
Yine burada cebrin zitt1 olan ihtiyar kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana, Cebri
anlayis1 sirkten daha beter ve rezil bir is olarak gormektedir. Ciinkii sirk i¢inde
bulunan kimseler dahi duyguyu inkar etmemektedir. Ancak Cebriler kader ve
iradenin yaninda duyguyu da reddetmektedirler. Cebriyye anlayisinin siiphecilik
anlayist oldugundan dolay:r sirkten beter bir is oldugu vurgulanmaktadir. Burada
Kaderi ve Cebri anlayislar kiyaslanmig ve Cebri anlayis olumsuz olarak dile

getirilmistir.
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“Niye malint ¢alan hirsiza, tutun sunu, elini ayagini kirin, esir edin dersin?

Karina goz koyana karsi neden iginde yiiz binlerce ofke dogar?

Sel gelip esyani gétiirse, akil sele karsi kinlenebilir mi hi¢?

Riizgar gelip sarigint kapsa, gonliinde riizgdra karst bir ofke duyabilir misin?

Sendeki dofke, cebrice oziirler getirmeyesin diye ihtiyarin varligina isaret
eder.” (Mesnevi, V/3045-3049).

Yiice Allah insana akil ve irade bahsetmistir. Kétiiliik yapan birine karsi insan
icinde biiyiik bir ofke beslerken, Allah tarafindan gelen afetlerde kizginlik
duymamaktadir. Ciinkii bu afetin Rabb tarafindan geldigini idrak eder. Cebri anlayisa
sahip kimseler ise bu idrakten nasiplenememistir. Yine bu dizelerde Mevlana cebir
ve ihtiyar kavramlartyla Hakk’in yolunda olanlari ve sapmis olanlar
kiyaslamaktadir. Insanm igindeki idrak itibariyle olusan bu 6fke farklilig: ihtiyarin
delilidir ve Cebriler bu anlayisa sahip degildirler.

“Cebriyeye cevap, ihtiyarin ispati, emrin ve Yyasaklamanin dogrulugu
hakkinda hikaye. Cebrinin ozriiniin hi¢bir seriatte ve dinde kabul edilmeyeceginin ve
onu, yaptigi igin gerektirdigi cezadan kurtarmayacaginin beyani. Nitekim cebri olan
Iblis de “Beni azdirmana karsilik...” demekle kurtulamamistir. Az, coga delalet
eder. "baslikll hikayede soyle anlatilir.

Agacin iizerine ¢ikan birisinin siddetle meyveleri sallayip yere dékmesi
lizerine, bahgesinin sahibi adami kovalar. Hirsiz; Allah’in elmasi, Allah’in
bahcesinde Allah’in bahsettigi hurmay1 yedim, neden kiziyorsun ki’> der. Bahcenin
sahibi bunun lizerine adami agaca baglayip ayaklarina degnekle vurmaya baslar.
Hirsiz “Allah’in kulunu nigin ddviiyorsun” diye c¢ikisinca, bahge sahibi “sopa
Allah’n sopast, sirt da ona ait, yan da. Ben de O’nun kuluyum buyrugunun aletiyim
ancak” der. Bunun iizerine hirsiz “ Tévbe ettim, ihtiyar vardir, ihtiyar var. Thtiyarlar
onun ihtiyar1 var etti. O’nun ihtiyar1 toz toprak altinda kalmig bir atli gibidir
goriinmez” diye yanit verir. (Mesnevi, V/3077-3087).

Mesnevi’de yer alan bu hikayede, ihtiyarin varligi anlatilmis, Allah’in emir
ve yasaklar1 dile getirilerek Cebriyye anlayisina yergide bulunulmustur. Burada yer
verilen hikaye ile Cebrilerin iradeyi yok hiikmiinde gérmeleri anlatilmak istenmistir.

Bir bahge icinde hirsiz ve bahge sahibi arasinda gecen hikayede hirsiz olarak Cebri
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kastedilmek istenmistir. Bahge sahibi ise Cebriye’ye iradenin oldugunu ispatlamistir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta Cebrinin de bir Iblis olarak nitelendirilmesidir.
Nasil ki iblis cezadan kurtulamayacaksa, Cebri de ne kadar inkarda bulunsa da
cezadan kurtulamayacaktir.

“Beylerin, bu delile karsi, cebrice siiphelerle savunmaya ge¢meleri ve
padisahin onlara cevap vermesi bashiginda:

Bunun iizerine beyler, Bu Allah’in inayetlerinden bir hiinerdir, ¢alismakla
olacak is degil, dediler.

Giizel yiiz aya Hakk in takdiridir; hos koku giile talihin vergisidir.

Sultan: Tam aksine, dedi, kusurdan dogan zararla ¢alismadan dogan kar
kisinin kendisindendir.

Yoksa Adem: “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik” der miydi?

Bu giinah bahtimdandi, kader boyleymis, tedbirimizin ne faydasi var? derdi.

Tipki “Beni azdirdin, kadehi sen kirdin, bizi doviiyorsun” diyen Iblis gibi.

Oysa kader haktir, kulun ¢alismast da hak. Kendine gel de yash seytan gibi
tek gozlii olma

Iki is arasinda tereddiitte kaliyoruz, irademiz olmasa bu tereddiit olur mu
hi¢?”

Iki eli ve ayagi bagh olan, nasil olur da soyle yapsam béyle yapsam der?
(Mesnevi, V1/401-409).

Mevlana, bu dizelerde insanin irade sahibi olusunu, insanin giindelik
hayatindan 6rnek vererek ispatlamak istemistir. Insanoglu giindelik islerinde dahi
sayisiz tereddiit yasamaktadir. insanin cebir altinda olmasi durumunda ise bu

tereddiitleri yagsamasi olanaksizdir.
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B. MESNEVI’DE MEZHEBI FARKLILASMALARI DOGURAN
KONULARLA ILGILI YAKLASIMLAR

Calismamizin bu baghgi altinda Mesnevi’de ele alindigi igin; Allah’in
sifatlar1, kader, ru’yetullah ve insanin fiilleri gibi mezhebi ayrismalarda 6nemli rol

oynayan konular, Mesnevi’de ele alinis bigimleri incelenerek mukayese edilecektir.

1. Allah’1n Sifatlar1

Diger varlik ve yaratilmiglar gibi olmadigl i¢in varligi ve yoklugu; diinii,
bugiinii, yarim1 ve insani esref-i mahlikat olarak yaratan Yiice Allah’in birtakim
stfatlar1 bulunmaktadir.

Insanlar ilk zamanlardan bu giine Allah’1 tanimak icin gayret gostermisler ve
bu konudaki meraklarint gidermek i¢in bazen ullhiyet meselesinde akillarini
kullanmglar, bazen de bu konuda akillarinin acziyetini kabul etmis sade bir imanla
baglanmislardir. Insan akli daima Allah hakikatine dogru ydnelse de bir konu onlarin
idrak seviyesinin iistiinde kalmistir. Bu konu da ilahi zat ve Allah’m sifatlar
konusudur. Islam dini, arastirmaya yonelen bireylerin yaratic1 ile ilgili ihtiyaclarina
cevap veren bir dindir. Allah her seyin yaraticisidir. Tektir, esi ve ortagi yoktur.
Islam’m bu konuda getirdiklerini Miisliimanlar kabul etmis ve bu konuda cedele
dalmamiglardir. Ancak sonrasinda bazi gruplar bu akaitlerde slipheye diismiis ve
firkalara boliinmiiglerdir. Mesela bazi asir1 Siiler Allah’in sifatlar1 konusunda tesbih
ve tecsimi yaymuslardir. Bazi mutezililer sifatlarin nefyinde ta’til ve nefye
gitmislerdir. Ehl’i Siinnet inanci ise sifatlar konusunda ispat edici bir tutum
sergilemisse de iclerinden bazilar1 tesbih ve tecsime yaklasarak asiriliga
diismiislerdir. Allah’in sifatlar1 konusunda insanoglu ikna edici bir seye heniiz
ulagamamuistir. Baz1 mutasavviflar akli bir tarafa birakmis onun ve aklin aczini kabul
etmislerdir. Bu mutasavviflar Allah’a zevk, miisahede ve kesif yoluyla ulasilacagina
inanmiglardir. Ciinkii Allah, gozlerin idrakinden ve akillarin kavramasindan yiicedir.
(Golciik ve Toprak, 2012: 209-210).

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin bir kismi esyay1 yaratmada, zatinda ve fiilinde
esi ortagl olmayan bir tek Allah’a davet ederken; bir kisim ayetler de Allah’1 hayat,

kudret, ilim, irade, isitme, gorme gibi sifatlarla vasiflandirmistir. Peygamberin ashabi
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Kur’an ve Siinnet’te gecen sifatlara sliphesiz iman etmislerdir. Hz. Peygamber ve
Sahabe devrinde bu konularla ilgili ihtilafa diisiilmemistir. Sahabilerin imanlar
kuvvetli oldugu i¢in bu konularla ilgili Hz Peygambere soru sormamislardir. O
sebeple bu problemin daha sonraki devirlerde meydana ¢iktigini sdylemek dogru
olur. (Golciik ve Toprak, 2012: 210-211).

Insanoglu icin Allah’in zatini tanima ve bilme imkani bulunmadigindan biz
onu isim ve sifatlariyla tanir ve dyle inaniriz. Bu yiizden Allah’in sifatlarini bilmeye
muhtaciz.

Allah Teala’nin sifatlariyla ilgili ¢esitli tasnifler bulunmakla birlikte modern
donemde genel kabul goren yaklagim Golciik ve Toprak’in (2012: 221-244) su
tasnifidir:

1.S1fat-1 Nefsiyye: Viicid sifati

Viicld: Var olmak demektir. Bu sifat Allah’ii Teala’nin var oldugunu varligi
gerektiren viicd sifati ile muttasif bulundugunu ifade eder. Allah’mn varlig1 zatinin
geregidir, kendindendir. Bu sifat biitiin sifatlarin aslidir.

2.Sifat-1 Selbiyye: Kidem, Baka, Muhalefetii’n 1i’l Havadis, Kiyam binefsihi

ve Vahdaniyet.

Kidem: Allah’tan 6ncesinin olmadigi anlamimni tagimaktadir. Yiice Allah,
"Kadim"dir. Yani oncesi yoktur.

Baka; Allah’tan sonrasinin olmadigi anlamini tasimaktadir. Yiice Allah,
"Baki"dir. Yani O’nun sonu ve sonrasi yoktur.

Muhalefeti'n  li’l-Havadis;  Allah’in  kendisi  disinda  higbir  seye
benzemediginin manasini tagiyan sifattir.

Kiyam binefsihi; Allah’in kendi zatiyla var olmasi manasina gelmektedir.
Allah varlig i¢in higbir seye ve hicbir kimseye ihtiya¢ duymamastir.

Vahdaniyet; Allah’1in tek olmasinin ifadesidir.

3.Sifat-1 Subiitiye: Hayat, ilim, irade, kudret, tekvin, sem, basar ve kelam.

Hayat: Allah’in diri olmas1 manasina gelmektedir. Yiice Rabb ezeli ve ebedi
olarak diridir.

[lim: Allah’in bilgi sahibi olmasi manasina gelmektedir. Allah’mn ilmi

ebedidir. Kainat ve insanliktan 6ncesini ve sonrasini bilen yine sadece O’dur.
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frade: Yiice Allah’n mutlak anlamda irade sahibi olmasi kastedilmistir. Allah
diledigi seyi yaratmada Ozgiir ve bagimsizdir. Allah’in mutlak iradesi karsisinda
itiraz etmek miimkiin degildir. Yalniz Allah (c.c) cinlere ve insanlara kismi irade
vererek yasam bicimini segme Ozgiirliigiini tanimistir. Dileyen kisi Allah’in (c.c)
dinini segmekte dileyen inkarci olmaktadir.

Kudret; giic manasini1 tagimaktadir. Allah, sinirsiz gii¢ sahibidir. Yoktan var
etme giiciine ve kudretine sahip tek varlik O’dur.

Tekvin: Yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak demektir. Icad, tesir,
yaratma, ihdas gibi kelimelerle de ifade edilen bu sifat yaratmak ve rizik vermek gibi
sifatlarin merciidir.

Sem’: Allah’in, her seyi isitmesi manasina gelmektedir. Yiice Allah’in
isitmesi icin kulaklara ve sese ihtiyact yoktur. O’nda gizlilik yoktur her seyi duyan
sadece O’dur. Kalplerdeki niyetleri ve zihinlerde gegen diisiinceleri anlayan yalnizca
O’dur.

Basar: gormek demektir. Allah’in her seyi gordiiglinii ifade eden sifattir.
Allah’mn gérmesi i¢in gdze ihtiyact yoktur. O her seyi gorendir.

Kelam: Allah’in (c.c) konusmasina isaret eden sifattir. Ancak bu konusma
insanligin bildigi mahiyetteki konusmadan ¢ok farklidir. Bu konusmada sese ve dile
thtiyag¢ yoktur. Yiice Allah’in (c.c) gonderdigi Kur’an-1 Kerim O’nun ezeli soziidiir.

4.S1fat-1 Haberiyye: Yed (el), vech (yiiz), istiva (oturma) vb.

Ayet ve hadislerde bildirilmis olup hakiki manalarinin idrak edilmesi
miimkiin olmayan sifatlardir.

5. Sifat-1 Fi’liyye: Allah Teala’nin kendisiyle vasiflanmamasi da caiz olan
yaratma, rizik verme, 6ldiirme, diriltme gibi sifatlaridir. Allah Teala’nin nitelenmesi
ve nitelenmemesi caiz olan sifatlara fiili sifatlar veya caiz sifatlar denir. Allah’in
zatinin geregi olan sifatlar degildir. Zatinin bunlarla vasiflanmasi vacip degildir. Fiili
sifatlarin hepsi Allah’in kudret, irade ve tekvini ile meydana gelir ve tekvin sifati tim
bu sifatlarin merciidir. (G6lciik ve Toprak, 2012, 221-244).

Sia itikadi, Allah’in (c.c) zati sifatlar1 olan Semi, Basir, Alim, Hakim, Kadir,
Aziz, Hayy, Kayyilim, sifatlarini uygun bulur. Ancak fiili sifatlar olan Hallak, Fail,
Dileyen, Miirid, Razi, Sahit, Razik, Vehhab ve Miitekellim sifatlarim1 uygun
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gormemislerdir. Sia, fiili sifatlarin yaratilmis oldugunu diistinmiis ve bu sifatlar
Allah’a uygun bulmamustir (Figlali, 1978: 24).

Mu’tezile mezhebine gore ise “Kidem” sifati Allah’a mahsus yegéane sifattir.
Onlar Allah’in (c.c) zati ile kaim olan diger ezeli sifatlar1 kabul etmemislerdir.
Allah’n (c.c) zatina ilaveten sifatlar kabul etmek, kadimlerin fazlaca var olduguna
inanmaktir. Bu mezhebe gore Allah, Alimdir, Kadirdir ve Hayy’dir. Allah’in zat1 ile
alim, kudretli ve diri oldugunu, kadim sifatlar ve Allah ile var olan manalar seklinde
kabul goérmiis ilim, kudret ve hayat sifatlar1 ile Allah’in kadir ve diri olmadigini
diisiiniirler. Eger tiim sifatlar Allah’in kidem sifatinda miisterek olsalardi buradan
ilahlikta miistereklik ortaya g¢ikardi. Allah’in kelaminin sonradan ve Mushaflarda
ilahi kelami ifade edecek sekilde yazilmis harf ve sesten ibaret oldugu goriisiinde
hemfikirdirler. Allah’in irade, isitme ve gérme sifatlarinin O’nun zati ile mevcut olan
bir mana olmadigi konusunda birlesmis olsalar da, sonralar1 bu konuda ayriliga
diismiislerdir. (Sehristani, 2011: 57).

Cebriye mezhebi, Allah’in (c.c) sifatlar1 konusunda Mutezile gibi diisiinerek
Allah’1n (c.c) ezeli sifatlarini nefyetmislerdir. Allah’1 (c.c) yarattiklarinin vasiflandigi
vasiflarla vasfetmeyi uygun bulmamislardir. Ciinkii bunu, Allah'1 kula benzetmek
olarak gormislerdir. Allah Kadir, Halik, Fail, Muhyi ve Mumit olarak
vasiflandirirken kullarin  kudret, fiil ve yaratma ile nitelendirilemeyecegini
diigiintirler. Allah hakkinda bir yerlerde bulunmayan ancak yaratilmis ilimler
oldugunu diigsiinen bu mezhep, Allah’in bir seyi yaratmadan evvel bilemeyecegini,
clinkii 6nce bilip sonra yaratirsa ilminin ayni sekilde kalip kalmayacagi sorununun
ortaya ¢ikacagini diiginmistiir. Eger ilmi oldugu gibi kalacaksa bu bilgisizlik
demektir ¢iinkii gelecekte olacagi bilmek, var olani bilmekten baskadir. ilim aym
kalmayacaksa bu da degistigi anlamina gelecektir ve degisen yaratilmis olup dncesiz
degildir. Bu mezhebe gore ilmin yaratilmasinin kesinlik kazandigi iki husus
mecburen ortaya ¢ikmaktadir. Allah ilmi kendi zatinda yaratir ve bu zatta degisime
sebep olmaktadir. Yaratilmislar icin ise yer ve mekan olmasi gerekliligini dogurur.
Digeri ise ilmi kendi zatinda degil kendisiyle vasiflanan bir alanda yaratmasi

gerekliligidir. Allah’1n bir yeri ve mekan1 olmadig: ortaya ¢ikinca bu durum Allah’in
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bilindik varliklarin sayisinca yaratilmis ilme sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.
(Sehristani, 2011: 85-86).

Her mezhebin ilahi sifatlari algilayis bigimi gorisleri dogrultusunda
farklilasmaktadir. Calismamiz Mesnevi’de ele alinan mezhepler ¢ercevesinde sinirl
oldugu i¢in burada sadece Mesnevi’de ad1 gegen mezheplerin ilahi sifatlar1 ele alis
bigimlerine yer verilecektir. Bu dogrultuda mezhepler arasinda ilahi sifatlardan
“kudret ve irade” sifatlarmin farklilik arz ettigi saptanmistir. Bu sebeple mezheplerin
gorlsleri bu sifatlar iizerinden degerlendirilecektir.

Mevlana Mesnevi’sinde Siinni kelamin ilah1 sifat anlayisina uygun bir goriis
sergilemistir.

Kudret; Allah’in (c.c) bir seyi yapmaya veya terk etmeye iradesiyle hakim
oldugu sifattir. Kudretin irade ile ilgisi vardir ve irade ile bir neticeye gider. irade
olmayinca kudret bir fiili tek basina meydana getiremez. Bu kelimeyi Tiirk¢e’deKi
giic kelimesi ile karsilayabiliriz. ( G6lciik ve Toprak, 2012, 250).

Allah buyuruyor ki: “Goklerin ve yerin miilkii Allah’in (c.c) dir. Allah (c.c)
her seye kadirdir.” (Al-i imréan, 3/189). Yiice Rabb génderdigi Kur’an-1 Kerim’de de
kudretinden insanlig1 haberdar etmistir. Allah’in (c.c) kudretinin en biiyiik emsali ise
icinde yagsadigimiz diinyadir.

Mevlana Mesnevi’sinde Siinni mezhebi ve Cebri mezhebi mukayese ederken
“Allah, takdiriyle onlart birbirine diisiirtir.” (Mesnevi, 111/1503) ifadesini
kullanmistir. Burada Allah’in (c.c) kudret sifati goriilmektedir. O her seye giicii
yetendir. S6z konusu hikayede Siinni ve Cebri’nin Allah’in (c.c) kudretiyle birbirine
diismesi anlatilmistir.

Mevlana Mesnevi’sinde yer verdigi bir bagka hikdyede de yine Cebri anlayis
ve Siinni anlayisi mukayese etmistir. Yine burada gecen “...O yolun solunda da
kader ¢olii vardir. [Orada bulunan] yaratamin kudretini, yaratilmisin kudretine
yenilmig bilir.”(Mesnevi, V12963) ifadesi ile Mevlana Siinni anlayisin sahip oldugu
kader bilincine vurgu yapmaktadir. Kaderi bilen kimsenin, yaratict olan Yiice
Allah’in (c.c) surrina da vakif olacagi ifade edilmistir. Yiice Rabb kudreti itibariyle
yiicelerin yiicesidir. O’na denk gelecek degil mukayese edilecek dahi bir varlik

miimkiin degildir. Iste kader bilincine sahip kimse bu bilinglerin de idrakinde olan
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kimsedir. Kader kisiye kendi kudretinin farkinda olarak Yiice Allah’in (c.c) kudretini
bildirmektedir.

Cebriye mezhebine gore tiim kudret Allah’indir. Cehm'in ileri siirdiigii bu
akideye gore insanin ihtiyar1 ve kudreti olmadigi i¢in mecburdur. Yaptigindan
baskasin1 yapmaya kulun giicii yetmez. Insanin yaptig1 isler Allah (c.c) takdiri ile
olmaktadir. Allah (c.c) gelecegi bilmesi sebebiyle meydana gelecek olaylar1 dnceden
kendi iradesine gore tespit etmistir. Allah(c.c), insanin fiillerini de yaratmis
oldugundan bu mezhep insanin ibadeti de giinah1 da elinde olmadan isledigini ileri
siirmektedir. Iki mezhebi birbirinden ayiran nokta, Ehl-i Siinnet anlayisinda “kudret”
sifatinin dogru sekilde algilanmasi, Cebriyye anlayisinda ise bu sifatin ¢arpitilarak
yorumlanmasidir. Yoksa Cebriyye mezhebini diger mezheplerden ayiran daha birgok
goriis vardir. Calismamiz gergevesinde ise mezhebin “kudret” sifatina bakisi ele
alinmustir.

Mesnevi’de gecen bir baska sifat da Allah’in (c.c) “irade” sifatidir. Irade sifat1
ile Yiice Allah’in (c.c) mutlak anlamda irade sahibi olmasi kastedilmistir. Allah
diledigi seyi yaratmada 6zgiir ve bagimsizdir. Allah’in (c.c) mutlak iradesi karsisinda
itiraz etmek miimkiin degildir. Yalniz Allah(c.c), cinlere ve insanlara kismi irade
vererek yasam bicimini se¢me Ozgiirliigii tammustir. Iste bu noktada mezhepler
arasinda ayrihk goriilmiistiir. “Irade” sifatini bazi mezhepler insanin tamamen
disinda tutarak sorumlulugu reddederken, bazi mezhepler ise tiim sorumlulugu
insana yiiklemistir. Mesnevi’de de bu sifatin mezhepler arasindaki yanlis algilanisina
deginilmistir.

Mesnevi’de verilen bir hikdyede Cebri anlayisin yanliglarma iligkin
cikarimlar sergilemektedir. Hikayede gecen “Siinni miiminin Cebri kdfire cevap
vermesi, kulun ihtiyar sahibi oldugunun ispati igin delil getirmesi. Siinnet,
peygamberlerin —onlara selam olsun- ayaklariyla ¢ignenmis bir yoldur. O yolun
saginda cebir ¢olii vardir. [Orada bulunan] kendisinde ihtiyar gormez, emir ve
yasaklamayr inkar eder, tevilde bulunur.” (Mesnevi, VI2963) ifadesi ile Mevlana,
[radenin Siinni mezhebin gériisleriyle paralel bir bigimde, Allah tarafindan insana

kismi olarak verildigini vurgulamaktadir. Burada gecen “ihtiyar” kavrami se¢gme
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Ozgiirliigii yani iradedir. Allah’mn (c.c) sifatlarindan biri olan irade, Cebri anlayisca
yanlis yorumlanarak tiim sorumluluk Allah’a yiiklenmistir.

Yine Mesnevi’de verilen bir baska hikdyede Cebriyye mezhebinin irade
sifatin1 yanlis algilamasi gozler oniine serilmistir. Mevlana’nin eserinde yer verdigi
“Kendisine meylettigin her iste, kendi giiciinii acik¢a goriirsiin. Meyletmedigin,
istemedigin iste de “Bu, Allah’tandir” diye kendini Cebri yaparsin.” (Mesnevi,
1/636-637) ifadesi ve ardindan kullanilan “Peygamberlerin, dte diinya islerinde
iradeleri vardwr, cahillerinse bu diinya islerinde iradeleri.” (Mesnevi, 1/639) ifadesi
Cebriyye mezhebinin irade konusundaki goriisiine acik¢a deginmektedir. Burada
Cebri kimseler Mevlana tarafindan bir nevi ¢eliskili bulunmustur. Kisinin istedigini
yaptiginda irade sahibi oldugu; istemedigini yaptiginda ise iradeyi kiilliyen Yiice
Allah’a (c.c) yiikledigi goriilmektedir.

Mevlana, Siinni-Cebri anlagsmazligi i¢inde irade konusuna yer verdigi bir
baska bahiste de Cebri anlayista iradenin Allah’a isnat edilmis ve kuldan soyutlanmis
oldugunu belirtmektedir. Mesnevi’de gecen “Hak, kalplerimizi kilitledi, kimse
Yaratici’ya iistiin gelemez. O ressam bizi boyle resmetti. Bu konusmakla degisecek
degildir. Tasa yiiz yil yakut ol desen, eski bir seye yiiz yil, yeni ol desen... Topraga su
niteligine biiriinmesini soylesen, suya bal ya da siit ol desen [fayda etmez]”
(Mesnevi, 111/2902-2904) ifadesi ile Cebri goriisiin bu konudaki temel yaklagimlarini
aciklamis, ancak bu yaklagimin dogru olmadiginmi agiklarken de daha 6nce de temas
ettigimiz iizere kulun iradesine verdigi orneklerle atifta bulunmustur.

Mevlana Mesnevi’de yer verdigi hikayelerinde gecen “Daha ne zamana dek
cebir agacina sicrayip se¢me ozgiirliigiinii bir yana birakacaksin? Iblis ve soyu gibi,
daha ne zaman dek Allah ile tartisip, savasacaksin?”’(Mesnevi, 1V/1393-1394)
ifadesi ile Cebri anlayisin irade konusundaki goriisiinii Allah’la savagsmaya benzettigi
gorilmektedir. Mevlana, Cebriligi iblis soyu gibi olmakla itham etmistir. “Onu
getirme, bunu getir emir ve yasagiyla biitiin dlem ihtiyarin varligini ikrar eder. O ise,
emir ve yasaklama yok; ihtiyar diye bir sey yok, bunlarin hepsi yanls der durur.”
(Mesnevi, V/3018-3019) ifadesi ise Mevlana’nin Cebriligi elestirerek irade ve segme

Ozgiirligiine yaptig1 vurgulardan birisidir.
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Mevlana, ilahi sifatlarda irade konusuna ayni eserde yer verdigi “Bizde
goriilmeyen bir ihtiyar vardw; [insan] bu iki durumu (hayri ve serri) gordii mii [ona
karst ihtiyari] artmaya baglar (Mesnevi, V/3005) ifade ile “irade’ye” iliskin
anlayisini da ortaya koymus olmaktadir. “Goriilmeyen ihtiyar” ile Allah’n (c.c) sifati
nitelendirilmektedir. Bizlere Allah tarafindan, goriinmeyen bir irade verilmistir. Bu
iradenin sahibi Yiice Allah’tir. Insanin yasadiklar1 neticesinde imani artmaktadir.

Irade konusunda delil gostererek mezheplerin yanlis yolda oldugunu
anlatmaya c¢alisan Mevlana hirsiza, ugursuza ve kotii kimselere duyulan o6fkeye
karsilik riizgar, sel gibi Allah’tan gelen dogal afetlere insanin 6fke duymamasin
iradenin varligiyla agiklamaktadir. Bu delillere Mevlana, Hz. Adem’den de 6rnekler
vererek devam etmistir: “Yoksa Adem: “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik” der
miydi? Bu giinah bahtimdandi, kader béyleymis, tedbirimizin ne faydasi var? derdi.”
(Mesnevi, V1/404-405).

2. Kader

Kader, Allah’in ezeli olarak yarattiklarinin iyi ve kotii niteliklerini bildigi ve
tespit ettigi ezeli takdir, hiikiim ve tahdittir. (Golciik ve Toprak, 2012, 285). Yiice
Allah, ezelden ebede kadar olacak biitlin seylerin zaman ve yerini bilmektedir. Ezeli
ilmiyle bilmesi ve takdir etmesi, kader anlamina gelmektedir. Kader kavrami;
Allah’n (c.c) ilim ve irade sifatlariyla ilgili bir kavramdir. Ciinkii kaderde bilme ve
her seye giicii yetme vardir. Kaza ise; varliklari Allah’in hikmet ve kemali ile
meydana getirigidir. Yiice Allah’in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seyleri
zamant gelince meydana getirmesidir. Bu meydana getirme yaratmadir. Kaza
Allah’1n (c.c) yaratma anlamina gelen “tekvin” sifati ile ilgili bir kavramdir. (Golciik
ve Toprak, 2012, 285).

Kaza ve kadere inanmak imanin alt1 sartindan biridir. Yiice Allah, insanlara
hiir irade firsati tanimistir. Kisinin bu iradeyle segecegi seylerin nerede ve ne sekilde
secilecegini Allah, ezeli ilmiyle bilmekte ve bu bilgisine gore dilemektedir. Allah bu
dilemesine gore takdir buyurur ve zamani gelince kulun se¢imi ile yaratma sifatini

kullanir. Allah iradeyi kulun se¢imine birakmistir, Allah’in (c.c) kulun irade ve



68

secimi lizerinde zorlayict bir etkisi bulunmamaktadir. Yiice Rab, kulunu segen ve
sectiklerinden sorumlu olan bir varlik olarak yaratmistir.

Kader meselesi ancak Allah’in (c.c) bilebilecegi Allah’in (c.c) ilmiyle
miimkiin olan bir meseledir. Bu sebeple ilahi sirdan bihaber olan insanoglunun bunu
anlayabilmesi imkansizdir. Iste bu noktada goriis ayriliklar1 baslamistir. Once kisiler
daha sonra ayni goriis altinda birlesen topluluklar ortaya ¢ikmistir.

Her insan farkli bir diisiince ve goriise sahiptir. Mezheplerin ortaya ¢ikis
seriiveni de bu goriis farklilig1 neticesinde olmustur. Mezhepler kader konusunda da
yine farkli goriis bildirmislerdir. Calismamizin ¢ercevesinin disina ¢ikmamak
amaciyla burada Mesnevi’de ifade edilen mezheplerin kader konusundaki
goriislerine yer vermek uygun olacaktir.

Ehl-i Siinnet inancina gore; kul, fiillerini islemeye asla mecbur edilmemistir.
Allah Teala, kuluna kismi bir irade saglamistir. Bu irade dogrultusunda kul se¢cme
Ozgurliigiine sahiptir. Ancak bu irade ile kulun fiilleri tamamen kendisine
birakilmamistir. Her sey Allah’in (c.c) izniyle olmaktadir. Yiice Allah yarattiklarinin
kaderini Levh-i Mahfuz’da yazmistir. insana ruhu iiflenmeden &nce, bir melek
tarafindan kaderi getirilir. Allah’in (c.c) iradesi, insanin iradesinin iizerindedir.
(Golciik ve Toprak, 2012, 247-257).

Sia mezhebine gore kader hakkinda tartisma yasaklanmistir. Kullarin
bilgisinden muaf tutulan bir sir olarak goriilmiistiir (Figlal, 1978: 33).

Mutezile mezhebi ise kaderi inkar etmistir. Bu sebeple Kaderiye adiyla da
anilmiglardir. (Sehristani, 2011: 57, 59).

Cebriyye mezhebine gore; kullar irade ve hiirriyetten yoksundur. Kul tiim
fiillerinde mecburdur. Allah Tedla yarattiklarina zulmetmemektedir. (Sehristani,
2011: 85).

Kader konusu Mesnevi’de Siinni ve Cebri mezheplerin bakis acilar
dogrultusunda islenmistir. Mesnevi’de yer alan “O yolun solunda da kader ¢olii
vardir. [Orada bulunan] yaratanin kudretini, yaratilmisin kudretine yenilmis bilir.”
(Mesnevi, V/ 2963) ifadesi ile hem Cebrilik hem de Kaderi inkar elestirilmistir.
Konunun devaminda ise Siinni anlayisa paralel olarak iradenin ve dolayisiyla kaderin

varlig1 su sekilde kabul edilmistir. “Kazaya kadere dair cebrilige yakisir niikteler
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soyledin. Simdi olup biten islerde onun sirrini benden dinle. Hi¢ kuskusuz bizim bir
ihtiyarimiz vardwr.” (Mesnevi, V12966-2967). Yine Mesnevi'nin bir baska yerinde
gecen “Ancak dteden beri zabita olanin, talihi ve rizki basindan beri béyle imistir.
Fakat onceden padisaha vezir olamin zabita yapilmasinin nedeni onun kotii
davranisidir. Padisah seni esikten yanina ¢agirmigken yeniden esige stirmiisse... Bil
ki mutlaka bir sug¢ islemissindir. Cahillik yiiziinden cebri bahane edersin. Dersin
benim kismetim ve rizkim buymus... Peki, 6yleyse diin nigin ikbal i¢indeydin?”
(Mesnevi, 11/ 2805-2809) ifadesi ise Ehl-i Stinnetin kader anlayisiyla ortiismektedir.
Insanlarin iyi bir durumdan koétii duruma gegcmesi yahut bunun tersi olan kétii
durumdan iyi duruma ge¢mesi ancak ve ancak kisinin kendi se¢imi sonucunda
olmaktadir. Allah ise bu se¢imi ezeli ilmiyle bilmektedir. Oysaki Cebriyye mezhebi
bu durumu inkar etmekte ve esere gore cahilce bir tutum sergilemektedir.

Kaza ve kadere inanmak iman esaslarmdandir. insanlarin kaderi bahane
ederek kendilerini sorumluluktan kurtarmalari miimkiin degildir. Mesnevi’de daha
once de gectigi tizere Mevlana, Cebir ve kaderciligi mukayese ederken kaderci
diistincenin dogru olmasa da Cebri diisiinceye gore daha ehven oldugunu su sekilde
ifade etmistir:

“Cebir akla gore kadere [inanmamaktan] daha rezil bir istir. Ciinkii cebri,
kendi duygusunu inkar etmektedir. Kaderci olan adam hi¢ degilse duyguyu inkar
etmiyor. Ey ogul, Allah’in (c.c) isi duyguya sigmaz. Yiice Allah’in (c.c) isini inkar
eden, delilin delalet ettigi seyi inkar eder. O (kaderci), duman var ama ates yok;
mum 15181, mum olmadan da aydindir der. Bu (cebri) ise, atesi acik¢a goriir de inkar
etmek igin ates yok der. Ates, elbisesini yakar [yine de] ates yoktur der. Elbisesini
diktigi halde iplik yok der. Hdsili bu cebir davasi stipheciliktir; bu yiizden kiifiirden
daha beter bir seydir.” (Mesnevi, V/3009-3015)

Mevlana’nin Mesnevi’de kaderi kabul ettigine dair en agik ifade “Yoksa
Adem: “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik” der miydi? Bu giinah bahtimdand, kader
boyleymis, tedbirimizin ne faydasi var? derdi. Tipki “Beni azdirdin, kadehi sen
kirdin, bizi doviiyorsun” diyen Iblis gibi. Oysa kader haktir, kulun ¢alismast da hak.
Kendine gel de yash seytan gibi tek gozlii olma...” (Mesnevi, VI/ 404-407)
seklindedir.
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Sir olan kaderin igyiizii Allah 'tan bagkasi tarafindan bilinmemektedir. Kader
ve kazaya giivenerek c¢alismayr birakmak, Islam'n kader anlayis1 ile
bagdasmamaktadir. Allah her seyi birtakim sebeplerle vesile kilmistir. Insan bu

sebepleri yerine getirdigi Ol¢lide Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktir. Bu

[lahi kanun da kaderdir.

3. Ru’yetullah

Ru’yet; gorme, bakma, goriilme manalarma gelmektedir. (Ciircani, 1988:
109). Ru’yetullah ise Allah’in (c.c) cennette, cennetlikler tarafindan goriiliip
goriilmeyecegi meselesidir. (Sehristani, 2011:57).

Aciz kulun, Yiice Allah’1 diinyada gérmesi asla miimkiin degildir. Ciinkii
insan goziinlin siirlh goriis mesafesi vardir. Bu sinir Allah’t gérmeye engeldir. Hz
Musa dahi Allah’1 diinya sartlar1 icinde gérememistir. Allah; “Daga bak. Ona tecelli
edecegim. O yerinde durabilirse sen de beni gérebilirsin” buyurmustur. Yiice
Allah’mn (c.c) daga tecelli etmesiyle de dag yerle bir olmustur. (A’raf, 7/143). Bu
ayet Allah’1 diinyada gérmenin miimkiin olmayacagini kanitlar niteliktedir.

Diinyada Allah’in (c.c) goriilmesi miimkiin degildir; ancak mii’min kul akil
ve kalp gozii ile her yerde Allah’tan izler gorebilmektedir. Akil anlama yetisine
sahiptir, idrak eder ve iman eder, kalp de durumu tasdik eder.

Ehl-i siinnete gore ru’yetullah ahirette miimkiin olacaktir. Cennetlikler,
Allah’t bas gozleriyle goreceklerdir. Bunun Kur’an’dan delili, Yiice Allah’in (c.c)
“O giin yiizler vardir 151l 151l parlar. Rabbine bakar” (Kiyame, 75: 22-23)
ayetleridir.

Mutezile mezhebi Allah’in (c.c) goriilmeyecegini iddia etmistir. Mutezile
anlayisina gore ancak bir yer isgal eden varlik, goriilebilmektedir. Allah’1 bir cisim
olarak kabul etmeyen bu goriise gore Allah’t gérmek imkansizdir Cebriye de
Allah’1n (c.c) goriilmeyecegini iddia etmistir (Sehristani, 2011: 57).

Diger meseleler gibi Ru’yetullah konusunda da mezhepler arasinda goriis
farklilig1 bulunmaktadir. Mevlana ise bu farklilig1 biiyiik eseri Mesnevi’sinde verdigi

orneklerle dile getirmistir.
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Mevlana, Mesnevi’de Siinni mezhep ile Mu’tezile mezhebini mukayese eden
hikayelerinde Siinni mezhebin ru’yetullah goriisiinii savunan ifadeler sergilemistir.
Ciinkii Mesnevi’de yer alan mezhepler arasi farklilik yaratan goriislerden biri de
Ru’yetullah’tir. Mevlana Mesnevi’de yer verdigi “Bazen de sevgiliyi tenzih ederek
kendi izini ortadan kaldurir. Duyu goziiniin mezhebi, ayrilik (itizal/mutezile)
mezhebidir. Akil goéziiyse kavusma noktasinda Siinni’dir. Mutezililer, duyularin
oyuncagidirlar. Onlar sapikliklart yiiziinden kendilerini Stinni gésterirler. Duyudan
¢tkan kigidir Stinni. Goriis sahibi olan, akibeti giizel olan akil goziidiir. Hayvan
duyusu sahi gorseydi, sigir ve esek de sahi goriirdii.” (Mesnevi, 11/ 60-64) ifadesi ile
Mutezile’nin genel bakis agisini elestirirken Siinnilige Ovgilide bulunmus, ancak

ruyetullahin kalp goziiyle olacagina isaret etmistir.

4. insanin Fiilleri

Insanm fiilleri kendi istegiyle yaptig1 islerdir. Bu tanim organlarmn ve kalbin
islev ve tasdik gibi fiillerini de i¢ine almaktadir. Tiim fiilleri yokluktan varliga
cikaran Allah’tir, ancak insanmn yaptigi isler kendisine nispet edilir. Insanoglu
fiillerinin isteyerek sahibidir ve giiclinii sarf etmek suretiyle fiiller zuhura gelir.
(Golciik-Toprak, 2012: 255). Ehl-i Siinnet inancina goére insan kendi fiillerinden
mesul tutulmustur. Allah’in (c.c) verdigi akil ve irade dogrultusunda insan isledigi
amelle miikafat ya da ceza gorecektir.

Sia mezhebi insanlar1 yaratilmis varlik olarak gormektedir. Allah her seyi
onceden bilme giicline sahiptir; ancak insanlari, bir sey yapmaya zorlamamaktadir.
Allah insanlar1 iyiyi ve kotilyii isleyebilecek bir giicle yaratmustir. Insanlar ne
serbesttir ne de zorlanmaya mahkGmdur. Serbestlikten ise “Allah’in (c.c) istegi”
ifadesi kast edilmistir. (Figlali: 1978: 27).

Mutezile mezhebi, hayir ve ser ile alakali tiim fiilerini bizzat insanin
kendisinin yarattig1 ve bunun sonucunda da ahirette ceza ve sevap ile karsi karsiya
kalacagi konusunda hem fikirdir. Onlara gore Allah kotii olan bir fiili yaratmaktan
miinezzehtir. Ciinkii Allah nasil ki “adl” 1 yarattifinda adil oluyor ise zulmii
yarattiginda zalim olmas1 gerekir. Bu nedenle Allah yalmizca iyilik ve hayr isler,

hikmet yéniinden kullarin hayir ve yararlarina riayet eder. Insanin ahirette amelinden
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sorumlu tutulmasi, fiil hiirriyetine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Kullar i¢in
en uygununu yaratmak ve yardim gibi konularda ise kendi aralarinda fikir birligi
yoktur. (Sehristani, 2011: 57-58).

Cebir kelime olarak kulun isledigi fiil ile ilgisini reddedip o fiili Allah’a
vermek anlamina gelir. Bir kisim cebriler kulun higbir fiili bulunmadigini, fiili
islemeye de kudreti bulunmadigini sdylerken, diger bir kisim cebriler de kulun fiil
konusunda kudreti bulundugunu, fakat bu kudretin fiil izerinde bir tesiri olmadigin
sOylemistir. Cebri anlayisa gore insanin segme ve irade ozglrligli yoktur. Fiilleri
Allah yaratir ve kul bu fiilleri islemek zorundadir. Allah’in cansiz varliklar icin
yarattig1; giines dogdu, aga¢ meyve verdi, hava bulutlandi gibi 6rneklerde belirtilen
fiiller nasil ki mecaz olarak cansizlara nispet edilirse, Allah’in insanlarda yaratmis
oldugu fiiller de mecaz olarak insana isnat edilir. Onlara gore biitiin fiiller cebri
oldugu igin fiillerin karsilig1 olan sevap ve ceza da cebridir. (Sehristani, 2011: 85-
86).

Her mezhebin insan fiilleri konusunda goriisleri farklilagsmaktadir. Mesnevi,
Rimi’nin zithklara da yer verdigi bir eserdir. Insan fiilleri konusunda da Mevlana
mukayeseli bir ifade tarzini kullanmistir. Cogunlukla Siinni ve Cebri anlayisi
karsilagtiran Mevlana, insanin fiilleri konusunda “irade, cebr ve ihtiyar” sdzciiklerini
kullanmistir. Insanin fiillerinde Yiice Allah’in (c.c) iradeyi insana biraktigini, ancak
sonsuz ilmiyle olacaklar1 bildigini savunan Siinni goriisiin aksine; tiim iradenin
Allah’a ait oldugunu, insanin iradesinin olmadigini, Allah’in (c.c) istedigini
uyguladigini savunan Cebri anlayisa yergide bulunmustur.

Cebriyye; beseri iradeyi inkar eden mezhep olarak bilinmektedir. Mevlana,
Mesnevi’sinde insanin fiillerinden kendisinin sorumlu oldugunu dile getirmistir.
“Kendisine meylettigin her iste, kendi giiciinii agik¢ca goriirsiin. Meyletmedigin,
istemedigin iste de “Bu, Allah tandwr” diye kendini Cebri yaparsin (Mesnevi, 1/636-
637) ifadesi ile Mevlana Cebri anlayisa elestiride bulunmaktadir. Cebrilerin yapmayi
istemedikleri islerde iradeyi Allah’a yiiklemelerinin, yapmayi istedikleri islerde de
kendi iradelerinin oldugunu savunmalarinin yanlighg bu dizelerde dile getirilmistir.
Yine bir baska hikayede kulun eli ve ayagi varken bunlari kullanamamasin iradesini

Allah’a yiikleyerek beklemesinin yanlishgindan sézedilmistir. Bir efendinin kdlesine
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bel kiiregi vermesi, bahceyi bellemesini istedigi anlamina gelir. Bu durumda emir
almaya gerek kalmaz. Yiice Allah da insana el ve ayak vermistir. Bu el ve ayakla
insan ¢aligmalidir. Tiim iradeyi Allah’a yiiklemek ve hi¢cbir sey yapmadan beklemek
bliyiik hatadir.

Mevlana, Mesnevi’sinde ¢alismanin hak ve dogru oldugunu dile getirmistir.
Cebrilerin ise ¢aligmayi inkar etmesini elestirmistir. Yiice Rab insana irade vermistir.
Iradeyi ve kudreti yok saymak, calismamak inkarcilik olarak nitelendirilmistir.

Mevlana kisinin yaptig1 hatalarda iradeyi Allah’a yiikleyerek bahane
bulmasini cahillik olarak nitelendirmistir. ikbal ve saadet i¢inde olan birinin bunlar
kaybetmesi kendi sugu olarak goriilmiistiir. Halbuki Cebri anlayisa gore tiim irade
Allah’1n (c.c) dir. insan Allah’1n (c.c) isteklerini yapmakla gorevlendirilmistir.

Rimi, Mesnevi’sinde yer verdigi hikayede yine Cebrilerin yaptiklari
davraniglar1 deliller ile savunmasini anlatmistir. “Gogiin bulanikligi secmesi miimkiin
mii?” ifadesi ile de irade disinda hareket ettiklerini ispat etmek istemislerdir. “Hak,
kalplerimizi kilitledi” ifadesiyle de kendilerini hakli gostermek istemislerdir. Yine
burada da Mevlana’'nin Cebre dayali bakis agisinin yanhishgmi ifade ettigi
goriilmektedir. (Mesnevi,|11/2900-2906).

Mevland insanin fiilleri konusundaki goriisiinii peygamberlerin dilinden
aciklama yoluna gitmistir. Peygamberler, Cebrilerin aksine insanin 6zgiir bir iradeye
sahip oldugunu ifade etmislerdir. Baz1 varliklarin ve huylarin degisemeyecegi ancak
bazilarinin da degisebilecegi hikdyede dile getirilmistir. Bunlari inkar etmenin biiyiik
yanlis oldugu ifade edilmistir.

Mesnevi’de yer alan bir baska hikdyede de irade konusuna yer verilmistir.
Yine burada Siinni ile Cebrinin kiyaslamasi yapilarak Cebriyye mezhebinin yanlishigi
ifade edilmistir. Cebri mezhebi kendi ihtiyar duygusunu inkéar etmektedir. Bu adeta
gozleri olan birinin kor gibi yasamasina benzetilmistir. Hikayede yer alan “Hi¢ kimse
tasa “Gel buraya” demez; hi¢ kimse bir kerpi¢ par¢asindan vefa ummaz. Hi¢ kimse
insana “Hadi u¢ bakalim”, ya da “Ey kor, gel de bana bak” demez.  ifadesiyle
insanin fiillerinde kendisinin sorumlu oldugu orneklerle kanitlanmak istenmistir.
(Mesnevi, V/ 2968-2969). Yine hikayenin devaminda Cebri anlayisin israrci tutumu

elestirilmistir. Mevlana, Cebri anlayis1 sirkten daha beter ve rezil bir is olarak
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gormektedir. Ciinkii sirk icinde bulunan kimseler duyguyu inkar etmemektedir.
Ancak Cebriler kader ve iradenin yaninda duyguyu da reddetmislerdir. Mevlana’ya
gore Cebri anlayis bir siipheciliktir. Bu siiphe ise sirkten daha kotii olarak
addedilmistir.

Yiice Allah insana akil ve irade vermis; bu sebeple de insami fiillerinden
mesul tutmustur. Akil balig olmayanlara sorumluluk yiiklenmemistir. Mesnevi’de
yer alan orneklerden birinde yine insanin fiillerinde iradesi ele alinmistir. Kotiiliik
yapan birine kars1 insanin iginde biiyiik bir 6fke besleyecegi; ancak Allah tarafindan
gelen afetlerde insanin 0tke duymayacagi dile getirilmistir. Afetler Allah’tandir.
Ancak kotiiliik insan iradesiyle miimkiin olmaktadir. Akil balig olan insan afetin
Rabb tarafindan geldigini idrak eder. Cebri anlayisa sahip kimseler Mevlana
tarafindan kinanmistir. Mevland oOrnekler sunarak Cebri’yi inandirmak ister.
Mevlana’nin drneklerle Cebri’yi yolundan dondiirmek istemesi ve insani fiillerinde
sorumlu kabul etmesi i¢in ikna ¢abalar1 devam etmistir. Bir bahge iginde hirsiz ve
bahge sahibi arasinda gecen hikayede (V/3077-3087) Cebri anlayisa tesbihte
bulunulmustur. Hikdyede Siinni anlayis1 savunan bahge sahibi, Cebri’ye iradenin
oldugunu ispatlamak icin drnekler sunmustur. Mevlana hikayede irade yok sayilsa da
insanin fiillerinden hesaba ¢ekilecegini Cebri’ye anlatarak uyarida bulunmaktadir.
Rimi eserinde insanin fiilleri konusunda goriisiinii ispatlamak i¢in ayet ve hadis-i
seriflere de yer vermistir. Hikayesinde Kur’an-1 Kerim’den yer verdigi ayetlerle
iradenin insana ait oldugunu, fiillerinde insanin sorumlu oldugunu delil gdstererek
kanitlama yoluna gitmistir. Yine bu dizelerde kader ve irade Cebriler tarafindan
reddedilmektedir. Mevlana hikdyede zikrettigi ayetle ilk insan Hz. Adem’den beri
insanin fiillerinden mesul oldugunu Cebrilerin biiylik bir yanlis iginde oldugunu

ifade etmek istemistir.

74



75

SONUC

Anadolu tasavvuf kiiltlirlinlin biliyllk mimarlarindan biri olan Mevlana
Celaleddin RGmi1’nin mezhepsel arka planini, en 6énemli eseri Mesnevi’den hareketle
tespit etmeyi amacgladigimiz bu calismamizda 6nemli sayilabilecek verilere ulastik.

Her seyden oOnce, Mevlana’nin mezhepsel durusundan evvel, tasavvuf
geleneginin getirmis oldugu biitiinlestirici ve birlestirici bir misyonun temsilcisi
oldugunu bilmekte yarar bulunmaktadir. O, XIII. yilizyilda Anadolu’da baslattig
sevgi dalgalanmasiyla taninmistir. Onun bugiin dahi adimin anilmasi, goriis ve
anlayisinin asirlart asan bir kudrete sahip olmasiyla miimkiin olmustur. Bu kudretin
kaynagi Allah (cc) sevgisidir. Asil sevilmeye layik olan sadece Allah’tir ve O’nun
sevgisi yarattigi varliklarin da sevilme nedenidir.

Bu anlamda Mesnevi, Mevlana’nin tefekkiirliniin suret bulmus halidir.
Hikayeler vasitasiyla anlatmak istedigi goriislerini Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber
ve Siinnetinden beslenerek sekillendirmis ve bu yonii ile evrensel bir anlayisa
doniiserek bugiin diinyanin birgok yerinde kabul gérmiistiir.

Calismamizda Mesnevi’de yer alan mezhepler incelenmistir. Bu gercevede
Mesnevi’de adi gegen Ehl-i Stinnet, Sia, Mutezile ve Cebriyye mezheplerinin itikadi
yonlerine temas edilmistir. Mevlana’nin 6zellikle Allah’in (c.c) sifatlari, kader ve
insanin fiilleri gibi mezhebi farklilagmalarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan konulara
yaklasimi hikayeler ve beyitlerinden yapilan ¢ikarimlarla ortaya konmustur.

Esasinda bu eserin Kur’an-1 Kerim, hadisler ve siinnet etrafinda sekillenmis
olmas1 dahi Mevlana’nin ehli-siinnet ¢izgide oldugunun bir gostergesidir. Nitekim
Mesnevi'nin tamaminin redaktesi esnasinda, hicbir surette bu iic temel prensibe
aykirt bir goriise rastlanmadig gibi, Hz. Muhammed’e olan sevgisi, sahabeyi 6rnek
alan yaklasimi, ayet ve hadisleri referans alan tutumu agik bir bigimde tarafimizca
tespit edilmistir. Bunun yaninda hosgoriisii ile meshur olmus bu sufinin, Allah’in
sifatlari, kader, ruyetullah ve insanin fiilleri gibi mezhebi ayrimda &nemli rol
oynayan konularda, Ehli-siinnet inanci disindaki goriislere aynmi hosgori ile
yaklagmadigim1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Rumi bu goriisleri sert bir dille

elestirmis ve ¢izgisini net bir bigimde ortaya koymustur.
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Cebriyye mezhebinin 6zellikle fiiller konusunda insana irade tanimayan
tutumunu elestiren Mevlana’nin, Ehl-i Stinnet inanca uygun olarak insana izafi bir
irade yiikledigi goriilmektedir.

Mute’zile mezhebini ise ru’yetullah konusunda elestirirken, yine insanin
filleri konusunda da bu mezheple ayni fikirde olmadig1 goriilmektedir. Zaten tiim
felsefesi Allah’a kavusmak tizerine kurulu olan Rumi’nin ahirette Allah’in
goriilemeyecegini diisiinen Mutezile ile ayn1 goriiste olmasi diisiiniilemez.

Mevlana’'nin elestirdigi diger bir mezhep Sia’dir. Bu mezhebi Hz. Omer
Ornegi lizerinden sahabeye olan tutumlar1 yoniiyle elestirirken, Asura ayinda yas
tutmalar1 konusunda da kinayici ifadeler kullanmig ve ehli-siinnet inancina uygun bir
tavir sergilemistir.

Mezhebi ayrismalarda Onemli rol oynayan konular incelenirken ilahi
sifatlardan “kudret ve irade” sifatlarinin algilamisinin farklihik arz ettigi, kader,
insanin akil ve iradesine dayali fiilleri ve ru’yetullah konularinda ayrismalar oldugu
goriilmustiir. Yine bu ayrismalarda da Mevlana’nin Ehli Siinnet anlayisina dayanan
ornekler kullandigina rastlanmistir.

Mevlana, insanin se¢me hiirriyetine sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu se¢gme
hiirriyeti neticesinde insan yaptig1 islerden de sorumludur. Insan tercih eden bir
varliktir ve bu tercih bir sorumlulugu da yaninda getirmektedir. Insanin fiillerinin
yaraticist Allah’tir ancak Allah insana tercih hakkini da vermistir. Mevlana nin
insanin fiilleri konusundaki goriisiiyle de Siinni anlayisa uygun bir tavir sergiledigi
acikca goriilmektedir.

Mevlana, Allah’in (c.c) sifatlarinin, essiz, benzersiz ve tek oldugu goriisiinii
benimsemistir. Allah’in (c.c) insani vasiflarla vasiflanamayacagini soylerken, besere
ait olan el-ayak sahibi olma, dogmak-dogurmak-baba-ogul olma gibi insani
sifatlardan miinezzeh oldugunu da ifade etmistir. Bu konudaki tutumu da yine nettir
ve aksi fikirleri sert bir dille elestirmektedir. Allah’in (c.c) sifatlarinin ezeli oldugunu
kabul eden Mevlana’nin bu yonii ile de Siinni bir ¢izgide oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Kaza ve kaderin varligin1 kabul eden Mevlana, insanlar ve toplumlar arasi

iligkilerde irade-1 kiilliyenin oldugunu sdylemis ve tiim eserinde Siinniligi agikca
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Ovmiistiir. Savundugu gorislerin Siinni anlayisla ayn1 dogrultuda olmasi sebebiyle
Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhebine mensup bir sahsiyet olarak nitelendirilmistir.

Mevlana, eserinde acik bir sekilde Ehl-i Siinnet ifadesini kullanmamis ancak,
Ahmed’in siinneti, cemaat, Cuma namazi, ve cemaati terkedenler siiriiden ayrilan
kuzuya benzer gibi ifadelerle, iimmetin Hz. Muhammed’ in izinden gitmesi
gerektigini ifade etmistir. Bunun yani sira mezhepleri mukayese ettiginde ve Ehl-i
Stinnet anlayistyla ilgili kullandig1 ifadelerde onun bu itikad: benimsedigi acikca
gorilmektedir.

Sonug olarak, Mevlana biiyiik eseri Mesnevi’sinde bir goriis ve bir topluluga
degil tim insanliga seslenmistir. Genelinde Allah sevgisinin islendigi bu esere
mezhepler yonii ile bakildiginda, mezhepleri farklilagtiran konularda Ehl-i Siinnet
inanct ile birebir Ortlisen goriisler One siirdiigii goriilmiistiir. Tim bu verilerle

Mevlana’nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir sufi oldugunu sdyleyebilmekteyiz.
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