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ONSOZ

Endonezya tefsir hareketleri ile Endonezya tarihi arasinda ¢ok gii¢lii bir
bag bulunmaktadir. Bu hareketler Islam’in Endonezya’ya girdigi donemden,
Hollanda s6mirgesi donemine hatta buglne kadar devam etmektedir. Tefsirler
arasinda Seyh Muhammed Nevevi el-Bantani’nin Tefsir Meréh Lebid li-Kesfi Md 'na
Kur’dn Mecid adl1 eseri Endonezya’nin en taninmus tefsir kitaplarindan biridir. Seyh
Muhammed Nevevi el-Bantani Glney Asya’da ozellikle Endonezya’da biiyiik
alimlerden biridir. Onun eserleri Gizerinde hala Pesantren’lerde (medrese) galismalar
yapilmaktadir.

Aragtirmamiz giris ve iki bdliimden olusmaktadir. Giris kisminda
konunun 6nemi, kullandigimiz kaynaklar ve izledigimiz metodu anlatacagiz. Birinci
boliimde, Seyh Muhammed Nevevi el-Bantani’yi, yetistigi ¢evreyi, Endonezya’da
Islamiyet’i, Endonezya’daki tefsir hareketlerini ve Seyh Muhammed Nevevi’nin
Biyografisini anlatacagiz. lkinci boliimde, Seyh Muhammed Nevevi'nin Tefsir
Merah Lebid li-Kesfi Md’'na Kur’dn Mecid adli tefsirindeki metodu, Kur’an
ilimlerine yaklagimini ve 6nemli konulara yaklasimini anlatacagiz.

Bu vesileyle, tezi hazirlarken bana yardim eden, benden higbir destegini
esirgemeyen ve yanina her gittigimde beni giiler yiizle karsilayan hocam Dog. Dr.

Harun OGMUS’e ve emegi gecen biitiin hocalarimiza siikranlarimi sunuyorum.

Abdul Ghaffar CHODRI ROMLI

Konya — 2015
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KURAN MECID ADLI TEFSIiRI VE METODU

Bizim arastirmamiz Seyh Muhammed Nevevi’nin Meréh Lebid Li-Kesfi Mdina
Kur’dn Mecid adl tefsiri hakkindadir. Seyh Nevevi Mekke’de yasayan ve pek ¢ok eseri olan
Endonezyali bir alimdir. Meréh Lebid tefsiri Mekke’deki Cava toplulugunun istegi {izerine
Cava’daki insanlarin yararlanabilmesi ic¢in yazilmis bir eserdir. Diinya’nin en kalabalik
miisliman ilkesinin vatandasi olarak, yurtdisinda yasayan Endonezyali bir alimin,
Endonezyada’ki santrileri (6grencileri) i¢in bir eser yazmasi ve arastirmasi tabi ¢ok ilging
olmustur.

Bu aragtirmanin amagi, Seyh Nevevi’nin tefsir hakkindaki diisiincesi, metodu, Kur’an
ilimleri ile ilgili goriisleri, kelami-itikadi, siyasi ve Islam hukuku konularma yaklasimini
anlatmaktir. Metot olarak literatiir taramasi yolunu (Library Research) kullaniyoruz. Birincil
referansimiz, tabii ki Mer&h Lebid Li-Kesfi Mdna Kur’'an Mecid dir, Tali referanslarimiz
diger tefsirler, kitaplar, konumuzla ilgili makalelerdir.

Bu arastirma Seyh Nevevi’'nin tefsirindeki onemli konulari nasil izah ettigini
anlamamiz igin yapilmistir. Ik basta, kendisi de 2 tane hadis-i serifte soylendigi gibi Kuran-1
Kerim’i kendi Re’y ile ya da goriisii ile tefsir etme yasagindan endiselendigini belirtmistir.
Fakat siyasi konularda Seyh Nevevi’nin sosyal hayati ve ¢evresi onu tefsire itmistir. Sonug
olarak, Seyh Nevevi’nin hem Mesur hem Re’y metotlarini kullandigini anlayabiliyoruz.

Anahtar kelimeler : Tefsir, Merédh Lebid Li-Kesfi Mana Kur’'an Mecid, Seyh
Muhammad Nevevi.
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The research | took for this thesis is about the tafseer (commentation) of Merah Lebid
Li-Kesfi Mana Kur’an Mecid written by Seyh Muhammad Nevevi el-Bantani. Seyh Nevevi is
the Indonesian theologian who ever lived in Mecca and has many opuses. The commentation
of Meréh Lebid Li-Kesfi Mdna Kur’'dn Mecid is his opus which was written based on the
Javanese community request in Mecca for being taught in Indonesia. As a country with
highest number of Moslem in the world, it is very interesting to reviewing an Indonesian
theologian’s thought in the concern of tafseer who ever lived abroad and wrote some opuses
for the santris in Indonesia.

This research purposes is to review the thought of Seyh Muhammad Nevevi in the
commentation that covering the methodology, its relation to Ulum el-Qur’an, and about the
important themes, such as theology, politics and Islamic Law in this commentation book. The
method I use in this research, is library research, and the book of Merah Lebid Li-Kesfi Mdna
Kur’an Mecid as the primary reference, and another commentations, books, and papers which
relating to the topic I review, as the secondary references.

The result of its research is, to know about the explanation of Seyh Muhammad
Nevevi about the important themes in his tafseer. He said his worry at the first of
commenting the Qur’an because of two hadiths about the commenting prohibition the Qur’an
with bi el-Rayi. But in fact, in the theme focus on politics, the social condition and situation
surrounding Seyh Muhammad Nevevi have influenced that tafseer meaning of a verse of
Qur’an. So, it could be concluded that he used two manhaj references, they are bi el-Ma 'tsur
and bi el-Ra ’yi in this commentation book (tafseer).

Keywords : Tafseer, Commentation, Merah Lebid Li-Kesfi Mdna Kur’dn Mecid, Seyh
Muhammad Nevevi.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi.

Arastirmamiz Seyh Muhammed Nevevi’nin Merah Lebid li-Kesfi Ma 'na
Kur’dn Mecid adli tefsiri ve metodudur. Bu tefsir, miladi XIX. yiizyilda Endonezyali
alim Seyh Muhammed Nevevi tarafindan yazilmistir. Abdiirrauf es-Sinkili’nin
Tercuman el-Miistefid’'inden sonra Endonezyali bir alim tarafindan yazilmus,
Kur’an’in bastan sona agiklamasini igeren ikinci tefsir olmasi hasebiyle énem arz
eder. Bu tefsir, Mekke'deki Cava Toplulugu'nun istegi iizerine Endonezya'da,

ozellikle Cava adasindaki 6grencilere Kur'an-1 Kerim 6gretimi i¢in yazilmustir.

Bu arastirmamizda genel olarak Endonezya'da Islam tarihi, din
faaliyetlerini ve Endonezya'da dénem donem tefsir hareketlerini ele aliyoruz. Sonra
Merah Lebid li-Kesfi Md 'na Kur’'an Mecid adli tefsirin igindekileri analiz ediyoruz.
Bu tefsirde kullandig1 kaynaklari, eserinde kullandigi metodu, Kur’an Ilimleri ile

Tgili Gériisleri ve bu tefsirin icindeki dnemli konulari ele aliyoruz.

Endonezya diinyanin en kalabalik miisliiman iilkesidir. Onun i¢in
Endonezya’daki Islami konular iizerinde ¢ok ¢alisma yapilmaktadir. Ama ne yazik ki
Endonezya’da, tefsir hareketlerine ¢ok 1ilgi gosterilmemektedir. Aslinda
Endonezya’daki sosyal ve dini konular1 anlamak i¢in donem doénem Kur’an

tefsirlerinin karakterleri izlenebilir.

Diinyanin en kalabalik Miisliiman iilkesi olarak alimlerin Endonezya’ya
katkilar1 ¢ok Onemlidir. Endonezya’daki alimlerden bir tanesi Seyh Muhammed
Nevevi el-Bantani Endonezya ve Giliney Asya’da biiyiikk bir alim olarak
taninmaktadir. Kendisine ait birgok eser lizerinde ¢alismalar yapilmaktadir. Seyh
Muhammed Nevevi el-Bantani Endonezya’da dini bilgiler ve ahlak agisindan etkili
bir miifessirdir. Bu sebeple Seyh Muhammed Nevevi’nin Merah Lebid li-Kesfi
Ma’na Kur’an Mecid adli tefsiri ve metodunun ortaya konulmasi Onem arz

etmektedir.



2. Arastirmanin Metodu.

Calismamiz siiresince Arapga, Tiirkce, Ingilizce ve Endonezyaca
kaynaklardan birincil referans olarak kullandik. Dergiler ve internetten

yararlandigimiz makaleler ikincil kaynagimiz olmustur.

Arastirmamizda metot olarak literatiir taramasi yolunu (Library
Research) kullandik. Konumuzla ilgili kitap, makale, arastirma sonuglari, ve
eserlerin ilgili boliimlerinden yararlandik. Ondan sonra dikkatlice analiz edip

degerlendirme yaparak bir sonuca ulagmaya calistik.



Birinci Bolim

SEYH MUHAMMED NEVEVi EL-BANTANI VE YETIiSTiGi CEVRE

A. Endonezya ve Islamiyet
1. Endonezya’da Islamiyet’in Yayilmasi

Endonezya’da Islamin yayilmas: konusunda tarihgiler arasinda bir ¢ok
tartisma s6z konusudur. Bu konuda en azindan 3 ana sorun bulunmaktadir. Bunlar
Islam’in Endonezya’ya nereden geldigi, islam’1 kimlerin getirdigi ve ne zaman
geldigidir. Cesitli kuramlar bu ii¢ ana sorununun cevabini bulmaya ¢alismis fakat her
kuramin kendini destekleyici bir veri eksik oldugundan dolay1 bu ii¢ ana sorununun
cevabi hala aranmaktadir. Bu kuramlarin her birinin bir egilimi bulunmaktadir ve o

egilim kuramin olusturulmasinda belirleyici olmustur.

Uzmanlarca Islamm Endonezya’da yayilmas: hakkinda ii¢ tane kuram

gelistirilmistir. “Gucerat Kurami, “Fars Kurami1”, ve “Arap Kuram1”.

Endonezya’da Islam’mn yayilmas: hakkinda ilk kuram Gucerat kuramidir.
Gucerat Kuram Hollandali uzmanlar tarafindan benimsenmistir. Bu kurami

benimseyenlere gore, islam Hindistan Kitasindan gelmistir.

Gucerat Kuramini ilk tanmitan uzman Hollanda Leiden Universitesi‘nden
Pijnappel’dir. Pijnappel’a gore Safii mezhebini takip eden Arap insanlar1 Hindistana
goc ederek orada bir slre kalmislardir, daha sonra Endonezya’ya Islamu

getirmislerdir.1

Daha sonra Snouck Hurgronje bu kurami gelistirmistir. Bu kurama gore
Endonezya’da Islam’in yayilmasi i¢in Gucerat daha 6nemlidir. Nedeni ise, 6ncelikle,
Arap ulusunun Endonezya’da Islam’in yayilmasinda ¢ok fazla rol oynamamast,

Ikincisi, Endonezya ile Hindistan arasindaki ticaret iliskisinin coktan kurulmus

! Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, Mizan, Bandung 1998, s. 24.



olmasidir. Ugiincii olarak, Sumatera’da bulunan bir yazita gére Sumatera ile Gucerat

arasinda bir iliski vardir.

Snouck Hurgronje’nin disiinceleri hem Bati tarihgileri hem de
Endonezyali tarihgileri c¢ok etkilemistir. Bugiine kadar Nusantara’da® Islam‘mn
kokeninin Gucerat oldugunu ifade eden yeni kitaplar yaymlanmigtir. Hollandali
uzman Moquette, bu diisenceyi benimsemistir. 17 Zilhicce 831 H/ 27 Eylil 1428
tarihli Sumatera’nin kuzey boélgesinde olan Pasai’da bulunan mezar tasi seklini
gozledikten sonra bu sonucu ¢ikarmistir. Buldugu mezar tagina ¢ok benzeyen mezar
tas1 Gresik, Dogu Cava’daki Maulana Malik Ibrahim’in (6. 822/1419) mezarinda
bulunmustur. Gucerat’in, Cambay sehrinde {iretilen mezar taslar1 sadece i¢ piyasa ile
sinirlt olmayip yurtdisina ihrag da edilmistir. Bu arada Sumatera ve Cava‘ya da ihrac
edilmistir. Bdylece Endonezyalilar Gucerat’tan mezar taslarini ithal ederken Islam

dinini de almlslardlr.4

Diger Hollandali uzman, W.F. Stuterheim, kendisi Islam’in Nusantara’ya
miladi XIlI. ylizyilda geldigini sdylemistir. Samudera Pasai Kralliginin ilk Sultani
Malik As-Saleh’in 1297 tarihli mezar tas1 bu gorisii destekleyen bir kanittir. Daha
sonra ona gore Gucerat Endonezya’ya Islamin geldigi yerin kokenidir, nedeni ise,
Islam ticaret yoluyla Endonezya - Cambay (Hindistan)’ya yayllmlsur.5 Ayrica
Stuterheim Sultan Malik As-Saleh’in mezar tas1 Hinduistik seklinde ve Gucerat’taki

mezar taslarina benzer oldugunu sdyleyerek goriisiinii gliglendirmistir.

Sonug olarak, yukaridaki uzmanlar, Pijnapel, Hurgronje, Moquette, ve
Sutterheim ayni fikirdedirler, Buna gore Islam Endonezya’ya miladi XII-XIV.

yiizyilda ticaret yoluyla Gucerat Hindistan’dan gelmistir.

2 Suryanegara, A. M, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, Mizan,
Bandung 1998, s. 75.

* Nusantara, Sumatera adasindan baslayip Papua adasina kadar uzanan adalarin tiimini
kapsayan bir tanimdir. Glinimizde, onlarin ¢ogu Endonezya Cumhuriyetine baghdir.
Endonezya’nin da yaklasik 17.000 adasi mevcuttur.

4 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:,
s. 25.

> Su ryanegara, A. M, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 76.



Van Leur’un agiklamasina gore, Islam ilk olarak Nusantara’ya miladi
XIII. yiizyilda degil de miladi VII. ylizyilda gelmistir. Daha sonra miladi XVI.
yiizyllda Islam daha ¢ok gelismisti. Bu Hindistan’in siyasi durumunun

degismesinden dolayidir.

Miladi XIII. yiizyilda Islamin gelismesi ticaret yolu olarak 6nceden
Sunda bogazi sonra Malaka Bogazina ge¢mistir. Bu degisiklik Malaka Bogazi’nda
ticaret merkezinin olusmasmi etkilemistir. Bagka bir genislemenin nedeni
Hindistan’daki siyasi degisikliktir. miladi 1526 yilinda Brahmana’nin iktidar1 Babur
(Mogol) tarafindan degistirilmistir. Bu siyasi degisiklikler Endonezya’daki Islamin

gelismesini etkilemistir.®

Leur’a gore, yoneticiler kendi iktidarlarini siirdiirmek i¢in miisliiman
olmustur. Bu nedenle, bu bilgiye gére énceden halk Islam dinini yasamis, daha sonra
hiikiimetler Islami se¢mislerdir. Bu dolayisiyla, Endonezya’ya Islam’mn ilk gelisi
hakkinda c¢alismalar sadece siyasi iktidarin olustugu zamana bakilmamali, halk

arasindaki islami hayata da bakilmalidir.”

Fakat genelde, yazarlar sadece ilk siyasi iktidarin baslangicina
odaklanmislardir. Ornek olarak, Bernard Vlekke 1292 yilinda Sumatera’ya giden
Marcopolo’nun agiklamasina gore, Sumatera’nin Kuzey bolgesinde bulunan Perlak
(Age) bir yerlesmede bulunan halklar miisliiman olmuslardir. Vlekke de Perlakin o

zaman Endonzeya’daki tek Islam bdlgesi oldugunu vurgulamustir.

Yukaridaki arglimanlara baktigimizda, uzmanlarin analizleri Hindistan
Hindisentris sifatlidir, onun i¢in Hindistan’daki Sosyal-Politik degisiklikler dolayli
olarak Endonezya’daki sosyal politikayr etkilemistir. Bu kuramin zayif bir tarafi var

ve diger uzmanlarca elestirilmistir.

Mesela SQ Fatimi, Pasai’daki Malik as-Saleh’in mezar tasinin
Gucerat’taki mezar tasi ile kiyaslandig1 argiimanlarin siipheli oldugunu sdylemistir.

Onun yaptig1 arastirmaya gore, Malik as-Saleh’in mezar tas1 Gucerat’taki mezar

®su ryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 77.
7 Su ryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 77.



taglarina benzer degildir. Bahsettigi mezar taglarinin Bengal’daki mezar taslarina
benzedigi sOylenmistir. Onun i¢in tiim mezar taslar elbette Bengal’dan getirilmistir.
Bu nedenle, islam Endonezya’ya Bengal’dan gelmistir. Fakat bu diisiincede mezhep
acisindan terslik var. Endonezyali miisliimanlar Safii mezhebini takip ederken

Bengal’daki miisliimanlar Hanefi mezhebini takip etmektedir.®

Gucerat kuramini elestirenlerden biri Morisson’dur. Nusantara’daki
mezar taslarmin Gucerat’tan ithal edilmesine ragmen Islam’m oradan gelmis olacag1
anlamina gelmedigini sdylemistir. Morisson bu kurami tarih verisi gostererek kabul
etmemistir. Islam‘1 yayan Samudera Pasai Krali 1297 yilinda Pasai’da vefat etmistir.
O zaman Gucerat’in iktidart hala Hindu kralligin elindedir ve 1298 yilinda miisliiman
egemen tarafindan fethedilmistir. Morrison’a gére Islam Endonezya’ya miladi XIII.

yiizyilin sonunda Corromandel’den (Dogu Hindistan) gelmistir.9

Bu gortisler, T.W. Arnold’un goriislerine benzemektedir. Bunlara goére
Islam Endonezya’ya Coromandel ve Malabar’dan gelmistir. Bu goriiste mezhep
konusunda hi¢ siiphe bulunmamaktadir. Iki bolge aym1 mezhebi takip eden
bolgelerdir, yani Safii mezhebi. Fakat dikkate alinmasi lazim olan su ki, Arnold’a
gore Islam Endonezya’ya sadece Coromadel ve Malabardan gelmemistir. Islam

miladi V. yiizyilda Arabistan’dan da gelmistir.'

Endonezya’da Islam’mn yayilmasi hakkinda ikinci kuram Fars Kuramudur.
Bu kurami Endonezya’da kuran uzman ise Hoesin Djjadiningrat’tir. Bu kuram
Endonezyalilar ile Farsli’larin ayni1 kiltlire sahip oldugunu vurgulamistir. Bu goriis
Morrison’un Endonezya’da Islam’in yayilmas: hakkindaki goriis agisina biraz
benzemektedir. Morrison bitisik mezhep konusu temeline dayanirken Hoesin bitisik

killtiire dayanmugtir.™*

8 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 25.

° Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 26.

10 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 26.

u Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 26.



Fars kuraminda kultlr benzerligi denilen seyler sunlardir. Birincisi, 10
Muharrem veya Asure bayrami, Hiiseyin’in sehid edildigi giin yapilan anma
gunddir. Anma giiniinde Asure tatlisi yapilmaktadir. Minangkabau’da Muharrem
aymin baska bir ismi Hasan-Hiiseyin’dir. Adi gegen etkinlikte Hiiseyin’in tabutu
gosterilmek lizere tasinarak daha sonra nehre veya baska su kaynaklarma atilir.
Ikincisi, Hamzah Fansuri ve Seyh Siti Jenar’in Vehdatiil vucud 6gretisinde el-Hallac
(6. 309/922) ile benzeyen goriisleri bulunmaktadir. Ugiinciisii, Kur’an okunmasinda
Farsca teriminin kullanilmasi. Dérdiinciisii, Malik as-Saleh ve Maulana Malik
Ibrahim’in mezar taslarinin Gucerat’tan kopya edilmesidir. Bu argiiman, Gucerat
Kuramindaki argiimanlara benzerdir. Besincisi, Malabar’daki muslimanlar gibi
Endonezya miisliimanlarinin ¢ogunun Safii mezhebini takip etmesi. Bu argiiman

. , . 12
Morisson’un argiimani ile aynidir.

Endonezya eski Diyanet Baskam ve Islam entelektiieli K.H. Saifuddin
Zuhri Fars Kuramina karst ¢ikmustir. Kendisi Endonezya’ya Islam’in Fars’tan
geldigini kabul etmemistir. Miladi VII. yizyillda Emeviler hil&fetinin zamaninda
Zuhri’ye gore o zaman iktidar giici Arap ulusunun elindedir. Mekke, Medine,
Dimask ve Bagdat Islam medeniyetinin merkezidir. K.H Saifuddin Zuhri’ye gore o
zaman Fars’a Islam yeni gelmistir, buna bakildiginda aym dénemde Fars’tan

Endonezya’ya Islam’m gelmesi ¢ok siipheli gérﬁnmektedir.l?’

Bu nedenle, Fars Kuraminin eksik tarafi bulunmaktadir, bu eksik yonleri

hakkinda Arabistan Kuraminda cevap bulunmaktadir.

Endonezya’da Islam’in yayilmasi hakkinda iigiincii kuram Arabistan
Kuramidir. Arabistan Kurami aslinda Gucerat kuramina bir diizeltme ve Fars
Kuramina bir reddiyedir. Bu kurama katilan uzmanlar sunlardir : T.W Arnold,
Crawfurd, Keijzer, Niemann, De Holander, Nakib el-Attas, A. Hasymi,ve Hamka.

Son iki uzman Endonezyali uzmanlardir.**

2 Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 91.

B Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 91.

“ Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia s. 28.



Arnold’a gore miladi VII. ve VIII. yiizyilda Bati-Dogu ticaretine hakim
olurken Arap tiiccarlar Islamin yayilmasinda da rol oynamustir. Tarih notlari
yeterince bulunmadigi halde bu varsayimlar kabul edilebilmektedir. Bu varsayimlar
bu kaynaga baktigimizda daha belirli olacak. Cin Kaynaklarina gére miladi VII.
yiizyilin son ¢eyreginde bir Arap tiiccar1 Sumatera deniz kiyisinda bir yerlesmede
bir lider olmustur. Hatta onlardan bir kag¢ kisi yerel sakinler ile evlenip daha sonra
Arap-Yerel Miisluman Cemiyeti kurmustur. Bu cemiyetin iiyeleri de Islam’n
yayllmasina katki saglamistir. Yukaridaki Arnold’un goriisii er-Ramhurmuzi’nin
Acaibu’l-Hind kitabina dayanmistir. Ona gore miladi X. yiizyilda Sriwijaya

Kralliginda miisliman toplumu vardir.™

Endonezya halki ile dogu Hindistan’daki miisliiman halkinin iligkileri
I[slam’m yayilmasina énemli faktdr olmakla birlikte Crawfurd’a gére Endonezya
I[slam’1 Arabistan’dan almistir. Keizjer’in goriisine gore, Endonezya’ya Islam
Misirdan gelmistir, ¢linkii mezhep benzerligi bulunmaktadir, yani Safii. Oysa
Nieman ve De Hollander’a gére Islam Misir’dan gelmeyip Hadramaut - Yemen’den

gelmigtir.

Nakib el-Attas Arabistan Kuramini savunan bir uzmandir. Kendisi
Endonezya’daki mezar taglar1 ile Gucerat’taki mezar taglar1 kiyaslanarak
Endonezya’da Islam’in yayilmasina bir delil bulunmasini reddetmistir. O mezar
taglarinin Gucerat’tan ithal edilmesinin nedeni sadece mesafe konusunda Arabistana
gore daha yakin olmasidir. el-Attas’a gore, Endonezya’ya Islamin gelisi ile ilgili
arastirilmas1 gereken en dnemli kanit olan “Nusantara Islamlasma Genel Kurami’’-
nda bahsettigi Nusantara literatiir ve Malay diinyasinin goriisiine dayanan

Nusantara’da islam &zellikleridir.'®

el-Attas’a gore miladi XVII. yiizyildan 6nce konu ile ilgili Islam
litaratiirinde Hindistan’dan higbir alimin geldigi sabit degildir. Batili insanlarin

Hintli sandig1 yazarlarin sonradan Arabistan ya da Farstan geldigi anlasilmistir. Hatta

B Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 28.

te Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 28.



hem etnik hem de kiiltiir agisindan Fars’tan geldigi sanilan insanlarin sonradan
Arabistan’dan geldigi anlasilmistir. islam’1 ilk getirenlerin isim veya {invanlari
onlarin Arabistan veya Fars’tan geldigini gostermektedir. Endonezya’ya giderken
onlarin yolunun yaris1 Hindistan {izerinden gectigi biliniyor, fakat yarisinin Hindistan
tizerinden gecmeyip direkt Arabistan, Fars, Cin, Kiiciik Asya ve Fas’tan geldigi
kaydedilmistir. Endonezya’da bulunan Islam kiiltiirii Hindistandakine degil de, Orta
Dogu Islam kiiltiiriine benziyordu. Ornegin, harf cesitleri, invan isimleri, haftanin

glinlerinin isimleri ve Kur’an’in telaffuzu hepsi Arabistan’m 6zellikleridir."’

Tarih¢i Azyumardi Azra bu argiimani desteklemistir. Kendisi yerel tarihi
verileri ve efsane olan Pasai Krallarin hikayesini, Malay Tarihini vs delil

géstermistir.18

Arabistan Kuramini destekleyenlerden baska biri de Hamka’dir. Islam
Dini Devlet Yilkksek Okulunun (PTAIN) 8. Yildoniimiinde, 1958 yilindaki
konusmasinda, kendisi Gucerat Kuramina c¢ok “sert” bir elestiri yapmistir.
Hamka’nin kuramina Mekke Kurami denir, bu kurama goére Islam’in direk
Arabistan’dan geldigini vurgulamistir. Bu kurami 17-20 Mart 1963 yilinda
“Endonezya’da Islamim Yayilma Tarihi” seminerinde bir daha vurgulamistir. Hamka
miladi XIII. yiizyllda Gucerat’tan Islamin geldigi goriisiinii reddetmistir. Hamka
Islam’mn yayilmas1 hakkinda daha ¢ok Arabistanlilarin roliinii vurgulamistir.
Hamka’ya gore Gucerat sadece Islam’mn aktarma yeri, Mekke Islam’m merkezi ve

Misir Islam’n tahsil yeridir.*®

Hamka Mekke’deki yaygin olan Safii mezhebinin Endonezya’da biiyiik
etkileri {izerinde arastirma yapmustir. Ona gore, Islam Endonezya’ya miladi VII.

yiizyilda gelrnistir.20

7 Nakib el-Attas, Islam dalam Sejarah dan Kebudayaan Melayu, Mizan, Bandung 1990, s. 34-
35.

18 Azyumardi Azra, Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara abad XVII & XVII:
Melacak akar-akar Pembaruan Pemikiran Islam di Indonesia, s. 30.

19 Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 81.

20 Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 82.
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Hamka Endonezya’nin kiiltiirii ile Fars Kkiiltiiriine bakilarak Fars
Kuramina da karst c¢ikmistir. Ornek olarak Tabut Gelenegine, bakilarak
Endonezya’ya Islami’n Fars’tan geldigini sdylemeyiz. Endonezyali Sii olmayan

miislimanlar da Hasan-Hiiseyin’e saygi1 duyuyorlar.*

Yukaridaki 3 kuraminin agiklanmasindan kuramlarin benzerlik ve
farklilik agilarin1 gorebilmekteyiz. Gucerat Kuramui ile Fars Kuraminin Nusantara’ya
Islam’in nereden geldigi goriisii konusunda aymdir, bu goriislere gére Islam
Gucerat’tan gelmistir. Fars Kurami da Endonezyali miisliimanlarin mistik 6gretisi ile
Farslilarin mistik 6gretisini ayn1 gérmektedir. Gucerat Fars’tan etkilenen bir bolge
olarak goriinmekte ve Endonezya’ya gitmeden Once Sii 0gretisi i¢in bir aktarma yeri

konumundadir.

Arabistan/Mekke Kurami Gucerat’s aktarma yeri olarak gormektedir,
ayn1 Gucerat Fars kurami gibi. Fakat Mekke Kurami’na gore Gucerat Endonezya ile
Orta Dogu iilkelerinin deniz ticaretinin aktarma yeri olarak bilinmektedir, oysa Islam

Mekke veya Misir’dan gelmektedir.

Gucerat kurami‘na gore Arab milletinin ne ticcaret ne de Endonezya’da
Islam’in yayilmasma bir katkisi oldugu sdylenmistir. Bu kuram Arap tiiccarlarindan
ziyede daha ¢ok Hindistanl tliccarlarin roliine 6nem vermistir. Onun igin, en eski
yazi ve Marcopolo’nun agiklamasina gore, Endonezya’da ilk islam bolgesi Samudera

Pasai olup miladi XII1. yiizyila aittir.

Bu konuda Fars Kurami da aynidir, islam dini Endonezya’ya miladi XII1.
yiizyllda yani Islam siyasetinin iktidar oldugu donemde gelmistir. Merkezi ise

Samudera Pasai bolgesindedir.

Arabistan/Mekke kurami, bunun tam tersidir. Bu kuram Islam’in
Endonezya’ya Islam Kralligin geldigine bakilarak miladi XIIl. yiizyilda geldigini
kabul etmemektedir. Argiimanin temeli ise Endonezya’da Safii mezhebinin biiyiik

etkileridir.

2t Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 92.
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Yukaridaki  tartismalara  bakildiginda su  sonu¢  ¢ikmaktadir.
Endonezya’da Islam miladi VII. yiizyilda taninmistir. Fakat miladi VII. ve XVI.
yiizyillda ¢ok hizli gelismeler yasanmaktadir. Islami getiren ve dgreten kisiler ise en
cok Arap, Fars ve Hintlidir. Kokeni ise Arabistan, daha sonra Fars ve Hindistan’in
renkleriyle renklenmistir. Islam‘m yayilma yeri ilk olarak Age’dir. Cuinkii Malaka
bogazina yakindir. Ayrica, Malaka bogazi ticcaret icin ¢ok dnemlidir. Daha sonra
Islam Cava (1450), Kalimantan (1580), Maluku (1490), Sulawesi (1600), Sulu
(1450) ve Giiney Filipinler’de (1480) yayilmistir.?

2. Sosyal ve Politik Durumu

Yabanci iilkeler Endonezya’ya 1511 yilinda gelmeye basladi ve
Endonezya’yr 1945 yilina kadar somiirdii. Somiren milletler de Portekiz, Hollanda,
Ingiltere ve Japonya’dir. Somiirge doneminde dnde gelen olaylardan biri Gerakan
Kebangkitan Nasional Pertama’dir (Birinci Ulusal Dirilis Hareketi). 1908 yilinda Dr.
Sutomo ve Dr. Wahidin Sudirohusodo’nun onciiliiglinde Budi Utomo camiasini
kurmugtur. Kisa bir siire sonra genclik hareketleri, siyasi ve dini hareketleri ortaya
¢ikmaya baslamistir. Boylece sonunda 28 Ekim 1928 tarihinde Sumpah Pemuda
(genclik yemini) olusmustur, bu Sumpah Pemuda’da tiim Endonezyali genglerin
vekilleri bir araya toplanmigtir. Bu olaydan sonra halkin Endonezya’da ne kadar gok
etnik, dil, ve baska farkliliklara sahip olduguna fakat aslinda bir ulus, Endonezya

ulusu ve bir birlik diline (Endonezyaca) sahip olduklarini farketmislerdir.?

1942-1945°da Japonya Endonezyalilarin sempatisini gekmek icin bir suri

yol denemis, 6rnegin su propagandalar: yapmustir :

e 3A slogam1 (Japonya liderdir, Japonya 1siktir ve Japonya
Koruyucudur)

e Egitim bursu vererek sempati almak.

2 Suryanegara, A. M, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam Di Indonesia, s. 80.
2 |Isti Mawaddah vb., Perjuangan Bangsa Indonesia dalam Memperoleh Kemerdekaan,
UHAMKA, Jakarta 2013, s. 56.
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e Hac ile Miisliimanlarin sempatisini cekmek

e Meclis Islam A’la indonesia (MIAI) Islam camiasinin sempatisi
cekmek.

e Ulusal liderleri Ir. Soekarno, Drs. M. Hatta ve Sutan Syahrir’i
Hollanda tutuklamasindan kurtararak Japonya ile igbirligine davet

etmislerdir.?*

Hirosima ve Nagasaki sehirlerine atom bombasi diistiikten sonra 15
Agustos 1945 yilinda Japonya miittefik iilkelere teslim olmustur. Japonya’nin
muttefiklere yenilgisi ve Endonezya’daki iktidar boslugunun ardindan, Endonezyali
gengler bu firsati iyi degerlendirerek bagimsizligi kazanmistir. Endonezya’nin
bagimsizligt 17 Agustos 1945 tarihinde Endonezya’nin ilk Cumhurbaskani Ir.
Soekarno ve Baskan Yardimcisi Moehammad Hatta tarafindan ilan edilmistir. Daha
sonra 18 Agust 1945 tarihinde Undang-undang Dasar 1945 (UUD 1945) Republik
Indonesia anayasasi ilan edilmistir. Boylece Endonezyalilar bagimsiz bir millet
olmustur ve somiirgeciliginin prangalarindan kurtulmustur. Buna ragmen, Hollanda
Endonezya’nin bagimsizligin1 kabul etmemistir. Birkag yoOnteme bagvurarak
Hollanda Endonezya’y:r tekrar somiirmek istemistir. Endonezya, bagimsizligina
kavustuktan sonra kendilerini somiirmek isteyen Hollanda ile 1948 yilinda kars:
karsitya gelmistir. Endonezya da Endonezya Muso ve Amir Syarifuddin’in

onciiliiglinde Komunist Partisinin (PKI) isyani ile kars1 karsiya gelmistir.

Somiirgeli yillar1 yasadiktan sonra, eskiden krallik ve yiizlerce etnik
unsurdan olusan Endonezya nihayet bagimsizligina kavusarak, Endonezya ulusunu
olusturmustur. Bu birlik Sansekerta diliyle Bhinneka Tunggal Ika yani farkliliklarin

ittifaki olarak isimlendirilmistir.

Bir ulus olarak, Endonezya temel ideoloji ve goriisleri Pancasila (bes
ilke) adli ulusal ilkesi ile formiile etmistir. Adi gecen Pancasila 2 isimden
olusmustur, pafica (bes) ve sila (ilke). Bu da Undang-Undang Dasar Indonesia
tahhun 1945 Anayasasinda yazilmaktadir. Bodylece Pancasila (bes ilke)

Endonezyalilarin hepsi buna uymak zorundadir. Adi gegen Pancasila sunlardir :

** http://id.wikipedia.org/wiki/Sejarah_Nusantara_(1942-1945). (6-12-2014).
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Tek tanriya inanma
Adaletli ve edepli insanlik
Ulusal birlik

Vekalet ve istisareye 6ncelik verme

a & w D P

Tum Endonezya halkina adalet.
Ad1 gecen Pancasila’nin fonksiyonlar1 sunlardir :

1. Pancasila Endonezyalilarin yasam kilavuzudur
2. Pancasila hukukun kaynaklaridir.

3. Pancasila Yiice Anlagsmadir.
4

Pancasila Endonezyalilarm yasamdir felsese.”®

Din egitimi konusunda devletin iki birimi s6z sahibidir: Milli Egitim
Bakanlig1 ve Din Isleri Bakanlhigi. Din egitimi, Din Isleri Bakanlig: tarafindan kontrol
edilen, Islam1 yatil1 okullar1, medreseleri, Devlet Islami Arastirmalar Enstitiisiinii ve
diger dinlerin kurumlarin1 kapsamaktadir. Din Isleri Bakanligi’nin kurulusundan
once Miisliimanlar, milli egitim sisteminin tamimadigi islami egitim kurumlari,
ozellikle medreseler ve Islami yatili okullarla ilgileniyorlardi. Bu kurumlar &zel
olarak bireyler veya gruplar tarafindan idare ediliyordu. Isldmi kurumlar
Endonezya’da ilk egitim kurumlar1 kabul edilmesine ragmen, sadece sekiiler okullar

hiikiimet tarafindan taninmakta ve finanse edilmektedir.

240 milyonluk niifusuyla diinyanin 4. kalabalik iilkesi olan Endonezya’da
niifusun %40,6’simn1 Cavalilar, %15’ini Sundaneseler, %3,3’linii Madureseler, %
2,7’sini Minangekabaular ve % 38,4’iinii diger gruplar olusturmaktadir. Ulkenin
batisindaki etnik gruplarin bircogunun kiiltiirleri ve dilleri farkli olsa da bu gruplar
etnik olarak Malaydir. Dogu bdlgesindeki gruplar ise Melanezya adasindan gelen
Papualilar etnik grubuna aittir. Niifusun ¢ogunlugu Miisliman olan Endonezya,
diinyanin en kalabalik Miisliiman niifusuna sahip {ilkesidir. Alt1 din devlet tarafindan
taminmig ve dini &zgiirliikleri anayasal teminat altina almmmustir. Ulke niifusunun

%86,1°1 Miisliiman, %35,7’si Protestan, %3’ Katolik, %1,8’1 Hinduist, %1°1 Budist

% http://id.wikipedia.org/wiki/Pancasila, (6-12-2014).
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ve %1°den az bir kism1 Konfiigyanisttir. Bali adasinda ise niifusun %90’1 Hinduizme

inanmaktadir.?®

3. 1lmi ve Dini Faaliyetler

Aslinda Islam’in Endonezya’ya gelmesinden itibaren Islam egitimi
baslamistir. Ik asamada, islam egitimi hem bireysel hem toplumsal olarak miibellig
ile talebeleri tarafindan gerceklestirilmistir. islam toplumu olusturulabildikten sonra,
o zaman ibadethaneler, yani camiler yapilmaya baslanmistir. Camiler egitim ve
Ogretim fonksiyonunu eda etmistir. Orast da ayn1 zamanda toplum tarafindan “Kiyai”

diye adlandirilan miibelliglerin kaldig yerdir.”’

Camiler iyice gelistikten sonra, Islami ilimleri &gretmek igin, okul
amactyla, daha uygun bir yerin bulunmasi gerekti. Onun i¢in, “Pondok Pesantren”

adinda bir dini okul yaptirilmaya bagladi.

Tam olarak hangi tarihte ortaya c¢iktigi bilinmedigi halde, “Pondok
Pesantren”’in Endonezya’nmn en eski Egitim-Ogretim gdrevini yapan bir miiessese
oldugu bilinmektedir. En azindan “Wali Songo” zamaninda, yani miladi XVI-XVII
yiizyil arasinda bulundugu bilinmektedir. Mesela Maulana Malik Ibrahim tarafindan
yapilan Gresik sehrinde yer alan Pondok Pesantren bilinmektedir.”® Endonezya’nin
ilk egitim miiessesesinin ne zaman ortaya ¢iktigi tartisilmaktadir. Abdurrahman
Mas’ud’a gore, bu egitim miiesseseleri “Wali Songo”nun doneminde oldugu
bilinmekte, ancak onlar, yani sadece gelismis olanlari, yalnmiz miladi XVII-XIX.

yiizyilda bulundugu biliniyor.?

Islam egitiminin kokii olarak Pondok Pesantren simdiye kadar devam

edip gelismistir. Prof. Mastuhu’ya gére, Pondok Pesantren giinliik yasaminda islami

2 Selcuk Colakoglu, Tiirkiye - Endonezya lliskileri, USAK Analiz Dergisi, 2011, 11I/4.

7 Dhofier, Z, Tradisi Pesantren: Studi Tentang Pandangan Hidup Kyai, LP3ES, Jakarta 1982,
s.18.

% KH. M. A. Sahal Mahfud, Nuansa Figih Sosial, Pustaka Pelajar, Yogyakarta 1994, s. 14.

* Abdurrahman Mas’ud, Intelektual Pesantren, LKiS, Yogyakarta 2004, s. 77.
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ahlak1 kazandiracak, dini 0gretecek, anlatacak, derinlestirecek ve amel edecek bir

geleneksel Islam medresesidir.*

Ilk asamalarinda, Pondok Pesantren sistemi basitti. Kiyai talebeleriyle
birlikte, egitim camilerde yer almisti. Kyiai’ler normalde ya Medine ya Mekke’de
Islam egitimi gérmiis olmaliydi ya da bir Nusantara’da®’ meshur olan Kiyai’den
egitim gormiis olmaliydi. Ondan sonra, Kiyai’ler bir kdy ya da bir kasabaya yerlesip
cemaatle namaz kilmak igin bir camii kurarlardi. Namazlar akabinde Kiyai’ler Iman
ve Islam erkanlar1 ve giinliik ahlak konusunda dersler yaparlardi. Onlarim ihlas, giizel
ahlak ve salih amelleri sayesinde cemaat gitgide ¢ogalmistir. Hatta sirf imamlari
gormek ve derslerinden istifade etmek icin uzaktan gelenlerin oldugu da sik sik
goriiliirdii. Gelenler Kiyai’lerin yaninda kalmak isterdi. Cocuklarim1 da kendilerine
emanet ettikleri sik stk goriiliirdii. O yilizden, rahat kalmalari igin Pondok
Pesantrenler kurulmustur. Pesantren’de Pondok denilen yurt, camii, Santri denilen

talebeler ve Kiyai denilen hoca bulunmaktadir.*

Egitim sisteminde, pesantrenlerin Hindu esaslara benzer hocalara Gstin
saygl vardir.®® Bunun hakkinda Nurcholis Madjid, Kiyai’nin bir yastik iizerinde
oturdugunu ve Santri’lerin (talebeler) etrafinda oturdugunu belirtir. Bu sekilde,
Santriler saygi duygusunu kazanmis ve sakince Kiyai’lerin dediklerini dinlerdi.** O
yiizden, pesantrenlerin devam ve sihhati i¢in Kiai’nin rolii ¢ok 6nemlidir ¢iinkii

Kiyai Pesantrenin temellerinden bir tanesidir.

O yiizden, Pondok Pesantren’in Endonezya’nin egitim filizi oldugunu
sOyleyebiliriz. Pondok Pesantren sadece ilim degil ahlak da 6gretiyor. Orada da ilmin

amele dontismesi Onemli gorullrdu.

30 Mastuhu, Dinamika Sistem Pendidikan Pesantren, INIS, Cakartal 994, s. 6.

3 Nusantara, Sumatera adasindan baslayip Papua adasina kadar uzanan adalarin timiini
kapsayan bir tanimdir. Glnimizde, onlarin ¢ogu Endonezya Cumhuriyetine baghdir.
Endonezya’nin da yaklasik 17.000 adasi mevcuttur.

* Qodri Azizy, Pola Pembelajaran di Pesantren, Dirjen Binbaga Islam Depag RI, Jakarta 2003,
s.6.

3 Ensiklopedi Islam, PT. Ikhtiar Baru Vanhoceve, Cakarta 1993, s. 771.

4 Yasmadi, MA. Modernisasi Pesantren, kritik Nurkholis Madjid terhadap Pendidikan Islam
Tradisional, Ciputat Press, Cakarta 2002, s. 63.
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Bir egitim miiessesesi olarak, Endonezya’da olan Pondok Pesantrenler su

temellere sahiptirler:

1. Kiyai (Kiai)
Kiai Pesantren’lerin kilit noktasidir. Pestanren’in gelisip gelismemesi,
Kiai’lerin itibar ve karizmasina baghdir.*> Onun icin, bir Pesantrenin
Kiaisi vefat etti§i zaman ve onun yerine gelen Kiai 6ncekinden az itibarh
ve karizmatik oldugu zaman, o Pesantren’in {iniiniin distigi sik sik
goriluyor. Kiai denilen sey, aslinda etrafindaki halklarin bir Pesantren’e
sahip olan ve orada Santri’lere klasik kitaplar1 6greten bir islam alimine

verilen lakaptir.

Sulthon Masyud’a gore, Kiai, Santri’lerine kitab kuning (sar1 kitap)®
diye de anilan Arapga klasik kitaplar1 6greten bir lider ve bir Pesantren

sahibidir. Klasik kitaplar1 6gretilirken de Santri’ler dinler ve not ederdi.®’

2. Camii
Camii, Zamakhsyari Dhofier’e gore, Pesantrenin 2. Unsurudur. Bir
egitim merkezi ve geleneksel Islam egitimi sisteminin bir yeridir.
Nurkholis’e gére, Camiiler Islam toplumunun en dnemli yeri olarak
nitelenmistir. Camiiden baslayarak, ibadetler ¢ercevesinde Pesantren ve
biitiin irgad faaliyetleri gelisiyordu. Camiiler egitim, ibadet ve irsad yeri
olma fonksyonunu eda etmektedir. Simdiye kadar, Kiailer camileri
klasik kitaplar1 wetonan (Kiai’ler kitap okur ve Santri’ler dinler
metodudur) ve sorogan metodu (talebelere tek tek kontrol etme

metodudur) ile okumak i¢in kullanmistir.*®

** Haidar Putra Daulay, Historisitas dan Eksistensi Pesantren, Sekolah dan Madrasah, PT. Tiara
Wacana, Yogyakarta 2001, s. 14.

% Kitab Kuning, Pesantren'de egitim malzemesi olarak verilen Arapca selef kitablaridir. Kitab
Kuning denmesinin nedeni ise Kuning (Endonezyaca : Sari) demektir. Kitab Kuning'in kagitlar
saridir.

" Sulthon Masyhud, Manajemen Pondok Pesantren, Diva Pustaka, s. 3.

38 Dhofier, Z, Tradisi Pesantren: Studi Tentang Pandangan Hidup Kyai, LP3ES, Cakarta 1982,
s.22.
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3. Santri

Santri de diger unsurlardan 6nemsiz degildir. Santri 2’ye ayrilir, “Santri
Mukim” ve “Santri Kalong”. Santri Mukim uzaktan gelip Pesantren’de
yatili kalarak 6grenim goren talebelerdir. ikincisi olan Santri Kalong
Pesantren etrafinda kalarak, Pesantren’de yatili kalmayip kendi evinden
gidis gelis yaparak 6grenim goren talebelerdir. Gelenekleri bozulmamis
Pesantrenlerde, talebelerin seviyeleri yani siniflari, Pesantren’de ne
kadar sene kalmasina bagli degildir, fakat ne kadar kitap bitirmesine

baglidir.*

4. Pondok
Pondok’un kelimesi Arapgadan geldigi tahmin edilir. Funduk’un anlami
otel ya da konaktir. Pondok oradan gelmis olabilir. Pondok’un asil
anlami Santrilerin kaldig1 yurtlardir, ona gore Pondok da yurt olarak
tanimlanabilir. Yukarida anlatildigi gibi, Pesantren’in su doért unsuru,
yani, Kiai, Camii, Santri ve Pondok’in bulunmasi gerekiyor ki Kiai ve

Santriler arasinda ideal maneviyat faaliyetler olsun.

Pondoklarin neden Pesantrenlere lazim oldugu ile ilgili birka¢c neden
vardir. Ik olarak, uzaktan gelen talebeler icin konaklama yeri. ikincisi,
Pesantren’ler koylerde de yer aldigi icin ondan bagka alternatif
konaklama yeri bulunmasi. Ucgiinciisii, Pondok olunca, Santri’ler
Kiai’leri ile her zaman muhatap olup onlar1 sanki kendi babasi gibi
hissedebilirdi. Santriler her zaman, yedi yirmidort Kiai’leri ile
yasayabilir ve gecirdigi hayattan 6rnek alabilirler. Kiai’ler de Santri’lerin
geligsmelerini kontrol edebilir ve izleyebilirler. Bu durum Kiai’ler i¢in
agir bir vazife ¢linkii Santri’ler her zaman Kiai’lerini izler ve hem ibadet

hem de sosyal hayat konusunda onlar1 rnek alirlar.*

¥ sulthon Masyhud, Manajemen Pondok Pesantren, Diva Pustaka, s. 4.
0 Sulthon Masyhud, Manajemen Pondok Pesantren, s. 4-5.
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Pesantrenlerin uyguladigi bir¢ok metot vardir. Bu tezde sadece en

meshur 5 metot anlatilacaktir. Onlar :
a. Bandongan Metodu

Ayni zamanda da wetonan diye adlandirilan Bandongan metodu merkezi
metot seklinde de anlasilabilir. Kiai’ler kitap okur ve Santri’ler dinler. Kiai de arada
harekesiz Arapga ila yazilan kitaplar1 talebelere agiklar, tefsir eder ve santri’ler de

ayn kitaptan, fakat harekeli ve aciklamali olan1 kullanarak takip eder.*
b. Sorogan Metodu

Sorogan metodu talebelere tek tek kontrol etme metodudur. Metot
talebeleri bireysel olarak kontrol edebilmek i¢in amaglaniyor. Bireysel hizmet diye
de tanimlanabilir. Metot da Santri’nin Kiai 6niinde kitap okuyup aciklamasi ve

Kiai’nin de onu takip edip diizeltmesi seklinde devam ediyor.*?
c. Mesveret Metodu ya da Behsu’l Mesail

Metot seminere benzer. Santri’ler halka olusturup Kiai de bir mevzu
hakkinda bahseder. Santri’lere ise yorum yapma firsati tanir. Bu metot Santri’lerin
Pesantren kitaplarina bagvurarak problem ¢6zme ve analiz etme yetenegini

gelistirmeleri i¢in amag:lamr.43

d. Pengajian Pasaran Metodu

Bu metot bir kitap lizerinde ders calisilip sik, siirekli ve belli bir siire
icerisinde yapiliyor. Metot biraz Bandongan metoduna benzer. Normalde bu metot

44
Ramazan ayinda uygulanir.

* Qodri Azizy, Pola Pembelajaran di Pesantren, Dirjen Binbaga Islam Depag RI, Cakarta 2003,
s. 86.

* Sulthan Masyhud, Manajemen Pondok Pesantren, s. 3.

* Qodri Azizy, Pola Pembelajaran di Pesantren, s. 100.

* Qodri Azizy, Pola Pembelajaran di Pesantren, s. 100.
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e. Ezber Metodu

Bu metotta Santriler belli bir okuma materiyalleri bir Kiai’nin rehberi
altinda ezberler. Santrilere belli bir siire i¢inde metin ezberleme 6devi Kiai tarafindan
verilir. Santrilerin ezberleri diizenli veya bazen ansizin Kiai tarafindan kontrol edilir.
Bu metot normalde Kur’an-1 Kerim veya Nahv veya Sarf veya Tecvid veya Fikih ya

da onlar ile alakali olan konularda yaplhr.45

Zaman gectikge Islam egitimi ve kurumlarinda degisim yasanmasi bir
gercektir. Sadece Pesantren i¢in gegerli degil, Medrese ve Islam iiniversitelerinde de

degisimler yaganmustir.

Geleneksel Pesantren’ler zaman gegtikge, teknoloji ve bilim ilerledikge
degismistir. Pesantren’in ders materiyalleri ve 6gretim programlar1 de degisir. Bazi
adapte olunabilecek ve Pesantren’lerde uygun goriilen 6nemli seyler de eklenir.
Dolayis1 ile modern Pesantrenler, yeni egitim metotlar1 ve yeni egitim yoOnetimleri
ortaya cikar. Bazi modern Pesantren’ler de feni ya da sosyal ilimler verilmektedir.
Bircok modern Pesantren’lerin de Milli Egitim ve Kiiltiir Bakanligina dayali okul

miiesseseleri ve yonetim sekli vardir.

Ogretmenlerin kalitesini artirmak, devlet okullarinda olan dersleri
katmak, hiikiimet tarafindan belirlenen akreditasyon {iizerinden egitim yonetimini
diizeltmek ve ulusal sinavlara katilmak da medreselerin degisme ve gelisme

ornekleridir.

Endonezya’daki Islam Egitimi de daha sonra Bati Okul modelini de
adapte etmistir. Bu da talebelerin okuldan mezun olduktan sonra teknik, muayene,
bankacilik, yonetme ve isletme gibi belli bir yetenek gerektiren devlette ve Ozel

sektorde caligabilmelerini saglamak igindir.

Islam Yiiksek Okulu da birgok degisim ve gelisim goriilmektedir.
Onlarin degismesinden birkag isaretlerinden bir tanesi de onlarin Yiiksek Okulu

isminden, Enstitiite ve Universite’ye doniismesidir. Dolayisiyla, verilecek dersler

* Qodri Azizy, Pola Pembelajaran di Pesantren, s. 100.
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bakimimdan Universite’ye doniistiiriilen Islam Yiiksek okullar1 bu giiniimiizde Dini

ilimlerin beraberinde fenni ve sosyal ilimler de vermektedir.

B. Endonezya’da Tefsir Hareketleri

Her tefsir, miifessirinin yasadigi dénemin ve toplumunun izlerini az ya da
cok tasir. Dolayisiyla Endonezya ve Endonezya’daki tefsir caligsmalar1 hakkinda bilgi
vermek uygun olacaktir.

Gegmiste Giliney Dogu Asya’daki alimler Kur’an Tefsiri ile pek
ilgilenmediler, Bunu tefsir ile ilgili eserlerin azligindan bilebilmekteyiz.

Endonezya’da tefsirin gelismesini kolay bir sekilde anlamak igin,

Endonezya’nin tefsir tarihini dort doneme ayirabiliriz.

1. Birinci Donem: M.S7.-15.y.y

Islam miladi VII. yiizyilda (1 H.) Endonezya’ya gelmis, bdlgenin
Islamlasmas1 X V1. yiizyila (10 H.) kadar siirmiistiir. Baslangigta Kur’anin mesajlar
yerel dilde tanitilmig, bunun yanisira Ku’ran’in (ibadet, ahlak, fikh vb. konularda)

tefsiri yapilmis, fakat bagimsiz bir tefsir calismasi yapilmamaistir.

En yaygin 6rnek Sunan Ampel’in (6. 1478 M) tanittigi ‘molimo’dur.
Molimo (Cavaca), onun anlami 5 seyden uzak durmak, yani emoh main (kumar),
emoh ngombe (alkol kullanmak), emoh madat (uyusturucu kullanmak), emoh maling
(hirsizlik yapmak), emoh madon (zina yapmak). Bunlarin hepsi Maide 38. 39. ve 90.

ayet ve Isra Stresi’nin 31. ayetlerinin tefsiri olarak biliniyor.*®

Sunan Ampel molimo terimini bir Kur’an tefsiri olarak 6gretmemistir.
Kendisi sadece o 5 maddeyi 6grencilerinin ezberlemeleri ve uzak durmalarini, ahiret

ve dunyada selametle yasamak isterlerse bunun gerekli oldugunu sdylemistir. Bu

“ Jurnal Esensia, Jurnal lImu-ilmu Ushuluddin, vol. 3. No. 2, juli 2002, s. 191.
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metodlar Islam’a yeni katilanlar igin kendi dinlerini iyi anlamalarim

kolaylastirmistir.

Bu gerceklere baktigimizda, o donemdeki Ulema dogru bir tefsir
metodu kullanmis, ¢lnkii onlar Oncelikle kendi {mmetlerinin  durumlarimni
O0grenmigstir. Onun yaninda, o donemdeki ulemanin yaptigt sey hadis-i serife
uygundur, umirtu an uhatiba’'n-Nasa ala kadri ukdlihim, yani timmetlerle onlarin

anlama kabiliyetine gore konusmamiz lazimdir.*’

2. lkinci Dénem : M.S 16. - 18.y.y

Ikinci dénemde Orta Dogu’dan orijinal Arapga kitaplar okunarak
ogrencilere anlatiliyor, Tefsiru Celaleyn gibi. Hocalar Arapga kitablari okuyarak
ogrencilere ders veriyor. Hocalar Arapgay1 okuyup yerel dillerine (Malayca, Cavaca,
Sundaca vb.) ¢evirerek dyle ders anlatirdi. Daha sonra kitaplarin ne demek istedigini
anlatirlardi. Demek ki, tefsir hocalar1 kitaplar1 anlatirken inisiyatif gdstermeden

sadece okudugunu anlatird:.*®

Bu dénemdeki Kur’an tefsiri daha gelismis olup ezbere dayanmadigi igin
bilimsel agidan daha 0zenli oldu. Bu duruma bakarsak Endonezya’da bu donem
Kur’an tefsiri tam olarak baslamis durumdadir. Bu donemden 6nce Kur’an tefsiri
baslamis denemez. Cinkil o zaman tefsirler fikh, tasavvuf gibi ilimlerle i¢ icedir. Bu
donemde bazi Arapca kitaplardan alinan az sayida Kur’an’in tecvidi, tefsiri ve

terciimesini igeren eserler bulunmaktadir.

[lk tam Tefsir Abdiirrauf es-Sinkili (1024-1105/1615-1693) tarafindan
yazilmigtir. Tercuman el-Mustefid olarak isimlendirilen bu tefsir Arapgca olarak

yazilmis sonra da Malaycaya (eski Endonezyaca) terciime edilmistir.

Doneminde, Tercumen el-Mistefid sadece Endonezya ve civarinda

yayillmamistir. Bu kitap Tiirkiye, Misir ve Mekke’de de yayilmistir. Ilk olarak, Seyh

* Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir al-Qur’an di Indonesia, Tiga serangkai, Solo, s. 37.
*® Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir al-Qur’an di Indonesia, s. 39.
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Muhammed Zain al-Fatani tarafindan Sultan ikinci Abdiilhamid Han’a gosterilmek
icin Terciman el-Mustafid Tiirkiye’ye getirilmis. Bu kitab1 okuduktan sonra, Sultan
kitab1 basmay1 istemis. Birka¢ kere basildiktan sonra, Seyh Muhammed idris al-
Marbawi kitaplart basip dipnot ekleyerek diizeltmeler yapmlstlr.49 Baskilar {1k olarak
1884 yilinda Matbaat-i Osmaniyye adli basim evinde basilmis sonra Misir’da
Matba’ah Sulaimaniyyah el-Mardgi’de basilmig. Daha sonra Mekke, Hindistan,

Malezya, Singapur ve Endonezya’da basilmistir.>®

Baba Daud al-Rumi bir alim ve Seyh Abdiirrauf es-Sinkili’nin bir
ogrencisidir. Hocasinin talimatlarina uyarak Baba Daud al-Rumi Terciman el-

Mustafid’e surelerin faziletleri ve Tefsir el-Hazin’den kissalar eklemistir.>*

Bu ilk tefsir (Terjiman el-Mustefid) Beyzavi’nin Envdri 't-Tenzil ve
Esrarii’t-Te Vil adli eserinden alinmistir. Ama Riddel Peter G ve Salman Harun’a

gore bu tefsir, Calaleyn, el-Beizavi ve el-Hazin’den istifade edilerek yazilmustir.>?

Bu donemde, bir rivayete gore “Sampon Aceh” de Tesdiku’l-Me arif
isimli bir tefsir bulunmustur ama yazari bilinmemektedir.>® Ayrica yine bilinmeyen
bir yazara ait tefsir pargast olan Kehf suresi bulunmustur. Bi¢im veya niians tefsirine
bakildiginda, Kahf suresinin tefsiri tasavvufi bir mahiyete sahiptir. Belli ki tefsirin
yazart yliksek manevi goriinlime sahip biri veya Aceh’de bir Kadiridir. Referans
olarak Tefsir el-Hazin ve Tefsir el-Beizavi kullanilir. Bundan yazarinin iyi Arapga

bildigi ve ¢ok alim birisi oldugu anlagilir.>*

* Zulkifli Mohd Yusof ve Wan Nasyruddin Wan Abdullah, Tarjuman al-Mustafid satu analisa
terhadap karya terjemahan, Jurnal Pengajian Melayu, 2005, s.157.

*% zulkifli Mohd Yusof ve Wan Nasyruddin Wan Abdullah, Tarjuman al-Mustafid satu analisa
terhadap karya terjemahan, s.158.

>! Riddel Peter G., Transferring a tradition; Abd al-Rauf al-Singkili’s Rendering in to Malay of

the Jalalayn Commentary, Monograf, University of California, Berkeley 1990, s. 42.
Martin Van Bruinnessen, el-Kitabu'l-Arabi fi indunisiya, Maktabah el-Mulk Fahdu'l-

Vataniyye, I, 1995, s. 84.

>3 Jurnal Esensia, Jurnal lImu-ilmu Ushuluddin, vol. 3. No. 2, juli 2002, s. 193.

>* Islah Gusmian, Khazanah Tafsir indonesia, dari Hermeneutika hingga Ideologi, I, Teraju,
Bandung 2003, s. 53-54.

52
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Hamza Fansuri®® ve Semsittin es-Sumatrani®® gibi, Endonezya
mutasavvif alimleri Kur’an ayetlerini sik sik nakletmis ve bu ayetleri tasavvuf

baglaminda anlamislardir.

Yine bu donemde bagka bir tefsir pargast olan el-Me ‘aric suresinin tefsiri
Sumenep Madura adasinda Arap alfabesi kullanilarak ve Maduraca (yerel dil)
yazilmistir. Bu tefsir miladi XVI. ve XVIII. yiizyillar arasinda yazilmistir ve yazari

bilinmemektedir.

3. Ugiincti D6nem : M.S. 19.y.y

Bu donemin en 6nemli mufessiri Seyh Muhammed Nevevi el-Cavi el-
Bantani’dir 1813 M/1230 H yilinda Banten Sehrinde Tanara koyiinde dogdu.”” Seyh
Muhammed Nevevi el-Bantani 6zellikle Endonezya, Giineydogu Asya’da bilinen
biiyiik bir alimdir. Endonezya’daki tiim pesantren®® hemen hemen onun senedini
takip etmektedir. Onun eserleri Endonezya’da kolayca bulunmaktadir. Onun igin
kendisinin eserleri hem talebeler hem de halk tarafindan okunmaktadir. Kur’an
Tefsiri ile ilgili eserlerinden en ilgi ¢ceken eser Tefsir Merah Lebid Li-Kesfi Ma 'na’l-
Kur’ani’l-Mecid’tir. Miifessir onsozde, tefsirin 6zellikle Cava’daki 6grenciler igin
hazirlandigini agiklamaktadir. Bu tefsir kitabt Abdurrauf es-Sinkili’nin Terctiman el-

Mustafid inden sonra Arapga yazilan ikinci tefsir oldugu ortaya ¢ikmustir.

Kitabin Miikaddimesine goére Mekke’deki Cavali arkadaglarinin istegiyle
bu tefsir yazilmistir. Mufessir baslangicta kendi kisisel goriisiine gore tefsir yazmay1

istememistir. Ancak sonunda gelecek nesiller i¢in ilmi koruma ve miisliimanlar

> Hamza Fansuri, Malay dilinde, tasavvufi eser yazan ve rubai formunu kullanan ilk muellif ve
sair olarak taninir. Malay ve Endonezya mislimanlari Gizerinde etkili olmus, Malay
edebiyabnin te-sekkilliine onemli katkilarda bulunmus. ayni dénemde yasayan Cava
adasindaki sufilere de tesir etmistir. Bkz. Bukhari Lubis, “Hamza Fansuri” DIA, istanbul, 1995,
XV/511.

> Semsittin es-Sumatrani, Aceli alim ve sGfi. vahdet-i viicid diisiincesinin Uzakdogu islam
diinyasindaki ilk temsilcisi ve hararetli savunucusu Hamza-i FansGri’nin talebesi oldu. Bkz.,
ismail Hakki Goksoy, “Semsiddin es-Sumatrani” DIA, istanbul, 1995, XXXVII/526.

> Abdul-Cabbar, Siyar wa Tarajim Ba‘d ‘Ulamaina fi Karni'r-Rabi‘ ‘Ashara lil-Hicrati, Tihama,
Cidde 1982, s. 288.

> Endonezya’da geleneksel din egitimi kurumu. Bkz. Goksoy, “Pesantren”, DIiA, XXXIV/250.
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arasinda yazma gelenegi olusturma adina bu tefsiri yazmistir. Clinkii onun i¢in her

zaman ilmin yenilenmesi gerekiyordu. *°

Kapakta yazildigina gore bu tefsirin iki ismi vardir, onlar el-Tesir el-
Munir ve el-Tefsir Merah Lebid tir. ilk iki kelime yaymevinden verilen isimdir.
Sonraki ise yazar tarafindan verilen isimdir. Bu kitabin mukaddimesinde yazarin
agiklamasindan s Of# e i3Sl 0 15« yazilmasindan anlagilmaktadir.”® Fakat
onsozde el-Tefsir el-Munir adlandirilmasindan bahsedilmemistir. Ondan dolay1 el-

Tefsir el-Munir isiminin yayinevinden verilmis olma ihtimali vardir.**

Seyh Muhammed Nevevi al-Bantani’nin disinda, XIX. yilizyilinin
sonunda Seyh Sholeh as-Samarani el-Cavii (Kiyai Sholeh Darat) da bir tefsir kitabi
yazmustir, ad1 Feidu r-Rahman fi Tarcama Tefsir. Bu kitabin 2 cildi mevcut ve ilk
olarak Singapur’da Haci Muhammad Amin basim evi tarafindan 27 Rebitilahir 1311

H /7 November 1893 M’de basilmistir.

Kiyai Sholeh Darat’in bilgilerine gore, Cavaca tefsirinin yazilisinin temel
amacit, avam halkin Kur’an 6grenmelerine yardimci olmakti. O zamanki halklar
Arapca bilmiyordu, Bir de R.A Kartini’nin (ulusal kahraman) i¢ huzursuzlugunu
giderme istegidir. Onun i¢in Kiyai Sholeh Darat Kur’an1 Cavaca’ya ¢evirmistir. O
donemde higbir alim Kur’ami Cavaca’ya cevirmeye cesaret edememistir. Ciinkii
Kur’dnin ¢ok kutsal oldugunu disiiniip hicbir dile c¢evrilemeyecegi anlayisi

hakimdir.?

Bu tefsir kitab1 RA Kartini’ye RM Joyodiningrat (Rembang Bagkani) ile
evlenirken diigiin hediyesi olarak hediye edilmistir. Ondan sonra Kartini Islam’1
gercek anlamda 6grenmeye baglamistir. Kartini bu hediyeyi ¢cok sevmis ve sunlar
sOylemis : “Simdiye kadar Fatiha suresi benim ic¢in ¢ok karanlikti. Ben higbir

anlamin1 bilmemistim. Fakat bugiinden itibaren kendisini ¢ok iyi anliyorum hem de

** Muhammed Nevevi b. Umer, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, Daru’l-Kutub el-
ilmiyyah, Lubnan, Beyrut 2008, I, 5.

60 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Ma’na Kur’dn Mecid, 1, 5.

ot el-Tafsir el-Munir adlandirmasi sadece eski basimlarda bulunmustur.

®  Muhammad ichwan, KH Sholeh Darat; Pelopor Penerjemahan Al-Qur’an,
http://www.nu.or.id/ (6-12-2014).
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iistli kapali manalarini, ¢linkii Romo Kyai (Kiyai Sholeh Darat) bildigim Cavaca’yla

anlatmls”.63

Bu kitapta da Kartini vicdanim ilgilendiren bir ayet bulmus, Bakara
suresi 257. ayet. Bu ayet, Allah’in imanli insanlar1 karanliktan aydinliga cikardig

soylemektedir (minez zulumati ilen ndr).

Kiyai Sholeh Darat, bir yazar ve Arapca’dan Cavaca’ya Arap Pegon
harfiyla bir ¢evirmen olarak taninmistir, yani Cavaca’yla ve Arap alfabesi kullanarak
yazmustir. Kendisi Kur’an1 Cavaca’ya ¢eviren oncu bir cevirmendir. Arap Pegon

harfleri ile Kur’a’n1 ¢evirmek dnceden Cavali ulema igin bir tabu idi.

Alim bir yazar olarak, Kiyai Shaleh Darat ¢ok Uretkendi. Ceviri, intibak

ve orjinal olmak tizere 90’dan fazla kitab1 bulunmaktadir.

Cilinkii bu zamanda tanmnmis tefsir eserleri c¢ok azdir. Kur’am
yorumlamak ve anlamak i¢in uzun zamana ihtiyacimiz vardir ve bir¢cok fen
ilimlerinin olmasi gereklidir. Ote yandan bu dénemde Endonezya, Hollandalilar
tarafindan somiirge altinda oldugundan tefsirin gelismesi olumsuz bigimde

etkilenmistir.

4. Dorduncu Donem

Bu donemde, Endonezya Tefsir hareketleri ¢ok gelismis. Endonezya

alimleri Tefsir yazma faaliyetleriyle cok yakindan ilgilenmislerdir.
Dordiincu donem de kendi iginde dort doneme ayrilir :
e 1900’den 1950’ye kadarki donem

1920 sonlarindan itibaren, Kur’anin bir kismi ciizler seklinde, hatta

tamami terciime edilmektedir. Kur’an cevirisi daha da giiclendi, 1928 yilinda

®http://www.sarkub.com/2012/ra-kartini-dan-kyai-sholeh-darat-sejarah-bangsa-yang-
digelapkan-orientalis-belanda/ (6-12-2014).
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Sumpah Pemuda’da Endonezyaca Endonezyalilarin ortak bir birlik dili olarak kabul

edildi. Bundan sonra Kur’an ¢eviris1 kuvvetlendi.

Mahmut Yunus Kur’an Tefsiri yazmistir. Onun tefsiri Tefsiru’l-
Kur’an’il-Kerim ismiyle ¢ikmistir. Mahmut Yunus 1932 yilinda Bati Sumatra
adasinda Sungayang koyiinde dogmus. 1924 yilinda Kahire’ye giderek ve el-Ezher
Universitesinde okumustur. Mahmut Yunus 1926 yilinda da Déru’l-Ulum
Universitesi’nde okuyan ilk Endonezyali dgrenci olmustur. Bu iiniversitede Kur’an
yabanci dile terciime etmek mubah’tir, hatta yabanci iilkelerde davet igin farz-:
kifayedir, diyen hocasinin soziine uyarak Kur’an’it Malayca’ya gevirmistir. Sonra
1930 yilinda Endonezya’ya doniip Kiillietii'I-miiellimine I-Islamiyye ve el-Cemiatu’l-

Islamiyye medreselerinde ders vermistir.®*

Kur’an’t Endonezya diline cevirmeye cabalarken, Mahmut Yunus
Yogyakarta (Orta Cava) ve Jatinegara (Cakarta)’daki bazi alimlerden Kur’an’i
Arapga diginda bir dile ¢evirmenin haram olduguna iliskin tenkit almistir. Ulemanin
reddiyesi Endonezya Cumhurbagkani ve Diyanet Bakanligina génderilmistir. Bunun
sonucunda yayimci tefsir kitabini ¢ikarmayr durdurmustur. Daha sonra Mahmut
Yunus o reddiyeye iligkin bir mektup yazarak Endonezya Cumhurbaskani’na
iletmigtir. Daha Once reddiye yazan alimler bir daha bdyle bir mektup
gondermemistir. Kur’an-1 Kerim’in ¢ikarilmasina devam ederek 200.000 adet

ba51lm1§t1r.65

Onun Tefsiri Tefsiru’l-Kur’dn’il-Kerimi’n yazilmasi 1922’den 1938’¢
kadar siirmiistiir. Birinci kisim, ilk ciizden {igiincii ciize kadar yapilmis. Ikinci kistm
dordiincii ciiz Ilyas M. Ali’yle beraber yazilmis. Ve iigiincii kisim yedinci ciizden 18.
clize kadar Kasim Bakriy’le beraber yazilmistir. Sonunda dordiincii kistm 1938

yilinda bitirilmistir. Bu tefsir Endonezya dili ile yazﬂmlstlr.66

1928 yilinda Ahmed Hasan el-Furkan adli tefsirini yazmaya baslamstir.
Ahmad Hasan Bandung’da kaldig1 i¢in daha ¢ok Hasan Bandung olarak taninmuistir.

 Mahmud Yunus, Tefsiru’l-Kur’én’il-Kerim, ts., s. 4.
® Mahmud Yunus, Tefsiru’l-Kur’én’il-Kerim, ts., s. 5.
® Mahmud Yunus, Tefsiru’l-Kur’én’il-Kerim, ts., s. 5.
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Kendisi Persatuan Islam (islam Birligi)’nde énemli bir isimdir. Ahmed Hasan tefsiri
1920 yilindan 1950 yilina kadar yazmustir. Telifini bitirdigi birkag ctiz ilk olarak
1928 yilinda basilmistir. Persatuan Islam (Islam Birligi) iiyelerinin 1srariyla 1941
yilinda tefsiri bir daha yayimlamistir fakat tam 30 ciiz degil sadece Meryem siiresine
kadardir. 1953 yilinda Sa’ad Nabhan isimli bir esnafin yardim ve destegiyle tefsir al-
Furgan’in yazimi tam olarak devam etmistir. Birinci clizden otuzuncu clize kadar.
Daha sonra 1956 yilinda yayimlanmistir. 2006 yilinda ise tefsir al-Furgan Pustaka
Mantiq ve al-Azhar Indonesia Universitesi tarafindan bir cilt halinde bir daha
yayimlandi. Tefsir el-Furkan eski zamanda yazildig1 i¢in, kullanilan Endonezya dili

" Sonra Salim b. Nabhan (nesriyat)

bugiinkii Endonezya dilinden farklidir.®
tarafindan, bu tefsir basindan sonuna kadar her ayetine dair bilgi verilerek,
okuyucularin kolayca anlamasi icin gézden gegirilmistir. 1958 yilinda da yeni bir

baskis1 yapilmaistir.

8

1932 yilinda Muhammediyye topluluklari®® tarafindan  Qoer’an

Indonesia adinda bir kurul tefsiri yapilmustir.

1934 yilinda Tefsir Hibarna iskender Idris (1900-1982) adli miiellif
tarafindan yazilmistir. Bu tefsir Endonezya dili ile yazilmistir. Kitabin
mukaddimesinde Iskender Idris bu tefsirin yazilmasinin amacini “Arapgay1 iyi
bilmeyen Endonezyali misliimanlar i¢in Kur’dm1 anlamakta yardimci olmak”
seklinde agiklar.®® 1934 yilinda K.H. Sanusi Sukabumi Temsiyyet ul-Miislimin fi
Tefsir Kelami Rabbi’l-‘alamin yazmistir. Bu Tefsir Tefsir Semsiyye adi ile
taninmistir. Bu tefsir Malayca yazilmistir. Baglangicta bu tefsir aylik olarak 1 Ekim

A Hassan, al-Furqan fi Tafsir al-Qur’an, al-lkhwan, Surabaya 1988, II, 7.

68 Muhammediyye Endonezya’da yenilik¢i bir dini teskilat. 18 Kasim 1912 tarihinde Orta
Cava’nin Yogyakarta sehrinde Kiai Haci Ahmed Dahlan tarafindan kuruldu. Kurulusunda
Hollanda somiirge yodnetimiyle gelen Batih kiltirel ve sosyal degerlerin, hiristiyan
misyonerlik faaliyetlerinin ve bolgedeki eski din ve kiltiirlerin misliman halk Uzerinde
yaptigi tesirlerle islAm diinyasinda gesitli dinf uyanis hareketlerinin ortaya gikmasi dnemli rol
oynamistir. Bkz., ismail Hakki Goksoy, “Muhammediyye” DIA, istanbul, 1995, XXXI/1.

% jskandar idris, Tafsir Hibarna; Tafsir Qoer’an Dalam Bahasa Indonesia, Ekonomie, Bandung
1950, I, 3.
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1934’ten itibaren ¢ikarilmis ve Cakarta, Bandung, Bengkulu ve Singapur’da

dagltllmls.70

Ve bu yilda yine Tefsir Hidayaturrahman adli tefsiri Munawwar Kholil
(1908-1981) yazmustir. Geng yaslarindayken kendisi Japonya somiirgesi doneminde
aktif olarak Endonezya’nin bagimsizligi i¢in savasmistir. 22 yasindayken
Muhammediye merkezinde meclis tercihi iiyesine se¢ilmistir. Kendisi de Persatuan
Islam (islam Birligi) meclis ulema baskanligina ve Endonezya ehli hadis
sekreterigine secildi (1938). Bu donem tefsirlerinde, hilafet tartismasi, Ictihad

meselesi ve mezheb farkliliklar gibi konular ortaya konulmustur.

1937 yilinda el-Kur’dn el-Karim adli tefsir ¢ikartilmigtir. Bu tefsir iig
yazar tarafindan yazilmistir. Bunlar H.A. Halim Hasan, H. Zainal Arifin Abbas ve
Abdiirrahim Haitami. Ilk defa ¢ikarken, dergide her ay bu tefsire 20 sayfa yer
veriliyordu. 1941 yilinda, bu tefsir ancak yedinci ciiziine kadar yazilabilmistir.
Ciinki bu donemde Japonya savast ve ikinci diinya savagindan dolayi, kagit
bulunamamis ve bu tefsir bitirilmemistir. Bu donem tefsirlerinde, statik anlayistan

dinamik anlayisa gecis gdzlenmektedir.

1942 yilinda Mahmut Aziz bir Kur’an Tefsiri yazmis ve yazdigi esere

Tafsir Qur’an Bahasa Indonesia ismini vermistir.

1942°den 1952°ye kadar tefsir ilmi i¢in fetret donemidir. Diinya
savasindan ve Endonezya Japon somiirgesi altinda oldugundan dolayr tefsir ilmi

diger ilimler gibi sartlardan olumsuz etkilenmistir.

Endonezya, 17 Agustos 1945 yilinda, Japonya’dan bagimsizligin1 elde
etmistir. Bu donem, Endonezyaca’ya diizgiin ¢eviri yapilmistir. Ayni zamanda teknik

olarak ve fen ilimlerine gore tefsir yapilmstir.

" Muhammad Indra Nazaruddin, Analisa Terhadap Tafsir Temsiyyet ul-Mislimin fi Tefsir
Kelami Rabbi’l-‘alamin, yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, UIN Syarif Hidayatullah
Universitesi, Cakarta 2007, s. 11.
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e 1951°den 1980’e kadar olan donem

Bu donemde bir ¢ok tefsir yazilmistir. Kur’an cevirisi bu donemde
gerekli goriilmiistiir. Kur’an c¢evirilerinin kurumlar tarafindan yayimlanmasi bunun

kanitidir.

Kur’an gevirisi disinda, bu donemde Kur’anla ilgili ilimler ortaya
ctkmistir. Ornek olarak Kur’an tarihi, Ulumul- Kur’an’i zikredebiliriz. Ayrica
Kur’anla baglantisi olan ilimler de ortaya ¢ikmistir. XX. ylizyilin baginda birkag eser
yazilmustir. Ornek olarak Munawwar Khalil’in 1925 yilinda yazdig1 al-Qur’an dari
Masa ke Masa (Zamandan Zaman Kur’an), Aboebakar Atjeh’in 1952°de yazdigi
Sejarah al-Quran (Kur’an Tarihi), Hasbi Ash-Shiddieqi’nin 1954’te yazdigi Sejarah
dan Pengantar Ilmu al-Quran (Tarih ve Kur’an ilmine Giris), Hadi Purnomo’nun
1975’te yazdig1 llmu Tafsir al-Qur’an Sebagai Pengetahuan Pokok Agama Islam
(Islam’in Temel Bilgi Kaynag Olarak Kur’an Tefsiri, 1976’da Badaruthanan Akasah
Index al-Qur’an: Index Tafsir (Kur’an Indeksi: Tefsir indeksi) yazmistir. Bahrum
Rangkuti’nin yazdigi 1977°de al-Quran : Sejarah dan Pengantar Ilmu al-
Qur’an/Tafsir (Kur’an : Tarih ve Kur’an ilmine Giris) Dja’far Amir’in 1978’de
yazdig1 al-Qur’an dan al-Hadist untuk Madrasah Tsanawiyah (Kur’an ve Hadis
Medrese Sanaviye I¢in). H.A. Djohan Syah’in 1978°de yazdig1 Kursus Cepat Dapat
Membaca al-Qur’an (Kur’an Okuma Hizli Kursu). Masjfuk Zauhdi 1979 yilinda
tefsir kitab1 yazmuig, ad1 Pengantar Ulumul Quran (Ulumu’l-Kur’ana Giris). Muslich
Maruzi’nin 1980°de yazdig1 al-Qur’an: al-Hadist Untuk Madrash Aliyah (Medrese
Aliye I¢in Kur’an ve Hadis). Abdul Aziz Masyhuri’nin 1980°de yazdigi Mutiara
Qur’an dan Hadits (Kur’an ve Hadis’in Incileri). H. Datuk Tombak Alam da bir
tefsir kitab1 yazmustir. Ad1 al-Qur’an al-Hakim 100 Kali Pandai olup yayimlandig:

yil bilinmemektedir.”

Bu donemdeki yayimlanan tefsir eserleri sunlardir: 1952 yilinda Tefsir
en-Nur’e Hasbi as-Siddigi adli miiellif tarafindan yazilmistir. Bu mufessir el-

Maragi’den ¢ok etkilenmistir. Bu tefsir fikhi bir metodla yazilmistir.

' Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir al-Qur’an di Indonesia, Tiga Serangkai Pustaka
Mandiri, Solo 2003, s. 62.
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1959 yilinda Zainuddin Hamidi ve Fahruddin Hs. tarafindan Tefsir el-

Kur’dn yazilmistir.

Bu donemde de yerel dili kullanan tefsirler yayimlanmistir. KH.
Muhammed Ramli el-Kitab el-Mubin 1974 yilinda Sundaca’y: kullanarak bir tefsir
kitab1 yayimlamistir. Javaca kullanilan tefsir ise Kemajuan Islam Yogyakarta
(Yogyakarta Islam’in Gelismesi) Dernegi Qur’an Kejawen (Cava Kur’ani) ve
Qur’an Sandawiyah adl tefsir kitab1 yayimladi, 1969 yilinda al-Qur’an Suci Basa
Jawi adli Cavayla tefsiri R. Muhammed Adnan tarafindan yazilmigtir. Ve 1972
yilinda Al-Huda adli bir tefsir Bakri Syahit tarafindan yazilmistir. Daud Ismail
Bugisge bir tefsir yazmistir. Ad1 Tafsir al-Quran Bahasa Ugi. Hatta 1924 yilinda
Mardikintoko Kauman Sala Toplulugu Cava dili Arap Pegon harfleriyle 30 cuzlik

bir geviri kitab1 yaylmladl.72

1960 yilinda biiyiik alim Bisri Mustafa Tefsir el-/briz’i ¢ikartmustir. Bu
tefsir Cavaca’yla ve Arap alfabesi kullanarak yazilmistir. Bu tefsirde, Cevahiru’l-

Kur’an, el-Menar ve el-Meragi’nin etkileri vardir.

Ayni yi1l Malik Mahmut “Tefsir Sinar” adli tefsiri yazmistir. Bu tefsir,
nlz0l sirasina gore yapilmis bir tefsirdir. Ve ayni yil Tefsir el-Kur'an el-Hakim adli

bir tefsir Hakim Bakri tarafindan yazilmastir.

1962 yilinda Haci Abdul Malik Karim Amrullah (HAMKA)’nin verdigi
tefsir dersleri “Gema Islam” dergisinde ¢ikmustir. 27 Ocak 1964 yilinda, ihanet ettigi
iddia edildiginden dolay1 o hiikiimet tarafindan tutuklanip 2,5 yil hapse atilmistir.
Hamka hapishanedeyken tefsir yazmaya baslar ve bu tefsiri ev hapsinde oldugu

donemde de siirdlrlr. Nihayet, tefsirini 1967 yilinda 14 cilt halinde tamamlamustir.

Hamka’nin tefsirine al-Azhar adi verilmistir. Clnkl bir donem Mahmut
Saltut (el-Ezher hocalarindan birisi) bir camide Hamka’ya Fahri hocalik iinvani
vermis, sonra Mehmut Saltut bu camiye al-Azhar adin1 vermistir. Daha sonra bu al-

Azhar’m ad1 Hamka’nin tefsirinin ad1 olarak kullanilmistir.

72 Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir al-Qur’an di Indonesia, s. 102.
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1969 yilinda al-Qur’an Suci Bahasa Jawa M. Adnan tarafindan

yazilmistir. Bu tefsir Cavaca yazilmstir.

1971 yilinda Al-Qur’an dan Terjemahnya (el-Kur’an ve onun terciimesi)

bir grup Endonezya Diyanet isleri Baskanlig1 iiyesi tarafindan ¢ikarilmistir.

Ve ayni yilda Hasbi as-Siddiqi el-Kur’an el-Karim el-Bayan adli tefsirini
yazmigtir. Onceden, 1992 yilinda Tefsiri en-Nur 'z tam begenmedigi igin bu tefsiri

yazmigtir.
1972 yilinda Cavaca Bekri Sehit el-Huda adli tefsiri ¢ikarmistir.

1975 wyilinda al-Qur’an dan Tafsirnya (Kur'dn ve onun Tefsiri)

Endonezya diyanet bagkanlig1 liyesi bir heyet tarafindan ¢ikarilmistir.

1977 yilinda H.B. Yasin al-Quran Baca’an Mulia adli tefsirini yazmistir.

Bu tefsir insanlar arasinda ihtilaf sebebi olmustur, ¢iinkii onun dili siire benziyordu.

Ve aym senede Misbah Mustafa el-Iklil fi Ma anittanzil adiyla bir tefsir

yazmuigtir.

Bir yil sonra, yani 1978 yilinda Bahtiar Surin Terjemah dan Tafsir al-

Qur’an (Terciime ve Kur’anmin Tefsiri) adl bir tefsir yazmustir.

e 1981’den Gunlmuize kadar
1983 yilinda Omer Bakry Tafsir Rahmat adl1 bir tefsir yazmistir.

1992 yilinda Muhammed Kureis Sihab”® Tefsir el-Amanahi adiyla bir
tefsir yazmistir. Baslangigta bu tefsir iki haftada bir ¢ikan Pelita gazetesindeki

74
yazilaridir.

”? Muhammed Kureis Sihab Endonezya'da buyilk bir alimdir. Gliney Sulavesi’de, Rappang’da
16 Subat 1944 yilinda dogmustur.
" http://media.isnet.org/islam/Quraish/Quraish.html (6-12-2014).
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1993 yilinda Tefsir bil Ma’sur; Pesan Moral al-Qur’an Celalettin
Rahmat adli miiellif tarafindan yazilmistir. Bu tefsir ahlaki konulara daha ¢ok 6nem

vermistir, Stiylti’nin ed-Durr al-Mansur fi Tefsiril Ma suru onun asil kaynagidir.

1996 yilinda Muhammed Kureis Sihab Wawasan al-Qur'an; Tafsir
Maudhu'i atas Pelbagai Persoalan Umat (Kur’an anlayisi; Milletin problemleri
konulu Tefsire)’ye adli tefsirini yazmistir. Bu tefsir iman ve insan iliskilerinin ana

noktalar1 hakkinda yazmustir.”

Ayn1 zamanda, Dawam Raharjo Ensiklopedi al-Qur’an (Kur’an
Ansiklopedisi) ¢ikartmigtir. Bu eser, Dawam Rahardjo’ya gore bir konulu tefsir
olmasina ragmen Endonezya’daki bir¢ok alim onun eserini Kur’an Tefsiri olarak
kabul etmez. Mesela Kureis Sihab, bu eseri bir Kur’an ansiklopedisi ve bir sosyal
bilimcinin goriisii olarak gérﬁr.76

1997 yilinda Tefsir el-Kur’dn el-Kerim yine miiellif Muhammed Kureis
Sihab tarafindan yazilmistir. Bu tefsir, yorumlamalar1 kisa surelerden ve vahyin inis

sirasina gore yazilmigtir.

1999 yilinda yine miiellif Celalettin Rahmat Fatiha Sufi Tefsirini

yazmuigtir.

1999 yilinda Tafsir Ayat-ayat Sosial dan Politik (Sosyal ve Politik
Ayetlerinin Tefsiri) miiellif Syu’bah Asa tarafindan yazilmistir.

2000 yilinda Tefsir el-Misbah, miiellif Muhammed Kureis Sihab
tarafindan 20 cilt olarak ¢ikartilmistir. Tefsirinin adinda gegen “el-misbah’’ kelimesi,
lamba ya da fener gibi 151k tutan cisim anlamimna gelmektedir. Dolayisiyla
Muhammed Kureis Sihab’in dedigi gibi bu tefsirin amaci insanlarin yasadiklar1 ve
karsilastiklar1 problemlere ¢ozlimler sunmak ve onlarin hayatlarmma 1sik tutmak

olmustur. Muhammed Kureis Sihab her surede surenin amaci ya da ana temasini

> Muhammed Kureis Sihab, Wawasan al-Qur'an; Tafsir Maudhu'i atas Pelbagai Persoalan
Umat, Mizan, Bandung 1996.

’® Dawam Rahardjo, Ensiklopedi al-Qur'an; Tafsir Sosial Berdasarkan Konsep-konsep Kunci,
Paramadina, Cakarta 1996, s. 20.
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aciklamaya calismistir. Ciinkii her bir surenin bir ana temasi vardir. Dolayisiyla
surelerin ana temalar1 belirlendigi takdirde, hem surenin vermek istedigi temel mesaj
net olarak ortaya ¢ikar, hem de sure daha dogru bir sekilde anlasilmis olur.
Muhammed Kureis Sihab her bir surenin tefsirine surenin adini, sebeb-i niizulunu,
amacint ve ayet sayisini aciklamak ile baslamistir. Ayrica surenin niizul zamani

hakkinda bilgi vermis ve varsa surenin diger adlarini zikretmistir.”’

Cogu miifessir gibi, kendisinden oOnceki ilmi birikimden yararlanan
Muhammed Kureis Sihab, tefsirinde eski ve yeni ayrimi yapmamais, yerine gore hem
klasik tefsir kaynaklarindan hem de yasadigi donemde yazilan diger tefsir
eserlerinden yararlanmistir. Miifessirimizin muhtelif sure ve ayetleri tefsir ederken

yararlandig1 baslica tefsir kaynaklarini sdyle siralayabiliriz.

Eski Miifassirler; 1. Zemahsari’nin (6. 538/1144) El-Kessaf ‘an
Haka’iki’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te’vil adli eseri, 2. Fahruddin er-
Razi’nin 6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb™ adli eseridir, 3. Ebii’l-Hasen Burhaniiddin
Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-Hirbevi el-Bikai’nin (6. 885/1480) Nazmu d-

Diirer fi Tenastibi’l-Aydt ve 's-Stiver”® adli eseri.

Cagdas Miifessirler; 1. Tahir b. Asur’un et-Tahrir ve’t-Tenvir 8adl
tefsiri, 2. Seyyid Muhammed Tantavi’nin® Nes etii'n-Nahv ve Térihu Eshari’n-
Nuhat,%? adli eseri, 3. Mutevelli es-Sa’ravi’nin Kur’dn Mucizesi ®adli eseri, 4.
Seyyid Kutub’un Fi Zilali I-Kur’an®adli  eseri, 5. Muhammed Huseyin
Tabatabai’nin El-Mizan ®adli eseri, 6. Muhemmed Abduh ve Resid Riza’mn
Tefsiru’l-Menar adli eseri ve diger miifessirlerdir. Muhammed Kureis Sihab, bu

eserler arasinda en ¢ok Bika’i’nin Nazmu d-Diirer’inden, Tabatabai’nin el-Mizan

7 Muhammed Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, Lentera Hati, Cakarta 2000, I, 9.

7% Bkz. Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 11, 8, 20, 464.

7 Bkz. Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, X, 195.

% Bkz. Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 11, 158, 182, 192.

& Bkz. Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 11, 234.

8 Muhammed Tantavi, Nes’etii'n-Nahv ve Térihu Seherati’n-Nuhédt, Alemu‘l-Kiitiib, Beyr(t
2005, s. 5

8 Bkz, Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 1, 557, 579, ve II, 58, 190.

84 Bkz, Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, |, 561.

& Bkz, Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 11, 186.

% Bkz, Kureis Sihab, Tafsir al-Misbah, 11, 180, 330, 436.
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adli tefsirinden, Tahir b. Asur’un et-Tahrir ve t-Tenvir’inden ve Seyyid Kutub’un Fi

Zilali’l-Kur’dn adl1 eserinden yararlanmistir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin el-Manar min Muhammed Kuraig

Sihab’in el-Misbah 1nda ekoliiniin etkilerinin 6rnekleri sunlardir

Muhammed Kureis Sihab nasih anlamimi daha derin ortaya koymak i¢in
Abduh’un nesh goriisiinii benimsemistir. Muhammed Abduh Bakara Suresi 2/106.
ayetteki ayet kelimesi icin mucize anlamini ve Nahl Suresi 16/101. ayetteki ayet

sA_

kelimesi icin Kur’dnin hilkiim ayetleri anlamini vermistir.®’

Muhammed K. Sihab’a gore nesih kelimesi degistirme ya da bir kaptan
diger kaba aktarma anlamina gelmektedir. Ona gére Kur’an’in hig¢ bir ayetinde bir
celigki yoktur. Farkli durum oldugu igin belli bir toplum ya da insana gére hikmin
degistirilmesi olanag1 vardir. Bu halde bir hiikiim belli bir topluma uygun olmazsa
da, belki diger topluma uygun olabilir.®® Bu anlam Islamiyet’in davetine kolaylik
saglamaktadir. Bu ylizden her hiikiim ayeti uygun bir topluma ya da insana bir anlam

ifade etmektedir.

Yukaridaki agiklamalara bakinca, XX. yiizy1l basindaki Endonezya tefsir
eserleri daha basit ve ayetlerin anlaminin kisa bir agiklamasinin verilmesi olarak

tanimlanabilir.

1951-1980 yilinda, tefsir konular1 biraz daha genislemistir. 1980 yilindan
sonra, mevdu’i (konulu) tefsirler gelismis daha ¢ok, sosyal, politik, iktisadi konular
islenmistir. 2000 yilindan sonra da, kadin-aile, Insan haklar1 ve terorism gibi

konularin agirlik kazandigi goriilmektedir.

Endonezya tefsir hareketlerinde 6zellikle XX. asirda terciime eserler de
6nemli bir yer tutar. Bu konuda bir fikir verebilmek igin tepit edebildigimiz kadari ile

Endonezya diline terceme edilmis eserlerin de bir listesini sunuyoruz.

& Kureis Sihab, Membumikan al-Qur’an, fungsi dan Pesan Wahyu dalam kehidupan

Masyarakat, Mizan, Bandung 1992, s. 106.
Kureis Sihab, Membumikan al-Qur’an, fungsi dan Pesan Wahyu dalam kehidupan
Masyarakat, s. 106.
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Meragi, (trc. K. Anshori Umar Sitanggal, Hery Noer Ali, Bahrun
Abubakar), Toha Putra, Semarang 1994.

Celaleyn, (trc. Bahrun Abubakar), Sinar Baru, Bandung 1990.
Rithu’l-Bayan, (trc. H.M.D. Dahlan, Syihabuddin ve Herry Noer
Ali), Diponegoro, Bandung 1995.

Mahmud Saltut’un Tefsir el-Kur’anu’[-Kerim, (trc. Herry Noer Ali,
H.A.A. Dahlan, M.H.D. Dahlan ve Anwar Yuro), Diponegoro,
Bandung 1990.

Ibnu Kesir, (trc. Salim Bahreisy ve Said Bahreisy), Bina ilmu,
Surabaya 1993.

Ayatu’l-Ankam, (trc. Mu'ammal Hamidy ve Imron A. Mannan), Bina
ilmu, Surabaya 1987.

es-Sa’di’nin Tefsir el-Kur 'an, Darus Sunnah, Bekasi, ts.

Tefsir Ibnu Mesud, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.

EI-Cami’ li ahkdami’[-Kur'an, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.

Tefsir Ibn Kayyim. Darul Falah, Bekasi, ts.

Tabari, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.

Sevkani’nin Tefsirm Fethu’I-Kadir, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.
Edvau’l-Bayan, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.

Tefsir Ibnu Abbas, Pustaka Azzam, Cakarta, ts.

Fi Zilali’l-Kuran, (trc. Aunur Rafiq Shaleh Tamhid), Robbani Press,
Cakarta 2003.

Eysaru’t-Tefasir li’l-Kaldami’l-Aliyyi’[-Kabir, Darus Sunnah, Cakarta

ts.
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5. Endonezya’da Tefsir Turleri
a. Icerik acisindan

Miladi XVII. yiizyilindan XXI. yilizyila kadarki tefsirlere baktigimizda,
onlarin kullandig1 yaklasimlar agisindan, Endonezya’da soyle kategorize edilebilir.
Endonezya’da tefsir yazilar1 yazma sistematigine bakildiginda tefsirleri iki kisma

aytrabiliriz. TahlilT ve Tematik (Mevdii 'i/Konulu).
1. Tahlili

Tahlili mushaftaki surelerin sirasina gore ya da vahiy sirasiya gore
kullanilan bir tefsir tiiridiir. Endonezya’da tefsirlerin ¢ogu bu metodu kullanmakta.
Mesela: Seyh Abdirrauf es-Sinkili’nin Terciman el-Mustafid, Mahmud Yunus’un
Terjemah al-Qur’an al-Karim (Kur’anu-l Kerim Tercimesi), A. Hassan’in el-
Furgan, H.B. Jassin’in Al-Qur’an al-Karim Bacaan Mulia, Hasbi Al-Shiddigi’nin
Tefsir el-Nur ve Tefsir el-Bayan, Muhammed Kureis Sihab’in Tefsir el-Mishbah.
Onun yaninda, bir¢ok yerel dille yazilan tefsirler vardir. Mesela Cavaca, Sumatera

dili ve Sulawesi’de bulunan diller de bu Tahlili metot ile tefsirler yazilmistir.
2. Mevdi’i

Tematik (Mevdi’i/Konulu) yaz1 sistematiginde, Kur’an ayetleri
belirlenmis oldugu konulara gore yazilmakta. 1982 yilinda Prof. Harun Nasution
Cakarta Islam Universitesi’nde yiiksek lisans programi actiktan sonra bu metot
kullanilmaya baglamistir. Islah Gusmian’in dedigi gibi Tematik (Mevdii i) tefsir 2
kategoriye ayriimaktadir : Tematik klasik ve tematik modern.®® Tematik klasik belli
ayetler ya da sureler i¢in kullanilmakta olup tematik modern ise sadece bir konu

Uizerinde kullanilmaktadir.

Tematik klasigi kullanan sunlardir : Celaliiddin Rahmat’in Tefsir bil
Ma’sur; Pesan Moral al-Qur’an, Muhammed Kureis Sihab’in Hidangan llahi: Ayat-
ayat Tahlil, Didin Hafidhuddin’in Tafsir al-Hijri: Kajian Tafsir al-Qur’an Surah al-

¥ Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika Hingga Ideologi, Teraju,
Yogyakarta 2003, s. 167.
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Nisa’, Radiks Purba’nin Memahami Surah Yasiin, Celaliiddin Rahmat’in Tafsir Sufi
al-Fatihah (Fatiha Sufi Tefsirini) ve Rafi’uddin ve Edham Syafi’i’nin Tafsir Juz

‘Amma (Juz e Amma Tefsiri).

Tematik moderni kullanan ise sunlardir : Muhammed Kureis Sihab’in
Wawasan al-Qur’an, Syu’bah Asa’nin Dalam Cahaya al-Qur’an : Tafsir Ayat-ayat
Sosial Politik (el-Kur’an Isiginda: Sosyal-Politik Ayetlerinin Tefsiri), M. Dawam
Rahardjo’nun Ensiklopedi al-Qur’an (el-Kur’an Ansiklopedisi), Muhammed
Galib’in Ahl al-Kitab: Makna dan Cakupannya (Ehl’u-l-kitab; Mana ve Kapsami),
Harifuddin Cavadu’nun Konsep Kufr Dalam al-Qur’an (Kur’an’daki Kiifiir
Kavrami), Celaliiddin Rahmat’in Konsep Perbuatan Manusia Menurut al-Qur’an
(Kur’ana Gore Insan Davranisi Kavrami), Nasaruddin Umar’in Argumen Kesataraan

Gender Persfektif al-Qur’an vs.

b. Uslip Acisindan

Endonesya’da terfsirler : a) biri akademik usl{bu takip eden, b) digeri

boyle bir Uslip takip etmeyen olmak iizere ikiye ayrilabilir.
1. Akademik

Bu tarzda dipnot hem footnote hem de endnote kullanilmaktadir ve sonunda
kaynaklar1 yer almaktadir. Footnote kullanan tefsirler sunlardir; Harifuddin
Cawidu’nun Konsep Kufr Dalam al-Qur’an (Kur’an’'daki Kiifiir Kavrami),
Muhammed Galib’in Ahl al-Kitab: Makna dan Cakupannya (Ahl u-1-kitab;
Mana ve Kapsami), Celaliiddin Rahmat’in Tafsir Sufi al-Fatihah (Fatiha Sufi

Tefsirini) ve saire.

Endonote kullanan tefsirler ise, Celaliiddin Rahmat’in Konsep Perbuatan
Manusia Menurut al-Qur’an (Kur’dna Gére Insan Davramisi Kavrami),
Machasin’in Tafsir bil Ra’yi, Upaya Penggalian Konsep Wanita Dalam al-

Qur’an ve saire.
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2. Akademik olmayan

Akademik kurallara uymayan bu tefsirlerde, dipnot kullanilmamaktadir. Bu
tarz1 kullanan tefsirler oldukga fazladir, 6zellikle XX. yiizyilin ilk yarisinda
yayimlananlara, 0rnek olarak : Seyh Abdirrauf es-Sinkili’nin Terctiman el-
Mustafid, A. Hassan’in el-Furgan, Hasbi Al-Shiddiqi’nin Tefsir el-Nur ve

Tefsir el-Bayan 'm zikredibiliriz.

Onun disinda, baska yazi tarzi kullanilmakta, mesela siitiin sekli yazi tarzi
Syu’bah Asa’nin Dalam Cahaya al-Qur’an: Tafsir Ayat-ayat Sosial Politik
(el-Kur’an Isiginda: Sosyal-Politik Ayetlerin  Tefsiri). Roportaj tarzi:
Celaliiddin Rahmat’in Tefsir bil Ma sur; Pesan Moral al-Qur’an 1.

6. Tefsir Yazmayi Tesvik Eden Faktorler

Higbir yazi tesvik olmadan yazilmaz. Tefsir yazanlarin tefsir yazmasi
icin belli bir tesvik olmalidir. Endonezya’da tefsir yazilmasina tesvik eden faktorler

sunlardir:

1. Hamzah el-Fanshuri ve Samsuddin el-Samatrani devletin isteklerine gore
tefsir yazmigtir. Seyh Abdurrauf es-Sinkili de Tercliman el-Mdustefid adli
tefsiri yazmistir Sultan 2. Iskandar (yOnetirken) iktidarda iken.

2. Islam1 yaymak (islam daveti) igin yazilan tefsirler. Cava toplulugu (el-
Cavayyun) islami daha iyi tamtmak icin tefsirler yazmaktadir. Abdus
Shamad al-Palimbani, Muhammed Arsyad al-Banjari, Abdul Wahhab
Bugis, Abdur Rahman al-Batawi ve Daud al-Fatani gibi isimler bu
toplulugun tiyesidir.

3. Ogrenim ihtiyaglarin1 gidermek icin tefsirler yazilmakta. Tefsir ilimleri
(Ulumu 't-tefsir)’in  eserleri ve Endonezya’daki tematik ¢alismalar
genelde sadece dgretimin ihtiyaglari igin yazilmistir. Ozellikle dgrenciler
icin, hem medrese hem de yiiksek Ogretimlerde. Oysa, tefsir eserleri

toplumun 6grenmeleri igin yazilmistir.
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4. Arastirma ihtiyaglarini gidermek icin yazilan tefsirler, Muhammed
Kureis Sihab, Abdul Muin Selim gibi. Onlar ¢agdas ¢alismalardir. Hem

tefsir hem de metodolojileri icermektedir.

C. Seyh Muhammed Nevevi Biyografisi
1. Hayati

Bu bolimde yukarida isim ve eserlerini tanittigimiz miifessirlerden Seyh

Muhammed Nevevi’nin hayatini biraz daha ayrintili ele almak istiyoruz.

Seyh Muhammed Nevevi (M. 1813/H. 1230) yilinda Banten sehrinde
dogmustur. Orada 15 yasina kadar kalmistir. Endonezya’da kaldigi miiddetce babasi
Umar b. Arabi ve birka¢ alimden egitim almistir. Seyh Nevevi geng yasta iken de

topluma ve halkina din ilimleri 6gretmeye baglamistir.”

Onun tam adi Muhammed ibn Umar ibn Arabi veya Abu Abdil Mu'ti
Muhammed ibn Umar at-Tanari al-Jawi al-Bantani dir. Asya ve Orta Dogudaki
Islam diinyasimnin iinlii bir yazari olduktan sonra Seyh el-Bantani diye tamnmustir.”*
Babasinin adi Haci Umar ibn Arabidir, Tanara’min vaiz ve alimdir. Annesi ise
Zubaedah, Tanara’da inang¢li bir kadindi. Ailesinin soyagacina bakinca Seyh Nevevi
Banten’in Sultan1 Sultan Maulana Hassanudin’in neslinden oldugu goriilmektedir.
Sultan Maulana Hassanudin ise walisongo olarak bilinen Cava’da Islam’1 dgreten ve
genigleten dokuz ulemadan biri olan Syarif Hidayatullah’in ogludur. Seyh Nevevi
yedi kardesin birincisidir ve kardesleri Seyh Muhammed Nevevi Banten, Ahmad
Syihabudin, Sa‘id, Tamin, Abdullah, Syakilah, ve Syahriah’tir.%?

Seyh Nevevi Banten’deyken Banten’deki aile durumu hakkinda yeterli

bilgi bulunamamigtir. Ancak Mekke’ye yerlestigi zamana ait, onun aile durumu

%0 Abdurrahman, Nawawi Al-Bantani; An Intellectual Master of Pesantren Tradition, STUDIA
ISLAMIKA (Indonesian journal for Islamic Studies), 2006, 111/86.

o Abdul-Cabbar, Siyar wa Tarajim Ba‘d ‘Ulama’ina fi Qarni'r-Rabi’ ‘Ashara lil-Hicrati, Tihama,
Cidde 1982, s. 288.

% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, Sarana Utama, Jakarta
1978, s. 8.
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hakkinda yeterli bilgi mevcuttur. Mekke’de yerlesim sirasinda, Syi’ib Ali
mahallesinde, birgok Cawi toplulugunun93 oldugu yerde oturmustur. Bu mahalle
Mescidil Haram’dan yaklasik 500 metre uzakliktaydi. Onun komsular1 Batavia’dan
Seyh Arsyad ve Alvan’dan Seyh Sukur’du.®

Mekke’deyken Seyh Nevevi’nin iki esi vardi, Nasimah ve Hamdanah.®
Chaidar’a gore, Nasimah Seyh Nevevi’nin birinci esi, Seyh Nevevi'nin ikinci es
almasina izin vermemistir.*® Fakat Seyh Nevevi yashiyken ikinci evliligini
gerceklestirdi. Seyh Nevevi birinci esinden torunu var iken, ikinci esinden ¢ocuk

sahip olmustur.

Seyh Nevevi’nin birinci esinden 3 ¢ocugu vardi, onlar Ruqayah, Nafisah,
ve Maryam. Ikinci esinden, Zahro adli bir kizi vard.Y’ 1ki esinden de hi¢ oglu

olmamustir.

Seyh Nevevi 25 Sevval 1314 H/ 1897 Mekke’de 84 yasinda vefat etmistir
ve Mualla (Mekke) mezarliginda Hazreti Hatice’nin kabrine yakin bir yere
gémﬁlmﬁstﬁr.% Cava’daki Islam iimmeti igin biiyiik bir alim olarak gurur kaynagi
olmustur ve her yilin Seval ayindaki son Persembe giinii Seyh Nevevi’in Haul 1y

(anma gecesi) gergeklestirilmektedir.

2. Hocalar1 Ve Talebeleri

Seyh Nevevi 5 yasindayken kardesleriyle beraber babasindan Arapca,
[lm-i Kelam, Fikih ve Kur’an tefsiri dgrendi. Bunun disinda Banten’de bulunan

alimlerden Haci Sahal’dan dini ilimleri 6grendi. Daha yiiksek ilim &grenmek

» Cawi toplulugu : Mekke'de yasayan Endonezyali insanlar.

% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 5.
% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 5.
% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 32.
% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 5.
% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 5.
* Bir kisinin 6lim yildonimi anma torenleri i¢cin Cava terimidir.
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niyetiyle Karawang’a Haci Yusuf’un yamna gitti.'® Chaidar, Seyh Nevevi’nin 8
yasindayken, arkadaslariyla Dogu Cava’ya gittigini anlatiyor. Fakat nereye gittigini

ve hangi hocadan ders aldigin1 anlatmamustir.

Seyh Nevevi Cavadaki ilim medreselerinde 5 sene ilim dgrendikten sonra
dini anlatacak kadar ilim sahibi olmustur. Fakat o ilme olan iistiin ilgisinden dolay1
kendi ilmini yeterli gormemistir. Ve dini ilmi yalnizca Mekke’de dgrenebilecegine
inanmustir. Bu sebeple 15 yasindayken (1828 M) Seyh Nevevi Mekke’ye giderek

Haci olmustur. 101

Seyh Nevevi'nin Mekke’deki ilk hocalar1 Bima’dan gelen Abdul Ghani,
Sambas’tan (Bat1 Kalimantan) Ahmad Khatib'® ve Solo’dan (Orta Cava) Ahmad b.
Zaid’tir. Onlar Mekke’deki Cava toplulugunun hocalaridir.'®

Sonra Ahmad Dimyati (6. 1270 H) ve Ahmad b. Abdul Rahman al-
Nahrawi’nin yanina gitmis ve Mekke’deki Safii Mufti Ahmad Zaini Dahlan (0.
1304)’dan egitim almistir.***

5 yil kadar gesitli Islam ilim merkezlerinde din egitimi aldiktan sonra,
1833 yilinda memleketine donerek Tanara’daki medresesinde din dersi anlatmaya
basladi. Seyh Nevevi Mekke’den geldigi igin -Islam’m Merkezi- kOyiindeki
genglerin dikkatini ¢ekti ve onlar onun dgrencisi oldu. Ogrenci sayisi arttiktan sonra
medrese iyice genisledi ve bunu Hollanda somiirge hiikimeti kendisi igin bir tehdit

olarak gordii. Dolayisiyla Hollanda Seyh Nevevi’nin medrese’sini gozaltinda tuttu.

100 Asep Muhammad Igbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama

Menurut Syaikh Nawawi Banten, Teraju, Cakarta 2004, s. 51.

1% Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 5.

Abdul-Cabbar, Siyar wa Tarajim Ba‘d ‘Ulama’ina fi Qarni'r-Rabi’ ‘Ashara lil-Hicrat, Tihama,
Cidde 1982, s. 288.

103Asep Muhammad lIgbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 53.

%Mamat S. Burhanudin, Hermeneutika al-Qur'an di Pesantren; Analisis terhadap Tafsir
Mardh Labid, Ull Press, Jogyakarta 2006, s. 21.

102
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Bu durum Seyh Nevevi’yi ¢ok rahatsiz etti ve ondan dolayr 1855 yilinda yine
105

Mekke’ye gitti ve geri donmedi.

Kendi iilkesini terk edip Mekke’de yerlesme kararini almasinin birkag
nedeni vardi. Birincisi, Cava’lilar icin Mekke’ye gidip hac yapmak, dini 6grenmek
ve sonra evlenip orada kalmak bir gelenektir. ikincisi, Endonezya ve 6zellikle Banten
Hollanda sémiirgesi altinda oldugundan, Islami egitimi genisletmek icin Seyh
Muhammed Nevevi’ye gore, genis alan ve dzgiirliik gerekliydi ve bunun i¢in Mekke
uygun bir yerdi. Ugiinciisti, Abdul Samad al-Palimbani zamanindan beri devam eden
kendi hayatin1 birakip Mekke’deki Cava topluluguna dini O6gretme gelenegini
korumak istedi. Zira Mekke’deki Cava toplulugunun sayisi1 her gegen yil

artmaktaydi. 106

Mekke’de yerlesme karari aldiktan sonra, Islami ilimlere de ilgi duyan
bir insan olarak Seyh Nevevi pek ¢ok hocalara gitti ve Mekke’den yakin bolgelere
rihlah ‘ilmiah (ilim yolculugu) yapti.

Seyh Muhammed Nevevi’in 6grencilerinden Abdul Sattar el-Dihlawi
(1869 — 1936 M), Muhammed Khatib Duma al-Hanbali’den hadis-i serif 6grenmek
icin Seyh Nevevi’'nin Medine’ye gittigini ve orada diploma aldigini anlatir.'”’
Chaidar, Seyh Nevevi'nin Slriye ve Misir’a gittigini de anlatir, fakat orada hangi

sehir ve hangi hocaya gittigini anlatmangtir.'®

Seyh Muhammed Nevevi kendi
kitabi olan Nasa'ih al-‘Ibad’ta Seyyid Ahmet el-Marsafi el-Misri’den diploma
aldigini kendisi anlatmistir.’® Ve hocanin adindan -Seyyid Ahmet el-Marsafi el-
Misri- Misir’dan gelen bir alim oldugu anlagilabilir. Fakat Seyh Muhammed
Nevevi’'nin el-Marsafi’den Misir’da veya baska sehirlerde egitim aldigi bilinmiyor.
Ancak belgelere gore Seyh Muhammed Nevevi Misir’a gitmistir. 1870 yilinda el-

Ezher Universitesinden ulemasinin Seyh Muhammed Nevevi’yi Misir’da yaymnlanan

105 Asep Muhammad Igbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama

Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 56.
%Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 25.
107Asep Muhammad lIgbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 54.
1°8Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 7.
Asep Muhammad Igbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 54.
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eserleri hakkinda bir ilim meclisinde sohbet etmesi ve ders vermesi i¢in davet

ettiklerine dair bir belge vardir."*

Seyh Muhammed Nevevi’nin Muhammed Yusuf (onun 6grencisi) ile
Misir’a yolculuk yaptigi, Mekke ve Misir’in alimleri arasindaki entelektiiel ve
diisiince adamlariyla karsilastigi anlasilmaktadir. Azyumardi Azra, 6ngorisunde
Mekke ve Misir alimlerinin arasindaki ilim iliskisinin XVIII. yiizyilindan beri
oldugunu anlatmistir. Mekke’de dinl egitim alan Ogrenci Kahire’deki biiyiik
alimlerden de ders alir. Seyh Muhammed Nevevi ise Kahire’den Seyh Yusuf

Sumbulaveni’nin*** dgrencisi olmustur.™?

Hatta, Snouck Horgronje’ye gore, Seyh
Nevevi’nin Misir ile iligkisi uzun zamanlardan beri vardir. Cinkd Tefsir Merah
Lebid ilk olarak Mekke’de yayinlanmasina ragmen, Seyh Muhammed Nevevi’nin

onceki eserleri Misir’da yaylnlanmlstlr.ll3

Mekke’ye dondiikten sonra, Seyh Muhammed Nevevi hi¢ durmadan
diger Cawi veya Orta Dogu’dan gelen alimlerden dini 6grendi. Hocalar Seyh Ahmad
Khatib Sambas, Seyh Abdul Gani Bima, Seyh Yusuf Sumbulawani, ve Seyh Abd al-
Hamid Dagistani (Daghestanli)’dir. Seyh Muhammed Nevevi’nin hocalarindan biri,
Seyh Ahmad Khatib Sambas, Sambas (Bat1 Kalimantan)’tan gelen bir alimdir. Seyh
Ahmad Khatib Sambas’in dort 6grencisi vardi, onlar Seyh Muhammed Nevevi al-
Bantani, Seyh Mahfudz at-Tarmisi, Seyh Abdul Karim al-Bantani ve Seyh

Muhammed Khalil. Seyh Muhammed Nevevi bu 6grencilerden en kidemli olanidir.

"chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 85.

Seyh Yusuf b. Abdurrahman as-Sumbulaveni as-Sarkavi as-Safi (6. 1285 H) Mescid-i
Haram’da bir muderrisi'dir. ilk din egitim Misir alimlerinden almis. Seyh Yusuf as-
Sumbulaveni pek ¢ok eser yazmistir, Bazi eserlerinin de ; Hasiyetu’l-urusi’l-Macaliyyeti ala
mutammimati’l-acurumiyye, Hasiyetu’l-Mevlid ibn Hacar, Hasiyetu’r-Romli vb. Bkz
Abdullah b. Abdurrahman el-Muallimi, A’lamu’l-Makiyyin mina’l-Karni’t-Tasi’ ila’l-Karni’r-
Rabi’ Asr el-Hicri, Muassasah el-Furkan li't-Turasi’l-ilmiyye, Mekke. 1/526-527.

112Azyumardi Azra, “Melacak Pengaruh Pergeseran Orientasi Tamatan Kairo,” Studia Islamika,
Vol. 2, 1995, s. 206.

BMamat S. Burhanudin, Hermeneutika al-Qur'an di Pesantren; Analisis terhadap Tafsir
Mardh Labid, s. 30.
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Ciinkii yalnizca sinif arkadasi degil, diger 6grencilere de bazi konularda 6gretmen

olmustur.***

O zaman Hicaz topraklarinda genis bir etkiye sahip alimlerinden biri
olarak, her dlzenlendigi ders ve sohbet formu ilim arayanlardan sicak bir yanit
almigtir. Chaidar’da sunulan bilgilere gore, Seyh Muhammed Nevevi Mekke’deyken,

Mescid-i Haram’da diizenlenen her sohbetinde en az 200 6grenci bulunurdu.**®

Seyh Muhammed Nevevi'nin 6grencilerinden Endonezya’da biiyiik alim
olarak bilinenler K.H. Khalil Bangkalan (Madura, Dogu Cava),’*® K.H. Hasim Es‘ari
(Jombang, Dogu Cava),"'’ K.H. Raden Asnawi (Kudus, Orta Cava), ve K.H.
Tubagus Muhammed Asnawi (Caringin, Bat1 Cava)’dir.'*®

Tasavvuftan ¢ikmadigr siirece, Seyh Muhammed Nevevi talebelerinin
tarikata girmelerini ne ister ne de yasaklardi. Bu konuya karismamaya calisirdi. Buna
ragmen, Seyh Muhammed Nevevi Seyh Ahmad Khatib Sambas’in miridi oldugu
bilinmektedir. Seyh Ahmad Khatib Tarikat-1 Kadiriyyenin ve Naksibendiyye
kurucusudur. Bunun disinda Seyh Muhammed Nevevi birka¢ tasavvuf eseri
yazmugtir. Takip ettigi tasavvuf Imam al-Gazali’nin gelistirdigi tasavvuftur. Bunun
i¢cin, Seyh Nevevi’nin Safii mezhebinin mufessiri ve savunucusu olmasi sasirtici
degildir. Bu kontekste, Seyh Muhammed Nevevi, Safii gibi buyuk alimin eserlerini
(Imam al-Ramli ve Imam ibn Hajar) yorumlayarak aciklar. Kelami-itikadi
konusunda, Seyh Muhammed Nevevi Es'ariyye takipgisidir. Fakat yine de, Allah’1
anlamak i¢in Kur’an disinda aklin kullanilmasinin 6nemini vurgulamaktadir. Seyh
Muhammed Nevevi, hem eski ulema’nin geleneklerini kullanmakta, hem de kendi
kesfettigi metotlarla mesajlarim1  daha etkin olarak yaymaktadir. Kendi

memleketindeki talebeleri onu daha iyi anlatmaktadirlar.

" H. M. Bibit Suprapto, Ensiklopedi Ulama’ Nusantara: Riwayat Hidup, Karya dan sejarah

perjuangan 157 Ulama’ Nusantara, s. 654.

Didin Hafidudin, Tinjauan atas “Tafsir Al-Munir” Karya Imam Muhammad Nawawi Tanara,
dalam Warisan Intelektual Islam Indonesia, Mizan, Bandung 1987, s. 41.

1% cava ve Madura adasinda alimlerin cogunlugu KH. Khalil Bangkalan’in sened ilimlerine
sahiptir.

w Hasim Es‘arl Endonezya’da Nehdlatul Ulama’nin kurucudur.

s Chaidar, Sejarah Pujangga Islam Syech Nawawi Albanteni Indonesia, s. 6.
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3. Eserleri

Seyh Muhammed Nevevi pek ¢ok eser yazmistir. Bugiine kadar 40 tane
Kitab1 bilinmektedir. Bazi1 eserleri de Endonezya’daki medreselerde ders kitabi olarak

okutulmaktadir. Baz1 eserleri sunlardir :

a. Tergibii’l-Mustakin, M 1867/H 1284 Clmedil Ahir 13. Cuma glintinde

tamamlanmustir.

b. Fethu’s-Samad el-Alim, M 1869/H 1286 Cimedil Evvel 1. glnlnde

tamamlanmustir.

C. Serh Maraki’l-Ubudiye, M 1872/ H 1289 Zilkeyde 13. ginunde

tamamlanmaistir.

d. Medaricu’s-Su’ud ila Iktisa’i- Burud, M 1876/H 1293 Rebiil Evvel 18.

gunlnde baslamistir.

e. Hidayetu’l-Ezkiya ila Tariki’l-Evliya, M 1876/H 1293 Rebill Evvel 22.
giinlinde baglamistir ve M 1876/H 1293 Cilimedil Ehir 13. giiniinde

tamamlanmustir.

f.  Fethu’l-Mecid fi Serh ed-Duraru’l-Ferid, M 1877/ H 1294 Ramazan 7.

giiniinde tamamlanmugtir.

0. Bugyatu’l-‘avam fi Serhi’l-Mevlidi’s-Seyyidi’l-Anam, M 1877/H 1294
Sefer 17. giiniinde tamamlanmistir. H 1297, Misir. EI-Cedide el-‘emirah

Matbaa tarafindan yaymlanmigtir.

h. Serh Ticanu’d-Derlri, M 1879/H 1297 Rebiul Evvel 7. glnlnde

tamamlanmaistir.

I.  Serh Misbah el-Ulum el- ‘alan Nach el-Etammi, M 1887/ H 1305 Cumedil

Evvel’de tamamlanmistir.

j.  Nesaihu’l Ibad, M 1893/ H 1311 Sefer 21. giiniinde tamamlanmustir.
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El-Futuhet el- Medeniye fi’s-Su’bi’l imaniye, tarihsiz.

Hilyatu’s-Sibyan Serh Fethu’l Rehman fi Tecvit el-Kur’dn, tarihsiz. H
1332, Mekke, el-Miriye Matbaasi tarafindan bastirilmistir.

. Katru’l Gaisﬁ Serhi’l Mesail Ebi el-Leis, tarihsiz. H 1321, Mekke, el-
Miriye Matbaasi tarafindan bastirilmistir.

. Mirkatu’s-Su’udi Tasdik Serhi’s-Sulami’t-Tevfik, tarihsiz. H 1304,
Mekke, ilk baski el-Miriye Matbaasi tarafindan bastirilmistir.

El-Simaru’l Yenia fi Riyadi’l-Badia, tarihsiz. Ilk baski H 1299 Saban,
Maisir, el-Behira Matbaa tarafindan. H 1342, Misir, el-Mustafa el-bab el-

Halabi matbaasi tarafindan da bastirilmistir.

Tankihu’l-keiilu’l-Hasis  fi Serhi’l-Lubabu’l-hadis, tarihsiz. Tarihsiz
olarak, Misir, Dar lhya el-Kutb el-Arabiye matbaas: tarafindan

bastirilmigtir.

Behcah el-Vesail bi Serh el-Mesail, tarihsiz. Tarihsiz olarak, Singapur-

Cedde, el-Haramein Matbaa tarafindan bastirilmisgtir.

Fethu’l-Mucib Serhii el-Menesik el-‘alama el-Katib, tarihsiz. H 1328,
Mekke, Et-Tarakkil Matbaasi tarafindan bastirilmistir.

Niheyetiiz Zein Irsedi’l-Miibtadi 'in, tarihsiz. Tarihsiz olarak, Endonezya,

Bandung, Seriket el Me’arif tarafindan yaymlanmustir.

El-Fususu’l-Yekutive  ala’r-Reiideti’[-Bahiye  fi  Ebvabi z-Tasrifiye,
tarihsiz. H 1299 Saban, Misir. El-Behiye Matbaas1 tarafindan

bastirilmistir.
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ikinci Bolim

SEYH NEVEVI EL-BANTANI’NIN TEFSIiRi VE METODU

A. Merah Lebid Li Kesfi Mana Kur’an Mecid’in Metodu
1. Tefsirin Adlandirilmasi ve Kaynaklar

Seyh Muhammed Nevevi tefsirine Merah Lebid li-Kesfi Md 'na Kur'an
Mecid ismini vermistir. Kitabin muikaddimesine goére Seyh Nevevi bu tefsiri
Mekke’deki Cava Toplulugundan arkadaslarmin istegiyle Cava’da sonraki
zamanlarda 6grenilmesi i¢in yazmistir. Baslangigta kendi kisisel gortisiine gore tefsir
yazmay1 istememisti. Ancak sonunda gelecek nesiller igin ilmi koruma adina ve
miislumanlarin arasindaki uzun zamandan beri var olan yazma gelenegini koruma
adma bu tefsiri yazmustir. Clnkd onun icin her zaman ilmin yenilenmesi

gerekiyordu. **°

Arapga olan bu kitap H 5 Rebiul Evvel 1305/M 1886 yilinda Mekke’de
yazilmigtir. Yani kendi hayatinin sonlarma dogru tamamlanmustir.”® A.H John’a
gore bu kitap ilk olarak Mekke’de 1887 yilinda alimler tarafindan onaylandiktan

sonra yaymlanm1st1r.121

Bu kitabmn iki isiminin (Merdh Lebid ve al-Munir) olma sebebini
bilemiyoruz. Fakat agik¢a 1887 yilinda bu tefsir Kitabu'/ -Vaciz fi Tefsiri’l-
Kur'ani’l-‘Aziz- yazar el-Vahidi- ile beraber Halabi matbaa tarafindan Kahire’de

yeniden yayinlandi ve halen Endonezya’da ve Malezya’da yaymlanmaktadir.*?

Kahire’de ilk yaymlandigindan beri kapakta yer alan ismi esas alinmistir:

119 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |1, 5.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, I, 684.

Mamat S. Burhanudin, Hermeneutika al-Qur'an di Pesantren; Analisis terhadap Tafsir
Mardh Labid, s. 31

122 Asep Muhammad Igbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 38.

120
121
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Kapaktaki yaziya gore bu tefsirin iki ismi vardir, onlar tefsir el-Munir ve
el-Tefsir Merdh Labid 'tir. ilk iki ciimle yayinevinden verilen isim olarak tahmin
edilmektedir. Son ciimle ise yazar tarafindan verilen isimdir.'*® Fakat énsozde el-
Tefsir el-Munir diye adlandirilmasinin sebebinden bahsedilmemistir. Ondan dolayi
el-Tafsir el-Munir isiminin yayinevinden verilmis olma ihtimali vardir. Oyle ki Islam

dunyasinin degisiminde bu kitab mii’minlere nur gibi aydinlatma umudu versin.

Mescid-i Haram’da her ikindi namazindan sonra sohbetinde Tefsir
Beyzavi ve Tefsir Calaleyn i anlatmasina ragmen, Seyh Muhammed Nevevi 6nsozde
anlattigina gore bu tefsiri yazarken 5 tefsir kitabindan faydalamigtir. Onlar Siilleyman
b. Omer el-Uceyli el-Ezheri’nin (6.1205H/1790M) Futuhat el-flahiyye, Fehrii’d-din
el-Razi’nin (6. 606 H/1209 M) Mefatih el-Gayb, Muhammed el-Katib el-Sirbini’nin
(6. 977 H/ 1570 M) el-Sirac el-Munir, Abdullah b. Abbas’in (6. 68 H/ 687 M) Tenvir
el-Mikbas, ve Ebu el-Su’ud Muhammed b. Muhammed el-imadi’nin (6. 982 H/ 1574
M) Tefsir Irsadii’I-Akli’s-Selim ila Mezaya 'I-Kuréni’I-Kerim adh eseridir.?*

Ama DR. Mustamin Arsyad yaptigi arastirmada, Merah Lebid in
yaziminda Seyh Muhammed Nevevi tarafindan kullanilan baska kaynaklar1 da tespit
etmistir. Ornegin Tabari’nin Camiu’l-Beyan, Ibnu Kasir’in Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim,
Suyuti’nin ed-Duru’l-Mensur (lGglde mesur tefsirdir), ve Kurtubi’nin el-Cami li

Ahkami’l-Kur’an.**

123 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |1, 5.

Asep Muhammad Iqgbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 56.

2 Mustamin M. Arsyad, As-Seyh Muhammad Nevevi el-Cavi ve Cuhuduhu fi't-Tefsir’il-
Kur’an’il-Kerim fi Kitabihi el-Tefsir el-Munir li Me alim el-Tanzil, (Doktora). Usuluddin
Fakultesi el-Ezher Universitesi, Kahire 2000, s. 377.

124
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John’un c¢alismalarina goére, Seyh Muhammed Nevevi’'nin Kur’an
calismasinin ¢ogu Razi’nin Mefatih al-Gayb’ten kaynaklanmustir. Tefsir Meréh
Lebid’in %70’si Mefatih’ten alinmistir ve %10’nu Seyh Muhammed Nevevi’nin

126 Seyh Muhammed Nevevi Kur’an’in dil

kendi agiklamalarindan olugmaktadir.
bilgisi (gramatik) ve sinonim agiklamalar1 i¢in Futuhat al-1lahiyyah dan Tafsir AbQ
al-Su ‘ud adl kitablardan faydalamistir. es-Sirac el-Munir’den sinonim, kelimelerin
tanimi, ve ciimleler konusunda yararlanmistir. Kiraat, tarihsel acgiklama, ve tefsirin
aciklamasi ise Tenviru’I-Mikbas ve Mefatih el-Gayb’i kaynak almistir. Bununla
birlikte Seyh Nevevi Mefatih el-Gayb’den ¢ok yararlanmistir. O bu tefsiri dogrudan

yorumlamis ve kopyalamugtir.*’

Buna ragmen, Asep Muhammad Igbal’a gére Seyh Muhammed Nevevi,
Razi’nin fikir ve distincelerinin hepsini almamistir. Kendine has bir giindemi vardir.
O Endonezya muslumanlari igin 6ncii bir tefsir hazirlayip daha yiiksek duzeyde tefsir

6gretmek igin tefsir yazmigtir.'?

Asagida Seyh Muhammed Nevevi’nin alintilarindan birkag 6rnek

verilmistir :

1. Razi’nin eserinden olan Mefatih el-Gayb adli tefsirinden alinti :
a. “Vel Asri” cumlesinin tefsirinde Seyh Nevevi’nin agiklamasi Razi’nin
Mefatih el-Gayb tefsirindeki ile tamamen aynidir.*?
b. “Ellezinahlim en salatihim sahln” ciimlesindeki “sahin” kelimesi
icin Razi 3 maddeden bahseder. Seyh Muhammed Nevevi bunlardan

2. maddeyi secip kendi tefsirine aynen almustir.**°

126Asep Muhammad lIgbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama

Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 56.

127Asep Muhammad Igbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 56.

128Asep Muhammad lIgbal, Yahudi dan Nasrani dalam Al-Qur'an: Hubungan antar Agama
Menurut Syaikh Nawawi Banten, s. 56.

129 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, I, 660; ayrica bkz. Ebu Abdullah
Muhammed b. Umar er-Razi, et-Tefsir el-Kebir Mefatih el-Gayb, Daru’l-fikri, Beyrut 1981,
XXXII, 84.

130 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’dn Mecid, 11, 668; ayrica bkz. Razi, Mefatih el-Gayb,
XXXII, 114.
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c. “ez-Zariyatr”, “el-Hamilar”, “el-Cariyat” ve ‘“el-Mukassimar”
kelimelerin agiklamalasinda, Seyh Muhammed Nevevi Razi’nin
tefsirindeki a¢iklamalar1 Gzetlemis ve ondan alinti  yaptigini
belirtmistir."*!

d. Kiraat’a gelince, Seyh Muhammed Nevevi kiraatlarin farklarini
Razi’nin anlattiklarindan alint1 yapiyor, Nisa 4/135. ayetindeki “/n

telvu” kelimesinin agiklamasi gibi.132

Seyh Muhammed Nevevi Razi’nin anlattiklarin1 6zetliyor ve Razi’nin

tefsirindeki agiklamalardan en 6nemli maddeleri segiyor.

2. Ibni Abbas’n eserinden Tenvir el-Mikbas tefsirinden alintilar:

a. “Veylul likiilli  hiimezetillumezeh” clmlesinin  tefsirin, Seyh
Muhammed Nevevi Ibni Abbas’in Tenvir el-Mikbas tefsirinde 6zetle
yam1$t1r.133

b. Seyh Nevevi Ibnu Abbas’m yorumunu alint1 layip, “Elem nasrah leke
sadrak’in” Duha suresinde yer alan “Ve vejadaka ‘dilan fe agnd”

ayeti ile baglantili (munasabe) oldugunu belirtti.*3*

Tespitimize gore, Seyh Muhammed Nevei bir ayetin kelimesinin manasi,
esbab1 niizlili (inis sebebi) ve bir bagka ayetlerle miinasebeti hakkinda kisaca

aciklama yaparak ibni Abbas’tan ¢okca alint1 yapmustir.

3. es-Sirbini’nin eserinden es-Sirac el-Munir tefsirinden alintilar:
a. Ha-mim Secde 32/37. ve 38. ayet arasinda yer alan “fyyahu tebudun”
ve “la yesamun” climlesi arasindaki secde ayetinin yeri hakkinda ¢ok
farkliliklarin bulundugunu belirtir. Ve buradaki biitiin farkliliklar da

es-Sirac el-Munir’deki ile tamamen aynidir.

B Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |l, 450; ayrica bkz. Razi, Mefatih el-Gayb,

XXVIII, 198.

132 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |l, 450; ayrica bkz. Razi, Mefatih el-Gayb,
Xl, 73.

133 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1I, 661; ayrica bkz. ibnu Abbas, Tenvir el-
Mikbas, Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, Lubnan 1992, s. 658.

134 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1l, 643; ayrica bkz. ibnu Abbas, Tenvir el-
Mikbas, s. 651.
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Secde ayeti ya “La yasemun” ya da“lyyahu Tebudun” ayetinde yer

aldi. Bu ayette bir ¢ok goriisten Seyh Muhammed Nevevi es-

Sirbini’nin sonucun goriisii 6zetleyerek secde ayetinin “le yasemun”

ayetinde yer aldigin1 belirtti. Ona gore, bu Imam Safii’nin

goriisidiir.*

b. Tahrim 66/6. ayetinde olan “Giladun” kelimenin manasindaki
aciklamada, Seyh Muhammed Nevevi de es-Sirbini’den tam olarak
alinti yapmlstlr.136
Tahrim 66/5. ayetinde yer alan Muslimat, Miminat, Kénitat, Taibat,
Abidat, Saihat ve Sayyibat kelimelerinin tefsirini yaparken sadece U
tanesini yani Miminat, Kanitaat ve Abidat’1 el-Sirbini’den alint1
yaparak aciklamistir. 187

Inceledigimize gore, Seyh Muhammed Nevivi, el-Sirbini’den kelime

tefsiri konusunda ¢ok alint1 yapmaktadir.

2. Dil ve Uslap

Seyh Muhammed Nevevi tefsirinin mukaddimesinde de bahsettigi gibi,
kendisi bu tefsiri (Meréh Lebid li-Kesfi Md'na Kur’an Mecid‘i) Endonezya’da
ozellikle Cava’daki bilime a¢ olan kisiler 6grensin diye yazmistir. Fakat, kendisi bu
tefsirin hepsini Cava dili veya Endonezya diliyle yazmayip Arapga yazmistir. Arapca
kullandig1 i¢in, bu tefsirin kendi ayricaliklari bulunmaktadir. Bunun igin bagka
musliman milletler bu tefsir kitabina ulasabilmektedir ama diger yandan,
Endonezyalilarin bir kismina hitap etmistir, ¢linkii Endonezyalilarin hepsi Arapca

anlamamaktadir.

135 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |l, 366; ayrica bkz. es-Sirbini, es-Sirac el-
Munir, Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, llI, 615.

136 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |l, 542; ayrica bkz. es-Sirbini, es-Sirac el-
Munir, IV, 358.

17 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’dén Mecid, 11, 542; ayrica bkz. es-Sirbini, es-Sirac el-
Munir, IV, 358.
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Seyh Muhammed Nevevi’nin kullandig1 tisluba bakmadan once, “tefsirde

uslub”un ne oldugunu bilmemiz gerekmektedir.

Seyh ez-Zirkani kitabinda (Manahil u-l-Irfan fi Ulumi-I-kuran) tslibu
sOyle aciklamaktadir. Usldp : bir konusmacinin dinleyiciye fikirlerini hazirlama ve

sunmalarinda kelime se¢imlerini ihmal etmeden kullandigi metod’dur.'*®
Seyh Ali Carim ve Mustafa Emin sldbu 3’e ayirmaktadir.

1. Mmi Gslap
Nmi GslGp en temel ve en iyi mantiga ihtiya¢ duyan, ayrica hayall
siirden uzak olan bir Gsldptur. Bu 0slip manasi gizli ve belirsiz
ilimlerin hakikatin1 anlamak i¢in akli ve fikri 6n planda ‘[u‘[uyor.139
Bu uslGbun 6rnegi icin, Seyh Muhammed Nevevi’nin Ibrahim
peygamber’in Enbiya 21/66-67. ayetindeki kafir kisiyle gegen
diyalogunu anlatmaktadir. Seyh Muhammed Nevevi bunu sdyle

agiklamaktadir
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2. Edebi Uslib
Edebi glzellik bu tslabun en belirgin vasfidir. Edebiyatin kaynaklari
guzel hayaller, keskin hayallerdir. Ustelik soyut fiil ve isimlerin

yerine somut fiil ve isimlerin kullaniimasidir.**

138 el-ziirkani, Manahil’lu-irfan fi Ulumi’l-Kur’dn, Matbaah el-Babi el-Halabi ve Surekauh,

11/303.
3% Al Jarim ve Mustafa Amin, Al-Balaghah al-Wadhihah, Daru’l-Me’arif, Misir 1957, s. 17.
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Bu tslubun 6rnegi, Seyh Muhammed Nevevi’nin iman edenlere bir
miijdeyi agiklarken, onlarin cennet nimetleri alacagini sdylemesidir.
Bunu agiklarken, Seyh Muhammed Nevevi cennetin giizelligini
aciklaymis dinleyiciler cennetin ne kadar giizel oldugunu hayal
etmiglerdir. Agiklamasinin sonunda, Seyh Muhammed Nevevi
cennete girenler orada ebedi olarak kalacaklar ve hi¢ 6lmeyecekler
demistir. Bunlar Seyh Muhammed Nevevi’nin bakara suresinin 25.

ayeti tefsirindedir :
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3. Usllb Hitabt
Bu Usluba gore konugmaci dinleyicinin dikkatini ¢ekerek onlara
tesvik etmelidir. Hitabi Uslubun guzel/edebi olusu ve netligi

dinleyicinin dikkatini cekmekte yardimci olmaktadir. 11

19 Ali Carim ve Mustafa Amin, el-Balaghah el-Wadhihah, Daru’l-Me’arif, Misir 1957, s. 18.

Y% Ali Jarim ve Mustafa Amin, el-Balaghah el-Wadhihah, s. 23.
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Bu Uslub’un 6rnegi, Seyh Muhammed Nevevi’nin Bakara 2/177.
ayetindeki “el-Birru” kelimesini agiklarken, miifredat agiklamasinda
kendisi “el-Birru”ya sadece iyilik hakkinda diye yazmistir. Fakat
nihai agiklamasinda kendisi tenbih ekleyerek el-Birru’yu net olarak
aciklamigtir, bu Seyh Muhammed Nevevi’nin ne kadar genis bilgisi

oldugunu gostermektedir. Kendisi sunlar1 yazmaktadir :
eVl s ol g ) Sy 1l £ sl K o ol o Gl ey A8 e
) 32 e ol LS e g s U ) L) 88T els plea W) T Ll L5V sl S
A tegean JWi GV eds (bbbl (3 Caletly a3lad) 3Ll ga ST U g U1 Jeld)
g bl oda fl ud t e B L il coy g amgdl e ol (3 Tesus W segll ablx
amsdly B U 8 AT gl W gl Al SLU g JBy LA el e A ST
SR st pa  tegiany JBy OIS s bt S5 05t 15157 o r 28D )
e V) ket Y b by Goall Qi st e Y die O) tdbe & JGy
sl g3t

AU ) Isiogy emdly 1506 25l 0B Uy el LS ol BL oY) claus

LUl YW Lk B e Ol Vs ket 5pedle =N asdl OlEY) gty
caboned 5Ll 19, ST (5 )ladly 83 guns
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3. Metot

el-Farmavi’nin teorisinin ikinci asamasinda tarika (metodu) gelir
demistik, bu metoda bakilacak olursa, Kur’an tefsirinin yontemi bu ac¢idan da dorde

ayrilir: tahlili, icmali, mukaren, ve mevdii i.

Tahlili: Bu metodda, tefsir metodolojisi Kur’an’in ayetlerinin her alani
kapsamli olarak anlatilip, ayetler mushaf tertibi {lizere yazilmaktadir. Bu tefsir
metodu ciimle yapisint anlatan, ayetler yada siireler arasindaki baglantiyr zikreden,
sebeb-i nizall agiklayan, Peygamber, sahabeler ve tabi’in’den nakledilen delillere

dayanan bir tefsir metodudur.#?

Icmali: Bir tefsir metodu olarak ayetlerin manas: genel olarak anlatilir.
Yani ayetlere anlam verildikten sonra genellikle Kur’an ayetlerinin tefsirine icmalen

deginilir.**®

Mukaren: Karsilagtirma metodu kullanilir. Yani Kur’an ayetleri ile diger
Kur’an ayetlerini karsilastirma, Kur’an ile hadisi karsilastirma, ve miifessir goriisleri
ile diger miifessir goriisleri arasinda karsilastirma yapilarak yapilan bir tefsir

metodudur.***

Mevdii’t: Bu metod, Kur’an tefsirini konulu olarak agiklamakta ve tefsir
etmektedir. Bu metod ikiye ayrilir, birincisi Kur’an’in bir siresi tefsir edildigi zaman
ayetler arasindaki anlam kapsamli olarak agiklanir; ikincisi ise, ayetlerin ayn1 konu
ya da benzer bir konu ya da bir hedef etrafinda toplanmasidir. Miifessir analiz

yaptiktan sonra bir sonug ¢ikartmaktadir.**

1“2 Abdiilhayy el-Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri’l-Maudd’T, el-Hadarah el-Arabiyye, Misir 1997.

s. 24.
13 Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri’l-Maudd’i, el-Hadarah el-Arabiyye, Misir 1997. s. 43.
Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri’l-Maudd’i, el-Hadarah. s. 46.
Farmavi, el-Biddyah fi’l-Tafsiri’l-Maudd’i, s. 51-52.

144
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el-Farmavi’nin smiflandirmasina gére, Merah Lebid Tefsirinin metodu
tahlili’dir, clinkii bu Tefsir bastan sonuna kadar mushaf tertibi esas alinarak

yazilmistir. Fatiha siiresinden baglayip Nas siliresinde tamamlanmaistir.

Fakat bu tefsir icmali (global) metodlu bir tefsir diye de
simiflandirilabilir. Ciinkii Seyh Nevevi bir ayeti kisa ve Ozeti bir sekilde anlatiyor ve
ondan dolay1r anlamak kolay oluyor. Yazmakta da ayetleri ve mushaflarinin
sistematigini ve kompozisyonu iyi tutuyor. Tefsir Meréh Lebid her ayetin
kelimelerini ¢ok ayrintili tefsir etmistir, belki bu Seyh Nevevi’in dil bilgisi
uzmanhigindan ileri gelmektedir. Asagida, Seyh Nevevi’nin kelime tefsirinin

Ornegini goriiyoruz :
Gt (bl ) DL walin il sslie e mlsdl anny Sy (& aad)

Al U e Gl (i) Jls D dbs o obssts gy sl sl

\

“V.@M-; SUYI mbsg b B3

Eserin birinci cildi Fatiha Saresinden baslayarak Kehf Sdresine kadardir.
Ikinci cild ise Maryam siiresi’den Nas S(resine kadardir. Dolayisiyla, ayetlerinin
kompozisyonuna gore Seyh Nevevi tahlili metodu kullanmistir, yani birinci sireden

son sreye kadar sirayla yazmis ve farkli konuya gore siniflandirmamistir.

Iemali ve Tahlili metodlarm disinda Merah Lebid tefsirindeki mukéaren
metodu (karsilstirma) Fatiha SQresi 4. ayetinin tefsiri ve Infitar 19. ayet tefsiri

karsilastirilirken gorulmektedir :
Vs U e {d deg AV gl it s GEY ps ) Ll JB LS aL

VY ey oL a2 ) o sal

146 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 7.
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Ve dolayisiyla Tefsir Merah Lebid Fatiha 1/4. ayete ve benzer drneklere

bakinca ayni zamanda mukaren metodu da kullanmustir.*®

Seyh Muhammed Nevevi her tefsirin baslangicina “s™ harfini
koymustur. Kur’an’in ayetleri parantez i¢inde yazilmistir. BOylece hangisi Kur’an’in
ayetleri veya hangisi Seyh Nevevi'nin tefsirleri oldugu kolayca ayrilmistir. Ancak
Seyh Nevevi ayetlere numara verdi. Bunun disinda slre baslarinda ayetleri tefsir
etmeden oOnce Seyh Nevevi SUresiyi tanitti, mekki mi medeni mi oldugunu, ve

slire’nin toplam kag harfler ve ayetlerten olustugunu da belirtti.

B. Tefsir ve Kur’an ilimlerine Yaklasim
1. Tefsirle ilgili Goriisleri

Tefsir Meréh Lebid’in Mukadimesinde séylendigine gore, Mekke’de

Cavalilar toplulugu tarafindan Seyh Muhammed Nevevi’nin Endonezya’da, 6zellikle
Cava’da 6grenilmesi igin bir tefsir yazmasi istenmistir. Seyh Muhammed Nevevi
onlarin isteklerini reddetmistir. Kendisi bu reddetmenin bir nedenini sdylemistir.
Hazret-i Peygamber Usal a8 (Lals ad 0 o) &) & J8 o “Kim kendi goriisiine gore
Kur’dn’t aciklamaya kalkarsa, dogru manayt tuttursa bile, hata etmis, sorumlu
olmus olur.” buyurmustur. Baska bir rivayette ise, (e sxie 15 44 5 ol @l 3 J&
M “Kur’dn’in tefsirinde, ilmi olmadan (mucerret re'’y ile) soz soyleyen,

cehennemdeki yerine hazir-lansin.” denilerek.'*

1 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |, 7- 8.

Mukaren metodularinin baska 6rnegi Seyh Muhammed Nevevi en- nes'etel uhra (Necm
53/47) ayeti ile ense'nahii halkan ahar (Muminun 23/14) ayetini tefsir ederken
gorinmektedir. Kul e gayrallahi ebdiy rabbev ve hiive rabbii kiilli sey' (Enam 6/164) ayeti ile
Kul e fe gayrallahi te'miirunni a'biidii eyyiihel cahilun (ZUmer 39/64) ayetini tefsir ederken
gorinmektedir. Ve ilellahi tirceul imur (Bakara 2/210) ayeti ile vel'emru yevmeizin lillahi
(infitar 82/19) ayetini tefsir ederken gériinmektedir. Bkz. Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na
Kur’dn Mecid, 11, 468; 1, 359; 1, 70.

149 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 2; ayrica bkz. Muhammed b. isa b.
Saura et-Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 43; Ebu Devud, “Bebu’l-ilmi”, Daru’l-kitab el-Arabi,
Beyrut ts., 26.
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Onun i¢in Seyh Muhammed Nevevi Merah Lebid’i bu hadisleri dikkate
alarak kitabin1 yazmustir. Bu yiizden mukaddimesinde kendisi sadece 5 tane
glivenebilecek referansi kullanmistir.®® Baska bir agiklamada, Kur’an tefsirini
kimlerin yazabilecegi konusunu, Seyh Muhammed Nevevi ibn Abbas’in sézlerinden

hareket ederek soyle agiklamistir :

WY S i el )l e OTAN e 16 ol Lege ) Loy ele ) e JE

Al 1Y) ey ¥ iy celodal) dhmy iy lgmedly o)l 800 iy calg

Ibni Abbas'tan nakledildigine gére séyle demis: Kuran-1 Kerim tefsiri dort tiirlii olur.
(1) Tefsiri kimseye meshiil kalmayan yani herkes tarafindan anlasilan, (2) sadece
Araplarin -dilleri vasitasiyla- bildikleri tefsir, (3) Alimlerin bildikleri tefsir ve (4)

Sadece tefsiri Allaha malum olandir.

Seyh Muhammed Nevevi tarafindan referans olarak kullanilan Sahabi
Ibn Abbas, cok giivenebilecek bir mufessirdir. Clnki kendisine Peygamber dua
etmistir. Ibn Abbas Kur’an ehli, tefsir ve te’vil ehli olmustur. O yiizden Seyh
Nevevi’nin referans gosterdigi bu dért madde kendisinin Kur’an tefsirini yazmada ne

kadar dikkatli oldugunu gostermektedir.

Ozet olarak, Seyh Muhammed Nevevi tefsir hakkinda ‘“tefsir Kur’dn
ayetleri’nin en guclu delillere dayanan bir agiklamasidir” demistir. Kendisi bu

anlayisi | s sl s manasini agiklarken belirtmistir: ™

i ‘5555 Lly u....o-i

Seyh Muhammed Nevevi’'nin tefsir yazmasinin adimlar diger miifessirlerden

pek farkli degildir :

llk olarak ayetleri baska ayetlerle tefsir etmek, 6rnek olarak, Tarik suresi 2
ayatinde ve ma adraka ma’t-tarik kelimesini Ennecmu-ssdkibu olarak tefsir

etmistir.lf’2

10 Bka. Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Ma’na Kur’én Mecid, 1, 2.

1 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 11, 132.
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Ikinci olarak ayeti hadisle tefsir etmek. Ornek olarak Ziimer 39/63. ayatinde

Seyh Muhammed Nevevi “Goklerin ve yerin anahtarlart O'nundur” ( s i

523915 &15asdT) ayetini Hz. Peygamber Osman ibn Affan’a tefsir vermektedir.

Asagida Seyh Muhammed Nevevi'nin ayeti hadisle agiklamasina érnektir:

LT L ) 2 JU5 B s o8 ohag e 1 o A1 Jgeny Ol L 2 B

ST AN o Y AIRN T s (S T g Lo b Oleze by Jd {2305
Al s N1s Jo¥1 ga AL V188 Yy Jgm Yy cdll sl ooy cdlil Oloew

<<Jg-\§ 9&5& Jsdb $RY (eady (P c,;':J\ oy cdbLJ\j

Osman Ibn Affan (r.a.)dan rivayetine gére; o, Allah Rasilii (s.a.)ne «Géklerin ve
verin anahtarlart O'nundur.» dyetinin tefsirini sormus da Allah Rasulii: Ey Osman,
bunu bana senden dnce hi¢ kimse sormadi, buyurup séyle devam etmis: Bunun tefSiri
soyledir: Allah'tan baska ildh yoktur. Allah, O en yiicedir. Allah" tesbih eder, O'na
ham-dederim. Allah'tan bagislanma (magfiret) dilerim. Giig ve kuvvet, ancak Allah
iledir. O Evvel'dir, Ahir'dir, Zéhir'dir, Batm'dwr. Hayirlar O'nun elindedir. Diriltir ve

oldiiriir. O'nun her seye giicti yeter.153

Bunlara ragmen, hadisi kullanirken Seyh Muhammed Nevevi hadisin

senedini ve sthhat derecesini sOylememistir.

Uclincii olarak tabiin ve sahabelerin diisiincelerini kullanarak tefsir etmek.
Ornek olarak, Bakara 2/226 ayeti, ila’ sozii hakkinda (ila : bir erkegin zevcesiyle
cinsi mukarennette bulunmamak igin yaptigi yemin-i mahsusa denilmektedir). ibn

Abbas’in diisiincelerine gore, Seyh Nevevi su ayeti soyle tefsir etmistir :

152 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 11, 621.
>3 Nevevi, Meréh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’én Mecid, 11, 338. (trc. Hadislerle Kuran-: Kerim
Tefsiri : gizlikam.webnode.com).
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allen wlpal wn il gl dn)l ol o wlal Gl Ay s LU 00
Al ol B LS el 3,US adad 03 LS Lemalor Ol 35
Eger biri esine ila’ sozii verirse fakat 4 ay igerisinde o s6zinl geri alsa kendisi esiyle

yatabilir, ama kefaret odemeli, fakat eger 4 ay gecmisse otomatik olarak bir talak

gerceklesmigtir. 154

Yukaridaki gordiigiimiiz mesele gibi, Seyh Muhammed Nevevi her zaman
farkli goriigleri agiklamamistir. Aksini gosteren Ornekler azdir. Bunlardan biri es-

salatu'l-vusta’yi tefsir ederken gorulr :

L;l.mU\j FAN| L}T) I L L;l‘c JjE $R9 ccﬁz&\ P e ZJ.:E
Cade srg bl e ome daly ReSey clbaey aglby Blmall e ang
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cgrtl el (3 ai LTy (U Bl sl ol 3wk Wl OB L slad)
55 U Bapiin By dagd o o Y dnly iy 3 Shee WYy el oL
ol e oF Gar sms el Blo o r s Ll by ) 2SO 524
Do w3y 0V s Doy wid Do G Aot BB 58 gly ole (il gmans
JEI - 3 e LBy sl V) ey Jams el S BN T el

ST e dendl) eSS 3al ab e oS LS

Bazilarin tarafindan es-salatu'l-vusta sabah namazi olarak anlamlandrilmistir. Bu
diisiince, Ali, Omer, Ibn Abbas, Cabir, Ebu Umamah el-Bahili (sahabeler) ve Tavus,
‘Ata, [krime, Mucahid (Tabiin), ve Safii Mezhebi’'nin diisiincesidir. Baska

diistinceler, es-salatu’'l-vusta’yt ikindi namazi olarak anlamlandirnistir. Bu diistince,

14 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 78.
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Ali, Ion Mesud , Ibn Abbas, ve Ebu Hureyre 'den rivayet edilmistir. Bu diisiinceye

gore, shalat al wustha ¢ift ile tek rekaatli arasinda bir namaz denilmektedir. 155

Dordinct  olarak, re’y (dil analizi kaidelerine dayanan yaklasim)
kullanmaktadir. Genel olarak Seyh Muhammed Nevevi bu yaklagimi kullanarak
tefsirini yazmistir. Daha dogrusu yazdigi tefsire mahmud olan tafsir bi re’y

denilmektedir. Dil kaidesi ile seriat kombinasyon edildigi i¢in boyle denilmektedir.

Ornek olarak, Fatiha Suresi 3 ayatinde el-Rahman manasmi aciklamasini
verebiliriz. Seyh Muhammed Nevevi bu kelimeyi “itaat veya itaat olmayanlara el-

Rahman, yani bu diinyada rizk verendir” seklinde aciklamistir.**®

Sonug olarak, yazdigi tefsirinde Seyh Muhammed Nevevi 6nceki tefsirleri
referans alarak ve bunlari analiz ederek tefsir bi’l-mesur ve tefsir bi'r-re’y ile tefsir

etmistir.

2. Kur’an ilimleri ile Tlgili Goriisleri
a. Muhkem — Miitesabih

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerin iki ¢esidi yani muhkem ve miitesabih’in

bahsedilmesi Ali imran 3/7. ayetinden basliyor :

O, sana Kitab" indirendir. Onun (Kur’'an'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidwr. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onun olmadik yorumlarini yapmak icin miitesabih dyetlerinin ardina diiserler.
Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona
inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri

diisiiniip anlar.*>

155
156

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 85.
Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’én Mecid, 1, 7.

Y7 Al imran 3/7.
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Muhkem ve Miitesabih ayetlerin hakkinda Seyh Muhammed Nevevi’nin
diger ulemadan farkli diisiincesi bulunmamaktadir. Seyh Muhammed Nevevi
muhkem ayetleri cimleleri karisik olmayan manalar1 agik veya siipheden

158

korunmustur diye agiklamistir.™ Seyh Muhammed Nevevi Miitesabihat ayetlerin

belli ve acik anlama sahip olmadigini farkli farkli anlami oldugunu soylemistir.*®

Seyh Muhammed Nevevi bunu Isra 17/6. ayetiyle agiklamistir :

Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, onun refah iginde yasayan simarik

elebaslarina (itaati) emrederiz de onlar orada kotiiliik iglerler. Boylece o memleket

hakkindaki hiikmiimiiz gergeklesir de oranin altini iistiine getiririz.

Zahirde bu ayet onlara kotilik yaptirmay1 soylemis gibi anlasiimaktadir.
O ylizden, bu anlayis miitesabihattandir. Oysa, bu durum ile ilgili muhkem ayet
Araf/28. ayetttir :

Stiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez
Bu ayet, kafirlerin kétiliik yapmayr hakli bulduklarina bir cevap olmustur.

Seyh Muhammed Nevevi muhkam mutasabih ile ilgili Tevbe suresinin

160

At A ) gl (Allah da onlart unuttu) ayetinde™ ornek vermistir. Bu ayet muhkem

olan Meryem suresinin Gud &) (& Wy (Rabbin unutkan degildir) ayeti'®® ile

yorumlanir.

Seyh Muhammed Nevevi’nin verdigi 2 6rnekle, miitesabihati nasil tefsir

ettigini anlamis oluyoruz. Maksatli kisiler miitesabihat1 bilerek kendi arzularina gore

158 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Ma’na Kur’dn Mecid, |1, 111.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 112.
Tevbe 9/67.
Meryem 19/64.

159
160
161
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yorumlamiglardir. Bu yiizden, onlar miitesabihati paylasmay1 basardiktan sonra,
farkli grup ve gorisler ortaya ¢ikmis ve bu da savas veya karigikliga sebep

olmustur.162

b. Nasih — Mensuh

Kur’an’da Nesih kelimesi 4 kez gegcmektedir. Bunlar Bakara 2/106., Araf
7/154., Hac 22/52., ve Casiye 45/29. ayetidir. Kullanildig1 s6z kokeninden birkag

mana ortaya ¢ikmaktadir, bunlar : iptal etme (el-Zbtal), silme (el-Izala), ve nakletme

(en-Nag]).'®®

Bu agiklamada Seyh Muhammed Nevevi’nin nasih ve mensuh teriminin

Kur’an’da kullanim1 ve bu mesele ile ilgili onun argiimanidir.

Bakara 2/106. ayetinde nesih terimini anlatirken, kendisi ma nansah min

ayetin ayetini soyle agiklamaktadir :
e Laglis of Laid LgrgW of Jaid LeaS Jus O L) 4T Ju b

Degistirdigimiz ayeti ya sadece hilkminu, ya da sadece tilavetini (okunus), veya
ikisini birlikte degistirdik.***

Bu agiklamadan Seyh Muhammed Nevevi’ye gore Nash’in anlamini

degistirme (et-Tebdil) veya silme (el-Mahvu) oldugu anlasilmaktadir.

Seyh Muhammed Nevevi Araf 7/154. ve fi nushatiha ayetini sOyle
aciklamaktadir :

e Sl 2y

levh-i mahfuz’da yazilan'®

162 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, 1, 112.

Fawaid, Polemik Nasakh Dalam Kajian llmu al-Qur’an, Jurnal Suhuf, IV, 2011, 249-250.
Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |, 38.

163
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Bu durumda, Seyh Muhammed Nevevi diger mufessirlerin yorumlarindan
pek de farkli degildir. Bu ayette Nesk’'i not, alimti veya kopya olarak

anlamlandirilmaktadir.

Hac 22/52. ayetini agiklarken, Seyh Muhammed Nevevi Fayansahullah

kelimesini J: 3 (gidermek/el-izala) anlamiyla agiklamaktadir.'®®

Casiye 45/29. ayetindeki inna kunna nastansihu, ifadesini Seyh

Muhammed Nevevi &Sl & oSlesl iy &S ol |3 Ld LS ) “bundan

once Biz amellerinizi yazmalarini ve kayit altina almalarini  meleklere

emrediyorduk ” seklinde agiklamaktadir™®’

Seyh Muhammed Nevevi bu konuda diger mifessirlerin yorumlarindan

farkli bir yorum getirmemektedir.

Bu agiklamadan Seyh Muhammed Nevevi’ye gore Nesh’in anlaminin

degistirme (Tebdil) veya silme (el-Mahvu) oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an ayetinde nasih-mensuh sayis1 konusunda tefsir alimleri aralarinda

farkli goriisler ileri sirmektedir. Ornek olarak, Imam Suyuti’ye gére, nesh edilen

1%8 fmam ez-Ziirkani sadece 7 ayetin nesh’i edildigini

17
dO

ayetlerin toplami 20 ayettir.
soylemektedir,'®® ve Mustofa Zeyd'™® ve nesh edildigini ed-Dahlavi ise sadece 5 tane
ayetin neshedildigini soylemektedir,'™* ve Sa’ad Calal 4 tane ayetin nesh edildigini

soylemektedir.*"

165 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 399.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, I, 77.

167 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 403.

168 BKkz. Calaluddin Suyuti, al-Itkan fi Ulumi’l-Kuran, 111/58-60, Daru’l-Hadis, Kahire2004.

® ez-Zii rkani, Manahil al-Irfan, s. 415-422.

"Mustafa Zeyd, en-Nashu fi’l-Kur’ani’l-Kerim : Dirasah Tasri'iyye Tarihiyye Nakdiyye, Daru’l-
Yusr, Kahire 2007, Il, 337.

i ed-Dahlevi, el-Fauzu’l-Kabir fi Usuli’t-Tefsir, Kadimi Kutub Hanah, Karagi, s. 46.

Abu Asi, Muhammad Salim, Dirasah fi el-Nash, Matbaah Risvan, Misir 2000, s. 177.
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Kur’an’da nasih-mensuh sayisinda Seyh Muhammed Nevevi detayl: bilgi
vermemistir, fakat Bakara 2/106. ayetini anlatirken dolayli olarak nesh edilen birkac

ayeti soyle belirtmistir :

ﬁi}“ 3}':5&_@ ji oY walas Uy RT e 8 pinal »\7‘}3\ dpalas Doy c—..:
gy CadS) PO U ol ageall ooy Lddllg agal) oy el oS

P Olglanzs Logd BaS) JLdiial Cgrgy okdial) o 85 JUiul gy S

WY g

3

Bu agiklamada, Seyh Muhammed Nevevi Kur’anda nesh’i edildigi ayeti
soyle aciklamaktadir. Onceden 10 diismanla karsi karsiya geldigimiz zaman
sabretmemiz lazimdi, fakat bu hiikiim 2 diismanla kars1 karsiya geldigimiz zaman
sabretmemiz lazim seklinde degismistir. Daha sonra, kendisi bagka nesh ornegi
vermektedir. Orug tutmak veya fidye vermek seceneklerinin yalnizca orug tutma
hikmuyle neshedilmesi. Ve son olarak onceden kible konusunda Beyt-i Makdis’e

yonelme hitkmii vardi. Bu hiikiim Kabe’ye yonelme hitkmiiyle degismistir.

Yukaridaki agikamaya bakildiginda, kanaatimize gore, bu ayetlere

yonelmistir :

1. Birinin 10 diismana karst sabretmesi lazim iken 2 diismana karsi
sabretmesiyle degismistir (mensuh).
Seyh Muhammed Nevevi’nin bu agiklamasi1 Enfal 8/65. ve 66. ayetine
yoneliktir. 66. ayet nasih™tir :

“Simdi ise Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu
bildi. Eger iginizde sabirll yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger
icinizde (sabirly) bin kisi olursa, Allah'in izniyle iki bin kisiye galip gelirler.

Allah sabredenlerle beraberdir 1"

173 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |, 38.

7% Enfal 8/66.
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Mensuh ayet Enfal 8/65. ayetidir :

“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi
bulunursa iki yiiz kisive galip gelirler. Eger ig¢inizde (sabwrly) yiiz kisi
bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan

bir kavimdir .17

Burada enteresan bir sey var ki, denildigi gibi Seyh Muhammed Nevevi
Imam Safii mezhebini takip eden bir alimdir. Buna ragmen, nasih-mensuh
konusunda Seyh Muhammed Nevevi’nin diisiincesi tam yiizde yiiz Imam
Safii’nin diistindiigii gibi degildir.

Nasih-mensuh konusunda, Imam Safii nesi#’i tereke farzahu (farzi terk

etmek) olarak anlatmaktadir :

A dres 13) U &g cady b U O a2 I35 1 (id) gy cdll g Lo 571

& Gl o3 L3 Wdah a2 3 3,0 o) g iS4 dah 4o b Byl e 09800

“Allah’in neshettigi her sey boyledir. Neshin mdnasi farzi terketmektir. Farz,
farz iken haktir. Allah onu neshettiginde terkedilmesi de haktir. Farza yetigen
kisi onu yapmakla ve (neshedildikten sonra) onu terketmekle Allah’a itaat
etmiy olur. Farza yetismeyen kisi ise, onu nesheden farza tabi olmakla

Allah’a itaat etmis olur. »176

Tam tersi, Enfal 8/65-66. ayetlerinde nasih-mensuh konusunda Seyh
Muhammed Nevevi, bu iki ayetin yetenek veya glice gore segenek sundugunu
sOylemektedir. Yani, ayetlerdeki hiikiim sabit degildir. Demek ki, bu
konudaki nesk’in anlami Imam Safii dedigi gibi farzi terketme degildir.
Asagida Seyh Muhammed Nevevi’nin bu iki ayet hakkindaki agiklamasi yer

almaktadir :

7> Enfal 8/65.

17e Safii, el-Risdle, Daru’l-kutub el-ilmiyye, Beyrut ts., s. 122-123.
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Bu ayet bu gruplar icin sartlarin kaltigini isaret ediyor. O zaman, hiikiim degisebilir.
Buna gore nesih ger¢eklesmemistir. Fakat Ebu Miislim el-Esfahani neshi’n oldugunu

inkar ediyor.

Yani, eger 20 kisi 200 kisiye sabredebilirse, o zaman hikium gegerli olur. Fakat,
onlara sabredemiyorsa, o zaman belirtilen hiikiim kalkar, ve bu gériis Ebu

Miislim’in mezhebinin sahih olduguna delalet ediyor.'”’

2. Orug tutma ile fidye 6deme durumu arasinda se¢im yapabilme imkan1 orug
tutmanin farz olmasiyla degismistir.
Seyh Muhammed Nevevi’'nin yaptigi bu agiklama, Bakara 2/184. ve 185.
ayetine yoneliktir.
Orug tutan kisinin fidye 6deme alternatif hakkindaki 184. ayet soyledir :

“Oruca glicl yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir >

Seyh Muhammed Nevevi bu ayetteki hiikimun neshedildigini belirtmistir :
Lsly cipkdlly alodll pm opes oYl o (B 1S @il 3y B gmie GV oda O]
S b o dl as B vgde dabld pldd) 1539 o 19 0 Y Lo S 1 g
Bu ayet, Mensuh 'tur. CUnkil onlar Islam i ilk giinlerinde ya orug tutma ya da fidye

6deme tercihine sahiptiler. Allah onlara iki segenek verimistir. Orug onlara zor

gelmis, bu sebeple Allah onlara iftar etme ruhsati vermisti 17

77 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 432.

Bakara 2/184.
Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 60.
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Nasih ayeti ise 185. ayettir.

“Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa onu orucla gecirsin « 180

3. Kible olarak 6nceden Beyt-i Makdis’e yonelmek farz iken sonradan Kabe’ye
yonelmek farz olmustur.
Seyh Muhammed Nevevi, Bakara 2/115. ayetinin Bakara 2/144. ayeti ile
neshedildigini belirtmistir.
Bakara 2/115. ayeti soylediri :
“Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizii
iste oradadir”.
Bakara 2/143. ayetinde, Seyh Muhammed Nevevi Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye

yonelme hikminin yer aldigini belirtmis ve sdyle demistir :

BN S gt o Shpas sz Yl OB (5T () @Sy Bt gial) ALDY (STlay)

Mensuh kibleye inanmaniz ve oraya dogru namaz kalmaniz, yani Allah o namaz
tasdik edisinizi zay: etmez. ™™
Nasih olarak bilinen ayet ise Bakara 2/144. ayetidir :

“(Bundan boyle), yiiziinii Mescid-i Haram yoniine cevir ”.*¢?

Yukarida bahsettigimiz 3 ayet Bakara 2/106. ayetini anlatirken Seyh
Muhammed Nevevi’nin verdigi isarete gore belirlemistir. Stiphesiz ki Seyh

Muhammed Nevevi’ye gore sadece 3 ayette nesih olmamustir.

Kanaatimiza gore, Merah Lebid kitabinda, Nasih-Mensuh 'un s6z konusu

oldugu baska ayetler de bulunmaktadir. Ayetler sunlardir :

4. Bir hamimin kocasi vefat ettiginde, iddet 6nceden 1 yil evde durmasi iken

sonradan 4 ay olmustur.*®

180 pakara 2/185.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |1, 50.
Bakara 2/144.
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182



69

Bakara 2/240. ayetinde soylebuyurulmaktadir :

“Icinizden oliip gerive dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden
ctkariimaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler.
Ama onlar (kendiliklerinden) c¢ikarlarsa, artik onlarin mesru bicimde
kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolayt size bir giinah yoktur. Allah

mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir ~.*%*

Nasih olan ayet ise Seyh Muhammed Nevevi’nin net olarak soyledigi gibi
Bakara 2/234. ayetidir'® :

“Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on

gin (iddet) .8

Sozlesme ile veraset hiikmii kaldirihip (mensuh) yerine sadece kan akrabalari
getirilmistir.

Bu durumda Mensuh ayet Nisa 4/33. ayetidir :

“(Erkek ve kadindan) her biri i¢in ana-babamin ve akrabanin
bwraktiklarindan (pay alan) varisler kildik. Yeminlerinizin bagladigi
(ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin.Siiphesiz Allah her seye

sahittir » 187

Seyh Muhammed Nevevi’ye gore, eger ‘“vellezine akadet eymaniikiim”
evlilikteki akad (sozlesme) diye tanimlanirsa, O zaman “fa’tuhum
nasibahum” ciimlesinin hitkmii bagka ayet tarafindan neshedilmemistir (geiru

mans(h). Bu, Ebu Miislim el-Esfahani’nin goriistidiir.*®®

183 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 86.
'8 Bakara 2/240.

185 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 86.
Bakara 2/234.

Nisa 4/33.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 195.
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Fakat eger “vellezine akadet eymaniikiim” cahiliyet déneminde gibi hulafa
anlamina gelirse, o zaman ‘“‘fa ‘tuhum nasibahum” cimlesi iki ayetle mensuh

189 {Iki Enfal 8/75. ayetinde sdyle buyurulmaktadir :

olacaktir.
“Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince,
iste onlar da sizdendir. Allah'in kitabinca, kan akrabalar: birbirlerine (varis
hakkiyla

olmaya) daha layiktirlar. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir,

bilendir .1

Ve Nisa 4/11. ayeti, bu ayette miras boliinme konusunda genis olarak ele

alinmaktadir.*®

Seyh Muhammed Nevevi’ye gore sadece 5 ayette nesih s6z konusudur.

Merah Lebid tefsir kitabinda nasih-mensuh’un hepsini bu tabloda gorebilmekteyiz.

No Mansuh Nasih Actklamalar
Seyh Muhammed Nevevi 2 tane segenek
vermistir. Eger birinci ayetine gore yapabilirse
hic bir ayette mensuh olmayacak. Bu Ebu

1 | Enfal /65 Enfal 8/66 Miislim Esfahani’nin gorusii gibidir.
Fakat yapamazsa, 0 zaman birinci ayetine
sonraki ayet tarafindan mensuh uygulanacaktir.

2 Bakara 2/184 | Bakara 2/185 -

3 Bakara 2/115 | Bakara 2/144 -

4 Bakara 2/240 | Bakara 2/234 -
Burada mensuh olup olmayacag: ayet ayetteki
cumleyi nasil anlamlandirdigina baghidir. Eger

5 Nisa 4/33 Er_1fa| 8/75 ve ‘akad iliskisi' olarak anlamlandirildigiysa Ebu

Nisa 4/11 1 . Do e

Mislim Asfahani’nin verdigi anlam gibi o
zaman bu ayete mensuh uygulanmayacaktir.

189

%0 Enfal 8/75.
! Nisa 4/11.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’én Mecid, 1, 195.
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c. Esbab-r Niizul

Allah insanlara bir kilavuz olsun diye peygamber Hz. Muhammed’e
Kur’ani indirmistir. Onun i¢in Kur’anin indirilmesi biiyiik bir olay olup kendisinin
konumunu gok ve yerylzii sakinlerine gostermektedir. Daha sonra Sahabe ile
Resulullah’in hayatinda tarihi olaylar olmustur. Hatta bazen onlar aralarinda 6zel bir
olay ile karsilasmaktadirlar. Bunlarla ilgili Allah’in hiikkmiiniin agiklamasina gerek
olmustur. Ve onlar Resulullah’a karsilastiklar1 olayin hiikiimlerini sormuslardir. Bu
yuzden 6zel olaylar i¢in sorduklar1 sorulara cevap olarak Kur’an inmistir. Bu duruma
Esbab-i Niizul denmektedir.™?

Kur’anm inmesi ikiye ayrilir, ilk Kur’anin komple olarak inmesi olup
ikinci ise Kur’anin parca parca inmesidir. Kur’anin parga par¢a inmesinin nedeni ise

0 zaman Resulullahin sahabelerinin gordiikleri olaylardir.

Kur’anin komple olarak inmesi miifessire gore Kur’andaki 3 ayete
dayanmaktadir. Bunlar Bakara 2/185. ayeti, Kadir 97/1. ayeti ve Duhan 93/3.
ayetidir. Bu 3 ayet hakkinda Seyh Muhammed Nevevi’nin goriisii soyledir : Kur’an
komple olarak bereketli bir gecede yani kadir gecesinde diinya’nin gokyiiziindeki
Beyt-i [zze’ye inmistir. Rivayete gore bu inisler Ramazanin 24. gecesinde olmustur.
Daha sonra Cebrail parca parca olarak 23 yil boyunca peygamber Muhammed’a

Kur’ani ihtiyaca gore ulastirmigtir.%

Duhan 44/3. ayetinin tefsirinde Seyh Muhammed Nevevi leylatul
mubarokah’t leylatul kadr olarak tanimladiktan sonra kendisi de Kur’anin komple

olarak Levh-i mahfuz dan Beyt-i izze’ye indigini agiklamistir.***

Sahabelerin gordiikleri olaylara dair Kur’anin parga parca inmesi
hakkinda Seyh Muhammed Nevevi’nin agiklamasi Isra 17/106. ayetinde yazdig

agiklamada bulunmaktadir :

%2 Menna Kattan, Mebabhis fi Ulumi'l-Kur'an, Maktabe Vehbah, Kahire 1995, s.71.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 61; ayrica bkz. Suyuti, el-itkan, Merkez
ed-Dirasa el-Kur’aniyye, Arabistan, s. 116.; ayrica bkz. Menna Kattan, Mebahis fi Ulumi'l-
Kur'an, s. 96.

194 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 11, 391.
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{ve Kur'an-i, onu kisimlara ayirdik} genel olarak ri harfini hafifce okumak, yani “Biz
helal ve harami belli kildik ya da biz hak ile batili ayirdik ™. Ali ve sahabelerin ¢ogu
seddeli olarak okur. Yani “Biz emir ve nehyu ayetlerini ayirdik, hiikiim ve ahkem,
nasihatler ve temsiller, ge¢miste ve gelecekte olan kissalar. Veya “Biz Kuran't 23 yil
ya da ihtilafa gore 20 yil iginde kademeli olarak indirdik . {insanlara dura dura
okuyasin} mim’in étreyle ve fethasi’yla, Yani, haberler ve hakikatleri anlatmak igin
daha kolay olur. {onu indirdik} katimizdan {indiris ile} hikmet geregi meydana

gelen olaylara gére birer ya da ikiser ayet olarak indiririz.'®

Seyh Muhammed Nevevi’nin yukaridaki agiklamasina gore, farraknaahu
kelimesinin iki anlami1 var, birinci olarak Kur’an hak ile bati/ arasinda ayirict olusu,
Amr (emir) ve Nahyi (Yasaklama), hukum ve ahkam, ve ge¢miste veya gelecekteki

olaylar1 igermesidir.

Ikinci olarak farraknaahu kelimesinin anlami da Kur’anm 23 sene veya
20 sene nlblvvet donemi boyunca parga parg¢a inmesidir. Bunun maksadi Kur’anin

kolayca yorumlanmasidir/agiklanmasidir.

Kur’anin parga parca inmesinin baska bir sebebini Merah Lebid kitabinda
Furkan 25/32. ayetini aciklarken Seyh Muhammed Nevevi sdyle agiklamaktadir :

19 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 639.
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{Inkar edenler dediler} Mekke halkin’dan Ebu Cahl ve arkadaslar: {Kur'an ona bir
defada toptan indirilseydi}, Yani, Kuran: diger 3 kutsal Tevrat, Incil ve Zebur Kitap
gibi, bir anda indirilseydi. (Biz Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in), Biz Kurani
bu sekilde indirmekle, sizin kalbinizi pekistiririz. Cunk( bunda ezberlemenin
kolaylastirilmast ve anlamlarimin anlasimasi vardwr. Ve bu onlar igin cevaplar veren

ve bu stipheyi reddeden bir kellamullahtir. 19

Buna gore kur’anin parga par¢a inmesinin sebepleri sunlardir : Kalbin
guclendirilmesi, Kur’anin daha kolay ezberlenmesi, manalarmin daha kolay
anlasilmasi. Bu agiklama “neden Kur’an dnceki kitaplar gibi (Tevrat, Incil, ve Zebur)

komple olarak inmemistir” diye soran kafirlere bir cevaptir.

Kur’an Resulullah sav’a 2 durumdan dolayr inmistir. Manna Halil
Kattan’a gore, bu iki durum sunlardir. Birincisi bir olay olduktan sonra olaymn
hakkinda ayet veya sure inmistir. Ikincisi, eger Resulullah sav’a soru sorulursa, o

N .. . . 197
soruya cevap olarak Kur’an ayeti inmistir. ’

Birinci duruma dair Kur’anin inmesi. Seyh Muhammed Nevevi birkag
ornekte agiklamistir, mesela Mesed (Tebbet) suresinin niizul sebebini agiklarken.

Kendisi bir hadisi ele alarak soyle aciklamaktadir :

196 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 11, 132.
7 Menn4 Kattan, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an, s. 73.
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Rasulullah (s.a.v.) bir giin Safa Tepesi'ne ¢ikti ve: "Ey Sabahg¢ilar, sabah
oldu, uyanin ey Kureys! Kosun ey Kureys toplulugu!" diye nida etti. Bunun iizerine

Kureys toplandi ve: "Ne istiyorsun? Ne haberin var?" dediler.

O da: "Ben size sabaha aksama diisman baskisina ugrayacaginizi haber

verecek olsam beni tasdik eder misiniz?" diye sordu.

Onlar: "Evet" dediler. Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki: "(Oyleyse iyi dinleyin)

Ben sizi oniiniizdeki sid-detli azabdan sakindiran birisiyim."

Bunun iizerine Ebii Leheb : "Seni helak olasica, Bizi bunun igin mi topladin?"

dedi. Allah Teala da bu sdreyi indirdi.**

Ikinci duruma dair (Resulullah’a soru sorulursa) ise, Seyh Muhammed

Nevevi Mucadile’in 1-2 ayetinin niizul sebebini agiklarken gorebilmekteyiz.

Ensardan Evs b. Samit bir sebeple kizip hanimi Havle (veya Huveyle) bint
Sa‘lebe’ye zihdr yapmisti (“Swtin anamin swtidir”  demisti). Cok ge¢meden
soyledigine pisman oldu ve evlilige doniis yapmak istedi. Bu, miisliiman toplumun
karsiastig ilk zihar uygulamasiydi. Kadin gelenege gére yasak olan bu iliskiyi bu
halde siirdiirmeyi kabul etmedi. Sonunda duruma bir ¢are bulmasi icin Resilullah’a
basvurdu. Gengligini kocast ugruna tiikettigini, ona ¢ocuklar verdigini ama simdi
vaslaninca kapt digart edildigini dertli dertli anlatti. Hz. Peygamber bu konuda ilahi

bir bildirim almadigini ve bilinen hiikiimden (haramlik) baska bir ¢oziim

198 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’én Mecid, 11, 676; ayrica bkz. Muhammed b. ismail
el-Buhéri, el-Cdmiu’s-Sahih, Dar ibn Kesir, Beyrut 1987, “Kitabu’t-tefsir”, IV, 1902; Mislim
bin el-Haccac Ebu“l-Hiiseyn el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Dar ihya Turas el-Arabi, Beyrut, ts.,
“Kitabu“l-iman”, 1, 193; Muhammed b. isa b. Saura et-Tirmizi, Sunan et-Tirmizi, “Kitabu’t-
tefsiru’l-Kur’an”, Xll, 246; Ahmed b. Sueyb en-Nesai, Sunan el-Kubra en-Nesai, Daru’l-kutub
el-ilmiyye, Beyrut 1991, ; “Kitabu’t-tefsir”, VI, 6526.
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sOyleyemeyecegini belirtti. Kadin durumun ¢ok vahim oldugunu tekrar tekrar ifade
ettiyse de farkli bir cevap alamadi. Daha sonra kadin Allah’a yalvarmaya ve
halinden yakinmaya bagsladi. “Allah’im! Cok yalmizim. Bu ayrilik bana ¢ok aci
verecek. Kiiciik ¢ocuklarim var; onlart babalarina biraksam perigan olurlar,
kendime alsam a¢ kalirlar. Halimi sana arzediyorum, beni bu sikintidan kurtar;
resuliintin dilinden bir vahiy inzal buyur!” diye dua ediyordu. Kisa bir siire sonra bu
ayetler indi. Hz. Peygamber onu mujdeledi ve ayetleri okudu. Ardindan kocasini
cagirtip onun durumunu ogrendi; kéle dzat edemeyecegini, iki ay pes pese orug
tutamayacagint ve altmis fakiri doyuracak kadar mali imkanimin da bulunmadigini

anlayinca ona bir miktar yardimda bulundu ve bereketlenmesi icin dua etti.!%

Kur’an ayetinin nuzul sebebini agikladiginda, Seyh Muhammed Nevevi

daima referans olarak kullandig1 hadis veya diger kaynaklar1 belirtmektedir.

d. Kiraatler

Seyh Muhammed Nevevi’nin Merah Lebid li-Kesfi Md 'na Kur’an Mecid
tefsir kitabinda, kiraat farkliliklarinin ¢ikarilan hiikiimde de farkliliklara yol agtigini
aciklarayarak kiraat imamlarinin arasindaki goriis farkliliklarini ifade etmektedir.?
Omnek olarak, kiraat farkliliklari Bakara 2/222. ayetteki ok i~ kelimesinde
bulunmaktadir. Seyh Muhammed Nevevi bu konuda, Ibn Kesir, Nafi’, Ebu Amr, ibn
Amir, Hafs, ve Yakub el-Hadrami gibi alimler bu kelimeyi Qe s (cezim Ti ve
Otre He) olarak okuduklarmi ve bu yuzden “kan hayzi olmayana kadar” anlamini
verdiklerini sdylemistir. Su’bah, Hamza, ve el-Kisai gibi baska imamlar ise, bu
kelimeyi REANPEN (seddeli/tesdid Ti ve He) okurlar. Buna gore kelime “gusiil alana

kadar” anlamina gelir.?®*

Baska 6rnek Bakara 2/271. ayetidir :

99 tre. Riiveyda Saglam ince, Kur’an-1 Kerimde Kélelik Konusu, (yayinlanmamis yiiksek lisans
tezi, Ankara Universitesi), Ankara 2010, s. 213.

20 B\, konuda daha fazla érnek icin bkz. : Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Ma’na Kur’dn Mecid, I,
326 (Zimer 39/8. ayetini aciklarken); I, 158 (Ali imran 3/146. ayetini aciklarken); 1, 322
(Enam 6/55. ayetini aciklarken); |, 418 (Araf 7/9. ayetini aciklarken).

201 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |, 77.
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Ebu Amr, Ibn Kesir, ve Asim, Ebu Bekr rivayetinde “nukaffiru” fiilini,
nun ve ra’nin demmesi ile okumustur. Nafi’, Hamza, el-Kisai gibi imamla ise
“nukeffir ”, nun ve ra’nin cezmisi ile okumustur. Bu yizden “nukaffir ankum sey’an
min zunubikum bi kadri sadakatikum” anlami ortaya ¢ikti. ibn Amir ve Hafs,
Asim’den ise ye ve re harflerinin ref’iyle okumuslardir. Bu yiizden “yukaffirullahu”
(Allah orter) ya da “yukaffiru’l-Ihfa” (gizlemek orter) anlamina geldi. Onlar da saz

kiraatim1 katarak “tukaffiru” yada “tukaffir” okumuslardir.?%

Diger bir 6rnek de Bakara 1/9. ayet-i kerimededir:

) ?, P P 5 1 / /a 2 ./}

YuhadiGna lafzinda Asim, ibn Amir, Hamza, el-Kisai ya'nin fethasi,

hi’nin cezmi ve dél’in fethasiyla okudugunu belirtmistir. Bu arada diger kiraat
alimleri ya’nin o6tresi, hi’nin fethasi, sonra med ve dal’in esresiyle Yuhadilna
olmustur. Seyh Muhammed Nevevi de rasm (YuhadiGna) ile iki yerde elif

kullanmayarak aglklamlstlr.203

Seyh Muhammed Nevevi tefsirinde siirekli Kur'an-1 Kerim ayetlerinin
kiradt farkindan bahsetmistir. Daha Once sdylenen kiraat imamlarina bakildiginda,
Seyh Muhammed Nevevi fkiradti seba Ve kiradti asere imamlart olarak
kategorilendirilen imamlarin okuyuslarini veriyor. Seyh Muhammed Nevevi anlami

tespit etmekte saz kiradtler 'den de faydalanmastir.

202 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 100.

203 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, 1, 10.
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C. Meréh Lebid Li Kesfi Mana Kur’an Mecid Tefsiri
1. lctimai ve Hukuki Konulara Yaklasim

Seyh Muhammed Nevevi Safii Mezhebini takip eden bir alim olarak

taninmustir. Bunlar yazdig: fikh kitablarinda goriilmektedir.

Safii mezhebinin etkisini Kur’an’1 tefsir ederken de goérmek mumkinddir.
Ahkam iceren ayetleri tefsir ederken, Seyh Muhammed Nevevi sik sik Safii alimleri

referans olarak kullanmistir.

Ornegin, Maide 5/5. ayetinde agiklandig1 gibi, Seyh Nevevi’nin Ehli kitap
ile evlenme konusundaki goriistidiir. Seyh Muhammed Nevevi 3 mezhebten (Maliki,
Hanefi, Hambeli) onlarla evlenebilme kestikleri hayvanlari yiyebilme goriislerini
yazmasina ragmen, imam Safii’nin goriislerini ayrintili yazarak ona katildi. Buna
gore, eger evlenilecek ehli kitaplar Kur’an inmeden once ki Tevrat ve Incil’e tabii
oluyorsa, evlenebilir. Eger evlenilecek ehli kitaplar Kuran’in inmesinden sonraki

s .. . 204
Tevrat ve Incil’e tabii oluyorsa, evlenilemez.?

Bagka bir 6rnek, necis (dinen pis olan) seylerin aligverisinin hitkkmiidir.
Araf 7/157. ayetinde agiklandigi gibi “ve ytharrimu aleyhimdl habais” (kotl ve pis
seyleri haram kilar) Seyh Nevevi Imam Safii’nin goriisiinii alintilayarak, kopekleri

satmak da satin almak da haramdr, diye hilkiim veriyor.?%

Seyh Nevevi Imam Safii’den ahkam ile alakal1 ayetler hakkinda ¢ok alint:
yaptl. Ama ¢ogu zaman diger mezhep imamlartyla da karsilastirir. Mesela, TOvbe
9/60. ayetinde oldugu gibi. Zengin olan miucahitlere sadaka verme hakkinda
alimlerin farkli goriislerini karsilastirdi. Safii, Maliki, ve Ebu Ubeyd caiz oldugunu
sOyler. Ebu Hanife ise caiz olmasi igin verilecek kisi ancak ihtiya¢ duydugu takdirde

verilebilecegi hitkkmiini verir. %

204 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 253.

Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 400.
Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 455.

205
206
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Bagka bir o6rnek, Nahl 16/8. ayetinde sOylenen hayvanlari yeme
konusunda caiz olup olmama konusudur. Seyh Muhammed Nevevi bu konuda birgok
alimin goriislerini yazmistir. Buna gore Ibni Abbas, Imam Maliki ve imam Ebu
Hanife binek olmasi i¢in yaratildigindan dolay: at, katir ve esekleri yemenin haram
olduguna hiikiim vermistir. Seyh Muhammed Nevevi de onlar1 yemenin caiz
oldugunu sdyleyen alimlerin goriislerinide aktarir. Ornegin Hasan, Ata, Said ibni

Ciibeyr, imam Safii ve Ahmet bin Hanbel bunlardandir 207

2. Siyasi Konulara Yaklasimi

Bir mufessirin yasadigi bolge nesartlardan etkilenmesi kaginilmazdir.
Seyh Muhammed Nevevi de 6yle, Kur’an ayetlerini tefsir ederken (Meréh Lebid

yazarken) kaginilmaz olarak mufessirin i¢ ve dis faktorlerinden etkilenmistir.

Hiklmet bir iilke veya bir topluluk i¢in ¢ok dnemli bir seydir, hiikiimet,
eger islerini iyi yiritiirse halkin mutlu olmasina ve huzur bulmasina yardimci
olacaktir. Fakat hiikiimet, sistemi yuruttrken halk memnun olmazsa bazi protestolar
olur. Tipki Banten'da, XIX. yuzyil Seyh Muhammed Nevevi doneminde oldugu gibi.
Bu fenomene baktigimiz zaman, Seyh Nevevi'nin Merah Lebid tefsirinde hikiumeti,

hususi olarak Glil emr itaati hakkinda nasil agikladigini anlamak istiyoruz.

Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlagsmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve
ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha

iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.zo8
WY odag {3 VT S35 Jongli Toadely d Tl e calli i}
o oS0 L sldlly ploryly dandly (DUSTN an ¥l dm sl Jgol o dlezie
Py VJ’U VJ cdj.wjj\ J.Ai u,.l.fr Ju :M\j A Y Jﬁ.w)\ J.Ai dn H” (..7 o J.Ai LSLF

207 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi MG’na Kur’én Mecid, 1, 587.

2% Nisa 4/59.
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“{Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden
olan ulu'l-emre (idarecilere) de.} Bu ayet seriatin dort temelini icermektedir : el-
Kitab, es-Sunnah, al-icma‘ ve el-Kiyas. el-Kitab Allah'in emrini gdstermektedir,
ve oradan Allah'in emrini dgrenecegiz. O zaman Allah'in fermani agik ve net ki
{Kul etiullahe ve etiurrasul - Allah'a itaat edin, peygambere itaat edin} anlami
Kitab ve siinneti’in takip edilmesinin vacip oldugunu gosterir. Ulil Emri
climlesinin anlami1 Ehlu’l-Aqdi Ve’l-Hal butin ulema, hakki tutan (Umarau’l-
Hak) ve adil olan vyoneticilerdir (Vulatu’l-Adli). Fakat kot yoneticiler
(Umarau’l-C0r) itaate layik degildir.

Said b. Cubair soyleder : Bu ayet Hz. Peygamber'in bir seriyye’nin emiri
olarak gonderdigi Abdullah b. Huzafe el-Sehmi hakkinda inmistir. ibn Abbas’tan
da bu ayetin, Hz. Peygamberin bir seriyyenin emiri olarak gonderdigi Halid b.
Velid hakkinda oldugu nakledilmistir. O seriyyede Ammar b. Yasir de vardi.

Oyleyse iilii’l-emr ile Kkastedilen seriyye komutanlaridir. Bazi alimler

sOyle demistir: Allah ve Peygamberlerine itaat etmek kesin vacip, icma ehline

itaat etmek vaciptir. Emir ve sultanlara itaat etmek ise ¢ogunlukla haramdir.
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Cunkd onlar ancak zulml emretmektedirler. Zayif bir zanna gére bu da vacip
olabilir. Zaten emirler ve sultanlarin kararlar1 (amel) alimlerin fetvalarina
dayanmalidir. Ve alimler hakikatta yoneticinin yoneticisidir (Umarau’l-umara)

ve onlar Ulul Emr'dir.?%

Yukaridaki alintilardan, Seyh Muhammed Nevevi iilii’I-emr bazilar1 gibi

O Uki’l-emr

elinde giici bulunduran (yonetici) olarak anlamlandirmamigtir.?
anlamlandirirken Nevevi'nin elestirel tutuma sahip oldugu da elestirel climleler

sectiginden belli olmustur:

“Emir ve sultanlara itaat etmek ise cogunlukla haramdir. Ciinkii onlar ancak zulmii

emretmektedirler. ”

Bu climle komple olarak Razi‘den alinmistir. Buna ragmen bu ciimleyi
se¢mesi  Seyh Muhammed Nevevinin cumle segerken bagimsiz oldugunu
gostermektedir. Bu ciimleyi se¢gmek igin, Seyh Muhammed Nevevi siyasi

gorlslerinden ¢ok etkilenmistir.

Seyh Muhammed Nevevi Uli’l-emr Ulemanmin Icma'i olarak
anlamlandirirken referans olarak kullandigi kitab Razi’nin Meféatihu /-Geyb’dir.
Yazdig: tefsirinde Rézi, mufessirleri bahsettikleri bu ayeti birkag sikka ayirmistir,

bunlar:

1. Udi’l-emr 'nin Hulefa-i Rasidin olarak yorumlanmas.

2. Bazilar Uli’l-emr Peygamber zamanminda seriyye yoneticisi olarak
anlamlandirmistir.

3. Bazilann Uli’l-emr fetva veren ve Ummete dini anlatan ulema olarak

anlamistir.

209 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 156.

% Taberi yazdigi tefsirinde Ulil Emri d6rt anlamla anlamlandirmistir, bunlar : el-Umara, ahlu’l-
ilmi, ashebu’n-Nabi ve Halifah Ebu Bakar ve Umar’dir. Taberi birkag hadisi de fikrini desteklemek igin
getirmistir. D6rt anlamdan en gli¢li diisiince Ulil Emri el-Umara olarak anlamlandirmistir, immetin
itaat etmesini isteyen Resulullah'tan haber hikmine dayanmistir. (bkz. Ebu Cafar Muhammed b.
Carir at-Taberi, Cdmi’ul-Baydn ‘an Te’vil’il-Kur’én, Dar al-Fikr, Beyrut 1984, IV, 150; ayrica bkz. : Rasid
Rida, Tefsir el-Mandr, Daru’l-Marife, Beyrut 1973, V, 198.
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4. Son olarak Uli’l-emr demek Ma'sum olan imamlardir.?**

Seyh Muhammed Nevevi 'nin UZi’I-emr elinde gii¢ bulunduran (yonetici)
olarak anlamlandirmamasinin sebebi, o0 zamanki Nusantara kraliklarinin siyasi

durumudur.

Banten’da ilk sultanligin olusumundan beri, Ulema ve islam alimlerinin
rolleri siyasetten hi¢ ayrilmaz. Onlar kad: olarak sistemin iginde yer alirlar.
Nusantara’nm Islam kralliginda kadi kurumundan farkli olarak, Banten’da bu
kurumun gorevi en dstin hilkiim kurumu ve bir Islam hukuku alimleri taranfindan
yuratulmektedir. Bunlardan baska, kadi da hikum ydrutilmesi igin referans olarak
sarayin aldigi kararda Onemli bir rol oynamistir. Mesela 1580 yilinda, kadi
kurumu’nun, Mevlana Yusuf’un oglu Mevlana Muhammed’a verdikleri oylar ¢ok
onemliydi. O zaman Mevlana Yusuf’un yerine gegmek i¢in, Mevlana Muhammed
amcasi (Jepara Prensi) ile bir yarigma igindeydiler. Amcasin1 Mangkubumi (vezir-i
dzam)ve sarayin zenginleri desteklemistir. Fakat kadi kurumu Mevlana Muhammed’1
kazandirdi. Bundan bagka, bu kurum Mekke’ye oradaki yoneticiden sultanlik {invani
almak i¢in gonderilmistir. Son olarak Hollanda Banten Sultanliginda, kadi kurumu
hala devam etmektedir. Kadi kurumunun halk nezdindeki agirhigindan ve 6neminden
dolayr Hollanda rahatsiz olmuslar, ve sonugta 1858 yilinda kadi kurumunu

kapa‘[mlslardlr.212

Hollanda tarafindan yikilmasina ragmen, Banten’da ulemanin rolii hala
gucludur. Bu kurumun yikilisinin ardindan, ulemanin rolii Banten’in koylerine
gecmistir, ¢lnkl o olaydan sonra ulema kadilik gérevini kadi kurumu adi altinda
yorlitmemistir. Saray ¢evrelerinde ulemanin miibellig yolu kisitlandiktan sonra, onlar
koylere gbo¢ ederek pesantren (medrese gibi) kurmuslardi. Martin, bunlar
independent (bagimsiz) ulema, egitim yoluyla Hindia Belanda’nin siyasi giiciinii

dengelemeye calisanlar olarak tanimlamistir. Banten halki yoneticiden daha ¢ok

2t Razi, et-Tefsir el-Kebir Mefatih el-Gayb, Daru’l-fikri, Beyrut 1981, X, 148-149.

Martin Van Bruinnessen, Kitab Kuning; Pesantren dan Tarekat, Mizan, Bandung 1999,
s.257.

212
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ulemaya itaat etmeye alismiglardir. Banten halki i¢in ulemanin 6nemli yeri vardir.

Bu sebeple Nevevi'nin bu yorumuyla Endonezya’daki kadi kurumu arasinda ¢ok
giiclii bir bag vardir. Seyh Muhammed Nevevi Uli’l-emr Icma-i ulema olarak
tanimladig1 ve baska aciklama yapmadigina gore kendisini fakih (ehli fikh) olarak
gostermistir. ™

Kanaatimiza gore Seyh Muhammed Nevevi Nisa 4/59. ayetinde U/ l-
emr Icmau’l-ulema (Ehlu’l-Aqdi Ve’l-Hal, Umarau’l-Hak, Vulatu’l-Adli) olarak
tefsir etmesi donemindeki Banten tarihinin etkisinin sonucudur. Baska bir deyisle
Seyh Muhammed Nevevi’nin anlatmak istedigi : halkin ulemaya itaat etmeleri
zorunlu bir seydir, ¢linkl ulema hep hakli seyleri yaptirmaya kalkmiglardir, ve onlar
zulum yapmamislardir, Seyh Muhammed Nevevi’ye gore, Ulema’nin yoneticinin
yoneticisidir.?®> Bu ayete gore, itaat konusunda once ulema sonra yonetici gelir.
Yonetici ulemanin fetvasiyla iktidar giicine sahip olmustur. Onun igin yoneticinin
verecegi karari, ulema tarafindan onaylanmalidir. Bunu XIX. yiizyilinda Banten

Kralig kullanmstir.

Seyh Muhammed Nevevi “onlar dini iyi bilmeyebilir, iyi seyleri
yaptirmaya c¢alismayabilir” demektedir, onlar zalim bir yonetici olabilecegi i¢in Seyh
Muhammed Nevevi Uli’l-emr  “ellerinde  giici  bulunduran”  seklinde
yorumlamamustir. Seyh Muhammed Nevevi’ye gore zalim bir yoneticiye itaat etmek

mecbur degildir.

Banten’in ~ XIX. yuUzyilindaki durumuna bakildiginda, Banten
Hollanda’nin miidahalesi altindaydi. Daha 6nce ulemanin roli ¢ok iyidir. Fakat bu
olaydan sonra artitk ulemanin rolii kalmamistir. Bu durumdan dolayr da Seyh
Muhammed Nevevi Hollanda’yr Meradh Lebid kitabinda Umarau’l-Cur (zalim

emirler) olarak tanimlamistir. Seyh Muhammed Nevevi Hollanda’ya Uli’l-emr

213 Mamat S. Burhanudin, Hermeneutika al-Qur'an di Pesantren; Analisis terhadap Tafsir

Mardéh Labid, Ull Press, Jogyakarta 2006, s. 181.

2% Mamat S. Burhanudin, Hermeneutika al-Qur'an di Pesantren; Analisis terhadap Tafsir
Mardh Labid, s. 182.

213 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én Mecid, |, 56.
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olarak itaat edilmemesi i¢in vurgu yapmistir. Cilinkii yonetici olarak Hollandalilar

zuliim yapmislar ve Banten halkini zor duruma getirmislerdir.

3. Kelami-itikadi Konulara Yaklasim

Kelami-itikadi konularda Seyh Muhammed Nevevi, genelde Ehl-i sinnet
vel cemaat, 6zelde Imam Ebu Hasan el-Esari ya da Es'arlyye mensubu olarak bilinir.
Merah Lebid kitabinda Seyh Muhammed Nevevi Enam 6/103. ayetini agiklarken
“insanlar diinyada Allah’1 géremez ancak ahirette gorebilir” deyip kendisinin Ehl-i
stinnet oldugunu belirtmistir. Seyh Muhammed Nevevi bu ayeti agiklamak igin bir
hadis-i serifi “seteravne rabbekiim kemd teravne'l kamera leylete'l bedri la taz&mUna
fi ruyatihi” (Siz su dolunayr zahmet ¢ekmeden gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de
goreceksiniz)®*® delil aliyordu. Hadis, ahirette insanlarin dolunay: gorebildigi gibi
Allah’t  gorebildigini  agikalamaktadir. Seyh  Muhammed Nevevi soyle
acgiklamaktadir:

o gl 8531 B Ogsagalt oy S gag LAl B jladl o5 Y o {32155 )
1y dmiall gy B Ogalias ¥ ) ALY el 095 S (S Ogen iehag ads A
D oo 4 ysad) Gl (Gl Gl et B Y Taogll B g I a5
3Ll el 2 gwedly U B33y ) gl pll) Ju B T3 Gdg alde

ROIPES S
(Gozler onu idrak edemez), Yani Dunyada gozler goremez ve Ahirette muminler

Allah’1 gorebilir’dir. Hz. Peygamberimizin buyurdugu gibi. (Siz su dolunayr zahmet

¢cekmeden gordiiginuz gibi Rabbinizi de goreceksiniz). Hz.Peygamberin "lillezine

?* Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-Sahih, Dar ibn Kesir, Beyrut 1987, I, 203, 209;

IV,1856; VI, 2703; ayrica bkz. Mislim, Sahih Miislim, Dar ihyau’t-turas el-Arabi, Beyrut ts., |,
439; |, 113; Tirmizi, Dar ihyau’t-turas el-Arabi, Beyrut ts., IV, 688; ibn Mecah, Daru’l-Fikr,
Beyrut ts., I, 63; Ebu Devud, Daru’l-kitab el-Arabi, Beyrut ts., IV, 374.
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ahsenu'l-husna ve z-ziyade" ayetini okuyup "husna" cennet, "ziyade"yi de Allah'

gormektir (nazar) dediginde cumhur ittifak etmistir.?*’

Seyh Muhammed Nevevi, sahabelerin arasinda Mira¢ hakkinda
Effendimizin Allah’1 gorlip géormedigi konusunda tartisma oldugunu reddetmemistir.

Fakat sahabe bu konuda birbirini tekfir etmemislerdi.

Seyh Muhammed Nevevi kelami itikadi konularda Esariye mezhebine
tabii oluyor. Mutezile mezhebine gore, biiylik giinah isleyenlerin ahretten sonra Ki
yeri menzile beyne menzileteyni’ndedir (iki yer arasinda bir yer). Esariye mezhebine
gore ise, bilyiik giinah isleyen miimindir fakat ona fasik denilir.”*® imam Nevevi’nin
goriisii ise Esariye mezhebi gibidir. Bu goriisiinii Maide 5/44. ayetinde zikrelmistir.
Yani her kimin kalbi Allah’in hiikiimlerine inanmis ve dili ile tasdik etmis ama

. . . . .. 219
yerine getirmemigse, 0 zaman ona zalim ve fasik denilir.

4. Rivayet/Dirayet Yonii ve Hadisleri Kullanim

Seyh Muhammed Nevevi kendi goriis ile Kurani yorumlamaktan
korkuyor. Bu ylzden, yazdigi tefsirin mukaddimesinde belirttigi gibi, sadece
givenilir 5 kitab1 referans aldigini iddia ediyordu. Bu 5 kitap kaynak olarak hadis-i
serif, Sahabe-i kiramin anlayisi, ve tabiinin goriislerini kullandigi i¢in onlari

guvenilebilir kitaplar olarak addediyordu.

Onun icin Seyh Muhammed Nevevi tefsirinde sik¢a hadis serifi
kullanarak ayetleri agikliyor.?”® Mesela Insirah 94/5-6. ayetindeki kolaylik (el-Yusr),

inna maal usri yusra kelimesini su hadis ile agikladr :

217 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 338-339.

Ebu Hasan el-Esari, Kitabu’l-Luma' fi’r -Rad 'ala Ehli’l-Zeyg ve’l-Bida", Maktabah al-
Katsulikiyyah, Beyrut 1952, s. 75-76.

219 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, |, 271.

Bu konuda daha fazla 6rnek i¢in bkz. : Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi M&’na Kur’dn Mecid, I,

496 (Hadid 57/27. ayetini aciklarken); 1l, 291 (Yasin 36/50. ayetini aciklarken); Il, 338 (Zimer

39/63. ayetini aciklarken); I, 642 (Duha 93/11. ayetini aciklarken).

218

220
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Nefsim elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Eger zorluk kertenkele yuvasinda bile
olsa, cidden kolaylik onu takip edip disart ¢cikarir. Zira bir zorluk iki kolayliga asla

galebe calamaz.?*

Ondan sonra, Seyh Muhammed Nevevi, Imam el-Razi’nin diisiincesini

alarak “bu kolaylik hem diinya hem ahirette gegerlidir” diye ifade etmistir.???

Seyh Muhammed Nevevi ashab-1 kiramin fikirlerini de aliyordu.??®

Mesela Tebbet 111/5. ayetindeki “heblun min masad” (hurma liflerinden bir ip)
kelimesini acgiklarken Seyh Muhammed Nevevi, Ibn Abbas’in diisiincesini sdyle

aliyordu :

P T gD o U Led Sgrew ge)d Wl e Al 2 1l ol JB
LSows b st~ o kB (ghis B L le 0559 (s
70 zira Uzunluk olan demir zinciri vucudun icine (Ebu Leheb esi) sokulup ve rektum

tarafindan ¢ikartilyyor, ve o zinciri onun boyununda biikiiliiyor ve adilce (hakli)

oldiriyor.?

Seyh Muhammed Nevevi de siirekli diger selef ulema ve tabiinin

diisiincesini kendi tefsirinin agiklamasi i¢in delil yapmustir.??® Ornegin “Oyleyse, bir

221 Nevevi, Meréh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, 11/644; ayrica bkz. Bu hadis kullanilan:

Suyuti, Camiu’l-Ahadis, Daru’l-fikr, Beyrut 2010, XVIII/68, 11/113; Suyuti, Camu’l-Cavami,
Daru’s-Saadet lit-Tabaa, Misir 2001, VII/13; Suyuti, el-Fathu’l-kabir fi dammiz-ziyade ila
camiu’s-sagir, Daru’l-fikr, Beyrut 2003;Hakim, el-Mustadrak ala’s-sahiheyn, Daru’l-kutub el-
ilmiyye, Beyrut 1990, 2/575.

222 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, I, 644.

2 Ashabin goruslerinin aktardigi érneklerin, bkz.: Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn
Mecid, 1, 35 (Bakara 2/98-99. ayetini aciklarken); I, 124 (Ali imran 3/38. ayetini aciklarken);
I, 494 (Yunus 10/494. ayetini agiklarken); Il, 613 (Mutaffifin 83/28. ayetini agiklarken).

224 Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’dn Mecid, I, 677.

*%> Tabiinin gorislerinin aktardigl 6rneklerin, bkz.: Nevevi, Merdh Lebid li-Kesfi Md’na Kur’én
Mecid, |, 384 (Bakara 7/83. ayetini aciklarken); I, 624 (isra 17/33. ayetini aciklarken);ll, 453
(zariyat 51/36. ayetini agiklarken); Il, 100 (Nur 24/3. ayetini aciklarken).



86

isi bitirince digerine koyul” (faiza farogta fansab), Insirah suresi 7 ayetinin anlamima

dair Seyh Muhammed Nevevi sunlar1 yazmustir.

S5 Y Ul jargg LA jary o el OL 6 5T Bl Lgadld Bals o 8 13
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Ibadet yaptiysan, diger ibadetlerini de yap, vaktini hi¢ bos birakma.

O anlammi agikladiktan sonra, Seyh Muhammed Nevevi sahabe ve

sonraki ulemanin diisiincesini alintilamistir. O diisiincelerini soyle dile getirmistir:
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cJlll ALl (8 caasld (AN (e a2 1Y) asmse (G ) 20 B

(Optasally eludl jaxiuly caatlh ALl aali e a2 1) SN e Ol ol JU
calall b Lt e Jaals lapms i€ 1Y) tdall o 0 e JU
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Seyh Muhammed Nevevi, rivayetleri, sahabe, ve tabiin goriislerini

aktarirken ¢ogu zaman kaynaklarin ismini verse de rivayetleri senet agisindan kritik

etmemistir.

226 seyh Nevevi, Tefsir Meréh Lebid, 11/644.
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SONUC

Endonezya tefsir hareketlerini ve karakterlerini donemlere gore
bilmek, Endonezya’daki sosyal ve dini durumlar1 anlamak i¢in gereklidir. Endonezya
diinyanin en kalabalik miisliiman {ilkesi olmasi bakimindan da bunlar1 bilmek
onemlidir. Hele hele binlerce Pondok Pesantren egitim kurumunun tefsir, fikih,
hadis, tasavvuf gibi islami ilimleri galistig1 bir iilkeyi tanimak agisindan da bunlar

onem arz eder.

Aym zamanda Giiney Dogu Asya iilkeleri Islam arastirmalari merkezi
olarak Endonezya‘y1 kullanmiyorlar. Simdiye kadar Islami galismalar yapmak igin
Brunei Derussalam, Malezya, Singapur, Filipinler ve Tayland gibi ulkeler
Endoneza’yr ornek almaktadir. Endonezya’daki tefsir hareketleri bu iilkeleri

etkilemektedir.

Endonezya’daki alimlerden Seyh Muhammed Nevevi el-Bantani iyi
bir miifessir ve alim olarak Giliney Dogu Asya, 0zellikle Endonezya’da taninmustir.
Hollanda somiirgesi doneminde yasadigi halde hala bugiinkii Endonezya’nin sosyal
hayat ve dini anlayisini etkilemektedir. Seyh Nevevi el-Bantani de sik sik kendisine

ait eserleri Endonezyali talebeler igin yazdigini séylemektedir.
Bu ¢alismamizda varmis oldugumuz birkag¢ sonucu soyle 6zetleyebiliriz :

1. Endonezyadaki tefsir hareketleri siire¢ icinde gelismistir. Islam’m
Endonezya’ya girdigi miladi VII-XV. yiizy1l arasinda tefsir, sadece
ibadet, ahlak, fikith vb. hususlar hakkinda Kur’ani degerleri
aciklamaktan  ibaretti. Sonra XVI-XVIII.  ylizyll arasinda
Endonezya'ya alimler tarafindan Ortadogu’dan tefsir kitaplar
getirilmistir: Halklara Arapgasi okunup Malayca, Cavaca, Sundaca
vb. yerel dillere ¢evirilmistir. Su anda bu sekilde yapilmis Ma'aric ve
Kehf suresi tefsirleri bulunmustur. Bu donemde, Seyh Abdurraiif

Singkel, Giiney Dogu Asya’da Kuran-1 Kerim’in tamaminin tefsirini
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ilk yazan kisidir. Once Arapca ile Tercimen el-Mustefid adli tefsiri
yazip daha sonra Malay diline terciime etmistir. Miladi XIX. yiizyilda
Seyh Nevevi Endonezya'daki ogrencilere Kur'an-1 Kerim 6gretimi igin
Cava Toplulugu'nun istegi lizerine Mekke'de Meréh Lebid li-Kesfi
Ma’na Kur’dn Mecid adli ikinci tam tefsiri yazmustir. Kur'an'm
anlamin1 anlama istiyakimi duyan RA. Kartini (Endonezya’nin bir
kadin kahramani) adli kadina hediye olarak KH. Sholeh Darat
tarafindan Cava dilinde yazilan bir Kuran meali ve tefsiri verilmistir.
Daha sonra Endonezya'da Hollanda somiirgesi oldugu igin tefsir
hareketleri biraz duraklamistir. Sonraki dénemde Endonezya'da yerel
dilde veya Endonezyaca tefsir yazan alimler artmistir. Son zamanlarda
Islami kurumlar, birgok tefsir kitabr yaymlamistir. Bu tefsirler icinde
kitap olarak yaymlananlar var. Once dergide nesredilip sonra kitab
olarak yayinlananlar da vardir. 1980 yilindan sonra, mevdu’i (konulu),
tefsirler ortaya ¢ikmaya baslamig, sosyal, siyasi, iktisadi gibi konular
ele almiglardir. 2000 yilindan sonra da, kadin-aile, insan haklar1 ve

terorism gibi konular agirlik kazanmistir.

Seyh Muhammed Nevevi tarafindan yazilan Merah Lebid li-Kegfi
Ma’na Kur’dn Mecid tefsiri, bir rivayet (bil mesur) tefsiridir. Seyh
Nevevi, insanin kendi goriisiine gore Kuran’t yorumlayamayacagini
yasagl peygamber efendimizin bir hadisini alinti yaparak kitabinin
OnsOzunde belirtmistir. Ancak, bazi ayetlerde kendi goriisiiyle de

tefsir etmistir. Bu yuzden bu tefsire, re’y tefsiri de denilir.

Meréh Lebid li-Kesfi Md’'na Kur’an Mecid tahlili bir tefsirdir. Cunku
bu tefsir bastan sonuna kadar mushaf tertibi esas alinarak yazilmistir.
Fatiha siiresinden baslayip Nas stresinde tamamlanmistir. Ancak, bazi
kisa ve miicmel agiklamalarina bakilirsa, bu tefsire icmali tefsir de

denilebilir.

Her miifessir her zaman hayatin toplumsal 6znelliginden etkilenmistir.

O yiizden, Islam hukukunun ayetlerini yorumlarken Seyh Muhammed
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Nevevi siirekli Safii mezhebine gore agiklama yapmustir. Ciinkii Seyh
Muhammed Nevevi Safii’dir. itikadi ayetleri Es'ari mezhebine gore
aciklamistir. Ciinkii o Es'ari’dir. Ru’yatullah hakkindaki ayetlerde

onun bu yaklagimlari goriilebilir.

5. Merah Lebid li-Kesfi Ma'na Kur’dn Mecid tefsirinde, Seyh
Muhammed Nevevi Kur’an ilimlerindeki 0nemli temalar tizerinde
durmustur. Mesela, muhkem ve miitesabih, nasih ve mensuh, esbab-i

nizul ve kirait imamlar arasinda farkliliklar bu konulardandir.

6. Seyh Muhammed Nevevi sosyal ve siyasetle ilgili ayetleri tefsir
ederken kendi goriislerini esas almistir. Bu durum Ulil Emri

aciklarken goriilebilir.

Vellahu a’lamu bi’s-Savab.
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