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Bu tezin proje sathasindan sonuglanmasina kadarki biitiin siireglerde bilimsel
etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez i¢indeki biitlin bilgilerin etik
davranig ve akademik kurallar ¢ergevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez
yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu calismada baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.
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ONSOZ

Hatemii’n-nlibiivve (niiblivvet miihrii) Hz. Peygamberin sirtinda kiirek
kemikleri arasinda bulundugu rivayetlerde yer alan, boyutu ve sekli {izerinde farkl
ifadelerin aktarildig: tabii mi mucizevi mi oldugu tartisilan bene verilen isimdir.

Bu ben, miihiir (hatem) olarak adlandirilmig, Peygamberimizin niibiivveti
hususunda alametler ve isaretler arasinda degerlendirilmistir. Bu sebeple
Peygamberimizin sekli, semaili, has ozellikleri ve niibiivvetinin delilleri iizerine
yazilmisg bir takim 6zel alan kitaplarinin baglica konularindan bir tanesi olmustur.

Hadis ve Islam Tarihi kaynaklarinda yer alan bilgilerin yaninda ehl-i kitabin
kaynaklarinda Incil ve Tevrat’ta da yer alan bir takim ifadeler ve ehl-i kitap
mensuplarinin  bizim kaynaklarimizda yer bulmus olan rivayetleri niibiivvet
miihriiniin tarihi gergekligi noktasinda 6nem arz etmektedir. Sadece Islam Dini
kaynaklarinda olmayip diger biiyiik dinlerin semavi kitaplarinda ve din adamlarinin
hafizalarinda  bulundugunu rivayetlerden  gordiigiimiiz  niiblivvet miihri,
Peygamberimizin son nebi olusunun en bariz alametleri arasinda goriilmektedir.

“Klasik Islam Tarihi Kaynaklarinda Niibiivvet Miihrii” konulu ¢alismamiz, bir
giris ve iki boliimden tesekkiil etmektedir.

Giris kisminda arastirmamizin kaynak ve yontemleri hakkinda kisa bir bilgi
vermeye caligtik. Ayrica niiblivvet miihriine yonelik kisa, baslangicta okuyanin
zihninde ilk intibay1 olusturabilecek bir girise yer verdik.

Birinci Boliim’de niiblivvet miihriini, tarihi seyir igerisinde ehl-1 kitabin bilgisi
oncelik tasidigi icin “Ehl-i Kitabin Kaynaklarinda Beklenen Son Peygamberin
Alametleri” baghig altinda incelemeye ¢alistik. Incil’de ve Tevrat’ta yer alan evvelki
peygamberlerin miijdesi ile dlemlere rahmet olarak gonderilecek kurtarici nebinin
isaretlerinin, niiblivvet miihrii ile ne kadar alakali oldugu hususu bu baglik altinda ele
alinmaya calisildi. Bu baglamda semavi kitaplarin teskil ettigi kaynakligin yaninda
Islami kaynaklarda yer alan ehl-i kitaba dair rivayetlere de ayrica deginildi. Ozellikle
Peygamberimizin dogumundan Once son nebinin gelecegini miijdeleyen, alamet
olarak niibiivvet miihriinii gosteren rivayetler ve dogumundan sonra bazi rahiplerin
ve bu rahiplerin 6grencilerinin sehadetine dayanan, iilke krallarinin dahi haberdar

oldugunu gosteren aktarimlari ayri ayri ele almaya 6zen gosterdik. Yani ehl-i kitaba
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ait kaynaklar ve ehl-i kitaba ait bizim kaynaklarimizda yer alan rivayetler ele

alinmaya ¢alisildi.

Birinci Boliim igerisinde ayr1 bir baslik altinda “Selméan-1 Farisi’nin Niiblivvet
Miihriinii Gorerek Miisliman Olmasi Meselesi”ni ele aldik. Ciinkii Selman-1
Farisi’nin, daha oOnce Mecusi iken sonradan Hiristiyan olarak rahiplerin
hizmetlerinde bulunmasi ve iki-ii¢ rahipten son nebinin alametleri arasinda niibiivvet
mihriiniin bulundugu igerikli haberlere vakif olarak Peygamberimizi bulusu ve
niiblivvet miihriinii gorerek Miisliiman olusu rivayetleri konumuz agisindan ayr1 bir

Onemi haizdir.

Ikinci Béliim’de ise niibiivvet miihrii hakkinda rivayet edilen hadislerin sened
ve metin tahlillerini yapmaya calistik. Niibiivvet miihrii ile ilgili rivayet olunmus
biitiin  hadisleri derlemeye 06zen gosterdik. Kiitiib-i Sitte’den olan hadis
kaynaklarimizin baslicalarinda yer alan niibiivvet miihrii hadisleri, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde de bir¢cok farkli rivayet ile yer bulmus olmasi hasebiyle

calismamizin bu boéliimiinde ele alindi.

Ayrica bu boliimde niibiivvet miihriiniin islam Tarihi kaynaklarimizda yer
aldig1 bircok yon dikkate alinarak olusturulmus bes ayr1 baslik bulunmaktadir.
Burada Niibiivvet miihriiniin rivayetlerde yer alan farkli 6zellikleri, dogustan var
olup olmadig1 hakkindaki goriisler, sakku’s-sadr hadisesi ile niiblivvet miihriiniin
vurulusunu aldkalandiran rivayetler, tabiil bir ben mi yoksa mucizevi bir 6zellik mi
oldugu hususundaki farkli yaklagimlar ve niiblivvet miihriiniin peygamberlik alameti

olarak degerlendirilmesi mevzular ele alinmistir.

Bu c¢alismamizda Kitab-1 Mukaddes, Hadis kaynaklari, Klasik Islam Tarihi

kaynaklar1 ve Islam Tarihi alaninda kaleme alinmus diger eserler dikkate alinmistir.

Niiblivvet miihrii, glinlimiize gelen hadis ve tarih rivayetleri bakimindan inkari
miimkiin gériinmeyen ancak tabii ve mucizevi olusu hususunda yorumlara agik olan
bir mahiyet tasimaktadir. Hal boyle olunca birbirinden farkli yorumlar ve yaklagimlar

ortaya ¢cikmaktadir.
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OZET
KLASIK iSLAM TARIHI KAYNAKLARINDA NUBUVVET MUHRU

Niibiivvet miihrii; (hAtemii’n-niibiivve) siyer, semail, hasais, delail tiirii Islam
Tarihi Kkaynaklarinda yer almig, kimilerince Peygamberimizin niibiivvetinin
tasdikinde delil sayilmistir. Niibiivvet mithrii bir alamet olarak ehl-i Kitap
mensuplarinin kaynaklarinda da yer almistir. Rivayetler muvacehesinde ehl-i kitap
mensuplarindan bazilart son Peygamberde bu alameti aragtirmig ve bu vesile ile
Islam’la tamigmustir. Niibiivvet miihriine dair rivayetler hadis kaynaklarimizda da yer
almistir. Bu hadislerde, Peygamberimizin g¢evresinde bulunan ashabinca niibiivvet
miihriiniin goriildiigli yoniinde ifadelere de rastlanilmaktadir.

I[slam Tarihi kaynaklarindan Ibn Ishak, ibn Sa’d ve Taberi gibi miiellifler
niiblivvet miihrii rivayetlerine yer vermislerdir. Niiblivvet miihriine dair rivayetleri
kaynaklarimizda; Peygamberimizin dogum hadisesi bdliimiinde, sakku’s-sadr
hadisesi baglaminda, Bedii’l-Vahy babinda, IsrA ve mi’ric olaylarinda Cebrail ile
iliskilendirilerek ve Peygamberimizin vefat: bashigi altinda Esma bt. Umeys hadisi
vasitasi ile bulmamiz miimkiin olmustur. Bu miihrii normal bir ben gibi gorenlerin

yaninda mucizevi 6zellikler atfedenler de olmustur.
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SOURCES OF ISLAMIC SEAL CLASSIC OF PROPHETHOOD

The seal of Prophethood (hatemii'n-niibiivve) Siyer, Semail, Hasais, Delail type
have been involved in Islamic History Resources, by some regarded as evidence of
the approval of the Prophet. Members of the People of the Book as a sign the seal of
Prophethood sources took place. People of the Book provinces along rumors that
some of the members sign of the Last Prophet on this occasion researched and
introduced Islam.

Resources there are rumors that the seal of Prophethood was also included in
the hadith. This hadith, the Prophet is seen in the vicinity of the seal of prophethood,
and so transferred ashabinca show. Islamic History Resources Ibn Sa'd, Ibn Ishag and
Tabari in such narratives the authors have given the seal of prophethood.

Resources there are rumors that the seal of prophethood, the Prophet's birth in
the incident, in the context of sakku's-sadr incident, returned to the board of
revelation of section, Isra and Ascension of the Prophet's death and the events
associated with Gabriel, Asmd bt. Umeys under through hadith has been able to find.
This is normal as | have the seal of those who have been in addition to attributing

miraculous properties.
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GIRIS
1-Arastirmanin Kaynak Ve Yontemleri

Calismamizin baslangicinda niiblivvet miihriintin tarihi gergekligine ve
bilgisine dair ehl-i kitap mensuplarina ait olan rivayetleri ele aldik. Ehl-i kitap
tarafindan niibiivvet miihriiniin bilindigi yoniindeki rivayetleri Tevrat ve Incil gibi
temel kaynaklara miiracaat ederek degerlendirmeye ¢alistik. Ehl-i kitabin niibiivvet
miihriinden haberdar oldugu yoniinde islam kaynaklarinda yer almis olan bir takim
rivayetleri aktardik. Bu konuda Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’i kaynak olarak
baz aldik. Ardindan Islam Tarihi kaynaklarindan ibn ishak, ibn Hisam, Beyhaki, ibn
Asakir, Tbn Kesir, Halebi gibi miielliflerin eserlerinde ehl-i kitaba nisbet edilen

rivayetlerin nasil ele alindigini arastirdik.

Konumuzla alakali olmalari hasebiyle niibiivvet miihrii ile ilgili olan hadisleri
once sened sonrasinda da metin bakimindan degerlendirmeye tabi tuttuk. Bu
degerlendirme esnasinda hadis literatiiriiniin sahth kaynaklarint ele aldik.
Arastirmamizin bu bolimiini Buhéari’nin (256/870) ve Miislim’in (261/875)
Sahthleri; Tirmizi’nin (279/892) ve Ebt Davud’un (275/889) Siinenleri ile Tayalisi
(204/819) ve Ahmed b. Hanbel’in (241/855) Miisnedleri ile Malik b. Enes’in
(179/795) Muvatta‘ isimli eserlerine dayali olarak ortaya koyduk.

Klasik Islam Tarihi Kaynaklarinda Niibiivvet Miihrii konulu calismamizda
oncelikle ilk dénem Islam Tarihi kaynaklarindan olan ibn Ishak, (151/768) ibn
Hisam, (218/833) Ibn Sa’d (230/840) ve Taberi’nin (310/922) esetlerine miiracaat
ettik. Siyer ve megazi ilimlerinin kurucusu olarak kabul edilen Ibn Ishak, es-Siretii'n-
Nebeviyye! eseriyle Hz. Peygamber’in siresi ile ilgili bilgilerin bize eksiksiz
gelmesini saglamistir. Peygamberimizin amcasi Ebi Talib ile Sam’a yaptig1 yolculuk
sirasinda rahip Bahira’nin niiblivvet miihrii ile ilgili bilgilere vukifiyeti hakkinda

bize maliimat sunan en eski Islam Tarihi kaynaklarindandir. Ibn Hisam, Ibn Ishak’in

! {bn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siratii Ibn Ishdk el-Miisemma bi Kitabi’I-Miibtede’ ve'l-
Meb as ve’l-Megazi, thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1981.



siresini ihtisar ederek kaleme aldig1 eserinde,? rahip Bahira rivayetine ayniyla yer
vermistir. Ibn Ishdk ve Ibn Hisam, rahip Bahird rivayetinin yani sira Selman-i
Farisi’nin niibiivvet miihriinli gorerek miisliman olmasi meselesine de yer
vermisglerdir. Ehl-i kitaba nispet edilen rivayetlere gore son peygamber bilgisini ve
niibiivvet miihriiniin bu bilgi agisindan tasidigi 6énemi anlamamizda bu rivayetler

kiymet arz etmistir.

Taberi’nin eseri® ise Ibn Ishak’in Sire’sinden énemli nakillerin de yer aldig
rivayetlerinin ¢oklugu ile dikkat ¢ceken “tarihi rivayetler ve bilgiler hazinesi” gibidir.
Ote yandan duydugu biitiin bilgileri tenkide tabi tutmadan kitabina almakla sikca
elestirilen Taberi’nin rivayetleri niibiivvet miihrii gibi mucizevi yoniine de vurgu
yapilan bir meselede titizlikle ele alinmaya g¢alisilmistir. Sonraki asirlarda yazilmis
Islam Tarihi kaynaklarinin baslicalarindan olan Beyhaki’nin (458/1066) delail tiirii
eserler de onciiliik teskil eden kitabi Delailii’n-Niibiivve’sinden,* Kadi Iyaz’in
(544/1149) medreselerde ders kitabi olarak okutulmus, niibiivvet miihriiniin sakku’s-
sadr hadisesi ile vuruldugu goriisiinii destekleyen tiirden rivayetlere yer vermis
oldugu es-Sifa® isimli eserinden, Ibn Seyyidinnas’in (734/1334) Uyinii’l-
Eser’inden,® Ibn Kesir’in (774/1372) rivayetlere yorumcu bakis ile yaklastigi ve
tetkik eder sekilde niiblivvet miihrii rivayetlerini degerlendirdigi el-Bidaye ve’n-
Nihayesi’nden,’ Siyhti’nin ~ (911/1505) el-Hasaisu’1-Kiibrasi’ndan,? Hz.
Peygamber’in siyer ve megazisiyle ilgili en hacimli ve kapsamli eserlerden biri olan,

yirmi bir ayri rivayeti kaynaklarmi vererek eserine alan Sami’nin (942/1535)

Siibiilii’1-Hiida® isimli eserinden faydalandik.

2 {bn Hisam, Ebli Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii 'n-Nebeviyye thk. Mustafa es-Sekka-ibrahim el-
Ebyari-Abdiilhafiz Selebi, I-1V, Beyrut 1992.

3 et-Taberi Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdarihu 't-Taberi (Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak), nsr.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, I-X, Kabhire ts.

“el-Beyhaki, Ebi Bekir Ahmed b. Hiiseyin, Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sihibi’s-Seria, |-
VII, Beyrut 1985.

5 Kadi Iyaz, Ebii’l-Fadl Iyaz b. Musa el-Yahsubi, Kitabii s-Sifa bi Ta rifi Hukiki’l-Mustafd, Beyrut
2000.

¢ bn Seyyidinnas, Ebii’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Ya‘muri, Uyiinii'I-Eser fi Fiiniini’l-
Megazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, |-11, Beyrut 1992.

7 ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimeski, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1-VII, Misir 1932.

8 Siiydit, Celaliiddin Abdurrahman, Tehzibu Hasdisu 'n-Niibiivvetii 'I-Kiibrd, Beyrut 1410.

% eg-Sami, Muhammed b. Ytsuf es-Salihi, Siibiilii 'I-Hiidd ve 'r-Resad fi Sirati Hayri'l-Ibad, 1-VII1,
Kahire, 1990.



Tabiidir ki biitiin Islam Tarihi kaynaklarinda her yoniiyle niibiivvet miihriinii
bulmamiz miimkiin olmadi. Biraz daha mucizevi yonii fazla olmasi hasebiyle daha
cok semail, delail ve hasais tiirii eserlerde bulmak miimkiin oldu. Ancak diyebiliriz ki

olabilecek biitiin kaynaklara birinci elden niifuz etmeye 6zen gosterdik.

Kaynaklar1 tarar iken konu ile ilgili bilgileri titizlikle ele aldik. Farkli rivayetler
oldugunda bunlar1 da dikkate alarak caligmamiza zenginlik kazandirmaya gayret
ettik. Rivayetlerin kronolojik siralamasina 6zen gosterdik. Rivayetlerin aktarimi ile
yetinmeyerek miielliflerin bu rivayetler hususundaki yorum ve diisiincelerini de
rivayetlerin akabine eklemeye c¢alistik. Ayrica rivayetlerin, rivayet olunmus
hallerinden ziyade ilk elden kaynaklarini bulmaya, aktardigimiz bilgileri asil
kaynaklardan almaya itina gosterdik. Sonug olarak rivayetlerden ulasabildiklerimiz
dahilinde aktarimlar yapmanin yani sira kendi diisiincemizi, yorumumuzu da acizane

calismamiza ekledik.

2- Niibiivvet Miihrii Kavram Uzerine

Hz. Peygamber’in son nebi olusu, ehl-i islam’in kat’i sekilde iman etmis
oldugu hususlardandir. Bu husus, niiblivvetin kendisinde miihiirlenmis oldugu
seklinde de ifadesini kaynaklarimizda bulmustur. Hatemii’l-miirselin,’® hatemii’n-
nebiyyin!! seklinde nitelendirmeler olmustur. Bu baglamda Hz. Peygamberin son
peygamber olusu ile sirtina vuruldugu yahut dogustan oldugu rivayetlerde zikredilen
niibiivvet mithrii kavraminin yer yer karistirilmig, birbirinin yerine kullanilmas,
oldugunu serdeden goriislerle tarihi siire¢ icinde karsilasmaktayiz.'> Hatta
mektuplarda kullanmis oldugu “hitemii Rastlillah” yahut “hatemii nebi” seklinde

isimlendirilen miihrii de niibiivvet miihrii kavrami ile karistirilmustir.'®

Bunun yaninda Islam Dini’nin mukaddes kitabindaki beyanat dogrultusunda®*

biitiin Miisliimanlarin ortak inanci, ifade ettigimiz tizere Hz. Muhammed Mustafa’nin

10 Nebhani, el-Fedadilii'I-Muhammediyye, 28.

11 Ahzab, 33/40; Mercani, Behcetii 'n-Niifus ve l-Esrdr, 11, 693-694.
12 Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet Miihrii”, DIA, XXXIII, 291.

18 Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semdili, s. 139-140.

14 Ahzab, 33/40.



peygamberlerin  hatemi oldugu yoniindedir. Ancak peygamberlerin sonuncusu
olusunun alameti olarak sirtindaki niibiivvet miihrii olarak adlandirilan benin kabul
edilip edilmeyecegi Islam alimlerince tartisila gelen konulardandir. Bu husus disinda
niibiivvet miihriiniin mahiyeti, ne zaman vuruldugu, neye benzedigi konular1 da
kaynaklarimizda farkl rivayetler dogrultusunda yorumlanmis ve degerlendirilmistir.
Calismamiz boyunca “niibiivvet miihrii” kavraminin kazanmis oldugu yorumlari ele

almaya ve bu yorumlarin delillendirmesini yapmaya ¢alisacagiz.
BIRINCI BOLUM

KiTAB-I MUKADDES ACISINDAN BEKLENEN SON
PEYGAMBER’IN ALAMETLERI VE iSLAM KAYNAKLARINA GORE
EHL-i KITABIN SON PEYGAMBER BIiLGiSi

A- Kitab-1 Mukaddes’e Gore Beklenen Son Peygamber ve Alametleri

Ehl-i kitap, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bilgiler dogrultusunda, tarif edildigi
tizere gelecek olan bir peygamberden haberdardir. Bu hususta Kitab-1 Mukaddes’te
yer alan su ayetler ehl-i kitabin bilgi ve bekletisinin temellerini olusturan

ayetlerdendir:

Yuhanna kitabinda yer alan; “Onlar da kendisinden sordular: Oyle ise ne? Sen
[lya misin? Ve Yahya: Degilim, dedi. Sen o peygamber misin? Yahya: Hayir diye

915

cevap verdi.”™ ifadesi ayrica; “Benden sonra gelen O’dur. Ben O’nun cariginin

bagim ¢dzmeye layik degilim.” 16

ifadesi ve; “Benden sonra bir adam geliyor ki,
benden ileri oldu, ¢iinkii benden 6nce idi, diye sdyledigim adam budur.”!’ ifadeleri

Yahya (a.s)’mn kendisinden sonra gelecek olani agik¢a beyan ettigini gostermektedir.

“Eger beni seviyorsaniz emirlerimi tutarsiniz. Ben de Babaya yalvaracagim ve
o size baska bir tesellici, hakikat ruhunu verecektir. Ta ki, daima sizinle beraber

olsun.”®

15 Yuhanna 1/21.

16 Yyuhanna 1/27.

7 Yuhanna 15/28.

18 Yuhanna 14/15-16.



Yuhanna Incili’'nde bu hususta baska ayetler de mevcuttur. Bu ayetler

i¢erisinde beklenen kisinin 6zellikleri farkli sekillerde ifade edilmektedir.

“Fakat benim ismimle Babanin gonderecegi tesellici, Ruh@i’l-Kudiis o size her
seyi Ogretecek ve size sdyledigim her seyi hatiriniza getirecektir. Size selamet
birakiyorum. Benim selametimi size veriyorum. Ben size diinyanin verdigi gibi

vermiyorum. Yiireginiz sikilmasin ve korkmasin.”*®

“Bununla beraber ben size hakikati sOyliiyorum; benim gitmem sizin igin
hayirhidir, cilinkii gitmezsem tesellici size gelmez; fakat gidersem onu size

gonderirim.”?°

99 ¢

Yuhanna incili’nde yer alan gelecegi “tesellici”, “selamet” ve “hakikat ruhu”
nitelemeleriyle haber verilen mijjdecinin Tevrat’ta ise “acip 0Ogltcii”, “ebediyet
babas1”, “selamet reisi” isimleri ile isimlendirildigini gormekteyiz. Ehl-i Kitap
alimleri, tarihi stirecten de bildigimiz iizere bu ifadeleri “kutsal ruh” yahut gelisini

bekledikleri “mesih” seklinde yorumlamaktadir.?:

Bu ifadeler acikga ve farkli nitelemeler yoluyla gelisi kesin olan birine, bir

peygambere, kurtariciya veyahut miijdeciye delalet etmektedir.

Hem Tevrat’ta hem de Incil’de Israilogullari’na gonderilmis olan gelmis-
gecmis birgok peygamberin son nebiyi, hatemii’n-nebiyyini farkli isimlerle; bazen

acikca, bazen de isaret yoluyla miijdelediklerini gérmekteyiz.

Nitekim Yahudi kutsal kitabi olan Tanah’in Tekvin boliminde Hz.

22

fbrahim’in?® ve Hz. Ya‘kiib’un® “Silo” ismi ile son olarak gelecek peygamberi

miijdeledikleri ve milletlerin itaatinin O’na olacagini haber verdikleri goriilmektedir.

¥ Yuhanna 15/26-27.
20 Yyhanna 16/7.

2 [saya 916.

2 Tekvin 12/1-3.

23 Tekvin 49/10.



Hz. Musa’nin diliyle de, “Onlar igin kardesleri arasindan senin gibi bir
peygamber ¢ikaracagim ve sozlerimi onun agzina koyacagim. Ve ona emredecegim

her seyi onlara sdyleyecek.” ?* seklinde Peygamberimiz miijdelenmistir.

Davad (a.s),”® Daniel (a.s),”® ve Habakkuk?’ daha sonra gelecek olan

peygamberi kinayeli bir sekilde miijdelemislerdir.

Tevrat’ta yer alan bazi ifadelerde adi nesilden nesile aktarilacak olandan
bahsedilmektedir. “Nesilden nesile adin1 andirtacagim; bunun i¢in kavimler ebediyen
ve daima sana siikredecekler.”?® Ayrica sonradan gelecek bir peygamberin haberi
verilmistir. “Iste ncekiler vaki oldu ve yenileri ben bildiriyorum; onlar meydana
ctkmadan &nce size isittiriyorum.”?® Bir baska Tevrat ayetinde gelecek olan bu
peygamber, Ilya ismi ile isimlendirilmistir. “Iste, Rabbin biiyiik ve korkung giinii

gelmeden dnce, ben size peygamber ilya’yr génderecegim.”*

Ancak Tevrat’ta yer alan baska bir ayet vardir ki o ayet digerlerinden daha

farkl olarak gelecek olan peygamberin tanitimini yapmaktadir. Bu ayet soyledir:

“Ciinkii bize bir ¢ocuk dogdu bize bir ogul verildi ve reislik onun omzu
tizerinde olacak ve onun adi; “acip 0giit¢ii”, “Kadir Allah”, “ebediyet babas1”,

“selamet reisi” olarak ¢agirilacaktir.”3!

Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ayetler i¢eresinde Isaya kitabinda yer almis olan

bu ayet, “omzu lizerinde olacak” ifadesini tasimasi1 bakimindan farklilik tasimaktadir.

Nitekim Ali b. Rabben et-Taberi’ye (247/861) gore, Tevrat’m Isaya kitabinda
yer alan bu ifade, “Ciinkii bize bir ¢ocuk dogdu, bize bir ogul verildi. Sultanlig1r onun

kiirek kemikleri iizerindedir”®? seklindedir. Ali b. Rabben et-Taberi, “Sultanlig1 onun

24 Tesniye 18/18.

25 Mezmurlar 45/3-17.

% Daniel 7/13-14.

27 Habakkuk 3/3.

28 Mezmurlar 45/17.

2 [saya 42/9.

30 Malaki 4/5.

31 fsaya 9/6.

32 Ali b. Rabben, ed-Din ve’d-Devle, 146-147; Isaya 9/6.



kiirek kemikleri iizerindedir” ifadesinin Ibranice ve Siiryanice metinlerinde sarahaten
“kiirek kemigi iizerinde niibiivvet alameti vardir” seklinde yer aldigini ayrica ifade

etmektedir.®®

B- Kur’an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitabin Son Peygamber Bilgisi

Restlullah’in son peygamber olusu Kur’an’da, Ahzab siresinin 40. ayetinde
“hatemii’n-nebiyyin” ifadesi ile yer almigtir. Bunun yaninda Kur’an’da daha once
gonderilmis kutsal kitaplarda da son peygamber olusuna dair bilginin yer aldig
yoniinde ayetler vardir. Bakara slresinin 146. ayetinde Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gonderileceginin ehl-i kitap alimleri tarafindan acik bir sekilde

bilindigi ancak bunun iclerinden bazilar tarafindan saklandig: sdyle ifade edilir:

“O kendilerine kitap verdigimiz iimmetlerin alimleri, peygamberi ogullarini

tanir gibi tanirlar. Boyle iken iglerinden bazilari hakki bile bile gizlerler.”3

Fahreddin Razi, (606/1210) iinlii tefsiri et-Tefsirii’l-Kebir’de, bu ayetin tefsiri
ile ilgili “onu biliyorlardi” ifadesini ele alirken “0” zamirinin Res(lullah’a matuf
oldugunu sdylemistir. Ayrica Razi, Bakara slresi 146. ayetini tefsir ederken acikca
Tevrat’ta Araplardan bir kimsenin peygamber olarak geleceginin yazili oldugunu
sOyler. Ancak bu vasfin ayrintilartyla belirtilmedigini, ancak geleceginin kesin bir
bilgi olarak yer aldigim ifade eder.®® Bu baglamda Razi’nin aktardig1 bir rivayet, ehl-
1 kitap alimlerinin Peygamberimizden haberdar oluslariyla ilgili dikkatleri
cekmektedir. Hz. Omer’den gelen rivayette o Abdullah b. Seldm’a Restlullah
hakkinda sordu. Abdullah b. Selam dedi ki: “Ben onu oglumdan bile daha iyi
bilirdim kim oldugunu.” Hz. Omer tekrar sordu: “Nas1l?”” Abdullah b. Selam cevaben
dedi Kki: “Ben Muhammed’in (s.a.v) peygamber oldugu hakkinda hi¢ siipheye
diismedim. Ogluma gelince belki de onun annesi bana ihanet etti.” Omer (r.a) basin

sallayarak bu cevabi kabul etti.®® Ayrica Razi, “Buradan onun bilinirliginin ehl-i

33 Ali b. Rabben, a.g.e, 146-147.

34 Bakara, 2/146.

35 Razi, et-Tefsirii I-Kebir, 111, 129.
% Razl, a.g.e, I, 128.



kitap arasinda ¢ok yaygin olduguna bir isaret vardir ve meselenin biiyiikliigii

anlasilmaktadir.” der. 3

Ayrica Kur’an, ehl-i kitabin Hz. Muhammed’i tanidigini, kutsal kitaplar1 olan
Tevrat ve Incil’de gelecegi miijdelenen {immi bir restilden bahsedildigini su ayet-i

kerime ile ifade eder:

“Onlar ki yanlarinda Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulacaklar1 o resile, o {immi

peygambere tabi olurlar.”%®

Ehl-i kitabin, kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed’in gelecegi hakkindaki
bilgilerin mevcudiyeti ve Hz. Muhammed’in peygamberligini bilip beklediklerinin

en giiclii delili ise yine Kur’an’da gegen su ayet-i kerimedir:

“Bir vakitte Meryem’in oglu Isa sdyle dedi: ‘Ey Israilogullar1! Ben size
Allah’mn Resilii’yiim. Oniimdeki Tevrat’in tasdikleyicisi ve benden sonra gelecek bir
Restl’lin miijdecisi olarak geldim ki onun ismi Ahmed’dir!” Sonra o onlara acik

deliller ile gelince ‘Bu apagik bir sihirdir’ dediler.””%

Ayet-i kerime ¢ok acik bir ifade ile Hz. Isa’nin niibiivvet siirecinde; peygamber
olarak gonderildigi Israilogullari’'na kendisinden sonra bir peygamberin gelecegini,
adinin ise Ahmed olacagini, kendisinin ise Ahmed isimli peygamberi miijdelemek

icin gonderildigini ifade etmektedir.

Nitekim ehl-i kitap, Kur’an ayetlerinde bildirilmis oldugu iizere immi olan, adi
Ahmed olacak, kutsal kitaplardan olan Tevrat’ta ve Incil’de tanitilmis, adi yazilmus,
ogullarin1 tanir gibi tanidiklar1 peygamberi tarih kitaplarmin ifade ettigi ilizere
beklemistir. Dogumunu arastirmistir. Clinkii Kur’an’da yer alan ifadeler gibi Kitab-1
Mukaddes’te de ifadeler yer almaktadir. Ancak Yahudiler Ahd-i Atik’te yer alan

mijdenin, bekledikleri mesih ile aldkali olduguna, Hiristiyanlar ise c¢armiha

STRAZ, a.g.e, 111, 128.
38 A’raf, 7/157.
39 Saf, 61/6.



gerildikten sonra tekrar yeryiiziine inisini bekledikleri Hz. Isa’y1 ifade ettigine

inanmaktaydilar.

C- islam Tarihi Kaynaklarinda Ehl-i Kitaba Nispet Edilen Rivayetlere
Gore Son Peygamber Bilgisi
Ehl-i kitabmn kendi kaynaklarinda yer alan rivayetlerin yani sira Islam Tarihi

kaynaklarinda yer alan ve ehl-i kitap ile ilgili olan rivayetler de mevcuttur.

Ehl-i kitabin kaynaklarinda yer almamakla birlikte bizim kaynaklarimizda
acikca ehl-i kitaba mensup olan kisilerden niibiivvet miihriinii gérenlerin ve bilinlerin
oldugu yoniindeki rivayetlere yer vermemiz konumuz bakimindan gereklilik arz

etmektedir.

“Hisam b. Urve babasindan, o da Aise’den rivayet etti” seklinde aktarilan bir
rivayette, Mekke’de meskliin olan ticaretle istigal eden bir yahudinin
Peygamberimizin dogumundan haberdar oldugu bilgisi yer alir. Yahudi, Kureys’ten
oturan bir toplulugun yanina gelerek “bu gece sizden birinin ¢ocugu diinyaya geldi
mi?” diye sormustur. Bu dogan ¢ocugun son iimmetin nebisi oldugunu, alametinin de
omuzlar1 arasindaki etrafi tiiylii bir ben oldugunu sdéylemistir. Kureys ise bu durumu
bilmediklerinden arastirma yaparak bazi rivayetlerde Abdulmuttalib’in, baz
rivayetlerde ise Abdullah’in bir oglunun diinyaya geldigini haber vermislerdir.
Cocugun isminin Muhammed konuldugunu sdylemislerdir. Bunun iizerine Yahudi
cocugu gormek isteyince kendisine ¢ocuk gosterilmis ve ilk bakti1 sey sirtindaki
alamet olmustur. Sirtindaki niibiivvet benini gordiigiinde ise bayilmistir. Ayildiginda
ne oldugu sorulmus, bunun {izerine su cevab1 vermistir: “Artik niibiivvet
Israilogullarin®dan gitti, ellerinden kitap cikti. Bu nebinin gelisiyle, Yahudileri
mahvedecegi ve hahamlarina galebe c¢alacagi ilahi takdirde kesinlesmis bir

hiikiimdiir. Araplar niiblivvetin kendilerine ge¢mesi ile kurtulusa erdiler.”*

Bu yasanan hadisenin Araplar gibi hafizas1 gii¢lii bir millet tarafindan zaman

icerisinde unutulmus olmasi diisliniilemez. Ancak Peygamberimizin, niibiivvet ile

40 Beyhaki, Deldil, 1, 108-109; Ibn Asakir, es-Siretii'n-Nebeviyye, 111, 236; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-
Nihdye, |11, 42-43; Halebi, Insdnii’l- ‘Uyin fi Sireti’I-Emini’I-Me 'miin, 1, 112; Mercant, a.g.e, I, 679.
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sereflenmesinin ardindan bu bahsin Araplar arasinda a¢ilmamis olmasi, kaynaklarda
bu mevzuya ait boyle bir rivayete rastlanmamasi bu haber ile ilgili akillara rivayette
zayiflik oldugu diisiincesini getirmektedir. Hadisin sihhat derecesi ve ravileri ile ilgili
olarak daha genis bilgiyi hadisin, sahih olmadigin1 sdyleyen Zehebi’nin Mizan’indan
edinmekteyiz. Hadisin senedinde yer alan Ebti Gassin’in hadisinin miinker ve
Muhammed b. Yahya el-Kinani’nin ravi olarak ise mechil oldugu ifadelerine yer

vermistir.**

Ehl-i kitabin niibiivvet miihrii hakkindaki malimatinin dayanaklarindan biri de
su rivayettir: Hz. Peygamber’in c¢evre iilke krallarina yazmis oldugu mektuplardan
biri de Rim Kayserine gonderilmistir. Islam’a davet icin gonderilen elcinin
gotlirdiigii mektuba karsilik Kayser’in gonderdigi el¢i, Peygamberimizin yanina
gelince sirtina bakmak istemistir. Ciinkii Kayser, el¢isine Peygamberimizin yanina
varinca sirtinda bir alem olup olmadigina bakmasini tembihlemistir. El¢i, bu emir
lizerine Peygamberimizin sirtina bakmak istemis ve baktiginda sirtinda iri sise

biiyiikliigiinde bir kikirdak diye terciime edilecek et parcasini gormiistiir.*?

Ehl-i kitabin niiblivvet mithriinden haberdar olduklar ile ilgili olarak ise en

bilindik rivayet rahip Bahira ile ilgili rivayetdir.

Eba Talib, Peygamberimiz 12 yaslarinda iken Sam’a ticaret niyeti ile yolculuga
hazirlandigr sirada Hz. Muhammed’in (s.a.v) amcast Ebl Talib’e gelerek, “Ey
amcacigim! Beni annem ve babam yokken kime birakiyorsun?” diye sordugu ve
amcasinin onu bir daha yanindan ayirmamaya soz vermesi ile bu sefere amcasi ile

ciktig1 rivayet edilmektedir.*®

Ebl Talib, Hz. Peygamber ve yaninda Kureys’in ileri gelenleri bulundugu
halde Sam’in Busra kasabasina inmistir. Bu kasabaya daha 6nceki yolculuklarinda da
ugramis olmalarina ragmen burada bulunan kilisenin rahibi Bahird hi¢ yanlarina
gelmez ve onlarla ilgilenmezken bu sefer aksi bir durum gergeklesmistir. Clinkii

Bahira, Hiristiyan Ogretisini ¢ok iyi bilen ve yakin zamanda son peygamberin

41 Zehebi, Mizdn, IV, 62.
42 Ahmed b. Hanbel, 1V, 74-75.
43 bn Ishak, es-Sira, 56; Ibn Hisam, es-Siratii n-Nebeviyye, 1, 146.
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gelecegini bu Ogretilerden 6grenmis bir rahiptir. Bahira Kureys kafilesi manastira
dogru gelirken manastirdan onlar1 izlemistir. Ve bu esnada kafilenin iizerinde bir
bulutun oldugunu gérmiistiir. Bunun {izerine bir yemek hazirlatarak kafileyi yemege
cagirmistir. Davete icabet eden Kureys’in efendileri kervanin basinda nobetgi olarak
Hz. Muhammed’i birakmiglardir. Ancak rahip Bahird yemege onun da gelmesini
istemistir. Kendisiyle bizzat ilgilenmis ve ¢esitli sorular sormustur. Sorularina Lat ve
Uzza adina cevap vermesini istemistir. Bunun {izerine Peygamberimiz cevap
vermemistir. Allah adina cevap vermesini sdyleyince ise sorularina cevap vermeye
baslamistir. Sorularindan biri uykusu ile ilgilidir. Nasil uyudugunu sormustur.
Peygamberimiz bu soru {izerine “gdzlerinin uyudugunu ancak kalbinin uyumadigini”
sOylemistir. Bunun {izerine rahip, Hz. Muhammed’in gozlerine bakmistir.
Gozlerindeki kirmiziligi gérmiistiir. Sonra sirtin1 agarak tam omuzlarinin ortasinda

"addaal) 33" gerdek ¢adirt diigmesi gibi olan miihrii gérmiistiir. Ve sonra bu ¢ocugun
kimin oldugunu sormustur. EbG Talib ise kendisinin oldugunu sdylemistir. Rahip,
buna itiraz edince Hz. Muhammed’in yetim oldugunu 6grenmistir. Sonra Ebl Talib’i
tembihlemis ve Yahudilerden, Rumlardan korumasini, c¢ocugu Oldiirmek

isteyebileceklerini sdylemistir. 44

Rivayetlerde Bahird’nin Peygamberimizin elini tuttugu ve Kureys’e seslendigi
“Bu Seyyidii’l-alemindir. Bu alemlerin Rabbinin restliidiir. Allah O’nu alemlere
rahmet olarak gonderecektir” dedigi, bunun iizerine Kureys’in ileri gelenlerinin
nereden anladigin1 sordugu, rahibin de “siz tepeden bu tarafa dogru gelirken daglar

ve taglar secdeye kapand1” diye cevap verdigi de yer alir.*®

Burada dikkatleri ¢eken husus, Sam’a yapilan yolculuk esnasinda Busrd’da
konaklanmasi sirasinda bir manastirda son nebinin alametlerini bilen ve gelecek olan
peygamberi bekleyen bir rahibin, niibiivvet miihriinden haberdar olarak
Peygamberimiz iizerinde bunu tesbit etmesi ve amcasiyla birlikte Kureys’e mensub
kervan yolcularin1 da bilgilendirmesidir. Yahudi ve Rumlara kars1 onlar1 uyarmasi da

bu cemaatler biinyesinde var olan bir beklentinin isareti olarak goriilebilir. Niibiivvet

4 Tbn Ishak, a.g.e, 54-55; ibn Hisam, a.g.e, I, 48; Ibn Hibban, Kitdbii’s-Siratii'n-Nebeviyye, 58-59;
Ebsi Nuaym, Deldil, 168-172; Ibn Seyyidinnas, Uyiinii I-Eser, |, 105-111.
5 Ebf Nuaym, a.g.e, 181;Ibn Seyyidinnas, a.g.e, 1, 107.
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miihrii ile ilgili hadisleri ikinci Béliimde ele alacagiz ancak Bahira kissasinin hadis
kaynaklarimizdan sadece Tirmizi’nin Siinen’inde yer aldigir bilgisini de yeri
gelmisken aktarmak gerekmektedir.*® Hadisin devaminda yer alan Hz. Ebt Bekr ve
Bilal-i Habesi ile ilgili olan, hadise yoneltilen bir¢ok elestirinin dayanagini teskil

eden kismi konumuzla yakindan ilgili olmadigi i¢in burada aktarmiyoruz.

Rahip Bahird’nin, “Bu Seyyidii’l-alemindir. Bu alemlerin Rabbinin restliidiir.
Allah O’nu alemlere rahmet olarak gonderecektir” seklindeki ifadeleri ve bu
ifadelerin Kureys’e mensub kervan yolcularina yoneltilmesi makul goriilecek olsa
bile Kureys’in bu ifadelere verdigi her hangi bir tepkiden bahsedilmemektedir.
Ayrica rivayette Bahird’nin sordugu bir takim sorular ve aldig1 cevaplar vardir. Bu
sorulara bu cevaplar1 verebilecek gozleri kirmizi, sirtinda gerdek ¢adiri diigmesine
benzeyen bir ben bulunan bir bagka yetim ¢ocuk daha olmasi miimkiindiir. Uyku ile
ilgili olan soruya ise Peygamberimizin verdigi cevap sanki o esnada

Peygamberliginin hallerinden haberdarmis gibi verilmistir.

Bu rivayet igerisinde rahip Bahird’nin niiblivvet alametleriyle ilgili kesin bir
yarg1 ortaya koymus olmasi, daha Peygamberlikle vazifelendirilmemis bir ¢ocuk i¢in

reslil ifadesini kullanmasi, hakkinda kabilesine kanaat bildirmesi pek makul degildir.

Kaynaklarimizda Peygamberimizin dedesi Abdulmuttalib’in dahi niibiivvet
miihrii ile diinyaya gelecek bir nebiden Hiristiyan bir devlet adami vasitasi ile
haberdar oldugu yoniinde bizi {izerinde diisiindiirecek bir rivayet de mevcuttur.
Kabe’yi yikmak niyeti ile fillerden ordu hazirlayarak Mekke’ye gelen ve maglup
olup hezimete ugrayan Ebrehe’den sonra Yemen’de kral olan Seyf b. Zi Yezen’i*’
Abdulmuttalib Kureys’in dnde gelenlerinden olusan bir heyet ile ziyarete gitmistir.
Bu ziyaret esnasinda Abdulmuttalib’e Yemen’in yeni kralinin sdyledigi sozler, yeni
gelecek son peygamber hakkinda bir¢ok bilgiye sahip oldugunu gostermektedir. Seyt

b. Z1 Yezen, “Tihame’de bir ¢ocuk dogdugunda, kiirek kemikleri arasinda ben

bulunacak. Bu ben onun alameti olacak ve kiyamete kadar liderlik O’nun elinde

46 Tirmizi, Mendkib, 3. _
47 Ibn Asakir, Seyfb. Zi Yezen’in asil ismi hakkinda Ibn Manziir’un “Onun ismi Numéan’dir.” dedigini
aktarir. Bkz. 111, 250.
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olacak.” demistir. Bu ¢ocugun dogdugunda adinin Muhammed olacagini, annesi ve
babasiin vefat edecegini, O’na kefil olacaklarin dedesi ve amcasi olacagini, putlari
kirip, atesi  sOndiirecegini” soyledigi de rivayetlerde mevcuttur. Hatta
Abdulmuttalib’in  “dogmasimi  bekledikleri bir ¢ocugun oldugunu ve adini
Muhammed koyacaklarin1” sdylemesi iizerine Seyf b. Zi Yezen’in “dogacak olan bu
cocugu yahudilerden saklamasmi ¢linki onlarin diismanliklarinin - olacagini”

soyledigini rivayetler bize aktarmaktadir. 48

Vadi’s-Siirdr isimli Mekke’ye 4 mil uzakliktaki bolgede (Mekke vadisi civari)
Halime yaninda Peygamberimiz bulundugu halde Habes’den bir nefer ile karsilaginca
neferin bir takim sorular sorduktan sonra dnce Peygamberimize sonra da sirtindaki
niibiivvet mithriine baktigi ve bunun iizerine “vallahi bu nebidir” dedigi, bunun
tizerine Halime’nin bu durumu Amine’ye giderek haber verdigi, bunun iizerine
Amine’nin Halime’den ¢ocugu alarak geri donmesini istedigi rivayetler arasinda yer
alir. Amine, Kureys’in cocuga zarar vermesinden ¢ekindigi icin bunu istemistir ve

Allah’1n dediginin olacagini da Halime’ye rivayette gectigi iizere ifade etmistir.*°

Bu rivayette dikkat ¢eken bir husus, “Mekke vadisinde, Mekke’ye 4 mil
uzaklikta” ifadesidir. Ciinkii siyer kaynaklarindan bildigimiz tizere Halime, Bekr b.
Sa‘dogullarindandir.®® Bu kabilenin barindig1 bdlge ise rivayette gecen “Mekke’ye 4
mil uzaklikta” seklinde tesbit edilmis alanin ¢ok uzagindadir. Bu da rivayetin bu

kismu ile ilgili bir zaafi ortaya koymaktadir.

Cahiliye devrinde Araplar hac mevsiminde biiylik panayirlar kurmaktadirlar.
Bu panayirlar, Arafat’in arkasinda Zii’l-Mecéaz’da, Merru’z-Zahran’da Mecenne’de,
Nahle ile Taif arasindaki Ukaz’da kurulmaktadir.>! Bu panayirlar, bircok toplumun
bulustugu, sosyal yelpazenin genisledigi, ticaretin canlandig1 bir zaviyeye sahiptir.
Peygamber Efendimizin niiblivvet miihriiniin ¢ocuk yaslarinda daha siit cocugu iken
bu panayirlardan Zii’l-Mecaz’da goriildiigii ile ilgili bir rivayet mevcuttur. Zi’l-

Mecaz’da panayir kuruldugunda Hevazin kabilesine mensub olan bir arrafin gelerek

“8 Beyhaki, a.g.e, I, 11-13; ibn Asakir, a.g.e, I1I, 250-252; Halebi, a.g.e, I, 187.
4% Eb0 Nuaym, a.g.e, 160; Halebi, a.g.e, 1, 156.

%0 Siiyhtd, el-Hasdis, 45.

U M. Asim Koksal, Islam Tarihi, 11, 8-9.
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cocuklara baktigi ve bu cocuklar arasindan Peygamberimize ayrica bakarak
hatemii’n-niibiivveyi goriip Arap topluluguna seslendigi, “bu ¢ocugu 6ldiiriin, ¢iinkii
o sizin ilahlariniza ve dininize galip gelecek, putlarimizi yikacak” diyerek Hz.
Peygamber’i tesbit ettigi ancak Hz. Halime’nin Peygamberimizi alarak oradan kimse

tarafindan bulunmadan uzaklastig1 rivayet edilmektedir. 2

Rivayet icerisinde arrafin bakarak niibiivvet miihriinii gordiigii ifade
edilmektedir. Burada metin dogrultusunda cevaplandirilmas: pek de miimkiin
olmayan bir ka¢ soru akla gelmektedir. Sirt bolgesinde oldugu bilinen niibiivvet
miihriinii arraf, cocuga bir bakista nasil gérmiistiir? Hz. Halime, ¢ocuk ile ilgili arrafa
hi¢ bir sey sormamasina ragmen arraf biitiin ¢ocuklar1 gozden gecirerek kendisinde
niiblivvet miihrii olan ¢ocugu nigin tesbit etme ihtiyaci hissetmistir? Yahut arraf,
kendisine gelip fal baktiranlarin disinda gevresindekilere son peygamberi arayan bir

gbzle neden bakmigstir? Metin bu ac¢ilardan mantik yoniiyle zayiflik tasimaktadir.

Buna benzer bir baska rivayet ise Hz. Peygamber, siitannesinin yanindan
annesi Amine’nin yanina geldikten bir miiddet sonra alt1 yaslarinda iken Medine’de
bulunan dayilarmin yanina giderken yanlarinda dadist Ummii Eymen de bulundugu
halde bir yahudinin Peygamberimizi tanimasindan bahseder.  Yahudi
Peygamberimize ismini sormus ve sirtin1 acarak bakmistir. Bunun {izerine bu

¢ocugun iimmetin nebisi oldugunu annesine haber vermistir.>

Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunda yasanan niibiivvet miihriiniin goriilerek
peygamberligine ispat teskil ettigini ifade eden bu hadiseler muhteliftir. Rivayetlerde
yer alan ehl-i kitap mensuplarinin son peygamberin geleceginden haberdar oluslarina
ve bu peygamberin bir takim alametlerini bilip ayrica bunlari, Hz. Peygamber
iizerinde tetkik ettigine dair rivayetler, ibn Ishak, ibn Hisam, Ebi Nuaym,
(430/1038) Beyhaki, ibn Kesir, Siiy(ti gibi miielliflerimizin klasik Islam Tarihi

eserlerinde zikrettigimiz lizere yer edinmistir.

2Ebli Nuaym, a.g.e, 160-161.
%3 Eb(i Nuaym, a.g.e, 163; Kuseyri, Serefii I-Mustafa, |, 386.
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Ehl-i kitabin kendi kaynaklarinda yer alan geleceginden bahsedilen son
peygamber hakkinda zikredilen sifatlarin ve kullanilan mecazi ifadelerin yani sira
Islami kaynaklarda ehl-i kitabin bilgisine dair yer alan bu tiir rivayetler haber
iceriklidir. Hadislere ve sihhatleri tetkik edilmis kaynaklara dayanmadigindan bu
hadiseler, kabule ve redde agiktirlar.

Kadi lIyaz, es-Sifa isimli eserinde, “Peygamberimizin Peygamberligini
Gosteren ve Birer Alamet Teskil Eden Deliller Hususundadir” basligi altinda, ehl-i
kitabin bilgisinden bahsetmis ve bunu niibiivvet delilleri arasinda sdyle zikretmistir:
“Birgok rahip ve Kitab ehlinin bilginleri O’nun seklinden, timmetinin niteliklerinden,
O’nun ismi ve isaretlerinden hatta iki omuzu arasinda bulunan niibiivvet miihriinden
sOz etmislerdir. Eski muvahhidlerden Tubba‘, Ebs b. Harise, Ka’b b. Liiey, Siifyan b.
Miicasi, Kuss b. Saide gibi sahislarin irat ettikleri siirlerinde bile ismi ge¢gmistir. Amr
b. Niifeyl, Varaka b. Nevfel ve Uskelan el- Hiimeyri gibi kimselerin de onun
geleceginden haberleri vardir. Yahudi bilginleri arasinda bilhassa Tubba’nin arkadasi
olan Yahudi bilginlerinden Samiil de miiteaddit defa Restllullah’in gelecegini
sdylemistir. Onlardan Ibn Selam, Ibn Yamin, Muhayrik, Ka’b gibi Islamiyet’i kabul
eden zevat da Tevrat ve Incil’de son peygamber hakkindaki haberleri gordiiklerini
soylemislerdir. Buheyra (Bahird), Nastura, Degatir, Sam’in uskufu, Carut, Selman,
Necasi, Necran’in uskuflar1 ve Nasrani alimleri hep O’ndan bahsetmisler ve evsafini

Tevrat ve Incil’de gordiiklerini agiklamislardir.>

Ehl-i kitabin Hz. Peygamber’in gelisinden haberdar olusu ile ilgili zikrettigimiz
biitiin bu rivayetleri, Ibn Asakir’in es-Siretii’n-Nebeviyye isimli eserinde “Ahbarii
bi’n-niibiivveti ve’r-ruhban ve ma yiizkeru min emrihi ani’l-ulemai ve’l-kiithhan”
bashig1 altinda bulmak miinkiindiir. > Ehl-i kitabin ilmine dair kaynaklarda yer alan
bu rivayetleri farkli farkli kaynaklardan aktardi isek de Ibn Asakir’in topluca bu

rivayetleri aktarmis oldugu bu boliim, aragtirmacilar agisindan deger tasimaktadir.

5 Kadi Tyaz, es-Sifé, 455-457.
% Ibn Asakir, a.g.e, 111, 235- 269.
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IX. asirda yasamis, Hiristiyan iken ihtida ederek Miisliman olmus Ali b.
Rabben et-Taberi’nin,*® Miisliiman olduktan sonra Islam’in hak din, Kur’an’in Allah
(c.c) kelam1 ve Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, 6zellikle Tevrat ve
Inciller’de Hz. Peygamber’in génderilecegine dair yalnizca isaretlerin olmadigin
bilakis agik¢a gonderilecegi yoniinde ifadelerin bulundugunu ispatlamak i¢in yazmig
oldugu ed-Din ve’d-Devle isimli eserindeki, Isaya kitabinda yer alan “Sultanlhig

57 ifadesi ile ilgili yorumlar1 konumuz agisindan

onun kiirek kemikleri tlizerindedir
ayrica 6nem tasimaktadir. Ciinkii Ali b. Rabben et-Taberi’ye gore, Tevrat'in Isaya
kitabinda yer alan ifade, “Cilinkii bize bir ¢ocuk dogdu, bize bir ogul verildi.
Sultanlig1 onun kiirek kemikleri {izerindedir”*® seklindedir. Ali b. Rabben et-Taberd,
“Sultanligi onun kiirek kemikleri iizerindedir” ifadesinin Ibranice ve Siiryanice

metinlerinde sarahaten “kiirek kemigi {izerinde niiblivvet alameti vardir” seklinde yer

aldigini ayrica ifade etmektedir.>®

Ali b. Rabben’in, ed-Din ve’d-Devle fi Isbati Niibiivveti’n-Nebi Muhammed
isimli eserinin “Niibiivvetii Isaya Ala’n-Nebiyyi Sallallahu Aleyhi Vesellem”
bashiginin altinda Tevrat’in Isaya kitabinin besinci faslinda gegen bu ifadeleri A’raf

stiresindeki 157. ayet® ile iliskilendirmesi dikkate sayandir.

Ehl-i islam arasinda Peygamberimizin bu sifati ile ma’ruf oldugu ve bunun
Ahzab stresindeki 40. ayette gecen “peygamberlerin sonuncusu” ifadesi ile
delillendirildigi bilgisine de yer vermektedir.®® Bu konu ile ilgili olarak ilahi
kitaplarda yer alan Peygamberimizin isimlerine dair rivayetleri Islami kaynaklarda da
bulmak miimkiindiir. Bu baglamda “sultanlig1 kiirek kemikleri lizerindedir” ifadesi

Tevrat ve Incil’de gectigi sekline benzer bir sekilde Islami kaynaklarda da yer

% Ali b. Rabben et-Taberi’nin énceden Hiristiyan oldugu ed-Din ve'd-Devle isimli eserinin 98.
sayfasinda bizzat kendisi tarafindan ifade edilmistir.

57 Isaya 916.

58 [saya 916.

9 Ali b. Rabben, a.g.e, 146-147.

80 “Onlar ki yanlarinda Tevrat ve incil’de yazili bulacaklari o resile, o immi peygambere tabi
olurlar.”

1 Ali b. Rabben, a.g.e, 147.
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almigtir. Peygamberimizin isimleri arasinda “sultan” ismine de yer verilmistir. Ve

“sultan” ismi ile “hatemii’n-niibiivve” isimleri yer yer yan yana zikredilmistir.%?

Ayrica Ali b. Rabben et-Taberi, rahip Bahird isimli papazin “mev’td nebi”
olarak bir peygamberi bekledigini, Suriye sehrindeki Busra’da ikamet ettigi sirada
bekledigi bu ‘“hatemii’n-nebiyyin”in ticari bir seyahat vesilesiyle amcasi ve
kervandaki diger kimseler ile gelmesi iizerine bu peygamber hakkinda bildiklerini
dogrulamak i¢in gelen ¢ocuga sorular sordugunu aktarir. Cocugun sorulara uygun
cevaplar vermesi iizerine rahibin 6nce ¢ocugun gozlerinin icine, sonra da sirtina
baktigin1 ve orada “hatemii’n-niibiivve”’yi gordiigiinli, bunun {izerine amcasina bu
cocugu, ondaki alametleri daha 6nce babalarindan, kitaplarindan ve rivayetlerden
O0grenmis olan yahudilerden korumasini tenbih ettigini zikreder. Ciink{i beklenilen
peygamberden haberi olan yahudiler de rahip gibi hatemii’n-niibiivveden

haberdardirlar.5®

Ali b. Rabben’in aktarmis oldugu rivayetler, kral peygamberleri olan bir kavme
indirilmis, gonderilecek son nebiden bahseden ifadelerin Kitaplarinda nasil yer
aldigin1 géstermesi, yahudi alimlerin son peygamberin niibiivvet miihrii olarak anilan
alametinden haberdar oldugunu aktarmasi ve bunu asli dillerinden ¢eviri ile bizlere

sunmasi bakimindan gayet 6nem arz etmektedir.

Buraya kadar zikrettigimiz rivayetlerin farkli dinlerin mensuplar: tarafindan
kendi beklentileri dogrultusunda yorumlanmalar1 gayet miimkiin ve dogaldir. Bu
rivayetler, bizim i¢in niibiivvet miihriine dair ehl-1 kitabin bilgisini ve bu bilginin
Peygamberimizin gelisi ile zuhur ettigi inancin1 dogurmaktaysa da ehl-1 kitap i¢in
Peygamberimizin varligmi kabul etmemeleri sebebiyle kurtaricinin gelecegi

yoniindeki bekleyis devam etmektedir.

62 Mercani, a.g.e, 11, 693-695.
83 Ali b. Rabben, a.g.e, 147.
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D- Selman-1 Farisi’nin Niibiivvet Miihriinii Gorerek Miisliiman Olmasi
Meselesi

Onceleri Zerdiist dinine mensup iken sonralar1 Hiristiyanlig1 benimseyen ve

Hiristiyan bir papazin tavsiyesi ile Ibrahim peygamberin dini iizerine gonderilecek

Araplarin bélgesinde zuhur edecek bir peygamberden haberi olan Selman-1 Farisi®

(r.a) hakkindaki meshur rivayet, “niibiivvet miihriiniin” kitap ehlince bilindiginin ve

bu mihre sahip bir peygamberin geleceginden haberdar olduklarinin

isaretlerindendir.

Onceleri iran’in resmi dini olan Zerdiistliige mensup iken sonralari Isfahan’da
bulunan bir Hiristiyan papazin vesilesiyle Hiristiyanlig1 benimseyen Selman-1 Farisi,
bu papazin 6lmeden dnce yaptigi tavsiye ile Musul’daki bir baska rahibin yanina ve
Musul’daki rahibin de tavsiyesi ile Nusaybin’e, Nusaybin’deki rahibin de tavsiyesi
ile Ammriye’ye varir. Ammiriye’deki rahibin de hizmetinde bulunur ve en son
olarak bu rahip 6liim doseginde iken kendisine Ibrahim peygamberin dini iizere
gelecek olan son peygamberden ve bu peygamberin Araplarin bdlgesinden zuhur
edeceginden bahseder. ®® Ayrica ehl-i kitap tarafindan son peygamberin alametleri
arasinda oldugu bilinen bir takim 6zelliklerden bahseder. Bu peygamberin 6zellikleri
olarak iki kiirek kemigi arasinda olan “niiblivvet miihriinden” taniacagini, hediye
kabul ettigini ancak sadaka kabul etmedigini, peygamber olduktan sonra dogdugu

topraklardan ¢ikarilacagini, hurmalik bir bolgeye hicret edecegini haber verir.

Rahipten bunlar1 duyan Selmén-1 Farisi (r.a) Arabistan’a dogru yola ¢ikar.
Ancak bu yolculukta kendisine yol gdstermesi i¢in anlastigi Arap tliccar tarafindan
kandirilir. Ve Sam’la Medine arasinda bulunan ticaret kervanlarmin ugrak
yerlerinden biri olan Vadi’l-kura isimli yahudi yerlesim yerindeki bir yahudiye kole

olarak satilir.

Selméan-1 Farisi (r.a) bir is nedeniyle gittigi Medine’de, Hiristiyan rahip

tarafindan kendisine hurmalik bir bolgeye hicret edecegi sdylenilen son peygamberin

84 Selman-1 Farisi hakkinda daha genis bilgi igin bkz., Muvatta, I, 267; [bn Hacer el-Askalant, el-
Isdbe, 111, 118-119.
% Ibn Ishak, a.g.e, 68, 69; ibn Hisam, a.g.e, I, 175-176.
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bu sehre hicret ettigini 6grendiginde son peygamberin yanma giderek rahipten
ogrendigi bilgileri smamustir, bilgilerinin  dogrulugunu gorerek Miisliiman

olmustur.®®

Rahipten aldig1 bilgileri stnamasi hususunda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
acik ifadeler vardir. Selman-1 Farisi, Hz. Peygamber hakkinda rahiplerden duydugu
“sadaka kabul etmez, hediye kabul eder” soziinii Hz. Peygamber’e yas hurma
gotiirerek denemeye calismistir. Peygamberimizin “Bu nedir?” sorusuna, “sadakadir”
diye cevap verdiginde Peygamberimizin elini hurmaya uzatmadigini ashabini
yemeleri i¢in ¢agirdigimi  gOrmiistiir. Sonrasinda tekrar hurma  getirip
Peygamberimize takdim etmistir. Peygamberimizin ayni soruyu tekrar etmesine,
“hediye” seklinde cevap vermis ve hediye olan hurmaya Peygamberimizin elinin
uzandigina sahit olmustur. Bundan sonra rahiplerden duymus oldugu “niibiivvet
miihri”nii gérmek istemis, Peygamberimizin bizzat sirtin1 acarak miihrii kendisine
gbstermesi ile mutmain olarak Miisliiman olmaya karar vermis ve kelime-i sehadet
getirmistir. Olay1 bu sekilde ayrintilari ile aktaran Ahmed b. Hanbel bu rivayeti farkli

raviler kanaliyla dort ayr hadis ile aktarmistir. ¢

Hem ehl-i kitabin kendi kaynaklarinda hem de bizim 6z kaynaklarimizda ehl-i
kitab mensubu iken Hz. Peygamber’in alametlerinden haberdar olan kimselerin

rivayetleri yer almistir.

Bu rivayetlerin gerek hadis kaynaklarimizda gerek siyer kaynaklarimizda yer
almasi1 ve ehl-i kitabin bu husustaki sahitlikleri onem arz etmektedir. Gerek
Yahudilerden Mekke ahalisi ile yasayan bir Yahudinin birgok seyden habersiz
Kureyslilere son nebiyi alametleriyle haber verisi, gerek farkli devlet liderlerinin
varligindan ve geleceginden haberdar olduklari nebiyi miijdelemeleri gerekse
kilisede hizmet ehli iken rahiplerden son nebiye dair aldigi duyumlar ile hareket edip

Islam ile bulusan Selméan-1 Farisi’nin rivayetleri farkli igerikler tasimaktadirlar.

% {bn ishak, a.g.e, 68, 69; ibn Hisam, a.g.e, I, 177; Sitheyli, er-Ravdu 'I-Uniif, |, 408-415; Beyhaki,
a.g.e, 11, 82-91, 95, 97; Zehebi, Tarihu I-Isldm, |, 95-102.
67 Ahmed b. Hanbel, V, 354, 438, 441-444.
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Rivayetlerdeki bu ¢esitlilik niibiivvet miihriiniin gerg¢ekliginin kuvvet kazanmasini

saglamaktadir.

Ote yandan Peygamberimizin peygamberlik vazife ise gdrevlendirilmeden
oncesindeki doneme ait olan bu rivayetler, ilahi kitaplarin gelecege dair haber veren
Ozelliklerine uygun diismekte ise de bu kitaplarin muharref oluslari, rivayetlerin

giivenilirliklerini akademik olarak biiyiik ol¢iide etkilemektedir.

[lahi kitaplara dayandirilan rivayetlerin hacrinde yer alan son peygamberin bir
alametle gelecegi ve bu alametin sirtinda olacagi yahut sirtinda goriildiigli yoniindeki
rivayetler ise yine Islam &ncesindeki dinlere mensup olup bilgisi bu dinin igerigi ile
olusmus olan kimselere aittir. Son peygamberin gelisi hakkinda bilgi barindirmasi
ilahi kitaplarin karakteristigine uygunsa da igerik ve sekillendirme olarak beyan
edilen ifadelerin bu kitaplarin muharref boliimlerinin  bulunmasi1 hasebiyle
giivenilirligi diigiiktlir. Ayrica yazinin yayginlasmamis oldugu bir donemde sozlii
rivayet kiiltiirii igerisinde bu tarz mucizevi aktarimlarin ¢ok olmasi da yadirganacak
bir durum degildir. S6zIi rivayet kiiltiiriinlin yaygin oldugu bu donemin yaziya

dayanmayan rivayetleri bu nazar ile degerlendirilmelidir.
IKINCI BOLUM

HADIS RiVAYETLER{ VE KL.ASEK iSLAM"TAR-i‘Hi
KAYNAKLARINA GORE “NUBUVVET MUHRU”

1- HADIS RIVAYETLERINE GORE “NUBUVVET MUHRU”

Hz. Peygamber’e isnad edilen yani merfa olan hadislere baktigimizda niibiivvet
miihrii hakkinda Peygamberimizin beyan ettigi, delil teskil edecek bir ifadeyi
hadisler igerisinde bulamamaktayiz. Ote yandan muhtelif zamanlarda, muhtelif
kimselerin farkli hadiseler sebebiyle Peygamberimizin sirtinda yer aldigi rivayet
edilen ve niibiivvet miihrii diye nitelenen ben ile karsilastiklarini ifade ettikleri

rivayetlerin klasik hadis kaynaklarimizda yer aldigini goriiyoruz.

Genellikle hadis kitaplarinin semail ve menakib bablarinda yer alan rivayetleri

niibiivvet miihriiniin tarihi gergekligini anlamamizda tasidigi 6nem bakimindan
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degerlendirmeye tabi tutacagiz. Ancak Islam Tarihi kaynaklari agisindan niibiivvet
miihriinii ele aldigimiz ve arastirmalarimizi tarih agisindan gergeklestirdigimiz bu
calismamiz igerisinde hadislerin tetkiki elbette mevzuumuza kaynaklik teskil edecek

boyutlarda olacaktir.

Niibiivvet miihrii ile ilgili hadisleri degerlendirmeye baslarken Oncelikle
Buhari, Miislim ve Tirmizi’nin kitaplarinda yer vermis olduklar1 su hadisi ele

almamiz yerinde olacaktir:

Abdurrahman b. Yinus, Hatim b. Ismail’den o da Ca’d’dan rivayetle soyle
demistir: “Ben Saib b. Yezid’den isittim soyle diyordu: Teyzem beni Peygamber’in
(s.a.v) yanina gotiirdii de: Ya Restilullah! Benim kiz kardesimin bu oglu ayagindan
rahatsizdir, dedi. Restlullah basimi eli ile sivazladi ve bana bereket duasi etti. Sonra
abdest suyundan igtim. Sonra sirtinin arkasinda dikeldim ve iki omzu arasinda
gerdek cadirmin biiyiikk diigmeleri - yahut keklik yumurtasi - gibi (zirru’l-hacele)

peygamberlik miihriinii gordiim.”®®

Buhari, Miislim ve Tirmizi hadislerinde aym1 senedin kullanildig:
goriilmektedir. Tirmizi hadisin akabinde hadisin hasen, sahih, garib oldugunu ifade

etmis ve ziyadede bulunmustur. Demistir ki: “ez-Zirru, beyazlik” demektir.%°

Burada Tirmizi’nin hadisi hasen, sahih, garib olarak nitelendirmesi 6nem arz
etmektedir.”® Buhari ise vudd’ kitabina bir bab agarak hadise yer vermistir.”* Ciinkii

olay peygamberimizin abdesti baglaminda ger¢eklesmektedir.

Buhari sarihi Ibn Hacer, (852/1448) Fethu’l-Bari isimli eserinde hadiste gegen
“zirru’l-hacele” ifadesini ele almistir. “Hacele” ifadesinden kasdedilenin kus,
“zirru”dan kasdedilenin ise kusun yumurtasi oldugunu sdylemistir.”> Ibn
Ubeydullah’in “el-hacele” kelimesini atin iki gozii arasindaki beyazliklardan bir

beyazliktir” diye agikladigini, Ibrahim b. Hamza nin ise bu beyazligin biiyiikliigii ile

68 Buhari, Vudi’ 40; Miislim, Feddil 111; Tirmizi, Mendkib 11.

8 Tirmizi, Mendkib 11; ibnu’l-Arabi, Aridatii’I-Ahvezi bi Serhi Sahihi Tirmizi, X111, 102-103.
0 Tirmizi, Mendkib 11.

"L Buhari, Vudii 40.

72 {bn Hacer, a.g.e, 1, 296.
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ilgili bilgi verirken “diigme biiyiikliigiinde” diye tarif ettigini sdyleyen Ibn Hacer,

Miislim ve Tirmizi’de hadisin yer aldigindan bahsetmistir.”®

Kastalani (923/1517) Sahih-i Buhari serhinde hadisi ele alirken “peygamberlik
miihrii” ifadesi lizerinde durmustur. Miihriin, niibiivvetin peygamberimiz ile son
bulduguna isaret ettigini, ondan sonra bagka bir nebinin gelmeyecegi manasina

geldigini soylemistir.’*

Kastalani ayrica zikretmis oldugumuz bu hadisi ele alirken akillara gelecek bir
soruyu da hem sormus hem cevaplamustir. “Miihiir dogumdan 6nce var miydi yoksa
sonra m1 vurulmustur” sorusunu dogum esnasinda yasananlarin anlatildig: bir rivayet
ile ele almis ve degerlendirmistir. Kastalani, Peygamberimizin dogumundan sonra
melegin gelerek Peygamberimizi bir suya ii¢ kere daldirip ¢ikararak yikadigini sonra
beyaz ipekten bir kesenin iginden aldigi miihrii, peygamberimizin sirtina vurdugunu
aktarmigtir. Peygamberimizin annesi tarafindan dogum hadisesinin anlatilmis oldugu
bu rivayete dayanarak, miihriin dogustan olmadigmni sonradan vuruldugunu

savunmaktadir.”

Mahmid Sami Bek, Semail-i Serif serhinde yukarida zikretmis oldugumuz
hadisin ravilerinden Hatim b. Ismail’in Beni Abdiddar’m mevlas1 oldugunu belirtmis
ve hakkinda “sika” ifadesine yer vermistir. Ca’d b. Abdurrahman’dan Seyhan’in
rivayette bulundugunu sdylemistir. Saib b. Yezid’in ise hicretin 2. senesinde dogmus,

¢ocuk sahabi oldugunu eklemistir.”®

Ayni (855/1451) ise, Kitabu’l-Menakib’te hadisin serhine yer verirken Ibn
Ubeydullah’in “el-hacele” kelimesini atin iki gozii arasindaki beyazliklardan bir
beyazliktir” diye agikladigini, Ibrahim b. Hamza nin ise bu beyazligin biiyiikliigii ile
ilgili bilgi verirken “diigme biiyiikliigiinde” diye tarif ettigini aktarir.”” Ibrahim b.

73 1bn Hacer, a.g.e, VI, 562-563.

" Kastalani, [rsddii’s-Sari It Serhi Sahihi’l-Buhdri, |, 413-414.

S Kastalani, a.g.e, 1, 413-414.

6 Mahmaid Sami Bek, el-Muhtasar fi’s-Semdili’I-Muhammediyye Ve Serhuhd, 53.
" Ayni, Umdetii’I-Kari, XV, 141.



23

Hamza, Buhari’nin hadis aldig1 seyhlerindendir.”® Ayni hadisin sonuna “sahihdir”

seklinde bir serh diismiistiir.

Eyylb b. Cabir, Simak’tan, Simak ise Cabir b. Semiire’den rivayet etmistir:
Restlullah’in miihrii yani iki omzu (kiiregi) arasindaki kirmizi et pargasi giivercinin

alnindaki beyazlik gibidir. Tirmizi dedi ki: “Bu hadis hasen sahihtir.” ’®

Miislim “Babu Isbati hatemi’n-niibiivve ve sifatihi ve mahallihi min cesedihi

(s.a.v)” isimli babta, Cabir b. Semure rivayetine yer verir.

“(...) Bize Muhammed b. Miisenna rivayet etti. Dedi ki bize Muhammed b.
Ca’fer rivayet etti. Bize Su’be, Simak’dan rivayet etti. Dedi ki Cabir b. Semire’yi
dinledim. Ben Restlullah’in iki omzu arasindaki niibiivvet miihriinii tipki glivercin
yumurtast gibi bir miihiir seklinde goérdiim. Rengi de kendi bedeninin rengine

yakindz.” 8

“Ebi Kamil, Hammad’dan (yani Ibn Zeyd); Hammad, Siiveyd b. Said’den;
Said, Ali b. Miishir’den, her iki ravi ise Asim el-Ahvel’den rivayette bulunmustur.
Bana Hamid b. Omer el-Bekravi dahi rivayet etti. Lafiz onundur. Dedi ki: Bize Asim,
Abdullah b. Sercis’den rivayet etti. Dedi ki: Peygamberi gérdiim. Onunla ekmek ve
et yedim. (Yahut tirit yedim, demis). Ravi demis ki ona: Peygamber senin igin
istigfar etti mi? diye sordum. “Evet! Senin i¢in de, dedi.” Sonra su ayeti okudu: “
Giinahin icin istigfar et! Erkek ve kadm mii’minler icin de.”® Abdullah dedi ki:
Sonra arka tarafina dolandim. Ve iki omzunun arasindaki niibiivvet miihriine baktim.

Sol kiireginin baginda parmaklari bir araya getirilmis el gibi. Uzerinde sigiller

vard:1.#?

Styitl bu hadisi el-Hasais’ine almis ve akabinde sOyle bir rivayete de yer

vermistir: EbQ Zeyd (r.a)’den rivayetle: Restilullah bana dedi ki “yaklas, sirtimi

8 Ayni, a.g.e, XVI, 142,

® Tirmizi, Mendkib 11.

8 Miislim, Feddil 110.

81 Muhammed, 47/19.

8 Ahmed b. Hanbel, V, 83; Miislim, Feddil 112; Siiy(ti, a.g.e, 49-50; Sami Salih Ahmed, Cdmiu
beyne’s-Sahihdyn li’l-Imdmeyn el-Buhdri ve Miislim, 1V, 399.
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meshle. Yaklagtim, sirtint meshledim ve parmaklarimi hatemin iistiine koydum. Ona
denildi: “Hatem nedir? “Etrafi killarla ¢evrili omuzlarin arasindadir” diye cevap

verdi.

Stylti’nin aktarmis oldugu bu kisim Miislim’in Fedail kisminda aktardigi
hadisin devaminda mevcut degildir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bu

b6liim mevcuttur.8

Bize Yahya b. Eyylb ve Kuteybe b. Said ve Ali b. Hucr da rivayet ettiler.
Dediler ki: Bize Ismail (yani Ibn Ca’fer) rivayet etti. Bana Kasim b. Zekeriyya dahi
rivayet etti. Dedi ki: Bize Halid b. Mahled rivayet etti. Dedi ki: Bana Siileyman b.
Bilal rivayet etti. Her iki ravi Rabia’dan (yani Ibn Ebi Abdirrahman’dan) o da Enes
b. Malik’den naklen Malik b. Enes’in hadisi gibi rivayette bulunmuslardir. Bunlarin

hadislerinde “kirmiziya galar beyazdi” ziyadesi vardir. 8

Wiss 1918 jaa cp e g Ladall Bae 0 daal g daala (il G Gaad) (O Jaaa jiaa gl L
"ouis (w € Haddesena Ebl Ca’fer Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi Halime ve
Ahmed b. Abdete’d-Dabbiyyii ve Ali b. Hucr haddesena isa b. Yinus” senediyle
Tirmizi su hadis-i serifi aktarmistir. “Rasilullah (s.a.v.) ne dikkat ¢ekecek kadar
uzun ne de goze batacak sekilde kisa idi. Halkin orta boylusu idi, saclar1 ne kivircik
olup ne de sarkik idi; orta kivirciklikta idi. Tiknaz degildi, yiizii de yuvarlak idi.
Rengi kirmiziya ¢alan bir beyazliktaydi. El ve ayaklari dolgundu, yiiriidiigiinde
yokustan iner gibi hizlica yiiriirdii, bir tarafa dondiiglinde viicuduyla donerdi, iki
kiirek kemigi arasinda Peygamberlik miihrii vardi. Peygamberlerin sonuncusu idi.
Insanlarmn en cémerdi idi. insanlarm kalbi en rahat olani idi. Lehgesi en dogru tabiati
en yumusak ve insanlarla muasereti en ikramli olaniydi. O’nu ansizin géren ondan
korkardi. O’nunla beraber olan onu severdi. O’nu anlatmaya c¢alisan anlatmaktan aciz
kalinca ne O’ndan 6nce ne de O’ndan sonra bir benzerini gormedim” derdi. Tirmizi:

Bu hadis “hasen garibtir. Senedi muttasil degildir.” demistir.%®

8 Ahmed b. Hanbel, V, 77; Tirmizi, Semdil 44.
84 Miislim, Fedail 113.
8 Tirmizi, Mendkib 9.
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Peygamberimizin semail ozelliklerine yer veren bu hadis-i serif icerisinde,
Peygamberimizin iki kiirek kemigi arasinda bulunan Peygamberlik miihriinden de
bahsedilmis ancak neye benzedigi hangi 6zelliklere sahip oldugu belirtilmemistir.
Ote yandan bu ifadenin arkasindan peygamberlerin sonuncusu oldugu belirtilmistir.
Bu da “hatem” ifadesinin miihiir anlaminin diginda ‘sonuncu’ anlaminda anlasilmis

ve boyle kullanilmis olma ihtimalini diisiindiirmektedir.

Niibiivvet miihrii ile ilgili hadisler Ahmed b. Hanbel’in Miisned isimli eserinde

cok sayida hadis rivayeti ile yer almigtir. Bunlardan bir tanesi soyledir:

Ibn Omer, Uthe b. Abd es-Siilemi’den rivayet etmistir. Adamm biri sordu:
Senin isinin evveli nasild1 ya Restlullah? Dedi ki: Ben Beni Sa’d b. Bekr icerisinde
idim. Ben onlarin ¢ocuklart ile birlikte iken disar1 ¢iktik. Kartal goriintimlii iki beyaz
kus geldi. Onlardan biri digerine dedi: O, O mudur? Digeri: Evet dedi. Agzin1 agar
acmaz beni kapti. Sonra beni yanim ilizere yere yatirdi. Karnimi yardi. Kalbimi
cikardi. Kalbimi de yardi. Siyah bir kan pihtis1 ¢ikardi. Onlardan biri digerine: Bana
kar suyu getir! dedi onunla yikadi. Sonra soguk su istedi onunla da kalbimi yikadi.
Sonra kalbime sekineti doldurdu. Sonra hatemii’n-niibiivve ile miihiirledi.?® Utbe b.
Abd es-Siilemi’nin senedinde yer alan Bakiyye, hakkinda hem miisbet hem de menfi
goriislerin bulundugu bir ravidir. Kendisi cerh edilmistir. Onun tedlis yaptig1, ferd ve
miinker olan rivayetleri bulundugu muhaddisler tarafindan dile getirilmistir.%’
Hadisin sahabi ravisi olan Utbe b. Abd es-Siilemi’nin Miisned’de yer alan hadis
rivayetinin sonunda zamirin mercii belirtilmeksizin “onun {izerini niibiivvet
miihriiyle miihiirledi” (ve hateme aleyhi bihatemi’n-niibiivveti) ifadesi mevcuttur.
Sakku’s-sadr hadisesi rivayetlerinin genelinde sakk yahut serh ameliyesinin gégiis
bolgesinin yarilmasiyla gerceklestigi anlagilmaktadir. Niiblivvet miihriiniin bu
bolgeye vurulmus oldugu ifadeleri de bu rivayetler igerisinde yer almaktadir. Ancak
niiblivvet miihriiniin sirt bolgesinde, kiirek kemikleri arasinda oldugunu kabul eden

genel goriise, bu rivayetler ters diismektedir. Bu sebeple sakku’s-sadr olayi

8 Ahmed b. Hanbel, 1V, 185.
87 Zehebi, Mizdn, 1, 331-335.



26

baglaminda Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri arasina miihriin vuruldugunu

s0ylemek makul olmayacaktir.

Kadi Iyaz’in Sifa’sinda rastlayip hadis kitaplarinda bulamadigimiz ilging bir
rivayeti de burada aktarmak istiyoruz. Miizeni, Cabir b. Abdullah’tan sdyle rivayet
etmistir: Peygamber sallallahu aleyhi vessellem beni devesinin arkasina aldi,

niibiivvet miihriinii agzima aldim. Bana misk gibi kokuyordu.®®

Rivayetin ismi zikredilen sahabi ravisi Cabir b. Abdullah’tan sonra rivayet
zincirinden diisenlerin oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Miizeni, Imam Safii’nin
talebelerindendir. Nesebi, Ebd ibrahim ibn Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni’dir.
Safii fikhinda miictehiddir. h. 175/ m. 797 yilinda dogmustur. Bu da sahabi neslinden

sonra rivayet zincirinde diisiikliik oldugunun gostergesidir.

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet isimli eserinde hadis kaynaklarinda yer alan ¢esitli
rivayetlerin  oldugundan bahsederek, “Dogru ve saglam biitlin rivayetlerin
tedkikinden peygamberlik miihriiniin siyah benlerden miitesekkil, lizeri kill1 biiyiik
bir ben oldugu anlagiliyor” ifadelerine yer verir. Ote yandan bazi rivayetlerde yer
alan niibiivvet miihriinlin {izerinde sehadet kelimesinin yazili oldugu iddiasini
tamamiyla esassiz sayar. Hadiscilerin hadd-i zatinda bu rivayetleri teyid ve tasdik
etmediklerini de ekler. Bu gibi sozleri zayif ve batil addeder. Restl-1i Ekrem’in
mektuplar1 miihiirlemek i¢in kazdirdigi miihiiriin {izerinde sehadet kelimesinin yazil

oldugunu, birgoklarmin bu miihiir ile sirtindaki beni karistirdiklarini iddia eder. %

Hadis kaynaklarindan Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Ebli Rimse hadis
bashiginin altinda da bir rivayet mevcuttur. EbG Rimse, Teymu’r-Rebab
kabilesindendir. Rivayetlerden tabip ve cerrah oldugunu anladigimiz Ebli Rimse,
Miisliman olduktan sonra kendisi gibi tabip olan babasi ile Peygamberimize
gelmistir. Glivercin yumurtasi biiyiikliigiinde omuzlart arasinda yag kistine benzettigi
bir parga gormiis ve cerrahi bir miidahale ile o kisti almak istemistir.

Peygamberimizle aralarinda gecen konusmadan Peygamberimizin bu teklifi

% Kadi lyaz, a.g.e, 107.
89 Kadi Iyaz, a.g.e, 107.
% Mevlana Sibli, Asr-: Saadet, (¢ev. O. Riza Dogrul), 11, 7.
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reddettigini ve “sen tabip degil refiksin, tabip ise onu yaratan Allah’tir.” diyerek
mukabelede bulundugunu 6grenmekteyiz.®! Tirmizi, Ebli Rimse et-Teymi’nin asil

admin Habib b. Hayyan yahut Rifd’a b. Yesribi oldugunu soyler.%?

Ebl Davud da Ebl Rimse hadisine Siinen’inde yer vermekte, rivayeti metin

bakimindan degisiklik olmaksizin aktarmaktadir.%

Bu rivayetin az ¢ok benzerinde Beni Amir kabilesine mensup bir baska tabip
Hz. Peygamber’e gelerek sirtindaki “hatem” i gormiistiir. Kendisinin Araplarin en iyi
doktoru oldugunu ve bu beni tedavi etmek istedigini sOylemistir. Bunun iizerine
Peygamberimiz bu teklifi de kabul etmemistir.®* Rivayetin devaminda
Peygamberimizin bu adamdan karsidaki hurma dalim1 yanina c¢agirmasimi istedigi
adamin da bu istege riayet ederek agaci yanina c¢agirdigl ve agacin adamin yanina
gelerek geri dondiigii bilgisi de Peygamberimizin gosterdigi bir mucize olarak yer

almaktadir.%®

Rivayet el-Hasdis’de de yer almaktadir ancak bu rivayetin i¢inde Beni
Amir’den bir adamin gelip Peygamberimizi tedavi etmek istemesinden bahsedilirken
niibiivvet miihrii ifadesinin rivayetin i¢inde yer almadigi goriilmektedir. Agaci
cagirmasi ve agacin geriye gitmesi mucizesi de rivayette yer alir. Ancak niibiivvet

miihriinden bahseden bir igerige Siiyfiti yer vermemistir.%®

Bu rivayetin mevcudiyeti bize, farkli kaynaklarda farkli igerikte hadisin
aktarimi oldugunu gostermektedir. Bu da metinler arasinda eksiklik yahut fazlalik

oldugunu akla getirmektedir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet miihrii ile ilgili olarak en bilindik rivayetlerden
biri olan hadis kaynaklar igerisinde sadece imam Tirmizi’nin Siinen’inde bulunan
rahip Bahird hadisesini ele almak i¢in burada metni aymiyla aktarmakta fayda

goruyoruz:

%1 Ahmed b. Hanbel, 11, 227-228; Beyhaki, a.g.e, I, 265.
9 Tirmizi, Edeb 48.

% Ebd Davud, Teracciil 18.

% Taberd, Tarih, Il, 297.

% Taberi, a.g.¢, II, 297.

% Siiyfiti, a.g.e, 91.
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Ebl Musa el-Es’ari (r.a.)’den gelen rivayete gore sOyle demistir: Ebl Talib
ticaret icin Sam’a dogru yola ¢ikti. Peygamber (s.a.v) de Kureys’in ileri
gelenleriyle birlikte ¢ikmisti. Rahib Buheyra’nin  (veya Bahira) yakinina
vardiklarinda Ebd Talib konaklamak icin develerin palanlarini ¢dzmiistiir. Onceleri
o Rahib bu kervandaki insanlarin yanina ¢ikmazdi ve ilgilenmezdi. Bu sefer bu
kervanda bulunan kimselerin yanina ¢ikip aralarinda gezinmeye bagsladi.
Peygamber (s.a.v)’in yanina gelince O’nun elini tutarak: “Bu alemlerin efendisidir.
Bu alemlerin efendisidir. Allah, bunu alemlere rahmet olarak gonderecektir” dedi.
Kureys’in ileri gelenleri “nereden biliyorsun” dediler. Rahib, su karsilig1 verdi: Siz
tepeyi astiginiz zaman secdeye kapanmadik ne bir aga¢ ne de tas kalmamistir.
Bunlar ancak peygamber olacak kimselere secde ederler. Onun iki kiirek kemigi
arasindaki bir meyve biiyiikligiindeki peygamberlik miihriinden de tanidim. Sonra
doniip onlar icin yemek hazirladi. Yemegi kendilerine getirdiginde Resilullah
(s.a.v.) develerin ve esyalarin yaninda bulunuyordu. Rahib ona haber génderiniz o
da gelsin dedi. Raslullah (s.a.v.)’de kendisini golgelendiren bir bulut {izerinde
oldugu halde ¢ikageldi. Bir agacin gdlgesi altinda oturan o kalabaligin yanina gelip
oturunca agacin golgesi onun lizerine dogru egilmisti. Rahib: “Bakiniz agacin
gblgesi onun tizerine egildi” dedi. Rahib, onlarin arasinda dolasirken Sam tarafina
Rumlar diyarina gotiirmemelerini istemekte idi. Clinkii Rumlar O’nu tanirlarsa
oldiirebilirlerdi. Rahib burada iken Rumlardan yedi kisi geldi. Rahib onlar
karsilad1 ve gelis sebebiniz nedir? diye sordu. Onlar da dediler ki: “Su gelmesi
beklenen peygamber bu aylarda ¢ikacaktir diye geldik. Adam gonderilmedik higbir
yol ve yon kalmadi Biz de haber aldik ve senin bu bolgene gonderildik.” Rahib
“Arkanizda sizden daha ¢ok bilgi sahibi, hayirli bir kimse var m1” diye sordu.
Onlar da: “Senin bulundugun bu bolgede onun olabilecegi bildirildi” dediler.
Rahib, Allah’in yapacagi bir isi insanlardan birilerinin  engelleyip
engelleyemeyecegini ve buna gii¢lerinin yetip yetmeyecegini sordu. Hayir diye
cevap verdiler. Sonra o Rahibin bilgi ve otoritesini kabul edip oradan ayrildilar.
Rahib: Kureyslilere, Allah i¢in sdyleyiniz bu ¢ocugun velisi kimdir? dedi. Dediler
ki: EbG Talib’tir. Rahibin 1srarli hareketine bakarak Ebt Talib, peygamberi
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gotiirmekten vazgecip EbG Bekir ve Bilal ile geri gonderdi. Rahib, Peygamber ve

beraberindekilere azik olarak pasta ve zeytinyag1 verdi.®’

Tirmizi bu hadis hakkinda “hasen, garibtir” demistir. Bu rivayet sadece hadis
kaynaklar1 igerisinde Tirmizi’nin Siinen’inde zikredilmistir. Baska hadis
kaynaginda mevcut degildir. Tirmizi’de yer alan bu rivayet metin bakimindan,

agacin ve bulutun golgelik yapmasindan bahseden kismi ile aklen muhaldir.

Zehebi, (748/1374) Tarihu’l-Islam’inda etraflica Ibn Ishak’tan gelen rivayet
cercevesinde Rahip Bahira hadisine yer vermistir.®® Ancak hadisin “onunla beraber

Ebi Bekr ve Bilal’i gonderdi” ifadesi sebebiyle miinker oldugunu séylemistir.*

Ibn Kesir rivayeti zikrettikten sonra hadiste, birtakim garabetlerin mevcut
oldugundan bahseder. Olayr Ebli Musa el-Es’ari’nin gérmesinin miimkiin
olmadigini ve hadiseyi kimden duydugunu da sdylemedigini, bulutun goélgelemesi
kisminin sahih olmadigini, Hz. EbG Bekr ile Hz. Bilal’in yasca yakin oluslarini ve

kiiciik yasta bulunmalarmi dile getirir.'®

Hadisleri hem senet hem metin bakimindan tekrar bir biitiin halinde gozden
gecirdigimizde Hz. Peygamber’in kendi agzindan bu ydnde “niiblivvet miihrii”
seklinde bir ibarenin ¢ikmadigini miisahede ederiz. Ancak hadis ravilerinin kendi
miisahedelerini aktardiklar1 bir¢ok hadis ile karsilasmaktayiz. Bu hadisler; Buhardi,
Miislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis otoritelerinin ehl-i siinnetce kabul
gérmiis kitaplarinda yer edinmislerdir. Ancak bu yer edinis ifadelerin bazilarinda
garipliklerin olmasina mani degildir elbette. Burada kat’i bir kanaat belirtmek ¢ok da

makul olmayacaktir.

Rivayetler ve degerlendirmeleri 1s1ginda kabul goriisiinii benimseyenlerin
olabilecegi aciktir. Bu ifade niibiivvet miihriinii biitiiniiyle red edenler olmamustir.
Bizim bu baglamdaki goriisiimiiz ise niibiivvet miihriiniin rivayetlerde acik ifadeler

ile yer almis olmasi ve Hz. Peygamber ifade etmemis olsa bile yakinlarindan

7 Tirmizi, Mendkib 3; ibn Kesir, a.g.e, 111, 70-72.
9 Zehebi, Tarihu’l-Islam, I, 57-60.

99 Zehebi, Tarthu’l-Islam, I, 57.

100 fbn Kesir, a.g.e, I, 73.



30

gorenlerin ve tarif ederek rivayet edenlerin varligi sebebiyle hakikatinin oldugu

yoniindedir.

2- KLASIK iISLAM TARIHI KAYNAKLARINA GORE NUBUVVET
MUHRU

Bu boliim igerisinde hem niiblivvet miihriiniin ilgili tarih kaynaklarinda nasil
zikredildigi, tasvirlerinin hangi ifadeler ile aktarildigt hem de mezkir benin nasil
ortaya c¢iktigi ve neye binaen niiblivvet miihrii olarak adlandirildigi tizerinde
durulmaya calisilacaktir. Ote yandan bu benin mucizevi yénlerinin varlig1 ve bu

alginin etrafindaki nakli-akli degerlendirmelerin yapilmasi konumuz dahilindedir.

A- Niibiivvet Miihriiniin Rivayetlerde Yer Alan Ozellikleri

“Niiblivvet mithrii” Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri arasinda oldugu rivayet
edilen ve bazi kimselerde goriilenlerden biraz daha biiyiik bir boyuta sahip oldugu
tarif olunan bir benin siyer kaynaklarimizdaki isimlendirilmesidir. Siyer
kaynaklarimizda, Hz. Peygamberin niibiivvetini ve niibiivvet 6zelliklerini ele alan
delail, semail ve hasais tiirii eserlerde yer alan bilgiler 1s18inda niibiivvet miihriiniin

ozellikleri ile ilgili agiklayict bilgilere ulagmak miimkiindiir.

Hadislerde olsun siyer kaynaklarinda olsun niibiivvet mihri ile ilgili
rivayetlerde niibiivvet miihriinii gorenlerin nerdeyse her birinin kendi miisahedesine

uygun bir benzetmede bulundugunu gérmekteyiz.

Hz. Peygamber’in siyer ve megazisiyle ilgili en hacimli ve kapsamli eserlerden
biri olan Siibiili’l-Hiida ve’r-Resdd’in yazari, Siiylti’den seyhimiz diye bahseden
Semseddin Sami, (942/1535) Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri arasinda yer alan
miihriin neye benzedigi ile ilgili toplam yirmi bir rivayete yer vermistir. Ve bu
rivayetlerin bir¢ogunun kaynaklarin1 da belirtmistir. Bu yoniiyle capli bir arastirma

ortaya koyan Sami, rivayetleri sthhat bakimindan tetkike tabi tutmamugtir. 2%

Sami’nin bu tasnifi, niiblivvet miihrii hakkinda kimin ne rivayete yer verdigini

gostermesi bakimindan dikkate sayandir. Bu sebeple burada ayr1 ayr1 bu rivayetleri

101 Sami, Siibiilii 'I-Hiidd, 11, 63-68.
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aktarmayr uygun goriiyoruz. Arastirmacilar i¢in derli toplu bir aktarim olmasi

hasebiyle fayda saglayacaktir.

Mana bakimindan birbirine yakin olan ancak ifadelerinde ihtilaf bulunan bu

yirmi bir rivayeti Sami soyle siralamaktadir:

Birincisi Seyhan’in rivayetidir ki “daal 35” yani gerdek cadiri diigmesi

seklindedir. Seyhan bu rivayeti Saib b.Yezid’den aktarmistir.

Ikincisi Imam Miislim’in Serces’ten rivayet olunmus hadisinde gecen *aaalls”

ifadesidir ki sigil manasina gelmektedir.

Ugiinciisii Imam Miislim ve Beyhaki'nin rivayet ettikleri Cabir b. Semiire

rivayetinde yer alan benzetmedir ki “dsleall &2 giivercin yumurtasi ifadesidir.

Dérdiinciisii Imam Ahmed ve Tirmizi’nin rivayetlerinde yer alan “gaisa jad”

cok sayida toplanmis tiiy manasina gelen ifadedir.

Besincisi Imam Ahmed ve Beyhaki’nin Ebli Rimse’den rivayetleridir ki

“daludls” yas kisti manasina gelmektedir.

Altincist Tirmizi’nin EbG Said el-Hudri’den rivayet ettigi hadiste yer alan

TR

€8 Jdl Axzay” crkintili et ifadesidir.

Yedincisi ibn Hibban’mn Sahih’inde Ibn ishak tariki ile gegen “@+” yani findik

ifadesidir. Uzerinde “Muhammed Resiilullah” yazdigini da Sami rivayete eklemistir.

izincisi Tirmizi’nin i Mosa’dan rivayetinde ver alan “dali
Sekizincisi T Ebi Misa’d yetinde yer alan “4aldldl)” elma

ifadesidir.

Dokuzuncusu fmam Ahmed ve Beyhaki’de rivayet edilen “axaall JiS” kan

alma aletinin eseri ifadesidir.
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Onuncusu Hz. Aise’nin rivayetinde yer alan —bu ifadenin disinda her hangi
kaynak gostermemis sadece ravilerinden bahsetmistir- “s)3sw 4aliS” siyah ben, leke

ifadesidir.
On birincisi Ibn Ebi Heysem’in Tarih’inde gegen “4aLis” |eke ifadesidir.

On ikincisi Taberani ve Ebli Nuaym’m rivayetlerinde yer alan & 4 $” keci

gerdanlig1 ifadesidir.

On iiciinciisii “4ales 4y diir. Giivercin yumurtast demektir ancak bu
rivayette Sami lizerinde zahiren “Allahu vahdehu 1a serike leh” yazdigi batinen ise

“yoneldigin her seyde sen mansir olacaksin” yazili oldugunu séylemistir.
On dordiinciisii “¥3& 45 dir ki parildayan nur demektir.
On besincisi “claaiaa @ jpd &8 toplanmis ti¢ kil manasina gelen rivayettir.
On altincis1 “4sleal) 33> giivercin yemi manasindadir.

On yedincisi “445” yani incir gibidir denilmistir. Ayrica bu incir benzetmesi

siyah olarak da nitelendirilmistir.
On sekizincisi “aid” yani miihiirdiir.

On dokuzuncusu iizerinde iki satir yazili olan “_a&) 8 ) iki kamer ¢izgisine
benzetilmistir. ilk satirda “la ilahe illallah” ikinci satirda ise “Muhammedii’r

Restlullah” yazilidir seklinde rivayet edilmistir.
Yirmincisi “dalai &au” devekusu yumurtasi benzetmesidir.

Yirmi birincisi ise “s) e 35 kirmiz1 beze manasina gelen rivayettir.1%?

102 3ami, a.g.e, 11, 63-68.
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Sami’nin yirmi bir rivayete yer vermesi bunlarin sihhatli olduklar1 anlamina
gelmemektedir. Cilinkii bazilarinda rivayet kaynaklarina yer verse de bazilarinda yer

vermemis, bir kisminda ise ravilere yer vermekle yetinmistir.

Bu rivayetlerin ardindan “Tenbihat” adi altinda niibiivvet miihriiniin Hz.
Peygamber’in sirt bolgesinde omuzlari arasinda nerede bulundugu ile ilgili
rivayetleri degerlendirmistir. Imam Miislim’in Sahih’inde sol omzuna yakin oldugu
hususunda bilgi yer aldigini, Selman rivayetinde ise sag omuz ifadesinin gegtigini

aktarmugtir. 10

Niibiivvet beninden maksadin ne oldugu hakkindaki yorumlara da bu baslik
altinda deginmis, seytanin vesvesesinden masumiyet manasina gelecegi yolundaki
rivayetlere deginmistir. 1% Buhari’de keklik yumurtasi ve gerdek cadirinmn
diigmesine,’® Miislim’in hadisinde sigile,}°® bir baska rivayette ise sol kiirek
kemiginin civarinda kikirdaga, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen hadiste ise

giivercine!?” benzetilmistir.

Gilivercin yumurtasina benzetilen rivayet Siylti’nin Hasdis’inde de yer
bulmustur.’® Ayrica SiiyGti sigile benzetildigi seklinde gelen rivayete ve toplanmis

killar seklindeki rivayete de yer vermistir.1%®

Gerdek cadir1 diigmesi seklinde Rahip Bahira hadisinde gecen ibareye bir¢ok

kaynakta da rastlanmaktadir.!%

Niibiivvet miihriinlin neye benzedigi yoniinde bize gelen rivayetlerin yani sira

rengi ile ilgili ifadelerin i¢inde yer aldig1 rivayetler de mevcuttur.

108 Sami, a.g.e, 11, 68.

104 Sami, a.g.e, 11, 69.

105 Buhard, Vudi’ 40; Tirmizi, Mendkib 11.

106 Miislim, Fedail 112.

107 Ahmed b. Hanbel, V, 107.

108 Sijyati, a.g.e, 49.

109 Sijyati, a.g.e, 50.

110 Tbn Ishak, a.g.e, 54-55; Ibn Hisam, a.g.e, I, 48; Ibn Hibban, a.g.e, 58-59; Ibn Seyyidinnas, a.g.e, I,
105-111.
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Bize Su’be Simak’tan rivayet etti. Dedi ki Cabir b. Semiire’yi dinledim. Ben
Restlullah’in iki omzu arasindaki niiblivvet miihriinii tipki giivercin yumurtasi gibi

bir miihiir gordiim. Rengi de kendi cesedinin rengine yakind1.*'!

Bu rivayette dikkat ¢eken husus niiblivvet miihriiniin rengine dair bir agiklayici
bilginin mevcudiyetidir. Ravi gorgiisii dogrultusunda niibiivvet miihriiniin renginin
Peygamberimizin ten rengine yakin oldugunu ifade etmistir. Miislim’in Enes b.

Malik’ten gelen rivayetinde ise “kirmizimtirak beyazdi” ziyadesi yer almaktadir.!!2

Céabir’in bu hadisi Tirmizi’de “kirmiz1 et parcas1” seklinde yer almistir. Burada

da renk bakimimndan kirmiziligmin vurgulandigimi gérmekteyiz.!*®

Bu iki renk benzetmesinin disinda rivayetler igerisinde bir de “siyah”

benzetmesi mevcuttur.t*

Yiyecek tiirleri igerinde ise li¢ tlir benzetme ile karsilasmaktayiz ki bunlar
“findik”,*'® elmal’® ve incirl'™ seklinde rivayetlerde yer almaktadir. Zehebi elma
ifadesi gecen Ahmed b. Hanbel’in yer vermis oldugu hadisi hakkinda “isnadi

sahihtir” demistir.8

Bir bagka rivayette “igne eseri gibi” ifadesi yer almaktadir ki rivayetler
icerisinde bir tek bu ifade sakku’s-sadr olayinin maddi bir mahiyet tasimasina matuf

bir hiiviyet tasir goriinmektedir. !

Ote yandan giivercin yumurtasina'?® benzetildigi gibi devekusu yumurtasina da

benzetilmistir.!?! “Atin gdzlerinin arasindaki beyazlik” benzetmesi de yapilmistir.1??

M Miislim, Feddil 110.

12 Miislim, Feddil 113.

13 Tirmizi, Mendkib 11.

14 5ami, a.g.e, 11, 66.

115 Sami, a.g.e, II, 65.

116 Ahmed b. Hanbel, 11, 226-228.
17 Sami, a.g.e, 11, 67.

U8 7ehebi, Tarihu'l-Islam, |, 432.
118 Ahmed b. Hanbel, V, 441, Hakim, a.g.e, I1I, 602-604.
120 Buhari, Mendkib 22.

121 sami, a.g.e, 11, 67.

122 Byhari, Mendkib 22.
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Kegi gerdanligma benzetildigi de ayrica rivayetler arasinda yer almugtir.!?®
Ancak bu rivayeti kaydeden Sami, rivayetin senedinin zayif oldugunu aktarmistir.}?
Rivayette gecen kec¢i gerdanligindan neyin kasdedildigi agik degildir. Ve agiklayici

bir bilgi rivayet i¢erisinde bulunmamaktadir.

Miislim’in Fedail kitabinda yer alan bir diger hadiste “sigillere benzeyen”
ifadesi yer almaktadir.!?® Bu ifadenin dikkat ¢eken yonii sigil denilen tibbi olusumun
ben dedigimiz olusumdan oldukga farkli bir goriiniim arz etmesine ragmen bdyle bir

benzetme yapilmis olmasidir.

Bu gibi tibbi bir benzetmenin yer aldig1 bir bagka rivayet ise tabib Ebli Rimse
et-Teymi’'nin Peygamberimize gelerek sirtindaki “kisti” almak istemesi hadisesinde
yer almustir.!?® Zehebi bu “kist” hakkinda tarifte bulunarak “cildi ile eti arasinda bir

beze” ifadesini kullanmigtir.*?’

[bn Hacer de Esrefii’l-Vesail ilA Fehmi’s-Semail isimli eserinde niibiivvet
miihriine dair rivayetlerin bircoguna tahlil ederek yer vermistir.!?® Bu rivayetler
yukarida farkli kaynaklar gosterilerek ele alindigi i¢in ayrica burada tekrar

edilmesine gerek bulunmamaktadir.

Beyhaki de Delail’inde niibiivvet miihriinlin ¢esitli 6zelliklerinden ve raviler
kanaliyla gelen benzetmelerinden bahsetmektedir. Ozel bir bab bashigi altinda
niibiivvet mithriinii ele almistir. “Gerdek ¢adir1 diigmesi”, “giivercin yumurtasi”,
“sigile benzer”, et pargasi”, “kan alma aletinin izi” benzetmelerini iceren rivayetleri

bu bab bashg altinda bulabilmekteyiz.'?°

Rivayetler gozden gegirildiginde niibiivvet miihrii benzetmelerinin hi¢ birinde
acikca bir boyut ifadesinin yer almadigini goriiriiz. Ancak ifadeler de yer alan elma,

findik ifadeleri bir takim boyutlar1 akla getirmektedir. Bu boyutlar diistiniildiigiinde

123 Sami, a.g.e, 11, 66.

124 Sami, a.g.e, 11, 66.

125 Miislim, Feddil 112; Suyiti, a.g.e, 49-50.

126 Tirmizi, Edeb 48; Ebl Davud, Teracciil 18.

127 7ehebi, a.g.e, 1, 432.

128 Tbn Hacer, Egrefii’l-Vesdil ild Fehmi’s-Semdil, 80-93.
129 Beyhaki, a.g.e, I, 259-267.
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arada biiyiik farkliliklarin oldugu gézlemlenmektedir. Ote yandan kist, beze gibi
benzetmeler bize boyutu hakkinda malumat vermemek ile birlikte daha makil bir

benzetme olarak goriilmektedir.

Niibiivvet miihriine dair zikretmis oldugumuz bu rivayetlerde yer alan
benzetmelerde dikkatimizi ¢eken Allah Restlii’niin sirtinda iki kiirek kemigi arasinda
irice et beninin oldugudur. Bu zikretmis oldugumuz rivayetlerin ortak noktasidir.
Dedigimiz gibi mezklr benin kaynaklarimizda yapilmis bir¢ok tarifi vardir. Bu
tarifler, niiblivvet miihriinii gérmiis ve bu hususta rivayette bulunmus olanlarin kendi

benzetmeleri dogrultusunda ortaya ¢ikmustir.

Ancak dikkat cekici olan bir diger nokta ise niibiivvet mithriinden bahseden
rivayetlerin yan1 sira Peygamberimizin sirtina bakip da bahsedilen bu beni gérmemis
oldugunu sdyleyen bir kimseye ait her hangi bir rivayetin kaynaklarimizda yer
almamasidir. Her kim ki Peygamberimizin sirtinda benin oldugunu duymus ise

baktiginda bu beni gordiigiinden bahsederek tarif etmistir.

B- Niibiivvet Miihriiniin Dogustan Oldugunu Soyleyen Rivayetler

Niibiivvet miihriiniin dogustan oldugunu sdyleyen rivayetleri ele alirken bir
noktaya dikkat etmek gerekmektedir. Dogustan oldugunu sdyleyen rivayetlerin yani
sira dogumunda vuruldugunu sdyleyen rivayetlerin de mevcut oldugunu bilmek ve

bu rivayetler arasindaki farki gdzetmek gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in dogumunda bir takim mucizevi olaylarin yasandigi siyer
kaynaklarinda yer almaktadir. Peygamberimizin dogumunda annesinin dogum
sancist ¢cekmedigi, dogdugunda silinnetli dogdugu, melekler tarafindan yikandigy, iki
omzu arasina gelmek {lizere sirtina risdlet miihriiniin  vuruldugu rivayet
edilmektedir.*® Goriildiigii gibi bu rivayette dogarken miihiirle dogmadig1 miihriin

sonradan vuruldugu aktarilmaktadir.

Niibiivvet miihriiniin varlig: ile ilgili olarak iki ayr1 goriis mevcuttur ki biri

miihriin dogustan var oldugunu digeri ise sonradan vuruldugunu beyan etmektedir.

130 Belaziiri, Ensdbu’I-Esraf, 162.
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Dogumundan sonra vuruldugu yoniindeki rivayetleri bir sonraki baslik altinda ele

alacagimiz i¢in burada aktarmadan geg¢iyoruz.

Niibiivvet miihriiniin dogustan oldugunu sdyleyen rivayetler sinirhidir. Bu
rivayetler igerisinde bir yahudinin Peygamberimizin sirtindaki miihrii dogdugu gece
miisahede etmesi yer alir. Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda Mekke’de bulunan
bir yahudinin Kureys halkindan baz1 kisilere gelerek “bu gece sizden birinin ¢ocugu
diinyaya geldi mi?” diye sordugu ve Abdiilmuttalib’in oglunun diinyaya geldigini
duymasi iizerine dogan ¢ocugu gormek istedigi gelmektedir. Bu istegine icabet
olunmus ve Peygamberimizin sirtindaki miihrii  gérerek peygamberligin

Israilogullar’indan gittigini sdylemistir.!3!

Beyhaki’nin Delail’inde,’*> Ebi Zer hadisinde®® Hz. Peygamberin diinyaya

sirtinda niibiivvet miihrii vurulu iken geldigi rivayetleri mevcuttur.

Kaynaklarimizda yer alan Bahira hadisesi ilk bakista Peygamberimizin sirtinda
kiirek kemikleri arasinda oldugu bilinen niibiivvet miihriiniin dogustan oldugunu
diistinmeye bizi sevk etse de niibiivvet miihriiniin dogustan oldugunu vurgulayan
rivayetler arasinda sayillamayacaktir. Ciinkii siitannenin yaninda iken yasadigi
sakku’s-sadr rivayetleri Peygamberimizin 12 yasinda gergeklestirdigi Sam seferi

sirasinda rahip Bahira ile tanismasindan 6nce gerceklesmistir.t>*

Niibiivvet miihriiniin dogustan vurulduguna dair zikrettigimiz baslica rivayet
dogum alametlerini hissederek Kureys’e gelen bir yahudinin, Hz. Peygamber’in
sirtindaki  miihrii  goérerek son peygamberin geldigine sehadet etmesine

dayanmaktadir. Rivayetin tahlili bu baglamda énem kazanmaktadir.

131 Beyhaki, a.g.e, I, 108-109; Ibn Asakir, a.g.e, III, 236; Ibn Kesir, a.g.e, 111, 42-4; Halebi, a.g.e, I,
112; Mercani, a.g.e, 11, 679;

132 Beyhaki, a.g.e, [, 108-109.

133 Tbn Asakir, a.g.e, 111, 261.

134 Ibn Ishak, a.g.e, 54-55; Ibn Hisam, a.g.e, 1, 48; Ibn Hibban, a.g.e, 58-59; Ebt Nuaym, a.g.e, 168-
172; Ibn Seyyidinnas, a.g.e, I, 105-111.
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Buhari, bu hadisin senedinde yer alan Ebi Gassan Muhammed b. Yahya el-

Kinani’den Malik yoluyla hadis nakletmistir.*®

Ote yandan rivayet metin bakimindan degerlendirildiginde ilk bdliimde ele
aldigimiz ehl-i kitabin niiblivvet miihriine dair bilgisi ile bu rivayette yer alan
yahudinin bilgisi biitiinlesmektedir. Kureys’in bu husustaki cehaleti de malum
oldugu iizeredir. Ancak Kureys’in son peygamberin dogumuna sahit olduktan ve
yahudinin bu husustaki kelamina, beyanina muhatab olduktan sonra aldirigsiz
olusundan yana sodylenecek mantikli sozler mevcut degildir. Kureys’in hafizasi
niiblivvetin  baglangici ile tazelenmemis olabilir mi? Disilindiiriiciidiir ki
Peygamberimizin dogumundan vahyin baslangicina kadar siire gelen bu siireg
icerisinde tarihi kaynaklara yansimis hicbir rivayet mevcut degildir. Koklii Arap siiri
igerisinde dahi olsa tarihe kaynaklik edecek kiigiik bir rivayete rastlanmis degildir.
Bu hususta metin bakimindan bizi aydinlatacak, rivayeti destekleyecek bagka

rivayetlerden yoksunuz.

Son olarak Ebli Rimse et-Teymi’nin, niiblivvet miihriine tabii bir ben olarak
gosterdigi yaklasim?®3® da bir cihetten diisiiniildiigiinde, miihriin dogustan oldugunu
akillara getirebilir ancak bu, yorumdan ibaret bir yaklasim olmaktan Ote
gitmeyecektir. Bu baglamda Benti Amir kabilesine mensup olan bir adamim da Eba
Rimse gibi tabiblik iddiasi ile kiirek kemikleri arasindaki bene miidahale etmek
isteyisi de, niiblivvet miihrii diye adlandirilan olusumun dogustan var olan bir ben

seklinde diisiiniilmesine imkan tanimaktadir.

Zikretmis oldugumuz niiblivvet miihriiniin dogustan oldugunu sdyleyen
rivayetlerin Ebl Zer rivayeti hari¢ ehl-i kitap olan kimselerin gorgiisiine dayanmasi
dikkat cekicidir. Niibiivvet miihriiniin dogustan oldugunu ifade eden bu rivayetler
goz ardi edilemeyecek olsalar da sonradan vuruldugu yoniindeki rivayetler ile
celismektedir. Rivayetlerin bu minval {izere ehl-1 kitaptan geliyor olmasi rivayetler

arasindaki tercihi etkileyecektir.

135 Zehebi, Mizan, IV, 62.
136 Ahmed b. Hanbel, 11, 227.
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C- Niibiivvet Miihriiniin Vurulmasim Hz. Peygamber’in Gogsiiniin
Yarilmasi Olayi Ile Irtibatlandiran Rivayetler

Hz. Peygamber’in sirtinda bulunan niibiivvet mithrii diye nitelendirilen benin
dogustan meydana gelmedigi, sonradan melekler yahut insan goriiniimlii nurani
varliklar tarafindan gogsiiniin yarilip kalbinin yikanmasinin ardindan gogsiiniin

kapatilmasin1 miiteakip vuruldugu yoniinde kaynaklarimizda rivayetler mevcuttur.

Hadis kaynaklarimizda Hz. Peygamberin kalbinin yarilmasi ile ilgili rivayetler
bizlere; Enes b. Malik,'% Ubeyy b. Ka’b, Ebi Zer el-Gifarit®®, Malik b. Sa’sa’a’®® ve

Utbe b. Abd e-Siilemi *4%isimli sahabi ravileri araciligiyla ulasmistir.

Restlullah’1n siitannesi Halime’nin yaninda iken dort- bes yaslarinda, on kiisur
yaslarinda, vahyin baslangicindan 6nce olmak {izere ii¢ defa gerceklestigine dair
farkli rivayetler vardir. Bu rivayetler sakk-1 sadr hadisesi baglaminda

kaynaklarimizda yer almaktadir.1*

Taberi Tarih’inde, “Nasr b. Abdurrahman el-Ezdi bana haber verdi.
Muhammed b. Ya’la, Omer b. Subeyh’ten, o da Sevr b. Yezid es-Se’mi’den, o da
Mekhdl b. es-Se’mi’den o da Seddad b. Evs’ten rivayet etmistir.” diyerek rivayeti
aktarmistir. Rivayet soyledir: “Amirogullari’'ndan putperest yasli bir zat
Peygamberimizin yanina gelerek soyle dedi: Ey Abdulmuttalib’in oglu, peygamber
oldugunu, Musa’ya, Isa’ya, Ibrahim’e ve diger peygamberlere gdnderilenle
gonderildigini iddia ediyormussun. Sen biiylik bir seyin zannina kapildin. Biitiin
peygamberler ve nebiler Israilogullari’'ndandi. Sen puta ve tasa tapan bir
kavimdensin. Peygamberlik senin neyine! Ancak her séziin dogru bir tarafi vardir.

Senin s6ziiniin dogrulugu nedir, igin ash nedir?”

187Buhari, Tevhid 37; Miislim, /man 261.

138 Tbn Asakir, a.g.e, I11, 261.

139 Miislim, fman 264.

140 Ahmed b. Hanbel, IV, 185, Hakim, el-Miistedrek, 11, 616.

141 Ahatli, Erding, “Niibiivvet Miihrii” (Tarihi Siiregteki Algilanmasi ve Anlamlandirilmasi), Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3/2001, s. 283.
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Adamin sdylediklerinden memnun kalan Peygamberimiz soyle cevap verdi:
“Ey kardesim! Bu bana sordugun soru oturma ve sohbet ister. Hadi otur.” Sonra

bagdas kurup oturdular ve Peygamberimiz sdze basladi.

“Soziimiin dogru tarafi ve isimin asli, ben Ibrahim’in duasi, kardesim Meryem
oglu Isd’nin miijdesiyim. Annem beni tasidi. Tasidig yiikiin agirligindan
arkadaslarina sikayet etti. Sonra riiyasinda nur gordiigiinii anlatti. Nuru gozlerimle
izlemeye basladim. Nur ilerledi. Ilerledi hatta yerin dogu ve batisini aydinlatana
kadar. Sonra annem beni dogurdu ve biiyiidiim. Biiylidiigiim zaman Kureys’in putlari
ve siiri bana hor gosterildi. Beni Leys’te siit cocugu idim. Bir giin yasitlarimla
beraber vadinin ortasinda oyun oynarken yanlarinda i¢i buz dolu altin bir kase
tastyan ¢ kisilik bir grup geldi. Beni arkadaslarimin arasindan aldilar. Ve
arkadaslarim vadinin diger ucuna dogru kagmaya basladilar. Ama sonra grubun
oldugu yere dogru gelip dediler ki: “Bu ¢ocuktan ne istiyorsunuz? O bizden degildir.
O, Kureys’in efendilerinin ogludur. Ve bizde siit ¢cocugudur. Babas1 yok, yetimdir.
Onun Oliimiinden elinize ne gegecek. Eger birini 6ldiirmeniz gerekiyorsa bizden
birini se¢in ve onu birakin, o yetimdir.” Cocuklar bir cevap alamayinca hemen
mabhallelerine doniip insanlara durumu anlatmak i¢in hizlica uzaklastilar. Gruptan
birisi beni yere yavasca yatirdi. Sonra gégiis kemigimden bogazima dogru yardi. Ve
ben ona bakiyor hicbir sey hissetmiyordum. Sonra i¢ organlarimi ¢ikardi. Ve buzla
onlar1 yikadi ve yerine yerlestirdi. Daha sonra ikincisi, ilk arkadasindan geri
cekilmesini istedi. Elini i¢ime sokarak kalbimi ¢ikardi. Ben hédla ona bakiyordum.
Sonra kalbimden siyah bir parcayr cikarip atti. Elinde nurdan insanlari hayrete
diistiren bir miihiirle kalbimi miihiirledi ve kalbim nurla doldu. O peygamberlik ve
hikmetin nuruydu. Sonra {i¢iincii arkadas1 digerinden geri ¢ekilmesini istedi ve eliyle
goglis kemigimden boynuma kadar olan yaranin kapanmasini emretti. Allah’in
izniyle acilan yarik birbirine kavustu. Daha sonra beni yerden yavagga kaldirdi.
Karnmmu yaran ilki dedi ki: Ummetinden on kisiyi ve bunu tartin. Tartildim ve agir
ciktim. Sonra tekrar dedi ki: Ummetinden 100 kisiyi ve bunu tartin. Tartildim ve agir
ciktim. Sonra dedi ki: Ummetinden 1000 kisiyi ve bunu tartin. Tartildim ve agir
ciktim. Ve en sonunda dedi ki: Eger biitiin iimmetini ve bunu tartsa idik yine de agir

gelirdi. Sonra beni kucaklayip alnimdan optiiler. Ve dediler ki: Eger senin i¢in
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istenen hayr1 bilseydin ¢ok mutlu olurdun. O sirada bir grup insan ve onlarin 6niinde
siitannem bagirarak geliyordu. “Ah zavallicigim, ah kimsesizim” diye bana sarilip
basimdan ve alnimdan Optiiler. Sonra siitannem, “Ah yetimim! Seni arkadaslarin
arasinda zavalli buldular” dedi ve hepsi bana sarilip Optii. Allah’in ikrami ne

bﬁyﬁk.”142

Bu rivayet igerisinde bircok miiskil mevcuttur. Soyle ki, ¢ocuklarin gelip
adamlara “o yetimdir, Kureys”in efendilerinindir, bizden birini al” diyerek teklifte
bulunmalar1 aklen tuhaftir. Putperest olan bir yaslinin eski peygamberler hakkinda
genis bir malumata sahip olarak bunlardan yola cikarak Peygamberimize bilgi
aktarmasi da dikkat ¢ekicidir. Rivayetin metninde yer alan diger rivayetlerle tenakuz
iceren kisimlar1 diisiindiiriiciidiir. Burada aslolan putperest bir kabile mensubunun
gelip sordugu soruya Peygamberimizin ¢ocuklugunda yasadigi gdgsiiniin yarilmasi,
nurani bir miihiir ile kalbinin miihiirlenmesinden bahsederek kendi peygamberligini

putpereste karsi delillendirmesidir.

Rivayetin muhtasar1 ve biraz farkli icerigi Ibn Sa’d’in Tabakat’inda
"adl Aam o) 0B alu g e A e A Jsey B el clade " (Resiilullah’a vahyin
gelmesinden dnce niibiivvet alametlerinin zikri) baslig1 altinda s6yle yer almaktadir:
Abdulvehhab b. Ata Sevr b. Yezid’den, o da Muhammed b. Omer’den o da Halid b.
Ma’den’den rivayet etti ki Restlullah’a kendi nefsinden haber vermesi sdylendi.
Restlullah dedi ki: “Evet ben Ibrahim’in davetiyim, Isa b. Meryem’in miijdesiyim.
Annem beni tasirken kendisinden bir nur ¢iktigi, kuzeyin ve giineyin saraylarina o
nurdan 15181 ulastigini gordii. Siit ¢ocugu olarak Beni Sa’d b. Bekr’e verildigimde
ben kardeslerimle beraber evimizin arkasinda maisetimiz i¢in ¢obanlik yaparken
bana beyaz elbiseler iginde iki adam geldi. Ellerinde altindan i¢i karla dolu bir tas
vardi. Karnim yardilar. Kalbimi ¢ikardilar. Ve onu da yardilar. Iginden siyah bir et
parcasi ¢ikardilar. Sonra karnimi ve kalbimi boylece karla yikadilar. Sonra i¢lerinden
birisi; “onu immetinden yiiz kisi ile tartin” dedi. Beni onlarla tarttilar. Agir geldim.

Sonra dedi ki; “onu timmetinden bin kisi ile tartin”. Beni onlarla tarttilar. Yine agir

42Taberi, a.g.e, 11, 161-162.
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geldim. Sonra yine dedi ki; “onu birakin eger onu limmetinin tamam ile tartacak

olsaniz yine de o agir gelecektir.” 143

Rivayetler arasinda ayrintilar bakimindan, gelen kisilerin sayisi, soruyu soran
kimselerin 6zellikleri, kalbin yarilmasi1 hadisesinden sonra olan olaylarin varlig gibi
hususlarda epey bir farklilik mevcuttur. Ancak rivayetlerin muhteviyati, Hz.
Peygamberin kalbinin yarilmasi (sakku’s-sadr) hadisesinin Beni Sa’d b. Bekr’in
yaninda ve siit cocugu oldugu yasta gergeklestigi bakimindan mutabakat
tagimaktadir. Dikkat ¢ceken nokta ise sakku’s-sadr hadisesi esnasinda karin yahut kalp
bolgesi kapatildiktan sonra Taberi rivayetinde niibiivvet miihrii seklinde olmaksizin
miihriin vuruldugu ile ilgili “kalbimi miihiirledi” seklinde sarih bir ifadeye
rastlanmasina ragmen Ibn Sa’d’in Tabakat’inda boyle bir ifadeye “miihiir vuruldu”
seklinde dahi rastlanmamasidir. Fakat baska bir ilginglik ise Ibn Sa’d’m bu rivayeti
“vahiy Oncesinde Resllullah’in niiblivvet alametlerinin zikri” bagliginin altinda
vermesidir. Acaba neden ibn Sa’d, rivayetin i¢inde niibiivvet miihrii gegmemesine
ragmen bu bahsi niibiivvet alameti olarak ele almistir? Bu sorunun cevabini rivayetin
Oncesine ve sonrasina baktigimizda bulamamaktayiz. Ancak soyle bir aciklama
miimkiin goriiniiyor ki Ibn Sa’d, salt olarak sakku’s-sadr olaymi, yani
peygamberlikten dnceki meleklerin gelisi ile kalbin yarilmasi ve yikanmasi olayini

niibiivvetin alameti olarak gordiigiinden bu sekilde zikrederek rivayet etmistir.

Ibn Sa’d’m ve Taberi’nin rivayeti aktardign raviler baska baskadir,

Rivayetlerdeki farkliliklarin baglica sebebi budur.

Ancak burada da hangi rivayetin sihhat tasidig1 sorusu cevap beklemektedir.
Ibn Sa’d, siyer kaynaklarinin en eskisi olmasmin yaninda siyer klasikleri arasinda
olan Taberi’nin de rivayeti yabana atilacak degildir. Ancak Taberi’nin hakkinda her
tiirlii rivayeti tetkik etmeksizin aktardigi yolunda meshur olmus tenkitlerin

mevcudiyeti s6z konusudur.

Sakku’s-sadr olayr baglaminda niiblivvet miihrii ile ilgili olarak klasik

kaynaklarimizdan Diyarbekri’nin Tarih’inde de bu bahis iizerine bilgiye

143 {bn Sa’d, Tabakat, |, 131.
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rastlanmaktadir. Diyarbekri, Ebi Zer el-Gifari’nin niibiivveti Peygamberimizin nasil
idrak ettigi iizerine sordugu soruya mukabil Peygamberimizin siitannesinin yaninda
iken meleklerin gelisi ve kalbini yikamalar1 olayini1 aktarmaktadir. Diyarbekri
rivayetinde “miihiir vuruldu” ibaresi yer almaktadir. Diyarbekri rivayetin devaminda

bu miihiir ifadesini niibiivvet miihrii seklinde ifade ederek aciklamaktadir.}44

Sitheyli (581/1185) de Diyarbekri (995/1582) gibi niibiivvet miihriiniin
sakku’s-sadr olay1 ile vuruldugu kanaatindedir. Bunun igin Ebd Zer el-Gifari’nin
rivayet ettigi hadisi delil getirmektedir.}*> Diyarbekri’de yer alan ifadelerin aynisi ile
rivayeti aktaran Sitheyli’nin rivayetinde tek bir farklilik gézlemlenmektedir. O da
“Mekke vadisine yakin bir yer” ifadesidir. Bu ifade Diyarbekri’nin rivayetinde yer
almamaktadir. Ancak miihiir ile alakali kisim bizi ilgilendirmektedir ki o da Js= s"
" ALS o Al seklinde ortak bir ifade kullanimidir. Burada “miihiirledi” seklinde yer

almakla birlikte niibiivvet kelimesi gegmemektedir.4®

Ukayli (322/934) bu hadisin senedinde yer alan Ca‘fer b. Abdullah b. Osman’1
zayif olarak nitelemis, hadislerinde vehm ve 1ztirab oldugu gerekcesini ileri

stirmiistiir. 24’

Ote yandan rivayetin icerisinde sened disinda metin bakimindan da sikintili bir
nokta vardir. Rivayetin baska varyantlarinda Hazret-i Peygamber’in Beni Sa’d b.
Bekr’in yaninda iken olaym yasandigi bilgisi yer almaktadir. Bu rivayette ise
“Mekke yakinlarinda bir yer” ifadesi mevcuttur. Bu sebeple rivayetler arasinda ihtilaf
gozlemlenmektedir. Stiheyli bu noktayr fark ederek bunun hadisi nakledenlerden
bazilarinin vehmleri sebebiyle olan bir ekleme oldugunu ifade etmistir. Olayin
stitannenin yaninda iken Beni Sa’d b. Bekr’in yurdunda gergeklestigini sdylemistir.

Ibn ishak ve onun disindakilerin zikrinin de bu yonde oldugunu ifade etmistir. Bir de

144 Diyarbekri, Tarihu’'l-Hamis, |, 256.
145 Siiheyli, a.g.e, 1, 319.

146 Siiheyli, a.g.e, 1, 320.

147 Ukayli, Du afd, 1, 183,
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Bezzar’mm Ebl Zer’den Urve tariki ile rivayetinde “Mekke yakinlarinda bir yer”

ifadesine yer vermedigini aktarmistir.!4®

Siiheyll vermis oldugu bu teknik bilgilerin yaninda hadisin diger faydalar
icerisinde bu hadis sayesinde niibiivvetin ne zaman ve nasil idrak edildigi sorularina
cevap bulundugunu sdyler. Siiheyli’ye gore dogmadan once mi yoksa dogumundan

sonra mi1 niibiivvet miihriiniin var oldugunun cevabi bu hadisin i¢inde mevcuttur.!4®

Hz. Peygamber’in sirtina miihriin vurulmasi olay ile ilgili olarak burada ele
alinmasi gereken bir husus da bu miihriin vurulmasinin isra ve mi’rac olaylar1 ile de

baglantili oldugunu iceren rivayetlerin varligidir.

Buhari’nin Abdiilaziz b. Abdullah (haddesend) Siileyman (an) Serik b.
Abdullah (enneht kéle, semi’tll) lafizlar1 ile Enes b. Malik’ten gelen rivayetinde

sakku’s-sadr hadisesi soyle yer alir:

Restlullah bir gece Mescid-i Hardm’da uyurken O’na ii¢ nefer geldi. Onlarin
ilki dedi: O onlarin hangisidir? Ortalarinda olan dedi: O, onlarin en hayirlisidir.
Onlarin digeri dedi: Onlarin en hayirlisint aliniz. Onu aldilar. Biitiin bunlar o gece
oldu. Bundan sonra baska bir gece o neferleri gérmedi. Onun kalbi goriir. Gozleri
uyur. Ama kalbi uyumaz. Iste biitiin peygamberlerin uykusu bdyledir. Onunla
konusmadilar. Onu zemzem kuyusunun yanina koydular. Ve onlarin yanlarinda
Cibril vardi. Cibril gogsiiniin tist kismina kadar yardi. Gogsiinden kalbini ¢ikardi.
Zemzem suyu ile yikadi. Altindan yapilmis i¢i iman ve hikmet dolu bir tas getirdi.

Gogsiinii iman ile doldurdu. Sonra onunla beraber uric etti.”*>

Bu hadiste goriildiigii lizere mi’rac hadisesinden oOnce gerceklesmis olan
sakku’s-sadr olayma delalet vardir. Hadisin son kismindaki “uric” ifadesi bu

yarilmanin mi’ractan 6nce oldugunun agik igaretidir.

148 Siiheyli, a.g.e, 1, 321.
149 Siiheyli, a.g.e, 1, 321.
150 Byhari, Tevhid 37; Saldt 1, Hac 75; Fezdilu’s-Sahdbe 71; Nesai, Saldt 1-2; Siiyati, a.g.e, 113.
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Utbe b. Abd es-Siilemi kanaliyla gelen rivayette de sakku’s-sadr hadisesi ile
peygamberlik miihriiniin vuruldugundan bahsedilmektedir. Adamin biri sordu senin
isinin evveli nasildi ya Restlullah? Dedi ki: Ben Beni Sa’d b. Bekr igerisinde idim.
Ben onlarin ¢ocuklari ile birlikte iken disar1 ¢iktik. Kartal goriiniimlii iki beyaz kus
geldi. Onlardan biri digerine dedi: O, O mudur? Digeri evet dedi. Agzin1 agar agmaz
beni kapti. Sonra beni yanim {izere yere yatirdi. Karnimi yardi. Kalbimi ¢ikardi.
Kalbimi de yardi. Siyah bir kan pihtis1 ¢ikardi. Onlardan biri bana kar suyu getir dedi
onunla yikadi. Sonra soguk su istedi onunla da kalbimi yikadi. Sonra kalbime

sekineti doldurdu. Sonra hitemii’n-niibiivve ile miihiirledi.”**!

[bn Hacer, Fethu’l-Bari adli Buhari serhinde “Babu Hatemi’n-Niibiivve”
bashigr altinda Utbe b. Abd es-Siilemi’den aktarilmis olan bu hadisi ele almig ve
hadisin son ciimlesi olan “hatemii’n-niibiivve ile mihiirledi” kismin1 gogsiindeki

yarilmanin izi olarak degil de sirtindaki miihriin izi olarak degerlendirmistir. 1%

fbn Hacer, niibiivvet miihriiniin dogustan olmadigmi sonradan bu hadis
muvacehesinde melekler eliyle vurulmus oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda
Beyhaki ve Ahmed b. Hanbel’in de EbG Zer hadisini zikrederek bunu

delillendirdiklerini beyanatina eklemistir.1*3

Kadi Iyaz da Hz. Peygamber’in niibiivvet miihrii ile miihiirlenmesi hadisesinin
dogumdan sonra ancak vahiyden Once oldugu kanaatindedir. Bu goriisiinii Hz.
Peygamber’in isra ve mi’rac olaylarimi ele alirken beyan etmistir. S6yle ki Hz.
Peygamberin mi’raci ile ilgili olarak Sabit el-Biinani’nin Enes b. Malik’ten yaptigi
rivayeti’® benimsemis, bu rivayeti “ceyyid” (giizel) olarak nitelendirmistir.
Akabinde Serik b. Ebl Nemr’in yaptig1 rivayeti elestirmis ve karistirdigini iddia

etmistir. *° Serik Ebi Nemr’in rivayetinde 6nce melegin geldigi, karnmni yarip

151 Tbn Ishak, a.g.e, 27-28; Ahmed b. Hanbel, IV, 185; Taberi, a.g.e, II, 161-162.

152 Tbn Hacer, a.g.e, VI, 562.

153 {bn Hacer, a.g.e, VI, 562.

154 Miislim, fman 74; ibn Asakir, a.g.e, III, 260-261.

155 Kadi Iyaz, dipnotta Serik Ebi Nemr’in tabiin-i kirimdan bir zat oldugunu sdylemistir. Ayni
zamanda kadi oldugunu, h.140 yilinda ahirete irtihal ettigini de dipnota diismiistiir. Kadi Iyaz, a.g.e,
261.
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zemzem ile yikadigi anlatilmaktadir. Bu olay vahy gelmezden once cereyan etmistir.

Isra ve mi’rac hadisesi ise kendisine peygamberlik geldikten sonra vaki olmustur.*®

Sabit b. Enes radiyallahu anhdan nakletmistir ki Hammad b. Seleme’nin
rivayetinden Cebrail aleyhisselam Peygamberimize siitannesinin yaninda ¢ocuklarla
oynarken gelmistir. Kalbini yarmustir.™® Fakat bu Isrd hadisinden ayr1 olarak
anlatilmistir. Nitekim bazilar1 bunu ayr1 ayri rivayet etmisler ve her iki kissay1 da
tevhit etmislerdir. Isra baslh basma bir kissadir. “Bdylece baskalarmin ortaya atmak
istedikleri zan bertaraf olmustur.”*®® diyen Kadi Iydz, bu hususta rivayetlerdeki
tevhide dikkat ¢ekmis, kalbin yarilmasi hadisesinin siitannenin yaninda
gerceklestigini ve niibiivvet miihriiniin o zaman vuruldugunu sdylemistir. Bu sebeple
Kadi Iyaz’i, sakku’s-sadr hadisesi ile birlikte niibiivvet miihriiniin vuruldugunu

sOyleyenler arasinda miitalaa etmemizde mahzur olmayacaktir.

KAdi Iyaz bu tarz bir rivayet kargasasindan rahatsizlig1 sebebiyle olayr biraz

daha aydinlatabilmek i¢in bir baska rivayete daha yer vermistir.

Yunus, Ibn Sihab’tan, o da Enes’ten (radiyallahu anh) nakl etti. Dedi ki: Eb
Zer (radiyallahu anh) Restilullah’in kendisine s6yle buyurdugunu anlatiyordu:

Evimin tavani agildi. Cebrail indi. Gogstimii yardi. Sonra onu zemzemle
yikadi. Sonra hikmet ve iman dolu olan altin bir legenle geldi ve gdgsiime bosaltti.

Sonra kapayip elimden tuttugu gibi dogru beni semaya gikardr.**®

Katade, hadisi ayn1 boyle Enes (r.a)’dan da Malik b. Sa’sa’a’dan da rivayet

etmistir. 1

KAdi Iyaz, bu iki rivayet arasinda tercihte bulunarak Sabit’in Enes (r.a)’dan

yaptig1 rivayeti daha saglam bulur. 61

156 Kadi Iyaz, a.g.e, 261.

157 Miislim, fman 74.

158 Kadi Iyaz, a.g.e, 261.

159 Byhari, Saldt 1; Miislim, fman 74.

160 Byhard, Bed i 'I-Halk 6; Miislim, /man 74.
161 Kadi Iyaz, a.g.e, 262.
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KAdi Iyaz’mn sakkus-sadr olayi ile ilgili yaklasimin1 Nevevi elestirmektedir. Bu
elestirisinin dozunu biraz artirarak Kadi Iyaz’in rivayetinin zayif hatta batil oldugunu
sOylemektedir. Cilinkii Nevevi, (676/1277) gogiis kisminda gerc¢eklesen yarilmanin,
karin bolgesinde oldugu rivayet edilen serhin, sirt kisminda iz birakmasini rivayetin

zaafi olarak gérmektedir.!%?

Ibn Kesir ise Bidaye’sinde sakku’s-sadr rivayetine i¢inde miihiir vurulduguna
dair bir bilgi olmaksizin yer verir. Ibn Ishak’a dayandirdig: rivayetin zincirinde, Sevr
b. Yezid ve Halid b. Ma’den vardir.'®® Rivayetin devamida ibn Kesir, Eba
Nuaym’1n tariki ile gelen rivayette yer alan Omer b. Subh’u kezzab olmakla, hadisini
ise metrtik nitelemesi ile reddetmektedir. 154 bn Kesir ayn1 zamanda Utbe b. Abd es-
Siilemi kanaliyla gelen, bir adamin gelerek “iginin evveli nasildi Ya Restlullah?”
diye sormasi iizerine Peygamberimizin siitannesinin yaninda iken yasadigi sakku’s-
sadr hadisesini anlatmaya basladigi rivayete de yer verir. Ahmed b. Hanbel’in
Bakiyye b. Velid’den rivayet ettigini ifade eder. Ibn Asakir’in de rivayetini ayrica
degerlendirir. Miislim’in Sahih’inde de sabit oldugunu sdyler.'®® ibn Kesir bu sekilde
haberin geldigi kanallara ve ravi zincirlerine yonelttigi yorumcu bakist ile

aktarimlarda bulunmugsa da goriisiinii net olarak beyan etmemistir.

Bu hususta ibn Asakir’in (571/1176) Tarih’inde yer alan sarih ifade disinda
“sirtina niiblivvet mithrii vuruldu” ifadesine rivayetlerde rastlanmamaktadir. “Sirt
bolgesinden miihiirlendi” diye bize kadar ulasan tek rivayet Ibn Asdkir’e ait

oldugunu sdyledigimiz bu rivayettir.

Ibn Asakir, es-Siretii'n-Nebeviyye’sinde Seddadd b. Evs’ten nakl ile Beni
Amir’den bir adamin gelerek Peygamberimize niibiivvetini nereden bildigini sormasi
tizerine Peygamberimizin ¢ocuklugunda siitannesinin yanindayken c¢ocuklarla

disarida oyun oynadiklar1 bir sirada li¢ neferin gelerek kalbini a¢gmasindan,

162 Nevevi, a.g.e, XV, 99.

163 Tbn Kesir, a.g.e, 111, 56.

164 Tbn Kesir, a.g.e, 111, 56.

165 Ibn Kesir, a.g.e, I11, 57-58.
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yikamalarindan ve kiirek kemikleri arasina —niibiivvet kelimesini kullanmaksizin-

166

miihiir vurulmasindan bahsettigi rivayete*®® yer vermistir.

Sakku’s-sadr olay1 ve niibivvet mithriiniin vurulmast hadisesi ile ilgili Hz.
Peygamber’e, Cibril aleyhisselam ilk vahyi Hird magarasinda iken getirdiginde bu

hadisenin gergeklestigi rivayeti de kaynaklarimizda mevcuttur.'®’

Burada dikkatimizi ¢eken mesele simdiye kadar zikredilen biitiin rivayetlerde
slitannesinin yaninda iken ve ¢ocuk yasta sakku’s-sadr hadisesinden bahsedilmesi
idi. Ancak bu rivayetle ilk vahiy esnasinda bu olaymn gerceklestigi ifade edilmistir.
Tayalisi (204/819) rivayeti, d&is ce dau 8 sl Qe o Al JB Aalu ¢ las Uisa
zinciri ile aktarmistir. Hadisin metninde gegen “raciil” ifadesi Hz. Aise’den hadisi

kimin rivayet ettigini kapali tutmaktadr.®®

Hadisin metninde Peygamberimizin Hird’da Hz. Hatice ile ramazan-1 serife
denk gelen bir ay miiddetle itikafa girdikleri bilgisi ve vahyin baglangici ile ilgili bir
takim bilgiler yer almaktadir. Ancak rivayetin metninde bizi ilgilendiren kisim
niibiivvet miihrii ile ilgili kisimdir ki bu hadisin metninde “sirtimi1 miihiirledi”
seklinde gelmistir. Niibiivvet ifadesi ge¢memektedir. Rivayetin devaminda bu
miihriin vurulmasinin hemen akabinde ilk vahyin geldigi, “Ikrd” hitabimn inzal

oldugu yer almaktadir.°

Hadis kaynaklarimizda yer alan rivayetleri hatirladigimizda ise isrd ve mi’rac
boliimlerinde sakku’s-sadr olaymni aktaran rivayetlerin metinlerinde niibiivvet

miihriine iliskin sarih bir ifadeye rastlanmamaktadir.*’

Sami, Hz. Peygamber’in Amirogullari’ndan bir zata anlattigi yahut Ebd Zer’in
hadisinde yer alan sakku’s-sadr hadisesinin ¢ocuklugunda gergeklesen bir serh

oldugunu buna mukabil ilk vahiy alma esnasinda da ayrica bir serhin gerceklestigini

166 Thn Asakir, a.g.e, 111, 264-267.

187 Tayalisi, Miisned, 215-216, no: 1539.

168 Tayalisi, Miisned, 215-216, no: 1539.

189 Tayalisi, Miisned, 216, no: 1539.

170 Ahmed b. Hanbel, IV, 208; Buhari, Tevhid 37; Sdlat 1; Miislim, Iman 263-264; Tirmizi, Insirah
83.
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ifade etmektedir. Buna da ek olarak isrd ve mi’rac hadisesi sirasinda da
Peygamberimizin ayrica bir serh yasadigimi soyleyen Sami, sakk olaymin tekrarim

boylece iice ¢ikarmustir.t’

Gortldigi gibi niibiivvet miihriiniin Peygamberimizin dogumundan sonraki
hayatinda vurulmus olan bir miihiir olarak algilanmasina sebep teskil eden rivayetler;
Peygamberimizin Amiroglullari’ndan bir zata yaptigi aciklamaya, EbG Zer el-
Gifari’nin sormus oldugu bir soru iizerine Peygamberimizin anlattig1 siitannesinin
yanindayken ¢ocuk yasinda yasadigi bir olaya, Cibril-i Emin’in ilk vahiy esnasinda
gelerek kalbini yarmasi olayina, son olarak da isrd ve mi’rac gecesinde melekler
eliyle gerceklestigi seklindeki anlatilanlara dayanmaktadir. Biitiin bu rivayetlerin
ortak noktasi niibiivvet miihriiniin dogustan olmadigi, sonradan melekler eliyle

vurulmus oldugudur.

Farkli zamanlarda farkli durumlar altinda gerceklestigini gordiigiimiiz
niibiivvet miihriiniin vurulmas1 hadisesinin izi hakkinda ayrica bir ifade rivayetlerde
kullanilmamustir. Bu olay birka¢ kez gerceklestigine gore tek bir iz mi yoksa birkag
iz mi mevcuttur? Bu sorunun cevabi rivayetlerde mevcut degildir. Ayrica isra ve
mi’rac hadiselerinde gogsiin yarilmasindan bahsedilmisse de agikca niiblivvet
miihriine dair bir bilgi yer almamistir.}’?> Bu hususta en dikkat ¢eken ayrint1, sakk
yahut serh diye nitelenen olaylarin tamaminin gogiis bolgesinde gerceklesmesine
ragmen sirtta kiirek kemikleri arasinda mevcut oldugu sdylenilen niibiivvet
miihriinlin mevcudiyeti ile biitiinlestirilmesidir. Bu sebeple bu baslik altinda bu

rivayetler degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

D- Niibiivvet Miihriiniin Tabii ve Mucizevi Sekillerde Algilanmasi ve Bu
Algilarm Tahlili

Mevlana Sibli Numani, Asr-1 Saadet isimli eserinde Cabir b. Semure’den
rivayet edilmis olan su hadise yer vererek niibiivvet miihriine dair goriisiinii beyan

etmistir:  “Resiil-1 Ekrem Aleyhisselatu Vesselam’in omuzlari arasinda miihrii

171 Sami, a.g.e, 11, 70.
172 Ahmed b. Hanbel, IV, 208; Buhari, Saldt 1; Miislim, /man 263, 264.
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gordiim. Bir giivercin yumurtas1 kadar kirmizi bir yumru idi.”*”® Fakat diger bir
rivayetten anladigimiza gore Peygamberlik miihrii, bir takim benlerin bir araya
gelmesinden ibaretti. Dogru ve saglam biitiin rivayetlerin tetkikinden Peygamberlik

miihriiniin siyah benlerden miitesekkil, iizeri kil bir biiyiik ben oldugu anlasiliyor.}’

Bu ifadeler, Mevlana Sibli’nin yaptig1 arastirmalar neticesinde degerlendirme
yaparak niibiivvet miihrii hakkinda vardigi kanaatini bize aktarmaktadir. Burada
Mevlana Sibli’nin kanaatinden evvel bizim lizerinde durmak istedigimiz mevzu,
“niibiivvet mithrii dogustan getirilmis olmas1 hasebiyle tabii, ancak Peygamberimizde

bulunmasi hasebiyle mucizevi 6zellikleri haiz midir” sorusunu cevaplamaktir.

Ehl-i kitaba ait semavi kitaplarda gelecegi miijdelenen son peygambere dair
rivayetlerde fiziki 6zelliklere deginenler iginde niibiivvet miihriine de deginildigini
Birinci Bolim’de ayrintilariyla aktarmaya calismistik. Bu baglamda ehl-i Kitap
tizerinden aktarilan rivayetlerin niiblivvet miihriine mucizevi bir anlam yiikledigini
gormek miimkiindiir. Bu ben bir alamettir. Gelecek olan son Peygamber’in
peygamberlik alametidir. Ehl-i kitap bu ben araciligi ile son peygamberi tesbit
edecegine Oyle inanmustir ki rivayetlerde Peygamberimizin hem dogumunda hem de
Sam’in Busra’sina yaptigi yolculukta ehl-i kitap mensuplarinin sirtina baktiklarini
gormekteyiz. Selman-1 Farisi’nin Miisliman olusu da yine aynmi sekilde yani

Peygamberimizin sirtina bakip miihrii gdrmesi iizerine ger¢eklesmistir. 17

Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri arasinda bulunan bu benin olaganiistiiliik
tasidigina vurgu yapan hadiselerin basinda Peygamberimizin diinya degistirdigi
esnada odasinda bulunan ve vefatin1 anlamak igin sirtina elini sokarak niibiivvet
mihriiniin gidip gitmedigini kontrol eden ve eline ben denk gelmeyince

Peygamberimizin vefatina sahitlik eden Esma bt. Umeys’in rivayeti gelmektedir.1’®

173 Miislim, Feddil 110; Tirmizi, Mendkib 11.

174 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, |l, 6.

175 1bn Ishak, a.g.e, 68, 69; Ibn Hisam, a.g.e, I, 177; Ali b. Rabben, a.g.e, 146-147; ibn Hibban, a.g.e,
58-59; Beyhaki, a.g.e, 11, 82-91, 95, 97; Ibn Seyyidinnas, a.g.e, I, 105-111.

176 Beyhaki, a.g.e, VII, 219; Sami, a.g.¢, I, 73.
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Abdiilkerim el-Cili (206/820) ise bu hususu “Risale fi Esrari Miihri’n-Niibiivve
Beyna Ketifeyi’n-Nebi” isimli risalesinde niiblivvet miihriinii géren Saib b. Yezid
rivayetine yer verdikten sonra manevi agilardan tahlil etmistir. Hatta tarihi
kaynaklarimizin hig birinde yer almayan bir sekilde yorumlamistir diyebiliriz. Saib b.
Yezid “Muhakkak ben Restlullah’in omuzlar1 -yahut kiirek kemikleri- arasindaki
niibiivvet miihriine baktim. Zirru’l-haceleye benziyordu.”'’’ demistir. Bu rivayette
gecen zirru’l-hacele ifadesini Cili, iki ayr1 mana yiikleyerek acgiklamistir. Evvela
kuslarin yumurtalarini biraktigi yer, Peygamberimizin bedenindeki eczilardan bir
uzuv da miihri seriftir diye tevil etmistir. Ahiren; “miihiir, kendine has 6zellikleri ile
aragtirtlmalidir” demistir. “Hacele”nin manasini beyan ederek, “O, Peygamberimizin
omuzlar1 arasinda bulunan sahsina mahsus gaybe ait fetihlerin ve niibiivvet ilminin
kesfinin alametidir. Gaybi fetihlerin ve ilimlerin ingirahinin vatani, agik ve gizli,

batin ve zahir yiiceltilmis hususiyetlerin ayrmtili bir goriintiisiidiir.”” demistir.'’8

Cili’nin tev’ilinde ilk yorum manevi fetihlerin, ilmi kesiflerin alameti olarak
ikinci yorum ise tasvir edildigi sekle uygun olarak bir benin bulundugu yoéniinde
yapilmigtir. Bu tamamiyla bir takdirdir. Ve Cili’nin tevilidir. Niibiivvet miihriinii bir
mucize olarak gorenlerin goriislinii destekler mahiyettedir. Ancak dogustan tabii bir
ben olarak gorenler icin niibiivvetle ve niiblivvete binaen bahsedilen gaybi ve ilmi
ithsanlarla alakali olmayacaktir. Bunlar elbette yorumlardir ve biitiin yorumlarin
oldugu gibi bu yorumlarin da inanan ve savunanlari olacaktir. Burada Cili’yi
niiblivvet miihrii olarak nitelendirilen Peygamberimizin sirtinda bulunan beni,

olaganiistli mahiyete sahip gorenlerin arasinda zikretmek uygun olacaktir.

Bir bagka rivayet icerisinde bu mucizevi durumun yer aldigin1 gérmekteyiz.
Cili’den iki asir sonra yasamis tasavvufun en nadir eserlerinden birini bizlere
kazandirmis olan Kuseyri’nin Serefii’l-Mustafa isimli eserinde Amine annemizin
Peygamberimizin dogum mucizelerini anlattig1r rivayette niibiivvet mihriine de
deginilmistir. Soyle ki annemiz, dogumdan sonra yanina ii¢ neferin Peygamberimizi

dogu-bat1 yonlerinde, deniz-kara {izerinde gezdirmeleri ve sonrasinda ii¢ neferin

17 Buhari, Vudi’ 40, Miislim, Feddil 111, Tirmizi, Mendkib 11.
178 Cili, Risale fi Esrdari Miihrii 'n-Niibiivve Beynd Ketifeyi'n-Nebi, nr. 1825, 122a-125b.
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ellerinde katlanmis beyaz ipekler igerisinde saklanmis bir sey ile geldiklerini
gordiiglinii soylemistir. Bu neferler onu agmislar ve i¢erisinden miihrii ¢ikarmislardir.
Onu yedi kere yikamislar ve kiirek kemiklerinin arasimi bir kez mihiirlemislerdir.

Sonra onu yine ipege sarmislardir.!’

Baska higbir rivayette rastlamadigimiz dogum hadisesinin hemen akabinde
sakk yahut serh ameliyesi olmaksizin kiirek kemikleri arasina getirilip 6zel bir miihiir

araciligi ile vuruldugunu ifade eden bu rivayet icin Kuseyri senet zikretmemistir.

Kuseyri, (465/1072) Hz. Peygamber’in dogum bahsinde bu rivayete yer
verdikten sonra siitannesinin yaninda oldugu ile ilgili bahsinde de bu sefer sakku’s-
sadr olaymi zikrederek niibiivvet miihriiniin bu olay esnasinda Peygamberimizin
kalbi yikanip igerisinden elem ve sikinti ¢ikarildiktan sonra “nurdan bir miihiir”

seklinde vuruldugunu soyler.

Peygamberimizin niibiivvet alametleri bahsinde ise, Hz. Amine Medine’ye
akrabalarin1 ziyaret niyeti ile yola ¢iktiginda iki tane yahudi ile karsilastiginda bu
yahudiler Peygamberimizin sirtina bakarak bu “son nebidir, bu timmetin nebisidir”

demislerdir.'®! Bu rivayeti de Kuseyri niibiivvet alametleri arasinda zikretmistir.

Bu haberler, Peygamberimizin kiirek kemikleri arasinda bulunan benin
dogustan olmayip sonradan melekler tarafindan vuruldugunu ifade etmektedir.
Ancak bunun zamani hususunda ilk haberde dogusundan hemen sonra oldugunu
gordiigiimiiz mithiir hadisesinin ikinci rivayette siitannesinin yaninda iken gogsii

yarilarak gerceklestirildigini gérmekteyiz.

Bu rivayetler 1s1ginda diisiiniildiiglinde niibiivvet miihrii birden ¢ok defa

vurulmus olabilir mi? sorusu akillara gelmektedir.

19 Ruseyri, Serefii 'I-Mustafa, 1, 360.
180 Kuseyri, ag.e, I, 378-379.
181 Kuseyri, a.g.e, I, 386-387.
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Bu soruyu ti¢ farkli sekilde cevaplamamiz miimkiin goriinmektedir. Birinci
evet. Ikincisi hayir. Ugiincii ise bu miihiirlenme hadisesi hem manevi hem de maddi

olarak ayr1 zamanlarda ger¢eklesmis olabilir.

Bu rivayetler 1s18inda, Islam Tarihi kaynaklarimizda yer almayan bir takim
niibiivvet miihriine dair rivayetlerin tasavvufi igerikli kitaplarda “niibiivvet miihrii”

bahislerinde ele alindigin1 gérmekteyiz.

Bu rivayetleri burada zikretmemizdeki maksat farkli alanlarda da
degerlendirilmis bir kavram olarak niibiivvet miihriiniin nasil anlam kazandigini da
ortaya koymaktir. Bu sebeple bu tiir rivayetleri zengin tutmayarak sadece varligindan

haberdar edecek sekilde kisa tutmay1 uygun goriiyoruz.

Niibiivvet miihriiniin tabii bir ben gibi algilandigini gdsteren rivayetlerin
basinda Teymii’r-Rebab kabilesine mensup olan Eb(i Rimse et-Teymi’nin Hz.
Peygamber’i ziyarete gelerek sirtindaki beni yahut ura benzeyen yumruyu
gostermesini istemesi, Res(ilullah’in ne yapacagini sormasi tlizerine cerrahi bir
miidahale ile onu almayi teklif etmesi hadisesi gelmektedir.'®? Bu rivayet igerisinde

her insanda bulunabilecek bir ben yahut ur tarzi bir yumru anlayig1 mevcuttur.

Buna mukabil bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber’in vefati sirasinda Esma
bt. Umeys elini Peygamberimizin sirtina sokmustur ve miihriin kaldirildigin
soyleyerek Peygamberimizin vefatina sahitlik etmistir.®®® Ote yandan Cibril-i
Emin’in gelerek kalbini yarip sonrasinda miihiirlemesi hadisesi,’3* sakku’s-sadr
lizerine gelen rivayetler hep mucizevi olarak niibiivvet miihriiniin algilandiginin

gostergesi olan rivayetlerdir.

Burada hem ilk boliimde ehl-i kitabin anlayisi ile ilgili sunmus oldugumuz hem
kendi tarihi kaynaklarimizda yer alan bir takim ehl-i kitabin bilgisine dair biitiin

rivayetleri mucizevi bakis dahilinde degerlendirebiliriz. Bunun disinda hadislerin

182 Ahmed b. Hanbel, 11, 227-228.
183 Sami, a.g.e, 11, 72-73.
184 Sijyati, a.g.e, 113.
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¢ogunlugunda Ebi Rimse ve Amirogullari’ndan®® bir zat hakkinda gelen rivayetler
hari¢ mucizevi gorlisiin aktarimlaridir. Rahip Bahird ve ilk vahyin baslangici ile
niibiivvet miihriiniin  vurulduguna dair zikredilen rivayetler mucizevi yaklasim
tizerinde yogunlagsmaktadir. Ancak bu rivayetlerin c¢ogunlugu kaynaklarimizda
tartismal1 olarak gelmektedir. Esma bt. Umeys’in niibiivvet miihrii hakkinda rivayet
edilen hadisi mesela Zehebi ve Sami tarafindan elestiri almistir. Zayiflig1 hakkinda

icma oldugu vurgulanmistir. 18

Bu baglamda niibiivvet miihriiniin tabii ve mucizevi algilanislariyla ilgili olarak
agirligin rivayetler bakimidan mucizevi bir nitelik tasidigi yoniinde oldugunu ancak
bu rivayetlerin her birinin ayr1 ayri elestirildigini, yorumlandigini, metin-senet
bakimlarindan bir takim sikintilarinin  oldugu yoniinde tenkit edildiklerini

zikrettigimiz rivayetlerle aktarmis olduk.

Bu baglamda Hz. Ukkase kissas1 olarak halk arasinda muteber olmus rivayet,
hadiseye ne derece mucizevi bir yon kazandirilmaya calisildigini gosterecek
kabildendir. Niiblivvet miihriine mucizevi bir anlam ytiikleyen icerikte halk arasinda
anlatilan Hz. Ukkéase’nin Peygamberimize kisas uygulamak {izere sirtin1 agtirmasi
ve sirtinda niibiivvet miihriinii gérerek miihrii 6pmesi hadisesi, Klasik Islam Tarihi
kaynaklarinda ve hadis kaynaklarimizda yer almamaktadir. M. Esad Cosan “Islami-
Tiirk Edebiyatinda Ukkase Hikayesi” isimli makalesinde bu konuyu ayrintilart ile

degerlendirmis, bu rivayetlerin asilsiz oldugunu makalesinde ispat etmistir. 8’

E- Niibiivvet Miihriiniin Peygamberlik Alameti Olarak Degerlendirilmesi
Meselesi

Ibn ishik’a dayandirilan rivayetlerin hig birisinde niibiivvet miihriine dair her

hangi bir bilgi mevcut degildir. 188

185 Taberi, a.g.¢, 11, 297; Siiyiti, a.g.e, 91.

186 Zehebi, Mizan, 111, 666; Sami, a.g.e, 11, 72-73.

187 M. Esad Cosan, “Islami-Tiirk Edebiyatinda Ukkdse Hikdyesi”, A.U1F.D, XXVI, 275-286, Ankara
1983.

188 Ibn Ishak, a.g.e, 27-28; Ibn Hisam, a.g.e, I, 134-135; Taberi, a.g.e, 11, 160; Siiheyli, a.g.e, I, 321.
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Ibn Kesir ise el-Bidaye ve’n-Nihdye isimli eserinde Esma bt. Umeys tariki'®

ile Vakidi’nin seyhinin zikretmis oldugunu ifade ettigi; “Esma bt. Umeys elini
Restlullah’in sirtina soktu. Ve “Restlullah 61dii, 6liimiiyle beraber O’nun kiirek
kemikleri arasindan miihiir kaldirildi.” dedi.” Seklindeki hadisi zikretmistir.'®® Ve bu
rivayeti birgok agidan elestirmistir. Bu haberin zayif oldugunu, tarikinde Vakidi’nin
seyhi ibaresinin yer almasi ile beraber bu ifadede aciklik olmadigini soyler;
munkati’dir diye elestirir. Siddetli garabet, sahih rivayetlere muhalefet, senedinin
bilinmemesi gibi elestirileri de ekler. Hz. Peygamber’in sirtindan, iki kiirek kemikleri
arasindan miihriin kaldirilmas1 hakkinda “Allahu a’lem bi’s-savab” diyerek

elestirilerini noktalar. Beyhaki’nin Delail’inde bu rivayetin yer aldigini zikreder. 1%

Ayni haberi Zehebi de Mizan isimli eserine alarak benzer -elestirileri
2

getirmistir.®

Beyhaki’nin Delail’ine baktigimizda ise senet zinciri soyledir: alae sl Ui
108 ¢ g O Cpend) Waa 10 ¢ aga O eead) Waa QB ¢ Slgual) dlllae g U a1 08 ¢ Jadlad)
" glB A% gadi (e 28 gl Wias Beyhaki bu rivayetin arkasinda Ummii Selma’dan gelen
bir rivayete yer vermistir. Rivayette ise Ummii Selma: “Elimi Restilullah’in sadrina

(gdgsiine) koydum. Resitlullah 61dii” dedim.” diyerek haberi aktarmistir. 13

Buradan aslinda Beyhaki’nin bu iki rivayeti ard1 ardina vermesindeki manay1
biraz dikkatli diisiindiigiimiizde bulmamiz kolay olacaktir. Restlullah’in vefat: ile
teblig vazifesi son bulsa dahi O, Allah’in katinda takdir edilmis son nebidir. Ve
niiblivvet miihrii bunun alameti ise vefati ile bu miihriin kendisinden kaldirildiginm
diisinmek akla muhaliftir. Peygamberlik kendisinden kaldirilmis degildir ¢linkdi bir
kimsenin olimii onun gogsii iizerine el konularak, kalp atisi kontrol edilerek
anlasilabilecegi i¢in ikinci rivayetin varligi daha makul gelmektedir. Boyle olmasi
hasebiyle zannimizca Beyhaki de, okuyucusunda bu diisiinceyi olusturmak icin iki

rivayeti arka arkaya vermistir. Ote yandan Beyhaki, Hz. Peygamber’in sirtina

189 Esma bt. Umeys’in diginda bu haberin Hz. Aise yolu ile gelen varyantlari da vardir. Bkz. Sami,
a.g.e, Il,73.

190 fbn Kesir, a.g.e, V, 244.

191 Tbn Kesir, a.g.e, V, 244.

192 Zehebi, a.g.e, 111, 666.

193 Beyhaki, a.g.e, VII, 219-220.
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niibiivvet miihriiniin vurulmasi hadisesi ile ilgili mi’rac hadisesini aktarirken gégsiin

yarilip tekrar kapanirken iizerine vurulmus bir miihiirden bahsetmemektedir.*%*

Hz. Peygamber’in peygamberlik alametleri arasinda niibiivvet miihriiniin
varligmma dair kanaatin olusmasinda en biiylik roli ehl-i Kkitap rivayetleri
olusturmaktadir. Sam seferinin ilkinde Peygamberimizin Kkarsilastigi rahip
Bahira’nin!® yeni dogacak bir ¢ocuktan ve peygamberlik alametlerinden biri olarak
niibiivvet mithriinden bahsetmesi; Abdulmuttalib’e son peygamberden ve alametleri
arasinda niibiivvet miihrii oldugundan haber veren Habes krali Seyf b. Z1 Yezen’in
ifadeleri;*®® Islam’a davet edilmesi iizerine elgisini gondererek Peygamberimizin
peygamberligini tasdik ic¢in elcisine Peygamberin sirtina bakmasini tembihleyen
Rim Kayser’inin gozettigi 6l¢iil®” ve Ali b. Rabben isimli ihtida etmis bir alimin Hz.
Peygamberin Kitab-1 Mukaddes’te haber verildigine dair delilleri bir araya getirerek
ed-Din ve’d-Devle ismiyle yaymnladigi eserinde!®® topladigi rivayetlerin ciimlesi
peygamberlik alametleri arasinda niibiivvet miihriiniin mevcudiyetine olan inancin
bir tezahiiriidiir. Bu dogrultuda olusmus olan bir besarat literatiirii mevcuttur.

Gelecegi miijdelenmis nebinin alametleri dogrultusunda bir alan tesekkiil etmistir.

Bu hususta ilk boliimde ayr1 bir baslik altinda ele aldigimiz Selman-1 Farisi
Hazretlerine ait olan rivayetler'®® de daha net sekilde gostermektedir ki niibiivvet
miihrii bir alamet olarak algilanmistir. Biz biliyoruz ki Selman-1 Farisi Hazretlerinin
Islam’a girisi Medine ddénemine denk gelmektedir ki -hicretin hemen akabinde
gerceklesmistir- bu niibiivvet miihriiniin; peygamberlik alametleri arasinda ta o

donem Islam toplumunca da idrak edilmistir.

Ancak burada akillara, bu benin fizik yapisi itibariyle mi yoksa manevi
acilardan m1 alamet teskil ettigi? sorusu gelmektedir. Bu yondeki rivayetlerde batini,

manevi bir igerik tasiyacagina dair her hangi bir bilgiye yer verilmemistir. Sadece

194 Beyhaki, a.g.e, VII, 373-379.

195 Taberd, a.g.e, 11, 277.

19 Beyhaki, a.g.e, I, 12-13.

197 Ahmed b. Hanbel, 1V, 74-75.

1% Ali b. Rabben, a.g.e, 146-147.

19 Tbn Ishak, a.g.e, 68, 69; ibn Hisam, a.g.e, I, 175-176.
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99200

“iki kiirek kemigi arasinda bir ben olacagi”“*" ibaresine yer verilmistir. Bu rivayetleri

boyle okumak da diger tiirlii okumak da miimkiindiir.

Ayr1 bir cihetten bakildiginda Islam Tarihi kaynaklarinda olsun hadis
kaynaklarinda olsun niibiivvet miihriine dair yer alan rivayetlerin ehl-i kitap harici
olanlarinda niibiivvet miihriiniin peygamberlik alameti oldugu yoniinde bir rivayet
mevcut degildir. Niiblivvet miihriiniin 6zellikleri ve ne zaman vuruldugu yoniinde
ifadeler iceren rivayetlerin disinda Peygamberimizin sirtindaki benin peygamberlik

;201

alameti olusu yoniinde sadece Esma bt. Umeys rivayetini®~ gormekteyiz. Esma bt.

Umeys, Peygamberimizin vefat: lizerine sirtina bakarak “miihiir kaldirildi” demistir.

Bu ifadenin Peygamberimizin vefatinin akabinde sirtindaki benin kaldirilmasi
ile bitiinlestirilerek zikredilmesi Esma bt. Umeys tarafindan alamet olarak
goriilmesinden ileri gelmektedir. Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi bu rivayet,
siddetli garabet, sahih rivayetlere muhalefet, senedinin bilinmemesi gibi acilarindan
elestirilmigtir.2%

Hz. Peygamber’in sirtinda oldugu rivayet edilen niibiivvet mihriiniin
insanlarda bulunan bir ben gibi algilandigini yahut bir ben degil ayirici, niibiivvete
dair bir alamet oldugunu aktaran rivayetlere degindik. Hz. Peygamber’in insan
olmas1 yoOniiyle biitiin insanlarda bulunabilecek bir bene sahip oldugunu
diisiinebilecegimiz gibi peygamberliginin isbat1 i¢in kendisine cesitli mucizeler
bahsedilmis bir Peygamber oldugunu da bilmekteyiz. Aktarmis oldugumuz
rivayetlere bakildiginda bu iki bakis agisiyla da rivayetleri degerlendirenlerin
oldugunu goriiriiz. Bunun temel sebebi rivayetlerin siradan bir ben gibi goriilmeye de

ayirici bir alamet olarak kabul edilmeye de miisait olusudur.

20 Beyhaki, a.g.e, I, 108-109; Ibn Asakir, a.g.e, 111, 236; Ibn Kesir, a.g.e, 111, 42-43.
201 Siiytti, a.g.e, 113; $dmi, a.g.e, IT, 72-73.
202 bn Kesir, a.g.e, V, 244.
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SONUC

Calismamizda niibiivvet miihriinii, ehl-i kitap tarafindan beklenen son
peygamberi ve alametlerini etraflica ele almaya gayret gosterdik. Kaynaklarda yer
alan rivayetlerin tamamina ulasmaya ve incelemeye calistik. Ehl-i kitabin yalnizca
kendi kaynaklarinda yer alan rivayetlerini degil ayn1 zamanda bizim kaynaklarimizda
ehl-i kitabin niibiivvet miihriinden haberdar oldugunu ifade eden birgok rivayeti de
aktarmaya gayret ettik. Selman-1 Farisi’nin miisliman olmadan oOnce yaninda
bulundugu rahiplerden son peygamber hakkinda duyduklari ve Medine’ye gelerek
Peygamberimizin hicretinden sonra bu duyduklarini tetkik etme imkani buldugu
yolundaki rivayetler temel Islam Tarihi kitaplarinda yer almus, ciddiyeti olan

rivayetler olarak degerlendirilmelidir.

Niibiivvet miihriiniin varlig1 ve var olus zamani ile ilgili olarak temel dini
kaynaklarimizdan olan hadislerde bir¢ok rivayete rastladik. Niibiivvet miihriiniin
Ozelliklerini ve bu husustaki rivayetlerin mahiyetlerini yine hadislerde bulma
imkanimiz oldu. Bu husustaki hadislerin, temel hadis kaynaklarinda yer bulmus
olmas1 hadislerin degerlendirilmesi noktasinda 6nem tagimaktadir. Ancak hadislerin
bazilarinda senet ve metin bakimindan muhaddislerce zikredilen zaaflar so6z
konusudur. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki niibiivvet miihriiniin inkarini

gerektirecek sekilde senedinde zaaf olan hadis-i serif ile karsilasmadik.

Niiblivvet miihriiniin dogustan olmadigin1 sdyleyen rivayetlerin yaninda
dogustan oldugunu sdyleyen rivayetler yorumlandiginda farkli neticeler ortaya
cikmaktadir. Soyle ki dogustan oldugu kabul edilecek olursa niibiivvet miihriiniin
dogal oldugu gorlisii veya dogustan niibiivvet alametinin Peygamberimizde
bulundugu goriisleri savunulabilecektir. Ote yandan sonradan vuruldugu, sakku’s-
sadr, bed’i’l-vahy ve yahut isrd olaylar1 esnasinda melekler eliyle vuruldugu
goriisiinii kabul edecek olursak o zaman mucizevi bir alamet olarak niiblivvet
mithriinii kabul etme ihtimali ortaya c¢ikacaktir. Acik ifadesi ile g¢alismamiz
esnasinda ele aldigimiz rivayetler biitin bu goriislere temel teskil edecek

durumdadir. Ancak mucize olarak kabul edilmeyecek olursa o halde bir alamet,
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diger insanlarda da bulunmakla birlikte biraz fiziki farkliliklar1 bulunan bir ben gibi

diistiniilebilecektir.

Calismamizin sonunda rivayetler 1s18inda sunu sdyleyebiliriz ki; Hz.
Peygamber’in iki kiirek kemigi arasinda gorgii sahitlerinin algi ve anlatimlarina
gore degisik sekillerde tasvir ettikleri bir benin varlig1 agiktir. Bu ben, zamanla
mucizevi bir anlam kazanmis, peygamberlik alameti olarak yansitilmistir. Bu
mucizevi anlam igerisinde de bir takim olaylar ile arasinda bag kurulmus, serhu’s-
sadr ve mi’rac hadiseleri ile iligkilendirilmistir. Ancak bu iddialarin dile getirildigi
rivayet ve hadisler elestiri almis, zayif bulunmuslardir. Ayrica bu hususta benin
olaganiistiiliigii ile ilgili bizzat Hz. Peygamberin agzindan duyulmus olan bir
rivayet de mevcut degildir. Niibiivvet miihrii olarak tanimlanan ve rivayetlerde yer
alan benin, sahih rivayetlerde ise sadece tasviri yer almistir. Ve tabii bir ben olarak

fizyolojik acidan degerlendirildigi goriilmiistiir.

Kaynaklarda bu benin, ehl-i kitap agisindan bir alamet olarak goriildigi yer
almaktadir. Ancak bu hususta da mucizevi bir 6zellik olarak degerlendirildigi
soylenemez. Ciinkii ehl-i kitap, bu beni son peygamberin fizik 6zellikleri arasinda,
onu tanimaya yonelik bir isaret olarak degerlendirmektedir. Bu bakimdan
“niibiivvet miithrii” diye tanimlanan benin, ayirict bir 6zellik tasidigi sdylenebilir.
Elbette bu ben, tam bir isaret de degildir. Sadece tanimanin yollarindan biri olarak
goriilmelidir. Aksi takdirde kiirek kemikleri arasinda irice ben bulunan herkes

peygamber olacak anlami ortaya ¢ikacaktir ki bu da miimkiin degildir.

Sonug olarak “niiblivvet miihrii” kavraminin mucizevi bir alamet olarak degil,
kitap ehline gelecegi bildirilmis son peygamberin fizik 6zelliklerinden biri olarak

degerlendirilmesi dogru olacaktir.
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