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T.C. 

NECMETTİN ERBAKAN 

ÜNİVERSİTESİ 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Müdürlüğü 

 
 

 

ÖZET 

 

 

 

 

Fıkıh, nahiv ve kelâm alanlarında yazdığı eserlerle tanınan İmam es-Siğnâkî, VII/XII. 

yüzyılın sonları ile VIII/XIV. yüzyılın başlarında yaşamış çok yönlü bir âlimdir. Hanefi 

mezhebinde muhakkik alimlerden kabul edilir. Hanefi mezhebinin en önemli metinlerinden olan 

el-Hidâye üzerine yazdığı en-Nihâye, ilk şerh olması açısından önemlidir. Hanefî mezhebi 

çizgisinde kaleme alındığı döneme kadar oluşan fıkıh birikimden de istifade edilerek yazılan eser, 

el-Hidâye şerhleri başta olmak üzere kendisinden sonra yazılan birçok Hanefi eserine kaynaklık 

etmiştir. Taşıdığı önem sebebiyle eserin edisyon kritiğinin yapılıp değerlendirilmesi gerektiği 

açıktır. Bu ihtiyacı bir ölçüde gidermek amacıyla bu çalışma yapılmıştır. 

Çalışmamız bir giriş ve 3 bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde çalışmanın planı, 

amacı, yöntemi ile edisyon kritikte takip edilen yöntem ele alınmıştır. 

Birinci bölümde metin yazarı el-Merğînânî ile şarih es-Siğnâkî hakkında bilgi verilmiş; 

ikinci bölümde çalışmada ele alınan en-Nihâye, geniş bir şekilde tanıtılarak değerlendirilmiştir. 

Üçüncü bölüm ilgili eserin temizlik ve namaz bölümlerinin edisyon kritiğine ayrılmıştır. 

Çalışma sonuç ve kaynakça ile sona ermektedir. 
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ABSTRACT 
 

 

Imam al-Sighnaqî, known for his works in the fields of Islamic law, Islamic theology and 

Arabic grammar, is a Muslim polymath who lived in the late 7
th

/12
th

 and early 8
th

/13
th

 centuries. 

He is considered one of the verifying scholars (muhaqqiq) within the Hanafi legal school. Al-

Nihayah, which he composed as a commentary on al-Hidayah, which is itself one of the most 

important Hanafi legal texts, is important because it is the first commentary written on the 

Hidayah. This commentary was composed drawing on the Hanafi legal literature that had been 

produced until then and served as source for many Hanafi legal works, including the Hidayah 

commentaries, that have been composed after itself. Because of its importance, this Hidayah 

commentary deserves a critical edition and an analysis. This present study is meant to meet this 

need to some extent. 

This study consists of an introduction and three chapters. In the introduction, I have 

described the plan, objective and method of the study, depicting the methodology to be followed 

in the critical edition. 

In Chapter One, I have provided biographical information on the author of the main text, 

al-Marghinani, and the commentator al-Sighnaqi. In Chapter Two, I have described the al-

Nihaya in detail and analyzed it in depth. I have dedicated Chapter Three to the critical edition 

of the chapters of ritual cleaning and regular prayers. The study ends with a conclusion and a 

bibliography. 
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ÖNSÖZ 

İslam kültür ve medeniyet tarihinde, çok değerli ilim adamlarına ve onların 

ortaya koyduğu pek kıymetli eserlere şahid olmaktayız. Bu ilim adamları yaşadığı 

devirlerde elde ettikleri her türlü fırsatı en güzel şekilde değerlendirmişler; adeta 

bütün varlıklarını ilme adamış, bu uğurda yorucu ve uzun yolculuklara çıkmışlar, 

hiçbir fedakarlıktan geri durmamışlardır.  

Asr-ı saadetten hemen sonraki zaman diliminde oluşan tüm ilim dallarında 

çok sayıda âlim yetişmiş ve bu âlimler kendi alanlarında yazdıkları eserlerle ilme 

katkı sağlamışlardır. Hüsâmüddîn es-Siğnâkî (714/1314) de bu âlimlerdendir. Fıkıh, 

nahiv ve kelâm alanlarında eserler ortaya koyan çok yönlü bir âlimdir.  

Siğnâkî, Hanefî fakîhi Burhaneddin el-Mergînânî (593/1197)’nin el-

Hidâye’sine en-Nihâye fî şerhi’l-Hidâye adıyla bir şerh yazmış, bu şerhle Hidâye 

Şârihi olarak tanınmıştır. Onun bazı eserleri üzerinde İslam dünyasında akademik 

çalışmalar yapılmış iken, asıl yetkinliğini gösteren en-Nihâye adlı eseri üzerinde 

herhangi bir çalışmanın yapılmamış olması, bizi bu esere yönlendirmiş; tahkikini ve 

değerlendirmesini yapmaya sevk etmiştir. 

Bir giriş ve üç ana bölümden oluşan çalışmamızın planı, amacı ve yöntemi 

hakkında giriş bölümünde ayrıntılı bilgi verilecektir. 

Çalışmamız esnasında her daim desteğini gördüğüm başta danışman hocam 

Prof. Dr. Orhan ÇEKER’e, Prof. Dr. Saffet KÖSE’ye Prof. Dr. Seyit BAHCIVAN’a 

Yrd. Doç. Dr. Necmettin GÜNEY’e ve dil ile ilgili tashihatta bana yardımcı olan Arş. 

Grv. Huzeyfe ÇEKER’e, Arş. Grv. Mehmet Bahattin ALPHAN’a ve Arş. Grv. Ahmet 

EKİNCİ’ye teşekkürü bir borç bilir, çalışmanın ilim dünyasına faydalı olmasını 

Cenab-ı Hak’tan niyaz ederim. 

 Zaher Alqudah 

 Konya - 2015 
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agm : adı geçen makale/madde 
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GİRİŞ 

Çalışmanın Planı 

İslam hukuku alanında değeri yüksek olan en-Nihâye ve onun müellifi 

Siğnâkî hakkında yaptığımız bu çalışma giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. 

Birinci bölümde el-Hidâye müellifi Burhâneddîn el-Merğînânî hakkında kısa 

bir bilgi verildikten sonra, tahkik ve değerlendirmesini yaptığımız en-Nihâye müellifi 

es-Siğnâkî’nin hayatı, ilmi faaliyetleri ve eserleri genişçe ele alınmış; son olarak 

yaşadığı ortam hakkında bilgi verilmiştir. 

İkinci bölümde çalışmada ele alınan en-Nihâye üzerine yoğunlaşılmış; eser 

hakkında ayrıntılı malumat verildikten sonra değerlendirmesi yapılmıştır. 

Çalışmamızın asıl konusu olan en-Nihâye adlı eserin edisyon kritiği ve 

değerlendirilmesi üçüncü bölümü oluşturmaktadır. 

en-Nihâye kitabının el yazma nüshalarının dünya kütüphanelerindeki 

yerlerinden bahsedilen bu bölümde, ülkemizin kütüphanelerindeki nüshalarına geniş 

yer ayrılmıştır. Daha sonra en-Nihâye’nin müellife nispeti, isimlendirilmesi, yazılış 

gayesi, bölümleri içeriği ve özellikleri gibi konular ayrıntılı bir şekilde ele alınarak 

incelenmiş ve son olarak değerlendirmelerde bulunulmuştur. 

Çalışmanın Amacı 

Bu çalışma, VII/XIII. asırda yaşamış Hanefî mezhebine mensup bir fakîhin 

hayatı, yaşadığı dönem ve bu dönemin hayatına etkisi, yetiştirdiği talebeleri, ders 

aldığı hocaları, âlimlerin onun hakkındaki görüşleri, eserleri, vefatı ve özellikle en 

önemli eseri en-Nihâye’nin kısaca tanıtılarak tahkikinin yapılmasını ve 

değerlendirmede bulunularak ilim camiasının istifadesine sunulmasını amaçlamıştır. 

Ayrıca çalışmamızda söz konusu eserin fıkıh ve fıkıh usulü alanındaki önemi üzerinde 

durularak, son yıllarda müellif hakkında yapılmış akademik çalışmalarda üzerinde 
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durulmayan müellifin fıkıhçı kimliğinin tanıtılması da hedeflediğimiz konulardan 

birisidir. 

Burada bir hususu daha hatırlatmayı yararlı görüyoruz. Müellifin el-Hidâye 

üzerine yapılan ilk şerh olan en-Nihâye’si tahkik edilmemişken bu eserden yararlanan 

diğer şerhlerin bazıları tahkik edilmiş ve neşredilmiştir. En önemli şerh kabul edilen 

bu eserin tahkikinin yapılmaması ve ilim dünyasının hizmetine sunulmaması büyük 

bir eksiklik sayılmalıdır. 

Çalışmanın Yöntemi 

Bu çalışmada, en-Nihâye’nin Türkiye Beyazıd Devlet Kütüphanesi, 

Veliyüddin Efendi, 1318 numarasıyla kayıtlı el yazma nüshası ilk kaynağımız 

olmuştur. 

Siğnâkî’nin ilmî şahsiyeti ve eserleri ile ilgili bilgiler tahkik edilmîş, Vâfî, 

Kâfî, Necâh ve Muvassal gibi eserlerinden istifade edilmiştir. Bunun yanında özellikle 

Keşfü’z-zunûn, el-Fevâidül-behiyye, Fethu’l-mübîn, ed-Delilü’ş-şâfî, ed-Dürerü’l-

kâmine gibi biyografi kitaplarından nakillerde bulunulmuştur. 

en-Nihâye nüshalarını araştırırken müracaat ettiğimiz kütüphanelerin 

başında, bünyesinde en çok yazma eser bulunduran Süleymaniye Kütüphanesi 

gelmektedir. Türkiye’nin diğer kütüphanelerinde bulunan nüshalara da çalışmamızda 

yer verdik. Nüshalar tanıtılırken kütüphane demirbaş numarası, bulunduğu 

koleksiyon, ve kimin tarafından istinsah edildiği kısaca belirtilmiştir. 

Edisyon Kritikte Takip Edilen Yöntem  

Edisyon kritikte bir nüshayı esas alıp diğer nüshalardaki farklılıklara işaret 

etme yöntemi tercih edilmiştir. Bu sebeple öncelikle asıl nüshanın tespiti ile ile işe 

başladık. 

Asıl nüsha tercih edilirken müellifin eserini yeniden kaleme alması, müellif 

hattı olması, istinsahtan sonra müellife okunmuş olması, müellif hattından istinsah 
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edilmiş olması veya müellif hattıyla mukabele edilmiş olması gibi özellikler aranır. 

Bu özelliklere sahip olan nüsha bulunamazsa istinsah tarihi en eski olan nüsha esas 

alınır.
1
 

Çalışmada en-Nihâye’nin Türkiye kütüphanelerinde tespit ettiğimiz nüshalar 

içerisinde müellifin hayatına en yakın olan nüshası (Halet Efendî Kütüphanesi, 116/1) 

esas alınmıştır. 746/1346 yılının Ramazan ayında istinsah edilen bu nüshaya “ح” 

rumuzu verilmiş, diğer nüshalar bu nüshaya göre karşılaştırılmış, farklılıklar dipnotta 

gösterilmiştir. 

Edisyon kritikte esas aldığımız diğer iki nüsha şunlardır: 

1. Nurosmaniye Kütüphanesi, 1378/1’de kayıtlı nüsha istinsah tarihi 14 

Ramazan 1050/28 Aralık 1640’tır. Müstensihi Ramazan el-Berehmetûşî el-Ezherî 

olan nüshaya “ن” rumuzu ile işaret edilmiştir.  

2. Nurosmaniye Kütüphanesi, 1378/1’de kayıtlı nüshaya “ر” harfi rumuz 

olarak belirlenmiştir.  

Ayrıca ihtiyaç olduğu zaman Beyazıt Devlet kütüphanesi, Veliyüddin Efendî 

bölümü, 1317’de kayıtlı dördüncü bir nüshaya da müracaat edilmiştir.  

Edisyon kritikte takip edilen aşamalar şu şekildedir: 

1. Çalışma kapsamında olan tahâret ve salât bölümleri öncelikle esas 

aldığımız ح nüshasından dijital ortama aktarılmıştır.  

2. Sırası ile diğer nüshalar oluşturulan dijital metin ile karşılaştırılmış, 

tespit edilen nüsha farklılıkları dipnotta belirtilmiştir. Örneğin “ن” nüshasında bir 

ibare eksikse, eksik olan o ibare iki parantez içinde metine yerleştirilmiş, dipnotta “ن” 

harfiyle o nüshadaki eksikliğe işaret edilmiştir. Eğer mesela ر nüshasında fazla bir 

ibare mevcutsa o fazlalığa dipnotta “+ر” ile işaret edilmiştir. Eksiklik veya fazlalık 

sadece bir kelimeden ibaret ise parantez içinde alınmamış, sadece dipnot numarası ile 

yetinilmiştir. Nüshalar arasında kelime farklılıkları olması halinde en uygun kelime 

metne alınmış, dipnotta diğer kelimelere bulunduğu nüshalarla birlikte işaret 

edilmiştir. 

                                                 
1
 Abdüsselâm Muhammed Hârûn, Tahkîkü’n-nüsûs ve neşruhâ, Kahire 1998, s.29-41; Bahcıvan, 

Seyit, “Yazma Eserlerin Tahkikinde Metodolojik Problemler”, Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, sayı: 21, Konya 2006, s. 63. 
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3. en-Nihâye’yle karşılaştırarak, bir açıdan el-Hidâye metni ve diğer bir 

açıdan da el-Bidâye metni arasındaki farklılıklara işaret edilmiştir. 

4. Hidâye metni kalın font yapılarak şerhten ayrılmıştır. 

5. Siğnâkî'nin el-Mebsût ve el-Muhît’ten yaptığı alıntılarda, bu eserler ile 

nüshalar arasındaki farklılıklara işaret edilmiştir. 

6. Ayetler, harekeli bir şekilde özel parantez kullanılarak belirtilerek 

dipnotta mushaftaki yerleri gösterilmiştir.  

7. Eserde geçen hadisler tahriç metoduna uygun bir şekilde tahriç 

edilmiştir. Hadisin hükmü zikredilmiş, hadis kitaplarında zayıf olarak rivayet edilen 

hadisleri destekleyen rivayetler ayrıca zikredilmiştir.  

8. Merfu haberlerin yanı sıra sahabe ve tabiînin sözleri de kaynaklardan 

bulunup sıhhat durumu hakkında bilgi verilmiştir.  

9. Az kullanılan kelime ve deyim/mesellerin anlamları sözlüklerden 

araştırılarak açıklanmıştır.  

10. Eserde geçen alimlerin isimleri tabakât kitaplarından tespit edilerek her 

biri için en az iki kaynak gösterilmiştir.  

11. Eserde geçen kitap isimlerinin müellifi tespit edilerek dipnotta 

belirtilmiştir.  

12. Manaya etkisi olmayan küçük harf farklılıkları çalışmanın hacminde 

faydasız artışa neden olacağı için gösterilmemiştir. 

13. Siğnâkî'nin Şafiî mezhebine atfettiği görüşlerin bir kısmı Şafii 

kaynaklardan tespit edilerek dipnotta belirtilmiştir.  

14. Kaynağı tespit edilemeyen hadis ve diğer rivayetlerin el-Mebsût ve el-

Muhît’te geçtiği yerlere işaret edilmekle yetinilmiştir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

MÜELLİF el-MERĞÎNÂNÎ ve ŞÂRİH es-SİĞNÂKÎ 

A. BURHÂNUDDÎN el-MERĞÎNÂNÎ 

1. İsmi 

Büyük Hanefi fakîhlerinden olan Merğînânî’nin tam adı Burhâneddîn Ebü’l-

Hasen Ali b. Ebî Bekir b. Abdilcelîl el-Ferğânî el-Merğînânî'dir. Kaynaklarda 

Merğînânî’nin soyunun, Hz. Ebu Bekir’e kadar uzandığı belirtilir.
2
 Brockelmann el-

Merğînânî nisbetinden sonra er-Rüşdânî nisbesini de ekler.
3
 İslam Ansiklopedisinde 

müellifin aslen Rüşdânlı olduğu halde, Merğînânî diye meşhur olduğu 

belirtilmektedir
4
. Zirikli’nin kaydına göre Merğînânî 530/1135’de dünyaya gelmiştir.

5
 

Leknevî tarafından yazılan el-Hidâye mukaddimesinde ise; 511/1117 yılında doğduğu 

kaydedilmektedir.
6
 Bu akkla daha yatkındır.  Çünkü Merğînânî’nin ders okuduğu 

hocaları, Sadru’ş-Şehid 536’da Nesefî ise 537’de vefat etmiştir. 

2. Yaşadığı Bölge ve Devir 

Merğînânî’nin dünyaya geldiği Ferğana; Türkistan’ın Siriderya havzasında 

bir bölgedir. Dar anlamıyla; kuzeyde Çotkal dağları, doğuda Ferğana dağları, güneyde 

de Alay dağları ile çevrelenen vadidir. Günümüzde bu bölge; Özbekistan, Kırgızistan 

ve Tacikistan sınırları içerisinde yer almaktadır.
7
 

Ferğana’nın müslümanlarla karşı karşıya gelmesi ilk defa 94/712-713 yılında 

olmuştur. Bu tarihte İslam ordusu komutanı Kuteybe b. Müslim (v. 96/715) bölgeyi 

                                                 
2
 Merğînânî, el-Hidâye, I, 3. 

3
 Brockelmann, GAL Supplement, I, 644. 

4
 Barthold, “Fergana”, İA, IV, 562. 

5
 Zirikli, el-A’lâm, V, 73. 

6
 Merğînânî, el-Hidâye, I, 3. 

7
 Barthold, “Fergana”, İA, IV, 558. 
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fethe çalışmış, ancak Ferğana hükümdarları bu taarruza bir asır kadar direnmişlerdir. 

Nihayet, 203-205/819-821 yıllarında bölge Sâmânîlerin eline geçmiştir. 

Merğînânî’nin yaşadığı dönemde Maveraünnehir Karahanlılarınn idaresi 

altındadır.  Bu sebeple Merğînânî, Karahanlılar devri fakihleri arasında sayılır.
8
 

Kâdîhân (v. 592/1101) gibi meşhur birçok Hanefi fakihi, Merğînânî ile aynı devir ve 

aynı bölgede yaşamışlardır.  

Bundan sonra bölge birçok defa müslüman devletler arasında el değiştirmiş, 

bazen de gayrımüslimler tarafından zaptedilmiştir. 1709-1710 yılında Ruslar 

tarafından işgal edilen Ferğana, Sovyet Rusya’nın dağılması ile yukarıda ismi geçen 

üç Türki cumhuriyet arasında taksim edilmiştir. 

3. İlmî Yönü  

Merğînânî; fıkıh, hadis, tefsir, feraiz ve Arapçada ileri derecede bilgi sahibi 

olan çok yönlü bir alim idi. İlim tahsili için birçok seyahatler yaptığı kaynaklarda 

geçmektedir.
9
 

Şüphesiz müellifin en temayüz ettiği saha fıkıh olmuştur. İbn Kemal (v. 

940/1536) ve ona uyarak bazı alimler Merğînânî’yi Hanefi fukahası arasında ashab-ı 

tercih’ten sayarlar.
10

 Bazı alimler ise onun daha ileri olduğu kanaatindedir. Örneğin 

Osmanlı ulemasının son temsilcilerinden olan Muhammed Seyyid, (v. 1340/1921) 

muhakkıkane eserlerinin onun meselede müctehid olduğuna şahitlik ettiğini söyler.
11

 

Ebu’l-Firas el-Gassânî ise; Merğînânî’nin delilleri tenkid ve meseleleri istihracdaki 

kabiliyetine bakarak mezhepte müctehid sayılmasının akl-ı selime daha yakın 

olduğunu söylemektedir.
12

 Bir alimin, mes’elede müctehid veya mezhepte müctehid 

derecesine kadar yükselmesi onun fıkıh sahasındaki gücünü isbata kafidir. 

Zamanındaki büyük alimlerin birçoğu; onun ilim ve faziletini takdir eden 

beyanlarda bulunmuşlardır. Kâdîhân, el-Muhît ve ez-Zahîra sahibi es-Sadr, Ebû Nasr 

                                                 
8
 Kavakçı, XI. ve XII. asırlarda Karahanlılar Devrinde Maveraünnehir İslam Hukukçuları, s. 131. 

9
 Kureşî, el-Cevâhiru’ l-mudıyye, II, 151. 

10
 ibn-i Abidin, Mecmuat-ı Resail, I /12. 

11
 Muhammed Seyyid, el-Medhal, I, 245. 

12
 el-Leknevî, el-Fevâid, s. 141. 
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Ahmed el-Attâbî, (v. 586/1190) Zahîruddîn Muhammed el-Buhârî (v. 619/1222) 

bunlardandır.
13 

Merğînânî, hadis sahasında da son derece ileri bir seviyede idi. Eserlerinde 

özellikle el-Hidâye’de kullandığı hadislerin çokluğu onun aynı zamanda bir muhaddis 

olduğunu gösterir. İleride geleceği üzere, bazı alimler bu hadisler üzerinde geniş 

çalışmalarda bulunmuş, değerli eserler vücuda getirmişlerdir. Bunlardan, Nasbu’r-

Râye sahibi Zeylaî (762/1361) ve ed-Dirâye sahibi Askalânî (852/1448)  bazı hadisler 

için “bu gariptir, onu bulamadık” derler. Tehanevi (1119/1707), Zeylâî  ve 

Askalânî’nin bulamadığı hadislerin çoğunu, Ebû Yûsuf’un Kitabu’l-Harâc ve 

Kitabu’l-Âsâr’ında veya İmam Muhammed’in Kitabu’l-Âsâr ve Kitabu’l-Hucce’sinde 

bulduğunu söyler.
14

  

el-Hidâye’deki fesahat ve belagat, müellifinin Arapça’daki üstünlüğüne 

delildir. Bir edip bu konuda şöyle demektedir: “İslam’da, Allah’ın kitabından sonraki 

en fasih kitap (Sahîh-i) Buhârî, sonra da el-Hidâye’dir.”
15

 

4. Hocaları 

Merğînânî, zamanındaki alimlerin birçoğundan ders okumuştur. Bunlardan 

isimleri bize kadar gelenler şunlardır: 

Necmeddîn Ebu Hafs Ömer en-Nesefi (v. 537/1142) 

Oğlu Ebu’l-Leys Ahmed b. Ömer en-Nesefi (v. 552/1157) 

Sadruşşehîd Hüsâmuddin Ömer b. Abdilazîz b. Ömer b. Mâze (v. 536/1141) 

Sadrussaîd Tâcuddîn Ahmed b. Abdilazîz 

Ziyâeddîn Muhammed b. el-Hüseyn el-Bendenîcî 

Osman b. Ali el-Beykendî (v. 552/1157) 

                                                 
13

 el-Leknevî, age, s. 141. Kavakçı, age, s. 132. 
14

 Tehânevî, İ’lâu’s-sünen, III, 177. 
15

 Tehânevî, age, III, 177. 



4 

 

Ahmed b. Abdirreşîd el-Buhârî
16

. 

Ebu’ş-Şucâ‘ Ömer b. Muhammed b. Abdillah el-Bistâmî (596/1199) 

Ebû Hafs Ömer b. Ali ez-Zenderâmisî (Bu zat, Merğînânî’nin dedesidir)
17

. 

5. Öğrencileri  

Merğînânî, bıraktığı eserlerin yanı sıra, yetiştirdiği talebeleriyle de ilme 

hizmet etmiştir. Talebelerinin en tanınmışları şunlardır: 

Şeyhulislâm Celalüddin Muhammed 

Nizameddin Ömer 

İmadüddin Ebû Bekir (Bu üç kişi Merğînânînin oğullarıdır) 

Şemsüleimme Muhammed b. Abdissettâr el-Kerderi (v. 642/1244) 

Celalüddin Mahmûd b. Hüseyin el-Üstrûşenî 

Burhânülislâm ez-Zernûcî
18

. 

6. Eserleri 

Merğînânî’nin eserlerinin hepsi fıkıh fürûuna aittir. Bunlardan bir kısmı 

zamanımıza kadar gelmiştir. Bazılarının ise sadece isimleri bilinmektedir. Tespit 

edebildiğimiz kadarıyla Merğînânî’nin eserleri şunlardır: 

a. Bidâyetü’l-mübtedî: el-Hidâye’nin metnidir. İmam Muhammed’in (v. 

189/804) el-Câmiu’s-sağîr’i ve Kudûri’nin (v. 428/1037) el-Muhtasar’ındaki 

mes’eleleri muhtevidir. Brockelmann, Tunus Zeytuniye ve Rampur’daki kayıtlarını 

                                                 
16

 Leknevî, el-Fevâid, s. 141. 
17

 Kavakçı, age, s. 131 (Taşköprülü’ den naklen). 
18

 Leknevî, age, s. 142; Kavakçı, age, s. 133. 
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vermiş; fakat Türkiye kütüphanelerindeki bir kaydına işaret etmemiştir.
19

 

Süleymaniye Kütüphanesi’nde birçok kaydı görülmektedir. 

b. el-Hidâye Şerhu Bidâyeti’l-mübtedî: Merğînânî’nin ismini zihinlerde 

yer tutturan eseridir. Yukarıda da işaret edildiği gibi Bidâyetü’l-mübtedî’nin şerhidir. 

Bol miktarda yazma nüshası vardır. Sadece Süleymaniye Kütüphanesi’nde 180 kadar 

nüshasının kaydı görülmektedir. Birçok defa baskısı yapılmıştır. 1871’de C. Hamilton 

tarafından İngilizce tercümesi basılmıştır. Hasan Ege tarafından Türkçe’ye tercüme 

edilmiştir. 

c. Kifâyetü’l-müntehî: Bu da Bidâyetü’l-mübtedî’nin şerhidir. Kaynaklarda 

80 cilt olduğu söylenmektedir. Bizzat kendisinin belirttiğine göre; müellif Bidâyetü’l-

mübtedî’yi şerh etmek istediği zaman bu esere başlamış, fakat sonlarına yaklaşınca 

çok uzun olması dolayısıyla itibar görmeyeceği endişesiyle bırakıp, el-Hidâye’yi 

yazmıştır. el-Hidâye’nin birçok yerinde meseleyi kısaca anlatır, sonra da “Bunu 

Kifâyetü’l-müntehî’de daha geniş olarak anlattık” der.
20

 

Bu kitabın, İzmir, 166 ve Süleymaniye Kütüphanesi, Âşir Efendi, 129 

numaralarda kaydı vardır. Fakat bu kayıtlardaki kitapların incelendiği zaman el-

Hidâye olduğu ortaya çıkmıştır. 

d. Kitabu’t-Tecnîs vel-mezîd: Y. Ziya Kavakçı, Süleymaniye kütüphanesi, 

Fatih, 1505’te 6. asırda yazılmış bir nüshası olduğunu ifade etmesine rağmen böyle 

bir esere rastlanılamamıştır. Ancak Süleymaniye Kütüphanesi’nde Süleymaniye, 587; 

Kara Çelebizade, 194 ve Şehit Ali Paşa, 913 nolarda kaydı görünmektedir. 

21
Brockelmann; Yeni Camii, 533; Damatzade 1085/7, Hacı Selim Ağa, 287 ve Asaf 

II, 1054, 25’te bulunduğunu söylemektedir.
22

  

e. Muhtâratu’n-Nevâzil: Brockelmann; Yeni Camii, 565; Hacı Selim Ağa, 

451; Süleymaniye, 603 ve Asaf Efendi, III. 424, 160’taki kayıtlara işaret eder.
23

 

Ayrıca; Ayasofya ve Bağdatlı Vehbi Efendi, 505’te de kayıtları görünmektedir. 

                                                 
19

 Kayapınar Hüseyin, Merğınani ve eseri Hidâye, DİN dergisi, 1986, CİLD, XXII- sayı, 2, s, 29. 
20

 Kayapınar Hüseyin, Merğınani ve eseri Hidâye, s, 29. 
21

 Kalkan, es-Sığnâki ve “en-Nihâye fi şerhi’l-Hidâye” Adlı Eserinin Değerlendirilmesi, s. 86. 
22

 Kayapınar Hüseyin, Merğınani ve eseri Hidâye, s, 29. 
23

 Kayapınar Hüseyin, Merğınani ve eseri Hidâye, s, 29. 
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f. Muhtâru’l-Fetâvâ: Kavakçı, Nafiz Paşa 302’de kayıtlı 756 H. Tarihli bir 

nüshasına işaret etmektedir. 

g. Kitabü’l-Feraiz 

h. Menasikü’l-Hacc 

i. Neşru’l-Mezheb 

j. Şerhu Câmi‘l-Kebîr 

k. Kitabu’l-Müntekâ 

l. Mecmau’n-Nevâzil (Mecmuatü’n-nevazil)
24

 

Bu son altı kitabın isimleri kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak kaynaklarda 

herhangi bir nüshasının bulunduğuna dair bir bilgi bulunmamaktadır. Taranan 

katologlarda da herhangi bir kayda rastlanılamamıştır.
25

 

7. Vefatı  

Merğînânî’nin vefatının, 593/1197 olduğunda kaynaklar hemen hemen 

müttefiktir. Ancak Taşköprülüzade, bir rivayete göre onun, 593/1197’de vefat ettiğini 

söyler.
26

  

Ömer Nasuhi Bilmen’in belirttiğine göre, Merğînânî’nin vefatı şehadet 

yoluyla olmuştur. Kendisi, Buharalılarla Cengiz Han arasında bir sulh akdi yapmak 

üzere seçilir ve bir anlaşma yapar. Ancak, Buhara halkından bazıları yapılan 

muahedeye uymadıkları için Cengiz şehri yıkar. Halkını da kılıçtan geçirir. Merğînânî 

de bu arbedede şehit edilir.
27

 Leknevî, el-Hidâye mukkadimesinde Merğînânî’nin 

kabrinin Semerkant’ta olduğunu belirtmektedir
28

.  

                                                 
24

 Leknevî, age, s. 141; Kehhâle, Mu’cemu’l-müellifîn, VII, 342; Kavakçı, age, s. 133-135. 
25

 Kayapınar Hüseyin, Merğınani ve eseri Hidâye, s, 30. 
26

 İbn Kutluboğa, I, 207; Taşköprülüzade, Mevzûâtu’l-ulûm, I, 620; Leknevî,  age, s. 142; Ziriklî, 

age, V, 73; İbn Kutluboğa, Tâcü’t-Terâcim, I, 207. 
27

 Bilmen, Istılâhât, I, 342. 
28

 Merğînânî, el-Hidâye, I, 3. 



7 

 

6. el-Hidâye’nin Tertip ve Metodu 

el-Hidâye, müellife ait Bidâyetü’l-mübtedî isimli eserin şerhi olduğu için 

Bidâye metni yapılan baskılarda parantez içinde verilerek şerh edilmiştir. Eserin 

tertibinde Kudûrî’nin el-Muhtasar’ının ve İmam Muhammed’in el-Câmiu’s-sağîr’in 

meseleleri esas alınmıştır. 

Müellif, Bidâye’yi şerh ederken sadece meseleleri zikretmekle yetinmemiş; âyet 

ve hadislerden delil getirerek görüşler tartışılmıştır.
29

 

Konulara girilirken önbilgi veya kullanılan ıstılahların tarifi üzerinde 

durulmayıp meselelerin doğrudan konu edildiği görülür. Ancak yer yer “murabaha, 

tevliye ve havale” gibi ıstılahları tarif etmiştir. Konular ele alınırken Şemsü’l-Eimme 

es-Serahsî (ö. 483/1090), İmam Ebu Mansur el-Mâtürîdî (ö. 333/944)  Ebü'l-Leys es-

Semerkandi (ö. 373/983) gibi isimlerin konu hakkındaki görüşlerine de yer 

verilmiştir.   

Müellif, meselelerde önce Ebû Hanîfe’nin sonra talebeleri Ebû Yûsuf ve 

Muhammed’in, zaman zaman da Züfer’in görüşlerine temas etmektedir. Bu görüşlerin 

delillerini verirken tercih ettiği görüşün delilini en sona bırakmıştır.  

Eserde sadece Hanefi mezhebinin görüşleri verilmemiş, İmam Malik ve 

Şafii’nin görüşlerie de delilleri ile birlikte yer verilmiştir. Bu sebeple el-Hidâye’nin 

mezhepler arası mukayeseli bir fıkıh kitabı görünümünde olduğu söylenebilir. Ancak  

el-Hidâye’de Ahmed b. Hanbel’in görüşlerine rastlanmaz.
30

 Aynı şekilde Siğnâkî’nin 

en-Nihâye’sinde de onun görüşlerine değinilmemiştir. 

7. Bazı el-Hidâye Şerhleri ve en-Nihâye 

Hanefî fıkhının yaygın olduğu bölgelerde önemli bir başvuru kitabı olan el-

Hidâye’nin etkilediği alanların başında; Mâveraünnehir bölgesinden Buhâra ve 

Semerkant şehirleri başta olmak üzere Bağdat, Şam, Halep, Anadolu’nun tamamı 

gelmektedir. Bilhassa Osmanlı Devleti’nin yükselme döneminde hâkim olunan 

                                                 
29

 Köse, “Ferganalı Bir Hukukçu Merginani ve Hidaye Adlı Eseri”, AÜTAED, s. 345-363. 
30

 Köse, agm, s. 345-363. 
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coğrafi bölgelerin her tarafında meşhur olmuştur. Dolayısıyla bu esere dönemin 

âlimlerince çeşitli şerhler ve haşiyeler yazılmıştır. Kâtip Çelebi, el-Hidâye üzerine 60 

kadar şerh yapıldığını ifade etmektedir.
31

 

Hidâye üzerine yaptıkları şerh ve haşiyelerden dolayı pek çok ilim adamı 

“Hidâye şârihi” olarak ün kazanmıştır. Bu şerh ve haşiyelerin bazıları müelliflerinin 

şöhretine bağlı olarak daha çok ön plana çıkmıştır. Bunlardan çok meşhur olan birkaç 

eseri müellifiyle birlikte şu şekilde sıralayabiliriz:  

  1. Hâşiyetü’l-Hidâye, Celalüddin Ömer b. Muhammed b. Ömer el-Habbazî 

(v. 691/1292) 

2. el-Gâye, Şemsüddin Ebü’l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. Abdülgani es-

Surucî (v. 710/1310) 

3. Nihâyetü’l-kifâye li-dirâyeti’l-Hidâye, Mahmud b. Ubeydillah b. Mahmud 

el-Mahbûbî (v. VII/XIII. yüzyıl) 

4. Mi’râcu’d-dirâye, Kıvâmuddîn el-Kâkî (v. 749/1384) 

5. Gâyetü’l-beyân, Kıvâmuddîn Emir Katib el-Itkânî (v. 758/1357) 

6. el-İnâye, Ekmelüddin Bâbertî er-Rumî (v. 786/1384) 

7. el-Binâye, Bedrüddin Hafız el-Aynî (v. 855/1451) 

8. Fethu’l-Kadîr li’l-âcizi’l-fakîr, İbnü’l-Hümâm es-Sivâsî (v. 861/1457) 

Hidaye kitabının 13 yılda ve hep oruç tutularak yazıldığı söylenir. İçinde 

kullanılan hadislerin sağlamlığı ile dikkati çeken kitap ve şerhleri yüzyıllarca Osmanlı 

medreselerinde ileri düzeyde temel ders kitabı olarak okutuldu ve İngilizceye, 

Rusçaya çevrildi.
32

  

                                                 
31

 DİA, "el-Hidâye", IV, 471, 472.  
32

 A.K.Ü. Anadolu Dil-Tarih ve Kültür Araştırmaları Dergisi, Afyon 1996, 5/12. 
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B. HÜSÂMEDDÎN es-SİĞNÂKÎ (714/1314) 

1. İsmi ve Nesebi 

Siğnâkî’nin tam adı kaynaklarda şöyle geçer: Hüsâmüddîn Hüseyin b. Alî b. 

Haccâc el-Buhârî es-Siğnâkî.
33

  

Birtakım eserlerde onun ismi hakkında farklı kullanımlara rastlamaktayız. 

Bir kısmı onun adını harf-i tarifli olarak “el-Hüseyin” şeklinde zikretse de bir kısmı da 

“Hüseyin” şeklinde lam-ı tarifsiz olarak kaydederler.
34

 Genelde Hüseyin kullanımı 

tercih edilmiş ve bunun tercih edilmesinin şu iki sebepten olduğu ifade edilmiştir: 

1- Siğnâkî’nin, en-Nihâye adlı eserinde ismini “…el-abd ed-da’îf 

Hüseyin…”  şeklinde lam-ı tarifsiz kullanması.
35

  

2- Katip Çelebi’nin (Hacı Halife) Keşfü’z-Zunûn adlı eserinde “Hüseyin” 

şeklinde zikretmiş olması.
36

 

Kimi kaynaklarda Siğnâkî’nin Hüseyin ismi yerine Hasan şeklinde bir 

kullanımına yer verilse de bu kullanımın böyle olmadığını düşünüyoruz. Nitekim 

Abdullah Mustafa el-Merâğî (v. 1952) bazılarının vehm sonucu ’Hasan’ dediğini 

ifade etmiştir.
37

 

Başka bir ihtilaf konusu da dedesinin ismi olup, bazıları lam-ı tarifle “el-

Haccâc” olarak zikrederken diğerleri lam-ı tarifsiz “Haccâc” olarak kaydetmişlerdir.
38

  

Ebü’l-Meâlî Muhammed b. Rafi’ es-Sülemî (v. 1372/774), “el-Hüseyin b. 

Haccâc” şeklinde zikretmiştir. Babasının isminin bazı kaynaklarda “Haccâc” olarak 

zikredilmiş olması istinsah hatasının bir sonucudur.
39

 

                                                 
33

 Kureşî, el-Cevahiru’l-mudiyye, II, 114; Suyutî, Buğyetu’l-vuât, I, 537; Şihabuddin, Zeylü 

Lübbi’l-lübâb fî tahriri’l-ensâb, I, 151; Ziriklî, el-A’lâm, II, 247; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifin, III, 

318. 
34

 İbn Hacer, ed-Dürerü’l-kâmine, III, 27. 
35

 Siğnâki, en-Nihâye, 321b 
36

 Kâtip Çelebi, Keşfü’z-zünun, I, 112-113. 
37

 Merâğî, el-Fethu’l-mübîn, II, 112. 
38

 Siğnâkî, el-Kâfî Şerhu'l-Pezdevî (neşredenin girişi), s. 55.; Muhammed b. Abdulvehhab, el-

Cevahiru’l-mudiyye, 1/212.; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifin, III, 318. 
39

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 4-5. 
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Leknevî (v. 1304/1886), eserinde Siğnâkî’nin babasının ismini “el-Hasan” 

diye zikretmiştir.
40

 Bunun hem “el” takısından hem de Hüseyin isminin Hasan 

şeklinde yazılmasından dolayı istinsah edenin bir yanlışı olduğu söylenebilir.
41

 

Murteza Zebîdî (v. 1245/1830) de eserinde, müellifin adının Ali, babasının 

isminin de Haccâc olduğunu ifade etmiştir.
42

 Zebîdî’nin çok yönlü bir âlim olması ve 

tabakât kitaplarına olan vukûfiyeti Hüseyin ismini ancak sehven yazmış olabileceği 

düşüncesine sevk etmektedir bizi.
43

 Sonuç olarak bazı âlimlerin Siğnâkî’nin ismi ve 

nisbesini kullanmada hata yaptıkları anlaşılmaktadır.
44

 

2. Doğumu  

Sığnâkî’nin doğum tarihi hakkında kaynaklarda bir bilgiye rastlayamadık. 

VII/XIII. yüzyıldaki Moğol istilasının Mâverâünnehir bölgesini tarumar etmesi bunun 

en önemli sebeplerinden biri olarak görülebilir. Çünkü o dönemde Siğnâkî’nin 

doğduğu yer olarak tahmin edilen Siğnâk şehri, tamamen yok edilmiştir. Öldürülen 

veya yurtlarından uzaklaştırılan insanlar kendi canlarının derdine düşmüşler ve belki 

de atalarına ait bilgileri tedvin etmek imkanından mahrum bırakılmışlardır.
45

  

Doğum tarihiyle ilgili olarak bir tahmin yürütülmüş, kendisinden istifade 

ettiği, akranlarından saydığı Ebü’l-Berekât en-Nesefî’nin 620/1223 yılında dünyaya 

geldiği düşünüldüğünde onun da 617/1220’lerden sonraki bir tarihte doğduğu 

hükmüne varılmıştır.
46

 Fakat 676/1277 yılında Muhammed b. Muhammed b. 

Nasr’dan Kitâbu’l-Mufassal’ı dinlemiş olması ve bu eser de genellikle onlu yaşlarda 

öğrenildiği düşünülürse onun VII/XIII. asrın ikinci yarısında doğduğunu söylemek 

mümkün olacaktır.
47

  

                                                 
40

 Leknevî, el-Fevâidü’l-behiyye, s. 62. 
41

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 6. 
42

  Zebîdî, Tâcü’l-arûs, VI, 381. 
43

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 5.  
44

 Merâğî, el-Fethu’l-mübîn, II, 112. 
45

 Siğnâkî, el-Kâfî Şerhu'l-Pezdevî (neşredenin girişi), s. 58. 
46

 Yaran, “Siğnakî”, DİA, XXXVII, 164. 
47

 Siğnâkî, el-Kâfî Şerhu'l-Pezdevî (neşredenin girişi), s. 58. 
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Kaynaklarda belirtilen en sağlıklı bilgi Siğnâkî’nin, nisbesinden anlaşıldığı 

üzere Sir Derya kıyısında bulunan Siğnak’ta doğmuş olmasıdır.
48

  

Şehrin bugünkü adı, Sunakata, ilk olarak bölgeye giden arkeolog V. Kallaur 

tarafından 1899 yılında kaydedilir. 1910 yılında bölgede çalışan İ. Kastane adlı 

arkeolog da halk tarafından şehrin ‘Sunakata’ olarak adlandırıldığını 

kaydetmektedir.
49

 

3. Hocaları 

Doğal olarak her âlimin kendisinden ilim aldığı, düşüncelerinden istifade 

ettiği ve bağlılık gösterdiği hocaları olmuştur. Müellif Siğnâkî’nin de dizlerinin dibine 

oturup ders aldığı pek çok hocası bulunmaktadır. Müellifin ders aldığı hocaları, fıkıh, 

usûlu’l-fıkh, kelâm, arapça ve usûlu’d-din alanlarında en yetkili kimselerden 

oluşmuştur.
50

 Tespit edebildiğimiz kadarıyla Siğnâkî’nin en meşhur hocalarını şu 

şekilde sıralayabiliriz: 

a. Celâleddîn el-Ma‘şer 

Siğnâkî’nin bilinen ilk hocalarındandır. el-Vâfî adlı eserinde “O, dilimi açıp 

gönlümü fethedendir.” şeklindeki ifadesinden ilk hocasının bu isim olduğunu ve ilme 

de onunla başladığını anlamak mümkündür.
51

 Ayrıca Siğnâkî, yine bu eserinde 

hocasını “İmam, zâhid, Allah’ın seçkin kullarına karşı en merhametli, onun iyi 

kullarına karşı şefkatli, nebevî hadis kaynağı ve seçilmiş âsâr mecma’i Mevlana 

Celâluddin el-Ma’şer...”diyerek övmüştür 
52

. Tabakat kitaplarında bu hocasıyla ilgili 

başka bir bilgiye rastlanılmamaktadır. 

                                                 
48

 Tosun, “Ahmed Yesevî’nin Menâkıbı”, İLAM Araştırma Dergisi, s. 73; Siğnâkî, el-Kâfî Şerhu'l-

Pezdevî (neşredenin girişi), s. 58. 
49

 İbrahim ŞAHİN, Sunakta (Sıgnak) Oykoniminin Geçmişi, Bu Günü ve Kökeni 

Üzerine, s. 9. 
50

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 17. 
51

 Siğnâki, el-Vâfî, s. 1715. 
52

 Siğnâki, el-Vâfî, s. 1715. 
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b. Fahreddîn el-Mâymerğî  

Tam  adı Fahruddin Muhammed b. Muhammed b. İlyas el-Mâymerğî’dir. Bu 

zat kâmil, zâhid, muttaki, muhakkik bir âlim olarak bilinmekte olup el-Kerderî (v. 

642/1244) ve usûl-i fıkıhtaki eserleriyle ün yapmış olan el-Ahsîkesî’ye (v. 644/1247) 

öğrencilik yapmıştır.
53

  

Siğnâkî, Neysabur ve Merv arasında bulunan Serahs’ta Abbasî medresesinde 

ders veren Mâymerğî’den usûl-i-fıkh ve usûlu’d-din dersleri almış; bu hocasını “el-

imâm ez-zâhid, el-bâri’, el-veri’…” gibi vasıflarla nitelendirerek kendisini ilim 

yolculuğunda destekleyen ve ayakta tutan bir âlim olarak uzun bir şekilde 

bahsetmiştir.
54

  

c. Hâfızuddîn el-Buhârî (v. 693/1293)  

Ebü’l-Fazl Hâfızuddin Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buhârî, 

615/1218 yılında Buhara’da doğmuştur. Sika, hafız ve muhakkik âlimlerden olan 

Buharî, rivayet ilmiyle meşhur olmuş ve hadis ilminde sened-i âlî derecesini elde 

etmiştir. el-Mahbubî’den (v. 630/1233) ders alan Buharî, Muhammed b. Abdissettar 

el-Kerderî’den de furû-i fıkıh dersleri okumuştur.
55

 Siğnâkî, tefsir, fıkıh, nahiv ve ilm-

i usûl derslerini bu hocasından tahsil etmiştir. Siğnâkî, el-Muvassal adlı eserinde 

hocasını “el-imâm el-âlimür-Rabbânî el-âmilüs-samedânî es-sâlikün-nâsik Mevlâna 

Hafızuddin Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buharî” diye övmektedir.
56

 Ayrıca 

Siğnâkî, kitaplarında hocası için “Şeyhim (Allah ona rahmet etsin.)”, “Şeyhimin 

(Allah ona rahmet etsin) yazısıyla buldum.”, “Şeyhim şöyle yapardı/söylerdi.”, 

“Şeyhim bu kanaate vardı.” ve “Şeyhim meseleyi böylece zikretti.” gibi cümleler sarf 

etmiştir.
57

  

Siğnâkî, hocalarına hizmeti bir vazife bilmiş ve hocalara hizmetin 

neticesinde de ilimde bu başarıyı yakalamıştır. Hafızuddin el-Buharî’ye hizmeti bu 

anlayıştan dolayı eksik etmemiş, bir babanın çocuğunu terbiye etmesi gibi hocasının 

                                                 
53

 Özel, Hanefi Fıkıh Alimleri, s. 77. 
54

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 24; Siğnâki, el-Vâfî s. 1815; Özel, age, s. 77. 
55

 Leknevî, age, s. 199. 
56

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 21. 
57

 Siğnâki, en-Nihâye, 322a. 
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da kendisini terbiye ettiğini ifade ederek sürekli hocasını hayır dua ile anmıştır.
58

 

Hafızuddin el-Buharî 693/1293 yılında Buhara’da vefat etmiş olup kabri 

Gülâbâd’dadır.
59

 

Burada ismini zikrettiğimiz es-Siğnâkî’nin meşhur hocalarıdır. Görüldüğü 

üzere es-Siğnâkî, Hidâye yazarının meşhur talebelerinden ders almış önemli alimlerin 

önünde ilim tahsilinde bulunmuştur. Metin yazarına olan tarihi ve ilmi yakınlığı 

dikkati calibdir. 

4. Öğrencileri 

Siğnâkî, Harezm’de hocalık yaptıktan sonra Buhara’ya, oradan da Bağdat’a 

geçmiş ve Meşhedü Ebî Hanife’de (Ebû Hanife’nin türbesinin yanındaki bir medrese) 

ders vermiştir. Buralarda birçok talebe onun ilminden yararlanmıştır. Bilinen meşhur 

talebeleri: 

a. Kıvâmuddîn el-Kâkî (749/1384) 

el-Kâkî, Kıvâmuddîn Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendî es-

Sincârî, Siğnâkî ve Abdülaziz el-Buhârî (v. 730/1330)’den ders aldı. Tedris ve iftâ ile 

meşgul oldu. Kahire’ye yolculuk yaptı. Sonra da Mardin Camii’nde görev aldı. 

Kıvâmuddîn el-Kâkî, 749/1384 yılında Kahire’de vefat etmiştir.
60

  

b. Celâleddîn el-Kürlânî (767/1366) 

el-Kürlânî, Celâluddîn b. Şemsuddîn Ahmed b. Yusuf el-Hârezmî; Siğnâkî 

ve Abdulaziz el-Buharî’den ders aldı. Ondan da el-Fetâva’l-Bezzâziyye müellifi 

Hâfızuddîn el-Bezzâzî’nin (v. 827/1424) babası Nâsiruddîn Muhammed ve 

Cevâhiru’l-fıkh müellifi Tâhir b. İslâm el-Hârezmî ders aldılar. Meşhur el-Hidâye 

şerhi el-Kifâye, el-Kürlânî’nin eserlerindendir.
61

  

                                                 
58

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 22; es-Siğnâki, el-Vâfî, s. 1714. 
59

 Leknevî, age, s. 199. 
60

 Leknevî, age, s. 186; Özel, age, s. 81-82 
61

 Özel, age, s. 85. 
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c. Celâluddîn Gucdüvânî (730/1330) 

Tam adı Celâluddîn Ahmed b. Ali b. Mahmud el-Gucdüvânî’dir.  “el-Hanefî, 

en-Nahvî” gibi nitelemelerle anılan Gucdüvânî, Siğnâkî’nin talebelerinden olduğunu 

kendisi şöyle ifade etmektedir: “Şeyhim... el-imâm el-allâme Mevlâna Hüsâmeddin 

es-Siğnâkî … bana tahdis etti.”
62

 Gucdüvânî, 730/1330 yılında vefat etti.
63

  

d. İbn Fasîh el-Hemedânî (755/1354)  

Tam adı Ebû Tâlib Fahrüddîn Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Hemedânî b. el-

Fasîh el-Kûfî el-Hanefî olan İbn Fâris, Kûfe’de doğdu. İbnü’d-Devâlibî, Salih b. 

Abdullah b. es-Sabbâğ, İsmail b. et-Tabbâl ve Siğnâkî’den dersler aldı. Bağdat’ta 

Meşhedü Ebî Hanife’de nahiv dersleri, Şam’da Kassâin ve Reyhâniyye 

medreselerinde de çeşitli dersler verdi. Aklî ve naklî ilimlerde devrinin önde gelen 

âlimlerinden olan el-Hemedânî, İbn Vehbân ed-Dımaşkî’ye de fıkıh okuttu. Bu âlimin 

en önemli eseri Nazmü’l-Kenz’dir. Asıl adı Mustahsanü’t-tarâik olan bu eser, 

Hâfızuddîn en-Nesefî’nin (v. 710/1310) Kenzu’d-dekâik adlı fıkha dair eserinin 

manzum şekli olup İbn Gânim el-Makdisî (v. 1004/1525) tarafından şerh edilmiştir.
64

  

e. Şemsüddin ve Necmeddin et-Teksîrî  

Hayatları hakkında fazla bilgi edinemediğimiz Teksîrî kardeşler, Siğnâkî’den 

el-Hidâye’yi rivayet etmişlerdir.
65

 Bu sebeple talebeleri olarak kabul ettiğimiz Teksirî 

kardeşlerin Siğnâkî’den en-Nihâye’yi de dinlemiş olabilecekleri ihtimal 

dahilindedir.
66

 

f. Şemsüddin el-Kâşgârî (705/1305) 

Abdullah b. Haccac b. Ömer Ebû Muhammed Şemsüddin el- Kaşgârî Hanefî 

âlimlerinden olup Siğnâkî’den fıkıh dersi almıştır. Dımaşk’e gitmiş, burada Şibliyye 

                                                 
62

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 32. 
63

 Suyûtî, Buğyetu’l-vuât, I, 347. 
64

 Özel, age, s. 82-83. 
65

 Aynî, el-Binaye,  I, 12. 
66

 Kalkan, age. s. 48 
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Medresesinde görev yapmıştır. Daha sonra Dımaşk’teki Zâhiriyye Medresesinde ders 

vermiştir.
67

  

5. İlmî Şahsiyeti  

Türk asıllı olan ve büyük bir bilgi birikimine sahip olan Siğnâkî eserlerini 

zamanındaki teâmüle uyarak bütün İslam dünyasının ortak dili olan Arapça ile kaleme 

almıştır.  

Siğnaki rivayet ve dirayetle muttasıf bir âlimdir. Pezdevî’nin usûlu (Vâfî), 

Mufassal (Muvassal), Hidâye (en-Nihâye) gibi kitapları ve Ebu Hanîfe’nin Osman el-

Bettî’ye olan mektubunu rivayet etmesi bunun önemli göstergesidir.
68

 Genç yaşta 

hocaları tarafından kendisine iftâ ehliyeti verilmiştir.
69

 

Siğnâkî’nin sahip olduğu dünya görüşü beslendiği temel İslami kaynaklara 

dayanmaktadır. Müellifin bırakmış olduğu eserler Siğnâkî’yi “fakih, usûlî, nahvî, 

cedelî”  bir âlim, aynı zamanda muhaddis ve müfessir olduğunu gösterir.
70

  

Siğnâkî, yine kaynaklarda  “imam, âlim, allâme, kudve” gibi nitelemelerle 

anılmıştır. Bununla birlikte adı zamanın önemli ilim merkezlerine ulaşmıştır.  

Kaynaklarda onun ismi ince anlayışlı, zeki, kavrayışı kuvvetli ve yetenekli 

sıfatlarıyla beraber anılmıştır. Takıyyüddin et-Temîmî, Leknevî, ve Suyutî (v. 

911/1505) onu, “imam, âlim, allâme, kudve” ve “fakih, usûlî, nahvî, cedelî” gibi 

sıfatlarla nitelemişlerdir.
71

 Kureşî, “el-imam el-fakih” olarak vasfeder.
72

  

İbn Tağrîberdî (v. 874/1470)  onun Hanefî mezhebi reisliği mertebesine 

ulaştığını, İbn Hacer Askalanî (v. 852/1448) de onun ileri derecede bir âlim olduğunu 

zikreder.
73

  

                                                 
67

 Siğnâki, el-Vâfî, s. 58. 
68

 Kalkan, age, s. 48. 
69

 Kalkan, age, s. 48. 
70

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî  (neşredenin girişi), s. 50. 
71

 Temîmî, et-Tabakâtu’s-seniyye, III, 150; Suyûtî, age, I, 537; Leknevî, age, s. 62. 
72

 Kureşî, age, II, 114. 
73

 Yaran,  agm, XXXVII, 164. 
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Ömer Rızâ Kehhâle (1905-1987), Mu’cemu’l-Müellifin adlı eserinde “fakih, 

usûlî, mütekellim, nahvî, sarfî” şeklinde niteler.
74

  

Abdullah Mustafa el-Merâğî, el-Fethu’l-mübîn’inde onu “usûlî, nahvî” 

olarak niteleyerek onun usûlcü ve dil bilimciliğindeki kuvvetine değinir.
75

   

Bütün bunlardan, Siğnâkî’nin diğer ilim alanlarında da söz sahibi olduğu 

anlaşılmaktadır. Burada onun fıkıh ilmindeki konumunu örnekleriyle zikretmek 

istiyoruz. 

a. Fıkıh İlmindeki Yeri 

Siğnâkî Hanefi fıkıh kitaplarını şerh etmiş, eserlerinde meseleleri tafsilatlı bir 

şekilde açıklamış ve fıkıh alanında eserler vermiştir. 

Hanefî furû-ı fıkhına dair şerh ettiği en-Nihâye fi şerhi’l-Hidâye adlı eseri, 

Hanefî uleması ve talebeleri arasında şöhret bulmuş eserler arasına girmiştir. 

Müteahhırîn dönemi Hanefî kitaplarını incelediğimizde en-Nihâye’ye çokça atıftların 

yapıldığını görürüz. Eserin bu yönüyle fıkıh ilminde önemli bir çalışma olduğu ortaya 

çıkmaktadır. 

Aynı zamanda eserde müellifin fıkıh ilmine olan vukûfiyetini gösteren 

hususiyetler bulunmaktadır. Çünkü müellif eserinde furû-ı fıkha dair kitabına, babına 

ve hatta faslına varıncaya kadar detaylar sunmaktadır. Bununla da kalmayıp 

mezheplerin konu hakkındaki görüşünü, hadisleri ve bunlardan ne anlaşılması 

gerektiğini anlattıktan sonra kendi görüşünü de ifade etmektedir. Bu konuda en-

Nihâye’yi tanıtırken daha geniş bilgiye yer vereceğiz. 

b. Diğer İlimlerdeki Yeri 

Siğnâkî, fıkıh ilmindeki vukufiyetinin yanında tefsir, hadis, kelâm ve 

tasavvuf ilimlerinde de ehliyet sahibi olan çok yönlü bir alimdir. Şimdi bu ilimlerdeki 

yerine temas etmek istiyoruz. 

                                                 
74

 Kehhâle, age, IV, 28. 
75

 Merâğî, el-Fethu’l-mübîn, II, 112. 
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b1. Tefsir İlmindeki Yeri 

Siğnâkî tefsir sahasında da önemli bir konuma sahiptir.  Hafızuddîn el-

Buharî’den (693/1293) tefsir dersi aldığının zikredilmesi bunun delilidir. Leknevî 

(1304/1886), onu müfessir olarak da nitelemiştir.
76

 Talebesi Gucdüvânî’nin “Şeyhim 

Hüsâmeddin es-Siğnâkî bazı meclislerinde tefsir letaifini (inceliklerini) talebelerine 

anlatırken bana şu meseleleri anlattı,” demesi onun tefsir ilmîndeki konumuna işaret 

eder.
77

 

Buna rağmen tefsir ilminde müstakil bir eseri yoktur. Ancak ayetleri delil 

olarak kullanma şekli müfessir kimliğini ortaya koyar. Onun ilk kaynağı Kuran-ı 

Kerim’dir. Kullandığı ayetleri kendisi tefsir etmiş, hatta pek çok ayetin tefsirinde 

sebeb-i nüzûle yer vermiştir. Meselâ teyemmüm bahsinde konu ile ilgili  ًفلَمَْ تجَِدُوا مَاء(

مُوا صَ  عِيدًا طَيِّباً(فتَيَمََّ  “…Su bulamazsanız temiz bir toprağa teyemmüm ediniz”
78

 ayetini 

verdikten sonra ayetin sebeb-i nüzûlünü zikrederek: “Hz. Aişe validemiz Müreysi 

Gazvesi’nde kardeşi Esma’nın kendisine verdiği gerdanlığı düşürmüş, onu aramak 

için de bir müddet konaklamak zorunda kalan ordunun bu arada suyu bitmişti. Hz. 

Ebu Bekir kızına Peygamberi ve müslümanları susuz bir bölgede bıraktığından dolayı 

kızmış, bunun üzerine de Allah Teâlâ, Maide suresinin 6. ayetini inzâl buyurmuştur. 

İfk hadisesinde de benzer durumla karşı karşıya kalan Hz. Aişe’ye Üseyd İbn Hudayr: 

‘Allah senin hayrını versin! Başına hoşlanmayacağın bir iş gelip de Allah’ın sana bir 

çıkış yolu vermediği, müslümanlara da hayırlı kılmadığı hiçbir iş yok,’ demiştir.”
79

  

en-Nihâye adlı eserinde müfessir kimliğini gösteren bir örnek de şudur: 

“Kitâbu’t-Tahâret” başlığı altında “abdest almanın caiz olduğu sular”
80

 bahsında  ََألَمَْ تر(

مَاءِ مَاءً فسََلكََهُ ينَاَبيِعَ فيِ الْْرَْضِ( َ أنَْزَلَ مِنْ السَّ  Allah’ın gökten bir su indirip onu“ أنََّ اللََّّ

yeryüzünde kaynaklara koyduğunu görmedin mi?”
81

 ayetini delil getirir. Suların 

aslının semâdan olduğuna işaret eder ve başka ayetlerle de konuyu açıklar.
82

 Bazı 
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yerlerde ayetleri te’vil eder, )ِ ”Allah’ın boyası“ )صِبْغَةَ اللََّّ
83

 ifadesinden kastın 

“Allah’ın dini” olduğunu ifade eder.
84

 

Siğnâkî, dilciliğiyle tefsirciliği eserlerinde ustaca kullanmıştır. Sarf ve nahiv 

ile ilgili bir kaidenin ayetlere kattığı anlamı şöyle izah eder: ( َُكُلوُا مِنْ رِزْقِ رَبِّكُمْ وَاشْكُرُوا له

( بلَْدَةٌ طيَِّبةٌَ وَرَبٌّ غَفوُرٌ   “ Rabbinizin rızkından yiyin, ona şükredin. Orası ne hoş, ne güzel 

bir yurttur, bir de ne çok bağışlayan bir Rab’tır”
85

 ayettinde geçen birinci yeme 

(emir) fiilinin mübahlığa, ikinci şükür (emir) fiilininde vucûbiyete delalet ettiğine 

değinir.  Bu ayetteki atıf harfinin (vav’ın) vucûbiyet ifade ettiğini söyler.
86

 

Başka bir yerde abdest alırken ’kolları dirseklere kadar yıkama’ meselesinde 

konuyla ilgili ( ِلََةِ فاَغْسِلوُا وُجُوهكَُمْ وَأيَْدِيكَُمْ إ لىَ الْمَرَافقِِ(ياَ أيَُّهاَ الَّذِينَ آمَنوُا إذَِا قمُْتمُْ إلِىَ الصَّ  “Ey iman 

edenler! Namaza kalkacağınız zaman yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi 

yıkayın.”
87

 ayetini açıklarken burada gaye bildiren إلى harf-i cerrine başka bir ayeti 

delil olarak kullanır:  

الِكُمْ إِنَّهُ كَانَ حُوباً كَبِيراًوَلََ تأَْكُلُوا أمَْوَالََمُْ إِلََ أمَْوَ   

 “Onların mallarından kendi mallarınıza katıp yemeyin, çünkü bu büyük bir 

günahtır”.
88

  

Şahsına yöneltilen sorulara Kuran üzerinde akıl yürüterek cevap vermesiyle 

ünlüdür. Meselâ en-Nihâye’de es-Serahsî ‘abdestin caiz olduğu sular’ babını abdest 

ayetinde su olmadığı halde nasıl böyle bir başlık konulduğunu sorgular ve cevap 

niteliğinde şu açıklamaları yapar. “Abdest ayetinde su olmasa da teyemmüm ayetinde 

’su bulamazsanız’ ifadesi vardır; ayrıca abdest ayetinde de su vardır ancak burada 

mahzufdur (hazf edilmiştir)” diyerek Kur’an bilgisini bir kez daha ortaya 

koymuştur.
89

  

Ayetlerdeki müşkilleri gidermeye çalışması onun bir diğer özelliğidir. 

Mesela abdest konusunda, niyetin bir ibadet olduğunu ve ibadetin de; “Âdemoğlunun 
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nefsine muhalefet ederek Allah’a itaat etmesi ve ona tazimde bulunma fiilidir.”  

diyerek ayetle bu meseleyi açıklar.
90

  

ينَ حُنَ فَاءَ وَيقُِيمُوا الصَّلََةَ وَيُ ؤْتُوا الزَّكَاةَ وَ  ِِ وَمَا أمُِرُوا إِلََّ ليَِ عْبُدُوا اللَّهَ مُُْلِصِيَن لَهُ الدِّ  ََ  ينُ الْقَيِّمَةِ ذََلِ

“Halbuki onlar Allah’a, Onun dîninde ihlâs (ve niyet) erbabı ve muvahhidler 

olarak, ibâdet etmelerinden, namazı dosdoğru kılmalarından, zekâtı vermelerinden 

başkasıyla emrolunmamışlardı. En doğru din de bu idi.”
91

 Bu ayette geçen “ihlas”tan 

muradın niyet olduğunu “çünkü niyet ihlasla elde edilir; kurbet niyetle olur” diye 

açıklamada bulunmaktadır.
92

  

Siğnâkî’nin ayetlere getirdiği bu açıklamalar onun Kur’an’ı, Kur’an’la tefsir 

eğiliminde olduğuna da işaret eder.
93

 Siğnâkî’yi belki de fıkıh sahasında bu kadar 

güçlü kılan onun Kur’an’a olan vukûfiyetidir.  

b2.  Hadis İlmindeki Yeri 

Siğnâkî Hanefî-Maturîdî gelenek ve kültür içerisinde yetişmiş, yaşadığı 

dönemin ilmî özelliklerini bünyesinde barındırmıştır. Fıkıh ve dildeki uzmanlığı 

yanında hadis konusunda da kendini göstermiştir. Ancak hadis alanında müstakil bir 

eseri olduğu bilinmemektedir. Fakat eserlerinde hadislere bolca yer vermiştir. 

O, hadisleri rivayet ederken Hanefîlerin birçoğunun tercih ettiği tarzda 

genellikle rivayet metnini senetsiz olarak kullanmıştır. Bu durum rivayet zincirinden 

ziyade metnin içerdiği anlamın önemli olduğu düşüncesinden kaynaklanmaktadır. 

Siğnâkî, hadisleri ele alırken garib kelimeleri açıklamakta, hadisten 

kastedilen mananın ne olduğunu, nasıl yorumlanması gerektiğini öncelemektedir. 

Meselâ “râvî, hadisi anladığı manada nakletmiş” deyip, iki hadis arasındaki tearuzu 

gidermiş ve “bizim açıkladığımız gibidir” diyerek not düşmüştür.
94
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Yine, Ebû Mûsa’dan rivayet edilen “görmesi zayıf bir adam mescide girdi, 

adam düştü, bazı sahabiler bu olaya güldü…” şeklindeki hadis ile ilgili Siğnâkî, 

gülme hâdisesini normal bulmuştur. Çünkü sahabilerin arasında münafıkların da 

bulunabileceğini söyleyerek olaya açıklık getirmiştir. Bu hadisle birlikte; “mescide 

bevleden bedevi,” “dua ederken sadece Hz. Peygamber’e ve kendisine dua eden 

kişileri” örnek göstererek konuyu başka hadislerle desteklemektedir.
95

 Bu açıklamalar 

onun hadis ilminde dirayetli olduğunu gösterir.  

Siğnâki zaman zaman delil olarak kullandığı hadisleri, ravilerin durumundan 

(zayıf mı sika mı olduklarından) bahsederek sened açısından; hadis metinlerinin daha 

kuvvetli bir delile aykırı olması durumunda da metin açısından değerlendirmeye tabi 

tutmuştur.
96

   

Ayrıca hadislerin nerede ve ne şekilde geçtiğine dair bilgiler sunmaktadır. 

Sîğnâkî’nin bu yönü, Hanefî fıkhının dayandığı hadislerin değerlendirilmesi açısından 

da ayrı bir önemi haizdir.  

Siğnâkî, hadisleri değerlendirirken gerek Kur’an-sünnet bütünlüğü, gerekse 

de sünnetin kendi içerisindeki bütünlüğüne önem vermiş, hadisler hakkında yorumlar 

yapmış, hadisleri merâmına göre açıklamıştır. Bu durum onun hadis kaynaklarına 

hâkimiyetinin ve hadis ilmine olan vukufiyetininin bir göstergesidir. 

Burada bir noktaya da işaret etmekte fayda görmekteyiz. Siğnâkî, 

düşüncelerini Hanefi mezhebinin prensiplerine göre değerlendirmiş, sonuçta kendi 

düşüncelerinin haklılığı konusunda ayet-i kerimeleri akli bir destek ve dayanak olarak  

kendinden önceki Hanefi alimlerden daha fazla zikretmiştir. 

b3. Kelâm İlmindeki Yeri 

Siğnâkî, 706/1306 yılında Maturîdî ekolünün önemli isimlerinden Ebü’l-

Muîn en-Nesefî (508/1115)’nin kelâm ilmine dair eseri Kitâbu’t-Temhîd li kavâidi’t-

tevhîd’i şerh etmiş; bu eserine et-Tesdîd şerhu’t-Temhîd fî favâidi’t-tevhîd ismini 

vermiştir. Siğnâkî bu eseri yazarken Mâtürîdi’nin et-Tevhîd ve el-Makâlât’ı ile 

                                                 
95

 Siğnâki, en-Nihâye, 16, a. 
96

 en-Nihâye’de “bu zaif” ibaresi çokça geçmektedir. Sığnâkî, bu ifadeyie hadis metni, tefsir, ve 

bazı sahabilerin rivayetleri için kullanmıştır. 21, b. 23, a. 
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Nesefî’nin de Tebsiratü’l-edille’sine çokça müracaat etmiştir. Eserine ‘Hak ve ilmî 

isbat’ konusuyla başlayan Siğnâkî, ‘âlemin mahluk olduğunun ispatı, Allah’ın 

birliğinin ispatı, Allah’ın müteşabih sıfatları hakkında mesele, Allah’a mekan izafe 

edenlerin delillerine reddiye, kabir azabının ispatı ve imanın hakikati hakkında 

mesele’ başlıklarıyla kitabını devam ettirmiş ve ‘müslümanlara en layık halife 

hakkında mesele’ ile eserini noktalamıştır.
97

   

Mâtürîdî mezhebinin kökleşmesinde pay sahibi olan bu eser içinde “bilgi 

edinme yolları nelerdir? İslâm’a göre nasıl bir Allah inancına sahip olmalıyız? 

Peygamberlik kurumu neden gereklidir? Kadere imanın anlamı nedir?” gibi önemli 

sorular önce Nesefî’nin kısa anlatımıyla, daha sonra Siğnâkî’nin veciz şerhiyle ortaya 

konmuştur. Eser Mâtürîdi çizgiye muhalif modern dönem Suudî araştırmacılar 

tarafından tenkide uğramıştır.
98

 

Siğnâkî’nin diğer eserlerinde de Mâtürîdiyye mezhebi temel esaslarının 

izlerini görebiliriz. Meselâ Kâfi’de halku’l-Kur’ân, Allah’ın isimleri ve sıfatları, 

âlemin tekvini ve kulların fiilleri gibi meseleleri tafsilatlı bir şekilde ele aldığına şahit 

olmaktayız.
99

 Aynı şekilde en-Nihâye adlı eserinin “Kitâbu’s-Salât” başlığı altında َيا

لََةِ فاَغْسِلوُا وُجُوهكَُمْ وَأيَْدِيكَُمْ إلِىَ الْمَرَافقِِ أيَُّهاَ الَّذِينَ آمَنُ  وا إذَِا قمُْتمُْ إلِىَ الصَّ  “Namaza kalkmayı (irade 

ettiğiniz) zaman…”
100

 ayetinde “irade fiiliyle ifade etme niçin caiz oldu?” diye 

sorulsa diyerek bir anda fıkhî konudan uzaklaşıp konuyu kelamdaki irade meselesine 

getirerek uzun uzun bundan bahsetmiş, sonunda konuyu tekrar fıkhi bir konuyla 

bitirmiştir.
101

 

b4. Arap Diline Hakimiyeti 

Siğnâkî’nin hayatını ele alan tabakât ve terâcim kitapları onun büyük bir âlim 

olduğu hususunda ittifak halindedirler. Siğnâkî sarf, nahiv ve dil ilimlerinde büyük bir 

otorite olarak kabul edilmîştir. Nitekim kaynaklarda fakih, usûlî ve cedelî gibi 

nitelemeleriyle beraber nahvî nitelemesi ile de anılması bunun işareti sayılabilir. 
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Ayrıca Siğnâkî Arap dili konusundaki meselelerin sistemli ve düzenli bir hâle 

getirilmesinde eserleriyle büyük katkıda bulunmuştur.
102

   

Siğnâkî, Zemahşerî’nin nahve dair el-Mufassal adlı eserine el-Muvassal 

adıyla bir şerh yazmıştır.  Aynı zamanda sarf ilminde kaleme aldığı el-Muhtasar ve 

en-Necâhu’t-tâlî adlı eserleri onun Arap diline olan vukûfiyetini göstermektedir. 

Siğnâkî bu eserlerden şerh etmeden önce dil sahasında en faydalı ve en geniş 

olduklarına kanaat getirdiklerini şerh etmiştir.
103

  

Nahvî olarak bilinen Siğnâkî, Necâh’ta yazmış olduğu mukaddimeden sonra 

sarf ilmînin önemini ifade etmiş ve sonra da eserini yedi bölüme ayırmıştır. Bu 

eserinde sadece altı kitabı kaynak olarak kullanarak dile olan hâkimiyetini bariz bir 

şekilde göstermiştir.  

Ayrıca bu eserinde ilmî münakaşalardan sonra tercihte bulunması “…bu 

meselede en sahih olan şöyle denmesidir...” veya… “Evla olan budur…, onların 

sözlerine gelince merduddur veya şazdır” şeklinde beyan etmesi dilde tercih sahibi 

bir âlim olduğunu göstermektedir. Basra ve Kûfe ekollerinin görüşlerini zikrettikten 

sonra Basra ekolünün görüşlerini tercih etmiş, bazen de sadece Basralıları 

zikretmiştir. Bununla birlikte Siğnâkî, luğavî ve ıstılahî tanımlar yapmıştır. 

Nahiv ilminde meşhur âlimlerden Ferrâ ve Ahfeş’e muhalefet etmiştir. 

Örneğin Siğnakî’nin Ahfeş’e “vav” harfinin değil de “mim” harfinin ism-i mef’ul 

alameti olduğu hususunda muhalefeti gibi benzerlerini eserin pek çok yerinde görmek 

mümkündür.
104

 Nahiv ilmînde söz sahibi olan âlimlere muhalefet etmenin bu ilme 

vukufiyet gerektirdiğinde şüphe yoktur. 

Bütün bu zikredilenlerden anlaşılıyor ki; Siğnâkî sadece Arapçayı bilmekle 

kalmamış, bu dilde tercih sahibi âlimlerden olmuştur. 
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b5. Tasavvuf İlmindeki Yeri 

Siğnâkî’nin doğup büyüdüğü bölge olan Maverâünnehîr’de VI-VIII/XII-

XIII. asırlarda tasavvufi tarikatlar halkı etkilemiştir. Müellifin de bu kültür 

atmosferinden etkilenmiş olması ihtimal dahilindedir. 

Kaynaklar, onun Harezm şehirlerinden Kâs’ta Abbasiye hankâhında (dergâh) 

bulunduğunu ve orada pek çok değerli âlimle sohbette bulunduğu bilgisine yer 

vermektedir.
105

 Hocası Hâfızuddin el-Buharî, bir babanın çocuğunu terbiye ettiği gibi 

Siğnâkî’yi terbiye etmiştir. 

Siğnâkî’nin tasavvufî şahsiyetine dair Taşkent’teki Özbekistan Fenler 

Akademisi Şarkiyat Enstitüsü Kütüphanesi’nde kayıtlı olup Necdet Tosun tarafından 

neşredilen Risâle-i Hüsâmeddîn-i Siğnâkî veya Menâkıb-ı Ahmed-i Yesevî adlı küçük 

risâleye baktığımız zaman,
106

 bu eserde Hoca Ahmed Yesevî’nin hayatının tasavvufî 

üslûpla kaleme alındığını görmekteyiz. Bu bilgiler onun kendisinden önce yaşamış 

olan mutasavvıf Hoca Ahmed Yesevî’nin izinden gitmiş olabileceğine işaret 

etmektedir. 

Ayrıca en-Necâh kitabının girişindeki: “Hukemâ’dan bazıları şöyle der: 

Dünya ile ilişkileri koparmadan Hâlık idrak edilmez. (Dünya ile) ilişkilerden 

uzaklaşmadan da dünyadan kopulmaz. İnceliklere nazar etmeden dünya ilişkileri 

koparılmaz. Hâlık’ı bilmeden incelik idrak edilmez” ifadeleri onun tasavvfi anlayışını 

ortaya koymaktadır.
107

  

İlim tahsili esnasında akranına, dostuna, küçüğüne ve büyüğüne hizmeti ve 

hürmeti edep bilen bir âlim tablosu ortaya koyan Siğnâkî, “Seçkin, genç bir toplulukla 

ve akranlarımdan bir grup ile karşılaştım, onlar ilimde belli bir dereceye gelmişlerdi 

ve onların ilimlerinden istifadeye sebat ettim” diyerek ilmin gereği olan tevazusunu 

açığa vurmuştur.
108
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6. Eserleri 

Siğnâkî’nin eserleri, ilim ehli tarafından teveccüh görmüş ve övgüye mazhar 

olmuştur. Önceden vurguladığımız gibi bazı kitaplarda “imam, âlim, allâme, kudve, 

fakîh, usûlî, nahvî, cedelî” gibi nitelemelerle anılmıştır.
109

 

Siğnâkî, genellikle muhtasar eserlere şerh yazmayı tercih etmiştir.
110

 

Donanımlı bir âlim olduğu muhtelif alanlarda yazdığı eserlerinden anlaşılmaktadır. 

Eserlerinin çoğu günümüze kadar ulaşmıştır. Ancak bazı eserleri 

kütüphanelerde el yazması şeklinde bulunmaktadır. Ona nispet edilen eserlerini 

nispetinin kuvvetine göre iki kategoride ele alabiliriz. 

a. Siğnâkî’ye Nispeti Kesin Olanlar  

a1. el-Vâfî fî Usûli’l-Fıkh 

Bu eser Ahsîkesî’nin Ebü’l-usr el-Pezdevî’nin
111

 Kenzü’l-vüsûl’ünü ihtisar 

ettiği, el-Muhtasar olarak da bilinen el-Müntehab fî usûli’l-mezheb adlı eserinin 

şerhidir. Onun ilk eserinin el-Vâfî olduğunu söyleyebiliriz.
112

  

Siğnâkî, özellikle Hanefî ve Şâfiî mezhepleri arasında karşılaştırma yapar, 

diğer mezhepleri ve imamlarının adına daha az yer verir. 

Bu eser Ahmed Muhammed Hammûd el-Yemânî tarafından 1423/2003 

yılında Kahire’de doktora tezi olarak tahkik edilmiş ve beş cilt halinde 

yayımlanmıştır.
113

  

Siğnâkî bu eserin hatimesinde eseri talebelerine iki defa imla ettirdiğini ifade 

eder.“el-Vâfî ve en-Nihâye’ye muttali olanlar olumlu görüşlerini beyan etmişler ve 

                                                 
109

 İbn Tağrîberdî, el-Menhelü’s-sâfî ve’l-mustevfâ be’de’l-vâfî adlı eserinde Siğnâkî için, “el-

fakîh el-kebîr el-bâri’ el-mütefennin” lakaplarını kullanmıştır. Bkz. V, 163.; Takıyyüddin Temîmî ed-

Dârî, et-Tabakâtu’s-Seniyye adlı eserinde Siğnâkî için, “el-imâm el-âlim el-allâme el-kudve el-

fehhâme, Kâne âlimen fakîhen nahviyyen cedeliyyen” lakaplarını kullanmıştır. Bkz. I, 254. 
110

 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî (neşredenin girişi), s. 75. 
111

 Eserin tahkik ettiğimiz bölümünde Fahru’l-İslâm el-Pezdevî’ye 60 tane atıfta bulunulmuştur. 
112

 Siğnâki, el-Vâfî, s. 49. 
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 Siğnâki, el-Vâfî, I, 112-134. 
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maksatlarına ulaşmada o iki kitaptan istifade etmişlerdir.”
114

 ifadesi, eserinin 

beğenildiğinin işaretidir. 

Şeyhulislam Bahauddin, bu esere muttali olmuş ve eseri metheden bir kaside 

yazmıştır.
115

   

a2. en-Nihâye fî Şerhi’l-Hidâye 

Bu eser meşhur Hanefî fakihi Merğînânî’nin el-Hidâye’sinin şerhi olup 

Leknevî (v. 1304/1886), bunun el-Hidâye şerhlerinin en kapsamlarından olduğunu 

ifade eder. Önceden de işaret ettiğimiz gibi Suyutî (v. 911/1505), İbn Âbidîn, ez-

Zeyla‘î gibi bazı âlimler eserlerinde el-Hidâye’nin ilk şerhi olduğunu söylemişlerdir. 

Kaynaklar Siğnâkî’yi el-Hidâye şarihi olarak tanıtmaktadır; bu durum en-

Nihâye’nin diğer eserlerine göre daha yaygın olduğunun işaretidir. el-Hidâye 

şârihlerinden Ekmeleddin el-Bâbertî (v. 786/1384), el-Hidâye’yi okuturken bu şerhten 

çok yararlandığını ifade etmektedir.
116

  

Cemâleddin Konevî (v. 770/1369) bu eseri Hulâsatü’n-Nihâye fî fevâidi’l-

Hidâye adıyla tek cilt halinde ihtisar etmiştir. Bazı kaynaklarda İbnü’z-Zerkeşî 

Ahmed b. Hasan’ın (v. 794/1392) bu şerhi ihtisar ettiği belirtilse de İbnü’ş-Şıhne 

bunun doğru olmadığını ifade etmektedir.
117

 Aynı şekilde bu kitabın da alimler ve 

talebeler arasında büyük beğeni kazandığı el-Vâfî adlı eserde zikredilmiştir.
118

 

a3. el-Muvassal fî şerhi’l-Mufassal 

Bu eser Zemahşerî’nin nahve dair el-Mufassal adlı eserinin şerhidir. Bu eser, 

Siğnâkî'nin hocaları Tâceddin Ahmed b. Mahmûd el-Cendî’nin (ö. 700/1301) el-İklîd 

ve Ebû Âsım Ali b. Ömer el-Esfenderî’nin el-Muktebes adıyla el-Mufassal’a 

yazdıkları şerhleri bir araya getirmesinden oluşmuştur.
119

 Eserin, tahkiki Ümmülkurâ 

Üniversitesi’nde Ahmed Hasan Ahmed Nasr tarafından 1998 yılında doktora tezi 

olarak yapılmıştır.   
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 Siğnâki, el-Vâfî, I, 49. 
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 Siğnâki, el-Vâfî, I, 105. 
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 Bâbertî, el-İnâye, I, 2. 
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 Yaran, “Siğnakî”, DİA, XXXVII, 164. 
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 Siğnâki, el-Vâfî, I, 49. 
119

 Siğnâkî, el-Muvassal, s. 21. 
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a4. el-Kâfî Şerhu’l-Pezdevî 

Fahreddin Seyyid Muhammed Kânit tarafından Medine İslâm 

Üniversitesi’nde doktora tezi olarak tahkik edilmîş ve beş cilt halinde neşredilmiş 

(Riyad 1422/ 2001) olan bu eser, Ebü’l-Usr el-Pezdevî’nin usûl-i fıkha dair eserinin 

şerhidir. 

Siğnâkî’nin şerhi diğerlerinden farklı ve orijinal bir eser niteliğindedir. 

Siğnâkî bu eseri akranları ve talebelerinin aşırı ısrarları üzerine yazmıştır. Müellif 

şerhinde Pezdevî’nin usulünü tecih etmiş, şerhinde diyalog usûlünü kullanmış ve 

akide meselelerine de değinmiştir.
120

  

a5. en-Necâhu’t-tâlî tilve’l-Merâh 

Abdullah Osman Abdurrahman Sultân tarafından Ümmü’l-kurâ 

Üniversitesi’nde yüksek lisans tezi olarak tahkik edilen (Mekke, 1414/1993) eser sarf 

ilmine dairdir. Siğnâkî, eserin başında “…el-abd ed-da‘af Hüseyin b. Alî b. Haccâc b. 

Ali es- Siğnâkî der ki… en-Necâhu’t-tâlî tilve’l-merâh en-Necâh fis-sarf diye 

isimlendirdim.” demektedir.
121

 Bu sebeple eserin ona aidiyetinde bir şüphe 

bulunmamaktadır. 

Geniş bir mukaddime ile başlayan eserde, önce sarf ilminin önemi anlatılmış; 

daha sonra kitapta ele alınan konular yedi bölüme ayrılmıştır. Eserin tahkikini yapan 

Abdullah Sultân,  en-Necah’ın kaynakları olarak altı kitap tespit etmiştir. 

Kitabın metodu, öncelikle konu hakkında ilmî münakaşalar, sonra da 

görüşler arasından tercihte bulunma şeklindedir. Tercihini de “bu meselede en sahih 

olan şöyle denmesidir” veya “evla olan budur” şeklinde beyan eder. Genelde Basra 

ekolünü tercih etmiştir.
122

 Ayrıca bazı kelimelerin luğavi ve ıstılahi tanımlarını 

yapmaya önem vermiştir. Taşköprüzâde (v. 968/1560) Miftâhu’s-Saâde adlı eserinde 

el-Hidâye şârihi Siğnâkî’nin bu eserinin çok kıymetli olduğunu söyler.
123
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 Siğnâkî, el-Kâfî, s. 87-120. 
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Bu eser, Siğnâkî’nin Arapça’ya olan vukufiyetini ve ilimdeki derinliğini 

124
göstermesi açısından da önem arz eder. 

a6. et-Tesdîd şerhu’t-Temhîd fî fevâidi’t-tevhîd 

Ebû’l-Muîn Meymûn b. Muhammed en-Nesefî (v. 508/1114)’nin kelâma dair 

Kitâbu’t-Temhîd li kavâidi’t-tevhîd’ini 706/1306 yılında şerh eden müellif, bu eseri 

et-Tesdîd şerhu’t-Temhîd fî fevâidi’t-tevhîd diye adlandırmıştır.
125

  

İbn Kutluboğa (v. 879/) Tâcü’t-Terâcim adlı eserinde Siğnâkî’nin et-

Temhîd’e bir şerh yazdığından ve kendisinde de bu şerhin hacimli bir nüshasının 

olduğundan söz etmektedir.
126

 Nesefî’nin özlü eserine veciz bir şerh olan bu eser daha 

sonra Mâturîdî geleneğinin kökleşmesine büyük katkı sağlamıştır. 

b. Siğnâkî’ye Nispeti Şüpheli Olanlar 

b1. Şerhu Dâmiğati’l-mübtediîn ve nâsıratu’l-mühtedîn 

Bu eser Hüsâmeddîn el-Hasan b.Şerif el-Hüseynî'ye (v. 715/1315) ait olup 

musiki dinleyen, def çalan, insanlar karşısında secde edercesine eğilen batıl yoldaki 

sufileri eleştiren mensur bir eserdir. Siğnâkî'nin bu eseri şerhettiğine dair bilgilere 

raslanılmaktadır.  

b2. el-Muhtasar 

Bu eser de sarf ilmine dairdir. en-Necâh’ın naşirinin giriş bölümünde bahsi 

geçmektedir.
127

 Zaten en-Necâh kitabı, el-Muhtasar’ın esaslarından oluşan bir 

eserdir.
128

 Kaynaklarda eserin müellife nisbesine dair kesin bir bilgiye 

rastlanmamaktadır.  
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b3. Şerhu Muhtasari’t-Tahâvî 

Bu eser Râgıb Paşa Kütüphanesinde, 504 numarasıyla kayıtlıdır. Siğnâkî en-

Necâh’ta bu kitabına atıf yapmaktadır.
129

 Temîmî (1010/1601) şöyle der: “Bazı 

âlimlerin eserlerinde Siğnâkî’nin, Muhtasari’t-Tahâvî’yi şerh ettiğinden 

bahsederlerken gördüm.”
130

  

b4. Keşfu’l-avâr li ehli’l-bevâr 

Eser Râgıb Paşa Kütüphanesinde, 504 numarasıyla kayıtlıdır.
131

 

b5. Fetâva’r-ri’âye fî tecrîdi mesâ’ili’l-Hidâye 

Bu eser Râgıb Paşa Kütüphanesinde, 504 numarasıyla kayıtlı bulunmaktadır. 

b6. Risâle-i Hüsâmeddîn-i Siğnâkî veya Menâkıb-ı Ahmed-i Yesevî 

Taşkent’teki Özbekistan Fenler Akademisi Şarkiyat Enstitüsü 

Kütüphanesinde (nr. 11084, vr. 11b-14a) kayıtlı olan Farsça eser, Necdet Tosun 

tarafından neşredilmiştir.
132

  

Bu risalede Ahmed Yesevî’nin hayatı ve şahsiyeti hakkında mühim ipuçları 

verilmektedir. Tarihi önemi haiz olmakla birlikte bu menakıbın mübalağalı ve tenkide 

açık yönleri bulunmaktadır.
133

  

Tarihi veriler göstermektedir ki Siğnâkî birçok eser telif etmiştir. Kendisi de 

Halep’te İbn Adîm’e icazet verirken “bütün teliflerimin ve mecmu’larımın icazetini 

verdim” diyerek pek çok eser telif ettiğini söylemektedir.
134
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7. Yaşadığı Dönemin Şartları ve Özellikleri 

a.  Siyasi Durum 

Hüsameddîn es-Siğnâkî, hayatının büyük bölümünü VII./XIII. asrın ikinci 

yarısında, son on dört yılını da VIII./XIV. asrın başlarında geçirmiştir. Altmışlı veya 

yetmişli yaşlarında vefat ettiğini kabul ettiğimizde Moğol istilasından hemen sonraki 

dönemde ömür sürdüğü anlaşılmaktadır.
135

 

Siğnâkî’nin yaşadığı döneme ve bölgeye ışık tutması açısından o dönemde 

bölgeye hakim olan Altın Orda Hanlığından (624-761/1227-1360) da kısaca 

bahsetmek isabetli olacaktır. Cengiz Han’ın oğlu Cuci Han’ın ölümünden sonra 

624/1227 yılında Batu Han tarafından kurulan Altın Orda Hanlığı, bu yıllarda bir 

yandan Deşt-i Kıpçak’ın fethiyle uğraşırken diğer yandan da Rus prenslikleri üzerine 

başarılı akınlar düzenliyordu.
136

 Aynı zamanda Altın-Orda ile aynı soydan gelen 

İlhanlılar arasında da çeşitli mücadeleler olmuştur. Altın-Orda hükümdarı Berke Han 

ile İlhanlı hükümdarı Hülâgü arasında bu yıllarda Azerbaycan üzerindeki hak iddiası 

sebebiyle çatışma yaşanmış; Hülâgü, Bağdat zaptından sonra İran’da Berke Han’a 

bağlı olarak vazifede bulunan memurları tard etmiş ve Hemedan’da ‘Berke Han 

taraftarıdır’ diyerek 700 kişiyi katletmiştir. Bu hadiseler iki hakan arasındaki 

gerginliği daha da sertleştirmiştir. Hülâgü, bunlarla da yetinmemiş; Tebriz’de Berke 

Han’a bağlı zengin tüccarları öldürüp mallarını yağma etmesi üzerine, Berke Han da 

aynı muameleyi Hülâgü Han’ın Deşt-i Kıpçak’taki tüccarlarına yapmıştır.
137

 

 VII/XIII. asırda dünyayı kasıp kavuran Moğol istilası o dönemde hüküm 

süren devletlerin ilerleyişini etkilemiş, bu devletlerin kimi tamamen ortadan kalkmış, 

kimi ise parçalanarak küçük devletler halinde varlıklarını devam ettirmişlerdir. Bu 

yüzyılda kurulan Altın-Orda, İlhanlılar ve Memlükler devletleri sürekli mücadele 

içine girmişlerdir. Siğnâkî’nin yaşadığı topraklarda hüküm süren Cengiz Han’ın 

torunlarının kurduğu Altın-Orda Devleti özellikle yıldan yıla büyüyerek gelişmeye 

devam etmiş ve en çok mücadeleyi de yine kendi soyundan gelen İlhanlılar’a karşı 

vermiştir.  
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İlhanlılar’ın en önemli hükümdarı Hülâgü, 651/1253 yılında Abbasileri 

ortadan kaldırmış, 1260 yılında ise Aynicâlût Savaşı’nda Memlükler’e karşı ordusunu 

yenilmekten kurtaramamıştır. Bu yenilgiden dolayı çok büyük ilerleme kat edemeyen 

İlhanlı devleti, dönemin en büyük devletlerinden olan Altın-Orda’ya karşı mücadelede 

zayıf kalmıştır.  1227-1360 yılları arasında hüküm süren Altın-Orda devleti, dirayetli 

ve akıllı Batu Han, Berke Han ve Özbek Han gibi yöneticileri sayesinde uzun yıllar 

ayakta kalmış; hem siyasi, hem sosyal, hem de ilmî alanda gelişme kaydeden 

devletlerden olmuştur. Bu devlet idaresi altında yaşayan Siğnâkî gibi âlimler ilmi 

faaliyetlerini icra etme fırsatı bulmuş ve her alanda muhtelif eserler vermişlerdir. 

Devletlerarası mücadeleler elbette halkı çok ciddi biçimde etkilemiş, canlarını ve 

mallarını kurtarmak isteyen halk da farklı beldelere göç etmek zorunda kalmıştır. Bu 

dönemde Siğnâkî ve diğer âlimler de ilimlerini sekteye uğratmamak adına halkla 

beraber ilimlerini devam ettirebilecekleri daha müreffeh şehirlere ilim öğrenmeye ve 

öğretmeye gitmişlerdir.
138

 

b. Sosyal Durum 

İslam medeniyeti, en parlak ve göz kamaştırıcı döneminin ardından Moğollar 

tarafından büyük tahrip dönemi yaşamıştır. Gerçekten medenî hayatın tahribinde ve 

İslam âleminin böyle büyük bir felakete uğramasından sonra, ilim ve medeniyetin 

gerilemesi için başka şart ve sebepler aramak boşunadır kanaatindeyiz.
139

 

Mâverâünnehir'in tamamını eline geçiren Moğollar, uğradıkları bütün 

memleketlerde taş üstünde taş bırakmamış, önlerine çıkan herkesi genç yaşlı ayırt 

etmeden katletmişlerdi. Cengiz Han’ın uğradığı her yerde bu şekilde şehirleri 

yağmalamasına izin vermesini, pek çok düşünür ve daha sonra gelen İslam 

mütefekkirleri İslam dünyasının başına gelebilecek en büyük felaketlerden biri olarak 

nitelendirmişlerdir.
140

 

IV/X. yy’dan itibaren İslam kültürünün içten içe iyice yaygınlaştığı 

Mâverâünnehir bölgesinde bilhassa Saray şehrinin kuruluşu ve devlet merkezi 

yapılmasından sonra Türkistan’la ticarî ve kültürel münasebetler hızla gelişmiş; 

bundan dolayı da İslamiyet’in tesiri daha da artmıştır. Altın Orda devleti başkenti olan 
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Saray, devrin önemli uluslararası ticaret yolları üzerinde bulunması sayesinde doğu ve 

batı kültürlerinin buluştuğu bir kavşak noktası haline gelmiştir.
141

 

Altın Orda Hanları, özellikle müslüman olduktan sonra konar-göçerlik 

geleneklerinin aksine şehirleşmeye büyük önem vererek, şehir kültürünün Deşt-i 

Kıpçak genelinde yaygınlaşmasında da önemli bir rol oynamışlardır.
142

 

Siğnâkî’nin doğum yeri olarak kabul edilip nispet edildiği Siğnâk, Saray 

şehrinden sonra bu dönemde en gelişmiş şehirlerden biriydi. Sîğnak’ın tarihteki 

önemli şehirlerden olmasının sebeplerinden biri İslamiyet’i yaymada büyük rol 

oynamasıdır. Şehirde yetişmiş önemli âlimler İslamiyet’i yayma ve yeni nesillere 

aktarma konusunda önemli görevler üstlenmiş, şehirde kurulan camiler ve medreseler 

de bu âlimlerin sayısının çoğalmasını sağlamıştır.
143

 

Özetleyecek olursak, Moğol istilasına uğrayan tüm beldeler Cengiz Han ve 

çocukları tarafından yağmalanmış, yüzyıllar boyu izleri silinmeyecek bir tahribat 

yapılarak ilmî ve kültürel birikim yok edilmiştir. Pek çok eserin varlığı hakkında 

kaynaklarda bilgi olmasına rağmen Moğol istilası sırasında yok edildikleri için bizlere 

ulaşamamıştır. 

Bununla birlikte Moğollardan sonra kurulan Altın-Orda devletinin 

yöneticileri atalarının yolundan gitmemiş; aksine âlimleri korumuşlar, bu sayede de 

ülkeleri faklı inanç ve milletlerden pek çok insanı cezbeder hale gelmiştir. Moğol 

istilası yüzünden ülkelerini terk eden halk bu dönemde geri dönmeye başlamıştır. 

Halkın inancına karışılmamış her şehirde pek çok cami, kilise, medrese gibi binalar 

inşa edilmiş, fakirler de unutulmayarak aş evlerinde yeme-içme ihtiyaçları 

giderilmiştir. Halkın rahatı için her türlü imkân sağlanmaya çalışılmış, pazar yerleri 

kurularak alışveriş yapmaları, el işlerini, zirai ürünlerini ve hayvanlarını buralarda 

satmalarına imkân tanınmıştır. Dönemin önemli şehirleri arasında başkent Saray, 

Siğnâkî’nin doğum yeri olduğu tahmin edilen Siğnak, Kerç ve Kırım gibi yerler 

sayılabilir. Döneme genel bir bakış yapıldığı takdirde Siğnâkî gibi âlimlerin böylesi 

rahat ortamlarda daha kolay ve çabuk yetiştiği gözle görülür bir gerçektir. Siğnâkî de 
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bu ortamı değerlendirmiş, kendini ilme adamış; sonuç olarak da yüzyıllar sonra bile 

faydalanılabilen muhtelif eserler ortaya koymuştur.  

c. İlmî Durum 

Orta Asya’nın kendine özgü siyasi, sosyal ve kültürel yapısı İslâmî ilimlere 

yeni bir boyut kazandırmıştır. İslâmî ilimler bu bölgede geniş çaplı bir gelişme 

göstermiş ve zamanla Türkistan coğrafyasında büyük bir birikimin oluşmasına neden 

olmuştur. 

Orta Asya’nın Harezm, Mâverâünnehir ve Horasan gibi bölgelerinde ilmî 

faaliyetler başlamış ve buralardan İslam kültür ve medeniyetine katkı sağlayan Darimî 

(v. 255/868), Buharî (v. 256/869), Tirmizî (v. 279/892), Nesâî (v. 303/915), Maturîdî 

(v. 333/944), Farabî (v. 339/950), es-Semerkandî (v. 537/1142) ve Fergânî (v. 

593/1197) gibi seçkin ilim ve fikir adamları yetişmiştir. Bu ilim ve fikir erbabının 

kaleme aldıkları eserler ya da oluşturdukları ilmî gelenek zamanla bu bölgede yaşayan 

insanların ilmî ve kültürel hayatın şekillenmesinde önemli rol oynamıştır.
144

  

İlk Müslüman Türk devletlerinden Karahanlılar zamanında, Mâverâünnehir, 

Kaşgar ve Balasagun gibi yörelerde saray, medrese, cami, türbe, köprü ve ribatlar 

yaptırılmış; ayrıca ilim ve fikir adamları himaye edilmîştir. Bölgeden, Yusuf Has 

Hacip (v. 478/1085), Kaşgarlı Mahmud (v. 498/1105) ve Edip Ahmed Yüknekî (v. 

VI/XII. yüzyıl) gibi alanlarında orijinal eserler kaleme alan önemli edip ve âlimler 

yetişmiştir.
145

  

İlim, kültür ve imar faaliyetleri açısından oldukça gelişmiş bir dönemin 

yaşandığı Gazneliler’de, özellikle Sultan Mahmud zamanında saray çevresinde 

değişik milletlere mensup çok sayıda ilim, edebiyat ve sanat erbabı toplanmıştır. 

Bîrûnî, Ebû Nasr b. Irâk, Abdüssamed b. Abdüssamed el-Hakîm, Ebû’l-Hayr İbnü’l-

Hammâr, Firdevsî, Ebu’l-Feth Bustî, Ferruhî, Sistânî ve Menuçehrî Damgânî gibi 
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isimler bunlardan sadece birkaçıdır.
146

 Hükümdar ve şehzadelerin ilim ve fikir 

adamlarına karşı himayeci tutumu ülkede dil, edebiyat, dinî ilimler ve felsefe gibi 

alanlarda tanınmış şahsiyetlerin yetişmesine zemin hazırlamıştır. Bu arada Hârezmşah 

topraklarına gelen ilim erbabı da olmuştur. Fahreddin Râzi, Necmeddin Kübrâ, 

Mecdeddin Bağdâdî, Zemahşerî, Nesevî, Nizâmeddin Hârezmî, Ebû Yakub Sekkâkî,  

Şehristânî, Muizzî, Edîb Sâbir ve Reşideddin Vatvât dönemin meşhur âlim, edip ve 

mutasavvıflarındandır.
147

 

Mâverâünnehir bölgesinde VI/XII. yüzyıl boyunca ilim, edebiyat, sanat ve 

imar faaliyetleri devam etmiştir.
148

 Daha sonra ilim ve kültür hareketlerini etkileyen 

çeşitli olaylar olmuştur.
149

 Özellikle Moğol baskıları ve başka sebeplerle Türkistan 

bölgesinde yaşayan halklardan, başta Anadolu olmak üzere pek çok bölgeye göçler 

olmuştur. VI/XII. yüzyıl göçlerinin, önceki göç dalgalarına göre en belirgin özelliği, 

bu dönemde göçebelerin yanı sıra; şehirliler, tüccarlar, sanatkârlar, ilim adamları ve 

mutasavvıfların da Anadolu’ya gelmiş olmalarıdır.
150

  

VII/XIII. yüzyılda ise bütün Asya’yı kasıp kavuran Moğol istilâsı, bu 

coğrafyada varlığını sürdürmekte olan pek çok devletin yıkılmasına neden olduğu 

gibi; sosyal, kültürel ve ekonomik yönlerden de telâfisi mümkün olmayan tahribata 

yol açmıştır.
151

 Semerkant ve Buhâra’nın hemen kuzeyinde yer alan Harezm 

bölgesinde, başta en önemli şehri Gürgenç (Cürcâniye, Ürgenç) olmak üzere pek çok 

yerleşkesi, Moğol istilasının ilk darbeleri altında ezilmîşti. Bu bölgeden çıkan birçok 

âlimin çeşitli zamanlarda Altın-Orda başkentine, Memlük topraklarına, Anadolu’ya ve 

Hindistan’a kadar gittikleri anlaşılmaktadır. Mesela Harezmî, Kerderî
 
gibi nisbeler 

taşıyan birçok âlim Anadolu’ya gelerek çeşitli beyliklerde vazife almıştı. Moğolların 

baskı ve zulmüne uğramamak ve siyasi istikrarsızlık anında ilmî faaliyetlerden uzak 

kalmamak için yurdunu terk eden âlimlerden biri olan Siğnâkî de bazı âlimler gibi göç 
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etmiştir.
152

 Bu göçler âlimlerin gittikleri yerler adına önemli sayılsa da, Türkistan 

bölgesi için ilmî ortamdan uzaklaşma ve devletin gerilemesi demektir.  

Siğnâkî’nin yaşadığı dönemde hüküm süren Altın-Orda Hanlığı’nda 

654/1256 yılında ölen Batu Han’dan sonra kısa sürelerle tahta çıkan Sertak Han ile 

Ulakçı Han’dan sonra Berke Han (655-664/1257-1266) hâkimiyeti eline aldı. Berke 

Han, han olmadan önce bulunduğu Harezm’de Şeyh Necmuddin Kübra’nın 

halifelerinden olan Şeyh Seyfuddin el-Bâherzî’nin etkisiyle müslüman olduğundan 

Altın-Orda yurdunda ilk müslüman olan hükümdar kabul edilir. Kaynakların verdiği 

bilgilere göre, Berke Han’la beraber etrafındaki pek çok asker de müslüman olmuş; 

çadırdan yapılma, taşınabilir mescitlerinde pek çok imam ve müezzin görev 

almıştır.
153

  

Berke Han zamanında İslam coğrafyasının muhtelif bölgelerinden gelen 

bilginlerle ilmî ortamın temelleri atılmıştır.  Klasik İslam kaynaklarında Kıpçaklı 

fakihler biçiminde özel bir ad verilecek kadar önemli bir yekûn tutan Deşt-i Kıpçak 

kökenli bilginler, Berke Han’dan sonra da hem Han’ın çevresinde hem de halk 

arasında varlıklarını sürdürmüşlerdir. Nitekim Necmuddin Ebu’r-Reca Muhtar b. 

Mahmud b. Muhammed el-Kazanî el-Hanefî ez-Zâhidî (v. 688/1289), birçok 

çalışması yanında er-Risaletu’n-Nasîriyye adlı bir eser yazarak Berke Han’a 

sunmuştur.  İşte bu birikim, müslüman olduktan sonra Özbek Han tarafından yeniden 

tanzim edilecek ve Deşt-i Kıpçak bölgesinde, siyasî iradenin desteğiyle yüksek İslam 

kültürünün yeniden üretimi için dayanılan temel olacaktır.
154

 

Müslüman olur olmaz Muhammed adı ile Giyasuddin lakabını alan Özbek 

Han, kurduğu merkezî idare üzerinden Deşt-i Kıpçak’ı kısa sürede İslam beldesi 

yapmıştır. 310/922’de müslüman olan Bulgarlar’ın sayesinde İslam kültürü zaten bu 

bölgelerde içten içe yayılmıştı;  Özbek Han bu yayılmayı destekledi ve İslam’ı 

devletin resmî dini haline getirdi. Bunun sonucunda Deşt-i Kıpçak’ta medreseler, 

camiler, zaviyeler ve tekkeler kurulmaya başlandı.  Özbek Han, ilmî ve bilginleri 

yüceltmiş, onlara her türlü kolaylığı sağladığı gibi sarayında da ayrıca bir 
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medresetü’l-ilm kurdurmuştur. Hükümdar sarayında âlimler, şeyhler, seyitler ve 

hocalar itibar kazandı.
155

 Moğol hükümdarları içinde İslam dinini benimseyen ilk 

hükümdar olan Berke Han döneminde başlayan ilmî alandaki faaliyetler VIII/XIV. 

yüzyılda, özellikle Özbek Han (714-741/1315-1341) ve Canıbek Han (742-758/1342-

1357) devirlerinde yükseliş dönemini yaşamıştır. Kaynakların akıllı, dirayetli ve 

muktedir bir hükümdar biçiminde tasvir ettikleri Özbek Han devrinde atılan bu ilmî 

ve kültürel temeller, diğer İslam memleketlerinin büyük şehirleri gibi medrese, zaviye 

ve tekke gibi kurumların yetiştirdiği insanlar sayesinde kısa zamanda büyük bir 

harekete dönüşmüştür.
156

 

Öte yandan, siyasî ve iktisadî istikrar, başta Saray olmak üzere Deşt-i Kıpçak 

şehirlerini bir cazibe merkezi haline getirmiş ve muhtelif İslam bölgelerinden pek çok 

bilgin bu şehirlere gelmiştir. Bu âlimler Altın-Orda ile İslam ülkeleri arasındaki ilmî 

ve siyasî ilişkilerin tesis edilip yürütülmesine katkıda bulunmuşlardır.
157

 

Altın-Ordu’da Türk edebî dilinin inkişafında da Harezmli âlimlerin rolü 

büyüktür. Harezm menşeli âlimler ve eserlerinden Ali’nin Kıssa-i Yûsuf’u, Ragbuzî 

mahlaslı kadı Nasuriddin b. Burhaneddin’in Kısasu’l-enbiyâ’sı, Şeyh Şerif’in 

Mu’înü’l-mürîd’i, Mahmud b. Ali el-Bulgarî el-Kerderî’nin Nehcu’l-feradis’i 

zikredilmeden geçilemez.
158

  

Saray kentinde yetişen, Acem edebiyatına ve İslam kültürüne tamamıyla 

vâkıf şair ve müellifler de vardı. Arapça ve Farsça’nın yanında Türkçe’ye de hâkim 

olan şairlerin arasında VIII/XIV. yüzyılda yaşamış Ahmet b. Ebî Yezid, İbrahim es-

Sarayî, Mahmut b. Abdullah es-Sarayî ve Seyf es-Sarayî gibi pek çok isim 

zikredilebilir.
159

  

Saray şehri yalnızca dini ilimlerde değil diğer büyük şehirlerde olduğu gibi 

bilim ve teknoloji alanında da döneminin sayılı şehirlerindendi. Saray kentinde 

yapılan kazılar sırasında mükemmel bir su tesisatının olduğu bahçelerden evlere kadar 

su borularıyla su getirildiği tespit edilmiştir. Çini tezyinatı ve maden eritme-işletme 
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tesislerinin de çok başarılı ve akıllıca yapılması dönemdeki bilimsel çalışmaların 

halkın hizmetine sunulması açısından faydalıdır.
160

  

Altın Ordu’ya dahil olan Bulgar şehri de 310/922 yılında Bağdat halifesi el-

Muta’sım zamanında gönderilen elçiler sayesinde İslam’ı kabul etmiş olmakla beraber 

kaynaklarda, halk arasında bundan daha önce İslam’ın yayıldığı bilgileri yer 

almaktadır. Bulgarlar din ile birlikte Arap yazısını da almışlardı.
161

 Klasik biyografi 

kitaplarında sıkça karşılaşılan Bulgarî nisbeli bilginlerin sayısı da, bize bu bölgede 

daha önce bir ilmî geleneğin oluştuğunu göstermektedir. Kaynakların, Bulgarî 

nisbesini taşıyan bilginlerin, İslam dünyasının diğer merkezlerine yaptıkları seyahatler 

ile eserlerinin kullanımları hakkında verdikleri bilgiler bu ilmî geleneğin en canlı 

şahididir. Nitekim Kazanlı tarihçi Şihabuddin el-Mercanî’nin (v. 1306/1889) 

Müstefâdu’l-ahbâr adlı eserinde verdiği, ilk dönemde yaşamış yirmi bilgin arasında 

sekiz tanesi, el-Bulgarî, ikisi es-Serayî, biri el-Kazanî ve biri de el-Kırımî nisbesini 

taşımaktadır.
162

 Şüphesiz Bulgar şehrinde yetişen âlimler burada zikredilenlerden 

ibaret değildir. Konumuzdan sapmamak için bu kadarla yetinmekteyiz.  

Altın-Orda’nın bir başka gelişmiş şehri olan Kırım’da da önemli âlimler 

yetişmiştir. Abdullah b. Muhammed el-Kırımî, Abdulmecid el-Kırımî, Ali b. 

Muhammed el Kırımî bunlardan birkaçıdır. İlmi birikimi özellikle bu yıllarda alan 

Kırımlı âlimler, özellikle Osmanlı döneminde oldukça ön plana çıkmışlardır.
163

  

Bu şehirlerin yanı sıra hayatını konu edindiğimiz Hüsameddin es-Siğnâkî’nin 

doğum yeri olan Siğnak şehri de bu dönemlerde İslamiyet’i yaymada büyük rol 

oynamasından dolayı tarihte önemli şehirlerden biridir. VII/XIII. yy.’da Moğol 

istilasıyla tamamen yağmalanıp yerle bir edilen şehir, VIII/XIV. yy’da kendini 

toparlayarak eskisinden daha gelişmiş hatta Altın-Orda’ya bir dönem başkentlik 

yapmıştır.
164

 Burada yetişmiş önemli âlimler, İslamiyet’i yayma ve yeni nesillere 

aktarma konusunda önemli görevler üstlenmiş; şehirde kurulan camiler ve medreseler 

de bu âlimlerin sayısının çoğalmasını sağlamıştır.  

                                                 
160

 İzgi, agm, s. 160. 
161

 İzgi, agm, s. 155. 
162

 İzgi, agm, s. 155-157. 
163

 İzgi, agm, s. 158-159; Fazlıoğlu, agm, s. 6-9. 
164

 Coldasbayev, Orta Çağlardaki Sığnak Şehri, s. 78; İzgi, agm, s. 161.  



37 

 

Günümüzde bu şehirde Sunak Ata adıyla tanınan bir âlimin türbesi 

bulunmaktadır. Bu âlim ve neslinin İslamiyet’in bu şehirde yayılmasında büyük etkisi 

olduğu anlaşılmaktadır.
165

 Sovyet Rusya döneminde bu türbe adeta bölge halkının 

kimliğini gösteren bir belge olmuştur. 

Sonuç olarak VII/XIII. asrın ikinci yarısında ilmî hareketlenme istikrarını 

kaybetmiş, Moğollar İslam dünyasına vahşi saldırılarını başlatmış, ilmî 

hareketlenmeyi yerle bir etmiş; binlerce kitabı yok ederek, kütüphaneler ve mescitleri 

yakıp yıkmış; âlimleri her çeşit işkenceye maruz bırakarak öldürmüşlerdir. Moğol 

hükümdarlarının insaflıları iktidara geldikten sonra ilmî hareketlenme tekrar başlamış 

kütüphaneler ve mescitler çoğalmıştır. 

Şüphesiz ilmî ortamın zirveye ulaştığı her dönemde yaşayan kimsenin bütün 

gücüyle ilme sarılıp susayan gönüllere su serpmesi bir ihtiyaçtır. Nitekim istikrarlı 

ortam çağdaş nesillere olumlu etkiler yapmaktadır. Bu istikrarlı ortam da Moğollar’ın 

Aynıcâlût’ta hezimete uğratılmasıyla sağlanmış ve bu ilmî yükseliş hızla devam 

etmiştir. Bundan dolayı bu asır meşhur âlimlerin dolup taştığı ve bütün ilimlerde 

külliyatların neşv u nemâ bulduğu bir dönem olmuştur. 

O dönemde İslam medeniyetinin hâmisi konumumda olan Mısır ve Şam 

bölgesi, tüm âlimleri kendine çekmiş, bu bölgede medrese ve külliyeler inşa edilmiş 

ve ilim talebelerine her türlü kolaylıklar sağlanmıştır. Zorba hükümdarlardan kaçarak 

gelen birçok âlim bu bölgelere sığınmıştır. 

Hüsameddin es-Siğnâkî’yi tedris ve telife yönlendiren en önemli âmil onun 

zâhidliği, makam ve şöhretten kaçması idi. Kaynaklar onun kadılık görevinde ve 

idarecilik talebinde bulunmayıp ilimle meşgul olmayı seçtiğini göstermektedir. İşte 

bu, Siğnâkî’nin tek gayesinin ilmî öğrenmek ve öğretmek olduğunu belgelemektedir. 

Siğnâkî gibi âlimlerin varlığı, tüm şartlara rağmen Hz. Peygamber (sa.) zamanındaki 

İslamî ilimlerin hiçbir kopukluğa uğramadan günümüze kadar ulaşmasına sebep 

olmuştur.
166
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8. Vefatı  

Müellf'in vefat tarihi ve yeri hakkında ihtilaf vardır. Bağdat’tan hac için 

çıktığı, daha sonra 710/1310 yılında da Dımaşk’a gittiği kaynaklarda mevcuttur.
167

 

Bazı kaynaklar da bu bilgiye dayanarak 710/1310 yılını onun vefat tarihi olarak 

vermiştir. Nitekim Kâtip Çelebî de, vefat tarihini 710/1310 olarak göstermektedir.
168

 

Fakat bu görüşün doğruluğuna ihtiyatla yaklaşılmıştır. Çünkü İbn Kutluboğa, 

710/1310 yılında Dımaşk’a geldiğini, bu tarihten sonra da Mısır’a gittiğini, daha 

sonrasında hac yapıp Halep’e döndüğünü söylemektedir.
169

  

Başka bir görüşe göre Siğnâkî 711/1311 yılı Recep ayında vefat etmiştir.
170

 

Taşköprüzade 711/1311 tarihini tercihe değil de tahmine dayanarak söylemiştir.
171

 

Siğnâkî’nin hayatını kaleme alan ve müellife yakın dönemde yaşamış bir 

âlim olan Ebu’l-Meâli Muhammed b. Rafi’ es-Sülemî ise vefat tarihini 714/1314 

olarak vermektedir. Sülemî, Siğnâkî’nin talebelerinden İbn Fasih el-Hemezâni ve el-

Kaşğarî ile çağdaş olup müellifin hayatı hakkında detaylı bilgiyi onlardan almış 

olabilir. Bütün bu bilgiler ışığında Siğnâkî’nin vefat tarihinin 714/1314 olduğunu 

söyleyebiliriz.
172

  

Nerede vefat ettiği hususunda ise kaynaklar Siğnâkî’nin Merv’de vefat 

etiğini söylemektedir.
173

 Bununla birlikte bazı kaynaklarda Halep’te vefat ettiği ve 

kabrinin de burada olduğuna dair bilgiler mevcuttur.
174

 Çağdaş araştırmacılar 

tarafından dillendirilen bir başka görüş ise Siğnak’ta vefat ettiğidir.
175

 

Kazakistan’da (Sunak) Siğnak şehrinde 2003 yılında başlayan kazılar ve 

araştırmalar sırasında bir türbenin varlığı tespit edilmiş, bu türbenin Siğnâkî’ye ait 
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olabileceği iddia edilmiştir. Ancak kaynaklarda Halep’te vefat ettiği bilgisi türbenin 

Siğnâkî’ye ait olmasını tartışılır kılmaktadır.
176

  

Yapılan araştırmalar, Siğnâkî’nin 714/1314 yılında Merv’de vefat ettiği 

görüşünü güçlendirmektedir.
177

 

  

                                                 
176

 Kalkan, age, s. 37. 
177

 İbn Tağrîberdî, el-Menhelü’s-sâfî, V, 164. 



40 

 

İKİNCİ BÖLÜM 

EN-NİHAYE FÎ ŞERHİ’L-HİDÂYE 

A. EN-NİHÂYE’NİN TANITIMI 

Hanefi mezhebi tarihi incelendiği zaman Hüsameddin Siğnâkî’nin en-

Nihâye’sinin, özel olarak el-Hidâye’nin, genel olarak tüm Hanefi mezhebi külliyatının 

daha iyi anlaşılması için temel bir başvuru kaynağı olduğu görülecektir. Bu bölümde 

bu önemli eserin diğer eserler arasında ön plana çıkmasını sağlayan özelliklerini 

tanıtmak ve eseri bu özellikleri çerçevesinde değerlendirmek istiyoruz. 

1. Eserin Adı 

Siğnâkî, en-Nihâye’nin mukadimesinde, eserinin tam adını “en-Nihâye fi 

Şerhi’l-Hidâye” şeklinde vermiştir. Eserini neden böyle bir isimlendirdiğini, 

“Hidâye’nin, rivayetlerinin müşkillerini ve dirayetinin mu’dallarını (ikilemlerini) izah 

etmeyi bitirdikten sonra en-Nihâye fi şerhi’l-Hidâye diye isimlendirdim” diyerek 

gerekçelendirmektedir.
178

  

Siğnâkî, el-Hidâye’de kendine kapalı gelen yerleri uzun uzun açıklamış; 

gerekli yerlerde ayetlere, hadislere, dil bilgisi kurallarına ve âlimlerin görüşlerine 

başvurmuş; nihayetinde tercihte bulunma yoluna gitmiştir. el-Hidâye’yi hiçbir kapalı 

nokta kalmayacak şekilde açıkladığına inandığı için de ona ’anlaşılmayacak yerler 

bitti’ veya ’müşkiller giderildi’ manalarında “en-Nihâye” (son) adını koymuştur.
179

 

2. Siğnâkî’ye Aidiyeti  

en-Nihâye’nin Siğnâkî’ye aidiyetinde herhangi bir tereddüt yoktur. 

Ulaşabildiğimiz nüshaların tamamında en-Nihâye’nin Siğnâkî’ye nispet edildiğini 
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görmekteyiz. Nitekim Siğnâkî de el-Hidâye’nin kendisine nasıl ulaştığı ve bu kitaba 

niçin en-Nihâye adını verdiğini mukaddimesinde açıklamaktadır.  

Siğnâkî, en-Nihâye’nin girişinde “el-Hidâye kitabı, müellifi Merğînânî’den 

bana, iki üstad yoluyla ulaşmıştır” diyerek bu üstaların kim olduğunu da şöyle sıralar: 

“Merv’de Bedriyye Medresesi ve Meymune Mescidi’nde müctehitlerle birlikte el-

imam el-âlim nâsuru’s-sünne kâmi‘u’l-bid‘a Zeynuddîn es-Sem’ânî’nin kıraatiyle el-

Hidâye’yi başından sonuna kadar, eş-şeyh el-imam el-âlim er-Rabbânî el-âmil es-

samedânî nâsıbu’l-livâ’ş-şer’î müessisü kavaidi’l-asl vel fer’ (…) es-sâlik külle 

sübüli’l-ibâdât en-nâsik bi ibâdeti ehli’s-saâdât Mevlâna Hâfızuddin Muhammed b. 

Muhammed b. Nasr el-Buhârî’den dinledim. Hafızuddin Buharî de (şeyhim) el-allâme 

el-âlim üstâzü benî Âdem muhyî merasimi’l-fıkh ale’l-hakîka (…) Mevlânâ Şemseddîn 

Muhammed b. Abdüssettar b. Muhammed el-İmâdî el-Kerderî’den el-Hidâye’yi 

rivayet etmiştir. Kerderî de el-Hidâye müellifinden rivayet etmiştir”.
180

  

Rivayet silsilesi şöyledir: 

Merğînânî  Kerderî  Hafızuddin Buharî  Siğnâkî 

Siğnâkî, Hidâye’nin kendisine ulaşan birinci rivayet zincirini bu şekilde 

verdikten sonra ikincisini de şöyle verir: “Mevlânâ Fahreddîn Muhammed b. 

Muhammed b. İlyâs el-Mâymerğî (Allah kendisinden razı olsun)’den el-Hidâye 

kitabını başından sonuna kadar Buhara’da Serv Mescidi’nde, Gülâbâd’da da 

Mukteda Medresesi’nde fakîhü’l-ümme nâsıru’s-sünne el-imam el-âlim Givâmuddîn 

es-Siğnâki’nin kıraatiyle bir kısmını, sonra Hidâye’nin tamamını es-saîd eş-şehîd es-

sâbık fi enva’i’l-ulûmil-fâik fi fethi’l-meknûn ve mektûm Şemseddîn el-Hâfızî el-

Cendî’den de dinledim. Mâymerğî de allame Mevlânâ Şemseddin Kerderî’den rivayet 

etmiştir. Kerderî de musannif Merğînânî’den rivayet etmiştir.”
181

 

MerğînânîKerderî Mâymerğî Siğnâkî 

Kısaca el-Hidâye Siğnâkî’ye bu iki rivayet silsilesiyle ulaşmıştır. 
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3. Yazma Nüshaları 

Siğnâkî’nin en-Nihâye’sinin kütüphanelerde birçok yazma nüshası 

bulunmaktadır. Örneğin ulaşabildiğimiz kadarıyla Beyazıd Devlet Kütüphanesinde 

farklı bölümlerde olmakla beraber dokuz farklı nüsha bulunmaktadır. Yine 

Türkiye’nin en büyük yazma eserler kütüphanelerinden olan Süleymaniye 

Kütüphanesinde farklı bölümlerde elli sekiz nüsha mevcuttur. İstanbul’dan başka yedi 

şehirde daha farklı kütüphanelerde bir ya da birden fazla nüshası mevcuttur. Türkiye 

geneli mevcut olan bu nüshaların sayısı 114’ü bulmaktadır.
182

 

Bu nüshalar ek bilgileriyle beraber aşağıdadır: 

1. Beyazıd Devlet Kütüphanesi, Merzifonlu Kara Mustafa Paşa Bölümünde 

(Tüyatok) 226 kayıt numarası ile bulunan eserin müstensihi Zeyneddin Ömer’dir. 

Kayıtlarda eserin 4. cildi bulunmamakla beraber toplamda 7 cilt olduğu 

görünmektedir.   

Aynı kütüphane ve bölümde 233 kayıt numarası ile Muhammed b. Ahmed 

tarafından 1570 yılında Şam’da 789 varaklı bir nüsha daha bulunmaktadır. Bunun 

yanında 232 kayıt numaralı 275 varaklı müstensihi belli olmayan bir nüsha daha 

vardır. 

2. Beyazıd Devlet Kütüphanesi, Beyazıd Bölümünde 2074 kayıt numarası ile 

kayıtlı bir nüsha bulunmaktadır. Kayıtlarda 36 sahife olduğu notu bulunmaktadır. 

3. Beyazıd Devlet Kütüphanesi, Veliyüddin Efendi Bölümünde 1315 kayıt 

numaralı istinsah edeni belli olmayan 1. cilt, 207 varak; 1317 kayıt numaralı 2.cilt, 

393 varak; 1318 kayıt numaralı 3. cilt 323 varaklı üç ayrı nüshası mevcuttur. Aynı 

bölümde Kemaleddin Ebu Abdullah Muhammed tarafından istinsah edilmiş 1316 

kayıt numaralı 344 varaklı 2 cilt nüsha daha bulunmaktadır. 

4. Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Bölümünde 809 kayıt numarası ile 

müstensihı belli olmayan 1. cilt 161 varaklı nüsha; 900 kayıt numaralı 2. cilt 387 

sayfalık bir nüsha; 811 kayıt numaralı 5. cilt 196 varak; 813 kayıt numaralı 1. cilt 358 

varak ile cildi belli olmayan 812 kayıt numaralı 280 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 
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Yine aynı bölümde Abdülvehhab b. Abdurrahman tarafından yazılan 810 kayıt 

numaralı 3. cilt 212 varaklı bir nüsha bulunmaktadır.  

5. Süleymaniye Kütüphanesi, Damad İbrahim Bölümünde 613 kayıt 

numarası ile 920/1514 tarihli istinsah edeni ise belli olmayan 5. cilt 264 varaklı bir 

nüsha bulunmaktadır. Bununla beraber hakkında hiçbir bilgi bulunmayan sadece cilt 

veya varak kaydı bulunan üç nüsha daha vardır. Bunlar da: varak kaydı bulunmayan 

611 ve 614 kayıt numaralı 1-2. ciltli iki nüsha ile kaç cilt olduğu belli olmayan 602 

kayıt numaralı 302 varaklı bir nüshadır. 

6. Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi Bölümünde 666 kayıt numarasıyla 

bulunan nüsha, 317 varak olup hakkında başka bilgi bulunmamaktadır. 

7. Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih Bölümünde on dört adet nüsha 

bulunmaktadır: 

 a. 1981 kayıt numaralı Eşref b. Abdülmelik’in istinsah ettiği nüsha 3-4. 

cilt 317 varaktır.  

b. İstinsah edeni belli olmayan 1982 kayıt numaralı, 1-4. cilt 407 varaklı 

bir nüsha;  

c. 1984 kayıt numaralı 2. cilt 309 varaklı bir nüsha;  

d. 1989 kayıt numaralı 1-2. cilt 504 varaklı bir nüsha;  

e. Kaç cilt olduğu belli olmayan 1991 kayıt numaralı 269 varaklı bir 

nüsha;  

f. 2004 kayıt numaralı 358 varaklı bir nüsha; 

g. 1994 kayıt numaralı 294 varaklı bir nüsha;  

h.  1999 kayıt numaralı 3-4. cilt 236 varaklı bir nüsha;  

i. 1989 kayıt numaralı 7. cilt, 207 varaklı bir nüsha;  
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j. 2001 kayıt numaralı 3. cilt 316 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. Aynı 

şekilde ayrı ayrı 1987 kayıt numaralı Muhammed b. Mahmud tarafından yazılan 311 

varaklı bir nüsha; 

 k. 1988 kayıt numaralı Abdürrahman b Muhammed tarafından yazılan 3. 

cilt 419 varaklı bir nüsha; 

l. 1995 kayıt numaralı Ahmed b. Abdülmuhsin tarafından yazılan 2-4. cilt 

185 varaklı bir nüsha,  

m. 2002 kayıt numaralı Ali b. Sudun tarafından yazılan 267 varaklı bir 

nüsha ve  

n. 2003 kayıt numaralı Turali b. Rahman tarafından yazılan 174 varaklı 

bir nüsha vardır. Bunların yanında üzerinde hiçbir bilgi bulunmayan 2005 kayıt 

numaralı başka bir nüsha daha bulunmaktadır.  

8. Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiye Bölümünde 528 kayıt numaralı yer 

alan nüsha, 1-2. cilt olup varak sayısı ile istinsah edeni belli değildir. 

9. Süleymaniye Kütüphanesi, Halet Efendi Bölümü 116 kayıt numaralı 746 

tarihli 7. cilt 226 varaklı bir nüsha yer almaktadır. 

10. Süleymaniye Kütüphanesi, İsmihan Sultan Bölümünde 161 kayıt 

numaralı istinsah edeni Mustafa (?) olan 3. cilt 460 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 

Yine aynı bölümde 153 kayıt numaralı istinsah edeni belli olmayan biri 5. cilt, diğeri 

166 kayıt numaralı 3-6. cilt 348 varaklı iki ayrı nüsha daha bulunmaktadır. 

11.  Süleymaniye Kütüphanesi, Kadızade Mehmed Bölümünde 211 kayıt 

numaralı 2. cilt 316 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 

12. Süleymaniye Kütüphanesi, Karaçelebizade Bölümünde 145 kayıt 

numaralı 561 varaklı bir nüsha ile 147 kayıt numaralı 767 tarihli 5-6. cilt 316-419 

varaklı ayrı iki nüsha bulunmaktadır.  

13. Süleymaniye Kütüphanesi, Kılıç Ali Paşa Bölümünde 441 kayıt numaralı 

istinsah edeni belli olmayan 4. cilt 393 varaklı bir nüsha; 440 kayıt numaralı 

Muhammed b. İsmail tarafından istinsah edilmiş 3. cilt 211 varaklı bir nüsha ile 



45 

 

müstensihi aynı olan 443 kayıt numaralı 1-2. cilt 294 varaklı bir nüsha daha 

bulunmaktadır. Ayrıca 442 kayıt numaralı Ali b. Abdülvehhab el-Bedri tarafından 

istinsah edilmiş 5. cilt 281 varaklı bir nüsha mevcuttur. 

14. Süleymaniye Kütüphanesi, Mesih Paşa Bölümünde 48 kayıt numaralı 

istinsah edeni belli olmayan 15 varak bir nüsha; 49 kayıt numaralı 16 varak bir nüsha 

ve 30 kayıt numaralı 50 varaklı üç ayrı nüsha mevcuttur. 

15. Süleymaniye Kütüphanesi, Reisülküttab Bölümünde 365 kayıt numaralı 

Muhammed b. Mansur tarafından istinsah edilmiş 847 varaklı bir nüsha mevcuttur. 

16. Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali Paşa Bölümünde 875 kayıt 

numaralı bulunan nüsha 399 varaktır. 

17. Süleymaniye Kütüphanesi, Yazma Bağışlar Bölümünde 99 kayıt 

numaralı 278 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 

18. Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli Bölümünde 1086 kayıt numaralı 747 

tarihli olan nüsha 176 varaktır. Ayrı ayrı 1087 kayıt numaralı 381 ve 1088 kayıt 

numaralı 333 varaklı olan iki nüsha hakkında ise başka bilgi bulunmamaktadır. 

19. Süleymaniye Kütüphanesi, Mahmud Paşa Bölümünde 216 kayıt 

numarasıyla bulunan nüsha 1-2. cilt 509 varaktır. Müstensihi belli değildir. 

20. Süleymaniye Kütüphanesi, Serez Bölümünde 823 kayıt numaralı 

Mahmud b. Kemal tarafından istinsah edilen nüsha, 3. cilt 329 varaktır. Aynı bölümde 

istinsah edeni belli olmayan 1067 kayıt numaralı 4. cilt 366 varaklı bir nüsha daha 

vardır. 

21. Süleymaniye Kütüphanesi, Süleymaniye Bölümünde 557 kayıt numaralı 

istinsah edeni belli olmayan 1-10. cilt 297 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. Ayrıca 

558 kayıt numaralı 728 tarihli 460 varaklı cilt sayısı belli olmayan nüsha da 

mevcuttur. 

22. Süleymaniye Kütüphanesi, Yeni Medrese Bölümünde 1819 kayıt 

numaralı 234 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. Müstensihi gibi bilgileri mevcut 

değildir. 
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23. Süleymaniye Kütüphanesi, Yozgat Bölümünde 566 kayıt numaralı Ali b. 

Ettakiy el-Müezzin tarafından istinsah edilmiş 333 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 

Aynı bölümde 272 kayıt numaralı Mehmed b. Ali el-İsfehani tarafından istinsah 

edilmiş 305 varaklı nüshayla beraber istinsah edenleri belli olmayan 261 kayıt 

numaralı, 249 varaklı; 262 kayıt numaralı 993 tarihli 261 varaklı ve 262 kayıt 

numaralı, 260 varaklı üç ayrı nüsha daha vardır. 

24. Atıf Efendi Kütüphanesi, Atıf Efendi Bölümünde 977 kayıt numaralı 

Mustafa b. Mahmud tarafından istinsah edilmiş 1-7. ciltlik bir nüsha bulunmaktadır. 

25. Nurosmaniye Kütüphanesinde 1766 kayıt numaralı 2. cilt, 403-497 

yaprak varaklar ile 1768 kayıt numaralı 2. cilt 508-582 yaprak varaklar mevcuttur. 

26. Köprülü Kütüphanesi, Fazıl Ahmet Paşa Bölümünde 621 kayıt numaralı 

İsmail b. Ahmed tarafından 950 tarihinde istinsah edilmiş 454 varaklı bir nüsha ile 

aynı kişi tarafından 956 tarihinde istinsah edilen 622 kayıt numaralı 2. cilt 428 varaklı 

bir nüsha daha vardır. 

27. Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi Bölümünde; 

a. 904 kayıt numaralı istinsah edeni belli olmayan 385 sayfalık bir nüsha,  

b. 900 kayıt numaralı 315 sayfalık bir nüsha,  

c. 901 kayıt numaralı 321 varaklı bir nüsha 

d. 896 kayıt numaralı 343 varaklı bir nüsha 

e. Süleyman b. İshak tarafından 651 tarihinde yazılan 897 kayıt numaralı 

349 varaklı bir nüsha ile aynı kişi tarafından istinsah edilmiş 905 kayıt numaralı 850 

tarihli 341 varaklı bir nüsha vardır. 

f. 651 tarihinde yazılan 898 kayıt numaralı 308 varaklı bir nüsha 

g. Ayrıca Ahmed ez-Zühri tarafından istinsah edilmiş 899 kayıt numaralı 

963 tarihli 308 varaklı bir nüsha daha mevcuttur.  

28. Kayseri Raşid Efendi Kütüphanesi, Raşid Efendi Bölümünde 11294 kayıt 

numaralı 277 varaklı bir nüsha bulunmaktadır. 
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29. Edirne Selimiye Kütüphanesinde istinsah edeni, cilt ve varak sayıları gibi 

hiçbir bilginin bulunmadığı dokuz nüsha bulunmaktadır. Bunlar 639, 640, 641, 642, 

643, 644, 645, 646 ve 647 kayıt numaralarıyla kayıtlıdır. 

30. Amasya İl Halk Kütüphanesinde 221 kayıt numaralı olan, Ahmed b. 

Budak b. Karahisari’nin istinsah ettiği 1323 tarihli 1. cilt 408 varaklı nüsha mevcuttur.  

31. Adana İl Halk Kütüphanesinde 575 kayıt numaralı 366 varaklı, 1082 

kayıt numaralı 360 varaklı ve 1137 kayıt numaralı 330 varaklı üç ayrı nüsha 

bulunmaktadır.   

32. Trabzon İl Halk Kütüphanesinde 2854 kayıt numaralı 6. cilt, 1a-12a 

varaklı 35 satır bir nüsha bulunmaktadır. 

33. Manisa İl Halk Kütüphanesinde; 

a. 527 kayıt numaralı Camiü’l-Nihâye fi şerhi’l-Hidâye adıyla kayıtlı 1. 

cilt 240 varaklı bir nüsha; 

b. 529 kayıt numaralı 6. cilt 167 varak bir nüsha;  

c. 530 kayıt numaralı 2. cilt 342 varaklı bir nüsha; 

d. 542 kayıt numaralı 5. cilt 219 varaklı bir nüsha bulunmaktadır.  

e. 528 kayıt numaralı Muhammed b. Revak el-Carvani tarafından istinsah 

edilmiş 980/1572 tarihli 6. cilt 245 varaklı bir nüsha daha mevcuttur. 

34. Afyon Gedik Ahmet Paşa Kütüphanesinde; 

a. 17364 kayıt numaralı müstensihi İbrahim b. Ahmed olan 878 tarihli 1. 

cilt 567 varaklı nüsha;  

b. Müstensihi aynı kişi olan 17368 kayıt numaralı 3. cilt 370 varaklı 

nüsha; 

c. Müstensihi İbrahim b. Ahmed Sinaki olan 17367 kayıt numaralı 877 

tarihli 2. cilt 428 varaklı nüsha bulunmaktadır. Bu eserler kaydedilirken ’çeviren’ 
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olarak Siğnâkî’nin adı verilmiştir; hâlbuki Siğnâkî, Merginânî’nin eserini çeviren 

değil şerh eden kişidir.   

4. Önemi / Fıkıh İlmindeki Yeri 

Hanefî fıkıh eserleri üç kategoride mütalâa edilmektedir. Bunlardan ilki, 

mezhepte tercih edilen veya mu’temed görüşü seçerek bunlar arasında tercih yapan 

veya delillerini ortaya koymaksızın meseleleri zikreden bundan dolayı da mezhepte 

ilk başvurulacak kaynak metin olma özelliği gösteren muhtasarlardır.  

İkincisi muhtasarları açıklayıp, görüşleri ve delillerini kaydeden şerhlerdir.  

Son kategori ise ferdî ictihâdları ve yeni ortaya çıkıp mütekaddimun 

tarafından açıklanmamış mes’elelere ait hükümleri ihtivâ eden fetvâ ve vâkıât 

kitaplarıdır.
183

 

İkinci kategoride değerlendirilen en-Nihâye, fıkhın alt konuları etrafında o 

zamana kadar oluşan münakaşaları, farklı görüşlerin kabul ve red sebebini, diğer fıkıh 

mezhepleriyle mukâyeseli olarak vermeyi amaçladığından, Hanefî fıkıh doktrininin 

çeşitli dönemlerdeki boyutlarını takip etme imkânı sunması bakımından ayrı bir 

önemi haizdir. Bu sebeple Merginânî’nin el-Hidâye’si üzerine yapılan en-Nihâye, el-

Binâye, el-Kifâye ve Fethu’l-Kadîr gibi şerhler hem kaza ve fetvâ, hem de fıkıh 

eğitimi alanında büyük itibâr görmüştür  

Hanefî fıkhının en seçkin eserlerinden biri olan en-Nihâye’nin literatürdeki 

yerini anlayabilmek için el-Hidâye’nin literatürdeki yerine bakmak yeterli olacaktır. 

5. Yazılma Sebebi 

en- Nihâye müellifi Siğnâkî Tesdîd adlı eserinin mukaddimesinde telif sebebi 

hakkında şunları söylemektedir: 
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“Bu dönemde bir durgunluk sezdim ve tembelliğe şahid oldum, (ilim ehli) 

muhtasarlara ihtisar yapıyorlar, şerh edilmesi gereken (eserleri) kısaltıyorlar ve uzun 

eserleri bırakıp kısa olan eserleri tercih ediyorlardı”.
184

 Bu ifadelerden Siğnâkî’nin 

yaşadığı devirde kısa eserlerden ziyade meseleleri delilleriyle uzunca tartışan büyük 

hacimli eserlere ihtiyaç olduğu kanaatinde olduğunu, eserini bu boşluğu doldurma 

amacı ile kaleme aldığını söyleyebiliriz. 

Medreselerde ders kitabı olarak okutulan el-Hidâye’nin en geniş kapsamlı 

şerhi sayılabilecek olan en-Nihâye, özellikle Osmanlı medreselerinin el-Hidâye’yle 

beraber bir başucu kitabı olarak değerlendirilmiştir. en-Nihâye’nin pek çok şehirde 

bulunan el yazması nüshalarının çokluğundan, eserin özellikle Hanefi muhitte çokça 

okunduğunu ve büyük bir itibar gördüğünü anlamaktayız.
 185

 

6. Takip Ettiği Yöntem 

Eserde kitabın metodu, üslûbu veya muhtevası ile ilgili herhangi bir bilgiye 

yer verilmemiştir. Müellif sadece kitabın ismini ve telif sebebini açıklamakla 

yetinmiştir. Eser el-Hidâye’nin şerhi olduğu için tasnifte bir değişikliğe gidilmemiş, 

ana başlıklar metin yazarı Merğînânî’nin takip ettiği sıralamaya göre işlenmiştir. Alt 

konularda da genel olarak aynı sıralama takip edilmiştir. Çalışmamızda esas aldığımız 

el yazma nüshada bu bab başlıkları bazı yerlerde kırmızı mürekkep ile yazılmıştır. 

Siğnâkî konuları ele alırken sade, açık ve anlaşılır bir dil kullanmıştır.  

Üslûbunda oldukça dikkatlidir. Bazı bölümlerde teferruata girmiş, fakat konunun 

dışına çıkmamaya özen göstermiştir. Bazı bölümlerde ise konuyu tam manasıyla ele 

aldığına kanaat getirdiğinde açıklamalarını kısa tutmuştur. Müellif bu bölümlerde 

sadece birer hadis zikretmiş, müşkil olarak gördüğü yeri kısaca izah etmiş, delil olarak 

ayet, hadis veya ictihadlardan herhangi bir şey zikretmemiştir. 

Siğnâkî’nin üslubu sadedir. Çünkü yaptığı işin kendi zamanında pek çok 

âlim tarafından terk edildiğinin farkında olarak, uzun ve geniş açıklamalı bir eser 
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 Siğnâki, en-Necâhu’t-tâlî, s. 75.  
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yazdığını ve tek amacının da bu eseri ilim dünyasına ve halka ulaştırmak olduğunu 

vurgulamaktadır. 

Siğnâkî’nin eserinde takip ettiği bir başka metodu, bir konudaki hükümleri 

açıklarken genelleme yapmaktan sakınmasıdır. Bunun yerine birçok yerde, “diğer 

mezheplere göre”, “fıkıh âlimlerinin çoğunun görüşü”, “Maliki/Şafi’i mezhebinin 

görüşü” gibi ifadeler kullanır.
 186

 Bu mezheplere mensup olup da konuyla ilgili farklı 

görüşü olan fakihler varsa, onları da ayrıca belirtir. Mesela Cuma günü gusül almanın 

“diğer mezheplere göre” gün için, Hanefiler’de ise namaz için olduğunu söyleyerek 

örnekler getirir. 

Siğnâkî, meseleleri izah ederken okuyucuya, muhatabı gibi davranmaktadır. 

Okuyucu ile kendisi arasında bir nevi ünsiyet kurar. Sık sık diyalog üslubuna 

başvurarak “desen ki…. derim ki” tarzında bir yönteme başvurması bunun en açık 

delilidir.
187

 Bu yöntemi kitabın pek çok yerinde görmek mümkündür. Örneğin 

“Kitaptaki mutlak bir ifadeyi haberi vahid ile takyid ettiniz” deseler ve “kıraatte 

Fatiha’yı tayin etmek gibi” diye örnek getirseler, derim ki “bu iki ziyade arasında 

fark vardır…” der.
188

 Başka bir yerde “Namaz, tahâretin sebebi, tahâret de namazın 

hükmüdür. Sebepten maksat illettir. Bir şey nasıl başka bir şeyin hem hükmü hem 

şartı olabilir. Çünkü aralarında bir çelişki vardır; şart önce, hüküm sonra gelir” 

denilse; derim ki, vücubiyet yönüyle namaz, tahâretin sebebidir. Yani hades 

durumunda tahâretin vücubu, namazın vücub sebebiyledir” şeklinde açıklamalar 

getirir.
189

 Bir başka yerde de “farz, kat’i bir delil ile sabit olan şeydir. Bu sebeple 

inkar edenin küfrü gerekir. Delilin oluşumu kat’idir. Saçı mesh etme hususunda 

miktarı inkar eden kimsenin küfrü sabit değildir. ‘öyleyse bu nasıl farz oldu?’ denilse; 

derim ki…” diyerek meseleyi açıklar.
190

 

Siğnâkî meseleleri izah ederken mezhep taassubu içerisinde olmamıştır. 

Gerek Maliki gerek Şafi mezhebine mensup alimlerin konuyla ilgili farklı bir görüşü 

varsa bunları açıkça belirtmiştir. Bazı konularda kendi görüşüyle ilgili delilleri 
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 Eserin Tahâret ve Namaz bölümlerinde "المذهب"  kelimesi 33 defa geçmiştir.  " الشافعي " ifadesi 
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zikrederken, karşı çıktığı görüşlerin delillerini de zikretmiştir. Örneğin İmam Şâfiî, 

sabah namazının karanlıkta kılınmasıyla ilgili hususta Hz. Aişe’den gelen bir rivayette 

“kadınlar sabah namazından döndüklerinde karanlıktan dolayı kim oldukları belli 

olmuyordu” şeklindeki sözlerini ve  ْوَسَارِعُوا إلِىَ مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّكُم
191

 ayetiyle delillendirmeye 

çalışmıştır. Siğnâkî de, “Bizim delilimiz de Râfi’ b. Cüreyh hadisidir. Hz. Peygamber 

şöyle buyurmuştur: Sabah namazını aydınlıkta kılın.” Çünkü sabah namazı aydınlıkta 

kılındığında namazın sevabının ve namaz kılan cemaatin çok olacağını,  karanlıkta ise 

sevabın ve cemaatin az olacağını söyler. Daha sonra devamla cemaatin çok olmasının 

daha faziletli olduğunu söylerek “Kim sabah namazını kılar, güneş doğana kadar 

mescitte beklerse dört köleyi azat etmiş gibi olur” hadisini zikreder. Muarızın deliline 

gelince, Hz. Aişe’nin hadisinin nesh edilmeden önceki haliyle ilgili olduğunu söyler 

ve kadınların evlerinde kılmalarının daha faziletli olduğu emrini hatırlatır. Siğnâkî 

devamla şöyle der: “Şâfîi’nin kullandığı ayete gelince deriz ki Allah katında yarışmak 

daha faziletli olan şeylerde olur. Burada cemaatin az olması, cemaatin çok olmasından 

faziletli değildir. Sabah namazının gecikerek kılınması icmaen mubahtır. Cemaatin az 

olması ise mekruh bir durumdur. Aynı zamanda ise insanları zora sokmaktadır. Çünkü 

Hz. Peygamber’in, Muaz b. Cebel’e namazda kıraati uzatmasından dolayı “insanları 

kaçırmak mı istiyorsun” diyerek tepki göstermesi ve bunu yasaklaması, burada 

cemaatin çokluğunu istemesine delildir.”
192

 

Siğnâkî’nin aynı veya benzer meseleleri farklı bölümlerde ele alması kitapta 

yer yer tekrarların olduğunu göstermektedir. Bu durumdan kurtulmak için önceden 

izah ettiği bir mesele olursa, “لما سبق“ ,”فيما تقدم“  ,”لما مر” (bununla ilgili açıklamalar 

geçmiştir) gibi ifadelerle o yerlere atıflarda bulunmuştur. Bunlarla birlikte atıf yaptığı 

konuların ismini de vermektedir. Örneğin “müstehaza meselesinde zikredildiği 

üzere…” demekle yetinmiş, konuyu tekrar ele alma ihtiyacı hissetmemiştir.
193

 

Siğnâkî’nin kitap, bâb ve fasılları şerh ederken izlemiş olduğu yönteme 

gelince; öncelikle her bir bâbın, kitabın ve faslın neden orada yer aldığını izah ederek 

şerhine başlar. Konuların tertibine yönelik böyle bir açıklama, Sığnâkî şerhine has bir 

durumdur. Bu açıklamalar, kendisinden sonra el-Hidâye’yi şerh eden Bedrüddin Hafız 

el-Aynî tarafından da özetlenerek şerhine alınmıştır. Örneğin Aynî’nin “bâbü'l-hayz 
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ve'l-istihâza”da Siğnâkî'den yaptığı bir özet şu şekildedir: “Konu olarak öne alınmaya 

en layık olan çokca vâki olandır ki o da büyük ve küçük hades halleridir. İşte bundan 

dolayı bu iki konu, alakalı olduğu hususlarla beraber öne alınmıştır. Sonra ise daha az 

vâki olan hayız ve nifâs gibi konulara yer verilmiştir. Bunlardan da hayız, nifâstan 

daha fazla vukû bulduğu için o da nifâsın önüne alınmıştır. Şöyle denilemez: Hayız 

bâbı geriye bırakılsa daha iyi olurdu. Çünkü o, hadesten tahâret konularındandır ve 

hal böyle olunca necâsetten tahâretin açıklanmasına ihtiyâç duyar. Sonra hayız bâbı 

necâsetten tahâret olması itibariyle tertip edilmelidir. Çünkü deriz ki: Hayzın hükmü 

cenâbetin hükmü gibidir. Bundan dolayı da necâsetten tahâret bâbında değil hadesten 

tahâret bâbında ele alınmalıdır.” 

Sonra hayız ve nifâs ilminin meselelerini, en büyük gerekliliklerden biri 

olarak açıklamış ve sebebini şöyle izah etmiştir: “Çünkü kadın bu konuyu bilmezse 

namaz kılmaması gerekirken namaz kılar, temizken de hayızlı olduğu zannıyla 

namazı terk eder.” Sonra kocanın, karısı hayızlı iken ona yaklaşmasının haram 

olduğunu hadislerden delillerle açıklamış ve selefin bu konudaki bazı rivâyetlerine yer 

vermiştir. 

Sonra da konuyu şu hususlara yer vererek ele alır: hayzın lugat ve ıstılah 

yönüyle tanımlanması, sebebi, ruknü, şartı, süresi, renkleri, zamanı, hayzın olma vakti 

ve buna taalluk eden hükümler. 

Konuları açıklarken bazen Serahsî’nin el-Mebsût adlı eserinden alıntı yapar. 

Sonra ihtilâflı konularda imamların görüşlerini serdetmeye başlar. Siğnaki ihtilaflı 

konuları değerlendirirken konu hakkında ilk önce Hanefi mezhebinin görüşlerini daha 

sonra Mâlikî, Şafiî, sahâbi ve tâbiinin görüşlerini zikreder. Bu görüşler hakkında 

değerlendirmelerde bulunur. Örnek olarak hayız süresinin en uzun ve en kısa olmak 

üzere iki kısım olduğunu belirtip konuyu şöyle açıklar:  

“Hayzın en kısa süresi; 

1. Bize göre (عندنا) hayzın en azı üç gün üç gecedir. İbnü Semâa Ebu 

Yusuf’tan hayzın en az süresinin iki gün ve üçüncü günün yarıdan fazlası olduğunu 

nakleder.” Siğnâkî bunun gerekçesini şöyle açıklar: “Hayız kanı kadına zarar verip 

yıprattığından kan devamlı görülmeyip, bazen geldiğini bazen de kesilir. Hasan’dan 
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yapılan rivayete göre hayzın en azı üç gün iki gecedir. Üçüncü gece asıl olup ilk iki 

gece ise üçüncü geceye zorunlu olarak tabidir. 

2. Malikilere göre ise hayzın en az miktarı az bir süre olsa dahi kanın 

görülmesidir. Zira hayız kanı da diğer abdestsizlik durumları gibi olduğundan bunun 

en az süreyle sınırlandırılması mümkün değildir. Hayza en yakın nifas kanıdır.” 

Siğnaki, hayız ve nifaz kanı arasında fark olduğunu, nifaz kanının doğumdan hemen 

sonra geldiğini daha öncede söylediği gibi bunun damardan akan kan olmadığına 

işaret olması içinse nifaz kanının akma süresinin uzatıldığını belirtir.  

“3.  Şafiilere göre ise hayzın en az süresi bir gün bir gecedir.” 

Siğnâkî daha sonra “ashabımızın delili” diyerek Hanefilerin konuyla ilgili 

delillerini sıralar, hadisleri sahabe ravilerini de belirterek nakleder. Hayzın en az 

süresi konusunda Ebû Ümâme el-Bâhili’nin merfu olarak rivayet ettiği “hayzın en azı 

üç gün en çoğu on gündür” hadisini delil olarak getirir. Hadisin Hz. Ömer, Hz. Ali, 

İbn Mesud, İbn Abbas, Osman b. Ebi’l As ve Enes b. Malik gibi sahabilerden de 

rivayet edildiğini belirtir. 

Siğnâkî ayrıca hayzın en az süresinin üç gün olduğuna dair Kuran-ı 

Kerim’den şöyle bir istidlalde de bulunur: “Zekeriyya (a.s) kıssasında Allah Teala bir 

yerde ‘üç gün’, diğer bir yerde ‘tam üç gece’ ifadelerini kullanmıştır. Şayet üç gün ve 

üç gece aynı şeyi ifade etmeseydi aynı süreyi ifade etmek üzere farklı ifadeleri 

kullanmak doğru olmazdı.” 

“Hayzın en uzun süresi bize göre on gün on gecedir, Şafiilere göre on beş 

gündür.” 

Siğnâkî birinci görüşün Ebu Hanife’nin görüşü olduğunu onun bu görüşünü 

ise, “kadının dininin eksik olması” hadisinden çıkardığını belirtir. Çünkü kadın 

hayatının yarısını namaz kılmadan oruç tutmadan geçirir. Ebu Hanife ömrünün bir 

yarısından hayız diğer yarısından temizlik dönemini kastetmektedir. Zira genellikle 

hayız ve temizlik her ay birlikte görülür. Bundan dolayı Allah -Teala- yaşı küçük ve 

menapoz dönemindeki kadınların iddetini üç kuru değil de üç ay olduğunu 

belirtmiştir. Siğnâkî Ebu Hanife’nin “ömrünün yarısı” ifadesinin hakiki manada 

olmayıp yaklaşık olduğunu belirtir. Çünkü kadının çocukluk, hamilelik ve menapoz 
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dönemlerinde hayız kanı görmediği göz önünde bulundurulduğunda bu tespitin kesin 

ifade olmayacağını ifade eder. Siğnâkî daha sonra istihaze ve nifazı ayrı fasıllarda ele 

alıp değerlendirir ve konuyu genişçe otuz yedi sayfada açıklar. 

İmam Siğnâkî, Hidâye şerhini telif ederken lügat kitaplarından da istifade 

etmiştir. Eserinde temel olarak istifade ettiği iki lügat vardır: 

İki Burhâneddin Nâsır b. Abdisseyyid Ebi’l-Mekârim (ö. 610/1213) el-

Muğrib fî tertibi’l-mu’rab. Bu kitaba sadece taharet ve namaz başlıkları altında 44 

yerde müracaat edilmiştir.  

İkincisi ise Cevherî’nin (ö. 393/1003) es-Sıhâh/Tâcu’l-lüğa’sıdır. Bu kitaba 

da çalışmamız kapsamında olan iki başlıkta 32 yerde müracaat ettiği tespit edilmiştir. 

Siğnâkî, bu kaynaklardan yararlanırken şöyle bir metot takip etmiştir: 

Öncelikle kelimenin anlamını verir, sonra sarf açısından ele alır, aynı kökten gelen 

kelimelerle kelimenin aslî mânasını tespit eder. Meselâ Ramazan ayının ihyasını ele 

alırken terâvih kelimesinin “tervîha”nın çoğulu olduğunu ve bu kelimenin masdar 

olduğunu belirtir ve her dört rek’attan sonra insanların dinlenmesinden dolayı bu 

namazın tervîha diye isimlendirildiğini ekler. Keza taharet konusunda “ ألصقوا الكعاب

 ibaresini açıklarken “kâib” kelimesini zikreder ve onun “göğsü belirginleşmiş ”بالكعاب

câriye” mânasında olduğu söyleyerek kelimenin aslî mânasının “belirginleşme, ortaya 

çıkma” olduğuna işaret eder. 

7. Eserde Kullanılan Kaynaklar 

Kendi zamanına kadar yazılan birçok eserden faydalanarak en-Nihâye’yi telif 

eden Siğnâkî kullandığı kaynakları eserinde belirtmiştir. Merginânî’nin el-Hidâye’de 

atıf yapmadığı bazı kaynakların da içinde olduğu Hanefi fıkıh kitaplarının birçoğuna 

en-Nihâye’de atıf yapılmış, kullanılan bu kaynaklardan bazıları mukaddimede 

zikredilmiştir.
194

 Bu kaynakları şu şekilde sıralamamız mümkündür: 

a1. Zâhiru’r-rivâye 
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 Örnekleri için bkz. Siğnâki, en-Nihâye, 5a,b.  
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Fıkıhta zahir, kuvvetli demektir. Mütevatir ve meşhur yolla geldiği için 

zahiru’r rivaye adını almıştr. Bu kısma giren eserlerin tamamı İmam Muhammed’e ait 

olup 6 tanedir.
195

 

a2. Fetâvâ ve Vâkıât Kitapları  

Siğnâkî kendi dönemine kadar te’lif edilmiş olan fetâvâ ve vâkıât kitaplarını 

da en-Nihâye’de kaynak olarak kullanmıştır. Bu eserlerden çokça atıfta bulundukları 

şunlardır: 

- en-Nevâzil li’l-furû‘: Türünün ilk çalışması olan bu eser İmam Ebû’l-Leys 

es-Semerkandî’ye (v. 373/983) aittir. Siğnâkî taharet ve namaz bölümlerinde bu esere 

9 yerde atıfta bulunmuştur.
196

 

- Fetâvâ Şemsileimme el-Halvânî: Şemsüleimme Abdülaziz b. Ahmed el-

Halvânî (v. 452/1060)’ye aittir. Siğnâkî ilgili bölümde bu esere 35 yerde müracaat 

etmiştir.
197

 

- Fetâvâ Kâdîhân: Fahreddin Hasan b. Mansûr el-Özcendî (v. 592/1196), 

“Kâdıhân” diye ünlü mezhepte müctehid bir âlimdir. Klasik fıkıh kitaplarının 

tertibinde olan bu meşhur eser, vuku’ bulmuş meselelerin yanı sıra nazari fıkıh 

konularını da ihtiva etmektedir. Ancak hayatta sıkça rastlanan konulara ağırlık 

vermesi bakımından önemli bir eser olup fetva konusunda kolaylık arz etmektedir. 

Ebu Hanife ve talebelerinin görüşleri yanında müteahhirûn Hanefi âlimlerin 

görüşlerini de verdiği eserde diğer mezheplerin görüşleri ile hükümlerin delillerine 

hemen hemen yer verilmemiş gibidir.
198

 Siğnâkî eserinin taharet ve namaz 

bölümlerinde 116 kez bu kitaba atıfta bulunmaktadır.
199

 

- el-Fetâva -Attâbiyye: Ebu Nasr Zeynüddîn Ahmed b. Muhammed b. Ömer 

b. el-Attabî el-Buhârî (v. 586/1190)’ye ait olan eser Siğnâkî’nin referansta bulunduğu 

bir diğer eserdir.
200
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- el-Fetâva’z-Zahîriyye: Zâhîruddin Muhammed el-Buhârî (v. 619/1222)’ye 

ait olan esere Siğnâkî iki bölümde 45 yerde atıfta bulunmuştur.
201

 

a3. Muhtasaru’l-Kudûrî 

Hanefi mezhebinin en önemli metinlerinden biri olan Ahmed b. Muhammed 

el-Kudûrî (428/1037)’nin el-Muhtasar’ını Siğnâkî eserinin ilgili bölümlerinde 30 

yerde kaynak göstermiştir.
202

 

a4. el-Câmiu’s-sağîr 

Ebu’l-Abbâs Zâhiruddîn Ahmed b. İsmâîl b. Muhammed et-Timurtâşî 

(610/1214)’nin bu eserine en-Nihâye’nin taharet ve namaz bölümlerinde 18 yerde 

referans gösterilmiştir.
203

 

a5. el-Câmiu’s-sağîr  

el-İmam el-Mahbûbî’ye ait olan esere 24 yerde atıfta bulunulmuştur.
204

 

a6. Şerhu’t-Tahâvî 

Şemsüleimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsî (v. 483/1090)’ye ait olan 

Muhtasaru’t-Tahâvî şerhini Siğnâkî en-Nihâye’nin ilgili bölümlerde 65 yerde referans 

göstermiştir.
205

 

a7. el-Câmiu’s-Sağîr  

Yine es-Serahsî’ye ait olan bu eseri Siğnâkî 16 yerde kaynak göstermiştir.
206

 

             a8. el-Mebsût  

Hanefi mezhebinin en hacimli eserlerinden biri olan Serahsî’nin el-Mebsût 

adlı eseri Siğnâkî’nin en çok başvurduğu kaynaklardandır. en-Nihâye’nin tahkik 

ettiğimiz bölümlerinde 405 yerde el-Mebsût kaynak olarak kullanılmıştır.
207
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202
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a9. el-Mebsût  

Alî b. Muhammed el-Pezdevî (v. 483/1090)’ye ait olan el-Mebsût’a ilgili 

bölümlerde 29 yerde atıfta bulunulmuştur.
208

  

a10. el-Mebsût  

Siğnâkî’nin müracaat ettiği bir diğer el-Mebsût, Şemsüleimme Abdülaziz b. 

Ahmed el-Halvânî (v. 448/1056)’ye aittir. İmam Muhammed (v. 189/805)’in aynı adı 

taşıyan eserinin şerhi olan bu esere ilgili bölümlerde 35 yerde atıfta bulunulmuştur.
209

 

a11. Tuhfetu’l-fukahâ  

Kudurî’nin el-Muhtasar’ına dayanmakla birlikte o zamana kadar kaleme 

alınan eserlerden farklı bir sistematik takip edilerek kaleme alınan Alauddin es-

Semerkandi (v. 539/1144)’nin bu eserine Siğnâkî 44 yerde atıfta bulunmuştur.
210

 

a12. el-Esrâr 

Ebu Zeyd Abdullâh (Ubeydullâh) b. Muhammed b. Ömer b. Îsa ed-Debusî 

(v. 340/1039)’ya ait olan bu esere, çalışmamız kapsamında olan iki bölümde 87 yerde 

müracaat edilmiştir.
211

 

a13. el-Keşşâf 

Ebu’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Ahmed ez-Zemahşerî el-Hârizmî (v. 

538/1144)’ye ait olan ünlü dirayet tefsirine 10 yerde atıfta bulunulmuştur.
212

 

a14. el-Îzâh 

Ebu’l-Feth Nâsır b. Abdusseyyid b. Ali b. el-Mutarriz el-Mutarrizî (v. 

598/1021)’ye ait olan eser ilgili bölümlerde 44 yerde kaynak gösterilmiştir.
213

 

a15. el-Manzûme   
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Ebû Hafs Necmeddîn Ömer b. Muhammed en-Nesefî (v. 537/1147)’nin eseri 

olan el-Manzûme imamlar arasındaki farklı görüşlerin manzum olarak yer aldığı bir 

hilâf kitabıdır. Hanefîlerin büyük fâkihleri yanında İmam Şafiî ve İmam Mâlik’in 

görüşlerine de yer verilmiştir. Siğnâkî bu esere en-Nihâye’nin taharet ve namaz 

bölümlerinde 4 yerde atıfta bulunmuştur.
214

 

7. Kaynaklık Ettiği Eserler ve Örnekleri 

1. el-Mecmû’ şerhu’l-Mühezzeb, Ebû Zekeriyyâ Muhyiddîn Yahyâ b. Şeref 

en-Nevevî, (v. 676/1209). 

Bu eserde es-Siğnâkî ifadesi bir defa kullanılmıştır: “es-Siğnâkî el-Hidâye 

şerhinde şöyle nakletmiştir: Şemsü’l-eimme es-Serahsî şöyle demiştir: Ebûbekir er-

Râzî’nin işaret ettiğine göre en sahih görüşe göre, bir kişi cemaate muhalefet 

ettiğinde, şayet ictihatta onlar o kişiye cevaz verirlerse, o kişinin sözü olmadan 

icmanın hükmü sabit olmaz. Eğer ictihatta ona izin vermezlerse ve onun sözünü inkar 

ederlerse, o zaman icma gerçekleşmiş olur.”
215

  

 

2. Tebyînü’l-hakâik şerhu Kenzi’d-dekâik, Fahreddin Osman b. Ali b. 

Mihcen ez-Zeylai, (v. 743/1342). 

Bu eser, “en-Nihâye’de de bu şekildedir” ifadesini kullanarak 186 yerde 

atıfta bulunmuştur. “Sığnâkî’ye göre böyledir” şeklinde de yedi atıf mevcuttur. 

Örneğin el-Hidâye’de farz namazların kılınmasıyla ilgili şöyle geçmektedir: “Kim 

öğlenin bir rekatını kılar sonra imam namaza başlarsa diğer kısmını kılar.
216

 en-

Nihâye’de şöyle demiştir: Burada başlama imamın namaza başlamasıdır. Müezzinin 

kamete başlaması değildir. Çünkü müezzin kamet getirmeye başlarsa ve kişi birinci 

secdeye varmamış olsa bile ashabımız arasında ihtilaf olmaksızın kişi bu durumda iki 

rekat tamamlar.”
217

  

3. Nasbü’r-râye fî tahrîci ehâdîsi’l-Hidâye, Ebu Muhammed Cemâleddîn 

Abdullâh b. Yûsuf b. Muhammed ez-Zeyla’î (v. 762/1630), iki defa zikretmiştir. Bir 
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yerde şöyle geçmektedir: “el-Hidâye’nin ilk şerhi, el-Hidâye müellifinin öğrencisi 

Hüsameddin es-Siğnâkî’ye ait en-Nihâye adlı şerhtir.
218

 

4. el-İnâye şerhu’l-Hidâye, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. 

Mahmûd b. Ahmed el-Bâbertî, (v. 786/1384). 

Bu eser, en-Nihâye’ye 293 defa atıfta bulunmuştur. Örnek: “Guslü gerektiren 

şeyler
219

 en-Nihâye’de şöyle demiştir: Bunlar cenabeti gerektiren şeylerdir. Guslü 

değil. Bunlar guslü bozuyor. Nasıl guslü gerektirecektirler?”
220

 

5. el-Cevheretü’n-neyyire alâ Muhtasari’l-Kudûrî, Ebû Bekr b. Ali b. 

Muhammed ez-Zebidi Haddâd, (v. 800/1397). 

Bu eser, “en-Nihâye’de de böyledir” ve “en-Nihâye’de şöyle demiştir” 

ifadeleriyle 104 defa atıfta bulunmuştur. Örnek: “Bebek doğumdan sonra ses 

çıkarırsa, öldüğü takdirde yıkanır ve cenaze namazı kılınır.
221

 en-Nihâye’de şöyle 

demiştir:  استهل ifadesinde ت harfi fethalıdır. Fiilin yapısı malumdur. Çünkü maksat 

burada sesi yükseltmektir.”
222

 

6. ed-Dirâye fî tahrîci ehâdîsi’l-Hidâye, İbn Hacer Ebu’l-Fadl Şihâbeddîn 

Ahmed el-Askalânî (v. 852/1448), es-Siğnâkî’nin zikrettiği bir hadise talikte 

bulunmuştur.
223

  

7.  el-Binâye fî şerhi’l-Hidâye, Ebû Muhammed Bedreddin Mahmûd b. 

Ahmed b. Musa Hanefi el-Aynî, (v. 855/1451). 

Bu eser, “Sığnâkî şöyle dedi” ve “en-Nihâye sahibi şöyle dedi” ifadeleriyle 

atıfta bulunmuştur. Örnek: “Sığnâkî’nin ayetle ilgili, ‘mükemmelliği elde etmekle 

beraber, ibadete devam etmenin, onun vacip olduğuna delalet ettiği söylenemez’ 

diyerek cevap vermesi, Peygamber (s.a.s.)’in ibadete devam etmesinin mükemmelliği 

elde etmek için olduğunu gösteriyor.”
224

  

8. Şerhu Ebî Dâvûd, Ebû Muhammed Bedreddin Mahmûd b. Ahmed b. Musa 

Hanefi el-Aynî, (v. 855/1451). 

Bu eserde en-Nihâye’ye şöyle bir atıf yapılmıştır: “Bunu takrir etmede onlar 

için bir kural vardır. es-Sığnâkî o kuralı, el-Fevâidü’z-Zahîriyye’den naklederek 

zikretmiştir. es-Siğnâki şöyle demiştir: Bir âmm diğeri has olmak üzere iki hadis 
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geldiğinde, âmm olan hadisin hastan önce olduğu bilinirse, âmm hadis has olan 

hadisle tahsis edilir. Örneğin kölesine şöyle diyen gibi: Hiç kimseye bir şey verme. 

Sonra kölesine Zeyd’e bir dirhem ver diyor. Sonra hiç kimseye bir şey verme diyor. 

Bu sözü önceki sözünü neshediyor.”
225

  

9. Tarhu’t-tesrîb fî şerhi’t-Takrîb, Zeynuddîn Ebu’l-Fadl Abdurrahîm b. 

Hasan b. Abdurrahmân el-Irâkî (v. 806/1404), bu eserde bir defa zikredilmiştir. 

10. Fethu’l-Kadîr li’l-âcizi’l-fakîr, İbnü’l-Hümam Kemâlüddîn Muhammed 

b. Abdilvâhid b. Abdilhamîd es-Sivâsî el-İskenderî, (v. 861/1457). 

Bu eserde şu şekilde atıf yapılmıştır: “Müslüman birisi bahçesini haraçi bir 

suyla suluyorsa haraç vergisi vermekle mükellef değildir. Bir grup alim bu şekilde 

belirtmiştir. en-Nihâye adlı eserinde Hüsameddin es-Siğnâkî de bu görüştedir.”
226

 

11. Dürerü’l-hukkâm şerhu Gureri’l-ahkâm, Molla Hüsrev Mehmed Efendi, 

(v. 885/1481). 

Molla Hüsrev bu eserinde, 173 defa “en-Nihâye’de” ifadesiyle, bir defa da 

“es-Sığnâkî şöyle demiştir” diyerek en-Nihâye’ye atıfta bulunmuştur. Örnek: “en-

Nihâye’de şöyle geçmiştir: Ümmi olan birine uyarsa, sonra okumayı bilen biri gelirse 

bunda iki görüş vardır. Şayet kıraati iyi olan bir imam namaz kıldırmaya başladıktan 

sonra ümmi olan biri bu imama uymayıp tek başına namaz kılarsa esah görüşe göre 

namazı fasittir.”
227

  

12. Lisânü’l-hukkâm fî ma’rifeti’l-ahkâm, Ebü’l-Velîd Ahmet b. Muhammed 

es-Sekafî el-Halebî, (ö. 882/1477). 

Bu eserde, en-Nihâye’ye iki defa atıf yapılmıştır. Bir defa “en-Nihâye’de 

şöyle demiştir” ifadesiyle, başka bir sefer de müellifin ismini zikrederek atıfta 

bulunmuştur. Örnek: “Kim bir cariye gasp ederse ve o ya da başka biri onunla zina 

yaparsa ve gasp eden yanında hamile kalırsa, sonra o cariyeyi sahibine geri verirse, bu 

cariye de doğum ya da nifasla ölürse, gasp eden kimse, o cariyenin hamile kaldığı 

gündeki kıymeti tazmin eder. Hür kadında ise tazmin yoktur. Bu Ebû Hanife’ye 

göredir. İmameyn ise ‘cariyede de gâsıp bir şey tazmin etmez’ demişlerdir. İmameyne 

göre bu durumda hamilelikten kaynaklanan noksanlığı tazmin etmesi gerekiyor. Peki 

gasp edene zina haddi gerekiyor mu? el-Hidâye ve el-Câmiu’s-sağîr’in şerhinde buna 

değinilmemiştir. Lakin Hüsameddin es-Sığnâkî (r.a.), en-Nihâye adlı eserinde, bu 
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kimseye had gerektiğini belirmiştir. Çünkü gaspın tazmini mülkü gerektiriyor, 

cinayetin tazminini gerektirmiyor.”
228

 

13. el-Bahrü’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik, İbn Nüceym Zeynüddin Zeyn b. 

İbrâhim b. Muhammed el-Mısrî, (v. 970/1563).  

Bu eserde, 33 defa “el-İmâmü’s-Siğnâkî”, 523 defa da “en-Nihâye’de” 

ifadesiyle toplam 556 defa atıf yapılmıştır. Örnek: “Mesele: Bir rekatta kıraati terk 

etmeyle namazın bozulmasında içtihat edilmiştir.
229

 en-Nihâye’de şöyle demiştir: 

Eğer birinci rekatta kıraati terk etmeyle namazın bozulmasında içtihat yapıldığını ve 

kıraat Ebû Bekir el-Esamm’e göre vacip olmadığından aynı şekilde tümünde kıraati 

terk etmenin namazı bozmamasında da içtihat yapıldığını söylersen, sana şu şekilde 

cevap verilir: Onun sözü kesin delile aykırıdır. Ona itibar edilmez.”
230

 

14. Mecmau’d-damânât, Ebû Muhammed Gânim b. Muhammed el-Bağdâdî 

el-Hanefî, (v. 1030/1621). 

Toplam dört yerde, “en-Nihâye’de” ifadesiyle atıf yapılmıştır. Örnek: “en-

Nihâye’de şöyle geçiyor: Bir adamın ısıran bir köpeği vardır. Yanından geçen herkesi 

ısırıyor. Bu köy halkı o köpeği öldürebilir. Bu köpek ısırırsa, köpek sahibi bunu 

tazmin eder mi? Şayet köpek ısırmadan önce köy halkı, köpek sahibine müracaat 

etmemişlerse tazmin gerekmez. Köy halkı köpek sahibine müracaat etmişlerse bu 

eğilmiş duvar menzilesinde olup köpek sahibi o ısırmayı tazmin etmesi gerekiyor.”
231

  

15. Merâkı’l-felâh şerhi Nûri’l-îzâh, Ebü’l-İhlâs Hasan b. Ammar b. Ali el-

Vefâî eş-Şürünbülâlî, (v. 1069/1659). 

Bu eserde “en-Nihâye’de şöyle demiştir” ifadesiyle üç defa atıf yapılmıştır. 

Örnek: “en-Nihâye’de şöyle demiştir: Eğer alim, zahit ya da teberrük edilen bir şahıs 

ise, bazı mütahhirin alimler bu kimsenin cenazesi için çarşıda duyuru yapmayı hoş 

görmüşlerdir. En sahih görüş de budur.”
232

 

16. Hâşiyetü’ş-Şihâb alâ Tefsîri’l-Beydâvî, Şihâbeddin Ahmed b. 

Muhammed el-Hafâcî el-Mısrî el-Hanefî (v. 1069/1659), bir defa zikretmiştir.  

17. Mecme’u’l-enhur fî şerhi Mülteka’l-ebhur, Abdurrahman b. Muhammed 

Şeyhzade Damad Efendi, (v. 1078/1667). 
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Bu eserde “en-Nihâye sahibi şöyle demiştir” ifadesiyle 117 defa atıf 

yapılmıştır. Örnek: “en-Nihâye’de şöyle geçmektedir: Kadının idrarını yapan 

çocuğunu kıbleye doğru tutması mekruhtur. Aynı şekilde idrar ve gaitada da güneş ve 

aya doğru tutması mekruhtur. Çünkü bunlar Allah’ın eşsiz delillerindendir.”
233

 

18. Keşfü’l-hafâ ve müzîlü’l-ilbâs, Ebü’l-Fidâ İsmail b. Muhammed b. 

Abdilhadî el-Cerâhî el-Aclûnî ed-Dımaşkî, (v. 1162/1749). Bir defa zikretmiştir.
234

 

19. Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-Kâmûs, Ebu'l-Feyz Murtazâ Muhammed b. 

Muhammed b. Muhammed ez-Zebîdî, (v. 1205/1791). 

Bu eserde “Süğnâk” kelimesi şöyle ele alınmıştır: Süğnâk: Zammeyle olup 

Buhârâ’nın bir köyüdür. Müellif olan Hüsâmeddin Ali b. Haccâc es-Süğnâkî el-

Hanefî de oralıdır.
235

  

20. Hâşiyetü’t-Tahtâvî alâ Merâkı’l-felâh şerhi Nûri’l-îzâh, Ahmed b. 

Muhammed b. İsmail el-Hanefi et-Tahtâvî, (v. 1231/1816). 

Bu eserdeki atıflar 31 tane olup hepsi “en-Nihâye’de şöyle demiştir” 

ifadesiyle yapılmıştır. Örnek: “en-Nihâye’de şöyle demiştir: Bozularak dönüşen bir 

şey necis olmaz. Çünkü diğer yiyecekler uzun süre kalarak bozuluyor ve necis 

olmuyor. Bitti. Lakin bu durumda bunu yemek haramdır. Kokan eti yemek haram 

olduğu gibi, bu da necis olduğu için değil eziyet verdiği için haramdır.”
236

 

21.  Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürri’l-muhtâr, İbn Âbidin Muhammed Emin b. 

Ömer b. Abdülazîz ed-Dımaşkî, (v. 1252/1836). 

Bu eserde, “en-Nihâye’de” ifadesiyle 382, “es-Sığnâkî” ifadesiyle 7 defa 

olmak üzere toplam 389 defa atıf yapılmıştır. Örnek: “Onun ‘söylenilen şey’ ifadesi 

gibi. Bunu söyleyen kimse en-Nihâye sahibi es-Sığnâkî’dir. Bu eser el-Hidâye’nin ilk 

şerhidir.”
237

  

22. Rûhu’l-meânî fî tefsîri’l-Kur’âni’l-azîm ve’s-seb’u’l-mesânî, Şihâbüddin 

Mahmûd b. Abdullâh el-Hüseynî el-Âlûsî (v. 1270/1854), bu eserde iki defa 

zikredilmiştir.
238

 

23. el-Lübâb fî şerhi’l-Kitâb, Abdulgani b. Tâlib el-Ganîmî el-Meydânî el-

Hanefî, (v. 1298/1880). 
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Bu eserde “en-Nihâye’de şöyle demiştir” ifadesiyle 14 defa atıf yapılmıştır. 

Örnek: “en-Nihâye’de şöyle demiştir: İçinde sünnetlerde olduğu halde nafileler diye 

isimlendirmesi, nafilelerin daha genel olmasındandır.”
239

  

24. et-Ta’lîkü’l-mümecced alâ Muvatta-i Muhammed, Ebü’l-Hasenât 

Muhammed Abdülhayy b. Muhammed Abdulhalîm el-Ensârî el-Leknevî el-Hindî (v. 

1304/1886), 54 defa zikretmiştir. 

25. en-Nâfiu’l-kebîr limen yütâliu’l-Câmia’s-sagîr, Ebü’l-Hasenât 

Muhammed Abdülhayy b. Muhammed Abdulhalîm el-Ensârî el-Leknevî el-Hindî, (v. 

1304/1886). 

 Bu eserde, dört defa “en-Nihaye sahibi” ifadesiyle bir defa da “es-Siğnâkî 

şöyle demiştir” ifadesiyle atıf yapılmıştır. Örnek: “es-Siğnâkî en-Nihâye’de şöyle 

demiştir: Uzanmak altı çeşittir. Hastayken kıbleye paralel sağ taraf üzere uzanmak, 

namazda sırt üstü, ruh çıkarken hastayken olduğu gibi yatırılır. Yan çevrildikten sonra 

yıkama hakkında bir rivayet yoktur. Ancak örfe göre kıbleye doğru sırt üstü uzatılır. 

Üzerinde namaz kılınca, kıbleye paralel sırt üstü yatırılır. Kabre konunca sağ taraf 

üzere yatırılır.”
240

 

26. Kurretü uyûni’l-ahyâr li tekmileti Reddi’l-muhtâr, İbn Âbidinzâde 

Alâeddîn b. Muhammed b. Muhammed Emîn b. Ömer el-Hüseynî ed-Dımaşkî, (v. 

1306/1889). 

Bu eserde “en-Nihâye’de” ifadesiyle 95 defa “es-Siğnâkî şöyle demiştir” 

ifadesiyle 2 defa atıf yapılmıştır. Örnek: “en-Nihâye ve onun dışındakilerde şöyle 

geçmektedir: Zayıf bir görüşe göre kaynatılan üzüm suyu katılaşmakla haram olur. 

İhtiyaten asgari düzeyde kaynatılan üzüm suyu köpürmekle haram olur.”
241

 

27. Mir’âtü’l-mefâtîh şerhu Mişkâti’l-mesâbîh, Muhammed Abdüsselâm el-

Mübârekfûrî (v. 1414/1994), bir defa zikretmiştir. 

28. Tuhfetü’l-Ahvezî bi şerhi Câmi’i’t-Tirmizî, Muhammed Abdüsselâm el-

Mübârekfûrî (v. 1414/1994), altı defa zikretmiştir. 

29. Nihâyetü’l-Matlab fî Dirâyeti’l-Mezheb, Abdülmelik b. Abdillah el-

Cüveyni (v.478/11085), iki defa zikretmiştir.  
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B. ESERİN DEĞERLENDİRİLMESİ 

1. Bölümlerin Başlıklandırılması ve Tasnif Şekli 

en-Nihâye’de konular kitap adı verilen bölümlere göre taksim edilmiştir. Her 

bir kitap da belli konudaki hükümleri bir araya toplayan bâblara taksim edilmiş, aynı 

bâb içinde yer alan ama mahiyeti farklı olan konular için ise fasıllar açılmıştır. 

Gerektiğinde ise ‘çeşitli meseleler’ başlığı altında konuyla ilgili olan ancak tek 

başlıkta toplanamayan küçük hacimli meseleler ele alınmıştır. 

Kitabın içeriği özetle şöyledir: 

Mukaddime 

Mukaddimede çok ayrıntılı olmasa da Hanefî literatüründen, atıfta 

bulunduğu bazı eser ve âlimlerden, eserin kaleme alınmasına sebep olan amillerden 

söz edilmektedir. Ayrıca kitabını oluştururken hocalarından ve çeşitli kitaplardan 

istifade ettiğini belirterek kitabın istediği hacimden daha büyük olması sebebiyle bazı 

yerleri kısalttığını ifade etmiştir. Biraraya getirdiği rivayet ve eserlerin yok 

olmasından korkarak Alâuddün Muhammed b. Ahmed b. Ömer eş-şâ’ircî v. 619/1222. 

tavsiyesiyle bu bilgileri derleyerek en-Nihâye’yi meydana getirmiş ve bu bilgileri 

yirmi beş yaşından itibaren oluşturmaya başladığını bizzat kendisi eserinin 

mukaddimesinde ifade etmektedir.
242

   

Mukaddimede zor anlaşılır ifadelere ve günümüzde kullanılmayan kelime ve 

terkiplere de rastlanmaktadır. “مغضئله = dalları çok ve bir birine girmiş” kelimesini ve 

 cömert bir adamın kötü huylu ve cimri çocuğu” ifadesini buna = أصُوصٌ عليها صُوصٌ “

örnek olarak verebiliriz. 

Kitâbu’t-Tahâre 

  Bu kitab beş bab, yedi fasıldan meydana gelmektedir:  

- Fasl fi nevâkızu’l-vudû’ 
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 Siğnâki, en-Nihâye, 1a. 
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- Fasl fi’l-gusl 

- Bâbu’l-mâ’i’llezi yecûzü bihi’l-vudû’ 

- Fasl fi’l-bi’r 

- Fasl fi’l-es’âr 

- Bâbu’t-teyemmüm 

- Bâbu’l-mesh ale’l-huffeyn 

- Bâbu’l-hayz ve’l-istihâze 

- Fasl fi’l-müstehâza 

- Fasl fi’n-nifâs 

- Bâbu’l-encâs ve tathîruhâ 

- Fasl fi’l-istincâ’ 

Siğnâkî, bu bahiste konuları bab ve fasıllara ayırarak ele almıştır. Pis ve 

temiz şeyleri de ayrı başlıklar halinde tek tek ele alıp kadınlarla ilgili nifas, hayız ve 

istihaze konularına da değinmiştir. Bab ve fasıllarla konuları sistemleştirerek 

anlaşılmasını kolaylaştırmıştır.  

Kitâbu’s-Salât 

 Eserin en büyük kitablarından olan bu bölüm namaz vakitleri, ezan, 

imamlık, vitr namazı ve nafile namazlar gibi 21 babdan; sabah namazını aydınlıkta 

kılmanın müstehap olması, namazın kılmanın mekruh olduğu vakitler ve namazda 

kıraat gibi 13 fasıldan oluşur. Bu bahiste beş vakit namaz, sehiv secdesi, hasta 

namazı, korku namazı, mescidler, namazın şartları, vacipleri, mekruhları ve bozanları, 

kaza namazı, cenaze ve namazı gibi namazla ilintili tüm konular ayet ve hadislerle 

desteklenerek aydınlatılmaya çalışılmıştır. 

Kitâbu’z-Zekât 

Müellif, 7 babdan müteşekkil olan bu kitapta hayvanların zekatı, fitre, 

malların zekatı, maden ve hazinelerin zekatı gibi konuları ele almış bununla beraber 

sığırlar, davarlar, atlar, altın ve gümüşler diyerek 9 fasıl açmıştır.  Bu bahiste zekatın 
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kimlere verilebileceği, zekatın şartları, hayvan, maden ve zirai ürünlerin zekatlarının 

nasıl olması gerektiği gibi mevzular derinlemesine incelenmiştir. 

Kitâbu’s-Savm  

2 bâb ve 3 fasıl şeklinde taksim edilmiş olan bu bölümde oruçla ilgili konular 

işlenmiş; hem kaza hem kefareti gerektiren şeyler ve itikâf  konuları ele alınarak izah 

edilmiştir. Konu, bab ve fasıl olarak az görünse de orucun şartları, orucun vakti, 

sahur, hilalin görünmesi, yevmü’ş-şek, iftar, fidye ve itikaf başlıkları bu bahiste 

anlatılmaktadır.  

Kitâbu’l-Hacc 

5 fasıl ve 10 bâbtan oluşan bu kitapta ihsâr, haccı kaçırma, hac kurbanları 

gibi başlıkların yanı sıra haccın şartları, farz ve vacipleri,  sünnet ve edepleri, 

mikatlar, haccın yapılışı, ihram, kıran ve temettu hacları, kadının haccı, umre, hac 

cezaları ve umreyi ziyaret gibi özel başlıklar bu bahis altında ele alınmıştır.  

Kitâbu’n-Nikâh 

5 bâb, 4 fasıl olan bu bölümde kendileriyle evlenmenin caiz olmadığı 

kadınlar hakkındaki fasıl, nikah öncesi hükümler, nikahın şartları, hükmü ve 

rükunları, vekil ve fuzûlinin evlendirmeleri hakkında bir fasıl, veliler ve kefaet 

bölümü ve mehir gibi başlıklarla konu işlenmiştir. 

Kitâbu’r-Radâ’  

Süt emme ve süt kardeşliği ilgili konuları içermektedir. “Soydan dolayı 

haram olanlar, süt emmeden dolayı da haram olurlar” hadisini delil getirerek konu 

etraflıca incelenmiştir. 

 Kitâbu’t-Talâk 

14 bab, 18 fasıldan oluşan kitapta şartlı boşanma, sünnet olan boşanma, 

talakla ilgili durumlar, talakın çeşitleri, zıhar, i’la, hull, lian, hidane, boşanan kadının 

hakları vb. mevzular işlenmektedir. 

Kitâbu’l-İtâk 
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 Bu bahis en-Nihâye’de müstakil babda ele alınmıştır.
243

 İki köleden birinin 

azad edilmesi, azat etmek üzere talepte bulunma ve tedbirli kölenin durumu gibi 

konular ele alınmıştır.  

Kitâbu’l-Eymân 

Bu bölüm 11 bab 2 fasıldan müteşekkildir. Yemin olabilen ve olamayan 

sözler, girmek ve kalmak fiilleri hakkında yemin, yemek ve içmek fiilleri hakkında 

yemin, konuşmak fiili hakkında yemin, yemin çeşitleri, yeminin şartları gibi konu 

başlıkları bulunmaktadır. 

Kitâbu’l-Hudûd  

Bu bölümde içki içme, başkasına zina isnad etme, zinaya şahitlik etmenin ve 

bu şahitlikten dönmenin hükmü şeklinde 4 bab ile cezayı gerektiren ve gerektirmeyen 

cinsel ilişkiler başlıkları ile 2 fasıl bulunmaktadır.  

Kitâbu’s-Serika 

Bu bölüm 3 bab 2 fasıldan meydana gelir. Bu bölümdeki konu başlıkları: 

çalınması el kesmeyi gerektiren ve gerektirmeyen şeyler, hırsızın çaldığı malda 

değişiklik yapması, yol kesicilik gibi bablar çalınan şeyin muhafaza edilmesi gereken 

yerden çalınması şartına dair bir fasıl ile el kesmenin keyfiyeti hakkında bir fasıl 

mevcuttur. 

Kitâbu’s-Siyer  

Toplam  9 bab 6 fasıldan oluşur. Kitapta ganimetler, savaşın keyfiyetine dair 

bir bab, barış antlaşması ve kendilerine güvence verilenler, düşmanın bir yeri ele 

geçirmesi, müs’temen, öşür ve haraç, cizye ve devlete karşı ayaklananlar babları yer 

alırken Allah yolunda şehid olma, şehidliğin mükafatı, cihad çeşitleri vb. konular da 

ele alınmaktadır. 

Kitâbu’l-Lakît 
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Nereye gittiği ve sağ mı ölü mü olduğu bilinmeyen kayıp çocuğun hükmü, 

çocuğu yerde bulan kimsenin çocuğa yapılan bağışları kabul edip edememesi gibi 

başlıklar bu bahiste yer alır. 

Kitâbu’l- Lukata 

Konuyu “Eğer bir kimse yerde bulduğu bir şeyi- saklayıp sahibi çıktığı 

zaman ona vermek üzere- yerden kaldırır ve buna şahit tutarsa o şey o kimsenin 

elinde emanet olur” şeklinde başlayarak etraflıca inceler. 

Kitâbu’l-İbâk 

Kaçak köleler hakkındaki bu bölümde nassların yanı sıra istihsan, kıyas ve 

mezheplerin muhtelif görüşleri dile getirilerek konu zenginleştirilmiştir. 

Kitâbu’l-Mefkûd 

Ölü mü hayatta mı olduğu bilinmeyen kayıp bir kişinin sahip olduğu malların 

kadıya teslimi ile mallarının eşi ve çocukları tarafından kullanılabilme hakkı gibi 

konular ele alınır. 

Kitâbu’ş-Şerike  

Bu bölüm 3 fasıldan meydana oluşur. Dirhem ve dinarlarla kurulan ortaklık, 

ortaklardan biri ortağının payının zekatını kendisinden izin almadan verememesi faslı 

ile fasit ortaklıklar gibi konular incelenmiştir.  

Kitâbu’l-Vakf 

Tek fasıldan meydana gelen konuda vakfın sıhhat şartları ile vakfın sebebi 

mevzuları işlenmektedir.  

Kitâbu’l-Büyû’ 

5 fasıl ve 10 babtan oluşur. Şart muhayyerliği, görme muhayyerliği, ayıp 

muhayyeliği, fasit satış, ikâle, fesih, mürabaha ve tevliye, riba,  müştemilât ve selem 

gibi bâblardan oluşan bu kitapta kitapda helal ve haram olan şeyler, sınırları, ticaret, 

ticari münasebetlerle ilgili meseleler, ticaret ahlakı, ticaret şekilleri, ölçü-tartı, borç ve 

borcun ödenmesi, borçlunun durumları, emanet, yasaklanan alışveriş şekilleri vb. 
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konular bulunmaktadır. Ayrıca konuda çeşitli meseleler adı altında bir bahis açılarak 

farklı hükümler bu başlık altında ele alınmaya devam edilmiştir. 

Kitâbu’s-Sarf 

Paranın para ile mübadelesi ile ilgili özel hükümlerin tafsilatlı bir şekilde ele 

alındığı bölümdür.  

Kitâbu’l-Kefâlet 

Taahhütte bulunma hakkında bir fasıl, iki kişinin kefaleti bâbının ve kulun 

kefaleti babı ile konu sonlandırılmıştır. Konu özet olarak kefaletin hükmü, şartı ve 

rüknü şeklinde açıklanmıştır. 

Kitâbu’l-Havâle 

“Her kim ki varlıklı bir kişiye havale edilirse havaleyi kabul etsin” hadisi 

şerifiyle konuya giriş yapılmış ve havale akdi tarafları ile birlikte anlatılmıştır. 

Kitâbu Edebi’l-kâdı 

2 bab 4 fasıldan meydana gelmektedir. Hakem tâ’yini, miraslarda hakim 

kararı bâbları ve tutuklama hakkında bir fasıl, hakimin hakime yazı göndermesi ve 

hakimlik bahsinde çeşitli meseleler bu kitapta yer almaktadır. 

Kitâbu’ş-Şehâdât 

3 fasıl ve 3 babdan oluşan bu bahiste şâhitlikleri geçerli olan kimseler ile 

olmayanlar, şâhitlikte ihtilafa düşme, şahitlik üzerine şahitlik gibi konular genişçe 

açıklanmıştır. 

Kitâbu’l-Rucû’ ani’ş-şehâde 

‘Şahitliklerine göre hükmedilmeden şahitlikten dönen şahitlerin, şahitliği 

düşer’ kaidesiyle söze başlanılıp şahitlikten dönme durumunda nasıl hüküm 

verileceğine dair meseleler bu kitapta zikredilmiştir. 

Kitâbu’l-Vekâlet 
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3 bab 3 fasıldan meydana gelen bahiste satın almada vekillik, satmada 

vekillik, davâ ve teslim almada vekillik, vekilin azledilmesi gibi konular yer 

almaktadır. 

Kitâbu’d-Da’vâ 

4 bab 3 fasıldan müteşekkil olan bu bahiste yemin, yemin etme ile yemin 

ettirmenin keyfiyeti, yeminleşme, iki kişinin birlikte aynı şeyi dava etmeleri, neseb 

davası gibi bablar bu kitapta bulunmaktadır. 

Kitâbu’l-İkrâr 

2 bab 2 fasıldan oluşan bahiste istisna ve benzeri hususlar ile hastanın ikrahı 

başlıkları yer almaktadır. 

Kitâbu’s-Sulh 

2 bab 3 fasıldan oluşan bahiste gönüllü ve vekil kılınarak başkası adına 

anlaşma yapmak, borç konusunda anlaşma, ortak alacak, mirasçıların birbirlerini 

miras dışı bırakması konuları yer almaktadır. 

Kitâbu’l-Mudârabe 

1 bab 4 fasıldan oluşan bahiste emekçinin azli ve kârın taksimi, emekçinin 

yetkileri, anlaşmazlık gibi konular yer almaktadır. 

Kitâbu’l-Vedîa 

Vedia akdinin tarafları, şartları, hükümleri ve bu konuda çıkabilecek 

anlaşmazlıklar gibi konular bu bölümde ele alınır.  

Kitâbu’l-Âriye 

Müellif, âriyenin caiz olduğunu “çünkü o bir nevi yardımdır” diyerek 

açıklarak giriş yaptığı konuda ariyetin tarafları, telef olma durumundaki hükümler ve 

niza durumundaki hükümler işlenir. 

Kitâbu’l-Hibe 
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 1 bab 2 fasıldan meydana gelmektedir. Hibenin rüknü, hibeden caymak, 

hibenin sıhhat şartları ve sadaka konuları bu bahiste yer alır. 

Kitâbu’l-İcârât 

8 bab 1 fasıldan oluşan bölümde ücret hak edilme zamanı, câiz olan kiralama 

akitleri ve kiracının aykırı davranışları, fâsit kiralama akdi, işçinin sorumluluğu, iki 

şarttan biri üzerinde yapılan kiralama akdi, kiralama akdinde ihtilafa düşmek ve kira 

akdinin feshi başlıkları yer almaktadır. 

Kitâbu’l-Mükâteb 

4 bab 3 fasıldan müteşekkildir. Anlaşmalı kölenin anlaşmasının fasit olması, 

anlaşmalı kölenin yapmasının caiz olduğu şeyler vb. başlıklarla konu açıklanmaktadır. 

Kitâbu’l-Velâ 

Konu kısa olduğu için sadece 1 fasılda işlenmiştir. 

Kitâbu’l-İkrah 

Yine 1 fasıldan meydana gelmektedir. İkrahın hükümlere etkisi olması için 

taşıması gereken şartlar gibi konular bu bölümde işlenmiştir. 

Kitâbu’l-Hacr 

2 bab 1 fasıldan meydana gelmektedir. Savurganlık nedeniyle kısıtlılık ve 

borçluluk nedeniyle konulan kısıtlılık konuları bu kitapta yer almaktadır. 

Kitâbu’l-Me’zûn 

1 fasıldan oluşan bu bahiste ticarete izin verilen çocuk ve köle hakkındaki 

bilgiler yer almaktadır. 

Kitâbu’l-Gasb 

3 fasıldan oluşur. Gasp edenin fiili durumunun değişmesi ve mütekavvim 

olmayan bir şeyi gasbetme gibi mevzular bu bahsin konuları arasındandır. 

Kitâbu’ş-Şüf’a 
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 3 bab 4 fasıldan oluşan bahiste şüf’anın talep ve davası, şüf’anın sözkonusu 

olduğu ve olmadığı durumlar ile şüf’ayı bâtıl kılacak şeyler konuları işlenmiştir.  

Kitâbu’l-Kısmet 

4 fasıl 1 babdan oluşur. Taksim edilebilen ve edilemeyen şeyler hakkında bir 

fasıl ve taksim keyfiyeti hakkında bir fasıldan oluşmaktadır.  

Kitâbu’l-Müzâraa  

Müzaraa akdi ile ilgili dilsel tahlil yaptıktan sonra müzaraa şirketi ile ilgili 

hükümler ayrıntıl bir şekilde ele alınmıştır.  

Kitâbu’l-Müsâkât  

Müzaraa akdine benzer bir şirket olan müsâkât ile ilgili hükümler bu başlıkta 

incelenmiştir.  

Kitâbu’z-Zebâih 

Yenmesi helal olan ve olmayan şeyler hakkında bir fasıldan oluşur. Şer’i 

kesim, keserken Allah adını anmak, kestiği hayvan yenmeyen kimseler konuları bu 

bölümde açıklanır. 

Kitâbu’l-Udhiye  

Kurban ahkamının ayrıntısı ile anlatıldığı bölümdür. Kurban kesmenin 

hükmü hakkındaki ihtilaf delilleri ile incelenirken kurbanlıkta aranan şartlar ile eti ve 

derisinin ne yapılacağı gibi mevzular da ele alınır. 

Kitâbu’l-Kerâhiye 

5 fasıl ve bir de çeşitli meseleler başlığından oluşmaktadır. Yiyecekler ve 

içecekler hakkında bir fasıl, elbiseler hakkında bir fasıl ile cinsi münasebet, bakma ve 

elleme hakkında bir fasıl gibi bir taksimatla helaller haramlar konuları ele alınır. 

Kitâbu İhyâi’l-mevât 
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Ekilmeyen arazilerin ekime müsait hale getirilmesi, nehirlerin faydalı hale 

getirilmesi, uyuşmazlık ve tasarruf gibi konular işlenmektedir. 

Kitâbu’l-Eşribe 

 Üzüm suyunun pişirilmesi hakkında bir fasıldan meydana gelmektedir. 

Kitâbu’s-Sayd 

Canlı av vasıtaları hakkında ve ava ateş etme hakkında 2 fasıldan meydana 

gelmektedir.  Kara ve denizdeki av hayvanları ile ilgili de bilgi vermektedir. 

Kitâbu’r-Rehn 

 3 bab 2 fasıldan meydana gelmektedir. Rehini caiz olan ve olmayan şeyler, 

rehinin âdil kişiye teslimi, rehinde tasarruf, rehinin cinayet işlemesi ve cinayete 

uğraması gibi konular bu kitapta yer alır. 

Kitâbu’l-Cinayât 

4 bab 3 fasıldan müteşekkildir. Kısası gerektiren ve gerektirmeyen şeyler, 

yaralamalarla kısas ve öldürme esnasındaki durumun nazara alınması gibi konular bu 

kitapta yer alır. 

Kitâbu’t-Diyât 

4 bab 7 fasıldan müteşekkil olan kasten öldürme dışındaki cinayetlerin diyeti, 

yaralamalar, kişinin yollarda meydana getirdiği engel sebebiyle yaralanmalar, 

hayvanın cinayetleri ve cenin gibi konular bu kitabın içindedir.  

Kitâbu’l-Kasâme 

Fail-i meçhul cinayetler takip edilecek yolun anlatıldığı bölümdür. 

Kitâbu’l-Vasâyâ 

7 bab 3 fasıldan müteşekkildir. Malın üçte birini vasiyet etme, akraba, komşu 

ve sair kimselere vasiyet; bina, araç, tarla ve bağ-bahçe gibi şeylerin menfaatini 
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vasiyet etme; vasi ile vasinin sahip olduğu yetkiler hakkındaki konular bu kitapta yer 

alır. 

Kitâbu’l-Hünsa 

2 fasıl ile 1 “çeşitli meseleler” başlıklarından oluşur 

en-Nihâye genel olarak kitap-bâb-fasıl şeklindeki sistematiği takip ederken 

bazen bu sistematik bırakılmıştır. Örneğin Kitâbu’s-Salât içinde, namazı bozan 

hususların konu edildiği bâbda birden bire Kitâbu’t-Tahâret’te ele alınabilecek olan 

“kıbleye karşı abdest bozmanın kerâheti” başlığı açılmıştır. Örneğin başka bir yerde, 

nafile namazlar hakkında bâb açılmış ama bu bâbın hemen akabinde nâfile namazlar 

ve kısımları yerine farza yetişmek, kaza namazları, tilâvet secdesi gibi ayrı bâblar 

açılarak konunun özü kaybedilmiş, daha sonra tekrar nâfile namazlar için yeni ve ayrı 

bâblar açılmıştır. Bu açıdan en-Nihâye’de bâbların birbirleriyle olan ilgi ve 

sıralamasında küçük de olsa bir kopukluk olduğu gözlemlendiğini söylemek 

mümkündür.  

2. Bölümlerin Muhtevası 

İslâm Hukukunda fıkhî hükümler ibâdât, muâmelât ve ûkûbât şeklinde üçlü 

bir tasnîfe tabi tutulmuştur. İbadet sahasında; daha çok kişi ile Allah arasındaki 

ilişkiyi ifade eden, ibadet maksadıyla yapılan fillerin hükümleri yer alır. Muâmelât 

sahasında ise; insanlar, kurumlar ve devletlerarası (nikâh, vesâyet, alışveriş, 

sözleşmeler, mîras, vekâlet, boşanma, şûra, adalet, vb.) ilişkilerin tanzimini 

amaçlayan hükümler mevcuttur. Ûkûbât sahasında ise kısas, had, ta’zir cezaları gibi 

suçlara takdir edilen cezalar ele alınmaktadır. 

Klâsik fıkıh kitaplarında yer alan bu taksimin en-Nihâye’de de kısmen takip 

edildiğini, sadece biraz daha genişletme yapılarak dört ana başlık altına alındığı 

görülmektedir. Bu haliyle eser, kişi-yaratıcı ilişkilerini ele alan “ibâdât”; kişilerarası 

hukuku düzenleyen “muâmelât”; fertlerin hukukunu koruyup toplumsal düzeni 

sağlamayı hedefleyen “ûkûbât”; kişi-toplum-devlet münasebetlerini düzenleyen devlet 

başkanlığı, anayasa ve idâre hukuklarını içeren “siyer” ana başlıklarında 

toplanabilmektedir.  
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Ayrıca şunu da ifade etmek gerekir ki el-Hidâye, furû’-ı fıkha ait bir çalışma 

olup hemen hemen tüm furû’-ı fıkıh konularını kapsamaktadır. Merğînânî kitabında 

hükümlere ve delillere kısa kısa değinerek tüm konuları eserine almıştır. Siğnâkî ise 

bu eseri şerh ederken farklı bir metot izlemiş, eseri şerh etmenin yanında tafsilatlı bir 

şekilde litaretür bilgisi vermekten geri kalmamıştır. 

3. Eserin Konuyu Ele Alış Tarzı 

Eser genel olarak el-Hidâye’deki sistem esas alınarak hazırlanmış olup, kitap 

ve bâb başlıklarında büyük ölçüde metne bağlı kalınmıştır. İçerik olarak ise el-

Hidâye, Hanefi furû’-ı fıkhına ait tüm bilgileri öz bir şekilde verdiği için Siğnâkî 

özellikle bölüm (kitap) başlarında, bazen de konu (bâb) başlarında bölüm veya konu 

hakkında el-Hidâye’de yer almayan fazladan bilgi verme ihtiyacı hissetmiştir.  

Siğnâkî buralarda bölüme giriş mahiyetinde, kitap isminin lügat ve ıstılahî 

manalarını vermekte, konuyu ayet ve hadislerle delillendirmekte ve bölümün önemine 

değinerek şerhe başlamaktadır. Örneğin, namaz konusunu şerhe başlamadan önce 

Siğnâkî, besmele ile konuya girer. Namazın diğer konulara takdim sebebini izahtan 

sonra namazın lügavî ve ıstılâhi manalarını zikreder. Ayrıca namazın vücubiyetinin 

sebeplerini, namazın rükunlarını, namazın şartlarını ve hükümlerini açıklaması 

gerektiğini vurgular. Akabinde der ki: “Bir şeyin ismini belirlemeden tarifini, sebebini 

bilmeden vücubiyetini ifade edemeyiz. Rükunsuz bir şeyin varlığını ve şer’i bir amelin 

de şartsız sahihliğini söyleyemeyiz. Ameller de ancak hükümlere binaen yapılabilir.” 

Siğnâkî bu şekilde girizgâh yaptıktan sonra salât (namaz) kelimesinin lügavî 

manalarından olan “dua ve senâ” kelimelerine işarette bulunur.
244

  

صَلُّونَ عَلَى النَّبِِّ ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَيْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِيماً إِنَّ اللَّهَ وَمَلََئِكَتَهُ يُ    ayetindeki
245

 ”يصَُلُّون“ 

kelimesinin “dua” manasında olduğunu, cenaze namazına başlarken söylenen “ الصلَة

 ifadesinin “ölüye dua” manasında olduğunu ve ayrıca namazda oturuşta  ”على الميت

okunan tahiyyat duasında “والصلوات”  ifadesinin “senâ” manasında olduğunu ifade 

eder. 

                                                 
244

 Siğnâki, en-Nihâye, 65b. 
245

 el-Ahzâb, 33/56. 
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Salât kelimesinin şer’i manalarını verirken lügavî yönüne de vurgu yapar ve 

secde, rüku, kıyam gibi malûm fiillere ibadet dendiğini söyler. Bununla birlikte 

“rüku” ve “secde” ile de namazın kastedildiğini Kuran-ı Kerim’den getirdiği 

misallerle açıklar.  

َِ وَاسْجُدِي وَاركَْعِي مَعَ الرَّاكِعِينَ  ayetinde ياَ مَرْيََُ اقْ نُتِِ لرَِبِّ
246

 rükudan muradın namaz olduğunu 

ve tek başına rüku’un şer’i bir amel ifade etmediğini açıklamıştır.  

Açıkladığı kelimelerin lügavî ve ıstılâhî anlamlarıyla ilgili görüşlere yer 

verdikten sonra namazın Kur’an ve sünnetten delillerini verir ve namazın hükmü 

konusundaki tartışmalarla birlikte konu hakkındaki rivayetleri değerlendirir.
247

  

4. Eserin İstidlal Tarzı 

a. Hadisleri Kullanması 

en-Nihâye’de dikkat çeken en önemli özellik, meselelerin 

delillendirilmesinde hadîslere çokça müracaat edilmesidir. Bu durum, Hidâye’de 

olduğu gibi konuyla ilgili hadîsler sadece zikredilmekle kalmamış, aynı zamanda delil 

olarak kullanılan hadîsler kritiğe de tabi tutulmuştur. Furû’-ı fıkıh eserlerinde 

benzerine az rastlanan bir yöntemi kullanan Siğnâkî, öncelikle konuyla ilgili hadisleri 

bir araya toplamış, rivayetlerin farklılığından bahsetmiş ve sonunda da hangisinin 

delil olarak kullanması gerektiğini belirtmiştir. 

Siğnâkî görüşlerine dayanak teşkil eden ayet ve hadisler geçtiğinde bunları 

bir arada değerlendirmekte; aralarında teâruz varsa bunları gidermeye çalışmaktadır. 

Delil alınan hadisleri, ravilerin durumundan -zayıf mı sika mı olduklarından- 

bahsederek sened açısından; hadis metinlerinin daha kuvvetli bir delile aykırı olması 

durumunda da metin açısından değerlendirmelerde bulunmaktadır. Bunların yanında 

hadislerin nerede ve ne şekilde geçtiğine dair bilgiler vermektedir. Bu özelliklerinden 

dolayı eser, furû’a ait konuları açıklamanın yanında Hanefi fıkhının dayandığı 

hadislerin değerlendirilmesi açısından da ayrı bir öneme sahiptir. 

                                                 
246

 Âl-i İmrân, 3/43. 
247

 Siğnâki, en-Nihâye, 66b. 



77 

 

Siğnâkî hadislerin metinlerini verdikten sonra “bunun talikine gelince deriz 

ki…” diyerek açıklamalarda bulunur ve hadislerle ilgili bazı değerlendirmelerde 

bulunur. Örneğin “râvî, anladığı manada nakletmiş”
248

 deyip, iki hadis arasındaki 

tearuzu giderir veya “mesele bizim açıkladığımız gibidir” diyerek açıklamalarını 

devam ettirir.
249

 

b. Muhtelif Rivayetleri Kullanması 

Siğnâkî, eserinin üzerinde taşıdığı “şerh” olma vasfının hakkını vermek 

istercesine el-Hidâye’de yer alan ve müctehidlerin farklı görüşler serdettiği ihtilaflı 

konuları aydınlatmak için çokca nakilde bulunur. Örneğin en-Nihâye’de “Kitâbu’t-

Tahâret”in bablarından olan “Bâbu’l-mesh ale’l-huffeyn” bölümünde sahabeden, 

tabiundan ve müctehid imamlardan gelen bütün nakilleri verir; meseleyi anlaşılır hale 

getirerek sonlandırır. Sünnetten delili açıklarken “mest üzerine meshin sübutu Hz. 

Peygamberden kavlî ve fiilî gelen meşhur asârla sabittir,” diyerek şu hadisi delil 

getirir: Muğire b. Şu’be’nin hadisinde şöyle geçmektedir: “Ben, Resulullah (s.a.s.)’la 

beraberdim. Abdest almak için hazırlık yaptı. Cübbesinin yenlerinin kollarını toplayıp 

çıkarmaya çalıştı. Ancak (yenler) dardı. Ellerini (yenlerin uç kısmından geri çıkarıp 

cübbeyi sırtına koyup kollarını) alttan çıkardı. Ben su döktüm, namaz için abdest aldı. 

Mestleri üzerine mesh etti.
250

 

“Ey Allah’ın Resulü! Yoksa ayaklarınızı yıkamayı unuttunuz mu?” dedim. 

 “Bilakis, dedi, belki sana unutturuldu. Aziz ve celil olan Rabbim, bana böyle 

emretti” diye buyurdu.” 

Daha sonra sahabeden İbn Abbas ve Hz. Aişe’nin önce mest üzerine meshi 

caiz görmediklerini, daha sonra bu görüşlerinden rücû ettiklerini detaylı bir şekilde 

anlatır.
251

 

Siğnâkî ayrıca Hanefi ulemasının mesh hakkındaki görüşlerini detaylıca 

verir. Örneğin Ebu Hanife’nin şöyle dediğini zikreder: “Meshin sünnetle sübutunu 

söylemem güneşin aydınlığının bana gelmesi gibi açıktır.” Ebû Yûsuf’un “mesh 

                                                 
248

 Siğnâki, en-Nihâye, 68a. 
249

 Siğnâki, en-Nihâye, 26ab. 
250

 Siğnâki, en-Nihâye, 43a. 
251

 Siğnâki, en-Nihâye, 44a. 
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hadisinin, şöhretinden dolayı kitabı nesh etmesi caizdir ” dediğini, Kerhî’nin (v. 

340/952) “meshi caiz görmeyenin küfründen korkarım, çünkü tevatür yoluyla 

gelmiştir” sözünü nakleder. Son olarak da Ebû Bekir Muhammed b. Hüseyin b. 

Muhammed’in (v. 483/1090) “meshe karşı delil aramak dalalet ve bid’attır” sözünü 

aktararak konuya âlimlerin nasıl yaklaştığı hakkında bilgi verir.
252

 

Eseri ayrıcaklı kılan başka bir husus ise sık sık anekdotlara rastlamanın 

mümkün olmasıdır. Ebu Hanife’ye “ehli-sünnet kimdir?” diye sorulduğunda “Hz. 

Ebu Bekir ve Ömer’i faziletli görmek, Osman ve Ali’yi de sevmektir. Mest üzerine 

meshi caiz görmektir,” diye karşılık vermiştir. Yine rivayet edilir ki Katâde, Kûfe’ye 

geldiğinde çocuk yaşlarda olan Ebû Hanife onun yanına gider. Katâde, ona nereli 

olduğunu sorunca o da Kûfeli olduğunu söyler.  Katâde: “o zaman sen dinlerini 

taraftar edinen kimsesin?” diye sorar. Ebû Hanife, “Hayır, ben Ebu Bekir ve Ömer’i 

faziletli görüp Osman ve Ali’yi sevenlerdenim. Günahkâr kimsenin arkasında kılınan 

namazı caiz görür, günahı sebebiyle kimseyi tekfir etmem. Bir kimsenin İslam’dan 

ancak girdiği şeyle çıktığını söylerim. Mest üzerine meshi de caiz görürüm” diyerek 

karşılık vermiştir. Katâde, üç defa “doğru söyledin” dedikten sonra “İslam’a 

şehadetle girenin çıkışı da ancak onu inkâr iledir,” diyerek onu tasdik etmiştir.
253

 

Siğnâkî’nin tafsilatlı olarak zikrettiği meseleler genellikle mezhepler arası 

ihtilaflı konulardır. Bu yönüyle eser mezhepler arası ihtilaflara detaylı açıklamalar 

getirmiş olması bakımından da önem arz etmektedir. Ayrıca bu örnekte olduğu gibi 

Siğnâkî sık sık ehl-i sünnet vurgusu yapmaktadır. 

c. Aklî Delilleri kullanması 

Siğnâkî fıkıhta otorite olup, kendisinden önceki âlimlerin taklitçisi 

olmamıştır. Bu durum onun kendinden önceki âlimlerin görüşlerini hiç dikkate 

almadığı anlamına gelmez. Bilakis kendinden önceki âlimlerin görüşlerini önemsemiş 

ve yeri geldiğinde Mahbûbî, Serahsî, Tahâvî, Halvânî, Kâdîhân gibi pek çok âlimin 

görüşlerini delil olarak zikretmiştir. 

Siğnâkî muhalif olduğu görüşlere cevap niteliğinde genellikle aklî delilleri de 

kullanarak açıklık getirmiştir. Örneğin Tahâret bölümüne başlarken tahâretin 
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 Siğnâki, en-Nihâye, 43b. 
253

 Siğnâki, en-Nihâye, 43b. 
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farzlarını verdikten sonra ayeti vermesinin daha uygun olacağını söyleyerek 

Merğînânî’yi eleştirmiştir. Usul bilgisi vererek şöyle der “İddia sahibinin hucceti, 

davadan sonra olur. Bu sebeple ayeti önce vermesi uygun değildir. Buna benzer usûl 

hatalarının abdesti bozan yerlerde de görüldüğünü söyler.”
254

 

Siğnâkî, Hanefî mezhebinin görüşünün tutarlılığını aklî ve naklî delillerle 

ispat etmeye çalışarak, mezhep içinde bile olsa itibar edilmeyen görüşü delilleriyle 

beraber zikredip, neden tercihe şâyân olmadığı konusunu açıklığa kavuşturmaktadır. 

Hattâ o kadar ki kitabın değişik yerlerinde sonraki fâkihler tarafından mezhep 

imamlarının yanlış anlaşılan görüşlerini tashih edip, zaman zaman Merğînânî’yi bile 

kritiğe tabi tutmuştur.
255

 

Konular hakkında farklı görüşleri verirken taassuptan uzak bir şekilde ister 

kendi mezhebi olsun ister başka mezhepler olsun delilini zayıf gördüğü görüşü tenkit 

eder ve tercih ettiği görüşlerini  “sahih”, “esah”, “mezhep”, “evlâ”, “ahsen”, 

“hakk”, “zâhir”, “ehvat”, “efdal”, akrab”, “elyak”, “savâp”, “evceh”, “tercih”, 

“ittifak” gibi lafızlar kullanarak belirtir.
256

 

     

                                                 
254

 Siğnâki, en-Nihâye, 4b. 
255

 Örneğin bkz. Siğnâki, en-Nihâye,  
256

 Örnekleri için bkz. Siğnâki, en-Nihâye, 32a, 8b, 9b, 22b,  110b. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ESERİN TAHARET ve NAMAZ BÖLÜMLERİNİN EDİSYON KRİTİĞİ 
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 الإمام السغناقي

سين بن علي بن حجا  بن علي  حسا  الدين السغناقي أو االصغناقي،  الحنفي  اإمما  العلَمة  الح :اسمه

 257.القدوة الفهامة  كان إماماً عالماً فقيهاً  نْحوياً  جدلياً 

من قال: هو الحسن  ومنهم من قال: الحسين  والأصح ما ذَكر ي   منهمف ي  امهه ينالمترجم وقع اختلَف بين

: "قال العبد الضعيف حسين بن علي بن حجا  السغناقي  جعل الله يومه خيراً من لقا حيثالواي   هكتاب مقدمة

 258".سه ي  رمسهأمسه  وآن

وقال ي  خاتمته: "يقول العبد المفتقر إلَ الله  المرشد إلَ سواء المنها   والمنجي من وصمة الَتسا  بسمة 

 .260المدعو بحسين بن علي بن حجا   259ا فَّ الن َّ 

هذين الَمهين   261بدال السين صاِاً   وقد نقل حاجي خليفة ي  كشف الظنونإوالسغناقي أو الصغناقي  ب

  قال عنها الزبيدي ي  تا  العروس: "سغناق  بالضم: 262ول السغناقي ومرة يقول الصغناقي  نسبة إلَ سغناقفمرة يق

 .263"  منها: اإمما  حسا  الدين علي بن حجا  السغناقي الحنفيىقرية من أعمال بخار 

ن ولَِته كانت ي  ولم يذكر من ترجم للسغناقي تاريخ ولَِته  ولم يفصلوا الحديث ي  نشأته  إلَ أنهم قدروا أ

بداية النصف الثاني من القرن السابع الَجري  أما بالنسبة إلَ نشأته فقد ذَكروا أنه نشأ نجيباً محباً للعلم والعلماء  إذَ 

تفقه على حافظ الدين محمد بن محمد بن نصر البخاري  وقد لمح فيه شيخه هذا حسن النجابة والفطانة  وفوض إليه 

ه   711ه   ومنهم من قال: 710فمنهم من ذَكر أنها كانت عا    وا أيضاً ي  تاريخ وفاتهالفتوى وهو شاب  واختلف

                                                 
  1/254 ؛  الطبقات السنية ي  تراجم الحنفية1/160 ؛تا  التراجم لَبن قطلوبغا ؛213/ 1الجواهر المضية ي  طبقات الحنفية   257

 .2/71  معجم الأصوليين1/62الفوائد البهية 
  28  ليماني  جامعة أ  القرى  مكة المكرمةلحسا  الدين السغناقي  تحقيق: أحمد بن محمد بن حموِ ا  ي  أصول الفقه الواي  258

29. 
 .2/382النفا : المفتخر بما ليس عنده. لسان العرب   259
 .2/247. الأعلَ  للزركلي  29الواي    260
 .2/1848كشف الظنون   261
ت سغناق ي  المنهل الصاي  والمستوفى بعد الواي  باب  262 لد التاسع  باب: . الموسوعة العربية  المج4/107الطاغية   تيمورلنَورِ

   ،.1220ه /617خوارز  شاه ا
 .25/450تا  العروس   263
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وبناء  264.ه   وجميعها متقاربة  ولعل القول الأخير هو الأصح كما ذَكر محققي كتبه رحمه الله714ومنهم من قال: 

 265على ذَلَ فإن الأبحاث العصرية تدل على تاريخ وفاته بهذا التاريخ.

 كنيته

 266ثر على كنية له  ولم تذكر المصاِر  ولم يكن نفسه أيضاً.لم أع

 لقبه 

حسا  الدين  وحسا  الملة والدين  ونظا  اإمسلَ  والمسلمين  ومنشئ النظر  ومفتِ البشر  والحسا   

  267واإمما . هكذا ورِ ي  معظم كتب الطبقات.

 نسبته

 268اشتهر المؤلف: بالسغناقي  والبخاري  والحنفي  والصاغاني.

والأكثر شهرة السغناقي نسبة إلَ سِغناق بلدة ي  تركستان   تتبع جمهورية أوزبكستان حالياً  وهي على نهر 

 269وذَكر السغناقي  بالسين والصغناقي بالصاِ ي  كتب الطبقات والتراجم.سيحون  

 ولادته

ننا نستنتج أنه ، وعليه فإ714/1314ذَكرت كتب التراجم أنه توي  ي  أوائل القرن الثامن الَجري سنة ا

 270عاش ي  النصف الثاني من القرن السابع عشر الَجري.

 

                                                 
. تا  التراجم  8/24. معجم المؤلفين  164  5/163. المنهل الصاي  والمستوفى بعد الواي   1/254الطبقات السنية   264

  أص ول الفقه تاريخه 62الفوائد البهية    و 2/116. الفتح المبين : 2/247. الأعلَ  للزركلي  213  1/212. الجواهر المضية  1/161
 .315ورجاله  

 .166، 165/ 37( تركيا، ج DİAالموسوعة العلمية ) 265
 .29الواي    266
  1/254  الطبقات السنية ي  تراجم الحنفية  1/160  تا  التراجم لَبن قطلوبغا  213/ 1الجواهر المضية ي  طبقات الحنفية   267

. هدية العارفين  6/381. تا  العروس  1/112. كشف الظنون  2/164الفتح المبين   .2/71الأصوليين  معجم 1/62الفوائد البهية 
 .4/28. معجم المؤلفين  2/247. الأعلَ   1/314

 .1/275نسبة إلَ صاغان  وهي قرية ي  مرو. الدليل الشاي  على المنهل الصاي    268
  .2/71معجم الأصوليين   269
 .2/147. الدرر الكامنة  25. تا  التراجم  1/112الجواهر المضية   270
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 نشأته

نشأ السغناقي نشأة نجيبة من أسرة كريمة  ليس لَا حظ كبير من العلم  عنده ولعٌ بطلب العلم والدروس. وقد 

ضلَتها واستفتاح وصف نفسه بهذا حيث فقال: "إذَ أولعت منذ مِيطَت عني التمائم  ونيطت بي العمائم  باكتشاف مع

 272كان يلتز  بالأِب  وحضور الدروس  وخدمة مشايخه  ويعترف بالفضل لأهله ولَ ينساه.  271مقفلَتها".

 شيوخه

 /(673ركن الدين الإفشنجي ) .1

 273كان عارفا بالمذهب ونعته السغناقي بقوله: "الفائق ي  علم الفروع" وأطلق عليه السغناقي بالشهيد المحقق.

ذَكره السغناقي ومدحه ي    (693/1293) ،محمد بن محمد بن نصر البخاريفظ الدين الكبير اح .2

 274.مقدمة النهاية

ذَكره السغناقي ومدحه ي   275.(693/1204) فخر الدين محمد بن محمد بن إلياس المايمرغي، .3

 مقدمته

ذَكر السغناقي ي  كتابه الواي  أنه حلَّ لسانه وشرح صدره وأنه أستاذَه  .جلال الدين المعشر .4

وبه بدأ طريق العلم  ومرحهُ ااإما  زاهد جليل رحيم بعباِ الله المجتبين وشفيق لعباِ الله  الأول

 276النبلَء.

 تلاميذه

 277.،749/1248  اقوام الدين محمد بن محمد بن أحمد الحُجَنْدي السنجاري الكاكي .1

 278.جلال الدين بن شمس الدين أحمد بن يوسف الخوارزمي الكرلاني .2
                                                 

 .1/2الواي .  271
 .1/3الموصل ي  شرح المفصل  للسغناقي  تحقيق: أحمد حسن نصر.  272
 .1/6. الموصل شرح المفصل  2/405هدية العارفين   273

 .1/254. الطبقات السنية  2/121الجواهر المضية ي  طبقات الحنفية   274
 .2/1848شف الظنون  .  ك2/115الجواهر المضية   275
 .18. النجاح التالي تلو المراح. 36الواي    276
 .7/26. الأعلَ   2/340الجواهر المضية   277
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 279،.730/1330  االغجدواني أحمد بن علي بن محمود .3

 قاضي القضاه: ناصر الدين محمد بن القاضي كمال الدين أبي حفص عمر بن العديم .4

ه ،  إذَ اجتمع به ي  حلب  وكتب له نسخة من شرحه على الَداية أولَا وآخرها بخط يده  وأجاز له روايتها 752ا

يه حق الرواية من الأساتذه وكان ذَلَ ي  غرة شهر ورواية جميع مجموعاته  ومؤلفاته خصوصاً  وأن يروي ماكان له ف

 280،ه 711ارجب سنة 

 مكانته العلمية

شهدت له كتب التراجم بالمكانة العلمية العالية  وبما حظي به من شهرة واسعة بين العلماء وطلبة العلم 

العلم وملكته الفهامة. وبعد  والناس عامة. واقترح عليه طلبة العلم أن يشرح لَم المصنفات لما رأوا منه من الرسوخ ي 

 281ِخوله بغداِ انكب عليه طلبة العلم  وأجاز العلماء أيضا.

اشتهرت كتبه ي  خراسان والعراق والشا   وانتخب ابن الزركشي كتابه "النهاية" ومدح شيخ اإمسلَ  بهاء  

وي عندما طالع كتابه "النهاية ي  وشهد لتمكنه اللكن 282الدين المنصوري كتابه "الواي "  وأثنى عليه وذَكر فضله وعلمه.

 283شرح الَداية"  فقال: "أشمل شروح الَداية  فقد احتوى على مسائل كثيرة  وفروع لطيفة".

ولأنه حاز رتبة سياِة المذهب على عصره فقد ألز  أمراء عصره بالَعتقاِ الصحيح  حيث قد  لَم أبحاثا  

أنه لَ وجه لخروجه عن معلو  الله  وأن حكم الله وقضاءه وإراِته  تتعلق "بالَستطاعة" وما يرتبط منها بفعل اإمنسان 

لَ يخر  عن الَختيار. وقد قال السغناقي: "وقد وقع لنا هذه الأبحاث مع أمراء زماننا فألزمتهم بهذه النكتة القوية 

 284الغالبة.

                                                                                                                                            
 .58الفوائد البهية   278
 .1/86مفتاح السعاِة   279
 .1/213الجواهر المضية   280
 .47النجاح التالي تلو المراح   281
 .140الواي    282
 .62الفوائد البهية   283
 .49النجاح   284
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الدين محمد بن القاضي   أجاز السغناقي العالم المحقق أبا عاصم اإمسفندري  وأجاز أيضا قاضي القضاة ناصر 

 285كمال الدين  أبا حفص  عمر بن العديَ.

ي اإمما  السغناقي وقال: "الفقيه الكبير  البارع  المتفنن  شارح الَداية". وجاء ذَكره  286وصف ابن تغرى برِ

الناس قدر علمه وعرف  287ي  الطبقات السنية: "اإمما  العلَمة القدوة الفهامة  كان إماماً عالماً فقيهاً نحوياً جدلياً".

ورفعته من خلَل شرحه للهداية حيث كان أول من شرحه واشتهر به وذَكر هذا ابن عابدين ي  رِ المحتار على الدر 

المختار قائلًَ: "وهي أول شرح للهداية"  كما ذَكر ذَلَ السيوطي ي  بغية الوعاة حيث قال: "وهو أول من شرح 

 288الَداية"  وأيضا الزيلعي ي  نصب الراية.

 صنفاتهم

 ما صح نسبته إلى السغناقي: . أ

  النهاية في شرح الهداية .1

وهو موضوع بحثنا  وقد حققت من هذا الكتاب بابي الطهارة والصلَة وسأكمل تحقيق الكتاب كاملًَ بعون 

لدراية إن كتاب الَداية لمئنة الَداية  لَحتوائه على أصول ا الله. وأريد أن أذَكر ما قاله البابرتي عن شرح السغناقي: "

... "فلذلَ تصدى الشيخ اإمما   والقرُ  الَما   جامع الأصل والفرع مقرر مباني أحكا  وانطوائه على متون الرواية

الشرع  حسا  الملة والدين السغناقي أسقى الله ثراه وجعل الجنة مثواه؛ إمبراز ذَلَ  والتنقير عمَّا هنالَ  فشرحه شرحاً 

شافياً ومهاه "النهاية"؛ لوقوعه ي  نهاية التحقيق  واشتماله على ما هو الغاية ي   وافياً  وبين ما أشكل فيه بياناً 

 289التدقيق".

                                                 
 .2/112. الفتح المبين  62. الفوائد البهية  3/151. الطبقات السنية  1/213الجواهر المضية   285
 .1/275الدليل الشاي  على المنهل الصاي    286
 .3/150الطبقات السنية   287
اية  للزيلعي  . نصب الر 1/537. بغية الوعاة ي  طبقات النحويين واللغات  للسيوطي  1/80رِ المحتار على الدر المختار    288

1/15. 
 .1/6العناية شرح الَداية  للبابرتي   289
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 الوافي .2

وهو  ه  1417أحمد محمد حموِ اليماني  لنيل ِرجة الدكتوراه ي  كلية الشريعة بجامعة أ  القرى عا   حققه

ي  لحسا  الدين محمد بن محمد بن عمر شرح لكتاب ي  أصول الفقه الحنفي  وهو المنتخب أو المختصر الحسام

وي ه ،  انتخبه من كتاب "كنز الوصول إلَ معرفة الأصول" أو ما يعرف بأصول فخر اإم644خسيكتِ االأ سلَ  البزِ

 290.،482/1089ا

إذَ قال: " ثم مما شرفني الله تعالَ واختصني بأفضاله   ملَء هذا االواي ، بطريقة اإم هوقد ألف السغناقي كتاب

وقع هذا  291.مني بجلَله  أنه وفقني بإملَء الشرح ي  مسجد المؤلف  ومشهده  وبالختم على ترٌبهِ المصنف ومرقدهوأكر 

 .الكتاب بعد التحقيق ي  خمسة أجزاء

 الكافي .3

فخر الدين سيد محمد قانت ي  الجامعة اإمسلَمية بالمدينة المنورة ي  رسالته للدكتوراه  وطبعته مكتبة ه حقق

وي علي بن محمد بن حسين بن عبد  ،ه1422ا أولَ عا الرشد  طبعة   الكريَ أبي وهو شرح لكتاب أصول البزِ

  الذي يعد من أهم المصاِر ي  أصول الحنفية  كما قال ابن خلدون: "وأما طريقة الحنفية فكتب ،482/1089االعسر 

تابه المتأخرين فيها تأليف سيف اإمسلَ  ابه من المتقدمين أبى زيد الدبوسي  وأحسن كتَّ فيها كثير  وكان من أحسن كُ 

وي ي   وى من أئمتهم  وهو مستوعب وجاء ابن الساعاتي من فقهاء الحنفية فجمع بين كتاب الأحكا  وكتاب البزِ البزِ

 292".الطريقتين  ومهى كتابه بالبدائع  فجاء من أحسن الأوضاع وأبدعها

 في شرح المفصل الموصّل .4

                                                 
 .2/1848كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون   290
 .5/1719الواي    291
 .1/262مقدمة ابن خلدون   292
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ِرجة الدكتوراة ي  اللغة العربية  ي  جامعة أ  القرى ي  مكة المكرمة  عا  حققه أحمد حسن أحمد نصر لنيل 

ي   :المختصر ،  وله538/1144شرح ي  النحو لأبي القاسم جار الله محموِ بن عمر الزمُشري ا،  وهو 1998ا

 293.علم الصرف

 النجاح التالي تلو المراح .5

كرسالة ماجستير بكلية اللغة العربية  عا    عبدالله عثمان عبدالرحمن سلطان ي  جامعة أ  القرى هحقق

 294.وهو كتاب ي  علم الصرف ،.ه1413ا

 التسديد .6

مجلد ضخم  وهو شرح كتاب التمهيد لقواعد التوحيد ي  أصول الدين لأبي المعين ميمون بن محمد بن 

 295.،508/1114امكحول النسفي

 الآثار المشكوك نسبتها إليه . ب

 ينشرح دامغة المبتدعين وناصرة المهتد .1

ه ،   وهي قصيدة لَمية ي  ذَ  طائفة من 715مؤلف الدامغة هو حسا  الدين الحسن بن شرف الحسيني ا

  296ة.المتصوف

 شرح مختصر الطحاوي .2

ذَكره ي  الطبقات السنية إذَ قال: "ورأيت بخط بعض الفضلَء أنه شرح مُتصر الطحاوي ي  عدة 

 297.مجلدات

 كشف العوار لأهل البوار .3

                                                 
 .2/1776كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون   293
 .2/1929كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون   294
 .1/403 مي الكتب والفنون كشف الظنون عن أسا 295
 .1/729 كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون  296
 .1/254الطبقات السنية   297
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 298، ولَ معلومة عنه.504راغب باشا ا هذا الكتاب ي  مكتبة

 فتاوى الرعاية في تجريد مسائل الهداية .4

 299،.504مكتبة راغب باشا ا

 .مناقب أحمد يسوي .5

 300، تبعه شرحه.504مكتبة راغب باشا ا

 وفاته           

ح قد إلَ أن محقق كتاب النجاح التالي تلو المرا  714و  710اختلفت الروايات ي  تحديد سنة الوفاة مابين  

، بعدما حج وقفل راجعا إلَ بلده  حيث 714/1314أسهب ي  تثبيت سنة وفاة السغناقي وكانت بمدينة مرو سنة ا

  301اعتمد على تثبيت المنتخب لأبي المعالي محمد بن رافع السلَمي.

 الحالة السياسية           

وط بغداِ وانتهاء ِولة العباسيين شهد السغناقي رحمه الله ي  النصف الأخير من القرن السابع الَجري سق 

على يد التتار  وعاصر ِولة المماليَ بالشا  كما عاصر الكثير من الحروب الصليبية ضد اإمسلَ   حيث كانت 

 302.الأحوال السياسية مضطربة للغاية

ن وأما ما وراء النهر ي  بلَِ خرسان التِ كان يعيش فيها السغناقي فقد حكمها السلَجقة الأتراك  وكا 

 303السغناقي يتنقل من مكان إلَ مكان ي  خضم هذه الأحداث.

                                                 
298 Yaran Rahmi, “Siğnakî”, DİA, XXXVII, İstanbul, 2009, 37/164. 
299 Tosun Necdet, “Ahmed Yesevî’nin Menâkıbı”, İLAM Araştırma Dergisi, c.III. 

S.1, İstanbul. s. 74. 
300 Tosun Necdet, “Ahmed Yesevî’nin Menâkıbı”, İLAM Araştırma Dergisi, c.III. 

S.1, İstanbul. s. 74. 
 .50منتخب المختار  للسلَمي   301
 .13/200. البداية والنهاية لَبن كثير  5/225العبر  للذهبِ   302
 .3/220. إعلَ  النبلَء بتاريخ حلب الشهباء  2/44الفتح المبين للمراغي   303
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ه  أسلم بركَه خان ابن عمِّ هولَكو خان  وقاتل مع الظاهر بيبرس على ابن عمه  فهز  661ي  سنة  

 304هولَكو  وحرر الظاهر بيبرس قيسارية  وعمارية   وأنطاكيا من الفرنج.

ارت حروب جديدة مع التتار  فتقابل توي  الخليفة العباسي الحاكم بأمر الله وبويع   لَبنه المستكفي بالله  وِ

 305ه وهز  الله التتار  وأعز الله اإمسلَ .702"  سنة الجمعان ي  وقعة "شحقب

 رحلاته

  واجتاز بالخانقاه العباسية فيها  307  ونزل مدينة "كاث"306أقا  ي  خوارز  وهناك أملى كتابه الواي 

خل مصر. وبناء على طلب أهل العلم وانصرف عنها بعد أن أجاز الأسف ندري  وانتقل إلَ العراق  ثم إلَ الشا   وِ

رس ي  مشهد أبي حنيفة  بمحلة الخضريين. خل بغداِ  وِ   308توجه نحو العراق  وِ

 مناصبه

رس بمشهد أبي حنيفة  309تولَ التدريس بمشهد اإمخسيثكي  ي  بغداِ  وله مجالس أخرى  310ي  خوارز   وِ

 311ي  التفسير.

 ئدة تحقيق النهايةفا

يعتبر كتاب النهاية ي  شرح الَداية أول شرح للهداية وهو أقدمها وأقربها إلَ عصر صاحب الَداية  كما 

توصلت ي  بحثي هذا. فقد ذَكر المحقق الشارح اإمما  السغناقي ي  مقدمة النهاية: أنه تلقى الَداية بطريقين مُتلفين عن 

يئاتها ومعضلَتها  فكان شرحه لَا وافياً وكافياً وشاملًَ يغني عن كل الشروح  ففي المصنف فزاِه هذا ترسخاً ي  كل جز 

وي ومذهبِ المالكي والشافعي  وأصحاب الفتاوى وغيرهم والمرغيناني شرحه ترى الأئمة مثل السرخسي والدبوسي  والبزِ

والكتب الأخرى باإمضافة إلَ ترجيحاته  معروضة أما  القارئ ي  المسألة الواحدة مما يغنيه عن تتبع المسألة ي  الشروح

                                                 
 . 5/258. العبر  للذهبِ  26-14/21  13/239البداية والنهاية   304
 .5/258. العبر  للذهبِ  26-14/21  13/239البداية والنهاية   305
 .1/2. الكاي   47  1/2. الموصل  206الواي    306
 .7/203بلدة كبيرة من نواحي خوارز   معجم البلدان   307
 .62. الفوائد البهية  1/212. الجواهر المضية  50. منتخب المختار  2/112بين  . الفتح الم89. التسديد  1/2الكاي    308
( إمام في الفروع والأصول، له المختصر في أصول الفقه، 644/1246حسام الدين محمد بن محمد بن عمر الإخسيكثي، ) 309

 .7/28، الأعلام، 188الفوائد البهية، 
 .1/112. الجواهر المضية، 50منتخب المختار،  310
 .50النجاح،  311
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وتنظيراته الجديدة ومدافعاته القوية عن المذهب بالدليل والمنطق والعقل  مما جعل هذا الشرح مرجعية شاملة لكل من 

جاء بعده من شراح العداية فلَ يخلو شرح من شروح الَداية ولَ كتاب من كتب الحنفية إلَ واستشهد بأقوالٍ كثيرة 

 لسغناقي. للإما  ا

ويعتبر تحقيق كتاب النهاية ي  شرح الَداية له أهمية كبيرة من باب إحياء التراث العثماني من جديد باإمضافة 

إلَ الَستفاِة العظيمة التِ سيجنيها أهل العلم وطلبة العلم أيضاً من هذا الكتاب ففيه حجج جديدة باإمضافة إلَ 

ج الأحاِيث التِ اعتمد عليها اإمما  السرخسي ي  تأصيل المذهب وتخريج حجج العلماء الذين سبقوه وفيه أيضاً تخري

أحاِيث الَداية وأيضا تخريج الأحاِيث الخاصة باإمما  السغناقي التِ كان يثريها ي  نقاشاته. فالذي يقرأ النهاية هو ي  

لسرخسي  وبما استند عليه من الحقيقة يقرأ منطق اإمما  الدبوسي ي  مناقشة الأِلة وزبدة فهم وترجيحات اإمما  ا

الدليل وأيضاً فقه المرغيناني ي  الَداية وما استند عليه من أِلة كلها مُرجة ومحققة ي  كتاب واحد وهو النهاية. ومن 

خلَل كثرة المراجع التِ اعتمد عليها اإمما  السغناقي ي  شرحه للهداية من المذهب الحنفي والمالكي والشافعي يتبين أنه 

ارع ومؤصل ي  المذهب الحنفي  والذي أظنه بعد إكمال تحقيق النهاية كاملًَ فإن أهل العلم سيقبلون على قراءته محقق ب

 وتقريئه لطلبة العلم من جديد.

ي  المسائل الناِرة   استنباطاته الكثيرة وبما أن جميع مؤلفي كتب الحنفية الذين جاؤوا من بعده قد استندوا على

شواهد وأقوال لعلماء كثيرين فقدت ولم تذكر إلَ ي  كتاب النهاية وقد عزا إليها ي  كتابه الكثير باإمضافة إلَ ذَكره ل

حيث لم توجد إلَ ي  كتابه فكان لَ بد من أن تحيا مُطوطة النهاية وتظهر وتصبح كتاباً حياً ي  المكتبات وبين أيدي 

راسة تمت عن كتاب لم تكتمل بعد حتى يستفيد ويستفيض من شرح الَداية ناقصة  الَداية أعتبرها الطلبة  وكل بحث وِ

وقد حفظ لنا صاحب النهاية ي  شرحه نواِر الَداية وخفاياها وفَ ألغازها. فقد قال  على الوجه الذي أراِه مصنفها

 :فلما انتهيت في كشف مشكلات الهداية وروايتها، واستيضاح معضلات درايتها، سميتهاالمصنف ي  مقدمته: 

 .في شرح الهداية"النهاية 
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 منهج التحقيق

بعد أن حصلت على النسخ المناسبة وعلى أقد  نسخة قريبة من عهد المؤلف من مكتبة خالد أفندي 

 مع نسختين أخرتين هما  ،   ورمزت لَا بالرمز "ح"746/1346وكان تاريخ استنساخها ي  رمضان سنة ا 116/1رقم

، وناسخها رمضان 1050/1640رمضان سنة ا 14ا ي    وكان تاريخ نسخه1378/1"نورعثمانية" رقم:  -1

 ورمزت لَا بالرمز: "ن".  البرهمتوشي الأزهري

   "ر"1377/1"نور عثمانية" رقم:  -2

عند  1315انه ولي الدين أفندي  رقم: خالرابعة  وهي "باي يزيد" ِولة كتب  ةوكنت أرجع إلَ النسخ

 الَحتيا .

 وكانت طريقتِ ي  التحقيق كالتالي:

 باب الطهارة والصلَة إلَ اللغة العربية الحديثة وقمت ووضعت علَمات الترقيم.نسخت  .1

جعلت الصحيح من النسخة الأقد  هي الأساس وصححت الخطأ إما بالمقارنة مع النسخ الأخرى أو  .2

إذَا كانت ف كما أشرت إليها ووضعت ي  الَامش الَختلَفات  بضبط النص على المعنى الصحيح   

  وإذَا  ،ن:    انسخة "ن" مثلًَ أضع العبارة بين قوسين ي  النص وأرمز ي  الَامش:  العبارة ناقصة ي 

ة أو زائدة لَ أضع الكلمة ي  النص بين صأما إذَا كانت كلمة فقط ناقو .  ،ر+اكانت زائدة رمزت: 

قوسين. وإذَا كانت الكلمة مُتلفه ي  النسخ أعتمد الكلمة المناسبة وأبين ي  الَامش الكلمات 

 312رى.الأخ

ة بين متن الَداية من جهة ومتن البداية من جهة أخرى مقارنة مع  .3 أشرت إلَ الَختلَفات الموجوِ

 النهاية.

                                                 
312 Abdüsselâm Muhammed Hârûn, Tahkîkü’n-nüsûs ve neşruhâ, Kahire 1998, s.29-41; Bahcıvan, 

Seyit, “Yazma Eserlerin Tahkikinde Metodolojik Problemler”, Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, sayı: 21, Konya 2006, s. 63. 
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 ميزت متن الَداية من الشرح بخط أغلظ.  .4

 أشرت إلَ الَختلَف بين ما نقله السغناقي عن المبسوط والمحيط وبين ما ي  النسخة. .5

 ات بين قوسين.خرجت الآيات القرآنية ووضعتها مشكلة بالحرك .6

خرجت الآحاِيث النبوية على حسب الأصول وذَكرت راوي الحديث وحكمه  والأحاِيث التِ رويت  .7

 من كتب الآثار بروايات ضعيفة خرجت ما يعاضدها من الصحيحين  وأشرت إلَ ذَلَ.

 خرجت أقوال الصحابة  والتابعين. .8

 المبسوطين والمحيط. منما  خرجت ما نقله اإم .9

 .لكلمات الصعبة  وأيضا الأمثال من كتب اللغةاستخرجت معاني ا .10

 مهاء العلماء من كتب الطبقات لكل عالم من مرجعين على الأقل.أخرجت  .11

 خرجت الكتب الفقهية والمراجع التِ رجع إليها السغناقي. .12

 .وذَلَ لكثرتها العطف روفبحلم أظهر الفروق بين النسخ التِ تتعلق  .13

لَصة الغزالية  وأشرت إلَ بعض المسائل التِ فيها الرأي خرجت ما نقله اإمما  السغناقي عن الخ .14

 .الجديد ي  المذهب الشافعي
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 إمعانةوبه نستعين ونطلبه ا

رَّ  أهاليها  وجاوز برتبتهم قمة الجوزاء وأعاليها  وفلق ما غسق من  الحمد لله الذي أعلى معالم العلو   وِ

 لق. ويجدر أن يزين بالتبْر غفتح الستضاح يحاكي الزهر وييالشعل  وإ هلسنة العلماء يتوقد منأببيان على   ظلم العضل

وعلى آله وأصحابه حماة الدين   313المعجز بالتنزيل لدهماء المصاقع  ق. والصلَة على نبيه محمددَ على صحائف الحِ 

 315.الوقائع 314وكماة

إذَ  ؛لق من كتب السلف من أهم الأمور  وأشرف الخصال ي  هذه الأزمنة والدهورغفإن إيضاح ما ان .وبعد

ثوبات ذَي الجلَل. ثم من الأساتذة الذين لَم خبر بمكامن حقائقها  واطلَع بدرك ِقائقها  قد أكرموا بالوصال إلَ م

صول الرواية  ومتون الَداية  هاِية لأ 316قرين والمتبصرين نجمتببين كتب المتقدمين والمتأخرين  وخلَل مصنفات المت

 الفقه وأصحَّاء المباني.  رِ قَ الدراية  مع قصر اللفظ وبناء المعاني  وفِ 

 318ةحمَّ لَ تنَّة  مجُْ ع منها الفروع المفُ تتفر  317لةغضئوطلعت مشرقة ومبرزة  ولكن نطقت مُغلِقة معجزة  م

على وجه يكل عن ذَكر محامدها أنامل التحرير  ويضيق عن وصف معاليها أِرا    319منها المعاني المكتنة بقوانين تنسل  

                                                 
ع مِصقع  وأصل الصقع الضرب  وكما وصف به اللسان وصف بالسق والصلق فقيل: خطيب مصقع مصلق مسلق المصاقع: جم 313

. العين للفراهيدي  1/1109سلَق. وي  القرآن: }سلقوكم بألسنة حداِ{. وخطيب مصقع: بليغ. شرح ِيوان الحماسة  للأصفهاني  
1/129. 

ريء كان عليه سلََح أوَ لم يكن والحافظ لسره جمعه أكماء. المعجم الوسيط  الكمي: لَبس السِّلََح والشجاع الْمِقْدَا  الج 314
2/799. 

 .ن: "كماة الدين وحماة الوقائع" 315
 .2/904نجمت: بمعنى ظهرت. المعجم الوسيط   316
 .5/1767 الصحاح مغضئله: من قولَم: اغضألت الشجرة بالَمز  إذَا كثرت أغضانها والتفت.  317
 .12/103القوُ : اجْتَمَعُوا. لسان العرب  جَلْحَمَ: اجْلَحَمَّ  318
". اكتنَّتِ المرأةُ: غطَّت وجهَها وس 319 ترته حياءً. اكْتَنَّ  اكتناناً  فهو مكتن . اكتنَّ الرَّجُلُ: استتر. "اكتن  العجوزُ ي  ِاره خوفَ البِر

 .3/1964معجم اللغة العربية المعاصرة  
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 322وأضت بإعجازها صليب  بةبة  أطيب مضغة صبحانية مصل  قة للقلوب مرغ  غدت مشو   321ئهومن جرا 320الأضابير 

  325.: حَوْلَ الصِّلِّيان الزَّمْزَمَةُ 324أن يقاللَا  ع ذَاك حق    وهي م323الضَّرزمة

على إثبات ِفائنها وتفتيح  327.  أصُوصٌ عليها صُوصٌ 326طائفة بالتقليد عالية على الممحوصالوإن أقبلت 

فْ رَى نكصت حاكةً   ي  التقرير خزائنها من غير كدح ي  التنقير  وكد   ت إلَ جاءت وما فاه 329اليَ هْيَ رَّى  وذَاهبةً  328 الذِّ

 332.بن العقنقل 331  والسُّميهي330بالضلَل بن السبهلل

 334.قد تصديت بنثر جواهرها التِ حازها السمع زبورا  وغدوت حين عدوت أعدى من الشَّن ْفَرَى 333وها أنا

  335 السيف الَذُا  مين  ولو لم يكن فيه سوى ما وصاني اإمما  الَما وكان ذَاك غبُّ اقتراح المختلفين  وانكباب المحك  

                                                 
 .2/719 الصحاح ء فلَن بإِضْبارةٍَ من كتبٍ  وهي الأضابير. والَضبارة بالكسر: اإمضمامة. يقال: جا 320
ذه جَريا. المعجم الوسيط   321  .1/119جراه: اتخ 
ة عند القضاة والولَة. تكملة المعاجم العربية رينهارت لبيتر آن  322 صَلِيب ويجمع على صِلَب شديد  قوي. وهي صفة محموِ

 .6/460ُِوزيِ  
. لسان العرب  ضرز : الضَّرْزَمةُ: شِدة العَ  323  .12/356ض  والتصميم عليه. وأفعى ضِرْزٌِ : شديدةُ العَضِّ
 وهي مع ذَاك حق أن يقال. -ن  ح:  324
يضرب للرجل يحو  حول الشيء ولَ يظهر مرامه. والصليان: من أفضل المراعي. والمعنى ي  المثل: أن ما تسمع من الأصوات  325

شري: لأن الصليان يقطع للخيل التِ لَ تفارق الحي خوف الغارة  فهي تزمز  حوله  والجلب لطلب ما يؤكل ويتمتع به. وقال الزمُ
 .12/274. لسان العرب  32/332وتحمحم. تا  العروس  

مَحَّصُ: الشديدُ الْخلَْقِ  وَقِيلَ: هُوَ الشَّدِيدُ مِنَ  326
ُ
حِيصُ والم

َ
حْص والم

َ
مْحُوصُ والم

َ
ةُ الْخلَْقِ. والم حْصُ: شِدَّ

َ
لسان العرب   ل.اإِمب والم

7/89. 
والعرب تقول: ناقةٌ أَصُوصٌ عَلَي ْهَا صُوصٌ  أَي: كريمة عليها بخيل. والصوص: المنفرِ بطعامه لَ يؤاكل أحدا. ابن الأعرابي:  327

ل الصوص هو الرجل اللئيم الذي ينزل وحده ويأكل وحده  فإذَا كان بالليل أكل ي  ظل القمر لئلَ يراه الضيف. ويضرب أيضاً للأص
 .1/24. مجمع الأمثال  7/51الكريَ يظهر منه فرع لئيم. ويستوي ي  الصُّوص الواحدُ والجمع. لسان العرب  

وضع الَّذِي يَ عْرَق من البَعِير خَلفَ الأذَن. تا  العروس   328
َ
فْ رَى من القَفَا هُوَ الم  .11/374الذِّ

 .2/87لته شىء فأََخْطأََ. المستقصى ي  أمثال العرب  للزمُشري  ذَهبت ي  اليَ هْيَ رَّى أَي: ي  الْبَاطِل  يضْرب لمن سَأَ  329
 . 4/136يعني: الباطل. هو الض لَل بنُ الس بَ هْلَلِ: إذَا كان لَ يعرف أبَوه. المخصص   330
يْهى أَي ي  الباطل. لسان العرب  331  .13/500يقُال: ذَهب ي  السُّمَّ
 .2/617خل الرمل. المعجم الوسيط  الْواِي الْعظيم المتسع والكثيب الْعظيم المتدا 332
 ها أنا. -ر:  333
 .2/701الصحاء   الشنفرى: اسم شاعر من الَزِ  وفيه المثل: أعدى من الشنفرى ". وكان من العدائين. 334
 .2/979الَذا : السيف القاطع  والشجاع  ويقال سنان هذا  حديد وشفرة هذا  سريعة القطع. المعجم الوسيط   335
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قاضي القضاة  رئيس الَداة   337لوذَعي القريحة  336لمعي الطبيعة أمِطعا  الضيفان  مهداء اإمخوان  العالم العامل  

 339حلَه الله بما زانه  وصانه عما شانه  وتنميق مفاتيح إغلَق 338 علَء الدين محمد بن أحمد بن عمر الشاغرجي

وصيته محقوقة اإميفاء  معزومة اإمصغاء  فإنه سلمه الله توسل  بذلَ وجوب اإمثمار  وينابيع الأنهار  إذَ فيها  لكفى

   وأوجبت ي  قروني رهبة أن أكون بين الرَّصد 340س مصاِفتها عند تطاول النشدان ئلوصول الكتب بعد الفقدان  وي

  341ة الأسد.سكمبتغي الصيد ي  عري

ى. فَ بَ رَزت بحمد الله كافلة بإبراز عفَ يُ ف َ  راً مُ فيشترط ولَ  لواً لَ حُ   ىصف  ى وتُ نق  نسخة تُ  وزِ وسألت الله توفيق حَ 

ا  وتنظم قلَئد الجامع الصغير والقدوري ا  فمن ظفر بها استصحب ما هو أشبه  342محاسن الَداية مقصوِ منضوِ

الَداية منها  وافتلذ  غ جوهرُ يْ نورين وأزهر  واستغنى عن جر سبعين ِفترا أو أكثر  إذَ هي انتزعت عن المظان التِ صِ الأ

ليلَ 345يْن   والجامعَ 344  والأسرار343أ[ عنها من نسخ المباسيط1نسخها ]   والفتاوى يْن عَ لَمِ ال 346ي اإميضاح والمحيط  وِ

اِ اإميضاح  347الموثوق بها  والفوائد الموموق لَا  وأوُرِِ فيها ما يساعد مسائلها ويضاهيها  ويضاِها ويناويها  ليزِ

                                                 
: فَطِن  ذَو فراسة". معجم اللغة العربية المعاصرة   اسم منسوب إلَ 336  .3/2037ألَْمَعُ: ذَكي  مُفْرطِ الذَّكاء "رجلٌ ألمعي 
". معجم اللغة العربية  337 لَوْذََعِي  لَوْذَعَ؛ ظريف ذَكي   سريع الجواب.مثال: "فتاةٌ لوذَعيَّة". وأيضاً فصيح اللسان: "خطيبٌ لوذَعي 
 .3/2006المعاصرة  
، وله "فوائد" على الجامع الصغير للحسا . وقد 619/1222د بن عمر  ظهير الدين  البخاري  القاضي. امحمد بن أحم 338

وكان المحتسب ببخاري والمتقد  ي  علو  عصره. اخذ العلم عن ابيه واجتهد ووصل الَ خدمة ظهير الدين ابي « الفوائد الظهيرية»صنف 
 .1/232. تا  التراجم  2/190ل  المحاسن الحسن بن علي المرغيناني. تاريخ ابري

 إغلَق. -ن:  339
للغة نشَدَ ينَشُد وينشِد  نَشْدًا ونِشْداناً  فهو ناشِد  والمفعول مَنْشوِ ونشيدنشَد الش يءَ: طلَبه وسأل عنه "نشَد ضالَّتَه. معجم ا 340

 .3/2210العربية المعاصرة  
 .1/658العريس والعريسة: مأوي الأسد. مجمل اللغة  لَبن فارس   341
 كامل محمد محمد  :تحقيق ،428/1037 احمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان أبو الحسين القدوريلأالقدوري  مُتصر  342

 ،.1418/1997ا الطبعة: الأولَ   الناشر: ِار الكتب العلمية عويضة

وي."الأصل" لمحمد بن الحسن الشيباني  والمبسوط للسرخسي  والمبسوط لل : منهاطاسيالمب 343  بزِ
، الحنفي. معجم المؤلفين  430/1038الأسرار  ي  الأصول والفروع للشيخ العلَمة أبي زيد: عبيد الله بن عمر الدبوسي  ا 344

1/81. 
الجامع الكبير  رواياته عن اإمما  أبي حنيفة بدون واسطة   والجامع الصغير  رواياته عن أبي يوسف  حاشية ابن عابدين   345

1/50. 
 ،  محموِ بن أحمد بن عبد العزيز بن مازة البخاري.616/1219هاني ي  الفقه النعماني  لأبي المعالي. االمحيط البر  346
 .4/1568ومق: المقة: المحبة  والَاء عوض من الواو. وقد ومقه يمَِقُهُ بالكسر. فيهما  أي أحبَّه  فهو وامق. الصحاح   347
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إما من أصل  348؛وهدايا النفائس المقعثة  من الأنواع المثلثة رِِ فيها لم يخلُ اء  وما أوُ يواإميفاء  إذَ بالضد تتبين الأش

 وإما مسطور من قبلي ينتخبه الفكر ويصطفيه. ؛كر نقله فيه  وإما منقول من أستاذَ مهع من فيهوثيق ذَُ 

فإن ما أثبت فيها من نكات نظرية  ومن سنان أسئلة مههرية  إلَ بعد أن سُكبت ي  بوتقة التخليص 

ي  كانون التفكير  وطالما عَنيت بتنقيح ِلَئلها  ومنيت بتوضيح مسائلها   349التحرير  وما رقمت غير أنها أصليتو 

ِتُّه ورَِّ عليَّ  حتى تراءى لي هو ما يثلج به صدور الأنا   وألقي مراسيه بذي  وامتدَّ ما راجعت فيها  ورُوجع إليَّ  ورِ

ثم صححته ثم  353وعبهلته 352 فطمسته 351قه  وضل الدريص نفقهثم تبينت أن غيره بالأولوية سب 350 رمرا 

   وبلغ إلَ أن ترتضيه العقول  وتنتقيه الأصول. ورائعاً  حتى تجلى بارعاً   ثالثا ورابعا

مزجيا ريعان العمر  وعنفوان الدهر   356ي  أرفع الأحوال والأكوس  355 وكنت على كذا سجيس الأوجس

ات الأساتذة على أطيب الأحوال منسوجة  نيبأصحاب كانوا ي  التدقيق منتهين  وف ربع المائة من السنين  357قدر

والحواشي  361الثريان  ىوبالوقت التق 360 ومهة الشقدان 359   وكان بي حدة اللهبان358والأمر سلكى ليس بمخلوجة

                                                 
 .2/178روف وغيره. لسان العرب  القَعْثُ: الكَثْرة. والقَعِيث: الكثير من المع 348
 ر: أطليت. 349
 .1/372الرمرا : حشيش الر بيع  المعجم الوسيط   350
ُِرَيْصٌ نَ فَقهُ "  أي جُحْره. يُضرب لمن يعيا بأمره. ال 351 صحاح  الدِرْصُ: ولد الفأرة واليربوعِ والَر ة وأشباه ذَلَ. وي  المثل: " ضَلَّ 

3/1039. 
 فطمسته. -ن:  352
أهملها ترِ كيف شاءت  واإمبل عباهل وعباهيل. والمقصوِ تركه ثم رجع إليه من جديد. المعجم الوسيط   :عي إبلهعبهل الرا 353

1/129. 
 .30/87غربل: غربله أي الدقيق ونحوه غربلة: نخله  وقيل: غربله قطعه  بمعنى نقيته  تا  العروس   354
هْر. مجمع الأمثال  سجيس: هو الدهر  وسَجيسُه: آخره. سجيس الأوجس  مثل يقا 355 . 2/228ل معناه: لََ أفَعلهُ طول الدَّ

 .2/1014المعجم الوسيط  
 .10/171كوس  الكوس: مشي الناقة على ثلَث. والكوس: جمع أكوس  وكوساء. تهذيب اللغة   356
 ر: قيد. 357
 . 1/145امة. فقه اللغة وسر العربية  السلكى: الْأَمر الْمُسْتَقيم  والمخلوجة: الكائنة ي  الجنب. كناية عن اإمصابة والَستق 358
ة الْحر والعطش وَيَ وْ  لَبان شَدِيد الْحر. المعجم الوسيط   359  .2/841اللهبان: شدَّ
 .2/565الشَقْذانُ: الذي لَ يكاِ ينا . الصحاح   360
لمزهر ي  علو  اللغة وآثارها. العرب تقول: التقى الثَّريان. يعنون: كثرة المطر  وذَلَ إذَا التقى ماء السماءِ مع ماء الأرض. ا 361

2/166. 
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يع  وإن طولب من ي  هذه الحال كاِت تزول  وأذَنت بالذبول  ولَ يأتي بالظفر بشيء منها فكيف بالجم 362المتذاكية

فألجأتني هذه الضرورة إلَ اإمقدا  على جمع أشتات تلَ الفوائد  وفرائد قلَئد النواهد  بحيث  363الأصيل إلَ الصديع 

 وعلم من التبيان يُختار.  364 لو تصفحتها لم تظفر إلَ بضرب من البيان يشُْتَار

"النهاية في  :درايتها، سميتها فلما انتهيت في كشف مشكلات الهداية وروايتها، واستيضاح معضلات

وانتقل من ذَُلِّ السؤال  365ألَ من فاز بها فقد فاز بأِلة الفقه أجمع  وصار أذَكى القو  وأصمع شرح الهداية". 

؛   وصاِف باب الخير مفتوحاً ومشروحاً  ستقلَل. واستغنى بهما عن هذا النوع شرحاً ستبداِ والَإلَ عز الَ  بتذالوالَ

  366.وبات عرار بكحل  بسجل فإنه قد طابق قد  

ملجأ   سيف النظر  ثم رواية الَداية بلغتني من مصنفها اإمما  العالم البارع المتقن الورع الموقن  مفتِ البشر

  افتخار ينهة  شيخ اإمسلَ  والمسلمنزاالعلماء  أستاذَ الفقهاء  رئيس أهل السنة والجماعة  عمدة أهل التقوى وال

 -الدين أبي الحسن علي بن أبي بكر بن عبد الجليل بن الخليل بن أبي بكر الفرغاني الرشداني علماء العالمين  برهان 

ستاذَين أحدهما الشيخ العالم الرباني  العامل الصمداني  ناصب لواء الشرع  مؤسس قواعد الأصل بالأ -رحمه الله 

ات  الناسَ بعباِة أهل السعاِات  مولَنا أهل الخافقين  السالَ كل سبل العباِ  والفرع  فخر الحا  والحرمين  إما

و ي  رُ فإني مهعتها منه بمَِ  .وأثابه الجنة -رضي الله عنه  - 367ب[ محمد بن نصر البخاري1حافظ الدين محمد بن ]

قامع البدعة  زين الدين   ة اإمما  العالم ناصر السنةءبقرا 369ومحتدها  368ومسجدها الميمونة بنجاِها  المدرسة البدرية

                                                 
 .1/818تذاكى فلَنٌ: تصنَّع الذكاء "المتذاكي عاجز عن الَبتكار". معجم اللغة العربية المعاصرة   362
ناصر بن عبد السيد أبى  الصديع هو الفجر الكاذَب وهو المستطيل  والفجر الصاِق وهو المستطير. المغرب ي  ترتيب المعرب  363

طَرِّزىِ   ،610/1213ا المكار 
ُ
 .1/351   ِار الكتب العربي ابن على  أبو الفتح  برهان الدين الخوارزمي الم

 .4/404شَار العسل يشوره واشتاره يشتاره: اجتناه من خلَياه ومواضعه. لسان العرب   364
 .2/257رجل أصمع القلب: إذَا كان حاِ الفطنة. الزاهر ي  معاني كلمات الناس   365
 . 1/38صاحبه: إذَا قتُل به. يقال: باءت عَرارِ بكَحلٍ  وهما بقرتان قتلت إِحداهما بالُأخرى. لسان العرب  وباء الرجل ب 366
، اإمما  حافظ الدين البخاري أبو الفضل تفقه على شمس الأيمة محمد ابن عبد الستار 615/1218محمد بن محمد بن نصر  ا 367

ري وقرأ عليه الأِب وسائر العلو  ومهع منه ومن أبي الفضل عبد الله بن إبراهيم المحبوبي مهع منه أبو العلَء البخاري. الجواهر المضية  الكرِ
 .1/254. الطبقات السنية  2/121ي  طبقات الحنفية  

ٌِ. ومنه قولَم: فلَن طَلََّعُ أنْجُدٍ  وطلَ ع الثنايا  إذَا كان سامياً لمعالي  368 الأمور. النَّجْدُ: ما ارتفع من الأرض والجمع: نِجَا
 .2/542 الصحاح 
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ستاذَ بني آِ   محيي أ  يروي عن علَمة العالم -رحمه الله  -سلمه الله من أولَا إلَ آخرها  وشيخي هذا  370 انيالسمن

مراسم الفقه على الحقيقة  مدرك الأِلة الدقيقة  مولَنا شمس الدين محمد بن عبد الستار بن محمد العماِي 

ري  . -رحمه الله  -  وهو يروي عن المصنف -رحمه الله  - 371الكرِ

أعلى قلل الدقائق  الباحث عن أقصى الحقائق      الأستاذَ العالم الزاهد  العابد الفارعوالثاني وهو الأول زماناً 

 ه السعيد  حيث نبذ أمر الدنيا وراء ظهره  وتلقى أمر العقبى عاملًَ نَ ولَ يقارب شأْ   ه البعيدوَ بحيث لَ يداني أحد شأْ 

لسماء المدرار  أو الفلَ الدوار  مولَنا فخر الدين محمد بن محمد بن إلياس كأنه ا   أخذ بالبيان إذَاقدا  صدره  ف

ي  مسجد سرو   تغمده الله بالرحمة والرضوان  فإني مهعت منه كتاب الَداية  من أوله إلَ آخره ببخارى 372 المايمرغي

ة  اإمما  العالم  قوا  الدين بعضها بقراءة فقيه الأمة  ناصر السن  ة المبتديذقومح  تجاه مدرسة المقتدي  بكلَباِ

  ثم جميعها بقراءة اإمما  السعيد الشهيد السابق  ي  أنواع العلو  الفائق  ي  فتح المكنون ةً مر    سلمه الله  الصغناقي

وهذا الأستاذَ يروي عن العلَمة مولَنا شمس الدين  ةً.  ثاني-رحمه الله  - 373والمكتو   شمس الدين الحافظي الجندي

ري ه  من الملَ الغفور  والكريَ الشكور.   فشرعت فيه مستوقفاً -رحمهم الله  -ذا أيضا  وهو عن المصنف الكرِ

إنما ذَكر بهذا اللفظ ِون الشكر لله أو المدح لله  أو أحمد الله أو غيرها من   لله الحمد: -رحمه الله  -قوله 

 كتاب الله هكذا: والله أعلم لما ي  الحمد من التصريح ي  به  وإنما ذَكر ي  بمفتتح كتاب الله تعالَ وتأسياً  الألفاظ تبركاً 

                                                                                                                                            
حْتِد". طبع "رجع إلَ مَحْتِده" 369

َ
ًِا  فهو مُحتَد : سريع الغضب  ‘ مَحْتِد  جمعه: محاتِدُ أصل "إن ه كريَ الم إلَ أصله. واحتدَّ يحتد  احْتِدا

 .3/1923  986  456  1/441غضوب. كريَ المحتد: شريف.  معجم اللغة العربية المعاصرة  
، أبو جعفر: قاض حنفي. أصله من مهنان العراق. نشأ ببغداِ  وولي القضاء 444/1052ن محمد السمناني  امحمد بن أحمد ب 370

. الأعلَ  2/21بالموصل إلَ أن توي  بها. وكان مقد  الأشعرية ي  وقته. وشنع عليه ابن حز . له تصانيف ي  "الفقه". الجواهر المضية  
 .5/314للزركلي 

قرأ بخوارز  على برهان الدين ناصر بن  ، الحنفي  البراتقيني  من بلَِ خوارز .642/1244س الأئمة  االعلَمة أبو الوحدة شم 371
 عبد السيد المطرزي  مؤلف "شرح المقامات"  وتفقه بسمرقند على شيخ اإمسلَ  بران الدين علي بن أبي بكر بن عبد الجليل المرغيناني ومهع

معجم المؤلفين   .113  112/ 23ير أعلَ  النبلَء  : مُتصر حسا  الدين الَخسيكتِ. سمنه. وبرع ي  المذهب وأصوله  ومن آثاره
10/167. 

ري وروى الَداية عنه عن مصنفها وهو 693/1204محمد بن محمد بن إلياس  ا 372 ، الملقب فخر الدين المايمرغي تلميذ الكرِ
ري عن المصنف رحمة الله  .2/1848.  كشف الظنون  2/115عليهم. الجواهر المضية   أستاذَ السغناقي وعنه روى الَداية عن الكرِ

، شرف الدين الجندي: عالم بالأِب من أهل الجند على طرف سيحون كان 700/1300أحمد بن محموِ بن عمر بن قاسم  ا 373
. الأعلَ  للزركلي  1/124ي  بخارى حين صنف كتابه الَقليد جزآن ي  شرح المفصل للزمُشري  وشرح المصباح للمطرزي. الجواهر المضية  

1/254. 
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الثناء  والَعتراف بدوا  النعمة  بخلَف الشكر والمدح  ولما فيه من تعليم لفظ الحمد من تعريض الَستغناء. أي الحمد 

 .ينوإن لم تحمدوه. ولو قال: أحمد الله لم يفد هذين المعني  لله

ة الَشتقاق  يغوص  ي  هذه الجملة  رعاية صنعة ما يقرب من الَشتقاق :أعلى معالم العلم وأعلامهقوله: 

من قبيل الآخر  فمن نظير الأول قوله تعالَ: ﴿قاَلَ إِنيِّ لِعَمَلِكُمْ  :والثلَثة الأخر  من قبيل الأول :فإن أعلى مع غيره

عْلمَ: ثمَّ  376.﴾إِذََا وَقَ عَتِ الْوَاقِعَةُ ﴿وقوله  375 ﴾. ومن نظيره الثاني قوله تعالَ: ﴿سَأَلَ سَائلٌِ 374﴾مِنَ الْقَالِين
َ
موضع  الم

ك العلو . قيل: المراِ منها العلماء. وقيل: المراِ منها الأصول التِ يوقف بها على الأحكا   رْ العِلم. أي: رفع مواضع َِ 

 والحرمة. وهي الكتاب والسنة واإمجماع والقياس.  من نحو الجواز والفساِ والحل  

 377 ﴾لِدُلُوكِ الشَّمْسِ ﴿يل عطف أعلَمه عليها. إذَ المراِ من الأعلَ  الأسباب الشرعية نحو: بدل  وهذا أوجه

مارة  وملَ النصاب  وشهوِ الشهر  وشرف المكان  للصلَة والزكاة والصو  والحج  وذَلَ؛ لأن العلم هو الأ

  لحقيقة مضاف إلَ إيجاب الله تعالَأ[ ي  الحقيقة؛ لما أن الوجوب ي  ا2مارات لوجوب الأحكا  ]أوالأسباب الشرعية 

 اً على إيجابه الغيبِ تيسير  علماً  امن ِلوك الشمس وغيره  والله تعالَ برحمته أقا  الدلَلَت الظاهرة  وهو غيب عنا

 وأعلى الأشياء الثابتة بتلَ الأصول.   ثم سببية هذه الأشياء ثابتة بتلَ الأصول. فكأنه قال: أعلى أصول العلم  للعباِ

فأعلَهم ظاهر  قال الله تعالَ: ﴿يَ رْفَعِ اللَّهُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَالَّذِينَ أوُتُوا   لو كان المراِ من المعالم العلماء ثم

َِرَجَات لزياِة ِرجاتهم عنده. ولو كان المراِ   بعد ِخولَم ي  ذَكر الذين آمنوا حيث خصهم بالذكر ثانياً  378.﴾الْعِلْمَ 

هو الظاهر  فإعلَؤها ظاهرٌ أيضا. حيث أوجب علينا الَتباع واإميمان بها لقوله تعالَ: ﴿اتَّبِعُوا مَا أنُْزلَِ و   منها الأصول

﴿وَمَنْ يُشَاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَ عْدِ مَا تَ بَ ينََّ وقوله:  380.﴾وقوله تعالَ: ﴿وَمَا آتاَكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ  379.﴾إِليَْكُمْ مِنْ ربَِّكُمْ 

                                                 
 .26/168الشعراء:  374
 .70/1المعار :  375
 .69/15. الحاقة: 56/1الواقعة:  376
 .17/78اإمسراء:  377
 .58/11المجاِلة:  378
 .5/68الأعراف:  379
 .29/5الحشر: 380
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رَ سَبِيلِ الْمُؤْمِنِين﴾لَهُ ا وكذلَ إعلَء هذه الأسباب  382.﴾فاَعْتَبروُا ياَ أوُلي الْأبَْصَارِ ﴿وقوله تعالَ:  381.لَْدَُى وَيَ تَّبِعْ غَي ْ

 لَا على سائر الأوقات والأموال والأماكن. ي  حق العباِ  كان ذَلَ لشرفٍ  اً ظاهر  لما أنه تعالَ جعلها موجبة ظاهر 

على طاعة الله تعالَ. قيل: المراِ  عل علماً   الشعائر: جمع شعيرة. وهي ما جُ الشرعوأظهر شعائر قوله: 

ى على سبيل الَ لفة  والقياس ي  الشعائر.  يْ شتهار  كصلَة الجمعة  والعيدين والخطبة  وجمعَ منها: ما يؤِ     عرفات والمزِ

ء خالصة كما عرف. والمراِ من الشرع الَمز كما ي  الصحائف والرسائل بخلَف المعايش والمشايخ؛ فإنهما بيا

المشروع  إذَ لو كان المراِ به الشارع لقال: شعائره. والمشروع بإطلَقه يتناول الأسباب  والأحكا  الشرعية. فكانت 

رحمه  -اإمضافة إضافة بيان  كخاتم فضة لجواز إضافة الأحكا  إلَ غير الشرع كالنحو وغيره. وكان هذا من المصنف 

ة المناسبة بين التحميد والتصنيف  على ما قيل ذَكر التحميد متضمنا مضمون التأليف من شرط صحة رعاي -الله 

 التصنيف.

غاير بينهما  "وأنبياء وبعث رسلًَ " :الحكم  الأثر الثابت بالشيء نحو: الجواز والفساِ :وإحكامهقوله: 

  .بالعطف؛ لأن الرسول هو النبِ الذي معه كتاب كموسى عليه السلَ 

وعن  383.النبِ: هو الذي ينبئ عن الله  وإن لم يكن معه كتاب  كيوشع عليه السلَ . كذا ي  الكشَّافو 

اعين   384".علماء أمتِ كأنبياء بني إسرائيل"هذا قال عليه الصلَة والسلَ :  ولم يقل كرسل بني إسرائيل  هاِين وِ

لَ يحسن إلَ عند تقديمها على ذَي الحال؛ ولأن الحال حالَن. لما أن إيقاع الحال على النكرة  صفتان لأنبياء وعلماء لَ

. اللهم إلَ أن تكون الحال مؤكدة لكن ليس هذا موضع المؤكدة  فكانت مبالغة   يقتضي التزلزل  والصفة تقتضي التفرِ

 . ةلم يؤثر من أثر الحديث رواو لزو . الالمدح ي  إيقاعهما صفة لَقتضائها 

                                                 
 .4/115النساء:  381
 .59/2الحشر:  382
 .3/22الكشاف:  383
وزاِ   يعني ابن حجر لَ أصل له  وقبله الدميري والزركشي :لمقاصد قال شيخناقال السيوطي ي  الدرر لَ أصل له  وقال ي  ا 384

 .2/64بعضهم ولَ يعرف ي  كتاب معتبر  كشف الخفاء للمقدسي  
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الذين   -رضي الله عنهم  -حنيفة وأصحابه  اِ بذلَ والله أعلم أب  أراوخص أوائل المستنبطينقوله: 

 كل جهدون  باذَلوهم ال  وهم الذين تولوا تمهيد قواعد المسائل الشرعية وتبيينها  شقوا غبار استنباط المسائل ووضعها

أو وضع   دهمب[ بع2] القواعد الدينية. وكل من صنف كتباً  صإمرها 385تِرصونمُ ستنباط المسائل الفقهية والْ لَ

سوه  فلهم لوه  وتالٍ على ما أس  ع من غمار أصولَم  وبانٍ على ما أص  مسألة  فهو مغترف من بحار علومهم  ومتجر  

 الدرجات العليا والرتبة القصوى  رزقنا الله شفاعتهم آمين يا رب العالمين. 

به المسائل  يعني :أي خفي ِركه  ودقيقبها المسائل القياسية   يعني :كهرْ َِ   من كل ظاهر :أي  من كل جليّ 

الَستحسانية  نظيره ما إذَا وقعت البعرة ي  البئر  فيه قياس واستحسان  فالقياس أن يفسد الماء لوقوع النجاسة ي  الماء 

القليل  وهذا ِليل ظاهر ِركه. والَستحسان أن لَ يفسد  لأن آبار الفلوات ليس لَا رؤوس حاجزة  والمواشي تبعر 

 للضرورة  ولَ ضرورة ي  الكثير وهذا ِليل خفي ِركه. قيها الريح فيها  فجعل القليل عفواً حولَا  وتل

وهو جواب عما يرِ شبهة على الكلَ    وقع استثناء عما قبله  فلذلَ انتصب :غير أن الحوادثقوله: 

قيق  كانت المسا ئل كلها موضوعة  لأن الأول؛ فإنه لما ذَكر أن أوائل المستنبطين  وضعوا المسائل من كل جلي وِ

ما إن كانت مما هو جلي ِركه أو ِقيق ِركه  فلأي معنى تصدى من بعدهم من المستنبطين  والمصنفين إالمسألة لَ تخلو 

 تكفي موضوعاتهم؟  تستنباط والتصنيف حتى تصديت أنت أيضا إمنشاء هذا الكتاب  أليسللَ

حين  فلَ  بعد ة بعد ساعة  والحواِث تحدث حيناً فأجاب عنه وقال: نعم كذلَ. إلَ أن النوازل تنزل ساع

يستوعب جميعها نطاق الموضوعات  ولَ يحوز كلها حزا  المنصوصات  فاحتيج إلَ وضع آخر على حسب حاِثة 

ليه. ولولَ هديهم إتهم ي  وضع المسائل  لما اهتدوا من أنوارهم  فإنهم لولَ مهَْ  على آثارهم  ومقتبساً  تحدث  لكن مقتفياً 

 تنقيح الدلَئل  لما اقتدروا عليه. ي  

بمباشرتهم  وبعضها بتبيين طرقها. فكان لَم الأجر  اوكانوا ي  الحقيقة هم المتولين لوضع المسائل كلها  بعضه

 أي موضوعات أوائل المستنبطين.   الموضوع نمُ كُ   :والمنطقة  السَّني  والذكر العلي النطاق

                                                 
 .1/84ه: أحكمه وسواه  المعجم الوسيط  صَ رَ أت ْ  385
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 أي: صاِه.  هقنص  ين: مصدرص بالتسكنْ ياِ. والقَ ط: الَصالاقتناص

 من حد ضرب.  :من الشراِ. والشروِ  بدة: وهي النافرة: أي الآالشاردة

 اقتبست منه ناراً  واقتبست منه علماً أيضاً. أي: استفدته.  :: شعلة من نار. يقالالقبس

ات  حوز؛ فإنه لما استعار الشوارِ للأحكا  المستخرجة من الأصول باالموارد لَستنباط بجامع : جمع المورِ

عسر الوصول إلَ المقصوِ  واستعار الموارِ للأصول باعتبار محل الوصول؛ ولأن بين الماء والعلم من المناسبة  إذَ الأول 

ََ الَّذِينَ اشْتَ رَوُا الضَّلََلةََ ﴿حياة الأشباح. والثاني سبب حياة الأرواح. فكان فيه ترشيح الَستعارة كقوله تعالَ:  أوُلََٰئِ

ب عليه رت    الَشتراء لَختيار الضلَل بترك الَدى رفإنه لما استعا 386.﴾وَمَا كَانوُا مُهْتَدِينَ  باِلَْدَُىَٰ فَمَا رَبِحَتْ تِجَارَتُ هُمْ 

 عد  الربح الذي هو أحد نتائج البيع.

. أي وقياس الأحكا  على نظائرها بالعلل المؤثرة من صنيع الرجالوالاعتبار بالأمثال من صنعة قوله: 

أ[ وجعل من 3الكاملين ي  الرجولية  الجامعين لما يكون ي  الرجال  من مرضيات الخصال  لَ من صنع كل واحد  ]

 . يعضُّ عليها بالنواجذعداهم كأنه ناقص ي  الرجولية. ثم ذَكر صعوبة المأخذ على الموقف  بقوله: 

وتسمى أضراس الحلُُم؛ لأنها  وتحتاً  نسان ي  أقصى الأسنان  من كل جانب واحدة فوقاً اجذ: أربعٌ للإالنو 

 تنبت بعد البلوغ. يقال: عضَّ على ناجذه  إذَا صبر وتصلب. 

ي ي  عيبته  ولن يلي الناس  ر حا  على قرابته  وقإلَ   ما ولي أحد": -رضي الله عنه  -ومنه قول عمر 

المأخذ بالنواجذ. أي: استنباط الحكم من الموارِ  أمر صعب لَ  388أي: يعض على 387".جذهكقرشي عض على نا

والَهتما  ي  حقه  فلذلَ وصف أصحابه بكمال  بيهتدي إليه أحد  إلَ بتوفيق الله تعالَ. فيجب أن يوجد التصل

 الرجولية.

                                                 
 .2/16البقرة:  386
 .2/59لحديث لَبن قتيبة  رواه أبو حاتم الأصمعي من قول أبي محمد عن عمر رضي الله عنه. غريب ا 387
 على. -ن:  388

http://www.alro7.net/ayaq.php?aya=16&sourid=2
http://www.alro7.net/ayaq.php?aya=16&sourid=2
http://www.alro7.net/ayaq.php?aya=16&sourid=2
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ني شرعت ي  شرح البداية  ه. ووجهه: أكل    . أي: يجوز بعض التجويز لَوالوعد يسوغ بعض المساغقوله: 

عليَّ حالتان  تالذي هو موسو  بكفاية المنتهى  بسبب وعد جرى عليَّ  حال شروع تصنيف بداية المبتدي. وقد تصد  

إراِة ابتداء الشروع ي  الشرح  إحداهما تقتضي اإميجاز؛ وهي أن الخلُف ي  الوعد مذمو  شرعاً. وهو  ةمتنافيتان  حال

تمن خان  وإذَا حدث  ؤ وإذَا أ  إذَا وعد أخلف"ثلَث من علَمات النفاق: "الحديث.  ي   من علَمات النفاق

  389".كذب

  عميق القعر  لَ يسلم فيه كل 390والثانية تقتضي الَمتناع. وهي: أن التصنيف عظيم الشأن  بعيد الشأو

المتعارضين العمل بقدر لرشق الطاعنين. والأصل ي   مستهدفاً  صيرن يأسابح  ولَ يغلب كل رامح  ولَ يرضى كل أحد 

إذَ ي  ترجيح أحدهما إبطال الآخر لَ محالة. فكان  391[ وي  القول ببعض التجويز عملٌ بهما بقدر اإممكان]اإممكان  

 . هضم النفس ورؤية انحطاط رتبته.-رحمه الله  -هذا من المصنف 

اء ي  فشرعت  من غير   محله النصب على أنه جملة حالية  من التوالوعد يسوغ بعض المساغثم قوله: 

ى بعلى؛ عد    وإن كان هو يُ نْ ي الَتكاء بعَ د  ضمير راجع منها إليه  كما ي  قولَ: أتيتَ والجيش قاِ . اتكأ عنه عُ 

ََ ﴿ لتضمين الفراغ كما هو ي  قوله تعالَ:  على تضمين معنى اإممالة.  392.﴾فَصُرْهُنَّ إلِيَْ

وأصاب الأرض نبذٌ من مطر  أي: شيء يسير. عين تبينت أي: علمت. يقال: ي  رأسه نبذٌ من شيب  

الشيء خياره ومُتَن الشيء بالضم متانة  فهو متين أو صلب. ويقال رجل متين أي صُلب. والمراِ من متون الدراية: هو 

 . ضوالنكات المتينة التِ لَ تنتق  المعاني المؤثرة

به أنه لما ترك يظن  عسى  نْ مَ  مِ وهلفيه ِفع   سحب عليها فصولنمع أنه يشتمل على أصول يقوله: 

صول ذَات فوائد  فقال مع كونه محذوف الزوائد: هو أالزوائد ي  كل باب  وأعرض عن اإمسهاب حينئذ لعلة  يأتي ب

                                                 
قال: "آية المنافق ثلَث: إذَا حدث كذب  وإذَا وعد  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة  عن النبِ  389

 .1/16أخلف  وإذَا اؤتمن خان". صحيح البخاري  
 .2/1154بية المعاصرة  بعيد الشَّأو: طموح  عظيم الَمَّة. بلغ شأوًا عظيمًا. معجم اللغة العر  390

 -ن:  391
 .2/260البقرة:  392
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هو كل شرط يخالف مقتضى العقد  وفيه نفع لأحد  :مشحون بالفوائد. هذا كما فصل ي  فساِ البيع بالشرط

ن أهل الَستحقاق  يفسد البيع  وإلَ فلَ. ففي كل قيد منه احتراز عما يضاِه وجمع التعاقدين وللمعقوِ عليه  وهو م

 لما يوافقه. 

وأن تكون مشتركة  وأن تكون   ومن شرط المحاذَاة: أن تكون الصلَة مطلقة :وكذلَ قال ي  مسألة المحاذَاة

 كثيرة يعثر عليها ي  أثناء كلماته.مطلقة  وأن تكون المرأة من أهل الشهوة  وأن لَ يكون بينهما حائل  وأمثالَا  

وي  بعض النسخ: إمتمامهما واختتامهما  والتثنية راجعة إلَ الشرحين. المزيد   لإتمامها واختتامهاقوله: 

 مصدر كالزياِة.

  :الشعر لأبي فراس أوله ،فيما يعشقونب[ 3] وللناسقوله: 

 الشوق والدمع كاتب ي  عل يمليل          ة                                 عليَّ لربع العامرية وقف

 شقون مذاهب       وللناس ي  ما يع         حب الديار لأهلها تيومن عاِ

من القول  ولكن فيها زياِة من أوله  ومقاسات ليست ي   :المقاولة .ساكنة لضرورة الشعر :والياء ي  ليملي

 غولب غولب فيه  جاء أغلب وأحكم  مما إذَا زاوله وحده لزياِة قوة القول؛ لأنها من باب المغالبة والمباراة  والفعل متى

روي أنه عليه الصلَة  393.الداعي إليه. المحاولة: طلب الشيء بحيلة. ومنه الحديث: "اللهم بَ أحاول وبَ أصاول"

الوثوب  وأطلب  والسلَ   كان يقول هذا الدعاء  عند لقاء العدو. أي بنصرتَ وبتوفيقَ  اِفع عني كيد العدو

 عليهم. ومن إنشاء اإمما  عماِ الدين شيخ اإمسلَ  صاحب الَداية رحمهما الله ي  حق الَداية:

 كتاب الَداية يهدي الَدى       إلَ حافظيه ويجلو العمى

                                                 
أحاِيث  من . ليس31/269أخرجه أحمد عن صهيب إسناِه صحيح على شرط مسلم. مسند أحمد  تحقيق الأرنؤوط   .393

 الَداية. 
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 394فلَزمه واحفظه يا ذَا الحجى    فمن ناله نال أقصى المنى

 

 كتاب الطهارة

أستاذَ علماء الخافقين  مفخر الحا  والحرمين  مولَنا حافظ  كان شيخي الأستاذَ الكبير  البارع النحرير 

ما يقول عند ابتداء كتاب من كتب  وأثابه الجنة كثيراً  -رضي الله عنه  -الدين  محمد بن محمد بن نصر البخاري 

 نواع : أربعة أن مشروعات الشارع على أوهو   الأصل المذكور ي  أصول الفقه :المشروعات

  حقوق الله خالصة. -1

 وحقوق العباِ خالصة .  -2

 وما اجتمع فيه الحقان.  -3

 وحق العبد فيه غالب كالقصاص. -4

  :وأما حقوق الله تعالَ على الخلوص فثمانية

  .عباِة خالصة كاإميمان والصلَة وغيرهما -1

 .وعقوبات كاملة كالحدوِ  -2

  .رث بالقتلوعقوبات قاصرة كحرمان اإم -3

  .وحق ِائر بين العباِة والعقوبة كالكفارات -4

 .وعباِة فيها معنى المؤنة كصدقة الفطر  -5

  .ومؤنة فيها معنى القربة كالعشر -6

  .ومؤنة فيها معنى العقوبة كالخرا  -7

  .وحق قائم بنفسه من غير سابقة بسبب يوجبه كخمس الغنائم والمعاِن -8

                                                 
 والله أعلم.ر: +  394
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  :وأما حقوق العباِ فكثيرة منها

  .منها المعاملَت المالية كالبيع -1

  .طلَقوغير المالية كالنكاح وال -2

  .يمان بالله وما يتلوه بأصول الدينثم اختص اإم -3

سلَ  بعد بما أنها أقوى أركان اإم ؛ثم قدمت من بينها الصلَة  وهي التِ نحن فيها  فبقية الأحكا  الأخر

 396.ماِ الدين"وقال صلى الله عليه وسلم: "الصلَة ع 395 ﴾فإَِنْ تاَبوُا وَأقَاَمُوا الصَّلََة﴿يمان بالله. قال الله تعالَ: اإم

قال اإمما  شمس  .سلين عنهار ما خلت شريعة الم  وهي من أعلى معالم الدين  ومن أراِ نصب خيمة بدأ بنصب العماِ

وَأقَِمِ الصَّلََةَ ﴿يقول ي  تأويل قوله تعالَ:  :رحمهما الله 398عن أستاذَه شمس الأئمة الحلواني ناقلًَ  397الأئمة السرخسي

وي  اسم الصلَة ما يدل على أنها ثانية   على لسان كل نبِ مرسل  ا ي  كل كتاب منزللأني ذَكرته :أي 399.﴾لِذكِْريِ

 
ُ
ذَا كنت أرضى أن يكون إ ولَ بدَُّ لي من أن أكون مصلياً "ي هو التالي للسابق ي  الحلبة. قال القائل: لِّ صَ اإميمان؛ لأن الم

  400."لَ السبقُ 

                                                 
 .11  9/5التوبة:  395
وقال النووي ي  "التلقيح": منكر باطل  قال  رواه البيهقي ي  "الشعب" بسند ضعيف من حديث عكرمة عن عمر مرفوعًا. 396

ه ابن حجر. كشف الخفاء    . ليس من أحاِيث الَداية.2/34المناوي: رِ
، فقيه  اصولي  مجتهد  متكلم  مناظر. صاحب المبسوط أحد 490/1056محمد بن أحمد بن أبي سهل أبو بكر السرخسيا 397

ا مناظرا لز  اإمما  شمس الأئمة أبا محمد عبد العزيز الحلواني حتى تخر  به أملأ المبسوط الأئمة الكبار إماما علَمة حجة متكلما فقيها أصولي
 .8/267. معجم المؤلفين  2/28نحو خسمة عشر مجلدا وهو فى السجن بأوزجند محبوس. الجواهر المضية  

بخارى إما  أصحاب أبي حنيفة  ، الملقب شمس الأئمة من أهل448/1056عبد العزيز بن أحمد بن نصر بن صالح الحلواني ا 398
الله غنجار البخاري تفقه على القاضي أبي علي الحسين بن الخضر النسفي روى عنه أصحابه مثل أبي بكر  بها ي  وقته حدث عن أبي عبد

تعالَ.  -الله  رحمه -محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي شمس الأئمة وبه تفقه وعليه تخر . والحلواني منسوب إلَ عمل الحلوى وبيعها 
 .4/13. الأعلَ  للزركلي  1/318الجواهر المضية  

 .20/14طه:  399
400
 كان أخوه يتأِب معه  فكتب إليه:  حيث  ملَ الموصل  بيات قالَا سيف الدولة لأخيه ناصر الدولةأهي  

 رضيت لَ العليا وقد كنت أهلها ... وقلت لَم بيني وبين أخي فرق
 . تجافيت عن حقي فتم لَ الحقولم يَ بي عنها نكول وإنما ..

 ولَ بد لي من أن أكون مصليا ... وإذَا كنت أرضى أن يكون لَ السبق
صلِّي" و 

ُ
 .12/246  سير أعلَ  النبلَء  1/4 ي  المبسوط للسرخسي  أيضاً  القول مذكوروالشاهد من الشعر هو "الم
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لتوقف حكم المشروط على وجوِ   على المشروط ثم قدمت الطهارة؛ لأنها شرط الصلَة  والشرط مقد 

من الأعذار. ثم ذرٍ الشرط. ثم اختصت الطهارة بالبداية من بين سائر الشروط؛ لأنها أهم من غيرها؛ لأنها لَ تسقط بع

ل لما أنَّ لَ  التعريف إذَا ِخلت على الجمع تبط ؛د الصلَة والزكاةكما وح     دأ[ بلفظ الجمع ولم يوح  4ذَكر الطهارة ]

 .فرِ سواءكان لفظ الجمع والمفلما عرف ي : لَ أتزو  النساء ولَ أشتري العبيد.  ؛معنى الجمعية

. وقالا: على أيام -رحمه الله  -فهو على عشرة أيام عند أبي حنيفة  ،لو حلف لا يكلمه الأيامقوله: ] 

  اذَ لو لم يبطل لكان الأيا  وأيا  سواء حيث تبطل معنى الجمعية فيها  ما ذَكرنا مقرر على أصله :؛ لأنا نقولالاسبوع

. ثم لما بطل معنى الجمعية باللَ  كما هو حكم الجمع بدون الألف واللَ  ي  قوله: لَ يكلمه أياماً    ثي  إراِة الثلَ

وعند أبي حنيفة منتهى الجموع  فصار صرف اللَ  إلَ ما قال كل واحد   والمعهوِ عندنا الأسبوع  اللَ  بالعهد تصار 

  401[.شكالالفريقين باعتبار العهد لَ باعتبار الجمع فزال اإم من

ولكن بقي سؤال اختصاص جهة الرجحان بأن يقال:لَم لْم ينعكس الأمر بأن وحد ي  الطهارة  وجمع ي  

 الصلَة والزكاة؟ 

الثوب  فإن  قلنا: كأنه التفت إلَ اختلَف أنواع الطهارة حداً وحقيقة  فإن أنواع طهارة الوضوء مُالفة لتطهير

إمرار الماء ونفس إصابته  وي  الثوب غسله حتى يزيل النجاسة  وكذلَ طهارة التيمم نفس المراِ من طهارة الوضوء 

 مُالفة لَما. 

ة  وإن تنوعت من حيث  أما الصلَة المطلقة فليست بمختلفة الحقائق  إذَ هي عبارة عن الأركان المعهوِ

يجمع أنواعها قوله عليه الصلَة والسلَ : "هاتوا ربع عشر َ ي  الزكاة الصفات بالفرض والواجب والنفل  وكذل

 من حيث ربع العشر.  واحداً  ى من كل أنواع المال ربع العشر  فكانت شيئاً مُؤت  فكان الْ  402.أموالكم"

                                                 
 -ر  ح:  401
 .2/352. نصب الراية  2/334". إسناِه صحيح. مسند أحمد  أخرجه أحمد عن علي رضي الله عنه: "هاتوا ربع العشور.. 402
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لَ إفيحتا    ويجوز جمع المصاِر وتثنيتها إذَا كانت ي  آخرها تاء التأنيث؛ لأن تاء التأنيث هناك ي  المرة

  كما ي  قولَم: أجزأته السجدة عن التلَوتين والتلَوات المتعدِة ي  مكان واحد بمنزلة تلَوة واحدة  ذٍ ئتثنية والجمع حينال

  403.﴾وَتَظنُُّونَ باِللَّهِ الظُّنُوناَ﴿ومنه قوله تعالَ:   جمع كالعلو  والبيوعؤول بالحاصل من المصدر فيُ المأو لأن المصدر 

كان من حقه أن يؤخر الآية عن قوله؛  404.الآية ﴾ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ ﴿: قال الله تعالَ: -رحمه الله  -قوله 

ر ي  غير هذا الموضع المعاني كون بعد الدعوة لَ محالة. كما أخ  ت؛ لأن حجة المدعي على ما اِعاه إنما ففرض الطهارة

الآية وغيره. إنما فعل ذَلَ  405﴾جَاء أَحَدٌ مَّنكُم مِّنَ الْغَائِطِ  أوَْ ﴿لقوله تعالَ:  ؛الناقضة للوضوء ما يخر  من السبيلين

وهو أن الأصل لثبوت الأحكا   الثلَثة أو الأربعة. وكان من حق الوضع أن يكون ي  المواضع كلها    للأصل تبييناً 

لكن يبقى   كونه أصلًَ   والأصل وإن ترك استعماله لَ يخر  عن  عليه كذلَ؛ لما أن الفرع بعد ثبوت الأصل؛ لأنه مبنيٌ 

 قلنا: هي للتبرك بالَفتتاح بكلَ  الله تعالَ.  سؤال جهة الَختصاص لَذا الوضع إمجراء الأصل

تم القيا  إأي:  406 ﴾إِذََا قُمْتُمْ إِلََ الصَّلَةِ يا أيها الذين آمنوا ﴿قوله تعالَ:  لَ الصلَة كما ي  قول إذَا أرِ

  ؟قلت لما جاز أن يعبر عن إراِة الفعل بالفعل فإن .ذَا طحنت فابدئي بالميمنةإالشاعر: 

 بصار. أي لَ يقدر على الطيران واإم  والأعمى لَ يبصر  اإمنسان لَ يطير :قلت؛ لأن الفعل بالفعل ي  قولَم

نَا إنَِّا كُنَّا فاَعِلِينَ ﴿ومنه قوله تعالَ:   عن عبر  أي: إنا كنا قاِرين على اإمعاِة  كذلَ  407.﴾نعُِيدُهُ وَعْدًا عَلَي ْ

على الخصوص خر  الجواب  :وبقوله]  إراِة الفعل بالفعال وذَلَ؛ لأن الفعل سبب عن القدرة والَراِة على الخصوص

وأراِ أنت حرة؛ لأن ذَلَ ليس لمختص   أنت طالق :ذَا ذَكرإكما    وزتجب للسبب لَ إن استعارة المسب   :عما قيل

                                                 
 .33/10الأحزاب:  403
 .5/6المائدة:  404
 .5/6المائدة  405
 .5/6المائدة:  406
 .21/104الأنبياء:  407
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وإميجاز الكلَ  عند عد    ب مقا  السبب للملَبسة بينهماب  فإذَا أقيم المس  ذَ لَ يوجد الفعل بدونهاإ  408[هناك

  .كذا ي  الكشاف   بساللَّ 

وعليه أصحاب   أو غير محدث سواء كان محدثاً   لَ الصلَةإثم ظاهر الآية يوجب الوضوء على كل قائم 

ما المذهب عند جمهور وأ  ليها فعليه أن يتوضأإلَ الصلَة فكل من قا  إب[ 4الظواهر فقالوا: الوضوء سنة للقيا  ]

 أو وأنتم محدثون.   إذَا قمتم الَ الصلَة من منامكم :الفقهاء فمعناه

فلما كان   كان يتوضأ لكل صلَة: "لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ؛ما قاله أصحاب الظاهر فاسد

 فقال: عمداً   تفعله من قبل لم تكن فقال له عمر: رأيتَ اليو  فعلت شيئاً   ى الخمسة بوضوء واحديو  الفتح صل  

فلَ   لَ الصلَة يلزمه وضوء آخرإ. وقياس مذهبهم يوجب أن من جلس فتوضأ ثم قا  409ه يا عمر كي لَ تحرجوا"فعلتُ 

إما  الدنيا وملَك  410كذا ذَكره بالمبسوط  وفساِ هذا لَ يخفى على أحد  بالوضوء لَ يتفرغ للصلَة يزال مشغولًَ 

ية شمس الأئمة أبو بكر محمد بن سهل السرخسي تغمده الله برحمته والرضوان وأسكنه ي  سيما على أهل الفت 411الحذيا

 فراِيس الجنان. 

كما أبيتم زياِة تعيين الفاتحة    وأنتم تأبون ذَلَ  واحدالإمطلَق الكتاب بخبر  هذا زياِة تقييدٍ  :فإن قلت

  .واحدالوزياِة الطهارة على الطواف بخبر   على القراءة

 وحر  ظاهر على ما لز  منه فساِ بين  تأن هذه الزياِة لم تكن فيما نحن فيه  :الزياِتين فرق وهو بين :قلت

ينِ  ي   جَعَلَ عَلَيْكُمْ  وَمَا﴿وقد نفاه الشارع بقوله تعالَ:   ذَكرنا وحججه لَ تتناقض فكانت الزياِة  412.﴾حَرَ ٍ  مِنْ  الدِّ

فَمَنْ كَانَ ﴿فطر ي  قوله تعالَ: فأوهذا كما ثبتت زياِة   له اً وافقفخبر الواحد وقع م  ثابتة بالنص الذي ينفي الحر 

                                                 
 -ر:  408
 : يتوضأ عند كل صلَة  فلما كان يو -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أحمد عن سليمان بن بريدة  عن أبيه قال: كان النبِ  409

الفتح توضأ ومسح على خفيه  وصلى الصلوات بوضوء واحد. فقال له عمر: يا رسول الله  إنَ فعلت شيئا لم تكن تفعله قال: "إني 
 .38/134عمدا فعلته يا عمر". إسناِه صحيح على شرط مسلم  مسند أحمد  

 .1/5المبسوط للسرخسي   410
 .1/163زائَ  "الحذية" العطية. المعجم الوسيط  الحذيا: الحذاية  وهدية البشارة. ويقال هو حذياك بإ 411
 .22/78الحج:  412
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على  داً ئكان الحكم عاللأنه لو لم يضمر قوله فأفطر  ؛أي فأفطر 413.﴾أيََّاٍ  أخَُرَ  مِنْ  عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ  أوَْ  مِنْكُمْ مَريِضًا

ز الشارع تأخير الصو  و  وما ج  ليو  واحد نيوما على المريض والمسافر اً ذ كان الصو  واجبنئ؛ لأنه حيصموضعه بالنق

فعلى ذَلَ التقدير يكون التكليف عليهما أشد من التكليف على   لقيا  العذر بهما ؛لَ لنفي الحر  عنهماإما لَ

بخلَف قوله تعالَ:  414.﴾يرُيِدُ اللَّهُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَ يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ  ﴿ولَذا ذَكر الله تعالَ عقيبه:   الصحيح المقيم

حيث لَ يلز  القبح والفساِ على  416.﴾وَلْيَطَّوَّفُوا باِلْبَ يْتِ الْعَتِيقِ ﴿وقوله تعالَ:  415.﴾الْقُرْآنِ  مِنَ  مَا تَ يَسَّرَ  فاَقْ رَءُوا﴿

ينِ  ي   جَعَلَ عَلَيْكُمْ  وَمَا﴿تقدير ترك الزياِة بل فيه تقدير قوله تعالَ:  بها  قد إمطلَق وااإممع أن  417.﴾حَرَ ٍ  مِنْ  الدِّ

ين لما عرف لَ الصلَة ثابت هنا بدلَلة إاشتراط الحدث لوجوب الوضوء بسبب إراِة القيا   :أو نقول  يكونان مقصوِ

 النص وصيغته. 

 سل معلقاً غفكذلَ ذَكر ال  الذي هو بدل عن الماء معلق بالحدثبالتراب فلأنه ذَكر التيمم  ؛أما الدلَلة

الآية.  419.﴾وَإِن كُنتُم مَّرْضَى﴿وقال:  418.﴾وَإِنْ كُنْتُمْ جُنُبًا فاَطَّهَّرُوا﴿  فقال تعالَ: بالحدث وهو أعظم الطهرين

فكانا متحدين ي    وهي: الكيفية والكمية لَ بسببه ةوإنما يخالف البدل الأصل بحال  والنص ي  البدل نص ي  الأصل

 عمل السبب. 

أي من مضاجعكم؛ لأن القيا  المطلق كان من غير  420.﴾ الصَّلَةِ إِذََا قُمْتُمْ إِلََ ﴿ة فقوله تعالَ: يغوأما الص

أوَْ جَاء أَحَدٌ مَّنكُم ﴿القيا  مطلقاً  ويكون الَضطجاع وهو: كناية عن النو . والنو  ِليل الحدث كما ي  قوله تعالَ: 

 أ[5ِليل الحدث. ]والتمكن فيه   وهو: كناية عن التمكن ي  المكان المطمئن للَستتار  421.﴾مِّنَ الْغَائِطِ 

                                                 
 .2/184البقرة:  413
 .2/185البقرة:  414
 .73/20المزمل:  415
 .22/29الحج:  416
 .22/78الحج: 417 
 .5/6المائدة:  418
 .5/6المائدة  419
 .5/6المائدة  420
 .5/6المائدة  421
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فاستغنى عن ذَكره   فدل على قيا  النجاسة وإنما اختير هذا النظم والله أعلم؛ لأن الوضوء مطهر وضعاً  

فكان الحدث   ليعلم أنه سنة وفرض فلم يذكر الحدث صريحاً   والحدث شرط  والصلَة سبب الوضوء  باختلَف التيمم

ولَ   فلم يشرع مقرونا بالحدث  فلَ يسن لكل صلَة  بل هو فرض فأما الغسل  لَ لكونه سنةً  لكونه فرضاً  شرطاً 

أو نقول    ن الغسل سنة الجمعة فيثبت التنوع فيه؛ لأنا نقول للمدعي أنه لَ يسن لكل صلَة فلم يبح نقضاً إ :يقال

لَ  وهذا مما اختاره فخر الَس  م؛ لأن الغسل عند البعض لليو  لَ للصلَةكونه سنة لصلَة الجمعة غير مسل  

وي  . -رحمه الله  - 422البزِ

يجاب لَؤلَء على وجه اإم  هل يجوز أن يكون الأمر شاملَ للحدثين وغيرهم :فإن قلت :وذَكر ي  الكشاف

 ولَؤلَء على وجه الندب؟ 

ياَ أيَ ُّهَا ﴿لغاز والتعمية. ثم قول من قال قوله تعالَ: قلت: لَ؛ لأن تناول الكلمة لمعنيين مُتلفين من باب الأ

حرف نداء  :من قبيل صيغة الَلتفات مما لَ يكاِ يصح بيان ذَلَ وهو: أن ياء 423.﴾ذِينَ آمَنُواْ إِذََا قُمْتُمْ إِلََ الصَّلَةِ الَّ 

وهو يقتضي المضاف إليه. قيل: لأن أصله   مناِى مبهم :وأي    يستوي فيه نداء البعيد والقريب  يقتضي الخطاب

إلَ أن الواو قلبت ياء لسبق الواو الساكنة على   لَ كلهإعض الشيء يأوي ليه  وبإداً بعض ما يضاف أبأوي؛ لأن أي 

 كلمة التنبيه مقحمة.   اولَستجابة اإمضافة عوضوا عنه  الياء

  :على وجهين ﴾الَّذِينَ ﴿وقوله: 

يا  :كما ي    وهو يوصف بالَسم الذي فيه الألف واللَ   ولفظ الجمع باعتبار إبها  أي   ةن صفو كين أإما 

  .الرجل أيها

                                                 
وي الفقيه اإمما  الكبير بما ، أبو ا482/1089علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريَ ا 422 لحسن المعروف بفخر اإمسلَ  البزِ

 -وراء النهر من تصانيفه المبسوط إحدى عشر مجلدا وشرح الجامع الكبير والجامع الصغير وله فى أصول الفقه كتاب كبير مشهور ومفيد 
 .4/328. الأعلَ  للزركلي  1/372تعالَ. الجواهر المضيه:  -رحمه الله 

 .5/6 المائدة: 423
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ثم ِخل حرف التعريف عليه  وكان هو بمنزلة اسم الجنس   لَذِي على وزنة سَجِي وعمي ":الذي"وأصل 

  424.كذا ي  الأقليد   بحرف التعريف ي  كونه صفة له

وأي ليس   وضع صلة إلَ وصف المعارف بالجمل :؛ لأن الذيمحذوفاً  "الذين"ن موصوف و كين أما إو 

أو يا أيها   و يا أيها الرجال الذين آمنواأ  يا أيها الناس الذين آمنوا :بل كان تقديره  فة لهفلَ يكون الذين ص  بمعرفة

لَ إحتيج حتى اُ   وفاقا لَا مغايبة أيضاً  ،آمنوااوهي   كون صلتهاتلَت كلها غيب يلز  أن و والموص  المؤمنون الذين

ه على خلَف القياس  يدرةتني أمي حأنا الذي مه   :-رضي الله عنه  -التأويل ي  قول علي  من ]يعني كان   ي  وروِ

فصار كأنه   رجع إليه رجوعه إلَ أنا  وهو غائب من حيث المعنى  لَ الموصولإيرجع   أنا الذي مهته :حقه أن يقول

  426.ذَكره ي  الفائق 425"[ أنا مهتني"

أيا  :ياه إذَ لَ يمكن أن يقالإ لَقتضاء حرف النداء بالخطاب ي  مَحزِّه ومقطعه أيضاً  ﴾إِذَا قُمْتُمْ ﴿وقوله: 

بحيث لَ يمكن   لتنافر جزئي الكلَ   فكان كل واحد من الغيبة والخطاب ي  مظانه "فعلتَ "مكان  "فعلَ "إذَا   فلَن

أو على   ه الغيبة فذكر بالخطابحقُّ  نن العربية ووضعها. والَلتفات إنما يكون ي  موضعٍ العدول عنه؛ لئلَ يخر  عن سَ 

أو على العكس  فأما ي  موضع لَ يجوز غير ما ذَكره من الغيبة والخطاب فلَ    لَ نفس المتكلمإما أو منه  العكس

من كتاب الله  تخلف هذه الطريقة ي  اثنين وثمانين موضعاً تعن وضع العربية  ألَ ترى أنه كيف لم  لأن ي  ذَلَ خروجاً 

ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ﴿وقوله:  427.﴾ تَ قُولُوا راَعِنَا وَقُولُوا انْظرُْناَياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لََ ﴿تعالَ كما ي  قوله تعالَ: 

وَقاَلُواْ ﴿ب[ لنبينا عليه الصلَة والسلَ : 5خبار الله تعالَ عن خطاب الكفار لعنهم الله ]إوكذلَ ي   428.﴾اسْتَعِينُوا

ََ لَ  بل   ولو كان للَلتفات لما تناسقت مواقعها كلها ي  موضع واحد 429.﴾مَجْنُونٌ ياَ أيَ ُّهَا الَّذِي نُ زِّلَ عَلَيْهِ الذِّكْرُ إِنَّ

                                                 
الأقليد: شرح لكتاب المفصل للزمُشري شرحه شرف الدين الجندي وشرح اإمقليد بعد ذَلَ اإمما  السغناقي. كشف الظنون   424

 .1/254. الأعلَ  للزركلي  2/1776

 -ر:  425
 .7/178كشف الظنون    .1/267 للزمُشري.الفائق ي  غريب الحديث  426

 .2/104البقرة  427
 .2/153البقرة:  428
 .15/6الحجر:  429
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َِعَوُا اللَّهَ ﴿تغايرت إمجراء الكلَ  على الأصل. ألَ ترى كيف أجرى على الأصل قوله تعالَ:   َِ فإَِذََا ركَِبُوا ي  الْفُلْ

ينَ فَ لَمَّا نَجَّاهُمْ إِلََ الْبَ رِّ إِذََا  430.﴾هُمْ يشُْركُِونَ  مُُْلِصِيَن لَهُ الدِّ

َِ وَجَريَْنَ بِهِمْ بِريِحٍ طيَِّبَةٍ وَفَرحُِوا بِهاَ﴿والتفت ي  قوله:  وكذلَ أجرى على  431.﴾حَتىََّٰ إِذََا كُنْتُمْ يِ  الْفُلْ

 .الآية 432﴾وَالنُّورَ  تِ الحَْمْدُ للَِّهِ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَا﴿ي  قوله:  نعا الأصل ي  سورة الأ

ِ   .﴾إيِ اكَ نعَبُدُ ﴿والتفت ي  الفاتحة بقوله:  .433﴾عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ ولمَْ يَجْعَلْ لَهُ عِوَجًا الحَْمْدُ للَِّهِ الَّذِي أنَْ زَلَ ﴿ وه عَ وما ا

لَ يو  القيامة بذكر إن تناول الغائبين م .434﴾ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ الصَّلَةِ ﴿لَ الَلتفات ي  قوله تعالَ: إمن المعنى الداعي 

ََ لَمَجْنُونٌ ﴿منقوض بقوله:   والحاضرين بذكر الخطاب على وجه التصريح  الغيبة  .435﴾أيَ ُّهَا الَّذِي نُ زِّلَ عَلَيْهِ الذِّكْرُ إنَِّ

 والله أعلم بصحته.   إذَ لَ نبِ بعد نبينا عليه الصلَة والسلَ  حتى يتناول ذَكر الغيبة إياه

ستفيد من الجملة على وجه البيان  فإن هذا الحكم اُ  لىالفاء ها هنا لتعقيب الجملة ع ففرض الطهارة:ه: قول

  .وع أشكال حتى وقع الخلَف فيها  فشرع ي  بيانهنهذه الآية  ولكن ي  بعض الكميات والكيفيات 

خَلَقَ  مَاذََا فأََرُوني  خَلْقُ اللَّهِ  هذَا﴿والفرض: التقدير. وها هنا بمعنى المفروض  كقوله تعالَ: 

ثم نحتاجها ها هنا   أي: مُلوقه. والَضافة للبيان؛ لأن المفروض قد يكون من الطهارة وغيرها 436.﴾ُِونهِِ  مِنْ  الَّذِينَ 

 وبيان سببها وشرطها وركنها وحكمها.  وشرعاً  لغةَ  :لبيان نفس الطهارة

ا شرعا: التطهر بغسل أعضاء مُصوصة. وخلَفه: حكما: النظافة. وخلَفها: الدنس. وتفسيره :أما تفسيرها

   لَا لما كانت الصلَة سبباً  :وهي شرط الصلَة. فإن قلت  الحدث. وسبب وجوبها الصلَة؛ لأنها تنسب إليها وتقو  بها

                                                 
 .29/65العنكبوت:  430
 .10/22يونس:  431
 .6/1الأنعا :  432
 .18/1الكهف:  433
 .5/6المائدة:  434
 .15/6الحجر:  435
 .31/11لقمان:  436
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  له وشرطاً  لشيءٍ  فكيف يكون الشيء الواحد حكماً   إذَ المراِ من السبب العلة  للصلَة كانت الطهارة حكماً 

 والحكم يقتضي التأخر؟   ذَ الشرط يقتضي التقد إ  منافاةوبينهما 

وجوِ  437قلت: الصلَة سبب للطهارة من حيث الوجوب  أي: وجوب الطهارة عند وجوب الحدث بسبب

 ب. تجالصلَة وإلَ فلَ 

فلم   والطهارة شرط الصلَة من حيث الجواز  أي: إنما تجوز الصلَة عند وجوِ الطهارة  والجواز غير الوجوب

فإن سبب وجوب ذَلَ الصو  وجوب   فيجوز كالصو  للَعتكاف الواجب  كن الحكم والشرط لنسبة واحدةي

وشرط وجوب الطهارة   نما يجوز الَعتكاف عند وجوِ الصو إالَعتكاف  ثم الصو  شرط جواز الَعتكاف؛ لأنه 

  لَجتمع معها لَا  فلو كان سبباً  بباً . ألَ ترى أنه إزالة وتبديل فلَ يصح سالحدث  ومن المحال أن يكون الحدث سبباً 

 والصلَة مع ِلوك الشمس.   وتقرر كالصو  مع وجوِ الشهر

وقيا  الطهارة   ؛ لأن ركن الشيء ما يقو  به ذَلَ الشيءمع مسح الرأس غسل الأعضاء الثلاثة :وركنها

  .بهذا

 ا حصل بالطهارة.وهذا الأثر إنم  لأن؛ الحكم الأثر الثابت بالشيء استباحة الصلاة :وحكمها

 "فاء" تإنما فسرهما؛ لأن الفاء ي  ففرض الطهارة لما كان والغسل هو الإسالة والمسح هو الإصابة.قوله: 

للمرا  وإبانة للكلَ   أو لأن ي  هذا التفسير  رهما تيمماً أ[ والمسح فس  6تفسير للآية المتلوة  وي  الآية ذَكر الغسل ]

وكان فيه تقريب للمسح من   يشترط هو ي  سنة مسح الرأس التثليث بمياه مُتلفةحيث   إشارة إلَ رِ قول الشافعي

اً  اوالشارع أوجب المسح لَ  الغسل وِ   ولَذا صرح بهذه اإمشارة ي  جوابه بقوله: ولأن المفروض هو لغسل فكان مرِ

 . المسح وبالتكرار يصير غسلًَ 

وهو مشتق   عنى  وهو منتهاه ي  الرأس وغايتهقَصاص الشعر بفتح القاف وقُصاصه بضمها بم :وي  الديوان

يء  :شعبة؛ فإن هذا أرذَل من القول  أيتلَ يشتق الثلَثي من الم :من المواجهة. وليس لأحد أن يقول :أي  منها رِ
                                                 

 ر: لسبب. 437
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  وي  هذا لَ توقيت بأن يكون المشتق منه اً واحد ن فصاعدا معنىً الأن معنى الَشتقاق أن تنتظم الصيغت 438من القول؛

مشتق من   شعبة فقال: الدَّبرَ وهو النحلتوقد شحن صاحب الكشاف الفائقة بذكر اشتقاق الثلَثي من الم  اً ثلَثي

ة :أي 439التدبير؛ لأن أمره على النَّيقَة  440.الجوِ

من الَجتنان عن  :ن  ع بثوب أو نحوه. وقال: الجِ تَّ وهو أن تمُ   قة: الحَّمُّ مشتق من تحميم المطلَّ وقال أيضاً 

؛ وهذا لأن غرضهم من ذَكر الَشتقاق بيان 441من التيمم؛ لأن الناس يقصدونه للَستقاء :وي  الكشاف اليم  العيون. 

ر مع كما ي  الدبَ    حقيقة معنى تلَ الكلمة. فجاز أن يكون المتشعب أشهر وأقرب للفهم من الثلَثي لكثرة استعماله

 له. تشعب أصلًَ ن لم يكن المإأن التدبير فصيح. ذَكُر الَشتقاق إميضاح معناه و 

لَ آخره  والأصل ي  هذا أن الغاية قد تذكر لمد الحكم ..إ هاءولنا أن هذه الغاية لإسقاط ما وراَقوله: 

ها. وإنما يتبين ذَلَ بالنظر ي  صدر الكلَ  إن كان صدر الكلَ  لَ يتناول ءوقد تذكر لقصر الحكم عما ورا  ليهاإ

فتجعل غاية للإثبات فلَ   علم أن ذَكر الغاية إمثبات الحكم ومده إليهادر يُ ها  لو اقتصر على ذَلَ الصءالغاية وما ورا

علم أن ذَكر الغاية لقصر الحكم ها لو اقتصر عليه يُ ءدخل تحت اإمثبات  ومتى كان صدر الكلَ  يتناول الغاية وما ورات

ذه الغاية بصدر الكلَ   كأنه لم ي  ه عليه  فيجعل غاية للإسقاط فصار ي  معنى الَستثناء  فبقي الحكم الأول ثابتاً 

 يذكر الغاية. 

يتناول كل اليد من رؤوس الأصابع الَ  442.﴾وَأيَْدِيَكُمْ ﴿والذي نحن فيه من قبيل هذا؛ لأن قوله تعالَ: 

تحت حكم اإمسقاط  فيبقى حكم  رفق بحرف الغاية إمخرا  ما وراء المرفق من أن يكون ِاخلًَ اإمبط  فصار ذَكر الم

 ي  المرفق بصدر الكلَ .  الغسل ثابتاً 

                                                 
يء من القول. 438  ر: + رِ
 .10/363وقال الليث: النِّيقةُ مِنَ الت َّنَ وُّق. تنوق فلَن ي  منطقه وملبسه وأموره إذَا تجوِ وبالغ. لسان العرب   439
ة. 440  ن: + أي: الجوِ
 .2/148الكشاف:  441
 .5/6المائدة:  442
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حتى لو حلف لَ يصو  فصا    وأما الصو  فهو ي  القبيل الأول؛ لأنه يتناول اإممساك ساعة لغةً وشرعاً 

  .الحكم لما قلنا ساعة حنث. فلَ يدخل حد الغاية تحت حكم الصدر؛ لأن هذه الغاية لمد  

ية لليد. بل هي غاية غسل اليد؛ لأن المأمور سقاط إنما تصح أن لو كانت الغاية غاِعوى غاية اإم :فإن قيل

اً  هو الغسل  والغاية تكون لبيان المأمور به؛ ولأن المقصوِ من الكلَ  الفعل لَ محل الفعل؛ لأنه تبع؛ ولأن  به مقصوِ

 ذَكر اليد وإراِة الكف غالب ي  الشرع وي  العرف. 

أو غسل فلَن يده لَ يراِ بها   عا  اغسل يديَأما الشرع فكآية السَّرقة. وأما العرف فإنه إذَا قيل عند الط

 فحين إذَن كانت هذه الغاية مد الحكم كما ي  الصو .   ب[ إلَ بذكر الغاية6  فلَ تثبت الزياِة عليها ]إلَ الكف  

باط ي  آية التيمم لَ الآإذَلَ  -رضي الله عنهم  -ِعوة غاية مد الغسل ساقطة أيضا بفهم الصحابة  :قلنا

 فتبقى المرافق ِاخلة كما ذَكرنا.   هءفكان ذَكر الغاية إمخرا  ما ورا  وهم أهل اللسان  ي  الَبتداء

هذه الغاية باعتبار أن من الغايات ما يدخل ويكون حرف إلَ فيه بمعنى مع كما قال الله  ةولما اشتبهت حال

كان هذا مجمل ي  كتاب الله   وهو ظاهر  ا لَ يدخلومن الغايات م 443.﴾أمَْوَالِكُمْ  إِلََ  وَلََ تأَْكُلُواْ أمَْوَالََمُْ ﴿تعالَ: 

ولم ينقل عنه ترك غسل المرافق ي  شيء من   نه عليه الصلَة والسلَ  بفعله؛ فإنه توضأ وأِار الماء على مرافقهفبي    تعالَ

  444.كذا ذَكر هذين الجوابين ي  المبسوط   للجواز لفعله مرة تعليماً اً الوضوء  فلو كان ذَلَ جائز 

ثم المرفق ليس بعضو   صرنا مأمورين بغسل الكف والذراع  لله تعالَ لما أمرنا بالغسل إلَ المرافقولأن ا

؛ دبل هو ملتقى عظم العضد والذراع  فلما وجب غسل جزء الذراع من المرفق وجب أيضا غسل جزء العض  مقصوِ

والأصل ي  العورة ما   ل ي  الركبة أنها عورةوهذا كما قي  والحر  مدفوع  إلَ بالحر  لأنه لَ يمكن الفصل بينهما غسلًَ 

ت الأخبارإبين الركبة    .لَ السرة. وبذلَ ورِ

                                                 
 .4/2النساء:  443
 .1/7المبسوط للسرخسي   444
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   ليهاإ  جزء الساق؛ لأنه لَ يتجزأ نظراً ر    منها جزء الفخذ حُ ر  فلما حُ   والركبة ملتقى عظم الفخذ والساق

 ع.نَ مَ  :من حد    الَرتفاع 445:كذا ي  الأسرار والنتءُ والنتوء

أنه قال: أنه المفصل الذي  -رحمه الله  -عما رواه هشا  عن محمد  اً احتراز  هو الصحيح :-ه الله رحم -قوله 

والذي ي  وسط القد    ومنه كعوب الرمح  ي  وسط القد  عند مقعد الشراك. قال: لأن الكعب اسم للمفصل

   إذَا حرِ مُ  الطهارة  وإنما أراِ به ي  الْ محمد تفسير الكعب بهذا ي  ِْ رِ لم يُ   وهذا سهو من هشا   وهو المتيقن به  مفصل

وي    م الناتئ المتصل بعظم الساقعظفيه أسفل من الكعبين. فأما ي  الطهارة فلَ شَ أنه الخلم يجد نعلين أنه يقطع 

  447.كذا ي  المبسوط 446.قوله عليه الصلَة والسلَ  : "ألصقوا الكعاب بالكعاب"

 448.وذَكره ي  الصحاح  وِالجارية حين يبدو ثديها للنه :الكاعب

  فإن قيل الفرض هو الذي مقدار الناصيةالمقدر على وجه الفرضية  والمفروض في مسح الرأسقوله: 

وشيء من هذه الثلَثة من وجوب العلم وكون   ر جاحدهكفَّ ولَذا يُ   يوجب العلم باعتبار أنه ثابت بدليل مقطوع به

 فكيف يكون فرضا؟   ي  حق المقدار الدليل مقطوعا به  وكفر الجاحد غير ثابت هنا

فسمى المقدار باسم أصل   لكن الثلَثة كلها ثابتة ي  حق أصل المسح  ي  حق المقدار قلنا: إن لم يكن ثابتاً 

وإلَ لَ يكون   والمفسر متناول للتفسير  لَسم المتضمن على المتضمن؛ لأن المقدار تفسير هذا المسحل اً المسح إطلَق

وظني وهو الفرض على زعم المجتهد كإيجاب الطهارة   قطعي وهو ما ذَكرت  الفرض على نوعين :قولله  أو ت تفسيراً 

 تفرض عليه الطهارة عند إراِة الصلَة  :فإنهم يقولون  بالفصد والحجامة عند أصحابنا

                                                 
يها". نتَأَ ينَتَأ  نُ تُوءًا ونَ تْئًا  فهو ناتئ نتَأ الش يءُ: برز ي  مكانه من غير أن ينفصل عن محيطه "نتأتِ الصخرةُ ي  الجبل  نتأ ثد 445

 .2/2163ة  معجم اللغة العربية المعاصر 
بن بشير يقول: أقبل رسول الله سم الجدلي  قال: مهعت النعمان "ألصقوا الكعاب بالكعاب" ليس بحديث وأصله: رواية أبي القا 446

على الناس بوجهه  فقال: "أقيموا صفوفكم "ثلَثا" والله لتقيمن صفوفكم  أو ليخالفن الله بين قلوبكم". قال:  -صلى الله عليه وسلم  -
 . ليس من أحاِيث الَداية.1/178الرجل يلزق منكبه بمنكب صاحبه  وركبته بركبة صاحبه  وكعبه بكعبه. سنن أبي ِاوِ  فرأيت 

 .1/9المبسوط   447
تحقيق: أحمد عبد الغفور  ،393/1003أبو نصر إمهاعيل بن حماِ الجوهري الفارابي ا  الصحاح تا  اللغة وصحاح العربية 448

 .1/213 ، 1407/1987ا الطبعة: الرابعة   بيروت  ِار العلم للملَيين  عطار
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ج الزكاة واجبة والح :كما يطلق اسم الوجوب على الفرض ي  قوله   يطلق اسم الفرض على الوجوب :أو نقول

  .لَلتقائهما ي  معنى اللزو  على البدن أ[ اتساعاً 7واجب ]

المكان الذي ألقى القو  الكناسة فيه.  :السباطة والكساحة والكناسة كلها يعني وبالفارسية "روفته خانيه" يعني

يته للمدعي؛ لأن صيته مع كفانامسح على  :وإنما لم يقتصر إيراِ الحديث بقوله  على المحل لِّ فكان فيه اطلَق اسم الحا

وأقا  الدليل   وهو غير معين  نقل الحديث بما يتلوه من الحكاية يوجب صحته ووكاِته. فإن قيل المدعي مقدار الناصية

 على المعين وهو الناصية فما وجهه؟ 

 فلو أثبت التعيين بالسنة يلز  نسخ  وعد  التعيين بالكتاب بإطلَق اسم الرأس  ثبت بالحديث الناصية :قلنا

وهنا   والمجمل مالَ يمكن العمل به  لَ نسلم بأن الكتاب مجمل :إطلَق الكتاب بخبر الواحد وهذا لَ يجوز. فإن قيل

لما أن القليل الذي هو شعرة أو شعرتان ليس  ؛قلنا ي  ذَلَ القليل؛ فإنه غير معلو   العمل بهذا النص ممكن وهو القليل

  مع أن النية ليست بشرط عندنا  ومع ذَلَ لَ ينوب عن المسح  لوجهللمسح؛ لأن ذَلَ القليل يوجد بغسل ا بكافٍ 

 فكان فعل النبِ عليه الصلَة والسلَ  مبين لذلَ المجمل.   لم أنه مجملفعُ 

وي    بيان الشرع :ي  أحدهما 450".ومسح على ناصيته وخفيه"ي  قوله:  -رحمه الله  - 449قال الشيخ

 :وخفيهوي  قوله:  451.﴾وَامْسَحُواْ بِرُؤُوسِكُمْ ﴿ ى ناصيته بيان لقوله:ومسح عل :نصب الشرع. فإن ي  قوله :الآخر

  .إذَ المذهب ي  شرعية المسح على الخف أنها إنما تثبت ي  السنة لَ بالكتاب  نصب شرعية المسح على الخف

                                                 
المقصوِ هو: شيخه حافظ الدين محمد بن محمد بن نصر البخاري. هكذا علق أبو المحاسن ي  المنهل الصاي  حيث قال: وكلما  449

راِ به فخر الدين المايمريمي. ذَكر الصغناقي هذا ي  شرح الَداية من لفظة الشيخ؛ فالمراِ به حافظ الدين. وما ذَكر من لفظة الأستاذَ  فالم
 .5/165المنهل الصاي   

وتخلفت معه فلما قضى  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن عروة بن المغيرة بن شعبة  عن أبيه  قال: تخلف رسول الله  450
  فأخر  يده من تحت الجبة  حاجته قال: "أمعَ ماء؟" فأتيته بمطهرة  "فغسل كفيه ووجهه  ثم ذَهب يحسر عن ذَراعيه فضاق كم الجبة

 .1/230وألقى الجبة على منكبيه  وغسل ذَراعيه  ومسح بناصيته وعلى العمامة وعلى خفيه..". صحيح مسلم  
 .5/6المائدة:  451
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ن وقول للشافعي  وقول لمالَ  وقول للحس  ثم مسألة مسح الرأس ي  المقدار مُمسة  قولَن من أصحابنا

 :فاستدل مالَ بفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم    وقال الحسن: المفروض أكثر الرأس-رحمهم الله  -البصري 

 إلَ أنه قال: الأكثر يقو  مقا  الكل.   وبه استدل الحسن 452".فإنه مسح بيديه كلتيهما أقبل بهما وأِبر"

وإنما كان   لأِائه إلَ زياِة النص ؛على الركنيةن فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم لَ يدل إ :لكننا نقول

ذَلَ إمكمال الفضيلة  ولَ يجوز اعتبار الممسوح بالمغسول؛ لأن المسح مبني على التخفيف. وي  كتاب الله تعالَ ما 

ِ    يدل على التبعيض ي  المسح لَتصال الفعل إلَ محل المسح بحرف الباء وله بأِنى ما يتنا ىوعن هذا قال الشافعي: يتأ

  .قيل: وهو ثلَث شعرات؛ لأنه هو المتيقن  الَسم

  وي  الآية ما يدل على التبعيض  ولكننا نقول: من مسح برأسه ثلَث شعرات لَ يقال أنه مسح برأسه عاِة

 فالتحق فعل النبِ عليه السلَ  بياناً  فيبقى ذَلَ البعض مجملًَ   الَستعمال هوكذلَ البعض ليس هذا الذي يقول إمبائ

 له.

. وهو رواية عن محمد ذَكرها ابن ره أصحابنا في ثلاث أصابعقدّ  :وفي بعض الروايات: -رحمه الله  -قوله 

وهو   ذَا وضع ثلَث أصابع ولم يمدها جاز ي  قول محمد ي  الرأس والخف جميعاً إفإنه   ي  نواِره -رحمه الله  - 453رستم

فة وأبي يوسف رحمهما الله حتى يمدها بقدر ما تصيب البلة ولم يجز ي  قول أبي حني  الذي ذَكرنا مع أحد قول أصحابنا

وهو عشرة   ومحمد اعتبر الممسوح به  فهما اعتبرا الممسوح عليه  وهو القول الخامس من الأقوال المخمسة  ربع رأسه

  ب[ فجعل المفروض قدر ثلَث أصابع لَذا7تجزأ ]يإلَ أن الأصبع الواحد لَ   ربعها اصبعان ونصف  أصابع

ومحمد اعتبر   ربع المحل الكن أبا حنيفة وأبا يوسف اعتبر   اتفقوا ي  اعتبار الربع -رحمهم الله  -نا ءالحاصل أن علماف

 ولَ.عتبار لما هو المذكور فيه أَ فالَ  ربع الآلة. وترجح ما قالَه لما أن المذكور ي  النص هو الرأس

                                                 
أخرجه البخاري عن عمرو بن يحيى المازني  عن أبيه  أن رجلَ  قال لعبد الله بن زيد  وهو جد عمرو بن يحيى أتستطيع أن تريني    452

يتوضأ؟ فقال عبد الله بن زيد: نعم  فدعا بماء  فأفرغ على يديه فغسل مرتين  ثم مضمض  -صلى الله عليه وسلم  -كيف كان رسول الله 
تى واستنثر ثلَثا  ثم غسل وجهه ثلَثا  ثم غسل يديه مرتين مرتين إلَ المرفقين  ثم مسح رأسه بيديه  فأقبل بهما وأِبر  بدأ بمقد  رأسه ح

هما إلَ المكان الذي بدأ منه  ثم غسل رجليه". صحيح البخاري  بهم ذَهب  .1/48ا إلَ قفاه  ثم رِ
، أحد الأعلَ  تفقه على محمد بن الحسن وروى عن أبي عصمة نوح بن أبي 211/826إبراهيم بن رستم  أبو بكر المروزي ا 453

 .1/60. الطبقات السنية  1/37ية  مريَ المروزي وأسد بن عمرو البجلي. صنف نواِر ي  الفروع. الجواهر المض
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فإنهم    ر اإمناء ها هنا وقع على عاِتهمثم ذَكْ   الطهارةاإمضافة للبيان لما مر ي  فرض  :وسنن الطهارة :قوله 

لما أن السنة لما  وإن لم يكن لموجبٍ  :وي  عرفنا  تغير سنية تقديَ غسل اليدينتثم لم   454ركانوا يتوضؤون من الأتوا

ة ي  ابتداء لَ أسبابها حقيقإلأن الأحكا  إنما تحتا   ؛وقعت سنة ي  الَبتداء تبقى السنية وإن لم يبق ذَلَ المعنى

ها لَ ي  بقائها؛ لأن الأسباب تبقى حكماً  فجعل   وإن لم تبق حقيقة؛ لأن للشارع ولَية اإميجاِ واإمعلَ  وجوِ

 وغيرهما. ىوبقاء الملَ بعد الشراء ي  المشتر   ي  باب الحج 455لمَ وهذا كالرَّ   الأسباب الشرعية بمنزلة الجواهر ي  بقائها

ل توص  باعتبار أن ما لَ يُ   هذه النكتة وإن ِلت على وجوب غسل اليد ابتداء  ولأن اليد آلة التطهيرقوله : 

 دل على عد  الوجوب. ت وحكماً  إلَ الواجب إلَ به يجب كوجوبه  لكن طهارة العضو حقيقةً 

 الرسغ منتهى الكف عند المفصل. 

: المنقول عن السلف ي  - رحمه الله -ستاذَ فخر الدين المامرغي قال مولَنا الأ وتسمية الله تعالى. :قوله

قوله عليه الصلَة والسلَ : "لَ وضوء لمن لم  :وإن قيل  والحمد لله على اإمسلَ   التسمية ي  الوضوء باسم الله العظيم

فكيف اختلف   ي  كونه خبر واحد 457لَ بفاتحة الكتاب"إنظير قوله عليه الصلَة والسلَ : "لَ صلَة   456"يسم  

  ؟حكمهما من السنة والوجوب

كذا قاله الَستاذَ    بل خبر الفاتحة أشهر من خبر التسمية  لَ نسلم أنهما نظيران ي  كونهما خبر واحد :قلنا

ر مرتبة فقد    ي  طريقته من الأخبار المشهورة 458وكذا جعل خبر الفاتحة الَما  البرغري  -رحمه الله  -فخر الدين 

                                                 
الت َّوْرُ من الأواني: مذكر  قيل: هو عربي  وقيل: ِخيل. الأزهري: التور إناء معروف تذكره العرب تشرب فيه. وي  حديث أ   454

 .4/96سليم: أنها صنعت حيسا ي  تور؛ هو إناء من صفر أو حجارة كاإمجانة وقد يتوضأ منه. لسان العرب  
 .4/1713الصحاح تا  اللغة   بالتحريَ: الَرولة. ورملت بين الصفا والمروة رملَ ورملَنا.  لُ مَ والرَ  455
"لَ وضوء لمن لم يسم" وحديث: "لَ وضوء إلَ باسم الله"  وحديث: "ولَ وضوء لم لمن يذكر اسم الله"  كلها أحاِيث ضعيفة.  456

 .1/4. نصب الراية  5/11سنن النسائي  
قال: "لَ صلَة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب.  -صلى الله عليه وسلم  -ة بن الصامت: أن رسول الله أخرجه البخاري عن عباِ 457

 .1/151صحيح البخاري  
وي   458 وقع تصحيف بهذا الَسم حيث لَ يوجد ي  علماء الأحناف عالم بهذه اللقب والمراِ باإمما  البرغري هو فخر اإمسلَ  البزِ

 .2/391زاني ي  شرح التلويح على التوضيح  كما أشار إلَ ذَلَ اإمما  التفتا
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ن الوجوب إنما يثبت بمواظبة النبِ عليه الصلَة والسلَ  على إ :والوجه فيه أن يقال  الحكم على حسب مرتبة العلم

 ثبت ي  حق التسمية. تولم   مواظبة النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  حق الفاتحة تالفعل من غير ترك  فقد ثبت

فقال: حدثنا علي بن سعيد إلَ أن  459ي  شرح الآثار -رحمه الله  -فقد ذَكر اإمما  أبو جعفر الطحاوي 

 فلم يرِ    ن الحصين ابن أبي ساسان عن المهاجرين أنه سلم على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو يتوضأقال: "ع

قال أبو   .460"ني كرهت أن أذَكر الله إلَ على طهارةأعليَ إلَ  إنه لم يمنعني أن أرِ   :فلما فرغ من وضوئه قال  عليه

ه وسلم كره أن يذكر الله إلَ على طهارة ِليل على أنه عليه أن رسول الله صلى الله علي :جعفر الطحاوي: ففي الحديث

نظير قوله عليه  461."يسم   لمعلم أن قوله: "لَ وضوء لمن فبهذا يُ   الصلَة والسلَ  قد توضأ قبل أن يذكر اسم الله

ه التمرة والتمرتان واللقمة واللقمتان" ليس بمسكين  بذلَ أنه رِْ فلم يُ  462.الصلَة والسلَ : "ليس المسكين الذي ترِ

 خار  عن حد المسألة حتى تحر  الصدقة عليه  وإنما أراِ بذلَ أنه ليس بالمسكين الكامل. 

علَّم رسول الله صلى الله عليه وسلم الأعرابي الوضوء  ولم يذكر التسمية. وتبين بهذا أن المراِ  :وي  المبسوط

لَ  لَ نفي الجواز  كما قال ي  حديث آخر: "من نفي الك 463".لَ وضوء لمن لم يسم"بقوله عليه الصلَة والسلَ : 

أ[ وهذا بخلَف التسمية 8] 464لأعضاء وضوئه". كان طهوراً   لجميع بدنه  ومن توضأ ولم يسمِّ  توضأ ومهى كان طهوراً 

 . لمخالفة المشركين؛ لأنهم كانوا يسمون آلَتهم عند الذبح  فكان الترك مفسداً  على الذبيحة  فإنا أمرنا بها إظهاراً 

                                                 
ي الحجري المصري الطحاوي الحنفي  من تصانيفه شرح 321/933أبو جعفر  ا 459 ، أحمد بن محمد بن سلَمة بن سلمة الأزِ

لعلم عن أبي جعفر الآثار وأحكا  القران ومعاني الآثار وبيان مشكل الآثار والمختصر ي  الفقه وشرح الجامع الكبير والجامع الصغير   أخذ ا
 .1/136الطبقات السنية   .1/102الجواهر المضية  بن أبي عمران وأبي خاز  القاضي وغيرهما. 

 .31/381بهذا اللفظ رواه أحمد وهو حديث صحيح. مسند أحمد   460
 .1/4نصب الراية   .30ص:  سبق تخريجه  461
قال: "ليس المسكين الذي يطوف على  -لى الله عليه وسلم ص -أخرجه البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه: أن رسول الله  462

ه اللقمة واللقمتان  والتمرة والتمرتان  ولكن المسكين الذي لَ يجد غنى يغنيه  ولَ يفطن به  فيتصدق عليه ولَ يقو  فيسأل  الناس ترِ
 .2/125الناس". صحيح البخاري  

 .1/4نصب الراية   .30ص:  ه سبق تخريج 463
 . ليس من أحاِيث النهاية.2/300طنى والبيهقى عن ابن عمر  وضعفه من جميع طرقه. شرح البخاري للسفيري  رواه الدارق 464
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فلم يكن الترك مفسدا   لمشركين. فإنهم كانوا لَ يتوضؤونل للثواب لَ مُالفةً  وها هنا أمرنا بالتسمية تكميلًَ 

  فلما كانت هي لتكميل الثواب قال: والأصح أنها مستحبة. وذَلَ؛ لأن الوضوء فعل مشروع من الأفعال  لَذا

 ي  الوضوء.كذلَ    ه بذكر الله تعالَؤ المستحب ي  سائر الأفعال ابتداو 

لأن لفظ المبسوط بلفظ  465ي  مُتصر القدوري؛ :  أيوإن سمَّاها في الكتاب سنة: -رحمه الله  -قوله 

أن السنة ما فعلها رسول الله صلى الله عليه وسلم  :وجه ظاهر الرواية :ثم ذَكر ي  المبسوط شيخ اإمسلَ   الَستحباب

رضي الله  - سول الله صلى الله عليه وسلم  ألَ ترى أن عثمان وعلياً والفعل على المواظبة لم يشتهر من ر   على المواظبة

 نقل عنهما التسمية. ولم يُ   حكيا وضوء رسول الله صلى الله عليه وسلم -عنهما 

  فعاللَ لأنه سنة مُصوصة ي  الوضوء  لكنه فعل من الأ  وما روي أنه عليه الصلَة والسلَ  كان يسمي

بسم ببدأ فيه على ما قال عليه الصلَة والسلَ : "كل أمر ذَي بال لَ يُ   البداية بذكر اللهفعال جميع الأ ي والمستحب 

 .466فهو أقطع"الله 

لما أن الَستنجاء  ؛يسمي قبل الَستنجاء :ين آخرين. قال بعضهمهذا احتراز عن قولَ   وهو الصحيحقوله: 

ها هنا ذَكر  وإنما لم يورِ  ننها بالتسميةقع جميع أفعال الوضوء فرضها وستسنة من سنن الوضوء  فيسمي قبله ل

وذَكر الله تعالَ حال    لما سيجيء  وقال بعضهم: يسمي بعد الَستنجاء؛ لأن قبله حال كشف العورة ءالَستنجا

 كشف العورة غير مستحب تعظيما لَسم الله تعالَ. كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  وفتاوى قاضي خان. 

صح أنه يسمي مرتين. والَختلَف ي  التسمية نظير الَختلَف ي  غسل ثم قال ي  فتاوى قاضي خان: والأ

اليد. قال بعضهم: يغسل يديه قبل الَستنجاء. وقال بعضهم: يغسلهما بعد الَستنجاء. والأصح أنه يغسلهما مرتين 

 قبله وبعده.

                                                 
465
  .مُتصر القدوري به قصد "الكتاب"أن صاحب الَداية إذَا ذَكر   75بين السغناقي ي  هذا الموضع وي  موضع آخر صفحة  

ال السندي الحديث قد حسنه ابن الصلَح والنووي. صحيح ابن أخرجه ابن حبان ي  صحيحه عن أبي هريرة  إسناِه ضعيف ق 466
 . ليس من أحاِيث الَداية.1/610. سنن ابن ماجه  تحقيق: محمد فؤاِ عبد الباقي  1/173حبان  
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حد. وهو اسم أي استعمال السواك على حذف المضاف؛ لأمن اإملباس لما أن السواك والمسواك وا :والسواك

 للخشبة المتعينة للَستياك  وليست الخشبة سنة. 

م الأعرابي الوضوء  ولم ينقل بدليل أنه عليه الصلَة والسلَ  عل   ؛أي مع تركه أحيانا  كان يواظب عليهقوله: 

  .فيه تعليم السواك

ومن  :- رحمه الله -؛ لأنه ذَكر ي  مبسوط شيخ الَسلَ  ثم وقت الاستياك هو وقت المضمضةقوله: 

  467.السنة حال المضمضة الَستياك

حتى   ولَ يقال المواظبة تدل على الوجوب  ظبةالأن النبي عليه الصلاة والسلام فعلهما على المو  :قوله

فإنه عليه الصلَة والسلَ  كان  :بالمواظبة؛ لأنا نقول قال أهل الحديث: هما فرضان ي  غسل الجنابة والوضوء استدلَلََ 

 باِات على ما فيه تحصيل الكمال  كما كان يواظب على الأركان. يواظب ي  الع

م والزياِة على النص لَ تجوز إلَ بما يثبت به النسخ. وعل    وي  كتاب الله تعالَ أمر بتطهير أعضاء مُصوصة

هما "بقوله: ح صر   -رضي الله عنهما  -مع أن ابن عباس   رسول الله صلى الله عليه وسلم الأعرابي الوضوء ولم يذكرهما

 469.كذا ي  المبسوط  468".فرضان ي  الجنابة سنتان ي  الوضوء

: فإن عنده -رحمه الله  -لقول الشافعي  نفياً   ب[ أن يتمضمض إلَ آخره  وإنما فسر كيفيتهما8وكيفيته ]

تنشق كان يتمضمض ويس  :لما روي: "أن النبِ صلى الله عليه وسلم واحدٍ  بماءٍ  الأفضل أن يتمضمض ويستنشق بكفٍ 

أحدهما: أنه لم يستعن ي  المضمضة والَستنشاق باليدين كما فعل ي  غسل  :وله عندنا تأويلَن 470.بكف واحد"

                                                 
 .3/99ذَكره ي  كتاب الصو   المبسوط للسرخسي   467
 .1/78ة: هذا الحديث وهم. نصب الراية  قلت: غريب  وقال الدارقطني: حديث بركة هذا باطل  وقال البيهقي ي  المعرف 468
 .1/62المبسوط للسرخسي   469
تمضمض واستنشق من كف واحد".  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أحمد عن عبد الله بن زيد بن عاصم  "أن رسول الله  470

 . ليس من أحاِيث الَداية.26/347إسناِه صحيح  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
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اً  يستعمل ي  الَستنشاق اليد اليسرى؛ لأن الأنف موضع  :على قول من يقول الوجه. والثاني: أنه فعلهما باليد اليمنى رِ

 471.كذا ي  المبسوط   الأذَى كموضع الَستنجاء

 فإن عنده مسح الأذَنيين سنة أيضاً   وهو سنة :لَ بقوله  بماء الرأسيتعلق بقوله  للشافعي خلافا   :قوله

  .جديد ولكن بماءٍ 

للشافعي.  هذا يخالف خلَفاً  :أي قولنا  جاز أن يكون على المفعول المطلق بإضمار فعله :وانتصاب خلَفاً 

وقوله تعالَ:   لفلَن علي ألف ِرهم عرفاً  :كقوله   ضمون الجملةلم مؤكداً  وهذا المذكور ي  المعنى يخالف  فكان مصدراً 

رحمه  -واستدل الشافعي  472.﴾الَّذِي أتَْ قَنَ كُلَّ شَيْءٍ  وَتَ رَى الْجبَِالَ تَحْسَبُ هَا جَامِدَةً وَهِيَ تَمرُُّ مَرَّ السَّحَابِ صُنْعَ اللَّهِ ﴿

 أخذ لأذَنيه ماءاً " :أن رسول الله صلى الله عليه وسلم" :-رضي الله عنه  -بما روى أبو أمامة الباهلي  -الله 

سوى ما  جديداً  اً لم يأخذ للمضمضة والَستنشاق ماء كالفم والأنف مع الوجه ولأن الأذَن مع الرأس  473؛"جديداً 

 يقيم به فرض غسل الوجه فهذا مثله. 

برأسه وأذَنيه بماء جديد  : "أن النبِ صلى الله عليه وسلم مسح-رضي الله عنهما  -ولنا حديث ابن عباس 

أو يكون المراِ   وهو مشاهد لَ يحتا  فيه إلَ بيانه  فأما أن يكون المراِ منه بيان الخلقة 474.وقال: الأذَنان من الرأس

أنهما ممسوحان كالرأس وهو بعيد؛ لأن اتفاق العضوين ي  الفرض لَ يوجب إضافة أحدهما الَ الآخر  فعرفنا أن المراِ 

 سح به الرأس.بالماء الذي يمُ أنهما ممسوحان 

                                                 
 .1/6  المبسوط للسرخسي 471
 .27/88النمل:  472
لَ أصل له بهذا اللفظ  وروى البيهقي من طريق مالَ حديثا مشابها عن ابن عمر أنه:"كان إذَا توضأ يعيد أصبعيه ي  الماء  473

عيف  : "تجريد الماء للأذَنين"  وهو ض-صلى الله عليه وسلم  -فيمسح بهما أذَنيه". وقال عبد الحق: روى هذا بن حارثة عن أبيه عن النبِ 
 . والماء الجديد سنة عند الشافعي وليس بفرض.1/336وزعم ابن القطان أنه حديث لَ وجوِ له أصلَ. شرح ابن ماجه لمغلطاي  

قال ابن حجر: ورِ أن "الأذَنين من الرأس" بثمانية أحاِيث  فذكر منها حديث أبي أمامة  أخرجهه الترمذي عن أبي أمامة   474
. سنن ي  هذا الحديث -عليه الصلَة والسلَ -رأس" مدر  من قول أبي أمامة  ولم يثبت رفعه إلَ النبِ وبين أن قوله: "الأذَان من ال

 .10/8الترمذي  
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فإن المضمضة  :  وأما الجواب عن المعنىجديداً  أنه لم يبق ي  كفه بلة فلهذا أخذ ماءً  :وتأويل ما رواه

وها هنا   وذَلَ لَ يجوز  فإذَا أقامهما بماء واحد يكون المفروض تبع للمسنون  والَستنشاق مقدمان على غسل الوجه

 للمفروض  وذَلَ مستقيم.  اً لمسنون تبعإذَا أقامهما بماء واحد يكون ا

فكان الحديث   على أن وظيفتهما المسح لَ الغسل من غير إتيان التبعية لِما لَ يجعل الحديث بياناً  :فإن قيل

 أنهما من الممسوح؟  اً بيان

  لهالسنة إكمال الفرض ي  مح :كونه من الرأس كالخف. فإن قيل   قلنا: لَ يلز  من كون وظيفة الشيء المسح

ولَذا لَ يسقط فرض مسح الرأس بمسحهما. قلنا: قضية هذا الحديث يوجب أن  ؛والأذَنان ليستا بمحل مسح الرأس

آخر  وهو استلزا  نسخ الكتاب بخبر الواحد. ولَ يشترط إمقامة السنة محل  يسقط. ولكن لم يسقطه؟ لَعتراض معنىً 

 الفرض كما ي  المضمضة والَستنشاق.

  والأمر يقتضي الوجوب 475.بِ عليه الصلَة والسلَ  أمره جبريل بذلَالن   ؛ لأن  يةوتخليل اللحوقوله: 

ولكن أمر الوضوء ي  الآية خاص ظاهر فلَ يحتمل الخفاء  فلو قلنا بوجوب تخليل اللحية بهذا الأمر يلز  الزياِة على  

لَ إقتضى الأمر من الوجوب نحطت ِرجة ماأ[ 9كتاب الله تعالَ بخبر الواحد  وهي تجري مجرى النسخ  فلذلَ ]

 السنة. 

. ويستحب أن يمسح -رحمه الله  -سن تخليل اللحية ي  قول أبي حنيفة خان: ولَ يُ  وذَكر ي  فتاوى قاضي

ثلث اللحية أو ربعها  وي  بعض الروايات يمسح كلها  وهو الأصح. ويغسل الموضع المنكشف بين العذارى والأذَن ي  

نيفة  فإن أمرَّ الماء على شعر الذقن ثم حلقه لَ يجب عليه غسل الذقن. وذَكر ي  قول محمد وهو رواية عن أبي ح

 477.وقال أبو يوسف هو مسنون  فأما تخليل اللحية فليس بمسنون عند أبي حنيفة ومحمد 476الَيضاح

                                                 
 .1/23أعله بالَيثم بن جماذَ  وأسند تضعيفه عن أحمد بن حنبل. وابن معين. والسعدي  ووافقهم. نصب الراية   475
 .،1069/1659لمصري الحنفي احسن بن عمار بن علي ا  لشرنبلَليل نور اإميضاح  476
 .1/48. المحيط البرهاني  1/33  مراقي الفلَح شرح نور 477
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كما يبُدَّع ماسح    أن لَ يبُدَّع فاعله :جائز عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله: -رحمه الله  -قوله 

 الحلقو . 

لوجوب مع أنه أمر مقرون بالوعيد على ل لم يعدَّ إنما  478.عليه الصلاة والسلام: "خللوا أصابعكم" :ثم قوله

كون الزياِة عليه بطريق النسخ لَ ت ذَِ إ ي  نفسه فحين التارك؛ لما أن آية الوضوء خاص ليس محتمل للبيان؛ لأنه بين  

خللوا " :ي  قوله عليه الصلَة والسلَ  -رحمه الله  -قال الشيخ   وخبر الواحد لَ يصلح بذلَ  بطريق البيان

 .ةوكان حجة على الرافض  ِون المسح ل الغسلُ جْ ِليل على أن وظيفة الرِّ  ".أصابعكم

أو زاِ   أي زاِ على أعضاء الوضوء أو نقص عنها :ذَكر ي  المبسوط  فمن زاد على هذا أو نقصقوله: 

ن زاِ لطمأنينة القلب عند إفأما   أن كمال السنة بالثلَث أو زاِ على الثلَث معتقداً أو نقص عنه   على الحد المحدوِ

لَ ما لَ إوقد أمر بترك ما يريبه  479.فإن الوضوء على الوضوء نور على نور  أو بنية الوضوء الآخر فلَ بأس به  الشَ

 480.يريبه

وَمَنْ يَ تَ عَدَّ حُدُوَِ اللَّهِ فَ قَدْ ظلََمَ ﴿ :عالَقال الله ت  لأنه مجاوز عن الحد ؛لَ الزياِةإيرجع  :ثم لفظ تعدى

وتفسير النية  .نقصنأي لم  482.﴾ولمَْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَيْئًا﴿ولفظ ظلم يرجع الَ النقصان قال الله تعالَ:  481.﴾نَ فْسَهُ 

 قامة الصلَة.إزالة الحدث أو إأن ينوي  :بالوضوء

لطاعته على  مُتاراً   لله تعالَ بفعله تعظيماً  483بتلي الآِمياُ  لٍ فع لأن العباِة اسم لنوعِ  ؛لأنه عبادةقوله: 

 ؛والنية شرط صحة العباِة  . وهذا موجوِ ي  الوضوء فكان عباِة-رحمه الله  -كذا قاله الشيخ   .خلَف هوى نفسه

                                                 
أخرجه الدارقطني عن أبي هريرة: "خللوا أصابعكم لَ يتخللها الله بالنار يو  القيامة". قلت: غريب بهذا اللفظ . حديث  478

 .1/26موضوع  نصب الراية  
 .1/9المبسوط للسرخسي   479
عِ ما يريبَ إ 480 لَ ما لَ يريبَ". زاِ الترمذي: فإن الصدق طمأنينة  والكذب ريبة"  انتهى. قال الترمذي: حديث حسن "

 .2/471صحيح. نصب الراية  
 .65/1الطلَق:  481
 .18/33الكهف:  482
 ر: العبد. 483
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ينَ  إِلََّ  أمُِرُوا وَمَا﴿لقوله تعالَ:  والأحوال   للعابدين خلَص وهو النية حالًَ جعل اإم 484.﴾ليَِ عْبُدُوا اللَّهَ مُُْلِصِيَن لَهُ الدِّ

  يعني -رضي الله عنه  -إلَ بالنية. هذا قول بموُجب العلة  حيث يلتز  ما التزمه الشافعي  ولنا أنه لَ يقع قربةً   شروط

الوضوء هل  وهو استعمال الماء ي  أعضاء  وهذا مُسلَّم إلَ أن الكلَ  ي  ما وراءه ةً أن الوضوء بدون النية لَ يقع قرب

 يوجب الطهارة بدون النية أ  لَ؟ 

مرنا بالتطهير حيث أُ   فقلنا: بأنه يوجب. وذَلَ؛ لأن أعضاء الوضوء محكومة بالنجاسة ي  حق الصلَة

قصد   رهوالماء طهور بطبعه  فإذَا لَقى النجس طه    إذَ تطهير الطاهر محال  ها. وهو لَيتحقق بدون النجاسةلحق  

كالماء للإرواء والطعا  للإشباع؛ لأن استعمال آلة التطهير ي  محل قابل للتطهير يفيد الطهارة لَ    المستعمل الطهارة أولَ

ب[ للصلَة وإن لم ينو؛ لأنه شرط للصلَة  9محالة. فإذَا ثبتت الطهارة ي  أعضاء الوضوء بهذا الطريق كان مفتاحا ]

ه قصداً  ها  لَ وجوِ  . كسائر الشروط يراعى وجوِ

فلم   للحدث أصلًَ  فلَ يكون مزيلًَ  د له ذَلَ بخلَف التيمم؛ لأن التراب لم يعقل مطهراً ولكن بعدما وج

والمسح غير مطهر بنفسه   وذَلَ لَ يحصل بدون النية ي  الوضوء. فإن قيل: ي  الوضوء مسح  يبق فيه إلَ معنى التعبد

 . وضعاً 

ف عن التطهير للنجاسة الحقيقية؛ عُ ضَ  ن سيَّالًَ إلَ أنه إذَا قلَّ حتى لم يك  قلنا: الماء مطهر بنفسه لَ بفعلنا

  فاستغنى عن اإمزالة بإفاِة التطهر  وفيما نحن فيه النجاسة ضعيفة؛ لأنه حكم ِون العين  لأن تطهيرها ي  إزالة عينها

 485.كذا ي  الأسرار   فصار البلل كالسائل الذي يقدر على اإمزالة ي  إفاِة الطهر

  وليس ي  ما يدل على النية  ية الوضوء ظاهرة المعنى ي  وجوب الغسل والمسحوالأوجه فيه أن يقال: أن آ

  بخلَف التيمم فإنه عبارة عن القصد لغة  وذَلَ لَ يجوز بالقياس والخبر الواحد  فكان اشتراط النية زياِة على النص

                                                 
 .98/5البينة:  484
والتقويَ الأِلة قال السمعاني   عبيد الله بن عمر بن عيسى القاضي صاحب كتاب الأسرار ،430/1039  اأبو زيد الدبوسي 485

.  فقهاء الحنفية ممن يضرب به المثلكان من كبار    الأعلَ  للزركلي  2/252الجواهر المضية   أول من وضع علم الخلَف وأبرزه إلَ الوجوِ
4/109. 
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 :العبارة  فإن قلتب دوا. فكان اشتراط النية فيه ثابتاً أي: لَ تقص 486.﴾وَلََ تَ يَمَّمُوا الْخبَِيثَ مِنْهُ تنُفِقُونَ ﴿قال الله تعالَ: 

بل فيها ِليل على اشتراط النية وذَلَ؛ لأن وجوب حكم الغسل خر    لَ نسلم بأنه ليس ي  الآية ما يدل على النية

سوى أنه  ولَ يعني بالنية  لَ الصلَةإفحينئذ يكون تقديره: فاغسلوا هذه الأعضاء للقيا    مُر  الجزاء للشرط فيتقيد

 487.﴾وَمَنْ قَ تَلَ مُؤْمِنًا خَطأًَ فَ تَحْريِرُ رَقَ بَةٍ مُؤْمِنَةٍ ﴿لَ الصلَة  فكان هذا نظير قوله تعالَ: إغسل هذه الأعضاء للقيا  

 فيشترط التحرير بنية هذه الكفارة  وإلَ فلَ يجوز لتعلق الجزاء بالشرط فكذا هذا.

لَ تشترط النية ي  هذا الشرط؛ لأن الشرط   لحكم آخرغير شرط  فما كان ذَلَ حكماً   مقلت: هذا مسل  

ه ه قصداً   يراعى وجوِ ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذََا نوُِِيَ للِصَّلََةِ مِن يَ وِْ  الْجمُُعَةِ فاَسْعَوْا إِلَََٰ ﴿كما ي  قوله تعالَ:    لَ وجوِ

حتى لو   النية ي  السعي أن يكون السعي لأجل الجمعة لَ تشترط  لأِاء الجمعة لما كان السعي شرطاً  488.﴾ذَِكْرِ اللَّهِ 

ِ    أنه سعى بغير قصد أِاء الجمعة ى يجوز. واستيعاب الرأس بالمسح ي  الوضوء سنة عند الشافعي وحضر الجمعة فأ

 490الغزالية. 489كذا ي  الخلَصة   أيضاً 

صابع يديه ويضع بطون ثلث أن يبل كفيه وأ :وكيفيته  لأن الخلَف بيننا وبينه ي  الثلث بعد الَستيعاب

لَ مؤخر الرأس  ثم يمسح إويجاي  الكفين ويجرهما   بهامينويعزل السبابتين واإم  أصابع من كل كف على مقدمة الرأس

ينفال   ذَنيين بباطن السبابتينوباطن الأ  بالكفين ويجرهما الَ مقدمة الرأس  ويمسح ظاهر الأذَنيين بباطن الَبهامين 491وِ

الأستاذَ الشقيق مولَنا فخر  كذا علمنا عياناً    لًَ ببلل لم يصر مستعمَ  حتى يصير ماسحاً   ر اليدينويمسح رقبته بظه

 . -رحمه الله  -الدين المايمرغي 

                                                 
 .2/267البقرة:  486
 .4/92النساء:  487
 .62/9الجمعة:  488
،  أخذه من: "البسيط"  و"الوسيط". له. 505/1111د الغزالي  الشافعي. اللإما   حجة اإمسلَ   أبي حامد: محمد بن محم 489

وزاِ فيه: أمورا. وهو: كتاب جليل  عمدة ي  مذهب الشافعي. وقد اعتنى به الأئمة  فشرحه: اإمما   فخر الدين: محمد بن عمر الرازي. 
،  وعماِ الدين  أبو حامد: محمد بن 682/1283ي ا،  والقاضي  سرا  الدين  أبو الثناء: محموِ بن أبي بكر الأرمو 606/1209ا

 .2/2003،  وغيرهم. كشف الظنون  608/1211يونس اإمربلي. ا
"مسح الرأس ولو على شعرة  ولَ يتقدر بالربع بل يكفي ما يسمى مسحاً  خلَفاً لأبي حنيفة". الخلَصة الغزالية  تحقيق: أمجد  490

 .65رشيد محمد علي. 
ا الرأس: جانباه  والجمع أفواِ. لسان العرب  الفَوُِْ: معظم شعر  491  .3/340الرأس مما يلي الأذَن  وفوِ
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عطى له حكم الماء المستعمل حال الَستعمال. فقال: على أن الماء لَ يُ  :إلَ أن الرواية منصوصة ي  المبسوط

كذا ي     الماء ي  العضو لَ يصير مستعملَ 492الرأس كما أن ي  المغسولَت. ألَ ترى أن ي  المسنون يستوعب جميع

ليقو  الأكثر مقا   ؛أ[ كذلَ يجب أن يستعمل فيه ثلث أصابع اليد ي  الَستيعاب10قامة السنة ي  الممسوح. ]إحكم 

 صابع.لعد  استعمال أكثر الأ  حتى أنه لو مسح بإصبعيه بجوانبها الأربع لَ يجوز ي  الأصح  الكل

: "أنهما حكيا وضوء -رضي الله عنهما  -هو ما روي عن عثمان وعلي  :والذي يروى من التثليثقوله : 

  493."ومسحا بالرأس ثلَثاً  ثلَثاً  رسول الله صلى الله عليه وسلم فغسلَ ثلَثاً 

على أن  ل الجمق بولئن ثبت ما روي فنوف    ومسحا بالرأس مرة واحدة قلنا: المشهور عنهما أنهما غسلَ ثلَثاً 

كذا      وما روي أنه مسح مرة محمول على أنه استوعب الكل بالمرة الواحدةواحدٍ  لَستيعاب بماءٍ لإنما كان  التكرار ثلَثاً 

 ي  مبسوط شيخ الَسلَ . 

 :؛ لأنا نقولرأسه ثلَثاً  فكان ماسحاً   ثلَثاً  أن النبِ صلى الله عليه وسلم توضأ ثلَثاً  494يروى: ولَ يقال

 وعد  التثليث ثبت بصريح قوله: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  مسح برأسه مرةً   ثلَثاً  ثلَثاً  :َ بمقتضى قولهثبت ذَل

 والصريح أقوى. واحدةً 

  495.: فيبدأ تفسير الترتيب-رحمه الله  -قوله 

جميع أي: مع الوصل؛ لأنه لو لم يدر  الوصل لَ يثبت ما اِعاه بهذا؛ لأن غسل   والفاء للتعقيبقوله: 

الفاء للتعقيب مع  توإن لم يكن مرتبا  فأما إذَا كان  الأعضاء يحصل عقيب القيا  إلَ الصلَة إذَا حصل بعد القيا 

                                                 
 .1/7المبسوط للسرخسي   492
؟ قلنا: بلى   فأتي بطست من ماء   -صلى الله عليه وسلم  -عن علي رضي الله عنه أنه قال: "ألَ أريكم وضوء رسول الله  493

ين ثلَثا  ومسح رأسه ثلَثا بماء واحد  ومضمض  واستنشق ثلَثا ثلَثا بماء واحد  "فغسل كفيه  وغسل وجهه ثلَثا  ويديه إلَ المرفق
 .1/33. نصب الراية  2/278وغسل رجليه ثلَثا". خرجه نصب الراية ولم يعلق عليه  مسند الشاميين للطبراني  

 يروى. -ن:  494
 .1/16ويرتب الوضوء فيبدأ بما بدأ الله تعالَ بذكره وبالميامن  الَداية   495
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فلَ يجوز تقديَ غيره   لزو  وصل غسل الوجه بالقيا  إلَ الصلَة  فلو قد  غير الوجه عليه يبطل الوصل يقتضفيالوصل 

 عليه. 

 

أو  496.﴾اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴿وذَلَ يوجب الترتيب كما ي  قوله تعالَ:   ثم غيره معطوف عليه بحرف الواو

ثبت الترتيب بسائر   نقول: لما ثبت وجوب ترتيب غسل الوجه على القيا  بمقتضى الفاعل بدون الفصل بشيء آخر

  الأعضاء عليهلعد  القائل بالفصل  فإن كل قائل بترتيب غسل الوجه على القيا  قائل بترتيب سائر  الأعضاء أيضاً 

 وكل من لم يقل ذَلَ لم يقل هذا. 

العمل بمقتضى الفاء وهو التعقيب ممكن على معنى أعقاب غسل جملة الأعضاء عن القيا  إلَ  :ولكنا نقول

لَ الصلَة كما لو قال إبلَ فصل  فإن المراِ غسل هذه الأعضاء عقيب القيا   لَ أعقاب غسل الوجه عيناً   الصلَة

وإن علق شراء اللحم   وتأخيراً  . فإنه لَ يفيد هذا تقديماً وبقلًَ  وخبزاً  لي لحماً  ِخلت السوق فاشترِ رجل لآخر: إذَا 

هذه الأشياء وهو لَ يوجب الترتيب  فكذا هذا والواو لمطلق الجمع من  497بل يصير كأنه قال: فاشتر لي  بكلمة الفاء

لَلة اإمجماع والمعقول.  ه عملًَ فقلنا به لما أن ي  هذا الوج  غير تعرض لترتيب ولَ مقارنة  بالسنة وِ

أن النبِ صلى الله عليه وسلم: "تيمم فبدأ بذراعيه قبل  :فهي ما ذَكر أبو ِاوِ ي  سننه :أما السنة

والخلَف فيهما واحد. وروى أنه عليه الصلَة والسلَ  "نسي مسح رأسه ي  وضوئه فتذكر بعد فراغه  498وجهه".

 ". 499فمسحه ببلل ي  كفيه

                                                 
 .22/77الحج:  496
 لي. -ن:  497
ليس له أصل بهذا اللفظ  وله حديث مشابه وهو ما رواه اإممهاعيلي ي  كتابه المخر  على البخاري ولفظه: إنما يكفيَ أن  498

ثم تضرب بيديَ على الأرض  ثم تنفضها  ثم تمسح بيمينَ على شمالَ وشمالَ على يمينَ  ثم تمسح على وجهَ ورواه أبو ِاوِ ولفظه: 
  فذكرت ذَلَ له  فقال: "إنما كان يكفيَ أن تصنع هكذا"  فضرب بيده على الأرض -صلى الله عليه وسلم  -أتيت رسول الله 

 . ليس من أحاِيث الَداية.1/35فنفضها  ثم ضرب بشماله على يمينه  وبيمينه على شماله على الكفين  ثم مسح وجهه". نصب الراية  
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 وإن لم يوجد الترتيب.   ِلَلة اإمجماع: فإنه لو انغمس ي  الماء بنية الوضوء أجزأه اتفاقاً  وأما

  للترتيب مع الوصل ء:لفاا  ثم إنهم وضعوا مُصوصٍ  على معنىً  فإنهم وضعوا كل حرف ِالًَ  :وأما المعقول

 للقِران.  :ومع  للترتيب مع التراخي :وثم

ب[ من غير 10] . ولو قلنا: أنه يوجب الجمع مطلقاً أو القِران كان تكراراً  فلو قلنا: بأن الواو توجب الترتيب

ذَ التراِف والَشتراك خلَف إ  وهو الأصل. خاصٍ  لمعنىً  لأحدهما ي  أصل الوضع كان كل واحد منهما موضوعاً  تعرضٍ 

  .الأصل

ك زيد وعمر. ولَ اشتر  :ي  قولَ  والقاطع للشغب هو: جواز استعمال الواو ي  موضع لَ يتصور الترتيب

وعد  جواز استعمال الفاء هنا إلَ؛ لأن الواو لَ تقتضي   يجوز ها هنا استعمال الفاء فما نشأ استعمال الواو هناك

حتى إن   كذلَ لَ يجوز استعمال الواو بدل الفاء   الترتيب  والفاء تقتضيه. ثم كما لَ يجوز استعمال الفاء مكان الواو

لكان هو   تطلق ي  الحال ولَ يتعلق. ولو كان موجب الواو الترتيب :الدار وأنت طالق من قال لَمرأته: إن ِخلت

 بمنزلة الفاء ي  صحة التعليق. 

ذَ النصوص فيه إ 500.﴾اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴿ :وي  قوله  ثم الترتيب بين الركوع والسجوِ ما عرفناه بسبب الواو

ذَ الصلَة مجملة فصار إ  وانما عرفناه بفعل النبِ عليه الصلَة والسلَ  501.﴾وَاسْجُدِي وَاركَْعِي ﴿ متعارضة فإنه قال:

فاعتبار العمل  502.﴾إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاَت﴿قوله تعالَ:  -رحمه الله  -وقد أورِ علي الشيخ   لَا فعله بياناً 

ترتيب  :وأثابه الجنة -رضي الله عنه  -و للترتيب. قال فعلم بهذا أن الوا  على الَيمان ذَا كان مرتباً إالصالح إنما يكون 

فَمَنْ ﴿وهي قوله تعالَ:   بل بآية أخرى  يمان لم يعلم باعتبار الواو ي  هذه الآيةاعتبار العمل الصالح على اإم

                                                                                                                                            
: "من نسي مسح الرأس  فذكر - -صلى الله عليه وسلم  - -عن ابن مسعوِ قال: "قال رسول الله  رواه الطبراني ي  الأوسط 499

وهو يصلي  فوجد ي  لحيته بللَ فليأخذ منه  وليمسح به رأسه ؛ فإن ذَلَ يجزئه  وإن لم يجد بللَ فليعد الوضوء والصلَة". وفيه نهشل بن 
 . ليس من أحاِيث الَداية.1/240لزوائد ومنبع الفوائد  للهيتمي  .  مجمع ا7/307سعيد  وهو كذاب. المعجم الأوسط  

 .22/77الحج:  500
 .3/43آل عمران:  501
ت ي  تسعة مواضع أخرى ي  القرآن.2/277البقرة:  502  . وورِ
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والشرط مقد  على   لصالحجعل اإميمان شرطا للعمل ا 503.﴾الصَّالِحاَتِ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلََ كُفْراَنَ لِسَعْيِهِ  مِنَ  يَ عْمَلْ 

 يمان لَ باعتبار الواو. المشروط. فلذلَ ترتيب العمل الصالح على اإم

ن". والترجل: "سر   یاپ نعلين ِر"والتنعُّل:  ن". ومنه حديث الفائق: "نهى النبِ صلى الله عليه شكرِ انه كرِ

 504.وسلم عن الترجل إلَ غبِّاً"

ب إذَا طيَّب نفسه. وترجيله: تَسريحه وتغذيته باإمِهان وتقويته. ل الرجل إذَا رَجَّلَ شعره. كقولَ: تطي  ترج  

ولكن ذَلَ   ل نزع الخفين عن الرجل: ومن الناس من زعم أن المراِ من الترج  -رحمه الله  -وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

ل شعر رأسه لرجل أن يرج  وإنما أراِ به ترجل الشعر. فإنه إذَا أراِ ا  ؛ لأن السنة ي  النزع أن يبدأ ي  اليسارضخطأ مح

 على اليسار والله أعلم. ولحيته فعليه أن يبدأ باليمين ثم باليسار؛ ولأن لليمين فضلًَ 

 

 فصل في نواقض الوضوء 

ثم ذَكر   الأصل إذَ العارض تالٍ   لما فرغ من بيان الوضوء فرضه وسننه ومستحبه  بدأ فيما ينافيه من العوارض

عبارة هو: ما خر  من السبيلين لأصالته. ثم ذَكر العارض الذي ثبت بمعنى النص العارض الذي ثبت بالنص  505أولًَ 

 ته. وهو: الد  والقيح لفرعي   اجتهاِاً 

لَ المعاني يراِ إومتى أضيف   بطال تأليفهاإلَ الأجسا  يراِ به إوالنقض متى أضيف   جمع ناقضة :النواقض

 استباحة الصلَة. خراجه عما هو المطلوب. والمطلوب هنا من الوضوء إبه 

منه وضوء الرجل أي صار وضيئاً. وقال بعضهم: والوَضوء بالفتح: الماء  :سن والنظافة. تقولالوضاءة: الحُ 

 من تَ وَضأت للصلَة.   المصدر الذي يُ تَوضأ به. وهو أيضاً 

                                                 
 .21/94الأنبياء:  503
 غبا". حديث حسن عن الترجل إلَ -صلى الله عليه وسلم  -عن عبد الله بن مغفل قال: "نهى رسول الله رواه الترمذي  504

 .2/43الفائق   . ليس من أحاِيث الَداية.4/234صحيح  سنن الترمذي  
 أولَ. -ر:  505
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  لفتح الحطبوبالفتح الماء. ومثله الوَقوِ با 507 الوُضوء بالضم المصدر 506وقال الأخفش:  ثم الولوغ والقبول

 508.قاِ وهو الفعلتوبالضم اإم

للمبتدأ؛ لأن  ليكون الخبر موافقاً  ؛أ[ أي خرو  كل ما يخر  منهما11] كل ما يخرج من السبيلينقوله: 

من المعاني وهي الخرو ؛ ولأن المراِ من المعاني والعلل والعلة وصف يحل  المبتدأ لفظ المعاني  فوجب أن يكون خبره أيضاً 

 غير به حال المحل. ثم ذَكر بالمدخل ما هو المخصوص من هذا العمو . بالمحل فيت

وهو الصحيح؛ لأن الوضوء منهما غير واجب  إلَ ي  رواية  ذكرفقال: كل ما يخر  من السبيلين من القبل وال

 ي  الجامع الصغير. -رحمه الله  - 509ما  التمرتاشيذَكرها اإم -رحمه الله  -عن محمد 

فيه نفي لقول مالَ: فإن غير المعتاِ كد  الَستحاضة لَ ينقض الطهارة  510.اد وغيرهيتناول المعتقوله: 

 511.كذا ي  المبسوط   عنده

شرط الخرو ؛ لأن نفس النجاسة غير ناقضة لم توصف بالخرو   إذَ لو كانت  :إذا خرجا من البدنقوله: 

حتى إذَا خرجت النجاسة من بدن الميت   بدن الحي :نفسها ناقضة لما حصلت الطهارة لشخص ما. والمراِ من البدن

لَ موضع؛ لأن الخرو  إنما إبل يغسل ذَلَ الموضع لَ غير. فتجاوزا شرط التجاوز   بعد غسله لَ يعاِ غسل الميت

وإنما ذَكر هذا وإن كان هو   عما يبدو ولم يتجاوز؛ لأن ذَلَ لَ يسمى خارجاً  فكان هذا احترازاً   يتحقق بالتجاوز

                                                 
أخذ عن: الخليل بن  ثم البصري مولَ بني مجاشع. ، 221/835  البلخيإما  النحو أبو الحسن سعيد بن مسعدة ا الأخفش: 506

سنة خمس  ِوتوي  ببغدا له كتب كثيرة ي : النحو والعروض ومعاني القرآن.أحمد ولز  سيبويه حتى برع وكان من أسنان سيبويه بل أكبر. 
فن ي  مقبرة قَ نْطرة برََِان. طبقات النحويين واللغويين  لأبي بكر  عشرة وثلَثمئة  ويقال: سنة ست عشرة  وهو ابن ثمانين سنة أو نحوها  وِ

 .10/206. سير أعلَ  النبلَء  1/116،  379/989اإمشبيلي ا
 .7/7  "الوُضوءُ بالضم المصدر". الصحاحول لليزيدي: قال اليزيدي : الق 507
 .1/57معاني القرآن للأخفش   508
إمهاعيل بن محمد بن آيد غمش التمرتاشي ظهير الدين أبو العباس  ،610/1214ا التمرتاشي: هو أحمد بن أبي ثابت 509

وفرائض التمرتاشي  وكتاب الصغير للشيباني ي  الفروع  وفتاوى التمرتاشي  الخوارزمي  مفتِ خوارز . الحنفي نزيل كوركانج. له: شرح الجامع 
 .1/89هدية العارفين   ح.التراوي

 .1/17ما يخر  من السبيلين "وكلمة ما عامة فتتناول المعتاِ وغيره". الَداية  510
 .1/76المبسوط للسرخسي   511
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الخار  النجس من غير  :  لقولنانقضاً  حتى أورِ ما لم يسلْ   خارجاً  يلما أن زفر ظن أن الباِ ؛رجَايستفاِ من قوله خَ 

 لوضوء. لالسبيلين ناقض 

حتى لو سال   يجب تطهيره ي  الجملة كما ي  الجنابة هوالمراِ أن  تطهيرهو الحكم  يلحقهحكم التطهير أي: 

بخلَف البول إذَا نزل إلَ قصبة الذكر ولم يظهر؛ لأن هناك النجاسة لم   الد  من الرأس إلَ قصبة الأنف انتقض الوضوء

لَ موضع لحقه حكم التطهير. فإن الَستنشاق ي  إوي  الأنف وصلت النجاسة   تصل إلَ موضع لحقه حكم التطهير

  512.كذا ي  المبسوط وي  الوضوء سنة   الجنابة فرض

ه؛ لأنه ؤ الد  منها إلَ جانب آخر من عينه لَ ينقض وضو ووصل أثر   إذَا كان ي  عينه قرحة :وعن هذا قلنا

 لَ موضع يجب غسله. إلم يصل 

وكلفنا بغسل الأعضاء الأربعة عند   أي: تعبدنا الله تعالَ .رفتن"گ گیبند " :التعبد  ي  الجملة أمر تعبدي

الوضوء  فأمرُ   النجاسةصابته أوجوِ الحدث من السبيلين من غير أن ندركه بالعقول. إذَ العقل يقتضي غسل موضع 

كان هذا أمر غير مدرك بالعقل     على عكس هذا؛ فإن النجاسة تخر  من أحد السبيلين  وأنت تغسل الوجه والبدن

 هذا هو المعنى المذكور ي  الكتاب.   وهو خرو  النجاسة من السبيلين  فيقتصر على مورِ النص

ولَ؛ لأن الغائط كما ي  المني بل بالطريق الأَ   أن القياس يقتضي وجوب غسل كل الأعضاء :ووجه آخر هو

ي  نجاسته  ولما وجب غسل كل الأعضاء ي  المني فكان من الأوجب ي  الغائط  أنجس من المني  لأن ي  المني اختلَفاً 

 . تعبدياً  فالَختصار على الأعضاء الأربعة بعد هذا كان أمراً   ولَبالطريق الأَ 

. فإن قلت هذا مبتدأ وخبره ما اقتضاه الجار 513"الوضوء من كل ِ  سائل" ولنا قوله عليه الصلَة والسلَ :

 وهو مستحب أو سنة أو واجب  فما الوجه ي  تعيين الواجب؟ قلت: فيه وجهان:  والمجرور

                                                 
 .1/83المبسوط للسرخسي   512
: "الوضوء من كل ِ  -صلى الله عليه وسلم  -العزيز  قال: قال تميم الداري: قال رسول الله  عن عمر بن عبد الدار قطنيرواه  513

 .1/37. نصب الراية  سائل". عمر بن عبد العزيز لم يسمع من تميم الداري ولَ رآه   ويزيد بن خالد   ويزيد بن محمد مجهولَن
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لما أن اإمخبار يقتضي وجوب المخبر  ؛كد من الأمر ي  اقتضاء الوجوبآواإمخبار   أحدهما: أن هذا إخبار 

 ؛فعدل عن الوجوب لئلَ يلز  الخبر إلَ آكد الوجوب  لَ يلز  الكذب ي  اإمخبارئب[ ل11اختيار ]به لَ محالة من 

فكذا ي    لكان الوضوء واجباً  فكان اإمخبار أقوى من اقتضاء الوجوب  ولو كان أمراً   إلَ الوجوِ ليكون ِاعياً 

 الأخبار.

به بدلَلة  اً وكان ملحق  ة غليظة كالغائطوالد  السائل ينجس بنجاس  والثاني: كأنه وصف الد  بالسيلَن

وهذا كقوله عليه الصلَة والسلَ : "لَ   وتان ي  أن كل واحد منهما خار  نجس من بدن اإمنساناالنص؛ لأنهما لَ يتف

 وتان ي  إزهاق الروح مع تمزيق الجلد. الحق به الخنجر؛ لأنهما لَ يتففأُ  .514ِ إلَ بالسيف"قوَ 

فوجه التمسَ بالحديث ظاهر وهو: أنه  516وفتح العين هو الفصيح  ه ل رعافف: ساعَ : رَ 515قال المطرزي

فلَ يلز  ترك   لَ يلز  إبطال العملئب لاعليه الصلَة والسلَ  أمر بالَنصراف والمضي على صلَته بعد الشروع  وأج

 وضوء. يكون ذَلَ ها هنا إلَ بانتقاض ال وهو عد  إمكان المضي. ولَ  هذا الواجب إلَ بأمر أوجب منه

م بأن عد  إمكان المضي منحصر على انتقاض الطهارة بل فيه وجه آخر  وهو إصابة فإن قلت: لَ نسل  

قلت: لَ  517.لغسل النجاسة الحقيقية لَ للحدث فجاز أن يكون أمر الَنصراف واقعاً   نجاسة الرعاف بدنه أو ثوبه

 يصح هذا لوجهين: 

فلَ    متعارف لسان الشرع واقع على ما اختلفنا فيهأحدهما: الَستدلَل بلفظ الوضوء. فإن مطلقه ي 

ينصرف إلَ ما عليه حقيقة اللغة من الغسل إلَ بدلَلة كالصلَة والحج. فإن مطلقها ينصرف إلَ ما هو المعهوِ ي  

لشرع الشرع  لَ إلَ ما هو حقيقة اللغة من الدعاء والقصد  ولَ يقال: قد ورِ ي  لسان الشرع غير الوضوء المعهوِ ي  ا

من غسل الفم ي  قوله عليه الصلَة والسلَ : هكذا الوضوء من القيء؛ لأنا نقول: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أخر  
                                                 

ا ضعيفة. وإسناِه ضعيف  وقال أحمد: وليس إسناِه بجيد. فتح أخرجه ابن ماجه عن النعمان بن بشر. قال بن عدي طرقه كله 514
 . 4/341. نصب الراية  2/889. سنن ابن ماجه  12/200الباري للعسقلَني  

، الفقيه الحنفي النحوي الأِيب الخوارزمي  وله  538/1144أبو الفتح ناصر بن أبي المكار  عبد السيد بن علي المطرزي ا 515
 1/191. 2/190الجواهر المضية   .5/369وفيات الأعيان   فية بمثابة كتاب الأزهري للشافعية  وكتب أخرى.كتاب "المغرب" وهو للحن

 .1/191المغرب   516

 لَ للحدث -: ح 517
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غَةَ اللَّهِ ﴿كقوله تعالَ:    ذَلَ على طريق المشاكلة لجواب مسائل ي  قوله: ألَ تتوضأ وضوءك للصلَة والمراِ  518.﴾صِب ْ

 المشاكلة لما عرف.  بها ِين الله. لكنها مُرجة على طريق

والَنصراف عن   ز البناء ي  هذا الَنصرافوالثاني: الَستدلَل بالبناء؛ فإن النبِ صلى الله عليه وسلم جو  

مع أن ي  رواية ابن أبي مليكة عن عائشة   وجب فساِ الصلَة  ويمنع البناء بالَتفاقيالصلَة لغسل النجاسة الحقيقية 

لَ الوضوء إوعن المذي لَ يجب  519.رعف أو أمذى ي  صلَته فلينصرف وليتوضأ" : "من قاء أو-رضي الله عنها  -

 سرار. الشرعي كذا ي  الأ

غير واجبين  اينبغي أن يكون ؤفكذا الَنصراف والتوض  فان قلت: البناء الذي هو معطوف غير واجب

وقد وجدنا عطف الأمر الذي   عرف ن ي  الحكم لماان ي  النظم لَ يوجب القِر اتناسب أحكا  المعطوفات. قلت: القِر تل

 520.﴾لَهُ  رِّزْقِ رَبِّكُمْ وَاشْكُرُوا مِن كُلُوا﴿يقتضي الوجوب على الأمر الذي يقتضي اإمباحة ي  قوله تعالَ: 

ولَ  إذَ فيه اتباع الضعيف ر الشكر للوجوب. فكان جواز عكسه أَ ر الأكل للإباحة وأمْ وقال ي  التفسير: أمْ 

مع أنه مُتلف   تما  الصلَة مع وجوِ المناي إلما أن ي  البناء  ؛غير واجب ءيل قد قا  على أن البناعلى القوي؛ ولأن الدل

وإذَا ِل الدليل على أن أحد   فكان أولَ بالجواز  وي  جوازها اتفاق  تما  الصلَة بدون المنافىإفيه. وي  الَستئناف 

بل الدليل ِل على   الأوامر على عد  الوجوب ل سائرلَ يلز  حم  أ[ يدل على الوجوب لقيا  الدليل12الأوامر ]

 الوجوب على ما ذَكرنا. 

؛ لأن النجاسة مع الطهارة متنافيتان  ولأن خروج النجاسة مؤثر في زوال الطهارة: -رحمه الله  -قوله 

لنجاسة من البدن ثم خرو  ا  ي  زوال الأخرى لَ محالة  كالحركة والسكون. وهذا أمر معقول هما مؤثراً احدإفكان وجوِ 

 يقتضي وجوب غسل كل الأعضاء لوجهين: 

                                                 
 .2/138البقرة:  518
: "من أصابه قيء أو رعاف أو قلس أو مذي  فلينصرف  فليتوضأ ثم ليبن -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه ابن ماجه عن  519

 .1/38. نصب الراية  1/385صلَته  وهو ي  ذَلَ لَ يتكلم". ضعيف. سنن ابن ماجه   على
 .34/15سبأ:  520
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وجب تطهير ذَلَ الموضع باإمجماع   يلحقه حكم التطهيرالذي أحدهما: أن النجاسة لما تجاوزت إلَ الموضع 

ياِ قدر الدرهم  وعند الخصم وإن قلَّ. ثم وجوب التطهير ي  البدن باعتبار ما يكون منه لَ يحتمل  عندنا حال ازِ

لَ قدمه؛ وذَلَ لأن الصفة وإن إتشمله من قرنه  وهذه الصفة أعني كونه محدثاً   إذَ هو يسمى محدثاً   بالتحريالوصف 

لما اتصف   كالعلم والعمى والبصر؛ فكذلَ موضع الخرو    يتصف كل البدن بتلَ الصفة  معينٍ  واحدٍ  قامت بمحلٍ 

فبعد ذَلَ الَقتصار   هذه الصفة تطهير جميع الأعضاءبها. فحينئذ يوجب قيا   كان كل البدن موصوفاً    بصفة النجاسة

 غير معقول.  على الأعضاء الأربعة كان أمراً 

  من قا  بين يدي من هو واجب التعظيم 521ولما أن قيا  ؛والثاني: أنه لما وجب غسل ذَلَ الموضع لما ذَكرنا

ذَلَ الموضع وجب غسل الباقي  لَ   وإذَا وجب غسل لما يستقذر قبيح جداً  مستصحباً   الذي يعلم الظاهر والباطن

لمعنى التزين  ثم  إمزالة النجاسة؛ لكن لأن غسل بعض البدن ِون البعض يخل بالزينة فيجب غسل كل البدن تحقيقاً 

الذي هو زوال   غير معقول يتعدى ضرورة تعدي القدر المعقول الَقتصار على الأعضاء الأربعة بعد هذا كان أمراً 

 اسة. الطهارة عند حلول النج

هو أن القياس عبارة عن إبانة مثل أحد المذكورين بمثل علته ي  الآخر  أو هو عبارة عن تقدير  :ف هذاكشْ 

له  حتى لو أنه لو تغير  للأصل لَ مُالفاً  وكل واحد منهما يقتضي أن يكون الفرع مماثلًَ   الفرع بالأصل ي  الحكم والعلة

و تغير حكمه ي  الفرع كما ي  ظهار الذمي لَ يصح القياس  ثم ها هنا أ  حكم النص ي  نفسه كما ي  مسألة اإمطعا 

 أعني الخار  من السبيلين. 

أمر معقول أصالة  وهو زوال الطهارة عند حلول النجاسة. وغير  :الحكم ي  الأصل مشتمل على معنيين

فيجب أن يثبت الحكم ي   فكان تبعاً   عليه وهو الَقتصار على الأعضاء الأربعة؛ لأنه ثبت مرتباً   وضمناً  معقول تبعاً 

على معنيين أيضا. أمر معقول  وغير معقول. لئلَ  وهو الخار  النجس من غير السبيلين على وفاق ذَلَ مشتملًَ   الفرع

  .يلز  تغير حكم النص ي  نفسه أو ي  الفرع

                                                 
 قيا . -ر:  521
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لكن يتعدى    الصلَةكإيجاب الطهارة بالقهقهة ي   وإن كان لَ يتعدى قصداً   ثم الحكم الذي هو غير معقول

كالوكالة    تعدي ذَلَ الحكم المعقول؛ لأن الَعتبار للمتضمِّن لَ للمتضمَّن ي  ضمن حكم معقول ضرورةَ  إذَا كان ثابتاً 

الثابتة ي  ضمن الرهن؛ ولأن تعدية ما هو معقول واجب وما ليس بمعقول ليس بممتنع التعدية  إذَ هو ثابت ي  ضمن 

يء ]فيُعدَّى بت  حكم شيء آخر ب[ ي  باب الربا وهو غير معقول. إذَ التسوية بينهما كالتسوية 12عديته الجيِّد مع الرِ

ة  بين الموجوِ والمعدو   ولَذا أجُري على القياس ي  بيع المريض وبيع الوصي مال الصغير   حيث لم يسقط اعتبار الجوِ

  والحديد 522كالجص والنورة   المكيلَت والموزونات وأنه تعدى إلَ غير المنصوص عليه من  وإن كانت ي  الأموال الربوية

بالقدر والجنس. إذَ المساواة لَ تتحقق مع بقاء  ومعنىً  وهو حرمة الفضل بعد المساواة صورةً   أمر معقول يضرورة تعد

يء  وإن وجدت المساواة بالقدر والجنس.   التفرقة بين الجيِّد والرِ

من الوجه الذي ذَكرت لَنتقضت طهارته عند إصابة الخمر فإن قلت: لو كانت النجاسة تستدعي الطهارة 

 وإن لم يخر  منه شيء  من أن وجوب التطهير لَ يحتمل الوصف بالتحري.   بدنه 523مثلًَ 

معارضة ي  موضع اإمجماع  فإن الَجماع منعقد ي  عد  انتقاض الطهارة هناك؛ ولأن صفة  ذهقلت: ه

إنما يلزمه أن لو كانت النجاسة خارجة منه ي  الأصل  وهو الخار  من  محدثاً ه كونِ   الَنتقاض إنما تتحقق عند تحقق صفةِ 

أن الحدث اسم للخار  النجس؛ وذَلَ لأن  هو :. والوجه لنا أيضا إمثبات المذهبهلَزم ءالسبيلين فانتفى الملزو  لَنتفا

 . ونه نجساً وصف كب خارجاً  إلَ أنه تغير ي  الشرع إلَ كونه حدثاً   الحدث اسم لمجرَِّ الحاِث

فلأن اإمجماع منعقد على أن  وأما كونه نجساً  524.فلقوله عليه الصلَة والسلَ : "الوضوء مما يخر " ؛أما الخرو 

إما أن يكون  ؛كالبزاق والمخاط لَ تنتقض به الطهارة؛ لأن حكم الَنتقاض ي  السبيلين لَ يخلو  الخار  إذَا كان طاهراً 

 نسان. ر  المعتاِ  أو بهما جميعاً  أو بمطلق الخار  النجس من بدن اإمبالمخر  المعتاِ  أو بالخا متعلقاً 

                                                 
 .6/70النُّورَةُ: بأخلَطها تطلى بها الحياض والحمامات. تا  العروس   522
 مثلًَ. -خ:  523
ضعف  والفضل واه  وصوابه موقوف. تنقيح  أخرجه الدارقطني عن ابن عباس: "الوضوء مما يخر  وليس مما يدخل". شعبة فيه 524

 .1/276. سنن الدار قطني  1/72التحقيق للذهبِ  
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ولَ سبيل   ؛ لأن المخر  لَ يفارقهمنتقض الطهارة أبداً  يِملَ سبيل إلَ الأول؛ لأنه حينئذ يلز  أن يكون الآ

ة الساقطة من الدبر وِ  الَست حاضة. ولَ يجوز أن إلَ الثاني لَنتقاض الطهارة بالخار  الذي هو غير معتاِ كالدوِ

بهما الطهارة  تفخر  البول أو العذرة انتقض ؛لما أن الرواية منصوصة بأن اإمنسان إذَا طعُن ي  السرة ؛بهما يكون متعلقاً 

 . -رحمه الله  -عند الشافعي 

  انوهو الخار  النجس من بدن اإمنس : الوجه الرابعوالمتعلق بالمخر  معدو  فإذَا انتفت الأوجه الثلَث تعين  

 وحكم الخار  النجس من غير السبيلين.   وي  هذا لَ يتفاوت حكم الخار  النجس من السبيلين

ذَكره ي  فصل الَحتجا  بما  الَحتجا   ي  -رحمه الله  -هذه طريقة يأباها اإمما  السرخسي  :فان قلت

 525ليس بحجة من أصول الفقه.

واإمما  ظهير الدين المرغيناني من الخلف   سلفمن ال 526هو فقد تلقاها اإمما  الجصاص  قلت: وإن أباها

 وكفى بهما قدوة.   رحمهما الله بالقبول

ن إهذه طهارة حكمية تعبدنا بها بدلَلة أنها تجب لَ ي  موضع النجاسة. قلنا:  ت:فإن قل :وذَكر ي  الأسرار

 فوجبت شرعاً   دكم بها. ومهيت طهارة ووضوءولم يقل ليتعب 527﴾ليُِطَهِّركَُمْ ﴿ع. فإن الله تعالَ قال: معنى العباِة فيها تبَ 

 الله تعالَ. إلَ  لقيا ا 528لشأن تعظيماً 

وقد لزمه حكم   إلَ الله تعالَ أن يقو  بنفسه طاهراً  :وكان ينبغي أن يغتسل كما ي  المني؛ لأن الشرط

  علينا؛ لأنه مما يكثر سيراً أ[ إلَ أن الله تعالَ قَصَر الوجوب على الظواهر من الأعضاء تي13]  النجاسة بخرو  النجس

 فبقي فيما لَ يكثر على أصل القياس. 

                                                 
 .248  2/247لسرخسي  أصول السرخسي ا 525
، اإمما  الكبير الشان المعروف بالجصاص  تفقه علي أبي الحسن الكرخي وعليه تخر  370/980أحمد بن علي أبو بكر الرازي ا 526

س ببغداِ لأبي بكر الرازي  وامتنع عن تولي القضاء  من كتبه: أحكا  القرآن  وأصول الفقه. الأعلَ  للزركلي  قال الصيمري استقر التدري
 .1/106. موسوعة الأعلَ   1/122. الطبقات السنية  1/171

 .5/6المائدة:  527
 خ: لبيان. 528
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ي  الجامع الصغير: هذا الفصل من خصال السنة والجماعة  وإن من لم  -رحمه الله  -وقال فخر الَسلَ  

 يتوضأ من ذَلَ فمبتدع  ومذهبنا مذهب العشرة الذين بشروا بالجنة  وعلى ذَلَ المسلمون. 

ألحقتم  :لسؤال مقدر بأن قيل هذا استثناء عن النكتة الأولَ جواباً  529غير أن الخروج :-رحمه الله  -قوله 

غير و   من حيث أن القليل ناقض ي  السبيلين  الخار  من غير السبيلين بالخار  من السبيلين مع وجوِ المفارقة بينهما

إلَ أن القليل الظاهر ي  السبيلين فكيف يصح اإملحاق به؟ فأجاب عنه وقال: نعم كذلَ.   السبيلينناقض ي  غير 

كذا ي  الَسرار. فلذلَ استدل    لَ محل ظاهرإموصوف بالخرو ؛ لأن الخرو  عبارة عن الَنتقال من محل باطن 

علم أنه قد انتقل فبالظهور يُ   بالظهور على الخرو  من السبيلين  فإن موضع الظهور ي  السبيلين ليس بمحل النجاسة

 و  لوجوِ حَدِّه. فتحقق الخر   من محله

تحت كل جلدة رطوبة  فإذَا انقشرت الجلدة  علم الخرو  بمجرِ الظهور  فإنفلَ يُ   وأما ي  غير السبيلين

فلَ تنتقض الطهارة مالم يوجد السيلَن   ظهرت الرطوبة غير منتقلة من مكانها  فلذلَ لم نستدل بالظهور على الخرو 

 الذي هو محقق للخرو . 

وإنما   أي يتحقق الخرو  بملء الفم ي  القيء  معطوف على قوله بالسيلَن الفم وبملء: - رحمه الله -قوله 

 لأن الفم تجاذَب فيه ِليلَن:  ؛اختلف الحكم ي  القيء بين ملء الفم وبين ما ِونه

 أحدهما: يقتضي كونه ظاهراً. 

 . وحكماً  حقيقةً  والآخر: يقتضي كونه باطناً 

 ه يبطن. وإذَا ضم    اه يظهرأما الحقيقة: فإنه إذَا فتح ف

                                                 
 .1/117ية  "غير أن الخرو  إنما يتحقق بالسيلَن إلَ موضع يلحقه حكم التطهير..". الَدا 529
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كما إذَا سال الماء على ظاهر جلده فكان    فإن الصائم إذَا أخذ الماء بفيه ثم مجَّه لَ يفسد صومه :وأما الحكم

فوفرنا على  كما إذَا انتقل من زاوية بطنه إلَ الزاوية الأخرى فكان باطناً   ذَا ابتلع ريقه لَ يفسد صومه أيضاً إ. و ظاهراً 

 ا. الدليلين حكمهم

  .بالباطن للريق اعتباراً  بالظاهر. وإذَا قل لَ ينقض فيصير تبعاً  اعتباراً  فقلنا: إذَا كثر ينقض؛ لأنه يخر  غالباً 

؛ لأن الحدث اسم لخار  نجس يخر  بقوة نفسه  أن القيء ينبغي أن لَ يكون حدثاً  :القياس :وي  المبسوط

   ذبهايجدفعها أو جاذَب ي لة أنها لَ تسيل إلَ فوق إلَ بدافعٍ مُر  لَ خار . فإن من طبع الأشياء السيَّا 530:والقيء

ما ِونه على أصل  يفبق  ولكنا تركنا القياس بالآثار عند ملء الفم  كالد  الظاهر على رأس الجرح فمسحه بخرقة

ل القليل فإن من يملأ معدته بالطعا  إذَا ركع ي  الصلَة يعلوه شيء إلَ حلقه  فجع  القياس؛ ولأن ي  القليل بلوى

  531.أن يزيد على نصف الفم :أو يمنعه من الكلَ . وقيل  مساكهإأن يغمه  :. وحَدَّ ملء الفمعفواً 

القطرة  532".قوله عليه الصلاة والسلام: "ليس في القطرة والقطرتين من الدم وضوء إلا أن يكون سائلا

. فإن حال السيلَن يه قوله: إلَ أن يكون سائلًَ عبارة عن قلة الد  الذي لم يوجد منه السيلَن. والدليل عل :والقطرتان

ياِ الد  ىسابق عل ياِ السيلَن   أو اجتمع ي  موضع  حال القطر  فإنه إذَا زاِ السيلَن بازِ أو حصل له صلَحية ازِ

ب[ القطرة على حقيقتها لَ يصح استثناء حالة السيلَن منها؛ لأن 13وإذَا كان كذلَ لو كانت ]  يحصل القطر

   لشيء بمنزلة غايتهاستثناء ا
ُ
ُغيَّا أبداً فلَ يجوز تقديَ الغاية على الم

 . غيَّا؛ لأن الغاية تعقب الم

تعقب حال السيلَن على ما ذَكرنا  فلَ يجوز أن يتعقب حال السيلَن حال القطر فكذلَ حالة القطر 

إلَ إذَا ِخلت تلَ الدار أو   بطالق لستِ فوسط الدار  لذلَ. وهذا كما إذَا قال لَمرأته وهي خار  الدار: إذَا قعدتِ 

 .  أُِخِلت. فإنه لَ يصح؛ لأن حال الدخول واإمِخال سابق على حالة القعوِ

                                                 
أو ِونه وليس بقئ  فإن عاِ فهو القئ. وقلست الكأس  إذَا قذفت   ي  النهاية: والقيء. والقَلْسُ: ما خر  من الحلقِ مِلء الفم 530

ة الَمتلَء.   .3/965 الصحاح بالشراب لشدَّ
 .75  1/74المبسوط للسرخسي   531
ضل بن عطية ضعيف وسفيان بن زياِ وحجا  بن نصير ضعيفان. أخرجه الدار قطني عن أبي هريرة. راويا الحديث محمد بن الف 532

 .1/44. نصب الراية  1/287سنن الدار قطني  
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إلَ أن يكون  ؛ه: ليس ي  اللقمة واللقمتين من أكل الخبز اختيار قطع الصلَةنوكذلَ لو قلنا: على وزا

الد  من رأس الجرح من غير أن يسيل إلَ جاز أن يكون المراِ منه قطر  :لَ يصح. فإن قلت  همفي  المصلي أِخله 

 موضع يلحقه حكم التطهير. 

قلت: هذا قول خارق للإجماع فلَ يصح؛ لأن كل من قال بانتقاض الطهارة بالسيلَن قال بانتقاضها ي  هذه 

ت ليه فع  إذَا ظهر الد  على رأس الجرح فمسحه قبل أن يسيل وهو بحال لو تركه سال :فإن عندنا  الصورة التِ أورِ

 وعند الخصم لَ ينقض السيلَن ولَ القطر.   الوضوء

لم  بقولٍ  وأما القابل بالَنتقاض بالسيلَن وبعد  الَنتقاض بالقطر فمعدو . فكان المؤول بهذا التأويل قائلًَ 

َِسعَةً أي  لدلَلة إجماعهم على بطلَنه فكان باطلًَ  533سواه  به أحد من العلماء يقلْ  ي المرة وه  ُِفعةً من القيء :أو 

ن شُتر"آر بر ا"نشخو  534من الدَّسَعِ  لأن الأصل ي  الأِلة اإمعمال  ؛ملار تحبخالأ ذَا تعارضتإو  .عَ نَ مَ  :من حد  ورِ

وهو حمل قيء النبِ عليه الصلَة   ثم ِليل الحمل على ما ذَكر  فكان الحمل واجباً   عمالِون اإمهمال. وي  الحمل اإم

الأكل. وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذَاك  كثرةِ   ملء الفم نتيجةُ  535لما أن ؛والسلَ  على ما ِون ملء الفم

من أن القليل غير   بمعزل  والفرق بين المسلكين أي: الفم. والسبيلين أي: قدمنا وجه الفرق فيما ذَكرنا ي  مسألة الد 

 وي  السبيلين ناقض.   ناقض ي  غير السبيلين

ولَذا تتحد   ي  جمع المتفرقات  اتحاِ المجلس؛ لأن لَتحاِ المجلس أثراً يعتبر -رحمه الله  -فعند أبي يوسف 

الأقوال المتفرقة ي  النكاح والبيع وسائر العقوِ باتحاِ المجلس  وكذلَ التلَوات المتعدِة لآية السجدة تتعدِ بتعدِ 

 المجلس فتتحد باتحاِه. 

                                                 
 سواه. -خ  ن:  533
سع فلَن بقيئه  إذَا رمى به. تا  العروس   534 سْعُ: القَيْءُ  وي  حديث إبراهيم النخعي: من ِسع فليتوضأ. وِ  .20/546الدَّ
 لما أن. -ر:  535
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كم يثبت على حسب ثبوت السبب من الصحة الَعتبار لَتحاِ السبب؛ لأن الح :-رحمه الله  -وعند محمد 

نسان إذَا جرح آخر جراحات ومات منها قبل حتى أن اإم  ي  اتحاِ الحكم والفساِ. فكذلَ لَتحاِ السبب أثر أيضاً 

 ومتى تخلل البرء يختلف الموجب.   تخلل البرء يتحد الموجب

 ي أنه: إنْ حُمَّ  يولم يعلم به المشتر   وقد كان يحم عند البائع  عنده وقبضه فحم   وكذلَ لو اشترى عبداً 

شتري ي  غير ذَلَ الوقت ليس له أن يرِ م  ن حُ إو  ه عند البائع كان له أن يرِ   الوقت الذي كان يحم  
ُ
 . هعند الم

ها  إن قال أهل الطب أن الثاني غير الأول لقيا  ثم حُمَّت فرِ    مَحمُومَةً فزالت حُمَّاهَا ةً وكذلَ لو غصب جاري

 أ[ 14الداعي إليه لم يضمن. وإن قالوا غير الأول ضمن النقصان. ]السبب 

   الَختلَف بينهما على عكس هذا  فكان الَعتبار ي  هذه المسائل باتحاِ السبب واختلَفه :وي  التفاريق

 . -رحمه الله  -ما  التمرتاشي كذا ذَكر اإم

والذي ذَكر ي  الكتاب قول   س عندهفإنه نج  -رحمه الله  -احتراز عن قول محمد  536وهو الصحيحقوله: 

ويتنجس   جس الماء عند أبي يوسفتني  الماء لَ ي يلقفأُ  ةٍ حتى إذَا أخذ ذَلَ بقطن  خاصةً  -رحمه الله  -أبي يوسف 

رحمه  -وهو اختيار المصنف   وبعضهم أخذ بقول أبي يوسف  ثم بعض مشايخنا أخذ بقول محمد احتياطاً   عند محمد

 .حرو قي  حق أصحاب ال س خصوصاً بالنا رفقاً   -الله 

هذا الَختلَف  :ي  الجامع الصغير -رحمه الله  - 537ما  المحبوبيلَ آخره. قال اإم.. إفإن قاء بلغماقوله: 

 عندهما: طاهر. وعند أبي يوسف نجس.  ؟لَ اختلَفهم أن البلغم طاهر أ  نجسإيرجع 

بل هو اختلَف   هذا ليس اختلَف حجة قال: -رحمه الله  - 538وحكي عن اإمما  أبي منصور الماتريدي

ر لأبي يوسف أنه يهيج من صو  ر لأبي حنيفة ومحمد أن البلغم يهيج من جوانب الفم فأجابا: أنه طاهر. وتُ صو  صورة. فتُ 

 أنه نجس.  :البطن فيعلو منه فأجاب
                                                 

 .1/17لس وهو الغثيان ثم مالَ يكون حدثا لَ يكون نجسا يروى ذَلَ عن أبي يوسف رحمه. الَداية  اعتبار اتحاِ المج 536
، صاحب الفنون عبيد الله بن مسعوِ المحبوبي البخاري الحنفي له التنقيح جمع 672/1273تا  الشريعة اإمما  الكبير الأصولي ا 537

وي وكلَ  ابن الحاجب ورتبه ترتيبا  .2/2022. كشف الظنون  2/365حسنا   الجواهر المضية   فيه بين كلَ  البزِ
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  وقالَ: البلغم بزاق وي  المبسوط فأبو يوسف يقول: البلغم إحدى الطبائع الأربع فكان نجسا كالمرة والصفراء.

. وبهذا يتبين أن   وي  أسفله تثخن فتكون بلغماً والبزاق طاهر. ومعنى هذا أن الرطوبة ي  أعلى الحلق بزق؛ فيكون بزاقاً 

 539بل من أسفل الحلق  وهو ليس بموضع النجاسة.  خروجه ليس من المعدة

موع عينيَ والماء - عنه رضي الله -والبلغم: هو النخامة. وقال صلى الله عليه وسلم لعمار  : "ما نخامتَ وِ

  ينتقض هذا ببلغم يقع ي  النجاسة ثم يرفع :ولَما أنه لز  لَ تتخلله النجاسة  فإن قيل 540.الذي ي  ركوتَ إلَ سواء"

  .بنجاسته 541يُحكم

اِ ث :م فالفرق بينهماقلنا: لَ رواية ي  هذه المسألة؛ ولأن سُلِّ  اِ أن البلغم ما ِا  ي  الباطن تزِ خانته فيزِ

اِت رق   لزجه  وإذَا قل   ثخانته فيقل   لزجه  فإذَا انفصل عن الباطن تقل     فلرقته جاز أن يقبل النجاسة  تهلزجه ازِ

أنه يكره للإنسان  :عنه يو حتى رُ   يميل إلَ قول أبي يوسف -رحمه الله  -وكان الطحاوي   بخلَف ما إذَا كان ي  باطنه

ائه وي  542.كذا ي  الفوائد الظهيرية   صلي معهأن يأخذ البلغم بطرف رِ

  غير سائل بدليل ما ذَكر بعده داً ممتج غليظاً  . أي: قاء ِماً علق 543ولو قاء دما وهو: -رحمه الله  -قوله 

  أما إذَا كان الد  متجمداً   ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -والدليل عليه ما ذَكره شمس الَئمة السرخسي  وإن كان مائعاً 

اء. وبهذا أيضاً   نقض الوضوء حتى يملأ الفم؛ لأن ذَلَ ليس بد كالعلق لم ي علم أن موصوف يُ  وإنما هي مرة سوِ

 المرة.  اءالسوِ

                                                                                                                                            
،: محمد بن محمد بن محموِ السمرقندي  إليه تنسب الماتريدية  من مؤلفاته: كتاب التوحيد  333/944أبو منصور الماتوريدي ا 538

. مجم المؤلفين  1/72وفيات والأحداث  وتأويلَت أهل السنة  والرِ على الأصول الخمسة  والرِ على الرافضة والرِ على فروع الباطنية. ال
11/300. 

 .1/75المبسوط للسرخسي   539
 .1/211قال الدارقطني: لم يروه غير ثابت بن حماِ  وهو ضعيف جدا. نصب الراية   540
 يحكم. -ن:  541
ي  ذَي الحجة   ،  جمع فيها فوائد الجامع الصغير الحسامي. وأتمه619/1222لظهير الدين  أبي بكر محمد بن أحمد بن عمر ا 542

 . 2/1298،. وهي غير فتاوى الظهيرية  التِ سبق ذَكرها. أولَا: حامدا لله تعالَ على بلوغ نعمائه. كشف الظنون  618سنة ا
 بداية المبتدئ: وهو. وي  الَداية: هو. وضبطها السغناقي على الأصل. 543
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اء المحترقة تخر  من المعدة  لأنه سوداء محترقةي  قوله:  ما لم يكن  وما يخر  منها لَ يكون حدثاً   ثم السوِ

 الفم. ءمل

منهم   . وقول أبي يوسف ي  هذه المسألة مضطربأيضاً  لء الفمعتبر فيه ميُ قوله : فكذلَ عند محمد أي: 

 544.-رحمه الله  -ومنهم من يجعله مع محمد رحمهما الله. كذا ي  مبسوط شيخ الَسلَ    من يجعله مع أبي حنيفة

  اعتبارا بسائر أنواعه.قوله: 

وعندهما:  -رحمه الله  -ما  المحبوبي . كذا ذَكره اإماءوأنواع القيء خمسة: الطعا  والماء والمرة والصفراء والسوِ

  الفم. وي  الأصل بزق فخر  منه ِ  ءوإن كان قليلَ بأن لم يكن مل ب[ بأن كان الد  غالباً 14إن سال بقوة نفسه ]

 .-رحمه الله  -بالثقة. كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي  فالحكم للغالب وإن استويا أحب إليَّ أن يتوضأ أخذاً 

 . وي  المبسوط: أما نو  المضطجع فناقض للوضوء وفيه طريقان: طجعاوالنوم مُضقوله: 

ل اليقين إلَ بيقين مثله  و ثابت بيقين ولَ يز  أحدهما: أن عينه حدث بالسنة المروية فيه؛ لأن كونه طاهراً 

 وخرو  شيء منه ليس بيقين  فعرفنا أن عينه حدث. 

إليه  545.إن نو  المضطجع يَستحكم  فتسترخي به مفاصله  فوالثاني: أن الحدث مما لَ يخلو عنه النائم عاِةً 

وما هو  546.فإذَا نامت العينان استطلق الوكاء" ه أشار رسول الله صلى الله عليه وسلم ي  قوله: "العينان وكاء الس

 حتى يعلم بخرو  لَ ينتقض الوضوء من النو  مضطجعاً  547يقول: ن به  وكان أبو موسى الأشعريكالمتيقَّ   ثابت عاِةً 

 فإن أخبره بظهور شيء منه أعاِ الوضوء.   فإذَا انتبه سأله  منه  فكان إذَا نا  جلس عنده من يحفظه شيءٍ 

                                                 
 .1/75المبسوط للسرخسي   544
 .1/78المبسوط للسرخسي   545
يقول:  -صلى الله عليه وسلم  - عن عطية بن قيس  قال: مهعت معاوية بن أبي سفيان يقول: مهعت رسول الله رواه الطبراني 546

ه عن "إنما العين وكاء السه  فإذَا نامت العين انطلق الوكاء  فمن نا  فليتوضأ". قال أبو حاتم وأبو زرعة: ليس بالقوي. ومروان بن جناح روا
 .1/46. نصب الراية  19/372. المعجم الكبير للطبراني  عطية بن قيس عن معاوية موقوفا

 -ن:  547
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وكذلَ   ي  حال من أحوال الصلَة ي  النو  لَ يكون حدثاً : -رحمهم الله  -قال علماؤنا  :وي  الأسرار

فكما نا    ن اليقظان يمنعهأغير   مُر  الحدث تكشف عن ؛ لأن التورك جلسةٌ خار  الصلَة إلَ أن يكون متوركاً  قاعداً 

  .ة كانت زائلة بالجلسة تحقق الَستطلَقكَ سْ مَ والْ   قوة منعه توزال

 إذَا كان الَضطجاع على غيره.  إنما يكون حدثاً  النو  مضطجعاً  548:وي  الذخيرة

عقبيه وصار شبه  يه علىتليإ حتى أن من نا  واضعاً   أما أذَا كان الَضطجاع على نفسه لَ يكون حدثاً 

رحمه الله  -هكذا ذَكره ي  صلَة الأثر عن محمد  549ه.ؤ بطنه على فخذيه لَ ينتقض وضو  واضعاً   على وجهه المنكب  

-.550  

لما أن المضطجع هو  ؛بطنه على فخذيه من أنواع الَضطجاع لَ يصح على وجهه واضعاً  قلت: جعل المنكب  

 يضاح. المتورك المذكور ي  الأسرار واإمفهو حينئذ بمعنى   الذي وضع جبينه على الأرض

فأبدل التاء ي  اتكأ من الواو ي    مقدر لَ يستعمل  معتل الفاء مهموز اللَ  ئافتعال من وك :والَتكاء

 وتعد.اتعد أصله ا :نحو  ؛ لأن التاء تبدل من الواو ي  باب الَفتعال وغيرهكاءوتا

وي لَ من أصل رواية المبسوط  فإنه ذَكر ي  المبسوط  فإن  وهو مما اختاره الطحا أو مُستندا إلى شيءقوله: 

انتقض الوضوء لزوال  عنه لسقطسنده  أزيل لو قال الطحاوي: إن كان بحالٍ   فنا  مستندا إلى شيءكان القاعد 

  .الَستمساك

رض على الأ ه على كل حال؛ لأن مقعده مستقر  ؤ : أنه لَ ينتقض وضو -رحمه الله  -والمروى عن أبي حنيفة 

روي عن أبي حنيفة قال: إن انتبه قبل أن يصل إلَ الأرض لم ينتقض   فسقط منه. فإن نا  قاعداً  فيأمن خرو  شيءٍ 

بخلَف ما إذَا انتبه بعد السقوط؛ لأنه وجد شيء من   وهو الحدث ه؛ لأنه لم يوجد شيء من النو  مضطجعاً ؤ وضو 

                                                 
 .1/823. كشف الظنون  بن عبد العزيز بن مازة البخاري ،  محموِ بن أحمد616/1219لأبي المعالي. االذخيرة البرهانية   548
 .1/68  المحيط البرهاني 549

 .-رحمه الله  -هكذا ذَكره ي  صلَة الأثر عن محمد  -ر:  550
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  هؤ د النو  ي  حالة السجوِ ينتقض وضو أنه قال: لو تعم   -رحمه الله  -النو  حالة الَضطجاع. وروي عن أبي يوسف 

 وإن غلبته عيناه لم ينتقض. 

ه باهى الله تعالَ به  يو ما رُ  :وجه ظاهر الرواية عن النبِ صلى الله عليه وسلم قال: "إذَا نا  العبد ي  سجوِ

ون جسده ي  الطاعة إذَا بقي أ[ وإنما يك15. ]551روحه عندي وجسده ي  طاعتِ"  انظروا إلَ عبدي :ملَئكته فيقول

 ه.فإنه لو زال لزال على أحد شقي    سرار من المشاهير؛ ولأن الَستمساك باقٍ وجعل هذا الحديث ي  الأ  هؤ وضو 

حيث ذَكر   لَ غير. بدلَلة تفصيله فيما بعده مستنداً  :متعلق بقوله :إلى شيء لو أزيل لسقطقوله: 

 غير أن السند يمنعه من السقوط.  سترخاء غايته بهذا النوع من الَستناِقوله: ويبلغ الَب ناِ ناقضاً تكون اإمس  552وجه

 553  أي يزيل التماسَ الذي يكون لليقظان.يزيل مسكة اليقظةقوله: 

أو  : إذَا نا  قاعداً -رحمه الله  -ا عندنا. وقال الشافعي ذه بخلاف حالة القيام والقعود والركوعقوله : 

ذَن على إاه على الأرض فله فيه قولَن: فيتوأل مستوياً  . وإذَا نا  قاعداً واحداً  وضوء قولًَ فإنه ينتقض ال أو ساجداً  راكعاً 

إلَ أن تكون مسكته  نفس النو  لَ يكون حدثاً  :وي  قولٍ   نفس النو  حدث على أي صفة نا  :أحد قولي الشافعي

 .-رحمه الله  -زائلة عن مستوى جلوسه  كذا ي  مبسوط شيخ الَسلَ  

فيه  أو راكعاً  أو قاعداً  إنما قيد بهذا؛ لأنه إذَا نا  على هيئة السجوِ أو قائماً  الصلاة وغيرهافي قوله: 

فأما خار  الصلَة؛ فيكون   ي  هذه الأحوال ي  الصلَة إنما لَ يكون حدثاً  554:اختلَف المشايخ. ذَكر ابن شجاع

 .لَ فرق بينهما لبقاء الَستمساك :وي  ظاهر الرواية .حدثاً 

                                                 
ضعيف؛ يروى من طرق منها عن أنس رضي الله عنه مرفوعا رواه البيهقي ي  "خلَفياته" من حديث ِاوِ بن الزبرقان  حديث  551

 . ليس من أحاِيث النهاية.2/444عن سليمان التيمي  عن أنس  ثم قال: وليس هذا بالقوي. البدر المنير  
 وجه. -ر:  552
 الذي يكون لليقظانقوله: يزيل مسكة اليقظة أي يزيل التماسَ  -ن:  553
، أبو عبد الله: فقيه العراق ي  وقته. من أصحاب أبي حنيفة. وهو الذي 266/880محمد بن شجاع ابن الثلجي البغداِي  ا 554

ة" ى المشبهشرح فقهه واحتج له وقواه بالحديث. وكان فيه ميل إلَ المعتزلة. له كتاب "تصحيح الآثار" فقه  و"النواِر" و"المضاربة" و"الرِ عل
 .6/157. الأعلَ  للزركلي  2/60سنة ست وستين ومائتين ساجدا فى صلَة العصر. الجواهر المضية   وغير ذَلَ. مات فجأة ي 



150 

 

عن أصحابنا  منصوصةً  أنه قال: لَ أعرف ي  هذه المسألة روايةً  -رحمه الله  - 555بن موسى القميوعن علي 

 بأن كان رافعاً  ؛على الصفة التِ هي سنة السجوِ ولكن على قياس مذاهبهم ينبغي أن يقال: إذَا نا  ساجداً   المتقدمين

 وصار شبه المنكب    ه على عقبيهيووضع إليت قاعداً  لمرفقيه عن جنبيه لَ يكون حدثا. ولو نا  مجافياً   بطنه عن الأرض

 .556كذا ي  المبسوطين   بو يوسف: عليه الوضوءأقال  ه على وجه

ولَ يقا  مقامه وذَلَ؛  لخرو  الحدث غالباً  . لم يكن النو  ي  هذه الأحوال سبباً فلم يتمّ الاسترخاءقوله: 

ب بذلَ السبب  فأما إذَا لم يغلب فلَ؛ لأنه ب وجوِ المسب  إذَا كان يغل ب تقديراً لأن السبب إنما يقا  مقا  المسب  

 بيقين فلَ يزول بالشَ. والوضوء كان ثابتاً   يقع الشَ ي  وجوِ الحدث حينئذٍ 

  غايته؛ لأن أصل الَسترخاء يوجد فيمن نا  قائماً  أي بلغ الَسترخاءُ  استرخت مفاصله: -رحمه الله  -قوله 

وذَكر التمسَ ي  الأسرار  ومبسوط شيخ اإمسلَ  بهذا الحديث من ثلَثة أوجه.   فحينئذ يتناقض آخر الحديث بأوله

 .. فمن أوجب فقد خالف النصأو قائماً  أو ساجداً  وقال: فنص النفي حجة؛ لأنه نفى الوضوء على من نا  راكعاً 

؛ لأنه عليه الصلَة والتعليل وهو استرخاء المفاصل حجة  ونفي ما عداه  ثبات المذكوروقوله: أنها حجة؛ لأنها إم

وإنما أراِ به النهاية ي  الَسترخاء؛ لأن أصل الَسترخاء يوجد ي  حالة الركوع   والسلَ  لم يرِ به أصل الَسترخاء

 فلو حملنا عليه يلز  التناقض.  والنو  موجوِ ي  هذه الأحوال  والسجوِ والقيا ؛ لأن أصل الَسترخاء يوجد بالنو 

وي  الجنون يكون   ؛ لأن العقل ي  اإمغماء يكون مغلوباً ،والغلبةابالعطف على   نبرفع النو  والجنونقوله:  

وها هنا لَ   ه انتبهب  فإن هناك إذَا ن ُ   ولأن اإمغماء ي  غفلة المرء عن نفسه فوق النو  مضطجعاً  :. وي  المبسوطمسلوباً 

 ينتبه  وكذلَ اإمغماء يقطع الصلَة.

لزوال المقعد  ؛ي  حال القيا  والركوع والسجوِ وهو القياس ن النو  حدثاً أي كو  :وهو القياس فِي النومقوله: 

وي وهو قوله عليه ب[ ي  الحديث الذي رُ 15ولكن تركنا هذا القياس ي  النو  ]  ووجوب أصل الَسترخاء  عن الأرض
                                                 

تكلم على   ، مفتِ الحنفية بنيسابور 381/991  اأحد الفقهاء العراقيين المشهورين والعلماء الفضلَء المصنفين ويكنى أبا الحسن 555
 بالقرآن كتا ن الكتب كتاب أحكا  القرآن كبير كتاب بعض ما خالف فيه الشافعي العراقيين ي  احكا كتب الشافعي ونقضها وله م

 .1/381. الجواهر المضية  1/257، ابن النديَ 438/1047الفهرست  لأبي الفر  ا اثبات القياس والَجتهاِ وخبر الواحد.
 .1/26المبسوط للسرخسي   556
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لذلَ لَ  ؛على ما ذَكرنا والحال؛ لأن اإمغماء فوق النو  ي  الغفلة 557."الصلَة والسلَ : "لَ وضوء على من نا  قائماً 

يقاس اإمغماء على النو  ي  حق عد  انتقاض الوضوء ي  أحوال القيا  والقعوِ والركوع والسجوِ  فإنه لما كان اإمغماء 

اً  لَ يلز  أن يكون  غماء للمفارقة بينهما  فإنه لو لم يكن أِنى الغفلة ناقضاً ي  اإم فوق النو  لم يكن وروِ الحديث وروِ

فلذلَ لم يفترق الحكم ي  قليل   ختص هو به ِون الأِنىلوجوِ المعنى الذي اُ  بل يكون ناقضاً   ناقض أعلَها غير

 كاإمغماء.  اإمغماء وكثيره  وكذلَ السكر يكون ناقضاً 

وكان رواته من   أي وبمثل هذا الحديث الذي عمل به الصحابة والتابعون 558.وبمثله يترك القياسقوله: 

 ترك القياس. يُ  -رضي الله عنه  -كأبي موسى الأشعري    قد  بالَجتهاِالمعروفين بالفقه والت

ِخل  أن رجلًَ "إلَ أبي موسى الأشعري:  ورواه مسنداً   وقال ي  الأسرار: فالمشهور ما روى أبو العالية مرسلًَ 

أسامة بن  ضاً ثم قال: رواه أي ".إلَ أن ذَكر حديث الضحاك ...عليها خصفة على بئرٍ  فمر    المسجد وي  بصره سوء

 القياس.  فهو وإن ورِ بخلَف القياس لكن لما ثبت برواية العلماء وعمل به الصحابة والتابعون وجب رِ    زيد عن أبيه

روى أبو حنيفة عن منصور بن زاِان عن الحسن بن معبد  :-رحمه الله  -وذَكر ي  مبسوط شيخ الَسلَ  

وي  بصره سوء: أي ضعف   فجاء أعرابي    يصلي وأصحابه خلفهكان   -صلى الله عليه وسلم  -الجهني: "أن النبِ 

أنه وقع ي  ركَِيَّةٍ  يو التعلق بهذا لَ يصح؛ لأنه رُ  :الحديث  ثم قال: فإن قيل 559.فوقع ي  ركية فضحَ بعض أصحابه"

قال: بأنه كان يُ  فيجوز أن  جوابه ليس ي  خبر الجهني أنه كان يصلي ي  المسجد  ولم يكن ي  مسجد رسول الله ركَِيَّةٍ 

فإنه لَ يتوهم على أصحاب   وي  الموضع الذي يصلي فيه ركَِيَّةٍ  فإن قيل: هذا الخبر لَ يصح  يصلي ي  غير المسجد

 رسول الله صلى الله عليه وسلم الضحَ ي  الصلَة. 

                                                 
قال: "لَ وضوء على من نا  قاعدا إنما الوضوء على من نا  مضطجعا فإن من نا   -صلى الله عليه وسلم  -روي أنه  557

. قال 1/52  وأبو ِاوِ 1/256مضطجعا استرخت مفاصله" وي  لفظ: "لَ وضوء على من نا  قائما أو راكعا أو ساجدا" أخرجه أحمد 
 .1/44. نصب الراية  1/335تلخيص الحبير   .الرافعي تبعا إمما  الحرمين: اتفق أئمة الحديث على ضعف الرواية الثانية

: "ألَ من ضحَ منكم قهقهة فليعد الوضوء والصلَة جميعا" وبمثله يترك القياس والأثر ورِ ي  صلَة عليه الصلَة والسلَ قوله  558
 .1/18مطلقة فيقتصر عليها. الَداية  

 .1/47اية  . نصب الر 3/48كلها أحاِيث ضعيفة. عمدة القارئ شرح صحيح البخاري    559
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افقين جوابه: أنه كان يصلي خلفه الصحابة وغيرهم من المن  والذين كانوا يصلون خلفه كانوا أصحابه

فقال له   حداً أولَ ترحم معنا  فقال اللهم ارحمني ومحمداً  :ِخل المسجد فدعا ال  ألَ ترى أن أعرابياً والأعراب الجه  

مر رسول الله صلى الله عليه وسلم بأن أثم مال إلَ ناحية من المسجد فبال فيه  ف  رت واسعاً لقد حج   :رسول الله

  560.من ماء" نوباً عليه ذََ  صب  يُ 

لتبسم فلَ ينقضه لحديث جرير بن عبد الله قال: "ما رآني رسول الله صلى الله عليه وسلم إلَ وأما ا

 563.ي  الصلَة 562ولو كان 561.تبسم"

  ولَ تفسد والصحيح أنه لَ يكون حدثاً  :فقد ذَكر فخر اإمسلَ  ي  العوارض  وأما قهقهة النائم ي  الصلَة

فسد الصلَة أيضا؛ لأن النو  توسقط ذَلَ بالنو . ولَ   المناجاة ا ي  موضعهلقبح صلَته؛ لأن القهقهة جعلت حدثاً 

  .يبطل حكم الكلَ 

هكذا ي  بعض الكتب وذَكر   أن القهقهة من النائم ي  الصلَة لَ تنقض الوضوء :وذَكر ي  المحيط

ي  الأصول. قال  لَ رواية لَذا  ثم قهقه أو ساجداً  إذَا نا  ي  صلَته قائماً  :ي  نظمه -رحمه الله  - 564الزندويستني

. وقال -رحمه الله  - 565فتى الفقيه عبد الواحدأه. هكذا ؤ حنيفة: تفسد صلَته ولَ يفسد وضو  وشداِ بن أوس  قال أب

                                                 
 .2/212الحديث مُتلط بأحاِيث أخرى  وكلها ضعيفة ومرسلة ومعلقة  نصب الراية   560
منذ أسلمت  ولَ رآني إلَ تبسم ي   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن قيس  عن جرير  قال: "ما حجبني النبِ  561

 . ليس من أحاِيث الَداية.8/24وجهي". صحيح البخاري  
 كان.  -خ:  562
 "ولو كان ي  الصلَة"  ليست من الحديث. 563
، أبو الحسن الزندويستِ البخاري: فقيه  له "روضة العلماء ونزهة الفضلَء" ي  شستربتِ 382/992علي بن يحيى بن محمد  ا 564

 .5/31و"نظم" ي  فقه الحنفية ذَكره العجمي. الأعلَ  للزركلي  
، أبو منصور المعروف بابن الفقيه؛ ولد بالموصل 636/1239ن عبد الواحد  اعبد الواحد بن إبراهيم بن الحسن بن نصر الله ب 565

حمد بن أدين ابن النجار. فوات الوفيات  مهع من أبي الفضل ابن الطوسي حضوراً  وكتب الخط المليح وقال الشعر  وروى عنه محب ال
 .4/174. الأعلَ   2/413،.764شاكر الملقب بصلَح الدينا
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 567 . وبه أخذ عامة المتأخرين احتياطاً ه جميعاً ؤ : تفسد صلَته ووضو -رحمه الله  - 566أ[ أبو محمد الكوي 16الحاكم ]

 لَ تنقض الوضوء. فالقهقهة من الصبِ ي  حال الصلَة

ة؛ لأن الدابة اسم لما يدب على وجه الأرض. فلو والمراد بالدّابة الدّودةقوله:  . قيل إنما فسر الدابة بالدوِ

فأما التِ تنشأ فيه كان   المراِ بالدابة هي التِ تدخل من الذباب ي  الجرح ثم تخر  :أن يقول لم يفسرها بها لكان لقائلٍ 

فينتقض الوضوء بها ي  غير السبيلين. كما إذَا خرجت من السبيلين وهذا   ها كخرو  الد فخروج 568 ها من الد ؤ نشو 

 وجه. 

  لما أنه لو طار الذباب ي  الدبر فدخل ثم خر  لَ ينتقض الوضوء ؛ولكني وجدت بخط ثقة إنما فسرها بها

روجها من الدبر من غير ذَكر الجرح. خ :ي  المبسوط -رحمه الله  -وهذا أوجه لما أنه ذَكر اإمما  شمس الأئمة السرخسي 

ة ففسرها أيضاً  تين ي  ي  تعليل هذه المسألة بعل    ويؤيد صحة هذا التفسير ما ذَكره شيخ الأئمة السرخسي  بالدوِ

  رةذِ بخلَف الدابة التِ تخر  من الدبر؛ لأنها استحالت من العَ  :بعدما ذَكر خروجها من الجرح فقال  الجامع الصغير

 إلَ آخره. لة...رة؛ ولأن الدابة التِ تخر  من الدبر لَ تخلو عن قليل ب  العذِ فخروجها كخرو 

لَ العلة الأولَ يجب ألَ ينتقض الوضوء بالدابة التِ تدخل الدبر ثم تخر ؛ لأنها لم تستحل من إفالنظر 

 :والدليل عليه ما ذَكر ي  المحيط  لةويحتمل أن تخر  بغير ب  د بالبلةلأنه قي   ؛لَ العلة الثانية أيضاً إوكذا بالنظر   رةالعذِ 

 لم تكن البلة فلَ وضوء عليه. إن  عتبر فيه البلةثم أخرجه يُ   ه ي  يدهفُ رَ وطَ   أنه إذَا أِخل العوِ ي  ِبره

 اً لَ يكون نجس فإن قيل: قد قال فيما تقد . ثم لَ يكون حدثاً  لأن النجس ما عليها: -رحمه الله  -قوله 

 ي  غير السبيلين. فكيف يستقيم؟ قلنا: لعله ذَكره بناءً  وهو ليس بحدثٍ   ا: بنجاسة ما عليهاوهو الصحيح. ثم قال هن

 على ما حكيناه. كذا ي  الفوائد الظهيرية.  -رحمه الله  -على قول محمد 

                                                 
بن محمد المعروف بالحاكم الكَفِيْني بفتح الكاف وكسر الفاء وسكون الياء آخر الحروف وفى آخرها النون نسبة  عبد الله بن محمد 566

إلَ كفين وهى من قرى بخارى أو موضع ببخارى  كذا قال السمعاني روى عنه أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد الكرميني. الجواهر المضية  
1/291. 

 .1/70المحيط البرهاني   567
 من الد . -خ:  568
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  من السبيلين أن النجس لو كان لكان ما عليها من البلة. والبلة بانفراِها حدثٌ  :وجاز أن يكون معناه

ة التِ تخر  من الجرح؛ لأنها وإن كانت لَ تخلو عن قليل بلة  غيرها فكذا مع لكن قليل البلة بانفراِه   بخلَف الدوِ

 ولو خرجت راجلةً    عن هذا بعبارة أخرى. ويقال: أن البلة ها هنا خرجت راكبةً ويعبر    ليس بحدث ي  غير السبيلين

كذا    وإن خرجت من الدبر تنقض؛ لأن الظهور فيه كافٍ   رلما أنها لَ تخر  بل تظه ؛إن خرجت من الجرح لَ ينتقض

 569.عن الخليل بن أحمد -رحمه الله  -حكى اإمما  شمس الأئمة السرخسي 

ة من غير السبيلين أشبه الجش :فأشبه الجشاء والفساءقوله:   من السبيلين الفساء. و  اء القليل على الدوِ

ختلف أن الريح عينها نجس أ  نجس واُ  :-رحمه الله  -ر ذَكر بك :-رحمه الله  -ما  التمرتاشي وذَكر اإم

من قال: أن عينها  ؟نجستهل   وثمرته تظهر ي  ما لو خر  منه الريح وعليه سراويل مبتلة  بسبب مرورها على النجاسة

 أن عينها طاهر إلَ أنها تنجست بمجاورة النجاسة إياها يقول: لَ تنجس :س السراويل. ومن قالينجس يقول بتنج

 ب[ بنجاسة ثم مرت تلَ الريح على ثوب مبتل فإنها لَ تنجس.16السراويل كما لو مرت الريح ]

ذَا طلقها إ  أن المفضاة وفائدة الَحتمال تظهر ي  مسألة أخرى أيضاً  :لاحتمال خروجها من الدبرقوله : 

خل بها الزو  الثاني  آخر وتزوجت بزو ٍ  زوجها ثلَثاً  لَحتمال أن الوطء كان ي  ِبرها  ؛للَ تحل للأول ما لم تحب  وِ

 لَ ي  قبلها  هذا ي  الفوائد الظهيرية. 

 كان ثابتاً   . قلت: كونها متوضئةً ينبغي أن يجب عليها الوضوء احتياطاً  :تعليلال هذا احتمال على :فإن قلت

َ  إضئ كالمتو    كون الأصل ثابت باليقينلفلَ يجب الوضوء   واليقين لَ يزول إلَ بيقين مثله  بيقين  أنه أحدث أ  ذَا ش

 لَ يجب الوضوء. ؟لَ

                                                 
، أبو سعيد السجزي القاضي  قال الحاكم أبو عبد الله 378/988بن محمد بن الخليل بن موسى بن عبد الله االخليل بن أحمد  569

شيخ أهل الرأي فى عصره مع تقدمه فى الفقه صاحب كتاب الدعوات والآِاب والمواعظ توي  بسمرقند  له رحلة واسعة وجمع فيها بين بلَِ 
 .1/273. الطبقات السنية  1/234خراسان والعراق والحجاز والشا  وبلَِ الجزيرة. الجواهر المضية  فارس و 
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  وأحاله إلَ النوازل. عصرت القرحة فخر  منها شيءٌ  570وي  فتاوى العتابي فخرج بعصره لا ينقضقوله : 

  ينقض الوضوء. وكذا ذَكر ي  الغياث والذخيرة. ولكن قال ي  الذخيرة: وفيه نظر ولو لم يعصرها لَ يخر  شيءٌ   كثيٌر 

 هيرية مثل ما ذَكر ي  الَداية والله أعلم.وي  الفتاوى الظ

 

 فصل في الغسل

ياَ ﴿فإنه ذَكر فيه على هذا الترتيب ي  قوله تعالَ:  ؛بكتاب الله تعالَ مَّا اقتداءً إ :قد  الوضوء على الغسل

حتى أن   الوضوء باعتبار كثرة ِوره الآية. أو باعتبار شدة الَحتيا  إلَ علم 571﴾الصَّلَةِ  إِلََ  أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ إِذََا قُمْتُمْ 

ِة ؛نإوذَكر الجنابة بكلمة   فإنها تذكر ي  الأمور الكائنة  الله تعالَ ذَكر الوضوء بكلمة إذَا   فإنها تذكر ي  الأمور المتِر

  أو لأن الوضوء وظيفة الحدث الأصغر  والبعض قبل الكل  ومحل الغسل كل البدن  أو لأن محل الوضوء بعض البدن

 والأصغر مقدمة الأكبر  ثم ترتيب الغسل عليه باعتبار أنهما طهاراتان تعلقتا بالبدن .  سل وظيفة الحدث الأكبروالغ

فالتِ ي    وخمس ي  الجسد  . قيل خمس منها ي  الرأس572قوله عليه الصلَة والسلَ : "عشر من الفطرة"

بط  وحلق العانة  ونتف اإم  لتِ ي  الجسد: الختانق  والسواك  والمضمضة  والَستنشاق  وقص الشارب. وارْ الرأس: الفَ 

 الجامع الصغير. ي  صو الما  المحبوبي ي  وتقليم الأظافر  والَستنجاء بالماء  كذا ذَكره اإم

ولَذا   لما ي  غسلهما من الضرورة والأذَى ؛كداخل العينين .إلاَّ أَنَّ مَا يَ تَ عَذَّرُ إيصَالُ الْمَاءِ إليَْهِ خَارجِ  قوله: 

  .سقط غسلهما عن حقيقة النجاسة لَذا

 سلَ .كذا ي  مبسوط شيخ اإم   فيمكن غسلهما من غير مشقة ي  الجنابة :فأما المضمضة والَستنشاق

                                                 
، وهو أحمد بن محمد بن عمر أبو نصر العتابي البخاري ومن مصنفاته الزياِات وشرح الجامع الكبير 586/1190للعتابي  ا 570

 وشرح الجامع الصغير وتفسير القرآن الكريَ. 
 .5/6المائدة:  571
حدثنا قتيبة بن سعيد  وأبو بكر بن أبي شيبة  وزهير بن حرب  قالوا: حدثنا وكيع  عن زكريا بن أبي زائدة  عن مصعب بن  572

: " عشر من الفطرة: قص -صلى الله عليه وسلم  -شيبة  عن طلق بن حبيب  عن عبد الله بن الزبير  عن عائشة  قالت: قال رسول الله 
والسواك  واستنشاق الماء  وقص الأظفار  وغسل البراجم  ونتف اإمبط  وحلق العانة  وانتقاص الماء". قال زكريا:  الشارب  وإعفاء اللحية 

 .1/223. صحيح مسلم  قال مصعب: ونسيت العاشرة إلَ أن تكون المضمضة زاِ قتيبة  قال وكيع: " انتقاص الماء: يعني الَستنجاء"
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ظر افاعتباره بالوجه ساقط؛ لأن الوجه أتم لما يواجه الن :سرارذَكر ي  الأ لأن الواجب فيه غسل الوجهقوله: 

  وها هنا يجب  ألَ ترى أنه لَ يجب غسل ما تحت الشعر ي  الحدث الأصغر  نسانوباطن الفم لَ يواجه اإم  إليه

وهذا يعم الظاهر   لم أن ذَلَ مقصور على الظواهرفعُ   وهذا يحل  وكذلَ الحدث الأصغر لَ يحل بالرجل ي  الخف

أن الَغتسال يتم  فعلم  فقد يقال: اغتسل فلَن ولم يتمضمض ل إلَ ما لَ يمكن غسله فيسقط ولَ يقا  والباطن لغلظه

لما أن الوصف يطلق على الأعم الأغلب  ؛أ[ لمعةٌ 17: اغتسل وإن بقيت منه ]بدونه؛ لأننا نقول كما يقال ذَلَ أيضاً 

 .منه مجازاً 

راِ به ؛ لأن حرف التعريف لَ يخلو إما أن يُ وَيزُيِلَ نَجَاسَة  والأصح أن يقال:  :قيل  قوله: ويزيل النجاسة

وإما  إما ذَكراً  قريريجوز الأول؛ لأن قوله: إن كانت بكلمة الشَ يأباه؛ لأن العهد يقتضي التلَ   العهد أو الجنس

ال. وأقل النجاسة التِ ليست ِونها أقل وهو الجزء الذي لَ ولَ يجوز الثاني؛ لأن كون النجاسات كلها ي  بدنه محُ   علماً 

اِ   لَا تَ زْدَادَ بإِِصَابةَِ الْمَاءِ كَيْ ؛ لأنه علل ذَلَ ي  الكتاب بقوله: يتجزأ غير مراِ أيضاً  وهذا القليل الذي ذَكرناه لَ يزِ

 الجامع الصغير.  ي  -رحمه الله  -ي شما  التمرتالما أنه ذَكر اإم ؛عند إصابة الماء

بر  ثم أصاب ذَلَ لو أصابت النجاسة مثل رؤوس اإم :-رحمه الله  - 573وقال: ففي التفاريق عن أبي عصمة

مل الألف واللَ  على تحسين تحفوجهه أن   ن الرواية بالألف واللَ  فشت ي  النسخإ :نجس. قلتلم ي الموضع ماءٌ 

كَمَثَلِ الحِْمَارِ ﴿نحو قوله تعالَ:   على معنى التنكير ياً قبافكان   تعريف الجنس وتعريف العهدر النظم من غير اعتبا

نَاهَاوَآيةٌَ لََمُْ الأرْضُ الْ ﴿. وقوله: 574﴾يَحْمِلُ أَسْفَاراً حيث وصفهما بالجملة الفعلية ببقائهما على معنى  575.﴾مَيْتَةُ أَحْيَ ي ْ

 ىوضوءه للصلَة. وهذا احتراز عما رو  أثم يتوض 576.ني"على اللئيم يسب   التنكير  وكان من قبيل قول القائل: "ولقد أمر  

لَ فائدة ي  المسح لوجوِ إسالة الماء ولَ يمسح رأسه؛ لأنه  أأن الجنب يتوض :الحسن بن زياِ عن أبي حنيفة رحمهما الله

                                                 
بن جعونة المروزي  القرشي بالولَء  أبو عصمة: قاضي مرو. ويلقب بالجامع  لجمعه ، 173/789نوح بن يزيد اأبي مريَ، ا 573

 .13/119. معجم المؤلفين  8/51علوما كثيرة. تولَ القضاء بمرو  وجمع فقه ابي حنيفة. الأعلَ   
 .62/5الجمعة: 574
 .36/33يس:  575
... غَضْبانُ ممتلئًا عليَّ إهابهُُ  إنيِّ  نِي  فمَضَيْتُ ثُمَّتَ قُ لْتُ لَ يَ عْنِينِي وَلقدْ مَرَرْتُ على اللَّئِيمِ يَسُبُّ   قال شمر بن عمرو الحنفي: 576

َِ سُخْطهُُ يُ رْضِينِي. عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأنصاري  أبو   لاإمنصاف ي  مسائل الخلَف بين النحويين: البصريين والكوفيين وربِّ
 .1/88  ،577/1182البركات  كمال الدين الأنباري ا
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 فلم يكن التسييل من بعد معدوماً   عد  معنى المسح بخلَف سائر الأعضاء؛ لأن التسييل هو الموجوِيوذَلَ   من بعد

 له. 

جل ي  كما ي  الوضوء والتيمم  ثم سقطت وظيفة الرِّ   وسقوطاً  جل وجوباً ولأن وظيفة الرأس نظير وظيفة الرِّ 

 والصحيح ظاهر الرواية.   فكذا تسقط وظيفة الرأس  نابةالوضوء عن الج

فإن تقديَ الوضوء على اإمفاضة على جميع البدن يقع سنة لما روي: "أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  توضأ 

رت؛ لأن جل بل تأخَّ ولم تسقط وظيفة الرِّ   والوضوء بالصلَة يشمل الغسل والمسح جميعاً  577.وضوءه للصلَة إلَ رجليه"

 سلَ . كذا ي  مبسوط شيخ اإم   التقديَ لَ يفيد بما ذَكر ي  المتن والمسح يفيد

ل بين ما إذَا أجنب وهو محدث أو طاهر ومنهم من فص    البداية ي  الوضوء واجبة :ومن العلماء من قال

وَإِنْ  ﴿نا قوله تعالَ: يلزمه الوضوء؛ لأن قبل الجنابة كان قد لزمه الوضوء فلَ يسقط بالجنابة. ول فقال: إذَا كان محدثاً 

ألَ ترى أن   ولأن مبنى الأسباب الموجبة للطهارة على التداخل  والَطهار بغسل جميع البدن 578.﴾كُنْتُمْ جُنُبًا فاَطَّهَّرُوا

 كذا ي  المبسوط.   .الحائض إذَا أجنبت يكفيها غسل واحد

فكان قوله ي    ي  المبسوطينكذا  ومن العلماء من أوجب الوضوء بعد إفاضة الماء على غسل الرجلين 

خير الوضوء أقياس من أوجب تل وجواباً   لرواية الحسن عن أبي حنيفة إلَ آخره جواباً  ..الكتاب: وإنما يؤخر غسل رجليه

 -ن أ  سلمة إف  أول الحديث -رضي الله عنها  -  سلمة ما ذَكرنا قوله عليه الصلَة والسلَ  لأ لىعن إفاضة الماء ع

ب[ إني امرأة أشد ظفرة رأسي أفأنقضها إذَا اغتسلت؟ قال عليه الصلَة 17يا رسول الله: ] قالت -رضي الله عنها 

                                                 
حدثنا محمد بن يوسف  قال: حدثنا سفيان  عن الأعمش  عن سالم بن أبي الجعد  عن كريب  عن ابن عباس  عن ميمونة  577
وضوءه للصلَة  غير رجليه  وغسل فرجه وما  -صلى الله عليه وسلم  -قالت: "توضأ رسول الله  -صلى الله عليه وسلم  -زو  النبِ 

 .1/59صحيح البخاري   ض عليه الماء  ثم نحى رجليه  فغسلهما  هذه غسله من الجنابة".أصابه من الأذَى  ثم أفا
 .5/6المائدة:  578
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َِ ثلَث" ا يكفيَ أَن تحثِي على رأسِ أن ابن عمر كان يأمر  -رضي الله عنها  -وبلغ عائشة  579.والسلَ : "لَ. إِنمَّ

 كذا ي  المبسوط.  !نواصيهن بجز  ألَ أمر   المرأة بنقض رأسها ي  الَغتسال فقالت: لقد كلفهن شططاً 

والأصح أن   مع كل بلة عصرة عن قول بعضهم فإنهم قالوا: أنها تَ بُل ذَوائبها ثلَثاً  هُوَ الصَّحِيحُ احْتِرَاز  قوله: 

 ذَلَ ليس بواجب لما فيه من حر .

للجنابة لَ للغسل على المذهب قلت: هذه معاني موجبة  وَالْمَعَانِي الْمُوجِبَةُ للِْغُسْلِ إنْ زَالُ الْمَنِي  قوله: 

  ؟وجبهتنقضه فكيف ت انهإالصحيح من علمائنا  ف

سبب وجوب الَغتسال: إراِة ما لَ يحل فعله بسبب الجنابة عند عامة  :سلَ وذَكر ي  مبسوط شيخ اإم

ى وجه الدفق إنزال المني عل :نا ي  الوضوءالمشايخ. وعند بعضهم السبب: الجنابة. وهذا الخلَف مثل الخلَف الذي بي  

  حيث شرط لوجوب الغسل خرو  المني -رحمه الله  -وهذا اللفظ بإطلَقه مستقيم على قول أبي يوسف   والشهوة

ولم يجعلَ الدفق   نهما جعلَ سبب الَغتسال خرو  المني عن شهوةلَ يستقيم لأ :على وجه الدفق والشهوة  وأما عندهما

زيل المني عن مكانه عن شهوة. وإن خر  من غير ِفق. كذا ي  مبسوط  لَ يوجب الغسل فيما إذَا :حتى قالَ  شرطاً 

 .والمختلفات -رحمه الله  -شيخ الَسلَ  

فَمَا كَانَ  -رحمه الله  -وَعِنْدَ الشَّافِعِي  : -رحمه الله  -قوله  حتى أن المني إذَا خر  منه لَ  ؛خُرُوجُ الْمَنِي  كَي ْ

. واحتج على سقط من السطح وخر  منه المني يصير جنباً  وأ ثقيلًَ  لًَ بأن حمل حم  بسبب الشهوة لكن بعرض آخر

                                                 
قال إسحاق: أخبرنا  -حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة  وعمرو الناقد  وإسحاق بن إبراهيم  وابن أبي عمر  كلهم عن ابن عيينة  579

قبري  عن عبد الله بن رافع مولَ أ  سلمة  عن أ  سلمة  قالت: قلت يا رسول عن أيوب بن موسى  عن سعيد بن أبي سعيد الم -سفيان 
الله إني امرأة أشد ضفر رأسي فأنقضه لغسل الجنابة؟ قال: "لَ. إنما يكفيَ أن تحثي على رأسَ ثلَث حثيات ثم تفيضين عليَ الماء 

 .1/259فتطهرين". صحيح مسلم  
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فحجتنا ي  ذَلَ أن الله تعالَ علق وجوب  580.ذَلَ بما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال: "الماء من الماء"

 581.﴾وَإِنْ كُنْتُمْ جُنُبًا فاَطَّهَّرُوا﴿الَغتسال بالجنابة لَ بخرو  المني بقوله: 

ذَا قضى الرجل شهوته من امرأته. إلَ أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما إ :ا يقال: أجنب الرجل ي  اللغةوإنم

وبقى قدر ما يكون ي  الَحتلَ  من قضاء الشهوة. ويدل عليه ما روي ي    أوجب عن الَحتلَ  سقط اعتبار المرأة

الصلَة والسلَ : "عن المرأة ترى ي  منامها مثل ما يرى بعض ألفاظ أ  سليم رضي الله عنها أنها لما سألت النبِ عليه 

. وإنما يكون من الرجل خرو  المني إذَا كان عن 582فقالت: نعم. فقال: فلتغتسل" ؟الرجل. فقال: أتجد لذلَ لذة

 لكنه تبيض بتصعيد  شهوة؛ ولأنه إذَا خر  من غير شهوة لَ يعلم أنه مني أو رطوبة  وقد قيل: أن المني ِ  ي  الأصل

حتى إذَا كبر وفترت الشهوة خر  أحمر. فعلى هذا لَ يتصور خروجه أبيض بغير شهوة  فيدل على أنه ليس   الشهوة

بدليل ما  ؛فمحمول على ما إذَا كان على سبيل الدفق والشهوة .الماء من الماء :وأما قوله عليه الصلَة والسلَ   بمني

 كذا ي  مبسوط شيخ الَسلَ .  .ابين  

يجَابِ وَلَهُمَ قوله:    أن الخرو  على وجه الشهوة قد وجد :يعني ا أنََّهُ مَتَى وَجَبَ مِنْ وَجْهٍ فاَلِاحْتِيَاطُ فِي الْإِ

؛ وإنما عد  الدفق لَ غير  فباعتبار ما وجد يجب الَغتسال. وباعتبار ما عد  لَ يجب. فترجح جانب الوجوب احتياطاً 

  سلَ .أ[ شيخ اإم18كذا ي  مبسوط ]   لأمر الوجوب

فإن قلت: يشكل على هذا حكم الريح الخارجة من المفضاة؛ لأنه على هذا التعليل ينبغي أن يجب عليها 

 فترجح جانب الوجوب احتياطاً   الوضوء بأن يقال: أنها لو خرجت من القبل لَ يجب. ولو خرجت من الدبر يجب

 لأمر العباِة. ولم يقل هناك كذلَ بل قيل: بالَستحباب. 

                                                 
ن وهب  أخبرني عمرو بن الحارث  عن ابن شهاب  حدثه أن أبا سلمة بن عبد حدثنا هارون بن سعيد الأيلي  حدثنا اب 580

 .1/269أنه قال: "إنما الماء من الماء". صحيح مسلم   -صلى الله عليه وسلم  -الرحمن  حدثه عن أبي سعيد الخدري  عن النبِ 
 .5/6المائدة:  581
 -شجعي  عن أنس بن مالَ  قال: سألت امرأة رسول الله حدثنا ِاوِ بن رشيد  حدثنا صالح بن عمر  حدثنا أبو مالَ الأ 582

إذَا كان منها ما يكون من الرجل فلتغتسل. صحيح »عن المرأة ترى ي  منامها ما يرى الرجل ي  منامه  فقال:  -صلى الله عليه وسلم 
 .1/250مسلم  
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َ من الأصل  فتعارض الدليل الذي هو موجب مع هذا الدليل الذي هو غير موجب قلت: جاء الش

لَا بيقين  وهو الطهارة كما قلنا ي  مجرى نجاسة الماء  لتساويهما ي  القوة فتساقطا  فعملنا بالأصل الذي كان ثابتاً 

ليل الوجوب من الأ وهو نفس وجوِ الماء   صلوطهارته. وأما هنا جاء ِليل عد  الوجوب مع الوصل وهو الدفق. وِ

مع الشهوة  فكان ي  إيجاب الَغتسال ترجيح لجانب الأصل على جانب الوصف وهو صحيح؛ لأن ِليل الوجوب قد 

 سبق. 

  وخروجه من العضو لَ على سبيل الدفق بقاء لذلَ  قلنا: وهو مزايلة المني عن مكانه وعلى سبيل الشهوة

 الوجوب لذلَ.  فترجح جانب  والسبق من أسباب الترجيح

بل يبقى ما كان على ما    فلَ يثبت الحكم الحاِث لتدافعهما  وأما هنا فاقترن الدليلَن على سبيل المدافعة

 كان.

  فإن نفس ملَقاة الفر  من غير التواري لَ يوجب الغسل  أي مع تواري الحشفة ،والتقاء الختانينقوله: 

ذَكر غيبوبة الحشفة ي  الحديث بقوله: "إذَا التقى الختانان  وغابت  لمحمد فكان خلَفاً   عندهما وضوءولكن يوجب ال

بطريق اطلَق اسم الشيء على ما يقرب من  وهو نفس ملَقاة الختانين من غير توارٍ   إمزالة ذَلَ الوهم 583.الحشفة"

 ذَلَ الشيء. 

النساء. والحشفة ما  وذَكر الختانين بناء على عاِتهم أنهم يختنون  موضع القطع من الذكر والأنثى :والختان

 فوق الختان من الذكر. والحاصل أن الجنابة إنما تثبت بشيئين لَ غير: 

أحدهما: انفصال المني. والثاني: اإميلَ  ي  الآِمي. نص على هذا ي  المحيط. وفيه أيضا: ولو أتى امرأته وهي 

معت البكر ي  ما ِون الفر  و لكن إذَا جيلَ . و نزل؛ لأن بقاء البكارة يعلم أنه لم يوجد اإمبكر فلَ غسل مالم يُ 

 وإنزالَا يوجب الغسل لما روينا من حديث اللذة.  ل بدونهفعليها الغسل بوجوِ اإمنزال؛ لأنه لَ حبَ   لتفحبِ 

                                                 
 .1/84قال عبد الحق: وإسناِه ضعيف جدا. نصب الراية  583
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 لرِ قول من يشترط اإمنزال مع التقاء الختانين لَ للشرط؛ لأن أحدهما إذَا كان كافياً  من غير إنزالقوله: 

 انضمامها أولَ.  إميجاب الغسل كان عند

. وهو قول المهاجرين "وإذَ التقى الختانان وغابت الحشفة وجب الغسل نزل أو لم ينزل" :وذَكر ي  المبسوط

رضي الله عنهم  -. فأما الأنصار كأبي بن كعب وحذيفة وزيد بن ثابت -رضي الله عنهم  -عمر وعلي وابن مسعوِ 

لظاهر قوله عليه الصلَة والسلَ :  585ل. وبه أخذ سليمان الأعمشما لم ينز  584كسالقالوا: لَ يجب الَغتسال باإم  -

 586".الماء من الماء"

والأصح أن  587.ولنا أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال: "إذَا التقى الختانان وجب الغسل نزل أو لم ينزل"

دو نفسه ما هذه الفتوى غ للأنصار هذا الَجتهاِ حتى قال لزيد: أي علم يسو   -رضي الله عنه  -نقول: أن ابن عمر 

عت عنَ؟ فقال: مهعت عمومتِ من الأنصار يقولون ذَلَ. فجمعهم عمر وسألَم. قالوا: كنا نفعل هذا على التِ تقش  

ب[ ولَ نغتسل. قال: أو كان يعلم به رسول الله عليه الصلَة والسلَ  18عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم. ]

فسألَا  فقالت: فعلت ذَلَ مع رسول الله صلى  -رضي الله عنها  -لَ عائشة إ فقالوا: لَ. فقال: ليس بشيء. وبعث

 بتَ.الله عليه وسلم فاغتسلنا. فقال عمر لزيد لئن عدت إلَ هذا لأِ  

ومنه   حتى أن الفسقة رجحوا قضاء الشهوة من الدبر على قضاء الشهوة من القبل 588لكمال السببيّةقوله: 

ََ  مَا لنََا يِ   قاَلُواْ قَدْ عَلِمْتَ ﴿عليه السلَ : عن قو  لوط  قوله تعالَ خبراً  ََ لتََ عْلَمُ مَا نرُيِدُ  مِنْ  بَ نَاتِ   589.﴾حَق  وَإِنَّ

                                                 
 ر: بغير انزال. 584
، أبو محمد  الملقب بالَعمش: تابعي  مشهور. أصله من بلَِ الري  ومنشأه 148/765مان بن مهران الأسدي بالولَء  اسلي 585

، حديث  قال الذهبِ:  كان رأسا ي  العلم النافع والعمل 1300ووفاته ي  الكوفة. كان عالما بالقرآن والحديث والفرائض  يروي نحو ا
ير السلَطين والملوك والأغنياء ي  مجلس أحقر منهم ي  مجلس الأعمش مع شدة حاجته وفقره. الأعلَ  الصالح. وقال السخاوي: قيل: لم 

 .3/135للزركلي 
 .66ص:  سبق تخريجه  586
 .1/84نصب الراية  .68ص:  سبق تخريجه 587 
ر  لأن السببية ناقصة. الَداية  وكذا اإميلَ  ي  الدبر لكمال السببية ويجب على المفعول به احتياطا بخلَف البهيمة وما ِون الف 588

1/20. 
589  :  .11/79هوِ
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رحمه  -ي  نواِر الصلَة عن محمد  -رحمه الله  - 590وذَكر الشيخ اإمما  أبو بكر محمد بن يوسف المرغاسوني

؛ لأ ذَى: إذَا حا-الله    فكان الصبِ فيه كالمرأة  نه يخطر بباله الشهوة بهذه المحاذَاةالأمرِ رجل تفسد صلَة غير الأمرِ

 . 591وإليه أشار رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لَ تجالسوا أبناء الأغنياء فإن لَم شهوة كشهوة النساء"

ثبت  كمٌ حُ  .الرجلَ  بل باعتبار أن الفساِ لمحاذَاة المرأةِ   لَعتبار عد  الشهوة :لَ .لَ تفسدوا :وي  ظاهر الرواية

 ولو حاذَت رجلًَ   بحيث تنفر عنها الرجال حتى أن عجوزاً   فلَ يتعدى إلَ محاذَاة غير المرأة  بالسنة بخلَف القياس

ومعلو  أن المسلم لَ   ها فسدت صلَة الرجلءفسدت صلَته مع عد  الشهوة. ولذلَ لو حاذَت امرأة ابنها أو آبا

 سائل متفرقة من صلَة الجامع الصغير.كذا ذَكره اإمما  المحبوبي ي  م   يشتهي أمه

هو علة وجوب الغسل؛ لأن الغسل مستحب؛ لأن وجوب الغسل بدون  592احتياطا: -رحمه الله  -قوله 

رحمه الله  -وكذلَ على أصل أبي حنيفة   وي  هذا أولَ  اإمنزال فيه على قولَما ظاهر؛ لأنهما سويا السبيلين ي  الحد

 جماع.فيجب الغسل باإم  يجابوها هنا الَحتياط ي  اإم  للَحتياط ي  ِرء الحد؛ لأنه إنما يوجب الحد فيه -

 فكان ما ِونه غيرهما من بدن المرأة كالفخذ.  . أراِ بالفر  القبل والدبروما دون الفرجقوله: 

لَ يجب الغسل لعد  الفائدة. فوجه  . أي: الخرو  من الحيض؛ لأن الحيض ما ِا  باقياً والحيضقوله: 

حرمة القربان  ي  حق وجوب الَغتسال ي  حق الصلَة. هو أن الشارع غَيىَّ  593.﴾حَتىَّ يطَْهُرْنَ ﴿ سَ بقوله تعالَ:التم

إلَ غاية الَغتسال  فينبغي أن يجب عليهما الَغتسال بعد الخرو  من الحيض ليحل القربان. لئلَ تكون الحرمة مؤبدة 

 595.﴾فاَلآنَ باَشِرُوهُنَّ ﴿وبقوله:  594.﴾فأَْتوُا حَرْثَكُمْ ﴿إذَ فيه نقض ما شرعه بقوله: 

                                                 
 .2/1979اإمما   أبي بكر  محمد بن يوسف المرغاسوني  الحنفي. له نواِر الصلَة ونواِر الأصول ي  الفروع. كشف الظنون   590
 .5/2602الفريوائي   ذَخيرة الحفاظ  تحقيق: الدكتور: عبد الرحمن باطل موضوع عن الثوري بهذا اإمسناِ  ولم يروه غيره. 591
 .1/20ويجب على المفعول به احتياطا بخلَف البهيمة  الَداية   592
 .2/222البقرة:  593
 .2/223البقرة: 594
 .2/187البقرة: 595
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فلأن يشرط الَغتسال   ى الحيض والنفاس ي  صورة من الصورسو    ل القربانلحِ  ثم لما صار الَغتسال شرطاً 

ولَ. ومما الحقيقية والحكمية شرط ِائم للصلَة بالطريق الأَ  اتلحل قربان الصلَة. والحال أن الطهارة عن جميع النجاس

أعني: وجوب الَغتسال للصلَة بعد الخرو  من الحيض ثابت بطريق الدلَلة على وجه الأولوية    الحكميوضح أن هذا 

بخلَف حرمة القربان  فإن امتداِ الحرمة هناك إلَ   وجوبه عليها للصلَة بالخرو  عن الحيض بتما  العشرة وما ِونها

ومضى عليها وقت صلَة بعد   ِمها لتما  العشرة . وأما اذَا انقطعالَغتسال إذَا انقطع الد  لأقل من عشرة أيا ٍ 

 أ[ يحل القربان؛ لَختصاص الصلَة بالطهارة وعد  اختصاص القربان بها. 19الَنقطاع لأقل من عشرة أيا  ]

فكان هذا نظير اشتراط الطهارة من   حتى جاز وطئ منكوحته وهي جنب أو محدث أو بأعضائها نجاسة

  صلَة  فإنه لما كان اشتراط الطهارة عنها ي  حق الصلَة على وفق القياس لما ذَكرناالحيض والنفاس ي  حق الصو  وال

  ولما كان اشتراطها عنهما ي  حق الصو  على خلَف ِاء والقضاء حتى سقطت الصلَة أصلًَ حق الأي  ر ذَلَ أث  

 ليثبت المدلول بقدر ِليله.  ؛ر ذَلَ ي  حق الأِاء ِون القضاءالقياس أث  

ويلز  من هذا وجوب   النظر ي  التمسَ بالآية فقال: النص ينفي القربان قبل الَغتسال وذَكر بعض أهل

الَغتسال؛ لأنه لولَ وجوب الَغتسال لما انتفى القربان قبل الَغتسال؛ لأن حل القربان ثابت ي  جملة صور عد  

الباء متعلقة بفعل  596.مت"وجوب الَغتسال وحل الصلَة بدون الَغتسال قوله عليه الصلَة والسلَ : "فبها ونع

فحذف المخصوص   الوضوء بكمال الفضل ونعمة أي: نعمة الخصلة هي :بهذه الخصلة والفعلة يعني :مضمر أي

 كذا ي  الفائق.   فقال: أظنه يريد فبالسنة أخذ -رحمه الله  - 597وسئل عنه الأصمعي .المدحب

                                                 
: "من توضأ يو  الجمعة فبها ونعمت  ومن اغتسل -صلى الله عليه وسلم  -عن قتاِة به  قال: قال رسول الله رواه الترمذي  596

 . والحديث يخص غسل الجمعة.1/88الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية   فهو أفضل". قال
، عبد الملَ بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي  أبو سعيد الَصمعي: راوية العرب  وأحد أئمة العلم 122/831الَصمعي ا 597

 عليها بالعطايا الوافرة   ويتحف بها الخلفاء  فيكافأكان كثير التطواف ي  البواِي  يقتبس علومها ويتلقى أخبارها .باللغة والشعر والبلدان
الأعلَ  للزركلي   .قال الَخفش: ما رأينا أحدا أعلم بالشعر من الَصمعي." وكان الرشيد يسميه " شيطان الشعر. أخباره كثيرة جدا.
4/162. 
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رضي الله  -روي عن عائشة وابن عباس  فدليل النسخ ما ذَكر ي  المبسوط وهو ما أو على النسخقوله: 

فكان  598 َوالمسجد قريب السمْ  ويعرقون فيه  سون الصوفوكانوا يلبَ   قالَ: كان الناس عمال أنفسهم -عنهما 

   ثم انتسخ هذا حين لبسوا غير الصوف وتركوا العمل بأبدانهم. 599مروا بالَغتسال لَذايتأذَى بعضهم برائحة البعض فأُ 

  ؟أن الَغتسال يو  الجمعة للصلَة أ  لليو  600ف والحسن بن زياِثم اختلف أبو يوس

 كما قال عليه الصلَة والسلَ  سيد الأيا  يو  الجمعة.   فقال الحسن: لليو  إظهارا للفضيلة

اة بجمع عظيم  فلها من الفضيلة ما ليس لغيرها.  وقال أبو يوسف: للصلَة؛ لأنها مؤِ

عند أبي يوسف لَ   وصلى الجمعة  ل يو  الجمعة ثم أحدث فتوضأفيما إذَا اغتس :وفائدة هذا الَختلَف 

 . للسنة  وعند الحسن يكون مقيماً  يكون مقيماً 

ث حتى صلى الجمعة بذلَ دِ إذَا اغتسل من الجنابة قبل طلوع الفجر ثم لم يحُ  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

بن   ينال. وذَكر فيه محمد مكان الحسنينال فضل الَغتسال. وعلى قول أبي يوسف لَ :فعلى قول محمد  الَغتسال

 زياِ. 

  :والَغتسال ي  الحاصل أحد عشر نوعاُ 

  .خمسة منها فريضة: الَغتسال من التقاء الختانين  ومن إنزال الماء  ومن الَحتلَ   ومن الحيض والنفاس
                                                 

 قليل اإمرتفاع. 598
هو؟ قال: لَ  ومن شاء اغتسل  وسأحدثكم عن بدء  رواه أحمد عن ابن عباس  وسأله رجل عن الغسل يو  الجمعة  أواجب 599

 -صلى الله عليه وسلم  -الغسل: كان الناس محتاجين  وكانوا يلبسون الصوف  وكانوا يسقون النخل على ظهورهم  وكان مسجد النبِ 
نما هو ثلَث ِرجات  فعرق قصيرا  إ -صلى الله عليه وسلم  -ضيقا متقارب السقف  فراح الناس ي  الصوف فعرقوا  وكان منبر النبِ 

وهو  -صلى الله عليه وسلم  -الناس ي  الصوف  فثارت أرواحهم  أرواح الصوف  فتأذَى بعضهم ببعض  حتى بلغت أرواحهم رسول الله 
على المنبر  فقال: "يا أيها الناس  إذَا جئتم الجمعة  فاغتسلوا  وليمس أحدكم من أطيب طيب إن كان عنده". إسناِه جيد  صححه 

 . ليس من أحاِيث الَداية.4/224الحاكم ووافقه الذهبِ  مسند أحمد  
، تكرر ذَكره فى الَداية والخلَصة صاحب اإمما  أبي حنيفة قال يحيى ين آِ  ما 204/820الحسن بن زياِ الؤلؤي الكوي  ا 600

ها. قال محمد بن مهاعة: مهعت الحسن بن زياِ رأيت أفقه من الحسن بن زياِ ولَ القضاء بالكوفة ثم استعفى عنه وكان محبا للسنة وأتباع
يقول كتبت عن ابن جريج اثنى عشر ألف حديث كلها يحتا  إليها الفقهاء قال السمعاني كان عالما بروايات أبي حنيفة. حسن الخلق وقال 

 .1/193تعالَ. الجواهر المضية   - رحمه الله -شمس الأئمة السرخسي الحسن بن زياِ المقد  فى السوال والتفريع توي  سنة أربع ومائتين 
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  .حرا   والعيدينوأربعة منها سنة: الَغتسال يو  الجمعة  ويو  عرفة  وعند اإم

  .واجب وهو: غسل الميتوواحد 

أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم من   وهو: الكافر اذَا أسلم. يستحب أن يغتسل به :وآخر مستحب

لَ  :فقد قال بعض مشايخنا  فإن كان أجنب فلم يغتسل حتى أسلم  وهذا إذَا لم يكن جنباً  601.جاءه يريد اإمسلَ 

كبقاء صفة    ن بقاء صفة الجنابة بعد إسلَمهلأع. والأصح أنه يلزمه لأن الكفار لَ يخاطبون بالشرائ ؛يلزمه الَغتسال

الحدث ي  وجوب الوضوء. كذا ي  المبسوط وذَكر ي  مبسوط شيخ الَسلَ  أن الَغتسال يو  الجمعة وعند العيدين 

 مستحب.

: "ي  ي  الكتابمحمد  . فان قيل: ما معنى قولوليس في المذي والودي غسل وفيهما الوضوءقوله: 

ي الوضوء" ي؛ لأنه إنما يخر  على أثر البول وبالبول قد وجب الوضوء. قلنا: ولَ يُ  602؟الوِ تصور انتقاض الطهارة بالوِ

لَغتسال. ولو تصور انتقاض الطهارة  هكذا ذَكر السؤال اب[ أن الواجب به انتقاض الطهارة لَ 19إنما ذَكره ليبين ]

 . -رحمه الله  -والجواب ي  مبسوط شيخ الَسلَ  

ي بل يجب به أيضاً  حتى إذَا حلف لَ يتوضأ من  أو نقول أن وجوب الوضوء بالبول لَ يناي  وجوبه بالوِ

لم أن كل واحد موجب للوضوء إلَ أنه يكتفي بالوضوء مرة عن الرعاف فبال ثم رعف ثم توضأ فإنه يحنث ي  يمينه. فعُ 

ى حال بقاء   س البول  فإنه إذَا توضأ للبولن فائدته تظهر ي  حق سلإ أو نقول: .وله نظائر ي  الشرع  الكل ثم أوِ

 الوقت تنتقض طهارته والله أعلم.

 

 

                                                 
: "أطلقوا ثمامة"  فانطلق إلَ نخل قريب من -صلى الله عليه وسلم  -أخر  مسلم عن سعيد بن أبي سعيد: "فقال رسول الله  601

 .3/1386المسجد  فاغتسل  ثم ِخل المسجد  فقال: أشهد أن لَ إله إلَ الله  وأشهد أن محمدا عبده ورسوله". صحيح مسلم  
ي الوضوء" قولٌ. وأصل الحديث كما ورِ ي  الصحيحن عن علي بن أبي طالب  قال: كنت رجلَ مذاء فأمرت المقداِ " 602 ي  الوِ

 .1/94. نصب الراية  1/38فسأله  فقال: "فيه الوضوء". صحيح البخاري   -صلى الله عليه وسلم  -بن الأسوِ أن يسأل النبِ 
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 باب الماء الذي يجوز به الوضوء 

لما ذَكر الوضوء والغسل وتقسيمهما من الفرض والسنة والَستحباب وموجبهما وما ينقضهما  احتا  إلَ 

: لم يذكر الماء ي  رواية -رحمه الله  -المطلق. قال الشيخ  ذَكر الآلة التِ هما يحصلَن بها بطريق الأصالة وهي: الماء

فكيف لقب هذا الباب بالماء الذي يجوز به  603.﴾ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ إِذََا قُمْتُمْ إِلََ الصَّلَةِ ﴿الوضوء ي  قوله تعالَ: 

 الوضوء. 

ي   وكان ذَكره فيها ذَكراً   يمم وهو خلفهذَكر ي  آية الت  إن لم يذكر ي  آية الوضوء :-رحمه الله  -ثم قال 

الأصل فصار كأنه قال: فاغسلوا بالماء وجوهكم. وهو مذكور ي  الأصل بمقتضى الغسل إذَ الغسل المطلق ينصرف إلَ 

 الماء.

   للحدث . ذَكر الأحداث لَ للتخصيص؛ لأنه لما كان الماء مزيلًَ الطهارة من الأحداث: -رحمه الله  -قوله 

لكن لما سبق ذَكر الوضوء والغسل ذَكر الآلة التِ هما يحصلَن بهما. وليس   ولَ لما نذكرلنجس بالطريق الأَ ل كان مزيلًَ 

ية  604.﴾السَّمَاءِ مَاءً طَهُوراً  مِنَ  وَأنَْ زلَْنَا﴿ثم التمسَ بقوله تعالَ:   ذَلَ إلَ بإزالة الأحداث ي  حق ماء السماء والأوِ

اللَّهَ  أنََّ  ألمَْ تَ رَ ﴿فأما أن أصل المياه كلها من السماء لقوله تعالَ:   ظاهر. وأما ي  حق ماء العيون والآبار

ويصرف وجه تمسَ   أو يصرف وجه تمسَ الآية إلَ ماء السماء 605.﴾الْأَرْضِ  ي   السَّمَاءِ مَاءً فَسَلَكَهُ يَ نَابيِعَ  مِنَ  أنَْ زَلَ 

 إلَ آخره. 606.قوله عليه الصلَة والسلَ : "الماء طهور"

بل علم ذَلَ بسبب العدول   لغيره؛ لأن الطهور بمعنى المتطهر اً : كون الماء مطهر -رحمه الله  -شيخ قال ال

فيهما مبالغة ما ليس ي    التِ هي للمبالغة ي  ذَلَ الفعل  كالغفور والشكور  عن صيغة الطاهر إلَ صيغة الطهور

 باراته.الغافر والشاكر. ولن تكون تلَ المبالغة ي  طهارة الماء إلَ باعت

                                                 
 .5/6المائدة:  603
 .25/48الفرقان:  604
 .29/31الزمر:  605
رواه الترمذي عن أبي سعيد الخدري  قال: قيل: يا رسول الله أنتوضأ من بئر بضاعة  وهي تلقى فيها الحيض. ولحو  الكلَب.  606

والنتن؟ فقال عليه السلَ : "إن الماء طهور لَ ينجسه شيء"  انتهى. قال الترمذي: حديث حسن  وضعف ابن القطان ي  كتابه الوهم 
 .1/113ذا الحديث  وقال: إن ي  إسناِه اختلَفا. نصب الراية  واإميها  ه
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  فلَ بد من معنى زائد ي  الطهور  ليس هو ي  نيطُهر غيره؛ لأن ي  نفس الطهارة كلتا الصيغتين سيا

ولَ ذَلَ إلَ بالتطهير؛ لأن الطهور جاء بمعنى المطهر؛ لأنه من طهر الشيء وهو لَز  فلَ يستفاِ منه التعدي   الطاهر

 لَ ينجسه شيء أي شيء نجس.

على أنها موصولة وإن كان يصح المعنى؛ لأن المنقول هو الموصولة؛ ولأن ي   بالقصر 607بما اعتصرقوله: 

 الممدوِ وهو جواز التوضؤ بمن عصر هو بنفسه وليس الأمر كذلَ. 

هذا جواب إشكال يرِ على قوله: والحكم عند فقد الماء مطلق  608والوظيفة في هذه الأعضاء تعبديةقوله: 

ولكن هو ي  معنى الماء   أن الماء الذي اعتصر من الشجر أو الثمر ليس بمطلقمنقول إلَ التيمم. بأن يقال: سلمنا 

أ[ أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله بالماء المطلق 20كما ألحقه ]   المطلق من حيث إزالة النجاسة الحكمية فيلحق به

شرط صحة القياس أن لَ ن إي  إزالة النجاسة الحقيقية. فيجب أن يكون ي  الحكمية كذلَ. فأجاب عنها وقال: 

للحدث وهو غير  وأنه معدول عنه؛ وذَلَ لأن النص جعل الماء مطهراً   به عن القياس يكون حكم الأصل معدولًَ 

معقول المعنى؛ لأنه لَ عين للنجاسة ي  الأعضاء لتزال. وإذَا لم تكن اإمزالة ها هنا معقولة لم تتعد إلَ سائر المزيلَت؛ 

ختصر على مورِ الشرع بخلَف النجاسة الحقيقية. فإن جواز استعمال الماء المطلق فيها بسبب في  لأنه لَ إزالة حقيقية

اإمزالة لَ غير. وتوجد الأِلة بسائر المائعات الطاهرة فيجوز بها. كما يجوز بالماء المطلق؛ لأن إزالة النجاسة الحقيقية 

 امع اإمزالة الحسية.فيتعدى إلَ غيره من المائعات بج  بالماء المطلق معقول المعنى

ِت اللَ  د  إذَا ش ءالباقلَ :والفاء ي  فأخرجه لتفسير قوله .أي: ي  مُتصر القدوري وفي الكتابقوله: 

حتى أنه إذَا   بالتغير الثخونة . ما تغير بالطبخ عَنَى 609الواحدة باقلَة  كذا ي  الصحاح  وإذَا خففت مدِت  قصرت

 -كذا ي  فتاوى قاضي خان   -رحمه الله  -فيه باقية جاز الوضوء به. ذَكره الناطفي طبخ ولم يثخن بعَدُ بلَْ رقَِّةُ الماء 

  .-رحمه الله 

                                                 
 .1/20ولَ يجوز بما اعتصر من الشجر والثمر  الَداية   607
ومطلق الَسم ينطلق على هذه المياه قال: "ولَ يجوز بما اعتصر من الشجر والثمر" لأنه ليس بماء مطلق والحكم عند فقده  608

 .1/20الأعضاء تعبدية فلَ تتعدى إلَ غير المنصوص عليه. الَداية  منقول إلَ التيمم والوظيفة ي  هذه 
 .4/1637 الصحاح والباقلَ إذَا شدِت اللَ  قصرت وإذَا خففت مدِت الواحدة اباقلَة، و اباقلَءة، .  609
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  باس والحماضيْ رَّ كشراب ال   الأشربة المتخذة من الشجر  إن كان المراِ من الأشربة  كالأشربة والخلقوله: 

ء الباقلَء والمرق نظير الماء الذي غلب عليه وكان ما  ومن الخل الخل الخالص كانا من نظير المعتصر من الشجر والثمر

وإن كان المراِ من الأشربة الحلو المخلوط بالماء كالدبس والشهد المخلوط به  ومن   غيره  فكان من صنعة اللف والنشر

 الخل المخلوط بالماء كانت الأربعة كلها نظيرة الماء الذي غلب عليه غيره. 

 ل بالرقيق؛ لأنه لَ قيد فيهما. وقيل: القسم الأول: من المياه مقاب

 والقسم الثاني: مقابل بالمكاتب باعتبار نقصان ما هو الأصل فيهما من الملَ  وماهية الماء. 

فكذلَ ي    مقابل بالمدبر إذَ الملَ فيه كامل والرق ناقص بدليل حل الوطء والَستخدا  :والقسم الثالث

 . الماء فيه باعتبار غلبة الماء فيه فجاز التوضؤ به أيضاً  الماء الذي خالطه شيء طاهر مغلوب يتناوله مطلق

وإن      إشارة إلَ أنه إذَا غير الَثنين أو الثلَثة من الأوصاف لَ يجوز التوضؤ بهفغيّر أحد أوصافهثم قوله: 

الحياض فيتغير  ي لكن المنقول من الأساتذة أنه يجوز حتى أن أوراق الأشجار وقت الخريف تقع   طاهراً   شيئاً كان المغيرِّ 

ماؤها من حيث اللون والطعم والرائحة. ثم إنهم يتوضؤون منها من غير نكير  ولكن ذَكر ي  أول تتمة الفتاوى وما 

 لونه عن الماء الذي تغير   -رحمه الله  - 610يوافق إشارة المذكور ي  الكتاب. فقيل: وسأل الفقيه أحمد بن إبراهيم الميداني

يه حتى يظهر لون الأوراق ي  الكف إذَا رفع الماء منه هل يجوز التوضؤ به؟ قال: لَ ولكن يجوز لكثرة الأوراق الواقعة ف

   يداً قمماءً صار فوأما عد  جواز التوضؤ به؛ لأنه إما غلب عليه لون الأوراق   شربه وغسل الأشياء به لأنه طاهر

 كالباقلَء وغيره. 

                                                 
لتصانيف ، من أهل نيسابور  كان أِيبا فاضلَ عارفا بأصول اللغة صنف ا518/1124أحمد بن إبراهيم الميداني الأِيب  ا 610

فن بأعلى الميدان.  المفيدة فيها  ومهع الحديث  وأجاز لي جميع مسموعاته بخطه  وتوفى ي  شهر رمضان سنة ثمان عشرة وخمسمائة  وِ
 .1/214. الأعلَ  للزركلي  12/521الأنساب للسمعاني  
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  فحينئذ كان ة؛ لأنه يقال: لَ بد أن يتغير طعمه أيضاً قلت: لما تغير الماء ها هنا بوقوع الأوراق الكثير 

ب[ وأن لَ يلزمه المخالفة بينهما. وبين رواية 20لما أشار إليه ي  هذا الكتاب ] فصار موافقاً   الوصفان من الماء زائلين

 611.بعيد هذا يءالكتاب ورواية قاضي خان التِ تج

  612.ي  المغرب   كذاونحوه بغثاءٍ  ءص بالذكر لأنه يجيخُ  وإنما  وهو السيل :واحد المدوِ  كماء المد :قوله

  ضرَ إذَا طبخ بالماء ما يقصد به المبالغة ي  التنظيف كالسدر والحَ  :-رحمه الله  -وذَكر ي  فتاوى قاضي خان 

بماء ولو توضأ   مثل السويق لَ يجوز به التوضؤ وإن صار ثخيناً   قته يجوز به التوضؤر فإن تغير لونه ولكن لم تذهب 

كالطين لَ يجوز التوضؤ   وإذَا كان ثخيناً   كان أو أجاجاً   فراتاً  رقيقاً  إذَا كان الماء غالباً   السيل يجوز وإن خالطه التراب

 به.

فإنه يعتبر الغلبة بتغير اللون والطعم والريح ي  فتاوى قاضي   احتراز عن قول محمد هو الصحيحقوله: 

 613.خان

كالحوض الكبير الذي هو    وغير ما هو ي  معنى الماء الجاري  الماء الجاري المراِ منه غير :وقوله: وكل ماء

 عشرة ي  عشرة.

. ترك علَمة التأنيث بعدما جعل القليل والكثير صفة للنجاسة. مع أن  قليلا كانت النجاسة أو كثيراقوله: 

بمعنى  وعليم وعليمة؛ لأن فعيلًَ  وي  مثله يفرق بين الذكر والمؤنث كسميع ومهيعة  كل واحد منهما فعيل بمعنى فاعل

ي   614.﴾إن رحمة الله قريب من المحسنين﴿ومنه قوله تعالَ:   كقولَم: ملحفة جديدة   فاعل يشبه بفعيل بمعنى مفعول

                                                 
 التِ تجيء بعيد هذا -خ:  611
 .1/437المغرب    612
، محموِ بن عبد العزيز  فخر الدين  المعروف بقاضي خان الأوزجندي 592/1196حسن بن منصور بن أبي القاسم ا 613

ن  الفرغاني: فقيه حنفي  من كبارهم. له الفتاوى  ثلَثة أجزاء  والأمالي والواقعات والمحاضر وشرح الزياِات وشرح الجامع الصغير منه جزآ
. الأعلَ  1/205احي أصبهان  قرب فرغانة. الجواهر المضية  وشرح أِب القضاء للخصاف وغير ذَلَ. والأوزجندي نسبة إلَ أوزجند بنو 

 .2/224للزركلي  
 .7/56الأعراف:  614
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إن مطلق النهي  615.أحد الوجوه. ثم ي  وجه التمسَ بقوله عليه الصلَة والسلَ : "لَ يبولن أحدكم ي  الماء الدائم"

ائمو   يوجب التحريَ وبين ما يتغير لونه وبين ما لَ يتغير  إلَ أن يكون ي  حكم   فساِ الفعل من غير فصل بين ِائم وِ

 بأن لَ يخلص بعضه إلَ بعض بدلَلة تقييد الدائم. فإن قيل جاز أن يكون النهي للأِب أو للتنزيه.   الماء الجاري

بالنون الثقيلة  وكأنه لو كان   ذَا كان مؤكداً فكيف إ  قلنا: مطلق النهي يقتضي الحرمة مع عرائه عن التأكيد

ولَ يبقى  كذلَ لما قيده بالدائم. فإن الجاري يشاركه ي  ذَلَ المعنى؛ لأن البول بالدائم كما هو ليس بأِب أيضاً 

 الدائم فائدة.بلتقييده  حينئذٍ 

الكسر لَ وي  المغرب ب 616.الباء ي  بضاعة تكسر وتضم  كذا ي  الصحاح  ورد في بئر بضاعةقوله: 

  618.يسقى منه خمسة بساتين جارياً  عن الغورة وهي بئر قديمة بالمدينة. وي  المبسوط أن ماء بئر بضاعة كان ماءً  617غير

فكيف اختص عمو  قوله عليه الصلَة والسلَ :   فإن قلت: العبرة عندنا لعمو  اللفظ لَ لخصوص السبب

لحديث ي  حقه وهو بئر بضاعة. قلت: إنما لَ يختص عمو  بسببه الذي كان ورِ ا 619."الماء طهور لَ ينجسه شيء"

 اللفظ بسبب إذَا لم يرِ ما لَ يخصه وهو مثله بالقوة. وقد ورِ ها هنا ما يخصه وهو يساويه ي  القوة. 

الحديث. وإنما خصصناه لَذين  620وي  حديث المستيقظ وقوله عليه الصلَة والسلَ : "لَ يبولن أحدكم"

ا متعارضين وجُ للتنا الحديثين ِفعاً  ا معاً يجُ   هل تاريخهماقض وذَلَ؛ لأن الحديثين إذَا ورِ ثم بعد ذَلَ إن   عل كأنهما ورِ

وإن لم يمكن الترجيح   وإن لم يمكن الحمل يطلب الترجيح  ملتمل كل واحد منهما على موضع يحأمكن العمل بهما يحُ 

فكان هذا من باب   فعملنا كذلَ لَذا  ما قلنا الأحاِيث على هيتهاتران. وها هنا أمكن العمل بهما بشهاِة نقل

                                                 
قال: "لَ يبولن أحدكم ي  الماء الدائم ثم يغتسل منه".  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة  عن النبِ  615

  .1/57صحيح البخاري  
 .3/1187 الصحاح  616
 .1/45المغرب    617
 .1/52المبسوط للسرخسي    618
 .1/113نصب الراية   .74ص:  سبق تخريجه   619
  .1/57صحيح البخاري   .78ص:  سبق تخريجه  620
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بل عديناه حكمه من بئر  الحمل لدفع التناقض لَ من باب التخصيص بالسبب؛ ولأننا ما خصصنا بئر بضاعة أيضاً 

 أ[ لدفع التناقض والتعارض. 21وترك عمو  ظاهر الحديث ]  بضاعة إلَ ما هو ي  معناه ي  الماء الجاري

: يجوز إن كان الماء قلتين. وقال الشافعي: إذَا كان الماء بمقدار القلتين لَ ينجس -الله  رحمه -وقال الشافعي 

فيها قربتان وشيء. والقلتان: خمس  عَ سَ بوقوع النجاسة فيه. حتى يتغير أحد أوصافه. والقلة: اسم لجرة تحمل من اليمن تَ 

 دل بهذا الحديث. واست  ؛ فيكون جملته مئتين وخمسين مناً كل قربة خمسون مناً    قرب

وقد   ومثل هذا ِون المرسل  قلنا: هذا ضعيف. فقد قال الشافعي: ي  كتابه بإسناِ لَ يحضرني من ذَكره

  وقيل إنها رأس الجبل؛ فيكون معناها إذَا بلغ ماء الواِ قامتين أو رأس الجبل  نها القامةإ :فقيل  تكلم الناس ي  القلة

 . 621ا ي  المبسوطكذ   . وبه نقولومثل هذا يكون بحراً 

ي  المبسوط فقال: قلنا: لَ يصح التعلق بهذا الحديث؛ لأن ي  سنده  -رحمه الله  -وقد ذَكر شيخ اإمسلَ  

 والقلة ي  نفسها مجهولة.  وي  متنه اضطراباً  ضعفاً 

لَ والَعتماِ على مثل هذا الخبر   يحتمل معنيين مُتلفين لَ يدري أيهما المراِ 622:لا يحتمل خبثاوقوله:  

سناِ محمد إيصح. كيف وقد ظهر العمل من الصحابة بخلَفه ي  ماء البئر. أما ي  سنده ضعف فإنه قال ابن المدني: 

بو ِاووِ فقال: لَ يصح لواحد من أحديث القلتين مما لَ يثبت. وهكذا ذَكر  -رحمه الله  -مهاعيل البخاري إابن 

وي  بعضها  623".إذَا بلغ الماء قلتين وثلَثاً "  فإنه قال ي  بعضها: الفريقين خبر صحيح ي  تقدير الماء وي  متنه اضطراب

 هكذا رواه جابر.   قال: إذَا بلغ أربعين قلة

والتعيين   وتذكر ويراِ بها الجرة  والعلة ي  نفسها مجهولة. لأنها تذكر ويراِ بها قامة الرجل  وأخذ به النخعي

 . د فبقي محتملًَ لَ يقل  ممن  ريحاً ريح؛ لأن جُ بقلَل هجر لَ يثبت بقول جُ 

                                                 
 .1/71المبسوط للسرخسي   621
ي  "إذَا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا". قال: "إذَا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث. ورواه ابن حبان  عليه الصلَة والسلَ لقوله  622

. نصب الراية  1/21صحيحه ولفظه: لم ينجسه شيء  رواه الحاكم ي  مستدركه وقال: صحيح على شرط الشيخين  ولم يخرجاه  الَداية  
1/104  105. 

 .1/109"إذَا بلغ الماء قلتين أو ثلَثا لم ينجسه شيء". أخرجه الدارقطني  نصب الراية   623
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ويحتمل أي: إذَا   محتمل يحتمل ما قاله الشافعي أي: لَ يقبل النجاسة ويدفعها لا يحمل خبثا   :وكذلَ قوله

لَ يحتمل  . أي يضعف عن احتمال الخبث فينجس كما يقال فلَناً قل الماء حتى انتهى إلَ القلتين فإنه لَ يحتمل خبثاً 

فكان الَعتماِ على ما روينا   وإذَا كان كذلَ لم يصح التعلق بهذا الحديث  توجعالضرب. أي ضعيف لَ يحتمله في

والماء ي    من الأحاِيث المشهورة. ثم نقول: أراِ بالقلة قامة الرجل لَ الجرة؛ لأنه ذَكر القلة لتقدير الماء ي  الحياض

 رار.الحياض إنما يقدر بالقامة لَ بالجِ 

هو أن يتحرك بالَرتفاع والَنخفاض ساعة  أحد طرفيهالمراِ من تحرك  حرك.والغدير العظيم الذي لا يتقوله: 

: واختلفوا ي  حد الحوض الكبير. قال بعضهم: إذَا كان الحوض -رحمه الله  -تحريكه. وقال ي  فتاوى قاضي خان 

نا: يخقال مشالَ يضطرب الطرف الذي يقابله أي لَ يرتفع ولَ ينخفض فهو كبير.   بحال لو اغتسل إنسان ي  جانبٍ 

وإنما يعتبر تحرك الجانب من الجانب الآخر من ساعته لَ بعد المكث  ولَ يعتبر جانب الماء؛ فإن الماء وإن كثر يعلوه 

 ويتحرك. 

فقال: يجب أن يعلم أن العلماء اتفقوا على أن النجاسة  -رحمه الله  -وحاصل هذا ما ذَكره شيخ الَسلَ  

ولكن اختلفوا بعد هذا ي  حد القلة والكثرة. قال مالَ   وي  كثير لَ ينجس  ينجس متى وقعت ي  ماء راكد قليل فإنه

  وإن لم يتغير شيء منه  : إن كان الماء ي  حال وقع فيه النجاسة تغير لونه أو طعمه أو ريحه كان قليلًَ -رحمه الله  -

 . كان كثيراً 

  يتنجس بوقوع النجاسة  تغير أو لم يتغير  وإن  : إن كان ِون القلتين كان قليلًَ -رحمه الله  -فقال الشافعي 

  : الماء إذَا كان بحيث يخلص بعضه إلَ بعض-رحمهم الله  -ب[ وقال علماؤنا 21. ]كان كثيراً   كان قلتين فصاعداً 

ء لَ ينجس بوقوع النجاسة فيه. إلَ أن يتغير لونه وطعمه وريحه كالما وإن كان لَ يخلص كان كثيراً   أي يصل كان قليلًَ 

 الجاري. لكن اختلفوا بعد هذا أنه بأي سبب يعرف خلوص النجاسة إلَ الجانب الآخر. 

منه إن لم يتحرك  أن الخلوص يعتبر بالتحريَ. فإنه إذَا حرك طرفاً  :فقد اتفقت الروايات عن علمائنا الثلَثة

. إلَ أنهم اختلفوا ي  سبب لَ بعضإالجانب الآخر فهو مما لَ يخلص بعضه إلَ بعض  وإن تحرك فهو مما يخلص بعضه 
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نسان ي  جانب إالتحريَ. فقد روى أبو يوسف عن أبي حنيفة رحمهما الله: أنه يعتبر التحريَ بالَغتسال. إن اغتسل 

وبه   إن لم يتحرك الجانب الآخر فهو مما لَ يخلص بعضه إلَ بعض  وإن تحرك فهو مما يخلص 624 وسطاً  منه اغتسالًَ 

التحريَ بالَغتسال أشد من التحريَ بالتوضؤ فيه؛ ولأن حاجة اإمنسان إلَ الغسل ي   أخذ أبو يوسف. وهذا؛ لأن

 المياه الجارية والحياض أكثر من حاجته إلَ الوضوء. فإن الوضوء يكون ي  البيوت عاِة. 

أنه يعتبر التحريَ باليد لَ غير؛ لأن التحريَ يكون  :وقد روى أبو يوسف عن أبي حنيفة ي  رواية أخرى

 يو فكان الَعتبار به أولَ توسعة على الناس. ورُ   لَغتسال وبالتوضئ  وبغسل اليد إلَ أن التحريَ بغسل اليد أخفبا

عن محمد نفسه أنه قال: يعتبر التحريَ بالوضوء ِون الَغتسال؛ لأن مبنى الماء ي  حكم النجاسة على الخفة  فإن 

فاعتبر التحريَ الوسط وهو   جاسة عن بعض المياه تخفيفاً إلَ أنه سقط حكم الن  القياس أن ينجس وإن كثر الماء

 التحريَ بالوضوء؛ لأنه بين الَغتسال وغسل اليد. 

لكن   أنه يعتبر الخلوص بالتحريَ :-رحمهم الله  -فعلم بهذا أن الروايات اتفقت عن أصحابنا المتقدمين 

فقد روي عن محمد بن   اعتبروا الخلوص بشيء آخراختلفوا ي  السبب الذي يقع به التحريَ. والمتأخرون من أصحابنا 

قال: إن كان الماء بحال لو اغتسل فيه وتكدر الجانب الذي و أنه اعتبر الخلوص بالكدرة  :-رحمه الله  - 625سلَ 

إن وصلت الكدرة إلَ الجانب الآخر فهو مما يخلص بعضه إلَ بعض  وإن لم تصل فهو   اغتسل فيه بسبب الَغتسال

 مما لَ يخلص.

صاحب محمد  627عن أبي حفص الكبير 626عن الشيخ اإمما  إمهاعيل الزاهد بن عيسى السمرقندي يكوحُ 

فإن أثر الزعفران ي  الجانب   بن الحسن رحمهما الله: أنه اعتبر الخلوص بالصبغ. فقال: يلقى زعفران ي  جانب منه

 وإن لم يؤثر فهو مما لَ يخلص.   الآخر كان مما يخلص بعضه إلَ بعض

                                                 
 وسطاً. -ر:  624
فر  السلمي بالولَء البخاري  أبو عبد الله البيكندي: من حفاظ الحديث. رحال جوال. كان  ، بن160/777محمد بن سلَ  ا 625

محدث اما وراء النهر، يحفظ خمسة آلَف حديث  وهو من الثقات. له مصنفات ي  كل باب من علم الحديث. نسبته إلَ ابيكند، بقرب 
 .10/42. معجم المؤلفين  6/146بخاري. الَعلَ  للزركلي  

وثلَث مائة ذَكره عبد د بن محمد بن عبد الله بن عيسى بن عبد الله أبو القاسم القهستاني  مولده سنة ثلَث وخمسين أحم 626
 .1/140. الطبقات السنية  1/110تعالَ. الجواهر المضية   -رحمه الله  -كان زاهدا ورعا يجمع ويصنف : الغافر وقال
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أنه  :رحمهما الله 629عن سليمان الجوزجاني 628نهم من اعتبر الخلوص بالمساحة. وروي عن نصر بن يحيىفم

هذا حاصل ما ذَكره   ي  عشر فهو مما لَ يخلص. وإن كان أقل فهو مما يخلص اعتبر الخلوص بالمساحة إن كان عشراً 

  .شيخ الَسلَ  ي  مبسوطه

هذا فهو مما لَ  يل عن هذه المسألة فقال: إن كان مثل مسجدأنه سئ :ي  النواِر -رحمه الله  -وعن محمد 

ي  عشر ي  رواية. وعامة المشايخ  فلما قا  مسح مسجده فكان ثماني ي  ثماني ي  رواية  وعشراً   يخلص بعضه إلَ بعض

 أ[ أخذوا بقول سليمان الجوزجاني. 22]

ة حتى لم ينجس جميعه هل ينجس ثم الحوض الكبير الذي لَ يخلص بعضه إلَ بعض متى وقعت فيه نجاس

إن كانت النجاسة مرئية لَ يتوضأ من الجانب الذي وقعت فيه النجاسة. وقال بعضهم:   شيء منه؟ فهذا على وجهين

أو اغتسل   أن بال فيه إنسانبه طاهر. وإن كانت غير مرئية ءيتنجس مما حول النجاسة بمقدار حوض صغير وما ورا

 راق لَ فرق بين النجاسة المرئية وغيرها. حكي عن مشايخ الع  نبفيه جُ 

قوا بين المرئية وغيرها فقالوا: ي  غير المرئية يتوضأ من الجانب الذي وقعت فيه النجاسة خ فر  ومشايخ بخارى وبلْ 

فرفع الماء من موضع   بخلَف المرئية  ويبنى على هذا ما إذَا غسل وجهه ي  حوض كبير فسقط غسالة وجهه ي  الماء

                                                                                                                                            
وف بأبي حفص الكبير البخاري اإمما  المشهور أخذ العلم عن محمد بن ، المعر 217/832الفقيه العلَمة أحمد بن حفص ا 627

أبي عبد الله  الْحسن وله أصحاب لَ يحصون   شيخ ما وراء النهر أبو حفص البخاري الحنفي   فقيه المشرق   ووالد العلَمة شيخ الحنفية
وأبي أسامة. سير أعلَ    وكيع بن الجراح رأي  ومهع منمدة  وبرع ي  ال محمد بن الحسن ارتحل  وصحب. محمد بن أحمد بن حفص الفقيه

 .1/103. الطبقات السنية  8/313النبلَء  
عاصرا لمحمد بن سلمة ، أخذ الفقه عن أبى سليمان الجوزجانى عن محمد بن الحسن وكان م268/881نصر بن يحيى البلخى ا 628

 . 2/76موسوعة الأعلَ    .2/200وزامله فى الدرس على الجوزجانى. الجواهر المضية  
، أبو سليمان الجوزجاني: فقيه حنفي. أصله من جوزجان من كور بلخ  بخراسان. تفقه 200/815موسى بن سليمان  ا 629

ؤمنين احفظ حقوق الله ي  القضاء ولَ تول على أمانتَ مثلي  فإني والله غير واشتهر ببغداِ. عرض عليه المأمون القضاء  فقال: يا أمير الم
مأمون الغضب ولَ أرضى لنفسي أن أحكم ي  عباِه  فأعفاه. له تصانيف منها "السير الصغير" و"الصلَة" و"الرهن" و"نواِر الفتاوي". 

 .7/323نواِر الفتاوى". الأعلَ  للزركلي  وي  مُطوطات ِار الكتب المصرية  جزآن من ي  فروع الحنفية  يظن أنه "

http://library.islamweb.net/newlibrary/showalam.php?ids=17277
http://library.islamweb.net/newlibrary/showalam.php?ids=17277
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رحمه  - 630وبه قال أبو جعفر الأستروشني  بل التحريَ. قالوا على قول أبي يوسف: لَ يجوز ما لم يتحرك الماءالوقوع ق

  631.وغيره من مشايخ بخارى جوزوا ذَلَ وتوسعوا فيه لعمو  البلوى كذا ي  المحيط  -الله 

ا الصحيح ي  فتاوى ثم اختلفت ألفاظ الكتب ي  تعيين الذراع. فجعلوا الصحيح هنا ذَراع الكرباس. وجعلو 

ذَراع المساحة. وقال: لأن ذَراع المساحة أليق بالممسوحات. وي  المحيط: والأصح أن يعتبر ي    -رحمه الله  -قاضي خان 

 ثم ذَراع الكرباس أقصر من ذَراع المساحة.   كل زمان ومكان ذَراعهم. ولم يتعرض للكرباس والمساحة

ي  الفصل الأول من   -رحمه الله  - 632بي بكر الولوالجيوقد ذَكر الشيخ اإمما  ظهير الدين إسحق بن أ

كتاب الصلَة من فتاويه فقال: المعتبر فيه ذَراع الكرباس ِون المساحة وهي سبع مشتات ليس فوق كل مشتة إصبع 

 ع المسِاحة وهي سبع مُشِتات فوق كل مُشت ة إصبع قائمة والأول أليق بالتوسعة. ا قائمة. وذَر 

لأن العشرة أِنى ما ينتهي  ؛قيل هذا إنما اعتبر عدِ العشرة ِون غيره من الأعداِ :-رحمه الله  -وذَكر هو 

 -شتى كذا قاله الشيخ  لأن فيه أنواعاً  ؛أي ِ  سائل ذَكر الزنابير بلفظ الجمع ِون غيره ة ليه نوع عدِ نفس سائلإ

: "أن النبِ عليه الصلَة -رضي الله عنه  -وأما قوله عليه الصلَة والسلَ  وهو فيما رواه سلمان الفارسي   -رحمه الله 

ناء فيه طعا  أو شراب يموت فيه ما ليس له ِ  سائل. قال: عليه الصلَة والسلَ  هو الحلَل أكله إوالسلَ  سئل عن 

  633".وشربه والوضوء به

اً . فإن قلت: الحل بزوال الد  منقوض طحتى حلَّ المُذكَّى لانعدام الدّم فيه: -رحمه الله  -قوله  . وعكساً  رِ

ى. وأما العكس ففي صورة ذَبح المسلم الشاة بالتسمية فإنه زال الد  ولم يحل المذك   :وأما الطرِ ففي صورة ذَبح المجوسي

 رض بأن أكلت ورق العناب  فإنها تحل مع أن الد  لم ينزل.االد  بع ولم يسلِ  التِ هي معلو  حياتها يقيناً 
                                                 

، أحد قضاة بخارى ومهرقند روى عن لقمان اإمستروشني وهو عمه وأبي 404/1013محمد بن عمرو أبو جعفر الأستروشني ا 630
ت على القضاء الحسين محمد بن المظفر الحافظ البغداِي روى عنه أبو ذَر محمد بن جعفر بن محمد المستغفري وكان إماما فاضلَ عالما وما

 .6/319. الأعلَ  للزركلي  2/105تعالَ. الجواهر المضية   -رحمه الله  -بسمرقند سنة أربع وأربع مائة 
 .1/96المحيط   631
، أبو المكار   ظهير الدين الولوالجي: فقيه حنفي. من أهل "ولوالج" وراء بلخ. له الفتاوى 710/1311إسحاق بن أبي بكر  ا 632

 .1/294منه  فقه ي  أوقاف بغداِ. الأعلَ  للزركلي.  الولوالجية الثالث
قال الدارقطني: لم يروه غير بقية عن سعيد بن أبي سعيد الزبيدي  وهو ضعيف  انتهى. ورواه ابن عدي ي  الكامل وأعله بسعيد  633

 .1/115هذا  وقال: هو شيخ مجهول  وحديثه غير محفوظ. نصب الراية  
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 ة الذابح؛ لأن صاحب الشرع أخرجه عن كونه أهلًَ نخنقة لعد  أهلي  أما ذَبيحة المجوسي فإنها ملحقة بالم

. والحكم 634للذبح لقوله عليه الصلَة والسلَ : "سنوا بهم سنة أهل الكتاب غير ناكحي نسائهم ولَ آكلي ذَبائحهم"

ار الحكم مع س  تعلق بالتسبب المريق وهو أن الذكاة الشرعية لَ بنفس اإمراقة علينا   ببها تيسيراً فسقطت اإمراقة فيه  وِ

 كما ي  السفر مع المشقة والنو  والحدث. 

لَ إمتيانه بما هو  ب[ الذابح واستعمال آلة الذبح جعل الد  كأنه سال شرعاً 22وأما ذَبيحة المسلم فلأهلية ]

الَعتبار  فكان  . وربما لَ يريق بعارض كما ذَكرت فلَ تعتبر العوارض  إذَ هي لَ تدخل تحت القواعدالمأمور به شرعاً 

كما أن الأصل ي  السفر هو المشقة عاِة  وربما لَ توجد مشقة لعارض فلَ يعتبر    للأصل وهي اإمراقة من الأهل

فيجعل كأن المشقة قد وجدت حتى عمل عمل السفر الذي وجدت فيه المشقة ي  إثبات الرخصة كذا ها   العارض

 هنا.

رة أو أن المصلي إذَا استصحب فإولَذا قلنا:  ئه عند الموت،: ولأن المنجّس اختلاط الدّم المسفوح بأجزاقوله

ولو ماتت حتف أنفها فاستصحبها فسدت. والسمكة لو   ولو كانت نجسة لفسدت  عصفورة حية لم تفسد صلَته

ولَ يقال أن الدموي من الحيوانات كما يشتمل   ؛ لأنها لَ ِ  لَاةً كانت أو حي    استصحبها ي  صلَته لَ تفسد ميتةً 

من الحيوانات  يفلو كان المنجس هو الد  لكان الدمو   فكذلَ يشتمل على الد  قبل الموت  ى الد  بعد الموتعل

والدماء بعد الموت   على تقديرَي الموت والحياة؛ لأنا نقول: الدموي من الحيوانات قبل الموت ي  معدنه ومكانه نجساً 

ولَذا لو قطعت العروق بعد الموت لَ يسيل منها   بتشربه إياها فيتنجس اللحم  تنصب عن مجاريها فلَ تبقى ي  معاِنها

 الد  كما ي  الفوائد الظهيرية.

 فيه ظرف الموت. :ي  الماء ظرف العيش وقوله :فيه قوله .قوله: وموت ما يعيش ي  الماء

ا حر  أكلهما مع يعني أن الضفدع والسرطان لم لأن التحريم لا بطريق الكرامةقوله: لِما مرَّ إشارة إلَ قوله؛ 

 صلَحيتهما ِل على نجاستهما.

                                                 
 .3/170قلت: غريب. نصب الراية   634
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ضة تجوز الصلَة ي. يعني لو صلى وي  كمه تلَ الب. أي: تغيرت صفرتها ِماً بيضة حال مُحّها دماكقوله: 

بخلَف ما إذَا صلى وي  كمه قارورة فيها ِ  لَ تجوز صلَته؛ لأن النجاسة ليست ي    معها؛ لأن النجاسة ي  معدتها

 معدتها.

  وجعل شمس الأئمة هذا أصح فقال: والثاني: ليس بهذه الحيوانات ِ  ولأنه لا دم فيها: -رحمه الله  -قوله 

. وهذا الحرف أصح؛ لأنه كما لَ يفسد الماء بموت ذَا شمس يسوِ  إ  والد  فإن ما يسيل منها إذَا شمس يبيض    سائل

 -على قول أبي يوسف  يتقطع أو لم يتقطع  إلَ ويستوي أن  لَ يفسد غير الماء كالخل والعصير  هذه الحيوانات فيه

وإنما   فإنه لَ ِ  ي  السمَ  أن ِمه نجس وهو ضعيف :فإنه يقول: إذَا تقطع ي  الماء أفسده بناء على قوله -رحمه الله 

 كالكبد والطحال.   ولو كان فيه ِ  فهو مأكول فلَ يكون نجساً  ن آج ءهو ما

وهو غلط منه فليس ي  الطاي    أن الطاي  من السمَ ي  الماء يفسده: إلَ -رحمه الله  -وأشار الطحاوي 

أن الضفدع إذَا تفتت ي  الماء   :-رحمه الله  -من أنه غير مأكول فهو: كالضفدع والسرطان. وعن محمد  أكثر فساِاً 

 635.كذا ي  المبسوط   والضفدع غير مأكول  لكن لأن أجزاء الضفدع فيه ته لنجاس كره شربه لَ

وإنما يعرف الضفدع المائي من البري أن المائي ما يكون بين  الضفدع البحري والبرّي فيه سواء.و قوله: 

 كذا ي  الفتاوى الظهيرية.   أصابعه سترة ِون البري

 636وأبي معاذَ البلخي   ومحمد بن سلَ  أ[ وهو قول نصر بن يحيى23. ]قيل غير السمك يفسدهقوله: 

رحمهما الله   639ومحمد بن مقاتل 638وهو قول أبي عبدالله البلخي لا يفسده.وقيل:  .-رحمهم الله  - 637وأبي مطيع

                                                 
 .1/57المبسوط للسرخسي   635
 -، أبو معاذَ البلخي أحد الذين عدهم اإمما  للفتوى لما سئل: من يصلح للفتوى؟ مات  199/814خالد بن سليمان  ا 636
قات الطب 1/229تعالَ. الجواهر المضية   -رحمه الله  -تعالَ  يو  الجمعة  لأربع بقين من المحر   سنة تسع وتسعين ومائة.  -رحمه الله 
 .1/267السنية  

، أبو مطيع: فقيه. من كتبه "الشعاع" ي  الفقه  و"اللؤلؤيات"  ي  المواعظ  اختصرها 318/930مكحول بن الفضل النسفي  ا 637
. الأعلَ  2/180علي بن عيسى النسائي  ومن المختصر نسخة بخطه ي  ِار الكتب المصرية. وهو جد ميمون المكحولي. الجواهر المضية  

 .7/284ي  للزركل
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  -رحمه الله  -كذا ي  المحيط. ولكن هذا القول وهو قول أبي عبدالله البلخي أصح لما ذَكرنا من اختيار شمس الأئمة 

  وهو الأصح.. حيث قال: وهو اختيار صاحب الَداية أيضاً 

. والكلَ  ها هنا ي  مواضع. أحدها: ي  حكم الماء المستعمل. الأحداثلَ يطهر  والماء المستعملقوله: 

 والثاني: ي  سببه. والثالث: ي  وقت أخذ حكم الَستعمال. 

فبدأ ببيان حكمه فقال: والماء المستعمل لَ يطهر الأحداث. وإنما قيد بالأحداث لما أنه يطهر الأنجاس؛ فيما 

الطهور ما يطهر غيره مرة بعد أخرى. وقد ذَكرنا ي  أول هذا الباب إفاِة  :-رحمهم الله  -روى محمد عن أبي حنيفة 

 إنما يعلم بالعدول عن صيغة الطاهر إلَ صيغة الطهور لَ باعتبار الوضع.   تطهير الغير

أظهر أقاويله كما قاله محمد أنه: طاهر غير طهور. وقال ي  قول  :وللشافعي ي  الماء المستعمل أقوال ثلَثة

وهو  محدثا فهو طاهر غير طهور. وإن كان متوضئا فهو طهور. إن كان المستعملور. وقال ي  قول: طاهر وطه

قول زفر. وقال مالَ: أنه طاهر وطهور. إلَ أنه أحب إلي أن يتوضأ بغيره؛ لما أن عنده إذَا وقعت ي  الماء نجاسة 

 حقيقية ولم يتغير طعمه ولَ ريحه ولَ لونه لم ينجس.

بعضها بوجوب الطهارة  وبعضها  :لما تعارضت الأِلة كسؤر الحماروكان هذا  بهينعملا بالشّ قوله: 

    لأنه لم يتحول إلَ الماء شيءذَا لم يكن محدثاً إبخلَف ما   ويبقى طاهراً  بوجوب النجاسة. خر  من أن يكون طهوراً 

 لَ من حيث الحكم ولَ من حيث الحقيقة. فكان وغسل ثوب طاهر سواء. 

                                                                                                                                            
، أبو عبد الله البلخي يلقب محمش بالحاء المهملة والشين المعجمة شيخ 259/872محمد بن يزيد بن عبد الله النيسابوري ا 638

 . 2/144أصحاب أبي حنيفة بنيسابور. الجواهر المضية  
شعيب وعلي بن معبد. ، قاضي الري من أصحاب محمد بن الحسن من طبقة سليمان بن 248/862محمد بن مقاتل الرازي ا 639

 .12/45. معجم المؤلفين  2/134الجواهر المضية  
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عن سعد بن أبي وقاص رضي الله: "أنه مرض فتوضأ رسول الله صلى الله عليه وسلم  يما رو  فوجه قول محمد

لما استشفى به رسول الله صلى  ولو كان نجساً   -رضي الله عنه  -. وكذا ي  حق جابر 640سالة عليه فأفاق"وصب الغُ 

ولأنه طاهر لَقى  641؛كم فيما حر  عليكم"ء ن الله تعالَ لم يجعل شفاإالله عليه وسلم  مع قوله عليه الصلَة والسلَ : "

  ؛ لأنه لم يتحول إلَ الماء نجاسة؛ لأنه لَ نجاسة على أعضائهطاهراً  على ما لو غسل به ثوباً  قياساً   فلَ يتنجس طاهراً 

  الطيبة عنه تعنه صفة الطهورية. ألَ ترى أن مال الصدقة لما أقيم به القربة تغير صفته فزال تفزال  إلَ أنه أقيم به قربة

الله عليه  ىي  نفسه حتى حل لغير رسول الله صل حلَلًَ  ولكن بقي طاهراً   حتى لم يحل لرسول الله صلى الله عليه وسلم

 وسلم. 

اً   فكذا تغير صفة الماء عندي بإقامة القربة فإن الماء يبقى   لَ بنية القربة حتى لو غسل أعضاء الوضوء متبِر

عن رسول الله صلى  -رضي الله عنه  -فما روى أبو هريرة   أبو يوسف عن أبي حنيفة عندي. وأما وجه ما روى طهوراً 

 642.الله عليه وسلم أنه قال: "لَ يبولن أحدكم ي  الماء الدائم ولَ يغتسلن فيه من الجنابة"

 ى بين النجاسة الحكمية والحقيقية  فانه كما نهى عن البول كذلَ نهى عنفالنبِ صلى الله عليه وسلم سو  

أن الجنب إذَا اغتسل يؤخر غسل رجليه   :والدليل عليه  الَغتسال. ِل على أن الَغتسال فيه يوجب النجاسة كالبول

ره؛ لأنهم أجمعوا أن المسافر إذَا خاف لما أخ   فلو كان الماء المستعمل طاهراً   بالماء المستعمل كيلَ ينجس رجليه ثانياً 

مر بالتوضؤ به ثم ولو كان لَ يتجنس لأُ   وجمع الغسالة للشرب ئ ب[ ولَ يؤمر بالتوض23العطش حل له التيمم ]

 يجمع الغسالة للشرب مع عزته ي  ذَلَ الموضع. 

ومن   فإن اليسير من الحدث مانع عن الصلَة  والمعنى أن الحدث ي  منع الصلَة فوق النجاسة الحقيقية

 الحقيقية لَ. هذا كله ي  مبسوط شيخ الَسلَ . 

                                                 
ني  وأنا مريض لَ أعقل   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن جابر قال: مهعت جابرا يقول جاء رسول الله  640 يعوِ

زلت آية الفرائض. متفق عليه. صحيح فتوضأ وصب علي من وضوئه  فعقلت  فقلت: يا رسول الله لمن الميراث؟ إنما يرثني كلَلة  فن
 .1/50البخاري  
أخرجه البخاري من قول ابن مسعو: قال ابن مسعوِ  ي  السكر: "إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حر  عليكم". صحيح  641
 .7/110البخاري  
 .78  ص: تخريجه سبق 642
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 وهذا غلط منه  إلَ أن يكون تأويله إن كان محدثاً  : إذَا تبِر بالماء صار الماء مستعملًَ وذَكر الطحاوى أنه

. كذا ي  المبسوط؛ ولأنه ما أزيلت به فيزول الحدث باستعمال الماء  وإن كان قصده التقرب فحينئذ يصير مستعملًَ 

نع من جواز الصلَة. فلذلَ اطلق النجاسة الحكمية؛ لأن عضو الجنب والمحدث له حكم النجاسة ي  الشرع حتى م

  644.﴾وَإِنْ كُنْتُمْ جُنُبًا فاَطَّهَّرُوا﴿  643﴾وَلَكِن يرُيِدُ ليُِطَهِّركَُم﴿اسم التطهير بقوله: 

فانتقل حكم النجاسة إليه كما ي  الحقيقية  فإن قيل بالأعضاء حكم   والتطهير عبارة عن إزالة النجاسة بالماء

ولما تغيرت صفة   ل إلَ الماء. قلنا: لو لم يلحق بالعين ي  حق اإمزالة لما ثبت حكم اإمزالةوالحكم لَ يقبل التحو   نجاسة

. ولَ جماع أو بالدلَئل التِ قلنا  فيثبت أنه تحول إليه ما كان بالعضو حكماً الماء كما ي  الثوب الطاهر. وقد تغيرت باإم

 نما يتحقق ي  الحدث والجنب. يثبت ذَلَ إلَ أن يعتبر ذَلَ الحكم بغير حله. فإن قيل هذا إ

بنية القرب فلَ لأنه لم يكن بأعضائه النجاسة الحكمية حتى تزول من أعضائه  فأما المتوضأ إذَا توضأ ثانياً 

اِ به طهارة على طهارة ونوراً  :قلنا .لَ الماءإوتنتقل  على ما جاءت به الأخبار  ولن   على نور لما نوى القربة فقد ازِ

فصارت الطهارة على الطهارة وعلى الحدث سواء. كذا ي    إلَ بإزالة النجاسة حكماً  حكماً  جديدةً  يكون طهارةً 

 الأسرار. 

وي  رواية الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله: التقدير فيه بالدرهم كما ي  النجاسة العينية. ولكنه بعيد  فإن 

عمل ظاهر  فإن صون الثياب عنه غير ممكن وهو مُتلف ومعنى البلوى ي  الماء المست  ي  تخفيف النجاسة للبلوى تأثيراً 

  645.كذا ي  المبسوط   ي  نجاسته  فلذلَ خف حكمه

رحمه  -وهو رواية عن أبي حنيفة   قال محمد: هو طاهر  وقال ي  المحيط: واختلفوا ي  طهارة الماء المستعمل

 وعليه الفتوى. -الله 

                                                 
 .5/6المائدة:  643
 .5/6المائدة:  644
 .1/46المبسوط للسرخسي   645
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اً  يل به حدث.والماء المستعمل هو ما أز : -رحمه الله  -قوله  وهذا هو بيان   وهو محدث بأن يتوضأ متبِر

 . بأن يتوضأ وهو طاهر بنية القربة.أو استعمل في البدن على وجه القُربة  السبب

وذَكر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ . قالوا: يجب أن يكون قول أبي حنيفة كقول أبي وقيل هو قول أبي حنيفة أيضا. قوله: 

أو  نبٍ جُ  لٍ جُ قال أبو حنيفة: إن غمس رَ  :ذَكرنا نقلت عنهم. قال ي  كتاب الحسن وقد ِلت مسائل على ما  يوسف

لم يجز أن يتوضأ منها؛ لأنه سقط فرضه عنه.  646أو إحدى رجليه ي  ماء ي  إجانة  يديه إلَ المرفقين غير متوضىءٍ 

وقال   الماء المستعمل نجسرجل ي  يده قذر فأخذ الماء بفمه وهو جنب  وعنده  647:وذَكر أبو يوسف ي  نواِر المعلى

 أ[ إذَا لم يرِ به المضمضة  وجاز به عن الوضوء.24طهرت اليد ] :محمد ي  صلَة الأثر

. لقوله عليه الصلَة والسلَ : "من أصاب من هذه لأن الاستعمال بانتقال نجاسة الآثام إليهقوله: 

إسقاط الفرض جاسات. وأبو يوسف يقول: ولأنه شعبة من الكفر وهو أقوى الن 648؛القاذَورات فليستتر بستر الله"

وقد زالت ي  الحالتين إلَ الماء نجاسة حكميته من   ؛ لأن تغير الماء عندهما لزوال نجاسة حكمية إلَ الماءمؤثرّ أيضا

تغير الماء ليس من  :إلَ الماء نجاسة حقيقية. وعند محمد تكما لو تحول   نا  فأوجبت ذَلَ فساِ الماءالوجه الذي بي  

للقربة تغيرت صفة الماء  ولَ يبقى  لكن من حيث أنه أقا  به القربة  فمتى صار مقيماً   أنه زال إلَ الماء شيءحيث 

 كما كان.  طهوراً 

 هذا هو بيان وقت أخذه حكم الَستعمال. ومتى يصير الماء مستعملاقوله: 

                                                 
انةٍَ يغسل فيها الثياب". هو وعاء: 646  .7/55تهذيب اللغة   "مثل إجَّ
،  أبو يعلى  محدث. أصله من الري  وسكن بغداِ  وصحب ابا يوسف ومحمد بن 211/826المعلى بن منصور الرازي ا 647

وكلَهما ي   والَمالي الحسن صاحبِ ابي حنيفة النعمان  وحدث عنهما وعن غيرهما  واخذ عنه كثيرون.من آثاره: كتاب الصلَة  النواِر 
 .12/309معجم المؤلفين   .2/77الفقه. الجواهر المضية  

قال بعد أن رجم  -صلى الله عليه وسلم  -  أن رسول الله -رضي الله عنهما  - -أخرجه الحاكم عن عبد الله بن عمر  648
 الله وليتب إلَ الله  فإنه من يبد لنا صفحته نقم عليه  الأسلمي  فقال: "اجتنبوا هذه القاذَورة التِ نهى الله عنها  فمن ألم فليستتر بستر

 .4/272كتاب الله تعالَ عز وجل". حديث صحيح على شرط البخاري ومسلم ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين  
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رجتُ من البيت رأيتُ زيداً. الكاف ها هنا: للمفاجأة لَ للتشبيه. كما تقول كما خَ  كما زايل العضو.قوله: 

مُفاجئاً وقت زواله عن العضو وقت الَستعمال  أي: فاجَأتْ ساعة خُروجي ساعة رُؤية زيد. أي: يصير الماء مستعملًَ 

 كما هو زَعمُ بعضهم.  من غير توقف إلَ وقت الَستقرار ي  موضع 

ن واستقر ي  مكان. فذلَ قول: سفيان وذَكر ي  المحيط: أن الماء إنما يأخذ حكم الَستعمال إذَا زايل البد

ظهير الدين المرغيناني. أما  وبه كان يفتِ  وبعض مشايخ بلخ. وهو اختيار الطحاوي 650وإبراهيم النخعي 649الثوري

 مذهب أصحابنا ما ذَكرنا. 

 :من لحيته ومسح به رأسه لَ يجوز. وي  نظم الزندويستى وعن هذا قلنا: أن من نسي مسح رأسه فأخذ ماءً 

   وإن كان الماء ي  الَوى حتى قالوا: لو أصاب ثوبه يتنجس. عند مشايخ بخارى يصير الماء مستعملًَ أن 

ِاً  ي  العضو لَ يعطى له  وي  الفتاوى الظهيرية: اتفق علماؤنا ي  أن الماء الذي تأِت به القربة ما ِا  متِر

يستقر فيه بل هو ي  الَواء  إذَا نزل على عضو حكم الَستعمال  فإذَا زايل العضو ولم يصل إلَ الأرض ولَ إلَ موضع 

أن الماء لَ يصير  ى:وبه يقول أصحاب العشرة ببخار  :. وقال أبو سهل الكبيرئاً إنسان وجرى فيه لم يصر متوض

 رض أو إناء.ما لم يستقر ي  مكان من الأ لًَ مستعمَ 

ي  إشارة إلَ   ة من المني وغيرهلطلب الدلو. أي: الجنب الذي ليس ي  بدنه نجاس والجنب إذا انغمسقوله: 

. ولَ هو ي  أنه لو انغمس للَغتسال للصلَة يفسد الماء عند الكل. وهو شرط عنده. أي ي  الماء الذي هو ليس بجارٍ 

الحكم الجاري. حتى أنه لَ يشترطه ي  الماء الجاري والحياض الكبيرة. وقال أبو يوسف: العضو لَ يطهر إلَ بصب الماء 

فوجهه أن القياس يأبى التطهير بالغسل؛ لأن   . وهو قول الشافعينه أن الثوب لَ يطهر إلَ بالصب أيضاً عليه. وروي ع

                                                 
الجامع ، الكوي  محدث  فقيه  توي  بالبصرة  له من الكتب: 161/778ا سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري   أبو عبد الله 649

 .4/234. معجم المؤلفين  1/250الكبير  الجامع الصغير  الفرائض  ورسالة إلَ عباِ ابن عباِ الَرسوي . الجواهر المضية  
، من مذحج: من أكابر التابعين صلَحا وصدق رواية 96/815عمران النخعي  إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسوِ  ا أبو 650

ات مُتفيا من الحجا   قال فيه الصلَح الصفدي: فقيه العراق  كان إماما مجتهدا له مذهب  ولما بلغ وحفظا للحديث  من أهل الكوفة  م
 .2/66. موسوعة الأعلَ   1/80الشعبِ موته قال: والله ما ترك بعده مثله. الأعلَ  للزركلي  
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فلَ يحصل به التطهير. وإنما حكمنا بالطهارة ضرورة أن الشرع كلفنا بالتطهير. والتكليف   الماء يتنجس أول الملَقاة

 رة به. وذَلَ يقتضي حصول الطها ومهي الماء طهوراً   يعتمد القدرة

وي  غير   مع أن الماء حالة الصب بمنزلة ماء جارٍ   فلَ ضرورة إلَ طريق آخر  والضرورة تندفع بطريقة الصب

أن  :ق أبو يوسف بين الثوب والبدنووجه الرواية التِ فر    الماء راكد. والماء الراكد أضعف من الماء الجاري :حالة الصب

 وكل امرأة لَ تجد خاِماً   إلَ بكلفة ومشقة؛ لأنها تغسلها النساء عاِةب[ بطريق الصب لَ يتحقق 24غسل الثياب ]

 . أما غسل البدن يتحقق بطريق الصب من غير كلفة. جارياً  يصب الماء عليها ولَ ماءً 

؛ لأجل البلوى والضرورة. فإن أن الثوب يخر  من الماء الثالث طاهراً  :بي حنيفة ومحمد وهو الَستحسانولأ

لَ تقدر المرأة على حمله لتصب عليه الماء فتعصره فتبتلى  والثوب قد يكون ثقيلًَ    يوجد ي  كل مكانالماء الجاري لَ

خر  النجاسة أولَ  ثم يخر  الماء على أثره بالعصر  ه يتداخل ي  أجزاء الثوب فيُ لطافتِ بالغسيل ي  الأجانات  ثم الماء لِ 

 م بطهارته. كِ فلهذا حُ 

من  اً فإن قيل البلة الباقية ي  الثوب بعد العصر جزء  لنجاسة من الثوب إلَ الماءوالمياه كلها نجسة لتحول ا

يمكن عصر الثوب على  فإنه لَ  قلنا: لمعنى البلوى ؟فكيف كانت هذه البلة طاهرة  والماء الثالث نجس  الماء الثالث

النجاسة  فإن النجاسة خرجت من  وجه لَ يبقى فيه بلة  ولَ يستطاع التحرز عنه فهو عفو. ثم هذه البلة لَ تماس  

  النجاسة  ألَ ترى أنه لو كان مكان النجاسة لون ي  الثوب فما بقي من البلة لم يماس    ثم الماء خر  بالعصر  الثوب

كذا ي  جامعي شمس الأئمة وقاضي    ولَ يبقى شيء منه ي  الثوب لبقاء البلة  فهذا كذلَ  يتحول ذَلَ اللون إلَ الماء

 ا الله. خان رحمهم

 -رحمه الله  -ونية القربى. ثم إنما قد  قول أبي يوسف  ضوهما اسقاط الفر  لعدم الأمرين: -رحمه الله  -قوله 

 لزياِة احتياجه إلَ البيان بسبب ترك أصله.  ؛ولم يوسطه كما هو حقه

نه كان يجب أن ترك أصله ي  هذه المسألة. فإ -رحمه الله  -أن أبا يوسف  :وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه

وقد   عنده بسقوط الفرض ؛ لأن الماء يصير مستعملًَ -رضي الله عنه  -ينجس الماء على مذهبه كما قال أبو حنيفة 
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فلم يسقط الفرض كيلَ يصير   . إنما ترك أصله ي  هذه المسألة لضرورة الحاجة إلَ طلب الدلوسقط الفرض وإن لم ينوِ 

 فيفسد البئر.  الماء نجساً 

ترف الماء غِخل الجنب أو المحدث يده ي  إناء ليأإذَا  :وهو ما روي عن أبي يوسف أنه قال :ذا نظيرويوجد لَ

لَ يزول الحدث عن يده كي لَ يفسد الماء للحاجة إلَ الَغتراف فكذا هذا. وأما محمد مر على أصله؛ لأن الماء إنما 

نية القربة ليست بشرط لثبوت الطهارة؛ لأن الماء  لأن لُ جُ ر الرَّ هُ ولكن طَ   ولم توجد  بإقامة القربةعنده  يصير مستعملًَ 

بإسقاط الفرض  وإن لم توجد  على أصله  وقال: صار الماء مستعملًَ  وكذلَ أبو حنيفة مر    بطبعه طهور من غير نية

 الرجل. فيتنجس  وإذَا سقط الفرض صار الماء مستعملًَ   لما ذَكرنا أن النية ليست بشرط لسقوط الفرض ؛نية القربة

  : أنه لما لم يشترط النية لسقوط الفرض عند أبي حنيفة صار الماء مستعملًَ -رحمه الله  -وذَكر اإمما  المحبوبي 

خول المسجد. قال الصدر  فيتنجس الرجل بنجاسة الماء لَ بنجاسة الجنابة عند أصحابنا  :حتى يجوز له قراءة القرآن وِ

الرجل  :-رحمه الله  -. فعند أبي حنيفة ه بأول الملَقاة صار الماء مستعملًَ والصحيح أنه ينجس بنجاسة الجنابة؛ لأن

بأول الملَقاة  والمستعمل عنده  أ[ لأنه لو حكم بطهارة الرجل صار الماء مستعملًَ 25بحاله جنب والماء بحاله طاهر؛ ]

ي إلَ الدو ر به الرجلَ نجس فلَ يطه   الماء طاهر  :  فيقال من اإمبتداء651ر. وإذَا لم يطهر ينتقض الحكم بالَستعمال فيؤِ

 عن الدور.  والرجل جنب احترازاً   بحاله

 :رحمهما الله يقول: الصحيح عندي من مذهب أصحابنا 652الله الجرجاني قال القدوري: كان شيخنا أبو عبد

ن الماء يكون إذَ لَ نص عنهم على هذا الوجه. يعني أ الخلَف أن إزالة الحدث يوجب استعمال الماء. ولَ معنى لَذا

بنية القربة. ولَ يجوز أن يؤخذ هذا  :بإسقاط الفرض ونية القربة. وعند محمد :عند أبي يوسف بإحدى أمرين مستعملًَ 

 لة البئر. أختلَف من مسالَ

                                                 

احد. كزيدٌ أوجد عَمْراً وعمروٌ أوجد زيداً  الدور: من المستحيلَت العقلية ويعني أن الشيء الواحد يكون سبباً ونتيجةً بآن و 651  
 وكذلَ التسلسل ي  اللَنهائي.     

، أحد الأعلَ  ذَكره صاحب الَداية فى باب صفة 398/1007محمد بن يحيى بن مهدي ا  الفقيه  أبو عبد الله الجرجاني 652
الناطفي  ِفن إلَ جانب قبر أبي حنيفة. الجواهر المضية   الصلَة تفقه على أبي بكر الرازي وتفقه عليه أبو الحسين القدوري وأحمد بن محمد

 .7/134. الأعلَ  للزركلي  2/143
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ا بأن م: ويمكن تخريجه-رحمه الله  - 653قال الكرخي  ا على القولين من غير إثبات الخلَفمويمكن تخريجه

ولَ يمكنه صب  صغيراً  نما لم يحكم بنجاسة ماء البئر لمكان الضرورة؛ لأن اإمنسان عسى لَ يجد إناءً إ أن محمداً  :يقال

وقامت اليد مقا  اإمناء الصغير. ولم يعتبر أبو يوسف تلَ   الماء على يده من اإمناء الكبير فيضطر إلَ اإمِخال

 ختلَف. الضرورة ي  البئر فوقع الَ

ولَ يصح الَستدلَل بمسألة   م الَستعمال عند اسقاط الفرض بلَ خلَففيثبت حك  وها هنا لَ ضرورة

 ية. ير البئر على إثبات الخلَف ها هنا لوجوِ الفارق على ما ذَكرنا  كذا ي  المحيط والظه

على أنه على القول الأول:  :-رضي الله عنه  -عن أبي حنيفة  654المنقولة ل الثلَثةاقلت: فحصل من الأقو 

وز  تجولَ قراءة القرآن. وعلى القول الثاني: تجوز قراءة القرآن ولَ تجوز الصلَة. وعلى القول الثالث: لَ تجوز الصلَة 

 كلَهما. 

وتسمى هذه المسألة مسألة "جحط". الجيم: عبارة عن نجاسة كل واحد من الرجل والماء. والحاء: عن إبقاء  

 الأحكا  على ترتيب العلماء الثلَثة.  . وترتيبعن طهارة كل واحد منهما :كل واحد منهما على ما كان. والطاء

. تتعلق هذه المسألة بمواضع ثلَثة بمسألة جازت الصلاة فيه والوضوء منه وكل إهابٍ دُبغ فقد طهرقوله: 

الصيد لمناسبة طهارة جلد الصيد بالدباغ. وبمسألة الصلَة لمناسبة جواز الصلَة فيه. وبمسألة الطهارة لمناسبة جواز 

 . إلا جلد الخنزير والآدميمنه. فلذلَ ذَكرها ي  هذه المواضع ي  المبسوط  وأشيع بيانها ي  باب الحدث الوضوء 

ََ الْمُقَرَّبوُنَ ﴿كقوله تعالَ:    التقديَ ِليل التعظيم ي  موضع التعظيم وأما ي   655.﴾وَالسَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أوُلئَِ

وهو بعمومه حجة  656.﴾لََدُِّمَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ ﴿لَ: موضع اإمهانة فالتعظيم ي  تأخيره كقوله تعا

                                                 
عبيد الله بن الحسين بن ِلَل بن ِلَم   تكرر ذَكره فى الَداية انتهت إليه رياسة أصحاب  ،340/951أبو الحسن الكرخي ا 653

عي  كان كثير الصو  وال صلَة صبورا على الفقر والحاجة  كان من تولَ القضاء. الجواهر المضية  أبي حنيفة بعد أبي خاز  وأبي سعيد البِر
 .1/481موسوعة الأعلَ    .1/337

 المنقولة. -ن:  654
 .56/10الوقعة:  655
 .22/40الحج:  656
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  كقولَم أي عبيدي ضربَ فهو حر. يعتق كلهم إذَا ضربوه   على مالَ؛ لأن النكرة إذَا أتصفت بصفة عامة تعمم

 تقديره: أي أهاب مدبوغ فهو طاهر. 

نتفاع به وإن كان مدبوغاً  إلَ ي  الجامد من الأشياء. ثم عند مالَ لَ تجوز الصلَة على جلد الميتة ولَ الَ

ا وهو ما روي عن -رضي الله عنه  -لحديث ميمونة  ؛إن كان جلد ما يؤكل لحمه يطهر بالدباغ :وقال بعض الناس

  من ر  ا حُ إنها ميتة فقال: "إنم :فقيل !بشاة لميمونة فقال: هلَ انتفعتم بإهابها رسول الله صلى الله عليه وسلم: "أنه مر  

حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ ﴿ب[ 25لقوله تعالَ: ] ؛وإن كان جلد ما لَ يؤكل لحمه لَ يطهر بالدباغ 657.الميتة أكلها"

 . -رحمه الله  -وجعل هذا القول قول الشافعي ي  مبسوط شمس الأئمة السرخسي  658.﴾الْمَيْتَةُ 

قال: "أتانا كتاب رسول الله صلى الله  - رضي الله عنه -كيم الليثي حواستدل مالَ بحديث عبد الله بن 

  659.هاب ولَ عصب"إلَ تنتفعوا من الميتة ب" :فكان فيه  وي  رواية بشهر أو شهرين  عليه وسلم قبل موته بسبعة أيا 

 -سم للجلد الذي لم يدُبغ. كذا قاله الأصمعي. والدليل عليه أيضاً ما روي عن عائشة ا :هابقلنا: اإم

قرر الرؤوس على كواهلها والدماء ي    رحم الله أبا بكر""أنها كانت تخطب وتمدح أباها  فقالت: : -رضي الله عنها 

 أهبها"  كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ . 

وبناء للحماية له على جسده. كما يقال له: المسَ   إنما مهي إهاباً لأنه أهبة للحمى :وذَكر ي  الفائق

إذَ التعارض يقتضي اتحاِ   فحينئذ لَ معارضة بين الحديثين  أو صرماً أو جراباً  إممساكه ما وراءه. وإذَا ِبغ يسمى أِيماً 

 واختلَف الحالة ينفي التعارض  وإن كان أصلهما واحداً  كحرمة الخمر وحل الخل.   المحل مع اتحاِ حالته

لما  ؛دة. ي  جلد الكلب وليس ي  تخصيص الكلب زياِة فائوهو حجة على الشافعي: -رحمه الله  -قوله 

وقاسه بجلد الخنزير والآِمي. ولنا عمو  الحديث المذكور ي    أن عنده كل ما لَ يؤكل لحمه لَ يطهر جلده بالدباغة

                                                 
ة شاة ميتة  أعطيتها مولَ -صلى الله عليه وسلم  -  قال: "وجد النبِ -رضي الله عنهما  - -أخرجه البخاري عن ابن عباس  657

: "هلَ انتفعتم بجلدها؟ قالوا: إنها ميتة: قال: "إنما حر  أكلها". صحيح -صلى الله عليه وسلم  -لميمونة من الصدقة  فقال النبِ 
  .2/128البخاري  
 .5/3المائدة:  658
 . 31/80اسناِه ضعيف  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  قال الترمذي: حديث حسن. ووخرجه الأرنؤط وقال:  659
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من غير نكير منكر يدل   ي  الصلَة وغيرها وما طهر من لباس الناس كجلد الثعلب والفنَ والسمور ونحوها  الكتاب

 660.ث من المبسوطعلى طهارته بالدباغ. كذا ذَكر ي  باب الحد

ولكن ذَكر ي  الأسرار ما يوافق تخصيص الَداية حيث قال بطهارة جلوِ السباع بالدباغ سوى الكلب 

 ر. آوالخنزير. وعند الشافعي على ما يجيء ي  بيان الأس

 :. هذه المسألة اختلفت فيها روايات المبسوط. ذَكر ي  باب الحدث منهوليس الكلب بنجس العينقوله: 

يطهر عندنا بالدباغ. وقال الحسن بن زياِ: لَ يطهر. وهو قول الشافعي؛ لأن عين الكلب نجس عندهما.  وجلد الكلب

 الَنتفاع به مباح ي  حالة الَختيار  فلو كان عينه نجساً لما أبيح الَنتفاع به.  :ولكنا نقول

باب الوضوء  قلت: ي  هذا اللفظ تنصيص على أن الكلب ليس بنجس العين عندنا  ثم ذَكر ي  أوائل

أن عين الكلب نجس. إليه يشير محمد  :والغسل منه ي  بيان مسألة سؤر الكلب  فقال: والصحيح من المذهب عندنا

  عينه ليس بنجس :وليس الميت بأنجس من الكلب والخنزير. ثم قال: وبعض مشايخنا يقولون :ي  الكتاب ي  قوله

الكلب ي  التعليل  فقال: وبهذا  عي  كتاب الصيد منه ي  مسألة بي ويستدلون عليه بطهارة جلده بالدباغة. وذَكر أيضاً 

 يتبين أنه ليس بنجس العين. وذَكر ي  اإميضاح اختلَف الرواية فيه. 

: وأما جلد الكلب فعن أصحابنا فيه روايتان. ي  رواية: يطهر -رحمه الله  -وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

: إذَا وقع ي  البئر كلب أو -رحمه الله  -ر من المذهب. وي  فتاوى قاضي خان بالدباغ. وي  رواية: لَ يطهر. وهو الظاه

فلأن عينه نجس والكلب   ؛أصاب الماء فمه الواقع أو لم يصب ينُزح ماء البئر كله. أما الخنزير  خنزير ومات أو لم يمت

 كذلَ  ولَذا لو ابتل الكلب وانتفض وأصاب ثوباً أكثر من قدر الدرهم أفسده. 

أ[ وإن لم 26إن أصاب فمه الماء يجب نزح جميع الماء  ]  خر  حياً الكلب إذَا وقع ي  الماء وأُ  المحيط:وي  

يصب فمه الماء فعلى قولَما يجب نزح جميع الماء. وعن أبي حنيفة لَ بأس به وقال: وهذا إشارة إلَ أن عين الكلب 

 ليس بنجس. 
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قلت: لََ يُشْكِلُ باِلسِّرْقِيِن فإنه نجس العين. ثم أنه ينتفع  فإنينتفع به حراسة واصطيادا.  ألا ترى أنهقوله: 

كالَقتراب    هذا انتفاع بالَستهلَك فهو جائز ي  نجس العين :-رحمه الله  -للزراعة. قلت: قال شيخي  به إيقاِاً وتقويةً 

 من الخمر للإراقة. 

إنما لَ يطهر جلد الخنزير؛ لأنه لَ . وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  من مشايخنا من قال: بخلاف الخنزيرقوله: 

ر. وقال بعضهم: لَ يطهر وإن اندبغ؛ لأنه محر  العين شرعاً. لطهُ  هر ِبغصو  يندبغ؛ لأن شعره ينبت من لحمه  ولو تُ 

 661.وي  المبسوط: وأما جلد الخنزير فقد روي عن أبي يوسف أنه يطهر بالدباغ أيضاً 

اً متراِفوي  ظاهر الرواية أنه لَ يحتمل الدباغة؛ لأ بعضها فوق بعض كما للآِمي. وإنما لَ يطهر  ةً ن له جلوِ

لعد  احتماله المطهر وهو الدباغ؛ ولأن عينه نجس وجلده من عينه ينصرف إليه لقربه. فإن قيل المضاف والمضاف إليه 

رأيت ابن زيد إذَا كان كل واحد منهما صالحاً لرجوع الضمير إليه يرجع إلَ المضاف لَ المضاف إليه كما تقول: 

ر للنعمة. وما نحن تصو  إذَ العباِة لَ تُ  662.﴾وَاشْكُرُوا نعِْمَتَ اللَّه إِنْ كُنْتُمْ إِيَّاهُ تَ عْبُدُونَ ﴿فكلمته. بخلَف قوله تعالَ: 

 بصدِه من قبيل "ابن زيد" لوجوِ صلَحية رجوع الضمير إلَ كل واحد من اللحم والخنزير. 

الَّذِينَ ﴿ف إليه مع وجوِ الصلَحية إلَ المضاف كما ي  قوله تعالَ: قلت: يجوز رجوع الضمير إلَ المضا

قُضُونَ عَهْد اللَّه قال ي  الكشاف: يجوز أن يرجع الضمير ي  ميثاقه إلَ العهد أو إلَ الله. وهذا  663.﴾بَ عْد مِيثاَقه مِنْ  يَ ن ْ

  قرئ بياء المذكر وتاء ﴾لتُحصنكم  وعلمناه صنعة لبَُوس لكم﴿نص منه على ما اِعيت. وكذلَ قال ي  قوله تعالَ: 

التأنيث رجعاً إلَ اللبوس والصنعة  فلما جاز كلَهما جوازاً شائعاً رجع إلَ الخنزير هنا لكونه أشمل وأحوط ي  العمل. ثم 

 ما يمنع النتن والفساِ فهو ِباغ  وإن كان تشميساً فهذا عندنا. 

                                                 
 .1/202المبسوط للسرخسي   661
 .2/172البقرة:  662
 .2/27البقرة:  663
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ظ رَ ث والقَ وذَلَ باستعمال "الشَّ   ت النجسة عنهوعند الشافعي لَ يكون ِباغاً إلَ ما يزيل الدسوما

ليلنا فيه: أن المقصوِ إخراجه من أن يكون صالحاً لمنفعة الأكل 664.ص"فْ عَ وال وقد حصل ذَلَ. كذا ي    وِ

وذَكر ي  الخلَصة حتى إن جلد الميتة إذَا يبس ثم وقع ي  الماء القليل لَ يفسده. وما يطهر جلده بالدباغ  665المبسوط.

 وهذا اختيار بعض المشايخ. 666كاة.يطهر بالذ 

رحمه  -إنما يطهر جلد الحيوان بالذكاة إذَا لم يكن سؤره نجساً  وذَكر ي  فتاوى قاضي خان  :وعند بعضهم

ة بَ ي  فصل النجاسة التِ تصيب الثوب  قيل: يشترط أن تكون الذكاة من أهلها ي  محلها وهو ما بين الل   -الله 

 كان مأكولًَ لحل أكله بتلَ الذكاة. ين. وقد مهى بحيث لو  لحيَ وال  

. أي فيما إذَا وُجدت إزالة الرطوبات بالذكاة الشرعية بأن  في إزالة الرطوبة لأنها تعمل عمل الدَّبَّاغقوله: 

للرطوبات النجسة. وأما إذَا كان الذابح مجوسياً لَ تجعل اإمزالة  عل الذكاة إزالةً تجُ  كانت من الأهل بالتسمية  حينئذٍ 

وحكم الموت إذَا ثبت له لَبد له من الدباغ. كذا ي    إزالة؛ لأن فعله إماتة ي  الشرع لَ ذَبح هة من ذَبحالحاصل

 اإميضاح.

ب[ لما أن حرمة أكل اللحم فيما سوى 26. ي  هذه الرواية نوع ضعف؛ ]وكذلك يطهر لحمهاقوله:  

أن جلوِ السباع تطهر  :ذَكر ي  الأسرار ي  مسألةد هذا المعنى ما الآِمي ولم يتعلق به حق العباِ ِليل النجاسة  وأي  

. ثم قال: فإن قيل الجلد يكون متصلًَ باللحم واللحم نجس ولَ يطهر -رحمه الله  -بالذكاة عندنا خلَفاً للشافعي 

فكيف يكون الجلد طاهرا؟ً قلنا: من مشايخنا من يقول: اللحم طاهر وإن لم يحل الأكل. ومنهم من يقول   بالذكاة

وهو الصحيح عندنا؛ لما مر أن الحرمة ي  مثله تدل على النجاسة  ولكنا نقول بين اللحم والجلد جلدة رقيقة تمنع  نجس.

 الغليظ فلَ ينجس.  الجلدَ  مماسة اللحمِ 

                                                 
: شجر طيب الريح  مُرُّ الطَّعْم يدبغ به. لسان العرب   664 خذ منه ظ: شجر يدبغ به. والعفص: الذي يترَ .  والقَ 2/159الشَّثُّ

 .55  7/54الحبر. لسان العرب   
 .1/202المبسوط للسرخسي   665
 .62لَصة الغزالية  الخ 666
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وكذلَ من تعليل شمس الأئمة ي  طهارة جلد المذبوح بقوله: أن المقصوِ إخراجه من أن يكون صالحاً لمنفعة 

لما أنه لم يخر  عن صلَحية منفعة الأكل حقيقة  ولذلَ ذَكر  ؛يعرف به أن لحمه لم يطهر  الأكل. وقد حصل

هم لَ تجوز صلَته  وإن كان : إذَا صلى ومعه من لحم السباع كالثعلب ونحوه أكثر من قدر الدر -رحمه الله  -الناطفي 

وز صلَته ولو وقع ي  الماء أفسده  كذا تجمذبوحاً. وعن الفقيه أبي جعفر: إذَا صلى ومعه لحم سباع الوحش قد ذَبح لَ 

 . -رحمه الله  -ي  فتاوى قاضي خان 

. وذَكر ي  المبسوط وهذا الَختلَف بناء على أن لَ حياة للشعر وقال الشّافعي: نجس: -رحمه الله  -قوله 

يُحْيِ  مَنْ ﴿ه تعالَ: والعظم عندنا. وقال الشافعي: فيهما حياة. وقال مالَ: ي  العظم حياة ِون الشعر. واستدلوا بقول

ولأنه ينموا بنماء ذَي الروح  فيحله الموت ويتنجس به. ومالَ يقول: العظم يتألم ويظهر ذَلَ  667؛﴾الْعِظاََ  وَهِيَ رَمِيمٌ 

ي  السن بخلَف الشعر. قلنا: إنه يبان من الحي فلَ يتألم به  ويجوز الَنتفاع به. وقد قال صلى الله عليه وسلم: "ما 

فلو كان فيه حياة لما جاز الَنتفاع به  ولَ نقول إن العظم يتألم بل ما هو متصل به من  668.ي فهو ميت"بين من الحأُ 

 اللحم يتألم.

ب يابس. فإن العظم لَ يحدث ي  البدن بعد الولَِة. صَ وبين الناس كلَ  ي  السن أنه عظم أو طرف عَ 

ب روايتان: ي  إحدى الروايتين فيه حياة  لما فيه من صَ  العَ النفوس. وي  669.﴾يُحْيِ الْعِظاَ َ  مَنْ ﴿ :وتأويل قوله تعالَ

الحركة  ويتنجس بالموت. ألَ ترى أنه يتألم الحي بقطعه  بخلَف العظم فإن قطع قرن البقرة لَ يؤلمها. فدل أنه ليس ي  

 يمونة فقال: "هلَ  العظم حياة فلَ يتنجس بالموت. وإليه أشار رسول الله صلى الله عليه وسلم حين مر بشاة ملقاة لم

                                                 
 .36/78يس:  667
حدثنا الحسن بن محمد بن إسحاق  ثنا أبو عاصم  ثنا سفيان  عن الأعمش  عن خيثمة  وحدثنا أبو العباس محمد بن  668

قد الليثي  يعقوب  ثنا بكار بن قتيبة  ثنا أبو ِاوِ  ثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن ِينار  عن زيد بن أسلم  عن عطاء بن يسار  عن أبي وا
قال: "ما قطع من البهيمة وهي حية فهو ميت". هذا حديث صحيح على شرط  -صلى الله عليه وسلم  -رضي الله عنه  عن النبِ 

 .4/266البخاري ولم يخرجاه. التعليق من تلخيص الذهبِ على شرط البخاري ومسلم المستدرك على الصحيحين. 
 .36/78يس:  669
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وهذا نص على أن ما لَ يدخل تحته مصلحة  670.إنما حر  من الميتة أكلها" :فقال .إنها ميتة :فقيل  هابهاإانتفعتم ب

 الأكل لَ يتنجس بالموت. 

فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  حين حلق رأسه  671.وعلى هذا شعر الآِمي طاهر عندنا خلَفاً للشافعي

ز لَم التبرك به  ولكن لَ ينتفع به لحرمته. والذي قيل: إذَا طحن سن فلو كان نجساً لما جو   672 بهقسم شعره بين أصحا

 الآِمي مع الحنطة لم يؤكل فذلَ لحرمة الآِمي لَ لنجاسته. 

إن لَذا عيناً لو انفصل منه حالة الحياة حكم بطهارته.  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  ي  تعليل هذه المسألة

صل منه بعد ذَلَ يحكم بطهارته قياساً على البيض والولد. ويتبين بالَنفصال حال الحياة حتى لم يصر أ[ وإذَا انف27]

إذَ لو كان فيه روح لكان إذَاً أبين من الأصل حال حياة الأصل لصار ميتة كاللحم ولم   ميتة أنه لَ روح ي  هذه الأشياء

هو ما  673.﴾حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ ﴿تعلقهم بقوله تعالَ: علمنا أنه لَ روح ي  هذه الأشياء. والجواب عن   يصر ميتة

ه الروح من غير ذَكاة مما له مذبح. ولم يكن لَذه الأشياء روح حتى يزايلها تالميتة اسم لما فارق :-رحمه الله  -قال شيخي 

 فلَ يدخل تحت التحريَ. 

روح ينمو بنمائه. قلنا: لَ نسلم أنه ينمو  وقال أيضاً ي  مبسوط شيخ اإمسلَ : وأما قوله: جزء متصل بذي

اِ وينمو  بنمائه. ألَ ترى أنه ينمو مع نقصان الأصل فلم   فإن الأصل إذَا مرض وأخذ ي  النقصان فإن الشعر يزِ

يستقم ذَلَ القول. ثم ذَلَ أيضاً لَ يدل على أنه فيه حياة كالنبات والشجر ولأن فيه ضرورة وبلوى؛ فإنه متى حلق 

 ط اللحية لَبد من أن يتناثر بعض شعره فيلتزق به  فلو منع ذَلَ جواز الصلَة لضاق الأمر على الناس. مش  الرأس أو 

                                                 
 .2/128البخاري  صحيح  .93ص:  سبق تخريجه  670
قال اإمما  النووي ي  المجموع: وأما شعر الآِمي ففيه قولَن أشهرهما عنه أنه نجس: والثاني وهو منصوص ي  الجديد أنه طاهر  671

هذا كلَ  صاحب الحاوي واتفق الأصحاب على أن المذهب أن شعر غير الآِمي وصوفه ووبره وريشه ينجس بالموت: وأما الآِمي 
لراجح فيه فالذي صححه أكثر العراقيين نجاسته والذي صححه جميع الخراسانيين أو جماهيرهم طهارته وهذا هو الصحيح فقد فاختلفوا ي  ا

 .1/232صح عن الشافعي رجوعه عن تنجيس شعر الآِمي فهو مذهبه وما سواه ليس بمذهب له. المجموع شرع المهذب  
الجمرة ونحر نسكه وحلق ناول الحالق  -صلى الله عليه وسلم  -الله  أخرجه مسلم عن أنس بن مالَ  قال: "لما رمى رسول 672

شقه الأيمن فحلقه  ثم ِعا أبا طلحة الأنصاري فأعطاه إياه  ثم ناوله الشق الأيسر"  فقال: "احلق فحلقه  فأعطاه أبا طلحة"  فقال: 
 .2/948"اقسمه بين الناس". صحيح مسلم  

 .5/3المائدة:  673
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فدفع فضة ليشتري له الباقلَ الرطب   والدليل على أن فيه ضرورة ما حكى أن ضيفاً نزل على الشافعي

فقال نعم. "ولكن إذَا  ؟بَ لَ يجوزفاشترى  ثم حلق رأسه  ثم قا  فصلى. فقال له الضيف: أليس أن هذا على مذه

 اضطررنا ي  شيء انحططنا إلَ قول أهل العراق". فثبت أن فيه ضرورة. 

بل   : وهذا تعريف بلَزمه المسمى لَ بنفس المسمى-رحمه الله  -قال شيخي  إذ الموت زوال الحياة.قوله: 

ي والله أعلم.  الموت أمر وجوِ

 فصل في البئر 

يل بأنه يتنجس كله عند وقوع النجاسة فيه يراق كل ه. ورِ علي ه حك م م اء البئ ر نقض اً لما ذَكر حكم الماء القل

مرتباً عليه؛ لأن كونه من الماء القلي ل  ةعلى حد ذَكر ماء البئر بفصلٍ  ذااستدعى ه  ي  أنه لَ ينزح كله ي  بعض الصور

فوصله بفصل على   كون منفصلًَ عنهقتضي أن يتيقتضي أن يكون متصلًَ به من غير فصل. ولكن مُالفته ي  الحكم 

ح   دة رعاي   ة للمعني   ين؛ وذَل   َ لأن م   اء البئ   ر مُص   وص بأحك   ا  يخ   الف فيه   ا حك   م الم   اء القلي   ل. ف   إن حكم   ه يتف   اوت 

 ثار. ويطهر بإزالة بعضه ي  بعض الصور اتباعاً للآ  بتفاوت الواقع

إذَا وقع ت في ه النجاس ة إم ا أن تط م  :س انوإلَ في ه قيا  ث ارب ار مبني ة عل ى اتب اع الآوعن هذا قالوا: مسائل الآ

وإم ا أن لَ يت نجس أب داً   674.نتف ع ب ه أب داً لَخ تلَط النجاس ة بالأوح ال والج دران كم ا قال ه بش ر المريس يالبئر طماً ولَ يُ 

فصار كحوض الحما  إذَا كان يصب من جان ب ويؤخ ذ م ن   كالماء الجاري؛ لأنه كلما يؤخذ من أعلَه ينبع من أسفله

 إذَا كانت الحالة هذه.    لَ يتنجس بإِخال اليد النجسة فيهحتى  جانب

أن م  اء البئ  ر ي   :-رحم  ه الله  -أن  ه ق  ال: اجتم  ع رأي  ي ورأي أبي يوس  ف  -رحم  ه الله  -ولَ  ذا نق  ل ع  ن محم  د 

هراً لم ا أن ب[ وعند الش افعي تس تخر  الف أرة ويبق ى الم اء ط ا27ثار. ]حكم الماء الجاري. إلَ أنا تركنا القياس واتبعنا الآ

                                                 

، بشر بن غياث بن أبي كريمة المريسي الفقيه الحنفي المتكلم؛ هو من موالي زيد بن الخطاب  218/833أبو عبد الرحمن ا 674
رضي الله عنه. أخذ الفقه عن القاضي أبي يوسف الحنفي  إلَ أنه استغل بالكلَ   وجرِ القول بخلق القرآن  كان مرجئاً  وإليه تنسب 

ياً صياغاً بالكوفة. وفيات الأعيان    الطائفة المريسية من المرجئة  ويقال: إن أباه  .1/188الطبقات السنية   .1/277كان يهوِ
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ث  اً  وم  اء البئ  ر أكث  ر م  ن قلت  ين ف  لَ ي  نجس لَ  ذا. وبع  ض الجه  ال م  ن الم  ذهب عن  ده أن الم  اء إذَا بل  غ قلت  ين لَ يحم  ل خبَ 

 ن الماء الطاهر. عز الماء النجس ما أكيس ِلو أبي حنيفة حيث مي   :أصحاب الشافعي يطعنون ي  هذا فيقولون

لما أن طهارة البئر بنزح بعض الدلَء قول السلف  ؛طعن ي  السلفقال شمس الأئمة رحمه لله: هذا ي  الحقيقة 

نات زت الحر من الرقيق. وكذلَ قال الشافعي: البي  من الصحابة والتابعين. فيقال لَم: ما أكيس قرعة الشافعي حيث مي  

 ية. وقرعته تلَ أكيس من ِلونا  كذا ي  الفوائد الظهير   ز المحق من المبطل بالقرعةإذَا تعارضت يمي  

بحذف المض اف لع د  اإملب اس  لم ا أن ع ين البئ ر لَ يمك ن   ماؤها :أي  البئر :: نزُحِت أي-رحمه الله  -قوله 

وكان نزح ما سناِ الظاهري. ولأن قوله: وبنزح النجاسة لَ يتم جواب المسألة فيتعين ما قلنا  والتأنيث اعتبار اإم  نزحها

 ذا من قبيل إطلَق اسم المحل على الحال  كقولَم جرى النهي. ِليل على ما قلنا  فكان ه فيها من الماء

إش ارة عل ى أنه ا تطه ر بمج رِ الن زح م ن غ ير توق ف إلَ غس ل  وكان نزح ما فيها من الماء طه ارة له ا.قوله: 

 الأحجار ونقل الأوحال. 

لَف ه ذا. ب ار الأمص ار عل ى خ آ. في ه إش ارة إلَ أن حك م بار الفلوات ل يس له ا رسوس ح اجزةآإن قول ه: 

  فق   ال: إن للإستحس   ان وجه   ين: أح   دهما -رحم   ه الله  -وه   ذا أح   د وجهي   ي الَستحس   ان ال   ذي ذَك   ره اإمم   ا  المحب   وبي 

والري  اح تلقيه  ا ي  البئ  ر ف  لَ   حولَ  ا وتبع  ر 675ب  ار الفل  وات ليس  ت لَ  ا رؤوس ح  اجزة  واإمب  ل والغ نم ت  بركآالض رورة؛ لأن 

ِ  يمكن الَحتراز عنها. فلو حكمنا بنجاسة الم فعلى هذه العلة لَ يفرق بين الرط ب والي ابس والص حيح   ى إلَ الحر اء أ

 بار الأمصار. آبار الفلوات وبين آق بين ولكن يفر    والمنكسر والبعر والروث

اختل ف مش ايخنا فيه ا.   ي  الأمصار 676باري  المبسوط: فأما إذَا كانت الآ -رحمه الله  -وقال شيخ اإمسلَ  

 تحقق فيها الضرورة. توقع فيها بعرة أو بعرتان؛ لأنها لَ تخلو عن حائل بتابوت أو حائط فلَ  قال بعضهم: تنجس إذَا

                                                 
 ر: تترك  و: تنزل. 675
 .ن: + الآبار 676
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وعل  ى ظاهره  ا   وه  و أن البع  ر ش  يء ص  لب  وق  ال بعض  هم: لَ ي  نجس اعتب  اراً للوج  ه الآخ  ر م  ن الَستحس  ان

تفس  ده؛ لأن النص  ف من  ه غ  ير  رطوب  ة الأمع  اء لَ يت  داخل الم  اء ي  أجزائه  ا  فعل  ى ه  ذه العل  ة قي  ل: إن وق  ع نص  ف البع  رة

داخل النجاس  ة ي  تت  متماس  َ فتت  داخل النجاس  ة ي  أجزائ  ه وتمت  ز  ب  ه بخ  لَف البع  ر الكام  ل؛ لأن  ه ص  لب متماس  َ لَ 

 أجزائه فلَ تنجسه. 

سها. قال وذَنب الفأرة إذَا وقع فيها نج    لَ تنجسه ةً وهذا كالفأرة والحية والَرة إذَا وقعت ي  البئر وأخرجت حي  

ي  كت   اب  -رحم   ه الله  - 677س   ه. وذَك   ر الح   اكم الش   هيدس   لَ : والص   حيح أن الك   ل والنص   ف س   واء ولَ ينج  ش   يخ اإم

ب الأرض  هوإن كان يابساً لَ يتنجس؛ لأن الرطب لَ ينبعث ب الريح لثقل ه وللص وقت  اإمشارة فقال: إن كان رطباً يتنجس

 اليابس ينبعث بالريح لخفته. و   لَ ضرورةف

أن م   اء البئ   ر لَ يت   نجس بالرط   ب  :-رحم   ه الله  - 678أبي بك   ر محم   د ب   ن الفض   ل وحك   ي ع   ن الش   يخ اإمم   ا 

ى بينهم  ا لتحق ق الض  رورة. وق  ال حي ث س  و   -رحم  ه الله  -أ[ جميع  اً. وهك ذا ع  ن شم  س الأئم ة السرخس  ي 28والي ابس ]

معدوم  ة. والأص  ح رورة ض  فم  نهم م  ن ق  ال: يفس  ده؛ لأن ال  ب  ار البي  وتآ: واختل  ف ي  -رحم  ه الله  -اإمم  ا  التمرتاش  ي 

 التسوية أي لَ يفسد. 

 -البقر إذَا وقع ي  البئر  هل ينجسه؟ ذَكر شمس الأئمة السرخس ي  ءخثاأواختلف المشايخ ي  روث الحمار و 

ي  ش  رح ه  ذا الكت  اب وي  المبس  وط: أن روث الحم  ار والف   رس القلي  ل والكث  ير س  واء؛ لأن  ه ل  يس ل  ه ص   لَبة  -رحم  ه الله 

 -رحم ه الله  -ه فيت نجس  وك ذا المتفت ت م ن البع ر ي  ظ اهر الرواي ة. إلَ أن ه روي ع ن أبي يوس ف فيتداخل الماء ي  أجزائ

 كذا ذَكره اإمما  المحبوبي.    الأوجه وقال: القليل من الروث عفو وه

                                                 
، الشهير بالحاكم الشهيد قاض وزير كان عالم مرو وأما  الحنفية فى 334/945محمد بن محمد بن أحمد ا  أبو الفضل المروزى 677

 .1/120ان قتل شهيدا فى الرى من أشهر كتبه الكافى والمنقى " فى فروع الحنفية. موسوعة الأعلَ   عصره. ولَ قضاء بخارى ثم وزارة خراس
،  ذَكره صاحب الَداية ي  الكراهبية بفتح الكاف والميم تشبه النسبة 381/991محمد بن الفضل ا  أبو بكر الفضلي الكماري 678

تاذَ أبي محمد عبد الله بن محمد بن يعقوب السبذموني  الجواهر المضية  وهي اسم لجد بعض العلماء العلَمة الكبيرة تفقه على الأس
 .2/1494. كشف الظنون  2/107
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استحس  ن أن لَ تفس  د  ولَ  :وذَك  ر ي  المبس  وط وع  ن أبي يوس  ف ي  تبن  ة أو تبنت  ين م  ن الأرواث تق  ع ي  البئ  ر

ولَ ف  رق ب  ين  :. قل  ت: فبه  ذه الرواي  ات يعُل  م أن قول  هىوه  و الأص  ح لقي  ا  البل  و  -رحم  ه الله  -بي حنيف  ة أحفظ  ه ع  ن أ

 الرطب واليابس والصحيح والمنكسر والروث والخثي والبعر ي  كل منه خلَف. 

ث الفرس من من را  للفرس والحمار :ثو ع. والر نَ مَ  :من حد    من بَ عَرَ أي: ألقى البعر  ثم البعر للبعير وللشاة

 وغيره.  679ب  كذا ي  الصحاحرَ ضَ  ياً من حد  ثْ ى البقر خَ ثَ من خَ   خثاء للبقرواحد الأ  ر. والخثِي بكسر الخاءصَ نَ  :حد  

ختل ف ي  الكث ير من ه  قي  ل: أن يغط ي وج ه رب ع الم  اء. وقي ل: وج ه أكث ره. وقي  ل: أن لَ يخل و ِل و م ن بع  رة. واُ 

 ر البعرتين إشارة إلَ أن الثلَث كثير. ذَكْ  :-رحمه الله  -ما  التمرتاشي وهو الصحيح كذا ي  المبسوط. وذَكر اإم

ميت من ساعته ولم يبق لَا ل ون. هك ذا ذَك ره ش يخ قوله: يرمي البعرة ويشرب اللبن؛ يعني لَ ينجس هذا إذَا رُ 

  لعمو  البلوى والضرورة لَ ينجس إذَا رميت من ساعته ولم يبق لَا لون :ي  المبسوط مقيداً بقوله -رحمه الله  -اإمسلَ  

 وللضرورة أثر ي  إسقاط حكم النجاسة.   لَ من عاِتها أنها تبعر عند الحلب

  ما قاله الشافعي :والقياس  نجس :-رحمه الله  -طاهر عندنا. وقال الشافعي  خرء الحمام والعصفورقوله: 

علي ه حمام ة فمس حه بأص بعه". وك ذلَ : "فإن ه خري ت -رضي الله عنه  -ولكن استحسن علماؤنا لحديث ابن مسعوِ 

  رك ت ي  المس جد: "ذَرق علي ه ط ائر فمس حه بحص اة وص لى ولم يغس له"؛ ولأن الحم ا  تُ -رضي الله عنهم ا  -ابن عمر 

 مع علم الناس بما يكون منها.   حتى ي  المسجد الحرا 

لَ  ش  كر الحمام  ة فق  ال: أن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس   :-رض  ي الله عن  ه  -وأص  له ح  ديث أبي أمام  ة الب  اهلي 

فهو ِلي ل عل ى طه ارة م ا  680.فجازاها الله تعالَ بأن جعل المساجد مأواها"  "إنها أوكرت على باب الغار حتى سلمتُ 

وز الص لَة في ه  وإن ك ان أكث ر م ن ق در تج أن ه  :ي  الج امع الص غير هيكون منها. وخرء ما لَ يؤكل لحمه م ن الطي ور ذَك ر 

 وأبي يوسف. الدرهم ي  قول أبي حنيفة 

                                                 
 .6/3226 الصحاح  679
 .1/57المبسوط للسرخسي   680
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وق  ال محم  د لَ يج  وز فه  و بمنزل  ة خ  رء م  ا لَ يؤك  ل لحم  ه م  ن الس  باع. واختل  ف مش  ايخنا ي  ق  ول أبي حنيف  ة وأبي 

ب[ لكن التق دير في ه ب الكثير الف احش. لمع نى البل وى والأص ح أن ه ط اهر 28يوسف. فمنهم من قال هو نجس عندهما ]

لح  م وغ  ير م  أكول اللح  م ي  النجاس  ة. ثم خ  رء م  ا يؤك  ل لحم  ه م  ن عن  دهما. ف  إن الطي  ور ي  الخ  رء لَ ف  رق ب  ين م  أكول ال

وم  ا لَ   ف  لَ يمك  ن الَح  تراز عن  ه اءرق م  ن الَ  و ذك  ذا ي  المبس  وط؛ ولأنه  ا ت     فك  ذا خ  رء م  ا لَ يؤك  ل لحم  ه  الطي  ور ط  اهر

 كما ي  خرء ما يؤكل لحمه.    يمكن الَحتراز عنه ساقط الَعتبار

؛ منتن ةً  ف يمكن الَح تراز عن ه؛ ولأن لخرئهم ا رائح ةً  اءرق م ن الَ و ذلَ ي  وليس كخرء الدجا  وال بط؛ لأنهم ا مم ا

وأيض اً ي  نجاس ته   فيكون نجساً كالأرواث. وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه اختلَف المشايخ ي  خرء الحم ا  والعص فور

خ   رين آ وعن   د  وطهارت   ه م   ع اتف   اقهم عل   ى س   قوط حك   م النجاس   ة. لك   ن عن   د ال   بعض الس   قوط م   ن الأص   ل للطه   ارة

 للضرورة. 

أن  ه اس  تحال إلَ فس  اِ فيش  كل ب  المني عل  ى مذهب  ه  ثم الَس  تحالة إلَ الفس  اِ لَ توج  ب  :وأم  ا ق  ول الش  افعي

على أنه إن    فدل أن التغير إلَ الفساِ لَ يوجب النجاسة  النجاسة لَ محالة  فإن سائر الأطعمة إذَا فسدت لَ تنجس

بول ما يؤكل لحم ه ط اهر  ح تى ل و وق ع ي  الم اء القلي ل  :محمد بن الحسنكان نجساً قد سقطت نجاسته للضرورة. وعند 

ب ه كم ا ل و وق ع في ه ل بن  والل بن  ؤلَ يوجب تنجسه  ويجوز التوض أ ب ه إلَ أن يك ون الب ول غالب اً  فحينئ ذ لَ يج وز التوض 

  وعندهما يتنجس وإن وقعت فيها قطرة؛ لأن القطرة ي  الماء تكون كثيراً.  غالب على الماء

 -وز. واح تج محم د تج  -رحم ه الله  -وكان كثيراً فاحشاً لَ تجوز الصلَة معه  وعن د محم د  وإذَا أصاب الثوبَ 

  ي  المس   ألة بم   ا روي: "أن قوم   اً م   ن عرين   ة أت   وا المدين   ة فاجتووه   ا أي لم ت   وافقهم المدين   ة فاص   فرت أل   وانهم -رحم   ه الله 

  ي  ه وس  لم ب  أن يخرج  وا إلَ إب   ل الص  دقة ويش  ربوا م  ن ألبانه  ا وأبوالَ   اف  أمرهم رس  ول الله ص   لى الله عل  وانتفخ  ت بط  ونهم
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فبعث رسول الله ص لى الله   واستاقوا اإمبل  فخرجوا وشربوا من أبوالَا وألبانها فصحوا ثم ارتدوا ومالوا إلَ الرعاة وقتلوهم

  681.شدة الحر حتى ماتوا"وتركهم ي    خذوا فقطع أيديهم وأرجلهم ومهل أعينهمعليه وسلم ي  أثرهم قوماً فأُ 

الأرض بفي  ه م  ن ش   دة  682ح  تى رأي   ت بعض  هم يك  د  -رض  ي الله عن  ه  -ق  ال ال  راوي وه  و أن  س ب   ن مال  َ 

ولو كان نجساً لما أمرهم بذلَ؛ لأنه لو كان نجساً كان حراماً.   العطش  فرسول الله صلى الله عليه وسلم أمرهم بشربها

ي  المس ألة  -رحم ه الله  -فالَعتماِ لمحمد  683.عل شفاءكم فيما حر  عليكم"وقال عليه الصلَة والسلَ : "إن الله لم يج

كذا    إلَ أنه ترك القياس بهذا الحديث  والقياس ي  المسألة ما قاله أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله  على هذا الحديث

 . -رحمه الله  -ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

ٍِ بحذاأمر العُرنيينقوله:  لة ينُس ب إليه ا العُرني ون. وإنم ا يء عرفات  وبتصغيرها مُهيت عُرينة: وهي قب. عُرنة: وا

لم  ا أن ي  اءي فَعيلَ  ة وفُ عَيلَ  ة يس  قطان ع  ن النس  بة قياس  اً  ؛حي  ث لم يق  ل الع  رينيين  لتص  غير عن  د النس  بة إليه  ااس  قطت ي  اء 

اً  فيقال: حَنفي ومَدني وجُهني وعُقَلي ي  حنيفة ومدينة وجهينة وعقيلة  684كذا ذَكر ي  المغرب   وكذلَ ي  عرينة  مطرِ

 وغيره. 

وجه مناسبة عذاب الق بر  :-رحمه الله  -قال الشيخ  685.فإِن عامّة عذاب القبر منه": "-رحمه الله  -قوله 

والص لَة أول م ا   والطه ارة أول من زل م ن من ازل الص لَة  مع ترك استنزاه البول هو أن القبر أول منزل من منازل الآخ رة

أ[ أول م  ا يع  ذب بتركه  ا ي  أول من  زل م  ن 29ب  ه العب  د ي  و  القيام  ة  كم  ا ج  اء ي  الح  ديث. فكان  ت الطه  ارة ]يحاس  ب 

 وليس ذَلَ إلَ القبر.   منازل الآخرة

                                                 
نفر من عكل  فأسلموا  فاجتووا  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أنس رضي الله عنه  قال: قد  على النبِ  681

 رهم أن يأتوا إبل الصدقة  فيشربوا من أبوالَا وألبانها" ففعلوا فصحوا فارتدوا وقتلوا رعاتها  واستاقوا اإمبل  فبعث ي  آثارهم  فأتيفأم»المدينة 
 .8/162بهم "فقطع أيديهم وأرجلهم ومهل أعينهم  ثم لم يحسمهم حتى ماتوا". صحيح البخاري  

 .5/2019الصحاح   لحمار. يقال: كدَمهُ يَكْدمُهُ ويَكْدِمُهُ.الكَدُْ : العضُّ بأِنى الفم  كما يَكْدُِ  ا 682
 .7/110صحيح البخاري   .186ص:  سبق تخريجه. 683
 .1/528المغرب   684
"تنزهوا من البول  فإن عامة عذاب القبر منه" صحيح على شرط الشيخين ولَ أعرف له علة. وي  رواية  ي  رواية عن أبي هريرة: 685

 .1/128ا من البول  فإن عامة عذاب القبر منه"  مرسل  وقال أحمد: ليس بقوي. نصب الراية  : "استنزهو عن أنس أخرى
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ولم يفصل بين ما يؤكل لحمه وبين ما   ثم أنه عليه الصلَة والسلَ  ذَكر أن عذاب القبر من ترك استنزاه البول

س ئل رس ول ال ه   بتل ي س عد ب ن مع اذَ بض غطة الق برولما اُ  :. وذَكر ي  المبسوطةع الأبوال نجسلم أن جميعُ   لَ يؤكل لحمه

ف إن م ن لَ يس تنزه من ه لَ   ولم ي رِ ب ه ب ول نفس ه 686".إن ه ك ان لَ يس تنزه الب ول"صلى الله عليه وسلم ع ن س ببه فق ال: 

  687.فإنما أراِ أبوال اإمبل عند معالجتها  تجوز صلَته

ص لَم ي  شرب ألبان اإمبل ولم يذكر أنه رخ   :عن أنس فقد ذَكر قتاِةُ  -رضي الله عنه  -فأما حديث أنس 

وإذَا ِار ب ين أن يك ون حج ة وب ين أن لَ يك ون حج ة س قط الَحتج ا    الأبوال  وإنما ذَكر ي  حديث حمي د ع ن أن س

فاءهم في  ه  ولَ يؤخ  ذ ب ه  ثم نق  ول خص هم رس  ول الله ص لى الله علي  ه وس لم ب  ذلَ؛ لأن  ه ع رف م  ن طري ق ال  وحي أن ش 

 مثله ي  زماننا. 

ويب اح تن  اول المح ر  إذَا عل  م حص ول الش  فاء ب ه يقين  اً  ألَ ت  رى أن م ن اض  طر إلَ ميت ة فإن  ه يب اح ل  ه أن يتن  اول 

فإنه ك ان كث ير   وهي مجاز عن القمل  كانت به   ق لعلمه يقيناً  كما خص الزبير بلبس الحرير لحكةمنها مقدار سد الرمَ 

 مل على أنه كان ي  ابتداء اإمسلَ  ثم صار منسوخاً. يحُ  القمل  أو

وإنم ا قي د ب النتن والفس اِ اح ترازاً عم ا لَ ن تن في ه؛ لأن م ا يحيل ه الطب ع ولأنه يستحيل إلى نتن وفساد. قوله: 

يس عل  ى ن  وعين: م  ا يحيل   ه الطب  ع إلَ فس  اِ وه   و نج  س: كال  دماء والغ  ائط. والث   اني: م  ا يحيل  ه الطب   ع إلَ ص  لَح وه  و ل   

 كذا ي  الأسرار.    بنجس: كالبيضة والعسل واللبن. فهذا هو القياس الصحيح

أن كون اللحم طاهراً لَ يدل على طهارة البول  ألَ ترى  :ي  جواب محمد -رحمه الله  -وذَكر اإمما  المحبوبي 

 وبوله نجس.   كرامتهلوحرمة الأكل   أن لحم الآِمي طاهر

                                                 
الحديث لَ يخص الصحابي سعد بن معاذَ والظاهر أنه وقع خطأ ي  المبسوط للسرخسي؛ لأن الرواية منقولة عنه والصحيح هو:  686

  فمررنا على قبرين  فقا   فقمنا معه  فجعل -صلى الله عليه وسلم  -ما أخرجه ابن حبان عن أبي هريرة  قال: كنا نمشي مع رسول الله 
ن لونه يتغير حتى رعد كم قميصه  فقلنا: ما لَ يا نبِ الله؟  قال: "ما تسمعون ما أمهع؟" قلنا: وما ذَاك يا نبِ الله؟  قال: "هذان رجلَ

؟  قال: "كان أحدهما لَ يستنزه من البول  وكان الآخر يؤذَي يعذبان ي  قبورهما عذابا شديدا ي  ذَنب هين"  قلنا: مم ذَلَ يا نبِ الله
الناس بلسانه  ويمشي بينهم بالنميمة" فدعا بجريدتين من جرائد النخل  فجعل ي  كل قبر واحدة  قلنا: وهل ينفعهما ذَلَ يا رسول الله؟  

 الَداية.. ليس من أحاِيث 3/106قال: "نعم  يخفف عنهما ما ِاما رطبتين". صحيح ابن حبان  
 .1/54المبسوط للسرخسي   687
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 من حديث العرنيين. . وهي ما ذَكرنا يحل للقصة :قوله

أن الحي وان الواق ع ي  البئ ر لَ يخل و م ن أوج ه ثلَث ة: إم ا أن  :وحاصله وإن ماتت فيها فأرة أو عصفورة.قوله 

أو ميت اً. وبع د الم وت لَ يخل و إم ا أن  م ا أن يخ ر  حي اً إونحوه ا  ولَ يخل و ش اة كون فأرة ونحوها  أو ِجاجة ونحوه ا  أو ي

هك ذا ذَك ر ي    لَ يوجب الت نجس إلَ الكل ب والخنزي ر كلهاول  صي  الف  688ستخر  حياً ذَا اُ يكون منتفخاً أو لَ. أما إ

ض فأص اب ث وب إنس ان م ن ذَل َ الم اء فالكل ب إذَا وق ع ي  البئ ر ثم خ ر  منه ا ف انت :العيون. وع ن أبي يوس ف أن ه ق ال

 . به أكثر من قدر الدرهم لَ تجوز الصلَة

أما إذَا   وهذا إن لم يصب فمه الماء  نزح شيء من الماءر  حياً فإنه لَ يُ ستخزير إذَا اُ نوأما ي  غير الكلب والخ

إن كان سؤره طاهراً فالماء طاهر  وإن كان س ؤره نجس اً فالم اء نج س  وإن ك ان س ؤره مكروه اً فالم اء مك روه    أصاب فمه

 لطحاوي. كذا ي  شرح ا   ويستحب أن ينزح منها عشر ِلَء  وإن كان مشكوكاً ينزح ماء البئر كله

يعلم أن الواقع إن كان  :ستخر  حياً فإنه لَ ينزح شيءقلت: فبإطلَق قوله: وأما ي  غير الكلب والخنزير إذَا اُ 

. وك  ذلَ ه الم  اءُ فمَ   ولم يص بْ   س  وى الكل ب والخنزي  ر لَ ي  نجس البئ ر إذَا أخ  ر  حي  اً ذَئب اً أو ثعلب  اً أو غيرهم  ا م ن الس  باع 

لَ يش ترط إص ابة الف م ي  تنج يس الم اء كل ه  ولك ن ذَك ر ي  المح يط وفت اوى قاض ي  ب[ أن ي  الكلب والخنزير29يعُلم ]

خر  حياً ولم يصب فمه الماء ينُزح وأُ  ع حتى إذَا وقع سبع من السبا   أن سائر السباع بمنزلة الكلب :-رحمه الله  -خان 

  .ماء البئر كله بمنزلة الكلب. وألحق الكافر بالكلب ي  المحيط

 غة. ز بار الو سا  أبرص من ك

؛ لأن سبب نجاسة البئر حصول الفأرة الميتة فيها  فلَ يمكن الحكم بالطهارة مع يعني بعد إخراج الفأرةقوله: 

وهو يقطر فيها لم يضرها ذَلَ؛ لأن النزح   بقاء السبب الموجب للنجاسة  فإن أخرجت الفأرة ثم نزح منها عشرون ِلواً 

وما لَ يستطاع الَمتناع منه يكون عفواً  لقوله تعالَ: ﴿لََ يُكَلِّفُ اللَّ هُ نَ فْسً ا  على وجه لَ يقطر شيء منه فيها متعذر 

                                                 

 أو ميتاً. وبعد الموت لَ يخلو إما أن يكون منتفخاً أو لَ. أما إذَا استخر  حياً. -ر:  688
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ولو صب الدلو الأخير ي  بئر أخرى فعل يهم أن ينزح وا ِل واً مثله ا كم ا ل و ص ب ي  البئ ر الأولَ؛ لأن  689.إِلََّ وُسْعَهَا﴾

منها ي  بئر  كان هذا الدلو فيها. وإن صب ِلو الأولَحال البئر الثانية بعد ما حصل هذا فيها كحال البئر الأولَ حين  

  690.طاهرة  كان عليهم أن ينزحوا منها عشرين ِلواً لما ذَكرنا كذا ي  المبسوط

أنه ينُزح عشرون إلَ ثلَثين ي  الفأرة الواحدة  وكذلَ إلَ الأربع  فإن كانت  :-رحمه الله  -وعن أبي يوسف 

  .كذا ي  الفتاوى الظهيرية   التسع  وإن كانت عشراً ينزح الجميع خمساً ينُزح منها أربعون ِلواً إلَ

. وهذا الموض ع لمعني ين ذَكرهم ا والعشرون بطريق الإيجاب والثلاثون بطريق الاستحباب: -رحمه الله  -قوله 

ع  ن  -رض ي الله عن ه  -رواي ة أن س ب  ن مال َ ي  أن السُ نة ج اءت  :هماح  دأ :ي  مبس وطه -رحم ه الله  -ش يخ اإمس لَ  

"ي  الف  أرة إذَا وقع ت ي  البئ ر فمات ت فيه  ا: أن ه ين زح منه  ا عش رون ِل واً أو ثلَث  ون  :الن بِ ص لى الله علي ه وس  لم أن ه ق ال

فك  ان الأق  ل ثابت  اً   وأو لأح  د الش  يئين  بإس  ناِه -رحم  ه الله  - 692هك  ذا رواه أب  و عل  ي الح  افظ الس  مرقندي 691.ِل  واً"

وه   و مع   نى   عن   ه ي  العم   ل ب   ه ل   ئلَ ي   ترك اللف   ظ الم   روي  وإن ك   ان مس   تغنىً  والأكث   ر ي   ؤتى  وه   و مع   نى الوج   وب  يقين   اً 

الَس  تحباب  والث  اني: أن الرواي  ة اختل  ف فيه  ا اختلَف  اً كث  يراً  ف  روى ميس  رة ع  ن عل  ي ب  ن أبي طال  ب رض  ي عن  ه ي  الف  أرة 

 693.تموت ي  البئر ينزح منها ِلَء  وي  رواية سبع ِلَء  وي  رواية عشرون وي  رواية ثلَثون

. بعضهم أوجب ي  الفأرة عشرين  وبعضهم أقل وروى يوسف بن ماهَ عن ابن عباس ي  الفأرة أربعون ِلواً 

بالعش  رين؛ لأن  ه الوس  ط ب  ين الكث  ير والقلي  ل   -رحمه  م الله  -م  ن عش  رين  وبعض  هم أكث  ر م  ن عش  رين. فأخ  ذ علماؤن  ا 

 فكان هو واجباً لتعينه. وما وراءه استحباباً. 

                                                 
 .2/286البقرة:  689
 .1/91المبسوط للسرخسي   690
 .1/33المبسوط للشيباني   691
لشيخ الضياء  وهذا الشيخ كان يقال له أبو علي محمد بن محمد بن الحارث بن سفيان  له مناكير ذَكره ا  أبو علي السمرقندي 692

الحافظ روى عن علي بن إمهاعيل الخجندي وصبح بن عبيد السمرقندي روى عنه إبراهيم بن مصرويه بن سحنا  ذَكره محمد بن إبراهيم 
الطبقات السنية   .7/489لسان الميزان  لأبي غدة   .1/101ذَكر ي  الجواهر المضية  الشيرازي ي  عوالي أبي الحسن بن سحنا . 

1/136 . 
 .1/58المبسوط للسرخسي   693
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. وك ان الحس ن ب ن زي اِ يق ول: لَ تطه ر به ذا؛ منها بدلو عظيم مرة مقدار عشرين دلوا جازولو نزح قوله: 

 ويؤخذ من أعلَها؛ فيكون ي  حكم الماء الجاري  وهذا لَ يحص ل بن زح ِل وٍ   لأن عند تكرار النزح ينبع الماء من أسفلها

المن زوح وأن مع نى الجري ان س اقط؛  694 الق درمنها. ونحن نق ول لم ا ق در الش رع ال دلَء بق در خ اص عرفن ا أن المعت بر عظيمٍ 

  كذا ي  المبسوط  لَنتشار البلة ي  أجزاء الماء؛ لأن عن د الَنتف اخ ينفص ل منه ا بل ة نجس ة   لأن ذَلَ يحصل بدون النزح

 وتلَ البلة نجاسة مائعة بمنزلة قطرة من خمر أو بول يقع ي  البئر. 

أ[ ين  زح جمي  ع الم  اء؛ لأن موض  ع القط  ع لَ 30بئ  ر ذَن  ب ف  أرة ]: إذَا وق  ع ي  ال-رحم  ه الله  -ولَ  ذا ق  ال محم  د 

بخ  لَف م  ا إذَا خرج  ت قب  ل الَنتف  اخ؛ لأن ش  يئاً م  ن أجزائه  ا لم يب  ق ي  الم  اء؛ لأن  ه لم ي  زل م  ن   ينف  َ ع  ن نجاس  ة مائع  ة

  ثبتن ا الطه ارة ش رعاً فالنجاس ة بس بب المج اورة  ف إذَا لم يب ق م ن أجزائه ا لم يب ق الم اء نجس اً وإنم ا أ  أجزائها ش يء إلَ الم اء

 والتطهير شرعاً بنزح عشرين ِلواً. 

ك ذا ي  المبس وطين. أي:    . وي  الصحاح يقال: حف رت ح تى عِن تُ بكس ر الع ينوإِن كانت البئر معيناقوله: 

أي: س ال عل ى ه ذا تك ون الم يم زائ دة والفع ل  695.بلغت العيون والماء مع ين ومعي ون وع ان الم اء وال دمع عين اً بالتحري َ

عل  ى ه  ذا كان  ت الم  يم   أمعن  ت الأرض  أي: روي  ت  وم  اء مع  ين  أي: ج  ارٍ  :ض  رب. وفي  ه أيض  اً ي  فص  ل الم  يم :ح  د  

 وجعل الميم أصلية.   أصلية  ولكن ذَكر فيه أيضاً بعد هذا ويقال: هو مفعول من عنت الماء إذَا استنبطته

ه ي  باب فعيل من الس  :ي  الديوان م ن ح د س رف  .ر المعان ة "روان ش دن آب"وي  ت ا  المص اِ  لماحتى أورِ

 696رها حملًَ على اللفظ أو توهم أنه فعيل بمعنى مفعول.والقياس أن يقال: معينة؛ لأن البئر مؤنثة  وإنما ذَك    ربغوي  الم

 -  وأم ا الم روي ع ن أبي حنيف ة -رحم ه الله  -هذا المروي عن أبي يوس ف أخرجوا مقدار ما كان فيها. قوله: 

ي   -رحم ه الله  -وع ن محم د   بار الكوف ة لقل ة الم اء فيه اآعلى  وهو بناءً   أنه: إذَا نزح منها مائة ِلو يكفي -رحمه الله 

  697.كذا ي  المبسوط   بار بغداِآعلى كثرة الماء ي   أنه ينزح ثلَثمائة ِلو أو مائتا ِلو  وإنما أجاب بناءً  :النواِر

                                                 
 القدر. -ر:  694
 .6/2171الصحاح   695
 .1/335المغرب   696
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أي   وه  ذا أش  به بالفق  ه  وانقط  اع ح  ق الحض  انة  التق  اِ  وحَّ  د  كم  ا ي  ح  بس الغ  ريَكم  ا ه  و دأب  ه. قول  ه: 

ب  المعنى المس  تنبط م  ن الكت  اب والسُ  نة  وه  ذا ك  ذلَ م  ن حي  ث أن الله تع  الَ اعت  بر ق  ول رجل  ين ع  دلين ي  قول  ه تع  الَ: 

عَ  دْلٍ  ذََوَيْ   قول  ه: ﴿وَأَشْ  هِدُواوك  ذلَ ي  الش  هاِة ي  698.مِ  نَ ال  ن َّعَمِ يَحْكُ  مُ بِ  هِ ذََوَا عَ  دْلٍ مِّ  نكُمْ﴾ ﴿فَجَ  زاَء مِّثْ  لُ مَ  ا قَ تَ  لَ 

أصله قوله تعالَ: ﴿فاَسْألَُوا   وإنما اشترطت البصارة لَما ي  الماء؛ لأن الأحكا  إنما تستفاِ ممن له علم بها 699.مِنْكُمْ﴾

  700.أهَْلَ الذِّكْرِ إِنْ كُنْتُمْ لَ تَ عْلَمُونَ﴾

رست  :التحقق  حتى تتحققوا س م ا ق الَ؛ لأن ه عل ى يق ين م ن طه ارة البئ ر والقي ا .انس تن"ِ"ِرست شدن وِ

حيث لَ يلزم ه   كما ي  رؤية النجاسة على ثوبه   واليقين لَ يزول بالشَ  وي  شَ من النجاسة ي  الحال  فيما مضى

إعاِة شيء من الصلوات لَذا. وكان أبو يوسف يقول أولًَ بقول أبي حنيفة حتى رأى طائراً ي  منق اره ف أرة ميت ة فألقاه ا 

 بئر فرجع إلَ هذا القول  وقال: لَ يعيد شيئاً من الصلوات بالشَ.  ي 

كم  ن   ي  ه وه  و وقوعه  ا ي  البئ  ر فيح  ال بموته  ا عل  ظه  ر لم  وت الف  أرة س  بب :يق  ول -رحم  ه الله  -أب  و حنيف  ة و  

ب  ثم يح ال موت ه عل ى تل َ الجراح ة؛ لأن ه ه و الظ اهر م ن الس ب  جرح إنساناً فلم يزل المجروح صاحب فراش حتى مات

ُِفن قبل أن يُصلى عليه  الَنتفاخ ِليل تقاِ  العهد يُص لى عل ى   وأِنى حد التقاِ  ي  هذا ثلَثة أيا   ألَ ترى أن من 

 . وقولَما: إن ي  نجاسة البئر فيما مضى شكاً. 702ولَ يُصلى بعد ذَلَ؛ لأنه يتفسخ ي  هذه المدة 701قبره إلَ ثلَثة أيا 

وإن كان ت   والقول بالَحتياط فيه فيما مض ى  فوجب اعتباره  سة ي  الحالقلنا: زال هذا الشَ بيقين النجا

 والله سبحانه أعلم.  غير منتفخة يعُيد صلَة يو  وليلة؛ لأن أقل التقاِير ي  باب الصلَة يو  وليلة فقدرناه به احتياطاً 

 

                                                                                                                                            
 .1/59المبسوط للسرخسي   697
 .5/95المائدة:  698
 .5/95المائدة:  699
 .16/43النحل:  700
ُِفن قبل أن يُصلى عليه  يُصلى على قبره إلَ ثلَثة أيا . -خ:  701  ألَ ترى أن من 
 .1/59بسوط للسرخسي  الم 702
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 رآفصل في الأس

كانت تلَ الأحكا  مبنية على وقوع أنفس و   ب[ بما قبله30لما ذَكر أحكا  البئر للمناسبة التِ ذَكرناها ] 

 إذَ الجزء أبداً يتبع الكل.   استدعى ذَلَ ذَكر الأحكا  المتعلقة بجزئها وهو السؤر  الحيوانات فيها وهي كلها

السؤر: بقية الماء التِ يبُقيها الشارب ي  اإمناء  ثم عمَّ استعماله فيه وي  الطعا   "والجمع: الأسآر. والفعل 

 703.أي: أبقى مما شرب. والنعت منه: سَأَّرٌ على غير قياس؛ لأن قياسه مسئر  ونظيره أجبره فهو جبار"منه: أسأر. 

 ر على خمسة أنحاء: ثاوذَكر ي  شرح الطحاوي الآ

سؤر طاهر متفق على طهارته. وسؤر نجس متفق على نجاسته. وسؤر مكروه. وسؤر مشكوك. وسؤر مُتلف 

 خلَفاً للشافعي.   والخنزير كالأسد والذئب والفهد وغيرها نجس عندنافيه. وسؤر سباع الوحوش سوى الكلب 

وسؤر كل شيء معتبر بعرقه؛  :كان من حق الكلَ  أن يقول  :. فإن قلتوعرق كل شيء معتبر بسؤرهقوله: 

لما كانا فيجب أن يجعل السؤر مقيساً لَ مقيساً عليه. قلت: نعم. كذلَ إلَ أنهما   لأن الكلَ  ي  السؤر لَ ي  العرق

لآخر مقيساً ومقيساً عليه. اكان كل واحد منهما بنسبة    لَ مفاضلة لأحدهما على الآخر  متولدين من أصل واحد

 وتبعه صاحب الَداية فيه.   وذَكر ي  اإميضاح هكذا

فإن عرقه طاهر غير مشكوك   فإن قلت: هذا الذي ذَكرته من الأصل ينتقض بعرق الحمار فإنه مُالف لسؤره

 704.مشكوكوسؤره 

قلت: الأصل يقتضي أن يكون الأمر على ما ذَكره  إلَ أنه خص ذَلَ بالنص وهو: ركوب النبِ عليه الصلَة 

الأصل مستمر على ما  :فلم تعمل العلة عند وجوِ النص لفقدان شرط عملها. أو نقول 705.والسلَ  الحمار معرورياً 

 ا عُرف. لمرته ذَكره غير منقوض بما ذَكرت؛ لأن الشَ ي  طهوريته لَ ي  طها

                                                 
 .2/675 الصحاح  703
 وسؤره مشكوك -خ:  704
بفرس معروري  فركبه حين انصرف من جنازة ابن  -صلى الله عليه وسلم  -جابر بن مهرة  قال: "أتي النبِ  أخرجه مسلم عن 705

 .2/664معروري صحيح مسلم   الدحداح  ونحن نمشي حوله". معناه: بفرس عري قال أهل اللغة اعروريت الفرس إذَا ركبته عريا فهو
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لما أن السؤر هو ما خالطه  ؛. ذَكر ضمير اللعاب وإن لم يذكر اللعاب قبلهلِأنَ َّهُمَا أَيْ: اللُّعَابَ وَالْعَرَقَ قوله: 

ىَٰ فكان ذَكر السؤر ذَكراً له فصلح لذكر ضميره  كقوله تعالَ: ﴿وَلَوْ يُ ؤَاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بماَ كَسَبُوا مَا تَ رَكَ عَلَ   اللعاب

 كان ذَكر الناس ذَكراً للأرض؛ لأن الناس على وجه الأرض فصلح لذكر ضميرها.   706.َِابَّةٍ﴾ مِنْ  ظَهْرهَِا

وناول   . لما روي: "أن النبِ صلى الله عليه وسلم أوتي بعس من لبن فشرب بعضهوَسؤر الآدمي طاهرقوله: 

فإنما لم   ِمي طاهرولأن عين الآ 707؛فشربه" -الله عنه رضي  -ثم ناوله أبا بكر   عرابياً كان عن يمينه فشربهأالباقي 

 يؤكل لكرامته لَ لنجاسته. 

: "شربت من إناء ي  حال -رضي الله عنها  -وكذلَ سؤر الحائض والجنب طاهر  لما روي أن عائشة 

 فوضع رسول الله صلى الله عليه وسلم فمه على موضع فمها وشرب".   حيضها

يه وسلم أنه قال: "من شرب من سؤر أخيه كتب له عشر حسنات وي  رواية وروي عن النبِ صلى الله عل

وشفتاه طاهرتان حقيقة؛ لأنه لَ نجاسة على   ولأن ما لَقى الماء من الجنب شفتاه أو إحدى شفتيه 708؛سبعون حسنة"

لم يقصد به إقامة  صفة الماء إذَا نا  والنجاسة الحكمية على قول محمد لَ تغير  أعضائه من حيث الحقيقة على ما بي  

  به صفة الماء على مذهبه. تغير  تإنما قصد به الشرب فلَ   ولم يقصد به ها هنا إقامة القربة  القربة

وإن   وقد أسقط به فرضاً   النجاسة الحكمية وإن كانت توجب تنجس الماء إذَا أسقط به فرضاً  :وعلى قولَما

وإن سقط به الفرض   كما سقط اعتبار النجاسة ي  إِخال اليد   إلَ أنه لم ينجس ها هنا نفياً للحر   قصد به الشرب

. وبهذا خر  الجواب عن شبهة -رحمه الله  -أ[ ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  31لما للناس فيه من الضرورة  كذا ] ؛عن اليد

                                                 
 .35/45فاطر:  706
شرب  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن الزهري  قال: أخبرني أنس بن مالَ رضي الله عنه: أنه رأى رسول الله  707

أبو بكر  وعن  من البئر  فتناول القدح فشرب  وعن يساره -صلى الله عليه وسلم  -لبنا  وأتى ِاره  فحلبت شاة  فشبت لرسول الله 
 .7/109يمينه أعرابي  فأعطى الأعرابي فضله  ثم قال: "الأيمن فالأيمن". صحيح البخاري  

قال: "من التواضعِ أَن يشرب الرجل من سؤر أخيه  فما شربَ رجلٌ سؤر  -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عباس  أن النبِ  708
ه ابن الجوزي ي  موضوعات. كنز العمال  أخيه إلَ كتب له سبعون حسنة  ومحيت عنه سبعون خطيئة   ورفعت له سبعون ِرجة". أورِ

 . ليس من أحاِيث الَداية.3/16
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جوِ سقوط لو  ؛-رحمه الله  -ينبغي أن يكون سؤر الجنب نجساً على قول أبي يوسف  :ترِ على سؤر الجنُب بأن يقال

 شربه  إلَ أن الجواب ما ذَكره شيخ اإمسلَ  من مكان الضرورة. بالفرض عن فمه 

اَ الْمُشْركُِونَ   وأما سؤر الكافر فطاهر أيضاً عندنا وبعض أصحاب الظواهر يكرهون ذَلَ لقوله تعالَ: ﴿إنمَّ

الصلَة والسلَ  أنزل وفد ثقيف ي   ولكنا نقول: إن المراِ خبث الَعتقاِ بدليل ما روي: "أن النبِ عليه 709.نَجَسٌ﴾

  711.كذا ي  المبسوط   ولو كان عين المشرك نجساً لما أنزلَم ي  المسجد 710.المسجد وكانوا من المشركين"

فكانت نجاسة سؤر الكلب حكماً ثابتاً بدلَلة اإمجماع؛ لأن اإمجماع لمَّا انعقد   س اإمناء فالماء أولَما تنج  فلِ 

لوغه  ولَذا اإمجماع ِلَلة على نجاسة الماء؛ لأن لسان الكلب لم يلَق اإمناء وإنما لَقى على وجوب غسل اإمناء بو 

ِ بتنجس الماء ولسان الكلب لَقاه  ان ير فلَأ   اإمناء الماء  ولما ورِ الشرع بتنجيس اإمناء مع أن لسان الكلب لم يلَقِ 

 ن أولَ. اك

جاز أن يكون المراِ به  712."ولوغ الكلب ثلاثا يغسل الإناء منقوله عليه الصلَة والسلَ : " :فإن قلت

فلم يتم هذا الَستدلَل الثابت بالأولوية. قلت: الكلَ  على حقيقته ما   ه اإمناء  فحينئذ كان لسانه مُلَقياً للإناءسَ لحْ 

 713.حذَكره ي  الصحا   فإن حقيقة الولوغ واقعة على شرب الكلب المائعات بأطراف لسانه  لم يقم الدليل على مجازه

فكان محمولًَ على حقيقة الولوغ وهي   عنَ مَ  :من حد   ". ب خُورَِن سِباع بَسرِ زبانآوي  تا  المصاِر الولوغ " خون و 

 الشرب فيتم الَستدلَل. 

ِ ي  أمر . فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يشد  والأمر الوارد بالسبع محمول على الإبتداءقوله: 

لَم من الَقتناء على ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال: "من اقتنى كلباً إلَ لماشية الكلَب ي  الَبتداء منعاً 

                                                 
 .9/28التوبة:  709
 .4/270حديث ضعيف قيل: إن الحسن البصري لم يسمع من عثمان بن أبي العاص. نصب الراية   710
 .1/47المبسوط للسرخسي   711
اإمناء فأهرقه ثم اغسله ثلَث مرات  وأخرجه بهذا اإمسناِ عن أبي هريرة  أنه كان إذَا ولغ عن أبي هريرة  قال: إذَا ولغ الكلب ي   712

 .1/131الكلب ي  اإمناء أهراقه وغسله ثلَث مرات  انتهى. قال الشيخ تقي الدين ي  اإمما : وهذا سند صحيح. نصب الراية  
 .4/1329 الصحاح  713
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والتعفير ليس بواجب  715.والدليل عليه أنه قال: "وعفِّروا والثامنة بالتراب" 714.أو صيد نقص من أجره كل يو  قيراط"

 . ةساالنج 716إزالةراِ بغسل اإمناء التعبد لَ جاز أن يكون الم :كذا ي  الفوائد الظهيرية. فإن قيل   الَتفاقب

قلنا: لَ يصح هذا فإن الجماِات لَ يلحقها حكم العباِات؛ ولأنه لو كان تعبداً لوجب غسل غير موضع 

علمنا أنه وجب   هذا الغسل يجب ي  موضع اإمصابة كما ي  سائر النجاسات وباإمجماع  النجاسة كما ي  الحدث

  717.كذا ي  المبسوطين   بدإمزالة النجاسة لَ للتع

. وحاصله أن سؤر ما لَ يؤكل لحمه من السباع كالأسد والفهد والنمر عندنا نجس. خلافا للشافعيقوله: 

: "أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  سئل  فقيل: أنتوضأ بما -رضي الله عنهما  -بن عمر اوقال الشافعي: طاهر لحديث 

  718.السباع كلها" أفضلت الحمر؟ فقال: نعم. وبما أفضلت

وي  حديث جابر: "أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  سئل عن الحياض التِ بين مكة والمدينة وما ينوبها من 

ولأن عينها طاهرة بدليل جواز الَنتفاع بها  719؛فهو لنا شراب وطهور" يوما بق  السباع فقال: لَا ما ولغت ي  بطونها

ا حوضاً  -رضي الله عنهما  -وعمرو بن العاص ي  حالة الَختيار. ولنا حديث: "أن عمر  فقال عمرو بن العاص   ورِ

. ولو أنهما كانا يريان التنجس 720فقال عمر: يا صاحب الحوض لَ تخبرنا"  لصاحب الحوض: أترِ السابع ماءكم

هما حتراز عنه فكان . والمعنى ي  المسألة: أنها سؤر سباع يمكن الَوإلَ لم يكن لسؤال عمرو ولَ لنهي عمر معنىً   بوروِ

 نجساً قياساً على الخنزير. 

                                                 
 كلبا لَ يغني عنه زرعا  ولَ ضرعا نقص كل يو  من عمله قيراط". قلت: أنت أخرجه البخاري عن يزيد بن خصيفة: "من اقتنى 714

 .3/103؟ قال: إي ورب هذا المسجد. صحيح البخاري  -صلى الله عليه وسلم  -مهعت هذا من رسول الله 
". صحيح مسلم  أخرجه مسلم عن ابن المغفل: "إذَا ولغ الكلب ي  اإمناء فاغسلوه سبع مرات  وعفروه الثامنة ي  التراب 715

1/235. 
 "إزالة"  ساقطة ي  كل النسخ. 716
 .1/48المبسوط للسرخسي   717
 .1/101أخرجه الدارقطني عن جابر  والحديث ضعيف  سنن الدار قطني تحقيق: الأرنؤوط   718
 .1/136. نصب الراية  هو معلول بعبد الرحمن ويلزمهم القول بطهارة سؤر الكلب أيضا 719
 .1/553د ي  مسنده  والبيهقي ي  الكبرى  شرح ابن ماجه لمغلطاي  حديث صحيح  رواه أحم 720
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وتأويل الحديثين أنه كان ذَلَ ي  الَبتداء قبل تحريَ لحم السباع  أو السؤال وقع ي  الحياض الكبار  وبه 

  721.ب[ كذا ي  المبسوطين31إن مثلها لَ يتنجس ] :نقول

فة حتى يعتبر فيه الكثير الفاحش  أو نجاسة سؤر السباع  ولم يتبين أن نجاسته خفي -رحمه الله  -وذَكر محمد 

ي  غير رواية الأصول: أنه نَجُس  -رحمه الله  -غليظة حتى يعُتبر فيه الأكثر من قدر الدرهم. وقد روي عن أبي حنيفة 

نجاسة غليظة. وروي عن أبي يوسف: أن سؤر ما لَ يؤكل لحمه من السباع كبول ما يؤكل لحمه من السباع. وعلل 

كما اختلفوا ي  بول ما يؤكل لحمه  فأوجب اختلَفهم    س اختلفوا ي  سؤر ما يؤكل لحمه من السباعفقال: لأن النا

 كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ .  تخفيفاً ي  نجاسته  كما ي  بول ما يؤكل لحمه 

ي  المبسوط: هذا لفظ الجامع  -رحمه الله  -. قال شمس الأئمة وسؤر الهرة مكروه: -رحمه الله  -قوله 

وروي عن أبي  :-رحمه الله  -صغير. وأما لفظ كتاب الصلَة قال: وإن توضأ بغيره أحب إلي . وذَكر شيخ اإمسلَ  ال

واحتجا بحديثين ي  ذَلَ   -رحمه الله  -أنه قال: لَ بأس بالتوضؤ به. وهو قول الشافعي  -رحمه الله  -يوسف 

 أحدهما: 

النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يُصغي اإمناء للهرة ويشرب ي  كتاب الصيد: "أن  -رحمه الله  -ما رواه محمد 

 -. وروى أبو يوسف هذا الحديث  وقال: كيف أكره مع هذا الحديث. وروي عن عائشة 722"ما بقي ويتوضأ منه

فلما فرغت من صلَتها   فجاءت هرة فأكلت منها  ريسةة من هَ صعَ : "أنها كانت تصلي وي  بيتها قَ -رضي الله عنها 

فمدت يدها وأخذت موضع فمها وأكلت  وقالت: مهعت رسول   ارات لَا فكن يتحامين من موضع فمهاِعت ج

 723إنما هي من الطوافين والطوافات عليكم". فما لكن لَ تأكلن؟  الله صلى الله عليه وسلم يقول: الَرة ليست بنجسة

قياساً على اإمبل  يعني به يبُاح اقتناؤها لَ  فلَ يكره التوضؤ بسؤرها  ولأنها نوع بهيمة يجوز اقتناؤها على اإمطلَق

 بخلَف الكلب فإنه لَ يباح اقتناؤه من غير غرض على ما مر من لفظ الحديث .  لغرض

                                                 
 .1/49المبسوط للسرخسي   721
 .1/133نصب الراية   ضعيف. 722
 .1/136قال الترمذي: حديث حسن صحيح  وهو أحسن شيء ي  الباب. نصب الراية   723
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 وهو إشارة إلَ الكراهة.  724".يغسل اإمناء من ولوغ الَرة مرة": -رضي الله عنهما  -بن عمر اولنا حديث 

فهذا الحديث يدل  725.ع"بِ عليه الصلَة والسلَ  قال: "الَرة سبُ : "أن الن-رضي الله عنه  -وعن أبي هريرة 

 -رحمه الله  -على النجاسة. وحديث عائشة يدل على الطهارة  فأثبتنا حكم الكراهة عملًَ بهما. وكان الطحاوي 

 يقول كراهة سؤرها لحرمة لحمها  وهذا يدل على أنه إلَ التحريَ أقرب. 

. وهذا يدل فلَ يخلو فمها عن نجاسة عاِةً   هة سؤرها؛ لأنها تتناول الجيف: كرا-رحمه الله  -وقال الكرخي 

على أن الكراهة كراهة تنزيه وهو الأصح. والأقرب إلَ موافقة الأثر. وأما قوله: يجوز اقتناؤها على اإمطلَق. قلنا: جواز 

كما كرهنا    لتوهم النجاسة على فمهابل   اقتنائها على اإمطلَق ِليل على طهارته  ونحن ما أوجبنا الكراهة لنجاستها

 ه. يدَ  الماء الذي أِخل فيه الصبُِّ 

ليل الكراهة ي  سؤر الَرة إجماعهم ي  الفأرة والحية أن  :ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ   وِ

أكل الفأر ي  العاِات فلَ يصح أن يفارق حكم الفرع الأصل؛ ولأنها ت  وإنما أخذ حكمهما من الَرة  سؤريهما يكره

فيتنجس فمها  غير أن الغسل متعذر فسقطت نجاستها وبقيت الكراهة  والحديث محمول على أنها لم تكن تأكل 

  .ومما يجب حفظه أن الَرة إذَا لحست عضواً لم ينبغِ أن يُستهان به فيصلي من غير غسل؛ لأن ذَلَ مكروه  الفأر

وبهذا يتبين جهل العوا  أنهم يتركون الَرة لتدخل تحت  :مع الصغيري  الجا -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة 

  ويضعون الطعا  -رضي الله عنه  -أ[ 32لحافهم وتلحسهم ولَ يغسلون ذَلَ الموضع  وذَلَ مكروه عند أبي حنيفة ]

 . زويظن أنه أكر  الخب  بين يدي الَرة فتأكل بعضه فيرفع الجاهل ذَلَ ويأكله وذَلَ مكروه

إلَ إذَا مكثت ساعة فحينئذ لَ يبقى  :يعني به قولهستثناء على مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف. والاقوله: 

ولكن الصب شرط عند أبي يوسف للتطهير ي    زان إزالة النجاسة بالمائعات الطاهرةفمها نجساً عندهما؛ لأنهما يجو  

                                                 
 .1/135قال: إسناِه صحيح متصل. نصب الراية   724
: "السنور سبع". تعقبه الذهبِ وقال: ضعفه -صلى الله عليه وسلم  -ريرة  قال: قال رسول الله قلت: رواه الحاكم عن أبي ه 725

. وأبو حاتم. وقال ابن أبي حاتم ي  علله: قال أبو زرعة: لم يرفعه أبو نعيم  وهو أصح  وعيسى ليس بالقوي.  نصب الراية  أبو ِاوِ
1/134. 
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على أظهر  للضرورةجانة بالَتفاق ي  غسل الثوب ي  اإم الصّبّ اشتراط  سقطالعضو  وسقط ها هنا للضرورة كما 

 القولين منه. 

وإنما قيد بهذا؛ لأن هذا أحد وجهي كونها محبوسة  وقال ولو كانت محبوسة بحيث لا يصل مِنقارها. قوله: 

لَ من   شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط: وإن كانت محبوسة فإنه يجوز التوضؤ به  ولَ يكره؛ لأنه ليس على منقارها نجاسة

ولَ من حيث الَعتبار. أما من حيث الحقيقة فظاهر  وكذلَ من حيث الَعتبار؛ لأنها إذَا كانت   قةحيث الحقي

 رات غيرها حتى تجول فيها  وإنما تجد عذرات نفسها وهي لَ تجول ي  عذرات نفسها. محبوسة فإنها لَ تجد عذِ 

ل: لم يرِ بكونها محبوسة أن أنه قا -رحمه الله  - 726والثاني هو: ما حكي عن اإمما  الحاكم عبد الرحمن

تكون محبوسة ي  بيتها؛ لأنها وإن كانت محبوسة ي  بيتها فإنها تجول ي  عذرات نفسها فلَ يؤمن من أن يكون على 

سمين للأكل؛ للت منقارها قذر فيكره التوضؤ بسؤرها كما لو كانت مُلَة  وإنما أراِ بكونها محبوسة أن تحبس ي  بيتٍ 

 فلَ يمكنها أن تجول ي  عذرات نفسها.   ها خار  البيتؤ ومافيكون رأسها وعلفها 

ليكون ِاخلًَ ي  حكم  وسؤر الدجاجة الْمُخَلّاة.هو معطوف على قوله:  .وكذا سؤر سباع الطيرقوله: 

ستحسان. وأما جواب القياس فهو نجس؛ لأن سؤر ما لَ الكراهة  ثم حكم الكراهة ي  سؤر سباع الطير جواب الَ

ر ما لَ يؤكل لحمه من سباع الوحش  ولكنا استحسنا فقلنا: بأنه طاهر مكروه؛ ؤ ن سباع الطير معتبر بسيؤكل لحمه م

ي  ولسانها رطب بلعابها؛ ولأن   فإنها تشرب بلسانها  ومنقارها عظم جاف  بخلَف سباع الوحش  لأنها تشرب بمنقارها

  بخلَف ىيمكن صون الأواني عنها خصوصاً ي  الصحار  فتشرب فلَ اءمن الَو  وأنها تنقض    تحقق البلوىتسباع الطير 

 . 727كذا ي  المبسوط   سباع الوحش

ا تناولََ  لكن    وهو عظم جاف طاهر  : وسباع الطير تشرب بمنقارها-رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

 فأورثت الكراهة  فإن توضأ به عند عد  الماء المطلق جاز من غير كراهة.  غالبٌ  الجيفَ 

                                                 
ب الحاكم اإمما  تفقه على أبي بكر محمد بن الفضل الكماري  الجواهر المضية  عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن محمد الكات 726

1/308. 
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لَ لوصول لعابها إلَ الماء    وكان أبو يوسف اعتبر الكراهة لتوهم اتصال النجاسة بمنقارها :ذَكر ي  المحيطو 

  .728واستحسن المتأخرون رواية أبي يوسف وأفتوا بها  وقال: إذَا لم يكن على منقارها نجاسة لَ يكره التوضؤ بسؤرها

أن النبِ عليه الصلَة  :على العلة التِ كانت ي  الَرة يعنيأي وبقي التنبيه  الهرة. والتنبيه على العلة فيقوله: 

ِفعاً للحر    .729"نها من الطوافين والطوافات عليكم"إوالسلَ  علل لسقوط نجاسة سؤر الَرة بعلة الطواف بقوله: 

وهي قد وجدت تلَ العلة و   ينما وجدت تلَ العلةأفكان مقتضى تلَ العلة أن يوجد الحكم المرتب على تلَ العلة 

وهو سقوط النجاسة ي  سؤر   فثبت ذَلَ الحكم المرتب عليها أيضاً   الطواف ي  سواكن البيوت بعينها بل أزيد منها

ب[ يقول ي  هذا: الله تعالَ علل لسقوط وجوب 32] -رحمه الله  -وكان الشيخ   سواكن البيوت كما ي  الَرة

مْ وَلََ عَلَيْهِمْ جُنَاحٌ بَ عْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَيْكُم بَ عْضُكُمْ عَلَىَٰ الَستئذان بعلة الطواف ي  قوله تعالَ: ﴿ليَْسَ عَلَيْكُ 

  730.بَ عْضٍ﴾

ف أيضاً اثم استدل النبِ عليه الصلَة والسلَ  بتعليل الله تعالَ فيه على سقوط نجاسة سؤر الَرة بعلة الطو 

ليل النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  سؤر الَرة على بتع -رحمه الله  -ثم استدل أبو حنيفة  731.بقوله: "إنها من الطوافين"

 ف أيضاً. اسقوط نجاسة سؤر سواكن البيوت بعلة الطو 

: هو طاهر وطهور؛ لأنه جعل سؤر  -رحمه الله  -. وقال الشافعي وَسُؤْرُ الْحِمَارِ وَالْبَ غْلِ مَشْكُوك  فِيهِ قوله: 

سباع كالنمر والفهد سوى الكلب والخنزير طاهراً وطهوراً كل حيوان ينتفع بجلده طهوراً. فلذلَ جعل جميع سؤر ال

ينكر هذا ويقول: لَ يجوز أن يكون شيء  -رحمه الله  - 732كذا ي  الأسرار. وكان أبو طاهر الدباس   للَنتفاع بجلده

                                                 
 .1/126المبسوط للسرخسي   728
. ليس من أحاِيث 37/211أخرجه أحمد ي  مسنده  وخرجه الأرنؤوط وقال حديث صحيح. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   729

 الَداية.
 .24/58النور:  730
 حديث صحيح. .118ص:  سبق تخريجه  731
حدث عن أَبي  ، الفقيه قال ابن النجار إما  أهل الرأي بالعراق493/1100محمد بن محمد بن سفيان أبو طاهر الدباس ا 732

ان من أهل القاسم بن بشران. روى عَنْهُ ابن السمرقندي  وعبد الوهاب الأنماطي ِرس الفقه على القاضي أبي خاز  صاحب بكر القمي وك
السنة والجماعة صحيح المعتقد تخر  به جماعة من الأئمة وروى بسنده إلَ الخليل بن أحمد القاضي مهعت القاضي أبا طاهر الدباس الفقيه 
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غيره يجمع وإذَا لم يجد   فلَ يجوز أن يتوضأ به ي  حالة الَختيار  ولكن معناه محتاط فيه  من حكم الشرع مشكوكاً فيه

 كذا ي  المبسوط.    بينه وبين التيمم احتياطاً 

. أي بعد ما مسح رأسه بسؤر الحمار وجد ماءً مطلقاً لأنه لو وجد الماء لا يجب عليه غسل رأسهقوله: 

لَ يجب عليه غسل رأسه  فلو كان الشَ ي  طهارته لوجب  وإنما عين الرأس ِون غيره  لأن غيره من الأعضاء يطهر 

 وحكماً.  اء عليه حقيقةً بصب الم

ثم لما كان الشَ ي  طهوريته على  وقيل الشك فِي طهوريته.الضمير راجع إلَ قوله:  .وهو الأصحقوله: 

 َِّ   هذا ي  العرق بحكم مُطلقاقه لكونهما طاهرين نه وعرَ   ثم عطف عليه لبَ شاك   الأصح كان بقاؤه على الطهارة بلَ ش

أو تسوية    فغير صحيح؛ لما أن الرواية ي  الكتب المعتبرة نجاسة لبن الحمار اللبَن الروايات الظاهرة صحيح. وأما ي 

  -رحمه الله  -النجاسة والطهارة فيه بذكر الروايتين. ولم يرجح جانب الطهارة أحد إلَ ي  رواية غير ظاهرة عن محمد 

فقال: وكذلَ اعتبار سؤره بعرقه يدل  ري  المبسوط ي  تعليل سؤر الحما -رحمه الله  -فذكر شمس الأئمة السرخسي 

 وجعل لبنه نجساً كما ترى.   واعتباره بلبنه يدل على نجاسته  على طهارته

 733.أنه طاهر ولَ يؤكل -رحمه الله  -ولبن الأتان نجس ي  ظاهر الرواية  وروي عن محمد  :وذَكر ي  المحيط

وي  -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي  يعُتبر فيه الكثير الفاحش وهو الصحيح.  :-رحمه الله  -فقال: وعن البزِ

 الصحيح أنه نجس نجاسة غليظة؛ لأنه حرا  باإمجماع.  :-رحمه الله  - 734وعن عين الأئمة

رضي  -ي  طهارة لبن الأتان روايتان  وأما ي  عرقه فعن أبي حنيفة  -رحمه الله  -وذَكر ي  فتاوى قاضي خان 

ثلَث روايات  ي  رواية قال: هو طاهر. وي  رواية قال: هو نجس نجاسة خفيفة. وي  رواية  :ي  عرق الحمار -الله عنه 

 735.كذا ي  المحيط   أن عرق الحمار طاهر ي  الروايات المشهورة :أخرى قال: هو نجس نجاسة غليظة. وذَكر القدوري
                                                                                                                                            

يسأل عن قول الصوفية إن النظر إلَ الوجه الحسن كالنظر إلَ البستان الحسن. ذَكر الحموى أن الدباس نسبة إلَ بيع الدبس الماكول. 
 .1/238  موسوعة الأعلَ   116 2/117واهر المضية  الج

 .1/131المحيط   733
، فقيه حنفي أِيب. من تلَميذ موهوب الجواليقي. وكرابيس بفتح الكاف 570/1174عين الأئمة عمر النسفي الكرابيسي  ا 734

. الأعلَ  2/340ى الثياب. الجواهر المضية  والراء وبعد الألف باء موحدة ثم ياء تحتها نقطتان وسين مهملة نسبة إلَ بيع الكرابيس وه
 .1/301للزركلي  
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محمد أنه قال: أربع وهو ما روي عن  على طهارته، -رحمه الله  -ويروى نص محمد : -رحمه الله  -قوله 

ان  وبول ما يؤكل لحمه  كذا ي  مبسوط تلو غمس فيه الثوب لم ينجس وهي: سؤر الحمار  والماء المستعمل  ولبن الأ

 . -رحمه الله  -شيخ اإمسلَ  

رحمه  -ف شيخ اإمسلَ  . زي  وسبب الشك تعارض الأدلة في إباحته وحرمته، أو اختلاف الصحابةقوله: 

 رالشَ فقال: ثم اختلف مشايخنا ي  سبب اإمشكال ي  سؤر الحما ه أن يكون كل واحد منهما سببَ ي  مبسوط -الله 

فمنهم من قال: السبب الموجب للإشكال اختلَف الصحابة رضي الله تعالَ عنهم أنه: روي عن عبد الله بن عمر 

رضي الله  -عبد الله بن عباس  بسؤر الحمار والبغل. وروي عن أأنه كان يكره التوض -رضي الله عنهما  -أ[ 33]

فأوجب ذَلَ إشكالًَ فيه  ثم قال: ولكن   خربه. ولم يترجح أحد القولين على الآ ئأنه قال: لَ بأس بالتوض -عنهما 

وأخبر   هذا لَ يقوى؛ لأن الَختلَف ي  طهارة الماء ونجاسته لَ يوجب اإمشكال  كما ي  إناء متى أخبر عدل أنه طاهر

 فقد استوى الخبران فكذا ها هنا.   الماء لَ يصير مشكلًَ  وإن اختلفا ي  نجاسة الماء وطهارته خر أنه نجس فإنآ

بأن الموجب للإشكال إشكال لحمه  فإن اللعاب متولد من اللحم؛ فيكون حكمه حكم  :ومنهم من يقول

شكالًَ  فلما صار لحمه فأوجب إ    أكله وي  بعضها أباح أكلهر  فإنه ي  بعض الأخبار حُ   ولحمه مشكل  اللحم

 مشكلًَ كان اللعاب بمنزلته. 

ثم قال: ولكن هذا لَ يصح؛ لأنه لَ إشكال ي  حرمة اللحم  فإن لحمه حرا  بلَ إشكال؛ لأنه اجتمع ما 

كما إذَا أخبره عدل أن هذا اللحم ذَبيحة    فترجح جانب الحرمة على اإمباحة  يوجب حرمة أكله وما يوجب اإمباحة

أحدهما أخبر  :خر أنه ذَبيحة مسلم وهما عدلَن فإنه لَ يحل أكله  بخلَف الماء إذَا اختلف فيه اثنانآه مجوسي  وأخبر 

  خر بطهارته  فإنه يحكم بطهارته  ولَ فرق بينهما من حيث المعنى  فإنه ي  الموضعين جميعاً تعارض الخبرانبنجاسته والآ

 فبقي ما كان ثابتاً قبل الخبر على ما كان. 
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213 

 

فلما تعارض الدليلَن تساقطا  وبقي الماء طاهراً كما كان ي    اء قبل الخبر إباحة شرب الماء وطهارتهففي الم

 الأصل. وي  باب اللحم تساقط الدليلَن أيضاً بالتعارض  وبقي ما كان ثابتاً قبل الذبح. 

وإذَا لم يثبت السبب  والثابت قبل الذبح حرمة الأكل؛ لأنه إنما يحل أكله ي  ما يؤكل لحمه بالذبح شرعاً 

ثبت حرمة الأكل بهذا الطريق؛ لأنه تالمبيح لوقوع التعارض ي  سبب اإمباحة بقي حراماً كما كان  وي  الحمار إنما 

  تعارض الدليل الموجب للحل والدليل الموجب للحرمة؛ لأنه وإن كان مباح الأكل كان الذبح ي  محله فيوجب اإمباحة

فقد وقع التعارض ي  السبب المبيح للأكل فلم   ان الذبح ي  غير محله فلَ يوجب اإمباحةوإن كان غير مأكول اللحم ك

 يثبت  فإذَا لم يثبت شرط إباحة الأكل للتعارض بقي حراما؛ً لأن الحرمة كانت هي الثابتة قبل الذبح. 

إلَ أنه   لَ إشكالوإذَا حر  أكل لحمه بلَ إشكال يكون لعابه نجساً بلَ إشكال  فقد وقع ي  الماء فينجسه ب

ِ ي  الضرورة   لم يوجب نجاسة الماء لما فيه من الضرورة والبلوى  وكان الأصح ي  التمسَ بدليل اإمشكال هو التِر

وللضرورة والبلوى ي  إسقاط النجاسة كما ي  الَرة   ن الحمار يربط ي  الدور والأفنية فيشرب من الأوانيلأوذَلَ 

ولو   مار متقاعدة عن الضرورة ي  الَرة والفأرة؛ لأنها تدخل مضايق البيت بخلَف الحمارإلَ أن الضرورة ي  الح  والفأرة

 أصلًَ كما ي  سؤر الكلب وسائر السباع لوجب الحكم بنجاسة سؤره بلَ إشكال.  لم تكن الضرورة ثابتةً 

  الضرورة من وجهفثبتت   ولو كانت الضرورة مثل ضرورة الَرة لوجب الحكم بإسقاط النجاسة وبقائه طاهراً 

فقد استوى ما يوجب الطهارة والنجاسة فتساقطا للتعارض فوجب المصير إلَ ما كان ثابتاً قبل   ولم تثبت من وجه

 التعارض. 

والنجاسة ي  جانب اللعاب؛ لأن اللعاب متولد من اللحم   والثابت قبله شيئان: الطهارة ي  جانب الماء

ب[ فبقي الأمر مشكلًَ نجساً من وجهٍ  وطاهراً 33خر ]أحدهما بأولَ من الآولحمه نجس  فكان اللعاب نجساً وليس 

 . همن وجه  فكان إشكال سؤره عند علمائنا بهذا الطريق لَ إمشكال لحمه  ولَ لَختلَف الصحابة ي  سؤر 

ي  إباحة  قلت: وبهذا التقرير يخر  الجواب عما يرِ ي  المسألة من الأسئلة أحدها: أن يقال لما تعارضت الأِلة

  والمبيح إذَا اجتمعا يغُلب المحر  على المبيح احتياطاً  وإما لأن ي  إما لأن المحرِّ  ة؛رمالحينبغي أن تغلب   السؤر وحرمته
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ِ ي  الحرمة والحل باعتبار النصين؛   لو نأعل ذَلَ الدليل المحر  ِلَلة كونه ناسخا؛ً لأنا نقول إنما يجُ  كان الشَ والتِر

ِ باعتبار الشَ ي  الضرورة  ي  النص لَ ي  الضرورة ييجر لأن النسخ إنما  ي  أن الضرورة فيه   وها هنا جاء الشَ والتِر

 متحققة من كل وجه  أو لَ ضرورة فيه على ما ذَكرنا. 

وأما ها هنا فالَحتياط ي  إثبات   وكذلَ القول بالَحتياط إنما يكون ي  ترجح الحرمة ي  غير هذا الموضع

لَ  حتياط؛ لأنه حينئذٍ حتياط كان فيه ترك العمل بالَماله؛ لأنا لو رجحنا جهة الحرمة ها هنا للَالشَ ليجب استع

فكان متيمماً عند وجوِ الماء ي  أحد   باعتبار الشَ مع أن احتمال كونه مطهراً باقٍ   يجوز استعمال سؤر الحمار

 فلَ يكون عملًَ بالَحتياط ولَ بالمباح.   وذَلَ حرا   الوجهين

وسقط استعمال   فوجب أن يصار إلَ الخلَ   فلثاني أن يقال: لما وقع التعارض ي  السؤر وللماء خلَ وا

فإنه يسقط استعمال الماء ويجب التيمم  فكذا   فاشتبه الطاهر عليه  خر نجسأحدهما طاهر والآ :كمن له إناءان   الماء

أن يبقى كل واحد من الأصول على الصفة التِ كانت قبل لما ذَكرنا أن قضية الشَ  ؛هنا قلنا: الماء فيما نحن فيه طاهر

فلما كان الماء طاهراً ووقع الشَ   فبقي إلَ أن يوجد المزيل بيقين  التعارض  ولم يزل الحديث؛ لأنه كان ثابتاً قبل هذا

هراً يقيناً لكنه خر وإن كان طاين؛ لأن أحدهما نجس يقيناً والآءي  طهوريته لَ يسقط عنه استعماله بالشَ بخلَف اإمنا

 عجز عن استعماله لعد  علمه به يقيناً  وله خلف فيصار إليه. 

خر آوعدل   كما إذَا أخبره عدل بطهارة الماء   والثالث هو: أن يقال التعارض ي  الماء لَ يوجب شكاً فيه

ما فصارا كأنهما لم فإنه يتوضأ به من غير ضم التيمم إليه  قلنا: عند تعارض الخبرين هناك وجب تساقطه  بنجاسته

فرجحنا كون الماء مطهراً باستصحاب الحال؛ لأن الحال يصلح للترجيح  وإنما كان مطهراً قبل التعارض فيبقى    يخبرا

 كذلَ بعد التعارض لَنعدا  الخبرين حكماً بسبب التعارض. 

جه  فلو ثبتت الضرورة من وجه ِون و  أن فيه ضرورةً  وها هنا إنما جاء التعارض من جانب الضرورة على معنىً 

من كل وجه لقلنا بالطهارة  ولو لم تثبت من كل وجه لقلنا بالنجاسة على ما ذَكرنا  فلما تعارضت جهتا الضرورة 

فأبقينا ما كان عليه على ما كان أيضاً. ثم ما كان ثابتاً على حاله قبل التعارض شيئان: جانب الماء    تساقطتا للتعارض

 دهما أولَ من الآخر  فوجب الشَ. وجانب اللعاب. وليس أح
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خر؛ لأنه إن كان نجساً ففيه تنجيس آوالرابع هو: أن يقال ي  استعمال الماء: ترك العمل بالَحتياط من وجه 

العضو. قلنا: إن معنى الشَ ي  كونه مطهراً لَ ي  كونه طاهراً  وهو الصحيح. فعلى هذه الرواية لَ يرِ السؤال  وعلى 

أ[: الَحتياط ي  استعماله؛ لأن العضو طاهر بيقين فلَ يزول 34أن كان الشَ ي  طهارته  قلنا ]الرواية الأخرى ب

 تيقن فيها إلَ بضم التيمم إليه. ولَ يُ   بالشَ  والحدث ثابت بيقين فلَ يزول بالشَ  ويشترط اليقين ي  الطهارة

ي  مبسوطه بتقريره   -رحمه الله  -وهذا البيان الواضح والكشف اللَئح مقتبس من تلويحات شيخ اإمسلَ  

المراِ أن لَ تخلو الصلَة  :فيفيد الجمع ِون الترتيب قوله: -رحمه الله  -الأستاذَ الشفيق  ومن المسموعات من ي   

الواحدة عنهما  وإن لم يوجد الجمع ي  حالة واحدة  حتى أنه إذَا توضأ بسؤر الحمار وصلى ثم أحدث وتيمم وصلى 

 از؛ لأنه جمع الوضوء به والتيمم ي  حق صلَة واحدة. تلَ الصلَة أيضاً ج

ي  رجل لم يجد إلَ  -رحمه الله  - 736وعن نصير بن يحيى :-رحمه الله  -وي  الجامع الصغير للإما  المحبوبي 

 - 737سم الصفاراسؤر الحمار  قال: يهريق ذَلَ السؤر حتى يصير عاِماً للماء ثم يتيمم. فعرض قوله هذا على أبي الق

لو توضأ بسؤر الحمار وتيمم  :ي  نواِر الصلَة -رحمه الله  -وذَكر محمد  :فقال: هو قول جيد. وفيه أيضاً  -ه الله رحم

فعليه إعاِة التيمم وليس عليه إعاِة الوضوء بسؤر   نظيفاً ولم يتوضأ به حتى ذَهب الماء ومعه سؤر الحمار ثم أصاب ماءً 

 وإن كان نجساً فليس عليه الوضوء لَ ي  المرة الأولَ ولَ ي  المرة الثانية.   الحمار  لأنه إن كان مطهراً فقد توضأ به

 -ففي سؤر الفرس عن أبي حنيفة  :. احتراز عن سائر الروايات وي  المحيطوكذا عنده في الصحيحقوله: 

ي  رواية الحسن عنه. و  738أربع روايات: قال ي  رواية أحب إلي  أن يتوضأ بغيره  وهي رواية الثلجي -رضي الله عنه 

                                                 
، تفقه على أبي سليمان الجوزجاني عن محمد روى عنه أبو عتاب البلخي مات 268/882نصير بن يحيى وقيل نصر البلخي  ا 736

 .2/200تعالَ. الجواهر المضية   -رحمه الله  -سنة ثمان وستين ومائتين 
حدث. تفقه على أبي جعفر 326/938بن عصمة  أبو القاسم  اأحمد  737

ُ
، الصفار الملقب حم  بفتح الحاء  البلخي الفقيه  الم

الَندواني  ومهع منه الحديث. روى عنه أبو علي الحسن بن صديق بن الفتح الوزغجني. مات سنة ست وعشرين وثلَثمائة  وهو ابن سبع 
 .1/117وثمانين سنة. الطبقات السنية  

، أبو عبد الله: فقيه العراق ي  وقته. من أصحاب أبي حنيفة. وهو الذي 266/880محمد بن شجاع ابن الثلجي البغداِي  ا 738
شرح فقهه واحتج له وقواه بالحديث. وكان فيه ميل إلَ المعتزلة. له كتاب "تصحيح الآثار" فقه  و"النواِر"  و"المضاربة"  و"الرِ على 

. الأعلَ  للزركلي  2/60ات فجأة فى سنة ست وستين ومائتين ساجدا فى صلَة العصر. الجواهر المضية  المشبهة"  وغير ذَلَ. م
6/157. 
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. وي  رواية كتاب الصلَة قال: هو طاهر  وهو رماأنه مكروه كلحمه  وي  رواية قال: هو مشكوك كسؤر الح :عنه

 739.الصحيح من مذهبه

خره  إنما ذَكر هذه المسألة ي  فصل الأسآر؛ لأنه لما آإلَ فإن لم يجد إلا نبيذ التمر. : -رحمه الله  -قوله 

  -رحمه الله  -خصوصاً على أصل محمد   ولنبيذ التمر مناسبة لسؤر الحمار  باعتبار أنه سؤروالبغل  رذَكر سؤر الحما

وقع الشَ فيه كما ي  سؤر الحمار  فإنه لو كان مقدماً على آية   فإنه لما وقع اإمشكال ي  أن خبر النبيذ مقد  أ  لَ

ن زياِة على الكتاب والتاريخ مجهول  فأوجب ذَلَ كا   وإنه من المشاهير التيمم لكان منسوخاً بها  ولو كان متأخراً 

 ئشكاً فيه فوجب ضم التيمم إليه كما ي  سؤر الحمار  ثم الكلَ  ي  نبيذ التمر ي  ثلَثة موضع أحدها: جواز التوض

ي  ذَكر   فيه ثلَث روايات -رحمه الله  -به. والثاني: ي  الوقت. والثالث: ي  نفس النبيذ. أما الأول فعن أبي حنيفة 

 أنه يتوضأ به ولَ يتيمم  وذَكر ي  كتاب الصلَة أنه إن توضأ به وتيمم أحب إلي .  :الجامع الصغير والزياِات

قال شيخ اإمسلَ  رحمة الله: وما ذَكر ي  كتاب الصلَة إشارة إلَ أنه لو توضأ به ولم يتيمم يجوز  ولو تيمم 

والحسن بن زياِ عن أبي حنيفة  740لثة هي ما روى نوح بن مريَولم يتوضأ به لَ يجوز  والمستحب أن يجمع بينهما. والثا

وحكى عن أبي طاهر  :كذا ي  الجامع الصغير للإما  المحبوبي وفيه   أنه يتيمم ولَ يتوضأ به :- -رحمهم الله  - -

عن التوضىء  فإنه سئل  لَختلَف الأسئلة -رحمه الله  -أنه قال: إنما اختلفت أجوبة أبي حنيفة  -رحمه الله  -الدباس 

إذَا كان الماء والحلَوة سواء ولم يغلب  يتيمم ولَ يتوضأ. وسئل عنه أيضاً  :قال  ب[ للحلَوة34إذَا كانت الغلبة ]

 خر  قال: يجمع بينهما. أحدهما على الآ

: قلت: وعلى هذه الطريقة لَ يختلف الحكم بين نبيذ التمر وسائر -رحمه الله  -قال اإمما  التمرتاشي 

ي  شرحه  -رحمه الله  -وسئل عنه أيضاً ما إذَا كانت الغلبة للماء فقال: يتوضأ به ولَ يتيمم. وذَكر القدوري  الأنبذة.

                                                 
 .1/131المحيط   739
، أبي مريَ بن جعونة المروزي  القرشي بالولَء  أبو عصمة: قاضي مرو. ويلقب بالجامع  لجمعه 173/789نوح بن يزيد  ا 740

  الأعلَ  للزركلي  2/258. الجواهر المضية  ي  روايته الحديث. من كلَمه: ما أقبح اللحن من متقعر! علوما كثيرة. وكان مرجئا  مطعونا
8/51. 
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أن التوضؤَ بنبيذ التمر لَ يجوز إلَ بالنية كالتيمم؛ لأنه بدل عن الماء كالتيمم  حتى لَ يجوز التوضؤ به  :عن أصحابنا

 ه كما ينتقض التيمم بوجوِ الماء. ؤ ء مطلقاً ينتقض وضو حال وجوِ الماء. ولو توضأ بالنبيذ ثم وجد ما

: كل وقت يجوز التيمم يجوز التوضؤ بنبيذ التمر وإلَ -رحمه الله  -وأما الكلَ  ي  الوقت  قال أبو حنيفة 

توضأ قبل فإن   لَوتها إلَ الماءحأنه يلقي ي  الماء تمرات فيخر   :فلَ. وأما الكلَ  ي  نفس النبيذ ذَكر محمد ي  النواِر

 وإن خرجت الحلَوة إلَ الماء وكان رقيقاً يسيل على الأعضاء يجوز التوضؤ به.   خرو  الحلَوة يجوز؛ لأنه ماء

: "أن النبِ -رضي الله عنهم  -وهو ما روى أبو رافع وابن المعتمر عن ابن عباس  لحديث ليلة الجنقوله: 

 - فقا  ابن مسعوِ بْر من لم يكن ي  قلبه مثقال ذَرة من كِ  عليه الصلَة والسلَ  خطب ذَات ليلة ثم قال: ليقم معي

فحمله رسول الله صلى الله عليه وسلم مع نفسه. فقال: عبد الله بن مسعوِ خرجنا من مكة فخط  -رضي الله عنه 

فإنَ إن خرجت عنه لم تلقني إلَ يو    رسول الله صلى الله عليه وسلم حولي خطاً وقال: لَ تخر  عن هذا الخط

حتى طلع الفجر  ثم رجع بعد طلوع الفجر وقال لي: هل   ويقرأ عليهم القرآن  ثم ذَهب يدعو الجن إلَ اإميمان  لقيامةا

  تمرة طيبة وماء طهور" :. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلمفقلت: لَ إلَ نبيذ التمر ي  أِاوةٍ  ؟معَ ما أتوضأ به

  742.وتوضأ به وصلى الفجر" 741وأخذ

وروى عنه ابن فزاره    وذَلَ لأن مداره على أبي زيد مولَ عمرو بن الحارث في الحديث اضطرابا؛لأن قوله: 

عن أبي عبيدة  ىكان نباذَاً  روي هذا الحديث ليهون على الناس أمر النبيذ. وأبو زيد كان مجهولًَ عند النقلة؛ ولأنه رو 

ِت أن لو كان بن عبد الله بن مسعوِ أنه قيل له: هل كان أبوك مع النبِ عليه  الصلَة والسلَ  ليلة الجن؟ فقال: ولوِ

أبي صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم  ولو كان هو مع النبِ عليه الصلَة والسلَ  لكان فخراً له عظيماً ومنقبة 

 ها على ابنه. يفكان لَ يخف  به بعدهعقِ ولِ 

                                                 
 وأخذ. -خ:  741
 .1/147أخرجه الدارقطنى  قال البزار: هذا حديث لَ يثبت  والحديث ضعيف نصب الراية  742
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رضي الله  -ى كبار الصحابة الذين لَ طعن فيهم قلنا: إن مداره كما كان على أبي فَ زاَرةََ كان مداره أيضاً عل

مهي  743 مع أن أبا فزارة غير مطعون فيه  فإن مصنف الصحيح ذَكر أن امهه كان راشد بن كيسان الزاهد  -عنهم 

 وبيع النبيذ لَ يوجب طعناً لجواز أنه باع نبيذاً اتفق الناس على إباحته.   زاهداً لديانته

  قلنا: لَ بل هو كان من كبار أئمة التابعين وكان معروفاً  وقوله بأن عبد الله لم وقوله بأن أبا زيد كان مجهولًَ 

أثبت كونه مع  -رحمه الله  -فإن محمد بن إمهاعيل البخاري   يكن مع النبِ عليه الصلَة والسلَ   قلنا: لَ بل كان معه

 عشر وجهاً.  ثنياالنبِ عليه الصلَة والسلَ  ب

 -أن ابن مسعوِ  ييكن معه حال الخطاب والدعوة  والدليل على أنه كان معه ما رو  ومعنى قول ابنه أنه لم

أ[ الذين رأيتهم مع رسول الله صلى 35: رأى قوماً يلعبون بالكوفة فقال: ما رأيت قوماً أشبه بالجن ]-رضي الله عنه 

  للمحبوبي. الله عليه وسلم ليلة الجن من هؤلَء  كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والجامع الصغير

أنه قال:  -رضي الله عنه  -. وهو ما روى الحارث عن علي بن أبي طالب عملت به الصحابةقوله: 

وروي عنه من طرق مُتلفة أنه كان لَ يرى بأساً بالوضوء بنبيذ التمر  744."الوضوء بنبيذ التمر وضوء من لم يجد الماء"

وا باللبن. وروي عنه من طرق مُتلفة ؤ وا بنبيذ التمر ولَ تتوضؤ ضعند عد  الماء. وروى عكرمة عن ابن عباس أنه قال: تو 

ز التوضؤ بنبيذ التمر حال ز الوضوء بنبيذ التمر عند عد  الماء. وروى عن عبد الله بن مسعوِ أنه كان يجو  أنه كان يجو  

 عد  الماء. وهم كانوا من أئمة الفتوى؛ فيكون قولَم مقدماً على القياس. 

: إن اشتبه كون عبد الله مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة -رحمه الله  -حنيفة وعن هذا قال أبو 

كذا ي    -رضي الله عنهم  -الكبار من الصحابة  ؤلَءوهي رواية ه  عتماِ عليهالجن  قلنا: ي  الباب ما يكفي للَ

 مبسوط شيخ اإمسلَ . 

                                                 
ابن معين ثقة وقال أبو حاتم صالح وقال الدارقطني ثقة   قال إسحاق بن منصور عن العبسي أبو فزارة الكوي . نراشد" بن كيسا 743

 .3/227. تهذيب التهذيب  لَبن حجر العسقلَني  كيس
 .1/147  نصب الراية  أخرجه الدارقطنى  وهو ضعيف 744
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فمنهم من لم   -رحمه الله  -التمر عند أبي حنيفة اختلف مشايخنا ي  الَغتسال بنبيذ  :وأما الَغتسال: قوله

يجوزه لأن الأثر ي  الوضوء خاصة والأصح أنه يجوز؛ لأن المخصوص من القياس بالنص يلحق به ما ي  معناه من كل 

 كذا ي  المبسوط.    وجه

لقياس على نبيذ بسائر الأنبذة با ؤ. وقال الأوزاعي يجوز التوضولا يجوز التوضؤ بما سواه من الأنبذةقوله: 

وعن   كذا ي  المبسوط   وعندنا لَ يجوز؛ لأن نبيذ التمر مُصوص من القياس بالأثر فلَ يقاس عليه غيره  التمر

اختلَفهم ي  النبيذ  ذَكر مسألة ي  الشاي  يظهر فيها أيضاً ثمرة الَختلَف وهي: أنه لو شرع ي  الصلَة بالتيمم ثم وجد 

وعند أبي حنيفة   فإذَا فرغ يتوضأ به ويعيدها. وعند أبي يوسف يمضي فيها ولَ إعاِةفعند محمد يمضي فيها    النبيذ

 والله أعلم. -رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي    وي  وجوِ سؤر الحمار فيها جواب الكل كجواب محمد  يقطعها
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 باب التيمم

  الذي ذَكرنا  قد  ما هو الأصل ي  باب الطهارة عنىلما قد  شرط الصلَة الذي هو الطهارة على الصلَة للم

ف أب داً يقف و فه ا؛ لأن الخلَ وهو الطهارة بالماء بجميع أنواعها من الصغرى والكبرى وما يعترض عليها  ثم قفى عليه ا بخلَ 

 ياً بكتاب الله تعالَ. يمم تأس  ث بالت   بالغسل ثم ثل  ابتدأ بالوضوء ثم ثنى  فالأصل. 

م ع أن الله تع  الَ   ي بكت اب الله تع الَ ي  تق  ديَ المس افر خ ار  المص ر عل  ى الم ريضالتأس   ف إن قل ت كي ف ت  رك

: إنم ا -رحم ه الله  -قل ت: ق ال الش يخ  745.  ذَكر الم ريض عل ى المس افر ي  قول ه: ﴿وَإِن كُن تُم مَّرْضَ ى أوَْ عَلَ ى سَ فَرٍ﴾قد  

أو   خار  المصر أكثر من المرضى فإن المسافر  م وأغلب  المسافر خار  المصر؛ لأن الحاجة إلَ ذَكره أمس لكونه أعقد  

  لأن الع د  في ه حقيق ي ؛فيتن اول الكام ل والكم ال ي  ح ق المس افر خ ار  المص ر  لأن عد  وج دان الم اء مُطل ق ي  الآي ة

 وي  المريض حكمي. 

المرضى أحق بالرحمة. مرحمة للعباِ  و  746وي  شرع الرخصة  وأما تقديَ المريض ي  الآية؛ فلأن فيه بيان الرخصة

 التيمم ي  اللغة: القصد. ومنه قول القائل:  :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي 

 ب[ 35] 747أريد الخير أيهما يليني[                       ]وما أِري إذَا يممت أرضاً 

  . اللغةرة عن القصد إلَ الصعيد للتطهير  والَسم شرعي فيه معنىاعب :أي قصدت. وي  الشريعة

ون زول  748.صَعِيدًا طيَِّبًا﴾ تجَِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّمُوا وثبوت التيمم بالكتاب والسُنة. أما الكتاب فقوله تعالَ: ﴿فَ لَمْ 

ق لَِة  -رضي الله عنها  -الآية ي  غزوة المريسيع حين عرس رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة  فسقطت من عائشة 
                                                 

 .2/185البقرة:  745
 وي  شرع الرخصة. -خ:  746
ري امهه عائذ بن محصن وقيل امهه شأس ابن عائذ بن المثقب العبدي ثم النك. الملقي بالمثق ب العبدي للشاعر: محصن بن ثعلبة 747

القيس بن أفصى. ومهي المثقب ببيت  محصن بن ثعلبة بن واثلة بن عدي بن زهر بن منبه بن نكرة وهي القبيلة بن لكيز بن أفصى بن عبد
 . وهو القائل:قاله. وقيل امهه نهار بن شأس ويكنى أبا ماثلة وهو جاهلي من شعراء البحرين. قتل ي  أواخر صفين
 وما أِري إذَا يممت أرضاً    أري              د الخ    ير أيهما يليني
 أأََلخيَ ْرُ الَّ       ذِي أنَا أبَْ تَغِي           هِ    أَ  الشَّرُّ الَّذِي هُوَ يَ بْتَغِينِي 

تعليق: الأستاذَ الدكتور ف. كرنكو  ،  تصحيح و 384/994معجم الشعراء  للإما  أبي عبيد الله محمد بن عمران المرزباني ا
1/303. 
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فنزل  وا ينتظرونه  ا فأص  بحوا   فبع  ث رجل  ين ي  طلبه  ا  رت ذَل  َ لرس  ول الله ص  لى الله علي  ه وس  لملأمه  اء  فلم  ا ارتحل  وا ذَك  

وق ال: حبس ت رس ول الله ص لى الله علي ه وس لم  -رض ي الله عنهم ا  -وليس معه م م اء  ف أغلظ أب و بك ر عل ى عائش ة 

ض ير إلَ مض رب عائش ة فجع ل يق ول: سيد ب ن الحوالمسلمين على غير ماء  فنزلت آية التيمم  فلما صلوا بالتيمم جاء أُ 

م ا ن زل ب َ أم ر تكرهين ه إلَ جع ل الله للمس لمين في ه   ما أكثر بركتكم يا آل أبي بك ر  وي  رواي ة يرحم َ الله ي ا عائش ة

  749.فرجاً 

والسُنة ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ : "جُعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً. فأين ما أِركت ني الص لَة 

 750".صليتتيممت و 

ه  . أي: م  ا يكف  ي لرف  ع الح  دث؛ لأن م  ا ِون ذَل  َ مس  توفٍ وم  ن ل  م يج  د م  اء: -رحم  ه الله  -قول  ه  وج  وِ

ره ي  موض ع النف ي فيتن اول ك ل ك  نالله تع الَ ذَك ر م ا  :لحق بالعد . فإن قل تأُ وعدمه  أو لَ يثبت به استباحة الصلَة ف

لأن ذَل  َ الق  در م  اء طه   ور حقيق  ة وحكم  اً  أم  ا حقيق   ة ج  زء من  ه؛ فيك  ون مُاطب   اً ي  ح  ق ذَل  َ الق  در بالَس   تعمال؛ 

فصار كالعاري إذَا وج د ثوب اً يس تر   لم يجب عليه إعاِة الأول خرَ آ ما حكماً فإنه إذَا استعمله ثم أصاب ماءً أفظاهر  و 

 بعض عورته يلزمه استعماله بقدره. 

ها  فيجب عليه استعماله ي  ذَلَ وكذلَ إذَا كانت به نجاسة حقيقية فوجد ماء لَ يرفع جميعها بل يرفع بعض

فينبغي أن يجب هنا أيضاً ي  النجاسة الحكمية استعمال ذَلَ القدر م ن الم اء تقل يلًَ للنجاس ة الحكمي ة كم ا ه و   القدر

 تعالَ.  -رحمه الله  -مذهب الشافعي 

ت لبي ان الطه ارة قلت: إنا نقول بموجب الآية أيضاً: ف إن الم راِ من ه م ا يكفي ه للوض وء وذَل َ؛ لأن الآي ة س يق

أي: م اء طه وراً  أي: محل ل للص لَة باس تعماله ي  ه ذه الأعض اء.  751.تجَِ دُوا مَ اءً﴾ فكان قول ه تع الَ: ﴿فَ لَ مْ   الحكمية

                                                                                                                                            
 .4/43النساء:  748
 .19/268التمهيد لما ي  الموطأ من المعاني والأسانيد  للنمري القرطبِ  تحقيق: مصطفى البكري   749
نبياء : " أعطيت خمسا لم يعطهن أحد من الأ-صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري جابر بن عبد الله  قال: قال رسول الله  750

قبلي: نصرت بالرعب مسيرة شهر  وجعلت لي الأرض مسجدا وطهورا  وأيما رجل من أمتِ أِركته الصلَة فليصل  وأحلت لي الغنائم  
 ليس من أحاِيث الَداية. .1/95وكان النبِ يبعث إلَ قومه خاصة  وبعثت إلَ الناس كافة  وأعطيت الشفاعة ". صحيح البخاري  
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وبوجوِ ماء لَ يكفي للوضوء لم يوجد ماء محلل للصلَة  وهذا لَ شَ فيه؛ لأن باستعمال هذا الماء لم يثبت شيء من 

وش  يء م  ن حك  م العل  ة لَ يثب  ت   ف عل  ى الكم  ال  فإن  ه حك  م والعل  ة غس  ل الأعض  اء كله  اب  ل الح  ل موق  و   الح  ل يقين  اً 

ك بعض النص اب ي  ح ق الزك اة  فص ار ه ذا كم ن وج د بع ض الرقب ة ي  ح ق الكف ارة ِون الكم ال ح ل ل ه    ببعض العلة

بخ لَف النجاس ة الحقيقي ة وس تر  وه ذا  التكفير بالصو   كما لو عَدَ  الرقبة أصلًَ؛ لأن المراِ من الرقبة رقبة تك ون كف ارة

 العورة؛ لأن الواجب الذي يزال فيهما أمر حسي؛ لأنه عورة ظاهرة ونجاسة حقيقية. 

وبق در الث وب ال ذي   وال زوال حس اً يثب ت بق در الم اء ال ذي مع ه  وإذَا كان حسياً اعتبر الزوال حساً لَ حكماً 

أ[ ش  يء م  ن الحك  م 36هن  ا الطه  ارة حكمي  ة ف  لَ يثب  ت ]نكش  اف الع  ورة حس  اً  فيج  ب اس  تعماله. وأم  ا ه  ا امع  ه ي  زول 

 أشار إلَ هذا ي  الأسرار.   ببعض العلة كالطلَق  لَ يثبت شيء منه بقوله: "أنت طالق"  وكذلَ ي  سائر العلل

فه  و كم  ن   ن الض  رورة لَ تتحق  ق إلَ بع  د اس  تعمال الم  اء فيم  ا يكفي  هإ :-رحم  ه الله  -وق  ال الش  افعي  ه:ل  قو 

له أن يتناول الميت ة م ا لم يتن اول تل َ اللقم ة  ولَ يبع د الجم ع ب ين الت يمم  زو لَ يج  ومعه لقمة من الحلَلأصابه مُمصة 

 واستعمال الماء كما قلتم ي  سؤر الحمار. 

والمراِ ما يطهره  ألَ ترى أن وجوِ الم اء ال نجس لَ يمنع ه م ن  752.تجَِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّمُوا﴾ لَمْ فقلنا قوله تعالَ: ﴿

كم ا لَ يكم ل التكف ير بالم ال بالص و   فل و    بالب دل؛ لأنهم ا لَ يلتقي ان 753تيمم مع أنه وجد ماء؛ ولأن الأصل لَ يرُفأال

قلنا به يلز  رفؤ الأصل بالبدل  ولَ نقول ي  مسألة المخمصة أنه يلزمه مراعاة الترتيب  فإن م ا مع ه م ن الح لَل إذَا ك ان 

الأص   ل  754ئالميت   ة. وي  س   ؤر الحم   ار الجم   ع بينهم   ا عن   دنا للَحتي   اط لَ لرف    لَ يكفي   ه لس   د الرم   ق فل   ه أن يتن   اول مع   ه

  755.كذا ي  المبسوط   بالبدل
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انتصابه على الحال بدليل المعطوف عليه  ف إن قول ه: وه و مس افر جمل ة حالي ة  لك ن  أو خارج المصر.قوله: 

اً وه ذا؛ لأن ه لم ا ج از عط ف الجمل ة الحالي ة لم يظهر اإمعراب فيه لفظاً لكونه جمل ة  وه ذا مف رِ فظه ر اإمع راب في ه لفظ 

أي مض   طجعين عل   ى  756.جُنُ   وبِهِمْ﴾ وَعَلَ   ىَٰ  عل   ى المف   رِ م   ن الح   ال ي  قول   ه تع   الَ: ﴿الَّ   ذِينَ يَ   ذْكُرُونَ اللَّ   هَ قِيَامً   ا وَقُ عُ   وًِا

ب م ن زم ان أو اً عل ى أن ه مفع ول في ه؛ لأن المفع ول في ه ه و المنص و بو ص جنوبهم  جاز عكس ه أيض اً. ويج وز أن يك ون من

مك  ان بتق  دير ي   وه  ذا ك  ذلَ ي  المك  ان؛ لأن تق  ديره وه  و ي  مك  ان خ  ار  المص  ر  إلَ أن الخ  ار  ه  ا هن  ا اس  م لظ  اهر 

 ه  و الوج  ه الأول؛ لأن نظ  ير ذَل  َ بعين  ه م  ذكور ي  الكش  اف عل  ى ولَلك  ن الأ  ]وي  الأول فع  ل الخ  رو  للت  يمم  البل  د

  757.تَ عْلَمُواْ مَا تَ قُولُونَ وَلََ جُنُبًا﴾ حَتىََّ  ا الَّذِينَ آمَنُواْ لََ تَ قْرَبوُاْ الصَّلََةَ وَأنَتُمْ سُكَارَىذَلَ الوجه ي  قوله تعالَ: ﴿ياَ أيَ ُّهَ 

النص  ب عل   ى  :عط  ف عل  ى قول  ه وأن  تم س  كارى؛ لأن مح  ل الجمل  ة م  ع ال  واو 758.ق  ال وقول  ه: ﴿ولَ جُنب  اً ﴾

 759[.اً لَ تقربوا الصلَة سكارى ولَ جُنب :الحال  كأنه قيل

ن  ه لَ يج  وز الت  يمم إلَ للمس  افر  ذَك  ره ي  المح  يط وق  ال: وم  ن إرِ لق  ول م  ن يق  ول:  :ثم قول  ه: أو خ  ار  المص  ر

لَ يج وز الت يمم لم ن خ ر  م ن المص ر إلَ إذَا قص د س فراً ص حيحاً  فك ان معن اه أي: يج وز لم ن ه و خ ار   :الناس م ن ق ال

 المصر وإن لم يكن مسافراً. 

فك  ان موافق  اً لم  ا ذَك  ره ي  ش  رح الطح  اوي  ة الت  يمم ي  الأمص  ار س  وى المواض  ع المس  تثنا وفي  ه أيض  اً نف  ي لج  واز

إحداها: إذَا خ اف ف وت ص لَة الجن ازة. والثاني ة: إذَاخ اف  .حيث قال: إن التيمم ي  المصر لَ يجوز إلَ ي  ثلَثة أحوال

 ال. فوت صلَة العيد إذَا توضأ. والثالثة: إذَا خاف الجنُب من البِر بسبب الَغتس

إلَ   تعالَ فقال: من عد  الماء ي  المصر لَ يجزيه التيمم؛ لأنه ناِر -رحمه الله  -وكذا ذَكره اإمما  التمرتاشي 

أو خار  المصر خر  على وفاق العباِة على  :فحينئذ كان قوله  أنه ذَكر ي  الأسرار جواز التيمم لعاِ  الماء ي  الأمصار

ء ي  الأمصار ناِر عاِة  وأما لو تحقق فيجوز التيمم فيها أيضا؛ً لأن الشرط عد  لما أن عد  الما ؛قول صاحب الأسرار

                                                 
 .3/191آل عمران:  756
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فأينما تحقق العد  جاز التيمم  نص على هذا ي  الأسرار ي  مسألة خوف الَلَك من البِر فق ال: ألَ ت رى أن ه ل و   الماء

ب[ الأمص ار وأعرض وا ع ن ذَك ر 36لى عاِة ]كما لو عد  ي  البر إلَ أنهم بنوا الأمر ع   عد  الماء أصلًَ ي  المصر تيمم

 الشذوذَ. 

لأن مع نى  760.قي ل: ذَك ر قول ه أو أكث ر للتأكي د  كقول ه تع الَ: ﴿نَ فْخَ ةٌ وَاحِ دَةٌ﴾نح و مي ل أو أكث ر. قوله: 

أو لأن المس افة إنم ا تع رف ب الحزر   التأكيد هو أن يستفاِ من الأول ما يستفاِ م ن الث اني وهك ذا ك ذلَ  فك ان تأكي داً 

ظن  فقال: لو كان ي  ظنه أن بينه وبين الماء نحو ميل أو أقل لَ يجوز له التيمم  وإنما يجوز ل ه الت يمم أن ل و ت يقن أن وال

شهد القسمة العقلية عليه ا؛ لأنه ا إم ا أن تمن ع تبينه وبين الماء نحو ميل أو أكثر؛ ولأن تقديرات الشرع على أنواع أربعة و 

نعهم  ا كص  لَة الفج  ر  أو عل  ى العك  س كقول  ه تمو عل  ى العك  س كنص  اب الزك  اة  أو الأكث  ر لَ الأق  ل كم  دة النف  اس  أ

ل يعلم أن ه ذا م ن قبي ل م ا يمن ع النقص ان ِون الزي اِة   ؛ف ذكر قول ه: أو أكث ر 761.تعالَ: ﴿إنْ تَسْتَ غْفِرْ لََمُْ سَ بْعِيَن مَ رَّةً﴾

 كنصاب الزكاة  لَ من قبيل سائره. 

وقلي ل الس  فر وكث يره س واء ي  الت يمم والص  لَة عل ى الداب ة خ  ار   :- رحم ه الله -وذَك ر ي  فت اوى قاض ي خ  ان 

 لفرق بين القليل والكثير ي  ثلَثة ي  قصر الصلَة واإمفطار والمسح على الخفين. االمصر  إنما 

أن ه يج وز الت يمم إذَا ك ان  :-رحم ه الله  -. وع ن محم د والميل هو المخت ار ف ي المق دار: -رحمه الله  -قوله 

. وع  ن الكرخ  ي إن ك  ان ي  موض  ع -رحم  ه الله  -وه  و اختي  ار الفقي  ه أبي بك  ر محم  د ب  ن الفض  ل   عل  ى ق  در ميل  ين الم  اء

 كذا ي  فتاوى قاضي خان.    يسمع صوت أهل الماء فهو قريب  وإن كان لَ يسمع فهو بعيد  وبه أخذ أكثر المشايخ

ان يمنة أو يسرة أو خلف ه فمي ل واح د  لأن م يلًَ وقال الحسن بن زياِ: إذَا كان الماء أمامه يعتبر ميلين  وإن ك

 للذهاب وميلًَ للرجوع فكان ميلين. 

                                                 
 .69/13الحاقة:  760
 .9/80التوبة:  761
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: إن كان بحي ث يص ل إلَ الم اء قب ل خ رو  الوق ت لَ يجزي ه الت يمم  وإن ك ان لَ يص ل -رحمه الله  -وقال زفر 

رة الحاج ة لأِاء الص  لَة ي  الوق  ت  إلَ الم اء قب  ل خ رو  الوق  ت يجزي ه الت  يمم. وإن ك ان الم  اء قريب اً من  ه؛ لأن الت يمم لض  رو 

  762.فليس له أن يتيمم إذَا كان الماء قريباً منه  كذا ي  المبسوط  ولكنا نقول التفريط جاء من قبله بتأخير الصلَة

بثلَثة آلَف ذَراع  وخمسمائة ذَراع إلَ أربعة آلَف ذَراع. وفسر الفلوة  :الميل -رحمه الله  -ر ابن شجاع وفس  

: أن الم  اء إذَا ك ان بحي  ث ل  و ذَه ب إلي  ه وتوض  أ ت  ذهب -رحم  ه الله  -لَ أربعمائ  ة ذَراع. وع  ن أبي يوس ف بثلثمائ ة ذَراع إ

 القافلة  وتغيب عن بصره فهو بعيد  ويجوز له التيمم  وهذا حسن جداً كذا ي  الذخيرة. 

 ر رمية سهم. وقيل الفلوة مقدا  وقال: الفرسخ إثنا عشر ألف خطوة -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

  . ه ذا اح تراز ع ن ق ول زف ر فإن ه يج وز الت يمم إذَا خ اف ف وت الوق توالميل هو المختار في المق دارقوله: 

 وإن كان الماء أقل من ميل على ما ذَكرنا آنفاً. 

والم  ال خل  ق   لأن ثم  ن الم  اء م  ال ولأن الض  رر ف  ي زي  ادة الم  رض ف  وق الض  رر ف  ي زي  ادة ثم  ن الم  اء؛قول  ه: 

ى ال ذي ه و ق  ن يك ون م دفوعاً ع ن الم و لَأَ ف   س فك ان تبع اً  فلم ا ك ان الح ر  م دفوعاً ع ن الوقاي ة ال تِ ه ي تب علوقاية النف

نعدامه إلَ الأصل لَ على العكس  لما ع رف ي  مس ألة اصل أولَ؛ لأن الضرر لو تحقق إنما يصرف أولًَ إلَ التبع  ثم الأ

 أ[ الزكاة والمضاربة. 37]

   ش   تد مرض   ه ب   التحرك: ولا ف   رق ب   ين أن يقول   ه: 
ُ
  أَوْ بالاس   تعمال:ني دْ ك   المبطون والمش   تكي م   ن الع   رق الم

 كالجدري والحصبة. 

﴾ وهو مردود بظاهر النص؛قوله:  يبيح التيمم لكل مريض من غير  763.لأن قوله تعالَ: ﴿وَإِنْ كُنْتُمْ مَرْضَىَٰ

يخ اف زي اِة الم رض أو إبط اء ب رء  إلَ أن ه خ ر  فصل  فل و خلين ا نح ن وظ اهر الآي ة لقلن ا: ب أن يجزي ه الت يمم وإن ك ان لَ 

  .الباقي على ظاهرها. فإن قيل قد قرن جواز التيمم بالعد  يبهذا عن ظاهر الآية وبق

                                                 
 .1/115المبسوط للسرخسي   762
 .4/43النساء:  763



226 

 

ف  إذَا خ  اف   ذَاك ي  ح  ق المس  افر  فأم  ا ي  ح  ق الم  ريض فالع  د  ل  يس بش  رط؛ ولأن الم  رض س  بب الم  وت :قلن  ا

 م. زياِة المرض فقد خاف سبب التلف فجاز له التيم

والدليل على أن الخوف عن سبب التلف يبيح له التيمم: م ا إذَا ك ان مع ه م اء ي  الس فر وه و يخ اف العط ش 

فكذا هذا؛ ولأن زياِة المرض بمنزلة خوف الَلَك ي  إباحة الفطر وجواز الصلَة قاع داً   فإنه يجوز له التيمم  على نفسه

ك  ذا ي     خ  ر م  ا ذَكرن  اآل  نفس لَ تك  ون ِون حرم  ة الم  ال إلَ اوذَل  َ لأن حرم  ة   أو باإميم  اء  فك  ذلَ ي  حك  م الت  يمم

  764.المبسوطين

ول  و خ  اف الجنُ  ب إن اغتس  ل أن يقتل  ه ال  بِر  ذَك  ر خ  وف الجنُ  ب ع  ن ال  بِر ي  ح  ق إباح  ة الت  يمم  ولم ي  ذكر 

أو  ذَك ر ي  الأس  رار أنهم  ا س  واء. فق ال: رج  ل ي  المص  ر خ  اف الَ لَك م  ن ال  بِر ل  و اغتس  ل ئ خ وف المح  دث ع  ن التوض  

الجنُب الصحيح ي  المصر إذَا خاف  :توضأ جاز له التيمم عند أبي حنيفة خلَفاً لَما. ولكن ذَكر ي  فتاوى قاضي خان

  والمسافر إذَا خاف الَلَك م ن الَغتس ال ج از ل ه -رحمه الله  -الَلَك من الَغتسال يبُاح له التيمم ي  قول أبي حنفية 

 التيمم ي  قولَم. 

والص حيح أن ه يب اح ل ه   اختلف وا في ه عل ى ق ول أبي حنيف ة ئر إذَا خاف الَلَك من التوض وأما المحدث ي  المص

فيمكنه   التيمم  ثم قال مشايخنا: ي  ِيارنا لَ يباح للمقيم أن يتيمم؛ لأن ي  عرف ِيارنا أجر الحما  يعطى بعد الخرو 

زه اإمم  ا  زه ش  يخ اإمس  لَ  ولم يج  و  دث فج  و  رة. وذَك  ر ي  المح  يط اخ  تلَف الرواي  ة ي  المح  س  لعباأن ي  دخل الحم  ا  فيتعل  ل 

 الحلواني. 

أن يمس  ح بهم  ا وجه  ه  :فقي  ل  . في  ه إش  ارة إلَ أن م  ن ض  رب يدي  ه عل  ى الأرض للت  يممالت  يمم ض  ربتانقول  ه: 

لأن  765؛-رحم  ه الله  -مس  ح بهم  ا وجه  ه وذَراعي  ه لَ يج  وز. ك  ذا ذَك  ره الس  يد اإمم  ا  أب  و ش  جاع ف  ثم أح  دث وذَراعي  ه
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بن محمد بن عبد الله بن نصر ثم البلخي  إما   عمر بن محمد بن عبد الله الشيخ اإمما  العلَمة المحدث  البسطاميأبو شجاع  
مهع أباه  وأبا القاسم أحمد بن محمد الخليلي  ذَكره صاحب الَداية فى مشيخته  قال: ولدت سنة خمس وسبعين وأربع مائة. مسجد راغو .

 .1/397. الجواهر المضية  15/178سير أعلَ  النبلَء   .وكان طلَبة للعلم  صاحب فنون وقال من كبراء المشائخ ببلخ وتفقه عليه.
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وق د أت ى ب بعض الت يمم  766.لتيمم. قال عليه الصلَة والسلَ : "التيمم ضربتان ضربة للوجه وض ربة للي دين"الضربة من ا

فص  ار كم  ا ل  و حص  ل الح  اِث ي  خ  لَل الوض  وء ينقض  ه كم  ا ي  نقض الك  ل بع  د   ثم أح  دث فينقض  ه كم  ا ي  نقض الك  ل

للوض وء  ثم أح دث ثم اس تعمله فإن ه  ه م اءً : أنه يجوز كمن م لأ كفي -رحمه الله  -اني جيستولكن ذَكر اإمما  الَ  التما 

  .س. ولَبد من الَستيعاب ي  ظاهر الروايةيتجنلي  ا -رحمه الله  -يجوز  كذا ذَكره المصنف 

إلَ ي  رواي ة الحس ن ع ن أبي   الَستيعاب شرط ي  التيمم ح تى إذَا ت رك ش يئاً م ن ذَل َ لم يج ز كم ا ي  الوض وء

ك ذا  لأن ي  الممسوحات الَستيعاب ليس بشرط كما ي  المسح بالخف والرأس  فإن الأكثر يقو  مقا  الكمال؛ :حنيفة

 ي  المبسوط. 

ب[ كقول ه 37ص لة ِخل ت عل ى المفع ول ب ه. ] 767وبهذا يعلم أن الباقي قوله تعالَ: ﴿فاَمْسَحُواْ بِوُجُوهِكُمْ﴾

وبق  ي   المح  ل لم  ا أن ب  التيمم س  قط عض  وان أص  لًَ  . ف  لَ يقتض  ي تبع  يض768تع  الَ: ﴿وَلََ تُ لْقُ  وا بأِيَْ  دِيكُمْ إِلََ الت َّهْلُكَ  ةِ﴾

الركعت  ان  تبقي    منه  ا ركعت ان تعض وان عل  ى حالَم  ا م ن اش  تراط الَس  تيعاب ي  الوض وء  كالص  لَة ي  الس  فر لم ا س  قط

 على حالَما بصفة الكمال فيما يرجع إلَ أوصاف الفريضة. 

وهو قول أصحابنا وعليه العلماء. وق ال  :. قال شيخ اإمسلَ  ي  المبسوطوالحدث والجنابة فيه سواءقوله: 

والمسألة مُتلفة بين الصحابة. روي عن عمر وعبد الله بن مسعوِ   بعض الناس: بأنه لَ يتيمم الجنب والحائض والنفساء

ك انوا يبيح ون   -رض ي الله ع نهم  -وعبد الله بن عمر أنهم كانوا لَ يبيحون التيمم للجُنب. وعل ي واب ن عب اس وعائش ة 

 مم للجُنب. التي

وك ان عم ر وعب د  ؟770م اذَا 769.وحاصل اختلَفهم راجع إلَ أن المراِ من قوله تع الَ: ﴿أوَْ لَمَسْ تُمُ النِّسَ اءَ﴾

يحملون  ه عل   ى الم  س بالي   د  وك  انوا يقول   ون ب  أن الله تع   الَ أب  اح الت   يمم  -رض  ي الله ع   نهم  -الله ب  ن مس   عوِ واب  ن عم   ر 

                                                 
وضربة لليدين إلَ المرفقين". سكت عنه الحاكم  وقال: لَ أعلم أحدا أسنده عن عبيد الله غير  "التيمم ضربتان: ضربة للوجه  766

 .1/150علي بن ظبيان  وهو صدوق. وقال الدارقطني: قد ضعف بعضهم هذا الحديث بعلي بن ظبيان. نصب الراية  
 .4/43النساء:  767
 .2/195البقرة:  768
 .4/43النساء:  769
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  وإنما عرف طه وراً ي  ح ق المح دث بخ لَف القي اس  ن لَ يكون التيمم طهوراً للمحدث فلَ يبُاح للجُنب؛ لأن القياس أ

يحمل  ون الملَمس  ة  -رض  ي الله ع  نهم  -والجناب  ة ف  وق الح  دث ف  لَ تثب  ت طهوريت  ه ي  حقه  ا. وعل  ي واب  ن عب  اس وعائش  ة 

 وكانوا يقولون بأن الله تعالَ أباح التيمم للجُنب كما أباح التيمم للمحدث.   على الجماع

ت   ورجحوا قولَم بسياق الآية  أخذوا بقول علي وابن عباس وعائشة -رحمهم الله  -أصحابنا و  وبأخبار ورِ

 حكم الحدث والجنابة ي  آية الوضوء  ثم نق ل الحك م إلَ ال تراب ح ال ع د  الم اء موافقة لسياق الآية  فإن الله تعالَ بين  

فيحم   ل لَمس   تم عل   ى الح   دث الأك   بر لتص   ير  771.﴾م مِّ   نَ الْغَ   ائِطِ أوَْ جَ   اء أَحَ   دٌ مَّ   نكُ وذَك   ر الح   دث الأص   غر بقول   ه: ﴿

خر الآية موافقاً لأولَا؛ ولأنه متى حمل على آكما ذَكر ي  آية الوضوء ليكون    الطهارتان والحدثان مذكورين ي  آية البدل

ث الأص  غر؛ فيك  ون الجم  اع ك  ان حم  لًَ لَ  ذا اللف  ظ عل  ى فائ  دة جدي  دة  وم  تى حم  ل عل  ى الم  س بالي  د يك  ون بيان  اً للح  د

 ي  حق التيمم أيضاً.  772.﴾أوَْ جَاء أَحَدٌ مَّنكُم مِّنَ الْغَائِطِ تكرارا؛ً لأن الأصغر مذكور ي  قوله: ﴿

ت لموافقة هذا : "أن قوماً جاءوا إلَ رسول -رضي الله عنه  -وهو ما روي من حديث أبي هريرة   والسُنة ورِ

  773.م"الله صلى الله عليه وسلم إلَ أن قال بأرضك

وب دليل التفري ع عل ى قول ه  774 قلت: ثم الشافعي يرى التيمم للجُنب بدليل م ا أش ار إلي ه ي  الخلَص ة الغزالي ة

ومع ذَلَ حمل الملَمسة ي  الآية على   يغسل ما صح مع التيمم أنه علما :ذَلَ ي  المنظومة بقوله: والجنب المجروح ثلثاه

ف  إن ك  ان م  ن حم  ل الملَمس  ة عل  ى الم  س بالي  د لم ي  ر ج  واز الت  يمم   لص  حابةالم  س بالي  د فك  ان ه  و مُالف  اً للط  ائفتين م  ن ا

 ومن حملها على الجماع رأى جواز التيمم على الجنُب على ما حكينا.   للجُنب

                                                                                                                                            
 ماذَا. -ن:  770
 .4/43 النساء: 771
 .4/43النساء:  772
 -صلى الله عليه وسلم  -قلت: رواه أحمد ي  مسنده والبيهقي ي  سننه عن أبي هريرة أن ناسا من أهل الباِية أتوا رسول الله  773

سلَ : "عليكم فقالوا: إنا نكون بالرمال الأشهر الثلَثة والأربعة  ويكون فينا الجنب. والنفساء. والحائض  ولسنا نجد الماء  فقال عليه ال
بالأرض"  ثم ضرب بيده على الأرض لوجهه ضربة واحدة ثم ضرب ضربة أخرى  فمسح بها على يديه إلَ المرفقين. قال ي  اإمما : قال 

 .1/56. نصب الراية  أحمد والرازي: المثنى بن الصباح لَ يساوي شيئا  وقال النسائي: متروك الحديث
إصال الماء تلف النفس أو فساِ العضو أو شدة الضنى  فإن لم يخف إلَ بقاء الشين أو "أن يكون جراحة أو علةٌ  يخاف من  774

إيطاء البر  لم يتيمم". وهو ضعيف  والأقوى: "قوله: ي  المنها  أو شين فاحش ي  عضو ظاهر كلَ  صحيح ولَ بد من إلحاق عضو ظاهر 
 .1/38ِقائق المنها    .78وقد تركه ي  المحرر مع ذَكره ي  الشرح". الخلَصة الغزالية  
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ثم شرع ي  بيان ما يص ح ب ه الت يمم فق ال: ويج وز الت يمم عن د أبي حنيف ة ومحم د رحمهم ا الله بك ل م ا ك ان م ن 

وينطب ع ويل ين كالحدي د ل يس م ن ج نس الأرض وم ا   ا يحترق بالنار فيصير رم اِاً كالش جرجنس الأرض. قيل: إن كل م

 كذا ي  الزاِ والتحفة.    أ[ فهو من جنس الأرض38عدا ذَلَ ]

وجع ل ج واز الت يمم بالرم ل عل ى ق ول أبي يوس ف ق ولًَ ل ه مرجوع اً  775.وقال ي  المغرب: وهمز واو الن ورة خط أ

 عنه ي  المبسوط. 

لَ يجزي  ه إلَ ب  التراب  :ثم رج  ع فق  ال  لَ يجزي  ه الت  يمم إلَ بالرم  ل وال  تراب :أب  و يوس  ف يق  ول أولًَ ك  ان   :وق  ال

 . -رضي الله عنه  -وهو قول الشافعي   الخالص

قال رسول الله   فإن الصعيد هو الأرض  وأبو حنيفة ومحمد رحمهما الله استدلَ بالآية 776:ثم قال ي  المبسوط

إني لم أضع  :فيقول الله تعالَ يا معشر العلماء  شر العلماء ي  صعيد واحد كأنها سبيكة فضةصلى الله عليه وسلم: "يحُ 

 777.انطلقوا مغفوراً لكم"  إني لم أضع حكمتِ فيكم وأنا أريد أن أعذبكم  علمي فيكم إلَ لعلمي بكم

ثم م  ا  778."ف  دل أن الص  عيد ه  و الأرض. وق  ال ص  لى الله علي  ه وس  لم: "جُعل  ت لي الأرض مس  جداً وطه  وراً 

ر علي  ه  أن الله تع  الَ يس   ى ال  تراب م  ن الأرض أس  وة لل  تراب ي  كون  ه مك  ان الص  لَة  وك  ذلَ ي  كون  ه طه  وراً. وب  ين  س  و  

 فيجوز التيمم بالكل تيسيراً.   دركه ي  موضع الترابتكما    دركه الصلَة ي  غير موضع الترابتوقد   وعلى أمته

 تفيجب أن لَ يك ون المنب   الطاهر :راِ بالطيب باإمجماع أيالم ،جماع: أو هو مراد بالإِ -رحمه الله  -قوله 

فلم ا أري  د ب ه ه ا هن  ا الط اهر إم ا باإمجم  اع أو بس ياق الآي ة بقول  ه:   م راِا؛ً لأن الطي ب اس  م مش ترك ب ين الط  اهر والمنب ت

ثب  ات  ثم لَ يش  ترط علي  ه لم يك  ن المنب  ت م  راِا؛ً لأن المش  ترك لَ عم  و  ل  ه خصوص  اً ي  موض  ع اإم  ولك  ن يري  د ليطه  ركم

                                                 
 .1/473المغرب   775
 .1/112المبسوط للسرخسي   776
 .1/214روي الحديث بإسناِ مرفوع متصل. جامع العلو  والحكم   777
 .1/95صحيح البخاري   .129ص:  سبق تخريجه  778
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 - 779وق  ال اإمم  ا  الول  والجي .ك  الحجر والن  ورة والكح  ل وال  ز رنيخأي: عل  ى الص  عيد ال  ذي لم يلت  زق ب  ه الغب  ار   غب  ار

يج وز الت يمم عن د أبي   : ولو ض رب ي ده عل ى ص خرة لَ غب ار عليه ا أو عل ى أرض ندي ة لم يتعل ق بي ده ش يء-رحمه الله 

 . -رحمه الله  -حنيفة 

ي  المبس   وط: فيج   وز الت   يمم باِلْكُحْ   لِ وَالْمَرَِْاسِ   نْجُ وَالْآجُ   رُّ ك   ذلَ فإن   ه ط   ين مس   تحجر فه   و ك   الحجر  وق   ال

  وإن لم يكن عليه غبار. وعن محمد فيه روايتان ي  إحدى -رحمه الله  -والتيمم بالحجر يجوز عند أبي حنيفة   الأصلي

يجوز التيمم ب ه؛ لأن ه م ن ج نس الأرض  وي   :الطين عند أبي حنيفة الروايتين: لَ يجوز إلَ أن يكون عليه غبار. وكذلَ

  780.إحدى الروايتين لَ يجوز التيمم بالطين

ق ال الأص  بعي: الص عيد: فعي ل بمع  نى فاع ل أي ص اعد. وق  ال الله تع الَ: ﴿فَ تُصْ بِحَ صَ  عِيدًا  :وذَك ر ي  الأس رار

ك  ون زلق  اً. ف  إن قي  ل: الله تع  الَ أخ  بر أن  ه خل  ق الأرض ي  ف  إن ال  تراب لَ ي  حج  راً أمل  س :ج  اء ي  التفس  ير 781.زَلَقً  ا﴾

 أن الجب  ال غ  ير خ  رين  فب  ين  آر فيه  ا أقواته  ا ي  ي  ومين وب  ارك فيه  ا وق  د    ثم أخ  بر أن  ه جع  ل فيه  ا رواس  ي م  ن فوقه  ا  ي ومين

ًِا﴾ الأرض وهي أوتاِها. قال الله تعالَ:    782.﴿وَالْجبَِالَ أوَْتاَ

ولكن لما خلقها رواس ي م ن فوقه ا وركبه ا ي  الأرض عل ى س بيل  783 ل بعد المدرقلنا: ي  الآية أنه خلق الجبا

فالم در قب ل ذَل َ ك ان أرض اً لَ لأن ه م در ولك ن؛ لأن ه لم ا فت ق م ن   القرار صار الكل شيئاً واحداً  ويتناولَ ا اس م الأرض

لم  ا ع  لَ عل  ى وج  ه الأرض  كالس  قف اس  م  والجب  ال ص  ارت فيه  ا خلق  ة م  ن الله تع  الَ فكان  ت أرض  اً   ِ آالس  ماء لب  ني 

 وقد يكون بحفر ما تحته إذَا كان تركيباً أصلياً.   فسمي سقفاً لكل ما ركب فيه علواً 

                                                 
حنفي. ولد ومات ي  ولوالج ، أبو الفتح  ظهير الدين  الولوالجي  فقيه 540/1145عبد الرشيد بن أبي حنيفة بن عبد الرزاق ا 779

 .5/220. معجم المؤلفين   "ببدخشان" وتفقه ببلخ. له "الفتاوى الولوالجية" مجلدان  ي  قونيا
 .1/109المبسوط للسرخسي   780
 .18/40الكهف:  781
 .78/7النبأ:  782
فتت. ومن معانيها أيضاً القرية. تا  العروس   783

ُ
 .6/6الْمَدَرُ: معناها هنا الم
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ب ل ه ي مم ا   من الأرض خلقةً  اً بها جزءب[ الذهب والفضة والزجا  فليس ي  الآية أن الله تعالَ رك  38وأما ]

طبع بالنار ولَ تحترق احتراق الأشجار ص ارت م ن ج نس يتولد من الأرض كالنبات؛ ولأن الأحجار من حيث أنها لَ تن

 الأرض. 

ب أن نف ض ثوب ه أو لب ده  وت يمم بغب اره وه و يق در عل ى الص عيد أج زأه ي  ق ول أبي  وكذا يجوز بالغب ار.قوله: 

بتراب   إلَ إذَا كان لَ يقدر على الصعيد. ووجهه أن الغبار ليس -رحمه الله  -حنيفة ومحمد  ولَ يجزئه عند أبي يوسف 

والمأمور به التيمم بالصعيد  فإن ق در علي ه لم يج ز إلَ بالص عيد  وإن لم يق در علي ه   ولكنه من التراب من وجهٍ   خالص

-رضي الله عنه  -وهما احتجا بحديث عمر   كما أن العاجز عن الركوع والسجوِ يصلي باإميماء   يتيمم بالغبار فحينئذٍ 

هم وس روجهم ويتيمم وا بغباره ا  ولأن الغب ار   ا بالجابي ةفمطرو   : فإنه كان مع أصحابه ي  سفر ف أمرهم أن ينفض وا لب وِ

فكم  ا أن  ه يج  وز الت  يمم بالخش  ن م  ن ال  تراب عل  ى ك  ل   ت  راب ف  إن م  ن نف  ض ثوب  ه يت  أذَى ج  اره م  ن ال  تراب  إلَ أن  ه رقي  ق

  784.كذا ي  المبسوط   فكذلَ بالرقيق منه  حال

الث  وب ال  نجس لَ يج  وز إلَ إذَا وق  ع ال  تراب بع  د م  ا ِف الث  وب؛  وذَك  ر المص  نف ي  التجن  يس: إذَا ت  يمم بغب  ار

ذَك ره   لأنه حينئذ يكون الغبار طاهراً  ثم الشرط ي  التيمم بالغبار هو المسح بيده بالغبار لَ مجرِ إص ابة الغب ار م ع الني ة

ص  حابنا: تأويل  ه أن  ه لم ي  ال  ذخيرة  فق  ال: وي  ص  لَة الأص  ل ل  و أص  اب وجه  ه وذَراعي  ه غب  ار لم يج  زه م  ن الت  يمم. ق  ال أ

 ي  كتاب الصلَة.  -رحمه الله  - 785يمسح به وجهه وذَراعيه  فأما إذَا مسح جاز  نص على هذا التأويل المعلى

فت يمم   ب أن ك ان أص ابه المط ر  ي  المبس وط: ف إن لم يك ن عل ى ثوب ه غب ار -رحم ه الله  -وذَكر ش يخ اإمس لَ  

  والث وب واللب  د ليس ا م ن أج  زاء الأرض  م إنم ا ش  رع بم ا ه و م  ن أج زاء الأرضب الثوب فإن ه لَ يجزي ه باإمجم  اع؛ لأن الت يم

فيج وز الت يمم ب ه س واء    فإنه يجزي ه عل ى ق ول أبي حنيف ة؛ لأن ه م ن أج زاء الأرض  بخلَف ما لو تيمم على حجر أملس

 ف فيتيمم به. كان عليه غبار أو لم يكن  ثم إذَا لم يجد الغبار كيف يصنع؟ قال: يلطخ ثوبه بالطين حتى يج

                                                 
 .1/109لسرخسي  المبسوط ل 784
785  
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والطه ارة إنم ا ش رعت   وإنما أمره بالتلطيخ احتيالًَ للتوصل إلَ إقامة الصلَة؛ لأن الصلَة لَ تقا  إلَ بالطهارة

دمهماً جميع اً ي  الح ال  لك ن ق در عل ى الت يمم بالص عيد ي  ث اني الح ال م ن بأحد أمرين: إما بالماء  أو بالص عيد. وق د عُ 

  .هذا الوجه فيؤمر به

أما إذَا اخ تلط الرم اِ ب تراب الأرض إن كان ت الغلب ة لل تراب يج وز    ي  المحيط: إذَا تيمم بالرماِ لَ يجوزوذَكر 

  786.عتبر فيه الغلبةتُ وإن كانت الغلبة للرماِ لَ يجوز. وكذلَ التراب إذَا خالطه غير الرماِ مما ليس من أجزاء الأرض 

: الش رع جع ل -رحم ه الله  -ق ال ش يخ اإمس لَ   .أو جع ل طه ورا ف ي حال ة مخصوص ة: -رحمه الله  -قوله 

التراب طهوراً بش رطين: بش رط ع د  الم اء  وبش رط أن يك ون الت يمم للص لَة. فكم ا لَ يفي د الت يمم للطه ارة ح ال وج وِ 

 تجَِ   دُوا مَ   اءً  أ[ ﴿فَ لَ   مْ 39فك   ذلَ لَ يفي   د الت   يمم للطه   ارة ح   ال ع   د  الني   ة  وإنم   ا قلن   ا ذَل   َ؛ لأن قول   ه تع   الَ: ]  الم   اء

والمراِ به فاغس لوا للص لَة. فك ذا قول ه:  788.بناء على قوله: ﴿إِذََا قُمْتُمْ إِلََ الصَّلَةِ فاغْسِلُواْ وُجُوهَكُمْ﴾ 787.فَ تَ يَمَّمُوا﴾

 فكذلَ إذَا ثبت هذا بدلَلة صدر الآية.   ولو نص على هذا كانت إراِة الصلَة شرطاً ليصير طهوراً   فتيمموا للصلَة

قل  ت: ونع  م ك  ذلَ  إلَ أن   كرت  ه يقتض  ي أن تك  ون الني  ة مش  روطة ي  الوض  وء أيض  اً ف  إن قل  ت: ه  ذا ال  ذي ذَ 

إلَ أن مع هذا إذَا ت رك الني ة فإن ه يجزي ه الص لَة  لأن الوض وء غ ير  ؛ليكون إتيان بوضوء مأمور به ؛النية شرط ي  الوضوء

المأمور به  لأن الطهارة ي  الوضوء والمقصوِ حصول الطهارة كما يحصل بالوضوء المأمور به يحصل بغير   مقصوِ بنفسه

وطبع الماء لَ يتغير بالنية وعد  النية  وأما التراب فغير طهور بطبعه  وإنما صار طه وراً ش رعاً بخ لَف   حاصلة بطبع الماء

 . -رحمه الله  -كذا ذَكر الجواب شيخ اإمسلَ     فلَ يصير إلَ بالشرط الذي ورِ به النص  القياس
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  فإن ه ك ان يق ول: -رحم ه الله  -ه ذا اح تراز عم ا ق ال ب ه أب و بك ر ال رازي  .المذهب هو الصحيح منقوله: 

فظاهر   فلَ يتميز أحدهما عن الآخر إلَ بالنية  نحتا  إلَ نية التيمم للحدث أو للجنابة؛ لأن التيمم لَما بصفة واحدة

  789.كذا ي  المبسوطين   ية الطهارة تكفيما يقول ي  الكتاب يدل على أنه يحتا  إلَ نية الصلَة. وعن أبي يوسف أن ن

يصح بدونها بخلَف سجدة التلَوة. قلت: ي  هذا اللفظ إشارة إلَ أن الكافر لو ن وى والإسلام قربة. قوله: 

ثم   ول  يس الأم ر ك  ذلَ  ف إن الك  افر إذَا ت يمم للص  لَة !ك ان متيمم اً و  .لَ تص  ح تل َ القرب  ة ب دون الطه  ارة  قرب ة الت يمم

نص على هذا شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه  بل المعول ي  التعلل أن يقال: إن الكافر   صلَة بذلَ التيمموز التجأسلم لَ 

 والتيمم لَ يصح بدون النية  فلذلَ لَ يصح منه التيمم.   ليس بأهل للنية

ثاني  ة  فق ال: يك ون مُتيمم اً ي  الأولَ ِون ال  لَةت ه للص  ت ه للإس  لَ  وب ين ني  ق أب و يوس ف ب ين ني  وع ن ه ذا ف ر  

لَة قربة لَ تصح لَة؛ لأن الص  ية الص  م بن  بخلَف ما لو تيم    م منه للإسلَ ة التيم  ني   صح  توقال: لأن اإمسلَ  يصح منه ف

 ة فلَ يصح. م من غير ني  ة وعدمها بمنزلة  فيبقى التيم  فجعل وجوِ هذه الني    صح نية الصلَةتولَ   من الكافر

والت يمم لَ يص ح   من شرط التيمم نية الصلَة به  والكافر ل يس م ن أهله ا أن :وقال ي  المبسوط ي  تعليلهما

إنم  ا تعت  بر ني  ة قرب  ة لَ تص  ح إلَ بالطه  ارة  ألَ ت  رى أن المس  لم إذَا ت  يمم بني  ة   بغ  ير ني  ة  وني  ة اإمس  لَ  لَ تعت  بر ي  الت  يمم

 أولَ.  790الصو  أو الصدقة لَ يصح  والكافر من بابٍ 

  . ف إن قل ت ك ان م ن حق ه أن ي نعكس الحك م لَنعك اس العل ة: بطل تيممه- رحمه الله -وقال زفر قوله: 

 التيمم كالوضوء ي  ذَلَ.   لعد  احتياجه إلَ النية عنده ؛فإن من حقه أن لَ يبطل تيمم المسلم بارتداِه على قول زفر

  إلَ بالني   ة وه   ذه المس   ألة م   ن زف   ر رواي   ة من   ه أن الت   يمم لَ يص   ح :-رحم   ه الله  -قل   ت: ق   ال ش   يخ اإمس   لَ  

ة كالوضوء.   أن التيمم يصح من غير نية :ب[ وقد روي عن زفر39]  فعلى هذا لَ يبطل على مذهبه بالرِ
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ِ   :وكان عن زفر روايتان  :وذَكر ي  الفوائ د الظهيري ة قي ل ل ه ي  الج واب عن ه ؟ى من غير نية أ  لَأن التيمم يتأ

أو نق  ول ع  د  ج  واز الت  يمم   ل  و لم يك  ن منوي  اً لَ يت  أتى الَخ  تلَف ؛ لأن  هأن الت يمم ال  ذي وق  ع الن  زاع ي  انتقاض  ه من  وي  

ب  ل لأن الش  ارع جع  ل ال  تراب طه  ور المس  لم لَ طه  ور الك  افر للح  ديث: "ال  تراب طه  ور   للك  افر عن  ده لَ لَش  تراط الني  ة

 مرتاشي. وإلَ هذا المعنى أشار اإمما  الت  ولَذا لَ يصح من الكافر  وبالَرتداِ ارتفعت طهوريته 791.المسلم"

خر أبواهم ا  ثم أرض عتهما بأن كانا رضيعين وقد زو  كل واحد منهم ا ب الآ كالمَحرميّة في باب النكاحقوله: 

أو كانا كبيرين وقد مكنت المرأة من ابن زوجها بعد النك اح حي ث يرتف ع النك اح فيهم ا بع د الثب وت    امرأة يرتفع النكاح

ة والحدث العمد   والأصل فيه أكما لَ ينعقد فيهما ابتداءً  ن كل صفة منافية للأحكا  يستوي فيه الَبتداء والبقاء كالرِ

؛ لما أن سبقه الحدث  وهو ي  الصلَة حيث لَ تفسد به الصلَة  ولَ تنعقد به ابتداءً  ولَ يشكل هذا ما إذَا  ي  الصلَة

 . الحديث 792.ذَلَ مُصوص بالنص بقوله عليه الصلَة والسلَ : "من قاء أو رعف ي  صلَته"

ة تح بط عمل ه بقول ه  :ف إن قي ل فاعتراض الكفر لا ينافيه كما لو اعت رض عل ى الوض وء.قوله:  أل يس أن ال رِ

ة تح بط ث واب العم ل ؟ه م ن عمل هؤ ووض و  793.تعالَ: ﴿وَمَن يَكْفُرْ باِإِميماَنِ فَ قَدْ حَبِطَ عَمَلُ هُ﴾ وذَل َ لَ يمن ع   قلن ا: ال رِ

ك  ذا ي  المبس وط. وينقض  ه   .ئهو الح  دث ب ه  وإن ك  ان لَ يث اب عل  ى وض  زال آةكم ن توض  أ عل ى قص  د الم ر    زوال الح دث

إلَ أن عم ل الن اقض الس ابق يظه ر عن دها   لما أن الناقض ه و الح دث الس ابق ؛أيضاً رؤية إضافة النقض إلَ الرؤية مجاز

 استعماله كاملًَ. وينتهي كون التراب طهوراً عند رؤية الماء المقدور على   حقيقة المعنى فيه تفأضيف إليها فكان

. يعني أن المراِ من الوجوِ المذكور ي  قوله تعالَ: ﴿أوَْ لََمَسْ تُمُ النِّسَ اء لأن القدرة هي المراد بالوجودقوله: 

وم  ن الوج  وِ الم  ذكور ي  قول  ه علي  ه الص  لَة والس  لَ : "ال  تراب طه  ور المس  لم م  ا لم يج  د  794.فَ لَ  مْ تجَِ  دُواْ مَ  اء فَ تَ يَمَّمُ  واْ﴾

                                                 
روي من حديث أبي ذَر وأبي هريرة: "التراب طهور المسلم  ولو إلَ عشر حجج ما لم يجد الماء"  وقال الترمذي: حديث حسن  791

 .1/148صحيح. نصب الراية  
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بخ  لَف الوج  وِ الم  ذكور ي  الكف  ارات ي  قول  ه تع  الَ: ﴿فَمَ  ن لمَّْ يجَِ  دْ   ه  و الق  درة عل  ى الَس  تعمال لَ المل  َ .795الم  اء"

  ف  إن الم راِ ب  ه المل  َ ِون الق  درة 797.مُتَتَ  ابِعَيْنِ﴾ شَ  هْرَيْنِ  ﴿فَمَ  نْ لمَْ يجَِ  دْ فَصِ يَا ُ  وي  قول ه تع  الَ 796.أيََّ  اٍ ﴾ ثَلَثَ  ةِ  فَصِ يَا ُ 

عليه الماء لَ يجوز له أن يتيمم  ولو عرض على الحانث ي  اليمين الرقبة يجوز له التكفير بالصو   كذا  رضحتى أنه لو عُ 

 ذَكره اإمما  التمرتاشي. 

وتس  ميته غاي  ة إنم  ا كان  ت م  ن حي  ث المع  نى لَ م  ن حي  ث  ه  و غاي  ة لطهوري  ة الت  راب.: -رحم  ه الله  -قول  ه 

ل يس بغاي ة للت يمم حي ث  798.ليه الصلَة والسلَ : "ولو إلَ عش ر حج ج"لم يرِ فيه كلمة الغاية. وقوله ع هالصيغة  فإن

ت في   ه كلم   ة الم   دة ي  قول   ه علي   ه الص   لَة والس   لَ : "ال   تراب طه   ور المس   لم م   ا لم  د يج   لم يق   ل إلَ وج   وِ الم   اء  ب   ل ورِ

ف م ا قبل ه فس مي ولكن معناهما يلتقيان ي  أن الحك م بع د ذَل َ الوق ت يخ ال  أي ما ِا  أنه غير واجد للماء 799.الماء"

 باسم الغاية. 

لأن صيانة النفس أوجب من صيانة الطهارة بالماء فإن وخائف السبع والعدو والعطش عاجز حكما؛ قوله: 

أ[ ولأن هذا ي  معنى المريض بجامع أنه يفض ي إلَ الَ لَك  وي  ح ق الم ريض ج واز الت يمم 40لَا بدلًَ ولَ بدل للنفس؛ ]

 منصوص عليه  فألحق هذا به.

لم  ا أن الع  ذر ج  اء م  ن قب  ل  ؛ب اإمع  اِة بالوض  وء عل  ى الخ  ائف م  ن الع  دو بع  د زوال الع  ذرتج  ل  ت: ج  از أن ق

 ي  التجنيس.  -رحمه الله  -العباِ  وقد ذَكر المصنف 

ي  فتاويه: رجل أراِ أن يتوضأ فمنعه إنسان عن التوضئ بوعي د  قي ل: ينبغ ي  -رحمه الله  -الجي لو واإمما  الو 

ثم يعي د الص لَة بع د م ا زال عن ه ذَل َ؛ لأن ه ذا ع ذر ج اء م ن قب ل العب اِ ف لَ يس قط ف رض الوض  وء  أن يت يمم ويص لي
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ك  المحبوس ي  الس  جن إذَا وج  د ال  تراب الط اهر ولم يج  د الم  اء يت  يمم ويص  لي  ف إذَا خ  ر  يعي  د فك  ذا ه  ذا. ثم ذَك  ر ي     عن ه

 خاف على نفسه أو على ماله.  :شرح الطحاوي

ع على من عدو أو سبُ  إليه لخوفٍ  800تيمم مر على ماء ي  موضع لَ يستطيع النزولوذَكر اإمما  الولوالجي: م

 نفسه لَ ينتقض تيممه؛ لأنه غير قاِر. 

عل ى الم اء  : مت يمم م ر  -رحم ه الله  -  ذَك ر ي  فت اوي قاض ي خ ان والنائم عند أبي حنيفة قادر تقديراقوله: 

ثم قال: وقيل ينبغي أن لَ ينتقض عند الكل؛   ة ينتقض تيممهذَكر ي  بعض الروايات أن على قول أبي حنيف  وهو نائم

: وي  زي اِات الحل واني -رحم ه الله  - يلأنه لو تيمم وبقربه ماء لَ يعلم به يجوز التيمم عند الكل. وقال اإمم ا  التمرتاش 

 ي  انتقاض تيمم النائم المار بالماء روايتان من غير ذَكر الخلَف.  -رحمه الله  -

وما يرِ على هذا من الشبهة والجواب عنه قوله:   وقد ذَكرنا ي  أول الباب بيان هذا  ا يكفي للوضوءوالمراِ م

وع ن ه ذا قلن ا: أن الأرض إذَا تنجس ت  801.لأن الطيب أريد ب ه الط اهر أي: ي  قول ه تع الَ: ﴿فَ تَ يَمَّمُ واْ صَ عِيداً طيَِّب اً﴾

يبس ها لم ا أن  802.زك اة الأرض يبس ها""ه علي ه الص لَة والس لَ : وز الص لَة عليه ا لقول تج و   ثم جفت لَ يجوز التيمم بها

رض  ه خ  بر الواح  د  وأم  ا اش  تراط الطه  ارة ي  مك  ان الص  لَة ثب  ت اي  الت  يمم لم  ا ثب  ت بعب  ارة ال  نص لم يع ةاش  تراط الطه  ار 

 لصلَة.جاز أن يعارضه خبر الواحد  فلذلَ لم يثبت حكم خبر الواحد ي  التيمم  وثبت حكمه ي  ا  بدلَلة النص

ي  أن ك ل واح د منهم ا يوج ب الحك م   فإن قلت: الحك م الثاب ت بدلَل ة ال نص ك الحكم الثاب ت بعب ارة ال نص

ح  تى وجب  ت الح  دوِ والكف  ارات ب  دلَلَت النص  وص  فعل  ى ه  ذا ينبغ  ي أن لَ يع  ارض خ  بر الواح  د ِلَل  ة ال  نص   قطع  اً 

 أيضاً. 

ح  تى أن ق  در ال  درهم وم  ا ِون  ه لَ يمن  ع   صقل  ت: نع  م ك  ذلَ  إلَ أن حك  م ه  ذه الدلَل  ة ِخ  ل في  ه الخص  و 

واش تراط الطه ارة ي  الت يمم الثاب ت م ن العم و    جواز الصلَة  فيجوز أن يخص مما بقي بخبر الواحد؛ لأنه لم يب ق قطعي اً 
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ت داء ص بخ بر الواح د ابف لَ يُخ   الحاصل من النكرة الموصوفة ي  قوله: ﴿صَعِيداً طيَِّباً﴾. لم يدخله الخصوص فكان قطعياً 

 . -رحمه الله  -لما عرف  هكذا أفاِ الشيخ 

: ه  ذه المس  ألة ت  دل عل  ى أن الص  لَة ي  أول -رحم  ه الله  -ق  ال الش  يخ  فص  ار كالطّ  امع ف  ي الجماع  ة.قول  ه: 

ير الجماعة والصلَة ثإلَ إذَا تضمن التأخير فضيلة لَ تتحصل تلَ الفضيلة بدون التأخير كتك  الوقت أفضل عندنا أيضاً 

 طهارتين. بأكمل ال

حتى مُهي غالب الرأي بالعلم  قال الله تعالَ: ﴿فإَِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِنَاتٍ لأن غالب الرأي كالمتحقق. قوله: 

وجواز إجراء كلمة الكفر على المكره  إنما كان   ب[ وكذلَ جواز التيمم للمريض40] 803.فَلَ تَ رْجِعُوهُنَّ إِلََ الْكُفَّارِ﴾

ق  ثم إنم  ا قي  د المس  ألة بقول  ه: وه  و يرج  وه؛ لأن  ه إذَا ك  ان لَ يرج  و وج  وِ الم  اء لَ ي  ؤخر نزل  ة المتحق   لك  ون غال  ب ال  رأي بم

ك ذا    وهذا إذَا كان الماء بعيداً  وأما إذَا كان قريباً لَ يتيمم  وإن خاف خرو  الوق ت  الصلَة؛ لأنه لَ فائدة ي  التأخير

 ذَكره ي  التجنيس. 

. وحاصل الَختلَف يرجع إلَ أن حكم التيمم حال عد  الماء. ماذَا فرضوعند الشافعي يتيمم لكل قوله: 

كم  ا بالم  اء إلَ أن  ه    ش  رطه وه  و الع  د  ي؟ حكم  ه زوال الح  دث مطلق  اً م  ن ك  ل وج  ه م  ا بق  -رحمه  م الله  -ق  ال علماؤن  ا 

: -ض  ي الله عن  ه ر  -إلَ الح  دث وإلَ رؤي  ة الم  اء. وق  ال الش  افعي  :بالم  اء مق  در إلَ وج  وِ الح  دث  وه  ا هن  ا إلَ ش  يئين

 حكم التيمم رفع الحدث مقدراً بالحاجة إلَ الأِاء كما ي  طهارة المستحاضة. 

ِ   :وقال ِ    ى به ا فرض انلأن التيمم طهارة الضرورة فلَ يت أ ى به ا فرض ان قياس اً عل ى طه ارة المستحاض ة لَ يت أ

  ألَ ت رى أن ه لَ يطه ر عن د وج وِ الم اء  س هوإنما قلنا طهارة ضرورة؛ لأن الص عيد ل يس بطه ور ي  نف  ي  وقتين باإمجماع

ولَ   وإن م  ا جع  ل طه  وراً ش  رعاً لض  رورة الحاج  ة  والحاج  ة ي  الف  رائض ت  زول بف  رض واح  د  فطبع  ه لَ يتب  دل بع  د  الم  اء

 فإن الحاجة إلَ النوافل ِائمة.  ؛بخلَف النوافل  خرآتجدِ حاجة أخرى إلَ بمجيء وقت ت

                                                 
 .60/10الممتحنة:  803
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الله تع الَ ش رع الت يمم ح ال  804.صَ عِيدًا طيَِّبً ا﴾ تجَِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّمُ وا : ﴿فَ لَمْ واحتج أصحابنا بظاهر قوله تعالَ

وك  ذلَ جع  ل الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ  الت  يمم طه  ارة ممت  دة إلَ غاي  ة وج  وِ الم  اء ي    ع  د  الم  اء فتبق  ى الطه  ارة ببقائ  ه

  ب دليل ج واز أِاء النواف ل ب ه  وبة لم تن تقض طهارت هفكان ي  حال عد  الماء كالوضوء؛ ولأن بالفراغ من المكت  الحديث

ي الفرائض بها؛ لأن شرط  ول يس كالمستحاض ة؛ لأن   ء أن يقو  إليه ط اهراً وق د وج دِالأاوإذَا بقيت الطهارة له أن يؤِ

 الشرع قدر طهارتها بالوقت نصاً فيقدر به. 

ثب  ت نص  اً ك  ذا ي   يك  ون تارك  اً لتق  ديرٍ  حينئ  ذٍ  ف  لَ يج  وز التق  دير ب  الأِاء قياس  ا؛ً لأن  ه  وأم  ا ههن  ا ق  در بالع  د 

  .المبسوطين

رحم ه  -وه ذا عن دنا. وق ال الش افعي   وكذلَ من حضر العي د  ويتيمم الصحيح ي  المصر إذَا حضرت جنازة

ه لَ يك  ون طه  وراً   : لَ يت  يمم لَم  ا؛ لأن الت  يمم طه  ور ش  رعاً عن  د ع  د  الم  اء-الله  ولَ ص  لَة إلَ بطه  ور.   فم  ع وج  وِ

 عليها بالتيمم.  قال: إذَا فجأتَ جنازة فخشيت فوتها فصل   -رضي الله عنهما  -هبنا مذهب ابن عباس ومذ

رِ  :ي  صلَة العيد مثله. وقد روي عن النبِ علي ه الص لَة والس لَ  -رضي الله عنهما  -ونقل عن ابن عمر 

أن كل م ا يف وت لَ إلَ ب دل يج وز  :أصلًَ فصار هذا   وت بموازاة المسلم عن بصرهفالسلَ  بطهارة التيمم حين خاف ال

   وك ان الخ لَف مب ني عل ى الأص ل  وصلَة الجنازة تف وت لَ إلَ ب دل  لأنه ا لَ تع اِ عن دنا  أِاؤه بالتيمم مع وجوِ الماء

 805.كذا ي  المبسوط

  ه  ذا اح  تراز ع  ن ه  و الص  حيح -رحم  ه الله  -وه  و رواي  ة الحس  ن ع  ن أب  ي حنيف  ة : -رحم  ه الله  -قول  ه 

  .ظاهر الروايةجواب 

فإن كان إماماً أو كان حق الصلَة له جاز التيمم له أيضاً. ع ن أبي حنيف ة برواي ة الحس ن أن ه لَ  :وي  الذخيرة

: الصحيح هذا. فوجهه ما ذَكر ي  الكتاب  وأما ي  ظ اهر الرواي ة يجزي ه -رحمه الله  -يجوز له التيمم  قال شمس الأئمة 

 التيمم. 
                                                 

 .4/43النساء:  804
 .1/19المبسوط للسرخسي   805
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أ[: إذَا 41] -رض ي الله عنهم ا  -من المبسوط وج ه ظ اهر الرواي ة ح ديث اب ن عب اس وذَكر ي  نواِر الصلَة 

ل؛ ولأن اإمم ا  ق د يحت ا  إلَ ذَل َ كم ا يحت ا  إلي ه عليه ا. ولم يفص   فاجأتَ جن ازة وأن ت عل ى غ ير وض وء فت يمم وص ل  

ويدفنون الميت قبل أن يفرغ هو من   فإن عند كثرة الزحا  ربما يلحقه الحر ؛ ولأنه لَ ينتظره الناس فيصلون عليها  القو 

ِ    وليس ت بص لَة عل ى الحقيق ة  الطهارة؛ ولأن صلَة الجنازة ِع اء ى بغ ير طه ارة  ولك ن لم ا مهي ت فك ان ينبغ ي أن تت أ

وعل  ى ه  ذا ل  و ك  ان جُنب  اً ي  المص  ر ت  يمم وص  لى   وي  ه  ذا لَ ف  رق ب  ين اإمم  ا  والق  و   باس  م الص  لَة ش  رطنا لَ  ا الطه  ارة

 .عليها أيضاً 

وذَك  ر ي  الفوائ  د الظهيري  ة: ف  إن ك  ان ش  روعه ب  التيمم فس  بقه  ول  و ش  رع ب  التيمم ت  يمم وبن  ى بالاتف  اق، قول  ه:

قال بعضهم: يتيمم   فاختلف المتأخرون :بلَ إشكال. وأما على قولَما -رحمه الله  -الحدث تيمم وبنى عند أبي حنيفة 

بناء لما في ه م ن بن اء الق وي عل ى الض عيف  كم ا إذَا وج د الم اء ي  لل ؤويبني كما هو قول أبي حنيفة؛ لأنه لَ يمكنه التوض

 خلَل الصلَة يستأنفها ولَ يبني عليها. 

ويجوز أن يكون ابتداء الصلَة بالتيمم والبناء بالوضوء. كما قلنا ي  جن بٌ   وقال بعضهم: لَ بل يتوضأ ويبني

مم وتح  ر  للص  لَة ثم س  بقه الح  دث يتوض  أ ب  ذلَ الم  اء مع  ه م  ن الم  اء ق  در م  ا يكف  ي لوض  وئه فإن  ه يت  يمم ويص  لي  ف  إذَا ت  ي

: ولك  ن ه  ذا لَ يق  وى؛ لأن  ه ل  يس في  ه بن  اء -رحم  ه الله  -فه  ذه ص  لَة ابت  داؤها ب  التيمم وانتهاؤه  ا بالوض  وء  ق  ال   ويب  ني

  .خرآ والوضوء لَ يزيلها  فلَبد من معنىً   هنا أقوى من الوضوء؛ لأنه يزيل الجنابة إذَ التيمم ها  القوي على الضعيف

تيمم عن د أبي الطهارة الحاصلة بالتيمم مثل الطه ارة الحاص لة بالوض وء ب دليل ج واز اقت داء المتوض ئ ب الم :فنقول

ماس  ح  :ي  فص  ل المس  ح م  ن فتاوي  ه -رحم  ه الله  -ويؤي  د ه  ذا م  ا ذَك  ره القاض  ي اإمم  ا  فخ ر ال  دين   حنيف ة وأبي يوس  ف

ك ان ل ه أن يتوض أ ويغس ل رجلي ه    قضت مدة مسحه قبل أن يتوضأالخف إذَا أحدث ي  صلَته فانصرف ليتوضأ  ثم ان

 ثم وجد ماء كان له أن يتوضأ ويبني على صلَته.   ويبني على صلَته  كالمصلي بالتيمم إذَا أحدث ي  صلَته فانصرف

وه  ا هن  ا لَ يلزم  ه   والف  رق ب  ين ه  ذا وب  ين م  ا إذَا وج  د المت  يمم الم  اء ي  خ  لَل ص  لَته حي  ث يس  تأنف الص  لَة

ه عند إصابة الماء؛ لأنه يصير محدثاً بالح دث الس ابقالَ   ستئناف هو: أن التيمم ينتقض بصفة الَستناِ إلَ ابتداء وجوِ

 ف. ف يبطل حكم الخلَ ف قبل حصول المقصوِ بالخلَ إذَ اإمصابة ليست بحدث؛ ولأن القدرة على الأصل حال قيا  الخلَ 
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بص  فة الَس  تناِ لَنتقاض  ه بالح  دث الط  ارئ عل  ى الت  يمم  ولم لم ين  تقض الت  يمم عن  د إص  ابة الم  اء  :وي  مس  ألتنا

: -رحم   ه الله  -وج  د الق  درة عل  ى الأص  ل ح  ال قي  ا  الخل  ف قب  ل حص  ول المقص  وِ ب  الخلف  وذَك  ر اإمم  ا  التمرتاش  ي ت

لماء قريباً إن كان ا  ظرنُ  ؟والتيمم لصلَة العيد قبل الشروع فيها لَ يجوز للإما ؛ لأن القو  ينتظرونه  وهل يجوز للمقتدي

 وإلَ فيجوز.   بحيث لو توضأ لَ يخاف الفوت لَ يجوز

فل و أح  دث أح  دهما بع  د الش  روع ب التيمم ت  يمم وب  نى؛ لأن خ  وف الف  وات بالبن اء أكث  ر؛ لأن برؤي  ة الم  اء يبط  ل 

فيفوت ه  تحريمه  فإن كان الشروع بالوضوء وخاف ذَهاب الوقت لو توضأ  فكذلَ؛ لأنه لَ يمكن ه أِاء الب اقي بع د ال زوال

 ب[ خلَفاً لَما. 41فكذلَ عند أبي حنيفة ]  أصلًَ  وإن كان لَ يخاف ذَهاب الوقت لو توضأ

  :ة فهذا على وجهيننابي  صلَة العيد ي  الج الحدثُ  خر ذَكره ي  المحيط فقال: وإذَا سبق المؤتمَّ آوتفصيل 

إن ك  ان يرج  و إِراك ش  يء م   ن الأول: إذَا س  بقه الح  دث قب  ل الش  روع ي  الص  لَة  وأن  ه عل   ى وجه  ين أيض  اً: 

 الصلَة مع اإمما  لَ يباح له التيمم  وإن كان لَ يرجو إِراك شيء من الصلَة مع اإمما  يباح له التيمم. 

الأول: أن يك  ون ش  روعه  :فه ذا عل  ى وجه  ين أيض اً   والوج ه الث  اني: إذَا س بقه الح  دث بع  د الش روع ي  الص  لَة

ف  وإن كان شروعه بالوضوء إن كان يخاف زوال الشمس لو اشتغل بالوضوء بالتيمم ي  هذا الوجه تيمم وبنى بلَ خلَ

يبُ  اح ل  ه الت  يمم باإمجم  اع  وإن ك  ان لَ يخ  اف زوال الش  مس ف  إن ك  ان يرج  و إِراك اإمم  ا  قب  ل الف  راغ لَ يبُ  اح ل  ه الت  يمم 

 باإمجماع  وإن كان لَ يرجو إِراك اإمما  قبل الفراغ تيمم وبنى عند أبي حنيفة. 

فك ان ي  زم ن أبي حنيف ة يص لي   فمن مشايخنا من قال: هذا اختلَف عص ر وزم ان  : يتوضأ ولَ يتيمموقالَ

بعي دة م ن الكوف ة بحي ث ل و انص رف الرج ل إلَ بيت ه ليتوض أ زال ت الش مس  فك ان خ وف الف وت  ةصلَة العيد ي  جبَّان 

قريبة بحيث لو انصرف الرجل إلَ بيته ليتوضأ  قائماً فأفتى على وفق زمانه  وي  زمنهما كان يصلي صلَة العيد ي  جبانة

 فأفتيا على وفق زمانهما.   فلم يكن خوف الفوت قائماً   لَ تزول الشمس
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وك ان شم س الأئم ة الحل واني وشم س الأئم ة السرخس ي رحمهم ا الله يق ولَن: إن ي  ِيارن ا لَ يج وز الت يمم لص لَة 

ح  تى ل  و خي  ف   العي  د ف  يمكن التوض  ؤ والبن  اء م  ن غ  ير خ  وف الف  وت ؛ لأن الم  اء مح  يط بمص  لىولَ بن  اءً  العي  د لَ ابت  داءً 

 الفوت يجوز التيمم. ومنهم من قال: هذا اختلَف حجة وبرهان فاختلفوا فيما بينهم. 

: ه  ذه المس  ألة بن  اء عل  ى أن م  ن ش  رع ي  ص  لَة العي  د ثم أفس  دها لَ -رحم  ه الله  -ق  ال أب  و بك  ر اإمس  كاف 

فوته الصلَة على أصله لَ إلَ بدل  فلذلَ جاز التيمم. وعندهما يلزمه القض اء ف لَ ي قضاء عليه عند أبي حنيفة  فكان

فكان الفوات لَ إلَ بدل   يفوته لَ إلَ بدل فلَ يجوز له التيمم. وقيل: الشروع إذَا فاته الأِاء لَ يمكنه القضاء باإمجماع

 . وغيره من المشايخ جعل هذا اختلَفاً مبتدأً   فيجوز التيمم

ويعي د   د بالنسيان؛ لأن ي  الظ ن لَ يج وز الت يمم باإمجم اع. قي  والمسافر إذا نسي الماء: -رحمه الله  -قوله 

لَ يعلم به يجزيه باإمجم اع؛ لأن الم رء ق د لَ يخاط ب و وه  فإنه لو وضعه غيره  د بقوله: أو وضعه غيره بأمرهوقي   .الصلَة

  ع اِة في ه فالم اء الم اء لَ يجزي ه الت يمم باإمجم اع؛ لأن الرح ل مع د   وإن وضعه بنفسه ولكن وقع عنده أنه فني  بفعل الغير

وإن وضعه بنفسه ي  الرحل  .وظنه بخلَف العاِة لَ يعتبر  فيفترض عليه الطلب كما يفترض عليه الطلب ي  العمرانات

 ونسيه فهو على الخلَف المذكور. 

  ة على ثلَثة أوجه: إما أن وضعه بنفسه ولم يطلبأن المسأل -رحمه الله  - 806وذَكر اإمما  الزاهد الخيراخري

وي   فف  ي الأول: لَ تج وز ص  لَته باإمجم  اع؛ ي بنفس  ه ولك ن نس  ه  و أو وض عه   أو وض عه غلَم  ه أو أج يره وه  و لَ يعل  م

أ[ 42وإن وض   عه بنفس   ه ثم نس   يه فه   و عل   ى الَخ   تلَف ]  لأن الم   رء لَ يخاط   ب بفع   ل الغ   ير ؛807الث   اني يج   وز باإمجم   اع

  المذكور.

                                                 
، كان مفتى بخارى  يروى عن أبى بكر محمد بن خنب وأبى بكر بن 518/1124أبو محمد عبد الله بن الفضل الخيراخرى  ا 806

اذَ الرازي  المفسر  روى عنه ابنه أبو نصر أحمد بن عبد الله بن الفضل مجاهد القطان البلخي وأبى بكر أحمد بن سعد الزاهد وأبى بكر ب ن يزِ
 قلد اإممامة ي  الجامع ببخارى  وعقد له مجلس اإمملَء بها  يروى عن أبيه وأبى الحسن بن فراس المكي  وأبى بكر بن زنبور البغداِي وأبى

 .5/254الأنساب  للسمعاني   الحسين الخفاف النيسابورى  وغيرهم.
 وي  الثاني يجوز باإمجماع. -ن:  807
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أن الفص  ول الثلَث  ة عل  ى الَخ  تلَف ول  و ك  ان الم  اء ي  إن  اء عل  ى ظه  ره أو  :وع  ن محم  د ي  غ  ير رواي  ة الأص  ول

ف لَ يعُت بر نس يانه  وإن ك ان  ىمعلقاً ي  عنقه أو موضوعاً بين يديه فنسيه وتيمم لَ يجزيه باإمجماع؛ لأنه نسي ما لَ ينُس 

فإن    وإن كان سابقاً   نسىء ي  مؤخرة الرحل يجزيه عندهما؛ لأنه نسي ما يُ فإن كان راكباً والما  كافالماء معلقاً على الآ

 كان الماء ي  مقد  الرحل يجزيه عندهما  وإن كان ي  مؤخره لَ يجزيه باإمجماع كذا ذَكره اإمما  المحبوبي ي  الجامع الصغير. 

وس  ف والش  افعي بظ  اهر قول  ه ف  احتج أب  و ي  وق  ول الش  افعي ي  ه  ذه المس  ألة مث  ل ق  ول أبي يوس  ف رحمهم  ا الله

الله تعالَ شرع التيمم حال عد  الماء وهذا واجد للماء؛ لأن النسيان  808صَعِيدًا طيَِّبًا﴾ تجَِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّمُوا تعالَ: ﴿فَ لَمْ 

حمهما فكذلَ أبو حنيفة ومحمد ر   فلَ يجوز تيممه عملًَ بهذا الظاهر  وهذا واجد للماء  يُضاِ الذكر ولَ يضاِ الوجوِ

 810.تجَِ  دُوا﴾ ولَ يري  د بقول  ه: ﴿فَ لَ  مْ  809.صَ  عِيدًا طيَِّبً  ا﴾ تجَِ  دُوا مَ  اءً فَ تَ يَمَّمُ  وا الله احتج  ا أيض  اً بظ  اهر قول  ه تع  الَ: ﴿فَ لَ  مْ 

عد  الماء حقيقة  وإنما المراِ به لم تقدروا على استعمال الماء فيتمموا. ألَ ترى أن المريض يت يمم م ع وج وِ الم اء حقيق ة؛ 

 ير قاِر على استعماله  وهذا غير قاِر أيضاً على استعمال الماء فيجزيه التيمم عملًَ بهذا الظاهر. لأنه غ

والمع نى في  ه: أن  ه ت  يمم وه  و ع  اجز ع  ن اس  تعمال الم  اء بع  ذر مه  اوي  فيجزي  ه قياس  اً عل  ى م  ا ل  و ك  ان مريض  اً أو 

ز الم   ريض  ف   إن الم   ريض ل   و تكل   ف وك   ان عج   ز الناس   ي ع   ن اس   تعمال الم   اء أكث   ر م   ن عج     يخ   اف العط   ش عل   ى نفس   ه

 فثبت أنه أعجز من المريض بعذر مهاوي.   وهذا لَ يمكنه  الَستعمال أمكنه

لما أن النس يان يض اِ ال ذكر لَ الوج وِ  قلن ا: نع م. ك ذلَ إلَ أن ب دون ال ذكر لَ  بأنه واجد للماءوأما قوله: 

كذا ي  مبس وط ش يخ اإمس لَ     له جواز التيمم كالعد  والعجز عن الَستعمال إنما يطُلق  تثبت القدرة على الَستعمال

 . -رحمه الله  -

وذَكر شمس الأئمة السرخس ي ي  حج ة أبي يوس ف فق ال: ه و واج د للم اء ف لَ يجزي ه الت يمم ك المكفر بالص و  

  علمه به وليس ي  وسعه استعمال الماء قبل  لَ يجزيه لَذا. وقالَ: إن التكليف بحسب الوسع  الرقبة ي  ملكه يإذَا نس

                                                 
 .4/43النساء:  808
 .4/43النساء:  809
 .4/43النساء:  810
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ه كعدمه كالمريض  رض علي ه إنس انٌ حتى لو عَ   بخلَف الرقبة فالمعتبر هناك ملكها  وإذَا لم يكن مُاطباً باستعماله فوجوِ

ح تى ل و   وبالنسيان لم يتقد  ملكه  وها هنا المعتبر القدرة على استعمال الم اء  كان له أن لَ يقبل ويكفر بالصو   الرقبةَ 

 . 811وبالنسيان زالت هذه القدرة فجاز تيممه   يجزيه التيممعرض عليه إنسان الماء لَ

 :-رحمه الله  -. وقال الشافعي وليس على المتيمم طلب الماء إذا لم يغلب على ظنه أن بقربه ماءقوله: 

مَ اءً تجَِ دُوا  ولو تيمم من غ ير طل ب لَ يجزي ه  واح تج ي  ذَل َ بظ اهر قول ه تع الَ: ﴿فَ لَ مْ   الطلب شرط ي  المواضع كلها

طلب ولم يجد؛ ولأنه مقيس على م ا  ل:ايقوإنما   لم يجد :ومعناه بعد الطلب؛ لأنه لَ يقال لغير الطالب 812.فَ تَ يَمَّمُوا﴾

وأص حابنا أيض اً احتج وا بظ اهر قول ه تع الَ:   وعلى ما إذَا كان مع رفقته ماء فتيمم قبل الطل ب  لو كان بين العمرانات

والوجوِ لَ يقتضي الطلب  فإنه يقُال فلَن وجد ماله وإن لم يطلبه  ول ذلَ ق ال الن بِ  813.مُوا﴾تجَِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّ  ﴿فَ لَمْ 

فلَن  :ويقال  ب[ وإن لم يوجد منه الطلب42] اً . فقد مهاه واجد814فها"طة فليعر  قَ عليه الصلَة والسلَ : "من وجد لُ 

فقد ثبت أن الوجوِ يتحقق من غير طلب  فالله تعالَ   815.﴾وقال تعالَ: ﴿وَوَجَدَكَ عَائِلًَ فَأَغْنَى   يجد مرضاً ي  نفسه

  جعل شرط الجواز عد  الوجوِ من غير طلب  فمن شرط الطلب فقد زاِ.

وذَلَ  .والمعنى ي  المسألة: أنه تيمم حال عد  الماء من حيث الحقيقة وعد  الدليل  فيجزيه كما بعد الطلب]

ج  وِ  ول  و ع  د  ال  دليل ال  دال عل  ى الوج  وِ م  ن حي  ث الظ  اهر؛ لأن فإن  ه ض  د الو   لأن الع  د  ثاب  ت م  ن حي  ث الحقيق  ة

ول يس كم  ا إذَا ك ان ب ين العمران ات؛ لأن الع  د  وإن   فك ان الع د  متحقق اً م  ن ك ل وج ه  الم  اء الظ اهر ي  الفل وات ع د ُ 

الم اء؛ لكن لم يثبت من حيث الظاهر؛ لأن كون الموضع من العمرانات ِليل ظاهر على وجوِ   ثبت من حيث الحقيقة

                                                 
 .1/121المبسوط للسرخسي   811
 .4/43النساء:  812
 .4/43النساء:  813
أخرجه البخاري عن سلمة  مهعت سويد بن غفلة  قال: لقيت أبي بن كعب رضي الله عنه  فقال: أخذت صرة مائة ِينار   814
  فقال: "عرفها حولَ"  فعرفتها حولَ  فلم أجد من يعرفها  ثم أتيته  فقال: "عرفها حولَ" فعرفتها. -صلى الله عليه وسلم  -بِ فأتيت الن

 .3/124صحيح البخاري  
 .93/8الضُّحى:  815



244 

 

. وك ذا إذَا ك ان م ع رفيق ه م اء ب قوش رط الج واز الع د  المط  فكان الع د  ثابت اً م ن وج ه ِون وج ه  لأن قيا  العمارة بالماء

  816[كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط.   فإن العد  فيه ثابت من وجه ِون وجه

أيطل  ب ع  ن يم   ين   يج  د الم   اء ع  ن المس  افر لم -رحم   ه الله  -وق  ال أب  و يوس  ف ي  اإمم   لَء: س  ألت أب  ا حنيف  ة 

   ولَ يبع د فيض ر بأص حابه إن انتظ روه أو بنفس ه إن انقط ع ع نهم  الطريق وع ن يس اره؟ ق ال: إن طم ع ي  ذَل َ فليفع ل

  817.كذا ي  المبسوط

لم يذكر ي  عامة النسخ قول أبي حنيفة ي  هذه المواضع ولو تيمم قبل الطلب أجزأه عند أبي حنيفة. قوله: 

مطلق اً م ن غ ير ذَك ر خ لَف ب ين علمائن ا   يعطي ه أح داً  إذَا كان ي  غال ب ظن ه أن  وز التيمم قبل الطلببل قيل: لَ يج

 إلَ ي  اإميضاح.   الثلَثة

السؤال ذَل  :وقال ي  المبسوط: إن كان مع رفيقه ماء فعليه أن يسأله  إلَ على قول الحسن بن زياِ فإنه يقول

وليس ي  سؤال ما   ع الحر . ولكنا نقول: ماء الطهارة مبذول بين الناس عاِةفر وفيه بعض الحر . وما شرع التيمم إلَ ل

 يحتا  إليه مذلة  فقد سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم بعض حوائجه من غيره. 

عطيه إلَ بالثمن  فإن لم يكن معه ثمنه فإنه يتيمم باإمجماع لعجزه عن استعمال الماء. وإن  فإن سأله فأبى أن يُ 

أو ب الغبن الف احش    ه بمثل قيمته ي  ذَل َ الموض ع  أو ب الغبن اليس يريعطإما إن أُ  :فهو على ثلَثة أوجه  عه ثمنهكان م

وي  بع ض المواض ع إذَا باع ه بمث ل القيم ة أو بغ بن يس ير   ففي الوجه الأول والثاني: ليس ل ه أن يت يمم ب ل يش تري ويتوض أ

 بمقدار ثمن الماء لَ يتيمم بل يشتري الماء. وي  الوجه الثالث: يتيمم.   إليه ي  الزاِ ا على ما يحت ومعه مال زياِةً 

وقال الحسن البصري: يلزمه الشراء بجميع ماله. ونحن لَ نأخذ بهذا؛ فإن حرمة مال المسلم كحرمة نفسه  فإذَا 

ق  ال: إن ك  ان الم  اء  الغ  بن الف  احش ي  الن واِر فوق د ب  ين    والغ  بن الف  احش خس  ران  رض  ه الت يممفلحق ه خس  ران ي  مال  ه ف

ال  ذي يكف  ي الوض   وء يوج  د ي  ذَل  َ الموض   ع ب  درهم ف   أبى أن يعطي  ه إلَ ب  درهم ونص   ف فعلي  ه أن يش   تري  وإن أبى أن 

 ه. فجعل الغبن الفاحش ي  تضعيف الثمن  وإنما قلنا: إذَا كان يعُطيه بمث ل القيم ة فعلي يعطيه إلَ بدرهمين تيمم ولم يشترِ 
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كما أن القدرة على ثمن الرقبة كالقدرة عل ى عينه ا ي  المن ع م ن    الماء كقدرته على عينه أن يشتري؛ لأن قدرته على بدل

 التكفير بالصو . 

وقيم ة الم اء  818.ك ذا ي  المبس وط والمح يط   لمق وميناوقال بعضهم: الغبن الفاحش هو ما لَ يدخل تحت تق ويَ 

 ا ي  فتاوى قاضي خان. كذ   إنما تعتبر ي  أقرب المواضع من الموضع الذي يعسر فيه الماء

ر؛ لأن ه لَ ذَل َ أو كثُ  راً ل ه ي  ت رك الش راء ق ل  ع ذص ير ت: الزي اِة عل ى ثم ن المث ل -رحم ه الله  -وق ال الش افعي 

ف  لَ يف  ترض علي  ه اس  تعمال الم  اء قياس  اً عل  ى م  ا إذَا    يص ل إلَ اس  تعمال الم  اء إلَ بع  د إت  لَف ش  يء م  ن مال  ه ب  لَ ع وض

ن الش راء بالزي اِة ال تِ يتغ ابن الن اس ي  مثل ه ش راء ب ثمن المث ل م ن وج ه؛ لأن ه ذه الزي اِة مم ا كانت الزياِة كثيرة. قلنا: إ

أ[ فوجب من وجه ولم تجب 43فلم تكن بثمن المثل من ذَلَ الوجه ]  ومن وجه لَ يدخل  تدخل تحت تقويَ المقومين

ي  مثله؛ لأنه لم يقدر على الشراء ب ثمن المث ل   بخلَف ما إذَا كانت الزياِة مما يتغابن الناس  من وجه فأوجبناه احتياطاً 

باعتبار أن الغبن اليس ير ثم ن المث ل م ن   ألَ ترى أن الأب والوصي معفوان ي  الغبن اليسير ي  مال الصغير ِون الفاحش

 كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ .    وجه بخلَف الفاحش

إن وق  ع ي  أك  بر رأي  ه أن  ه يعطي  ه فإن  ه   مع  ه م  اءٌ : رأى ي  ص  لَته رج  لًَ -رحم  ه الله  -وذَك  ر اإمم  ا  التمرتاش  ي 

يقطعها  وإن وقع ي  أكبر رأيه أن لَ يعطيه يمضي فيها  وإن شَ أن يعطيه أو لَ وتساوى الظنان يمضي فيها  وإن فرغ 

 وكذا إن أبى أن يعطيه ثم أعطاه.  .صلَته ماضية  فإن أعطاه توضأ وأعاِ  وإن لم يعطه  يسأله

ف  إن أعط  اه تب  ين أن  ه ك  ان واج  داً للم  اء ي  الَبت  داء فعلي  ه إع  اِة الص  لَة   م  اء فل  م يس  أله ول  و رأى رج  لًَ مع  ه

ثم سأله بعد الصلَة فأعطاه مضت   بالوضوء  فإن أبى أن يعطيه مضت صلَته أي جازت  ولو سأله ي  الَبتداء فمنعه

ف أخبروه بالم اء   ثم س ألَم  الم اء فص لى ول و ت يمم ولم يس أل م ن بحض رته ع ن  صلَته؛ لأنه وجد الآن فلم يؤثر فيما ك ان

 فهو على هذه الوجوه.
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 باب المسح على الخفين 

قفَّى على التيمم بالمسح على الخفين إما؛ لأن كل واحد منهما طهارة مسح غير أن أحدهما بالتراب والآخر 

إلَ غاية وهو وجدان الماء ي  التيمم.  بالماء أو؛ لأن كل واحد منهما يدل على الغسل أو؛ لأن كلًَ منهما رخصة مؤقتة

  .ويو  وليلة أو ثلَثة أيا  ي  المسح

  :ثم ي  المسح على الخفين يحتا  إلَ معرفة خمسة أشياء

 أحدها: معرفة أصل المسح. 

 والثاني: معرفة مدة المسح. 

 وز عليه المسح. يجوالثالث: معرفة خف 

 والرابع: معرفة ما ينتقض به المسح. 

 معرفة صورة المسح.  والخامس:

: اعلم بأن -رحمه الله  -أما أصل المسح: فإنه فريضة ثبتت باإمخبار فرضيتها  وذَكر شمس الأئمة السرخسي 

المسح على الخفين جائز بالسُنة  فقد اشتهر الأثر فيه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قولًَ وفعلًَ  من ذَلَ حديث 

وعليه جبة   : "توضأ رسول الله صلى الله عليه وسلم ي  سفر وكنت أصب الماء عليه- رضي الله عنه -المغيرة بن شعبة 

فقال: بل أنت  ؟شامية ضيقة الكمين  فأخر  يديه من تحت ذَيله ومسح على خفيه  فقلت: نسيت غسل القدمين

  819.نسيت  بهذا أمرني ربي"

                                                 
ي  سفر فقال: "يا مغيرة خذ اإمِاوة"  -صلى الله عليه وسلم  -شعبة  قال: كنت مع النبِ  أخرجه مسلم عن المغيرة بن 819

حتى توارى عني  "فقضى حاجته  ثم جاء وعليه جبة شامية ضيقة  -صلى الله عليه وسلم  -فأخذتها  ثم خرجت معه  فانطلق رسول الله 
سفلها  فصببت عليه فتوضأ وضوءه للصلَة  ثم مسح على خفيه ثم الكمين  فذهب يخر  يده من كمها فضاقت عليه فأخر  يده من أ

 .1/163. نصب الراية  1/229صلى". ورواه الحاكم ي  المستدرك وقال: إسناِه صحيح ولم يخرجاه بهذه الزياِة. صحيح مسلم  
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صح رجوعهم إلَ قول عامة  - عنهما رضي الله -ومن لم ير المسح جائزاً من الصحابة كابن عباس وعائشة 

أحب إلي  من أن  ةلأن أمسح على ظهر عير ي  الفلَ"بن عباس كان يقول أولًَ: ا  فإن -رضي الله عنهم  -الصحابة 

لأن تقطع قدماي ". وكانت تقول عائشة: 821وقد صح رجوعه عنه رواه عطاء ابن أبي رباح 820".أمسح على الخفين

 823.رواه شريح بن هانئ  . فقد صح رجوعها عنه822"لخفينأحب إلي  من أن أمسح على ا

يوسف: خبر  وبأولكثرة الأخبار فيه قال أبو حنيفة: ما قلت بالمسح حتى جاءني فيه مثل ضوء النهار  وقال 

: أخاف الكفر على من لم ير المسح على الخفين؛ -رحمه الله  -المسح يجوز نسخ الكتاب به لشهرته. وقال الكرخي 

: والدليل على أن من لم ير المسح على -رحمه الله  -ر التِ جاءت فيه ي  حيز التواتر. وقال شيخ اإمسلَ  ثالأن الآ

: سئل عن مذهب أهل السنة والجماعة -رضي الله عنه  -ب[ كان ضالًَ مبتدعاً ما روي أن أبا حنيفة 43الخفين ]

  وأن يحب الحسنين -رضي الله عنهم  -ة فقال: هو أن يفضل الشيخين يعني أبا بكر وعمر على سائر الصحاب

  824.المسح على الخفين ىوعثمان وعلياً  وأن ير 

وهو صبِ فقال قتاِة:  -رحمه الله  -لما قد  الكوفة ِخل عليه أبو حنيفة  -رضي الله عنه  -وروي أن قتاِة 

لَ  ولكني أفضل الشيخين  من أين أنت؟ قال: من الكوفة. فقال: أنت من القو  الذين اتخذوا ِينهم شيعا؟ً قال:

وأحب الحسنين  وأرى الصلَة خلف كل بر وفاجر  ولَ أكفر أحداً بذنب  ولَ أخر  أحداً من اإمسلَ  بقوله إلَ ي  

 لز  ثلَث مرات. االوجه الذي ِخل  وأرى المسح على الخفين. فقال له قتاِة: أصبت ف

فلَ يحكم بخروجه من اإمسلَ  إلَ   هاِةقوله: إلَ من الوجه الذي ِخل يعني ِخل ي  اإمسلَ  بالش

ها    بجحوِ

                                                 
 .5/123رواه أحمد ي  مسنده وخرجه الأرنؤوط وقال حديث ضعيف  مسند أحمد  تحقيق الأرنؤوط   820
عن وكيع  عن سفيان الثوري  عن الزبير بن عدي   1/181صح عن ابن عباس أنه مسح عليهما  فقد أخر  ابن أبي شيبة   821

 .5/124عن عطاء بن أبي رباح  عن ابن عباس: أنه مسح  وهذا إسناِ صحيح على شرط الشيخين. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
أخرجهما بالسكاكين أحب إلي من أن أمسح عليهما". مسند ابن أبي شيبة   أخرجه ابن ابي شيبة عن عائشة  قالت: "لأن 822

1/169 . 
 ليس له أصل. 823
ورِ القول فقط ي  ي  بدائع الصنائع بلفظ آخر: "أن يفضل الشيخين  ويحب الختنين  وأن يرى المسح على الخفين  وأن لَ يحر   824

 .5/117نبيذ الخمر". بدائع الصنائع  
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أولَ فإن قلت: يجب أن لَ  لكن من رآه ثم لم يمسح آخذا بالعزيمة كان مأجورا،: -رحمه الله  -قوله 

العزيمة  ىأن لَ تبق :يكون مأجوراً لما أن المسح على الخفين من النوع الرابع من الرخص  والحكم ي  ذَلَ النوع هو

رعية الصبر عن تناول الميتة وشرب الخمر ي  حالة شو   ملَ بق شرعية اشتراط العينية ي  باب السَّ ت  كما لم مشروعة أصلًَ 

ويأثم الصابر عن   الَضطرار؛ لخوف الَلَك من الجوع والعطش أو اإمكراه  بحيث يفسد اشتراط العينية لعقد السلم

 التناول إذَا هلَ. 

بل   لى المصنف لمخالفته رواية أصول الفقه. قلت: ليس كذلَوعن هذا قالوا: هذه الرواية مأخوذَة ع

فصل وذَلَ؛ لأن المسح على الخفين إنما كان من النوع الرابع من الرخص ما ِا  المكلف المصنف أصاب الحق وطبق الم

فلَ يكون   هبه متخففاً  فأما إذَا نزع خفيه أو أحدهما متخففاً لم يعمل ِليل الرخصة ي  حقه  والنزع مشروع له لحق  

وإنما قلنا ذَلَ؛ لأن النوع الرابع من الرخص هو الذي خر  السبب الموجب للعزيمة من أن يكون   حينئذ من ذَلَ النوع

ة الشطر الثاني ي  حق المسافر يموجباً لَا  ولذلَ سقط حكم العزيمة أصلًَ  حتى أن وقت الظهر مثلًَ خر  عن موجب

ُ  وَلحَْمُ الْخنِْزيِرِ﴾وقوله تعالَ: ﴿حُرِّ   فسقط عنه أصلًَ  خر  عن موجبية التحريَ ي  حق  825.مَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ وَالْدَّ

المضطر فسقطت عنه الحرمة أصلًَ؛ لأن السفر والَضطرار منعاهما عن الموجبية فلم يثبت حكم العزيمة ي  حقهما  وها 

سراية لمنع الخف  ؛عن كونه موجباً للغسل أصلًَ  هنا أيضاً السبب الموجب لغسل الرجل ي  حق المحدث المخفف خر 

ل شرعاً  فلم يثبت حكم الغسل ي  حقه أصلًَ لَنعدا  السبب؛ لأن المسح ناب مناب الغسل؛ لأن إلَ الرجْ  الحدث

 الغسل لم يجب ي  أصله فكيف ينوب المسح عنه. 

كان من النوع الرابع ي     لبسبب انعدا  السبب الموجب للغس  وهو العزيمة  ولما سقط وجوب الغسل عنه

كما سقط عنه سبب العزيمة عند    الرخص  ولكن له ولَية نزع الخف  فلما نزع سقط سبب الرخصة ي  حقه أيضاً 

اللبس  فكان هذا نظير من ترك السفر سقط عنه سبب رخصة سقوط شطر الصلَة  كما سقط عنه سبب العزيمة 

أ[ لما أن ليس للمضطر ولَية الصبر عن تناول الميتة 44لَلَك لعلمه بالعزيمة ]كما أن الصابر عن الميتة آثم عند ا   بالسفر

                                                 
 .5/3المائدة:  825
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والَستثناء من الحرمة  826.للَستثناء المذكور ي  قوله تعالَ: ﴿وَقَدْ فَصَّلَ لَكُم مَّا حَرََّ  عَلَيْكُمْ إِلََّ مَا اضْطرُرِْتُمْ إلِيَْهِ﴾

 فكذلَ ي  المضطر.   فإنه مؤاخذ بدمه  ياراً حتى مات جوعاً فصار كأنه امتنع عن ما لنفسه اخت  يقتضي اإمباحة

فالمسافر له ولَية ترك السفر ثم   ثم يتوجه عليه سبب العزيمة  فله ولَية نزع الخف :وأما فيما نحن بصدِه

 ع تعين  فحينئذ لم يشرع عليهما إلَ العمل بالعزيمة  فكيف يكونان آثمين بالعمل بالعزيمة م  يتوجه عليه سبب العزيمة

  إما لأنه عمل بالعزيمة ؛العمل بها  ثم إنه إنما صار مأجوراً بالعمل بالعزيمة هنا مع شرعية الترخص باستدامة اللبس

 والعمل بها أولَ من العمل بالرخصة إذَا كانت العزيمة مشروعة كما ي  الصو . 

فأيما    العزيمة مشروعاً له بواسطة النزعوقد بينا أن له ولَية نزع الخف شرعاً من غير إثم يلحقه  فكان العمل ب

ة حال جواز العمل بالرخصة   اءجر إكان العمل بالعزيمة أولَ  كما ي  الصبر عن    كانت شرعية العمل بالعزيمة موجوِ

الكفر وعن إتلَف مال الغير  وكصو  المسافر  أو هو عمل بما يقتضيه العقل مع العمل بالكتاب  أو هو أبعد  لمةك

مذكور ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    كان مأجوراً   :وهذا اللفظ أعني قوله  وإن كان ذَلَ الخلَف غير معتبرعن الخلَف 

لم يأت ببدع لم يأت به أحد قبله  بل أتى به من هو مقتدي  -رحمه الله  -فعُلم بهذا أن المصنف   أيضاً  -رحمه الله  -

 الذخيرة ي  الذخيرة. أهل اإمسلَ   ولكني وجدت رواية على خلَف هذا ذَكرها صاحب 

أنه سئل عن المسح على الخفين يراه  -رحمه الله  - 827وي  فوائد اإمما  الزاهد أبي الحسن الرستغني :وقال

الرجل إلَ أنه يحتاط وينزع خفيه عند كل وضوء ولَ يمسح عليهما. فقال: أحب إلي  أن يمسح على خفيه إما لنفي 

على الخفين  وإما لأن الآية  حسفالناس يتهمونه أنه من جملة من لَ يرى المالتهمة عن نفسه؛ لأن الروافض لَ يرونه 

تين بالنصب والخفض  فينبغي أن يغسل رجليه حال عد  ءقرئت بقرا .وهي قوله تعالَ: ﴿وَأرَْجُلَكُمْ إِلََ الْكَعْبَيِن﴾

                                                 
 .6/119الأنعا :  826
الرُسْتُ فَغْنى: أبو الحسن على ابن سعيد بضم الراء وسكون السين المهملة وضم التاء المنقوطة من فوقها باثنتين وفتح الفاء  827

ها النون  هذه النسبة إلَ رستفغن  وهي قرية من قرى مهرقند  منها الرستغفني  حكى أن رجلَ من ي  آخر وسكون الغين المعجمة و 
ين رأى أبا نصر العياضي ي  منامه كأن بين يديه طبقا من الورِ وطبقا آخر من الفانيد فدفع طبق الورِ إلَ أبى القاسم الحكيم وطبق الصالح

  الفانيد إلَ أبى منصور الماتريدي  وكان من تلَمذته  فرزق أبو منصور علم الحقيقة  ورزق أبو القاسم الحكيم الحكمة. الأنساب للسمعاني
5 6/18. 
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فق رواية الَداية شيخ اإمسلَ  الشيخ ويمسح على الخفين حال اللبس ليصير عاملًَ بالقراءتين  ولكن أتى بما يوا  اللبس

 وكفى به قدوة.  -رحمه الله  - 828زاِة واهراإمما  أبو بكر المعروف بخ

. احترازا عن الجنابة فإن المسح لَ يجوز عن ويجوز من كل حدث موجب للوضوء :-رحمه الله  -قوله 

 ما مر.  وإسناِ موجبية الوضوء إلَ الحدث مجاز على  الموجب للجنابة على ما يجيء

 أي رخصة بحدث متأخر وهو معطوف على قوله خصه بحدث موجب.  وبحدث متأخرقوله: 

. أي: كالمستحاضة التِ سال ِمها وقت الوضوء واللبس  أو وقت الوضوء ِون اللبس  كالمستحاضةقوله: 

إنها والصحيحة سواء  أو على العكس  فإنها لَ تمسح بعد خرو  الوقت  وأما إذَا كان منقطعاً وقت الوضوء واللبس ف

هذا إذَا خر  الوقت  وأما ما ِا  الوقت باقياً فإذَا   له أنها لَ تمسح ي  ثلَثة أحوال وتمسح ي  حال واحدةصوحا

 . -رحمه الله  -كذا ي  الجامع الكبير لقاضي خان    خر تمسح ي  أي وجه كانآأحدثت حدثاً 

ولكن ما ذَكره من   لجواز المسح ترط اللبس على طهارةٍ وهو المذهب عندنا احترازاً عن قول الشافعي: فإنه يش

ب[ لَ يصلح  نتيجة 44ثم أكمل الطهارة إلَ آخره ]  نتيجة اختلَف المذهب بقوله: حتى لو غسل رجليه ولبس خفيه

اط لما ذَكرنا من اشتراط اللبس على طهارة  فإن عد  جواز المسح هنا باعتبار ترك الترتيب ي  الوضوء لَ باعتبار اشتر 

الطهارة الكاملة وقت اللبس  وإنما تظهر ثمرة الخلَف فيما ذَكره ي  المبسوط وهو ما قال: ولو توضأ وغسل إحدى 

رجليه ولبس الخف ثم غسل الرجل الأخرى ولبس الخف ثم أحدث جاز المسح عندنا  وقال الشافعي: إن لم ينزع الخف 

 لأن الشرط أن يكون لبسه بعد إكمال الطهارة.  الأول لَ يجوز المسح وإن نزعه ثم لبسه جاز له المسح؛

وهو ليس من الحكمة فلَ   ينزع ثم يلبس من غير أن يلزمه فيه غسل  يفيدلَ ولكنا نقول: هذا اشتغال بما 

يجوز اشتراطه. وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  حجة الشافعي أنه يشترط كمال الطهارة وقت اللبس. وقال الشافعي: أنه لبس 

الطهارة فلَ يجزيه المسح قياساً بما لو أحدث فيما بين ذَلَ وهذا؛ لأن وقت اللبس حال انعقاِ العلة؛ الخف قبل تما  

                                                 
،  البخارى المعروف ببكر خواهر زاِة  فقيه كان شيخ الأحناف فيما وراء  483/1090محمد بن الحسين بن محمد أبو بكر  ا 828

 .1/210موسوعة الأعلَ    .2/396الجواهر المضية   فى الفقه النهر مولده ووفاته فى بخارى له المبسوط والمختصر والتجنيس 
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كما ي  ملَ النصاب   شترط الطهارة ي  الطرفينتف  ووقت الحدث حال ثبوت الحكم  لأنه سبب منع سريان الحدث

 يشترط كماله ي  طري  الحول. 

كما لو أتم    دث تأخر عن كمال الطهارة واللبس فيجزيه المسحبأن الح :-رحمهم الله  -واحتج علماؤنا 

ما إذَا لم يحدث فإنه لَ يحتا  فأ  الطهارة أولًَ  ثم لبس خفيه وهذا؛ لأنه إنما يحتا  إلَ المسح بعد تما  اللبس إذَا أحدث

من سريان الحدث إلَ  إلَ المسح  فلذلَ يراعى تما  الطهارة وقت الحدث لَ وقت اللبس؛ لما أن الخف اعتبر مانعاً 

 ا يصير مانعاً إذَا كانت الطهارة كاملة وقت الحدث. فإنم  الرجلين لَ رافعاً حدثاً قبله

وإن لم   وأما إذَا كانت الطهارة ناقصة عند الحدث يصير الخف رافعاً حدثاً كان بالرجلين من حيث الحكم

بأن اللبس حال انعقاِ العلة  قلنا: ليس كذلَ  لأن  :وأما قوله  وهو ما شرع مانعاً لَ رافعاً   يكن من حيث الحقيقة

وحكمها منع الحدث؛ فيكون محل   ومحلها الحدث؛ لأن محل العلة محل حكمها  انعقاِ العلة لَ يتصور بدون محلها

وكمال النصاب فيه   كان هو أشبه بما بين طري  الحول  فحينئذٍ   والحدث معدو  حال حلول الحكم  الحكم هو الحدث

 فكذا هنا.   بشرط ليس

. وذَكر ي  الأسرار قال عامة ويجوز للمقيم يوما وليلة وللمسافر ثلاثة أيام ولياليها: -رحمه الله  -قوله 

ل بين المقيم والمسافر كما يرى. وقال شيخ صالعلماء: مدة مسح الخف مقدرة. وقال مالَ: غير مقدرة ذَكره من غير ف

دة المسح ي  حق المسافر غير مؤقت بل يمسح عليهما كما شاء إذَا لبسهما وقال مالَ: بأن م :اإمسلَ  ي  مبسوطه

د بوجعل هذا القول اإمما  السرخسي قول الحسن البصري  وقال: وكان الحسن البصري يقول: المسح مؤ   على الطهارة

 للمسافر. ثم قال: وكان مالَ يقول: لَ يمسح المقيم أصلًَ ويمسح المسافر ما بدا له. 

قلت: يا رسول الله أأمسح على الخفين يوما؟ً  :أِعى التأبيد للمسافر بحديث عمار بن ياسر "قال واحتج من

. 829قال: نعم. فقلت يومين؟ قال: نعم. حتى انتهيت إلَ سبعة أيا . فقال: إذَا كنت ي  سفر فامسح ما بدا لَ"

 منسوخ  إلَ أن لَ ينزع خفيه ي  هذه د غيربأ[ بيان أن المسح مؤ 45وتأويله عندنا أن مراِه صلى الله عليه وسلم ]

  .ترك بهذا الشاذَالمدة. والأخبار المشهورة لَ تُ 
                                                 

 .1/177. نصب الراية  أبي ِاوِ  وقال: هذا إسناِ لَ يثبتورواه الدارقطني ي  سننه بسند  829
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أنه قال: "أتيت رسول  -رضي الله عنه  -بما روي عن صفوان بن عسال المراِي  :وأما عامة العلماء احتجوا

لى الله عليه وسلم: إن الملَئكة فقال رسول الله ص .طلب العلم :فقلت ؟ما جاء بَ :الله صلى الله عليه وسلم فقال لي

للمقيم "بما يصنع. فعم جئت تسأل؟ قال: فسألته عن المسح على الخفين. فقال:  ىً تضع أجنحتها لطالب العلم رض

 ". -رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ   830".يو  وليلة  وللمسافر ثلَثة أيا  ولياليها

قِيبَ الحَْدَثِ. وقال بعض الناس: تعتبر مدة المسح من وقت مدة المسح عَ  اء. أي: وابتدوابتداسها قوله:

اللبس؛ لأن جواز المسح بسبب اللبس  فتعتبر المدة من وقت اللبس. واحتج علماؤنا بأن جواز المسح بسبب منع 

بر الخف سريان الحدث إلَ القدمين. بدليل أنه إذَا لبسهما وهو محدث لم يغسل قدميه  فإنه لَ يجزيه فيجب أن يعت

المدة من وقت المنع  والمنع إنما يثبت من حين وجوِ الحدث بعد اللبس لَ وقت اللبس؛ لأن الحدث معدو  فلَ يتصور 

 وإنما منع من حين أحدث فيعتبر أيضاً من وقت الحدث.   منعه

ي إلَ أنه إذَا مضى يو  وليلة على المقيم ولم يحدث يجب أن ي نزع ومن قال يعتبر المدة من وقت اللبس يؤِ

ي إلَ أنه لو لبس خفيه وأحدث  الخف ولَ يجزيه المسح بعد ذَلَ وهو محال. ومن قال يعتبر من وقت المسح فإنه يؤِ

كذا ي     وهذا محال أيضاً   ويمسح عليهما  ولم يمسح  ثم أغُمي عليه بعد ذَلَ أسبوعاً أو شهراً أنه لَ ينزع خفيه

   -رحمه الله  -مبسوط شيخ اإمسلَ  

. أي وصول الحدث وبلوغه إلَ الرجلين. وذَكر ي  ف مانع سراية الحدثلأن الخُ : -الله  رحمه -قوله 

لفظة  :ر فيها حتى هلكتالمغرب وقولَم: العفو عن القطع لَ يكون عفواً عن السراية. وسرى الجرح إلَ النفس أي: أث  

  831جارية على ألسنة الفقهاء  إلَ أن كتب اللغة لم تنطق بها.

وأسرى مثله. ومنه السرية   بمعنى سار ليلًَ   ضرب :ون هذا من سرى بالليل. يرى من بابقلت: جاز أن يك

فكانا ملتقيين   لواحدة السرايا؛ لأنها تسري ي  خفية. وها هنا أيضاً وصل إلَ ما أريد به باطناً وحكماً لَ ظاهراً وحساً 

 ي  معنى الخفية. 

                                                 
 .1/182قال الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية: 830
 .1/225المغرب   831
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قوله: على ظاهرهما احتراز عن قول الشافعي. وي  ففي  والمسح على ظاهرهما خطوطا بالأصابع.قوله: 

ي  المبسوط: فإن مسح باطن الخف ِون  -رحمه الله  -قوله: خطوطاً احتراز عن قول عطاء. قال اإمما  السرخسي 

 . -رضي الله عنه  -القد  لما روي من حديث المغيرة  ظاهره لم يجز  فإن موضع المسح ظهرُ 

رضي  -وعلى باطنه سُنة. ولنا حديث علي   المسح على ظاهر الخف فرض: -رحمه الله  -وقال الشافعي 

أيضاً  قال: لو كان الدين بالرأي لكان باطن الخف أولَ بالمسح من ظاهره  ولكني رأيت رسول الله صلى  -الله عنه 

تصيب يده ذَلَ ولأن باطن الخف لَ يخلو عن لوثٍ عاِةً  ف 832؛الله عليه وسلم يمسح على ظاهر الخفين ِون باطنهما

 اللوث  وفيه بعض الحر . 

: ثلَثاً  -رحمه الله  -والمسح مشروع لدفع الحر   وقال فيه أيضاً: ومسح الخف مرة واحدة. وقال عطاء 

وكأني أنظر إلى أثر المسح على خف رسول الله قال:  -رضي الله عنه  -كالغسل. ولنا حديث المغيرة بن شعبة 

. وإنما تبقى الخطوط إذَا لم يمسح إلَ مرة واحدة؛ ولأن ي  كثرة وطا بالأصابعخط ب[45]صلى الله عليه وسلم 

 إصابة البلل إفساِ الخف وفيه حر   فيكتفي فيه بالمرة. 

وصورة المسح على الخفين: أن يضع أصابع يده اليمنى على مقد   :-رحمه الله  -وي  فتاوى قاضي خان 

ويمدهما إلَ الساق فوق الكعبين  ويفر  بين أصابعه    د  خفه الأيسرويضع أصابع يده اليسرى على مق  خفه الأيمن

  833.مُططاً  :نصب على الحال أيخطوطا، وإن بدا من أصل الساق ومد إلَ الأصابع جاز. وقوله: 

. روي بالثاء المنقوطة بالثلَث الفوقية والباء المنقوطة ولا يجوز المسح على خُف فيه خرق كثيرقوله: 

ولَ إذَ لو كانت وإن كان أقل من ذَلَ جاز. ينيبَ على أن الرواية هي الأَ  :ولكن قوله فيما بعده 834.تيةبالواحدة التح

  835.الرواية الثانية لقيل وإن كان أصغر من ذَلَ جاز

                                                 
قال البيهقي: والمرجع فيه إلَ عبد خير  وهو لم يحتج به صاحبا الصحيح. وصححه الحافظ ابن حجر ي  هذا الحديث من رواية  832

. 2/139بير" وي  "بلوغ المرا "  فصحح إسناِه ي  الأول  وحسنه ي  الثاني. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  أبي ِاوِ ي  "التلخيص الح
 .1/181نصب الراية  

 ن: مُطوطاً. 833
 .1/31. الَداية  1/8بداية المبتدئ والَداية  "كبير". بداية المبتدئ   834
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 ها هنا مذاهب أربعة عندنا بالفصل بين الخرق القليل والكثير وهو استحسان.  ثم ذَكر

 وهو قياس.   شيءٌ من الرجل و  ي  منع جواز المسح بعد بد وقال زفر والشافعي: قليله وكثيره سواء

بلة قليلة وكثيرة سواء لَ يمنع جواز المسح بعد أن ينطلق عليه اسم ا: بمق-رحمه الله  -وقال سفيان الثوري 

 ق عليه اسم الخف يمنع سريان الحدث. بفما ِا  ينط  الخف؛ لأن الخف جعل مانعاً سريان الحدث إلَ القدمين

: يغسل ما ظهر من القد  ويمسح ما لم يظهر؛ لأن مقدار ما كان مستوراً لَ -رحمه الله  -الأوزاعي  وقال

ويقدر ما كان مكشوفاً سَرَى إليه الحدث فيجب غسل المكشوف  والمسح على غير   يسري الحدث إلَ ما تحته

 . -رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ     المكشوف

ولكنا استحسنا وقلنا: لَ يمنع القليل لأن؛ الخف لَ يخلو عن قليلِ  :-رحمه الله  - وقال اإمما  السرخسي

 ولَذا يدخله التراب  فجعلنا القليل عفواً لَذا.   خرق فيه 837والأشاي  836فإنه وإن كان جديداً فآثار الدروز  خرقٍ 

واعتبار الأصابع باعتبار أنها   لوما ذَكره من اعتبار أصابع الرجل هو رواية الزياِات؛ لأن الممسوح عليه الرج

أصل ي  الرجل والقد  تبع  ولَذا قالوا: بأن من قطع أصابع رجل إنسان فإنه يلزمه جميع الدية. والثلَثة أكثرها فيقو  

 مقا  الكل. 

هو الصحيح. هذا احتراز عن قول من لَ يعتبر أصابع الرجل  وعن  جل أصغرهاالر   قدر ثلاثة أصابِعقوله: 

 لَ يعتبر أصغر الأصابع   قول من

أما الأول: فقد ذَكر ي  المبسوط فقال: وي  رواية الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله قال: ثلَث أصابع من 

  .سح به اليداأصابع اليد  لأن الم

                                                                                                                                            
من ذَلَ جاز[. بداية  أقلأصابع من أصابع الرجل فإِن كان  يبين منه قدر ثلَث كبيرولَ يجوز الْمسح على خف فيه خرق ] 835
. أشار السغناقي ي  شرحه وتحقيقه للمتن الأصيل بسبب وروِ كلمة "كبير" ي  المتون وي  غيرها "كثير"  فرجح كثير لتوافقها 1/8المبتدئ: 

 مع "أقل" ي  النص.
ُِروزِ الثوب  فارسي معرب. 836  .1/103 الصحاح  الدَرْزُ: واحد 
 .14/438لسان العرب   اإِمشْفَى: السراِ الذي يخرز به  وجمعه: الَأشَاي . 837
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 رحمه الله -ي  فتاويه قال: وقال شمس الأئمة الحلواني  -رحمه الله  -وأما الثاني: فقد ذَكر اإمما  ظهير الدين 

: المعتبر ي  الخرق أكبر الأصابع  إذَا كان الخرق عند أكبر الأصابع  وإن كان عند أصغر الأصابع يعتبر أصغر -

 الأصابع. 

وي  حق المسح ثلَثة أصابع اليد.   وي  مبسوط شيخ اإمسلَ : فقد اعتبر ي  حق الخرق ثلَثة أصابع الرجل

ون ذَلَ لَ   أصابع إنما منع جواز المسح؛ لأنه مما يمنع قطع السفر والفرق بينهما هو: أن الخرق إذَا كان مقدار ثلَثة وِ

  يمنع  والمشي إنما يتحقق من الرجل فيعتبر ثلَثة أصابع الرجل. وأما فعل المسح فإنما يوجد من اليد فاعتبرنا بأصابع اليد

 ولَ معتبر بدخول الأنامل.

هل يمنع جواز المسح؟ قال   أنامل من أصابع الرجلأ[: إذَا كان يبدوا قدر ثلَثة 46وذَكر ي  المحيط وقال ]

بعضهم: يمنع وإليه مال شمس الأئمة السرخسي. وقال بعضهم: لَ يمنع  ويشترط أن يبدو قدر ثلَثة أصابع بكمالَا. 

 وهو الأصح.   وإليه مال شمس الأئمة الحلواني

رى ما تحته  فأما إذَا كان لَ يرى ما رجاً يُ إنما يمنع جواز المسح إذَا كان منف  وقال فيه أيضاً ثم الخرق الكبير

فإن كان الخف صلباً إلَ أنه إذَا ِخل فيه الأصابع يدخل فيه ثلَثة أصابع لَ يمنع جواز المسح  وإن كان يبدو   تحته

كذا ي     رض يمنع جواز المسح؛ لأن الخف يلبس للمشيقدر ثلَثة أصابع حالة المشي لَ ي  حالة وضع القد  على الأ

 إذَا كان لَ ينفر  عند المشي.  :وعن هذا قال ي  الكتاب 838.سوط أيضاً المب

؛ لأن الجنابة لما ألزمته غسل جميع البدن كان الحدث سارياً ولا يجوز المسح لمن وجب عليه الغسلقوله: 

لم يسر إلَ لما أن المسح إنما يعمل عمل الغسل  باعتبار أن الحدث حل ظاهر الخف و  ؛إلَ القد   فلَ ينوب المسح عنه

القد   وها هنا سرت الجنابة فلَ يعمل عمله؛ ولأنه لَ يتأتى الَغتسال مع وجوِ الخف ملبوساً  وهذا التقرير يغني عن 

 التصوير. 

                                                 
 .1/101المبسوط للسرخسي   838
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يكفي للوضوء ولَ يكفي للَغتسال  فإنه  وقيل: صورته رجل توضأ ولبس الخف  ثم أجنب ثم وجد ماءً 

أما الحدث الأكبر فالمسح فيه غير مشروع؛ لأن الجواز  :وي  التحفة]ابة. يتوضأ ويغسل رجليه ولَ يمسح ويتيمم للجن

  وليس عليه إعاِة بقية الوضوء 839[.باعتبار الحر   ولَ حر  ي  الحدث الأكبر؛ لأن ذَلَ يندر خصوصاً ي  السفر

 هذا احتراز عن قول الشافعي فإنه يقول: عليه أن يعيد الوضوء. 

ويجوز أن تكون هذه المسألة بيننا وبين   : بأنه لَ يعيد شيئاً من الوضوء- رحمه الله -وقال ابن أبي ليلى 

الشافعي مبنية على مسألة الموالَة  فإن الموالَة والجمع بين الأعضاء ي  الغسل شرط ي  أحد قوليه ي  الوضوء. واحتج 

  فإذَا انتقض أالطهارة مما لَ يتجز  وانتقاض  الشافعي ي  المسألة وقال: إن طهارة الرجلين قد انتقضت بمضي مدة المسح

بأن المسح على الخفين قائم مقا  غسل القدمين   :بعضه انتقض كله  كما لو انتقض بالحدث. واحتج ابن أبي ليلى

 فصار المسح كغسل القدمين  ولو غسل قدميه ثم لبس خفيه ثم نزع لم يجب عليه غسل الرجلين فكذا هذا. 

أنه كان ي  غزوة   -رضي الله عنهما  -وا بما روي عن عبد الله بن عمر احتج -رحمهم الله  -وأصحابنا 

فنزع خفيه وغسل قدميه  ولم يعد الوضوء. وهكذا روي عن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ ولأن الخف شرع 

لقدمين  وقد غسل فإذَا مضى الوقت سرى الحدث إلَ ا  مانعاً من سريان الحدث إلَ القدمين ما ِا  وقت المسح باقياً 

عن ذَلَ الحدث سائر الأعضاء  ولم يغسل قدميه فكان غسل القدمين  كما لو لم يكن لَبس الخفين أصلًَ ولو لم 

 كذا هنا.    يحدث فيما بين ذَلَ لَ يجب عليه إلَ غسل القدمين

مدة المسح ليس إلَ أنه بمضي   وأما قوله: انتقاض الطهارة لَ يتجزأ قلنا: نعم. انتقاض الطهارة لَ يتجزأ

وإنما سرى حدث وجد قبل   سم لخار  نجس ولم يوجداتنتقض الطهارة؛ لأن الطهارة إنما تنتقض بالحدث  والحدث 

مضي المدة إلَ الرجلين لَ غير؛ لأنه وجد غسل سائر الأعضاء لذلَ الحدث فلَ يجب غسلها ثانياً ما لم يوجد الحدث 

 ي  حقها. 

                                                 
  -ح  ر:  839
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فإذَا مضى ذَلَ   ب[ مقا  الغسل شرعاً ي  وقت مقدر46إنما أقيم المسح ] وأما الجواب عن قول أبي ليلى:

كذا ي  مبسوط شيخ    كطهارة التيمم لما قدرت إلَ وقت وجوِ الماء لم يبق بعده فكذا هذا   الوقت لَ يقو  مقامه

 . -رحمه الله  -اإمسلَ  

فإن اقتصر على غسل القدمين   ءفإن نزع الخف فالأولَ استئناف الوضو  :ليةاولكن ذَكر ي  الخلَصة الغز 

ونزع الخف إنما يكون بالحدث السابق   فإن قلت: ي  هذا التعليل إشارة إلَ أن انتقاض المسح يمضي المدة 840جاز.

فكان معنى قوله: وينقضه أيضاً نزع الخف وكذا مضي المدة أي: بالحدث السابق. وقال: أيضاً بعد هذا؛ لأنه عند النزع 

وينبني على هذا الأصل أنه لو كان خرو  الخف أو مضي المدة ي  خلَل الصلَة   إلَ القدمين يسري الحدث السابق

 كما ي  رؤية الماء ي  خلَل الصلَة ي  حق المتيمم.    أنه يستقبل الصلَة ولَ يبني بعد غسل القدمين

وهنا يلزمه   المسح فإن قلت: ما الفرق بين هذا وبين ما إذَا مسح الرأس ثم حلق الشعر حيث لَ يلزمه إعاِة

   إعاِة الغسل بعد النزع؟ قلت إن الشعر من الرأس حلقه فإذَا مسح الشعر فقد مسح الرأس فلَ يلزمه إعاِته بإزالته

لَ يلزمه إعاِة المسح والغسل  أما هنا الخف   كما لو مسح الخف ثم حكه أو غسل وجهه ثم قشرت الجلدة من وجهه

كذا ذَكره    لحدث إلَ ما تحته شرعاً  فإذَا زال المانع سرى الحدث إليه لزوال المانعلكنه مانع سراية ا  ليس من الرجل

 اإمما  الولوالجي. 

وي  فتاوى قاضي خان ماسح الخف إذَا انقضت مدة مسحه ي  الصلَة ولم يجد ماءً فإنه يمضي على صلَته؛ 

فلو قطع الصلَة وهو عاجز عن غسل   لينن حاجته بعد انقضاء المدة إلَ غسل الرجلألأنه لَ فائدة ي  قطع الصلَة 

والأول   تفسد صلَته :فلهذا يمضي على صلَته. ومن المشايخ من قال  ولَحظ للرجلين من التيمم  الرجلين فإنه يتيمم

 أصح. 

: إذَا توضأ -رحمه الله  -. قال شيخ اإمسلَ  وحكم النزع يثبت بخروج القدم إلى الساققوله رحمه لله: 

ه  ثم بدا له أن ينزعهما  وأخر  رجليه إلَ الساقين  ثم بدا له أن يعيدهما  فأراِ أن يمسح على الخف الرجل ولبس خفي

                                                 
 .76الخلَصة الغزالية   840
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بعد ذَلَ ليس له ذَلَ  وإنما عليه أن يغسل رجليه ي  قول علمائنا. وقال الشافعي: له أن يمسح على خفيه لما أنه لم 

 فلَ يلزمه غسل الرجلين.   يظهر من محل الفرض شيء

حابنا بأن ما اعترض من الحالة مما يمنع قطع السفر  فيبطل مسحه قياساً على ما لو نزع إحدى واحتج أص

خفيه  فإن المسح يبطل على الخف القائم؛ لأن هذه الحالة تمنع ابتداء المسح فيمنع البقاء. وأما قوله: لم يظهر شيء 

لفافة فإنه يبطل المسح  وإن لم يظهر من محل وعلى الرجلين   من محل الفرض  فيشكل بما لو أخر  الخفين عن رجليه

 الفرض شيء. 

  فإنه قال: لَ ينتقض -رحمه الله  -هذا هو المروي عن أبي يوسف وكذا بأكثر القدم هو الصحيح. قوله: 

  وقال ي  اإمملَء: إذَا أخر  نصف -رحمه الله  -المسح حتى يخر  أكثر القدمين من مكانه. وهو قول الحسن بن زياِ 

أ[. وقال بعضهم: إذَا كان بحال يمكنه المشي مع ذَلَ 47د  إلَ الساق بطل المسح فكان عليه غسل الرجلين ]الق

القدر من النزع فإنه يجزيه المسح على الخفين  وإذَا لم يمكنه المشي لَ يجوز  وإذَا لم يخر  القدمين إلَ الساق  ولكن 

 الخف من الرجل مقدار ثلَثة أصابع فإنه يجزيه المسح.  ي  يحركهما عن مكانهما وارتفع العقب عن الخف  إذَا بق

: إذَا أخر  أكثر -رحمه الله  -. وروي عن أبي حنيفة -رحمه الله  -عن محمد  841هكذا روى ابن مهاعة

كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ . قلت: إنما يبطل المسح بزوال العقب    العقب من موضعه إلَ الساق فإنه يبطل مسحه

ول من يقول به إذَا بدا له نزع الخف  فحركه للنزع حتى زال عقبه  وأما إذَا زال عقبه باعتبار سعة عن مكانه على ق

  وليس من نيته نزع الخف لَ يبطل المسح إجماعاً  بدليل وضعهم المسألة فيمن بدا له أن ينزعهما  خرآ أو بمعنىً   الخف

المحيط وي  فتاوى قاضي خان وغيرهما ي  أنه لَ يبطل به  . مع أن الرواية منصوصة ي وإلَ وقع الناس ي  الحر  البين  

 المسح. 

                                                 
، قاضي بغداِ  العلَمة  أبو عبد الله محمد بن مهاعة بن عبيد الله 233/848ابن مهاعة أبو عبد الله محمد بن مهاعة التيمي  ا 841

لَل التيمي  الكوي   صاحب أبي يوسف ومحمد. حدث عن: الليث  والمسيب بن شريَ. روى عنه: محمد بن عمران الضبِ  بن ه
والحسن بن محمد بن عنبر الوشاء. وصنف التصانيف. قال ابن معين: لو أن المحدثين يصدقون ي  الحديث كما يصدق ابن مهاعة ي  الفقه  

 .10/647للرشيد بعد يوسف بن أبي يوسف. سير أعلَ  النبلَء   لكانوا فيه على نهاية. ولي القضاء
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فإنه ذَكر ي  المحيط: وإذَا كان صدر القد  ي  موضعه والعقب يخر  ويدخل لَ ينتقض مسحه. وكذا لو كان 

كره ذَ   رتفع القد  حتى يخر  العقب  وإذَا وضع القد  عاِت العقب إلَ موضعها لَ ينتقضتالخف واسعاً إذَا رفع القد  

 . -رحمه الله  - 842أبو علي الدقاق

هذا لَ يخلو من ثلَثة أوجه  ي  وجه: تتحول مدته إلَ مدة السفر وَمَنْ ابْ تَدَأَ الْمَسْحَ وَهُوَ مُقِيم ، قوله: 

تحول تفإنه   بالَتفاق  وهو: أنه إذَا سافر قبل أن تنتقض الطهارة التِ لبس عليها الخفين فانتقضت الطهارة وهو مسافر

ته إلَ مدة السفر بالَتفاق. وي  وجه: لَ تتحول إلَ مدة السفر بالَتفاق  وهو: أنه إذَا سافر بعد ما أحدث وبعدما مد

استكمل مدة المقيم  وي  وجه: اختلفوا فيه وهو: أنه إذَا سافر بعد ما أحدث قبل استكمال مدة المقيم  فإنه تتحول 

 كذا ي  شرح الطحاوي.    ولمدته إلَ مدة السفر عندنا  وعند الشافعي لَ تتح

: أتم مدة المقيم؛ لأن المسح عباِة  فإذَا شرع فيها على حكم اإمقامة لم تتغير -رحمه الله  -وقال الشافعي 

كالصو  يشرع فيه ثم يسافر. وكالصلَة يشرع فيها ي  سفينة ي  المصر ثم تسير فيصير مسافراً ي  صلَته وصلَته    بالسفر

 فإذَا اجتمعا ي  عباِة غلبت العزيمةُ الرخصةَ.   وحال السفر حال رخصة ة امة حال عزيملَ تتغير؛ لأن حال اإمق

فتتغير إلَ مدة السفر قياساً على ما لو لم يكن أحدث  أو أحدث ولم   وإنما نقول أنه سافر والمدة باقية

لَ مانع ها هنا فتتغير إلَ مدة وهذا لأن السبب إذَا وجد يثبت حكمه إلَ لمانع  و   تغير إلَ مدة السفرت ايمسح  فإنه

السفر كما لو أحدث ولم يمسح  بخلَف ما لو سافر بعد استكمال المدة؛ لأن السفر وجد بعد ما سرى الحدث إلَ 

القدمين وليس كالصلَة والصو ؛ لأن الصلَة الواحدة والصو  الواحد مما لَ يتجزأ  فاعتبار اإمقامة ي  أوله لَ يبيح 

فيترجح جانب الحرمة  وكذلَ ي  الصلَة حيث ترجح جانب اإمقامة للَحتياط   ر ي  آخره يبيحواعتبار السف  الفطر

 ن فيغلب جانب التكميل. آلما أنهما لَ يتجز 

                                                 
، الأستاذَ أبو علي الدقاق الزاهد النيسابوري. شيخ الصوفية  وشيخ أبي القاسم 406/1015الحسن بن علي بن محمد  ا 842

ي محمد بن عمر الشبوي. ذَكره القشيري. توي  ي  ذَي الحجة. مهع: أبا عمرو بن حمدان  وأبا الَيثم محمد بن مكي الكشميهني  وأبا عل
. معجم 9/104عبد الغافر مُتصرا فقال: لسان وقته وإما  عصره. حكى عنه أبو القاسم القشيري أحوالَ وكرامات. تاريخ اإمسلَ   

 .3/261المؤلفين  
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ب[ فلم تجتمع اإمقامة والسفر ي  وقت واحد  فكان الَعتبار 47وأما الوقت فمما يتجزأ بعضه عن بعض  ]

تتغير المدة  وإن انعقدت المدة على حكم اإمقامة؛ ولأن المدة  ايمسح فإنهلما وجد وهو السفر  ألَ ترى لو أحدث ولم 

بخلَف   وليس هو بعباِة  ليست بعباِة إنما هي وقت  والحكم المتعلق بالمدة عد  سريان الحدث إلَ الرجل ِون المسح

 صلَة واحدة؛ لأنها عباِة وهي لَ تتجزأ فإذَا اجتمعا تدافعا فغلبت اإمقامة السفر. 

كذا ي  الأسرار    ثبت المعارضة والتدافعتهنا لما اقتصرت اإمقامة حيث وجدت والسفر كذلَ لم  وها

  .ومبسوط شيخ اإمسلَ 

ولكن إنما يجوز المسح على الجرموقين إذَا لبسهما فوق   فوق الخف مسح عليه ومن لبس الجرموققوله: 

ق فليس له أن يمسح على الجرموق  لأن حكم وأما إذَا أحدث ومسح الخف ثم لبس الجرمو   الخفين قبل أن يحدث

قبل أن يمسح على الخف فليس له  843المسح استقر على الخف  وكذلَ لو أحدث بعد لبس الخف  ثم لبس الجرموق

أن يمسح على الجرموق أيضا؛ً لأن ابتداء مدة المسح من وقت الحدث  وقد انعقد ذَلَ ي  الخف فلَ يتحول إلَ 

 سح على الجرموقين ثم نزع أحدهما مسح على الخف الظاهر وعلى الجرموق الباقي. الجرموق بعد ذَلَ  ثم لو م

: يمسح على -رحمه الله  -وي  بعض روايات الأصل قال: ينزع الجرموق الباقي ويمسح على الخفين. وقال زفر 

فيزول المسح بقدر   خر شيء؛ لأن الَستتار باق  وكان الفرض المسحالخف الذي نزع الجرموق منه وليس عليه ي  الآ

بخلَف ما إذَا خلع إحدى خفيه. ووجه ما ذَكر ي  بعض النسخ أن نزع إحدى الجرموقين كنزعهما  كما أن   ما زال

 خلع إحدى الخفين كخلعهما. 

ووجه الظاهر أنه ي  الَبتداء لو لبس الجرموقين على أحد الخفين كان له أن يمسح عليه وعلى الخف الباقي  

د الجرموقين  إلَ أن حكم الطهارة ي  الرجلين لَ يحتمل التجزؤ  فإذَا انتقض ي  أحدهما بنزع فكذلَ إذَا نزع أح

  844.كذا ي  المبسوط   الجرموق ينتقض ي  الآخر  فلهذا مسح على الخف الظاهر وعلى الجرموق الباقي

                                                 
 .10/35لسان العرب   لبس فوق الخف.جَرْمَقَ: الجرُْمُوق: خف صغير  وقيل خف صغير ي 843
 .1/103ي  المبسوط للسرخس 844
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لَنخفاض والَرتفاع    أي: من حيث المشي والقيا  والقعوِ وانه تبع للخُف استعمالاولأ: -رحمه الله  -قوله 

فكان تبعاً للخف ي  الَستعمال  وكذا ي    معه الجرموق رو دفإنه إنما ِار الخف باستعمال اللَبس ي  هذه الوجوه ي

الفرض فإن الخف كما هو وقاية للرجل كان تبعاً لَا  فكذلَ الجرموق وقاية للخف فكان تبعاً له  وكلَهما تبع للرجل. 

 فلَ يفرِ الجرموق بحكم على حدة.   لجْ فع الأذَى عن الرجل كلَهما معاً تبع للرِّ وكذا ي  غرض الَستدفاء وِ

. فإن قيل: لو كان الجرموق مع الخف بمنزلة خف ذَي طاقين ينبغي أن لَ فصارا كخُف ذي طاقينقوله: 

فإنه لَ يجب يجب المسح على الخفين عند نزع الجرموقين  كما ي  خف ذَي طاقين إذَا مسح عليه ثم نزع أحد طاقيه  

المسح على ما ظهر تحته  وكذلَ إذَا مسح على خفه فقشر جلد ظاهر الخفين  وكذلَ إذَا كان الخف مشعراً فمسح 

لزمه إعاِة المسح. وها هنا تجب إعاِة المسح  فعلم أنه ليس بمنزلة خف ذَي تفإنه لَ   على ظاهر الشعر ثم حلق الشعر

 أ[.48طاقين. ]

خف من كل وجه  بل كان كل واحد أصل بنفسه  وإنما جعلناه تبعاً للخف من قلنا: الجرموق ليس بتبع لل

هما  وإنما يكون ذَلَ عند قيا  الممسوح على حاله  فإذَا زال  حيث الفرض والَستعمال  فاعتبرنا تبعيته عند وجوِ

ذَو الطاقين فكل جب إعاِة المسح  وأما الخف تالممسوح فقد زالت التبعية حقيقة وحكماً فيجعل الحدث بما تحته ف

فيصيران بحكم الَتصال كالشعر مع بشرة الرأس  فكان المسح على أحد   خر من كل وجهواحد من الطاقين متصل بالآ

فكان الممسوح على حاله حكماً  وإن زال الطاق الممسوح وهو بدل   الطاقين مسحاً على ما تحته من حيث الحكم

نزع الجرموقين يلزمه المسح على الخفين فلَ يجب غسل القدمين  ولو   أليس أنه لو :عن الرجل لَ عن الخف  فإن قيل

 كان الجرموق به لَ عن الرجل لوجب غسل القدمين عند نزعهما كما ي  نزع الخفين. 

بل لأن الخف لم يكن محلًَ للمسح   قلنا: عد  سريان الحدث إلَ الرجل لَ لأن الجرموق كان بدلًَ عن الخف

بعد نزع الجرموقين؛ لأن الحدث ما لم يحل بالخف لَ يعتبر  سحنا  وإنما صار الخف محلًَ للملما بي   حال قيا  الجرموق عليه

الخف بدلًَ عن الرجل؛ لأنه لَ حاجة إلَ البدل قبل حلول الحدث على الخف  فقبل حلول الحدث على الخف لَ 

 سوط شيخ اإمسلَ . كذا ي  مب   وإذَا لم يكن محلًَ لم يكن الجرموق بدلًَ عنه  يعتبر محلًَ 
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ولَ يجوز المسح على الجوربين على ثلَثة أوجه. ي  وجه: يجوز المسح بالَتفاق وهو: ما إذَا كان ثخينين 

منعلين. وي  وجه: لَ يجوز بالَتفاق وهو: أن يكونا غير ثخينين وغير منعلين. وي  وجه: اختلفوا فيه وهو: أن يكونا 

: لَ يجوز المسح على الجوارب  وإن كانت -رحمه الله  -. وقال الشافعي ثخينين غير منعلين كذا ي  شرح الطحاوي

 كذا ي  الأسرار.    منتعلة

 قد . لللٌ: وهو الذي وضع على أسفله جلدة كالنعل له: جعل له نعلًَ. وجوربٌ منع  يقال: أنعل الخف ونع  

ونفي الشفوف    لَ يشفانثخينين اومنه: إذَا كان  ضرب :شف الثوب: رقَّ حتى رأيتَ ما وراءَه  من باب

  845.كذا ي  المغرب   تأكيد للثخانة. وأما ينشفان فخطأ

رحمه  - 846كذا وجدت بخط اإمما  تا  الدين الزرنوخي   خطاً رواية لَ لغة :قال المؤلف: وكتب بخطه يعني

  847ب.رَ ضَ  :من باب ةوذَلَ لأنه ذَكر ي  المغرب ي  باب النون نشف الماء: أخذه من أرض أو غدير بخرق  -الله 

. وبهذا صح قوله ي  غسل الميت  ثم 848ومنه: "كان للنبِ صلى الله عليه وسلم خرقة ينشف بها إذَا توضأ"

بالضم والتشديد: شيء يعمل لليدين يحشى بالقطن ويكون له  :ازف  ينشف ماءه حتى يجف. والقُ  :أي  ينشفه بثوب

 والمسح على العمامة والقلنسوة لَ يجوز.  849كذا ي  الصحاح.   اإزرار يزر على الساعدين من البِر  تلبسه المرأة ي  يديه

: "أن النبِ يوقال بعض أصحاب الحديث: وقيل: إنه أحد قولي الشافعي فإنه يجزيه. احتج المخالف بما رو 

والمشاوذَ: هي العمائم. والتساخين:  850.عليه الصلَة والسلَ  بعث سرية فأمرهم أن يمسحوا على المشاوذَ والتساخين"

                                                 
 .1/254المغرب   845
، اإمما  الملقب تا  الدين مات ببخارى يو  الجمعة فى عاشوراء سنة 640/1242النعمان بن إبراهيم بن الخليل الزرنوخي  ا 846

فن من يومه بدرب حاجبان وزرنوخ من بلَِ الترك تفقه على الشيخ زكي الدين الفراخي و  -رحمه الله  -أربعين وست مائة  شرح تعالَ وِ
 .8/35. الأعلَ  للزركلي  2/201. الجواهر المضية: المقامات ومهاه الموضح

 .466، 1/465 المغرب  847

خرقة ينشف  -صلى الله عليه وسلم  -أخر  الترمذي عن أبي معاذَ عن الزهري عن عروة عن عائشة  قالت: كان لرسول الله  848
يصح ي  هذا االباب شيء  وأبو معاذَ يقولون: إنه سليمان بن أرقم  وهو فيها بعد الوضوء  انتهى. وقال: حديث ليس بالقائم  ولَ 

 .1/101ضعيف عند أهل الحديث. نصب الراية  
 .2/892الصحاح،  849
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هكذا ف  هي الِخفاف. والدليل عليه: أنه لو سجد على كور عمامته فإنه يجزيه  فكان وضع العمامة كوضع الجبهة هناك

فالله تعالَ أمر بمسح الرأس  ولم  851.﴾وَامْسَحُواْ بِرُؤُوسِكُمْ ﴿ احتجوا فيه بظاهر قوله تعالَ: :هنا. وأما عامة العلماء

 امة. ب[ على العم48يمسح الرأس وإنما مسح ]

ألَ ترى أن من حلف لَ يمسح رأس فلَن  فمسح على عمامته لَ يحنث؛ فيكون الأمر بالمسح باقياً لما أن 

العمامة ليست من الرأس؛ ولأنه ثبت ي  الرأس نوع رخصة وهو المسح فلَ تثبت أخرى وتأويل الحديث: أن رسول الله 

ن يخص بعض أصحابه بما شاء  كما أجاز لعبد الرحمن بهم  فقد كا صلى الله عليه وسلم خص به تلَ السرية لعذرٍ 

  852.كذا ي  المبسوطين   خزيمة بشهاِة وحده وخص    لبس الحرير

إنما يجوز المسح على الجبائر إذَا كان يضره  :-رحمه الله  -ويجوز المسح على الجبائر  وي  فتاوى قاضي خان 

راحة لَ يجوز المسح على الجبائر. وي  المحيط ذَكر هذا القيد المسح على الجراحة  وأما إذَا كان لَ يضره المسح على الج

 ثم قال: كان يقول: ينبغي أن يحفظ هذا فإن الناس عنه غافلون. -رحمه الله  -ضر النسفي عن أبي علي الحسن بن الخ

. قال شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه: إذَا مسح على بعض ويكتفي بالمسح على أكثرها: -رحمه الله  -قوله 

مسح  وقد ذَكر ي  إملَء الحسن بن زياِ قال: إنْ   ئر ِون البعض هل يجزئه أ  لَ؟ لم يذكر ي  ظاهر الرواية هذاالجبا

وإن مسح على النصف أو أقل منه لَ يجزئه. وفرق بين هذا وبين مسح الرأس والمسح على الخفين   على الأكثر أجزأه

والكتاب أوجب مسح   لرأس إنما ثبت شرعه بالكتابحيث لَ يشترط فيهما الأكثر وإنما كان كذلَ؛ لأن مسح ا

 نا من أن الباء ِخلت ي  المحل فأوجب تبعيضه. البعض لما بي  

أنه ثبت بالكتاب عطفاً على الرأس  فكان حكم المعطوف عليه حكم  :والمسح على الخفين إما أن يقال

 -ح على الجبائر فإنما يثبت بحديث علي المعطوف  أو هو مشروع بالسُنة  والسُنة أوجبت مسح البعض. فأما المس

                                                                                                                                            
سرية فأصابهم البِر  فأمرهم  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أبو ِاوِ عن راشد بن سعد عن ثوبان  قال: بعث رسول الله  850
أن يمسحوا على العصائب والتساخين  انتهى. ورواه أحمد ي  مسنده. والحاكم ي  المستدرك  وقال:  -يه وسلم صلى الله عل -رسول الله 

 .1/165على شرط مسلم. نصب الراية  
 .5/6المائدة:  851
 .1/101المبسوط للسرخسي   852
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إلَ أن القليل سقط اعتباره ِفعاً للحر  وأقيم الأكثر مقامه.   وليس فيه ما يبنى عن المسح على البعض -رضي الله عنه 

وقال ي  تتمة الفتاوى: والمسح على الجبائر يخالف المسح على الخفين ي  ثلَثة أحكا . أحدها: جواز المسح عليها وإن 

ومسح الجبيرة لَ ينتقض إلَ   دها على غير وضوء. والثاني: أن المسح على الخفين ينتقض بانقضاء مدة المسحش

بالحدث كالغسل. والثالث: ماسح الخف إذَا خلع أحد خفيه يلزمه غسل الرجلين  وإذَا سقطت الجبائر لَ عن برء لَ 

 يلزمه الغسل أصلًَ. 

حتى لو مسح على جبيرة إحدى الرجلين لَ ا دام العذر باقيا، والمسح عليها كالغسل لما تحتها مقوله: 

يجوز المسح على خف الرجل الأخرى  وإنما يتبين هذا بمسائل ذَكرها ي  الزياِات. منها: أن الرجل إذَا كانت إحدى 

  رجليه مجروحة والأخرى صحيحة  فغسل رجله الصحيحة ولبس عليها الخف  وربط الجبائر على الأخرى ومسح عليها

ثم أحدث بعد ذَلَ وتوضأ  فإنه يمسح على الجبائر ولَ يمسح على خفه. ولو أنه إذَا غسل رجله الصحيحة وربط على 

هما مغسولة حقيقة والأخرى احدإومسح عليها  ثم لبس الخفين  ثم أحدث فإنه يمسح عليهما؛ لأن  853الأخرى الجبائر

 مغسولة حكماً. 

فصار هذا كالمتيمم وجد الماء ي  خلَل الصلَة  مقصود بالبدل،لأنه قدر على الأصل قبل حصول القوله: 

  أ[ أو ركعتين بالتحري ثم تبينت جهة الكعبة49فإنه يستقبل لَذا المعنى  فإن قيل يشكل على هذا ما إذَا صلى ركعة ]

أن أصله كان  ولَ يستقبل مع أن جهة التحري بدل عن جهة الكعبة. قلنا: ذَلَ بطريق النسخ لما قبله  لما فإنه يبني

فلذلَ يبني ولَ يستقبل    والنسخ يظهر ي  حق القائم لَ ي  حق الفائت  بطريق النسخ  فيبقى ي  حق المتحري كذلَ

 والله أعلم.

 

 

                                                 
 الجبائر. -خ:  853
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 باب الحيض والاستحاضة 

لما قد  ذَكر الأحداث التِ يكثر وقوعها من الأكبر والأصغر  والأحكا  المتعلقة بها أصلًَ وخلفاً  لما أن 

لأهم هو المقد   إذَ ما كثر وقوعه كان الأهم معرفته  رتب عليه ذَكر الأحداث التِ يقل وقوعها بالنسبة إليها  وهو ا

 باب الحيض وباب النفاس. 

ولَذا المعنى قد  الحيض على النفاس  وليس لأحد أن يقول: إن تأخير باب الحيض باعتبار أنه طهارة عن 

وبالَغتسال عند   ح الدخول ي  الصلَة وقراءة القرآن وغيرهما بالوضوء عند الأصغرزالة النجاسة تبيإالأنجاس لما أن 

علم أن هذا ليس بإزالة النجاسة الحقيقية  ولَ يصح أيضاً تسمية النجاسة باعتبار أن الد    الأكبر  وهذا لَ يبيحه

فكذا الطهارة   ما طهارة عن الأحداثنجس نجاسة غليظة  لما أن البول والغائط يشاركانه ي  هذا الحكم  والطهارة عنه

 عن الحيض يجب أن تكون طهارة عن الحدث. 

نجاس  كحرمة قراءة القرآن ولأن الأحكا  المذكورة ي  هذا الباب هي الأحكا  المختصة بالأحداث لَ بالأ

خول المسجد وغيرها.   والطواف وِ

لعلم بالشيء بحسب منزلة ضرر الجهل  اعلم أن معرفة مسائل الحيض من أعظم الواجبات؛ لأن عظم منزلة ا

وذَلَ لأن المرأة إذَا لم تعلم ذَلَ ربما تترك الصلَة والصو  ي   ؛وضرر الجهل بمسائل الحيض أشد من ضرر الجهل بغيرها

وقت الوجوب  وتأتي بهما وقت وجوب الترك  وكلَهما أمر حرا  وضرر عظيم؛ ولأن ضرر هذا الجهل يختص ويتعدى 

 سواه.  بخلَف الجهل فيما

والَعتقاِ   وذَلَ حرا  بالنص  وأما المتعدي فهو غشيان الرجل ي  حالة الحيض  أما المختص فهو ما ذَكرنا

". أي: مستحل. 854بحله كفر. قال النبِ عليه الصلَة والسلَ : "من أتى امرأته الحائض فقد كفر  بما أنُزل على محمد

ت الأشراف ولَا جهاز عظيم ما لَ يعد ولَ يحصى  فلما رقت إليه تزو  من بنا -رحمه الله  -أن هارون الرشيد  يكوحُ 

                                                 
عن أبي هريرة  وإنما معنى هذا عند أهل العلم على  لَ نعرف هذا الحديث إلَ من حديث حكيم الأثر   عن أبي تميمة الَجيمي  854

 .1/242التغليظ. إسناِه صحيح  سنن الترمذي  
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خل هو معها ي  الفراش وهم   فقال   بها ِميت ي  تلَ الحال. فقالت: يا أمير المؤمنين أتى أمر الله فلَ تستعجلوه وِ

 من الدنيا وما فيها.  منَ خيرٌ  الخليفة: والله ما مهعتُ 

  وقدره  وشرطه  وركنه  فسير الحيض لغة  وي  تفسيره شريعة. وسببهي  ت :ثم الكلَ  ها هنا ي  عشرة مواضع

 والأحكا  المتعلقة به.   ووقت ثبوته  وأوانه  وألوانه

أما تفسيره لغة: فهو عبارة عن الد  الخار . ومنه يقال: حاضت السمرة حيضاً. وهي: شجرة يسيل منها 

  :راء وأنشدعن الف  ويقال: امرأة حائض وحائضة أيضاً  855شيء كالد .

  856وحائضة يزني بها غير طاهر.

وهو القبل الذي هو   وهو ي  الشريعة: اسم لد  مُصوص. وهو: أن يكون ممتداً خارجاً من موضع مُصوص

موضع الولَِة. وقيل: هو عبارة عن الد  الذي ينفضه رحم المرأة السليمة عن الداء والصغر. وقوله: السليمة عن الداء 

 ضة والنفاس. احتراز عن الَستحا

حين تناولت من شجرة الخلد  -رضي الله عنها  - ب[ فقد قيل: أن أمُنا حواء49وأما سببه ي  الَبتداء ]

 وبقي هو ي  بناتها إلَ يو  التناِ بذلَ السبب.   فابتلَها الله تعالَ بذلَ

 شيء والحيض يقو  به. ل المرأة؛ لأن ركن الشيء ما يقو  به ذَلَ البُ وأما ركنه: فامتداِ ِورة الد  من ق ُ 

وفراغ الرحم من الحبل الذي يتنفس بوضعه؛ لأن الحامل   فتقد  نصاب الطهر حقيقة أو حكماً  :وأما شرطه

يتنفس؛ لأنه إذَا سقط منها شيء لم يستبن خلقه فما رأت قبل ذَلَ يكون حيضا؛ً لأنه لَ  :د بقولهوإنما قي    لَ تحيض

 لَ تسقط الصلَة بالشَ. يعلم أنه حبل بل هو لحم من الباطن  ف

فعندنا أقل  :وأما قدره فنوعان: الأقل والأكثر. فأما قدره الأقل: فقد اختلف فيه العلماء على خمسة أقوال

"أن  :مدة الحيض ثلَثة أيا  ولياليها. وقال ابن مهاعة: عن أبي يوسف رحمهما الله يومان. والأكثر من اليو  الثالث
                                                 

 .3/147. المبسوط، 7/143لسان العرب،  855
 .7/133وأنشد الفراء: "رأيت ختون العا  والعا  قبله ... كحائضة يزنى بها غير طاهر". تهذيب اللغة  لأبي منصور الَروي   856
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لأن ذَلَ يضنيها  ؛لمعنى  وهو أن الد  من المرأة لَ يسيل على الولَء 857مقا  الكمال الأكثر من اليو  الثالث يقا 

  858.ويجحفها ولكنه يسيل تارة  وينقطع أخرى وجه رواية"

ثار ذَكر ثلَثة أيا  بما يتخللها من الليالي وذَلَ ليلتان؛ لأن ي  الآ -رحمه الله  -وروى الحسن عن أبي حنيفة 

رحمه  -الثلَثة من الأيا  أصلًَ وما يتخللها من الليالي  وذَلَ ليلتان تتبعها ضرورة. وقال مالَ فجعلنا   التقدير بالأيا 

 : بقدر ما يوجد ولو بساعة؛ لأن هذا نوع حدث فلَ يتقدر أقله بشيء كسائر الأحداث أقربها ِ  النفاس. -الله 

ستدل بما تقدمه على أنه من الرحم لكنا نقول ي  الفرق بينهما: أن ِ  النفاس يخر  عقيب خرو  الولد  في

 فجعلنا العلَمة فيه الَمتداِ ليستدل به على أنه ليس بد  عرق. 

بيو  وليلة تحرزاً عن الكثير. فقال: لما استوعب السيلَن جميع الساعات عرفنا  -رحمه الله  -ر الشافعي وقد  

 -بما روى أبو أمامة الباهلي  -رحمهم الله  -خر. واحتج أصحابنا آفلَ حاجة إلَ الَستظهار بشيء   أنه من الرحم

وهو مروي عن عمر  859."أقل الحيض ثلَثة أيا  وأكثره عشرة أيا "أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال:  -رضي الله عنه 

  والمقاِير لَ تعرف -رضي الله عنهم  - 860وعلي وابن مسعوِ وابن عباس وعثمان بن أبي العاص وأنس بن مالَ

 نقل عنهم كالمروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم.  فما  قياساً 

وي  موضع ثلَث   كريا  حيث قال الله تعالَ ي  موضع ثلَثة أيا ز ثم ذَكر الأيا  يستتبع الليالي كما ي  قصة 

دِ مقدراً هما الأخرى ما بإزائها من عدِ الأيا  والليالي لما صح ذَكر العاحدإوالقصة واحدة. فلو لم تستتبع   اً ليال سوي  

 بهذا. 

 وأما قدره الأكثر فعشرة أيا  ولياليها عندنا. 

                                                 
 لكل". وي  المبسوط: الكمال.ا" :ي  النسخ 857
 .3/147المبسوط للسرخسي   858
قال الدارقطني: حماِ بن منهال مجهول  ومحمد بن أحمد بن أنس ضعيف  وقال ابن حبان: محمد بن راشد كثرت المناكير ي   859

 .1/192استحق الترك. نصب الراية  روايته  ف
 .1/192  نصب الراية  جال أجمع على ضعفهأعله بالحسن بن ِينار  وقال: إن جميع من تكلم ي  الر  860
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وقال الشافعي خمسة عشر يوماً  وهو قول أبي حنيفة الأول لقوله عليه الصلَة والسلَ  ي  نقصان ِين المرأة: 

شهر عاِة. والطهر والحيض يجتمعان ي  ال  حداهن شطر عمرها لَ تصو  ولَ تصلي. والمراِ زمان الحيض والطهرإتقعد 

ولَذا جعل الله تعالَ عدة الآيسة والصغيرة ثلَثة أشهر مكان ثلَثة قروء  فيتعين شطر كل شهر للحيض وذَلَ خمسة 

 عشر يوماً.

ولكنا نقول ليس المراِ حقيقة الشطر؛ لأن ي  عمرها زمان الصغر  ومدة الحبل وزمان اإمياس  ولَ تحيض ي  

ثار فقد جعلنا ما يقارب به ما يقارب الشطر حيضاً  وإذَا قدرنا بالعشرة بهذه الآفعرفنا أن المراِ   أ[50شيء من ذَلَ ]

 الشطر حيضاً. 

وأما ألوانه فستة: السواِ  والحمرة  والصفرة  والكدرة  والخضرة  والتُربيَّة. أما السواِ فغير مشكل أنه حيض؛ 

لسواِ   اشديد الحمرة إلَ  :المحتد   الطري :يطالعب 861."ِ  الحيض أسوِ عبيطٌ محتد ٌ " :لقوله عليه الصلَة والسلَ 

إلَ السواِ   862يضرب اءكأنه نار تحتد  أي تلتهب. والحمرة كذلَ فهو اللون الأصلي للد   إلَ أنه عند غلبة السوِ

وعند غلبة الصفراء يرق فيضرب إلَ الصفرة  ويتبين ذَلَ لمن اقتصد. والصفرة كذلَ حيض  فإنها من ألوان الد  إذَا 

 . ز  قوقيل: هي كصفرة السن أو كصفرة ال  رق  

سواء رأت ي  أول   وأما الكدرة فلونها كلون الماء الكدر  وهي حيض ي  قول أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله

: إن رأت الكدرة ي  أول أيامها لم يكن حيضاً  وإن رأت -رحمه الله  -أو ي  آخر أيامها. وقال أبو يوسف   أيامها

ون حيضاً. قال: لأن الكدرة من كل شيء تمنع صافيه  فإذَا تقدمها ِ  أمكن جعل الكدرة حيضاً ي  آخر أيامها يك

 تبعاً. 

                                                 
رواه الدارقطني عن أبي أمامة الباهلي: "وِ  الحيض أسوِ قاتم  وِ  المستحاضة أصفر رقيق  فان بان عليها فلتحشى كرسفا".  861

 .1/405حديث ضعيف  سنن الدار قطني  
 خ: ينصرف. 862
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ة لَ تبعا؛ً ولأن الكدرة مشتبه اللون فيشتبه   وأما إذَا لم يتقدمها ِ  فلو جعلناها حيضاً كانت مقصوِ

فهي حيض؛ لأن الأصل ي  المشتبه حكمها أيضاً. فإن كانت ي  حالة الطهر فهي طهر. وإن كانت ي  حالة الحيض 

 هو الرجوع إلَ المحكم وإلَ الأصل  فإن تقد  الطهر كان الأصل هو الطهر  فكان هو طهر أيضاً. 

وإن تقد  الحيض كان الأصل هو الحيض  فكان هو حيضاً أيضاً. وهما يقولَن ما يكون حيضاً إذَا رأته المرأة 

أيامها كالسواِ والحمرة؛ لأن جميع مدة الحيض ي  حكم واحد؛ ولأن  ي  آخر أيامها يكون حيضاً إذَا رأته ي  أول

المنكدر فيه هو الشيء المختلط بأجزاء الد   ثم أجزاء الد  إذَا خرجت بانفراِها يكون حيضاً. فكذلَ إذَا خرجت مع 

 خر. آشيء 

ه فالكدرة يسبق الظرف  فأما إذَا كان الثقب ي  أسفل ىفيما إذَا كان الثقب ي  أعل :وما قاله أبو يوسف

يقول: إن من  -رحمه الله  -. وكان شيخي فجعلنا الكدرة حيضاً ابتداءً   خروجها الصاي   وها هنا الثقب من الأسفل

خاصية الطبيعة أنها تدفع الكدرة أولًَ  وهو محسوس ي  الَفتصاِ والتغوط  وأما الخضرة فقد أنكر بعض مشايخنا 

ها على طريق الَستبعاِ.  حين سُئل عن الخضرة: كأنها أكلت قصيلًَ  -رحمه الله  -حتى قال أبو نصر بن سلَ    وجوِ

 : الخضرة نوع من الكدرة  والجواب فيها على الَختلَف الذي ذَكرنا. -رحمه الله  -علي الدقاق  وذَكر أبو

- لله عنهارضي ا -وقد روي عن أ  عطية   وهو نوع من المدرة  فهو ما يكون لونه كلون التراب :ةوأما التربي  

على  :غزت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ثنتِ عشر غزوة  قالت: كنا نعد التُربيِّة حيضاً. التُربيِّةقد وكانت   

النسبة إلَ التراب. وروى التربية بوزن التربعة  والتربية بوزن الترعية  وهي: لون خفي يسير أقل من صفرة وكدرة. وقيل: 

ََ عَنِ الْمَحِيضِ قُلْ هُوَ أذًََى﴾  ونهاهي من الرئة؛ لأنها على ل  863.وكل ذَلَ من الحيض لقوله تعالَ: ﴿وَيَسْألَُونَ

 ب[ وجميع هذه الألوان ي  حكم الأذَى سواء. 50]

فإذَا رأت كدرة قالت:   لتنظر إليها -رضي الله عنها  -إلَ عائشة  864فراسِ وروي أن النساء كن يبعثن الكَ 

قبال النساء بعد انقطاع الد  يشبه الخيط الأبيض. وقيل: حتى أقيل: هي شيء يخر  من  ة البيضاء.ص  لَ حتى ترين القَ 

                                                 
 .2/222البقرة:  863
 .6/2313   4/1421الصحاح تا  اللغة   رسف لتحبس الد .والحائض تحتشى بالكالكُرسُف: هو القطن   864
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ويعتبر اللون حين ترتفع الخرقة وهي طرية لَ  :وي  الحيض العماِي  صة هي الجصتخر  الخرقة كالجص الأبيض  فإن القَ 

 بعد ما تجف؛ لأن اللون يتغير بالأسباب. 

إذَا رأت الد  لَ يكون حيضاً. واختلفوا ي  أِنى مدة يحكم ببلوغها إذَا رأت وأما أوانه فنقول: الصغيرة جداً 

ره بسبع سنين. بنت ست سنين إذَا رأت الد  وتماِى بها ثلَثة أيا . وبعضهم قد   :قال أبو نصر بن سلَ   الد  فيها

 ما قاله محمد بن مقاتل.  ره بتسع سنين. وأبو علي الدقاق بثنتِ عشرة سنة. وأكثر المشايخ علىومحمد بن مُقاتل قد  

أنه يكون حيضاً. ولم يرو عن  :ي  نواِر الصلَة -رحمه الله  -ذَكر محمد   وأما إذَا رأت الد  ي  حالة الكبر

أصحابنا المتقدمين خلَف ذَلَ  ومحمد بن مقاتل والزعفراني قالَ: إذَا حكم بإياسها ثم رأت الد  لَ يكون حيضاً. 

: إذَا رأت ِماً سائلًَ كما كانت ترى قبل ذَلَ ي  أيا  حيضها يكون -رحمه الله  - وقال محمد بن إبراهيم الميداني

 حيضاً. والبلة اليسيرة من بين الرحم لَ تكون حيضاً. 

والَعتماِ على خمس وخمسين سنة. وإليه ذَهب أكثر المتأخرين. وأما وقت ثبوته  :واختلفوا ي  حد اإمياس

 أنها إذَا أحست بالبروز يثبت حكم الحيض والنفاس.  :لَ بالبروز. وعن محمدفنقول: حكم الحيض والنفاس لَ يثبت إ

وي  ظاهر الرواية لَ يثبت عند محمد حكم الحيض والنفاس أيضاً   أما حكم الَستحاضة فلَ يثبت إلَ بالبروز

من الرحم إلَ  ظهر فيما إذَا توضأت المرأة  ووضعت الكرسف  ثم أحست أن الد  نزلتوثمرة الَختلَف   إلَ بالبروز

 الصو  تا  عندهما. وعند محمد تقضي الصو .   ثم رفعت الكرسف بعد غروب الشمس  الكرسف قبل غروب الشمس

والَحتشاء يسن للثيب  ويستحب للبكر   وز إنما يعلم بمجاوزته موضع البكارة اعتباراً بنواقض الوضوءثم البر 

 البكر. ولو صلت بغير كرسف جاز.  حالة الحيض. وأما ي  حالة الطهر فيستحب للثيب ِون

 ثمانية يشترك فيها الحيض والنفاس  وأربعة مُتصة بالحيض ِون النفاس.  :عشر اثناف :وأما أحكامه

فأما الثمانية: فترك الصلَة لَ إلَ قضاء  وترك الصو  إلَ قضاء  وحرمة الدخول ي  المسجد  وحرمة الطواف 

 المصحف  وحرمة جماعها والثامن: وجوب الغسل عند انقطاع الحيض.  بالبيت  وحرمة قراءة القرآن  وحرمة مسِّ 
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 فانقضاء العدة  والَستبراء  والحكم ببلوغها  والفصل بين طلَقي السُنة والبدعة.  :وأما الأربعة المخصوصة

ببلوغها وباإمحساس عند محمد على ما ذَكرنا. والثامن: وهو الحكم   فالسبعة الأولَ: تتعلق ببروز الد  عندهما

 يتعلق بنصاب الحيض لكن يستند إلَ ابتدائه. 

هذا الذي   أ[ وهو وجوب الَغتسال مع الثلَثة من الأربعة المخصوصة51] :والأربعة الباقية تتعلق بانقضائه

ونسخ الحيض بما يتعلق به من   ذَكرت من أصول متفرقة معتمد عليها كصحاح اللغة والمغرب فيما فيه اللغة والمبسوط

 وقدمته لتكون الوسائل المضبوطة معلومة قبل المقاصد.   كا  الشرعيةالأح

رضي الله عنها  -. لما روي أن امرأة قالت لعائشة وتقضي الصوم ولا تقضي الصلوات: -رحمه الله  -قوله 

 صلى كنا على عهد رسول الله   ما بال إحدانا تقضي صيا  أيا  الحيض ولَ تقضي الصلَة؟ فقالت: أحرورية أنتِ ": -

وأنكرت عليها السؤال لشهرة الحال  ونسبتها إلَ  865.الله عليه وسلم نقضي صيا  أيا  الحيض ولَ نقضي الصلَة"

  866.كذا ي  المبسوط   وهي قرية كان أهلها يسألون سؤال التعنت ي  الدين :حروراء

لقياس  بدليل تحققه أن اشتراط الطهارة عن الحيض والنفاس ي  حق الصو  ثبت نصاً بخلَف ا :فيه نىعوالم

ر ي  الأِاء ِون القضاء. واشتراط الطهارة عنهما ي  وشرعيته من الجنب والمحدث حسب تحققه من الظاهر  فلذلَ أث  

من  ىر ي  حق الأِاء والقضاء؛ لأن النص الذي هو معقول المعنى يتعدحق الصلَة ثبت على وفق القياس  فلذلَ أث  

الذي لَ يعقل معناه  فإن حكمه ينحصر ي  الموضع الذي ورِ فيه النص  فإن موضعه إلَ غير موضعه بخلَف النص 

 . لم يجب قضاءً  حتى أن حكماً من الأحكا  لما لم يجب أِاءً   وجوب الأِاء هقلت: وجوب القضاء يقتضي سابق

يكون قلت: هذه نهايات ي  الأحكا  فينتهي إلَ ما أنهانا إليه الشرع  مع أن المعنى الفقهي يساعد لأن 

الحكم على هذه الصفة لما قلنا من المعنى  وهو أن اشتراط الطهارة عن الحيض والنفاس لما ثبت نصاً بخلَف القياس ي  

                                                 
أخرجه مسلم عن معاذَة  قالت: سألت عائشة فقلت: ما بال الحائض تقضي الصو   ولَ تقضي الصلَة. فقالت: أحرورية  865

صحيح مسلم  أنت؟ قلت: لست بحرورية  ولكني أسأل. قالت: "كان يصيبنا ذَلَ  فنؤمر بقضاء الصو   ولَ نؤمر بقضاء الصلَة". 
1/256 

 .3/153المبسوط للسرخسي:  866
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فصح بناء القضاء على الوجوب التقديري الذي ي  الأِاء    صار كأن الوجوب متحقق ي  حق الحائض  الصو 

اس  وليس ي  وسع المرأة اكتساب صفة الطهارة عنهما بخلَف واشتراط الطهارة ي  حق الصلَة لما ثبت على وفق القي

 لم يمكن جعل الوجوب تقديراً حالة الأِاء.   الجنابة والحدث

يلز    والحال أن أِاء الصلَة لم يكن واجباً عليها لَ تحقيقاً ولَ تقديراً   ثم لو قلنا مع ذَلَ بوجوب القضاء

اء على وجوب الأِاء  إذَ القضاء خلف الأِاء  فمتى لم يجب الأصل بناء الحكم على المعدو ؛ لأن بناء وجوب القض

نظير صحة بناء النافلة على   صحة بناء قضاء الصو  هنا على الوجوب التقديري ي  الأِاء تلَ يجب الخلف  فكان

ا أن عد  لم ؛الصلَة المظنونة. وعد  صحة قضاء الصلَة هنا نظير عد  صحة اقتداء البالغين على الصبِ ي  التراويح

اً تقديراً  بخلَف صلَة الصبِ فإن عد  الضمان فيه  الضمان ي  المظنونة تعارض ظن يخص اإمما  جعل الضمان موجوِ

اً تقد راً فلم يصح البناء. كذلَ عند عامة المشايخ  وإلَ هذا المعنى أشار فخر يأصلي لأصالة الصبِ  فلم يجعل موجوِ

 الفقه.  ي  عوارض أصول -رحمه الله  -اإمسلَ  

فوقع على اختيار بعض   واإمسقاط يقتضي سابقة الثبوت .والحيض يسقط عن الحائض الصلاةوأما قوله 

ِمي يخلق وهو أهل فإنه ذَكر ي  التقويَ وقال: لَ خلَف أن الآ -رحمه الله  -ب[ منهم القاضي أبو زيد 51المشايخ ]

وعليه الزكاة على قول أهل الحجاز. وإنما   خراجها باإمجماعشر أرضه و لق وعليه عُ فإنه يخُ   إميجاب الحقوق عليه كلها

كما سقط عن الحائض الصلَة بعذر الحيض  لَ لأنها ليست بأهل للإيجاب    اختلفوا ي  ما سقط عنه بعذر الصبِ

 بل لدفع الحر .   عليها  فإن الصو  لزمها

في إباحة الدخول على وجه  -رحمه الله  -وهو بإطلاقه حجة على الشافعي : -رحمه الله  -قوله 

ولَ يجد غيره فإنه يتيمم لدخول   وقال ي  المبسوط: مسافر من مسجد فيه عين ماء وهو جُنب العبور والمرور.

 سواء كان قصده المكث فيه أو الَجتياز.   المسجد؛ لأن الجنابة تمنعه من ِخول المسجد على كل حال عندنا
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خله مجتازاً لظاهر قوله تعالَ: ﴿وَلَ جُنُبًا إِلَ عَابِريِ : له أن يد-رحمه الله  -وعند الشافعي 

وهو  868.ولكن أهل التفسير قالوا "إلَ" ها هنا بمعنى "ولَ" أي: َ﴿لَ جُنبًُا إِلَ عَابرِيِ سَبِيلٍ﴾ 867.تَ غْتَسِلُوا﴾ حَتىَّ  سَبِيلٍ 

 ثم يدخل المسجد فيستقي منه.   يمموهو عاجز عن الماء قبل ِخول المسجد فيت  محتمل فبقي المنع بقوله: ولَ تقربوا

ي  مبسوطه فقال: وأما علماؤنا فقد أثبتوا حرمة ِخول المسجد للجُنب  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال:  يفإنه رو   بالسُنة. والسُنة لم تفصل بين الدخول للمرور وبين الدخول للمقا  فيه

ة حالة المرور كما   ؛ ولأن حرمة الدخول بسبب الجنابة869"لَ أحلها لجنُب ولَ لحائض سدوا الأبواب فإني" وهي موجوِ

ة حالة القرار  فوجب لما ثبتت الحرمة بسبب الجنابة أو الحدث  ؛كما ي  مس المصحف   الحرمة ي  الحالين تهي موجوِ

 ين. ي  الحال سواء بين الأخذ للإمساك وبين الأخذ لتناول غيره؛ لأنه ماشٍ 

ومتى   وأما تعلقه بالآية فقلنا: المراِ به حقيقة الصلَة؛ لأن الصلَة ي  الحقيقة اسم لفعل الصلَة لَ لمكانها

 870.والكلَ  لحقيقته حتى يقو  الدليل على مجازه. وقوله: ﴿وَلَ جُنبًُا إِلَ عَابرِيِ﴾  ذَكرت وأريد بها المكان كان مجازاً 

 فإنهم يباح لَم الصلَة قبل الَغتسال بالتيمم.   إلَ مسافرين :ابرا؛ً فيكون معناهأي: إلَ مسافرين. والمسافر يسمى ع

ز للحائض قراءة القرآن ِون الجنُب. فإنه يجو   في الحائض، -رحمه الله  -وهو حجة على مالك قوله: 

ض عاجزة عن ذَلَ  والحائ  قال: لأن الجنُب قاِر على تحصيل صفة الطهارة بالَغتسال  فيلزمه تقديمه على القراءة

الحائض  ىكان ينه" :"أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ا:رضي الله عنهم -وكان لَا أن تقرأ. ولنا حديث ابن عمر 

فلَ يدل على   ثم عجزها عن تحصيل صفة الطهارة يدل على تغليظ ما بها من الحدث 871.والجنُب عن قراءة القرآن"

 إطلَق القراءة لَا. 

                                                 
 .4/43النساء:  867
 .4/43النساء:  868
 .1/38ليس له أصل. وورِ ي  بدائع الصنائع   869
 .4/43النساء:  870
قال: "لَ يقرأ الجنب ولَ الحائض شيئا من القرآن".  -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عمر  عن رسول الله أخرجه البيهقي  871

 .1/144ن الكبرى للبيهقي  ضعيف  السن
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: أنها إنما تمنع عن قراءة آية تامة  ولَ تمنع عن قراءة ما ِون ذَلَ؛ لأن المتعلق -ه الله رحم -وذَكر الطحاوي 

ل بين الآية وما ِونها  فكذلَ ص  ومنع الحائض عن قراءته. ثم ي  حق أحد الحكمين يف  بالقرآن حكمان. جواز الصلَة

كما تمنع عن    ية أيضاً  على قصد قراءة القرآنآ: تمنع عن قراءة ما ِون -رحمه الله  -خر. وقال الكرخي ي  الحكم الآ

  872.كذا ي  المبسوط   قراءة الآية التامة؛ لأن الكل قرآن

وأطلق الطحاوي ما ِون الآية للحائض والنفساء  873:وذَكر ي  الجامع من الحيض لنجم الدين الزاهدي

 :أ[ ذَكر ي  التجنيس52] -حمه الله ر  -وهو رواية ابن مهاعة عن أبي حنيفة وعليه الأكثر. ولكن المصنف   والجنُب

وإن لم   ولكن هذا إذَا قصدت القراءة كما ذَكرنا  هو الصحيح. يعني ي  الحرمة  ويستوي ي  القراءة الآية وما ِونها

 فلَ بأس به.   الحمد لله شكراً للنعمة :قصدها نحو إن تقرأت

رحمه  -ع بين الكلمتين على قول الكرخي وتقط  وإذَا حاضت المعلمة فينبغي لَا أن تعلم الصبيان كلمة كلمة

ية ولَ يكره لَا التهجي بالقرآن  آثم تعلم نصف   ية وتقطعآ: تعلم نصف -رحمه الله  -. وعلى قول الطحاوي -الله 

  875.كذا ي  المحيط 874.اللهم إنا نستعينَ :وكذا لَ يكره قراءة ِعاء القنوت

 

 876أس للجُنب أن يقرأ الفاتحة على وجه الدعاء. وقال الَندوانيلَ ب :وذَكر الحلواني عن أبي حنيفة رحمهما الله

أو شيئاً من   لَ بأس للجنب أن يقرأ الفاتحة على سنن الدعاء :لَ أفتِ بهذا وإن روي عنه. وي  العيون :-رحمه الله  -

 . -رحمه الله  -كذا ذَكره التمرتاشي    الآيات التِ فيها معنى الدعاء  وهذا إشارة إلَ أنه يتغير بقصده حكمها

                                                 
 .3/153المبسوط للسرخسي:  872
، فقيه من أكابر الحنفية من أهل غزمين بخوارز  رحل إلَ 658/1260مُتار بن محموِ أبو الرجا نجم الدين الزاهدى القزوينى ا 873

 .1/241لَ   بغداِ والرو . ومن كتبه الحاوى فى الفتاوى والمجتبى شرح مُتصر القدورى فى الفقه. موسوعة الأع
أخرجه البيهقي عن خالد بن أبي عمران: "اللهم إنا نستعينَ ونستغفرك  ونؤمن بَ  ونخضع لَ  ونخلع ونترك من يكفرك   874

اللهم إياك نعبد  ولَ نصلي ونسجد وإليَ نسعى ونحفد  ونرجو رحمتَ ونخشى عذابَ  ونخاف عذابَ الجد إن عذابَ بالكافرين 
 عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه صحيحا موصولَ.ملحق". هذا مرسل وقد روي 

 .1/217المحيط   875
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وذَكر أيضاً حرمة قراءة الآية إن كانت طويلة فظاهر  وإن كانت قصيرة يجري مثلها ي  اللسان من غير قصد  

 878.وقوله: ﴿لَمْ يلَِد﴾ 877.ثُمَّ نظََرَ﴾ كقوله: ﴿

ية آوكذلَ ليس لَم مس اللوح المكتوب عليه  وليس لهم مس المصحف إلا بغلافه،: -رحمه الله  -قوله 

وهذا وإن قيل ي  تأويله لَ ينزله إلَ السفرة الكرا  البررة   879.القرآن لقوله تعالَ: ﴿لَ يَمسَُّهُ إِلَ الْمُطَهَّرُونَ﴾ تامة من

 كذا ي  المبسوطين.    فظاهره يفيد منع غير الطاهر من مسه

لمس يلَقي اختلفوا فيما إذَا كان المصحف مجلداً فمنهم من قال: لَ بأس يأخذه؛ لأن ا هو الصحيح،قوله: 

: والأصح أنه يُمنع منه إذَا كان الجلد ملصقاً به؛ لأن الجلد متصل به -رحمه الله  -جلده. قال شمس الأئمة السرخسي 

ذَكره   . وي  التحفة قيل: المكروه مس المكتوب لَ مواضع البياض-رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  المحبوبي    فكان تبعاً 

 اإمما  التمرتاشي. 

أي: ما كان متباعداً عن المصحف بأن يكون شيئاً ثالثاً بين الماس فه ما كان متجافيا عنه، وغلاقوله: 

شرَّ   والممسوس  ولَ يكون تبعاً لأحدهما كَالْكُمِّ ي  حق الماسِّ 
ُ
ومن هذا قالوا: لَ بأس   ز ي  حق الْمَمْسُوسِ والجلد الم

فيه أيضاً حتى قال: يكره أخذ زما  اإمبل الذي عليها  وزاِ بعضهم  فيه مصحف. وقال بعضهم: يكره اً بأن يحمل خرج

الدنانير  880يانهِم المصحف قاصداً حمل المصحف. ولكن ما قالوه يفيد حتى لو أجنب الحا  ي  المفازة لَ يلزمه أن يلقي 

ا لَ تخلوا مس كتب الفقه؛ لأنه للمحدث ولَ يستحب :كذا ذَكره اإمما  المحبوبي. وذَكر أيضاً    التِ كتب عليها اسم الله

 ولَ بأس بمسه بالكم بالَتفاق لعمو  البلوى.   يات القرآنآعن 

                                                                                                                                            
، أبو جعفر الفقيه البلخي الَندواني  ذَكره صاحب الَداية ي  باب صفة 362/973محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر  ا 876

تاذَه أبي بكر محمد بن أبي سعيد المعروف الصلَة إما  كبير من أهل بلخ قال السمعاني كان يقال له ابو حنيفة الصغير لفقهه تفقه على أس
بالأعمش والأعمش تلميذ أبي بكر اإمسكاف وأفتى بالمشكلَت وشرح المعضلَت وكشف الغوامض  وتفقه عليه نصر بن محمد أبو الليث 

 .2/68. الجواهر المضية  الفقيه
 .74/21المدثر:  877
 .112/3اإمخلَص:  878
 .56/79الواقعة:  879
 .1/328 الصحاح ر الَاء وهو معرب. هميان: الدراهم بكس 880
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    وي  المحيط قال بعض مشايخنا: يكره للحائض مس المصحف بالكمويكره مسه بالكم هو الصحيحقوله 

  ه روايتانوقيل: لو مسه بالكم جاز. وعن محمد في  وعامتهم على أنه لَ يكره. وي  الجامع الصغير للإما  التمرتاشي

 وي  شرح العنابي: الكم تبع للحامل  ألَ ترى أنه لو بسط كمه على النجاسة وسجد عليه لَ يجوز. 

وكذا لو قا  متخففاً أو متنعلًَ على النجاسة. وكذا لو حلف لَ يجلس على الأرض فجلس على ثيابه على 

وي  الفوائد   وإن اغتسل -رحمه الله  -ب[ عند أبي يوسف 52الأرض يحنث. وي  اإميضاح: يمنع الكافر عن مسه ]

ألَ ترى أنه لَ يفترض إيصال الماء   العينبالظهرية: والنظر إلَ المصحف لَ يكره للجُنب والحائض؛ لأن الجنابة لَ تحل 

 وكرهه بعضهم.   إليها. وأما مس ما فيه ذَكر الله تعالَ سوى القرآن. فقد أطلقه عامة مشايخنا

. أي: لَ بأس بأن يعُطى للصبيان المصاحف  وإن كان مصحف إلى الصبيانولا بأس بدفع القوله: 

ِ  وهي: وإن لم رِ تَ  ثين. وإنما ذَكر هذه المسألة مع أن الصبيان غير مُاطبين بشيء من التكليفات لشبهةٍ الصبيان محدِ 

بأن لَ يدفع   فاً ولكن الدافع البالغ إلَ الصبِ المحدث يجب أن يكون مكل  تكن الصبيان مُاطبين بالتكليفات

المصحف إليه كما هو مكلف بأن لَ يلبس الذكر من الصبيان الحرير  وأن لَ يسقي الخمر  وأن لَ يوجه الطفل الصغير 

إلَ جهة القبلة عند قضاء حاجة الطفل الصغير. وليس معنى الكلَ  ولَ بأس للمحدث البالغ ِفع المصحف إلَ 

رحمه الله  -كان قليلًَ من المدة  لما ذَكرت من الرواية التِ ذَكرها شيخ اإمسلَ  لما أن ذَلَ الدفع مكروه  وإن   ؛الصبيان

لما ثبتت الحرمة بسبب  :ي  تعليل حرمة ِخول الجنُب المسجد على وجه العبور ي  قوله  كما ي  مس المصحف -

حرجاً عليهم راجع إلَ  :قولهالجنابة أو الحدث سواء بين الأخذ إممساك وبين الأخذ لتناول غيره؛ ولأن ذَكر الجميع ي  

 ولفظ الدافعين غير مذكور.   لفظ الصبيان؛ لأن لفظ الصبيان مذكور

صرح بهذا فقال: وأما مس الصبيان المصاحف والألواح ي  المكتب وغيره  -رحمه الله  -ولأن اإمما  المحبوبي 

ولَ يقُال البالغ مُاطب بأن لَ ينُاوله  :. ثم قالفلَ بأس به؛ لأنهم لَ يخاطبون بالطهارة وإن أمروا بها تخلقاً واعتياِاً 

المصحف مع العلم بحاله  كما يُخاطب بأن لَ يسقيه الخمر  وأن لَ يلبس الذكور من الصبيان الحرير  وهذا؛ لأن حكم 

 مس المصحف مع الحدث أخف من حكم شرب الخمر ولبس الحرير  مع التعلق بالأمر الديني وهو حفظ القرآن. 



277 

 

ولم يقل سقط الأمر عنهم لأنهم غير مكلفين لما أن عمو  قوله  881.ي الأمر بالتطهير حرجا عليهموفقوله: 

يتناولَم  ويتناول ِافعهم. ثم إن الصبيان لو لم يخاطبوا يجب أن يخاطب  882.تعالَ: ﴿لَ يَمسَُّهُ إِلَ الْمُطَهَّرُونَ﴾

ي  الجامع الصغير:  -رحمه الله  -ذَلَ فقال فخر اإمسلَ   أولياؤهم  كما ي  إلباس الحرير  وبهذا التعليل استدل من كره

ومن مشايخنا من كره تعليم الصبِ بأن يدفع إليه مصحف أو لوح عليه كلَ  الله تعالَ. وعن هذا القول احترز بقوله ي  

 الكتاب وهذا هو الصحيح. 

ا إذَا انقطع ِمها فيما هذ وطؤها حتى تغتسل. وإذا انقطع دم الحيض لأقل من عشرة أيام لم يحلقوله: 

ِون العشرة عند تما  عاِتها  وأما إذَا كان الَنقطاع أقل من عاِتها  وأقل من العشرة فيكره وطئها  وإن اغتسلت على 

 ما يجيء بعده  هذا ي  قوله: ولو كان انقطع الد  ِون عاِتها. 

د ما مضى ثلَثة أيا  واغتسلت أو وقال ي  المحيط: وإن كانت معتاِة وانقطع الد  فيما ِون العاِة ولكن بع

مضى عليها الوقت كره للزو  قربانها وكره لَا التزو  بزو  أخر حتى تأتي عاِتها وتغتسل. ولو كانت أيا  حيضها ِون 

: تأخير -رحمه الله  -العشرة فانقطع الد  على رأس عاِتها أخرت الَغتسال إلَ أخر الوقت. قال الفقيه أبو جعفر 

ه الصورة على سبيل الَستحباب ِون اإميجاب  وفيما إذَا انقطع الد  فيما ِون عاِتها وباقي المسألة الَغتسال ي  هذ

 بحالَا فتأخير الَغتسال بطريق اإميجاب.

فإن قلت: قوله كامل إن كان صفة لوقت يجب أن يكون مرفوعاً  .أو يمضي عليها وقت صلاة كاملقوله: 

فما وجهه قلت هو صفة لوقت وإنجراره للجوار كما ي  جحر ضب خرب  وإن كان صفة لصلَة يجب أن يقال كاملة 

. ثم المراِ من كمال الوقت هنا هو أن يقع موجباً للصلَة عليها  بأن يقع هذا الَنقطاع -رحمه الله  -كذا أفاِ شيخي 

موجب ي  آخر وقت تتمكن هي أن تغتسل وتحر  للصلَة. كما أن مضي كمال الوقت عليها وهي منقطعة الحيض 

للصلَة  فكذلَ أخر وقت الصلَة موجب عليها الصلَة  وأما مضي كمال الوقت على معنى أنه انقطع ِمها ي  أول 

ا  الَنقطاع حتى مضى الوقت فليس بشرط لكونها من الطاهرات ي  حق حل القربان ووجوب الصلَة.   الوقت وِ

                                                 
 ي  الَداية: بهم. 881
 .74/21المدثر:  882
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و يمضي عليها أِنى وقت الصلَة وهو ما وقد ذَكر ي  حيض اإمما  نجم الدين الخوارزمي ي  هذا الموضع أ

 يسع للَغتسال والتحريمة ليتأكد الَنقطاع المحتمل بحكم من أحكا  الطاهرات. 

ليس بمتوقف ها هنا  ء. وحل الوطوإن انقطع الدم لعشرة أيام حل وطؤها قبل الغسل: -رحمه الله  -قوله 

نقطاع والغسل شرط قطع ِ  الحيض لأقل من عشرة أيا  فإن الَإلَ انقطاع الد   ولكن ذَكره بمقابلة قوله أولًَ. وإذَا ان

هناك لحل الوطئ  وليس بشرط ها هنا  ثم ذَكر ها هنا تفاوت حل الوطئ ي  الصورتين  ولم يذكر تفاوت وجوب 

الصلَة عليها عند إِراك جزء من وقت الصلَة. وحاصلة أن يشترط تمكن الَغتسال والتحريمة ي  الوقت ي  الصورة 

 لَ  وهو ما ِون العشرة ِون الأخيرة  وهي تما  العشرة. الأو 

وقال ي  المبسوط: وإذَا طهرت من الحيض وعليها من الوقت ما تغتسل فيه كان عليها قضاء تلَ الصلَة  

وإن كان عليها من الوقت ما لَ تستطيع أن تغتسل فيه فليس عليها قضاء تلَ الصلَة. وهذا إذَا كانت أيامها ِون 

أما إذَا كانت أيامها عشرة فانقطع الد  وعليها من الوقت شيء قليل أو كثير فعليها قضاء تلَ الصلَة؛ لأنه العشرة  ف

إذَا كان أيامها عشرة فبمجرِ انقطاع الد  تيقناً بخروجها من الحيض  فإذَا أِركت جزء من الوقت يلزمها قضاء تلَ 

ذَا كانت أيامها ِون العشرة فمدة الَغتسال من جملة الصلَة سواء تمكنت فيه من الَغتسال أو لم تتمكن. وأما إ

  883.حيضها

ولما كان كذلَ قلنا: إذَا أِركت من الوقت مقدار ما يمكنها أن تغتسل فيه وتفتتح الصلَة وقد أِركت جزء 

ثم حل القربان قبل الَغتسال عند  884.من الوقت بعد الطهارة فعليها قضاء تلَ الصلَة  وإلَ فلَ كذا ي  المبسوط

ب[  والشافعي  فإنهما يشترطان الَغتسال ي  الصورتين. فخلَف زفر 53لَنقطاع لتما  العشرة مذهبنا خلَفاً لزفر ]ا

 مذكور ي  المبسوط وخلَف الشافعي مذكور ي  نسخ الحيض والمنظومة. 

يكون إلَ أخره. روى محمد عن أبي حنيفة رحمهما الله: أن الشرط أن  والطهر إذا تخلل بين الدمينقوله: 

الد  محيطاً بطري  العشرة. وإذَا كان كذلَ لم يكن الطهر المتخلل فاصلًَ بين الدمين  وإلَ كان فاصلًَ وعلى هذه الرواية 
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لَ يجوز بداية الحيض ولَ ختمه بالطهر. قال: لأن الطهر ضد الحيض فلَ يبدأ الشيء بما يضاِه  ولَ يختم به. ولكن 

 ما. المتخلل بين الطرفين يجعل تبعاً لَ

كما قلنا ي  الزكاة: إن كمال النصاب ي  أول الحول وأخره شرط لوجوب الزكاة  ونقصانه ي  خلَل الحول لَ 

يضره. وبيان هذا من المسائل مبتدأة  لو رأت يوماً ِماً وثمانية أيا  طهراً ويوماً ِماً فالعشرة كلها ِ  إمحاطة الد  بطري  

  885.اً ويوماً ِماً لم يكن شيء منه حيضاً كذا ي  المبسوطالعشرة  ولو رأت يوماً ِماً وتسعة طهر 

إلَ أخره. الأصل عند أبي يوسف وهو قول أبي حنيفة الأخر أن  -رحمه الله  -وعن أبي يوسف قوله 

. ومن أصله كالدم المتوالييصير فاصلًَ  بل يجعل  كان أقل من خمسة عشر يوما لاالطهر المتخلل بين الدمين إن 

ية الحيض بالطهر  ويجوز ختمه به بشرط أن يكون قبله وبعده ِ   وإن كان بعده ِ  ولم يكن قبله ِ  يجوز أنه يجوز بدا

ختم الحيض بالطهر  ولَ يجوز بدايته به وإن كان قبله ِ  ولم يكن بعده ِ  يجوز بداية الحيض بالطهر  ولَ يجوز ختمه 

الدمين به وحجته ي  ذَلَ أن الطهر الذي هو ِون خمسة به. ومن أصله أن يجعل زماناً هو طهر كله حيضاً بإحاطة 

عشر يوماً لَ يصلح للفصل بين الحيضتين  فكذلَ للفصل بين الدمين؛ لأن أقل مدة الطهر الصحيح خمسة عشر يوماً 

. فما ِونه فاسد  وبين صفة الصحة والفساِ منافاة  والفاسد لَ يتعلق به أحكا  الصحيح شرعاً  فكان كالد  المتوالي

وبيانه من المسائل مبتدأة رأت يوماً ِماً وأربعة عشر طهراً ويوماً ِماً فالعشرة من أول ما رأت عنده حيض يحكم ببلوغها 

لَ يكون شيء منه حيضاً ويأتي ما هو  -رحمه الله  -به  وكذلَ إذَا رأت يوماً ِماً وتسعة طهراً ويوماً ِماً. وعند محمد 

 الأصل عنده. 

كتاب فقال: الد  المرئ ي  اليو  الحاِي عشر لما كان استحاضة كان بمنزلة الرعاف  فلو واحتج محمد ي  ال

جاز أن يجعل أيا  الطهر حيضاً بالد  الذي هو ليس بحيض لجاز بالرعاف؛ ولأن ذَلَ الد  ليس بحيض بنفسه  فكيف 

كالرعاف. ثم قال: قد يجوز أن يجعل يجعل باعتباره زمان الطهر حيضا؟ً وقال أبو يوسف: أنه خار  من الفر  فلَ يكون  

الزمان الذي هو طهر كله صورة حيضاً بإحاطة الدمين به. فإذَا كان جواز هذا ي  جميع المدة ثبت ي  أولَا وي  آخرها 

 بالطريق الأولَ. ولكن إذَا وجد شرطه وهو أن يكون قبله وبعده ِ  ليكون الد  محيطاً بالطهر 
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أ[ أول كل شهر خمسة فرأت قبل أيامها بيو  54قوله ي  امرأة عاِتها ي  ] وبيان هذا الأصل من المسائل على

يوماً ِماً  ثم طهرت خمسها  ثم رأت يوماً ِماً فعنده خمسها حيض إذَا جاوز المرئ عشرة إمحاطة الدمين بزمان عاِتها  

أت قبل خمسها يوماً ِماً  ثم وإن لم تر فيه شيئاً  وأما إذَا لم يجاوز العشرة؛ فيكون جميع ذَلَ حيضاً. وكذلَ لو ر 

طهرت أول يو  من خمستها  ثم رأت ثلَثة ِماً  ثم طهرت أخر يو  من خمسها  ثم استمر بها الد  فحيضها خمسها 

 عنده. وإن كان ابتداء الخمسة وختمها بالطهر لوجوِ الد  قبله وبعده. 

المتحلل بين الدمين إذَا كان ِون ثلَثة وهو الأصح وعليه الفتوى أن الطهر  -رحمه الله  -والأصل عند محمد 

لَ يصير فاصلًَ وهذا بالَتفاق  فإذَا بلغ الطهر ثلَثة أيا  أو أكثر نظُر  فإن استوى الد  بالطهر ي  أيا  الحيض أو كان 

هما الد  غالباً لَ يصير فاصلًَ أيضاً  وإن كان الطهر غالباً يصير فاصلًَ  فحينئذ ينظر إن لم يمكن أن يجعل واحد من

بإنفراِه حيضاً لَ يكون شيء منه حيضاً  وإن أمكن أن يجعل أحدهما بانفراِه حيضاً أما المتقد  أو المتأخر يجعل ذَلَ 

 حيضاً. 

وإن أمكن أن يجعل كل واحد منهما حيضاً بإنفراِه يجعل الحيض أسرعهم إمكاناً  ولَ يكون كلَهما حيضاً 

ية الحيض ولَ ختمه به سواء كان قبله أو بعده ِ   أو لم يكن ولَ يجعل إذَا لم يتخللهما طهر تا   وهو لَ يجوز بدا

زمان الطهر زمان الحيض بإحاطة الدمين به؛ لأن الطهر معتبر بالحيض  فكما أن ما ِون الثلَث من الحيض لَ حكم 

 له  ويجعل هو كحالة الطهر فكذلَ ما ِون الثلَث من لطهر لَ حكم له  فيجعل كالد  المتوالي. 

إذَا بلغ ثلَثاً فصاعداً فإن كان الد  غالباً فالمغلوب لَ يظهر ي  مقابلة الغالب  وإن كانا سواء كما أن اعتبار و 

الد  يوجب حرمة الصو  والصلَة واعتبار الطهر يوجب حل ذَلَ. وإذَا استوى الحلَل والحرا  يغلب الحرا  كما ي  

 ا سواء لَ يجوز التحري فهذا مثله. التحري ي  الأواني  إذَا كانت الغلبة للنجاسة أو كان

وبيان هذا مبتدأه: رأت يوماً ِماً ويومين طهراً ويوماً ِماً فالأربعة حيض؛ لأن الطهر المتخلل ِون الثلَث. 

ولو رأت يوما ِماً وثلَثة طهراً ويوماً ِماً لم يكن شيء منهما حيضا؛ً لأن الطهر وهو ثلَثة أيا  غالب على الدمين. 

ا ِما وثلَثة طهرا ويومين ِما فالستة كلها حيض لأن الد  استوى بالطهر فغلب الد  وإن رأت ثلَثة ِماً وإن رأت يوم



281 

 

وخمسة طهراً ويوماً ِماً فيحضها الثلَثة الأولَ؛ لأن الطهر غالب  فصار فاصلًَ والمتقد  بانفراِه يمكن أن تجعل حيضاً 

 فجعلناه حيضاً. 

ثلَثة ِماً فحيضها الثلَثة الأخيرة؛ لما بينا. ولو رأت ثلَثة ِماً وستة طهراً ولو رأت يوماً ِماً وخمسة طهراً و 

وثلَثة ِماً فحيضها الثلَثة الأولَ؛ لأنه أسرعمها إمكاناً  فإن قيل: قد استوى الد  بالطهر ها هنا فلماذَا لم يجعل  

لحيض عشرة والمرئ ي  العشرة ثلَثة ِ  وستة كالد  المتوالي؟ قلنا: استواء الد  بالطهر إنما يعتبر ي  مدة الحيض وأكثر ا

. وي  هذا لَ خلَف بيننا وبين وأقل الطهر خمسة عشر يوماطهر ويو  ِ   فكان الطهر غالباً فلهذا صار فاصلًَ. 

 ب[54الشافعي. ]

: أقله تسعة عشر يوماً. قال: لأنه يشتمل الشهر على الحيض والطهر عاِة وقد -رحمه الله  -وقال عطاء 

الشهر تسعة وعشرين يوماً  فإذَا كان أكثر الحيض عشرة بقى الطهر تسعة عشر يوماً. ولنا أن مدة الطهر نظير  يكون

مدة اإمقامة من حيث أنها تعيد ما كان سقط من الصو  والصلَة  وقد ثبت بالأخبار أن أقل مدة اإمقامة خمسة عشر 

بثلَثة أيا  اعتباراً بأقل مدة السفر  فإن كل واحد منهما يوماً  فكذلَ أقل مدة الطهر ولَذا قدرنا أقل مدة الحيض 

 يؤثر ي  الصو  والصلَة كذا ي  المبسوط. 

معناه ما ِامت ترى الطهر تصلي وتصو   وإن استغرق عمرها. وذَكر ي  حيض الخوارزمي ولا غاية لأكثره. 

ا ذَكرنا وأما الناقص فهو: ما لم يبلغ الطهر نوعان: كامل وناقض. والكامل نوعان: صحيح وفاسد. أما الكامل فهو: م

خمسة عشر يوماً. ثم الصحيح من الكامل هو: ما لَ يشوبه ِ   تؤمر فيه بالصلَة. والفاسد بخلَفه مثاله: مبتدأة رأت 

ثلَثة ِماً وخمسة عشر طهراً  ثم استمر بها الد  فحيضها ثلَثة وطهرها خمسة عشر وهو صحيح لخلوصه. ولو رأت 

سة عشر طهراً ويوماً ِماً وخمسة عشر طهرا ثم استمر فطهرها بقية الشهر سبعة وعشرين لفساِ كل واحد ثلَثة ِماً وخم

 من الطهرين لثبوت ِ  الَستحاضة به.

. صورته: امرأة بلغت فرأت ثلَثة ِماً وسنة فلا يتقدر بتقدير إلا إذا استمر بها الدم: -رحمه الله  -قوله  

طهرها: ما رأت وحيضها ثلَثة  -رحمه الله  -الد . قال أبو عصمة سعد بن معاذَ المروزي  أو سنتين طهراً ثم استمر بها
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: طهرها ستة أشهر إلَ ساعة؛ لأن أقل المدة التِ يرتفع الحيض فيها -رحمه الله  -أيا . وقال محمد بن إبراهيم الميداني 

أقل من مدة الحمل  فنقضنا منه شيئاً يسيراً وهو ستة أشهر وهو أقل مدة الحمل  إلَ أنه ما عليه الأصل أن مدة الطهر 

 الساعة. 

وذَكر ي  المحيط بيان هذا فقال: مبتدأة رأت عشرة ِماً وسنة طهراً ثم استمر بها الد   قال أبو عصمة: 

 نَّ إحيضها وطهرها ما رأت حتى إن عدتها تنقضي إذَا طلقها زوجها بثلَث سنين وثلَثين يوماً. وقال اإمما  الميداني: 

عدتها تنقضي بتسعة عشر شهراً إلَ ثلَث ساعات؛ لجواز أن يكون وقوع الطلَق عليها ي  حالة الحيض  فتحتا  إلَ 

ثلَثة أطهار  كل طهر ستة أشهر إلَ ساعة  وكل حيض عشرة أيا . وقيل: طهرها أربعة أشهر إلَ ساعة؛ لأنه أقل مدة 

يد قدره: بشهرين. قال اإمما  برهان الدين عمر بن علي بن أبي استبانة الخلق ونقصنا ساعة لما قلنا. والحاكم الشه

 : والفتوى على قول الحاكم الشهيد؛ لأنه أيسر على المفتِ والنساء. -رحمه الله  - 886بكر

وهذا؛ لأن المقدر العاِي مثل المقدر  ولأن الزائد على العادة يجانس ما زاد على العشرة فيلحق به.قوله: 

ا إذَا بلغت واستمر بها الد  فيجعل عشرة وعشرين  وكذلَ إذَا رأت حالة البلوغ ثلَثة أيا   ثم الشرعي  ألَ ترى أنه

 استمر بها الد  ي  المرة الثانية يجعل حيضها من كل شهر ثلَثة أيا . 

ي  المبسوط: لأن الحيض لَ يكون أكثر من عشرة فتيقنا  -رحمه الله  -وقال اإمما  شمس الأئمة السرخسي 

ِ فيما زاِ على تما  العشرة إن ألحقناه بما قبله    ِ على العشرة أنه استحاضة  وتيقنا ي  أيامها بالحيضفيما زا بقي التِر

كان حيضاً  وإن ألحقناه بما بعده كان استحاضة  فلَ تترك الصلَة فيه بالشَ؛ لأن وجوب الصلَة كانا ثابتاً بيقين 

عده أولَ؛ لأنه ما ظهر إلَ ي  الوقت الذي ظهرت فيه الَستحاضة متصلًَ أ[ فلَ يترك بيقين مثله فكان إلحاقه بما ب55]

 به. هذا الذي ذَكره ي  المعتاِة بما ِون العشرة فجاوز الد  ي  المرة الثانية من العشرة. 

و  وأما إذَا كانت المرأة معتاِة بما ِون العشرة  بأن كانت عاِتها خمسة أيا  مثلًَ  فرأت ي  المرة الثانية ي  الي

ِ بين  الساِس أيضاً ِماً! فقد اختلف المشايخ فيه: قال أئمة بلخ: أنها تؤمر بالَغتسال والصلَة؛ لأن حال الزياِة متِر

                                                 
 .عمر بن علي بن أبي بكر 886
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ِ؛ ولأن هذه الزياِة لَ تكون حيضاً إلَ بشرط وهو الَنقطاع قبل أن  الحيض والَستحاضة فلَ نترك الصلَة مع التِر

 ة باعتبار شرطٍ هو موهو . يجاوز العشرة وذَلَ موهو  فلَ تترك الصلَ

وهو الأصح؛ لأنا عرفناها   يقول: لَ تؤمر بالَغتسال والصلَة -رحمه الله  -وكان محمد بن إبراهيم الميداني 

ليل بقائها حائضاً ظاهر  وهو رؤية الد   وهذه الزياِة لَ تكون  حائضاً بيقين وي  خروجها من الحيض شَ  وِ

تجاوز العشرة  وذَلَ الشرط غير ثابت ي  الحال  فتيقناها حائضاً لَ تؤمر  استحاضة إلَ بشرط الَستمرار حتى

بالَغتسال والصلَة حتى يتبين أمرها. فإن جاوز العشرة فحينئذ تؤمر بقضاء ما تركت من الصلوات بعد أيا  عاِتها  

رة من كتاب الحيض للإما  عماِ واعتبر هذه المدة بالمبتدأة لَ تؤمر بالَغتسال والصلَة مع رؤية الد  ما لم تجاوز العش

 . -رحمه الله  - 887الدين أبي بكر النسفي

تعالَ: بأن المرأة إذَا استحيضت ولَا أيا   -رحمه الله  -وقال شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه: وقال الشافعي 

اً عبيطاً إن أحمر خالصاً نج عله حيضاً  ولَ عبرة معلومة ي  الحيض فإنها تميز باللون فيما زاِ على أيامها  فإن كان أسوِ

اً خالصاً أو أحمراً خالصاً بل  للأيا   وإن لم يكن أسوِ كان ِ  استحاضة. وإن لم يمكن التمييز باللون بأن لم يكن أسوِ

 يشبه هذا وهذا حينئذ يعتبر الأيا . 

ه: وهي . قال الشيخ رحمهالله: وإن ابتُدِئت بضم التاء بدلَلة قولوإن ابتدأت مع البلوغ مستحاضةقوله: 

مبتدأة  ولم يقل مبتدئة. وكذلَ الَستحاضة أيضاً تستعمل على بناء المفعول كجُن وأغُمي لما أنه لَ اختيار لَما. وي  

 888الصحاح: استحيضت المرأة أي: استمر بها الد  بعد أيامها.

خُلُوهَا خَالِدِينَ﴾ ِْ . أي 889.وقوله: مستحاضة بالنصب على الحال المقدرة كقوله تعالَ: ﴿فاَ : مقدرين الخلوِ

والخلوِ ليس حالة الدخول  وإنما يثبت تقديراً حالة الدخول كما ي  قولَ: مررت بزيد بالصقر صائداً غداً. أي: مقدراً 

                                                 
رواة الأمالي وأحد من كتبت محمد بن الحسن بن منصور أبو بكر النسفي تفقه على شمس الأئمة الحلواني وروى عنه وهو أحد  887

 .2/47عنه. الجواهر المضيئة  
 .3/1073الصحاح،  888
 .29/73الزمر:  889
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الَصطياِ ي  الغد. وكذلَ ها هنا لم تثبت الَستحاضة حال ابتداء رؤيتها الد   وإنما تثبت بالزياِة على العشرة ولكن 

 العشرة أنها كانت مقدرة الَستحاضة عند ابتداء رؤيتها الد  والله أعلم.يعلم عند زياِته على 
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سْتاحَاضَةا   فصَْلُ الاا

. لما ذَكر المستحاضة للمعنى الذي ذَكرنا من أن الدماء المختصة بالنساء ثلَثة: ومن به سلس البولقوله: 

والجرح الدائم  والرعافسلس البول  حيض  واستحاضة  ونفاس. ذَكر أيضاً من هو ي  حكم المستحاضة وهو من به

. فقد ذَكر الحيض لما قلنا أنه أكثر وقوعاً فكان أمس حاجة إلَ معرفة أحكامه  ثم قد  الَستحاضة على الذي لا يرقأ

ة وهي خلَف ما تراه الحائض من الد   والنفاس موقوف إلَ  النفاس إما؛ لأن الَستحاضة موقوفة إلَ عارضة فرِ

الولد وخرو  الد . والواحد قبل الَثنين أو؛ لأن الَستحاضة أكثر وقوعاً باعتبار كثرة أسبابها فإنها عارضتين وهما خرو  

تكون مستحاضة بما إذَا رأت الد  حالة الحبل  أو زاِ الد  على العشرة أو زاِ على معروفها وجاوز العشرة  أو رأت ما 

تسع سنين على ما عليه العامة كذا ي  نسخ الحيض.  ِون الثلَث  أو رأت قبل تما  الطهر  أو رأت قبل أن تبلغ

 بخلَف النفاس فإن سببه شيء واحد 

والمستحاضة هي التي لا يمضي فسر المستحاضة ي  آخر هذا الفصل بقوله: " -رحمه الله  -ثم المصنف 

هي: من لَ  ". قيل: والصحيح فيه أن يقال: المستحاضةعليها وقت صلاة إلا والحدث الذي ابتليت به يوجد فيه

تخلو وقت الوضوء أو بعده ي  الوقت عن الحدث الذي ابتليت بدوامه وذَلَ؛ لأنه يرِ على القول الأول ما إذَا رأت 

ا  الَنقطاع حتى خر  الوقت لَ تنتقض طهارتها.   الد  ي  أول الوقت  ثم انقطع فتوضأت وِ

تها؛ لأن طهارة المستحاضة تنتقض ما قيل ي  الوجه الأول لَ تنتقض طهار  890ولو كان تفسير الَستحاضة

بخرو  الوقت ولَبد من العناية ي  التفسير الأول  بأن يقال: المراِ من وجوِ الحدث ي  وقت الصلَة هو أن يوجد 

ي  الجامع الكبير.  -رحمه الله  -ب[ ي  وقت الصلَة  يوضح هذا المعنى ما ذَكره شمس الأئمة السرخسي 55الوضوء ]

ستحاضة ي  وقت العصر والد  منقطع  وصلت ركعتين  ثم ِخل وقت المغرب  ثم سال الد  وقال: إذَا توضأت الم

فعليها أن تتوضأ  وتبني على صلَتها؛ لأن انتقاض الطهارة كان بالحدث لَ بخرو  الوقت  ولم يوجد منها أِاء شيء من 

كن الطهارة تنتقض بخرو  الوقت الصلَة بعد الحدث  فجاز لَا أن تبني وهذا  لأن خرو  الوقت عينه ليس بحدث ول

                                                 
 ن: المستحاضة. ر: الطهارة.  890
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ولم يوجد فلَ تنتقض بخرو  الوقت. ثم قال: وحاصل هذا الكلَ  أن الناقض   بسيلَن مقارن للطهارة  أو موجوِ بعدها

 لطهارة المستحاضة شيئان: سيلَن الد   وخرو  الوقت. 

لوقت عن سيلَن الد ؛ ثم لو تجرِ سيلَن الد  عن خرو  الوقت لم يكن ناقضاً  فكذلَ إذَا تجرِ خرو  ا

لأن الحكم المتعلق بعلة ذَات وصفين ينعد  بانعدا  أحد الوصفين  يقال: شيء سلس أي: سهل. ورجل سلس: أي 

لين منقاِ بين السلس والسلَسة. وقد سلس البول: إذَا كان لَ يستمسكه. الرعاف: الد  الذي يخر  من الأنف. رقاء 

 يسكن.  الد  أي: سكن أي: وَََِ  الجرح الذي لَ

وهذا ليس بمنحصر فيهما  بل كما يصلون الفرائض ما شاءوا من الفرائض والنوافل. : -رحمه الله  -قوله 

والنوافل كذلَ يصلون المنذور والواجبات أيضاً  ما ِا  الوقت باقياً. عندنا وعند الشافعي يتوضأ لكل صلَة مكتوبة. 

ن ما يناقض الوضوء يقارنه فلَ فائدة ي  الَشتغال به. وقال بعض : المستحاضة لَ تتوضأ؛ لأ-رحمه الله  -وقال مالَ 

فتصلي الظهر   يقول: تغتسل ي  آخر وقت الظهر -رحمه الله  -الناس: أنها تغتسل لكل صلَة. وكان إبراهيم النخعي 

الوقت ي  آخر الوقت والعصر ي  أول الوقت بغسل واحد  ثم تغتسل ي  آخر وقت المغرب فتصلي المغرب ي  آخر 

 والعشاء ي  أول الوقت بغسل واحدز وكذلَ ي  العشاء مع الفجر. 

وهذا الَختلَف بيننا وبين الشافعي ي  المستحاضة  ومن به سلس البول  واستطلَق البطن  وانفلَت الريح 

رى الخار  من من الدبر  وأما ي  حق صاحب الجرح السائل والرعاف الدائم فالخلَف بيننا وبينه بوجه أخر  لما أنه لَ ي

 غير السبيلين حدثاً. 

أي: لَ تبقى المكتوبة وإنما تبقى طهارتها للنوافل عنده؛ لأن حاجتها لم  فلا تبقى بعد الفراغ منها. قوله:

فيمن  -رحمهم الله  -ترتفع ي  حق النوافل؛ لأنها خير موضوع ي  كل وقت ونظير هذا ما قال أبو حنيفة وأصحابه 

ل لو اشتغل بالوضوء تفوته صلَة الجنازة فإنه يتيمم ويصلي  فإن صلى وليس ثمة جنازة أخرى حضرته جنازة  وهو بحا

انتقض تيممه  وإن كان هناك جنازة أخرى لم ينتقض تيممه. فثبت بهذا أن وجوِ الماء عمل عند عد  الضرورة  ولم 
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عار للوقت يقال أتيتَ لصلَة الظهر أي: ؛ لأن اللَ  تست-رحمه الله  -يعمل عند الضرورة كذا ذَكره اإمما  المحبوبي 

 وقتها وإن الصلَة تذكر ويراِ بها الوقت. 

أ[ وذَلَ 56قال شيخ اإمسلَ : المراِ بالصلَة المذكورة ي  الحديث الوقت. فإن الصلَة يراِ بها الوقت  ]

وطهوراً" أينما أِركتني بالكتاب والسُنة ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال" "جعلت لي الأرض مسجداً 

الصلَة تيممت وصليت. وأراِ بذلَ وقت الصلَة لَ نفس الصلَة؛ لأن الصلَة فعله وفعله لَ يسبقه  ولَ يتأخر عنه  

وكذلَ يقال ي  مبتذل الكلَ : أتتَ صلَة الظهر أي: وقت صلَة الظهر. فحملنا الصلَة المذكورة ي  الحديث على 

 الوقت المحتمل وهو صحيح. 

ما ذَكره شمس الأئمة ي  الجامع الصغير  وهو قوله: ثم ي  تقدير  ولأن الوقت أقيم مقام الأداء تيسيرا.ه: قول

طهارتها بالصلَة بعض الجهالة والحر ؛ لأن الناس متفاوتون ي  أِاء الصلَة  فمنهم مطول لَا ومنهم غير مطول  فلم 

واقيت ي  الأصل مشروعة ليتمكن المكلف من أِاء الصلَة يمكن ضبطه فقدرنا طهارتها بالوقت ِفعا للحر   ولأن الم

 فيها. 

فإن قلت ما الفائدة الوقت بطل وضؤهم واستأنفوا الوضوء لصلاة أخرى.  وإذا خرج: -رحمه الله  -قوله 

" إذَ بطلَن الوضوء مستلز  لَستئناف الوضوء لصلَة أخرى لَ محالة. قلت: واستأنفوا الوضوء لصلاة أخرىي  قوله: "

: ي  جوابه جاز أن يبطل الوضوء لحق صلَة ولَ يبطل لحق صلَة أخرى. ولَ يجب عليهم -رحمه الله  -ال شيخي ق

: ببطلَن طهارة المستحاضة للمكتوبة بعد أِاء -رحمه الله  -الَستئناف ي  حق تلَ الصلَة. كما قال الشافعي 

. كما قال أصحابنا ي  حق المتيمم لصلَة الجنازة ببقاء المكتوبة  وبقاء طهارتها للنوافل. وكذلَ قوله ي  التيمم أيضاً 

 تيممه ي  حق جنازة أخرى لو حضرت هناك  على وجه لو اشتغل بالوضوء تفوته صلَة الجنازة  ويبطل ي  حق غيرها. 

. إضافة بطلَن الوضوء إلَ خرو  الوقت مجازا على ما يجيء بعد هذا وإِذا خرج الوقت بطل وضؤهمقوله: 

: عنده بالحدث السابق أي إنما يظهر أثر الحدث السابق عند خرو  الوقت فأضيف البطلَن إلَ الخرو  مجازاً. بقوله أي

وكان هذا نظير ما إذَا أسند النصب إلَ الواو ي  المصباح ي  قوله: وأما ما ينصب المفرِ فسبعة: الواو. بمعنى مع إلَ 
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  ولكن ذَلَ الفعل إنما يعمل ذَلَ العمل عند وجوِ هذه الواو  أخره. ولَ شَ أن الناصب هو الفعل المتقد  لَ الواو

 فأسند النصب إليه لما عرف ي  أصول الفقه أن الشرط قد يقا  مقا  العلة ي  حق إضافة الأحكا  إليه. 

ي  الجامع الصغير: والصحيح أنها لَ تنتقض بدخول ولَ خرو ؛ لأن ذَلَ  -رحمه الله  -وقال فخر اإمسلَ  

وإذَا زال طهر أثر الحدث  فينسب إلَ الخرو  مجازاً  ولَ يعقل   إنما ينقضها الحدث  لكن الوقت مانعليس بحدث و 

 معنى النقض بنفس الوقت بحال؛ لأن ذَلَ ليس من صفات اإمنسان فضلًَ عن الحدث. 

حتى أن المستحاضة لَ تمسح خفها بعد خرو  الوقت إذَا كان الد  سائلًَ وقت  بالحدث السابققوله: 

ب[ إلَ السيلَن السابق لَ 56لوضوء. واللبس وعند أحدهما؛ لأن طهارتها إذَا انقضت بخرو  الوقت يستد الَنتقاض ]ا

إلَ الخرو ؛ لأن خرو  الوقت ليس بسبب لَنتقاض الطهارة  فإن قيل: لو استند الَنتقاض إلَ الحدث السابق عند 

لوقت لَ يلزمها القضاء؛ لأنها حينئذ تعلم أنها شرعت خرو  الوقت لوجب أن يقال: إذَا شرعت ي  التطوع ثم خر  ا

 بدون الطهارة. 

قلنا: ليس هذا بظهور من كل وجه  بل هو ظهور من وجه اقتصار من وجه. فأظهر بالَقتصار ي  القضاء 

تياط  ليكون عملًَ بالَح ؛والطهور ي  حق المسح كذا ي  الذخيرة. قلت: إنما لم يعكس الَقتصار والطهور فيما ذَكرناه

أن انتقاض الطهارة بخرو   -رحمه الله  -وي  عكسه لَ يكون عملًَ به تأمل تفهم وي  الجامع الصغير لقاضي خان 

الوقت يخالف انتقاض الطهارة بسبق الحدث من وجهين أحدهما: ي  منع البناء. والثاني: ي  حق المسح  إذَا توضأ على 

 يمسح ي  الوقت لَ خار  الوقت.  السيلَن وليس الخف  ثم أحدث حدثاً أخر  له أن

وذَكر ي  الفوائد الظهيرية والمحققون من مشايخنا قالوا: على قول أبي  وبأيهما كان عند أبي يوسف.قوله: 

يوسف لَ تنتقض طهارتها بدخول بلَ خرو . وإنما تنتقض بخرو  بلَ ِخول كما هو قولَما. ثم فيما إذَا توضأت قبل 

خل وقت الظهر إنما تحتا  إلَ الطهارة لأجل الطهر عنده  لَ لأن طهارتها انتقضت بدخول الوقت عنده  الزوال وِ

 ولكن؛ لأن طهارتها طهارة ضرورية ولَ ضرورة ي  تقديَ الطهارة على الوقت. 
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هكذا ذَكره ي  الجامع الصغير. وكذلَ ذَكره  -رحمه الله  -قلت: كأنه أراِ به فخر اإمسلَ  ومن تابعه فإنه 

يضاً ي  طرف زفر وقال: نظن السائل أن فيه لم يجعل الخرو  حدثاً  بل جعل الدخول حدثاً  وليس  فخر اإمسلَ  أ

كذلَ بل الصحيح من مذهبه أن شيئاً من ذَلَ ليس بحدث  وإنما تنتقض الطهارة بطلوع الشمس؛ لأن قيا  الوقت 

ال الخرو  بدخول وقت أخر ولَ جعل عذراً وقد بقيت شبهته حتى لو قضى صلَة الفجر قضى معها سُنتها فكان كم

 يوجد فبقيت شبهته فصلحت لبقاء حكم العذر تحقيقاً. 

قلت: وبهذا التقرير يعلم أن العلماء الأربعة كلهم متفقون على أن الحدث السابق إنما يعمل عند خرو  

ب عليها الوضوء ثانيا الوقت لَ غير  إلَ أن عند أبي يوسف تقديَ الطهارة على الوقت غير معتبر لعدمها الحاجة فيج

بعد ِخول الوقت  وعند زفر لم يوجد الخرو  من كل وجه ما لم يدخل وقت مكتوبة أخرى  فلذلَ يجب عليها 

 الوضوء بعد ِخول الوقت عنده أيضا. 

أي لَ تعتبر الطهارة قبل الوقت  فإن قلت فلما لم  ولا حاجة قبل الوقت فلا تعتبر.: -رحمه الله  -قوله 

ارة قبل الوقت عنده فكيف توصف بالَنتقاض عند ِخول الوقت. قلت: عد  الَعتبار قبل الوقت باعتبار يعتبر الطه

 أن الحاجة المتعلقة بأِاء الوقتية منعدمة ي  حق تلَ الطهارة ي  نفسها  فتنتقض بالدخول. 

الأِاء ِخول . كما ِخل الوقت الكاف للمفاجأة لَ للتشبيه. أي ليفاجئ تمكن ليتمكن من الأداءقوله: 

أ[ أن يصلي العصر أي: عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالَ. وإنما خصهما بالذكر 57الوقت  فعندهما ليس له ]

مع أن الحكم عندهما جميعاً كذلَ. لما أن الشبهة تأتي على قولَما؛ لأن عندهما له أن يقد  الطهارة على الوقت ولَ 

بهذه الطهارة  لما أن هذا ِخول مشتمل للخرو   فإنه إن لم  صلي العصرليس له أن يتنتقض بالدخول ومع ذَلَ 

 تنتقض طهارته من حيث الدخول  لكن تنتقض من حيث الخرو . 

وهذا والمستحاضة هي التي لا يمضي عليها وقت صلاة إلا والحدث الذي ابتليت به يوجد فيه. قوله: 

وأما ي  حق الَبتداء فاستيعاب الوقت كله بالحدث شرط لتصير  وما ذَكرناه من حد المستحاضة ي  حق الدوا  والبقاء 

ي  الجامع الصغير المستحاضة من لَ تجد وقت صلَة بلَ عذر  ثم  -رحمه الله  -مستحاضة  فإنه ذَكر اإمما  التمرتاشي 
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فإنه لَ يتم حتى  ؛قال: هذا ي  حالة البقاء وي  الثبوت يشترط ِوا  السيلَن من أول الوقت إلَ أخره اعتباراً بالسقوط

 ينقطع ي  الوقت كله والله أعلم.
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 فصل في النِّفاس

قد ذَكرنا وجه مناسبة هذا الفصل بما قبله فيما تقد   وي  المغرب: النفاس مصدر نفست المرأة بضم النون 

فست أي حاضت. والضم : أن أمهاء ن-رضي الله عنه  -وفتحهما إذَا ولدت. فهي نفساً وهن نفاس. وقول أبي بكر 

فيه خطأ. وكل هذا من النفْس بسكون الفاء  وهي الد   وإنما مهي الد  بذلَ؛ لأن النفس التِ هي اسم لجملة الحيوان 

تقاقه من تنفس شقوامها بالد . وقولَم: النفاس هو الد  الخار  عقيب الولد تسمية بالمصدر  كالحيض سواء  وأما ا

  891الولد فليس بذلَ.الرحم أو خرو  النفس بمعنى 

. أي: حالة الحبل وإن كان ممتداً  أي: وإن كان بلغ نصاب الحيض والدم الذي تراه الحامل ابتداءقوله: 

اعتباراً بالنفاس يعني فيما إذَا ولدت ولدين ي  بطن واحد  فرأت الد  قبل خرو  الولد الثاني  فكانت هي حاملًَ ي  

لَفاً لمحمد على ما يجيء. فالنفاس هو: الد  الخار  من الرحم كالحيض  فيعلم حق الولد الثاني  فإنه نفاس عندهما خ

بهذا أن ما تراه الحامل من الد  يتصور أن يكون من الرحم؛ ولأنه يقول: إن الحامل من ذَوات الأقراء  فإن المرأة إما 

راء يناي  الحبل كالصغر واإمياس. وإذَا صغيرة أو آيسة إن ذَات القرء  والحامل ليست بصغيرة ولَ آيسة؛ لأن ما يناي  اإمق

 ثبت أنها من ذَوات اإمقراء وقد رأت من الد  ما يمكن أن يجعل حيضاً جعل حيضاً. 

. فإنها قالت: الحامل لَ تحيض ومثل هذا لَ يعرف بالرأي  -رضي الله عنها  -ومذهبنا مذهب عائشة 

والسلَ  قال ي  سبايا أوطاس: "ألَ لَ يوطأ الحبالَ حتى  فيحمل على أنها قالت ذَلَ مهاعا؛ً ولأن النبِ عليه الصلَة

فالنبِ عليه الصلَة والسلَ  جعل الحيض علماً على تعرف براءة الرحم.  892.يضعن ولَ الحبالَ حتى يستبرئن بحيضة"

 وإنما يصير علماً على البراءة إذَا لم يجتمع مع الحبل. 

ه مع الحبل لَ يكون الحيض علم اً على البراءة  لجواز أن تكون حاملًَ؛ ولأن الحامل لَ فأما إذَا تصور وجوِ

ليله الصغيرة والآيسة؛ ولأنا لو جعلنا ِ  الحامل حيضاً أِى إلَ المحال؛ لأنه 57تحبل ومن لَ تحمل لَ تحيض. ] ب[ وِ
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ي إلَ الموالَة بين ِ  الحيض والنفاس  فإنها إذَا رأت الد  قبل الولَِة  وجعل حيضاً فولدت أيضاً  ورأت الد   يؤِ

 صارت نفساً كان موالَة بين الدمين  وهذا لَ يجوز. 

كما لَ يجوز الموالَة بين ِمي الحيض كذا ي  المبسوطين. ولَذا كان نفاساً بعد خرو  بعض الولد فيما يروى 

رحمهما  ي  مبسوطه: أن هذا القول قول أبي حنيفة وأبي يوسف -رحمه الله  -عن أبي حنيفة ومحمد. ذَكر شيخ اإمسلَ  

 الله. 

قلت: وهو الأوفق بالقياس على مذهبهما. فقال: فأما ي  الولد الواحد إذَا خر  أقله وبقي الأكثر فيها 

وجبت عليها الصلَة  فلَ يحل لَا أن تترك الصلَة  حتى قالوا يحفر لَا حفيرة فلَ تصير نفساً وإن خر  الد ؛ لأن 

جد إلَ بخرو  الولد  ولم يوجد خرو  الولد لَ من حيث الحقيقة ولَ من الفاس ما يخر  عقيب الولَِة  والولَِة لَ تو 

 حيث الَعتبار. 

فأما إذَا خر  أكثره فقالوا: على قياس قول أبي حنيفة وأبي يوسف يثبت النفاس. وعلى قول محمد وزفر لَ 

لنفاس  وعلى قولَما يثبت؛ يثبت؛ لأن النفاس عندهما إنما يثبت بوضع الحمل  فما لم يوجد وضع الحمل كله لَ يثبت ا

لأنه معلق بولَِة الولد وقد وجدت ولَِة الولد من حيث الَعتبار لما أن للأكثر حكم الكل. وكذا ذَكر ي  المحيط 

 ؟ اختلفت الروايات فيه. ءفقال: امرأة خر  بعض ولدها ورأت الد  هل تصير نفسا

: أنه يعتبر فيه خرو  أكثر الولد. -الله رحمهم  -وهو قول أبي حنيفة   روى خلف بن أيوب عن أبي يوسف

وروى المعلى عن أبي حنيفة وأبي يوسف أنه: إذَا خر  بعض الولد صارت به نفساً. وروى هشا  عن محمد أنه: لَ تصير 

نفساء حتى يخر  الرأس ونصف البدن أو الرجلَن وأكثر من نصف البدن. وعن محمد أنه لَ تصير نفساء حتى يخر  

 ذا على أصله مستقيم  فإن عنده النفاس تعلق بوضع الحمل كله. جميع ولدها  وه

وجملته أن المرأة إذَا أسقطت سقطاً فإن كان استبان شيء من  وَالسقط الذي استبان بعض خلقه.قوله: 

خلقه كأصبع مثلًَ فهي نفساء فيما رأت الد   وله حكم الولد التا . وإن لم يستبن شيء من خلقه فلَ نفاس لَا. 

إن أمكن جعل المرئ من الد  حيضاً بأن يتقدمه طهر تا  يجعل حيضاً  وإن لم يمكن جعله حيضاً فهو ولكن 
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استحاضة. فإن رأت ِماً قبل إسقاط السقط ورأت ِماً بعد إسقاط السقط  فإن كان السقط مستبين الخلق فيما رأته 

 يكن السقط مستبين الخلق  فما رأته قبل قبل اإمسقاط لَ يكون حيضاً  وهي نفساء فيما رأت بعد اإمسقاط. وإن لم

 اإمسقاط حيض إن أمكن حيضاً بأن وافق أيا  عاِتها أو كان مرئياً عقيب طهر صحيح. 

وإن كان السقط لَ يدرى بأنه كان مستبين الخلق أو لم يكن  بأن أسقطت ي  المخر  واستمر بها الد   وهي 

أ[ كانت عاِتها ي  الحيض عشرة وي  الطهر عشرين  فنقول 58  ]مبتدأة ي  النفاس وصاحبة عاِة ي  الحيض والطهر

على تقدير أن السقط مستبين الخلق هي نفساء ونفاسها يكون أربعين يوماً. وعلى تقدير أن السقط لم يكن مستبين 

ح الخلق لَ تكون نفساء  وتكون عشرة أيا  عقيب اإمسقاط حيضاً إذَا وافقت عاِتها. أو كان ذَلَ عقيب طهر صحي

فتترك هي الصلَة عقيب اإمسقاط عشرة أيا  بيقين  ثم تغتسل وتصلي عشرين يوماً بالوضوء لوقت كل صلَة بالشَ  

ثم تترك الصلَة عشرة أيا  بيقين  ثم تغتسل لتما  مدة النفاس والحيض  ثم بعد ذَلَ يكون طهرها عشرين وحيضها 

  893.عشرة  وذَلَ ِأبها كذا ي  المحيط

. وي  المحيط: وليس لقلته غاية على ظاهر رواية أصحابنا. وعن وأقل النفاس لا حد له: -رحمه الله  -قوله 

أنه قدره  -رحمه الله  -أنه قال أقل مدة النفاس مقدور بأحد عشر يوماً وعن أبي حنيفة  -رحمه الله  -أبي يوسف 

 بخمسة وعشرين يوماً. 

النفاس ما يوجد فإنها كما ولدت إذَا رأت الد   وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه: اتفق أصحابنا على أن أقل

ساعة ثم انقطع عنها الد  فإنها تصو  وتصلي وكان ما رأت نفاسا لَ خلَف ي  هذا بين أصحابنا إنما الخلَف فيما إذَا 

وجب اعتبار أقل النفاس ي  انقضاء العدة بأن قال لَا إذَا ولدت فأنت طالق فقالت انقضت عدتي أي مقدار يعتبر 

 النفاس مع ثلَث حيض؟ عند أبي حنيفة يعتبر أقله بخمسة وعشرين يوما  وعند محمد بساعة.  لأقل

وأما ي  حق الصو  والصلَة فأقله ما يوجد وي  المحيط: ولو ولدت ولداً ولم تر ِماء فهي نفساء. ي  رواية أبي 

رة الخلَف تظهر ي  حق وجوب الحسن عن أبي يوسف وهو قول أبي حنيفة ثم رجع أبو يوسف وقال: هي طاهرة. وثم
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  وبه كان يفتِ الصدر -رحمه الله  -الغسل  فأما الوضوء فواجب باإمجماع وأكثر المشايخ أخذوا بقول أبي حنيفة 

 وبعضهم أخذوا بقول أبي يوسف.  -رحمه الله  -الشهيد 

ى خرو  الد  أي: عن امتداِ ِ  مجعول علَمة عل فأغنى عن امتداد جعل علما عليه في الحيض.قوله: 

من الرحم المستقر ي  الحيض. أي: اشتراط امتداِ الد  بثلَثة أيا  شرعاً ي  باب الحيض ليعلم بذلَ على أن ذَلَ الد  

من الرحم وهو مُصوص ي  الحيض. وما ي  باب النفاس قا  ِليل أقوى منه فيعلم بذلَ الدليل على أن ِ  النفاس من 

ا  إلَ الَمتداِ ي  النفاس  فإن فم الرحم كان منسداً بالولد فلما خر  الولد زال الرحم وهو خرو  الولد فلذلَ لَ يحت

اإمنسداِ وخر  الد  من الرحم  فكان قوله: جعل علماً جملة فعلية وقعت صفة للنكرة  وهي عن امتداِ فكان التقدير 

 ما قلنا. 

لَ : فمنهم من قال هذه المسألة بناءً وقال الشافعي: ستون يوماً. قال شيخ اإمس وأكثره أربعون يوما.قوله: 

على أكثر مدة الحيض؛ لأنا أجمعنا على أن أكثر النفاس مقدر بأربعة أمثال أكثر الحيض  إلَ أن أكثر الحيض عندنا 

 ب[ فأربعة أمثاله أربعون  وعنده أكثر الحيض خمسة عشر يوماً  فأربعة أمثاله ستون يوماً. 58عشرة ]

لة على سبيل الَبتداء وإن ولدت ولدين ي  بطن واحد فنفاسها من الولد الأول عند ومنهم من تكلم ي  المسأ

أبي حنيفة وأبي يوسف  وإن كان بين الولدين أربعون يوماً  وإنما قيد بقوله: وإن كان بين الولدين أربعون يوما؟ً قال 

 بعضهم: يجب عليها النفاس ي  هذه الصورة من الولد الثاني بالَتفاق. 

عضهم: لَ يجب عليها النفاس أصلًَ عند أبي حنيفة وأبي يوسف من الولد الثاني  بل كما وضعت وقال ب

الولد الثاني تغتسل وتصلي وهو الصحيح؛ لأن أكثر مدة النفاس أربعون يوماً  وقد مضت هذه المدة فلَ يجب النفاس 

ر بعدها: وكذلَ لو كان بين الولدين أربعون بعدها. وإلَ هذا أشار ي  الجامع الصغير فإنه ذَكر المسألة الأولَ ثم ذَك

  894يوماً.
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: أرأيت لو كان بين الولدين أربعون يوما؟ً قال: هذا لَ -رحمه الله  -وحكي أن أبا يوسف قال لأبي حنيفة 

يكون. قال أبو يوسف: وإن كان؟ قال: لَ نفاس لَا من الولد الثاني. وإن رغم أنف أبي يوسف ولكنها تغتسل كما 

-رحمه الله  -لد الثاني وتصلي وهو الصحيح كذا ي  المحيط وبعضه مذكور ي  الجامع الصغير للإما  السرخسي تضع الو 

وما بقي  895.. والعدة تعلقت بوضع حمل مضاف إليها وهو قوله تعالَ: ﴿وَأوُلََتُ الْأَحْماَلِ أَجَلُهُنَّ أنَْ يَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ﴾

اً ي  بطنها كان الحمل  اً الولد موجوِ وانقضاء الأجل معلق ي  حقهن بوضع حملهن فكان معلقاً بوضع الولد   موجوِ

 والله تعالَ أعلم.  الأخير ضرورة
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 باب الأنجاس وتطهيرها 

لما فرغ عن بيان النجاسة الحكمية وتطهيرها  شرع ي  بيان النجاسة الحقيقية وتطهيرها  إذَ الطهارة عنهما 

نجاسة الحكمية أقوى ي  كونها نجاسة حتى أن قليلها يمنع جواز الصلَة بالَتفاق  ولَ يعذر شرط جواز الصلَة. لكن ال

بما لَ يستطاع الَحتراز عنه بخلَف الحقيقة  فإن القليل الذي لَ يستطاع الَحتراز عنه معفو عنه عند الشافعي وعندنا 

كمية لَ يسقط أصلًَ بعذر ما  إما أصلًَ أو قدر الدرهم وما ِونه على ما يجيء بيانه؛ ولأن وجوب الطهارة عن الح

 خلفاً بخلَف الحقيقة فلقوة الحكمية قد  بيانها. 

الأنجاس: جمع نجس بفتحتين  وهو كل ما استقذرته. وهو ي  الأصل مصدر ثم استعمل ي  الَسم. قال الله 

اَ الْمُشْركُِونَ نَجَسٌ﴾  أي: ذَووا نجس.  896.تعالَ: ﴿إِنمَّ

: وتطهير البدن أو الثوب أو المكان عن النجاسة. ولكن لما أضاف التطهير إلَ ضمير أي وتطهيرهاوقوله: 

الأنجاس أنثه وكانت هذه اإمضافة نظير إسناِ النزح من البئر ي  قوله: إذَا وقعت ي  البئر نجاسة نزحت  أي: البئر. من 

ول ذَكر المحل وإراِة الحال  وها هنا ذَكر حيث أن ي  كل منهما ذَكر الشيء وإراِة غيره. ولكن الفرق بينهما أن ي  الأ

 راِة المحل  وإنما احتيج إلَ هذا التأويل؛ لأن تطهير عين النجاسة محال. إالحال و 

ثم الكلَ  ها هنا ي  مواضع الدليل الذي يوجب التطهير  وي  الألة التِ يقع بها التطهير  وي  بيان أنواع 

 ذي يصير المحل به نجساً  وفيما يتعذر التطهير فيه. النجاسة  وي  كيفية التطهير  وي  القدر ال

. والقرص بأطراف الأصابع.   897.قوله عليه الصلَة والسلَ : "حتيه واقرصيه" الحت: القشر باليد أو العوِ

 898.كلَهما من باب طلب كذا ي  المغرب

                                                 
 .9/28التوبة:  896
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كان فلما كان . وهو البدن والثوب والمإن الاستعمال في حالة الصلاة يشمل الكل -رحمه الله  -قوله 

اً ي  الأخرين بطريق الدلَلة والأولوية وذَلَ؛ لأن وجوب التطهير بسبب أن  وروِ عبارة النص ي  الثوب  كان وروِ

 الصلَة مناجاة الرب وهو أعلى حالَت العبد فيجب أن يكون ي  ذَلَ الوقت على أحسن حالَته شرعاً وعقلًَ. 

ير الثوب مع تصور انفصاله عن المصلى؛ فلأن يجب تطهير ثم وجب عليه شرعاً مع مساعدة العقل إياه تطه

البدن والمكان بالطريق الأولَ؛ لأن انفصالَما عنه غير متصور  ثم المعتبر ي  طهارة المكان تحت قد  المصلي حتى لو 

ن افتتح الصلَة  وتحت قدمه أكثر من قدر الدرهم من النجاسة فصلَته فاسدة؛ لأنه لَبد من القيا   وذَلَ يكو 

بالقد . فأما إذَا كان ي  موضع السجوِ ففي رواية محمد عن أبي حنيفة: أنه لَ يجوز؛ لأن السجوِ ركن كالقيا . وي  

 : أنه يجوز كذا ي  اإميضاح. -رحمه الله  -رواية أبي يوسف عن أبي حنيفة 

ية لمحمد ويجوز تطهيرها بالماء وبكل مائع طاهرقوله:  ي  هذه  -ه الله رحم -  إلَ أخره. والعلة الطرِ

المسألة: أن هذا معنى يمنع جواز الصلَة  فلَ يزول بغير الماء قياساً على النجاسة الحكمية وهي الحدث. واحتيج أبو 

بما روي عن رسول لله صلى الله عليه وسلم أنه قال: "إنما يغسل الثوب من  -رحمهم الله  -حنيفة وأبو يوسف 

 يع ما يغسل به ِاخلًَ تحت الحديث. ولم يبين ما يغسل به فكان جم 899.خمس"

يهما هي أن هذا مائع طاهر يزُيل العين فتزول به النجاسة الحقيقية قياساً على لماء وهذا؛ لأن المأخوذَ  وطرِ

عليه ي  النجاسة الحقيقية إزالة العين والأثر  بدليل أنه لو قطع موضع النجاسة بالمقراض أجزأه. وإزالة الحقيقي كما 

ء يحصل بالخل ولَ يلز  على هذا الدهن واللبن وما لَ ينعصر بالعصر؛ لأنا قلنا مائع طاهر يزيل النجاسة يحصل بالما

بأصلها  واللبن والدهن مما لَ يستأصل النجاسة بل يبقي أثر النجاسة؛ لأنه مما لَ ينعصر بالعصر فلَ يتحقق بهما 

 اإمزالة. 

إن سقط اعتبار القياس ي  حق الماء. قلنا: المعنى الذي لأجله وأما قوله: بأن القياس أن لَ يطهر بالماء إلَ 

سقط القياس ي  حق الماء  قلنا: المعنى الذي لأجله سقط القياس ي  حق الماء ذَلَ المعنى موجوِ ي  غيره من المائعات 

                                                 
من البول  والغائط  والمني  والد   والقيء"  قال الدارقطني: لم يروه غير ثابت بن حماِ  وهو ضعيف جدا. نصب الراية   899
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لملَقاة حالة وذَلَ لأنه لما سقط حكم القياس ي  الماء؛ لأن الماء يزيل عين النجاسة  فلو تنجس الماء ي  أول ا

الَستعمال لم تفد اإمزالة فائدتها؛ لأنه زال الأولَ خلفه أخرى  وهي نجاسة الماء. فيسقط اعتبار القياس ليفيد إزالة الماء 

 فائدته. فكذا ها هنا يسقط اعتبار القياس ليفيد إزالة هذه المائعات فائدتها. 

روِ النجاسة على الماء؛ لأن غسل الثوب أسقط حكم القياس حال و  -رحمه الله  -هذا كما أن محمداً 

النجس أو العضو النجس ي  إجانة  وإن لم يصب الماء عليه صباً ليفيد إزالة الماء فائدته  وإن كانت الضرورة تندفع 

لكونه ي  معنى الماء الجاري فكذلَ هذا. كذا  ؛بإسقاط النجاسة حال وروِ الماء على النجاسة  وذَلَ أقوى ي  التطهير

 ي  مبسوطه.  -رحمه الله  -شيخ اإمسلَ  ذَكره 

فقال: وي  شرح أبي ذَر يجوز إزالة النجاسة بالماء المستعمل. قلت: جاز  -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

رحمه الله  -أن يكون هذا على رواية محمد عن أبي حنيفة بأنه طاهر غير طهور وبه أخذ محمد كذا ذَكره اإمما  المحبوبي 

كر اإمما  التمرتاشي فقال: وكذا نقول ي  ِ  يغسل بالبول أن نجاسة الد  قد زالت وحلت نجاسة البول حتى لو  . ثم ذَ -

 كان ذَلَ بول ما يؤكل لحمه  رخصنا فيه ما لم يفحش  ولو حلف ما فيه ِ  لم يحنث. 

صح أن التطهير : واختلف ي  زوال النجاسة ببول ما يؤكل لحمه  الأ-رحمه الله  -ثم قال: وذَكر السرخسي 

بالنجس لَ يكون التضاِ بين الوصفين. وي  المبسوط: وأما الطهارة عن الحدث فطهارة حكمية فيها معنى العباِة  فلَ 

يجوز إلَ بما تعبدنا به  وإنما تعبدنا بالماء؛ لأنه أهون موجوِ ولَ يلحق الناس حر  ي  إفساِه بالَستعمال بخلَف 

  900.اس حر  ي  إفساِهاالمائعات فإنها أصول يلحق الن

وأبو يوسف فرق بهذا المعنى بين النجاسة على البدن وعلى الثوب فقال: ما كان على البدن فهو نظير الحدث 

 الحكمي؛ لأن ي  تطهير البدن معنى العباِة  بخلَف ما كان على الثوب. 

التِ لَا جر   إذَا أصابت  . وي  المحيط: ذَكر ي  الجامع الصغير ي  النجاسةفجفت فدلكه بالأرض جازقوله: 

الخف والنعل وحكها أو حتها بعد ما يبست أنه يطهر ي  قول أبي حنيفة وأبي يوسف. وذَكر ي  الأصل: إذَا مسحهما 

                                                 
 .1/96المبسوط للسرخسي:  900
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بالتراب يطهر. قال مشايخنا: لولَ المذكور ي  الجامع الصغير لكنا نقول لَ يطهران ما لم يمسحهما بالتراب؛ لأن المسح 

 قال ي  المسافر: إذَا أصابت يده نجاسة بمسحه بالتراب.  -رحمه الله  -ب الطهارة فإن محمداً بالتراب له أثر ي  با

 َِّ أثر أيضاً. وقال القدوري ي   وأما الحَ فلَ أثر له ي  باب الطهارة  فالمذكور ي  الجامع الصغير بين أن للح

حق جواز الصلَة معه أما لو أصابه الماء بعد  شرحه: ومعنى قول أبي حنيفة ي  هذه المسألة أن الخف والنعل يطهران ي 

ذَلَ يعوِ نجساً على إحدى الروايتين. وأصل المسألة الأرض إذَا ذَهب أثر النجاسة عنها  ثم أصابها الماء فإنه يعوِ 

 حكم النجاسة على إحدى الروايتين. 

امع أن النجاسة أي: على الثوب والبساط بج لا يجوز وهو القياس. -رحمه الله  -وقال محمد قوله: 

تداخلت ي  أجزاء الخف كتداخلها ي  أجزاء الثوب  حتى أنها تبقى متصلة بالخف بعد الجفاف  وهو قول زفر أيضاً. 

  902ي  طرقهم كذا ي  المحيط. 901وعن محمد: أنه رجع عن هذا القول بالري لما رأى من كثرة السرقين

اناً لما روي أن النبِ صلى الله عليه وسلم: "خلع وقال أبو حنيفة وأبو يوسف: يطهر بالمسح بالأرض استحس

نعله ي  الصلَة فخلع الناس نعالَم فلما فرغ من صلَته قال أتاني جبريل عليه السلَ  وأخبرني أن فيها أذَى فإذَا أتى 

فإن قيل هذا الحديث ساقط  904.فليمسحهما بالأرض" 903أ[ فإن رأى فيهما أذَى60أحدكم المسجد فليقلب نعليه ]

 نبِ عليه الصلَة والسلَ  لم يستقبل الصلَة. فإن ال

 هم كذا ي  المبسوط والأسرار. ر قلنا: يحتمل أن الحظر مع النجاسة نزل حينئذ ويحتمل أنه كان أقل من قدر الد

وي  الرطب أي: الروث والعذرة والد  أصابت الخف وهي رطب بعد لَ يطهر إلَ بالغسل؛ لأن المسح 

على الروث  ثم مسح خفه على الأرض حتى لم يبق  ىروى عن أبي يوسف أنه قال: إذَا مش بالأرض لَ يزيلها  إلَ أنه

 فيه أثر النجاسة ولَ رائحتها  ثم صلى فيه جازت صلَته واعتبر البلوى فيه. 

                                                 
 . 9/293السِّرقِين معرب  أَصله سرجين. وهو: الزِّبْلُ. تهذيب اللغة   901
 .6/350المحيط   902
 ي  نسخ النهاية: قذر. 903
إسناِه صحيح  تحقيق: ِ. محمد الأعظمي  ورواه ابن حبان أيضا ي  صحيحه  إلَ أنه لم يقل فيه. صحيح ابن خزيمة  904

 .1/208. نصب الراية  2/107
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: وهو الصحيح وعليه الفتوى للضرورة كذا ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي 

وإطلَق ما يروى وهو قوله عليه الصلَة والسلَ : فإن كان بهما قذر فليمسحهما بالأرض فإن الأرض للإما  المحبوبي. 

لَما طهور". من غير فصل بين الرطب واليابس  فإن قلت لما أن ما يروى لَ يفصل بين الرطب واليابس  فكذلَ لَ 

القذر أو الأذَى ينطلق عليهما  ثم أنتم تفصلون يفصل أيضاً بين النجاسة التِ لَا جز  وبين التِ لَ جر  لَا. فإن اسم 

 بينهما والحديث لم يفصل. 

قلت: بل فصل الحديث النجاسة التِ لَ جر  لَا وأخرجها بالتعليل وهو قوله عليه الصلَة والسلَ : "فإن 

ن أجزاء الجلد  أن الخف إذَا تشرب البول والخمر لَ يزيله المسح ولَ يخرجه ع 905الأرض لَما طهور". ونحن نعلم يقيناً 

فكان إطلَق الحديث مصروفاً إلَ القدر الذي يقبل اإمزالة بالمسح وهو القدر الذي له جر  حتى أن البول أو الخمر لو 

 استجسد بالرمل أو بالتراب فجف فإنه يطهر أيضاً بالمسح على الأرض. 

شى على الرماِ أو الرمل أو التراب إذَا مشى الرجل على بول أو خمر  ثم م -رحمه الله  -وقال اإمما  المحبوبي 

 -فالتصق به فجف فمسحه بالأرض حتى تناثر فإنه يطهر. وما التصق به كالجر  لتلَ النجاسة  قال شمس الأئمة 

: وهو الصحيح فلَ فرق بين أن يكون جر  النجاسة منها أو من غيرها  هكذا ذَكره الفقيه أبو جعفر  -رحمه الله 

 مد بن الفضل عن أبي حنيفة. وعن أبي يوسف مثل ذَلَ إلَ أنه يشترط الجفاف. والشيخ اإمما  أبو بكر مح

أي: لفر  خلَله. وقولَم:  ،لأن الثوب لتخلخله يتداخله كثير من أجزاء النجاسة: -رحمه الله  -قوله 

زأ فيه الفرك هذا أج 906.كذا ي  المغرب متخلخلة أي: ي  خلَلَا فُ رَ  لرخواتها  وكونها مجوفة غير مكتنزة روثأجزاء ال

جواب الَستحسان والقياس أن لَ يطهر؛ لأنه ِ  إلَ أنه نضيح ثخين فهو كسائر أنواع الد  لَ يطهر إلَ بالغسل  

 لكن استحسن علماؤنا فقالوا: يطهر بالفرك للحديث المذكور ي  الكتاب. 

  وإن كان رقيقاً لَ يطهر إلَ أنه قال: إن كان المني غليظاً فجف يطهر بالفرك -رحمه الله  -وروي عن محمد 

بالغسل. وقال: إذَا أصاب المني ثوباً ذَا طاقين فالطاق الأعلى يطهر بالفرك  والأسفل لَ يطهر إلَ بالغسل؛ لأنه إنما 

                                                 
 رأى مزيل نجاستهما يعلم يقينا.ر:  905
 .1/158المغرب   906
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يًصيبه البلة ِون الجز   وهذه المسألة مشكلة  فإن الفحل لَ يمني حتى يمذي والمذي بالتخفيف لَ يطهر بالفرك  إلَ أنه 

 ذي ي  هذه الحالة مغلوباً مستهلكاً بالمني فكان الحكم للمني ِون المذي. جُعل الم

قال: "المني كالمخاط  -رضي الله عنهما  -ي  طهارة المني حديثا بن عباس  -رحمه الله  -ثم حجة الشافعي 

ل أن الأنبياء ولأنه أصل خلقة الأِمي فكان طاهراً كالتراب. لَستحالة أن يقا 907؛ب[ عنَ ولو بأذَخرة"60فأمطه ]

خلقوا من شيء نجس. ولنا قوله عليه الصلَة والسلَ  لعمار بن ياسر: "إنما يغسل الثوب من خمس: من البول والغائط 

ونفى ما   وهي إمثبات المذكور  فالَستدلَل به أنه أمره بغسل الثوب عن المني بكلمة إنما 908.والد  والمني والقيء"

 اه يدل على التخفيف لَ على الندب. عداه  وإثبات المذكور بنفي ما عد

والثاني: أنه قرنه بالأشياء التِ هي نجسة باإمجماع  فكان حكمه كحكم ما قرن به؛ لأن القران ي  الجملة 

الناقصة  وكونه أصل خلقة الأِمي  لَ ينفي صفة النجاسة كالمضغة والعلقة  وتعلقه بحديث ابن عباس لَ يصح؛ لأن 

بت كونه مرفوعاً فنقول الحديث يشهد لنا من وجه؛ لأنه أمره باإمماطة  والأمر للوجوب ذَلَ موقوف عليه  ولئن ث

  909.والتشبيه بالمخاط والبرزاق وإن كان يشهد له فظاهر الأمر يشهد لنا فسقط الَحتجا  به كذا ي  المبسوطين

كان رأس الذكر طاهر   : المني اليابس إنما يطهر بالفرك إذَا-رحمه الله  - 910قال الفقيه أبو إسحق الحافظ

وقت خروجه بأن كان بال واستنجى  وأما إذَا لم يكن طاهراً لَ يطهر. قالوا: وهكذا روى الحسن بن زياِ عن أبي 

حنيفة رحمهما الله وكذلَ إنما يطهر المصاب بالفرك إذَا كان خرو  المني قبل خرو  المذي  فأما إذَا خر  المذي على 

                                                 
عن المني يصيب الثوب. قال: "إنما  - -صلى الله عليه وسلم  - -ئل رسول الله رواه الطبراني ي  الكبير عن ابن عباس قال: "س 907

  هو بمنزلة المخاط أو البزاق  أمطه عنَ بخرقة أو بإذَخر. وفيه محمد بن عبيد الله العرزمي  وهو مجمع على ضعفه. مجمع الزوائد والفوائد
 .1/210. نصب الراية  1/279

 .1/211ية  نصب الرا . 203ص:  سبق تخريجه  908
 .1/81المبسوط للسرخسي   909
، وقيل ابن رزين أبو إسحاق الباهلي الفقيه عرف بالماكياني نسبة 241/855إبراهيم بن يوسف بن ميمون بن قدامة البلخي ا 910

ع وروى عن سفيان بر  زمانه لز  أبا يوسف حتى اب أبي حنيفة وشيخ بلخ وعالمها ي إلَ جده فيما  هو اإمما  المشهور كبير المحل عند أصح
 .1/51الجواهر المضية   .9/117بن عيينة وإمهعيل بن علية وحماِ بن زيد. سير أعلَ  النبلَء  
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يطهر الثوب بالفرك  ثم إذَا فرك المني اليابس عن الثوب وحكم بطهارة الثوب  ثم أصاب رأس اإمحليل  ثم خر  المني لَ 

  911.هل يعوِ نجساً فهو على الروايتين عن أبي حنيفة كذا ي  المحيط  الماء ذَلَ الثوب

: أن مني المرأة لَ يطهر بالفرك؛ لأنه رقيق واختلف فيما إذَا كان للثوب طاق -رحمه الله  - 912وعن الفضلي

 -رحمه الله  -خر فنفذت البلة إلَ الطاق  والصحيح أنه يطهر بالفرك؛ لأنه من أجزاء المني كذا ذَكره التمرتاشي أ

والنجاسة إذَا أصابت المرأة. وي  المحيط السيف أو السكين إذَا أصابه بول أو ِ  ذَكر ي  الأصل أنه لَ يطهر إلَ 

وإن كانت يابسة طهرت بالحت عند أبي حنيفة وأبي يوسف  بالغسل  وإن أصابه عذرة إن كانت رطبة فكذلَ  الجواب

  913.لَ يطهر إلَ بالغسل -رحمه الله  -رحمهم لله  وعند محمد 

والكرخي ذَكر ي  مُتصره أن السيف يطهر بالمسح من غير فصل بين الرطب واليابس والعذرة والبول. وي  

 ين على صوفها أو بما يذهب به أثر الد  أنه يطهر. الفتاوى سُئل أبو القسم عن ذَبح الشاة بالسكين  ثم مسح السك

الجفاف بالشمس قيد اتفاقي لَ شرطي حتى لو جفت  وإن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس.قوله: 

 بالظل فالحكم كذلَ  ولَذا أطلق ي  المبسوط واإميضاح. 

أنه يجوز التيمم؛  -الله رحمهم  -عن أصحابنا  914. وذَكر ابن كاس النخعيولهذا لا يجوز التيمم بهقوله: 

ذَكاة الأرض  915.كذا ي  المبسوط لأنه حكم بطهارة ذَلَ المحل حتى ذَهب أثر النجاسة بدليل جواز الصلَة عليها

                                                 
 .1/206المحيط   911
، ذَكره صاحب الَداية ي  الكراهبية بفتح الكاف والميم تشبه النسبة 301/914محمد بن الفضل أبو بكر الفضلي الكماري  ا 912

لعلَمة الكبيرة تفقه على الأستاذَ أبي محمد عبد الله بن محمد بن يعقوب السبذموني تفقه عليه القاضي أبو وهي اسم لجد بعض العلماء ا
علي الحسين بن الخضر النسفي واإمما  الحاكم عبد الرحمن ابن محمد الكاتب واإمما  الزاهد عبد الله الخيزاخزي. وكتب ببخارى فى سنة 

 .2/107واهر المضية  تسع وخمسين وعقد له مجلس اإمملَء. الج
 .1/204المحيط   913
علي بن محمد بن الحسن بن كاس النخعي الكاسي القاضي الكوي  أبو القاسم روى عن محمد بن علي بن عثمان روى عنه أبو  914

له الأركان القاسم المطرزي كذا ذَكره السمعاني فى باب الكاسي وذَكر المطرزي فى المغرب قال روى عنه المكي أستاذَ أستاذَ الصيمري و 
 .الخمس

 .1/81المبسوط للسرخسي   915
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أ[ ثم قال: والذكاة عبارة عن الطهارة   61يبسها  جعل ي  الأسرار هذا الحديث موقوفاً على عائشة رضي لله عنها. ]

 كذكاة الشاة. 

ي روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  هذا هو: قوله عليه الصلَة والسلَ : "أيما أرض وأما الحديث الذ

  916وي  المغرب. -رحمه الله  -جفت فقد ذَكت". أي: طهرت. وكذا أيضاً ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

 وقول محمد بن الحنفية ذَكاة الأرض: يبسها. أي: أنها إذَا يبست من رطوبة النجاسة طهرت وطابت. كما

بالذكاة تطهر الذبيحة وتطيب ومنه: "أيما أرض جفت فقد ذَكت" أي طهرت. ثم قال فيه: وهذا مما لَ أجده ي  

 الأصول. 

يعني أن اشتراط طهارة  لأن طهارة الصعيد ثبتت شرطا بنص الكتاب فلا تتأدى بما ثبت بالحديث.قوله: 

فلَ تحصل تلَ الطهارة المشروطة بالعبارة  917.عِيداً طيَِّباً﴾التراب ي  التيمم ثبت بعبارة قوله تعالَ: ﴿فَ تَ يَمَّمُواْ صَ 

بالطهارة التِ أثبتها خبر الواحد. فإن فيه نوع معارضة لما أن القياس يأبى طهارة الأرض؛ لأن النجاسة لَ تطهر 

ز أن يعارضه بالجفاف كما ي  الثوب بخلَف اشتراط طهارة مكان المصلى  فإن ذَلَ ثابت بدلَلة النص لَ بالعبارة فجا

 ما ثبت بخبر الواحد. 

فإن قلت: الحكم الثابت بدلَلة النص كالحكم الثابت بعبارة النص ي  أن كل واحد منهما ثابت قطعاً حتى 

تثبت الحدوِ والكفارات بدلَلَت النصوص  فلما لم يجز معارضة خبر الواحد لعبارة الكتاب لَ تجوز أيضاً معارضته 

 لدلَلة الكتاب. 

. كذلَ إلَ أن اشتراط طهارة الصعيد تثبت بالعبارة التِ لم يدخلها الخصوص فبقيت قطعية كما  قلت: نعم

 كانت  فلَ يجوز تخصيصه ابتداء بخبر الواحد. 

                                                 
 .1/175المغرب،  916
 .4/43النساء:  917



304 

 

وأما اشتراط طهاة المكان ثبت بالدلَلة التِ ِخلها الخصوص؛ لأن القليل الذي لَ يمكن الَحتراز عنه 

رهم وما ِونه مُصوص عنه فلم يبق قطعاً فجاز تخصيصه بعد ذَلَ بخبر مُصوص عنه باإمجماع  وعندنا قدر الد

. ولكن الفرق الصحيح بينهما أي: بين عد  جواز التيمم بالأرض التِ أصابتها -رحمه الله  -الواحد  كذا أفاِ شيخي 

 النجاسة فجفت وذَهب أثرها  وبين جواز الصلَة عليها. 

بسوطه هو: أن من عاِة الأرض متى أصابتها نجاسة رطبة تنشف ي  م -رحمه الله  -ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

ويبقى البعض على ظاهرها فتحرقها الشمس وتسفيها الريح  وما  ا بعضها إلَ نفسها  فيدخل بعض أجزائها ي  باطنه

 تسفيها الريح يذهب عنها  وما ِخل تحت الأرض يبقى فتقل النجاسة من هذا الوجه. 

يمنع التطهيرية ولَ يمنع أِاء الصلَة  كقطرة بول تقع ي  الماء يمنع التوضؤ به  ولو وقليل النجاسة ي  الطهور 

أصابت ثوبه تجوز الصلَة به إذَا كانت قدر الدرهم؛ لأنهم جعلوا الحد الفاصل بين الكثير والقيل بقاء الأثر وذَهاب 

 الأثر. 

طهارة  فإن الخل طاهر وليس بطهور  وذَكر ي  الأسرار الفرق بوجه أخر وهو: أن الطهور صفة زائدة على ال

وكذلَ سؤر الحمار طاهر وليس بطهور  وكذلَ هذه الأرض عندنا طاهرة وليست بطهور. فالموضع موضع اإمشكال   

كما ي  سؤر الحمار وبما قلنا أثبتنا الطهارة حتى جازت الصلَة عليها  وبما قاله الشافعي أزلنا الطهورية حتى لم يجز 

 بالدليلين. التيمم به عملًَ 

ب[ إذَا أصابته النجاسة  ثم أصابه المطر كان ذَلَ بمنزلة 61: الخشب ]-رحمه الله  -وي  فتاوى قاضي خان 

الغسل كالأرض إذَا أصابتها  وإذَا لم يصب المطر فالأرض تطهر بالجفاف إذَا لم يبق أثر النجاسة. واختلفوا ي  الشجر 

ف  وبعد ما قطع لَ يطهر إلَ بالغسل. وكذا الحصى حكمه حكم والكلأ ما ِا  قائماً على الأرض يطهر بالجفا

 الأرض. 
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وأما الأجرة فإن كانت مفروشة فحكمها حكم الأرض يطهر بالجفاف  وإن كانت موضوعة تنقل وتحول إن 

كانت النجاسة على الجانب الذي يلي الأرض جازت الصلَة عليها  وإن كانت النجاسة على الجانب الذي قا  عليه 

 لي لَ تجوز صلَته. المص

قلت: اشترط ي  عامة المواضع ذَهاب الأثر مع الجفاف  ولم يفسر الأثر هو ما إذَا جاز أن يكون المراِ به 

ريح النجاسة ولونها بعد ذَهاب نداوتها  فإنه ذَكر ي  الخلَصة ي  النجاسة التِ أصابت الأرض وهي رطبة بعد  فأراِ 

د ذَلَ وتنشف بصوف أو بخرقة  إذَا فعل ذَلَ ثلَثاً طهرت  فإن لم يفعل تطهيرها أن يصب الماء عليها  وتدلَ بع

 ذَلَ  ولكن يصب عليها ماء كثير حتى زالت النجاسة  ولَ يوجد ي  ذَلَ لون ولَ ريح كان طاهراً. 

. وقال ي  الأسرار: وإن كانت جازت الصلاة معهإلَ أن قال: وقدر الدرهم وما دونه، : -رحمه الله  -قوله 

: قليلها وكثيرها سواء يمنع -رحمه الله  -ِونه لَ تمنع جواز الصلَة  ولكن تكره الصلَة معها. وقال الشافعي  النجاسة

أِاء الصلَة  إلَ ما لَ يأخذه العين؛ لأنه لَ يمكنه الَمتناع عنه نحو: الذباب النجس يقعن عليه وِ  البراغيث  سقط 

 بحكم الضرورة وبقيت الزياِة معتبرة. 

سوط: وقال الشافعي: إذَا كانت النجاسة بحيث تمنع جواز الصلَة؛ لأن الطهارة من النجاسة العينية وي  المب

شرط جواز الصلَة فكما أن الشرط ينعد  بالقليل من الحدث  فكذلَ ينعد  بالقليل من النجاسة وكثيرها. وحجتنا: 

. قال: إذَا كان مثل ظفري هذا لَ يمنع أنه: سئل عن قليل النجاسة ي  الثوب -رضي الله عنه  -ما روي عن عمر 

 جواز الصلَة. 

ولَ القليل من النجاسة لَ يمكن التحرز عنه  فإن الذباب يقعن على النجاسات ثم يقعن على ثياب المصلي  

ولَبد من أن يكون على أجنحتهن وأرجلهن نجاسة  فجعل القليل عفواً لَذا بخلَف الحدث  فإنه لَ بلوى ي  القليل 

كانوا يكتفون بالَستنجاء بالأحجار  وقلما يتطيبون بالماء.   -رضي الله عنهم  -كثير  ثم إن الصحابة منه وال

والَستنجاء بالحجر لَ يزيل النجاسة حتى لو جلس ي  الماء القليل نجسه  واكتفاؤهم به ِليل على أن القليل من 

 . -رحمه الله  -و  الحدث. هكذا قال النخعي النجاسة عفو  ولَذا قدرنا بالدرهم على سبيل الكناية عن موضع خر 



306 

 

وقال استقبحوا ذَكر المقاعد ي  مجالسهم فكنوا عنه بالدرهم. وكان النخعي يقول: إذَا بلغ مقدار الدرهم يمنع 

 جواز الصلَة. وكان الشعبِ رحمه لله يقول: لَ يمنع حتى يكون أكثر من قدر الدرهم بهذا؛ لأنه أوسع. 

فوجه الأخذ عنه هو: ما ذَكره القاضي اإمما  أبو  لدرهم أخذا عن موضع الاستنجاء.وقدرناه بقدر اقوله: 

أ[ "من 62ي  الأسرار وهو الصحيح. فقال: روي عن النبِ صلى الله عليه وسلم أنه قال: ] -رحمه الله  -زيد الدبوسي 

الَستجمار هو: الَستنجاء. و  918.اكتحل فليوتر ومن فعل لَ حر  عليه ومن استجمر فليوتر ومن لَ فلَ حر  عليه"

فثبت أن الَستنجاء غير واجب بالحجارة  ولَ حر  ي  ذَلَ فعلم أنه سقط حكمه لقلة النجاسة. وأن ذَلَ القدر 

عفو؛ ولأن الشافعي وافقنا أن الَستنجاء بالماء سُنة غير واجب فالحجارة لَ تستأصل النجاسة عنه كما لو أصاب 

 ة لم يطهر  فدل ضرورة أنه عفو لقلة المكان. موضعاً أخر من بدنه فمسح بالحجار 

. وإنما احتا  إلَ ذَكر التوفيق؛ لأن -رحمه الله  -والقائل بالتوفيق الفقيه أبو جعفر  وقيل: بالتوفيق.قوله: 

ذَكر الدرهم الكبير ي  النواِر واعتبره هناك من حيث العرض. فقال: الدرهم الكبير ما يكون  -رحمه الله  -محمداً 

: يوفق بين ألفاظ محمد. -رحمه الله  -لكف. وذَكر ي  كتاب الصلَة واعتبره من حيث الوزن. فقال أبو جعفر عرض ا

  919.فنقول: إن ي  الرقيقة يعتبر الدرهم من حيث العرض  وي  الغليظة يعتبر من حيث الوزن كذا ي  المحيط

المحر   وكما ي  العورة. ولكن لم . كما ي  مسح الرأس  وكما ي  والربع ملحق بالكل في حق بعض الأحكام

 يتم معنى وجه التقدير بهذا ويأتيَ بعد هذا مكشوفاً نقابه وموفوراً نصابه فارع مهعَ وصلب تبعَ. 

. المراِ بالذيل القذر  الذي يفهم من قولَم: فلأن شمر الذيل. كذا ي  الفوائد الظهيرية. وعن كالذيلقوله: 

ون شبراً طولًَ وشبراً عرضاً  فكأنه قدر ذَلَ بباطن الخف. المراِ بالباطن: ما يلي أبي يوسف: أنه شبر ي  شبر. أي: يك

الأرض منه؛ لأن حكم النجاسة التِ لَا جر  ساقط الَعتبار ي  حق الخفاف. بدليل أنه يطهر بالمسح على قول أبي 

 الأثر.  حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله. وي  رواية عن محمد: وبالمسح إن زال العين لَ يزول

                                                 
أنه قال: "من توضأ فليستنثر  ومن استجمر فليوتر". وقوله:  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة  عن النبِ  918

 .2/1157. سنن ابن ماجه  1/43ري  "من اكتحل فليوتر".  أخرجه ابن ماجه ي  حديث آخر ضعيف. صحيح البخا
 .1/192المحيط   919
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والأثر مانع ما ي  الثوب. ولما سقط حكم النجاسة التِ لَا جر  ي  حق الخف وباطن الخفين يبلغ شبراً ي  

شبر قدر الكثير الفاحش به كما قدروا الدرهم بموضع الَستنجاء حتى سقط اعتبار ما على السبيل من النجاسة؛ لأن 

رحمه الله  -لكثير الفاحش بباطن الخفين وهو شِب ْرٌ ي  شِبْرٍ  ومحمد الأثر يبقى بعد الَستنجاء بالحجر. فكذا هذا قدر ا

اعتبر ربع الثوب نظراً إلَ هذا المعنى أيضاً  إلَ أنه أخذ ذَلَ من باطن الخفين وظاهرهما  فإن النجاسة تتلطخ بهما  -

 . ي  مبسوطه -رحمه الله  -عند امتلَء الطرق بالأرواث  هذا حاصل ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

. الأصل الأول: وهو لمكان الاختلاف في نجاسته أو لتعارض النصين على اختلاف الأصلينقوله: 

رضي  -. والأصل الثاني: وهو تعارض النصين أصل أبي حنيفة -رحمه الله  -الَختلَف ي  النجاسة أصل أبي يوسف 

راعى  ألَ ترى أن الله تعالَ كيف أخر خلق . وإنما أخر أصل أبي حنيفة رعاية لفواصل الألفاظ فإنها مما ت-الله عنه 

للفواصل.  920.السموات عن خلق الأرض ي  سورة طه ي  قوله تعالَ: ﴿تَ نْزيِلًَ ممَّنْ خَلَقَ الْأَرْض وَالسَّمَاوَات الْعُلَى﴾

 921.ات وَالْأَرْض﴾وي  غيرها استمر ذَكر خلق السماوات قبل خلق الأرض من قوله: ﴿الحَْمْد للَِّهِ الَّذِي خَلَقَ السَّمَوَ 

وقوله: ﴿اللَّهُ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ مَهاَوَاتٍ وَمِنَ الْأَرْضِ  922.وقوله: ﴿إِنَّ رَبَّكُمُ اللَّهُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ﴾

رض النصين. من تعا -رحمه الله  -ب[ أبي حنيفة 62وغيرها. أي: التخفيف ي  النجاسة إنما ينشأ عند ] 923.مِثْ لَهُنَّ﴾

 وعند أبي يوسف إنما ينشأ ذَلَ من مسوغ الَجتهاِ. 

وثمرة هذا الَختلَف يظهر ي  الأرواث. فقال أبو يوسف ومحمد: لما ساغ الَجتهاِ ي  الروث أوجب 

التخفيف وذَلَ؛ لأن مالكاً يقول: بأن البعر والروث وخثي البقر طاهر  وقال ابن أبي ليلى: السرقين ليس بشيء قليله 

يرة لَ يمنع. واحتجا ي  ذَلَ: بأنه وقوِ أهل الحرمين فإنهم يجمعونها ويطبخون بها القدر والخبز. ولو كانت نجساً لما وكث

 استعملوها. ألَ ترى أنهم لم يستعملوا العذرة. 

                                                 
 .20/4طه:  920
 الأنعا : 921
 .10/3. يونس: 7/54الأعراف:  922
 .65/12الطلَق: 923
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وكذلَ روى أن الشبان من الصحابة إذَا نزلوا موضعاً ي  الغزوات كانوا يترامون بالجلة  ولو كانت نجساً لما 

علوا ذَلَ كما لم يفعلوا بالعذرة. ووجه قول أبي يوسف ومحمد أيضاً ي  تخفيف نجاسة الروث: أن ي  الأرواث بلوى ف

وضرورة خصوصاً لسائر الدواب  وللبلوى تأثير ي  تخفيف حكم النجاسة. ألَ ترى أن لَا تأثيراً ي  إسقاط النجاسة كما 

لضرورة ي  سؤر الَرة  فأوجبنا التخفيف ِون اإمسقاط  كذا ي  مبسوط ي  سؤر الَرة  إلَ أن الضرورة ي  الأرواث ِون ا

 شيخ اإمسلَ . 

قلت: فبهذا يعلم ضعف تخصيص قول أبي يوسف أولًَ  وضعف تخصيص مكان الَختلَف ي  النجاسة ي  

ى. كما يقولَن إثبات التخفيف لما أن أبا يوسف ومحمداً كليهما يقولَن به: ويقولَن أيضاً ثبوت التخفيف بعمو  البلو 

 تداركه آخراً لقوله. وبهذا يثبت التخفيف عندهما؛ ولأن فيه ضرورة إلَ أخره.  -رحمه الله  -بتسوغ الَجتهاِ لكنه 

  وهو -رضي الله عنه  -: الروث منصوص على نجاسته ي  خبر ابن مسعوِ -رحمه الله  -وقال أبو حنيفة 

وِ أحجار الَستنجاء ليلة الجن فأتاه بحجرين وروثه  فأخذ الحجرين أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  طلب من ابن مسع

ورمى بالروثة وقال: أنها ركس أي نجس". ولم يعارضه نص أخر فتتغلظ نجاسته. والبلوى لَ تعتبر ي  موضع النص  ألَ 

ر الدرهم؛ لأنه فيصيب الثياب ومع ذَلَ لَ يعفى عنه أكثر من قد ؛ترى أن البلوى ي  بول الحمار أكثر؛ لأنه يترشش

 منصوص على نجاسته. 

وكذلَ البلوى للأِمي ي  بوله أكثر ومع ذَلَ لَ يعفى عنه أكثر من قدر الدرهم  وكذلَ اختلَف العلماء 

لَ يخرجها عن كونها غليظة؛ لأنه لما لم يرِ نص بخلَفه كان اختلَف العلماء بناء على الرأي  والرأي لَ يعُارض النص 

قال: بخفة نجاسة بول ما يؤكل لحمه للضرورة والبلوى مع وروِ النص بنجاسته   -رحمه الله  -ة فإن قيل أن أبا حنيف

قلنا: إنما قال أبو حنيفة ذَلَ بحديث العرنيين لَ باعتبار  924.وهو قوله عليه الصلَة والسلَ : "استنزهوا من البول"

 التخفيف لتعارض الأثار.  -لله رحمه ا -الضرورة والبلوى حتى قال ي  الكتاب: وأما عند أبي حنيفة 

                                                 
ورواه الحاكم ي  المستدرك أبي هريرة: "أكثر عذاب القبر من البول". وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين  ولَ أعرف له  924

 .1/128 علة  ولم يخرجاه. نصب الراية 
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ثم أنهما فرقا بين بول ما لَ يؤكل لحمه وبين ِفعه فأثبتا الخفة ي  الروث  ولم يثبتاها ي  حق البول؛ لأن 

الضرورة إنما تتحقق ي  الروث وذَلَ لأن صاحب الدواب متى سيرها ربما يغفل عنها فيصيبه روثها من حيث لَ يمكنه 

اً 63ول؛ لأن الأرض تنشفه؛ ولأن ]ِفعها وهذا معدو  ي  الب أ[ اختلَط الناس ي  الأرواث أكثر؛ لأنهم يتخذونها وقوِ

أرضه ويقول: مكتل عر  925: أنه كان يُ عِّرُ -رحمه الله  -ويعالجونها ي  إصلَح الأراضي  على ما روي عن ابن المسيب 

 مكتل بر ولَ كذلَ الأبوال كذا ي  الظهيرية. 

لما قلت بطهارة بول ما يؤكل لحمه ولم تقل بطهارة روثه؟ قال: لما قلت بطهارة بوله وي  المبسوط: قيل لمحمد 

  926.[حد يقول بهذالَ أو ]أبحت شربه  ولو قلت بطهارة روثه لأبحت أكله. 

  يعني أثرت الضرورة ي  تخفيف وقد أثرت في التخفيف مرة حتى تطهر بالمسح فتكفي مؤنتهاقوله: 

نها بمجرِ المسح من غير غسل  كما يؤمر بالغسل ي  البول  فكفيت مؤنة الضرورة الأرواث من حتى طهر الخف ع

بذلَ التخفيف فلَ يخفف ي  نجاستها ثانياً إلحاقاً للروثة بالعذرة  فإن الحكم ي  العذرة كذلَ بالَتفاق  فإن قلت: 

  ي  فصل القراءة  وهو قوله: ولأن هذا التعليل الذي ذَكر ها هنا مُالف للتعليل الذي ذَكره ي  قدر القراءة ي  السفر

السفر أثر ي  إسقاط شطر الصلَة فلأن يؤثر ي  تخفيف القراءة أولَ حيث استدل بوجوِ التخفيف مرة على تخفيفه 

 ثانياهًناك وأباه هنا فما وجهه؟ 

قلت: لَ مُالفة بينهما من حيث المعنى  بل كل واحد منهما ي  مُره ومقطعه وذَلَ؛ لأن سقوط شطر 

صلَة ي  السفر من قبيل رخصة اإمسقاط والحكم ي  رخصة اإمسقاط هو أن لَ تبقى العزيمة مشروعة أصلًَ كسقوط ال

العينية ي  السلم  فلما كان كذلَ كان الساقط كأنه لم يكن أصلًَ حتى لو أتى بالأربع كان الفرض هو الركعتين لَ 

كيف راعى لفظ   -رحمه الله  -ثانياً  ألَ ترى أن المصنف الأربع  فكأن التخفيف ي  القراءة حينئذ كان ابتداء لَ 

اإمسقاط ي  الركعتين  ولفظ التخفيف ي  قدر القراءة إشارة إلَ ما قلنا؛ لأن التخفيف يدل على شرعية التثقيل والحكم 

 ذلَ. ي  قراءة الصلَة ي  السفر  كذلَ واإمسقاط يدل على شرعية الساقط بتلَ الجهة والحكم ي  شطر الصلَة ك

                                                 
 هامش المخطوطة: عرَّ أرضه إذَا أنه أصلحها بالعرَّة وهي السرقين. 925
 العبارة ي  النسخ: "واحد لَ يقول بهذا". معنى العبارة يقتضي أن الباقي يقول  وهذا لَ يجوز. 926
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وأما ها هنا فعمل بالضرورة والثابت بالضرورة يتقدر بعذر الضرورة  فكفيت مؤنة الضرورة مرة. فلو قلنا 

بالتخفيف مرة أخرى كان تعدياً عن موضع الضرورة ورفعاً للَبتداء  وهو خلَف موضوع التكاليف؛ لأن ي  التكليف 

لطريق الأولَ؛ لأن كل شيء ظهر تأثيره ي  الأصل كان مشقة لَ محالة؛ ولأن العمل بتخفيف القراءة هناك عمل با

إظهار تأثيره ي  الوصف أولَ؛ لأن الوصف تابع للأصل فيثبت فيه ما ثبت ي  الأصل لَ محالة  فكان ذَلَ نظير ما 

ي  ترخيص المسافر يصو  القضاء والكفارة؛ لأن ذَلَ عمل بالطريق الأولَ على ما  -رضي الله عنه  -ذَكر أبو حنيفة 

فلَ   رف. وأما ها هنا فالأولَ أن لَ يعمل بالضرورة ي  المرة الأولَ  فكيف ي  المرة الثانية بعد عمله ي  المرة الأولَعُ 

 يتقاسان. 

قاس الخار  من أحد السبيلين بالخار  من السبيل الآخر   -رحمه الله  -فإن زفر  وزفر فرق بينهما.قوله: 

ب[ وغير مأكول اللحم  فكذا 63يختلف باختلَف كونه مأكول اللحم ] والخار  من السبيل الآخر  وهو البول.

 الخار  من هذا السبيل كذا ي  الفوائد الظهيرية. 

فإن قيل: تعارض الأثار إنما كان التخفيف لتعارض الآثار.  - -رحمه الله  - -وأما عند أبي حنيفة قوله: 

الصلَة والسلَ : "اسْتَ نْزهُِوا مِنَ الْبَ وْلِ". حتى لم يثبت  ي  بول ما يؤكل لحمه وهو حديث العرنيين  مع قوله عليه

 التخفيف ي  بول الحمار لَنعدا  التعارض فيه؛ لأنه بول غير مأكول اللحم. 

لَ يؤكل لحم الفرس  لما أن المراِ من الكراهة كراهة التحريَ فكيف يتحقق  -رحمه الله  -ثم عند أبي حنيفة 

نا: نعم. كذلَ إلَ أن حرمة لحم الفرس عنده ما كانت لنجاسة  بل كانت إبقاءً للظهر عنده تعارض الأثار فيه. قل

تحامياً عن تقليل ماِة الجهاِ. فكان الفرس طاهراً اللحم عنده حتى أن سؤره طاهر بالَتفاق. فيتحقق تعارض الأثار ي  

اريخ  وقد قيل: إن ي  حديث العرنيين ِلَلة بوله كذا ي  الفوائد الظهيرية. فإن قلت: التعارض إنما يتحقق إذَا جهل الت

 التقد ؛ لأن فيه المثلة وهي منسوخة فيدل على نسخ الباقي. 
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قلت: الدلَلة ِون العبارة. وي  عبارته تعارض فترجح جانب العبارة  فيتحقق التعارض أو يقول انتساخ المثلة 

فان فلَ يلز  من انتساخ أحدهما انتساخ الأخر  كما لَ يدل على انتساخ طهارة بول ما يؤكل لحمه؛ لأنهما حكمان مُتل

   على قول الشافعي يعرف بالتأمل. -رضي الله عنه  -ي  صو  عاشوراء وتكرار صلَة الجنازة على حمزة 

فقال:  -رحمه الله  -وكذا ذَكر ي  الجامع الصغير لقاضي خان  .وقد قيل في المقدار وهو الأصحقوله: 

اختار خلَف هذا ذَكره ي  المبسوط. فقال: والأصح أنه  -رحمه الله  -الأئمة السرخسي  والأصح أنه نجس ولكن شمس

ي  مبسوطه فقال: وأما خرء ما لَ يؤكل لحمه من الطيور كالبازي  -رحمه الله  -طاهر عندهما. وكذا ذَكر شيخ اإمسلَ  

نجس. وقد مر ذَكر هذا أو  -ه الله رحم -. وعلى قول محمد -رحمه الله  -والصقر فطاهر عند أبي حنيفة وأبي يوسف 

 أجناسه ي  مسائل البئر. 

ألَ ترى أنه يحل تناوله من ذَكاة وما يسيل منه عند الشق  وأما دم السمك فلأنه ليس بدم على التحقيق.

فذاك ليس بد  إنما ذَاك ماء آجر  أي: متغير. ألَ ترى أنه إذَا شمس يبيض وسائر الدماء تسوِ بالشمس. إلَ على قول 

  927.كذا ي  المبسوط   أبي يوسف فإنه ِمه نجس عنده وهو ضعيف

أي: ليس بشيء معتبر ي  النجاسة. حتى  فإِن انتضح عليه البول مثل رءوس الإبر، فذلك ليس بشيء.

يحب غسله يعني لَ يجب غسله  فتجوز الصلَة معه. وإنما فسر بهذا؛ لأن ذَلَ موجوِ فكان شيئاً حقيقة ولكن تأويله 

عن  -رضي الله عنهما  -ذَلَ؛ لأنه لَ يستطاع الَمتناع عنه خصوصاً ي  مهب الريح. وقد سئل ابن عباس ما قلنا و 

ذَلَ فقال: "إنا لنرجو من عفو الله أوسع من هذا". ولأن الذباب يقعن على النجاسة ثم يقعن على ثياب المصلي  

 ولَبد أن يكون على أرجلهن وأجنحتهن شيء من النجاسة. 

  ولَ يستحسن لأحد استعداِ ثوب لدخول الخلَ. وروي أن محمد بن علي بن طيع الامتناع عنهلايست وأحدٌ 

أ[ تكلف لذلَ  يعني استعد لبيت الخلَء ثوباً  ثم ترك  وقال: لم يتكلف لَذا من هو 64] -رحمه الله  -زين العابدين 

 . -الله عنهم رضي  -خير مني يعني رسول الله صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين 

                                                 
 .1/78المحيط   927
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أن رجلًَ سأله عن ِ  البق. فقال له: من أين أنت قال: من الشا . فقال  -رحمه الله  -وعن الحسن البصري 

لأصحابه: أنظروا إلَ قلة حياء هذا الرجل فإنه من قو  أراقوا ِ  رجل رسول الله عليه الصلَة والسلَ   ثم جاءني يسألني 

التعمق وكره له التكلف لما فيه من حر  الناس. والأصل فيه قوله عليه الصلَة  عن ِ  البق. فعد الحسن هذا من سؤال

رحمه الله  -وعن الفقيه أبي جعفر الَندواني  928.والسلَ : بعثت بالحنفية السمحة السهلة  ولم أبعث بالرهبانية الصعبة"

 الأخر من اإمبر معتبر. ي  الكتاب مثل رؤوس اإمبر ِلل على أن الجانب  -رحمه الله  -قال: قول محمد  -

 -رحمه الله  -وغيره من المشايخ قالوا: بل لَ يعتبر الجانبان جميعاً لدفع الحر  وي  نواِر المعلى عن أبي يوسف 

وهو بحال لو جمع كان أكثر من قدر   إذَا انتضح من البول شيء يرى أثره لَبد من غسله  فإن لم يغسل حتى صلى

 كذا ي  الجامع الصغير للإما  المحبوبي.   929البقالي الدرهم أعاِ الصلَة. كذا ذَكره

أي:  إلا أن يبقى من أثرها ما تشق إزالته.إلَ قوله:  930فطهارته زوال عينهاتعالَ:  -رحمه الله  -قوله 

فحينئذ يطهر بالغسل  وإن بقى الأثر ثم الذي وقع من الَستثناء غير مذكور لفظا؛ً لأن استثناء الأثر من العين لَ 

 لأنه ليس من جنسه فكان تقديره: فطهارته زوال عينه وأثره إلَ أن يبقى من أثره.  يصح؛

والدليل على صحة هذا اإمِرا : ما ذَكره اإمما  شيخ اإمسلَ  أبو بكر المعروف بجواهر زاِه رحمه لله ي  باب 

زوال عينها وأثرها  إلَ أن تكون البئر ي  المبسوط فقال: إن كانت النجاسة مرئية كالغائط والد  وغيره  فإن طهارتها ب

نجاسة لَ يزول اثرها بالمسافات ذَلَ لَ يضر  إلَ أنه بقي هنا إشكال  وهو أن حذف المستثنى منه ي  المثبت لَ يجوز. 

 لَ نقول: ضربني إلَ زيد. لكنا نقول: إنما لَ يجوز ذَلَ ي  المثبت عند عد  استقامة المعنى.

أت إلَ يو  كذا؛ لأنه يجوز أن يقرأ الأيا  كلها إلَ يوماً بخلَف ضربني إلَ وأما إذَا استقا  فيجوز كقولَ كقر 

زيد فإنه لَ يستقيم أن يضربه كل أحد ويستثنى زيداً كذا ذَكره صاحب الكافية ي  شرحه. وهذا من قبيل ما يستقيم فيه 
                                                 

له: "ولم أبعث بالرهبانية البدعة"  من : "أحب الدين إلَ الله الحنيفية السمحة". وقو -صلى الله عليه وسلم  -وقول النبِ  928
 .4/402. مجمع الزوائد  1/16حديث آخر وهو ضعيف رواه الطبراني. و"سهلة  وصعبة": ليس لَا أصل. صحيح البخاري  

، ويعرف أيضا 562/1167أبو الفضل محمد بن أبي القاسم بن مالجون الخوارزي النحوي الحنفي  زين المشايخ عرف بالبقالي  ا 929
ِمي لحفظه كتاب الآِمي فى النحو  كان إما  حجة فى العربية أخذ عن الزمُشري وخلفه فى حلقته صنف شرح الأمهاء الحسنى وكتاب بالآ

 . 1/1.  كشف الظنون  2/372الجواهر المضية   أسرار الكتب.
 وي  نسخ النهاية: عينه.  930
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ال أثره فإنه مستقيم كما ترى  ثم المعنى فإنَ لو قلت: فطهارته زوال عينه وأثره ي  جميع الصور  إلَ ي  صورة يشق زو 

 قيل ي  تفسير المشقة هو أن يحتا  ي  قلعه إلَ شيء أخر نحو الصابون والأشنان. 

ي  مبسوطه: إلَ أن تكون نجاسة لَ يزول أثرها بالماء  فإن ذَلَ لَ يضر لما  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

لي ثوباً واحداً وإني أحيض فيه. فقال رسول الله صلى الله عليه روي عن خولة بنت يسار أنها قالت: يا رسول الله إن 

وسلم: رشيه فاقرصيه ثم اغسليه بالماء. فقالت يا رسول الله أنه يبقى أثره. فقال رسول الله عليه الصلَة والسلَ : 

 ولأن الأثر إذَا لم يزل بالماء كان ي  ذَلَ ضرورة.  931.. فلَ يضرك أثره""يكفيَ الماء"

ب[ أو يقال: لَ نجاسة ي  الأثر؛ لأن الأثر عبارة عن اللون. 64اسة يسقط بالضرورة  ]وحكم النج

والنجاسة ما كانت بسبب اللون  وإنما كانت بسبب النتن والعين. فكلَ الأمرين قد زال. وذَكر ي  المحيط: وحكي عن 

أو الثوب إذَا انصبغ بصبغ نجس  : أن المرأة إذَا خضبت يدها بحناء نجس  -رحمه الله  -الفقيه أبي إسحق الحافظ 

غسلت يدها وغسل الثوب إلَ أن يصفوا ويسل منه ماء أبيض  ثم يغسل بعد ذَلَ ثلَثاً يحكم بطهارة يدها وبطهارة 

 الثوب باإمجماع. 

يقول: بعد زوال عين  -رحمه الله  -. أي: وفيه اختلَف المشايخ. وكان الفقيه أبو جعفر وفيه كلامقوله: 

مرتين؛ لأنه التحق بنجاسة غير مرئية غسلت مرة  فيغسل مرتين. وقال بعضهم: يطهر وإن كان بمرة النجاسة يغسل 

واحدة؛ لأن النجاسة كانت بسبب العين  وقد تيقنا بزوال العين فيحكم بطهارته كما لو غسل ثلَثاً كذا ي  المبسوط. 

 كالبول والخمر.   وما ليس بمرئي

وهو قوله عليه الصلَة والسلَ : "إذَا استيقظ أحدكم من  من منامه.ويتأيد ذلك بحديث المستيقظ قوله: 

. فلما أمُِرت بالغسل ثلَثاً ي  932منامه فلَ يغمس يده ي  اإمناء حتى يغسلها ثلَثاً فإنه لَ يدري أين باتت يده"

                                                 
  فقالت: يا رسول الله  إنه ليس لي إلَ ثوب -الله عليه وسلم  صلى -رواه أحمد عن أبي هريرة  أن خولة بنت يسار أتت النبِ  931

واحد  وأنا أحيض فيه  فكيف أصنع؟ فقال: "إذَا طهرت فاغسليه  ثم صلي فيه"  فقالت: فإن لم يخر  الد ؟ قال: "يكفيَ الماء  ولَ 
 . ليس من أحاِيث النهاية.14/372يضرك أثره" حديث حسن  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  

صلى الله عليه وسلم  -حدثنا عبد الله بن يوسف  قال: أخبرنا مالَ  عن أبي الزناِ  عن الأعر   عن أبي هريرة أن رسول الله  932
قال: "إذَا توضأ أحدكم فليجعل ي  أنفه  ثم لينثر  ومن استجمر فليوتر  وإذَا استيقظ أحدكم من نومه فليغسل يده قبل أن يدخلها ي   -
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لغلبة الرأي فيما : العبرة -رحمه الله  -النجاسة الموهومة ففي النجاسة المتحققة من باب أولَ. وعلى قول الشافعي 

سوى ولوغ الكلب. حتى إن غلب على ظنه أنه طهر بالمرة الواحدة يكفيه ذَلَ لظاهر قوله عليه الصلَة والسلَ : "ثم 

أغسليه". ولم يشترط فيه العدِ ولكنا نقول غلبة الرأي ي  العا  الغالب لَ يحصل إلَ بالغسل ثلَثاً  وذَلَ يختلف فيه 

  933.ظاهر مقامه تيسيراً كذا ي  المبسوطقلوب الناس فأقمنا السبب ال

ي  غير رواية الأصول:  -رحمه الله  -وعن محمد  : ثم لا بد من العصر في كل مرة في ظاهر الرواية.قوله

إذَا غسل ثلَث مرات وعصر ي  المرة الثالثة يطهر  وي  غير رواية الأصول أيضا أنه يكتفى بالغسل مرة. وذَكر شمس 

ي  صلَة المستغني عن النجاسة: إذَا كانت بولًَ أو ماء نجساً  وصب الماء عليها كفاه  -ه الله رحم -الأئمة الحلواني 

فإنه روى عنه: أن الجنب إذَا اتزر ي  الحما   -رحمه الله  -ذَلَ. فيحكم بطهارة الثوب على قياس قول أبي يوسف 

بطهارة اإمزار  وإن لم يعصره. وقال ي   وصب الماء على جسده حتى خر  عن الجنابة  ثم صب الماء على اإمزار يحكم

رواية أخرى: إذَا صب الماء على اإمزار  وأمر الماء فوق اإمزار يكفيه فهو أحسن  وإن لم يفعل يجزيه. كذا ي  المحيط 

   والله أعلم.-رحمه الله  -والجامع الصغير للإما  التمرتاشي 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                            

. والذي مر ي  النهاية: "فلَ يغمس"  إسناِه صحيح على 1/43لَ يدري أين باتت يده". صحيح البخاري   وضوئه  فإن أحدكم
 .3/345شرطهما  صحيح ابن حبان  تحقيق: الأرنؤوط  

 .1/93المبسوط   933
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 فصل في الاستنجاء

  ي  أنه لم يورِ الَستنجاء عند -رحمه الله  -اتبع اإمما  أبا الحسين القدوري  -لله رحمه ا -اعلم أن المصنف 

تعالَ فيه. فإنه لم يورِ  -رحمه الله  -ذَكر الوضوء ي  أول الكتاب  مع أنه أقوى سُنن الوضوء  وهو أيضاً اتبع محمداً 

 -يخ اإمسلَ  أبو بكر المعروف بجواهر زاِة ذَكر الَستنجاء عند ذَكر سنن الوضوء  فتكلم العلماء فيه قال اإمما  ش

أ[ كسائر السنن  بل هو 65تعالَ أمر الَستنجاء أنه سُنة الوضوء ] -رحمه الله  -تعالَ: لم يذكر محمد  -رحمه الله 

أهم؛ لأنه مشروع إمزالة النجاسة الحقيقة. وسائر السنن مشروعه إمزالة النجاسة الحكمية التِ لَ تمنع جواز الصلَة؛ 

 ولأن الَستنجاء فرض عند بعض العلماء. 

ثم ذَكر السنن ولم يذكر الَستنجاء مع كونه أهم السنن  من مشايخنا من قال: إنما لم يذكره امتثالًَ بكتاب الله 

تعالَ  فإن الله تعالَ لم يذكره ي  الكتاب إلَ أن هذا لَ يقوي؛ لأن المضمضة والَستنشاق لَ ذَكر لَما ي  القرآن  ومع 

ي  الكتاب. ومنهم من قال إنما لم يذكره؛ لأن محمداً أراِ بهذا الوضوء الوضوء عن  -رحمه الله  -ذَكرهما محمد هذا 

 النو   لَ عن البول والغائط والَستنجاء ي  هذا الوضوء ليس بسُنة. 

: "يا أيها وإنما قلنا ذَلَ فإن الله تعالَ بدأ بالوضوء عن النو   هكذا جاء عن بعض الصحابة فإنه كان يقرأ

الذين أمنوا إذَا قمتم من مضاجعكم إلَ الصلَة". والدليل على صحة هذا عطف المجيء من الغائط على أية الوضوء. 

فلو كان المراِ من أية الوضوء الوضوء عن الغائط كان تقديره: "يا أيها الذين أمنوا إذَا قمتم إلَ الصلَة وأنتم متغوطون 

 اء منكم من الغائط". وهذا مما لَ يستقيم. فاغسلوا وجوهكم". ثم قال: "أو ج

قلت: ثم لما لم يذكر هناك لَذا المعنى الذي ذَكره عند ختم الطهارات  وهو سُنة الوضوء إشارة إلَ أنه ضابط 

لتصنيفه ومتيقظ ي  تأليفه  حيث ختمها بما بدأها وأعلَماً  بأن المقصوِ هو الطهارة الصغرى  إذَ هي مفتاح الدرجة 

 الكبرى. 
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وي  المغرب يقال: نجا وأنجى  إذَا أحدث وأصله من النجوة  وهو المكن المرتفع؛ لأنه يستتر بها وقت قضاء 

الحاجة. ثم قالوا: استنجى أذَاه مسح موضع النجو وهو ما يخر  من البطن أو غسله. وقيل: من نجى الجلد إذَا 

 . وجاز أن يكون السين للطلب كاستخر . أي: طلب النجو ليزيله 934.قشره

: الَستنجاء نوعان: استنجاء بالحجر والمدر  واستنجاء بالماء. فالَستنجاء -رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ  

بالأحجار وبما يقو  مقامها سُنة؛ لأن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فعله على سبيل المواظبة  وكذلَ الصحابة رضي 

 عليه الصلَة والسلَ  كان يستنجى بالماء مرة ويتركه أخرى. هذا هو الله تعالَ عنهم. وإتباع الماء أِب؛ لأن رسول الله

 حد الأِب وهكذا روي عن بعض الصحابة رضي الله تعالَ عنهم. 

 -قال مشايخنا: وإنما كان ذَلَ أِباً ي  الزمن الأول فأما ي  زماننا فسُنة. هكذا روي عن الحسن البصري 

اء. فقال: إنه سُنة. فقيل له: كيف يكون سُنة ورسول الله عليه الصلَة والسلَ  : أنه سُئل عن الَستنجاء بالم-رحمه الله 

أجمعين؟ فقال: هُمْ كانوا يبعرون بعرا وأنتم تثلطون  -رضي الله عنهم  -والخيار من الصحابة تركوه كعمر وابن مسعوِ 

سُنة مؤكدة. وعندنا لو تركها وصلى بغير ثلطا فكان ي  زماننا سنة كالَستنجاء بالحجر والمدر. ثم الَستنجاء بالأحجار 

 : أنه فريضة لو تركه بالأحجار أو بما يقو  مقامه لم يجز صلَته. -رحمه الله  -استنجاء أجزأته صلَته. وقال الشافعي 

ب[ فأقل هل يفترض 65والمسألة ي  الحاصل فرع لمسألة أخرى  وهي أن النجاسة إذَا كانت قدر الدرهم ]

لَة أو لَ؟ فعندنا: لَ يفترض. وعنده: يفترض. كما لو كانت هذه النجاسة على موضع أخر  إلَ أن إزالتها لجواز الص

ي  هذا الموضع يطهر بالحجر والمدر  وي  سائر المواضع لَ يطهر إلَ بالماء. فقد احتج هو ي  المسألة بظاهر قوله تعالَ: 

 القليل والكثير.  أي: النجاسة فاهجر ولم يفصل بين 935.﴿وَالرُّجْزَ فاَهْجُرْ﴾

                                                 
 .1/457المغرب   934
 .74/5المدثر:  935
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عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال:  -رضي الله عنه  -وكذلَ ي  حديث أبي أيوب الأنصاري 

فقد أمر والأمر على الوجوب؛ ولأن هذه نجاسة تمنع جواز الصلَة إذَا كانت كثيرة فتمنع  936."وليستنج بثلاثة أحجار"

فيه قليله وكثيرة كما ي  الحكمية  فإنه إذَا غسل جميع أعضائه وبقي إذَا كانت قليلة؛ لأن ما يمنع جواز الصلَة يستوي 

من جسده لمعة  لَ تجزيه صلَته. وإن كانت هي أقل من قدر الدرهم بل أولَ؛ لأن الحقيقي فوق الحكمي  ألَ ترى أن 

 ي الحقيقي أولَ. الحكمي يزول بالتراب والحقيقي لَ يزول. فإذَا كان قدر الدرهم ي  الحكمي مانعاً جواز الصلَة فف

عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال:  -رضي الله عنه  -وأما أصحابنا فاحتجوا ي  ذَلَ بما روى أبو هريرة 

وأقل الوتر واحد ي  الحساب فقد نفى الحر  عن من  937".من استجمر فليوتر فمن فعل فحسن ومن لَ فلَ حر  عليه"

ولأن ما عليه من النجاسة قدر الدرهم أو أقل  فلَ يفترض إزالتها من  ترك الَستنجاء أصلًَ  فدل أنه لَ يفترض؛

موضعي الَستنجاء قياساً على ما بقى من الأثر بعد الحجر  وقياساً على اليسير من الد  الذي لَ يأخذه البصر. وأما 

صاري قلنا: المراِ به الآية فهي محمولة على ما إذَا كانت النجاسة أكثر من قدر الدرهم. وأما حديث أبي أيوب الأن

 الَستحباب. بدليل ما روي من حديث أبي هريرة. 

وأما قوله: بأن كثير هذا يمنع فقليله كذلَ. قلنا: يشكل باليسير من الد   كد  البراغيث. فإنه لَ يمنع  

يصال الماء إلَ جميع والكثير يمنع وليس كالطهارة الحكمية؛ لأن لَ ضرورة فيها ي  القليل كما لَ ضرورة ي  الكثير  فإن إ

الأعضاء ممكن. ألَ ترى أنه لو ترك قدر ما لَ يأخذه البصر إلَ بتكلف لَ يجزيه. وها هنا مثل ذَلَ يجزئه فدل أن 

وهو أنه إذَا استنجى بحجر واحد وأنقى ما ظهر من   الفرقان بين الموضعين ثابت باإمجماع  ثم الكلَ  ي  العدِ

 ة  ويجزيه صلَته إذَا ترك الثانية والثالثة. النجاسة  فإنه يكون مقيماً للسُن

وقال الشافعي: الَستنجاء بثلَثة أحجار أو بحجر له ثلَثة أحرف فرض. حتى لو تركه لَ يجزيه صلَته  وإن 

 حصلت التنقية بالواحدة كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ . 

                                                 
ورواه الدارقطني  وقال: إسناِه صحيح. "وليستنج بثلَثة رواه البخاري عن عبد الله بن عمر: "فأمرني أن آتيه بثلَثة أحجار".  936

. نصب 1/43أحجار". وهو حديث صحيح من حديث طويل رواه الشافعي ي  مسنده  وابن خزيمة  وابن حبان. صحيح البخاري  
 .2/96. البدر المنير 1/214الراية  

 .2/1157. سنن ابن ماجه  1/43صحيح البخاري   . 212ص:  سبق تخريجه  937
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التمسَ بالحديث: الشارع نفى ي   -رحمه الله  -قال الأستاذَ مولَنا فخر الدين ومن لا فلا حرج. قوله: 

ل أيضاً على أن ترك اإميتار لَ يضر. لأن ترك أصله لما لم يكن  938الحر  عن تارك الَستنجاء. ِل أنه ليس بواجب  وِ

مانعاً فما ظنَ ي  ترك وصفه فدل الحديث على انتفاء المجموع وغسله بالماء أفضل. نزلت الآية ي  أهل قباء فقال 

ولأن الماء يزيل  939.نا نتبع الحجارة بالماء"عليه الصلَة والسلَ : "بماذَا أثنى الله عليكم فقالوا: لأأ[ لَم رسول الله 66]

العين والأثر جميعاً والحجر إن كان يزيل العين لَ يزيل الأثر. واستعمال ما هو مزيل العين والأثر جميعاً أولَ من استعمال 

 ما هو مزيل للعين ِون الأثر. 

ولَ يقال بالفتح  ولكن موسوس له أو إليه. أي: يلقي إليه الوسوسة. . باِلْكَسْرِ ا كَانَ مُوَسْوِس ا، إلاَّ إذَ  قوله:

فَ يُ قَدَّرُ  940وقال الليث: الوسوسة حديث النفس. وإنما قيل موسوس؛ لأنه يحدث بما ي  ضميره كذا ي  المغرب.

غير مرئي  والغائط وإن كان مرئيا لكن المستنجي لَ يراه    كما ي  نجاسة غير مرئية؛ لأن البولباِلثَّلَاثِ فِي حَق هِ، 

فكانت بمنزلة نجاسة غير مرئية. ومنهم من قدر بسبع مرات اعتبارا بالحديث الذي ورِ ي  ولوغ الكلب. كذا ي  مبسوط 

  أعلم.والله .وغيرها –رحمه الله  -. وصورة الَستنجاء مذكورة ي  فتاوى قاضي خان -رحمه الله  -شيخ اإمسلَ  

 

 

 

 

                                                 
اإميتار هو الَستنجاء بالحجر. وأصل اإميتار: أوتار  قلبت الواو ياء لسكونها وانكسار ما قبلها. الكليات معجم ي   938

 .1/755. العناية شرح الَداية  1/859المصطلحات والفروق اللغوية  للكفوي  
صلى الله  -يتطهروا{  قال رسول الله   أن هذه الآية لما نزلت }فيه رجال يحبون أن -رضي الله عنهم  -عن أنس بن مالَ  939

: "يا معشر الأنصار  إن الله قد أثنى عليكم ي  الطهور خيرا  فما طهوركم هذا؟" قالوا: نتوضأ للصلَة  ونغتسل من الجنابة  -عليه وسلم 
يح. قال أبو حاتم: صالح ونستنجي بالماء". قال: هو ذَاك فعليكم به". هذا حديث صحيح اإمسناِ ولم يخرجاه". قال الذهبِ بأنه: صح

 .2/365. المستدرك على الصحيحين للحاكم  1/219الحديث. نصب الراية  
 .1/484المغرب   940
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 كتاب الصلاة

 بسم الله الرحمن الرحيم

قد ذَكرنا ي  صدر الكتاب وجه تقديَ الصلَة على سائر المشروعات  فنتحا  ههنا إلَ أن نعرف تفسيرها 

لغة  وشريعة  وسبب وجوبها  وركنها  وشرطها  وحكمها؛ لأن الشيء لَ يعُرف إلَ بامهه  ولَ يجب إلَ بسببه  ولَ 

 ه  ولَ يصح شرعاً إلَ بشرطه  ولَ يفعل إلَ لحكمة. يوجد إلَ بركن

﴿إِنَّ اللَّهَ وَمَلََئِكَتَهُ يُصَلُّونَ عَلَى النَّبِِّ ياَ  أما تفسيرها لغة: فهي عبارة عن الدعاء  والثناء. قال: الله تعالَ: 

ة على الميت. أي: الدعاء له. يقُال: ي  التحيات ومنه الصلَ 941.أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَيْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِيماً﴾

 والصلوات. أي: الأثنية كلها لله تعالَ. فدل أنها لغة عبارة عن الدعاء والثناء. 

ب[ لما فيها من الدعاء 66إلَ أنها ي  الشريعة: اسم لَذه الأفعال المعلومة من القيا  والركوع والسجوِ  ]

. قال الله تعالَ: ﴿ياَ أيَ  هَا الَّذِي آمَنُوا والثناء. كما مهيت الصلَة باسم الر  كوع والسجوِ لما فيها من الرجوع والسجوِ

َِ وَاسْجُدِي وَاركَْعِي 942.اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴾ فالمراِ به الصلَة؛ لأن الركوع  943.الرَّاكِعِيَن﴾ مَعَ  وقال: ﴿ياَ مَرْيََُ اقْ نُتِِ لرَِبِّ

ا فأوقاتها وهي: الفجر  والظهر  وغيرهما فالوجوب ي  الذمة شرعاً. علق بهذه بانفراِه غير مشروع  وأما سبب وجوبه

الأوقات لَ بالأمر والأمر طلب الأِاء ما وجب ي  الذمة بسبب الوقت بدليل قوله تعالَ: ﴿أقَِمِ الصَّلََةَ لِدُلُوكِ 

 945.الله عليه وسلم: "صوموا لرؤيته"لأن السلَ  ي  مثل هذا الموضع إنما يذكر للتعليل  كما قال صلى  944.الشَّمْسِ﴾

 وكما يقال: تأهب للشتاء وتطهر للصلَة. أي: لأجل الشتاء ولأجل الصلَة إلَ أخر ما عرف ي  أصول الفقه. 

                                                 
 .33/56الأحزاب:  941
 .22/77الحج:  942
 .3/43آل عمران:  943
 .17/78اإمسراء:  944
صحيح البخاري   دة شعبان ثلَثين".أخرجه البخاري عن أبي هريرة: "صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته  فإن غبِ عليكم فأكملوا ع 945

3/227. 
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وأما شرطها فستة: الطهارة  وستر  العورة  واستقبال القبلة  والوقت  والنية  والتكبيرة الأولَ. وإنما قدمنا 

ها الشرط؛ لأن شرائط جواز ا ها قبل وجوِ ركنه. كالشهاِة ي  باب النكاح  حيث يشترط وجوِ لشيء يشترط وجوِ

 قبل وجوِ ركنه وهو اإميجاب والقبول  وكالمالية ي  البيع.

. وأما القعدة الأخيرة فهي وإن كانت فرضاً    وأما أركانها الأصلية فأربعة: القيا   والقراءة  والركوع  والسجوِ

 لي ي  الصلَة  على ما يجيء شرحها إن شاء الله تعالَ. إلَ أنها ليست بركن أص

وأما حكمها فنقول: حكمها شريعة: إنما هو سقوط الواجب عن ذَمته بالأِاء ي  الدنيا  ونيل ما وُعِدَ له ي  

الأخرة من الثواب؛ لأن حكم الشيء هو ما يفعل لأجله  واإمنسان إنما يصلي ليسقط الواجب عن ذَمته وينال ما 

إلَ أن قال:  ..لله تعالَ ي  الأخرة من الثواب. وإليه أشار النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  قوله: "صلوا خمسكموعده ا

  946.طيبة بها أنفسكم تدخلوا جنة ربكم"

. ثم ابتدأ ببيان المواقيت؛ لأن الكلَ  ي  بيان الصلوات -رحمه الله  -هذا حاصل ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

ا على ما ذَكرنا  والأسباب تتقد  على المسببات  فلذلَ قد  ذَكر المواقيت  ثم قد  من بينها وأوقات الصلوات أسبابه

 وقت الفجر. ذَكر ي  المبسوط: إنما بدأ ببيان وقت الفجر؛ لأنه متفق عليه لم يختلفوا ي  أوله ولَ ي  آخره. 

فكان ابتداؤه بأول وقت قلت: أو لأنه: أول وقت صلَة وجبت بعد وقت النو  عاِة. والنو  أخو الموت  

 لَ على النائم.   صلَة يخاطب المرؤ بأِائها أولَ؛ لأن الخطاب إنما يكون على اليقظان

؛ لأن الفجر فجران. فجر كاذَب تسميه العرب ذَنب السرحان. إذا طلع الفجر الثاني: -رحمه الله  -قوله 

  .في الأفق 947المنتشر وهو البياضلصاِق وهو: البياض الذي يبدو ي  السماء طولًَ ويتعقبه ظلَ . والفجر ا

                                                 
أخرجه الحاكم عن أبي أمامة: "يا أيها الناس أطيعوا ربكم  وصلوا خمسكم  وأِوا زكاة أموالكم  وصوموا شهركم  وأطيعوا ذَا  946

يث صحيح على أمركم تدخلوا جنة ربكم". قلت لأبي أمامة: منذ كم مهعت هذا الحديث؟ قال: مهعت وأنا ابن ثلَثين سنة". هذا حد
 .2/327. نصب الراية  1/646المستدرك على الصحيحين للحاكم   شرط مسلم  ولم يخرجاه.

 .1/40الَداية: الْمُعْتَرِضُ. الَداية   947
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رضي الله عنه  -ناقلًَ عن شيخه العلَمة  -رحمه الله  -. قال الشيخ وآخر وقتها ما لم تطلع الشمسقوله: 

: هذا من قبيل إطلَق اسم الكل على الجزء؛ لأن قوله ما لم تطلع الشمس يتناول جميع وقت الفجر من طلوع الفجر -

س ذَلَ بمراِ بل المراِ الوقت الذي هو قبيل طلوع الشمس  وهو جزء من ذَلَ الوقت  فعلم إلَ طلوع الشمس  ولي

 أنه من قبيل إطلَق اسم الكل على الجزء. 

ف أول الحديث هو ما ذَكره  948 .ما بين هذين الوقتين وقت لك ولأمتكقوله: ثم قال ي  آخر الحديث: 

عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه  -رضي الله عنهما  - شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه فقال: روى عبد الله بن عباس

قال: أمني جبريل صلوات الله عليه عند البيت مرتين وصلى بي الظهر ي  اليو  الأول حين زالت الشمس وصار الفيء 

وصلى بي المغرب حين غابت الشمس وصلى بي العشاء   مثل الشراك وصلى بي العصر حين صار ظل كل شيء مثله

غاب الشفق وصلى بي الفجر حين طلع الفجر وصلى بي الظهر ي  اليو  الثاني حين زالت الشمس وصار ظل كل  حين

وصلى بي العصر حين صار ظل كل شيء مثليه وصلى بي المغرب حين غربت الشمس لوقته بالأمس   شيء مثله

جر وأسفر وكاِت الشمس أن وصلى بي العشاء حين مضى ثلث الليل وقال نصف الليل وصلى الفجر حين طلع الف

  .تطلع ثم قال يا محمد هذا وقتَ ووقت الأنبياء من قبلَ والوقت ما بين هذين الوقتين"

: أن رجلًَ جاء إلَ رسول الله صلى الله عليه وسلم -رضي الله عنه  -وروى سليمان بن بزيد الأسلمي 

ى ي  اليو  الثاني المغرب حين كاِ الشفق أن يغيب  صل"فسأله عن مواقيت الصلَة. فقال له: "أقم عندنا إلَ أن قال: 

 .ثم قال: ي  آخر الحديث الوقت ما بين هذين الوقتين"

. يقتضي أن لَ يكون الأول والأخر وقتاً لتلَ ما بين هذين الوقتين وقت لكأ[ 67فإن قيل قوله: ]

 الفريضة. 

لى ي  أول الوقت وأخره ووجد البيان منه قلنا: وجد البيان ي  حقهما بالفعل فإنه عليه الصلَة والسلَ  ص

قال: قال: رسول الله  -رضي الله عنه  -وقال ي  حديث أبي هريرة  949.بالقول أيضاً ي  حديث أخر ذَكره ي  المبسوط

                                                 
 .1/221نصب الراية   رواه ابن حبان ي  صحيحه والحاكم ي  المستدرك وقال: صحيح اإمسناِ  ولم يخرجاه. 948
 .4/173المبسوط للسرخسي   949
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إلَ أن للصلَة أولًَ وآخراً وأن أول وقت الفجر حين يطلع الفجر  وآخره حين تطلع "صلى الله عليه وسلم: 

  950".الشمس

غيره؛ ولأن إمامة جبريل عليه السلَ  لم تكن لنفي ما وراء وقت  اإممامة عن وقت الصلَة  بل  وكذلَ ي 

إمثبات ما كان فيه  ألَ ترى أنه عليه الصلَة والسلَ  أ َّ ي  اليو  الثاني حين أسفر  والوقت يبقى بعده إلَ طلوع 

رضي  -يبقى بعده. وهذا جواب لأبي حنيفة الشمس. وصلى العشاء ي  اليو  الثاني حين ذَهب ثلث الليل  والوقت 

عن احتجاجهما بإمامة جبريل عليه السلَ  للظهر ي  اليو  الثاني  حين صار ظل كل شيء مثله. وي ء  -الله عنه 

 الزوال: هو الفيء الذي يكون للأشياء وقت الزوال  وذَلَ يختلف باختلَف الأمكنة والأوقات. 

ء عند الزوال ي  كل موضع  إلَ بمكة والمدينة ي  أطول أيا  السنة فلَ وقد قيل: لَبد أن يبقى لكل شيء ي 

يبقى بمكة ظل على الأرض. وبالمدينة تأخذ الشمس الحيطان الأربعة  وذَلَ الفيء الأصلي غير معتبر ي  التقدير 

 بالظل  يعني أن التقدير بالظل إنما يكون فيما سوى الفيء الأصلي الذي هو ي  الزوال. 

أنه يغرز خشبة ي  مكان مستو  ويجعل  -رحمه الله  -قيل ي  معرفة الزوال قول محمد بن شجاع وأصح ما 

اِ ولَ ينتقص  فهو ساعة  على مبلغ الظل منه علَمة  فما ِا  الظل ينقص من الخط فهو قبل الزوال  فإذَا وقف لَ يزِ

 لم أن الشمس قد زالت كذا ي  المبسوط. الزوال التِ هي عبارة عن ي ء الزوال. وإذَا أخذ الظل ي  الزياِة فقد ع

لَما إمامة جبريل عليه السلَ  ي  اليو  الأول ي  هذا الوقت. أي: إمامته للعصر ي  اليو  الأول حين صار 

ظل كل شيء مثله على ما ذَكرنا ي  الحديث أن إمامته ي  اليو  الأول ي  حق الظهر حين زالت الشمس  ولَ خلَف 

ولم يكن   عليه السلَ  إنما تؤيد قولَما أن لو كانت إمامته واقعة حين صار ظل كل شيء مثله فيه فكانت إمامة جبريل

ذَلَ ي  اليو  الأول  فلَبد أن تكون إمامته مصروفة ي  اليو  الأول ي  حق العصر  وقد كانت إمامته ي  حق العصر  

خول وقت  العصر واحد على ظاهر الرواية؛ لأنه كذلَ ي  اليو  الأول  إلَ أن الخلَف ي  حق خرو  وقت الظهر وِ

 ليس بينهما وقت مهمل ي  ظاهر الرواية. فكان ذَكر ِخول أول وقت العصر ذَكراً لخرو  وقت الظهر. 

                                                 
 .1/238واه الترمذي عن أبي هريرة  حديث صحيح. ر  950
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ثم اختلَفهم ي  آخر وقت الظهر اختلَف ي  أول وقت العصر؛ لأنه ليس  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

أسد بن عمرو عن أبي حنيفة وعلي بن الجعد  فأول وقت العصر عند أبي  بين الوقتين وقت مهمل إلَ ي  رواية رواها

ب[ وعندهما حين صار ظل كل شيء مثله سوى ي  الزوال  فإن قلت قوله: 67حنيفة صار ظل كل شيء مثليه  ]

وأخر وقتها أي: وقت الظهر عند أبي حنيفة إذَا صار ظل كل شيء مثليه  كان وقت الظهر باقياً عنده؛ لأن أخر 

 الشيء من أجزاء ذَلَ الشيء كما ي  المنظومة. 

والختم عصر أخر التشريق. واليو  الذي يختمان التكبير ي  عصره من أيا  التشريق. وكذلَ ي  قولَما وقالَ: 

إذَا صار ظل كل شيء مثله يجب أن يكون وقت الظهر باقياً عندهما عند صيرورة ظل كل شيء مثله. ورواية المنطومة 

يبقى وقت الظهر على القولين على هذين التقديرين. وهي قوله: والعصر حين المرء يلقي ظله قد صار تقتضي أن لَ 

 مثليه. وقالَ: مثله فما التوفيق بينهما. 

إذَا صار ظل كل شيء مثليه. أي: أخر  -رضي الله عنه  -قلت: معنى قوله وأخر وقتها عند أبي حنيفة 

الظهر. فكان هذا نظير قوله فيما بعده بخطوط. وأخر وقت المغرب حين وقت الظهر  الذي يتحقق عنده خرو  وقت 

رحمه الله  -يغيب الشفق  ولَ شَ أن بغيبوبة الشفق يتحقق الخرو . والدليل على أن المراِ هذا ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

ليه. سوى ي ء الزوال فقال: واختلفوا ي  آخر وقت الظهر قال أبو حنيفة ي  ظاهر الرواية: إذَا صار ظل كل شيء مث -

خل وقت العصر.  خل وقت العصر. وقالَ: إذَا صار ظل كل شيء مثله خر  وقت الظهر وِ  خر  وقت الظهر وِ

وكذلَ ذَكر ي  شرح الطحاوي فقال أبو حنيفة: إذَا صار ظل كل شيء مثليه خر  وقت الظهر وخل وقت 

وقت علم بهذا أن المراِ به ما ذَكرنا  أو نقول أراِ بأخر العصر. فقد أثبتنا الخرو  ي  ذَلَ الوقت الذي أثبت هنا أخر ال

الوقت هنا القرب من أخر الوقت الذي يتحقق عنده الخرو   وبما ذَكر ي  المنظومة حقيقة خرو  وقت الظهر  فكان 

 قضاء. لفظ الأخر بمنزلة الأجل؛ لأن كل منهما أسم لتما  الشيء ثم يذكر الأجل ويراِ به القرب ويذكر ويراِ به الَن
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أي قارب  951.وقال ي  المبسوط ي  أثناء الكلَ : وهو نظير قوله تعالَ: ﴿فإَِذََا بَ لَغْنَ أَجَلَهُنَّ فأََمْسِكُوهُنَّ﴾

 أي: تم انقضاء عدتهن.  952.فَلََ تَ عْضُلُوهُنَّ﴾ بلوغ أجلهن. وقال تعالَ: ﴿فَ بَ لَغْنَ أَجَلَهُنَّ 

فقال: حجة الجماعة إمامة جبريل عليه السلَ  ي  اليو   ونظير هذا أيضاً ما ذَكر ي  الأسرار ي  حجتهما

الأول لصلَة العصر  حين صار ظل كل شيء مثله  وإمامته لصلَة الظهر ي  اليو  الثاني  حين صار ظل كل شيء 

مثله  ثم قال: هذا لَ على طريق النسخ والتناقض. وقد جاءه يعلمه أول الوقت وأخره  ولكن نقول صلى به العصر ي  

يو  الأول  كما زاِ على المثل والظهر ي  اليو  الثاني قبل أن يزيد  وبين الحالين تقارب لَ يفرق إلَ بمعيار  فنقل الراوي ال

 على حسب ما فهم ولكن الحقيقة ما فسرناه. 

فقال: قال مشايخنا والَحتياط أن لَ يؤخر اإمنسان صلَة الظهر إلَ أن  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

ظل كل شيء مثله  سوى ي ء الزوال وأن لَ يصلي العصر حتى يصير ظل كل شيء مثليه حتى تكون الصلَتان  يصير

 ي  وقتهما باإمجماع. 

هي ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   -رضي الله عنه  -أ[ 68وذَكر ي  الأسرار من حجة أبي حنيفة ]

ستأجر أجيراً فقال من يعمل لي من الفجر إلَ الظهر بقيراط أنه قال: "إن مثلكم ومثل الأمم من قبلكم مثل من ا

فعملت اليهوِ ثم قال من يعمل لي من الظهر إلَ العصر بقيراط فعملت النصارى ثم قال من يعمل لي من العصر إلَ 

  953.المغرب بقيراطين فعملتم أنتم فكنتم أقل عملًَ وأكثر أجراً"

ن هذا أن مدة العصر أقصر  وإنما تكون أقصر إذَا كان الجواب فضرب قصر المدة لقلة العمل مثلًَ  فجاء م

على ما قاله أبو حنيفة؛ ولأن الوقت شرع للأِاء على ما ذَكر ي  مسألة المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلَة  إلَ أنه 

  وليس ما بعد شرع زائداً على فعل الأِاء توسعة  وحاجة الظهر إلَ الأِاء أكثر؛ لأن قبلها أربع مؤقتة  وبعدها ركعتان
                                                 

 .65/2الطلَق:  951
 .2/232البقرة:  952
أخرجه البخاري عن ابن عمر: "مثلكم ومثل أهل الكتابين  كمثل رجل استأجر أجراء  فقال: من يعمل لي من غدوة إلَ  953

صلَة العصر على قيراط؟ فعملت النصارى  ثم قال: نصف النهار على قيراط؟ فعملت اليهوِ  ثم قال: من يعمل لي من نصف النهار إلَ 
من يعمل لي من العصر إلَ أن تغيب الشمس على قيراطين؟ فأنتم هم"  فغضبت اليهوِ  والنصارى  فقالوا: ما لنا أكثر عملَ  وأقل 

 .3/90عطاء؟ قال: "هل نقصتكم من حقكم؟" قالوا: لَ  قال: "فذلَ  فضلي أوتيه من أشاء". صحيح البخاري  
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صلَة العصر وقبلها سُنة مؤقتة  ألَ ترى أن وقت العشاء أمد من وقت المغرب؛ لأن الأِاء ي  العشاء أكثر؛ لأنها أربع 

ت بإيراِ الظهر وهو بين المثلين فهذه استدلَلَت حسنة  لكن النص الذي روينا فوق  وبعدها الوتر وكذلَ الأخبار ورِ

 هذه. 

. أي: صلوها إذَا سكنت فورة الحر وشدته. وفيح جهنم: ظُّهْرِ أبَْردُِوا باِلقوله:  . المعنى: اِخلوا الصلَة ي  البِر

شدة حرها. وأول وقت العصر إذَا خر  وقت الظهر على القولين  هذا على ظاهر الرواية  وهو رواية أبي يوسف عن 

ر الظل قامة يخر  وقت الظهر  ولَ يدخل وقت أبي حنيفة رحمهما الله. وأما فيما رواه الحسن عن أبي حنيفة: أنه إذَا صا

العصر حتى يصير الظل قامتين. فكان بينهما وقت مُهمل وهو الذي تسميه الناس بين الصلَتين كما أن بين الفجر 

 والظهر وقتاً مهملًَ كذا ي  المبسوط. 

فإن عند الشافعي وقت لَاثُ ركََعَاتٍ. : مِقْدَارُ مَا يُصَلَّى فِيهِ ثَ - -رحمه الله  - -وَقاَلَ الشَّافِعِيُّ قوله: 

 المغرب مقصور على الفراغ من الأِاء لأول الوقت  إممامة جبريل عليه السلَ  ي  المغرب لأول الوقت ي  الليلتين جميعاً. 

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال: "وقت  -رضي الله عنهما  -واحتج أصحابنا بما روى عبد الله بن عمر 

. إلَ أن التأخير عن أول الغروب مكروه  فلذلَ لم يؤخر جبريل عليه السلَ   فإنه 954لم يسقط نور الشفق" المغرب ما

جاء ليعلمه المباح من الأوقات. ألَ تراه لم يؤخر العصر إلَ الغروب والوقت باق إليه  ولَ العشاء إلَ الثلث وبعده وقت 

؛ لأنه كان بالمدينة. وما رواه كان بمكة كذا ي  الأسرار ومبسوط شيخ العشاء باإمجماع  على أن المصير إلَ ما روينا أولَ

 اإمسلَ . 

ولأن الحمرة هي الشفق المتعارف بين أهل لقوله عليه الصلاة والسلام: "الشفق هو الحمرة"؛ قوله: 

لبياض.  اللسان. وكذا روى عن الأصمعي والخليل بن أحمد؛ ولأن الغوارب ثلَثة: الشمس  والشفقان الأحمر  وا

خوله تعلق  كالطوالع التِ هي من أثار الشمس. ثلث الفجران والشمس ثم ما تعلق بالطوالع من خرو  الوقت وِ
                                                 

أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمرو: "وقت الظهر إذَا زالت الشمس وكان ظل الرجل كطوله  ما لم يحضر العصر  ووقت  954
العصر ما لم تصفر الشمس  ووقت صلَة المغرب ما لم يغب الشفق  ووقت صلَة العشاء إلَ نصف الليل الأوسط  ووقت صلَة الصبح 

: "ما لم يسقط نور . ولفظذَا طلعت الشمس فأمسَ عن الصلَة  فإنها تطلع بين قرني شيطان"من طلوع الفجر ما لم تطلع الشمس  فإ
 .11/570. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  1/427لم  الشفق"  من حديث آخر رواه أحمد ي  مسنده وهو صحيح   صحيح مس
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فما تعلق وجوبه بالغوارب من ِخول الوقت وخروجه وجب أن يتعلق  [ب68] بأوساط الطوالع وهو الفجر الصاِق

 بأوسطه وأوسط الغوارب الحمرة. 

 955.بظاهر قوله تعالَ: ﴿أقَِمِ الصَّلَةََ لِدُلُوكِ الشَّمْسِ إِلََ غَسَقِ اللَّيْلِ﴾ -عنه  رضي الله -واحتج أبو حنيفة 

أن الدلوك هو غروب الشمس  فالله تعالَ مد وقت المغرب إلَ ": -رضي الله عنهما  -جاء ي  التفسير عن ابن عباس 

 بعد ذَهاب البياض.  غسق الليل  والغسق: عبارة عن اجتماع الظلمة  والظلمة لَ تجتمع إلَ

اِ الأفق لَ يكون إلَ بعد ذَهاب البياض  وأما  اِ الأفق  واسوِ وكذلَ احتج بالحديث الذي رواه من اسوِ

قوله: بأن الشفق المعتاِ هو الحمرة. قلنا: ليس كذلَ. فإنهم كما يطلقون اسم الشفق عليها  يطلقونه على البياض. 

رب من الَستدلَل من طريق اللغة والفقه يدل على أنه هو البياض. أما وض 957.وأحمد بن يحيى 956هكذا جاء عن المبِر

اللغةفإن الشفق: عبارة عن الرقة. يقال ثوب شفق أي: رقيق النسج. أو رق من طول ما لبس. والشفقة: من رقة القلب 

 والمحبة. فالبياض أولَ بهذا الَسم؛ لأن أجزاء البياض أرق أجزاء الحمرة.

غرب بمنزلة الفجر؛ لأنها تقا  ي  ساعة أثر نور الشمس ِون عينها  كالفجر  ثم البياض وأما الفقه: فإن الم

المعرض ي  باب الفجر ي  حكم الخمرة  فليكن كذلَ ي  مسألتنا هذه  ليكون صلَتان ي  وضح النهار مع قيا  عين 

رحمه  -للناس. وقول أبي حنيفة  الشمس. وصلَتان ي  أثرها  وصلَتان ي  غسق الظلَ  العشاء والوتر. فقولَما: أوسع

لأن الأصل ي  باب الصلَة لَ يثبت منها ركن ولَ شرط  إلَ بما فيه يقين. كذا ي  الأسرار ومبسوط  ؛: أحوط-الله 

 شيخ اإمسلَ . 

                                                 
 .17/78اإمسراء: 955
ي  النحو  956 ،   صاحب  "الكامل".أخذ عن: أبي 286/899ي إما  النحو   اأبو العباس  محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزِ

عثمان المازني  وأبي حاتم السجستاني. وعنه: أبو بكر الخرائطي  ونفطويه  وأبو سهل القطان  كان آية ي  النحو  كان إمهاعيل القاضي 
 .10/546يقول: ما رأى المبِر مثل نفسه. سير أعلَ  النبلَء  

، الملحد  عدو الدين  أبو الحسن أحمد بن يحيى بن إسحاق 205/820يى بن إسحاق الرواندي  اأبو الحسين أحمد بن يح 957
الريوندي كتاب فضيحة المعتزل وكتاب التا  وكتاب الزمرِ وكتاب "القصب" وغير ذَلَ. وله مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء 

 .11/39. سير أعلَ  النبلَء  1/94الكلَ . وفيات الأعيان  
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وي   لَّيْلِ.فِي تَ قْدِيرهِِ بِذَهَابِ ثُ لُثِ ال - -رحمه الله  - -وَهُوَ حُجَّة  عَلَى الشَّافِعِي   -رحمه الله  -قوله: 

: ثم إذَا غاب الشفق أجمعوا على أنه يدخل وقت العشاء  واختلفوا ي  أنه متى -رحمه الله  -مبسوط شيخ اإمسلَ  

 يخر  فعلى قول علمائنا لَ يخر  وقت العشاء ما لم يطلع الفجر الثاني. 

وقال ي  قول متى مضى  : ي  قول بأنه يخر  وقت العشاء متى مضى ثلث الليل.-رحمه الله  -وقال الشافعي 

نصف الليل خر  وقت العشاء: إلَ أن يكون مُسافر فيمتد حينئذ إلَ وقت طلوع الفجر الثاني. واحتج هو بإمامة 

جبريل عليه السلَ   فإنه صلى بالنبِ عليه الصلَة والسلَ  العشاء ي  الليلة الثانية بعد ما مضى ثلث الليل  ولنا ما 

 روينا من الحديث. 

لقه بإمامة جبريل  قلنا: قد روي ي  إمامته أنه أخَّر العشاء ي  الليلة الثانية إلَ النصف الثاني  وإنما لم وأما تع

يؤخر إلَ النصف الثاني؛ لأن التأخير إليه مكروه؛ ولأنه وقت للمسافر إلَ انفجار الصبح  فكان وقتاً للمقيم؛ لأن تأثير 

: وأن ما قبل طلوع الفجر وقت لمن بلغ أو أسلم. 958كر ي  شرح الأقطعالسفر ي  قصر الصلَة لَ ي  زياِة الوقت. وذَ 

 فكان وقتاً لغيرهما كما قبل نصف الليل. 

هذا احتراز عن قولَما  فإن عندهما إنما  وقته وقت العشاء. - -رحمه الله  - -وعند أبي حنيفة قوله: 

ل أبي حنيفة سؤال وهو: أنه لو كان وقت الوتر أ[ وقت الوتر إذَا صلى العشاء  ثم يرِ على ما ذَكره من قو 69يدخل ]

وقت العشاء لجاز أِاؤه قبل أن تصلي العشاء ي  وقت العشاء. فأجاب عن هذا السؤال المقدر بقوله: للترتيب. أي: 

عد  جواز تقديَ الوتر على صلَة العشاء؛ لأجل وجوب الترتيب عنده  لَ لأن وقت الوتر لم يدخل. وهذا الَختلَف 

 . -رحمه الله  -اختلَف أخر بينهما. وهو أن الوتر فرض عملًَ عند أبي حنيفة  مبني على

والترتيب بين الفرائض واجب عند التذكر عندنا  وعندهما الوتر سُنة  فكان تبعاً للعشاء. وي  مبسوط شيخ 

أو صلى العشاء على غير  اإمسلَ : إذَا أوتر قبل العشاء متعمداً كان عليه اإمعاِة بلَ خلَف  وإن أوتر ناسياً للعشاء
                                                 

إمما : أحمد بن محمد  المعروف: بأبي نصر الأقطع. أحد شراح المختصر سكن بغداِ بدرب أبى زيد بنهر الزجا  قال ابن ا 958
النجار ِرس الفقه على مذهب أبى حنيفة علي أبي الحسين القدوري حتى برع فيه وقرأ الحساب حتى أتقنه  وشرح المختصر وكان يدرس 

 .1/119الجواهر المضية   .هرت على الحدث سرقة فاتهم بأنه شاركه فيها فقطعت يده اليسرىهناك إلَ أن توي  فمال إلَ حدث فظ
 .2/1631كشف الظنون  
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وضوء ثم نا  وقا  وتوضأ وأوتر  ثم تذكر أنه صلى العشاء على غير وضوء  فعلى قول أبي حنيفة لَ يعيد الوتر  وعلى 

قولَما يعيد  فإن على قولَما يعيد ي  الحالين؛ لأن الوتر عندهما سُنة من سُنة العشاء  فشرع بعد العشاء تبعاً لَا كركعتِ 

‘ ا لَ يجزيه ركعتا العشاء قبل العشاء سواء كان ساهياً للعشاء أو ذَاكرا؛ً لأنه لم يدخل وقته بعد ذَلَالعشاء  فكم

 فكذلَ الوتر. 

يعيد حالة التذكر  ولَ يعيد حالة النسيان  لما أن الوتر الحق  -رضي الله عنه  -وأما على قول أبي حنيفة 

كر للعصر لَ يجزيه ي  سعة الوقت. ولو كان ناسياً للعصر أجزأه. بالمغرب ي  حق العمل عنده. ولو صلى المغرب وهو ذَا 

فكذا هذا؛ لأنه صلَها ي  وقتها؛ لأن وقتها وقت العشاء ثم أنهما يوافقان أبا حنيفة ي  وجوب القضاء؛ فلو كانت سُنة 

 والله أعلم. .لما وجب القضاء كما ي  سائر السُنن على ما يجيء بيانه
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 ر بالفجرالإسففصل يسُتحب ا

ياً أصل الفريضة   لما ذَكر أصل الأوقات استدعى ذَكر ما هو الكامل فيه  حتى لو صلى فيه كان مؤِ

 ومستجلباً زياِة الفضيلة على وجه الكمال  وهو ذَكر الأوقات المستحبة. 

 . يقال: أسفر الصبح. أي: أضاء. ومنه أسفر بالصلَة إذَا صلَها ي ويستحب الإسفار بالفجرقوله: 

اإمسفار. والباء: للتعدية. فالأفضل ي  صلَة الفجر اإمسفار بها  يبدأ باإمسفار ويختم باإمسفار ي  ظاهر الرواية. وقال 

رحمه  -: يبدأ بالتغليس ويختم باإمسفار ويجمع بينهما وهو أن يطويل القراءة. وعند الشافعي -رحمه الله  -الطحاوي 

لفة  : المستحب هو التغليس. وهو الذي-الله  ذَكرنا ي  السفر والحضر جميعاً ي  الأزمنة كلها  إلَ صلَة الفجر بمزِ

للحا   فإن التغليس بها أفضل  فلَ ينبغي أن يؤخر تأخيراً يقع له الشَ ي  طلوع الشمس؛ لأن ي  ذَلَ فساِ صلَته  

 كذا ي  شرح الطحاوي. 

راِ من التعجيل هو: أن يكون الم : يستحب التعجيل في كل صلاة.- -رحمه الله  - -وقال الشافعي 

قالت: "كانت النساء  -رضي الله عنها  -الأِاء ي  النصف الأول  كذا ي  الأسرار. واستدل الشافعي بحديث عائشة 

ب[ وهن متلفعات بمروطهن ما يرعفن من شدة 69ينصرفن من الصلَة مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ]

  959.الغلس"

وهو مندوب إليه بقوله تعالَ: ﴿وَسَارعُِوا إِلََ   ة ي  أِاء العباِةولأن ي  هذا إظهار المسارع

: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال: "أسفروا -رضي الله عنه  -رَبِّكُمْ﴾  ولنا حديث رافع ابن خديج  مِنْ  مَغْفِرةٍَ 

  960.بالفجر فإنه أعظم للأجر"

                                                 
حدثنا يحيى بن بكير  قال: أخبرنا الليث  عن عقيل  عن ابن شهاب  قال: أخبرني عروة بن الزبير  أن عائشة أخبرته  قالت:  959

صلَة الفجر متلفعات بمروطهن  ثم ينقلبن إلَ بيوتهن حين يقضين  -لى الله عليه وسلم ص -"كن نساء المؤمنات يشهدن مع رسول الله 
 .1/120صحيح البخاري   الصلَة  لَ يعرفهن أحد من الغلس".

 .1/235  نصب الراية  قال الترمذي: حديث حسن صحيح 960
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ي إلَ تكثير الجماعة كان أفضل؛ ولأن المكث ولأن ي  اإمسفار تكثير الجماعة  وي  التغليس تقليلها  وما يؤِ

ي  مكان الصلَة حتى تطلع الشمس مندوب إليه. قال صلى الله عليه وسلم: "من صلى الفجر ومكث حتى تطلع 

  961.الشمس فكأنما أعتق أربع رقاب من ولد إمهاعيل عليه السلَ "

ل ما يتمكن منه. وأما حديث عائشة فالصحيح وإذَا أسفر بها يمكن من أحراز هذه الفضيلة  وعند التغليس ق

من الروايات إسفار رسول الله صلى الله عليه وسلم بصلَة الفجر  فإن ثبت التغليس ي  وقت فلعذر الخرو  إلَ سفر  

أو كان ذَلَ حين تحضر النساء الصلَة بالجماعة  ثم انتسخ ذَلَ حين أمرن بالقرار ي  البيوت. وأما الجواب عن تعلقه 

 ة. بالآي

فقلنا: المسارعة إلَ مغفرة الله  إنما تكون ي  المسارعة إلَ الشيء الذي هو أفضل عند الله من غيره  وذَلَ ي  

تكثير الجماعة لَ ي  تقليلها. ولكن لَ يكون ذَلَ إلَ ي  التنوير  فكان ي  التنوير مسارعة إلَ المغفرة لَ ي  التغليس. 

 لوات بدليل ما روينا  كذا ي  المبسوطين. على أن الآية عامة فتحملها على بعض الص

والمعنى الفقهي فيه: أن تأخير الفجر إلَ أخر الوقت مُباح باإمجماع  لَ كراهية فيه وتقليل الجماعة أمر مكروه  

ي إلَ أحد أمرين إما إزعا  الناس لأول الوقت  وفيه حر ؛ لأنه  وكذلَ إيقاع الناس ي  الحر . والتغليس بالفجر يؤِ

لَف العاِة. وأما تقليل الجماعة وهو فاسد. ألَ ترى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى معاذَاً عن التطويل أمر بخ

 ي  القراءة  وعلل له بتنفير الناس عن الجماعة. 

وطول القراءة ي  الصلَة ي  الأصل سُنة فوق تعجيل الصلَة ي  أول الوقت  ثم ورِ النهي عن تلَ السُنة مع 

ي إلَ تقليل الجماعة أولَ كذا ي  الأسرار. قوتها لئ ي إلَ تقليل الجماعة؛ فلأن يكون منهياً عن أِائها لئلَ يؤِ  لَ يؤِ

رحمهما الله: أنه يبدأ الصلَة  962ثم حد التنوير: ما قال شمس الأئمة الحلواني والقاضي اإمما  أبو علي النسفي

ة ما بين أربعين آية إلَ ستين آية أو أكثر ويرمل القراءة  فإذَا بعد انتشار البياض ي  وقت لو صلى الفجر بقراءة مسنون

                                                 
 . ليس من أحاِيث الَداية.36/532إسناِه ضعيف مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   961
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ويعيد الصلَة قبل طلوع الشمس  كما فعل أبو بكر   فرغ من الصلَة لو ظهر له سهو ي  طهارته يمكنه أن يتوضأ

 . -رحمه الله  -كذا ي  فتاوى قاضي خان .-رضي الله عنهما  -وعمر 

إشارة إلَ  وما نرويه.". وقوله: أسفروا بالفجرإشارة إلَ قوله: " رويناه. والحجة عليه ما: -رحمه الله  -قوله 

. فإنه يدعي التعجيل ي  كل صلَة  فكان اإمبراِ بالظهر حجة عليه. وقال وإذا كان في الصيف أبرد بهاقوله: 

كان يصلي   أ[ وإن70: ي  الظهر إن كان يصلي وحده يعجلها بعد الزوال ي  كل وقت  ]-رحمه الله  -الشافعي 

 بالجماعة يؤخر يسيراً. 

قال: "شكونا إلَ رسول الله عليه الصلَة والسلَ  حر  -رضي الله عنه  -واستدل بحديث خباب بن الأرت 

. أي: لم يزُلِ شكايتنا. فدل على أنه كان يعجل الظهر وإنا نقول: تأويله أنهم طلبوا 963الرمضاء ي  جباهنا فلم يشكنا"

ليل أنهم إذَا ِخلوا المسجد لَ يؤذَيهم حر الرمضاء  فكان شكواهم لأجل القعوِ عن الجماعة ترك الجماعة أصلًَ  بد

 على أن معنى قوله فلم يشكنا أي: لم يدعنا ي  الشكاية بل أزال شكوانا بأن أبرِ بها. 

قال: كان النبِ عليه الصلَة والسلَ  يصلي  -رضي الله عنه  -ولنا ي  تأخير العصر حديث ابن مسعوِ 

العصر والشمس بيضاً نقية  وهذا منه تأخير العصر وقيل: مهيت العصر؛ لأنها تعصر أي تؤخر؛ ولأن ي  تأخير العصر 

بكثير النوافل لكراهتها بعد العصر  ولَذا كان التعجيل ي  المغرب أفضل؛ لأن أِاء النافلة قبلها مكروه وتكثير النوافل 

 ذا ي  المبسوطين. إلَ الأِاء لأول الوقت كأفضل من المباِرة 

. الحيرة: التحير. وفعلها من هو الصحيح وهو أن يصير بحال لا تحار فيه الأعين والمعتبر تغير القرص

  964باب ليس. وقولَم: بحيث لَ يحار به الأعين أي: ذَهب ضوءها فلَ يتحير فيه البصر كذا ي  المغرب.

                                                                                                                                            
، اإمما  أبو علي النسفي الفقيه نزيل مهرقند تفقه ببخارى على أبي الخطاب 533/1139الحسين بن الخليل بن أحمد بن محمد ا 962

محمد بن إبراهيم الكعبِ القاضي ووبلخ علي اإمما  أبي حامد الشجاعي قال أبو سعد: فاضل ورع له يد باسطة فى النظر. مهع صحيح 
 .1/211الجواهر المضية   .ماِي وحدث به  ولَ منه إجازةالبخاري من الحسن بن علي الح

صحيح  الصلَة ي  الرمضاء  فلم يشكنا". -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن خباب  قال: "شكونا إلَ رسول الله  963
 .1/432مسلم  

 .1/135المغرب   964
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وهذا احتراز عن قول سفيان وإبراهيم النخعي  فإنهما  تَ غَي ُّرُ الْقُرْصِ.الضمير راجع إلَ  هو الصحيحوقوله: 

رحمه الله  -أخذنا: بقول الشعبِ  -رحمه الله  -يعتبران تغير الضوء الذي يقع ي  الحيطان. قال شمس الأئمة السرخسي 

إمما  أبو وهو اعتبار تغير القرص؛ لأن تغير الضوء يحصل بعد الزوال وي  المحيط وبه كان يقول مشايخ بلخ  والشيخ ا -

ثم تكلموا ي  معرفة التغير ي  القرص. قال بعضهم: إذَا قامت الشمس للغروب قدر  -رحمه الله  -بكر محمد بن الفضل 

رمح أو رمحين لم تتغير وإذَا صارت أقل من ذَلَ فقد تغيرت. وقال بعضهم: يوضع طست ماء ي  صحراء وينظر فيه  

أن يصير بحال بعضهم: بما ذَكر ي  الكتاب فكان تفسيره بقوله وهو: فإن كان القرص يبدو للناظر فقد تغيرت. وقال 

احترازاً عن اعتبار بعضهم للتغير ي  الضوء على هو الصحيح  على هذين التفسيرين. وكان قوله:لا تحار فيه الأعين 

 زاه الله عنا خيراً. فلو فتشته تجد. فهي فائدة جديدة وعائدة عتيدة ج -رحمه الله  -ما حكينا  ففي كل لفظ من ألفاظه 

وقال بعض أصحابنا: التأخير إلَ هذا الوقت مكروه. فأما الفعل فغير مكروه   والتأخير إليه مكروه.قوله: 

فإنه مأمور بالفعل ولَ يستقيم إثبات الكراهة للشيء مع الأمر به  كذا ي  اإميضاح والمحيط. إلَ أن ي  اإميضاح لم يذكر 

 حابنا". لفظ البعض بل قال: "وقال أص

فإن قلت: لَ يلز  من انتفاء الكراهة بترك التأخير  ويستحب تعجيل المغرب؛ لأن تأخيرها مكروه.قوله: 

ب[ إثبات الَستحباب؛ لأن بينهما واسطة وهي اإمباحة  ألَ ترى أنه لم يلز  من 70الذي هو عبارة عن التعجيل ]

يه يوجب الكراهة ثبوت الَستحباب على ما يجيء بعد هذا  ترك تأخير العشاء إلَ النصف الأخير الذي كان تأخيره إل

 فكيف استدل هنا على ثبوت الَستحباب بكراهة التأخير؟ 

قلت: الَستدلَل على ثبوت المدعي بحكم الضد مستقيم فيما لَ واسطة بينهما  ولَ يستقيم فيما فيه 

أنَ لو قلت: هذا متحرك؛ لأنه ليس بساكن الواسطة  وعن هذا افترق الَستدلَل ي  حق المغرب والعشاء  ألَ ترى 

يصح. ولو قلت: هذا أبيض؛ لأنه ليس بأسوِ لَ يصح لجواز أن يكون أصفر أو غيره. ثم وقت العشاء مقسم على 

ثلَثة لقيا  الدليل على ذَلَ التقسيم  فكذلَ لم يلز  من انتفاء الكراهة ثبوت الَستحباب هناك لتوسط اإمباحة. وأما 

ته مقسم على تعجيل وتأخير لَ غير  فثبت ي  أحدهما الَستحباب وي  الأخر الكراهة  لقيا  الدليل على ي  المغرب فوق

ذَلَ فيصح الَستدلَل على ثبوت الَستحباب بثبوت الكراهة ي  ضده لذلَ  ألَ ترى أن جبريل عليه الصلَة 
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وقت الكراهة بالتأخير كما لم يؤ  ي  وهو أول الوقت؛ لكيلَ يقع فعله ي    والسلَ  أ  ي  اليومين ي  وقت واحد

 النصف الأخير من العشاء كذلَ مع أن الوقت باق. 

ما ههنا توقيت للفعل بمعنى المصدر. أي: زمان تعجيلهم  لا تزال أمتي بخير ما عجلوا المغرب.قوله: 

حبا؛ً لأنه لَ يراِ من المغرب والتمسَ به ظاهر؛ لأن تعجيل المغرب لما كان سبب ثبوت الخير بهم كان التعجيل مست

 الَستحباب إلَ الوصول إلَ الخير. 

 -أِاء المغرب يوماً حتى بدأ نجم فاعتق رقبة. وعمر  -رضي الله عنهما  -وذَكر ي  المبسوط: وأخر ابن عمر 

 - رحمه الله - 965رأى نجمين طالعين قبل أِائه المغرب  فاعتق رقبتين. وفيه أيضاً وكان عيسى بن أبان -رضي الله عنه 

يقول: الأولَ تعجيلها للأثار ولكن لَ يكره التأخير مطلقاً  ألَ ترى أن بعذر المرض والسفر يؤخر المغرب ليجمع بينها 

وبين العشاء فعلًَ. فلو كان المذهب كراهة التأخير لما أبيح ذَلَ بعذر المرض والسفر  كما لَ يباح تأخير العصر إلَ أن 

 تتغير الشمس. 

. وإنما يحمل 966وي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ : "قرأ سورة الأعراف ي  صلَة المغرب ليلة"واستدل فيه بما ر 

 ذَلَ على بيان امتداِ الوقت وإباحة التأخير. 

ليله ولم يذكر جوابه ولم يرِ قوله يوهم هذا أنه  -رحمه الله  -قلت: ذَكر شمس الأئمة السرخسي  قوله هذا: وِ

ليله عن الرِ والجواب والله أعلم. -رحمه الله  - اختار قوله؛ لأنه ليس من ِأبة  أنه يحكي القول المزيف  وِ

فإن قلت: كيف  967".لولا أن أشق على أمتي لأخرت العشاء" –عليه الصلاة والسلام  -لقوله قوله: 

 ب المشقة؟ ثبت الَستحباب هنا والسُنة ي  السواك مع أن لولَ الَمتناعية فيهما على نسق واحد إذَ المانع فيهما وجو 

                                                 
محمد بن الحسن قيل إنه لزمه ستة أشهر قال ابن ، أبو موسى اإمما  الكبير تفقه على 221/836عيسى بن أبان بن صدقة  ا 965

مهاعة كان عيسى حسن الوجه وحسن الحفظ للحديث وكنت أِعوه لمجلس محمد بن الحسن فيأتي إلَ أن لَزمه وحدثنا أبو بكر بكار بن 
عيسى بن أبان. الجواهر المضية   قتيبة القاضي قال مهعت هلَل ابن يحيى يقول ما ولَ البصرة منذ كان اإمسلَ  إلَ وقتنا هذا قاض أفقه من

1/401. 
قرأ ي  صلَة المغرب بسورة الأعراف فرقها ي  ركعتين".  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه النسائي عن عائشة: "أن رسول الله  966

 . ليس من أحاِيث النبوة.2/170حديث صحيح  سنن النسائي  تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة  
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أ[ ي  السؤال إلَ من فإنه لو 71قلت: لَ نسلم أنهما على نسق واحد؛ لأن الممتنع فيهما مُتلف. إذَ الممتنع ]

لم تكن المشقة لأمر  ولو أمر لكان واجبا؛ً لأن مطلق الأمر محمول على الوجوب. فلما لم يكن الأمر باعتبار وجوِ 

السنة. والممتنع هنا التأخير فلو أخر لكان سنة؛ لأن مطلق أفعاله محمول المشقة يلز  ثبوت ما ِون مقتضى الأمر وهو 

على السنة إلَ إذَا قا  الدليل على الوجوب. فلما لم يؤخر ثبت ما ِون السنة وهو الَستحباب على أن ذَلَ الحديث 

واظبة النبِ عليه ؛ لأنه لم يتمسَ ي  سُنية السؤال بذلَ الحديث بل تمسَ بم-رحمه الله  -لَ يرِ على المصنف 

 الصلَة والسلَ  ولم تنقل المواظبة على التأخير هنا فكان مستحباً بمقتضى هذا الحديث. 

كان من حق هذا القول أن يؤخر عن . عجل كيلا تتقلل الجماعةتوقيل: في الصيف  -رحمه الله  -قوله 

لتأخير إلَ نصف الليل. وقوله: وإلَ النصف التقاسيم أجمع من قوله وتأخير العشاء إلَ ما قبل ثلث الليل. وقوله: وا

 الأخير مكروه أو يقد  هو على التقاسيم أجمع لما أن هذه التقاسيم ي  حق الشتاء لَ ي  حق الصيف. 

: وتأخير العشاء إلَ ثلث الليل أفضل عند علمائنا ي  الشتاء من التعجيل -رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ  

يل أفضل من التأخير. ولذلَ ذَكر بالتفضيل بين الشتاء والصيف ي  فتاوى قاضي لأول الوقت. وي  الصيف التعج

 خان. 

قلت جاز أن يكون عند الصيف استحسان تعجيل العشاء ي  الصيف هو قول البعض. ثم ذَكر هذا القول 

لمصنف ي  بعد ذَكر أحد الأقسا  الثلَثة إنما كان لضرورة تقديَ لفظ القدوري. والدليل على صحة هذا ما ذَكره ا

ي  ي السُنة ركعتين على قولَما ويؤِ التجنيس. فقال قال بعض المشايخ: ينبغي أن يؤخذ ي  الصيف بقولَما أي يؤِ

 وي  الشتاء يؤخذ بقول أبي حنيفة.   أربعاً على قول أبي حنيفة

                                                                                                                                            
ريرة  قال: "لولَ أن أشق على أمتِ لأخرت العشاء إلَ ثلث الليل  أو نصفه" قال الترمذي: حديث أخرجه الترمذي عن أبي ه 967

 .1/247حسن صحيح. نصب الراية  
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روى عن  وللشافعي قولَن: قال ي  قول مثل قولنا. وي  قول التعجيل فيه أفضل أيضاً. واحتج الشافعي بما

وذَلَ عند غيبوبة الشفق  968.النبِ عليه الصلَة والسلَ : "أنه كان يصلي العشاء حين يسقط القمر لليلة الثالثة"

يكون  ولنا ما ذَكرنا من الحديث  وأما تعلقه بذلَ الحديث. قلنا: يحتمل أنه إنما كان هذا ي  الصيف  وعندنا ي  

 الصيف التعجيل أفضل. 

ذا الترتيب الذي ذَكره ي  الكتاب هو: أن تأخير العشاء إلَ ثلث الليل والتعجيل ي  ثم المغني ي  اقتضاء ه

يان إلَ تقليل الجماعة؛ لأن الناس ي  الغالب يجلسون إلَ ثلث الليل أو أكثر ي   أول الوقت هما سواء  ي  أنهما لَ يؤِ

كاب السمر بعده وهو مكروه فكان التأخير الشتاء. ثم ي  التأخير إلَ ثلث الليل قطع السمر المكروه وي  التعجيل ارت

أولَ؛ لأن ترك التعجيل مباح والسمر بعد العشاء مكروه فصار التأخير أولَ من هذه الوجه لتضمنه إزالة الأمر المكروه  

 مع أن التأخير ي  نفسه إلَ هذا مباح. 

ة والسلَ : "لَ مهر بعد وإنما قلنا: أن السمر وهو الحديث بالليل مكروه بعد العشاء لقوله عليه الصلَ

والمعنى فيه: أن يكون اختتا  الصحيفة بالعياذَة  كما جعل ابتداء الصحيفة بالعياذَة؛ ليمحي ما حصل من  969.العشاء"

 كذا ذَكره شيخ اإمسلَ .   970.﴾إِنَّ الحَْسَنَاتِ يذُْهِبْنَ السَّيِّئَاتِ ﴿ الزلَت فيما بين ذَلَ على ما قال الله تعالَ:

ب[ وي  71التعجيل والتأخير ي  قطع السمر على السواء؛ لأنهم ينامون كما يغيب الشفق  ] وأما ي  الصيف

التعجيل تكثير الجماعة فكان التعجيل أفضل  ثم التأخير من الثلث إلَ النصف مباح ي  الشتاء  لمعارضة ِليل الندب 

 يوجد السمر بواحد من الناس فكان مع ِليل الكراهة. أما ِليل الندب وهو قطع السمر بالكلية؛ لأن عند ذَلَ لَ

قوله وهو قطع السمر بواحد عبارة عن المبالغة ي  قطع السمر؛ لأنه لما انقطع السمر بواحد كان منقطعاً باثنين وما فوقه 

أيضاً فكان هذا نظير قوله: "ما جاءني رجل". ي  اقتضاء العمو  فلو كانت الرواية وهو قطع السمر بواحدة بالثاء كانت 

 ة للمرة أي: بمرة واحدة أي بالكلية وهي للمبالغة أيضاً. صف
                                                 

 -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه الترمذي عن النعمان بن بشير  قال: "أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلَة كان رسول الله  968
 . ليس من أحاِيث الَداية.1/306ن الترمذي  تحقيق: أحمد شاكر  سن يصليها لسقوط القمر لثالثة.

قبل العشاء  ولَ مهر بعدها". حديث صحيح   -صلى الله عليه وسلم  -عن عائشة  قالت: "ما نا  رسول الله أخرجه أحمد  969
 .1/249. نصب الراية  43/315مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  

970  :  .11/114هوِ
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وأما ِليل الكراهة وهو أِاؤه إلَ تقليل الجماعة؛ لأنه قل ما يقو  الناس إلَ نصف الليل فتعارضا  فثبت 

اإمباحة والتأخير من النصف الأول إلَ ما بعده مكروه لسلَمة ِليل الكراهة عن معارضة ِليل الندب  فكان ِليل 

اً لَ غير  فأثبت الكراهة لوجوِ ِليلهما بلَ معارض وهو أِاؤه إلَ تقليل الجماعة؛ لأنه ليس ي  هذا ال كراهة موجوِ

  التأخير  يعني التأخير إلَ أخر النصف الأخير قطع السمر؛ لأن قطع السمر إنما يتحقق إن لو تصور السمر غالباً فيه

الأخير إلَ أخر الليل لَ يوجد السمر عاِة لَ غالباً ولَ متساوياً فلَ أو متساوياً كما ي  الوقتين قبله  وي  النصف 

يتحقق قطع السمر لَنعدا  السمر أصلًَ فلم يوجد لذلَ ِليل الندب أصلًَ حتى تعارض ِليل الكراهة  فبقي ِليل 

 الكراهة سالماً عن المعارض  فلذلَ تثبت الكراهة ي  التأخير إلَ أخر النصف الأخير. 

يشكل على هذا تعجيل الفجر ي  أول الوقت وأنه مباح ذَكره شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط وإن كان  فإن قلت:

فيه ِليل الكراهة وهو تعجيل الجماعة سالماً عن معارضته ِليل الندب. قلت: لَ أسلم أن ِليل الكراهة سالم عن 

﴿فاَسْتَبِقُوا وقوله:  971.رَبِّكُمْ﴾ مِنْ  غْفِرةٍَ ﴿وَسَارعُِوا إِلََ مَ المعارض  بل عارضه ِليل أقوى منه وهو قوله تعالَ: 

ولَ شَ أنه لو لم يكن ي  التأخير معنى تكثير الجماعة كانت المسارعة إلَ العياِة تعد وجوِ السبب  972.الْخيَ ْراَتِ﴾

وهو  عسى فكان فيه تعارض الندب وهو المسارعة إلَ العباِة مع ِليل الكراهة 973مندوباً لصيانتها عن موانع تعدوها

تقليل الجماعة  فبقيت اإمباحة لذلَ كما ي  تأخير العشاء من الثلث إلَ النصف الأول  وأما ي  التأخير من النصف 

إلَ أخر النصف الأخير  فمكروه لكون ِليل الكراهة سالماً عن معارضة ِليل الندب أصلًَ؛ لأنه ليس فيه المسارعة إلَ 

مس لَنقطاعه قبله  بخلَف تعجيل الفجر فإن فيه مسارعة إلَ العباِة فلذلَ العباِة ولَ تكثير الجماعة  ولَ قطع الش

 . -رحمه الله  -افترقا  هذا حاصل ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

والمسموع أخر  وَيُسْتَحَبُّ فِي الْوَتْرِ لِمَنْ يأَْلَفُ صَلَاةَ اللَّيْلِ أَنْ يُ ؤَخ رَهُ إلَى آخِرِ اللَّيْلِ.: -رحمه الله  -قوله 

الليل بالنصب على الظرف لَ بالرفع  وهو أوفق أيضاً لرواية شرح الطحاوي وفتاوى قاضي خان  فإن فيهما هذه الرواية 

                                                 
 .3/133آل عمران:  971
 .5/48. المائدة: 2/148البقرة:  972
 ح: تعروها. 973
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. فكان قوله أخر الليل على هذا فَ لْيُوترِْ آخِرَ اللَّيْلِ مذكورة بكلمة ي  وأوفق للفظ الحديث أيضاً فيما بعده وهو قوله: 

 أ[ صلَة الليل أن يوتر أخر الليل. 72لأن تقديره ويستحب ي  الوتر لمن يألف ]التقدير ظرفا؛ً لأن يوتر المدر ؛ 

فكل صلَة ي  امهها   قال شيخ اإمسلَ : وإذَا كان اليو  يو  غيموإذا كان يوم غيم. : -رحمه الله  -قوله 

ن كان تعجيلها ي  الشتاء عين. فإنه يعجل كالعصر والعشاء والباقي يؤخر  أما الظهر فإنه يؤخر لما أن تأخيره مباح  وإ

 أفضل. 

والغيم ي  الغالب يكون ي  الشتاء إلَ أنه لو عجل ي  يو  الغيم كما عليه العاِة ي  غيره من الأيا  ي  الشتاء 

لَ يؤمن من أن يقع قبل الوقت  وأنه لَ يجوز فصار التأخير  وهو مباح ي  الشتاء أولَ لئلَ يقع ي  عد  الجواز على 

عصر فيعجل لئلَ يقع ي  وقت اصفرار الشمس وهو مكروه على تقدير  وإن كان فيه تقليل النوافل؛ لأن تقدير  وأما ال

ترك النافلة مباح والأِاء وقت اصفرار الشمس مكروه ويؤخر المغرب؛ لأن ي  التعجيل لَ يؤمن من أن يقع قبل الوقت؛ 

 لأن وقتها قصير وذَلَ لَ يجوز. 

ي إلَ تقليل الجماعة ليلة الغيم  وذَلَ والتأخير بالعذر مباح كما ي  ا لسفر ويعجل العشاء؛ لأن التأخير يؤِ

لأنه لو أخر العشاء يتكاسل الناس ي  الخرو  إلَ المسجد مترخصين بقوله عليه الصلَة والسلَ : "إذَا ابتلت النعال 

ي إلَ تكثير الجماعة فكان أولَ. وإن كان سبب 974.فالصلَة ي  الرحال" اً إلَ السمر بعد العشاء كما فكان التعجيل يؤِ

أن كراهة تقليل الجماعة أشد من كراهة السمر؛ لأن تقليل الجماعة لَ يباح بوقت ما بغير عذر  والسمر ي  غير هذا 

 الوقت مباح. 

وأما الفجر فيؤخر لوجهين أحدهما: أن ما بين التنوير وطلوع الشمس مدة مديدة  فيؤمن من أن يقع الأِاء 

. والثاني: أن لضوء الشمس علَمة يعرف بها  وإن كان اليو  يو  غيم  فكان هذا اليو  بمنزلة سائر وقت طلوع الشمس

 والله أعلم. .اإمما  ي  مراعاة تكثير الجماعة وطلب الأجزاء الموعوِ ي  الحديث  وي  التأخير ذَلَ فكان أولَ

 

                                                 
أخرجه البخاري عن نافع  أن ابن عمر  أذَن بالصلَة ي  ليلة ذَات برِ وريح  ثم قال: ألَ صلوا ي  الرحال  ثم قال: إن رسول  974

 .1/134ال". صحيح البخاري  كان يأمر المؤذَن إذَا كانت ليلة ذَات برِ ومطر  يقول: "ألَ صلوا ي  الرح  -صلى الله عليه وسلم  -الله 
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فصل
975
 في الأوقات التي تكره فيها الصلاة 

تحب فيها الصلَة استدعى ذَلَ ذَكر ما يقابله من الأوقات التِ تكره فيها الصلَة  لما ذَكر الأوقات التِ يُس

ليتمكن المصلي من صلَته بدون كراهة تقع ي  صلَته من جانب الوقت  ثم تلقيت الفصل بما يكره  مع أن فيه ذَكر ما 

الجواز؛ لأن ي  كل ما لَ يجوز كانت  لَ تجوز فيه الصلَة أيضاً أما باعتبار الغالب  أو باعتبار أن الكراهة أعم من عد 

الكراهة فيه ثابتة أيضاً كما هي ثابتة ي  المكروه  فكانت ثابتة ي  الصورتين بخلَف العكس. وهذه التسمية مثل تسمية 

 "باب البيع الفاسد" ي  البيوع  وإن انخرط فيه البيع الباطل والفاسد. 

فإن قلت: الصلَة محلها بالألف يامها في الظهيرة. لا تجوز الصلاة عند طلوع الشمس ولا عند ققوله: 

واللَ  فكان متناولًَ لجنس الصلَة وهي الفرائض والنوافل  فكان نظير قوله: لَ تجوز الصلَة مع الحدث. فعلى ذَلَ 

ي  أصول الفقه   -رحمه الله  -يجب أن لَ يصح الشروع ي  هذه الأوقات لصلَة ما. وقد ذَكر شمس الأئمة السرخسي 

 حق صلَة التطوع ي  الأوقات المكروهة: أنها تلز  بالشروع كما تلز  بالنذر من غير ذَكر الخلَف.  ي 

ب[ متفرقة من الجامع الصغير: قال أبو حنيفة وأبو 72ي  مسائل ] -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

ء والتمسَ بوجهين  بذكر الفساِ يسوف رحمهما الله فيمن شرع ي  الصلَة وقت الطلوع ثم أفسد: يجب عليه القضا

 وأنه يستدعي سابقة الصحة  وبإيجاب القضاء وهو أيضاً يتلو صحة الشروع. 

قلت: معنى قوله: لَ يجوز. أي: لَ يجوز فعله شرعاً. فأما لو شرع لَ يلز   كما تقول لَ تجوز مباشرة البيع 

الصلَة مع الحدث  لما أن النهي عن الصلَة مع الفاسد  أما لو باشر وقبض المبيع يثبت الملَ. وليس هذا نظير 

. وهذا لما عرف من أصلنا أن 976الحدث مستعار للنفي فكان قبيل قوله: "نهى النبِ عليه الصلَة والسلَ  عن بيع الحر"

لنهي النهي ي  الأفعال الشرعية يقتضي القبح لمعنى ي  غيره  إلَ إذَا قا  الدليل على أن النهي للمقبح لمعنى ي  عينه كا

 عن بيع المضامين والملَقيح. 

                                                 
 ح: "باب". وي  باقي النسخ: "فصل"  الَداية: فصل. 975
  قال: " قال الله: ثلَثة أنا خصمهم يو  -صلى الله عليه وسلم  -عن أبي هريرة رضي الله عنه  عن النبِ أخرجه البخاري  976

 .3/83ا فاستوفى منه ولم يعط أجره ". صحيح البخاري  القيامة: رجل أعطى بي ثم غدر  ورجل باع حرا فأكل ثمنه  ورجل استأجر أجير 
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ثم النهي عن الصلَة ي  الأوقات الثلَثة من قبيل نهي يقتضي القبح لمعنى ي  غيره. والنهي عن الصلَة مع 

الحدث من قبيل النهي الذي قا  الدليل على أنه قبح لمعنى ي  عينه. وقد استوفينا التفرقة وزياِة الكشف ي  الواي  ثم لما 

 ئض ي  هذه الأوقات الثلَثة لو شرع فيها  ثم قهقه هل تنتقض طهارته؟ لم تجز الفرا

قال ي  نواِر الصلَة من المبسوط: لو طلعت الشمس وهو ي  خلَل صلَة الفجر  ثم قهقه قبل أن يسلم  

و : فلأنه صار خارجاً عن الصلَة بطلوع الشمس وه-رحمه الله  -فليس عليه وضوء لصلَة أخرى. أما على قول محمد 

. وي  الرواية الأخرى: وإن لم يصر خارجاً من أصل التحريمة فقد -رضي الله عنه  -إحدى الروايتين عن أبي حنيفة 

فسدت صلَته بطلوع الشمس؛ لأنه لَ يجوز أِاء النفل ي  هذا الوقت كما لَ يجوز أِاء الفرض  فالضحَ ي  هذه 

يلزمه الوضوء  -رحمه الله  -لى قياس قول أبي يوسف الحالة ِون الضحَ ي  صلَة الجنازة  فلَ يجعل حدثاً وع

خصوصاً على الرواية التِ رويت عنه أنه يصبر حتى تطلع الشمس. ثم يتم الفريضة فعلى هذه الرواية لَ يشكل أن 

  وحين تتضيف للغروب يقال ضافت الشمس وضيفت الشمس 977ضحكه صاِف حرمة صلَة مطلقة فكان حدثاً 

  وتضيفت أي مالت للغروب.

صلى الله عليه  -ل الله و قال: ثلاثة أوقات نهانا رس -رضي الله عنه  -عقبة بن عامر "لِحَدِيثِ قوله: 

الحديث. فإن قلت: التخصيص بالثلَث ي  العدِ يفيد الَنحصار عليه. وقد ذَكر شمس  978 "أن نصلي فيها -وسلم 

رط: أن لَ يكون التعليل متضمناً إبطال شيء ي  ذَكر شرط القياس والخامس من الش -رحمه الله  -الأئمة السرخسي 

من ألفاظ المنصوص. فلذلَ لَ تجوز الزياِة على قوله عليه الصلَة والسلَ : "خمس من الفواسق يقتلن ي  الحل 

 بسائر السباع بالتعليل.  979.والحر "

                                                 
 .2/102المبسوط للسرخسي   977
ينهانا أن نصلي  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن عقبة بن عامر الجهني  يقول: ثلَث ساعات كان رسول الله  978

قائم الظهيرة حتى تميل الشمس  وحين تضيف الشمس فيهن  أو أن نقبر فيهن موتانا: "حين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع  وحين يقو  
 .1/568. صحيح مسلم  للغروب حتى تغرب"

  قال: "خمس فواسق  يقتلن ي  الحر : -صلى الله عليه وسلم  -  عن النبِ -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه البخاري عن  979
 .4/129الفأرة  والعقرب  والحديا  والغراب  والكلب العقور". صحيح البخاري  
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َ استدللنا على وكذلَ ذَكر ي  الَداية فقال: والقياس على الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العدِ. ولذل

أكثر الحيض وأقله بذكر العدِ المنصوص عليه  ثم ألحق ههنا بالثلَثة المنصوصة أوقات يكره فيها الصلَة. وقد ذَكر ي  

فتاوى قاضي خان: وتسعة أوقات لَ يجوز فيها النفل  وتلَ التسعة غير هذه الثلَثة  فيلز  منه إبطال العدِ لَ محالة 

 فما وجهه؟ 

المنصوص أن لو كان حكم المزيد مثل حكم المزيد عليه. كما ي  إلحاق  أ[73] إبطال العدِ قلت: إنما يلز 

الشافعي سائر السباع بالخمسة المنصوصة. وفيما نحن فيه ليس كذلَ فإن الثلَثة المنصوصة حكمها أن لَ تجوز فيها 

ا قضاء الفائتة وصلَة الجنازة وسجدة الفرائض وكذا النوافل ي  بعض الروايات  وأما التسعة الملحق بها فيجوز فيه

التلَوة  ولكن يكره فيها التنفل لمعنى قا  ي  حق كل واحدة من النوافل  وكما أن هذه الأوقات الثلَثة مروية فكذلَ 

روي أيضاً عن النبِ عليه الصلَة والسلَ : "لَ صلَة بعد الفجر حتى تطلع الشمس ولَ بعد العصر حتى تغرب 

ر هذا النفي ي  حق النفل ِون الفرض لما يجيء بيانه  فلَ يلز  بمثل هذا اإملحاق إبطال العدِ ولكن أث 980.الشمس"

 المنصوص عليه. 

 في تخصيص الفرائض والنوافل - -رحمه الله  - -على الشافعي  ةوالحديث بإطلاقه حجقوله: 

 يذكر النوافل  والصحيح من الرواية وي  بعض نسخ الَداية لم يذكر الفرائض  وذَكر مكة بالباء  وي  بعضها لم بمكة.

أن يذكر الفرائض ويذكر مكة بدون الباء. ويقال ي  تخصيص الفرائض ومكة: ليكون تعميم جواز الفرائض ي  جميع 

 الأمكنة  وتعميم جواز الصلوات كلها من الفرائض والنوافل بمكة. 

إن عند الشافعي: تجوز الفرائض ي  وذَلَ إنما يستفاِ بهذا الذي ذَكرت  وهكذا أيضاً كان بخط شيخي  ف

رحمه  -هذه الأوقات ي  جميع الأمكنة ِون النوافل. وي  مكة تجوز عنده: الفرائض والنوافل فإن شمس الأئمة السرخسي 

وغيره من الأحاِيث ثم قال: والأمكنة ي  هذا النهي  -رضي الله عنه  -ذَكر ي  المبسوط حديث عقبة بن عامر  -الله 

 عمو  الأثار. سواء عندنا ل

                                                 
. "لَ صلَة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس  ولَ صلَة بعد العصر حتى تغيب الشمس"أخرجه البخاري عن أبي سعيد الخدري:  980

 . 1/121البخاري   صحيح



341 

 

وقال الشافعي: لَ بأس بالصلَة ي  هذه الأوقات بمكة لحديث روي ي  النهي إلَ بمكة ولم تثبت هذه الزياِة 

أنه قال: لَ بأس بالصلَة ي  وقت الزوال يو   -رحمه الله  -عندنا؛ لأنها شاذَة فلَ تعارضُ المشاهير. وعن أبي يوسف 

 وبه أخذ أبو يوسف وقال: للناس بلوى ي  تحية المسجد عند الزوال يو  الجمعة.  الجمعة. وقد روي شاذَاً إلَ يو  الجمعة

ى الفرائض عندنا. وقال  والأثار التِ روينا توجب الكراهة ي  الكل. ثم قال: وي  هذه الأوقات الثلَثة لَ تؤِ

عليه الصلَة والسلَ : "من نا  الشافعي: النهي عن أِاء النوافل فأما الفرائض فلَ بأس بأِائها ي  هذه الأوقات لقوله 

 وهو مطلق.  981.عن صلَة أو نسيها فليصلها إذَا ذَكرها فإن ذَلَ وقتها"

ولنا حديث ليلة التعريس فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ : "لما ترك أخر الليل قال: من يكلؤنا الليلة؟ قال 

رواية انتبهوا وقد بدى حاجب الشمس. فقال  : أنا. فناموا فما أيقظهم إلَ حر الشمس". وي -رضي الله عنه  -بلَل 

النبِ عليه الصلَة والسلَ  لبلَل: أين ما وعدتنا؟ فقال: ذَهب بنفسي الذي ذَهب بنفوسكم. فقال رسول الله صلى 

أرواحنا بيد الله". وأمرهم فانتقلوا من ذَلَ الواِي  ثم نزلوا فأوتر رسول الله صلى الله عليه وسلم  ثم "الله عليه وسلم: 

  982.أذَن بلَل فصلى ركعتِ الفجر  ثم أقا  فصلى بهم الفجر"

وإنما انتقلوا من ذَلَ الواِي؛ لأنه تشاء  به. والأصح أنه أراِ أن ترتفع الشمس. فلو جاز قضاء المكتوبة ي  

 حال طلوع الشمس لما أخر بعد الَنتباه. والأثار المروية ي  النهي عامة ي  جنس الصلوات. 

يعني لما كانت ي  معنى الصلَة كانت ِاخلة تحت النهي  وة؛ لأنها في معنى الصلاة.ولا سجدة تلاقوله: 

فإن قلت: لم يلحق  983."ثلَث أوقات نهانا رسول الله عليه الصلَة والسلَ  أن نصلي فيها"عن الصلَة ي  قوله: 

                                                 
قال البيهقي: وقد أسنده غير أبي إبراهيم الترجماني عن سعيد بن عبد الرحمن  فوقفه. والصحيح هو ما أخرجه البخاري عن أنس  981

  قال: "من نسي صلَة فليصلها إذَا ذَكرها  لَ كفارة لَا إلَ ذَلَ". صحيح البخاري  -صلى الله عليه وسلم  -مالَ  أن رسول الله بن 
 .2/162. نصب الراية  1/122

أخرجه أحمد عن حماِ بن سلمة: "من يكلؤنا الليلة لَ نرقد عن صلَة الفجر؟" فقال بلَل: أنا. فاستقبل مطلع الشمس   982
على آذَانهم  فما أيقظهم إلَ حر الشمس  فقاموا فأِوها  ثم توضئوا فأذَن بلَل  فصلوا الركعتين  ثم صلوا الفجر. إسناِه صحيح فضرب 

 . ليس من أحاِيث الَداية.2/159. نصب الراية  27/311على شرط الشيخين  مسند أحمد  تحقيق: شعيب الأرنؤوط  
 .246سبق تخريجه  ص:  983
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. 984الوضوء والصلَة جميعاً"سجدة التلَوة بالصلَة ي  قوله عليه الصلَة والسلَ : "إلَ من ضحَ منكم قهقهة فليعد 

وههنا غير محلى بهما   مع أن الصلَة محلى بالألف واللَ  ب[73] حتى لَ ينتقض بوضوئه بالقهقهة ي  سجدة التلَوة 

 فكيف يتناولَا اسم الصلَة؟ 

لصلَة قلت: عد  اإملحاق هناك باعتبار أن اللَ  ي  قوله: فليعد الوضوء والصلَة جميعاً للعهد؛ لأنه إنما يعيد ا

ة كانت ذَات التحريمة والركوع والسجوِ فلَ تتناول السجوِ  التِ وجدت فيها القهقهة لَ جنس الصلَة. والصلَة المعهوِ

اً من غير تحريمه. وأما ههنا النهي عن الصلَة ي  هذه الأوقات لكيلَ تقع الشبهة بالصلَة بمن يعبد الشمس   مجرِ

  985.-رحمه الله  -سجوِ لذلَ. كذا ذَكره شمس الأئمة السرخسي وبالسجوِ يحصل التشبه بهم أيضاً فيكره ال

وإذَا كان كذلَ فقد أِاها كما وجبت. يعني: ولما كان السبب هو الجزء القائم من الوقت وذَلَ الجزء القائم 

من الوقت ناقص؛ لأنه أخر وقت العصر؛ لأن الكلَ  فيه وهو وقت احمرار الشمس فكان إذَاً صلَة ذَلَ الوقت 

أيضا؛ً لأن سبب الأِاء هو الجزء القائم وهو ناقص فكانت نتيجته وهي الأِاء ناقصاً أيضا؛ً لأن الحكم يثبت  ناقصاً 

 على حسب ثبوت السبب. 

وإذَا كان كذلَ يقضي حق السبب الناقص بالأِاء الناقص؛ لأن ذَلَ كِفاءُ حقه بخلَف غيرها من 

ى ي  ذَلَ الوقت؛ لأن تلَ الصلوات ى ي  الوقت الناقص. فإن قلت:  الصلوات حيث لَ تؤِ وجبت كاملة فلَ تؤِ

هذا التقدير يقتضي أن يجوز قضاء العصر الفائتة ي  هذا الوقت؛ لأن السببية لما انتقلت إلَ أخر الوقت وأخره ي  

العصر ناقص  فكانت متقررة ي  ذَمته بصفة النقصان لنقصان سببه  وهو أخر وقت العصر  فكان قضاؤها ي  هذا 

 ضاء للصلَة كما وجبت  فينبغي أن يجوز كما لو أِى عصر يومه ي  ذَلَ الوقت. الوقت ق

والدليل على صحة هذا اإمشكال هو: أن من شرع ي  صلَة التطوع عند الزوال ثم أفسدها وقضاها عند 

وكذلَ ي   الغروب أجزأه عندنا خلَفاً لزفر؛ لأنه قضاها كما وجبت بصفة النقصان والرواية ي  نواِر صلَة المبسوط.

                                                 
 .1/48 العلل المتناهية: هذا حديث لَ يصح. نصب الراية  قال ابن الجوزي ي  984
 .1/152المبسوط للسرخسي   985
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رحمه الله  -سجدة التلَوة لو قرأها وقت الزوال وقضاها وقت الغروب أو الطلوع أجزأه. قلت: قد أجاب شيخ اإمسلَ  

  986.ي  مبسوطه عن هذا اإمشكال -

فقال: إنما نضيف الوجوب إلَ أخر الوقت  ما ِا  الوقت باقياً ضرورة أن يكون الفعل أِاء  وإنما تتحقق 

ِا  الوقت باقيا؛ً لأنه لو لم يكن كذلَ يلز  إما أن يتقد  الحكم على السبب؛ لأن بعض السبب ليس هذه الضرورة ما 

بسبب. وأما أن يتأخر الأِاء بعد مضي الوقت فكان قضاء لَ أِاء  فلذلَ أضفنا الوجوب إلَ الجزء القائم عند 

 ب قاء الوقت وجعلنا ما مضى كأنه ليس بسبب أصلًَ. 

ت فقد زالت الصورة. فأضفنا الوجوب إلَ الجزء الذي لَ نقصان فيه  وإذَا أضيف إلَ ما وأما إذَا ذَهب الوق

 لَ نقصان فيه كان ما وجب عليه كاملًَ فلَ يتأِى بالناقص فكذلَ ها هنا. 

وأما شروع التطوع ي  الوقت الناقص  فلم يكن له سبب كامل قبل الشروع حتى نضيف إلَ ذَلَ السبب 

قضاء الشيء كما وجب فيجوز كما لو مضى عليه وقت  أ[74] اؤه ي  وقت أخر مثله كانبعد اإمفساِ  فكان قض

يها؛ لأنها ليست  الشروع وهو وقت ناقص. وكذلَ ي  سجدة التلَوة فإنها ليست بقضاء بل هي أِاء ي  كل وقت يؤِ

يها كان أِاء ي  مثل ذَلَ الوقت الذي وجد سببها أو أكمل من ذَلَ الوقت فيجوز كما لو  بموقتة. ففي أي وقت يؤِ

 أِاها ي  ذَلَ الوقت. 

وذَكر ي  اإميضاح وإنما جاز أِاء العصر؛ لأن معنى الكراهة تظهر ي  حق القضاء لَ ي  حق الأِاء؛ لأن 

الأِاء أبداً لحق الوقت القائم للحال  ألَ ترى أنه لو أِرك الصبِ أو طهرت الحائض أو أسلم الكافر ي  هذا الوقت 

. وإنما الكراهة ي  التأخير إلَ هذا الوقت. ولَذا قلنا: لو غربت الشمس ي  خلَل الصلَة أتمها؛ لأن لزمهم فرض الوقت

ما وجد قبل الغروب وقع أِاء ولَ كراهة ي  الأِاء  وما بعد الغروب وقع قضاء ولَ كراهة ي  وقت القضاء. بخلَف 

وقت القضاء وهو وقت مكروه فلَ يتأِى به طلوع الشمس ي  صلَة الفجر حيث تفسد صلَته؛ لأن ما بعد الطلوع 

 الواجب. 
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: أن صلَة الفجر لَ تفسد بطلوع الشمس ولكنه يصبر حتى إذَا -رحمه الله  -وي  المبسوط وعن أبي يوسف 

ياً جميع   ارتفعت الشمس أتم صلَته  وكأنه استحسن هذا ياً بعض الصلَة ي  الوقت. ولو أفسدها مؤِ ليكون مؤِ

 . وأِاء بعض الصلَة ي  الوقت أولَ من أِاء الكل خار  الصلَة. الصلَة خار  الوقت

: المراِ بالنفي المذكور ي  صلَة الجنازة وسجدة التلَوة هو: الكراهة. يعني: به نفى عد  -رحمه الله  -قوله 

مس إلَ أخره الجواز. بخلَف الفرائض ي  هذه الأوقات الثلَثة سوى عصر يومه فإن قوله لَ يجوز الصلَة عند طلوع الش

ي  حق الفرائض مجرى على حقيقة عد  الجواز  أما التطوعات ي  هذه الأوقات الثلَثة فإنه إذَا شرع فيها يجب عليه أن 

 وغيرهما.  -رحمه الله  -يقطعها ويقضيها ي  وقت أخر ي  ظاهر الرواية كذا ي  اإميضاح وفتاوى قاضي خان 

ما لو مضى على ذَلَ فهل يخر  عما وجب عليه بالشروع. ولكن ذَكر ي  اإميضاح: فالأفضل أن يقطع. وأ

فقد ذَكر ي  نواِر صلَة المبسوط يخر  به عما وجب عليه بالشروع  فلَ يجب عليه شيء سواه  وكذلَ لو قطعها 

 . -رحمه الله  -وأِاها ي  وقت أخر مكروه مثله يجوز عندنا خلَفاً لزفر 

عند طلوع الشمس إلَ أخره قضاء الفرائض والواجبات الفائتة عن وذَكر ي  الزاِ أراِ بقوله: لَ تجوز الصلَة 

أوقاتها كسجدة التلَوة التِ وجبت بالتلَوة ي  وقت غير مكروه أو الوتر الذي فات عن الوقت  فأما أِاء التطوعات ي  

 هذه الأوقات يجوز مع الكراهة . 

عيد. وي  المحيط: ولو أوجب على نفسه وكذلَ ذَكر ي  شرح الطحاوي وقال الكرخي: يجوز وأحب إلينا أن يُ 

. ثم ذَكرها هنا 987صلَة ي  هذه الأوقات فالأفضل له أن يصلي ي  وقت مباح  ولو صلى ي  هذا الوقت يسقط عنه

 جواز صلَة الجنازة ي  هذه الأوقات مع الكراهة كما ترى. 

يها ولَ يؤخرها لق وله عليه الصلَة والسلَ : "ثلَث وذَكر ي  تحفة الفقهاء أن الأفضل ي  صلَة الجنازة أن يؤِ

. وفيها أيضاً وكذا سجدة التلَوة فإنه إنما تكره ي  هذه الأوقات فيما إذَا  989. منها الجنازة إذَا حضرت988لَ يؤخرن"

 كانت التلَوة ي  غير هذه الأوقات. وأما لو تلَ ي  وقت مكروه وسجدها فيه جاز من غير كراهة. 

                                                 
 .1/276المحيط   987
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ح فيه الصلَة بعد الطلوع قال: ي  الأصل إذَا طلعت حتى ارتفعت قدر ثم اختلفوا ي  قدر الوقت الذي تبا 

يقول: ما ِا  اإمنسان يقدر  -رحمه الله  -رمح أو رمحين تباح الصلَة. وكان الشيخ الجليل أبو بكر محمد بن الفضل 

الصلَة. وقال  على النظر إلَ قرص الشمس فالشمس ي  الطلوع لَ يباح فيه الصلَة  فإذَا عجز عن النظر يبُاح فيه

ري يؤتى بطست ويوضع ي  أرض مستوية فما ِامت الشمس تقع ي   -رحمه الله  - 990:الفقيه أبو حفص السفكرِ

 فهي ي  الطلوع فلَ تحل الصلَة  وإذَا وقعت ي  وسطه فقد طلعت وحلت الصلَة كذا ي  المحيط.  ب[74] حيطانه

قلت: كم من كراهة تثبت ي  حق الفرائض ِون . فإن لا بأس بأن يصلي في هذين الوقتين الفوائتقوله: 

النوافل كتكرار السورة ي  ركعة واحدة  والَعتماِ على حائط أو اسطوانة من غير عذر  والتربع لَ على وجه التكبر  

وهو على وفاق القياس أيضا؛ً لأن ماله حظر ي  أمره وعظمة ي  شأنه يُصان عن وصمة النقصان. وي  الكراهة ذَلَ 

 لب الأمر فما وجهه؟ وههنا انق

قلت: وجهه ما ذَكر ي  الكتاب بقوله؛ لأن الكراهة كانت لحق الفرض إلَ أخره وتفسيره هو أن الفوائت ي  

الأوقات الثلَثة إنما لَ تجوز لمعنى ي  الأوقات وهو أن الشمس إذَا طلعت تطلع ومعها قرن الشيطان  فإذَا ارتفعت 

 فارقها. وإذَا أِنت للغروب قارنها  وإذَا غربت فارقها. فارقها  وإذَا استوت قارنها  فإذَا زالت 

فلذلَ أثر ذَلَ النقصان المتمكن ي  الوقت ي  حق الفرائض والنوافل  وأما النهي الوارِ ي  هذين الوقتين فلم 

رض بما يكن لمعنى اتصل بالوقت وإنما نهى عن صلَة النفل إمقامة ما هو أولَ من النفل  وهو مراعاة الوقت مشغولًَ بالف

بقي من الوقت  كأنه ي  الصلَة بعد  ومراعاة جعل الوقت مشغولًَ بالفرض أولَ من إقامة النفل  فإذَا صرفه إلَ النفل 

وهو ِون الفرض كره له  فأما الوقت فخال عما يوجب النقصان  فلما نوى القضاء ي  هذين الوقتين فقد صرفه إلَ 

ي فرض الوقت ف  يهما  فكذلَ سائر الفرائض. مثله فيجوز  ألَ ترى أنه يؤِ

                                                                                                                                            
أخرجه الحاكم ي  المستدرك علي بن أبي طالب رضي الله عنه: "ثلَث يا علي لَ تؤخرهن: الصلَة إذَا آنت  والجنازة إذَا  988

فؤا" وعلق عليه الذهبِ: هذا حديث غريب صحيح  ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين للحاكم  حضرت  والأيَ إذَا وجدت ك
2/176. 

 .1/105تحفة الفقهاء   989
ري فى مُتصر غريب الرواية ولم يذكر السمعاني هذه النسبة فى كتابه. الجواهر  990 ري قال الخاصي ذَكر أبو حفص السفكرِ السفكرِ

 .2/317المضية  
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وأما ما ذَكر من عد  كراهة الَعتماِ على الحائط ي  التطوع  وكراهته ي  الفرائض وغيره من المسائل  فلما أن 

النوافل غير مقدرة فدخلت الرخصة ي  أوصافها كيلَ ينقطع عن أِاء النوافل وهو خير موضوع مستدا   فلذلَ جاز 

  -رحمه الله  -القيا  بخلَف الفرائض هنا. حاصل ما ذَكره شيخ اإمسلَ  أِاؤها قاعداً مع قدرته على 

أي: من جهة الناذَر. ]ورجع إليه الضمير من غير  لأنه تعلق وجوبه بسبب من جهته،: -رحمه الله  -قوله 

لَ  991لناذَر[سبق ذَكره  لما أن المنذور يدل عليه  وقد سبق ذَكر المنذور. يعني: لما كان وجوب المنذور بسبب من جهة ا

 من جهة الشرع جعل كالتطوع المبتدأ من حيث أن كلًَ منهما من جهة العباِ  بخلَف صلَة الجنازة وسجدة التلَوة. 

فإذَا قلت: ركعتا  لأن الوجوب لغيره وهو ختم الطواف.إلَ أن قال:  عتي الطواف،كوفي حق ر قوله: 

الله تعالَ فوجوبه من جهة الشرع بعد الطواف كوجوب الطواف واجبتان عندنا على ما يجيء ي  كتاب الحج إن شاء 

سجدة التلَوة بعد التلَوة  فينبغي أن يؤتى بهما كسجدة التلَوة ي  هذين الوقتين. وعذره بأن الوجوب لختم الطواف 

ل من ينتقض بسجدة التلَوة  فإن وجوبها للتلَوة وهي فعلة أيضاً بل أولَ  لما أن التلَوة ليست من جنس الواجبات  ب

 جنس الفرائض. 

قلت: نعم كذلَ. إلَ أنا عرفنا كراهة ركعتِ الطواف ي  هذين الوقتين بالأثر وهو ما ذَكر ي  المبسوط. روي: 

حتى إذَا كان بذي أ[ 75]طاف بالبيت أسبوعاً بعد صلَة الفجر  ثم خر  من مكة  -رضي الله عنه  -"أن عمر 

فقد أخر ركعتِ الطواف إلَ ما بعد طلوع  992.مكان ركعتين"طوى  وطلعت الشمس صلى ركعتين. فقال: ركعتان 

 الشمس هذا الذي ذَكرنا ي  حق ركعتِ الطواف مذهبنا. 

وعند الشافعي: يجوز ي  هذين الوقتين ماله سبب كركعتِ الفجر  وركعتِ الطواف  وتحية المسجد. واستتدل 

 وكذلَ يروى عن غيره من الأحاِيث.  993.تين"إذَا ِخل أحدكم المسجد فليحيه بركع"بقوله عليه الصلَة والسلَ : 

                                                 
  -ر:  991
 .1/197رجه الطحاوي موصولًَ  والبخاري معلقاً. العرف الشذي شرح سنن الترمذي  أخ 992
قال: "إذَا ِخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي قتاِة السلمي: أن رسول الله  993

 ه الصيغة. وليس من أحاِيث الَداية.. أما الحديث المذكور فليس له أصل بهذ1/96قبل أن يجلس". صحيح البخاري  
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ي  آخر  -رضي الله عنهم  -قلنا: ذَلَ كان قبل النهي  فإن حديث النهي ثبت برواية كبار الصحابة 

 الدهر. وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  مبسوطه: أن الصلَة ي  اإمبتداء كانت مباحة وقت طلوع الشمس  ثم نهى من بعده. 

: والنهي فيما -رحمه الله  -فجر بأكثر من ركعتِ الفجر. قال شيخ اإمسلَ  ويكره أن يتنفل بعد طلوع ال

سوى ركعتِ الفجر لحق ركعتِ الفجر  لَ لخلل ي  الوقت فإن الوقت متعين لركعتِ الفجر حتى لو نوى تطوعاً كان من 

وى تطوعاً كان من ركعتِ ركعتِ الفجر لحق ركعتِ الفجر لَ لخلل ي  الوقت  فإن الوقت متعين لركعتِ الفجر حتى لو ن

الفجر فقد منع عن تطوع أخر ِونه ليبقى جميع الوقت كالمشغول بركعتِ الفجر مراعاة لحقه  ولكن الفرض الأخر فوق 

ركعتِ الفجر فجاز أن ينصرف الوقت إليه بخلَف الأوقات الثلَثة  فإن النهي لخلل فيها فحينئذ كان مشروع الوقت 

 ل.ناقصاً  فلَ يتأِى به الكام

ي  التجنيس: من أراِ أن يصلي تطوعاً ي  آخر الليل  فلما صلى ركعة طلع  -رحمه الله  -وذَكر المصنف 

 الفجر كان اإمتما  أفضل؛ لأنه وقع ي  صلَة التطوع بعد الفجر لَ عن قصد فكان اإمتما  أفضل. 

النهي لئلَ يكون شاغلًَ عن . فإن المباِرة إلَ أِاء المغرب مستحب  فكان لما فيه من تأخير المغربقوله: 

أِاء المغرب  لَ لمعنى ي  الوقت فكان كالنهي عن التنفل ي  المسجد والقو  ي  الجماعة  وكذلَ التنفل بعد خرو  

 اإمما  يكره لئلَ يتشاغل عن مهاع الخطبة  لَ لمعنى ي  الوقت كذا ي  اإميضاح. 

فثلَثة منها تكره الصلَة فيها لمعنى ي  الوقت  وحاصله أن الأوقات التِ تكره فيها الصلوات أثنى عشر. 

وهي: وقت الطلوع  والغروب  والَستواء  فلذلَ يكره فيها جنس الصلوات فرضاً ونفلًَ  والبواقي لمعنى ي  غير الوقت  

 فلذلَ أثر ي  النوافل وي  معنى النوافل لَ ي  الفرائض. 

ضة قبل طلوع الشمس  وبعد صلَة العصر قبل وتلَ البواقي تسعة وهي: بعد طلوع الفجر  وبعد الفري

التغير  وبعد غروب الشمس قبل صلَة المغرب  وعند الخطبة يو  الجمعة  وعند اإمقامة يو  الجمعة  وعند خطبة 

العيدين  وعند خطبة الكسوف  وعند خطبة الَستسقاء  كذا ي  فتاوى قاضي خان والتحفة  لكن لفظ التحفة 

 والله أعلم. .ي خان فلَ يجوزبالكراهة ولفظ فتاوى قاض
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 باب الأذان 

لما ذَكر أوقات الصلوات التِ هي أسباب وجوب الصلوات  وهي ي  الحقيقة أعلَ  للوجوب  لما أن الوجوب 

ي  الحقيقة مضاف إلَ إيجاب الله تعالَ  لكن ذَلَ غيب عنا  فأقا  الله تعالَ برأفته الكاملة ورحمته الشاملة الأسباب 

 ب[75] اً على إيجابه الغيبِ  ذَكر الأذَان الذي هو إعلَ  لتلَ الأعلَ   فتناسبا من حيث الأعلَ  الظاهرة إعلَم

 وقد  ذَكر الأوقات على ذَكر الأذَان لما أن ي  الأوقات معنى السببية ي  حق العباِ. 

وجوِ  والسبب مقد  على العلَمة لقوته؛ ولأن اإمعلَ  أخبار عن وجوِ المعلم فلَبد للإخبار من سابقة

المخبر به؛ ولأن أثر الأول ي  حق الخواص؛ لأن العلماء هم الذين أِركوا أن الأوقات ي  الحقيقة أعلَ . وأثر الثاني ي  

 حق العوا  والخاص مقد ؛ لأنه يبُنى عن اإمنفراِ؛ ولأنه جزئ أو لزياِة مرتبة العلماء فيقد  ما اختص بهم. 

وشريعة  وي  سببه  وي  وصفه  وي  كيفيته  وي  سُنته  وي  المحل  ثم الكلَ  ههنا ي  مواضع ي  تفسيره لغة

 الذي شرع فيه  وي  وقته  وفيما يجب على السامعين عند الأذَان. 

أي: أعلَ . قال الحارث  994.﴾اللَّهِ وَرَسُولهِِ  مِّنَ  وَأذَََانٌ ﴿أما الأول: فإن الأذَان لغة: الأعلَ . قال الله تعالَ: 

نَ " 995:بن حلزة أي أعلمتنا وي  الشريعة: عبارة عن إعلَ  مُصوص  996".ا ببَِينِهَا أَمْهاء          رُبَّ ثاوٍ يُملَُّ مِنْهُ الث َّوَاءآذََنَ ت ْ

 ي  أوقات مُصوصة. وأما سببه فعلى نوعين: سبب ي  الَبتداء وهو سبب الثبوت. وسبب ي  البقاء. 

عن علقمه بن مرثد عن  -رضي الله عنه  -فة فأما سبب الثبوت فقد ذَكره ي  المبسوط هو: ما روى أبو حني

قال: "مر أنصاري بالنبِ عليه الصلَة والسلَ  فرأه حزيناهً فكان الرجل ذَا طعا   فرجع  -رضي الله عنه  -ابن يزيده 

                                                 
 .9/3التوبة: 994
 ،: شاعر جاهلي  من أهل باِية العراق. وهو أحد 570ق/50الحارث بن حلزة بن مكروه بن يزيد اليشكري الوائلي ا 995

أمهاء" جمع بها كثيرا  أصحاب المعلقات. كان أبرص فخورا  ارتجل معلقته بين يدي عمرو بن هند الملَ  بالحيرة  ومعطلعها: "آذَنتنا ببينها
ووقائعهم. وي  الأمثال "أفخر من الحارث بن حلزة"  إشارة إلَ إكثاره من الفخر ي  معلقته هذه. له: ِيوان شعر.   من أخبار العرب
 .2/154الَعلَ  للزركلي  

ا أمهاء بمفارقتها إيانا  أي بعزمها على اإميذان: اإمعلَ . البين: الفراق. الثواء والثُوي : اإمقامة  والفعل ثوى يثوي. يقول: أعلمتن 996
شرح  فراقنا  ثم قال: رب مقيم تمل إقامته ولم تكن أمهاء منهم  يريد أنها وإن طالت إقامتها لم أمللها  والتقدير: "رب ثاو يمل من ثوائه".

 .1/269المعلقات العشر للزوزني  
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ذَا إلَ بيته واهتم لحزنه فلم يتناول الطعا   ولكن نا  فأتاه آت فقال: أتعلم حزن رسول الله صلى الله عليه وسلم من ما

  997.هو؟ من هذا الناقوس. فمره فليعلم بلَلًَ الأذَان. وذَكره إلَ أخره

والمشهور أنه صلى الله عليه وسلم لما قد  المدينة كان يؤخر الصلَة تارة ويعجلها أخرى  فاستشار الصحابة 

صب راية حتى إذَا ي  علَمة يعرفون بها وقت أِاء الصلَة لكيلَ تفوتهم الجماعة فقال بعضهم: نن -رضي الله عنهم  -

رأها الناس أذَن بعضهم بعضاً  فلم يعجبه ذَلَ. وأشار بعضهم بضرب الناقوس فكرهه؛ لأجل النصارى. وبعضهم 

. وبعضهم بالبوق فكرهه لأجل المجوس. فتفرقوا قبل أن يجتمعوا على شيء.   بالنفخ ي  التنور فكرهه؛ لأجل اليهوِ

: فبت لَ يأخذني النو  وكنت بين النائم -رضي الله عنه  -قال عبد الله بن زيد بن عبد ربه الأنصاري 

واليقظان  إذَ رأيت شخصاً نزل من السماء وعليه ثوبان أخضران وي  يده شبه الناقوس  فقلت: أتبيعني هذا؟ فقال ما 

تصنع به فقلت: نضربه عند صلَتنا. فقال: ألَ أِلَ على ما هو خير من هذا؟ فقلت: نعم فقا  على جذ  حائط 

ستقبل القبلة  فأذَن ثم مكث هنيهة  ثم قا  فقال مثل مقالته الأولَ وزاِ ي  آخره قد قامت الصلَة مرتين  فأتيت م

أو حق القها على بلَل  فإنه أمد صوتاً منَ.   رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخبرته بذلَ. فقال: رؤيا صدق

ي  إزار  -رضي الله عنه  -دينة  وجعل يؤذَن  فجعل عمر فألقيتها عليه فقا  على سطح أرملة  كان أعلى سطوح بالم

  998".وهو يهرول ويقول لقد طاف بي الليلة ما طاف بعبد الله  إلَ أنه سبقني. فقال صلى الله عليه وسلم: هذا أثبت

رضي الله عنه  -وروي أن سبعة من الصحابة رأوا تلَ الرؤيا ي  ليلة واحدة  وكان ابن جعفر محمد بن علي 

نكر هذا  ويقول: تعمدون إلَ ما هو من معالم الدين  فتقولون: ثبت بالرؤيا. كلَ ولكن النبِ عليه الصلَة والسلَ  يُ  -

وأقا  وصلى بهم رسول الله صلى   حين أسري به إلَ المسجد الأقصى  وجمع له النبيون صلوات الله عليهم  أذَن ملَ

 الله عليه وسلم. 

                                                 
 .1/127المبسوط للسرخسي   997
 .1/308حديث حسن صحيح. سنن الترمذي  أخرجه الترمذي ي  سننه  وقال  998
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  على رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى قال كثير بن مرة: أذَن جبريل وقيل: نزل به جبريل عليه السلَ

ولَ منافاة بين هذه الأسباب  أ[76] .-رضي الله عنه  -صلوات الله عليه ي  السماء  فسمعه عمر بن الخطاب 

  999.فنجعل كل ذَلَ كان كذا ي  المبسوط

فقال بعضهم: أنه يوصف بالوجوب. لما روي وأما سببه ي  البقاء: ِخول وقت الصلَة المكتوبة. وأما وصفه 

: أن أهل بلدة من بلَِ اإمسلَ  إذَا تركوا الأذَان واإمقامة فإنه يجب القتال معهم. وإنما يقاتل -رحمه الله  -عن محمد 

 على ترك الواجب ِون السُنة وعامة مشايخنا. قالوا أنهما سُنتان مؤكدتان كذا ي  التحفة. 

: إذَا امتنعوا عن إقامة الفرض نحو صلَة الجمعة وسائر -رحمه الله  -يوسف وذَكر ي  المحيط قال أبو 

الفرائض  وأِاء الزكاة  يقاتلون. ولو امتنع واحد ضربته. وأما السنن: نحو صلَة العيد  وصلَة الجماعة  والأذَان  فإني 

ن وصلَة العيد ونحو ذَلَ. وإن كانت أمرهم وأضربهم ولَ أقاتلهم لتقع التفرقة بين الفرائض والسنن. ومحمد يقول: الأذَا

 من السنن إلَ أنها من أعلَ  الدين والأضرار على تركها استخفاف بالدين فيقاتلون على ذَلَ. 

أنه قال: السُنة سُنتان  سُنة أخذها هدىً وتركها لَ بأس به وسُنة  -رحمه الله  -وقد نقل عن مكحول 

لَة العيد والجماعة يقاتلون على الضلَلة إلَ أن الواحد إذَا ترك ذَلَ أخذها هدى وتركها ضلَلة كالأذَان واإمقامة. وص

ي إلَ الَستخفاف بالدين  فوقع اختيار القدوري وصاحب  يضرب ويحبس لتركه سُنة مؤكدة ولَ يقاتل؛ لأن فعله لَ يؤِ

 .الَداية على ما عليه العامة. فقالَ: الأذَان سُنة للصلوات الخمس والجمعة

صيص الجمعة إمزالة وهم من توهم بأن لَ أذَان لَا كصلَة العيدين بجامع أنهما يتعلقان ثم جاز أن يكون تخ

باإمما  والمصر الجامع  وإلَ فهي ِاخلة تحت الخمس  أو لما يعتبر لَا بعض الأوصاف من أوصاف الخمس جاز أن 

 خره. يتغير لأجلها صفة الأذَان. وأما بيان كيفيته فهي قوله: وصفة الأذَان معروفة إلَ أ

وذَكر ي  المبسوط: ثم يختلفون ي  الأذَان ي  ثلَثة مواضع أحدها: ي  الترجيع فإنه ليس من سنة الأذَان عندنا 

فكأنه يأتي بلفظة التكبير أربع مرات    وبقياس التكبير -رضي الله عنه  -خلَفاً للشافعي. واحتج بحديث أبي محذوره 
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فهو الأصل  وليس فيه ذَكر الترجيع؛ ولأن  -رضي الله عنه  -بن زيد فكذلَ بكلمة الشهاِتين. ولنا حديث عبد الله 

المقصوِ من الأذَان قوله: "حي على الصلَة  حي على الفلَح" ولَ ترجيع ي  هاتين الكلمتين  ففيما سواهما أولَ. وأما 

 لفظة التكبير فدليلنا فإن ذَكر التكبير مرتين لما كان بصوت واحد  وهو ككلمة واحدة. 

ديث ابن أبي محذوره قلنا: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمرنا بالتكرار حالة التعليم ليحسن وأما ح

تعلمه وهو كان عاِته فيما يعلم أصحابه فظن أنه أمره بالترجيع. وذَكر ي  الأسرار أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أمره 

ل الله صلى الله عليه وسلم قبل اإمسلَ  أشد بذلَ لحكمة رويت ي  قصته  وهي أن أبا محذوره كان يبغض رسو 

البغض  فلما أسلم أمره رسول الله صلى الله عليه وسلم بالأذَان  فلما بلغ كلمات الشهاِة خفض صوته حياء من 

قومه. فدعاه رسول الله صلى الله عليه وسلم فعرك أذَنه وقال له: أرجع وأمدِ بها صوتَ. إما ليعلمه أنه لَ حياء من 

 ليزيده محبة للرسول بتكرار كلمة الشهاِة.  الحق أو

ي  التكبير عندنا: أربع تكبيرات بصوتين. وعند مالَ مرتين. وهو رواية عن أبي يوسف  ب[76] والثاني

قاسه بكلمة الشهاِتين يأتي بهما مرتين. ولنا حديث عبد الله بن زيد وحديث أبي محذورة ي  الأذَان تسع عشرة كلمة. 

 كان التكبير فيه مرتين.   وأن يكون ذَلَ إذَا

والثالث: أن أخر الأذَان لَ إله إلَ الله. وعلى قول أهل المدينة: لَ إله إلَ الله والله أكبر. فاعتبروا أخره بأوله 

 والَعتماِ ي  مثله على المشهور وهو حديث عبد الله بن زيد وعلى ما توارثه الناس إلَ يومنا هذا. 

أذَن لصلَة الفجر  ثم جاء إلَ باب حجرة عائشة رضي  -رضي الله عنه  - : لأن بلَلًَ -رحمه الله  -قوله 

: الرسول نائم. فقال بلَل: الصلَة خير -رضي الله عنها  -الله تعالَ عنها فقال: الصلَة يا رسول الله. فقالت عائشة 

  1000.من النو  حين وجد النبِ عليه الصلَة والسلَ  راقداً 

                                                 
رواه أبو ِاوِ لم يخرجاه ي  الصحيحين لَختلَف الناقلين ي  أسانيده  وقد تداوله  .نقلَ عن المبسوط الحديث مذكور بالمعنى 1000
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فقال الصلَة يا رسول الله   -رضي الله عنها  -فجر ثم جاء إلَ حجرة عائشة روي: أن بلَلًَ أذَن الصلَة ال

فقالت عائشة: الرسول نائم فقال بلَل: الصلَة خير من النو . فلما انتبه أخبرته عائشة بذلَ  فاستحسنه رسول الله 

  1001.عليه الصلَة والسلَ  وقال له: أجعله ي  أذَانَ كذا ي  المبسوطين

 -. واستدل هو بحديث أنس في قوله إنها فرادى - -رحمه الله  - -على الشافعي  ةثم هو حج :قوله

: "أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أمر بلَلًَ أن يشفع الأذَان ويوتر اإمقامة". ولنا حديث عبد الله بن زيد  -رضي الله عنه 

 َّ لَ! ومعنى حديث أنس أنه عليه الصلَة بمؤذَن يوتر اإمقامة فقال: اشفعها لَ أ -رضي الله عنه  -كما بينا ومر علي 

. بدليل أن ي  اإمقامة قوله: قد قامت الصلَة. وهو 1002"أمر بلَلًَ أن يؤذَِّن بصوتين ويقيم بصوت واحد"والسلَ : 

  1003.مشفوعُ كلمةً  ومؤثرٌ صوتاً كذا ي  الأسرار والمبسوط

لما أن السنن فيه نوعان أحدهما: يرجع إلَ نفس وأما بيان سُنته فهو قوله: ويترسل ي  الأذَان ويحدر ي  اإمقامة 

الأذَان. والثاني يرجع إلَ صفات المؤذَن. أما السنن التِ ترجع إلَ نفس الأذَان هو: أن يأتي بالأذَان واإمقامة جهراً رافعاً 

المراِ  بهما صوته إلَ أن اإمقامة أخفض منه  ومنهما أن يفصل بين كلمتِ الأذَان بسكتة ويطولَا من غير تطريب وهو

 بالترسل. وهو مأخوذَ من قولَم: على رسلَ. أي: أئتد وترسل ي  قراءته إذَا تمهل فيها وتوفر. 

ولَ يفصل بين كلمتِ اإمقامة بل يجعلها كلَماً واحداً وهو المراِ بالحدر وهو السرعة. ومنها أن يرتب بين  

لأفضل أن يعيد مراعاة للترتيب وأن يوالي  كلمات الأذَان واإمقامة  كما شرع حتى إذَا قد  البعض وأخر البعض  فا

فالسنة أن يعيد الأذَان  وأن يأتي بهما مستقبل القبلة إلَ ي  الصلَة   مبين كلمات الأذَان واإمقامة  حتى لو ترك الموالَة

 والفلَح على ما يجيء. 

الماً بالسنة وبأوقات وأما السنن التِ ترجع إلَ صفات المؤذَن فينبغي أن يكون: رجلًَ عاقلًَ صالحاً تقياً ع

الصلَة  فإن أذَان الصبِ العاقل صحيح من غير كراهة ي  ظاهر الرواية  ولكن أذَان البالغ أفضل. وأما أذَان الصبِ 

                                                 
 .1/130المبسوط للسرخسي   1001
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الذي لَ يعقل لَ يجوز  ويعاِ. وكذا المجنون والسكران كذا ي  التحفة. ويحول وجهه للصلَة والفلَح  ومن الناس من 

 -وجهه؛ لأنه لَ حاجة إلَ اإمعلَ  ههنا وهو قول شمس الأئمة الحولَني  أ[77]  يحوليقول: إذَا كان يصلي وحده لَ

. والصحيح أنه يحول على كل حال؛ لأنه صار سُنة الأذَان فيؤتى به على كل حال  حتى قالوا ي  الذي -رحمه الله 

: ينبغي أن يحول وجهه يمنة ويسرة عند هاتين الكلمتين كذا ي  المحي   1004.طيؤذَن للمولوِ

مُصوص بالأذَان ِون اإمقامة أو يأتي به فيهما.  1005ثم لم يذكر ي  الكتاب أن تحويل الوجه ي  "الحيعلة"

 فقال: وي  البستان لَ يحول وجهه ي  اإمقامة إلَ لأناس ينتظرون اإمقامة.  -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

ويل الوجه يميناً وشمالًَ لأجل خطاب القو  فإن قيل لو كان تح 1006لأنه خطاب للقوم فيواجههم بهقوله: 

فينبغي أن يحول وراءه أيضا؛ً لأن القو  كما يكونون فيهما  كذلَ يكونون ي  القدا  والوراء  فحينئذ يجب تحويل الوجه 

 إلَ الجهات الأربع. 

وراءه أيضا؛ً  قلنا: أما قدامه فقد حصل ضرب من الأعلَ  بالتكبير والشهاِتين ي  حق تلَ الجهة  ولَ يحول

فاكتفى فيه بنوع ما يحصل لَم من بلوغ الصوت عند تحويل   لما فيه من استدبار القبلة فيما هو ِعاء إلَ التوجه إليها

 وجهه يميناً وشمالًَ كذا ي  الفوائد الظهيرية. 

 . أي: الأذَان حسن لَ ترك الفعل؛ لأن ذَلَ الفعل وإن لم يكن من السننوإِن لم يفعل فحسنقوله: 

الأصلية لكنه فعل أمر به النبِ عليه الصلَة والسلَ  بلَلًَ فلَ يليق أن يوصف تركه بالحسن  لكنه لما لم يكن من السنن 

الأصلية لم يؤثر زوال ذَلَ الفعل ي  زوال الحسن المتمكن ي  نفس الأذَان الذي هو من سنن الَدي  فكان معناه أن 

 اِ الحسن إلَ الأذَان مذكور كذا ي  الفوائد الظهيرية. الأذَان بذلَ الفعل أحسن  وبتركه حسن. وإسن

                                                 
 .1/341المحيط   1004
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أي:  1007.: نظير هذا ما قاله النبِ صلى الله عليه وسلم لعمار: "وإن عاِوا فعد"-رحمه الله  -قال الشيخ 

إن عاِوا إلَ اإمكراه فعد. إلَ تخليص نفسَ  لَ لسب النبِ عليه الصلَة والسلَ . يعني به نظيره من حيث أن العدول 

 الضمير من الظاهر إلَ مدلول الظاهر  لنبوة المعنى ي  الرِ إلَ الظاهر. ب

وهو الأصل   -رضي الله عنه  -لأنه لم يذكر ي  حديث عبد الله بن زيد لأنها ليست بسنة أصلية. قوله: 

 نه أندى لصوتَ. وإنما كان ذَلَ إمقامة سُنة الصوت  ألَ ترى إلَ قوله عليه الصلَة والسلَ  حين أمره عَلَّل فقال: إ

. لما روي أن علياً رضي اله عنه رأى مؤذَناً يثوب ي  العشاء. فقال: أخرجوا وكره في سائر الصلواتقوله: 

مسجداً يصلى فيه الظهر  -رضي الله عنهم  -هذا المبتدع من المسجد. ولحديث مجاهد قال: ِخلت مع ابن عمر 

هذا المبتدع  فما كان التثويب على عهد رسول الله عليه  فسمع المؤذَن يثوب فغضب وقال: قم حتى نخر  من عند

ى ي  حال نو  الناس  ولَذا خصت بالتطويل ي   1008؛الصلَة والسلَ  إلَ ي  صلَة الفجر لأن صلَة الفجر تؤِ

القراءة  فخصت أيضاً بالتثويب ي  أذَانها؛ لكي لَ تفوت الناس الجماعة. وهذا المعنى لَ يوجد ي  غيرها كذا ي  

  1009.وطالمبس

. أي: معنى التثويب. فجعل المطرزي أصل التثويب من الثوب الذي يلبسه معناه العود إلى الإعلامقوله: 

فقال: لأن الرجل كان إذَا جاء مستصرخاً أي: ميستغيثاً لمع بثوبه. أي: حركه رافعاً به يده ليراه  ب[77] الناس.

ستغاث. من باب ثوب إذَا رجع. 
ُ
 الم

 التثويب لغة: فالرجوع ومنه مهى الثواب؛ لأنه منفعة عمله تعوِ إليه. ويقال: ثاب إلَ وي  المبسوط: أما معنى

المريض نفسه إذَا برأ فهو عوِ إلَ اإمعلَ  بعد اإمعلَ  الأول  وهو على حسب ما تعارفوه. والتثويب ي  كل بلدة على 

امت؛ لأنه للمبالغة ي  اإمعلَ . وإنما يحصل ما تعارفوه: إما بالتنحنح  أو بقوله: الصلَة الصلَة  أو بقوله: قامت ق

 ذَلَ بما يتعارفونه كذا ي  المبسوط. 
                                                 

. 2/389أخرجه الحاكم ي  المستدرك وقال صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه". المستدرك على الصحيحين  تحقيق:  1007
 .2/389نصب الراية  
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إشارة إلَ قوله: حي على الصلَة حي على الفلَح مرتين بين وهذا التثويب أحدثه علماء الكوفة. قوله: 

غيير اللفظ  بأن كان ي  الأذَان واإمقامة. قلت: لم يذكر ي  الكتاب أن اسم الأحداث ي  هذا التثويب المقيد باعتبار ت

الأول لفظ ي  التثويب فجعل علماء الكوفة لفظاً أخر مكان ذَلَ اللفظ  أو باعتبار تغيير المكان  بأن كان ي  القديَ 

 ي  مكان فجعلوه ي  مكان أخر. 

يحتملهما  فذكر  حي على الصلاة حي على الفلاح مرتين بين الأذان والإقامةوإشارة التثويب إلَ قوله: 

ي  الجامع الصغير: التثويب الذي يثوب الناس ي   -رحمه الله  -بيانه فقال: قال محمد  -رحمه الله  -حب المحيط صا

وهذا هو التثويب المحدث ولم يبين  1010.حسنالفجر بين الأذَان واإمقامة حي على الصلَة حي على الفلَح مرتين 

ة الفجر بعد الأذَان الصلَة خير من النو   فأحدث الناس التثويب القديَ. وذَكر ي  الأصل كان التثويب الأول ي  صلَ

 . ولم يبين المحدث. 1011هذا التثويب وهو حسن

بقوله ي  الأصل فأحدث الناس هذا التثويب أنهم أحدثوا مكان  -رحمه الله  -بعض مشايخنا قالوا: أراِ محمد 

 من النو  بعد الأذَان  فالناس جعلوها ي  التثويب لَ نفس التثويب؛ لأن التثويب الأول ي  صلَة الفجر الصلَة خير

أضاف الأحداث إلَ الناس. وإِخال هذا التثويب ي  الأذَان غير  -رحمه الله  -الأذَان  ولكن هذا مشكل  فإن محمداً 

مضاف إلَ الناس بل هو مضاف إلَ بلَل  فإنه هو الذي أِخل هذا التثويب ي  الأذَان. ولكن بأمر رسول الله عليه 

 لسلَ  على ما روينا. الصلَة وا

ومن المشايخ من قال أراِ بقوله: فاحدث الناس هذا التثويب. أي: نفس التثويب  فإن التثويب الأول 

على الصلَة حي على الفلَح حي الصلَة خير من النو   ثم أن التابعين وأهل الكوفة أحدثوا هذا التثويب وهو قوله: 

مع الصغير يدل على هذا  فإن لفظة التثويب الذي يثوب الناس ي  الفجر بين تين بين الأذَان واإمقامة. ولفظ الجامع ر م

 الأذَان واإمقامة حي على الصلَة حي على الفلَح مرتين حسن  وهذا هو التثويب المحدث. 

                                                 
عند أصحابنا. وي  تبيين الحقائق "وهو اختيار علماء الكوفة وهو حسن"  أنه اختيار أهل الكوفة. وهو اختيار علماء الكوفة  1010

 .1/92. تبيين الحقائق  3/7وهو حسن. شرح أبي ِاوِ للعيني الحنفي  
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هذا القول  فإنه روي عنه: أن  أ[78] أيضاً ما يدل على صحة -رضي الله عنه  -وروي عن أبي حنيفة 

ي  صلَة الصبح  ولم يكن ي  غيرها  وكان ذَلَ الصلَة خير من النو   فأحدث الناس حي على  التثويب الأول كان

: -رحمه الله  -وذَكر ي  الجامع الصغير لقاضي خان  1012.الصلَة حي على الفلَح مرتين وهو حسن كذا ي  المحيط

ي  نفس الأذَان.  -رحمهم الله  -والتثويب القديَ الصلَة خير من النو . وي  رواية البلخي وأبي يوسف عن أصحابنا 

 والأصح: أنه كان بعد الأذَان؛ لأن التثويب عبارة عن الرجوع والعوِ  فالعوِ إنما يكون بعد الفراغ. 

 . لأنه وقت نوم وغفلةقوله: لما ذَكرنا إشارة إلَ قوله: 

 علماء الكوفة أحدثه. أي: استحسنوا التثويب المحدث الذي والمتأخرون استحسنوه: -رحمه الله  -قوله 

وهو قوله: حي على الصلَة حي على الفلَح بين الأذَان واإمقامة ي  صلَة الفجر  ولكن لم يشترطوا عين ذَلَ اللفظ 

الذي هو حي على الصلَة  بل ذَكروا ما تعارفوه من قولَم: الصلَة الصلَة  أو قامت قامت  بين الأذَان واإمقامة ي  

 جميع الصلوات. 

الصلَة "ر كان استحسان المتأخرين إحداثاً بعد إحداث  فإن التثويب الأصلي كان قلت: على هذا التقدي

حي على الصلَة حي على فأحدث علماء الكوفة مرتين لَ غير ي  أذَان الفجر  وبعد أذَان الفجر   "خير من النو 

التثويب بين الأذَان الفلَح بين الأذَان واإمقامة. لكن ي  صلَة الفجر خاصة مع إبقاء الأول. وأحدث المتأخرون 

واإمقامة  على حسب ما تعارفوه ي  جميع الصلوات  سوى صلَة المغرب مع إبقاء الأول  وهو قوله: الصلَة خير من 

 النو  ي  أذَان الفجر. 

إلَ أخره. وي  المبسوط: أن يقول المؤذن للأمير  :  لا أرى بأسا  -رحمه الله  -قال أبو يوسف قوله: 

السلام عليك أيها الأمير ورحمة الله لَ بأس بأن يخص الأمير بالتثويب  فيأتي بابه فيقول:  وروي عن أبي يوسف أنه

لأن الأمراء لهم زيادة اهتمام ؛ الصلاة يرحمك اللَّهُ مرتين  حي على الفلاح مرتين   ةوبركاته، حي على الصلا

 ب.   ورغبة ي  الصلَة بالجماعة  فلَ بأس بأن يخصوا بالتثويبأشغال المسلمين

                                                 
 .1/343المحيط   1012
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أنه لما كثر اشتغاله نصب من يحفظ عليه صلَته غير أن محمدا  -رضي الله تعالَ عنه  -روي عن عمر  وقد

رضي  -لأبي يوسف حيث خص الأمراء بالذكر والتثويب لما روي أن عمر  كره هذا وقال أفاً   -تعالَ  -رحمه الله  - -

  1013.نتهره وقال ألم يكن ي  أذَانَ ما يكفيناحين حج أتاه مؤذَن مكة يؤذَنه بالصلَة فا -الله تعالَ عنه 

: وإنما قال أبو يوسف ذَلَ ي  أمراء زمانه؛ لأنهم كانوا -رحمه الله  -وي  الجامع الصغير لقاضي خان 

 مشغولين بالنظر ي  أمر الرعية  فاستحسن زياِة اإمعلَ  ي  حقهم. ولَ كذلَ أمراء زماننا. 

ا الأمر سواء وإن شئت سوآن وهم سَواءٌ للجميع وهم أسْواءٌ. وهم أي: سواء بقولَما ي  هذ. سواسيةقوله: 

وعلى هذا القاضي والمفتِ ومن يعمل للعامة  1014.سَواسِيةٌ أي: أشباه على غير قياس. مثل ثمانية كذا ي  الصحاح

 ينبغي لأحد أن لَشتغالَم بمصالح المسلمين  فأما إذَا اشتغلوا بغير ذَلَ فلَ إلَ على سبيل الأمر بالمعروف. وقيل: لَ

يقول لمن فوقه ي  العلم والجاه حان وقت الصلَة سوى المؤذَن. يعني: أن له أن يقول ذَلَ؛ لأنه استفضال   ب[78]

 . -رحمه الله  -كذا ذَكره التمرتاشي 

قاَمَةِ إلاَّ فِي الْمَغْرِبِ.   شرح الجامع ي  -رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي وَيَجْلِسُ بَ يْنَ الْأَذَانِ وَالْإِ

الصغير  أما ي  سائر الصلوات فلَ خلَف أن يكره للمؤذَن أن يصل اإمقامة بالأذَان؛ لأن المقصوِ من الأذَان إعلَ  

ثم يحضروا المسجد إمقامة الصلَة فلَ يحصل هذا المقصوِ إذَا وصل   الناس بدخول الوقت ليتأهبوا للصلَة بالطهارة

تطوع ي  الصلوات التِ يتطوع قبل الفريضة مسنوناً كان أو مستحباً لقوله عليه اإمقامة بالأذَان  ثم يفصل بينهما بال

  1015.الصلَة والسلَ : بين كل أذَانين صلَة". قاله: ثلَثاً. وقال ي  الثالثة: لمن شاء

أخذ بظاهر الحديث فقال: يفصل بين الأذَان واإمقامة ي  صلَة المغرب بركعتين  -رحمه الله  -والشافعي 

ا ي  سائر الصلوات. وحاصل المذهب أن العلماء اتفقوا على أنه لَ يصل اإمقامة بالأذَان ي  المغرب بل خفيفتين كم

                                                 
 . لم أعثر عليه ي  كتب الحديث.1/131المبسوط   1013
 .6/2385الصحاح   1014
 .1/128أخرجه البخاري عن عبد الله بن مغفل المزني: "بين كل أذَانين صلَة  ثلَثا لمن شاء". صحيح البخاري   1015



358 

 

المستحب أن يفصل بينهما بسكتة  -رحمه الله  -يفصل بينهما. لكنهم اختلفوا ي  مقدار الفصل فعند أبي حنيفة 

 من قراءة ثلَث آيات قصار أو أية طويلة. يسكت قائماً ساعة  ثم يقيم ومقدار السكتة عنده قدر ما يتمكن فيه 

وروي عنه: مقدار ما يخطو ثلَث خطوات  وعندهما: يفصل بينهما بجلسة خفيفة مقدار الجلسة بين 

إن جلس  -رحمه الله  -: الخلَف ي  الأفضلية حتى أن عند أبي حنيفة -رحمه الله  -الخطبتين. وذَكر اإمما  الحلواني 

 وعندهما على العكس  ذَكره اإمما  التمرتاشي. جاز. والأفضل أن لَ يجلس 

. إشارة إلَ قوله أن التأخير مكروه بخلَف سائر الصلوات فإن التأخير فيها ليس والفرق قد ذكرناهقوله: 

ي إلَ التأخير فلذلَ لَ يفصل بينهما. وعن هذا قلنا أيضاً: ولَ يتنفل بعد الغروب  بمكروه  والَشتغال بالركعتين يؤِ

 لما فيه من تأخير المغرب.  قبل الفرض

والمراِ من قوله عليه الصلَة والسلَ : "بين كل أذَانين صلَة" ما سوى  -رحمه الله  -وذَكر اإمما  المحبوبي 

  1016.المغرب  ألَ ترى أنه فسره ي  بعض الروايات فقال: "بين كل أذَانين صلَة إلَ المغرب"

بالأحكا  الشرعية؛ لأن للأذَان سُنناً وأِاباً فلَبد . أي: وأن المستحب كون المؤذن عالما بالسنةقوله: 

من العلم بها. وي  المبسوط: أن الأذَان ذَكر معظم فيختار له من يكون محترما ي  الناس متبركا به ولَذا قال: أحب إلي 

كم يؤمكم قراؤكم ويؤذَن ل"قال  -صلى الله عليه وسلم  -وفيه حديث أن النبِ   1017المؤذَن عالما بالسنة أن يكون

  1018".خياركم

                                                 
 .2/142لَ نعلم هذه الرواية إلَ عن أنس  حديث ضعيف. نصب الراية   1016
 .2/138 1المبسوط   1017
. 1/279ياركم  وليؤمكم قراؤكم". والحديث ضعيف  نصب الراية  رواه أبو ِاوِ وابن ماجه عن ابن عباس: "ليؤذَن لكم خ  1018

 ليس من أحاِيث الَداية.
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يعني مع الخلَفة. وقال  1019.: لو أطيق الأذَان مع الخليفي لأذَنت"-رضي الله عنه  -وي  الفائق قال عمر 

رضي الله  -اإمما  المحبوبي ناقلًَ عن شمس الأئمة السرخسي رحمهما الله بعد ما ذَكر قول أبي يوسف: رأيت أبا حنيفة 

 ر الأذَان واإمقامة بنفسه. . وهذا إشارة إلَ أنه كان يباش1020يؤذَن -عنه 

إماماً ي  الصلَة بخلَف ما يقول بعض المتأخرين  أن الأحسن للإما   أ[79] الأحسن أن يكون المؤذَن عالماً 

أن يفوض الأذَان واإمقامة إلَ غيره. فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ما كان يباشر الأذَان واإمقامة بنفسه وقد كان إماماً 

: هذا وي  حقنا أذَان اإمما  بنفسه أولَ؛ لأن المؤذَن يدعو إلَ الله فمن -رحمه الله  -شمس الأئمة  لَم ي  الصلَة. قال

 يكون أعلى ِرجة منا فهو أولَ الناس به. 

وقد أذَن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأقا  ي  بعض الأوقات  حتى روى عقبة بن عامر قال: "كنت مع 

  1021.سفر  فلما زالت الشمس أذَن وأقا  وصلى الظهر" رسول الله صلى الله عليه وسلم ي 

رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ   في اكتفائه بالإقامة. - -رحمه الله  - -وهو حجة على الشافعي قوله: 

: هذا أحد قولي الشافعي. وقال ي  قول: لَ يؤذَنون ولَ يقيمون. احتج بما روي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم -

لكفار عن أربع صلوات قضاهن بغير أذَان ولَ إقامة. وي  ليلة التعريس اكتفى باإمقامة؛ ولأن الأذَان شرع حين شغلهم ا

للإعلَ  للناس بدخول الوقت وللدعاء إلَ الَجتماع  وكلَ الأمرين لَ يحتا  إليه ي  الغالبية؛ لأنهم كانوا متفرقين. 

 لفائتة. فالدعاء إلَ الَجتماع لَ يفيد؛ لأنهم لَ يعرفون أنه ل

ولنا ما روى من حديث ليلة التعريش أمر بلَلًَ رضيالله عنه: بأن يؤذَن فأذَن وصلينا ركعتين  ثم أقا  فصلينا 

بإسناِه إلَ رسول الله عليه الصلَة  -رحمه الله  -صلَة الفجر. وكذلَ روى أصحاب اإمملَء عن أبي يوسف 

 والسلَ : حين شغلهم الكفار قضاهن بأذَان وإقامة. 
                                                 

 .1/390. الفائق: 3/84  المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية  تحقيق: سعد الشثري  روايه صحيحه 1019
 .1/85لنافع الكبير  قال يعقوب رأيت أبا حنيفة يؤذَن ي  المغرب ويقيم ولَ يجلس. الجامع الصغير وشرحه ا 1020
1021  : "تحولوا عن مكانكم الذي أصابتكم فيه الغفلة"  قال فأمر  والصحيح أنه أمر بلَلًَ من حديث آخر وهو ما رواهأبو ِاوِ

: رواه مالَ  وسفيان بن عيينة  والأوزاعي  وعبد الرزاق  عن معمر   وابن إسحاق لم يذكر أحد  بلَلَ فأذَن وأقا  وصلى". قال أبو ِاوِ
. وليس لعقبة 1/119. نصب الراية  نهم الأذَان ي   حديث الزهري هذا  ولم يسنده منهم أحد إلَ الأوزاعي  وأبان العطار  عن معمرم

 بن عامر رواية مثل هذه ي  كتب الحنفية. ليس من أحاِيث الَداية.
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ا قوله: شرع للإعلَ  وللدعاء إلَ الَجتماع. قلنا: شرع لَذا وشرع أيضاً لتحصيل الثواب بذكر هذه وأم

الكلمات. ألَ ترى أن المنفرِ الأفضل له أن يؤذَن ويقيم  والمسافر كذلَ وهو لَ يحتا  إلَ إعلَ  أخر بالوقت ولَ إلَ 

 ِعاء أحد. ومع هذا يأتي لتحصيل الثواب بهذه الكلمات. 

فإن قلت: وكان مخيرا في الباقي، إن شاء أذن وأقام وإن شاء اقتصر على الإقامة. : -رحمه الله  - قوله

هذا التخيير يشكل على أصلنا المذكور ي  أصول الفقه  وهو أن الرفق إذَا كان متعيناً ي  أحد الجانبين لَ يخير العبد 

قامة ومع ذَلَ أثبت التخيير  ولَ يتخلص منه بزياِة ثواب بينهما كما ي  قصر صلَة المسافر  وههنا الرفق متعين ي  اإم

الأخرة ي  الجمع بينهما؛ لأن ذَلَ موجوِ ي  صلَة المسافر بزياِة الركعتين تطوعاً. قلت: ذَلَ ي  الشيئين الواجبين لَ 

 ي  السنن والتطوعات. وقد ذَكر تمامه ي  الواي  ي  فصل العزيمة والرخصة. 

أي: من غير اختيار بين الجمع بينهما وبين أنه يقيم لما بعدها.  - -الله رحمه  - -وعن محمد قوله: 

أفراِ اإمقامة. وي  التحفة وروي ي  غير رواية الأصول عن محمد: وروي ي  غير رواية الأصل عن محمد أنه إذَا فاتت 

أنه قال يجوز أن يكون ما  وحكي عن أبي بكر الرازي صلوات يقضي الأولَ بأذَان وإقامة والباقي باإمقامة ِون الأذَان.

 1022.قال محمد قولَم جميعا. والمذكور ي  الكتاب محمول على الصلَة الواحدة فيرتفع الخلَف بين أصحابنا

كراهة الأذَان بغير الوضوء وكراهته ب[  79]. أي: الفرق بين عد  ووجه الفرق على إحدى الروايتينقوله: 

بغير الوضوء فلَ يحتا  إلَ الفرق  وأوضح الفرق ي  المحيط وقال: إن للأذَان  بالجنابة. وأما على الرواية التِ يكره الأذَان

شبهاً بالصلَة إلَ أنه ليس بصلَة على الحقيقة ولو كان صلَة على الحقيقة لَ يجوز مع الحدث والجنابة فإذَا كان مشبهاً 

اراً لجانب الحقيقة وإنما لم يعكس لأنا لو بالصلَة قلنا يكره مع الجنابة اعتباراً لجانب الشبهة ولَ يكره مع الحدث اعتب

اعتبرنا ي  الحدث جانب الشبهة يلزمنا اعتباره ي  الجنابة بالطريق الأولَ لأن الجنابة أغلظ الحدثين فحينئذ يتعطل جانب 

  1023.الحقيقة

                                                 
 .1/116التحفة:  1022
 .1/345المحيط البرهاني   1023
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  وأما وجه مشابهته بالصلَة من حيث أن جوازها يتعلق بالوقت ومن حيث أن استقبال القبلة يشترك فيها

فهو أن المؤذَن يدعو الناس إلَ  -رحمه الله  -وأما وجه كراهة الأذَان بغير الوضوء وهو رواية الحسن عن أبي حنيفة 

 1024.﴾التأهب للصلَة  فإذَا لم يكن هو متأهباً لَا ِخل تحت قوله تعالَ: ﴿أتَأَْمُرُونَ النَّاسَ باِلْبرِّ وَتنَسَوْنَ أنَفُسَكُمْ 

عيد. وذَكر ي  شرح الطحاوي يستحب إعاِة أذَان أربعة: الجنُب  والمرأة  والسكران  والمجنون  ي   والجنُب أحبُّ إليَّ أن ي

 كتاب الصلَة. 

وأحب إلي  أن يعاِ وإن صلوا  1025ي  كتاب الصلَة: وقال: المرأة تؤذَن -رحمه الله  -وذَكر اإمما  المحبوبي 

المحدثات. ولما لم يفوض إلَ واحدة منهن الأذَان حين   أجزأهم؛ لأن أذَان النساء لم يكن ي  المتقدمين فكان من جملة

كن يحضرن الجماعة فبعد انتساخ ذَلَ أولَ؛ ولأن المؤذَن مندوب أن يشهر نفسه ويرفع صوته حتى يستحب له أن 

صلَة يعلو المنارة أو أعلى المواضع عند الأذَان والمرأة منهية عن رفع الصوت؛ لأن ي  صوتها فتنة ولَذا جعل النبِ عليه ال

والسلَ  التسبيح للرجال والتصفيق للنساء. وكذلَ منهية عن تشهير النفس  بأن تكون ي  بيتها وراء الحجاب  فلهذا 

 يستحب إعاِة أذَانها حين وقع لَ على وجه المسنون. 

 . أي: ي  الجملة كما ي  الجمعة وإن لم يعد أجزأه يعني الصلَة. وإنما فسرهلأن تكرار الأذان مشروعقوله: 

 بهذا؛ لأن ي  اإميضاح قال: ويحتمل أن يكون المراِ من الجواز أصل الأذَان؛ لأن رفع الصوت زائد ي  الباب. 

لأنهما سُنتا الصلَة بالجماعة  وجماعتهن منسوخة.  1026؛وي  المبسوط: ليس على النساء أذَان ولَ إقِامة

ي لله عنها قالت: "كنا جماعة من النساء أمتنا وكذلَ إن صلين بالجمعة صلين بغير أذَان ولَ إقامة؛ لحديث وابصة رض

وقبل الوقت تجهيل؛ ولأن المؤذَن مؤتمن قال صلى الله عليه وسلم:  1027.بلَ أذَان ولَ إقامة" -رضي الله عنها  -عائشة 

                                                 
 .2/44البقرة:  1024
 .1/84رحه النافع الكبير  الجامع الصغير وش 1025
 .1/133. للسرخسي  1/132المبسوط للشيباني   1026
 . ليس من أحاِيث الَداية.1/87حديث ضعيف. التحجيل ي  تخريج ما لم يخر  من الأحاِيث والآثار ي  إرواء الغليل. 1027
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ن وي  الأذَان قبل الوقت إظهار الخيانة فيما أوتم 1028."اإمما  ضامن والمؤذَن مؤتمن اللهم أرشد الأئمة وأغفر للمؤذَنين"

 فيه  ولو جاز الأذَان قبل الوقت لأذَن عنه الصبح خمس مرات لخمس صلوات  ولَ يجوزه أحد كذا ي  المبسوط. 

أي: على أبي يوسف والشافعي وأهل الحرمين. فلما كان هذا الحديث وهو قوله والحجة على الكل. قوله: 

المجموع الذي ذَكرت لم يشتغل بجواب  أ[80] حجة على هذا 1029.عليه الصلَة والسلَ : "لَ تؤذَن حتى يستبين لَ"

ما تمسكا بتوارث أهل الحرمين؛ لأن تقييده بالكل تنبيه على أنهما أجيبا بهذا الحديث عما تمسكا بتوارث أهل الحرمين 

 فكان حجة أيضاً على أهل الحرمين. 

عُلُوٌ  فِراَغٌ لَ  :التعالَ كان إذَا مهع من يؤذَن قبل طلوع الفجر ق -رحمه الله  -وقد روي أن الحسن البصري 

فعلم بهذا  1031.فإن قيل: جاء ي  الحديث: "لَ يغرنكم أذَان بلَل" 1030.يصلون إلَ ي  الوقت  لو أِركهم عمر لأِبهم

 أنه كان يؤذَن قبل الوقت. 

قلنا: فهو حجة لنا حيث لم يعتبر النبِ عليه الصلَة والسلَ  أذَانه  وأمر الناس بأن لَ يعتبروا مثل اعتبارهم 

لَ يغرنكم أذَان بلَل فإنه يؤذَن ليرجع قائمكم ويتسحر صائمكم ويقو  نائمكم فكلوا "ذَان ي  الوقت  وقال: بالأ

وكان هو أعمى لَ يؤذَن حتى يسمع الناس يقولون: أصبحت أصبحت. فإن  1032.واشربوا حتى يؤذَن ابن أ  مكتو "

النبِ عليه الصلَة والسلَ  مؤذَناً وغيره قلت: قال ي  المبسوط: البصير أحب إلي  أن يؤذَن من الأعمى. فكيف جعل 

 أحبَّ منه؟ 

                                                 
. ليس من 14/526رنؤوط  أخرجه أحمد عن أبي هريرة  وإسناِه صحيح على شرط الشيخين  مسند أحمد  تحقيق: شعيب الأ 1028

 أحاِيث الَداية.
أخرجه أبو ِاوِ عن شداِ عن بلَل: "لَ تؤذَن حتى يستبين لَ الفجر هكذا  ومد يده عرضاً". سكت عنه  وأعله البيهقي.  1029

 .1/284بالَنقطاع  ضعيف. نصب الراية  
 .5/31 : علوُ  فَ راَحٍ..المبسوطي   1030
: "لَ يغرنكم أذَان بلَل  ولَ -صلى الله عليه وسلم  - عنه  قال: قال رسول الله أخرجه مسلم عن مهرة بن جندب رضي الله 1031

 .2/796حتى يستطير هكذا". صحيح مسلم   -لعموِ الصبح  -هذا البياض 
: "لَ يمنعن أحدا منكم نداء -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عبد الله بن مسعوِ رضي الله عنه  قال: قال النبِ  1032

الصبح أو الفجر".  -كأنه يعني   -ليرجع قائمكم وليس أن يقول  -أو قال يؤذَن  -من سحوره  فإنما يناِي  -أو قال أذَانه  -ل بلَ
 .7/52وأظهر يزيد يديه  ثم مد إحداهما من الأخرى. صحيح البخاري  
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قلت: إنما يكون غيره أولَ؛ لأن غيره أعلم بمواقيت الصلوات وكان مع ابن أ  مكتو  من يحفظ عليه أوقات 

الصلَة  ومتى كان مع الأعمى من يحفظ عليه أوقات الصلوات يكون حينئذ تأذَينه وتأذَين البصير سواء  كذا ذَكره 

 . -رحمه الله  -لَ  شيخ اإمس

الأذَان بالليل  -صلى الله عليه وسلم  -وقد ذَكر ي  المبسوط: فأما أذَان بلَل فقد أنكر عليه رسول الله 

وأمره أن يناِي على نفسه ألَ إن العبد قد زا  فكان يبكي ويطوف حول المدينة ويقول ليت بلَلَ لم تلده أمه وابتل 

  1033.إياه –صلى الله عليه وسلم  -ة معاتبة رسول الله من نضح ِ  جبينه وإنما قال ذَلَ لكثر 

. ذَكر هذا الحديث ي  المبسوط بخطاب غيرهما وقال: روي عن النبِ لابني أبي مليكة: -رحمه الله  -قوله 

 1034.وليؤمكما أكثركما قرأناً"إذا سافرتما فأذنا وأقيما عليه الصلَة والسلَ  أنه قال لملَ ابن الحويرث وابن عم له: "

كذا ذَكر ي  الجامع الصغير لفخر اإمسلَ  واإمما  المحبوبي ما يوافق المبسوط  ولكن ذَكر فخر اإمسلَ  ي  آخره: و 

وليؤمكما أكبركما سناً. ثم قال ي  المبسوط: وقال صلى الله عليه وسلم: من أذَن ي  أرض قفر وأقا  صلى بصلَته ما 

 1035.إقامة لم يصل معه إلَ ملكاه"بين الخافقين من الملَئكة  ومن صلى بغير أذَان ولَ 

أنه صلى " :-رضي الله عنه  -روي عن ابن مسعوِ . -رضي الله عنه  -جاز لقول ابن مسعود قوله: 

وقال: يكفينا أذَان الحي وإقامتهم. ولأن مؤذَن الحي نائب عن أهل المحلة ي   1036".بعلقمة والأسوِ بغير أذَان ولَ إقامة

نصبوه للأذَان واإمقامة فكان أذَانه وإقامته كأذَان الكل وإقامتهم. وعن هذا وقع الفرق  الأذَان واإمقامة؛ لأنهم هم الذين

بين هذا وبين المسافر إذَا صلى وحده وترك اإمقامة  فإنه يكره له ذَلَ  لما أن المقيم إذَا صلى بغير أذَان وإقامة من 

أذَان له حيث يجب الحضور بأذَانه فلَ حيث الحقيقة صلى بأذَان وإقامة من حيث الَعتبار والحكم؛ لأن أذَان الحي 

 يكره ترك الأذَان واإمقامة. 

                                                 
 .1/135المبسوط للسرخسي   1033
صلى  -يريدان السفر  فقال النبِ  -صلى الله عليه وسلم  -نبِ أخرجه البخاري عن مالَ بن الحويرث  قال: أتى رجلَن ال 1034

: "إذَا أنتما خرجتما  فأذَنا  ثم أقيما  ثم ليؤمكما أكبركما". وي  سنن الترمذي: "إذَا سافرتما..". صحيح البخاري  -الله عليه وسلم 
 .1/399. سنن الترمذي  1/128

 .1/133لم أعثر عليه. المبسوط للسرخسي   1035
 .7/305صحيح على شرط الشيخين  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   إسناِه 1036
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فأما المسافر صلى بغير أذَان وإقامة حقيقة وحكماً فيكره؛ لأنه صار تاركاً للصلَة بجماعة حقيقة وتشبهاً  

على التشبيه يكون مكروهاً كما ي  الصو  متى عجز عن الصو  وقدر  ب[80] وترك الصلَة بجماعة مكروه فكذا ترك

 . -رحمه الله  -التشبيه كره إذَا ترك ذَلَ  فكذا هذا كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

وذَكر اإمما  والتمرتاشي فإن كان له مسجد حتى لَ يكره ترك اإمقامة؛ لأن إقامة المسجد وقعت له إلَ إذَا لم 

و وأقا  فحسن  وكذا إن أقا  ولم إن أذَن ه -رحمه الله  -يكن أقيم ي  تلَ المحلة فإن كان اقيم ذَكر اإمما  السرخسي 

: -رحمه الله  -يؤذَن. وي  التفاريق له أن يصلي ي  بيته بلَ أذَان ولَ إقامة إن شاء. وإن كانوا جماعة فعن أبي يوسف 

 أساؤوا ي  ترك ذَلَ. وي  جامع الكرخي لَ يرخص ي  ترك أحدهما. 

اإمجابة. لما روي عن النبِ عليه الصلَة  وأما بيان ما يجب على السامعين عند الأذَان فنقول: يجب عليهم

واإمجابة أن يقول مثل ما قال  1037.والسلَ : "أربع من الجفاء  وذَكر من جملتها: "من مهع الأذَان واإمقامة ولم يجب"

المؤذَن إلَ قوله: حي على الصلَة حي على الفلَح فإنه يقول مقا  ذَلَ لَ حول ولَ قوة إلَ بالله العلي العظيم؛ لأن 

 ذَلَ يشبه الَستهزاء. وكذلَ إذَا قال المؤذَن: الصلَة خير من النو  يقول: صدقت وبررت كذا ي  التحفة.  إعاِة

وكذا ينبغي للسامع أن لَ يتكلم ي  حالة الأذَان واإمقامة ولَ يشتغل بشيء من الأعمال سوى اإمجابة. وي  

 -رحمه الله  -فالحرمة للأولَ. وسئل ظهير الدين التفاريق إذَا كان ي  المسجد أكثر من مؤذَن أذَنوا واحداً بعد واحد  

 -عن من مهع الأذَان ي  وقت واحد من الجهات ماذَا يجب عليه؟ قال: إجابة أذَان مسجده بالفعل. وعن الحلواني 

 لو أجاب ولم يمش إلَ المسجد لَ يكون مجيباً  ولو كان ي  المسجد ولم يجب لَ يكون أثماً.  -رحمه الله 

رحمه  - الرستغنيرئ مهع النداء فالأفضل له أن يمسَ  ويسمع النداء به ورِ الأثر. وي  فوائد وي  العيون: قا

: لو مهع وهو ي  المسجد يمضي ي  قراءته  وإن كان ي  بيته فكذلَ  وإن لم يكن أذَان مسجده. كذا ذَكره -الله 

   والله أعلم.-رحمه الله  -اإمما  التمرتاشي 

                                                 
رواه البيهقي ي  السنن الكبرى عن أبي هريرة: "أربع من الجفاء: يبول الرجل قائما  أو يكثر مسح جبهته قبل أن يفرغ من  1037

وقد روي من أوجه أخرى كلها ضعيفة  . وقال: صلَته  أو يسمع المؤذَن يؤذَن فلَ يقول مثل ما يقول  أو يصلى بسبيل من يقطع صلَته"
 .2/406السنن الكبرى للبيهقي  
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 مهاباب شروط الصلاة التي تتقد

قد  ذَكر الشروط على الصلَة؛ لأن شرط الشيء ما يتوقف على وجوِ ذَلَ الشيء عليه  وسواء كان ذَلَ 

ي  العلة أو ي  الحكم؛ لأن علة وجوب الصلَة إنما يتوقف عليها على وجوِ العقل والبلوغ  وكذلَ الصلَة وهي الحكم 

وقت وما ينضاف إليه من بينها لما أنه كما هو شرك إنما يتوقف صحتها على وجوِ هذه الشرائط المذكورة  ثم قد  ال

 فهو علة الوجوب أيضاً فكان له زياِة قوة على سائر الشروط. 

فإن قلت: ما معنى تقييد هذه الشروط بقوله شروط الصلَة التِ تتقدمها؟ أي تتقد  على الصلَة  فأي شرط 

الشروط ي  أنفسها تتنوع إلَ أنواع ثلَثة: شروط عقلية   للصلَة هو لَ يتقد  عليها حتى يكون هو محترزاً به عنه؟ قلت:

كوجوِ الألم  واللذة مع الحياة  وجعلية  أي: جعلها العباِ شرطاً. وإلَ هو نفسه ليس بشرط كوقوع الطلَق عند 

راِ بها ِخول الدار مع التعليق. وشرعية: وهي التِ نحن فيها كالصلَة مع الطهارة  وقيد بهذا القيد تنبيهاً على أن الم

هذه الشروط الشرعية المختصة بالصلَة التِ تتقد   هي على الصلَة لَ غيرها من الشرائط التِ يقع عليها اسم الشروط 

 من العقلية والجعلية. 

بخط ثقة أو نقول جاز أن يكون هذا احتراز عن سائر شروط الصلَة التِ لَ تتقدمها  أ[ 81]كذا وجدت 

رض وليست بركن أصلي بل هي شرط الخرو  من الصلَة كالتحريمة  فإنها شرط الدخول كالقعدة الأخيرة  قيل: إنها ف

 . -رحمه الله  -ي  الصلَة وليست بركن  كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  

وكترتيب أفعال الصلَة فيما لم يشرع مكرراً ي  الركعة  كترتيب الركوع على القراءة والسجوِ على الركوع  فإن 

ة حتى لو قد  الركوع على القراءة لَ يجوز؛ لتركه شرط جواز بعد الشروع  وكذا مراعاة مقا  رعايته شرط جواز الصلَ

اإمما  على المقتدي  وعد  تذكر فائتة قبلها وهو صاحب ترتيب وعد  محاذَاة المرأة ي  صلَة مشتركة  فإن هذه الأشياء 

أو تذكر المصلي فائتته قبلها  أو حاذَته امرأة  شروط جواز الصلَة التِ لَ يتقدمها حتى لو تقد  المقتدي على إمامه 

 تفسد صلَته. 

ه ذَكر شروط الصلَة التِ يقع اسم شروط  والأوجه فيه أن يقول: إن هذه صفة مقررة لَ مميزة؛ لأن مقصوِ

الصلَة عليها مطلقاً  وهي هذه الأشياء المذكورة لَ غيرها  ومثل هذا يوجد ي  كلَ  الله تعالَ حيث يقيد الشيء 
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ََ أَ ب ﴾الصفة والتقييد غير مراِ بل المراِ ذَكر مطلق الصفة الثابتة فيه كقوله تعالَ: ﴿ياَ أيَ ُّهَا النَّبُِّ إِنَّا أَحْلَلْنَا لَ ََ  .زْوَاجَ

﴾ ََ تي هَاجَرْنَ مَعَ ََ اللََّ ََ وَبَ نَاتِ خَالََتِ وإحلَل بنات خالَت النبِ عليه الصلَة  1038.إلَ قوله: ﴿وَبَ نَاتِ خَالِ

  1039.﴾سلَ  غير موقوف على المهاجرة معه وكذا قوله تعالَ: ﴿يَحْكُمُ بِهاَ النَّبِيُّونَ الَّذِينَ أَسْلَمُواوال

حيث لَ يوجد نبِ غير مسلم ولَ قلوب ليست  1040.﴾الصُّدُور ي   وقوله تعالَ: ﴿وَلَكِنْ تَ عْمَى الْقُلُوبُ الَّتِِ 

والمراِ ستر العورة لأجل الصلَة  لَ لأجل الناس.  1041.﴾كُلِّ مَسْجِدٍ  نْدَ عِ  خُذُوا زيِنَتَكُمْ  ي  الصدور. وقوله تعالَ: ﴿

فالناس ي  الأسواق أكثر منهم ي  المساجد فلو كان للناس لقال: عند كل سوق فكان معناه: "خذوا ما يواري عورتكم 

وهي مصدر لَ يمكن إلَ بهذا من الثياب الذي يحصل به الزينة". وهي ستر العورة عند كل صلَة  لَ نأخذ الزينة عينها 

إطلَق ﴾. كُلِّ مَسْجِدٍ  . إطلَق اسم الحال على المحل. وي  قوله: ﴿عِنْدَ ﴾الطريق مجازاً  فكان ي  قوله: ﴿خُذُوا زيِنَتَكُمْ 

ت ي  شأن الطواف كذا روى عن ابن عباس  لَ ي  حق  -رضي الله عنهما  -اسم المحل على الحال  فإن قيل: الآية ورِ

 فلَ يكون حجة ي  وجوب الستر ي  حق الصلَة. الصلَة  

قلنا: العبرة لعمو  اللفظ لَ لخصوص السبب  وهنا عمو  ي  اللفظ؛ لأنه قال: عند كل مسجد  فقد أمر 

وهو المسجد الحرا   فإن قلت: الآية إذَا   بأخذ الزينة عند كل مسجد  وهذا إنما لَ يمنع القصر على المسجد الواحد

ت ي  سبب ثبت  الحكم فيما سواه  على حسب حكم ذَلَ السبب  وإن عم لفظه كما ي  قوله تعالَ: ﴿وَالَّذِينَ ورِ

 وغيرهما.  1043.﴿وَالَّذِينَ يَ رْمُونَ﴾ 1042.﴾نِسَائهِِمْ  يظُاَهِرُونَ مِنْ 

ت ي  حقه بطريق الوجوب لَ بطريق الَفتراض حتى أن الطواف عُرياناً يقع  وههنا تناول الحكم الذي ورِ

ان يجب أن يكون ي  حق الصلَة كذلَ. قلت: الأمر يحمل على الَفتراض  إلَ إذَا قا  الدليل على عد  معتداً  فك

الَفتراض  وقد قا  الدليل ي  حق الطواف على أن الفرضية ساقطة باإمجماع  فحمل ي  حقه على الوجوب ولَ ِليل ي  

                                                 
 .33/50الأحزاب:  1038
 .5/44المائدة:  1039
 .22/46الحج:  1040
 .7/31الأعراف:  1041
 .58/3المجاِلة:  1042
 .24/4النور:  1043
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على  ب[81] قامت محققة للفرضية ي  حق الصلَة حق الصلَة  فيبقى الأمر بأخذ الزينة فرضاً ي  حق الصلَة والسُنة

أنها سألت رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فقالت: هل تصلي المرأة بدرع  -رضي الله عنها  -ما روي عن أ  سلمة 

 رحمه الله -وخمار إذَا لم يكن عليها إزار؟ فقال: نعم. إذَا كان الدرع سابغاً يغُطي ظهور قدميها كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  

- . 

قال: ونظير هذا أي: أن النص إذَا ورِ ي  حكم مُصوص يثبت فيما وراءه أكثر مما ورِ ي  المنصوص لقيا  

. الحديث فإنه 1044لَ لَ توطأ الحبالَ"أوهو قوله عليه السلَ  ي  سبايا أوطاس: "  الدليل على ذَلَ حديث السبايا

ه   نقضي مدة الَستبراء  ولَ يوجب ي  المسبيةيثبت حرمة التقبيل والمس بشهوة ي  غير المسبية  إلَ أن ت وإن كان وروِ

ي  حق المسبيات  لمعنى ِل على ذَلَ وهو عد  احتمال وقوع الدواعي ي  غير الملَ؛ لأنه لو ظهر بها حبل لَ يصح 

عوة  بها ِعوة الحربي بخلَف المستبرأة  حيث تحر  الدواعي لَحتمال وقوعها ي  غير الملَ على اعتبار ظهور الحبل وِ

 البائع على ما يأتي ي  كتاب الكراهية إن شاء الله تعالَ. 

. وذَكر -رحمه الله  -وبهذا تبين أن السرة ليست بعورة خلافا لما يقوله الشافعي : -رحمه الله  -قوله 

بة بل وقال: هو أنها أحد حدي العورة  فتكون من العورة كالرك -رحمه الله  -ي  المبسوط خلَف أبي عصمة المروزي 

: أنه كان إذَا -رضي الله عنهما  -أولَ؛ لأنها ي  معنى الَشتهاء فوق الركبة  وحجتنا ي  ذَلَ ما روي عن ابن عمر 

: أرني الموضع الذي كان يقبله رسول الله صلى الله -رضي الله عنهما  -إئتزر أبدى عن سرته. وقال أبو هريرة للحسن 

هريرة. ويأتي تما  هذه المسألة مع فروعها ي  كتاب الكراهية إن شاء الله  عليه وسلم منَ فأبدى عن سرته  فقبله أبو

 تعالَ. 

: واختلفوا ي  الركبة مع الفخذ -رحمه الله  -وذَكر ي  الجامع الصغير لقاضي خان والركبة من العورة. قوله: 

ضواً واحداً. فيعتبر حينئذ منهم من جعل كل واحد منهما عضواً كاملًَ على حدة. ومنهم من جعل الركبة مع الفخذ ع

انكشاف ربع الكل فيختلف التخريج حينئذ ي  من أنها بيانية أو تبعيضية. قال المصنف ي  التجنيس: ثم الركبة إلَ آخر 

                                                 
ستبرئن بحيضة"  أخرجه أبو ِاوِ عن شريَ عن قيس بن وهب: "ألَ لَ توطأ الحبالَ حتى يضعن حملهن  ولَ الحيالَ حتى ي 1044

 .4/252رواه الحاكم ي  المستدرك  وقال: حديث صحيح  على شرط مسلم  ولم يخرجاه. نصب الراية  
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الفخذ عضو واحد حتى لو صلى والركبتان مكشوفتان والفخذ مغطى جازت صلَته؛ لأن نفس الركبة من الفخذ أقل 

 من الربع.

: قال وقد قيل بأنها بانفراِها عضو واحد  ولكن الأول أصح؛ لأنها ليست بعضو على - رحمه الله -قال  

 حدة ي  الحقيقة بل هي ملتقى عظم الفخذ والساق وإنما حر  النظر إليها من الرجال لتعذر التمييز. 

أي: مع  1045.﴾ أمَْوَالِكُمْ وَلََ تأَْكُلُواْ أمَْوَالََمُْ إِلََ ﴿ وكلمة إلى نحملها على كلمة مع كقوله تعالى:قوله: 

 أي: مع الله وبدن المرأة الحرة كلها عورة.  1046.﴾أنَصَاريِ إِلََ اللَّهِ  مَنْ ﴿أموالكم. وكقوله تعالَ: 

قوله: كلها تأكيد للبدن وتأنيثه لتأنيث المضاف إليه كما ي  قولَم: ذَهبت بعض أصابعه وقوله: فهي كلمة 

 بعد قوله كل لفظة. 

 رة إلَ أن ظهر الكف عورة. إشا وكفيها.قوله: 

لما أنه أثبت أولًَ كون جميع بدن المرأة عورة ثم  وهذا تنصيص على أن القدم عورة.: -رحمه الله  -قوله 

فكان من جملة المستثنى منه   استثنى منه الوجه والكف لَ غير  فبقى ما وراهما تحت المستثنى منه والقد  ما وراهما

 -ل العورة  فكان القد  أيضاً مبقي على أصل العورة لَ محالة. ثم لما وقع عند المصنف والمستنثى منه مُبقي على أص

ليكون الفاء وما ِخل  1047أن القد  ليس بعورة ذَكر مسألة الجامع الصغير بكلمة الفاء بقوله: فإن صلت -رحمه الله 

 لما ذَكر قبله وهو قوله: ويروي أنها ليست بعورة. أ[ 82]هو عليه تفسيراً 

لت هذه المسألة على  -رحمه الله  -ه كونه تفسيراً هو ما ذَكره فخر اإمسلَ  فوج ي  الجامع الصغير فقال: وِ

أن القد  ليس بعورة؛ لأنه جوز الصلَة مع كشف ما ِون ربع الساق  فكانت القد  مكشوفة لَ محالة. وجعل هذا 

: أنه يبُاح -رحمه الله  -وى الحسن عن أبي حنيفة ي  استحسان المبسوط  فقال: ور  -رحمه الله  -رواية عن أبي حنيفة 

                                                 
 .4/2النساء:  1045
 .61/14. الصف: 3/52آل عمران:  1046
 .1/201المبسوط  للشيباني.   1047
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لأنها؛ كما تبتلى بإبداء وجهها ي  المعاملة مع الرجال وإبداء   -رحمه الله  -النظر إلَ قدمها أيضاً وهكذا ذَكر الطحاوي 

 . كفيها ي  الأخذ واإمعطاء تبتلى بإبداء قدميها إذَا مشت حافية أو متنعلة  فربما لَ تجد الخف ي  كل وقت

قلت: وحاصله أن للمرأة موضعين مما يحل النظر إليه للرجال أحدهما: هو ما يحل النظر إليه لذوي محارمها 

ِون الأجانب  وهي مواضع الزينة الباطنة كالرأس والصدر وغيرهما. والثاني: هو ما يحل النظر إليه للأجانب والمحار   

الروايات القد . ثم الذي يجب عليها الستر ي  حق الصلَة وهو  وهو مواضع الزينة الظاهرة كالوجه واليدين وي  بعض

الذي يجب عليها الستر ي  حق الأجانب ِون المحار ؛ لأنه يجب عليها ستر مواضع ي  حق الصلَة ما لَ يجب سترها 

 ي  حق المحار . 

  لما أنها قد فإن قلت: من أين وقعت هذه المفارقة ي  حق الصلَة مع أن القياس يقتضي أن ينعكس الحكم

 تصلي ي  موضع ليس معها أحد من الرجال  وعورتها ي  حق نفسها ليست بعورة  حتى يحل لَا النظر إليها؟ 

قلت: إنما كان كذلَ؛ لأن المرأة من قرنها إلَ قدمها عورة رجوعاً إلَ قوله عليه الصلَة والسلَ : "المرأة عورة 

نظر إلَ هذا كان يجب عليها أن تستر جميع بدنها من محارمها أيضاً  فاسم المرأة يقع على جملتها  فبال 1048.مستورة"

ولكن لم يجب عليها ستر المواضع المخصوصة عنهم بسبب الحر   إذَ لو أمرناها بالتستر عنهم وهم أولَِها وأباؤها 

ي إلَ الحر  لَ مح الة. وأيد هذا المعنى وأخوتها وهي ي  ثياب مهنتها ي  بيتها عاِة وهم قوامون على أمرها ي  بيتها يؤِ

الآية. فبقيت فيما سواه على ما يقتضيه قوله عليه  1049.آباَئهِِنَّ﴾ أوَْ  يُ بْدِينَ زيِنَتَ هُنَّ إِلََّ لبُِ عُولتَِهِنَّ  وَلَا قوله تعالَ: ﴿

  .الصلَة والسلَ : "المرأة عورة مستورة"

: فإن -رحمه الله  -. وقال شيخ اإمسلَ  وأولَ ما تطلب الزينة من الأحوال حالة الصلَة؛ لأنها مناجاة الرب

ستر العورة فرض عند القيا  بين يدي الناس  فعند القيا  بين يدي الله تعالَ أولَ. وذَلَ لأنه قد يفترض ي  القيا  بين 

 يدي الله تعالَ ما لَ يفترض ي  القيا  بين يدي الناس  وهو الطهارة عن النجاسة الحقيقية والحكمية. فلأن يفترض ي 

                                                 
سن صحيح غريب. ورواه ابن حبان أخرجه الترمذي: "المرأة عورة  فإذَا خرجت استشرفها الشيطان"  انتهى. وقال: حديث ح 1048

 .1/298ي  صحيحه. نصب الراية  
 .24/31النور:  1049
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أنه  -رضي الله عنه  -القيا  بين يدي الله تعالَ ما يفترض ي  القيا  بين يدي الناس أولَ يوضحه ما روي عن علي 

 يعني فلتنضم.  1050.قال: "المرأة إذَا صلت فلتحتقن"

وروي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: "صلَة المرأة ي  مُدعها أفضل من صلَتها ي  بيتها  

فثبت أن ما كان أستر لَا فهو أفضل والقول بالأفضل بهذا  1051.بيتها أفضل من صلَتها ي  صحن ِارها" وصلَتها ي 

ي  حق الصلَة  إنما يكون ي  حق الموضع الذي لَ يجب  -رضي الله عنه  -الحديث مع وجوب الَحتفاء بحديث علي 

ي  الصلَة ي  حق الأجانب ضرورة   ب[82] ستره من أحد كالوجه والكف  فلز  من هذا وجوب ستر ما يجب عليها

: -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي  1052.آباَئهِِنَّ﴾ أوَْ  يُ بْدِينَ زيِنَتَ هُنَّ إِلََّ لبُِ عُولتَِهِنَّ  وَلَا فكان ي  معنى قوله تعالَ: ﴿

لَ يجوز والثاني:  وي  التهذيب كل عضو هو عورة منها فإذَا انفصل عنها هل يجوز النظر إليه فيه وجهان: أصحهما أنه

أنه يجوز كما يجوز النظر إلَ ِمها وريقها. وكذا الذكر المقطوع من الرجل وشعر عانته إذَا حلق هل يجوز النظر إليه؟ فيه 

 وجهان. 

بين  -رحمه الله  -فإن قيل لماذَا جمع محمد فإن صلت وربع ساقها أو ثلثه مكشوف تعيد الصلاة.  ثم قوله

 ع يغني عن الثلث؟ قلنا الجواب من وجهين. الثلث والربع  وذَكر الرب

لم يثبت القول ي  الربع بالكثرة؛ لأنه لم يرو عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   -رحمه الله  -أحدهما: أن محمداً 

على أن الربع كثير. وقد روي ي  الثلث كما قال ي  الوصية: والثلث كثير. ولكن قد ِل الدليل على كون الربع كثير كما 

ِ. والثاني: أن أبا حنيفة جا ِ بين الشَ  والربع كيلَ يكون قاطعاً فيما له ترِ رحمه الله  -ء ي  حلق الرأس ومسحه فرِ

 ي  الكتاب كذلَ كذا ي  الفوائد الظهيرية.  -رحمه الله  -سئل عن هذه المسألة على هذا الوجه  فأورِ هنا محمد  -

                                                 
 لم أعثر عليه. 1050
: "صلَة المرأة ي  بيتها أفضل من صلَتها ي  حجرتها  وصلَتها ي  مُدعها أفضل من  1051 أخرجه الحاكم عن عبد الله بن مسعوِ

. وقوله: "ي  صحن ِارها"  1/823جاه. المستدرك على الصحيحين  صلَتها ي  بيتها". هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخر 
 ليس له أصل. ليس من أحاِيث الَداية.

 .24/31النور:  1052
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. يعني لما وصف الشيء لكثرة إذا كان ما يقابله أقل منهلأن الشيء إنما يوصف با: -رحمه الله  -قوله 

بأنه كثير لَبد أن يوصف ما يضاِه ويقابله بأنه قليل وألَ يلز  المحال؛ لأنه لو لم يكن ما يقابله قليلًَ بنسبته كان كثيراً 

محال. فإن قلت: يشكل لعد  الواسطة بينهما  فحينئذ يكون الشيء الواحد بالنسبة إلَ شيء واحد قليلًَ وكثيراً وهو 

  1053.على هذا قوله تعالَ: ﴿يُضِلُّ بهِِ كَثِيراً وَيَ هْدِي بهِِ كَثِيراً﴾

إلَ أن قال: ﴿وكََثِيٌر  1054.الْأَرْضِ﴾ ي   السَّمَاوَاتِ وَمَنْ  مَنْ يِ   وكذلَ قوله تعالَ: ﴿ألمَْ تَ رَ أنََّ اللَّهَ يَسْجُدُ لهَُ 

أي: بسبب أنه لم يسجد  1056.الناس. ثم قال: ﴿وكََثِيٌر حَقَّ عَلَيْهِ الْعَذَابُ﴾ أي: يسجد له كثير من 1055.مِنَ النَّاسِ﴾

لله تعالَ كثير من الناس  وجب عليه العذاب. فقد ذَكر أن لكل واحد من المتقابلين اسم الكثرة ومعلو  أن الضلَل إذَا 

 مقابلتها  وألَ يلز  أن يكون إنما يقع وصفوا بالكثرة على هذا التفسير لَ يوصف غير الضلَل وهم المهتدون بالكثرة ي 

 به الكثرة وهذا الواحد الزائد مثلًَ أو أكثر مضلًَ ومهتدياً ي  حالة واحدة وهو محال. 

قلت: إنما مهي كل واحد من الفريقين بالكثرة بالنظر إلَ أنفسهم  لَ بالنظر إلَ ما يقابلهم. فإنا لو خلينا 

قطع النظر عن أهل الضلَل لَ شَ أن المهتدين يرون شملًَ كثيراً وجماً غفيراً  ومجرِ النظر إلَ أنفس المهتدين مع 

وكلمة أو للشَ ي  الأخبار  ولَ  1057.يزَيِدُونَ﴾ أوَْ  وكذلَ أهل الضلَل ومثله قوله تعالَ: ﴿وَأرَْسَلْنَاهُ إِلََ مِائةَِ ألَْفٍ 

من رأه لقال: إن هذا القو  ي  الكثرة مائة ألف  يجوز ذَلَ من عالم الجزئيات والكليات  ولكن وجهه ما ذَكرنا هو أن

 1058.أو يزيدون أو نقول بما قال صاحب الكشاف: إن أهل الضلَل كثير حقيقة  وأهل الَدى كثير مرتبة وعظمة

 حيث يقول شعراً: 

                                                 
 .2/26البقرة:  1053
 .22/18الحج:  1054
 .22/18الحج:  1055
 .22/18الحج:  1056
 .37/147الصافات:  1057
 .1/118. الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل  للزمُشري   1058
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رُهُمْ قَلُّ وإنْ كَثرُوا  1059إنَّ الكِراََ  كثِيٌر ي  البِلَِِ وإنْ ... قَ لُّوا كَمَا غَي ْ

 الكثرة إلَ كل واحد من الطائفتين لمعنى على حدة فلَ يتنافيان حينئذ.  فكانت نسبة

 أ[83] . وذَكر ي  المبسوط: القلة والكثرة من الأمهاء المشتركة  فإن الشيءإذْ هُمَا مِنْ أَسْمَاءِ الْمُقَابَ لَةِ قوله: 

فكلتا العبارتين صحيحتان لما أن  1060 إذَا قوبل بما هو أكثر منه يكون قليلَ  وإذَا قوبل بما هو أقل منه يكون كثيرا

القليل إنما استحق اسم القليل باعتبار المقابل  وإلَ ليس له هذا الَسم وكذا الكثير فكانت القلة والكثرة من أمهاء 

 المقابلة  وكذلَ الشيء الواحد لما أطلق على معنيين مُتلفين باعتبار ما يقابله كان امهاً مشتركاً بينهما. 

هذا ِليل اإمعاِة لما أن النصف لما خر  عن حد القلة كان ِاخلًَ الخروج عن حد القلة.  فاعتبرقوله: 

تحت حد الكثرة؛ لأنه لَ واسطة بينهما. وإنما قلنا أنه خر  عن حد القلة؛ لأن القليل هو ما يقابله كثير  ومقابل 

أو عد  الدخول ي  ضده هذا ِليل عد  النصف ليس بكثير  فكان هو كثيراً ي  نفسه من هذا الوجه فلزمها اإمعاِة 

اإمعاِة. أي: النصف غير ِاخل ي  ضد القليل وهو الكثير فكان قليلًَ. وإنما قلنا أنه غير ِاخل ي  حد الكثير؛ لأن 

 الكثير هو ما يقابله قليل ومقابل النصف ليس بقليل فكان هو قليلًَ ي  نفسه فلَ يلزمها اإمعاِة. 

يقول: رأيت زيداً مثلًَ وإن لم ير إلَ أحد جوانبه الأربعة. أي: يخبر عن رسيته. ومن رأى وجه غيره قوله: 

أحد جوانب ذَلَ الغير؛ لأن اإمنسان ذَو أطراف أربعة  فكان الوجه أحد الجوانب الأربعة. وإلَ هذا أشار ي  الفوائد 

 الظهيرية. 

ن انكشاف ربع العورة مانع عندهما  أي: الَختلَف الذي تقد  أنفاً وهو أ يعني على هذا الاختلاف.قوله: 

 وعند أبي يوسف انكشاف النصف ي  رواية  وانكشاف ما فوقه ي  جميع الروايات. 

                                                 
: القليل  وهو المراِ. وبالضم: بمعنى القلة  ويستعمل بمعنى القليل أيضا. وبالكسر: الَرتعاِ غضباً. يقول: إن -بالفتح -القل 1059

قليل ي  الخير وإن   -يعنى اللئا  -الكرا  ي  الدنيا كثير لكثرة خيرهم  لأن الكريَ يقاو  ألف لئيم  والحال أنهم قليل ي  العدِ كما أن غيرهم
 .1/118ه الشبه اجتماع الكثرة والقلة ي  كل على التوزيع. الكشاف  كثروا ي  العدِ. فوج

 .1/197المبسوط للسرخسي   1060
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فإنه ذَكر ي  الجامع الصغير أن المراِ وقوله: هو الصحيح احتراز عن اختيار الصدر الشهيد، وغيره. قوله: 

ي  التجنيس ما يوافق ما  -رحمه الله  -يتان  وذَكر المصنف بالشعر ما على الرأس  وأما المسترسل هل هو عورة؟ فيه روا

ذَكر ي  الَداية فقال: المرأة إذَا صلت وشعرها ما تحت الأذَنين مكشوف قدر الربع لَ يجوز صلَتها؛ لأن ي  كون 

احتياطا؛ً ي  هذه الرواية وهي أنها عورة  -رحمه الله  - 1061المسترسل من شعرها عورة روايتين  واختار الفقيه أبو الليث

عبد الله أبو الأجنبية وطرف ناصيتها لما ذَهب إليه  1062لأن تلَ الرواية اقتضت أن يجوز للأجنبِ النظر إلَ صدغ

ي إلَ الفتنة فكان اإمحتياط ي  الأخذ بهذه الرواية.   البلخي  وهذا أمر يؤِ

هل هو عورة؟ ي  رواية وأما الشعر المسترسل  1063:ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -وذَكر اإمما  المحبوبي 

المنتقى ليس بعورة. حتى قال فيه: لو انكشف شيء من شعر المرأة أسفل من الأذَنين جازت صلَتها. وإن كان أكثر 

لأنه لَ يواري الرأس فلَ يكون حكمه حكم الرأس  لكن مع هذا يحر  النظر إليه؛ لأنه عورة.  ؛من الثلث أو الربع  وهذا

شعورهن فتنة كالنظر إلَ وجه المرأة الشابة  أو إلَ شعور اإمماء عن شهوة حرا . إليه أشار بل لأن النظر عن شهوة إلَ 

ولَذا  1064.النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  قوله: "من نظر إلَ امرأة أجنبية عن شهوة صب ي  عينيه الأنَ يو  القيامة"

 زماننا هذا على رواية المنتقى. وي  رواية أخرى المعنى قال مشايخنا: تمنع المرأة الشابة عن كشف وجهها بين الرجال ي 

 وبه أخذ الفقيه أبو الليث للفتوى.  ب[83] وهو عورة.

. جواب أشكال يرِ على قوله هو الصحيح بأن يقال: لو كان الشعر النازل من وإنما وضع غسلهقوله: 

ط غسله ي  الجنابة فقال: سقوط غسله لَ الرأس لو كان عورة على ما زعمت إنما كان باعتبار أنه من بدنها  بدليل سقو 

 باعتبار أنه ليس من بدنها بل هو من بدنها؛ لأنه متصل به خلقة  ولكن سقوط غسله باعتبار الحر . 

                                                 
،  صاحب كتاب "تنبيه 373/993اإمما  الفقيه أبو الليث نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي الحنفي  المحدث الزاهد  ا 1061

يف البخاري  وجماعة. وترو  عليه الأحاِيث الموضوعة. روى عنه: أبو الغافلين" وله كتاب "الفتاوى".يروي عن: محمد بن الفضل بن أن
 .12/333بكر محمد بن عبد الرحمن الترمذي  وغيره. سير أعلَ  النبلَء  

الصُّدغُْ: ما انحدر من الرأس إِلَ مركب اللحيين  وقيل: هو ما بين العين والأذَن  وقيل: الصدغان ما بين لَظي العينين إِلَ  1062
 .8/439ذَن. لسان العرب  أَصل الأ

 .1/82الجامع الصغير   1063
قلت: غريب  والمعروف: "من استمع إلَ حديث قو   وهم له كارهون  صب ي  أذَنه الآنَ يو  القيامة". أخرجه البخاري ي   1064

 .4/240صحيحه. نصب الراية  
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والعورة الغليظة هي القُبل والدُبر على هذا الَختلَف الذي ذَكر من أن الَعتبار ي  اإمنكشاف للربع أو 

لو انكشف ربع الذكر يمنع جواز الصلَة عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله. وعند  للنصف. والذكر يعتبر بانفراِه حتى

 -: الَعتبار إمنكشاف النصف وما فوقه على ما ذَكر. وبمجموع هذا ينتفي ما ذَكره الكرخي -رحمه الله  -أبي يوسف 

 : من اعتبار قدر الدرهم ي  العورة الغليظة. -رحمه الله 

 كتابه أنه يعتبر ي  السوءتين قدر الدرهم  وفيما عدا ذَلَ الربع. وإنما قال ذَلَ؛ وي  المحيط وذَكر الكرخي ي 

لأن العورة نوعان: غليظة  وخفيفة كالنجاسة. ثم ي  النجاسة الغليظة يعتبر قدر الدرهم  وي  الخفيفة يعتبر الربع  فكذا 

ظة  وهذا ي  الحقيقة تخفيف؛ لأنه اعتبر ي  العورة ولكن هذا وهم من الكرخي؛ لأنه قصد به التغليظ ي  العورة الغلي

الدُبر قدر الدرهم والدُبر لَ يكون أكثر من قدر الدرهم فهذا يقتضي جواز الصلَة  وإن كان جميع الدُبر مكشوفاً وهذا 

 . -رحمه الله  -يناقض وهذا معنى ما ذَكره فخر اإمسلَ  

بما يزاِ على قدر الدرهم  وهذا احتياط  -م الله رحمه -وأما العورة الغليظة فقد قدر ي  ذَلَ بعض مشايخنا 

يرجع إلَ المناقضة؛ لأن موضع الحدث جملته أقل من الزائد على قدر الدرهم. وحاصله أن تقسيم العورة بالغليظة 

 والخفيفة إنما يستقيم على اختيار الكرخي. 

عتبر إنكشاف الربع مانعاً عندهما إذَ ي  كل منهما ي ؛وأما على اختيار عامة العلماء فلَ فائدة ي  تقسيمها

  فإن عنده يعتبر إنكشاف النصف سوى أن ذَلَ العضو إن كان صغيراً كان ربعه -رحمه الله  -خلَفاً لأبي يوسف 

 صغيراً أيضاً  وإن كان كبيراً كان ربعه كبيراً  فمن ثم جوز تقسيمها بالغليظة والخفيفة. 

تلفوا ي  الخصيتين قال بعضهم: الخصيتان مع الذكر عضو اخوكذا الأنثيان، وهذا هو الصحيح. قوله: 

واحد؛ لأنهما تبع للذكر فيعتبران مع الذكر حتى يعتبر الربع ي  المجموع. وقال بعضهم: الخصيتان عضو واحد. ألَ ترى 

  والمحبوبي أن الخصيتين ي  الدية اعتبر عضواً على حدة ولم يجعل تبعاً لغيره  فكذا ي  حكم العورة. وجعل فخر اإمسلَ

 رحمهما الله هذا القول وهو اإمنفراِ أولَ كما هو المذكور ي  الَداية. 
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القليل والكثير ي  ذَلَ  -رحمه الله  -هذا كله عند علمائنا وعند الشافعي  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

 سة. سواء. أي: ي  المنع عن جواز الصلَة  فكان الخلَف ي  هذا كالخلَف ي  قليل النجا

وكذا المدبرة وأ  الولد والمكاتبة  ومن   فهو عورة من الأمة، 1065جل بالنصبوما كان عورة من الرَّ قوله: 

مهنتها المهنة بفتح الميم  أ[84] كانت ي  رقبتها شيء من الرق فهو ي  معنى الأمة كذا ي  شرح الطحاوي  ي  ثياب

ي  حق جميع الرجال  1066 صمعي الكسر كذا ي  الصحاحوكسرها الخدمة والَبتذال من مهن القو  خدمهم. وأنكر الأ

 أي سوى مولَها. 

وأما إذَا كان الثوب كله مملوءا ِما  أو كان الطاهر منه . وي  المبسوط: وإن كان الطاهر أقل من الربعقوله: 

فيه وهو يخير بين أن يصلي عريانا وبين أن يصلي  -رحمهما الله تعالَ  -ِون ربعه فعند أبي حنيفة وأبي يوسف 

لَ تجزئه الصلَة إلَ فيه؛ لأن الصلَة ي  الثوب النجس أقرب إلَ الجواز  -تعالَ  -رحمه الله  - -الأفضل  وقال محمد 

من الصلَة عريانا  فإن القليل من النجاسة ي  الثوب لَ يمنع الجواز  فكذلَ الكثير ي  قول بعض العلماء  وقال عطاء 

  جازت صلَته  ولم يقل أحد بجواز الصلَة عريانا ي  حالة الَختيار  ولأنه لو من صلى وي  ثوبه سبعون قطرة من ِ

صلى عريانا كان تاركا لفرائض منها ستر العورة ومنها القيا  والركوع والسجوِ  فإذَا صلى فيه كان تاركا فرضا واحدا وهو 

صلى الله عليه  -ا خير الرسول م": -رضي الله تعالَ عنها  -"وقالت عائشة  1067.طهارة الثوب فهذا الجانب أهون

  1068.بين شيئين إلَ اختار أهونهما فمن ابتلي ببليتين فعليه أن يختار أهونهما" -وسلم 

فصار هذا الثوب وليس عليه خطاب التطهير وثوب   وي  الأسرار: إن خطاب التطهير ساقط عند عد  الماء

يصلي فيه فكذلَ ها هنا؛ لأن نجاسة ثلَثة أرباعه ي  إفساِ  ولأن ربع الثوب لو كان طاهراً لم يجز إلَ أن  طاهر بمنزلة

  .الصلَة فيه ونجاسة الكل سواء حالة الَختيار  وهما سواء أيضاً حالة الَضطرار ي  أن لَ يفسدها

                                                 
ة ي  الَداية  -ح  ر:  1065  بالنصب. وليست موجوِ
 .6/2209الصحاح،  1066
 .1/187رخسي  المبسوط للس 1067
بين أمرين إلَ أخذ  -صلى الله عليه وسلم  -  أنها قالت: "ما خير رسول الله -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه البخاري عن  1068

  لنفسه إلَ أن تنتهَ حرمة الله -صلى الله عليه وسلم  -أيسرهما  ما لم يكن إثما  فإن كان إثما كان أبعد الناس منه  وما انتقم رسول الله 
 .رواية بهذه الصيغةوالحديث مروي بالمعنى وليس له  .4/189فينتقم لله بها". صحيح البخاري  
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إن خطاب الستر بسبب النجاسة ساقط ي  حق الصلَة؛ لأن الله تعالَ ما خاطب المستر ي   :إلَ أنا نقول

  ر ولما سقط الخطاب بالستر عنه صار حال العري كحال الستر باعتبار أن خطاب الستر عنه ساقطالصلَة إلَ للطاه

فحينئذ صار عري العورة كعري الوجه ي  حق سقوط الخطاب بالستر. فلما استوى الجانبان من غير تفاوت بينهما صار 

قدر الطاهر إن سقط بقدر النجس فرجحنا جهة وأما إذَا كان ربع الثوب طاهراً فقد توجه عليه الخطاب ب .مُيراً بينهما

وقول  .لأنه حد الكثير الفاحش ي  باب العورة والنجاسة الخفيفة ؛لأن الباب باب العباِات وإنما قدروا بالربع ؛الوجوب

  .محمد أحسن كذا ي  الأسرار

في حق المقدار ر، ويستويان الأن كل واحد منهما مانع جواز الصلاة حالة الاختي :-رحمه الله  -قوله 

انكشاف العورة والنجاسة يستويان ي  حق المقدار أي أن كل مقدار من النجاسة  :أي  فيستويان في حكم الصلاة

  .إنكشاف العورة مانع أيضاً لجواز الصلَة وما لَ فلَ منمانع لجواز الصلَة وذَلَ المقدار 

فلما كان    والكثير مانع  منهما غير مانع ي  الزياِات أن القليل من كل واحد -رحمه الله  -وذَكر المصنف 

ويستويان  :أو نقول .فيختار أيهما شاء  كذلَ ثبتت المساواة بينهما من غير رجحان لأحدهما على الآخر ي  المانعية

ر وكذا المانع ي  العورة الخفيفة مقد  ي  مقدار الربع فإن المانع من الناجسة الخفيفة مقدر بالربع :أي .ي  حق المقدار

فلما استويا ي  المانعية ي  المقدار استوى اختيار المصلي أيضاً ي  أن يصلي فيه أو   بالربع خصوصاً على اختيار الكرخي

  .يصلي عرياناً 

ويستويان ي  حق الصلَة  :وقوله ب[84. ]قوله ويستويان معطوف على فعل مقدر مثله مثنى فاعله :قلت

يعني  .شاف والنجاسة يمنعان جواز الصلَة حالة الَختيار ويستويان ي  المقداراإمنك :لأنهما أي ؛فكان تقديره  نتيجته

أي ي  حق   فيجب أن يستويا أيضاً ي  حق الصلَة ي  ذَلَ الثوب  أنهما يستويان ي  الموضعين ي  المنع وي  المقدار

  .إثبات الَختيار بأن يصلي به لَبساً أو بدونه عرياناً 

جواب عن قوله وي  الصلَة عريانا ترك  هذا. لشيء إلى خلف لا يكون تركاوترك ا :-رحمه الله  -قوله 

  ترك الفروض إنما يستقيمان على تقدير أن يصلي العاري قاعداً  :وقوله أيضاً  .هذا الجواب الذي قاله :قلت .الفروض
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ي  المبسوط  -رحمه الله  - وإلَ هذا أشار شيخ اإمسلَ   وأما لو صلى قائماً حين يجوز له الصلَة قائماً فلَ يستقيمان

  وإنما يصير تاركاً لفرض واحد  فلَ يصير تاركاً للفرائض الثلَث  إذَا صلى قائماً بالركوع والسجوِ عندنا يجوز :فقال

وكان هذا ترك فرض بإزاء إيتاء   وإذَا ترك فرضاً واحداً فقد أقا  فرضاً بإزائه وهو ترك استعمال النجاسة  وهو الستر

  .يتخيرف  بفرض أخر

لَ مساواة بين الفرضين فلَ يتخير فإن فرضية ستر العورة أقوى من فرضية ترك استعمال النجاسة  :فإن قلت

ي  باب المريض من الجامع الصغير قال اإمما   -رحمه الله  -ما ذَكره اإمما  التمرتاشي  :إحداهما .ظهر ذَلَ بمسألتين

لأن إظهار العورة  ؛نه غسلها إلَ بإظهار عورته يصلي مع النجاسةفإن كان على بدن المصلي نجاسة لَ يمك :البقالي

  .والأمر والنهي إذَا اجتمعا كان النهي أولَ  منهي عنه والغسل مأمور به

  ويلز  بتركه ي  الطواف ِ   لأنه يجب للصلَة ولغيرها ؛هي ما ذَكر ي  شرح الأقطع أن الستر أكد :والثانية

أنه إذَا صلى قاعداً فقد أتى ببعض الستر وما قا  مقا  الأركان وترك استعمال  :قلت .ولَ يوجد ذَلَ ي  النجاسة

وما ذَكرته من وكاِة فرضية الستر   وإذَا صلى قائماً فقد استعمل النجاسة وأتى بالأركان فيستويان فيتخير  النجاسة

خطاب الستر بالنجس  فصارت نفس  يسقط بسبب أن الستر ي  حق الصلَة إنما هو ي  الستر بالطاهر لَ بالنجس

تبعا  فكيف تثبت الوكاِة بعد سقوط نفس الخطاب لما أن المؤكد  ساقطة على ما ذَكرنا من إشارة الأسرار إلَ هذا

ولكن مع ذَلَ أظهرنا صورة الوكاِة ي    ثبت نفس الخطاب وهي الأصل لَ تثبت الوكاِة وهي التبعتا لم فلمَّ  للمؤكد

  .حق الأفضلية لَ ي  حق الجواز

بعين لما لم يختص  لعدم اختصاص الستر بالصلاة واختصاص الطهارة بها. ةوالأفضلي :-رحمه الله  -قوله 

  فكان الستر أولَ بخلَف الطهارة فإنها للصلَة لَ غير  لأنه يكون الستر للصلَة وللناس كان نفعه أعم ؛الستر بالصلَة

وهنا جعل جانب عد  الَختصاص   ختصاص أولَجعل ي  مثل هذه النكتة ي  غسل الجمعة جانب الَ :فإن قلت

  ؟فما وجهه  أولَ

ولَ شَ أن   وهو الموجب للترجيح هنا  جانب عد  الَختصاص هنا لم يتضمن النفع العا  :قلت

 أ[85] وها هنا جانب عد  الَختصاص  الَختصاص يوجب الترجيح إذَا لم يتضمن ما يعارضه مما يوجب الترجيح
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ثم يرجح   وهو اقتضاء الصلَة الستر والطهارة  وهو الطهارة ي  شيء يقتضي استواءهما  صاصوهو الستر عارض بالَخت

  .لأن ذَلَ واجب ي  حقهم أيضاً لوجوبه ي  حق الصلَة ؛وهو حصول الستر للناس  جانب الستر بما هو سالم له

الصلَة والسلَ  لعمران  قال النبِ عليه" :فإن قلت .الخ ..قاعدا يومئ اومن لم يجد ثوبا صلى عريان :قوله

  هذا الحديث يقتضي الترتيب ولَ شَ أن 1069".صل قائماً فإن لم تستطع فقاعداً " :-رضي الله عنه  -ابن حصين 

 :أما حساً   ثم هذا الرجل مستطيع على القيا  حساً وشرعاً   حيث لَ تجوز صلَة الفرض قاعداً لمن يستطيع القيا 

فيجب أن لَ يجوز له  .فإنه يجوز له الصلَة قائماً عارياً بالَتفاق :وأما شرعاً  .لأن الكلَ  ي  صحيح البدن ؛فظاهر

  .وهو مذهب زفر والشافعي رحمهما الله  الصلَة قاعداً بحكم هذا الحديث

رضي الله  -فإنه روي عن ابن عباس وابن عمر  .القياس ما قلته إلَ أنا عرفنا جواز صلَته قاعداً بالأثر :قلت

إن " :أنه قال -رضي الله عنه  -وري عن أنس بن مالَ  1070".العاري يصلي قاعداً باإميماء" :ا قالَأنهم -عنهما 

اً  أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ركبوا ي  السفينة فانكسرت بهم السفينة فخرجوا من البحر عراة فصلوا قعوِ

  .محل اإمجماعفحل   وهذا قول روي عنهم ولم يرو عن أقرانهم خلَف ذَلَ 1071".بإيماء

لأنه لَ يمكنه ستر ما قدر على ستره إلَ بترك الركوع  ؛هذا غير مستطيع على القيا  حكماً  :وأما الحديث قلنا

  .-رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ     فكان عاجزاً عن القيا  حكماً   والسجوِ والقيا 

لأن القعوِ ستر العورة الغليظة  ؛لَة قائماً وهو الصلَة قاعداً أفضل من الص .إلا أن الأول أفضل :قوله

فلَ تجوز الصلَة بدون   بدليل أن النافلة تصلى على الدابة بإيماء  وفرضية ستر العورة أكد من فرضية الركوع والسجوِ

الستر وجب لأن  :هذه المعاني الثلَثة هي المعنيان المذكوران ي  الَداية بقوله :فإن قلت  ستر العورة حالة القدرة بحال ما

وهذا المعنى الذي ذَكرته يقتضي أن لَ تجوز   واإميماء خلف على الأركان  ولأنه لَ خلف له ؛لحق الصلَة ولحق الناس

                                                 
عن  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عمران بن حصين رضي الله عنه  قال: كانت بي بواسير  فسألت النبِ  1069

 .2/48ى جنب". صحيح البخاري  الصلَة  فقال: "صل قائما  فإن لم تستطع فقاعدا  فإن لم تستطع فعل
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مع أن الأثار التِ ذَكرتها تقتضي أيضاً  ؟فلم جوزت الصلَة قائماً عارياً   الصلَة بدون الستر الذي يحصل بالقعوِ

  .فيها ِلَلة الجواز ي  القيا لأنه ليس  ؛انحصار الجواز على القعوِ

استويا ي  اقتضاء الجواز عند اإمتيان   لأن ترك الأركان وترك الستر لما استويا ي  منع الجواز حال القدرة :قلت

فاستويا ي  الميل إلَ أحدهما فلَ يسقط فرضية  ؛لأنه لَ يمكن اإمتيان بأحدهما إلَ عند ترك الأخر ؛بأحدهما وترك الأخر

ولأنه لما لم يأت بجميع فرضية الستر لم يعتبر ذَلَ القدر من الستر بمقابلة ترك الركوع والسجوِ  ؛ضية الأخرأحدهما بفر 

فلَ يترك اختيار ترك   إنما قدر بالقعوِ على ستر بعض العورة الغليظة  لأنه لم يقدر على ستر جميع العورة ؛وذَلَ

لأن الستر وإن قل كان هو الأولَ  ؛يصلح لترجيح جانب السترولكن قدر ذَلَ الستر   الأركان بمقابلة مثل ذَلَ الستر

  .وأما الأثار فهي بيان للأفضلية لَ إمثبات الفرضية بدليل ما ذَكرناب[ 85. ]بالَعتبار من الأركان لما ذَكر من المعاني

نية معرفة ال :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي  .وينوي الصلاة التي يدخل فيها :-رحمه الله  -قوله 

إذَا أراِ الرجل الدخول ي   :-رحمه الله  -قال محمد  :-رحمه الله  -وقال شيخ اإمسلَ   ى.صلتُ صلَة  :أي .القلب

لأنها عمل القلب كالنية وفيه ِليل على أن النية لَ  ؛هي النية :واإمراِة .نوى :أي .أراِ :وإنما أراِ بقوله  الصلَة كبر

فإن عمل اللسان يسمى كلَماً لَ إراِة والنية   اِة واإمراِة عمل القلب لَ عمل اللسانلأنه شرط اإمر  ؛تتأِى باللسان

ينَ﴾ :بالقلب فرض لقوله تعالَ ِْعُوا اللَّهَ مُُْلِصِيَن لَهُ الدِّ   1072.﴿فاَ

الكلَ   -رحمه الله  -وي  فتاوى قاضي خان  .وأما ذَكره باللسان مع نية القلب سُنة كذا ذَكره شيخ اإمسلَ 

فأما أصلها فإن يقصد بقلبه فإن قصد  .والثاني ي  وقتها والثالث ي  كيفيتها  نا ي  مواضع الأول ي  أصل النيةها ه

وأما وقتها فأجمع أصحابنا على  .لَبد من الذكر باللسان -رحمه الله  -وعند الشافعي   بقلبه وذَكر بلسانه كان أفضل

أنه يجوز بنية متأخرة  -رحمه الله  -وعن الكرخي  .اً بنية متأخرةولَ يكون شارع  أن الأفضل أن تكون مقارنة للشروع

  .عن التحريَ

 :وقال بعضهم .إلَ التعوذَ :وقال بعضهم .إلَ انتهاء الثناء :واختلفوا على قوله أنه إلَ متى يجوز قال بعضهم

مد أنه لو نوى عند الوضوء فإن نوى قبل الشروع روي عن مح .إلَ أن يرفع رأسه من الركوع :وقال بعضهم .إلَ أن يركع
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أنه يصلي الظهر أو العصر مع اإمما  ولم يشتغل بعد النية بما ليس من جنس الصلَة إلَ أنه لما انتهى إلَ مكان الصلَة 

  .لم تحضره النية جازت صلَته بتلَ النية

اً أو مقتيداً  يكون مفترضاً أو متنفلًَ إما أن  :وكل ذَلَ على وجهين .وأما كيفيتها فلَ يخلوا إما أن يكون منفرِ

وي  شرح  .وكذلَ التراويح وسائر السنن عند مشايخنا إلَ أخره  تجوز صلَته بنية الصلَة :فالمتنفل .ياً أو قاضياً ؤِم

  .فالأفضل أن يشغل قلبه بالنية ولسانه بالذكر ويده بالرفع :الطحاوي

المتأخرة صفة مطلقة  :فإن قوله .عن التكبير بالمتأخرة من النية :أي .ولا معتبر بالمتأخرة منها عنه :قوله

  .فكان قوله منها للبيان

فذكر شيخ اإمسلَ  ولَ شَ أن النية   وهذا نفي لقول الكرخي على ما ذَكرنا .صلة للمتأخرة .عنه :وقوله

نما يتعين العمل وإ  لأن النية إنما شرعت لتعيين العمل للعباِة من أوله إلَ أخره ؛متى وجدت مقارنة للشروع فإنه يجزيه

لأن ابتداء الشروع شرع  ؛فإنه لَ يجزيه  فأما إذَا كانت النية متأخرة عن التكبير .بها هذا إذَا كانت النية مقارنة للشروع

وأول الجزء من   لأن الباقي من الأفعال بناء على أول الجزء من القيا  ؛بالقيا  والقيا  لَ يتعين للعباِة متى خلَ عن النية

لأن  ؛فإنه يجزيه بنية متأخرة عن الشروع  ع من غير نية متى تأخرت النية عن التكبرة فلم يجز بخلَف الصو القيا  وق

فلو شرطت النية وقت الشروع وهو وقت انفجار الصبح   لأنه وقت نو  ؛وقت الشروع ي  الصو  وقت سهو وغفلة

  .فلهذه الضرورة جوزت بنية متقدمة ومتأخرة  لضاق الأمر على الناس

فأمكنه تحصيل النية حال الشروع بلَ حر  فلَ يتأِى   وقت انتباه ويقظة أ[86  ]فأما ها هنا وقت الشروع

لأن ما أِاه قبل النية لم يتعين للعباِة وبدون ما مضى لَ يتم الباقي وإن تعين الباقي للعباِة بالنية فلهذا لَ  ؛بنية متأخرة

فكأنه نوى عند التكبيرة  .لأن الثناء من توابع التكبرة ؛به متى نوى قبل الثناء يجز :فإنه قال  يجوز إلَ رواية عن الكرخي

  .وهي من جنسه
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يس وي  السنن يكفيه مطلق ني  التج -رحمه الله  -وذَكر المصنف  .وكذا إن كانت سنة في الصحيح :قوله

الصلَة متابعة للرسول عليه الصلَة  وهو اختيار عامة المشايخ والَحتياط ي  السنن أن ينوي .النية على ظاهر الرواية

  .والسلَ 

أن النفل  :إنما ينصرف مطلق اسم الصلَة إلَ التطوع لوجهين أحدهما :-رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

ولأن التطوع مشروع الوقت وغيره يوجد بعارض فصرف اإمسم إلَ  ؛أِنى فكان متعيناً والزياِة مشكوك فيها فلَ تثبت

وصار هذا كمن نوى الصو    لأن مشروع الوقت من غيره بمنزلة الحقيقة من المجاز والكلَ  بحقيقته ؛لَمشروع الوقت أو 

إذَا كان   هذا إذَا أقرن بلفظ الظهر اليو  أو الوقت  وإن كانت فرضاً لَبد من تعيين فرض كالظهر مثلًَ   خار  رمضان

أما إذَا نوى الظهر أو الفجر أو غيرها ولم ينو ظهر ف ت ظهر اليو  أو ظهر الوقت أو فرض الوق :ي  الوقت بأن قال

ومنهم من  .فلَ يتعين فرض الوقت بهذا الَسم  لأنه ربما كان عليه ظهر صلَة فائتة ؛لَ يجزيه :فمنهم من يقول  الوقت

لَ بل إنما يوجد بعارض فمطلقة ينصرف إ  والفائتة ليس بمشروع الوقت  لأن ظهر الوقت مشروع الوقت ؛يجزيه :يقول

  .ظهر الوقت

فلَبد من التعيين فيجب   ظهر وعصر وغيرهما  لأن الفرائض متنوعة ؛نويت الفرض لَ يكفيه أيضاً  :ولو قال

لأنه لما نوى الظهر فقد  ؛ثم إذَا نوى فرض الوقت أو ظهر الوقت ولم ينو أعداِ الركعات جاز  أن ينوي ظهر الوقت

  وإن كان يصلي بعد ما خر  الوقت وهو لَ يعلم بخرو  الوقت  هذا إذَا كان يصلي ي  الوقت  نوى عدِ الركعات

فإذَا نوى فرض الوقت كان   لأن بعد خرو  وقت الظهر فرض الوقت يكون هو العصر ؛فنوى فرض الوقت لَ يجوز

اً كذا ي  ناوياً العصر وصلَة الظهر لَ تجوز بنيته والأولَ أن ينوي ظهر اليو  فإنه يجوز سواء كان الوقت خارجاً أو باقي

  .-رحمه الله  -ومبسوط شيخ اإمسلَ   1073المحيط

ولو نوى صلَة  :وي  شرح الطحاوي .وإن كان مقتديا بغيره نوى الصلاة ومتابعته :-رحمه الله  -قوله 

فأما إذَا قال نويت صلَة  :على خلَف هذا وقال -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ    اإمما  أجزأه وقا  مقا  نيتين
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أصلي الصلَة التِ  :لأن هذا يقين لصلَة اإمما  وليس باقتدائه فكأنه يقول ؛هذا لَ يكفي لصحة الَقتداءاإمما  ف

  .يصليها اإمما  فكان هذا تعييناً لما يصليها اإمما  لَ اقتداء باإمما 

اإمما  قصد لأن انتظاره لتكبير  ؛ومنهم من يقول متى انتظر تكبيرة اإمما  ثم كبر بعده كفاه عن نية الَقتداء

ِ قد يكون للَقتداء وقد يكون بحكم العاِة :إلَ أن الصحيح ما ذَكرنا .منه الَقتداء فما لم يقصد   أن الَنتظار متِر

وإن أراِ تسهيل الأمر على نفسه يقول شرعت ي  صلَة اإمما   :قالوا .الَقتداء باإمما  لَ يصير مقتدياً بمجرِ الَنتظار

والأحسن أن  -رحمه الله  -ولما يصليه اإمما  وي  فتاوى قاضي خان  .للَقتداء به ب[86] ويكون نية  فيكفيه ذَلَ

  .نويت أن أصلي مع اإمما  ما يصلي اإمما  :يقول

فلَبد من التزا   .يلز  المقتدي فساِ الصلَة من جهة اإمما  :أي .د الصلاة من جهتهالأنه يلزمه فس :قوله

وهذا كما يشترط للإما  إمامة النساء لَذا المعنى لوجوِ وهم . رراً ملتزماً الَقتداء حتى لو ظهر ضرر الفساِ كان ض

  .الفساِ من اقتدائهن بسبب المحاذَاة

فاحترز بذكر الصحيح عن قول  .ومن كان غائبا ففرضه إصابة جهتها هو الصحيح :-رحمه الله  -قوله 

 .ن كان غائباً عن الكعبة ففرضه جهة الكعبة لَ عينهاوم :وذَكر ي  المحيط .-رحمه الله  -الشيخ أبي عبد الله الجرجاني 

والتكليف   لأنه ليس ي  وسعه سوى هذا ؛وهذا قول الشيخ أبي الحسن الكرخي والشيخ أبي بكر الرازي رحمهما الله

لأنه لَ فصل ي  النص  ؛من كان غائباً عنها ففرضه عينها :وعلى قول الشيخ أبي عبد الله الجرجاني .بحسب الوسع

  .الَختلَف تظهر ي  اشتراط نية عين الكعبة 1074برةوع

الله لما كان  لأن عند أبي عبد ؛وهذا .لَ يشترط :وعلى قول الحسن وأبي بكر  يشترط :فعلى قول أبي عبد الله

إصابة عينها فرضاً ولَ يمكن وإصابة عينها حال غيبته عنها إلَ من حيث النية شرط نية عينها وعندهما لما كان الشرط 

  1075.ابة جهتها لمن كان غائباً وذَلَ يحصل من غير نية العين لَ حاجة إلَ اشتراط نية العينإص
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 .يشترط :وكان الشيخ أبو بكر محمد بن الفضل يقول ؟وأما نية الكعبة بعد ما توجه إليها هل تشترط أولًَ 

ي   -رحمه الله  -ذَكر المصنف و  .لَ يشترط لجواز الصلَة :يقول بأنه -رحمه الله  - 1076وكان أبو بكر محمد بن حامد

فلَ يشترط فيه   لأن استقبال البيت شرط من الشرائط ؛ونية الكعبة ليست بشرط ي  الصحيح من الجواب :نيسجالت

وإن كان ي  الصحراء فكما قال   إن كان يصلي إلَ المحراب فكما قال الحامدي :وبعض المشايخ يقول .النية كالوضوء

  .-رحمه الله  -الفضلي 

والمسجد الحرا  قبلة   أن الكعبة قبلة من يصلي ي  المسجد الحرا  :ي  نظمه -رحمه الله  -ذَكر الزندويسني و 

وقيل مكة وسط الدنيا فقبلة   والحر  قبلة أهل العالم  ومكة قبلة أهل الحر   أهل مكة من يصلي ي  بيته أو ي  البطحاء

وقبلة أهل   وقبلة أهل المدينة إلَ يمين من توجه إلَ المغرب  لَ المشرقوقبلة أهل المغرب إ  أهل المشرق إلَ المغرب عندنا

  .الحجاز إلَ يسار من توجه إلَ المغرب

ويخاف أنه إذَا تحرك واستقبل القبلة   بأن يختفي من عدو أو غيره  ومن كان خائفاً يصلي إلَ أي جهة قدر

وكذا إن كان مريضاً لَ  ه ء أو مضطجعاً حيث ما كان وجهأن يشعر به العدو جاز له أن يصلي قائماً أو قعداً باإميما

على لوح وخاف أنه لو  يوكذا إذَا انكسرت السفينة وبق  يمكنه أن يحول وجهه إلَ القبلة وليس بحضرته أحد بيوجهه

من وليس بحضرته   استقبل القبلة يسقط ي  الماء يباح له ي  هذه الصورة أن يصلي حيث ما كان وجهه كذا ي  المحيط

وهو مع ذَلَ يعلم باجتهاِه على خلَف   لأنه لو كان أحد يخبره أن القبلة هكذا ؛يسأله عنها اجتهد وإنما قيد بهذا

 أ[87] ولكن هذا إذَا كان المخبر من أهل ذَلَ  لأن الَستخبار فوق التحري على ما ذَكر ها هنا ؛خبره لَ يجوز

وي  التجنيس رجل كان  .فهو والمتحري سواء فلَ يترك تحريه بخبره وأما إذَا كان لَ يعلم  وهو يعلم جهة القبلة  الموضع

فإن لم   ووقع اجتهاِه إلَ جانب أخر  فأخبره رجلَن أن القبلة إلَ هذا الجانب  فاشتبهت عليه القبلة  ي  المفازة

لَ يترك اجتهاِه ف  لأنهما يقولَن بالَجتهاِ ؛ن مثله لم يلتفت إلَ قولَماايكونا من أهل ذَلَ الموضع وهما مسافر 

  .باجتهاِ غيره

                                                 
، مهع الَيثم بن كليب السلبتِ قال الحاكم فى تاريخ نيسابور إما  383/993لبخاري امحمد بن حامد بن علي أبو بكر ا 1076
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هذا التعليل لَ يكون جواباً لما ذَكره الشافعي  :فإن قلت .التوجه إلى جهة التحريإِلا ليس في وسعه  :قوله

لكن هذا حال العمل فإن له أن يعمل حال توجه التكليف مقيد بالوسع سلمنا أن  :فإن له أن يقول -رحمه الله  -

فأما إذَا ظهر خطأه يقيناً فكان فعله كلَ فعل ي  حق  .ولَ يأثم بما فعل عند ظهور الخطأ  الخطاب بالفعل بما ي  وسعه

ي  الأواني  ءوكما إذَا توضأ بما .ثم تبين أنه نجس  كما إذَا صلى ي  ثوب باجتهاِه على أنه طاهر   وجوب اإمعاِة

ثم وجد نصاً بخلَفه فعليه اإمعاِة ي    كموكما إذَا حكم الحاكم باجتهاِه ي  ح .ثم تبين أنه نجس  بالتحري بأنه طاهر

  .ه بيقين مع جواز العمل بما ي  وسعه عند توجه الخطاب بالعمل بذلَئلظهور خط ؛هذه المسائل الثلَث

فكان من جنس   لأنه لما كان مستدبراً للقبلة ي  صلَته ظهر خطأه بيقين ؛والذي نحن بصدِه من قبيل هذا

  .لأنه لم يظهر خطأه بيقين ؛أنه كان على يمين القبلة أو يسارها فأنا أساعدكم فيهحتى أنه لو ظهر   هذه المسائل

 .لأن التكليف بالشيء الذي غاب عنه علمه حقيقة على نوعين ؛ي  هذا التعليل جواب له وهذا :قلت

ى وجه لَ أو يمكن العمل به عل  ولكن لو استقصى ي  طلبه يمكن ِرك حقيقته  ما غاب عنه علمه حقيقة :أحدهما

فمن   ولَ يدرك حقيقته أحد منهم وإن استقصاه  هو ما انقطع علمه حقيقة عن جنس الأنس :والثاني .يبقى فيه شبهة

ثم روى له نص بخلَفه كان الجهل به جاء من   لأن القاضي لما قضى باجتهاِه ؛الأول هو ما ذَكرته من المسائل وذَلَ

  .صابة فصار كالذي اجتهد ي  المصر وأخطأ المحرابفإنه لو طلب حق المصلي إم  تقصيره ي  الطلب

ثم استصحابه مع نفسه   لأن ي  وسعه غسل ذَلَ بماء ؛وكذلَ المصلي ي  ثوب أمر بإصابة الطاهر حقيقة

وإن   وكذلَ ي  ماء الوضوء كان ي  وسعه استخباره ممن له العلم بحقيقة نجاسته .وإن أخفى عليه لنسيانه الطاهر منهما

  .والتيمم الذي يخلفه لَ شبهة فيه  و ي  وسعه كان ي  وسعه إراقتهلم يكن ه

لأن مبنى علم جهة الكعبة للغائب عن الكعبة على النجم لَ  ؛وأما علم جهة الكعبة فمن النوع الثاني وذَلَ

لعارض الغيم  ثم كل منهما عجز عن الَستدلَل بالنجم  فإن المخبر لو أخبر إنما يخبره عن النجم أيضاً   على خبر الناس

وإن ظهر خطأه يقيناً    فلم يعمل فيما مضى  فسقط به خطاب الله لما لم يعط قدرة إزالته إياه  وذَلَ من الله تعالَ

﴿ليَْسَ  :وفيه نزل قوله تعالَ  أو ترك ولم يبلغه لَ بتقصير منه كما ي  ابتداء حرمة الخمر  رك بعد العمل بخلَفهكنص تُ 
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ومن نظير النوعين جهل الذمي بالشرائع بعد اإمسلَ   1077.وَعَمِلُوا الصَّالِحاَت جُنَاح فِيمَا طعَِمُوا﴾عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا 

لأن الجهل كان لسبب  ؛حيث يجب على الذمي قضاء ما مضى  وجهل الحربي بها بعد اإمسلَ  ي  ِار الحرب  زماناً 

حيث  ب[87] عذر بالقضاء بخلَف الحربي الذي أسلمفلم ي  لأن ِار اإمسلَ  ِار العلم بالشرائع ؛تقصيره ي  الطلب

هذا  .لأن الولَيات منقطعة فلم يكن جهله بها بسبب تقصيره فعذر ي  القضاء بعد العلم ؛لَ يجب عليه قضاء ما مضى

  .حاصل ما ذَكر ي  الأسرار

غ ي  الجهد فلما كان الأمر كذلَ كان قول المصنف والتكليف مقيد بالوسع راجع إلَ الوسع الذي لو بال

فلما لم يكن له وسع ما ي  الذي   فكان مستغرقاً لجميع ما ينطلق عليه اسم الوسع  لأنه محلى بالألف واللَ  ه؛صابَ لأ

أو نقول ي  الفرق  .وذَلَ لَ يوجب اإمعاِة فكذا هذا  وكإسلَ  الحربي  رك بعد الفعلنحن بصدِه صار كنص تُ 

فلم يجز له العمل إلَ بظاهر ما أِى إليه   لَ يحتمل الَنتقال من محل إلَ محل أن النجاسة وأمثالَا من قبيل ما :بينهما

ثم تنجس   نتقال حتى يقال أنه كان ي  ذَلَ الوقت طاهراً لأنه غير قابل للإ ؛فإذَا ظهر ما هو أقوى منه أبطله  تحريه

  .بل هو حين صلى كان ذَلَ الثوب موصوفاً بالنجاسة  بعده باليقين

وأما القبلة فهي من قبيل ما يحتمل الَنتقال  ألَ ترى  .لقاضي بالَجتهاِ وفيه نص بخلَفهوكذلَ ي  حكم ا

ومن عين الكعبة إلَ الجهة إذَا بعد من مكة ومن جهة الكعبة إلَ سائر   أنها انتقلت من بيت المقدس إلَ الكعبة

جهة بالتحري إذَا تحول رأيه ينتقل  الجهات إذَا كان راكباً فإنه يصلي حيث ما توجهت إليه راحلته فبعدما صلى إلَ

ولَ يظهر به بطلَن ما   فكان تبدل الرأي فيه بمنزلة النسخ فيعمل به ي  المستقبل  فرض التوجه إلَ تلَ الجهة أيضاً 

وهو المقصوِ ي  الأمر   لأن الشرط أن يكون مبتلى ي  التوجه عند القيا  إلَ الصلَة ؛مضى كما ي  النسخ الحقيقي

وإنما يتحقق هو إذَا صلى إلَ الجهة التِ وقع عليها   إليه هُ جَّ وَ ت َ لأن الله تعالَ لَ جهة له حتى ي ُ  ؛الكعبة بالتوجه إلَ

  .تحريه

وهذا القيد وهو علم المقتدين حال كونهم   من القو  المقتدين بهذا اإمما  :أي .ومن علم منهم :قوله

وإن كان حال اإمما   .ل اإمما  قبل الَقتداء فالحكم كذلَفإنه لو علم حا ؛مأمومين ليس بلَز  ي  حق فساِ صلَتهم

                                                 
 .5/93المائدة:  1077
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فدخل ي  الصلَة وهو لَ   القبلة فأخطأ ىفإنه ذَكر المصنف ي  التجنيس رجل تحر   ي  وقت الَقتداء على حال الصحة

نه ِخل لأ ؛لَ يجوز صلَة الداخل  ثم ِخل رجل ي  صلَته وقد علم حاله الأولَ  ثم علم وحول وجهه إلَ القبلة  يعلم

خل ي    ي  صلَته وعلم أن اإمما  كان على الخطأ ي  أول صلَته ولو علم من أول صلَته أن اإمما  على الخطأ وِ

 . -رحمه الله  -وفيه خلَف أبي يوسف  .صلَته لم يجز فكذا هذا

لَته إذَا أِى اجتهاِه إلَ جهة وصلى إلَ غيرها فص :وذَكر ي  اإميضاح قال أبو حنيفة ومحمد رحمهما الله

لأن المقصوِ قد حصل كما ي   ؛يجوز إذَا أصاب :-رحمه الله  -وقال أبو يوسف  .وإن علم أنه أصاب القبلة  فاسدة

وهما يقولَن بأن الجهة التِ أِى إليها  .ثم تبين أنه كان مصيباً   إذَا تحرى فتوضأ بغير ما أِى إليه اجتهاِه  الأواني

  وبتركه صار إعراضاً عن القبلة  فكان التكليف به لَ غير  لَ وسع له إلَ هذالأنه  ؛اجتهاِه هي القبلة ي  هذه الحالة

وإن توضأ بما أِى إليه اجتهاِه   عاِةاإمألَ ترى أنه يلزمه   لأن الذي ما استعمل لم ينزل منزلة الطاهر ؛بخلَف الأواني

 أ[88] إذَا ظهر خطأه  والله أعلم.
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 باب صفة الصلاة

اً لكونها شروطاً وأسباباً ومقدمة عليها أيضاً لما فرغ من ذَ  كر التوابع المتقدمة التِ هي مقدمة على الصلَة وجوِ

هذا  .باب صفة الصلَة :وهو الصلَة وصفاتها فقال  شرع ببيان المتبوع وكيفيته  ذَكراً ليكون الذكر على وفاق الوجوِ

جزء الصلَة إذَ هذه الأوصاف أوصاف ذَاتية لما أن لأن كل صفة من هذه الصفات  ؛من قبيل إضافة الجزء إلَ الكل

  .فجاز أن يوصف العرض بالصفات الذاتية كاللونية والعرضية واستحالة البقاء  عند تما  هذه الأوصاف تتم الصلَة

وإنما لَ يوصف بصفات زائدة على الذات كالبقاء والحياة  .السواِ لون وعرض ومستحيل البقاء :فيقال

فلذلَ توصف بالصحة والفساِ والجواز والبطلَن والفسخ واإمقالة   لأفعال الشرعية لَا حكم الجواهرمع أن ا  والقدرة

ولذلَ جعل الله تعالَ هذه الأفعال الشرعية بفضله سبب استيجاب جنان لَ تفنى   والَنتقال والبقاء والجزء والكل

الشيء وصفاً وصفة فما لَا عوض من  وي  الصحاح وصفت  واستحقاق حسان لَ تضني واستصحاب جيران لَ تحيى

ولكن هما يتفاوتان ي  اصطلَح أهل الكلَ  فقال اإمما  سيف الحق أبو   كالوعظ والعظة والوعد والعدة  1078 الواو

فزعمت المعتزلة والأشعرية بأن الوصف والصفة لفظان ينبئان عن معنى  :سم المسمىي  الَ -رحمه الله  - 1079المعين

أن الوصف هو كلَ  الواصف والصفة هي  :وأصحابنا يقولون .مهاء المتراِفة كلفظ الأسد والليثواحد وهما من قبيل الأ

  وعلمه القائم به صفته لَ وصفه  وصف لزيد لَ صفة له  زيد عالم :فيقول القائل  المعنى القائم بذات الموصوف

 .وحاصله أن قيا  الوصف بالواصف وقيا  الصفة بالموصوف

وهي مؤنثة لكنه قال على   لأن الفرائض جمع فريضة ؛والقياس أن يقال ست   .ة ستةفرائض الصلا :قوله 

ثم ذَكرها بلفظ الفرائض ِون غيرها لما أنها أعم من لفظ  .ولَ أرض أبقل بقالَا على تأويل المكان :تأويل الفروض كقوله

  القراءة والركوع والسجوِ أركان أصليةالأركان والشروط إذَ لفظ الفرائض يتناولَما فإن الأربعة منها وهي القيا  و 

والتحريمة شرط جواز الصلَة والقعدة الأخيرة وهي وإن كانت فرضاً إلَ أنها ليست بركن أصلي ي  الصلَة بدليل أنه لم 

  .-رحمه الله  -وإنما شرعت هي شرطاً للتحليل كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    تشرع ي  الركعة الأولَ
                                                 

 .4/1438الصحاح   1078
، ميمون بن محمد بن المعتمد المكحولي  ماتريدي  لقبه: "سيف الحق والدين"  من أكثر 508/1114أبو المعين النسفي ا 1079

 العلماء نصرة للمذهب الماتريدي  من مؤلفاته: "تبصرة الأِلة" من أهم المراجع ي  معرفة مذهب الماتريدية بعد كتاب التوحيد لأبي منصور
 .1/121الوفيات والأحداث   .2/189الجواهر المضية  وسع مرجع ي  معرفة عقيدة الماتريدية على اإمطلَق. الماتريدي  بل هو أ
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وستة   ستة من الشرائط  أما الفرائض فثنتا عشرة .لَة فرائض وواجبات وسُنن وأِابللص :وذَكر ي  التحفة

وهي   والوقت والنية والتحريمة  واستقبال القبلة  وستر العورة  وأما الستة التِ من الشرائط فالطهارة .من نفس الصلَة

  والَنتقال من ركن إلَ ركن  والسجوِ  والركوع  والقراءة  وأما الستة التِ هي من نفس الصلَة فالقيا  .تكبيرة الَفتتاح

 بالسجدة الركعةاإمثنين الباقين حتى أن من حلف لَ يصلي فقيد إلَ أن الأربعة الأول من الأركان ِون  .والقعدة الأخيرة

 لَ يحنث. ب[ ولو أتى بما ِون الركعة88. وإن لم توجد القعدة ]يحنث

عبارة عن  :والركن وهو .عبارة عن ماهية الشيء :العين وهي .ياءوالحاصل أن ثبوت الشيء يفتقر إلَ ستة أش

القيا  والقراءة  :والأركان .الصلَة ي:فالعين ه .الأثر الثابت بالشيء والمحل والشرط والسبب :والحكم وهو .جزء الماهية

واز ي  الدنيا والثواب ي  الج :والحكم .ما تقد  من الطهارة وغيرها :والشرط .الأِمي المكلف :والمحل .والركوع والسجوِ

 .والكلَ  ي  التحريمة بأنها ركن أو شرط يأتي بعد هذا .لأوقاتا :والسبب .الأخرة

وروي  .الله أكبر :وأن يقال  وهو الوصف بالكبرياء .وخص ربَ بالتكبير :أي .1080﴿وَربََ  فَكَب ِّرْ﴾ :قوله

وفرحت وأيقنت أنه   - رضي الله عنها -فكبرت خديجة   الله أكبر" :رك قال رسول الله صلى الله عليه وسلمأنه لما تُ 

خلت الفاء لمعنى الشرط كأنه قيل 1081".فإن سورة المدثر أول سورة نزلت  الوحي وما كان فلَ تدع تكبيرة كذا ي   :وِ

والشروع ي  الصلَة جعل بالتكبير عرف ذَلَ   لأنه يريد الشروع ي  الصلَة ؛والتكبير للشروع لَبد منه 1082 الكشاف

نزلت هذه الآية ي  التكبيرة  1083.﴿وَذَكََرَ اسْمَ ربَِّهِ فَصَلَّى﴾ :أما الكتاب فقوله تعالَ  بالكتاب والسُنة وإجماع الأمة

  .لأنه لَ يجب خار  الصلَة وعليه إجماع أهل التفسير ؛والمراِ به الصلَة 1084.﴿وَربََ  فَكَب ِّرْ﴾ :ولقوله تعالَ  الأولَ

                                                 
 .74/3المدثر:  1080
 .4/645الكشاف للزمُشري   1081
 .4/645الكشاف للزمُشري   1082
 .87/15الأعلى:  1083
 .74/3المدثر:  1084
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عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   -رضي الله عنهما  - هريرة وأبي سعيد الخدري وأما السُنة فلما روي عن أبي

لَ يقبل الله تعالَ صلَة : "وروي عنه أنه قال 1085".مفتاح الصلَة الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم: "أنه قال

 1087فإن أبا بكر الأصم  الأمةوعليه إجماع  1086".أمرئ حتى يضع الطهور مواضعه ويستقبل القبلة ويقول الله أكبر

فقد وافقونا ي    والحسن وكثيراً من أصحابهم إن خالفونا ي  القراءة أنها ركن ي  الصلَة أو سُنة 1088وسفيان بن عيينه

  .لأنه جعل شرطاً للشروع شرعاً كالطهارة فلَبد منه كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  ؛التكبيرة الأولَ أنها فرض لَبد منه

وأما التكبير فلَبد منه للشروع ي  الصلَة الأعلى قول أبي بكر  :-رحمه الله  -مة السرخسي وذَكر شمس الأئ

ونية   والأذَكار عندهما كالتكبير والقراءة  يصير شارعاً بمجرِ النية :فإنهما يقولَن  1089وإمهاعيل بن عليه  الأصم

ألَ ترى أن العاجز عن الأذَكار   لى الأذَكارلأن مبنى الصلَة على الأفعال لَ ع :قالَ  وليست من الواجبات  الصلَة

ذَكر الله تعالَ  :أي. 1090﴿وَذَكََرَ اسْمَ ربَِّهِ فَصَلَّى﴾ :ولنا قوله تعالَ .القاِر على الأفعال تلزمه الصلَة بخلَف العكس

  لَ على وجه التعظيميبين أن المقصوِ ذَكر الله تعا. ﴾وَأقَِمِ الصَّلََةَ لِذكِْريِ﴿ :وظاهر قوله تعالَ .عند افتتاح الصلَة

  فإن الصلَة تعظيم الله تعالَ بجميع الأعضاء وأشرف الأعضاء اللسان  فيبعد أن يقال ما هو المقصوِ لَ يكون واجباً 

  .فلَ بد من أن يتعلق به شيء من أركان الصلَة

                                                 
. والترمذي  وابن ماجه عن وكيع عن سفيان  قال 1085 ". الترمذي: هذا الحديث أصح شيء ي  هذا الباب وأحسن أخرجه أبو ِاوِ

 .1/307نصب الراية  
قال: "لَ يقبل الله صلَة امرئ حتى يضع الطهور مواضعه فيغسل وجهه ثم يديه ثم  -صلى الله عليه وسلم  -قوله روي أنه  1086

 .1/224. التلخيص الحبير  فيمسح رأسه ثم يغسل رجليه". لم أجده بهذا اللفظ  وقال النووي: إنه ضعيف غير معرو 
، ابو بكر الأصم  فقيه معتزلي مفسر  قال ابن المرتضى: كان من أفصح الناس وأفقههم 225/840عبد الرحمن بن كيسان  ا 1087

وأورعهم  خلَ أنه كان يخطئ عليا عليه السلَ  ي  كثير من أفعاله ويصوب معاوية ي  بعض أفعاله. وله: "تفسير" لأصول  ومناظرات مع 
 .3/323 الأعلَ  للزركلي  .1/443كشف الظنون  ابن الَذيل العلَف قال ابن حجر: هو من طبقة ابن الَذيل وأقد  منه.  

، محدث الحر  المكى  ولد بالكوفة وتوفى بها وكان حافظا ثقة  198/814سفيان بن عيينه بن ميمون الَجرية لَلَ الكوفى  ا 1088
. موسوعة ولَ مالَ وسفيان لذهب علم الحجاز. له االجامع، فى الحديث  وكتاب فى التفسيرواسع العلم كببر القدر قال الشافعى: ل

 .3/105. الأعلَ  للزركلي  1/378الأعلَ   
،  أبو بشر إمهاعيل بن إبراهيم بن مقسم الأسدي مولَهم البصري أحد 193/809إمهاعيل بن علية الحافظ الثبت العلَمة ا 1089

أيوب السختياني وعلي بن جدعان وخلقا كثيرا. حدث عنه ابن جريج وشعبة. تذكرة الحفاظ للذهبِ   الأعلَ  وعلية هي أمه: مهع
 .7/539. سير أعلَ  النبلَء  1/236

 .87/15الأعلى:  1090
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أ[ 89]صلَة ال ةفدل أن بدونه لَ يصير شارعاً وتحريم 1091".تحريمها التكبير" :وقال عليه الصلَة والسلَ 

  فلو لم يتناوله التحريمة لم يكن مفسداً كالنظر بالعين  تتناول اللسان  ألَ ترى أن الكلَ  ي  الصلَة مفسد للصلَة

 .ومبنى الصلَة على الأفعال ِون الكف فكل ما يتناوله التحريمة يتعلق به شيء من أركان الصلَة

القراءة ركن ي   :-رحمهم الله  -قال علماؤنا  1092.﴾فاقرءوا ما تيسر من القرآن﴿ لقوله تعالى: :قوله 

. ]لأن القاِر على الفعل ِون القول مُاطب بالصلَة ِون القاِر ليست بركن :وقال بعضهم ممن لَ تبع له .الصلَة

 لَ يسقط باإمقتداء.  على القول بلَ فعل؛ ولأنه يسقط عن المقتدي إذَا أِرك اإمما  ي  الركوع باإمجماع  وركن الصلَة

وهو إنما نزل ي  شأن الصلَة بدليل صدر الآية  1093.﴿فاَقْ رَءُوا مَا تَ يَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ﴾ولنا قوله تعالَ: 

﴿وَقُومُوا للَِّهِ  1094.﴿اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴾وسياقها؛ ولأنها لَ تجب ي  غير الصلَة فثبت أنه ي  الصلَة  وأنه بمنزلة قوله: 

  1095.قاَنتِِيَن﴾

رعت ي  كتاب الله متفرقة  وجمعها رسول الله عليه الصلَة والسلَ   وضربٌ من الفقه يدل فأركان الصلَة ش

عليه  فإن الكلَ  قاطع للصلَة فلولَ أن اللسان تناوله عقد الصلَة  واستحق عليه أِاء ركن منها  وإلَ لما تصور من 

اطعا  وكذلَ الأِب لما تعلق بالبدن جملة من ذَلَ ما يقطع الصلَة  ألَ ترى أنه لما لم يتعلق بالعين لم يكن النظر ق

قيا  وركوع وسجوِ  واستقبال كل عمل البدن بخلَف هذا قاطعاً  والصو  لما تأِى بالكف عن شهوتي البطن والفر  لم 

 يتعلق النص إلَ باقتضاء على سبيل المضاِة. 

النجاسة المانعة  ولَ معنى أن ومحيض المرأة إنما يفسد الصو  بزوال شرطه كما يفسد هنا بالحدث وإصابة 

يقال: قد تعلق باللسان التعظيم بالتكبيرة؛ لأنا نقول: أنه شرط وعقد على الأِاء وليس بركن. والجواب عما قالوه ِليل 

 على أن القول ِون الفعل ي  رتبة الوجوب  فلَ يدل على السقوط أصلَ كذا ي  الأسرار 

                                                 
 .1/307نصب الراية  سيق تخريجه   1091
 .73/20المزمل:  1092
 .73/20المزمل:  1093
 .2/77البقرة:  1094
 .2/238البقرة:  1095
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القراءة ي  الركعتين من كل صلَة  وكان الحسن البصري يقول ي  المذهب عندنا أن فرض وذَكر ي  المبسوط: و 

يقول ي  كل ركعة. واستدل الحسن  -رضي الله تعالَ عنه  -ركعة واحدة وكان مالَ يقول ي  ثلَث ركعات والشافعي 

ن الكل وهذا يقتضي فرضية القراءة لَ تكرارها  فإ 1096".لَ صلَة إلَ بقراءة"البصري بقوله عليه الصلَة والسلَ : 

الَكتفاء بالقراءة ي  ركعة واحدة ي  شيء  -صلى الله عليه وسلم  -صلَة واحدة وهذا ضعيف  فإنه لم ينقل عن النبِ 

  1097. من الصلوات ولو جاز ذَلَ لفعله مرة تعليما للجواز

 -رحمه الله  -والشافعي  احتج  و  الفاتحة مثاني؛ لأنها تثنى ي  كل صلَة أي تقرأ مرتين.والفاتحة: مهيت مثاني؛ 

فقال فقال أجمعنا على فرضية القراءة ي  كل ركعة من التطوع  والفرض أقوى من التطوع فثبتت الفرضية ي  كل ركعة من 

 1098.الفرض بطريق الأولَ

ولنا  قال: أقيم القراءة ي  أكثر الركعات مقامها ي  الجميع تيسيرا.إلَ أنه  -رحمه الله  -وهكذا قال مالَ 

فإن أبا بكر كان يقرأ ي  الركعتين الأخيرتين زمن النبِ صلى الله عليه وسلم على جهة الثناء  وروي أنه إجماع الصحابة  

  وكفى بإجماعهم حجة.. وكذا عن غيرهما قرأ ي  الأخيرتين

كثناء الَفتتاح وتأثيره أن مبنى ركنا   فلَ تكونب[ 89]القراءة ي  الأخيرتين ذَكر يخافت بها ي  كل حال  ولأن 

كان على الشهرة والظهور ولو كانت القراءة ي  الأخيرتين ركنا لما خالف الأوليين ي  الصفة كسائر الأركان  وكل الأر 

شفع من التطوع صلَة على حدة بخلَف الفرض حتى أن فساِ الشفع الثاني ي  التطوع لَ يوجب فساِ الشفع 

ة الركوع والسجوِ لأن مبنى الصلَة على الأفعال وباقي الأحكا  تأتي ي  القراءة ولَ خلَف لأحد ي  فرضي .1099الأول

                                                 
قال: "لَ صلَة إلَ بقراءة". قال أبو هريرة: "فما أعلن  -صلى الله عليه وسلم  - هريرة  أن رسول الله أخرجه مسلم عن أبي 1096
 .1/297أعلناه لكم  وما أخفاه أخفيناه لكم". صحيح مسلم   -صلى الله عليه وسلم  -رسول الله 

 .1/18المبسوط للسرخسي:  1097
 .1/18المبسوط للسرخسي:  1098
 .1/18المبسوط للسرخسي:  1099
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وحاصل ذَلَ أن مسألة القراءة مُمسة على ما يجيء ي  آخر باب النوافل يفصل على ] 1100التِ تدل على التعظيم[.

 1101[.حده

روض وليست من ففأما القعدة الأخيرة فمن جملة ال :وذَكر ي  اإميضاح. والقعدة في آخر الصلاة :قوله 

وإنما يقع   وتفسير الصلَة لَ يقع بالقعدة  ق بين الركن والفرض فركن الشيء ما يفسر به ذَلَ الشيءوالفر   الأركان

رجة القراءة ي  الركنية أحظ من غيرها  بالقيا  والقراءة والركوع والسجوِ ولَذا لو حلف لَ يصلي فقا  وقرأ وركع   وِ

  .وسجد يحنث ي  يمينه

وقف الحنث عليها فإن الحنث ي  اليمين لَ يتحقق إلَ بعد وجوِ ذَلَ ولو كانت القعدة من جملة الأركان لت

اِ بالركوع   وكان الفقه ي  إنعدا  الركنية ي  القعدة أن الصلَة فعل هو تعظيم  الشيء وأصل التعظيم ي  القيا  ويزِ

وإنما   ن جملة الأركانفأما القعدة فللخرو  من الصلَة فكانت معتبرة لغيرها لَ لعينها فلم تكن م  ويتناهى بالسجوِ

روي أنه قا  " :فإنه عليه الصلَة والسلَ   لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  فصل بينهما ؛فصلنا بينها وبين القعدة الأولَ

  .فدل ذَلَ على اختلَف حكمها 1102".ه فرجعلوقا  إلَ الخامسة فسبح   ه فلم يرجعلإلَ الثالثة فسبح 

قد ثبت باتفاق الأخبار أن النبِ عليه الصلَة والسلَ   :عدة الأخيرة فقالوذَكر ي  الأسرار ي  حق فرضية الق

والأمر بالصلَة ي  كتاب الله مجمل؛ فيكون فعله بياناً لما لم يثبت بالكتاب بخلَف  .ما سلم إلَ بعد القعدة الأخيرة

لما أن الآية ظاهرة ي    مل الكتابفاتحة بيان لمجللم تجعل مواظبة النبِ صلى الله عليه وسلم على قراءة ا:يعني  القراءة

فكان فعله ومواظبته على قراءة الفاتحة زياِة على كتاب   حق القرآن مستغنية عن بيان رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

لأن الآية لم تتعرض  ؛وأنه نسخ وليس ببيان فلذلَ حمل فعله هناك على بيان الكمال  لو اقتضى الفرضية  الله تعالَ

 .له

                                                 
  -خ  ر:  1100
  -خ ر:  1101
قا  ي  صلَة الظهر وعليه جلوس   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن حليف بني عبد المطلب: "أن رسول الله  1102

فلما أتم صلَته سجد سجدتين  فكبر ي  كل سجدة وهو جالس قبل أن يسلم  وسجدهما الناس معه مكان ما نسي من الجلوس". تابعه 
 .2/68ابن شهاب ي  التكبير. صحيح البخاري   ابن جريج  عن
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لأن معناه  ؛علق التما  بالفعل قرأ أو لم يقرأ 1103".إذا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلاتك" :ولهق 

فصار الفعل أصلًَ ِون   لأن قراءة التشهد بدون فعل القعوِ لَ يتصور ؛إذَا قلت وأنت قاعد أو قعدت ولم تقل شيئاً 

أن إتما  الصلَة فرض بالدليل الذي  :يعني .- رحمه الله -القول كذا وجدت بخط الشيخ الأستاذَ مولَنا فخر الدين 

وهو مزجور عنه بقوله   وترك اإمتما  بعد النزوغ إبطال للعمل  لأن الصلَة لَ تكون بدون التما  ؛يوجب فرضية الصلَة

 أ[90] بلأن الواج ؛والتما  معلق بفعل القعدة فكانت القعدة فرضاً لَ محالة 1104.﴿وَلََ تُ بْطِلُوا أعَْمَالكُمْ﴾ :تعالَ

أن الخرو  من الصلَة  :-رضي الله عنه  -وعن هذا قال أبو حنيفة   الذي لَ يتم إلَ بشيء كان ذَلَ الشيء واجباً 

صلَة فكان الخرو  بصنعه ي  لواإمتما  لَ يكون إلَ بتحصيل ما يضاِ فعل ا  لأن إتمامها فرض ؛بصنع المصلي فرض

 .الصلَة فرضاً أيضاً لضرورة فرضية اإمتما 

ستدلَل على الفرضية بمثل هذا التعليل إنما يصح أن لو كان ذَلَ التعليل مستفاِاً من النص اإم :إن قلتف 

وخبر الواحد بعبارته لَ يوجب الفرضية فكيف الَستدلَل به  ألَ ترى إلَ قوله عليه الصلَة   الذي يوجب الفرضية

نفسه موجب للفرضية فكيف إذَا كان مقروناً الأمر ي   1105".خللوا أصابعكم كيلَ تتخللها نار جهنم" :والسلَ 

: كذلَ قوله عليه الصلَة والسلَ   .ومع ذَلَ لم يوجب فرضية تخليل الأصابع لكونه خبر الواحد  بالوعيد عند الترك

  .فكيف أوجب هذا الخير الفرضية وهو ي  نفسه خبر الواحد .1106"لَ صلَة إلَ بفاتحة الكتاب"

فإن هذا خبر تلقته الأمة بالقبول ولَ خلَف لأحد ي    الأصابع وغيرههذا الخبر ليس كخبر تخليل  :قلت

والقعدة  :فقال -رحمه الله  -والدلَلة هي ما ذَكره شيخ اإمسلَ    الكلَ  ي  ِلَلته على الفرضية يلكن بق  ثبوته

  1107".إذَا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلَتَ" :الأخيرة صارت فرضاً باإمجماع بقوله عليه السلَ 

قد علق النبِ عليه الصلَة والسلَ  التما  بأحد  :ثم استدل على نفي فرضية قراءة التشهد بهذا الحديث فقال

فلَ تتعلق بالثاني ليتحقق التخبير فإن موجب   وأجمعنا على أن التما  تعلق بالقعدة فإنه لو تركها لم تجزه  الأمرين
                                                 

 .1/307. نصب الراية  قلت: أخرجه أبو ِاوِ ي  سننه  وكذلَ رواه أحمد ي  مسنده. وابن حبان ي  صحيحه  وفيه كلَ  1103
 .47/33محمد:  1104
ت برويات مُتلفة وكلها  1105  .1/26أحاِيث موضوعة. نصب الراية  ورِ
 .1/365. نصب الراية  1/151ري  صحيح البخا . 30ص:  سبق تخريجه  1106
 .1/26نصب الراية   .299ص:  سبق تخريجه  1107
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لواحد إذَا كان متلقاً بالقبول جاز إثبات الركنية به فأولَ أن يجوز إثبات ولأن خبر ا ؛التخيير بين شيئين اإمتيان بأحدهما

فإنها إنما ثبتت بقوله عليه   لأن ِرجة الركنية أعلَ من ِرجة الفرضية وهو ثبوت ركنية الوقوف بعرفات ؛الفرضية به

ي  مناسَ  -رحمه الله  -فالوقوف معظم أركان الحج كذا ذَكره اإمما  المحبوبي  1108".الحج عرفه: "الصلَة والسلَ 

على ما ذَكر  1109.﴿أقَِيمُوا الصَّلََةَ﴾ :والأوجه فيه أن يقول لما كان هذا الخبر وقع بياناً لمجمل قوله تعالَ  الجامع الصغير

بل الفرضية تثبت بالكتاب والخبر لحقه بياناً لمجمله بخلَف   ي  الأسرار لم يكن هو مستنداً بنفسه ي  إثبات الفرضية

فحينئذ لَ يكون إثبات الفرضية بهما إلَ على طريق   لأن أمر القراءة وأمر الوضوء غير مجملين ؛والتخليل  فاتحةخبر ال

 .ولكن له البيان للمجمل كما ي  قدر مسح الرأس  وليس لخبر الواحد ذَلَ  النسخ

 -رحمه الله  -سلَ  ذَكر ي  مبسوط شيخ اإم .إلَ أخره ها واجبات كقراءة الفاتحةيوف :-رحمه الله  -قوله  

ثم المراِ من واجبات   والثمانية مذكورة ي  الكتاب  فواجبات الصلَة ثمانية  وللصلَة واجبات وسنن وأِاب :والتحفة

والسنن هي ما فعله رسول الله عليه الصلَة  .وتجب سجدتا السهو بتركها ساهياً   الصلَة هو أن يجوز الصلَة بدونها

والأِاب كل ما فعله   السجوِو نحو الثناء والتعوذَ وتكبيرات الركوع   ولم يتركها إلَ بعذر والسلَ  على طريق المواظبة

ولم يواظب عليه كزياِة التسبيحات ي  الركوع والسجوِ على الثلَثة   رسول الله عليه الصلَة والسلَ  مرة أو مرتين

  .ون حصناً لَاوالواجبات شرعت إكمالًَ للفرائض فتك  والزياِة على القراءة المسنونة

والأِاب شرعت إمكمال السنن فتكون ب[ 90]  والسنن شرعت إمكمال الواجبات فتكون حصناً لَا

مراعاة الترتيب حتى أن  :أي. ومراعاة الترتيب فيما شرع مكرراً من الأفعال وهي السجدة الثانية فإنها واجبة  حصنا لَا

  وقا  وصلى تما  صلَته ثم تذكر فإن عليه أن يسجد السجدة المتروكة  من ترك السجدة الثانية من الركعة الأولَ ساهياً 

 .ويسجد للسهو لترك الترتيب كذا ي  التحفة

فإن الركوع بعد السجوِ   ي  ركعة احتراز عما شرع غير مكرر فيها كالركوع :أي .فيما شرع مكررا :وقوله 

كذا ذَكره ي     وهي واجبة أيضاً  ؟تشهد ي  القعدة الأولَ هنايذكر قراءة ال لمْ  لمَ  :فإن قلت .لَ يقع معتداً به باإمجماع

                                                 
 .3/57نصب الراية   .31/64أخرجه أحمد عن بكير بن عطاء الليثي  إسناِه صحيح  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   1108
 .6/72الأنعا :  1109
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مع أن ذَلَ  ؟ولم لم يذكر تعديل الأركان أيضاً هنا .باب سجوِ السهو ي  الكتاب وكذا ذَكر ي  المبسوطين أيضاً 

كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والتحفة وأي شيء أقا  مقامه حتى كمل العدة    واجب أيضاً عند أبي حنيفة ومحمد

  ؟انيةثم

وفيها واجبات   :لم يلتز  ذَكر جميع الواجبات بل أرى نظائر الواجبات بقوله -رحمه الله  -المصنف  :قلت

ولكن كمل مع ذَلَ عدِ الثمانية فيما ذَكروا لم يرِ على الثمانية ما ذَكره شيخ اإمسلَ  ي    كقراءة الفاتحة إلَ أخره

ثم المعنى ي   .ولَ لما أنه جعل قراءة التشهد ي  القعدتين واجباً واحداً مع أنه ذَكر قراءة التشهد ي  القعدة الأ  بسوطالم

ولكن الأصح   منهم اإمما  الَستروشني  تركه ها هنا لما أن قراءة التشهد ي  القعدة الأولَ عند بعضهم سُنة لَ واجب

وهو اختيار صاحب   لبعضفجاز أن يقع اختيار المصنف هنا على قول ذَلَ ا  أنها واجبة كذا ذَكره ي  عامة النسخ

  .التحفة أيضاً 

ومثل هذا يوجد من صاحب الكشاف ومن اإمما   .وي  باب سجوِ السهو على قول عامة المشايخ

وللطمأنينة ي  الركوع   ل الأركان فمتناول للطمأنينة ي  الَنتقال من ركن إلَ ركنيوأما تعد  ي  وقوفه 1110السجاوندي

وهي الطمأنينة ي  الركوع  :وأما الثانية  ينة ي  الَنتقال فسُنة لَ واجب بالَتفاقوأما الأولَ وهي الطمأن .والسجوِ

رضي الله  -أنه واجب على قول أبي حنيفة  :يقول -رحمه الله  -وكان أبو الحسن الكرخي   والسجوِ فمختلف فيها

بأنها سُنة  :يقول -رحمه الله  -ني وكان الشيخ أبو عبد الله الجرجا .حتى لو تركها ساهياً كان عليه سجوِ السهو -عنه 

  .على قوله لَ سهو عليه كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ   حتى لو تركها ساهياً 

ثم غير صاحب الَداية جعل قراءة الفاتحة والسورتين ي    ختلَف ي  وجوبهافعلى هذا كان ترك ذَكرها للَ

وصاحب الَداية عد ضم السورة واجباً على  .ى الواجباتوأورِ تعديل الأركان من إحد  الركعتين الأوليين واجباً واحداً 

 .حدة مع ذَكر تعديل الأركان فصارت الواجبات ثمانية مع الَختلَف ي  المعدوِ

                                                 
المختصر فى الفرائض اإمما  العلَمة سرا  ، أبو طاهر السجاوندي  مصنف 600/1204محمد بن محمد بن عبد الرشيد  ا 1110

الدين. الجواهر وله شرح على مُتصره رياضي حنفي فرضي. له: السراجية نسبة إلَ كنيته "سرا  الدين". ي  الفرائض والمواريث  وشرح 
. 2/119. المضية  -ليه وسلم صلى الله ع -السراجية والوقف والَبتداء والجبر والمقابلة رسالة  وذَخائر نثار ي  أخبار السيد المختار 
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فإن فيهما القياس   هذا احتراز عن جواب القياس ي  تكبيرات العيد وقنوت الوتر .هذا هو الصحيح :قوله 

اب السهو وإن سهى عن قراءة التشهد ي  القعدة بوي  المبسوط ي   .ولكن الصحيح جواب الَستحسان  والَستحسان

لأن هذه الأذَكار سُنة فبتركها لَ يتمكن كبير  ؛الأولَ أو تكبيرات العيد أو قنوت الوتر ففي القياس لَ يسجد للسهو

وسجوِ  .ذَكارِون الأ أ[91] لأن مبنى الصلَة على الأفعال ؛كما إذَا ترك الثناء والتعوذَ وهذا   نقصان ي  الصلَة

وما نقل عنه ذَلَ إلَ ي  الأفعال وجه الَستحسان أن هذه السُنة   السهو عرف بفعل رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

تركها يتمكن النقصان والتغير ي  بيقال تكبيرات العيد وقنوت الوتر وتشهد الصلَة ف .تضاف إلَ جميع الصلوات

 .لَ الصلَة وبتركه لَ يتمكن النقصان ي  الصلَةفأما ثناء الَفتتاح فغير مضاف إ  الصلَة

وإذَا   فكان فيه إطلَق اسم السبب وهو السنة على المسبب وهو الواجب  لما أنه ثبت وجوبها بالسنة :قوله 

وهذا كقوله   لأن تكبيرة التحريمة ليست بعد الشروع بل الشروع يتحقق بها ؛وإذَا أراِ الشروع :شرع ي  الصلَة كبر أي

بالتصريح ي   -رحمه الله  -والدليل على هذا اإمِرا  ما ذَكره محمد  1111.﴾بالله فإذا قرأت القرآن فاستعذ﴿ :تعالَ

 1112.وإذَا أراِ الرجل الدخول ي  الصلَة كبر :أول المبسوط بقوله

فإن التكبير للَفتتاح لما صار شرطاً عندنا  .حتى أن من تحرم للفرض كان له أن يؤدي بها التطوع :قوله 

فإن التكبير للَفتتاح لما صار شرطاً جاز كذا   كما لو تطهر للفرض فأِى بها التطوع   أِاء النفل بتحريمة الفرضجاز 

  .هذا

تعيين المسألة ي  بناء النفل على  :فإن قلت .لأنها ركن عنده ؛لَ يتأِى النفل بتحريمة الفرض :وعند الشافعي

أو الفرض على النفل ي  الكتاب وعامة   أو النفل على النفل  الفرض ِون غيره من بناء الفرض على تحريمة الفرض

وكونها   يشير إلَ أنه لَ يجوز ي  غيره  النسخ من مبسوط شيخ اإمسلَ  وفتاوى قاضي خان واإميضاح والتحفة والمحيط

  ؟شرطاً يقتضي الجواز ي  الكل كما ي  الطهارة للصلَة فما وجهه

                                                 
 .16/98النحل:  1111
 .1/10. المبسوط للسرخسي  1/3المبسوط للشيباني   1112
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وقال  .لَ يجوز :أما بناء الفرض على تكبير الفرض قيل :لديناي ظهير قد ذَكر ي  فتاوى اإمما  القاض :قلت

لو شرع ي  الظهر  :قال ي  مبسوطه -رحمه الله  -فإن أبا اليسر  .يجوز :-رحمه الله  -القاضي اإمما  صدر اإمسلَ  

ي   -رحمه الله  - 1113ولكن ذَكر القاضي اإمما  أبو زيد .وأتمها ولم يسلم وبنى عليه عصراً فأتت عنه أجزأه عندنا

ي  جواب الشافعي ي  هذه المسألة  :جواز بناء النفل على النفل وعد  جواز بناء الفرض على فرض أخر فقال :الأسرار

كما يتأِى النفل بطهارة    وإن لم يكن ثبت للنفل ابتداء  والفرض وإن انقضى فهو حرا  بعد ذَلَ فجاء شرط الصلَة

كعقد اإمجارة    لأنه مع كونه شرطاً فهو عقد على الأِاء ؛أخر لَ يتأِى به ها هناالفرض فكذلَ الفرض إلَ أن فرضاً 

  .على أِاء عمل ي  مقابلة أخر

فمن حيث أنه صلَة فالباب واحد فيجوز   لأنه صلَة مثل النفل وزياِة ؛والعقد على الفرض يتضمن النفل

بناء النفل على تحريمة  :أي .إلَ أنه يكره له ذَلَ  شاء الزياِة ما شاء كمن شرع ي  النفل ينوي ركعتين فله أن يزيد ما

  .كما يكره له ذَلَ إذَا تكلم ولم يسلم   الفرض لترك التحلل عن الفرض بالوجه المشروع وهو التسليم

أن بناء الفرض على فرض  :ي  أول الجامع الصغير ي  مسألة السهو -رحمه الله  -وكذلَ ذَكر فخر اإمسلَ  

لم يصر   ثم قا  منه إلَ العصر من غير تكبيرة الَفتتاح  ولو كان على رجل فوائت فصلى الظهر :أخر لَ يجوز فقال

  .لأن إحرا  الظهر لَ ينتظم العصر كما ينتظم النفل ؛شارعاً ي  العصر

أما على ما   ولكن يجب أن لَ يجوز  ولم أجد فيه رواية  بناء الفرض على النفل ب[91] حكم يبق :قلت

فلأن لَ  ؛لأنه لما لم يجز بناء الفرض على تحريمة فرض أخر وهو مثله ؛الأسرار وفخر اإمسلَ  فظاهر اختاره صاحب

وأما على اختيار صدر اإمسلَ  فإنه إنما جوز بناء المثل على المثل فهو لَ يدل على  .يجوز بناء الفرض على ما ِونه أولَ

ولَ يستتبع ما   لأن الشيء يستتبع مثله أو ِونه ؛على عد  الجوازثم المعنى أيضاً يدل  .تجويزه بناء الأقوى على الأِنى

 .وذَلَ لَ يجوز هعلي تبع للمبني لأن المبني ؛وي  بناء الفرض على النفل جعل النفل مستتبعاً للفرض .هو أقوى منه

                                                 
، أبو زيد الدبوسي أول من وضع علم الخلَف كان فقيها باحثا نسبته إلَ ِبوسية 340/951عبيد الله بن عمر بن عيسى  ا 1113

تأسيس النظر فيما اختلف فيه اإمما  وصاحباه ومالَ والشافعى وكذا الأسرار فى الَصول  -ومن مؤلفاتهبين بخارى ومهرقند وفاته فى بخارى 
 .1/207. موسوعة الأعلَ   1/339والفروع عند الحنفية. الجواهر المضية  



398 

 

ه قصراً  كم ؛إلحاقهم بالطهارة يقتضي أن يجوز ي  الكل :فإن قلت  ه لَ وجوِ ا ي  لأن الشرط يشترط وجوِ

لأنه مع كونه شرطاً فهو عقد على  :وهو قوله .يجبيب عنه بما أجاب عنه صاحب الأسرار :قلت .الطهارة ولبس الثوب

فمن حيث أنه شرط إذَا   فصار هذا عين نظير إلحاقهم الصو  للَعتكاف بالطهارة ي  كونه شرطاً   الأِاء إلَ أخره

ه قصداً ومن حي  صاِف نذر الَعتكاف شهر رمضان يجوز يصومه ة ي  نفسه يشترط وجوِ ث أن الصو  عباِة مقصوِ

فكذلَ   ولم يكف بنفس الوجوِ وإن كان شرطاً لصحة الَعتكاف  عند عد  مصاِقة نذر الَعتكاف لشهر رمضان

نى أِ ولكن لما كان المبني  ها هنا لما كانت التحريمة عقداً على الأِاء كعقد الأجارة والبيع لَ يكون عقداً على فعل أخر

فإنها شرط محض ليست فيها شائبة    وي  غيره بمعنى القعد بخلَف الطهارة  حالًَ من المبنى عليه عملنا بجهة الشرطية

ة  .رضففلذلَ جازت الصلَة بأي طهارة كانت للنفل أو للفرض أو لَ ل  كونها مقصوِ

رة وستر العورة واستقبال من الطها يشترط لها ما يشترط لسائر الأركان وهو يقول: :-رحمه الله  -قوله  

واحتج  .ولأن التكبيرة ذَكر مفروض شرع ي  حالة القيا ؛ فيكون ركناً ي  الصلَة قياساً على القراءة ؛القبلة والنية والوقت

فقد عطف   نزلت هذه الآية ي  التكبيرة 1114.﴿وَذَكََرَ اسْمَ ربَِّهِ فَصَلَّى﴾: بظاهر قوله تعالَ -رحمهم الله  -أصحابنا 

لأن  ؛فلَ يستقيم عطف الصلَة عليها حينئذ  ولو كانت التكبيرة ركناً ي  الصلَة كانت من الصلَة  ة عليهاالصلَ

ولأن التكبيرة الأولَ لو كانت ركناً ي   ؛وإنما يقال زيد وعمرو  لَ يقال زيد وزيد  الشيء يعطف على غيره لَ على نفسه

يشكل بالقراءة فإنها  :فإن قيل .سجوِ أو تتكرر ي  الثانية كالقراءةالصلَة لكانت تتكرر فرضاً ي  كل ركعة كالركوع وال

  .ركن باإمجماع ومع ذَلَ لَ تتكرر ي  كل ركعة على مذهبكم حيث لَ تتكرر ي  الثالثة والرابعة فرضاً 

رر والتكبير لم يتك  وي  كل ركعة على أصلَ  لما كانت القراءة ركناً تكررت ي  الركعة الثانية باإمجماع :قلت

لأنها مع كونها ي  الصلَة ليست بركن  ؛ثم إنما لم تتكرر القراءة ي  الثالثة والرابعة فرضاً عندنا  فرضاً ي  الثانية باإمجماع

عاجز عن القول القاِر على اللأنها قول ومبنى الصلَة على الأفعال ِون الأقوال بدليل أن  ؛أصلي وإنما هي ركن زائد

ولما انحطت   والقيا  لَ يسقط  تسقط لخوف فوت الركعة ب[92] وبدليل أنها .كسالفعل يخاطب بالصلَة لَ الع
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ولكونها ليست بركن من كل   لكونها ركناً تكررت ي  الركعة الثانية كالقيا  وغيره :قلنا .ِرجتها عن ِرجة سائر الأركان

  .وجه لم تتكرر ي  الثالثة والرابعة

وهذه لم   ما بينا أنها لما شرعت ركناً ي  الأولَ تكررت فرضاً ي  الثانيةبأنها ركن كالقراءة فالجواب  :وأما قوله

  وإنما شرطت للقيا  الذي هو ركن  ت للتحريمة نفسهاطوأما اشتراط سائر الأركان فإنها ما شر  .تتكرر فرضاً ي  الثانية

ولَذا لما انفصل الأِاء عن   سهالكن التحريمة متصلة بالقيا  فاشترطت هي للقيا  المتصل بالتحريمة لَ للتحريمة نف

ولَ يشترط   اإمحرا  ي  باب الحج لم يشترط لصحة اإمحرا  سائر شرائط الأركان فإن الوقت شرط لأِاء سائر الأركان

 .-رحمه الله  -والَختلَف فيهما على نسق واحد كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    للإحرا  عندنا

 .واظب عليه -صلى الله عليه وسلم  -النبي فإن  .لتكبير سنةرفع اليدين عند ا :أي .ةوهو سن :قوله 

  بل مطلق المواظبة ِليل على السُنة  لَ تسلم :قلت ؟المواظبة ِليل الوجوب فكيف استدل بها على السُنة :فإن قلت

نة بدون ولَ سُ  :ذَكر هذا اللفظ ي  هذا الكتاب ي  آخر باب إِراك الفريضة وقال .ولَ تثبت السُنة بدون المواظبة

لما احتا  إلَ  -رحمه الله  -ألَ ترى أن المصنف   المواظبة  والمواظبة إنما تكون ِليل الوجوب إذَا كانت عن غير ترك

إثبات واجبة الفاتحة والقنوت والتشهد كيف أكد مواظبة النبِ عليه الصلَة والسلَ  بغير ترك ي  باب سجوِ السهو 

فإن شمس الأئمة  .ثم ثبت الترك ها هنا مع المواظبة  ب عليها من غير تركهاعليه الصلَة والسلَ  واظ هفإن :فقال

لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  علم الأعرابي الصلَة ولم يذكر رفع  :قال ي  تعليل هذه المسألة -رحمه الله  -السرخسي 

 1115.وواظب على رفع اليد عند التكبير فدل أنه سُنة  لأنه ذَكر الواجبات ؛اليدين

اختلف المتأخرون ي  أفضلية وقت الرفع  .أولا ثم يكبر 1116والأصح أنه يرفع يديه :-رحمه الله  -وله ق 

واختار شمس الأئمة السرخسي وصاحب   المقارنة -رحمهم الله  -فاختار شيخ اإمسلَ  وقاضي خان وصاحب التحفة 

لأنه سُنة  ؛ثم يرفع يديه مقارناً للتكبيرة :-ه الله رحم -وقال شيخ اإمسلَ    الَداية رحمهما الله تقديَ الرفع على التكبير

  وإذَا كان الرفع من سُنة التكبير كان تبعاً لَا .فإنه شرع ي  التكبيرة لزياِة اإمعلَ ؛ فيكون تبعاً لَا كالجهر بها  التكبيرة
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ات الركوع والسجوِ والقيا  فإن وإنما تتحقق التبعية إذَا وجد الرفع مع التكبيرة فيجب أن يكون الرفع مقارناً لَا كتكبير 

  .من سنتها المقارنة فكذا هذا

بأي شيء يفتح بالفرض أ   :فقال -رحمه الله  -ن رجلًَ سأل أبا يوسف القاضي ي أحك  هنا حكاية وها

 .وذَهب قلبه إلَ رفع اليدين .بالسُنة :فقال .أخطأت :فقال السائل  بالفرض :فقال .فذهب قلبه إلَ التكبيرة ؟بالسُنة

وقال شيخ  .فهما أجمعا على أنه مقرون بالتكبيرة لَ يتقد  أحدهما صاحبه .أخطأت إنما تفتح بهما جميعاً  :فقال السائل

لأن  ؛ا ي  موضع المحاذَاة كبرتفإذَا استقر   أنه يرفع يديه أولًَ  ب[92] والذي عليه أكثر مشايخنا :-رحمه الله  -اإمسلَ  

وبالتكبير يثبتها لله تعالَ؛ فيكون   ت فإنه برفع اليد ينفي الكبرياء عن غير الله تعالَي  فعله وقوله معنى النفي واإمثبا

 .ولَ يتكلف للتفريق بين الأصابع عند رفع اليد  النفي مقدماً على اإمثبات كما ي  كلمة الشهاِة

يها بأن لم يجعله معناه ناشراً عن ط 1117". ناشراً أصابعهأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كبرَّ " ي:والذي رو  

فمن الناس من ظن أنه أراِ بنشر الأصابع أن يفر  بين الأصابع  :وقال شيخ اإمسلَ  .مشتاً بضم الأصابع إلَ الكف

لَ يرفع يديه مضمومتين بل يرفعهما  :أي .ولكنه أراِ به النشر عن الطي كما يكون ي  الثوب .تفريجاً وهو غلط

إذَا رفع يديه لَ  :-رحمه الله  -وقال الفقيه أبو جعفر الَندواني  .ستقبل القبلةكون الأصابع مع الكف متمنصوبين حتى 

 .ولَ يفُر  كل التفريح بل يتركهما على ما عليه أصابعه بين الضم والتفريج  يضم أصابعه كل الضم

 كان يجب عليه أن يقول ورفع اليد إمعلَ  الأصم أيضاً   :قلت .رفع اليد لإعلام الأصم 1118ولأن :قوله 

لأنه ذَكر أولًَ أن معنى رفع اليد نفي الكبرياء عن غير الله فلَ يكون لغيره حتى  ؛بزياِة قوله أيضاً لدفع التناقض صورة

ذكر قوله أيضاً بوهو يحصل   وإنما يكون هو لغيره معه إذَا كان له معنيان وهو النفي واإمعلَ   يكون لتخصيصه فائدة

  .كذلَ ذَكره  -رحمه الله  -سي إلَ أن لَمصنف أتبع شمس الأئمة السرخ

 .فإن ِأبهم ترك التكلف وتفهيم المعاني والمعنيان يحصلَن بما ذَكروا فلَ حاجة بعد ذَلَ إلَ زياِة التكليف

قول  :ومذهب الشافعي .مذهبنا قول أبي موسى الأشعري :ي  هذه المسألة -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة السرخسي 
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وتأويل حديثهم أنه كان عند العذر ي    لأن فيه إثبات الزياِة ؛والمصير إلَ ما قلنا أولَ .-رضي الله عنهم  -ابن عمر 

  .زمان البِر حين كانت أيديهم تحت ثيابهم

والمرأة ترفع  1120.ولَ نأخذ بهذا كذا ي  المبسوط  يرفع يديه فوق رأسه :يقول -رحمه الله  - 1119وكان طاوس

أنها ترفع  :-رضي الله عنه  -تراز عن رواية الحسن بن زياِ عن أبي حنيفة هذا اح  يديها حذاء منكبيها هو الصحيح

بخلَف سائر الأفعال فإنها تفعل ي  سائر الأفعال على ستر ما يكون لَا  ألَ ترى أن   يديها حذاء أذَنيها كالرجل

كفيها برفع اليدين إنما يكون  لأن ؛وإنما يستوي حال المرأة هنا بحال الرجل  الرجل يفتح أبطيه عند السجوِ والمرأة تضم

  .بخلَف سائر الأعضاء  فكانت هي والرجل ي  رفع اليدين سواءً   وكفاها ليستا بعورة

 ؛لأن ذَلَ استر لَا وهذا ؛وهذا ذَكره محمد بن مقاتل ي  إملَئه  ترفع يديها حذو منكبيها :ومنهم من يقول

فكان أولَ   فالرفع إلَ الأذَنين أبلغ ي  اإمعلَ   إمعلَ  ي  اإممامةلأنه يحتا  إلَ ا ؛لأن زياِة الرفع ي  الرجل إنما سُنت

ووجب الرفع إلَ   فأما المرأة تصلي وحدها فلَ حاجة لَا إلَ اإمعلَ  فسقط الرفع إلَ الأذَنين  له كالجهر بالتكبير

  .المنبكين كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

 .الله أجل إلَ أخره :فإن قال بدل التكبير .دايةوجعل القول الثاني هو الأصح صاحب المحيط كما ي  الَ

تبارك الله يصير  :أو قال .لَ إله غيره :أو قال  ولو افتتح الصلَة بلَ إله إلَ الله أو الحمد لله أو سبحان اللهأ[ 93]

 أو لَ ويستوي أنه يحسن التكبير .-رحمهم الله  - 1121وهو قول النخعي والحاكم بن عيينة  شارعاً ي  الصلَة عندهما

  .فتتح بالتكبير أو لَ يعرفتوكذلَ يستوي إن كان يعرف أن الصلَة   يحسن

والباقي  .إن كان يُحسن التكبير لم يجز إلَ بأربعة ألفاظ منها الله كبير :وقال أبو يوسف ي  الجامع الصغير

وذَكر ي  كتاب الصلَة وقال أبو   مذكور ي  الكتاب ولم يفصل بين ما إذَا كان يعلم أن الصلَة تفتتح بالتكبير أولَ يعلم

                                                 
، مولَهم وقيل الَدمانى مولَهم. من كبار التايعين والعلماء 106/724أبو عبد الرحمن طاووس بن كيسان اليمانى الحميرى ا 1119

بمكة. الأعلَ  مهع ابن عباس وأن عمر وجابرا وغيرهم وروى عنه خلَئق من التابعين واتفقوا على فضيلته ووفور علمه وحفظه وتثبته توفى 
 .1/335. موسوعة الأعلَ   3/224للزركلي  

 .1/12المبسوط للسرخسي   1120
 .1/307نصب الراية   1121
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  إذَا كان يحسن التكبير ويعلم أن الصلَة تفتتح بالتكبير أو لَ يعلم لَ يصير شارعاً إلَ بما ذَكرنا من الألفاظ :يوسف

  .وإن كان يحسن التكبير فأما إذَا كان لَ يعرف الَفتتاح بالتكبير يجزيه

لأن الجهل لَ يجعل  ؛ي  الجامع الصغير :أي .ها هناوالصحيح ما ذَكره  -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ  

ثم إن محمداً  .لأن الكبار لغة ي  الكبير ؛لو قال الله الكبار يصير شارعاً  :عن أبي يوسف يورو  .عذراً ي  ِار اإمسلَ 

لَ  :عضهمقال ب .ذَكر أنه إذَا افتتح الصلَة بالتسبيح وغيره يصير شارعاً عندهما ولم يذكر أنه هل يكره ذَلَ عندهما

  .يكره وهو الأصح كذا ي  المحيط :وقال بعضهم .يكره

 .1122"مفتاح الصلَة الطهور وتحريمها التكبير: "واحتج أبو يوسف ومن تابعه بقوله عليه الصلَة والسلَ 

لمحرمة تلَ الكلمة   وجائز تعلق الجواز بكلمة بعينها إبانة  فعلم أنه لَ تحريَ بغيره .وَتَحْريمهَُا :فكان التكبير تفسيراً لقوله

فكذلَ التكبير   كما تعلق وجوب الحكم بلفظ الشهاِة ِون سائر الألفاظ لخصوصية ثبتت لذلَ اللفظ ي  اإميجاب

  .فإنه يدل على العظم والقد  جميعاً   ي  الثناء على الله تعالَ

ومن تأمل ي  معنى  .تفاقولَذا كان الَفتتاح به أولَ من غيره بالَ .فلَن أكبر سناً من فلَن أي أقد  :يقال

ائي والعظمة إزاري: "وعزَّ  قوله عليه الصلَة والسلَ  فيما يؤثر عن ربه جلَّ  ولنا قوله  .اتضح له ما قلنا 1123".الكبرياء رِ

فإن الفاء للتعليق إذَا خر  جواباً عن   علق الصلَة بمطلق ذَكر اسم الله تعالَ 1124.﴿وَذَكََرَ اسْمَ ربَِّهِ فَصَلَّى﴾ :تعالَ

الذكر مطلقاً فيجوز التحر  بأي ذَكر   كرُ ذَِ  :أو نقول .وما ذَاك إلَ ذَكر التحريمة فمن زاِ قيد التكبير فقد نسخه  برالخ

  .كان عملًَ بعمو  اللفظ

فلذلَ لم يقم قوله أعلم أو أتيقن   ولَ يمين فيما سواه من الخبر  وأما الشهاِة فإنها خبر بنفسها أو يمين أيضاً 

فكان لَا زياِة مزية   لأن اليمين ممتازة عن الخبر فلم يصير شيئاً واحداً بخلَف الشهاِة ؛خبر وحلفوكذلَ لو أ .مقامه

                                                 
 .1/307نصب الراية   . 295  ص: سبق تخريجه 1122
ائي  والعظمة -يعني قال الله  - -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أحمد عن أبي هريرة  قال: قال رسول الله  1123 : "الكبرياء رِ

. ليس من أحاِيث الَداية  14/473 أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  مسند. حديث صحيح  "اري  فمن نازعني واحدا منهما أِخلته جهنمإز 
 ولَ ي  كتب المذهب الحنفي.

 .87/15الأعلى:  1124
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ة  على غيرها وكذلَ الكبرياء والتكبير كذا ي   .وعظمة الله تعالَ تبنى على القد  والقهر والقدرة وكل صفة محموِ

  .الأسرار والفوائد الظهيرية

ذكر هو بأنه افتتح الصلَة  :وهو قوله -رحمه الله  -ه شيخ اإمسلَ  ب الخصو  هو ما ذَكر غوالقاطع لش

لأنا نفرض الكلَ  فيما إذَا  ؛وإنما قلنا ذَلَ .الله أكبر :فيجب أن يكون شارعاً به ي  الصلَة كما ي  قوله  مأمور به

ن والله سواء على مقال الله فنقول الرحم .لَ يصير شارعاً  :وعندهم .قال الرحمن أكبر أو الرحيم أكبر يصير شارعاً عندنا

عُوا الرَّحْمَنَ أيًَّا مَا تَدْعُوا فَ لَهُ الْأَمْهاَءُ الحُْسْنَى﴾: تعالَ ِْ ِْعُوا اللَّهَ أوَِ ا فلما ثبتت المساواة بين قوله الله وبين  1125.﴿قُلِ ا

بسبب أن هذا كان  ؛شارعاً  ب[93] قوله الرحمن بالنص القطعي وأكبر ي  موضعه أيضاً من غير تغيير وجب أن يصير

  .وي  غيره يكون شارعاً أيضاً لعد  القائل بالفصل .لَ يقولون به :وهم .عين ما ورِ به النص

؛ لأن تما  التعظيم -رحمه الله  -لَ يصير شارعا بهذا اللفظ عند محمد  " الله" :قال 1126إِنْ ف :وي  المبسوط

يصير شارعا؛ لأن ي  هذا الَسم معنى التعظيم  فإنه مشتق  - -رحمه الله  - -بذكر الَسم والصفة وعند أبي حنيفة 

وحاصل اختلَفهم راجع إلَ ما ذَكره شيخ اإمسلَ  وهو أن ركن التحريمة هو عين التكبير  1127.من التأله  وهو التحير

لأنه  ؛عليلومن كان عنده عين التكبير لم يجز إقامة غيره مقامه بالت  الركن عمل اللسان عمل ثناء على الله اأم  ركناً 

وإقامة غيره   ومن كان الركن عنده عمل اللسان صح التعليل  كما لَ يجوز إقامة الحد مقا  الجبهة ي  السجوِ   نسخ

لأن مبنى الصلَة على أفعال تحل على أعضاء  ؛مقا  المنصوص والأولَ أن يكون الركن فعل اللسان على سبيل التعظيم

لأن مبنى الصلَة على أفعال تحل على أعضاء  ؛سان على سبيل التعظيمفلما كانت الركنية ي  فعل الل  مُصوصة

  .فلما كانت الركنية ي  فعل اللسان لم يحصل ذَلَ بفعل عضو أخر غيره .مُصوصة

وما شرع سبباً لتحصيل الركن يجوز إقامة غيره مقامه باعتبار المعنى    فأما ذَكر الله سبب لتحصيل هذا الركن

مكن جبهتَ من : "ا شرع بوضع الجبهة على الأرض على ما قال عليه الصلَة والسلَ ألَ ترى أن السجوِ إنم

                                                 
 .17/110اإمسراء:  1125
 ي  النهاية: "إذَاً"  تمَّ ضبطها كما ي  المبسوط. 1126
 .1/131. بدائع الصنائع  11/36المبسوط   1127
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لأن الركن فعل يحل الجبهة أنها فعل يحل  ؛ثم إذَا وضع الجبهة على السرير أو ما يقو  مقا  الأرض أجزأه .1128الأرض

المسألة سبب لتحصيل هذا إنما ذَكر هذه  .وإنما الأرض سبب لتحصيل الفعل ي  الجبهة فجاز إقامة الكلمة  الأرض

 .الركن فيجوز إقامة غيره مقامه باعتبار المعنى

لأنه لَ  ؛لأن تفسير الله أكبر الله كبير ؛ إنَّ أفعل وفعيلا في صفاته تعالى سواء :أبو يوسف وقال :قوله 

للزياِة كما تكون ي  لأنه لَ يساويه أحد ي  أصل الكبرياء حتى يكون أفعل  ؛يراِ بأكبر إثبات الزياِة ي  صفات الله

  .-رحمه الله  -فكان أفعل بمعنى فعيل بهذه الدلَلة كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    أوصاف العباِ

ولَما أن  1129 وتفسيرهم إياه بالكبير ضعيف .أكبر من كل شيء :أي .ولكن ذَكر ي  المغرب الله أكبر

 .مفعظِّ  :أي 1131.﴿وَربََ  فَكَب ِّرْ﴾ .هنَّ عظم :أي 1130.هُ أَكْبَ رْنهَُ﴾﴿فَ لَمَّا رَأيَْ نَ  :قال الله تعالَ .هو التعظيم لغة :التكبير

ولو آمن بالفارسية كان مؤمنا وكذلَ لو مهى عند  .لَ تجزيه إلَ ي  الذبيحة :وقالَ .الله أعظم :والتعظيم حصل بقوله

سواء كان يحسن العربية أو   أو بأي لسان كان جاز ي  قولَم جميعاً   1132الذبح بالفارسية أو التِ عند اإمحرا  بالفارسية

  1133.لَ يحسن كذا ي  شرح الطحاوي والمبسوط

وكذا الشهاِة عند الحكا  واللعان والعقوِ تصح  :بقوله -رحمه الله  -وزاِ على هذا اإمما  التمرتاشي 

يجوز  -ه الله رحم -وحاصل الخلَف أن عند أبي حنيفة  .وكذا لو حلف لَ يدعو فلَناً فدعاه بالفارسية يحنث .باإمجماع

لَ تجوز القراءة  :وعند الشافعي .لَ يجوز إلَ إذَا كان لَ يحسن العربية فحينئذ يجوز عندهما أيضاً  :وعندهما .ويكره

                                                 
. وروى نحو هذا الحديث ابن 4/366وإسناِه حسن  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط    أخرجه أحمد عن صالح مولَ التوأمة 1128

 .1/373حبان ي  صحيحه  نصب الراية  
 .1/399المغرب،  1129
 .12/31يوسف:  1130
 .74/3المدثر:  1131
 .1/37أو لبى  بالفارسية فكذلَ إذَا كبر وقرأ بالفارسية. المبسوط:  1132
 .4/6المبسوط للسرخسي   1133
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لأنها  ؛ولكنه إن كان لَ يحسن العربية  وهو أمي يصلي بغير قراءة. فلو قرأ بالفارسية تفسد عنده .1134بالفارسية بحال

 أ[ 94] 1135.طمن كلَ  الناس كذا ي  المبسو 

الخلَف ي  من لَ يتهم بشيء منه وقد قرأ ي  الصلَة كلمة بالفارسية أو  :-رحمه الله  -وقال اإمما  المحبوبي 

حتى أن واحداً من أهل الأهواء   وأما لو اعتاِ قراءة القرآن أو كتابة المصحف بالفارسية يمنع منه أشد المنع  أكثر منها

أن الصبيان ي  زماننا  :وبعثها إليه  كتب فتوى  -رحمه الله  - بكر محمد بن الفضل ي  زمان الشيخ اإمما  الجليل أبي

  ؟هل يجوز لنا أن نعلمهم بالفارسية  لغة العربيةالشق عليهم التعلم ب

فأعطى لواحد   اً بفساِ مذهبهفرو عفإذَا هو كان م  ثم استبحث من حاله .أرجع حتى نتأمل :فقال للمستفتى

ن الأمير إ :فجاء شرطي إليه وقال .ن فلَناً أمرني به ففعلإ :ومن أخذك به فقل  قتله بهذاا :وقال له  ه سكيناً ممن خدا

فخلع له الأمير  .إن هذا كان يريد أن يبطل كتاب الله تعالَ :فذهب الشيخ إليه فقص عليه القصة وقال .يدعوك

  .وجازاه بالخير

وكذا ذَكر القاضي اإمما   .وهو مُتار أبي الليث  بقولَما أخذوا ي  هذه المسألة -رحمهم الله  -ومشايخ بلخ 

  الخلَف فيما إذَا جرى على لسانه من غير قصد :وكان الشيخ محمد بن الفضل يقول .فخر الدين ي  الجامع الصغير

 .فالمجنون يداوى والزنديق يقتل  أما من تعمد ذَلَ يكون زنديقاً أو مجنوناً 

 .ن كان عربياً أحتى جوز الَفتتاح بثناء عربي بأي لفظ كان بعد  .لعربيةفمحمد مع أبي حنيفة في ا :قوله 

لقوله عليه لأن لغة العرب لها من المزية ما ليس لغيرها.  ؛فلم يجوز الَفتتاح بالفارسية .ومع أبي يوسف في الفارسية

  ه وسلم ي  معرض الأثرةذَكره صلى الله علي 1136".أنا عربي والقرآن عربي ولسان أهل الجنة عربي" :الصلَة والسلَ 

  .لسنة كذا ي  الفوائد الظهيريةلأاوتفضيل لسان العرب على سائر 

                                                 
 ي  نسخ النهاية: أصلًَ. 1134
 .1/37المبسوط:  1135
 .4/98  وقال: أظن الحديث موضوعاً. المستدرك على الصحيحين  -رضي الله عنهما  - -أخرجه الحاكم عن ابن عباس  1136
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فإذَا قدر عليهما فلَ يتأِى الواجب إلَ بهما  وإذَا عجز عن   واإمعجاز ي  النظم والمعنى  القرآن معجز :قالَ

استدل بما روي  - -رحمه الله  - -فة النظم أتى بما قدر عليه كمن عجز عن الركوع والسجوِ يصلي باإميماء وأبو حني

أن يكتب لَم الفاتحة بالفارسية فكانوا يقرءون ذَلَ ي  الصلَة حتى  -رضي الله عنه  -أن الفرس كتبوا إلَ سلمان 

وبعد ما كتب عرض على النبِ عليه الصلَة والسلَ  بعثه إليهم ولم ينكر عليه النبِ عليه  1137.لَنت ألسنتهم للعربية

  .  كذا ي  المبسوطالصلَة والسلَ

عي .ويجوز بأي لسان كان سوى الفارسية هو الصحيح رحمه  - 1138هذا احتراز عن قول أبي سعيد البِر

وقال الكرخي  .إنما جوز أبو حنيفة القراءة بالفارسية ِون غيرها من الألسنة لقرب الفارسية من العربية :فإنه قال -الله 

 .غة كانت كذا ي  الجامع الصغير للإما  المحبوبي والتمرتاشيولَصحيح النقل إلَ أي ل :-رحمه الله  -

وقال ي  الجامع الصغير  .ي  أنه هل يقع محسوباً عن فرض القراءة أ  لَ :أي .والخلاف في الاعتداد :قوله 

لَ وهذا نص على أن من قرأ بالفارسية  :1139وقال أبو اليسر .ولو لم يحسن العربية جاز باإمجماع :للإما  التمرتاشي

وهذا إذَا قرأ   -رحمه الله  -إنما اللسان ي  جواز الصلَة بها وكذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان   تفسد صلَته

أما إذَا قرأ على طريق التفسير تفسد باإمجماع كذا ي    بالفارسية كل لفظ بما هو بمعناه من غير أن يزيد فيه شيئاً 

 .المبسوط وغيره

لَ يجوز القراءة  :هذا جواب عن قولَما تقريراً فإن لَما أن يقولَ ب[94  ]ارفوفي الأذان يعتبر التع :قوله 

  لأنه للأعلَ  ؛عد  الجواز ي  الأذَان لعد  التعارف فيه بالفارسية :كما لَ يجوز الأذَان بالفارسية فقال  .بالفارسية

أنه  :وروى الحسن عن أبي حنيفة :بسوطوذَكر ي  الم .واإمعلَ  لَ يقع بها حتى لو وقع العرف فيه بالفارسية يجوز أيضاً 

                                                 
 .1/37المبسوط:  1137
عى ا 1138 عن إمهاعيل بن حماِ بن أبى حنيفة عن أبيه عن ، أحمد بن الحسين القاضى أبو سعيد أخذ 317/929أبو سعيد البِر

جده  وتفقه على أبى على الدقاق وغيرهما  انتهت إليه مشيخة الحنفية ببغداِ  وتفقه عليه خلق كثير منهم أبو الحسن الكرخى وأبو عمرو 
 .1/286وسوعة الأعلَ   . م1/66الطبرى وأبوطاهر الدباسى خر  إلَ الحج فقتل بمكة فى واقعة القرامطة. الجواهر المضية  

وي ا 1139 ، محمد بن محمد بن عبد الكريَ  ماتريدي حنفي  لقبه: "القاضي الصدر"  تلقى العلم من 493/1100أبو اليسر البزِ
أبيه الذي تلقاه عن جده تلميذ أبي منصور الماتريدي  اطلع على كتب أبي الحسن الأشعري وتعمق فيها  فقال باإممساك عن كتب المعتزلة  

 .1/117. الوفيات والأحداث  14/122ن تلَميذه: أبو المعين النسفي   سير أعلَ  النبلَء  م
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لأن المقصوِ وهو اإمعلَ  لم يحصل  ؛وإن كانوا لَ يعلمون ذَلَ لم يجز  لو أذَن بالفارسة والناس يعلمون أنه أذَان جاز

  .به

لأن الركن ليس عمل الثناء على الله بدليل أنه لو  ؛ولَ يلز  الأذَان فإنه لَ يتأِى بلغة أخرى :وي  الأسرار

والثناء حاصل بعين الكلمة ولكن الواجب إعلَ  الناس لحضور الصلَة وهو إنما يحصل  .وأخفاه لم يجز تكلم به

لأن  ؛لَ يصح :وعلى قول الكوفيين .فتمخض ذَكراً فيجوز وهو قول أهل البصرة  لأن معناه يا الله ؛بكلمات معروفة

  .ثناء خالصاً كذا ي  المبسوط اً بالدعاء لَبوكان مشو  بخيربالأقصدنا  :أي .معناه يا الله أمنا

كما ي  قوله    أي قصد له الباء زائدة هنا ي  المفعول .ي  الديوان اعتمده .ويعتمد بيده اليمنى على اليسرى

 :-رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ   .ويقصد وضع يده اليمنى على اليسرى :أي 1140.﴿وَلََ تُ لْقُوا بأِيَْدِيكُمْ﴾ :تعالَ

 :والثانية ؟أنه هل يضع يده اليمنى على اليسرى ي  الصلَة أ  لَ :أحدها :الَعتماِ أربع مسائل يجب أن تعلم بأن ي 

  ؟أنه متى يضع :بعةاوالر  ؟أنه أين يضع :والثالثة ؟أنه كيف يضع

بأنه يرسل إرسالًَ وإن  :وقال مالَ .فعلى قول علمائنا السُنة أن يعتمد بيده اليمنى على اليسرى :أما الأولَ

وأصل الَعتماِ سنة إلَ على قول الأوزاعي   :وي  المبسوط .فاإمرسال عند مالَ عزيمة والَعتماِ رخصة .عتمدشاء ا

فإنه كان يقول يتخير المصلي بين الَعتماِ واإمرسال وكان يقول إنما أمروا بالَعتماِ إشفاقا عليهم؛ لأنهم كانوا يطولون 

رسلوا فقيل لَم لو اعتمدتم لَ حر  عليكم. والمذهب عند عامة العلماء فكان ينزل الد  إلَ رءوس أصابعهم إذَا أ القيا 

إنا معشر الأنبياء أمرنا أن ": -عليه الصلَة والسلَ   -وقال  -صلى الله عليه وسلم  -أنه سنة واظب عليه رسول الله 

ضع المصلي يمينه على شماله إن من السنة أن ي -رضي الله تعالَ عنه  -  وقال علي "نأخذ شمائلنا بأيماننا ي  الصلَة

  1141.تحت السرة ي  الصلَة

                                                 
 .2/195البقرة:  1140
 .1/24المبسوط للسرخسي   1141
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لفظ الوضع  -رضي الله تعالَ عنه  -وأما صفة الوضع ففي الحديث المرفوع لفظ الأخذ  وي  حديث علي 

واستحسن كثير من مشايخنا الجمع بينهما بأن يضع باطن كفه اليمنى على ظاهر كفه اليسرى ويحلق بالخنصر واإمبها  

  .كون عاملَ بالحديثينعلى الرسغ لي

الأفضل أن  -رضي الله تعالَ عنه  -موضع الوضع فالأفضل عندنا تحت السرة وعند الشافعي  1142فأما

ََ وَانْحَرْ﴾ قيل المراِ منه وضع اليمين على الشمال على النحر   1143.يضع يديه على الصدر لقوله تعالَ: ﴿فَصَلِّ لرِبَِّ

فظه بيده ي  الصلَة أولَ من اإمشارة إلَ العورة بالوضع تحت السرة   وهو وهو الصدر ولأنه موضع نور اإميمان فح

 1144.أقرب إلَ الخشوع والخشوع زينة الصلَة

صلى  -كما روينا والسنة إذَا أطلقت تنصرف إلَ سنة رسول الله   -رضي الله تعالَ عنه  -ولنا حديث علي  

 فكان أولَ. أ[ 95]هل الكتاب وأقرب إلَ ستر العورة   ثم الوضع تحت السرة أبعد عن التشبه بأ-الله عليه وسلم 

بالقرب  1145لتضع والمراِ من قوله وانحر نحر الأضحية بعد صلَة العيد ولئن كان المراِ بالنحر الصدر فمعناه

أنه سنة  -رحمه الله  - من النحر وذَلَ تحت السرة  ثم قال ي  ظاهر المذهب الَعتماِ سنة القيا   وروي عن محمد

يرسل يديه ي  حالة الثناء فإذَا أخذ ي   -رحمه الله  -يتبين هذا ي  المصلي  بعد التكبير عند محمد  1146وإنما  ةالقراء

 1147.القراءة اعتمد  وي  ظاهر الرواية كما فرغ من التكبيرة يعتمد

وعن قول أصحاب الفضلي فقال  1148احتراز عن قوله اإمما  الزاهد أبي حفص الفضلي. هو الصحيح :قوله

وقال  .والقومة التِ بين الركوع والسجوِ اإمرسال  لعيداالسُنة ي  صلَة الجنازة وي  تكبيرات  :-رحمه الله  -فص أبو ح

                                                 
 .ي  نسخ النهاية: وأما 1142
 .108/2الكوثر:  1143
 .1/24المبسوط للسرخسي   1144
 ي  نسخ النهاية: ضع. 1145
 ساقطة ي  نسخ الَداية. 1146
 .1/24المبسوط:  1147
، البلخي أبو حفص شيخ اإمسلَ  المنعوت صفي الدين اجتمع به 559/1164عمر بن عبد المؤمن بن يوسف الكجواِري ا 1148

ية اإمما  صاحب الَداية فى سفرهما إلَ الحج سنة أربع وأربعين وخمس مائة ثم رافقه إلَ مكة والمدينة ثم إلَ همدان وقرا عليه صاحب الَدا
 .1/392لجواهر المضية  أحاِيث وناظره فى المسائل. ا
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أصحاب الفضلي منهم القاضي اإمما  أبو علي النسفي والحاكم عبد الرحمن الكاتب واإمما  الزاهد أبو عبد الله 

  .لَعتماِالسُنة ي  هذه المواضع ا :-رحمهم الله  -الخيراخري 

  :وكان شمس الأئمة الحلواني يقول .فنحن نعتمد مُالفة لَم  مذهب الروافض اإمرسال من أول الصلَة: وقالوا

وكل قيا  ليس فيه ذَكر   كما ي  حالة الثناء والقنوت وصلَة الجنازة   فالسُنة فيه الَعتماِ .كل قيا  فيه ذَكر مسنون

وبه كان يفتى شمس الأئمة السرخسي والصدر الكبير برهان الأئمة   إمرسالمسنون كما ي  تكبيرات العيد فالسُنة فيه ا

  1149.كذا ي  المحيط  -رحمهم الله  -والصدر الشهيد حسا  الأئمة 

  يسرى تحت السرةل يضع يده اليمنى على ايرلتكباوكما فرغ من  :-رحمه الله  -وذَكر ي  فتاوى قاضي خان 

المصلى إذَا  :وي  التجنيس .ويرسل ي  القومة بين الركوع والسجوِ  ازة والقنوتوكذلَ ي  تكبيرات العيد وتكبيرات الجن

  .ليس فيه ذَكر مسنون .من غير إرسل :يعني  بل يضع [ثم يضع]  تحر  للصلَة ورفع يديه لَ يرسلهما

وإنما يكون   علم للتسبيح لَ يصرف ولَ ينصرف :سبحان 1150".سبحانك اللَّهم وبحمدك"ثم يقول: قوله 

َ وبحمدك سبحانَ كذا ي  ئسبحتَ بجميع الآ :سبحانَ اللهم وبحمدك معناه :وقوله .باً على المصدريةمنصو 

سبحانَ وسبحان الله إذَ العلم لَ يضاف  :أضيف ي  قولَم مَالو كان سبحان علماً للتسبيح لِ  :فإن قلت 1151.المغرب

  .ن كان مأولًَ بواحد من الجنسإاللهم إلَ 

لأن العلم لَ  ؛أما إذَا أضيف فلَ  أن سبحان إنما يكون علماً إذَا لم يجيء مضافاً  قد ذَكر ي  الأقليد :قلت

اً غير مضاف قليل  يضاف  :ي  تفسير قوله تعالَ -رحمه الله  -وي  المبسوط جاء عن الضحاك  .واستعماله مفرِ

ََ حِيَن تَ قُو ﴾ وروى هذا الذكر عن  .للهم وبحمدكأنه قول المصلي عند الَفتتاح سبحانَ ا 1152.﴿وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّ

                                                 
 .1/356المحيط   1149
أخرجه مسلم عمر بن الخطاب  كان يجهر بهؤلَء الكلمات يقول: "سبحانَ اللهم وبحمدك  تبارك امهَ  وتعالَ جدك  ولَ  1150

 .1/299إله غيرك". صحيح مسلم  
 .1/215المغرب،  1151
 .52/48الطور:  1152
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ولم   أنه كان يقول عند افتتاح الصلَة :-رضي الله عنهم  -رسول الله عليه الصلَة والسلَ  عمر وعلي وابن سعوِ 

  .لأنه لم ينقل ي  المشاهير ؛يذكر وجل ثناؤك

 "هت وجهيوج 1153إني"أنه يضم إليه قوله:  - -رحمه الله  - -وعن أبي يوسف  :-رحمه الله  -قوله 

وجهت وجهي  :وهو قوله .إلَ أخر ما يقول المصلي بعد التناي  المعهوِ عنده :أي .المراِ من قوله إلَ أخره .إلى آخره

لَ  ب[95] للذي فطر السموات والأرض حنيفاً وما أنا من المشركين إن صلَتي ونسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين

  1155.كذا ي  المبسوطين  1154".شريَ له وبذلَ أمرت وأنا من المسلمين

 لُ وَّ ا أَ نَ أَ ﴿وَ  :إلَ أنه إذَا انتهى إلَ قوله  خر الآيةآولَ يغير شيئاً من ذَلَ إلَ  :وقال ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

 :اختلف المشايخ فيه منهم من يقول !وأنا أول المسلمين :ولو قال .يجب أن يغير ويقول وأنا من المسلمين .﴾يْنَ مِ لِ سْ مُ الْ 

لأنه يحمل على أنه أراِ به قراءة ما ي  القرآن لَ الأنباء عن  ؛لَ تفسد :ومنهم من يقول .لأنه كذب ؛تهتفسد صلَ

  .نفسه

ت بهما جميعاً فأجمع بينهما عملًَ بالأخبار كلها :وأبو يوسف يقول وجعل البداية بالتسبيح أولَ   الأخبار ورِ

ََ حِيَن تَ قُو ﴾﴿وَسَ  :لأن القرآن ورِ به وهو قوله ؛ي  بعض الروايات وي  رواية يتخير إن شاء أتى  1156.بِّحْ بِحَمْدِ ربَِّ

فأما ي  الفرائض  فإنه لَ يزيد   وما رواه محمول على حالة التهجد بالليل والأمر فيه واسع .قبل الثناء وإن شاء بعده

  1158تكبير.بالوالأولَ أن لَ يأتي بالتوجه قبل التكبير لتتصل النية  1157.على ما اشتهر فيه  الأثر

 ث؛ومنهم الفقيه أبو اللي  فإنه يقولَا قبل التكبير .وهو الصحيح احتراز عن قول بعض المتأخرين :قوله

ومنهم من  .لأنه أبلغ ي  العزيمة ولَذا لقن العوا  من الناس هذا الذكر ليقو  مقا  النية وليكون عملًَ بما روي ي  الأخبار

                                                 
 يضفها؛ لأن الحديث الذي لم ترِ فية "إني" هو الصحيح  أما ما اختارة ي  نسخ النهاية: ساقطة. ولعل اإمما  السغناقي لم 1153

 صاحب الَداية فالحديث حسن.
 .1/313روى البزار ي  مسنده عن علي  وصحح البزار إسناِه  نصب الراية  1154
 .1/12المبسوط للسرخسي   1155
 .52/48الطور:  1156
 .1/13المبسوط للسرخسي   1157
 .  بدلًَ من "التكبير"ن: "به" 1158
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ي إلَ أن  ؛يقول لَ يستحب ذَلَ وهذا مذمو  شرعاً   يطول مكثه ي  المحراب قائماً مستقبل القبلة ولَ يصليلأنه يؤِ

رحمه  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    1159".مالي أراكم سامدين" :فإنه روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال

  1160.-الله 

لَ يتعوذَ ي  الصلَة لما  :-رحمه الله  -ويستعيذ بالله الكلَ  ي  التعوذَ ي  فصول أحدها ي  أصله قال مالَ 

رضي  -صليت خلف رسول الله صلى الله عليه وسلم وخلف أبي بكر وعمر  :قال -رضي الله عنه  -روي عن أنس 

لأنه شرع لقطع وسوسة الشيطان وهو قد  ؛وكانوا يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين ولم يقل بالتعوذَ -الله عنهما 

  .يدي ربه فلَ يكون للشيطان عليه سبيللأنه قا  بين  ؛حصل بالصلَة

رضي الله عنه  -ولم يفصل وقد روى علي  1161.﴿فإَِذََا قَ رَأْتَ الْقُرْآنَ فاَسْتَعِذْ﴾ :وعلماؤنا احتجوا بقوله تعالَ

 والحاجة إلَ ".كان إذَا قا  إلَ الصلَة كبر وسبح وتعوذَ بالله من الشيطان الرجيم  :أن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  -

وقال بعض أصحاب  .يتعوذَ بعد الثناء قبل القراءة :قال علماؤنا .قطع الوسوسة ي  الصلَة قائمة والثاني ي  وقته

  1162.﴿فإَِذََا قَ رَأْتَ الْقُرْآنَ فاَسْتَعِذْ﴾ :الظواهر منهم حمزة المقري الزيات يتعوذَ بعد القراءة لقوله تعالَ

إذَا ِخلت على السلطان  :لأن الفاء للحال كما يقال ؛ذَكر بحرف الفاء وأنه للتعقيب وهذا ليس بصحيح

ت الدخول عليه :أي .فتأهب ت قراءة القرآن ﴿فاَسْتَعِذْ باِللَّهِ﴾ .إذَا أرِ ولظاهر  1163.فكذلَ ها هنا معناه إذَا أرِ

 فقد كانوا  إمجماع السلف وهو مُالف  الَستعاذَة تجب عند كل قراءة القرآن ي  الصلَة وغيرها :الآية قال عطاء

أعوذَ بالله من  :-رحمهم الله  -والثالث ي  لفظ التعوذَ فاختيار أبي عمرو وعاصم وابن كثير  .مجمعين على أنه سُنة

                                                 
يعني: قياماً. وسئل  -وروي عن أبي خالد الوالبِ  قال: خر  إلينا علي بن أبي طالب ونحن قيا   فقال: مالي أراكم سامدين  1159

. وكذا روي عن النخعي  انه ك اً. وقال ابن بريدة ي  انتظارهم قياماً: هو السموِ ا؟ً قال: قعوِ رهه  النخعي: أينتظرون اإمما  قيأما أو قعوِ
. فتح الباري لَبن رجب  وقال: هو   .5/417السموِ

 .1/19المبسوط للسرخسي   1160
 .16/98النحل:  1161
 .16/98النحل:  1162
 .16/98النحل:  1163
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واختيار  .أعوذَ بالله العظيم السميع العليم من الشيطان الرجيم :وزاِ حفص من طريق هبيرةأ[ 96] .الشيطان الرجيم

  .وبكل ذَلَ ورِ الأثر .وهو قول ابن سيرين .استعيذ بالله من الشيطان الرجيم :حمزة الزيات

أستعيذ  :هو أن يقول -رحمه الله  -المختار ي  التعوذَ ما قال الفقيه أبي جعفر الَندواني  :وقال شيخ اإمسلَ 

 ؛لأنه قريب ي  الأول ؛أعوذَ بالله من الشيطان الرجيم :وإن شاء قال  لأنه موافقة الكتاب ؛بالله من الشيطان الرجيم

ولأن قوله أنه هو  ".أنه كان لَ يزيد على قوله أعوذَ بالله من الشيطان الرجيم" :نقل عن النبِ صلى الله عليه وسلم ولأنه

  1164.السميع العليم ثناء وبعد التعوذَ محل القراءة لَ محل الثناء كذا ي  المبسوطين

ه ِعاء كالأول وتبع الشيء ما  لأن ؛لأنه شرع بعد الثناء أنه من جنسه ؛ثم التعوذَ تبع للثناء عند أبي يوسف

فكان كالشرط لَا وشرط  .لأنه شرع لَفتتاح القراءة ؛تبع للقراءة :وعندهما  فيجب أن يأتي المقتدي به  كان بعده

وإذَا كان تبعاً للقراءة عندهما ولَ قراءة على المقتدي   وإن كان سابقاً عليه كالطهارة  الشيء ما يكون تابعاً للمشروط

لأنه تبع للثناء  ويقرأ بسم الله الرحمن الرحيم معطوف على قوله يستعيذ  ؛وعند أبي يوسف يأتي به .عليه فكذا لَ تعوذَ

  .بالله

لَ يأتي المصلي  :فإنه يقول  هذا احتراز عن قول مالَ وما احتج به .هكذا نقل في المشاهير :قوله

ن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يفتتح القراءة أ" :-رضي الله عنها  -بالتسمية لَ سراً ولَ جهراً لحديث عائشة 

  صليت خلف النبِ عليه الصلَة والسلَ " :قال -رضي الله عنه  -ولنا حديث أنس  1165".بالحمد لله رب العالمين

وتأويل حديث عائشة أنه   1166".وكانوا يفتتحون ببسم الله الرحمن الرحيم  -رضي الله عنهما  -وخلف أبي بكر وعمر 

  .-رضي الله عنهما  -وهو قول علي وابن مسعوِ  .التسمية وهو مذهبناكان يخفي 

                                                 
 .1/13المبسوط للسرخسي   1164
كانوا   -رضي الله عنهما  - -وأبا بكر  وعمر  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ: "أن النبِ  1165

 .1/149بِ }الحمد لله رب العالمين{  صحيح البخاري  يفتتحون الصلَة 
قال الذهبِ ي  مُتصره: أما استحى الحاكم يورِ ي  كتابه مثل هذا الحديث الموضوع  فأنا أشهد بالله  والله إنه لكذب  وقال  1166

لحديث  مع أنه قد اختلف عليه فيه ابن عبد الَاِي: سقط منه لَ  ومحمد بن أبي السري  قال ابن أبي حاتم: سئل أبي عنه  فقال: لين ا
كان يسر ببسم الله الرحمن الرحيم  وأبو بكر.   -صلى الله عليه وسلم  -عنه كما تقد   وقيل عنه: عن المعتمر عن أبيه عن أنس أن النبِ 

 .353  1/352صب الراية  وعمر  هكذا أخرجه الطبراني  وقيل عنه: بهذا اإمسناِ  وفيه الجهر  كما رواه الحاكم  وقال: رجاله ثقات. ن
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رضي  - -يجهر بها اإمما  ي  صلَة الجهر وهو قول ابن عباس وأبي هريرة  - -رحمه الله  - -وقال الشافعي 

الله عليه صلى  -أن النبِ ": -رضي الله تعالَ عنه  -وعن عمر فيه روايتان واحتج بحديث أبي هريرة  -الله عنهما 

ولما صلى معاوية بالمدينة ولم يجهر بالتسمية أنكروا عليه وقالوا أسرقت من الصلَة؟  1167".كان يجهر بالتسمية  -وسلم 

أنه مهع  -رضي الله تعالَ عنه  -أين التسمية؟ فدل أن الجهر بها كان معروفا عندهم ولنا حديث عبد الله بن المغفل 

 -اه عن ذَلَ فقال يا بني إياك والحدث ي  اإمسلَ   فإني صليت خلف رسول الله ابنه يجهر بالتسمية ي  الصلَة فنه

وهكذا  ".لَ يجهرون بالتسمية 1168فكانوا - -رضي الله عنهما  - -وخلف أبي بكر وعمر  -صلى الله عليه وسلم 

  1169.-رضي الله تعالَ عنه  - -روي عن أنس 

وسبيل الثناء المخافتة على   بيل الثناء ِون قراءة القرآنوأما الَستدلَل فمبني على أن التسمية مذكورة على س

  والقراءة 1170الثناءبفإنهم كانوا يجهرون   والجواب عن أخبارهم أنها كانت ي  ابتداء الأمر  ما يذكر ي  مسألة التأمين

عُوا رَبَّكُمْ تَضَرُّعًا وَخُفْيَةً﴾ :حتى نزل قوله تعالَ ِْ كما روي    هر بالتكبير للإعلَ كما شرع الج   للتعليم أو جهرٍ  1171.﴿ا

  1172".أنه جهر بالثناء بعد التكبير للتعليم" :-رضي الله عنه  -عن عمر 

ولأنهم أنكروا ترك قراءة التسمية لَ  ؛فلَ يكون قولَم عليه حجة  وأما حديث معاوية فإنه كان صحابياً مثلهم

وتفسد كما لو ركع قبل القراءة فيصير   دكم تعاِ الصلَةوعن  ولم يأمروه باإمعاِة  ولأنهم انتظروا حتى فرغ ؛الجهر بها

  .كذا ي  المبسوط واإمسرار   ِليلًَ على أنهم رأوه سُنة فتصير كالتعوِب[ 96]

لأن اإمنسان  ؛كحديث مس الذكر بل البلوى فيه أشد   به البلوى خبر اإمخفاء بالتسمية مما تعمُّ  :فإن قلت

 .وهي أوقات كونه منتقض الطهارة ولو مس إنما يمس ي  أوقات مُصوصةٍ  .هراً لَ يمس ذَكره ي  عمو  أوقات كونه متط

وأما الصلَة التِ تجهر فيها القراءة ثلَث مرات بالجماعة ي  اليو  والليلة من   وحكم هذا الحديث لَ يتناول تلَ الحالة

                                                 
 لَ يثبت  نصب الراية. 1167
 ي  النهاية: وكانوا. 1168
 .1/15المبسوط للسرخسي   1169
 ن: ي  الثناء. 1170
 .7/55الأعراف:  1171
 .1/471المحيط   1172
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هوراً لما بقي الَختلَف ي  الصدر ولو كان ثابتاً مش  فلو كان هذا الخبر ثابتاً ي  الصدر الأول لَشتهر  غير تخلف

كما ي  خبر الزكاة ي  مال    ولما بقي الَختلَف فيه مع عمو  البلوى ي  حكمه كان ِليلًَ على زيافة الحديث  الأول

 التسميةِ  إخفاءِ  ثم بقبولكم خبرَ  1173".ابتغوا ي  أموال اليتامى خيراً كيلَ تأكلها الصدقة" :الصبِ بقوله عليه السلَ 

  .الذي أبيتم وقعتم ي 

قد ذَكرنا تأويل الأحاِيث التِ تدل على ثبوت الجهر وتوجب الَختلَف بأنه كان جهر ابن عباس  :قلت

ِْعُوا رَبَّكُمْ تَضَرُّعًا وَخُفْيَةً﴾ :وغيره قبل نزول قوله تعالَ ثم تركوا الجهر به  ألَ ترى أنهم كانوا يجهرون بالثناء  1174.﴿ا

﴾ :والتعوذَ حتى نزل قوله تعالَ ََ فتركوا بعده أو للتعليم على ما ذَكرنا فلم يكن الَختلَف  1175.﴿وَلََ تَجْهَرْ بِصَلََتِ

  .فكان هو أولَ بالأخذ  وحديث عبد الله بن المغفل محكم ي  الباب غير محتمل للتأويل .حينئذ ي  الصدر الأول

وخبر رفع اليدين   ر بالتسميةلم يعمل علماؤنا بخبر الجه :ي  أصول الفقه -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة 

 :وي  المبسوط .مع حاجة الخاص والعا  إلَ معرفته  لأنه لم يشتهر النقل فيها ؛عند الركوع وعند رفع الرأس من الركوع

بل آية أنزلت  .1176والمسألة ي  الحقيقة تنبني على أن التسمية ليست بآية من أول الفاتحة ولَ من أوائل السور عندنا

حتى قال  -رحمه الله  -ور لَ من أوائل السور ولَذا كتبت بخط على حدة وهو اختيار أبي بكر الرازي للفصل بين الس

رحمه الله  -وقال الشافعي  1177.يكره للحائض والجنب قراءة التسمية على وجه قراءة القرآن - -رحمه الله  - -محمد 

  .ور قولَنوالتسمية آية من أول الفاتحة قولًَ واحداً وله ي  أوائل الس :-

فسهو كذا ي   :وأما ويسُر بهما بزياِة الباء .أخفاه :الحديث أسرَّ  .ويسر بهما :-رحمه الله  -قوله 

  1178.المغرب

                                                 
. السنن الكبرى للبيهقي  أخرجه البيهقي عن سعيد بن المسيب  وقال إسناِ صحيح وله شواهد عن عمر رضي الله عنه 1173

4/179. 
 .7/55الأعراف:  1174
 .17/110اإمسراء:  1175
 .1/15المبسوط للسرخسي   1176
 .1/16المبسوط للسرخسي   1177
 .1/223المغرب   1178
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 :-رضي الله عنه  -وقد روي أن عمر   كما شرع الجهر بالتكبير للإعلَ    هو محمول على التعليم :قلنا

  التعليم للسامعين على أنه يأتي بهما :المراِ بالتعليم .هر للتعليموإنما ج 1179".ر بالثناءهصلى حين أتاه وفد العراق وج"

وهو  :قال .كتاب ي  كل ركعةالأنه يقرأ قبل فاتحة  :-رحمه الله  -وذَكر أبو علي الدقاق  .وعنه أنه يأتي بها احتياطاً 

العلماء اختلفوا ي  لأن  ؛ورواية أبي يوسف عن أبي حنيفة وقول أبي يوسف أحوط .-رحمهم الله  -قول أصحابنا 

وعليه إعاِة الفاتحة ي  كل ركعة فكان عليه إعاِة التسمية ي  كل ركعة ليكون   التسمية أنها هل هي من الفاتحة أ  لَ

  1180.أبعد عن الَختلَف كذا ي  المحيط

هذا يقتضي أن يقرأ  :ي  مبسوطه -رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ   .ثم يقرأ فاتحة الكتاب وسورة :قوله

أنه كان يقرأ " :سمى سورة وهذا لما روي عن النبِ صلى الله عليه وسلمتالسورة لَ  أ[97] ورة ي  كل ركعة لأن بعضس

قال أنا أعلم القرائين  -رضي الله عنهما  -حتى روي عن عبد الله بن مسعوِ  1181".ي  صلَته بفاتحة الكتاب وسورة

يقرأ ي  " :فقال كان رسول الله عليه الصلَة والسلَ  .فسر :يل لهفق .بقراءة رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  صلَته

  1182".تبارك الذي بيده الملَ :وي  الركعة الثانية  صلَة الفجر ي  الركعة الأولَ بفاتحة الكتاب والم تنزيل السجدة

بفاتحة  :لثانيةوي  الركعة ا .بفاتحة الكتاب والسماء ذَات البرو  :وربما كان يقرأ ي  الركعة الأولَ من الفجر

لأن السُنة نقلت بسورة واحدة لَ  ؛وكذلَ فيه ِليل على أنه لَ يجمع بين السورتين ي  ركعة .الكتاب والسماء والطارق

  .الحسن بن زياِ ىبالجمع بينهما وإن جمع فلَ بأس هكذا رو 

تتعين الفاتحة ركناً  :-رحمه الله  -وقال الشافعي  .في الفاتحة - -رحمه الله  - -خلافا للشافعي  :قوله

 -قوله لبفرضية قراءة الفاتحة وسورة معها  :-رحمه الله  -وقال مالَ  .حتى لو ترك حرفاً منها ي  ركعة لَ تجوز صلَته

                                                 
 .1/471لم أعثر عليه. المحيط   1179
 .1/359المحيط   1180
رة  ويسمعنا أخرجه البخاري عن عبد الله بن أبي قتاِه عن أبيه: "يقرأ ي  الركعتين من الظهر والعصر بفاتحة الكتاب  وسورة سو  1181

 .1/152الآية أحيانا. صحيح البخاري  
لَ أصل له بهذا اللفظ  والذي ورِ ي  قرائته ي  الفجر روايات صحيحة كثيرة  ي  الركعة الأولَ: "السجدة" كما ي  الحديث وي   1182

 من حديث آخر رواه الترمذي عن الثانية: "هل أتى على اإمنسان"  و"ق"  والليل إذَا عسعس"  و"الواقعة"  وغيرها ولم تذكر تبارك إلَ
 .5/165كان لَ ينا  حتى يقرأ الم تنزيل  وتبارك الذي بيده الملَ". سنن الترمذي    -صلى الله عليه وسلم  -عن جابر "أن النبِ  جابر
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ولكنا نوجب العمل بهذا الخبر حتى لَ  1183".لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة معها: "-عليه الصلاة والسلام 

وخبر الواحد   لأن الركنية لَ تثبت إلَ بدليل مقطوع به ؛ولكن لَ نثبت الركنية به  ي  الأوليننأذَن له بالَكتفاء بالفاتحة 

وكذلَ يوجب ضم   فتعين الفاتحة واجب حتى يكره له ترك قراءتها وتثبت الركنية بالنص  موجب للعمل ِون العلم

  .بت ذَلَ بخبر الواحد كذا ي  المبسوطلأن ذَلَ زياِة على النص وهي نسخ فلَ يث ؛السورة بهذا الخبر لَ الفرضية

هذه الآية نزلت ي  حق صلَة الليل وقد  :فإن قلت 1184.﴾فاقرءوا ما تيسر من القرآن﴿ :ولنا قوله تعالَ

  ؟انتسخت فرضية صلَة الليل فكيف جاز التمسَ بها

مأمورون بحفظ القرآن ولأنا   ما شرع ركناً لم يصر منسوخاً بدليل أنه لو شرع فيها يلزمه سائر الأركان :قلنا

ولأن  ؛فتعينت ي  الصلَة  والقراءة لَ تفرض خار  الصلَة باإمجماع  والقرآن يحفظ لأجل القراءة  لبقاء الأحكا 

فكذا هذا العضو   وقد تعلق بكل عضو ركن لَ تتأِى الصلَة بدونه  اللسان عضو ينبغي منه التعظيم حالة الخدمة

  .-رحمه الله  -يتأِى إلَ به كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  ينبغي أن يتعلق به ركن أيضاً لَ 

لأن العلماء تلقته  ؛لم قلت بأنه خبر الواحد بل هو خبر مشهور :فإن قيل .والزياِة عليه بخبر الواحد لَ تجوز

إذَا كان محتملًَ  وأما  إنما يجوز الزياِة على الكتاب بالحديث المشهور إذَا كان محكماً  :قلنا .بالقبول فتجوز الزياِة بمثله

ويذكر لنفي  ".لَ صلَة إلَ بالطهور" :لأن مثل هذا الكلَ  يذكر لنفي الجواز كما قال ؛فلَ وهذا الحديث محتمل

وبالمحتمل لَ تجوز الزياِة   ولما كان كذلَ صار محتملًَ  1185".لَ صلَة لجار المسجد إلَ ي  المسجد" :الفضيلة كما قال

 .ي ومبسوط شيخ اإمسلَ  رحمهما اللهر غبر   العلى الكتاب كذا ي  طريقة اإمما

                                                 
صلى  -أبي سفيان طريف السعدي عن أبي نضرة عن أبي سعيد  قال: قال رسول الله  أخرجه الترمذي. وابن ماجه بمعناه عن 1183

: "مفتاح الصلَة الطهور  وتحريمها التكبير  وتحليلها التسليم  ولَ صلَة لمن لم يقرأ بالحمد  وسورة  ي  فريضة  أو غيرها". -الله عليه وسلم 
ليلها  وابن بلفظ الترمذي  واقتصر ابن ماجه منه على قوله: لَ صلَة لمن لم يقرأ بالحمد إلَ آخره  ذَكره الترمذي ي  باب تحريَ الصلَة وتح

ماجه ي  باب القراءة خلف اإمما   وسكت عنه الترمذي  وهو معلول بأبي سفيان  قال عبد الحق ي  أحكامه: لَ يصح هذا الحديث من 
 .1/365. نصب الراية  1/151صحيح البخاري   .1/363أجله  ورواه ابن عدي ي  الكامل. نصب الراية  

 .73/20المزمل:  1184
ل ابن القطان ي  كتابه: وسليمان بن ِاوِ اليمامي  المعروف بأبي الجمل  ضعيف  وعامة ما يرويه بهذا سكت الحاكم عنه  قا 1185

 .4/413نصب الراية   اإمسناِ  لَ يتابع عليه  انتهى.
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ويقول كلمة  :أي .ويقولَا المؤتم .آمين :قال اإمما  :أي .آمين :قال 1186.﴿وَلََ الضَّالِّيَن﴾ :وإذَا قال اإمما 

وإنما ذَكر قال آمين لنفي شبهة القسمة التِ اقتضاها ظاهر الحديث وهو قوله عليه الصلَة  .آمين المقتدي أيضاً 

ويخفي  ب[97] وذَكر ي  المبسوط  كما هو مذهب مالَ  .آمين :﴿وَلََ الضَّالِّيَن﴾ فقولوا :إذَا قال اإمما  :والسلَ 

فقد طعنوا فيه وقالوا من مذهب أبي حنيفة أن  :ثم قال .1187 اإمما  التعوذَ والتسمية والتشهد وآمين وربنا لَ الحمد

أن  -تعالَ  -رحمه الله  - -ولكنا نقول عرف أبو حنيفة اإمما  لَ يقولَا أصلَ فكيف يستقيم جوابه أنه يخفي بها 

ففرع على قولَما أنه يخفي بها  -رضي الله تعالَ عنهما  -بعض الأئمة لَ يأخذون بقوله لحرمة قول علي وابن مسعوِ 

  1188.إذَا كان يقولَا كما فرع مسائل المزارعة على قول من يرى جوازها

 -في قوله  - -رحمه الله  - -ولا متمسك لمالك  1189.من هذاويأتي هذا الكلَ  ي  هذا الفصل بأتم 

فإن  .فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أثبت أن اإمما  يقولَا بقوله .ي  أنه لَ يقولَا اإمما  :يعني .عليه الصلاة والسلام

  .اإمما  يقولَا

 .على مالَ بأن اإمما  يقولَا :أحديهما .فإن اإمما  يقولَا حجتان لنا  وي  قوله عليه الصلَة والسلَ  :قلت

فإن اإمما    فحينئذ لَ يستغنى عن قوله  لأنه لو كان جهراً لكان مسموعاً  ؛بأنه يخفيها اإمما  :والثانية على الشافعي

وروى عن أبي حنيفة أنه لَ يقول اإمما  آمين إنما يقول المأمو  وذَلَ لأن اإمما  ِاع  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  .يقولَا

مع لَ الداعي كما ي  سائر الأِعية خار  الصلَة والأصل ي  ذَلَ قوله تعالَ حكاية توإنما يؤمن المس  معتمو  مسوالمأ

َِعْوَتكُمَا﴾ :قال .عن موسى وهارون فكذلَ  .هارون كان يؤمنو وموسى عليه السلَ  كان يدعو  1190.﴿قَدْ أجُِيبَتْ 

  .تمع لَ الداعيها هنا اإمما  ِاع والمأمو  مستمع فيجب أن يؤمن المس

                                                 
 .1/7الفاتحة   1186
 .1/32المبسوط للسرخسي   1187
 .1/32المبسوط للسرخسي   1188
 هذا ويأتي هذا الكلَ  ي  هذا الفصل بأتم من -خ ر:  1189
 .10/89يونس:  1190
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والمسبب   فسمى اإمما  مؤمناً باعتبار السبب 1191".ن اإمما  فأمنواإذَا أمَّ " :وأما قوله عليه الصلَة والسلَ 

وقال  ي.ثم على ظاهر مذهب علمائنا يؤمن اإمما  ويخف .بنى الأمير ِاره :كما يقال يجوز أن يسمى باسم المباشر 

كذا ي     ني هكذا ي  مُتصرهز والمأمو  يخافت ذَكر الم .لتِ يجهر فيها بالقراءةيجهر بها اإمما  ي  الصلَة ا :الشافعي

  .مبسوط شيخ اإمسلَ 

كان أو  إماماً  :ذَكر قبل هذا .ومن سنن الصلَة أن يجهر بالتأمين ي  الجهرية" :وذَكر ي  الخلَصة الغزالية

اً  فلو لم يكن تأمين  1193".أمن اإمما  فأمنوا إذَا" :وتعلق الشافعي ي  الجهر بقوله عليه الصلَة والسلَ  1192".منفرِ

بأن التأمين ِعاء فإن معناه اللهم  -رحمهم الله  -واحتج أصحابنا  .اإمما  مسموعاً لما صح تعليق تأمين القو  بتأمينه

والدليل عليه قصة موسى وهارون قال قد أجيبت   وهو اسم من أمهاء الله تعالَ .مين استجبآب :وقيل معناه .أجب

َِعْوَتكُمَا﴾ ما ﴿قاَلَ ِعوتك ي  الأِعية المخافتة على ما  .فدل أنه ِعاء والسبيل  وكان هارون يؤمن 1194.قَدْ أُجِيبَتْ 

ِْعُوا رَبَّكُمْ تَضَرُّعًا وَخُفْيَةً﴾ :قال تعالَ خير الدعاء الخفي وخير الرزق ما " :وقال عليه الصلَة والسلَ  1195.﴿ا

  .وإنما يعرف تأمين اإمما  إذَا جهر  أمين اإمما وأما قوله بأنه علق تأمينه بت 1196".يكفي

                                                 
قال: "إذَا أمن اإمما   فأمنوا  فإنه من وافق تأمينه تأمين  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة: أن النبِ  1191

صحيح البخاري   يقول: آمين". -صلى الله عليه وسلم  -وكان رسول الله  -وقال ابن شهاب  -الملَئكة غفر له ما تقد  من ذَنبه 
1/156. 

 .100الخلَصة الغزالية   1192
قال: "إذَا أمن اإمما   فأمنوا  فإنه من وافق تأمينه  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عن أبي هريرة: أن النبِ  1193

البخاري  يقول: آمين". صحيح  -صلى الله عليه وسلم  -وكان رسول الله  -وقال ابن شهاب  -تأمين الملَئكة غفر له ما تقد  من ذَنبه 
1/156. 

 .10/89يونس:  1194
 .7/55الأعراف:  1195
صلى  -حدثنا وكيع  حدثنا أسامة بن زيد  عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لبيبة  عن سعد بن مالَ  قال: قال رسول الله  1196

 لحديث ليس ي  الَداية.. ا3/76: "خير الذكر الخفي  وخير الرزق ما يكفي". مسند أحمد  تحقيق: شعيب الأرنؤوط  -الله عليه وسلم 
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فقد جاء أوان تأمين . ﴿وَلََ الضَّالِّيَن﴾ :لأنه إذَا قال ؛يعرف تأمين اإمما  من غير أن يجهر به اإمما  :قلنا

 قال عبد الله .-رضي الله عنهم  -ومذهبنا مذهب عمر وعلي وعبد الله ابن مسعوِ  .اإمما  فيعرف تأمينه بهذا الطريق

  .كذا ي  الأسرار ومبسوط شيخ اإمسلَ   1197.وما تركوا إلَ لعلمهم بالنسخ  ترك الناس الجهر بالتأمين" :بن مسعوِ

فعن بعض  ؟هل يؤمن .لَ يجهر فيهاأ[ 98]ي  الصلَة  .وإذَا مهع المقتدي من اإمما  ﴿وَلََ الضَّالِّيَن﴾

  1198.أنه يؤمن كذا ي  المحيط :-رحمه الله  -وعن الفقيه أبي جعفر  .أنه لَ يؤمن :المشايخ

ومن ِأب هذا الكتاب أنه إذَا وقع  1199.وَفِي الْجَامِعِ الصَّغِيرِ: وَيُكَب  رُ مَعَ الِانْحِطاَطِ  :-رحمه الله  -قوله 

أن  :ثم إن المخالفة ها هنا هي .نوع مُالفة بين رواية الجامع الصغير وبين رواية القدوري يصرح بذكر الجامع الصغير

ثم يكبر  :لأنه قال ؛لأنه أحد وجهي موجب الواو ؛كذا قال بعض مشايخنا  .يقتضي التكبير ي  محض القيا الأول 

وقال  .لأن مع محكم ي  المقارنة وبه قال البعض أيضاً  ؛والثاني يقتضي مقارنة التكبير مع الَنحطاط لَ محالة .ويركع

به  ىلأن هذا تكبير الَنتقال فيؤت ؛راغ عند الأستواء للركوعالفو  رينبغي أن يكون ابتداء تكبيره عند أول الخرو  :بعضهم

  1200.مع الَنتقال كذا ي  المحيط

إقامة المشدِ مقا  أمين المخفف خطأ  :أي .والتشديد فيه خطأ فاحش .لغتان :أي .المد والقصر فيه وجهان

  1201.الْبَ يْتَ الحَْراََ ﴾ ﴿وَلََ آمِّينَ  :كقوله تعالَ  .فإنه ي  نفسه لغة صحيحة بمعنى قاصدين  لَ ي  نفسه

بأنه لَ يكبر حال ما يركع وإنما يكبر حال  :وقال بعض الناس 1202".كان يكبر عند كل خفض ورفع" :قوله

ولأن التكبير حالة  ؛أن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فعل هكذا" :وهم بنوا أمية رووا فيه  ما يرفع رأسه من الركوع

اً بنفس وإنما يحتا  إلَ اإمعلَ  حال رفع الرأس من  .وإنما شرع سُنة للإعلَ  بدليل الجهر به  هالَنتقال ما شرع مقصوِ

                                                 
 لم أعثر عليه. 1197
 .1/359المحيط   1198
 .1/87الجامع الصغير   1199
 .1/359المحيط البرهاني   1200
 .5/2المائدة:  1201
أخرجه البخاري عن عكرمة  قال: رأيت رجلَ عند المقا   "يكبر ي  كل خفض ورفع  وإذَا قا  وإذَا وضع"  فأخبرت ابن عباس  1202

 .1/157   لَ أ  لَ. صحيح البخاري -صلى الله عليه وسلم  -تلَ صلَة النبِ رضي الله عنه  قال: أوليس 
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فأما ي   .فيحتا  إلَ اإمعلَ  بالتكبير  نون رفع اإمما  رأسه من الركوع والسجوِيلأن القو  لَ يعا ؛الركوع والسجوِ

  .فاستغنى عن اإمعلَ   حالة الخفض فإنهم يعاينون خفضه

لأن التكبير ذَكر مسنون والسبيل ي  الأذَكار  ؛بأنه يقولَا ي  نفسه حالة الخفض ولَ يجهر :لومنهم من يقو 

واحتج  .ولَ حاجة ي  حالة الخفض فيخافت .والعذر ي  التكبيرات حالة الرفع ليعلم القو  بالَنتقال  المخافتة إلَ لعذر

أن الرسول عليه الصلَة والسلَ   " :-الله عنهم رضي  -أصحابنا بما روي عن علي وعبد الله بن مسعوِ وجماعة معهما 

لأنه لَ يمكنه تحصيل ما بعده من  ؛أن الَنتقال من ركن إلَ ركن بمعنى الركن وذَلَ :والمعنى ".كبر ي  كل خفض ورفع

الركن إلَ بالَنتقال عن الأول وما لَ يتوسل إلَ الفرض إلَ به كان فرضاً فوجب أن يحله ذَكر مسنون كما حل سائر 

  .ركانالأ

وهو   إلَ أنه لم يسمعه الراوي  كان يكبر   وأما ما رووا من الحديث فنوفق فنقول أنه عليه الصلَة والسلَ 

لأنه أثبت متناً وأثمن  ؛فنقول المصير إلَ ما روينا أولَ  ومهعه غيره أو ترجح -رضي الله عنه  - ىبز أعبد الرحمن بن 

  .ي  حالة الخفضوأما من قال الجهر لَ يحتا  إليه   رواية

لأنه قد يكون خلفه أعمى فلَ يعاين خفض اإمما  كما يسن الجهر بالتكبيرة الأولَ مع  ؛قلنا قد يحتا  إليه

  .وقد ذَكرناه كذا ي  مبسوطه شيخ اإمسلَ   رفع اليدين لَذا المعنى

فر وي  آخره لحن من فهذا يقتضي أن لَ يثبت عنده كبرياء الله تعالَ وعظمته وهو ك .لكونه استفهاما :قوله

 ب[98: ]لأن أفعل التفضيل لَ تحتمل المد لغة حتى قال مشايخنا ؛عدول عن سنن الصواب ي  اللغة :أي .حيث اللغة

بخلَف ما لو فعل المؤذَن ي   .لو أِخل المد بين الباء والراء ي  لفظ أكبر عند افتتاح الصلَة لَ يصير شارعاً ي  الصلَة

  1203.وإن كان خطأ منه لأن أمر الأذَان أوسع كذا ي  الجامع الصغير للإما  المحبوبي .الأذَانأذَانه حيث لَ يجب إعاِة 

لَ تمد ي    :أي .وهذا يحتمل بأن لفظ أوله وأخره راجع إلَ لفظ أكبر بخلَف ما ذَكر ي  كشف الغوامض

لأن تطويل التكبير إما أن  ؛بيرويحذف التك :وقال .وتصل كلًَ منهما ي  الفوائد الظهيرية .كلمة الله ولَ ي  كلمة أكبر

                                                 
 .1/114تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشلبِ   1203
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لأنه  ؛ولو تعمد يكفر .همزة الله تفسد صلَته :أي .الله أكبر بمد الَمزة :لأنه إذَا قال ؛يكون مفسداً وإما أن يكون خطأ

 وأما إذَا مدَّ  .ولكن الحذف أولَ .لأنه إشباع ؛أخره بأن خلل الألف بين اللَ  والَاء فهذا لَ يضر فأما إذَا مدَّ  .شَ

  .زة من أكبر فتفسد أيضاً لمكان الشَالَم

ويجز   .لَ تفسد :وقال بعضهم .تفسد :قال بعضهم  الأخر بأن وسط الألف بين الياء والراء وأما إذَا مدَّ 

موقوفاً عليه ومرفوعاً إلَ النبِ  -رحمه الله  -لأنه روي عن إبراهيم النخعي  ؛وإن كان أصله الرفع بالخبرية .الراء من أكبر

وإن  :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة الحلواني  .الأذَان جز  واإمقامة جز  والتكبير جز  :صلَة والسلَ  أنه قالعليه ال

  .ويكره قصر اللَ  .يخر  اللَ  من أقصى مُرجه مما يلي الحلق وهو أن .شاء فخم التكبير

لأن اليد أقوى ي   ؛يتكلف لضم الأصابع ي  حالة السجوِ .ولا إلى الضم إلا في حالة السجود :قوله

اِ قوته عند الضم وفيما وراء ذَلَ يترك   لةبولتقع رؤوس الأصابع ي  حالة السجوِ مواجهة إلَ الق .الَعتماِ عليها فتزِ

فلذلَ يترك على ما عليه العاِة كذا ي  مبسوط   لأنه لَ حاجة إليهما ؛فلَ يتكلف لَ للضم ولَ للتفريج  على عاِته

  .شيخ اإمسلَ 

وصورته أن يضم إحدى الكفين إلَ الأخرى  .بالتطبيق :المبسوط وكان ابن مسعوِ وأصحابه يقولون وذَكر ي 

رحم الله  :فقال .رأيت عبد الله يفعل هكذا :ورأى سعد بن أبي وقاص ابناً له يطبق فنهاه فقال .ويرسلهما بين فخذيه

ثم " :علمه النبِ عليه الصلَة ولَسلَ  الصلَة قال عرابي حينوي  حديث الأ 1204.ابن أ  عبد كنا أمرنا بهذا ثم نهينا عنه

 -حتى روت عائشة   كان النبِ عليه الصلَة والسلَ  إذَا ركع بسط ظهره واعتدل  1205".اركع وضع يديَ على ركبتيَ

  1206".أنه يعتدل بحيث لو وضع على ظهره قدح من ماء لَستقر" :-رضي الله عنها 

                                                 
أخر   مسلم عن مصعب بن سعد  قال: "صليت إلَ جنب أبي  قال: وجعلت يدي بين ركبتِ  فقال لي أبي: اضرب بكفيَ  1204

مرة أخرى  فضرب يدي وقال: إنا نهينا عن هذا  وأمرنا أن نضرب بالأكف على الركب". صحيح على ركبتيَ  قال: ثم فعلت ذَلَ 
 .1/380مسلم  

أخرجه أحمد عن عن رفاعة بن رافع الزرقي  حديث "المسيئ لصلَته"  حديث صحيح  مسند أحمد تحقيق: الأرنؤوط   1205
 .1/366. نصب الراية  31/328

إذَا ركع لو وضع قدح من ماء على ظهره  لم  -صلى الله عليه وسلم  -قال: "كان النبِ أخرجه أحمد عن علي بن أبي طالب   1206
 . ليس من أحاِيث الَداية.2/289يهراق". إسناِه ضعيف  مسند احمد  تحقيق: شعيب الأرنؤوط  
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أقنع  .أي خفضه :وصوب رأسه .المطأطئ رأسه :والناكس .نكيساً ونكسته ت .الشيء قلبته على رأسه ستُ نكَّ 

  1208.كذا ي  الصحاح  1207.﴿مُهْطِعِيَن مُقْنِعِي رُءُوسِهِمْ﴾ :ومنه قوله تعالَ .إذَا رفعه :رأسه

والَعتدال فيه   لأنه مأمور بالَعتدال ي  الركوع ؛يسوي رأسه بعجزه :معناه .ولا يرفع رأسه ولا ينكسه :قوله

  1209.ه مستوياً من الجانبين لَ يرفع عجزه أعلى من رأسه ولَ رأسه أعلى من عجزه كذا ي  المبسوطينأن يكون ظهر 

وي  بعض النسخ  .لأن الزياِة على الثلث مستحبة ؛أِناه :وإنما قال .ِنى كمال الجمعأ :أي .وذَلَ أِناه

ي  مبسوط شمس الأئمة  1210كرذَ و لأنه أوفق للفظ المبسوطين أ[ 99] ؛ولكن الأول أولَ .أِنى كمال السنة :أي

فإن الركوع والسجوِ  .إنما المراِ أِنى الكمال  لم يرِ بهذا اللفظ أِني الجواز 1211.وذَلَ أِناه :-رحمه الله  -السرخسي 

  .-رحمه الله  -يجوز بدون هذا الذكر إلَ على قول أبي مطيع 

ثم أنظر   .فإن أقل العدِ ثلَثة  ِأِنى من حيث جمع العد :يعني .1212وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  يريد به أِناه

ولفظ الجمع   بين هذين اللفظين حيث أخذ لفظ الكمال من مبسوط شمس الأئمة -رحمه الله  -كيف جمع المصنف 

  .أِنى كمال الجمع :فقال .من مبسوط شيخ اإمسلَ 

مع المسنون لَ بيان إنما يحمله على أِنى كمال الج :-رحمه الله  -وقد وجدت بخط الأستاذَ مولَنا فخر الدين 

لأن الجواز  ؛ولم يرِ به أِنى كمال الجواز .لأنه عليه الصلَة والسلَ  بعُث لبيان الشرائع لَ لبيان الحقائق ؛الجمع الحقيقي

  ؟كيف يصرف الضمير إلَ لفظ الجمع وهو غير مذكور  :فإن قلت .ثابت بدونه

فلما جاز صرف الضمير إلَ معلو  غير   ثوهي سبق ذَكر الثلَ  لم يذكر لفظاً فقد ذَكر ِلَلة إن :قلت

لَةِ الْقَدْرِ﴾ :مذكور أصلًَ ي  قوله تعالَ يجوز صرفه إلَ معلو  مذكور ِلَلة  لأنَّ  ؛القرآن :أي 1213.﴿إنَِّا أنَْ زلَْنَاهُ ي  ليَ ْ

                                                 
 .14/43إبراهيم:  1207
 .3/986مُتار الصحاح:  1208
 .1/20. المبسوط للسرخسي  1/4المبسوط للشيباني   1209
 فذكر.ن:  1210
 .1/21المبسوط للسرخسي   1211
 .1/5المبسوط للشيباني   1212
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فبالسنة  :أي 1214".ها ونعمتبمن توضأ يو  الجمعة ف" :فكان هذا نظير قوله عليه الصلَة والسلَ   بالطريق الأولَ

طريقة مسلوكة وخصلة مرضية  ألأن التوض ؛ا ِلَلةتولكن ذَكر   يذكر السنة ولَ الخصلة لفظاً  ولم .أخذ ونعمت الخصلة

  .عليهما فكذا هذا ئفكأنه ذَكرهما ورِ الضمير إليهما بدلَلة التوض .ي  الشريعة

وقال  .يكره ذَلَ :أنه قال -رحمه الله  -روي عن محمد  .فإن سبح مرة واحدة :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

  لو نقص من ثلَث ي  تسبيحات الركوع والسجوِ لم تجزه صلَته :ابن مطيع البلخي تلميذ أبي حنيفة رحمهما الله

  .وكان نظير القيا  فوجب أن يحله ذَكر مفروض قياساً على القيا  .وذَهب ي  ذَلَ إلَ أنه ركن مشروع

فقد أمر بالركوع والسجوِ ولم يأمر  1215.﴾اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴿ :احتجوا بقوله -رحمهم الله  -وأصحابنا 

ولأنه ذَكر  ؛وهذا لَ يجوز  فمتى شرطنا التسبيح للجواز فقد رفعنا جواز ثبت بالنص بخبر الواحد .بالتسبيحات فيهما

نى التطوعات مبو لأن مبنى الفرائض على الشهرة واإمعلَن  ؛تخافت به على كل حال؛ فيكون سُنة كالتأمين والتعوذَ وهذا

رٌ لَكُمْ﴾ :لقوله تعالَ  على الخفية والكتمان   لأنه يجهر بها ؛وليس كالقراءة 1216.﴿وَإِنْ تُخْفُوهَا وَتُ ؤْتوُهَا الْفُقَراَءَ فَ هُوَ خَي ْ

نفير لأنه يصير سبباً للت ؛إلَ أنه إذَا كان إماماً لَ ينبغي أن يطول على وجه يمل القو   ولو زاِ على الثلَث فذاك أفضل

  1217".أفتان أنت يا معاذَ" :لما طول القراءة قال له رسول الله -رضي الله عنه  -فإن معاذَاً  .وذَلَ مكروه

يقول ينبغي أن يقولَا اإمما  خمسا ليتمكن المقتدي من أن يقولَا ثلَثا   - -رحمه الله  - -كان الثوري 

اللهم لَ ": - رضي الله تعالَ عنه -ع ما روي عن علي يقول بهذا ويزيد ي  الركو  -تعالَ  -رحمه الله  - -والشافعي 

                                                                                                                                            
 .97/1القدر:  1213
: "من توضأ يو  الجمعة فبها ونعمت  ومن -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه الترمذي عن شعبة عن قتاِة قال: قال رسول الله  1214

 .1/88اغتسل فهو أفضل". قال الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية  
 .22/77الحج:  1215
 .2/271البقرة:  1216
أخرجه البخاري عن محارب بن ِثار  قال: مهعت جابر بن عبد الله الأنصاري  قال: أقبل رجل بناضحين وقد جنح الليل   1217

 -فانطلق الرجل وبلغه أن معاذَا نال منه  فأتى النبِ  -أو النساء  -فوافق معاذَا يصلي  فترك ناضحه وأقبل إلَ معاذَ  فقرأ بسورة البقرة 
ثلَث مرار:  -أو "أفاتن"  -: "يا معاذَ  أفتان أنت" -صلى الله عليه وسلم  -  فشكا إليه معاذَا  فقال النبِ -صلى الله عليه وسلم 

"فلولَ صليت بسبح اسم ربَ  والشمس وضحاها  والليل إذَا يغشى  فإنه يصلي وراءك الكبير والضعيف وذَو الحاجة". صحيح البخاري  
1/142. 
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: سجد وجهي للذي خلقه وصوره  1218".ركعت ولَ خشعت ولَ أسلمت وبَ آمنت وعليَ توكلت وي  السجوِ

  وهذا محمول وهذا عندنا على التهجد بالليل ب[99] 1219".وشق مهعه وبصره بحوله وقوته فتبارك الله أحسن الخالقين

  1220.كذا ي  المبسوط

 ".ربنا لَ الحمد" :ي  بعضها  واختلفت الأخبار ي  التحميد 1221.ويقول المؤتم: ربنا لك الحمد :قوله

كذا ي    ".نا لَ الحمد"رب :والأظهر 1223".اللهم ربنا ولَ الحمد" :وي  بعضها 1222".ربنا ولَ الحمد" :وي  بعضها

ولأنا لَ  ؛مع أن غالب أحواله اإممامة .1224"أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يجمع بين الذكرين" :شرح الطحاوي

هذه قسمة فإنها تناي    وقد يختص ببعض الأذَكار كالقراءة .نجد شيئاً من أذَكار الصلَة يأتي بها المقتدي ِون اإمما 

ركة نفي المشا ولم تقتضِ  .آمين :فقولوا .﴿وَلََ الضَّالِّيَن﴾ :فإن قيل أليس قال ي  هذا الحديث فإذَا قال اإمما  .الشركة

  .حتى يقول اإمما  أيضاً 

ظاهر القسمة يقتضي نفي المشاركة إلَ أن المشاركة ثبتت ثمة بدليل آخر وهو ما روي عن النبِ عليه  :قلنا

رضي  -ما جواب أبي حنيفة  :فإن قلت .وبقوله فإن اإمما  يقولَا 1225".ن اإمما  فأمنواإذَا أمَّ " :قال الصلَة والسلَ 

                                                 
وإذَا ركع  قال: "اللهم لَ ركعت  وبَ آمنت  ولَ أسلمت  خشع لَ مهعي  وبصري  ومُي  م عن علي: أخرجه مسل 1218

 .1/534صحيح مسلم   وعظمي  وعصبِ".
وإذَا سجد  قال: "اللهم لَ سجدت  وبَ آمنت  ولَ أسلمت  سجد وجهي للذي خلقه  أخرجه مسلم عن علي:  1219

 .1/534صحيح مسلم   القين".وصوره  وشق مهعه وبصره  تبارك الله أحسن الخ
 .1/22المبسوط للسرخسي   1220
 .1/145أخرجه البخاري عن أبي هريرة: "..وإذَا قال: مهع الله لمن حمده  فقولوا: ربنا لَ الحمد..". صحيح البخاري   1221
البخاري   أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ: .. وإذَا قال: "مهع الله لمن حمده  فقولوا: ربنا ولَ الحمد..". صحيح 1222

1/139. 
 .1/158أخرجه البخاري عن أبي هريرة: إذَا قال: "..مهع الله لمن حمده  قال: اللهم ربنا ولَ الحمد..". صحيح البخاري   1223
أخرجه البخاري عن أبي هريرة: ".. ثم يكبر حين يركع  ثم يقول: مهع الله لمن حمده  حين يرفع صلبه من الركعة  ثم يقول وهو  1224

 .1/157لَ الحمد". صحيح البخاري   قائم: ربنا
 .1/156صحيح البخاري   .324ص:  سبق تخريجه  1225
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وي  رواية أربع يخفيهن اإمما  منها   خمس يخفيهن اإمما  -رضي الله عنه  -ن مسعوِ لما روي عن اب -الله عنه 

  1226.التحميد

وحديث ابن  .أنه غريب أو نقول حديث القسمة التِ ذَكرنا يدل على أنه لَ يأتي :وقال ي  الأسرار :قلت

عد  إمكان الترجيح فنعمل فعند ذَلَ إما أن نرجح أحدهما على الأخر أو نتركهما ل  مسعوِ يدل على أنه يأتي

 .لأنه خبر مرفوع إلَ النبِ عليه الصلَة والسلَ  برواية أبي موسى الأشعري ؛الرجحان لحديث القسمة :فقلنا .بالقياس

اإمما  قراءة التشهد والتعوذَ وأمين واللهم ربنا  يفإن قيل قد ذَكر ي  كتاب الصلَة ويخف :وذَكر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

  .فقد أجاب أن اإمما  يأتي بالتحميد فهلَ تجعل رجوعاً منه عن القول الأول .نعم :قال .لَ الحمد

  افإذَ  لَ لأبي حنيفة  لأنه حمل على أن هذا السؤال كان من محمد لأبي يوسف ؛هذا إنما لم يكن رجوعاً  :قلنا

أ أكثر الكتب لأن محمد بن الحسن قر  ؛كان كذلَ كان الجواب جواب أبي يوسف وجواب أبي يوسف كذلَ وذَلَ

  وما ِون الكبير  ومزارعة الكبير  فإنه من تصنيف محمد كمضاربة الكبير  على أبي يوسف إلَ ما كان فيه اسم الكبير

واحتمل أن يكون لأبي حنيفة   فإذَا كان كذلَ احتمل أن يكون هذا سؤالًَ لأبي يوسف  والسير الكبير  وجامع الكبير

  .عن هذا بعض مشايخنا فلَ يثبت الرجوع بالشَ هكذا أجاب

كما قال ي      قياس قوله من يقول أن اإمما  يأتي بالتحميد :أي .يريد بقوله يخفى التحميد :ومنهم من يقول

على قياس  :أي .فكذا هذا يريد به .هذا جائز على قول أبي حنيفة على قياس قول من أجاز المزارعة :كتاب المزارعة

أن اإمما  لَ يجمع بين الذكرين  :وحاصله .أتي المؤتم بالتسميع عندنا خلَفاً للشافعيولَذا لَ ي .قول من يأتي بالتحميد

وي  اكتفاء المقتدي بالتحميد إجماع بين  .يجمع اإمما  بين الذكرين :بل يكتفي بالتسميع وعندهما  عند أبي حنيفة

  .علمائنا

                                                 
قلت: غريب  وروى محمد بن الحسن ي  كتاب الآثار حدثنا أبو حنيفة حدثنا حماِ بن أبي سليمان عن إبراهيم النخعي  قال:  1226

وبحمدك. وآمين. ورواه عبد الرزاق ي  مصنفه أخبرنا معمر عن أربع يخفيهن اإمما : التعوذَ. وبسم الله الرحمن الرحيم. وسبحانَ اللهم  
: حديث حسن. شرح أبي  حماِ به بذكره إلَ أنه قال عوض قوله: سبحانَ اللهم. واللهم ربنا لَ الحمد. وعلق العيني ي  شرح أبي ِاوِ

 .326  1/325. نصب الراية  4/194ِاوِ للعيني  
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رضي  -وعلى قول الشافعي  : المبسوطوي  .كل واحد من اإمما  والمقتدي يجمع بين الذكرين  :شافعيالوقال 

كل مصل يجمع بين الذكرين وهذا بعيد  فإن اإمما  يحث من خلفه على التحميد  فلَ معنى لمقابلة   -الله تعالَ عنه 

أبو هريرة  ىلما رو  :هذا إشارة إلَ قولهأ[ 100] .ه محمولاالقو  إياه بالحث بل ينبغي أن يشتغلوا بالتحميد. والذي رو 

  .فلذلَ وحد الضمير ولم يقل روياه .ناِ الرواية إلَ أبي هريرةفكان إس

في الأصح احتراز عن القولين الآخرين المذكورين بعده: أحدهما الاكتفاء بالتسميع، والآخر  :قوله

 الاكتفاء بالتحميد.

ثم ذَكر أوجه   أن المنفرِ يأتي بالتحميد لَ غير -رحمه الله  -والأصح عند أبي حنيفة  :وقال شيخ اإمسلَ  

 ؛أن اإمما  يأتي بالتسميع فكذا المنفرِ  وهي رواية بعض النواِر  وجه الرواية التِ يأتي بالتسميع :الأقوال الثلَثة فقال

يجمع بينهما لما أن المنفرِ  :ووجه ما روي الحسن عن أبي حنيفة أنه .كما على اإمما    لأنه إما  ي  نفسه عليه القراءة

وأنه حث على الحمد ولم يمتثل به أحد كان   لأنه إما  ي  حق نفسه على ما ذَكرنا ؛ا أتى بالتسميعفلم  يأتي بالتسميع

  .عليه أن يجيب

ووجه ما  .ث اإمنسان نفسه على طاعته ويأتي بهايحومثل هذا من الحث والجواب يستقيم من الواحد بأن 

لأنه متى جمع بين الذكرين يقع الذكر  ؛إلَ الجمع بينهمالأنه لَ وجه  ؛ذَكر ي  الجامع الصغير أنه يأتي بالتحميد لَ غير

فلَ يجمع بينهما فيأتي   ولم يشرع لَعتدال الَنتقال ذَكر مسنون كما ي  القعدة بين السجدتين  الثاني ي  حالة الَعتدال

على لأن التسميع حث للغير على التحميد وليس معه أحد ليحثه  ؛وهو أن يأتي بالتحميد وهذا أصح  بأحدهما

فإنه بالتسميع يحث غيره على   فكان ربنا لَ الحمد الذي هو يصلح لَبتداء الحمد أولَ ي  حقه بخلَف اإمما   الحمد

  .فيحتا  إلَ حثهم  لأن خلفه القو  ؛وأنه صحيح منه  الحمد

 :وذَكر ي  الجامع الصغير للمحبوبي وأشار إلَ ما اختاره شيخ اإمسلَ  ي  هذا الكتاب حيث قال يعقوب

ربنا لَ  :يقول :قال ؟عن الرجل يرفع رأسه من الركوع ي  الفريضة أيقول اللهم أغفر لي -رحمه الله  -سألت أبا حنيفة 
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  ي  هذه العبارة -رضي الله عنه  -ثم قد أحسن أبو حنيفة   وكذلَ بين السجدتين يسكت 1227.الحمد ويسكت

  .مر بالتحميد والسكوت بعدهحيث أ  حيث لم ينه عن الَستغفار صريحاً ونهى عنه ِلَلة

وأما المنفرِ على الصحيح من الجواب فيه أن يجمع  :ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ  

  .لأن الحديث قد صح أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يجمع ؛بينهما

وهذا جواب عن   لخير كفاعلهلأن الدال على ا ؛والإمام بالدلالة عليه آت به معنى :-رحمه الله  -قوله 

ة ي  حق المنفرِ أيضاً فإنه  .ولأنه حرض غيره فلَ ينسى نفسه :تعليلهما وهو قوله فإن قلت مثل هذه الدلَلة موجوِ

  .فيجب أن يكتفي هو بالتسميع أيضاً لَذا المعنى كاإمما   يقول بالتسميع

فإنه قا  الدليل على ترك   لَف اإمما لَ ِليل على اكتفاء المنفرِ بالتسميع من جهة الشارع بخ :قلت

ولأن الدلَلة من اإمما  تقع ي  موقعها فيجعل كالفاعل فلَ يكون  ؛التحميد ي  حقه وهو قسمة الشارع فيترك التحميد

  .ولَ كذلَ ي  حق المنفرِ  فإن خلفه قوماً يعملون بها  ناسياً نفسه

الجلسة بين السجدتين والطمأنينة في الركوع  وكذاب[ 100، ]وأما الاستواء قائما فليس بفرض :قوله

وذَكر شيخ  .يفرض ذَلَ وهو قول الشافعي :وقال أبو يوسف والسجود، وهذا عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله.

وهذا قول أبي   فإنه يجزيه ويكون مسيئاً   فإن لم يأت بالطمأنينة ولكن كما انحنى ظهره رفع رأسه وسجد :اإمسلَ 

  .وإنما ذَكره المعلى ي  نواِره  ولم يذكر هذا الخلَف ي  ظاهر الرواية  لَفاً لأبي يوسفحنيفة ومحمد خ

حتى لو تركها   والقومة التِ بين الركوع والسجوِ ليست بفرض ي  ظاهر الرواية :وذَكر ي  شرح الطحاوي

كتاب ولكن تلقفنا من لم يذكر الَختلَف ي  ال :الليث أبوقال الفقيه  .فرض اوعن أبي يوسف أنه .جازت صلَته

الطمأنينة ي  الركوع والسجوِ وي   :وإنما قال علماؤنا  وكذلَ لم يذكر ي  الأسرار خلَف أبي يوسف .الفقيه أبي جعفر

  .وكذلَ الَستواء بين السجدتين وبين الركوع والسجوِ .بركن تالَنتقال من ركن إلَ ركن ليس

                                                 
 .1/210بدائع الصنائع   1227
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يل الأركان هل هو ركن أ  لَ حتى لو طأطأ رأسه قليلًَ ثم أن تعد :المسألة ولقبُ  .هو ركن :وقال الشافعي

 .زهيجوإن كان إلَ القيا  أقرب منه إلَ تما  الركوع لم   رفع رأسه إن كان إلَ الركوع أقرب منه إلَ القيا  جاز عن الركوع

 -و الحسن الكرخي كان أب  .ثم الطمأنينة ي  الركوع والسجوِ سُنة أ  واجب على قول أبي حنيفة اختلف فيه المشايخ

وكان الشيخ أبو عبد الله  .إنه واجب على قول أبي حنيفة حتى لو تركه ساهياً كان عليه السهو :يقول -رحمه الله 

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    سُنة حتى لو تركه ساهياً على قوله لَ سهو عليه ابأنه :الجرجاني يقول

أما ي  الطمأنينة المشروعة ي    ي  طمأنينة الركوع والسجوِوفيه أيضاً وإنما اختلَف الكرخي والجرجاني 

الَنتقال فاتفقا على أنها سُنة وليست بواجبة على قول أبي حنيفة ومحمد فوجه الجرجاني هو أن هذه الطمأنينة مشروعة 

كمال ركن هذه الطمأنينة مشروعة إم  :ووجه الكرخي  كالطمأنينة ي  الَنتقال ركن فتكون سُنة لَ واجباً  إمكمال

وهو   فإنه ليس بمقصوِ بنفسه وإنما المقصوِ به غيره  مقصوِ بنفسه؛ فيكون واجباً قياساً على القراءة بخلَف الَنتقال

  .ركن أخر ءاأِإمكان 

 :وذَكر ي  شرح الطحاوي ي  كيفية السجوِ والقيا  منه فقال  بالفرق ليظهر التفاوت بين الطمأنينتين :فقلت

وإذَا أراِ  1228.يضع أنفه ثم جبهته :وقال بعضهم  ثم وجهه  ثم يداه  يقع على الأرض ركبتاه يجب أن يكون أول ما

ت معرفة ذَلَ ف .القيا  رفع يديه أولًَ ثم ركبتيه   إذَا أراِ أن يسجد يضع أولًَ ما كان أقرب إلَ الأرض :قولنوإذَا أرِ

ولو كان ذَا خف لَ يمكنه وضع   ن الرجل حافياً يمكنههذا إذَا كا  وإذَا أراِ أن يرفع يقو  أولًَ ما كان أقرب إلَ السماء

  .يضع يديه أولًَ ويقد  اليمنى على اليسرى هالركبتين أولًَ فإن

لَ يقبل الله " :وذَكر شيخ اإمسلَ  من حجة أبي يوسف ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال

أن هذا ركن من أركان الصلَة  :لباب والمعنى ي  المسألةوهذا نص ي  ا 1229".صلَة من لم يقم صُلبه ي  الركوع والسجوِ

توجد بعده قياساً على القراءة أ[ 101]بل بزياِة وطمأنينة   فوجب أن لَ يتأِى هذا الركن بأِنى ما يطلق عليه الَسم

                                                 
 .1/134ء  تحفة الفقها 1228
ه فلما قضى صلَته قال له حذيفة: "ما صليت؟" قال:  1229 أخرجه البخاري عن حذيفة  رأى رجلَ لَ يتم ركوعه  ولَ سجوِ

 .1/162". صحيح البخاري  -صلى الله عليه وسلم  -وأحسبه قال: "ولو مُتَّ مُتَّ على غير سنة محمد 
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  لى السجدةولأن الركوع ركن شرع فيه تسبيح فوجب أن يكون رفع الرأس عنه ركناً قياساً ع ؛والقيا  والقعدة الأخيرة

  .فإنه لما كان ركناً شرع فيه تسبيح كأن رفع الرأس ركناً عنه فكذا هذا

واحتج أبو حنيفة ومحمد رحمهما الله بأنه أتى بما أمر الله تعالَ به ي  كتابه فيجز به قياساً على ما لو اطمأن 

الركوع عبارة عن الميل واإمنحناء من قولَم  لأن ؛لأن الله تعالَ أمره بالركوع والسجوِ وقد أتى بهما وإن لم يطمئن ؛وذَلَ

ركعت النخلة إذَا مالت إلَ الأرض والركوع يحصل بأِنى ما يكون من اإمنحناء ولَذا يحنث متى كان حلف أن لَ يركع 

ل لأن عد  الطمأنينة ِوا  على اإمنحناء بنية ِوا  اإمنحناء والأمر بالفعل يوجب أصل الفع ؛إذَا انحنى مع عد  الطمأنينة

وإن لم يد  عليه فكذلَ   أحن ظهرك فإنه كما انحنى يصير ممتثلًَ لأمره :كمن قال لأخر   ولَ يوجب الدوا  عليه

  .السجوِ

لما أن السُنة التِ رويت فيه من أخبار   ولَ يجوز أن يقول لأحد أنه جعل الدوا  ركناً بالسُنة لَ بالكتاب

لأن النبِ  ؛وأما حديث اإمعرابي فهو يشهد لنا وذَلَ  الفعل بالكتاب فلَ يجوز بها نسخ الجواز الثابت بأصل  الأحاِ

ولو كان ما ترك من الطمأنينة ركناً لفسدت صلَته فكان   عليه الصلَة والسلَ  ترك اإمعرابي حتى فرغ من صلَته

ِلَلة منه أن صلَته  وكان تركه  هكتر المضي بعد ذَلَ من الأعرابي عبثاً فكان لَ يحل للنبِ عليه الصلَة والسلَ  أن يَ 

زجراً لَم عن عاِة  1230نانكما أمر بكسر الدِّ    إلَ أن ترك اإمكمال فأمره باإمعاِة زجراً له عن هذه العاِة  جائزة

فقد وصف  1231".من صلَتَ من ذَلَ نقصت وما نقصت" :والدليل عليه أنه قال ي  آخر الحديث  اعتاِوها

  .وهو خلَف الخبر  على أصله يكون موصوفاً بالفساِو   صلَته بالنقصان وهو يقتضي وجوِ أصل الفعل

  1233".لَ صلَة لمن لم يقم صُلبه" :فالمشهور من الحديث 1232".لَ يقبل الله صلَة من لم يقم صُلبه"فأما 

                                                 
ناَنِ" وهي الحباب. و"الدَّ  1230 نْدَنةَُ": أن تسمع من الرجل نغمة ولَ تفهم ما يقول. وي  الحديث: "حولَا "الدَّنُّ" واحده "الدِّ

 ندَُنْدِنُ".
. والترمذي. والنسائي ي  كتبهم. وصححة الترمذي   1231  .1/378قلت: أخرجه أبو ِاوِ
 .1/162صحيح البخاري   .35ص:  سبق تخريجه  1232
فصلينا معه فلمح بمؤخر عينيه رجلَ لَ  -لى الله عليه وسلم ص -أخرجه ابن حبان ي  صحيحه: "قال قدمنا على رسول الله  1233

 .2/90. نصب الراية  5/217يقر صلبه ي  الركوع والسجوِ فقال: "إنه لَ صلَة لمن لم يقم صلبه". حديث صحيح  صحيح ابن حبان  
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ولئن ثبت فهو محمول  1234".لَ صلَة لجار المسجد" :وهو لنفي الفضيلة كما ي  قوله عليه الصلَة والسلَ 

وأما اعتباره بالقيا  والركن ي  القيا   1235".لَ يقبل الله صلَة العبد الآبق" :كما روي   حقيقعلى التهديد لَ على الت

عندنا بأِنى ما ينطلق عليه الَسم إنما التقدير بسبب القراءة  ألَ ترى أن القراءة متى سقطت كان نفس القيا  يكفيه  

  .اً وركع أجزاهوكمن أِرك اإمما  ي  الركوع فكبر قائم  كما ي  الثالثة والرابعة

وأما ما ِونه وإن    وذَلَ أية واحدة  وأما القراءة فالركن عندنا أِنى ما ينطلق عليه اسم القرآن حقيقة وحكماً 

كان قرآناً حقيقة فليس بقرآن من حيث الحكم حتى حل قراءته للجُنب والحائض  وأما الفعل ها هنا لم يكتف بأِنى 

و  يلَقي القعدة ويتصل بها فالجزء الذي لَ يلَقيه القطع يخر  من أن يكون صلَة لأن الخر  ؛ما ينطلق عليه اسم القعدة

وأما ي  غيره من  .وإذَا وجبت الزياِة قدرت بالتقدير الذي ورِ به الشرع  والباقي بعده مما لَ ينطلق عليه اسم القعدة

والواجب عليه بحق الأمر أِنى ما   ِاً ركوعاً وسجو  ب[101] الأركان فالقطع لَ يتصل به فيبقى القدر الذي وجد ركناً 

  .ينطلق عليه اسم الركوع والسجوِ

  .ركن تضمن تسبيحاً كان رفع الرأس منه ركناً كما ي  السجدة :وأما قوله

لأنه لَ يمكنه أِاء الثانية إلَ به إلَ أنه لَ  ؛ي  السجدة رفع الرأس ليس بركن وإنما الركن هو الَنتقال :قلنا

فلزمه رفع الرأس ضرورة إمكان اإمنتقال إلَ غيره حتى لو أمكنه اإمنتقال   إلَ الثالثة إلَ بعد رفع الرأسيمكنه اإمنتقال 

وإن لم يوجد الرفع   جبهته على الأرض أجزأه تمن غير رفع الرأس إن سجد على وساِة فأزيلت الوساِة حتى وقع

من غير رفع أصلًَ فلَ يجعل رفع  ال إلَ السجوِ ممكنوأما ي  الرجوع فاإمنتق .هكذا قاله الشيخ القدوري ي  التجريد

 الرأس عنه ركناً 

                                                 
 .4/413نصب الراية   .323ص:  سبق تخريجه  1234
: "ثلَثة لَ يقبل الله لَم صلَة ولَ -صلى الله عليه وسلم  -ال رسول الله أخرجه ابن خزيمه عن جابر بن عبد الله قال: ق 1235

يصعد لَم حسنة: العبد الآبق حتى يرجع إلَ مواليه  فيضع يده ي  أيديهم  والمرأة الساخط عليها زوجها حتى يرضى  والسكران حتى 
 .1/69يصحو". ضعيف  صحيح ابن خزيمة  تحقيق: الأعظمي  
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جعلته  :تكأ واعتمد عليها وهو افتعال من أِعمت الشيء ِعماً أيا :أي .وادعم على راحتيه :قوله

ه ي  ولأن آخر الركعة معتبر بأولَا فكما يجعل رأسه بين يدي ؛ووضع وجهه بين كفيه ويديه حذاء أذَنيه للحديث .ِعامة

  .وسجد على أنفه وجبهته 1236أول الركعة عند التكبير فكذلَ ي  آخرها كذا ي  المبسوط

جاز أن يكون تقديَ الأنف على الجبهة مع أن وضع الجبهة أقوى لأِاء الفرض عند وضعها بإجماع  :قلت

رض ما كان أقرب إلَ بأنه يضع أولًَ على الأ  بخلَف الأنف لَختيار ما ذَكرنا من شرح الطحاوي  العلماء الثلَثة

فقد أجمعوا أن المستحب للمصلي إذَا سجد أن يضع جبهته وأنفه على  :وذَكر شيخ اإمسلَ  .الأرض عند السجوِ

صلوا كما " :وقال 1237".أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان إذَا سجد وضع جبهته وأنفه على الأرض" :الأرض لما روي

لأن السجوِ لغة  ؛بوضع الوجه على الأرض أما الأرض فلَبد منه لغة ولأن السجوِ إنما يوجد 1238".رأيتموني أصلي

وأما الوجه فثبت محلًَ للوضع  .سجدت الناقة إذَا وضعت جرانها على الأرض :ينبئ عن الوضع على الأرض لقولَم

لمراِ به الوجه ثم وضع جاء ي  التفسير ا 1239.﴿يخَِرُّونَ لِلْأَذَْقاَنِ سُجَّدًا﴾ :بالكتاب والسُنة  أما الكتاب فقوله تعالَ

وإذَا تعذر وضع الكل كان المأمور   لأن الأنف والجبهة عظمان ناتئان يمنعان وضع جميع الوجه ؛جميع الوجه غير ممكن

  ثم وضع الجبهة والأنف مما يتأتى مع استقبال القبلة ووضع الخد لَ يتأتى إلَ باإمنحراف عن القبلة  به وضع البعض

  .للسجوِ شرعاً ومعنىفتعينت الجبهة والأنف 

لأن السجوِ على الذقن لم  ؛ يجعل وضعه سجدة شرعاً لم ثم إن كان يوجد الَستقبال للقبلة مع وضع الذقن

وي   .فلذلَ لم يتأِ بالذق  والصلَة إنما شرعت بأفعال ظاهرة تعرف تعظيماً فيما بيننا  يعرف تعظيماً فيما بيننا

نف جاز عندنا وعند الشافعي لَ يجوز  وإن سجد على الأنف ِون الجبهة فإن سجد على الجبهة ِون الأ :المبسوط

                                                 
 .1/22المبسوط   1236
إذَا سجد وضع أنفه على  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أحمد عن عبد الجبار بن وائل  عن أبيه قال: "رأيت رسول الله  1237

 . ليس من أحاِيث الَداية.31/135الأرض". صحيح لغيره  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
ة فليؤذَن لكم أحدكم  وليؤمكم أكبركم". أخرجه البخاري عن مالَ: "..وصلوا كما رأيتموني أصلي  فإذَا حضرت الصلَ 1238

 .1/128صحيح البخاري  
 .17/107اإمسراء:  1239
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وهو رواية أسيد  -رحمة الله عليهما  -ويكره ولم يجز عند أبي يوسف ومحمد  - -رحمه الله  - -جاز عند أبي حنيفة 

  1240.بن عمرو عن أبي حنيفة

الأرض يجوز وإلَ فلَ وكان ولو وضع جبهته على حجر صغير إن وضع أكثر الجبهة على  :وي  التجنيس

إذَا وضع من الجبهة بمقدار الأنف أن يجوز عند أبي حنيفة كما إذَا وضع الأنف إلَ أنا نقول ي  أ[ 102]ينبغي أنه 

  1241.الأنف إنما يجوز لأنه عضو كامل فصار كالجبهة أما هذا القدر من الجبهة فليس بعضو كامل ولَ بأكثره فلَ يجوز

 .هو واجب :وقال زفر والشافعي  وِ على اليدين والركبتين فليس بواجب عندنافأما السج :وي  اإميضاح

ولنا ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه  1242".أمرت أن أسجد على سبعة أعضاء" :لقوله عليه الصلَة والسلَ 

الكمال ِون  والتمثيل يدل على نفي 1243".مثل الذي يصلي وهو عاقص شعره كمثل الذي يصلي وهو مكتوف" :قال

  .ولأن اختصاص اسم السجوِ يتعلق بالوجه فإنه بوضع الوجه يسمى ساجداً  ؛الجواز

  وعد منها الجبهة "1244.أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: "-عليه الصلاة والسلام  -لقوله  :قوله

يث مع أنه لو ترك وضع كيف يتم الَستدلَل لَما بهذا الحد  :فإن قلت 1245.على اليدين والركبتين والقدمين والجبهة

 -رحمه الله  -فيستقيم لأبي حنيفة   وهذه الأعضاء الأربعة من تلَ السبعة  اليدين والركبتين جازت سجدته باإمجماع

لأن كلًَ منهما ي  كونه  ؛كما جاز ترك هذه الأعضاء الأربعة   حينئذ أن يحتج عليهما بجواز ترك الجبهة بهذا الحديث

  ؟ب القصة حينئذ أن يكون هذا الحديث حجة لأبي حنيفة عليهما على هذا التقديرمأموراً به سواء فتنقل

                                                 
 .1/34المبسوط   1240
 .1/364المحيط البرهاني   1241
أن يسجد على سبعة أعضاء  ولَ يكف شعرا ولَ ثوبا:  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن ابن عباس  "أمر النبِ   1242

  .1/162  والرجلين". صحيح البخاري  الجبهة  واليدين  والركبتين
أخرجه مسلم عن عبد الله بن عباس  أنه رأى عبد الله بن الحارث  يصلي ورأسه معقوص من ورائه فقا  فجعل يحله  فلما  1243

  مثل يقول: "إنما مثل هذا -صلى الله عليه وسلم  -انصرف أقبل إلَ ابن عباس  فقال: ما لَ ورأسي؟ فقال: إني مهعت رسول الله 
 .1/355الذي يصلي وهو مكتوف". صحيح مسلم  

 ي  النهاية: أعضاء. وتم ضبطها كما ي  الَداية 1244
 .1/162صحيح البخاري   1245
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إيراِ الحديث لبيان أن هذه الأعضاء هي محال السجدة لَ غيرها لَ لبيان أن وضع هذه الأعضاء  :قلت

ِاً كما لو وضع فيجب أن لَ يتأِى الفرض بوضع الأنف مجر   والأنف غير هذه الأعضاء المذكورة  السبعة لَز  لَ محالة

اً  ولذلَ تعرض ي  الكتاب لتصريح الجبهة   لأن نص الحديث لم يتناوله فلم يكن الأنف محلًَ للسجدة ؛الذقن مجرِ

فلما   فكان نفياً لمحلية الأنف بالسجدة ليفيد التخصيص فائدته  وعد منها الجبهة يعني عدمها الجبهة لَ الأنف  بقوله

اً لم يكن محلًَ لَ يقع الفرض بوض ي  جواب هذا الحديث من طرف  -رحمه الله  -ولذلَ ذَكر شيخ اإمسلَ   .عه منفرِ

بل الأنف   على أن ي  خبرهم وجوب السجدة على الجبهة وليس فيه نفي السجوِ على الأنف :أبي حنيفة بقوله

اع والباقي محمل ي  لكن الكل غير مراِ باإمجم  وإنما يتحقق بوضع الوجه لغة  لأن المأمور به السجوِ ؛مسكوت عنه

  .حق اإمراِة فالتحق هذا الخبر بتصريح الجبهة بياناً لَم فانحصر على وضع الجبهة

لأن التعظيم لم يشرع  ؛المراِ منه بعض الوجه مطلقاً لَ مجملًَ إلَ أن الخد والذقن خرجا باإمجماع :لذلَ قلنا

  ولو اكتفى بالجبهة يجوز  الجبهة ِاخلين على السواء بوضعهما والمشهور ي  الخبر الوجه لَ الجبهة؛ فيكون الأنف مع

لأن الفرض  ؛لوا إما إن كان محلًَ للفرض أو لَ فلَ يجوز أن لَ يكون محلًَ لهولأن الأنف لَ يخ ؛فكذا لو أكتفى بالأنف

  .ولو كان غير محل لما صار محلًَ عند العذر كالذقن  ينتقل إليه باإمجماع إذَا كان بالجبهة عذر

إن المصلي متى عجز عن  :فقال -رحمه الله  -ب الذي ذَكره شيخ اإمسلَ  عهو المعنى القاطع للشهذا 

كما إذَا كان العذر    وينتقل فرض السجوِ إلَ اإميماء ب[102  ]السجوِ بما عين محلًَ للسجوِ يسقط عنه السجوِ

كان يجب أن يقال بأنه إذَا عجز عن وضع   فلو كانت الجبهة متعينة للسجوِ لَ غير  بهما جميعاً فإنه يُصلي باإميماء

  .فلما وجب هناك وضع الأنف تعين كونه محلًَ للسجوِ كالجبهة  الجبهة يسقط وينتقل الحكم إلَ اإميماء

وعبارة لفظ مبسوط شيخ  .أنه فريضة - -رحمه الله  - -وأما وضع القدمين فقد ذكر القدوري  :قوله

إذَا لم  :وي  المحيط .ة والأنف ليس بفرض وضعه ي  السجدة إذَا أمكن لهاإمسلَ  يدل على أن ما سوى وضع الجبه

يضع المصلي ركبتيه على الأرض عند السجوِ لَ يجزيه كذا اختاره الفقيه أبو الليث لأنا أمرنا أن نسجد على الأعضاء 

والفقيه  -رحمه الله  -دوري السبعة وفتوى مشايخنا على أنه يجوز لأنه لو كان موضع الركبتين نجساً يجوز هكذا ذَكره الق
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أبو الليث لم يصحح هذه الرواية رجل يصلي على الأرض ويسجد على خرقة وضعها بين يديه ليتقي بها الحر لَ بأس 

  1246.به

وذَكر عن أبي حنيفة أنه فعل ذَلَ فمر به رجل فقال يا شيخ لَ تفعل مثل هذا فإنه مكروه فقال له أبو 

أي جاء التكبير على  .يئالله أكبر جاء التكبير من ورا :فقال له أبو حنيفة ؟رز فقال من خوا ؟من أين أنت :حنيفة

وجه اإمعلَ  على وجه الَستفها  يعني من الصف الأخر ومراِه إن علم الشريعة يحمل من ها هنا إلَ خوارز  لَ من 

  .خوارز  إلَ ها هنا

فيجوز السجدة على الحشيش  :بو حنيفةفقال له أ .نعم :قال ؟أي  مساجدكم حشيش :ثم قال له أبو حنيفة

 .وإذَا سجد ورفع أصابع رجليه عن الأرض لَ تجوز كذا ذَكره الكرخي والجصاص رحمهما الله 1247!ولَ تجوز على الخرقة

وذَكر ي  فتاوى  1248.أنه يجوز ولم يذكر الكراهة :ولو وضع إحدى رجليه ِون الأخرى ي  السجدة ذَكر ي  الخلَصة

  .وعد  الجواز عند ترك وضع الرجلين  الكراهة مع الجواز :-رحمه الله  -قاضي خان 

لو لم يضع اليدين والقدمين  :ي  باب مسائل متفرقة من الجامع الصغير -رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

ه لأنه حائل لَ  ؛سجد على كور عمامته أو فاضل ثوبه جاز 1249فإنوهذا موافق لما ذَكره شيخ اإمسلَ   .جاز سجوِ

 .لأنه لَ يمنع حجم الأرض كالمصلي والبساط ؛ع من السجوِيمن

وهذه العمامة عشرة أكوار وعشرون   .من كار العمامة وكورها إذَا أِارها على رأسه .ِورها :كور العمامة

  .كوراً 

 :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  1250.العضد :ذَكر ي  المغرب الضبع بالسكون لَ غير .ويبدي ضبعيه :قوله

لفظة الرفع على  القتبِوأنه لغتان وأثر  .بالرفع :وقال بعضهم .بجز  الباء :وقال بعضهم .ي  ضبعية اختلف أهل اللغة

                                                 
 .1/365المحيط البرهاني   1246
 .1/365المحيط البرهاني   1247
يجب. والثاني: لَيجب. وأظهرهما . لم أجد قوله بالجواز ي  الخلَصة  وعند الشافعية فيه قولَن أحدهما: 102الخلَصة الغزالية   1248

 .454  3/453أنه لَ يجب. فتح العزيز بشرح الوجيز  للقزويني. 
 ي  النهاية: وإن. 1249
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﴿تَ تَجَافَى  .يباعد :أي .ويجافى بطنه 1252 والديوان مثل ما ذَكر ي  المغرب 1251الجز  ولكن ذَكر ي  الصحاح

خلة أول ما تضعه أمه ثم يصير فإن الس  والبهيمة ولد الشاة وهي بعد السخلة .تتباعد :أي 1253.جُنُوبُ هُمْ﴾

  1254.بهيمة

ثم يرفع  .لأنها ي  حديث واحد ؛إذا ركع أحدكم :بالواو معطوف على قوله .وإذا سجد أحدكم :قوله

والتكبير سُنة لمواظبة   الرفع فرض كما أن السجدة الثانية فرض فلَبد من رفع الرأس ليتحقق الَنتقال إليها  رأسه ويكبر

  .السلَ  على ذَلَالنبِ عليه الصلَة و 

 ".كان يكبر عند كل خفض ورفع  -عليه الصلاة والسلام  -لأن النبي " :إشارة إلَ قوله .لما روينا :قوله

وعن  .ثم أعاِها جاز ذَلَ عن السجدتين  ل جبهته عن الأرضيإذَا زا :وبعض مشايخنا قالوا  وتكلموا ي  مقدار الرفع

 -وقال محمد بن سلمة  .إذَا رفع رأسه بقدر ما يجري فيه الريح يجوز :الحسن بن زياِ ما هو قريب من هذا فإنه قال

لَ يكون عنها ما لم يرفع جبهته بقدر ما يقع عند الناظر أنه رفع رأسه ليسجد أخرى فإن فعل ذَلَ جاز  -رحمه الله 

كذا ي    عن السجدتين وألَ يكون عن سجدة واحدة وي  القدوري أنه يكتفي بأِنى ما ينطلق عليه اسم الرفع

  1255.المحيط

لأن الواجب هو الرفع وإذَا وجد  :وقال .وجعل شيخ اإمسلَ  القول الأخير وهو المذكور ي  القدوري أصح

ياً لَذا الركن كما ي  السجوِ حيث يعتبر فيه أِنى ما يتناوله الَسم   .أِنى ما يتناوله اسم الرفع بأن رفع جبهته كان مؤِ

وإذَا وجد بعض اإمنحناء ولم يوجد البعض ترجح الأكثر منهما إن    ل وإنحناء الظهرلأن الركوع هو المي ؛بخلَف الركوع

وإن كان إلَ القيا  أقرب فقد عد    وصارت العبرة له  فقد وجد الأكثر فترجح جانب الكثرة  كان إلَ الركوع أقرب

                                                                                                                                            
الضَبْعُ: العَضُد  والجمع: أضباع مثل فرخ وأفراخ. وضَبَ عْتُ الرجلَ: مدِتُ إليه ضَبْعي للضرب. الصحاح تا  اللغة وصحاح  1250

 .1/280المغرب   .3/1247  العربية
 .2/834الصحاح   1251
 .1/86المغرب   1252

 .32/14السجدة:  1253
 .1/54المغرب   1254
 .1/363المحيط البرهاني   1255
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فإن السجوِ إنما   السجوِوإذَا ترجح جانب العد  صار كأنه لم يركع بخلَف   الأكثر فكانت العبرة لجانب العد 

والواجب وضع الجبهة على الأرض مرتين وقد وجد حين رفع رأسه أِنى ما يكون من   يحصل بوضع الجبهة على الأرض

  .الرفع

ثم الركوع ي  كل قيا    فتتحقق الثانية أي السجدة الثانية  وعند الشافعي لَ يجوز ما لم يستو قاعداً وقد ذَكرنا

وقد تعبدنا الشرع بما لَ   أكثر مشايخنا قالوا هذا توقيف وإتباع للشرع من غير أن يعقل له معنى  مرة والسجوِ مرتان

  .يعقل له معنى تحقيقاً للَبتلَء

حكمته ما روي ي  الأخيار أن الله تعالَ لما أخذ الميثاق من  :ومن مشايخنا من يذكر لذلَ حكمة فيقول

ََِ  مِنْ ظُهُورهِِمْ ذَُرِّي َّتَ هُمْ﴾﴿وَإِذَْ أَ  :ذَرية أِ  عليه السلَ  حيث قال ََ مِنْ بَنِي آ الآية. أمرهم الله تعالَ  1256.خَذَ ربَُّ

فلما رفع المسلمون رؤوسهم رأوا الكفار لم يسجدوا   الكفار يبالسجوِ تصديقاً لما قالوا فسجد المسلمون كلهم وبق

ر المفروض سجدتين لَذا والركوع مرة كذا ذَكره شيخ فصا  فسجدوا ثانياً شكراً لما وفقهم الله تعالَ على السجوِ الأول

  .اإمسلَ 

وقيل إنما كان السجوِ مثنى ترغيما للشيطان  فإنه أمر بسجدة فلم يفعل فنحن نسجد  :وي  المبسوط وقيل

   وقيل إنه ي « هما ترغيمتان للشيطان»ي  سجوِ السهو فقال:  -صلى الله عليه وسلم  -مرتين ترغيما له وإليه أشار 

هَا خَلَقْنَاكُمْ ﴿ السجدة الأولَ يشير إلَ أنه خلق من الأرض  وي  الثانية يشير إلَ أنه يعاِ إليها  قال الله تعالَ: مِن ْ

  .الْآيةََ   1257.﴾وَفِيهَا نعُِيدكُُمْ 

لَ يجلس جلسة  :أي .1258ويستوي قائما على صدور قدميه ولا يقعد ولا يعتمد بيديه على الأرض :قوله

وعنده   ي  اعتماِ اليدين عندنا يعتمد بهما على ركبتيه :لَف بيننا وبين الشافعي ي  موضعين أحدهماخفيفة فكان الخ

                                                 
 .7/172الأعراف:  1256
 .19/55طه:  1257
 ي  نسخ النهاية: "فاستوى قائماً على صدور قدميه ومعتمداً بيديه على ركبتيه ولَ يقعد". 1258
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فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  فعله ي    وما رواه محمول على حالة الكبر  ي  الجلسة :والثاني .يعتمد بهما على الأرض

  1259".لسجوِ فإني قد بدنتلَ تباِروني بالركوع وا" :ولَذا كان يقول  حالة الضعف

فيوفق بين الأخبار من هذا الوجه أو نترك الأخبار كلها لتعارض بعضها   وما رويناه محمول على حالة القدرة

لأنه لَ  ؛ستراحةن هذه قعدة استراحة وإنما قلنا أنها للَولأ ؛ونعمل بالقياس فالقياس معنا وهو قوله ي  الكتاب  بالبعض

  صل بالقعدة إنما شرع إما بين السجدتين أو بين الشفعين ولَ حاجة إلَ واحد من الفصلين هنايأتي بها للفصل فإن الف

لأن  ؛ستراحة والقعدة التِ هي للَستراحة لَ للفصل لم تشرع ي  الصلَةفلما لم تكن للفصل كان ما يأتي بها للَ

ثم أجمعنا على أنه لَ يقعد ي  الَنتقال    القيا وانتقال من السجوِ إلَ  انتقال من القيا  إلَ السجوِ  اإمنتقال انتقالَن

 .فكذا وجب أن لَ يقعد ي  الَنتقال من السجوِ إلَ القيا  اعتباراً لأحد اإمنتقالين بالآخر  من القيا  إلَ السجوِ

على حائط أو عصى  أولأنه اعتمد على غيره ي  صلَته من غير حاجة وعذر؛ فيكون مسيئاً قياساً على ما لو اتك

  .لأنا قلنا على غيره كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  ؛لَف ما لو اعتمد على ركبتيهبخ

رحمه  -وذَكر شمس الأئمة الحلواني الخلَف ي  الأفضل حتى لو فعل كما هو مذهبنا لَ بأس به عند الشافعي 

  1260.ولو فعل كما هو مذهبه لَ بأس به عندنا كذا ي  المحيط -الله 

يرفع يديه عند الركوع  :-رحمه الله  -وقال الشافعي  .كبيرة الأولى خلافا للشافعيولا يرفع يديه إلا في الت

أن النبِ عليه الصلَة " :قالوا قد صح .ومن الناس من يقول وعند السجوِ برفع اليد أيضاً  .وعند رفع الرأس من الركوع

  1261".والسلَ  كان يرفع يديه عند كل تكبيرة

ما بال أهل العراق لَ  :أبا حنيفة رحمهما الله ي  المسجد الحرا  فقال يلق فإن الأوزاعي ؛وي  المسألة حكاية

حدثني حماِ عن إبراهيم عن علقمة عن عبد  :فقال أبو حنيفة ؟يرفعون أيديهم عند الركوع وعند رفع الرأس من الركوع

تكبيرة اإمفتتاح ثم لَ  أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يرفع يديه عند" :-رضي الله عنهم  -الله بن مسعوِ 

                                                 
الركوع والسجوِ  فإني قد بدنت  ومهما أسبقكم به إذَا ركعت تدركوني إذَا  أخرجه ابن حبان عن معاوية  قال: "لَ تباِروني ي  1259

 . ليس من أحاِيث الَداية.28/102رفعت  ومهما أسبقكم به إذَا سجدت تدركوني إذَا رفعت"  صحيح ابن حبان  تحقيق: الأرنؤوط  
 .1/366المحيط البرهاني   1260
 .1/1461إسناِه ضعيف  شرح ابن ماجه لمغلطاي   1261
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فقال الأوزاعي عجبا من أبي حنيفة أحدثه بحديث الزهري عن سالم وهو يحدثني بحديث حماِ عن إبراهيم  1262".يعوِ

عن علقمة فرجح حديثه بعلو إسناِه فقال أبو حنيفة أما حماِ فكان أفقه من الزهري وأما إبراهيم فكان أفقه من سالم 

لقلت بأن علقمة أفقه منه وأما عبد الله فرجح حديثه بفقه رواته وهو المذهب؛  - عنه رضي الله -ولولَ سبق ابن عمر 

 1263.لأن الترجيح بفقه الرواة لَ بعلو اإمسناِ

فعبد الله فسكت الأوزاعي فالشافعي اعتمد حديث ابن عمر وقال  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  بعد قوله

اليد عنده كتكبير اإمفتتاح  ألَ ترى أنه محسوب عن تكبيرات العيد ورفع  تكبير الركوع يؤتى به ي  حالة القيا  فيسن رفع

اليد مسنون ي  تكبيرات العيد فكذا هذا ولنا أن الأثار لما اختلفت ي  فعل رسول الله عليه الصلَة والسلَ  يتحاكم إلَ 

ثلَثة ي   1264".ي  سبع مواطن لَ ترفع الأيدي إلَ" :الحديث المشهور أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال قوله وهو

 . الصلَة وأربعة ي  الحج  أما الثلَثة فتكبيرة الَفتتاح وتكبيرات العيد وتكبيرة القنوت

وعند المقامين والمتنازع فيه   وي  الموقفين عند الجمرتين  وعند الصفا والمروة  وأما الأربعة فعند استلَ  الحجر

ة والسلَ  أقواماً يرفعون أيديهم ي  الصلَة عند الركوع وعند رفع الرأس وحين رأى النبِ عليه الصلَ .خار  عن السبع

وي  رواية كفوا ي    الصلَة ل شمس اسكنوا ي خي ما لي أراكم رافعي أيديكم كأنها أذَناب" :من الركوع فقال

  1265".الصلَة

وفقهه ما بينا  . السجوِأن هذا تكبير يؤتى به ي  حالة الَنتقال فلَ يسن رفع اليد عنده كتكبير :والمعنى فيه

   أن المقصوِ من رفع اليد إعلَ  الأصم الذي خلفه وهذا إنما يحتا  إليه ي  التكبيرات التِ يؤتى بها ي  حالة الَستواء

                                                 
 .1/394رجه أبو ِاوِ والترمذي عن علقمة  قال الترمذي: حديث حسن  انتهى. نصب الراية  أخ 1262
 .1/14المبسوط   1263
قال: "لَ ترفع الأيْدي إلَ ي  سَبْع مَواطن: حين يفتتح الصلَة   -عليه السلَ  -أخرجه أبو ِاوِ عن ابن عباس  عن النبِ 1264

يقو  على الصفا  ويقو  على المروة  وحين يقف مع الناس عشية عرفة  وبجمع  والمقامين وحين يدخل المسجد الحرا  فينظر إلَ أبيت  حين 
ي  كتابه المفرِ ي  "رفع اليدين"  ثم قال: قال شعبة: لم يَسْمع الحكم من مقسم إلَ أربعة  -مُعل قا  -حين يرمي الجمرة ". ورواه البخاري

 .3/38. نصب الراية  3/299ح أبي ِاوِ للعيني  شر  .أحاِيث  ليْس هذا منها  فهو مرسلْ وغير محفوظ
فقال: "ما لي أراكم رافعي أيديكم   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن جابر بن مهرة  قال: خر  علينا رسول الله  1265

خر  علينا فقال: "ألَ مالي أراكم عزين". قال: ثم »كأنها أذَناب خيل شمس؟ اسكنوا ي  الصلَة". قال: ثم خر  علينا فرآنا حلقا فقال: 
تصفون كما تصف الملَئكة عند ربها؟". فقلنا يا رسول الله  وكيف تصف الملَئكة عند ربها؟ قال: "يتمون الصفوف الأول ويتراصون ي  

 .1/322الصف". صحيح مسلم  
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فإن الأصم يراه ينحط إلَ   كتكبيرات الزوائد ي  العيدين وتكبير القنوت ولَ حاجة إليه فيما يؤتى به ي  حالة الَنتقال

لأنا لو خلينا والقياس لكنا نقول لَ ترفع ي  شيء من التكبيرات ي   ؛حاجة إلَ الَستدلَل برفع اليد وذَلَ الركوع فلَ

  .لأنه مما يناي  السكينة والوقار ومبنى الصلَة على السكينة والوقار ؛الصلَة أي تكبيرة كانت

لقياس ي  تكبيرة الَفتتاح والأعياِ إلَ أنا تركنا ا 1266وقال النبِ عليه الصلَة والسلَ : "اسكنوا ي  الصلَة".

والقنوت لَتفاق الأخبار واإمجماع  وما ثبت بخلَف القياس لَ يقاس عليه غيره  إلَ إذَا كان معناه من كل وجه  وليس 

 ذَكره ي  معنى تكبيرة الَفتتاح لما ذَكرنا من المعنى  ولأنه متى رفع يديه ي  تكبيرة الَنتقال صار هذا الذكر مقرونا بفعلين

  .فعبالَنتقال وبالر 

  وهو القيا  والركوع والسجوِ  وموضوع الصلَة أنه لَ يقرن إلَ كل ذَكر مشروع ي  الصلَة إلَ فعل واحد

وكان القياس  .فيجب أن يكون ي  تكبير الركوع كذلَ  نتقالوهو الَ  وكذلَ لتكبير السجوِ لم يقرن إلَ فعل واحد

لأنه متى  ؛لَ يرفع يديه ي  تكبيرات الجنازة :تفاق الأخيار فيه وعن هذا قلنااب إلَ أنها خصت  ي  تكبيرة الَفتتاح كذلَ

قد حصر رفع اليد ي  الحديث  :فإن قيل  رفع يديه يصير المقرون بذكر واحد فعلين الرفع والقيا  كذا ي  المبسوطين

تر من هذا الكتاب إن شاء الله يذكر جواب هذا ي  باب الو  :قلت ؟ِعاء بالمواضع السبعة فما وجه رفع اليد عند كل

 .تعالَ

رأى رجلًَ يصلي ي   -رضي الله عنه  -فإن عبد الله بن الزبير  .كذا نقل عن ابن الزبير :-رحمه الله  -قوله 

لَ تفعل فإن هذا " :فلما فرغ من صلَته فقال له  المسجد الحرا  وكان يرفع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس من الركوع

إن العشرة الذين " :أنه قال -رضي الله عنهما  -وروي عن ابن عباس  ".النبِ عليه الصلَة والسلَ  ثم تركشيء فعله 

وكذا روى مجاهد عن  1267".شهد لَم النبِ عليه الصلَة والسلَ  بالجنة لم يكونوا يرفعون أيديهم إلَ عند افتتاح الصلَة

عمر عشرين سنة فما رأيته يرفع يديه  خدمت ابن :فقال خلَف ما رواه الشافعي عنه -رضي الله عنهما  -ابن عمر 

  .إلَ ي  التكبيرة الأولَ  ي  شيء من صلَته
                                                 

ي أيديكم كأنها أذَناب خيل فقال: "ما لي أراكم رافع -صلى الله عليه وسلم  -عن جابر بن مهرة  قال: خر  علينا رسول الله  1266
 .1/322شمس؟ اسكنوا ي  الصلَة". صحيح مسلم  

 لم أعثر عليه. 1267
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فتوفيقه أنه لم يذكر كيفية الرفع فكان محمولًَ على أنه رفعه عن   ن ترجح أو توفقأما إثم عند تعارض الأخبار 

ولأن راوي أخبارنا البدريون من أصحاب  ؛لف لهلأنه موافق للقياس وما رواه مُا ؛وكذلَ الترجيح لما قلنا  موضعه

وعبد الله ابن عمر ووائل ابن حجر كانوا يقومون   رسول الله الذين كانوا يلون النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  الصلَة

ة أولَ  فكان الأخذ برواية من كان أقرب إلَ النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  الصلَ  ببُعد من النبِ عليه الصلَة والسلَ 

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

المسنون أن يقعد متوركاً   ي  القعدتين جميعاً  :-رحمه الله  -وقال مالَ   إلَ أخره .افترش رجله اليسرى

لأنها لَ  ؛ي  القعدة الأولَ مثل قولنا :والشافعي يقول .وذَلَ أن يخر  رجليه من جانب ويقضي بإليتيه إلَ الأرض

لأنها  ؛فهذه الصفة أقرب إلَ الَستعداِ للقيا  وي  القعدة الثانية يقول بقول مالَ .لقيا  والقعوِتطول وهو يحتا  إلَ ا

أنها وصفت  -رضي الله عنها  -ولنا حديث عائشة  .تطول ولَ يحتا  إلَ القيا  فينبغي أن يكون مستقراً على الأرض

  .قعوِ رسول عليه الصلوة والسلَ  بمثل ما قلنا

ولأن القعوِ كما قلنا  ؛وما روي بخلَف ذَلَ فهو محمول على حالة الكبر للعذر 1268حجروكذلَ وائل بن 

ما كان متكرراً من أفعال الصلَة  :وأما ما قاله الشافعي فنقول  يكون أشق على البدن فكان أفضل الأعمال للحديث

 1269.ي  المبسوط لم تخالف الثانية الأولَ ي  الصفة كسائر الأفعال من الركوع والسجوِ والقيا  كذا

 ؛بأنه لَ يشير :فمن مشايخنا من يقول ؟ثم هل يشير بالمسبحة إذَا انتهى إلَ قوله أشهد أن لَ إله إلَ الله أ  لَ

 :وقال بعضهم .لأن مبنى الصلَة على السكينة والوقار ؛لأن ي  اإمشارة زياِة رفع لَ يحتا  إليها؛ فيكون الترك أولَ

حدثنا عن رسول الله عليه   على هذا ي  كتاب المسبحة -رحمه الله  -الحسن  وقد نص محمد بن .يشير بالمسبحة

                                                 
صلى  -قد  على النبِ  .ويقال أبو هند الكندي  وائل بن حجر بن سعد بن مسروق بن وائل بن عوف الحضرمي أبو هنيدة 1268

هذا وائل بن حجر سيد الأقيال جاءكم حبا لله  :ه عهدا وقالوافأنزله وأصعده معه على المنبر وأقطعه القطائع وكتب ل -الله عليه وسلم 
ِت أني حملته ذَلَ اليو  بين يدي ومات ي  . ولرسوله سكن الكوفة وعقبة بها فلما ولي معاوية فصده وائل فتلقاه وأكرمه فقال وائل وِ

 .7/7تهذيب التهذيب   ولَية معاوية بن أبي سفيان.
 .1/22المبسوط للسرخسي   1269
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نصنع بصنيع رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ونأخذ  :ثم قال 1270".أنه كان يفعل ذَلَ أي يشير" :الصلَة والسلَ 

الوسطى مع اإمبها   قال يقبض أصبعه الخنصر والتِ يليها ويحلق ؟ثم كيف يشير  وهذا قول أبي حنيفة وقولنا .بفعله

 ".أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كذا كان يشير" :-رحمه الله  -ويشير بسبابته هكذا روى الفقيه أبو جعفر الَندواني 

رحمه الله  -وكأنه أراِ بقبض الأصابع الأربعة وإقامة المسبحة لَ غير لتحقيق معنى التوحيد كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

-.  

لعمر   اختلفوا ي  التشهد -رضي الله عنهم  -اعلم أن الصحابة  .خرهآالتحياتُ للَّه إلى  والتشهد :قوله

ولغيرهم   ولجابر تشهد  ولعائشة تشهد  ولعبد الله بن مسعوِ تشهد  ولعبد الله بن عباس تشهد  ولعلي تشهد  تشهد

  -رضي الله عنهما  -الله بن عباس وأخذ الشافعي بتشهد عبد   فأخذ علماؤنا بتشهد عبد الله بن مسعوِ  أيضاً 

  .وأشهد أن محمداً رسوله بدون عبده :إلَ أنه قال ي  آخره  وتشهده كما ذَكر ي  الكتاب

 :والثاني .أن فيه زياِة كلمة وهي المباركات :الأخذ بما رواه ابن عباس أولَ لوجوه أربعة أحدها :وقال الشافعي

 .أنه ذَكر السلَ  بغير الألف واللَ  :والثالث .تحية من عند الله مباركة طيبة أنه يوافق القرآن على ما قال الله تعالَ

 1272.﴿قاَلُوا سَلََمًا﴾ 1271.﴿سَلٌََ  عَلَيْكُمْ طِبْتُمْ﴾ :وأكثر تسليمات القرآن مذكورة بغير الألف واللَ  قال الله تعالَ

أنه متأخر عن خبر ابن  :والرابع  ما وافق القرآنوأشرف الكلَ   1274.﴿وَسَلٌََ  عَلَيْهِ يَ وَْ  وُلِدَ﴾ 1273.﴿قاَلَ سَلٌَ ﴾

قالوا الأخذ بتشهد  -رحمهم الله  -وأصحابنا   لأن ابن عباس كان صغير السن فكان ينقل ما تأخر من الشرع ؛مسعوِ

  .أولَ لوجوه عشرة -رضي الله عنه  -ابن مسعوِ 

أنه علق به تما   :والثالث .الأمر :والثاني .والأخذ بيده يوجب تأكيداً فيما يعلمه  التعليم بأخذ اليد :الأول

 .أن تشهد ابن مسعوِ أحسنها إسناِاً هكذا قاله أئمة الحديث :والرابع  فدل على أن التما  لَ يوجد بدونه  الصلَة

                                                 
كان يشير بأصبعه السباحة ي  الصلَة". حديث   -صلى الله عليه وسلم  -ه أحمد عن ابن أبزى  "أن رسول الله أخرج 1270

 .24/82صحيح  مسند أحمد تحقيق: الأرنؤوط  
 .39/74الزمر:  1271
 .25/63الفرقان:  1272
1273  :  .11/69هوِ
 .19/15مريَ:  1274
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علم الناس على منبر رسول  -رضي الله عنه  -أن أبا بكر " ي:فإنه رو   أن عامة الصحابة أخذوا بتشهده :والخامس

 -وهكذا رواه سلمان الفارسي وابن جابر ومعاوية  .عليه الصلَة والسلَ  التشهد مثلما قاله عبد الله بن مسعوِالله 

  .-رضي الله عنهم 

لأن المعطوف غير المعطوف  ؛فيصير كل كلَ  ثناء على حدة  أن فيما قلنا زياِة واو العطف :والساِس

والله والرحمن لَ أفعل كذا ففعل لزمه   :ألَ ترى أن من قال  صفة للبعضوبغير الواو يصير الكل ثناء واحداً بعضه   عليه

لأنه  ؛الألف واللَ  فإنه أبلغ :والسابع .والله الرحمن الرحيم لَ أفعل كذا ففعل لزمه كفارة واحدة :ولو قال .كفارتان

  .يستغرق الجنس وسلَ  نكرة

وإزالة   ومتى أخر كان محتملًَ   ح ي  ابتداء الكلَ تقديَ اسم الله تعالَ فإنه إذَا قد  علم الممدو  :والثامن

فإذَا قال الصلوات   التحيات عا  يتناول كل قربة الصلَة وغيرها :أن قوله :والتاسع .الَحتمال بأول الكلَ  كان أولَ

ن أبلغ ي  الثناء ومتى ذَكره مع الواو يبقى الأول عاما؛ً فيكو   بغير الواو صار تخصيصاً وبياناً أنه أراِ به الصلَة لَ غير

  .فكان أولَ

فتكون الواو من سننه    لأنه ذَكر ممتد مشروع ي  أحد طري  الصلَة ؛أن ما قلناه أوفق للقياس :والعاشر

لأن  ؛لو ترجح بالزياِة لترجح تشهد جابر :قلنا .فيه زياِة كلمة :أما قوله .كالَستفتاح اعتباراً بأحد الذكرين بالأخر

وزياِة كلمة ي  الشهاِة وهي   وفيه زياِة الألف واللَ   ولأن ي  خبرنا زياِة الواوات ؛حمن الرحيمفيه زياِة بسم الله الر 

  .عبده :قوله

لأن قراءة القرآن تكره ي   ؛موافقة القرآن لَ تجعله أولَ :قلنا .لأن فيه المباركات ؛يوافق القرآن :وأما قوله

وأذَكار الصلَة كلما بعدت   ذَكر تحية مباركة ي  خطاب الأِميينولأن الله تعالَ  ؛فكيف يستحب ما يوافقه  القعدة

  .عن خطاب الأِميين كانت أولَ
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أن الله تعالَ ذَكر الألف  :والثاني هو .فأكثر التسليمات بغير الألف واللَ  فأحد الجوابين ما ذَكرنا :وأما قوله

وكذا السلَ  المحلل  1276.﴿وَالسَّلَُ  عَلَيَّ يَ وَْ  وُلِدْتُ﴾ 1275.دَى﴾﴿وَالسَّلََُ  عَلَى مَنِ ات َّبَعَ الَُْ  :قال تعالَ .واللَ  أيضاً 

لأنه روى أبو وائل الأسدي عن عبد الله بن مسعوِ أنه  ؛فغلط .فإن خبرنا متأخر :وأما قوله  مشروع بالألف واللَ 

الله صلى الله عليه  السلَ  على الله فقضى رسول :كنا إذَا صلينا خلف رسول الله عليه الصلَة والسلَ  قلنا" :قال

التحيات لله  :ولكن قولوا  فإن الله هو السلَ   لَ تقولوا السلَ  على الله :وسلم صلَته ذَات يو  ثم أقبل علينا فقال

التحيات  :كنا نقول ي  أول اإمسلَ " :ولأن أبا الحسن الكرخي روى ي  حديث بن مسعوِ قال .والصلوات إلَ آخره

  .ات السلَ  على جبريل والملَئكة فدل على أن خبره متأخر عما رواه ابن عباسالطاهرات المباركات الزاكي

لأن أحداً لم يرُجح رواية أصاغر الصحابة على  ؛إن ابن عباس روى أخر السنن لصغر سنه فغلط :وقوله

عليه  وإن تقدمت هجرته فقد ِامت صحبته إلَ أن قبُض رسول الله -رضي الله عنه  -ولأن ابن مسعوِ  ؛أكابرهم

كان   -رضي الله عنه  -أن أبا حنيفة  يوقد حك .فإذَن كيف ما ِارت القصة فما قاله علماءنا أولَ  الصلَة والسلَ 

بارك الله  :فقال .واوان :فقال ؟يرحمَ الله أي  الصلَة واو أ  واوان :جالساً بين أصحابه فجاء إعرابي فدخل عليه فقال

سألني أي   :فقال  حد سؤال السائل ولَ جواب أبي حنيفة فسألوه عن ذَلَفلم يعرف أ .عليَ كما بارك ي  لَ ولَ

ك ي  الشجرة الزيتونة لَ شرقية ولَ غربية كذا ي  مبسوط ار كما ب   واوان فدعا لي بالبركة :فقلت ؟التشهد واو أ  واوان

  .-رحمه الله  -شيخ اإمسلَ  

 -لحسن ضبطه ونقله من رسول الله  -عالَ عنه رضي الله ت -وإنما أخذنا بتشهد ابن مسعوِ  :بسوطوي  الم

  فإن أبا حنيفة قال أخذ حماِ بيدي وقال حماِ أخذ إبراهيم بيدي وقال إبراهيم أخذ علقمة -صلى الله عليه وسلم 

 : بيدي  -صلى الله عليه وسلم  -أخذ رسول الله "بيدي وقال علقمة أخذ عبد الله بن مسعوِ بيدي وقال ابن مسعوِ

  1278.واللَ  1277لتشهد كما كان يعلمني السورة من القرآن وكان يأخذ علينا بالواو والألفوعلمني ا

                                                 
 .20/47طه:  1275
 .19/33مريَ:  1276
 .1/28المبسوط   1277
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لم يصح من التشهد إلَ ما نقله أهل الكوفة عن عبد الله بن مسعوِ وأهل البصرة عن  :وقال علي بن المديني

ر الَختلَف ي  كث: ي  المنا  فقلت -صلى الله عليه وسلم  -  وعن خصيف قال رأيت رسول الله 1279أبي موسى

  1280.رضي الله تعالَ عنه -التشهد فبماذَا تأمرني أن آخذ قال بتشهد ابن مسعوِ 

كلمات التحايا والأِعية لله تعالَ وي  ملكته لَ   :ن معناها أيأفقد ذَكر ي  المغرب  :وأما معنى التحيات لله

كنا إذَا : قال –رضي الله عنه  - أن ابن مسعوِ"أن هذه تحية له وتسليم عليه فإن ذَلَ منهي عنه على ما قرأت 

السلَ  على الله من عباِه السلَ  على فلَن السلَ  على  :قلنا –صلى الله عليه وآله وسلم  -صلينا خلف رسول الله 

إلَ  1281."قولوا التحيات لله والصلوات والطيبات لَ تقولوا السلَ  على الله ولكن -عليه السلَ   -فلَن فقال 

  1282.أخرها

﴿وَإِذََا حُيِّيتُمْ بتَِحِيَّةٍ فَحَيُّوا ] :قال الله تعالَ .التحيات لله أي العباِات القولية :-رحمه الله  -وقال شيخي 

وكان بالفعل أولَ والطيبات أي  1284ن تَحريَ الصَّلوينم لأنها ؛العباِات الفعلية :والصلوات أي .1283بأَِحْسَنَ﴾

وهذا على مثال من  1286.الَّذِينَ آمَنُوا كُلُوا مِنْ طيَِّبَاتِ مَا رَزَقْ نَاكُمْ﴾ أيَ ُّهَا ا﴿يَ  :قال الله تعالَ 1285[العباِات المالية

 .يدخل على عظماء الملوك فإنه يثنيه أولًَ ثم يخد  ثم يبذل المال

والأخذ بها أولَ ولَ يزيد على هذا ي  القعدة الأولَ وهذا  :لأن فيه الأمر متصل بقوله :-رحمه الله  -قوله 

فإن الصلَة عليه ي  القعدة الأولَ  .يزيد الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  :-رحمه الله  -لشافعي وقال ا .عندنا

                                                                                                                                            
المبسوط ونسخ النهاية  "واللَ  أي بالواو ي  الصلوات والألف واللَ  ي  لفظي السلَ "  كما ي  مسند أبي حنيفة   ساقطة ي  1278

 .1/75لعلي القاري  تحقيق: خليل محي الدين الميس  
 .1/28. وأهل البصرة عن أبي موسى  ساقطة ي  نسخ النهاية  المبسوط 1279
 .1/28سي. للسسرخ المبسوطلم أعثر عليه  ونقل عن  1280
 .1/167أخرجه البخاري عن عبد الله  صحيح البخاري   1281
 .1/137المغرب   1282
 .4/86النساء:  1283
 .1/50وقال ي  البرهان: وهي عبارة عن تحريَ الصلوين وهما العظمان الناتئان عند العجيزة. ِرر الحكا  شرح غرر الأحكا    1284
  -ر:  1285
 .2/172البقرة:  1286
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رضي الله  -واستدل بحديث أ  سلمة  .من قال أنه سُنة يخالف إجماع الناس :-رحمه الله  -قال الطحاوي  .عنده سُنة

  1287". فتشهد وسلم على المرسلينأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال ي  كل ركعتين" :-عنها 

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان إذَا قعد ي  القعدة الأولَ قا   " :-رضي الله عنه  -ولنا ما روى أبو هريرة 

 .فكأنه وصف سرعة قيامه إلَ الثالثة فكان ِليلًَ على أنه كان لَ يأتي سوى التشهد .1288"كأنه على الرضف

كان لَ يزيد على التشهد ي  القعدة " :ي  روايتها أنه عليه الصلَة والسلَ  -رضي الله عنها  -وصرحت عائشة 

وتأويل حديث  ".اللهم أغفر للمؤمنين والمؤمنات" :ولأنه ِعاء فلَ يسن ي  القعدة الأولَ قياساً على قوله ؛1289"الأولَ

  .ذا ي  المبسوطينأ  سلمة ي  التطوعات فإن كل شفع من التطوع صلَة على حده أو مراِه سلَ  التشهد ك

بما شاء من لفظ  ..إلَ قوله 1290".علمني رسول الله عليه الصلَة والسلَ " :لقول ابن مسعوِ :وقوله

 .الحديث

هذا احتراز عما روى الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله أن القراءة ي   وهذا بيان الأفضل هو الصحيح :قوله

ِ السهو كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط واإمما  المحبوبي ي  الجامع الأخريين واجبة حتى لو تركها ساهياً يلزمه سجو 

وذَكر ي  المحيط وإن ترك القراءة والتسبيح ي  الأخريين لم يكن عليه حر  ولم يكن عليه سجدتا  .الصغير من باب القراءة

  1291".ي  شرحه السهو إن كان ساهياً لكن القراءة أفضل هذا هو الصحيح من الروايات كذا ذَكره القدوري

                                                 
قال: "ي  كل ركعتين تشهد وتسليم على  - -صلى الله عليه وسلم  - -عن أ  سلمة أن النبِ بير أخرجه الطبراني ي  الك 1287

مجمع  المرسلين وعلى من تبعهم من عباِ الله الصالحين". رواه الطبراني ي  الكبير وفيه علي بن زيد واختلف ي  الَحتجا  به وقد وثق.
 . 2/139الزوائد ومنبع الفوائد  

 .6/168وإسناِه ضعيف  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   أبي عبيدة  عن أبيه.أخرجه أحمد عن  1288
" كان لَ يزيد ي  الركعتين  – -صلى الله عليه وسلم  - -رواه أبو يعلى من رواية أبي الحويرث عن عائشة: "أن رسول الله  1289

 .7/337على التشهد". وإسناِه صحيح. مسند أبي يعلى الموصلي  
-صلى الله عليه وسلم  -عن عبد الله بن سخبرة أبو معمر قال: مهعت ابن مسعوِ  يقول: علمني رسول الله أخرجه البخاري  1290

اته    وكفي بين كفيه  التشهد  كما يعلمني السورة من القرآن: "التحيات لله  والصلوات والطيبات  السلَ  عليَ أيها النبِ ورحمة الله وبرك
الحين  أشهد أن لَ إله إلَ الله  وأشهد أن محمدا عبده ورسوله" وهو بين ظهرانينا  فلما قبض قلنا: السلَ  السلَ  علينا وعلى عباِ الله الص

 .8/59. صحيح البخاري  -صلى الله عليه وسلم  -على النبِ  -يعني  -
 .1/297المحيط البرهاني   1291
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ح ي  كل ركعة يعني من الأخريين ثلَث تسبيحات أجزأه وقراءة لو سب   :وروى الحسن عن أبي حنيفة أنه

الفاتحة أفضل وإن لم يقرأ ولم يسبح كان مسيئاً إن كان متعمداً وإن كان ساهياً فعليه سجدتا السهو لأن القيا  ي  

  1292.جميعاً كما ي  الركوع والسجوِ الأخريين مقصوِ فيكره إخلَؤه عن الذكر والقراءة

إلَ أنه إذَا أراِ أن يقرأ الفاتحة فليقرأ على جهة القراءة   يسبح فيهما ولَ يسكت :وعن أبي يوسف أنه قال

  .وبه أخذ بعض المتأخرين

وقال إن هذا من حديث عبد الحميد بن جعفر وهو ضعيف عند  .ضعفه الطحاوي :-رحمه الله  -قوله 

  .قد ذَكرنا تفسير التورك وجوابهف  نقلة الحديث

ي  قراءة التشهد  :أي .فيهما – -رحمه الله  - -وهو ليس بفريضة عندنا خلافا للشافعي  :قوله

فإنهما فرضان عنده حتى إذَا ترك قراءة التشهد أو قراءة الصلَة على النبِ عليه   والصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ 

 :أنه قال -رضي الله عنه  -احتج الشافعي ي  قراءة التشهد بحديث ابن مسعوِ   لَة عندهالصلَة والسلَ  لَ يجوز الص

 :فقال النبِ عليه الصلَة والسلَ  1293.كنا نقول قبل أن يفرض التشهد السلَ  على الله السلَ  على جبريل وميكائيل"

  1295".تمت صلَتَلت هذا فقد عإذَا قلت هذا أو ف :إلَ أن قال ي  آخره 1294".قولوا التحيات لله"

 ؛أنه قال قبل أن يفُرض التشهد فقد أطلق اسم الفرض على التشهد :والَستدلَل من ثلَثة أوجه أحدها

وأما أصحابنا فقد احتجوا بما  .أنه علق التما  به فدل أنه لَ يتم بدونه :والثالث .والأمر للوجوب .قل :ولأنه قال له

                                                 
 .1/297المحيط البرهاني   1292
: السلَ  على جبريل السلَ  على ميكائيل أخرجه أخرجه البخاري برواية عن عبد الله بن مسع 1293 وِ بلفظ "فنسمي"  والمقصوِ

 .163  1/166البخاري برواية ابن سلمة فيها "السلَ  على جبريل السلَ  على ميكائيل". صحيح البخاري  
 .1/167صحيح البخاري   1294
  والدارمي  والطحاوي  كلهم عن زهير. نصب أخرجه ي  باب التشهد: أبو ِاوِ وأحمد  والدارقطني  والبيهقي  والطيالسي 1295

 .1/36الراية  
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بد الله بن مسعوِ بعد أن علمه التشهد إذَا فعلت هذا أو قلت فقد تمت أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال لع" :روي

  .علق التما  بأحد الأمرين فقد 1296".صلَتَ

فإن موجب   فلَ يتعلق بالثاني ليتحقق التخيير  فإنه لو تركها لم يجزه  وأجمعنا على أن التما  تعلق بالقعدة

سألة هو أن هذا ذَكر يخافت به ي  عمو  الأحوال فلَ يكون فرضاً والمعنى ي  الم  التخيير بين الشيئين اإمتيان بأحدهما

أن الفرائض بنيت على  وهذا لما مرَّ   قياساً على تسبيحات الركوع والسجوِ والقنوت والوتر والتأمين والتسميع والتحميد

نه يجهر بها ي  أكثر والتطوع بنيت على سبيل الخفية والكتمان بخلَف القراءة فإ  سبيل السمعة واإمعلَن والواجبات

ولأن التشهد لو كان فرضاً لم يكن مشروعاً ي  فعل غير الفرض كالقراءة وقد شرع التشهد ي  القعدة الأولَ  ؛الأوقات

وقراءة السورة واجبة  ".يعلمنا التشهد كما يعلمنا السورة" :فإنه قال .لأنه شبهه بالسورة ؛إلَ أنه واجب وليس بفرض

  .شهدوليست بفريضة فكذا الت

 :قال الله تعالَ .عبارة عن التقدير :فالفرض ي  اللغة .قبل أن يقدر :معناه .قبل أن يفرض التشهد :وأما قوله

والأمر على سبيل التعليم والتلقين   لأنه أمره على سبيل التعليم ؛قدرتم فكذلَ الأمر :أي 1297.﴿فنَِصْفُ مَا فَ رَضْتُمْ﴾

وقد   لأن الواجب عندهم خمس كلمات ؛لم يفد الوجوب ي  بعض الكلمات .قل :ألَ ترى أن قوله .لَ يكون فرضاً 

  .أجبنا عن قولَم علق التما  به

 1298.﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَيْهِ﴾ :واحتج ي  الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  بظاهر قوله تعالَ

 1299.﴿وَسَلِّمُوا﴾ :وكذلَ السلَ  بقوله .ه واجب ي  الصلَةفدل على أن  ولَ وجوب خار  الصلَة  والأمر للوجوب

إذَا قلت هذا أو " :وأما أصحابنا فاحتجوا بما روينا أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال لَبن مسعوِ بعد ما علمه التشهد

                                                 
. نصب 1/226أخرجه أبو ِاوِ عن أبي هريرة  والحديث صحيح  سنن أبي ِاوِ  تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد   1296

 .1/307الراية  
 .2/237البقرة:  1297
 .33/56الأحزاب:  1298
 .33/56الأحزاب:  1299
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لمعنى فقد علق التما  بأحدهما فمن علق بالصلَة على النبِ فقد خالف النص با 1300".فعلت هذا فقد تمت صلَتَ

  .افت به ي  عمو  الأحوال؛ فيكون سُنة قياساً على تسبيحات الركوع والسجوِيخالذي ذَكرنا أنه ذَكر 

لكن ليس فيه أن  وأنه للإيجاب  أمر بالصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  :وأما الجواب عن الآية أنه

نا الصلَة على النبِ خار  الصلَة ي  العمر مرة وعند .فيحمل على خار  الصلَة  اإميجاب ي  الصلَة أ  خار  الصلَة

  .لأن الأمر بالفعل لَ يقتضي التكرار ؛-رحمه الله  -واجب هكذا قاله الكرخي 

الصلَة على النبِ صلى الله عليه وسلم واجبة على اإمنسان ي  العمرة  :وي  المحيط قال أبو الحسن الكرخي

قال الطحاوي لَ بل الصلَة على النبِ صلى الله عليه وسلم كلما مهع ذَكر و  .مرة إن شاء فعلها ي  الصلَة أو ي  غيرها

لأن  ؛حمل الآية عليهما غير ممكن :ن حمل الآية عليهما قلناإفإن قيل  .النبِ عليه الصلَة والسلَ  خار  الصلَة واجب

  .وإنما تثبت اقتضاء والمقتضي لَ عمو  له  الحالة غير مذكورة ي  الآية

وجعل ي  التحفة قول  .المراِ منه سلموا لقضائه كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  .وَسَلِّمُوا﴾﴿ :وأما قوله

واختار ي  المبسوط قول  .الطحاوي أصح وهو وجوب الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  عند مهاع امهه ي  كل مرة

اللهم  :قال قولوا ؟كيف الصلَة عليَيا رسول الله عرفنا السلَ  عليَ ف" :ولنا حديث كعب بن عجرة قال  الكرخي

  ولو كان من أركان الصلَة لبينه لَم قبل السؤال  فهو لم يعلمهم حتى سألوه 1301".صل على محمد وعلى آل محمد

ولأنه صلَة على النبِ صلى الله عليه وسلم فلَ يكون ركناً من  ؛وحين علم اإمعرابي أركان الصلَة لم يذكر الصلَة عليه

  .كالصلَة على إبراهيمأركان الصلَة  

نفي الكمال كقوله صلى الله  1302".ي  صلَته يَّ لَ صلَة لمن لم يصل عل" :وتأويل قوله عليه الصلَة والسلَ 

فإن   الصلَة واجبة عليه مرة وبه نقول والآية تدل على أن .1303"لَ صلَة لجار المسجد إلَ ي  المسجد: "عليه وسلم

                                                 
 .1/307ية  نصب الرا .299ص:  سبق تخريجه  1300
 .6/120أخرجه البخاري عن كعب بن عجرة رضي الله عنه. صحيح البخاري   1301
ي  الطهارة عن عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد الساعدي عن أبيه عن جده عن رسول  -أخرجه ابن ماجه ي  سننه  1302

 - يذكر اسم الله عليه  ولَ صلَة لمن لم يصل على النبِ   قال: "لَ صلَة لمن لَ وضوء له  ولَ وضوء لمن لم-صلى الله عليه وسلم  -الله 
 .1/426  ولَ صلَة لمن لم يحب الأنصار". ضعيف.  نصب الراية  -صلى الله عليه وسلم 
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كلما مهع ذَكر النبِ عليه الصلَة والسلَ  أو ذَكره   :وكان الطحاوي يقول .قولنالأمر مطلقه لَ يقتضي التكرار وبه 

  .وهو قول مُالف للإجماع فعامة العلماء على أن ذَلَ مستحب وليس بواجب .بنفسه يجب عليه أن يصلي عليه

 ؛وز صلَتهقراءة التشهد ليست بفرض عندنا وأما إذَا قرأ البعض وترك البعض ففي ظاهر الرواية تج :وي  المحيط

لأنه إذَا  ؛لأنه إذَا ترك الكل تجوز ففي البعض أولَ وي  بعض الروايات لَ تجوز صلَته عند محمد خلَفاً لأبي يوسف

وهو نظير من سلم ثم تذكر أن عليه   شرع ي  القراءة افترض عليه اإمتما  فإذَا ترك فقد ترك الفرض وتفسد صلَته

  1304.ولو خر ساجداً ثم رفع رأسه وذَهب فسدت صلَته  ةسجدة تلَوة لو ذَهب ولم يسجدها فصلَته تام

ي  كتاب  -رحمه الله  -ثم الكلَ  ي  كيفية الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  ذَكر عيسى بن أبان 

يقول اللهم صل على محمد " :الحجج على أهل المدينة أن محمداً سُئل عن الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  فقال

ل محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنَ حميد مجيد وبارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت وعلى آ

وكان ابن  -رضي الله عنه  -وهو موافق لحديث كعب بن عجرة  .1305"على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنَ حميد مجيد

إلَ أنهما كانا يزيدان وارحم محمداً وآل محمد    ايصليان عليه على نحو ما بين -رضي الله عنهما  -عباس وأبو هريرة 

  1306.كما رحمت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنَ حميد مجيد

هذا  :عن محمد بن عبد الله بن عمر أنه كان يكره قول المصلي وارحم محمداً وآل محمد وكان يقول يكحو 

ق الرحمة إلَ بإتيان ما يلَ  عليه ونحن أمرنا بتعظيم فإن أحداً لَ يستح  نوع ظن بتقصير الأنبياء عليهم الصلَة والسلَ 

  .ولكن يصلى عليه  -رحمه الله  -ولَذا إذَا ذَكر النبِ عليه الصلَة والسلَ  لَ يقال  ؛الأنبياء وتوقيرهم

                                                                                                                                            
 .4/413نصب الراية   . 323ص:  سبق تخريجه  1303
 .1/367المحيط   1304
 .6/120أخرجه البخاري عن عن كعب بن عجرة رضي الله عنه  صحيح البخاري   1305
 .1/427أخرجه الحاكم ي  المستدرك وقال: إسناِه صحيح مهمل  وهذا فيه رجل مجهول. نصب الراية   1306



450 

 

 ؛لأن الدعاء بالترحم إنما يحسن منا لغير الأنبياء :ي  المبسوط وقال -رحمه الله  -وكذا ذَكر شيخ اإمسلَ  

ي  المبسوط أنه لَ بأس به لأن  -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة السرخسي  .الدعاء بالترحم تقصير للمدعو له لأن ي 

  1307.الأثر ورِ به من طريق أبي هريرة ولَ عتب على من أتبع الأثر ولأن أحداً لَ يستغني عن رحمة الله

ارحم محمداً  :س به وكان يقول معنى قولنالَ بأ :أيضاً يقول -رحمه الله  -وكان الشيخ أبو الحسن الرستفغني 

وهذا كمن جنى جناية وللجاني أب شيخ كبير فأراِوا أن يقيموا العقوبة على الجاني  .ارحم أمة محمد فهو راجع إلَ الأمة

ا ويكون معناه ارحم هذ  فالناس يقولون للذي يعاقبه ارحم هذا الشيخ الكبير وذَلَ الرحم راجع إلَ الَبن الجاني حقيقة

  1308.الشيخ بالرحم على ابنه الجاني كذا فسره ي  المحيط

وقد فسره أصحابنا أن ما يشبه كلَ   :وي  اإميضاح .ودعا بما يشبه ألفاظ القرآن :-رحمه الله  -قوله 

اعطني كذا وزوجني امرأة وما لَ يشبه كلَ  الناس ما يستحيل سؤاله من  :الناس ما لَ يستحيل سؤاله من غير الله كقوله

عِ ي  الصلَة بكل شيء ي  القرآن وبنحوه .غيره كقوله اغفر لي وما أشبه ذَلَ  . وي  المحيط وذَكر ي  الجامع الصغير ا

كل ِعاء ي  القرآن إذَا ِعا   :فإنه كان يقول -رحمه الله  -قل عن الشيخ الجليل أبي بكر محمد بن الفضل ن

 :وكذا إذَا قال. لأنه ي  القرآن ؛اغفر لوالدي لَ تفسد صلَتهاللهم  :وكان يقول إذَا قال  المصلي بذلَ لَ تفسد صلَته

  1309.اللهم اغفر لأخي تفسد صلَته :ولو قال .اللهم اغفر لأبي

اللهم ارزقني من  :ولو قال .لأنه ليس ي  القرآن ؛اللهم اغفر لزيد أو قال لعمرو تفسد صلَته :وكذلَ لو قال

اللهم ارزقني بقلًَ وعدساً وبصلًَ  :ولو قال .لأن عينه ي  القرآن ؛صلَتهبقلها وقثائها وفومها وعدسها وبصلها لَ تفسد 

  1310.لأن عين هذا اللفظ ليس ي  القرآن وكذا ذَكره شيخ اإمسلَ  أيضاً  ؛تفسد صلَته

                                                 
 .1/368المحيط البرهاني   1307
 . 1/368المحيط البرهاني   1308
 .1/385المحيط البرهاني   1309
 .1/385المحيط البرهاني   1310
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أنه قال لرسول الله  -رضي الله عنه  -ومن الأِعية المأثورة ما روي عن أبي بكر  .والأدعية المأثورة :قوله

كثيراً  قل اللهم إني ظلمت نفسي ظلماً " :فقال .علمني يا رسول الله ِعاء أِعو به ي  صلَتي" :والسلَ عليه الصلَة 

  1311".وإنه لَ يغفر الذنوب إلَ أنت فاغفر لي مغفرة من عندك وارحمني إنَ أنت الغفور الرحيم

علمت منه  اله ماللهم إني أسألَ من الخير ك" :يدعو بكلمات منهن -رضي الله عنه  -كان ابن مسعوِ 

  1313.كذا ي  المبسوطين والمحيط  1312".وما لم أعلم وأعوذَ بَ من الشر كله ما علمت منه وما لم أعلم

صح بتذكير الضمير ي  النسخ الموثوق بها وكذا لفظ  .ثم اختر من الدعاء أطيبه وأعجبه :قوله

  .ذالالتأنيث وليس بوي  بعض نسخ الَداية ثم اختر من الدعاء أطيبها وأعجبها بال 1314.المبسوطين

تحرزاً عن فساِ الجزء الملَقي لكلَ  الناس لَ جميع  :أي  ولَ تدعو بما يشبه كلَ  الناس تحرزاً عن الفساِ

لأنه بعد التشهد فإن الأِعية التِ تشبه كلَ  الناس إنما تفسد الصلَة إذَا كانت قبل تما  فرائض  ؛الصلَة بالَتفاق

هد فلَ تفسد لما أن حقيقة كلَ  الناس بعد التشهد لَ يفسدها فكيف يفسد ما يشبهه أما إذَا كانت بعد التش  الصلَة

 .وهذا عندهما ظاهر

كذا وجدت   .لأن كلَ  الناس صُنع منه فتتم صلَته لوجوِ الصنع ؛-رضي الله عنه  -وكذا عند أبي حنيفة 

خارجاً عن الصلَة لَ مفسداً للصلَة إذَا  فكان هو بهذا الدعاء الذي يشبه كلَ  الناس   -رحمه الله  -بخط العلَمة 

  1315.وهذا عندنا :وأشار إلَ هذا ي  شرح الطحاوي أيضاً وقال شيخ اإمسلَ   كان بعد التشهد

واحتج بما روي عن النبِ عليه  .خار  الصلَة لَ يوجب فساِ الصلَة ءكلما ساغ الدعا  :وقال الشافعي

أن النبِ " :وروي .ولم يفصل 1316".ثم اختر من الدعاء أعجبه" :- رضي الله عنه -الصلَة والسلَ  قال لَبن مسعوِ 

                                                 
 .1/166اري  أخرجه البخاري عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه. صحيح البخ 1311
. إسناِه صحيح  مصنف عبد الرزاق  تحقيق: حبيب عبد الله بن مسعوِ رضي الله عنه أخرجه عبد الرزاق ي  مصنفه عن 1312

 . ليس من أحاِيث الَداية.2/206العظمي  
 .1/30المبسوط للسرخسي   1313
 .2/64المبسوط للسرخسي   1314
 .1/98المبسوط للسرخسي   1315
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اللهم انج الوليد بن الوليد وسلمة بن هشا  وربيعة " :عليه الصلَة والسلَ  كان يقنت ي  صلَة الفجر ويقول

  1317".والمستضعفين بمكة وأشدِ وطأتَ على مضر وأجعل لَم سنين كسني يوسف

وإذَا كان الدعاء بالمغفرة لجميع  .للمؤمنين والمؤمنات لَ يوجب فساِ الصلَةاللهم اغفر  :ولأنا أجمعنا أن قوله

 -وأصحابنا احتجوا بحديث الحكم بن معاوية السلمي  .أن لَ يوجب لقو  بأعيانهم أولَاالمؤمنين لَ يوجب الفساِ ف

إن صلَتنا " :إلَ أن قالالحديث  " بينا نحن نصلي إذَ عطس رجل فشمته فقلت يرحمَ الله" :أنه قال -رضي الله عنه 

فكان ما سوى التسبيح  1318".هذه لَ يصلح فيها شيء من كلَ  الناس وإنما هو التسبيح والتهليل وقراءة القرآن

  .والتهليل من الذكر منهياً وأما تعلقه بحديث ابن مسعوِ

محمولًَ على  هو محمول على الدعاء الذي لَ يشبه كلَ  الناس  وأما القنوت ي  صلَة الفجر فكان :قلنا

  .لو عم لَ يوجب فساِ الصلَة :وأما قوله  ثم حر  الكلَ  من بعد  فإن الكلَ  كان مباحاً ي  اإمبتداء  إباحة الكلَ 

أغفر لعمرو أو لزيد فهو غير موجوِ ي   :فقال وأما إذَا خصَّ  لأنه حينئذ كان مشابهاً لما ي  القرآن  :قلنا

  .القرآن فهو من كلَ  الناس

ومن تحر  للصلَة فكأنه غاب عن الناس لَ يكلمهم ولَ يكلمونه وعند  :وي  المبسوط .م عن يمينهثم يسل  

رضي  -التحليل يصير كأنه رجع إليهم فيسلم. والتسليمتان قول جمهور العلماء وكبار الصحابة عمر وعلي وابن مسعوِ 

ة تلقاء وجهه وهكذا روت عائشة وسهل بن يقول يسلم تسليمة واحد -رحمه الله تعالَ  -وكان مالَ  -الله عنهم 

عن رسول الله صلى الله عليه وسلم والأخذ برواية كبار الصحابة أولَ  فإنهم كانوا  -رضي الله عنه  -سعد الساعدي 

 -  فأما عائشة 1320".ليليني منكم أولوا الأحلَ  والنهى"كما قال:   -صلى الله عليه وسلم  -سول الله  1319يلون

                                                                                                                                            
 .1/167: "..ثم يتخير من الدعاء أعجبه إليه  فيدعو". صحيح البخاري  أخرجه البخاري عن عبد الله 1316
 .4/44صحيح البخاري   أخرجه البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه. 1317
"... قال: "إن هذه الصلَة لَ يصلح فيها شيء من كلَ  الناس  إنما هو التسبيح والتكبير وقراءة القرآن...". صحيح  1318
 .1/381البخاري  

 يرون. نسخ النهاية  ي  1319
. صحيح مسلم   1320  .1/323أخرجه مسلم عن أبي مسعوِ
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فكانت تقف ي  صف النساء وسهل بن سعد كان من جملة الصبيان فيحتمل أنهما لم يسمعا  -عنها رضي الله تعالَ 

  1322.الثانية أخفض من الأولَ 1321أن النبِ صلى الله عليه وسلم كان يسلم تسليمتين"التسليمة الثانية على ما روي: 

فكان   لمسلم عليه على السواءلأن الجانبين ي  حق ا ؛ولأنه سلم على أحد جانبيه فيسلم على الجانب الأخر

ألَ ترى أنه ي  الدعاء بعد التشهد لَ  .وفيما قالوا تخصيص للبعض ِون البعض فكان التعميم أولَ  فيما قلنا تعميم

 يخص البعض ِون البعض كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  

وينوي من عن يمينه  .والثانية للتسوية وترك الجفاء  فالتسليمة الأولَ للخرو  من الصلَة :وي  شرح الطحاوي

أما  1324.وأما رواية المبسوط فبتقديَ الحفظة على الرجال 1323.من الرجال والنساء والحفظة وهذا لفظ الجامع الصغير

وهكذا نقول خار  الصلَة إذَا سلم ينوي السُنة كذا ذَكره   النية فلأنه يحيي سُنة فلتكن بالنية قياساً على سائر السُنن

فإن الكلَ  يصير عزيمة   لأنه يستقبلهم برحمة ويخاطبهم بلسانه فينويهم بقلبه ؛لأئمة ينويوقال شمس ا .شيخ اإمسلَ 

  1325".إن الله وراء لسان كل متكلم فلينتظر أمره ما يقول" :بالنية قال صلى الله عليه وسلم

أبي وقد ذَكر الحفظة هنا وأخر ي  الجامع الصغير حتى ظن بعض أصحابنا أن ما ذَكر هنا بناء على قول 

حنيفة الأول ي  تفضيل الملَئكة على البشر وما ذَكر ي  الجامع الصغير بناء على قوله الآخر ي  تفضيل البشر على 

كما ظنوا  فإن الواو لَ توجب الترتيب  ومن سلم على جماعة لَ يمكنه أن يرتب بالنية فيقد  الرجال  الملَئكة وليس

على أنه يخص بهذه النية من يشاركه ي   1326على أنه ية وأكثر مشايخناعلى الصبيان ولكن مراِه تعميم الفريقين بالن

 1327.الصلَة من الرجال والنساء

                                                 
 ساقطة من نسخ النهاية."تسليمتين"  1321
 .1/30المبسوط للسرخسي   1322
 . 1/105الجامع الصغير للشيباني   1323
 .1/30. المبسوط للسرخسي  1/10المبسوط االأصل، للشيباني   1324
. وقال: غريب 8/160ن الله عند لسان كل قائل فليتق الله عبد ولينظر ما يقول    أخرجه أبو نعيم فى الحلية عن ابن عمر إ 1325

 . ليس من أحاِيث الَداية ولم أعثر عليه ي  كتب الحنفية.8/74لم نكتبه متصلَ مرفوعا إلَ من حديث وهيب. جامع الأحاِيث  
 ي  نسخ النهاية. "أنه": ساقطة 1326 
 .1/30المبسوط للسرخسي   1327
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لَ  1328فكان يقول ينوي جميع الرجال والنساء من يشاركه  ومن - -رحمه الله  - -فأما الحاكم الشهيد 

العبد السلَ  علينا وعلى عباِ  إذَا قال": -صلى الله عليه وسلم  -عندنا ي  سلَ  التشهد قال النبِ  1329وهذا يشاركه

فأما ي  سلَ  التحليل فيخاطب من بحضرته  1330".الله الصالحين أصاب كل عبد صالح من أهل السماء والأرض

  .فيخصه بالنية

 1331وذَكر صدر اإمسلَ  .بهذا يعلم أن قوله ي  الكتاب وهو الصحيح احتراز عن قول الحاكم الشهيد :قلت

  1332.لأنه قل ما ينوي أحد شيأ ؛غير وهذا شيء تركه جميع الناسي  الجامع الص -رحمه الله  -

وتخصيص الأِاء بالذكر يؤيد قول من يقول أنه ينوي من يشاركه ي   .ولا بد للمقتدي من نية إمامه :قوله

 :ابن سيرين يقول 1333فكان :وي  المبسوط .-رحمه الله  -الصلَة ِون غيره كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان 

إذَ لَ   وهذا ضعيف  فإن مقصوِ الرِ حاصل بالتسليمتين ".ي يسلم ثلَث تسليمات إحداهن لرِ سلَ  اإمما المقتد"

  1334.السلَ  عليكم :عليكم السلَ  وبين قوله :فرق ي  الجواب بين أن يقول

  .هذه الرواية مما تحفظ بأن جواب السلَ  لَ يتفاوت بين تقديَ السلَ  عليكم وبين تأخيره عنه :قلت

ينوي اإمما  ي   :قالوا مهذا احتراز عن قول بعضهم فإنه. هو الصحيح والإمام ينوي بالتسليمتين :ولهق

ولم يذكر  :وقال صدر اإمسلَ  .-رحمه الله  -والأصح أنه ينوي ي  التسليمتين كذا ذَكره قاضي خان   التسليمة الأولَ

ولا   ويشير إليهم وهو فوق النية فلَ حاجة إلَ النية لأنه مجهز بالسلَ ؛أن اإمما  هل ينوي أ  لَ ويجب أن لَ ينوي

  .ينوي في الملائكة عددا محصورا

                                                 
 .نهاية: مني  نسخ ال 1328
 ي  نسخ النهاية: ونية جميع الرجال والنساء 1329
أخرجه البخاري عن عبد الله: "... فإنه إذَا قال ذَلَ أصاب كل عبد صالح ي  السماء والأرض  أشهد أن لَ إله إلَ الله   1330

 .8/51وأشهد أن محمدا عبده ورسوله  ثم يتخير بعد من الكلَ  ما شاء". صحيح البخاري  
وياإمما  ال 1331  .بزِ
 .2/286ي  البناية شرح الَداية القول منسوب لَبن عبد البر ي  جامعه   1332
 ي  نسخ النهاية: كان. 1333
 . 1/31المبسوط للسرخسي   1334
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  ه كيف ينوي واختلف فيه المشايخنولم يذكر أ  ثم ذَكر أنه ينوي الحفظة -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  

والآخر عن يساره يكتب   واحد عن يمينه يكتب الحسنات .إثنان :وهما .ينوي به الكرا  الكاتبين :قال بعضهم

  1335.ر في عددهم قد اختلفتالأن الأخب ؛ينوي جميع من معه من الملَئكة :ومنهم من قال .السيئات

مع كل مؤمن خمس من الحفظة واحد عن يمينه  :فقد روي ابن عباس عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال

وأخر وراءه يدفع عنه المكاره وأخر   يه يلقنه الخيراتوأخر بين يد  وأخر عن يساره يكتب السيئات  يكتب الحسنات

مع كل مؤمن ستون ملكاً  :وي  بعض الأخبار .عند ناصيته يكتب ما يُصلي على النبِ عليه الصلَة ويبُلغه إلَ الرسول

  .وإذَا اختلفت الأخبار ي  عدِهم فينويهم كم كانوا ولَ ينوي عدِاً محصوراً  .وي  بعضها مائة وستون

 -وهو ما روى أبو سعيد الخدري  .تحريمها التكبير -عليه الصلاة والسلام  -هو يتمسك بقوله  :قوله

 1336".مفتاح الصلَة الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم :عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال -رضي الله عنه 

بق ها هنا معهوِ حتى ينصرف إليه فكان لَستغراق أو لتعريف المعهوِ ولم يس  والألف واللَ  يدخلَن لَستغراق الجنس

  .فمن أثبت بغيره فقد خالف النص  فقد جعل جميع أجناس التحلل بالسلَ   الجنس

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما علمه التشهد قال  -رضي الله عنه  -واحتج أصحابنا بحديث ابن مسعوِ 

فالنبِ  1337".فإن شئت أن تقو  فقم وإن شئت أن تقعد فاقعد  إذَا قضيت هذا وقلت هذا فقد تمت صلَتَ" :له

وهذا ينفي بقاء واجب عليه وبما روى   وخيره بين القعوِ والقيا   عليه الصلَة والسلَ  حكم بتما  الصلَة قبل السلَ 

اً لكان لَ يجزيه ولو كان أصابه لفظة السلَ  ركن  صلى الظهر خمساً ولم يرو أنه أعاِها :أن النبِ عليه الصلَة والسلَ 

  .إذَا قيد الخامسة بالسجدة كما لو كان المتروك سجدة  صلَته

                                                 
 لأنه اختلفت الأخبار ي  عدِهم.ي  نسخ النهاية:  1335
 .1/307نصب الراية   .295ص:  سبق تخريجه  1336
ِ  سنن الدارمي  تحقيق: حسين الداراني  إسناِه صحيح  نصب الراية  أخرجه الدارمي ي  سننه عن عبد الله بن مسعو  1337

1/307. 
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والمعنى ي  المسألة هو أن هذا ترك تسليماً مشروعاً ي  الصلَة فيجزيه صلَته قياساً على التسليمة الثانية 

إلَ أن   صل بكلَ  أخركما يحصل بالسلَ  يح   لأنها لما شرعت للخرو  كان المقصوِ هو فعل الخرو  والخرو  ؛وذَلَ

  .أنه يحصل بلفظ أخر :ي  التحر  -رحمه الله  -لأنه موافق للسُنة كما قال أبو حنيفة  ؛لَخرو  به يعتبر للإكمال

لأن مدار هذا الحديث على عبد الله بن محمد بن عقيل  ؛لَ يصح التعلق به :وأما تعلقه بحديث الخدري قلنا

 :ولئن قبلنا قلنا ي  الحديث  وكلَهما ضعيف الرواية عند نقله الحديث  لسعديأبي سفيان من طريق بن شهاب ا ىوعل

فهو مسكوت عنه فنقول بالتسليم يقع الخرو  بالنص وبغيره   أن التحليل يقع بالتسليم وليس فيه أنه لَ يقع بغيره

  1338.بالقياس عليه كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

لأن حرف الَستغراق ِخل على  ؛اباً لما تعلق باستغراق الجنسيقع جو  -رحمه الله  -هذا الذي ذَكره  :قلت

بل يكون معناه أن لو كان   التسليم لَ على التحليل فحينئذ لَ يكون معناه كلما يقع التحليل إنما يقع بالتسليم

 مدة السفر ويظهر ذَلَ فيما قلنا ي   وهذا لَ ينفي أن يكون غيره محللًَ   ستغراق كل ما كان التسليم كان للتحليلللإ

  .والمسافر ثلَثة أيا  ولياليها :بقوله

كيف يناي  الفرضية وقد تعلق بأحدهما وهو قراءة التشهد والقعوِ   :فإن قلت .والتخيير ينافي الفرضية :قوله

وقد تعلقت الفرضية  ".إذَا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلَتَ" :مقدار التشهد ي  قوله عليه الصلَة والسلَ 

  ؟ِ مقدار التشهد باإمجماعبالقعو 

هذا غلط فاحش بأن يراِ بهذا التخيير المذكور ي  الكتاب ما قلته من التخيير بين القراءة والقعوِ  :قلت

بمقدار التشهد بل المراِ منه هو ما ذَكرنا أنفاً أنه مُير بين القعوِ والقيا  وهو ما سبق ذَكره ي  آخر حديث ابن مسعوِ 

لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أخبر بتما  صلَته قبل هذا  ؛إن شئت أن تقعد فاقعد وذَلَو   إن شئت أن تقو  فقم

  .التخيير فلَ يكون عليه شيء من الفروض بعد التما 

                                                 
 .1/31المبسوط للسرخسي   1338
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وقد ذَكر ي   1339".وتحليلها التسليم" :إشارة إلَ قوله عليه الصلَة والسلَ  وبمثله لا تثبت الفرضية :قوله

فعن أبي حنيفة   ثم لم يذكرها هنا أن المقتدي متى يسلم .ار الآحاِ فلَ تثبت به الفرضيةأن هذا الخبر من أخب :الأسرار

 :وي  رواية .فعلى هذه الرواية لَ يحتا  إلَ الفرق بين التسليم والتكبير .يسلم مع اإمما  :ي  رواية  روايتان -رحمه الله  -

اِة فكان أولَ وي  مقارنة برعة إلَ العس مقارنة التكبير والفرق بينهما على هذه الرواية هو أن ي  1340.يسلم بعد اإمما 

  .التسليم سرعة إلَ الخرو  عن العباِة فإن يبقى ي  حرمة الصلَة خير من أن يخر  من حرمة الصلَة

إن المقتدي يصير خارجاً عن الصلَة بسلَ  اإمما  فشرط أن يُسلم مع  :-رحمه الله  -وقال الفقيه أبو جعفر 

 1341.يصير خارجاً بسلَ  نفسه؛ فيكون مقيماً للسُنة كذا ي  المحيط والله أعلماإمما  حتى 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .1/307نصب الراية   . 295ص:  سبق تخريجه  1339
 .1/38المبسوط للسرخسي   1340
 .1/371المحيط البرهاني   1341



458 

 

 فصل في القراءة 

شرع ي  ذَكر أحكا  القراءة التِ هي   لما فرغ من بيان صفة الصلَة وكيفيتها وبيان أركانها وفرائضها وسننها

ثم ابتدأ بذكر   بها ِون سائر الأركانلزياِة أحكا  تعلقت   من أركان الصلَة بفصل على حدة ِون سائر الأركان

والجهر والمخافتة   إذَ القدر معنى راجع إلَ الذات ؛مع أن القياس يقتضي أن يذكر القدر أولًَ   الجهر ِون ذَكر القدر

إلَ أن وجوب الجهر وهو المراِ هنا من   والذات قبل الصفة على ما عرف ي  باب الترجيح  معنى راجع إلَ الصفة

فكان الَبتداء بذكر صفة يختص الأِاء الذي هو الأصل ي    والقدر يشمل الكامل والقاصر  الكامل صفات الأِاء

  .ولَشرعية الصلَة أَ 

والمخافتة فيما يخافت فيه ي  الصلوات   إن مراعاة الجهر فيما يجهر فيه :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

  .المعنى التِ تقا  بجماعة واجب بالسنة وإجماع الأمة ونوع منب[ 109]

ما أمهعنا النبِ عليه الصلَة " :أنه قال -رضي الله عنه  -فلما روي عن عبد الله بن مسعوِ  :أما السُنة

يريد به ما جهر فيها بالقراءة  1342."وما سكت عنه رسول الله عليه الصلَة والسلَ  سكتنا عنكم  والسلَ  أمهعناكم

  .وما خافت به خافتنا  جهرنا

وعلى   دن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  إلَ يومنا هذا على الجهر فيما يجهر فيهمن ل :وإجماع الأمة

  .المخافتة فيما يخافت

فيجب   لأن القراءة ركن من أركان الصلَة ؛يقتضي أن يجهر بالقراءة ي  الصلوات كلها :وكذلَ القياس

لصلَة والسلَ  يجهر بالقراءة ي  الَبتداء ي  ولَذا كان رسول الله عليه ا  إظهارها ي  الصلوات كلها كسائر الأركان

  .فترك الجهر فيهما بهذا العذر  إلَ أن الكفار لما بلغوا به ي  القراءة ويغلطونه ي  الظهر والعصر  الصلوات كلها

  .ثم هذا العذر وإن زال بكثرة المسلمين بقيت هذه السُنة

                                                 
  أمهعناكم  وما أخفى -صلى الله عليه وسلم  - أخرجه البخاري عن أبي هريرة: "ي  كل الصلَة يقرأ  فما أمهعنا رسول الله 1342

 .1/154منا  أخفينا منكم..". صحيح البخاري  



459 

 

فجهر رسول الله عليه الصلَة   وأكثرهم كانوا نياماً   فالكفار كانوا متفرقين :وأما ي  المغرب والعشاء والفجر

لأنه حال فراغ الناس عن الَشتغال فيمكنهم  ؛وبقيت كذلَ  وي  هذه الصلوات على ما عليه الأصل  والسلَ  بالقراءة

ت لأنها إنما فرض ؛وإن كانت صلَة النهار عجماء  وصلَة الجمعة يجهر فيها بالقراءة  استماع القرآن على وجهه

وكذلَ ي    فبقى كذلَ سُنة  فجهر رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فيها بالقراءة  وكانت الغلبة للمسلمين  بالمدينة

  .الأعياِ

 لجوابِ  :أحدهما  لمعنيين وأسمع نفسه :وإنما ذَكر قوله .إن شاء جهر وأسمع نفسه :-رحمه الله  -قوله 

وليس   لما أن فائدة الجهر اإممهاع  يجب أن لَ يجهر :فورِ عليه أن يقال  أنه لما قال إن شاء جهر :وهو  رمقد   سؤالٍ 

سمع نفسه وهو أنه يُ   فائدة الجهر حاصلة ها هنا أيضاً بقدرها :أي .فقال جواباً له بهذا  أحد معه حتى يسمعه إياه

  1343.ويأتي ما يؤيد هذا المعنى من رواية المحيط  فيجهر لذلَ

 ؛فيجهر لكن لَ يجهر كل الجهر :وقال 1344ما ذَكره فخر اإمسلَ  ي  مبسوطه وهو  لبيان الحكم :والثاني

لما   سمع غيرهولَ يُ   فكان معناه على هذا إن شاء جهر وأمهع نفسه .بل يأتي بأِنى الجهر  لأنه ليس معه أحد يسمعه

  فوجه التخيير  الجهروذَلَ إنما يحصل إذَا لم يجهر كل   أن التخصيص ي  الرواية يدل على نفي ما عداه ي  الغالب

فلما تجاذَب   ولما لم يقتد به أحد لم يكن إماماً فيخافت  خر كان كاإمما  فيجهرآيكن مقتدياً ب 1345لمفإنه لما 

  .الطرفان بين وجوب الجهر وعدمه ثبت التخيير

شرعية الجهر فإن قيل  :وذَكر ي  المحيط بعد ما ذَكر التخيير للمنفرِ ي  الجهر والمخافتة فيما يجهر من الصلَة

المنفرِ  :قيل له .فلَ يشرع الجهر ي  حقه  والمنفرِ لَ يحتا  إلَ إمهاع غيره  جاءت للأئمة لحاجتهم إلَ إمهاع غيرهم

لأن  ؛قيل له .لو اعتبر إماماً ي  نفسه لما جازت المخافتة ي  حقه :فإن قيل  إما  ي  حق نفسه فيجهر إممهاع نفسه

  1347ه.كجهر   1346افتتهالقراءة له ِون غيره فكانت مُ

                                                 
 .1/311المحيط البرهاني   1343
 .1/17المبسوط للسرخسي   1344
 لم. -ن:  1345
 ي  المحيط: تخافته. 1346
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  إنما فسره بهذا احترازاً عن قول ابن عباس .ليست فيها قراءة مسموعة :أي .صلاة النهار عجماء :قوله

 .1348"صلَة النهار عجماء" :لقوله عليه الصلَة والسلَ   ي  هاتين الصلَتينأ[ 110]لَ قراءة  :وتفسيره فإنه يقول

رضي الله عنه  -وقيل لخباب بن الأرت  ".لَ صلَة إلَ بالقراءة" :السلَ ولنا قوله عليه الصلَة و  .ليس فيها قراءة :أي

 -وقال أبو قتاِة  .باضطراب لحيته :قال ؟بم عرفتم قراءة رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  صلَة الظهر والعصر :-

 :أي  وتأويل الحديث ".أحياناً كان رسول الله عليه الصلَة والسلَ  يسمعنا الآية والآيتين ي  الظهر " :-رضي الله عنه 

  1349.كذا ي  المبسوط ليس فيها قراءة مسموعة 

  1350.كذا ي  المبسوط   لكن الجهر أفضل .وفي الليل يتخير :قوله

وقد أثبت قبل هذا   وهذا الحكم وهو أفضلية الجهر يستفاِ من قوله اعتباراً بالفرض ي  حق المنفرِ :قلت

  فكان الحكم هنا ثابتاً بمثل الصفة التِ ثبت ذَلَ الحكم هناك  ثم اعتبر هذا بذاك  رضفأفضلية الجهر ي  المنفرِ ي  ال

  .فكذا هنا  التخيير مع أفضلية الجهر :وكان الحكم هناك

كالجندي يصير    لما أن الحكم ي  المتبوع حكم ي  التبع فيما يصلح تبعاً له  وكذلَ التبعية تستدعي هذا أيضاً 

فإنه إذَا صلى   وبقولنا فيما يصلح تبعاً له وقع الَحتراز عن حكم الجواز والفساِ .ة إمامه ي  المصرازة بإقامفمقيماً ي  الم

وإن كانت شرعيتها لتكميل الفرض  قبلها لَ يسري ذَلَ إلَ فساِ السُنة   الأربع قبل الظهر ثم شرع ي  الظهر أفسدها

  .هما على الأخرىادحإلما أن لكل واحدة منهما تحريمة مبتدأة غير مبنية  ؛أيضاً 

وإن كانت لصلَة كل واحد   حيث تفسد بفساِ صلَة اإمما   غير مبنية احتراز عن صلَة المقتدي :وقولنا

وإن شاء جهر  وهو أفضل لما وقال:   فضلية الجهر ي  التطوع بالليل ي  المبسوط حديثاً لأثم ذَكر   منهما تحريمة مبتدأة

ي  تهجده كان يؤنس اليقظان ولَ يوقظ  -صلى الله عليه وسلم  -ن النبِ أ": -رضي الله عنها  -روي عن عائشة 
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بأبي بكر  وهو يتهجد ويخفي بالقراءة وبعمر  وهو يجهر بالقراءة  -صلى الله عليه وسلم  -ومر النبِ " 1351."الوسنان

  -رضي الله عنه  -وببلَل  وهو ينتقل من سورة إلَ سورة فلما أصبحوا سأل كل واحد منهم عن حاله فقال أبو بكر 

كنت : كنت أمهع من أناجيه وقال عمر رضي الله عنه كنت أوقظ الوسنان وأطرِ الشيطان وقال بلَل رضي الله عنه

ولبلَل إذَا  1352".أنتقل من بستان إلَ بستان فقال لأبي بكر ارفع من صوتَ قليلَ ولعمر أخفض من صوتَ قليلَ

  1354.على نحوها 1353 ابتدأت سورة فأتمها

 .في العشاء ومن قرأ :إلَ قوله ..؛ فيكون تبعابعد قولهومن فاتته العشاء  :بعض النسخ قولهوليس ي  

هذه  :حيث قال فخر اإمسلَ  ي  الجامع الصغير  لما أن ذَلَ من أصل مسائل الجامع الصغير  ذَكرها :والصواب

  .التز  ذَكر مسائل الجامع الصغير -رحمه الله  -والمصنف   المسألة مسألة هذا الكتاب

 ،هو الصحيح :قلت قوله .هو الصحيح 1355ولا يتخير وإن كان وحده خافت حتما :-رحمه الله  -قوله 

مُالف لما ذَكره شمس الأئمة السرخسي وفخر اإمسلَ  وقاضي خان واإمما  التمرتاشي واإمما  المحبوبي ي  شروحهم 

  .للجامع الصغير

 فلَ يجهر به  لأن الجهر سُنة الجماعة أو الأِاء ي  الوقت ؛وإن صلى وحده خافت :وذَكر اإمما  قاضي خان

  .بعد خرو  الوقت ب[110]

لأن القضاء يكون  ؛وهو الصحيح  والجهر أفضل كما ي  الوقت  يتخير بين الجهر والمخافتة :وقال بعضهم

وكذلَ ذَكر فخر   فكذلَ ي  القضاء   بين الجهر والمخافتة والجهر أفضلالمنفرِ يتخير :وي  الأِاء  على وفق الأِاء

  .والجهر أفضل  بل له أن يجهر إن شاء  تمبحوليس ذَلَ   وإن كان وحده خافتَ  :اإمسلَ  ي  هذه المسألة

                                                 
 .1/17ليس بحديث  المبسوط للسرخسي   1351
أخرجه ابن حبان عن أبي قتاِة وإسناِه صحيح  أما قول بلَل فليس من الحديث وهو منقول عن المبسوط. صحيح ابن  1352

 3/7حبان  
 .1/17المبسوط للسرخسي   1353
 نحوها"  ليست ي  المبسوط."على  1354
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ولم يقرأ بفاتحة الكتاب لم يعد في الأخريين، وإن قرأ  ،ومن قرأ في العشاء في الأوليين السورة :قوله

ينبغي أن يكون الجواب على  :وقال عيسى بن أبان .الفاتحة ولم يزد عليها قرأ في الأخريين الفاتحة والسورة وجهر

وقراءة   أن قراءة الفاتحة واجبة :وجه ذَلَ  وإن ترك السورة لَ يقضي  ها ي  الأخريينيضيقإذَا ترك الفاتحة   العكس

  .والواجب أولَ بالقضاء  السورة غير واجبة

وأما  فلأنها مترتبة على الفاتحة أما السورة  .أنه يقضيهما :-رحمه الله  -الحسن بن زياِ عن أبي حنيفة  وروى

وأما السورة فلأنها سُنة   أما الفاتحة فلما نذكر .لا يقضي واحدة منهماأنه  :وعن أبي يوسف .ما قال عيسىكالفاتحة ف

أن قراءة الفاتحة واجبة  :وجه ظاهر الرواية  قضىتفلَ   غير وقتها سُنة ي  وقتها كانت بدعة ي  توما كان  يني  الأولي

  .يني  الأولي

  قضاها ي  الشفع الثاني أو لم يقض  كان عليه السهو   هما ساهياً احدإحتى لو ترك   وكذا السورة معها

فإن قرأ الفاتحة فيها مرة   إلَ أن الشفع الثاني محل لأِاء الفاتحة  وسجوِ السهو لَ يجب إلَ بترك الواجب أو بتأخيره

فلأجل هذا لَ  ؛لأن تكرار الفاتحة ي  قيا  واحد غير مشروع ؛وإن قرأها مرتين كان بدعة  يكون أِاء ولَ يكون قضاء

ولأن الفاتحة  ؛فجاز أن يكون محلًَ للقضاء  لأن الشفع الثاني ليس بمحل لأِاء السورة ؛يقضي الفاتحة بخلَف السورة

فلو قضى الفاتحة ي  الشفع الثاني لَ يترتب عليها   وترتب عليها السورة  على وجه يفتتح بها القراءةوجبت ي  الأوليين 

  .فلَ يكون القضاء على وفق الأِاء  السورة

  .كانت السورة مرتبة على الفاتحة؛ فيكون القضاء على وفق الأِاء   أما لو قضى السورة ي  الشفع الثاني

وهكذا روى ابن مهاعة عن أبي حنيفة وأبي   إلَ السورة خاصة .وجهر :ف قولهمنهم من صر  .وجهر :ثم قوله

ولَ يكون جمعاً   فيجهر بالسورة كما يجهر ي  الأِاء وي  السورة قاضٍ   صفة أِائها يفيراع لأنه ي  الفاتحة مؤِ   ؛يوسف

  .لأن القضاء يلحق بمحل الأِاء ؛بين الجهر والمخافتة ي  ركعة واحدة تقديراً 

فلو جهر بالسورة    لأنه لَ يجهر بالفاتحة لما قلنا ؛أنه لَ يجهر أصلًَ  :-رحمه الله  -وى هشا  عن محمد ور 

لأن  ؛يجهر بهما :وي  ظاهر الرواية .وذَلَ غير مشروع  كان جمعاً بين الجهر والمخافتة ي  ركعة واحدة صورة وحقيقة
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فإذَا جهر بالسورة   مراعاة صفة الواجب أولَ تفكان  ير واجبةوقراءة الفاتحة ي  الشفع الثاني غ  قراءة السورة واجبة

  .كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان   تلف صفة القراءة ي  قيا  واحدتخكيلَ    يجهر بالفاتحة

أن  :الظاهر من الجواب :فقال أ[111] ولكن ذَكر شيخ اإمسلَ  هذه المسألة ي  باب السهو من المبسوط

وقد شرع  .والفاتحة أِاء  كذلَ  ىقضتت بصفة الجهر فموقد قا  لأن السورة قضاء ؛فاتحةيجهر بالسورة ويخافت بال

وهو جهر السورة ِون   يجلثوالصحيح ما ذَكره ال :وكذلَ ذَكره اإمما  التمرتاشي فقال  أِاؤها على سبيل المخافتة

  رواية فخر اإمسلَ  ية هذين الكتابين ومُالفاً لروا  هو الصحيح  ويجهر بهما :فحينئذ كان ما ذَكره ي  الكتاب .الفاتحة

  .-رحمه الله  -ومبسوط شمس الأئمة   وموافقاً لما ذَكره اإمما  قاضي خان رحمه لله

لَ  :فإن قلت .الفاتحة على السورة، وهذا خلاف الموضوع 1356فلو قضاها في الأخريين تترتب :قوله

هو أن تكون الفاتحة بعد  :الفاتحة على السورة هنا لأن المعنى من ترتب ؛نسلم بأن مثل هذا الترتيب غير موضوع

ومثل   والفاتحة ي  الأخريين قضاء  لكون السورة ي  الأوليين  أن السورة تقع مقدمة على الفاتحة :على معنى  السورة

ي  ن يقرأ الفاتحة أك   لما أنه لو لم يفت منه شيء ي  الأوليين  فيجب أن يكون مشروعاً قضاءً   هذا مشروع أِاء

  .لم أن هذا الترتيب عين الموضوع لَ غيروهو ترتيب الفاتحة على السورة عُ   الأخريين

بل على وجه   لم يكن على وجه القراءة  فيما ذَكرته من الصورة ترتيب الفاتحة على السورة أِاءً  :قلت

  .كذا ذَكره شيخ اإمسلَ    حتى ينوي القارئ ي  قراءة الفاتحة هناك نية الدعاء  الدعاء

وقراءة الفاتحة على وجه   لَ على وجه الدعاء  قضاؤها على وجه قراءة القرآن :والمراِ من قضاء الفاتحة هنا

  .قراءة القرآن مرتبة على السورة خلَف الموضوع

وكانت الفاتحة  .والسورة واجبة لكونها قضاءً   لأنها سُنة ي  الأخريين .وهو الفاتحة أولى ،وتغيير النفل :قوله

ة .فيجهر تبعاً للسورة  للسورة ي  هذه الصورةتبعاً  وكم من شيء يثبت ضمناً ولَ يثبت   وإن كانت لَ تجهر مقصوِ

  .كبيع السرب والطريق   قصداً 
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يقد   :قال بعضهم  ها هنا كيفية القضاء ي  التقديَ والتأخير لم يذكر :وذَكر فخر اإمسلَ  ي  مبسوطه

وهو الأشبه وأبعد   يؤخر :وقال بعضهم .فكان تقديَ السورة أولَ  اءة ي  الأوليينلأنها ملحقة بالقر  ؛السورة على الفاتحة

  .-رحمه الله  - 1357كذا وجدت بخط الأستاذَ   من التغيير

  :اختلفوا ي  حد وجوِ القراءة على ثلَثة أقوال .ثم المخافتة أن يسمع نفسهقوله: 

الله شرطا لوجوِ  مالفقيه أبو جعفر البلخي رحمهوالشيخ ا  فالشيخ اإمما  أبو بكر محمد بن الفضل البخاري

  .القراءة خرو  صوت يصل إلَ أذَنه

ولكن يشترط أن   وإن لم يصل إلَ أذَنه  شرط لصحة القراءة خرو  الصوت من الفم 1358:وبشر المريسي

  .كفى وإن لم يسمع القارئ   صماخ أذَنه إلَ فيه مهع حتى لو أِنى أحدٌ   يكون مسموعاً ي  الجملة

لَبد له  يثم المصل  واكتفى بتصحيح الحروف 1359 لم يشترط السماع أصلًَ  :-رحمه الله  -ما  الكرخي واإم

وز وتج  وز صلَته عند اإمما  أبي بكر واإمما  أبي جعفرتجولم يسمع نفسه لَ   فإذَا صحح الحروف بلسانه  من القراءة

  .عند الكرخي

 -وقال شمس الأئمة الحلواني   أبي بكر وأبي جعفر واختار شيخ اإمسلَ  وقاضي خان وصاحب المحيط قول

  به.قر بأو يسمع من   أنه لَ يجزيه ما لم تسمع أذَناه :الأصح :-رحمه الله 

فإن السماع فعل الأذَنين  ألَ   وذَلَ بإقامة الحروف لَ بالسماع  بأن الكلَ  فعل اللسان :واحتج الكرخي

وإن كان لَ   أن الأصم يسمى متكلماً  :والدليل عليه  يقال تكلمولَ  ب[111] مهع الكلَ  :ترى أنه يقال للسامع

  .أن الكلَ  فعل اللسان فكان قراءة :فدل  يسمع

                                                 
 .5/165وما ذَكر من لفظة الأستاذَ  فالمراِ به فخر الدين المايمريمي. المنهل الصاي    1357
عارف بالفلسفة  ، عبد الرحمن المريسي  العدوى بالولَء  أبو عبد الرحمن فقيه معتزلي 218/833بشر بن غياث بن أبي كريمة ا 1358

يل:  يرمى بالزندقة. وهو رأس الطائفة "المريسية" القائلة باإمرجاء  وإليه نسبتها. أخذ الفقه عن القاضي أبي يوسف  وقال برأي الجهمية  وق
يا. وللدارمي كتاب "النقض على بشر المريسي" ي  الرِ على مذهبه. الأعلَ  للزركلي    .55 2/56كان أبوه يهوِ

ي أِنى الجهر أن يسمع نفسه وأِنى المخافتة تصحيح الحروف لأن القراءة فعل اللسان ِون الصماخ. الَداية  وقال الكرخ 1359
1/55. 
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قرأ ي  نفسه   صلَة يجهر فيها بالقراءة توإن كان وحده وكان :وإلَ هذا أشار محمد ي  الكتاب حيث قال

قرأ ي  نفسه؛  :لكان إمهاع نفسه مستفاِاً من قولهولو كان ِاخلًَ ي  القراءة   وإن شاء جهر وأمهع نفسه .إن شاء

 :واحتج من قال  أقا  الحروف ولم يسمع نفسه :فدل على أن المراِ قرأ ي  نفسه أي  مهع نفسه تكراراً أو  :فيكون قوله

  وهي وذَلَ لأن القراءة كلَ ؛وهي ركن ي  الصلَة فلَ تجوز بدونها  بأن القراءة لم توجد  سمع نفسهلَ تجوز ما لم يُ 

وذَلَ لَ يكون إلَ بصوت مسموع وحروف   ان القلبرجمُ اللسان تَ  :ولَذا قيل ؛ظهر المرء ما ي  الضمائرعبارة عما يُ 

فكذا لَ توجد بإقامة الحروف   فكما لَ يوجد الكلَ  بدون الحروف وإن وجد صوت مسموع كألحان الطيور  مفهومة

لأن الصوت لم يوجد  ؛امة حروف مفهمة مظهرة لما ي  الضميرإق توإن وجد  كالكتابة لَ تسمى كلَماً    بلَ صوت

  .لَو فهذا أَ 

  .ذَانإن الكلَ  فعل اللسان لَ فعل الآ :أما قوله

  .الكلَ  فعل اللسان لكن مع الصوت وإقامة الحروف .نعم :قلنا

  .إشارة إلَ ما اِعاه في الكتاب :وأما قوله

وقرأ ي   :لأنه أراِ بقوله ؛بل فيه ِليل على ما قلنا  ل على هذاما يد -رحمه الله  -قلنا ليس فيما قال محمد 

المنفرِ  :فصار كأنه قال  أن يسمع نفسه وغيره :وإن شاء جهر وأمهع نفسه :وبقوله  نفسه أن يسمع نفسه لَ غيره

الجهر عبارة عن لأن  ؛وإن شاء أمهع غيره وأمهع نفسه  وإن شاء أمهع نفسه لَ غير  فيما يجهر فيها بالقراءة بالخيار

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط   فإذَن ما قاله محمد ِليل على أن اإممهاع شرط  إمهاع الغير

وقد ذَكرنا   وإن شاء جهر وأمهع نفسه :وهي قوله ما اِعاهإلَ  إشارةوفي لفظ الكتاب  :-رحمه الله  -قوله 

وحكم التسمية على   وغير ذَلَ كالتعليق :تلَف قولهوعلى هذا الَخ :وعلى هذا الأصل أي  وجه اإمشارة وجوابه

 . لقاضي خانلكذا ي  الجامع الصغير  وجواز الصلَة   ووجوب سجدة التلَوة  الذبيحة

  .خرهآإلَ ... ،- -رحمه الله  - -وأدنى ما يجزئ من القراءة في الصلاة آية عند أبي حنيفة قوله:
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  وقسم يخر  به عن حد الكراهة  قسم يتعلق به الجواز :قسا ر ي  الصلَة على أضأن القراءة ي  الح :علما

  .وقسم يدخل به ي  الَستحباب

 :وعندهما  هكر وي -رحمه الله  -ية قصيرة ولم يقرأ بفاتحة الكتاب جاز على قول أبي حنيفة آلو قرأ  :أما الأول

  .طويلة جاز من غير كراهةية آأو   أو ثلَث آيات قصارٍ   وإن قرأ الفاتحة ومعها سورة قصيرة .لَ يجوز

كذا ي  الجامع الصغير لقاضي    ية سوى فاتحة الكتابآأن يقرأ أربعين  :والمستحب ي  الفجر ي  الركعتين

﴿ثُمَّ قتُِلَ كَيْفَ قَدَّرَ ثُمَّ  :هي ثلَث كلمات أو كلمتان نحو قوله ةية قصير آثم على قول أبي حنيفة إذَا قرأ   خان

 :هي كلمة واحدة نحو قوله ةية قصير آوأما إذَا قرأ  .يجوز بلَ خلَف بين المشايخ  وما أشبه ذَلَ 1360.نَظَرَ﴾

فإن هذه آيات  1364.﴾ن﴿ 1363.﴾ص﴿ 1362.﴿ق﴾ :هي حرف واحد نحو قوله ةية قصير آأو  1361.﴿مُدْهَامَّتَانِ﴾

قرأ بعضها أ[ 112]  ية المداينةآية طويلة ي  ركعتين نحو أية الكرسي و آوإذَا قرأ  ا عند بعض القراء اختلف المشايخ فيه

ية تامة ي  كل آنه ما قرأ لأ .لَ يجوز :قال بعضهم  اختلف المشايخ فيه على قول أبي حنيفة  والبعض ي  ركعة  ي  ركعة

فلَ تكون قراءته أِنى من   لأن بعض هذه الآيات تزيد على ثلَث آيات قصار أو يعدلَا ؛وعامتهم على أنه يجوز  ركعة

  .ي  المحيط كذا  .قراءة ثلَث آيات قصار

كذا ذَكره    جازت صلَته ي  قول أبي حنيفة .1365﴿مُدْهَامَّتَانِ﴾ :ية قصيرة جداً مثل قوله تعالَآولو قرأ 

ما يتعلق  :وكذلَ ذَكر ي  شرح الطحاوي وقال  مطلقاً من غير اختلَف المشايخ اإمما  الَستيجابي ي  الجامع الصغير

  .جازت صلَته ويكره عند أبي حنيفة .مدهامتان :ثل قولهية طويلة أو قصيرة جداً مآبه الجواز مقدار 

 :تعالَ -رحمه الله  -وقال  .يجوز :قيل ؟هل يجوز عندهما  ية قصيرة ثلَث مراتآلو قرأ  :وي  الخلَصة

 1366.أن فيه اختلَف المشايخ ثقة: ومهعت من
                                                 

 .74/19المدثر:  1360
 .55/64الرحمن:  1361
 50/1ق:  1362
 38/1ص:  1363
 .68/1القلم:  1364
 .55/64الرحمن:  1365
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وهو   ناً آتعارف قر لَ يُ   1368رَ﴾﴿ثُمَّ نظََ   1367﴿لمَْ يلَِدْ﴾ :لأن قوله ؛احتياط :وما قالَه :وذَكر ي  الأسرار

حتى يأتي بما يكون   ومن حيث العرف لم تجز الصلَة به  منا على الحائض والجنُبفمن حيث الحقيقة حر    قرآن حقيقة

  .والَحتياط أمر حسن ي  العباِات  فالأمر المطلق لَ ينصرف إلَ ما لَ يتعارف قرآناً   قرآناً حقيقة وعرفاً 

فإنها تحر   :وأما حكماً   فلَشَ :أما حقيقةً   والآية قرآن حقيقة وحكماً   قدر ي  الأمرلَ ي :وقال أبو حنيفة

  ولَذا لَ يحر  على الجنب والحائض قراءتها  وأما ما ِون الآية فليس لَا حكم القرآن  قراءتها على الحائض والجنُب

  1369.كذا ي  المحيط أيضاً  هكذا ذَكر الطحاوي 

أن الحقيقة المستعملة أولَ من المجاز  :أصل مذكور ي  أصول الفقه وهو وحاصل هذا الكلَ  يرجع إلَ

  .وعلى هذا أيضاً مسألة الخطبة ي  الجمعة  المجاز المتعارف أولَ :وعندهما  المتعارف عنده

لوقوع الفرق   أي ليست ي  معنى ما ِون الآية  الضمير راجع إلَ ما ِون الآية :ليست في معناه :قوله

هذا التعليل مُالف لما ذَكره ي  طرف تعليل أبي حنيفة ي  مسألة  .خرهآإلَ  ...ولأن السفر  لحكم كما ذَكرنابينهما ي  ا

  .وقد ذَكرنا هناك  الأرواث ي  باب الأنجاس

لما كان ي  حال أمن وقرار  :فإن قلت  يقرأ ي  الفجر نحو سورة البرو  وانشقت نة وقرارٍ مَ وإن كان ي  حال أَ 

والمقيم يقرأ من أربعين إلَ ستين   ي  أنه لَ يخر  عليهما ي  مراعاة سُنة القراءة بالتطويل  والمقيم سواء ي  السفر كان هو

  ؟انحط حال المسافر من حال المقيم ي  قدر القراءة مع مساواتهما ي  الأمن والقرار فلمَ   ي  أقل ما يقرأ ي  صلَة الفجر

والحكم يدور مع   لكن قيا  السفر معه أوجب التخفيف  القرارمع أن المسافر ساوى المقيم ي  الأمن و  :قلت

مع أن هذا القدر الذي ذَكره   العلة لَ مع الحكمة  ألَ ترى أنه يبُاح له الفطر مع ذَلَ الأمن والقرار لوجوِ التخفيف

  1370ر.فجأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قرأ بمثله ي  الحضر ي  صلَة ال :من نحو سورة البرو  ورِ ي  الأثر

                                                                                                                                            
 .100الخلَصة الغزالية  لم أجد ي  باب صفة الصلَة.  1366
 .112/3اإمخلَص:  1367
 .74/21المدثر:  1368
 .1/298المحيط   1369
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هذا اللفظ يدل على أن  :فإن قلت  ويقرأ ي  الحضر ي  الفجر ي  الركعتين بأربعين أية أو خمسين أية :قوله

  وهو خلَف ما نقل من الأثار  فحينئذ يصيب كل واحدة من الركعتين عشرون أية  الركعتين أربعين أية منقسمة على

 1372 ﴾تِ و﴿اقْ تَ ربََ  1371 تلقفت سورة ﴿ق﴾ : عنه قالوعن مورق العجلي رضي الله ب[112] وقد ذَكر ي  المبسوط

ولَ يمكن حمله على أنه قرأ بعض سورة  1373.رسول الله صلى الله عليه وسلم لكثرة قراءته إياهما ي  صلَة الفجر من ي   

لسلَ  وقد أمر به النبِ عليه الصلَة وا  لما ذَكرنا أن المستحب قراءة سورة تامة ي  ركعة  ق ي  ركعة والبعض ي  ركعة

 -وكذلَ روي عن ابن عباس   وفعل النبِ محمول على ما هو الأولَ ي  الباب  بلَلًَ رضي الله عنه على ما ذَكرنا

  السجدة 1374 ﴿الم تَ نْزيِلُ﴾ :أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يقرأ ي  الفجر يو  الجمعة" :-رضي الله عنهما 

نْسَانِ﴾و عهوِ ي  زماننا قراءة سورة للأئمة ي  صلَة الفجر تحتوي على أربعين أو وكذلَ الم 1375.﴿هَلْ أتََى عَلَى اإْمِ

ولَشَ   ية ي  الركعة الأولَ كسورة البلد والغاشيةآلَ أن يكتفي بسورة محتوية على عشرين   خمسين أو أزيد أو أنقص

 ؟فما وجه التوفيق  عن كابر اً أن أمرهم محمول على التوارث كابر 

  ي  الركعتين :تارة كنت أؤول قوله  1376وأحول من أبي قلمون  أسرِ من الحلزون كنت ي  هذا زماناً   :قلت 

كنت أحمل الأثر الوارِ بالأربعين على التنصيف وإن كان  1377ةً ر تاو   يةآيقوله ي  كل واحدة من الركعتين أربعين  :بمعنى

                                                                                                                                            
وي  السفر: رواية عن محمد ي  موطأ مالَ رواية محمد بن الحسن الشيباني: أخبرنا مالَ  حدثنا نافع  أن ابن عمر "كان يقرأ  1370

ِهن ي  كل ركعة سورة" . قال محمد: يقرأ ي  الفجر ي  السفر والسماء ذَات البرو   والسماء  ي  الصبح بالعشر السور من أول المفصل  يرِ
 .1/81والطارق ونحوهما. موطأ مالَ رواية الشيباني  

 -حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة  حدثنا حسين بن علي  عن زائدة  حدثنا مهاك بن حرب  عن جابر بن مهرة قال: "إن النبِ  1371
{. وكان صلَته بعد تخفيفا". صحيح مسلم  2  50/1كان يقرأ ي  الفجر بِ: }ق وَالْقُرْآنِ الْمَجِيدِ{  }ق:  -صلى الله عليه وسلم 

1/688. 
صلى الله عليه  -الليثي: ما كان يقرأ به رسول الله  أخرجه مسلم عن عبيد الله بن عبد الله  أن عمر بن الخطاب  سأل أبا واقد 1372

انشق القمر{". صحيح مسلم  ي  الأضحى والفطر؟ فقال: "كن يقرأ فيهما بِ }ق والقرآن المجيد{  }واقتربت الساعة و  -وسلم 
2/607. 

لم يرِ ي  كتب الحديث هذه الرواية: "لكثرة قراءته إياهما ي  صلَة الفجر"  وإنما الرواية الصحيحة هي ي  البخاري: "ما   1373
 .2/595  يخطب بها كل جمعة". صحيح البخاري  -صلى الله عليه وسلم  -حفظت }ق{  إلَ من ي  رسول الله 

 .2  32/1السجدة:  1374
 .2/599أخرجه مسلم عن ابن عباس. صحيح مسلم   1375
وي  مجمع الأمثال: فهو ضَرْبٌ من ثياب الرو  يتلَوَّن ألوانا  هو أكثر تنق لَ من أبي قلمون. وهو وشي معروف يتلو ن ي  العين. 1376

ة  لأبي بكر الخوارزمالأمثال  .1/228 لأبي الفضل النيسابوري  للعيون. مجمع الأمثال   .1/289ي  المولوِ
 خ  ن  ر: طوراً. 1377
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من جانب   ي  إراِة التتميمعلى وجه التقسيم   لَة للغمةسوم  ة للظلمةإلَ أن وجدت رواية مصرحة مجلَ  سورة

ية آأنه يقرأ ي  الفجر ي  الركعتين بأربعين أو خمسين أو ستين  :ذَكر ي  الكتاب :وقال  -رحمه الله  -صاحب المحيط 

  بل أراِ به أربعين فيهما  أربعون أو خمسون ي  كل ركعة  ولم يرِ بقوله أربعين أو خمسين :ثم قال  سوى فاتحة الكتاب

فإنه   ومن ستين إلَ مائة :فحينئذ يحمل ما رواه العجلي من قبيل قوله ي  الكتاب  كذا ي  المحيط   روني  كل ركعة عش

وكان يقرأ ي  الركعة الثانية مما يعاِلَا أو   يةآوهي خمس وأربعون   عليه الصلَة والسلَ  لما قرأ سورة ق ي  الركعة الأولَ

إن النبِ عليه الصلَة  :وقال  ر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  مفسراً بهذاوكذلَ ذَك  كان مجموعها يقرب إلَ مائة   يقاربها

كان : "أنه عليه الصلَة والسلَ  :وكذلَ ذَكر فيه  أي ي  الركعة الأولَ  والسلَ  كان يقرأ سورة ق ي  الفجر أو اقتربت

نْسَانِ﴾﴿هَلْ أتََ  :وي  الثانية  السجدة ﴿الم تَ نْزيِلُ﴾ :يقرأ ي  صلَة الفجر ي  الركعة الأولَ   1378.ى عَلَى اإْمِ

  يةآفكان المجموع إحدى وستين  :وكذا ذَكر أيضاً ي  المبسوط  ثم قال فإذَا جمعت بينهما بلغت مائة أو أكثر

ية فلما اختلفت مقاِير قراءة رسول الله عليه الصلَة آوسورة اإمنسان إحدى وثلَثون   يةآفإن سورة السجدة ثلَثون 

وكذلَ اختلفت مقاِير   ية أو خمسينآفقال بأربعين   أيضاً ي  القراءة -رحمه الله  -مد اختلفت مقاِير مح  والسلَ 

  .ثار أيضاً القراءة ي  الآ

 :فلما فرغ قال له عمر رضي الله عنه  روي أن أبا بكر الصديق رضي الله عنه قرأ ي  الفجر سورة البقرة

وعمر رضي الله عنه قرأ ي  الفجر  1379.تجدنا غافلينفقال لو طلعت لم   كاِت الشمس تطلع يا خليفة رسول الله"

اَ أَشْكُو بَ ثِّي وَحُزْني إِلََ اللَّهِ  :فلما انتهى إلَ قوله  سورة يوسف   1381.ة فركعبرْ ه العَ حنقتْ  1380.﴾ ﴿إِنمَّ

                                                 
 .2/599صحيح مسلم   .374ص:  سبق تخريجه  1378
عن أنس: أن أبا بكر صلى بالناس الصبح فقرأ بسورة البقرة فقال عمر كربت الشمس أن تطلع فقال لو طلعت لم تجدنا  1379

بيهقى  وي  كنز العمال   جامع الأحاِيث  غافلين". إسناِه حسن رواه: الشافعى  وعبد الرزاق  وسعيد بن منصور  وابن أبى شيبة  وال
24/81. 

 .12/86يوسف:  1380
الصفوف يقرأ: }إنما أشكو بثي وحزني إلَ الله{. صحيح البخاري   ي  آخروقال عبد الله بن شداِ: "مهعت نشيج عمر  وأنا  1381

1/144. 
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أن النبِ  :إنما يقرأ نحواً من ذَلَ لما روي  لأن كل ذَلَ قد روي ؛يقرأ بنحو من ذَلَ أو ِونه :وي  الظهر

حتى روى أبو سعيد الخذري رضي الله عنه أنه  1382".السجدة كان يقرأ ي  الظهر ﴿الم تَ نْزيِلُ﴾" :الصلَة والسلَ  عليه

كان يقرأ ي  أ[  113]وقد روينا أنه   فظننا أنه قرأ الم السجدة  سجد رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  الظهر :قال

فدل أنه يقرأ ي  ركعتِ الظهر مثل ما يقرأ   1383ة هل أتى على اإمنسانوي  الثاني  السجدة صلَة الفجر ﴿الم تَ نْزيِلُ﴾

  ةً يآأنه كان يقرأ ي  الظهر قدر ثلَثين " :ي  ركعتِ الفجر  وأما ما ِونه فإنه قد روى أبو سعيد الخدري رضي الله عنه

  .كذا ي  المبسوطين  1384".وهو نحو سورة الملَ

كان يقرأ ي  " :أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ةابن مهر روى جابر   يقرأ فيهما بأوساط المفصل :قوله

قرأ ي  " :وروي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  1385" الركعتين الأوليين من العصر والسماء ذَات البرو  والسماء والطارق

مه شكوا إن قو  :لحديث معاذَ بن جبل رضي الله عنه 1386 وي  العشاء بمثل ما يقرأ ي  العصر  صلَة المغرب بالمعوذَتين

 ؟أفتان أنت يا معاذَ" :فقال له النبِ عليه الصلَة والسلَ   إلَ رسول الله عليه الصلَة والسلَ  تطويل قراءته ي  العشاء

                                                 
صلى الله عليه  -نا نحزر قيا  رسول الله عن أبي سعيد الخدري قال: "ك لم أعثر عليه بهذا اللفظ  ويؤيده حديث أخرجه مسلم 1382

ي  الظهر والعصر فحزرنا قيامه ي  الركعتين الأوليين من الظهر قدر قراءة }الم تنزيل{  السجدة  وحزرنا قيامه ي  الأخريين قدر  -وسلم 
وي  الأخريين من العصر على  النصف من ذَلَ  وحزرنا قيامه ي  الركعتين الأوليين من العصر على قدر قيامه ي  الأخريين من الظهر

 .1/333النصف من ذَلَ" ولم يذكر أبو بكر ي  روايته: }الم تنزيل{  وقال: قدر ثلَثين آية". صحيح مسلم  
كان يقرأ ي  صلَة الفجر  يو  الجمعة: }الم تنزيل{    -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن ابن عباس  "أن النبِ  1383

كان يقرأ ي  صلَة الجمعة سورة الجمعة    -صلى الله عليه وسلم  -سان حين من الدهر{  وأن النبِ السجدة  و}هل أتى على اإمن
 .2/599". صحيح مسلم  والمنافقين

كان يقرأ ي  صلَة الظهر ي  الركعتين الأوليين ي     -صلى الله عليه وسلم  -أخر  البخاري عن أبي سعيد الخدري: "أن النبِ  1384
وي  العصر ي  الركعتين الأوليين ي  كل ركعة قدر قراءة  -ة  وي  الأخريين قدر خمس عشرة آية أو قال نصف ذَلَ كل ركعة قدر ثلَثين آي

 .1/334خمس عشرة آية وي  الأخريين قدر نصف ذَلَ". صحيح مسلم  
ماء ذَات البرو   كان يقرأ ي  الظهر والعصر والس  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أحمد عن جابر بن مهرة  "أن رسول الله  1385

 .34/497والسماء والطارق  وشبهها". صحيح لغيره  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
كان يقرأ ي  المغرب بالمعوذَتين. ولم يتابع عليه  قال الدار القطني: ليس بمحفوظ  وابن    - -صلى الله عليه وسلم  - -إن النبِ  1386

عن  -صلى الله عليه وسلم  -. ولفظه: سألت رسول الله 7/31من الباحثين  كرز ضعيف. فتح الباري  لَبن رجب  تحقيق: مجموعة 
ي  صلَة الفجر بهما. وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين   -صلى الله عليه وسلم  -المعوذَتين  أمن القرآن هما؟  فأمنا رسول الله 

 .2/4ولم يخرجاه. نصب الراية  
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فذكرت لكل  :كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط  1387" والشمس وضحاها  أين أنت من سبح اسم ربَ الأعلى

  .ليكون عمله على وجه السُنة ومجانباً عن البدعة  من استن بها ليقتفي أثار السُنن  واحدة من الصلوات آثاراً 

 سورال تربعين إذَا كانالمراِ من الأ :ومن التوفيق أيضاً ما ذَكره ي  المحيط .خرهآإلَ  ...ووجه التوفيق :قوله

طة بين الطول والمراِ من الخمسين والستين إذَا كانت الآي متوس  فإنها مع طولَا ثلَثون آية ؛كسورة الملَ طوالًَ 

  .وقيل يبني على حالة نفسه ي  الخفة والثقل وحسن الصوت  والقصر

من سورة الحجرات إلَ سورة  :قال طوال المفصل  خرهآإلَ  ن قرأ في الفجر والظهر بطوال المفصلإ :قوله

ة لم يكن إلَ من سور  :وقصار المفصل .من السماء ذَات البرو  إلَ سورة لم يكن :والأوساط  والسماء ذَات البرو 

  .خرالآ

ثم   من كورت إلَ سورة والضحى :والأوساط  من سورة الحجرات إلَ سورة عبس :وقيل طوال المفصل

  .خر المصحف كذا ي  الجامع الصغير للإما  المحبوبيآإلَ  :القصار منه

  لَ يومنا هذابه جرى التوارث من لدن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  إ  ويطيل الركعة الأولَ من الفجر

وي  الركعة الثانية   يقرأ اإمما  ي  الركعة الأولَ سورة ق أو الذاريات :حتى روى الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله قال

ي  تطويل الركعة الأولَ ي  الصلوات كلها بحديث أبي قتاِة رضي  -رحمه الله  -واحتج محمد   بهل أتى أو والمرسلَت

ولأن ي  التسوية  ؛1388"الصلَة والسلَ  كان يطُيل القراءة ي  الركعة الأولَ ي  الصلوات كلها أن النبِ عليه" :الله عنه

إلَ أن الغفلة  ؛ولأن معنى تفضيل الركعة الأولَ على الثانية موجوِ ي  سائر الصلوات  ا حرجاً ولَ حر  ي  الترجيحمبينه

وهما احتجا بما روي عن النبِ عليه الصلَة   لكسبوي  سائر الأوقات باشتغال الناس با  ي  وقت الفجر بسبب النو 

                                                 
 .1/142صحيح البخاري   330ص:  سبق تخريجه  1387
كان يقرأ ي  الظهر ي  الأوليين بأ    -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عبد الله بن أبي قتاِة  عن أبيه: "أن النبِ  1388

 الكتاب  وسورتين  وي  الركعتين الأخريين بأ  الكتاب ويسمعنا الآية  ويطول ي  الركعة الأولَ ما لَ يطول ي  الركعة الثانية  وهكذا ي 
 .1/155ذا ي  الصبح. صحيح البخاري  العصر وهك
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كل واحدة منهما إحدى    1389"وي  الثانية المنافقون  أنه قرأ ي  صلَة الجمعة ي  الركعة الأولَ سورة الجمعة" :والسلَ 

  ولَذا خص الفجر بالتثويب  لأنه وقت نو  وغفلة ؛فإنما تركنا القياس بعذر  والقياس ي  الفجر هكذا  يةآعشرة 

وذَلَ مضاف إلَ   فلو تغافلوا إنما تغافلوا بسبب اشتغالَم بأمور الدنيا  فإنها وقت علم ويقظة  بخلَف سائر الأوقات

ثم يعتبر التطويل من حيث   فالتفصيل هناك لَ يكون تفصيلًَ ها هنا  والنو  ليس باختيارهم  تقصيرهم واختيارهم

أما إذَا كان بين الآيات تفاوت من   يقرأ ي  الثانية مقاربة من حيث الآي الآيات إذَا كان بين ما يقرأ ي  الأولَ وبين ما

  .تعتبر الكلمات والحروف  والقصر ب[113] حيث الطول

الثلثان ي    ينبغي أن يكون التفاوت بينهما بقدر الثلث والثلثين :بعضهم قالوا  بعد هذا اختلف المشايخ

وي  الثانية بقدر عشر آيات أو   ينبغي أن يقرأ ي  الأولَ بثلَثين آية :ي قالوي  شرح الطحاو   والثلث ي  الثانية  الأولَ

  .هذا هو بيان الأولوية  نيعشر 

وي  الثانية بثلَث آيات لَ   يةآبأن قرأ ي  الأولَ بأربعين   التفاوت وإن كان فاحشاً  :وأما بيان الحكم فنقول

  1390.كذا ي  المحيط   لى الركعة الأولَ فمكروه باإمجماعوأما إطالة الركعة الثانية ع  به ورِ الأثر  بأس به

اً قرأ ما شاء  هذا كله إذَا كان إماماً  :وذَكر اإمما  التمرتاشي لأن على اإمما  أن يراعي  ؛وأما إذَا كان منفرِ

اً على يسير ت  لَفوإذَا كان بجماعة   الأفضل أن يطول القراءة إذَا كان يصلي وحده :-رحمه الله  -ذَكر بكر   حق القو 

  .الناس

فقد صح أن النبِ   تين فلَ بأس بهأو آيية آنحو   ولا معتبر بالزيادة والنقصان بما دون ثلاث آيات :قوله

وإنما  1391".والثانية أطول من الأولَ  قرأ المعوذَتين ي  صلَة الفجر وي  صلَة المغرب ي  الركعتين" :صلى الله عليه وسلم

                                                 
أخرجه مسلم عن ابن أبي رافع  قال: استخلف مروان أبا هريرة على المدينة  وخر  إلَ مكة  فصلى لنا أبو هريرة الجمعة  فقرأ  1389

قرأت بسورتين كان بعد سورة "الجمعة"  ي  الركعة الآخرة: }إذَا جاءك المنافقون{  قال: فأِركت أبا هريرة حين انصرف  فقلت له: إنَ 
  يقرأ بهما يو  الجمعة". صحيح -صلى الله عليه وسلم  -علي بن أبي طالب يقرأ بهما بالكوفة  فقال أبو هريرة: "إني مهعت رسول الله 

 .2/597مسلم  
 .1/306المحيط   1390
 .2/4نصب الراية   .376ص:  سبق تخريجه  1391
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  حتى جاز التطوع قاعداً مع القدرة على القيا   لأن أمر التطوع أسهل ؛النوافليكره ذَلَ ي  الفرائض ِون السُنن و 

 .كذا ي  الجامع الصغير للمحبوبي   وراكباً مع القدرة على النزول

وعلى اختيار  .لأنهما سواء ؛أكره أن يطول ركعة من التطوع وينقص أخرى :عن أبي يوسف 1392امكةبر وي  ال

  .اإمما  التمرتاشيكذا ذَكره    لَ يكره :أبي اليسر

تعيين بعض القرآن ليقرأ ي   :والمراِ بالتوقيت  ويكره أن يؤقت بشيء من القرآن لشيء من الصلوات :قوله

  .بعض الصلوات عيناً 

لكن يقرأ هذا لأنه   فأما إذَا اعتقد الجواز  الملَزمة إنما تكره إذَا لم يعتقد الجواز بغيره :وي  شرح الطحاوي

  .هلَ يكر   أيسر عليه

  وليس ي  شيء من الصلوات قرأ سورة بعينها :وهي قوله  ما الفرق بين هذه وبين مسألة قبلها :فإن قلت

  .فحينئذ لَ تبقى الفائدة ي  التكرار  ى أنهما ي  بيان حكم واحدآفيتر 

  فإن الأولَ من مسائل القدوري :أما الوضع ؛بل بينهما فرق من حيث الوضع ومن حيث البيان .لَ :قلت

وهذا الكتاب   ذَكره ي  خطبة البداية  التز  ذَكر مسائلهما :-رحمه الله  -والمصنف   والثانية من مسائل الجامع الصغير

  .فلز  عليه إيراِهما بناء على الوعد  شرح ذَاك

ولَ يقرأ   بأن تعين سورة ي  الصلوات كلها  ي  تعيين السورة مع إطلَق الصلوات :ن الأولَإوأما البيان ف

  ي  تعيينها كما ي  تعيين سورة السجدة وهل أتى ي  صلَة الفجر من كل جمعة :والثانية  ها ي  جميع الصلواتغير 

  .ظهر الفرقي

لأن  ؛ولَيعلم كراهة التعيين من الجانبين بالطريق الأَ   لما علم كراهة التعيين من جانب واحد :فإن قلت

اِت الك  الكراهة إنما جاءت من قبل التعيين   .فحينئذ لَ نحتا  إلَ ذَكر الثانية لعرفانها بالأولَ  راهة لزياِة التعيينفازِ

                                                 
  سبع وتسعين وخمسمائة. كشف 597ن علي بن الجوزي. المتوفى: سنة أخبار البرامكة للشيخ  أبي الفر : عبد الرحمن ب 1392

 .1/1الظنون  
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لأنه يجوز أن يكون للتعيين من الجانبين فائدة لَختصاصه بزياِة التبرك بفعل النبِ عليه  ؛ولَ نسلم :قلت

لأن فيه هجراً  ؛وليرى استحباب الثاني ِون الأ -رحمه الله  -ن الشافعي إحتى   ذَلَ ِون الأخر  الصلَة والسلَ 

  أ[114. ]فلَبد من البيان  فيكره الأول ِون الثاني  للثاني من غير تضمن معنى التبرك

أراِ بذلَ أن لَ يقرأ غيرها ي  تلَ  :ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -وقال القاضي اإمما  فخر الدين خان 

﴿وَقاَلَ الرَّسُولُ ياَ رَبِّ إِنَّ قَ وْمِي  :قال الله تعالَ  وأنه خطأ فاحش  لما فيه من وهم التفضيل وهجران غيره  الصلَة

فكان   ربما يظن ظان أن هذه الصلَة لَ تجوز بدونها    ولأنه لو واظب على ذَل1393َاتخََّذُوا هَذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً﴾

نحو أن يقرأ ي    لَة فتبرك بذلَبلغه أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يعتاِ قراءة سورة ي  الص فإنْ   مغيراً للمشروع

ََ الْأَعْلَى﴾ :الوتر من غير أن يعتقد  1396 و﴿قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ﴾ 1395 أيَ ُّهَا الْكَافِرُونَ﴾ و﴿قُلْ ياَ 1394 ﴿سَبِّحِ اسْمَ ربَِّ

يكره  فلذلَ  كيلَ يظن ظان أنها لَ تجوز بدونها  ه لكن لَ يواظب على ذَلَ ي  جميع عمر   زياِة فضيلة فلَ بأس به

  .أن تتخذ سورة السجدة وهل أتى على اإمنسان لصلَة الفجر ي  كل جمعة

أنه عليه الصلَة والسلَ  كان يقرأهما ي  " :يستحب ذَلَ لحديث ابن مسعوِ رضي الله عنه :وقال الشافعي

يلَ يظن ولَ يواظب عليه ك  إن تبرك بذلَ ي  بعض الأوقات لَ بأس به :قولننا إو  1397".صلَة الفجر يو  الجمعة

  .ظان أنه لَ تجوز بدونها

يكره للإنسان أن يخص لنفسه مكاناً ي  المسجد يصلي  :عن أصحابنا الصو  ي  -رحمه الله  -ذَكر الحلواني 

ولَذا كره   والعباِة متى صارت طبعاً كان سبيلها الترك  لأنه إن فعل ذَلَ تصير الصلَة له ي  ذَلَ المكان طبعاً  :فيه

  .ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -ه اإمما  التمرتاشي كذا ذَكر    صو  الأبد

                                                 
 .25/30الفرقان:  1393
 .87/1الأعلى:  1394
 109/1الكافرون:  1395
 .112/1اإمخلَص:  1396
كان يقرأ ي  صلَة الفجر  يو  الجمعة: }الم تنزيل{    -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عباس  "أن النبِ أخرجه مسلم  1397

". كان يقرأ ي  صلَة الجمعة سورة الجمعة  والمنافقين  -صلى الله عليه وسلم  -ة  وهل أتى على اإمنسان حين من الدهر  وأن النبِ السجد
 .2/599صحيح مسلم  
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  .أنه لَ يقرأ ي  شيء من الصلوات :فالمذهب عند أهل الكوفة  ولَ يقرأ المؤتم خلف اإمما 

يقرأ ي    :وعند الشافعي  ولَ يقرأ ي  صلَة الجهر  منهم مالَ يقرأ ي  صلَة الظهر والعصر :وعند أهل المدينة

  فإن اإمما  ينصت حتى يقرأ المقتدي الفاتحة  الفاتحة بعد فراغ اإمما  منها أقر ي هإنفصلَة الجهر ي   لَ أنإ  كل صلَة

فلَ تسقط   أن القراءة ركن من أركان الصلَة :والمعنى فيه .1398لَ صلَة إلَ بقراءة :واستدل بقوله عليه الصلَة والسلَ 

  ورةر لأن تلَ الحالة حالة الض ؛ذَا أِرك اإمما  ي  الركوعكالركوع والسجوِ بخلَف ما إ   بسبب الَقتداء عند الَختيار

وقد سقط ها   ركان  ألَ ترى أن القيا  بعد التكبير ركنوبسبب الضرورة قد يسقط بعض الأ  فإنه يخاف فوت الركعة

  .كذا ي  المبسوط   هنا للضرورة

وي  التِ يجهر فيها   ت فيها بالقراءةهذا ي  الصلَة التِ يخاف :-رحمه الله  -وعند الشافعي  :وذَكر ي  الأسرار

 1399ولَ  كيلَ يفوته مهاع القرآن   ويقرأ المأمو  ي  الجهرية عند سكتة اإمما  من الفاتحة :وي  الخلَصة الغزالية  له قولَن

 1400.يقرأ المأمو  السورة ي  الجهرية

وأكثر أهل التفسير على أن هذا خطاب  1401.وا﴾﴿وَإِذََا قرُئَِ الْقُرْآنُ فاَسْتَمِعُوا لَهُ وَأنَْصِتُ  :ولنا قوله تعالَ

فإن السكوت بغير   الخلَف ثابت ي  إما  يسكت :لأنا نقول ؛ولَ يقال إن اإمما  يسكت ليقرأ المقتدي  للمقتدي

ولَ   ية على حال الخطبةومنهم من حمل الآ .طويلًَ ساهياً لزمه سجدتا السهو تولو سك  قراءة حالة القيا  مكروه

ومنع المقتدي عن القراءة   لما فيها من قراءة القرآن  ففيه بيان الأمر بالَستماع واإمنصات ي  حالة الخطبة  اتناي  بينهم

أهل  أمهاءهموقد جمع  ب[114. ]-رضي الله عنهم  -خلف اإمما  مروي عن ثمانين نفراً من كبار الصحابة 

أن القراءة غير  :والمعنى فيه    فسدت صلَتهمن قرأ خلف اإمما :قال سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه  الحديث

ة لعينها فإذَا اشتغل كل   وحصول هذا المقصوِ عند قراءة اإمما  ومهاع القو   فكر والعمل بهتبل للتدبر وال  مقصوِ

وذَلَ بأن يخطب اإمما    فالمقصوِ منها الوعظ والتدبر  ةبوهو نظير الخط  واحد منهم بالقراءة لَ يتم هذا المقصوِ

                                                 
 .1/297صحيح مسلم   . 297ص:  سبق تخريجه  1398
 ي  الخلَصة الغزالية  "وألَ". 1399
 .128الخلَصة الغزالية   1400
 .7/204الأعراف   1401
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فإن خاف فوت الركعة   ِل عليه أنه إذَا أِرك ي  حالة الركوع  لَ أن يخطب كل واحد منهم لنفسه  ستمع القو وي

ولَ نقول إن   لما سقطت بهذا العذر كالركوع والسجوِ  ولو كانت من الأركان ي  حق المقتدي  سقط عنه فرض القراءة

  ولَ حجة لَم ي  الحديث  ا  يتأِى بأِنى ما يتناوله الَسموفرض القي  فإنه لَبد أن يكبر قائماً   ركن القيا  يسقط

وما روي من حديث   ة اإمما  تصير صلَتهم جميعاً بالخطبةبكما أن بخط   فإنه بقراءة اإمما  تصير صلَة القو  بالقراءة

ثم منعهم عن   اءمحمول على أنه كان ركناً ي  الَبتد  عباِة بن الصامت رضي الله عنه من قراءة المقتدي خلف اإمما 

  ؟مالي أنازع القرآن :القراءة خلفه بعد ذَلَ  ألَ ترى أنه لما مهع رجلًَ يقرأ خلفه قال

كذا ي     بخلَف القراءة على ما مر  فعل اإمما بلَ يحصل ا فما هو المقصوِ به  والقراءة مُالفة لسائر الأركان

  .المبسوط والأسرار

والخلَف ثابت بيننا وبينه ي  صلَة   إنما يصح ي  صلَة يجهر فيها  كرالتعليل بمعنى التدبر والتف :فإن قلت

  ؟د هذه الفائدةجفكيف تو   يخافت فيها

ََ وَلََ تُخاَفِتْ بِهاَ وَابْ تَغِ  :على ما قال الله تعالَ أصل القراءة ي  صلَة الجهر غير عالٍ  :قلت ﴿وَلََ تَجْهَرْ بِصَلََتِ

ََ سَبِيلًَ﴾  يفبق  ثم أمر بالمخافتة ي  صلَة النهار قطعاً لمحاكاة المنافقين  ماع واجب على ذَلَفالَست 1402.بَ يْنَ ذََلِ

فاإمنصات له ممكن بدون  :أو المأمور به شيئان  ولأن اإمنصات يجب إن لم يمكن الَستماع ؛الحكم على الأصل

  .كذا ذَكر الجواب ي  الأسرار   فيجب ما أمكن  الَستماع

لأن قراءة اإمما  جُعلت  ؛لكن إنما سقطت  سقطت عن المقتدي لمكان اإمنصات القراءة ما :وذَكر ي  المحيط

  1403.متى شارك اإمما  ي  القيا  الذي هو محل قراءة اإمما   قراءة له

المقتدي إذَا قرأ خلف اإمما  ي  صلَة لَ  :ويستحسن على سبيل الاحتياط فيما يروي عن محمد :قوله

وبعض مشايخنا ذَكروا ي  شرح    وإليه مال الشيخ اإمما  أبو حفص  لَ يكره :همقال بعض  اختلف المشايخ  يجهر فيها

كذا ذَكر ي  الذخيرة ي  أقسا  الفصل الثاني من كتاب    تكره :وعلى قولَما  أن على قول محمد لَ تكره :كتاب الصلَة
                                                 

 .17/110إمسراء: ا 1402
 .1/372المحيط   1403
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وقال شمس الأئمة   أنه يكره والأصح :وقال  منها هذه المسألة  ثم ذَكر ي  الفصل الرابع ي  مسائل المقتدي  الصلَة

لأ فوه أحب أن يمُ  :وعن عبد الله  البلخي أنه قال  تفسد صلَته ي  قول عدة من الصحابة :-رحمه الله  -السرخسي 

 :قال النبِ عليه الصلَة والسلَ   لما فيه من الوعيد :هذا أشار بقوله وإلَ .يستحب أن تكسر أسنانه :وقيل  من التراب

 1405.فقد أخطأ الفطرة أ[115]وقال من قرأ خلف اإمما    1404فيه جمرة ي  ا من قرأ خلف اإمم

  :ية الترغيب والترهيب فها هنا ثلَث مسائلآوإن قرأ اإمما    ويسمع وينصت :قوله

قال صليت   لحديث حذيفة رضي الله عنه  والجواب فيها أنه إن كان ي  التطوع فهو حسن :مسألة ي  المنفرِ

وما مر   ية فيها ذَكر الجنة إلَ وقف وسأل الله تعالَ الجنةآفما مر ب  لصلَة والسلَ  صلَة الليلمع رسول الله عليه ا

لأنه لم ينقل عن رسول الله عليه  ؛وإن كان ي  الفرض يكره ذَلَ  ية فيها ذَكر النار إلَ وقف وتعوذَ بالله من النارآب

  .وشر الأمور محدثاتها  فكان محدثاً   ولَ عن الأئمة بعده  الصلَة والسلَ  فعل ذَلَ

لأنه لم ينقل ذَلَ عن رسول الله عليه  ؛والجواب فيها أنه لَ يفعل ذَلَ ي  التطوع والفرض :ومسألة ي  اإمما 

ي إلَ تطويل الصلَة على القو  و  ؛ولَ عن الأئمة بعده  الصلَة والسلَ    .نه مكروهإولأنه يؤِ

وإذَا قرئ القرآن  :قال الله تعالَ  ولَ يشتغل بالدعاء  والجواب فيها أنه يستمع وينصت ي:ومسألة ي  المقتد

  .كذا ي  المحيط   والدعاء يخل بالَستماع واإمنصات فلَ يجوز  والأمر للوجوب  أمر بهما .فاستمعوا له وانصتوا

ل الجنة ولَ يتعوذَ من أنه لَ يسإحيث لم يقل   لسانه ي  هذا الجواب -رحمه الله  -وقد حفظ أبو حنيفة 

وإنما قال ذَلَ فإن القو   .وهو الأحسن  فيحصل بهذا الجواب ما هو المقصوِ  يستمع وينصت :ولكنه قال  النار

رحمه  -كذا ذَكره اإمما  المحبوبي    بعد الأمر بالَستماع واإمنصات .لعلكم ترحمون :حيث قال الله تعالَ  عدوا بالرحمةوُ 

  .-الله 

                                                 
ِت أن الذي يقرأ خلف اإمما   1404 واحتج أيضا بخبر روي عن ِاوِ بن قيس عن ابن نجاِ رجل من ولد سعد عن سعد  قال: "وِ

 .2/20ي  فيه جمرة"  قال: وهذا مرسل  فإن ابن نجاِ لم يعرف. نصب الراية  
رجه الدارقطني ي  "سننه" من طرق  وقال: لَ يصح إسناِه. نصب الراية  قال: من قرأ خلف اإمما   فقد أخطأ الفطرة  وأخ 1405

2/13. 
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من قال لصاحبه واإمما  " : عليه الصلَة والسلَ  أنه قالبِروي عن أبي هريرة عن الن :وكذلَ ي  الخطبة

وكما لَ ينبغي للقو  أن يتكلموا إلَ بتكلم اإمما  ي  خطبته  1406".ومن لغا فلَ صلَة له ا يخطب أنصت فقد لغ

  .كما ي  خلَل الأذَان وكذا التشميت   فالتكلم ي  حالة يذهب بها فلَ يشتغل به  لأنه ذَكر منظو  ؛بشيء

ولكنا   والَستماع سُنة  رِ السلَ  فرض :لَ  لَ يأتي بها إلَ رواية رويت عن أبي يوسف فإنه يقولورِ الس

فلَ يكون   المسلم ممنوع من السلَ   وي  حالة الخطبة  رِ السلَ  إنما يكون فرضاً إذَا كان السلَ  مشروعاً  :نقول

  .ليه لَ يرِ الجواب لما مرفكذا لو قرأ القرآن فسلم ع  كما ي  حالة الصلَة   الجواب فرضاً 

فسلم   إذَا كان لرجل ورِ من القرآن والدعوات :قال -رحمه الله  -وعن اإمما  أبي بكر محمد بن الفضل 

ه له أن لَ يرِ الجواب   سهيدر توكذا لو سلم على المدرس ي  حال   له أن لَ يرِ الجواب  عليه رجل ي  حال وروِ

ه المال ِون إفشاء السلَ  ؛له أن لَ يرِ الجواب عليه  على إنسان سائلفكذا لو سلم   أيضاً  كذا ذَكره    لأن مقصوِ

  .اإمما  المحبوبي

أنه مهع رجلًَ يقول لصاحبه  :-رضي الله عنهما  -روي عن عبد الله بن عمر  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

نت فلَ أأما  :نصتألصاحبه  فلما فرغ قال للذي قال .نصتأ :فقال له صاحبه ؟متى تخر  القافلة :واإمما  يخطب

وإن كان الأمر بالمعروف فرضاً كيلَ   فقد حر  الكلَ  بما هو أمر بالمعروف 1407فحمار". وأما صاحبَ  صلَة لَ

ويذكرون الله إذَا  :وكذلَ إن صلى على النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال .فلأن يحر  ما هو من كلَ  الناس أولَ  يفوتهم

فقد   ولم يقل لَ يذكرون ولَ يصلون 1408".أحب إليِّ أن يستمعوا وينصتوا" :قال  النبِ ويصلون على  ذَكر اإمما 

  .لَ يذكرون الله ولَ يصلون على النبِ عليه الصلَة والسلَ  :ي  العبارة واحتشم من أن يقول]أحسن 

                                                 
حدثنا يحيى بن بكير  قال: حدثنا الليث  عن عقيل  عن ابن شهاب  قال: أخبرني سعيد بن المسيب  أن أبا هريرة  أخبره: أن  1406
واإمما  يخطب  فقد لغوت". صحيح البخاري   قال: "إذَا قلت لصاحبَ يو  الجمعة: أنصت  -صلى الله عليه وسلم  -رسول الله 

2/13. 
أخرجه ابن أبي شيبة عن علقمة بن عبد الله  قال: قدمنا المدينة يو  الجمعة  فأمرت أصحابي أن يرتحلوا  ثم أتيت المسجد   1407

رت  قلت له: اسكت  واإمما  يخطب  فقلنا: كذا وكذا  فلما كث  فجلست قريبا من ابن عمر  فجاء رجل من أصحابي  فجعل يحدثني
 .1/458فلما قضينا الصلَة ذَكرت ذَلَ لَبن عمر  فقال: "أما أنت فلَ جمعة لَ  وأما صاحبَ فحمار". مصنف ابن أبي شيبة  

 .1/350الأصل للشيباني   1408
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  ليس بفرضلأن ذَكر الله والصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ   ؛وإنما كان الَستماع واإمنصات أحب

  فلَ يجوز ترك الفرض إمقامة ما ليس بفرض  ألَ ترى أنه حر  الكلَ  بما هو أمر بالمعروف  واستماع الخطبة فرض

ثم هذا لَ يشكل   لَ يجوز الترك لما هو سُنة أولَ فلأنْ  ؛فلما لم يجز ترك الَستماع بما هو فرض  والأمر بالمعروف فرض

فذكر الله   فأما إذَا كان بعيداً بحيث لَ يسمع الخطبة من اإمما   مع الخطبة من اإمما إذَا كان قريباً من المنبر بحيث يس

  .فهذا أفضل ؟وقراءة القرآن أولَ أ  اإمنصات

وقد روى عن محمد بن سلمة أنه    وقد اختلف فيه المشايخ المتأخرون  لَ رواية فيه عن أصحابنا ي  المبسوط

كان يحرك    بحيث لَ يسمع الخطبة  ير بن يحيى أنه كان بعيداً عن اإمما وروي عن نص  اإمنصات أولَ :كان يقول

  .ويقرأ القرآن  شفتيه

وكذلَ ي    يستحب للقو  أن يستمعوا وينصتوا للخطبة الأولَ :عن أبي جعفر الطحاوي أنه قال يورو 

فإن عليهم أن يصلوا  .1409لَيْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِيمًا﴾﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَ  :الثانية إلَ أن يبلغ إلَ قوله تعالَ

وذَلَ أن الخطيب حكى عن الله تعالَ أنه يصلي وعن الملَئكة   ويسلموا على النبِ عليه الصلَة والسلَ  بأنفسهم

اً لما فكان على القو  أن يشتغلوا أيضاً بالصلَة تحقيق  وهو قد اشتغل بذلَ  وحكى أمر الله تعالَ بذلَ  أنهم يصلون

كذا ي  مبسوط شيخ   .يعجبه هذا -رحمه الله  -وكان الشيخ اإمما    وقد روي هذا عن أبي يوسف  طلب منهم

 .1410[والله أعلم .-رحمه الله  -اإمسلَ  

 

 

 

 

                                                 
 .33/56الأحزاب:  1409
  -خ:  1410
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 باب الإمامة 

نة من تقدير الق راءة بم ا ه و سُ و   من بيان وجوب الجهر والمخافتة  فيما تقد  ب[115] لما ذَكر أفعال اإمما 

عل ى أي ص فة  اأتبعه ذَكر صفة شرعية اإممامة بأنه  وذَكر أفعال المقتدي من وجوب الَستماع واإمنصات  قراءة اإمما 

  .فذكر من يصلح لَا وما يتلوها من خواص اإممامة  هي من المشروعات

  وج وِ اإميم انحتى استدل بمعاه دتها عل ى   أي سُنة قوية تشبه الواجب ي  القوة  الجماعة سُنة مؤكدة :فقال

بأنها من فروض  :إلَ أن منهم من يقول  بأن الصلَة بالجماعة فريضة :حتى قال بعض الناس  بخلَف سائر المشروعات

ح تى ل و ص لى وح ده   بأنها م ن ف روض الأعي ان :ومنهم من يقول  حتى إذَا قا  به البعض سقط عن الباقين  الكفايات

لَ ص  لَة لج  ار " :حتج  وا بم  ا روي ع  ن رس  ول الله علي  ه الص  لَة والس  لَ  أن  ه ق  الوا  فإن  ه لَ يج  وز  وأمكن  ه الأِاء بجماع  ة

م ر رج لًَ يص لي آت أن م لق د هم :وقد روي ع ن رس ول الله ص لى الله علي ه وس لم أن ه ق ال .1411"المسجد لَ ي  المسجد

  .ق تاركه هذا الوعيدولو كان سُنة ما استح 1412.ق بيوتهمفأحر    ثم أعمد إلَ قو  تخلفوا عن الصلَة  بالناس بالجماعة

وم  ن ص  لى وح  ده فق  د أق  ا    أم  ر بإقام  ة الص  لَة 1413.﴿وَأقَِيمُ  وا الصَّ  لََةَ﴾ :ولعام  ة العلم  اء ظ  اهر قول  ه تع  الَ

 :ما روي عن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  أنه قال :والدليل على أن الجماعة سُنة  الصلَة فتجزيه عملًَ بهذا الظاهر

 1415".وي  رواية بسبع وعشرين ِرجة  1414على صلَة الرجل وحده بخمس وعشرين ِرجةصلَة الرجل بجماعة تفضل "

إلَ أنها   ِل أنها سُنة  فالنبِ عليه الصلَة والسلَ  اعتبر الجماعة للفضيلة لَ للجواز  ولم يقل صلَة الرجل وحده فاسدة

                                                 
 .4/413نصب الراية   . 323ص:  سبق تخريجه  1411
  قال لقو  يتخلفون عن الجمعة: "لقد هممت أن آمر رجلَ -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن عبد الله  أن النبِ  1412

 1/452بيوتهم". صحيح مسلم   يصلي بالناس  ثم أحرق على رجال يتخلفون عن الجمعة
 .2/34البقرة:  1413
اعة تفضل صلَة الفذ يقول: "صلَة الجم -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي سعيد الخدري أنه مهع رسول الله  1414

 .1/131بخمس وعشرين ِرجة". صحيح البخاري  
قال: "صلَة الجماعة تفضل صلَة الفذ بسبع  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمر: أن رسول الله  1415

 .1/131وعشرين ِرجة". صحيح البخاري  
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وم ا ك ان م ن   ِي ن م ن الأِي ان فإنه ا لم تك ن مش روعة ي   ومن خص ائص ه ذا ال دين  لأنها من شعار اإمسلَ  ؛مؤكدة

  1416.لَ صلَة لجار المسجد إلَ ي  المسجد :وأما تعلقهم بقوله .شعار اإمسلَ  فالسبيل فيه اإمظهار

 ..."  لَ صلَة لجار المسجد" :هذا إنما ورِ لنفي الفضيلة والكمال لَ لنفي الجواز  ألَ ترى أنه كما قال :قلنا

واإمجماع على أن المراِ ي  حق الم رأة والعب د نف ي الفض يلة لَ  1418.للمرأة الناشزولَ  1417لَ صلَة للعبد الآبق :فقد قال

  .نفي الجواز

  والصلَة فريضة  ولم يقل عن الجماعة  ي  الحديث أنهم تخلفوا عن الصلَة :خر قلناوأما تعلقهم بالحديث الآ

  .لفريضةكذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  ي  باب القيا  ي  ا وتارك الفرض يستحق الوعيد 

ف لَ ي زاِ ب ه   لأنه من أخب ار الآح اِ ؛لَ يدل على الفرضية أيضاً   ولو نقل الحديث تخلفوا عن الجماعة :قلت

والكتاب يقتضي الجواز ب دون الجماع ة   وبمثله لَ يثبت نسخ الكتاب  لأن الزياِة نسخ لما عرف ؛على كتاب الله تعالَ

  .لما مر  

أي الق و   :ق ال :ق ال ش يخ اإمس لَ  ي  المبس وط  بالإمامة أعلمهم بالسُنة اسنوأولى ال :-رحمه الله  -قوله 

فق د  :ثم ق ال .خ رهآإلَ  ...1419ف أكبرهم س ناً   فإن كانوا س واء  وأعلمهم بالسُنة  قال أقرؤهم لكتاب الله ؟أحب إليَ

نا: الأمر على ظاهر الحديث  قال بعض مشايخ  أقرؤهم ثم أعلمهم بالسُنة :وذَكر ي  الخبر  جمع محمد بين العلم والقراءة

فإن الأقرأ لكت اب الله   وليس ي  القراءة كصاحبهحتى إذَا كان اثنان: أحدهما أقرأ لكتاب الله تعالَ والآخر أعلم بالسنة 

والعلم بالسُنة   يحتا  إليها لَ محالة ي  الصلَةأ[ 116]ولأن القراءة ركن ي  الصلَة  ؛تعالَ أولَ باإممامة لظاهر الحديث

وربما يعرض وربم ا لَ يع رض؛ فيك ون الأق رأ أولَ م ن الأعل م   ليمكنه إصلَح صلَته  تا  إليه لما يبدوا له من العوارضيح

لَ بل الع الم بالسُ نة أولَ م ن الأق رأ إذَا أمك ن  :وقال بعضهم  -رحمه الله  -وهذا التفسير روي عن أبي يوسف   بالسُنة
                                                 

 .4/413نصب الراية   .323ص:  سبق تخريجه  1416
 . 1/60ابن ماجة للسيوطي وغيره  شرح سنن  1417
 ولَ للمرأة الناشز  لم أعثر عليه. 1418
: "ليؤ  القو  أقرؤهم لكتاب الله تعالَ  فإن كانوا ي  القراءة سواء فأعلمهم -صلى الله عليه وسلم  -قال: قال رسول الله  1419

أكبرهم سنا  ولَ يؤمن رجل ي  سلطانه ولَ يجلس على بالسنة  فإن كانوا ي  السنة سواء  فأقدمهم هجرة  فإن كانوا ي  الَجرة سواء  ف
 .17/221تكرمته ي  بيته إلَ أن يأذَن". حديث صحيح على شرط مسلم  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
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ف إذَا ع رض ل ه ع ارض أمكن ه   ر م ا يحت ا  إلي ه ي  الص لَةق دْ  ر عل ى ق راءةٍ لأن ه ق دِ  ؛للعالم قراءة ما يحتا  إلي ه ي  الص لَة

ثار أبي حنيفة آهكذا قال محمد ي    كان ذَلَ ي  زمن النبِ عليه الصلَة والسلَ    قال الأقرأ أولَ نوم  إصلَح صلَته

  .رحمهما الله

والخط أ المفس د للص لَة لَ     إليه ي  جميع الص لَةتا والعلم يحُ   تا  إليها ي  ركن واحدالقراءة يحُ  :وي  المبسوط

لأنه م ك انوا ي  ذَل َ الوق ت يتعلم ون الق رآن بأحكام ه عل ى م ا روى اب ن  ؛وإنما قد  الأق رأ ي  الح ديث  عرف إلَ بالعلميُ 

الرج ل نن ا فق د يك ون اوأم ا ي  زم  ف الأقرأ ف يهم يك ون أعل م  حفظ س ورة البق رة ي  ثن تِ عش رة س نة  عمر رضي الله عنه

 ؛فحينئ ذ لَ يق  د   ك ون مم ن يطع ن علي ه ي  ِين هي  إلَ أن ؛ف الأعلم بالسُ  نة أولَ  م اهراً ي  الق راءة ولَ ح ظ ل ه ي  العل م

  1420.لأن الناس لَ يرغبون ي  الَقتداء به

ف   إن ك   انوا س   واء ف   أعلمهم  ،ي   ؤم الق   وم أق   رسهم لكت   اب الله تع   الى" :لقول   ه علي   ه الص   لَة والس   لَ  :قول   ه

  إحداهما هي أن الكلَ  ي  الأفض لية شبهتان هائلتان:ي  هذا المجموع  :فإن قلت .وأقرؤهم كان أعلمهم 1421."بالسُنة

وه  ذا الح  ديث   عل  ى أي وج  ه ك  ان  م  ع اتف  اقهم ي  الج  واز  أو عل  ى العك  س  عل  ى مع  نى أن الأق  رأ أفض  ل م  ن الأعل  م

  :بصيغته يدل على عد  جواز إمامة الثاني عند وجوِ الأول لدليلين

كما ي  قوله    كد من الأمر لما عرفآوالفرض   والأخبار ي  اقتضاء الوجوب  دهما أن الصيغة صيغة إخبارحأ

ثم ذَكرها  :ألَ ترى إلَ قول المصنف ي  إعاِة الفاتحة ي  الأخريين بقوله 1422.ِ﴿وَالْمُطلََّقَاتُ يَ تَ رَبَّصْنَ بأِنَْ فُسِهِنَّ﴾ :تعالَ

والأخب  ار الص  اِرة م  ن الن  بِ علي  ه الص  لَة   ق  رأ ي  الأخ  ريين :خب  ار بقول  هلًَ بلف  ظ اإمم  ا ي  دل عل  ى الوج  وب اس  تدلَ  هن  ا

  .والسلَ  لَ تكون أِنى ِرجة من الأخبار الصاِرة من محمد بن الحسن

                                                 
 .1/42المبسوط للسرخسي   1420
 .1/465أخرجه مسلم عن أبي مسعوِ الأنصاري. صحيح مسلم   1421
 .2/228البقرة:  1422
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  فك ان اعتب ار الث  اني إنم ا ك  ان بع د وج  وِ التس اوي لَ قبل  ه  ء عل  ى طري ق الترتي  باذَك ره بالش  رط والج ز  :والث اني

  كان أعلمهم يلز  تكرار الأعلم  أنه لو كان المراِ من الأقرأ مجرِ العلم على ما ذَكره بقوله وأقرؤهم :نية هيوالشبهة الثا

  .وهذا ظاهر  وهو لَ يصح  فأعلمهم افإن تساوو   يؤ  القو  أعلمهم :فحينئذ يؤول تقديره إلَ القول

كقول  ه علي  ه الص   لَة    أن   ه لَ يج  وز غ  يره لَ  فإن   ه ص  يغة إخب  ار لبي  ان الش  رعية :أم  ا الج  واب ع  ن الأولَ :قل  ت

ل رواي ة ليوه و الظ اهر ب د  ول ئن كان ت ص يغة اإمخب ار محمول ة عل ى مع نى الأم ر 1423".يمسح المقيم يوماً وليلة" :والسلَ 

 :فإنه روى لفظ الحديث عن عقبة بن عامر الجهني عن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  أن ه ق ال  مبسوط شيخ اإمسلَ 

 1425.وليؤمكم ا أكبركم ا :وك ذلَ ذَك ر ي  الكت اب بع د ه ذا بص يغة الأم ر بقول ه  بص يغة الأم ر 1424.أقرؤهم لقو َ ا  َّ ليؤُ 

لأن الك لَ  فيم ا إذَا ك ان ك ل واح د منهم ا يق رأ م ا  ؛بدون اإمقراء باإمجماع ب[116] وهو أمر استحباب لوجوِ الجواز

فحينئ ذ لَ   لم يق رأ مق دار م ا تج وز ب ه الص لَة ك ان أمي اً لأن أح دهما ل و  ؛خ رولكن أحدهما أقرأ م ن الآ  تجوز به الصلَة

  .فلَ يكون من مسألتنا  بل كان قارئاً   خر أقرأيكون الآ

  .لأنه مبني عليه ؛ثم لما كان الأمر محمولًَ على الَستحباب كان الترتيب الثابت فيه أيضاً للَستحباب

 :أي  أقرؤهم لكتاب الله تعالَ :المراِ من قوله :- رحمه الله -وأما الجواب عن الشبهة الثانية فقد قال شيخي 

أي   لأن ه ق ال ف إن تس اووا ؛أعلمه م بالسُ نة :وقول ه علي ه الص لَة والس لَ  .أعلمهم بأحكا  كتاب الله تعالَ ِون السُ نة

مهم بكتاب الله هو أعل  أعلمهم بالسُنة :فعلم أن قوله  فأعلمهم بالسُنة  فإن تساووا ي  العلم بأحكا  كتاب الله تعالَ

  ".خبري أركسي كرقيين"لأنهم يتلقونه التلقي  ؛فكان الأعلم الثاني غير الأعلم الأول فيصح  تعالَ وبالسُنة

                                                 
هانئ  قال: أتيت عائشة أسألَا عن المسح على الخفين  فقالت: عليَ بابن أبي طالب  فسله  عن شريح بنأخرجه مسلم  1423

ثلَثة أيا  ولياليهن  -صلى الله عليه وسلم  -فسألناه فقال: "جعل رسول الله  -صلى الله عليه وسلم  -فإنه كان يسافر مع رسول الله 
 .1/232ذَكر عمرا  أثنى عليه". صحيح مسلم  للمسافر  ويوما وليلة للمقيم" قال: وكان سفيان  إذَا 

أخرجه ي  مسند احمد والطبراني عن أبي مسعوِ الأنصاري  حديث صحيح على شرط مسلم  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   1424
17/221. 

ب لي:   فقال لنا أنا وصاح-صلى الله عليه وسلم  -عن مالَ بن الحويرث  قال: انصرفت من عند النبِ أخرجه البخاري  1425
 .4/28"أذَنا  وأقيما وليؤمكما أكبركما". صحيح البخاري  
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  إنما ي  الحديث بعد ذَكر الأعلم  وهذا ليس ي  لفظ الحديث ي  ترتيب اإممامة  فإن تساووا فأورعهم :قوله

فجعل وا   لأن الَج رة كان ت منقطع ة ي  زم انهم ؛ج رة ال ورع والص لَحلكن أصحابنا جعلوا مكان الَ  ذَكر أقدمهم هجرة

لأنه   م ك   انوا يهُ   اجرون ل   تعلم  ؛ولأن أق   دمهم هج   رة يك   ون أعلمه   م بالسُ   نة  الَج   رة ع   ن المعاص   ي مك   ان تل   َ الَج   رة

اِ الورع  الأحكا    .فعند ذَلَ يزِ

 :لقول  ه علي  ه الص  لَة والس  لَ   ف  إن تس  اووا فأس  نهم .1426"م  لَك ِي  نكم ال  ورع" :وق  ال ص  لى الله علي  ه وس  لم

وروى   ورغب ة الن اس ي  الَقت داء ب ه أكث ر  ولأن أكبرهم سناً يكون أعظمهم حرمة ع اِة 1427".وليؤمكما أكبركما سناً "

لي  ؤ  الق  و  أق  رؤهم " :ع  ن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ  أن  ه ق  ال :أوس ع  ن أبي مس  عوِ الأنص  اري الب  دري رض  ي الله عن  ه

  ف أكبرهم س ناً   ف إن ك انوا س واءً   فأق دمهم هج رة ف إن ك انوا س واءً   فأعلمهم بالسُ نة  إن كانوا سواءً ف  لكتاب الله تعالَ

وجمل  ة  1429.اً وجه  حهم ص  بفأ  ف  إن ك  انوا س  واءً   فأحس  بهم  ف  إن ك  انوا س  واءً   1428"ق  اً لُ فأحس  نهم خُ   ف  إن ك  انوا س  واءً 

لف اً اقت داء برس ول الله علي ه لق اً وخَ لَحاً ونس باً وخُ ق راءة وعلم اً وص   الجواب أن المستحب بالتقدمة أن يكون أفضل القو 

  .لسبقه سائر البشر ي  هذه الأوصاف  كان هو اإمما  ما ِا  حياً   هفإن  الصلَة والسلَ 

وه ي اإممام ة   ستنبطت م ن اإممام ة الص غرىوهي الخلَفة اُ  ىولأن اإممامة العظم  ثم أمهم الأفضل فالأفضل

رسول الله عليه الصلَة والسلَ  حين بايعوا أبا بكر الصديق رضي الله عنه بع د رس ول وذَلَ لأن أصحاب   ي  الصلَة

فق   د  ؟نرض   اه لأم   ر ِنيان   ا لَ أوَ   اخت   اره رس   ول الله علي   ه الص   لَة والس   لَ  لأم   ر ِين   ه :الله علي   ه الص   لَة والس   لَ  ق   الوا

  .استنبطوا الخلَفة من اإممامة ي  الصلَة

ف  لأن يس  تحب ي  التقدم  ة ي  ب  اب   وه  ي لأم  ر ال  دنيا    الع  الم ال  ورع التق  يق  دَّ أن يُ  :ثم المس  تحب ي  الخلَف  ة

  .كذا ي  المبسوطين   وهي لأمر الدين العالم الورع التقي أولَ وأحرى  الصلَة

                                                 
أخرجه الشجري عن ابن عمر  قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: "فضل العلم خير من فضل العباِة  وملَك  1426

 .1/79ِينكم الورع  وفضل العالم على العابد كفضلي على أمتِ". حديث ضعيف  ترتيب الآمالي الخميسية  
 .4/28صحيح البخاري   . 270ص:  سبق تخريجه  1427
 خلقاً. -خ:  1428
وأحسنهم خلقا ليست من الحديث بل هي إِرا . قال أصحابنا: "فإن تساووا ي  السن فأحسنهم خلقا قال أصحابنا: فإن  1429

 .5/204البخاري  تساووا ي  السن فأحسنهم خلقا  وزاِ بعضهم: فإن تساووا فأحسنهم وجها". عمدة القارئ شرح صحيح 
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فلم ا روي ع ن أبي  :وأم ا الج واز  فلم ا ذَك ر ي  الكت اب :أم ا الكراه ة .خ رهآإلَ  ...ويكره تقديم العب د قوله:

ف دعوت رهط اً م ن أص حاب رس ول الله علي ه الص لَة والس لَ  وف يهم أب و   س ت وأن ا عب دعر   : أس يد ق السعيد م ولَ أبي

وي   .1430فقدموني فصليت بهم ؟أتؤ  وأنت ي  بيت غيرك :فقالوا له  فأراِ أبو ذَر أن يؤ  بالقو   فحضرت الصلَة  ذَر

لقول  ه علي  ه  ؛اس  تويا ي  العل  م والق  راءة وال  ورعإذَا  أ[117]الح  ر عل  ى العب  د  لَ ي  ترجح :ه  ذا خ  لَف الش  افعي فإن  ه يق  ول

  1431". عليكم عبد حبشي أجدعلي  امهعوا وأطيعوا ولو وُ " :الصلَة والسلَ 

فيس   توي في   ه الح   ر والعب   د إذَا اس   تويا ي  الش   رائط ال   تِ يحت   ا  فيه   ا   ولأن إمام   ة الص   لَة أم   ر م   ن أم   ور ال   دين

ي إلَ ت :واحتج أصحابنا  ة الَلَلوالشهاِة برؤي  قياساً على رواية الأخبار  للإمامة   ليل الجماعةقبأن تقديَ العبد يؤِ

ي إلَ تكثيره ا   والع  الم عل ى الجاه  ل  كم ا قلن ا ي  تق  ديَ الأك بر عل  ى الأص غر   فك  ان تق ديَ الح  ر أولَ  وتق ديَ الح ر ي  ؤِ

ي إلَ تقليل الجماعة  وذَلَ لأن الناس يستنكفون متابعة العبد   .فيؤِ

عل  ى أن   والح ث عل ى الطاع ة ِون التق ديَ ي  الص لَة  الم راِ من ه ولَي ة الأم ر :ديث قلن اوأم ا الج واب ع ن الح 

ولَ ش َ أن الح ر   ول يس ي  الح ديث بي ان ذَل َ  ولكن الكلَ  ي  الأفضل عند وجوِ غيره  الصلَة خلفه جائزة عندنا

 الس  ن إذَا ع اعت  بر الترج  يح بك  بَر ولَ يص  لح العب  د ل  ذلَ  ألَ ت  رى أن الش  ر   لأن  ه يص  لح لكث  ير م  ن أم  ور ال  دين ؛أفض  ل

  .عتبر الترجيح بالحرية أولَيُ  نْ فلأَ   استويا ي  القراءة والعلم والورع

لأن ه لم ا ظه رت من  ه  ؛لَ تج وز الص لَة خلف ه :-رحم  ه الله  -وق ال مال َ   وك ذلَ إمام ة الفاس ق ج ائزة عن دنا

  .فلَ يؤتمن ي  أهم الأمور  الخيانة ي  الأمور الدينية

وك   ذلَ  -رض   ي الله ع   نهم  -إن عب   د الله ب   ن عم   ر وأن   س ب   ن مال   َ وغيرهم   ا م   ن الص   حابة  :نق   ولولكن   ا 

وي  رواي ة  :ح تى ق ال الحس ن  مع أنه كان أفسق أهل زمان ه  كانوا يصلون خلف الحجا  صلَة الجمعة وغيرها  :التابعون

 .يع ني الحج ا   ا ب أبي محم د لغلبن اهموجئن   لو ج اءت ك ل أم ة بخبثانه ا :مبسوط شيخ اإمسلَ  قال عمر بن عبد العزيز

                                                 
 .2/30أخرجه ابن أبي شيبة  عن أبي سعيد  مولَ أبي أسيد  مصنف ابن أبي شيبة   1430
: "امهعوا وأطيعوا  وإن -صلى الله عليه وسلم  -  قال: قال رسول الله -رضي الله عنه  -أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ  1431

 . ولفظ: "حبشي أجدع" لَ أصل له.9/62  استعمل عليكم عبد حبشي  كأن رأسه زبيبة". صحيح البخاري



486 

 

أقص ر ي ا  :فقا  ابن عمر وقال  حتى كاِ يدخل وقت العصر  فأطال الخطبة  أن الحجا  كان يخطب يو  الجمعة يو ورُ 

أما تخشى أن الله يُسلطني  :فلما فرغ الحجا  من صلَته ِعا ابن عمر ليقتله فقال .ألزمَ الله المأثم كما ألزمتني  مكثار

أم  ا يكفي  ني أني  :فق  ال اب  ن عم  ر رض  ي الله عن  ه  أو عل  ى نفس  َ فأض  ربها  هريق  هأأو عل  ى ِم  َ ف  خ  ذهآل  َ فعل  ى ما

إلَ أن أصلي خلفَ وأنت  ؛-رضي الله عنهم  -صليت خلف رسول الله عليه الصلَة والسلَ  وخلف أبي بكر وعمر 

فيصلح إماماً ي  الصلَة ب الطريق   وقاضياً ولأن الفاسق يصلح شاهداً  ؛فثبت أن إمامة الفاسق جائزة 1432.أفسق الناس

  .الأولَ

ف  إن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ  اس  تخلف اب  ن أ   :وأم  ا الج  واز  فالكراه  ة لم  ا ذَك  ر ي  الكت  اب :وأم  ا الأعم  ى

 -رضي الله عنهما  -لأنه قيل لَبن عباس  ؛والبصير أولَ  وكانا أعميين  وعتبان بن مالَ مرة  مكتو  على المدينة مرة

وه ذا إذَا ك ان  :وي  مبس وط ش يخ اإمس لَ   نني إلَ القبل ةو وكيف أؤمهم وهم يس و  :قال ؟ألَ تؤمهم :بصره ف  بعد ما كُ 

فأم  ا إذَا لم يك  ن غ  يره أفض  ل من  ه فإن  ه ي  ؤ  ويك  ون أولَ  ألَ ت  رى أن رس  ول الله علي  ه   م  ن البص  راء م  ن ه  و أفض  ل من  ه

وك ذلَ ج ابر   لأنه لم يكن أحد أفضل من ه ؛خر  ي  غزوة تبوك الصلَة والسلَ  استخلف ابن أ  مكتو  بالمدينة حين

  .بصرهما ف  وعتبان بن مالَ كانا يؤمان بعد ما كُ 

﴿وَمِ  نَ الْأَعْ  راَبِ مَ  نْ ي ُ  ؤْمِنُ باِللَّ  هِ وَالْيَ   وِْ   :ف  إن الله أث  نى عل  ى بع  ض الأع  راب بقول  ه :ع  رابيوأم  ا ج  واز إمام  ة الأ

﴿الْأَعْ راَبُ أَشَ دُّ كُفْ راً  :بعض الأعراب بقول ه ب[117] وقد ذَ  الله  فيهم غالب لأن الجهل ؛وغيره أولَ 1433.الْآخِرِ﴾

  1434.وَنفَِاقاً﴾

وال  ذي روي أن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ    فقَّ  ث َ مُ لَنع  دا  الأب الْ   فالجه  ل علي  ه غال  ب  وك  ذلَ ول  د الزن  ا

ت عائشة  1435".ولد الزنا شر الثلَثة" :قال وقد  ؟كيف يصح هذا: "وقالت  هذا الحديث -رضي الله عنها  -فقد رِ

                                                 
 لم أعثر عليها. 1432
 .9/99التوبة:  1433
 .9/97التوبة:  1434
: "ولد الزنا شر الثلَثة" قال -صلى الله عليه وسلم  -  قال: قال رسول الله -رضي الله عنه  -أخرجه الحاكم عن أبي هريرة  1435

ولد زنية". حديث صحيح على شرط مسلم  ولم يخرجاه". المستدرك على  أبو هريرة: "لأن أمتع بسوط ي  سبيل الله أحب إلي أن أعتق
 .2/233الصحيحين للحاكم  



487 

 

فأم ا   أو ق ال ي  ول د زن ا بعين ه نش أ مرت داً   ش ر الثلَث ة نس باً  :ثم الم راِ 1436.﴿وَلََ تَزرُِ وَازرَِةٌ وِزْرَ أُخْرَى﴾ :قال الله تعالَ

  1437.كذا ي  المبسوطين من كان منهم مؤمناً فالَقتداء به صحيح 

خلف كل بر  واصل" :قال عليه الصلَة والسلَ   رزاً ثواب الجماعةومن صلى خلف فاسق أو مبتدع يكون مح

  .ما لَ ينال ثواب من يصلي خلف التقي 1438".وفاجر

ولَ ي ترك   ب ه ىي  ص لَة الجمع ة يقت د :ق ال بعض هم  إذَا كان يؤ  وعج ز الق و  ع ن منع ه تكلم وا :ثم الفاسق

خ  ر ولَ يص  لي خلف  ه ولَ ي  أثم آب  أن يتح  ول إلَ مس  جد  ف  لَ ب  أس  أم  ا ي  غ  ير الجمع  ة م  ن المكتوب  ات  الجمع  ة إممامت  ه

  1439.كذا ي  المحيط   بذلَ

كي  ف يص  ح الَس  تدلَل به  ذا   :ف  إن قل  ت .ص  لوا خل  ف ك  ل ب  ر وف  اجر :لقول  ه علي  ه الص  لاة والس  لام :قول  ه

 ؛اهرالَس تدلَل ب ه ظ  :ومث ل ه ذا إنم ا ي ذكر ي  ح ق الفاس ق  قل ت ؟ع رابيالحديث على جواز إمامة العبد والأعم ى والأ

لأن الن بِ  ؛فص ح الَس تدلَل ب ه  لَ يخلوا ما إن كان براً أو ف اجراً   بعد كونه مسلماً   لأن كل واحد من هؤلَء المذكورين

  .ز الَقتداء بكل واحد من الفريقينعليه الصلَة والسلَ  جو  

ز لأن  ه ج  و   ؛صِلَل  ة ه  ذا الح  ديث عل  ى ج  واز الَقت  داء بغ  ير الفاس  ق بمفه  و  ال  ن :-رحم  ه الله  -وق  ال ش  يخي 

وي  غ يره   فيثب ت الحك م ي  ح ق الفاس ق بالعب ارة  وموجب التنفير موجوِ ي  غيره  الَقتداء بالفاسق مع الموجب للتنفير

  .بالدلَلة

ب  اب ي   -رحم  ه الله  -ه  ذا ح  ديث ب  دأ ب  ه محم  د  .الح  ديث.. 1440قوم  ا   م  ن أمّ  :قول  ه علي  ه الص  لَة والس  لَ 

ل الق راءة عل ى وج ه لَ ينبغ ي للإم ا  أن يط و   :وي  ه ذا ِلي ل عل ى أن ه ق ال :ثم ق ال 1441 القيا  ي  الفريضة من المبسوط

  1442".إن من الأئمة الطراِين" :لقوله عليه الصلَة والسلَ  ؛ل القو َ يمُ 

                                                 
 .6/164الأنعا :  1436
 .1/41المبسوط للسرخسي   1437
قال: "صلوا خلف كل بر وفاجر   وصلوا على كل بر  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البيهقي عن أبي هرير  أن رسول الله  1438

 .2/27. نصب الراية  4/29. السنن الكبرى للبيهقي  ". أحاِيث كلها ضعيفة غاية الضعفكل بر وفاجر  وفاجر  وجاهدوا مع
 .1/407المحيط   1439
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ق ال ال راوي فم ا  .ِع اه  ه الق راءةَ رضي الله عنه إلَ رسول الله عليه الصلَة والسلَ  تطويلَ  اً ولما شكا قو  معاذَ

أي   ن أن   ت م   ن والس   ماء والط   ارق  .قالَ   ا ثلَث  اً  ؟أفت   ان أن   ت ي   ا مع   اذَ :ق  ال .موعظ   ة أش   د من   ه ي  تل   َ الموعظ   ة رأيت  ه ي 

 1443؟والشمس وضحاها

م  ا ص  ليت خل  ف أح  د أتم وأخ  ف مم  ا ص  ليت خل  ف رس  ول الله علي  ه الص  لَة " :وق  ال أن  س رض  ي الله عن  ه 

ق  ال   أوج  زت :فلم  ا ف  رغ ق  الوا  ص  لَة الفج  ر يوم  اً  ق  رأ ب  المعوذَتين ي " :وروى أن  ه علي  ه الص  لَة والس  لَ  1444".والس  لَ 

  .فدل على أن اإمما  ينبغي له أن يراعي حال قومه 1445".مهعت بكاء صبِ فخشيت على أمه أن تفتتن

حي  ث ذَك  ر الوح  دة م  ع    ي  اللف  ظ ص  ورة المناقض  ة  ك  ره للنس  اء وح  دهن الجماع  ةُ تُ و  :-رحم  ه الله  -قول  ه 

فك ان ه ذا نظ ير قول ه ي    وه ن ي  أنفس هن جماع ة النس اء  حدة توحدهن عن الرج الولكن المراِ من الو   كونهن جماعة

ات عن الرجال :الرضاع ات أي منفرِ   .ولَ تقبل ي  الرضاع شهاِة النساء متفرِ

هن تق دمت عل يهن أو تلم ا أن إم ام  أي لأن جماعتهن لَ تخل وا عن ه  لأنها لا تخلو عن ارتكاب محرم :قوله

  .وكل واحد منهما حرا   ترك مقا  اإمما  الذي هو التقد  :وي  التوسط  زياِة كشف العورة :ففي التقد   توسطت

  1446.﴿وَلََ يُ بْدِينَ زيِنَتَ هُنَّ إِلََّ مَا ظَهَرَ مِن ْهَا﴾ :حرمة زياِة كشف العورة فظاهرة لقوله تعالَ أما

 أ[ 118] .لأنه ترك السُنة من كل وجه ؛وأما ترك مقا  اإمما  فحرا  أيضاً 

                                                                                                                                            
أخرجه أحمد بهذا اللفظ عن عثمان بن أبي العاص: "من أ  قوماً فليخفف..". وأخرجه البخاري ومسلم من حديث الأعر   1440

ي  لفظ لمسلم: "الصغير. والكبير. والضعيف. والمريض. وذَا الحاجة. صحيح البخاري  عن أبي "إذَا صلى أحدكم للناس  فليخفف..". و 
 .2/29. نصب الراية  1/341. صحيح مسلم  1/42

 .1/161المبسوط للشيباني   1441
أخرجه أبو ِاوِ فى المراسيل عن عباس الجشمي: "إن من الأئمة طراِين". وأخرجه البخاري بلفظ: "أيها الناس! إن منكم  1442

 .2/29. نصب الراية  1/91. المراسيل لأبي ِاوِ  1/42نفرين..". صحيح البخاري  م
 .1/43صحيح البخاري   . 376ص:  سبق تخريجه  1443
 -صلى الله عليه وسلم  -أنس بن مالَ  يقول: "ما صليت وراء إما  قط أخف صلَة  ولَ أتم من النبِ رواه البخاري عن  1444

 .1/143ف مُافة أن تفتن أمه". صحيح البخاري  وإن كان ليسمع بكاء الصبِ  فيخف
يسمع بكاء الصبِ مع أمه وهو ي  الصلَة   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن أنس  قال أنس: "كان رسول الله  1445

 . والحديث مروي بالمعنى.1/342فيقرأ بالسورة الخفيفة  أو بالسورة القصيرة". صحيح مسلم  
 .21/34النور:  1446
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فإن ه   لأن ذَلَ ترك السُنة من كل وجه :ي  آخر باب الَفتتاح من المبسوط -رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ  

  .من أصحابه ولَ واحدٌ   لم يعمل به رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

اً بإيم اء :وي  الع راة  فيك ره ك العراة :-رحم ه الله  -قول ه  وإنم ا أمرن اهم   الأفض ل عن دنا أن يص لوا وح داناً قع وِ

ولك ن الأولَ   لأن الستر يحص ل ب ه ؛فلَ يقع بصر بعضهم على عورة البعض ؛ليتباعد بعضهم عن بعض ؛بترك الجماعة

وح الَم ي  ه ذا   وإن تق دمهم ج از أيض اً   لك يلَ يق ع بص رهم عل ى عورت ه  إممامهم إذَا ص لوا بجماع ة أن يق و  وس طهم

وإن   وإن ص   لين بالجماع   ة قام   ت إم   امتهن وس   طهن  أن يص   لين وح   دهنف   الأولَ   الموض   ع كح   ال النس   اء ي  الص   لَة

  .كذا ي  المبسوط   فكذلَ حال العراة  تقدمتهن جاز

اً ي :وذَكر شيخ اإمسلَ  لأنه م لَ  ؛ف لَ يص لون بجماع ة  ن إيم اءومئ و العراة إذَا كانوا جماعة يصلون وحداناً قعوِ

لأن اإمما  منهم يحتا  إلَ أن يقو  وسطهم متى صلوا بجماع ة  ؛روهيتوصلون إلَ إقامة الجماعة إلَ بعد إرتكاب أمر مك

  وت  رك م ا ه  و سُ  نة أولَ م  ن إرتك اب م  ا ه  و مك  روه  والجماع  ة سُ  نة  وه  ذا أم  ر مك روه  ك يلَ يق  ع بص  رهم عل ى عورت  ه 

  .وهذا عندنا

اعة من غير ارتكاب لأنهم يتوصلون إلَ إقامة الجم ؛بأنهم يصلون جماعة :-رحمه الله  -وقال الحسن البصري 

إنه  م يحت  اجون ي  ذَل  َ إلَ أن يغض  وا  :إلَ أن  ا نق  ول  ب  أن يق  دموا إم  امهم ويغض  وا أبص  ارهم ع  ن ع  ورة اإمم  ا   مك  روه

فص  ح أنه  م لَ يتوص  لون إلَ   كقي  ا   اإمم  ا  وس  ط الص  ف   لأن  ه مك  روه حال  ة الَختي  ار ؛أبص  ارهم م  تى يق  دمون إم  امهم

لم به ذا  فعُ  :قلت .فترك السُنة أولَ من إرتكاب المكروه  وإقامة الجماعة سُنة  كروهإقامة الجماعة إلَ بعد إرتكاب أمر م

وأم ا الع راة فيص لون   بل ي  أفضلية الَنفراِ ِون أفضلية قي ا  اإمم ا  وس طهن  كله أن التشبيه بالعراة ليس من كل وجه

اً بإيماء وهو أفضل   .بل يصلين قائمات  ولَ كذلَ النساء  قعوِ

تعارض ت هن ا حرمت ان  :ف إن قل ت  لكون المرأة مراِاً من ه اإمما َ  ثأن    فعلن قامت اإممامة وسطهن فإن :قوله

  ؟فلم رجحت رعاية جانب الكشف على جانب ترك المقا   وترك مقا  اإمما  بالتوسط  زياِة الكشف ي  التقد  :وهما
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ونفس   اإمما  الذي هو التقد  سُنةوالَحتراز عن ترك مقا    لأن الَحتراز عن الكشف أقوى الفرائض :قلت

  ؟فكيف إذَا كانت موصوفة بالقوة  الفرض أقوى من السُنة

إذَا كانت ي  بدن المص لي ولَ يمكن ه غس لها إلَ بإظه ار   لأن النجاسة التِ تمنع جواز الصلَة ؛وإنما قلنا ذَلَ

ي  ب  اب الم  ريض م  ن  -رحم  ه الله  -ش  ي ك  ذا ذَك  ره اإمم  ا  التمرتا   يص  لي م  ع النجاس  ة اح  ترازاً ع  ن كش  ف الع  ورة  عورت  ه

  .يترجح على السُنة أولَ نْ فلأَ   الجامع الصغير

ثم   أي كان   ت جماع   ة النس   اء وح   دهن ي  ابت   داء اإمس   لَ   وحم   ل فعله   ا الجماع   ة عل   ى ابت   داء اإمس   لَ  :قول   ه

  .قو  وسطهن وقت شرعيتهاتنسخت فكانت اإممامة 

ِ  كيف يجوز التمسَ حينئذ على ما   :فإن قلت ف إن النس خ    اً ب جو و هو منسوخ سُنة لَ  :قلت ؟عاه بالمنسوخا

ثم إنه  ن ل  و ص  لين   والتطبي  ق ي  الرك  وع  والس  نن ك  الجهر ي  الظه  ر والعص  ر  كم  ا يج  ري ي  الف  رائض يج  ري ي  الواجب  ات

تي ار ولك ن اخ  لَس تجماع ش رائط الج واز ؛أو توسطت ب[118ة ]سواء تقدمت اإممام  جماعة تجوز صلَتهن باإمجماع

س ببه مق ا  اإمم ا  م ن حي ث  عل ى مع نىً   لم ا ذَكرن ا م ن رجح ان مع نى رعاي ة جان ب الس تر  هن عل ى التق د تتوسط إم ام

  .فيجوز التمسَ به  وفعل عائشة وقع مصاحباً للتعليل حين وقع .التقد 

  ت أم   ق  د  الم  رأة عل  ى جماع  ة النس  اء ح  ينتل  و فرض  نا  :ف  إذَا قل  ت  ولأن ف  ي التق  دم زي  ادة الكش  ف :قول  ه

يكره تقدمها على النس اء ي  الص لَة بالجماع ة   وليس بينهن أحد من الرجال  لبست الثوب المحشو من قرنها إلَ قدمها

وي    وعورة المرأة ي  حق المرأة مثل عورة الرجل للرجل  مع أنه لَ كشف فيه أصلًَ   بدليل إطلَق إيجاب التوسط  أيضاً 

فل و كان ت كراه ة تق دمها ِائ رة   فيج ب أن يك ون ه ا هن ا ك ذلَ  بزياِة الكش فتقد  الرجل على الرجل لم يقل أحد 

خصوص اً ي  ح ق   يجب على المرأة أن تكون على أستر الأحوال :قلت .لَنعدا  هذه العلة ؛مع هذه العلة لجازت هناك

  تنة التقد  حين أم  سُ  -رضي الله عنها  -وما تركت عائشة   ولَ شَ أن الستر ي  التوسط أكثر من التقد   الصلَة

  .وهو رعاية جانب الستر  إلَ لأمر أوجب منه ؛على ما ذَكر ي  الكتاب
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فك  ان   يع  ني فلتنض  م 1447".ي  الم  رأة إذَا ص  لت فلتحتف  ز" :وع  ن عل  ي ب  ن أبي طال  ب رض  ي الله عن  ه أن  ه ق  ال

  .لَ يوجد هذا التعليلوهذا التعليل لزياِة إيضاح تلَ السُنة ي  الموضع الذي   أصل ترك التقد  ثابتاً بالسنة

  .وجوب التوسط بالسُنة لَ بالتعليل :قلنا

فأم ا إذَا    إذَا لم يك ن ي  الخل وة  إمام ة الرج ل للم رأة ج ائزة إذَا ن وى اإمم ا  إمامته ا :وذَكر ي  شرح الطح اوي

فارق ة ب ين ج نس م ن أي ن وقع ت الم :ف إن قل ت  رم اً فإن ه يج وز ويك رهفإن ك ان اإمم ا  لَ ن أو لبعض هن محَْ   كان ي  الخلوة

وي  صلَة الجنازة   حيث تكره إمامة المرأة للنساء ي  الصلوات كلها من الفرائض والنوافل  وبين صلَة الجنازة  الصلوات

  ؟لَ تكره

وه و   ل إلَ إقامة ه ذه السُ نة إلَ بإرتك اب مك روهتوص  ولَ يُ   لأن الجماعة ي  المكتوبة وي  التراويح سُنة :قلت

ك ان ت رك السُ نة أولَ م ن إرتك اب    رتك اب المك روه بالَإتوص ل اإمنس ان إلَ إقام ة السُ نة وم تى لم يَ   نقيا  اإمما  وس طه

  .المكروه والبدعة

بتل   ين ب  ين ت   رك الف  رض تح   رزاً ع  ن ارتك   اب فق  د اُ   وقي  ا  اإمم   ا  وس  طهن مك   روه  فأم  ا ص   لَة الجن  ازة ففريض   ة

لأنهن إن  ؛وإنما قلنا ذَلَ  إقامة الفرض مع إرتكاب المكروه أولَ فكان  وبين إقامة الفرض مع ارتكاب المكروه  المكروه

لأن الص لَة م ن الك ل تق  ع  ؛ك ان ي  ذَل َ ارتك  اب مك روه م ع إقام ة الف رض وس طهن  ةوقام ت اإممام   ص لين بجماع ة

ي إلَ ارتك   اب المك   روه أِى ذَل   َ إلَ ف   وات الص   لَة ع   ن ال   بعض  فرض   اً وإن ص   لين ف   راِى لأن الف   رض  ؛ح   تى لَ ي   ؤِ

والتنف  ل بص  لَة   فتك  ون الص  لَة م  ن الباقي  ات نف  لًَ   وق  د يتف  ق ف  راغ الواح  دة قب  ل ف  راغ الباقي  ات  يس  قط ب  أِاء الواح  دة

ي   -رحم ه الله  -ك ذا ذَك ره ش يخ اإمس لَ     بتلين بين ترك الفرض وبين ارتك اب المك روهلم أنهن اُ فعُ   الجنازة غير مشروع

  .باب غسل الميت من المبسوط

                                                 
الصنعاني عن علي قال: "إذَا سجدت المرأة فلتحتفز  ولتلصق فخذيها ببطنها". وبرواية أخرى عن البيهقي: "إذَا  أخرجه 1447

. السنن الكبرى 3/138سجدت المرأة فلتضم فخذيها". وقد روي فيه حديثان ضعيفان لَ يحتج بأمثالَما. مصنف عبد الرزاق الصنعاني  
 .2/314للبيهقي  
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عن   د خ   التِ  ب   تُّ  :أن اب   ن عب   اس يق   ول :وحديث   ه ه   و  -رض   ي الله عنهم   ا  -اب   ن عب   اس  لح   ديث :قول   ه

نامت العيون وغارت  :فقالفانتبه لأراقب صلَة النبِ عليه الصلَة والسلَ  بالليل  -رضي الله عنها  -ميمونة أ[ 119]

مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلََفِ اللَّيْلِ وَالن َّهَارِ لَآياَتٍ ﴿إِنَّ ي  خَلْقِ السَّ  :خر سورة أل عمرانآثم قرأ   النجو  وبقى الحي القيو 

فأخ ذ   ووقف ت عل ى يس اره  فقم ت وتوض أت  ق قتوض أ وافت تحمعل   ن  ثم قا  إلَ شَ  1448ا خرهآإلَ  ..لِأُولي الْألَْبَابِ﴾

وأق امني   تِبب ذُآفأخ ذ   وقم ت خلف ه :وي  رواي ة مبس وط ش يخ اإمس لَ  1449 بأذَني وأِارني خلفه حتى أقامني ع ن يمين ه

 ؟ما منعَ ي ا غ لَ  أن تثب ت ي  الموض ع ال ذي أوقفت َ :فلما فرغ قال  فأعاِني ثانياً وثالثاً   عن يمينه فعدت إلَ مكاني

ه ه ي  ال دين الله م فق  " :فقال صلى الله عليه وس لم 1450 َ ي  الموقفولَ ينبغي لأحد أن يساويَ   قلت أنت رسول الله

إذَا ك ان   رسول الله عليه الصلَة والسلَ  إياه إلَ الجانب الأيمن ِليل على أنه ه و المخت ار ةاِعإف 1451".وعلمه التأويل

  .مع اإمما  رجل واحد

ينبغي أن تكون أص ابعه عن د  :قال -رحمه الله  -وعن محمد   لَ يتأخر المقتدي عن اإمما  :وي  ظاهر الرواية

ه ق  دا  اإمم  ا  لم يض  ره  لمقت  دي أط  ولوإن ك  ان ا  وه  و ال  ذي وق  ع عن  د الع  وا   عق  ب اإمم  ا  لأن الع  برة  ؛وك  ان س  جوِ

ه أم ا  اإمم ا  لطول ه  كم ا ل و وق ف ي  الص ف لموضع الوقوف لَ لموضع الس جوِ  لأن ه  ؛ك ذا ي  المبس وط   ووق ع س جوِ

  .والسُنة هي ما ذَكر من حديث ابن عباس آنفاً   خالف السُنة

أي فيم ا إذَا ك ان خل ف اإمم ا  أو   واب ي  الفض لين واح دبأن الج :وذَكر شيخ اإمسلَ  من مشايخنا من قال

خل  ف  ق  ا  الَ يك  ون مس  يئاً إذَ :ق وق  الوم  نهم م  ن ف  ر    لأن  ه ت  رك السُ  نة ي  المق  ا  ؛مس  يئاً ي  الح  الين 1452يص  ير  يس  اره

ن ق  ا  خل  ف اإمم  ا  وح  ده فق  د عم  ل بم  ا عم  ل ب  ه واح  د م   اوذَل  َ لأن  ه إذَ  ويك  ون مس  يئاً إذَا ق  ا  عل  ى يس  اره  اإمم  ا 

  وه و اب ن عب اس  م ن جه ة الن بِ علي ه الص لَة والس لَ  ِ  ولم يتص ل بفعل ه رُ   أص حاب رس ول الله علي ه الص لَة والس لَ 

                                                 
 .3/190آل عمران   1448
 .650  2/649كنز العمال   1449
 .ليس له أصل 1450
 -أو على منكبِ  شَ سعيد  -  وضع يده على كتفي -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عباس: أن رسول الله أخرجه أحمد  1451

 .4/225ثم قال: "اللهم فقهه ي  الدين  وعلمه التأويل". حديث صحيح  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
 يصير. -خ:  1452
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فل م يص ر تارك اً للسُ نة م ن ك ل   دعا ل ه ب العلم والفق هف وقد قا  خلف رسول الله عليه الص لَة والس لَ    فإنه كان وحده

وه و حُذيف ة رض ي   اح د م ن أص حاب رس ول الله علي ه الص لَة والس لَ ومتى قا  على يساره فقد عمل ما فعل ه و   وجه

ونقل   فصار تاركاً للسُنة من كل وجه وكان مسيئاً   إلَ أنه اتصل بفعله رِ من جهة النبِ عليه الصلَة والسلَ  ؛الله عنه

  -رض ي الله ع نهم  -أن ابن مسعوِ صلى بعلقمة والأسوِ  :ذَلَ عن عبد الله بن مسعوِ رضي الله عنه وهو ما روي

والَثن  ان ليس  ا بجماع  ة حقيق   ة   أن الَص  طفاف خل  ف اإمم  ا  م  ن سُ   نة إقام  ة الص  لَة بجماع  ة :والمع  نى  فق  ا  وس  طهما

ف  إن الجمع  ة لَ  :وأم  ا حكم  اً   رج  لَن :ب  ل يق  ال  ف  لَ ينطل  ق عليهم  ا اس  م الجماع  ة وه  و الرج  ال :أم  ا الحقيق  ة ؛وحكم  اً 

  .تنعقد بهما

 :ع  ن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ  ق  ال :فيم  ا روى أب  و موس  ى الأش  عري رض  ي الله عن  ه وأم ا وج  ه ظ  اهر الرواي  ة

ع ن عل ي ب ن أبي طال ب رض ي الله  يورو  .فدل أن المراِ به الحك م  ولم يرِ به الحقيقة 1453".الَثنان فما فوقهما جماعة"

فتج ب   ماع ة حقيق ة وحكم اً وق د وج دت الج  أن الَصطفاف من حكم أِاء الصلَة بجماعة :والمعنى  عنه مثل قولَما

  .مراعاته

لأن أِاء ه ذه الص لَة تج وز ب دون  ؛ف لأن اإمم ا  م ن الق و  :وأم ا حكم اً   فلأنهم ثلَثة م ع اإمم ا  :أما الحقيقة

ء الص لَة ام نهم فق د حص ل أِ ف إذَا عُ د   ب[119 ]اإمما  من القو  ي  حق الَص طفاف د  عُ فلذلَ أمكننا أن ن َ    اإمما

ع ن اب ن مس عوِ أن ه  يوم ا رو   والجماع ة ش رط عل ى ح دة  لأن اإمما  هن اك ش رط عل ى ح دة ؛معةبخلَف الج  بجماعة

ولَذا قال   والأصح أن هذا كان مذهب ابن مسعوِ 1454 كان ذَلَ لضيق البيت: "قال إبراهيم النخعي  قا  وسطهم

  1455.لَجتهاِلأن فعلهم حصل ي  موضع ا ؛وإن لم يتقد  اإمما  وصلى بهم فصلَتهم تامة :ي  الكتاب

فص  لَتهم   أو ق  ا  ي  ميمن  ة الص ف أو ميس  رة الص  ف  وق  ا  اإمم  ا  وس ط الص  ف  ف  إن ك  ان الق و  كث  يراً  :ق ال

لأنه  م لم يتق  دموا  ؛وص  لَة الم  ؤتمين أيض  اً ج  ائزة  لأن  ه ك  المنفرِ فيم  ا يص  لي ؛ص  لَة اإمم  ا  ج  ائزة اأم    وق  د أس  اؤوا  تام  ة
                                                 

قال: "إذَا  -صلى الله عليه وسلم  -البخاري ي  باب "الَثنان فما فوقهما جماعة" عن مالَ بن الحويرث  عن النبِ  أخرجه 1453
 . 1/290. نصب الراية  1/132حضرت الصلَة  فأذَنا وأقيما  ثم ليؤمكما أكبركما". صحيح البخاري  

ذَكرت ي  باب  -رضي الله عنها  -عائشة ي  وإنما هو لاللفظ ي  الرواية: "..كان ذَلَ لضيق البيت". لم أعثر عليه للنخع 1454
 .4/107الصلَة خلف النائم. فتح الباري لَبن رجب  

 .1/42المبسوط للسرخسي   1455
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ولك  ن ي    وك  ذلَ إذَا ك  ان إم  ا  الق  و   رك السُ  نة م  ن ك  ل وج  ه بغ  ير ع  ذرلأن  ه ت   ؛إلَ أن اإمم  ا  يك  ون مس  يئاً   إم  امهم

ف إن   لأن ه خ الف السُ نة م ن ك ل وج ه بغ ير ع ذر ؛ولك ن يك ون مس يئاً   افص لَتهم تام ة لم ا بين    ميمنة الصف أو ميسرته

ق  د عين  ت لمق  ا   وه ي  الس نة أن يق  و  اإمم  ا  إزاء وس ط الص  ف  ألَ ت  رى أن المحاري  ب م ا نص  بت إلَ ي  وس  ط المس  اجد

  1456.كذا ي  المبسوطين اإمما  

أي تق   د  الن   بِ علي   ه الص   لَة   والأث   ر ِلي   ل اإمباح   ة  فه   ذا للأفض   لية  عم   ير :امه   ه  أخ   و أن   س لأبي   ه :اليت   يم

  .وتوسط ابن مسعوِ على علقمة والأسوِ ِليل اإمباحة  ِليل الأفضلية :ويتيم  والسلَ  على أنس

كما    لَن حتى تثبت الأفضلية بالأثر واإمباحة بفعل النبِ عليه الصلَة والسلَ عكس الدليلم يُ  فلمَ  :فإن قلت

كم  ا ك  ان يفع  ل الأفض  ل ك  ان يفع  ل المب  اح أيض  اً لتعل  يم الج  واز    ف  إن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ   ه  و مزع  و  أبي يوس  ف

  .حةاواإمب

إذَ هو عليه الصلَة والسلَ    عل غيرهما لترجيح فعل النبِ عليه الصلَة والسلَ  على فإ ؛إنما لم يعكس :قلت

 ىم ن ه و المقت د فع لُ  جع ل الأفض لَ فيُ  1457 ﴿لَقَدْ كَانَ لَكُمْ فِيهِمْ أُسْ وَةٌ حَسَ نَةٌ﴾ :قال الله تعالَ  من كل وجه ىً مقتد

ه ش ي  حنا جانب التقد  لحديث عبد الله ب ن ع وف رض ي الله عن هرج    ما لأن الفعلين لما تعارضاإو  .من كل وجه خ أورِ

ف  إذَا   فيق  د  أح  دهم لي  ؤمهم  إذَا ك  ان ثلَث  ة ي  س  فر" :ع  ن الن  بِ علي  ه الص  لَة والس  لَ  أن  ه ق  ال :اإمس  لَ  ي  المبس  وط

  فق  د أخ  بر أنه  م إذَا ك  انوا ثلَث  ة  روه أو لم ي  ؤمروهأم     ره رس  ول الله علي  ه الص  لَة والس  لَ أم    1458".أمه  م ف  ذلَ أم  يرهم

  .يتقد  اإمما 

                                                 
 .10/190المسوط للسرخسي   1456
 .60/6الممتحنة:  1457
البزار   - -لله عليه وسلم صلى ا - -عن عمر قال: إذَا كانوا ثلَثة ي  سفر فليؤمروا عليهم أحدهم ذَاك أمير أمره رسول الله  1458

 .25/348جامع الأحاِيث   حديث صحيح  وابن خزيمة  والدارقطني ي  الأفراِ  وأبو نعيم ي  الحلية  والحاكم  والبزار.
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  عب ارة ع ن المك ان :وحي ث :وي  الأس رار 1459".أخ روهن م ن حي ث أخ رهن الله" :قوله عليه الص لَة والس لَ 

رث يع ني كم  ا أخ رهن الله ي  الش  هاِات واإم  يج  وز أن يك ون للتعلي  ل :وقي ل  واإممك ان يج ب ت  أخيرهن إممك ان الص  لَة

  .-رحمه الله  -بخط الأستاذَ  كذا وجدتُّ    والسلطنة وجميع الولَيات

بن اء عل ى أن   تج وز إمام ة الص بِ :-رحم ه الله  -وعل ى ق ول الش افعي   ص بِ فم ذهبناوأما عد  جواز إمامة ال

  .كذا ي  المحيط   والفعل يصح من الصبِ نفلًَ لَ فرضاً   اقتداء المفترض بالمتنفل يجوز عنده

  وص  لَة العي  د عل  ى إح  دى ال  روايتين  وه  ي الس  نن الروات  ب المش  روعة قب  ل الف  رائض وبع  دها :والس  نن المطلق  ة

  .كذا ي  الفوائد الظهيرية وصلَة الكسوف والخسوف والَستسقاء عندهما   والوتر عندهما

فصار    ونضمبعلة أن النفل ي  حق الصبِ غير م  فإنهم قاسوا هذه المسألة بمسألة المظنون  جوزه مشايخ بلخ

 ق الخ لَفوم نهم م ن حق    فلأنهم ا س واء ي  ه ذا الوص  ؛ونض موه ي ي  مس ألة الم  كنفل البالغ إذَا كان غير مض مون

زه محم د وج و    اقتداء البالغ بالصبِ والنفل المطلق أيضاً  -رحمه الله  -وز أبو يوسف أي لم يج    ي  النفل المطلق أ[120]

رع وإنم ا شُ   مشروع ضمون قصداً غيرُ الملأن ابتداء النفل غير  ؛وإنما تركنا قول محمد :وقال فخر اإمسلَ   -رحمه الله  -

زيم ة الب الغ في ه ب أن ش رع في ه عل ى ني ة أِاء عف إذَا ان تقص م ن   ونقصان عزيمتهما  الصبِ والمعتوه لقصور عمدهماي  حق 

  .صار ملحقاً بهما حينئذ  الواجب

  .يجب القضاء على الظان :لأن عند زفر ؛لأنه مجتهد فيه :قوله

ض بع د أن لم ع رَ   ه ع ارض غ ير ممت دلأن  ؛أي يجعل الظن ع دماً ي  ح ق المقت دي  فاعتبر العارض عدماً  :قوله

ع ل  فجُ   وذَلَ لأن سقوط الضمان عن اإمما  بظن ع ارض :-رحمه الله  -وقال اإمما  التمرتاشي   يكن بخلَف الصبا

فلَ يمكن أن   أما الصبِ فليس من أهل الضمان  اقتداء ضامن بضامن يفبق  ن الضمان غير ساقط ي  حق المقتديأك

  يف.فكان فيه بناء القوي على الضع  اقتداء ضامن بغير ضامن يفبق  تدييجعل ضامناً ي  حق المق

                                                 
. نصب الراية   1459  .2/36قلت: حديث غريب مرفوعا  وهو ي  "مصنف عبد الرزاق" موقوف على ابن مسعوِ
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  وحقيقة اختلَفهم راجعة ي  إمامة الصبِ إلَ أن ص لَته ص لَة أ  ليس ت بص لَة :-رحمه الله  -قال الحسن 

  ه ي ص لَة :وقيل  لو صلت المراهقة بغير قناع جازت صلَتها :ِل عليه  وإنما يؤمر بها تخلقاً   ليست هي بصلَة :قيل

  .ِل عليه لو قهقهت فيها أمرت بالوضوء

  .بحسِ :من باب   ربقوهو ال :ن الوليمِ  1460.ليلني منكم أولوا الأحلَ  والنهى :قوله

  والث   اني يل   ي الأول  حص   ول الث  اني بع   د الأول م  ن غ   ير فص  ل :ال   ولي :-رحم  ه الله  -وع  ن عل   ي ب  ن عيس   ى 

وإذَا أوص  لت ب  ه ض  مير   وب  اللَ  لي  ل ل  والين  اوالأم  ر ل  ه لي    ء يلي  ه ولي  اً ولي الش  ي :لاوك  ذلَ يق    والثال  ث يل  ي الث  اني

لأن الياء التِ هي لَ  الفعل قد أسقطها الجاز  فلَ تعوِ إلَ ي  الَثنين والَثنتين  ؛ليله وليلَ وليلني وليلنا :المفعول قلت

  1461.وهذا ظاهر كذا ي  المغرب  وجماعة المؤنث

اجتمع  ت م  ع ن  ون   والن  ون المش  دِة ج  از أن تك  ون الن  ون ه  ي الخفيف  ة للتأكي  د  وذَوي ليلي  ني  المهمل  ة الع  ين

كما فعل ذَل َ ي  ن ون الجم ع م ع ن ون العم اِ ي  قول ه    وهي النون الثقيلة مع حذف نون العماِ  العماِ فأِغمت فيها

﴾ :تعالَ رَ اللَّهِ تأَْمُرُونيِّ   .على القراءتين 1462.﴿قُلْ أفََ غَي ْ

نه ا حلم ت بك ذا إ :واح تلم ويق ول  ب الفتح ممنه حلَ  :يقول  وهو ما يراه النائم  بالضم مجمع الحلُ  :والأحلَ 

ليل ني  :فك ان الم راِ هن ا  ولكن غلب استعماله فيم ا ي راه الن ائم م ن ِلَل ة البل وغ 1463.كذا ي  الصحاح   أو حلمته أيضاً 

  .البالغون

حلم أو لم   مكل من بلغ وقت الحلُ   :يل المراِق .1464 ِيناراً لممعاذَاً أن يأخذ من كل حا أمرَ  :وذَكر ي  الفائق

 1465.يحلم

                                                 
: "ليلني منكم  أولو الأحلَ  والنهى  ثم الذين يلونهم ثلَثا  وإياكم وهيشات الأسواق". أخرجه مسلم عن عبد الله بن مسعوِ 1460

 .1/323صحيح مسلم  
 .1/496 المغرب  1461
 .39/46الزمر:  1462
 .5/1903 الصحاح  1463
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والثاني إثبات التكرار ي    أحدهما أن الثقات لم يفسروه به :لطاً من وجهينغفتفسير الحلم بالعقل كان  :قلت

ن ف  إ  ثم وج  ه القي  اس ي  مس  ألة المح  اذَاة ظ  اهر  وه  ي العق  ل  ي  ةلأن النه  ي جم  ع نهُ  ؛الح  ديث لمع  نى العق  ل م  ن غ  ير فائ  دة

كم ا إذَا وج دت ا   م هلأن المح اذَاة فع ل مش ترك بين ؛المحاذَاة لما لم توجب فساِ صلَة الم رأة لم توج ب فس اِ ص لَة الرج ل

  .وكما ي  صلَة الجنازة  ولكنها ليستا بمشتركين فيها  المحاذَاة  ي  الصلَة

لمق  ا  فتفس  د أن ه  ذا ت  رك ف  رض ترتي  ب ا :وج  ه الَستحس  ان وه  و ال  ذي ذَه  ب إلي  ه علماؤن  ا ب[120] فأم  ا

   لأن ت أخير الم رأة ف رض عل ى الرج ل ي  ص لَة يش تركان فيه ا ؛وإنما قلنا ذَلَ  إمامهعلى كما إذَا تقد  المقتدي    صلَته

ع  ن رس  ول الله علي  ه الص  لَة  :لم  ا روي ع  ن عب  د الله ب  ن مس  عوِ رض  ي الله عن  ه  إمام  هع  ن كم  ا يف  ترض علي  ه أن يت  أخر 

ولَ مك ان   والأمر عل ى الوج وب  فقد أمر الرجل بتأخيرها .تعالَ 1466هن اللهأخروهن من حيث أخر  :والسلَ  أنه قال

ف الفرض لَ  ؟فكي ف أثب تم ب ه ف رض ترتي ب المق ا   ه ذا الخ بر م ن أخب ار الآح اِ :ف إن قي ل .يجب تأخيره ا إلَ ي  الص لَة

  .يثبت بخبر الواحد

في زاِ   ش اهير كم ا ذَك رت ي  الكت ابن ه م ن المإب ل   أما ِعوى أنها من أخبار الآحاِ مطلقاً فلَ نسلم :قلت

  ولَ عل ى خالته ا  لَ تنكح المرأة على عمته ا" :كما زيد حكم قوله عليه الصلَة والسلَ    بالخبر المشهور على الكتاب

وكم ا زي د حك م مس ح الخ ف  1468 ﴿وَأُحِ لَّ لَكُ مْ مَ ا وَراَءَ ذََلِكُ مْ﴾ :عل ى عم و  قول ه تع الَ 1467".ولَ على بن ت أخيه ا

ف الجواب   ول ئن س لمنا أن ه م ن أخب ار الآح اِ  لرج ل الثاب ت بالكت اب ب الخبر المش هور عل ى الم ذهب الأص حعلى غسل ا

  :عنه من وجهين

                                                                                                                                            
لَثين بقرة إلَ اليمن  فأمرني أن آخذ من كل ث -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه الترمذي عن معاذَ بن جبل  قال: بعثني النبِ  1464

 .2/13تبيعا أو تبيعة  ومن كل أربعين مسنة  ومن كل حالم ِينارا  أو عدله معافر. حديث صحيح. سنن الترمذي  
 .1/304الفائق   1465
 .2/36نصب الراية   .401ص:  سبق تخريجه  1466
لت: رواه مسلم  وأبو ِاوِ  "لَ تنكح المرأة على عمتها  ولَ على خالتها  ولَ على ابنة أخيها  ولَ على ابنة أختها"  ق 1467

صلى الله  -عن عامر الشعبِ عن أبي هريرة  قال: قال رسول الله  -خلَ مسلما  -والترمذي  والنسائي من حديث أبي هريرة  واللفظ لَم 
أختها  ولَ تنكح : "لَ تنكح المرأة على عمتها  ولَ العمة على ابنة أخيها  ولَ المرأة على خالتها  ولَ الخالة على بنت -عليه وسلم 

الكبرى على الصغرى  ولَ الصغرى على الكبرى". وكذلَ رواه ابن حبان ي  "صحيحه"  وابن أبي شيبة ي  "مصنفه" كلهم عن ِاوِ بن 
 .3/169أبي هند عن الشعبِ به  وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية   

 .4/24النساء:  1468
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إن وج   وب الت   أخير عل   ى الرج   ل ل   يس بمقص   وِ عل   ى الخ   بر ب   ل  :أح   دهما ه   و م   ا ذَك   ره ص   احب المح   يط فق   ال

  يل الرجال عليهن ثابت بنص مقطوعضوتف  اءيله للرجال على النسضوذَلَ لأن تأخير النساء إنما وجب تف  بالكتاب

َِرَجَ  ةٌ﴾ :وه  و قول  ه تع  الَ ف  إن الم  رأة م  ن   وج  ب ت  أخيرهن ص  يانة لص  لَة الرج  ل ع  ن النس  اءفأ 1469.﴿وَللِرِّجَ  الِ عَلَ  يْهِنَّ 

وص  يانة الص  لَة ع  ن   ش  وش الأم  ر عل  ى الرج  ل؛ فيك  ون ذَل  َ س  بباً لفس  اِ ص  لَة الرج  لتفربم  ا   إلَ قرنه  ا ع  ورة اق  دمه

وج  اء الخ  بر مثب  ت لم  ا ثب  ت ب  النص  1470.﴿وَلََ تُ بْطِلُ  وا أعَْمَ  الَكُمْ﴾ :وه  و قول  ه تع  الَ  س  اِ واجب  ة ب  النص المقط  وع ب  هالف

 1471.لَ أن يكون الحكم مقصوراً على خبر الواحد  المقطوع به

فأم  ا ف  روض الجماع  ة   أن ف  روض الص  لَة لَ تثب  ت بخ  بر الواح  د :ه  و م  ا ذَك  ره ص  احب الأس  رار ه  و :والث  اني

أن  :والق اطع للش غب ه و  ففروضها وشروطها أيضاً تثبت بالسُ نة  لأن أصل الجماعة يثبت بالسُنة ؛بتت بخبر الواحدفث

وذَل َ لأن ا أجمعن ا عل ى ع د  ج واز اقت داء الرج ل ب المرأة  ؛تأخير المرأة ي  صلَة يشتركان فيها فرض ثابت بدلَل ة اإمجم اع

  :وهو لَ يخلو عن أوجهٍ   مع اتحاِ فرضهما

 .كما ي  عد  إمامة الصبِ   صان حالَاقا إن كان ذَلَ لنمإ

  .ما لعد  صلَحيتها كما ي  الأميإو 

  .أو لفوات شرط من شروط الصلَة كما ي  العاري

فوج ه اإمنحص ار عل ى ه ذه الأربع ة ظ اهر إمنع دا  مج اوزة   كم ا ي  إمام ة المت أخر   أو لفوت فرض ترتي ب المق ا 

  .أما نقصان الحال مطلقاً فغير مانع لصحة الَقتداء  عد  جواز الَقتداء عنها شرعاً 

وإنما لَ تصح إمامة الصبِ لَ   الجواز إمامة العبد والفاسق والأعمى مع نقصان أحوالَم بالرق والفسق والعمى

اء يل ز  اقت د  فل و قلن ا بج واز الَقت داء  وم ا أت ى ب ه يق ع نف لًَ   رضفب ل لأن ه غ ير مكل ف ب ال  بسبب نقصان حاله مطلق اً 

 أ[ 121] .بخلَف المرأة فإن عليها فرض الصلَة كالرجل  المفترض على المتنفل
                                                 

 .2/228البقرة:  1469
 .47/33محمد:  1470
 .1/425يط  المح 1471
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  .بدليل جواز إمامتها للنساء متقدمة ومتوسطة  بل لَا صلَحية  موأما عد  الصلَحية فغير مسل  

لع د   تع ين  فوالك لَ  في ه   فغ ير فائ ت  م ن الطه ارة واس تقبال القبل ة وس تر الع ورة وغيره ا :وأما ش روط الص لَة

 1472".أخ روهن م ن حي ث أخ رهن الله" :جواز الَقتداء بها فوت فرض ترتي ب المق ا  الثاب ت بقول ه علي ه الص لَة والس لَ 

فيفي د هن ا أيض اً ع د    فلما عمل هذا الحديث هناك ي  حق الَقتداء حتى أفاِ عد  الجواز فيه لَنعدا  التأخير باإمجماع

فكذلَ ها هنا يجب   فإن هناك لَ تجوز صلَة الرجل وتجوز صلَة المرأة  لتأخيرجواز صلَة الرجل عند المحاذَاة لَنعدا  ا

  وه ذا الخط اب هن اك معم ول باإمجم اع  لأن الخط اب للرج ال ِون النس اء ؛جوز ص لَة الم رأةتأن لَ تجوز صلَة الرجل ف

د م ن ب واستخلص ت ه ذه الز   وه ذا مع نى يل ز  المخ الف لَ محال ة ولَ مح يص ل ه عن ه  فيجب أن يك ون معم ولًَ هن ا أيض اً 

  .إشارات شيخ اإمسلَ  وصاحب الأسرار رحمهما الله

لَ يلز  من عد  جواز صلَة الرجل عن د الَقت داء به ا ع د  ج واز ص لَته عن د محاذَاته ا  ألَ ت رى أن  :فإن قلت

  .ولَ تفسد صلَته عند المحاذَاة بها فيها  اقتداء الرجل بالمرأة ي  صلَة الجنازة لَ يجوز

وج  ب أن تك  ون   لم  ا ك  ان وروِ الح  ديث ي  ح  ق الص  لَة :ف  إن قل  ت  جواب  ه ي  أتي ي  بي  ان ح  د المح  اذَاة :قل  ت

  .للأن الحديث لم يفص   ؛المحاذَاة مفسدة لصلَة الرجل عند قيامهما للصلَة من غير اشتراك فيها

ى بالجماع  ة .نع  م ك  ذلَ :قل  ت لَ تج  ب ي  ص  لَة و   إلَ أن مراع  اة الترتي  ب ي  المق  ا  إنم  ا تج  ب ي  ص  لَة ت  ؤِ

ى بالَ ى بجماع ة  والحديث يؤذَن لترتيب المقا   نفراِتؤِ   فإن التقد  على اإمما  والتأخر عنه إنما يتحق ق ي  ص لَة ت ؤِ

اً  ى منفرِ   .كذا هنا   لَ ي  صلَة تؤِ

  .فيجب أن تفسد صلَتها أيضاً   لما كان هو مأموراً بالتأخير كانت هي مأمورة بالتأخير ضرورة :فإن قيل

  ب أن يتق د  عليه ا خط وة أو خط وتين  لما أنه يمكن للرجل تأخيره ا ب دون تأخيره ا  الضرورة غير مسلمة :قلنا

لأن حكم المقتضي إنما يثبت إذَا كان من ضرورات  ؛فلما لم تثبت الضرورة ي  تأخرها لم يتناولَا مقتضى خطاب الرجال

اً غ    أو نق  ول ه  ي م  أمورة بالت  أخر ض  مناً لَ قص  داً   المقتض  ي   ير أن الثاب  ت بالض  رورة ت  نحط رتبت  ه ع  ن الثاب  ت مقص  وِ
                                                 

 .2/36نصب الراية    .401ص:  سبق تخريجه  1472
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إظه اراً للتفرق ة ب ين الثاب ت ض مناً وب ين الثاب ت   وي  حق ه بالفس اِ  ي  حق لحوق اإمثم  فأظهرنا الأمر بالتأخر ي  حقها

اً  اً رف أن حك  م لح  وق الَثم ي  حق  ه بالفس  اِ إظه  اراً للتفرق  ة ب  ين الثاب  ت ض  مناً وب  ين الثالم  ا عُ    مقص  وِ لم  ا   ب  ت مقص  وِ

اً  ولأن تأخرها لما ثبت ي  ض من الت أخير   عرف أن حكم الأمر الثابت ي  ضمن النهي ِون حكم الأمر الثابت مقصوِ

هذا محص ول   لأن المتضمن إنما يوجد عند وجوِ المتضمن لَ غير ؛لَ تكون هي مأمورة بالتأخر إذَا لم يوجد منه التأخير

  1473.ما ذَكر ي  المحيط

لم ا أنه ا وإن   لفرض المقا  فتفسد صلَته لذلَ ِون ص لَتها المخاطب به ِونها؛ فيكون هو التاركَ وهو  :قوله

 1474تفس  دلك  ن إنم ا خوطب  ت ب ه ي  ض  من وج وِ الت أخير ح  تى ل و خوطب  ت بالت أخر نص  اً ولم تت أخر   خوطب ت بالت أخر

  .بالمنصوص كها الخطابَ لتْر  ؛صلَتها ِون صلَته

  ون وى إمامته ا واقت دت ب ه  أن المرأة إذَا جاءت بعد م ا ش رع الرج ل ي  الص لَة :وقد ذَكر ي  المحيط والذخيرة

ب[ 121] وإنم  ا تأخيره  ا باإمش  ارة  لأن ذَل  َ مك  روه ي  الص  لَة ؛فل  م يمكن  ه الت  أخير بالتق  د  عليه  ا خط  وة أو خط  وتين

تأخر فقد تركت فرضاً من فروض فإذَا لم ت  فيلزمها التأخر  فإذَا فعل ذَلَ فقد وجد منه التأخير  باليد أو ما أشبه ذَلَ

  1475.المقا  فتفسد صلَتها لَ صلَته

برعاي ة ترتي ب المق ا  ِون  يف إن هن اك لم ا خوط ب المقت د  وهذه مسألة عجيب ة كالم أمو  أي كالمقت دي :ثم قال

  أو ولَ تفس د ص لَة اإمم ا  س واء تق د  ب أن تق د  عل ى اإمم ا   فلذلَ فس دت ص لَة المقت دي إذَا ت رك الترتي ب  اإمما 

أي يلز    بخلَف المقتدي لَ يثبت ِونها أي ِون النية  ألَ ترى أنه يلزمه الترتيب  لأنه غير مُاطب بترتيب المقا  ؛تأخر

فك ذلَ يل ز  اإمم ا  ني ة إمامته ا   اإمما  رعاية ترتيب مقامة بأن يؤخرها أو يتق د  ه و عليه ا لوج وِ الفس اِ م ن محاذَاته ا

  .بالتزامه لَ بدون الَلتزا   جد وهو فساِ صلَته عند محاذَاتهار لو وُ ليكون الضر  ؛لصحة اقتدائها به

                                                 
 .1/426المحيط   1473
 ن: بطلت. 1474
 .1/426المحيط   1475
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 ِها ب ه بغ ير الني ة ق درت عل ى إفس اءوهذا لأنا لو صححنا اقتدا :-رحمه الله  -وقال شمس الأئمة السرخسي 

  .وفيه من الضرر ما لَ يخفى  بأن تقتدي به فتقف إلَ جنبه  صلَة الرجل كل امرأة متى شاءت

وإن ك  ان الج  واب   ها ب  ه م  ا لم ين  و إمامته  اؤ لَ يص  ح اقت  دا :الجمع  ة والعي  دين أكث  ر مش  ايخنا ق  الوا وي  ص  لَة

ولكن هو محمول عند أكث ر المش ايخ عل ى وج وِ   يعني بجواز اقتداء المرأة بالرجل ي  الجمعة والعيدين  مطلقاً ي  الكتاب

لأنها لَ تقدر  ؛الضرورة ها هنا ي  جانبها :لصلوات فيقولومنهم من سلم لكي يفرق بينها وبين سائر ا  النية من اإمما 

م  ع أن الظ  اهر لَ ت  تمكن م  ن الوق  وف بجن  ب   خ  ر تقت  دي ب  هآد إمام  اً تج  ولَ   عل  ى أِاء ص  لَة العي  د والجمع  ة وح  دها

حا  يعني  :كالَقتداء  .بخلَف سائر الصلوات  فصححنا اقتداءها لدفع الضرر عنها  اإمما  ي  هذه الصلوات لكثرة الَزِ

ح تى ل و ج اء فس اِ ص لَته م ن قب ل إمام ه    أن فساِ صلَة المقتدي لما جاء من قبل إمامه لم يصح اقت داؤه ب ه إلَ بالني ة

لما كان وهم فساِ ص لَة اإمم ا  م ن   كذا هنا فلَ يثبت ذَلَ ِون الَقتداء   كان ضرراً مرضياً بسبب التزامه بالَقتداء

يش كل عل ى ه ذا التعلي ل  :ف إن قي ل  ش تراكها ي  ص لَة اإمم ا  ب دون التزام ه بالني ةجانب الم رأة بس بب المح اذَاة لم يص ح ا

وم ع ذَل َ لَ   فإن صلَة الأمي تفس د بس بب اقت داء الق ارئ ب ه  اقتداء القارئ بالأميي  قول أبي حنيفة رضي الله عنه 

  .مع أنه يلحق صلَته فساِ من جهته عنده  يشترط للأمي نية إمامة القارئ

 :ولئن س لمنا فنق ول  فإن عنده لَ يصح هو أيضاً بدون النية  نع عد  اشتراط النية على قول الكرخييم :قلنا

ف   أمكن الأم  ي الَقت  داء ب  ه تفس   د   ف  إن الق  ارئ ل  و ص   لى وح  ده والأم  ي وح  ده  ثم  ة لَ يلحق  ه الفس  اِ بس  بب الَقت   داء

فساِ صلَة اإمما  بسبب  :وأما هنا  النية ِل أن الفساِ ليس بسبب اقتدائه حتى يدفع الفساِ عن نفسه بترك  صلَته

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط   فتوقف على التزامه  اقتدائها لَ غير

اً عل  ى م  ا ي  أتي  الص  حيح أن  ه تج  وز ص  لَة الأم  ي :ولك  ن ذَك  ر ي  الكت  اب وق  د   فيم  ا إذَا ص  لى الق  ارئ منف  رِ

  .أيضاً تفسد صلَة الرجل عند البعض رِمذَاة الأأن محا أ[122: ]ذَكرنا قبل هذا ما ذَكره اإمما  المحبوبي

  .اقتدت باإمما  محاذَية للإما  أو للمقتدي :أي يةإذا ائتمت محاذ :قوله
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ولم ين و اإمم ا    ي  ام رأة وقف ت إلَ جن ب اإمم ا  :كتاب الصلَةي   مسألة  -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ  

  :وذَلَ على وجهين  فيما إذَا وقفت خلفه :ومسألة هذا الكتاب  وصلَة الرجل تامة  فكانت صلَتها فاسدة  إمامتها

 ؛لَ يص ح اقت داؤها أص لًَ  :فف ي رواي ة  فإن لم يكن بجنبه ا رج ل  إما أن يكون بجنبها خلفه رجل أو لَ يكون

ذَا لم وإ  إذَا حاذَت اإمما  لَ يصح :قالمن غير أن يُ   لأنه لما وقع احتمال الفساِ من جهتها توقف ذَلَ على اختياره

ف  إن حاذَت  ه ف  ات   لك  ن بش  رط أن لَ يلزم  ه فس  اِ  لأن ذَل  َ لَ يفس  د ص  لَته ؛ص  ح اقت  داؤها :وي  رواي  ة .تح  اذَ يص  ح

لأن اإمم ا   ؛فالصواب أن لَ يصح اقتداؤها إلَ بالني ة م ن جه ة اإمم ا   الشرط فبطل الَقتداء  فأما إذَا كان بجنبها رجل

ولَ يج وز أن يل ز  علي ه أيض اً م ن غ ير رض اه إلَ أن ه م ولَ   ى ال ذي بجنبه الكن يل ز  الفس اِ عل   مه فساِها هنالز إن لم ي

  .فيوقف ما يلز  على هذا الرجل إلَ التزا  إمامه  عليه من جهة إمامه

ثم   وإن لم ينو إمامتها  الحسن بن زياِ أنها إذَا وقفت خلف اإمما  جاز اقتداؤها به ىورو  :وذَكر ي  المبسوط

وهذا ق ول أبي حنيف ة   ها فسدت صلَة الرجلتوإن كان نوى إمام  ت صلَتها لَ صلَة الرجلإذَا وقفت إلَ جنبه فسد

  1476.الأول

وإن وقفت   أِاء الصلَة لَ إفساِ صلَة الرجل فلَ يشترط نية اإممامة تأنها إذَا وقفت خلفه فقصد :ووجهه

فحينئ ذ   كون الرجل قد ن وى إمامته اإلَ أن ي  فيِر قصدها عليها بإفساِ صلَتها  إلَ جنبه فقد قصدت إفساِ صلَته

هما أي على الرواية التِ لَ تشترط نية ادإحوالفرق على   هو ملتز  لَذا الضرر وإن لم يكن بجنبها رجل أي إما  أو مقتدٍ 

  .أي فيما إذَا كانت محاذَية  إذَا لم يكن بجنبها رجل أن الفساِ ي  الأول :اإممامة لصحة اقتدائها

فإنه  ا إذَا لم يك  ن بجنبه  ا رج  ل يحتم  ل أن تمش  ي وتح  اذَي الرج  ل   إذَا لم يك  ن بجنبه  ا رج  لأي فيم  ا  :وي  الث  اني

فل  ذلَ لم تش  ترط الني  ة ي  ه  ذه الص  ورة ي  إح  دى ال  روايتين   ولك  ن الظ  اهر أن لَ تمش  ي ي  الص  لَة ولَ تح  اذَي  فتفس  د

 .شترط النيةتف  تمالفيلز  الفساِ من غير اح  فإن المحاذَاة فيه ثابتة  بخلَف الأول  لصحة اقتدائها

                                                 
 .1/186المبسوط للسرخسي   1476
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مح اذَاة الم رأة المش تهاة ح الًَ أو  :ي  ح د المح اذَاة المفس دة ه ي :قي ل .خ رهآإلَ ... ومن شرائط المح اذاةقوله: 

فش رطنا   ول يس بينهم ا حائ ل  وقد اس تويا ي  المك ان  وأِاءً  مشتركة تحريمةً   هاإمامتُ  ي  صلَة مطلقة منويةٍ  اً الرجلَ ضيما

رحم ه  -فإنه ذَكر ي  الخلَصة محالًَ على فوائد القاضي أبي علي النس في   ناول كل الأعضاء أو بعضهاالمحاذَاة مطلقاً ليت

ب[ 122]ورج ل بح ذائها   حتى لو كان ت الم رأة عل ى الظل ة  حد المحاذَاة أن يحاذَي عضو منها عضواً من الرجل :-الله 

لأن  ؛للرج ل اً   الم رأة محاذَي  هذه الصورة ليكون قدَ ين  إنما ع]  إن كان يحاذَي الرجل شيئاً منها تفسد صلَته ا أسفل منه

لَ يوج ب فس اِ   فأم ا مح اذَاة غ ير ق دمها لش يء م ن الرج ل ، ه و ق د  الم رأة لَ غ يرهاأن يحاذَي عضو منه ا  :المراِ بقوله

ن لَ من يصح الَقتداء به وم :لصي  أواسط ف -رحمه الله  -نص على هذا ي  فتاوى اإمما  قاضي خان   صلَة الرجل

  .يصح

  ق  دمها بح  ذاء ق  د  ال  زو  لَ تج  وز ص  لَتهما بالجماع  ة تإن كان    الم  رأة إذَا ص  لت م  ع زوجه  ا ي  البي  ت :وق  ال

لأن  ؛ق  دماها خل  ف ق  د  ال  زو  إلَ أنه  ا طويل  ة تق  ع رأس الم  رأة ي  الس  جوِ قب  ل رأس ال  زو  ج  ازت ص  لَتهما توإن كان  

وإن ك ان عل ى العك س لَ   سه ي  الح ر  يح ل أخ ذهأه خار  الحر  ور رجلَ تن صيد الحر  إذَا كانأالعبرة للقد   ألَ ترى 

  1477[.يحل

والكبيرة التِ تنفر عنها   ر  والحليلة والحال والماضي ليتناول الصغيرة المشتهاةليتناول الأجنبية والمحْ  :والمرأة مطلقاً 

  .المحبوبيكذا ذَكره اإمما     لما أنها كانت مشتهاة فيما مضى فيبقى حكمها كذلَ  الرجال

ح تى أن   1478وه ي بالغ ة أو ص بية مش تهاة  ص ح منه ا الص لَةتأن تكون ممن  :ويعني بالمرأة :وذَكر ي  المحيط

والصبية التِ تعقل   صح منها الصلَةتلأنه لَ  ؛ت الرجل لَ تفسد صلَة الرجل وإن كانت بالغة مشتهاةذَالمجنونة إذَا حا

والمطلقة ليقع الَحتراز عن صلَة الجنازة حيث لَ تفس د   فسد صلَتهفحاذَت الرجل لَ ت  الصلَة إذَا كانت لَ تشتهى

  .محاذَاتها صلَة الرجل فيها

                                                 
 -خ  ر:  1477
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  حي ث لَ يص ح اقت داء الرج ل به ا فيه ا  أن مشايخنا فرقوا بين الَقتداء وبين المح اذَاة ي  ص لَة الجن ازة :ثم أعلم

والم رأة تص لح   لأنها ركن واحد من الص لَة ك التلَوة ؛لأن صلَة الجنازة تشبه التلَوة من وجه ؛ولَ تفسد صلَته بالمحاذَاة

وتشبه الصلَة المطلقة   مع أن التالي إما  السامع  فإنها إذَا تلت كان على الرجل سجدة التلَوة  إماماً للرجل ي  التلَوة

التلَوة ي  حق  فألحقت بسجدة  هماحظالشبهين  رنا لكلَففو   لأن فيها تحليلًَ وتحريماً بخلَف سجدة التلَوة ؛من وجه

ك  ذا    عم  لًَ بالش  بهين 1479 بالمطلق  ة ي  أنه  ا لَ تص  لح إمام  اً للرج  ل ي  ص  لَة الجن  ازةو   ي الفس  اِه  المح  اذَاة فل  م توج  ب 

  .-رحمه الله  -ذَكره شيخ اإمسلَ  

  .فلَ تفسد صلَة الرجل  فإنه عند ذَلَ لَ يصح اقتداؤها  احتراز عن غير المنوية :والمنوية

فلَ تفسد ص لَة   يتحاذَيان حال أِائهما ما سبقا  احترازاً عن الرجل والمرأة المسبوقين  وأِاءً والَشتراك تحريمة 

بخ  لَف   فل م يكون ا مش تركين أِاءً   ب دليل وج وب الق راءة وس جوِ الس هو  لأن المس بوق ي  أِاء م ا س بق منف رِ ؛الرج ل

  .اللَحق

أن  :ع ني بالش ركة أِاءً نو   تحريمتهم ا عل ى تحريم ة اإمم ا  ن اويينأن يكون ا  ة:عني بالشركة تحريميو  :وذَكر ي  المحيط

يان حقيقة أو تقديراً    .كما ي  اللَحق   1480يكون لَما إما  فيما يؤِ

  .وعند اقتداء المتطوعة بالمفترض  وعند اقتداء المتطوعة بالمتطوع  ثم الشركة تكون عند اتحاِ الفرضين

ص  ر برج  ل يُص  لي الظه  ر فل  م يص  ح اقت  داؤها م  ن حي  ث يش  كل عل  ى ه  ذا م  ا إذَا اقت  دت ناوي  ة للع :ف  إن قل  ت

وم   ع ذَل   َ لَ تفس   د ص   لَة الرج   ل وإن   فك   ان اقت   داء المتطوع   ة ب   المفترض  ويص   ح اقت   داؤها م   ن حي   ث النف   ل  الف   رض

  .حاذَته

فتفس  د  :وأم  ا رواي  ة ب  اب الأذَان  ه  ي رواي  ة ب  اب الح  دث ي  المبس  وط  رواي  ة ع  د  فس  اِ ص  لَة الرج  ل :قل  ت

بن  اء عل  ى ج  واب مس  ألة ص  لَة   -رحم  ه الله  -خلَف  اً لمحم  د   قولَم  ا :وقي  ل  طوع  ة ب  المفترضتقت  داء المص  لَته لَعتب  ار ا

                                                 
 وبالمطلقة ي  أنها لَ تصلح إماماً للرجل ي  صلَة الجنازة. -ر:  1479
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كذا ذَكر الجواب ش يخ    -رحمه الله  -خلَفاً لمحمد   عندهما تنقلب نفلًَ   إذَا طلعت الشمس ي  خلَل الصلَة  الفجر

  أ[123.]-رحمه الله  -اإمسلَ  

وال دكان   والم رأة عل ى ال رض  حتى ل و ك ان الرج ل عل ى ال دكان  قق المحاذَاةيح لأنه شرط ؛والَستواء ي  المكان

ذَك     ره ي  الخلَص     ة مح     الًَ عل     ى الج     امع الكب     ير لمج     د ال     دين   وتج     وز ص     لَته  لَ تتحق     ق المح     اذَاة  ق     در قام     ة الرج     ل

وها  فهم من ذَكر المحاذَاةوهذا الشرط وإن كان يُ  1481 كتِالسرخ   .ولكن المشايخ أورِ

لَ يوج ب فس اِ ص لَة الرج ل وإن كان ا   وأِن اه مث ل م ؤخرة الرج ل  حتى إذَا كان بينهما حائ ل :ئلوعد  الحا

  .ي  مكان واحد

وإن ك ان أق ل م ن ذَل َ لَ   وكان الح ائط ق در ال ذراع ك ان س ترة  وكذا لو كان بينهما حائط :وذَكر ي  المحيط

  1482.يكون سترة

. ذَكره بكر ي  الحج  والتقد  عليه يورث الكراهة  تركان فيهاوالمحاذَاة ي  صلَة لَ يش :وذَكر اإمما  التمرتاشي

 .والكراهة أفحش  وذَكر ي  الصلَة مكان الكراهة اإمساءة

 باب الوتر 

لما فرغ من بيان الصلوات المفروضات  وما يتعلق بها من بيان أوقاتها  وكيفية أِائها  والأِاء الكامل والقاصر 

لفرائض وفوق النوافل  وهي صلَة الوتر  ِلَلة إنما قصدت  هذه المناسبة إيراِ شرع ي  بيان صلَة هي ِون ا 1483 فيها

 النوافل بعدها؛ ليكون ذَكر الواجب بين الفرض والنفل  كما هو حقه. 

قوله: الوتر واجب عند أبي حنيفة رضي الله عنه  وقالَ: هو سُنة  وليس ي  الوتر رواية منصوصة عليها ي  

أ  سُنة  روى حماِ بن زيد عن أبي حنيفة: أنها فريضة  وبه أخذ زفر  وروى يوسف بن  الظاهر أنها فرض أ  واجب
                                                 

، نسبة على سرخكت ثغرحسان بسمرقند قال 518/1124ل اإمما  أبو بكر السُرْخَكَتِ  امحمد بن عبد الله بن فاع 1481
السمعاني: كان إماما فاضلَ مرجع العلماء مهع أبا المعالي محمد بن محمد بن زيد الحسيني  روى عنه جماعة كثيرة وتوي  بسمرقند مستهل 

 .2/315وحضر معه ببخارى. الجواهر المضية   ذَي الحجة سنة ثمان عشرة وخمس مائة وكان من مناظري البرهان
 .1/422المحيط   1482
 فيها. -ن:  1483
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خالد السمني عنه: أنها واجبة  وهو الظاهر من مذهبه  وروى نوح بن مريَ عنه: أنها سُنة  وبه أخذ أبو يوسف ومحمد 

 والشافعي. 

الفريضة  حتى لَ يكفر جاحدها  وليس  قال أبو بكر الأعمش: اتفقوا مع اختلَفهم فيها أنها أِنى ِرجة من

لَا أذَان ولَ إقامة  وتجب القراءة ي  الركعة الثالثة  وأعلى ِرجة من السُنة  حتى يجب القضاء بتركها ناسياً أو عامداً وإن 

ى على الراحلة من غير عذر  ولَ تجوز بدون نية الوتر  بخلَف التطوع وسائر السنن  ولو كانت  طالت المدة  ولَ تؤِ

 1484.سُنة لَكَفَتْها نية الصلَة كما ي  سائر السُنن  كذا ي  شرح الطحاوي وتحفة الفقهاء

وحجتهما: حديث الأعرابي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ : علمه خمس صلوات ي  اليو  والليلة  فقال: هل 

قال: الوتر فريضة  فبلغ ذَلَ  ورُوي أن رجلًَ من الأنصار يقال له أبو محمد 1485.عو علي  غيرهن  فقال لَ  إلَ أن تط  

أ[ محمد  مهعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: 147عباِة بن الصامت رضي الله عنه فقال: كذب أبو ]

وي  القرآن إشارة إلَ ما قلنا: قال الله تعالَ: ﴿حَافِظُوا عَلَى الصَّلَوَاتِ  1486".فرض الله تعالَ على عباِه خمس صلوات"

ولن تتحقق وسطى إلَ إذَا كان عدِ الواجبات خمساً  وأبو حنيفة رضي الله عنه استدل  1487.سْطَى﴾وَالصَّلََةِ الْوُ 

كِم صلَة  ألَ وهي "بحديث أبي نظرة الغفاري رضي الله عنه: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال:  إن الله تعالَ زا

كِم  وأضاف إلَ الله تعالَ لَ إلَ الحديث. فبهذا يتبين أن وجوب الوتر كان بعد المكتوبات: لأ 1488".الوتر نه قال: زا

نفسه  والسُنن تضاف إلَ رسول الله عليه الصلَة والسلَ   وكذلَ الزياِة إنما تتحقق ي  الواجبات؛ لأنها محصورة 

ٍِ  لَ ي  النوافل  فإنه لَ نهاية لَا.   بعد

  : فالَستدلَل بالحديث من ثلَثة أوجه:-رحمه الله  -وقال شيخ اإمسلَ  

                                                 
 .1/201تحفة الفقهاء،  1484
 .1/18عن طلحة بن عبيد الله. صحيح البخاري   أخرجه البخاري 1485
صحيح : ".. أن الله قد افترض عليهم خمس صلوات ي  كل يو  وليلة..". -رضي الله عنهما  -عن ابن عباسأخرجه البخاري  1486
 .2/104البخاري  

 .2/238البقرة:  1487
وأخرجه الحاكم عن خارجة ي  "المستدرك"  قال الترمذي: حديث غريب  وقال: حديث صحيح اإمسناِ  ولم يخرجاه. نصب  1488

 .2/109الراية  
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أحدها بالزياِة  فإنها إنما تتحقق على الشيء إذَا كان من جنس المزيد عليه  لَ يقال: زاِ ي  ثمنه إذَا وهب 

 هبة مبتدأة  ولَ يقال: زاِ على الَبة إذَا باع  والمزيد عليه واجب  فكذا الزياِة. 

كان معلوماً عندهم  وزياِة   والثاني: أنه قال: ألَ وهي الوتر  على سبيل التعريف  فكان ي  هذا ِليل على أنه

 التعريف زياِة وصف لَ أصل  وهو الوجوب. 

 والثالث: أنه أمر بأِائها  والأمر على الوجوب. 

 والمعنى ي  المسألة: أن الوتر صلَة مؤقتة مقضية؛ فيكون واجباً قياساً على المغرب. 

ه أِاء العشاء فيه أشد الكراهة  ولو  وإنما قلنا: ]إنما هي مؤقتة؛ لأن أفضل الوقت للوتر وقت السحر  ويكر 

: مقضية فإنه لَ 1489كان الوتر تبعاً للعشاء سُنة له كركعتِ العشاء  كان وقته المستحب وقت العشاء  وإنما قلنا[

لما أمر بصلَة  -رضي الله عنه  -خلَف بين أبي حنيفة وصاحبيه ي  أنها تقضى بعد ذَهاب الوقت؛ ولأن عمر 

داِ ركعاتها بأعداِ الفرائض وأن تبلغ عشرين عدِاً إلَ بالوتر  غير أن وجوب الوتر ثبت بدليل التراويح  روى تقدير أع

موجب للعمل غير موجب علم اليقين؛ فلهذا تحط رتبته عن سائر المكتوبات فلَ يسمى فرضاً مطلقاً  أما الفرض 

داء النوافل مبني على حد التطوعات المطلق فالصلوات الخمس كما ذَكروا؛ ولأن ابتداء النوافل يكره بثلَث  وابت

المشروعة المؤقتة  ولو كان الثلَث مشروعة تطوعاً لما كره  وابتداء النوافل كالركعتين والأربع  وحُكي عن الحسن البصري 

ي  وجوبه إجماع السلف  فإنهما كانا  -رحمه الله  -على أن الوتر حق واجب  وكذا حكى الطحاوي  -رحمه الله  -

 ذا ي  المبسوط والأسرار. إمامين  ك

الوتر ثلَث ركعات ي  تحفة الفقهاء  وقال الشافعي: هو بالخيار  إن شاء أوتر بركعة أو بثلَث أو بخمس أو 

 بسبع أو بتسع أو بإحدى عشر ركعة  ولَ يزيد على هذا. 

 : ي  شهر رمضان ثلَث ركعات  وي  غيره ركعة. -رحمه الله  -وقال الزهري 

                                                 
 -ر:  1489
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 1490" إن الله وتر يحب الوتر"قال الشافعي: الوتر ركعة واحدة  لقوله عليه الصلَة والسلَ : وي  المبسوط: و 

وبعث ابن  1491".ثم يوتر بثلَث"ي  صفة قيا  النبِ عليه الصلَة والسلَ :  -رضي الله عنها  -ولنا حديث عائشة 

كرت أنه أوتر بثلَث ركعات  أمَة لتراقب وتر رسول الله عليه الصلَة والسلَ   فذ  -رضي الله عنه  -مسعوِ 

ب[ قرأ ي  الأولَ: سبح اسم ربَ الأعلى  وي  الثانية: بقل يا أيها الكافرون  وي  الثالثة: بقل هو الله أحد  147]

  -رضي الله عنها  -: حين بات عند خالته ميمونة -رضي الله عنه  -وهكذا ذَكر ابن عباس  1492 وقنت قبل الركوع

سعداً يوتر بركعة فقال: ما هذه  -رضي الله عنه  -ولما رأى عمر  1493.ه الصلَة والسلَ ليراقب وتر رسول الله علي

وإنما قال ذَلَ؛ لأن الأثر اشُتهر: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  نهى عن البتيراء؛  1494.البتيراء؟ لتشفعن ها أو لأوذَينَ 

السفر  ولَ حجة له فيما روى؛ لأن الله  لأنه لو جاز الَكتفاء بركعة ي  شيء من الصلوات لدخل للفجر قصر بسبب

 تعالَ وتر لَ من حيث العدِ. 

  فإنه يقول: لَ يقنت إلَ ي  النصف الأخير من -رحمه الله  -ويقنت ي  جميع السَّنة  خلَفاً للشافعي 

ي  النصف لما أمر أبي بن كعب باإممامة ي  ليالي رمضان  أمر بالقنوت  -رضي الله عنه  -رمضان  لما روي أن عمر 

وتأويله عندنا: أن المراِ بالقنوت طول القراءة لَ القنوت ي  الوتر  وقوله: لقوله عليه الصلَة والسلَ   1495 الأخير منه

متصل بقوله: ويقنت ي  جميع السُنة  والمعنى فيه: أنه ذَكر زائد اختص بنوع من الصلوات  فيؤتى بها ي  جميع الأحوال  

 قياساً على تكبيرات العيد. 

                                                 
 وتر  يحب الوتر". صحيح أخرجه البخاري عن أبي هريرة: "..وهو وتر يحب الوتر". ووأخرجه مسلم عن أبي هريرة: ".. وإن الله 1490
 .4/2062. صحيح مسلم  8/87البخاري  

أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمر: ".. ورأينا أناسا منذ أِركنا يوترون بثلَث". أخرجه مسلم  عن عبد الله بن عباس: "..  1491
 .1/530. صحيح مسلم  2/24ثم أوتر بثلَث". صحيح البخاري  

ب: " كان يوتر بثلَث ركعات لَ يسلم فيهن حتى ينصرف  الأولَ بسبح اسم ربَ الأعلى  عن أبي بن كعأخرجه البيهقي  1492
. ي  النهاية ناقلَ عن 3/58والثانية بقل يا أيها الكافرون  والثالثة بقل هو الله أحد  وقنت قبل الركوع..". السنن الكبرى للبيهقي  

  بن كعب.المبسوط للسرخسي أن راوي الحديث أبو مسعوِ  والصحيح: أبي
 ليس له أصل. 1493
 . ولفظ: "لتشفعن ها أو لأوذَين َ". ليس له أصل.2/120قال ابن القطان ي  "كتابه": هذا حديث شاذَ. نصب الراية   1494
: وهذان الحديثان يدلَن على ضعف حديث أبي بن كعب.  1495 قال النووي ي  "الخلَصة": الطريقان ضعيفان  وقال أبو ِاوِ

 .2/126نصب الراية  
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القراءة ي  الكل   1496ويقرأ ي  كل ركعة من الوتر  هذا باإمجماع  فأما عندهم؛ فلأنه نفل  وي  النفل تجب

؛ لأن الوتر عنده واجب يحتمل أنه نفل  لكن يترجح جهة الفريضة  بدليل فيه -رحمه الله  -وكذا ي  قول أبي حنيفة 

لَ ينبغي أن يقرأ سورة معينة على الدوا ؛ لأن الفرض شبهة  فكان الَحتياط فيه هو: وجوب القراءة ي  الكل  ولكن 

  1497.هو مطلق القراءة  ومطلق القراءة بقوله: ﴿فاَقْ رَءُوا مَا تَ يَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ﴾

ت به الآثار  والتعيين على الدوا  يقضي إلَ أن يعتقد بعض الناس واجباً وأنه لَ يجوز تركه  لكن لو قرأ بما ورِ

  ولكن لَ يواظب عليه لما ذَكرنا  كذا ي  تحفة الفقهاء؛ لأن الحالة قد اختلفت  أي من حقيقة أحياناً يكون حسناً 

 القراءة إلَ شبهة القراءة. 

والتكبيرات شرعت عند اختلَف الحالَت كالقيا  والركوع والسجوِ  فإذَا قلت: التكبير إنما شرع ي  الصلَة 

لرفع لَ من حيث الأقوال وهو القياس  بخلَف صلَة العيد؛ لأن عند اختلَف الحالَت من حيث الأفعال  كالخفض وا

تلَ مُصوصة بها بالأثر  حتى أنه لَ يكبر عند الَنتقال من ِعاء الَستفتاح إلَ قراءة القرآن  وإن اختلفت الحالَت 

لصلَة والسلَ : لَ من البناء إلَ حقيقة القرآن قلت: شرع رفع اليد ي  هذه الحالة بالحديث الذي ذَكر  وهو قوله عليه ا

 وذَكر منها القنوت.  1498 ترفع الأيدي إلَ ي  سبع مواطن

ورفع اليد لم تشرع ي  الصلَة بدون التكبير  لَ ي  تكبيرة الَفتتاح وتكبيرات العيدين  والمعنى فيه: أن ي  

لَفتتاح  وذَلَ المعنى موجوِ التكبير مع رفع اليد إعلَماً لجنس المعذورين من الأصم والأعمى  لما ذَكرنا ي  بيان تكبيرة ا

ها هنا  كما أن الَستماع واإمنصات واجب عند القراءة  وليس بواجب حالة الدعاء  فإن المقتدي يدعو أيضاً كما 

أ[ يدعوا اإمما   ولَ يحصل ذَلَ إلَ بالتكبير إمعلَ  الأعمى  كما شرع إمعلَ  الأصم برفع اليد بالحديث  148]

 قدره معلو  لقلته  فلَ يحتا  إلَ زياِة اإمعلَ  كما ي  الرفع والخفض فافترقا.  بخلَف ِعاء الَستفتاح  فإن

                                                 
 ل يسن ولَ تجب القراءة إلَ الفاتحة.ب 1496
 .73/20المزمل:  1497
 .3/38. نصب الراية  3/299شرح أبي ِاوِ للعيني   .344ص:  سبق تخريجه  1498
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. وقد ذَكرنا بيان المواضع ي  باب بيان "لَ ترفع الأيدي إلَ ي  سبع مواطن"قوله: لقوله عليه الصلَة والسلَ : 

السبعة؛ لأنه ذَكر حُرمة الرفع صفة الصلَة  فإن قلت: هذا الحديث يقتضي انحصار جواز رفع الأيدي ي  هذه المواضع 

عاماً ثم استثنى منه المواضع السبعة  فيبقى ما وراءها تحت عمو  الحرمة ضرورة  حتى إن أصحابنا استدلوا بهذا على 

حُرمة رفع اليدين عند الركوع  على ما ذَكر ي  الكتاب ي  باب صفة الصلَة  لكونها مما وراء السبعة  ثم عمل الأمة 

 فإنهم يرفعون أيديهم ي  مواضع الأِعية كلها  وإن لم تكن هي من تلَ المواضع السبعة  فما وجهه؟ على خلَف هذا  

قلت: كنت على هذا زماناً من طلب الرواية التِ تشهد على صحة عمل الأمة  فوجدت رواية ي  المستخلص 

إلَ أن قال: الثالث أن يدعو مستقبل  فقال: أِاب الدعاء عشرة... -رحمه الله  -للسيد اإمما  أبي القاسم السمرقندي 

إن ربكم حيي كريَ يستحي من عبده إذَا "القبلة  ويرفع يديه بحيث يرى بياض إبطيه  قال النبِ عليه الصلَة والسلَ : 

ها صفراً   . 1499"رفع يده إليه أن يرِ

عد ما ذَكر وكذلَ ذَكر ركن اإمسلَ  محمد بن أبي بكر: المعنى ي  شرعة اإمسلَ  ي  فصل سنن الدعاء  ب

شرائط جم ة  فقال: ويبدأ بالدعاء لنفسه  ويرفع يديه إلَ المنكبين  ويجعل باطن كفيه بما يلي وجهه  ولكن لم يثلج به 

صدري  ولم يهدأ ما تخالج ي  نحري؛ لما أنهما ليسا من كتب الفقه  إلَ أن وجدت الرواية ي  كتاب مُعتمد ي  الباب  

لباب وهو المبسوط والمحيط  فقد ذَكر فيهما ي  باب الَستسقاء: وعن أبي يوسف بحيث يسكن به تخالج الصدور والأ

هذا لفظهما   1500 قال: إن شاء رفع يديه ي  الدعاء  وإن شاء أشار بأصبعيه؛ لأن رفع اليد عند الدعاء سُنة

 والَستسقاء ليس من تلَ المواضع السبعة  فعلم أن رفع الأيدي ي  غير تلَ المواضع جائز. 

نحصار  أي لَ ترفع الأيدي على وجه السنن الأصلية التِ هي سُنة جه ما ذَكر ي  الحديث على وجه الَثم و 

تباع بالآثار  الَدى إلَ ي  هذه المواضع  وأما ي  سائر المواضع إنما ترفع ي  الدعاء على أنه من الآِاب والَستحباب والَ

 لَ على سُنة الَدى. 

                                                 
 .3/52قال الترمذي: حديث حسن غريب  وبعضهم لم يرفعه. نصب الراية   1499
 .2/140. المحيط  2/77المبسوط لليرخسي   1500
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اليد عند الركوع: لما أنه لم يكن ذَلَ من المواضع السبعة  كان رفع اليد  وأما وجه الَستدلَل على حرمة رفع

من الزوائد  والصلَة مظنة لنفي ما هو من الزوائد؛ لأن بناءها على السكينة والوقار  خصوصاً ملَ إذَا ِل الدليل على 

 حرمة الرفع هناك  على ما ذَكرناه مثبتاً ي  باب صفة الصلَة. 

عاء رهبة  148قال: الدعاء أربعة: ِعاء رغبة  ] -رحمه الله  -ابن الحنيفة وي  المبسوط عن محمد  ب[ وِ

عاء خفية عاء تضرع  وِ   1501.وِ

ففي ِعاء الرغبة: يجعل بطن كفيه نحو السماء  وي  ِعاء الرهبة: يجعل ظهر كفيه إلَ وجهه كالمستغيث من 

عاء الخفية: ما يفعله  الشيء  وي  ِعاء التضرع: يعقد الخنصر والبنصر  ويحلق باإمبها  والوسطى  ويشير بالسبابة  وِ

 المرء ي  نفسه. 

ي  اإمملَء: يستقبل بباطن كفيه القبلة عند افتتاح الصلَة واستلَ   -رحمه الله  -وعلى هذا قال أبو يوسف 

وبعرفات وبجمع  الحجر وقنوت الوتر وتكبيرات العيد  ويستقبل بباطن كفيه السماء عند رفع الأيدي على الصفا والمروة

 وعند الجمرتين؛ لأنه يدعو ي  هذه المواقف بدعاء الرغبة  ولَ يقنت ي  صلَة غيرها  خلَفاً للشافعي ي  الفجر. 

 -: يقنت ي  صلَة الفجر ي  الركعة الثانية بعد الركوع  واستدل بحديث أنس -رحمه الله  -وقال الشافعي 

ولنا حديث ابن  1502".لسلَ  يقنت ي  صلَة الفجر إلَ أن فارق الدنياكان النبِ عليه الصلَة وا": -رضي الله عنه 

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قنت ي  صلَة الفجر شهراً يدعو على حي من أحياء ": -رضي الله عنه  -مسعوِ 

أربعون  وهكذا عن أنس قال: قنت رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  صلَة الفجر شهراً  أو قال 1503" العرب ثم تركه

.. إلَ -رضي الله عنهم  -يوماً  يدعو على رعِْلٍ  وذَكَْوَانَ  وَعُصَيَّةَ  حين قتلوا القراء  وهم سبعون رجلًَ أو ثمانون 

 آخره على ما ذَكرنا. 

                                                 
 .1/66المبسوط للسرخسي   1501
ه أحمد عن أنس بن مالَ  حديث ضعيف وي  "الخلَصة" للنووي  صححه الحاكم ي  "كتاب المستدرك"  فليراجع  أخرج 1502

 .2/132. نصب الراية  20/95وقال: حديث صحيح. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
صحيح البخاري   أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ  وليس فيه ثم تركه  وي  مسند أحمد بإسناِ صحيح: "..ثم تركه". 1503

 .19/194مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط   .5/105
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ََ مِنَ الْأَمْرِ شَيْءٌ أوَْ يَ تُوبَ عَلَيْهِمْ﴾ ال . ترك ذَلَ  وق1504قيل: وي  المبسوط فلما نزل قوله تعالَ: ﴿ليَْسَ لَ

سنتين  وخلف عمر كذلَ  فلم أر  -رضي الله عنه  -: صليت خلف أبي بكر -رحمه الله  -أبو عثمان الَندي 

فهم رووا القنوت ورووا تركه  كذلَ فعله المتأخر ينسخ المتقد   وقد صح أنه  1505 واحداً منهما يقنت ي  صلَة الفجر

ثم انتسخ أحدهما بالَتفاق  وكذلَ  1506" صلَة الفجركان يقنت ي  صلَة المغرب  كما ي   عليه الصلَة والسلَ :

الآخر  وكان يقال: مقدار القيا  ي  القنوت مقدار إذَا انشقت وليس فيها ِعاء مؤقت  أي معين  يريد به سوى قوله: 

 1507.اللهم إنا نستعينَ

لَة والسلَ  الحسين والصحابة اتفقوا على هذا ي  القنوت  والَأولَ أن يأتي بعده  بما عل م رسول الله عليه الص

إلَ آخره  والقراءة أهم من القنوت   1508ي  قنوته: اللهم اهدني فيمن هديت... -ما -رضي الله عنه  - -بن علي 

: التوقيت ي  -رحمه الله  -فإذَا لم يؤقت ي  القراءة بشيء ي  الصلَة  ففي ِعاء القنوت أولَ  وقد روي عن محمد 

قالوا: مراِه ي  أِعية المناسَ  فأما ي  الصلَة إذَا لم يؤقت فربما يجري على لسانه  الدعاء يذهب برق ة القلب  ومشايخنا

 . -رحمه الله  -ما يفسد صلَته  كذا ي  المبسوط وجامع الصغير لفخر اإمسلَ  

وقال أبو يوسف يتبعه: وعلى هذا الخلَف  إذَا كبر خمساً ي  صلَة الجنازة  عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله 

يتابعه ي  التكبيرة الخامسة لَنتساخها  وإذَا لم يتابعه  قال بعضهم: يسلم قبل اإمما ؛ لأن اإمما  اشتغل بالبدعة فلَ لَ 

معنى لَنتظاره. والأصح: أنه يسكت ويسلم مع اإمما   كيلَ يصير مُالفاً إمامه فيما هو مشروع وهو السلَ   ثم قيل: 

هو الصحيح  كذا ذَكره اإمما  قاضي خان  وإليه أشار ي  الكتاب بقوله: يقف قائماً ليتابعه فيما يجب متابعته  و 

 والأول أظهر. 

                                                 
 .3/128آل عمران:  1504
 .2/131قال الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية   1505
 .1/159أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ رضي الله عنه  قال: "كان القنوت ي  المغرب والفجر". صحيح البخاري   1506
 .2/298الكبرى للبيهقي  السنن  .182ص:  ريجه سبق تخ 1507
أخرجه الحاكم ي  المستدرك عن الحسن بن علي وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين  ولم يخرجاه. المستدرك على  1508

 .2/122. نصب الراية  3/188الصحيحين  
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لت المسألة على جواز الَقتداء بالشفعوية  ذَكر ي  ذَيل المغرب: ] أ[ ومن الخطأ الظاهر قولَم: 149قوله: وِ

 شافعي المولد  على اقتداء حنفي المذهب بشفعوي المذهب  وإنما الصواب: حنفي وشافعي المذهب ي  النسبة إلَ

  1509.حذف ياء النسب من المنسوب إليه

قال: الغوري بنو شافع من بني المطلب بن عبد  -رحمه الله  -وي  حاشيته بخط اإمما  تا  الدين الزرنوخي 

  .الفقيه  ومن قال ي  النسبة إليه: الشفعوي فهو عامي -رحمه الله  -مناف  منهم اإمما  الشافعي 

 بغي أن يقال على جواز الَقتداء بالشافعي. قلت: على هذا ين

  أي ِلت على جواز المتابعة ي  قراءة القنوت   ووجهه ما ذَكره وعلى المتابعة في قراءة القنوتقوله: 

اإمما  قاضي خان واإمما  التمرتاشي فقالَ: لأن الخلَف ي  المتابعة ي  قنوت الفجر  مع أنه إتباع ي  الخطأ إجماع على 

  الدعاء المسنون؛ لأن قنوت الوتر صواب بيقين. المتابعة ي 

: واختلفوا أيضاً ي  المسبوق إذَا قعد مع اإمما   هل يقرأ التشهد والصلوات -رحمه الله  -وقال أبو اليسر 

 والدعوات؟ قال: فهذه تدل على أنه يقرأ ذَلَ كله  وهو اختيارنا. 

ز الَقتداء بشافعي المذهب  فقد ذَكر أبو اليسر: قلت: ففي كل من حكم هاتين الدلَلتين خلَف لما ي  جوا

ي    -رحمه الله  -أن اقتداء الحنفي بشافعي المذهب غير جائز  من غير أن يطعن ي  ِينهم  لما روي مكحول النسفي 

 تعالَ: أن من رفع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس من الركوع -رحمه الله  -كتاب مهاه: كتاب الشعاع عن أبي حنيفة 

تفسد صلَته  وجعل ذَلَ عملًَ كثيراً  وصلواتهم فاسدة عندنا  فلَ يصح الَقتداء لَذا  وذَكر ي  الفوائد الظهيرية بعد 

ما ذَكر هذا: ففيه نظر؛ لأن فساِ الصلَة عند رفع الرأس من الركوع برفع اليدين لَ يمنع صحة الَقتداء ي  الَبتداء؛ 

 لجواز صلَة اإمما  إذَ ذَاك. 
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: يقنت اإمما  ويسكت -رحمه الله  -لته على المتابعة ي  قراءة القنوت  فقد روي عن محمد وأما ي  ِلَ

المقتدي  كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي  وقال اإمما  قاضي خان: ومن الناس من قال يقنت اإمما  جهراً ولَ يقنت 

 المقتدي  ثم قال: والأصح ما قلنا: وهو أن المقتدي يقنت كما يقنت اإمما . 

  يعني أن الَقتداء وإذا علم المقتدي ما يزعم به فساد صلاته كالفصد وغيره لا يجزيه الاقتداء بهقوله: 

به إنما يصح إذَا كان اإمما  يتحامى مواضع الَختلَف  بأن يتوضأ ي  الخار  النجس من غير السبيلين  وأن يقف إلَ 

عصباً ولَ شاكاً ي  إيمانه  كذا ذَكره اإمما  قاضي خان  فكان ما القبلة مستوياً  ولَ ينحرف انحرافاً فاحشاً  ولَ يكون مت

ذَكر بعد ذَكر الخار  النجس  نظير قوله وغيره  ومن نظائر قوله وغيره أيضاً: أن لَ يتوضأ ي  الماء الراكد القليل  وأن 

ائت  وأن يمسح ربع رأسه  يغسل ثوبه من المني  أو يفرك اليابس منه  وأن لَ يقطع الوتر  وأن يراعي الترتيب ي  الفو 

وذَكر اإمما  التمرتاشي عن شيخ اإمسلَ  المعروف بجواهر زاِة رحمهما الله: أنه إذَا لم يعلم منه هذه الأشياء بيقين  يجوز 

الَقتداء به ويكره  قال: ولو شهد احتجامه ولم يتوضأ  وغسل موضع الحجامة  الصحيح: أنه لَ يجوز الَقتداء به لمن 

و غاب عنه ثم رآه يصلي  الصحيح: أنه يجوز الَقتداء به  ثم ذَكر ها هنا الفساِ الراجع إلَ زعم شاهد ذَلَ  ول

ب[ علم المقتدي ما يزعم به فساِ صلَته  ولم يذكر حكم الفساِ الراجع إلَ زعم 149المقتدي حيث قال: وإذَا ]

لم يتوضأ ثم اقتدى به  فإن أكثر مشايخنا : فإن شاهد أنه مس امرأة و -رحمه الله  -اإمما   وذَكر اإمما  التمرتاشي 

  .قالوا: يجوز  وقال الَندواني وجماعة: لَ يجوز

قلت: وقول اإمما  الَندواني أقيس؛ لما أن زعم اإمما  أن صلَته ليست بصلَة  فكان الَقتداء حينئذ بناء 

 الموجوِ على المعدو  ي  زعم اإمما   وهو الأصل  فلَ يصح الَقتداء. 

ي  القنوت اإمخفاء  وذَكر شيخ اإمسلَ : ولم يذكر ي  الكتاب أنه يجهر بالقنوت أ  يخافت؟ فلَ والمختار 

إشكال ي  المنفرِ أنه يخافت  وأما إذَا كان إماماً  فقد اختلف فيه المشايخ  قال بعضهم: بأنه يخافت به  وإليه ذَهب 

تي رحمهما  الله: وقد جرى التوارث بالمخافتة ي  مسجد أبي الشيخ اإمما  أبو بكر محمد بن الفضل وأبو حفص السفكرِ

  ولولَ أنه علم من محمد أن من سُنته المخافتة لما -رحمه الله  -  وهو من أصحاب محمد -رحمه الله  -حفص الكبير 

 خالفه؛ ولأن القنوت ِعاء ي  الحقيقة  والسبيل فيه المخافتة إلَ لعارض أمر  وكان الجهر بالقنوت ي  بلَِنا  إنما
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استحسنوا بخلَف القياس؛ لأن البلَِ بلَِ عجم  فكانوا لَ يعلمون ذَلَ  فاستحسنوا الجهر لكي يتعلموا  كما روي 

  1510".أنه جهر بالثناء حين قد  عليه وفد العراق ليتعلموا": -رضي الله عنه  -عن عمر 

اللهم إنا "وله: ومنهم من يقول: يجهر بالقنوت؛ لأن له شبهة القرآن  فإن الصحابة اختلفوا ي  ق

 أنه من القرآن أ  لَ؟  1511".نستعينَ

خير "وي  المبسوط: والَختيار اإمخفاء ي  ِعاء القنوت ي  حق اإمما  والقو ؛ لقوله عليه الصلَة والسلَ : 

أن اإمما  يجهر والقو  يؤم نون  على قياس الدعاء خار  الصلَة.  -رحمه الله  -وعن أبي يوسف  1512".الدعاء الخفي

 أعلم. والله

 باب النوافل 

وهذا الباب مستصحب مناسبة الباب بامهه  فإن النوافل هي الزوائد  والزوائد إنما تكون بعد ثبوت الأصل  

وشبهة الأصل هو المكتوبات الخمس  وشبهة الأصل الواجب هو الوتر  فلما ذَكرهما شرع ي  ذَكر الزوائد: وهي السُنة 

فرض والواجب والسُنة والنفل من العزيمة  فاقتضت الجنسية  وقوة بعضها على والنفل  وكل من هذه الأربعة  أعني ال

 البعض إيراِها على هذا الترتيب  فلذلَ قد   بيان السُنن على النوافل. 

وأما لقب الباب بالنوافل؛ فلكونها أعم وأشمل  كما لقب بيان الأوقات التِ تكره فيها الصلَة بباب البيع 

 الفاسد. 

هنا بذكر سُنة الفجر  وي  المبسوط: بذكر سُنة الظهر؛ أما وجه ما ذَكر ها هنا فظاهر  وهو أن  ثم ابتدأ ها

: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال: -رضي الله عنها  -سُنة الفجر أقوى السنن باتفاق الروايات؛ لحديث عائشة 

  1513".ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها"

                                                 
 لم أعثر عليه. 1510
 .2/298السنن الكبرى للبيهقي   .182ص:  ريجه سبق تخ 1511
قال: "خير الذكر الخفي  وخير الرزق ما يكفي". إسناِه  -صلى الله عليه وسلم  -عن سعد بن مالَ  عن النبِ رواه أحمد  1512

 .3/131صحيح على شرط مسلم  
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الجامع الصغير: أن سُنة الفجر أقوى من سائر السُنن حكماً  حتى روى الحسن عن وذَكر اإمما  المحبوبي ي  

 قال: لو صلى الرجل سُنة الفجر قاعداً لَ تجوز من غير عذر.  -رحمه الله  -أبي حنيفة 

 

 

سُنة وقد قال مشايخنا: العالم إذَا صار مرجعاً ي  الفتوى  يجوز له ترك سائر السُنن لحاجة الناس إلَ فتواه إلَ 

 فالَبتداء بما هو الأقوى أولَ.  1514.الفجر

وأما وجه ما ذَكر ي  المبسوط؛ فلأن سُنة الظهر تبع لصلَة الظهر  وأول صلَةٍ فرُضت على النبِ عليه 

أ[ ي  ترتيبه بذكر صلَة 150الجامع الصغير ] -رحمه الله  -الصلَة والسلَ  صلَة الظهر  فلذلَ بدأ محمد بن الحسن 

ا هو الأولَ أولَ ي  التناسب  وإن كان هو أِنى ِرجة من غيره  كما ي  تقديَ ذَكر الطهارة على ذَكر الظهر  فذكر م

الصلَة  وذَكر اإمما  التمرتاشي ي  اللآلئ: ترك الأربع قبل الظهر والتِ بعده  أو ركعتا الفجر لَ تلحقه اإمساءة؛ لأن 

 لنبِ عليه الصلَة والسلَ  وأنا لَ أفعل  فحينئذ يكفر. محمداً مهاه تطوعاً  إلَ أن يستخف به  ويقول: هذا فعل ا

وي  النوازل: ترك سنن الصلوات الخمس إن لم يرها حقاً كفر  وإن رآها وترك  قيل: لَ يأثم  والصحيح: أنه 

 لأنه جاء الوعيد بالترك.  ؛يأثم

لفجر  ثم سُنة المغرب  فإن النبِ : أقوى السُنن ركعتا ا-رحمه الله  -ثم ذَكر ترتيب السُنن فقال: وذَكر الحلواني 

ثم التِ بعد الظهر  فإنها سُنة متفق عليها  وي  التِ قبله  1515". يدعهما ي  سفر ولَ حضر"لمعليه الصلَة والسلَ : 

                                                                                                                                            
 .1/501رواه مسلم عن عائشة  صحيح مسلم   1513
كلها متأخرة عن النهاية. البناية شرح لم أعثر عليه ي  كتب الحنفية إلَ ي  البحر الرائق  ومجمع الأنهر  وي  البناية شرح الَداية  و  1514

. ولعلهم نقلوها عن النهاية. ويخالفها فعل النبِ عليه الصلَة والسلَ  وهو 1/130. مجمع الأنهر  2/51. البحر الرائق  2/506الَداية  
 قضاؤه للنافلة عند انشغاله بالمسلمين.

ان لَ يدع  أربعا قبل الظهر  وركعتين قبل الفجر". واللفظ ي  ك  -صلى الله عليه وسلم  -أخر  البخاري عنها أيضا أن النبِ  1515
. نصب الراية  2/59كان لَ يدع أربعا قبل الظهر  وركعتين قبل الغداة". صحيح البخاري    -صلى الله عليه وسلم  -البخاري: "أن النبِ 

 . و"سنة المغرب" لم أعثر عليها.2/162
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مُتلف فيها  وقيل: هي للفصل بين الأذَان واإمقامة  ثم التِ بعد العشاء  ثم التِ قبل الظهر  ثم التِ قبل العصر  ثم التِ 

  1516.العشاءقبل 

: واختلف ي  أقواها بعد ركعتِ الفجر  قيل: التِ قبل الظهر والتِ بعدها والتِ بعد -رحمه الله  -وذَكر الحسن 

 المغرب كلها سواء  وقيل: بل التِ قبل الظهر آكد وهو الأصح. 

ي كله ي  البيت إلَ التراويح؛ لأن ي  التراويح إجماع الصحابة   ومنهم من قال: وذَكر الحلواني: الأفضل أن يؤِ

يجعل بعض ذَلَ أحياناً ي  البيت  والصحيح: أن كل ذَلَ سواء  ولَ تختص الفضيلة بوجه ِون وجه  ولكن الأفضل 

 ما يكون أبعد من الرياء  وأجمع للإخلَص والخشوع. 

وي  اللآلئ: صلى المغرب ي  المسجد  وخاف إن رجع إلَ منزله يشتغل بشيء  يصلي ي  المسجد السُنة  

  1517.خير صلَة الرجل ي  المنزل إلَ المكتوبة"ن لم يخف صلَها ي  المنزل  للحديث: وإ

: القيا  إلَ -رحمه الله  -وذَكر الحلواني: ولَ بأس بأن يقرأ بين الفريضة والسُنة الأوراِ  وهي ي  شرح الشهيد 

قدر ما يقول: اللهم أنت السلَ   السُنة متصل بالفرض مسنون  وي  الشاي : كان عليه الصلَة والسلَ : إذَا سلم يمكث

 ومنَ السلَ   تباركت وتعاليت يا ذَا الجلَل واإمكرا . وكذلَ عند البقالي. 

ولكن ثوابه أنقص  1518 ولم يمر بي لو تكلم بعد الفريضة  هل تسقط السُنة؟ قيل: تسقط. وقيل: لَ تسقط

 من ثوابه قبل التكلم. 

ني: ويخير بين أن يصلي أربعاً  وبين أن يصلي ركعتين  وكذلَ   يعوأربع قبل العصر، وإن شاء ركعتينقوله: 

فيما بعد العشاء مُير بين الأربع والثنتين  وأما ي  التِ قبل العشاء فهي أربع لَ غير  لو أتى بها  لكن هو مُير بين 

                                                 
العشاء  ثم صلى ثماني  -صلى الله عليه وسلم  -  قالت: "صلى النبِ -ا رضي الله عنه -عائشة أخرجه البخاري عن  1516

 .2/55ركعات  وركعتين جالسا  وركعتين بين النداءين ولم يكن يدعهما أبدا". صحيح البخاري  
  أخرجه البخاري عن زيد بن ثابت ولفظه: ".. فإن أفضل الصلَة صلَة المرء ي  بيته إلَ المكتوبة.." صحيح البخاري 1517

1/147. 
 تسقط. ن: + 1518
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المبسوط وقال: فأما قبل    والدليل عليه أيضاً ما ذَكر ي -رحمه الله  -اإمتيان بتلَ الأربع والترك  كذا ذَكره الأستاذَ 

ولم يذكرها من السنن الرواتب  وكذلَ لم يذكر فيما قبل العشاء   1519.العصر  فإن تطوع بأربع ركعات فهو حسن

ولأن حديث المثابرة وهي المداومة إنما يستقيم على اثنتِ عشر ركعة  إذَ لم يذكر شيئاً من السُنن فيما قبل العصر وفيما 

 قبل العشاء. 

أي: النبِ عليه الصلَة والسلَ  على نحو ما ذَكر  أي ي  المبسوط والقدوري  غير أنه لم يذكر  روفسقوله: 

ب[ قبل العصر عند تفسير الحديث  فلهذا مهاه ي  الأصل حسناً  أي فلأجل هذا المعنى مهى محمد بن 150الأربع ]

  .الحسن الأربع قبل العصر ي  المبسوط حسناً 

نحصر ي  حق الأربع قبل العصر  فإنه كما مهى الأربع قبل العصر حسناً ي  قلت: فتسميته حسناً ليس بم

المبسوط  فكذلَ مهى الأربع قبل العشاء حسناً أيضاً  وخير  أي محمد بن الحسن وأبو الحسين القدوري بين الأربع 

 والركعتين بقوله: فأربع قبل العصر  وإن شاء ركعتين. 

روي أربع ركعات  وي  بعضها روي ثنتان  ولم يقل لَختلَف الأخبار     أي ي  بعضهالاختلاف الآثارقوله: 

 لما أن اختلَف الرواية بين الأربع والركعتين  إنما جاء من فعل الصحابة لَ عن النبِ عليه الصلَة والسلَ . 

لصحابة   وعن النخعي قال: كانوا يستحبون قبل العصر ركعتين  ولم يكونوا يعدونها من السُنة  وهذا نقل من ا

كذا ي  اإميضاح  ولم يذكر الأربع قبل العشاء أي النبِ عليه الصلَة والسلَ  لم يذكرها عند ذَكر تفسير الحديث  وذَكر 

فيه الركعتين بعد العشاء  وذَكر النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  هذا الحديث الذي روينا ركعتين  وي  غيره  أي وي  غير 

صلَة والسلَ  الأربع؛ فلهذا خ ير  أي فللَختلَف ي  ألفاظ الحديث بين الأربع هذا الحديث  ذَكر النبِ عليه ال

والركعتين خير  محمد بن الحسن والقدوري بقوله: وأربع بعدها  وإن شاء ركعتين  وأما لفظ الحديث بالأربع بعد العشاء 

                                                 
 .1/56المبسوط للسرخسي   1519
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موقوفاً  -رضي الله عنهما  -ر ي  غير هذا الحديث ما ذَكر ي  المبسوط: وإن صلى أربعاً فهو أفضل  لحديث ابن عم

  1520".من صلى بعد العشاء أربع ركعات كن كمثلهن من ليلة القدر"عليه ومرفوعاً: 

وذَكر ي  اإميضاح: وإنما ضعف حكم النفل بعد العشاء؛ لأن سُنة النفل بالليل آخره  يعني يشق فيه القيا   

 -رضي الله عنه  -  وهو سُنة عندهما  وعند أبي حنيفة فلم يجعل لذلَ من السنن الرواتب؛ ولأنه لما شرع الوتر بعده

ي إلَ الجمع بين سنتين  خصوصاً عند أبي حنيفة    فإن -رضي الله عنه  -سُنة ي  حق العلم  ضعف حكمه لئلَ يؤِ

من مشايخنا من قال: ما ذَكر ي  الكتاب أنه يصلي ركعتين بعد العشاء قول أبي يوسف ومحمد رحمهما الله  وأما على 

: فالأفضل أن يصلي أربعاً  وجعل هذا فرعاً لمسألة أخرى وهي: أن صلَة الليل مثنى -رضي الله عنه  -قول أبي حنيفة 

: الأربع أفضل  وعندهما: مثنى مثنى أفضل  وقال -رحمه الله  -مثنى أفضل  أ  أربع بتسليمة واحدة؟ عند أبي حنيفة 

لذي ليس من السنن  ولكن الصحيح ما قاله الأولون؛ لأن محمداً بعضهم: هذا لَ يصح؛ لأن اختلَفهم ي  التطوع ا

رحمه  -جعله بمنزلة صلَة الليل  ولم يعده من السُنن المؤقتة؛ لأنه قال: من فعل فحسن  كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

 . -الله 

ي  الأربع بتسليمة  قلت: ي  تكرير شيخ اإمسلَ  لفظ المثنى وتوحيد الأربع  إشارة إلَ أن الخلَف ي  أن يأتي

أو بتسليمتين  لَ أن يكون الخلَف بين الأربع والركعتين لَ غير؛ لأنه حينئذ يكون الأربع أفضل باإمتفاق  والأربع قبل 

يهما -رحمه الله  -الظهر بتسليمة واحدة عندنا  ولو أِاهما بتحريمتين لم يكن معتداً من السُنة  وعند الشافعي  : يؤِ

أنه كان يصليهن ": عن النبِ عليه الصلَة والسلَ : -رضي الله عنه  -ل  واحتج بما روى أبو هريرة بتسليمتين وهو أفض

  1521".بتسليمتين

                                                 
صلى الله عليه  -ورِ ي  عمدة القارئ: لحديث ابن عمر مرفوعا وموقوفا. وأخر  البخاري عن ابن عباس: "..فصلى النبِ  1520

ا  ثم قا   فقمت عن يساره  العشاء  ثم جاء إلَ منزله  فصلى أربع ركعات  ثم نا   ثم قا   ثم قال: "نا  الغليم" أو كلمة تشبهه -وسلم 
فجعلني عن يمينه  فصلى خمس ركعات  ثم صلى ركعتين  ثم نا   حتى مهعت غطيطه أو خطيطه  ثم خر  إلَ الصلَة". صحيح البخاري  

 .7/234. عمدة القارئ شرح صحيح البخاري  1/34
كان يصليهن بتسليمتين"  والجواب عنه أن   -صلى الله عليه وسلم  -احتجوا بحديث أبي هريرة  رضي الله تعالَ عنه: "أنه  1521

معنى قوله: "بتسليمتين" يعني بتشهدين  فسمى التشهد تسليما لما فيه من السلَ   كما مهى التشهد لما فيه من الشهاِة  وقد روي هذا 
 .7/233التأويل عن ابن مسعوِ رضي الله عنه. عمدة القارئ شرح صحيح البخاري  
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ولأنه متى صلى  1522".صلَة الليل والنهار مثنى مثنى"أ[ عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال: 151وروي ]

الأربع التِ ليس فيها زياِة تسليمة وتحريمة  ولنا ما روي  مثنى مثنى كان ي  ذَلَ زياِة تحريمة وتسليم  فكان أفضل من

كان النبِ عليه الصلَة والسلَ  يصلي بعد الزوال أربع " أنه قال: -رضي الله عنه  -عن أبي أيوب الأنصاري 

فقلت: ما هذه الصلَة التِ تداو  عليها؟ فقال هذه ساعة يفتح فيها أبواب السماء  فأحب أن يصعد لي  1523.ركعات

  1524.يها عمل صالح. فقلت: أي  كلهن قراءة؟ فقال: نعم  فقلت: بتسليمة أ  بتسليمتين؟ فقال: بتسليمة واحدةف

ولأن النفل تبع للفرض  والفرض بعد طلوع الشمس أربع  فكذلَ النفل  ألَ ترى أن فرض الفجر لما كان 

  فقبل ذَلَ صلى ثمانياً  وذَلَ لأنه شرع ي  ركعتين  كان النفل ركعتين أيضاً  وأما بعد الظهر  شرع ركعتين تيسيراً 

الظهر مكمل على مثال الفرض أربع ركعات قبلها  فكانت الركعتان بعدها زياِة على المكمل  فلذلَ اقتصر على 

 الركعتين تيسيراً. 

 فأما الجمعة: فأصلها أربع  وبسبب الخطبة عاِت إلَ الركعتين  فكان النفل أربعاً على أصل القياس. 

صلَة العيد فمشتبه بصلَة الجمعة  فجعلت ركعتين؛ ولأنها تقا  بجمع عظيم فبنى على الأيسر كالتراويح   وأما

 فإن للجماعة تأثيراً ي  التخفيف كما ي  القراءة. 

والجواب عن الحديث الأولَ  معنى قوله: بتسليمتين أي: بتشهدين  فسمي التشهد تسليماً لما شرع فيها من 

 . -رضي الله عنه  -تشهداً لما فيها من الشهاِة  وقد روي هذا التأويل عن ابن مسعوِ  السلَ   كما يسمى

وأما عن الثاني: فالمشهور منه صلَة الليل مثنى مثنى والنهار غريب  ولئن ثبت فمعنى قوله: مثنى أي شفع لَ 

 واحدة حتى لَ يصلي البتيراء. 

                                                 
عن صلَة الليل  فقال رسول الله عليه السلَ : "صلَة الليل  -صلى الله عليه وسلم  -سأل رسول الله عن ابن عمر: أن رجلَ  1522

 .2/24مثنى مثنى  فإذَا خشي أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما قد صلى". صحيح البخاري  
 .1/209ت..". السنن الكبرى للنسائي  رواه النسائي عن عبد الله بن السائب: ".. يصلي قبل الظهر بعد الزوال أربع ركعا 1523
 .2/142. نصب الراية  روى ابن خزيمة هذا الحديث ي  "مُتصر المختصر" وضعفه 1524
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أفضل من القطع  كما ي  حق الفرض  شرع أربعا؛ً ولأن  وأما زياِة التحريمة فقلنا: البقاء على التحريمة

 التحريمة إنما ثبتت بقوله: الله أكبر  وهو يوجد عند قيامه إلَ الثالثة  كذا ي  المبسوطين والأسرار. 

وتكره الزياِة على ذَلَ  أي على الأربع؛ لما أن اإمباحة إنما تعرف بالأثر  ولم يرِ الأثر ي  نوافل النهار أكثر 

 الأربع بتحريمة واحدة. من 

  وي  المبسوط: الأصح أنه لَ تكره الزياِة على ثماني وتكره الزيادة... إلَ قوله: فأما نافلة الليلقوله: 

ركعات  فقال: روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ : كان يصلي بالليل خمس ركعات  سبع ركعات  تسع ركعات  

قال: خمس ركعات: ركعتان صلَة الليل  وثلَث وتر  والذي قال: سبع  إحدى عشرة ركعة  ثلَث عشرة ركعة  والذي

ركعات: أربع صلَة الليل وثلَث وتر  والذي قال: تسع ركعات: ست صلَة الليل  وثلَث وتر  والذي قال: إحدى 

ر وركعتان عشرة ركعة: ثمان صلَة الليل وثلَث وتر  والذي قال: ثلَث عشرة ركعة: ثمان ركعات صلَة الليل  وثلَث وت

سُنة الفجر  وكان يصلي هذا كله ي  الَبتداء  ثم فض ل البعض على البعض. هكذا ذَكره حماِ بن سلمة  ولم يذكر  

 كراهة الزياِة على ثماني ركعات بتسليمة  والأصح أنه لَ يكره؛ لأن فيه وصلًَ بالعباِة وذَلَ أفضل. 

وعند 1525ب[ فأما عندنا 151] -الله عنه رضي  -ثم قال: والأربع أحب إلي   وهذا قول أبي حنيفة 

: فالأفضل ركعتان  ولكن ذَكر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  وغيره ما يوافق رواية الكتاب فقال: ولما -رحمه الله  -الشافعي 

ثبت من فعل النبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  صلَة الليل ما بي نا  ثبت أن الرخصة انتهت إلَ الثمان فلَ يزيد عليه  وإن 

ِ على الثمان يكره  لكن تلزمه؛ لأن هذه الكراهة لَ تكون أشد من كراهةٍ تكون عند طلوع الشمس وغروبها  وذَلَ زا

  .لَ يمنع اللزو  بالتحريمة فكذا هذا  وهذا كله عندنا

وقال الشافعي: لَ يزيد على الأربع  ولو زاِ كره له ذَلَ  وقاس نفل الليل على نفل النهار؛ إلَ أنه بما قال 

 -رك الأثر الوارِ عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   وهذا الذي ذَكرنا ي  حق اإمباحة  فأما ي  الأفضل  فقال أبو حنيفة ت

                                                 
 ن  ر:عندهما. 1525
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: الَأولَ أن يصلي أربعاً بتحريمة واحدة  وقالَ: الأفضل مثنى مثنى؛ لما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه -رحمه الله 

  1526".ي  كل ركعتين فسلمصلَة الليل مثنى مثنى  و "قال: 

: -رضي الله عنهما  -واستدلَ بالتراويح أيضاً  ولأبي حنيفة ما استدل ي  الكتاب  وما روي أن ابن عباس 

  يراقب صلَة رسول الله صلى الله عليه وسلم بالليل  بعثه أبوه العباس -رضي الله عنها  -بات عند خالته ميمونة "

رقدة ثم انتبه فقا   ونظر إلَ السماء فقرأ خاتمة سورة آل عمران: ﴿إِنَّ يِ  خَلْقِ لذلَ  قال: فلما صلى العشاء رقد 

ثم عدل إلَ شن  فتوضأ  فصلى أربع ركعات  1527.السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلََفِ اللَّيْلِ وَالن َّهَارِ لَآياَتٍ لِأُولي الْألَْبَابِ﴾

ونظر إلَ السماء وقرأ خاتمة سورة آل عمران  وتوضأ وصلى أربع ركعات  بتسليمة واحدة  ثم رقد رقدة ثم انتبه  فقا 

للفرائض  فشرع على مثال الفرائض  وأكثر  1528بتسليمة؛ لأنه نفل الليل  فيعتبر بنفل النهار؛ ولأن التطوع شرع مكملًَ 

 الفرائض ي  اليو  والليلة شرعت أربعاً  فكان الأفضل من النوافل أربع ركعات. 

بين كل ركعتين فسلم: أي فتشهد  أو نقول كلَهما قد كان من فعل النبِ عليه الصلَة والسلَ   وأما قوله 

 ولكن الكلَ  ي  الأفضل  والأربع أفضل؛ لأنه أِو  تحريمة  وقد أجيب بما نطق به الشافعي من الحديث. 

لليل  قال أبو حنيفة: إن قلت: وبهذا كله يعرف بأنه: لَ فائدة ي  تخصيص أبي حنيفة ي  قوله: فأما نافلة ا

صلى ثماني ركعات بتسليمة واحدة جاز  وتكره الزياِة أي على الثماني  ففي كلَ الحكمين  أعني الجواز ي  نافلة الليل 

رحمه  -إلَ الثمان بغير كراهة  والكراهة فيما وراءها اتفاق ي  عامة روايات الكتب  سوى أن شمس الأئمة السرخسي 

أنه لَ تكره الزياِة على الثمان  وهو أيضاً ليس بمخصوص بقول أبي حنيفة  ويعرف أيضاً أن المراِ قال: الأصح  -الله 

من قوله: وقالَ لَ يزيد بالليل ركعتان بتسليمة  أي لَ يزيد عليهما من حيث الأفضلية  لَ من حيث الكراهة  فإن 

 الزياِة عليهما ليست بمكروهة باإمتفاق ي  الليل على ما ذَكرنا. 

                                                 
أخرجه البخاري ومسلم عن ابن عمر رضي الله عنه واللفظ لمسلم: قال: "صلَة الليل مثنى مثنى  فإذَا رأيت أن الصبح يدركَ   1526

 .1/519. صحيح مسلم  2/24لَبن عمر: ما مثنى مثنى؟ قال: "أن تسلم ي  كل ركعتين". صحيح البخاري  فأوتر بواحدة". فقيل 
 .3/190آل عمران:  1527
 مكملًَ. -خ:  1528
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: فر ق محمد ي  الكتاب بين صلَة الليل وصلَة النهار ي  كراهة الزياِة على -رحمه الله  -وقال اإمما  المحبوبي 

أ[  وعلينا اإمتباع  خصوصاً ي  العباِات  152الأربع  باعتبار أن الأثر جاء به ي  صلَة الليل ِون صلَة النهار ]

س أن يكلموه ويعاملوه  فإذَا استكثر من الركعات بتسليمة واحدة  وليس فيه معنى معقول سوى أن بالنهار يحتا  النا

ربما يتضرر من ينتظره  فكرهت الزياِة على الأربع لَذا المعنى  وي  صلَة الليل لَ يتحقق مثله  فكان له أن يتطوع ما 

 شاء بتسليمة واحدة  والله أعلم.
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 فصل في بيان القراءة التي يختلف وجوبها 

فرغ من بيان الصلوات المفروضات والواجبات والنوافل على الترتيب  شرع ي  بيان القراءة التِ يختلف  لما

 وجوبها  بحسب اختلَف هذه الصلَة. 

: القراءة ي  الشفع -رحمهم الله  -اعلم: أن مسألة القراءة ي  الفرائض من ذَوات الأربع مُمسة  قال علماؤنا 

: -رحمه الله  -: ركن ي  الأربع  وقال اإمما  مالَ -رحمه الله  -اني  وقال الشافعي الأول منها ركن ِون الشفع الث

: ركن ي  ركعة  وقال أبو بكر الأصم: القراءة ليست بركن ي  شيء -رحمه الله  -ركن ي  الثلَث  وقال الحسن البصري 

 من الصلَة  وإنما هي سُنة كسائر الأذَكار. 

وال التِ يؤتى بها ي  الصلَة  فتكون سُنة كسائر الأذَكار؛ ولأن مبنى الصلَة فوجه قوله: إن القراءة من الأق

على الأفعال ِون الأقوال  ألَ ترى أن العاجز عن الأفعال كلًَ  والقاِر على الأقوال لَ يخاطب بالصلَة  بخلَف 

له تعالَ: فاقرءوا ما تيسر من العكس  بخلَف التكبيرة الأولَ؛ فإنها لَ يؤتى بها ي  الصلَة  ووجه قول الحسن: أن قو 

القرآن  أمر بفعل القراءة ي  الصلَة؛ لأنه لَ يجب خار  الصلَة  والأمر بالفعل لَ يقتضي التكرار  ولو خليت. وظاهر 

  .الأمر بسائر الأركان؟ لقلت: بأنه لَ يتكرر  إلَ أن التكرار فيه ثبت باإمجماع  فيبقى الثاني على الأصل

الأذَكار لَ يصح  فإن سائر الأذَكار حين شرع  شرع سُنة  ووجبت المخافتة به على كل  قلنا: إلحاقه بسائر

حال  وها هنا وجب الجهر بالقراءة ي  أكثر الصلوات  ولو كان سُنة لكان يخافت بها  لما أن مبنى الأركان على الشهرة 

رٌ واإمعلَن  ومبنى التطوعات على الخفية والكتمان  على ما قال الله تعالَ:  ﴿وَإِنْ تُخْفُوهَا وَتُ ؤْتوُهَا الْفُقَراَءَ فَ هُوَ خَي ْ

  1529.لَكُمْ﴾

  .مبنى الصلاة على الأفعالوقوله: 

قلنا: لَ بل على الأفعال والأقوال جميعا؛ً لأن الأفعال إنما صارت أركاناً لوروِ الأمر بها  والأمر كما ورِ 

ل لَ يخاطب بالصلَة وإن قدر على القراءة؛ لأن مبناه على الأفعال بالأفعال ورِ بقراءة القرآن  ثم إن العاجز عن الأفعا

                                                 
 .2/271البقرة:  1529
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لَ غير  لكن لأنه عجز عن أكثر أركان الصلَة  وقدر على ركن واحد  وباعتبار ما عجز عنه يسقط عنه  وباعتبار ما 

ذَا عجز عن قدر عليه لَ يسقط  فترجح جانب العجز للكثرة؛ لأن لَا حكم الكل  فصار كأنه عجز عن الكل  وأما إ

القراءة لَ غير  فترجح جانب القدرة للكثرة  وإذَا ترجح صار كالقاِر على الكل  كالصو  يتأِى بالنية قبل الزوال. وإن 

 فاتت النية ي  بعض النهار؛ لأنها وجدت ي  الأكثر  وبعد الزوال لَ يتأِى لَنعدامها ي  الأكثر. 

إلَ أنها تكررت ي  الثانية  فالثانية تكرار للأولَ  فلَبد من  وأما الجواب عن قول الحسن: فإن الأمر كما قاله؛

]ألَ ترى أنها تتكرر بالصفة التِ وجدت ي  الركعة الأولَ  أن يتكرر فيها جميع ما وجد من الأركان ي  الركعة الأولَ 

نْ تجب مراعاة أصل القراءة ليتحقق التكرار  فلما وجبت مراعاة صفة القراءة ي  الركعة الثانية؛ لأنها تكرار للأولَ؛ فلَأ 

وهذا لأن الصفة ي  الركعة الأولَ واجبة إذَا كان إماماً  والقراءة ي  الأولَ ركن  فلما  1530 ب[ بالطريق أوَلَ[152]

 وجبت مراعاة الصفة ي  الثانية ضرورة التكرار؛ لأن بتكرر الأصل ضرورة التكرار أولَ. 

رار قلنا: التكرار ي  الثانية لم يجب عندنا بالأمر  وإنما وجب وأما قوله: بأن الأمر بالفعل لَ يقتضي التك

 لكون الثانية تكراراً كما ي  سائر الأركان. 

وكل ركعة صلَة  بدليل: أنه إذَا حلف لَ  1531".لا صلاة إلا بقراءة"لقوله عليه الصلاة والسلام: قوله: 

بهذا الظاهر؛ ولأن القراءة شرعت ركناً ي  الشفع   يصلي  فصلى ركعة  حنث ي  يمينه  فلَ يصح ركعة بغير قراءة  عملًَ 

فيتكرر ي  الشفع الثاني؛ لأن الشفع الثاني تكرار للأولَ  كالثانية تكرار للأولَ اعتباراً بسائر الأركان؛ إلَ أنها لَ تجب 

 على صفة الأولَ إظهار نقصان القراءة ي  الركنية. 

القراءة ي  ": عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال: -ه رضي الله عن -واحتج أصحابنا بما روي عن علي 

أي ينوب عنهما  كما يقال: لسان الوزير لسان الأمير  ولأنها ذَكر يخافت بها ي   1532".الأوليين قراءة ي  الأخريين

ص  فإنها الشفع الثاني ي  كل الأحوال؛ فيكون سُنة كسائر الأذَكار  وهذا لأن القراءة وإن كانت ركناً فهي ركن ناق

                                                 
 -ر: 1530
 .1/297صحيح مسلم   .297ص:  سبق تخريجه  1531
. 2/230حاِيث التعليق  تحقيق: سامي جاِ الله  موقوف على علي غير مرفوع  وراويه الحارث الكذ اب. تنقيح التحقيق ي  أ 1532

 وليس من أحاِيث الَداية.
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تتأِى باللسان  واللسان عضو باطن من وجه  ظاهر من وجه  فلكونه باطناً: ينبغي أن لَ يتعلق به الركن كالقلب  

 ولكونه ظاهراً: يتعلق به كسائر الأعضاء الظاهرة؛ فلذلَ كانت القراءة ناقصة ي  الركنية  بخلَف سائر الأعضاء. 

كلها  سوينا بين الناقص والكامل  فأظهرنا ذَلَ ي  الشفع الثاني؛ لأنه   فلو قلنا أنها تتكرر بالركنية ي  الركعات

شرع زياِة على أصل الصلَة فصار أولَ  لصرف النقصان عليه  كما جعل أوَلَ باإمسقاط ي  حالة السفر  ولأن 

لَذا عُينت الفاتحة ذَكر شرعية المخافتة بها ي  كل الأحوال فيه  فصارت علماً على كونها سُنة  اعتباراً بسائر الأركان  و 

 وثناء  ولذلَ قال علماؤنا: أنه ينوي بالقراءة الذكر والثناء  ولَ ينوي القراءة. 

  1533".لَ صلَة إلَ بقراءة"وأما قوله: 

لَ نفي الصلَة بدون القراءة؛ لأن الصلَة توجد ِون القراءة  من حيث الحقيقة   قلنا: المراِ منه نفي الفضيلة

نفي الحكم  والحكم غير مذكور  وغير المذكور لَ يجعل مذكوراً إلَ لضرورة  والضرورة تنتفي بنفي  علمنا: أنه يراِ به

الأِنى  وهو الفضيلة؛ ولأنه يشهد لنا؛ لأنه ذَكر الصلَة  والصلَة متى ذَكرت لَ تنصرف إلَ ركعة  وإنما تنصرف إلَ 

 صلَة كاملة  بدليل مسألة اليمين  ونحن نقول به. 

  .لشفع الثاني تكرار للأولبأن اوقوله: 

قلنا: لَ. كذلَ بدليل أن الجهر لم يتكرر  ولو كان تكراراً للأول  لكان بتكرر القراءة بالصفة التِ وجدت ي  

الأولَ   ألَ ترى أن الركعة الثانية لما كانت تكراراً للأولَ  تكررت القراءة بالصفة التِ وجدت ي  الأولَ  وأما إظهار 

 المخافتة مع بقائه ركناً فغير مستقيم؛ لأن المخافتة جعلت علماً على السُنة  والنافلة لَ على نقصان نقصان الركنية ي 

 أ[ 153] .-رحمه الله  -الركن ي  موضع  وهذا كله حاصل ما ذَكره شيخ اإمسلَ  

فوت الركعة  ومن حجتنا أيضاً: أن أصل أركان الصلَة أفعال لما مر  ولَذا سقطت القراءة بالَقتداء إذَا خاف

 باإمجماع  وكذلَ الصلَة كانت مشروعة قبل وجوِ القراءة  كذا ي  الأسرار. 
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وذَلَ لأن الألف إذَا   1534   وقال ي  ذَيل المغرب: هو لحن  وإنما الصواب: الأخريانفأما الأخروانقوله: 

 تقلب إلَ ياءً  نحو عشيان كانت ثالثة رُِ ت إلَ أصلها ي  التثنية  نحو عصوان ورحيان  وإن كانت رابعة فصاعداً لم

وحيليان والأوليان  وصفة القراءة أي: يخافت بها ي  الأخريين على كل حال  وقدرها أي: لَ يضم السورة بالفاتحة ي  

الأخريين  كمن حلف لَ يصلي صلَة حيث ينصرف إلَ الركعتين  ولَ يحنث بما ِونهما  بخلَف ما إذَا حلف: لَ 

واحدة  لما أن الصلَة غير مذكورة صريحاً  إن شاء سكت  أي مقدار تسبيحة  وإن شاء يصلي  حيث يحنث بالركعة ال

قرأ الفاتحة  لكن قرأها على جهة الثناء لَ على جهة القراءة  وبه أخذ بعض المتأخرين من أصحابنا  وإن شاء سبح 

رضي  -وابن مسعوِ وعائشة  وهو المأثور عن علي 1535 أي: ثلَث تسبيحات  إلَ هذا أشار ي  المحيط وتحفة الفقهاء

  1536.-الله عنهم 

: ي  الأخريين كان رضي الله  -وسأل رجل عائشة  1537 يسبحان اذَكر ي  المبسوط: وعن علي وابن مسعوِ

لكن على جهة الثناء  إلَ أن الأفضل: أن يقرأ كأنه أراِ بذكر  1538.عن قراءة الفاتحة ي  الأخريين؟ فقالت: اقرأ -عنها 

رحمهم  -أت بهما من القراءة والتسبيح لَ يكون مسيئاً  فكان فيه نفي لرواية الحسن عن أبي حنيفة الأفضل  أنه لو لم ي

فإنه قال: إن لم يقرأ ولم يسبح كان مسيئاً إن كان متعمداً  وإن كان ساهياً فعليه سجدتا السهو؛ لأن القيا  ي   -الله 

  والأول أصح  وهو أن تركهما لَ يوجب الكراهة؛ لأن الأخريين مقصوِ  فيكره إخلَؤه عن الذكر والقراءة جميعاً 

الأصل ي  القيا  القراءة  فإذَا سقطت القراءة ي  الأخريين نفي القيا  المطلق؛ فيكون قيامه قيا  المؤتم  بخلَف الركوع 

؛ لأن القراءة فيهما غير مشروعة  وإنما المشروع فيهما الذكر  فلَ يجوز إخلَؤهما عن الذكر كذا ي   1539 والسجوِ

المحيط: لأنه عليه الصلَة والسلَ  ِاو  على ذَلَ  وقد ذَكرنا غير مرة أن المداومة مطلقاً لَ تدل على الوجوب  بل على 

 السُنة والأفضلية  وإنما تدل على الوجوب أن لو كانت مقرونة بغير ترك. 
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 على وجه الأفضلية لَ على   هذا إميضاح أن قراءة الفاتحة ي  الأخريينولهذا لا يجب السهو بتركهاقوله: 

ي  تعليل أفضلية قراءة الفاتحة  -رحمه الله  -وجه الوجوب  فكان نفياً لما ذَكرنا من رواية الحسن  وذَكر اإمما  الولوالجي 

 ي  الأخريين بقوله: لتكون الصلَة الجائزة بيقين. 

  هذا إذَا نوى أربع ركعات اولهذا لا يجب بالتحريمة الأولى إلا ركعتان في المشهور عن أصحابنقوله: 

حتى يحتا  إلَ التقييد بالمشهور  فأما إذَا شرع ي  التطوع بمطلق النية  لَ يلزمه أكثر من ركعتين بالَتفاق ي  جميع 

  1540.الروايات  كذا ي  المحيط

وذَكر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  وغيره: وإذَا افتتح التطوع ونوى أربع ركعات  ثم تكلم على رأس الركعتين  

ب[ وهو قول أبي يوسف الآخر  153بعدما قعد قدر التشهد  فإنه لَ يلزمه شيء عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله  ]

وكان أبو يوسف يقوله أولًَ: فإنه يلزمه أربع ركعات  وهذا هو عين المسألة التِ تأتي بعد هذا بخطوط ي  الكتاب  وهو 

 يقضي الأخريين  وعند أبي يوسف: أنه يقضي  فكان قوله ي  المشهور  قوله: ولو أفسد قبل الشروع ي  الشفع الثاني لَ

وعن أصحابنا احترازاً عن قول أبي يوسف الأول  فوجه قول أبي يوسف: أن نية الأربع قارنت سبب الوجوب فيلزمه 

  .الأربعة  قياساً على النذر  فإنه لو نذر وقال: لله علي  صلَة  ونوى الأربع  يلزمه الأربع

ا قلنا: قارن سبب الوجوب؛ لأنه قارن الشروع  والشروع سبب ملز  كالنذر  وهما يقولَن: بأن النية ي  وإنم

حق الشفع الثاني لم يقارن سبب الوجوب  فتبقى مجرِ النية  ومجرِ النية لَ أثر له ي  اإميجاب  كما لو نوى أن يصلي 

  .ولم يشرع  لَ يلزمه شيء

الشفع الثاني لم يقارن سبب الوجوب؛ لأن سبب الوجوب شروع أو نذر  ولم وإنما قلنا: بأن النية ي  حق 

يوجد واحد منهما ي  الشفع الثاني  وإنما وجد الشروع ي  الشفع الأول  والشروع فيه لَ يوجب الشفع الثاني  كما لو لم 

كعة الثانية يلزمه  وإن لم يشرع ينو الأربع  وذَلَ لأن الشروع إنما يلزمه ما شرع  وما لَبد لصحة ما شرع فيه منه كالر 

فيها لما بينا  والشفع الثاني لم يوجد فيه شروع  ولَ كان سبباً هو لصحة الشفع الأول  فإن الشفع الأول صحيح بدون 
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الثاني  حتى إن فساِ الشفع الثاني لَ يوجد فساِ الشفع الأول  بخلَف قوله: لله علي صلَة  ونوى الأربع؛ لأن نية 

ت سبب الوجوب من حيث اللفظ؛ لأن اسم الصلَة كما يتناول الركعتين يتناول الأربع  فقد نوى ما يحتمله الأربع قارن

  .لفظه  فصار ما نوى كالمصرح به  فصار كأنه قال: لله علي  أن أصلي أربع ركعات  كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

كما ي  ابتداء شروع كل صلَة   1541" مدكسبحانَ اللهم وبح"ولَذا قال: يستفتح ي  الثالثة أي يقرأ قوله: 

وي  هذا لف  ونشر  فإن قوله: ولَذا  لَ يجب بالتحريمة الأولَ إلَ ركعتان  إيضاح للمدعي الأول  وهو قوله: أما النفل 

فلأن كل شفع منه صلَة على حدة  وقوله: ولَذا  قالوا: يستفتح ي  الثالثة إيضاح للمدعي الثاني  وهو قوله: والقيا  

  الثالثة كتحريمة مبتدأة. إلَ

فإن قلت: على هذا كله يشكل قول أبي حنيفة وأبي يوسف  فإنهما يجو زان ترك القعدة الأولَ من الشفع 

الأول ي  التطوعات  فلو كان كل شفع منها صلَة على حدة لما جازت تلَ الصلَة؛ لترك القعدة الأخيرة التِ هي 

 فرض. 

زفر ورواية عن محمد؛ لأن كل شفع من التطوع بمنزلة صلَة على حدة  قلت: القياس أن يفسد  وهو قول 

بدليل وجوب القراءة ي  كل شفع  وبدليل أن فساِ الشفع الثاني لَ يوجب فساِ الشفع الأول إذَا كان قعد على رأس 

سدت الصلَة الثانية  فعلى هذا صار كل شفع بمنزلة صلَة الفجر  وصلَة الظهر للمسافر  ولو ترك القعدة فيهما ف

أ[ إذَا كان ساهيا؛ً 154وإن ضم إليها شفعاً آخر  كذا هذا  ولكن ي  الَستحسان لَ يفسد  وتجب سجدتا السهو ]

لما أن التطوع كما شرع ركعتين شرع أربعاً أيضاً  فإذَا ترك القعدة وقا  إلَ الشفع الثاني أمكننا أن نجعل الكل صلَة 

لأربع لَ يفترض من القعدة إلَ الأخيرة  وهي قعدة الختم والتحلل  كما ي  واحدة  وي  الصلَة الواحدة من ذَوات ا

الظهر بخلَف صلَة الفجر؛ لأن الفجر شرعت بركعتين لَ غير  وبضم الشفع الثاني لَ يصير الكل صلَة واحدة  وهذا 

وختم المفروض فرض   الفقه وهو أن القعدة الثانية ليست من جملة الأركان على ما مر؛ ولكنها فريضة شرعت للختم 

فكذلَ لم تكن القعدة الأولَ فرضا؛ً لأنها ليست بحالة الختم  فإذَا أقا  إلَ الثالثة هنا حتى صارت الصلَة من ذَوات 
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الأربع  لم تكن حالة القعدة الأولَ حالة الختم  فلم تبق فرضاً كما ي  الفرض  ولَ يقال ينبغي على هذا أن يكون ي  

 لَ تجب القراءة ي  الأخريين كما ي  الفرض. حق القراءة كذلَ  حتى 

قلنا: إنما اعتبر ي  حق القراءة بمنزلة صلَتين؛ لأن القراءة ركن مقصوِ ي  الصلَة شرعت لعينها  بدليل أنها 

ة لعينها  بدليل أنها لم تشرع ي  الركعة الأولَ   شرعت ي  الركعة الأولَ كسائر الأركان  وأما القعدة فما شرعت مقصوِ

نما شرعت للتحلل أو للفصل بين الشفعين؛ إلَ أن ما يجب للتحلل يفرض  وما شرع للفصل يكون واجباً  فإذَا وإ

صارت الصلَة أربعاً  سقط التحلل وسقطت الفرضية  فإن قيل: لو صار هذا بالقيا  إلَ الشفع الثاني بمنزلة صلَة 

  .لثالثة  كما ي  الظهر  بل يؤمر ها هناواحدة كالظهر  لما أمر بالعوِ إلَ القعدة عند القيا  إلَ ا

إنما أمر بالعوِ ما لم يقيد بالسجدة؛ لأن هذا يشبه الظهر من وجه  حتى أن الفساِ ي  آخره يسري إلَ  :قلنا

الأول متى ترك القعدة  ويفارقه من وجه حتى أن القراءة تجب ي  الشفع الثاني  فكان هذا مشابهاً للفجر  فنقول: لشبهة 

يعوِ إليها ما لم يقيد بالسجدة  ولشبهة بالظهر لَ يؤمر بالعوِ  إذَا قيد الثالثة بالسجدة  ولم تفسد توفيراً لكلَ بالفجر 

 الشبهين  كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  ي  باب الحدث من المبسوط  وصاحب المحيط. 

 -رحمهم الله  -لف ومن شرع ي  نافلة أو ي  صلَة نافلة  وكذلَ الخلَف ي  الشروع ي  الصو  النفل  والس

ت ي  الصو   ولكن القدوري  وا هذه المسألة ي  كتاب الصو  إتباعاً للآثار؛ لما أن الآثار ي  الحجج من الجانبين ورِ أورِ

ها فيما تقد  من ذَكرهما  والمصنف  -رحمه الله  -  اتبعه.  -رحمه الله  -لما رأى حكم المسألة فيهما واحداً  أورِ

والمتنفل محسن  وعن  1542.بقوله تعالَ: ﴿مَا عَلَى الْمُحْسِنِيَن مِنْ سَبِيلٍ﴾ -الله  رحمه -واحتج الشافعي 

وعنه عليه الصلَة والسلَ : أتي بحس من لبن فشرب  1543".الصائم المتطوع أمير نفسه"النبِ عليه الصلَة والسلَ : 

رِ سؤرك  فقال عليه الصلَة وناول أ  هانئ فشربت  ثم قالت: يا رسول الله  إني كنت صائمة لكني كرهت أن أ
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ولأن  1544والسلَ : أمن قضاء كنت تقضين؟ فقالت: لَ  فقال عليه الصلَة والسلَ : إن شئت قضيتيه وإن شئت لَ 

المتنفل متبرع بما ليس عليه فلَ يلزمه ما لم يتبرع به  ولكنه مُير ي  آخره كما كان مُيراً ي  أوله  كمن شرع ي  صلَة 

 صلى ركعتين  كان مُيراً ي  الشفع الثاني. التطوع ينوي أربعاً ف

نَاهَا عَلَيْهِمْ إِلََّ ابتِْغَاءَ رضِْوَانِ اللَّهِ﴾ ب[154واحتج علماؤنا ]  1545 بقوله تعالَ: ﴿وَرَهْبَانيَِّةً ابْ تَدَعُوهَا مَا كَتَب ْ

ا حق رعايتها ففسقوا  أهل الكتاب ابتدعوا رهبانية لم تُكتب عليهم  ثم لم يرعوه 1546فالله تعالَ أخبر أن .الآية

والرهبانية كانت هي الَعتزال عن الناس للعباِة أبداً  فلولَ أنها كانت سبب التزا  لما ابتدعوا  وإلَ لما فسقوا بالترك  

  1547.وِشريعة من قبلنا تلزمنا ما لم يظهر نسخها  وقال الله تعالَ: ﴿وَلََ تُ بْطِلُوا أعَْمَالَكُمْ﴾

أنها قالت: أصبحت وحفصة صائمتين متطوعتين  فاهدي لنا حشيش  -عنها رضي الله  -وروي عن عائشة 

فأكلنا  فدخل رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فابتدرنا لنسأله  فبدرتْني حفصة  وكانت ابنة أبيها سب اقة إلَ الخيرات  

ناسخاً له  وإن كان قبله فإن كان هذا بعد حديث أ  هانئ كان  1548".اقضيا يوماً مكانه"وقال عليه الصلَة والسلَ : 

أن النبِ  1549:فتبين به أن المراِ بقوله: وإن شئت فاقضيه  وإن شئت فلَ تقضيه  تأخير القضاء وتعجيله  أو تبين به

رضي  -بإسقاط القضاء لقصدها إلَ التبرك  كما أن ظبية  - رضي الله عنها -عليه الصلَة والسلَ  خص أ  هانئ 

 عليه الصلَة والسلَ : شرب ِ  رسول الله عليه الصلَة والسلَ   فقال عليه الصلَة لما حجم رسول الله -الله عنه 

وشرب الد  لَ يوجب هذا  ولكنه لفرط المحبة غفل عن الحرمة  فأكرمه  1550".حر  الله جسدك على النار"والسلَ : 

 رسول الله عليه الصلَة والسلَ  بما ذَكره. 

                                                 
 .44/479. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  هذا إسناِ ضعيف لضعف علي بن زيد بن جدعانحديث حسن  و  1544
 .57/27الحديد:  1545
 أن. -خ:  1546
 .47/33محمد:  1547
رواه الطبراني ي  "معجمه الوسط" عن أبي هريرة  قال: أهديت لعائشة  وحفصة هدية  وهما صائمتان  فأكلتا منها  فذكرتا  1548

ا"- عليه وسلم صلى الله -ذَلَ لرسول الله   .2/467. حديث ضعيف  نصب الراية    فقال: "اقضيا يوما مكانه  ولَ تعوِ
 تبين به. -خ:  1549
الذي شرب هو عبد الله بن الزبير  أخرجه الطبراني والحاكم عن الَند بن القاسم بن عبد الرحمن بن ماعز: "..وإذَا عبد الله بن  1550

: ما شأنَ يا ابن أخى فقال: إنى أحببت أن يكون من - -صلى الله عليه وسلم  - -لله الزبير معه طست يشرب ما فيه  فقال رسول ا
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عرابي عن أركان الدين فبين له اإميمان والصلَة وغيرهما  فقال وعن النبِ عليه الصلَة والسلَ : سأله أ

فاستثنى رسول الله صلى الله عليه وسلم التطوع  .الحديث 1551 الأعرابي: هل علي  غير هذا؟ فقال: لَ  إلَ أن تتطوع

قول: نعم كذلَ  عن النفي  فكان إيجاباً كقوله: لَ  إلَ أن تنذر  ولَ يقال معناه إلَ أن تفعل ما ليس عليَ؛ لأنا ن

ولكن إذَا فعل ما ليس عليه  يصير عليه حفظه تحقيقاً لحكم الَستثناء من النفي؛ ولأن من شرع ي  قربة  كان ي  قدر 

المشروع فيه  عملًَ على سبيل القربة  ويحر  عليه إبطاله  وبالخرو  عما بقي يبطل ما مضى؛ لأنه مما لَ يتجزئ  فيحر  

لَ يبطل لَ يحر   وما ذَكر من الشروع ي  صلَة التطوع ينوي أربعاً فصلى ركعتين من قبيل بهذا الطريق  حتى إذَا كان 

 ذَلَ  فلذلَ لَ يحر . 

فإن قيل: إن العباِة لَ تتم قربة إلَ بآخرها؛ لأنها لَ تتجزأ  ولما توقف الجزاء الأول على الآخر ليصير قربة لم 

 ل للفقير: تصدقت به عليَ  لم يلزمه التسليم. يحر  إبطال ما صنع  كالذي أخر  المال للصدقة وقا

وإن كان ما وجد من جملة القرب  قلنا: إذَا شرع ي  الصو  أو الصلَة فهو متقرب إلَ الله تعالَ بفعل الصو  

والصلَة  والفعل حاصل: وهو الكف أو القيا  إلَ الصلَة  وإنما عد  ما يسمى صوماً وصلَة  فأما الصدقة فإنما 

ا فيها من صلة الفقير وإغنائه  ومن هذا الوجه لم يثبت شيء منه قبل التسليم  وإنما يثبت إذَا سلم  وفيه شرعت قربة لم

 شبهة أخرى تذكر ي  مسألة ما إذَا شرع التطوعَ قائماً ثم قعد. 

برع به  وأما قوله: فإنه متبرع  فلَ يلزمه ما لم يتبرع به  فإنا لَ نقول: إن تبرع بما ليس عليه يلزمه ما لم يت

ى لكونه قربة  فإن التحرز ] أ[ عن إبطال العمل واجب بالنص  كما أن الوفاء 155ولكن وجب عليه حفظ المؤِ

ناه بطل ما مضى باعتبار الترك  فرج حنا جانب  بالعهد واجب  يلزمه الأِاء بعد النذر؛ ولأنا لو أبحنا له الترك وخير 

 الشرع  ألَ ترى أن الرجل إذَا كان ي  صلَة ي  جانب منها مقيماً  وهو أصل ي   العباِة على جانب المباح من الفعل

وي  جانب مسافر لزمته صلَة اإمقامة  وإن قصد الترخص بالقصر  فرجح الموجب على المسقط  فكذلَ ها هنا  على 

 -رحمه الله  -نيفة أنا لَ نقول: إن ما بقي من الفعل صار واجباً ي  نفسه  بل نفلي ته باقية كما كان  ولَذا قال أبو ح

                                                                                                                                            

ي  جوفى  فقال: ويل لَ من الناس وويل للناس منَ لَ تمسَ النار إلَ قسم اليمين".  - -صلى الله عليه وسلم  - -ِ  رسول الله 
 .15/275رجاله ثقات  كنز العمال  

 .1/18صحيح البخاري   1551
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فيمن شرع ي  صلَة النفل قائماً: كان له أن يتمها قاعداً بلَ عذر كما لو ابتدأ الشروع ي  النفل قاعدا؛ً لأنه ي  نفسه 

نفل وليس بواجب  وإنما نأمره بالفعل لحق ما مضى حتى لَ يبطل  فإن الله تعالَ نهانا عن إبطال القرَب  كما أمرنا 

عهوِ  فوجب الَحتراز عن إبطالَا  كما وجب الَئتمار بوفاء النذور باإمجماع. هذا حاصل ما ذَكر ي  بالوفاء بالنذر وال

 الأسرار والمبسوط. 

 ولما وجب الفعل بالنذر باإمجماع؛ لَأَن يجبَ بالشروع بالطريق الَأولَ  وبيان الأولوية من ثلَثة أوجه:  :قلت

 1552.من الأمر بقوله: ﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أوَْفُوا باِلْعُقُوِِ﴾أحدها: أن الوجوب المستفاِ ي  النذر مستفاِ 

ى مستفاِ من النهي  بقوله تعالَ: ﴿وَلََ تُ بْطِلُوا أعَْمَالَكُمْ﴾ 1553.وقوله: ﴿وَأوَْفُوا بِعَهْدِي﴾  1554.ووجوب صيانة المؤِ

ي  النهي آت بالفرض أبداً  بخلَف  وما ثبت من الوجوب بالنهي آكد من الوجوب الذي ثبت بالأمر؛ لأن المنتهى

  1555".لَتْرك ذَرةٍ مما نهى الله تعالَ خير من عباِة الثقلين"الأمر  وإليه أشار النبِ عليه الصلَة والسلَ  بقوله: 

ي  باب المريض من صلَة الجامع الصغير فقال: وعن البقالي على  -رحمه الله  -وقد صرح اإمما  التمرتاشي 

 يمكنه غسلها إلَ بإظهار عورته  يصلي مع النجاسة؛ لأن إظهار العورة منهي عنه  والغسل مأمور بدن المصلي نجاسة لَ

 به  والأمر والنهي إذَا اجتمعا  كان النهي أولَ. 

والثاني: أن صيانة الفعل أولَ من صيانة التسمية التِ هي القول؛ لأن فضيلة العباِة تزيد بزياِة المشقة  وهي 

 كان بناء الصلَة على الأفعال أكثر وأرسخ من بنائها على الأقوال لما عرف.   الفعل أكثر  وكذلَ

والثالث: أن البقاء أسهل من الَبتداء  فلما وجب ابتداء الفعل مع قوته لصيانة القول ي  النذر  لَأنْ يجب 

 بقاء الفعل مع ضعفه وسهولته لصيانة ابتداء الفعل أوَلَ. 

                                                 
 .1/5دة: المائ 1552
 .2/40البقرة:  1553
 .47/33محمد:  1554
ي قول وليس بحديث  " 1555 الزهد ي  الدنيا الرغبة عن الدنيا وقالوا: إن ذَرة من الزهد خير من عباِة الثقلين  والعباِة شيء وجوِ

 .4/17يشتهر والورع شيء عدمي يحتمل". العرف الشذي شرح سنن الترمذي  
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عاً  أي شرع ي  الصلَة بنية الأربع  فإنها لو كانت على حقيقتها لَ يتُصور وتمامه ي  الواي : وإن صلى أرب

 إفساِ الأخريين بعد تمامها.

وقوله: وقعد ثم أفسد الأخريين قضى ركعتين  إنما قيد لأنه؛ لو لم يقعد وأفسد الأخريين يجب عليه قضاء 

 الأربع باإمجماع  وقد ذَكرناه قبيل هذا. 

ي: إتما  الركعة التِ شرع فيها  وما لَ صحة له إلَ به  أي الركعة الثانية؛ فإنه لَ قوله: يلز  ما شرع فيه أ

رحمه الله  -صحة للركعة الأولَ بدون الثانية  وقيل: يقضي أربعاً احتياطاً  وكان الشيخ اإمما  أبو بكر محمد بن الفضل 

لة صلَة واحدة  حتى أن الزو  إذَا خير  ب[ ي  أي حال قطعها؛ لأنها بمنز 155يقول: يقضي أربعاً  من قطعها ] -

امرأته وهي ي  الشفع الأول من هذه الصلَة  أو أخ رت بشفعة لَا فأتمت أربعاً لَ يبطل شفعها ولَ خيارها  بخلَف 

 . -رحمه الله  -سائر التطوعات  كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان 

نية؛ لَقتضاء القسمة العقلية إياها  وهذه الأقسا   وهذه المسألة على ثمانية أوجه  وإنما انحصرت على الثما

كلها ي  الحقيقة ي  أقسا  ترك القراءة لَ ي  القراءة؛ لأن الفساِ إنما جاء من قبيل الترك  ولَذا لم يأت بها إذَا قرأ ي  

 الكل  مع أن القسمة العقلية تقتضيه.

فلو ترك ي  الكل فهو الوجه الأول  وإن ترك ي  ثم ترْك القراءة لَ يخلو  إما إن كان ي  الكل أو ي  البعض   

البعض  فلَ يخلو إما إن ترك ي  الشفع أو ي  الركعات  وإن ترك ي  الشفع  فلَ يخلو إما إن ترك ي  الشفع الثاني أو ي  

فلَ يخلو الأول  فإن كان ي  الثاني فهو الوجه الثاني  وإن كان ي  الأول فهو الوجه الثالث  وإن كان ي  حق الركعات  

ة عنه  فلَ يخلو إما إن كان ي  الركعة أو  ة عن الشفع التا  أو مُتلطة به  فإن كانت منفرِ إما إن كانت الركعة منفرِ

ركعتين  فإن كان ي  ركعة  فلَ يخلو إما إن كان ي  الشفع الثاني أو ي  الأول  فإن كان ي  الثاني فهو الوجه الرابع  وإن  

لخامس  وإن كان ي  ركعتين فهو الوجه الساِس  وإن كانت مُتلطة بالشفع التا   فلَ يخلو كان ي  الأول فهو الوجه ا

 إما إن كان ي  الشفع الثاني مع إحدى ركعتِ الأول  أو على العكس  فالأول السابع  والثاني الثامن. 
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ء للتحريمة  وذَلَ والأفعال قد فسدت  وهذا باإمجماع  ومع صفة الفساِ لَ بقا .لأنها تعقد للأفعالقوله: 

لأن الأفعال لما فسدت؛ صارت الأفعال حينئذ بمنزلة أفعال ليست هي من الصلَة  ومن فعل ي  صلَته أفعالًَ ليست 

  ألَ -رحمه الله  -من الصلَة يبطل بها التحريَ  كالتكلم والحدث العمد  كذا ها هنا  كذا ي  مبسوط فخر اإمسلَ  

اً بدونها كم ا ي  حق الأخرس  وكما ي  حق المقتدي  حيث يتحمل عنه اإمما   وكذلَ تجب ترى أن للصلَة وجوِ

الصلَة على القاِر على الأفعال والعاجز عن القراءة  ولَ تجب ي  عكسه  وفساِ الأِاء لَ يزيد على تركه بأن شرع ي  

اً أو خلف اإمما   وكما إذَا سبقه الحد ث فذهب ليتوضأ  فإن قيل: لم الصلَة  ولم يأت بأركان الصلَة حال كونه منفرِ

 قلتم بأن هذا ترك؟ بل هو تأخير. 

قلنا: هذا ترك قبل اشتغاله بالأِاء  وإنما يعرف كونه تأخيراً إذَا اشتغل بالأِاء  فقبل اشتغاله بالأِاء يصح 

ي  التحريمة عند فساِ   وإنما قال ببقاء -رحمه الله  -إطلَق اسم الترك عليه  كذا قاله العلَمة مولَنا شمس الدين الكرِ

الأِاء؛ لأن بالفساِ لَ تنعد  إلَ صفة الجواز  ولو عُد  الأِاء أصلًَ لبقيت على التحريمة؛ لأنها صحت ي  الَبتداء بلَ 

أِاء  فبقيت التحريمة صحيحة مع ترك الأِاء  وهذا بخلَف الكلَ  والحدث العمد  وعليه ركن؛ لأن هذه الأشياء من 

تكاب المحظورات يقطع التحريمة؛ لأنه يمنع انعقاِها ي  الَبتداء  فيجوز أن يقطعها بعد الصحة   محظورات التحريمة  وار 

 . -رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

أ[ كالطهارة لَ تفسد بفساِ 156والفقه فيه: أن التحريمة شرط الأِاء  فلَ يفسد الشرط بفساِ الأِاء  ]

  1556.خريين على التحريمة  إلَ هذا أشار ي  المحيطالصلَة  وإذَا لم تفسد صح بناء الأ

فإن قلت: كيف يصح هذا التعليل على قول أبي حنيفة  .لأن كل شفع من التطوع صلاة على حدةقوله: 

  وي  قوله: لَ تبطل التحريمة بترك القراءة ي  ركعة على ما ذَكر؟ فلو كان كل شفع من التطوع صلَة -رضي الله عنه  -

أن تبطل التحريمة  كما إذَا ترك القراءة ي  إحدى ركعتِ صلَة الفجر  حيث يفوت الفرض هناك على على حدة  يجب 

  1557.وجه لَ يمكن إصلَحه  ذَكره ي  المحيط

                                                 
 .1/314المحيط   1556
 .1/313المحيط   1557
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قلت: وقد أشرنا إلَ الفرق بينهما على قول أبي حنيفة  ي  بيان ترك القعدة الأولَ ي  التطوع من ذَوات 

د ولَ ينقص  فكان ترك القراءة ي  إحدى ركعتيه  بمنزلة ترك القراءة ي  الشفع الأربع  وهو أن فرض الفجر مما لَ يزي

الأول من ذَوات الأربع من التطوع  من حيث أن كلًَ منهما تصف الصلَة  فكان مبطلًَ لتحريمة الفجر  كما إذَا ترك 

 القراءة ي  الشفع من التطوع. 

على حدة  من حيث وجوب القراءة ي  كل ركعة وأما ذَوات الأربع من التطوعات صار كل شفع منها صلَة 

منها  ولزو  القعدة الأولَ  ولكن لما قا  إلَ الثالثة  صارت كلها بمنزلة صلَة واحدة؛ لأن التطوع مما يزيد وينقص  

  .فكان عد  الفساِ ترك القراءة ي  ركعة منها عملًَ بالَحتياط

الَحتياط حيث قال: إن الأمر بفعل القراءة لَ يقتضي عمل ب -رحمه الله  -وذَكر ي  المحيط: أن أبا حنيفة 

التكرار  لكن أوجبنا القراءة ي  الركعة الثانية احتياطا؛ً لأن الركعة الثانية بتكرار الأولَ على ما سبق  والَحتياط هنا ي  

ثاني  فيجب عليه إتما  أن لَ تجعل القراءة فرضاً ي  الثانية ي  حق إبقاء التحريمة حتى يحكم بصحة الشروع ي  الشفع ال

وإلَ هذا أشار ي  الكتاب  1558 الشفع الثاني  ولَ يحكم بصحة الأِاء احتياطاً أيضاً  فأخذنا ي  كل حكم بالَحتياط

 بقوله: فقضينا بالفساِ إلَ أن قال احتياطاً. 

ء التحريمة  وقال وقال شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط: وما قاله أبو حنيفة عدل بين القولين  فإنه قال بالفساِ وبقا

بالصحة  فكان ما قاله أبو حنيفة  -رحمه الله  -: بأن التحريمة تنقطع أصلًَ  وقال أبو يوسف -رحمه الله  -محمد 

 عدلًَ بين القولين  حيث أوجب الفساِ بفساِ الأِاء  ولم يرفع التحريمة؛ لأنه لم يوجد ما يقطعه. 

أي عندنا يفسد  وعند البعض وهو الحسن  .جتهد فيهوفسادها بترك القراءة في ركعة واحدة مقوله: 

 البصري لَ تفسد  فإن فرضية القراءة عنده ي  ركعة واحدة لَ غير؛ لما أن الأمر بالشيء لَ يقتضي التكرار  وقد ذَكرناه. 

                                                 
 .1/440 المحيط  1558
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الفساِ بترك القراءة ي  الكل  1559فإن قلت: كما أن الفساِ بترك القراءة ي  ركعة مجتهد فيه  فكذلَ عد 

د فيه أيضاً  فإن القراءة ليست بفريضة عند أبي بكر الأصم على ما ذَكرت  فعلى هذا ينبغي أن لَ تفسد التحريمة مجته

 عند ترك القراءة ي  الشفع الأول أيضا؛ً لأنه مجتهد فيه. 

رَ قلت: قوله ذَاك خلَف لَ اختلَف  فإن قوله مُالف للدليل القطعي  وهو قوله تعالَ: ﴿فاَقْ رَءُوا مَا تَ يَسَّ 

ب[ حكم الصحة إذَا كان قول من يخالف 156فلَ يعتبر قوله لما أن القضاء ي  المجتهد  إنما يأخذ ] 1560.مِنَ الْقُرْآنِ﴾

لَ يخالف الدليل القطعي من الكتاب والسنة  فكان قوله بمنزلة قول من يقول بحل متروك التسمية عامداً  بل أفسد منه  

 فكان باطلًَ فلَ يعتبر. 

: وحاصل اختلَفهم أن على قول أبي يوسف: اإمحرا  لَ ينقطع بترك -رحمه الله  -إمسلَ  وذَكر فخر ا

رحمه  -القراءة بحال  وعند محمد ينقطع بكل حال متى تم الترك  وذَلَ أن يقيد بالسجدة بعد الترك  وعند أبي حنيفة 

كن الدليل كذلَ لم ينقطع بتركه : متى ترك قراءة صارت بدليل مقطوع به  انقطع به اإمحرا   وإذَا لم ي-الله 

  1561.اإمحرا 

فشرع ي  بيان تلَ المسائل الثماني   .إذا ثبت هذا نقول: إذا لم يقرأ في الكل قضى ركعتينقوله: 

وحاصل الَختلَف فيها: أنه إذَا لم يقرأ فيهن شيئاً  أو قرأ ي  إحدى الأوليين وإحدى الأخريين يقضي أربع ركعات 

تين  وعند محمد يقضي ركعتين ي  الصورتين  وأبو حنيفة ي  الصورة الثانية مع أبي يوسف  عند أبي يوسف ي  الصور 

 . -رحمه الله  -وي  الصورة الأولَ مع محمد 

هذا إذَا قعد بينهما  وأما  ؛لَ غير .ولو قرأ في الأوليين لا غير فعليه قضاء الأخريين: -رحمه الله  -قوله 

 ؛ لما أن الفساِ ي  الشفع الثاني يسري إلَ الأول إذَا لم يقعد بينهما  وقد ذَكرناه. إذَا لم يقعد فعليه أن يقضي أربعاً 

                                                 
 عد . -خ  ر: 1559
 .73/20المزمل:  1560
 ن: + اإمحرا . 1561
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ولو قرأ ي  الأخريين لَ غير فعليه قضاء الأوليين باإمجماع  وهذا مما اتحد فيه الجواب  واختلف التخريج  

صلَة ي  قولَما  حتى لو اقتدى  والتخريج ما ذَكر ي  الكتاب؛ لأن عندهما لم يصح الشروع ي  الشفع الثاني فلَ يكون

 به إنسان ي  الشفع الثاني لَ يصح اقتداؤه  ولو قهقه لَتنتقض طهارته  كذا ذَكره قاضي خان ي  الجامع الصغير. 

وذَكر ي  المبسوط: والأخريان لَ يكونان قضاءً من الأوليين؛ لأنه بناهما على تلَ التحريمة  والتحريمة الواحدة 

 -رحمه الله  -والقضاء  ولو قرأ ي  إحدى الأوليين وإحدى الأخريين فعند أبي حنيفة وأبي يوسف  لَ يتسع فيها الأِاء

يلزمه قضاء أربع ركعات  وعند محمد يلزمه قضاء ركعتين  فمحمد مر على أصله: أن التحريمة انحلت بترك القراءة ي  

  1562.روعه ي  الشفع الثاني  وقد أفسدهإحدى الأوليين  وأبو يوسف مر على أصله: أن التحريمة باقية  فصح ش

وأما أبو حنيفة فقد حوت محاورة بين أبي يوسف ومحمد ي  مذهبه حين عرض عليه الجامع الصغير فقال: أبو 

يوسف رويت لَ عنه أن عليه قضاء ركعتين  وقال محمد: بل رويت لي أن عليه قضاء أربع ركعات  وقيل ما حفظه أبو 

التحريمة ضعفت بالفساِ بترك القراءة ي  ركعة  فلَ يلزمه الشفع الثاني بالشروع فيه بهذه يوسف هو قياس مذهبه؛ لأن 

التحريمة  والَستحسان: ما حفظه محمد؛ لأن الشروع  وإن حصل بصفة الفساِ  فقد أكده بوجوِ القراءة ي  ركعة  

 فصار ذَلَ ملزماً إياه. 

لَ يصلي "لصغير: وتفسير قوله عليه الصلَة والسلَ : ي  الجامع ا -رحمه الله  -قوله: قال  أي قال محمد 

رضي  -هذا اللفظ مروي عن رسول الله عليه الصلَة والسلَ   وعن علي وعبد الله بن مسعوِ  1563".بعد صلَة مثلها

؛ أ[ وركعتين بغير قراءة  أي النفل لَ يشبه الفرض بحال  وإنما حملنا على هذا157يعني: ركعتين بقراءة ] -الله عنهم 

خصوصه باإمجماع  فإن الرجل يُصلي ركعتِ الفجر ثم الفرض  ويصلي ركعتِ الظهر ي  السفر  ثم  1564لأنه حديث ثبت

ركعتِ السُنة وأربعاً قبل الظهر  ثم الظهر ي  اإمقامة  فاستقا  حمله على وجه صحيح  وقد قال بعض مشايخنا: أن المراِ 

 تأويل حسن؛ فيكون حجة على الشافعي.  به الزجر عن تكرار الجماعات ي  المساجد  وهذا

                                                 
 .1/160المبسوط للسرخسي   1562
قلت: غريب مرفوعا  ووقفه ابن أبي شيبة ي  "مصنفه" على عمر بن الخطاب. وابن مسعوِ  فقال: حدثنا جرير عن مغيرة عن  1563

 .2/148ية  إبراهيم  قال: قال عمر: لَ يصلى بعد صلَة  مثلها. نصب الرا
 -ر:  1564
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لما "وقال بعضهم: أراِ به أن لَ يقضي المرء ما أِاه من الفرائض بوسوسة  فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ : 

صلى الفجر ضحى النهارِ بعد ليلة التعريس  قال له أصحابه من الغد: ألَ نعيد صلَة الأمس  فقال: إن الله تعالَ 

كذا ذَكره فخر اإمسلَ  ي  الجامع الصغير  فمن خالفنا أخذ بالظاهر  وقال لَ  1565".فيقبله منكمأينهاكم عن الربا 

ليس  1566:ينبغي أن يتطوع بعد العشاء بأربع ركعات بتسليمة  لكي لَ يكون مصلياً بعد الصلَة مثلها  ونحن نقول

هي عن تكرار الجماعة ي  المسجد  أو على المراِ من هذا أعداِ الركعات  ولكن المراِ صفة القراءة  ولو حمل على الن

ى كان حسناً  فإن ذَلَ مكروه  كذا ي  جامعي الصغير لشمس الأئمة  النهي عن قضاء الفرائض مُافة الخلل ي  المؤِ

 وقاضي خان رحمهما الله.  

أي ي  حق  1567".صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم"لقوله عليه الصلاة والسلام: قوله: 

إن قلت: هذا الحديث لم يتعرض لصلَة التطوع والفرض  ولَ لحالة العذر وغير حالة العذر  فكيف وجه الأجر. ف

التمسَ به لما اِعاه من جواز صلَة النافلة قاعداً مع قدرته على القيا ؟ قلت: اإمجماع منعقد على أن صلَة الفرض 

القاعد لعذر بعجزه عن القيا  مساوية لصلَة القائم بدون العجز لَ تجوز قاعداً  وكذا هو منعقد أيضاً على أن صلَة 

ي  الفضيلة والأجر  فلم يبق حينئذ إلَ صلَة المتطوع قاعداً بدون العذر  فهو على نصف الأجر من صلَة القائم؛ 

مة وعنه عليه الصلَة والسلَ : أنه كان يجلس ي  عا 1568 ولأنه عليه الصلَة والسلَ  كان يصلي ركعتين بعد الوتر قاعداً 

اً بين أن يصلي وبين أن لَ يصلي  -رحمه الله  -كذا ذَكره شيخ اإمسلَ    1569 صلَته بالليل محتبياً    ولأنه كان مُير 

                                                 
أخرجه ابن حبان عن عمران بن الحصين: "....فقالوا يا رسول الله فرطنا أفلَ نعيدها لوقتها من الغد فقال: "ينهاكم ربكم عن  1565

الربا ويقبله منكم إنما التفريط ي  اليقظة". حديث صحيح  رجاله رجال الصحيح إلَ أن فيه عنعنة الحسن  صحيح ابن حبان  تحقيق: 
 .4/319رنؤوط  الأ

 ونحن نقول. -ر:  1566
واللفظ لأحمد أخرجه ي  أخرجه البخاري عن عمران بن الحصين بلفظ: ".. ومن صلى قاعدا فله نصف أجر القائم..".  1567

 .11/405. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  2/47مسنده. صحيح البخاري  
يصلي ركعتين وهو جالس فإذَا أراِ أن يركع قا  فركع..". : ".. ثم يوتر  ثم -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه مسلم عن  1568

 . 1/509صحيح مسلم  
ليس له أصل بهذا اللفظ  وما ورِ لليس فيه ذَكر لصلَة الليل  وكلها مشابه لرواية البخاري بألفاظ أخرى. وأخرجه البخاري  1569

بفناء الكعبة  محتبيا بيده". صحيح البخاري   -سلم صلى الله عليه و  -  قال: "رأيت رسول الله -رضي الله عنهما  - -عن ابن عمر 
8/61 . 
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اً بعد الشروع  بين أن يأتي بأفضل الأحوال وغير أفضلها إذَ القاعد مستجمع للأركان  خصوصاً  ؛فيجوز أن يكون مُير 

 ء القائم بالقاعد ي  الفرائض. على قول أبي حنيفة وأبي يوسف  حتى صح اقتدا

  وذَكر ي  التتمة: من يصلي التطوع قاعداً بعذر أو بغير عذر  ففي التشهد واختلفوا في كيفية القعودقوله: 

 يقعد كما ي  سائر الصلوات إجماعاً. 

أما حالة العجز: فعن أبي حنيفة: إن شاء فكذلَ قعد  وإن شاء تربع  وإن شاء احتبى  وعن أبي يوسف: 

 يحتبِ  وعن محمد: أنه يتربع  وعن زفر: أنه يقعد كما ي  التشهد. 

وي  مُتصر الكرخي عن محمد عن أبي حنيفة: يقعد كيف شاء  وذَكر الفقيه أبو الليث: أن الفتوى على قول 

 إلَ أن شيخ اإمسلَ  1570 أيضاً  ذَكره ي  المبسوط -رحمه الله  -ب[ شمس الأئمة السرخسي 157زفر  وكذا اختاره ]

أنه قال: الأفضل له أن يقعد ي  موضع القيا   -رحمه الله  -اختار الَحتباء  وقال: روي عن أبي حنيفة  -رحمه الله  -

محتبيا؛ً لأن عامة صلَة رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  آخر العمر كان محتبيا؛ً ولأن المحتبِ يكون أكثر توجيهاً 

توجهين كما يكون حالة القيا ؛ لأن الشروع معتبر بالنذر  أي من حيث أن كل لأعضائه القبلة؛ لأن الساقين يكونان م

واحد منهما ملز  أِاء الصلَة  ثم من نذر أن يصلي ركعتين قائماً لم يجزه أن يقعد فيهما من غير عذر  فكذلَ إذَا 

  .شرع قائماً 

 الفرض بعذر  ثم هناك لَ فرق يقول: القعوِ ي  التطوع بلَ عذر كالعقوِ ي  -رضي الله عنه  -وأبو حنيفة 

اً بين القيا  والقعوِ  وخياره فيما لم يؤِ باقٍ  والشروع  بين حال الَبتداء والبقاء  فكذلَ ها هنا  وهذا لأنه كان مُير 

ذر  إنما يلزمه ما باشر  وما لَ صحة لما باشر إلَ به  وللركعة الأولَ صحة بدون القيا  ي  الركعة الثانية  بدليل حالة الع

فلم يلزمه القيا  بالشروع  بخلَف النذر  فهو التزا  بالتسمية  وقد نص فيه على صفة القيا   فيراعى تنصيصه  والدليل 

على التفرقة بين الشروع والنذر باإمجماع؛ أنه لو نذر أن يصو  متتابعاً فمرض وأفطر  يلزمه الَستقبال. وي  الشروع لَ 

                                                 
 .1/210المبسوط للسرخسي   1570
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لحج ماشياً لزمه كذلَ  ولو شرع فيه ماشياً لم يلزمه المشي  فكذلَ ها هنا  كذا ي  يلزمه الَستقبال  وكذلَ لو نذر ا

  1571.المبسوط والمحيط والتمرتاشي

قلت: وبهذا يعلم أن معنى قوله: ولمن باشر صحة بدونه  أي ي  حق صحة القيا   لَ ي  حق نفس الركعة  

 فإنه لَ صحة للركعة الأولَ بدون الركعة الثانية. 

ي  حق الركعة الأولَ  فهل له أن يقعد ي  الركعة  -رحمه الله  -: ما حكم المسألة عند أبي حنيفة فإن قلت

  1572؟الأولَ بعذر شروعه قائماً  كما له أن يقعد ي  الركعة الثانية عنده

قلت: كان هنا مشتبهاً علي  وعلى من سألته عنه  بسبب الوضع والتعليل  فإن إطلَق وضعه يدل على أنه 

  وهذا غير متعرض للركعة -رحمه الله  -فإنه قال: وإن افتتحها قائماً ثم قعد من غير عذر جاز عند أبي حنيفة  يجوز 

الأولَ والثانية  ولكن التعليل ي  الكتب بتخصيص الركعة الثانية على ما ذَكرت من المبسوط  وغيره يدل على أن الحكم 

الفوائد الظهيرية: ي  تقرير هذه المسألة ي  باب المريض  وقد ذَكر  ي  الركعة الأولَ على خلَفه  حتى وجدت رواية ي 

اإمما  ظهير الدين فيها على هذا الطريق أيضاً فقال: ثم وقع الَشتباه على أن الَختلَف ي  القعوِ ي  الركعة الأولَ أو 

الثانية  حيث قال: القيا  ي   ي  الركعة الثانية؟ ثم قال: فما ذَكر ي  الكتاب يدل على الَختلَف ي  القعوِ ي  الركعة

الثالثة ينفصل عن القيا  ي  الأولَ  والوجه الثاني يدل على أن الَختلَف فيهما على السواء  وذَلَ الوجه هو أن 

المتطوع ي  الَبتداء كانت له الِخيَرة بين الَفتتاح قاعداً  فكذلَ ي  الَنتهاء بالطريق الأولَ؛ لأن حكم الَستدامة 

اإمما  لَ يجوز له إنشاء الجمعة بلَ جمع  ويجوز البناء على حسب اختلَف الأصلين  وكذلَ لَ يجوز  أخف  بدليل أن

 أ[ مع الحدث  ويجوز استدامته معه. 158التحر   ]

فإن قلت: قوله إنه لم يباشر القيا  فيما بقي  ولما باشر صحت بدونه: يقتضي أن لَ يكون الشروع ملزماً  

ِ ي  وسائر الأجزاء لم يباشره  ولَ ولَ يجب القضاء إذَا أف سده  كما هو مذهب الشافعي؛ لأن الجزء الذي باشره قد أُ

ة.   يلزمه القضاء  وهذه هي الشبهة الموعوِ

                                                 
 .2/409. المحيط  4/109المبسوط للسرخسي   1571
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قلت: هو شرع فيما يسمى صلَة من غير استحقاق ي  الَبتداء  واستحقاق هذا الجزء امهية الصلَة إنما 

ق هذا الجزء امهية الصلَة  ألزمناه الأجزاء الأخر. أما ها هنا فليس من يكون بانضما  أجزاء أخر  فلظهوره استحقا

ضرورة استحقاق هذا الجزء امهية الصلَة التزا  صفة القيا ؛ لأن الصلَة تجوز بدون صفة القيا ؛ لأن القيا  صفة زائدة   

  1573.كذا ي  المحيط

المشايخ  يعني لو نص أن يصلي صلَة ولم  حتى لو لم ينص على القيا  أي ي  النذر لَ يلزمه القيا  عند بعض

: لَ رواية ي  هذه المسألة  واختلف المشايخ فيه  -رحمه الله  -يقل قائماً أو قاعداً  قال الفقيه أبو جعفر الَندواني 

بعضهم قالوا: هو بالخيار  إن شاء صلى قاعدا؛ً لأن القيا  زياِة ي  وصف ي  التطوع  بدليل أنه تجوز الصلَة بدون 

القيا   فلَ يلز  إلَ بشرط  كالتتابع ي  الصو . وقال بعضهم: يلزمه قائما؛ً لأن إيجاب العبد معتبر بإيجاب الله تعالَ  

وإنما أوجبها الله تعالَ قائماً  فكذا ما أوجبها العبد  بخلَف الصو ؛ لأنه أوجبه متتابعاً وغير متتابع  إلَ بشرط  وقيل 

 بين أبي يوسف وصاحبيه.  هو على الَختلَف الذي بي  ن ا 

ولو افتتح التطوع قاعداً  ثم بدا له أن يقو   فقا  وصلى ما بقي قائماً أجزاه عندهم جميعاً  لما روي عن 

ه  حتى إذَا بقي عشر ": أن النبِ عليه الصلَة والسلَ : -رضي الله عنها  -عائشة  كان يفتتح التطوع قاعداً فيقرأ ورِِ

فقد انتقل من القعوِ إلَ القيا    1574".ءته  ثم ركع وسجد  وهكذا كان يفعل ي  الركعة الثانيةآيات ونحوها قا  فأتم قرا

ومن القيا  إلَ القعوِ  فدل أن ذَلَ جائز ي  التطوع  وهذا يشكل على قول محمد: فإن عنده التحريمة المنعقدة للقعوِ 

الصلَة فسدت صلَته عنده  ومع ذَلَ جو ز ها  لَ تكون منعقدة للقيا   حتى أن المريض إذَا قدر على القيا  ي  وسط

هنا  وذَلَ إما لأنه ثبت ذَلَ بالحديث الذي روينا  أو لأن المريض ما كان قاِراً على القيا  وقت الشروع ي  الصلَة  

 فما انعقدت تحريمته للقيا . 

                                                 
 .1/436المحيط   1573
 .1/209لم أعثر عليه. وهو منقول عن المبسوط للسرخسي   1574
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ة التطوع؛ لأن افتتاح فأما ي  صلَة التطوع  كان قاِراً على القيا   فانعقدت تحريمته للقيا   ويجوز ي  صلَ

  كذا ي  -رضي الله عنها  -صلَة التطوع قاعداً مع القدرة على القيا  جائز بالَتفاق  لما روينا من حديث عائشة 

 المبسوط والمحيط. 

ومن كان خار  المصر  ينتقل على ِابته إلَ أي جهة توجهت  ثم قيل: هل يشترط التوجه إلَ القبلة عند 

ي  المحيط: ومن الناس من يقول: إنما يجوز التطوع على الدابة إذَا توجه إلَ القبة عند افتتاح الصلَة   ابتداء الصلَة؟ قال

ثم تركها وانحرف عنها  وأما إذَا افتتح الصلَة إلَ غير القبلة لَ يجوز؛ لأنه لَ ضرورة ي  حالة الَبتداء  إنما الضرورة ي  

 ب[ 158] 1575.نه لَ تفصيل ي  النصحالة البقاء؛ إلَ أن أصحابنا لم يأخذوا به؛ لأ

  وقال: واستقبال القبلة ي  الَبتداء ليس بواجب  -رحمه الله  -وصرح ي  اإميضاح: بأن القائل به الشافعي 

 : هو واجب. -رحمه الله  -وقال الشافعي 

ع  من وذَكر ي  الخلَصة: أن كيفية الصلَة على الدابة أن يصلي باإميماء  ويجعل السجوِ أخفض من الركو 

غير أن يضع رأسه على شيء  سائرةً ِاب  تُه أو وافقةً. قلت: ذَكر ي  عامة الروايات من رواية المبسوط  وغيرهما: أن 

صلَة التطوع على الدابة يجوز من غير عذر  بخلَف المكتوبة  وشرط عذر عد  إمكان وقف الدابة ي  المحيط فقال: 

وهي تسير لم يجز إذَا قدر أن يوُقفها  وإن تعذر الوقف جاز؛ لأن سير بعد ذَكر صلَة التطوع: ولو أومئ على الدابة 

  1576.الدابة مضاف إلَ راكبها  ويتحقق بسبب ذَلَ اختلَف المكان  فلَ يتحمل إلَ عند تعذر الوقف

وي  المبسوط: وإن كان على سرجه قذر فكذلَ تجوز صلَته  وإن كان محمد بن مقاتل وأبو حفص الكبير 

لَ يقولَن: لَ يجوز إذَا كانت النجاسة ي  موضع الجلوس  أو ي  موضع الركابين أكثر من قدر الدرهم  رحمهما الله تعا

اعتباراً للصلَة على الدابة بالصلَة على الأرض  وأكثر مشايخنا يقولون: تجوز لما قال ي  الكتاب: والدابة أشد من 

 النجاسات.  منذَلَ  يعني أن باطنها لَ يخلو 

                                                 
 .2/55المحيط   1575
 .2/58المحيط   1576
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كوع والسجوِ مع التمكن من النزول والأِاء  والأركان أقوى من الشرائط  فإذَا سقط اعتبار ويترك عليها الر 

 الأركان ها هنا بحاجة  فشرط طهارة المكان أولَ. 

ي عليه ركناً  وهو  ثم اإميماء لَ يصيب موضعه  إنما هو إشارة ي  الَواء  وإنما يشترط طهارة الموضع الذي يؤِ

ي على موضع سرجه ور   كابيه ركناً  فلَ يضره نجاستهما. لَ يؤِ

قوله: فلو ألزمناه النزول والَستقبال تنقطع عنه النافلة  أي لو قلنا: بأن نافلته لَ تجوز بدون النزول  فبعذر 

النزول تنقطع عنه حينئذ صلَة النافلة  وهو خير موضوع مشروع على حب النشاط  فلو ألزمناه النزول يتعذر عليه أِاء 

من التطوعات  أو ينقطع هو عن القافلة  أي على تقدير النزول  وكلَهما ضرر  وهذا الضرر إنما ينتفي  ما ينشط فيه

 بالقول بجواز صلَة التطوع على الدابة. 

وي  المبسوط: ولو لم يكن له ي  التطوع على الدابة من المنفعة إلَ حفظ اللسان  وحفظ النفس عن الوساوس 

ولَ يصلي المسافر المكتوبة على الدابة من غير عذر؛ لأن المكتوبة ي  أوقات  1577 كافياً والخواطر الفاسدة  لكان ذَلَ  

 مُصوصة  فلَ بئس عليه  النزول لأِائها  بخلَف التطوع. 

ومن الأعذار: الخوف من اللص  والسبُع  وطين المكان  وكون الدابة جموحاً  وكون المسافر شيخاً كبيراً لَ 

وعن أبي  1578.الأحوال تجوز المكتوبة على الدابة؛ لقوله تعالَ: ﴿فإَِنْ خِفْتُمْ فَرجَِالًَ أوَْ ركُْبَاناً﴾يجد من يرُكبه  فعند هذه 

حنيفة رضي الله تعالَ عنه: أنه ينزل لسنة الفجر  وذَكر ابن شجاع: أن ذَلَ يجوز أن يكون لبيان الَأولَ  يعني أن 

 الأولَ أن ينزل لركعتِ الفجر. 

ر ينفي اشتراط السفر  وروي عن أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله تعالَ: أن جواز والتقييد بخار  المص

التطوع على الدابة يطلق للمسافر خاصة؛ لأن الجواز باإميماء بخلَف القياس لأجل الضرورة  والضرورة إنما تتحقق ي  

د أن يكون خار  المصر؛ إلَ أن السفر لَ ي  الحضر  والصحيح: أن المسافر وغير المسافر ي  ذَلَ على السواء  بع

 أ[159الكلَ  بعد هذا ي  مقدار ما يكون بين ذَلَ الخار  وبين المصر حتى يجوز له التطوع على الدابة. ]
                                                 

 .1/249المبسوط للسرخسي   1577
 .2/239البقرة:  1578
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 وذَكر ي  الأصل: إذَا خر  من المصر فرسخين أو ثلَثة فله أن يصلي على الدابة. 

له ي  المحيط. والجواز ي  المصر: أي ينفي وقال بعضهم: يقدر الميل  وإن كان أقل من ذَلَ فلَ يجوز  هذا ك

 الجواز ي  المصر. 

: لَ يجوز التطوع على الدابة ي  المصر  وعند محمد -رحمه الله  -وذَكر ي  الَارونيات: أن عند أبي حنيفة 

 يجوز ويكره  وعند أبي يوسف لَ بأس به.

لقياس  وإنما ورِ النص به خار  المصر  فأبو حنيفة قال: التطوع على الدابة باإميماء جوزناه بالنص بخلَف ا

والمصر ي  هذا ليس ي  معنى خار  المصر؛ لأن سيره على الدابة ي  المصر لَ يكون مديداً عاِة  فرجعنا فيه إلَ أصل 

القياس  وحكى أن أبا يوسف لما مهع هذا من أبي حنيفة قال: حدثني فلَن عن فلَن أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  

رحمه  -  وكان يصلي وهو راكب  فلم يرفع أبو حنيفة -رضي الله عنه  -ر ي  المدينة  يعوِ سعد بن عباِة ركب الحما

رأسه  قيل: إنما لم يرفع رأسه رجوعاً منه إلَ الحديث  وقيل: بل هو حديث شاذَ فيما تعم به البلوى  والشاذَ ي   -الله 

كذلَ؛ إلَ أنه كره   -رحمه الله  -سف أخذ بالحديث ومحمد مثله لَ يكون حجة عنده؛ فلهذا لم يرفع رأسه  وأبو يو 

ي  القراءة؛ فلهذا كُره  كذا ي  المبسوط  طربما يبتلى باللغ 1579ذَلَ ي  المصر؛ لأن اللغط يكثر فيه  فلكثرة اللغط فيه

ان قوله: والمحيط  إلَ أنه ذَكر ي  المحيط: قال أبو يوسف عنه ذَلَ: حدثني فلَن  ومهاه عن سالم عن ابن عمر  مك

ي إلَ بناء القوي على  حدثني فلَن عن فلَن: فإن افتتح التطوع راكباً ثم نزل يبني  فإن قيل: القول بالبناء ها هنا يؤِ

الضعيف  وذَلَ لَ يجوز  كالمريض إذَا صلى بعض صلَته باإميماء  ثم قدر على الأركان  لَ يجوز له البناء  تحرزاً عما 

 قلنا. 

يض  ِون اإميماء من الراكب؛ لأن اإميماء من المريض يدل عن الأركان  واإميماء من قلنا: اإميماء من المر 

الراكب ليس ببدل عنها؛ لأن البدل ي  العباِات: اسم لما يصار عند عوز غيره  والمريض أعجزه مرضه عن الأركان  

تصاب على الركابين؛ فيكون ذَلَ منه فكان اإميماء بدلًَ عنها  والراكب لم يعجزه الركوب عن الأركان؛ لأنه يمكنه الَن

                                                 
 فيه. -خ:  1579
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قياماً  وكذلَ يمكنه أن يخر راكعاً وساجداً  ومع هذا أطلقه الشارع ي  اإميماء  فلَ يكون اإميماء بدلًَ  فكان قوياً ي  

ي إلَ بناء القوي على الضعيف.   نفسه  فلَ يؤِ

لبناء إذَا تحر  نازلًَ ثم ركب  أو أرُكب؟ قلنا: فإن قيل: إذَا كان اإميماء على الدابة قوياً ي  نفسه  لماذَا لَ يجوز ا

أما إذَا ركب فلأن الركوب عمل كثير  وأنه قاطع للتحريمة  وأما إذَا أرُكب؛ فلأن الدليل يأبى جواز الصلَة راكبا؛ً لأن 

ا لَ يجوز؛ سير الدابة مضاف إلَ راكبها  فيتحقق الأِاء ي  أماكنَ مُتلفةٍ  فحينئذ يتحقق الأِاء ي  حالة المشي  وهذ

 1580إلَ أن الشرع جعل الأماكن المختلفة كمكان واحد  للحاجة إلَ قطع المسافة  وصيانة نفسه وماله عن التوى

 والتلف  فكان ابتداء التحر  نازلًَ ِليل استغنائه عما ذَكرنا  فلَ يجوز له البناء بعد ذَلَ  كذا ي  الفوائد الظهيرية. 

ض الذي قدر ي  خلَل صلَته على الركوع والسجوِ حيث يستقبل  وفرق ي  المحيط بوجه آخر  بين المري

وبين الراكب إذَا نزل  حيث يبني بالركوع والسجوِ  هو أن المريض ليس له أن يفتتح الصلَة باإميماء مع القدرة على 

؛ ] يماء ب[ فكذلَ إذَا قدر على ذَلَ ي  خلَل صلَته لَ يبني  لأن له أن يفتتح الصلَة باإم159الركوع والسجوِ

 على الدابة مع القدرة على الركوع والسجوِ بالنزول  فكذلَ قدرته على الركوع والسجوِ بالنزول لَ يمنعه من البناء. 

قلت: وعلى هذا الفرق  يجب أن لَ يبني ي  المكتوبة فيما إذَا افتتحها راكباً ثم نزل  ليس له أن يفتتحها 

لسجوِ بالنزول  وكذلَ قيد المسألة ي  الكتاب بقوله: فإن افتتح التطوع باإميماء على الدابة عند قدرته على الركوع وا

 راكباً. 

: أن استقبال المريض فيما إذَا صح ي  خلَل صلَته إنما كان ي  -رحمه الله  -وذَكر اإمما  الَستيجابي 

لتطوع  فحينئذ لَ يحتا  المكتوبة  ولَ رواية عنهم ي  التطوع ي  حق المريض  فاحتمل أن المريض لَ يستقبل أيضاً ي  ا

 إلَ الفرق  ويحتمل أن يستقبل بخلَف الراكب والفرق ما بي نا. 

قوله: لأن إحرا  الراكب انعقد مجوزاً... إلَ آخره. هذا الدليل ي  الفرق بين الراكب والنازل فيما اختاره فخر 

  والنزول عمل يسير فلم يقطع  وهذا أمر   وقال: قيل ي  الفرق بينهما: الركوب عمل كثير يقطع-رحمه الله  -اإمسلَ  
                                                 

أحد الأمرين: وهو إما أن يجحد الحوالة ويحلف ولَ بينة له عليه أو يموت مفلسا وقالَ  -رحمه الله  -والتوى عند أبي حنيفة  1580
 .3/99. الَداية  هذان الوجهان ووجه ثالث وهو أن يحكم الحاكم بإفلَسه حال حياته
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مضطرب؛ لأنهما سواء عند عامة الناس  أرأيت لو رفُع فوُضع ي  السر  وضعاً يعني لَ فعل منه أصلًَ  ومع ذَلَ لَ 

 يجوز  ثم ذَكر هذا الفرق الذي ذَكره ي  الكتاب. 

ي  خلَل صلَته باإميماء  وقدر  : أنه يستقبل إذَا نزل أرضاً  كالمريض إذَا برأ-رحمه الله  -وعن أبي يوسف 

 على الركوع والسجوِ  أنه يستقبل لئلَ يلز  بناء القوي على الضعيف على ما ذَكرنا. 

: الراكب إذَا نزل يستقبل الصلَة  -رحمه الله  -: وعن محمد -رحمه الله  -وي  الجامع الصغير لقاضي خان 

ياً جميع الصلَة بركوع وسجوِ  وهو أولَ من أِاء البعض والنازل إذَا ركب يبني؛ لأن الراكب إذَا نزل لو استقبل   كان مؤِ

ياً بعضها  ياً جميع الصلَة باإميماء  ولو بنى كان مؤِ باإميماء والبعض بركوع وسجوِ  والنازل إذَا ركب لو استقبل كان مؤِ

ركوع وسجوِ على صلَة بركوع وسجوِ  فكان البناء أولَ  وعلى قول زفر: يبني ي  الوجهين؛ لأن عنده تجوز الصلَة ب

 افتتحها باإميماء. 

 1581وي  المحيط: ي  تعليله لأنه لما جاز له الَفتتاح على الدابة باإميماء مع القدرة على النزول  فالبناء

  1582.أولَ

: وكذا عن محمد: إذَا نزل بعد ما صلى ركعة  يعني يستقبل  وأما إذَا لم يصل  ركعة بإيماء ثم -رحمه الله  -قوله 

ها نازلًَ  لكن هذه الرواية على أصل محمد غير مستقيمة؛ لأن تحريمة الصلَة انعقدت باإميماء  فلَ يصح إتمامها نزل أتم

؛ لأنه يكون بناء القوي على الضعيف  كذا نقُل عن صدر اإمسلَ     ووجهه: مع أنه -رحمه الله  -بركوع وسجوِ

تحريمة  وهي شرط عندنا  فالمشروط المنعقد للضعيف كان شرطاً  مُالف لظاهر الرواية عنه؛ أنه لما لم يتم ركعه كان مجرِ

 للقوي  كالطهارة للنافلة تكون طهارة للمكتوبة فيصح. 

أما إذَا صلى ركعة فقد تأكد فعل الصلَة الضعيف فلَ يبني عليه القوي  كما ي  الَقتدار  الأصح: هو 

 .1583الظاهر وهو: أن الراكب إذَا نزل يستقبل وي  عكسه لَ يستقبل

                                                 
 .2/56"اإمتما "  المحيط   1581
 .2/56المحيط   1582
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 فصل في قيام شهر رمضان 

 أ[ بفصلي القراءة والتراويح  لزياِة تعلقهما واختصاصهما به. 160لما ذَكر باب النوافل أتبعه ]

أما القراءة: فإنها واجبة ي  جميع ركعات النفل  وأما التراويح فإنها نوافل  إلَ أنها اختصت بخصائص ليست 

 ركعات وسُنية الختم. هي لمطلق النوافل من الجماعة  وتقدير ال

والترويحة ها هنا: اسم لكل أربع ركعات  فكانت جملتها  خمس ترويحات 1584إمامهم فيصلي بهمقوله: 

رضي  -عشرين ركعة  وهذا عندنا وعند الشافعي  وأما عند مالَ: فإنها مقدرة بست وثلَثين ركعة اتباعاً لعمر وعلي 

بة والتابعين  وما روى مالَ غير مشهور  وهو محمول على أنهما كانا   وما قلناه هو المشهور من الصحا-الله عنهما 

 -رحمه الله  -يصليان بين كل ترويحة أربع ركعات فراِى فراِى  كما هو مذهب أهل المدينة  فإن قاموا بما قال مالَ 

اعة بما شاء  ويكره عندنا لَ بأس به  وعندهما يكره  بناء على أن التنفل بالجم -رحمه الله  -بالجماعة  فعند الشافعي 

 خلَفاً للشافعي. 

وأما لو أتوا بما زاِ على العشرين إلَ تما  ست وثلَثين فراِى فلَ بأس به  وهو مستحب  كذا ي  المحيط 

 وفتاوى قاضي خان. 

ثم التراويح: جمع ترويحة  وأصلها المصدر  وعن أبي سعيد: مهيت الترويحة لَستراحة القو  بعد كل أربع 

  1585  يقال: روحت بالناس أي: صليت بهم التراويح. كذا ي  المغرب.ركعات

والأصح: أنها سُنة التراويح  سُنة هو الصحيح من المذهب  وهكذا روى الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله  

 1586".إن الله تعالَ فرض عليكم صيامه  وسننت لكم قيامه"يضاف الدليل على أنها سُنة  قوله عليه الصلَة والسلَ : 

                                                                                                                                            
 العبارة ي  كل النسخ مقلوبة  تم تصحيحها. 1583
 ساقطة ي  نسخ النهاية. 1584
 .1/201المغرب   1585
أخرجه ابن ماجه عن النضر بن شيبان: "شهر كتب الله عليكم صيامه  وسننت لكم قيامه  فمن صامه وقامه إيمانا واحتسابا  1586

 .1/421ابن ماجه   خر  من ذَنوبه كيو  ولدته أمه". الحديث ضعيف. سنن
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عليكم بسُنتِ وسُنة الخلفاء الراشدين المهديين من "وواظب عليها الخلفاء الراشدون  وقال عليه الصلَة والسلَ : 

  1587.بعدي

والمستحب: الجلوس بين كل ترويحتين مقدار ترويحة  كان من حقه أن يقول: والمستحب ي  الَنتظار بين 

َ  وأهل الحرمين لَ يجلسون  فإن أهل مكة يطوفون بين كل الترويحتين؛ لأنه استدل بعاِة أهل الحرمين على ذَل

وأهل المدينة يصل ون بدل ذَلَ أربع ركعات  وأهل كل بلدة بالخيار  يسبحون أو يهللون أو  1588 ترويحتين سبعاً 

للَسم   ينتظرون سكوتاً  وإنما يستحب الَنتظار بين كل ترويحتين؛ لأن التراويح مأخوذَ من الراحة  فيفعل ما قلنا تحقيقاً 

  1589.كذا ي  فتاوى قاضي خان والمحيط

 وقوله: ثم يوتر بهم  يشير إلَ أن وقتها بعد العشاء قبل الوتر. 

 -اختلف المشايخ ي  وقتها: حكي عن الشيخ اإمما  إمهاعيل المستهلي وجماعة من متأخري مشايخ بلخ 

 ها؛ لأنها مهيت قيا  الليل فكان وقتها الليل. : أن جميع الليل إلَ طلوع الفجر قبل العشاء وبعده وقت-رحمهم الله 

: وقتها ما بين العشاء والوتر  فإن صلَها قبل العشاء أو بعد -رحمهم الله  -وقالت عامة مشايخ بخارى 

ها ي  وقتها؛ لأن التراويح عُرفت بفعل الصحابة  فكان وقتها ما صلوا فيه  وهم صلوا بعد العشاء قبل  الوتر لم يؤِ

: الصحيح أنه لو صلى التراويح قبل العشاء لَ يكون تراويحاً  -رحمه الله  -ل القاضي اإمما  أبو علي النسفي الوتر  وقا

 ولو صلى بعد العشاء وبعد الوتر جاز  وتكون تراويحا؛ً لأنها تبع للعشاء بمنزلة السُنة. 

فع مقدار ما يقرأ ي  صلَة . اختلف المشايخ فيه  قال بعضهم: يقرأ ي  كل شولم يذكر قدر القراءةقوله: 

ب[ أخف من المكتوبة  فيعتبر بأخف المكتوبات قراءة  وهو المغرب  وهذا ليس بصحيح؛ 160المغرب؛ لأن التطوع ]

 لأن بهذا القدر لَ يحصل الختم  والختم ي  التراويح مرة واحدة سُنة. 

 وقال بعضهم: يقرأ مقدار ما يقرأ ي  العشاء؛ لأنها تبع للعشاء. 
                                                 

 .1/15  والحديث صحيح. سنن ابن ماجه  ابن ماجه وأحمد عن عرباض بن ساريةأخرجه  1587
 .1/457نقلت عن المحيط أسبوعا  وتم تصحيحها إلَ سبعاً. المحيط   1588
 .1/457المحيط   1589
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بعضهم: وهو رواية الحسن عن أبي حنيفة رحمهما الله: يقرأ ي  كل ركعة عشر آيات وهو الصحيح؛ لأن  وقال

فيه تخفيفاً على الناس  وبه تحصل السُنة  وهي الختم مرة واحدة؛ لأن عدِ الركعات ي  ثلَثين ليلة ستمائة  وآيات 

تم ي  التراويح  والفضيلة ي  الختم مرتين  فإذَا قرأ ي  كل ركعة عشر آيات يحصل الخ 1590 القرآن ستة آلَف وشيء

: أنه كان يختم ي  شهر رمضان -رضي الله عنه  -وأهل الَجتهاِ كانوا يجتمعون ي  كل عشر ليال  وعن أبي حنيفة 

 إحدى وستين ختمةً: ثلَثين ي  الليالي  وثلَثين ي  الأيا   وواحدة ي  التراويح  كذا ي  فتاوى قاضي خان. 

 ان إما  مسجد حي ه لَ يختم  له أن يترك مسجد حي ه ويطوف. قوله: وإذَا ك

وما ذَكر الصدر الشهيد: أنه إذَا كان يقُرأ ي  مسجد حي ه قدر المسنون  فلَ يترك مسجد حي ه  لم يتضح لي 

  1592.كذا ي  المحيط 1591معناه

تثَقل على القو    قوله: بخلَف ما بعد التشهد من الدعوات حيث يتركها  يعني: إذَا علم أن قراءة الدعوات

: لكن ينبغي أن يأتي بالصلوات؛ لأن الصلوات فرض عند الشافعي  فيحتاط باإمتيان بها  كذا ي  -رحمه الله  -قال 

 1593الخلَصة.

ولَ يصلي الوتر بجماعة ي  غير شهر رمضان؛ لأنها نفل من وجه حتى وجبت القراءة ي  الركعات كلها  

ى بغير أذَان وإقامة  وصلَة الن فل بالجماعة ليست بمستحبة؛ لأنها لو كانت مستحبة لكانت أفضل من الصلَة وتؤِ

 . -رحمه الله  -فراِى  ولو كانت أفضل لفعلها أصحاب رسول الله عليه الصلَة والسلَ   كذا ذَكره اإمما  الولوالجي 

                                                 
هم من لم يزِ  ومنهم من قال: وقد أجمعوا على أن عدِ آيات القرآن ستة آلَف آية  ثم اختلفوا فيما زاِ على ذَلَ  فمن 1590

ومائتا آية وأربع آيات  وقيل: وأربع عشرة  وقيل: وتسع عشرة  وقيل: وخمس وعشرون  وقيل: وست وثلَثون. الموسوعة القرآنية  إمبراهيم 
 .2/85اإمبياري  

 هكذا ي  كل النسخ.1591 
 .1/460المحيط   1592
 .104الخلَصة الغزالية   1593
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ة أفضل؛ لأن عمر وأما ي  الوتر ي  رمضان بالجماعة أفضل: أما الأِاء ي  منزله وحده  الصحيح: أن الجماع

كان يؤمهم ي  الوتر  ولأنه لما جاز الأِاء بالجماعة كانت الجماعة أفضل اعتباراً بالمكتوبة  كذا ي    -رضي الله عنه  -

 فتاوى قاضي خان. 

: أن الوتر بالجماعة أحب إلي  ي  رمضان  واختار -رحمه الله  -وذَكر القاضي اإمما  أبو علي النسفي 

منزله ي  رمضان  ولَ يوتر بجماعة؛ لأن الصحابة لم يجتمعوا على الوتر بجماعة ي  رمضان كما  علماؤنا أن يوتر ي 

 1594 اجتمعوا على التراويح فيها  فعمر كان يؤمهم فيها ي  رمضان  وأبي بن كعب كان لَ يؤمهم فيها  كذا ي  المحيط

 والله أعلم.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

  .1/468المحيط   1594
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 باب إدراك الفريضة 

لوات المفروضة والواجبة والسنن  شرع ي  بيان مسائلَ متفرقةٍ تتعلق بالفرائض ي  لما فرغ من بيان نفس الص

 الأِاء الكامل  ومسائل هذا الباب كلها من مسائل الجامع الصغير. 

: أراِ باإمقامة شروع اإمما  ي  الصلَة  لَ إقامة المؤذَن  فإنه لو ومن صلى ركعة من الظهر ثم أقيمتقوله: 

امة والرجل لم يقيد الركعة الأولَ بالسجدة  فإنه يتم ركعتين بلَ خلَف بين أصحابنا  كذا قاله شمس أخذ المؤذَن ي  اإمق

 لبرهاني. اأ[ الظهيرية والجامع الصغير 161  كذا ي  الفوائد ]-رحمه الله  -الأئمة الحلواني 

مد  والأصل   فإن قيل: كيف يستقيم هذا على أصل محصيانة للمؤدى عن البطلان يصلي أخرىقوله: 

ى مصوناً حينئذ عن البطلَن  قال ظهير الدين   -عنده: أن صفة الفرضية إذَا بطلت بطل أصل الصلَة  فلم يكن المؤِ

ي  جميع المواضع  إنما هذا مذهب له فيم إذَا لم  -رحمه الله  -: مهعت والدي يقول: ليس هذا مذهباً لمحمد -رحمه الله 

لمضي فيها  كما إذَا قيد الخامسة بالسجدة  وهو لم يقعد ي  الرابعة  وها هنا يتمكن من إخرا  نفسه عن العهدة با

يتمكن من إخرا  نفسه عن العهدة بالمضي فيها  والفرق بينهما: أن إبطال صفة الفرضية إمحراز فضل الجماعة 

ها هنا  وصار  بإطلَق من الشرع  وإبطال صفة الفرضية هناك ليس بإطلَق من جهة الشرع  فجاز أن ينقلب نفلًَ 

 كالمكفر بالصو  إذَا أيسر ي  خلَل الصو   كما ي  الفوائد الظهيرية. 

ثم يدخل مع القو  إحرازاً لفضيلة الجماعة  كما لو شرع ي  الظهر ثم أقيمت الجمعة  ألَ ترى أنه يجوز قطعها 

َِاب َّتُهُ  أو خاف فوت شيء  1595ا ندََّتْ لحطا  الدنيا  فإن المرأة إذَا كانت يفور قِدْرها جاز لَا القطع  وكذا المسافر إذَ

 من ماله. 

وي  اللآلئ: يقطع لأجل الدرهم  فلما جاز القطع لحطا  الدنيا  فلَأَن يجوز إمحراز فضيلة الجماعة أولَ  

وحاصله: أن نقض الصلَة بغير عذر حرا   والنقض للإكمال كمال  كهد  المسجد للبناء  وللصلَة بالجماعة ضرب 

 1596".صلَة الجماعة تفضل صلَة الفذ بسبع وعشرين ِرجة"صلَة وحده  قال عليه الصلَة والسلَ : مزية على ال

                                                 
 .2/543  الصحاح تا  اللغة  رَ فَ ن َ : البعير دَّ نَ  1595

 .1/131أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمر. صحيح البخاري   1596
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: أن رجلًَ سأله عن رجل يقو  الليل -رضي الله عنهما  -فيجوز النقض إمحراز الجماعة  وعن عبد الله بن عباس 

 إبطال صفة الفرضية إمقامة السُنة؟  فإن قيل: لماذَا يجوز 1597.ويصو  النهار  ولَ يحضر الجماعة  قال: هو ي  النار

قلنا: يجوز إبطال الفرض إمقامة الفرض على أكمل الوجوه  كما إذَا تذكر ي  الركوع أنه لم يقر السورة  فإنه 

يرفض الركوع لقراءة السورة؛ فلَأن يجوز إبطال صفة الفرضية إمقامة الفرض على أكمل الوجوه كان أولَ  ولذلَ 

صراف ي  صلَة الخوف إمقامة الجماعة  عُلم أن إقامة الجماعة أمر عظيم  كذا ذَكره اإمما  يتحمل الَنحراف والَن

 . -رحمهم الله  -وقاضي خان وظهير الدين  -رحمه الله  -التمرتاشي 

رحمه الله  -وإن لم يقيد الأولَ بالسجدة يقطع  ويشرع مع اإمما   هو الصحيح  ومال إلَ هذا فخر اإمسلَ  

  وكان الشيخ محمد بن -رحمه الله  -لوا: يصلي ركعتين ثم يقطع  ومال إلَ هذا شمس الأئمة السرخسي   وبعضهم قا-

فتواه ي  هذا  كذا ي  الفوائد الظهيرية  واختار اإمما  قاضي خان القطع أيضاً  كما  -رحمه الله  -إبراهيم الميداني 

  .اختاره ي  الكتاب

ن ما ِون الركعة ليس له حكم الصلَة  ألَ ترى أنه لو حلف لَ وقال: قال بعضهم: يقطع وهو الصحيح؛ لأ

يصلي لَ يحنث بما ِون الركعة  ولَ يقال بأن ما أتى به إن لم يكن صلَة كانت هي قربة  والجماعة سُنة  فلماذَا يجوز 

 إبطالَا لمراعاة السُنة؟ 

إنه لَ يقطع؛ لأنا نقول: هذا إبطال ألَ ترى أنه لو شرع ي  التطوع ولم يقيدها بالسجدة حتى أقيم الفرض  ف

صورة لكنه وسيلة إلَ اإمكمال فلَ يعد إبطالًَ  كمن صلى وسهى  وكان ذَلَ أول ما سهى فإنه يستقبل  بخلَف ما 

 ب[ ي  النفل؛ لأن ذَلَ القطع ليس للتكميل. 161إذَا شرع ]

 يتم  وإليه أشار ي  الأصل.  وي  التفاريق: كبر  للنفل فحضرت جنازة  إن خاف فوت الجنازة قطعها  وقيل

                                                 
ليس له أصل  والرواية منقولة عن المحيط  وذَكرت المسألة ي  باب التشديد ي  ترك الجماعة: وي  "التنبيه ": يشتغل بتكَرارِ الفقه  1597

 .3/19ذر  ولَ تقبل شهاِته. شرح أبي ِاوِ للعيني  ليلًَ ونهارا ولَ يحضر الجماعة لَ يع
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  وقيل: يتم  -رحمهم الله  -: وإليه مال السرخسي والبقال والَسبيجابي يقطع على رأس الركعتينقوله: 

: أنه كان يقول: كنت أفتِ أنه يتُم  سُنة الظهر أربعاً بخلَف -رحمه الله  -وإليه أشار ي  الأصل  وحُكي عن السعدي 

: إذَا شرع ي  سُنة الجمعة ثم خر  اإمما   قال: -رضي الله عنه  -ِر روايةً عن أبي حنيفة التطوع  حتى وجدت ي  النوا

 إن كان صلى ركعة أضاف إليها أخرى ويسلم  فرجعت عن ذَلَ  كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي. 

بل لأن للأكثر حكم الكل فلَ يحتمل النقض؛ لأن بذلَ ثبتت شبهة الفراغ  ولو ثبتت حقيقة الفراغ لَ يق

 النقض  فكذا إذَا ثبتت شبهة الفراغ  كذا ي  المحيط. 

: ولأنه منهي عن إبطال الركعة الثالثة من غير ضرورة مع التمكن من -رحمه الله  -وذَكر اإمما  قاضي خان 

إلَ إحراز الجماعة؛ لأنها بتيراء؛ ولأنه محل الرفض؛ لأن ما ِون الركعة محل الرفض؛ لأن الشفع الأول قد تم  والقيا  

الثالثة أو ي  ركوعها ما ِون الركعة ليس لَا حكم الصلَة على ما ذَكرنا  فكان محل الرفض  ويتخير إن شاء عاِ فقعد  

 وي  المحيط: وإذَا أراِ القطع كيف يقطع؟ 

قال بعضهم: هو بالخيار  إن شاء عاِ فقعد وسلم  وإن شاء كبر  قائماً ينوي الشروع ي  صلَة اإمما   وذَكر 

: يعوِ إلَ التشهد لَ محالة؛ لأنه أراِ الخرو  عن صلَة معتد  بها  والخرو  عن -رحمه الله  -ئمة السرخسي شمس الأ

صلَة معتد  بها لم يشرع إلَ بالقعدة  ثم إذَا عاِ إلَ القعدة على قول من يعوِ  اختلفوا. قال بعضهم: يقرأ التشهد 

بعضهم: يكفيه التشهد الأول؛ لأن بالعوِ إلَ القعدة يرتفع القيا    ثانيا؛ً لأن القعدة الأولَ لم تكن قعدة ختم  وقال

وجعل كأنه لم يوجد أصلًَ  فكانت هذه القعدة هي القعدة الأولَ  وقد تشهد فيها  ثم يسلم تسليمتين عند بعضهم؛ 

ة للتحلل  وهذا قطع لأنه تحلل من القربة  فكان بالتسليمتين  وعند بعضهم: يسلم تسليمة واحدة؛ لأن التسليمة الثاني

 من وجه  وإذَا أتمها يدخل مع القو   والدخول ليس بحتم؛ لأنه تطوع. 

ى مع اإمما   وي  المحيط: وإذَا أتمها  إن شاء ِخل مع اإمما  بنية التطوع  وإن شاء لم يدخل؛ لأن ما يؤِ

التطوع بعد الظهر مشروع  فلو  تطوع له  والناس ي  التطوعات بالخيار  ولكن الأفضل أن يدخل ي  صلَة اإمما ؛ لأن

خر  من المسجد ولم يصل مع اإمما   ربما يتُهم أنه ممن لَ يرى الجماعة  وقد ورِ ي  غير هذه الصورة نص وهو: ما 

روي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرغ من الظهر  فرأى رجلين ي  آخريات الصفوف لم يصليا معه  فقال: علي  
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رائصهما ترعد  فقال: على رسِلكما  فإني ابن امرأة كانت تأكل القديد  ثم قال: ما لكما لم تصليا بهما  فأُتي بهما وف

إذَا صليتما ي  رحالكما ثم أتيتما صلَة قو  فصليا "معنا؟ فقالَ: كنا صلينا ي  رحالنا  فقال عليه الصلَة والسلَ : 

  1599.أي نافلة 1598 معهم  واجعلَ صلَتكما معهم سبحة

ي  صلَة العشاء؛ لأن التنفل بعد العشاء مشروع أيضاً  فإن قيل: أليس أن أِاء النفل بجماعة فكذلَ الحكم 

 خار  رمضان مكروه؟ 

ون النفل  ] أ[ أما إذَا أِى اإمما  الفرض  والقو  النفل 162قلنا: نعم  ولكن ذَلَ إذَا كان اإمما  والقو  يؤِ

ن فرضية القراءة ي  الركعات كلها على المقتدي المتنفل  وعد  لَ بأس به  بدليل ما روينا من الحديث. وأما الجواب ع

 فرضيتها ي  الأخريين على اإمما  المفترض  وكذلَ ي  القعدة الأولَ  فقد مر ذَكره فيما سبق. 

وإن أراِ أن يكون فرضه ما صلى مع اإمما   والحيلة له: أن لَ يقعد ي  الرابعة من صلَته التِ أِاها وحده  

سة والساِسة  فيصير ذَلَ نفلًَ له  ويكون فرضه ما صلى مع اإمما   فكذا بعد المغرب ي  ظاهر الرواية  ويصلي الخام

 أي: لَ يشرع ي  صلَة اإمما  بعد ما صلى المغرب. 

وعن أبي يوسف أنه قال: الأحسن أن يدخل مع اإمما  ويصلي أربع ركعات  ويصلي ثلَث ركعات مع 

أتم الركعة  وأكثر ما فيه  أن فيه نوع تغير  إلَ أن هذا التغير إنما وقع بسبب الَقتداء  اإمما   فإذَا فرغ اإمما  قا  و 

والتغيير بسبب الَقتداء لَ بأس به  كمن أِرك اإمما  ي  السجدة  فإنه يتابعه فيها  والسجوِ قبل الركوع غير مشروع  

الأركان ليس بمشروع  وعنه ي  رواية أخرى: يدخل ي   وكمن أِرك اإمما  ي  القعدة  فإنه يتابعه فيها  والقعدة قبل أِاء

صلَة اإمما  ويسلم على رأس الثالثة مع اإمما ؛ لأن هذا تغير وقع ي  التطوع بسبب الَقتداء فليس به بأس  كما لو 

ير وقع اقتدى باإمما  ي  الظهر بعد ما صلَها  وترك اإمما  القراءة ي  الأخريين  فإنه تجوز صلَة المقتدي؛ لأنه تغ

بسبب الَقتداء  وعندنا: إن ِخل ي  صلَة اإمما  فعل كما قال أبو يوسف ي  الرواية الأولَ: بأن يتم أربعا؛ً لأن مُالفة 

                                                 
رواه أحمد والترمذي جابر بن يزيد بن الأسوِ  عن أبيه  واللفظ: "..فإنها لكما نافلة". وأما لفظ: "واجعلَ صلَتكما معهم  1598

 . 2/150قال الترمذي: حديث حسن صحيح. نصب الراية  سبحة". ليس له أصل.  
 .1/452المحيط   1599



556 

 

اإمما  أهون من مُالفة السُنة  كذا ي  المحيط والجامع الصغير لقاضي خان  وي  جعلها أربعاً مُالفة إممامه  فإن قلت: 

من صلَته فليس به بأس  كالمقيم إذَا اقتدى بالمسافر وكالمسبوق  فإنهما يقومان بعد فراغ  هذه مُالفة بعد فراغ اإمما 

 اإمما . 

قلت: هذا هو الوجه الذي تشبث به أبو يوسف فيما روي عنه: أنه يقتدي ويتم أربعاً  ووجه الفرق ي  ظاهر 

 غرب. الرواية: أن صلَة المسافر على عرضية أن تصير أربعاً  ولَ كذلَ صلَة الم

. وقد استدل 1600"وما فاتكم فاقضوا"وأما المسبوق: فقد عرف جوازه بالسُنة ي  قوله عليه الصلَة والسلَ : 

 ي  المحيط: على أنه لَ يضيف إليها ركعة أخرى  فإنه يصير متنفلًَ بأربع ركعات  وقد قعد على رأس الثالثة  وأنه مكروه. 

 ذَ ن فيه  يكره له أن يخر  حتى يُصلي. : ومن ِخل مسجداً قد أُ -رحمه الله  -قوله 

أما إذَا كان مسجد حي ه فلَ شَ أنه لَ يخر  قبل الصلَة؛ لأن المؤذَن ِعاه ليصلي فيه  وإن لم يكن مسجد 

حي ه  إن كان صلى ي  مسجد حي ه فكذلَ؛ لأنه صار من أهل هذا المسجد بالدخول  وإن لم يكن صلوا إن خر  

لأن الواجب عليه أن يصلي ي  مسجد حي ه  ولو صلى ي  هذا المسجد فلَ بأس ليصلي ي  مسجد حي ه لَ بأس؛ 

أيضا؛ً لأنه صار من أهله  والأفضل أن لَ يخر ؛ لأنه يتهم  إلَ أن يكون إما  قو  أو مؤذَناً يتفرق الناس ي  مسجد 

 حي ه بغيبته. 

فيه الجماعة فحسن  وإن صلى وي  الشاي : من فاتته الجماعة ي  مسجد حي ه  فإن أتى مسجداً آخر يرجو 

ب[ فحسن أيضاً  هذا إذَا لم يدخل المسجد  وإن كان قد ِخل يصلي فيه  وأي الحسنيين 162ي  مسجد حي ه ]

رحمه  -يختار مسجد حي ه  والبصري  -رحمه الله  -: يختار طلب الجماعة  والنخعي -رحمه الله  -أفضل؟ كان الشعبِ 

لوا مسجد حي هم صلوا فراِى بغير أذَان ولَ إقامة  ولو كان متفقهاً فجماعة مسجد يقول: كان الصحابة إذَا ِخ -الله 

 أستاذَه لأجل ِرسه  واستماع الأخبار  أو لسماع مجلس العامة أفضل بالَتفاق  ليحصل الثوابين. 

                                                 
وما فاتكم فأتموا". قال مسلم: أخطأ ابن عيينة ي  هذه اللفظة  ي  لفظه:  ..فما أِركتم  فصلوا بخاري ومسلم: "لفظ ال 1600

 .2/200. نصب الراية  1/129"فاقضوا". صحيح البخاري  
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كذا   ولو فاتته التكبيرة الأولَ أو ركعة أو ركعتان فالأفضل أن يُصلي ي  مسجده  ولَ يذهب إلَ مسجد آخر 

 ذَكره اإمما  التمرتاشي. 

  قال عليه الصلَة والسلَ : من كان يؤمن بالله واليو  الآخر فلَ يقفن مخالفة الجماعةبلأنه يتُهم قوله: 

 1601.مواقف التهم

يصلي ركعتِ الفجر عند باب المسجد  أ  يصليهما وإن كانت الجماعة قامت؛ لأن سُنة الفجر من أقوى  

تكم الخيل عنهما"والسلَ :  السُنن  قال عليه الصلَة وقال عليه  1602.صلوها فإن فيهما الرغائب  صلوهما وإن طرِ

وإِراك ركعة من الفجر مع اإمما  بمنزلة إِراك الكل  قال  1603".كعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها"ر الصلَة والسلَ : 

ينهما  وأما عند باب المسجد  فإنه فيجمع ب 1604.من أِرك ركعة من الفجر فقد أِرك الصلَة"عليه الصلَة والسلَ : 

لو صلَهما ي  المسجد كان متنفلًَ ي  المسجد عند استقبال اإمما  بالفريضة  وإنه مكروه  والسُنة ي  ركعتِ الفجر الأِاء 

 1605 ي  البيت  فإن رسول الله عليه الصلَة والسلَ : كان يصليهما ي  البيت. وأنكر على من صلَهما ي  المسجد

ن عند باب المسجد موضع لذلَ  فإن لم يكن يصليهما ي  المسجد  إلَ أنه إذَا كان اإمما  ي  الصيفي وهذا إذَا كا

يصليهما ي  الشتوي  أو على العكس  وإن كان الصيفي والشتوي واحداً يقو  خلف الصفوف أو عند سارية  كذا ي  

 غير حائل بينه وبين الصف.  الجامع  مُالطاً للصف ومُالفاً للجماعة  والذي يلي ذَلَ خلف الصف  من

                                                 
 . ليس من أحاِيث الَداية.3/136حيث غريب  تخريج أحاِيث الكشاف للزمُشري  للزيلعي   1601
: "لَ تتركوا ركعتِ الفجر  وإن طرقتكم الخيل. وهذا -صلى الله عليه وسلم  -ريرة قال: قال رسول الله رواه البزار عن أبي ه 1602

بهذا اللفظ إلَ من هذا الوجه بهذا اإمسناِ. ضعيف  مسند البزار   -صلى الله عليه وسلم  -الحديث لَ نعلمه يروى عن رسول الله 
 .6/393. فيض القدير شرح الجامع الصغير  15/9

 .1/501. صحيح مسلم  -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه مسلم عن  1603
أخرجه ابن حبان: ".. ومن أِرك ركعة من الفجر قبل أن تطلع الشمس وركعة بعد ما تطلع الشمس فقد أِركها". حديث  1604

 .4/451صحيح على شرطهما. صحيح ابن حبان  
  فأقيمت الصلَة  -صلى الله عليه وسلم  -ر  رسول الله أخرجه الترمذي عن محمد بن إبراهيم  عن جده قيس قال: خ 1605

فوجدني أصلي  فقال: مهلَ يا قيس  أصلَتان معا  قلت: يا رسول الله   -صلى الله عليه وسلم  -فصليت معه الصبح  ثم انصرف النبِ 
من سعد بن سعيد هذا الحديث. وإنما يروى إني لم أكن ركعت ركعتِ الفجر  قال: فلَ إذَن. قال سفيان بن عيينة: مهع عطاء بن أبي رباح  

 .1/546هذا الحديث مرسلَ. سنن الترمذي  
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يا حين يطلع الفجر؛ لأن السبب  وذَكر اإمما  التمرتاشي: واخُتلف ي  الوقت المستحب لَما  قيل: أن يؤِ

ي السُنة بعد  يا بالقرب من الفريضة؛ لأنهما مع الفريضة  وعند الشافعي: يشتغل بالجماعة ويؤِ قد وُجد  وقيل: أن يؤِ

  1606.إذَا أقُيمت الصلَة فلَ صلَة إلَ المكتوبة"السلَ : أِائها؛ لقوله عليه الصلَة و 

خل منزله "ولنا ما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ :  رجع عن صلح بين الأنصار  فوجد الناس ي  الفجر وِ

-رضي الله عنه  -. وعن أبي عثمان النهدي قال: كان الناس يفعلون ذَلَ ي  زمن عمر "وصلى ركعتِ الفجر  ثم خر 

بناء على مذهبه  فإنه  -رحمه الله  -ديث محمول على غير صلَة الفجر  توفيقاً بين الحديثين  وما ذَكره الشافعي   والح

يأتي بالسُنة بعد الفجر قبل طلوع الشمس  وهو غير جائز عندنا  لما روي من حديث ابن عباس قال: حدثني المرضيون 

: أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  -رضي الله عنه  -عندي عمر  من أصحاب رسول الله عليه الصلَة والسلَ   وأرضاهم

  1607".إذَا أقيمت الفجر فلَ صلَة بعدها حتى تطلع الشمس"قال: 

أ[ ركعتِ 163فإن قيل: فقد روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما صلى الفجر رأى رجلًَ يصلي بعد ذَلَ ]

  1608جر. كنت لم أركعهما  فسكت النبِ عليه الصلَة والسلَ .الفجر فقال له: ما هاتان الركعتان؟ قال ركعتا الف

قلت: محتمل أن ذَلَ قبل النهي  أو محتمل أنه إنما سكت؛ لأنه لم يكن وقت التعليم. وليس ي  الحديث أنه 

 رضي الله -لم يعلمه بعده. والنبِ عليه الصلَة والسلَ  كان لَ يشتغل بالتعليم ي  كل وقت  كما روي عن ابن مسعوِ 

 كذا ذَكره اإمما  المحبوبي.  1609".كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعظنا أحياناً مُافة السآمة علينا"قال:  -عنه 

قوله: والوعيد بالترك ألز   قال عليه الصلَة والسلَ : لقد هممت أن أستخلف من يصلي بالناس  وأنظر إلَ 

  1610يوتهم.من لم يحضر الجماعة  وآمر بعض الفتيان بأن يحر قوا ب

                                                 
 .1/493أخرجه مسلم عن أبي هريرة. صحيح مسلم   1606
 .1/120أخرجه البخاري عن أبي هريرة: "..نهى عن الصلَة بعد الفجر حتى تطلع الشمس..". صحيح البخاري   1607
اه الشافعي ي  مسنده عن محمد بن ابراهيم التميمي عن جده  قيس قال: "رآني ليس له أصل بهذه المعنى والصحيح ما رو  1608
وأنا أصلي ركعتين بعد الصبح فقال: "ما هاتان يا قيس؟" فقلت: إني لم أكن صليت ركعتِ الفجر   -صلى الله عليه وسلم  -رسول الله 

 .14/538. المسند الجامع  1/168فعي  ". الحديث مرسل. مسند الشا-صلى الله عليه وسلم  -فسكت عنه رسول الله 
: "يتخولنا بالموعظة ي  الأيا   كراهة السآمة -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن ابن مسعوِ  قال: كان النبِ  1609

 .4/2172. صحيح مسلم  10/383علينا". ولفظ مسلم: "مُافة". صحيح البخاري  
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ولم يذكر ي  الكتاب: أنه إن كان يرجو إِراك القعدة  كيف يفعل؟ وظاهر ما ذَكر ي  الكتاب يدل على أنه 

 -رحمه الله  -يدخل مع اإمما ؛ لأنه قال: إن خاف أن تفوته الركعتان يدخل مع اإمما   وحكي عن الفقيه أبي جعفر 

 يصلي ركعتِ الفجر؛ لأن إِراك التشهد عندهما  كإِراك الركعة. أنه قال: على قول أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله

 أصله: مسألة الجمعة. 

أنه كان يقول: ينبغي أن يشرع ي  السُنة ثم يقطعها  ويدخل  -رحمه الله  -وحُكي عن الفقيه إمهاعيل الزاهد 

: وليس هذا بقوي  -رحمه الله  -مع اإمما  حتى يلزمه الشروع  فيتمكن من القضاء بعد الفجر  قال اإمما  السرخسي 

ى بعد الفجر -رحمه الله  -فإن ما وجب بالشروع لَ يكون أقوى مما وجب بالنذر  وقد نص محمد  : أن المنذور لَ يؤِ

قبل الطلوع  ثم هذا أيضاً أمرٌ بالَفتتاح على قصد أن يقطعها  وهذا غير مستحسن شرعاً  كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي 

ف سُنة الظهر  حيث يتركها ي  الحالتين  أي يترك سُنة الظهر حال خوف فوت كل فرض الظهر  وقاضي خان  بخلَ

 وحال خوف فوت البعض. 

  احترازاً عن قول بعضهم: أنه لَ يقضيها  وهذا غير سديد؛ للحديث: من فاتته الأربع هو الصحيحوقوله: 

عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   وهو قوله عليه الصلَة ذَكره اإمما  التمرتاشي وهو المروي  1611.قبل الظهر قضاها بعده

وكذلَ أفتى الفقيه أبو جعفر: بأن التطوع ي  المساجد حسن   1612".نوروا بيوتكم بالصلَة ولَ تجعلوها قبوراً "والسلَ : 

 وي  البيت أفضل  فكان يقول: كانت جميع السُنن والوتر لرسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  بيته. 

                                                                                                                                            
 1/452صحيح مسلم   .386ص:  سبق تخريجه  الحديث مروي بالمعنى وليس بهذا اللفظ وقد 1610
: "إذَا فاتته الأربع قبل الظهر  صلَها بعد -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه ابن ماجه عن عائشة  قالت: كان رسول الله  1611

 .1/366الركعتين بعد الظهر" قال أبو عبد الله: لم يحدث به إلَ قيس عن شعبة. ضعيف. سنن ابن ماجه  
قال: اجعلوا ي  بيوتكم من صلَتكم ولَ تتخذوها قبورا".  -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عمر  عن النبِ  أخرجه البخاري 1612

ولفظ "نوروا": من حديث آخر أخرجه ابن ماجه عن عاصم بن عمر وهو ضعيف: "..أما صلَة الرجل ي  بيته فنور  فنوروا بيوتكم". 
 .1/437سنن ابن ماجه   .1/94صحيح البخاري  
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لجامع الصغير: إذَا صلى الرجل المغرب ي  المسجد بالجماعة  فيصلي ركعتِ المغرب ي  المسجد إذَا كان وي  ا

يخاف أنه لو رجع إلَ بيته يشتغل بشيء  وإن كان لَ يخاف فالأفضل أن يصلي ي  بيته؛ لقوله عليه الصلَة والسلَ : 

  1613".خير صلَة الرجل ي  المنزل إلَ المكتوبة"

يها ي  المسجد  وأما ما سواهما فلَ ينبغي وي  شرح الآثار:  أن الركعتين بعد الظهر  والركعتين بعد المغرب يؤِ

أن يصلي ي  المسجد  هذا قول البعض  كذا ي  المحيط؛ لأنه بقي نفلًَ مطلقاً  فإن السنة ما أِاها رسول الله الله صلى 

غير الوقت على الَنفراِ  إنما قضاهما تبعاً للفرض غداة ليلة الله عليه وسلم  ولم يثبت أنه عليه الصلَة والسلَ  أِاهما ي  

التعريس  ولَ كلَ  فيه  إنما الكلَ  على الَنفراِ  فكان نفلًَ مطلقاً بخلَف سنة الظهر إذَا فاتت قبل الظهر  فإنه 

ر  هكذا روته ب[ يقضيها بعد الظهر ي  الوقت؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضاها ي  الوقت بعد الظه163]

  1614.. كذا ي  المحيط-رضي الله عنها  -عائشة 

 -وقال محمد: أحب إلي  أن يقضيهما إلَ وقت الزوال  ومن المشايخ من قال: لَ خلَف بينهم  فإن محمداً 

يقول: أحب إلي  أن يقضي  وإن لم يفعل فلَ شيء عليه  وهما يقولَن: ليس عليه أن يقضي  وإن فعل فلَ  -رحمه الله 

 . -رحمه الله  -أس به  ومنهم شمس الأئمة الحلواني ب

ومنهم من حقق الخلَف وقال: الخلَف ي  أنه لو قضى يكون نفلًَ مبتدأ أو سنة  كذا ي  المحيط  

 ولَختصاص القضاء بالواجب؛ لأن القضاء إسقاط الواجب بمثل من عنده. 

نا: يقضيها تبعاً للفرض  سواء قضى الفرض ثم إنما يقضي تبعاً له  وهو يصلي بالجماعة أو وحده  أي عند

بالجماعة أو وحده  وفيما بعده اختلَف المشايخ  أي فيما بعد الزوال يقضي الفرض لَ محالة  وهل يقضي السنة تبعاً 

 له؟ 

قال بعض أصحابنا: يقضي السُنة أيضاً  وهو أحد قولي الشافعي  وكذا ي  سائر السُنن  كذا ي  الجامع 

 خان. الصغير لقاضي 
                                                 

 .1/147صحيح البخاري   .432ص:  ق تخريجه سب 1613
 .1/447المحيط   1614
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 وذَكر ي  المحيط: أنه لَ يقضي السُنة بعد الزوال وإن تركها مع الفرض  من غير ذَكر الخلَف. 

رحمه  -  وقال محمد جماعةبفإنه لم يصل الظهر في   ومن أدرك من الظهر ركعة ولم يدرك الثلاثقوله: 

وضوع  ثم ذَكرها ها هنا قولَما ي  : قد أِرك فضل الجماعة  فإن قلت: ثم الَختلَف إنما يكون عند اتحاِ الم-الله 

  .صلَة الظهر ي  جماعة  وقول محمد ي  إِراك فضل الجماعة وهما متغايران ي  الوضع فلَ يتحقق الَختلَف بذلَ

قلت: وتخصيص ذَكر محمد ليس لبيان الَختلَف فيما بينهم  فإنهم اتفقوا ي  الموضعين  وهو أنه لم يصل 

الجماعة  وإنما خص قول محمد لشبهة ترِ على قوله  وقد ذَكر ي  الجامع الصغير  الظهر ي  جماعة  وأنه أِرك فضل

فقال: أما فائدة قوله: لم يصل الظهر ي  جماعة؛ أنه لو حلف وقال: إن صليت الظهر مع  -رحمه الله  -لقاضي خان 

يصلي الظهر مع اإمما   وقد اإمما  فعبده حر  فأِرك ركعة مع اإمما  ولم يدرك الثلَثة لم يحنث؛ لأن شرط حنثه أن 

صلى ثلَث ركعات بدون اإمما   والمسبوق فيما يقضي كالمنفرِ وإن فاتته ركعة مع اإمما  وصلى ثلَث ركعات معه  

: يكون -رحمه الله  -فعلى ظاهر الجواب: لَ يحنث؛ لأنه لم يصل الكل مع اإمما   وذَكر شمس الأئمة السرخسي 

 ما   وللأكثر حكم الكل. حانثا؛ً لأنه صلى الأكثر مع اإم

ا؛ً لأن بإِراك البعض يسمى مدركاً   ولو قال: عبده حر إن أِرك الظهر مع اإمما  حنث وإن أِركهم قعوِ

  1615".من أِرك ركعة من الفجر قبل طلوع الشمس فقد أِركها"قال عليه الصلَة والسلَ : 

ماعة  وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ي  المسألة الأولَ: فقد أِرك فضل الج -رحمه الله  -وقال محمد 

رحمهما الله أيضاً  وإنما خص قول محمد؛ لأنه لَ شبهة ي  قولَما  إنما الشبهة ي  قول محمد  فإن على قولَما: إذَا أِرك 

اإمما  ي  الجمعة ي  القعدة كان مدركاً للجمعة حتى يصلي ركعتين  وعلى قول محمد: يصلي أربعاً ويكون مدركاً 

  .محرزاً ثوابها؛ لما ذَكرنا أن إِراك الشيء إنما يكون بإِراك جزء منهللجمعة 

وإنما يصلي أربعاً احتياطاً  ولَذا يقرأ  1616".ما أِركتم فصلوا وما فاتكم فاقضوا"وقال عليه الصلَة والسلَ : 

دركاً للجمعة يصلي أربعاً  أ[ وسورة  ويقعد ي  الثانية لَ محالة احتياطاً  ولو لم يكن م164ي  كل ركعة بفاتحة الكتاب ]
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كما يصلي الظهر  ومن المتأخرين من قال على قول محمد: المسبوق لَ يكون مدركاً فضيلة أِاء الصلَة بجماعة؛ لأنه 

لم يؤِ الصلَة بجماعة  بل يكون مدركاً ثواب اإمِراك  وفيه نظر؛ لأن صلَة الخوف لم تشرع إلَ لينال كل واحد من 

: هذه المسألة جواب لسؤال لم يذكر  -رحمه الله  -لصلَة بجماعة  وقال الفقيه أبو جعفر الطائفتين ثواب أِاء ا

 والسؤال: رجل قال: عبده حر إن صلى الظهر بجماعة فأِرك ركعة من الظهر مع اإمما   ما حكمه؟ 

اإمما  ولو قال عبده حر إن أِرك الظهر بجماعة  يعني ي  الأول لَ يحنث  وي  الثاني يحنث  كذا ذَكره 

 . -رحمه الله  -المرغيناني 

ومن أتى مسجداً قد صلى فيه  فلَ بأس أن يتطوع قبل المكتوبة ما بدا له  إذَا كان ي  الوقت سعة  إلَ ي  

 قول الثوري والحسن: بأنه لَ يتطوع ...إلَ آخره. 

أصحابنا من    وهو اختيار صدر اإمسلَ  فقال: هو ي  الجامع الصغير منوقيل هذا في الجميعوقوله: 

قال: أراِ به غير سُنة الفجر  وغير سُنة الظهر  ولكن عندي هذا ليس بشيء  فإنه لو كان المراِ هكذا لم يكن لَذا 

الوضع فائدة  فإن ي  حق كل مصل مكتوبة  الجواب كذلَ بل هو مطلق؛ ولأن محمداً متى ذَكر التطوع قبل المكتوبة 

وحده لَ بأس بأن يترك السُنن  سنة الفجر والظهر وغيرهما؛ لأن النبِ عليه يريد به السُنة  فإن من صلى المكتوبة 

الصلَة والسلَ  ما أتى بالركعتين ولَ بالأربع قبل الظهر إلَ عند أِاء المكتوبة بجماعة  ولم يرُوَ عنه أنه أتى بذلَ وهو 

فجر إذَا لم يصلها قبل الفجر بعد ارتفاع يصلي وحده  ولَذا قال أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله: لَ يأتي بركعتِ ال

 -الشمس؛ لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ما أتى بهما ي  ذَلَ الوقت إلَ مع الفجر  ولكن ذَكر أخوه فخر اإمسلَ  

ي  شرح الجامع الصغير وغيره من المشايخ كشمس الأئمة السرخسي وصاحب المحيط وقاضي خان  -رحمه الله 

 اختاروا كلهم القول الأول  وهو قوله: قيل هذا ي  غير سنة الفجر والظهر لزياِة توكيد فيهما.  والتمرتاشي والمحبوبي 

وقال اإمما  قاضي خان: والأول أصح  والأخذ به أحوط؛ لأن السُنة بعد المكتوبة شرعت لجبر نقصان يمكن 

 ترك ما لم يُكتب عليه  فكيف يطعني ي  ي  المكتوبة  وقبلها لقطع طمع الشيطان عن المصلي  فنقول: لما لم يطُعْني ي 

 ترك ما كتب عليه؟ والمتفرِ إلَ ذَلَ أحو . 
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يعني وقد تمكن من الركوع  .حتى رفع الإمام رأسه  ووقف ،ومن انتهى إلى الإمام في ركوعه فكبّرقوله: 

لى وعبد الله بن المبارك  وسفيان الثوري وابن أبي لي خلافا  لزفرعندنا   الركعة لم يصر مدركا  لتلكأو لم يتمكن  

وعلى هذا الخلَف: لو لم يقف حتى انحط ليركع  فرفع اإمما  رأسه قبل أن يركع ثم ركع  وأجمعوا أنه لو انتهى إلَ اإمما  

وهو قائم وكبر ولم يركع مع اإمما  حتى رفع اإمما  رأسه ثم ركع  أنه يصير مدركاً لَذه الركعة  وأجمعوا على أنه لو اقتدى 

نه أِركهم فيما له حكم القيا   وهو الركوع على ما جاء ي  أ  وجه قولَم  قومة الركوع لم يصر مدركاً لتلَ الركعةبه ي 

ب[ مع أنه يومئ بها ي  164الأثر من إِراك الركوع فقد أِرك القيا   ولَذا قلنا: يأتي بتكبيرات العيد ي  الركوع  ]

 القاعد ي  النصف الأسفل  والراكع كالقائم ي  استواء النصف الأسفل منه. حقيقة القيا   وهذا لأن القائم إنما يفارق 

: -رضي الله عنه  -أنه قال: مثل مذهبنا  وي  حديث أبي بكره  -رضي الله عنهما  -ولنا حديث ابن عمر 

الله حرصاً ولَ زاِك "أنه كبر وركع عند باب المسجد  ثم ِب راكعاً حتى التحق بالصفوف  فقال عليه الصلَة والسلَ : 

. ولم تكن مشاركته مع اإمما  ي  الركوع شرطَ اإمِراك ي  الركعة لما فعل هكذا  أو لأن الركوع ليس بقيا ؛ لأن 1617تَ عُد

فقلنا: لشبهة القيا  بالقيا  إذَا أِركه ي  الركوع يصير  1618 القيا  عبارة عن استواء النصفين  والنصف الأعلى منثنٍ منه

ه بغير القيا  لَ يصير القيا  مدركاً للركعة إذَا لم يركع معه عملًَ بالشبهين  بخلَف ما لو أِركه ي  مدركاً للركعة  ولشبه

 القيا ؛ لأنه شاركه فيما هو قيا  من كل وجه. 

ثم إذَا ِخل المسجد واإمما  راكع  فقد قال بعض مشايخنا: ينبغي له أن يكبر ويركع ثم يمشي حتى يلتحق 

: وأكثر مشايخنا: على أنه لَ يكبر؛ لكيلَ يحتا  -رحمه الله  -عة  قال شمس الأئمة السرخسي بالصف كي لَ تفوته الرك

 إلَ المشي ي  الصلَة. 

فمن اختار القول الأول قال: معنى قوله: لَ تعد. أي: لَ تؤخر المجيء إلَ هذه الحالة. ومن اختار القول 

كبير  قبل الَتصال بالصف والمشي ي  الركوع. وإنما لم يأمره الثاني قال: معناه لَ تعد إلَ مثل هذا الصنع  وهو الت

بإعاِة الصلَة؛ لأن ذَلَ كان ي  وقت كان العمل ي  الصلَة مباحاً  ثم إذَا أِرك اإمما  ي  الركوع وهو يعلم أنه لو 
                                                 

يصل إلَ الصف  فذكر  وهو راكع  فركع قبل أن -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي بكرة: "أنه انتهى إلَ النبِ  1617
 .1/156فقال: "زاِك الله حرصا ولَ تعد". صحيح البخاري   -صلى الله عليه وسلم  -ذَلَ للنبِ 
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نهما  وإن كان يفوته الركوع اشتغل بثناء الَفتتاح لَ يفوته الركوع  فإنه يثني؛ لأنه أمكنه إقامة الأمرين  فلَ يترك واحداً م

لو اشتغل بالثناء  قال بعضهم: يثني لأن الركوع يفوته إلَ خلَف  وهو القضاء  ولو ترك الثناء يفوته أصلًَ  والفوت إلَ 

خلف أهون من الفوت أصلًَ  وقال بعضهم: لَ يثني؛ لأن الركوع إن كان يفوته فسُنة الجماعة فيها تفوته  وفضيلة 

  .-رحمه الله  -فضيلة الثناء  كذا ذَكره اإمما  المحبوبي  الجماعة آكد من

وحاصله: أنه لو أِركه ي  حقيقة القيا  وشاركه فيها يكون مُدركاً لتلَ الركعة باإمجماع  حتى لو لم يركع معه  

لأن إِراك إنسان وركع بعده؛ فيكون معتبرا؛ً لأن القيا  هو الأصل ي  الركعة  وكان مدركاً للركعة بمشاركته ي  القيا ؛ 

 آخر ي  شيء لَ يكون إلَ بمشاركته إياه ي  ذَلَ الشيء الذي هو له  كإِراك إنسان زمان قو . 

ثم الركوع قيا  من وجه  على ما ذَكرنا من قيا  النصف الأسفل  فإذَا شارك اإمما  فيه  بأن ركع حال ركوع 

أو لأنه وجدت المشاركة ي  أكثر الركعة  فيقو  مقا  اإمما  يجعل  لمشاركته ي  حقيقة القيا   لوجوِ بعض القيا   

 المشاركة ي  الكل  كيلَ تفوته الركعة. 

وأما إذَا لم يشاركه ي  الركوع لم توجد المشاركة ي  حقيقة القيا   ولَ ي  حكم القيا   فلَ يكون مدركاً لتلَ 

 الركعة؛ لأن اإمِراك لَ يتحقق ِون المشاركة. 

أن عنده: هو لَحق ي  هذه الركعة  حتى يأتي فيها قبل فراغ اإمما   وعندنا هو  وثمرة الَختلَف تظهر ي 

 أ[ واإمما  المرغيناني. 165مسبوق بها حتى يأتي بها بعد فراغ اإمما   كذا ذَكره صدر اإمسلَ  ]

زيه  أي ولو ركع المقتدي قبل إمامه فأِركه اإمما  فيه جاز  وكذلَ إذَا فعل هذا ي  السجدة  وقال زفر: لَ تج

وقوله عليه  1619".إنما جُعل اإمما  ليؤتم به  فلَ تختلفوا عليه"الصلَة  إذَا لم يعُِدِ الركوع؛ لقوله عليه الصلَة والسلَ : 

وشب هه به لأنه فعل فعله  حيث أضر  1620.أما يخشى الذي يرفع قبل اإمما  أن يصير  رأسه رأس حمار" :الصلَة والسلَ 

                                                 
 .1/145أخرجه البخاري عن أبي هريرة  صحيح البخاري   1619
بل اإمما   أن يجعل الله إذَا رفع رأسه ق -أو: لَ يخشى أحدكم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة  قال: "أما يخشى أحدكم  1620

 .1/140رأسه رأس حمار  أو يجعل الله صورته صورة حمار". صحيح البخاري  
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تى به وقع حراماً  وما أتى بعده بناء عليه فلَ يعتد به  كما لو رفع رأسه من هذا الركوع بنفسه من غير نفع  فكان ما أ

 قبل ركوع اإمما . 

ولنا أن القدر الذي وجد فيه المشاركة ركوع حتى يسمى به راكعاً  فيجعل مبتدئاً لَ بانياً عليه  بخلَف ما لو 

توجد المشاركة ي  شيء  كذا ذَكره اإمما  قاضي خان وغيره  كما رفع رأسه من هذا الركوع قبل ركوع اإمما ؛ لأن ثمة لم 

والله . ي  الطرف الأول: وهو أن يرفع رأسه قبل اإمما  وهذا لأن السجدة والركوع لَا طرفان  والشركة ي  أحدهما كافية

 أعلم.
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 باب قضاء الفوائت 

 

الأصل  شرع ي  بيان أحكا  القضاء  وهو خلف عنه  إذَ  لما فرغ من بيان أحكا  الأِاء وما يتعلق به  وهو
الأِاء عبارة عن تسليم نفس الواجب بسببه إلَ مستحقه  والقضاء عبارة عن تسليم مثل الواجب به  فالتسليم لمثل 
الواجب إنما يكون عند العجز عن تسليم نفسه  كما ي  المضمونات من حقوق العباِ فكان خلفاً  فلذلَ كان ذَكره 

 د ذَكر الأصل كما هو حقه. بع

عانه  يناً يرِ ومن فاتته صلَة قضاها إذَا ذَكرها  فكذلَ الحكم إذَا فو ت صلَة عمداً  لكن للمسلم عقلًَ وِ
عن التفويت قصداً ظاهراً  فعبر  عنه بالفوت لذلَ تحسيناً للظن به  وحملًَ لأمر على الصلَح  وكذلَ ي  الحديث: 

يجب  1622إن الحكم غير مقتصر على النو  والنسيان؛ لأنه إذَا تركها فسقاً ومجانةف 1621".من نا  عن صلَة أو نسيها"
 القضاء باإمجماع  لكن أخرجه صاحب الشرع مُر  تحسين العبارة والظن بالخير. 

فلَ يكون شرطاً لغيره  قياساً على الصيامات المتروكة والزكاوات وسائر  ،قوله: لأن كل فرض أصله بنفسه
 ن شرط الشيء تبَع له  والأصالة تناي  التبعية  والشيء لَ يجتمع مع ما ينافيه. العباِات  وذَلَ لأ

فإن قلت: يشكل على هذا اإميمان وسائر العباِات والصو  والَعتكاف  فإن اإميمان أصل بنفسه  وهو أصل 
  ولذلَ الصو : العباِات  حتى باإميمان نفسه عندنا السعاِات الأبدية  ومع ذَلَ هو شرط لصحة العباِات كلها

 أصل بنفسه  ومع ذَلَ هو شرط لصحة الَعتكاف الواجب بالَتفاق. 

اً بنفسه لَ يكون شرطاً لغيره؛ لما أن فيها من المنافاة   قلت: الأصل هذا  وهو أن الشيء إذَا كان مقصوِ
اً ي  نفسه  و  ما ذَكره من المنافاة لَ ولكن إذَا ِل الدليل على أنه شرط لغيره  يصح أن يكون شرطاً له مع بقائه مقصوِ

يلز  عند اختلَف الجهة  ثم كل منهما يصلح أن يكون شرطاً للنذر عند تعلق النذر به  بأن يقول الرجل: إن صليت 
ب[ لوجوب الصو  عليه  فلما كان ي  جعل العباِ 165الظهر فعلي  صو  يو   وهو يريد كونه  كانت الصلَة شرطاً ]

 ولَ أن يصلح شرطاً عند جعل الله تعالَ شرطاً لغيره. شرطاً لغيره صار شرطاً له  فأ

ثم الله تعالَ جعل اإميمان شرطاً لصحة سائر العباِات ي  قوله: ﴿فَمَنْ يَ عْمَلْ مِنَ الصَّالِحاَتِ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلََ  
لَ اعتكاف إلَ "وله: وكذلَ نفي النبِ صلى الله عليه وسلم صحة الَعتكاف بدون الصو  ي  ق 1623.كُفْراَنَ لِسَعْيِهِ﴾

 فصار كل واحد منهما شرطاً لغيره بهذين النصين لقيا  الدليل.  1624".بالصو 
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وأما فيما لم يقم الدليل على تغييره فهو على حقيقته  وحقيقة الشيء المقصوِ هي أن لَ تصير شرطاً لغيرها  
للآخر ي  حق الجواز  ولَذا يسقط ومن حجته أيضاً ما ذَكره صاحب المحيط: أن كل واحد من الفرضين ليس بشرط 

الترتيب عند النسيان  وضيق الوقت  وكثرة الفوائت  وشرائط الصلَة لَ تسقط بعذر النسيان  وضيق الوقت  وكثرة 
الفوائت  كالطهارة واستقبال القبلة  ولَ يلز  وجوب الترتيب بين الصلوات حالة الأِاء؛ لأن الترتيب ي  أِاء الصلوات 

رورة الترتيب ي  أوقاتها  وذَلَ لَ يوجد ي  الفوائت؛ لأنها صات مرسلة عن الوقت  ثابتة ي  الذمة  فكان ي  أوقاتها لض
  .قياس قضاء الصو  مع الأِاء

من نا  عن صلَة أو ": أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال: -رضي الله عنهما  -ولنا ما روي عن ابن عمر 
 1625".فليصل التِ هو فيها  ثم ليصل التِ ذَكرها  ثم ليعد التِ صلى مع اإمما  نسيها فلم يذكرها إلَ وهو مع اإمما  

ويعين هذا بقول  وفيه تنصيص على أن الترتيب شرط بين الفائتة والوقتية  مع أن المعنى يقتضيه  وهو أن القضاء يجب 
 بالسبب الذي وجب به الأِاء إن كان ي  صفة الترتيب على وفق الأِاء أيضاً. 

. فقد جعل رسول الله 1626ث آخر: من نا  عن صلَة أو نسيها فليصلها إذَا ذَكرها فإن ذَلَ وقتهاوي  حدي
عليه الصلَة والسلَ  وقت التذكر وقتاً للفائتة  فمن ضرورته أن لَ يكون وقتاً لغيره  إذَ الوقت الواحد لَ يسع وقتين  

 فأِاء الصلَة قبل وقتها لَ يجوز. 

 . 1627بعذر النسيان وضيق الوقتوقوله: وشرائط الصلَة لَ تسقط 

قلنا: أما حالة النسيان  فإنها ليست بوقت للفائتة؛ لأن وقت الفائتة وقت التذكر  وهو ناسٍ فلَ يكون وقتاً 
لَا  فكان وقتاً لفرض الوقت  وأما حال ضيق الوقت: فإن كون قضاء الفائتة شرط جواز أِاء الوقتية  إنما ثبت بخبر 

لمعنى الدال عليه  وهو أنه لو اشتغل بالفائتة خر  الوقت قبل أِاء فرض الوقت  فلم يبق الواحد حال سعة الوقت ل
عليه مراعاة الترتيب؛ لأنه ليس من الحكمة تدارك الفائتة بتفويت مثلها  فلم يبق شرطاً عند ضيق الوقت لَذا  ولأن 

أو بالخبر المتواتر   1628.لَةََ لِدُلُوكِ الشَّمْسِ﴾تغير الوقت للوقتية عند ضيق الوقت ثابت بالكتاب  لقوله: ﴿أقَِمِ الصَّ 
وتعينه للفائتة بسبب التذكر عنده ثابت بخبر الواحد  فلَ ينسخ ما ثبت بخبر الواحد الحكم الثابت بالكتاب والخبر 

 المتواتر. 
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 ما ذَكر ي  فلو قلنا ببقاء الشرطية عن ضيق الوقت أيضاً يلز  هذا. واللَز  منتفٍ  فينتفي الملزو . هذا معنى
  1629.المبسوط والمحيط

أ[ ي  تعليل وجوب الترتيب فقال: إن 166ي  الجامع الصغير ] -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة السرخسي 
 مراعاة الترتيب بين الصلوات ثابتة وقتاً وفعلًَ. 

د  ثم لو بدأ أما وقتاً: فظاهر. وأما فعلًَ: فلأن الظهر والعصر بعرفات اجتمعا ي  حق الحا  ي  وقت واح
بالعصر قبل الظهر لم يجزه  فكذلَ ها هنا؛ لما أنه لو فاته مراعاة الترتيب وقتاً  يلزمه مراعاة الترتيب فعلًَ؛ لأن وقت 

 التذكر وقت للفائتة. 

سؤالًَ ي  مسألة الترتيب فقال: فإن قيل العمل بخبر الواحد غير ممكن إلَ  -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  
ما ثبت بخبر المتواتر؛ لأن بالخبر المتواتر ثبت الجواز  كما زالت الشمس  ومتى علمنا بالخبر الواحد وأوجبنا بعد رفع 

الترتيب  رفعنا الجواز الثابت لأول الوقت بخبر الواحد  فلَ يجب العمل بخبر الواحد إذَ ذَاك  وإذَا لم يجب لم يتأخر أِاء 
الفائتة  وكما لو ضاق الوقت  قلنا: متى عملنا بخبر الواحد  لَ يفوت جواز  الوقتية  وهو الظهر مثلًَ إلَ ما بعد أِاء

الظهر عن وقته  بل أخ رنا إلَ ما بعد قضاء الفائتة  ومتى لم نعمل بخبر الواحد تركناه أصلًَ  وكان تأخير ما ثبت بخبر 
  فكان هو أولَ؛ لأنه يكون عملًَ المتواتر أولَ من ترك ما ثبت بخبر الواحد أصلًَ؛ لأن التأخر أهون من اإمبطال

بالخبرين جميعاً  بخلَف ما لو ضاق الوقت؛ لأنه يفوت الأِاء أصلًَ  فحينئذ كان ترك العمل بالخبر الواحد أصلًَ أولَ 
 من ترك العمل بالمتواتر أصلًَ. 

لتذكر وقتاً قلت: يندر  ي  هذا الجواب  جواب ما ذَكروا أسئلة ي  مسألة الترتيب وقالوا: لو كان وقت ا
للفائتة  لتأِت الفائتة بنية الوقتية الثابتة بالكتاب والخبر المتواتر  ولجاز أِاء الفائتة عند احمرار الشمس؛ لأنه وقت 
التذكر  كما جاز أِاء عصر يومه؛ لأنا نقول أن اسم الوقتين مطلقاً ينصرف إلَ ما هو الوقتِ بصفة الكمال  وهو ما 

المتواتر  وما قلنا بوجوب الترتيب بخبر الواحد إلَ للَحتياط ي  العمل  والَحتياط فيما ذَكروا:  ثبت وقته بالكتاب والخبر
ي الفائتة بنية الوقتية لَنصراف الوقتية إلَ ما هو فيه لما ذَكرنا  وكذلَ الَحتياط ي  وجوب اإميصاء عن  أن لَ يؤِ

ِاءً بعْدُ  وكذلَ عد  جواز قضاء الفائتة عند احمرار الفائتة لتقررها ي  ذَمته  بخلَف الوقتية  حيث لم يخاطب بها أ
ي ي  الوقت الناقص للَحتياط   الشمس  الَحتياط فيه أن لَ يجوز لوجوب الفائتة ي  ذَمته بصفة الكمال  فلَ يؤِ
ي حق السبب الناقض بالأِاء الناقص  إذَ الحكم نتيجة السبب   بخلَف عصر يومه  لنقصان السبب ي  حقه  فيؤِ

 لى حسب ثبوت السبب. فثبتت ع
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فإن قيل: ما علمتم بخبر الفاتحة  مثل ما علمتم بخبر وجوب الترتيب  حيث قلتم بفساِ الصلَة عند ترك 
 الترتيب  وما قلتم بفساِ الصلَة عند ترك الفاتحة  مع أن كلًَ منهما خبر الواحد؟ 

بتعيين الفاتحة قول بزياِة الركن ي   قلنا: القول بوجوب الترتيب  قول بزياِة شرط ي  جواز الصلَة  والقول
الصلَة  فجاز أن يثبت الشرط بخبر الواحد  ولَ يثبت الركن به؛ لَنحطاط رتبة الشرط عن رتبة الركن  أو نقول: إن 

ب[ لنفي الكمال استعمالًَ ظاهراً  كما 166. صيغة تستعمل مثلها ]1630"لَ صلَة إلَ بفاتحة الكتاب"صيغة قوله: 
فيمكن أن يُحمل  1632 ولَ وضوء لمن لم يسم 1631 إلَ علي   ولَ صلَة لجار المسجد إلَ ي  المسجد ي  قوله: لَ فتى

 على نفي الكمال من حيث الوجوب. 

وأما الحديث الذي ذَكر ي  الكتاب  فيه بيان النهاية على ما روينا  ومثله لَ يذكر إلَ ي  مقصوِ لَ يراِ به 
ظ الحديث  وذَلَ نص على ما نحن عليه من المذهب  أو نقول: وهو غيره  فانحصر لذلَ على ما يقتضيه ظاهر لف

الأصح من الجواب: أن لو قلنا بوجوب تعيين الفاتحة على وجه يلز  فساِ الصلَة بتركها  يلز  نسخ الكتاب الذي 
كما قلنا بجواز الوقتية مع وذَلَ لَ يجوز    1633.يقتضي الجواب  وهو إطلَق قوله تعالَ: ﴿فاَقْ رَءُوا مَا تَ يَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ﴾

 التذكر عند ضيق الوقت  لئلَ يلز  مثل هذا. 

وأما لو قلنا بوجوب الترتيب عند سعة الوقت على وجه يلز  فساِ الوقتية  لَ يلز  نسخ الكتاب  بل كان 
حكم ما ثبت  ي  المبسوط؛ لأن بذلَ يتأخر -رحمه الله  -عملًَ بخبر الواحد والكتاب  كما أشار إليه شيخ اإمسلَ  

بالكتاب ولَ يبطل  فكان له ولَية التأخير بدون هذا  فلأن يثبت هو له لَشتغاله بقضاء الفائتة  التِ جعل خبر 
الواحد ذَلَ الوقت وقتاً لَا  أولَ  وهذا أوفق للأصول  وأليق بالعقول  فكان أوجب بالقبول  وكان هذا عين نظير من 

لفة ي  وقت  المغرب  يؤمر باإمعاِة عندهما  خلَفاً لأبي يوسف.  صلى المغرب ي  طريق المزِ

وإذَا طلع الفجر لَ يؤمر بالَتفاق؛ لما أنه لو قلنا باإمعاِة بعد طلوع الفجر  يلز  نسخ الكتاب بخبر الواحد  
 بخلَف ما قبل الطلوع لما عرف. 

ح حجة لَما على الحديث. وهذا الحديث يصل 1634"...فليصل التي هو فيها، ثم ليصل التي ذكرهاقوله: 
: ي  أنه لَ يلز  من بطلَن صفة الفرضية بطلَن أصل الصلَة  حيث أمره رسول الله عليه -رحمه الله  -قول محمد 

الصلَة والسلَ  بالمضي فيها  كذا ي  الفوائد الظهيرية؛ لأن الترتيب يسقط بضيق الوقت؛ لأن أِاء الوقتية إنما يتأخر إلَ 
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ت التذكر وقتاً للفائتة  وإذَا ضاق الوقت لم يصر وقت التذكر وقت للفائتة؛ لأن كون وقت ما بعد الفائتة إذَا صار وق
التذكر وقت للفائتة  إنما كان بخبر الواحد  والعمل به إنما يجب إن لم يؤِ ذَلَ إلَ ترك العمل بالمتواتر  والمتواتر أوجب 

ي إليه على تقدير العمل  بخبر الواحد  فلذلَ لم يصر وقت التذكر حال ضيق أِاء الظهر ي  وقت الظهر  وها هنا يؤِ
 الوقت وقتاً للفائتة. 

: ويعتبر ضيق الوقت عند الشروع  حتى لو شرع مع تذكر -رحمه الله  -وي  الجامع الصغير لقاضي خان 
إذَا  الفائتة ي  أول الوقت  وأطال القراءة حتى ضاق الوقت  لَ يجوز إلَ أن يقطع فيشرع عند ضيق الوقت  وكذلَ 

كثرت الفوائت  فإنا لو جعلنا وقت التذكر وقت الفائتة مع كثرة الفوائت  وأمرنا بتقديَ الفائتة الكثيرة على الوقتية  
ي العمل بخبر الواحد إلَ ترك العمل بالمتواتر  على ما ذَكرنا.   يؤِ

لَ الحد الفاصل بين سقط اعتبار الترتيب عند كثرة الفوائت  ووجب اعتباره عند قلة الفوائت  ثم احتجنا إ
القليل والكثير  فجعلنا الحد بينهما ِخول الفوائت ي  حد التكرار؛ ولأن التكرار ِليل الكثرة  وإنما يدخل ي  حد 

أ[ بالقضاء ي  القليل  167التكرار إذَا صارت الفوائت ستاً  وكان هذا نظير مسألة اإمغماء  حيث ورِ الحديث ]
 نا بالساِسة  فكذا هنا  كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ . وبعدمه ي  الكثير  فحد الكثير ه

وأما النسيان: فالحديث غير معترض له بل يعرض لضده  فكان هو ِاخلًَ تحت الحكم الثابت بالكتاب 
 وخبر المتواتر من كل وجه  فلذلَ جازت الوقتية قبل أِاء الفائتة ي  حالة النسيان  وإن لم يضق الوقت وقلة الفوائت. 

يط: روي أن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  خر  يوماً ليصلح بين حيين  فنسي صلَة العصر وصلى وي  المح
ولو  1635".هل رأيتموني صليت العصر؟ فقالوا: لَ  فصلى العصر ولم يعد المغرب"المغرب بأصحابه  ثم قال لأصحابه: 

لأن النهي  ؛لنهي عن تقديمها لمعنى ي  غيره  أيقد  الفائتة جاز  أي قد  الفائتة حال ضيق الوقت تجوز الفائتة؛ لأن ا
عن تقديَ الفائتة حال ضيق الوقت لمعنى ي  غيره المنهي عنه  أو لمعنى ي  غير الفرض الفائت  وهو أِاء الوقتية ي  

أن ث ي  قوله: عن تقديمها   1636وقتها  وبهذا التأويل: ذَكر الضمير ي  غيره  مع أنه راجع إلَ الفائتة معنًى  حيث
بخلَف ما إذَا قد  الوقتية على الفائتة  حيث لَ يجوز عند سعة الوقت وقلة الفوائت؛ لأنه أِاها قبل وقتها  أي أِى 
الوقت قبل وقت الوقتية الذي ثبت ذَلَ الوقت لَا بالحديث  وهو واجب العمل  فكان النهي عن أِاء الوقتية قبل 

  1637.قد  الصلَة على وقتها؛ فلذلَ أثر ي  عد  الجوازالفائتة لمعنًى راجع إلَ نفس الوقتية  وهو أن لَ ي

وأوضح هذا المعنى ي  المبسوط فقال: لو بدأ بالفائتة أجزأه  بخلَف الأول  وأن هناك هو مأمور بالبداية 
فمنع بالفائتة  ولو بدأ بفرض الوقت هناك لمعنًى ي  عينها  ألَ ترى أن له أن يبدأ بالتطوع لَنعدا  المعنى الموجب للنهي  

                                                 
 .2/164رواه أحمد والطبراني ي  الكبير  وفيه ابن لَيعة  وفيه ضعف. نصب الراية   1635
 .خ  ن: حتى 1636
 .1/532المحيط   1637



571 

 

الجواز لَذا  وها هنا النهي عن البداية بالفائتة ليس لمعنًى ي  عينها  بل لما فيه من تفويت فرض الوقت  ألَ ترى أنه 
ينهى عن الَشتغال بالتطوع أيضاً  لوجوِ ذَلَ المعنى الموجب للنهي  والنهي متى كان لمعنًى ي  غير المنهي عنه لَ يمنع 

 جوازه. 

  أي عند قلة الفوائت  بدليل قوله: فيما يعده إلَ أن تزيد رتبّها في القضاء ولو فاتته صلواتقوله: 
الفوائت على ست صلوات  يعني كما أن مراعاة الترتيب بين الفوائت والصلَة الوقتية واجبة عند قلة الفوائت  فكذلَ 

أربع صلوات يو  الخندق   عنغل ش"هي واجبة بين الفوائت نفسها عند قلتها؛ لما روي أن النبِ صلى الله عليه وسلم: 
فوقع التشبيه على أصله ووصفه   1639".ثم قال: صلوا كما رأيتموني أصلي 1638" فقضاهن بعد هدوء من الليل مرتباً 

فدل أن أِاءها بوصف الترتيب شرط  ثم قيل: ولم يقل النبِ عليه الصلَة والسلَ : ما صليت  بل قال: كما رأيتموني 
أن يصلي مثل صلَة رسول الله صلى الله عليه وسلم  إلَ أن تزيد الفوائت على ست أصلي؛ لأنه لَ يمكن لأحد 

صلوات  هذا مستثنًى عن قوله: ولو فاتته صلوات رتبها ي  القضاء  يعني يراعي الترتيب ي  قضاء الفوائت  إلَ أن تزيد 
 الفوائت على ست صلوات  حينئذ لَ تجب مراعاة الترتيب فيما بين الفوائت. 

يره: أنه إذَا قضى فائتة ثم فائتة وبينهما صلوات أخر  فإن كان مجموع الفوائت زائداً على الست وتفس
ب[ جازت الثانية  وإلَ فلَ. وإنما شرطت الزياِة على الست؛ ليكون بين الفائتة التِ يقضيها أولًَ وبين آخر 167]

 الوقتية وبين آخر صلَة أِاها ي  وقتها ست صلَة قضاها ست صلوات  فتصير نظير الوقتية؛ لأنه يشترط أن يكون بين
 . -رحمه الله  -صلوات  كذا وجدت بخط شيخي 

وقيل: ي  قوله: ألَ تزيد الفوائت على ست صلوات  ظاهر هذا الكلَ  يقتضي أن تصير الفوائت تسعا؛ً لأنه 
ع تسعة  لكن معناه: أن تصير ذَكر الفوائت بلفظ الجمع  والزياِة غير المزيد عليه  والمزيد على ست فيصير المجمو 

الفوائت ي  نفسها زائدة على ست صلوات  والمراِ من الصلوات أوقاتها  فإن فوات الصلَة الشائعة ليس بشرط 
 باإمجماع. 

وذَكر شيخ اإمسلَ  وصاحب المحيط: ثم إذَا كثرت الفوائت حتى سقط الترتيب لأجلها ي  المستقبل  يسقط 
قال أصحابنا: ي  من كان عليه صلَة شهر وصلى ثلَثين فجراً  ثم صلى ثلَثين ظهراً الترتيب ي  نفسها أيضاً  حتى 

ولم يوجد الترتيب ي  نفسها ها هنا  لأن فجر اليو  الثاني حصل قبل الظهر والعصر  وهذا  1640 هكذا إلَ آخرها أجزأه
ذلَ؛ لما أن الفوائت عند كثرتها  لما مروي عن أصحابنا  بخلَف ما يقوله العوا : أنه يراعي الترتيب ي  الفوائت وليس ك

                                                 
. نصب الراية  1/337أخرجه الترمذي عن عبد الله بن مسعوِ وقال: حديث ليس بإسناِه بأس  ضعيف. سنن الترمذي   1638

2/163. 
 .1/128صحيح البخاري   .337ص:  سبق تخريجه  1639
 .1/533المحيط   1640



572 

 

ري   -رحمه الله  -سقط الترتيب ي  اعتبارها؛ فلأن تسقط ي  نفسها كان أوَلَ  وشبهه اإمما  مولَنا بدر الدين الكرِ
بالضرب  فإن الضرب إذَا أث ر ي  غير موضع الضرب إيلَما؛ً لَأَن يؤثر ي  موضع الضرب إيلَماً أوَلَ  ثم كثرة الفوائت 

نا ست صلوات على ما ذَكرنا  باعتبار أن واحدة منها تصير مكررة  وهذا يرجع إلَ ضيق الوقت أيضاً  فلو أمرناه عند
بمراعاة الترتيب مع كثرة الفوائت لفاته فرض الوقت عن وقته  ولكن لَ يشترط عندنا ي  حق كثرة الفوائت حقيقة فوت 

ب  حتى لو قدر على أِاء الكل ي  الوقت لَ يلزمه مراعاة فرض الوقت  فإنه لما ِخلت ي  حد الكثرة سقط الترتي
 الترتيب. 

: أنه تلزمه مراعاة الترتيب ي  صلَة شهر  فكأنه جعل حد الكثرة أن يزيد على شهر  -رحمه الله  -وعن زفر 
ا؛ لأن كثرة وكان بشر المريسي يقول: من ترك صلَة لم تجزه صلَته ي  عمره بعد ذَلَ ما لم يقضها  إذَا كان ذَاكراً لَ

 الفوائت تكون عن كثرة تفريطه  فلَ يستحق به التخفيف. 

: تلزمه مراعاة الترتيب ي  صلَة سنة  فجعل حد  الكثرة ما زاِ على سنة  -رحمه الله  -وقال ابن أبي ليلى 
ت أولَ من قضاء ولكنا نقول: لو اشتغل بالمتروكة عند ضيق الوقت تفوت الوقتية عن الوقت  فكان أِاء الوقتية ي  الوق

الفائتة؛ لأنه عمل بالكتاب  أو لأنه أِاء ي  وقته  ثم كثرة الفوائت ي  معناه فألحقت به  لكن هي مُتلفة ي  نفسها بين  
كثرة وكثرة  فأقيم الدخول ي  حد التكرار مقا  الكثرة؛ لأنه ِليلها نفياً للحر   فعند ذَلَ لم يعتبر أن ذَلَ بسبب 

تقصير  كما ي  السفر لما أقيم مقا  المشقة  لم يعتبر خروجه للمعصية أو للطاعة ي  حق الترخص  التقصير منه أو بغير ال
 كذا ي  المبسوط وغيره  وذَلَ ي  الأولَ  أي ي  خرو  وقت الساِسة. 

  اعلم: أن الفوائت نوعان: قديمة وحديثة. فالحديثة: تُسقط ولو اجتمعت الفوائت القديمة والحديثةقوله: 
 بلَ خلَف  وي  القديمة: اختلَف المشايخ.  الترتيب

وتفسير القديمة: رجل ترك صلَة شهر مجانة وفسقاً ثم ند  على ما صنع  واشتغل بأِاء الصلوات ي  مواقيتها  
فقبل أن يقضي تلَ الفوائت ترك صلَة  ثم صلى صلَة أخرى  وهو ذَاكر لَذه المتروكة والحديثة. قال بعض المتأخرين 

لَ تجوز هذه الصلَة  ويجعل الماضي كأن لم يكن احتياطاً وزجراً عن التهاون  وأن لَ تصير المعصية وسيلة من مشايخنا: 
إلَ التخفيف والتيسير. وقال بعضهم: يجوز  وعليه الفتوى؛ لأن الَشتغال بهذه الفائتة ليس بأولَ من الَشتغال 

 ها  كذا ي  المحيط. أ[ بتلَ الفوائت  والَشتغال بالكل يفوت الوقتية عن وقت168]

القول الأول صحيحاً  ذَكره ي  الجامع الصغير وقال: قال بعضهم" لَ  -رحمه الله  -وجعل الصدر الشهيد 
 يجوز  وهو الصحيح لما ذَكره الأولون من الدليل. 

  فإن قلت: لما ولو قضى بعض الفوائت حتى قل ما بقي، عاد الترتيب عند البعض، وهو الأظهرقوله: 
؟ قلت: هذا من قبيل انتهاء الحكم سقط التر  تيب بكثرة الفوائت  فكيف يعوِ عند القلة  مع أن الساقط لَ يعوِ
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بانتهاء علته  وثبوت الحكم عند زوال المانع  وذَلَ لأن سقوط الترتيب كان لعلة الكثرة المفضية إلَ الحر   فلما قلت 
ين نظير حق الحضانة  فإنه إذَ ثبت لمحر  الصغير من النساء الفوائت لم يبق الحر   فعاِ الحكم الذي قبله  وكان هذا ع

فيسقط ذَلَ الحق بالتزو   ثم إذَا ارتفعت الزوجية يعوِ الحق الذي كان سقط بالتزو  لزوال المانع  فكذا هذا  ولكن 
اضي هذا الذي اختاره المصنف ي  الكتاب خلَف ما اختاره شمس الأئمة السرخسي وفخر اإمسلَ  وصاحب المحيط وق

 . -رحمهم الله  -خان وصاحب المغني وغيرهم 

وي  المحيط: ثم ي  كل موضع سقط الترتيب بحكم كثرة الفوائت  ثم عاِت الفوائت إلَ القلة بالقضاء  هل 
  1641.فيه روايتان  وقد اختلف المشايخ فيه -رحمه الله  -يعوِ الترتيب؟ وعن محمد 

ة أو صلَتين  ثم صلى صلَة ِخل وقتها وهو ذَاكر لما بقي بيانه: أنه إذَا ترك صلَة شهر وقضاها إلَ صلَ
  وبعضهم قالوا: يجوز  وإليه مال الشيخ -رحمه الله  -عليه  بعض مشايخنا قالوا: لَ يجوز  وإليه مال الفقيه أبو جعفر 

وِ  كما قلنا ي    وعليه الفتوى  وعلل فقال: الترتيب قد سقط  والساقط لَ يحتمل الع-رحمه الله  -أبو جعفر الكبير 
ماء قليل نجس  ِخل عليه الماء الجاري حتى كثر وسال  ثم عاِ إلَ القلة لَ يعوِ نجساً  والمعنى ما قلنا: أنه سقط اعتبار 

 وكذا ذَكره شمس الأئمة وفخر اإمسلَ  رحمهما الله.  1642.النجاسة بالسيلَن  والساقط لَ يحتمل العوِ  كذا ها هنا

تاره هؤلَء من عد  عوِ الترتيب  مسألة سقوط الترتيب بالنسيان وضيق فإن قلت: يشكل على ما اخ
الوقت  فإنه يعوِ الترتيب هناك بالَتفاق عند وجوِ التذكر وسعة الوقت  مع أن السقوط ثابت ي  الثلَثة جميعاً  فما 

 وجه الفرق بينهما لَؤلَء المبرزين على غيرهم؟ 

ي  الجامع الصغير: والأصح عندي أن الترتيب إذَا سقط  - رحمه الله -قلت: قال شمس الأئمة السرخسي 
بكثرة الفوائت لَ يعوِ إذَا قلت لما أنه تسقط مراعاة الترتيب ي  هذه الصلوات  والساقط يكون متلَشياً  فلَ يتُصور 

ه  فأما بسبب النسيان وضيق الوقت  ما سقطت مراعاة الترتيب  لكنه يعذر العجز  أما عجز الناسي فلما يذكر   عوِ
وأما العجز عن ضيق الوقت فلئلَ يلز  إبطال الثابت بالكتاب وخبر المتواتر  بسبب الَشتغال بموجب خبر الواحد  فلما 

بموجب خبر الواحد وموجب الكتاب  1644الضرورة  فوجد إمكان الجمع بين العمل 1643خر  الوقت انعدمت تلَ
ب[ به من غير تضمن إبطال شيء أقوى منه من 168على ما مر   وخبر الواحد واجب العمل متى أمكن العمل ]

الكتاب وخبر المتواتر وقد أمكن  فوجب العمل به  فكان عوِ وجوب الترتيب عند سعة الوقت من ضرورة وجوب 
العمل بخبر الواحد عند اإممكان  وهذا ظاهر إذَا خر  الوقت ولم يكن أِى بعض صلَته ي  الوقت  فأما إذَا كان أِاء 
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ت بأن غربت الشمس  وهو قد أِى بعض صلَة العصر الوقتية وعليه صلَة أو صلَتان قبلها فائتة وهو بعضها ي  الوق
  .ذَاكر لَا

ي  نواِر صلَة المبسوط: فإن غربت الشمس وهو ي  العصر  فإنه  -رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي 
بعد غروب الشمس  ثم بدء بالظهر ثم ي  هذا  وقال: الصحيح أن يقطعها  -رحمه الله  -يتمها  وطعن عيسى 

بالعصر؛ لأن ما بعد غروب الشمس الوقت قابل للظهر  والمعنى المسقط لمراعاة الترتيب ضيق الوقت وقد انعد  بغروب 
الشمس؛ لأن الوقت قد اتسع  فهو بمنزلة ما لو افتتح العصر ي  أول الوقت وهو ناسٍ الظهر ثم تذكر  وقد بينا هناك 

اعاة الترتيب  فكذلَ ي  هذا الموضع  وهذا لأن ما يعرض ي  خلَل الصلَة يجعل كالموجوِ عند افتتاحها   أنه تلزمه مر 
 . 1645كالمتيمم إذَا وجد الماء  والعاري إذَا وجد الثوب

استحسن فقال: لو قطع صلَته بعد غروب  -رحمه الله  -ثم قال: وما ذَكره عيسى فهو القياس  ولكن محمد 
ياً جم ياً بعض العصر ي  وقتها  وكما تسقط مراعاة الترتيب الشمس كان مؤِ يع العصر ي  غير وقتها  ولو أتمها كان مؤِ

لحاجته إلَ أِاء جميع العصر ي  وقتها  تسقط مراعاة الترتيب لحاجته إلَ أِاء بعض العصر ي  وقتها  يوضحه أنه ي  
الشمس تغرب قبل فراغه منها  ولو كان هذا المعنى  الَبتداء كان مأموراً بالشروع ي  العصر  وإن كان يعلم يقيناً أن

  1646.مانعاً له من إتما  العصر لكان تيقنه به عند الشروع مانعاً له من افتتاح العصر

ولَ أحد يقول: أنه لَ يفتتح العصر عند ضيق الوقت وإن كان بالخيار  هكذا نوضحه: أن عند ضيق الوقت 
لَة  وبعد ما سقط الترتيب ي  صلَة لَ يعوِ ي  تلَ الصلَة  بخلَف حالة قد سقطت عنه مراعاة الترتيب ي  هذه الص

النسيان  فهناك الترتيب غير ساقط عنه  ولكنه يعذر بالجهل  فإذَا زال العذر قبل الفراغ من الصلَة بقي عليه مراعاة 
الظهر بعد شروعه ي  لأنه لما زال العذر ي  خلَل الصلَة صار كأن لم يكن  وكذا لو تذكر  1647؛الترتيب كما كان

  .العصر بعد ما غربت الشمس  فإنه يفسد عصره

وإن افتتح العصر ي  أول وقتها وهو ناسٍ للظهر  فلما صلى منها ركعة احمرت الشمس  ثم تذكر أن الظهر 
 عليه  فإنه يمضي فيها؛ لأن شروعه ي  العصر قد صح ي  الَبتداء بكونه ناسياً للظهر  وإنما تذكر بعدما احمرت

الشمس  ومراعاة الترتيب ساقطة عنه ي  هذه الحالة  فكان وجوِ تذكره وعدمه بمنزلة؛ لأنه لو قطعها لكان يستقبل 
 العصر  ولَ فائدة ي  القطع ثم الشروع  إذَ الشروع كان صحيحاً  بخلَف ما إذَا افتتحها وهو ذَاكر للظهر على ما مر. 

إن  والوقتيات فاسدةلى الوقتيات أو أخ رها عنها    أي قد مها عفالفوائت جائزة على كل حالقوله: 
؛ لأنه متى أِى صلَة من الوقتيات صارت هي ساِسة المتروكات  إلَ أنه لما قضى متروكة بعدها  عاِت قدّمها

                                                 
 .89  2/88ط  المحي 1645
 .2/89المحيط   1646
 .2/89المحيط   1647



575 

 

 فكذلكأ[ عن الفوائت  169أي أخ ر الوقتيات ] وإن أخّرهاالمتروكات خمساً  ثم لَ تزال هكذا  فلَ يعوِ إلَ الجواز  
  فإنها جائزة  أما فساِ ما وراء العشاء الأخيرة من الوقتيات؛ لأنه كلما صلى إلا العشاء الأخير 1648تجوز الوقتياتلَ 

فائتة  عاِت الفوائت أربعاً ففسدت الوقتية ضرورة  وأما العشاء الأخير  فما ذَكر من الجواب أنها جائزة  محمول على 
لم يبق عليه فائتة فصار كالناسي  وأما إذَا كان الرجل عالماً لَ يجزيه  ما إذَا كان الرجل جاهلًَ؛ لأنه صلَها  وعنده

العشاء الأخير أيضا؛ً لأنه صلَها  وعنده: أن عليه أربع صلوات  وهذه الرواية ِليل على ما ذَكره من الأظهر ي  
ذا ي  المحيط؛ لأنه لَ فائتة الرواية: وهو أن الترتيب يعوِ عند عوِ الفوائت إلَ العلة بعد سقوطه بسبب كثرة الفوائت  ك

عليه ي  ظنه حال أِائها  أي حال أِاء العشاء الأخرة الوقتية  والظن متى كان ي  فصل مجتهد فيه يقع معتبراً  فإن عند 
هي جائزة؛ لما أنه لَ يرى وجوب الترتيب  فوقع ظن هذا الظان على وفق مذهبه فيحكم  -رحمه الله  -الشافعي 

ان وقع خطأ هذا  كما يقول ي  القصاص  إذَا كان بين اثنين فعفى أحدهما فظن صاحبه أنه بالصحة لذلَ  وإن ك
عفو أخيه لَ يؤثر ي  حقه  فقتل ذَلَ القاتل  فإنه لَ يقاِ منه  ومعلو  أن هذا قتل بغير حق  يشكل على هذا ما إذَا 

و يحسب أنه يجزيه  فعليه أن يعيدهما صلى الظهر على غير وضوء ناسياً  ثم صلى العصر على وضوء ذَاكراً للظهر  وه
جميعاً  فعلى قياس ما ذَكر هنا: أنه لَ فائتة عليه ي  ظنه حال أِائها  كان ينبغي أن لَ يجب قضاء العصر ثانيا؛ً لما أنه 
لما قضى الظهر قد وقع ي  زعمه أنه قضى جميع ما عليه  ولم يبق عليه شيء من الفائتة  والترتيب غير واجب على 

   فكان ظنه ها هنا أيضاً موافقاً لمذهبه كما مر. -رحمه الله  -الشافعي مذهب 

ومستحقة عليه  وبمجرِ ظنه لَ  1649: إن مراعاة الترتيب واجبة-رحمه الله  -قلت: قال صاحب المحيط 
ال: يسقط عنه ما هو مستحق عليه  حتى أنه لو أعاِ الظهر وحدها  ثم صلى المغرب وهو يظن أن العصر له جائزة  ق

 غرب  ويعيد العصر فقط؛ لأن ظنه ها هنا استبد إلَ خلَف معتبر بأن الترتيب غير واجب.يجزيه الم

ي بعده   ثم قال: وحاصل الفرق أن فساِ الصلَة بترك الطهارة فساِ قوي فجمع عليه  فظهر ابراؤه فيما يؤِ
ه إلَ صلَة أخرى  وهو كمن جمع فأما فساِ العصر بسبب ترك الترتيب فساِ ضعيف مُتلف فيه  فلَ يتعدى حكم

بين حر  وعبد ي  البيع بثمن واحد  فيبطل العقد فيهما  بخلَف ما إذَا جمع بين قن  ومدبَّر  حيث صح العقد ي  حق 
 القن   والمعنى ما ذَكرنا  كذلَ ها هنا.

  إلا إذا كان في آخر الوقت ،ومن صلى العصر وهو ذاكر أنه لم يصل الظهر فهي فاسدة :قوله

لعصر اأمكنه أِاء الظهر و  1650أنه إذَا :ي  المبسوط وهو -رحمه الله  -حاصل ذَلَ ما ذَكره شمس الأئمة السرخسي و 
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  كان لَ يمكن أِاء الصلَتين قبل غروب الشمس فعليه أِاء العصر  1651وإذَا  قبل تغير الشمس فعليه مراعاة الترتيب

  ها أو بعضها بعد تغير الشمس فعليه مراعاة الترتيبقع العصر كلتكان يمكنه أِاء الظهر قبل تغير الشمس و   1652وإذَا

  1654.ما بعد تغير الشمس ليس بوقت للعصر 1653عنده إلَ على قول الحسن بن زياِ فإن

أنه كان يقول ي  هذا الفصل على قول أبي حنيفة وأبي  -رحمه الله  -ويحكى عن الفقيه أبي جعفر الَندواني 

لأن ما بعد تغير الشمس وإن كان وقت العصر ولكن تأخير العصر  ؛لَ يلزمهوعند محمد   يوسف يلزمه مراعاة الترتيب

وعلى أصل محمد يعني الكراهة تسقط مراعاة الترتيب كما أن معنى تفويت الوقت يسقط ذَلَ ببيانه ي   .إليه مكروه

د أبي حنيفة وأبي ولَ يفوته الوقت عن  1655الجمعة وكان بحيث لو اشتغل بالفجر تفوته  تذكر الفجر امصلى الجمعة إذَ

لأن ترك الجمعة للصحيح المقيم ي   ؛وعند محمد لَ يلزمه لكن يتم الجمعة  يلزمه مراعاة الترتيبفيوسف رحمهما الله 

 1656ه.فترك ذَلَ بمنزلة خوف فوات الوقت ي  سقوط مراعاة الترتيب فهذا مثل  المصر مكروه

والفرق لمحمد   عاة الترتيب ها هنا عند علمائنا الثلَثةوأكثر مشايخنا على أنه يلزمه مرا: -رحمه الله  -ثم قال 

  ولَذا لو صلى الظهر ثم أِرك الجمعة كان فرضه الجمعة .أن الجمعة أقوى من الفجر فإنها أِعى للشرائط -رحمه الله  -

ر يستويان وها هنا الظهر والعص  ات الأقوى يمنعه من الَشتغال بالأِنىو وخوف ف  والأضعف لَ يكون مفسداً للأقوى

  .ت الوقتافلَ يسقط عنه مراعاة الترتيب إلَ لخوف فو   ي  القوة

تمكن من أِاء الظهر قبل ي كان  وعندنا إذَا :الحسن بن زياِ قول وي  الجامع الصغير لقاضي خان بعد ذَكر

تين قبل وإذَا كان يتمكن من أِاء الصلَ  ويقع كل العصر أو بعضه بعد تغير الشمس يلزمه الترتيب  تغير الشمس

لظهر الأن أِاء شيء من  ؛غروب الشمس لكن لَ يتمكن من أن يفرغ من الظهر قبل تغير الشمس لَ يلزمه الترتيب

وإذَا فسدت   وما بعد تغير الشمس ليس بوقت لأِاء شيء من الصلوات إلَ عصر يومه  بعد تغير الشمس لَ يجوز

                                                 
 ر: إنْ. 1651
 ر: إنْ. 1652
 . عنده - ن: 1653
 . 1/73المحيط   1654
 الجمعة. -ن:  1655
 .2/90المبسوط للسرخسي   1656
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يعني ينقلب عندهما تطوعاً وعند محمد   وعند محمد يبطل  الفريضة لَ يبطل أصل الصلَة عند أبي حنيفة وأبي يوسف

  .لَ

ولَ   نقض طهارته على قولَماتفإنه   قبل أن يخر  من الصلَة قهقهوفائدة الَختلَف تظهر أيضاً فيما إذَا 

نه لَ يفسد أصل الصلَة إذَا لم يكن ما لأفلم يكن من ضرورة بطلَن الوصف بطلَن الأصل  .قض على قول محمدتتن

فيفسد العصر ويبقى أصل الصلَة   وإنما يمنع أِاء العصر  هر لَ يناي  أصل الصلَةظذكر التو   ض منافياً لأصلهايفتر 

حتى لو صلى ست صلوات ولم يعد الظهر انقلب الكل   كذا ي  المبسوط    بمنزلة المكفر بالصو  إذَا أيسر ي  بعض اليو 

ولو صلى الساِسة قبل الَشتغال   أن يصلي الساِسة فسد الخمسوإنما ذَكر هكذا لأنه لو صلى المتروكة قبل   جائزاً 

واحدة تفسد  1657لَا وهذه هي التِ يقال :-رحمه الله  -وقال شمس الأئمة السرخسي   بالقضاء صح الخمس عنده

ثم المعنى من الساِسة هي  .وتفسيره ما ذَكرنا  لمسافر من المبسوطاذَكره ي  باب صلَة   خمساً وواحدة تصحح خمساً 

اة وسابعة بالنسبة إلَ المتروكة   .ساِسة المؤِ

عاِة الفوائت عند أبي حنيفة إذَا كان عند المصلي أن الترتيب ليس إب تجوإنما لَ  :وي  المحيط قال مشايخنا

 كما قال أبو يوسف   وأما إذَا كان عنده فساِ الصلَة بسبب الترتيب فعليه إعاِة الكل ة؛بواجب وأن صلَته جائز 

 أ[170] 1658.لعبد مكلف بما عندهلأن ا ومحمد؛

فوجه القياس هو أن سقوط الترتيب   استحسان -رضي الله عنه  -وما قاله أبو حنيفة   ثم ما قالَه قياس

كما إذَا    فأما ي  حق نفسها فلَ ؛فإن ما يثبت الحكم إذَا ثبت العلة ي  حق ما بعدها  والكثرة علة لَذا الحكم  حكم

فكذلَ كون   البيع الذي رآه 1659ذَلَلَ ي    يثبت اإمذَن فيما يتجر بعده  ي فسكترأى الرجل عبده يبيع أو يشتر 

  ولأنها فسدت الخمس بفوات الترتيب  يثبت الحل فيما بعد الثلَث لَ فيها  الكلب معلماً بترك الأكل ثلَث مرات

 -ووجه أبي حنيفة  .حاً لَ ينقلب صحيو فيتأخر القضاء   حتى لو اشتغل بالقضاء ي  ذَلَ الوقت كان عليه قضاء الكل

فإذَا ثبتت بها استندت   والكثرة تثبت بالساِسة  أن الترتيب يسقط بكثرة الفوائت :-وهو الَستحسان --رحمه الله 

                                                 
 لَا. -ن:  1657
 .1/536المحيط البرهاني   1658
 ر: + ذَلَ. 1659
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وهذا لأن الترتيب لما سقط   المريض وتعجيل الزكاة  تصرفي  كما إلَ أولَا فيثبت سقوط الترتيب الذي هو حكمها 

  .من آحاِها بهذا المعنى ةأن يسقط عن كل واحدفأولَ   اعتباره بسبب الكثرة

لأن كتاب الله تعالَ يقتضي جواز   فلأن يتألم موضعه بسببه أولَ  وهذا كالضرب متى تألم غير موضعه بسببه

  فإذَا سقط الترتيب زال المانع  فتوقف الجواز على زوال المانع  ومراعاة الترتيب مانع من الجواز  الوقتية ي  الوقت

  .بجوازها فيحكم

اة على ما يتبين أمرها ي  باقي الحال   كمن صلى المغرب بعرفات   ولَ يبعد أن يتوقف حكم الصلَة المؤِ

لفة ي  وقت العشاء ينقلب نفلًَ  ؛يتوقف لفة  فإن أفاض إلَ المزِ لم يأت  1660فإن  ويلزمه إعاِتها مع العشاء ي  المزِ

لفة وتوجه إلَ مكة من طريق أخر لفة بعد ما أصبح من الغد جاز المغربأو إلَ الم  المزِ   .زِ

وإن راح بعد   نفلًَ  تفإن راح إلَ الجمعة قبل فراغ اإمما  انقلب  يو  الجمعة هوكذا لو صلى الظهر ي  منزل

 .فراغ اإمما  بقيت فرضاً 

ها الد   العاِة إذَا انقطع ِمها فيما ِون عاِتها ةولصاحب لَة تبين أنها لم تكن ص  وصلت صلوات ثم عاوِ

ها الد  تبين أنها كانت صحيحة كذا هنا  صحيحة   .وإن لم يعاوِ

  وقد سقط مراعاة الترتيب ي  حق هذه  كيف يلزمه إعاِة الخمس بعد المتروكة لأجل الترتيبو  :وقال أيضاً 

 .وقتلو لم يسقط الترتيب من المتروكة الأولَ يلزمه قضاء الست ي  وقت واحد؛ فيكون سبباً لفوات الوقتية عن ال

فلَ يبقى   والفساِ بسبب ترك الترتيب ضعيف  ة ي  أوقاتهااوحاصل كلَ  أبي حنيفة أن هذه الصلوات مؤِ 

كمن افتتح الصلَة    وهما يقولَن ما حكم بفساِه لمراعاة الترتيب لَ يصح بسقوط الترتيب .حكمه بعد سقوط الترتيب

ناك لم ه :قال -رحمه الله  -إلَ أن أبا حنيفة   وازهالم يحكم بج للفائتة حتى ضاق الوقت 1661ذَاكراً ي  أول الوقت 

                                                 
 ر: وإن. 1660
 كراً.ذَا  -ن:  1661
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هذا حاصل ما ذَكر ي   .وإذَا خر  الوقت كان عليه مراعاة الترتيب .لأن بعد السقوط لَ يعوِ الترتيب ؛يسقط الترتيب

  .المبسوط وغيره

عشاء قبل أن إذَا أوتر ي  وقت ال :وي  المبسوط  إذَا صلى العشاء ثم توضأ وصلى السنة والوتر :وعلى هذا

أو ترك الترتيب المأمور به من بناء الوتر على   لأنه أِاها قبل وقتها ؛ذلَ لم يجزه بالَتفاقكيصلي العشاء وهو ذَاكر  

ثم علم أنه كان صلى العشاء بغير   ثم جدِ الوضوء فأوتر  فأما إذَا صلى العشاء بغير وضوء وهو لَ يعلم به ؛العشاء

وعندهما يلزمه   لأن الترتيب كان ساقطاً عنه بعذر النسيان ؛الوتر ي  قول أبي حنيفة فعليه إعاِة العشاء ِون  وضوء

  .فكان مصلياً قبل وقته  لأن عندهما ِخول وقت الوتر بعد أِاء العشاء على وجه الصحة ولم يوجد ؛إعاِة الوتر

وقد سقط ذَلَ   يبإنما كان عليه مراعاة الترت  وعند أبي حنيفة يدخل وقت الوتر بدخول وقت العشاء

فلَ يكون تبعاً   واجب أو فرض ب[170] عند أبي حنيفةو   وإنما يبُنى هذا على اختلَفهم ي  صفة الوتر  بالنسيان

  فكان تبعاً للعشاء فيعاِ بإعاِة العشاء  والله أعلم.  وعندهما سُنة  فلَ يعاِ بإعاِة العشاء  للعشاء
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 باب سجود السهو

كما   .شرع ي  بيان جابر نقصان يتمكن فيها جميعاً   والنوافل والقضاء 1662ِاء من الفرائضلما انتهى ذَكر الأ 

كذلَ سجوِ السهو يجبر نقصان    بر نقصان يمكن ي  أِاء الفرائضأنه ذَكر النوافل بعد ذَكر الأِاء لأنها مُصوصة بج

  .ة بذكرههذه الأربععلى ذلَ كي  هف .يمكن ي  الأِاء والقضاء والفرائض والنوافل جميعاً 

 .والكلَ  هنا ي  سبعة مواضع .وهو الأصل ي  اإمضافة  ثم هذه اإمضافة من قبيل إضافة الحكم إلَ السبب

والخامس ي    والرابع ي  تعداِ ما يجب بسببه  والثالث ي  بيان الصفة  والثاني ي  بيان المحل  أحدها ي  بيان السبب

 .والسابع ي  إصلَح بيان الشَ المتقرر 1663اإمفساِ  ى عرضهوالساِس ي  إصلَح ما كان عل  حق من يجب عليه

  فقال للزياِة والنقصان  بدأ ببيان السبب 1664،لزيادة والنقصانفي السهو ليسجد  :-رحمه الله  -قوله  

ِِّ  :وقولَ 1665.﴿أقَِمِ الصَّلَةََ لِدُلُوكِ الشَّمْسِ﴾ :إمثبات معنى السببية لقوله تعالَ :واللَ  ثم هو فيهما .الثمن للشراء  أ

إن كان  :فإنه يقول  -رحمه الله  -لقول مالَ   ثم فيه نفي .وهذا هو بيان المحل  كما ذَكر ي  الكتاب   بعد السلَ 

  لأنه ترغيم للشيطان ؛وإن كان عن زياِة سجد بعد السلَ   سهوه عن نقصان سجد قبل السلَ  لأنه جبر للنقصان

فجاء مالَ فسأله أبو   -رحمه الله  -كان مع هارون الرشيد   -ه الله رحم -فإنه روي أن أبا يوسف  .وفيه حكاية

 :فقال له أبو يوسف ؟وإن كان للزياِة بعد السلَ   إن كان لنقصان يسجد قبل السلَ  :يوسف عن هذه المسألة فقال

وتارة لَ  1666ئيخط الشيخ تارة :فقال أبو يوسف  فسكت مالَ ؟ما قولَ لو وقع السهو ي  الزياِة والنقصان جميعاً 

كذا ي     ن أن أبا يوسف قال له الشيخ تارة يخطئ وتارة يصيبظف  على هذا أِركنا مشايخنا :فقال مالَ  يصيب

  .مبسوط شيخ اإمسلَ 

  ى لَ يرتفع بالأِنىعللأن الأ ؛دةعقلثم يتشهد ويسلم فيه إشارة إلَ أنه يرفع التشهد والسلَ  ولكن لَ يرفع ا

والأولَ   فإنها أثر القراءة المفروضة فألحقت بها  وبخلَف سجدة التلَوة .وى من القعدة فترفعهابخلَف الصلبية فإنها أق
                                                 

 من الفرائض. -ر:  1662
 اإمفساِ -ن ر:  1663
 ي  نسخ النهاية: يسجد للسهو للزياِة والنقصان. 1664
 .17/78اإمسراء:  1665
 يخطئ. -ن:  1666
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إنما كان لأنه عاِ إلَ شيء   أن ارتفاض القعدة الأخيرة بالسجدة الصلبية وسجدة التلَوة :فيه ما قاله صاحب المحيط

وذَكر قبل هذا أن   دةعبه بعد الق تىوِ السهو فإنه يؤ بخلَف سج  فيصير رافضاً للقعدة لَذا المعنى  موضعه قبل القعدة

وهو اختيار شمس الأئمة  1667 أي ي  المحيط  ي  رواية لَ يرتفضو   ي  ارتفاض العقدة بالعوِ إلَ سجوِ التلَوة روايتين

 .-رحمه الله  -رخسي سال

بها وإن صار تاركاً  فإنه يأتي  كما إذَا قرأ أية السجدة ي  حالة القيا    وقد يترك الفرض لمكان الواجب

  .للفرض

رضي الله عنه  - بحينةسجد قبل السلَ  بحديث عبد الله بن ياحتج فيما اِعى أنه  -رحمه الله  -ثم الشافعي 

  1668".أن رسول الله عليه وسلم سجد سجدتي السهو قبل السلَ " :-

  والسلَ  محلل  تداؤه بهولَذا لو أِرك اإمما  فيها يصح اق  ي  حرمة الصلَة 1669ىولأن سجوِ السهو يؤِ

  .ي  حرمة الصلَة قياساً على سجدة التلَوة ىفينبغي أن يتأخر السلَ  عن كل ما يؤِ

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  سجد للسهو  -رضي الله عنهم  -ولنا حديث ابن مسعوِ وعائشة وأبي هريرة 

  .بعد سجوِ السهو أيضاً فإن عندنا يسلم  .وما روي أنه قبل السلَ  الثاني  1670بعد السلَ 

رضي الله  -صير إلَ قوله وهو حديث ثوبان نولما وقع الَختلَف ي  فعل رسول الله عليه الصلَة والسلَ  

قبل السلَ  لكان  ىً فلو كان مؤِ  سجوِ السهو مؤخر عن محله لأنو  ؛1671"لكل سهو سجدتان بعد السلَ " :-عنه 

وما   ها عن كل حالة يتوهم فيها السهوؤ تأخر أِايلأ[ 171]ا كان مؤخراً وإنم  كسجدة التلَوة ي  محله ىالأولَ أن يؤِ
                                                 

 ي  المحيط. :أي -ر:  1667
صلى بهم  -صلى الله عليه وسلم  -خرجه الأئمة الستة ي  "كتبهم" عن عبد الله ابن بحينة  واللفظ للبخاري: "أن النبِ  1668

هر  فقا  ي  الركعتين الأوليين لم يجلس  فقا  الناس معه حتى إذَا قضى الصلَة وانتظر الناس تسليمه كبر وهو جالس  فسجد سجدتين الظ
 .2/166الراية   . نصب165قبل أن يسلم  ثم سلم". صحيح البخاري  /

ى. 1669  ر: مؤِ
جدتي السهو بعد السلَ  والكلَ ". صحيح مسلم  : "سجد س-صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن عبد الله  أن النبِ  1670

1/402. 
أخرجه أبو ِاوِ وابن ماجه عن ثوبان  قال البيهقي ي  "المعرفة": انفرِ به إمهاعيل بن عياش  وليس بالقوي. نصب الراية   1671

2/167. 
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حتى ذَكر أصحابنا سجوِ السهو بتأخير السلَ  ساهياً بأن شَ ي  صلَته ولم يدر أثلَثاً   قبل السلَ  يتوهم السهو

فكذلَ يؤخر عن   لزمه سجوِ السهو  ثم ذَكر أنه صلى أربعاً   فشغله بفكره حتى أخر السلَ  1672؟صلى أ  أربعاً 

كذا ي  المبسوط والجامع الصغير للإما     ثم يعوِ إلَ حرمة الصلَة بالسجوِ ليتحقق الجبر ي  الصلَة  السلَ 

  .-رحمه الله  - 1673الكساني

فتأويل الحديث عندنا أنه ِخل ي  صلَة رسول الله صلى الله عليه وسلم ي  سجدتي  :ي  الأسرار روذَك

أو كان ذَلَ من رسول الله عليه الصلَة والسلَ  لبيان أنه جائز قبل   فروي كذلَ  السهو وعاين السلَ  بعدهما

  .السلَ  لَ لبيان المسنون

ولَ   فإن حرمة الصلَة لَ تنقطع بالسلَ   فقد قلنا به  أن الجبر شرع ي  الصلَة :وأما الجواب عن قوله

التلَوة فإنه شرع التكرار  ةوأما سجد  نفس الصلَة وإنما قدمنا السلَ  ليمتاز الجبر عن  يسجد إلَ وهو ي  الصلَة

أي  ؛فصارت هي شاهدة لنا من حيث العد   ولم يشرع تأخيرها عن أول الوجوب  فيها  ألَ ترى أنه يؤمر بها كما تلَ

فلما تأخر هنا   كم عن العلةوهو أن لَ يتأخر الح  الذي وجبت هي فيه ثابت عملًَ بالأصل ءن الجز ععد  التأخير 

ووجب أن لَ يتأخر عن السلَ  أيضاً لئلَ يلز  ]  لئلَ يلز  التكرار  ن وقت الوجوب إلَ وقت السلَ  باإمجماعم

  .التمسَ بقوله يفعله وبق اروايت تعارضتف 1674[ التكرار

  :فإن قلت ي  هذا شبهتان

والقول فوق   وقهماأن ي  المعارضة بين الحجتين إنما يصار إلَ ما بعدهما من الحجة لَ إلَ ما ف :همااحدإ

  ؟فكيف صير إلَ القول عند معارضة الفعلين  والفعل لَ  لأن القول موجب  الفعل

                                                 
ي  صلَته فليتحر الصواب  المعنى مأخوذَ من حديثين كلَهما ي  البخاري والأول ما أخرجه البخاري: "..وإذَا شَ أحدكم  1672

سجدتين". والثاني: "أثلَثا صلى أ  أربعا  فإذَا لم يدر ثلَثا صلى أو أربعا  سجد سجدتي السهو". صحيح فليتم عليه  ثم ليسجد 
 .4/124. 1/57البخاري  

اساني  علَء الدين أبو بكر بن مسعوِ بن أحمد الكاساني ملَ العلماء علَء الدين الحنفي أبو بكر بن مسعوِ بن أحمد الك 1673
فقيه حنفي من أهل حلب له "بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع"  و"السلطان المبين فى أصول الدين"  توفى فى حلب. الجواهر المضية  

 .1/478. موسوعة الأعلَ   2/234
 -ر:  1674
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لَ يصلح  ةإذَ كل ما يصلح عل  وهو باطل  هي أنه يلز  من هذا الذي ذَكر الترجيح بكثرة الأِلة :والثانية

 ؟حاً فكيف يصلح مرج  وقول الرسول عليه الصلَة والسلَ  من أقوى العلل .مرجحاً 

ولَ معارضة بين القول والفعل لما ذَكرت من قوة   فإن المعارضة تقتضي المساواة  أما الجواب عن الأولَ :قلت 

فوجدنا   احتجنا إلَ ما هو حُجة ي  الباب  لمعارضة بين الفعلين لتساويهما ي  القوةافلما ثبتت   القول وضعف الفعل

  .القول يشهد لمذهبنا فقلنا به

وذَلَ إنما يكون عند انعدا  الحجة فيما   لمعارضة إذَا وقعت بين الحجتين يصار إلَ ما بعدهماوما ذَكر أن ا

  .وإن أنكر الخصم لثبوته بنقل العدول .وهنا كذلَ  وإن كانت الحجة فوقهما فلَ يحتا  حينئذ إلَ المعارضة  فوقهما

بل نقول لما   قول بهنفلَ  1675لفعل بالقولهو أن ما قلته إنما يلز  أن لو قلنا بترجيح ا :والجواب عن الثانية

ومثل هذا مذكور ي  شرح الآثار من أوله  .وهو حديث القول  رجعنا إلَ ما هو الحجة ي  الباب  فعله اتعارض حديث

  .إلَ آخره

 :فقال .فلم يعمل بحديثي الفعلين  عمالَا لَ إهمالَاإ بأن الأصل ي  الدلَئل :-رحمه الله  -الشيخ ى وأورِ عل

التعارض كما أن العمل  لما أن التوقف موجبٌ   لأصل أيضاً وهو أن الأصل ي  التعارض التوقفاعمال إ :فيما قلناف

 .الدليل عند عد  المعارض موجبٌ 

فإن الأولَ أن   ا وبين الشافعي ي  الأولويةنأي الخلَف المذكور فيما بين وهذا الخلاف في الأولوية :قوله

  .يأتي عندنا بعد السلَ 

الأحسن أن  :قال علماؤنا  وذَكر ي  الأسرار  لو أتى بسجوِ السهو قبل السلَ  جائز عندنا أيضاً و 

  .يسجدهما بعد السلَ 

                                                 
 بالقول. -ن:  1675
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هذه رواية  :-رحمه الله  -قال القدوري  .عندنا 1677قبل السلَ  أجزأه 1676وذَكر ي  المحيط ولو سجد

  .لأنه أِاه قبل وقته  أنه لَ يجزيه :قال وروي عنهم .الأصول

ولأنا لو أمرناه  ب[171. ]فلَ يحكم بفساِه  أن فعله حصل ي  فضل مجتهد فيه :ه رواية الأصولووج

فلأن يكون فعله على وجه قال به بعض العلماء أولَ  .وهذا شيء لم يقل به أحد من العلماء  باإمعاِة يتكرر السجوِ

 .من أن يكون على وجه لم يقل به أحد من العلماء

احترازاً عما اختاره فخر اإمسلَ  وشيخ اإمسلَ  وصاحب اإميضاح   متين هو الصحيحويأتي بالتسلي :قوله 

  .فإنهم اختاروا أن يسلم تسليمة واحدة  -رحمهم الله  -

ولَ ينحرف عن القبلة لأن ذَلَ   التسليمة الواحدة تلقاء وجهه 1678ثم اختار فخر اإمسلَ  أن تكون تلَ

  .لمعنى التحية ِون التحليل

ولكن شمس الأئمة السرخسي   أنه لو سلم تسليمتين لَ يأتي بسجوِ السهو بعد ذَلَ :إمسلَ وقال شيخ ا

  .اختاروا ما اختاره صاحب الَداية بالتسليمتين  -رحمهم الله  -وصدر اإمسلَ  أبا اليسر وظهير الدين المرغيناني 

وإنما اخترنا ما اخترناه  :سلَ قال أخوه فخر اإمو  .ة الواحدة إلَ البدعةميلونسب صدر اإمسلَ  قائل التس

ويأتي  .وإنما العهدة على من قصر ي  طلبه  فتقصينا عن عهدة البدعة  ي  كتاب الصلَة -رحمه الله  -بإشارة محمد 

 . هو الصحيح :بالصلَة إلَ أن قال

صلَة أ  ي  وي  الدعوات أنها ي  قعدة ال  واختلفوا ي  الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  :وي  المحيط

والفراغ من الصلَة يحصل   لأنها هي القعدة الأخيرة  ذَكر الكرخي أنها ي  قعدة سجدتي السهو  قعدة سجدتي السهو

  1679.بهذه القعدة

                                                 
 ر: قرأ. 1676
 .1/242عثرت عليها ي  المبسوط فقط. المبسوط للسرخسي   1677
 تلَ. -: ر 1678
 .1/500المحيط   1679
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فعلى هذا القول  .كل قعدة ي  آخرها سلَ  ففيها صلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ   :والطحاوي قال

  1680.ي  القعدتين جميعاً  يصلي على النبِ عليه الصلَة والسلَ 

وعند محمد يصلي  .يصلي ي  القعدة الأولَ  ي  المسألة اختلَف عند أبي حنيفة وأبي يوسف :ومنهم من قال

إذَا كان كذلَ كانت   أن سلَ  من عليه السهو يخرجه عن الصلَة عندهما :وهو  بناء على أصل  ي  القعدة الأخيرة

  .مد على خلَفهوعند مح 1681 القعدة الأولَ هي قعدة الختم

ويلزمه السهو إذَا زاِ   بأن يأتي بها بعد سجدتي السهو  واختار فخر اإمسلَ  أيضاً ما اختاره صاحب الَداية

والزياِة ضده لما أن الزياِة ي    وإنما وجب سجوِ السهو عند الزياِة مع سجوِ السهو لجبر النقصان  ي  صلَته فعلًَ 

كان له ولَية    ألَ ترى أنه لو اشترى عبداً وكان له ستة أصابع.وإن كان زائداً فإن السعي نقص   غير موضعها نقصان

  .ولأنه لَ يخلو عن تأخير ركن أو تأخير واجب  لما أن الزياِة بعد الكمال نقصان  الرِ كما لو كان له أربعة أصابع

 .سهو واإمشارة راجعة إلَ قوله ويلزمه ال  وهذا يدل على أن سجدة السهو واجبة :قوله

  .كذا ي  التحفة   نه سُنة عند عامة أصحابناإ :فإنه يقول  وهو الصحيح احتراز عن قول القدوري له:قو 

رحمه الله  -هو واجب استدلَلًَ بما قال محمد   يقعد -رحمه الله  -كان أبو الحسن الكرخي :وذَكر ي  المحيط 

 ؛اً كد  الجبر ي  الحجباجو فكان   لنقصان العباِةووجهه أنه جبر  .إذَا سهى اإمما  وجب على المؤتم أن يسجد :-

  .وصفة الكمال لَ تحصل إلَ بجبر النقصان  وهذا لأن أِاء العبارة بصفة الكمال واجب

ن العوِ إلَ سجوِ السهو لَ يرفع إ :-رحمه الله  -ة استدلَلًَ بما قاله محمد ننه سإ :وقال غيره من أصحابنا

إنما يجب بسُنة تضاف إلَ   ولأنه يجب بترك بعض السُنن ؛افعاً للتشهد كسجدة التلَوةولو كان واجباً لكان ر   التشهد

                                                 
 .1/500المحيط   1680
 .1/500المحيط   1681
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. ]والخلف لَ يكون فوق ولَذا لَ يجب بترك تسبيحات الركوع والسجوِ  فكانت هي بمعنى الواجب  كل الصلَة

   1682الأصل. قلت: العذر عن سجدة التلَوة قد مر[

ويلزمه إذَا ترك   حيث ذَكروا بلفظ الوجوب  ِليل على ما قلنا وأما الوجوب بترك بعض السُننم: وي  قولَ

  .وهذا بيان التعداِ  مسنوناً أ[ 172]فعلًَ 

نحو أن يترك التشهد ي  القعدة الأولَ يوجب سجوِ   وترك السُنة المضافة إلَ جميع الصلَة :ي  المحيطو 

  1683.السهو

ِ بالفعل المسنون الواجب الذي ثبت وجوبه بالسُنة  أرا :فإنه قال  وما ذَكر ي  الكتاب لَ يحتا  إلَ التأويل

 1684القعدة.ثم أنث ي  الكتاب ضمير الفعل ي  قوله أن وجوبها بالسُنة على تأويل القعدة أو سُنية   كالقعدة الأولَ

 :ستة أشياءبوأكثرهم على أنه يجب  .تكلم المشايخ ي  هذا .خرهآترك الفاتحة إلَ  1685لو: قوله 

  .أو يسجد قبل أن يركع  ن يركع قبل أن يقرأنحو أ :بتقديَ ركن 

  .كترك سجدة صلبية يذكرها ي  الركعة الثانية: وبتأخير ركن

  .وبتأخير القيا  إلَ الثالثة بالزياِة على قدر التشهد

  .كركوعين وثلَث سجدات  :وبتكرار ركن

  .كالجهر فيما يخافت أو على العكس  :وبتغير الواجب

  .ة الأولَ ي  الفرائضكترك القعد  :وبترك واجب

                                                 
  -ن:  1682
 .1/501المحيط   1683
 ر: الفعل. 1684
 ر: أو. 1685
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  .كترك التشهد ي  القعدة الأولَ:وبترك السنة المضافة إلَ جميع الصلَة 

وهذا أجمع  .وهو ترك الواجب  وجوبه بشيء واحد :يقول -رحمه الله  -وكان القاضي اإمما  صدر اإمسلَ  

  .لأن كلها واجب  فإن هذه الوجوه الستة تخر  على هذا  ما قيل فيه

وكذلَ يجب سجوِ  .وعليه المحققون من أصحابنا  هو واجب: هد ي  القعدة الأولَ فإنه كان يقولوأما التش

ثم   وطال تفكره فيه ؟بأن شَ ي  حالة القيا  أو بعدها أنه هل كبر للَفتتاح أ  لَ  السهو عندنا ي  تكبيرة الَفتتاح

 1687ترك أو  كذا ي  المحيط   سجدتا السهو فيهما فعليه  أو ظن أنه لم يكبر فكبر وبنى عليه  كبر فبنى  1686علم أنه قد

  .القنوت أو التشهد أو تكبيرات العيد

ففي القياس لَ   وإن سهى عن قراءة التشهد ي  القعدة الأولَ أو تكبيرات العيد أو قنوت الوتر :وي  المبسوط

وهذا لأن  ذَ؛عو تناء والثذَا ترك الكما إ   ير نقصان ي  الصلَةثتركها لَ يتمكن كبف  ةنلأن هذه الأذَكار س  يسجد للسهو

قل ذَلَ وما نُ   رف بفعل رسول الله عليه الصلَة والسلَ وسجوِ السهو عُ   مبنى الصلَة على الأفعال ِون الأذَكار

  .عنه إلَ ي  الأفعال

وتشهد   وقنوت الوتر  يقُال تكبيرات العيد  ضاف إلَ جميع الصلَةأن هذه السنة تُ  :وجه الَستحسان

فبتركه لَ يتمكن   فغير مضاف إلَ الصلَة  فأما ثناء الَفتتاح ؛بتركها يتمكن النقصان والتغير ي  الصلَةف  الصلَة

 .النقصان ي  الصلَة

وفيها سجدة  ،وكل ذلك واجب ،يحتمل القعدة الأولى والثانية والقراءة فيهما ،ثم ذكر التشهد :قوله 

  .هو الصحيح

وبتركها تفسد   وذَلَ سهو من المصنف فإنها فريضة  ة الثانية نظرقالوا ي  إطلَق اسم الواجب على القعد

هو أن  :والأوجه فيه  فإن ي  التأخير نوع ترك  مل الترك على التأخيريحُ  :قيل ؟فكيف يجب سجدة السهو  الصلَة

                                                 
 قد. -ر:  1686
 ترك. -ح  ن  ر:  1687
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ي   :ي  الأسرار فإنه ذَكر  بأنه تجوز الصلَة بدون القعدة الأخيرة  مل على رواية الحسن عن أبي حنيفة رحمهما اللهيحُ 

فلَ يلز    ثبت الفريضةتبعد أن ذَكر أن بالسنة يثبت الواجب ولَ  ؟القراءة أنها ركن مطلقاً أ  الفاتحة عيناً ماهية مسألة 

تجوز صلَته إذَا رفع رأسه من  :أنه قال -رضي الله عنه  -لأن الحسن بن زياِ روى عن أبي حنيفة   القعدة الأخيرة

 .دون القعدة الأخيرةأي تتم صلَته ب  السجدة

ولكن جواب الَستحسان   احتراز عن جواب القياس ي  التشهد فإنه سُنة لَ واجب  وهو الصحيح :قوله 

  ذَكرها قاضي خان ي  الجامع الصغير  واحتراز أيضاً عن إحدى الروايتين عن أبي يوسف  هو واجب على ما ذَكرنا

 ب[172] عن أبي يوسف  التشهد أقراءة التشهد ثم تذكر فقر  ينسوإن قعد مقدار التشهد ي  القعدة الثانية و  :وقال

  .وي  الأخرى لَ  ا يلزمههماحدإ :فيه روايتان

إلَ أنه خلَف ظاهر   قراءة التشهد ي  القعدة الأولَ سُنة وهذا أقيس :وقال القاضي اإمما  الَستروشتِ]

فلَ يجب إلَ   وسجوِ السهو واجب  هد ساهياً أوجب سجوِ السهو بترك التش -رحمه الله  -فإن محمد  1688[ الرواية

لأنه إذَا لم يتشهد حتى  ؛وذَكر ي  الفوائد الظهيرية وجهه .وترك التشهد لَ يتصور إلَ ي  القعدة الأولَ  بترك الواجب

سدت ومتى ف  والقعدة الأخيرة لَ يتحقق تركها إلَ بعمل يفسد به الصلَة  فيتحقق الترك  استتم قائماً لَ يمكنه القعوِ

 . فلَ يتحقق الترك  ومتى لم يفسد أمكنه العوِ  الصلَة لَ يمكنه السجوِ

وهذا   السهو الزمه سجدت  جهرأو خافت فيما يُ  1689،خفىولو جهر الإمام فيما يُ  :-رحمه الله  -قوله  

ن النبِ صلى الله أ :أبو قتاِة رضى الله عنه ىواحتج ي  ذَلَ بما رو   لَ يلزمه: -رحمه الله  -وقال الشافعي  .مذهبنا

كما ي  تكبيرات    فلَ يلزمه سجدتا السهو  ولأن المتروك سُنة ؛سمعنا الآية والآيتين ي  الظهر والعصرعليه وسلم كان يُ 

وذَلَ لأن الجهر والمخافتة هيئة من هيئات القراءة لَ من أصل القراءة؛  ؛الخفض والرفع وتسبيحات الركوع والسجوِ

  .ب وهيئة القعدةكَ نحو أخذ الرُ   فيكون سُنة كهيئات الفعل

                                                 
 .-ر:  1688
 الَداية: يخافت. 1689
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لكل سهو " :عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال -رضي الله عنه  -ثوبان  ىواحتج علماؤنا بما رو 

  .ل فهو على الكل إلَ ما قا  الدليلص  ولم يف 1690".سجدتان بعد السلَ 

لأن  ؛واجب ليستمع القو  قراءته لأن الجهر على اإمما  فيما يجهر بالقراءة ؛والمعنى فيه أن المتروك واجب

فلَ   ولما قا  مقا  القراءة وجب أن يكون فرضاً   لوجوِ المقصوِ وهو الَستماع يقراءة اإمما  أقيمت مقا  قراءة المقتد

  .يتقاعد عن أن يكون واجباً 

فرة  ألَ لأن المخافتة ي  الأصل شرعت لصيانة القرآن عن مغالطة الك ؛وكذلَ المخافتة واجبة على اإمما 

فلما كان الكفار يلغون النبِ عليه الصلَة والسلَ    ترى أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يجهر ي  الصلوات كلها

ر أم 1691.﴿وَقاَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا لََ تَسْمَعُوا لَِذََا الْقُرْآنِ وَالْغَوْا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَ غْلبُِونَ﴾: ويغلطونه على ما قال الله تعالَ

  .بالمخافتة

فدل أنها شرعت لصيانة القرآن عن   لأنهم كانوا نياماً ي  صلَة الليل  رع ي  صلَة النهار ِون الليلولَذا شُ 

  ة.واجبفهي مثل هذا 

نت لكم سُ  :-رضي الله عنه  -مع أنه قال عمر   ب وغيره فليس فيه ما يدل على الوجوبكَ الرُ  وأما أخذُ 

  .بخلَف الجهر والمخافتة  س عليه هيئة سائر الأفعالفقي 1692.ب فخذوا بالركبكَ الرُ 

وأما الحديث فهو محمول على أنه عليه الصلَة والسلَ  إنما فعل ذَلَ عمداً ليبين أن القراءة مشروعة ي  

  .وعندنا لَ يجب السهو متى تعمد ذَلَ .الظهر والعصر

                                                 
 .2/167  نصب الراية .387ص:  سبق تخريجه  1690
 .41/26فصلت:  1691
ا بالركب فقد سنت لكم الركب وفى لفظ: "إن الركب قد سنت لكم فخذوا رواه الترمذي النسائي عن ابن عمر"أمسكو  1692

 .1/374بالركب". حديث حسن صحيح  نصب الراية  
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إن جهر فيما  :ي  نواِر الصلَة فقال ل الجوابوفص    ثم سوى بين الجهر والمخافتة ي  رواية كتاب الصلَة

فإن كان ذَلَ ي  أكثر الفاتحة أو ي  ثلَث آيات  ؛وإن خافت فيما يجهر  رلزمه سجدتا السهو قل ذَلَ أ  كثُ   يخافت

 فلَ.وإلَ   يلزمه سجدتا السهو -رحمه الله  -أو آية قصيرة على مذهب أبي حنيفة   من غير الفاتحة

هو أن حكم الجهر فيما يخافت أغلظ من المخافتة فيما  :ووجه الفرق بينهما  ةفقد فرق بين الجهر والمخافت

وكذلَ المنفرِ يخير ي    ينتفإنه يخافت بالقراءة ي  الأخري  من المخافتة حظا لأن الصلَة التِ يجهر فيها لَ؛ يجهر

  .الصلَة التِ يجهر فيها بخلَف الصلَة التِ يخافت فيها ي  ذَينَ الحكمين

ولو كانت   ينتولكن تقو  مقا  الدعاء ي  الأخري  وإن كانت قرآناً حقيقة  من الفاتحة أكثرها لما أنها ثم اعتبر

كذا ذَكره شيخ   .هماحظين هفوفرتا على الشب  بتغير صفتها كلهاأ[ 173]ِعاء على الحقيقة لما وجبت السجدة 

 .-رحمه الله  -اإمسلَ  

أيضاً عن  زاتر حوا  ترازاً عن رواية كتاب الصلَة على ما ذَكرنااح .والأصح قدر ما تجوز به الصلاة :قوله 

فيما يجهر قل ذَلَ أو   إن خافتَ  :وقال ي  الجامع الصغير  اختار غير هذا -رحمه الله  -فإن قاضي خان   اختيار غيره

  .كثر

سواء ي  كل ذَلَ ظاهر الجواب أن الجهر والمخافتة  :-رحمه الله  -وذَكر الشيخ اإمما  شمس الأئمة الحلواني 

 .وإن كانت كلمة  سهو

لأن الجهر والمخافتة من خصائص الجماعة أي وجوبها  فإن  ؛وهذا في حق الإمام دون المنفرد :قوله 

بل هو مُير   لأنه لَ يجب الجهر على المنفرِ ؛هذا الجواب ي  حق المنفرِ ي  حق الصلَة التِ يجهر فيها صحيح :قلت

لأن المخافتة على  ؛ي  حق الصلَة التِ يخافت فيها ينبغي أن تجب سجدة السهو بالجهر فيها وأما .بين الجهر والمخافتة

وأما جواب رواية النواِر فإنه يجب  ؛الذي ذَكره جواب ظاهر الرواية 1694هذا :كاإمما   قلت  1693فيها المنفرِ واجبة

                                                 
 ر: + فيها. 1693
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ي   -رحمهم الله  -عن أبي حنيفة  مالَ عن أبي يوسف أبيوكذا ذَكر الناطفي ي  واقعاته رواية   عليه سجدة السهو

  .افت أن عليه السهو لما ذَكرناالمنفرِ إذَا جهر فيما يخُ 

ي  ينا يرخيوالت  لأنه مُير بين الجهر والمخافتة ؛هر فظاهروأما وجه ظاهر الرواية أنه إذَا خافت فيها يجُ 

تا  إلَ هذا وإنما يحُ  ؛الطةغوجبت لنفي الم لأن المخافتة إنما ؛وكذلَ إذَا جهر فيما يخافت لم يترك واجباً عليه  الوجوب

ي على سبيل الخفية  على سبيل الشهرة ىؤِي  صلَة تُ  كذا ذَكره ي   فلم تكن المخافتة واجبة عليه   والمنفرِ يؤِ

 1695.الذخيرة والمحيط

وهو وجوب سجدة السهو   وسهو اإمما  يوجب على المؤتم السجوِ لتقرر السبب الموجب ي  حق الأصل 

من  بعضٌ  ية فنسلثد وقا  من القعدة الأولَ إلَ الثان اإمما  إذَا تشه  إوالمتابعة على القو  لَزمة حتى   اإمما  ي  حق

وإن خاف أن تفوته الركعة الثالثة   فعلى من لم يتشهد أن يعوِ ويتشهد ثم يتبع إمامه  خلفه التشهد حتى قاموا جميعاً 

وبعد ما اشتغل   وهذا بخلَف المنفرِ لأن التشهد الأول ي  حقه سُنة  تابعةلأنه تبع إممامه فيلزمه أن يتشهد بطريق الم

وهذا بخلَف ما إذَا أِرك اإمما  ي  السجوِ   وها هنا التشهد فرض عليه بحكم المتابعة  بفرض القيا  لَ يعوِ إلَ السُنة

لأن  ؛ذَا خاف ذَلَ تركهافإ  ما لم يخف فوت ركعة أخرى  فلم يسجد معه السجدتين فإنه يقضي السجدة الثانية

وها هنا لَ   فعليه أن يشتغل باحراز تلَ الركعة الأخرى إذَا خاف فوتها  هناك هو يقضي تلَ الركعة بسجدتيها

كذا ذَكره ي  نواِر    بمنزلة الذي نا  خلف اإمما  ثم انتبه  به ثم يتبع إمامهفعليه أن يأتي  يقضي هذا التشهد بعد هذا

  .الصلَة من المبسوط

 .لم يسجد اإمما  لم يسجد المؤتم لأنه يصير مُالفاً  فإن

يشكل على هذا المسائل التسع التِ ذَكرت ي  الخلَصة والخزانة أنها إذَا لم يفعلها اإمما  يفعلها  :فإن قلت 

 .القو 
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 تركوكذلَ   نيثن اإمما  فالمقتدي يثوإذَا لم يُ   إذَا لم يرفع اإمما  يديه عند تكبيرة الَفتتاح يرفع القو  همااحدإ

  .تكبير التشريق :والتاسع  وقراءة التشهد والتسليم  اإمما  تكبيرة الركوع وتسبيحه وتسميعه وتكبير الَنحطاط

ثبت ابتداء على كل واحد من اإمما  تبل   ره اإمما اشهذه الأحكا  لَ تثبت ي  ضمن شيء ب :قلت

اً  لأنها تثبت ابتداء  ؛فعلها المقتديفلما لم يفعلها اإمما  ي  فيها النيابة ئز تجولَ   والمقتدي كما لو كان المقتدي منفرِ

فلما لم يأت المباشر به لَ يجب على   إما تثبت ي  ضمن فعل باشره اإمما ؛وأما وجوب سجدة السهو   ي  صلَته

ا يجب إنم ب[173  ]والسبب يثبت ي  حق اإمما  ولو وجب على غيره  لأن الفائز بالحكم هو الفائز بالسبب ؛غيره

  .وي  اإمتيان بها عند عد  إتيان إمامه بها مُالفة فلَ يجب  أن لو كان موافقاً إممامهبوالمتابعة إنما تكون   بسبب المتابعة

 1696 فلَ يتوقف اإمتيان بها على إتيان اإمما  بها  وأما تلَ المسائل فثابتة عليهما بعد الشروع ي  الصلَة

سبوق لقضاء ما سبق ما إذَا قا  الم :وهو  شكالإلأنه يصير مُالفاً إممامه  :ي  قوله -رحمه الله  -وقد أورِ على الشيخ 

لَ تعد  اإمما  علم بهذا أن المخالفة بعد فراغ  والمقيم إذَا اقتدى بالمسافر يتم ركعتين بعد فراغ اإمما   بعد فراغ اإمما 

إما أن يسجد ي   ؛لأن المقتدي لو سجد لَ يخلو وذَلَ  وهناك لَ  ها هنا تصير مُالفة: -رحمه الله  -فقال   مُالفة

أما الأول   وي  الثاني معنى لَ صورة  ففي الأول كانت المخالفة صورة ومعنى ؛الحالة التِ كان مع اإمما  أو بعدها

نئذ  فصار حي  وأما الثاني فإن سجوِ السهو إنما كان يجبر نقصان يمكن ي  الصلَة التِ أِاها مع اإمما  ها هنا  فظاهر

بخلَف تينَ المسألتين   وإن لم تكن صورةً   فكانت مُالفة معنىً   كأنه سجد ي  تلَ الحالة التِ كان مع اإمما  فيها

 .فلَ تكون مُالفة لَ صورة ولَ معنى  فإنهما يتحققان بعد فراغ اإمما  ولم يتعلقا بصلَة اإمما 

فإنه وضع المسألة   ربع أو الثلَث من الفرضمن سهى عن القعدة الأولَ ي  ذَوات الأ :-رحمه الله  -قوله  

 1697.والمحيط -رحمه الله  -ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

ولأن القعدة الأولَ ي  التطوع فرض عند   لو أن رجلًَ صلى ركعتين من الظهر ثم قا  إلَ الثالثة قبل أن يقعد

لأن ما يقرب   قائماً  ىستو اقعدة لَ محالة وإن وي  القعدة الأخيرة يعوِ إلَ ال  فكانت هي بمنزلة القعدة الأخيرة  محمد

                                                 
 بها. -ر: 1696
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وما  .وكحريَ البئر له حكم البئر  له حكم المصر ي  حق صلَة العيد والجمعة  كفناء المصر  إلَ الشيء يأخذ حكمه 

 1698.كذا ي  المحيط   قرب من العامر له حكم العامر ي  المنع من اإمحياء

  لأنه لما اشتغل بالقيا  فقد أخر الواجب ؛دة التِ هي واجبةأي لتأخير القع  ثم قيل يسجد للسهو للتأخير 

لأنه إذَا كان إلَ القعوِ  ؛-رحمه الله  -وهو اختيار الشيخ اإمما  أبي بكر محمد بن الفضل   والأصح أنه لَ يسجد

  .وقال غيره من مشايخنا أنه يسجد .ولَذا يقعد  أقرب صار كأنه لم يقم

اً مؤخر لأنه بقدر ما اشتغل بالقيا  صار  ؛والمختار أنه يسجد :ي  فتاويه -الله  رحمه -وذَكر اإمما  الولوالجي 

ولو كان إلَ القيا  أقرب لم   فيجب عليه سجدتا السهو  فصار تاركاً للواجب  واجباً وجب وصله بما قبله من الركن

فكذا هذا لأنه أخذ حكمه لقربه  بالَتفاق ولو كان ي  حقيقة القيا  لما عاِ إلَ القعدة الأولَ   لأنه كالقائم معنىً  ؛يعد

  .فلَ يترك الفرض لأجل الواجب ثم إنما لَ يعوِ عند حقيقة القيا  لما أن القيا  فرض والقعدة الأولَ واجبة   منه

ويأتي بسجدة   فإنه يترك القيا  قصداً وهو فرض  يشكل هذا بما إذَا تلَ آية السجدة حالة القيا  :فإن قلت

  .فقد ترك القرض لأجل الواجب  واجبةالتلَوة وهي 

كان القياس هناك أيضاً أن لَ يترك القيا  إلَ أنه جوز : ي  المبسوط -رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ   :قلت

  ويتركون القيا  لأجلها  كانوا يسجدون  -رضي الله عنهم  - فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  والصحابة  ذَلَ بالأثر

فإنهم كانوا يستكبرون عن   ومُالفة الكفرة  والمعنى فيه أن المقصوِ من سجدة التلَوة إظهار التواضع  فتركنا القياس به

  .فجوز ترك القيا  تحقيقاً لمخالفتهم  السجوِ

روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قا  من الثانية إلَ الثالثة أنه  :وأصل هذا ما ذَكر ي  المبسوط والمحيط

أن  :ووجه التوفيق بين الحديثين 1699 فقاموا أ[174] ح لَمولكن سبَّ   وروي أنه لم يعد  فسبحوا له فعاِ  قبل أن يقعد

لأنه بالتحرك  ؛ويسجد للسهو .وما روي أنه لم يعد كان بعد ما استتم قائماً   ما روي أنه عاِ كان لم يستتم قائماً 

                                                 
 .1/518المحيط   1698
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ولأنه لما أمر   لأن فيه إصلَح صلَته ؛دة ما لم يسجدرجع إلَ القع  فيلزمه سجوِ السهو   نظم الصلَةغير   للقيا 

  إلَ القعدة لأجل الواجب 1700رجعوهي ما إذَا قعد ي  الرابعة ثم قا  إلَ الخامسة ساهياً   بالرجوع ي  المسألة الثانية

قعدة كان ها هنا بالعوِ ولَ جواز للصلَة بدون ال فلأن يؤمر  مع أن للصلَة جوازاً بدونها  وهو إصابة لفظ السلَ 

ولَذا لَ يحنث به ي  يمينه لَ   لأنه ليس له حكم الصلَة؛لأن ما ِون الركعة محل الرفض ؛ 1701كذا ي  المحيط   أولَ

لأن الضمير ي  قبله  ؛وهذا أِل على المراِ  وي  بعض النسخ قبلها  وألغى الخامسة لأنه رجع إلَ شيء محله قبله  يصلي

يعني أن من كان ي  فعل  ؛لأنه أراِ بقوله إلَ القعدة الأخيرة  يحاً بأن المراِ به هيفكان التأنيث تصر   راجع إلَ الخامسة

كما إذَا قعد  فيه قبل الرجوع  وهتقاض الفعل الذي كان ار يوجب   من الصلَة ثم رجع من ذَلَ الفعل إلَ فعل قبله

فكذلَ ها هنا   قبل القعدة الأخيرةترتفض القعدة لما أن محلهما   قدر التشهد ثم تذكر السجدة الصلبية أو التلَوة

د الخامسة بسجدة وإن قي    ر واجباً وهو إصابة لفظ السلَ  على ما ذَكرنا من المحيطلأنه أخ   ؛ض الركعة الخامسةتفر ت

ولكن يعوِ إلَ القعدة ويتشهد   وقال الشافعي لَ يبطل فرضه .-رحمه الله  -خلَفاً للشافعي   بطل فرضه عندنا

  .ه صلَتهئفتجز   تي السهوويسلم ويسجد سجد

فعلى قول علمائنا ما لم يقيد   فإن قا  إليها عامداً ولم يكن قعد قدر التشهد  هذا إذَا قا  للخامسة ساهياً 

  1702.كما لو قا  إليها ساهياً    الخامسة بالسجدة لَ تفسد صلَته

 .ينه ي  هذه المسألة ي  موضعينفالكلَ  بيننا وب  قا  إلَ الخامسة عامداً تفسد صلَته لووقال الشافعي بأنه 

كما لو     عندنا لَ تقبل ؟هل تقبل الرفض أ  لَ  هو أن الزياِة إذَا كانت ركعة واحدة وقد حصلت ساهياً  :أحدهما

  .وعنده يقبل الرفض كما ِون الركعة  كانت الزياِة ركعتين

  لَ يفسد: عندنا ؟أ  لَ هل يفسد الرفض أن الزياِة إذَا كانت ِون الركعة وقد حصلت عمداً  :والثاني

  .وعنده يفسد

                                                 
 "رجع": ساقطة ي  كل النسخ. 1700
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  نقل أنه قعد ي  الرابعةيُ  ولم 1703" أنه صلى الظهر خمساً " :واحتج بما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ 

  .فلَ تفسد صلَته كما لو أتى بما ِون الركعة  ولَ أنه زاِ ي  صلَته ما ليس بصلَة ساهياً   ولَ أنه أعاِ صلَته

ولنا   كما ي  السلَ  وفعل يوجد عامداً   لأن الفرق ثابت بين فعل يوجد ساهياً  ؛قا  عامداً ولَ يلز  ما إذَا 

والركعة   وذَلَ لأن القعدة الأخيرة فرض  كما لو صلى ركعتين   أنه اشتغل بالنفل قبل إكمال الفرض فتفسد صلَته

  .الخامسة نفل لَ محالة

  والخرو  من الفرض قبل إكماله مفسد له  رضومن ضرورة استحكا  شروعه ي  النفل خروجه من الف

بدليل مسألة اليمين حيث لَ يحنث   لأن ما ِون الركعة ليس لَا حكم الصلَة ؛بخلَف ما قبل تقييد الركعة بالسجدة

لما أنها شرعت   ولَ يشكل على هذا وجوب ضم الثانية .وأما الركعة الواحدة فصلَة لوجوِ الأركان فيها  بذلَ القدر

هاإمتما   .ووجوِ الشيء لَ يتوقف على وجوِ الصفة  والتما  صفة للشيء    الأولَ لَ لوجوِ

 " صلى الظهر خمساً " :بدليل أنه قال  قعد قدر التشهد ي  الرابعة ب[184] أنه كان :وتأويل الحديث

دة هي القعدة الأولَ وإنما قا  إلَ الخامسة على تقدير أن هذه القع  والظهر اسم لجميع أركان الصلَة ومنها القعدة

لأن ما  ؛وفرقه بين العمد والسهو لَ يصلح  حملًَ لفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم على ما هو أقرب إلَ الصواب

فلَ يتوقف   رض مفسدفوالشروع ي  النافلة على وجه الَستحكا  قبل تما  ال  هو المفسد يستوي فيه العمد والسهو

أي ي  باب   خلَفاً لمحمد على ما مر  وتحولت صلَته نفلًَ عند أبي حنيفة وأبي يوسف  كذا ي  المبسوطين   على العمد

لمعنى بعد  :والثاني  لمعنى قبل التحول :أحدهما  وإنما تبطل صلَته ها هنا عند محمد لمعنيين مُتلفين  قضاء الفوائت

  .التحول

فإذَا فسدت صفة  1704عندنا  واحدةً  جهةً  أن للصلَة  فهو ما ذَكر ي  باب قضاء الفوائت :أما المعنى الأول

  .الفرضية بطل أصل الصلَة

                                                 
خمسا  فقيل له: أزيد ي  صلى الظهر  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عبد الله رضي الله عنه : أن رسول الله  1703
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وترك القعدة على رأس الركعتين ي    فهو أن صلَته لو لم تفسد أصلًَ ها هنا يصير متطوعاً  :وأما الثاني

وعندهما ترك القعدة على رأس   وإذَا فسدت صلَته لَ يضيف إلَ الخامسة ركعة أخرى  التطوع مفسد للصلَة عنده

فيضيف إليها ركعة أخرى عندهما حتى يصير متنفلًَ بست   فبقيت التحريمة  لركعتين ي  التطوع لَ يفسد الصلَةا

  1705.كذا ي  المحيط  ً رع شفعاً لَ وترالأن النفل شُ   ركعات

لأن النقصان بالفساِ لَ يجبر بالسجوِ  ؛أنه لَ يسجد :والأصح  اختلفوا فيه ؟وهل يسجد للسهو عندهما

  .-رحمه الله  -ه اإمما  التمرتاشي كذا ذَكر  

ولكن لو اقتدى به إنسان ثم قطعها المقتدي   والمظنون غير مضمون  ولو لم يضم لَ شيء عليه لأنه مظنون

  .يلزمه قضاء ست ركعات عند أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله

ين إن شاء نب كعتين على مالو قطعها لقضى ر  :فرق أبو يوسف بين هذا وبين الفصل الثاني حيث قال هناك

  .وعند محمد يرفعه  ثم إنما يبطل فرضه بوضع الجبهة عند أبي يوسف  الله تعالَ

لأن السجوِ لو تم  ؛لأنه أوقف وأقيس  والمختار للفتوى قول محمد :وقال فخر اإمسلَ  ي  الجامع الصغير

حتى لو توضأ   الحدث ينقض كل ركن وجد هو فيه يعني بالَتفاق أن  وجعل ِوامه لتكراره لم ينقضه الحدث  قبل الرفع

   ولو تم السجوِ بالوضع لما احتيج إلَ إعاِته  يجب عليه إعاِة ذَلَ الركن الذي وجد فيه الحدث  وبنى على صلَته

خلَفاً   وثمرة الرفع بعد الَختلَف فيما إذَا سبقه الحدث ي  السجوِ بنى عند محمد  جد الحدث بعد الرفعكما لو وُ 

وذَكر   صلَة فسدت يصلحها الحدث : "زهِ".فقال  كر قول محمد بين يدي أبي يوسفأنه ذَُ  يكوقد حُ   يوسف لأبي

وهي كلمة  .فكونها بنقطة واحدة من فوق  بزاي مكسورة منقوطة "زه"وهذه المسألة تسمى مسألة   ي  الفوائد الظهيرية

وي أن وهو أنه رُ   أبو يوسف هذا لغيظ لحقه من محمد وإنما قال  إلَ أنها ها هنا استعجاب بطريق التهكم  استعجاب

لأن مثل هذا يبقى   فقال هذا مسجد أبي يوسف  وبالت فيه الكلَب  قد راثت فيه الدواب عامرٍ  بمسجدٍ  محمداً مر  

وبعد وعند محمد يعوِ إلَ ملَ الواقف ي  حياته وإلَ ورثته   لكون الوقف تحريراً عنده  مسجداً إلَ قيا  الساعة عنده

 .وفاته
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لًَ بست ستقلأنه صار م  فكذلَ ي  العصر والعشاء  وكل ما ذَكرنا ي  الظهر :وذَكر ي  الجامع الصغير لقاضي خان 

نفل قبل الفجر وبعده تلأن ال ؛سواء قعد على رأس الثانية أو لم يقعد  وي  صلَة الفجر يقطع  ركعات قبل العصر

 .مكروه سوى ركعتيها

ثم  أ[175] وهو ما إذَا قعد ي  الرابعة  ثم شرع ي  بيان القسم الثاني   قا  أي ساهياً ولو قعد ي  الرابعة ثم 

ما ذَكر أولًَ أحو  إلَ  نوأخر هنا إم  وذَكر هذا القسم مقد  على القسم الأخر ي  غير هذا الكتاب  قا  ساهياً 

مع أنه لو لم يعد تجوز صلَته   القعدةما يعوِ ها هنا إلَ  ثم إن  بخلَف هذا القسم  لتعلق فساِ الصلَة به  البيان

لأن التسليم ي  حالة القيا   ؛وواجب عندنا -رحمه الله  -لفظة السلَ  فرض عند الشافعي  ةصابإ إذَْ   ليأتي بالسلَ 

وكذا لو قا    وإذَا عاِ لَ يعيد التشهد  م قائماً لَ تفسد صلَتهومع ذَلَ لو سل    أي ي  الصلَة المطلقة  غير مشروع

  لأن صلَتهم تمت بالقعدة  وإن مضى ي  النافلة اتبعوه  فإن عاِ عاِوا معه  قيل يتبعونه ؟ثم هل يتبعونه .عامداً 

فإن عاِ قبل تقييد الخامسة   لأنه ليس ي  البدعة إتباع  فإنهم قالوا لَ يتبعونه :ن علمائناعوالصحيح ما ذَكره البلخي 

وإن قيد   كذا ذَكره صاحب المحيط والتمرتاشي رحمة الله عليهما   لحالفإن قيد سلموا ي  ا  بالسجدة اتبعوه ي  السلَ 

  .ضم إليها ركعة أخرى  الخامسة بالسجدة ثم تذكر

وي  الأصل   أ  على معنى الَستحباب أو اإميجاب  ولم يذكر أنه على معنى التخيير  هذا لفظ الجامع الصغير

وإذَا أضاف إليها ركعة أخرى يتشهد   لإيجابلكلمة على و   عليه أن يضيف :فإنه قال فيه  ما يدل على الوجوب

  .ثم يتشهد ويسلم  ويسلم ويسجد سجدتي السهو

إذَا شَ ي   1706أنه حتى  وإصابة لفظة السلَ  واجبة  وإنما وجب سجدتا السهو لأنه ترك لفظة السلَ 

والضمان إنما يجب   السهو ر السلَ  لزمه سجوِفشغله بفكره حتى أخ   1707 صلَته فلم يدر أصلى ثلَثاً أ  أربعاً 

  .وقد ترك ها هنا  بتأخير الواجب
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وقد انتقل منه   لأن هذا سهو وقع ي  الفرض ؛أن لَ يلزمه سجوِ 1708والقياس ن ثم هذا جواب الَستحسا

أنه انتقل من الفرض إلَ  :ووجه الَستحسان  ومن سهى ي  صلَة لَ يجب عليه أن يسجد ي  صلَة أخرى  إلَ النفل

هذا كمن و   فيجعل ي  حق وجوب سجدة السهو كأنها صلَة واحدة  على التحريمة الأولَ نفل بناءً تأن ال النفل إلَ

وإن كان كل   يسجد للسهو ي  آخر الصلَة  وقد سهى ي  الشفع الأول  واحدة ةصلى ست ركعات تطوعاً بتسليم

وهذا القياس والَستحسان بناء  :لواقا  لكن كلها ي  حق التحريمة صلَة واحدة  شفع من التطوع كصلَة على حدة

 :على مسألة أخرى وهي

 ؟هل يسجد ي  آخر الصلَة  بع اإمما  ي  سجوِ السهواأن المسبوق إذَا اشتغل بقضاء ما فاته ولم يت

  وي  الَستحسان يجب .فهو انتقل إلَ صلَة أخرى  لأن السهو وقع ي  صلَة اإمما  ؛القياس أن لَ يسجد

كذا ي  هذا قيل هذا    ي  حق وجوب سجدة السهو واحدةً  فيجعل كأنها صلَةً   صلَة اإمما على  لأن صلَته بناءً 

لأن عنده سجوِ السهو ي  هذه الصلَة لنقصان يمكن ي  الفرض  ؛-رحمه الله  -القياس والَستحسان على قول محمد 

كذا    كأنه واجب قياساً واستحساناً ف  وجوبه لنقصان يمكن ي  النفل  -رحمه الله  -وأما عند أبي يوسف   بترك السلَ 

  1709.ي  المحيط

 .تصغير البتراء تأنيث الأبتر :البتيراء

والأصح   ينوبان عن سُنة الظهر :حيث قالوا  احتراز عن قول بعضهم هو الصحيح :-رحمه الله  -قوله 

لأن   و مبتدأة قصداً  ةوع بتحريموهو كان يتط  لأن السُنة عبارة عن طريقة النبِ عليه الصلَة والسلَ  ؛أنهما لَ ينوبان

وبه أخذ الشيخ اإمما  أبو عبد   غير مضمون صفلَ يتأِى بما هو مظنون ناق  ةنالمشروع صلَة كاملة على صفة الس

لَ   لتمكن النقصان ي  الفرض بالخرو   كذا ذَكره فخر اإمسلَ  وقاضي خان رحمهما الله   -رحمه الله  -ي ر يراخالخ

 .-رحمه الله  -وهذا مذهب محمد   هو الخرو  بإصابة لفظة السلَ و   وجه المسنونالعلى 

  .-رحمه الله  -مذهب أبي يوسف  ذاوه  وهو الشروع فيه بتحريمة مبتدأة  وي  النفي بالدخول على الوجه المسنون 
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 -الله  رحمه -ذَكره فخر اإمسلَ    وإنما قد  قول محمد على قول أبي يوسف لأنه هو المختار والمعتمد للفتوى

أن من قا  من الفرض إلَ النفل من غير تسليم ولَ تكبير عمداً لم يعُد ذَلَ نقصان ي   :ووجهه  ي  الجامع الصغير

ولو قطعها لم يلزمه القضاء لأنه   وإنما هو نقص ي  الفرض  أحد وجهي الشروع ي  النفل ب[175] لأنه ؛النفل

  .وهذا عندنا :وذَكر ي  المحيط  ثم تبين أنه لم يكن عليه فسقط أصلًَ   والمعنى فيه أنه شرع مسقطاً لَ ملزماً   مظنون

  .وكذلَ ي  الصو  .وإن تبين أنه لم يكن عليه .فإن عنده يبقى ي  نفل لَز   عليه قضاء ركعتين :وقال زفر

ا وكذ .يبقى ي  إحرا  لَز   ثم تبين أنه ليس عليه  أن من شرع ي  الحج على ظن أنه عليه 1710على وأجمعوا

ولَ يتمكن   تبقى الصدقة لَزمة بصفة اللزو   ثم تبين أنه لم يكن عليه  من تصدق على فقير على ظن أن عليه الزكاة

اِها بحال  .من استِر

ومعناه أنه لما أتى بهذه   اللزو  1711طريق عند محمد أي على تةً ولو اقتدى به إنسان فيهما يصلي س :قوله  

لأن إحرا  الفرض لما لم ينقطع عنده صار المقتدي شارعاً ي   .ده بخمس ركعات سواهاالركعة مع اإمما  يأتي المقتدي بع

وقد أِى اإمما  ست ركعات فيلزمه   وذَلَ لأنه لما شرع ي  تحريمة اإمما  فيلزمه ما أِى اإمما  بهذه التحريمة  الكل

  .ذَلَ

كذا ي    .لَ يلزمه غير هذا الشفعف  ولَما أنه اقتدى به ي  النفل بعد خروجه من الفرض خروجاً مستحكماً 

  .-رحمه الله  -الجامع الصغير لقاضي خان 

ثم يصلي   ثم يصلي ركعتين فيقعد  فينبغي أن يقو  فيصلي ركعة فيقعد ؟وكيف يصلي هذا الخمس عنده

ليه عند ولو أفسده المقتدي لَ قضاء ع  لأن القعوِ مشروع عند انتهاء كل ركعتين ؛هذا قياس مذهبه  ركعتين فيقعد

كذا .وذَلَ باطل   ولأنها لو صارت مضمونة على المقتدي لصارت بمنزلة اقتداء المفترض بالمتنفل  اعتباراً باإمما   محمد

  .ذَكره فخر اإمسلَ 
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وعند أبي حنيفة وأبي يوسف بدليل ما تقد  ي   :كان من حقه أن يقول   وعند أبي يوسف يقضي ركعتين

ن المقتدي إنما إثم   وعندهما يقضي ركعتين  ما ذَكر ي  الجامع الصغير لقاضي خان وعندهما ركعتان وبدليل ما قولَ

ممن كان أهلًَ لتوجه الخطاب   للوجوب ثابت ي  حق اإمما  وهو الشروع تضيلأن المق ؛يقضي ركعتين بخلَف اإمما 

وإن لم يظهر   المقتدي ومتى قا  المقتضي ي  حق اإمما  يجب إظهار حكمه ي  حق  نحوه بالنهي عن إبطال العمل

  هو به.ص ي  حق اإمما  يعارض الظن الذي خُ  حكمه

أن المتوضئ إذَا اقتدى  :ي  باب التيمم من المبسوط هو -رحمه الله  -شمس الأئمة السرخسي  هونظيره ما ذَكر 

لقيا  المقتضى   ا واإمما  لَ يعلم به فسدت صلَة المقتدي ِون صلَة اإمم  نه أبصر الماء بقرب إمامهإثم   بالمتيمم

ذا امتنع اقتداء الصحيح لو   وطهارة اإمما  معتبرة ي  حق المقتدي  وهو كون الماء على قرب منه  لفساِ صلَة اإمما 

  فظهر ي  حق المقتدي  إلَ أنه لم يظهر حكمه ي  حق اإمما  لمكان الجهل بمكان الماء أ حه لَ يرقرْ بالجريح الذي جُ 

بخلَف ما لو اقتدى بصبِ حيث لَ يجوز اقتداؤه عنده لَنعدا  ما ذَكرنا من المقتضي ي    مكانبقدر اإم ىعملًَ بالمقتض

  .كذا ي  الفوائد الظهيرية.لَمتناع توجه الخطاب نحوه بالنهي عن إبطال العمل   حق اإمما 

ير مضمون لما أن ابتداء النفل غ  والفتوى على قول أبي يوسف ي  هذا :-رحمه الله  -وقال فخر اإمسلَ  

وقد  -رحمه الله  -الفتوى على قول محمد  تكان   بخلَف ما تقد  من الموضعين ي  هذه المسألة  قصداً غير مشروع

  .ذَكرناه

هناك يقضي  :فإنه قال  وهو ما إذَا لم يقعد ي  الرابعة  ق أبو يوسف بين هذا الفصل وبين الفصل الأولثم فر  

ومن ضرورة شروعه   فيصير شارعاً ي  النفل  هفرضُ  ابعة هنا قدر التشهد تم  وقال لما قعد ي  الر  أ[176  ]ست ركعات

فلَ يلزمه باإمفساِ إلَ قضاء   إنسان فإنما التز  به ركعتين لَ غير 1712فإذَا اقتدى به  ي  النفل خروجه عن الفرض

ترك ببل    النفلويخر  عن الفرض ضرورة شروعه ي   لم يتم الفرض حتى يصير شارعاً ي  النفل 1713وهناك  ركعتين

إنما اقتدى به ي  تحريمه   فإذَا اقتدى به إنسان  ركعات وانعقد إحرامه ي  الَبتداء لست    بطلت الفرضية أصلًَ  القعدة
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لأن  ؛1714إلَ هذا أشار ي  المحيط .لستافيلزمه عند اإمفساِ قضاء   فيصير ملتزماً الستة بالَقتداء  انعقدت للستة

  فكان شارعاً فيها على عز  أِاء ما عليه باإمسقاط  وهو ظن اإمما  بأنها الركعة الثالثة  السقوط لعارض يخص اإمما 

وعن هذا قلنا بصحة الَقتداء   فكان بناء المضمون على المضمون  ماً ي  حق المقتديو دمعجعل هذا العارض فيُ 

  .اء المفترض بالمتنفل لَذاكما لَ يجوز اقتد   على الضعيف يوإلَ لما جاز لما فيه من بناء القو   باإمجماع

اقتداء البالغين بالصبيان ي  التراويح والسنن  :ومما يتصل بهذه المسألة  وي  الجامع الصغير لقاضي خان

إلَ أنها لَ تكون مضمونة عليه وتكون مضمونة على   يجوز لأن الصبِ من أهل التطوع :قال مشايخ بلخ  المطلقة

وأنها مضمونة على المقتدي   حيث صح الَقتداء  المسألة 1715كما ي  صورة هذه   ءومثل هذا لَ يمنع الَقتدا  البالغ

  .وكذلَ عند محمد ي  غير رواية النواِر  غير مضمونة على اإمما  ي  قول أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله

قتداء بهم ي  كما لَ يصح الَ   لَ يصح الَقتداء بالصبيان ي  التراويح :-رحمهم الله  -وقال مشايخ بخارى 

وكذلَ على قول محمد ي  قول   وفرقوا بين مسألة الكتاب وبين تلَ المسألة على قول أبي حنيفة وأبي يوسف  المكتوبة

إلَ أنه سقط   مسألة المقتدي واإمما  كل واحد منهما من أهل الضمان 1716ي  أن :ووجه الفرق  بعض المشايخ

كان هذا اقتداء    وإن لم يظهر ي  حقه ي فلَ يظهر ي  حق المقتد  وهو عد  القصد  الضمان عن اإمما  لمعنى عارض

عل مضمونة تجُ فلَ يمكن أن   وأما الصبِ فليس من أهل الضمان  ة مضمونة بمن يصلي صلَة مضمونةصلَمن يصلي 

 معنى اقتداء فكان اقتداء البالغ بالصبِ ي   صور تحقيقاً قدر تقديراً أن لو تُ لأن الشيء إنما يُ   عليه ي  حق المقتدي

  .المفترض بالمتنفل

أي ليس   بنِ يل القراءة لم صوقد ذَكرناه ي  ف  أخريين :والصواب أن يقال .ثم أراد أن يصلي أخراوين :قوله

بخلَف المسافر إذَا سجد   وهو غير مشروع  لأنه على تقدير البناء تكون سجدة السهو ي  وسط الصلَة ؛بنيله أن ي

فإنه لو نوى اإمقامة بعد السلَ  لأجل سجدة السهو  .نما ذَكر نية اإمقامة بعد السجدة للسهوإ  للسهو ثم نوى اإمقامة

  .وهي المسألة التِ تلي هذه المسألة .خلَفاً لمحمد  وقبل السجدة لَ تصح نيته عندهما
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ربع لأنه لزمه أ  بخلَف بناء التطوع  ثم ها هنا تصح نية اإمقامة وإن وقع سجوِ السهو ي  وسط الصلَة

وهذا أِنى فكان   وي  الَشتغال بها نقص لسجوِ السهو  وي  تركها فساِ جميع المأتي به  ركعات حكماً بنية اإمقامة

  .أولَ

وفيه نقض   وليس ي  الجمع إلَ إحراز فضيلة الدوا   وأما ها هنا فيمكنه اإمتيان بالركعتين بتحريمة مستقبلة

  .كذا ي  الفوائد الظهيرية   حراز غير الواجبإن فالَحتراز عن نقض الواجب أولَ م  الواجب

ثم بالعوِ إلَ   وحقيقة الفرق أن السلَ  محلل :ي  المبسوط -رحمه الله  -وذَكر شمس الأئمة السرخسي 

لَ ي  صلَة   وهذه الضرورة فيما يرجع إلَ إكمال تلَ الصلَة  تعوِ حرمة الصلَة للضرورة ب[176] سجوِ السهو

  .أخرى

فأما كل شفع من التطوع   فظهر عوِ الحرمة ي  حقها  مة عملها ي  وجوب إكمال تلَ الصلَةونية اإمقا

  .عليها ركعتين فلهذا لَ يمكنه أن يبني  عد الحرمة ي  حق صلَة أخرىتولم   فصلَة على حدة

ومع هذا  .ابفكان مُالفاً لقوله ي  الكت  يشير إلَ أنه لو بنى عليها ركعتين لَ يصح .وهذا هو التعليل :قلت

 :فقال شيخ اإمسلَ  .ولكن شيخ اإمسلَ  واإمما  المرغيناني ذَكرا ما يوافق رواية الكتاب  لو أِى صح لبقاء التحريمة

  املَ يعتد بهفحصلت السجدتان ي  وسط الصلَة  السهو لأنه لما بنى تيوإن بنى على ذَلَ ينبغي أن يعيد سجد

  .فكان عليه اإمعاِة

ه عن حرمة رجلَ يخ  السهو تاوأصله أن سلَ  من عليه سجد  خرهآالسهو إلَ  اومن سلم وعليه سجدت

وإن لم يعد تبين   وعندهما يخرجه خروجاً موقوفاً إن عاِ إلَ سجوِ السهو تبين أنه لم يخرجه  الصلَة أصلًَ عند محمد

  .أنه أخرجه

 ل:ويتولد من هذا الأصل مسائ
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 :قوله 1717وهو معنى  وعندهما توقف  قتداء على سبيل الثباتاإمفإن عند محمد صح   مسألة الكتاب :منها  

أي لو ضحَ الذي سلم وعليه  - أي ي  صحة الَقتداء وي  انتقاض الطهارة بالقهقهة -ونظير الَختلَف ي  هذا 

وكذلَ لو ضحَ   وعندهما لَ تنتقض  لأنه ضحَ ي  حرمة الصلَة ؛سجوِ السهو تنتقض طهارته عند محمد

ي  هذه الحالة يعني أن المسافر إذَا نوى اإمقامة بعد السلَ  قبل   أو تغير الفرض بنية اإمقامة  ذه الحالةالمقتدي ي  ه

لأن النية لم تحصل ي   ؛وعندهما لَ يتغير فرضه  كما لو نوى قبل السلَ    سجوِ السهو عند محمد يتغير فرضه أربعاً 

ياً سجوِ السهو ي  وسط الصلَةسجد يتغ وللأنه  ؛ويسقط عنه سجوِ السهو  حرمة الصلَة   ير فرضه؛ فيكون مؤِ

لَ   ثم تكلم هذا المقتدي قبل أن يسجد اإمما  للسهو  به إنسان بنية التطوع ىوكذلَ يظهر الَختلَف فيمن اقتد

وعند محمد  .لأنه تكلم قبل صحة الَقتداء ؛وإن عاِ اإمما  إلَ سجوِ السهو  يجب على المقتدي قضاء شيء عندهما

  .كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان   ه قضاء ما بنى اإمما يلزم

لَ أن يكون معنى   من سلم للسهو يخر  عن حرمة الصلَة من كل وجه :عندهما وبهذا يعرف أن :قلت

لأنه لو كان ي  حرمة الصلَة من  ؛ثم بالسجوِ يدخل ي  حرمة الصلَة  التوقف أن يثبت الخرو  من وجه ِون وجه

ولزو  الأِاء   كما هو مذهب محمد من انتقاض الطهارة بالقهقهة   كا  على عكسها عندهما أيضاً وجه لكانت الأح

  .ولزو  الأربع عند نية اإمقامة عملًَ بالَحتياط  بالَقتداء

لَ ذَا و   ان المتمكن ي  الصلَةصعليه شيء شرع جبراً للنق يا الله بأنه سلم وقد بقماحتج محمد وزفر رحمه

لجواز تراخي أحكا    فيجب تأخير حكم السلَ  ي لأن الجبر إنما يكون للقائم لَ للمنقض ؛ريمةاء التحببقيكون 

  ن السلَ  محلل ي  الأصل: إوهما يقولَن  كما إذَا سلم ساهياً    فلَ يجعل هذا السلَ  محللًَ   اب عنها للحاجةبالأس

التحريَ الذي  1719يبغإذَا كان التسليم تحليلًَ ينف 1718" تحريمها التكبير وتحليلها التسليم" :قال عليه الصلَة والسلَ 

  .يضاِه

                                                 
 معنى. -ن: 1717
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فيتوقف عمله ي    والضرورة عند أِاء السجدة لَ عند عدمها  فكذلَ لَ يبطل عمله إلَ للحاجة وللضرورة

ه  ثم لما لم يسجد لم توجد الحاجة  الحال ثم إذَا سجد اإمما  حتى صار الرجل   فعمل المحلل عمله من وقت وجوِ

فإن سجد   لأن المسبوق يتابع اإمما  فيما يدركه فيه ؛1720ي  صلَته باإمجماع سجد هذا الرجل معهأ[ 177]ِاخلًَ 

خر صلَته آلأن هذا   وإن كان ذَلَ السهو ي  وسط الصلَة  مع اإمما  ثم قا  يقضي لم يكن عليه أن يعيد السهو

فإن سهى الرجل فيما يقضي فعليه   ةبعاتللم خر صلَة اإمما  حقيقة؛ فيكون أخر صلَته حكماً تحقيقاً آلأنه  ؛حكماً 

ه الأول مع اإمما  لَ يجزيه   أن يسجد لسهوه فالسجوِ مع اإمما    فرِنقضي ميلأن المسبوق فيما  ؛ن سهوهعوسجوِ

  1721.كذا ي  المحيط   هو ي  صلَتهسفرِ عن النلَ ينفع الم

  .نية القطع عندهم جميعاً ب لطيو   فعليه أن يسجد للسهو  وعليه سهو  ومن سلم يريد قطع الصلَة

فإن قلت: حكم هذه المسألة يترآى مناقضاً لحكم المسألة المتقدمة على قولَما  فإن هناك لما خر  عن حرمة 

فلما ثبت الخرو    يل موافقة لقولَمالنية القطع وهي نية التح تكان   حتى لم يصح الَقتداء ونية اإمقامة  الصلَة مطلقاً 

  .فلأن يخر  عند اقتران النية أولَ  قطع الصلَة موافقة لقولَما 1722نيةسلَ  بدون عن حرمة الصلَة بال

  ؟فما وجه الجمع بينهما  هنا عد  كون السلَ  قاطعاً لحرمة الصلَة مع وجوِ نية القطعهثم ذَكر 

لَ وصلَحيته إ  ولكن له عرضية العوِ  من عليه السهو يخر  عن حرمة الصلَة عندهما مطلقاً  سلَ ُ  :قلت

وصلَحيته إلَ حرمة الصلَة بالسجوِ للسهو ما لم يأت بشيء   ولكن له عرضية العوِ  حرمة الصلَة عندهما مطلقاً 

  ف.وهي المعنية من التوق  وتلَ الفرضية والصلَحية لَ ترتفع لَ بالنية ولَ بدون النية  للصلَة فٍ هو منا

نعدا  ارتفاع عرضية العوِ إلَ حرمة الصلَة بالسجوِ مع ا  ثم ذَكر ي  المسألة الأولَ الخرو  عن حرمة الصلَة

فكان فيهما جميعاً ذَكر   ههنا أيضاً انعدا  ارتفاع عرضية العوِ عند وجوِ نية القطع وذَكر  عند عد  نية قطع الصلَة

  .وإن اختلفتا صورة فكانتا متفقتين معنىً   عد  ارتفاع عرضية العوِ وصلَحيته إلَ حرمة الصلَة بالسجوِ

                                                 
 معه. -ر:  1720
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فلَ يصير   أما عند محمد فلأن هذا لم يشرع محللًَ للحال ؛وبطلت نية القطع عندهم جميعاً  :ال ي  المحيطوق

فمتى قصد   وعندهما هذا السلَ  اعتبر محللًَ على سبيل التوقف  ]إذَ ليس إلَ العبد تغيير المشروع 1723 محللًَ بقصده

 1724[ فقد قصد تغيير المشروع  لَ يعوِ إلَ حرمة الصلَة بحيث لو أتى بالسجوِ  أن يجعلها محللًَ على سبيل الثبات

وشرط لأِاء   ولكن ذَكر ي  الأصل هذه المسألة  فقد ذَكر ي  الجامع الصغير مطلقاً أنه يسجد للسهو  فيِر عليه قصده

أن  له احتى لو بد  إذَا سلم وهو لَ يريد أن يسجد لسهوه لم يكن تسليمه ذَلَ قطعاً  :فقال  السجدة شرطاً زائداً 

فكان هذا إشارة إلَ أنه متى قا    فإنه يسجد سجدتي السهو  يسجد وهو ي  مجلسه ذَلَ قبل أن يقو  وقبل أن يتكلم

  .ن المسجدموإن لم يخر   .لَ يأتي بسجدتي السهو  ن مجلسه واستدبر القبلةم

مشى وانحرف عن  المسجد  وإنمن ويخر   مأنه يأتي بهما قبل أن يتكل :وذَكر بعد هذه المسألة ي  الأصل

 .وبه قال بعض المشايخ .القبلة

لكل " :لأن السجوِ عقيب السلَ  مشروع لقوله عليه الصلَة والسلَ  ؛تلمشروع فلغاونيته تغيير  :قوله

ولكن هنا ينتقض بما إذَا نوى اإمشراك بالله   كما لو نوى قطع الصلَة   نيته يلغيُ ف 1725".سهو سجدتان بعد السلَ 

النية بوصف  :لكنا نقول  شراع المشروعاتلَ 1727نيته معتبرة ب[177] وإن كانت  من ساعته 1726تعالَ يصير مشركاً 

بخلَف اإميمان فإنه ي    والصلَة بهذه المثابة  التجرِ لَ تأثير لَا ي  إبطال ما يتوقف تحققه على النية وعمل الجوارح

فإن عنده   -رحمه الله  -بو منصور الماتريدي على ما اختاره رئيس أهل السنة أ  التحقق لَ يفتقر إلَ عمل الجوارح

  .واإمقرار باللسان إمجراء الأحكا   نان يكفيالتصديق بالجً 

ة عن العمل لَقترانها وهو أن النية هنا لم توجد مج  لي فيه بعض اإمشكال يولكن بق :-رحمه الله  -قال  رِ

ن النية المقرونة بالعمل إنما تعمل إذَا لم يكن ذَلَ أ :والجواب عنه  لَ سيما على قولَما  ليبالتسليم الذي هو تحل

                                                 
 بقصده. -ر:  1723
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لأنه يجب  ؛زمان اقتران النية به مستحق عليه 1728والسلَ   العمل المقرون به النية مستحقاً عليه زمان اقتران النية به

ة عن العمل على هذا التقدي  النية لفلَ تعم  عليه أن يسلم حتى يتمكن من أن يسجد للسهو كذا   .رفكانت النية مجرِ

  .ي  الفوائد الظهيرية

استأنف للحديث بهذا   وذَلَ أول ما عرض له 1729؟ر أثلَثاً صلى أ  أربعاً دومن شَ ي  صلَته فلم ي

عِ ما يريبَ إلَ ما لَ  :وقد قال عليه الصلَة والسلَ   والمضي بعد الشَ يريبه  ولأن الَستقبال لَ يريبه  اللفظ

فيلزمه ذَلَ قياساً على ما لو شَ ي    يه من الفرض بيقين من غير مشقةولأنه قاِر على إسقاط ما عل 1730.يريبَ

وقياساً على ما لو ترك صلَة واحدة من يو  وليلة   لزمه أن يصلي  أصل الصلَة أنه صلى أو لم يصل وهو ي  الوقت

  .فكذا هنا .فإنه يصلي خمس صلوات حتى يخر  عما عليه بيقين  ولَ يدري أية صلَة هي

معناه أن السهو ليس  :قال بعضهم  أول ما عرض له أو أول ما سهى :لمشايخ ي  معنى قولهثم اختلف ا

معناه أول سهو وقع له ي  عمره ولم يكن سهى ي  صلَة قط من  :وقال بعضهم  ي  عمره قط لَ أنه لم يسهَ   بعاِة له

  .حين بلغ

الشَ ي  صلَة الفجر فلم يدر أنها  فإن وقع .والأول أشبه .أول سهو وقع له ي  تلَ الصلَة :وقال بعضهم

وإن لم يقع تحريه على شيء وهو   فإن وقع تحريه على شيء عمل به ؛الركعة الأولَ أ  الثانية وهو قائم يتحرى ي  ذَلَ

ويقعد   ثم يقو  ويصلي ركعة أخرى  ثم يقعد لجواز أنها ثانيته  فيتم تلَ الركعة  ويجعلها أولَ  قائم يبني على الأقل

وإن شَ فيها أنها ثانيته أو ثالثته عمل بالتحري   ثم يسلم لأنها ثانيته حكماً   أن ما صلى كانت أولَ وهذه ثانيتهلجواز 

  .ولَ يركع لجواز أنها ثالثته  وإن لم يقع تحريه على شيء وكان قائماً فإنه يقعد ي  الحال  كما ذَكرنا

  ثم يقو  ويصلي ركعة أخرى  الركعتين فتفسد صلَتهبأنه يمضي ولَ يقعد فقد ترك القعدة على رأس  :فلو قلنا

وإن كان   تم صلَتهيفعليه أن يصلي ركعة أخرى حتى   وقد ترك ذَلَ  ويقعد لجواز أن القيا  الذي رفضه بالقعوِ ثانية

                                                 
 سلَ .ال -ر:  1728
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ه لم يقعد وإن وقع تحريه أن  يمضي على صلَته]فإن وقع تحريه أنه قعد على رأس الركعتين   قاعداً والمسألة بحالَا يتحرى

وإن لم يقع تحريه على شيء فسدت . لأن القعدة على رأس الركعتين فرض ؛صلَته تفسد 1731[على رأس الركعتين

  .فتفسد احتياطاً   لأن صلَته ِارت بين الصحة والفساِ؛صلَته أيضاً 

على شيء  فإن لم يقع تحريه أ[178؛ ]عمل بالتحري ؟وإن وقع الشَ ي  ذَوات الأربع أنها الأولَ أ  الثانية

ويقعد لجواز   ثم يقو  ويصلي ركعة أخرى  والقعدة فيها واجبة  ثم يقعد لجواز أنها ثانية  فيجعلها أولَ  بنى على الأقل

وإن وقع   والقعدة على رأس الرابعة فرض  ويقعد لأنا جعلناها ي  الحكم رابعته  ثم يقو  ويصلي ركعة أخرى  أنها رابعته

  .على قياس ما ذَكرناث فهو الشَ ي  ذَوات الثلَ

بأن شَ بعد السلَ  مثلًَ   وأما إذَا وقع الشَ بعد الفراغ من الصلَة  وهذا كله إذَا وقع الشَ ي  الصلَة

وهو الخرو  عن  ح حملًَ لأمره على الصلَ  فهذا عندنا على أنه أتم الصلَة  ي  ذَوات الأربع أنه صلى ثلَثاً أو أربعاً 

  .الصلَة

على أنه أتم صلَته  :فكذلَ الجواب  التشهد ي  القعدة الأخيرة على نحو مابينا ولو شَ بعد ما فرغ من

  .كذا ي  المحيط والذخيرة 

طلب  :التحري 1732".من شَ ي  صلَته فليتحر الصواب: "لقوله عليه الصلَة والسلَ  :-رحمه الله  -قوله 

  1734.هبهما يفعل وهو أولَ .الأمرين 1733رىحأ

وإن كان أول ما   على الأقل ولَ يستقبل الأحوال كلها يبني 1735ي  هذه :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

عن النبِ عليه الصلَة  -رضي الله عنه  -أبو سعيد الخدري  ىاحتج بما رو   عرض له أو تكرر أو وقع تحريه على شيء
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وقد  1736".على اليقينثلَثاً صلى أ  أربعاً فليلق الشَ وليبن أإذَا شَ أحدكم ي  صلَته فلم يدر " :والسلَ  أنه قال

  .فكذا إذَا وجد أول مرة  أن هذا سهو لو تكرر منه لم يوجب الَستقبال :والمعنى .لبالبناء على اليقين ولم يفص  نا أمر 

 ىعل يبني 1738على أصل ؛أجمعنا على أنه يأخذ باليقين ي  هذه المسألة على اختلَف الأصلين 1737وقد

وي  الَستقبال قطع  .لأن فيه صيانة الصلَة عن القطع  قل أولَوالبناء على الأ  يستأنف1739كموعلى مذهب  الأقل

  .صان عن القطع ما أمكنوالصلَة تُ   للصلَة

أمر  1740".إذَا شَ أحدكم ي  صلَته فليستقبل" :ولنا ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال

فلزمه ذَلَ   هقبيقين من غير مشقة تلح أنه قدر على إسقاط ما عليه من الفرض :والمعنى فيه .بالَستقبال ولم يفصل

من  قدر على إسقاط ما عليه 1741وإنما قلنا أنه .قياساً على ما لو شَ ي  أصل الصلَة أنه صلى أ  لم يصل  

ومتى بنى على الأقل لَ يصير خارجاً عما   لأنه متى استقبل الصلَة يتحقق إسقاط ما عليه يقيناً  ؛بيقين 1742الفرض

  .أو كم صلى  الكلَ  فيما إذَا شَ أنه صلى أربعاً أ  خمساً لأنا نفرض  ؛عليه بيقين

وقد ترك القعدة على رأس   لجواز أنه صلى خمساً   لو قلنا بأن يأخذ بالأقل لَ يكون خروجاً عما عليه بيقين

ستئناف وهو قاِر على الَ  والَستئناف يخرجه عما عليه بيقين  فالبناء على الأقل لَ يخرجه عن الفرض بيقين .الرابعة

  .لأنه لم يعتد هذا ؛من غير مشقة تلحقه

                                                 
: "إذَا شَ أحدكم ي  صلَته  فلم يدر  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن أبي سعيد الخدري  قال: قال رسول الله  1736

صلى خمسا شفعن له صلَته   كم صلى ثلَثا أ  أربعا  فليطرح الشَ وليبن على ما استيقن  ثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم  فإن كان
 .1/400. صحيح مسلم  وإن كان صلى إتماما لأربع كانتا ترغيما للشيطان"

 ر خ: لأنا. 1737
 ر خ: أصله. 1738
 ر خ: مذهبَ. 1739
قال عليه السلَ : "إذَا شَ أحدكم ي  صلَته  أنه كم صلى  فليستقبل الصلَة"  قلت: حديث غريب. نصب الراية   1740

2/173. 
 أنه. - خ: 1741
 من الفرض. -: ن خ 1742
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 1743 وكان القياس فيما إذَا تكرر منه أن يستقبل .فالظاهر أنه إذَا استقبل لَ يقع له هذا الشَ ي  المرة الثانية

  إلَ أنا لو أمرناه بالَستقبال ويقع له هذا الشَ ي  الَستقبال ؛ولَ يتحرى حتى يخر  عن الواجب بيقين لما ذَكرنا

والحديث الذي رواه محمول على ما إذَا تكرر  فسقط عنه الَستقبال ِفعاً للحر    جز عن الأِاء بما يقع له كل مرةويع

  .بدليل ما روينا نفياً للمناقضة  منه

ولكن مع   نعم فيه صيانة الصلَة عن القطع :قلنا  ن القطععبأن البناء على الأقل صيانة للصلَة  :وأما قوله

فالبناء على الأقل لَ يزيل وهم   فقيدها بالسجدة ب[178] أنه صلى خمس ركعات 1744ه يجوزلأن  وهم الفساِ

  .وي  الَستقبال زوال وهم الفساِ فكان أولَ  الفساِ

  .بأن هذا معنى لو تكرر لَ يوجب الَستقبال :وقوله

ِت بين الجواز والفساِ ؛إذَ يجب الَستقبال  القياس فيما تكرر :قلنا إلَ أنه  ؛على ما بينا لأن هذه صلَة ترِ

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره شيخ اإمسلَ   بأنه يلز  الَستقبال ربما يعجز عن أِاء الواجب  :قلناو ل  إذَا تكرر واعتاِ ذَلَ

وهو فيما   أي وقطع صلَته بالسلَ  أولَ فيما وجب فيه القطع لَستقبال صلَته  والَستقبال بالسلَ  أولَ

يهم عسى أن فإنه   وهذا لدفع شبهة  لسلَ  عرف محللًَ للصلَة شرعاً ِون الكلَ لأن ا ؛عرض له الشَ أول مرة

إذَ كل منهما   الواهم بأن هذا لما كان قطعاً للصلَة لَستقبال صلَة من الَبتداء لَ يتفاوت الحكم بين السلَ  والكلَ 

بها ليست بكافية للقطع لما لسلَ  نفس النية بقطع الصلَة من غير اقتران ا 1745قاطع للصلَة  ومجرِ النية تلغو  أي

  وقف تحققه على النية وعمل الجوارحتالشيء الذي ي 1746أن النية بوصف التجرِ لَ تأثير لَا ي  إبطال :ذَكرنا قبل هذا

 فلَ يثبت بمجرِ النية والله أعلم.  وقطع الصلَة من هذا

 

                                                 
 أن يستقبل. -ر:  1743
 ر: لَ يجوز لأنه صلى خمس ركعات. 1744
 أي. -خ:  1745
 إبطال. -ر  خ:  1746
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 باب صلاة المريض

إلَ أن الأول أكثر   وارض السماويةعلًَ منهما من الإما لأن ك ؛ذَكر صلَة المريض عقيب سجوِ السهو

فقدمه لشدة   وأعم موقعاً لأنه يتناول صلَة المريض وصلَة الصحيح وغيرهما  لأنه يعرض كثيراً ي  صلَة واحدة ؛وقوعاً 

ه جبر وصلَة المريض مع قصور ولَا   أو لأن السهو ي  الصلَة قصور وله جبر  مساس الحاجة إلَ بيانه لكثرة وجوِ

  ن.وهو قدر اإممكا

لَ يندمل  جُرح زيدٍ  :وقولَم  أو إلَ محله كتحرك الخشب  ما إضافة الفعل إلَ فاعله كقيا  زيد: إثم اإمضافة

  .يجمعهما

بحيث لَ يمكنه القيا    أصلًَ  العجزَ  وي  المحيط لم يرِ بهذا العجزِ   وإذَا عجز المريض عن القيا  صلى قاعداً 

أو يجد   ه لذلَتزيد علتإلَ أنه يضعفه ذَلَ ضعفاً شديداً حتى   إذَا عجز عنه أصلًَ أو قدر عليهبل   بأن يصير مقعداً 

   .فهذا وما لو عجز عنه أصلًَ سواء ء أو يخاف إيطاء البر   جعاً لذلَو 

قيل أن يكون بحال  .ختلف ي  حد المرض الذي يبيح الصلَة قاعداً اُ : -رحمه الله  -التمرتاشي  اإمما  وذَكر

ل أن يلحقه بالقيا  ويقاالأوأصح   وقيل أن يصير صاحب فراش  قا  سقط من ضعف أو ِوران رأس أو غير ذَلَ لو

  قدرييؤمر بأن يقو  مقدار ما  :و جعفربقال الفقيه أ ؟على بعض القيا  ِون تمامه كيف يصنع اً كان قاِر   ذَاوإ  ضرر

أو كان يقدر على القيا  لبعض   ولَ يقدر على القيا  للقراءة حتى أنه إذَا كان قاِراً على أن يكبر قائماً   فإذَا عجز قعد

وبه أخذ شمس الأئمة   ثم يقعد إذَا عجز  ويقرأ ما يقدر عليه قائماً   فإنه يؤمر بأن يكبر قائماً   القراءة ِون تمامها

  .-رحمه الله  -الحلواني 

فإنه لَ   على الصو  ي  بعض اليو  ثم عجز فإن المريض إذَا كان قاِراً   ق بين هذا وبين الصو وي  المبسوط فر  

أن ي  الصو  لما أفطر ي  آخر اليو  لم يكن فعله ي  أول اليو  معتداً  :ووجه الفرق بينهما  وها هنا يصلي  يصو  أصلًَ 

قيا  ثم إذَا قدر على ال  1747وإن قعد ي  آخرها فيشتغل به  وي  الصلَة يبقى قيامه ي  أولَا معتداً به  به فلَ يشتغل به

وكذلَ لو قدر   ولَ يجزيه غير ذَلَ ئاً الصحيح أنه يصلي قائماً متك :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة الحلواني  ئاً متك
                                                 

 .1/213المبسوط للسرخسي   1747
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خصوصاً على قول أبي   فإنه يقو  ويتكئ  أو كان له خاِ  لو اتكأ عليه قدر على القيا   على أن يعتمد على عصاً 

  .بغيره كقدرته بنفسه فكذا هذا فإن عندهما قدرته على الوضوء  يوسف ومحمد

  .أومأ إيماءً بالَمز :إيما أصله ماأو 

أو مستنداً إلَ حائط أو إنسان أو متكئاً وقدر عليه   ولم يذكر ي  الأصل ما إذَا لم يقدر على القعوِ مستوياً 

  .ما أشبه ذَلَ

وهو نظير ما ذَكرنا ي    طجعاً ولَ يجزيه أن يصلي مض  ئاً قال مشايخنا ينبغي أن يصلي قاعداً مستنداً أو متك

  .كذا ي  المحيط  1748 القيا 

وكان   ينبغي أن لَ يسقط عنه فرضية القيا   إذَا قدر على القيا  ولم يقدر على الركوع والسجوِ :فإن قلت

 :-رضي الله عنه  -قول الشافعي لحديث عمران بن الحصين  1749وهو  عليه أن يصلي قائماً ويومئ بالركوع والسجوِ

  .حيث نقل الحكم من القيا  إلَ القعوِ بشرط العجز عن القيا 1750.تستطع فقاعداً  فإن لم

 1751نبدليل أنه ذَكر اإميماء حال م  ذَاك محمول على ما كان قاِراً على الركوع والسجوِ حالة القيا  :قلت

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    على الأركان ِل أن المراِ بحال القيا  القدرةُ   يصلي على الجنب

ه  ولَ يرفع إلَ وجهه شيئاً يسجد عليه فوجده   لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ِخل على مريض يعوِ

رضي  -وأن ابن مسعوِ  1752.برأسَ ئوإلَ فأوم  إن قدرت أن تسجد على الأرض فاسجد :فقال له  يصلي كذلَ

                                                 
 ي  القيا . -ر خ: 1748
 هو. -ر: 1749
حدثنا عبدان  عن عبد الله  عن إبراهيم بن طهمان  قال: حدثني الحسين المكتب  عن ابن بريدة  عن عمران بن حصين  1750

عن الصلَة  فقال: "صل قائما  فإن لم تستطع فقاعدا   -صلى الله عليه وسلم  -ي الله عنه  قال: كانت بي بواسير  فسألت النبِ رض
 .2/82". صحيح البخاري  فإن لم تستطع فعلى جنب

 ي  كل النسخ ما والصواب ماذَكرنا. 1751
  -صلى الله عليه وسلم  -بزار عن جابر أن النبِ حديث: "إن قدرت أن تسجد على الأرض فاسجد وإلَ فأو  برأسَ". ال 1752

ا ليصلى عليه فأخذه فرمى به وقال: صل على الأرض إن استطعت وإلَ  عاِ مريضا فرآه يصلى على وساِة فأخذها فرمى بها فأخذ عوِ
ك أخفض من ركوعَ وأخرجه البيهقي ورواته ثقات وهو عند أبي يعلى من وجه آخر عن  جابر وعند الطبراني من فأو  إيماء واجعل سجوِ
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ه ةِخل على أخيه عتب -الله عنه  فنزع ذَلَ من يد من كان ي  يده   يسجد عليهع إليه عوِ فويرًف فوجده يصلي  يعوِ

ك  هذا شيء عرض لكم الشيطان :فقال فإن كان يخفض رأسه للركوع شيئاً   نظرفإن فعل ذَلَ يُ  1753.أومئ بسجوِ

على جبهته  ع العوُِ وإن كان لَ يخفض شيئاً ولكن يوضَ  ؛ثم للسجوِ جازت صلَته باإميماء لَ بوضع الرأس على العوِ

  .وهو فرضه  يأت باإميماء لأنه لم ؛لم يجزه

لأن أ  سلمة رضي عنها فعلت  ؛جازت صلَته اعلى الأرض فكان يسجد عليه ةوإن كانت الوساِة موضوع

عليه الصلَة  الله ولم يمنعها رسول  بين يديها 1754فكانت تسجد على مرفقة موضوعة على الأرض  كان بها  ذَلَ لرمدٍ 

  .كذا ي  المبسوط  1755 والسلَ  من ذَلَ

  عليه أن يسجد على أنفهف  اءيملَ يستطيع السجوِ عليه لم يجزه اإم وإذَا كان بجبهته جُرحٌ  :ي  المحيطوذَكر 

  1756.لأنه ترك السجوِ مع اإممكان عليه؛زه يجلم  أوإن لم يسجد على أنفه وأوم  كالجبهة  دٌ جَ سْ لأن الأنف مَ 

وضع تُ أراِ بهذا أن   بالركوع والسجوِ أوموجعل رجليه إلَ القبلة وأ  وإن لم يستطع القعوِ استلقى على ظهره

؛ إذَ حقيقة اإمستلقاء تمنع الأصحاء  حتى  تحت رأسه له وساِةٌ  يكون شبه القاعد ليتمكن من اإميماء بالركوع والسجوِ

ري عن اإميماء  فكيف بالمرضى؟    .-رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  بدر الدين الكرِ

ولفظ المبسوطين والأسرار   وهذا من تتمة الحديث  بقبول العذر منه فإن لم يستطع فالله تعالى أحق :قوله

أي أحق بقبول  ؛وإن لم يقدر على اإميماء 1757لَ يسقط القضاء عنه :يقول قول منثم معناه على   أولَ فكان أحق

أي أحق بقبول عذر  ؛وعلى قول من يقول بعد  القضاء وهو الأصح  لَ عذر اإمسقاطب[ 179]عذر التأخير 

                                                                                                                                            

حديث ابن عمر نحوه. رواه أبو بكر الحنفي  وكان ثقة عن الثوري عن أبي الزبير عن جابر  ولَ يصح من حديثه إلَ ما ذَكر فيه السماع  أو  
 .2/175. نصب الراية  كان من رواية الليث عن أبي الزبير

 لشيطان". لم أعثر عليها.مر تخريجه بالحديث الذي قبله  ولفظة: "هذا شيء عرض لكم ا 1753
 على الأرض. -: ر خ 1754
تسجد على  -صلى الله عليه وسلم  -"رأيت أ  سلمة زو  النبِ أخرجه الشافعي ي  مسنده عن عن الحسن عن أمه قالت:  1755

 .1/199". مسند الشافعي  وساِة أِ  من رمد بها
 .2/146المحيط   1756
 عنه. -خ:  1757
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لة الأولَ أو الَيئة فعأي ال ؛إلَ أن الأولَ هو الأولَ  ن بن الحصيناأي من حديث عمر  ؛سقاط لما روينا من قبلاإم

  .الأولَ خطأ 1758او وإن كان الضمير راجعاً إلَ الَستلقاء لير  نثهوإنما أ  وهي الَستلقاء على ظهره وقفاه  الأولَ

واحتج بحديث عمران بن   ه نحو القبلةوجَّ يمن ويُ يضطجع على جنبه الأ :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  كما إذَا احتضر يضطجع على شقه الأيمن   ولأنه إذَا اضطجع على جنبه يكون وجهه إلَ القبلة فهو أولَ ؛الحصين

وهو حديث المريض الذي ذَكر   -رضي الله عنهما  -واحتج أصحابنا بما روي عن عبد الله بن عمر   وكذلَ ي  القبر

واإميماء إنما يقع   فعل غير اإميماء 1760والصلَة باإميماء ما له 1759 ولأن شرط المصلي أن يصلي إلَ القبلة ؛بي  الكتا

اً كان إلَ القبلةعلى إلَ الكعبة  وعلى ما قاله الخصم لو حققه كان إلَ   ما قلنا  ألَ ترى أنه لو حققه كذلَ سجوِ

  .وإنما يقع بوجه البدن إلَ الكعبة  يسار الكعبة

  فالخصم مال إلَ ظاهر التوجه ببدنه كما ي  الميت  شرط أِاء الصلَة إلَ الكعبة لَ البدن بدون الأِاءوال

ن بخلَف ما إذَا أبطإلَ أنه   وما به من العجز على شرف الزوال  لأنه شرط ؛وهذا أولَ  ونحن إلَ التوجه مصلياً 

   بن الحصين وحديث عمران  لأنه ليس له حالة الصلَة ؛احتضر وما بعد الموت

 :معنى قوله عليه الصلَة والسلَ  :وقيل  فلَ يمكنه أن يستلقي على قفاه  سوراً باالمرض الذي به كان  :قيل

والمستلقي ساقط على   تطسق :أي .1761﴾فإَِذََا وَجَبَتْ جُنُوبُ هَا﴿ :نب أي ساقطاً على الأرض لقوله تعالَفعلى الجَ 

  .فلَ شيء عليه عندنا هاإميماء برأسعن ا عجز المريض ثم إذَ  الأرض كذا ي  المبسوطين والأسرار

ع سْ يومئ بقلبه لأنه وُ  :يؤمئ بعينيه فإن عجز عن ذَلَ أيضاً قال زفر وحده :وقال زفر والحسن رحمهما الله

بمجرِ النية و  وبالقلب يكون نيةً   لَ إيماءً  أي إشارةً  إيحاءً وأما بالعينين؛ فيكون   اإميماء يكون بالرأس :لكنا نقول  همثلِ 

                                                 
 خ: ليراوح. 1758
 أن يصلي. -خ:  1759
 ما له. - خ: 1760
 .22/36الحج:   1761
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بدليل أن التطوع مما لَ يوجد به حال   شرعاً بخلَف القياس ولأن اإميماء بالرأس إنما عُرف صلَةً   لَ تتأِى الصلَة

  1762.وما شرع بخلَف القياس لَ يقاس عليه غيره  والتطوع أصل الصلَة  الَختيار

لَ يومئ بقلبه  وسئل محمد عن ذَلَ  مئ بعينيه  و يو  رأسأن المريض إذَا عجز عن اإميماء بال :وعن أبي يوسف
  ولَ أشَ أن اإميماء بالقلب لَ يجوز   وأشَ ي  اإميماء بالعين أنه هل يجوز يجوز  رأساإميماء بالأن أشَ لَ  فقال:

  .1763كذا ي  المبسوطين والمحيط 

 :نهم قالوااحتراز عن قول آخرين أ وهذاالصحيح  ووه :إلَ أن قال  إشارة إلَ أنه لَ يسقط الصلَة :قوله
  .-رحمهم الله  -وهو اختيار شيخ اإمسلَ  وفخر اإمسلَ  وقاضي خان وغيرهم   الصحيح أنه يسقط عنه الصلَة

  .لأن مجرِ القعل لَ يكفي لتوجه الخطاب  أي عد  وجوب القضاء ؛والأول أصح :وي  فتاوى قاضي خان

  عليه 1764وضوءفقين وقدماه من الساقين لَ طعت يداه إلَ المر من قُ  :ي  النواِر -رحمه الله  -ذَكر محمد 
فإنه لو أومئ قائماً  ؛يةلفضلأوهذا البيان ل  ويصلي قاعداً يومئ إيماءً   فثبت أن مجرِ العقل لَ يكفي لتوجه الخطاب

  .يجوز

 فإن صلى قائماً بإيماءٍ   وإن عجز عن الركوع والسجوِ وقدر على القيا  صلى قاعداً  :وقال ي  اإميضاح
ركن فلَ يسقط بالعجز عن أِاء ركن  أ[180] يصلي قائماً لأن القيا  :وقال الشافعي .لَ يستحب له ذَلَو   أجزأه
اِ بالركوع و   وأصله يوجد ي  القيا   بأن الصلَة معناها الخضوع والخشوع :ونحن نقول  آخر   السجوِيتنامى بويزِ

  فكان القيا  كالتابع للسجوِ  والقيا  لم يشرع بدونه  كما ي  سجدة التلَوة ولَذا كان السجوِ معتبراً بدون القيا  
  .سقط التابع 1765فإذَا سقط الأصل

لأن عند  ؛لأنه أشبه بالسجوِ ؛بين اإميماء قائماً وبين اإميماء قاعداً على ما ذَكرنا 1766أي فيتخير :فإن قلت
يجعل السجوِ اخفض من  ئالمؤم بأن :وعن هذا قلنا  صير رأسه أقرب إلَ الأرض من اإميماء قائماً ياإميماء قاعداً 

  .1767كذا ي  المبسوط   لأن ذَلَ أشبه بالسجوِ ؛الركوع

                                                 
 القاعدة ي  ذَلَ: ما ثبت على خلَف القياس فغيره عليه لَ يقاس. 1762
 .2/143المحيط   1763
 لَ صلَة: والصحيح: لَ وضوء.جميع النسخ  1764
 الأصل. -ر خ:  1765
 أي. -ن:  1766
 .1/217المبسوط للشيباني   1767
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رجل  :فقال  وهذا يخالف لما ذَكر ي  فتاوى قاضي خان  ولأنه بناء للأِنى على الأعلى ؛ويومئ إن لم يقدر
رضي الله  - حنيفة فسدت صلَته ي  قول أبي  ثم مرض مرضاً وصار إلَ حالة اإميماء  صلى ركعة بقيا  وركوع وسجوِ

 :-رحمه الله  -وقال محمد  .فلَ يجوز بدونهما  للركوع والسجوِ ةً لأن تحريمته انعقدت موجب ر؛ذَكره ي  النواِ  -عنه 
فإن ي  كل فصل جوز الَقتداء به جوز بناء آخر الصلَة على أولَا ها   اختلَفهم ي  الَقتداء 1768استقبل بناء على

  .فكذا لَ يبني ي  حق نفسه  مد كان لَ يقتدي القائم بالقاعدثم عند مح  وما لَ فلَ  هنا

 يشكل هذا بما إذَا افتتح الصحيحُ  :ي  حق نفسه  فإن قلت فكذلَ يبني  وعندهما القائم يقتدي بالقاعد
  محمدوليس فيه خلَف   ثم بدا له أن يقو  فقا  وصلى بعضها قائماً أجزأه باإمجماع  قاعداً وأِى بعضها قاعداً  التطوعَ 

  .خر صلَته قائماً على أول صلَته قاعداً عنده أيضاً آ ءُ وها هنا جاز بنا  مع أن اقتداء القائم بالقاعد لَ يجوز عنده

فأما ي  صلَة  ؛فما انعقدت تحريمته للقيا   إن المريض ما كان قاِراً على القيا  وقت الشروع ي  الصلَة :قلت
فلو أنه افتتح التطوع قاعداً وكلما جاء أوان الركوع قا  وقرأ ما   تحريمته للقيا التطوع كان قاِراً على القيا  فانعقدت 

وهكذا كان يفعل النبِ عليه الصلَة   وهكذا ينبغي أن يفعل إذَا صلى التطوع قاعداً   بقي من القراءة وركع جاز
  .كذا ي  المحيط فدل أن ذَلَ جائز ي  التطوع   والسلَ 

  لما أن من أصله أن يجوز اقتداء الراكع بالمومئ فإن عنده يبني ؛زفر وللى قاستأنف عندهم جميعاً إلَ ع
  .كذا ي  المحيط   فكذا البناء ي  حق صلَة نفسه  وعندنا لَ يجوز

عْيَاءِ  كذا ي    -كلَهما بالألف  -و أعياه الله .تعب :يقال أعيا الرجل ي  المشي أي .لَز  ومتعدٍ  :اإْمِ
  .1769الصحاح

لأنه لو قعد عنده يجوز من  ؛لَ يكره عند أبي حنيفة :وقيل  لَز . تح التطوع قائماً ثم أعيامن افت :وي  قوله
  .فكذا لَ يكره الَتكاء  غير عذر

فإنه إذَا قعد بعد ما افتتح قائماً لَ  ؛يجب أن يكره اإمتكاء بخلَف القعوِ :وبعضهم قالوا على قول أبي حنيفة
فيبقى هذا الخيار   هو مُير بين أن يفتتح التطوع قائماً وبين أن يفتتحه قاعداً أن ي  الَبتداء  :ووجه ذَلَ .يكره عنده

وبين أن يصلي غير  ئاً فهو غير مُير ي  اإمبتداء بين أن يصلي متك  ي  الَنتهاء من غير كراهة  وأما ي  حق اإمتكاء
  .1770كذا ي  المحيط   وكذا ي  الَنتهاء بر له ذَلَ لما فيه من سوء الأِب وإظهار التج هبل يكر   متكئٍ 

                                                 
 خ ر: إلَ. 1768
 .6/2443 الصحاح  1769
 .2/144المحيط   1770
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وقد انعد  الجواز عندهما لَذه   ف هذا بالكراهةصفإن قيل كيف يو  .يكره بالَتفاقفوإن قعد بغير عذر 
المراِ من هذا أنه لو صلى ركعة قائماً ثم  :قلنا .ائزة بالكراهةجولَ توصف صلَة غير  ب[180  ]الصلَة بسبب القعوِ

كذا قال اإمما  مولَنا    فإن هذه الصلَة جائزة مع صفة الكراهة  وأتم الثانية قائماً ثم قا    قعد ي  الثانية ليقرأ إمعيائه
  .-رحمه الله  - 1771حميد الدين الضرير

لو قعد ي  النفل من غير  :فقال  ي  مبسوطه -رحمه الله  -ثم قوله بالَتفاق مُالف لما ذَكره فخر اإمسلَ  
لأن حكم الَنتهاء  ؛فالبقاء أولَ  ى هذا الوجه مشروع من غير كراهةلأن الَبتداء عل ؛عذر لَ يكره ي  الصحيح عنده

  .ألَ ترى أن الحديث يمنع ابتداء الصلَة ولَ يمنع البقاء .أسهل من حكم الَبتداء

لأن الصلَة  ؛فالمستحب له أن يخر  ويصلي على الأرض  وإذَا استطاع الرجل الخرو  من السفينة للصلَة
اِ العين ؛ي  السفينة أنقصوالصلَة   على الأرض أكمل  .لأن الغالب من حال راكب السفينة ِوران الرأس واسوِ

رضي الله عنه  -صلينا مع أنس بن مالَ " :قال -رحمه الله  -ع ذَلَ لو صلى فيها جاز لحديث ابن سيرين مولكن 
اً  -  1772".ولو شئنا لخرجنا إلَ الحد  ي  السفينة قعوِ

اً  -رضي الله عنه  -مع جناِة بن أبي أمية  صلينا" :-رحمه الله  -وقال مجاهد  ولو شئنا   ي  السفينة قعوِ
  1774.كذا ي  المحيط  1773 لقمنا

لأنه  ؛قاعداً  :وقيد بقوله .وزيجلأنه لو صلى على العجلة وهو على الدابة لَ  ؛ومن صلى ي  السفينة قيد بها
نه أن يسجد فيها فلَ يعذر ي  كلأنه يم ؛نافلة سواء كانت الصلَة مكتوبة أو  لو صلى المسافر فيها باإميماء لَ يجوز

وز الصلَة قاعداً تج 1775لأن عند العذر ؛من غير عذر :وقيد بقوله .واإميماء إنما شرع عند العجز وهو قاِر  تركه
  .بالَتفاق

  أو وجد قدرة الخرو  إلَ الشط ليبقى مطلقاً   ثم أطلق عد  العذر ولم يقيد بأن المراِ به عد  ِوران الرأس
  .أو قاِراً على الخرو  إلَ الشط  وإن كان قاِراً على القيا   -رحمه الله  -فإن الصلَة فيها قاعداً تجوز عند أبي حنيفة 

                                                 
، من فقهاء الحنفية  من أهل بخارى  انتهت إليه رياسة العلم ي  666/1268ي  حميد الدين الضرير الرامشي  اعلي بن عل 1771

"المنافع عصره بما وراء النهر. له تصانيف  منها: "الفوائد" الحاشية على الَداية ي  الفقه  و "شرح المنظومة النسفية" و"شرح الجامع الكبير" و
 .4/333.  الأعلَ  للزركلي  1/373على كتاب "الفقه النافع" للسمرقندي. الجواهر المضية  النافع" حاشية  ي  فوائد

ا". معرفة  1772 رواه البيهقي ي  معرفة السنن والآثار عن ابن سيرين "أنه قال: صلينا مع أنس بن مالَ ي  السفينة يؤمنا فيها قعوِ
 .4/280السنن والآثار للبيهقي  

 .4/280يهقي  معرفة السنن والآثار للب 1773
 .2/58المحيط   1774
 خ: العجز. 1775
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سواء كان عند افتتاح الصلَة أو ي  خلَل   ثم ينبغي للمصلي فيها أن يتوجه القبلة كيف ما ِارت السفينة
وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ فَ وَلُّوا وُجُوهَكُمْ ﴿ :فيتوجه لقوله تعالَ  ا قاِروهذ  لأن التوجه فيها فرض عند القدرة ؛الصلَة
حتى أن راكب الدابة إن كان يسير نحو القبلة   فإنه عاجز عن استقبال القبلة  بخلَف راكب الدابة .1776﴾شَطْرَهُ 

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره شمس الأئمة السرخسي    فاعرض عن القبلة لم تجز صلَته

أن السفينة كالبيت ي   :فوجه القياس .قياس ه:وما قالَ  استحسان :-رضي الله عنه  -اله أبو حنيفة ثم ما ق
ولَ تجوز صلَة التطوع فيها باإميماء مع القدرة على الركوع   بدليل أنه يلزمه استقبال القبلة  حق راكب السفينة

  .وقد زال ذَلَ لقدرته على القيا  أو الخرو   شقةلأن سقوط القيا  ي  المكتوبة للعجز والم ؛والسجوِ كما ي  البيت

على الغالب  والحكم يبنى .الرأس إذَا قا  هو أن الغالب من حال راكب السفينة ِورانُ  :ووجه الَستحسان
على أن الغالب من حاله أنه يخر  منه شيء  لزوال  بناءً ِون الناِر  ألَ ترى أن نو  المضطجع جعل حدثاً 

ي  السفر له  1777ترفهوكذلَ الم  كر جعل رضاً لأجل الحياء بناء على الغالب من حال البكربالوسكوت   الَستمساك
وهذا مثله   .ه ي  حق الرخص باإمفطارففلم يعتبر ذَلَ التر   لأن مبنى أمر السفر على المشقة ؛أن يفطر كصاحب المشقة

  .ي  المحيط  كذا

وليست السفينة    ابن سيرين حجة لأبي حنيفةوما روي عن  أ[181:]-رحمه الله  -ذَكر شيخ اإمسلَ  و 
  .لأن كونه على الأرض لَ يكون سبباً لدوران الرأس والعجز عن القيا  حتى يقا  مقا  العجز ؛كالأرض

فإنه يباح  ؛أن السفينة تشبه الأرض من وجه :ي  هذه المسألة -رحمه الله  -وطريقة أخرى لأبي حنيفة 
وإذَا تلَ آية السجدة مرتين تكفيه سجدة  .يجز أن يترك الركوع والسجوِ ي  التطوعولَذا لم   الجلوس عليها للقرار

سقط الركوع يفلشبهها بالأرض لَ   فوفرنا على الشبهين حظهما  تسير كالدابة الأنه ؛وتشبه الدابة من وجه  واحدة
  .إممكانولشبهها بالدابة يسقط القيا  عملًَ بالشبهين بقدر ا  والسجوِ ولَ استقبال القبلة

ولكن الأصح أنه   بأنه أيضاً على الخلَف :احترازاً عن قول بعضهم  والمربوطة كالشط هو الصحيح :قوله
وإن كانت موثقة   الشطبوهذا فيما إذَا كانت مربوطة    وكذا إذَا كانت على الأرض  لَ يجوز فيه إلَ قائماً ي  قولَم

والأصح إن كان الريح يحركها تحريكاً شديداً فهي    تمل وجهينيح :قيل  أي تضطرب  بالبحر ي  لجة البحر وهي تلعب
  .-رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي    وإن حركها قليلًَ فهي كالواقفة  كالسائرة

إذَا كان ي  وقت صلَة كامل  :-رحمه الله  -وقال الشافعي   عليه خمس صلوات أو ِونها قضى يومن أغم
  .لأن وجوب القضاء ينبني على وجوب الأِاء ؛مغمى عليه فلَ قضاء عليه

                                                 
 .2/150: البقرة 1776
 ر: المتنعم. 1777
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وإن كان أكثر من ذَلَ لم   إن النو  على اختيار منه بخلَف اإمغماء :وقال  ق بين النو  واإمغماءوفر  
  .يقض

  لأنه مرض ولَ تأثير للمرض ي  إسقاط أصل الصلَة ؛عليه القضاء وإن طالت مدة اإمغماء :وقال بشر
 1778.أنه أغمي عليه ي  أربع صلوات فقضاهن  -رضي الله عنه  -استحسنا بحديث علي  وقاس اإمغماء بالنو  ولكنا

ولأن اإمغماء إذَا قصر  1779.أغمي عليه ي  ثلَثة أيا  فلم يقض الصلوات -رضي الله عنهما  -وعبد الله ابن عمر 
  وهو الجنون والصغر  عاِةوإذَا طال كان معتبراً بما يطول   فلَ يسقط القضاء  فهو معتبر بما يقصر عاِة وهو النو 

  .كذا ي  المبسوط  .ليدخل بها الصلوات ي  حد التكرار  بالزياِة على يو  وليلة  وفرق ما بين الطويل والقصير

على اليو  والليلة تعتبر بالساعات أ   1780واختلفوا ي  أن الزياِة  ثم الزياِة تعتبر من حيث الأوقات
  ؟بالصلوات

رحمه  - 1781وذَكر الفقيه أبو جعفر  أن المعتبر الزياِة على يو  وليلة بالصلوات :-رحمه الله  -وذَكر الكرخي 
رضي الله عنه  -وهو رواية عن أبي حنيفة   عند أبي يوسف من حيث الساعات  اختلَفاً بين أبي يوسف ومحمد -الله 

وإن كان من حيث   ستاً لَ يسقط عنه القضاء 1782الصلوات رما لم تص  وعند محمد يعتبر من حيث الصلوات  -
  .وهو الأصح  الساعات أكثر من يو  وليلة

فهذا أكثر   فيما إذَا أغمى عليه عند الضحوة ثم أفاق من الغد قبل الزوال بساعة :وإنما تظهر ثمرة الَختلَف
لأن  ؛وعلى قول محمد يجب عليه القضاء  من يو  وليلة من حيث الساعات فلَ قضاء عليه ي  قول أبي يوسف

  .لم تزِ على خمسالصلوات 

فإن كان يفيق ساعة ثم يعاوِ اإمغماء لم   هذا الذي ذَكرنا إذَا ِا  اإمغماء فلم يقف إلَ تما  يو  وليلة وزياِة
نحو أن يخف مرضه عند الصحيح فيفيق قليلًَ   إن كان إمفاقته وقت معلو  :وأنه على وجهين  يذكره محمد ي  الكتاب

ه اإمغماء فهو إفاقة معت  برة تبطل حكم ما قبلها من اإمغماء إن كان أقل من يو  وليلة  وأما إذَا لم يكنثم يعاوِ

                                                 
أسنده الدارقطني  عن يزيد مولَ عمار بن ياسر  أن  :-رضي الله عنهما  - -القول منسوب لعمار بن ياسر وليس لعلي  1778

هن  ومن طريقه رواه البيهقي  وقال: قال عمار بن ياسر أغمي عليه ي  الظهر والعصر والمغرب والعشاء  وأفاق نصف الليل  فقضا
 . 2/40يق الممجد على موطأ محمد  لالشافعي: هذا ليس بثابت  ولو ثبت فمحمول على الَستحباب. التع

ت الرواية ي  مصنف ابن أبي شيبة بلَثة أوجه: "أنه أغمي عليه أياما فأعاِ صلَة يومه الذي أفاق فيه  ولم يعد شيئا مما  1779 ورِ
اني: أنه أغمي عليه  قال وكيع: "أراه قال شهرا  فصلى صلَة يومه". والثالث: "أنه أغمي عليه يومين فلم يقض".  مصنف مضى". والث

 .2/177. نصب الراية  2/72ابن أبي شيبة  
 الزياِة. -خ:  1780
 أبو جعفر. -ر:  1781
 ر: الساعات. 1782
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فهذه اإمفاقة غير معتبرة    ثم يغمى عليه بغتة  لكنه يفيق بغتة فيتكلم بكلَ  الأصحاء  إمفاقته وقت معلو  [181]ب
 -كذا ذَكره شمس الأئمة الحلواني   ولَ يعد ذَلَ منه إفاقة  ألَ ترى أن المجنون قد يتكلم ي  جنونه بكلَ  الأصحاء

  ط.كذا ي  المحي   -رحمه الله 

وحقيقة التكرار بفوات   فمحمد اعتبر الكثرة بحقيقة التكرار 1783:تحقيقه -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  
ن يو  أنه أغمي عليه أكثر م :-رضي الله عنهما  -فإنه روي عن عبد الله بن عمر   وهما اعتبرا الأثر ي  ذَلَ .الست

 والله أعلم. .والعبرة ي  المنصوص عليه لعين النص لَ للمعنى 1784.وليلة فلم يقض الصلوات

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 تحقيقه. -ر:  1783
 .2/177نصب الراية   .2/72مصنف ابن أبي شيبة   .159ص:  سبق تخريجه  1784



620 

 

 باب سجود التلاوة

والتتمة وشرح  ةكما هو وضع شروح الجامع الصغير المرتب   كان من حق هذا الباب أن يقُرن بسجوِ السهو

لما قلنا أنهما   إلَ أنه لما ذَكر بيان صلَة المريض بعد السهو ؛ةبمناسبة أن ي  كل منها بيان السجد  الطحاوي وغيرها

ي  و    أو لأن ي  هذا الباب  سجوِ السهو بابلأنه إلحاق ي  الحقيقة ب ؛من العوارض السماوية أُلْحق هذا الباب به

  .بيان حكم العوارض المكتسبة  وهو باب صلَة السفر  الباب الذي يتلوه

أعرق ي   1785والسماوية مقدمة على المكتسبة لكونها  بيان حكم العوارض السماويةي  بابي السهو والمرض و 

لَشتراكهما ي  اسم  ضرورةً  ها المكتسبةُ تلتف  فكانت هي أحو  إلَ البيان بسبب عد  إمكان ِفعها  العارضية

  .العارضية

حتا  ي  هذا الباب إلَ نف  كما ي  سجوِ السهو   أيضاً  همن قبيل إضافة الحكم إلَ سببي :ثم سجوِ التلَوة

وبيان   وبيان مواضعها  وبيان صفتها  وبيان ركنها  وبيان شرطها  منها بيان سبب وجوب سجدة التلَوة :معرفة أشياء

  .وبيان ما يكره وما يستجب فيها  وبيان كيفية أِائها  من تجب عليه

ة من القرآن :أما سبب وجوبها ن التلَوة سبب إ :وإنما قلنا  بعة عشرةوهي أر  .أو مهاعها  فتلَوة آيات معدوِ

كذلَ سبب كالتلَوة بالسنة وبتكرر .ويتكرر بتكررها والسماع   سجدة التلَوة :فيقال .لَا لأنها تضاف إلَ التلَوة

كما يسجد لتلَوة    من غيره النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يسجد لسماعٍ  1786فلأن" :أما السُنة ؛السماع

وذَلَ   فإنه كما علق بتلَوة الفاتحة علق بسماعها أيضاً   1788بالتلَوة يتعلق بالسماع قياساً على التأمين علقتولأن ما 

فكذا السامع علم ما   هم ذَلَ فلزمهوقد فُ  1789 لأنه طلب منه بحكم الآية مُالفة الكفرة ؛لياتلأنه إنما وجبت على ال

  .طلب منه بموجب الآية فلزمه كما لز  التالي

                                                 
 ر: لأنها. 1785
 ر خ: فإن. 1786
 لم أعثر عليه  وليس موجوِ ي  كتب الحنفية. 1787
 ر: التسميع لتأمين. 1788
 الكفرة. -خ:  1789
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وهذا لأن السجدة   ة واستقبال القبلة وستر العورةيفالطهارة عن الحدث وعن النجاسة الحقيق :وأما شرطها

  .فكذا ركنها  إلَ بهذه الشرائط ىوالصلَة لَ تؤِ  ركن من أركان الصلَة

  لأنها لو شرطت التحريمة بشرط التحليل فصارت السجدة صلَة حينئذ ؛فليست بشرط لَا :وأما التحريمة

  .الصلَةنها ِون إو 

  .وي  هذا انتقال من حال إلَ حال  وسن التكبير ي  الَبتداء والَنتهاء للَنتقال

  .لأنها به توجد ؛فوضع الجبهة على الأرض :وأما ركنها

نها سُنة إ :-رحمه الله  -وأما صفتها فإنها واجبة عندنا  وقال الشافعي  .وركن الشيء ما يقو  به ذَلَ الشيء

 أ[182.]مبسوط شيخ اإمسلَ  كذا ي    على ما نبين

وكذلَ عند  .سجوِ التلَوة ي  القرآن أربع عشرة :وقال  ِ ي  الكتابفهو ما عد   :وأما بيان مواضعها

وعند  1791 كذا ي  الخلَصة الغزالية  1790 سجدة "ص"لكن ي  الحج سجدتان وليس ي   .الشافعي أربعة عشر أيضاً 

عند   عند أخر الآية الثانية :وعندنا 1792.﴾نْ كُنْتُمْ إِيَّاهُ تَ عْبُدُونَ إِ ﴿ :السجدة عند قوله "حم"السجدة ي   :الشافعي

احتج الشافعي بأن   فكان الخلَف بيننا وبينه ي  حق مواضع السجدة ي  ثلَثة مواضع 1793.﴿وَهُمْ لََ يَسْأَمُونَ﴾ :قوله

ي  الحج  :لى الله عليه وسلمقال رسول الله ص قال: -رضي الله عنه  -ي  سورة الحج سجدتين لحديث عقبة بن عامر 

  1795.يقرأهما1794من لم يسجدهما لم   وقال فضلت الحج بسجدتين  سجدتان

                                                 
هي سجدة شكر تستحب ي  غير الصلَة  وتحر  فيها على الأصح  فإن فعلها عامداً عالماً بالتحريَ بطلت صلَته  أما الجاهل  1790

 .1/443صلَته لعذره  لكن يسجد للسهو. مغني المحتا   أو الناسي  فلَ تبطل 
 .114الخلَصة الغزالية   1791
 .2/172البقرة:  1792
 .41/38فصلت:  1793
 لم يقرأهما. -ر: 1794
: قال: "قلت: يا رسول الله أي  "الحج" سجدتان؟ قال: نعم  ومن -رضي الله عنه  -أخرجه الترمذي وأبو ِاوِ عقبة بن عامر  1795

 .5/555رأهما". وقال الترمذي ليس باإمسناِ القوي. جامع الأصول إمبن الأثير  تحقيق: عبد القاِر الأرنؤوط  لم يسجدهما فلَ يق



622 

 

  سجدة التلَوة ي  الحج هي الأولَ" :قالَ -رضي الله عنهم  -ومذهبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر 

لسجدة المقرونة بالركوع سجدة وا  فقد قرنها بالركوع فقال أركعوا واسجدوا  وهو الظاهر 1796".لصلَةاوالثانية سجدة 

وكذلَ استدل   والثانية سجدة الصلَة  هما سجدة التلَوةاحدإ :فضلت الحج بسجدتين :وتأويل الحديث  الصلَة

أنه تلَ ي  خطبته سورة " :بما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   على أن السجدة ي  ص سجدة الشكر :الشافعي

  1797.إنها توبة نبِ ؟لَ  نشزتمع :فقال  فنشز الناس للسجوِ  ص

فلما   رأيت فيما يرى النائم كأني أكتب سورة ص  يا رسول الله :ولنا ما روي أن رجلًَ من الصحابة قال

فأمر بها   نحن أحق بها من الدواة والقلم :فقال عليه الصلَة والسلَ   انتهيت إلَ موضع السجدة سجد الدواة والقلم

  سجدها ِاوِ توبة :وهي أنه قال  ي  الحديث زياِة :فإن قيل 1798".مع أصحابهوسجدها   تليت ي  مجلسه حتى

 1799 فما من عباِة يأتي بها العبد إلَ وفيها معنى الشكر  ونحن نسجدها شكراً  قلنا هذا لَ ينفي كونها سجدة تلَوة

طبتين ليتبين أنه يجوز وإنما لم يسجدها ي  خ  سلَ لأنه كان توبة ِاوِ عليه ا ؛ومراِه من هذا بيان سبب الوجوب

   فقد قطع الخطبة لَا  وعلى أنها سجدة تلَوة  وذَلَ ِليل على الوجوب  وقد روي أنه سجدها ي  خطبته  تأخيرها

وإن كانت عند الأولَ   فإنها إن كانت عند الآية الثانية لم يجز تعجيلها ؛وهو المأخوذَ للَحتياط 1800.كذا ي  المبسوط

  .فكان فيما قلنا خرو  عن العهدة بيقين  نيةجاز تأخيرها إلَ الآية الثا

وهذا هو بيان  .بل هي سُنة  ليست بواجبة :وقال الشافعي .والسجدة واجبة في هذه المواضع :قوله

فلم يسجدها رسول الله   بأن رجلًَ تلَ عند النبِ عليه الصلَة والسلَ  فلم يسجد لَا الرجل :احتج الشافعي  الصفة

                                                 
 .2/6لم أعثر عليه  المبسوط للسرخسي   1796
يوما  فقرأ }ص{  فلما مر  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أبو ِاوِ عن أبي سعيد الخدري  قال: خطبنا رسول الله  1797

فسجد  وسجدنا معه  وقرأها مرة أخرى  فلما بلغ السجدة تشزن الناس للسجوِ  فلما رآنا  قال: "إنما هي توبة نبِ   بالسجوِ نزل 
"  فنزل  فسجد  وسجدنا. قال النووي ي  "الخلَصة": سنده صحيح على شرط  ولكني رأيتكم تشزنتم  أراكم قد استعدِتم للسجوِ

 .2/181. نصب الراية  البخاري
 .2/7ليه  المبسوط للسرخسي  لم أعثر ع 1798
 الشكر. -ح: 1799
 .2/7المبسوط للسرخسي   1800
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قال ي   -رضي الله عنه  -وروي أن عمر  1801".لو سجدت لسجدنا  كنت إمامنا" :وقال  عليه الصلَة والسلَ 

  1802.فإن هذا شيء لم يكتب عليكم  على رسلكم :فقال  للسجوِ الناسُ  ب  شرأاوقد تلَ سجدة ف  خطبته

آية  إذَا تلَ ابن آِ  :أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال  -رضي الله عنه  -ولأصحابنا حديث أبي هريرة 

مر ابن آِ  بالسجوِ فسجد فله الجنة  وأمرت بالسجوِ فلم أسجد أُ  :فيقول  اعتزل الشيطان يبكي  السجدة فسجد

ففيه ِليل   كان ِليلًَ على أنه صواب   والأصل أن الحكيم متى حكى عن غير الحكيم ولم يعقبه بالنكير 1803.فلي النار

  فَمَا لََمُْ لََ يُ ؤْمِنُونَ ﴿ :خ من ترك السجوِ بقولهلأن الله تعالَ وب  و   لوجوبلوالأمر   على أن ابن آِ  مأمور بالسجوِ

ولأن آيات السجدة كلها ِالة على   لَ يكون إلَ بترك الواجب:والتوبيخ 1804.﴾وَإِذََا قرُئَِ عَلَيْهِمُ الْقُرْآنُ لََ يَسْجُدُونَ 

 [182:]بوالأمر للوجوب .وأقرأ باسم ربَ  مثل التِ ي  النجم  قسم هو أمر صريحاً  :لأنها ثلَثة أقسا  ؛الوجوب

  1805.﴾فبَِهُدَاهُمُ اقْ تَدِهْ ﴿ :قتداء لقولهوذَلَ يوجب الَ  ما فيه ذَكر طاعة الأنبياء والمرسلين والأولياء :ومنها

  أنها سجدة يؤتى بها ي  الصلَة :والمعنى .ومُالفتهم ي  ذَلَ واجبة  ذَكر ما فيه استنكاف الكفار :والثالث

سجدة  ولم تجب ي  الصلَة زياِةُ   ولكنها زائدة  وهذا لأنها ليست من نفس الصلَة  ة قياساً على الصلبيةفكانت واجب

ولو كانت نفلًَ لكانت الصيانة الواجبة أولَ   ولأن صيانة الصلَة عن خلط ما ليس منها واجبة ؛فكانت واجبة  نفلًَ 

 .ةفدل الفعل على أنها أوجب من الصيان  من فعل مما هو سُنة

والراوي   أو كانت القراءة مكررة  وهو جائز عندنا  فور ذَلَ منيسجد  فإنه لم :والجواب عن الحديث الأول

لو سجدت  :لم يشعر بالمرة الأولَ لأن السامع إنما يلزمه السجوِ على الفور إذَا سجد التالي  ألَ ترى أنه لو قال

                                                 
صلى  -السجدة  فانتظر الغلَ  النبِ  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أبو ِاوِ عن زيد بن أسلم  قال: قرأ غلَ  عند النبِ  1801

ت قرأتها ولو سجدت سجدنا". حديث مرسل  يسجد  فلما لم يسجد قال: يا رسول الله أليس فيها سجدة  قال: "أن -الله عليه وسلم 
 .1/112مراسيل أبو ِاوِ  

قال النووي ي  "الخلَصة" عن ربيعة عن عبد الله أن عمر بن الخطاب  فذكره  بلفظ عبد الرزاق  سواء  ثم قال: رواه البخاري   1802
 .2/178ولم أجده إلَ معلقا. نصب الراية  

: "إذَا قرأ ابن آِ  السجدة فسجد اعتزل الشيطان -صلى الله عليه وسلم  -ل الله أخرجه مسلم عن أبي هريرة  قال: قال رسو  1803
أمر ابن آِ  بالسجوِ فسجد فله الجنة  وأمرت بالسجوِ فأبيت فلي النار".  -وي  رواية أبي كريب: يا ويلي  -يبكي  يقول: يا ويله 

 .1/87صحيح مسلم  
 .21  84/20اإمنشقاق:  1804
 .6/90: الأنعا  1805
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فكان حجة    السامع أيضاً لو سجدها التالي يخير  وعندكم  .وهذا يدل على سجدته لو سجد لَ محالة .لسجدنا

  .عليكم

فأراِ أن يبُين للقو  جواز  1806". يكتب علينا التعجيل بها: "لم-رضي الله عنه  -والجواز عن قول عمر 

التعلق بصيغة الأمر ي  حق وجوب سجدة  :  فإن قلت1807فكان فيه بيان جواز التأخير  التأخير ي  حالة الوجوب

هدت أسباب وما عُ  .وبينهما مضاِة  لأنه حينئذ يكون الشيء الواحد سبباً للشغل والتفريغ ؛ يكاِ يصحالتلَوة مما لَ

وبالأوامر يثبت وجوب الأِاء الذي هو عبارة عن طلب   إذَ بالأسباب يثبت شغل الذمة بالوجوب  المشروعات كذلَ

 أي الثمن الذي وجب عليَ بسببٍ   ن للشراءأِاء الثم :كما ي  قولَ   قبلها بسببٍ   تفريغ الذمة عما وجب عليها

لَ تناي  بينهما من  :قلت ؟فكيف يكون الشيء الواحد طالباً حال كونه شاغلًَ ي  حالة واحدة .قبل هذا وهو الشراء

فالأمر   وهو التلَوة  ولكن يتوقف أثر إيجابه إلَ شيء آخر  فإن هذا أمر موجب ي  نفسه  حيث المعنى فيما نحن فيه

إن الأمر طلب لتفريغ الذمة عن  :وما قالوا  ولكن يتوقف إيجابه ي  الظاهر إلَ ِلوك الوقت  موجب ي  نفسه :ةبالصلَ

كدلوك    أخر فيما إذَا ثبت ذَلَ الشيء بسببٍ   أي يظهر أثر إيجابه ي  حق طلب تفريغ الذمة عن الواجب  الواجب

يتوقف أثر إيجابه إلَ شيء آخر وهو التلَوة أو  1808ولكن  وكذلَ الأمر ها هنا موجب للسجدة قبل التلَوة .الشمس

  .السماع شرعاً 

ولما تداخلت كالسجدة الصلبية   ِيت ي  سجدة الصلَة وركوعهالما أُ  لو كانت هي واجبةً  :فإن قلت

لَة كما إذَا أِركه وقت الص   قرأها راكباً على الدابة مع قدرته على النزولييت باإميماء حين ِ  ولما أُ   وسجدتي السهو

يهما   وكما إذَا نذر أن يصلي ركعتين وهو راكب  حيث لَ تجوز الصلَة راكباً بدون العذر  وهو راكب لم يجز أن يؤِ

هو فرض ي  نفسه   أِاؤهما ي  ضمن شيء آخر لَ يناي  وجوبها ي  نفسها كالوضوء :قلت .على الدابة من غير عذر

والمعنى ي  ما عرف أن   أو إلَ أمر هو معصية  لسعي إلَ التجارةوكالسعي إلَ الجمعة يتأِى با  يتأِى بالغسل للتبِر

                                                 
 .2/4بسوط للسرخسي  الم 1806
 .2/4المبسوط للسرخسي   1807
 ح: لم. 1808
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ةٍ  وذَلَ يحصل ي  ضمن الركوع   بل المقصوِ منها إظهار الخشوع لله تعالَ  ي  نفسها سجدة التلَوة ليست بمقصوِ

  .فصارت كالسعي إلَ الجمعة  لأنهما إمظهار الخضوع والخشوع ؛والسجوِ للصلَة

ةالصلبية فم 1809وأما السجدة وكذلَ سجدتا   ي  ضمن شيء آخر مثلها أ[183]فلَ تتأِى  قصوِ

  .لأنهما لجبر النقصان ؛السهو

فلَ   خر الصلَةآولأن محل سجدتي السهو  ؛فلو قلنا بالتداخل فيها لكان الجابر والمجبور واحداً وهو لَ يصح

يان ي  ضمن شيء يؤِ   .خرهاآقبل  ىيؤِ

فتلَوته على الدابة مشروع فيما تجب به   لأنه أِاها كما التزمها ؛راكباً  وأما جواز أِائها باإميماء حين قرأها

فإنه ليس   بخلَف النذر  فكما يجوز هناك يجوز ها هنا ه.فكان نظير من شرع على الدابة ي  التطوع وأِا  السجدة

وكذلَ إِراك وقت الصلَة   فيعتبر بما وجب بإيجاب الله تعالَ  فكان الوجوب بالنذر مطلقاً   بمشروع ي  أِاء الواجب

إن  ع و ر وبش  والوجوب فيها مطلق  وكان محمولًَ على الكمال  لما أن ذَلَ ليس بشروع ي  أِاء الواجب  وهو راكب

هذه فوائد مقتبسة  .فهو محجو  بما ذَكرنا  مع أن التلَوة وقعت ي  تلَ الحال  كان لَ يجيز أِاء سجدة التلَوة راكباً 

  .والأسرار -رحمه الله  -غير لفخر اإمسلَ  من المبسوط والجامع الص

 1810".السجدة على من جلس لَا" :لأن ي  بعض لفظ الآثار ؛د بهذاي  إنما ق ُ  .القرآن أو لم يقصد مهاعَ  قصدَ 

  ولَ تجب على من يجلس لَا  أن السجدة إنما تجب على من هو قاصد بالجلوس لَا تلَوة أو مهاعاً  :فهذا اللفظ يوهم

  .هما سواء بل .وليس كذلَ

جعل هذا اللفظ   السجدة على من تلَها 1811 السجدة على من مهعها :لقوله عليه الصلَة والسلَ  :قوله

لَ من   -رضي الله عنهم  -ي  سائر النسخ من المبسوطين والأسرار والمحيط وشروح الجامع الصغير من ألفاظ الصحابة 

السجدة على " :أنهم قالوا -رضي الله عنهم  -س وابن عمر وعن عثمان وعلي وابن عبا :فقال ي  المبسوط  الحديث

                                                 
 السجدة. - ح: 1809
 .1/367موقوف. مصنف ابن أبي شيبة  رواه ابن أبي شيبة عن ابن عباس وهو  1810
 .2/178. نصب الراية  قال عليه السلَ : "والسجدة على من مهعها  وعلى من تلَها"  قلت: حديث غريب 1811
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وإذَا تلَ  :وكذا ي  غيره  اختلفت ألفاظهم ي  هذه الصفة 1812".على من جلس لَاو   على من مهعهاو   من تلَها

أنهم أجمعوا على أنهم لَ يسجدون ي  الصلَة ي  هذه  :وحاصل هذا .لم يسجد اإمما  والمأمو  1813آية السجدة المأمو 

ولَ   وأجمعوا أيضاً على أنهم إذَا مهعوا السجدة ممن ليس ي  صلَتهم أنهم يسجدون بعد الفراغ من الصلَة  ورةالص

وأمكنه   وقد عجز عن أِائها ي  الصلَة  بأنه وجد سبب وجوبها -رحمه الله  -احتج محمد  .يسجدون ي  الصلَة

  .مهع من غيره وهو ي  الصلَة فيسجدها بعد الفراغ قياساً على ما لو  اإمقامة خار  الصلَة

ويتابعه  ؟أن يسجد التالي أو لَ :أي على تقدير  امةمالإ 1815وضعيؤدي إلى خلاف  1814لأنه :قوله

  .كان هو مُالفاً إممامه   وإن لم يتابعه اإمما   انقلب المتبوع تبعاً والتبع متبوعاً   اإمما 

كان هذا خلَف موضوع سجدة    ويتابعه التاليأي على تقدير أن يسجد اإمما  أولًَ   أو التلاوة :وقوله

لو   كنت إمامنا" :فإن التالي إما  للسامعين فيجب أن يتقد  سجوِ التالي  قال عليه الصلَة والسلَ  للتالي  التلَوة

  .ولَذا كانت السُنة أن يتقد  التالي للسجدة ويصطفون خلفه 1816".سجدت لسجدنا

ثم سهو   كما يحمل عنه موجب السهو   ن المقتدي فرض القراءةأحدهما أن اإمما  يحمل ع :ولَما حرفان

  .فكذلَ تلَوته  المقتدي يتعطل

ي  الصلَة  والصلَتية إذَا لم تؤَِّ   لأن سببها تلَوة من يشاركهم ي  الصلَة ة؛أن هذه السجدة صلَتي :والثاني

ى بعد الفراغ منها   ف ما إذَا مهعوا ممن ليس معهم ي  الصلَةبخلَ  كما لو تلَها اإمما  ولم يسجد ي  الصلَة   لَ تؤِ

ومن ليس معه ي  الصلَة   ألَ ترى أن المقتدي إذَا فتح على إمامه لم تفسد به الصلَة [183]بلأنها ليست بصلَتية 

                                                 
على من مهعها  وعلى من تلَها"  قلت: حديث غريب  وأخر  ابن أبي شيبة ي  "مصنفه" عن  قال عليه السلَ : "والسجدة 1812

ابن عمر أنه قال: السجدة على من مهعها  انتهى. وي  صحيح البخاري: وقيل لعمران بن حصين: "الرجل يسمع السجدة ولم يجلس لَا"  
ذا غدونا" وقال عثمان رضي الله عنه: "إنما السجدة على من استمعها". قال أرأيت لو قعد لَا كأنه لَ يوجبه عليه" وقال سلمان: "ما لَ

 .2/178. نصب الراية  2/41صحيح البخاري  
 ر: + آية السجدة. 1813
 "لأنه": ساقطة من نسخ النهاية. 1814
 ي  النهاية: موضوعة. 1815
 .1/112مراسيل أبو ِاوِ   .529ص:  سبق تخريجه  1816
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  غير مولَ عليه ي  القراءة  فإنه ممنوع عن القراءة  بخلَف الجنب  وبه ظهر الفرق  فسدت صلَته يإذَا افتتح له المصل

يتهما فيه أن سبب وجوب التلَوة قد وُ   ولَ عليه ي  التصرف لَ يتعلق بتصرفه حكموالم جد  إلَ أنه عاجز عن وطرِ

  فلَ تجب عليه قياساً على المريض إذَا مهع آية التلَوة وهو عاجز عن أِائها باإميماء  أِائها ي  الصلَة وخار  الصلَة

 ىفلَ تؤِ ةً فلأنها وجبت صلَتي  وأما خار  الصلَة  الصلَة فظاهر أما عجزه عن أِائها ي  .فكذا هنا  فلَ يجب أصلًَ 

وهذا بخلَف ما إذَا مهع من رجل ليس ي    فصح أنه عاجز عن أِائها ي  الصلَة وخار  الصلَة  خار  الصلَة

فعال ومهاعه ذَلَ ليس من أ  لأنها وجبت لسماعه تلَوة ذَلَ الرجل ؛ب لما هو من أفعال الصلَةتجلأنها لم  ؛صلَته

  .كذا ي  المبسوطين والمحيط  ةً فلَ تكن صلَتي  صلَته

قراءة  تنفذ بدليل أنه  ن المقتدي محجور عن القراءةإ :وإنما قلنا  وتصرف المحجور لَ حكم له بخلَف الجنُب

والولَية   هوذَلَ ِليل الولَية علي 1817 فقراءة اإمما  له قراءة .من كان له إما  :قال عليه الصلَة والسلَ  .اإمما  عليه

لأنهما  ؛بخلَف قراءة الجنب والحائض  كسائر تصرفاته  وتصرف المحجور عليه لَ ينعقد بحكمٍ   جر المولَ عليهِليل حَ 

أن النهي  :نعقد لحكمها لما عرف من أصلناتوالتصرفات المنهي عنها   بل هما منهيان  ينر و ج فلَ يكونان محينليسا بمولي

وأثر النهي ي  تحريَ الفعل ِون ترك   جر ي  منع الَعتباروذَلَ لأن أثر الحَ   لمشروعيةي  الأفعال الشرعية لَ يعد  ا

  ردقوذَلَ ال  ا بممنوعين عن قراءة ما ِون الآية على ما ذَكره الطحاويتالجنُب والحائض ليس :الَعتبار على أنا نقول

  .الوجوب 1818لتعلق كافٍ 

فوضح الفرق بهذا بين المقتدي   ور عليه على ما مرومحج  فأما المقتدي فممنوع عن قراءة ما ِون الآية

  ة الصلَةلَنعدا  أهلي    كما لَ يجب بسماعها   إلَ أنه لَ يجب على الحائض بتلَوتها  إلَ هذا أشار ي  المحيط .والجنُب

  قتوهو شهوِ الو  :والحائض لَ يلزمها الصلَة مع تقرر السبب  وذَلَ لأن السجدة ركن من الصلَة .بخلَف الجنُب

كذا    فيلزمه السجدة بالتلَوة أو بالسماع  فإنه يلزمه الصلَة بسبب الوقت  بخلَف الجنُب  لزمها السجدة أيضاً تفلَ 

  .ي  المبسوط

                                                 
. 1/277. سنن ابن ماجه فيه شيء -صلى الله عليه وسلم  -ث لم يصح عن النبِ أخرجه ابن ماجه عن جابر. والحدي 1817

 .2/9نصب الراية  
 خ: بتعلق. 1818
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أن كل من لَ يجب عليه الصلَة ولَ قضاء الصلَة كالحائض والنفساء والكافر  :وذَكر ي  اإميضاح والمحيط

  .تجب عليه سائر الأركان فلَ تجب على من لَ  السجدة من أركان الصلَةلأن  ؛فلَ سجوِ عليهم  والصبِ والمجنون

إذَ ليس فيه أكثر من    وأما السامع من هؤلَء يجب عليه إذَا كان أهلًَ لوجوب الصلَة عليه لتحقق السماع

والتالي ليس  1819 يةإلَ أن النهي عن التصرف لَ يمنع اعتباره ي  منع الحكم ي  حق الأهل  كون التالي منهياً عن القراءة

 .فيجب عليه السجدة  والسامع أهل  بأهل كما ذَكرنا

 ؛لزمه السجدةتلو مهع آية سجدة التلَوة من مجنون أو نائم أو طير لَ  :-رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ   

رط وإذَا لم يوجد ش .ولم يوجد  وصحة التلَوة بالمعرفة والتمييز  مهاع تلَوة صحيحة أ[184] لأن سبب الوجوب

  .صحة التلَوة لَ يوجد السماع لتلَوة صحيحة

خلَفاً   لَ يسجدها على قولَما :عن قول بعضهم حيث قالوا اً احتراز   هو الصحيح 1820:سجدها :قوله

جر ثبت ي  حق ولئن كان قول الكل فالحَ   فقيل هو قول محمد  ذَكر ي  نواِر أبي سليمان أنه يلزمه :وي  المحيط .لمحمد

لأنها ليست  ؛وإن مهعوا وهم ي  الصلَة من رجل ليس ي  الصلَة لم يسجدوها ي  الصلَة  همفلَ يعدو  يالمقتد

  لأن تلَ التلَوة ليست من أفعال الصلَة حتى تكون السجدة صلَتية؛ فيكون إِخالَا ي  الصلَة منهياً   بصلَتية

  .كذا ي  المحيط   لتلَوة من غير حجرٍ ويجب عليهم السجوِ لَذه التلَوة بصحة ا  فلَ تتأِى بالمنهي  وهي وجبت كاملة

فلَ تكون   لأن السجدة من أفعال الصلَة ي  ذَاتها ؛ولكن مع هذا لو سجدوا ي  الصلَة لَ تفسد صلَتهم

وما ذَكر  .-رحمه الله  -وهو قول محمد   وقيل ما ذَكر ي  النواِر جواب القياس .أنها تفسد :وذَكر ي  النواِر .مفسدة

وعلى قول محمد  .وهو قولَما بناء على أن زياِة ما ِون الركعة عندهما لَ يوجب فساِ الصلَة :هنا جواب الَستحسان

وعند أبي حنيفة وإحدى   عند محمد مسنونة  وهذا بناء على اختلَفهم ي  سجدة الشكر  زياِة السجدة تفسد الصلَة

 .وإنما هي بمنزلة الركوع والقيا   ِةلأنها ليست بعباِة مقصو  ؛1821الروايتين عن أبي يوسف رحمهما الله غير مسنونة

                                                 
 ي  نسخ النهاية: "الأهل". 1819
 .1/78"ولو مهعها رجل خار  الصلَة سجدها" هو الصحيح. الَداية   1820
 نونة.وعند أبي حنيفة وإحدى الروايتين عن أبي يوسف رحمهما الله غير مس -ر:  1821
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  كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان   لأنهم ما تركوا الصلَة ولَ أتوا بما ينُقصها ؛الصلَة اوالصحيح أنها لَ تفسد به

وليس عليه أن   لئلَ يصير مُالفاً للإما   لم يكن عليه أن يسجدها ي  الصلَة  فدخل معه بعد ماسجدها اإمما 

  .الفراغ من الصلَة أيضاً  يسجدها بعد

ي  آخر تلَ الركعة يصير  لأنه متى أِرك اإمما َ  ؛ي  آخر تلَ الركعة إذَا أِرك اإمما َ  :قالوا تأويل هذه المسألة

لم   ي  الركعة الأخرى فأما إذَا أِرك اإمما َ   فيصير مدركاً للقراءة وما تعلق بالقراءة من السجدة  مدركاً الركعة من أولَا

كذا ي     ا تعلق بتلَ القراءة من السجدة بمولَ  فلم يصر مدركاً لتلَ القراءة  كاً للركعة التِ قرأ فيهايصر مدر 

  1822.المحيط

ونظير هذا ما لو أِرك اإمما  ي    لأنه صار مدركاً لَا بإِراك تلَ الركعة :وأشار إلَ هذا ي  الكتاب بقوله

حتى لَ يأتي بالقنوت ي  الركعة الأخيرة  فإن   يصير مدركاً للقنوت الركوع ي  الركعة الثالثة من الوتر ي  شهر رمضان

فلم يصر   كان عليه أن يأتي بالتكبيرات  ي  الركوع ي  صلَتي العيدين اإمما َ  ما لو أِرك  على هذا 1823يشكل :قلت

لما أن جنس  ؛عيد ي  الركوعفإنه يمكنه أن يأتي بتكبيرات ال :قلت ؟ما الفرق بينهما  مدركاً لَا بإِراك الركعة ي  الركوع

  فأتى بها تها من التكبيرالحق بها سائرُ أُ  ب[184]وهي تكبيرة الركوع لما كان يؤتى بها ي  الركوع  تلَ التكبيرات

أن كل ما لَ يمكنه أن يأتي به من فعل الركعة ي   :فصار الأصل ي  جنس هذه المسائل  بخلَف سجدة التلَوة والقنوت

وكل ما يمكنه أن يأتي به   وما يتعلق بها فبإِراك اإمما  ي  الركوع كان مدركاً لتلَ الركعة  نوت الوترالركوع كالتلَوة وق

إلَ هذا أشار ي   .فبإِراك اإمما  ي  الركوع من تلَ الركعة لَ يصير مدركاً له  ديمن فعل الركعة ي  الركوع كتكبيرات الع

  1824.المحيط

ينتقض هذا الكلي بما  :فيها لم يقضها خار  الصلَة  فإن قلت وكل سجدة وجبت ي  الصلَة فلم يسجدها

فقد   ويسجدوها بعدها :إلَ أن قال ....وإن مهعوا وهم ي  الصلَة من رجل ليس ي  الصلَة :وهو قوله  كر قبلهذَُ 

ولكن يجب تقييد هذا   نعم كذلَ :ن بعدها  قلتو ويسجد  وجبت تلَ السجدة ي  الصلَة فلم يسجدوها فيها

                                                 
 .2/15المحيط   1822
 خ: يستند. 1823
 .2/98المحيط   1824
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 :بدليل تعليل تلَ المسألة بقوله  كل سجدة صلَتية واجبة ي  الصلَة لم تقض خار  الصلَة  :بأن يقال ي بقيدٍ الكل

  .فإنها ليست بصلَتية

كون التلَوة من أفعال الصلَة على ما ذَكرناه تهو أن  :لأن المعنى من الصلَتية ؛وإنما قلنا أنها ليست بصلَتية

والَعتماِ على   ولكن ترك ذَلَ القيد لظهوره ؟كون من أفعال الصلَةتكيف    لَةوقراءة من هو خار  الص .من المحيط

لأن ما وجب  ؛يتابعهلَ ينبغي أن  :ولَ يقال  سجدها معه  فيات الكلَ  وإن ِخل معه قبل أن يسجدهابخِرك الفهم 

صوصاً على رواية خ  والسجدة متى لم تكن صلَتية لم يجز أِاؤها ي  الصلَة  عليه من السجدة ليست بصلَتية

تلَ السجدة وإن لم تكن صلَتية لكنها صارت صلَتية  :لأنا نقول ؛وحيث تفسد الصلَة بها على ما ذَكرنا  النواِر

صير الواجب غير واجب  ألَ ترى أن القعدة على رأس يو   لأن للَقتداء تأثيراً ي  تصيير غير الواجب واجباً   بالَقتداء

  للأربع تطوعاً يلزمه ركعتان لَ غير  َ رَّ وكذلَ الرجل إذَا تحََ   بالَقتداء بالمقيم لم تبق فرضاً و   الركعتين فريضة على المسافر

وكذلَ الأخريان يجبان على المسافر   حتى لو أفسدها يلزمه قضاء الأربع  وهو إذَا اقتدى بمن يصلي الظهر يلزمه الأربع

  .الصلَة فلَ تتأِى بالناقص مزية اولَ .كذا ي  الفوائد الظهيريةت بالَقتداء بالمقيم ي  الوق

ق بها جواز تعل   ن الصلَتية أقوى لأنها وجبت بتلَوةٍ أ :-رحمه الله  -وقال ي  الجامع الكبير لقاضي خان 

ولو ضحَ فيها خار  الصلَة لم   طهارته ضالصلَة  ألَ ترى أنه لو ضحَ ي  سجدة التلَوة ي  الصلَة تنتق

  .تنتقض

ِها وسجدها أجزأته السجدة عن أعاسجدة ولم يسجدها حتى ِخل ي  الصلَة فومن تلَ سجدة أي آية 

كما لو لم يدخل    فأما إذَا تبدل فعليه لكل تلَوة سجدة  هذا إذَا لم يتبدل مجلس الصلَة عن مجلس التلَوة  التلَوتين

  .ي  الصلَة

أنه حين اشتغل بالصلَة  :فوجهه  سواء سجد ي  الصلَة أو لم يسجد  وي  النواِر يسجد أخرى بعد الفراغ

لأن السابق لَ  ؛ل الأولَ تبعاً للثانيةلأنه لَ يمكن جعْ  ؛أخر كما لو اشتغل بالأكل أو عملٍ    المجلس أ[185] تبدل

ه القياس  حقلَليكون تبعاً ل فكان القول به   لَ بالأولَ  لأن التكرار بالثانية يقع ؛فإن إلحاق الأولَ بالثانية أمر يرِ

فلذلَ وجب   زائدٍ  فكان فيه إبطال وصفٍ   لأنه أقوى ؛ولَ يمكن جعل الثانية تبعاً للأولَ  التداخلخلَف موضوع 
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ى ي  الصلَة  كما لو تلَها ي  مجلسين   سبباً  دٍ حاعتبار كل وا ى بعد   وهي الأولَ :الصلَتية وغيرُ   والصلَتية تؤِ تؤِ

  .الفراغ من الصلَة

وذَلَ لأن المجلس ي  الأولَ  ؛واحدة والمكان واحد آيةفإن المتلو   وهو أن السبب واحد :وجه ظاهر الرواية

  لأن لَا حرمتين ؛والثانية أكمل من الأولَ  كان مشتغلًَ بالتلَوة فما ِا  ي  الصلَة  وي  الصلَة تلَوة  مجلس التلَوة

حق إذَا كان لَليكون تبعاً ل والسابق قد  ولَ بأن تنوب عنهماأَ   فإذَا كانت أكمل  ابت عنهمانولو كانت مثل الأولَ 

كذا ي  شروح الجامع    ولأن التكرار قا  بهما فكان إلحاق الأولَ بالثانية ممكناً   كالسنة قبل الفريضة   اللَحق أقوى

بالسجدة الثانية  1826ةتلَو ت النتر قالما  :يعني  وهو اتصال السجدة بالتلَوة  للثانية قوة اتصال المقصوِ 1825:والمحيط

إذَ كل منهما جهة ي    الصلَتية للثانية والسبق للأولَ يوه  الأولَ بعد مساواتهما فيما ذَكر صارت راجحة على

لأن  ؛فكذلَ استتبعت الثانية الأولَ  ثم اتصل بالثانية وصف اتصال المقصوِ فترجحت على الأولَ  الترجيح فتعارضتا

ثم   ئذ يصير هو بمنزلة المجمع عليه ي  القوةفحين  تصل القضاء بهاصارت كفصل مجتهد   الثانية عند اتصال المقصوِ

اة قبل الشروع ي    لأن التِ وجبت للتلَوة ي  الصلَة صلَتية ؛سجد لَا  ِخل ي  الصلَة فتلَها فلَ تنوب عنها المؤِ

 ثم  لأن الثانية هي المستتبعة أي الصلَتية تستتبع غير الصلَتية على كل حال ؛كذا ي  المبسوط   لأنها أضعف ؛الصلَة

أن يجعل  :وذَلَ لأن معنى الَستتباع  لأنه حينئذ يلز  أن يتقد  الحكم على السبب ؛ها هنا لَ يمكن استتباعها

لأنها  ؛لأن الثانية أقوى ؛كانت التلَوة الأولَ تبعاً للثانية   كذلَ  1827هافلو جعلنا  حدةاالتلَوات بمنزلة تلَوة و 

تقديراً لأن التلَوة الأولَ   عند التلَوة الأولَ كانت سجدة قبل التلَوةفيلز  حينئذ أن تكون السجدة التِ سجدها 

ثم لما لم يمكن   وهو التلَوة الثانية الصلَتية  سابقاً على السبب -وهو السجدة -فكان الحكم  التحقت بالتلَوة الثانية

ت لكلوالَستتباع الثانية الأولَ أُ   ها هنا استتباع التلَوة الأولَ الثانية واحد منهما سجدة على حدة ي  جميع  فرِ

  .حيث اكتفى بسجدة واحدة ي  ظاهر الرواية  بخلَف المسألة الأولَ  الروايات

                                                 
 + ي  الفوائد الظهيرية والجامع الصغير والكبير. ر: 1825
 التلَوة. -ن:  1826
 ح  ن: جعلنا. 1827
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ثم أعاِها ي  الثانية فلَ سجوِ عليه ي  قول   ية السجدة ي  الركعة الأولَ فسجدآولو قرأ  :وذَكر ي  المحيط

ل التِ يرجع أبو يوسف فيها من الَستحسان إلَ من المسائ هوهذ .يسجد استحساناً  :وقال محمد  أبي يوسف

  [185]ب 1828.القياس

لأنا لو قلنا باتحاِ تفوت القراءة ي  إحدى  ؛وجه الَستحسان أن القول باتحاِ التلَوتين غير ممكن ها هنا

 حق السجدة ووجه القياس أن الَتحاِ ي   فاعتبرنا كل قراءة تلَوة على حدة  والقراءة ي  كل ركعة ركن  الركعتين حكماً 

  1829.أو ثبوت الَتحاِ ي  حق سببية السجدة لَ ي  حق القراءة  لَ ي  حق الصلَة

  الصلَةخار  كما إذَا كان    لَ أن يجعل كلَهما تلَوة واحدة  وتفسيره أن يجعل كلَ التلَوتين سبباً واحداً 

لأن هذه التلَوة محجور   تلَ ي  الركوع وكذا لو  لَ يلزمه سجدة التلَوة  ية أخرىآ وإذَا سجد للتلَوة وتلَ ي  السجدة

  .عنها

ي  ولمَ  تداخلت  ؟تداخلت وهي أنها لمَ  مسائل:ها هنا  .والأصل أن مبنى السجدة على التداخل :قوله

  ؟أين تظهر ثمرة أنها تداخلت ي  السبب ِون الحكم :والرابع ؟صار أليق بالعباِات ِون عكسه ولمَ  ؟السبب ِون الحكم

وذَلَ لأن بالتمسَ   ولكن يحتا  هو إلَ زياِة كشف وبيان  كر ي  الكتابفقد ذَُ  :ولينالأ 1830جوابأما 

وكذلَ ذَكر الأليق   ولَ يعني بالحر  سواهما  أن مبنى العباِات على الكلفة والمشقة 1831بمطلق الحر  لَ يتم الكلَ  لما

  .بالعباِات يحتا  إلَ التفسير

فهو أن يجب بكل تلَوة سجدة ي  : وأما جواب القياس  حسانأما القول بالتداخل فهو جواب الَست :قلت

ولَ معنى  .لأنه نتيجة السبب ؛يتكرر بتكرر السبب 1832  والحكملأن السجدة بحكم التلَوة ؛أي موضع كانت

                                                 
 .2/13 المحيط  1828
 .2/13المحيط   1829
 ن: ِخول. 1830
 ر: لأن . 1831
 الحكم. -ن:  1832
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هاولَ يحُ   والعباِات يحتاط ي  اإمتيان بها  لأن السجدة عباِة ؛للتداخل  .لأنها عقوبات ؛بخلَف الحدوِ  تال لرِ

  .ل ي  العقوبات إسقاطها لَ استيفائهاوالأص

ية السجدة على رسول الله عليه آأن جبريل عليه السلَ  كان ينزل ب" :فما روي  فأما وجه الَستحسان

  1833.وكان رسول الله عليه الصلَة والسلَ  يسجدها سجدة واحدة  وكان يكرر عليه مراراً   الصلَة والسلَ 

وكان   أنه كان يعلم الناس القرآن ي  مسجد الكوفة :- عنه رضي الله -وروي عن أبي موسى الأشعري 

والنص إنما ورِ ي    وكان يسجد لذلَ مرة واحدة  وربما كان يخطو خطوة أو خطوتين  يكرر السجدة ي  مكان واحد

  1834.ففيما عدا ذَلَ يبقى على أصل القياس  مكان واحد ي  آية واحدة

ويجعلها ككلمة واحدة  ألَ ترى   كلمات المتفرقة من جنس واحدأن المجلس الواحد يجمع ال 1835والمعنى فيه

وي  المجالس المختلفة يجعل اإمقرار على حقيقة أربع  !واحدة هعل مقر أمر أن من أقر بالزنا أربع مرات ي  مجلس واحد يجُ 

تعالَ للتعليم والتعلم  ولأن الحاجة إلَ تكرار كلَ  الله ؛يفرق بين المجلسين بالَتحاِ والَختلَف  وكذا ها هنا  مرات

 ؛الآية ي  مجلس واحد تليتبخلَف ما إذَا   فلو أوجبنا لكل مرة سجدة على حدة يقع ي  الحر   والتحفظ حاجة ماسة

ولأن اإمنسان لَ يقرأ  ؛أما التكرار للتعليم والحفظ غير محصور  لأن آيات السجدة ي  القرآن محصورة ةلأنه لَ حر  ثم

فلذلَ  ؛وأما تكرار آية واحدة للتعليم والتحفظ ي  مجلس واحد غالب  لس واحد غالباً جميع آيات السجدة ي  مج

  .ظهرت التفرقة بينهما

فعلى قول   صل حكم الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ  إذَا ذَكر ي  مجلس مراراً الأولم يذكر ي  

يجب عليه الصلَة بكل مرة وإن   :-ه الله رحم -وعلى قول الطحاوي   إلَ مرة واحدة أ[186]عليه ىلَ يصل :الكرخي

                                                 
 .المحيط البرهاني.  وليس من أحاِيث الَدايةلم أعثر عليه.  1833
 .2/9لم أعثر عليه  المحيط البرهاني   1834
 ن: + فيه. 1835
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وكيف  :ليق .لَ تجفوني بعد موتي :كما قال عليه الصلَة والسلَ    لأن هذا حق الرسول ؛كان التكرار ي  مجلس واحد

  1836ي.ذَكر ي  موضع ولَ يصلى علأن أُ  :قال ؟تجفى يا رسول الله

ي  مجلس مراراً ينبغي للسامع أن يشتمه ي   الله  دحمس و وعلى هذا قالوا من عط .وحقوق العباِ لَ تتداخل

  .كذا ي  المبسوط والمحيط   صح أنه إذَا زاِ على الثلَث لَ يشتمهالأو  .لأنه حق العاطس ؛كل مرة

أن بين سجدة التلَوة والصلَة على النبِ عليه  1837إلَ :ي  الجامع الكبير -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ  

لأن العبد وإن  ؛بخلَف السجوِ  يستحب تكرار الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ وهو أنه   الصلَة والسلَ  فرقاً 

  .فلذلَ افترقا ؛الله تعالَ ي  وضع الحر  ه حقَّ فلَ يوازي حقُّ   عظمت منزلته ي  الرأفة والشفقة

جعل المكرر منها   وذَكر هو أيضاً ي  الجامع الصغير أن التلَوة لما كان سبيلها التكرار إمقامة الشرائع بحفظها

رضي  -معلم الحسن والحسين  1838يي  حديث أبي عبد الرحمن السلم يكذلَ رو    ر حعند اتحاِ المجلس كالواحدة لل

إلَ البصرة يعلم  -رضي الله عنهما  -وكذلَ يروى ي  حديث أبي موسى الأشعري حين بعثه عمر   -الله عنهم 

كِانانتخُ اف  الناس والناس قريب من ستة آلَف   ويلقن الناس عن يمينه وعن يساره  ى بغلةوهو يسير بينهما عل  ذ له 

  1839.السجوِ رروكان لَ يك  نفر

   .ر لَ بمجرِ نفس الح  نى قلنا بهعلما ثبت بالحديث والأثر وشيء من الم 1840لسأن أصل اتحاِ المج ه:وحاصل

                                                 
: -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه الحاكم عن عبد الله بن علي بن الحسين  يحدث  عن أبيه  عن جده  قال: قال رسول الله  1836

"  فهو من حديث آخر "من "إن البخيل من ذَكرت عنده فلم يصل علي" . "هذا حديث صحيح اإمسناِ  ولم يخرجاه. وأما "لَ تجفوني...
. رواه ابن حبان ي  الضعفاء. كشف الخفاء  1/734حج ولم يزرني فقد جفاني". رواه ابن حبان ي  الضعفاء. المستدرك على الصحيحن  

2/291. 
 إلَ. -ن:  1837
 -ه ي  حياة النبِ ، مقرئ الكوفة  اإمما   العلم  من أولَِ الصحابة  مولد105/723عبد الله بن حبيب بن ربيعة الكوي   ا 1838

ه  ومهر فيه  وعرض على عثمان -صلى الله عليه وسلم  . وحدث عن: عمر   -فيما بلغنا-. قرأ القرآن  وجوِ وعلى علي  وابن مسعوِ
 .5/155وعثمان  وطائفة. وفاته إنها سنة خمس ومائة. سير أعلَ  النبلَء. 

 لم أعثر عليه. 1839
 خ ن: السجدة . 1840
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جعلنا التداخل ي  الحكم  نا لولأ ؛وهو أنا جعلنا التداخل ي  السبب ِون الحكم :وأما الجواب عن الثاني

  وثبوت الحكم على خلَف وضع الشرع  اعةنلز  الشتمتعدِة   كانت الأسباب باقية على حقيقتها   ِون السبب

فكيف  .والعباِة يحتاط ي  اإمتيان بها  ولَ عباِة  العباِة موجبوذَلَ لأنه حينئذ يلز  وجوِ   وترك العمل بالَحتياط

ليضاف تخلف الموجب عند وجوِ الموجب   بل هذا أليق بموضع العقوبات ؟وِ موجب العباِةلَ تثبت العباِة عند وج

ولذلَ قال رسوله الكريَ عليه أفضل الصلَة   العفو وكمال الكر  1841غو سبوالله تعالَ موصوف ب  إلَ العفو والكر 

ه بحيث لَ  ثم لما ثبت أصل التداخل بالحديث 1842".ِرؤوا الحدوِ بالشبهات"ا :والسلَ  قلنا بتداخل   مجال لرِ

وهو   لتكون الأسباب كلها ي  العباِات عند ِليل الجمع ؛وعكسنا ي  العقوبات  الأسباب ي  العباِات لَ ي  الأحكا 

  .فاندر  جواب الثالث ي  هذا  ذَكرنا ما يلز  الشناعة على  إذَ لو قلنا بعكسه  بمنزلة سبب واحد  اتحاِ المجلس

ثم قرأ تلَ الآية ي  ذَلَ المجلس   ية السجدة فسجدآ فإنما تظهر ثمرته فيما إذَا تلَ :وأما الجواب عن الرابع

فلو كان التداخل ي  الحكم لما كفت تلَ   تكفيه تلَ السجدة عن التلَوات التِ وجدت بعد السجدة  مرات

  تقد  الحكم على العلة لأنه حينئذ يلز  ؛كما لَ يكفي ي  الحدوِ   السجدة المتقدمة عن التلَوات التِ توجد بعدها

فكانت السجدة بعد التلَوات    بل يجعل التلَوات التِ وجدت بعد السجدة ملحقة بالتلَوة الأولَ  وذَلَ مستحيل

  .العقوبات 1843ولما كان التداخل ي  الأحكا  ي   كلها تقديراً للتداخل ي  الأسباب

  .لعد  التداخل ي  الأسباب ؛ورابعاً  ب[186] وكذلَ ثالثاً   ثم لو زنا يجلد ثانياً   إن من زنى فجلد :قلنا

وإذَا اختلف عاِ   -رضي الله عنه  -هذا كله مما أفاِ الأستاذَ المدقق والحبر المحقق مولَنا فخر الدين المامرغي 

لأن كل واحدة من  ؛أي وإذَا اختلف المجلس عاِ وجوب السجدة إلَ الأصل الذي هو التكرار  الحكم إلَ الأصل

ولما اختلفا لم يبق الجامع فعاِ الحكم   والأصل أن لَ يتحد المتفرقان إلَ بجامع اتحاِ المجلس  بب على حدةتين سءالقرا

وأما إذَا ذَهب قريباً فاتحاِ   ثم إنما يختلف المجلس إذَا ذَهب عن ذَلَ المجلس بعيداً   إلَ الأصل الذي هو حقيقة التفرق
                                                 

 .31/20عَلَيْكُمْ نعَِمَهُ ظاَهِرةًَ وَباَطِنَةً﴾. لقمان:  قال تعالَ: ﴿وَأَسْبَغَ  1841
قلت: غريب بهذا اللفظ  وأخر  عن الزهري قال: "اِفعوا الحدوِ بكل شبهة". وأخر  الدارقطني ي  "سننه" حديث عمرو بن  1842

. وهو ضعيف. معالم السنن شرح أبي شعيب  وهو معلول بإسحاق بن أبي فروة  فإنه متروك. ولفظ آخر: "اِرؤوا الحدوِ ما استطعتم.."
 .3/333  . نصب الراية3/301ِاوِ  

 ي . - خ: 1843
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وإن كان أكثر   أنه إذَا مشى خطوتين أو ثلَثاً فذلَ قريب :ل ي  المحيطوالفاصل بين القريب والبعيد ما قي  المجلس باقٍ 

  .من ذَلَ فذلَ بعيد

  .فإن كان نحواً من عرض المسجد وطوله فهو قريب :-رحمه الله  -قال محمد 

 ؛فليس عليه أخرى  فإن نا  قاعداً أو أكل لقمة أو شرب شربة أو عمل عملًَ يسيراً ثم قرأها :وي  المبسوط

  .بهذا القدر لَ يتبدل المجلسلأن 

  وبالشرب حتى يرتوي  وي  روضة العلماء بالأكل لَ يختلف المجلس حتى يشبع :وذَكر اإمما  التمرتاشي

بخلَف المخيرة فإنها إذَا قامت من مجلسها يبطل   ولَ يختلف بمجرِ القيا   وبالكلَ  والعمل حتى يكثر استحساناً 

إذَ القعوِ   لأن من حزنه أمر وهو قائم يقعد ؛بل لوجوِ ِلَلة اإمعراض  لمجلسلَ أن ذَلَ بسبب اختلَف ا  خيارها

لَلةوالخيار يبطل باإم  عراضفكان قيامها ِليل اإم  أجمع للرأي   .عراض صريحاً وِ

وكذا ي   1844 كذلَ ي  الأصح   وي  المنتقل من غصن إلَ غصن .وي  تسدية الثوب يتكرر الوجوب

قل من غصن إلَ غصن وي  نتي  الم -رحمهم الله  -رى يدل على أن اختلَف المشايخ وهذا اللفظ كما ت]  الدياسة

ِ ؛لَ ي  تسدية الثوب 1845[ الدياسة   .لأنه قطعها بالجواب من غير ترِ

ولكن ذَكر الَختلَف ي  شروح الجامع الصغير ي  المسائل الثلَثة    ثم شبه جواب الثاني بذكر الأصح به

  والذي يدور حول الرحى  ختلف ي  تسدية الثوب والدياسةواُ  :-رحمه الله  -ا  التمرتاشي وي  أمثالَا قال اإمم  كلها

لأن المجلس ليس  ؛هو اإميجاب :والأصح .والذي تلَ على غصن ثم انتقل إلَ غصن  والذي يسبح ي  الحوض أو النهر

صيداً والصيد على غصن شجرة  ىإذَا رم ن الحلَلإحتى   ولَذا يعتبر مُتلفاً ي  الغصنين ي  الحل والحر   مجلس تلَوة

  .ها هنا َفكذل  ولم يعتبروا الأصل .يجب الجزاء  وذَلَ الغصن ي  الحر   ها ي  الحللأص

  .فلَ يتكرر الوجوب  واتحاِ اسم المجلس لَ يتبدل المجلس  أي بالنظر إلَ اتحاِ العمل :للاحتياط :قوله

                                                 
 ي  الأصح. -خ:  1844
  -ر:  1845
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وكذا إذَا تبدل مجلس التالي ِون   فقلنا بالتكرار احتياطاً   وبوبالنظر إلَ حقيقة اختلَف المكان يتكرر الوج

ومجلس التالي   مجلسه لما أن مهاعه مبني على التلَوة دوإن اتح  أي بتكرر الوجوب على السامع  السامع على ما قيل

  .متبدل فيعتبر به

يتكرر الوجوب   ن السامعولو تبدل مجلس التالي ِو  :ي  الجامع الصغير -رحمه الله  -وذَكر الصدر الشهيد 

وي   لأن الحكم يضاف إلَ السبب ؛على السامع   كأنه جعل التلَوة سبباً    -رحمه الله  -وهو قول اإمما  علي البزِ

  .وكذا ذَكر بعض المتأخرين من مشايخنا ي  شرح هذا الكتاب أ[187]

لأن سبب الوجوب ي   ؛سامعنه لَ يتكرر الوجوب على الإ :ابحبوقال القاضي اإمما  المنتسب إلَ الَست

  .هذا هو الأصح وعليه الفتوى  ومكان السامع متحد    حقه السماع

  .ويسجد اعتباراً بسجدة الصلَة  ولم يرفع يديه  ومن أراِ السجوِ كبر  

والتكبير   لما أنه اعتبر فيه بسجدة الصلَة  بل هو سُنة  وي  هذا إشارة إلَ أن التكبير ليس بواجب :قلت

  .فكذا ي  هذا  نة وليس بواجبفيها سُ 

 ؛أنه لَ يكبر عند الَنحطاط :-رضي الله عنه  -الحسن عن أبي حنيفة  ىورو  :ده ما ذَكره ي  المحيط فقالوأي  

  .1846وعند الَنحطاط ها هنا لَ ينتقل من الركن  لَنتقال من الركنالأن تكبير 

فإن صفتها عنده أن يسجد سجدة واحدة   - رحمه الله -عن قول الشافعي  اٌ احتراز  .ولم يرفع يديه :قوله

وأقلها وضع الجبهة على الأرض بلَ   ثم يكبر للرفع ويسلم  ولَ يرفع يديه  ثم يكبر للسجوِ  فيكبر رافعاً يديه ناوياً 

 1848 .كذا ي  الخلَصة الغزالية 1847 شروع ولَ سلَ 

                                                 
 .2/5المحيط   1846
ضعيف  والأصح: "ينوي ويكبر للَفتتاح  ويرفع يديه ي  هذه التكبيرة حذو منكبيه  كما يفعل ي  تكبيرة الَفتتاح ي  الصلَة   1847

 .1/321رفع اليد". روضة الطالبين  وعمدة المفتين   ثم يكبر أخرى للهوي من غير
 .114الخلَصة الغزالية   1848



638 

 

ه :وذَكر ي  المبسوط قول من التسبيح ما يقول ي  والأصح أن ي :ثم قال  ولم يذكر ماذَا يقول ي  سجوِ

واستحسنوا أيضاً أن  .سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولٌَ  :وبعض المتأخرين استحسنوا أن يقول فيها  سجدة الصلَة

  .رهضوإن لم يفعل لم ي  ن ورِ بهآوالقر   يقو  فيسجد لأن الخرور سقوط من القيا 

  وهناك جائز بدونه  لَ تكون أقوى من السجدة الصلَتية لأنها ؛هأوإن لم يذكر فيها شيئاً أجز  :وي  المحيط

  1849.وها هنا أولَ

فقال شيخ اإمسلَ    فإنهم يقولون بها  نفي لقول بعض أصحاب الشافعي .د عليه ولا سلامولا تشهّ  :قوله

  التحريمةلأنه شرط  ؛لكن قال فيها تشهد وتسليم  ومن أصحاب الشافعي من لم يأخذ بما قاله الشافعي :ي  المبسوط

 :وقد ذَكر ي  أول هذه المسألة ؟كيف تكون التحريمة معدومة  :وهي معدومة  فإن قلت  وهو يستدعي سبق التحريمة

  .والتكبير للتحريمة كما ي  الشروع ي  الصلَة .ومن أراِ السجوِ كبر  

والتكبير فيها ليس   بل لمشابهة هذه السجدة بسجدة الصلَة  ذَكرت آنفاً أن ذَلَ التكبير لَ للتحريمة :قلت

 1850 والَستنكاف عنها كفر  ية السجدةآلأنه يشبه الَستنكاف عن  ؛فكذا هنا  بل للَنتقال إلَ السجوِ  للتحريمة

قال عليه   فإن السُنة فيها أن يقرأ السورة على نحوها  ولأن فيه ترك سُنة القراءة ؛لَ محالة اً وما يشبهه صورة كان مكروه

كذا ي     وخلَف السُنة مكروه 1851.قرأها على نحوهااإذَا قرأت سورة ف :ضي الله تعالَ عنهالصلَة والسلَ  لبلَل ر 

  1852.المحيط

 -كذا ذَكره صدر اإمسلَ     لأن له أن يقرأ ما شاء من القرآن ؛ية السجدة ويدع ما سواهاآولَ بأس أن يقرأ 

  .-رحمه الله 

                                                 
 .2/5المحيط   1849
 كفر.  -ر:  1850
 .2/18لم أعثر عليه  المحيط   1851
 .2/18المحيط   1852
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  وهذا ي  حق قراءة الآية  ي  حق قراءة السورة لما أن الأول ؛لَ معارضة بين تعليل هاتين المسألتين :قلت

: لما أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يقرأ ي  خطبته أحياناً   وهذا لَ بأس به :-رحمه الله  -وقال فخر اإمسلَ  

 1854.ا ات َّقُوا اللَّهَ وَقُولُوا قَ وْلًَ سَدِيدًا﴾﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُو  :وتارة قوله تعالَ 1853.﴿وَات َّقُوا يَ وْمًا تُ رْجَعُونَ فِيهِ إِلََ اللَّهِ﴾

  .ها شفقة على السامعينءخفاإواستحسنوا 

  وإن كان معه ية السجدة جهراً أو إخفاءً آيعني يقرأ   فإن كان التالي وحده يقرأ كيف شاء :وي  المحيط

ينبغي   لَ يشق عليهم أِاء السجدةويقع ي  قلبه أنه   للسجوِ ب[187] إن كان القو  متهيئين :قال مشايخنا  جماعة

ويظن أنهم يسمعون ولَ   وإن كانوا محدثين  لأن ي  هذا حثاً لَم على الطاعة ؛أن يقرأ جهراً حتى يسجد القو  معه

  تحرزاً عن تأثيم المسلم  ينبغي أن يقرأها ي  نفسه ولَ يجهر  أو وقع ي  قلبه أنه يشق عليهم أِاء السجدة  يسجدون

قال لَ   ية السجدة كلها إلَ الحرف الذي ي  آخرهاآفيمن قرأ  1856وفيه أيضاً ذَكر ي  الرقيات 1855 إليهوذَلَ مندوب 

  .يسجد

وي  فوائد الشيخ اإمما    ي السجدةآإلَ أن يقرأ أكثر من  ؛ولو قرأ الحرف الذي يسجد فيه وحده لم يسجد

ري  وترك الحرف الذي فيه السجدة لم   لآيةتلَ من أول السجدة أكثر من نصف امن أن  :-رحمه الله  -السفكرِ

  .وما لَ فلَ  إن قرأ ما قبله أو بعده أكثر من نصف الآية تجب السجدة  وإن قرأ الحرف الذي فيه السجدة  يسجد

ليس عليه أن   فيمن مهع سجدة من قو  قرأ كل واحد منهم حرفاً  :-رحمه الله  -الدقاق  يوعن أبي عل

 والله أعلم. واحد. لٍ لأنه لم يسمعها من تا ؛يسجد

 

 

                                                 
 2/282البقرة 1853
 .33/70الأحزاب:  1854
 .2/19المحيط   1855
 .1/911  ي  الرقة. كشف الظنون  الرقيات: مسائل. رواها: ابن مهاعة  عن: محمد بن الحسن الشيباني 1856
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 باب صلاة المسافر

إلَ أن تأثير  ؛من حيث أن لكل منهما تأثيراً ي  العباِة  ا تناسب باب سجدة التلَوة بباب صلَة المسافرلم  

  أو لأن سبب سجدة التلَوة  كما هو حقه   د  الأصل على الوصفقُ   وتأثير السفر ي  وصفها  التلَوة ي  أصلها

ومن الأفعال   معاملة روهو السف روسبب صلَة السف  عباِة محضة من أصول الدين  ق الأصالةوهو التلَوة بطري

  تاب.قد  العباِة على المعاملة كما مر ي  صدر الك  المباحة

كذا   .الأسفار :والجمع  قطع المسافة :لأن السفر لغة هو ؛د بهي  إنما ق ُ   السفر الذي يتغير به الأحكام :قوله

  1857.ي  الصحاح

  .فوجب التقييد به  وكلَمنا ي  القطع المقيد .د بثلَثة أيا  أو أكثركما ترى للقطع المقيِّ   ضٍ هو غير متعرِّ و 

لأنه لو طاف جميع العالم بلَ قصد سير ثلَثة أيا  لَ  ؛لما عز  1859ةزموهو اإمراِة الجا 1858 ثم ذَكر القصد

بل المعتبر ي  حق تغيير   ولَ للسير المجرِ عن القصد  لم بهذا أنه لَ معتبر للقصد المجرِ عن السيرفعُ   يصير مسافراً 

  .الأحكا  اجتماعهما

فمن أي  ؟بمجرِ النية كضده 1860فرسلَ يثبت ال فلمَ  .وهي تثبت بمجرِ النية  اإمقامة ضد السفر :فإن قلت

  ؟جهة وقع الفرق بينهما

 .إلَ ترك الفعل الحاجةُ  :أما ي  اإمقامةو  ؛فالفعل لَ يكفيه مجرِ النية  إلَ الفعل لأن ي  السفر الحاجةَ  :قلت

لم   من كان له عبد للخدمة فنوى أن يكون للتجارة :ونظير هذا ما قال ي  كتاب الزكاة 1861 وي  الترك يكفيه مجرِ النية

وما افترقا إلَ من حيث أن   خر  من التجارة بالنية  وإن كان للتجارة فنوى أن يكون للخدمة  يكن للتجارة حتى يبيعه

  .كذا ي  المبسوط   وي  الفصل الثاني الحاجة إلَ ترك الفعل   الفصل الأول الحاجة إلَ الفعلي 

                                                 
 .2/685 الصحاح  1857
 للقطع المقيِّد بثلَثة أيا  أو أكثر. وكلَمنا ي  القطع المقيد  فوجب التقييد به. -ر:  1858
 ر خ: الحاِثة . ن: الجاذَبة. 1859
 السفر. -ر:  1860
 النية. -ر:  1861
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وسقوط   وامتداِ مدة المسح إلَ ثلَثة أيا   وإباحة الفطر  قصر الصلَة :ثم الأحكا  التِ تتغير بالسفر هي

  .وحرمة الخرو  على الحرة بغير محر   وجوب الجمعة والعيدين والأضحية

رحمه الله  -عت من الشيخ هكذا مهُ   بالنصب ،الأقدام الإبل ومشيَ  ثلاثة أيام ولياليها سيرَ  مسيرةَ  :هقول

-.  

لَ و   لأن هذا تفسيرها ؛أو على عطف البيان منها  من مسيرة أ[188] ه وهو على البدلووجدته مقيداً بخط  

  .وهذا كذلَ  متبوعه لأنه عبارة عن تابع غير صفة يوضح ؛يشترط ي  عطف البيان اإمعلَ 

والحر  ي  أن يحمل   الرخص ي  السفر لمكان الحر  والمشقةبأن الترخص  :ثم المعنى ي  تعيين ثلَثة أيا  هو

وي    من أهله همليحلأن ي  اليو  الأول  ؛وذَلَ لَ يتحقق فيما ِون الثلَث  ويحط ي  غير أهله  حله من غير أهلهر 

  من غير أهله رحلهففي اليو  الثاني يحمل   وأما إذَا كان التقدير بثلَثة أيا   ه ي  أهلهإذَا كان مقصده يحط :اليو  الثاني

  1862.كذا ي  المبسوط  .فكذلَ قدرنا بثلَثة أيا  ولياليها  فيتحقق معنى الحر   ويحطه ي  غير أهله

 الذي يكون ي  ثلَثة السير :أِنى مدة السفر مسيرة ثلَثة أيا  ولياليها :ومعنى قول علمائنا :وذَكر ي  المحيط

ي ي  شبل يم  وهذا لأن المسافر لَ يمكنه أن يمشي ِائماً   مع الَستراحات التِ تكون ي  خلَل ذَلَ  أيا  ولياليها

  .الجنسَ  ضرورةً  الرخصةَ  عم  و  1863.ح ويأكل ويشربيوي  بعض الأوقات يستر   بعض الأوقات

ولو   .كل مسافر من استيفاء هذه الرخصةتمكن   يقتضي 1864الذيأي النص   عمو  التقدير :ومن ضرورته

  -رحمه الله  -هكذا وجدت بخط الشيخ  .مكن فيتطرق الخلف إلَ النصتمدة السفر أقل من ثلَثة أيا  لَ ي تكان

  وذَلَ لَ يحصل إذَا كان أِنى مدة السفر أقل من ثلَثة أيا   س المسافرينبأي أثبت الرخصة حكم مسح ثلَثة أيا  بح

  .ثبت تقدير أِنى مدة السفر بثلَثة أيا فلذلَ الضرورة أ

                                                 
 .1/235المبسوط للسرخسي   1862
 .2/22المحيط   1863
 الذي. -ن ر:  1864



642 

 

ومشى إلَ وقت   وهو أن المسافر إذَا بكر ي  اليو  الأول :يشكل هذا بمسألة ذَكرها ي  المحيط :فإن قلت

  الزوال 1866ومشى إلَ وقت  ثم بكر ي  اليو  الثاني  وبات فيها  للَستراحة 1865فنزل فيها  الزوال حتى بلغ المرحلة

فبلغ ي  ذَلَ   ومشى إلَ ما بعد الزوال  ثم بكر ي  اليو  الثالث  وبات فيها 1867فيها للَستراحة حتى بلغ المرحلة فنزل

ومعلو   1869.الصحيح أنه يصير مسافراً عند النية :-رحمه الله  - 1868قال شمس الأئمة السرخسي .الوقت إلَ مقصده

  .ومع ذَلَ أنه مسافر  ة أيا  كاملةلأنها ليست بثلَث ؛أنه لَ يتمكن من استيفاء مسح ثلَثة أيا  ي  هذه المدة

لأن النزول للَستراحة ملحق بالسير ي  حق تكميل مدة  ؛فقد يتمكن تقديراً   لم يتمكن منه تحقيقاً  إن :قلت

فليس الشرط أن يذهب من الفجر   هتابِأو لَستراحة   وذَلَ لأن المسافر لَبد له من النزول لَستراحة نفسه  السفر

  1870.كذا ي  المحيط   فلذلَ كان المشي ي  بعض النهار كافياً   وكذلَ الدابة  ي لَ يطيق ذَلَلأن الأِم ؛إلَ الفجر

  فلو لم يبلغ إلَ المقصد ي  اليو  الثالث كان ينزل أيضاً للَستراحة كما ي  اليومين الأولين  وإذَا كان كذلَ

  .فكذلَ ي  اليو  الثالث  ومدة الَستراحة فيهما ملحقة بمدة السفر

 :فإن له أقوالًَ   والشافعي بيو  وليلة ي  قول :قوله

بستة وأربعين  :وي  قول .بمسيرة يومين :وي  قول. بمسيرة يو  :وي  قول .ره بخمسة عشر فرسخاً قد   :ي  قول 

  .واإمما  السرخسي رحمهما الله 1871كذا ي  مبسوطي اإمما  الَستيجابي  .ميلًَ 

لأن المعتاِ من السير  ؛راحل قريب إلَ التقدير بثلَثة أيا أي التقدير بثلَث م :وهو قريب من الأول :قوله

  1872زكذا ي  المبسوط   قصر أيا  السنةأخصوصاً ي    واحدة ي  كل يو  مرحلةٌ 
                                                 

 يها.ف -ر:  1865
 ر: مابعد. 1866
 وبات فيها. حتى بلغ المرحلة فنزل فيها للَستراحة -ر:  1867
. الدر المختار على حاشية ابن عابدين  2/23ي  المحيط: شمس الأئمة الحلواني  وعند المحقق ابن عابدين: السرخسي. المحيط   1868

2/122. 
 .2/123المحيط   1869
 .2/122المحيط   1870
أبي نصر أحمد بن منصور  فقيه حنفي  من قرى اسبيجاب على مرحلتين  له فتاوى ، نسبة 480/1087يجابي االأس 1871

 .1/563. كشف الظنون  2/281الَستيجابي  وله شرح الجامع الصغير للصدر الشهيد. الجواهر المضية  
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فإن عامة المشايخ قدروها بالفراسخ   عن قول عامة المشايخ اً احتراز   ولا معتبر بالفراسخ هو الصحيح :قوله

وبعضهم   ثمانية عشر :وبعضهم قالوا  حد وعشرون فرسخاً وا :بعضهم قالوا  نهمفيما بي ب[188] ثم اختلفوا  أيضاً 

  .وذَكر فيه قبل هذا .1873كذا ي  المحيط   لأنها أوسط الأعداِ ؛والفتوى على ثمانية عشر  عشر ةخمس :قالوا

إلَ  ىفعلى قياس هذه الرواية من بخار   أنه اعتبر ثلَث مراحل :-رضي الله عنه  -وعن أبي حنيفة 

من  يةرمينأالسمعانية أن نساب وذَكر ي  الأ ى وبه أخذ بعض مشايخ بخار  فربر  وكذلَ إلَ  مدة سفر 1874يةرمينأ

أي لَ يعتبر بالسير ي  الماء السير   ولَ يعتبر به السير ي  البر :ولَ يعتبر السير ي  الماء معناه  ثمانية عشر فرسخاً  ىبخار 

فيما إذَا كانت الرياح مستوية لَ غالبة   وهو يقطع بثلَثة أيا  ولياليها  ي  الماءأحدهما  :بأن كان لموضع طريقان  ي  البر

  .وي  البر لَ  ترخصيفإنه إذَا ذَهب ي  طريق الماء   وهو يقطع بيو  أو يومين  ي  البر :والثاني  ولَ ساكنة

كم بحسب ذَلَ يثبت الح  وكذلَ لو اختلف الطريقان ي  البر  ولو انعكس التقدير ينعكس الحكم أيضاً 

إن أخذ ي    والآخر مسيرة ثلَثة أيا  ولياليها  أحدهما مسيرة يو  :ي  مصر له طريقان :وقال ي  المحيط 1875 أيضاً 

وإن أخذ ي  الطريق الذي هو مسيرة ثلَثة أيا  ولياليها قصر   الطريق الذي هو مسيرة يو  لَ يقصر الصلَة

  1876.الصلَة

أي يعتبر ثلَثة أيا  ولياليها ي  السير ي  البحر بعد إن كانت الرياح  :الهوأما المعتبر ي  البحر ما يليق بح

وإن كانت تلَ المسافة ي    فإنه يعتبر بثلَثة أيا  ولياليها ي  السير ي  الجبل  لبكما ي  الج   مستوية لَ غالبة ولَ ساكنة

 1877.كذا ي  الخلَصة   السهل يقطع لما ِونها

                                                                                                                                            
 .1/236المبسوط للسرخسي   1872
 .2/23المحيط   1873
 كرمينة. 1874
 أيضاً. -ر:  1875
 .2/23المحيط   1876
 .134زالية  الخلَصة الغ 1877
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القصر عزيمة ي  حق المسافر  :وي  المبسوط  لَ يزيد عليهما  ركعتان وفرض المسافر في الرباعيةقوله: 

﴿فَ لَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أنَْ تَ قْصُرُوا مِنَ  :واستدل بقوله تعالَ .رخصة :-رحمه الله  -وقال الشافعي   عندنا

  .والقصر رخصة  فهو تنصيص على أن أصل الفريضة أربع 1878.الصَّلََةِ﴾

كما    وهو يذكر للإباحة لَ للوجوب  شرع القصر بلفظة لَ جناح :-رحمه الله  -لَ  وي  مبسوط شيخ اإمس

ولما كان مباحاً   .القصر مباح وليس بواجب على أنفدل  1879.﴿لََ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إِنْ طلََّقْتُمُ النِّسَاءَ﴾ :قال الله تعالَ

ي  هذه الآيةأشكلت عل :-رضي الله عنه  -وعن عمر   كان المسافر فيه بالخيار
فسألت رسول الله عليه الصلَة   1880

فقال النبِ عليه  1881.﴾إِنْ خِفْتُمْ ﴿ :وقد قال الله تعالَ  ما بالنا نقصر وقد أمنا ولَ يخاف شيئاً  :فقلت  والسلَ 

  ومهاه صدقة  فقد علق القصر بالقبول 1882".قبلوا صدقتهانها صدقة تصدق الله تعالَ بها عليكم ف"إ :الصلَة والسلَ 

ولأن هذه  ؛فكذا هذا  فلَ يلزمه القبول حتماً فيما هو من أركان الخمس  ق عليه يتخير ي  قبول الصدقةوالمتصدَّ 

ولأنه لو اقتدى بالمقيم صار فرضه  ؛وكما ي  الجمعة مع الظهر  فيتخير فيها كما ي  الصو   رخصة شرعت للمسافر

  .يم كان لَ يتغير فرضه لأجل المقينولو كان ركعت  أربعاً 

تا  غير   وصلَة الجمعة ركعتان  صلَة المسافر ركعتان :أنه قال -رضي الله عنه  -ولنا ما روي عن عمر 

من خالف   صلَة المسافر ركعتان :-رضي الله عنهما  -وعن ابن عمر  .وي  رواية تما  1883.على لسان نبيكم ر قص

فكان تطوعاً كسائر   ولَ إثم يلحقه  ين بلَ بدل يلزمهأنه ترك الركعتين الأخريت :والمعنى ي  المسألة .1884السُنة كفر

  .التطوعات

                                                 
 .4/101النساء:  1878
 .2/236البقرة:  1879
 الآية -ر:  1880
 .4/101النساء:  1881
 .1/478". صحيح البخاري  أخرجه البخاري عن يعلى بن أمية: "صدقة تصدق الله بها عليكم  فاقبلوا صدقته 1882
عتان  وصلَة الفطر ركعتان  صلَة الأضحى ركعتان  وصلَة الجمعة رك»أخرجه ابن خزيمة عن كعب بن عجرة قال: قال عمر:  1883

وصلَة المسافر ركعتان تما  غير قصر على لسان نبيكم  وقد خاب من افترى". إسناِه صحيح. وأخر  مسلم عن ابن عباس  قال: "فرض 
 .1/479  صحيح مسلم  ي  الحضر أربعا  وي  السفر ركعتين  وي  الخوف ركعة -صلى الله عليه وسلم  -الله الصلَة على لسان نبيكم 

 .2/340صحيح ابن خزيمة  
 .1/443أخرجه السرا  عن ابن عمر. إسناِه حسن. مسند السرا   للس ر ا   تحقيق: إرشاِ الحق الأثري.  1884
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المراِ بالقصر المذكور فيها هو القصر ي  الأوصاف من ترك القيا  إلَ  :قلنا  عن تعلقه بالآية بوأما الجوا

 لأصل غيرُ ا فقصرُ   بدليل أنه علق ذَلَ بالخوف  وف العدولخالركوع والسجوِ إلَ اإميماء  أ[189] أو ترك  القعوِ

وأما تعلقه   وعندنا قصر الأوصاف عند الخوف مباح لَ واجب  وإنما هو متعلق بالسفر  بالخوف باإمجماع متعلقٍ 

وليس له   ولأن هذه صدقة لواجب ي  الذمة ؛والأمر للوجوب 1885 لأنه أمر بالقبول ؛هو ِليلنا :قلنا  بحديث الصدقة

  والطلَق والعتاق يكون إسقاطاً لَ يرتد بالرِ  رِ كالصدقة بالقصاصحكم المال؛ فيكون إسقاطاً محضاً لَ يرتد بال

  .فكذا هذا

فإن   فتصدق عليه بدرهمين  ِراهم خر أربعةُ آل بَ له قِ  إنما خياره ي  قبول الصدقة بمنزلة رجلٍ  :فإن قيل

  .فكذا هذا .الأربع وإن شاء رِ الصدقة؛ فيكون عليه .عليه ِرهمان يفبق  ل الصدقةبِ ق عليه إن شاء قَ المتصدَّ 

 .قصروا إن شئتما :ن الله تعالَ قالأك  العبد يضاً إلَ رأشريعة مفوَّ اللأنه يكون نصب  ؛لَ يستقيم هذا :قلنا

 ؛غير متعلقة برأي العبد  1886بنفسها وهذا لأن أوامر الله تعالَ من ندب أو إباحة أو وجوب نافذةٌ   وهذا لَ نظير له

بخلَف   ق بالمشيئة تمليَ وليس بتعليقيعلتفإن ال ؛كالطلَق المعلق بالمشيئة   رعاً للحاللأنه لو كان معلقاً لم يكن ش

فإن ولَية الواهب  ؛بخلَف صدقة واحد منا على الآخر  فكان كل واحد من المسافرين صاحب شريعة  سائر الشروط

  .كذا ي  الأسرار   فلذلَ لم يثبت إلَ بقبوله ة فذان خر غيرعلى الآ

دل وهو بوفيه   فقد ذَكرنا أن ترك الشيء بلَ بدل يلزمه ِليل النفلية 1887:اعتباره بالصوم والجواب عن

ِة غير متعينة لما عُ  فيهتر ولأن جهة ال ؛القضاء فلَ يلزمنا   .رفي  إباحة الفطر متِر

ل فيشكل بالجمعة فإن فرض اإمما  يتغير لأج  لو كان فرضه ركعتين لكان لَ يتغير لأجل الغير :وأما قوله

  .-رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ     وبسبب القو  يصير ركعتين  فإن فرضه بدون القو  أربع ركعات  القو 

                                                 
 بالقبول. -ر:  1885
 خ ر: برأسها. 1886
 ر: والَعتبار عن وجوبه بالصو . 1887
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يشكل على هذا الفقير الذي  :ية النافلة  فإن قلتآوهذا   ولَ يأثم على تركه  ولنا أن الشفع الثاني لَ يقضي

  ة.ستطاعالَولَ إثم لعد    لم يكن عليه قضاء  لم يأت بها ومع ذَلَ أنه لو  فإنها تقع فرضاً   يحج حجة اإمسلَ 

كما يفرض على الأغنياء المستطيعين    فيفترض عليه حتى أنه لو تركها يأثم  لما أتى مكة صار مستطيعاً  :قلت

  .فاقي  الآ

ره شيخ كذا ذَك أو يدخل مصره   ن فرضا على المسافر ما لم ينو اإمقامةاوأما الركعتان الأخريان لَ يصير 

  .-رحمه الله  -اإمسلَ  

فقد ذَكر ي    ومع ذَلَ لَ يأثم على تركها  أما الجواب عن القراءة الزائدة على القدر المسنون ي  الصلَة يقع فرضاً و 

  ة. ي  باب العزيمة والرخصي الوا

ر قعدة التشهد على تأويل قد  قدرها أي قدر التشهد  أي ي  الركعة الثانية :وإن لم يقعد في الثانية :قوله

 وهذا بناءً  .رضاً لهفوكان الأربع   صلَته تامة :-رحمه الله  -وقال الشافعي  .وهذا عندنا  كما ي  صلَة الفجر   بطلت

  1888.كذا ي  المبسوط  رخصة :وقال الشافعي .من أن القصر عزيمة ي  حق المسافر عندنا :على ما تقد 

ونوى   المسافر إذَا لم يقرأ ي  الركعتين وقا  إلَ الثالثة فإن .القراءة ههذ :على قولنا 1889يشكل :فإن قلت

  ب[189. ]المبسوط 1890فالمسألة ي  نواِر الصلَة من  خلَفاً لمحمد  تجوز صلَته عندهما  وقرأ ي  الأخريين  اإمقامة

ولم تفسد ي    ثم فسدت ي  حق القعدة ها هنا  كذلَ يحتاجان إلَ القراءة   وركعتا المسافر كما يحتاجان إلَ القعدة

 1891 .حق القراءة

  وقا  إلَ الثالثة ونوى اإمقامة فأتمها أربعاً  1892[هناة قص لما أنه لو ترك القعدنتهذا مطرِ وليس بم :قلت]

  .كذا ي  نواِر صلَة المبسوط   تجوز صلَته أيضاً 
                                                 

 .1/239المبسوط للسرخسي   1888
 يشكل. -ر:  1889
 الصلَة من. -ر ن:  1890
 فسد ي  حق القراءة.ولم ت -ر:  1891
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ة بالفرض قبل إكمال فكان فيه اختلَط النافل  وأتم أربعاً بغير نية اإمقامة  إذَا لم يقعد ي  الأولَ :وكلَمنا

ب الذي يخر  منه ناالجفيعتبر ي  مفارقة المصر   وإذَا فارق بيوت المصر صلى ركعتين  وذَلَ مُبطل للصلَة  الفرض

وإن كان   حتى أنه إذَا خلف البنيان الذي خر  منه قصر الصلَة  لَ الجوانب التِ بحذاء البلدة  المسافر من البلدة

  أن رجلًَ خر  مسافراً من بخارى :-رحمه الله  -وذَكر الصدر الشهيد   ر من المصرنيان آخر من جانب آخبيحاذَيه ب

  لأنه جاوز الربض ؛أنه يقصر الصلَة :والمختار  اختلف المشايخ فيه ".نيالَ رباط ولاو  وتستان قگري"فلما بلغ إلَ 

  .ومتى جاوز الربض فقد جاوز عمران البلدة

فحينئذ يعُتبر   قرية أو قرى متصلة بربض المصر ةإلَ إذَا كان ثم  لمصرأنه يعتبر مجاوزة عمران ا :والصحيح

الأشبه أن يكون الَنفصال من المصر قدر  :-رحمه الله  -ر اإمما  التمرتاشي وذَك 1893.كذا ي  المحيط مجاوزة القرى 

وي  أبعد من هذه   يشكل على هذا كله جواز صلَة الجمعة والعيدين ي  هذه المواضع :غلوة فحينئذ يقصر  فإن قلت

  ر.فإنها تجوز ي  فناء المص  1894المواضع من المصر

وقدر  1895 الصحيح أن الفناء مقدر بالغلوة :الله ماقال اإمما  جواهر زاِه وشمس الأئمة السرخسي رحمه

  1896.ذَكره ي  المحيط  وبعضهم ثلَثة فراسخ  الفناء بفرسخين

فلما أعطيت هذه المواضع حكم   وز ي  القرىحتى لَ يج  ولَ شَ أن المصر شرط لجواز هذه الصلوات

  ؟فكيف أعطيت حكم غير المصر ي  حق غير القصر للمسافر  المصر ي  حق صلَة الجمعة والعيدين

وصلَة الجمعة والعيدين من حوائج   لأن فناء المصر إنما يلحق بالمصر فيما كان من حوائج أهل المصر :قلت

مع أن على   فلَ يلحق الفناء بالمصر ي  حق هذا الحكم  حوائج أهل المصر فأما قصر الصلَة فليس من  أهل المصر

 -أبو الليث  هوكان الفقي ن.لَ تجوز الجمعة خار  المصر إذَا كان ذَلَ الموضع منقطعاً عن العمرا :قول بعض المشايخ
                                                                                                                                            

 .قلت: هذا مطرِ وليس بمنتقص لما أنه لو ترك القعدة هنا -ر: 1892 
 .2/25المحيط   1893
 من المصر. -ر:  1894
قال صاحب المصباح: الغلوة هي الغاية  وهي رمية سهم أبعد ما يقدر. يقال: هي قدر ثلَثمائة ذَراع إلَ أربعمائة ذَراع. تا   1895

 .179/ 39العروس  
 .2/66المحيط   1896
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رضي الله  -هو مأثور عن علي و   ذَكره ي  فضل الجمعة من المحيط وفيه الأثر  يقول بالجواز ي  فناء المصر -رحمه الله 

أما إنا لو كنا  :فقال  ثم نظر إلَ خص أمامه  فإنه خر  من البصرة يريد السفر فحان وقت العصر فأتمها :-عنه 

  1897.ذَكره ي  المغرب  بيت من قصب :الْخُصُّ  .ذَكره ي  المحيط  جاوزنا هذا الخص قصرنا

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  " :1898-رضي الله عنه  -س قال أن .وفيه السُنة عن النبِ عليه الصلَة والسلَ 

 . كذا ي  المصابيح 1899".وصلى بذي الحليفة ركعتين  صلى الظهر بالمدينة أربعاً 

إذَا  :وقال الشافعي .وهذا عندنا  ولَ يزال على السفر حتى ينوي اإمقامة ي  بلده أو قرية خمسة عشر يوماً 

إذَا أقا  أكثر من أربعة أيا  كان مقيماً وإن  :وقال أيضاً ي  قول  لَ يبُاح له القصر  نوى اإمقامة أربعة أيا  صار مقيماً 

ي  اشتراط أصل  :والثاني  ي  قدر نية اإمقامة :أحدهما :فكان الخلَف بيننا وبينه ي  موضعين أ[190.]لم ينو اإمقامة

  .النية

تُمْ ي  الْأَرْضِ فَ لَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أنَْ تَ قْصُرُوا مِنَ ﴿وَإِذََا ضَربَ ْ  :بظاهر قوله تعالَ -رحمه الله  -احتج الشافعي 

أنه متى ترك الضرب والسير لَ يبُاح له  :فمفهومه يقتضي  الله تعالَ أباح القصر بالضرب ي  الأرضف  1900.الصَّلََةِ﴾

  .باقي على ظاهرهال يفبق  إلَ أنا تركنا مفهو  الآية ي  أقل من مدة أربعة أيا  بدليل اإمجماع  القصر

رخص للمهاجرين ي  المقا  بمكة بعد قضاء المناسَ  :وأستدل أيضاً بما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ 

مثل  -رضي الله عنه  -وروي عن عثمان  .فهو ِليل على أن بالزياِة على ذَلَ يثبت حكم اإمقامة  ثلَثة أيا 

  .ثمان أولَ للَحتياطكان الأخذ بقول ع   ولما اختلفت الصحابة .مذهبه

بلدة وأنت  إذَا ِخلتَ  :أنهما قالَ -رضي الله عنهم  -مجاهد عن ابن عباس وابن عمر  ىواحتج أصحابنا بما رو 

  .قصراعن فظوإن كنت لَ تدري متى ت .وي  عزمَ أنَ تقيم خمسة عشر يوماً فأكمل الصلَة  مسافر

                                                 
 .1/146المغرب:  1897
 قال أنس رضي الله عنه. -ر:  1898
  بالمدينة أربعاً  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ رضي الله عنه  قال: "صليت الظهر مع النبِ  1899

 .2/43وبذي الحليفة ركعتين". صحيح البخاري  
 .4/101النساء:  1900
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وخر  إلَ منى يو    بيحة يو  الرابع من ذَي الحجةأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ِخل مكة ص :وروى جابر

  .وقد أقا  أكثر من أربعة أيا   وقد كان يقصر الصلَة  التروية

 :وعندنا بدون نية اإمقامة لَ يصير مقيماً بأربعة أيا   قلنا  فإن قيل الحديث محمول على ما إذَا لم ينو اإمقامة

وقضاء حجه   لحج لَبد أن ينوي اإمقامة حتى يقضي حجهومن ِخل مكة ل  لأنه ِخل مكة للحج ؛لَ يصح هذا

  .ومع ذَلَ كان يقصر  فيما ذَكرنا كان أكثر من أربعة أيا 

وأما  .لما أن السفر يزول بنفس اإمقامة ثم يبُاح القصر  هو متروك الظاهر باإمجماع :فأما تعلقه بالآية قلنا

لَ لتقدير   لأنه علم أن حوائجهم كانت ترتفع ي  هذه المدة ؛بهذان النبِ عليه الصلَة والسلَ  إنما قدر إ :الحديث قلنا

  .أِنى مدة اإمقامة

وإن كان   هذا مشكل بما لو نوى اإمقامة ثلَثة أيا  أو أقل لَ يصير مقيماً  :وأما ِعوى الَحتياط قلنا

فالَحتياط يؤخذ فيه   ز صلَتهفإنه متى ترك القعدة الأولَ تجو   ولأن ي  التكميل ترك الَحتياط من وجه  الَحتياط فيه

  .فكان معنى الَحتياط مما يتعارض ها هنا  بالفساِ

ثم ثبت أن أقل الطهر خمسة  .والسفر عارض كالحيض  لأن اإمقامة أصل كالطهر ؛ثم ما قلناه أوفق للقياس

ينقل عن أحد قبله بأن  فإنه لم  هكذا قاله الطحاوي  مع أن ما قاله الشافعي خلَف اإمجماع  عشر يوماً فكذا اإمقامة

  لأنهما مدتان موجبتان إلَ أن الطهر إيجابه ي  الأصل ؛كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    يصير مقيماً بنية أربعة أيا 

كالمروي  والأثر ي  مثله كالخبر أي قول الصحابي ي  المقدرات التِ لَ يهتدي إليها العقل   واإمقامة ي  القدر بالتكميل

فكان قولَم ضرورة معتمداً   لأنه لما لم يهتد إليها العقل لَ يمكن القول فيها بالرأي ؛ه الصلَة والسلَ عن رسول الله علي

  .على ما مهعوا من النبِ عليه الصلَة والسلَ 

 ؛وهو إلحاقها بالطهر بجامع الموجبية: معقولًَ  فيه معنىً  1901هذا مع أنه قال كيف قال  ب[190] ولَ يقال

  لأنه لَ يهتدي إليه العقل ؛لَ أن يثبت أصله بالدليل المعقول  بعد ثبوت أصله بالأثر معنىً  لأنا نقول ذَلَ إظهار

                                                 
 هذا مع أنه قال. -ن:  1901
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وبالتقييد بالبلدة وبالقرية يُشير إلَ أنه لَ يصح منه اإمقامة ي    فكان هذا من قبيل ترجيح أحد الأمرين بموافقته القياس

  .وهو الظاهر من الرواية  المفازة

ونووا اإمقامة خمسة عشر   والماء أن الرعاة إذَا نزلوا موضعاً كثير الكلأ :عن أبي يوسفوهذا احتراز عما روي 

 .وكذا التراكمة والأعراب  والماء والكلأ يكفيهم لتلَ المدة صاروا مقيمين  يوماً 

وموضع اإمقامة العمران والبيوت   هو أن نية اإمقامة لَ تصح إلَ ي  موضع اإمقامة :ولكن ظاهر الرواية

  .-رحمه الله  -كذا ي  فتاوى قاضي خان    لَ الخيا  ولَ الأخبية والوبر  تخذة من الحجر والمدر والخشبالم

إنما كان فيما إذَا سار ثلَثة أيا  بنية   هذا الذي ذَكره من اشتراط موضع اإمقامة من البلدة والقرية :قلت

  .إمقامة ي  المفازة أيضاً فأما قبل ذَلَ فتصح نية ا  وهو نوى مكاناً هو مدة السفر  السفر

ألَ ترى أنه إذَا نوى رفضه أي  :ي  أصول الفقه ي  العوارض المكتسبة فقال -رحمه الله  -ذَكره فخر اإمسلَ  

لأن السفر لما لم يتم عليه كانت نية  ؛وإن كان ي  غير موضع اإمقامة  رفض السفر فيما إذَا لم يتم ثلَثة أيا  صار مقيماً 

لأن هذا ابتداء  ؛وإذَا سار ثلَثة ثم نوى المقا  ي  غير موضع اإمقامة لم يصح  رض لَ ابتداء علةاإمقامة نقضاً للعا

  المسافر إذَا جاوز عمران مصره :وكذلَ ذَكر ي  فتاوى قاضي خان ما يوافق هذا فقال  فلَ يصح ي  غير محله  إيجاب

 ؛العز  إلَ الوطن ِلأجل ذَلَ يصير مقيماً بمجر   بعض الطريق تذكر شيئاً ي  وطنه فعز  الرجوع إلَ الوطن جاوزفلما 

وسيأتي مما يؤنس هذا الأصل من   يعوِ مقيماً يتم صلَته  حيث لم يسر ثلَثة أيا   لأنه رفض سفره قبل الَستحكا 

 .المسألة الثانية يه ذهه  خرهآولو ِخل مصراً على عز  أن يخر  غداً إلَ  .مسائل المحيط

  .ي  المبسوط  وإن لم ينو اإمقامة  يصير مقيماً إذَا أقا  أكثر من أربعة أيا  وقد ذَكرنا أن عند الشافعي

 :واحتج هو فيه بظاهر قوله تعالَ  إذَا زاِ على ثماني عشرة ليلة أتم الصلَة :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  .على ما ذَكرنا 1902.﴿وَإِذََا ضَربَْ تُمْ ي  الْأَرْضِ ﴾

                                                 
 .4/101النساء:  1902
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فإذَا صار مسافراً بالسير يصير مقيماً   لأن اإمقامة ضد السفر ؛فس اإمقامةولأن القياس أن يصير مقيماً بن

  أنه عليه الصلَة والسلَ  أقا  بتبوك تسعة عشر" :وهو  إلَ أنا تركنا القياس مدة تسعة عشر أو عشرين بالأثر ؛باإمقامة

فإنه   ا ي  ذَلَ إجماع الصحابةولن  ما رواه على أصل القياس يفبق  وكان ذَلَ من غير نية اإمقامة 1903".وكان يقصر

  شهرين وكان يقصرأ[ 191] أنه أقا  بقرية من قرى نيسابور :-رضي الله عنه  -روي عن سعد ابن أبي وقاص 

 -وكذلَ عن ابن عباس وابن عمر   أقا  بخوارز  سنتين يقصر الصلَة :-رضي الله عنه  -وكذلَ علقمة بن قيس 

  وإن طاف جميع الدنيا  غريَ له لم يصر مسافراً ما لم ينو أِنى مدة السفر ولأنه لو خر  خلف .-رضي الله عنهم 

  .فكذلَ لَ يصير مقيماً ما لم ينو المكث أِنى مدة اإمقامة

وإن   فلما لم يثبت السفر إلَ بنية أِنى مدة السفر  وذَلَ لأن اإمقامة ضد السفر  وإن طال مقامه اتفاقاً 

لأنه عليه الصلَة والسلَ    ؛وما تعلق بالمعنى فهو ِليلنا  ون ي  اإمقامة كذلَوجب أن يك 1904 رفوجد منه حقيقة الس

وجب ترك القياس فيما   ن وجد ترك القياس ي  هذا القدر بالحديثإ :ولأنا نقول ؛كان يقصر عند عد  نية اإمقامة

  .كذا ي  المبسوطين رواه بإجماع الصحابة على ما ذَكرنا 

  .موضع :ل وسكون الذال المعجمةبفتح الَمزة والدا :أذَربيجان

ولَ يزال على السفر حتى ينوي اإمقامة ي  بلدة  :ثم ذَكر المسألة التِ تشكل على ما ذَكر قبله صورة وهو قوله

  .خره يتم صلَتهآإلَ   وهو العمران  فإنه يعلم منه أنه إذَا نوى اإمقامة ي  موضع اإمقامة  أو قرية

وإذَا ِخل العسكر أرض  :فقال  اِفت نيتهم موضعاً وهو ِار الحربوإن ص  ثم ذَكر أن العسكر لم يتموا

إنا " :أن رجلًَ سأله فقال :-رضي الله عنهما  -ذَكر ي  المبسوط فيه حديث ابن عباس   الحرب فنووا اإمقامة بها قصروا

                                                 
بمكة  -صلى الله عليه وسلم  -  قال: "أقا  النبِ -رضي الله عنهما  - -روي حديثان واحد أخرجه البخاري عن ابن عباس  1903

تسعة عشر يوما يصلي ركعتين". والثاني أخرجه أبو ِاوِ عن ابن عباس: أقا  بمكة سبع عشرة ليلة يقصر الصلَة  أو سبعة عشر يوماً 
. سنن أبي ِاوِ للعباِي  5/150أنه أقا  تسعة عشر يوماً يقصر الصلَة". إسناِه صحيح. صحيح البخاري  يقصر الصلَة  وجاء عنه 

152/6. 
 ر ن: السير. 1904
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لَ ي  موضع ولأن نية اإمقامة لَ تصح إ 1905"؛صل ركعتين حتى ترجع إلَ أهلَ :فقال  نطيل الثواء ي  ِار الحرب

ار الحرب ليست بموضع إقامة المحاربين من المسلمين لما ذَكر ي  الكتاب  اإمقامة والبلدة   ولأن فناء البلدة تبع لجوفها  وِ

نية اإمقامة ي  غير  تفكان  فالموضع الذي فيه العسكر ي  المفازة كان ي  أيديهم أيضاً حكماً   ي  يد أهل الحرب

  .كما لو كانت نية اإمقامة ي  المفازة   قامةفلَ يصح فيه نية اإم  موضعها

حتى لو نوى فيها أن يقيم خمسة   فهو كأنه ي  ِار اإمسلَ   ولَ يلز  على هذا من ِخل ِار الحرب بأمان

ار اإمسلَ  سواء  لأن أهل الحرب لَ يتعرضون له ؛عشر يوماً أتم الصلَة كذا ي     فصار ِار الحرب بعد الأمان وِ

  1906.المحيط

وإنما ذَكر هذه المسألة مع أن حكمها  .أي لَ تصح اإمقامة حاصروا أهل البغي ي  ِار اإمسلَ  1907إذَا وكذا

  لأنها منقطعة ي  ِار اإمسلَ  ؛إنما لم تجز نية اإمقامة ي  ِار الحرب :أن يقال يوه  يعلم بمسألة ِار الحرب لدفع شبهة

يجب أن   وهي ي  يد أهل اإمسلَ   فإن فيها أبنية  سلَ بخلَف مدينة أهل البغي التِ ي  ِار اإم  فصارت كالمفازة

فإذَا حصل غرضهم انزعجوا   لأنهم إنما يقيمون لغرضٍ  ؛لأن حالَم يبطل عزيمتهم ؛لَ تصح :فقال .تصح نية اإمقامة

 .كون نيتهم مستقرةتفلَ 

  صة السفرويريد أن يترخص برخ  إلَ مكان قريب 1908من أراِ الخرو  :وهذا الفصل حجة على من يقول

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي    وهذا غلط  ينوي مكاناً أبعد منه

وعند أبي   ي  محاصرة أهل البغيب[ و 191] 1909الحرب أي ي  محاصرة أهل :وعند زفر يصح ي  الوجهين

أن البناء موضع  :والفرق  ق أبو يوسف بين الأبنية والأخبيةوفر   .تصح إذَا كانوا ي  بيوت المدر :-رحمه الله  -يوسف 

  .والقرار ِون الصحراء  اإمقامة
                                                 

ليس له أصل بهذا اللفظ والصحيح ما أخرجه ابن أبي شيبة بن عباس: إنا نطيل القيا  بالغزو بخراسان فكيف ترى؟ فقال:  1905
ليست من روايات الَداية . 2/185. نصب الراية  2/207إسناِه صحيح  مسند ابن أبي شيبة  "صل ركعتين وإن أقمت عشر سنين". 
 منقول عن المبسوط للسرخسي والمحيط.

 .2/35المحيط   1906
 إذَا. -خ:  1907
 الخرو . -خ:  1908
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سواء نزلوا بساحتهم أو ي  أخبيتهم وخيامهم ونووا   وإن حاصروا أهل أخبية وفساطيط لم يصيروا مقيمين

  ويستخفونها يو   لأن هذا لَ يعد للإقامة  ألَ ترى أنهم يحملونها على الدواب حيث ما قصدوا ؛اإمقامة فيها باإمجماع

وهذا عسكر المسلمين  :-رحمه الله  -مة الحلواني ئقال شمس الأ .فإذَا هي حمولة وليست بمنازل  ظعنهم ويو  إقامتهم

وعزموا فيها على   فنزلوا بمفازة ونصبوا الأخبية والفساطيط  ومعهم أخبيتهم وخيامهم وفساطيطهم  إذَا قصدوا موضعاً 

  1911.كذا ي  المحيط   1910نازلا بينا أنها حمولة وليست بملم ؛لم يصيروا مقيمين  إقامة خمسة عشر يوماً 

عراب ين يسكنون الأخبية ي  ِار اإمسلَ  كالأذاختلف المتأخرون ي  ال :ذَكر ي  المبسوط  قيل لَ يصح :قوله

 وعلل فيه .أنهم مقيمون :والأصح  لأنهم ليسوا ي  موضع اإمقامة ؛لَ يكونون مقيمين أبداً  :فمنهم من يقول  والأتراك

 :بوجهين

  .فحمل حالَم على الأصل أولَ  والسفر عارض  أن اإمقامة للمرء أصل :أحدهما

وإنما ينتقلون من   ن السفر قطو وهم لَ ينو   أن السفر إنما يكون عند النية إلَ مكان النية مدة السفر :والثاني

  .فكانوا مقيمين باعتبار الأصل  ومن مرعى إلَ مرعى  ماء إلَ ماء

يقتدي بالمقيم بعد فوات أن وحاصله أنه ليس للمسافر   المسافر بالمقيم ي  الوقت أتم أربعاً وإن اقتدى 

  .وللمقيم أن يقتدي بالمسافر ي  الوقت وبعد فوات الوقت  الوقت

أتموا صلَتكم يا أهل " :أما ي  الوقت فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  جوز اقتداء أهل مكة بعرفات حتى قال

وأما اقتداء المسافر بالمقيم ي    لأن فرض المقيم لَ يتغير بالَقتداء ؛وكذلَ بعد فوات الوقت 1912".و  سفرفإنا ق  مكة

  .-رضي الله عنهم  -هكذا روي عن عمر وابن عباس  .ويتغير فرضه  الوقت فيجوز

                                                                                                                                            
 وي  محاصرة أهل الحرب. -ن خ:  1909
 خ: بمساكن. 1910
 .2/27المحيط   1911
 .2/178الحصين  وقال حديث حسن صحيح  نصب الراية  أخرجه أبو ِاوِ والترمذي عن عمران بن  1912
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اإمقامة أو ما نية إفإن المغير للفرض   لأن فرضه لَ يتغير بالَقتداء ؛وبعد فوات الوقت لَ يصح اقتداؤه

وإذَا لم يتغير فرضه كان هذا   فكذا بالَقتداء بالمقيم  ثم الفرض بعد خرو  الوقت لَ يتغير بنية اإمقامة  الَقتداء بالمقيم

  وإن أتم أربعاً كان خالطاً النفل بالمكتوبة قصداً  ه فلو صلى ركعتين وسلم كان قد فرغ قبل إمام  عقداً لَ يفيد موجبه

  .وذَلَ لَ يجوز

أتم : ي  المبسوطكذا   ض بالمتنفل لَ يجوزتر واقتداء المف  فرض ي  حقه  القعدة الأولَ نفل ي  حق اإمما  ثم

وإنما    لأنه مسافر على حاله ؛فسد صلَته بعد الَقتداء صلى ركعتينألكن لو   أربعاً لأنه التز  متابعة اإمما  بالَقتداء

فإنه   وذَلَ بخلَف ما لو اقتدى به بنية النفل ثم أفسد  حين أفسد ال ذَلَز وقد   كان يلزمه اإمتما  لأجل المتابعة

وها هنا   وصلَة اإمما  أربع ركعات  ملتزماً صلَة اإمما  أ[192] لأن هناك بالشروع يكون ؛يلزمه قضاء أربع ركعات

ذَا انعدمت فإ 1913 وتغير فرضه حكماً للمتابعة  وإنما قصد إسقاط الفرض عن ذَمته  بالشروع ما قصد التزا  شيء

  1914.كذا ي  نواِر صلَة المبسوط   صار كأنه لم يشرع ي  صلَته أصلًَ 

فإنه لَ يتغير   واستخلف المقيمَ   يشكل على هذا ما إذَا اقتدى المقيم بالمسافر ثم أحدث اإمما  :فإن قلت

صار    قيم خليفة عن المسافرلما كان الم :قلت .مع أن اإمما  الأول صار بمنزلة المقتدي للخليفة المقيم  فرضه إلَ الأربع

يجب على الخليفة  :فقال  ما ذَكره ي  المبسوط :والدليل عليه  فيأخذ الخليفة صفة اإمما  الأول  ن المسافر هو اإمما أك

وكذلَ بعد التشهد   حتى لو ترك القعدة الأولَ تفسد صلَة الكل من المقيمين والمسافرين  أن يأتي بما كان على الأول

ين من غير اقتداء بهذا الخليفةيجب على الم هكذا   كما كان حالَم مع اإمما  الأول   قيمين أن يصلوا صلَتهم منفرِ

لأن الَقتداء ي  موضع يحق الَنفراِ كالَنفراِ ي  موضع يحق فيه  ؛حتى لو اقتدوا به فيما يقضون فسدت صلَتهم

  .الَقتداء لما بينهما من المخالفة ي  الحكم

  فلَ تتغير صلَته  صار هو ي  التقدير اقتداء المسافر بالمسافر  مكان الأول من كل وجهوإذَا كان الخليفة 

  .وإن كان ي  الوقت

                                                 
 خ: للمبالغة وهي خطأ. 1913
 .2/105المبسوط للسرخسي   1914
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وأما إذَا ِخل   هذا إذَا ِخل ي  صلَة المقيم بعد خرو  الوقت ه.جز توإن دخل معه في فائتة لم  :قوله

  اإمتما  لزمه بالشروع مع اإمما  ي  الوقتلأن  ؛ثم ذَهب الوقت لم تفسد صلَته  مسافر ي  صلَة المقيم ي  الوقت

كذا ي     فإن اإمتما  لم يلزمه بهذا الَقتداء  بخلَف ما لو اقتدى به بعد خرو  الوقت  فالتحق بغيره من المقيمين

  1915.المبسوط

لم يكن ِاخلًَ ي    فجاء مسافر واقتدى ي  العصر به  وكذا لو صلى مقيم ركعة من العصر ثم غربت الشمس

إذَا كان اقتداء   أي القعدة الأولَ  وهي مسألة الجامع الكبير؛ فيكون اقتداء المفترض بالمتنفل ي  حق القعدة .هصلَت

فإن القراءة فيهما   ينأي إذَا كان اقتداء المسافر بالمقيم ي  الركعتين الأخري :أو القراءة  المسافر بالمقيم ي  أول الصلَة

  .نفل على اإمما  فرض على المقتدي

كان ينبغي أن يجوز اقتداء    وقضاها ي  الشفع الثاني  اإمما  القراءة ي  الشفع الأول يلو كان نس :إن قلتف

 :قلت .كما على المقتدي   تكون القراءة والقعدة فرضين على اإمما  أيضاً   وإن كان بعد خرو  الوقت  المسافر بالمقيم

فكان فيه بناء الموجوِ على   عن القراءة اً ى الشفع الثاني حينئذ خلو فيبق  لأن القضاء يلتحق بمحل الأِاء ؛لَ يجوز أيضاً 

  .المعدو 

فإنه جائز مع أن القراءة على المفترض   يشكل على هذا اقتداء المتنفل بالمفترض ي  الشفع الثاني :فإن قلت

لأن  ؛ليست كذلَ :  قلتب[192] ض على المتنفلتر فكان فيه اقتداء المف  وعلى المتنفل فرض  فيه ليست بفرض

   يجب قضاؤها أربعاً   ولَذا لو أفسد المتنفل صلَته بعد الَقتداء  حكم الفرض تبعاً لصلَة اإمما  أخذتصلَة المتنفل 

  .ي  الجامع الكبير -رحمه الله  -كذا ذَكره الصدر الحميد 

هذا احتراز عن  .ي  الأصحإلَ أنه لَ يقرأ   أي أ  المسافر واقتدى به المقيمون  وإن صلى المسافر بالمقيمين

ون فيه ؛بأنهم يقرؤون فيما يتمون صلَتهم :قول بعض المشايخ حيث قالوا ولَذا يلزمهم سجوِ السهو إذَا   لأنهم منفرِ

لأنهم لَحقون أِركوا  ؛-رحمه الله  -وإليه مال الكرخي  .أنهم لَ يقرؤون :ولكن الأصح .فأشبهوا المسبوق  سهوا فيه

  .كذا ي  المحيط   فرض القراءةوقد تم   أول الصلَة
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لأنهم لما صاروا بمنزلة  ؛على أنه لَ قراءة عليهم  واستدل ي  اإميضاح بوجوب سجدة السهو عليهم إذَا سهوا

ين ي  الباقي فرِ  نلأن حكم الم ؛لم تجب القراءة عليهم ي  الباقي  حيث وجبت عليهم سجدة السهو إذَ سهوا  المنفرِ

لأنه قرأ إمامهم ي   ؛فهذا كذلَ  ين ِون الأخريينلييقرأ ي  الأو   من ذَوات الأربعفإنه إذَا أِى الفرض   كذلَ

  .الأوليين

ىً  .تحريمة لا فعلا   لأنه مقتدٍ  :قوله من  أي أنه مقتدٍ  :ومعنى هذا الكلَ  .فيتركها احتياطاً  والفرض صار مؤِ

ثم بالنظر إلَ كونه مقتدياً تحر  القراءة   وليس بمقتد من حيث الفعل  لأنه مقتد من حيث التحريمة ؛وجه ِون وجه

اً يستحب القراءة عليه  عليه لأن الكلَ  ي  الركعتين الأخريين بعد أِاء فرض القراءة ي   ؛وبالنظر إلَ كونه منفرِ

إن ف  بخلَف المسبوق  فكان الَحتياط ي  الترك  وبين كونه مستحباً   فحينئذ ِار حكم القراءة بين كونه محرماً   الأوليين

وترك   ي  حقه ىً لأن فرض القراءة لم يصر مؤِ ؛فكان الواجب عليه اإمتيان بها  حكم قراءته ِار بين الفرض والبدعة

  .الفرض مفسد للصلَة

من قراءة  :بمقابلة ما ذَكر أولًَ   مع أن القراءة فرض عليه  فكان اإمتيان أولَ :ثم ذَكر لفظ الأولَ ي  قوله

 . .لَ بالنظر إلَ نفسه  لمسافرالمقيمين بعد فراغ إمامهم ا

   جمع مسافر .أي مسافرون 1916".فإنا قو  سفر  أتموا صلَتكم" :ويستحب للإما  إذَا سلم أن يقول لَم

 :حيث قال  خان وغيره يهذه الرواية مُالفة لما ذَكر ي  فتاوى قاض :كركب وصحب ي  راكب وصاحب  فإن قلت

لأن العلم بحال اإمما  شرط أِاء الصلَة  ؛لَ يصح اقتداؤه :قالوا  إذَا اقتدى بإما  لَ يدري أنه مقيم أو مسافر

  .فيمن يصح الَقتداء به وفيمن لَ يصح :وذَكره ي  فصل  بالجماعة

إذَا كانوا   عرف بحاله أنه مسافر أو مقيم لَ يهموإن لم يُ   ورواية الكتاب تدل على أنه يصح الَقتداء بإما 

   وإن كانوا عالمين بأنه مقيم  عبثاً لَشتغاله بما لَ يفيد  نا قو  سفرإأتموا صلَتكم فعالمين بأنه مسافر كان قول اإمما  

  ؟فما وجه التوفيق بين الروايتين .أنه إنما يقول فيما إذَا لم يعلموا :فتعين بهذا  كان هذا القول منه كذباً عندهم
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وسلم   والحال أنه ليس بمقيم  اإمقامةتلَ الرواية محمولة على ما إذَا بنوا أمر اإمما  على ظاهر حال  :قلت

وأما إذَا علموا بعد  1918 فساِ صلَة اإمما بوتفرقوا على ذَلَ لَعتقاِهم  أ[193] على رأس الركعتين 1917اإمما 

  .وإن لم يعلموا بحاله وقت الَقتداء به  كان اقتداؤهم به جائزاً  الصلَة بحال اإمما  

بالقو  الظهر  ىرجل صل :فقال  افر من نواِر صلَة المبسوطما ذَكر ي  آخر باب صلَة المس :والدليل عليه

لأن  ؛القو  فاسدة سواء كانوا مقيمين أو مسافرين ةفصلَ  ركعتين ي  مصر أو قرية وهم لَ يدرون أمسافر هو أو مقيم

أن من  والبناء على الظاهر واجب حتى يتبين خلَفه  ألَ ترى   الظاهر من حال من كان ي  موضع اإمقامة أنه مقيم

عل من فإنه يجُ   بخلَف ما إذَا كان ي  ِار اإمسلَ   عل من أهل ِار الحربيجُ  ه كان ي  ِار الحرب إذَا لم يعرف حال

جميع القو  حين سلم  ةاإمما  مقيماً باعتبار الظاهر فسدت صلَته وصلَهذا وإذَا كان  !المسلمين إذَا لم يعرف حاله

أو مقيمين فأتموا   م أنه مسافر جازت صلَة القو  إن كانوا مسافرينوذَهب فإن سألوه فأخبره  على رأس الركعتين

كذا ي    فيجب قبول خبره ي  ذَلَ   بما هو من أمور الدين فيما لَ يعرف إلَ من جهتهخبرلأنه أ ؛صلَتهم بعد فراغه

  1919.المبسوط

أن يكون واجباً   وهو أتموا صلَتكم فإنا قو  سفر  فعلى هذا التقدير يجب أن قول هذا القول :فإن قلت

ويستحب  :قال مع ذَلَ فلمَ   لما أن إصلَح صلَة المقتدي من جانب اإمما  يجب على اإمما  رعايته  على اإمما 

  ؟للإما  هذا القول

  لما أن القو  لو كانوا مسافرين سلموا بسلَمه  إصلَح صلَة القو  غير متوقف إلَ قول اإمما  هذا :قلت

إنما  1920وفساِ صلَة اإمما   صلَة الكل تفإن أخبر أنه مسافر جاز   ثم سألوه أتموا صلَتهم وإن كانوا مقيمين قاموا و 

فالظاهر   وفيما لَ يدرون بحاله وهو سلم على رأس الركعتين  يلز  على تقدير سلَ  اإمما  على رأس الركعتين وهو مقيم

                                                 
 اإمما . -ن:  1917
 لَعتقاِهم بفساِ صلَة اإمما . -خ:  1918
 .2/110المبسوط للسرخسي   1919
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  وإزاحة للشبهة عن نفسه  لَ  بأنه مسافرفكان قوله هذا بعد ذَلَ زياِة إع  أنه مسافر حملًَ لأمره على الصلَح

  .اً بفلذلَ كان هذا القول منه مستح  واقتداء بالنبِ عليه الصلَة والسلَ  ي  هذا القول لَ أمراً واجباً عليه

وأراِ   ثلَثة أيا  هسير بوهذا الذي ذَكر ي  حق مسافر استكمل   وإذَا ِخل المسافر ي  مصر أتم صلَته

  .الوطن الأصلي :بالمصر

وإن لم يدخل مصره   فهو بمجرِ العز  إلَ ِخول مصره يصير مقيماً ويتم صلَته  فأما إذَا لم يتم ثلَثة أيا 

  .وقد ذَكرناه

ثم بدا له أن يرجع إلَ مصره لحاجة له قبل أن   وإن كان خر  من مصره مسافراً  :وذَكر ي  المبسوط والمحيط

وبينه وبين   لأنه فسخ عزيمة السفر بعزمه على الرجوع إلَ وطنه ؛رافهصلى صلَة المقيم ي  انص  يسير مسيرة ثلَثة أيا 

وعز   هسيره ثم قرب من مصر ببخلَف ما إذَا استكمل ثلَثة أيا    فصار مقيماً من ساعته  وطنه ِون مسيرة السفر

  1921.فهو على سفره ما لم يدخل  الدخول

  فانتقل ليأتي مصره ثم يتوضأ  أحدث فافتتحها ثم  وكذلَ رجل خر  من مصره مسافراً فحضرت الصلَة

لأنه حين عز  على  ؛فإن تكلم صلى صلَة المسافر  ه يتوضأ ويصلي صلَة المقيمإنف ءً؛مامه ماأثم علم أن  ب[193]

وذَلَ يلَئم الصلَة ولَ   لأن اإمقامة ترك للعمل ؛إذَ اإمقامة تلَئم فعل الصلَة  الَنصراف إلَ أهله فقد صار مقيماً 

فجرت به السفينة حتى ِخل مصره أنه يتم صلَته   لَ ترى أن المسافر إذَا كان راكب سفينة وهو يصلي الظهرأينافيها  

  1922.أربعاً 

أنه لَ يصير   يمة السفرعز وهو على  .ي  سفينة فجرت به حتى خرجت إلَ المفازة هولو افتتحها ي  مصر 

ثم إذَا ِخل مصره أتم   فصار مسافراً   على عز  السفر مامهمتوجه أ وهو  فإذَا تكلم فقد ارتفعت حرمة الصلَة  مسافراً 

لأن مكثه  ؛لَ ي  مصر نفسه  لأن نية اإمقامة إنما تعتبر لصيرورته مقيماً ي  مصر غيره ؛الصلَة وإن لم ينو المقا  فيه

                                                 
 .1/238المبسوط للسرخسي   1921
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ِ بين أن يكون لمكان السير عين المكث فاحتيج إلَ النية ليت  وبين أن يكون للمقا  فيه  ومقامه ي  مصر غيره متِر

  .فكذا بعده  لأنه قبل السير كان يمكث للإقامة لَ للسير ؛فأما مكثه ي  مصره متعين للإقامة  للإقامة

وأما إذَا كان وطن إقامة فلَ يتم الصلَة بمجرِ الدخول فيه بعد إنشاء   وهذا إذَا كان المصر وطنه الأصلي

  .انهوإن لم يستكمل ثلَثة أيا  بالسير على ما يجيء بي  السفر

أن  :وهذا لأن الأصل .فإنا قو  سفر :أي قال بعد فراغه من الصلَة  نفسه بمكة من المسافرين دّ ع :قوله

فيحتا  ها هنا إلَ   ولَ يبطل بالسفر ثاني أي الوطن الأصلي يبطل بالوطن ال  الوطن الأصلي يبطل بمثله ِون السفر

  .بيان الأوطان

 .وهو مولد الرجل أو البلد الذي تأهل فيه :وطن أصلي :وطان ثلَثةأن الأ :فعبارة عامة المشايخ ي  ذَلَ

وهو البلد الذي ينوي المسافر اإمقامة فيه أقل من خمسة عشر يوماً ثم من حكم   وقد يسمى وطن إقامة :ووطن سفر

طن ببلدة وتو   حتى لو انتقل من البلد الذي تأهل به بأهله  لأنه مثله ؛الوطن الأصلي أن ينتقض بالوطن الأصلي

  .لَ تبقى البلدة المنتقل عنها وطناً له  أخرى

  ثم لما هاجر منها إلَ المدينة بأهله  ألَ ترى أن مكة كانت وطناً أصلياً لرسول الله عليه الصلَة والسلَ 

اع  وتوطن ثمة ض ولَ ينتق 1923".فإنا قو  سفر  أتموا صلَتكم يا أهل مكة" :انتقض وطنه بمكة حتى قال عا  حجة الوِ

فإن النبِ   وكذلَ لَ ينتقص بإنشاء السفر  لأن كل واحد منهما ِونه ؛ولَ بوطن السكنى  هذا الوطن بوطن السفر

حتى لم يحدث نية اإمقامة بعد   ولم ينتقض وطنه بالمدينة  عليه الصلَة والسلَ  كان يخر  من المدينة إلَ الغزوات مراراً 

  .رجوعه

روي أنه   .فكان كل واحد منهما وطناً أصلياً له  خر بلدة أخرى أهلًَ أُ واستحدث ي   ولو كان له أهل ببلدة

  .وكان يتم الصلَة بهما جميعاً   وأهل بالمدينة  أهل بمكة -رضي الله عنه  -كان لعثمان 
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وينتقض   لأنه مثله ؛وينتقض بوطن السفر  لأنه فوقه ؛ومن حكم وطن السفر أنه ينتقض بالوطن الأصلي

  .لأنه ِونه ؛ولَ ينتقض بوطن السكنى  لأنه ضده ؛فرسبإنشاء ال

الأصلي وبوطن السفر وبوطن السكنى  أ[194] بالوطن :أنه ينتقض بكل شيء :ومن حكم وطن السكنى

  .وبإنشاء السفر

ولم يعتبروا وطن  .وهو وطن اإمقامة  ووطن سفر  وطن أصلي :أن الوطن وطنان :وعبارة المحققين من مشايخنا

  .بل حكم  لأنه لم يثبت فيه حكم اإمقامة ؛وهو الصحيح  السكنى وطناً 

قد   ومكي    وعز  على اإمقامة بها خمسة عشر يوماً   بغداِ 1924قَدِ خراساني  :بيان هذا الأصل من المسائلو 

فإنهما   ثم خر  كل واحد منهما من وطنه يريد قصر ابن هبيرة  كوفة خمسة عشر يوماً الوعز  على اإمقامة ب  كوفةال

 ؛ولم يقصدا مسيرة مدة السفر  كوفةالأحدهما ببغداِ والآخر ب  لأنهما كانا متوطنين ؛صليان أربعاً ي  الطريق وبالقصري

وبهذا لَ   فكان كل واحد منهما قاصداً مسيرة ليلتين  والقصر هو المنصف  لأن من بغداِ إلَ الكوفة مسيرة أربع ليال

وانتقض   وطن إقامة لَما :أي  صار القصر وطن سفر  قصر خمسة عشر يوماً فإن عزما على اإمقامة بال  يصير مسافراً 

  1925.وطنهما بكوفة وبغداِ بوطن مثله

  لأنهما قصدا مسيرة ليلتين من وطنهما ؛صليا أربعاً ي  الطريق وبالكوفة :فإن خرجا بعد ذَلَ يريدان الكوفة

  ويمران بالقصر  ثم خرجا من الكوفة يريدان بغداِ  كوفة وعزما على اإمقامة أقل من خمسة عشر يوماً الفإن ِخلَ 

ولم يوجد ما   لأن القصر صار وطن سفر لَما ؛ومن القصر إلَ بغداِ  صلى كل واحد منهما أربعاً إلَ القصر وبالقصر

لأنهما نويا  ؛كما خرجا من الكوفة   ولو لم ينويا المرور على القصر يقصران  صلي ووطن السفرينقضه من الوطن الأ

ثم ذَهبا إلَ   فلو كانا حين قدما القصر ي  الَبتداء عزما على اإمقامة بالقصر أقل من خمسة عشر يوماً   مسيرة سفر

يصليان ركعتين وإن مرا من القصر   فلو خرجا من الكوفة يريدان بغداِ  يصليان أربعاً إلَ الكوفة  كوفة ليقيما بها ليلةال
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فهما رجلَن خرجا من الكوفة يريدان   تقض ذَلَ بوطن سكنى مثله بالكوفةوقد ان  لأن القصر كان وطن سكنى لَما؛

  1926.وليس لَما فيما بين ذَلَ وطن  بغداِ

  به ىإنما نوى وطن صاحبه ليلق قصر ولو كان كل واحد منهما ي  الَبتداء حين خر  من وطنه لم ينو ال

مسيرة قصد لأن كل واحد منهما  ؛يصليان ركعتين  فالتقيا بالقصر  والمكي نوى بغداِ  صاحبه الخراساني نوى الكوفة

وأما   ي  سفره فلأنه ماضٍ  :أما الخراساني  وكذلَ بالكوفة  فلو ذَهبا إلَ الكوفة يصليان ي  الطريق ركعتين  مدة السفر

وكذلَ لو   فعاِ مسافراً بسفره الأصلي  وقد انتقض ذَلَ بإنشاء السفر  وطن سفر له تفلأن الكوفة كان :المكي

  1927.لما ذَكرنا  يصليان ركعتين ي  الطريق وببغداِ  رجا من الكوفة يريدان بغداِخ

لم يذكر  ؟وهل يشترط لثبوت وطن السفر .ثم تقد  السفر ليس بشرط الثبوت الوطن الأصلي بالَجتماع

  .هذه المسألة ي  الأصل -رحمه الله  -محمد 

  .وي  رواية لَ  ي  رواية يشترط  يه روايتين عن محمدأن ف :ي  الجامع -رحمه الله  -وذَكر أبو الحسن الكرخي 

ثم خر  من   ونوى اإمقامة بها خمسة عشر يوماً   1928دبخاري خر  من بخارى إلَ بيكن ب[194: ]مثاله

فعلى الرواية التِ يشترط تقد  السفر لثبوت وطن  ى له أن يرجع إلَ بخار  بدا 1929فلما ِخل فربر  بيكند يريد فربر

فهذا   صر بيكند وطناً لهتفلم   إذَ ليس من بخارى إلَ بيكند مسيرة سفر  عتين ي  الطريق إلَ بخارىيصلي رك :السفر

  .فيصلي ركعتين  مدة سفر على أصح الأقاويل يوه  رجل خر  من فربر يريد بخارى

                                                 
 .2/37المحيط   1926
 .2/38المحيط   1927
و الحائط بالكسر  وفتح الكاف  وسكون النون: هي أِنى مدن بخارى إلَ النهر  ومنها إلَ حائط بخارى فرسخان  وه 1928

المضروب على جميع عمران بخارى  وافتتحها قتيبة بن مسلم سنة سبع وثمانين  وهو حصن حصين مشبه بالأسوار  وفيها مسجد جامع 
وبيت نار للمجوس يذكرون أن افريدون بناه  وخار  الحصن سبعمائة رباط. ينسب إليها جماعة من الأعيان  منهم: أبو أحمد محمد بن 

روى عن أبي أسامة وابن عيينة  روى عنه البخاري  وأبو الفضل أحمد بن علي  بن عمر السليماني البيكندي  كان من يوسف البيكندي  
. الروض 1/533. معجم البلدان  412الحف اظ المكثرين  رحل إلَ العراق والشا  ومصر  وله أكثر من أربعمائة مصنف صغار  مات سنة 

 .1/123لله الحميري  المعطار ي  خبر الأقطار  لأبي عبد ا
1929
وراء: بليدة بين جيحون وبخارى  بينها وبين جيحون نحو الفرسخ  وكان يعرف برباط طاهر بن علي  وقد خر  منها  فِرَبْ رُ: 

 .4/246. معجم البلدان  والر واة  منهم: محمد بن يوسف البخاري  راوية صحيح محمد بن إمهاعيل البخاري .جماعة من العلماء
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يوجد ما ولم   وطناً له تلأن بيكند صار  ؛يصلي أربعاً ي  الطريق :وعلى الرواية التِ لم يشترط تقد  السفر

كذا ي    .فلذلَ يصلي أربعاً   أقل من مدة السفر ىو من بيكند إلَ بخار  اً ما لم يجاوز بيكند لَ يصر مسافر فينقضه 

  1930.المحيط

ثم خر  إلَ   ونوى اإمقامة بها شهراً   خراساني قد  الكوفة :ما ذَكر ي  اإميضاح :وعبارة أقصر من هذا وأظهر

لأن وطنه  ؛يصلي ركعتين :قال  ومر بالكوفة  ثم خر  من الحيرة يريد خراسان  يوماً  ونوى المقا  بها خمسة عشر  الحيرة

صلى ركعتين ولو لم يكن نوى المقا    وليس له بها وطن  فإذَا مر بالكوفة .لأنه مثله ؛بالكوفة قد بطل بوطنه بالحيرة

ولَ هو   لأنه ليس بسفر ؛لخرو  إلَ الحيرةلأن وطنه بالكوفة لم يبطل با ؛بالحيرة خمسة عشر يوماً أتم الصلَة بالكوفة

  1931.فيبقى كما كان  مثله

فقبل أن يسير ثلَثة   ثم ارتحل منها يريد مكة  ونوى المقا  بها خمسة عشر يوماً   ولو أن خراسانياً قد  الكوفة

  1932.بوطن مثله كما يبطل   لأن وطنه بالكوفة قد بطل بإنشاء السفر ؛يقصر :قال عاِ ذَكر حاجة له بالكوفة ف  أيا 

هذا  1933وليس بمذكور لفظاً فوجه  مدلول معنى ذاوه .ثبأي عن قليل الل :عنه ىلأن السفر لا يعر  :قوله

  1934.ي  المبسوط هما ذَكر 

والَنتقال من الأرض إلَ الأرض   فإن اإمقامة ضد السفر  لأن نية اإمقامة ما يكون ي  موضع واحد :وقال

  .ةيكون ضرباً ي  الأرض ولَ يكون إقام

ي إلَ القول  ولو جوزنا بنية اإمقامة ي  موضعين جوزنا فيما زاِ على ذَلَ لأنَ  ؛بأن السفر لَ يتحقق :فيؤِ

لأن إقامة المرء تضاف إلَ مبيته  ألَ ترى  ؛ربما يزيد ذَلَ على خمسة عشر يوماً   إذَا أجمعت إقامة المسافر ي  المراحل

بن ى عيسى هفقتفكانت سبب   وهو بالنهار يكون ي  السوق  كذا  ي  محلة :يقول ؟أين تسكن :أنَ إذَا قلت للسوقي

                                                 
 .2/38المحيط   1930
 .1/299المبسوط للشيباني   1931
 .2/35المحيط   1932
 ر: قوله. 1933
 .1/237المبسوط للرخسي   1934
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مكة ي  أول العشر من ذَي الحجة مع  فدخلتُ   فإنه كان مشغولًَ بطلب الحديث  هذه المسألة -رحمه الله  -إبان 

 :فقال -رحمه الله  -فلقيني بعض أصحاب أبي حنيفة   فجعلت أتم الصلَة  وعزمت على اإمقامة شهراً   صاحب لي

  وعزمت على أن أصاحبه  بدأ للصاحب أن يخر   فلما رجعت من منى  عرفاتو فإنَ تخر  إلَ منى  .أخطأت

  ر  منها لَ تكون مسافراً تخفما لم   فإنَ مقيم بمكة  أخطأت :فقال لي صاحب أبي حنيفة  فجعلت أقصر الصلَة

رحمه الله  -فدخلت مجلس محمد   خبارولم ينفعني ما جمعت من الأ  ي  موضعين 1935واحدةأخطأت ي  مسألة  :فقلت

  1936.كذا ي  المبسوط   واشتغلت بالفقه  -

خر الوقت هو المعتبر ي  آأي لأن   المعتبر ي  السببية عند عد  الأِاء هلأن ؛خر الوقتآَ لوالمعتبر ي  ذَ

  أ[195. ]السببية

وكلَمنا فيما إذَا   لوقتفأما إذَا فات الوقت فالوجوب يضاف إلَ كل ا  هذا عند بقاء الوقت :فإن قلت

 ؛خره لزوال الضرورة الداعية للَنتقال عن الكل إلَ الجزءآوعند ذَلَ كان السبب هو كل الوقت لَ   فات الوقت

ولو كان الَعتبار للجزء الأخير ي  السببية لجاز   فلذلَ لَ يجوز عصر الأمس وقت إحمرار الشمس ي  اليو  الثاني

  .لوجوبه ناقصاً 

وكون   اه اعتبار لصفة الوقت ي  حق المكلفنوما قل  اعتبار لصفة الوقت ي  حق نفسه ما ذَكرته :قلت

وصفة الدين   لأن ذَلَ أو أن التقرير ي  ذَمته ِين ؛خره لَ كلهآإنما هو   الوقت سبباً ي  حق المكلف على وجه التعيين

من ذَوات القيم تجب عليه قيمته يو   فإنه إذَا غصب شيئاً   كما ي  حقوق العباِ   إنما تعتبر حالة تقرره ي  الذمة

أنه لو اعتبر كل الوقت ي  السببية ي  حق  :والفقه فيه  وقت الغصب هلأنه ِخل ي  ضمان ؛لَ ما كان قبله  غصب

  .فيما إذَا سافر ي  خلَل الوقت  وبصفة السفر ركعتين  المكلف يلز  أن تجب عليه الصلَة بصفة اإمقامة أربعاً 

كانت الصلَة ِائرة بين    أو بلغ الصبِ ي  خلَله  أو أسلم الكافر  رأة ي  خلَل الوقتوكذلَ إذَا طهرت الم

فلذلَ وجب أن يعُتبر الجزء الأخير  .محال فلَ يصح ووه  لأن كل الوقت موصوف بذلَ ؛أن تجب وبين أن لَ تجب

                                                 
 ر: + واحدة. 1935
 .1/237المبسوط للرخسي   1936
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وأن يكون متصفاً بأحد لأنه مقدار مدة التحريمة لَبد  ؛وهو ساعة لطيفة  لأن ي  ذَلَ الجزء ؛ي  حق المكلف

وأما اعتبار صفة الوقت ي  حق نفسه بعد الفوات حتى أضيفت السببية إلَ كل الوقت ليثبت الواجب على   الأوصاف

مع أن الضرورة قد انعدمت ي  حق تعيين السببية   إذَ الأصل ي  أسباب المشروعات الكمال  المكلف بصفة الكمال

  .خر الوقت بعد الفوات فافترقالآ

ثم أفسد اإمما  أو المقتدي   ثم ذَهب الوقت  ما إذَا ِخل المسافر ي  صلَة المقيم  يشكل على هذا :ن قيلفإ

خر الوقت آمع أنه وجب عليه الصلَة أربعاً عند   فعلى المسافر أن يصلي صلَة السفر ركعتين  صلَته على نفسه

ينبغي أن لَ يتغير فرضه   ربع حال فوات الوقتوعلى قياس ما ذَكر ي  الكتاب من اعتبار وجوب الأ  بسبب الَقتداء

وقد زال ذَلَ   وإنما لزمه اإمتما  لمتابعة اإمما   لم يكن مقيماً فيهما :قلنا .كما إذَا فات عن المقيم   إلَ الركعتين

هكذا  .فكذا هنا ؟كان عليه أن يصلي صلَة السفر   ِفعاً إلَ أصله  ألَ ترى أنه لو أفسد الَقتداء ي  الوقت  باإمفساِ

  1937.ذَكر السؤال والجواب ي  المبسوط

يصلي صلَة  :وقال ابن شجاع .ثم وجوب صلَة السفر على من سافر ي  آخر الوقت مذهبنا :وفيه أيضاً 

يصلي   ثم خر  مسافراً   من الوقت مقدار ما يصلي فيه أربع ركعات ىإذَا مض :-رحمه الله  -وقال الشافعي  .المقيم

فإذَا كان مقيماً ي  أول الوقت وجبت عليه صلَة   ن وجوب الصلَة عندهما بأول الوقتعلى أ وهو بناءً   أربعاً 

  .فلَ يسقط ذَلَ بالسفر  المقيمين

  والوجوب ينفي التخيير  لأنه مُير ي  أول الوقت بين الأِاء والتأخير ؛خر الوقتآوعندنا الوجوب يتعلق ب

فإذَا   .خر الوقتآفدل أن الوجوب يتعلق ب  عالَ ولَ شيء عليهولو مات ي  الوقت لقى الله ت  الوجوب يوالتخبير يبق

  .كان عليه صلَة السفر كان مسافراً ي  آخر الوقت 

  مقدار ما يمكنه أن يصلي فيه صلَة السفر ب[195]من الوقت يوقد بق  إذَا خر  مسافراً  :وقال زفر

لأن التأخير لَ يسعه إلَ وقت لَ يتمكن  ؛موإن كان الباقي من الوقت ِون ذَلَ صلى صلَة المقي  يصلي صلَة السفر

  جزء من الوقت بمنزلة جميعه  ألَ ترى أن إِراك جزء من الوقت وإن قل :قولنولكنا   من أِاء الصلَة فيه ي  الوقت
                                                 

 .1/248المبسوط للرخسي   1937
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ه ي  جميع الوقت   فوجوِ السفر ي  ذَلَ الجزء  سبب لوجوب الصلَة أن الصلَة لَ تصير ِيناً  :والدليل عليه  كوجوِ

  .صلى صلَة المسافر  فإنه صار مسافراً قبل أن يصير ِيناً ي  ذَمته  ه إلَ بخرو  الوقتي  ذَمت

جانب السفر  1938عتبروي  لَ يتغير ذَلَ بالسفر  وإذَا صارت ِيناً ي  ذَمته بخرو  الوقت قبل أن يصير مسافراً 

  اقي من الوقت شيئاً يسيراً وإن كان الب  صلى صلَة المقيمين  فإنه لو ِخل مصره قبل فوت الوقت  بجانب اإمقامة

 .فكذلَ ي  جانب السفر

إن  :-رحمه الله  -وقال الشافعي  :فقال  مثل قول زفر -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ  قول الشافعي 

  .من الوقت مقدار ما لَ يتسع لأِاء أربع ركعات فإنه يصلي صلَة المقيم يإن بق  نظر  سافر ي  آخر الوقت

من الوقت مقدار ما يسع  يإذَا بق :وعلى قولنا .لغزالية ما يوافق ما ذَكره شيخ اإمسلَ وذَكر ي  الخلَصة ا

 1939.فإنه يصلي صلَة المسافر  للتحريمة فسافر

  وحاصل الخلَف يرجع إلَ أن سبب الوجوب عنده جزء من الوقت القائم مقدار ما يسع لأِاء الصلَة كلها

  .على هذا الأصل هذا الخلَفو   وعندنا سبب الوجوب جزء قائم يسع للتحريمة

  فإنه يلزمه الصلَة عندنا  وقد بقى من الوقت ما يسع للتحريمة  أن الكافر إذَا أسلم ي  آخر الوقت :والثاني

 ض. وطهارة الحائ  وعلى هذا بلوغ الصبِ  إلَ أن يكون الباقي ما يسع لأِاء الصلَة كلها  وعند الشافعي لَ يلزمه

أو يتغير فرضه متى   صلَةاللزمه تف  ك من الوقت ما يصلح سبباً لوجوب الأِاءبأنه أِر  :واحتج علماؤنا

  لما كان قاِراً على أِاء التكبيرة ي  الوقت :وذَلَ لأنه  قياساً على ما لو أِرك من الوقت مقدار ما يسع الأِاء  سافر

كمن نذر    ضرورة 1940فلزمه الباقي  بالباقي لأنه لَ صحة للتكبيرة إلَ ؛وإذَا لزمه ذَلَ يلزمه الباقي  لزمه أِاء التكبيرة

  .ه الطهارة وجميع الشرائط ضرورةتبالصلَة لزم

                                                 
 ن: يتغير. 1938
 .135الخلَصة الغزالية   1939
 الباقي. -ر:  1940
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  لما أن القضاء ينبني على الأِاء ؛فإنه لَ يلزمه القضاء  وهذا بخلَف ما لو أسلم ي  رمضان بعد طلوع الفجر

  .فمتى وجب عليه الأِاء لزمه القضاء

وإذَا   ن ما قدر عليه لَ يتصور قربة بدون ما مضىلأ  كله ولَ بعضهلَ    وي  باب الصو  لم يجب عليه الأِاء

ما قدر  :فأما ها هنا .فإذَا لم يجب عليه شيء من الأِاء لم يلزمه القضاء  لم يتصور قربة بدون ما مضى لم يجب عليه

  .فلزمه  وقد أمكنه إتمامها بالباقي  عليه من التحريمة قربة ي  نفسها

ما عجز عن أِائه ي  الوقت سقط ما  :نظر إلَ ما عجز عن أِائه ي  الوقت فقال - رحمه الله -والشافعي 

 ما لم لأن ؛زمه المضي يللَ أ[:196] كما قال فيمن شرع ي  التطوع   لأنه بدون ذَلَ لَ يكون قربة ؛عليه 1941قدر

 1942لم يجب عليه  وما شرع فيه لَ يكون قربة بدونه  فلَ يلزمه اإميفاء بالمضي.شرع ي

نظروا إلَ ماقدر عليه فقالوا: ماقدر عليه من الأِاء ي  الوقت يجب عليه  لقدرته  -رحمهم الله  -ؤنا وعلما

أ[ لزمه 196على الأِاء ي  الوقت وإذَا لزمه ذَلَ   ولَ صحة له إلَ بالباقي  لزمه كما لو قالوا فيمن شرع ي  التطوع: ]

 .المضي؛ لأنه لزمه ما شرع فيه لوجوِ سببه وهو المباشرة

وذَلَ كمن سافر بنية قطع  .الرخصة 1943سفر المعصية لا يفيد :-رحمه الله  -وقال الشافعي  :قوله

  .والعبد إذَا أبق من مولَه  وكذلَ المرأة إذَا حجت من غير محر   أو البغي على اإمما  العدل  الطريق

از الصلَة المكتوبة وجو   وإباحة اإمفطار  من قصر الصلَة  وغيرها 1944رخص السفربخص هؤلَء تر يوعندنا 

  .كل الميتة عند الضرورةأوجواز   تكمال مدة المسح على الخفينسوجواز ا  على الراحلة إذَا خاف

                                                 
 قدر. -ن:  1941
ت: ن:  1942 ة أخرى ورِ وهو المباشرة  فلزمه الباقي؛ لأنه لَ يبقى صحيحاً إلَ ي  الباقي فكان فيما  فيه لوجوِ سبب الوجوبعبارِ

 قلنا: عمل بالَحتياط إميجاب العباِة.
 خ: يقرر. 1943
 خ: المسافرين. 1944
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ٍِ﴾ :بقوله تعالَ -رضي الله عنه  -احتج الشافعي  رَ باَغٍ وَلََ عَا ولأنه لما سافر للبغي  1945.﴿فَمَنِ اضْطرَُّ غَي ْ

فصارت المعصية مضافة إلَ السفر    وهي التِ أخرجته  ى معصيةلأنه نو  ؛أو القطع صار ابتداء خروجه معصية

ومتى كان   والمعاصي لَ تعتبر أعذاراً إمثبات الرخص  ألَ ترى أن زوال العقل عذر إمسقاط ضروب الخطاب  كحكمه

خافوا إما  أوقطاع الطريق متى   وكذلَ خوف العدو عذر إمقامة صلَة الخوف  بسبب السكر لم يسقط به خطاب

فإن من خر  للحج صار   ويعتبر هذا الخرو  بضده  هو معصية لأنهم خافوا بسببٍ  ؛ل لَم صلَة الخوفتحعدل لم ال

ى مَنْ يَخْرُْ  مِنْ بَ يْتِهِ مُهَاجِراً إِلََ اللَّهِ وَرَسُولهِِ ثُمَّ يدُْركِْهُ الْمَوْتُ فَ قَدْ وَقَعَ أَجْرهُُ عَلَ وَ ﴿ :قال الله تعالَ .خروجه طاعة اءابتد

  .والمعاصي لَ تثبت الرخص كما ذَكرنا  ففي ضده إذَا خر  إلَ معصية يصير الخرو  معصية 1946.اللَّهِ﴾

ةٌ مِنْ أيََّاٍ   :ولنا قول الله تعالَ ﴿فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّهْرَ فَ لْيَصُمْهُ وَمَنْ كَانَ مَريِضًا أوَْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّ

يجري مجرى النسخ على   أو قاطع طريق  أن لَ يكون باغياً  :فزياِة قيد  السفر علق رخصة اإمفطار بنفس .1947أُخَرَ﴾

 :وقوله عليه الصلَة والسلَ  ي  قصر الصلَة 1948.﴿إِلََّ مَا اضْطرُرِْتُمْ إلِيَْهِ﴾ :وكذلَ قوله تعالَ ي  إباحة الميتة .ما عرف

والمسافر ثلَثة   يمسح المقيم يوماً وليلة" :وقوله ي  استكمال مدة المسح 1949".فرض المسافر ركعتان من غير فصل"

  1950".أيا 

أي زائداً على ما يسد به  :فمن اضطر فأكل غير باغ ولَ عاِ :فإن تأويلها  أما الجواب عن تأويل الآية

أن الغفران  :والدليل عليه .صفة للأكل لَ للمضطر :؛ فيكون غير باغ  فإن الله لَ يؤاخذه بذلَ  ويدفع ضرورته  رمقه

وذَلَ ي  الأكل   والغفران ي  مقابلة ارتكاب محظور بعذر .فإنه ي  نفسه عذر لَ ارتكاب محظور  يليق باإمضطرارلَ 

  .نفسهبلَ بمقابلة اإمضطرار   عند الضرورة

                                                 
 .16/115النحل:  1945
 .4/100النساء:  1946
 .2/185البقرة:  1947
 .6/119الأنعا :  1948
ة أ  المؤمنين  قالت: "فرض الله الصلَة حين فرضها  ركعتين أخرجه البخاري عن عائشليس بحديث ومثل هذا القول ما  1949

 .1/79". صحيح البخاري  ركعتين  ي  الحضر والسفر  فأقرت صلَة السفر  وزيد ي  صلَة الحضر
ثلَثة أيا  ولياليهن للمسافر  ويوما وليلة  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن شريح بن هانئ: "..جعل رسول الله  1950

 .1/232صحيح مسلم   م..".للمقي
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  حلقف :أي 1951.﴾﴿فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَريِضًا أوَْ بهِِ أذًََى مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْيةٌَ مِنْ صِيَا ٍ  :ونظيره قوله تعالَ

  .لعذرابل بالحلق بسبب   لأن الكفارة لَ تجب بالعذر ؛ففدية

فإن من طاف جميع  .لَ بنفس الخطى  أن هذه رخصة علقت بصيرورة الخطى سفراً  :وأما الجواب عن المعنى

ارة غإمبنية ا ؟ثم علينا أن نتأمل أن خطاه صارت سفراً بأي نية  الدنيا لَ يقصد مكاناً يصلح للسفر لَ يصير مسافراً 

لأنه  ؛فتأملنا فوجدنا أنه صار مسافراً عند نقل الخطى بقصده مكاناً عينه بعيداً عنه ؟ارةغنه للإعي   مكانٍ  ةأو بني ؟والبغي

وإن   ارة بدون قصد مكان بعيد لم يصر مسافراً غولو قصد اإم  ارة صار مسافراً غلو قصد ذَلَ المكان بلَ قصد اإم

سفراً جعلنا الخطى   ن ي  مسألتنا هذهافلما وجد القصد  ه معصيةاكانت خطف ب[196] طاف الدنيا بهذا القصد

لَ ي  جعلها سفراً لما بينا أن الخطى وإن كثرت   لغينا قصد اإمغارة ي  جعل الخطى معصيةأو   المكان البعيدبقصده 

  .تحتمل اإمنفصال عن صفة السفر

وكذلَ ي    بالطاعة بل لقصده مكة لَ غيرولَ تصير سفراً   وكذلَ إذَا خر  للحج تنقلب الخطى طاعة

لأن المعصية ي   ؛يرخص بالمسح هسبول اً خفوكان بمنزلة من غصب   ولَ تتغير أحكا  السفر بنية الطاعة  طرق المعصية

لأن الغصب ليس  ؛وكذلَ تجوز الصلَة ي  أرض مغصوبة  ارها بالخفتستاالغصب ِون ما يسقط به غسل الرجل من 

فلو   وشرب ما يسكره حرا   لأن السكر حدث من شربه ؛بخلَف زوال العقل بالسكر  مع الصلَة بالصلَة وإن وجد

فإنها ليست بعلة   بخلَف نية اإمغارة  لأنه هو العلة فيه ؛يلز  إضافة العذر إلَ الحرا   عذره بسقوط الخطاب عنهبقلنا 

  فلو قلنا بجواز صلَة الخوف ي  حقه  بسفرهه بسبب معصية ي  سفره لَ وكذلَ الخوف لحقَ   للرخصة على ما بينا

بل بالمكان   قع بسبب بغيهتلَ  دوكذلَ ضرورة الجوع ق  وذَلَ لَ يجوز  زة لصلَة الخوفكانت المعصية هي المجو  

  .كذا ي  الأسرار   ولَ إثارة الجوع  ولَ تأثير للبغي ي  جعل المكان قفراً   الطعا  منالقفر الخالي 

صار منجي اً لمشقة تلحقه من نقل الأقدا   والغيبة عن الوطن   ولنا أن السفر إنما :يضاحاإمالمحيط و وذَكر ي  

لَ مجرى معنى   فجرى ذَلَ مجرى المقصوِ  فيما يكون بعد انقطاع السفر فيه  وإنما الحظر حظرلَ  1952وهذا معنى

                                                 
 .2/196البقرة:  1951
 معنى. -ر:  1952
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فثبت أن الفساِ هنا لمعنى راجع إلَ   وثمرة الشيء تكون بعد تما  الصورة  لأن معنى الشيء ما يأتي مع الصورة ؛الفعل

  1953.مباحاً لَ حظر فيه _ من حيث أنه يفيد الرخصة _ السفر يفبق  وذَلَ مما يقبل الفصل عنه  المقصوِ

أو يجاوزه كما ي    كما ي  السرقة وإنما المعصية ما يكون بعده  1954 ولنا إطلَق النصوص التِ ذَكرناها :قوله

وهو نقل   لأنه لما لم يكن معصية ي  ذَاته ؛أي موضع تعلق الرخصة  بفتح لَ  متعلق :ق الرخصةفصلح متعلَّ   اإمباق

والله سبحانه وتعالَ  .لأنه ليس بمعصية ي  نفسه بهذا الَعتبار ؛صلح أن يكون سبب الرخصة  الخطوات إلَ مكان بعيد

لى آله وأصحابه الساِة الأنجاب بالصواب وإليه المرجع والمآب وصلى الله على سيدنا محمد النبِ الأواب وع أعلم

 1955.ثيراً ك  والتابعين لَم بإحسان إلَ يو  المآب  وسلم تسليما

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .2/24المحيط   1953
 التِ ذَكرناها -خ ر:  1954
ر: + بالصواب وإليه المرجع والمآب وصلى الله على سيدنا محمد النبِ الأواب وعلى آله وأصحابه الساِة الأنجاب والتابعين لَم  1955

 ثيراً.كبإحسان إلَ يو  المآب  وسلم تسليما  
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 باب صلاة الجمعة

والثاني بواسطة   فالأول بواسطة السفر  تناسب مضمونا البابين من حيث أن كلًَ منهما يتصف بواسطة

اً   خاص ي  الظهر والثاني  إلَ أن الأول شامل ي  كل ذَوات الأربع؛ الخطبة لأن التخصيص لَ  ؛والخاص بعد العا  وجوِ

  .يكون إلَ بعد التعميم

  ثم كثر الَستعمال .أضيف إليها اليو  والصلَة  كالفرقة من الَفتراق   من الَجتماع :الجمعة :ذَكر ي  المغرب

  1956.جمعات وجمع :وجمعت فقيل  حتى حذف منها المضاف

فرضيتها بالكتاب والسُنة وإجماع الأمة  تثبت .هار جاحدُ كفَّ ويٌ   يسع تركها أن الجمعة فريضة محكمة لَ :علما

  .ونوع من المعنى

 1957.﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذََا نوُِِيَ للِصَّلََةِ مِنْ يَ وِْ  الجُْمُعَةِ فاَسْعَوْا إِلََ ذَكِْرِ اللَّهِ﴾ :قوله تعالَ  أما الكتاب

  ة التِ هي شرط جواز الجمعةبوإذَا افترض السعي إلَ الخط أ[ 197]والأمر على الوجوب  ةبالخط :والمراِ من ذَكر الله

وتحريَ المباح من  .فحر  البيع بعد النداء 1958.﴿وَذََرُوا الْبَ يْعَ﴾ :د الوجوب بقولهثم أك    كان أوجب  ةفإلَ أصل الجمع

  .لَ يكون إلَ لأمر واجب

أيها " :خطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال :قال -نه رضي الله ع -فحديث جابر  :وأما السنة

وتحببوا إليه بالصدقة ي  السر   شغلواوتقربوا إلَ الله بالأعمال الصالحة قبل أن تُ  .الناس توبوا إلَ ربكم قبل أن تموتوا

ي  مقامي   ي  شهري هذا  ذاكتب عليكم الجمعة ي  يومي هتعالَ  نصروا وترزقوا  واعلموا أن الله تُ بروا و والعلَنية تجُ 

لَ فلَ أ  لَ فلَ صلَة لهأ  لَ فلَ جمع الله شملهأ  فمن تركها تهاوناً بها أو استخفافاً بحقها وله إما  جائر أو عاِل  هذا

  1959".فمن تاب تاب الله عليه  إلَ أن يتوب  ألَ فلَ صو  له  زكاة له

                                                 
 .1/90لمغرب، ا 1956
 .62/9الجمعة:  1957
 .62/9الجمعة:  1958
 .8/111أخرجه الطبراني ي  الأوسط  وقال الَيثمي رجاله ثقات. جامع الأحاِيث   1959
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مهعنا رسول الله عليه الصلَة والسلَ  على  :اقالو  -رضي الله عنهم  -وي  حديث ابن عباس وابن عمر 

  1960".ن من الغافلينوليكونُ   ختمن على قلوبهم أقوا  عن ترك الجمعة أو ليُ ينتهنلي" :أعواِ منبره يقول

  .وإنما اختلفوا ي  أصل الفرض ي  هذا الوقت على ما يجيء  وأجمعت الأمة على فرضيتها

كد آولَ يجوز ترك الفرض إلَ لفرض هو   والظهر فريضة  قامة الجمعةمرنا بترك الظهر إمفلأنا أُ  :وأما المعنى

  .كذا ي  المبسوطين   د من الظهر ي  الفريضةآكهذا على أن الجمعة  فدل    وأولَ منه

  .وستة ي  غير نفس المصلي  ستة ي  نفس المصلي .عشر اثناثم شرائط لزو  الجمعة 

وقالَ إذَا وجد الأعمى قائداً  .جلين والبصرمة والصحة وسلَمة الرِّ الحرية والذكورة واإمقا :أما التِ ي  نفسه

  .ن إذَا وجد من يحملههو غير قاِر بنفسه كالزمِ  :قلنا .يلزمه

حتى أن   طبة والوقت واإمظهارر الجامع والسلطان والجماعة والخُ فالمصْ  :وأما الستة التِ هي ي  غير نفسه

وقاضي   كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي  .ولم يأذَن للناس بالدخول لم يجز  هالوالي لو أغلق باب القصر وجمع فيه حشم

لزياِة خطرها وعلو   ينفذ الأحكا  :مع أنها تستفاِ هي من قوله  ذَكر إقامة الحدوِ  ينفذ الأحكا  ويقيم الحدوِ

وكتاب القاضي إلَ   حتى لم يثبت الحدوِ والقصاص بالشهاِة على الشهاِة  إذَ لَ تقا  هي بدليل فيه شبهة  شأنها

فإن المرأة إذَا كانت قاضية يجوز   جواز إقامة الحدوِ  ولأنه لَ يلز  من جواز تنفيذ الأحكا  ؛وشهاِة النساء  القاضي

م لَ يصح ي  الحدوِ وكذلَ حكم المحكَّ   ولَ يجوز ي  الحدوِ والقصاص  ها ي  كل شيء من الأحكا ؤ قضا

  ي  عامة الأحكا لأنهما يقترنان  ؛تفى هنا بذكر الحدوِ عن ذَكر القصاصإلَ أنه اك ؛ويصح ي  غيرهما  والقصاص

  .خرفكأن ذَكر أحدهما مغنياً عن ذَكر الآ

لَ كل من   ب عليهم الجمعةتجإذَا اجتمع من  :أي  يسعهم لمو أنهم إذَا اجتمعوا ي  أكبر مساجدهم  :وعنه

 :وقال .ي  المبسوط هذا القول منسوباً إلَ ابن شجاعلأنه ذَكر  ؛يسكن ي  ذَلَ الموضع من الصبيان والنسوان والعبيد

                                                 
عهم الجمعات  أو ليختمن الله على قلوبهم  ثم ليكونن من الغافلين 1960 ". أخرجه مسلم عن أبي هريرة: "لينتهين أقوا  عن وِ

 .2/591صحيح مسلم  
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بحيث لو اجتمعوا ي  أكبر مساجدهم لم يسعهم   إذَا كان أهلها :أحسن ما قيل فيه :-رحمه الله  -قال ابن شجاع 

  .فهذا مصر جامع يقا  فيه الجمعة  احتاجوا إلَ بناء مسجد آخر للجمعة 1961حتى  ذَلَ

لَ كل من   لأنهم هم الذين يجتمعون عاِة ؛عند اجتماع من عليه الجمعة وإنما يكون هذا الَحتيا  غالباً 

  .يسكن ي  ذَلَ الموضع

كل موضع يسكن فيه   :وهي  هاتين الروايتين أخرى غيرُ  روايةٌ  ب[197] -رحمه الله  -وعن أبي يوسف 

  .فكان عنه ثلَث روايات ر عشرة آلَف نف

عده الناس مصراً عند ذَكر الأمصار المطلقة كبخارى يامع ما المصر الج :-رحمه الله  -وقال سفيان الثوري 

أن يتمكن كل صانع أن يعيش  :وقال بعض مشايخنا .لَ يجوز إقامة الجمعة بكرمينة وكسانية :فعلى هذا القول .ومهرقند

  .ولَ يحتا  فيه إلَ التحول إلَ صنعة أخرى  بصنعته فيه

ثم ي  كل موضع وقع الشَ ي  كونه مصراً وأقا    لكتاب أولًَ ولكن ظاهر المذهب ي  بيان حده  ما ذَكر ي  ا

حتى أنه لو   ن بها الظهر احتياطاً و وينو   ينبغي لأهل ذَلَ الموضع أن يصلوا بعد الجمعة أربع ركعات  أهل ذَلَ الموضع

ر من شرائط من أن المص :وهذا الذي ذَكرنا  لم تقع الجمعة موقعها يخرجون عن عهدة فرض الوقت بأِاء الظهر بيقين

  .صلَة الجمعة مذهبنا

لَ يظعنون   بل كل قرية يسكنها أربعون من الرجال الأحرار  المصر ليس بشرط :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

أن " :ولما روي  من غير فصل 1962.﴿فاَسْعَوْا إِلََ ذَِكْرِ اللَّهِ﴾ :لقوله تعالَ  يقا  بهم الجمعة فيها  عنها شتاءً ولَ صيفاً 

                                                 
 لو. ن: +  1961
 .62/9الجمعة:  1962
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وكتب أبو   وهي قرية من قرى عامر بن عبد القيس بالبحرين 1963".ة جمعت ي  اإمسلَ  بعد المدينة جمعة بجواثاأول جمع

  1964".جمع بها وحيث ما كنتاأن " :فكتب إليه  يسأله عن الجمعة بجواثا  -رضي الله عنه  -هريرة إلَ عمر 

رضي الله  -ولأن الصحابة  1965".امعلَ جمعة ولَ تشريق إلَ ي  مصر ج" :ولنا قوله عليه الصلَة والسلَ 

تفاق منهم اوذَلَ   ب المنابر وبناء الجمع إلَ ي  الأمصار والمدنصحين فتحوا الأمصار والقرى ما اشتغلوا بن -عنهم 

حتى لَ يجوز إقامة الجمعة   لأن المكان مضمر فيها باإمجماع ؛له ةبحج توالآية ليس  على أن المصر من شرائط الجمعة

  .وهو يضمر القرية  فنحن نضمر المصر  باإمجماعي  البراري 

وي  قرية   حتى وجب نداء الجماعات يو  الجمعة  عاتالأنها جامعة للجم ؛ناح قولَ وتسميته جمعة ترجِّ 

  .فإن جماعتهم واحدة  ور جمع الجماعاتتصَّ يسكنها أربعون رجلًَ لَ يُ 

لأن اسم القرية يطلق  ؛القرية لَ يناي  ما ذَكرناوتسمية الراوي إياها ب .مصر بالبحرين يفه :1966وأما جواثا

﴾ :قال الله تعالَ .على البلدة ََ  :وكذلَ ي  قوله تعالَ  مكة اوالمراِ به 1967.﴿وكََأيَِّنْ مِنْ قَ رْيةٍَ هِيَ أَشَدُّ قُ وَّةً مِنْ قَ رْيتَِ

مما هو مثل جواثا من  :أي  حيث ما كنت :- رضي الله عنه -ومعنى قول عمر  1968.﴿وَلتُِ نْذِرَ أُ َّ الْقُرَى وَمَنْ حَوْلََاَ﴾

  .بل يجوز ي  جميع أفنية المصر  والحكم غير مقصور على المصلى  الأمصار

 1969.تير رس َي ته:ره محمد ي  النواِر بالغلوة وفارسيفقد    وي  المحيط اختلف الناس ي  تقدير فناء المصر

  1971.ائةمالْغَلْوَةُ قدر ثلَثمائة ذَراع إلَ أربع :1970وي  المغرب

                                                 
  ي  مسجد -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن ابن عباس: "إن أول جمعة جمعت بعد جمعة ي  مسجد رسول الله  1963

 .2/5عبد القيس بجواثى من البحرين". صحيح البخاري  
عنه يسأله عن الجمعة وهو بالبحرين عن أبي رافع أن أبا هريرة كتب إلَ عمر رضي الله  ه عون المعبوِ شرح سنن أبي ِاوِأخرج 1964

". عون المعبوِ شرح سنن أبي ِاوِ  ومعه حاشية فكتب إليهم: "أن جمعوا حيث ما كنتم". قال البيهقي ي  المعرفة: "إسناِ هذا الأثر حسن
 .3/283ابن القيم  للعظيم أباِي  

 .2/195قلت: غريب مرفوعا. نصب الراية.  عن علي  رواه عبد الرزاق ي  "مصنفه" 1965
 جواثا. -ر:  1966
 47/13محمد:  1967
 .6/92الأنعا :  1968
 .2/66المحيط   1969
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لو أن إماماً خر  من المصر مع أهل  :عنه يو فإنه رُ   الفناء بميل أو ميلين -رحمه الله  -ر أبو يوسف وقد  

  .فصلى بهم الجمعة أجزأه  فحضرته الجمعة  ر ميل أو ميلينالمصر لحاجة له قدْ 

  لمصر بالمصر ي  حقهولم يلحق فناء ا  فإنه إذَا خر  عن عمران المصر يقصر الصلَة  وهذا بخلَف المسافر

فمنتهى   ن مؤذَنهمأو أذَ    إذَا صاح ي  المصر تبمنتهى حد الصو  :ر بعضهم الفناءوقد   .ي  باب المسافر هوقد ذَكرنا

  .صوته فناء المصر

رحمه  -إتباعاً لما ذَكره محمد  أ[198]بالغلوة :ر شيخ اإمسلَ  وشمس الأئمة السرخسي رحمهما الله الفناءوقد  

على أنه لو كان مقيماً  يهإما للتنب  د بكونه مسافراً يِّ ق ُ   لو كان الخليفة مسافراً  :ويجوز بمنى إلَ أن قال .واِري  الن -الله 

أن الخليفة إذَا كان مسافراً لَ يقيم  ي:وإما لنفي الشبهة وه  ة عليهعلما أن المسافر لَ جم  كان الجواز بالطريق الأولَ

  .لَف أمير الموسمخعلم أن حكم الخليفة على فذكره ليُ   فراً الجمعة إلَ إذَا كان أمير الموسم مسا

 :أما أمير الموسم .أو الخليفة  أو أمير الحجاز  وإنما تجوز الجمعة بمنًى عندهما إذَا كان ثمة أمير مكة :وي  المحيط

فإن    ى الموسم لَ غيرستعمل علستعمل على مكة إنما اُ وإن لم يُ  .عمل على مكة يقيم الجمعة بمنى عندهما أيضاً فإن استُ 

ولَما  1972.لَ يقيم الجمعة عندهما أيضاً  :وإن لم يكن من أهل مكة .يقيم الجمعة بمنًى عندهما أيضاً  :كان من أهل مكة

  :ي  ذَلَ طريقان

باسم  امهاه 1973.﴿هَدْياً باَلِغَ الْكَعْبَةِ﴾ :قال الله تعالَ  لحر امن  افإنه  من فناء مكة أن منىً  :أحدهما

وإقامة . ِل ذَلَ على أنه ي  حكمها وي  فنائها .بل بمنى  لما أن الَدايا والضحايا لَ تنحر بمكة  تبعاً لَا اكونهالكعبة ل

  .الجمعة كما تجوز ي  المصر تجوز ي  فنائه

                                                                                                                                            
 .1/344المغرب،  1970
قال صاحب المصباح: الغلوة هي الغاية  وهي رمية سهم أبعد ما يقدر. يقال: هي قدر ثلَثمائة ذَراع إلَ أربعمائة ذَراع. تا   1971

  وهي رمية سهم أبعد ما يقدر. يقال: هي قدر ثلَثمائة ذَراع إلَ قال صاحب المصباح: الغلوة هي الغاية. 1/344 المغرب  العروس
 .179/ 39  أربعمائة ذَراع. تا  العروس

 .2/67المحيط   1972
 .5/95المائدة:  1973
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   وبينها وبين مكة أربعة فراسخ  بل هي من الحل  من فناء مكة تفليس :أما عرفات

 :قيل .من السلطان والقاضي والأبنية والأسواق  وسم لَجتماع شرائط المصرأن منًى تتمصر ي  أيا  الم :والثاني

لأن الناس  ؛وبقاؤها مصراً بعد ذَلَ ليس بشرط  إلَ أنها لَ تبقى مصراً بعد انقضاء الموسم  كَسِ  إن فيها ثلَثَ 

أخذ حكم تفلَ   ءليس فيها بنا 1974فمفازة :أما عرفات .بأسرهم على شرف الرحيل من ِار الفناء إلَ ِار البقاء

وهذا اللفظ ِليل على أن الخليفة   نحو الخليفة  أو من له ولَية على مكة  لكن يشترط أن يكون اإمما  مقيماً   المصر

  لأن إقامة غيره بأمره تجوز ؛كان عليه الجمعة ي  كل مصر يكون ي  يو  الجمعة   والسلطان إذَا كان يطوف ي  ولَيته

  .كذا ي  الفوائد الظهيرية وي  الجامع الصغير لقاضي خان   اً فإقامته أولَ وإن كان مسافر 

وهذا   لأنها من أفنية مكة ؛إن عندهما إنما يجوز أِاء الجمعة بمنى :ومن المشايخ من قال :وذَكر ي  المحيط

 ي  الأصل إذَا نوى :وقال محمد . فرسخيننَى لأن بين مكة ومِ  ؛لَ على قول من يقدر فناء المصر بفرسخين  فاسد

  1975.لم بهذا أنهما موضعانفعُ   اإمقامة بمكة ومنى خمسة عشر يوماً لَ يصير مقيماً 

صلَة العيد  اصلى فيهتُ أي لَ   وعد  التقييد للتخفيف  تتمصر ي  أيا  الموسم أن منىً  :إنما الصحيح ما قلنا

 تضعفوُ   لحلق ي  ذَلَ اليو من الرمي والذبح وا  بل لَشتغال الحا  بأعمال المناسَ  لَ لعد  المصرية  بالَتفاق

لأنها  ؛بخلَف صلَة العيد  لأنه لَ يتفق كل سنة هجو  الجمعة ي  أيا  الرمي بمنى ؛بخلَف الجمعة  العيد عنهم صلَةُ 

  .لو شرعت لكانت ي  كل سنة

لأنه  ؛يفةالخل :والمراِ من السلطان .وهو الأمير أو القاضي  ولَ يجوز إقامتها إلَ للسلطان أو لمن أمره السلطان

  1976.وهذا مذهبنا  كر ي  المحيط وغيرهفإنه ذَُ   وبدليل موضع النزاع  وهو الخليفة  أراِ به الوالي الذي ليس فوقه والٍ 

                                                 
 فمفازة. -ر:  1974
 .2/67المحيط   1975
 .2/68المحيط   1976
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 -رضي الله عنه  -وي أن عثمان ما رُ  :حجته ي  ذَلَ .السلطان ليس بشرطٍ  :-رحمه الله  - وقال الشافعي

ولأنها مكتوبة كسائر  ؛أنه صلى بأمر عثمان روَ ولم يُ   لجمعة بالناسا -رضي الله عنه  -لما كان محصوراً صلى علي 

  أ[ إمقامتها السلطان.199فلَ يشترط ]الصلوات 

 -وي  حديث جابر  .الجمعة والعيدين ار من جملتهكوذَ  1977 أربع إلَ الولَة :ولنا قوله عليه الصلَة والسلَ 

ألحق الوعيد الشديد  .وقد ذَكرناه  خرهآإلَ  ...عاِل أو جائر من تركها استخفافاً بها وله إما  :قال -رضي الله عنه 

 ؛وذَلَ إنما يتحقق من السلطان  لأنه وصفه بالعدل والجور ؛والمراِ به السلطان  بترك الجمعة بشرط أن يكون له إما 

سبق بعض الناس إلَ لأنه ي ؛فلو لم يشترط فيها السلطان لأِى إلَ الفتنة  ولأن الناس يتركون الجماعات إمقامة الجمعة

ض و  ل مفوضاً إلَ اإمما  الذي ف ُ عجفيُ   وفيه من الفتنة ما لَ يخفى  ويفوت على غيرهم  الجامع فيقيمونها لغرض لَم

  .لأنه أقرب إلَ تسكين الفتنة ؛إليه أحوال الناس والعدل بينهم

رضي الله  -ن عثمان لأنه يحتمل أنه فعل ذَلَ بإذَ ؛لَ يصح -رضي الله عنه  -والَحتجا  بحديث علي 

لأن الناس  ؛وعند ذَلَ يجوز  إنما فعل لأن الناس اجتمعوا عليه  ولو فعل بغير إذَنه .لَ يصح حُجة :لوالمحتمِ   -عنه 

والتقديَ من أِاء من سبق إلَ   أي ي  غير أمر التقد   وقد يقع ي  غيره .عتبر إجماعهمفاُ   احتاجوا إلَ إقامة الفرض

  .خره ي  نصب الخطيبآن الأِاء ي  أول الوقت و وم  الجامع كما ذَكرنا

 -لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما بعث مُصعب بن عمير   وهو وقت الظهر :الوقت :ومن شرائطها

والذي روي عن ابن  1978.بالناس الجمعة إذَا مالت الشمس فصل   :إلَ المدينة قبل هجرته قال له -رضي الله عنه 

  .الزوال بعدرها أنه ما أخ   :ومقصوِ الراوي  بالقرب منه :معناه  الجمعة ضحىً  إقامةُ  -نه رضي الله ع -مسعوِ 

  .1979كذا ي  المبسوط   ي  تداخل الوقتين هتجوز إقامتها ي  وقت العصر بناء على مذهب :وكان مالَ يقول

                                                 
 .3/326أخرجه ابن أبي شيبة ي  "مصنفه" عن الحسن. قلت: غريب. نصب الراية   1977
كان يصلي الجمعة حين   -صلى الله عليه وسلم  -ريب. وأخر  البخاري عن أنس بن مالَ رضي الله عنه: "أن النبِ قلت: غ 1978

 .2/195. نصب الراية  2/7تميل الشمس". صحيح البخاري  
 .2/24المبسوط للسرخسي   1979
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ن له مولَه بأن يصلي ذٍَ بد إذَا أَ  العبدليل تخير    تلفانمُلأنهما  ؛أي لَ يبني الظهر على الجمعة :ولَ يبنيه عليها

كما ي      العبدير  ولو لم يكونا مُتلفين لما خُ  .ر القلة ي  الجمعةسْ   يُ مع تعين    بين أن يصلي الظهر أو الجمعة  الجمعة

وقد ذَكرنا ي  باب   لَتحاِهما ي  المالية  والقيمة من غير خيار شر ب الأقل على مولَه من اإميجحيث   رجناية المدبَّ 

  .بنى على تحريمة فرض آخر على أصح الرواياتأن الفرض لَ يُ  :فة الصلَةص

  لأنها أقيمت مقا  ركعتين ؛الخطبة ركن وليس بشرط :أي ومن الشرائط الخطبة  فإن قيل  طبةالخُ  :ومنها

  .فكذا ما قا  مقامه  والركعتان من الظهر ركن لَ شرط

  ؟أنها هل تتأِى بدون الطهارة أ  لَ :وفائدة هذا

فلَ يشترط قراءة الخطبة حالة الأِاء    حالة الأِاء كالطهارة وستر العورةلو كان شرطاً لشرط قيامه  :فلأنه

والدليل على أنها ليست   وإنما توجد بأركانها  لأن صلَة الجمعة لَ توجد بالخطبة ؛إن الخطبة شرط وليست بركن :قلنا

  .فدل أنها شرط كالطهارة وستر العورة  إنها تتأِى مستدبر القبلةف  أنه لم يشترط إمقامتها سائر الشرائط :بركن

اةً   أ[199] الشرط :قلنا  راعى قراءة الخطبة حالة الأِاءيلو كانت شرطاً لكان  :وأما قوله  كون الخطبة مؤِ

فكذا  الة الأِاء    كما ي  الطهارة  الشرط حصول الطهارة لَ فعلٌ تحصل به الطهارةُ حلَ القراءة حالة الأِاء  بالقراءة

 .هذا

قو  مقا  الخطبة ت :وقال بعض مشايخنا  ي  المبسوط -رحمه الله  -شيخ اإمسلَ   والجوابَ  هكذا ذَكر السؤالَ 

فإن الخطيب لَ يستقبل القبلة   أنها لَ تقو  مقا  شرط الصلَة :والأصح  وز إلَ بعد ِخول الوقتتجولَذا لَ   ركعتين

ِ  إبها  عتدُّ ويُ   لَ ولَ يقطعها الك  عند أِائها نها بمنزلة إ :فيه يتبين ضعف قول من يقول  اها وهو محدث أو جُنبن أ

  ه.لأن النبِ صلى الله عليه وسلم ما صلَها بدون الخطبة ي  عمر  ؛شرط الصلَة

كذلَ    فإن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ما صلَها بدون الخطبة  هذا لَ يدل على أنها شرط الجواز :فإن قلت

حيث لم ينقل   والتكبير عند كل خفض ورفع وغيرهما  كرفع اليد عند التحريمة    يصل صلَة أيضاً بدون رعاية سنتهالم
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ولم يدل ذَلَ على أنها   ولَ ترك التكبير عند الخفض والرفع  أحد أنه عليه الصلَة والسلَ  ما رفع اليد عند التحريمة

  .على الواجبات والسنن بكذلَ يواظ   سلَ  كان يواظب على الفرائضلأنه عليه الصلَة والا؛ فكذا هن  شرط الجواز

رف عُ   مع أن الظهر أربع ركعات والجمعة ركعتان  وذَلَ لأن سقوط الظهر بالجمعة  بينهما فرق :قلت

صير ت فلَ  والشرع ما أقا  الجمعة مقا  الظهر إلَ بهذه الشرائط  وي  مثله يراعى ما ورِ به النص  بخلَف القياس شرعاً 

  .ولو جاز لفعلها مرة بدون الخطية تعليماً للجواز إمزالة الشبهة  مثلًَ لَا إلَ بهذه الشرائط

فإن غالب أحواله عليه الصلَة والسلَ  كان على   وأما رفع اليد عند التحريمة فلإعلَ  الأصم بالشروع

وما كانت شرعيته إمعلَ  غيره لَ   ركنوكذلَ التكبير عند كل خفض ورفع إمعلَ  الَنتقال من ركن إلَ   اإممامة

﴿فاَسْعَوْا إِلََ ذَكِْرِ  :ولأن المراِ من الذكر من قوله تعالَ  وجهر التكبيرات  يكون شرط الجواز ي  غيره كالأذَان

  .كذا ذَكر شيخ اإمسلَ   .فدل على أنه لَبد منها  فقد فرض السعي إلَ الجمعة والذكر  إنما هي الخطبة 1980.اللَّهِ﴾

رحمه  -وقال الشافعي  .وليست بشرط  وهذه القعدة عندنا للَستراحة  خطبتين يفصل بينهما بقعدة ويخطب

  .نها شرط حتى لَ يكتفي عنده بالخطبة الواحدة وإن طالتإ :-الله 

أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يخطب قائماً خطبة  :-رضي الله عنه  -ولنا حديث جابر بن مهرة 

  ففي هذا ِليل على أنه يجوز الَكتفاء بالخطبة الواحدة .1981يجلس بينهما جلسة  أسن جعلها خطبتينفلما   واحدة

  .كذا ي  المبسوط   خلَفاً للشافعي .وعلى أن الجلسة بينهما للَستراحة لَ للشرط

ن كبير ي  أي كبيراً ع  توارثوا المجد كابراً عن كابر :يقال  ولفظ التوارث إنما يستعمل ي  أمر له خطر وشرف

لما  :-رضي الله عنه  -ابن مسعوِ  ىلما رو   ثلأن القيا  فيها متوارَ  ؛وقيل هو حكاية العدل عن العدل  العز والشرف

  ؟وتركوك قائماً  :ألست تتلو قوله تعالَ :سئل عن هذا فقال

                                                 
 .62/9الجمعة:  1980
ِ بشر "وهو قائم". حديث صحيح. "فلما أسن" أخرجه ابن ماجه عن ابن عمر: "يخطب خطبتين  يجلس بينهما جلسة  زا 1981
. سنن 1/513  وأخذه اللحم أوتر بسبع". صحيح مسلم  -صلى الله عليه وسلم  -آخر أخرجه مسلم: "فلما أسن نبِ الله  من حديث
 .1/351ابن ماجه  
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وهكذا جرى   ةانفض عنه الناس بدخول العير المدين ينح  كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يخطب قائماً 

إنما فعل ذَلَ لمرض أو كبر   أنه كان يخطب قاعداً ب[ 199] :-رضي الله عنه  -والذي روي عن عثمان   التوارث

  .كذا ي  المبسوط   ي  آخر عمره

أن الخطبة لَا  :ثم وجه التشبيه بالأذَان هو  أي بالطهارة عن الجنابة والحدث  ويستحب فيها الطهارة كالأذَان

  بل بينهما مُالفة  ولَ يقال ليس بينهما مشابهة  ويقا  بعد ِخول الوقت 1982 من حيث أنه ِعاء لَا  بالصلَة شبهٌ 

لَ فرق بينهما ي   :لأنا نقول ؛ولم يذكر إعاِة خطبة الجنُب ها هنا  فإن أذَان الجنُب يُستحب فيه اإمعاِة ظاهراً 

   هو ي  الأذَانما واستحباب اإمعاِة ها هنا ك  ها هنافذكر الجواز   غير أن الأذَان لَ يتعلق به حكم الجواز  الحقيقة

  .كذا ي  المبسوط

  ؟لَ ثم لم يذكر ي  الكتاب أنه هل يعيد الخطبة أو :وذَكر شيخ اإمسلَ  ي  المبسوط

  لأنه ليس من شرطه استقبال القبلة ؛وإن لم يعدها جاز  أنه يعيدها :وذَكر ي  نواِر أبي يوسف رحمه لله

بخلَف   ن شرع مستقبل القبلةالأن الأذَان أشبه بالصلَة من الخطبة  ألَ ترى أن الأذَ ؛نه يعيدهفإ  ذَانبخلَف الأ

ِخول  يهولأن ف ؛مقا  الشفع من الظهر تلأنها تشبه الصلَة حتى أقيم ؛ولكنه يكون مسيئاً إذَا تعمد ذَلَ  الخطبة

  .ول المقصوِ وهو الذكر والوعدلحص  ولو خطب قاعداً أو على غير طهارة جاز  المسجد جُنباً وهو مكروه

حتى لَ يجوز   الصلَة رلأن الخطبة بمنزلة شط ؛وهو قول الشافعي  وعند أبي يوسف لَ يجوز بدون الطهارة

فكذلَ ي    شترط الطهارة ي  الصلَةتفكما   إنما قصرت الجمعة لمكان الخطبة :وي  الأثر .أِاؤها إلَ ي  وقت الصلَة

  .الخطبة

وليست   ما خلَ قراءة القرآن ي  حق الجنُب  والمحدث والجنُب لَ يمتنعان عن ذَكر الله  ذَكرولنا أن الخطبة 

ى غير مستقبل القبلة  الخطبة نظيرة الصلَة ولَ بمنزلة شرطها وتأويل الأثر أنها ي   .ولَ يفسدها الكلَ   بدليل أنها تؤِ

  .ا ي  المبسوطكذ   الصلَة فيهاشرائط لَ ي  اشتراط   حكم الثواب كشطر الصلَة

                                                 
 : أنها أقيمت مقا  شطر الصلَة.ر 1982
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 :ويقول  أن الشافعي يشترط الخطبتين :وحاصله  -رحمه الله  -وي  جواز الخطبة قاعداً يخالفنا الشافعي 

والصلَة على الرسول عليه   التحميد :أربع فرائض :وي  الأولَ  والجلسة بينهما فريضة  القيا  فيهما فريضة عند القدرة

   إلَ أن الدعاء ي  الثانية بدل عن قراءة الآية الأولَ  وكذلَ ي  الثانية .وقراءة آية  والوصية بتقوى الله  الصلَة والسلَ 

 1983.كذا ي  الخلَصة الغزالية

وهذا اإمطلَق يقتضي أن يجوز   -رضي الله عنه  -صر على ذَكر الله تعالَ جاز عند أبي حنيفة توإن اق

 :ولكن الرواية ي  المبسوط وغيره  لأنه ذَكر لله تعالَ ؛انكالحمد وسبح  شيءٍ  ذَكرِ   الله تعالَ من غير قرآن ذَكربمجرِ 

  .أو بتهليل أو بتحميد أجزأه ي  قوله  أنه إذَا خطب بتسبيحة واحدة

إلَ  :وي  المبسوط .سبحان الله :ونحو قوله .الحمد لله :نحو قوله  ويجزئ ي  الخطبة قليل الذكر :وذَكر ي  المحيط

الحمد  :حتى إذَا عطس وقال  الحمد لله على قصد الخطبة :أن يكون قوله -عنه  رضي الله -أن الشرط عند أبي حنيفة 

  1984.لَبد من ذَكر طويل يسمى خطبة :لَ ينوب عن الخطبة  وقالَقِ الحمد لله على عطاسه رِ ي  لله

 :أقل ما يسمى خطبة عندهما مقدار التشهد من قوله :-رحمه الله  - 1985ير قال اإمما  أبو بكر الزربك

-رحمه الله  -بين الخطبتين عند الطحاوي  أ[200] مقدار الجلوس :وي  التجنيس .عبده ورسوله :لله إلَ قولهالتحيات 

رضي  -ما روي عن عمر وعائشة  :وجه قولَما .مقدار ثلَث آيات :وي  الظاهر .مقدار ما يمس موضع جلوسه المنبر :

ةو  .قصرت الصلَة لأجل الخطبةا إنم :أنهما قالَ -الله عنهما  ولَ   معلو  أن قصر الصلَة لَ يكون بالتسبيحة الفرِ

ة ةبالتحميد  .كذا ي  الفوائد الظهيرية   فوجب إيجاب ما يسمى خطبة  الفرِ

 .لما صعد المنبر أول جمعة ولي -رضي الله عنه  -استدل بما روي أن عثمان  -رضي الله عنه  -وأبو حنيفة 

وأنتم إلَ إما  فعال أحو  منكم   ن لَذا المكان مقالًَ ابكر وعمر كانا يعدن أبا إ :فقال .فارتج عليه .الحمد لله :قال

                                                 
 .141الخلَصة الغزالية   1983
 .2/76المحيط   1984
 .ير زربكأبو بكر ال 1985
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ولم ينكر عليه أحد من   ونزل وصلى الجمعة  الله أكبر ما شاء الله فعل :وسيأتي الخطب من بعد  إلَ إما  قوال

  .أنه يكتفى بهذا القدر :فدل  -رضي الله عنهم  -الصحابة 

إن الخطباء الذين يأتون بعد الخلفاء  :  فعال أحو  منكم إلَ إما  قوالأنتم إلَ إماو  :ومراِه من قوله

يد ر فإما أن ي .نا إن لم أكن قوالًَ مثلهم فأنا على الخير ِون الشرأو   يكونون على كثرة المقال مع قبح الفعال  الراشدين

  1986.كذا ي  المحيط   بهذه المقالة تفضيل نفسه على الشيخين فلَ

أو على القارئ مبنياً   رتج على الخطيبأُ  :ومنه قولَم .الباب المغلق :والرتا   إغلَقاً  هأغلق رتج البابَ أ :يقال

والعامة   فتح على القارئ :فلم يقدر على إتمامها  ألَ ترى أنهم قالوا للمرشد ة عليه القراء تستغلقإذَا اُ   للمفعول

  1987.المغرب كذا ي    ولكن الكلَ  العربي بالتخفيف  بالتشديد رتج  : أتقول

  .على العكس :وعندهما  هذه المسألة بناء على أن الحقيقة المستعملة عنده أقوى من المجاز المتعارف :قيل

وهو نظير ما قال   فما زاِ عليه شرط الكمال لَ شرط الجواز  الحمد لله :الذكر يحصل بقوله :وي  المبسوط

تشتمل   ةٌ جم الحمد لله كلمة وجيزة تحتها معانٍ  :ثم قوله  واحدة يةآى بتأن فرض القراءة يتأ :-رحمه الله  -أبو حنيفة 

  1988.على قدر الخطبة وزياِة

  وقصر الخطبة مندوب إليه  كالذاكر لذلَ كله؛ فيكون ذَلَ خطبة لكنها وجيزة   الحمد لله :فالمتكلم بقوله

ومثل هذا الكلَ  ي   1990".لرجلمن فقه ا 1989ةنئر الخطبة مصَ طول الصلَة وقِ " :-رضي الله عنه  -قال ابن مسعوِ 

فإذَا جاء   والخطيب هيأ نفسه  والوقت وقت الخطبة  لأن المكان أعد للخطبة ؛مثل هذه الحالة يعد كلَماً طويلًَ 

                                                 
 .2/77المحيط   1986
 .1/182 المغرب  1987
 .2/31المبسوط للسرخسي   1988
 مئنة. -ر:  1989
أخرجه ابن حبان عن أبي وائل: "إن طول صلَة الرجل وقصر خطبته مئنة من فقه الرجل  فأطيلوا الصلَة  واقصروا الخطبة   1990

 . 7/31ق: الأرنؤوط  وإن من البيان سحرا". إسناِه صحيح على شرط مسلم  صحيح ابن حبان  تحقي
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ولَ يبعد أن يختلف الكلَ  باختلَف المحل  ألَ ترى أن من اعتاِ التكلم بنعم ي  خلَل    بالذكر وإن قل يكون خطبة

  .ل كلَمه لغواً نعم ي  خلَ تكان   كلَمه

لأن  ؛كذا ي  المحيط   ولزمه المال  كان ذَلَ منه إقراراً  نعم  :فقال  وإذَا قال له غيره لي عليَ كذا وكذا

كالضارب لما كان مشتقاً من الضرب لم    فلَ تتحقق بدون الجماعة  لما كانت مشتقة من الجماعة  الجمعة مشتقة منها

  1991.وكذا ي  سائر المشتقات  يتحقق بدونه

وهو   هو ما ذَكر قبله  خ المختصرسَ احتراز عما وقع ي  عامة نُ   والأصح أن هذا قول أبي يوسف :قوله

حتى يتقد  اإمما    لأبي يوسف أن للمثنى حكم الجماعة  اثنان :وقالَ  وأقلهم عند أبي حنيفة ثلَثة سوى اإمما  :قوله

ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ﴿ :وجه قولَما الَستدلَل بقوله تعالَ  وذَلَ يتحقق بالمثنى  وي  الجماعة معنى الَجتماع  عليهما

 :ثم قوله  وهو المؤذَن واإمما   وهذا يقتضي مناِياً وذَاكراً  1992.فاَسْعَوْا إِلََ ذَكِْرِ اللَّهِ﴾إِذََا نوُِِيَ للِصَّلََةِ مِن يَ وِْ  الجُْمُعَةِ 

وإن كان فيه معنى  :فالمثنى  لوا بين التثنية والجمعفإن أهل اللغة فص    وأقل الجمع المتفق عليه ثلَثة  خطاب جمع  فاسعوا

  ب[200] 1993.كذا ي  المبسوط   واشتراط الجماعة ها هنا ثابت مطلقاً   فليس بجمع مطلق  الجمع من وجه

وجه  .خرهآوإن نفر الناس قبل أن يركع إلَ   أي لَ يعتبر اإمما  ي  تحصيل الجماعة من القو   فلَ يعتبر منهم

ولو      اإمما  جازموا بعد تحر  بدليل أن القو  إذَا تحر    أن مشاركة القو  اإمما  شرط الأِاء لَ شرط الَنعقاِ :قول زفر

فكان اشتراط الجماعة للجمعة    ناكانت المشاركة شرطاً للَنعقاِ ِون الأِاء لكان يشترط التحريَ منهم بصفة القر 

فكان له أن   وقد وجد ذَلَ حين صلى بهم ركعة  ماعة شرط افتتاح الجمعةالج :ولكنا نقول  كاشتراط الوقت لَا

  خرهاآشترط لصحتها بقاء الوقت من أولَا إلَ حتى يُ   بخلَف الوقت فإنه شرط الأِاء لَ شرط الَفتتاح  يتمها جمعة

اً بالَتفاق فإنه يقو  ويتمها جمعة  فإن الرجل إذَا كان مسبوقاً بركعة ي  صلَة الجمعة  بخلَف الجماعة فلو كان   منفرِ

ولَما أن مشاركة   فإنه لَ يجوز أِاء الجمعة إذَا خر  الوقت ي  جزء منها  اشتراط الجماعة كالوقت لما جاز ذَلَ منه

ثم مشاركة اإمما  المقتدي   كمشاركة القو  اإمما  شرط لصحة جمعة اإمما    اإمما  المقتدي شرط لصحة جمعة المقتدي
                                                 

 .2/77المحيط   1991
 .62/9الجمعة:  1992
 .2/24المبسوط للسرخسي   1993
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فكذا مشاركة   صلَة اللَحق والمسبوق منها تحتى صح  عة المقتدي من أول الصلَة إلَ آخرهالَ تشترط لصحة جم

وهذا لأن الجماعة شرط وقت الشروع ي  صلَة   القو  اإمما  لصحة جمعته لَ يشترط من أول الصلَة إلَ آخرها

  ؟فكيف يتمها جمعة  للجمعةلم تنعقد  لأن هناك تحريمةً  ؛بخلَف ما إذَا نفروا قبل الشروع  وقد وجدت  الجمعة

  حتى إذَا تحر    لأن ما ِون الركعة معتبر من وجه ؛أن الجماعة شرط ي  ركعة :-رضي الله عنه  -ولأبي حنيفة 

وصلَة الجمعة   فإنه إذَا أِرك اإمما  ي  السجوِ لَ يصير مدركاً للركعة  وغيره معتبر من وجه  ثم قطع يلزمه القضاء

  وذَلَ لأن الجماعة شرط صلَة الجمعة  ولَ يقين إلَ أن توجد ركعة  فلَ يتغير إلَ بيقين  معةتغيرت من الظهر إلَ الج

فكان ذَهاب   لأنه ما لم يقيد الركعة بالسجدة فهو مفتتح لكل ركن ؛ولَ يصير مصلياً ما لم يقيد الركعة بالسجدة

  .فإنه مقيد للأركان لَ مفتتح  ركعة بالسجدةعد تقيد الببخلَف ما   قبل التكبير حينئذ كذهابهمالجماعة قبل تقيدها  

فلَبد من  1994[ لما أن اإمما  شرط ي  صحة افتتاح الأركان  وليس المقتدي كاإمما  ي  حق اشتراط الجماعة]

  1995.كذا ي  المبسوطين وغيرهما   وجوِ شرط الجماعة عند افتتاح كل ركن ي  حقه

 :يسنوي  التج  ومن لم يشهد الخطبة  وأصحاب الأعذاربخلَف بقاء المسافرين   ولَ معتبر ببقاء النسوان

وجاء قو  آخرون لم يشهدوا الخطبة فصلى بهم الجمعة   لهمكفذهب القو     اإمما  إذَا خطب يو  الجمعة وفرغ منه

فإن حضروا وصلوا مع الناس   فيتحقق شرط جواز الجمعة  وصلى والقو  حضور  لأنه خطب والقو  حضور ؛أجزأه

  .فرض الوقتأجزأهم عن 

  .ها هذه ولم يذكرها هنا خلَف أحداحدإ :ها هنا مسائل

  ؟هل يعتد به عن الفرض أ  لَ .قبل الجمعة هإذَا صلى غير المعذور الظهر ي  منزل :والثانية

  ؟هل ينتقض ظهره أ  لَ .ثم حضر الجمعة هإذَا صلى المعذور الظهر ي  منزل :والثالثة

  ؟الجمعة هل تصح أ  لَإمامة المعذور  أ[201:]والرابعة

                                                 
  -ر:  1994
 .2/24المبسوط للسرخسي   1995
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  .ففي هذه الثلَث خلَف بيننا وبين زفر والشافعي رحمهما الله

  ؟هل يسقط عنهم فرض الوقت .فهي ما إذَا صلى المعذورون الجمعة :وأما المسألة الأولَ

كان " :-رضي الله عنه  -لحديث الحسن   أنهم إذَا شهدوا الجمعة فأِوها جازت :ذَكر ي  المبسوط مطلقاً 

ولأن  ؛أي غير متطيبات 1996تفلَت  رجن إلَتخويقال لَن لَ   اء يجمعن مع رسول الله صلى الله عليه وسلمالنس

  1997.فإذَا تحملوا التحقوا ي  الأِاء بغيرهم  بل للحر  والضرر  سقوط فرض السعي عنهم لَ لمعنى ي  الصلَة

  واز إمامة المعذور ي  الجمعةي  حق عد  ج -رحمه الله  -ي  تعليل زفر   وكذلَ فيما ذَكر ي  اإميضاح

وز إمامة العبد تجلَ  :-رحمه الله  -وقال زفر  :سقط عنهم فرض الوقت فقاليإشارة إلَ أنهم لو اكتفوا بصلَة الجمعة 

فلَ يجوز أن يكون أصلًَ   وإنما يصح منه على سبيل التبع  لأنه لَ يفرض عليه الأِاء ؛والمسافر ي  صلَة الجمعة

  .ح منه الجمعة على سبيل التبعيةوقد ص  باإممامة

  .لم أن فرض الوقت يسقط عنهم إذَا صلوا الجمعة وحدهاعُ 

ي  جواب قولَم لَ  :-رحمه الله  -فقال شيخ اإمسلَ    أن الجمعة فرض على المعذورين كالظهر :وي  المحيط

فلما   الظهر والجمعة :فرضان فإن المشروع ي  حقهم  فقال يشكل بالمسافر والمريض والعبد  يجتمع فرضان مشروعان

إنما وقع ي   :لم بهذه الرواياتفعُ  .فكذلَ ي  حق الحر المقيم أيضاً   جاز ي  حق هؤلَء أن تكون الصلَتان مشروعتين

 :الله ماعند زفر والشافعي رحمهو  .بعض حواشي أصول الفقه أنهم إذَا أِوا الجمعة وحدها لَ يسقط عنهم فرض الوقت

  .ثبت صحتهتلَ 

                                                 
أخرجه أحمد عن أبي هريرة: "لَ تمنعوا إماء الله مساجد الله  وليخرجن تفلَت". حديث صحيح.  وعند مسلم: قال لنا رسول  1996

. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  1/338شهدت إحداكن المسجد فلَ تمس طيبا". صحيح مسلم  : "إذَا -صلى الله عليه وسلم  -الله 
15/405. 

 .2/23المبسوط للسرخسي   1997
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أنا أجمعنا على أن  :فأشبه الصبِ هو أن يقول  لَ فرض عليه :وجه التشبيه بالصبِ ي  الكتاب ي  قولهثم 

فلما لم يخاطبوا بالجمعة صاروا بمنزلة   لأنه لم يشرع ي  وقت واحد فرضان ؛الفرض ي  هذا الوقت أحدهما لَ كلَهما

  .الصبِ ي  حقها

فلو لم يسقط عنهم فرض    إلَ أنهم عذروا ِفعاً للحر   ملأن الخطاب عا  فيتناولَ ؛ولنا أن هذه رخصة

ي إلَ الحر  .لأن اإمسقاط عنهم لدفع الحر  ؛كان فيه فساِ الوضع   الوقت بأِائهم الجمعة   والقول بعد  الجواز يؤِ

  ؟فأي وضع أفسد من هذا  وهو الحر   فكان القول بعد  الجواز ينقض ما هو موجب السقوط

  .فكذلَ لَ يجوز .فكان ي  الَقتداء به بناء الفرض على النفل   فلَ يقع فرضاً وأما الفعل من الصبِ

من صلى الظهر ي  منزله يو  الجمعة قبل صلَة اإمما  ولَ عذر له كره ذَلَ  :وهي قوله :وأما المسألة الثانية

قبل  :ب ي  صورة المسألة بقولهفلذلَ قيد ي  الكتا  لَ يجزيه الظهر إلَ بعد فراغ اإمما  من الجمعة :وقال زفر .وجازت

  .صلَة اإمما 

 :الله مالأن من أصل زفر والشافعي رحمه ؛لَ يجزيه الظهر إلَ بعد خرو  الوقت :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

ما لم يتحقق فوت   فإنه مأمور بالسعي إلَ الجمعة وترك الَشتغال بالظهر  والظهر بدل  أن الفرض ي  حقه الجمعة

لأنه يشترط السلطان إمقامة  ؛فوات الأصل بفراغ اإمما  :إلَ أن عند زفر ؛صورة الأصل والبدل هوهذ .وقت الجمعة

  .الجمعة

  .لأن السلطان عنده ليس بشرط إمقامة الجمعة ؛فوات الأصل بخرو  الوقت :-رحمه الله  -وعند الشافعي 

وأول وقت الظهر حين تزول " :لَ قال عليه الصلَة والس  صل فرض الوقت الظهرأف ب[201] فأما عندنا

فلو لم يكن   ولأنه نوى القضاء ي  الظهر إذَا أِاه بعد خرو  الوقت  ل بين هذا اليو  وغيرهولم يفص   1998".الشمس

  فإذَا ثبت أن أصل الفرض هو الظهر  لما احتا  إلَ نية القضاء بعد خرو  الوقت  أصل فرض الوقت ي  حقه الظهرَ 

                                                 
صحيح  يصلي الظهر حين تزول الشمس..". -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن سيار بن سلَمة: "كان النبِ  1998
 .1/153البخاري  
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لَ أِري ما أصل فرض الوقت ي  هذا  :أنه قال -رحمه الله  -وقد روي عن محمد  .عنه ئفيجز   وقد أِاه ي  وقته

 ويتعين بفعله.   عينهبهما لَ يريد به أن أصل الفرض أحدُ  .ولكن يسقط الفرض عنه بأِاء الظهر أو الجمعة ؟اليو 

ر ي  منزله ثم صلى الجمعة مع إذَا صلى الظه  وهو أن المعذور كالمريض والمسافر والعبد :وأما المسألة الثالثة

  .وانقلب ظهره نفلًَ   فالجمعة هي الفريضة عندنا  اإمما 

إنما تظهر فيما إذَا شرع  :وفائدة هذا 1999 فرضه الظهر وانقلب ما أِى من الجمعة نفلًَ  :وقال زفر والشافعي

ه  وما قالَه قياس  وما قلناه   فعلى قولنا: تلزمه إعاِة الظهر  وعلى قول زفر والشافعي: لَ ينتقض ظهر مع اإمما 

 استحسان. 

فقلنا: إن هذا اليو  ي  حقه كسائر الأيا   وي  سائر الأيا  لو صلى الظهر ي  بيته ثم أِرك الجماعة  كان 

 فرضه ما أِى ي  بيته  فكذلَ ها هنا. 

يضُ الصحيحَ ي  ولكنا نقول: الجمعة أقوى من الظهر  ولَ يظهر الضعيف ي  مقابلة القوي  وإنما فارق المر 

  2000الترخص بترك السعي إلَ الجمعة  فإذَا شهدها فهو والصحيحُ سواءٌ؛ فيكون فرضه الجمعة  كذا ي  المبسوطين.

رحمه الله  -بطل ظهره عند أبي حنيفة بالسعي  وقالَ لَيبطل حتى يدخل مع اإمما   وذَكر اإمما  التمرتاشي 

إليها  وكذا أيضاً ي  المحيط: لو صلى الظهر ي  بيته ثم توجه إليها ولم : وكذا الخلَف ي  المعذور  ولو صلى ثم توجه -

ها اإمما  بعد  إلَ أنه لَ يرجو إِراكها لبعد المسافة لم يبطل ظهره ي  قول أبي حنيفة عند العراقيين  وبطل ي  قول  يؤِ

 لِّ اإمما  لعذرٍ أو لغير عذرٍ. البلخيين  وهو الصحيح؛ لأنه توجه إليها وهي لم تفت بعد  فإن توجه إليها  ولم يص

 واختلفوا ي  بطلَن ظهره  والصحيح أنه لَ يبطل. 

                                                 
ف والأصحاب والصحيح المشهور الجديد: "أن فرضه الظهر وتقع الجمعة نافلة له كما تقع للصبِ حكاهما المصنفيه قولَن  1999

 .4/495نافلة" والثاني: وهو القديَ يحتسب الله تعالَ بأيتهما شاء. المجموع على شرح المهذب  
 .2/32المبسوط للسرخسي   2000
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الصحيح أنه لَ  2001واختلفوا فيما إذَا توجه إليها واإمما  والناس فيها  إلَ أنهم خرجوا قبل إتمامها لنائبةٍ 

 يبطل ظهره. 

واسعا فما لم يجاوز العتبة لَ يبطل   وعن الحلواني: لو لم يخر  من البيت  ولكن أراِها قبل  إذَا كان البيت

 كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي.  وقيل: إذَا خطا خطوتين تبطل 

وي  مبسوط شيخ اإمسلَ : بعدما ذَكر مسألة المريض إذَا وجد خِفةً بعد ما صلى الظهر ي  بيته  ثم راح إلَ 

ال: هذا الذي ذَكرنا إذَا أِرك الجمعة مع الجمعة  فصلى الجمعة انتقض ظهره وانقلب نفلًَ  خلَفا لزفر والشافعي. فق

اإمما   فأما إذَا لم يدرك الجمعة  فهذا على وجهين: إما أن يكون اإمما  ي  الصلَة حين خر  من منزله  أو لم يكن 

ي  الصلَة حين خر   فإن لم يكن  فلَ ينتقض ظهره عندهم جميعاً  وأما إذَا كان اإمما  ي  الصلَة حين خر  من 

 إلَ الجمعة فوجد اإمما  فرغ منها  فعلى قول أبي حنيفة: يرتفض ظهره  وعلى قولَما: لَ يرتفض.  منزله  فراح

أ[ مع اإمما  ليس 202. وي  هذا اللفظ إشارة إلَ أن اإمتما  ]وقالا: لا يبطل حتى يدخل مع الإمامقوله: 

فيها  فكان هذا مُالفاً لما ذَكره شيخ بشرط لَرتفاض الظهر عندهما  حيث ذَكرا الدخول ي  صلَة اإمما   وهو شروعه 

 ي  مبسوطه: فإنه اشترط اإمتما  ي  حق الَرتفاض.  -رحمه الله  -اإمسلَ  

فقال: وعلى قولَما لَ يرتفض ما لم يؤِِّ الجمعة كلها  حتى إنه إذَا شرع ي  الجمعة مع اإمما   ثم إنه تكلم 

بي حنيفة  وعندهما لَ يرتفض  هكذا ذَكره الحسن ي  كتاب قبل أن تتم الجمعة مع اإمما   فإن الظهر يرتفض عند أ

 صلَته. 

وله أن السعي إلَ الجمعة من خصائص الجمعة  فوجه كونه من خصائص الجمعة ما ذَكره ي  الأسرار: وهو 

أن صلَة الجمعة صلَة خُص ت بمكان  فلَ تمكن اإمقامة إلَ بالسعي إليها  فصار السعي مُصوصاً به ِون سائر 

ت  فإنه يصح أِاؤها ي  كل مكان  كالسفر ي  باب الحج  شرط مُصوص لتعلقه بمكان خاص  فصارت الصلوا

 اإمستطاعة من حيث الزاِ والراحلة أمراً مراعىً لوجوب الحج. 

                                                 
 ن: لفائتة. 2001
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وإن أمكن الأِاء بالجملة بلَ سفر  وكذا السعي مع الجمعة  وصار من خصائص الجمعة شرعاً  أشبه 

ن أركان العباِة لَ تقع إلَ مُتصة بها  هذا هو الصحيح ي  بيان الَختصاص المأمور به ي  الَشتغال به بركن منها  فإ

قوله تعالَ: فاسعوا إلَ ذَكر الله. لَ أن يكون المراِ به اإمسراعَ والعدْوَ  فإن نهي اإمسراع ي  قوله عليه أفضل الصلَة 

 2002أنتم تسعون  ما أِركتم فصلوا وما فاتكم فاقضوا".والسلَ : "إذَا أتيتم الصلَة فأتوها وأنتم تمشون  ولَ تأتوها و 

 عا  ي  كل الصلوات. 

وذَكر ي  الفوائد: أن المراِ بالسعي المذكور عند بعضهم نفس الفعل لَ الفعل بوصف اإمسراع  كما ي  قوله 

 يلز  أبا حنيفة ما قالَ: وهو والفعل بوصف اإمسراع غير مراِ به  ولَ 2003.﴾وَأنَْ ليَْسَ لِلْإِنْسَانِ إِلََّ مَا سَعَى﴿تعالَ: 

أن نقض الظهر إنما يثبت ي  ضمن أِاء الجمعة؛ لأن نقض العباِات قصداً حرا   وأما إذَا لم يوِِّ لَ ينتقض  كما لو  

كان جالساً ي  المسجد يسمع الخطبة  فقا  وصلى الظهر قبل فراغ اإمما  من الخطبة  ولم يتابع اإمماَ  ي  الجمعة  جاز 

 ينتقض؛ لأنا نقول: إنما لم ينتقض؛ لأنه لم يوجد السعي  كذا ي  الجامع الصغير للقاضي خان.  ظهرهُ ولَ

يصير   ف بعمرتهو أن القارن إذَا وقف بعرفات قبل أن يط :وهي  القارنولَ يرِِ على أصل أبي حنيفة مسألة 

  .واستحساناً  لأن ي  ذَلَ قياساً  ؛ولو سعى إلَ عرفات لَ يصير به رافضاً للعمرة  اً لَاضراف

لَ  :وي  الَستحسان  كالسعي إلَ الجمعة على أصله   أن ترتفض عمرته بمجرِ السعي إلَ عرفات :والقياس

وها هنا السعي مأمور به فكان قوياً ي    فضعف ي  نفسه  العمرة فلأن السعي هناك منهي عنه قبل طوا ؛يرتفض

  2004.كذا ي  المبسوط  .نفسه

كالعدة لما كانت من    بسبب أنه من خصائصها  الظهر لقيامه مقا  الجمعةفيؤثر ي  إبطال ما صلى من 

فيه صفة الجمعة لَ صفة  تعتبر اُ   فلما قا  السعي مقا  الجمعة  اعتبرت بالنكاح ي  منع التزو   خصائص النكاح

الظهر  :قول من قال وبهذا خر  الجواب عن  فيه صفة الماء لَ صفة نفسه تعتبر اُ   كالتراب لما قا  مقا  الماء   نفسه

                                                 
 .2/200ب الراية  . نص1/129صحيح البخاري   .462ص:  سبق تخريجه  2002
 .53/39النجم:  2003
 .2/33المبسوط للسرخسي   2004
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 فلَ ينقض الضعيفُ  ب[202] غيرهي   والسعي حسن لمعنىً   ي  عينه لما أن الظهر حسن لمعنىً   قوي والسعي ضعيف

والسعي الذي   ولَ يقال السعي الموصل إلَ الجمعة مأمور به  ولكن لما قا  مقا  القوي صار هو قوياً ي  نفسه  القويَّ 

لكون اإمما  ي    الحكم ِار مع اإممكان :لأنا نقول ؛ل به الظهرطفيجب أن لَ يب  لَ يدرك به الجمعة غير موصل

  .واإمِراك ممكن ي  الجملة بأقدار الله تعالَ إياه باإمِراك  الجمعة

  .وهذا عندنا  ويكره أن يصلي المعذرون الظهر بجماعة

لكنهم يخفونها حتى   سائر الأيا  بل هو أفضل كما ي   لَ يكره لَم ذَلَ :-رضي الله عنه  -وقال الشافعي 

كذا ي  مبسوط  وعلى هذا الَختلَف المسافرون ي  المصر وأهل السجن  .أن من رآهم لَ يظن أنهم رغبوا عن اإمما 

  .شيخ اإمسلَ 

لأن هذا اليو   ؛فهو حسن  والمريض إذَا كان لَ يستطيع أن يشهد الجمعة فصلى الظهر ي  بيته بأذَان وإقامة

  2005.كذا ي  المبسوطين   إذَ ليس عليه شهوِ الجمعة  ر الأيا ي  حقه كسائ

 هو :-رحمه الله  -قال محمد   مريض صلى الظهر ي  منزله يو  الجمعة بأذَان وإقامة :وذَكر اإمما  التمرتاشي

 ؛لأن المرضى عاجزون بخلَف المسجونين ؛فإنهم لَ يباح لَم ذَلَ  فكذا جماعة المرضى بخلَف المسجونين  حسن

  .فكان عليهم حضور الجمعة  ةثاغوإن كانوا مظلومين أمكنهم الَست  رضاء الخصمإم إذَا كانوا ظلمة قدروا على لأنه

  ستحب الجماعةتُ وإن كان لَ   يصلي المعذور الظهر بأذَان وإقامة :وي  التفاريق  وأن لَ يعارضوها بجماعة

كه ي  الركوع من الركعة الثانية فإنه يصير مدركاً للجمعة إن أِر   إذَا أِرك اإمما  يو  الجمعة :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

يوسف رحمهما  وقال أبو حنيفة وأب  اختلفوا فيه  وإن أِركه بعد ما رفع رأسه من الركوع من الركعة الثانية  عندهم جميعاً 

إلَ أن   يصلي أربعاً  بأنه :-رحمهم الله  -وقال محمد وزفر والشافعي   بأنه يصير مدركاً للجمعة فيصلي ركعتين :الله

وعلى  .لو ترك القعدة على رأس الثانية لَ يضره :حتى قال  -رضي الله عنه  -الأربع ظهر محض على قول الشافعي 

الزهري بإسناِه عن  ىواحتج من خالف بما رو   على ما ذَكر ي  الكتاب  وظهر من وجهٍ   جمعة من وجهٍ : قول محمد

                                                 
 .2/32المبسوط للسرخسي   2005
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وليضف   من أِرك ركعة من الجمعة فقد أِركها" :نبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قالعن ال  -رضي الله عنه  -أبي هريرة 

  2006.وإن أِركهم جلوساً صلى أربعاً   إليها ركعة أخرى

إنما  .وإن أِركهم جلوساً صلى أربعاً  :لأن لفظ الجمعة مع قوله ؛لَ يصح التعلق بهذا الحديث :قلنا]

  وأما الثقات من أصحابه كعمر والأوزاعي ومالَ  الحاكم الشهيدهكذا قاله  2008 أصحاب الزهري ضعفاءُ  2007[نقله

فهو  ؟فما حكمه  وأما إذَا أِرك ما ِونها  من أِرك ركعة من صلَة فقد أِركها :-رحمه الله  -رووا عن الزهري 

ركتم ما أِ" :وهو ما روي من قوله عليه الصلَة والسلَ  .فقد قا   فكان موقوفاً على قيا  الدليل .مسكوت عنه

  .الحديث 2009".فصلوا

وإن كان   ترك القياس حيث قال بجواز الجمعة -رحمه الله  -فأبو حنيفة  .من الفريقين ترك القياس دوكل واح

ما صلَتان إنهو  .ومحمد ترك القياس حيث جمع بين الجمعة وبين الظهر بتحريمة واحدة .عاِماً للشرائط فيما يقضي

كما جاز إذَا    فإن جواز الشيء بدون شرائطه جائز حالة العذر  فة مما يوجد له نظيرإلَ أن ما قاله أبو حني  مُتلفتان

اً   أِرك ركعة   كما يجعل ي  القراءة وهي ركن   ي  حق المسبوق أ[203] أو وجوِ الشرائط ي  حق اإمما  يجعل وجوِ

  .فها هنا أولَ

فكان القول بما يوجد بحال أولَ من   لوأما الجمع بين صلَتين مُتلفتين بتحريمة واحدة فمما لَ يوجد بحا

  .العمل بما لَ يوجد بحال

                                                 
أخر  الترمذي عن أبي هريرة: "من أِرك من الصلَة ركعة فقد أِرك الصلَة... من أِرك ركعة من الجمعة صلى إليها أخرى  2006

 .1/228. نصب الراية  2/402أحمد شاكر   سنن الترمذي  تحقيق:ومن أِركهم جلوسا صلى أربعا". حديث حسن صحيح. 
  -ر:  2007
 الزهري. -خ:  2008
 .1/129صحيح البخاري   .462ص:  سبق تخريجه  2009
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حتى أنه لو نوى الظهر لم   ها ِون الظهريبدليل أنه ينو   ثم هو بإِراك التشهد مدرك للجمعة :وي  المبسوط

إلَ النقصان كما  وتارة  كما ي  حق المسافر يقتدي بالمقيم   الفرض بالَقتداء تارة يتغير إلَ الزياِة ثم  يصح اقتداؤه به

  2011.فكذلَ ها هنا  الفرض 2010ثم ي  اقتداء المسافر بالمقيم لَ فرق بين الركعة وما ِونها ي  تغير  ي  الجمعة

يصلي أربعاً  :إلَ أن محمداً احتاط وقال ؛و القياس ما قالَ  وإن أِركهم جلوساً قد سلموا :وتأويل الحديث

وهذا   بخلَف رواية المعلى  لز  القعدة الأولَ ي  رواية الطحاويوأُ   ةه القراءة ي  كل ركعتولَذا لزم .وذَلَ جمعة

فلَ تكون   وإن كان جمعة  فلَ يمكنه أن يبنيها على تحريمة عقدها للجمعة  فإنه إن كان ظهراً   الَحتياط لَ معنى له

  2012.الجمعة أربع ركعات

ياً الظهر بتحريمة الجمعة :-رحمه الله  -قلت لمحمد  :وي  المحيط قال الشيخ اإمما  أبو حفص  :قال ؟يصير مؤِ

  2013.وقد جاءت به الآثار ؟صنعنما 

إذَا   وقالَ لَ بأس بالكل :إلَ أن قال .إذا خرج الإمام يوم الجمعة ترك الناس الصلاة والكلامو  قوله:

 .تين تكره عندهما أيضاً إنما قيد بالكلَ  لما أن الصلَة ي  هذين الوق  قبل أن يكبر نزلوإذَا   خر  اإمما  قبل أن يخطب

وقد ذَكرناه ي  باب الأوقات   وأما صلَة الفائتة فتجوز وقت الخطبة من غير كراهة .صلَة التطوع :المراِ من الصلَةو 

  .التِ يكره فيها الصلَة

أما   إنما يكره الكلَ  الذي هو من كلَ  الناس :قال بعضهم  ثم اختلف المشايخ على قول أبي حنيفة

  .-رحمه الله  -كذا ي  مبسوط فخر اإمسلَ    .والأول أصح .كل ذَلَ  :وقال بعضهم  باهه فلَالتسبيح وأش

ووقت فراغه من الخطبة هو كلَ  يتعلق بأمور   فوا فيه وقت خرو  اإمما لوقيل المراِ من الكلَ  الذي اخت

  .وأما كلَ  الدنيا فبالَتفاق أنه لَ يجوز .الآخرة

                                                 
 ي  المبسوط: تعين. 2010
 .2/35  المبسوط 2011
 .2/35  المبسوط 2012
 .2/90المحيط   2013
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 -لما أن شيخ اإمسلَ    ل الَختلَف ي  كل كلَ  سوى التسبيح ونحوهب  هذا القول ليس بصحيح :قلت

  ن كلَ  الدنيا أيضاً افعلم أنهما يجوز   الدنيا  ذَكر ي  تمسَ أبي يوسف ومحمد رحمهما الله بأثر فيه كلَ  -رحمه الله 

كان إذَا نزل عن المنبر   أن رسول الله صلى الله عليه وسلم" :-رضي الله عنه  -أنس بن مالَ  ىواحتجا بما رو  :فقال

أنهما   :-رضي الله عنهما  -وروي عن عمر وعثمان  2014".ار السوق ثم صلىعوعن أس  سأل الناس عن حوائجهم

 :أنه قال -رضي الله عنه  -ومن حجتهما أيضاً حديث عمر  .كانا إذَا صعدا المنبر يسألَن الناس عن أسعار السوق

  2015".الكلَ وكلَمه يقطع   خرو  اإمما  يقطع الصلَة"

 -والجواب لأبي حنيفة   لأن الكلَ  مباح فلَ إثم فيه ؛ولأن حرمة الكلَ  باعتبار اإمخلَل بفرض الَستماع

  هو أن كلَ  النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان ي  الَبتداء حين كان الكلَ  مباحاً ي  الصلَة :عن هذا -رضي الله عنه 

ولأن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  كان إماماً   ذَلَ عن الكلَ  فيهما بعد ىثم نه  فكان يبُاح ي  الخطبة أيضاً 

  ب[203. ]والخطبة من أولَا إلَ آخرها كلَ   لأنه يخطب ؛ولَ بأس له أن يتكلم  وخطيباً 

أن رسول الله صلى  :رويا افإنهم  -رضي الله عنهم  -ض بحديث ابن عمر وابن عباس وأما أثر عمر فمعارَ 

  .ولَفكان المصير إلَ الحديث أَ  2016".إذَا خر  اإمما  فلَ صلَة ولَ كلَ " :لم قالالله عليه وس

إلَ أنه ألحق هذه الحالة بحالة الخطبة تعظيماً لأمر  .بلى :قلنا .  الكلَ  لأجل الَستماعر  إنما حُ  :وأما قولَما

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    الخطبة

ذَكر المؤذَنون بلفظ الجمع إخراجاً  2017والشراء. رك الناس البيعوإذا أذن المؤذنون الأذان الأول ت قوله:

كما ذَكر    المؤذَنين لتبليغ أصواتهم إلَ أطراف المصر الجامع فإن المتوارث ي  أذَان الجمعة اجتماعُ   للكلَ  مُر  العاِة

                                                 
سنن الترمذي  تحقيق: أحمد أخرجه الترمذي عن أنس بن مالَ: "يكلم بالحاجة إذَا نزل عن المنبر". وقال حديث غريب.  2014

 .2/394شاكر  
رواه مالَ ي  الموطأ عن الزهري بهذا ي  حديث  ورواه الشافعي من وجه آخر عنه  وروي عن أبي هريرة مرفوعا  قال البيهقي:  2015

 .2/147وهو خطأ  والصواب من قول الزهري. التلخيص الحبير  
 .2/202نصب الراية   قلت: غريب مرفوعا  قال البيهقي: رفعه وهم فاحش. 2016
 الشراء. -ن:  2017
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بخلَف   الذهاب عاِةإذَ الرفقاء مجتمعون وقت   الحج واجب على الأحرار العقلَء البالغين للعاِة :وجوب الحج بقوله

  .الزكاة وغيرها

إلَ  السعيَ  2018جبو وي  واختلفوا ي  الأذَان المعتبر الذي يحر  عنده البيعُ  :ثم ذَكر ي  باب الأذَان ي  المبسوط

فإنه هو الأصل الذي كان للجمعة على   هو الأذَان عند المنبر بعد خرو  اإمما  :فكان الطحاوي يقول 2019 الجمعة

  2020.هكذا :فإنه قال  -رضي الله عنه  -لما روي عن السائب بن يزيد    عليه وسلمعهد رسول الله صلى الله

 -حدث الأذَان على الزوراء ي  عهد عثمان ثم أُ   -رضي الله عنهما  -وكذلَ ي  عهد أبي بكر وعمر 

ن عند المنبر يفوته أذَان لأنه لو انتظر الأذَا ؛المعتبر هو الأذَان على المنارة :وكان الحسن بن زياِ يقول .-رضي الله عنه 

  .ن الجامععإذَا كان بيته بعيداً  ةوربما تفوته الجمع  السنة ومهاع الخطبة

سواء    زوال الشمس دعبوالمعتبر أول الأذَان   أن كل أذَان يكون قبل زوال الشمس فذلَ معتبر :والأصح

  2021.الَدايةوهذا الذي ذَكره ي  المبسوط يوافق رواية   كان على المنبر أو على الزوراء

وهو عند المنبر بعد خرو    الثاني الأذَانَ  أنه جعل المعتبر من الأذَانِ  :-رحمه الله  -وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  

 والله أعلم. .ا إمما

 

 

 

 

                                                 
 يجب: هكذا وقعت ي  كل النسخ وهو حظأ. 2018
 إلَ الجمعة. -ر:  2019
 .1/134  المبسوط 2020
 .1/134  المبسوط 2021
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 باب العيدين

يان بجمع عظيم ي  النهارتصلَتان  ينأن صلَة الجمعة وصلَة العيد :وهو البابين ظاهرً  تناسبُ  هر ويجُ   ؤِ

فإن صلَة العيد   ويشتركان أيضاً ي  حق التكليف  الخطبة ىهما ما يشترط للأخرى سو احدويشترط إم  قراءةفيهما بال

وهو قوة الجمعة ي  نفسها   د فظاهر أيضاً يوأما معنى تقديَ الجمعة على الع  تجب على من تجب عليه صلَة الجمعة

  .وكل منهما يستدعي التقديَ  وكثرة وقوعها مع ذَلَ  بالفرضية

  .باستفحذف المضاف لعد  اإمل  باب صلاة العيدين :باب العيدين أي :ثم قوله

حتى أنها لَ تجب على المسافر  .ومن لَ فلَ  وتجب صلاة العيد على كل من تجب عليه صلاة الجمعة

الجمعة لذلَ لأنه لما لم يجب عليهم  ؛بل أولَ  كما لَ تجب الجمعة للمعنى الذي ذَكر ي  باب الجمعة   والمريض والعبد

  .وهي ِونها أولَ  ب صلَة العيدتجفلأن لَ   المعنى مع فرضية الجمعة

وهو قد   لأن المانع كان خدمة المولَ ؛ينبغي أن تجب على العبد عند إذَن المولَ له بصلَة العيد :فإن قلت

فصار   وها هنا ليس كذلَ  وإنما كان لَ تجب الجمعة عليه مع إذَن مولَه لقيا  الظهر مقا  الجمعة ه.إذَنبأسقطها 

  .العبد كالحر الذي يجب عليه الجمعة عند اإمذَن

 ؛لأن المنافع باإمذَن لَ تصير مملوكة للعبد ؛عليه مع اإمذَن أيضاً  أ[204] إلَ أنها لَ تجب  نعم كذلَ :قلت

رى أن العبد إذَا حج بإذَن بقى الحال بعد اإمذَن كالحال قبله  ألَ ت  وإذَا لم تصر مملوكة  لأنها غير مستثناة على المولَ

لأنه لم  ؛وكذلَ العبد لو حنث ي  يمينه فكفر بالمال بإذَن المولَ لَ يجوز  سقط عنه حجة اإمسلَ  لَذا المعنىتلم   مولَه

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  يملكه باإمذَن 

 :فذكرنا فيما قبل  لثاني فريضةاو  ،فالأول سُنة ،عيدان اجتمعا في يوم واحد :وفي الجامع الصغير :قوله

د لفظ الجامع قيَّ يُ بين روايتِ القدوري والجامع الصغير  مُالفةٍ  من ِأب هذا الكتاب أن كل موضع فيه نوعُ  أن  
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وإطلَق السنة ي    وهي إطلَق الواجب على صلَة العيد ي  لفظ القدوري  والمخالفة ها هنا ظاهرة 2022 الصغير

  .الجامع الصغير

وتغليب لفظ   هو اتفاق كون يو  الفطر أو يو  الأضحى ي  يو  الجمعة :عيدين ها هناثم المراِ من اجتماع ال

أو لأن يو  الجمعة عيد   لعمريناكما ي     أو لتغليب المذكر  كما ي  العمرين   إما لقلة الحروف  العيد على لفظ الجمعة

  .باعتبار ما لَم من وعد المغفرة والكفارة  للمؤمنين

د من الله ئوكذلَ ي  يو  الجمعة عوا  د اإمحسان إلَ العباِئلأن لله تعالَ فيه عوا ؛لعيدلعيد بااومهي يو  

كذا ذَكره  2023".لكل مؤمن ي  كل شهر أربعة أعياِ أو خمسة أعياِ" :أو تبركاً بقول النبِ عليه الصلَة والسلَ   تعالَ

  .-رحمه الله  -اإمما  المحبوبي 

ع بالياء للزومها ي  ولكن جمُ   وِْ لأنه من العَ  ؛أعواِ :قالأن ي 2025جمعه كان من حق  :2024وي  الصحاح

  2026.ويقال للفرق بينه وبين أعواِ الخشبة  الواحد

  .فلأن تركها ضلَل وبدعة :وأما صلَة العيد  فلأنها فريضة :أما الجمعة  ترك واحد منهماولَ يُ 

 -لأن المصنف  ؛إمثبات الوجوبوهذا لَ يكفي   مواظبة النبي عليه الصلاة والسلام :وجه الأول :قوله

والمواظبة إنما تكون ِليل الوجوب إذَا كانت عن   ولَ سُنة ِون المواظبة  ذَكر ي  آخر باب إِراك الفريضة -رحمه الله 

والأولَ   ها هنا وجه الأول مواظبة النبِ عليه الصلَة والسلَ  عليها من غير ترك :فيجب على هذا أن يقال  غير ترك

ل إظهار شعائر اإمسلَ  بالجماعة ي  أعظم يوهو أنها تقا  على سب :على الوجوب ما ذَكر ي  اإميضاح ي  الَستدلَل

ولَ يلز  على هذا الأذَان   إلَ الخطبة فيلحق بها ي  صفة الوجوب أيضاً   وهي ملحقة بالجمعة ي  اعتبار شرائطها  الجمع

                                                 
 لفظ الجامع الصغير. -ر:  2022
ده". هذا حديث أبي هريرة: "يو  الجمعة عيد فلَ تجعلوا يو  عيدكم يو  صيامكم إلَ أن تصوموا قبله أو بعلم أعثر عليه. وعن  2023

 .1/603المستدرك على الصحيحين   صحيح اإمسناِ  ولم يخرجاه. وورِ قول
 وي  الصحاح -ر:  2024
 جمعه -ر: 2025 
 .2/515  ي  الصحاح "الخشب" 2026
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ة  2027رئهذه شعا :لأنا نقول ؛  وهي سُنةفإنها من شعائر اإمسلَ  واإمقامة والجماعة ي  سائر الصلوات شرعت مقصوِ

فانحطت  .وهي الصلَة  لكن شرعت تبعاً لغيرها  وإن كانت من شعائر اإمسلَ   والأذَان واإمقامة والجماعة  بنفسها

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره شيخ اإمسلَ     ِرجتها عن ِرجة صلَة العيد

فهو   ما خلَ قيا  رمضان وكسوف الشمس  ي  الجماعة عُ التطو  ىصللَ يُ  :قال ي  الأصل :وي  المبسوط

 .ها ضلَلةٌ وتركُ  ها هديٌ أخذُ   لكنها من معالم الدين  والأظهر أنها سُنة :ثم قال  ِليل على أن صلَة العيد واجبة

 .فقد جمع بين صفة الوجوب والسُنة  صلَة العيد سُنة واجبة :وي  نواِر بشر عن أبي يوسف رحمهما الله

  .2028كذا ي  المحيط معناه ما ذَكر ي  الكتاب أن وجوبها عُرف بالسُنة  :قيل

صلَة  :قيل المراِ به 2029.﴿وَلتُِكَب ِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ﴾ :واستدل شيخ اإمسلَ  على وجوبها بقوله تعالَ

  .والأمر للوجوب  فقد أمر  العيد

 وهذا مُاطبة  اللَ  إنما يكون ي  المعاينة لَ ي  المخاطبةلأن الأمر ب ؛ي  هذا نظر :وقال ي  الفوائد الظهيرية

فيحمل هذا على ذَلَ   بتاء الخطاب ".فبذلَ فلتفرحوا" :لكن روي ي  قراءة النبِ عليه الصلَة والسلَ  ب[ 204]

  .لما عرف  ار أيضاً بخلأنه يستفاِ معنى الوجوب من اإم ؛أو جعل اإمخبار من الأمر مجازاً   الوجه

  .خرهآإلَ ...أن يطُعم  : يو  الفطرويستحب ي 

س ويلبَ   ويذوق شيئاً   ويستاك  أن يغتسل :ويستحب لمن أصبح ي  يو  الفطر ستة أشياء :وي  الخلَصة

 2030.ويخر  صدقة الفطر إن كان غنياً   ويمس طيباً   أحسن ثيابه جديداً كان أو غسيلًَ 

                                                 
 شعائر. -ر:  2027
 .2/95المحيط   2028
 .2/185البقرة:  2029
 .153الخلَصة الغزالية   2030
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وي   .لَ يذوق إلَ وقت الفراغ من الصلَةأن  :غير أن الأِب ي  عيد الأضحى  وكذلَ ي  عيد الأضحى

ففيما قلناه   لأن مكان القرية يشهد لصاحبها ؛ويرجع من طريق  ويستحب أن يخر  يو  العيد من طريق :التجنيس

  .تكثير الشهوِ

أي لَ يكبر عنده جهراً ي  الطريق الذي يخر  منه  ى ي  طريق المصل -رحمه الله  - عند أبي حنيفة ولَ يكبر  

وزاِ   وتحفة الفقهاء  وكذلَ ي  مبسوط شيخ اإمسلَ   ح المصنف بالجهر ي  التجنيسهكذا صر    عيد الفطر إلَ

 :أشار أيضاً إلَ هذين العيدين  ي  الكتاب -رحمه الله  -وي  تعليل أبي حنيفة   داً بالجهرمقيِّ  :والخلَصة 2031.الفقهاء

 2032.وهما الجهر وطريق الخرو  إلَ عيد الفطر

وذَكر ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    فإنهم اتفقوا على أنه يجهر بالتكبير ي  طريق المصلى  يد الأضحىوأما ي  ع

ي  طريق المصلى ي   اً روى المعلى عن أبي يوسف عن أبي حنيفة أنه لَ يكبر جهر  :فقال  اختلَف الروايتن عن أبي حنيفة

  .عيد الفطر

أنه يكبر ي  طريق  :-رحمه الله  - 2033حنيفة وروى الطحاوي عن ابن عمران البغداِي أستاذَه عن أبي

وَاذَكُْرُوا اللَّهَ ﴿ :وهو قوله تعالَ  والشرع ورِ به ي  الأضحى  وهو قول أبي يوسف ومحمد  المصلى ي  عيد الفطر جهراً 

بركن من ختص ولأن عيد الأضحى اُ  ؛أن المراِ به التكبير ي  هذه الأيا  :جاء ي  التفسير 2034.﴾ي  أيََّاٍ  مَعْدُوَِاتٍ 

  .أركان الحج

لَ على الواجبات كالأذَان   والتكبير إنما شرع علماً على وقت أفعال الحج؛ فيكون علماً على وقت الأركان

  .واإمقامة

                                                 
 زاِ الفقهاء: شرح القدوري.  2031
 .154  153  الخلَصة الغزالية 2032
 عن أبي حنيفة -ر:  2033
 .2/203البقرة:  2034
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ولَ كذلَ   وهو ما شرع علماً له :وإنما وقت الواجب  ال فلم يدخل وقت ركن من أوقات الحجشو فأما ي  

  . لَنعدا  وروِ الشرع بهليس بيو  تكبير  أي يو  الفطر  الفطر

ةَ وَلتُِكَب ِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ﴾ :أليس أن الله تعالَ قال :فإن قيل أخبر بالتكبير بعد  2035.﴿وَلتُِكْمِلُوا الْعِدَّ

  .وليس هو إلَ ي  عيد الفطر  إكمال عدة أيا  شهر رمضان

 صلى الله عليه وسلم كان رافعاً صوته بالتكبير أن رسول الله" :-رضي الله عنهم  -وروى نافع عن ابن عمر 

  .وهذا نص ي  الباب 2036".ويو  الأضحى رافعاً صوته بالتكبير

 :كقوله تعالَ   صلوا صلَة العيد وكبروا الله فيها: والمعنى  فالمراِ بها التكبير ي  صلَة العيد :أما الآية :قلنا

لأن مداره على الوليد بن محمد  ؛وكذلَ التعلق بالحديث لَ يستقيم  صلوا واركعوا فيها :أي 2037.﴾اركَْعُوا وَاسْجُدُوا﴿

فكيف   فلَ يقبل لو كان طريقه صحيحاً   مما يعم به البلوى ولأن هذا خبر واحدٍ  ؛والوليد متروك الحديث  عن الزهري

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره شيخ اإمسلَ    ؟إذَا كان فاسداً 

  .والعامل فيهما قبل  ال من الكراهةينصبهما على الح .وعامةً  خاصةً  :قوله

المستحب أن يصلي أربعاً  :إلَ أن مشايخنا قالوا  صلى أربعاً   وإن أحب أن يصلى بعدها :وي  زاِ الفقهاء

  .ةثأنه هو السنة المتوار  بعد الرجوع إلَ منزله كيلَ يظن ظان  

من  أ[205 ]إذَا كان بعد صلَة العيد  فتاوى قاضي خان جواز التطوع ي  الجبانة بغير كراهة ي  ولكن ذَكر

وإذَا   أما لو فعل بعد الفراغ من الخطبة فلَ بأس به :فقال  فكذلَ أطلق الجواز ي  التحفة  ابحبغير ذَكر عد  الَست

ثلَث أوقات  :لما جاء ي  الحديث  لأن الصلَة قبل ارتفاع الشمس كانت حراماً  ؛خلت الصلَة من الحل لَ من الحلول

  .الحديث 2038...لله صلى الله عليه وسلمنهانا رسول ا

                                                 
 .2/185البقرة:  2035
 .5/35رواه البيهقي عن ابن عمر وقال روي عن ابن عمر موقوفاً. البدر المنير   2036
 .22/77الحج:  2037
 .246سبق تخريجه  ص:  2038
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ولما شهدوا بالَلَل  2039.رمح أو رمحين يدعلى ق والشمسُ   ديلأنه عليه الصلَة والسلَ  كان يصلى الع :قوله

على أن وقته يخر  بزوال   ما وجه التمسَ بهذا الحديث :فإن قلت .من الغد ى  إلَ المصلو أمر بالخر   بعد الزوال

  ؟الشمس

من الغد لأجل صلَة العيد بعد شهاِة  ىن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أمر بالخرو  إلَ المصلأ :وجهه :قلت

ولَ عذر ها هنا   إذَ لَ يجوز تأخيرها بدون العذر السماوي  ولو جاز الأِاء بعد الزوال لم يكن للتأخير معنىً   الشهوِ

وذَلَ لأن الولَية لما   نه الخلفاءلأمر بي   ابن عباسٍ  وظهر عمل العامة اليو  بقول  ز التأخير سوى أنه خر  الوقتُ يجوِّ 

وهو تأويل ما روي عن   وكتبوا ي  مناشرهم ذَلَ  العمل بالتكبيرات بقول جدهمبأمروا الناس   انتقلت إلَ بني العباس

 .بن عباسوكبر تكبيرات ا  وخلفه هارون الرشيد  فصلى بالناس صلَة العيد  أنه قد  بغداِ :-رحمه الله  -أبي يوسف 

لَ   أن هارون أمرهما أن يكبرا تكبيرة جده ففعلَ ذَلَ امتثالًَ لأمره :  فتأويله-رحمه الله  -وهكذا روي عن محمد 

  2040.كذا ي  المبسوط والمحيط   مذهباً واعتقاِاً 

ع فكان قوله مُالفاً لقول ابن عباس ي  العدِ وي  الموض  وهو قول ابن مسعوِ  فالقول الأول :وأما المذهب

وإنما قلنا بالموالَة بين   والموالَة ي  القراءة خلَفاً له ثلَث  أن الزوائد عندنا ثلَث :وحاصله  على ما هو المذكور

  2041.كذا ي  المبسوط   وي  الثانية عقيب القراءة  لأن التكبيرات يؤتى بها عقيب تكبيرة الَفتتاح ؛القراءتين

والثناء ي  الركعة الأولَ حيث   لأن التكبير من باب الثناء ؛القراءتينوإنما قلنا بالموالَة بين  :وذَكر ي  اإميضاح

  فألحقنا التكبيرة به  وي  الركعة الثانية حيث شرع مؤخراً عن القراءة كقنوت الوتر  شرع مقدماً على القراءة كالَستفتاح

 ةعشر  تِثنا :ي  رواية  وذَلَ لأنه روي عن ابن عباس روايتان ة؛أو ست عشر  ةوصارت التكبيرات عنده خمس عشر 

  2042.تكبيرة رةثلَث عش :وي  رواية  تكبيرة

                                                 
. نصب ين. قلت: حديث غريبكان يصلي العيد  والشمس على قيد رمح أو رمح  -صلى الله عليه وسلم  -روي أن النبِ  2039

 .2/211الراية  
 .2/97. المحيط  2/38المبسوط للسرخسي   2040
 .2/38المبسوط للسرخسي   2041
 . 2/215إسناِ صحيح. نصب الراية.  2042
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أو ست  ةثم ألحق الأصليات بها فصارت خمس عشر   على الزوائد الكلَّ  -رضي الله عنه  -فحمل الشافعي 

  ة.عشر 

  :هذا التأويل لَ يصح لوجهين :فإن قلت

يكبر ي  الأولَ للَفتتاح  :قال ابن عباسو  :بقوله -رضي الله عنهما  -أنه ذَكر رواية ابن عباس  :أحدهما

أخذ  -رحمه الله  -والشافعي  :ثم ذَكر بعد هذا بخطوط .يكبر أربعاً   وي  رواية  يكبر خمساً  :وي  الثانية  وخمساً بعدها

  ويتقد  ذَكر ما ر ل فكان حرف التعريف ي  المروي للمعهوِ لَ محالةَ   إلَ أنه حمل المروي على الزوائد  قول ابن عباسب

  رِ إلَ المروي المذكورفلَبد أن يُ   هذا مع وفور فضله ظن بالمصنف مثلُ ولَ يُ  .وإلَ يلز  فَ النظم والتنافر ي  الكلَ 

  .عشرة تاثنافإن الزوائد فيه عشرة أو تسعة بالأصليات يكون ثلَث عشرة أو   والمروي المذكور ليس كما ذَكرت

وليس أحد   -رحمه الله  -وهو قول الشافعي   بقول ابن عباس وظهر عمل العامة اليو  :أنه ذَكر :والثاني

 كلَمهعلى قول  و  .أن التكبيرات عنده خمس عشرة أو ست عشرة :يعمل اليو  بهذا القول الذي ذَكره الشافعي وهو

  ؟فما وجهه  سوى هذا فلَبد من تأويلٍ   وليس كذلَ 2043به  يجب أن يكون كلَهما أو أحدهما معمولًَ  ب[:205]

إلَ أنه ذَكر ي  المبسوط   من لفظ المبسوط  دها وي  الثانية يكبر خمساً عوخمساً ب :أخذ المصنف قوله :قلت

تكبيرة  :تكبيرة ةأنه يكبر ي  العيدين ثلَث عشر  :ااهمحدإ  والمشهور عنه روايتان :وقال  روايتِ ابن عباس كما ذَكرنا

تكبيرة  :ثنتا عشرة تكبيرةاوي  الرواية الأخرى  .وخمس ي  الثانية  خمس ي  الأولَ  وعشر زوائد  وتكبيرتا الركوع  الَفتتاح

إلَ أنه حمل المروي  :فعلى هذا كان قوله  وأربع ي  الثانية  خمس ي  الأولَ :وتسع زوائد  وتكبيرتا الركوع  الَفتتاح

  2044.خمساً خمساً  :وهو قوله  منصرفاً إلَ المذكور قبله

وتكبيرتا الركوع   وهو تكبيرة الَفتتاح  انضما  ثلَث تكبيرات سوى المذكور ولكن مع  يكبر أربعاً  :وي  روايةٍ 

ابن عباس يكبر ي  العيدين ثلَث عشرة تكبيرة أو  أن  عملًَ بظاهر لفظ الرواية  كما ذَكرنا   وجعل هو كله زوائد  إليه

ست عشرة  : المجموع حينئذفيصير  ين المرويتين ثلَث تكبيرات أصلياتاتفبعد ذَلَ ضم إلَ ه  عشرة تكبيرة تِاثن
                                                 

 سقطت ي  جميع النسخ.به:  2043
 .2/38المبسوط للسرخسي   2044
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على الزوائد ما ذَكر ي   -رضي الله عنه  -والدليل على أنه حمل ما روي عن ابن عباس   تكبيرة أو خمس عشرة تكبيرة

  سبع تكبيرات يسوى تكبيرة اإمحرا  وتكبيرة الَو   ويصلي اإمما  ركعتين يكبر ي  الأولَ :وهو قوله  الخلَصة الغزالية

ويؤخر   ويقرأ وجهت وجهي عقيب تكبيرة الَفتتاح  سبحان الله والحمد لله ولَ إله إلَ الله والله أكبر :بين كل تكبيرتين

والتكبيرات الزائدة ي  الثانية خمس سوى تكبيرة   واقتربت ي  الثانية  ويقرأ ق ي  الأولَ  الَستعاذَة إلَ ما وراء الثامنة

فإذَا ضممت الأصليات الثلَث إليها   ثنتِ عشرة تكبيرةاصة الغزالية فكانت الزوائد على رواية الخلَ  القيا  والركوع

 2045.صارت ست عشرة  كما ذَكر ي  الخلَصة   وإذَا ضممت إليها تكبيرة القيا  ي  الثانية  صارت خمس عشرة

ورواية   ثلَث عشرة تكبيرة :أغنى رواية  وأما عمل العامة فكان منصرفاً إلَ ما فسرنا من روايتِ ابن عباس

وحاصله أنا فسرنا   فكان خمساً خمساً أو خمساً أربعاً   وي  الثانية تسع  بأن الزوائد ي  الأولَ عشر ؛عشرة تكبيرة انتثا

فوقع عمل   ثنتِ عشرة تكبيرةاأو   وهو أن الأصليات من جملة ثلَث عشرة تكبيرة  روايتِ ابن عباس بهذا الذي ذَكرنا

  .العامة على ما فسرنا

وهو عمل به وأصحابه كما ذَكر ي    بأن الأصليات ما وراء تينَ الروايتين :الروايتين وعنده تفسير .هذا

فسير ت :إلَ أخره ...وقال ابن عباس :وكان الذي فسر أولًَ ي  الكتاب من روايتِ ابن عباس بقوله  الخلَصة الغزالية

إلَ   أخذ بقول ابن عباس -رحمه الله  -عي والشاف :خراً بقولهآوما ذَكر   وعليه عمل العامة  مشايخنا لرواية ابن عباس

  .خرهآإلَ  ...أنه حمل المروي

إن الذي  :فعرف بهذا فساِ قول من قال  وليس عليه عمل العامة  -رضي الله عنه  -وكان تفسير الشافعي 

هب ابن ن الذي عليه عمل علمائنا اليو  هو مذإ :بل يجب أن يقال  اليو  هو مذهب الشافعيعليه يعمل علماؤنا 

  .ليس على ما عليه عمل علمائنا اليو  لما ذَكرنا من بيان مذهبه -رحمه الله  -لأن مذهب الشافعي  ؛عباس

  ليكون عملًَ بالروايتين ؛وبرواية النقصان ي  عيد الأضحى  ثم عملوا برواية الزياِة ي  عيد الفطر: وي  المحيط

 -رحمه الله  -وي  المبسوط روي عن أبي حنيفة   ناس بالقرابين فيهستعجال اللَوإنما اختاروا النقصان ي  عيد الأضحى 

                                                 
 .154الخلَصة الغزالية   2045
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فلو والَ بين   قا  بجمع عظيملأن صلَة العيد تُ  ؛أنه يسكت بين كل تكبيرتين بقدر ثلَث تسبيحات أ[:206]

  2046.والَشتباه يزول بهذا القدر من المكث  التكبيرات تشتبه على من كان نائباً عن اإمما 

  لأن المقصوِ إزالة الَشتباه عن القو  ؛بل يختلف ذَلَ بكثرة الزحا  وقلته  قدر ليس بلَز هذا ال :ثم قال

  .وليس بين التكبيرات ذَكر مسنون عندنا  وذَلَ يختلف بكثرة القو  وقلتهم

وهذه التكبيرات ليست مما يفتح بها    لَ يرفع اليد لأن الرفع سُنة الَفتتاح :-رحمه الله  -وعند أبي يوسف 

كذا ي  مبسوط   .لكن القياس متروك بالأثر  ففي الزوائد أولَ   ترى أن تكبيرة الركوع منها ولَ يرفع فيها وهي أصليةألَ

  .فخر اإمسلَ 

 :فإنه يقول  إلَ ي  قول ابن أبي ليلى  ثم لَ خلَف أنه يأتي بثناء الَفتتاح عقيب تكبيرة الَفتتاح قبل الزوائد

  .لزوائديأتي بالثناء بعد التكبيرات ا

 -رحمه الله  -وعند محمد   فيأتي به عند أبي يوسف عقيب ثناء الَفتتاح قبل التكبيرات الزوائد :فأما التعوذَ

  2047.كذا ي  المبسوط   لأنه للقراءة عنده ؛حين يريد القراءة  بعد الزوائد

  :فتخالف الخطبة ي  الجمعة من وجهين  وأما الخطبة ي  صلَة العيد

  .وصلَة العيد تجوز بدونها  ة لَ تجوز بدون الخطبةأن الجمع :أحدهما

فإن قد  الخطبة ي  صلَة العيد   وي  العيد تؤخر عن الصلَة  أن ي  الجمعة تقد  الخطبة على الصلَة :والثاني

  .-رحمه الله  -كذا ي  فتاوى قاضي خان    ولَ تعاِ الخطبة بعد الصلَة  جاز أيضاً 

  أي فاتت عنه الصلَة بالجماعة"بفاتته":  لَ  بالصلَة ةمتعلق ":مع"كلمة   : ومن فاتته صلَة العيد مع اإمما

ِ   :وليس معناه فاتت الصلَة عنه وعن اإمما  ها هو  صلَة العيد ى اإمما ُ أي أ   .ولم يؤِ

                                                 
 .2/97المحيط   2046
 .2/42المبسوط   2047
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وهذا بناء على   كما يصلي مع اإمما    من فاتته صلَة العيد يصلي وحده :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  ؟هل يصلي صلَة العيد  المنفرِ

  .فكان له أن يصلي وحده  لأن السلطان والجماعة ليس بشرط عنده ؛يصلي :وعنده  لَ يصلي :عندنا

فلَ   فقد عجز عن قضائها  فإذَا فاتت فليس لَا خلف  لَ تجوز إقامتها إلَ بشرائط مُصوصة :وقال علماؤنا

  .يلزمه القضاء

وإذَا كان    كره صلَة الضحى قبل صلَة العيدتولَذا   الضحىصلَة العيد قائمة مقا  صلَة  :فإن قيل

يلزمه الظهر لكونها ي  وقته   هكالجمعة إذَا فاتت   لزمه عند العجزتن أ وجب  فهو قاِر على صلَة الضحى  كذلَ

و وه  فعاِ الأمر إلَ الأصل  فإذَا عجز عن الأِاء تفوت الشرائط  نعم صلَة العيد أقيمت مقا  صلَة الضحى :قلنا

  .وهنا كذلَ  بل يتخير ي  ذَلَ  وصلَة الضحى غير واجبة ي  الأصل .صلَة الضحى

وعاِ الأمر إلَ ما كان قبل   عنه الجمعة تسقط  وي  باب الجمعة لما عجز عن أِاء الجمعة لفوات الشرائط

  .فكذا بعدها  ولَ يتخير ي  أِائه  وقبل الجمعة كان يلزمه أِاء الظهر  الجمعة

 :أنه قال -رضي الله عنه  -لما روي عن ابن مسعوِ   فالأفضل أن يصلي أربع ركعات  يصلي فإن أحب أن

  وي  الثانية والشمس وضحاها  يقرأ ي  الركعة الأولَ سبح اسم ربَ 2048".من فاتته صلَة العيد صلى أربع ركعات"

وثواباً   ه الصلَة والسلَ  وعداً جميلًَ ي  ذَلَ عن النبِ علي ىورو  .وي  الرابعة والضحى ى وي  الثالثة والليل إذَا يغش

ولما  :وهو الحديث الذي ذَكر قبل هذا بقوله  وقد ورِ فيه الحديث  لأن هذا تأخير بعذر 2049؛كذا ي  المحيط   جزيلًَ 

أي بعد اليو    وي  نسخة بعده  لم يصلها بعدها 2050 أمر بالخرو  إلَ المصلى من الغد  بعد الزوال لشهدوا بالَلَ

  ب[206. ]الثاني

                                                 
: "من فاتته صلَة العيد مع اإمما  فليصل أربعا"  ورجاله ثقاتأخرجه ا 2048 مجمع الزوائد ومنبع الفوائد   لطبراني عن ابن مسعوِ

 . ليست من روايات الَداية.2/205
 .2/112المحيط    2049
 .2/211رواه الدارقطني عن أبي عمير بن أنس  وقال: إسناِه حسن  نصب الراية  2050
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والتعريف   وهي ثلَثة على ما يجيء :قتة بأيا  الأضحيةؤ وأما صلَة الأضحى فم .هذا ي  صلَة عيد الفطر

وهو  :فرْ علَ  والتطيب من العَ للإ :لما أن التعريف يجيء لمعانٍ   الذي يصنعه الناس :د بقولهي  الذي يصنعه الناس إنما ق ُ 

وهو أن يجتمع الناس يو  عرفة ي    هو المراِ هنا :والأخير  فةرَ عبه بأهل والتش  والوقوف بعرفات  وإنشاِ الضالة  الريح

وعن أبي   أي ليس بشيء معتبر يتعلق به الثواب  ويقفوا ويدعوا ويتضرعوا تشبيهاً بالحا  ليس بشيء  مكان عرفات

أنه فعل  :-الله عنهما رضي  -لما روي عن ابن عباس   أنه لَ يكره ؛يوسف ومحمد رحمهما الله ي  غير رواية الأصول

بل كان للدعاء  ألَ ترى أن من طاف حول   ن ذَلَ محمول على أن ذَلَ ما كان للتشبهإ :ولكنا نقول  ذَلَ بالبصرة

كذا ي  جامعي القاضي    حتى لو اجتمعوا لشرف ذَلَ اليو  لَ للتشبه جاز  ينوي الكعبة يخشى عليه الكفر مسجدٍ 

  .والتمرتاشي

غون أنفسهم ويفر    دون الله فيهبكره أن يجتمع قو  فيعتزلون ي  موضع يعيُ  :يوسف عن أبي 2051قريفاتوي  ال

 والله أعلم. .وإن كان معهم أهلوهم  لذلَ

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

 الفائق.والقول ليس ي   ن: الفائق. 2051
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 فصل في تكبيرات التشريق 

 :ثم قيل  شرع بعد صلوات أيا  الأضحىشرع فيما يُ   هما صلَة الأضحىاحدإلما فرغ من بيان صلَتي العيد و 

رحمه الله  -لأن شيئاً من التكبير لَ يقع ي  أيا  التشريق عند أبي حنيفة  ؛كبير التشريق وقع على قولَماالفصل بت لقبُ 

باعتبار   صليت بهم المغرب يو  عرفة :قال يعقوب :خذ امهه كما قال ي  لفظ الجامع الصغيرأو باعتبار القرب أُ   -

ولَ تشريق إلَ ي  مصر  ةلَ جمع" :كما ورِ ي  الحديث   يدالع ولو كان المراِ من التشريق صلَةَ   قربه إلَ النهار

كذا ي    .والمراِ بالتشريق فيهما صلَة العيد .2053لَ ذَبح إلَ بعد التشريق :وكذلَ ي  حديث آخر  2052"جامع

  .كان جارياً على قولَم جميعاً    المبسوط

فإن العاشر من ذَي الحجة   أيا  ويمضي ذَلَ ي  أربعة  وأيا  التشريق ثلَثة  أيا  النحر ثلَثة :وي  الخلَصة

 2054.واليومان فيما بينهما للنحر والتشريق جميعاً   والثالث عشر تشريق خاص  نحر خاص

وي    تكبير التشريق سُنة ي  اإميضاح :-رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي   ثم اختلفوا ي  أنه سُنة أو واجب

وي وأبي ذَر    .واجب -الله رحمهم  -شرح بكير وأبي اليسر والبزِ

واذَكروا الله ي  أيا   :والأصل فيه قوله تعالَ  أجمع أهل العلم على العمل بها  تكبير التشريق سُنة :وي  المحيط

ات   2055.أن المراِ منه أيا  العشر :جاء ي  التفسير .معدوِ

قال الأنبياء أفضل ما قلت و " :أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :-رضي الله عنهما  -وعن ابن عمر 

 :-رضي الله عنه  -وعن جابر  2056".الله أكبر الله أكبر لَ إله إلَ الله والله أكبر الله أكبر ولله الحمد :قبلي يو  عرفة

  2057.صلى الفجر يو  عرفة وكبر هكذا

                                                 
 .2/195نصب الراية. . قلت: غريب مرفوعا .578ص:  سبق تخريجه  2052
 .7/93لم أعثر عليه. إلَ أنني وجدت قلولَ لَبن جريج  عن عطاء: "لَ ذَبح ولَ منحر إلَ ي  المذبح والمنحر". البخاري   2053
 .152الخلَصة الغزالية   2054
 .2/115المحيط   2055
 .0/252د كما قاله الأذَرعي. جامع الأحاِيث  رواه الطبراني عن علي وسنده حسن جي 2056
 لم أعثر عليه  وليس موجوِ ي  كتب الحنفية. 2057
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أما الَختلَف ي  ابتدائه فكبار الصحابة عمر وعلي وابن مسعوِ   وقد اختلفت الصحابة ي  ابتدائه وانتهائه

وهو أحد أقوال   وبه أخذ علماؤنا ي  ظاهر الرواية  يبدأ بالتكبير من صلَة الغداة يو  عرفة :قالوا -رضي الله عنهم  -

 .-رضي الله عنهم  -وصغار الصحابة كعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وزيد بن ثابت   -رحمه الله  -الشافعي 

﴿إِنَّ اللَّهَ لََ يحُِبُّ  :قال الله تعالَ  لأن الجهر بالتكبير بدعة ؛2058النحر يبدأ بالتكبير من صلَة الظهر من يو  :قالوا

ََ تَضَرُّعًا وَخِيفَةً وَُِونَ الجَْهْرِ﴾ :وقال الله تعالَ 2059.الْمُعْتَدِين﴾ ََ يِ  نَ فْسِ ورأى النبِ عليه الصلَة  2060.﴿وَاذَكُْرْ ربََّ

ومن حجة أبي حنيفة أن  2061".إنكم لن تدعوا أصم ولَ غائباً " :فقال  والسلَ  أقواماً يرفعون أصواتهم عند الدعاء

فيه ركن الحج وهو  ىفالقطع مثله يكون ي  يو  النحر الذي يؤِ  فيه ركن الحج ىؤِ  يُ  ي  يو ٍ  أ[207] البداية لما كانت

  .كذا ي  المبسوط   الطواف

  .خرهاآمرة واحدة إلَ   تأي هذه الكلما  خرهآإلَ  ...الله أكبر :والتكبيرات أن يقول مرة واحدة

الله أكبر ثلَث مرات أو خمس مرات أو سبع مرات أو تسع  :التكبير أن يقول :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

 2062.﴿وَلتُِكَب ِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ﴾ :قال الله تعالَ  لأن المنصوص عليه ي  الكتاب هو التكبير :وقال  مرات

فمن شرط ذَلَ فقد زاِ على كتاب   ولله الحمد تحميد :وقوله  لَ إله إلَ الله تهليل :وأما قوله .أكبرالله  :والتكبير قوله

  ي  موضعين -رحمه الله  -عن قول الشافعي  أن يقول مرة واحدة الله أكبر احترازٌ  توالتكبيرا :فعلم بهذا أن قوله  الله

  .وتعيين الكلمات  ي  المرة

على الوجه   هذا اتوارثوا التكبير من لدن رسول الله صلى الله عليه وسلم إلَ يومنوحجتنا ي  ذَلَ أن الأمة 

فإن إبراهيم لما أضجع   خذ التكبير من جبريل وإبراهيم وإمهاعيل عليهم السلَ أن مإ :وقيل  والتوارث حجة  الذي بينا

 :فلما رأى جبريل أنه أضجعه للذبح قال  ذبح أمر الله عز وجل جبريل عليه السلَ  حتى يذهب إليه بالفداءللإمهاعيل 

 فلما مهع إبراهيم صوت جبريل وقع عنده أنه يأتيه بالبشارة فهلل اللهَ   وذَكره بالذبح  الله أكبر الله أكبر كيلَ يعجل
                                                 

 .2/115المحيط   2058
 .2/190البقرة:  2059
 .7/205الأعراف   2060
 .8/82صحيح البخاري   أخرجه البخاري عن أبي موسى رضي الله عنه: "..فإنكم لَ تدعون أصم ولَ غائبا..". 2061
 .2/185البقرة:  2062
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بوته فث .الله أكبر ولله الحمد :فحمد الله وشكره فقال  فلما مهع إمهاعيل كلَمهما وقع عنده أنه فُدي  تعالَ بالوحدانية

  2063.كذا ي  المحيط   فلَ يجوز أن يأتي بالبعض ويترك البعض  على هذا الوجه بهؤلَء الأجلَء

الله أكبر   الله أكبر الله أكبر الله أكبر وأجل :يقول -رضي الله عنهما  -وكان ابن عمر  :وذَكر ي  المبسوط

يحيي ويميت وهو   بر لَ إله إلَ الله الحي القيو الله أكبر الله أك :وكان ابن عباس يقول .وبه أخذ الشافعي  ولله الحمد

ولأنه يشتمل على التكبير  ؛لأنه عمل الناس ي  الأمصار به ؛وإنما أخذ بقول علي وابن مسعوِ .على كل شيء قدير

  2064.والتهليل والتحميد فهو أجمع

هذه التكبيرات  :لاحتراز عن جماعة النساء على ما ذَكر بعد هذا  فإن قي .في الجماعات المستحبة :قوله

إلَ أن هذه التبعية عُرفت شرعاً   نعم :ولَ يجوز أن يشترط للتبع ما لَ يشترط للمتبوع  قلنا  شرعت تبعاً للمكتوبات

والنص جعل من   فإن لم يشرع ي  غير هذه الأيا  فيراعى لَذه التبعية جميع الشرائط التِ ورِ النص بها  بخلَف القياس

  .ط القو  الخاص والجماعة كما ي  الجمعة والعيدتر فوجب أن يش  المصرإحدى شرائط إقامته ي  

 ؟أن الحرية هل هي شرط لوجوب هذه التكبيرات :-رحمه الله  -واختلف المشايخ على قول أبي حنيفة 

رط الحرية فمن ش ؟هل يجب عليه التكبير  إنما تظهر فيما إذَا أ  العبد قوماً صلَة مكتوبة ي  هذه الأيا  :وفائدة الخلَف

اً  :قال لَ  :ومن لم يشترط الحرية قال  فكذا الحرية قياساً على الجمعة والعيد  بأن الذكورة والمصر شرط إمقامته مقصوِ

رحمه  -وإنما لم يشترط إمقامته السلطان عند أبي حنيفة   شترط الحرية كسائر الصلواتتفلَ   يشترط إمقامته السلطان

نه شرط إمن حيث   أن التكبير يشبه صلَة العيد :-رحمه الله  -محمد بن الفضل  لما حكى الشيخ اإمما   -الله 

نه يقا  ي  يو  واحد خمس إويشبه سائر الصلوات من حيث   إمقامة الجمعة والعيد طكما شر    إمقامته المصر بالنص

شبهه بالعمو  لم ول  بالخصوص شرطنا القو  الخاص والجماعة فلشبهٍ   فكان له حظ من الخصوص والعمو   مرات

  .توفيراً على الشبهين حظهما بقدر اإممكان يشترط السلطانَ 

                                                 
 .2/118يط  المح 2063
 .2/44المبسوط للسرخسي   2064
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أما   وليس عقيب صلَة الوتر تكبير  إذَا صلوا جماعة ي  مصر ففيهم روايتان ب[207] وأما المسافرون

ى بالجما  وأما عند أبي حنيفة  وليست بمكتوبة  فلأنها سُنة ؛عندهما    عة ي  هذه الأيا وإن كان فرضاً إلَ أنها لَ تؤِ

  2065.كذا ي  المحيط

عن ظف  صليت بهم المغرب يو  عرفة :قال يعقوب :وي  لفظ الجامع الصغير  صليت بهم المغرب :قال يعقوب

رحمه الله  -قال شمس الأئمة السرخسي   لما أن بعد غروب الشمس ليلة النحر لَ يو  عرفة  يو  عرفة :اعن ي  قولهظال

ومراِه هنا بذكر   فقد مهى رسول الله عليه السلَ  المغرب وتر النهار لَتصال وقتها بالنهار  عنظهذا ليس بموضع  :-

فكان ذَكر هذا اللفظ لبيان أن ما بعد غروب الشمس وقت   صليت بهم وقت الوقوف بعرفة :يعني  الوقت :اليو 

  .فإن وقته يمتد إلَ طلوع الفجر .وهو مذهبنا  للوقوف بعرفة

  :هذا الفصل على سبيل الحكاية فوائدي  ذَكر  : قالثم

  .واقتدى به  بيان منزلته عند أستاذَه حيث قدمه :منها

  عما لَ يسهو المرء عنه عاِة افإنه لما علم أن المقتدي به أستاذَه سه  بيان حشمة أستاذَه ي  قلبه :ومنها

  .وهو التكبير

وهنا ينبغي أن تكون المعاملة بين كل أستاذَ  .مباِرة أستاذَه إلَ الستر عليه حيث كبر ليتذكر هو فكبر :ومنها

  .والأستاذَ يستر عليه عيوبه  يعني أن التلميذ يعظم أستاذَه  وتلميذ

فخر اإمسلَ  كذا ي  جامع    وفيه ِليل على أن تعظيم الأستاذَ ي  طاعته حيث تقد  أبو يوسف بأمره

 ؛لَ يسجد المقتدي  لَف سجوِ السهو إذَا تركه اإمما بخ  ِل أن اإمما  وإن ترك التكبير لَ يدعه المقتدي :والمحبوبي

ولكن إنما يكبر القو  قبل اإمما  إذَا وقع اليأس عن تكبير  .بخلَف التكبير  به ي  حرمة الصلَة ىلأن السجوِ يؤت

 والله تعالَ أعلم. .تعالَ -رحمه الله  -كذا ذَكره قاض خان  اإمما  بأن قا  

                                                 
 .2/120المحيط   2065
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 باب صلاة الكسوف

  بالجماعة ي  النهار بغير أذَان وإقامة ىصلوات متشاركة ي  أوصاف بأنها تؤِ أبوابَ  لأبوابُ لما كانت هذه ا

ها متتابعةو أ .صلَة العيد والكسوف والَستسقاء :وهي  إمقامة السُنة   .رِ

حتى لم   وكذلَ لما قويت صلَة الكسوف  ولكن لما تأكدت صلَة العيد ي  قوة السُنة قدمها على غيرها

  .قدمها على صلَة الَستسقاء  د ي  أنها تصلى بالجماعةحلأ يقع الخلَف

 يتعدى ولَ يتعدى  قال الشاعر:  وكسفها الله كسفاً   سف كسوفاً كسفت الشمس تكُ   :ذَكر ي  الصحاح

 تبكي عليَ نجو  الليل والقمرا        الشمس طالعة ليست بكاسفة

وكذلَ    بكائها عليَ لم يظهر لَا نورولكن لقلة ضوئها و   أي ليست تكسف ضوء النجو  مع طلوعها

  2066.هذا ي  الصحاح .خسف القمر :إلَ أن الأجوِ فيه أن يقال  كسف القمر

  تغلب :ومعنى قوله تبكي  عبد العزيز بنَ  بهذا عمرَ  يرثي جريرٌ   وذَكر جمال الدين الأِيب ي  شرح الأبيات]

  .ه ي  البكاءغلبت :أي  باكية فبكيته :يقال  ي  البكاء تغلب النجو َ  أي

  2067[.للإشباع :والألف .مع :والقمر بمعنى كان الواو ي   :فعلى تقدير الرفع  بالرفع والنصب: وروى النجو 

  .ثبتت شرعيتها بالكتاب والسُنة وإجماع الأمة  بأن صلَة الكسوف مشروعة :اعلم

أما   آية من آيات الله المخوفة :والكسوف 2068.﴿وَمَا نُ رْسِلُ باِلْآياَتِ إِلََّ تَخْويِفًا﴾ :أما الكتاب فقوله تعالَ

ي  حين   لأنها مبدلة لنعمة النور إلَ الظلمة ؛وهي من الآيات المخوفة  لأن الخلق عاجزون عن فعله ؛أنه من آيات الله

 والله تعالَ  فكانت من الآيات المخوفة  ولأن القلوب تفزع لذلَ طبعاً   عاِة النور وتبديل النعمة إلَ ضدها تخويف

                                                 
 .4/1421الصحاح   2066
  -ر خ:  2067
 .17/59اإمسراء   2068
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وأقرب أحوال العبد ي  الرجوع إلَ ربه حال   ويرجعوا إلَ طاعة الله التِ فيها فوزهم  إنما يخوف عباِه ليتركوا المعاصي

  أ[208.]الصلَة

ت إذَا رأيتم شيئاً من هذه الأفزاع فافزعوا " :فإنه روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال :والسُنة بهذا ورِ

  2069.إلَ الصلَة

  .جماع الأمةوعليه إ

  وكيفية أِائها  وصفتها  وشرط جوازها  إلَ معرفة سبب مشروعيتها :فبعد هذا يحتا  إلَ معرفة ستة أشياء

  .ووقت الصلَة  وموضع الصلَة

  .وتتكرر بتكرره  فالكسوف لأنها تضاف إليه :عيتهاو شر مأما سبب 

  .ما يشترط لسائر الصلوات :وشرط جوازها

لأنه  ؛لكنها سُنة  فإنها توجد بعارض  لأنها ليست من شعائر اإمسلَ  ؛يست بواجبةول  فهي سُنة :وصفتها

لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ   ؛بأنها واجبة :وقال بعض مشايخنا :وي  التحفة .فعلها رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

وهو الوجوب   واختار هذا القول ي  الأسرار .والأمر للوجوب .إذَا رأيتم شيئاً من هذه الأفزاع فافزعوا إلَ الصلَة :قال

وشعائر   فكان شعاراً من شعائر الدين حال الفزع  بعد ذَكر الأمر ولأنها تقا  على سبيل الشهرة كصلَة العيد :فقال

  ا.ب إظهارهيجاإمسلَ  

ى بجماعة :هاائوأما كيفية أِ   .لكن اختلفوا ي  صفة أِائها على ما يذكروا  فأجمعوا أنها تؤِ

أنه يُصلى ي  كسوف الشمس ي  المسجد الجامع أو ي   :فقد ذَكر ي  شرح الطحاوي :وأما موضع الصلَة

  .مصلى العيد

                                                 
أخرجه البخاري عن ابن شهاب: "..إنهما آيتان من آيات الله لَ يخسفان لموت أحد ولَ لحياته  فإذَا رأيتموهما فافزعوا إلَ  2069

 .4/108الصلَة". صحيح البخاري  
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كذا ي    .وقد ذَكرناه .ِون الأوقات المكروهة  فهو الوقت الذي يستحب فيه سائر الصلوات :وأما الوقت

  .مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط سوى المحالَت

انكسف الشمس يو  مات إبراهيم بن  :حديث ابن مسعوِ الأنصاري قال :والأصل ي  صلَة الكسوف

 :فقال عليه الصلَة والسلَ  .إنما انكسفت الشمس لموته :فقال الناس  رسول الله صلى الله عليه وسلم ورضي عن ابنه

هذه الأحوال فافزعوا  فإذَا رأيتم شيئاً من  لَ ينكسفان لموت أحد ولَ لحياته  إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله"

أي بلَ أذَان ولَ إقامة ولَ خطبة ولَ تكرار   صلى اإمما  بالناس ركعتين كهيئة النافلة :كذا ي  المبسوط 2070.إلَ الصلَة

  .ركوع

ويقرأ فيها   أنه يقو  ي  الركعة الأولَ :وصورة صلَة الكسوف عنده .ركوعان :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

ويمكث ي  ركوعه   ثم يركع  وإن كان لَ يحفظها يقرأ غير ذَلَ مما يعدلَا  البقرة إن كان يحفظهابفاتحة الكتاب وسورة 

وإن كان لَ يحفظها يقرأ غيرها مما   إن كان يحفظها  ويقو  ويقرأ سورة آل عمران  ثم يرفع رأسه  مثل ما مكث ي  قيامه

ثم يقو    ثم يسجد سجدتين  رأسه عثم يرف  ه هذاويمكث ي  ركوعه مثل ما مكث ي  قيام  ثم يركع ثانياً   يعدلَا

فيمكث ي  ركوعه مثل ما مكثه ي    ثم يركع  الثاني ي  الركعة الأولَ  ويقرأ فيه مقدار ما قرأ ي  القيا  فيمكث ي  قيامه

قيا  الأول من ويقو  مثل ثلثي قيامه ي  ال  ثم يرفع رأسه  ويمكث ي  قيامه مثل ما مكث ي  الركوع  ثم يقو   هذا القيا 

رضي  -وابن عباس   -رضي الله عنها  -واحتج بحديث عائشة  .ويتم الصلَة  ثم يسجد سجدتين  هذه الركعة الثانية

كذا ي    .2071أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  صلى صلَة الكسوف ركعتين بأربع ركوعات وأربع سجدات :-الله عنهما 

  2072.المحيط

  الصلَة جامعة ىنوِ  خسفت الشمس ي  وقت مكروه أو غير مكروه فإذَا :وذَكر ي  الخلَصة الغزالية

ثم ذَكر قراءة الطوال   وأوائلهما أطول من أواخرهما  وركع ي  كل ركعة ركوعين  وصلى اإمما  بالناس ي  المسجد ركعتين

                                                 
 .4/108صحيح البخاري   .616ص:  ه سبق تخريج 2070
: "..ثم يعاوِ القراءة ي  صلَة الكسوف أربع ركعات ي  ركعتين وأربع -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه البخاري عن  2071
 .2/40. صحيح البخاري  سجدات"

 .2/134المحيط   2072



712 

 

  قدر ثمانين :وي  الثاني  ةويسبح ي  الركوع الأول قدر مائة آي :ثم قال  الأربع ي  أول القرآن ي  القيا  الأربع على قوله

 2073.قدر خمسين آية :وي  الرابع ب[208 ]قدر سبعين :وي  الثالث

بألفاظ  -رضي الله عنهم  -ومهرة بن جندب   وأبي بكرة  والنعمان بن بشير  ولنا حديث عبد الله بن عمر

فانجلت الشمس   يصليها كأطول صلَة كان   أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  صلى ي  كسوف الشمس ركعتين :مُتلفة

أن النبِ عليه الصلَة  :لجاز الأخذ بما روى جابر  ولو جاز الأخذ بما روت عائشة وابن عباس للزياِة .منها همع فراغ

  2074.والسلَ  صلى ي  الكسوف ركعتين بست ركوعات وست سجدات

وذَلَ لأن   بن عباسفكذلَ ما روت عائشة وا  لأنه مُالف للمعهوِ ؛أن هذا غير مأخوذَ به :وباإمجماع

  .يهما اعتبر لَ يجوزأوب  أو بالنوافل والواجبات  صلَة الكسوف إما أن تعتبر بالفرائض

فعند التعارض يترك الأخبار   الأخبار قد تعارضت :وأما تعلقه بحديث عائشة وعبد الله بن عباس قلنا

ي   -رحمه الله  -ما ذَكره محمد بن الحسن  :فيقوالتو   ويؤول توفيقاً بين الروايتين .والقياس معنا  ويتمسَ بالقياس

فرفع أهل   زياِة على قدر ركوع سائر الصلوات  يحتمل أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أطال الركوع :قال  صلَة الأثر

 2075 فمن خلفهم رفعوا رؤوسهم  ظناً منهم أنه عليه الصلَة والسلَ  رفع رأسه من الركوع  الصف الأول رؤوسهم

فلما رفع رسول الله عليه  2076[ فمن خلفهم ركعوا  أى أهل الصف الأول رسول الله عليه السلَ  راكعاً ركعوافلما ر ]

فرووا على   ومن كان خلف الصف الأول ظنوا أنه ركع ركوعين  رفع القو  رؤوسهم  الصلَة والسلَ  رأسه من الركوع

  وعائشة كانت واقفة ي  صف النساء  ر الصفوفومثل هذا الَشتباه قد يقع لمن كان ي  آخ .حسب ما وقع عندهم

  .حمل على هذا توفيقاً بين الحديثينفيُ   فلهذا نقلَ كما وقع عندهما  وابن عباس ي  صف الصبيان ي  ذَلَ الوقت

                                                 
 .155الخلَصة الغزالية   2073
 .2/75بسوط فقط. المبسوط للسرخسي  لم أعثر عليه ي  كتب الحديث  وهو من أحاِيث الم 2074
 .رؤوسهم -خ ر:  2075
 -ر:  2076
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 -رضي الله عنهم  -فحينئذ ينقله الكبار من الصحابة   ولو كان ما ذَكره صحيحاً لكان أمراً بخلَف المعهوِ

كذا ي  المبسوطين   .ِل على أن الأمر كما قلنا :وحيث لم ينقله أحد  ول الله صلى الله عليه وسلمالذين يلون رس

  2077.والمحيط

أن قيا   :وصح ي  الحديث .النبِ عليه الصلَة والسلَ  لأن فيه متابعةَ  ؛فبيان الأفضل :أما التطويل ي  القراءة

  2078 بقدر سورة آل عمران :وي  الركعة الثانية  بقدر سورة البقرة كان  :رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ي  الركعة الأولَ

فلهما  .الصلَة والدعاء :أي  فإذَا خفف أحدهما  أي وقت الكسوف  لأن المسنون استيعاب الوقت ؛كذا ي  المبسوط

  .عيدينولأنها صلَة مُصوصة تقا  بجمع عظيم فيجهر فيها بالقراءة كالجمعة وال ؛-رضي الله عنها  -حديث عائشة 

  فكان الترجيح لروايته  والحال أكشف على الرجال لقربهم :وهو قوله  قد مر من قبل :والترجيح :قوله

  .كما ذَكر هنا   -رضي الله عنها  -وهذا إنما يصح أن لو كان الراوي عائشة  .فكذلَ ها هنا

 :فتأويله  ذَكر ي  المبسوطكما   -رضي الله عنه  -ولو كان راوي حديثهما علياً  :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

ابن عباس أنه  ىوقد رو   ن روى على أنه جهرإ :قولنأو   بأن القراءة فيها مشروعة  أنه وقع اتفاقاً أو تعليماً للناس

وذَلَ أن هذه صلَة   -رضي الله عنه  -والقياس مع أبي حنيفة   فعند تعارض الروايات يتمسَ بالقياس  خافت

ى ي  النهار لأن  أ[209؛]بخلَف الجمعة والعيدين  فلَ يجهر فيها بالقراءة كالظهر  ط إقامتها المصرليس من شر   تؤِ

  .كذا ي  المبسوطين   المصر شرط إمقامتها

وهذا   فإذَا فرغوا من الصلَة يجب أن يدعوا  لأن الصلَة كانت للدعاء ؛ويدعو بعدها حتى تنجلي الشمس

  .عندنا

                                                 
 .2/135المحيط   2077
ت: "وبقدر سورة آل عمران"  ي  سنن الترمذي 2/37صحيح البخاري   أخرجه البخاري عن عبد الله بن عباس. 2078 . وورِ

 .2/449بحديث صحيح  
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 -واحتج بما روي عن عائشة   بتين بعد الصلَة كما ي  العيدينيخطب خط :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

فصلى ثم خطب فحمد الله   خسفت الشمس على عهد رسول الله عليه الصلَة والسلَ  :أنها قالت -رضي الله عنها 

  2079.وأثنى عليه

أو   معةكما ي  صلَة الج   ما شرطاً للجوازإ :ولأن الخطبة مشروعة لأحد أمرين ؛ولنا ما روي من الحديث

والتعليم ها هنا حصل من حيث   فإنه يحتا  إلَ تعليم صدقة الفطر والأضحية  كما ي  صلَة العيدين   مشروعاً للتعليم

  .لحصول التعليم بالفعل  م صلَة العيدألَ ترى أن ي  خطبة العيد لَ يعل   .الفعل

 ؛  إلَ الخطبة بعد صلَة الكسوفمل أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  احتا تفيح  وأما تعلقه بحديث عائشة

خطب  :معنى قولَا :أو يقال  فأراِ أن يخطب حتى يرِ عليهم ذَلَ  نها كسفت لموت إبراهيمإ :لأن الناس كانوا يقولون

  .إذَ الدعاء يسمى خطبة  ِعا :أي

عا  ثم اإمما  ي  الدعاء بالخيار عا  إن شاء جلس مستقبل القبلة وِ قبل الناس وإن شاء است  وإن شاء قا  وِ

عا   .ويؤمن القو   بوجهه وِ

ولو قا  واعتمد على عصى له أو على قوس له   وهذا أحسن :-رحمه الله  -وقال شمس الأئمة الحلواني 

عا   .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    كان ذَلَ حسناً أيضاً    وِ

والأصل ي    ذا تطوعلأن ه ؛وإن شاؤوا أربعاً   إن شاؤوا ركعتين  فإن لم يحضر صلى الناس فرادىقوله: 

والتقد  والمنازعة   أي فتنة التقديَ  2080كذا ي  المبسوط تحرزاً عن الفتنة  .وذَلَ أفضل  التطوعات أِاؤها فراِى

  2081.فيهما

                                                 
 .2/34أخرجه البخاري عن عائشة. صحيح البخاري   2079
 .2/75سي  المبسوط للسرخ 2080
 فيهما. -خ  ر:  2081
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 :وقالوا  ي  هذا اللفظ -رحمه الله  -عاب أهل الأِب محمداً  :وي  المبسوط .وليس ي  كسوف القمر جماعة

الخسوف  :ولكنا نقول 2082.﴿فإَِذََا برَقَِ الْبَصَرُ وَخَسَفَ الْقَمَرُ﴾ :قال الله تعالَ  سوفإنما يُستعمل ي  القمر لفظ الخ

  .وإنما أراِ محمد هذا النوع يذكر الكسوف  والكسوف ذَهب ضوئه ِون ِائرته  ذَهاب ِائرته

وكيف ما كان فقول محمد  :ثم قال .وريغكسفت الشمس والقمر جميعاً عن ال  :وي  المغرب يقال

  2083.حصحي

  أ.التج :فزع إليه :يقال .أي التجئوا إليها :فزعوا إلَ الصلَةاف

  .وهذا عندنا .خاف :وفزع منه .الملتجأ :والمفزع

أنه صلى بهم  :لما روي عن ابن عباس  يصلي ي  خسوف القمر بجماعة أيضاً  :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  2084.الصلَة والسلَ  صليت كما رأيت رسول الله عليه :وقال .ي  خسوف القمر

إلَ أن خسوف القمر كان على عهد رسول الله عليه الصلَة والسلَ  ككسوف  :وذَهب أصحابنا ي  ذَلَ

ولأن  ؛كما نقل عنه ذَلَ ي  صلَة الكسوف   فلو صلى بجماعة لنقل ذَلَ عنه نقلًَ مستفيضاً   الشمس بل أكثر

ى بجماعة :القياس ي  التطوعات أفضل صلَة الرجل " :ولَذا قال عليه الصلَة والسلَ  .لأنها شرعت خفية ؛أن لَ تؤِ

  ولم يرِ مثل ذَلَ ي  هذا  إلَ أنا تركنا هذا القياس ي  صلَة الكسوف بالنص الظاهر 2085".صلَته ي  بيته إلَ المكتوبة

اً ها هنا .فرِ إلَ القياس   .القمرلأن الَول ي  كسوف الشمس فوق الَول ي  كسوف  ؛والنص الوارِ فيه لَ يكون وارِ

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

إلَ أن ي  عد  خطبة كسوف   هذا راجع إلَ كسوف الشمس والقمر ب[:209] وليس ي  الكسوف خطبة

فإن   لأنه لم ينقل أي بطريق الشهرة :فكان معنى قوله .ِون كسوف القمر  -رحمه الله  -الشمس خلَف الشافعي 

                                                 
 .6 75/7القيامة:  2082
 .1/408 المغرب  2083
 .1/351مسند الشافعي   2084
 .1/147صحيح البخاري.  .423ص:  سبق تخريجه  2085
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وإن   ولكن لم يشتهر هو شهرة الصلَة .ة ي  كسوف الشمس كما ذَكرنايروي حديث الخطب :-رحمه الله  -الشافعي 

  .أريد به خطبة كسوف القمر فهي لم تنقل أصلًَ 

لما روي عن النبِ   قال الصلَة حسنة  ي  ظلمة تكون أو ي  الريح الشديدة :وي  مبسوط شيخ اإمسلَ  قال

-رضي الله عنهما  -وروي عن ابن عباس  .فزعوا إلَ الصلَةاإذَا رأيتم من هذه الأفزاع ف :عليه الصلَة والسلَ  أنه قال

 أنه صلى لزلزلة بالبصرة  والله أعلم. :
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 صلاة الاستسقاء باب

وذَكر ي  شرح الطحاوي قوله مع   ذَكر ي  المبسوط والمحيط قول أبي يوسف مع قول أبي حنيفة رحمهما الله

  .وصاحب الأسرار والتحفة حكوا رواية الطحاويوأما شيخ اإمسلَ   .كما ذَكر ي  الكتاب   محمد

يكبر  :إلَ أنه قال  -رحمه الله  -كما قال محمد    يصلي ركعتين :-رحمه الله  -وقال الشافعي  :وي  المحيط

  .2086وخمساً ي  الركعة الثانية  يكبر سبعاً ي  الركعة الأولَ  فيها كما ي  صلَة العيد

أن  :فيستحب للإما  2087 وانهارت القنوات  وانقطعت الأمطار  نهارإذَا غارت الأ :وي  الخلَصة الغزالية

ثم يخر  بهم اليو    والتوبة من المعاصي  والخرو  من المظالم  وما أطاقوا من الصدقة  يأمر الناس أولًَ بصيا  ثلَثة أيا 

 2089.بخلَف العيد 2088 متواضعين لله عز وجل  فين ي  ثياب بذلة واستكانةتنظم  وبالعجائز والصبيان  الرابع

ولكن   ثم يخطب خطبتين  مثل صلَة العيد بلَ فرق  ويصلي بهم اإمما  ركعتين  ويستحب إخرا  الدواب

ذَكره ي  المحيط   -رحمه الله  -وقريب من هذا ي  مذهبنا ما قاله شمس الأئمة الحلواني  .معظم الخطبتين الَستغفار

متذللين   ق أو غسيل أو مرقعلِ ي  ثياب خَ   مبهعلى ظهور ِوالَ   إن الناس يخرجون إلَ الَستسقاء مشاة :وقال

  2090.هذا تفسير قول محمد .يقدمون الصدقة قبل الخرو  ثم يخرجون  خاضعين ناكسي رؤوسهم ي  كل يو 

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  صلى  :وي  المبسوط احتج محمد والشافعي رحمهما الله بحديث ابن عباس

  .2091اء ركعتينبالجماعة ي  الَستسق

                                                 
 .2/138المحيط   2086
 الخلَصة الغزالية: قناة. 2087
 لله عز وجل. -الخلَصة الغزالية:  2088
 .157الخلَصة الغزالية   2089
 .2/140المحيط   2090
 .2/31البخاري عن عبد الله بن أبي بكر  مهع عباِ بن تميم  عن عمه. صحيح البخاري  أخرجه  2091
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يُ رْسِلِ السَّمَاءَ عَلَيْكُمْ  (10) فَ قُلْتُ اسْتَ غْفِرُوا رَبَّكُمْ إنَِّهُ كَانَ غَفَّاراً﴿ :  قوله تعالَ-رحمه الله  -لأبي حنيفة و 

أن اإمعرابي لما سأل رسول الله عليه الصلَة والسلَ  أن يستسقي " :-رضي الله عنه  -وي  حديث أنس  2092.﴾مِدْراَراً

  .الحديث 2093.نزل عن المنبر حتى نشأت سحابة فمطرنا إلَ الجمعة القابلة ما  فرفع يديه يدعو  على المنبروهو 

فدخل رجل   أن الناس قد قحطوا ي  زمن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  :أنس رضي الله عنه ىوهو ما رو 

على  كوخشينا الَلَ  الله هلكت المواشي يا رسول :فقال  ورسول الله عليه الصلَة والسلَ  يخطب  من باب المسجد

عِ الله أن يسقينا  أنفسنا مغيثاً هنيئاً مريئاً غدقا  غيثاً  سقناااللهم  :فرفع رسول الله صلى الله عليه وسلم يديه فقال  فا

  2094.ثئمغدقاً عاجلًَ غير را

ثم مطرت سبعاً من   ماً فارتفعت السحاب من هنا وهنا حتى صارت ركا  عةز ما كان ي  السماء ق :قال الراوي

  يا رسول الله :فقال  والسماء تسكب  والنبِ عليه الصلَة والسلَ  يخطب  ثم ِخل ذَلَ الرجل  الجمعة إلَ الجمعة

عِ الله أن يمسكه  وانقطعت السبل    البنيانتهد    :قال الراوي .فتبسم رسول الله عليه الصلَة والسلَ  لملَلة بني آِ   فا

ية اللهم على الآ  لينا ولَ عليناااللهم حو  :ثم رفع يديه فقال  راً ضِ السماء خَ رى ي  نوالله ما  كا  والظراب وبطون الأوِ

  .ولم يذكر غير الدعاء أ[210. ]حتى صارت حولَا كالأكليل  فانجابت السحابة عن المدينة .ومنابت الشجر

لقد  :ما قيل له ي  ذَلَ فقالفل  فما زاِ على الدعاء  خر  للَستسقاء -رضي الله عنه  -وأن عمر 

  2095.ستنزل بها المطرالسماء التِ يُ  ِيحاجاستسقيت لكم بم

 اللهم إنا نتوسل إليَ بعم   :ووقف لجنبه يدعو ويقول  وروي أنه خر  بالعباس فأجلسه على المنبر

عا بدعاء طويل 2096".نبيَ   .تغفاروالَس فدل أن ي  الَستسقاء الدعاءَ   قوافما نزل عن المنبر حتى سُ   وِ

                                                 
 .11  71/10نوح:  2092
 .2/29. صحيح البخاري  أخرجه البخاري عن أنس بن مالَ 2093
 .1/475أخرجه الحاكم ي  المستدرك وقال حديث صحيح ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين   2094
 .2/880ح لكنه مرسل فإن الشعبِ لم يدرك عمر. خلَصة الأحكا   قال النووي: إسناِه صحي 2095
 .7/111أخرجه ابن حبان عن أنس  إسناِه صحيح على شرط البخاري. صحيح ابن حبان   2096
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خصوصاً ي    فيما يعم به البلوى أنه صلى فيها رسول الله عليه الصلَة والسلَ  شاذَ   :الذي نقل :والأثر

  .وما يحتا  الخاص والعا  إلَ معرفته لَ يقبل فيه الشاذَ  ِيارهم

 انهمن حيث أو  2097[.ويجهر فيها بالقراءة  بالجمعو بالنهار  ىصلت امن حيث أنه] :أي  كصلاة العيد :قوله

  .بلَ أذَان ولَ إقامة ىصلت

وعندنا   وازالجفيه ِليل على  :ي  المبسوط -رحمه الله  -وذَكر شيخ اإمسلَ    فعله مرة وتركه أخرى :قلنا

  .جائز لو صلوا بجماعة

فلم   وقد ذَكرنا أنه تركه  والسُنة ما واظب عليه رسول الله عليه الصلَة والسلَ  :والكلَ  ي  أنها سُنة أ  لَ

ي النوافل بجماعة :والقياس  وعند العارض يتمسَ بالقياس  أو تعارض  ن سُنةيك وعند أبي يوسف خطبة  .أن لَ يؤِ

  .كذا ي  المبسوط  .فلَ يقطعها بالجلسة  لأن المقصوِ الدعاء ؛واحدة

ر وإن شاء أشا  لدعاءلإن شاء رفع يديه  :قال -رحمه الله  -وعن أبي يوسف  .ويستقبل القبلة بالدعاء

باسطاً يديه    جاء ي  الحديث أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان يدعو بعرفات  لأن رفع اليد بالدعاء سُنة ؛بأصبعه

  2099.كذا ي  المبسوط والمحيط  2098.كالمستطعم المسكين

لما  .علم بهذه الرواية أن رفع اليدين ي  الأِعية كلها سوى المواضع السبعة جائز أيضاً كما ي  السبعة :قلت

وما روي عن النبِ  .لأن رفع اليد ي  الدعاء سُنة :وكذلَ تعميم التعليل ي  قوله  قلنا أن الَستسقاء غير تلَ السبعة

كلها ِليل على    عليه الصلَة والسلَ  من رفع يديه ي  الدعاء على المنبر ي  الَستسقاء على ما ذَكر من رواية المبسوط

  .ما قلنا

اءهوحو   اءه :ذَكر ي  المبسوط  ل رِ بأن كان  :إن كان مربعاً  :وصفته  إذَا مضى صدر من خطبته قلب رِ

والجانب الأيسر   جعل الجانب الأيمن على الجانب الأيسر  بأن كان جبة :وإن كان مدوراً   جعل أعلَه أسفله  خميصة
                                                 

  -ر:  2097
 .3/64رواه البزار عن ابن عباس عن الفضل  وإسناِه ضعيف. نصب الراية   2098
 .2/428. المحيط  4/19المبسوط للسرخسي   2099
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اء :لما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ   على الجانب الأيمن أراِ أن يأخذ بأسفلها ف  أنه استسقى وعليه خميصة سوِ

بتغير الَيئة  :ولَ تأويل له سوى أنه يقال .وقد ورِ به الحديث .2100فلما ثقلت عليه قلبها على عاتقه  فيجعلها أعلَه

  .لتغير الَواء

اءه عند أبي حنيفة  اثم إذَا ِع :-رحمه الله  -وي  مبسوط شيخ اإمسلَ     -رضي الله عنه  -فإنه لَ يقلب رِ

اءه :-رحمهم الله  -ومحمد والشافعي وقال أبو يوسف  واحتجوا فيه بما ذَكرنا من الحديث الذي قلب النبِ  .يقلب رِ

اءه استسقى يو   "بما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  -رحمه الله  -واحتج أبو حنيفة   عليه الصلَة والسلَ  رِ

اء  الجمعة اء فلَ يسن  ع حالة الخوفو لأنه ِعاء مشر  ؛ولم يقلب الرِ وأما تعلقه   قياساً على الكسوف  فيه تقليب الرِ

اغير  تيحتمل أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان  :بالحديث قلنا أنه  :أنه قلب أو نقول :فظن الراوي  هحه فأصلؤ  عليه رِ

اء بلقأن الحال ين :يحتمل أنه علم ذَلَ من طريق الوحي  :قولن وأ  وهذا مما لَ يعرفه غيره .إلَ الخصب متى قلب الرِ

اء  تعارضت الأخبار فتمسَ بالقياس وصلَة الجمعة  ب[210] كما ي  الكسوف   والقياس أن لَ يقلب الرِ

 :وقد ورِ به أثر  عوا من ذَلَنن خرجوا لم يمُ إ :-رحمه الله  -وقال مالَ   ولَ يحضر أهل الذمة الَستسقاء .والعيدين

  .لم يمنعوا من ذَلَف  الخلفاء مع المسلمين بعض أنهم خرجوا ي  عهد

ُِعَاءُ الْكَافِريِنَ إِلََّ يِ  ضَلََلٍ﴾  إنما يخر  الناس للدعاء :ولكنا نقول وقد أمر رسول الله صلى الله  2101.﴿وَمَا 

ثم إنما يخر   2102ناراهما. آى تتر مع مُشرك لَ أقا  ئ من كل مسلميأنا بر  :حيث قال  عليه وسلم بتبعيد المشركين

  2103.والله أعلم كذا ي  المبسوط والمحيط.من ذَلَ  نقل أكثرُ ولم يُ   ثة أيا المسلمون للَستسقاء ثلَ

الناس بالخرو  ولم  وإن أمر اإمما ُ   واجب أن يخر  الناس إلَ الَستسقاء ثلَثاً  :-رحمه الله  -قال محمد ]

  2104[.كذا ي  اإميضاح   يخر  بنفسه خرجوا

                                                 
 .2/242ه الحاكم وقال على شرط مسلم . نصب الراية  أخرج 2100
 .40/50: غافر 2101
 .5/253مجمع الزوائد ومنبع الفوائد   رواه الطبراني عن خالد بن الوليد. ورجاله ثقات. 2102
 .2/140. المحيط  2/77المبسوط للسرخسي   2103
   -خ   ر:  2104
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 باب صلاة الخوف

ذَكر صلَة الخوف بعد   ة العيد والكسوف لما ذَكرنا من المناسبة بينهمالما ذَكر صلَة الَستسقاء بعد صلَ

  صلَة الَستسقاء على لكنه قد    أن شرعيتهما هكذا لعارض خوف فيهما :بينهما وهي لمناسبةٍ   صلَة الَستسقاء

  :صلَة الخوف لمعنيين

وهو الجهاِ   ي  صلَة الخوفوالعارض   وهو انقطاع المياه مهاوي  أن العارض ي  صلَة الَستسقاء :أحدهما

  .فتقد  السماوي على الَختياري أبداً كما ي  سائر المواضع  الذي سببه كفر الكافر اختياري

 الأصل مقد ٌ  رُ فذكْ   وي  الخوف أثره ي  الَيئة والصفة  أن العارض ي  الَستسقاء أثره ي  أصل الصلَة :والثاني

  .على ذَكر الصفة

  وهو قول علمائنا ي  ظاهر الرواية  عة بعد رسول الله عليه الصلَة والسلَ أن صلَة الخوف مشرو  :اعلم

  .-رحمه الله  -وقول الشافعي 

أن صلَة الخوف كانت مشروعة ي  وقت النبِ عليه  :وقد ذَكر الحسن ي  كتاب صلَته عن أبي يوسف

إذَا اشتد  :ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  كذا   غير مشروعةففأما بعد رسول الله عليه الصلَة والسلَ    الصلَة والسلَ 

حيث جعل ي  التحفة سبب جواز صلَة الخوف نفس قرب   فاشتداِ الخوف ليس بشرط عند عامة مشايخنا  الخوف

  .ومن غير ذَكر الَشتداِ  من غير ذَكر الخوف  العدو

  صلوا صلَة الخوف  وظنوا أنهم العدو  بأن المسلمين إذَا رأوا سواِاً  :وقال  وكذا ذَكر ي  المبسوط والمحيط

وإن ظهر أن السواِ سواِ   جزيهم صلَتهمتفقد ظهر أن سبب الترخص كان متقرراً ف  فإن تبين أنه كان سواِ العدو

  2105.فلم تجزهم صلَتهم  فقد ظهر أن سبب الترخص لم يكن متقرراً   إبل أو بقر أو غنم

                                                 
 .2/128المحيط   2105
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  البعض حضرة العدو لَ حقيقة الخوف والمراِ بالخوف عند :-رحمه الله  -وذَكر ي  مبسوط فخر اإمسلَ  

  فأقيم مقامها  لأن السفر سبب المشقة ؛لَ حقيقة المشقة  ي  تعليق الرخص بنفس السفر  على ما عرف من أصلنا

  .قيم مقا  حقيقة الخوفوها هنا سبب الخوف أُ  .العدو ةفكذا حضر 

  .خلفه وطائفة ،طائفة إلى وجه العدو  طائفتين الناسَ  جعل الإمامُ  :قوله

تا  إليه أن إنما يحُ   أن هذا الفعل المذكور ي  صلَة الخوف :وهو  والناس عنه غافلون  أن ها هنا قيداً  :اعلم

تقف   فحينئذ يجعل القول طائفتين  فقال كل طائفة منهم إنا نصلي معَ  لو تنازع القو  ي  الصلَة خلف اإمما 

  .ي  الكتابذَكُر إلَ آخره كما  ...الأخرى يفتتحون الصلَة مع اإمما  والطائفة  يراقبون العدو  هما بإزاء العدواحدإ

  اء العدوز   طائفة ليقيموا بإؤ في  أن يجعل القو  طائفتين :فإن الأفضل للإما   وأما إذَا لم يتنازع القو  خلفه

  صلي بهم تما  صلَتهم أيضاً حتى ي  اء العدوز من الطائفة التِ بإ ثم يأمر رجلًَ   ويصلي بالطائفة التِ معه تما  الصلَة

 2106إن وأبو يوسف .وكذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط  اء العدوز والطائفة التِ صلوا مع اإمما  أولًَ يقومون بإ

  .فهو محجو  عليه بما روينا  ها ي  زماننايتأنكر شرع

ياة النبِ عليه الصلَة كانت ي  ح  :ثم رجع فقال  أولًَ مثل ما قالَ -رحمه الله  -وكان يقول أبو يوسف 

فقد شرط   أ[211] 2107.الصَّلََةَ﴾ ﴿وَإِذََا كُنْتَ فِيهِمْ فَأقََمْتَ لََمُُ  :لقوله تعالَ  ولم تبق مشروعة بعده  والسلَ  خاصة

  ما لَ يرغبون ي  الصلَة خلف غيره  ولأن الناس كانوا يرغبون ي  الصلَة خلفه ؛كونه فيهم إمقامة صلَة الخوف

فكل طائفة يتمكنون   وقد ارتفع هذا المعنى بعده  لينال كل فريق فضيلة الصلَة خلفه  ذهاب والمجيءفشرعت بصفة ال

  .فلَ يجوز لَم أِاؤها بصفة الذهاب والمجيء  على حدة من أِاء الصلَة بإما ٍ 

ذَلَ  يو أقاموها بعد رسول الله عليه الصلَة والسلَ   رُ  -رضي الله عنهم  -أن الصحابة  :وحجتنا ي  ذَلَ

وأن سعيد بن العاص سأل عنها أبا سعيد   -رضي الله عنهما  -وأبي عبيدة بن الجراح  2108 عن سعد بن أبي وقاص

                                                 
 إن. -ر:  2106
 .4/102النساء   2107
 .2/187هقي وسنده ضعيف. التلخيص الحبير  أخرجه البي 2108
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أنه صلى صلَة  :-رضي الله عنه  -عن أبي موسى الأشعري  يورو   فعلمه فأقامها  -رضي الله عنهما  -الخدري 

ومعه الحسن بن علي وحذيفة بن   طبرستانوسعد بن أبي وقاص رضي الله حارب المجوس ب 2109.الخوف بأصبهان

فحل   ولم ينكر عليه أحد 2110.وصلى بهم صلَة الخوف  -رضي الله عنهم  -اليمان وعبد الله بن عمر وابن العاص 

 محل اإمجماع 

ولم يكن ذَلَ لنيل   يتحقق بعد رسول الله عليه الصلَة والسلَ  كما كان ي  حياته  وهو الخوف :وسببه

  والصلَة خلف النبِ عليه الصلَة والسلَ  فضيلة  لأن ترك المشي والَستدبار ي  الصلَة فريضة ؛لفهفضيلة الصلَة خ

  .ولَ يجوز ترك الفرض إمحراز الفضيلة

﴿وَإِذََا   :وقوله تعالَ .فإنها كلما كانت أكثر فهي أفضل ؛ثم الآن يحتاجون إلَ إحراز فضيلة تكبيرة الجماعة

  2112.﴿خُذْ مِنْ أمَْوَالَِمِْ﴾ :كما ي  قوله تعالَ   أنت أو من يقو  مقامَ ي  اإممامة :معناه 2111.كُنْتَ فِيهِمْ فأَقََمْتَ﴾

﴿ياَ أيَ ُّهَا النَّبُِِّ  :كما ي  قوله تعالَ   ولَ يختص هو به  وقد يكون الخطاب مع رسول الله صلى الله عليه وسلم

  2114.كذا ي  المبسوط والمحيط 2113.إِذََا طلََّقْتُمُ النِّسَاءَ﴾

على ِعوى   الآية 2115.الصَّلََةَ﴾ ﴿وَإِذََا كُنْتَ فِيهِمْ فَأقََمْتَ لََمُُ  :َ بقوله تعالَولَ حجة لمن تمس   :قلت

أن المعلق بالشرط لَ يوجب عد  الحكم عند عد   :لما عرف من أصلنا  الَختصاص بحياة النبِ عليه الصلَة والسلَ 

وقد قا    قا  الدليل على وجوب الحكم يوجد الحكم بذلَ الدليلفإذَا     الدليلو قيبل هو موقوف إلَ أن   الشرط

  .فيجب أن يقال بالجواز  وهو فعل الصحابة به بعد وفاة رسول الله عليه الصلَة والسلَ   الدليل ها هنا

  .معروف -رضي الله عنهما  -ومذهب الشافعي ومالَ 
                                                 

 .2/14صحيح البخاري   2109
 .2/15صحيح البخاري   2110
 .4/102النساء   2111
  .9/103التوبة:  2112
 .65/1الطلَق:  2113
 .3/427. المحيط  2/46المسوط للسرخسي   2114
 .4/102النساء   2115
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صلَة المقيم أربع  :وكان ابن عباس يقول  ناثم أن عدِ الركعات لَ ينتقض بسبب الخوف عند :وي  المبسوط

ويصلي بالطائفة الأولَ ركعتين  2117.وبه أخذ بعض العلماء 2116.وصلَة الخوف ركعة  وصلَة المسافر ركعتان  ركعات

 .وهذا عندنا  من المغرب

  الأوليين لأن فرض القراءة ي  الركعتين ؛وبالطائفة الثانية ركعتين  يصلي بالطائفة الأولَ ركعة :وقال الثوري

  .فينبغي أن يكون لكل طائفة ي  ذَلَ حظ

فيثبت حق الطائفة الأولَ ي    وشطر المغرب ركعة ونصف  أنه إنما يصلي بكل طائفة شطر الصلَة :ولنا

  2118.كذا ي  المبسوط  .فثبت حقهم ي  كلها أ والركعة الواحدة لَ تتجز   نصف ركعة

وإن شاء صلى مثل   إن شاء صلى مثل مذهبنا  ب بالخياراإمما  ي  المغر  :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  .-رحمه الله  -كذا ذَكره شيخ اإمسلَ    .مذهب الثوري

  .وهذا عندنا  فإن قاتلوا بطلت صلَتهم  ولَ يقاتلون ي  حال الصلَة

وا حِذْرَهُمْ ﴿وَلْيَأْخُذُ  :لظاهر قوله تعالَ  وهو قول الشافعي ي  القديَ  لَ تفسد :-رحمه الله  -وقال مالَ 

وهو ليس   القتال عمل كثير :ولكنا نقول  والأمر بأخذ السلَح ي  الصلَة لَ يكون إلَ للقتال به  2119.وَأَسْلِحَتَ هُمْ﴾

اِ المال  ريقغكتخليص ال   فكان مفسداً لَا  حقق فيه الحاجة لَ محالةتتولَ   من أعمال الصلَة   وإتباع السارق لَستِر

  ثم يستقبلون الصلَة  أو ليقاتلوا بها إذَا احتاجوا  يلَ يطمع فيهم العدو إذَا رأوهم مستعدينوالأمر يأخذ الأسلحة لك

يو   :غل عن أربع صلواتلأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  شُ  ؛وإن ذَهب الوقت  ولَ يصلون وهم يقاتلون ب[211]

                                                 
ي  الحضر أربعا  وي  السفر  -لى الله عليه وسلم ص -أخرجه مسلم عن ابن عباس  قال: "فرض الله الصلَة على لسان نبيكم  2116

 .1/479". صحيح مسلم  ركعتين  وي  الخوف ركعة
 .2/46المسوط للسرخسي   2117
 .2/48المسوط للسرخسي   2118
 .4/102النساء:  2119
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فلو كانت  2120. قبورهم وبطونهم ناراً الله ملأ  شغلونا عن الصلَة الوسطى :فقال  من الليل يالخندق فقضاهن بعد هو 

 ؛وكذلَ من ركب منهم ي  صلَته عند انصرافه إلَ وجه العدو فسدت صلَته  تجوز الصلَة ي  حالة القتال لما أخرها

وجواز العمل لأجل   حتى يقفوا بإزاء العدو  بخلَف المشي فإنه لَبد منه  تا  إليهوهو مما لَ يحُ   لأن الركوب عمل كثير

استأنف الصلَة   ركبفولو تحققت الضرورة ي  الركوب حالة الَنصراف   فيختص بما تتحقق فيه الضرورة  ةالضرور 

وإن كان   فإنه ورِ فيهما النص ببقاء التحريمة  بخلَف المشي والذهاب  لوجوِ العمل الكثير الذي لم يرِ به النص

  .فينحصر الحكم ي  مورِ النص  المشي والذهاب عملًَ كثيراً 

  وا نازلينصل  بأن يُ   أن لَ يدعهم العدو :ومعنى اشتداِ الخوف هنا هو  إن اشتد الخوف صلوا ركباناً فراِىو 

فلأن تجوز   وذَلَ لأن الصلَة على الدابة تجوز بعذر ِون هذا العذر  فيصلون ركباناً فراِى  م بالمحاربةنهبل يهجمو 

  .بهذا أولَ

 للصلَة نزلفلم يجد مكاناً يابساً ي  وأمطرت السماء  رجل ي  السفرإذَا كان ال :ألَ ترى أنه ذَكر ي  المحيط

وإن لم يمكنه إيقاف الدابة مستقبل   فإنه يقف على ِابته مستقبل القبلة فيصلي باإميماء إذَا أمكنه إيقاف الدابة فيه 

إنه يصلي راكباً مستقبل القبلة ف  فعلى هذا إذَا كان يخاف النزول عن الدابة .اءيمفإنه يصلي مستدبر القبلة باإم  القبلة

ها فأما إذَا كان صاحبها يسير    نفسه ثم إنما يجزيه ذَلَ إذَا كانت الدابة تسير بسيرِ   وإن لم يمكنه صلى مستدبراً   باإميماء

سواء قدر على النزول أو لم   وأما النوافل فيجوز على الدابة باإميماء إلَ أي جهة شاء .هذا ي  الفرائض 2121.لَ يجزيه

  .وقد ذَكرناه .دريق

فإنه لَ   فحضرت الصلَة ولم يمكنه الوقوف ليصلي  فإن كان الرجل ماشياً هارباً من العدو :وذَكر فيه أيضاً 

  .يصلي ي  تلَ الحالة باإميماء ثم يعيد :-رحمه الله  -وعند الشافعي  .بل يؤخر  يصلي ماشياً عندنا

                                                 
. لشمس"أخرجه البخاري عن علي رضي الله عنه: "ملأ الله بيوتهم وقبورهم نارا  شغلونا عن الصلَة الوسطى حتى غابت ا 2120

 .4/43صحيح البخاري  
 .2/128المحيط   2121
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ولم تجز صلَة القو  إذَا صلوها بصفة   صلَة اإمما  تز فإن صلوا صلَة الخوف من غير أن يعاينوا العدو جا

  .الذهاب والمجيء

ولَ فرق ي  هذا بين   ولأن الرخصة لدفع سبب الخوف عنهم  يعاينوه كالخوف من العدو عِ بُ والخوف من سَ 

   .ع والعدوالسبُ 

فقد   ة بالجماعةاستحسن ذَلَ لينالوا فضيلة الصلَ :وقال .أنهم يصلون بجماعة :-رحمه الله  -وعن محمد 

ما أثبتناه من  :ولكنا نقول  وهو الذهاب والمجيء لأجل إحراز فضيلة الجماعة  جوزنا لَم ما هو أعظم من ذَلَ

إلَ أن   لَقتداءاا  طريقاً فيمنع صحة إممولأن بينهم وبين ا  ولَ مدخل للرأي ي  إثبات الرخص  الرخصة أثبتناه بالنص

 كذا ي  المبسوط  والله أعلم.  .لأنه ليس بينهما مانع ؛فيصح اقتداؤه به  واحدة يكون الرجل مع اإمما  على ِابة
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 باب الجنائز 

خر آختمها ب  وهو الصلَة بأصولَا وما يعرض عليها  لما ذَكر أحد أركان الدين على وجه يعم الأماكن كلها

خر آلأنه  ؛ا ختم الكتاب بالوصاياكم   خر أحوال المكلفين بالصلَة ي  حق الصلَة وما يتبعهاآ وهالعوارض الذي 

  .لأن الخوف قد يفضي إلَ الموت ؛بالجنائز هبأو لما ذَكر الخوف عق   .لتكاليفاأحوالَم ي  جميع 

  لأن الظاهر أنه لما التقى الصفان ؛لغُسِّ  أثرٌ  هومن وجد ي  المعركة ميتاً ليس ب :ألَ ترى أنه ذَكر ي  المبسوط

  .بتلى بهذاوالجبان يُ  .وماتانخلع قناع قلبه من شدة الفزع 

 لَ يقال بالفتح :وعن الأصمعي .هما لغتان :وقيل .الميت :وبالفتح .السرير :الجنازة بالكسر :وي  المغرب

 ؛مات أيضاً  :واحتضر .أي قريب من الموت  فلَن محتضر :يقال  أي قرب من الموت  وإذَا احتضر الرجل أ[ 212]

  2122.كذا ي  المغرب   أو ملَئكة الموت  لأن الوفاة حضرته

  :أن الَضجاع على ستة أنواع :علماه إلَ القبلة على شقه الأيمن  جِّ وُ 

 :وإضطجاع ي  حالة صلَة المريض .لةبفإنه يضطجع على شقه الأيمن عرضاً للق :إضطجاع ي  حالة المرض

أن   رف فيما بين الناسإلَ أن الع  فإنه يوضع كما يوضع ي  حالة المرض :وإضطجاع ي  حالة النزع .فقد ذَكرناه

 .إن هذا أيسر لخرو  روحه :وقيل .ضطجع مستلقياً على قفاهي

إلَ   أنه كيف يوضع على التخت  واية فيه عن أصحابنار فلَ  :وإضطجاع ي  حالة الغُسل بعد ما قضى نحبه

وإضطجاع ي  حالة  .نوذَلَ أحس  كما ي  حالة الصلَة طولًَ نحو القبلة   أنه يضطجع مستلقياً على قفاه :أن العرف

فإنه يضطجع على شقه  :وإضطجاع ي  حالة الوضع ي  اللحد .فإنه يضطجع معترضاً للقبلة على قفاه :الصلَة عليه

  .كذا ي  شرح الطحاوي   كما ي  حالة المرض   الأيمن

  .وهو المراِ هنا أيضاً   ن الشهاِتينق  ولُ  :ولفظ المختصر .ن الشهاِةق  ولُ 

                                                 
 .1/120. 1/93المغرب   2122
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ن  إذَا اشتد عليه المرضو  :وي  شرح الطحاوي ه أن يلقنوه كلمة نخواإفالواجب على أصدقائه و   موته اوِ

فإن الشيء يطلق عليه اسم   ب من الموترُ والمراِ الذي ق َ   ولكن يقول وهو يسمع ويتلقن  ولَ يقول له قل  الشهاِة

 2123.﴿وَآتُوا الْيَتَامَى أمَْوَالََمُْ﴾ :كما ي  قوله تعالَ   ماضيةٍ  سواء كان القرب به من حالةٍ   ما قرب منه من الأحوال

 :كما ي  قوله تعالَ  آتيةٍ  أو حالةٍ  .وقد ذَكرناه  صليت بهم المغرب يو  عرفة :وكما ي  لفظ أبي يوسف ي  الجامع الصغير

  2125".هبُ لَ يلًَ فله سَ تمن قتل ق" :أو قوله عليه الصلَة والسلَ  2124.﴿إِنيِّ أرَاَني أعَْصِرُ خَمْراً﴾

رك مفتوح العينين يصير كريه لأنه إذَا تُ  ؛عيناه تضم  وغُ   لحياه د  شُ   فإذَا مات  فيه من قبيل الثاني والذي نحن

  .ه المسلمون حسناً فهو عند الله حسنآوما ر   الأمة توعليه توارث  ويقبح ي  أعين الناس  المنظر

فإن يَ خيراً   لوا بموتاكمعج  " :لقوله عليه الصلَة والسلَ   رؤخ  ل ي  جهازه ولَ يُ عجَّ ثم المستحب أن يُ 

  2126.وإن يَ شراً فبعداً لأهل النار  وه إليهتمدق

على الَستعداِ لَا؛ فيكون ِلَلة على  اً ثوح  لأن فيه تحريض الناس إلَ الطاعة ؛ولَ بأس بإعلَ  الناس بموته

 كذا ي  التحفة.  .على الخير كفاعله والدال    الخير

 

 

 

 

 

                                                 
 4/2النساء: 2123
 .12/36يوسف:  2124
 .4/92أخرجه البخاري عن أبي قتاِة: ".. من قتل قتيلَ له عليه بينة فله سلبه..". صحيح البخاري   2125
ابن الزبير إذَا مات له الميت من أهله قال: "عجلوا  لم أعثر عليه بنفس اللفظ. وي  مصنف ابن ابي شيبة عن عروة: " قال: كان 2126

عجلوا أخرجوا أخرجوا". قال: "فيخر  أية ساعة كانت". ووأخرجه الترمذي عن علي رضي الله عنه: "ثلَث لَ تؤخرها..منها:..والجنازة إذَا 
 .3/47يبة  . مصنف ابن أبي ش1/239. وذَكر فقط ي  تحفة الفقهاء"  1/320حضرت..". سنن الترمذي  ضعيف  
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 فصل في الغُسل

بالسُنة   بأن غسل الميت حق واجب على الأحياء :علماثم  ..هذا .صنع بالميتلأنه أول ما يُ قد  الغُسل 

  .وإجماع الأمة ونوع من المعنى

إن آِ  " :عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال  -رضي الله عنه  -كعب   بن أبيى أما السُنة فما رو 

وكفنوه ي    فلما مات غسلوه بالماء والسدر ثلَثاً   نوطه وكفنه من الجنةنزلت الملَئكة بح  عليه السلَ  لما حضرته الوفاة

  2127".هذه سُنة ولد آِ  من بعده :وقالوا  هم جبريل صلوات الله عليهوأمَّ   وصلوا عليه عند البيت  وتر من الثياب

  .وإجماع الأمة على هذا

ولَذا قال ابن  .فإنه لَ تجوز الصلَة بدونه  و فهو أن الميت ي  صلَة الجنازة بمنزلة اإمما  للق :وأما المعنى

  .ه على القو  كاإمما رط تقديمُ ولَذا شُ  .الجنازة سُنة متبوعة :-رضي الله عنه  -مسعوِ 

عالَ تعلى الله  عرضٍ  ولأن ما بعد الموت حالُ  ؛فكذا طهارة الميت  وطهارة اإمما  شرط لجواز صلَة القو 

لأنه  ؛عليه تعظيماً لله ىوإن كان لَ يصل  ولَذا سُن غُسل الكافر ؛تعظيماً لله تعالَ فوجب تطهيره بالغسل  ورجوع إليه

ت السُنة ي  حق الكافر  إلَ الله رجوعٍ  حالُ    2128.من حديث أبي طالب  وبه ورِ

  ؟أنه لأي علة وجب غُسل الميت :ثم اختلفت المشايخ

وذَلَ لأن النجاسة   لَ لنجاسة ثبتت بالموت  أنه إنما وجب غُسله لأجل الحدث :قال أبو عبد الله البلخي

  .كما ي  سائر الحيوانات   بالموت لَ تزول بالغُسل ب[212] التِ تثبت

  .فكذا بعد الوفاة  والحدث مما يزول بالغُسل حالة الحياة

                                                 
 .2/256مرفوعا  وقال صحيح اإمسناِ  ولم يخرجاه. نصب الراية   رواه الحاكم ي  المستدرك عن أبي بن كعب 2127
. والنسائي عن علي  قال: لما مات أبوه أبو طالب  قال: انطلقت إلَ النبِ  2128   فقلت -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أبو ِاوِ

ال: "اذَهب فوار أباك  ثم لَ تحدثن شيئا حتى تأتيني"  فذهبت فواريته  وجئته  فأمرني  فاغتسلت  له: إن عمَ الشيخ الضال  قد مات  ق
عا لي".حديث صحيح   .2/281نصب الراية   وِ
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قبل  لَسترخاء المفاصل وزوال العقل لأن الموت سببٌ  ؛ولكن يصير مُحدثاً   والأِمي لَ ينجس بالموت كرامة له

إلَ أن القياس ي  حالة   لحياةاكما ي  حال    وكان يجب أن يكون مقصوراً على أعضاء الوضوء  وأنه حدث  الموت

لأنه يتكرر ي  كل  ؛بغسل الأعضاء الأربعة نفياً للحر  يفاكتف  كما ي  الجنابة الحياة غُسل جميع البدن ي  الحدث 

ي غُسل   فكذا الحدث بسبب الموت لَ يتكرر  لأعضاء الأربعةلم يكتف بغُسل ا  والجنابة لما لم تتكرر  يو  فلَ يؤِ

 .فأخذنا بالقياس  جميع البدن إلَ الحر 

بأن غسله وجب لنجاسة  :وغيره من مشايخ العراق يقولون -رحمه الله  -وكان الشيخ أبو عبد الله الجرجاني 

  .قياساً على سائر الحيوانات التِ لَا ِ   وتوذَلَ لأن الآِمي له ِ  سائل فينجس بالم  لَ بسبب الحدث  الموت

وكذلَ لو  .فإنه يجب نزح ماء البئر كله  أن المسلم إذَا وقع ي  بئر ومات :والدليل على أنه ينجس بالموت

تجوز الصلَة  تلكان  ولو كان الغُسل واجباً إمزالة الحدث لَ غير  وصلى معه لَ تجوز الصلَة  احتمل ميتاً قبل الغُسل

  .كما لو حمل محدثاً فصلى معه   يت قبل الغُسلمع الم

أن  :فدل  كما ي  الجنب   لسُن المسح على رأسه  ولو كان للحدث  سح برأسهأن الميت لَ يمُ  :والدليل عليه

 ؛فكان هذا القول أقرب إلَ القياس .بخلَف سائر الحيوانات  ثبتت بالموت كرامة للآِمي الغسل واجب إمزالة نجاسةٍ 

وقال بزوال هذه النجاسة   وهو احتباس الد  السائل ي  العروق  هاتثبوت النجاسة بعد وجوِ علبلقائل قال لأن هذا ا

وإن لم يكن له أثر ي  إزالة نجاسة الموت ي  سائر الحيوانات   وللغسل أثر ي  إزالة النجاسة كما ي  حالة الحياة  بالغسل

  .فكان هذا القول موافقاً للقياس  سوى الآِمي

كذا ي  مبسوط   .وهو المنع لثبوت النجاسة مع قيا  العلة الموجبة للنجاسة  ا قاله البلخي مُالف للقياسوم

  .وكذا ذَكر لفظ وجوب الغسل شمس الأئمة السرخسي وصاحب التحفة رحمها الله 2129.شيخ اإمسلَ  والمحيط

أقسا  غسل الميت والصلَة غُسل الميت سُنة واجبة  واعلم أن  :-رحمه الله  -وي  مبسوط فخر اإمسلَ  

وهو المسلم الذي مات حتف أنفه  ومنهم   عليه ىصلل ويُ غسَّ من يُ  :فإن منهم  لَ تنفلت عن القسمة العقلية  عليه

                                                 
 .2/154المحيط   2129
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صلى ل ولَ يُ غسَّ من يُ  :ومنهم  وهو الكافر الذي لَ ولي له من المسلمين :عليه ىصلل ولَ يُ غسَّ وهو الذي لَ يُ  :عكسه

  .عليه وهو الشهيد

لأنه لو وضع على الأرض يتلطخ  ؛أما الوضع على السرير  وإذا أرادوا غُسله وضعوه على سرير :ولهق

  .فيوضع عليه كيلَ يتلطخ به  بالطين

من أختار الوضع طولًَ كما كان يفعله ] :من أصحابنا  رضاً عولم يبين كيفية وضع التخت إلَ القبلة طولًَ أو 

قال شمس الأئمة  .كما يوضع ي  القبر   ومنهم من اختار الوضع عرضاً  2130[ ي  مرضه إذَا أراِ الصلَة باإميماء

  .فإن ذَلَ يختلف باختلَف الأماكن والمواضع  روالأصح أنه يوضع كما تيس   :-رحمه الله  -السرخسي 

ل والأِمي محتر  حياً وميتاً  ألَ ترى أنه لَ يح  لأن ستر العورة واجب على كل حال ؛وجعلوا على عورته خرقة

  .ولَ للنساء غُسل الرجال الأجانب بعد الوفاة  للرجال غُسل النساء

   ويترك فخذاه مشكوفين  أي العورة الغليظة وحدها :ثم ظاهر الرواية أنه يستر السوأة

وهو   وهكذا ذَكر الكرخي ي  كتابه  خرقة من السرة إلَ الركبة أ[213] ويوضع على عورته :وي  النواِر قال

  .كذا ي  المحيط   2131.ولَ ميتٍ  حي   لَ تنظر إلَ فخذِ  :-رضي الله عنه  -ليه الصلَة والصلَة لعلي الصحيح  قال ع

  .هو الصحيح :واحترز عن رواية النواِر ي  الكتاب بقوله

كما يفعله ي  حياته إذَا أراِ   سابغٍ  ر بإزارٍ أنه يؤز   :-رحمهم الله  -وروى الحسن عن أبي حنيفة  :وي  المبسوط

 2132 ثيابه وتنُزعرقة بخفيكتفى بستر العورة الغليظة   شق عليهم غُسل ما تحت اإمزارفإنه يُ   ل  وي  ظاهر الروايةالَغتسا

  .أن يُجرِ الميت :فإن السُنة عندنا ي  الغُسل

                                                 
  -ر:  2130
: حديث فيه نكارةفخذك  ولَ تنظر إلَ فخذ حي ولَميت". قال أبو أخرجه أبو ِاوِ عن علي: "لَ تكشف  2131  . نصبِاوِ

 .4/244الراية  
 .2/59المبسوط للسرخسي   2132
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 يده ي  دخل الغاسلُ حتى يُ   أنه يغُسل ي  قميص واسع الكمين :السُنة :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

ل ي  قميصه الذي النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما توي  غُسِّ لأن  ؛خرق الكمين  وإن كان ضيقاً   بدنهويغسل   الكمين

  .كان سُنة ي  حق غيره مالم يقم ِليل التخصيص   وما كان سُنة ي  حق النبِ عليه الصلَة والسلَ  2133.توي  فيه

وقبل الموت كان يكره   على عورتهوربما يطلع   يطلع الغاسل على جميع أعضائه  رِ  ولأن الميت متى جُ 

  .فكذا بعد الموت حقاً للميت  اإمطلَع عليه

أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  لما توي  اجتمعت  :-رضي الله عنها  -واحتج علماؤنا بما روت عائشة 

فأرسل الله تعالَ عليهم  ؟أو يغُسل وعليه ثيابه ؟ل موتانال كما نغُسِّ غسَّ يُ   لَ ندري كيف نغسله :الصحابة لغسله فقالوا

ٍِ   فما منهم أحد إلَ نا  وذَقنه على صدره  النو  لوا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعليه غس   :أو ناِاهم منا

  2134.ثيابه

فلَ   ولأن هذا غُسل واجب ؛أن السُنة ي  سائر الموتى التجريد -رضي الله عنهم  -فقد اجتمعت الصحابة 

 ؛والتطهير لَ يحصل إذَا غُسل مع ثيابه  الة الحياة  وهذا لأن المقصوِ من الغُسل هو التطهيريقا  مع الثياب اعتباراً بح

  .فيجب التجريد فلَ يفيد الغُسلُ   لأن الثوب متى تنجس بالغسالة تنجس بدنه ثانياً بنجاسة الثوب

 :رى أن الصحابة قالواقلنا النبِ عليه الصلَة والسلَ  كان مُصوصاً بذلَ لعظم حرمته  ألَ ت :وأما الحديث

اً ي  حق غيره  والنص الوارِ ي  حقه بخلَف القياس ؟لَ ندري كيف نغسله لأنه ليس لغيره من الحرمة ما  ؛لَ يكون وارِ

  .للنبِ عليه الصلَة والسلَ 

                                                 
غُسِل ي  قميصه"   وقال: صحيح على  - -صلى الله عليه وسلم  - -رواه ابن ماجه والبيهقي والحاكم عن بريدة: "أن النبِ  2133

 .2/707. فتح الغفار الجامع لسنة نبينا المختار. تحقيق: علي العمران  شرط الشيخين
إسناِه قوي وصححه الحاكم على شرط مسلم ووافقه الذهبِ  صحيح ابن  .-رضي الله عنها  - عائشةرواه ابن حبان عن  2134

 .14/596حبان  تحقيق: الأرنؤوط  
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وبين   هحتى لَ يطلع على عورته غيرُ   بين أن نغسله ي  ثيابه :بتلينا بين أمريناُ  :قلنا  يطلع على عورته :وقوله

هيج أن وإطلَع الغاسل   لأن صيانته عن النجاسة فرض ؛والتجريد أولَ  فيقع الَحتراز عن نجاسة تصيبه من الثوب  رِ

  2135.ولَ من مراعاة اإمطلَع على عورة الميت وأنه مكروهأ وأنه فرضٌ   مراعاة التطهير تفكان  على عورة الميت مكروه

فيجعل على يده خرقة   لأن مس العورة حرا  كالنظر ؛سوأةعلى يده خرقة ويغسل ال ولكن يلف الغاسلُ 

كذا ي  فتاوى قاضي  يممها أجنبِ بخرقة عند الضرورة ي  كما لو ماتت المرأة بين أجانب   لتصير حائلة بينه وبين العورة

  ؟ستنجىأنه هل يُ  :ي  الكتاب -رحمه الله  -ولم يذكر محمد  .خان

  ى.ستنجيُ  :ومحمد رحمهما اللهأن قول أبي حنيفة  :وي  صلَة الأثر

اِ الَسترخاء   والمفاصل تسترخى بالموت  لأن المسكة تزول ى؛ستنجلَ يُ  :وعلى قول أبي يوسف وربما يزِ

  .فلَ يشتغل به  فلَ يفيد الَستنجاء فائدته  فيخر  زياِة نجاسة من باطنه  بالَستنجاء

كما لو كانت النجاسة    سة حقيقية فيجب إزالتهاموضع الَستنجاء من الميت قلما يخلو عن نجا :ومما قالَ

  .خر من البدنآعلى موضع 

 ؛يمضمض ويستنشق :-رحمه الله  -وعند الشافعي  .ووضوءه من غير مضمضمة واستنشاق  وهكذا عندنا

  .فكذا هنا  وي  ذَلَ يمضمض ويستنشق .فيعتبر بالغسل الواجب حالة الحياة  لأن هذا غسل بعد الموت

وضوءه  أُ الميت يوض  " :بما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال :-رحمهم الله  -بنا واحتج أصحا

وه على كب  أولأنه متعذر إخرا  الماء من فيه؛ فيكون سقياً لَ مضمضة  ولو  2136".للصلَة لَ يمضمض ولَ يستنشق

  .ربما يخر  من جوفه ما هو شر منه  وجهه

ويمسح بها   ويدخل الأصبع ي  فمه  صبعه خرقة رقيقةإعلى ب[ 213] يجعل الغاسلُ  :ومن العلماء من قال

 .ويدخل ي  منخريه أيضاً   وينقيها  أسنانه ولَاته وشفتيه

                                                 
 .2/155المحيط   2135
 .2/449مصنف بن أبي شيبة   أخرجه ابن أبي شيبة عن سعيد بن جبير. 2136
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وبين الوضوء ي  غسل الجنب   ق بين هذافر    عليه الناس اليو ما و  :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة الحلواني 

  :من أربعة أوجه

  .ستنشق بخلَف الجنبضمض ولَ يُ هو أن الميت لَ يمُ  :أحدها

  .بل بوجهه  بدأ بغسل يديهلميت لَ يُ اوي    أن الجنب يبدأ بغسل يديه أولًَ إلَ الرسغ :والثاني

  .فإنه يمسح رأسه ي  ظاهر الرواية  بخلَف الجنُب  هسح رأسُ أن الميت لَ يمُ  :والثالث

هذا كله على  .غسل رجلَه عند الوضوءتُ والميت   أن الجنُب يغسل رجليه بعد الفراغ لَ عند الوضوء :والرابع

 رواية صلَة الأثر  

لأنه عليه الصلَة والسلَ   ؛غير المضمضة والَستنشاق  كالجواب ي  الجنُب  .أن يكون الجواب فيه :والصحيح

  .-رحمه الله  -استثناهما  كذا ذَكره شيخ اإمسلَ  

ير تأخيره إلَ الفراغ مطلقاً من غير ذَكر اختلَف من غ  وذَكر غُسل الرجلين عند الوضوء :وي  المبسوط

وهُناك   لأن هناك يجتمع الماء المستعمل ي  موضع رجليه فيفسد الغسل :وقال  ق بينه وبين غُسل الجنبالروايتين  وفر  

ذَكر  من غير  وترك مسح الرأس مطلقاً   بداية غسل الوجه :وكذا ذَكر ي  المحيط المسألتين الباقيتين وهما  لَ يجتمع

  2137.اختلَف الروايتين

هذا الذي ذَكره من الوضوء ي  حق البالغ والصبِ الذي يعقل  :-رحمه الله  -قال شمس الأئمة الحلواني 

ثم يقبضون الماء   لأنه كان لَ يصلي ؛فإنه يغُسل ولَ يوضأ وضوءه للصلَة  الصلَة  وأما الصبِ الذي لم يعقل الصلَة

  .فكذا هنا  وهناك كذلَ  فيعتبر بالغسل المشروع حالة الحياة  شروع بعد الوفاةلأن هذا غسل م ؛ثلَثاً  :عليه أي

                                                 
 .2/156المحيط   2137
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كذا   .والتجمير أكثر .هرَ ر ثوبه وأجمره بخ  جم   .ويجمر سريره وتراً   كما ي  حالة الحياة   ث جازوإن زاِ على الثلَ

  2138.ي  المغرب

وهذا الذي   يعني يدار المجمر .التطييب :ارإمجماو  .جمر وتراً فأُ  :ي  مبسوطه -رحمه الله  -وذَكر فخر اإمسلَ  

هو و  :فإن لم يكن فالماء القراح  ضرَ ر أو بالحَ دْ ويغلى الماء بالسِّ   يوقد فيه العوِ حوالي السرير ثلَثاً أو خمساً أو سبعاً 

 .فإن الغلي والغليان لَز   لَ من الغلي  غلَءمن اإم

ل غسَّ الأفضل أن يُ  :-رحمه الله  -وقال الشافعي   ضل عندناالغسل بالماء الحار أف :قال  ثم اإمغلَء مذهبنا

لأن الميت  :وقال .ل بالماء الحارغس  فحينئذ يُ   أو نجاسة لَ تزول إلَ بالماء الحار  إلَ أن يكون عليه وسخ  بالماء البارِ

اِ الَسترخاءس  فلو غُ   يسترخي ي إلَ تنجيس   فيصير سبباً لخرو  ما ي  بطنه من النجاسات  ل بماء حار ازِ فيؤِ

  .الأكفان

والماء الحار أبلغ ي  التنظيف؛ فيكون أفضل قياساً على   بأن غسل الميت شُرع للتنظيف :واحتج علماؤنا

كيلَ  فيخر  جميع ما يخر    ليزيد الَسترخاء  لَذا سن بالماء الحار :قلنا  يزيد ي  الَسترخاء :حالة الحياة  وأما قوله

  .تتنجس الأكفان

ب يوافق رواية مبسوط شمس الأئمة يتتر هو الذي ذَكره هنا من ال :فإن لم يكن فالماء القراح :ولهثم ق

أي   بالماء القراح :غسل أولًَ لأنه ذَكر فيهما يُ  :ويخالف مبسوط شيخ اإمسلَ  والمحيط  -رحمه الله  -السرخسي 

  وي  الثالثة يجعل الكافور ي  الماء ويغسل .ه كناروهو ورق النبق الذي يقال ل  ثم بالماء الذي يطُرح فيه السدر  الخالص

ثم بالماء وشيء من   ثم بالماء والسدر  يبدأ أولًَ بالماء القراح :أنه قال -رضي الله عنه  -هكذا روي عن ابن مسعوِ 

ه من علييزول ماحتى  :ثم بماء السدر  حتى يبتل ما عليه من الدرن والنجاسة :وإنما يبدأ أولًَ بالماء القراح 2139.الكافور

                                                 
 .1/88المغرب   2138
صلى الله عليه وسلم  -  فخر  النبِ -صلى الله عليه وسلم  -: توفيت إحدى بنات النبِ أخر  البخاري عن أ  عطية  قالت 2139

فإذَا فرغتن   -أو شيئا من كافور  -فقال: "اغسلنها ثلَثا  أو خمسا أو أكثر من ذَلَ  إن رأيتن بماء وسدر  واجعلن ي  الآخرة كافورا  -
 .2/74صحيح البخاري  فآذَنني.." 
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بآِ  أ[ 214]كذا فعلت الملَئكة    باً لبدن الميتيثم بماء الكافور تطي  فإن السدر أبلغ ي  التنظيف  الدرن والنجاسة

  .عليه السلَ  حين غسلوه

وهذا إذَا كان له شعر   وهو مثل الصابون ي  التنظيف  وهو خطمي العراق :ويغسل رأسه ولحيته بالخطمي

  .ون شعرهثن يصل الماء إلَ حتى  ي إذَا اغتسل وله شعر يفعل به ذَلَلأن الح ؛على رأسه

كذا    خلَف الخرق والعنف .تلطف به من الرفق :من رفق به وترفق بالفاء:صح   يقاً فويمسح بطنه مسحاً ر 

  به عند المخر  شيء يسيل ين بقإحتى  :وعلل المسح ي  المبسوط بقوله  تحرزاً عن تلويث الكفن 2140 ي  المغرب

  .لكيلَ يلوث كفنه

وصب الماء على الأيسر بإضجاعه   إذَا صب الماء على الأيمن بإضجاعه على الجانب الأيسرف :وي  المحيط

فقد أمره بالمسح بعد الغسل   يقاً ففيمسح بطنه مسحاً ر   ده إلَ نفسهنثم يقعده ويس  ل مرتينفقد غس    على الأيمن

  2141.وأمره بالرفق حقاً للميت  مرتين

 ؛ويمسح بطنه ثم يغسله  يقعده أولًَ  :ي  غير رواية الأصول أنه قال -رضي الله عنه  -عن أبي حنيفة وروي 

  .سةافيقع الغسل ثلَثاً بعد خرو  النج  حتى يخر  ما ي  بطنه من النجاسة  لأن المسح قبل الغسل أولَ

ي  بطنه نجاسة منعقدة لَ تخر  بعد  لأنه ربما يكون ؛هو أن المسح بعد المرة الثانية أولَ :وجه ظاهر الرواية

ه من النجاسة؛ ب   فكان المسح بعد المرتين أقدر على إخرا  مار  احر  بعد الغسل مرتين بماء تخو   المسح قبل الغسل

  .فيكون أولَ

لما غسل رسول الله صلى الله عليه " :-رضي الله عنه  -ما روي عن علي بن أبي طالب  :والأصل ي  ذَلَ

أن  :وروي 2142".فقال طبت حياً وميتاً   فلم ير شيئاً   طلب من الميتطلب منه ما يُ   فيقاً ر بطنه بيده مسح   وسلم

 .فعل هكذا -رضي الله عنه  -العباس 

                                                 
 .1/194المغرب،  2140
 .2/157يط  المح 2141
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  .ح ي  المدينةيوانتشر ذَلَ الر   أفاح ريح المسَ ي  البيت  عل به هكذاأنه لما فُ  ي:ورو  

بأنه لو لم يمسح يتعدى  ؛ا أمره بالمسح قبل الغسلوإنم  ثم يغسل ذَلَ الموضع  فإن سال منه شيء مسحه

  .عن ذَلَ الموضع بالغسل

ويرى أن الماء قد خلص   حتى ينقيه  وشيء من الكافور  ثم يضجعه على شقه الأيسر فيغسله بالماء القراح

  2143.كذا ي  المحيط  .فإذَا فعل ذَلَ فقد غسله ثلَثاً   منه تحتإلَ ما يلي ال

 :والغسل  -رحمه الله  -داً بخط شيخي مقيَّ  كذا وجدتُ    وي بضم الغين وفتحهارُ   ولا يعيد غسله :قوله

يعيد  :-رضي الله عنه  -وقال الشافعي   ولَ يعيد غسله ولَ وضوءه  وهو غسل تما  الجسد  اسم للَغتسال :بالضم

الحياة لَ يوجب لأن الحدث ي  حال  ؛ولكن ما قالوا ليس بصحيح .بإعاِة الوضوء :وقال بعض أصحابه .الغسل

  .فكذا بعد الممات  الغسل

  لأنه يزول به التمييز أكثر ما يزول باإمغماء ؛فالموت حدث أيضاً   فلَن الخار  إن كان حدثاً  :وأما الوضوء

  .كذا ي  شرح الأقطع.فكذا هذا الحدث   وهو يوجب الوضوء  وهو موجوِ ي  الحال

 فإن خر  بعد الغسل شيء فالصحيح :فقال فيها  الغسلما يدل على أنه يعيد  2144وي  الخلَصة الغزالية

 2145.استئناف الأمر من أوله إلَ آخره

                                                                                                                                            
"بأبي أنت وأمي طبت حيا وميتا"  مقطوع من حديث آخر أخرجه أبو ِاوِ ي  قوله: لم أعثر عليه وهو منقول عن المحيط. و  2142

ما يلتمس من الميت فلم يجده  فقال: "بأبي أنت وأمي طبت حيا وميتا".  -صلى الله عليه وسلم  -: قال: التمس علي من النبِ مراسيله
 .2/158. المحيط  1/299اوِ  مراسيل أبي ِ

 .2/158المحيط   2143
 .161الخلَصة الغزالية   2144
ضعيف  والأصح وهو المعتمد ي  المذهب ألَ يستأنف الغسل  بل يجب غسل النجاسة فقط  سواء خرجت من السبيلين أو  2145

ال وهذا ضعيف أو باطل ولَ فرق بين هذه من غيرهما. "وقال إما  الحرمين إذَا أوجبنا إعاِة الغسل لنجاسة السبيلين ففي غيرها احتم
 .5/177النجاسة ونجاسة أجنبية تقع عليه وقد اتفقواعلى أنه يكفي غسلها". المجموع شرح المهذب  
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لأن الخطاب  ؛لَبد من غسله  حتى أن الميت إذَا وجد ي  الماء  ثم اعلم أنه لَبد من النية ي  غُسل الميت

كذا ي  .غسل وقت اإمخرا  من بني آِ  فعل إلَ أن يحركه ي  الماء بنية ال دولم يوج  بالغسل توجه على بني آِ 

  .يس وفتاوى قاضي خاننالتج

أي يأخذ   ثم ينشفه بثوب  ه من غير نية الغسل أجزأهم ذَلَله أهلُ ميت غس   :وي  فتاوى قاضي خان أيضاً 

 عليه الصلَة والسلَ  خرقة بِكان للن  :ومنه .ضرب :من باب  أخذه بخرقة :من نشف الماء  ماءه بثوب حتى يجف

  .توضأينشف بها إذَا 

أي مواضع  :والكافور على مساجده .عطر مركب من أشياء طيبة :الحنوط .يجعل الحنوط على رأسهوُ 

ه   2146.كذا ي  المغرب  .لَ غير  بفتح الجيم  دجمع مسجَ   سجوِ

ختص بزياِة فتُ   لأنه كان يسجد بهذه الأعضاء ؛يعني بها جبهته وأنفه ويديه وركبتيه وقدميه :وي  المبسوط

  2147.الكرامة

وكذا ي   .طهمش   :وقيل  تخليله بالمشط :وقيل .تخليص بعضه من بعض :تسريح الشعر .رح شعر الميتسولَ يُ 

 2148.المغرب

ويستحب ذَلَ ي    يسرح بمشط واسع :-رحمه الله  -وقال الشافعي  .وهذا عندنا :وذَكر شيخ اإمسلَ 

ويصنع هذا . 2149ما تصنعون بعرائسكم ب[214] اصنعوا بموتاكم :لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال ؛الميت

  .فكذا بالميت  بالعروس

  .وهو المذكور ي  الكتاب :-رضي الله عنها  -بما روي عن عائشة  :واحتج أصحابنا

                                                 
 .1/218المغرب   2146
 المبسوط للسرخسي   2147
 .1/223المغرب   2148
 .1/301لم أعثر عليه. وورِ ي  بدائع الصنائع   2149
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وإزالة النجاسة   نحو إزالة الدرن  ثم المراِ بما روي من الحديث النظافة التِ لَ توجب إبانة جزء من أجزائه

  .وغير ذَلَوالطيب والكفن   الحقيقية

  .وأخذ الشارب واللحية .وإن كان فيه زياِة نظافة كالختان  فأما إبانة جزء من أجزائه فلَ يسن

ء معه االأجز وضع هذه تثم  2150 على السُنة العانة والصحيح تقليم الظفر وحلق شعر :وي  الخلَصة الغزالية

 2151.ي  الكفن

 :لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  ؛ورس ي  حق الرجلغير الزعفران وال  ولَ بأس بسائر الطيب :وي  اإميضاح

  .ولَ يقص ظفره 2152".نهى الرجل عن التزعفر"

منكسراً فلَ بأس بأن يأخذه  روي ذَلَ عن أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما  2153وإن كان ظفره :وي  المحيط

كقوله    لفها للتخفيفِخل حرف الجر على ما الَستفهامية فأسقط أ  على ما :أصله ؟صون ميتكمقعلَ  ت :الله

  .أخذت ناصيته ومدِتها :نصوت الرجل نصواً   وإلَ   لم :وكذلَ قولَم 2154؟﴿عَمَّ يَ تَسَاءَلُونَ﴾ :تعالَ

فجعلته بمنزلة الأخذ   وأنه لَ يحتا  إلَ ذَلَ  كأنها كرهت تسريح رأس الميت  -رضي الله عنها  -وعائشة 

 2155.كذا ي  المغرب   بالناصية

لأنه  ؛ويقص ظفره  حيث يسرح شعره  لَ يشكل علينا الحي :جواب إشكال أي  فاً كان تنظي  :وي  الحي

حيث فرق بين   فإنه لَ يسن فيه إزالة الجزء كما ي  الختان  بخلَف الميت  ولَ يعتبر ي  حقه زوال الجزء  محتا  إلَ الزينة

                                                 
كراهة أخذ الظفر والشعر. كما جاء ي  نهاية المحتا  إلَ شرح المنها : "أما غيره كشعر اإمبط   ضعيف  والأظهر كما ي  المنها  2150

ة والعانة فتجب إزالته  والذي ينبغي هنا العفو بالنسبة لجميع الشعور؛ لأن ي  إزالة الشعر من الميت هتكا لحرمته ي  جميع البدن". نهاي
 .2/455المحتا  إلَ شرح المنها   

 .162الغزالية   الخلَصة 2151
 .7/153أن يتزعفر الرجل". صحيح البخاري   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أنس  قال: "نهى النبِ  2152
 ظفره. -ر:  2153
 .78/1النبأ:  2154
 .1/466المغرب   2155
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  .يجب أن يفرق بينهما  ة تتضمن إبانة الجزءفكذا ي  كل زين  تفاقبأن يختن الحي ولَ يختن الميت بالَ  الحي والميت فيه

  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ 

أنه يجعل القطن  :-رحمه الله  -وعن أبي حنيفة   وليس ي  غسل الميت استعمال القطن ي  الروايات الظاهرة

  .يجعل ي  صماخ أذَنيه أيضاً  :وبعضهم قالوا .المحلو  ي  منخريه وفمه

 والله أعلم. .-رحمه الله  -كذا ي  فتاوى قاضي خان .وهو قبيح  .يضاً يجعل ي  ِبره أ :وقال بعضهم
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 فصل في التكفين

فكذا رتب ذَكرها أيضاً على هذا   بالغُسل والتكفين والصلَة والدفن  هذه الأفعال أفعال مرتبة ي  حق الميت

  .الترتيب

لأن تكفين  ؛ثم يكُفن الميت بعد الغسل :فقال ثم اعلم أن صاحب التحفة أطلق اسم السُنة على التكفين

هذه سُنة   ِفنوهاأن الملَئكة قالت لولده بعد ما غسلوه وكفنوه و " :لما روي ي  قصة آِ  عليه السلَ   الميت سُنة

  2156.موتاكم

ومن لم  :رث  ومنها قولَمين والوصية واإمتقديمه على الدَّ  :لكن المسائل تدل على أنه واجب  منها :قلت

إلَ المرأة لَ يجب كفنها على زوجها   لزمه كسوته ي  حال حياتهتكما    كن له مال فكفنه على من يجب عليه نفقتهي

  .على زوجها :وعند أبي يوسف .لأن الزوجية قد انقطعت بالموت ؛-رحمه الله  -عند محمد 

يفترض على   ب عليه نفقتهتجولم يكن هناك من   إذَا مات الرجل ولم يترك شيئاً  :ما ذَكر ي  النوازل :ومنها

  أنه إذَا لم يجد ثوباً يصلي فيه :فرق بين الميت والحي .وإن لم يقدروا عليه سألوا الناس  الناس أن يكفنوه إن قدروا عليه

  2157.كذا ي  المحيط وغيره  .والميت لَ  أن الحي يقدر على السؤال بنفسه :والفرق .ليس على الناس أن يسألوا له ثوباً 

  .على ما اِعيت من الوجوب لفظ الكتاب بقوله ولَ يشكل

ويجوز أن يكون الشيء ي  أصله فرضاً   لتكفين لَ ي  أصلهاالسُنة أن يكفن الرجل لما أن ذَلَ ي  كيفية  :قال

  السُنة أن يكفن الرجل ي  ثلَثة أثواب :قوله .كما ي  سُنة تثليث الوضوء وغيره   وله سُنن ي  هيئاته وكيفياته  أو واجباً 

  :وحاصله أن الكفن على ثلَثة أنواع

  .وكفن ضرورة  وكفن كفاية  كفن سُنة

                                                 
 .2/256نصب الراية   .635ص:  سبق تخريجه  2156
 .2/174المحيط   2157
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وي  حق   والكفاية ي  حق الرجل ثوبان .سُنة ي  حق الرجل ثلَثة أثواب  وي  حق المرأة خمسة أثوابلوكفن ا

بها رأسه بدت  يطا غُ إذَ  استشهد وعليه نمرة -رضي الله عنه  -فإن حمزة   اموالضرورة فيما يوجد فيه  المرأة ثلَثة

  2158.كذا ي  المحيط   خرذَوجعل على قدميه اإم  فغطى بها رأسه  وإذَا غطي بها قدماه بدا رأسه  ماهدق

  2159.كذا ي  التحفة   وي  حق النساء بالحرير واإمبريسم والمزعفر  ولَ بأس بالبروِ والكتان والقصب

 اعتباراً للكفن  ويكره للرجال ذَلَ  صفر والمزعفرأن المرأة تكفن ي  اإمبريسم والحرير والمع :وروي عن محمد

لبسوا "إ :لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال  وأحب الأكفان الثياب البيض :قال .باللباس حالة الحياة أ[215]

  2161.كذا ي  اإميضاح 2160".وكفنوا فيها موتاكم  فإنها خير ثيابكم  هذه الثياب البيض

وعن   بالضم :وعن الأزهري  هو المشهور :والفتح  قرية باليمن  حولإلَ سَ هي منسوبة  :حوليةبيض سَ 

  2162.كذا ي  المغرب  .وفيه نظر  وهو الثوب الأبيض  هو جمع سحل :إلَ أنه قال ؛العتبِ بالضم أيضاً 

وإن كان على   فكفن السُنة أولَ  وبالورثة قلة  فإن كان بالمال كثرة :قيل  فإن اقتصر على ثوبين جاز

فإن أِنى ما يلبس الرجل حالة   ولأنه أِنى لباس الأحياء 2163 كذا ي  الخلَصة وغيرها  .فكفن الكفاية أولَ  كسالع

ثم   ل اليسارثم يعطف اإمزار من قبَ   ثلَثة أثواب قميص وإزار وخمار :وأِنى ما تلبسه المرأة  قميص وإزار :الحياة ثوبان

ر عطف خ  فإذَا أُ   أن لليمين فضلًَ على اليسار :أحدهما :ليمين لمعنيينوإنما تقد  عطف اليسار على ا  ل اليمينمن قبَ 

  ثم من قبل الأيمن  با  يعطف أولًَ من قبل الأيسرعإنما يلبسه حالة الحياة من ال :والثاني  اليمين يكون فوق اليسار

ِرع وإزار وخمار  :رو  خمسة أثوابفإن أكثر ما تلبسه المرأة حالة الحياة للخ  ولأنها تخر  فيها حالة الحياة ؛فكذا هنا

  .وملَءة ونقاب

                                                 
 .2/171المحيط   2158
 1/243تحفة الفقهاء   2159
 .3/310. حديث صحيح  سنن الترمذي  أخرجه الترمذي عن ابن عباس 2160
 .1/577حاشية الطحطاوي على اإميضاح   2161
 .1/202 المغرب  2162
 .163الخلَصة الغزالية   2163
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يضفر شعرها خلف ظهرها اعتباراً  :وقال الشافعي .ثم يجعل شعرها ضفيرتين على صدرها فوق الدرع

  فيعتبر بمثل هذه الحالة من حالة الحياة  وهذه حالة حسرة وندامة  إنما يفعل ذَلَ لأجل الزينة :وإنا نقول .بحالة الحياة

بل يجعل على   لَ يجعل شعرها خلف ظهرها  بتها مصيبةاأصإن  هبأن  ي  حالة الحسرة والندامة  لة الحياةثم ي  حا

  2164.هذا كله من المحيط .فكذا بعد الوفاة  صدرها

أن  :والسُنة فيه  لأنه لو فعل كان شفعاً  ؛وقد ذَكره بعض مشايخنا  ولم يذكر العمامة ي  الكفن :وي  المبسوط

ويجعل ذَنب العمامة   أنه كان يعُمم الميت" :-رضي الله عنه  -ستحسنه بعض مشايخنا لحديث ابن عمر وا  يكون وتراً 

 ؛وبالموت قد انقطع عن ذَلَ  فإنه يرُسل ذَنب العمامة من قبل القفا لمعنى الزينة  بخلَف حالة لحياة 2165".على وجهه

 والله أعلم. .أي فرض كفاية  لأنها فريضة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .2/173المحيط   2164
ا ي  الموطأ من أخرجه القرطبِ عن معمر عن أيوب: "وكان ابن عمر يعمم الميت ويسدل طرف العمامة على وجهه". التمهيد لم 2165

 .22/143المعاني والأسانيد  
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 الجنازة ةفصل في صلا

حتى إذَا قا  بها   فرض كفاية  صلَة الجنازة فريضة :فنقول  ثم بدأ ببيان صلَة الجنازة بفصل على حدة

  .سقط عن الباقين  البعض

وقال عليه  .والأمر للوجوب 2166.﴿وَصَلِّ عَلَيْهِمْ﴾ :بها بقوله تعالَ رمفلأن الله تعالَ أ ؛أما كونها فرضاً 

  2167".كل بر وفاجر  صلوا على" :الصلَة والسلَ 

اً فيسقط عن الباقين   فلأنها تقا  حقاً للميت ؛وأما كونها فرض كفاية فإذَا قا  بها البعض صار حقه مؤِ

  .كسائر حقوقه من التكفين والغُسل 

وذَكر الحسن عن أبي حنيفة   أن إما  الحي أولَ بالصلَة :ي  كتاب الصلَة -رحمه الله  -ثم ذَكر محمد 

فالقاضي   فإن لم يحضر  فإما  المصر أولَ  فإن لم يحضر  وهو الخليفة أولَ إن حضر  اإمما  الأعظمأن  :رحمهما الله

فالأقرب من ذَوي قرابته    فإن لم يحضر  فإما  الحي أولَ  فإن لم يحضر  ط أولَرَ فصاحب الشُ   فإن لم يحضر  أولَ

  .وبهذه الرواية أخذ كثير من مشايخنا

كر ي  كتاب الصلَة محمول على ما إذَا لم يحضر اإمما  فما ذَُ   ختلَف بين الروايتينالَ :ومن المشايخ من قال

  .وهذا كله قول أبي حنيفة ومحمد  د ممن ذَكر ي  رواية الحسنحولَ وا  الأعظم

﴿وَأوُلُو الْأَرْحَاِ   :لقوله تعالَ ؛ولي الميت أولَ بالصلَة على كل حال :وقال أبو يوسف والشافعي رحمهما الله

فكان الولي مقدماً على   ق بالولَيةتعل   ولأن هذا حكمٌ  ؛من غير فصل 2168.بَ عْضُهُمْ أوَْلََ ببَِ عْضٍ ي  كِتَابِ اللَّهِ﴾

عاء القريب أرجى ي  اإمجابة  ولأن صلَة الجنازة ِعاء للميت .قياساً على النكاح  السلطان وغيره لأنه أشفق على  ؛وِ

  .ع فكان هو أولَفيوجد منه زياِة تضر  ب[215  ]الميت

                                                 
 .9/103التوبة   2166
 . 27  2/26أخرجه الدارقطني عن أبي هريرة  وقال: مكحول لم يسمع من أبي هريرة ومن ِونه ثقات. نصب الراية.  2167
 .33/6الأحزاب   2168
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خر  الحسين والناس لصلَة   -رضي الله عنه  -أنه لما مات الحسن بن علي  :ولأبي حنيفة ومحمد رحمهما الله

  تقد  :فقال له الحسين  فأبى سعيد أن يتقد   وكان سعيد والياً بالمدينة يومئذ  بن العاص فقد  الحسين سعيدَ   الجنازة

  .ولولَ السُنة لما قدمتَ

وأما الجواب  .قياساً على سائر الصلوات  هذه صلَة تقا  بجماعة غالبا؛ً فيكون السلطان أولَ بإمامتها ولأن

  .عن تعلقهم بالآية

لأن ولَية النكاح مما لَ يتصل  ؛وليس كولَية النكاح  وعلى ولَية المناكحة  الآية محمولة على المواريث :قلنا

  .كالتكفين والغسل   ريب أولَ باإمقامةفكان الق  وإنما تتصل بالواحد  بالجماعة

عاء الولي أقرب إلَ اإمجابة  لأن صلَة الجنازة شرعت للدعاء :وقولَم   .وِ

ثلَث لَ " :على ما روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال  بل ِعاء اإمما  أقرب إلَ اإمجابة :قلنا

 -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    .عن الصلَة عليه ولأن القريب غير ممنوع 2169".يحجب ِعاؤهم وذَكر منهم اإمما 

  .والمحيط -رحمه الله 

راء اإمما    إشارة إلَ أن الأصل للولي إلَ أنه ترك  إن حضر :ي  قوله :قيل وذَلَ يعارض الَحتراز عن ازِ

  .ما ذَكر ىعل

ثم لو   فاً لأبي يوسفخلَ  أن تأخير الولي عن غيره قول أبي حنيفة ومحمد :لم بما ذَكرنافعُ   ثم الولي :قوله

 ؛فأكبرهم سناً أولَ 2170أو لأب. بأن كان له أخوان لأب وأ   وهما ي  القرب إليه على السواء  اجتمع للميت قريبان

                                                 
عوة المظلو .."أخرجه أحمد عن أبي هريرة: "ثلَثة لَ يرِ ِعاؤهم: اإمما  العاِل  والصائم حتى  2169 . صحيح بطرقه يفطر  وِ

 .15/463وشواهده  مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  
 .2/188المحيط البرهاني   2170
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لأن الحق  ؛فإن أراِ الأكبر أن يقد  إنساناً ليس له ذَلَ إلَ برضا الأخر 2171 لأن النبِ عليه السلَ  أمر بتقديَ الأسن

  .فيبقى الحق لَما كما كان  مهولَ سُنة ي  تقديَ من قد    رابة  لكنا قدمنا الأسن بالسُنةهما ي  القئلَما لَستوا

وإن قد  الأخ لأب  .وإن كان أصغر  فالذي هو للأب والأ  أولَ  والآخر لأب  وإن كان أحدهما لأب وأ 

  .لأنه لَ حق للأخ لأب أصلًَ  ؛وأ  غيره فليس للأخ أن يمنعه عن ذَلَ

  .أن الأب أولَ :ذَكر ي  كتاب الصلَة  يت ابن وأبوإن اجتمع للم

الولَية  :فالَبن أولَ  وعلى قول أبي يوسف :فأما على قول أبي حنيفة  هو قول محمد :من مشايخنا من قال

 رحمه -فعند أبي حنيفة   فإنه إذَا اجتمع للمجنونة أب وابن  كما ي  مسألة النكاح   إلَ أنه يقُد  الأب احتراماً له  لَما

لأن  ؛أن الأب أولَ قول الكل :لَ بل ما ذَكر ي  صلَة الجنازة :ومنهم من قال  لتزويجاالَبن أولَ ي  ولَية  -الله 

  .بخلَف النكاح  فترجح الأب بذلَ  وللفضيلة أثر ي  استحقاق اإممامة  للَبن تللأب زياِة فضيلة وسن ليس

  لأن النكاح انقطع بموت المرأة ؛كن للزو  ابن منهاوابن عم المرأة أحق بالصلَة عليها من زوجها إذَا لم ي

فحينئذ يكون الزو  أحق بالصلَة   إلَ أن يكون للزو  منها ولد  والتحق الزو  بسائر الأجانب  والقرابة لَ تنقطع

من هذا فيثبت للزو  حق الصلَة عليها   ثم الَبن يقد  أباه احتراماً له  بن ي  هذه الحالةلأن الحق يثبت للَ ؛عليها

  .الوجه

رحمه  -وكذا مولَ العتاقة وابنه  وقال الشافعي   وسائر القرابات أولَ من الزو  :-رحمه الله  -قال القدوري 

وقال أنا أحق   أنه لما ماتت امرأته صلى عليها :-رضي الله عنهما  -الزو  أولَ  احتج بما روي عن ابن عباس  :-الله 

  2172.بها

قال لأوليائها كنا أحق بها   أنه لما ماتت امرأته" :-رضي الله عنهما  -ن ابن عمر واحتج أصحابنا بما روي ع

  2173.فإذَا ماتت فأنتم أحق بها  حين كانت حية
                                                 

ورواه ابن حبان ي  "صحيحه". والحاكم ي  "مستدركه"  إلَ أن الحاكم قال: عوض قوله: "فأعلمهم بالسنة"  "فأفقههم فقها   2171
 .2/25. نصب الراية  "فإن كانوا ي  الفقه سواءا  فأكبرهم سنا

 . 2/188المحيط البرهاني   2172
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محمول على  -رضي الله عنهما  -وحديث ابن عباس   وهو الزوجية قد انقطع على ما ذَكرنا :ولأن السبب

  .لمحيطكذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  وا  .يالحأنه كان إما  

 ؛لأنه لو صلى السلطان فلَ إعاِة لأحد ؛وإنما قيد بذكر السلطان  فإن صلى غير الولي والسلطان أعاِ الولي

بل كل من كان مقدماً على الولي ي    حصر على السلطاننلأنه هو المقد  على الولي على ما ذَكرنا ثم هو ليس بم

  .الولي ثانياً  أ[216] لَ يعيدهو  فصلى  ترتيب اإممامة ي  صلَة الجنازة على ما ذَكرنا

  تابعهيولم يرض به أن   رجل صلى على جنازة والولي خلفه :ي  فتاويه -رحمه الله  -وذَكر اإمما  الولوالجي 

إن كان المصلي سلطاناً أو اإمما  الأعظم ي  البلدة أو القاضي أو  :وإن لم يتابعه  لأنه صلى مرة ؛وصلى معه لَ يعيد

وكذا أيضاً   ن كان غيرهم فله اإمعاِةإو   لأن هؤلَء هم الأولون منه ؛ليس له أن يعيد  إما  حي وأبلد الوالي على ال

  .يس والفتاوى الظهيريةنذَكره ي  التج

لأن الجماعة ليست بشرط للصلَة  ؛والصلَة على الجنازة تتأِى بأِاء اإمما  وحده :وذَكر ي  نواِر المبسوط

  فتتح الرجل الغريب صلَة الجنازةاوإن  .ليس للقو  أن يعيدوا بعد ذَلَ  هو الولي ولو كان الواحد  على الجنازة

  .فكأنه قدمه  لأن الذي اقتدى به رضي بإمامته ؛منهم حق اإمعاِة يفليس لمن بق  واقتدى به بعض الأولياء

فإذَا سقط بأِاء   ةلأن ولَيته متكامل ؛لأنه ليس معه غيره ؛ولكل واحد من الأولياء حق الصلَة على الجنازة

  .أحدهم لم يكن للباقين حق اإمعاِة

يجب أن يكون ف  ذكر إعاِة السلطان إذَا لم يصلهايولم   ثم ذَكر ي  الكتاب إعاِة الولي إذَا لم يصلها :قلت

  فلما ثبت حق اإمعاِة للأِنى  لما أنه مقد  ي  حق صلَة الجنازة على الولي  حكمه ي  ولَية اإمعاِة كحكم الولي

  .أولَمن باب   جب أن يثبت للأعلى منهو 

                                                                                                                                            
رواه الشيباني عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه  أنه قال: نحن كنا أحق بها إذَا كانت حية  فأما إذَا ماتت فأنتم أحق بها قال  2173

 .2/37محمد: وبه نأخذ. الآثار لمحمد بن الحسن  
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الحسن عن  ىوقد رو  :ذَكرها بطريق التعليل وقال  وقد وجدت رواية ي  نواِر صلَة المبسوط تشهد لما ذَكرت

وهو  :-رحمه الله  -قال عيسى   أنه لَ يجوز للإما  أن يصلي على الجنازة بالتيمم ي  المصر :أبي حنيفة رحمهما الله

وهو   فأما مع وجوِ الماء فلَ يكون طهارة إلَ عند الضرورة  هارة ي  حال عد  الماءطمم إنما يكون لأن التي ؛الصحيح

  ت.خوف الفو 

ولو لم يفعلوا كان   لأن الناس ينتظرونه ؛وهنا لم يوجد ي  حق اإمما  الذي يكون حق الصلَة على الجنازة له

  .ع وجوِ الماءفلَ يجزيه الأِاء بالتيمم م  له حق إعاِة الصلَة عليها

لما أنه لو صلى السلطان   يدقوتخصيص الولي ليس بم  وإن صلى الولي لم يجز لأحد أن يصلي بعده :قوله

ليس لأحد أن يصلي بعده أيضاً على ما ذَكرنا من   أو غيره ممن هو أولَ من الولي ي  الصلَة على الميت ممن ذَكرنا

  .لم يجز لأحد أن يصلي بعده مذهبنا :لهوهذا الذي ذَكره بقو   رواية الولوالجي والتجنيس

لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ    تعاِ الصلَة على الجنازة مرة بعد أخرى :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

هوا   هافخشينا علي  نها ِفنت ليلًَ إ :فقيل .ذَنتموني بالصلَةآفقال هلَ   قبر فلَنة :فقيل ؟وسأل عنه  مر بقبر جديد

ولما قبض رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى عليه أصحابه فوجاً بعد  2174.فقا  وصلى على قبرها  الأرض

  2175.فو 

                                                 
كانت تقم   -أو رجلَ  -عن ثابت  عن أبي رافع  عن أبي هريرة: أن امرأة  حدثنا أحمد بن واقد  قال: حدثنا حماِ بن زيد  2174

 .1/99صحيح البخاري   "أنه صلى على قبرها". -صلى الله عليه وسلم  -فذكر حديث النبِ  -ولَ أراه إلَ امرأة  -المسجد 
قلنا: من يصلي عليَ يا رسول الله  - صلى الله عليه وسلم -عن عبد الله بن مسعوِ رضي الله عنه قال: لما ثقل رسول الله  2175

فبكى وبكينا وقال: "مهلَ  غفر الله لكم  وجزاكم عن نبيكم خيرا  إذَا غسلتموني وحنطتموني وكفنتموني فضعوني على شفير قبري  ثم 
الملَئكة  ثم ليبدأ اخرجوا عني ساعة  فإن أول من يصلي علي خليلي وجليسي جبريل وميكائيل  ثم إسرافيل  ثم ملَ الموت مع جنوِ من 

بالصلَة علي رجال أهل بيتِ  ثم نساؤهم  ثم اِخلوا أفواجا أفواجا وفراِى ولَ تؤذَوني بباكية  ولَ برنة ولَ بصيحة  ومن كان غائبا من 
إلَ يو  أصحابي فأبلغوه مني السلَ   فإني أشهدكم على أني قد سلمت على من ِخل ي  اإمسلَ   ومن تابعني على ِيني هذا منذ اليو  

القيامة". عبد الملَ بن عبد الرحمن الذي ي  هذا اإمسناِ مجهول  لَ نعرفه بعدالة ولَ جرح والباقون كلهم ثقات". المستدرك على 
 .3/62الصحيحين  
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 اما زاِ  فلما حضرا  أنهما فاتتهما صلَة جنازة" :-رضي الله عنهم  -ولنا ما روي عن ابن عباس وابن عمر 

  2176".على الَستغفار له

 :ولو جاز هذا لكان الأولَ  وذَلَ غير مشروع  ثانية تقع نفلًَ فإن الصلَة ال  هو ما ذَكر ي  الكتاب :والمعنى

فإن لحو  الأنبياء حرا    لأنه ي  قبره كما وضع ؛رزق زيارته الآنعلى قبر رسول الله عليه الصلَة والسلَ  من يُ  يأن يصل

لَ أن يكون الولي هو إ  فدل على أنه لَ تعاِ الصلَة على الميت  ولم يشتغل أحد بهذا 2177 به ورِ الأثر  على الأرض

  فإن الحق له  وهو تأويل فعل رسول الله عليه الصلَة والسلَ   إسقاط حقه هول  فإن الحق له وليس لغيره  الذي حضر

  2178.﴿النَّبُِّ أوَْلََ باِلْمُؤْمِنِيَن مِنْ أنَْ فُسِهِمْ﴾ :قال الله تعالَ

كان مشغولًَ بتسوية   -رضي الله عنه  - فإن أبا بكر  -رضي الله عنهم  -وهكذا تأويل فعل الصحابة 

ثم لم   فلما فرع صلى عليه  لأنه هو الخليفة ؛وكان الحق له  فكانوا يصلون عليه قبل حضوره  وتسكين الفتنة  الأمور

  .كذا ي  المبسوطب[  216] .يصل أحد بعده عليه

فيجوز أن يبقى   طه أصلًَ فلَ يوجب سقو   وإن صار مقضياً بالصلَة مرة واحدة  إن حق الميت :فإن قيل

والفرض   شرع إمقامة الصلَة  كالوضوء  وهو باقٍ   لأنها ي  الحقيقة ِعاء للميت ؛حقه ي  حق المبالغة ي  الصلَة ثانياً 

وقاضياً به حق الصلَة على أكمل   ولكن إن أعاِ لكل صلَة كان حسناً   يسقط بوضوء واحد ما لم يحدث اكتفاء به

  .الوجهين

فكان على هذا أن لَ ينتفع  2179.﴿وَأنَْ ليَْسَ لِلْإِنْسَانِ إِلََّ مَا سَعَى﴾ :صل ي  الباب قوله تعالَإن الأ :قلنا

ولما كان هو ثابتاً بالشرع   وإنما عرفنا هذا القضاء شرعاً بخلَف القياس  وأن لَ يقضي حقه بعمل غيره  الميت بالصلَة

                                                 
 .2/67لم اعثر عليه  وورِ ي  المبسوط للسرخسي   2176
يعني وقد بليت   -ض عليَ صلَتنا وقد أرمت؟ أخرجه الحاكم عن أوس بن أبي أوس فقالوا: "..يا رسول الله  وكيف تعر  2177

 .1/413قال: "إن الله عز وجل حر  على الأرض أن تأكل أجساِ الأنبياء صلوات الله عليهم". صحيح على شرط البخاري  المستدرك  
 .33/6الأحزاب   2178
 .53/39النجم:  2179
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  بخلَف الدعاء والَستغفار  من عندنا بلَ توقيف صور الثاني قضاءً تفلَ يُ   وأنه سقط بالمرة الواحدة  بخلَف القياس

  .على سبيل الدعاء  الأمر بالصلَة على الرسول بعده يكما بق  فإن التوقيف فيه باقٍ 

فن يو  الأربعاء  أنه توي  يو  الَثنين"فقد روي  :وأما الصلَة على رسول الله عليه الصلَة والسلَ    وِ

 -ثم يحتمل أن الصلَة كانت فرض عين على الصحابة   والتأخير مكروه ي  غيره باإمجماع 2180.ه"الصلَة علي تخر وأُ 

﴿ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا  :كالدعاء اليو  فرض على المسلمين أجمع مرة واحدة لقوله تعالَ   لعظم حقه -رضي الله عنهم 

  .كذا ي  الأسرار   ء فرض عليهفكان تكرار الصلَة عليه من كل أحد لأِا 2181.صَلُّوا عَلَيْهِ﴾

جاء  .وخر  عن أيدي الناس  لأنه قد سلم إلَ الله تعالَ ؛وإنما لَ يخر  الميت من قبره :على قبره يلصُ قوله: 

وما ذَكر أنه لَ  :قالوا .2182"القبر أول منزل من منازل الآخرة" :قالأنه ي  الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 

أو وضع   أما إذَا لم يوضع اللبن على اللحد عليه  هيل الترابوأُ    على اللحدبِن لَ فيما إذَا وضع اللَّ فذ  يخر  من القبر

والمعتبر ي  ذَلَ أي ي  عد   .كذا ي  المحيط  بعد  لأن التسليم لم يتم ؛صلى عليهر  ويُ يخُ   لكن لم يهل التراب عليه

  .التفسخ

أنه يصلى على الميت ي   :-رحمه الله  - عن أبي يوسف ي  الأمالي ما روياحترازاً ع  هو الصحيح :قوله

  ي  نواِره عن محمد -رحمه الله  -وهكذا ذَكر ابن رستم   وبعد ما مضت الثلَثة لَ يصلى عليه  القبر إلَ ثلَثة أيا 

من   يتلأن تفرق الأجزاء تختلف باختلَف حال الم ؛أن هذا ليس بتقدير لَز  :عن أبي حنيفة رحمهما الله  والصحيح

  .وباختلَف المكان من الصلوبة والرخاوة  وباختلَف الزمان من الحر والبِر  السمن والَزال

                                                 
كِين: توي  رسول الله يو   2180 الَثنين مستهل ربيع الأول  والمشهور ما قاله ابن رواه ابن عساكر  وقال أبو نعيم الفضل بن 

فن  إسحاق  والواقدي  عن ابن عباس وعائشة قالَ: توي  رسول الله يو  الَثنين اثنتِ عشرة ليلة خلت من ربيع الأول  وزاِ ابن إسحاق: وِ
 .1/198ليلة الأربعاء. شرح أبي ِاوِ للعيني  

 .33/56الأحزاب   2181
 .4/553. حديث حسن  سنن الترمذي  تحقيق: أحمد شاكر   بن بحير  أنه مهع هانئا  مولَ عثمانأخرجه الترمذي عبد الله 2182
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قال   معناه ِعا لَم  2183"صلى على من شهد أحد بعد ثمان سنين" :روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ 

ََ سَكَنٌ لََمُْ﴾ :الله تعالَ جدوا حين هكذا وُ   لم تتفرق أعضاؤهم ُِفنوام كما نهلأ :وقيل 2184.﴿وَصَلِّ عَلَيْهِمْ إِنَّ صَلََتَ

لَ يصلون عليه إلَ ثلَثة   قبل ثلَثة أيا  غي برق أجزاء الميت المففإن كان ي  رأيهم أنه ي  لَم فتركهمأن يحو   أراِ معاويةُ 

  .يصلون عليه بعد ثلَثة أيا   وإن كان ي  أكثر رأيهم أنه لم تتفرق أجزاؤه بعد ثلَثة أيا   أيا 

ولكن هذا لَ يمنع جواز الصلَة    نعم :قلنا ؟كيف يصلى عليه وهو غائب عن أعين الناس بالتراب  :فإن قيل

  .ولم يمنع ذَلَ جواز الصلَة  ألَ ترى أن قبل الدفن كان غائباً بالكفن

  م لم يغسلوهثم تذكروا أنه  فأما إذَا ِفنوه بعد الصلَة عليه  وهذا إذَا ِفن الميت بعد الغُسل قبل الصلَة عليه

  ؟وهل يصلى عليه ثانياً ي  القبر .وإن أهالوا التراب عليه لم يخر   ر  ويغسل ويصلى عليهفإن لم يهيلوا التراب عليه يخُ 

القياس أن لَ يصلى  :-رحمه الله  -وي  النواِر عن محمد   أنه يصلى عليه :-رحمه الله  -ذَكر الكرخي 

إلَ أن تلَ الصلَة لم يعتد   يصلى عليه :لَة عليه ولم توجد  وي  الَستحسانلأن طهارة الميت شرط جواز الص ؛عليه

 :أو نقول  عليه ي  قبره ىفيصل أ[217  ]وسقطت فرضية الغسل  والآن زال اإممكان  بها لترك الطهارة مع اإممكان

عاء من وجه  صلَة الجنازة صلَة من وجه ولو كانت   رة أصلًَ ولو كانت صلَة من كل وجه لَ تجوز بدون الطها  وِ

ولَ تشترط حالة   نه تشترط الطهارة حالة القدرةإ ا:قلن  فإذَا كانت بينهما  ِعاء من كل وجه تجوز بدون الطهارة

  .العجز

وكذا لو   فإنه يغسل وتعاِ الصلَة بعد الغسل  وهو لم يدفن بعد 2185 على الميت قبل الغُسل يلوأما إذَا صُ 

  2186.كذا ي  المبسوط والمحيط   در لمعةو قأعضو من أعضائه  يغسلوه وبق

                                                 
على قتلى أحد بعد ثماني سنين..".  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن عقبة بن عامر  قال: "صلى رسول الله  2183

 .5/94صحيح البخاري  
 .9/103التوبة:  2184
 ن: + قبل الغسل. 2185
 .2/196ط  المحي 2186
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 :وهو قوله  وي  سائر الصلَة وقت  ولم يؤقت هنا ي  الثناء شيئاً   مد الله تعالَيحأن يكبر تكبيرة  :والصلَة

  .خرهآإلَ  2187".اللهم وبحمدك َسبحان"

كما ذَكر ي     يحمد الله :قال بعضهم  وقد اختلفوا ي  هذا الثناء بعد التحريَ :قال شمس الأئمة السرخسي

ة ..سبحانَ اللهم وبحمدك :يقول :وقال بعضهم  ظاهر الرواية   .إلَ آخرهكما ي  الصلَة المعهوِ

  والصحيح ما قلنا  ترفع عند جميع التكبيرات :وقال مشايخ بلخ  ولَ ترفع الأيدي إلَ ي  تكبيرة الَفتتاح

كذا ي  الجامع  وليس فيها تكبيرات الجنازة  2188".لَ ترفع الأيدي إلَ ي  سبع مواطن" :لقوله عليه الصلَة والسلَ 

  .-رحمه الله  -الصغير لقاضي خان 

لأن الثناء على الله تعالَ تعقبه الصلَة على النبِ  ؛ويصلي على النبِ عليه الصلَة والسلَ   ثم يكبر الثانية

لثناء على الله تعالَ يعقبه فإن ا  واعتبر هذا بالتشهد ي  الصلَة  على هذا وضعت الخطب  صلى الله عليه وسلم

  .الصلَة على النبِ عليه الصلَة والسلَ 

والصلَة على النبِ عليه الصلَة   لأن الثناء على الله تعالَ ؛ثم يكبر الثالثة ويستغفر للميت ويستشفع له

والدليل عليه قوله  والمقصوِ بالصلَة على الجنازة الَستغفار للميت والشفاعة له   يعقبه الدعاء والَستغفار  والسلَ 

  2189".فليحمد الله وليصل على النبِ عليه الصلَة والسلَ  ثم يدعو  إذَا أراِ أحدكم أن يدعو" :عليه الصلَة والسلَ 

فقال عليه الصلَة   أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  رأى رجلًَ فعل هذا بعد الفراغ من الصلَة :وقد روي

عِ فقد استجيب لَ" :والسلَ  وإن   إن كان يحسن ذَلَ 2191تنانا ومي  غفر لحي  االلهم  :الدعاء المعروف ويذكر 2190".ا

  .إلَ آخره ...2192".اللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات :كان لَ يحسن ذَلَ يذكر ما يدعو به ي  التشهد

                                                 
 .1/299صحيح مسلم   .316ص:  سبق تخريجه  2187
 .3/38. نصب الراية  3/299شرح أبي ِاوِ للعيني   .344ص:  سبق تخريجه  2188
 .2/344أخرجه الترمذي عن عبد الله بن أبي أوفى  وقال: هذا حديث غريب وي  إسناِه مقال. سنن الترمذي   2189
ريدة الأسلمي عن أبيه:أن رسول الله مهع رجلًَ يقول: "اللهم! إني أسألَ بأني ابن ب أخرجه الترمذي عن: ما وأصل الحديث 2190

م؛ أشهد أنَ أنت الله  لَ إله إلَ أنت  الأحد الصمد  الذي لم يلد  ولم يولد  ولم يكن له كفواً أحد". فقال: "لقد سأل الله بامهه الأعظ
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لأنه  ؛ثم يكبر الرابعة ويسلم .يأتي بأي ِعاء شاء  وإن كان لَ يحسن :-رحمه الله  -وقال اإمما  قاضي خان 

  .وذَلَ بالسلَ   اء أوان التحليلج

وقد اختار بعض مشايخنا ما يختم به سائر   ليس بعد التكبيرة الرابعة ِعاء سوى السلَ  :وي  ظاهر المذهب

نْ يَا حَسَنَةً﴾ :الصلوات وقنا برحمتَ عذاب القبر وعذاب النار  وقال بعضهم   وي  الآخرة حسنة 2193.﴿رَب َّنَا آتنَِا ي  الدُّ

ََ رَبِّ الْعِزَّةِ عَمَّا يَصِفُونَ﴾ يقرأ :إلَ آخره  وقال بعضهم ..لَ تزغ قلوبنا ربنا :يقول   .إلَ آخره ...2194.﴿سُبْحَانَ ربَِّ

هذا مجتهد  :فإنه يقول  -رحمه الله  -إلَ على قول زفر   فإن كبر اإمما  خمساً لم يتابعه المقتدى ي  الخامسة

وهو رواية عن أبي   بيرات العيدككما ي  ت    خمساً فتابعه المقتديأنه كبر -رضي الله عنه  -روي عن علي   فيه

لم يتابعه  اوإذَ  لأنه خطأ ؛ولَ متابعة ي  المنسوخ  أن ما زاِ على أربع تكبيرات ثبت انتساخه بما روينا :يوسف  ولنا

  ؟المقتدي ماذَا يصنع

تحقيقاً   م ي  الحال ولَ ينتظريسل   :رواية ي  :-رضي الله عنه  -ذَكر ي  النوازل أن فيه روايتين عن أبي حنيفة 

  .ليصير متابعاً فيما وجب فيه المتابعة  يسكت حتى يسلم معه إذَا سلم :وي  رواية  للمخالفة

إذَا كان يسمع التكبير من   المقتدي إنما لَ يتابع اإمما  ي  التكبير الزائد على الرابع ويس:وي  روضة الزند

  2195.كذا ي  المبسوط والمحيط   يتابعه كما ي  تكبيرات العيد  ن المناِيأما إذَا كان يسمع م  اإمما 

                                                                                                                                            

ي: حديث حسن غريب. وقال الحاكم: صحيح على شرطهما. سنن الذي إذَا سئل به؛ أعطى  وإذَا ِعي به؛ استجاب". قال الترمذ
 .1/638. المستدرك  5/515الترمذي  

الحاكم عن أبي هريرة: "اللهم اغفر لحينا وميتنا  وشاهدنا وغائبنا  وصغيرنا وكبيرنا  وذَكرنا وأنثانا  اللهم من أحييته منا  أخرجه 2191
يمان". هذا حديث صحيح على شرط الشيخين  ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين فأحيه على اإمسلَ   ومن توفيته منا فتوفه على اإم

 .1/511للحاكم  
أخرجه الطبراني عن محمد بن سيرين: "اللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات  والمسلمين والمسلمات  وألف بين قلوبهم  واجعل قلوبهم  2192
لفه ي  تركته ي  الغابرين  اللهم لَ تحرمنا أجره  ولَ تضلنا بعده". الدعاء للطبراني  خيارهم  اللهم ارفع ِرجته ي  المهديين  واخ على قلوب

1/362. 
 .2/201البقرة:  2193
 .37/180الصافات:  2194
 .2/179المحيط   2195
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وأصل   أي أجراً يتقدمنا  2196"اللهم اجعله لنا فرطاً " :كذا ي  المحيط   له لَ ذَنب . لأنهستغفر للصبيولا يُ 

خيراً  :أي  راً ذَخو  .أي متقدمكم 2197".نا فرطكم على الحوض"أ :ومنه الحديث .فيمن يتقد  الوارِ :الفارط والفرط

  ب[217. ]عتهامقبولًَ شف :أي  جعله لنا شافعاً مشفعاً او   باقياً 

    اإمما  تكبيرة الَفتتاحفإنه لما جاء وقد كبر   :وتفسير المسألة على قوله  يكبر حين يحضر :وقال أبو يوسف

لَ  :وعندهما  ر مسبوقاً بشيءتابعه فيها ولم يص   اإمما  الثانيةفإذَا كبر     هذا الرجل حين حضر تكبيرة الَفتتاحكبر  

 ويكون هذا التكبيرُ    معه التكبيرة الثانيةفيكبر     اإمما  الثانيةولكن ينتظر حتى يكبر     تكبيرة الَفتتاح حين حضريكبر  

  .سلم اإمما ييأتي بها بعد ما   فيصير مسبوقاً بتكبيرة الَفتتاح  الَفتتاح ي  حق هذا الرجل تكبيرةَ 

 وقياسٌ  2198".ي  أي حال أِركته حين تحضر اتبع إمامَ" :ه صلى الله عليه وسلمف قولُ قول أبي يوس وجهُ 

وكذلَ لو كان واقفاً   فهذا مثله  حتى ينتهي إلَ اإمما    للَفتتاح فيهافإن المسبوق يكبر    الصلوات على هذا سائرُ 

  .فهذا مثله  ية بالَتفاق اإمما  الثانلم ينتظر أن يكبر    خلف اإمما  فتأخر تكبيره عن تكبير اإمما 

أن هذه تكبيرة من تكبيرات صلَة الجنازة  :  والمعنى فيه-رضي الله عنهما  -عباس  نباومذهبنا مروي عن 

وقد كبر تكبيرة   فإنه لو كان مسبوقاً بتكبيرتين  قياساً على التكبيرة الثانية  فلَ يأتي بها قبل اإمما   لم يدركها مع اإمما 

  .فكذا هذا  لَ يأتي بالثانية ما لم يسلم اإمما   -رحمه الله  -ول أبي يوسف الَفتتاح على ق

بدليل أنه إذَا ترك واحدة من هذه التكبيرات لَ   وهذا لأن كل تكبيرة ي  الصلَة على الجنازة قائمة مقا  ركعة

كان    تكبيرة اإمما  حين جاء ولو لم ينتظر  أربع كأربع الظهر :ولَذا قيل  كما لو ترك ركعة من الظهر   زئه صلَتهتج

معنى  :إلَ أن أبا يوسف يقول ي  تكبيرة الَفتتاح معنيان  وذَلَ منسوخ .قاضياً ما فاته قبل إذَا ما أِرك مع اإمما 

  .ومعنى الَفتتاح مرجح فيها بدليل تخصيصها برفع اليد عندها  والقيا  مقا  ركعة  الَفتتاح

                                                 
أخرجه البخاري الحسن: "يقرأ على الطفل بفاتحة الكتاب ويقول: "اللهم اجعله لنا فرطا وسلفا وأجرا". صحيح البخاري   2196

2/89. 
  .8/119أخرجه البخاري عن عبد الله. صحيح البخاري   2197
 ..فما أِركتم  فصلوا لم أعثر عليه  ولعله مروي بالمعنى عن حديث آخر رواه البخاري عن عبد الله بن أبي قتاِه عن أبيه: " 2198

 .2/182. والمحيط  2/77. وورِ ي  المبسوط. 1/129وما فاتكم فأتموا". صحيح البخاري  
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وإذَا    تكبيرة من صلَة الجنازة لم يدركها مع اإمما  :قلنا  ف اإمما ثم الجواب لَما عما لو كان حاضراً خل

لأن ي  سائر الصلوات متى كبر  ؛وليس كسائر الصلوات  فكان له أن يأتي بها  كان حاضراً مع اإمما  فقد أِركها

  .بخلَف ما نحن فيه  لَ يكون متقدماً على اإمما  بركعة  تكبيرة الَفتتاح

لأنه صار مسبوقاً  ؛إمما  إذَا سلم يكبر المسبوق عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تكبيرةأن ا :وفائدة الخلَف

ولو كان مسبوقاً بأربع   لأنه لم يصر مسبوقاً بشيء ؛يسلم مع اإمما  :وعند أبي يوسف  رفع الجنازةتبهذا قبل أن 

لأنه لو كبر صار مشتغلًَ بقضاء ما سبق  ؛مافإنه لَ يكون مدركاً للصلَة على قولَ  وجاء قبل أن يسلم اإمما   ركعات

ثم يأتي   ويشرع ي  صلَة اإمما   وإذَا سلم اإمما  فاتته الجنازة على قول أبي يوسف يكبر  به قبل فراغ اإمما 

  .-رضي الله عنه  -هذا على قول أبي حنيفة  :وقالوا  قبل أن ترفع الجنازة  بالتكبيرات بعد ما سلم

وبين   بعد الرابعة ق محمد بين ما إذَا أِرك اإمما َ فر    يدخل صلَة اإمما  :-رحمه الله  -وأما على قول محمد 

نه لو انتظر اإمما  ها هنا لأ  يكبر :وقال ها هنا  لَ يكبر ما لم يكبر اإمما  :قال بعد الثالثة .ما لو أِركه بعد الثالثة

ياً قبل فراغ اإمما   ا وبعد الثالثة يكبر اإمم  لأن اإمما  لَ يكبر ؛فاتته الصلَة كذا ي    .فينتظر اإمما  كيلَ يصير مؤِ

  .2199المبسوط والمحيط

﴿أفََمَنْ شَرحََ اللَّهُ صَدْرهَُ لِلْإِسْلََِ  فَ هُوَ عَلَى نوُرٍ مِنْ  :قال الله تعالَ .وفيه نور الإيمان :لأنه موضع القلب

تجاوز عن حتى يُ   إشارة إلَ أنا نشفع إميمانه  ع الشفاعةفيجب تقديمه ي  موض  صلى عليه إميمانهوإنما يُ  2200.رَبِّهِ﴾

  .تهئآسي

ط فإن الوسْ   -رحمه الله  -لسين هكذا كان معرباً بخط شيخي ابسكون  طهابحذاء وسْ  :ومن المرأة

 فإنه اسم لعينِ  :كبخلَف المحرَّ  ،بالسكوناطها جلست وسْ  :يقال  ولذا كان ظرفاً   اسم مبهم لداخل الشيء :بالسكون

  .للمبهم :وها هنا  ما بين طري  الشيء

                                                 
 .2/104  المحيط 2199
 .39/22الزمر:  2200
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مشبَ يطبق على المرأة إذَا وضعت على   شبه المحَِفَّةِ  :وهي  تخذ لَا نعشأي اُ   على جنازتها :ويقال نعش

  2201.كذا ي  المغرب.الجنازة 

اً  فإن صلوا على جنازة ركبانا   ولأن  ؛لأنها ِعاء ي  الحقيقة 2203؛يجزيهم أ[218] في القياس :2202أو قعوِ

  .فكذا القيا   وذَلَ ساقط ي  صلَة الجنازة  كن القيا  معتبر كسائر الأركان كالقراءة والركوع والسجوِر 

  به ِفكما أن ترك التكبير يمنع الَعتدا  التكبير والقيا  :لأن فيها شيئين ؛عليهم اإمعاِة :وي  الَستحسان

  2204".صلوا على كل ميت" : لأنها صلَة مكتوبة  قال عليه الصلَة والسلَ ؛فكذلَ ترك القيا 

وشيء  .من الطهارة وستر العورة واستقبال القبلة وغيرها  ويشترط لَا من الشرائط ما يشترط لسائر الصلوات

  .كذا ذَكره اإمما  السرخسي وقاضي خان رحمهما الله   كما ي  سائر الفرائض   وز راكباً تجفلَ   منها لَ يشترط للأِعية

مروا لأنهم أُ  ؛هم استحساناً ئلم يجز   وصلوا عليها وهو على الدابة  على ِابة طٍ فل ي  سولو أن ميتاً حمُ 

إلَ   هما ها هنافكان القياس والَستحسان هُناك نظيرَ   وجازت قياساً  .وهم إنما صلوا على الدابة  بالصلَة على الجنازة

  2205.ذَكره ي  نواِر صلَة المبسوط  وهناك الميت  أن الراكب ها هنا المصلي

أي ي  بعض   وي  بعض  النسخ  ه ي  التقد  باإممامةيعني إذَن الولي غيرَ   بأس باإمذَن ي  صلَة الجنازة ولَ

إذَا مات أحدكم " :قال عليه الصلَة والسلَ  .يعني إعلَ  الأقارب والجيران  لَ بأس باإمذَن :نسخ الجامع الصغير

  .أي أعلموني 2206".ذَنوني بالصلَةآف

                                                 
 .1/468المغرب   2201
اً"  زائدة ي  النهاية ليست ي  الَداية. الَداية   2202  .1/90"أو قعوِ
 .1/90"فإن صلوا على جنازة ركبانا أجزأهم ي  القياس". الَداية   2203
سنن ابن ماجه  أخرجه ابن ماجه عن واثلة بن الأسقع: "صلوا على كل ميت  وجاهدوا مع كل أمير". حديث ضعيف   2204

 .1/488تحيقيق: محمد فؤاِ عبد الباقي  
 .2/129المبسوط للسؤخسي   2205
صلى الله عليه  -لَ يوجد حديث بهذا اللفظ  وإنما كان أمر رسوله الله بحديث أخرجه البخاري عن ابن عباس أن رسول الله  2206

قال: "أفلَ آذَنتموني؟" قالوا: ِفناه ي  ظلمة الليل فكرهنا أن   مر بقبر قد ِفن ليلَ  فقال: "متى ِفن هذا؟" قالوا: البارحة  -وسلم 
 .2/87نوقظَ  فقا   فصففنا خلفه  قال ابن عباس: وأنا فيهم فصلى عليه. صحيح البخاري  
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وكره ذَلَ   النداء ي  الأسواق للجنازة التِ يرغب الناس ي  الصلَة عليهاوقد استحسن بعض المتأخرين 

  .-رحمه الله  -كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان    لأولاهو  :والأصح  بعضهم

إلَ أن يكون الميت عالماً   لأنه عاِة الجاهلية ؛لَ ينُاِى ي  السوق :-رحمه الله  -قال اإمما  الَندواني 

كذا   .لأنه إعلَ  بالمصيبة ؛لأن البعض كرهوا ذَلَ ؛وإنما أورِ هذه المسألة :-رحمه الله  -إمما  الحلواني وزاهداً  وقال ا

  .-رحمه الله  -ذَكره اإمما  التمرتاشي 

يحتمل أن  2207".من صلى على جنازة في المسجد فلا أجر له" :لقوله عليه الصلاة والسلام :قوله

وفيما إذَا كان  :ولذا اختلف حكم المسألة حيث قال  طرف جنازة :ويحتمل  طرف الصلَة  ي  المسجد :يكون قوله

  .بعد  الكراهة مطلقاً  :-رحمه الله  -ولكن ذَكر شمس الأئمة السرخسي   الميت خار  المسجد اختلف المشايخ

 رضي الله عنه -لما روي عن سعد بن أبي وقاص   لَ يكره على أي وجه كان :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

عليها أزوا  رسول الله صلى الله  يبإِخال جنازته المسجد حتى يصل -رضي الله عنها  -لما مات أمرت عائشة   -

صلى  ام  ما أسرع ما نسوا :فقالت  نعم :قال ؟هل عاب الناس علينا ما فعلنا :ولَاحثم قالت لبعض من   عليه وسلم

فالمسجد أولَ   ولأنها ِعاء أو صلَة 2208.يضا إلَ ي  المسجدرسول الله صلى الله عليه وسلم على جنازة سهيل بن الب

  .به من غيره

من صلى على جنازة ي  المسجد فلَ " :قال عليه الصلَة والسلَ   -رضي الله عنه  -ولنا حديث أبي هريرة 

  .و لَ أثر للمعنى بمقابلة النص ".أجر له

                                                 
 .2/275قلت: أخرجه أبو ِاوِ وابن ماجه عن أبي هريرة. وهو ضعيف. نصب الراية   2207
  أن عائشة  أمرت أن يمر بجنازة سعد بن أبي وقاص ي  المسجد  فتصلي عليه  أخرجه مسلم عن عباِ بن عبد الله بن الزبير 2208

على سهيل ابن البيضاء إلَ ي   -صلى الله عليه وسلم  -فأنكر الناس ذَلَ عليها  فقالت: ما أسرع ما نسي الناس  "ما صلى رسول الله 
 .2/668". صحيح مسلم  المسجد
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فدل أنه كان معروفاً فيما   وقد عابوا عليها  نصارن والأيالمهاجر ا  لأن الناس ي  زمانه ؛وحديث عائشة ِليلنا

  إنه كان معتكفاً ي  ذَلَ الوقت فلم يمكنه أن يخر  :وتأويل حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم  بينهم كراهة هذا

  .وأمر بالجنازة فوضعت خار  المسجد

  2209.كذا ي  المبسوط    المسجدلم يكره أن يصلي الناس عليها ي   وعندنا إذَا كانت الجنازة خار  المسجد

  .لَ الأبصارُ   الصوت لأن المراِ هنا رفعُ  ؛هل بفتح التاء على بناء الفاعلومن استَ 

هل مبنياً واستُ  الَلَلُ  هل  أُ  :ثم قيل  رفعوا أصواتهم عند رؤيته 2210إذَا :أهلوا الَلَل واستهلوه :ذَكر ي  المغرب

  2211.بصرفيما إذَا أُ  :للمفعول

وقول  2212.إذَا استهل الصبِ ورث" :ومنه الحديث  ِتهلَأن يرفع صوته بالبكاء عنده و  :واستهلَل الصبِ

وذَكر ي    اللغةبشهد له تلَ أن   ي  أن له حياة  هو تعليم من حيث التقريب :هو أن يقع حياً تدريس أي :من قال

َِ  من بكاءٍ   والَستهلَل أن يكون منه ما يدل على الحياة :اإميضاح ِر  أُ  ومن لم يستهلَّ   ف عينٍ طرْ أو  عضوٍ  أو تحري

  .عليه صلَّ ي  خرقة ولم يُ 

  .-رحمه الله  -وبه أخذ الطحاوي   وكذا عن محمد  يغسل ولَ يصلى عليه :وعن أبي يوسف

لأن المنفصل ميتاً ي   ؛وبه أخذ الكرخي  ليهع ىصلولَ يُ ب[ 218]غسل أنه لَ يُ  :وي  رواية أخرى عن محمد

  .فكذا لَ يغسل  ى عليهحتى لَ يصل  زءالجحكم 

  وكذا عن محمد  ومن النفوس من يغسل ولَ يصلى عليه  أن المولوِ ميتاً نفس مؤمنة :رواية أبي يوسف هوج

  .بأن المولوِ ميتاً ي  حكم الجزء :ه الصفة وما قالواذفيجوز أن يكون به .وبه أخذ الطحاوي

                                                 
 .2/68المبسوط للسرخسي   2209
 إن. رب:غي  الم 2210
 .1/506المغرب   2211
وأخرجه النسائي ي  "الفرائض"  عن أبي الزبير به  بلفظ: "إذَا استهل الصبِ صلي عليه  وورث". وبهذا السند قال النسائي:  2212

 .278  2/277وللمغيرة بن مسلم عنه حديث منكر. نصب الراية  
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فلَعتباره   من الشبهين حظله  ىعطفيُ   وي  حكم النفس من وجه  نه ي  حكم الجزء من وجهإ :قلنا

  .لَ يصلى عليه :جزاء قلناولَعتباره بالأ  يغسل :بالنفوس قلنا

كذا ي     أنه يغسل ويلف ي  خرقة :والمختار  ففي غسله اختلَف المشايخ  وأما السقط الذي لم تتم أعضاؤه

  2213.المحيط

لأن الولد يتبع الأبوين  ؛وهو يعقل  باإمسلَ  قرَّ يُ عليه إلَ أن  لم يصلَّ   وإذَا سبِ صبِ مع أحد أبويه فمات

انه أو ينصرانه أو يمجسانه  :قال عليه الصلَة والسلَ   ي  الدين حتى  2214".كل مولوِ يولد على الفطرة فأبواه يهوِ

  2215.﴾إِمَّا شَاكِراً وَإِمَّا كَفُوراً﴿ :هيعرب عنه لسانُ 

رحمه الله  -وقال اإمما  المحبوبي   أن الدين ثبت بطريق التبعيةفثبت   أراِ بالفطرة الدين الذي ِان يو  الميثاق

  .يغني ي  حكم الدنيا :-

ه ؛ثم الدار  أو أحدهما  تبعية الأبوين :تب وأقواهااثم التبعية على مر  والدار   لأن الأبوين سبب لوجوِ

  ثم بعد الأبوين يكون إلَ أهل الدار  اولَذا كانت الحضانة لَم  فالدار مع أحد الأبوين بمنزلة الشرط مع العلة  موضعه

ي  لقيطٍ يوجد ي  الدار   اكم  لأن للدار أثراً ي  الَستتباع ؛إذَا لم يكن معه أحد أبويه يكون مسلماً تبعاً للدار :نيعي

عل تبعاً للدار حتى جُ  حيث يُجعل على ِين أهل الدار  فإن قيل: لما كان لكل واحد منهما أثر ي  الَستتباع؟ هلَ

  ؟كم بإسلَمه ترجيحاً للإسلَ  كالأبوين إذَا كان أحدهما مسلماً يحُ 

لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  حكم باستتباع الأبوين ِون  ؛تأثير الدار ي  الَستتباع ِون تأثير الولَء :قلنا

  .كذا ي  الفوائد الظهيرية   الدار مع قيا  الدار

                                                 
 .2/159المحيط   2213
لسانه  فإذَا أعرب عنه لسانه  إما شاكرا  وإما كفورا". حديث ضعيف.  قوله: "كل مولوِ يولد على الفطرة  حتى يعرب عنه 2214

انه  -صلى الله عليه وسلم  -وأخر  البخاري عن عن أبي هريرة رضي الله عنه  قال: قال النبِ  : "كل مولوِ يولد على الفطرة  فأبواه يهوِ
. مسند أحمد  تحقيق: الأرنؤوط  2/100". صحيح البخاري  ءأو ينصرانه  أو يمجسانه  كمثل البهيمة تنتج البهيمة هل ترى فيها جدعا

23/113. 
 .76/3اإمنسان:  2215
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عل عليه ويجُ  ىصليُ   نيمة صبِ ي  سهم رجل ي  ِار الحرب فماتحتى لو وقع من الغ  ثم بعد الدار تعتبر اليد

  .مسلماً تبعاً لصاحب اليد

صلى عليه إلَ إذَا أقر فلَ يُ   فلَ يجعل مسلماً تبعاً للدار  وإذَا سبِ مع أحد أبويه لم تنقطع تبعية الأبوين

لأن الولد  ؛غيراً عاقلًَ أو لم يكن عاقلًَ سواء كان ص  وكذا لو أسلم أحد أبويه يجعل مسلماً تبعاً  .باإمسلَ  وهو يعقل

  عند انعدا  أحد الأبوين :إلَ أنه ذَكر ي  المحيط  كذا ي  الجامع الصغير لقاضي خان والمحيط يتبع خير الأبوين ِيناً 

  .وعند انعدا  صاحب اليد يكون تبعاً للدار  يكون تبعاً لصاحب اليد

إذَا  :وي  المحيط أيضاً   ى تبعية صاحب اليد على ما ذَكرناوجعل اإمما  قاضي خان تبعية الدار مقدمة عل

وصفة ما ذَكر ي  حديث جبريل   يعقل صفة اإمسلَ  :يعني  عليه حتى يقر باإمسلَ  وهو يعقل صلَّ سُبِ معه أبواه لم يُ 

 2216".من الله أن تؤمن بالله وملَئكته وكتبه ورسله واليو  الآخر والبعث بعد الموت والقدر خيره وشره" :عليه السلَ 

وكذا لو اشترى جارية واستوصفها   لَ إله إلَ الله لَ يكون مسلماً حتى يعلم صفة اإمسلَ  :وهذا يدل على أن من قال

  .فإنها لَ تكون مؤمنة  صفة اإمسلَ  فلم تعلم

  واثم أولَِ المسلمين إذَا ماتوا حال صغرهم قبل أن يعقل :-رحمه الله  -وي  الجامع الصغير لأبي اليسر 

خذ يو  أُ   بلى :وبالأحاِيث يبين أنهم قالوا  أكثرها من المشاهير  فإن فيهم أحاِيث كثيرة ؟أيكونون ي  الجنة

  .عن اعتقاِ 2217الميثاق

وِ على الراوي  التوقف فيهم -رضي الله عنه  -وقد رووا عن أبي حنيفة   -رحمه الله  -فإن محمداً   وهو مرِ

أن الذين يصلون على جنازة أولَِ المسلمين وهم  :تعالَ -رحمه الله  -ار أبي حنيفة ي  أث  عن أبي حنيفة ىتعالَ رو 

جعله لنا شافعاً االلهم  أ[219  ]جعله لنا ذَخراً االلهم   جعله لنا فرطاً االلهم  :يقولون بعد التكبيرة الثالثة  صغار

  .وهذا قضاء منه بإسلَمهم .مشفعاً 

                                                 
بارزا يوما للناس  فأتاه جبريل فقال: ما اإميمان؟  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أبي هريرة  قال: كان النبِ  2216

 .1/19ؤمن بالبعث...". صحيح البخاري  قال: "اإميمان أن تؤمن بالله وملَئكته  وكتبه  وبلقائه  ورسله وت
ََِ  مِنْ ظُهُورهِِمْ ذَُرِّي َّتَ هُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أنَْ فُسِهِ  2217 ََ مِنْ بَنِي آ مْ ألََسْتُ بِرَبِّكُمْ قاَلُوا بَ لَى شَهِدْناَ إشارة إلَ قوله تعالَ: }وَإِذَْ أَخَذَ رَبُّ

 .7/172ا عَنْ هَذَا غَافلِِيَن{؟ الأعراف  أنَْ تَ قُولُوا يَ وَْ  الْقِيَامَةِ إنَِّا كُنَّ 
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 -رحمه الله  -وروي عن محمد   اختلف فيه أهل السُنة والجماعة  يعقلوا وأما أولَِ الكفار إذَا ماتوا قبل أن

وبعضهم   يكونون ي  الجنة خداماً للمسلمين :وبعضهم قالوا  من غير ذَنب اً إني أعرف أن الله لَ يعذب أحد :أنه قال

  .قاِ يكون ي  الناروإن كان عن غير اعت  يو  أخذ الميثاق عن اعتقاِ يكون ي  الجنة  بلى :إن كان قال :قالوا

  .ووكل أمرهم إلَ الله تعالَ  أنه توقف فيهم -رحمه الله  -وقد روي عن أبي حنيفة 

مثل الأخ   فيتناول كل قريب له من ذَوي أرحامه  ذَكر الولي مطلقاً   وإذَا مات الكافر وله ولي مسلم يغسله

  .الصغير وإمطلَق لفظ الجامع  والأخت والعم والعمة والخال والخالة وغيرهم

ثم تولَ المسلم أمره من الغسل والتكفين والدفن إذَا لم يكن   كافر مات وله أب مسلم  :وذَكر ي  الأصل

المسلم بينه وبينهم  ىخل  وإن كان ثمة أحد من أقربائه على ملته  ويقو  به من المشركين من أقربائه  هناك من يتولَ أمره

جاء علي   فإنه لما مات أبو طالب  ي  حق أبيه -رضي الله عنه  -ي بذلَ أمر عل  يصنعون به ما يصنعون بموتاهم

غسله  :فقال صلى الله عليه وسلم .يا رسول الله إن عمَ الضال قد مات :إلَ رسول الله عليه الصلَة والسلَ  فقال

 -الله عنهما  رضي -وسأل رجُل ابن عباس  .لَ تصلي عليه :أي 2218".ثاً حتى تلقانيدَ به حَ  دثْ وكفنه وواره ولَ تحُ 

  .2220.غسلها وكفنها ولَ تصل عليها واِفنهاابع جنازتها و فقال اتْ   أن أمي ماتت نصرانية :2219فقال

والولد المسلم مندوب إلَ بر والديه   لكيلَ يتركه طعمة للسباع  ولأن هذه من جملة المصاحبة بالمعروف والمبرة

نَا اإْمِ  :قال الله تعالَ  وإن كانا مشركين  :بدليل قوله  والمراِ به الوالدان المشركان 2221.نْسَانَ بِوَالِدَيْهِ حُسْنًا﴾﴿وَوَصَّي ْ

فنه 2222.﴿وَإِنْ جَاهَدَاكَ لتُِشْركَِ بي﴾ أن الَبن  :ولم يبين ي  الكتاب  ومن اإمحسان والبر ي  حقه القيا  بغسله وِ

  ؟لهل يمكن أبوه الكافر من القيا  بتجهيزه وغس  المسلم إذَا مات وله أب كافر

                                                 
: إن عمَ الشيخ الضال قد مات  قال: -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه أبو ِاوِ عن علي رضي الله عنه: قلت للنبِ  2218

عا لي.  .3/214سنن أبي ِاوِ   "اذَهب فوار أباك  ثم لَ تحدثن شيئا  حتى تأتيني". فذهبت فواريته وجئته فأمرني فاغتسلت وِ
 .2/55فقال: ساقطة ي  النسخ. المبسوط  للسرخسي   2219
 .2/55لم أعثر عليه  المبسوط  للسرخسي   2220
 .28/9 العنكبوت  2221
 .28/9 العنكبوت  2222
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ي لما آمن برسول الله عليه الصلَة   ن من ذَلَوينبغي أن لَ يمك   بل يفعله المسلمون  ألَ ترى أن اليهوِ

بينه وبين والده  ولم يخل   ".موا أخاكُ لُّ "وَ   :قال رسول الله عليه الصلَة والسلَ  لأصحابه  والسلَ  عند موته

ي   2223.اليهوِ

ولأن الموضع الذي فيه الكافر ينزل فيه اللعن  ه ليدفن لمينويكره أن يدخل الكافر ي  قبر ابنه من المس

  .كذا ي  المحيط  .ن ذَلَعنزه قبره فيُ   والمسلم يحتا  إلَ نزول الرحمة ي  كل ساعة  والسخط

فالأولَ للمسلم أن   لو كان هناك من يقو  بذلَ من أقاربه الكفرة :-رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

أو أما  الجنازة   فينبغي أن يمشي ناحية منهم  إلَ إذَا كان مع الجنازة كفار  ن يتبع الجنازة إن شاءولك  يدع ذَلَ لَم

حيث أثبت   وله ولي مسلم عاب عليه بعض الناس هكذا اللفظ :-رحمه الله  -وقول محمد   ليكون معتزلًَ عنهم

 تَ تَّخِذُوا الْيَ هُوَِ وَالنَّصَارَى أوَْليَِاءَ بَ عْضُهُمْ ﴿لََ  :والله تعالَ نفى ذَلَ بقوله تعالَ  الولَية بين الكافر والمسلم

  .القرابة :والجواب أنه أراِ محمد بالولَية 2224.أوَْليَِاءُ﴾

  لأنه حال رجوعه إلَ الله ؛لأنه ي  عامة بني آِ  ؛والكافر الميت إنما يغسل :وذَكر اإمما  الكساني والمحبوبي

بخلَف المسلم فإنه لَ    لو وقع الكافر الميت الغسيل ي  الماء القليل أفسد الماءحتى  ويكون ذَلَ حجة عليه لَ تطهيراً 

ز تجإن كان قبل الغسل لم  اً مسلم اً وكذلَ لو صلى وهو حامل ميت  وينجس قبل الغسل  ينجس الماء القليل إذَا غسل

  .عدهبحيث لَ يجوز لَ قبل الغسل ولَ   بخلَف الكافر  وإن كان غسيلًَ جاز  صلَته

  فلما ختم له بالشقاوة  ولَحتمال اإمسلَ   أنه لم ينجس حال حياته لحمله أمانة الله والكافر كالخنزير غير

  .صار شراً من الخنزير

                                                 
ي يخد  النبِ  2223  -  فمرض  فأتاه النبِ -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن أنس رضي الله عنه  قال: كان غلَ  يهوِ

ه  فقعد عند رأسه  فقال له: "أسلم"  فنظر إلَ أبيه وهو عنده فقال له: أطع أبا القاسم  -سلم صلى الله عليه و  صلى الله عليه  -يعوِ
وهو يقول: "الحمد لله الذي أنقذه من النار". ولفظ: "ولوا أخاكم". لم ترِ إلَ ي   -صلى الله عليه وسلم  -  فأسلم  فخر  النبِ -وسلم 

 .1/146. فوائد ابن المقرئ  2/94بن المقرئ". صحيح البخاري  "الثالث عشر من فوائد ا
  .5/51المائدة   2224



763 

 

دفع إلَ من انتقل إلَ ِينهم ولَ يُ   ويلقى فيها كالكلب  حفرةله فر تح  وأما المرتد إذَا قتل 2225:وي  الخلَصة

  .ىبخلَف اليهوِ والنصار   ليدفنوه

والبداية   من البداية بالوضوء  يعني لَ يغسل كغسل المسلم  لكن يغسل غسل الثوب النجس :قوله

ولَ   ولكن يصب عليه الماء على الوجه الذي تغسل النجاسات  ي  حياته ب[219] فإنه كان لَ يتوضأ  بالميامن

 بل لما ذَكرنا من المعنيين  والله أعلم.  يكون الغسل طهارة له

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 وي  الخلَصة. -ر:  2225
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 فصل في حمل الجنازة

من السُنة أن تحمل الجنازة من  :-رضي الله عنه  -بن مسعوِ اوهي ما روي عن   بذلك وردت السنة :قوله

وأبعد عن تشبيه   على الحاملين المتداولين بينهم روهو أيس  هر بهذه الصفةولأن عمل الناس اشتُ  2226.جوانبها الأربعة

-رحمه الله  -وتأويل ما رواه الشافعي  .ولَذا كره حملها على الظهر والدابة  مرنا بذلَوقد أ  حمل الجنازة بحمل الأثقال

  .2227كذا ي  المبسوط  .أنه كان لضيق الطريق أو لعوز الحاملين :

   عن السقوط :أي  والصيانة :قوله

حمل جنازة سعد بن "وما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ   :وذَكر شيخ اإمسلَ  واإمما  المحبوبي رحمهما الله

ين -رضي الله عنه  -معاذَ   :حتى روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ   فإنما فعل ذَلَ لضيق الطريق 2228".بين العموِ

حا  الملَئكة  كان يمشي على رؤوس أصابعه وصدور قدميه"   2229".لَزِ

أو لأن النبِ عليه   زة رجلَنلَ بأس بأن يحمل الجنا  ورة لضيق الطريق أو لقلة الحاملينضر ي  حالة ال :وعندنا

ين لقوتهِخلأنه كان يأمن انقلَب الميت متى  ؛الصلَة والسلَ  فعل ذَلَ فإن لكل نبِ قوة أربعين   ل بين العموِ

  .ولنبينا عليه الصلَة والسلَ  قوة أربعين نبياً   رجلًَ 

ين رحمه  -عما قاله الشافعي  وهذا جواب  لما فيه من تعرض الميت للسقوط  وعندنا كراهة الحمل بين العموِ

وما كان أشق على البدن من العباِات فهو   والحمل على ما قلته أشق على البدن  أن حمل الجنازة عباِة :-الله 

صيانة الميت عن السقوط أولَ  توكان  ففيه تعريض الميت للسقوط  إن كان ذَلَ على الحامل أشق :لأنا نقول ؛أفضل

  .وهذا ي  أصلها  لأن ذَلَ ي  وصف العباِة ؛ِة الثوابمن اكتساب زياِة المشقة لزيا

                                                 
أخرجه الطبراني علي بن أبي سارة عن أنس قال: "من حمل جوانب السرير الأربع كفر الله عنه أربعين كبيرة". تفرِ به علي بن  2226

  .6/99أبي سارة  والحديث ضعيف. المعجم الأوسط  
 .2/56المبسوط للسرخسي   2227
"أنه حمل ي  جنازة سعد بن معاذَ بين  – -صلى الله عليه وسلم  - -الشافعي: وقد رواه بعض أصحابنا عن النبِ قال  2228

ين". وهذا إسناِ على شرط الصحيحين.  . 5/222. البدر المنير  5/264معرفة السنن والآثار   العموِ
 .2/286الراية  روي بإسناِ صحيح عن ابن عمر  نصب  2229
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كذا .فسيح واسع  لأن العنق خطوٌ  ؛قو ِون العنَ دْ ضرب من العَ  :الخببو   ويمشون به مسرعين ِون الخبب

  2230.ي  المغرب

كن فإن ي  ما ِون الخبب :وإنما كان هذا لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  سُئل عن المشي بالجنازة فقال

رضي  -وروي عن أبي هريرة  2231.أو قال فبعداً لأهل النار  وإن يكن شراً وضعتموه عن رقابكم  خيراً عجلتموه إليه

 :فإني مهعت رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال  أسرعوا بي إلَ قبري :لما حضره الموت فقال :أنه قال -الله عنه 

أين  .يا ولتِ :وإذَا وضع العبد السيء على السرير يقول  قدموني قدموني :إن العبد الصالح إذَا وضع على السرير يقول

  ؟تذهبون بي

راء بالميت ؛وإنما يكره الخبب   .وإضراراً بمن يتبعه  لأن فيه ازِ

  .والمشي خلفها أفضل عندنا  قدا  الجنازة لَ بأس به :ثم المشي

كانا   -رضي الله عنهما  -ن أبا بكر وعمر لما روي أ  المشي أمامها أفضل :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

  .والشفيع يتقد  ي  العاِة على من يشفع له  ولأن القو  شفعاء الميت 2232؛يمشيان أما  الجنازة

وأن علي بن  2233".أنه كان يمشي خلف جنازة سعد بن معاذَ" :ولنا حديث رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

قد عرفا أن   فقال يرحمهما الله  إن أبا بكر وعمر كانا يمشيان أمامها :فقيل له  أبي طالب كان يمشي خلف الجنازة

فلو اختار   معناه أن الناس يتحرزون عن المشي أمامها  ولكنهما أراِا أن ييسرا الأمر على الناس  المشي خلفها أفضل

  2234.المشي خلفها لضاق الطريق على من يشيعها

                                                 
 .1/137 المغرب  2230
: "ما ِون الخبب  إن يكن خيرا يعجل إليه  وإن يكن غير ذَلَ  فبعدا لأهل النار  والجنازة رواه الترمذي  2231 عن ابن مسعوِ

 .2/289. نصب الراية  متبوعة ولَ تتبع  ليس معها من تقدمها". قال الترمذي: حديث غريب
رأيت أبا بكر وعمر يمشيان أما  الجنازة. قال علي: "إنهما كرها أن يحرجا الناس". حسن  أخرجه عن عمرو بن حريث: "..فإني 2232

 .2/150لغيره  مسند أحمد  تحقيق الأرنؤوط  
 .2/286نصب الراية   2233
 .2/57المبسوط للسرخسي   2234
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كفضل المكتوبة على    شي خلف الجنازة على المشي أمامهافضل الم" :-رضي الله عنه  -وقال ابن مسعوِ 

  .وربما يحتا  إلَ التعاون ي  حملها  فإنه ينظر إليها ويتفكر ي  حال نفسه  ولأن المشي خلفها أوعظ 2235".النافلة

فكذا   مع كون القو  شفعاء له  فإن الميت يتقد  على القو   فيشكل بحال الصلَة  إن القو  شفعاء :وقوله

للتحرز عن تعجيل من يطلب منه الشفاعة بعقوبة من   والشفيع إنما يتقد  على من يشفع له ي  العاِة  لة المشيحا

  2236.كذا ي  المبسوطين  .وذَلَ لَ يتحقق ها هنا  حتى يمنعه من ذَلَ إذَا عجل به  يشفع له

أو   ه أن يتقد  الكل عليهاويكر   ا  الجنازة واسع ما لم يتباعد عنهاأمالمشي  أ[220: ]وقال اإمما  البقالي

  ويذكر ي  نفسه  لأنه فعل الكتابي ؛ويكره لمشيعيها رفع الصوت بالذكر والقراءة  ي  موضع لَ يمشي يمينها أو شمالَا

يكره أن يجلسوا   فإذَا بلغوا إلَ قبره .-رحمه الله  -كذا ذَكره اإمما  التمرتاشي    مكروهٌ  لنا منه بد   اوالتشبيه بالكافر فيم

  .فإذَا وضعت عن الأعناق جلسوا  بل أن توضع عن أعناق الرجالق

يقومون لَا إذَا رأوها قبل أن  :قال بعضهم  فجيء بجنازة تكلموا  ويكره القيا  وإن كان القو  ي  المصلى

كذا ي  الجامع الصغير لقاضي   وهو شيء كان ي  الَبتداء ثم انتسخ .وهو الصحيح .لَ يقومون :وقال بعضهم  توضع

  .-رحمه الله  -خان 

خاطب به أبو   بلفظ الخطاب  هذا لفظ الجامع الصغير  أن يضع مقد  الجنازة على يمينَ :وكيفية الحمل

رحمه الله  -قال اإمما  المحبوبي  .يصنع هكذا -رحمه الله  -رأيت أبا حنيفة  :قال يعقوب :حنيفة أبا يوسف رحمهما الله

  .وهذا ِليل تواضعه :-

                                                 
ضي الله عنه: قال له الرواية ليست عن ابن مسعوِ وهي من حديث سبق تخريجه أخرجه أحمد عن عمر بن حريث يسأل علي ر  2235

عمرو: كيف تقول ي  المشي مع الجنازة: بين يديها أو خلفها؟ فقال علي: "إن فضل المشي خلفها على بين يديها  كفضل صلَة المكتوبة 
 .2/150ي  جماعة على الوحدة". حسن لغيره. مسند أحمد  

 .2/56المبسوط للسرخسي   2236
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فإنه حمل   وهو نبينا صلى الله عليه وسلم  بل افضل جميع الخلَئق  ل الجنازة من هو أفضل منهوقد حم :قلت

فيجب على كل أحد أن يباِر ي    لما أن حمل الجنازة عباِة  على ما ذَكرنا -رضي الله عنه  -جنازة سعد بن معاذَ 

  .العباِة

أن يأخذ الجنازة بقوائهما الأربع  :ة هيما نفس السن  أ  ة وكمالَانفس السن   :تينن  ثم اعلم أن ي  حمل الجنازة س

رت ف  كُ  من حمل جنازة أربعين خطوة" :جاء ي  الحديث  بأن يحمل من كل جانب عشر خطوات  على طريق التعاقب

  .وهذا يتحقق ي  حق الجميع 2237".عنه أربعون كبيرة

إذَ ليس لمقد    بحمل يمين مقد  الجنازة وهو أن يبدأ الحامل  فلَ يتحقق إلَ ي  حق الواحد :وأما كمال السنة

  .فكذلَ لَ يكون البداية بها إلَ للواحد  لجنازة إلَ يمين واحدة

يبدأ بالأيمن   ينبغي أن يحملها من الجوانب الأربعة  ومن أراِ كمال السنة ي  حمل الجنازة :قال ي  المبسوط

  2238.المقد  ثم بالأيمن المؤخر

فإذَا حملت جانب السرير  :ثم قال  وإنما أراِ باليمين المقد  يمين الميت :- رحمه الله -وذَكر شيخ اإمسلَ  

فكان يمين الميت   لأن الميت وضع عليها على قفاه ؛لأن يمين الميت على يسار الجنازة ؛الأيسر فذلَ يمين الميت

  .ويساره يمينها  يسارها

فلأن النبِ عليه  ؛وذَاك يمين الميت ويمين الحامل  قد أما البداية بالأيمن الم :ثم المعنى ي  الحمل على هذا الوجه

  والبداية بالشيء إنما يكون من أوله  والمقد  أيضاً أول الجنازة 2239".كان يحب التيامن ي  كل شيء" :الصلَة والسلَ 

فلما مشى   أفضلوالمشي خلفها   لأنه لو تحول إلَ الأيسر المقد  احتا  إلَ المشي أمامها ؛ثم يتحول إلَ اليمين المؤخر

فيختار   الأيسر المقد  والأيسر المؤخر :جانبان يفبق  لأن له رجحان التيامن أيضاً  ؛الأيمن المؤخر حمله  خلفها وبلغ

                                                 
 .2/56المبسوط للسرخسي  لم أعثر عليه.  2237
 .2/56المبسوط للسرخسي   2238
يحب التيمن ما استطاع ي   -صلى الله عليه وسلم  -  قالت: " كان النبِ -رضي الله عنها  -عائشة أخرجه البخاري عن  2239

 .7/68. صحيح البخاري  ي  شأنه كله" -وكان قال: بواسط قبل هذا  -طهوره وتنعله وترجله 
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  كفضل الأيمن على الأيسر   أن للمقد  فضلًَ على المؤخر :أحدهما :تقديَ الأيسر المقد  على الأيسر المؤخر لمعنيين

والختم   هو أن ي  تقديَ الأيسر المقد  ختماً بالأيسر المؤخر :من أسباب الترجيح  والثاني والسبق  لسبقه على المؤخر

  .لما أن المشي خلفها أفضل على ما ذَكرنا  ليبقى بعد الفراغ خلف الجنازة ؛بذلَ أولَ

 والله أعلم. .كالجامع الصغير للمحبوبي وغيره   وهذه فوائد مجموعة من إشارات شروح الجامع الصغير
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 فصل في الدفن 

رف بفعل الملَئكة ي  حق آِ  عليه السلَ   عُ   أصل هذه الأفعال من الغسل والتكفين والدفن ي  بني آِ 

فنوه" :روي عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال  :ثم قالوا لولده  لما توي  آِ  عليه السلَ  غسلته الملَئكة وكفنوه وِ

  2241.على ما ذَكرنا من التحفة  2240".مهذه سُنة موتاك

 وقبر ملحوِ  د القبر وألحدهلحَِ  :يقال  لأن كلًَ منهما متعدٍ  ؛دلحْ د أو أَ لحَِ  يحتمل أن يكون مجهولَ  :دويلُحَ 

جعله ي  اللحد  واللحد هو الشق  :وألحده ولحد الميتَ  .حدلحفر له ال :أي  ولحد للميت وألحد له  دوملحً  ب[220]

  2242.كذا ي  المغرب   القبر المائل ي  جانب

فإنهم   لتوارث أهل المدينة  يشق ولَ يلحد :-رحمه الله  -وقال الشافعي   ولَ يشق له ثم عندنا يلُحد الميتُ 

ولأن الشق فعل  .2243"اللحد لنا والشق لغيرنا" :واجتمع علماؤنا بقوله عليه الصلَة والسلَ   لحدالتوارثوا الشق ِون 

فلما قبُض رسول الله   والآخر يشق  أحدهما يلحد :وكان بالمدينة حفاران  منه بد ام مكروه فيموالتشبيه به  أهل اليهوِ

ولَ حجة له ي  توارث   فوجد الذي يلحد  اللهم خر لنبيَ :فقال العباس  صلى الله عليه وسلم بعثوا ي  طلب الحفار

فإن ي  أراضي   ل هذا المعنى اختاروا الشق ي  ِيارناولأج  لأنهم إنما توارثوا ذَلَ لضعف أراضيهم بالبقيع ؛أهل المدينة

  .فاختاروا الشق لَذا  فينهار إذَا ألحد  ِيارنا ضعفاً ورخاوة

ويجعل ذَلَ    فيوضع فيها الميت  ثم يحفر ي  جانب القبلة منه حفرة  أن يحفر القبر بتمامه :وصفة اللحد

  .فو لمسقاكالبيت 

  2244.كذا ي  المبسوط والمحيط  .لميتاويوضع فيها   برة ي  وسط القير أن يحفر حف :لشقاوصفة 

                                                 
 .2/256نصب الراية   .646ص:  سبق تخريجه  2240
 .1/242تحفة الفقهاء   2241
 .1/422 المغرب  2242
 .2/296أخرجه الترمذي عن ابن عباس  وقال الترمذي: غريب من هذا الوجه. نصب الراية   2243
 .2/190المحيط   2244
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فيوضع ي    ويحمل منه الميت  يعني توضع الجنازة ي  جانب القبلة من القبر  ويدخل الميت مما يلي القبلة

  .اللحد

حتى   أن توضع الجنازة ي  مؤخر القبر :وصفة ذَلَ  السُنة أن يسل إلَ قبره :-رحمه الله  -وقال الشافعي 

ويدخله القبر أولًَ   أخذ برأس الميتيف القبرَ  اللَحدُ  دخل الرجلُ ثم يَ   أس الميت بإزاء موضع قدميه من القبريكون ر 

  2245.كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  وفتاوى قاضي خان والخلَصة الغزالية   ويسل كذلَ

جلَ حتى يكون رِ   أن توضع الجنازة ي  مقد  القبر :صورة السل :-رحمه الله  -وقال شمس الأئمة الحلواني 

ويسل    فيأخذ برجلي الميت فيدخلهما القبر أولَ  القبرَ  ثم يدخل الرجل اللَحدُ   الميت بإزاء موضع رأسه من القبر

احتج  :ثم ذَكر ي  المبسوط .2246وما ذَكره ي  المبسوط قريب من هذا أيضاً  .كذا ي  المحيط وشرح الطحاوي   كذلَ

ولأنه ي  حال حياته كان إذَا ِخل  .2247"إلَ قبره ل  سُ " :لنبِ عليه الصلَة والسلَ بما روي أن ا -رحمه الله  -الشافعي 

  .بدأ بإِخال رجليه فيهفيُ   والقبر بيته بعد الموت  بيته بدأ برجله

فإن   ل القبلةبَ ه من قِ ِخل قبرَ أُ ] :أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  :-رحمه الله  -ولنا ما روى إبراهيم النخعي 

  2248.ح المذهب وصح ما رويناصح هذا اتض

رضي  -ي  حجرة عائشة  2249[لأن النبِ عليه الصلَة والسلَ  مات ؛إنما كان ذَلَ لأجل الضرورة :فقيل

فلم يتمكنوا من وضع السرير من قبل   بضوا فيهوكانت السُنة ِفن الأنبياء ي  الموضع الذي قُ   ل الحائطبَ من قِ  -عنها 

  .إلَ قبره ل  فلهذا سُ   القبلة لأجل الحائط

                                                 
 .169الخلَصة الغزالية   2245
 .2/190المحيط   2246
سل من قبل رأسه". وعلق  -م صلى الله عليه وسل -أخرجه الشافعي ي  مسنده عن عمران بن موسى: "أن رسول الله  2247

. السنن الكبرى للبيهقي  1/360البيهقي ي  السنن الكبرى: قال الشيخ: هذا هو المشهور فيما بين أهل الحجاز. مسند الشافعي  
4/90. 

 .2/61المبسوط للسرخسي   2248
  -ر:  2249
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ويكون وجه اللَحد   ل القبلةبَ ه من قِ قبرَ  دخل الميتُ يُ " :قالَ -رضي الله عنهم  -وعن ابن عباس وابن عمر 

كذا ي  المبسوط وفتاوى قاضي   2251".قبلت به القبلةخير المجالس ما استُ " :قال عليه الصلَة والسلَ  .2250"إلَ القبلة

  2252.خان

وروي عنه   لأنه روي عن ابن عباس مثل مذهبه ؛عليه الصلَة والسلَ  واضطربت الرواية ي  إِخال النبِ

 2253أخذ أبا ِجانة الأنصاري" :وصح أن النبِ عليه الصلَة والسلَ   فقد تعارضت الروايات عنه  أيضاً مثل مذهبنا

  .-رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ    2254".من قبل القبلة

كذا ي  المبسوط حين    وعلى ملة رسول الله سلمناك  بسم الله وضعناك :أي  لله وعلى ملة رسول اللهابسم 

  2255.وضع أبا ِجانة ي  القبر

لأن أبا ِجانة مات بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم ي  خلَفة أبي  ؛أنه وضع ذَا النجاِين :والصحيح

  .- رحمه الله -كذا وجدت بخط شيخي    2256كذا ذَكر ي  التواريخ   -رضي الله عنه  -بكر 

اعتباراً بالكفن   السُنة هو الوتر :وقال الشافعي  شفعٌ  وأ فلَ بأس بأن يدخله وترٌ   به إلَ القبر ينتهوإذَا اُ 

  .والغُسل واإمجمار

                                                 
فأسر  له سرا   فأخذه من قبل القبلة..". ِخل قبرا ليلَ   -صلى الله عليه وسلم  -رواه الترمذي عن ابن عباس: "أن النبِ  2250

 .3/363سنن الترمذي  
رواه ابن بن عباس مرفوعا "خير المجالس ما استقبلت به القبلة".أخرجه أبو ِاوِ وهو ضعيف. تحفة الأحوذَي بشرح جامع  2251

 .3/564الترمذي  للبماركفوري  
 .2/61المبسوط للسرخسي   2252
 ن: + 2253
ي  وقعة  -صلى الله عليه وسلم  -والمبسوط"  وهو وهم  فإن أبا ِجانة الأنصاري توي  بعد النبِ  قلت: هكذا وقع ي  "الَداية 2254

 .2/301. نصب الراية  اليمامة  وكانت ي  شهر ربيع الأول سنة اثنتِ عشرة  ي  خلَفة أبي بكر الصديق رضي الله عنه
 .2/61المبسوط للسرخسي   2255
ي  حفرته  وقال لأبي بكر  -صلى الله عليه وسلم  - عن أبيه عن جده: "فنزل رسول الله أخرجه الطبراني عن كثير بن عبد الله 2256

ي  لحده قال: "اللهم إني راض عنه  فارض عنه..". حديث  -صلى الله عليه وسلم  -وعمر: "أِليا إلي أخاكما"  فلما وضعه رسول الله 
 .1/243  للنمري ابن البر  الدرر ي  اختصار المغازي والسير. 9/52ضعيف. المعجمالأوسط  
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أِخله العباس   هِخل قبرَ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لما أُ " :بما روي -رحمهم الله  -واحتج أصحابنا 

فتكون السُنة هي الشفع قياساً على   ل الميتولأنه حمُ  2257".-رضي الله عنهم  -والفضل بن عباس وعلي وصهيب 

فإنما يدخل   ولأن المقصوِ وضع الميت ي  القبر ؛واعتبار الحمل بالحمل أولَ من اعتبار الحمل بالغُسل  الحمل الأول

  2258.كذا ي  المبسوطين.الشفع والوتر فيه سواء   به الكفاية أ[221] صلتحقبره بقدر ما 

أنه  -رضي الله عنه  -روي عن علي  2259.بذلَ أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم  ويوجهه إلَ القبلة

 :وقولوا جميعاً   يا علي استقبل به القبلة استقبالًَ  :فقال عليه الصلَة والسلَ  له  مات رجل من بني عبد المطلب" :قال

وكذا ي  المحيط وشرح  2260.ولَ تلقوه لظهره  ولَ تكبوه لوجهه  وضعوه لجنبه  بسم الله وبالله وعلى ملة رسول الله

  2261.الأقطع

فربما يبدو   لأنها عورة من قرنها إلَ قدمها ؛بثوب حتى يفرغ من اللحد الميتة قبر ىسج  يُ   التغطية :التسجية

المرأة إذَا وهو شيء شبه المحفة مشبَ يطبق على   شيء من أثر عورتها  ألَ ترى أنها خصت بالنعش على جنازتها

ولم يكن  2262 سجي بثوب ونعش على جنازتها - رضي الله عنها -أن قبر فاطمة  :وقد صح  وضعت على الجنازة

  فاتخذوا لَا نعشاً من جريد النخل  فأوصت قبل موتها أن تستر جنازتها  النعش ي  جنازة النساء حين ماتت فاطمة

  .سُنة هكذا ي  جميع النساء يفبق

                                                 
العباس  وعلي والفضل  وسوى لحده رجل  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه ابن حبان عن ابن عباس  قال: "ِخل قبر النبِ  2257

 .14/600من الأنصار وهو الذي سوى لحوِ الشهداء يو  بدر". حديث صحيح  صحيح ابن حبان  
 .2/61المبسوط للسرخسي   2258
عن عبيد بن عمير  عن أبيه: "..قبلتكم أحياء وأمواتا". وقال: هذا حديث صحيح اإمسناِ ولم يخرجاه. أخرجه الحاكم  2259
 .4/288المستدرك  

": "هذا حديث حسن غريب -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه الترمذي عن ابن عمر: "بسم الله وبالله وعلى سنة رسول الله  2260
  ورواه أبو الصديق الناجي  -صلى الله عليه وسلم  -هذا الوجه عن ابن عمر  عن النبِ  من هذا الوجه" وقد روي هذا الحديث من غير

  وقد روي عن أبي الصديق الناجي  عن ابن عمر موقوفا أيضا. سنن الترمذي  -صلى الله عليه وسلم  -عن ابن عمر  عن النبِ 
3/355. 

 .1/74المحيط   2261
قال: "قد مرضت فاطمة مرضا شديدا فقالت لأمهاء بنت عميس: ألَ  -عنهما رضي الله  - -أخرجه الحاكم عن ابن عباس  2262

ترين إلَ ما بلغت أحمل على السرير ظاهرا؟ فقالت أمهاء: ألَ لعمري  ولكن أصنع لَ نعشا كما رأيت يصنع بأرض الحبشة  قالت: 
نعشا وهو أول ما كان النعش  فتبسمت فاطمة   فأرنيه  قال: فأرسلت أمهاء إلَ جرائد رطبة  فقطعت من الأسواف وجعلت على السرير

فناها ليلَ". المستدرك على الصحيحين    .3/177وما رأيتها متبسمة بعد أبيها إلَ يومئذ  ثم حملناها وِ
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رحمه  -قبره عندنا  وعند الشافعي  ىسج  وإن كان رجلًَ لَ يُ   حد امتنعت عن التسجيةوإذَا وضعت ي  الل

ولأصحابنا ما  .2263-رضي الله عنه  -لما روي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  سجى قبر سعد بن معاذَ   يسجى -الله 

ولأن مبنى حال الرجال  2264.إنه رجل :أنه مر بميت وقد سجي قبره فنزعه وقال :-رضي الله عنه  -روي عن علي 

  .وهي ضرورة ِفع الحر أو الثلج أو المطر عن الداخلين ي  القبر  ورةر فلَ يسجى قبره إلَ لض  على اإمنكشاف

فسجي قبره حتى لَ يقع اإمطلَع   إنما سُجي قبره لأن الكفن كان لَ يعم بدنه :وتأويل قبر سعد بن معاذَ أنه

  2265.طكذا ي  المحي   حد على شيء من أعضائهلأ

جر من حيث أنه مسته النار وقال كراهة الآ  ق بينهماوبعضهم فر    هذا ظاهر الرواية  جر والخشبويكره الآ

جر لَ فإن مساس الناس ي  الآ  ولكن هذا الفرق ليس بصحيح  ل به  وهذا المعنى معدو  ي  الخشب فلَ يكرهاءفلَ يتف

  .اء الحار وقد مسته النارأن يغُسل الميت بالم :فإن السُنة  يصلح علة للكراهة

حتى قال الشيخ اإمما    راضيجر ي  بلدتنا لمساس الحاجة إليه لضعف الألَ يكره الآ :وقال مشايخ بخارى

لكن ينبغي أن يوضع   لو اتخذوا تابوتاً من حديد لم أر به بأساً ي  هذه الديار :-رحمه الله  -أبو بكر محمد بن الفضل 

وهو التعليل   والأول أوجه :-رحمه الله  -وقال شمس الأئمة السرخسي  .كذا ي  المحيط  بِن الل   2266مما يلي الميت

ولَ يوجد معنى النار ي  ِفوف   وف الخشبِفجر و الآ 2267ماللأنه جمع ي  كتاب الصلَة بين استع ؛حكا  البناءإب

  .والمراِ بدفوف الخشب ألواحه  الخشب

لأنه يكون عصمة  ؛وإذَا كان فوقه لَ يكره  ذَا كان حول الميتهذا إ :-رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي 

  .ورأوا ذَلَ حسناً    صيانة عن النبشوهذا كما اعتاِوا التسنيم باللبِن   عمن السبُ 

                                                 
قبر سعد بثوبه لَ أحفظه إلَ من حديث يحيى  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البيهقي عن ابن عباس قال: جلل رسول الله  2263

 .4/89ن أبي العيزار   وهو ضعيف. السنن الكبرى للبيهقي  بن عقبة ب
 .2/191المحيط   2264
 2/192المحيط   2265
 .2/192الميت. المحيط   -ر:  2266
 . استعمال -ر:  2267
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أو بوضع الأحجار على القبر ليكون   ولَ بأس بكتابة شيء :-رحمه الله  -وي  الجامع الصغير لقاضي خان 

  .علَمة

 -وكره أبو يوسف   م بعلَمةن يعل  أو   البناء على القبر -رحمه الله  -كره أبو حنيفة   :وي  اإميضاح والتحفة

لَ  :عن النبِ عليه الصلَة والسلَ  أنه قال :-رضي الله عنه  -جابر  ىلما رو   أن يكتب عليه كتاباً  :-رحمه الله 

لأن  ؛أن يزاِ على تراب القبر الذي خر  منه ويكره 2268.ولَ تقعدوا عليه ولَ تكتبوا عليه  تجصصوا القبر ولَ تبنوا عليه

  2269.الزياِة عليه بمنزلة البناء

لما أن التفاوت بين رواية   وإنما صرح بلفظ الجامع الصغير   والقصبويستحب اللبِن  :وي  الجامع الصغير

  :ثابت من وجهين  وبين رواية الجامع الصغير  ولَ بأس بالقصب :القدوري بقوله

ورواية الجامع الصغير   ولَ تدل على الَستحباب  ة لَ غيرشدال ية القدوري تدل على نفأن رواي :أحدهما

  .صرحت بالَستحباب

  .ورواية الجامع الصغير تدل  أن رواية القدوري لَ تدل على إباحة الجمع بينهما :والثاني

أنه لَ بأس  :على ب[221] فدل المذكور ي  الجامع الصغير   أو القصباللبِن  :وقال ي  الأصل :وي  المحيط

أنه  -رحمه الله  -وحُكي عن شمس الأئمة الحلواني  2270.الحزمة من القصب :بالضم نُّ الطُّ  :وي  المغرب  بالجمع بينهما

قال   فقد اختلف المشايخ فيه ين".ه از فتبا یيار و "ب :وأما القصب العمول وبالفارسية  هذا ي  قصب لم يعمل :قال

  2271.لأنه لم ترِ السُنة بالمعمول ؛يكره :وقال بعضهم  كله  لَ يكره لأنه قصب :بعضهم

                                                 
صلى الله عليه  -أخرجه مسلم عن جابر  قال: "نهي عن تقصيص القبور".. وعن أبي مرثد الغنوي  قال: قال رسول الله  2268

 .668  2/667وا على القبور  ولَ تصلوا إليها" صحيح مسلم  : "لَ تجلس-وسلم 
 .1/256تحفة الفقهاء   2269
 .294/ 1المغرب   2270
 .192  2/191المحيط   2271
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ي  رضي الله  -وكثير من الصحابة   لأنه لم ترِ السُنة به ؛لقاؤه ي  القبر مكروهفإوأما الحصير المتخذ من البِر

ولَ من الأيمن أليس جنبا الأيسر أ :وقالوا  يدفنوا من غير شق ولَ لحد :بأن يرمسوا ي  التراب رمساً أي :أوصوا -عنهم 

  نتين أو ثلَثقى من التراب بلبِ و إلَ أن الوجه ي  ويهال عليهم التراب  اً سَ مْ ي  التراب رَ  2272وكانوا يرمسون  ي  التراب

  2273.كذا ي  المحيط

  .وكل شيء أرسلته إرسالًَ من رمل أو تراب أو طعا  أو نحوه  صبته من غير كيل :هلت الدقيق ي  الجراب

أي   ثم يهال التراب عليه :ومنه 2274.كذا ي  الصحاح. جرى فانصب :لًَ فانهال أيهلته أهليه هي :قلت

رحمه  -وقال الشافعي   عبرفعه من الأرض مقدار شبر أو أكثر قليلًَ ولَ ير  :ويسنم القبر المراِ من تسنيم القبر  يصب

رضي الله  -أنه لما توي  إبراهيم  :ناِهالمزني بإس ىواحتج بما رو   هو الذي على رمهنا :والمسنم  ع ولَ يسنمبير  :-الله 

  2275.جعل رسول الله صلى الله عليه وسلم قبره مسطحاً   بن رسول الله صلى الله عليه وسلما -عنه 

أن جبريل عليه  :-رضي الله عنهم  -بحديث سعد بن جبير عن ابن عباس  -رحمهم الله  -واحتج علماؤنا 

أخبرني من  :أنه قال -رحمه الله  -وعن إبراهيم النخعي  2276.  وسنم قبرهالسلَ  صلى بالملَئكة على آِ  عليه السلَ

 2277.بيضأ رِ مسنمة عليها فلق من مدَ   -رضي الله عنهما  -وقبر أبي بكر وعمر   رأى قبر النبِ عليه الصلَة والسلَ 

                                                 
الصحاح   عليه الخبر: كتمته. ورَمَسْتُ المي ت وأرَْمَسْتُهُ: ِفنته. ورمَسوا قبَر فلَن  إذَا كتموه وسَوَّوْهُ مع الَرض. تُ سْ مَ رَ  2272

3/936. 
 .2/192يط  المح 2273
 .5/1855 الصحاح  2274
رش على قبر إبراهيم ابنه  ووضع عليه  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البيهقي عن جعفر بن محمد  عن أبيه: "أن النبِ  2275

 .3/576حصباء". قال الشافعي: "والحصباء لَ تثبت إلَ على قبر مسطح". السنن الكبرى للبيهقي  
اس  قال: "صلى جبريل عليه السلَ  على آِ  عليه السلَ  كبر عليه أربعا صلى جبريل بالملَئكة أخرجه الدار قطني عن ابن عب 2276

فن ي  مسجد الخيف وأخذ من قبل القبلة ولحد له وسنم قبره". عبد الرحمن بن مالَ بن مغول متروك . سنن الدار قطني  يومئذ  وِ
 .2/267. نصب الراية  2/430

مسنما". ولفظ الحديث أخرجه  -صلى الله عليه وسلم  -مار  أنه حدثه: "أنه رأى قبر النبِ أخرجه البخاري عن سفيان الت 2277
رضي  - -وقبر أبي بكر وعمر  -صلى الله عليه وسلم  -الشيباني عن أبي حنيفة: عن حماِ  عن إبراهيم  قال: "أخبرني من رأى قبر النبِ 

أبيض  قال محمد: وبه نأخذ يسنم القبر تسنيما  ولَ يربع  وهو قول أبي حنيفة  مسنمة ناشزة من الأرض عليها فلق من مدر -الله عنهما 
 .2/182. الآثار للشيباني  2/103رضي الله عنه. صحيح البخاري  
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ل حديث إبراهيم أن رسول وتأوي  والتشبه بصنيعهم فيما لنا منه بد مكروه  ولأن تربيع القبر يشبه بصنيع أهل الكتاب

 والله أعلم. 2278.كذا ي  المبسوط والمحيط   الله صلى الله عليه وسلم سطح قبره أولًَ ثم سنم

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .2/193المحيط   2278
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 باب الشهيد

إما لشدة   وقد  باب الجنائز عليه  إيراِ باب الشهيد عقيب باب الجنائز   يليقلهلما كان المقتول ميتاً بأجَ 

والشهيد يجري   أو لأن الميت غير الشهيد يجري مجرى المفرِ  بخلَف الشهيد  ثرة وقوعهمساس الحاجة إلَ معرفته لك

  .والمركب بعد المفرِ  لكونه ميتاً مكيفاً   مجرى المركب

اختلف الناس لماذَا مهي   ي  خلَل مسائل باب الشهيد من المبسوط :-رحمه الله  -قال شيخ اإمسلَ  

  ؟الشهيد شهيداً 

اً   لملَئكة يشهدون موتهلأن ا :قال بعضهم   .فكان فعيلًَ بمعنى مفعول كالقتيل .فكان مشهوِ

 :قال الله تعالَ .لأنه صبر لنصرة ِين الله حتى قتل ؛لأنه مشهوِ له بالجنة ؛إنما مهي شهيداً  :وقال بعضهم

  .الأية 2279.﴿وَلََ تَحْسَبَنَّ الَّذِينَ قتُِلُوا يِ  سَبِيلِ اللَّهِ أمَْوَاتاً﴾

 :وقال  أنه كان يجمع بين الرجلين يو  أُحد ي  قبر واحد" :لنبِ عليه الصلَة والسلَ اه ما روي عن يدل علي

  2280".أنا شهيد على هؤلَء يو  القيامة

  .مهي به لأنه حي عند لله حاضر :وقيل

ل اسم لك :-رضي الله عنه  -الشهيد الكامل عند أبي حنيفة  :ثم يحتا  ها هنا إلَ معرفة الشهيد فنقول

لة جارحة آأهل البغي والحرب وقطاع الطريق  وب :ي  قتال ثلَث طوائف  اهر قتل ظلماً بأي آلة كانتطمسلم مكلف 

  ولم يمض عليه وقت صلَة كامل بعد تصر  القتال  سوى وجوبه لشبهة الأبوة  ولم يجب لقتله مال حالة القتل  ي  غيره

  .بشيء ولم ينتفع بحياته  ولَ يو  أو ليلة حالة القتال

                                                 
 .2/169آل عمران:  2279
يجمع بين  -ه وسلم صلى الله علي -  قال: "كان النبِ -رضي الله عنهما  - -أخرجه البخاري عن جابر بن عبد الله  2280

 الرجلين من قتلى أحد ي  ثوب واحد  ثم يقول: "أيهم أكثر أخذا للقرآن"  فإذَا أشير له إلَ أحدهما قدمه ي  اللحد  وقال: "أنا شهيد على
 .2/91". صحيح البخاري. هؤلَء يو  القيامة"  وأمر بدفنهم ي  ِمائهم  ولم يغسلوا  ولم يصل عليهم
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لأن  ؛وإنما قيدنا بالكامل  لة الجارحةإلَ ي  قيد التكليف والطهارة والآ  نهما يوافقانه ي  هذه القيوِإثم 

 
ُ
ذَكر ي   أ[222] -رحمه الله  -فإن شمس الأئمة السرخسي   شهيد لكنه ليس بكامل ي  الشهاِة 2281رتثَّ الم

فكان شهيداً على لسان رسول الله عليه   بيته فعاش يومين وغسلحُمل إلَ   لما طعُن -رضي الله عنه  -أن عمر 

  2282.الصلَة والسلَ 

  .وكان شهيداً ل  حُمل حياً بعدما طعن ثم غُس :-رضي الله عنه  -وكذلَ علي 

وكذلَ ذَكر ي   .ضل حياً ليمر  ِون من حمُ   جهز عليه ي  مصرعهمن أُ  :يغُسل فعرفنا أن الشهيد الذي لَ

وإلَ   فهو الذي ي  معنى شهداء أُحد :ونوع لَ يغُسل  فأما الذي لَ يغُسل  نوع يغُسل :لشهيد نوعانا :تحفة الفقهاء

وبالمكلف احترازاً عن   لموتى  وبالمسلم احترازاً عن الكافر إذَا قتلل فإنه سُنة  وهو الغُسل  على الأصل المعهوِ يفبق

وبكونه مقتولًَ ظلماً احترازاً   والنفساء إذَا طهرتا على ما يجيءوبالطاهر احترازاً عن الجنب والحائض   الصبِ والمجنون

أو غرق ي  الماء   أو سقط من جبل  أو سقط عليه الحائط  عوعن من افترسه السبُ   صاً أو رجماً ي  حداعما قتل قص

  ا سائق أو قائدولَ لَ  من المشرك فليس لَا آخذ ةلتنفويخر  عن هذا أيضاً ما إذَا كانت ِابة المشرك م  وما أشبهه

بل   لأن قتله غير مضاف إلَ العدو أصلًَ  ؛غُسل عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله  فأوطأت مسلماً ي  القتال فقتلته

لأنه صار قتيلًَ ي  قتال أهل  ؛لَ يغسل :وعند أبي يوسف .وفعلها غير موصوف بالظلم  قتل بمجرِ فعل العجماء

  .الحرب

لة ي  قتال تلَ الطوائف بعد أن يكون القتل لأنه لَ يشترط الآ ؛لَث طوائفلة كانت ي  قتال ثآوبأي 

  .أو بسببهم على ما يجيء  بمباشرتهم

                                                 
يح إذَا حُمل من المعركة وبه رمق؛ لأنه حينئذ يكون ضعيفا أو ملقى كَرثَِّةٍ المتاع وتحديد الَرتثاث شرعا ي  كتب قولَم ارُتُثَّ الجر  2281

 .1/184الفقه. المغرب  
صلى  -رواه ابن حبان عن ابن عباس  أنه ِخل على عمر حين طعن  فقال: "أبشر يا أمير المؤمنين  أسلمت مع رسول الله  2282

صلى الله عليه  -حين خذله الناس  وتوي  رسول الله  -صلى الله عليه وسلم  -ين كفر الناس  وقاتلت مع رسول الله ح -الله عليه وسلم 
 .2/51بسوط للسرخسي  . الم15/314وهو عنَ راض ولم يختلف ي  خلَفتَ رجلَن  وقتلت شهيدا..". صحيح ابن حبان   -وسلم 



779 

 

وبأن لَ يجب   حتى يغُسل المقتول بالمثقل -رحمه الله  -فإنه يشترط على قول أبي حنيفة  :لة جارحةآأو ب

  ثم انقلب مالًَ بالصلح  ل احترازاً عن الذي وجب القصاصوبحالة القت  احترازاً عن شبهة العمد والخطأ  المال بقتله

  .فإنه لَ يمنع الشهاِة

  لقتل فلَ يُمنع الشهاِةافإنه إذَا قتل الوالد ولده عمداً يجب المال حالة   :واستثنى وجوب المال بشبهة الأبوة

فإن   ة كامل بعد تصر  القتالوبأن لَ يمضي عليه وقت صلَ  وصرحت الشبهة بسبب الأبوة احترازاً عن شبهة العمد

وبأن  .لأنه صارت الصلَة ِيناً ي  ذَمته وهو من أحكا  الأحياء ؛مكث كذلَ وقت صلَة أو صلَتين لَ يكون شهيداً 

  فكأنه لو عاش ي  مكانه يوماً أو ليلة فإنه يغُسل  احترازاً عن من مضى عليه ذَلَ  لَ يمضي يو  أو ليلة حال القتال

فإنه لم يبق منهم أحد حياً بعد الجراحة يوماً كاملًَ أو   لأنه ليس ي  معنى شهداء أُحد ؛ يغُسلوإن كان ِون ذَلَ لَ

  .ليلة كاملة

 ؛كاملًَ أو ليلة كاملة  افجعلنا الفاصل بين القليل والكثير يومً   يلًَ ولَ يعيش طويلًَ ليوضحه أن القتيل يعيش ق

  .الَالساعات ولَ ضبط وما ِون ذَلَ يعرف ب  منهما يعرف بنفسه لأن كلًَ 

نتفاعات من يدخل تحته جميع الَ هذا كلي    احترازاً عن من انتفع بحياته بشيء :بأنه لم ينتفع بحياته بشيء

استفيدت   والكلَ  الكثير من أمور الدنيا كالبيع والشراء  والذي انتقل من المعركة إلَ موضع التمريض  الأكل والشرب

  .بجراحاتهم :وشرح الطحاوي بكلومهم أي  يطهذه الأحكا  من إشارات المح

﴿َِابَّةً مِنَ الْأَرْضِ  :وقرأ بعضهم .ماً مته كلْ لَ تقول كَ   كلو  وكلَ   :والجمع .الجراحة :م بسكون اللَ الكلْ 

  2284.كذا ي  الصحاح   تجرحهم وتسمهم :أي 2283.تُكَلِّمُهُمْ﴾

فإن كان الد    من بعض مُارقه نظر  إذَا خر أن الد   :  والأصل فيهوكذا خروج الدم من موضع غير معتاد

فقد يبتلى   روذَلَ كالأنف والدبر والذكَ   من غير جرح ي  الباطن غُسل ب[222  ]يخر  من ذَلَ الموضع عاِة

فإن كان يخر  الد  من أذَنه   وقد يخر  الد  من الدبر من غير جرح ي  الباطن  وقد يبول ِماً من شدة الفزع  بالرعاف
                                                 

 .27/82النمل:  2283
 .5/2023 الصحاح  2284
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والظاهر أنه ضرب على رأسه حتى   لأن الد  لَ يخر  من هذين الموضعين عاِة إلَ بجرح ي  الباطن ؛يغُسلأو عينه لم 

فإن كان ينزل من رأسه غُسل وخروجه من جانب الفم ومن   وإن كان يخر  من فمه  خر  الد  من أذَنه أو عينه

وإنما يعرف   من الجوف إلَ بجرح ي  الباطنلأن الد  لَ يعلو  ؛وإن كان يعلو من جوفه لم يغسل  جانب الأنف سواء

  2285.كذا ي  المبسوط  ون الد لذَلَ ب

  .والمرتقي من الجوف علق  النازل من الرأس صافٍ  :-رحمه الله  -وقال اإمما  التمرتاشي 

  .اختلف علماؤنا ي  حكم الشهيد على ثلَثة أقوال  يخالفنا في الصلاة -رحمه الله  -والشافعي  :قوله

رحمه  -يغُسل وقال الشافعي  :-رحمه الله  -أنه لَ يغُسل ويصلى عليه  وقال الحسن البصري  :ماؤناقال عل

أن آِ  صلوات الله عليه لما  :جاء ي  الحديث  الغُسل سُنة الموتى من بني أِ  :لَ يصلى عليه  أما الحسن فقال :-الله 

ولأن الغُسل   والشهيد ميت بأجله 2286".كم يا بني آِ هذه سُنة موتا " :ثم قالت .مات غسلته الملَئكة وصلوا عليه

لأن الجراحات فشت ي  الصحابة ي  ذَلَ  ؛والشهيد أحق بالكرامات  وإنما لم يغسل شهداء أُحد  للميت رع كرامةً شُ 

  .فعذرهم رسول الله صلى الله عليه وسلم لذلَ  لهمسْ وكان يشق عليهم حمل الماء من المدينة وغَ   اليو 

ما"ز  :وي أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  قال ي  شهداء أحدرُ ما ا نول   هم ولَ تغسلوهمئملوهم بكلومهم وِ

اجه تش لَفإنه ما من جريح يجرح ي  سبيل الله تعالَ إ والريح ريح   اللون لون الد   ب ِماً خوهو يأتي يو  القيامة وأوِ

  2287".المسَ

                                                 
 .2/52للسرخسي   المبسوط 2285
 .2/256تنصب الراية   .646ص:  سبق خريجه  2286
مائهم  ولَ تغسلوهم"  قلت: حديث غريب  وأخرجه البخاري ي  عن جابر بن عبد الله  2287 رضي الله  -"زملوهم بكلومهم وِ

ثر أخذا للقرآن"  فإذَا أشير له كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد  ويقول: "أيهما أك  -صلى الله عليه وسلم  -أن رسول الله  -عنهم 
. 2/91صحيح البخاري   إلَ أحدهما  قدمه ي  اللحد  وقال: "أنا شهيد على هؤلَء يو  القيامة"  وأمر بدفنهم ي  ِمائهم  ولم يغسلهم".

 .2/307نصب الراية  
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كما لو  ولو كان ترك الغسل للعذر لأمر أن ييمموا  م لتيمفإنه لم يأمر با  وما قاله الحسن من التأويل باطل

وكانت المشقة ي  حفر القبور للدفن أظهر منه   ولأنه لم يعذرهم ي  ترك الدفن  تعذر غسل الميت ي  زماننا لعد  الماء

  2289.كما رواه عقبة بن عامر   2288وكما لم يغسل شهداء أحُد لم يغسل شهداء بدر  ي  الغُسل

  فظهر أن الشهيد لَ يغُسل  نينوكذلَ لم يغُسل شهداء الخندق وحُ   لم تكن يومئذورة ضر ال هوهذ

أن النبِ صلى " :شهيد لحديث جابرلعلى ا ىلَ يصل :قال الشافعي :أي  يخالفنا ي  الصلَة -رحمه الله  -والشافعي 

﴿وَلََ  :نهم أحياء فقالولأن الله تعالَ وصف الشهداء بأ 2290".الله عليه وسلم ما صلى على أحد من شهداء أُحد

 .الآية 2291.﴾بلَْ أَحْيَاءٌ  تَحْسَبَنَّ الَّذِينَ قتُِلُوا ي  سَبِيلِ اللَّهِ أمَْوَاتاً

فإسقاط الغسل نص على   ولأن الصلَة ما شرعت إلَ بعد غسل الميت  والصلَة على الميت لَ على الحي

  كالمرأة حال الحيض   ط خطاب الصلَة عنهكحي سقط عنه خطاب الطهارة أصلًَ يدل على سقو  إسقاط الصلَة 

  .لرجل حال الجنوناوك

ََ سَكَنٌ لََمُْ﴾ تعالَ: لاوق .لولم تفص   2292.﴿وَصَلِّ عَلَيْهِمْ﴾ :ولنا قوله تعالَ أي رحمة  2293.﴿إِنَّ صَلََتَ

وي عن عبد الله ر  2294".صلوا على من قال لَ إله إلَ الله" :وقال عليه الصلَة والسلَ  .من غيرهة الشهيد أولَ بالرحم

  2295".أن النبِ عليه الصلَة والسلَ  صلى صلَة الجنازة على شهداء أُحد" :-رضي الله عنه  -بن ثعلبة 

                                                 
صلى على قتلى أحد  -سلم صلى الله عليه و  -ما ورِ عن عقبه بن عامر ي  شهداء أحد أخرجه البخاري: "أن رسول الله  2288

 .5/94بعد ثماني سنين..". صحيح البخاري  
 كما رواه عقبة بن عامر.    -ر:  2289
يجمع بين الرجلين من قتلى أحد ي  ثوب واحد  ثم  -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه البخاري عن جابر قال: كان النبِ  2290

  وأمر بدفنهم ي  «قدمه ي  اللحد  وقال: "أنا شهيد على هؤلَء يو  القيامةيقول: "أيهم أكثر أخذا للقرآن"  فإذَا أشير له إلَ أحدهما 
 .2/91ِمائهم  ولم يغسلوا  ولم يصل عليهم. صحيح البخاري  

 . 2/169آل عمران:  2291
 .9/103التوبة   2292
 .9/103التوبة   2293
من قال: لَ إله إلَ الله". قال: قال النسائي: أخرجه الدار قطني عن ابن عمر: "صلوا على من قال: لَ إله إلَ الله  وصلوا وراء  2294

 .2/28. نصب الراية  متروك
 .2/91صحيح البخاري   2295
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أنه كان موضوعاً بين موتى  :وتأويله 2296".سبعين صلَة -رضي الله عنه  -حتى روي أنه صلى على حمزة 

فظن الراوي أنه يصلي على حمزة ي  كل مرة  .السلَ عليه رسول الله عليه الصلَة و  يفيصل  فيؤتى بواحد واحد  أُحد

  2297.صلى عليه سبعين صلَة :فقال

فرجع إلَ المدينة ليدبر    فقد قتُل أبوه وأخوه وخاله  وقيل إنه كان يومئذ مشغولًَ   وحديث جابر ليس بقوي

ما  ى  فلهذا رو فلم يكن حاضراً حين صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم عليهم  كيف يحملهم إلَ المدينة

  2298ى.رو 

ثم مهع جابر مناِي رسول الله عليه   أنه صلى عليهم :ومن شاهد النبِ عليه الصلَة والسلَ  فقد روى

أو ندع التمسَ بالصلَة ي  شهداء   فرجع فدفنهم فيها  أن تدفن القتلى ي  مصارعهم أ[223: ]الصلَة والسلَ 

فإن الروايات ي  حق الصلَة على   ج بما روي ي  شهداء بدرتونح  لأن الروايات قد تعارضت فيها ؛أُحد بالحديث

رجح نأو  .أنه عليه الصلَة والسلَ  صلى عليهم :روى -رضي الله عنهما  -فإن ابن عباس   شهداء بدر لم تتعارض

  .ل الشهاِةيجح اإمثبات فيما سبيله سبيرُ ف  وما رواه نفي  لأنه إثبات ؛المصير إلَ ما روينا أولَ :فنقول

نه إ :وإنما قلنا  أنه ميت مسلم طاهر فيصلى عليه قياساً على المرتث وسائر المسلمين إذَا ماتوا :والمعنى فيه

ولَذا   وهو أن الصلَة على الميت إمظهار كرامته :وهذا المعنى  وكفارة عن كل ذَنب  لأن الشهاِة طهارة شرعية ؛طاهر

والشهداء أولَ بما هو من   ة والسلَ  عن الصلَة على المنافقينونهى رسول الله عليه الصلَ  أختص بها المسلمون

لَ تبلغ ِرجته ِرجة الَستغناء عن الدعاء  ألَ ترى أنهم صلوا على   ن تطهر من الذنوبإد و بوالع .أسباب الكرامة

  .ولَ إشكال أن ِرجته فوق ِرجة الشهداء  رسول الله عليه الصلَة والسلَ 

                                                 
أخرجه أبو ِاوِ ي  مراسيله عن أبي مالَ الغفاري قال الشافعي  قال: كيف يستقيم أنه عليه السلَ  صلى على حمزة سبعين  2296

ا كانوا اثنين وسبعين شهيدا  فإذَا صلى عليهم عشرة عشرة  فالصلَة إنما صلَة  إذَا كان يؤتى بتسعة  وحمزة عاشرهم  وشهداء أحد إنم
 .2/313تكون سبع صلَة  أو ثمانيا  فمن أين جاءت سبعون صلَة. نصب الراية  

 .2/50المبسوط للسرخسي   2297
 .2/50المبسوط للسرخسي   2298
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فإن تكفير الشهاِة كل ذَنب لَ يكون أكثر   يجب أن يغسل الشهيد أيضاً  على هذا التقرير :فإن قلت

  .وهنا أولَ  وهي لَ تسقط الغُسل  تكفيراً من النبوة

وأما  .لم يجز سقوط الصلَة لصيرورته بالشهاِة من أهل الرحمةف  إن المزيد من رحمة الله لَ نهاية له :قلنا

  ويجوز أن يزيد تطهير الشهاِة على تطهير الغسل عن اإمثم  به عن التطهير الغُسل فتطهير وقد يبلغ العبد حداً يستغني

  .كذا ي  الأسرار   بسبب رحمة قائمة  ا لَ يجوز حرمان طلب رحمة زائدةجد الأعلى سقط الأِنى وهو جائز  وإنمفلما وُ 

فهو  :فأما ي  أحكا  الدنيا 2299.﴿بلَْ أَحْيَاءٌ عِنْدَ رَبهِِّمْ﴾ :كما قال تعالَ والشهيد حي ي  أحكا  الآخرة

فكان فيها ميتاً فيصلى   وتتزو  امرأته بعد انقضاء العدة وغيرها  وفرضية الصلَة من أحكا  الدنيا  يقسم ميراثه  ميت

  .عليه

  إن الغسل الذي هو شرط جواز الصلَة :فإسقاط خطاب الغُسل يدل على إسقاط الصلَة قلنا :وأما قوله

بل هذا   ولكن الميت ها هنا لَ يصلي هو بنفسه  من الغسل والوضوء ي  حق المصلي وهو باقٍ  ي إنما يخاطب به المصل

ت الأخبار   ر  نفسه تطهيراً عن اإمثم من غير حدثكما يغسل المج   الغُسل غسل تطهير عن اإمثم وتكفير وقد ورِ

أو كالمصلى   كسائر الموتى إذَا غسلوا  فصار  والشهاِة طهرته وكفرته فأغنته عن ذَلَ الغسل  بالوضوء لمن يريد التوبة

ولم يدل ذَلَ على سقوط الصلَة عنه   يخاطب بالطهارة فإنه لَ  وكان على الطهارة  إذَا حضره الوقت وهو لم يحدث

  .كذا ي  المبسوطين واإمسرار 

  .هذا اللفظ لفظ المشايخ :يقول -رحمه الله  -كان شيخي   2300".السيف محاء للذنوب" :ويقول :قوله

ذَكره ي   2301".نيْ القتل ي  سبيل الله يكفر كل شيء إلَ الدَّ " :أما لفظ الحديث فقوله عليه الصلَة والسلَ و 

ه من لفظ الحديث ي  المبسوط -رحمه الله  -ولكن شمس الأئمة السرخسي   المصابيح قال صلى الله عليه  :فقال  أورِ

  .لأن شهداء أُحد ما كان كلهم قتيل السيفل؛ فبأي شيء قتلوه لم يغُس ".اء للذنوبالسيف محَّ " :وسلم

                                                 
 .3/196آل عمران:  2299
مهع عتبة بن عبد السلمي بلفظ: ".. إن السيف محاء للخطايا..". إسناِه أخرجه ابن حبان عن أبي المثنى المليكي  حدثه أنه  2300

 .10/519حسن  
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لما أن أهل   موأما ي  قتيل أهل البغي وقطاع الطريق غير مسلَّ   هذا مسلم ي  قتيل أهل الحرب :فإن قلت

البغي من أهل اإمسلَ   فلما كان القاتل مسلماً بشرط الحديدة أو الألة التِ لَ تلبث ي  ثبوت الشهاِة على حسب 

وإلَ   لَ يغُسل حينئذ  قتيلًَ لو وجد ي  المصر وعلم أن قاتله قتله بالحديدة أو بالألة التِ لَ تلبث حتى أن  الَختلَف

  .فيغسل على ما يجيء

لَ ي  حق  ب[223] إنما يصح ي  قتيل أهل الحرب .فبأي شيء قتلوه :لة ي  قولهأن تعميم الآ :لم بهذاعُ 

  .غيره

وي  قتال أهل   ألحق هذا بقتال أهل الحرب  الطريق مأموراً به لما كان القتال مع أهل البغي وقطاع :قلت

  .فكذا ي  قتالَما  لةأو هو تعميم الآ  الحرب الحكم هكذا

فكان المقتول ي   2302.﴿فَ قَاتلُِوا الَّتِِ تَ بْغِي حَتىَّ تَفِيءَ إِلََ أمَْرِ اللَّهِ﴾ :قال الله تعالَ  أما ي  حق أهل البغي

 :-رضي الله عنه  -د ذَلَ بحديث علي وتأي    كالمقتول ي  محاربة المشركين   فسه لَبتغاء مرضات اللههذه المحاربة باذَلًَ ن

  .لم يغسل من استشهد من أصحابه  فإنه لما قاتل أهل النهر

من قتُل " :وقال أيضاً  2303َ".قاتل ِون مال" :فقد قال عليه الصلَة والسلَ   وأما ي  حق قطاع الطريق

 تعالَ: ي  قوله  صار كالمأمور بقتال أهل الحرب  فلما كان القتيل فيهما مأموراً بالقتال 2304".ِون ماله فهو شهيد

لأن ما وجب  ؛فعمت الآية كما عمت هناك  هذا حاصل ما ذَكر ي  المبسوط 2305.﴿قاَتلُِوا الَّذِينَ لََ يُ ؤْمِنُونَ﴾

لموجب لوجوب الوضوء والغُسل والصلَة أن السبب ا  بالجناية سقط بالموت  وذَلَ لأنا قد بينا ي  صدر الكتاب

                                                                                                                                            
قال: "القتل ي  سبيل الله يكفر كل شيء   -صلى الله عليه وسلم  -أخرجه مسلم عن عبد الله بن عمرو بن العاص  أن النبِ  2301

 .2/2إلَ الدين". صحيح مسلم  
 .49/9الحجرات:  2302
  فقال: يا رسول الله -صلى الله عليه وسلم  -هريرة رواه البخاري ي  تاريخه الوسط: "أتى رجل النبِ  قلت: روي حديث أبي 2303

أرأيت إن أراِ أحد أن يأخذ مالي! قال: "أنشده الله واإمسلَ  ثلَثا"  قال: قد فعلت  قال: "قاتل ِون مالَ"  قال: فإن قتلت؟ قال: 
 .4/348نار". من نصب الراية  "ي  الجنة"  قال: فإن قتلته؟ قال: "ي  ال

 .3/136. صحيح البخاري  -رضي الله عنهما  - -أخرجه البخاري عن عبد الله بن عمرو  2304
 .9/29التوبة:  2305
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وقد   سقط عنه وجوب الوضوء والغسل  والحدث والجنابة شرط الوجوب  فكذلَ كل من سقطت عنه الصلَة بالموت

  .لسقوط الموجب وهو الصلَة  فيسقط وجوب الغسل الذي عند وجوب الجنابة  سقطت عنه الصلَة بالموت

لم يجب عليهم ي  حق الشهيد   يجب على الأحياء بسبب الموت وغسل الميت الذي :أي  والثاني لم يجب

وهو قوله عليه الصلَة   فإن الحديث الذي يوجب سقوط الغسل ي  حق الشهداء عا   كالمحدث إذَا استشهد   لشهاِته

مائهم" :والسلَ   فلَ :ولأنه شهيد  فيتناول الجنُب وغيره  من غير فصل بين شهيد وشهيد 2306".زملوهم بكلومهم وِ

كالذكاة ي  الشاة  وذَلَ لأن الميت    والفقه فيه أن الَستشهاِ أقيم مقا  الغُسل  على ما لو لم يكن جُنباً  ايغُسل قياسً 

لَ ِ  له من الحيوانات لَ يتنجس  بدليل أن ما  لَ بنفس الموت  إنما يتنجس باعتبار احتباس الدماء السيالة فيه

  .والَستشهاِ مانع من الَحتباس  بالموت

اً أو عكساً  :فإن قلت  .وإن لم يكن فيه احتباس الدماء  فلأن المرتث يغُسل ا؛أما طرًِ   إن هذا باطل طرِ

  .وإن لم توجد الدماء  فلأن المقتول بالصخور والخشب ي  الحرب لَ يغُسل ؛وأما عكساً 

لقياس يقتضي إذَ ا  بخلَف القياس  تتمكن بالموت شرعاً  اإمستشهاِ إنما عرف مانعاً من نجاسةٍ  :قلت

فلَ   والنص ورِ ي  حق من لم يرتث  فلَ يطهر محلها إلَ بالغسل  لما أن الدماء نجسة  ِماءالتنجيس وإن وجد اإم

لكنها لما كانت على خلَف   من التنجس لما فيها من اإمنهار ن الذكاة شرعت مانعةً إ :كما قلنا   يقاس عليها المرتث

  .وبذكاة من ترك التسمية عامداً   اللحم بذكاة المجوسي ةطهار  ثبتتلم   القياس من الوجه الذي قلنا

  .از اإمطلَع على ذَلَو تيسيراً على الناس إمع  فلأن الرض بالصخور والخشب أقيم مقا  اإمِماء :وأما الثاني

  اً ولو كان الغُسل واجب  لته الملَئكة إكراماً لهأنه غس   :-رضي الله عنه  -وأما حديث حنظلة بن أبي عامر 

 ِل أنه لم :وحيث اكتفى  ولما أكتفى به رسول الله عليه الصلَة والسلَ  بغُسل الملَئكة إياه  لكان وجوبه على بني آِ 

  .كذا ي  المبسوط والفوائد الظهيرية  .يكن واجباً 
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لو كان ي  فلَ ترفع الجنابة  ألَ ترى أنه   أن الشهاِة عُرفت مانعة غير رافعة :-رضي الله عنه  -ولأبي حنيفة 

  .لما ذَكر من المعنى  ولَ يغسل الد  عنه  تغسل تلَ النجاسة  ثوب الشهيد نجاسة

فكانت   وضأ أعضاء وضوئه بالَتفاقتفإن المحدث إذَا استشهد لَ   تنتقض هذه النكتة بالحدث :فإن قلت

  .عة أيضاً أن الشهاِة عُرفت راف :علم بهذا  فيجب أن تكون رافعة لجنابته  الشهاِة رافعة لحدثه

أن الشرع جعل  :ضروري وهو ولكن سقط غسل أعضاء الوضوء لمعنىً   النكتة مستقيمة غير منقوضة :قلت

فحينئذ لَ يتصور أن يكون مانعاً   من نجاسة تثبت بالموت ي  الأعضاء كلهاأ[ 224]القتل على سبيل الشهاِة مانعاً 

  لأن الموت لَ يخلو عن حدث يكون قبله ؛افعاً للحدث فيهاإذَا لم يعتبر ر   من ثبوت النجاسة ي  حق أعضاء الوضوء

وجب غسل هذه   فلو لم يكن رافعاً للحدث الأصغر  وذَلَ يصير محدثاً   لما أنه لَ يخلو من زوال عقل ي  آخر الموت

ق اعتبر رافعاً ي  ح  فلهذه الضرورة  ظهر فائدة المنع ي  حق هذه الأعضاءتفحينئذ لَ   الأعضاء من كل شهيد

كما    فلَ يعتبر رافعاً ي  حق الجنابة من غير ضرورة  لأن الموت يخلو عن الجنابة ؛الجنابة 2307ولَ ضرورة ي  حق  الحدث

خصوصاً   فلَ يقاس عليه الأعلى  ولأن الحدث أِنى  لأنه ضرورة ي  رفعها ؛لم يعُتبر بالَتفاق رافعاً ي  حقيقة النجاسة

  .وأما قوله بأنه شهيد فلَ يغُسل .النص مقد  على القياسأو لأن  ا ما إذَا كان المانع موجوًِ 

  .وإنما يغسل من حيث أنه جُنب  من حيث أنه شهيد لَ يغسل :قلنا

  .الغُسل لأجل الصلَة :وأما قوله

ولدخول المسجد ولقراءة القرآن ومس المصحف  فجاز أن يبقى   الغُسل جاز أن يكون للصلَة :قلنا

رضي  -وقد صح أن حنظلة  .كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  والأسرار   لعرض على الله تعالَمشروعاً إمِخال القبر وا

سأل رسول الله عليه الصلَة والسلَ  أهله عن   ما غسلته الملَئكةلف  لما استشهد جُنباً غسلته الملَئكة :-الله عنه 

فقال رسول  .وهو جُنب  فاستشهد  فسمع الَيعة فأعجلته هي عن الَغتسال  إنه أصاب مني   :فقالت زوجته ؟حاله

  .هو ذَاك :الله عليه الصلَة والسلَ 
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  2308.بُن إذَا جَ  :من هاع .فزع منهالصوت الذي يُ  :الَيعة

باِروا بغسل سعد حتى لَ تباِرنا " :قال عليه الصلَة والسلَ   -رضي الله عنه  -مات سعد بن معاذَ  لماو 

حتى علم رسول الله عليه   ليل على أن حنظلة لو لم تغسله الملَئكةفهو ِ 2309".ِرونا بغسل حنظلةاكما ب   به الملَئكة

 :ثم قالوا  فإنهم غسلوا آِ  عليه السلَ   لأن الواجب تأِى بفعل الملَئكة ؛دعِ وإنما لم يُ  ه لغسل هالصلَة والسلَ  حال

ل الآِميين لَ غسل الواجب غس :فكان هذا جواباً لقول من قال  د أولَِه غسلهعِ يُ ولم  2310".هذه سُنة موتاكم"

أن فعل الملَئكة يصلح أن  :لم بهذافعُ   فيجوز ممن كان :أن الواجب هو الغسل  وأما الغاسل :لأنا نقول ؛الملَئكة

 2311".تسوموا فإن الملَئكة قد تسومت" :َ ي  قصة بدر حيث قال عليه الصلَة والسلَ  يو  بدرلوكذ  يكون تعليماً 

وقد صرح النبِ عليه الصلَة والسلَ  بتعليمهم ي  قصة تعليم جبريل عليه  . الكتفينإرخاء العمائم بين :والتسو  ها هنا

  .السلَ  معالم الدين

  معنى الكرامة ي  مباِرة الملَئكة بغلسه :قلنا  ولم يكن واجباً   ن غُسل الملَئكة كان إكراماً لهإ :وأما قولَما

كذا ي  المبسوط    ليه الصلَة والسلَ  إياه لو لم تغسله الملَئكةوقد ذَكرنا وجه غسل النبِ ع  ومباِرتهم ما كانت واجبة

ذَكر ي  المبسوط   وكذا قبل الَنقطاع ي  الصحيح من الرواية .-رحمه الله  -بوبي والأسرار والجامع الصغير للإما  المح

  2312.والمحيط

وأصح الروايتين   روايتان وعن أبي حنيفة  لَ يغسلَن بلَ إشكال :فعندهما  والحيض والنفاس قائم :وإن قلنا

أن  :ووجه الأخرى  والد  السائل موجب للَغتسال عند الَنقطاع  لأن الَنقطاع حصل بالموت ؛أن يغسلَ :عنه

أن الحائض لو رأت يوماً أو  :-رحمه الله  -وذَكر اإمما  التمرتاشي   الَغتسال ما كان واجباً عليهما قبل الَنقطاع

فإن سقوط الغسل عن الشهيد   وهي سقوط الغسل  إن الصبِ أحق بهذه الكرامة  يومين ثم قتلت لم تغتسل لَما

                                                 
 3/1309 الصحاح  2308
 .2/58لم أعثر عليه ي  كتب الحديث. المبسوط للسرخسي   2309
 .2/256سبق تنصب الراية   .646ص:  خريجه  2310
أخرجه ابن أبي شيبة عن عمير بن إسحاق  قال: "قيل لَم يو  بدر: "تسوموا؛ فإن الملَئكة قد تسومت"  قالوا: "فأول ما  2311

 .6/437جعل الصوف ليومئذ". مسند ابن أبي شيبة. 
 .2/58المبسوط للسرخسي   2312



788 

 

أن  :يوضحه  فكان أولَ بهذه الكرامة  والمظلومية ي  حق الصبِ أشد .فكان إكراماً له  ي  القتل تهإمبقاء أثر مظلومي

  لأنه يطهر بالسيف ؛لغ إذَا استشهدفإذَا لم يغسل البا  حال الصبيان والمجانين ي  الطهارة فوق حال البالغين العاقلين

  .ِليل على ما قلنا 2313".زملوهم بكلومهم" :من أن عمو  قوله عليه الصلَة والسلَ   فالصبِ والمجنون أولَ

فكان القتل ي  حقهم والموت   وليس لَؤلَء ذَنوب  أن السيف محاء للذنوب :-رحمه الله  -ولأبي حنيفة 

ليكون حجة له على خصمه يو  ب[ 224]سل إمبقاء أثر الشهاِة عليه ولأن ترك الغ ؛حتف أنفه سواء فيغسل

وإنما الخصم عنه ي  الآخرة هو الله   فكذا ي  حقوق الآخرة  والصبِ لَ يخاصمهم بنفسه ي  حقوق الدنيا  القيامة

أنه  الم  لغ أن يغسلولأن القياس ي  الشهيد البا  فلَ حاجة إلَ إبقاء أثر الشهاِة  والله تعالَ غني عن الشهوِ  تعالَ

إذَا ثبت  :والحكم  إلَ أنا تركنا القياس فيه شرعاً بخلَف القياس  ينجس بالموت لبقاء أثر الد  السائل ي  العروق

  .جميع ما ورِ به النص فيه بخلَف القياس يراعى

  التطهير كما ي  الزكاةفإن لَا أثراً ي    إمراقة الدماء السائلة :ومنع الشهاِة بنجاسة الموت ي  البالغ لمعنيين

فلَ   وإن وجد الأول  وي  الصبِ لم يوجد هذا .ومحو الذنوب تطهير  فإن السيف محاء للذنوب :ولتكفير الذنوب

اً ي  الصبِ   .يكون النص الوارِ ي  البالغ وارِ

ن لم يحضروا لما أن ظاهر الحال أن الصبيا  ولنا ذَاك محمول على البالغين  ميلز وأما تعلقهم بعمو  حديث الت

  .وكان الحديث ي  شهداء أحُد  حرب أُحد

روي  ".بثيابهم"  وي  رواية ".مائهمِزملوهم بكلومهم و " :إلَ قوله عليه الصلَة والسلَ  لما روينا إشارةٌ  :قوله

فإني   نزعوا عني ثوباً تولَ  اً قال لَ تغسلوا عني ِم  لما استشهد يو  الجمل :-رضي الله عنه  - 2314انحو صأن زيد بن 

  2315.أُحا  يو  القيامة من قتلني  رجل مُحا 

                                                 
 .2/307نصب الراية   .685ص:  سبق تخريجه  2313
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حتج بحديث الَ ينزع شيء عنه  و  :-رحمه الله  -غير أنه ينزع عنه السلَح والفرو والحشو  وقال الشافعي 

  .ولم يفصل بين الحشو والفرو وغيرهما  فقد أمرنا بتكفينه ي  الثياب التِ عليه  ميلز الت

  2316".نزع عنه العمامة والخفان والقلنسوة"تُ  :أنه قال -رضي الله عنه  -ي واحتج عُلماؤنا بما روي عن عل

ولأنه إنما لبس الأشياء لدفع مساس  2317.ولَ تنزعوا عني إلَ المحشو  اِفنوني ي  ثيابي :وعن زيد بن صوجان

وقد   من الأسلحةأنهم كانوا يدفنون أبطالَم بما عليهم   ولأن هذا عاِة أهل الجاهلية  وقد استغنى عن ذَلَ  العدو

  .نُهينا عن التشبه بهم

ولَ   لكن من ثيابه التِ تصلح للتكفين  ونحن نقول به .أنه يدُفن بثيابه :الحديث :وأما تعلقه بالحديث قلنا

  .يكره التكفين به ي  غير الشهيد

  لَز ث ي  الكفن ليس بواستدلوا بهذا اللفظ على أن عدِ الثلَ .ويزيدون وينقصون ما شاءوا :قوله

إنما لَ يزال عنه أثر الشهاِة فأما فيما سوى ذَلَ فهو كغيره من   ما يفعل ذَلَ بغيره من الموتىكونه إن شاؤوا  نطويح

  .فهذا كله من المبسوط  الموتى

إذَا كان  :وينقصون ما شاؤوا أي  أي إذَا كان ناقصاً عن العدِ المسنون :يزيدون ما شاؤوا :وقيل معنى قوله

  .دِ المسنون  وهذا أوفق للتعليل الذي ذَكر ي  الكتابزائداً على الع

 :أي  فتعل على ما لم يسم فاعلهاُ  :وارتث فلَن .أخلق :رث الثوب أيأو   وجمعه رثاث  الشيء البالي :الرث

 2318.كذا ي  الصحاح  .أي جريحاً وبه رمق  ل من المعركة رثيثاً حمُ 

                                                                                                                                            
اعيل بن أبي خالد  قال: عن إمهوالقول ليس لزيد بن صولجان وإنما هو لعمار بن ياسر كما مر ي  كتب السنن.  لم أعثر عليه 2315

حجر أخرجه الحاكم: "..لَ تطلقوا عني . وأيضا لعدي بن مهعت قيس بن أبي حاز   يقول: قال عمار: "اِفنوني ي  ثيابي فإني مُاصم"
 .2/170. المحيط البرهاني  4/26. سنن البيهقي  3/533حديدا  ولَ تغسلوا عني ِما  واِفنوني ي  ثيابي فإني مُاصم". المستدرك  

 والقلنسوة. -ر:  2316
 .2/170. المحيط البرهاني  4/26. سنن البيهقي  3/533المستدرك   .693ص:  سبق تخريجه  2317
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وشهداء أُحد   قلِ أي خَ   ثوب رث :من قولَ  ههو أن يخلق شهاِت :ومعنى الَرتثاث :وذَكر ي  اإميضاح

  فكان إذَا عُرض الماء على إنسان أشار إلَ صاحبه  وكان الساقي يطوف عليهم ا روي أنهم طلبوا ماءً  .ماتوا عطاشاً 

  .حتى ماتوا عطاشاً 

إن من ف  وليس من أمور الدنيا  قبل هذا إذَا كان قليلًَ   لم إنسان ثم مات قبل أن يحمل لم يغسلولو كُ 

  .أما إذَا كان كثيراً من أمور الدنيا كالبيع والشراء غسل  شهداء أُحد من فعل ذَلَ

فاختلف المتأخرون ي    يغسل :أنه قال -رحمه الله  -وعن أبي يوسف   ولو أوصى بوصية ثم مات لم يغسل

بشيء من أمور الدنيا  فأما إذَا أوصى  هذا الَختلَف فيما إذَا أوصى بشيء من أمور الآخرة :منهم من قال  ذَلَ

لأن ما قال أبو يوسف محمول على ما إذَا كانت  ؛لَ خلَف بينهما ي  الحقيقة :يغسل بالَتفاق  ومنهم من قال

  .وأما إذَا كانت بأمر الآخرة فلَ يغسل باإمجماع  الوصية بأمر الدنيا

النبِ عليه الصلَة والسلَ  فإنه روى عن   ي  الزياِات بحديث سعد بن الربيع -رحمه الله  -واستدل محمد 

 :وقال  فجعل يتفحص القتلى حتى أِركه وبه رمق  تيَ بخبرهآأنا  :فقال رجل ؟من يأتني بخبر سعد :أنه قال يو  أحد

ي   أ[225] رسول الله :عينيه وقال -رضي الله عنه  -ففتح سعد   َ السلَ ئإن رسول الله عليه الصلَة والسلَ  يقر 

 :ثم قال  الآن طابت نفسي للموت  الحمد لله على سلَمته :فقال  وقد بعثني إليَ  سالم نعم هو :قال ؟الأحياء

  لَ عذر لكم عند الله إن قتل محمد وفيكم عين تطرف :وقل لَم  وأقرئ الأنصار السلَ   أقرئ رسول الله مني السلَ 

وكان من جملة  2319".ثم مات  بت مقتليكلها أصا   كذا طعنةو أخبر النبِ عليه الصلَة والسلَ  أن ي   كذا  :ثم قال

  2320.كذا ي  المحيط شهداء أُحد

وأما إذَا علم أنه قتل   هذا إذَا علم قاتله عيناً   أي حينئذ لَ يغسل  إلَ إذَا علم أنه قتل بحديدة ظلماً 

  2321.كذا ي  المحيط. لما أن الواجب هناك الدية والقسامة على أهل المحلة  ولكن لم يعلم قاتله يغسل  بحديدة

                                                 
 .2/590الَستيعاب ي  معرفة الأصحاب   2319
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فوجوب القصاص إنما يكون   لأن الواجب فيه القصاص :وهذا القيد يستفاِ من لفظ الكتاب بقوله :قلت

  .على القاتل المعلو 

ولئن كان   كما ي  الدية   وليس بعوض حتى يخف أثر الظلم به  عقوبة القصاصأي   وهو عقوبة :قوله

رك الثأرلأن المقصوِ م ؛نفعه يعوِ على الورثة لَ إليه نعوضاً لك وهذا يتحقق   ن القصاص ليس إلَ تشفي الصدور وِ

  لأن نفعها يعوِ إلَ الميت حتى تقضى ِيونه ؛فلم يخف أثر الظلم بخلَف الدية  فلم ينتفع الميت به  ي  حق الأحياء

  .-رحمه الله  -كذا ي  مبسوط فخر اإمسلَ    .وتنفذ وصاياه

على تقدير   أما ي  الدنيا  ماً لَ يتخلص عن القصاص ظاهراً أي والقاتل ظل اً والقاتل لَ يتخلص عنه ظاهر 

لما تصور   فلو كان وجوب القصاص مانعاً للشهاِة حينئذ  أو ي  العقبى على تقدير عد  الَستيفاء  استيفاء القصاص

  .مذهبنا  ثم كون الذي قتل ظلماً بحديدة ي  المصر شهيداً حتى لَ يغسل  ما وهو موجوِ وجوِ شهيدٍ 

فإذَا وجب   القتل العمد موجب للدية كالخطأ :على أن عنده يغسل وهو بناءً  :-رحمه الله  -ل الشافعي وقا

  .غسل  عن نفسه بدل هو مال

 .هو مال فكان هو شهيداً   فهو مقتول ظلماً لم يجب عن نفسه بدل  وعندنا العمد غير موجب للمال

ومن قتل بغير سلَح   د قتل ي  المصر وكان شهيداً لم يغسلفق :-رضي الله عنه  -واعتماِنا فيه على حديث عثمان 

  2322.كذا ي  المبسوط  .لأن هذا ي  معنى الخطأ: غسل

فائدة  :لم يجب بقتلهم شيء  قلنا إذَْ   الذي يوجب القصاص بقتله ليس ي  معنى شهداء أُحد :فإن قيل

  اء أُحددشهلكما لم يحصل    بالقتل شيءفلم يحصل له   ِون المقتول 2323القصاص يرجع إلَ ولي القتيل وسائر الناس

  2324.كذا ي  المحيط   بخلَف الدية على ما ذَكرنا

                                                 
 .2/52 المبسوط للسرخسي  2322
 وسائر الناس. -ر:  2323
 .2/166يط  المح 2324
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لما رُجم جاء عمه إلَ رسول الله  :-رضي الله عنه  -لما روي أن ماعزاً   ومن قتل ي  حد أو قصاص غسل

فقد تاب   لَ تقل هذا" :فقال ؟فماذَا تأمرني أن أصنع به  قتل الكلَبتقتل ماعز كما  :قال  عليه الصلَة والسلَ 

  2326.كذا ي  المبسوط   ذَهب وغسله وكفنه وصل عليها 2325".توبة لو قسمت توبته على أهل الأرض لوسعتهم

 ؛يصلى عليه :-رحمه الله  -وهذا مذهبنا  وقال الشافعي   ومن قتل من البغاة أو قطاع الطريق لم يصل عليه

نَ هُمَا﴾ ﴿وَإِنْ طاَئفَِتَانِ  :قال الله تعالَ  لأنه مؤمن فهو    إلَ أنه مقتول لحق   2327.مِنَ الْمُؤْمِنِيَن اقْ تَتَ لُوا فأََصْلِحُوا بَ ي ْ

  .كالمقتول ي  رجم أو قصاص

 :فقيل له  ولم يصل عليهم  أنه لم يغسل أهل الخوار  يو  النهروان" :-رضي الله عنه  -ولنا حديث علي 

وزجراً   ر إلَ أنه إنما ترك الغسل والصلَة عليهم عقوبة لَمأشا 2328".لَ ولكنهم إخواننا بغوا علينا :قال ؟هم كفار

  .يترك على خشبة عقوبة وزجراً لغيره  وهو نظير المصلوب  لغيرهم

فإنه يغُسل ويكفن   فأخطأ فأصاب نفسه فمات  بأن ناول رجلًَ من العدو ليضربه  ومن قتل نفسه خطأً 

  .ويصلى عليه  وهذا بلَ خلَف

وكان   لَ يصلى عليه :بعضهم قالوا  اختلف فيه المشايخ ؟هل يصلى عليه  سه بحديدةوأما من تعمد قتل نف

وتقبل توبته إن كان تاب ي  ذَلَ   أنه يصلى عليه ب[225] الأصح عندي :يقول -رحمه الله  -شمس الأئمة الحلواني 

ََ لِمَنْ يَشَاءُ﴾ :لقوله تعالَ  الوقت ُِونَ ذََلِ  -رحمه الله  - 2330ي اإمما  علي السعديوكان القاض 2329.﴿وَيَ غْفِرُ مَا 

                                                 
 3/1321يح مسلم  أخرجه مسلم عن سليمان بن بريدة: "..لقد تاب توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهم صح 2325
 .2/52المبسوط للسرخسي   2326
 .49/9الحجرات:  2327
أخر  ابن كثير عن عن علقمة بن عامر  قال: سئل علي عن أهل النهروان أمشركون هم؟ فقال: من الشرك فروا  قيل  2328

البداية ن؟ قال: إن المنافقين لَ يذكرون الله إلَ قليلَ: فقيل فما هم يا أمير المؤمنين؟ قال: إخواننا بغوا علينا فقاتلناهم ببغيهم علينا. أفمنافقو 
 .7/321والنهاية  

 .4/116النساء:  2329
بن عباِ العبدي   ، أبو علي السعدي الذارع البصري قد  بغداِ وحدث بها عن عبد المؤمن231/846الحسين بن محمد  ا 2330

سن  وسهل بن أسلم العدوي  روى عنه عبد الله بن أبي سعد الوراق  وأبو بكر بن أبي الدنيا  وعبد الكريَ بن الَيثم العاقولي  وأحمد بن الح
 .8/89وعبد الجبار الصوي   وأبو القاسم البغوي. تاريخ بغداِ وذَيوله  
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   لَ يصلى عليه 2331[والباغي  على نفسه ولكن لأنه باغٍ   لَ لأنه لَ توبة له]  الأصح عندي أنه لَ يصلى عليه :يقول

  2332.كذا ي  المحيط

صلى عليه ي  قول أبي ل ويُ غس  المسلم إذَا قتل نفسه يُ  :وذَكر ي  فتاوى قاضي خان ي  أوائل باب غسل الميت

 والله أعلم. .يفة ومحمد رحمهما اللهحن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
  -ر:  2331
 .2/185المحيط    2332
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 باب الصلاة في الكعبة 

فرضها ونفلها وواجبها   لما خالفت هيئة الصلَة ي  الكعبة جوازاً لسائر الصلوات كلها ي  سائر الأمكنة

 الَيئةُ  وتلَ الصلوات جنساً آخر من حيث  حتى صارت جنساً آخر  المريض وصلَة الجنازة وغيرهاو وصلَة المسافر 

  .ه انفراِاً وجماعةوالتوجُّ 

  .فجواز التوجه إلَ الجهات الأربعة قصداً  :أما انفراِاً 

إلَ أنه قد  بيان تلَ الصلوات لزياِة   أتى بباب على حدة  فجوازها مع تظاهر القو  مع اإمما  :وأما جماعة

 ؛ولأنه ختم تلَ الصلوات ببيان هذه الصلَة  وكثرة تعداِها أمكنة  لكثرة ِورها أزمنة  مساس الحاجة إلَ معرفتها

  .ومساس الكعبة المعظمة  رزقنا الله وإياكم أِاء تلَ الصلَة المكرمة  ليكون ختمها بصلَة يتبرك بها حالًَ ومكاناً 

  كان هذا اللفظ وقع سهواً من الكاتب  .2333فيهما -رحمه الله  -خلافا  للشافعي  :-رحمه الله  -قوله 

ه أصحاب الشافعي ي  كتبهم   جواز الصلَة ي  الكعبة فرضها ونفلها فإن الشافعي يرى الوجيز  ي   كذا أورِ

   نا هذا الخلَف فيما عندي من الكتبئولم يورِ أحد من علما 2335.والَاِي والذخيرة وغيرها 2334والخلَصة

  2336.كالمبسوطين والأسرار واإميضاح والمحيط وشروح الجامع الصغير وغيرها

ذَكر   إذَا كان المصلى ي  عرضة الكعبة كالحائط والشجرة  ترة المتصلة بالأرض اتصال قرارخلَ أنه يشترط الس

وِ  ويستقبل الباب  فالمصلي ي  جوف الكعبة يستقبل أي جدار شاء :ي  الوجيز الغزالي وإن كان مفتوحاً   وهو مرِ

كمن    ه خار  العرصة متوجهاً إليهاصحت صلَت  والعياذَ بالله  ولو انهدمت  والعسبة مرتفعة قدر مؤخرة الرجل جاز

والواقف على   وإن صلى فيها لم يجز إلَ أن يكون بين يديه شجرة أو بقية حائط  صلى على أبي قبيس والكعبة تحته

  .فوجهان  ولو غرز خشبة  فلو وضع شيئاً بين يديه لَ يكفيه  السطح كالواقف ي  العرصة
                                                 

الصلَة ي  الكعبة جائزة فرضها ونفلها ة الَداية: "جائزة فرضها ونفلها". أما عبار دئ: "الصلَة ي  الكعبة المبتعبارة بدية  2333
صلى ي  جوف الكعبة يو  الفتح..". كما ذَكر اإمما   -صلى الله عليه وسلم  -"خلَفا للشافعي رحمه الله فيهما ولمالَ ي  الفرض لأنه 

 .1/93. الَداية  1/32افعي" وقع سهواً. بداية المبتدئ  المحقق السغناقي أن لفظ: "خلَفاً للش
 .97الخلَصة الغزالية   2334
 .4/339فتح العزيز بشرح الوجيز  للقزويني.  .13/46الذخيرة للقراي    2335
 .1/85. نور اإميضاح  2/78المبسوط للسرخسي   2336
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 :والله أعلم بصحته  ولمالَ ي  الفرض 2337 لكعبة إلَ بعض بنيانهاوز الصلَة ي  اتجو  :وي  الخلَصة الغزالية

فهذا إن استقبل   لأنه متى صلى ي  جوف الكعبة :ويقول  ولَ يجوز الفرض  الكعبة 2338فإنه يجوز التطوع ي  جوف

 بة عكما لو حصل الَستدبار خار  الك   واستدبار الكعبة موجب للفساِ  بعضاً من الكعبة فقد استدبر بعضاً منها

  فيترجح جانب الفساِ احتياطاً لأمر العباِة  فقد اجتمع ما يوجب الجواز وما يفسد  واستقبال الكعبة موجب للجواز

والأثر ورِ ي  التطوع لَ ي    إلَ أني تركت القياس بالأثر  وز ي  جوف الكعبة لَذاتجوكان القياس ي  التطوع أن لَ 

اً ي  الفرضلما أ  فلَ يترك القياس ي  الفرض  الفرض لأنه سوهل ي  التطوع ما  ؛ن النص الوارِ ي  التطوع لَ يكون وارِ

  .رض لَ يجوزفوال  ألَ ترى أن التطوع قاعداً جائز حالة الَختيار  لم يساهل ي  حق الفرض

  .بخلَف خار  الكعبة  فإن من طاف ي  جوف الكعبة لَ يجوز طوافه  وقاس الصلَة بالطواف

فإنه   قياساً على ما لو صلى خار  الكعبة  من الكعبة فيجزيه أ[226] توجه إلَ جهة بأنه :واحتج أصحابنا

ليل التطوع  وكذا ي  جوف الكعبة  إذَا كان خار  الكعبة لَ يتوجه إلَ الكل فإن التطوع والفرض فيما هو من   وِ

ء أو لم يكن  ألَ ترى أن البناء ينقل سواء كان هناك بنا  وإن كانا يختلفان ي  الأركان فيجوزان .شرائط الجواز يستويان

وي    حتى بنى البيت على قواعد الخليل عليه السلَ   وقد رفع إلينا ي  عهد ابن الزبير  ولَ يكون قبلة  خرآإلَ موضع 

  .وإن لم يكن هناك بناء  وز الصلَة للناستج تكان   عهد الحجا  حين أعاِه إلَ ما كان عليه ي  الجاهلية

  .تدبر بعض الكعبةاس :فأما قوله

 ؛فإنه ما أمر بالتوجه إلَ الجوانب كلها ي  حالة واحدة  اً من الكعبة لم يؤمر بالتوجه إليهضاستدبر بع :قلنا

وليس ي  وسعه إلَ توجه البعض؛ فيكون مأموراً بذلَ لَ   والأمر ينصرف إلَ ما ي  وسع اإمنسان  لأن ذَلَ غير ممكن

  .غير

فإن الطواف بالبيت لَ فيه    الصلَة كالطواف توليس  وجه إليه لَ يفسد الصلَةواستدبار ما لم يؤمر بالت

  .بخلَف الصلَة  ألَ ترى أن الطواف خار  المسجد لَ يجوز
                                                 

 .97الخلَصة الغزالية   2337
 جوف. -خ:  2338
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  .واستدبار الكعبة موجب للفساِ كما ي  خار  الصلَة :وأما قوله

كذا ي     ز لَ الَستدبارلعد  الَستقبال الذي هو شرط الجوا  إذَا استدبر خار  البيت لَ يجوز :قلنا

ل ي  صمن غير ف  ي  مطلق الصلَة -رحمه الله  -والأسرار  إلَ أن ي  الأسرار ذَكر حديث مالَ  2339المبسوطين

  .الحكم بين الفرض والنفل

وكذلَ إذَا كان وجههم إلَ وجه   هم ظهره إلَ ظهر اإمما  جازفجعل بعضُ   إن صلى اإمما  بجماعة فيهاو 

والمقبل   لأنه مقبل إليه بوجهه ؛لأنه وإن كان قدا  اإمما  فهو مقبل على متابعة اإمما  ؛لكل جائزةفإن صلَة ا  اإمما 

  يكون مقبلًَ على طاعته وخدمته  ووجهه إلَ وجه الأب  كالَبن إذَا قا  بين يدي أبيه  ابع لهتبوجهه إلَ إنسان 

  .فكذا هذا

ولكن   لَ لعد  المتابعة  ما  ووجهه إلَ وجه اإمما وي  خار  الكعبة إنما لَ يجوز إذَا قا  بين يدي اإم

فأما من    فتكون صلَته جائزة  وها هنا مستقبل القبلة متابع للإما  متى كان وجهه إلَ وجه اإمما   لَستدبار القبلة

  الأبكالَبن يقو  بين يدي    وإن استقبل القبلة إلَ أنه معرض عن متابعة اإمما   كان ظهره إلَ وجه اإمما  فهو

 -رحمه الله  -كذا ي  مبسوط شيخ اإمسلَ  .فكذا هذا   لَ يكون مقبلًَ على طاعته وخدمته  وظهره إلَ وجه الأب

  :فلَ يخلو عن أربعة  أن من صلى ي  جوف الكعبة مقتدياً باإمما  ه:وحاصل

  .سواء كان ي  جوف الكعبة أو ي  غيره  ن كان وجهه إلَ ظهر اإمما  فهو جائزإما أ

كذا ذَكره شمس الأئمة    لما فيه من استقبال الصورة  إلَ أنه يكره جائز يضاً أوجهه إلَ وجه اإمما  فهو  أو

أن يجعل بينه وبين اإمما   :وينبغي لمن يواجه اإمما  :وعلل ي  اإميضاح وقال .ي  المبسوط -رحمه الله  -السرخسي 

  .د الصورةباحترازاً عن التشبه بعا  سترة

                                                 
 .10/192المبسوط للسرخسي   2339
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فلم يكن معتقد الخطأ ي  صلَة   بيقينٍ  لكون كل جانب قبلةٌ  ؛فهو أيضاً جائز  لَ ظهر اإمما أو كان ظهره إ

وأما إذَا كان على يمين اإمما  أو يساره فهو  .لتقدمه على إمامه  فإنه لَ يجوز  أو كان ظهره إلَ وجه اإمما  .إمامه

  .وهذا ظاهر  أيضاً جائز

هذا احتراز عمن كان منهم أقرب إلَ الكعبة من   لإمامجازت صلاته إذا لم يكن في جانب ا :قوله

كان ي  ب[  226]لأن هذا عند اتحاِ المكان  ه؛حيث لم يجز لوجوِ التقد  على إمام  وهو ي  جانب اإمما   اإمما 

  .وهنا أولَ  وإن كان ي  جوف الكعبة  وهناك لَ يجوز  من جعل ظهره إلَ وجه اإمما  :معنى

صطف الناس حول او   وإن كان اإمما  يُصلي خار  الكعبة :-رحمه الله  -  وي  مبسوط شيخ اإمسلَ

سواء كان ظهره إلَ   فإن صلَته لَ تجوز  فإن صلَة الكل جائزة إلَ صلَة من كان قائماً بين الكعبة واإمما   الكعبة

عة بلوجوِ المتا  ا وجهه إلَ وجه اإمم  فإن صلَته جائزة  بخلَف ما لو كان ي  جوف الكعبة  اإمما  أو وجهه

  .ولكن لفوات المتابعة  لعد  استقبال القبلةلَ   وإن كان ظهره إلَ وجه اإمما  لَ يجوز  واستقبال الكعبة

بسبب   لعل اختياره لفظ الظهر على لفظ السطح  على سطح الكعبة :أي ومن صلى على ظهر الكعبة

  .يفيد هذا  على ما يجيء 2340 به ءأن لفظ الحديث جا

وقال الشافعي   وإن لم يكن بين يديه سترة  ومن صلى على سطح الكعبة جازت صلَته عندنا :لمبسوطوي  ا

  2341.أن البناء معتبر ي  جواز التوجه إليه للصلَة :على أصله بناءً   إلَ أن تكون بين يديه سترة  لَ يجوز :-رحمه الله  -

من صلى  :وبالَتفاق  يكن فهو مستقبل القبلة فسواء كان بين يديه سترة أو لم .هو الكعبة :وعندنا القبلة

  .فدل أنه لَ معتبر بالبناء  وليس بين يديه شيء من بناء الكعبة  على أبي قبيس جازت صلَته

                                                 
نهى أن يصلى ي  سبعة مواطن: ي  المزبلة.  -صلى الله عليه وسلم  -جه الترمذي وابن ماجه عن ابن عمر أن رسول الله أخر  2340

 والمجزرة. والمقبرة. وقارعة الطريق. وي  الحما . ومعاطن اإمبل. وفوق ظهر بيت الله". قال الترمذي: هذا حديث ليس إسناِه بذاك القوي.
 .2/323نصب الراية  

 .2/79بسوط للسرخسي  الم 2341
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  صة البيت لَ يجوزإذَا انهدمت الكعبة فصلى ي  عرَ  :-رحمهم الله  -ورأيت ي  الذخيرة لأصحاب الشافعي 

إنما يشترط  :لم بهذا أنهفعُ   العرصة جاز  وهذا موافق لما ذَكرت من الوجيز للغزاليصة متوجهاً إلَ ولو صلى خار  العرَ 

  .فلَ يشترط البناء والسترة  صة الكعبةصة الكعبة  وأما إذَا كان خار  عرَ بناء أو السترة إذَا كان المصلى ي  عرَ لاستقبال ا

وقد ذَكر ي  آخر باب الحدث  .لسلامعن النبي عليه الصلاة وا ،وقد ورد النهي عنه :-رحمه الله  -قوله 

نهى النبِ عليه الصلَة والسلَ  عن الصلَة ي  سبعة  :أنه قال -رضي الله عنه  -عن أبي هريرة  يرو  :من المبسوط

والله سبحانه وتعالَ  2342".ا  وقوارع الطريق ومعاطن اإمبل وفوق ظهر بيت اللهة والحم  المجزرة والمزبلة والمقبرُ  :مواطن

 أعلم.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 .2/323نصب الراية   .704ص:  سبق تخريجه  2342
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 المصادر والمراجع

 القرآن الكريم
 التفسير

الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل أبو القاسم محموِ بن عمرو بن أحمد  الزمُشري جار الله  -
 .4ه  عدِ الأجزاء:  1407 -بيروت الطبعة: الثالثة  –، ِار الكتاب العربي 538/1143ا

 .ه  1405الطبعة:  مؤسسة سجل العرب ه ،1414اإبراهيم بن إمهاعيل الأبياري  الموسوعة القرآنية -
 الحديث

أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني  النسائي   المجتبى من السنن = السنن الصغرى للنسائي  -
عدِ  1406/1986الطبعة: الثانية   حلب  مكتب المطبوعات اإمسلَمية تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة ،303/915ا

 .ومجلد للفهارس، 8ا 9الأجزاء: 
  أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن بكر السلمي النيسابوري  صحيحُ ابن خُزَيمة  -

الطبعة:  المكتب اإمسلَمي حققه وعلق عليه وخر  أحاِيثه وقد  له: الدكتور محمد مصطفى الأعظمي ه ،311ا
 .2عدِ الأجزاء:   1424/2003الثالثة  

َِه»المؤلف: عبد اللطيف بن محمد بن مصطفى المتخلص بلطفي  الشهير ب   الكتبأمهاء  - الحنفي « ريِاض زاَ
  1983ه / 1403الطبعة: الثالثة   ِمشق/ سورية -الناشر: ِار الفكر  المحقق: ِ. محمد التونجي  ،1078/1667ا

 .1عدِ الأجزاء: 
المحقق: أبو   عبد الله محمد بن الحسن الشيبانيبيأالَما  الحافظ ، 189/805  االآثار لمحمد بن الحسن -

 .2عدِ الأجزاء:  لبنان  ِار الكتب العلمية  بيروت الوفا الأفغاني
مد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذَ بن مَعْبدَ  التميمي  أبو   لمحاإمحسان ي  تقريب صحيح ابن حبان -

حققه وخر   ،739/1339ء الدين علي بن بلبان الفارسي اترتيب: الأمير علَ ،354/965حاتم  الدارمي  البُستِ ا
 .18عدِ الأجزاء:   1408/1988الطبعة: الأولَ   مؤسسة الرسالة  بيروت أحاِيثه وعلق عليه: شعيب الأرنؤوط

المؤلف: ابن الملقن سرا  الدين أبو حفص  البدر المنير ي  تخريج الأحاِيث والأثار الواقعة ي  الشرح الكبير -
المحقق: مصطفى أبو الغيط وعبد الله بن سليمان وياسر بن   ،804/1402علي بن أحمد الشافعي المصري ا نعمر ب
ية  الرياض  ِار الَجرة للنشر والتوزيع كمال  .9عدِ الأجزاء:   2004-ه 1425الطبعة: الَولَ   السعوِ

مكتبة  د العزيز بن مرزوق الط ريفيعب  التحجيل ي  تخريج ما لم يخر  من الأحاِيث والآثار ي  إرواء الغليل -
 .1معدِ الأجزاء:   1422/2001الطبعة: الأولَ   الرشد للنشر والتوزيع  الرياض

محمد عبد الحي بن محمد عبد  التعليق الممجد على موطأ محمد اشرح لموطأ مالَ برواية محمد بن الحسن، -
تعليق وتحقيق: تقي الدين الندوي أستاذَ الحديث  ،1304/1887الحليم الأنصاري اللكنوي الَندي  أبو الحسنات ا

 .3عدِ الأجزاء:   1426/2005الطبعة: الرابعة   ِار القلم  ِمشق الشريف بجامعة اإممارات العربية المتحدة
الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر  بي  لأالتلخيص الحبير ي  تخريج أحاِيث الرافعي الكبير -
 .4عدِ الأجزاء:   1419/1989الطبعة: الطبعة الأولَ  ِار الكتب العلمية ،852/1448ا العسقلَني
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عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم  بيلأ التمهيد لما ي  الموطأ من المعاني والأسانيد -
و  الأوقاف وزارة عم تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي  محمد عبد الكبير البكري ،463/1071النمري القرطبِ ا

 .24عدِ الأجزاء:   1387عا  النشر:  المغرب  والشؤون اإمسلَمية
بكر محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم بن زاذَان الأصبهاني  بي  لأالثالث عشر من فوائد ابن المقرئ -

 الشبكة اإمسلَمية مُطوط نُشر ي  برنامج جوامع الكلم المجاني التابع لموقع  ،381/991بابن المقرئ ا الخازن  المشهور
 .2004الطبعة: الأولَ  

  صحيح البخاري  الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه -
المحقق: محمد زهير بن ناصر الناصر ِار طوق النجاة   أبو عبدالله البخاري الجعفي ،256/870ا مد بن إمهاعيللمح

 .9ه  عدِ الأجزاء: 1422الطبعة: الأولَ    محمد فؤاِ عبد الباقي،  ية بإضافة ترقيمامصورة عن السلطان
 ،360/971سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي  أبو القاسم الطبراني ا  الدعاء للطبراني -

 .1جزاء: عدِ الأ 1413الطبعة: الأولَ   بيروت  ِار الكتب العلمية المحقق: مصطفى عبد القاِر عطا
 ،684/1285العباس شهاب الدين أحمد بن إِريس بن عبد الرحمن المالكي الشهير بالقراي  ا بيلأ الذخيرة -

عدِ الأجزاء:   1994الطبعة: الأولَ   بيروت  ِار الغرب اإمسلَمي محمد بو خبزة سعيد أعراب محمد حجي المحقق:
14. 

ي الخراساني  أبو بكر البيهقي  حمد بن الحسين بن علي بن موسىلأ السنن الكبرى - الخسُْرَوْجِرِ
 .1424/2003الطبعة: الثالثة   لبنات  ِار الكتب العلمية  بيروت المحقق: محمد عبد القاِر عطا ،458/1066ا

 ،1353/1891مد أنور شاه بن معظم شاه الكشميري الَندي ا  لمحالعرف الشذي شرح سنن الترمذي -
 .  1425/2004الطبعة: الأولَ   بيروت  لبنان  التراث العربي ِار تصحيح: الشيخ محموِ شاكر

المحقق: أبو عبيدة مشهور  ،333/915بكر أحمد بن مروان الدينوري المالكي ا بي  لأالمجالسة وجواهر العلم -
 .10عدِ الأجزاء :  ه 1419  لبنان  بيروت  ِار ابن حز   جمعية التربية اإمسلَمية بن حسن آل سلمان

ي السِّجِسْتاني   ِاوِ بيلأ اسيلالمر  - سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداِ بن عمرو الأزِ
 .1عدِ الأجزاء:  1408الطبعة: الأولَ   بيروت  مؤسسة الرسالة المحقق: شعيب الأرناؤوط ه ،275ا

بن نعُيم بن الحكم عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه  بيلأ المستدرك على الصحيحين -
 ِار الكتب العلمية تحقيق: مصطفى عبد القاِر عطا ،405/1014الضبِ الطهماني النيسابوري المعروف بابن البيع ا

ِار الجيل للطباعة والنشر والتوزيع  بيروت    حققه ورتبه وضبط نصه: محموِ محمد خليل  المسند الجامع -
 .22: عدِ الأجزاء   1413/1993الطبعة: الأولَ  

عبد الله محمد بن إِريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن عبد المطلب بن عبد  بيلأالشافعي  المسند -
صححت هذه النسخة: على النسخة  لبنان  ِار الكتب العلمية  بيروت ،204/820ا  مناف المطلبِ القرشي المكي

 .ه  1400عا  النشر:  ندالمطبوعة ي  مطبعة بولَق الأميرية والنسخة المطبوعة ي  بلَِ الَ
سلم بن الحجا  أبو لم  المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلَ رسول الله صلى الله عليه وسلم -

بيروت عدِ  –، المحقق: محمد فؤاِ عبد الباقي ِار إحياء التراث العربي 261/874الحسن القشيري النيسابوري ا
 .5الأجزاء: 
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المحقق: حبيب  ،211/827الرزاق بن هما  بن نافع الحميري اليماني الصنعاني ا بكر عبد بي  لأالمصنف -
عدِ الأجزاء:  1403الطبعة: الثانية   بيروت  يطلب من: المكتب اإمسلَمي الَند  المجلس العلمي الأعظمي الرحمن

11. 
طبراني سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي  أبو القاسم ال  لالمعجم الأوسط -

عدِ  القاهرة  ِار الحرمين المحقق: طارق بن عوض الله بن محمد  عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني ،360/971ا
 .10الأجزاء: 

 ،360/971سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي  أبو القاسم الطبراني ا  لالمعجم الكبير -
ِار   25 الأجزاء:  عدِ الطبعة: الثانية القاهرة  : مكتبة ابن تيميةِار النشر المحقق: حمدي بن عبد المجيد السلفي

 .1415/1994الطبعة الأولَ    الرياض  الصميعي
ي بن عبد الله الظاهري الحنفي  أبو المحاسن  ل  المنهل الصاي  والمستوفى بعد الواي  - يوسف بن تغري برِ

كِتور سعيد عبد الفتاح عاشور   مد محمد أميندكتور محال، حققه ووضع حواشيه: 874/1470جمال الدين ا تقديَ: 
 .7عدِ الأجزاء:   الَيئة المصرية العامة للكتاب

 .4عدِ الأجزاء:  1990 – 1411الطبعة: الأولَ   بيروت –
 يالعلَ محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفور  بي  لأتحفة الأحوذَي بشرح جامع الترمذي -

 .10عدِ الأجزاء:   بيروت  العلميةِار الكتب  ،1353/1934ا
مؤلف الأمالي: يحيى االمرشد بالله، بن الحسين االموفق، بن إمهاعيل بن   ترتيب الأمالي الخميسية للشجري -

رتبها: القاضي محيي الدين محمد بن أحمد القرشي العبشمي  ،499/1105زيد الحسني الشجري الجرجاني ا
الطبعة: الأولَ   لبنان  ِار الكتب العلمية  بيروت  حسن إمهاعيلتحقيق: محمد حسن محمد  ،610/1213ا

 .2عدِ الأجزاء:    1422/2001
 ،744/1343شمس الدين محمد بن أحمد بن عبد الَاِي الحنبلي ا  لتنقيح التحقيق ي  أحاِيث التعليق -

الطبعة: الأولَ   لرياضا  أضواء السلف  تحقيق: سامي بن محمد بن جاِ الله وعبد العزيز بن ناصر الخباني
 .5عدِ الأجزاء :   1428/2007

مطبعة   ه ،852الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلَني ا بي  لأتهذيب التهذيب -
 . 12عدِ الأجزاء:   ه 1326الطبعة: الطبعة الأولَ    ِائرة المعارف النظامية  الَند

مع للسيوطى والجامع الأزهر وكنوز الحقائق للمناوى  والفتح اويشتمل على جمع الجوا  جامع الأحاِيث -
ضبط نصوصه وخر  أحاِيثه: فريق  ،911/1505عبد الرحمن بن أبي بكر  جلَل الدين السيوطي ا الكبير للنبهانى،

 .13عدِ الأجزاء:   طبع على نفقة: ِ حسن عباس زكى على جمعة امفتِ الديار المصرية، :من الباحثين بإشراف ِ
د الدين أبو السعاِات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد   لمججامع الأصول ي  أحاِيث الرسول -

مكتبة  بشير عيون :التتمة تحقيق  تحقيق : عبد القاِر الأرنؤوط ،606/1210الكريَ الشيباني الجزري ابن الأثير ا
 .الطبعة: الأولَ مكتبة ِار البيان  مطبعة الملَح  الحلواني

زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن  جامع العلو  والحكم ي  شرح خمسين حديثا من جوامع الكلم -
  إبراهيم باجسو  المحقق: شعيب الأرناؤوط ،795/1393الحسن  السَلَمي  البغداِي  ثم الدمشقي  الحنبلي ا

 .2عدِ الأجزاء:   1422/2001الطبعة: السابعة   بيروت  مؤسسة الرسالة
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الفضل محمد بن طاهر بن علي بن أحمد المقدسي الشيباني   بيلأ ذَخيرة الحفاظ امن الكامل لَبن عدي، -
الطبعة: الأولَ   الرياض  ِار السلف  المحقق: ِ. عبد الرحمن الفريوائي ،507/1192المعروف بابن القيسراني ا

 .5عدِ الأجزاء:   1416/1996
تحقيق: محمد  ،273/887ن يزيد القزويني  وماجة اسم أبيه يزيد اعبد الله محمد ب بي  لأسنن ابن ماجه -

 .2عدِ الأجزاء:  فيصل عيسى البابي الحلبِ  ِار إحياء الكتب العربية  فؤاِ عبد الباقي
ي  بيلأ  سنن أبي ِاوِ - ِاوِ سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداِ بن عمرو الأزِ

 .4بيروت عدِ الأجزاء:   المكتبة العصرية  صيدا  محمد محيي الدين عبد الحميد، المحقق: 275/889السِّجِسْتاني ا
 ،279/892مد بن عيسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاك  الترمذي  أبو عيسى المح سنن الترمذي -

زهر وإبراهيم عطوة عوض المدرس ي  الأ ،3ومحمد فؤاِ عبد الباقي اج   ،2  1أحمد محمد شاكر اج   تحقيق وتعليق:
 .5الأجزاء:   عدِ 1395/1975الطبعة: الثانية    مصر  مكتبة ومطبعة مصطفى البابي ،5  4الشريف اج  

الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعوِ بن النعمان بن ِينار البغداِي  بي  لأسنن الدارقطني -
بد المنعم شلبِ  عبد اللطيف حرز حققه وضبط نصه وعلق عليه: شعيب الَرنؤوط  حسن ع ،385/995الدارقطني ا

 .5عدِ الأجزاء:   1424/2004الطبعة: الأولَ   لبنان  مؤسسة الرسالة  بيروت الله  أحمد برهو 
غلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري المصري الحكري   لماإمعلَ  بسنته عليه السلَ   شرح سنن ابن ماجه -

المملكة   الناشر: مكتبة نزار مصطفى الباز المحقق: كامل عويضة ،762/1361الحنفي  أبو عبد الله  علَء الدين ا
ية  .5عدِ الأجزاء:   1419/1999الطبعة: الأولَ    العربية السعوِ

محموِ بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين   محمد بي  لأشرح سنن أبي ِاوِ -
الطبعة: الأولَ    الرياض  مكتبة الرشد  خالد بن إبراهيم المصريالمحقق: أبو المنذر  ،855/1451العينى ا
 .7عدِ الأجزاء:   1420/1999

علي بن اسلطان، محمد  أبو الحسن نور الدين الملَ الَروي القاري   لشرح مسند أبي حنيفة -
عة: الأولَ  الطب لبنان  ِار الكتب العلمية  بيروت المحقق: الشيخ خليل محيي الدين الميس ،1014/1606ا

 .1عدِ الأجزاء:    1405/1985
محمد محموِ بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى  بي  لأعمدة القاري شرح صحيح البخاري -

 .25عدِ الأجزاء:   بيروت  ِار إحياء التراث العربي ،855/1451ا الحنفى بدر الدين العيني
  ابن القيم: تهذيب سنن أبي ِاوِ وإيضاح علله ومشكلَتهعون المعبوِ شرح سنن أبي ِاوِ  ومعه حاشية  -

 ،1329/1892العظيم آباِي ا مد أشرف بن أمير بن علي بن حيدر  أبو عبد الرحمن  شرف الحق  الصديقي لمح
 .14عدِ الأجزاء:   ه 1415الطبعة: الثانية   بيروت  ِار الكتب العلمية

، المحقق: ِ. عبد الله الجبوري 276/889بن قتيبة الدينوري امحمد عبد الله بن مسلم  بيلأ  غريب الحديث -
 .3عدِ الأجزاء:  1397بغداِ الطبعة: الأولَ    مطبعة العاني
  ِار المعرفة أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلَني الشافعي فتح الباري شرح صحيح البخاري -

 .13الأجزاء:   عدِ على طبعه: محب الدين الخطيبصححه وأشرف   بوبه: محمد فؤاِ عبد الباقيه  1379بيروت  
زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن  السَلَمي    لفتح الباري شرح صحيح البخاري -

.مجموعة منهم:  تحقيق: ،795/1393البغداِي  ثم الدمشقي  الحنبلي ا مجدي بن و  محموِ بن شعبان بن عبد المقصوِ
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الطبعة: الأولَ   القاهرة  مكتب تحقيق ِار الحرمين المدينة النبوية.  تبة الغرباء الأثريةمك  عبد الخالق الشافعي
1417/1996 . 

لحسن بن أحمد بن يوسف بن محمد بن أحمد الرُّباعي   لفتح الغفار الجامع لأحكا  سنة نبينا المختار -
الطبعة: الأولَ    ار عالم الفوائدِ  المحقق : مجموعة بإشراف الشيخ علي العمران ،1276/1860ا الصنعاني
 .4عدِ الأجزاء : . ه 1427

مهاعيل بن محمد العجلوني إم  كشف الخفاء ومزيل اإملباس عما اشتهر من الأحاِيث على ألسنة الناس  -
 ه . 1351القاهرة   ، مكتبة القدسي  لصاحبها حسا  الدين القدسي1162/1749الجراحي ا

 علَء الدين علي بن حسا  الدين ابن قاضي خان القاِري الشاذَلي  لوالأفعالكنز العمال ي  سنن الأقوال  -
  مؤسسة الرسالة  المحقق: بكري حياني ،975/1567ثم المدني فالمكي الشهير بالمتقي الَندي ا  الَندي البرهانفوري

 .1401/1981الطبعة: الطبعة الخامسة  
 ،807/1405دين علي بن أبي بكر بن سليمان الَيثمي االحسن نور ال بي  لأمجمع الزوائد ومنبع الفوائد -

 .10عدِ الأجزاء:   1414/1994عا  النشر:  مكتبة القدسي  القاهرة  المحقق: حسا  الدين القدسي
بكر بن أبي شيبة  عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان بن خواستِ العبسي  بي  لأمسند ابن أبي شيبة -

   1997الطبعة: الأولَ   الرياض  ِار الوطن  بن يوسف العزازي وأحمد بن فريد المزيديالمحقق: عاِل  ،235/849ا
 .2عدِ الأجزاء: 

يعلى أحمد بن علي بن المثُنى بن يحيى بن عيسى بن هلَل التميمي  الموصلي  بي  لأمسند أبي يعلى -
عدِ   1404/1984لأولَ  الطبعة: ا  ِمشق  ِار المأمون للتراث  حسين سليم أسد المحقق: ،307/1919ا

 .13الأجزاء: 
عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلَل بن أسد الشيباني  بيلأ  مسند اإمما  أحمد بن حنبل -

عاِل مرشد  وآخرون إشراف: ِ عبد الله بن عبد المحسن التركي مؤسسة   ، المحقق: شعيب الأرنؤوط241/855ا
 .1421/2001الرسالة الطبعة: الأولَ  

العباس محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مهران الخراساني النيسابوري المعروف بالسَّرَّا   بي  لأسند السرا م -
 باكستان  إِارة العلو  الأثرية  فيصل آباِ  حققه وخر  أحاِيثه وعلق عليه: الأستاذَ إرشاِ الحق الأثري ،313/925ا

 .1عدِ الأجزاء:   1423/2002الطبعة: 
سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي  أبو القاسم الطبراني   لمسند الشاميين -

 1405/1984الطبعة: الأولَ   بيروت  الناشر: مؤسسة الرسالة المحقق: حمدي بن عبدالمجيد السلفي ،360/971ا
 .4عدِ الأجزاء: 

ي الخ  لأمعرفة السنن والآثار - راساني  أبو بكر البيهقي حمد بن الحسين بن علي بن موسى الُخسْرَوْجِرِ
باكستان،  ِار قتيبة   اكراتشي  جامعة الدراسات اإمسلَمية المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي ،458/1066ا

عدِ   1412/1991الطبعة: الأولَ    القاهرة  ِمشق  ِار الوفاء المنصورة  بيروت  ِار الوعي حلب  ِمشق
 .15الأجزاء: 

الَ بن أنس بن مالَ بن عامر الأصبحي المدني   لملحسن الشيبانيوطأ مالَ برواية محمد بن ام -
 .1عدِ الأجزاء:  الطبعة: الثانية  مَزيِدَة منقحَة المكتبة العلمية تعليق وتحقيق: عبد الوهاب عبد اللطيف ،179/795ا
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محمد عبد الله بن مال الدين أبو لج  نصب الراية لأحاِيث الَداية مع حاشيته بغية الألمعي ي  تخريج الزيلعي -
، صححه ووضع الحاشية: عبد العزيز الديوبندي الفنجاني  إلَ كتاب الحج  762/1360يوسف بن محمد الزيلعي ا

ِار القبلة   المحقق: محمد عوامة مؤسسة الريان للطباعة والنشر بيروت  لبنان  ثم أكملها محمد يوسف الكاملفوري
ية الطبع  جدة  للثقافة اإمسلَمية  .4عدِ الأجزاء:   1997 /1418ة: الأولَ  السعوِ

 الفقه الحنفي
المحقق: أبو ، 189/805االأصل المعروف بالمبسوط المؤلف: أبو عبد الله محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني  -

 .5كراتشي عدِ الأجزاء:    الوفا الأفغاني إِارة القرآن والعلو  اإمسلَمية
مؤلف الجامع الصغير: أبو عبد الله محمد بن  لمن يطالع الجامع الصغير الجامع الصغير وشرحه النافع الكبير -

مؤلف النافع الكبير: محمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم الأنصاري اللكنوي الَندي  ، 189/805االحسن الشيباني 
 .1عدِ الأجزاء:   ه 1406الطبعة: الأولَ   بيروت  عالم الكتب ،1304/1887أبو الحسنات ا

محمد بن محمد بن محموِ  أكمل الدين أبو عبد الله ابن الشيخ شمس الدين ابن الشيخ  ناية شرح الَدايةالع -
 .10عدِ الأجزاء:   الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ  ِار الفكر ،786/1384جمال الدين الرومي البابرتي ا

  ، الناشر: ِار المعرفة483/1090المبسوط المؤلف: محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي ا -
 .30عدِ الأجزاء:   1414/1993الطبعة: بدون طبعة تاريخ النشر:   بيروت

أبو المعالي برهان الدين محموِ بن  -رضي الله عنه  -المحيط البرهاني ي  الفقه النعماني فقه اإمما  أبي حنيفة  -
، المحقق: عبد الكريَ سامي الجندي ِار الكتب 616/1219أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مَازةََ البخاري الحنفي ا

 .9عدِ الأجزاء:   1424/2004لبنان الطبعة: الأولَ    العلمية  بيروت
علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني  أبو الحسن برهان الدين  الَداية ي  شرح بداية المبتدي -

 .4عدِ الأجزاء:  لبنان  بيروت  ر احياء التراث العربيالناشر: ِا المحقق: طلَل يوسف ،593/1197ا
علَء الدين  أبو بكر بن مسعوِ بن أحمد الكاساني الحنفي  بدائع الصنائع ي  ترتيب الشرائع -

 .7عدِ الأجزاء:   1986 -ه  1406الطبعة: الثانية   الكتب العلمية ِار ،587/1191ا
عثمان بن علي بن محجن البارعي  فخر الدين الزيلعي  شِّلْبِِّ تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية ال -

الحاشية: شهاب الدين أحمد بن محمد بن أحمد بن يونس بن إمهاعيل بن يونس الشِّلْبُِِّ  ،762/1360الحنفي ا
إمسلَمي ثم صورتها ِار الكتاب ا  ه 1313الطبعة: الأولَ   بولَق  القاهرة  المطبعة الكبرى الأميرية ،1021/1612ا

 .،2ط
ِار الكتب  ،540/1145محمد بن أحمد بن أبي أحمد  أبو بكر علَء الدين السمرقندي ا  تحفة الفقهاء  -

  . 1994 -ه   1414الطبعة: الثانية   العلمية  بيروت  لبنان
خسرو  -أو منلَ أو المولَ   مد بن فرامرز بن علي الشهير بملَ  لمحِرر الحكا  شرح غرر الأحكا  -

 .2عدِ الأجزاء:  الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ ِار إحياء الكتب العربية ،885/1480ا
مد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي الحنفي لمحابن عابدين   رِ المحتار على الدر المختار -

 .6عدِ الأجزاء:   1412/1992الطبعة: الثانية   بيروت  ِار الفكر ،1252/1836ا
، الناشر: مكتبة صبيح 792/1390تلويح على التوضيح سعد الدين مسعوِ بن عمر التفتازاني اشرح ال -

 .2بمصر الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ عدِ الأجزاء: 



805 

 

الشرح الكبير وهو شرح لكتاب الوجيز ي  الفقه الشافعي لأبي حامد الغزالي   فتح العزيز بشرح الوجيز -
 .ِار الفكر ،623/1226د الرافعي القزويني اعبد الكريَ بن محم ،505/1111ا

 علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني  أبو الحسن متن بداية المبتدي ي  فقه اإمما  أبي حنيفة -
 .القاهرة  مكتبة ومطبعة محمد علي صبح ،593/1197برهان الدين ا

د بن أحمد بن جعفر بن حمدان أبو الحسين حمد بن محملأمُتصر القدوري ي  الفقه الحنفي المؤلف:  -
، المحقق: كامل محمد محمد عويضة الناشر: ِار الكتب العلمية الطبعة: الأولَ  428/1037القدوري ا

 .1عدِ الأجزاء:   1418/1997
حسن بن عمار بن علي الشرنبلَلي المصري الحنفي  مراقي الفلَح شرح متن نور اإميضاح -

 .1الأجزاء:    1425/2005الطبعة: الأولَ   الناشر: المكتبة العصرية راجعه: نعيم زرزوراعتنى به و  ،1069/1659ا
سن بن عمار بن علي الشرنبلَلي المصري الحنفي   لحنور اإميضاح ونجاة الأرواح ي  الفقه الحنفي -

 .1عدِ الأجزاء:   1246/2005الطبعة:  المكتبة العصرية المحقق: محمد أنيس مهرات ،1069/1659ا
 الشافعي

 .، تحقيق: أمجد رشيد محمد علي505/1111أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي ا الخلَصة الغزالية  -
أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي  خلَصة الأحكا  ي  مهمات السنن وقواعد اإمسلَ  -

الطبعة : الَولَ   بيروت  لبنان  الرسالةمؤسسة  المحقق : حققه وخر  أحاِيثه: حسين إمهاعيل الجمل ،676/1277ا
 .2عدِ الأجزاء:   1418/1997

الناشر:  المحقق: إياِ أحمد الغو  ،676/1277أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي ا ِقائق المنها  -
 .1عدِ الأجزاء:   بيروت  ِار ابن حز 
تحقيق: زهير  ،676/1277بن شرف النووي ا أبو زكريا محيي الدين يحيى روضة الطالبين وعمدة المفتين -

 . 12عدِ الأجزاء:   1412/1991الطبعة: الثالثة   عمان  ِمشق  المكتب اإمسلَمي  بيروت الشاويش
أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النووي  المجموع شرح المهذب اامع تكملة السبكي والمطيعي،،_ 

شمس الدين  محمد بن أحمد الخطيب الشربيني  معرفة معاني ألفاظ المنها مغني المحتا  إلَ   ِار الفكر ،676/1277ا
 .6عدِ الأجزاء:   1415/1994الطبعة: الأولَ   ِار الكتب العلمية ،977/1570الشافعي ا

 اللغة العربية
ر: عا  النش المجمع الثقاي   أبو ظبِ ،383/983مد بن العباس الخوارزمي  أبو بكر ا  لمحالأمثال المولدة -

 .1عدِ الأجزاء:   1424
عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله   لاإمنصاف ي  مسائل الخلَف بين النحويين: البصريين والكوفيين -

  2003 -ه 1424الطبعة: الأولَ   المكتبة العصرية. ،577/1182الأنصاري  أبو البركات  كمال الدين الأنباري ا
، 328/940بن القاسم بن محمد بن بشار  أبو بكر الأنباري امد لمح  الزاهر ي  معاني كلمات الناس -

 .2عدِ الأجزاء:   1412/1992بيروت الطبعة: الأولَ    المحقق: ِ. حاتم صالح الضامن مؤسسة الرسالة
تحقيق:  ،393/1003انصر إمهاعيل بن حماِ الجوهري الفارابي  بيلأ  الصحاح تا  اللغة وصحاح العربية -

 .6عدِ الأجزاء:   1407/1987بيروت الطبعة: الرابعة   عطار ِار العلم للملَيينأحمد عبد الغفور 
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، المحقق: خليل إبراهم جفال ِار 458/1066الحسن علي بن إمهاعيل بن سيده المرسي ا بيلأ  المخصص -
 .5عدِ الأجزاء:   1417/1996بيروت الطبعة: الأولَ    إحياء التراث العربي

، المحقق: 911/1505عبد الرحمن بن أبي بكر  جلَل الدين السيوطي ال  ة وأنواعهاالمزهر ي  علو  اللغ -
 .2عدِ الأجزاء:   1418/1998بيروت الطبعة: الأولَ    فؤاِ علي منصور ِار الكتب العلمية

، 538/1143القاسم محموِ بن عمرو بن أحمد  الزمُشري جار الله ا بيلأ  المستقصى ي  أمثال العرب -
 .2  عدِ الأجزاء: 1987الطبعة: الثانية    بيروت  ب العلميةِار الكت

محمد   حامد عبد القاِر  أحمد الزيات  مجمع اللغة العربية بالقاهرة اإبراهيم مصطفى  المعجم الوسيط -
 النجار، الناشر: ِار الدعوة.

  برهان الدين الخوارزمي ناصر بن عبد السيد أبى المكار  ابن على  أبو الفتحل  المغرب ي  ترتيب المعرب -
طَرِّزىِ  ا

ُ
 .1عدِ الأجزاء:   وبدون تاريخ  ، ِار الكتاب العربي الطبعة: بدون طبعة610/1213الم

م د بن محم د بن عبد الرز اق الحسيني  أبو الفيض  الملق ب بمرتضى  لمح  تا  العروس من جواهر القاموس -
 ققين ِار الَداية. ، تحقيق: مجموعة من المح1205/1790الزَّبيدي  ا
 المحقق: محمد عوض مرعب ،370/981مد بن أحمد بن الأزهري الَروي  أبو منصور ا  لمحتهذيب اللغة -

 .8عدِ الأجزاء:    2001الطبعة: الأولَ   بيروت  ِار إحياء التراث العربي
ِار احياء التراث  ،486/1093سين بن أحمد بن حسين الزَّوْزَني  أبو عبد الله ا  لحشرح المعلقات السبع -

 .1عدِ الأجزاء:   1423/2002الطبعة: الأولَ  العربي
، المحقق: عبد 429/1038عبد الملَ بن محمد بن إمهاعيل أبو منصور الثعالبِ ال  فقه اللغة وسر العربية -

 .1عدِ الأجزاء:   1422/2002الرزاق المهدي إحياء التراث العربي الطبعة: الطبعة الأولَ 
اإمفريقي   الرويفعي  مد بن مكر  بن على  أبو الفضل  جمال الدين ابن منظور الأنصاريلمح  ن العربلسا -

 15ه  عدِ الأجزاء:  1414 -بيروت الطبعة: الثالثة   ، ِار صاِر711/1311ا
: ، ِراسة وتحقيق/395الرازي  أبو الحسين ا  حمد بن فارس بن زكرياء القزوينيلأمجمل اللغة لَبن فارس  -

 .2عدِ الأجزاء:   1406/1986 :الطبعة الثانية  بيروت  زهير عبد المحسن سلطان ِار النشر: مؤسسة الرسالة
أبو الحسن المجاشعي بالولَء  البلخي ثم البصري  المعروف بالأخفش الأوسط   للأخفش  معانى القرآن -

   1411/1990الطبعة: الأولَ     القاهرةالناشر: مكتبة الخانجي تحقيق: الدكتورة هدى محموِ قراعة ،215/830ا
 .2عدِ الأجزاء: 

بتصحيح وتعليق : الأستاذَ  ،384/994للإما  أبي عبيد الله محمد بن عمران المرزباني ا  معجم الشعراء -
 .1الأجزاء:   1402/1982الطبعة: الثانية   لبنان  مكتبة القدسي  ِار الكتب العلمية  بيروت  الدكتور ف. كرنكو

، بمساعدة فريق عمل 1424/2003أحمد مُتار عبد الحميد عمر ا كتور:د لل  عجم اللغة العربية المعاصرةم -
 .4  عدِ الأجزاء:  1429/2008عالم الكتب الطبعة: الأولَ  

 الطبقات
عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري  بي  لأالَستيعاب ي  معرفة الأصحاب -
   1412/1992الطبعة: الأولَ   الناشر: ِار الجيل  بيروت المحقق: علي محمد البجاوي ،463/1071القرطبِ ا

 .4عدِ الأجزاء: 
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، 1396/1976الدمشقي ا  ير الدين بن محموِ بن محمد بن علي بن فارس  الزركليلخ  الأعلَ  للزركلي -
 .2002  الطبعة: الخامسة عشر  ِار العلم للملَيين

المحقق:  ،562/1167د الكريَ بن محمد بن منصور التميمي السمعاني المروزي  أبو سعد اعب  لالأنساب -
 1382/1962الطبعة: الأولَ   مجلس ِائرة المعارف العثمانية  حيدر آباِ  عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني وغيره

 .1عدِ الأجزاء: 
المحقق:  ،774/1372الدمشقي ا  ير القرشي البصريإمهاعيل بن عمر بن كث  الفداء بي  لأالبداية والنهاية -
 .1408/1988الطبعة: الأولَ  ِار إحياء التراث العربي علي شيري
عبد القاِر بن محمد بن نصر الله القرشي  أبو محمد  محيي الدين الحنفي ل  الجواهر المضية ي  طبقات الحنفية -

 .2: كراتشي عدِ الأجزاء  –، مير محمد كتب خانه 775/1373ا
المحقق: الدكتور شوقي   الحافظ يوسف بن البر ،463/1071ا لنمري   لالدرر ي  اختصار المغازي والسير -

 .1عدِ الأجزاء:   ه 1403الطبعة: الثانية    القاهرة  ِار المعارف ضيف
 ،900/1495عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد المنعم الِحميرى ا بي  لأالروض المعطار ي  خبر الأقطار -

معدِ  1980الطبعة: الثانية   طبع على مطابع ِار السرا   بيروت  مؤسسة ناصر للثقافة المحقق: إحسان عباس
 .1الأجزاء: 

 ،.1010/1601تقي الدين بن عبد القاِر التميمي الداري الغزي ال  الطبقات السنية ي  تراجم الحنفية -
قال المؤلف: هو ملف مُتصر  -غفر الله له  -لباحث عضو ملتقى أهل الحديث / ا  الوفيات والأحداث -

 .ه  1431ربيع الأول  20آخر تحديث بتاريخ:  للأحداث والوفيات عبر التاريخ. . . .
وني بيلأ  تا  التراجم - الجمالي الحنفي   الفداء زين الدين أبو العدل قاسم بن قُطلُوبغا السوِ

عدِ الأجزاء:   1413/1992ِمشق الطبعة: الأولَ    ر القلمِا  ، المحقق: محمد خير رمضان يوسف879/1474ا
1. 

شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز   لتاريخ اإمسلَ  ووفيات المشاهير والأعلَ  -
الطبعة: الثانية   ِار الكتاب العربي  بيروت  المحقق: عمر عبد السلَ  التدمري ،748/1348الذهبِ ا

 .52عدِ الأجزاء:   1413/1993
بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي الخطيب البغداِي  بي  لأتاريخ بغداِ وذَيوله -

عدِ   ه 1417الطبعة: الأولَ   ِراسة وتحقيق: مصطفى عبد القاِر عطا بيروت  ِار الكتب العلمية ،463/1071ا
 .24الأجزاء: 

ِار  ،748/1348محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز الذهبِ اشمس الدين أبو عبد الله   لتذكرة الحفاظ -
 .4عدِ الأجزاء:   1419/1998الطبعة: الأولَ   لبنان  الكتب العلمية بيروت

 .موقع وزارة الأوقاف المصرية  تراجم موجزة للأعلَ  -
 ،748/1348الذهبِ اشمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز ل  سير أعلَ  النبلَء -
 .18  عدِ الأجزاء: 2006-ه 1427القاهرة الطبعة:  -ِار الحديث

الأندلسي  مد بن الحسن بن عبيد الله بن مذحج الزبيديلمح ،50طبقات النحويين واللغويين اسلسلة ذَخائر العرب  -
 .ناشر: ِار المعارفال الطبعة: الثانية المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم ،379/989اإمشبيلي  أبو بكر ا
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الملقب بصلَح   مد بن شاكر بن أحمد بن عبد الرحمن بن شاكر بن هارون بن شاكر  لمحفوات الوفيات -
  3  2الجزء:  1973 – 1الجزء:  الطبعة: الأولَ بيروت  ِار صاِر المحقق: إحسان عباس ،764/1363الدين ا

 .4عدِ الأجزاء:  4-1974
صطفى بن عبد الله كاتب جلبِ القسطنطيني المشهور باسم لم  والفنون كشف الظنون عن أسامي الكتب  -

بغداِ اوصورتها عدة ِور لبنانية  بنفس ترقيم صفحاتها    ، مكتبة المثنى1067/1657حاجي خليفة أو الحا  خليفة ا
ار الكتب العلمية،  ار العلو  الحديثة  وِ كشف 2  1ا 6   عدِ الأجزاء:1941مثل: ِار إحياء التراث العربي  وِ

 هداية العارفين،. 6  5إيضاح المكنون  و  4  3الظنون  و
ِار صاِر   ،626/1229شهاب الدين أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي ا  لمعجم البلدان -

 .7عدِ الأجزاء:    1995الطبعة: الثانية   بيروت
، مكتبة 1408/1987ا يغني كحالة الدمشقعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الل  معجم المؤلفين -

 .13المثنى بيروت  ِار إحياء التراث العربي بيروت عدِ الأجزاء: 
  البغداِي  مهاعيل بن محمد أمين بن مير سليم الباباني  إمهدية العارفين أمهاء المؤلفين وآثار المصنفين -

أعاِت طبعه بالأوفست ِار  1951  استانبول  بهيةطبع بعناية وكالة المعارف الجليلة ي  مطبعتها ال ،1339/1920ا
 .2عدِ الأجزاء:   لبنان  إحياء التراث العربي بيروت

العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن  بي  لأوفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان -
 .1994  1 الطبعة: الطبعة: يروتب  ِار صاِر المحقق: إحسان عباس ،681/1282خلكان البرمكي اإمربلي ا
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SONUÇ 

Hüsamûddin es-Siğnâkî, VII/XIII. asrın sonlarında yetişmiş, muhtelif ilim 

dallarında eserler yazmıştır. Ortaya koyduğu eserlerle etkisi sadece yaşadığı dönemle 

kalmamış, kendinden sonra kaleme alınan eserlerde de tesiri bâriz bir şekilde 

görülmüştür. 

Fıkıh sahasında kaleme alınan en-Nihâye, Moğol istilasının tahribatı altında 

kalarak, ilim ve âlimlerden mahrum kalmış bir coğrafyada meydana getirilmiştir. 

Siğnâkî, yaşadığı dönemde yaygın olan muhtasarlara başvurma geleneğinden 

uzaklaşıp konuları çok ayrıntılı bir şekilde ele alarak geniş kapsamlı bir şekilde şerh 

etme yöntemini seçmiştir. Bu eser, meşhur Hanefi fakihlerinden Merğînânî’nin el-

Hidâye adlı eserine yapılmış bir şerh olmasına rağmen, müstakil ve orijinal 

sayılabilecek uslûbuyla Hanefî mezhebi için kaynak vasfına ulaşmıştır. 

en-Nihâye, müellifinin fakihliğinin yanında usûlcu, dilci, mütekellim, 

müfessir ve muhaddis gibi yönlerinin olması, konulara farklı yaklaşımı ve delil olarak 

getirilen ayet ve hadisleri ele alma tarzı, onu diğer el-Hidâye şerhlerinden farklı 

kılmaktadır. 

Furû’-ı fıkıh eserlerinde benzerine az rastlanan bir yöntem kullanan Siğnâkî, 

öncelikle konuyla ilgili hadisleri bir araya toplamış, rivayetlerin farklılığından 

bahsetmiş ve sonunda da hangisinin delil olarak kullanması gerektiğini belirtmiştir. 

Özetle Siğnâkî, furû’-ı fıkıh alanında olan bu eserinde ana hatlarıyla Hanefî 

mezhebi çizgisini benimsemiş ve kendi dönemine kadar oluşan fıkıh birikimden de 

istifade etmiştir. Meseleleri ele alırken ayet ve hadisleri kendine has üslubuyla 

değerlendirmesi fıkıh tarihinde önemli bir iz bırakmıştır. 

Hanefi mezhebinin önemli kaynakları arasında yer alan bu eserin henüz 

tahkik edilmemiş olması, fakihler ve bu sahada çalışan araştırmacılar için büyük bir 

eksiklik olmuştur. Yapmış olduğumuz bu çalışma ile bu eksikliği gidermeyi 

amaçladık. Ayrıca bu çalışma vesilesi ile Siğnâkî’nin ve eserlerinin bir nebze olsun 

ilmi camia tarafından tanınması ve eserlerinin önemsenip benzer çalışmalara konu 

edilerek araştırmacıların istifadesine sunulması ümidini taşımaktayız.  
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