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Bu arastrrma XII. ylizyllda Maveraiinnehir bolgesinde yasamis olan Merginani ve
onun en Snemli eseri olan el-Hiddye nin muamelat konularmm &rfe ve Adet dair hiikiimleri
hakkindadir. Eserin bu boliimiinde yer alan orf ve adetle ilgili hiikiimler tezin ana konusunu
olusturmaktadir.

Bu calisma, bir giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir: Giris kisminda konun Onemi,
smirlandirilmasi, amaci, kaynak ve yontemi hakkinda genel bilgi verilmistir.

Birinci boliimiinde Merginani’nin hayati, hocalari, talebeleri, ilmi sahsiyeti, yasadigi
donem ve el-Hidaye’ nin serhleri hakkindaki bilgiler genel olarak aktarilmigtir.

Ikinci boliimde, orf ve adet kavramu iizerinde durulmus, 6rfiin kaynak olma degeri ve
cesitleri anlatilarak Hanefi mezhebinde 6rfiin yeri konusuna ana hatlariyla digerlendirilmistir.

Ucgiincii boliim ise, tezin ana boliimiinii olusturmaktadir. Bu bdliimde 6rf ve adet ile
ilgili konular1 basliklar halinde tasnif edilerek 6rf ve adete dair hiikiimler, konularma gore ele
alnip incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Merginani, 6rf, el-Hidaye, muamelat
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Provisions Related to Urf in Moamalat Subjects in the Example of Al
HidayaEsmatullah Awliaqul, M.A. Thesis, Konya 2015

This study is about Marginani whom lived in XIl.century in Mawaraunnaher region
and his important book al Hidaya’s subjects about muamelat related to Urf provisions.

This study contains one introduction and three chapters. The importaance of the
subject, limits, scopes, methods and sources have been detailed in the introduction.

In the first chapter the life, teachers and pupils of Marginani and his scholarly
personalit yhave been examined

His time and commentaries of al Hidaya has been examined.In the second chapter the
concepts of urf and tradition have been explained and the position of Urf in Hanafi law have
been evaluated.

In the third chapter which contains the main chapter of the study the subjects related to
Urf have been classified in to its subjects and examined.
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ONSOZ

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd; sevgili Rastliine, o’nun ailesine ve ashabina

selam olsun.

[14hi bir sistemi olan Islam hukukunun Kitap, siinnet, icma ve kiyas asil kaynaklari
arasmda yer alirken orf ve adet fer’i deliller arasinda yer almaktadir. Islam hukukunun bir
fer’l kaynagi olan orf ve adete, nasslarin siikiit ettigi, konularda miiracaat edilir. Naslarm
mahdQd, olaylarm gayr-1 mahdid olusu orf ve adetin gerekli bir kaynak oldugunu
gostermektedir. FiirG’u fikhin kaynaklarmi arastirrsak orf ve adete {lizellikle muamelat
konularinda miiracaat edildigi goriilmektedir.

Biz tezimizde Orf ve adetin usuli diizlemdeki sistematik yapisma degil furu fikihtaki
uygulamalarma agirlik vermeye c¢alistik. Bunu yaparken ekol olarak Hanefiligi, arastirmamiza
kaynak olarak da Merginani’nin e/-Hiddye adli eserini sectik. Ciinkii hanafilerin orf ve adeti
Gercekten de dort siinni fikih ekolii i¢inde en etkin ve aktif bir bicimde uyguladiklar:
goriilmektedir.

Tezimiz, bir giris ve li¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde Merginani’nin hayati
ayrintih olarak ele alinmig, ikinci boliimde orf kavramlari, lugavi ve istilahi anlamu tespite
calisilmistir. Merginani’nin el-Hiddye sinde Orf ve Adet bashgmi tastyan ciincii boliim,
tezimizin asil bolimiinii teskil etmektedir. Bu boliimde oncelikli olarak orf ve adete isaret

eden ibareleri kaydedip akabinde orfii, konularina gore alt basliklarla beraber taksim ettik.

Uzerimde emegi gecen insanlara tesekkiir ederek eda etmek isterim. Ozellikle bu
calismamin adin1 belirtmesininden yazilmasma ve teslimine kadar olan siirecte degerli
katkilarmi esirgemeyen, tezin her asamasinda rehberligiyle bize yol gosteren danisman hocam
saym PROF. DR. SAFFET KOSE ayrica tezin tamamlanmasi i¢in desteklerini esirgemeyip
fedakarlik gosteren aileme ve bu alanda calismam boyunca degerli fikirleriyle bize katki
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GIRIS

I- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Hz. Peygamberin vefatindan sonra, ilk donemlerden itibaren ortaya ¢ikan meseleleri
¢oziimlemek ve bunlara cevap verebilmek amaciyla Islam hukukgularimn yaptiklar ictihatlar
neticesinde fikih ilmi, Islam toplumlarmin genis bir alana yayimasi ve yeni meselelerle
karsilagsmasiyla birlikte gelismeye baglamustir. V. (XI) ylizyilda belirli bir istikrar ve olgunluk
kazanan mezhep doktrini, VI. (XII) ylizyilda cesitli bolgelerde yetisen Hanefi fakihleri, telif
faaliyetiyle daha da gelistirildigi genis bir cografyada yayilmis, mezhep icinde o zamana
kadar olusan fikhi goriis ve temayiiller degerlendirme ve tasnife tabi tutularak istikrar

saglanmaya calisilmis ve miisterek goriisler zikredilmeye baglanmistir.'

Mezhep doktrinin olusumunda ilk donemlerde Kife-Irak 6rfiiniin, mesayth doneminde
ise bilhassa Maveraiinnehir Orflinlin izlerini goérmek miimkiindiir. Bu bodlgede Hanefi
Mezhebi’nin istikrar kazanmasinda orfiin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Merginani boyle
bir donemde yetismis ve hayatmin sonlarma dogru bu meshur kitabmi yazmustir.
Merginani’nin bu eseri klasik fikih kitaplar1 sistematiginde yazilmis bir eser oldugundan

islam Hukuku’nun feraiz disinda biitiin konularini ihtiva etmektedir.”

Dolaysiyla “islam Hukuku Muamelat Konusunda Orf ve Adete dair hiikiimler el-
Hiddye Ornegi” ¢alismamiz, Hanefi fikhinin temsil eden ve en yiiksek metinlerinden birini
teskil eden Merginani’nin el-Hidaye adll eserini esas alarak iizerine durulmaktadir. Bu Eser,
iizerinde bir¢ok serh, ta’lik, hasiye vb. calismalar yapilmistir. Bu yOniiyle eser gegmiste ve
giiniimiizde Islam hukuku alaminda yapilan c¢alismalarda kendisinden asla miistagni
kahnmayacak temel basvuru kaynaklarmdan biri haline gelmistir. Cahsmamizda, Islam
hukukunun karakteristik dzelligini yansitan “6rf ve adet” kavramlar1 islam hukukunu en iyi
temsil eden eserlerden biri olan el-Hiddye adh eser esas almarak incelenecektir. Iste eserin
Islam hukuku alaninda bu denli ehemmiyetli olusu ve eser iizerinde suana kadar bdyle bir

caligmanin yapilmamis olmasi bizi bu konuyu ¢alismaya sevk etmistir.

! Tetik, Hasan, Kadihan'in el- Fetava Adli Eserinde Orfve Adet, (Basilmamus Yiiksek lisansTezi), Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Bilim Dali, Istanbul, 2006, s. 1.
? Tetik Hasan, a.g.t., s. 1.



II- ARASTIRMANIN SINIRLANDIRILMASI

Miladi XII. ylizyll Hanefi fakihlerinden olan Merginani’ nin e/-Hiddye adli eserinin
muamelat boliimiinde 6rf ve adete dair hiikiimler konusunda yaptigimiz bu calisma, orf ve
adetin genelde Hanefi mezhebinde Ozelde ise Merginani’nin yasadigi donemde ulastigi
noktayr ele almayr hedeflemektedir. Biz arasgtrmamizda Mergindni’nin el-Hiddye adh
eserinde orf ve adete dair hiikiimleri tesbit etmeye calistik. Bunu yaparken eserde gecgen belli
bazi1 kavramlardan yola ¢ikarak arastirmamizi tamamlamaya c¢alistik. Mesela “Orf, adet,
amelii’'n-nas, tedmiilii'n-nas, teadruf, fi zamanind, fi diyarnd” ve bunlarin tlirevi olan
kavramlar iizerinden giderek konuyu smirlandirdik. Bunun yaninda her “6.r.f” ve “a.d.t”
kokiinden gelen bazi tiirevler iizerine bina edilen hiikiim olmadigimdan ve bu sozciikler 1stilahi
anlamda kullanllmadigindan kapsam disinda brraktik. Aymi  sekilde “Istihsan”la ilgili

konularin bir kismu orfle ilgili olmakla beraber Merginani’nin 6rf olarak belirtmedigi yerleri,

gerekli olmadigi i¢in tezimize dahil etmedik.

Tezimizde Abdullhay el-Leknevinin iizerine serh yazdigi el-Hiddye'nin Idaretii’l-
Kur’an ve’l-ulum yaymevi tarafindan h. 1417 (m. 1996)’de nesredilen Karagi-Pakistan
baskisini esas aldik. Cesitli baskilar1 bulunan eserin bizdeki baskisi sekiz ciltten olugsmaktadir.

Tezimizde kullandigimiz eserin tam ad1 “el-Hidaye li-serhi Bidayeti’l-miibtedi dir.

III- ARASTIRMANIN AMACI

Bu caligmada, Merginani’'nin adi gegen eserinden yola c¢ikarak oOrf ve adet
kavramlarmm bir fird eserindeki uygulama oOrnekleri ve Orfe dayanan hiikiimlerin tespiti

amaglanmaktadir.

Ornek eser olarak sectigimiz Merginani (6. 593/1197)’nin el-Hiddye adh eserinde,
mezhep icerisinde genelde benimsenen 6rf ve adet ¢dziimlerinin izah ve gerceklendirilmesi
yapilacaktir. Islam hukukunun énemli bir kaynag1 oan bu metin, fikihta 6rf ve adetin yerini ve

islevini ne oldugunu belirlememize firsat vermektedir.

Calismamizda Merginani’'nin bu eserini muamelat konusunu incelemeye gegmeden
once; klasik donemde kaleme alman usul eserlerinde orf ve adetin nasil anlatildigini da

tezimizde kisaca aktardik.



Kisaca Bu calismamizin iki amaci bulunmaktadir: 1) Mergindni’nin 6rfle ilgili ele
aldig1 konular1 tespit etmek. 2) Tespit ettigimiz orf temelli meselelerin eserde hangi alanlarda

ve ne sekilde kullanildigini ortaya koymaktir.

IV- KAYNAKLAR VE YONTEM

Yukarida bahsi gecen amaglar1 gerceklestirmek {izere basvurulacak kaynaklarm
basnda hi¢ siliphesiz el-Hiddye merkezi konumdadir. Calismada el-Hidaye nin muamelat
boliimiinde “6-r-f- ve a-d-e-t” kokiinden tiiretilmis biitiin kullanimlar tespit edilmeye
calisilmigtir. Mesela “Orf, adet, amelii’n-nas, tedmiilii'n-nas, tearuf, fi zamanina, fi’diyarind”

ve bunlarm tiirevi olan kelime ve terkipler tizerinden giderek konu smirlandirilmistir.

el-Hiddye’nin matbu niishas1 tizerinden her bir Ornegi siyak-sibakiyla ve konu

biitlinliiglinii g6z onilinde bulundurarak muamelat konularini bastan sona kadar incelenmistir.

Orf ve adetle ilgili tespit ettigimiz konulari, okuyucunun metne ulasabilmesi icin daha
cok metin terciimesi seklinde verdik. Merginani disinda Islam hukukcularinin gériislerine de
yer verdik. el-Hidaye’'nin metninde gecen Orf ve adetle ilgili ibarelerin bir kismmi Arapca

metniyle beraber vermeye calistik.

Burada bir noktaya dikkat ¢cekmek isteriz: Merginani VI. (XII) yiizy1l fukahasndan
olup Kasani (6. 587/1191) ve Kadihan (8. 592/1196) ile ayn1 dénemde yasamustir. Ugiiniin de
“orfiimiizde, bolgemizde ve diyarimizda” gibi ifadeleri mutlak olarak kullanma halinde,
Fergana vadisini ya da daha ¢ok bu vadinin ve Buhara’nin i¢inde bulundugu Maveraiinnehir
bolgesini kasttiklerini belirtmeliyiz. Dolayisiyla Merginani bu tiir ifadeleri, bolgenin tamamini

kapsayacak sekilde “Buhdra 6rfii” igin kullanmaktadir.’

® Tetik Hasan, a.g.t., s. 3.



BIiRINCi BOLUM
BURHANUDDIN MERGINAN{
I-BURHANUDDIN MERGINAN{
A- MERGINAND’NIN HAYATI
1-Adi, Kiinyesi, Dogumu ve Soyu

Biiyiik Hanefi hukukgularindan olan Merginani’nin adi1 Ali, babasmm adi1 Ebl Bekir,
Kiinyesi, Ebu’l-Hasen’dir. Biirhdnuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekir b. Abdi’l- Celil el-
Merginani diye tanmir. Bu zat Maveralinnehir’de Fergana bolgesinde Merginan sehrinin
Ristan koylinde dogulmustur. el-Hidaye 'nin (1965) Kahire baskismin basinda el-Hiddye’yi ve
miiellifini tanitmak i¢in Leknevi tarafindan yazilan mukaddimedesinde sekiz Receb 511°de (5
Kasim 1117) dogduguna dair bir rivayet nakledilmistir. Zirikli'nin kaydettigi 530/1136
yilinda, Merginani’nin kendilerinden ders aldigi hocalar1 Sadriissehid’in = dogdugu
kaydedilmektedir. Bu daha akla yatkindir. Ciinkii Mergmani’nin ders okudugu hocalari,
Sadru’s-Sehid (6. 536/1141) ve Necmeddin en-Nesefi’'nin 537/1142 yihin da vefat ettikleri
dikkate alindiginda bu tarihin yanlis oldugu anlagilmaktadir.*

2- Yasadig: Bolge

Merginani’nin diinyaya geldigi toprak genelde Fergana vadisi seklinde anilan ve Tanri
daglar1 ile Alay daglar1 arasmda yer alan bdlgenin topraklari Ozbekistan, Tacikistan ve
Kirgizistan aralarmda boliinmiistiir. Bunlardan Ozbekistan Cumhuriyeti'nde kalan kismi idari
bir birim teskil eder bu kismin merkezi olan sehrin adi da Fargana’dwr. Dar anlamyla;
kuzeyden Tanr1 daglarmm Cotkal silsilesi, kuzeydogudan Fergana daglari, glineyden de Alay
ve Tirkistan swradaglart ile ¢evrilmektedir. Bolgenin 1897°de yiliz 6¢iimii 16.141 km. ve

niifusu 1.560.411 civarindaydi. Su anki niifus hemen hemen tamamen Tiirktiir.”

Fergana’nin Miisliimanlarla kars1 karsiya gelmesi ilk defa 94/712-713 yilinda
olmustur. Bu tarihte isldm ordusu komutam Kuteybe b. Miislim bdlgeyi fethe girigmistir.
Ancak Fergana hiikiimdarlar1 bu hareketlere bir asir kadar direnmislerdir. Nihayet, 203-
205/819-821 yillarinda bolge Samanilerin eline gegmis. XVII. Yiizyilinda bagmmsiz bir Tiirk
devleti olarak Hokand Hanhgi adiyla tanman bu devlet 1876’da Ruslar tarafindan isgal

* Ozel, Ahmet, Hanefi Fakih Alimleri, Ankara, 1990, s. 57; Kaoc, Ferhat, “Merginani” , DI4, XXIX, 182.
> Yazici, Tahsin, “Fergana”, DIA, XII, 376.



edilinceye kadar bagimsizhgm kurumustur. 1917°den 1922’ye kadar bu bolge Tiirk askerleri
ve Rus devleti arasinda miicadelelere sahne olmus, sonra Fergana vadisinin orta ve dogu
bolgeleri niifusunun biiyiikk boliimiinii Ozbekler’in teskil ettigi icin Ozbekistan’a, batis

Tacikistan’a ve cevresindeki daglarin ¢cogu Kirgizistan’a verilmistir.®

3- Yasadig1 Donem

Merginani, VI. (XII) ylizyilda yasamis bir fakihtir. Fikhin olgunluk cagma girdigi ve
istikrar kazandig1 bu donemde Maveraiinnehir bolgesi, 6zellikle Hanefi Mezhebinin islendigi

bir merkez haline gelmistir.

V. (XI) yiizyih takribi bir smirlama olarak aldigimizda, s$Oyle sdylememiz
miimkiindiir. Bu donem, Islam toplumunda fikri ve siyasi biiyiik bir ¢dziilme ve krizin, karsi
karstya kaliman kiilli bir tehdidin ardindan gelen kiilli bir ihya ve tecdidin yasandigi bir
yeniden kurulus donemidir. Selguklularin asrin ortalarma dogru ortaya ¢ikislarindan ¢cok dnce
ilmi alanda bir uyanis ve yenilenmenin bagladigi goriiliir. Sel¢uklularin gelisi bu faaliyete

ivme kazandirmis ve zirveye cikarmustir.’

Bu donem (V. XI) ylizyilm genel 6zelliklerinden biri, devralinan mirasin her yoniiyle
ayrintili olarak tartisilmasidir. Bu tartismalarin semeresi olarak fikih ustlii ve furli eserlerinde
cesitli yenilikler goriilmektedir. Oncelikle fikth usiliinde tiim konular derinlemesine
incelenmistir. Furida, mezhebin muteber kavillerinin bir araya getirilmesinden baslanarak
tam bir yeniden delillendirme, tahric ve izah faaliyetine girilmisti. Bu gerek mezhep
imamlarmm kavillerinin derlenip, gerekse sonraki mezhep miintesibi imamlarm yeni
meselelerle ilgili kavillerin degerlendirilmesi seklinde olsun, kapsaml bir faaliyet olmustur ve
hacimli furlt eserleri yazimustir. Bu eserler hicbir sekilde sonsdz olmamakla birlikte,
miitekaddimin ve miiteahhirin ayrimmda Ol¢ii olan ve kendilerinden sonra daima temel

referans kaynag1 olarak kalan eserlerdir.”

Incelememizin konusu olan dénemde Mezhep, sadece hukuki konulara bagh kalmayip
daha cerceveli ve genis bir mahiyette bulunmustur. Bu degisimi Tuncay Basoglu su sekilde
incelemektedir: Bu donemde mezhep, bir yoniiyle hukuk mektebi olmanin 6tesinde bir anlam

tasimaktaydi. Mezhebin sosyal kimlik veren bir organizasyon olmasinin yani sira, siyasi ve

% Yazici, Tahsin, “Fergana”, DIA, XII, 377.

7 Basoglu, Tuncay, “Hicri Besinci Asirda Fikihi Genel Ozellikler ve Mezheplerin Yeniden Sekillenmesi” Islam
Arastirma Dergisi, 111, sy. 2, (Temuz-Aralik 1998), s. 114.

¥ Basoglu, a.gm., s. 115.



idari bir program anlamina gelebilecek niteliklere sahip oldugunu gosteren nitelikler de
bulunmaktadir. Bir mezhebin yOnetim tarafindan benimsenmesi durumunda bu, tiim yargi
organinin, kadiliklarm, bu kadiliklara ait memurlarin ve hatta egitim sistemi ve {ist
bilirokrasinin 0 mezhep mensuplarima acilmast ve boylece kadrolarm degisimi anlamina
geliyordu. Tabi ki, modern anlamlarda bir biirokratik yapmmn ve egitim sisteminin varligi
diistiniilmemelidir. Ancak itikadi ve fikhi yOnleriyle mezhep, bir yandan itikadi, siyasi ve
iktisadi talepleri dile getiren siyasi bir hizip vazifesi, diger yandan da tarikatlarin ve fiitiivvet
teskilatmin ortaya c¢ikmasi Oncesinde sosyal organizasyon vazifesi gormiis olmasi da
sOylenilebilir. Diger bir bakis acistyla bu donemde mevcut olan catigsmalarm dogrudan
mezhep anlayisindan ve fikhi ihtilaftan kaynaklanmadigi, ihtilaf eden taraflarm sadece
kaynaklarda mensup bulunduklari mezheplerin zikredilmelerinin yaniltict oldugu ileri

siiriilebilmektedir.’

Bu devirde yapilan fikhi calismalarin en 6nemli 6zelliklerinden biri, 6nceki yiizyilin
devamu niteliginde fakat daha kapsamli olarak, mezhebi miidafaa, yayma, mezhep goriislerini
tahkim etme ve yeniden sistemlestirme cercevesinde yogunlagmustir. Bir yandan mezhep
imamlar1 hakkinda menakip kitaplar1 yazilmis, diger yandan da mezhebin goriislerini
savunan, izah eden eserler kaleme ahnmustir. Islam hukukgulari a-Mezhep imamlarmin
kavillerini toplamuslar, b-Kaviller arasinda rivayet ve dirayet bakimindan tercihler yapmuslar,
c-Bu kavillerin dayandigi delilleri istinbat etmisler, d-Tahricler yapmislar, e-Hem mezhep
icinde hatali goriis benimseyip hatal istinbat ve tahric yaptiklarmi diistindiikleri fakihleri,

hem de diger mezhep mensuplarimi tenkit etmislerdir.'

Islam hukukgularinm eser telifi genellikle, risalelerden ve serhlerden ziyade miistakil
ve kapsamh eserler telif etmek ve konular1 enine boyuna tartismak seklinde olmustur. Bu
anlamda Serahsi’de goriilen serhgilik dahi, mezhebin goriislerini toplama, tutarh bir sekilde
delillendirip tahric yapma, izah etme, mezhebe istikamet kazandirma amach miistakil bir
caligmadir. Muhtasarlar genelde egitim (medreselerde ders olarak okutma) amach olarak, yine
kendilerinin yazdiklar1 hacimli eserlerden 6zetlenmistir. Bu devirdeki Islam hukukgulari, tipik

dortlii diyebilecegimiz su dort alanda miistakil olarak eser vermisler veya en azindan genel

’ Basoglu, a.g.m., s. 24-25.
' Basoglu, a.g.m., s. 25.



eserlerinde yer aymrmuslardir: Usal, furG, hilaf ve cedel. Buna bir besinci alan olarak siyaset

konularinda yazilan eserleri ekleyebeliriz.'"

Merginani’nin yasadigi donem, yani VI. (XII) yiizyil, genel olarak Hanefi mezhebinde
istikrarin  olustugu ve bunun neticesi olarak klasik eserlerin nesvii nema buldugu bir
donemdir. Ayni ilmi muhit i¢inde yetisen Bedai‘u’s-sanai‘ sahibi Kasani (6. 587/1191), el-
Hiddye miellifi Merginani (6. 593/1197) ve Kadihan (6. 592/1196)’m, Maveratinnehir’de
bulunan Fergana bolgesinin birbirine miicavir bolgelerinden ¢ikmalar1 ve yine ayni donemde
yasamis olmalar1 aslinda bir tesadiif olmayip, bu bolgede mezhep doktrinin belirgin ve saglam

bir yapiya oturdugunu gostermektedir.

V. (X]) ylizyilda belirli bir istikrar ve olgunluk kazanan mezhep doktrininin, VI. (XII)
yizyillda cesitli bolgelerde yetisen Hanefi hukukgulariyla ve telif faaliyetiyle daha da
gelistirildigi genis bir cografyada yayilmis, mezhep i¢inde o zamana kadar olusan hukuki-
goriis ve temaylllerin degerlendirmeye ve tasnife tabi tutularak ibadetler, ahval-i sahsiye,
kazd ve kamu hukuku gibi alanlarda tutarhlik, uygulama birligi ve istikrarm saglanmaya
cahsildig goriiliir. VI. (XII) Yiizyil Islam hukukgularmm son halkasini teskil eden, sistem ve
metodu itibariyle klasik Hanefi literatiirli icerisinde ayr1 bir yeri olan Beddi ‘u’s-sanai‘ adh
eserin muellifi Kdsani (6. 587/1191), el-Fetava adli kaynak eserin miiellifi Kddihan (6.
592/1196) ve yine mezhep fikhinin klasiklerinden biri sayilan e/-Hiddye adli eserin miiellifi
Burhaneddin Mergindni (6. 593/1197), Hanefi hukuk doktrininin klasik sekil ve muhtevasini

kazanmasinda oldukea 6nemli pay sahibidirler.'?

Hanefi mezhebinin VI. (XII) yiizyllina denk gelen klasik donemdeki haleti hakkinda

Ali Bardakoglu'ndan aktaracagimiz climlelere konu daha iyi anlagilmaktadir:

Hanefi mezhebi Kasani ve Merginani ile hemen hemen klasik donemini tamamladigi,
mezhep doktrininin, mezhepte yerlesik ve aykir1 goriislerin  degerlendirilmesiyle ilgili
istikrarli bir ¢izginin ve ilmi bir gelenegin bu doneme kadar belirginlestigi, daha sonraki
donemlerde ise genis bir cografyada dort ve bes asirlik uzun bir zaman diliminde olusan bu
mezhep doktrin ve kiiltliriiniin ihtisar, serh, hasiye, nazim tiirii ¢alismalara konu edilip ihtiyag

oraninda islenmeye ve zaman zaman yeniden ifade edilmeye calisildig1 soylenebilir.

" Basoglu, a.g.m., s. 118-119. _
'2 Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DI4, XVI, 10.



Oyle anlasihyor ki Islam hukukcularmin farkli goriis ve yaklasimlarnin genis bir
yapiy1 olusturdugu, gerek ibadetler ve 6zel Hukuk gerekse kamu hukuku alaninda siibjektif ve
kisisel tercihleri 6n plana ¢ikardigi ilk ytlizyillarda, hukuki istikrar ve giiven ortamma duyulan
ihtiyag kendiliginden nasil ekollesmeye yol ac¢mussa, aymi sekilde ileriki yiizyillarda
mezheplerin i¢cinde benzeri bir gelisme yasanmaya baslanmis; genis bir cografyaya yayilarak
birbirinden olduk¢a farkli metod, goriis ve yorumlarla hayli zenginlesen mezhep doktrinin
derlenip toplanmasi, delillendirilerek belli bir metodolojiye oturtularak giiclendirilmesi ve

mezhep temelinde bir istikrar ¢izgisinin oturtulmas: ihtiyaci hissedilmistir."

4- Ilmi Yonii

Merginani, Hanefi hukukcularmm en meshurlarmmdan olup aym1 zamanda tefsir, hadis,
diger ilimlere de vukufiyeti vardwr. Ziihdii ve takvasiyla da meshurdur. Kendisi zamaninin
ilimlerinde s6z sahibi olmus bir¢cok alimden ders almustir. 541/1120 senesinde Kabe’yi ve Hz.
Paygamber’in kabrini ziyaret etmistir. Kaynaklarda alim olan c¢ocuklart oldugundan
bahsedilmektedir. Merginani’'nin soyu el-Hidaye adli eserine mukaddime yazan miiellif

Leknevi’nin ifadesine gére Hz. Osman’a ulagmaktadir.'*

Merginani’den bahseden tabakat kaynaklar, kendisinin verdigi eserleri ve yine Hanefi
mezhebinde otorite sayilabilecek seviyede Ogrenciler yetistirmesiyle, Hanefi doktrinlerin
arasmnda Onemli bir yere sahip ilmi seviye ve kabiliyetini ortaya koymustur. Kendisinin
meshur olmasmin 6nemli sebeplerinden birisi de Maveraiinnehir gibi bir ilim merkezinde
yetismis ve buralarda hizmet etmis olmasidir. Merginani’nin ¢agdaslari olan Kadihan, Ebt
Nesr Ahmed el- Attabi (6. 586/1190), Ibn Kemal Pasa gibi Hanefi alimlerince yapilan
fakihlerin derecelendirilmelerinde 7 tabaka arasinda 5. tabakadaki ashab-1 tercihten
sayllmaktadir. Leknevi'nin eseri el-Fevaid’e talik yapan Ebu’l-Firas el- Gassani ise;
Merginani’nin delilleri tenkit ve meseleleri istihragtaki kabiliyetine bakarak 2. tabaka olan

mezhebte miigtehid sayilmasimnin akl-1 selime daha yakin oldugunu séylemistir. '

Merginani, fikih ilmindeki icazetnameli alimler silsilesinde de 17. swrada yer
almaktadir. Bilgilerini, Islam alimlerinde gelenek halini alan seyahat vesileleriyle bir¢ok
alimle goriisiip onlarin birikimlerinden istifade ederek gelistirmistir. Kendisi o zamanda adet

oldugu iizere okuduklarmi kaydetmis, fakat bu notlar muhafaza edilememistir. Merginani’nin

' Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, D4, XVI, 10-11.

4 Kse, Murtaza, “Ferganali Bir Hukuk¢u Mergnani ve el-Hidaye Adli Eseri”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 2001, sy, 17, s. 346,

15 Kose, Murtaza, a.g.m., s. 345



ilmi suhreti her tarafa yayilms, ¢agdaslarinin ifadelerine gore de tistadlarmi ¢ok asmus birisi

olup, otoritesi bu bolgede kabul edilmistir.'®

5- Vefati

Merginani’nin vefatmm, 593/1197 oldugunda kaynaklar hemen hemen miittefiktir.

Ancak Taskopriiliizade, bir rivayete gore onun, 563/1167 de vefat ettigini soyler.'’

Omer Nasihi Bilmen’in belirttigine gore, onun vefati sehadet yoluyla olmustur.
Kendisi, Buharalillar ile Cengiz arasinda bir sulh akdi yapilmasi i¢in gorevlendirilmisti. Bu
arada Buhara halkindan bazilar1 yapilan anlasmaya muhalif davrandiklarindan Cengiz, sehri

yakmus ve halkini katletmisti, o kargasada Merginani de sehit edilmistir."®

el-Hiddye’nin bagstarafinda, miiellifi ve eseri tanitmak i¢in el-Leknevi tarafindan
yazilan mukaddimede ise Merginani’nin kabrinin Semerkant’ta oldugu belirtilmektedir.
Ancak, Buhara’da sehit olan bir sahsin kabrinin Semerkant’ta olmasi biraz sasirtic

bulunmustur."

B- MERGINANI’NIN HOCALARI

Merginani bir¢cok alimden ders almistir. Hocalar1 arasinda fikih, kelam, tefsir, hadis ve
akaid dalinda bir¢ok meshur kisi bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 hakkinda kisa bilgiler

verecegiz.

1-Necmiiddin Ebii Hafs en-Nesefi

Ebu Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi Merginani’nin hocasi olup
giiniimiiz Ozbekistan’nin Sogd bdlgesinde Nesef schrinde 461/1040 yilinda dogmustur.”® Bu
bolgede cok sayida Islam alimi yetismistir. O sebeble bu bdlgeleri aktarmak uygun diiser.

Yunan kaynaklarmda Sogdiana diye anilan Sogd bdlgesinin en 6nemli merkezi
Semerkant ve Buhara’ olmak iizere Amuderya ile Siriderya arasinda yayilan ve giiniimiizde

Ozbekistan, Tacikistan ve Kirgizistan sinirlar1 i¢inde kalan bir bdlgedir. Nesef sehri de bu

1 Kose, a.g.m. s. 347.

17 Kayapinar, Hiiseyin, “Merginani ve Eseri el-Hidaye”, Diyanet Dergisi, Ankara, 1986, sy, II, 30.

'8 Bilmen, Omer Nasuhi, Hakuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1967, I,
342; Kose, a.g.m., s.347.

1 Kayapinar, a.g.m., 30. Kése, a.g.m. s. 347.

2 Kavake1, Yusuf Ziya, XI ve XII Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mévdra’al-Nahr Islam Hukuk¢ular,
Ankara, 1976, s. 84.
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Cografyanin bir parcasidir. bu bolge i¢cinde bulunan Nesef, bazi1 kaynaklarda Nasab
bazilarinda Nesif ismiyle de anilmustir. Topraklarinin verimliligi yaninda ilim merkezi olarak
da miinbit bir yer olan Nesef’te, Necmiiddin Ebu Hafstan baska yine Nesefi nisbesiyle anilan

bir¢ok ilim adami yetismistir.21

Necmiiddin en-Nesefi bu sehirde dogdu, ilk tahsilini burada yapti. Cok sayida hocadan
ders aldig1, 550 iistattan hadis naklettigi ve haklarinda Tadddii-gii 'yiithi Omer adiyla bir eser
yazdig1 kaydedilmektedir. Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Ceméleddin Hamid b. Muhammed er-
Rigamiini, Muhammed b. Mahan el-Kebindevi, Omer b. Muhammed el- Buhari el- Hosnami,
Ahmed b. Abdullah es- Sibgi, Ismail b. Muhammed et-Teniihi, Ebii’l- Muin en-Nesefi, Eb{
Ali Hasan b. Abdiilmelik en-Nesefi hocalarindan bazilaridir. Karahanhlar déoneminin &nde
gelen alimlerinden biri olan Nesefi, cesitli ilim dallarinda eserler kaleme almistir. Kuvvetli
hafizasi, keskin zekasi ve ¢ok sayida hadis ezberlemesi sebebiyle “Miifti’s-Sekaleyn” ve
“Necmiiddin” lakaplar1 yaninda “hafiz” unvaniyla da anmilmisdir. Nesefi cok sayida 6grenci
yetistirmistir. Onlarin arasmmda Merginani da yer almaktadir. Nesefi'nin 6liimii hakkinda 12
Cemaziyelevvel 537 (3 Arahk 1142)’te, 527/ 1132 ve 577/1181 yilinda vefat ettigini
soyleyenler de vardir. Semerkant’ta vefat etmistir.””> Merginani Fikih, Akaid ve Kelam ilmine

dair ilk bilgilerini ondan almustir.*®

2- es-Sadrii’s-Sehid Husamuddin Omer b. Omer b. Abdillaziz

es-Sadrii’s-Sehid Merginani’nin Ebu Hafs’tan sonra ilim aldigi 6nde gelen hocalari
dandir . Es-Sadriis-Sehid Husamuddin 483/1090 yilinda Buharada dogdu, kardesiyle birlikte
babasindan 6zel dersler alarak yetisti. Kaynaklarda, Ali b. Muhammed b. Hizam, EbG Sad
Ibnti’t-Tuytr( ve Ebd Talib b. Yisuf gibi hocalarinin adlar1 zikredilmektedir. Daha babasmin
saghginda adi duyuldu ve tanmmnus Alimlerle tartismalara girerek basari sagladi. Ozellikle
Fikhl miinazaralar alaninda tstiin oldugu, devrin hiikiimdarlarinin kendisine saygi gosterip
tavsiyelerine gore hareket ettikleri rivayet edilmektedir. Yetistirdigi Ogrenciler arasinda
kardesinin oglu Burhaneddin Muhmiid b. Ahmed el-Buhari, bunun oglu Sadriilislam Téahir b.
Mahmd, el- Ensab miiellifi Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani, Radiyyiiddin es-Serahsi,

el-Hiddye miiellifi Burhdneddin el-Merginani gibi tanmmus alimler bulunmaktadur.**

! Tasagil, Ahmet, “Sogd”, D4, XXXVII, 348.

22 Ozel Ahmet, a.ge., s. 47; Ziya Yusuf, a.g.e., 91; Aslantirk Ayse Hiimeyra, “Nesefi Necmeddin”, DI4,
XXXII, 571.

¥ Merginani el-Hiddye, ¢iv. (Ahmed Meylani), Istanbul 2004, 1, 12.

* Ozel, Ahmet, “Sadriissehid”, DAI, XXXV, 425; Ozel , Ahmet, a.g.e., 46.
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Sadriigsehid, Katvan savasnda 5 Safer 536/9 Eylil 1141 de sehid oldu. Savas
sirasinda veya esir alnip savas sonrasinda Oldiiriildiigline dair farkli rivayetler bulunmakta,

ayrica naasmin bir yil sonra Buhara’ya nakledilip orada defnedildigi belirtilmektedir.”

3-Osman b. Ali el-Bikendi/Baykandi

Buharali olup alim, fazil kisiligiyle tanilmms ve 552/1157 de vefat etmistir. Semsii’l-
Eimme Serahsi’nin, (6. 483/1090) talebelerinden olup kendisinden hadis rivayet -ettigi

nakledilmektedir. Kaynaklarda Bikendi’nin eserleri hakkinda bilgiye rastlanmamaktadir.*®
4- Ziyaiiddin Muhammed b. Hiiseyin el-Bandaci

Tuhfe sahibi Semerkandi'nin (6. 393/1003) talebelerinden olup 545/1150 vefat
etmistir. Kaynaklarda, Merginani’nin Merv sehrinde kendisinden Sahih-i Miislimi dinleyerek

icazet aldig1 rivayet edilmstir.”’
5- Al el-Isbicabi

Zamanmda Maveralinnehir’in en biiylik Hanefi alimlerindendir. Kaynaklarda kendi
doneminde Hanefi mezhebinin savunmasi bakimindan benzeri olmadig1 ve ilmi faaliyetlerinin
cok verimli gectigi kaydedilmektedir. Isbicabi, Semerkant’da hayati1 gecirip 454/535-
1062/1140 ta orada vefat etmistir. Buzat, Tahavi (6. 239/921)’nin Muhtasar’1 {izerine 6nemli

bir serhi yazmlslr.28

6- Kivamuddin Ahmed b. Abdirresid el- Buhari

ARy

Kaynaklarda Merginini’nin hocalar1 arasinda yer alpp Mergindni’nin kendisinden
hadis rivayet ettigi zikredilmektedir. Ayrica kendisinin Serh Camii’s-Sagir adli bir eserinden

s6z edilmistir, hayat1 hakkinda fazla bir bilgiye ulasilamamaktadir.”’

7- Ebu Hafs Omer b. Ali Ez-Zenderamisi

» Ozel, Ahmet, “Sadriissehid”, DAI, XXXV, 425; Ozel, Ahmet, a.g.e., 46.
26 Koése, Murtaza, a.g.m., s, 347.

T Kose, a.g.m., 348. Kayapmar, a.g.m., 28.

* Kose, a.g.m., 348.

¥ Kose, a.g.m., 348.
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Bu zat Merginani’nin dedesidir.’® Mevcut kaynaklarda hayat: hakkinda yeterli bilgi
yoktur.

C- MERGINANI’NIN OGRENCILERI

Merginani’nin  kendisinden, sonra gelen Maveraiinnehir hukukcularmm O6nde
gelenlerinden sayilan ve kendi alanlarmda uzmanlasan bir¢ok kisi ders almuslardir. Ozelikle
Hanefi mezhebinin bu topraklara yayillmasi ve savunmasinda tistun alimler yetistirmistir,

bunlardan birka¢ 6grencisini drnek olarak aktaracagiz.
1- Semsii’l- Eimme el- Kerderi

Ebu’l-Vecd Semsiiddin Muhammed b. Abdissettar b. Muhammed el-Imadi (6. 599-
642/1203-1244), Hanefi alimlerinin en Onemlilerindendir. Basta Semerkant’ta Merginani
olmak {izere Harezm’de Hanefi fakihlerinden Mutarrizi (6. 538-610/1144-1213) den
Buhara’da Bedriiddin el-Verseki (Verseki, 6. 549)’den ders almistir. el-Hidaye’yi halka
okuyan bir kimsedir. Kerderi hakkinda “Debtisi 430/1039°den sonra usul ve furu ilmini
yeniden ihya eden kimse” olarak bahsedilir. Fetavad’l-Kerderi gibi 6nemli bir eseri vardir.

Buhara’da vefat etmistir.’’
2- Burhanu’l- islam ez-Zerniici

Mevcut kaynaklarda bu zatin tam adi, hayat1 ve vefat tarihi hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ozelikle Talimii’l-Miiteallim Tariku't-Taallum adli eseri talim ve terbiye
alanindaki boslugu doldurmasi, hacimli olmamasi ve akict metodu yayesinde ¢ok meshur
olup, asirlar boyunca Islam diinyasinda egitim alaninda cok faydali olmustur. Bu eser
ozellikle 6grenciler i¢cin miizakere, miinakasa, derse devam, not etme, okudugunu anlama,
ogrenim cagmm yast ve Ogrenimle ilgili prensipleri i¢in Sultan II. Murad Zamaninda Ibn
Ismail tarafidan h. 996 yilinda eserin serhi yapilmustir. Eser saraya bagl kimselerin

6grencilerine ders kitabi olarak okutulmus ve 6grenciler tarafindan biiyiik ilgi gormiistiir.”?

3- Mahmud b. Hiiseyin el-Ustriiseni

30 Kose, a.g.m., 348. Kayapmar, a.g.m., 28; Bayraktar, Mehmet Faruk, “Zerniici”, Di4, XXXXIV, 294.
3 Taskdpriizade, tabekatu’l-Fukaha, Musil, ts, s, 107. Kose, a.g.m., s. 349.
2 Kose, a.g.m., s. 349.
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Maveratinnehirli Hanefi fakihlerindendir. Babasindan, Merginani’den ve Zahiruddin
el-Buhari gibi biiyiilk alimlerden ders almustir. Ahkamu’s-Sigar adlh kiigiiklerle ilgili fikhi
hikktimleri iceren ve Camiu’l-Fusuleyn ile birlikte Kahire’de basilmig bir eseri vardir.
Ustruseni’nin ayrica 30 fasilden olusan el-Fusulu’l-Ustriseni adli eseri de onemli eserler

arasinda yer almaktadir. miiellif 632/1234 te vefat etmistir.”
4- Nizamuddin Omer

Merginani’nin oglu olup kendi déneminin {inlii hukukg¢ularindandir ve 600/1203, te
vefat etmistir. Islam hukukunu diger kardesleri gibi babasindan tahsil etmistir. Fetva
konularinda insanlar siirekli kendisine miiracaat etmislerdir. Fetva ile ilgili Cevahiru’l-Fikih

ve el-Fevaid adl iki eseri bulunmaktadir.”*
5- Seyhu’l-islam Celaledddin Muhammed

Merginani’nin oglu olmakla beraber mevcut kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmamaktadir.*
6- Ebu’l-Feth Zeyniiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir imadiiddin

Bu zat Mergindni’nin torunu olup 670/1271, de vefat etmistir ve Fusuli’l-Ahkdm
isimli eseri vardir. Bu eser Topkapi Sarayr miizesi kiitiiphanesinde elyazma olarak 3856 A.

824 numarayla kayitlidir. Eser 1872, de Hindistan’ta basilmugtir.*

D- MERGINANI’NIN ESERLERI

Tabakat kitaplarindan aldigimiz bilgilere gore. Mergindni’nin eserlerinin tamami Fikih
alanindadir. Usulii fikihla 1lgili her hangi bir eserine rastlanilmamistir. Merginani ¢ok verimli
olup bir¢ok eser yazmustir, bu eserlerin bir ka¢ tanesi matbu ve bir kismi da elyazmasi halinde

elimizde mevcuttur. Ancak diger bir kisminin da sadece kaynaklarda isimleri gecmektedir.

1-Bidayetii’l- Miibtedi

33 Ozel, Ahmet, a.g.e., s, 61. Kose, Murtaza, a.g.m., s. 349.
3 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 350.

33 Koése, Murtaza, a.g.m., 350.

36 Koése, Murat, a.g.m., 350.
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Merginani Kitab-u Bidayeti’l-Mubtedi, Kitab-u Kifayeti’l-Miintehi, ve {izerinde
duracagmmz el-Hiddye nin nasil son halini aldigm sOyle anlatmaktadi; “Bu yola daha yeni
baslarken hep kii¢iik hacimli ama biiylik etkiye sahip, her konudan bahseden bir fikih
kitabmin olmasmi diisiinliyordum. Bunun i¢in ¢iktigim yolculuklardan birinde bu arzum
gerceklesti. Kudari (6. 428/1037)’ye nisbet edilen ¢ok 6zlii ve hayrette birakan Muhtasart
buldum. Zamanmmiz Alimlerini ise kiiciik, biiyiik herkesi Imam Muhammed es-Seybani (.
189/805)’nin el-Camiu’s-Sagi rini ezberlemeye tesvik ettiklerini goriince o iki eseri bir araya
getirip zaruret hasil olmadikga baska eserlere bagvurmamaya kastetim ve ortaya ¢ikan bu
eserime Bidayetu’l-Miibtedi adim verdim.” Miiellif bu eserinde bablarmi bereket umarak es-
Seybani’nin el-Cdami’u’s-Sagir’in deki siralamayr esas almistir. Daha sonra bu eserini de
serhedince adim Kifayeti’l-Miintehi koymustur. Bu kitap, bazi kaynaklarin zikrettigine gore
yaklasik seksen ciltlik bir eserdir. Bazilar1 bu kadar hacimli eserden usanip bir kenara
atmasmlar diye muhtevasi, bol bilgili ve yararh olacak sekilde Bidayetu’l-Miibtediyi
Ozetleyerek ikinci kez serhetmis ve bu eserini el-Hidaye olarak adlandwrmustir. e/-Hiddye de
ayrintilara girmedigi bazi meseleler i¢in de bu serhe atiflarda bulunmustur.””’

Miiellifin bu eserini yazmaya basladig1 tarih, h.573’iin Zilka’de aymnin ¢arsamba giinii
ogle vaktidir. Muhammed Abdulhayy el-Leknevi’nin verdigi bilgiye gore, Merginani bu
eserini on Ui¢ yilik bir zaman zarfinda tamamlamis, bu siire icinde devamli orugtutmus ve
bunu ona yemek getiren hizmetcisi dahi herkesten gizlemistir. ¢iinkii hizmetcisi yemegi
odasina birakip gidince o bunu talebelerinden birine ya da baskasma verirmis, hizmetcisi geri
geldiginde yemek kabini bos bulunca, yemegi sahibi yedi sanirmus. el-Hiddye’yi miiellifinden

ilk okuyan kisi Kerderi’ olmustur.’®
2-Kitabii’t-tecnis ve’l-mezid fi’l-fetdava

Merginani’nin bu eseri, klasik Fikih kitaplarmm sistematigine sahip vdkidr tiiri
hacimli bir eser olup fetvalari ihtiva etmektedir.”® Kavaker'nin ifadesine gére Brockelmann’m

gormedigi, Fatih kiitiiphanesinde 1505°te kayith altinci asirda yazilmis ve mukabele edilmis

%7 Nurbergen, Talgat, Hanefi Mezhebinin Orta Asya’ya Girisi ve Yayilis Siireci, (Bastlmamus Yiiksek lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Ana Bilim Dal1, Ankara 2003, s. 71; Koca,
Ferhat, “Merginani”, DIA., XXIX, 182.

38 Nurbergen, Talgat, a.g.t., s. 71; Koca, Ferhat, “Merginani”, DIA4., XXIX, 182.

%% Koca, Ferhat, “Merginani”, DIA., XXIX, 182.
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eski bir yazma, Ozbekistan’ta Taskent Biruni sarkiyat Bilimleri Enstitiisiiniin el yazma eserler

béliimiinde iki el yazma niishasi meveuttur.*
3-Muhtasaru’n-Nevazil

Bu eser kaynaklarda Muhtaru Mecmiii’n-nevazil olarak gegcmektedir. Baz1 kaynaklarda
Muhtaratu’n-nevazil ve Mecmu ’n-nevdzil olarak da zikredilmistir. Kanaatimize gore bu ayni
eser olup farkll iki isimle gegmektedir. Eser Islam hukukuna dair olup elyazma olarak
Topkap1 Saray1 Miizesi kiitiiphanesinde 3606 E. H. 812 numarayla kayith olup, farkli iki
isimle gegcmektedir. Bu eserin Siileymaniye kiitiiphanesinde 24, Beyazit Devlet
kiitiiphanesinde 3, Millet kiitiiphanesinde 18594 numarayla kayith bir niishasi, Kayseri Rasit
Efendi’de bir, Atif Efendi’de iki, Ragip pasa’da iki, Gazi Hiisrev de iki, Ozbekistan’da
Taskenk Biruni Sarkiyat Bilimleri Enstitlisliniin elyazma eserler boliimiinde ii¢ el yazma
niishas1 tespit edilmistir. Leknevi’nin ifadesine gore bu eser tasnif yonii ve itimat edilir
olusuyla alimlerin vazgegemeyecegi bir eser olarak nitelendirilmektedir.*' Ayrica s6z konusu
olan bu eser Ahmed Salih Ahmed Gyunesh tarafindan Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enistitiisii temel Islam Bilimlerinde 2010, da yiiksek lisans tezi olarak calisilmustir. Aymi
sekilde  ibadetlerle ilgili boliimii Muhmid Muhammed Ismail tarafindan Medine el-

Camiatii’l-Islamiyye Kiilliyyetii’s-Seria’da yiiksek lisans tezi olarak nesre hazirlanmistir.
4-Kitabu’l-Ferdiz

Merginani’nin el-Hiddye adli eserinde ferdiz konusu olmadigindan kanaatimizce
Kitabu’l-Feraiz’i miistakil olarak ele almis olsa gerekir. Bu eser kiiciik bir risale seklinde
yazilnustir. Topkapi sarayr miizesi kiitiiphanesinde elyazma eseri olarak mevcuttur.”” Bu

eserin adi1 bazi kanaklarda Ferdizii’l-Osmani adiyla da ge¢mektir.*?

II- eL-HIDAYE’NIN HUKUK TARIHINDEKIi YERI VE ONEMi

el-Hiddye hicri VI. asirlardan itibaren hem Maverailinnehir alimleri hem de giliniimiiz
Ortadogu ve Anadolu hukukgular1 arasinda kabul edilmis 6nemli bir eserdir. Medreselerde
ders miifredatlarina konulmakla birlikte kadi ve miiftiilerin el kitabi haline de gelmistir.

Hidaye uzun zamanlar hem Anadolu Selguklu Devleti medreselerinde hem de Osmanh

40 Kavakel, a.g.e, s. 134.

*! Kose, Murtaza, a.g.m., s. 352; Koca Ferhat, “Merginani”, DI4, XXIX, 182.
2 Kose, Murtaza, a.g.m., s. 352; Koca Ferhat, “Merginani”, DIA4., XXIX, 182.
# Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 58.
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Devleti medreselerinde ilim adamlar1 arasmnda c¢ok tutulmus ve ders programlarinda
okutulmas: gereken kitap olarak kabul edilmistir. Ozellikle Osmanli medreselerinin Fatih
doneminden baslamak {izere, Kanuni Sultan Siileyman doneminde ve daha sonraki

dénemlerde medreselerde fikih derslerinde siirekli olarak okutulmustur.**

XIII. Asirda yasayan biiyiilk alimlerden biri Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 1207-
1273)’nin hayatmm Onemli bir kismuni teskil eden tahsili sirasinda bu eserden de istifade
ettigini  tespit etmekteyiz. Mevlana’nin yaklasitk 5 yilik Sam ve Halep yillarinda
Muhaddemiye medresesinde tahsili srasmmda Hidaye’yi okudugu kaynaklarda ge¢mektedir.
Talebelerinden olan Eflaki’nin rivayetine gore de Mevlana’nin el-Hiddye’yi Konya’da Akinci
medresesinde okuttugu ve okuyanlar arasinda oglu Veledin de bulundugu bizzat oglu
tarafindan rivayet edilmektedir.” Bundan XIII. asirda bugiinkii Suriye ve Tiirkiye smurlari

icinde olan medreselerde ders kitab1 olarak okutuldugu anlasilmaktadir.

Osmanh padisahlarindan Fatih Sultan Mehmet, Fatih medreselerini insa ettiginden
itibaren medreselerinin ders programlaryla da ilgilenmis, donemin alimleriyle temel dersleri
programa ve vakfiyeye koymustur, sadece ilim dallarim1 degil, hangi ilim dalinda hangi
kitabin okunmasi gerektigini de aciklamistir. Vakfiyede hukuk derslerinde e/-Hiddye adh
eserin okutulmasi ve buradan mezun olan talebelerin de, vezirlerin yaptirdiklar1 “Hari¢”
denen medreselerde yine el-Hiddye okutulmasi bizzat padisah tarafindan emredilmektedir.
Fatih medreselerinin kurulusundan takriben bir asir sonra Kanuni Sultan Siileyman
doneminde 1539’da Fatih medreselerine miiderris olarak tayin edilen 6nemli e/-Hiddye
karilerinden olan Taskopriizade, padisahin fermaniyla bes yil fikih dersinde Merginini’nin e/-
Hidaye’sini ders kitab1 olarak okutmustur. Bir yilhik ders miifredatinda da e/-Hiddye nin belli

boliimleri ders olarak takrir edilmektedir. Bir donem Hidaye’ nin nikah bahsi okutulurken bir

dénem ise zekat vb. konular okutulmustur.*°

A- EL-HIDAYE’NIN USTUNLUGU VE HAKKINDA SOYLENENLER

Daha once de isaret ettigimiz gibi el-Hidaye, Hanefiler arasinda telifden itibaren
biliyiik ragbet goren en cok kabul edilen ve medreselerde ders kitabi olarak okutulan
kitaplardan birisidir. Hiddye’nin fesahat ve belagati miiellifin Arap dili ve edebiyatina olan

hakimiytini gostermektedir. Niishalarmin bollugu, iizerine yapilan gesitli serh, hasiye ve talik

4 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 353.
4 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 353.
46 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 354.
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gibi calismalarin ¢coklugu da Hidaye’ye verilen 6nemin bir baska gostergesidir. Onun bu kadar
tutulmasmin ve ragbet gormesinin sebebi; siiphesiz muhtevanin dolgunlugu ve giivenirliligi,
islibunun giizelligi ve ilmi stiinliiglidiir. Bunu ifade eden bir¢cok s6z ve siir nakledilmistir.
Mesela Islami literatiirde Kur’an’dan sonra en fasih kitabin Buhari’nin Cdmi u’s-Sahih’i ile

el-Hiddye oldugu séylenmistir."’

Bir sair onun i¢cin sdyle der: “Kur’an, dnceki kitaplari neshettigi gibi e/-Hiddye de
fikha dair daha Once yazilan kitaplar1 neshetmis gibidir. Onun kaidelerini iy1 belle. Onun

yolunu tut. O zaman sdziin sapikliktan ve yalan olmaktan kurtulmus olur.*®

Merginani’nin oglu imadiiddin su mealde bir methiye yazmustir: “el-Hiddye kendisini
belleyenleri hidayete eristiren ve korliigii gideren bir kitaptir. Oyleyse ey sagduyu sahibi olan
kisi, ona yapis ve onu tut, hi¢ birakma. Kim ki ona ulasip elde ederse, emellerin en {istiiniine

. 4
ermis olur.”*

Osmanli ulemasmm son temsilcilerininden Muhammed Seyyid de, Osmanli Mekteb-i
Kudat’mda Molla Hiisrev’in Diirer’inin okunduguna isaret ettikten sonra soyle demektedir:
“el-Hiddye ve Fethu’l-Kadir gibi hakikaten fikh alaninda yazilmis feyizli ve degerli fikhi
eserler mevcut ve matbu oldugu halde Diirer’in okutulmasindaki hikmeti anlamak kabil

olmuyor.”

B- eL-HIDAYE’NIN TERTIP VE METODU

el-Hiddye’de el-Cami’u’s-Sagir’in tertibi esas almmakla birlikte el-Cami’'u’s-Sagir
kirk bolim oldugu halde el-Hidaye'de bolim sayisi elli altiya ¢ikmaktadir. Konular
incelenirken Once el-Muhtasar’da, ardindan el-Cami’'u’s-Sagir’deki meselelere yer
verilmekte, aralarinda ihtilaf bulundugu takdirde e/-Cami 'u’s-Sagirden yapilan nakillere isaret
edilmektedir. Meseleleri ele alirken 6nce Ebl Hanife (6. 150/767) nin, sonra da talebeleri Eba
Yisuf (6. 182/798) ve Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805) nin goriislinii veren miiellif
zaman zaman Ziifer b. Hiizeyl (6. 158/775)’in goriisiinii de aktarmustir. Bunlarin delillerini

verirken tercih ettigi goriisiin delilini digerlerine cevap olmast igin en sona birakmaktadir.”’

" Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI4., XVIII, 472.

8 Keskioglu, Osman, Fikih tarihi ve Islam hukuku, ts. s. 152.

* Merginani, cev. Meyldni, a.g.e., I, 13.

% Kayapinar, a.g.m., s. 32.

T Kallek, Cengiz, “el-Hidaye” , DA, XVIII, 472; Kayapinar, a.g.m., s. 32; Kése, Murtaza, a.g.m., s. 354-355.
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Genellikle Eba Hanife'nin goriislerini tercih etmekle birlikte, imameyn’in gériisiine
meylettigi durumlarda yukaridaki sira degigsmektedir. Her meselede kime ait olursa olsun en
son kaydettigi delile uygun olan goriisii benimseyen miiellif bu arada muhtemel soru veya
itirazlara da cevap vermektedir. Tercih ettigi goriisleri ise bazen ‘“sahih” veya “esah”
terimleriyle birbirinden ayrrmaktadir. Hasan b. Ziyad el-Li’liii (6. 204/819), Ibn Semaa (8.
233/848), Tahavi (6. 321/933), Imam Ebi Mansur el-Matiiridi (8. 333/944), Kerhi (8.
340/952), Cessas (6. 370/981), Ebl’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ve Semsiileimme es-
Serahsi (6. 483/1090) gibi Hanefi islam hukukgularmimn goriislerine de temas etmektedir.’>

el-Hiddye, de sadece Hanefi hukukcularmin goriisleri degil, yer yer diger mezheb
giiriislerine de yer verilmektedir. Miiellif zaman zaman sahabeden Hz. Omer, Ibn Mesud, Hz.

53

Ali v.b sahabe soOzlerini ve tatbikatlarmi da delil olarak getirmistir.”” Gerek goriis ve

delillerinin siralansi, gerekse Imam Safii ve Malik’in goriislerinin zikredilmesi konusunda

Merginani’nin metodu ile ¢agdasi olan Hanefi islam hukukgulari Kasani'nin Bedd i 'u’s-

Sand’i’deki metodu aynidir.™

Merginani eserinde kendine has bazi tabirler kullanilir. Mesela “el-Kitap” kelimesiyle
Kudiri'nin el-Muhtasar i1 kastetmistir. Miellifin zikrettigi mesele hem el-Cami 'u’s-Sagir
hem de el-Muhtasar’da mevcutsa soze “kale” lafziyla baslar. Hadisleri kaydederken “‘el-hadis
mahml ala...” tabiriyle muhaddislerin yorumunu, “nahmiluh” lafziyla kendi yorumunu verir.
Daha once zikrettigi akli deliller icin “li-ma beyyenna”, ayetler icin “li-ma televna” hadisler
icin “li-ma raveyna” ve sahabe kavli i¢in “li’l-eser” tabirlerini kullanir. Zaman zaman da hem
haber hem de eser icin “li-md raveynd” soziine yer verir. “el-fikh fihi keza” lafziyla akli
delille sabit hiikkmii, “an filan” lafziyla o sahsm rivayetini, “inde fiillan” lafziyla da ilgili
alimin goriisiinii nakleden Mergmani kendi goriislerini yazarken “kale’l-abdii’z-zaif” tabirini
kullanir. Ancak Oliimiinden sonra bu ifade talebeleri ve miistensihler tarafindan ‘kale
radiyallahu anh” veya “kale rahimehullah™ tabiriyle degistirilmistir. Miiellif, “kald” lafziny,
iizerinde ihtilaf edilen hususlarda kullanmis, “mesayihuna” tabiriyle Buhara ve Semerkant
civarindaki Maveraiinnehir ulemasmi, “fi diyarind” lafziyla da Maveralinnehir sehirlerini

kastetmistir.”

Sonug olarak el-Hiddye nin 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:

52 Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DIA., XVIII, 472; Kése, Murtaza, a.g.m., s. 354-355.
53 Kése, a.gm., s. 355.

>* Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, Did, XVIII, 471-472.

>3 Kallek, Cengiz, , “el-Hidaye”, D4, XVIII, 472.
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I- Merginani sadece meseleler zikretmekle yetinmeyip goriislerin nakli ve akli

delillerini, aktarip, bunlarin miinakasasini yapmaktadir.

2- Miellif konulara girerken bir 6n bilgi vermeden dogrudan meseleye gegmis,

genellikle anlatilacak olan konunun tarifini yapmamuistir.

3- Biraz ileride zikredilecegi lizere Sadece Hanefi imamlarmm goriisleri ile iktifa

etmeden sik stk Iimam Safii’nin, ara sira da Imam Malik’in gériislerine de temas edilmistir.

4- Diger kitaplardaki “sahih” kavlin mukabili ile fetva verilemedigi halde, el-Hiddye

deki “sahih” kavlin mukabili ile fetva verilebilir.

5- el-Hidaye kendisi bir serh oldugu, 6nceden basettigimiz Kifayetii’l-miintehi 'nin

muhtasar1 oldugu i¢in bazi ibareleri muglaktir.

6- Genelde, fikih kitaplary; “Kitabu’t-Tahare” ile baslar, “Ferdiz (Miras hukuku)” ile
sona erer. el-Hiddye sahibi, feraizle ilgili miistakil bir eser yazdigi i¢in bu bolimii el-

Hidaye’ye almamistur.

7- Kendi zamaninda ortaya ¢ikan bazi meseleleri, dogrudan ilgili oldugu konuda degil
uzaktan ilgili oldugu konuda verir. Bunun en bariz misali el-Bey’u bi’l-Vefa’dir. Bu konu
esas fitibariyle Kitabu’l-Bey’m veya Rehnin konusuna girmelidir. Halbuki e/-Hiddye’de

Kitabii’l-ikrah konusunda yer almaktadir.™

C- EL-HIDAYE UZERINE YAPILAN SERHLERDEN BAZILARI

Tarth boyunca Hanefi hukukcular arasmda Onemli bir miiracaat kitabi olan el-
Hidaye’nin tesir ettigi alanlar1 cografi olarak aktaracak olursak Maveralinnehir bolgesinden
Buhara, Semerkant ve Horasan sehirlerinden baslayarak Bagdat, Sam, Halep, Anadolu’nun
tamamudir. Ozellikle Osmanli Devleti doneminde hakim olunan cografi bdlgelerin her
tarafinda yayillmis olup unutulmaz hale gelmistir. Bu eserin iizerine zamanin alimlerince
cesitli serhler ve hasiyeler yapilmustir. Ahmet Ozel’in verdigi bilgiye gore, el-Hiddye nin
cesitli dillere terciime edilip ve izerine 60 kadar serh yapildig1 anlasiimaktadir.’’” Bircok alim
el-Hiddye 1tizerine serh ve hasiye yaptigindan dolayr  el-Hiddaye'nin sarihi olarak

tanitilmaktadir. Bu serh ve hasiyelerinden bazilari, miielliflerinin ilmi yetenek ve giiglerine,

56 Igayapmar, a,gm., s. 33.
57 Ozel, Ahmet, age.,s. 5.
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vefat sirasma gore daha ¢ok tutulmustur. Bunlardan meshur olan bazilarmm miiellifleri ve

ayn1 zamanda eseri hakkinda da kisaca bilgi vermeye calisacagiz.

1-Hagiyetii’l-Hiddye Habbaz (6. 691/1292)

Miiellifi el-Habbazi, Celaliiddin Omer b. Muhammed b. Omer (8. 691/1292), Hanefi
fikih alimlerinden olup, Alaii’ddin b. Abdii’l-Aziz’ den ders almistir. Dimagk’ ta el-Hat{iniye
ve el- Izziyye medreselerinde ders vermeye baslamis ve Oliimiine kadar bu gorevini

siirdiirmiistiir. Miiellifin ayrica e/-Mugni adli fikih usiiliine dair eseri de bulunmaktadir.”®

2-Kitabu’l-Gdye Suriici (6. 710)

Semsiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Abdilgani es-Surfici, (6. 710) Misir’da
kadilik yapip ve fetva vermistir. Kahire’de vefat etmis ve imam Safii (6. 204/820) ni kabrinin

yanna defnedilmistir.”

3- Kitdbii’n-Nihdye Signaki (6. 710/1314)

Miiellif Husdmuddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac es-Signaki, Hanefi fikith alimi.
Hafizuddin el-Kebir Muhammed el-Buhari, amcasi olan Fahruddin Muhammed b.
Muhammed b. Ilyds el-Maymergi’den fikih, Gucduvani’den nahiv okumustur. Bagdat’ta
Meshedu Ebi Hanife’de miiderrislik yapt. Dimask’a gitti. Ibnu’l-Adim, KivAmuddin
Muhammed el-Kaki ve Celaluddin el-Kurlani ondan ders almislardir. Fikih, kelam, cedel ve
nahivde derin alim olup, kaynaklarda Signdki’nin vefat tarihi olarak 710, 711, 714/1314
yillari, olim yeri olarak da Merv ve Halep nakledilmektedir. Signaki’nin eserlerini tahkik

eden arastrmacilar klasik kaynaklarda anilan vefat tarihleri arasmda 7147/1314 yilim daha

dogru oldugunu séylemislerdir.®’

en-Nihdaye, Bu zat tarafindan 700/1301 yilinda tamamlanmistir. Bu serh iizerine
Cemaeddin el-Konevinin Hulasatii'n-Nihaye adh bir muhtasar1 vardir. Bu serhte selef’in
goriislerini nakletmekle yetindigi gerekcgesiyle elestirildigi ve itkani’den yeni bir serh

hazirlamasini istendigini belirtilmektedir.®’

% Tagkopriizade, a.g.e., s. 122; Ozel, Ahmet, a.g.e., 5. 70.

59 Kose, Murtaza, a.g.m., 358.

0 Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 73-74; Yaran, Rahmi, “Signaki”, D4, XXXVII, 165.
61 Kallek, Cengiz, “cl-Hidaye”, DIA, XVIIL, 472.
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4- el-Vikdyetii’r-rivaye min mesaili’l-Hiddye Tacu’s-Seri’a (6. 745/1344)

Bu eserin miiellifi Muhammed b. Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed el-
Mahbiibi, Tacu’s-Seri’adir. Babasi gibi onun hayat1 hakkinda da kaynaklarda fazla aciklama
yaptimamustir. Ibn Kutluboga ve Brockelmann, dedesinin admi yanhs verirken, Serkis
630/1232 tarihlerinde Islam hukuku alaminda tanmmus bir zat oldugunu sdylemektedir.

Brockelman 745/1344 tarihinde vefat ettigini kaytetmisir.*®

8/13. aswrda Hanefi literatiinde Onemli bir eser olan el-Vikaye’de miiellifin, el-
Hiddye’den sectigi bazi meseleleri ele almustir. Ibn Kutluboga’ nmin ifadesine gdre miiellif e/-
Kifaye isminde bagka bir serhi de bulunmaktadir. Miiellifin torunu olan Ubeydullah b. Mesud
b. Mahmud b. Ahmed b. Ubeydullah el- Mahbubi Sadru’s-Seria es-Sani, (6. 747/1347)
Serhu’l- Vikaye adiyla bu eseri serhetmistir. Osmanh Tiirklerinin ilk devrelerinde yetisen
Alauddin Kara Hoca (6. 800/1397) adh alim el-Vikaye’yi serhetmistir. Bu eserin cilt
sayisindan bahsedilmemekle birlikte elyazma olarak Topkapi1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesinde

3675 A. 990 numarayla kayithidir.”

5-Mi’vdcii’d-diraye ild serhi’l-Hiddye el-Kaki (6. 749/1348)

Bu serhin miiellifi Kivamuddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kaki el-
Hucendi’dir. Abdulaziz el-Buhari ve Husamuddin es-Signaki’den ders almis, tedris ve ifta ile
mesgul olmustur. Kahire’de dmriinii gecirip 749/1384 tarihinde orada vefat etmistir. Kaki’nin
el-Hiddye’nin serhi olan bu eseri 4 cilt olup, dort mezhep imaminin goriislerinden sahih,
muhtar, kadim ve yeni goriisleri seklinde delilleriyle aktarimustir. Miellifin ayrica Uyiinu’l-
mezahib fi’l-Furui’l-Hanefi, Camiu’l-esrar fi serhi’l-Menar ve Beyanu’l-Vusil fi Serhi’l-Ustil
li’I-Bezdevi adli eserleri de bulunmaktadir.** Bu eser Topkap Sarayr Miizesi Kiitiiphanesinde

3 cilt olarak elyazma halinde 3700 A. 913/2 numarayla kayitlidir.%’

6-Gayetii’l-beydn itkani (6. 758/1357)

Bu eserin miiellifi Kivimuddin Emir Katib b. Emir Omer b. Gazi, Eba Hanife el-itkani
el-Farabi dir. Taninmis Hanefi fikih alimi olan bu zat, 19 Sevval 685 (8 Aralik 1286) tarihinde
Farab kasabalarindan olan Itkan kdyiinde dogmustur. Ahmet b. Es’ad el-Harifani’den ders

almis, Bagdat’ta kadilik ve Meshedu Ebi Hanife’de, Sam’da Zehebi’den sonra Darulhadisi’z-

62 Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 77.

63 Kose, a.gm., s. 358.

4 Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 78; Kayapmar, Hiiseyin, “Kaki”, XXIV, 216.
5 Kose, a.g.m., s. 359.
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Zahiriyye’de ve Kahire’de el-Camiu’l-Mardini’de miiderrislik  yapmustir.  Zamaninda
Hanefilerin 6nde gelen alimlerinden olup eserlerinde taassuba varan derecede mezhebine
baglihig1 ve muhaliflere karsi sert taviriyla tanmmis. 11 Sevval 758 (27 Eyliil 1357) tarihinde
Kahire’de vefat etmistir. Tam ismi “Gayetii’l-Beyan ve nddiretu’l-akrdn fi Ghiri’z-zaman”
olan el-Hidaye’nin bu serhi’ni 26 yillik bir zaman iginde telif etmis olup 747/1346 yilinda
tamamlamistir. Eser Topkapi sarayr miizesi kiitiiphanesinde elyazma olarak 4 cilt halinde

3703 A. 917/ numarayla kayithdir.®

7- el-Indye el-Baberti (6. 710/1310)

Miiellifi taninmigs Hanefi hukukg¢ularindan Ekmeluddin Muhammed b. Mahmud b.
Ahmed el-Baberti er- Rimi el-Misri’dir. Bu fikih alimi 710/1310 baska bir kayitla 713-719
yilinda Bayburt’ta dogmustur. Bazi kaynaklarda “Baberti” nisbesinin Bagdat yakimlarinda
Baberta koyii ile alakah goriinmesinin yanhs oldugu nakledilmektedir. Ik tahsiline
Anadolu’da baglamis, Haleb’e giderek, bircok hocadan ders almistir. Daha sonra 740/1339-
40’ta Misir’a giderek, Kahire’de Kivamuddin el-Kéki, Ebli Hayyan el-Endelusi gibi
alimlerden ders almistir. Derin hukuk bilgisi yaninda hadis, kelam, Arap dili ve edebiyatina
da vakif olup talebeleri arasinda Seyyid Serif el-Ciircani (6. 740/816) Molla Fenari (6.
751/854) ve ibn Kadi Simvna gibi Alimler bulunmaktadir. Kendisine yapilan kadilik
tekliflerini kabul etmeyen Baberti, Emir Seyhu tarafindan Seyhuniyye Hankah’i mesihatligina
getirilmis ve 19 Ramazan 786 (4 Kasim 1384) tarihinde vefat etmistir. O zamana kadar orada
tedrisle mesgul oldu. Kabri de bu Hankah’tadwr. Miellifin ayrica Serhu Usuli Pezdevi,

Tuhfetii’lI-Ebrar adh eserleri de bulunmaktadir.®’

Miiellifimizin bu eseri e/-Hiddye nin onemli serhleri arasinda yer alip, Anadolu’da ¢ok
meshur olmustur. Basta Signaki’nin en-Nihdye adh serhi olmak iizere diger el-Hidaye
serhlerine dayanarak telif edilmistir. Dil, gramer ve fikih ustlii yoniinden tahlillerin yapildig:
ve delillerin degerlendirildigi bu eserde, yer yer diger el-Hidaye sarihleri tenkid edilmistir.
Eserde diger mezheplerin goriislerine temas edildigi gibi Ebli Hanife ve talebelerinin ictihad
ve delilleri degerlendirilirken miiteahhirin Hanefi hukukgularm tercihlerine yer verilmistir.
Sadi Celebi ve Muhammed b. Ibrahim ed-Diirtiri’ye ait iki hasiyesi bulunan bu eserin cesitli

baskilar1 yapilmustir.®®

66 C:)zel, Ahmet, a.g.e., s. 79-80; Kdse, a.g.m., s. 359; Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DiA, XVIII, 472.
7 Ozel, Ahmet, age.,s. 84; Taské}priizade, a.g.e.,s. 127.
6% Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI4, XVIII, 472.
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8- el-Binaye fi serhi’l-Hiddye Ayni (6. 855/1451)

Miiellifi Eb0 Muhammed Bedruddin Mahmud el-Ayni el-Aymntabi. Biiyilk Hanefi
fikih, hadis, dil alimi ve tarihg¢i olan bu zat, Aslen Ankara’li olup babasi Halep’te, kendisi de
17 Ramazan 762 (21 Temmuz 1361) tarihinde Gazi Antep’te dogmustur. Ayntab (Antep)
kadis1 olan babasmdan fikih okumus, Kahta, Malatya, Haleb, Kudiis ve Kahire’ye giderek
farkli hocalardan ders almistir. Kahire’ye yerlesmis, i1lmi sahada oldugu gibi yoOneticiler
nezdinde de itibar kazanmis, Hanefi bas kadilig1 gibi bircok resmi gorev almistir. Ana dili
Tirkce’yi ¢ok iyi bilen ve giizel yazis1 olan Ayni, fikih, hadis, tarih ve dil sahalarinda derin
bir alim olup birkac tanesi Tiirkge olmak iizere bir¢ok eser telif etmistir. 4 Zilhicce 855(28
Aralik 1451) tarihinde Kahire’de vefat etmistir.*

Miiellifimizin  817-850 (1414-1446) yillar1 arasinda kaleme aldig1i bu eser el-
Hidaye’deki kapali ifadeleri agmasi, hukiki konular1 derli toplu bir sekilde ele almasi ve
hadisleri incelemesi bakimmdan onemlidir. Dort mezhep imammn goriiglerinin anlagilir bir
dille agiklandig1 bu serhte, 6zellikle ahkam hadisleri genis bir sekilde izah ve tahric edilmistir.
Basta el-Hiddye’nin miiellifi ve sarihleri olmak tlizere Hanefi ulemas: ile diger mezheplerin
imam ve alimlerini zaman zaman tenkid eden Ayni kendi tercihlerini de belirtmistir. el-

Hiddaye nin en hacimli serhi olan bu eserin ¢esitli baskilar1 vardir.”

9- Fethu’l- Kadir: ibni’l-Hiimam es-Sivasi (6. 861/1457)

Miiellifin adi Muhammed b. Abdulhamid b. Mes’ud el-Kemal b. Hiimamiddin b.
Hamididdin b. Sa’diddin es-Sivasi’l-asil el-iskenderi el-Hanefi’dir. Gerek kendi zamaninda
gerek daha sonra gelen nesiller arasinda daha ¢ok “Ibnii’l-Hiimam” diye meshur olmustur.
Biiyiik Hanefi alimi ve miictehit olan bu zat aslen Sivas’li olup babasi orada kadilik yapmustir.
Daha sonra Kahire’ye ve oradan da Iskenderiyye’ye gitmisken Ibnii’l-Hiimim, babasmnn
Iskenderiyye kadiligi sirasinda dogmustur. Kahire’de yetisti. Kariu’l-Hidaye, Bisati, Ebi
Zur’a, Meragi, Ibn Zahire el-Cemalu’l-Hanbeli gibi alimlerinden ders aldi. Mansiriyye,
Esrefiyye ve Seyhlniyye’de hocalik yapmis ve bir siire Hatep’te ve Haremeyn’de kalmustir.
Ibn Emir el-Hac, Abdulber Ibnu’s-Sihne ve Ibn Kutboga gibi taninmus alimlerin ondan ders
aldig1 nakledilmektedir. Islami ilimlerin her sahasmnda derin alim olan Ibnii’l-Hiimam’m
dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda farkli rakamlar verilmektedir. Sehavi, dogumunu 788/1386
Kehhale ise 789/1387 ve Siiyiiti’de yaklasik kaydmi koyarak 790/1388 tarihinde dogmus

% Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 95; Murtaza, Kése, a.g.m., s. 359.
70 Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI4, XVIII, 472.
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oldugunu belirtiyor. Aslinda tarihler arasinda zaman bakimindan fazla fark yoktur. Zaten
sonuncularda yaklasik kaydini koyduklarma goére (789 ya da 790) tarihlerinde dogmus

olabilir.”!

Miiellif bu eserinde daha c¢ok hadisleri degerlendirmesi ve hiikiimleri istidlal tarzi
bakimindan dikkat ¢eker. el-Hiddye’nin en genis hacimli serhlerinden biridir. Telifine 829
(1426) yilinda baglanan ve miiellifin vefatiyla eksik kalan eser, “Kitabii’l-Vekale”den itibaren
Kadizade-1 Rumi diye meshur Ahmet Semsiiddin (6. 988/1580) tarafindan Netd 'icii’l-efkar fi
kesfi r-rumiiz ve’l-esrar adll eserle tamamlanmistir. Ayni’nin Miieyyediyye Medresesi’ndeki
hadis derslerinde mukarrir olarak bulunan Ibnii’l-HiimAm’m serhinde hocasi gibi daha ¢ok
hadis tahsillerine agirlik vermesi bir tesadiif olmamaldir. Bu iki eserde birbirine yapilan
atiflara rastlanmamasi her ikisinin de aym1 donemde kaleme alinmasiyla izah edilmesi

miimkiin olabilir.”?

Elimizde mevcut olan kaynaklarmn bildirdiklerine gore Ibnii’-Hiimam’mn 7 Ramazan
861/30 Temmuz 1457 yiinda Cuma giinii vefat etmis ibn-i Ataullah el- Iskenderi’nin (.
709/1309) tiirbesinde defnedilmistir.”

10- et-Tenbih ald miiskilati’l-Hidaye: Ebi’l-iz (6. 792/1390)

el-Hiddye tzerine yazilan serhlerde eserin ilislubuna, delillerine ve ortaya koydugu
goriislere yonelik olarak kimi elestiriler getirilmekle birlikte biitiiniiyle bu amaca matuf olarak

yazilmis yegéne eser ibn Ebii’l-iz’e ait olan et-Tenbih ald miiskilati’l-Hiddye adh eserdir.

Bu eserin miiellifinin tam adi Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b.
Muhammed ed-Dmmagki (6. 792/1390)°dir. 22 Zilhicce 731 (26 Eylil 1331) tarihinde
Dimask’ta dogmus “Ibn Ebii’l-iz” lakabini biiyiik dedelerinden Ebii’l-iz’e nisbetle almustir.”®

Dedesi kadr’l-kudat, babasi kadi olan Ibn Ebii’l-iz, icinde kadilarmn, miiftiilerin,
hatiplerin, miiderrislerin oldugu bir ailede biiylimiistiir. Muhtemelen erken yaslarda ilk olarak

babasindan hukuk ilmini, diger ser‘i ilimleri ve bu arada el-Hidaye’yi de tahsil etmis, 748

" Tagpmar, Halil, “Kemaleddin ibnii’l-Hiimam’in islam Diisiince Tarihindeki Yeri ve El-Miisayere Adl
Eserinden Iman ve Islam Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Dergisi, Sivas, 2005, sy. 2, s. 141.

2 Kallek, Cengiz, “el-Hidaye” , DI4, XVIII, 473; Taspmar, Halil, a.g.m., 147.

7 Taspinar, Halil, a.g.m., 144.

™ Sen Ayhan, “et-Tenbih Alad Miiskilati’l-el-HidiyeAdli Eser Cercevesinde Hanefi Fikhinda el-HiddyeAdl
Esere Yoénelik Elestirilerle Genel Bir Degerlendirme”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Rize 2013, sy, IV, 171.
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(1347) yilinda on yedi yasmnda iken Kaymaziyye Medresesi’'nde miiderrislik gorevine

atanmlstlr.75

Hocalar1 hakkinda tabakat kaynaklarmda detayli bilgi zikredilmemekle beraber
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (8. 728/1328)nin ogrencileri Ibn Kayyim el-Cevziyye (.
751/1350) ile Ebii’l-Fida ibn Kesir’den (6. 774/1373) etkilenmis ve onlarm ilmi goriislerinden
yararlanmistir. Ayrica bu alimlerden etkilenerek selef goriisleri benimsedigi anlasiimaktadir.
Meshur eseri Serhu’l- ‘Akideti’t-Tahdviyye'de her ne kadar Ibn Teymiyye’nin ismini agik¢a
zikretmemekle birlikte, ibn Kayyim’in ismini iki, ibn Kesir’in ismini de ii¢ yerde agik¢a
zikretmistir. Ibn Ebii’l-Iz ayrica mezklr eserinin kefalet boliimiinde admi zikrettigi
Necmuddin et- Tarsfisi’nin (6. 758/1358) ilmi goriislerinden de istifade eder. ibn Ebii’l-iz’in
cok sayida Ogrencisi oldugu halde tabakat kitaplarmmda 6grencileri hakkinda ayrintih bilgiler
bulunmamaktadir. Sehavi (8. 902/1496), hocalarindan ibnii’d-Deyri’nin (6. 867/1463) ibn

Ebii’l-iz’in talebelerinden oldugunu sdylemistir.”®

Ibn Ebii’l-1z, Hanefi mezhebine mensup bir alimdir, zira kaynaklara bakildiginda bu
durum cok acik bir sekilde goriiliir. Hafiz Ibn Hacer (6. 852/1448), Suyiti (6. 911/1505),
Sehavi (8. 902/1496), ibn Kadi Siihbe (6. 874/1470) ve Katip Celebi (6. 1067/1657) gibi
alimler yazdiklar1 tabakat eserlerinde kendisinin Hanefi ekoliiniin takipgisi ve mensup
oldugunu belirtmisler, ayrica Dimagk’teki Hanefi medreselerinde tedris faaliyetlerinde

bulunmasi buna delil olabilir.”’

Ibn Ebii’l-iz, el-Hiddye nin mezhepteki en sahih goriisleri nakletmesi, iislubunun giizel
olmasi sebebiyle Hanefl mezhebinin en giivenilir kitabi oldugunu belirtir. Bu nedenle {izerine
bircok serh ve hasiyelerin yapildigini, tedris, hiikiim, fetva konularnda asil oldugunu
belirttikten sonra, kisi ne kadar ilim sahibi olursa olsun nihayetinde beser olmasi sebebiyle bir
takim hata ve noksanliklarmm olacagini, bunlarin tespit edilerek hatalardan ka¢mip dogrularin
alinmasmin esas oldugunu belirtir. Miiellif, e/-Hiddye’yi incelemesi esnasmda onda bir takim
miiskil, kapali ve anlagilmasi zor yerlerin bulundugunu, maksadinm bu yerlere dikkat cekip

anlagilir duruma getirmek oldugunu belirtir.”®

> Sen Ayhan, a.g.m., s. 171.
% Sen Ayhan, a.g.m., s. 171.
7 Sen Ayhan, a.g.m., s. 172.
® Sen Ayhan, a.g.m., s. 172.
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11- Nihayetii’n-nihaye Serhu’l-Hidaye: el-Halebi (6. 890/1405)

Muhammed b Muhammed b. Muhammed b. Mahmud b. Es-Sihna el-Halebi (6.
890/1405), eser 5 cild halinda 3742 E.H. 758 nolu elyazma eser olarak Topkap1 Sarayr Miizesi

kiitiiphanesinde kayitli olarak mevcuttur.”

12- Teshilii’l-Hidaye ve tahsilu’l-kifdye

Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Mulaik b. Nakib, bu eser Topkap1 Saray1r Miizesi
kiitiiphanesinde 3749 A. 883/2 nolu elyazma eseri ii¢ cilt olarak kayitlidir.*

13- Sinan Pasa(6. 891/1486)’nin el-Hidaye’nin Taharet bahsine yaptigi hasiye

Muhagsi Sinan Pasa zamanm bilim ve devlet adamlarindan olan bu biiyilik
hukukgunun asil ad:r Yusuf, Mahlasi, Sinan’dir. Babasi Istanbul’un ilk kadis1t Hizir Bey’dir.
Pasa 899/1440 yilinda Sivrihisar’da dunya’ya gelmistir. Pasa’nin dogum yeri konusunda
kaynaklarda degisik bilgilere rastlanmaktadir. Ancak bilinen dogum tarihine bakarsak o

zaman babas1 Hizir Bey, Sivrihisar’da bulunuyordu.®’

Sinan Pasa Once babasmndan ders almis: Molla Giirani, Molla Kirimi gibi ilim
adamlarmi tanimig, onlardan dersler alarak tahsilini tamamlamistir. Heniiz ondokuz yasinda
iken II. Muradin yaptirdigi Darii’l-Hadis’de hadis hocasi olarak tayin edilmistir. Istanbul’a
davet edilerek kendisine miiderrisler bagkani gibi bircok gorevler verilmis ve ayni zamanda
Fatih Sultan Mehmet Han’in hocaligim yapmustir. istanbul’dan ayrildiktan sonra II. Bayezit

zamaninda tekrar Edirne’ye miiderris olarak atannus, 891/1486°de Istanbul’da vefat etmis.™

14- Muhassi Sinan Efendi (6. 893/986)

Bu zat Amasyali olup Edirne II. Beyazit medresesinde miiderrislik yaptiktan sonra
Hac doniisii Siileymaniye Darii’l-Hadis Medresesine miiderris olarak atanmugtir. el-

Hidaye nin Kerahiye ve Vesaya boliimiine hasiye yazmistir.*

" Kose Murtaza, a.g.m., . s360.

80 Kose Murtaza, a.g.m., . s360.

81 Kilci Yusuf Mesut, “Sinan pasa”, Diyanat Ilmi Dergisi, Ankara 1997, XXXIII, sy. 2, s. 97.
82 Kilci, Yusuf mesut, a.g.m., s.98.

8 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 360.
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15- Ataullah Efendi (6. 979)

Aydmn’li olan miiellif Manisa’da Sehzade Selimin hocaligini yapmus, Istanbul’da vefat

etmistir. el-Hiddye tizerine talikat yazmistir.**

16- Perviz Abdullah Efendi

Osmanli hukukgularmdan olup II. Selim ve III. Murad doneminin miiderrislerindendir.
Bagdat, Haleb, Sam, Kahire, Edirne, Istanbul gibi sehirlerde kadilik yapmustir. En son Mekke
Kadihigr gorevinde iken 987 yilinda vefat etmistir. Miellif el-Hiddye tzerine talikat

yazmlstlr.85

17- Semseddin Ahmet Ensari Efendi

Bu zat Sokollu'nun Liileburgaz’da yaptirdigi medresede miiderrislik yapti. Anadolu
Kazaskerligi yapip daha sonra Kahire kadihigi yapan miiellif e/-Hiddye iizerine serh ve hasiye

yazmistir.

Bu serh ve hasiyelerden baska Ahizade Abdiilhalim Efendi (8. 1013/1604), Ibn
Kemal’in (6.938/1534) talebesi ve Birgivi'nin hocasi olan Amasyali Kizil Molla (6. 1001),
Seyhulislam Zekeriya Efendi Ankaravi'nin (6. 1001/1592), Seyhulislam Zenbilli Ali
Efendi’nin (6. 932/1526), Taskopriizade (6. 968/1561) gibi ilim adamlarininda el-Hiddye

{izerine serhleri bulunmaktadir.*®

Osmanh Islam hukukcularindan Fahreddin Rami (8. 869/1460) Miistemilii’l-ahkdam fi
fetdava’l-Hanefiyye’sinde, Musannifek Kitabu'l-Hudud ve’l-ahkam adli eserinde, Aldeddin
ROmi (6. 841/1437) Risdle’sinde ve Ibrahim Halebi Miilteka’l-ebhur’unda gibi bir meshur
kisiler el-Hiddye'yi esas almistir. Ayrica Muslihuddin Karamani, Kara Ya’kub, Ibn Kadi-i
Ayaslug, Musannifek ve Yusuf Bali Muslihuddin Mustafa es-Sur(ri (6. 969/1591) serh
yazmiglardir. Osmanl’nin iinlii hukukgularindan Zenbilli Ali Cemali Efendi (6. 932/1525) el-
Hiddyeyi ihtisar etmislerdir.®’

84 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 361.

85 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 361.

86 Koése, Murtaza, a.g.m., s. 361.

87 Ceci, Receb, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, 2005 , sy, 5,
III, s.224.
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D- HIDAYE’NIN HADISLERI UZERINE YAZILAN ESERLER

el-Hiddye’nin lizerine onlarca serh ve hasiye yapildigi gibi Merginani’nin zayif
hadisleri kullanip onlarla istidlal ettigini ileri stiriiklerek eserdeki hadislerin tahrici igin

muhtelif ¢calismalar yapilmistir, Bunlardan bir kagmi 6gernek olarak aktarmaya ¢alisacagiz:

1-Nasbu’r-rdye li-ehadisi’l-Hiddye: ez-Zeylai (6. 762/1360)

Bu eserin miiellifi Cemaluddin b. Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai (6. 762/1360) fikih ve
hadiste alim olup Nasbu'r-rdye liehadisi’l-Hidaye adh eseri 4 cilt olarak basimstir. Bu
eserde, el-Hiddye’'nin tertibine uyularak her babda gecen hadislerin kaynaklarini zikredip
onlarin hadis ilmi agisindan kritigini yapmis ve kaynagi bulunamayanlar1 ise ayrica
belirtilmektedir. Bu bakimdan son derece dnem ve deger kazanmaktadir. Daha sonraki
donemlerde  el-Hiddye'yi  serheden  alimler  Nasbii'r-rdye’den  biiylik  Olciide
yararlanmuslardir.*® Yine el-Hiddye’nin hadisleriyle ilgili olarak Zeylai ve ibn Hacer’in, el-
Hidaye, de “kaynagmi bulamadik” dedikleri hadisler hakkinda Tehanevi, bu hadislerin Ebu
Yusufun Kitabu’l-Harac ve Kitabu’l-Asar’inda, Imam Muhammed’in Kitabu Asar ve

Kitabu’l-Hucce 'sinde bulundugunu séylemektedir.®

2- el-Inaye bi-ma’rifeti ehddisi’l-Hiddye fi tahrici ehadisi’l-Hidaye: el-Kurasi (6.
775/1373)

Eserin miiellifi Muhyiddin Abdiilkadir Muhammed el-Kurasi (6. 775/1373)dir.
Kaynaklarda Alauddin Ibnu’t-Tiirkmani, (6. 750/1349) ve Hibetullah et-Tiirkistani’den ders
aldig1 nakledilmektedir. Anadolu’da kazaskerlik yapmistir. Hanefi tabakatina dair olan el-
Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye adli eseriyle meshur olmustur. Ayni1 zamanda
hukuk alaninda derin bilgi sahibi olup énemli islam hukukgularmdan sayilir.”® Ayrica bu eser
2011°de Yusu Acar tarafindan AbdiilkAdir Kurasi’ nin hadis ilmindeki yeri ve el-Iniye bi
Ma’rifeti ehadisi’l-hiddye adli Eseri ismiyle Konya Selcuk Univesitesi Sosyal Bilimler
Enistitiisii temel Islam Bilimleri ve Hadis Bilimdaninda doktura tezi olarak nesre

hazirlanmistir

% Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI4, XVIII, 473.
89 Kose, Murtaza, a.g.m., s. 362.
% Kose, Murtaza, a.g.m., s. 361.
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3-el-Kifdye fi Marifeti ehddisi’l-Hiddye: el-Mardini (6. 680/755-1249)

Bu eserin miiellifi Ibn’t-Tiirkmani Alaiiddin Ali b. Osman b. Ibrahim el-Mardini, (5.
680/755-1249) taninmis Hanefi alimlerden olup akli ve nakli ilimlerde 6zellikle fikih, hadis

ve tefsirde derin bilgisi olan bu alim Misir’da kadilkudathk gibi gérevlerde atanmustir.”’

4-ed-Dirdye fi Miintehabi tahrici ehadisi’l-Hiddye: ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1448)

Bu eserin miiellifi Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, 22 Sa’ban (773/28 Subat
1372) tarithinde Misir’da dogmustir. Dokuz yasmmdayken Kur’an-1 hifzetmistir. Daha sonra
yasadig1 donemin gelenegine uygun olarak, fikih, usul ve hadis ilimlerinde yazilmis olan bazi
kitaplar1 ezberlemistir. Okul yillarinda tarih ve edebiyatla ugrasmis olup, o donemde ravilerle
ilgili onemli birikiminin olusmaya basladigi belirtilmektedir. Asrmm meshur alimlerinden
kiraat, fikih, usul, hadis ve nahiv vb. ilimlerini kesbetmek i¢in Kahire disindaki farkl ilim
merkezlerine yolculuk yapmistir. Daha ¢ok hadis alimi olarak tannir. Lisanii’l-Mizan,
Fethu’l-Bari, ed-Diirerii’l-Kamine, Bulugu’l-Meram, Metalibu’l-Aliye gibi eserlerinin
yaninda ed-Diraye fi Miintehabi Tahrici Ehadisi’l-Hiddye adl eseri de bulunmaktadir. Eserin
isminden de anlagildign gibi Ibn Hacer hadislerin tamamm degil bir kisnunin tahricini
yapmistir. Cok verimli bir kisi olup 852/1448 yilinda vefat etmistir. Hayatmin sonuna kadar

tefsir, hadis ve fikih dersleri vermeye davam etmis ve cok sayida 6grenci yetistirmistir.”

E- HIDAYE’NIN TERCUMELERI

Merginani’nin bu eseri Islam hukuku literatriiniin &nemli kaynaklarindan olmasi

nedeniyle birkac¢ dile terciime edilmistir.

Ik olarak eser Gulim Yahya Han, TAceddin Bengali, Mir Muhammed Hiiseyin ve
Sarfatullah Senbeli tarafindan Farsca’ya terciime edilmistir. Bu terclime esas alinarak Charles
Hamilton tarafindan Ingilizce’ye de terciime edilmistir. Hasan Ege (Istanbul 1982) ve Ahmed
Malani (Istanbul 1990) tarafindan Tiirkce’ye cevrilmistir. Ayrica Rusca terciimesinin

bulundugu da sdylenmektedir.”

o Koése, Murtaza, a.g.m., s. 361. . .
%2 Bilen, Mehmet, “Hadis Sarisi Olarak, ibn Hager_ el-Askalani”, Sarkiyat Ilmi Dergisi, 2009, sy, 11, 51-52.
% Yaran, Rahmi, “el-HidayeTerctimeleri”, M. U. llahiyat fakiiltesi Dergisi, 1998-1999, sy; 16-17, s. 143.
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IKiNCi BOLUM

ORF VE ADETE GENEL BAKIS

I- ORF VE ADET
A- ORF VE ADETIN KAVRAMI
1- Fikih literatiiriinde orf kavrami

Ilk donem eserleri dahil olmak iizere fikih literatiiriine genel bakis yapildiginda
Islam’m ilkelerine ve naslardaki diizenlemelere ters diismeyen bir 6rf ve Aadetin mevcut
oldugu durumlarda fikhi sonucun belirlenmesinde bunun 6nemli bir etkiye sahip oldugu acik
bicimde goriilmektedir. Fakat 6rfiin kavramsal ¢ergevesini ve ser’i deliller arasindaki yerini
belirlemek i¢in fazla detaye girilmez. Islam hukukgularinca yapilan en eski tarif Ebd’l-
Berekat Hafizuddin en-Nesefi (6. 710/1310)’ye aittir. EbG Stinne ilk orf tarifine Hanefi
fakihlerinden Eb0’l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi’nin furut fikhiyla alakal olan e/-Mustasfa
adli eserinde rastladigii belirtmekle beraber, bazi miiellifler bu tammn yanhslkla Imam

Gazzali (6. 505) nin ayni addaki e/-Mustasfd adh eseriyle karistirildigii belirtmislerdir.”*

Ik &rf tarifine Nesefi’nin el-Mustasfd adh fur(i eserinde rastlannus olmasi iki agidan
onemlidir. Birincisi ilk orf tarifine, ulagilabildigi kadariyla, imam Gazzali’den yaklagik iki
asrr sonra yasamus olan imam Nesefi’nin eserinde rastlanilnustir ki bu da Islam hukuk
literattiriinde VIII. (XIV) ylizyiln baslarma kadar o6rfiin tanimina ihtiyac duyulmadigm
gostermektedir. Ikincisi ise, ilk &rf tarifinin bir usil kitabinda degil de bir furd fikih kitabinda

bulunmus olamasidir.”

VIII. asirdan sonra Islam hukukcular1 “6rf” kelimesini farkli farkh tariflerle
aktarmiglardir. Ancak bu tarifler hemen hemen aynidir. Biz bu ¢alismamizda birkag tanesini

ornek olarak nakledip karsilagtirmasini yapmaya ¢alisacagiz.

1. Nesefi el-Mustasfa adl eserinde 6rf ve adet arasmda higbir ayirim yapmadan orfii

sOyle tarif etmistir: “Akla dayali olarak nefislerde yerlesen ve selim tabiatlarca benimsenip

kabul edilen seylerdir”.”®

% Sener, Mehmet, Islam Hukukunda Orf, izmir 1987, s. 103; Tetik Hasan, a.g.t., s. 29.
%5 Tetik, Hasan, agt.,s.29.
% Tetik, Hasan, agt.,s.29.
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2.Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) de Nesefi’nin tarifini aynm1 sekilde almus,
adet’in tarifini ise, soyle yapmustir: “Insanlarm muhakeme yoluyla aym tarzda siirdiirdiikleri
ve defalarca tekrar ettikleri durumdur. Kisacasi, orf ve adet lafizlarmmn karsilikli olarak

birbirlerinin anlaminda kullanildiklar1 da bilinmektedir.”’

3. el-Hamevi (6. 1098/1687), el-Esbdh ve’n-nezd’ir serhinde: “Orf ve ade cokga
tekeriir edilmesi sebebiyle akil yoniinden nefislerde yerlesmis, tab-1 selimin kabul ettigi

5 98

seydir” ““seklinde tarif etmistir.

4. Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuki Islamiyye ve Istilahdt-i Fikhiyye adli kitabmda
orfiin tanimi s6yle yapimustir, “Orf, akillarm sahadet ile istihar edip tab’an kabul edilen

herhangi miistahsen seydir”.”

Goriildiigii gibi ta’riflerde fazla bir farklihk yoktur. Ancak ifade farkhligi vardir.

99 6

Tariflerin ortak unsurlart sunlardir: “Aklen 1yi goriilmelidir” “nefislerde yerlesmis olmahdir”,

“tab’1 selim sahiplerince kabul edilmelidir”, ifadesi yer almaktadir.

Son donemlerin muasir hukukcular1 tarafindan yapilan tariflerin bir kismi 6nceki
donemlerdeki tariflere benzemekle beraber farkhlik arzeden soyle tarifler de yapilmustir: “Orf,

toplumun ¢ogunlugunun ( cumhuru kavm) bir s6z ve fiildeki adetidir”.

-Orf, insanlarm muamelat bakmndan siirekli olarak yapageldikleri ve islerinin

diizglin gitmesini saglayan seydir.

-Orf, insanlarm ¢ogunlugunun benimseyip alskanlk haline getirdigi isler veya
duyuldugunda hatira bagka anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay1 adet

edindikleri lafizlardir.'®

2- Adet

Adet’e gelince, bu terim de hemen hemen “6rf” ile ayn1 manaya gelmektedir. Fakat az

da olsa anlam itibariyla bir farklilik arz etmektedir. Simdi bunlar1 aktaracagiz

%7 Hasanova, Samire, “Orf ve Adetin Islam Hukuk Diisiincesinde Yeri ve Hiikiimlerin Degismesi Kapsamindaki
Tartismalarda Rolu”, Islam Hukuku Arastirma Dergisi, sy. 14, Konya 2009 s. 205.

% el-Hamevi, Seyyid Ahmed b. Muhammed, Serhii’l el-Esbdh ve 'n-neza'ir, I, 268.

% Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., I, 17.

1% Tetik, Hasan, a.g.t., s. 31.
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Adet, “nefislerde yerlesmis, selim tabiatlarca makbul olan ve tekrar edilen islerden
ibarettir. Orf ile es anlamh gibidir. Adete teAmiil de denilir.”'®" Baska bir ifade ile adet, “akln

kabul edip insanlarin tekrar tekrar ve devamh yaptiklar seydir.”'?

el-Hamevi, el-Esbdh ve’n-neza’ir serhinde: “Bir seyin adet olabilmesi i¢in ¢okca
tekerriir edilip o artik bir tesidiif olmaktan ¢ikmasi gerekir,” diyor.'”® Ibn-i Abidin (6.
1836/1252) “Nesru’l-Urf’ adl eserinde soyle diyor: “Adet kelimesi muavede (325l=<)’den
almmistir. Muavede de miiteaddid defalar tekrarla nefislerde ma’ruf ve miistekirr olur da, akil
onu bir aldka ve karine olmaksizin kabul eder. Boylece bu, bir fiili 6rf olmus olur. Bu itibarla

“5rf ve adet” anlam itibariyla farkli olsalar da, makasid itibartyla ayn1 manaya gelirler.'®

“Mecelle-i Ahkam-i Adliye” Sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1321/1903), Mecelle’nin 36.
Maddesini teskil eden “adet muhakkemdir” fikih kaidesini serh ederken sdyle diyor: “O,
nefislerde takarrur edilen ve tab-i selim erbabinca tekrar tekrar yapilmasiyla kabul edilen sey
demektir.'” Sonug olarak s6yle diyebiliriz: Adet, halk tarafindan ahskanlikla yapilagelen
seydir. Buna tedmiil de denilebilir genelde fiil olmah. Adet hem giizel, hem de kotii
olabildiginden“iy1 adet” “kotii adet” denilirken Orfte bdyle bir ayirim olmadigmdan iyi Orf,

koti orf denilmez.

Yukarida gegen biitiin bilgilerden su anlasiliyor: Adet, drften geneldir. Ciikii adet, tabii

bir amilden neset eden adeti, ferdi adeti ve 6rf olan cumhurun adetini i¢ine almaktadir.

O halde adet ile orf arasinda, mutlak genel ve mutlak 6zel miinasebeti bulunmaktadir.
Ciinkii adet mutlak olarak daha genis ve geneldir, orf ise 6zeldir, nitekim orf, smirh bir
adettir. O halde her orf bir adettir; ancak her adet bir 6rf degildir. Ciinkii adet ferdi olabildigi

gibi, miisterek de olabilir.

Fukaha, genellikle orf ile adeti aym1 manada kullanarak su sekilde tarif ederler:
“[sanlar arasmnda ahskanlikla yapilagelen ve akl-1 selimce giizel kabul edilen seydir™.'*® Atay,
kelimenin koklerinden yola c¢ikarak farkli bir degerlendirmede bulunup, o6rf ve adetin

birbirinden farkh oldugunu belirtmektedir. Soyle ki, “adet”te i, hareket ve olay s6z konusu

1% Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., I, 17.

'2Kayici, Selahattin, Islam Hukukunda Orf ve Adet, Ankara, ty. s., 22.
1% el-Hamevi, a.g.e., 1, 268.

104 Kiyici, Selahattin, a.g.e., s. 22.

105 Mecelle, md. 36.

19 Atar, Fahrettin, Fikih Usilii, Istanbul, 2013, s. 127.
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iken “Orf’te bilmek, bilgi, anlamak, tanimak yani zihni bir kavram s6z konusudur. Buna gore,
adet hereketle ilgili oldugu halde, orf bilgi ile ilgilidir, dolayisiyla 6nce adet sonra orf
gelmelidir. Boylece hareketlerin adi adet, hereket cinsinden olmayan seylerin adi ise orf

olmus olur.'"’

Orf ve adet terimlerinin Mergmnani’nin el-Hiddye’de ki, kullanimlarma baktigimizda,
her ikisinin de kavli ve ameli orf i¢in kullanilageldigini ve genellikle birbirlerinin yerine

kullanildigin1 gérmekteyiz.

Ozellikle lafizlarin anlagilmas1 ve muamelatla ilgili konularmda kullanilan 6rf konusu,
klasik Islam hukuk metodolojisi eserlerinde miistakil bir bashk altinda ele almmanustir.

Ancak klasik eserlerimizde Orfiin ana mihveri zikredilmistir.

Fikih usiilii kitaplarinda 6rfiin asli delil olabilmesi acisindan ne olumlu ne de olumsuz
delillerden biri olarak belirtilmemesi, 6rfiin Islam hukukunun kaynaklarmdan ziyade tali-tabi
ve feri bir delil olarak ele alindigin1 ve hiikiim koymada tek basma bir kaynak olmadigmi

goruyoruz.

Orf konusunun klasik islam hukuk metodoloji kitaplarnda miistakil bir baslk altinda
ele alinmamakla beraber, daha ¢ok “istihsan” bashgi altinda ve “istithsanin sebeblerinden biri”

olan icma konusunu destekleyici bir unsur olarak incelenmistir

Cessas (0. 370/980), istihsanla ilgili olarak “illeti olan hiikmiin tahsisi” konusunda
“icma”y1 ele aldiktan sonra bunlarin icmayla alakali oldugunu ortaya koyarak akabinden
“amelii’n-nas” terkibini kullanmaktadir. Icma konusunu izah ettikten sonra “amelii’n-nas”
terkibini kullanan Cessas, bunun “icma” gibi tahsis sebebi oldugunu tam olarak agiklamamus,
sadece genel kuralm amelii’n-nas ile tahsisi konusunu &rneklerle ag¢iklanustir. Ornegin mest
ve ayakkabi siparisi ile hamamdan c¢iktiktan sonra zaman ve suyun miktarini diisiinmeden
iicret verilmesi hakkinda, kiyas terk edilip insanlarin ameline (amelii’n-nds) tabi olundugunu

belirtmektedir.'*®

Debtist (6. 430/1038), ve Serahsi (6. 483/1090) de, “icma’?”, istihsan sebeblerinden
sayarak “teamiil’i bu konu altinda ele almaktadirlar. Ancak orfii istihsan sebebi olarak

belirtmemektedir. Genel kurala gore caiz olmayan istisna akdi, istisna akdindeki teamiilii esas

17 Atay, Hiiseyin, Isldm Hukuk Felsefesi, Ankara 1985, s. 39.
108 Tetik, Hasan, agt.,s. 32.
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alarak, kiyas icma ile terk edilip cevazma hiikmedilmistir. Pezdevi (6.482/1089) de aym
sekilde, istithsan sebeplerinden “icma”yr kaydederek istisna akdi Ornegiyle konuyu

aciklamistir.'®

B- ORF VE iCMA ARASINDAKI FARKLAR

Baz1 terimler yakin anlamlar1 c¢agristirmakla beraber, birbirinden farkli anlamlara
gelmektedir. Orf ve icma terimleri de ayni sekilde olup, farkli anlamlara sahiptir. Aralarmdaki

fark kisaca su sekilde izah edilebilir:

a.0rf, insanlarin ¢cogunlugunun bir fiil veya soz iizerinde birlesmelerinden dogar ki bu

insanlarm igerisinde immisi de miictehidi de bulunmaktadir.

Icma, sadece miictehitlerin ameli-ser’? bir konuda ittifak etmeleriyle ortaya ¢ikar ki

miictehitler disindaki tiiccar vb. kisiler buna dahil degildir.

b. Orf, insanlarin tamammimn ya da ¢ogunlugunun bir konuda birlesmesiyle olusur, bazi

kimselerin buna karsi ¢ikmasi orfii nakzetmez.

Icma, biitiin miictehitlerin hadisenin ortaya c¢iktig1 asirda ittifak etmeleriyle meydana

gelir. Bir veya daha fazla miictehidin muhalefeti ise, ictihad1 nakzeder.

c. Orfe dayali olan hiikiim ve fetvalar, 6rfiin degismesine bagh olarak degisir. Ciinkii

bunlarin, dayanagi nass ve icma olan hiikiimler gibi ilzam edici bir giicli yoktur.

Senedi sarih icmad olan bir hiikiim, senedi nass olan bir hiikiim gibidir. Nass ve

icmanin oldugu yerde de ictihada mesag yoktur.

d. Orfiin meydana gelebilmesi icin, insanlarm tekerriir eden bir fiili ya da sdziin

kullanimin1 benimsemesi ve bu fiil {izerinde birlesip bununla amel etmesi gerekir.

Icmada ise boyle bir durum yoktur. Miictehidlerin bir mesele iizerinde ittifak etmeleri

yeterlidir ve bu fiilin tekerriiriine gerek yoktur.''”

109 Tetik, Hasan, agt.,s. 32.
10 Tetik, Hasan, a.g.t., s.32-23.
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D- ORF VE ADETIN CESIiTLERI

Islam hukuku literatiiriinde 6rfle ilgili teorik aciklamalarm, en fazla orf cesitleri
iizerinde durdugunu soyleyebiliriz. Fakat bu konuda da hukuk normu niteligi kazananlarla
alelade orf ve adetler aywrmmm s6z konusu olmadigina dikkat edilmelidir. Bu aywrmmlar

sOylece 6zetlememiz miimkiindiir:

1- Sahih 6rf: Nassa muhalif olmayip maslahati ihlal etmeyen ve kotiiliigli celbetmeyen
orftiir. Ornegin, evlenecek bir gencin nisanlisma hediye olarak elbise, siis esyasi ve buna
benzer bazi seyler vermesi, bir¢ok yerde adettir. Bu hediyeler, gencin vermesi gerekli olan
mehire dahil degildir. Dahil edilmemesi Orf olarak yerlesmistir. Ayrica mehrin bir kisminin
hemen verilmesi, bir kismmin da sonra verilmesi yani “muaccel” ve “miieccel” olarak teslimi
de orfe dayanan bir taksimdir. Bu sekilde verilmesi adet haline gelmis ve yerlesmistir. En
genis manada, insanlarin kendi dillerindeki bir¢ok tabirleri, sozliik manast disinda bagka

manada kullanmalar1 da yerlesmis bir orftir.'!

2- Fasid orf: Nassa muhalif olan, zarar doguran ve maslahati yok eden kotii adete denir.
Faizli akitler, baz1 dernek ve toplantilarda yapilagelen dinin kabul etmedigi kotii adetler, icki
alemleri, kumar ve faiz alpp vermek vb. gibileri, bazen insanlar arasinda adet haline

getirilebilir. Fakat nasslara aykir1 olan bu gibi adetleri, giizel kabul etmek dogru olmaz.''?

3- Umiimi orf (6rf-i &mm): Biitiin bolgelerde insanlarin iizerinde birlestikleri genel
bir orftlir. Mesela, biitiin bolgelerde insanlar, iceride kalis miiddeti ve harcanan su miktari
tayin edilmeksizin hamamlara girip licretle yikanmay1 bir adet haline getirmislerdir. Bu adet
mesrQ kabul edilmistir. Ayn1 sekilde, biitiin bolgelerde insanlar siparis (istisnd) suretiyle bazi
esyalar1 yaptirmay1 adet haline getirmislerdir. Bu akit sekli de mesrt kabul edilmistir. Hatta

bu 6rf {izerinde icma vuku bulmustur. Hanefiler bu 6rf karsisinda kiyasi terk etmektedir.'

4- Husiisi Orf (6rf-i has) Herhangi bir bolge, iilke veya topluluga has bir orftiir.
Tiliccar ve ciftgilerin Orfii gibi. Aymi sekilde ilimlere ait istilahlar ile ser’i orfler de bu
climleden sayilmaktadir. Has olan bir 6rf ve adete dayanan hiikiimler, 6rf ve adetin cari
oldugu {ilke, bolge ve topluluklar arasinda muteber olur. Bu hiikiimler zamana gore

degisebilir. Mecelle’de “Ezmanm tegayyiirii ile, ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz” kiilli

"1 Sener, Mehmet, a.ge., s. 109.

12 Atar, Fahrettin, a.g.e., s. 127; Sener, Mehmet, a.g.e., s. 109.
113 Atar, Fahrettin, a.ge., s. 128; Sener, Mehmet, a.g.e., s. 111; Kiyic, Selattin, a.g.e., s. 25.
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114

kaidesi bu esasa dayanmaktadir. Ciinkii insanlarin menfaatleri, bu menfaate dogru

yonelmeleri, ihtiyaglarinda kolaylik saglamalar1 ve yenilenen ilgileri hep devam eder.

5- Kavli orf: Bazi lafiz ve ifadelerin insanlar arasinda muayyen bir anlamda
kullanilmasiyla o ¢evrenin halki arasinda artik o kelime veya ifade i¢in kullandiklart manay:
ifade eder ve hususi orfle ayn1 anlamda kullanilabilir. Ciink{i her hangi bir meslekte kullanilan
terimler yapisi itibariyle 1afzi 6rf olan birer hususi orftiir. Karafi, lafzi o6rfi kisaca, “bir orf
cevresinin bir lafzi muayyen bir anlamda kullanmasidir” seklinde tarif eder. Artik o lafzin
veya ifadenin kullanildigi zaman liigavi manas1 kasteldimeyip ve Orfi manasina
kullanilmamaktadir, nitekim kullandig1 lafizdan kastettigi iradeyi agiklamada ya da iradesini
gosteren karinelerin bulunmasi gerekmektedir . Usilciilerin ¢ogunlugu nassin viirud ve niiziil
sirasinda Araplar arasinda cari olan kavli orfiin gecerli oldugu konusunda fikir birligi
etmislerdir. Fakat bazi Islam hukukculari, lafzn delalet ettigi mananmn esas ahnmasi
gerektigini séylemislerdir.'"

6- Ameli (fiili) 6rf: Insanlarm bir seyi yapa yapa adet haline getirdikleri islere denir.
Ameli orfe “adet” denildigi gibi “tedmiil” de denir ve ayni manada kullanilir. Bu nevi 6rfe
birka¢c misal verelim: Herhangi bir satis yerinde iizerinde (etikette) fiyatlar1 yazili olan
mallari, icab ve kabule ait herhangi bir s6z sdylemeden alipp hemen parayr vererek satin almak
(el-bey’u br’t-teati). Her yerde, hamamda kullanilan suyun miktar1 ile zamanin tayin

edilmeyisi de bu ciimledendir.'"

Koyun veya sigir gibi belirli bir tiirde hayvan etini yemeyi,
bugday gibi belirli bir tiir hububattan tretilen ekmegi yemeyi, bayramlarda misafirlere seker
ve tath ikram etmeyi, cenaze evine yemek gotlirmeyi, kiralarm pesin, aylik veya yilhk

verilmesini adet haline getirmis olmalar1 ameli 6rfe misal olarak zikredilebilir.'"”

E- ORF VE ADETIN MESRUIYET DELILLERI

Konuyla ilgili ¢agdas yaymlardan, islam hukukgularn 6rf ve adeti ser’i bir delil
olarak ele alipp onun kaynaklardaki dayanaklarmi genis bir sekilde tartistiklari izlenimi

edinilirse de bu husustaki goriislere baktigimizda soyle diyebiliriz.

Biitiin mezhepler, kavli (sozlii) orfi ittifakla hiiccet olarak kabul etmislerdir. Ancak

ameli 6rfiin hiiccet olup olmamasinda ayr1 goriisleri bulunmaktadir . Islam hukukculari, 6rf

14 Atar, Fahrettin, a.g.e., s. 128; Sener, Mehmet, a.g.e.,s. 111; Kiyici, Selattin, a.g.e., s. 25.
115 Hasanova, Samire, a.gm.,s.212.

16 Sener, Mehmet, age.,s. 110.

"7 Atar, Fahrettin, a.ge., s. 129.
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ve adeti, hiikiimlerin dayandigi istinbat kaynaklarmdan biri olarak kabul etmislerdir. Bu

konuda dayandiklar1 delilleri soyle siralayabiliriz.

1- Orfiin Ser’i Delil Oldugunu ifide Eden Ayetler

Bazi fakihler 6rf ve adeti bir kaynak olarak ele alirken Kitap’tan delil bulmak amaciyla
bu kimelerin gectigi ayetlere bagvurmuslardir. el-Araf suresinin 199. Ayetinde zikredilen “ya
Muhammed sen af yolunu tut, orfii emret, cahillerden yiiz ¢evir” bu konuda kullanilan en
onemli dayanaklardandir. Bu ayette gecen oOrf kelimesinin terim anlamma en yakin
yorumunda, kelimeye “ma’ruf’ ve “biitliin dinlerin iizerinde birlestigi, insanlarm yadirmadigi
iyi ve giizel seyler” anlamlari verilmistir.''® Ama Abdulkerim Zeydan fikih usdli adh
eserinde, bu ayetin delil getirilmesinin zayif oldugunu sdylemistir. Ciink{i ayetteki “—s 2l
kelimesi “ maruf’ manasinadir, “maruf” da iyi oldugu bilinen, yapilmasi icap eden seydir ve

bu manastyla seriatn her emrettigi sey demek olabilir.'"”

Ayni sekilde Bakara suresinin 233. Ayette nafaka konusu ile ilgili olarak gecen “bi’l-
ma’ruf’ kelimesi de orf adetin hiicciyeti i¢cin delil getirilen ayetler arasinda yer almaktadir.
Ayette babanin nafaka ile miikellef oldugu belirtilmekle beraber bir miktar belirtilmemistir.
Zaten ayette gecen “bi’l- ma’ruf”’ ifadesi ile konunun orf ve adete birakildig1 anlasilir. Yine
ayni ayetin davaminda siit emzirme ile ilgili olarak da aymi ifade kullanilarak konu halk

arasindaki uygulamara birakilmistir.'*

Bézilar1 da: “Yetimlerin velisi olan fakir birisi ise, maruf miktarda yetimlerin

mallarindan yesin.”'*’

mealindeki ayet-1 kerime ile istidlal etmislerdir. Bu ayette yetim malini
idare eden fakir ise, yetimin malindan “ma’ruf” yani halkin 6rf ve adetine uygun bir sekilde
istifide etmesine miisade edilmistir. Bu anlamda “ma’ruf’ kelimesi Kur’an’da 39 yerde

gecmektedir. “Adet” kelimesi ise Kur’an’da herhangi bir atif’ta bulunmamustir.'*

s Ocakoglu, Omer Faruk, Hanefi Mezhebinin Mezhep ici I§leyl§1nde Orfiin Konumu, Ibn Abidin’in “Orf
Risalesi” Ornegz (Basilmamus Yiiksek lisans Tezi), Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstititiisii Temel
Islam Bilileri Islam Hukuku Ana Bilim Dlali, Sakarya 2004, s. 16.

"9 Zeydan, Abdulkerim, Fikih usiilii, gev, (Ozcan Rahi), Yiiksek Teknik Ogretmen Okul Ofset Matbaa
Tesisleri, Ankara 1979, s. 332.

2% Ocakoglu, Omer Faruk, a.gt., s. 16.

! Nisa, 4/6.

122 Kiyict, Selahattin, a.g.e., s. 126.
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2- Orfiin Ser’i Delil Oldugunu ifide Eden Hadisler,

Orfr ve Aadetin mesruiyeti ile ilgili olarak kullanilan deliller birisi de, Buhari’nin
mevstlen rivayet ettigine gore, Hz. Aise (r.a.) sOyle demistir: Muaviye (6. 60/676) nin anasi
Hind (6. 14/635) Restliillah’a gelip: “Ya Restilallah, kocam Ebt Siifyan (6. 31/652) ¢ok cimri
ve mala diigkiin bir adamdir. Bunun malindan kendisinin haberi olmaksizin alip sarf etmem
glinah mudr?” diye sormus, Resll-1 Ekrem de: “hayr senin ve c¢ocuklarmin ihtiyaglarna

yetecek miktar1 “ma’ruf’ drfe gore alabilirsin, al” seklinde kullamdig: ifadedir.'*?

Bazilar1 da Islam hukukunda &6rf ve Adet teorisine referanslik eden en dnemli ser’i bir
delil olarak Hz. Peygamberden nakledilen su hadisle istidlal etmislerdir: “Miiminlerin giizel
gordiikleri sey Allah’m nezdinde de giizeldir; ¢irkin gérdiikleri sey de kotidir”.'** Eba Said
Salahuddin Alai (6. 761/1359)’nin belirtigine gore bu sadece Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
Miisned’inde tahric edilen zayif bir rivayettir.'”> Fakat bu haberin ibn-i Mes’idda mevkuf
olmasi, onunla ihticac edilmesine mani degildir. Ibn-i Mes’(id gibi ilmin zirvesine yiikselen ve
biittin hayat1 Hz. Peygamber ile gecen bir zatin bunu Resll-i Ekrem’den almis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bunun i¢in, sahabenin sozleri ile ya da daha kuvvetli bir haberle tedruz

etmedikge istidlal edilebilmektedir.'*®

Lakin orf teorisini besleyen bir delil oldugu icin kullanilmaktan da geri durulmamustir
Ayni sekilde Serahsi istisna’ akkdinde ve Merginani ise hamam f{icretinin mesruiyeti icin delil

7

olarak aktarmlstlrlz. Imidm EbG Hanife'nin hadis rivayeti ve hadislerin fikhi istidlalde
y

kullanim ile ilgili tutumunu goz Oniine alacak olursak bu zayif rivayetin kullanimi daha bir

anlam kazanmis olur.'®

3- Orfiin Ser’i Delil Oldugunu ifade Eden Kiilli Kaideler

Mecelle’de yer alan ve asagida zikredecegimiz bazi kiilli kaideler, orf ve adetin nass

gibi delil oldugunu gostermistir.

123

Kiyici, Salahattin, a.g.e., 126.

124 Zeyla’i, Ebt Muhammed Celéliiddin Yusuf b. Abdullah (8. 762), Nasbu'r-raye fi Tahrici Ehddisi’l-El-
Hiddye, Beyrut, IV, 133.

125 Kiyict, Salahattin, a.g.e., 126.

126 Kiyici, Salahattin, a.g.e., 126; Hasanova, Samire, a.g.m., 206-207.

27 Serahsi, Mebsiit, X1L, s. 165; Merginani, el-Hiddye, V1, s. 295.

128 Ocakoglu, Omer Faruk, a.gt., s. 17.
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1. Adet muhakkemdir.'®

2. Adet’in delaletiyle manay: hakiki terk olunur.'

3. Adet ancak muttarid ve galip oldukta muteber olur.'’

4. Orfen ma’raf olan sey, sart kilinmig gibidir.]3 2

5. Beyne’t-tiiccar ma’ruf olan sey, beyinlerinde mesrut gibidir.'*?
6. Orfile tayin nass ile tayin gibidir."**

F- ORFUN MUTEBER DELIL OLABILMESI iCIN ARANAN SARTLAR

Orfiin muteber bir delil olabilmesi icin Islam hukuku literatiiriinde zikredilen

sartlar sunlardir:

1- Siireklilik

Orfiin muteber bir delil olabilmesi i¢in ya herkes tarafindan veya ¢ogunluk tarafindan
kabul ve tekrar edilir olmasi sarttir. Baska bir ifade ile mesela, hukuki muameleye iliskin bir
uygulamanm muteber bir 6rf olarak kabul edilebilmesi i¢cin o muameleye iliskin uygulamanin
siirekli ve yaygin olarak veya ¢ogunlukla yapilir olmasi sarttir. Bu nitelikleri tagimayan bir
uygulama, heniiz teAmiil halini almamis sayilacag: icin muteber degildir. Islam hukukgulari
bu sart;, “Adet ancak muttarit yahut galip oldukta muteber olur” seklinde bir kaide olarak
eklemislerdir. Mesela, bir bolge sakinleri gayrimenkul ile ilgili kira akdinde kira bedelini
bazen oturmadan bazen oturduktan sonra odiiyorlarsa, bu konuda bir 6rf meydana gelmemis
demektir. Eger bolge sakinleri kira bedelini devamli olarak veya genellikle oturmadan 6nce

veya oturduktan sonra ddiiyorlarsa, bu konuda muteber bir 6rf meydana gelmis demektir.'*

2- Orf, nasslardan herhangi bir nassa muhalif olmamahdur.

Menkiliin vakf edilmesi buna misal olabilir. Sahih bir 6rfiin gerektirdigi akidlerde ileri

stiriilen sartlar da boyledir.

129 Mecelle md, 36.
130 Mecelle md, 40.
B! Mecelle md, 41.
132 Mecelle md, 43.
133 Mecelle md, 44.
134 Mecelle md, 45.
135 Atar, Fahrettin, a.ge., s. 130.
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Eger orf, nassa ters diiserse, gecerli sayilmaz. Icki, kumar, fiiz ve acikhk saciklik gibi
adetler miteber degildir. imam-1 Serahsi bu konuda sdyle demektedir, herhangi bir orfiin

hilafina nass varid olmussa o miteber degildir.

Nassa muhalif olan Orften kasit, nassa biitiin yonlerden muhalif olmasidir. Yukarida
gecen misallerde oldugu gibi, nassi tamamen iptal ederse, o Orf ve adet miteber olamaz.
Fakat her yonden nassa mihalif olmayan bir 6rf ile yerine gore nass ile yerine gore orf ile
amel edilebilir. Nitekim istisna akdinde durum bdyledir. Bu islem, aslinda olmayan bir seyi
satmaktir, bu da seriatta caiz degildir. Fakat insanlarin tedmiilii, 6rf ve adetleri bu yolda

oldugundan 6rf ve teAmiil ile amel edilmektedir.'*

3- Orf’iin tasarruf aninda mevcut olmasi

Bu sart, 6rf’iin hukuki (ser’1) tasarruftan 6nce mevcut olup, yaygmn olmasi ve tasarruf
zamanmma kadar devam edip, o anda bulunmasi demektir. Eger tasarruftan sonra meydana
gelecek olursa, buna itibar edilmez. Buna gore, vakfiyeler, vasiyet, alis-veris, hibe, evlilik ve
benzerleri gibi, hukuki ve medeni muameleleri ispat eden resmi vesikalardaki sartlar ve

kullanilan 1stilahlar, o zamanin 6rfiine gore degerlendirilmesi gerekmektedir."’

Ibn-i Niiceym el-Esbdh ve’n-nezd’ir adh eserinde sdyle aciklamustir. “Kendisine
lafizlarm hamledildigi orf, sonradan gelene degil, eskisine miinhasirdir. Bu sebepten dolayi

sOyle demislerdir: “Sonradan ortaya ¢ikan orfe itibar edilmemelidir.”

Bunun gibi kanun koyucunun ifadelerinde soyle diyebilirizz Hukuki hiikiimlerin sadir
olduklar1 donemin dil ve Orfi medlullerine gore anlasilmasi gerekmektedir. Ciinkli kanun
koyucunun onlardan maksadi budur. Daha sonraki asirlardaki lafizlarin  anlaminin
degismelerine itibar edilmez. Mesela zekatin sarf yerlerine ait olan bir ayet “Allah yolunda (fi
sebilillah)” seklindeki lafzin, o donemde Orfi bir manasi vardi ki, bu konuda alimler arasinda
goriis birligi olmamasina ragmen, ser’i cihet maslahatlar1 veya mutlak olarak hayir yollaridir.
Son donemlerde insanlarin 6rfi degisse, mesela “sebilullah” sadece ilmi 6grenmek (6grenci)
seklinde veya baska bir manaya gelmeye baslanirsa, hukuki nas, yine sadirr oldugu
zamanmdaki ik Orfi manasmna hamledilip bu mana kapsaminda tatbik edilir ve kullanilir.

Sonradan ortaya ¢ikan 6rfi ve 1stilahi manalara itibar edilmez.'*®

136 Kiyici, Selahattin, a.g.e., 131-132.
137 Sener, Mehmet, a.g.e., 142; Atar, Fahrettin, a.g.e., 130. .
138 Zerka, Ahmed Mustafa, Islam Hukuku, cev. Armagan, Servet, [stanbul 2006, s. 697-698.



41

Orfiin delaletiyle dilin delalettigi mana terkedilir, ciinkii o6rf dilin neshedicidir,
nesheden, neshedilenden oOnce gelir. Mesela alis-veris akdinde semen mutlak olarak
zikredildigi zaman piyasada kullanilan para kasttedilir, sonradan para methumunda adetlerin

degismesi nedeniyle degisiklik gelirse itibar edilmez.'*

4- Orfiin Tatbik Edilmeyecegi Kararlastirilmis Olmamahdir

Nitekim bir akid yapilirken eger oOrflin tatbik edilemeyecegi hususunda taraflar
anlasmigsa, bu oOrf delil olmaz. Meseld, ecire, yani isciye yemek verilmeyecegi, akid
yapilirken sart kosulmus ise, sonradan orf oldugu gerekcesiyle yemek verilmesi istenilemez.
Oglene kadar calismak iizere bir is¢i tutan kimse, sonradan orfiin sabahtan aksama kadar
calismak oldugu gerekgesiyle talepte bulunamaz. Icare akdinde iicret konusulmazsa, is¢iye ne
kadar {icret verilecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Imam Ebd Hanife’ye (6. 150/767) gore is¢i
iicrete hak kazanmaz; Imam Ebd Yasufa (6. 182/798) gore is¢i meslek sahibi ise iicret verilir;
Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore orf ve Aadete bakilarak bir {icret verilmesi

gerekmektedir. '

G- ORFUN FIKHIi HUKUMLERE ETKIiSi

Mesruiyet deliller dikkate alindiginda, orfiin gerek Kur’an ve Siinnet’in ihtiva ettigi
hiikiimler gerekse bunlarm bildiriminde izlenen yontem bakimindan 6zel bir 6neme sahip
oldugu agik bigimde gosterilebilmektedir. Bu tavri esas alan Islam hukukcular1 &rf ve adetin
hulefa-i rasidin déneminde bir¢ok Islam &ncesi devam ettigini sdylemektedir. Mesela hububat
(bogday, arapa, nahut, hurma, v.b) keyli (hacmine gore Glglen) ve altmla giimiis de vezni
(agirhgma gore tartilan) olarak goriilmeye devam edilmistir. Ayni sekilin dort mezheb Imami
bu gibi mallarin tart1 veya 6lcti ile mubadelesi hakkindaki ifadesini mevcut olan 6rf ve adeti
onaylamak suretiyle sevkedilmis bir hiikiim olarak nitelendirmekte ve bunun oldugu gibi
korunmasm gerektigini savunmaktadir. EbG Yasuf’a gore ise tarti ve Olgli hususu
Resiliillah’in bu konuda sevketmek istedigi bir hiikiim olmayip, bilki de halk arasmnda o
mallar bu sekillerde miibadele edilmekteydi. Dolayisila mutlak bir sekilde orf kabul

edilmelidir. Nassm varit olanlarda dahi 6rfiin degismesiyle hiikiim degismektedir.'*’

Geleneksel bir uygulama olan, bir tarafin emek diger tarafin da sermaye koyarak

kurdugu mudarebe ortakligi de caiz goriilmiistiir. Imam Safi’i, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin bunu

139 7erkd, Ahme Mustafa, a.g.e., s.698.
140 Ekinci, Ekrem Bugra, Islam Hukuku, Ar1 Sanat Yayinevi, 2006, s. 113.

1 Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mahmud, Zhtivar li-ta ‘lili I-muhtar, Beyrut 2009, 11, s. 74.
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faydali bir idare sistemi olarak gorerek boyle bir ortaklikla yetimlerin mal varhklarm
arttrmayr 1§ edindiklerini anlatir. Belki de bu sebeble yetimlerin vasilerinin, vesayetleri
altindakilerin mallarm1  mudarabe yoluyla ya da baska kazangh bir ise yattirarak
calistirilmasini tavsiye etmistir. Tecriibeli bir i adami olan Osman b. Affan, ile Abdullah b.
Ali aralarnda mudérebe akdinin yapildigi rivayet edilmistir.'** Daha sonra fukaha bu
ortaklifa insanlarm ihtiyaci ve gelenesek ugulama sebebiyle, gereken diizenlemeleri yaparak

ser’an tammlanmig bir kuruma donistiirmiistiir.'*

Imam Malik, Hz. Omer’in 6rf ve Adete dayanan bazi kararlarindan bahsetmektedir.
Meseld kan parasi onceden mevcut olan Orf ve adete gore alinmaya devam edilmistir. Altin
kullananlar yaklagik bin dinar (altin para) glimiis kullananlar ise yaklasik onbin dirhem
(glimiis para) 6demeleri gerekmekteydi. Fikih ve ilk hadis literatiirlinde madeni ugulamalar da
sikca ad1 gegen bu paralar biiyiik ihtimalle Iran gibi iilkelerde basilmaktaydi. Imam Malik’e
gore Suriyeliler ve Misirhlar ticari ahsverislerinde dinar kullanirlarken, Iranhlar dirhem
kullanmiglardir. Bu gibi uygulamalar Iran ve Bizans Imparatorluklar’nin etkisiyle

gerceklesmis olabilir."**

Imadm Malik, aym zamanda kan parasin &denmesinin ayritilari {izerine durmus ve
O0demenin, halkin aligveriste kullandiklar1 degere gore yapimasi gerektigim soylemistir.
Halkin paraya dayali bir ekonomileri olmayan durumlarda insanlar 6demeyi, gercek servetleri
olan develeriyle yapmaliydilar. Ibn Kudame, Hz. Omer’in 6demeleri su sekilde tesbit ettigini
anlatmustir: Gergek servetleri develer olanlar (ehl-i ibil) yiiz deve, giimiis kullananlar (ehl-i
varak) onbin dihem, altm kullananlar (ehl-i zeheb) bin dinar, servetleri koyunlar olanlar (ehl-i
sat) bir yasinda ki ikibin koyun, servetleri inekler olanlar (ehl-i bakara) iki yiiz inek ve

servetleri elbise olanla (ehl-i hulle) iki yiiz elbise ddeyeceklerdi.'*

Islam kukuk normunun toplum ve cevre sartlarindan etkilendikleri anlasilmaktadir.
Her sosyal norm gibi 6rf ve adet normlarmm bir sekilde Islam hukuk sisteminde yer aldig,
hilkiim kaynagi, olarak basvurulmus oldugu goriilmektedir. Fakihler geleneksel
uygulamalarm IslAim hukukuna uygun olanlarmi oldugu gibi benimserken, Islam hukukun

ozelliklerine uygun olmayanlarmi islah ederek siirdiirdiigii, diizeltilmesi miimkiin olmayanlar1

2 Fartki, Muhammed, “Hulefa-i Rasidin ve ilk Fukahanin Kararlarinda Orfiin Etkisi”, Isldmi Sosyal Bilimler
Dergisi, 1994, 11, sy. 1. 41.

% Mevsili, a.ge., 11, s. 457-458.

%% Fartki, Muhammed, a. gm.,s. 42.

> {bn Kudame, el-Mugni, VIII, s. 289.
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ise, tamamen reddettigi goriilmektedir. Ornegin evlat edinme, faiz, ve neces satisi, gibi
uygulamalar1 Islam hukukunun disma cikarirken, siit anne kiralamak, velinin evlendirme
velayeti, mehir, muhayerlik, mudarebe, mudarea selem ve istisn’a akdi gibi uygulamalar1

durudan ya da diizelterek siirdiirmiistiir."*®

degismesinin inkar edilemeyecegi kuralna aguwlik verilerek yapilan izahlarda bu
ihtiyacin kurucu devir ictihadlar1 bakimmdan da gegerli olduguna, ozellikle EbG Ytsufun
hakimlik yapmasmin ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin esnafla temas halinde olmasmmn
toplumun orf ve adetlerinden haberdar olmalarm sagladigma ve gerektiginde yeni orflere
gore onceki ¢oziimlerde degisiklik getirdikleri dikkat cekir. Ileriki donemlerde fikih
diisiincesinin donmasi ve mezhep hiikiimlerinin toplumun ihtiyaglarna cevap veremez hale
gelmesi problemi {izerinde durulurken de bu durumun mezhep imamlarmdan nakledilen
goriiglerin ~ toplumdaki  gelismelere  ve  Ozellikle  Orflerdeki  degismelere  gore

yorumlanmamasityla yakindan ilgili olduguna dikkat cekilir.'*’

Neticede muhakeme siirecine, insanlar tarafindan orf ve adet haline gelmis soz ve
uygulamalar miiftii ve kadimin yorum alanin smirlarin1 vermesi bakimmdan 6nemlidir. Orf ve
adet ile amel konusunda islam hukukcularin “miiftii ve kad1 orfii terk ederek mezhebin zahiri
iizerine hiikiim veremez” climlesinden ifade edildigi gibi miiftiiyli hukuki muhakeme
siirecinde baglayan bir iizllige sahiptir. Dolayisiyla zahiru’r-rivaye karsisinda orf, iizel orf
konusu diginda ser’i delil olma bakimmdan aym konumdadir. Buna gére orf zéhiru’r-rivayeye
muhalif bile olsa, genel 6rf, genel hiikiim ortaya koyarak tiim bolgelerde, tizel orf de tizel

hiikiim ortaya koyarak gecerli oldugu bélgelerde muteber kabul edilir.'**

H- ORF VE ADETIN TARIiHi SURECI

Bir hukuk kaynagi olarak orf ve adet, biitlin insanlar tarafindan dikkate alinmustir.
Ciinkii toplumsal hayat1 sekillendiren kolektif suurdan, amme vicdanindan azade olarak
olusturacak her tiirli kanun ve kurallarin, ylriirlik kazanmasi beklenemez. Bu, tarihi bir
gercektir. Belki gecici olarak, devlet tarafindan kanun ve kurallarin uygulanmasi kismen de
olsa saglanabilir. Ancak bdyle bir devletten “kanun devleti” diye bahsedilebilir. Oysa
hukukun amaci, devletin degil, hakkin ve amme iradesinin saglanmasimi temin etmektir. Bu

da toplumun benimsedigi, devam ettirdigi ve amme vicdaninda yerlestirdigi orf ve adet

1 Serahsi, a.g.e., XII, 127-146-165, XXII, 18-19, XXII, s.3.
47 Kafi Dénmez, ibrahim, “Orf>, Did, XXXIV, 91.
"8 Ocakoglu, Omer Faruk, a.g.t., s. 78.
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kurallarinin dikkate ahnmasiyla saglanir. Iste bu sebepten dolayi, biitiin hukuk sistemlerinde
orf ve adete riayet edildigi ve hatta Ingiltere gibi yazih hukuktan ziyade teAmiil hukukunu
esas alan hukuk sistemlerinin varligi da bu esasmm ehemmiyetini vurgulamaktadir. Zaten
Avrupa’da kanunlastirma c¢agi baglamadan once uygulanan hukuk, hemen hemen yalnizca 6rf

ve adet hukukuydu.'*

1- Hz. Peygamber’in Orf ve Adete Bakisi

Islam hukuku sisteminde fer’i delil olarak kabul edilen 6rf ve Adetler, Hz. Peygamber
gelmeden Once de Araplarin hukuki yapilarmi sekillendirmekteydi. Tarihte Araplarn yazil
olarak bir hukuk metinlerinin mevcut olmamasi bunu gostermektedir. Fakat Hz.
Peygamber’in gelisinden sonra yazili hukuka gelse de, bizzat Peygamber tarafindan orf ve
adetin uygulanmasi, Islam’in ve toplumsal hayatin gergeklerine uygun olan &rf ve adetlerinin
devam ettirilmesi, Islami prensiplere, toplumsal hayatin verilerine, akliselime ters diismeyen
orf ve adetleri rivayet etmenin veya realiteyi idealiteye yaklastirmanin bir maslahat geregi
oldugu anlagilabilir. Diger taraftan Hz. Peygamber; ‘“Miislimanlarm iyi gordiikleri Allah
katinda da iyidir.” buyurarak orf ve adetin degerini tespit etmistir. Baska bir hadisinde de
“Tarti, Mekkeliler’in tartisi; 6lgii, Medinelilerin ol¢iisiidiir” seklindeki agiklamasiyla sosyal

uygulamaya verdigi degeri ve érfe kazandirdig1 hukuki formu gostermistir diyebiliriz.'>°

2- Hulefa-i Rasidin’in Orf ve Adete Bakisi

Hulefa-i Rasidin doneminde, onceki orfi uygulamalar dikkate alindigi gibi, hatta
devletler hukuku bakimindan, diger devletlerin Gsiir ve divan sistemi gibi Orf haline getirdigi
bazi uygulamalar Hz. Omer tarafindan bizzat benimsenmis ve uygulanmustir. Devletler
hukukunda kabul edilen “miitekabiliyet prensibi” devletlerin uygulamalart umumi 6rf haline
gelmistir. Ragit halifeler 6zellikle muamelat konularnda tedmuli yasantiya hukuki form
kazandirmada fazla tereddiit etmemisler, halkin yararma olacak her g¢esit muameleyi
onaylayip kabul etmislerdir. Nitekim hukuki problemleri ¢ozmede, halkin 6rf ve adetine, fiili

realiteye, sosyal suura atifta bulunmuslardir."

149 Kogak, Zeki, “Orf ve Adetin Hukuk Metodolojisindeki Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2001, Cilt, 37, sy,
2, s. 60.

150 Kocak, Zeki, a.g.m., 61.

151 Kocak, Zeki, a.g.m., 61.
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3- Mezheplerin Orf ve Adete Bakisi

Islam hukukgularmm &rfe bakisi, Rasit halifelerinin 6rfe bakisindan farkli degildir.
Fakat degisen sartlar geregi hukuk problematigini kavrayan miigtehitler, orf delilinin yaninda
yeni hukuki kaynaklari tespit etmeye yoOnelmislerdir. Malezyali bir arastirmaci olan
Muhammed Faruki fukahanm, Islimi prensiplere aykir1 diismeyen cahiliyye adetlerini,
“istthsan” ve “mesalih-i miirsele” ad1 altinda Islamilestirdigini sdylemistir. Kanaatimizce bu
iki hukuki yontemin ortaya cikismi, cahiliyye Orfiiniin Islamilestirilmesine baglamak pek
dogru goriilmiiyor. Cilinkii bu iki yontem, daha ziyade 6rf ve adetin hukuki problemi ¢6zmede
yetersiz kaldig1 noktalarda kullanilmaktadir. Belki 6rf, bu iki yontemin olusmasina bazi
durumlarda kaynaklik edebilir. Ama bu durum, istihsan ve maslahat yontemlerinin batili hakli
olarak gostermesi anlamma gelmez. Sdyle ki, bu iki yontem artik 6rf ve adetten bagimsiz bir
delil telakki edildigi gibi, kanun bosluklarmi doldurmada da miistakil bir delil olarak atifta
bulunmaktadir. Diger taraftan bu yontemler real olanmn ideal olana yaklagsmasinin temin etme
gayesini icerdiginden dolayr da “tabii hukuk™ telakkisinin esasmi teskil etmeye matuftur

diyebiliriz."**
c.1- Hanefiler

Hanefi fakihleri 6rfe genis yer vermisler, hatta ¢ogu zaman kiyasin yerine orfe itibar

G

etmisler; Ancak bu durumda dogrudan orfe dayandiklarmi agiklamaktansa, buna “Orf
sebebiyle istihsan” demeyi tercih etmislerdir. Hatta Hanefi mezhebi miigtehitlerinden olan
Imam Ebi Yasufun orf ve Aadet hakkindaki yorumu bu sahada sdylenen sdzlerin
tamamlayicis1 mahiyetindedir. Bazi kaynaklarm naklettigine gore, Imam Ebd Ydsuf orf
konusunda imam Eb(i Hanife ile aym goriistedir. Bunlardan sonra gelen Islam hukukculari
arasindaki ihtilaflarmin genis bir kismi, deliller yoniinden degil de, belki zaman farklihg: ile

aciklanilmaktadir.'*?
c¢.2- Malikiler

Maliki mezhebinde 6rf ve adetin usul ve furu’ bakimmdan miitalaa edildigi yaygin bir
gortstiir. Fakat Faruki, Maliki mezhebinde “6rf” ile “amel” arasinda bir ayrim yapildigindan

bahsetmektedir. Mesela Orf herhangi bir manevi yaptirim gerektirmezken, amel manevi bir

152 Kocak, Zeki, a.gm.,s.6l.
153 Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 113; Kocak Zeki, a.g.m., s. 62.
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yaptirm giiciine sahiptir. Bu yiizden imam Malik “Medine ehlinin amel”ini delil olarak kabul

etmistir.">*

Kanaatimizce orf ile amel arasmda bu denli bir ayrihgm oldugunu kabul etmek, biraz
aceleci bir yorumdan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Imam Malik’in kabul ettigi “amelii ehli
Medine”den maksat model almmasi gereken bir peygamberi yasantinmn izlerinin devam
ettirilmesidir. Bu ya siinnettir ya sahih Orftiir veya peygamber ve onun sahabesi tarafindan
diizeltilerek islamilestirilen orftiir. Zaten fasit 6rfii hicbir mezhebin delil kabul ettigi vaki
degildir. Orfte de sonu¢ veren anlam, iyilk ve giizelliktir. Bu baglamda amelle orf
kelimesinin, birbiriyle bagdastigmi diisiiniiyoruz. Cilinkii 6rf amelde sonuglanir. Belki hukuki
acidan tefrik edilmesi zorunlu olan nokta, “addet” ile “amelii ehli Medine” dir. Soyle ki,
etimolojik a¢idan adet teriminde her zaman 1yiligin miindemi¢ olmadigi malumken, “amel-i
ehli Medine” teriminde kanaatimce Imam Malike gore iyilik ve giizellik miindemigtir. Zaten
konuyu sosyolojik acidan tahlil edersek, imam Malik’in ifadesinin sadece Medine ile smirh
tutulmasinin sebebi de, ancak oradaki yasantmin bir “yasayan siinnet” olmasindan ibarettir
diyebiliriz. Siinnet kelimesinin semantik a¢idan tahlil edilmesi bu goriislerimizi teyit eder
mahiyettedir. Fazlurrahman da siinnetten bahsederken Imam Malik’in, Muvatta isimli
eserindeki misalleri “yasayan siinnet” terimine atifla kullanmaktadir. Diger taraftan, mutlak
anlamda siinnet ile mutlak anlamdaki Orfiin normatiflik bakimindan farkhligmi belirtmek
isteriz. Su nedenle ki, Islim fikhinda siinnet asli bir kaynak olarak telakki edilirken, &rf ve

adet sadece kanun boslugunu doldurmada hakimin miiracaat edecegi fer’? bir kaynaktir.'>

Sunug olarak soyle soyleyebiliriz, imam Malik, Medine halkmm &rfiine hususi bir
ehemmiyet atfederek, Hz. Muhammed’in yasayip vefat ettigi ve ahkammn teessiis ettigi yer
olan Medine’de yasayanlarin hareketlerinde silinnet-i nebeviye dayanma ihtimalinin yiiksek
oldugunu diisiinmiistiir. Sonra gelen ve mezhepte miictehid Maliki hukukculari, zamanmn
degismesiyle ortaya c¢ikan yeni orfleri nazara alarak, mezheblerindeki giighii goriislerin yerine,
zayif, hatta saz gorlslerle fetva vermisler. Boylece bu mezhebin yaygm oldugu Magrib ve
Endiiliis’iin hemen her sehrinde ayri bir tatbiki hukuk ortaya c¢ikmis; buna ‘“amel” ismi
verilmistir. Son zamanlarda amel biitiin bolgelerde tek bir tatbikat1 ifade eder olmus ve buna

“Fas1 ameli” (el-amelii’l-1 fdsi) denilmistir.'*°

134 Kocak, Zeki, a.g.m., s. 64.
155 Kocak, Zeki, a.g.m., s. 65.
13 Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 114.
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c.3- Safiiler

Bu Mezhebte 6rf ve adetin delil olup olmadig1 konusu tartisilmistir. Selebi’nin dikkat
cektigi lizere Imam Safii’nin Misira gitmeden &nceki goriislerinin “kavl-1 kadim”, Misir’a
gittikten sonra ki goriislerinin “kavl-i cedit” diye isimlendir mesi, onun 6rf ve adete ne denli
itibar ettiginin delilidir'>’. Diger taraftan imam Safii baz1 hukuki problemleri bizzat orf ve
adete atifta bulunarak ¢cozmiistiir. Mesela calinan mallarda “hirz”m (muhafaza) dogru tarifinin
orf ve adetten Ogrenilecegini ve buna gore hukuki mieyyidenin tespit edilecegini

benimsemistir."*®

Hukuk metodolojisi bakimmdan o6rf delilinin, kaynaklk ciheti Safii mezhebine
mensup hukukcular tarafindan tetkik edilmistir. Meseld Beydavi tahsis konusunu islerken:
“Hitabin hiikme delaletini mantik bakimmdan ortaya koymak icin dnce lafzin ser’l manasi
dikkate alinir, daha sonra ise lafzin Orfi manasma miracaat edilir” diyerek, lafzin orfi
manastyla, hiikiimlerin tahsis edilecegine isaret etmistir diyebilirizz. Bu durum, Saffiilerin
pratikte ve nazariyede, orfe ne derece kiymet verdiklerini gostermesi agismmdan Onemlidir.
Nitekim hukukun ruhu mahiyetinde olan orf delilini kullanmadan, bir hukuk kiilliyesinin
olugmasmi savunmak biraz miigkil goriiniir. Teorik acidn olmasa da, pratik sahada orfsiiz bir
hukuk telakki etmek imkansizdir. Boyle bir telakiye ulasmak, hukuk mantigindan

uzaklagmanin isareti say11abi1ir159. Ancak Safii hukukcular1 ameli orfe itibar etmemislerdir.'®
c.4- Hanbeliler

Bu mezheb kaynaklarinda agikga Orfiin nazara almacagma dair bilgilere pek
rastlanmamakla beraber, Imam Ahmed bin Hanbel’in kendisine sorulan surulara farkli
zamanlarda farkli cevaplar verdigini biliyoruz. Bu, zamanin ve sartlarin degigsmesini nazara
alisindan ileri geliyordu. Kald1 ki, kiyasa fazlaca miirAcaat etmeme temAyiiliindenki Imam
Ahmed’in stinnet kaynaklarmin kullanilmasinda miitesahil oldugu diisiiniiliirse, farkli zaman
ve sartlarda, farkli hiikiimler ihtiva eden hadislerin her biri istikametinde farkl fetvalar
verdigi soylenebilir. Bundan dolayr Hanbeli mezhebinde tercih yapilmaksizin nakledilen
birbirinden farkli goriisler vardir. Maslahata itibar da bu mezhebde degisen sartlara intibaki

temin edebilmistir. Bununla beraber Hanbeli mezhebi, tarih boyunca kaza mercilerince tatbik

157 Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 114; Kogak, Zeki, a.g.m., s. 65.
158 Kocak, Zeki, a.g.m., s. 65.

159 Kocak, Zeki, a.g.m., s. 65.

10 Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 114.
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edilen bir mezheb olmadigindan, bu hususta da pratik Orneklere fazla rastlanmamasi

tabiidir. ¢!

Hanbeli ekoliiniin icinden yetisen ibn Kayym: “6rfi sartlar 1afzi sartlar gibidir”,
diyerek, orflin degerini ortaya koymustur. Mesela bir alisveris muamelesi esnasinda paranin
cinsi belirlenmeden mutlak bir akit yapilirsa, asil olan, beldedeki gegerli para ilizerinden
edimin ifa edilmesidir. Ayrica fetvanin degismesini; zamanm, mekanm, niyetin ve adetin
durumuna gore miitalaa ederek; miiftiilerden, orf teceddiit ederse fetvalarini degistirmelerini,
bulunduklar1 ydrenin adetlerini nazar1 dikkate almalarmi istemistir. Hatta Orfii dikkate
almadan orfe mubhalif olarak kitaptan verdikleri fetvalarindan dolay1 sapacaklarini ve insanlari

saptiracaklarini sGylemistir.'®

Sonugta orf ve adetin delil olmasi, biitiin mezhepler tarafindan farkli boyutlarda olsa
da kabul edilmistir. Tabi ki, kabul edilen 6rf ve adetin Kur’an ve siinnette ifade edilen temel
prensiplere aykir1 olmamasi esas almmus, ayrica, ser’i ahkdmda vurgulanan ibaha-i asliye
kurali 6rf ve adetin Islam hukuku kiiltiiriimiize girisinde en biiyiik katkiyr saglamaktadir.
Ciinkii fikth kaidelerini arastirdigmmizda karsilastigimiz durum sudur: Haram olanlar
belirtilerek bunun disindaki seylerin genelde helal oldugu anlasiimaktadir. Diger bir ifade ile
Miisliimanlarin fikih kiilliyesinde neyin helal oldugundan ¢ok neyin haram oldugu iizerinde
durularak insanlarin hukuki hayatlarima genis bir alan birakilmistir. Bu durum, ildhi hukuk
sisteminin seyyaliyetinin, insan aklina ve Orf-adete riayet etmenin gereginin gdstergesidir

diyebiliriz.'®

i- ORFLE NASSIN TEARUZU

Orfle nassm catismasi konusunda Islam hukukgular: arasmda cesitli tartismalar
olmustur ve goriis ayriliklart mevcuttur. Fakat burada ayrmntilara girmeden genel kabul goren
goriisleri siralamaya gayrat edecegiz. Orfle nassm tedruzu sz konusu oldugunda ii¢ ihtimal

One surulmektedir:

1! Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 114.
162 Kocak, Zeki, a.g.m., s. 66.
163 Kogak, Zeki, a.g.m., s. 66.
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1.0rfiin nass-1 has, yani hususi bir nass ile tedruzu halinde, 6rf terk edilir. Nitekim
faizli akidler, evlad edinme, bor¢ sebebiyle kolelik, hususi nasslarla yasaklandigi i¢in Orf

haline gelmisse bile terk edilmektedir.'®*

2. Orfiin nass-1 &mm, yani umumi nass ile tearuzu durumunda iki ihtimal mevcuttur:
Eger bu orf hususi ve o nass geldiginde mevcud ise, nassi tahsis eder; yani istisna getirir. Orf
umumi ise, nassi tahsis edemez. Mesela, mevcud olmayan seyin satilmasi yasaklanmistir. Bu
bir umumi prensiptir. Istisna, selem gibi 6rf haline gelmis akidler, bu prensip konuldugunda

hususi 6rf olarak mevcut oldugundan, sahih kabul edilmistir.'®’

3. Orf nassmn gelisinde mevcud olmayip sonradan ortaya ¢ikmussa kabul edilemez.
Ancak burada istisnai olarak Hanefilerden imam EbG Y#suf’a ait bir goriise gore, eger nassin
kaynagi orf ise, sonradan ortaya ¢ikan bu Orf ile nassm hiikmii degisebilir. Mesela, bey’ bi’l-
vefd, yani geri almak sartiyla satis, sart 6rfen mesru olmadigr i¢cin hukuken yasaklanmistir.
Sonradan bu sart orfen caiz goriilmeye baslaninca, faizden kagmmak ve borcu giivenceye
almak maksadiyla yapilan boyle satisa da cevaz verilmistir. Altn ve giimiisiin tart1 ile
(veznen), hurma, bugday, arpa ve tuzun ise hacim ile (keylen) alinip satilmasi hadisle sabit
iken; kaynagmin orf olmasi sebebiyle bulunulan yerin 6rfiine gore bu esasm degisebilmesine,
yani Orfe gore altn ve glimiisiin hacim, digerlerinin tart1 ile satilabilmesine izin verilmistir.
Diikkanlardan hava parasi almak oOrf haline gelince, ferag akdi olarak kabul edilmis ve
Buharali hukukgularca caiz goriilmiistiir. Halbuki hak satilamaz. Dokumactya iplik birakip
yarisint dokuma {icreti olarak vermeyi kabul etmek, Belh hukukgular1 tarafindan 6rf sebebiyle
caiz kabul olunmustur. Halbuki “tahhan”, yani degirmenciye 0giitmek {izere bugday birakip
unun bir kismmi degirmen ticreti olarak vermeyi kabul etmek hadisle yasaklanmustir. Biitiin
bunlar, nassa muhalif Orfiin kabuli degil, nassmn te’vili seklinde anlasilmistir. Osmanh
Devleti'nde de ¢ogu kez imam Ebl Ylsufun goriisi tercih ve uygulanmistir. Mecelle’nin 39.
maddesindeki “Ezmadnin tagayyiirii ile ahkamin tagayyiirii inkdr olunamaz”, yani zamanin
degismesiyle hiikiimlerin de degisebilecedi seklindeki hiikiim bu esasa dayanmaktadir, yoksa

nass ile sabit olan hitkiimlerin degismesi miimkiin degildir.'®°

4. Orfiin kiyas ve istihsan, maslahat gibi diger fer’i delillerle tearuzu durumunda &rf

tercih edilir. Buna Hanefiler “rf yoluyla istihsan” demislerdir. Rey’e dayanan kiyas orf ile

164

Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 115.
1% Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 115.
1% Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. Bilmen, a.g.e., I, 198-199.
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degisir. Nitekim imam-1 Ebli Hanife, ipek bdcegini haserata kiyas ederek satismma cevaz
vermemisti. Sonradan &rf haline gelmesiyle Imam Muhammed bunu mal kabul ederek
satisinimn caiz olacagma hiikkmetmistir. Orfe dayah ictihadi hiikiimler, bu o6rfiin degismesiyle
degisebilir. Nitekim Onceleri bir evin bir odasinin goriilerek satin alinmasiyla riiyet (gérme)
muhayyerligi sakit olurdu. Ciinkii ilk donemlerde evlerin biitiin odalar1 aym sekilde insa
edilirdi. Ancak sonradan bu Orf degisince, yani bir evin her odasi farklh sekilde yapilmaya
baglaninca, imameyn, yani imam EbG Ydsuf ve Muhammed, bir evin yalniz bir odasmnin
goriilmesiyle bu muhayyerligin diismeyecegine hiikmetmislerdir. Nakit gibi tasmilmasi
miimkiin olan maln vakfi dnceleri gecerli sayllmazken; sonradan o6rf haline gelmis ve buna

. A . e e oo ]
binden caiz gériilmiistiir.'®’

Donmez, kiyasa dayali hiikiimlerin terkedilmesiyle ilgili tespitte ilke olarak Zerka’ya
katilmakla birlikte, “kiyas” ve “Orf” kavramlarmin 06zellikle Hanefilikteki kullanimlarmna
dikkat ¢ekerek “kiyas orf ile terk edilir” kuralmm bu anlamlara gore degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Orfiin kiyasa dayanan ictihadla ¢atismasi konusuna ait goriislerine
tam olarak katimadigi ifade etmektedir. Donmez, Orfiin yalniz hilkmiin illetinin ortadan
kalkmas1 durumunda kiyasa tercih edilebilecegini soylemektedir ki, ona gore, zaten boyle bir
durumda oOrf, kiyasa takdim edilir bir delil durumunda da olmaz. Ona gbre zamanm
gecmesiyle hiikiimlerin de de@ismesinin nedeni illetlerinin degismesidir. Illetin maslahat
iligkisini inceledigimizde de gordiiglimiiz gibi, illetin oldugu yerde maslahat da beraberinde
gelmekte, bu da zamanin de§ismesiyle ahkdmin degismesinde maslahatin 6nemli roli
oldugunu gostermektedir. Maslahata deger yol katan ve onu muteber kilan bir 6l¢liniin de orf
oldugunu g6z Oniinde bulundurdugumozda, ancak bu bakimdan oOrfiin degismesiyle
hitkiimlerin de degistigini soyleyebiliriz.'®®

Hz. Peygamber doneminden giinlimiize kadar ister Rasid Halifelerin, ister mezhep
imamlarmnm, isterse onlar1 takip eden miictehidlerin, zamanlarma ve toplumlarma goére
degisik hiikiimler vermis olduklarmi ve Orfle nas catistig1 zaman naslarla sabit hiikiimlerin
degil, orf ile sabit konularda degisikligin olabileceginde ittifak ettiklerini gormekteyiz. Ayrica
kiyas gibi diger fer’i delillerle de tedruz durumunda illet ortadan kalkmigsa ve dyle bir durum
oldugu halde mesakkata sebep olacaksa istihsanen orf tercih edilmistir. Ciinkii hiikmiin ilk
bulundugu hal iizere kalmasi durumunda insanlara zorluk ve zarar vermesi kagmilmaz hale

gelir ve en mitkemmel diizen, en giizel alakalarmn {izerine alemin baki kalmasi icin teysir,

17 Ekinci, Ekrem Bugra, a.g.e., s. 115.
168 Hasanova, Samire, a.g.m., s. 214.
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tahfif, zarar ve fesadin kaldmrilmas: gibi (kiilli) kaideler iizerine bina edilen seriata ters
diisecegi diistinlilmiistiir ve miictehid imamlar kendi zamanlarina gore aymi konuda farkli

fetvalar vermislerdir.'®

J- ORFUN DEGISMESIYLE HUKUMLERIN DEGISMESI

Islam hukuna gore hiikiim verirken 6rfiin dikkate almip bir kistm hiikiimlerin 6rf ve
adet tizerine kurulmasmin tabii bir sonucu, Orf ve adetin degismesi ile bu hiikiimlerin de
degismesidir.  Ciinkii  “asl”daki  degismenin  “fer’de” de degisikligi gerektirmesi
kacmilamazdir. Nitekim ayni mezhepteki imamlarm oOrfteki degisiklikler sebebiyle farkli
hiikiimlere vardiklarmi ve sonraki bilginlerin bazi hiikiimlerde dnceki imamlarm goriislerine
aykir1 hiikiimler verdiklerini gormekteyiz. Bu cesit ihtilaf hakkinda fakihler, “bu, zaman ve
devir ihtilafidir, delil ve hiiccet ihtilafi degildir” derler. Asagida bu cesit ihtilafa birkag 6rnek

gosterecegiz.

Imam Eb( Hanife, kisas ve hadlerin disindaki hususlarda, sahitlerin zahiri adalet
vasfin1 tasiyor olmalar1 ile yetinilecegi ve ayrica tezkiye edilmelerine gerek olmadigi
goriisinde 1di. Cilinkii Hz. Peygamber ‘“Miisliimanlar birbirlerine (sahitlikte) adalet
sahibidirler”'”® buyurmustu. Bu hiikiim, imam Ebd Hanife’nin zamanma uygun diisiiyordu;
zira o zaman toplumda diiriistliik hakim idi. Fakat insanlarm tutumlar1 degisip yalancilik
yayginlasinca, ogrencileri EbG Yasuf ve Muhammed zahiri adaletle yetinmenin bir¢ok hakkin
kayba ugramasma yol acacagi kanaatine varmislar ve zamanlarmdaki olumsuz degisiklik

onlarin biitiin sahitlerin tezkiye edilmesi gerektigine hitkkmetmelerine sebep olmustur.'”

Imam Eb(i Hanife: Sultanmn disindakilerin zorlamasi ile (fikihta iizerine hiikiim bina
edilen) “ikrah” gerceklesmez, demistir. Ogrencileri Ebli Yusuf ve Muhammed ise sultanin
disindakilerinin zorlamasma da ikrah hiikmiinii uygulanuslardir. Ebti Hanife’nin goriisii kendi
zamaninin sartlarma, yani giic ve kudretin yalniz sultana ait oldugu vakiasma dayanmaktadir.
Fakat daha sonra, her zalim, yaptig1 tehdidi gerceklestirebilecek gilice sahip hale gelmis,

imameyn de bu duruma gore hiikiim vermislerdir.'’?

19 Hasanova, Samire, a.gm., s.214.

170 Zeyla’i, a.g.e., IV, 81.

7! Sa’ban, Zekiyyiiddin, Usilii’l Fikh, ¢ev. Kafi Dénmez, Ibrahim, Tiirkye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara,
1996, s. 200; Atar, Fahrettin, a.g.e., s. 132.

172 Sa’ban, Zekiyyiiddin, a.g.e., s. 200.
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Hanefi mezhebindeki yerlesik hiilkme gore, gasip (baskasmm malini onun rizasi
olmadan ele geciren kimse) gaspettigi malda onun degerini artiracak bir islem yapmissa,
malik iki yoldan birini segmekte serbesttir: Ister gisiba bu artis kadar ddemede bulunarak
malini geri alir, isterse gaspedilen mal gasiba birakir ve gasip bunu tazmin eder. Boylece hem
mal sahibinin hemde gasibin hakki korunmus oluir. Gasibin gasbettigi malda, onun degerini
eksiltici bir islem yapmis olmas: halinde ise, malikin géasiptan bu eksilen degeri tazmin

etmesini talep hakki dogar.'”

Bu hiikmiin uygulanmasinda Imam Eb{ Hanife ile 6grencileri olan imameyn arasinda
sOyle bir goriis farklihgr dogmustur: Bir kimse bir elbiseyi gaspedip onu siyaha boyamus ise,
Ebli Hanife’ye gore bu, malin degerini diisiiren bir islemdir. Imameyne gore ise, bu islem,
mesela sartya, kirmiziya boyamis olmasi halinde oldugu gibi, degeri arttirici niteliktedir. Bu
goriis farkliigi, esasen orften kaynaklanmaktadir. Clinkii EbGi Hanife’nin zamanimda Emeviler
siyah renk giyinmekten kacinirlardi ve bu devirde siyah renk giyinmek hos karsilanmazd.
Ama Imameynin zamaninda ise Abbasiler 6zellikle siyah renk giyinmeyi kendilerine sembol
edinmiglerdi, bu devirde siyah, ragbet géren bir renkti. Demek oluyor ki, fukahadan her biri

kendi zamanindaki adeti dikkate alarak hiikiim vermektedir.'™

Hanefi mezhebi imamlari, Kur’an 6gretme karsiliginda ticret almanm caiz olmadigi
hususunda fikir birligi etmislerdir. Ciinkii Kur’an 6gretmek, bir taat ve ibadettir; diger taat ve
ibadetlerde oldugu gibi bunda da ticret alinamaz demislerdir. Bu hiikiim, o imamlarm devrine
uygun diigsmekteydi. Zira o zaman, Kur’an ogreticilerine beytiil-malden tahsisat ayriliyordu.
Fakat zamanla sartlar degisti, beytiilmalden bu Ogreticilere ayrilan tahsisat kesildi. Bunlar,
sayet vakitlerini Kur’an Ogretme isine hasretseler ac¢ kalacaklar, gecimlerini temin etmeye
yonelseler Kur’an 6grenimi yok olup gitecekti. Bu sartlar igcinde Kur’an 6gretme karsiliginda
iicret almmasmim caiz goriilmemesinin hitkkmii bu iki kotii sonugtan birine yol agryordu. O
yiizden sonraki bilginler, kendi zamanlar1 ile 6nceki imamlarm zamanindaki sartlar arasindaki
degisikligi goz oniine alip gerek Kur’an 6gretimi gerekse imamlik, miiezzinlik gibi diger taat

- . . 1
karsihginda ticret almmasina cevaz verdiler.'”

Hanefi mezhebindeki yerlesik hilkme gore, bir ev satin alimirken evin dismi ve bazi

odalarmi gormiis olmak, ayni mezhepte alictya tanman “gdérme muhayyerligi” hakkin
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174
175

Sa’ban, Zekiyyiiddin, a.g.e., s. 200.
Sa’ban, Zekiyyiiddin, a.g.e., s. 201.
Sa’ban, Zekiyyiiddin, a.g.e., s. 201; Atar, Fahrettin, a.g.e., s. 132.



53

disiirtir. Fakat sonraki bilginler orfteki degisiklige binaen bu goriisten ayrilip, biitiin odalarmn
goriilmiis olmasmi, goriilmemis ise “gdrme muhayyerligi” hakkinin diismeyecegini hiikme
baglamiglardir. Ciinkii 6nceki imamlar devrinde evlerin biitiin odalar1 ayni tarzda yapiliyordu
bunlardan bir veya bir kagmi gormek tamamm hakkinda fikir edinmeye yeterli idi. Fakat
sonralar1 bir ev icindeki odalar farklh farkh sekillerde insa edilir oldu. Artik satin evin maln
evsafi hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in biitlin odalarin goriilmesi zaruret haline

gelmistir.'

Daha o6nce de agkladigimiz gibi, imam Safii Irak’s birrakip Misir’a geldiginde
Irak’lilarin 6rfiinden ayri olan Misir’halkinin érfiine gore 6rfe tabi konularda bazi goriislerini

(13

degistirmistir. Sozii, alimlerin iizerinde birlesen su kaide ile bitirecegiz. “ orf ve adetlere

dayanan hiikiimler adetlerle birlikte degisir, onun butlaniyla hiikiimler de batil olur.... esas,

6rf ve adetlere dayanan biitiin hukuki hiikiimlerde gegerlidir”."”’

K- DEGERLENDIRME

Kitap ve Siinnet’teki diizenlemelerin smirli, hayat olaylarmmn smirsiz olmasi vakiasi
karsisinda bu iki kaynakla uyumlu fikhi ¢6ziimler iiretmek {izere kendi i¢inde tutarli metotlar
cercevesinde ictihad etmenin kagmlmaz olduguna dikkat cekmektedir. islam hukukculari, sik
sik Islam’m evrenselligini ve son din olma 6zelligini de vurgulayarak hangi donemde veya
cografyada olursa olsun toplumun ihtiyaglarma cevab verebilmek icin insanlarn orf ve

adetlerine ve sosyal gerceklikle uyumuna bagh oldugunu ifade etmislerdir.'”®

Acik nassla ¢atismamasi, stirekli (ittirdd) ve yaygin (galebe) olmasi, hukuki tasarruf
aninda mevcut olmasi, hukuki tasarrufta 6rf ve adete zit bir durum, fiil veya s6z olmamasi
gibi kayitlarla hukukun kaynagi olmasi bakimindan 6rf ve adetin smiri, gecerliligi ve
uygulama alan daraltilmistir. S6yle diyebiliriz ki, sadece sahih o6rfiin dikkate alinmasi ve agik
nassla catismamasi seklinde bir kayit konulmasi bir bakima dinin yenilik¢i ve ildhi yoniine
isaret etmektedir. Ayrica, Isldim hukuku, nassa ve onlarca ayet ve hadisten arstirilarak elde
edilen kiilli kaidelere ters diismedigi siirece ‘toplumsal tecriibeler’i dikkate almis ve onu fer’i

deliller arasmada aktarmugtir.'”

176 Sa’ban, Zekiyyiiddin, a.g.e., s. 201; Atar, Fahrettin, a.g.e., s. 132.

177 Zeydan, Abdulkerim, sldm Hukuku’na Giris, ¢ev. Safak, Ali, Istanbul 1976, s. 314.

78 Kafi Dénmez, ibrahim, “Orf”, Did, XXXIII, 92; Kiyici, Selahattin, a.g.e., s. 138.

'7° Hayta, Mustafa, Kur 'an’daki Ma 'rif ve Orf Kavramlarimn Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Adana 2010, s. 98.
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Orf ve adet gerek tedvin sonrasi dénemde gerekse tedvin Oncesinde hatta vahiy
doneminde bile pek c¢ok hiikme farkh 6l¢ii ve bicimde kaynaklk etmis ve fetvalart onemli
Olgiide etkilemistir. Buna karsin, orf ve adet prensibinin bir kaynak 6zelligi kazanmas1 uzun
zaman almistir. Bu nedenle usil eserlerinde bir istilah olarak ele alinmamis ve bir kiyas, bir
icma gibi IslAm hukukunun kaynaklari arasmda miistakil bir delil olarak yer alamamis ve
Islam Hukuk metodolojisindeki yeri, dnemi ve smir1 tam olarak belirgin hale getirilememistir.
bagka bir ifade ile, orfle amel edilmesi noktasinda sart olarak ileri siiriilen prensipler,
sistematik bir sekilde incelenip hukuku felsefesi acisindan tartisilmanmustir. Ustl agisindan hal
boyleyken, furi eserlerinde Orfe tarihi siire¢ i¢inde daha ¢ok zaruret, maslahat, istislah ve

istihsan prensibi ad1 altinda sik sik atif yapilmistir.'*

Ayrica Islam alimlerinin dini sorumluluk baglaminda aklin kendi basmna fiillerin iyilik
ve kotiiliigiinii (hiistin ve kubuh) idrak edip edemeyece§i ve bu idrake sonug¢ baglanip
baglanamayacagi, Ozellikle yarar diisiincesine (maslahat) dayali ictihad konusundaki
yaklagmmlar1 dikkate alindiginda usulciilerce 6rflin boyle bir konuma getirilmemesi tabiidir.
Orfiin miistakil bir kaynak sayilmasi bu ydniiyle felsefi temelden yoksun oldugu gibi ictihad
metodolojisi bakimindan da hakkinda nas bulunmadigi kabul edilen bir meselede orf varsa
fakihin gorevinin bunun naslara agikca aykir1 olmadigmmi tesbitle smnirh kalmasi, kiyas ve
benzeri yollarla bosluk doldurma, karsilagilan yeni durumlar i¢cin mevcut hiikiimlere, tesriin
amaglarmma ve ruhuna en uygun ¢dziimii aragtirma kapisinin biiyiik dl¢tide kapanmasi, kisaca
ictihad faaliyetine ve bu faaliyeti zenginlestiren metotlara smir getirilmesi sonucunun pesinen

kabullenilmesi anlamma gelirdi.'®!

Biitlin bunlar1 aktardiktan sonra fukahanm o6rf ve adet hakkindaki goriislerinden su
ticeye ulastik: genel 6rf’iin (6rfii amm) muteber olusu tartismaya konu olmamakla beraber
ozel orfiin (6rf’ii hass) itibar1 konusunda degisik gortsler ileri siiriilmiistiir. Sihhat sartlari
bulunan her 6rf ve adetin her yer ve donemde ayni1 dercede benimseyip uygulanmasi miimkiin
degildir. Bu bakimdan, nassin olmadigi konularda 6zel orfe itibar edilecegi, kendiliginden
ortaya ¢ikar. Biraz ileride goriilecegi gibi Fukaha 6zellikle muamelat konularinda orf ve adete
bas vurmus ve ona hiikiim vermislerdir. Insanlarin menfaatini saglayan ve Islam hukukuna
muhalif olmayan 6rf ve adete itibar etmemek bir bakimdan giicliigii kabullenmek gibi olur ki

bu, insanlarin tabiatini degistirmek anlamma tasimaktadir

180

Hayta, Mustafa, a.g.t., s. 99.
181 Kafi Dénmez, Ibrahim, “Orf”, Did, XXXIII, 92
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UCUNCU BOLUM
EL-HIiDAYE’DE ORFE BAGLI HUKUMLER
I. MUAMELAT

Hukuki bir sonuca yonelik irade beyan1 anlaminda muamele kelimesinin ¢ogulu olan
muamelat fikhin gelisimine paralel birsekilde farkli manalar yiiklenmistir. Genis anlamiyla
fikhin ibadetler disinda hukukun tamamni ifade eden bu kavram dar anlamiyla medeni

hukuk, 6zel hukuk ve is hukuku manalarinda kullanilmistir.'®*

Baslangicta Kur’an ve Siinnet kaynakh dini bilgilerin ortak adi olan fikih, dinin inang
ve ahlak boyutunu miistakil disiplinlere birakip sadece amel boyutunu konu edinen bir ilim
halini aldiginda fiiru ve usul olmak {tizere iki ana c¢izgide gelisimini siirdiirmiistiir.Furu ile
ilgili birikimin tasnif edilmesi glindeme gelince ibadet hiikiimlerini 6ne alan bir sistematik
benimsenmis ve geleneksel hale gelen bu yaklasim tarzi son donem fikih eserlerine kadar
korunmustur. Ancak fiiru kitaplar igerisinde ibadet konularmnin basa alinip alinmamasi dahil
konu siralamasmda fikih ekolleri arasinda, hatta ayni ekol icinde tam birlik saglanamamugstir.
Ibadetlere iliskin boliimlerin basa ahnmasi genellikle dine olan ihtimam gerekgesiyle

agiklanmissa da diger konularmn siralanis mantigiyla ilgili izahlar farkhilik tasimaktadir.'>

Fiiru kitaplari, fikhi birkag boliime ayiran ana bagliklar tasimasa da fikhi hiikiimlerle
ilgili genel inceleme ve anlatimlarda bunlarm oOncelikle ibadet-muamelat (adat) seklinde iki
kisimda miitalaa edilmesi gerektigi genel kabul goren bir husustur. Kisinin Allah’a karsi
vecibelerini diizenleyen ve 0zii itibariyle manevi arinmayr hedefleyen ibadetler alaninda tahlil
ve ictihad faaliyeti muamelata nispetle daha smirli kalmakla birlikte, tahlile kapali olan bu
alanin tamanu degil taabbiidi seklinde nitelenen kisnudir. ibadet kokiinden tiireyen taabbiidi
kelimesi, yaraticinin sirf kendisine baglihigi smmama amacmin baskin oldugu ve insan aklinin,
icerdigi yararm mahiyetini ve gerceklesme big¢imini biitiiniiyle anlamaktan aciz bulundugu
dini diizenlemeleri ifade eder. Bu ikili ayirimda kisinin diger fertlerle ve toplumla iliskilerini

diizenleyen fikih kurallari ise muamelat bolimiini olusturur.'®*

'*2 Aybakan, Bilal, “Muamelat”, D4, XXX, 318.
'** Aybakan, Bilal, “Muamelat”, D4, XXX, 318.
'8 Aybakan, Bilal, “Muamelat” Did, XXX, 318.
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Daha sonralar aile hukuku ile ilgili hiikiimler miindkehat ve miifarakat, yargilama ile
ilgili olanlar1 miirafadt veya muhasemat, miras hukuku ile ilgili hiikkiimler terikat bahisleri
olarak isimlendirilmistir. XIX. yiizyllda kanunlastirma hareketlerinden sonra muamelat terimi
artik daha cok mamelek yani mal varligi ile ilgili hiikkiimleri, baska bir deyimle mali
muamelat1 ifade eder hale gelmistir. Son yiizyillda tercih edilen isimlendirmelere gore ise
sahis, aile ve miras hukuku bir biitiin halinde “ahval-i sahsiyye”, bor¢lar hukuku, “ukid ve
iltizamat”, ceza hukuku “cindyat”, anayasa hukuku “diistir veya nizamii’l-hilkm” terimleriyle

ifade edilmeye baslanmugtir.'®

A- AILE HUKUKU KAVRAMI

Insanoglunun i¢inde dogdugu, bilyiidiigii ve hayata katildigi en kiigiik sosyal iinite
olan aile, bu ozellikleri yaninda ayni zamanda bir ahldki ve hukuki yapiya sahiptir. Genel
olarak biitlin hukuk sistemleri, toplumun bu en kiiciik yap1 tasinin i¢ ve dis miinasebetlerine
iligkin hiikiimleri, 6teden beri tespit ede gelmekte olduguna gore, toplumun ¢ekirdegi olan
ailenin bu diizenleme gérevinin disinda kalmasi diisiiniilemezdi. Iste bunun icin biitiin hukuk
diizenleri, temel hareket noktalar1 ve bakis acilar1 farkliliklar tasisa da, kendi biinyeleri i¢inde

Aile Hukuku denen boliime yer verip gelistirmislerdir.'®®

Islam hukuku da, daha ilk tesekkiil anindan itibaren asli kaynaklarmda bulunan ve
biiyiikk bir yekiin teskil eden bilgileri isleyerek oOnceleri nikdh ve talak, daha sonralari
miinakehat ve mufarakat basliklariyla, son yiizyilda da el-ahvalii’s-sahsiyye ve ahkamu’l-iisra

genel terimleriyle hukukun bu boliimiini gelistirmis ve sistemlestirmistir.

Islam’da hayatmn gesitli alanlarma dair pek ¢ok diizenleme Kur’an ve Siinnet’te ortaya
konan genel ilkeler ve amaclar cercevesinde ihtiyaglara, zaman ve sartlara gore Islam
toplumunun takdirine birakilirken evlenme ve aile ile ilgili belli bagh hiikiimlerin dogrudan
Kur’an tarafindan belirlenmis olmasi ve bu hiikiimlerin Hz. Peygamber tarafindan genisge
aciklanlp uygulanmasi Islam dininin evlilik ve aile kurumuna atfettigi Onemini ifade

etmektedir. ¥

185Yaman, Ahmet, ve Calis, Hait, , Isldm Hukukuna Girig, Birinc1 Baski, Istanbul 2012, s. 72.
186y aman, Ahmet, ve Calis, Halit, a. ge,s. 177.
187 Atar, Fahrettin, “Nikah”, Di4, XXXIII, 112.
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1- Nikah Ile Ilgili Hiikiimler
a- Evlenme Akdinin (Nikahin) tarifi

Nikah kelimesi Sozliikte “birlestirme. bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iliski”
gibi anlamlar1 ifade eden nikah kelimesi fikih terminolojisinde. Ser’an aranan sartlar
cercevesinde aralarmda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarmi gegici
olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik

iliskisini ifade etmektedir.'®®

Glintimiiz hukuklar1 evlenmeyi, bu akit niganlhlarm evlenmelerine yonelik isteklerinin
karsihkl olarak ortaya konulmasi ile meydana geldigi i¢in bir medeni hukuk sozlesmesi
olarak nitelendirmektedir. Islam hukukcular1 da nikdh1 “milk-i miit’a, yani eslerin
birbirlerinden istifade etmesi iizerine yapilan bir sézlesmedir” diye tarif ederken, onun akit
niteligini 6ne ¢ikarmuslardir. Bununla birlikte Islam’m nikdha bakisi ve fakihlerin

yaklasimlar1, nikahimn basit bir akitten daha fazla bir sey oldugu izlenimi vermektedir.'®’

Islam hukukunun biitiin dallartyla incelendigi fikth kitaplarmm tertibinde &ncelik
ibadet konularmma yer verilmektedir. Bu hususta fikih literatiirlerinde farkli bir yaklagima
rastlanmaz. Ancak, ibadet konularnin ardindan fikhin hangi konusuna yer verilecegi
konusunda gelince arasinda, hatta ayni ekole mensup fikihgilar arasinda farkl tercihler
bulunmaktadir. Kuduri, Zemahseri ve Mavsili gibi fakihler, ibadetlerin arkasmdan alim-satim
ve benzeri konulara (Borglar hukuku) yer verirken, ibn Ciizeye, Cihad bahsine, Debsi,
Merginani ve Kéasani. de nikah bahsine yer vermislerdir. '*°

Dort ibadet bahislerinden sonra hemen nikah konusuna yer verilmesini degerlendiren
sonraki Hanefiler bu tertibi izah ederken degisik yorumlarda bulunmustur. Bunlar igerisinde
en cok zikredilenleri sunlardir: Nikah bahsine, hemen ibadetlerin pesinde yer verilmistir;
clinkii nikahta hem din hem diinya maslahatlart mevcuttur. Bu maslahatlardan bazilari
sunlardir: kadmlarm korunmasi ve nafakalarmm karsilanmasi, kisinin kendi nefsini zinadan
korumasi, Allahin kullarmm ve Muhammed {immetinin sayisinin ¢ogaltilmast ve Hz.
Peygamber’in Oviinmesinin gerceklestirilmesi. Bu yonler dikkate almarakisret uzletten

hayirhdir denilmistir."!

188 Atar, Fahrettin, “Nikah”, Di4, XXX, 112.

% yaman, Ahmet ve Calis, Halit, a.g.e.,s. 178.

190 Apaydin, Yunus, Giiniimiizde Aile, Istanbul 2005, s. 142.
%1 Apaydin, Yunus, a.g.e., s. 143.
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ibn Abidin evlenmek akdini, dort ibadet bahislerinden sonra ziretmesinin sebebini
soyle aciklamustir: Nihak hem Islam’m hem miislimanm varhk sebebi almnasi itibariyle,
cithaddan daha Oncelikli oldugnu aktarmustir. Ciinkii nikdh bir yoniiyle ibadet diger yoniiyle
muameledir. Nikahla cihad Miisliiman sayisinin ¢ogalmasina sebeb olamakta ortak iseler de,
nikdh1 once zikretmistir. Zira, Miisliimanlarin nikahla ¢ogalmasi, harfle ¢ogalmasmdan daha
fazladir. Clinkii cihadda galip olan halda da, 6liim, zarer ve zimmet hem de Miisliimanlarin
cogalmasmim sebeb olusuna sifatin yenilenmesi sézkoOniisiiyken, nikdh da bu zarerlerin
bulunmamas1 ve zatin yenilenmesi sozkoOniisiidiir. Nikdh kole azadi, vakif ve kurban
kesmekten bu dort ibadete pek yakindir. Hatta fakihlerin ¢ogu nikahla mesgiil olmak kendini

nafile ibatetlere kapatmakta daha iyi oldugunu séylemislerdir.'**

b- Mehr miktarinda ihtilaf

Esler mehr-1 miisemmanin miktarinda ihtilaf etseler, mesela; koca mehrin bin, kar1 da
iki bin oldugunu soylese, Imdm Ebl Hanife ile Imdm Muhammed’e gére mehr-i misil
miktarma kadar kadinin sézii gecerli ve fazla olan miktarda ise kocanin sozii gecerlidir. Eger
bu ihtilaf cinsel iliskiye girmeden bosandigi halde olursa, mutlaka kocanm sozii gecerlidir.
Clinkii davalarda daima, zahir kimi hakl gosteriyorsa onun sozii dinlenilir. Bu konuda zavhir
mehr-1 misli iddia edeni hakh gdstermektedir. Zird nikdh bahsinde “mehr-1 misil asildir” diye

hiikiim buna dayandiriimaktadir.'”?

Imdm Eb0 Yasufa gore, ister kadin bosanmis olsun ister olmasm kocanmn sdzii
gecerlidir. Ancak koca az bir miktar sdylerse, yani insanlarin arasmnda mutadavel olan orf ve
adete gore mehir sayilamayacak bir seyi soylediginde, mehr-i misle gore hiikm edilir. Ciinkii
kadin davaci olarak kocaya karsi fazlaligi iddia etmekte, koca da onu inkar etmektedir. Zira
inkar edenin yemini ile sozii gecerlidir Bu durum da su kaide tatbik edilir: “Delil davacmnm,
yemin de inkar edenin iizerinedir”.'™  Kisaca Imam Ebd Yasuf hiikmii mehr-i misle

baglamamaktadir. Fakat insanlarin Orf ve adeti disinda bir seyi ileri siirmedik¢e kocanin

s0zilinii yeminiyle birlikte gecerli saymaktadir.

192 fon Abidin, Reddiil-Muhtar Ale’d-diirri’l-Muhtar, 11, s. 354-355.
1% Merginani, el-Hidaye, 111, 98.
%% Merginani, el-Hidaye, 111, 99.
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c- Nisan hediyeleri konusunda orf

Nisanlilarm veya kar1 kocanin aralarinda alnip verilen seylerin hangilerinin hediye
sayilip hangilerinin sayilmamasi konusunda insanlarm orf ve adeti dikkate alinip hiikiim buna

gore verilmektedir.

Koca karisina veya nisanlisia bir sey verdikten sonra, kadin onun hediye oldugunu
iddia ederse, koca da onu mehir olarak verdigini sdylerse s6z kocanindir. Zira koca veren
oldugu i¢in hangi niyetle verdigini ancak o bilir, bir de hem o borglu oldugu icin her seyden
once borcunu ddemeye calisir. Eger verdigi sey bugday ve arpa disinda kavun, karvuz ve
baklava gibi yiyecek yani yemege hazir olan seylerden ise, o zaman kadmnin sozii gecerlidir.
Ciinkii insanlarm orf ve adetine gore boyle seyler hediye olarak verildigi i¢in zahir kocayi

yalanlamaktadr.'”?

d- Evlenmede Taraflarin Denk Olmalar

Her ne kadar mezhepler arasinda ihtilafh olsa da denklik konusu sosyal ve ekonomik
boyutu olan bir konudur. Giiniimiizde de kismen gecerli olmakla beraber Ozellikle klasik
donemde toplum i¢inde farkli hiyerarsi ve vazifelerin getirdigi mubhtelif statiiler, toplumsal
hayatin devaminda hakim bir yapiy1r ortaya koymus ve bunun neticesi olarak yapilacak
evliliklerde belirli niteliklerin aranmasi ve muayyen sartlarm belirlenmesini gerektirmistir.
Dolaystyla nikahin sartlar1 disinda kadinlar i¢in s6z konusu olan bir diger sart da kefaetin

bulunmasidir.'”¢

Kefaet hukuki bir kurum olarak evliliklerde kadin tarafinin haklarmi koruyucu bir sart
olarak giindeme getirilir ve nikahta erkek tarafinda kefaet aranir. Yani erkegin kadina denk
olmasma bakilir fakat kadinin erkege denk olmasma bakilmaz. Buna gore san ve seref sahibi
bir erkek mevkice kendisinden asagida bulunan bir kadmla evlenebilir. Ama velisinin izni
olmadan mevkice yliksek bir kadin kendisinden daha asagida bulunan bir erkekle evlenemez.
Burada esas olan kadinin erkege denk olmasi degil, erkegin kadina denk ya da ondan tistiin bir

1
konumda olmasidir.'”’

Simdi konuyu Merginani’den takip edecegiz: Soyda, sanatta, hiirriyette ve mal

yaninda ayrca Imam Eb Hanife ve Ebli Y{isuf’a gore din ve takvada da denkligi kefaet igin

% Merginani, el-Hiddye, 111, 94-95.
196 Kurt, Ayhan, a.g.t, s. 108.
197 Kurt, Ayhan, a.g.z, s. 109.
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sart kosmuglar. Zira en biiyiik {stiinlik dindarliktadir ve kadmlar kocalarmin soy
diisiikliigiinden ve asir1 derece fisik olmasmdan utanirlar. Ancak Imdm Muhammed’e gore
din ve takva denkligi kefaet i¢cin sart degildir. Ciinkli dindarlik ahiret isi olup diinyevi ahkamu
iizerine bir etkisi bulunmamaktadir. Fakat sokaklarda tokatlanan, kendisiyle alay edilen,
sarhos olarak disar1 ¢ikip ¢ocuklarin kendisiyle alay ettikleri bir kisi olursa o zaman nazara

alinir. Ciinkii boylesini hi¢ kimse hos gtjrmez.]98

Malda denlik konusuna gelince Merginani konuyu soyle agiklamustir: Zenginlikte
denlikten maksat, kocanin kadma verecegi muaccel (pesin) mehre ve nafakaya sahip
olmasidir. Bunlarin ikisine veya birine giicii yetmeyen kimse, hi¢bir kadina denk degildir.
Cinkii mehir, kadmm hakki olup onun Odenmesi gerekmektedir, evliligin devamm ve
siirdiirtilebilmesi icin gec¢imlige sahip olmalidir. Mehirden maksat muaccel (pesin) mehir,
pesin verilmesini insanlar orf haline getirdikleri (md te’arafu ta’cileh) miktarde. Insanlarin
daha sonra vermeyi orf haline getirdikleri mehre ise mehr-1 miieccel denir, burada maksat bu

degildir ona sahip olmasa bile kefaetten diismez.'”’

2- TALAK iLE iLGILi KONULAR
a- Talak (Bosanma) Kavrami

Islam hukukunda evlilik hayatim sona erdiren dort sebeb vardir: Bosama, muhala’a,

hakimin ayirmas1 ve 6lim.

Bosama manasma gelen talak kelimesi, bosamak manasinda mastar olan “tatlik’ten
alimmis bir isimdir. Bir fikith terimi olarak talak, belli sozlerle evlilik bagmi ¢6zmek, evlilik

iliskisini sona erdirmektir.**’

Talak konusunda {izerinde durulacak temel konu lafizlarin ne i¢in kullanildig1 ve ifade
ettigl manaya delaletinin nasil oldugudur. Zira lafizlar kullanihs yerine gore farkli anlamlar
ifade edebilmektedir. Dolayisiyla lafizlarm ifade ettigi manalar1 dogru anlamak i¢in baglamini
onemsemek gerekmektedir. Asagidaki basliklarda aciklanacagi iizere, bir lafzin anlam ve
delaletine gore hiikiim ortaya ¢ikacagmdan lafzin anlammin sarih olarak tespit edilmesi
gerekir. Bu anlamm tespit edilmesinde ise Orfiin dnemli derecede etkisi oldugu goz ardi

edilmemelidir. Bosama bir sozIlii tasarruftur. Bu tasarrufa viicut veren sozler acik (sarih) ve

% Merginani, el-Hiddye, 111, 53-54.
" Merginani, el-Hidaye, 111, 55.
200 Karaman, Hayreddin, Islam Hukuku, Ensar Nesriyat 2006, s. 330.
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kapal (kinai) olmak iizere ikiye ayrilir. Talak kelimesiyle, diger dillerde bunu karsilayan
kelimeler ve bosama manasinda kullanilmasi 6rf ve adet haline gelen kapali sozler de agik
bosama sozleridir. Bunlarin disinda kalip bosama maksadiyla kullanilan diger sozler ise
kinayedir. Bosama, ac¢ik veya bosanmaya kullanilmasi orf ve adet haline gelmis sozlerle
yapilmis olursa, miictehidlerin coguna gore niyete bakilmaksizin hakim bosamaya hiikmeder.
Diger kapali sozler soylendigi takdirde hakim sdyleyenin maksadmi sorar. Maksat bosanma

degilse bosamaya hiikmedemez.*"'

Dolayistyla bir kimse karisma “sen mutlakasin yani 6zglirstin (enti mutlakatun)” derse,
niyet etmedik¢e bosama olmaz. Ciinkii bu sézciik 6rfen bosama i¢in kullanilmadigindan agik

degildir. Clinkii 6rfte serih olan “enti mutallekatiin” lafzidir.

b- Hidanenin yeri

Aile hukukunda hidane, yani ¢ocugun terbiyesi ve bakim hakki annenin uhdesindedir.
Kari ile koca arasinda evlilik devam ediyorsa hidane yeri kar1 ile kocanin yasadig: yerdir. Kari
ile kocanin bosanmasi halinde hidanenin yeri hususunda anne ile baba arasinda ¢ikan bir

ihtilaf nasil halledilecektir? Bu konuyu Merginani’ den takip edecegiz:

Iddetin sona ermesinden sonra bosanmis annenin durumuna gelince onun hidane yeri
kocanmn ikamet edecegi yerdir. Bosanmis anne ¢ocugu babasmdan uzaklastirma nedeniyle
babaya zarar verecegi icin onu bagka bir sehre gotiiremez. Ancak cocugu kocanmn onunla
orada evlilik akdini yapmis oldugu kendi asil sehrine gotiirmesi caizdir. Ciinkii bu durumda,
cocugun babasi kadinin sehrinde oturmaya hem 6rfen hem de ser’an s6z vermis sayilr. Hz.

202

Peygamber (s.a.) “bir sehirde evlenen kimse o sehrin halkindan olur” buyurmustur.” Bundan

dolay: taraflarin birisi harbi ise evlenme sebebiyle zimmiye déner.*”?

Kuduri’ye gore kadin evlendigi sehrin halkindan olmayip ¢ocugu kendisiyle o sehre
gotiirmek isterse bu hakka sahip degildir. Ciinkii asil sehri olmayan yabanci bir sehirde
evlenmek, orfen o sehirde oturmaya soz vermek degildir. Ama Imam Muhammed’in el-
Camiu’s-Sagir’inde zikredilen bir rivayete gore kadmm c¢ocuguyla birlikte, evlilik
sO0zlesmesinin yapildig1 sehre tasinma hakki oldugu bilinmektedir. Zira evlenme akdi nerede

yapilmigsa onun biitiin hiikiimleri de orada gerceklesmektir. Mesela alisveris konusunda

201 K araman, Hayreddin, a.g.e., s. 331.
292 Zeyla’i, a.g.e., 111, 271.
2% Merginani, el-Hiddye, 111, 372-373.
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satilan malin akid yapildig1 yerde teslim edilmesi gibi, evlenmenin hiikiimlerinden biri de,

. 204
cocuklar1 anne babalar1 nerede evlenmisse orada tutmasidir.”’

Merginani’ bu goriisleri akatardiktan sonra (hdza esah) “en dogru goriis budur” diye
Kuduri’de gegen rivayeti tercih etmesiyle bu konuda kadmm bdyle bir hakki olmamasi

2
kanaatmdadir.>%

Kullanilis yerine gore farkli anlamlarda kullanilan lafizlarm anlam ve delaletlerine
gore hiikmiin ortaya ciktigi goérmekteyiz. Dolayisiyla lafizlarm anlamlarmin agik olarak
tespit edilmesi gerekir. Bunun tespit edilmesinde ise drfiin biiyiik bir etkisi vardir.Iste talakta
kullanilan lafizlar sarih ve kinai olmak iizere iki ¢esittir. Bosamada kullanilan kinai ifadeleri
sarih ifade haline getiren 6rf ve adettir. Yani kapal bir soziin bosamada kullanilmasi 6rf ve
adet haline gelmigse artik o soz talakta sarih bir ifade kabul edilir. Ama kapali bir s6ziin

talakta kullanilmas1 6rf haline gelmemisse bu durumda talakta bulunanin niyetine bakilir.

Aym sekilde Hidane hiikiimlerinin belirlenmesinde de Orfiin g6z Oniinde
bulunduruldugunu gormekteyiz. Yukarida gectigi gibi bosandiktan sonra iddeti biten bir anne,
cocugu kocasindan uzaklagtirmasi sebebiyle babaya zarar verecegi icin o ¢ocugu baska bir
sehre gotiiremez. Sadece kocastyla evlilik akdi yaptigi sehre gotiirebilir. Nitekim koca, o
sehirde evlendigi zaman hem oOrf hem de sar'a gbre orada oturmaya s6z vermis sayilir.
Yabanci bir memlekette evlenmenin Orfe gore o sehirde oturmaya s6z vermek anlammda
olmadig1 goriisinde olan Kuduri ise yabanci bir memlekette evlenen kadinin, ¢ocugu o
memlekete gotiiremeyecegini sdylemistir. Goriildiigli gibi evlilik akdinin yapildig1 sehir,orfte
orada kalma sozii verildigi yer anlamma gelip gelmesine gore hidanenin orada yapilip

yapilamayacagi hilkkmii ortaya ¢ikmaktadir.

B- YEMIN ILE ILGILi KONULAR

Sozlikte “sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket” anlamlarmdaki yemin
(¢cogulu eyman), terim olarak bir kimsenin kararliigmi pekistirmek ve baskalarmni ikna etmek
amactyla s6z ve beyanmi Allah’mm admi veya bir sifatii zikrederek kuvvetlendirmeyi ifade
eder. Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsihkhi s6z verme durumunda taraflarm sag
ellerini kullanmalar1 sebebiyle yeminin bu anlama geldigi zikredilir. “Vallahi bu i1 yaparim”;

“Vallahi bu isi yapmam” “Vallahi borcumu 6dedim” gibi ifadeler i¢in Arapga’da yeminin

2% Merginani, el-Hiddye, 111, 373.
2% Merginani, el-Hiddye, 111, 374.
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yan1 sira kasem kelimesi de kullanilir. “Bo6lmek™ anlamindaki kasm kokiinden tiireyen
kasemin yemin anlammi kasime kelimesinden aldig1 sdylenmistir. “ittifak ve dostluk
yemini” anlamindaki hilften gelen half/ halif ile kasem kelimesi yeminle es anlamli olsa da
fikihta half yemin gibi yaygm bir terim haline gelmemistir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore

yemin igin sdylenen kelimelerden ziyade insalarin 6rf, det ve niyeti esas almmaktadir.*”°

1- Yemin Olan Deyimler

Yemin Allah’in (c.c) Allah lafzi, Rahman ve Rahim gibi giizel isimleriyle ya da
kibriya ve azdmet gibi yemin edilmesi Orf ve adet haline gelen Allah’in sifatlartyla olur.
Ciinkii bunlarla yemin etmek insanlar arasinda orf ve adet haline (li-enne’l halfe bihd
mute’drafun) gelmis olup yemin anlamu da hasil olmaktadir. Ancak Allah’in sifatlar1 i¢inden
bilgisine, gazabina, 6fkesine ve rahmetine insanlarm yemin etmeleri adet olmadigy, hem de

onlardan baska seyler de kast edilebildigi i¢in yemin sayilmamaktadir.*®’

2- Yemin Harfleri

Kasem (yemin) harfleri: “s /vav, <« /ba ve < /ta”olmak {izere ii¢ harftir. Mesela vallahi,
billahi ve tallahi deyimleridir. Ciinkii bunlarla yemin etmek adet olup Kuran’da da
zikredilmistir. Allah kelimesinin basindaki yemin harfinin diisiiriilmesi de miimkiindiir.
Ciinkii icaz icin, kelimelerdeki bazi harfleri diisiirmek Araplarin adetidir. Su kadar var ki bazi
dil bilginleri Allah kelimesinin basindaki yemin harfi disiiriilince, Allah kelimesinin
sonundaki “he” harfinin (“Allahe” seklinde) {istiin okunacagmi soylerler. Zira kelimenin
basindaki cer harfi diisiiriilmiistiir. Bazilarma gore ise distiriilen harfi gdstermesi i¢in son

harfin harekesi kesre olur. Buna gore kelime “Allahi” seklinde okulunur.**®

“Allah (c.c.) hakki i¢in” (ve hakkillah) climlesiyle yemin etmek Ebl Yusuf'tan gelen
bir rivayete gore yemindir. Ciinkii hak, Allah’in sifatlarmdan olup hakikat anlamina
gelmektedir. ‘Allah (cc.) hakk: i¢in’ diyen kimse ‘hak olan Allah’a yemin ederim ki...” demis
gibi olur. Ve bu sekilde yemin etmek insanlarm arasinda bilinen orf ve adetlerdendir (ve’/-
halfii bihi mu’tdarefun). Ancak Eb( Hanife, Imdm Muhammed ve EbQ Yisuf’tan gelen diger

bir rivayete gore ise, yemin degildir. Ciinkii Allah’in kullar1 tizerindeki hakki, taat ve ibadet

2% Boynukaln, Ertugrul, “Yemin”, Did, XXXXIII, 417.
27 Merginani, el-Hiddye, 1V, 6-7.
?% Merginani, el-Hiddye, 1V, 7.



64

oldugundan ve bunlarla yemin etmek Allah’in disinda bagka bir seye yemin oldugu i¢in caiz

goriilmemektedir.”

Bir kimse ‘su isi yaparsam, Allah’in gazabi veya 6fkesi lizerime olsun’ climlelerini
sOylerse yemin etmis sayilmaz. Ciinkii bu gibi kelimeler ile yemin etmek insanlar arasinda orf
ve adet haline gelmemektedir. (/i-ennehu gayru mute’drafin fi’l eymdan), hem de bu bir bed
dua (ilenis) dir. Beddualar (ilenisler) ise sarta baglanmaz. Ay sekilde bir kimsenin “su isi
yaparsam zind etmis olayim, hirsizlik yapmis olaymm, i¢ki i¢cmis olaymm, ya da riba yemis
olayim” demesi ile de yemin olmaz. Ciinkii bu seylerin haramlhigmmin degismesi miimkiindiir,
hem de bu gibi kelimeler ile yemin etmek orf haline gelmemistir (/i-ennehu leyse bi’

mute drafin).*"°

Ayni sekilde bir kimse, Kur’an {lizerine yemin ettiginde yemin yapmis olmaz. Ciinkii
insanlar arasinda Kur’an lizerine yemin etmek Orf haline gelmemistir (/i-ennehu-gayru-
miite’draf). Ama “Peygamberden ya da Kur’an’dan uzak olaymm” diye yemin ederse yemin

etmis olur. Ciinkii Peygamber ve Kur’an’dan uzaklagmak kiifiirdiir.”’’

Yukaridaki bilgilerden anlasildigi gibi fakihlerin ¢ogunluguna gore yemin i¢in
sOylenen kelimelerden ziyade halk arasindaki 6rf ve adet esas alimmaktadir.Yemin Allah lafz,
O’nun Rahman ve Rahim gibi giizel isimleriyle ya da Kibriya ve Azamet gibi yemin edilmesi
orf ve adet haline gelen Allah’in sifatlariyla olur. Bunlarla yemin etmek insanlar arasinda orf
ve adet haline geldigi i¢in onlar yemin sayilir. Ama insanlarin, Allah’m sifatlar1 i¢inden
O’nun bilgisine, gazabma, ofkesine ve rahmetine yemin etmeleri adet olmadigi i¢in bunlar
yemin sayllmazlar. Yemin ifadesi, hem yemin hem de yemin olmayan farkli anlamalara
gelebildigi zaman o ifadenin yemin sayilipp sayillmayacagi fakihler arasinda tartigilmustir.
Mesela yukarida gegtigi gibi “Allah (c.c.) hakk: i¢in” diye yemin eden kimsenin ifadesi, Ebi
Yisuf’a gore “hak olan Allah’a yemin ederim” anlamma geldigi ve bu da insanlar arasinda
bilinen bir 6rf oldugu i¢in yemin sayilmistir. Ote yandan Eb Hanife, Imam Muhammed ve
EblG Yusuf'tan gelen baska bir rivayete gore yemin degildir. Ciinkii onlara gore Allah’m
kullar1 iizerindeki hakki; itaat ve ibadet oldugundan ve bunlarla yemin etmek de Allah’in
disindan bagka bir seye yemin etmek oldugundan bu ifade yemin sayilmamis ve caiz

goriilmemistir.

%% Merginani, el-Hiddye, 1V, 8.
?1% Merginani, el-Hiddye, 1V, 11.
2! Merginani, el-Hidaye, 1V, 7.
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3- Helali Haram Kilmakla Yemin

Bir kimse, ‘helal olan her sey bana haram olsun’ dese, istihsan’a gore bu soziinde
bagka seylere de niyeti olmadikca sadece yenilecek ve igilecek seyler kast edilerek bunlardan
yemedikce yemi bozulmaz. Ama Kiyasa gore bu kimse yeminini bitirir bitirmez yemini
bozulur. Zira bu kimse hi¢ degilse mubah olan hava gibi seylerden faydalanmaktadir. Imam
Zifer’in goriisii de budur. Istihsanin dayanagi ise, yeminin geregi olarak yemine vefa
edilmelidir. O biitlin helallerden uzak durmaktir ki, bu miimkiin olmayacagindan, helal olan
biitiin seyleri kapsam disinda birakilip ve halkin 6rf ve adetine (/i’/ orfi) gore yeme igmeye
yorumlanir. Ciinkii bu yemin adeten kullanilan helal seyleri kapsamma alir. Kisi hanmmini
niyet etmedik¢e onu kapsamaz. Bu soz ile hanimini da kast ederse o zaman ila olur, fetva da

buna goredir.

Merginani, konuyla ilgili bunlar1 aktardiktan sonra “mesdyihund” ifadesiyle kendi
zamanindaki Maveraii’n-nehir ulemasmin goriisiinii soyle nakletmektedir: Bu soz, ile
bosamay1 niyet etmesebile sarih talak olur. Cilinkii bu sézler yaygin olarak bosanma i¢in
kullanilmaktadir (ligalabeti’l-isti’'mal). Merginani’ninde fetva buna goredir ifadesiyle bu

goriisii onayladig1 anlasilmaktadir.”"

Ayni sekilde Bir kimse farscada ol 5502 a8 sl Csd y4s ya (sag elime aldigim
her sey bana haram olsun) derse bu durumda talakin gerceklesmesi i¢cin niyetin sart olup
olmamasi hususunda fiikaha ihtilaf etmistir. Ezhar goriise gore bu ifade halk arasinda orf

olarak talakta kullanildig1 i¢in niyet olmaksizmn o kisinin karist bos olur.”'*

4- Yeme icme Uzerine Edilen Yeminler

“Su bugdaydan yemeyecegim” diye yemin eden kimse, o bugdayr oldugu sekilde
digleri ile tane olarak yemedik¢e yemini bozulmaz. O bugdaydan yapilan ekmekten yese,
Imam Eb Hanife’ye gore yemini bozulmaz. Ancak Imameyn’e gére bu kimse o bugdaydan
yapilan ekmegi yediginde yemini bozulur. Ciinkii insanlar arasnda kullanilan 6rf ve adete
gore “bugday yemek” denildiginde, “ekmek yemek” anlagilir. Yani mecazin umimundan

dolay1 her durumda da yemin bozulmaktadir. imam Ebd Hanife’ye gore, bugday kelimesinin

*2 Merginani, el-Hiddye, 1V, 15.
1 Merginani, el-Hiddye, 1V, 15-16.
Y Merginani, el-Hiddye, 1V, 16.
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hakiki manasi tane olan bugdaydir. Zira bugday ekmek yapilarak yenildigi gibi, tane olarak da

bézen haslanarak bazen kavrularak yeyilebilmektedir.?"

Biitiin fakihlere gore bir kimse “ekmek yemeyecegim” diye yemin ederse o sehir
halkinin yemeyi adet haline getirdigi ekmek (md ya’tadu ehlii’l-misir) anlagilir ki, o da
bugday ve arpa ekmegidir. Zira diinyanin ¢ogunda ekmegin bu ikisinden yapilmasi orf ve adet
haline gelmistir. Eger kadayif (badem ve ceviz) ekmegini kast etmemisse ondan yese yemini
bozulmaz. Zira ona ekmek denilmez. Irak gibi piring ekmegi adet olmadig1 yerde, o kimse
orada piring ekmegi yedigi zaman halk arasinda adet olmadig1 i¢in (/i-enne hii gayru mu’tad)
yemini bozulmaz. Fakat Taberistan gibi yediklerinin ¢ogu piring ekmegi olan bir sehirde
ekmek yemeyecegine yemin edip piring ekmegi yerse yemini bozulur. Ciinkii halk arasinda

piring ekmegi adet oldugu icin “ekmek” s6ziinden o anlagilmaktadur.*'®

Bir kimse kebap yemeyecegim diye yemin ederse sadece et kebabi1 yemesiyle yemini
bozulur. Patlican veya havu¢ kebabi yedigi takdirde yemini bozulmaz. Ciinkii insanlarm
arasinda Orf ve adet olarak bu kelime sadece et kebabi i¢in kullanilir. Dolayisiyla kebap
kelimesi mutlak olarak sdylendiginde, orfen et kebabi anlagiimaktadir. Ama yemin ederken
yumurta veya baska bir seyin kebabmi kast etmisse o zaman onun niyetine gore hiikiim
verilir. Aym sekilde bir kimse ben haslama yemeyecegim diye yemin ederse, sadece et
haslamasi kast edilip sadece onu yemesiyle yemini bozulur. Zird haglama kelimesinin her seyi
kapsamast miimkiin olmadig1 i¢in istihsanen Orfe itibar edilmektedir. Bunun i¢in insanlar
arasmnda haslama denilince suda pigmis et yemegi anlasilir. Ancak yemin ederken haslamadan
bagka seyleri kast etmisse hiikiim niyete goredir. Eger bu kimse et suyunu da igerse, onda et

parcalar1 bulunursa ona da haslama denildigi i¢in yemini bozulur.*"’

Yine ‘bas (kelle) yemem’ diye yemin ederse yemini firinlarda pisirilip ¢arsida satilan
kelleler hakkinda gergeklesir. el- Cami "iis-sagir’de kisi bdyle yemin ettigi zaman Imam Ebd
Hanife’ye gore bas denildiginde sigir ve koyun baslari anlasilip bunlar1 yemesiyle yemini
bozulur. Ama Imam Eb Yasuf ve Imdm Muhammed ise bu sekilde yemin eden kimsenin
yemininin sadece koyun basi yemekle bozulacagmi soylemektedir. Bu konudaki goriis
ayriliklar1 zaman ve doneme goredir (hdze ihtilafu asrin ve zamdn). Imam Eb(i Hanife

zamaninda sigir ve koyunlarin kellelerini pisirip satmak Adetti, ama Imameyn zamaninda ise

15 Merginani, el-Hiddye, 1V, 32.
?1® Merginani, el-Hiddye, 1V, 33.
Y Merginani, el-Hiddye, 1V, 34.
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sadece koyun kellelerinin pisirilip satilmas: adet oldu. Mergmani de bu konuyla ilgili onlarin
goriislerini aktardiktan sonra “bizim zamanmmizda ise, 4det ne ise fetva ona gore verilir”'®

diye genel prensibi ortaya koymustur.

Goriildigi tizere “bas” kelimesinin hangi hayvanlarm basini ifade ettigi hususunda,
insanlarin genel olarak ne anladig1 biiyiik 6nem tagimaktadir. Oyle ki kullamlmas1 yaygmlik
kazanmigs ve Orfen bas (kelle) sOylendiginde niyete bakilmaksizin yemin hiikmiiniin

gerceklesecegi agikca ortaya ¢ikmaktadir.

5- Baz Uriinlerin Meyve Sayihp Sayllmamasi Konusunda Orf

Ebl Hanife’ye gore, meyve yememeye yemin eden kimse taze hurma, liziim, nar,
salatalilk ve acur yese yemini bozulmaz. Ciinkii bunlar meyveden sayilmamistir. Zira taze
izim ve hurma ile hayatin devamm miimkiin oldugu i¢in bunlarda meyvelik vasfi
azalmaktadir. Ancak elma, kavun veya erik yerse yemini bozulur. Imdmeyn’e gore, iiziim,
hurma veya nar yedigi zaman da yemini bozulur. Cilinkii yemekten 6nce veya sonra meyve
olarak yenilen her seye meyve denilir ve eger bir seyin meyve olarak yenmesi adet haline
gelmis ise, o seyin ister tazesi ister kurusu olsun fark etmez meyvedir. Hem de meyve zevk ve
lezzet igin yenilir bunlarda zevk ve lezzet en iistiin seviyede bulunmaktadir. Ancak salatalik
ve acurlarda bu 6zellikler bulunmayip yesilliklerden sayildigi i¢in bunlarin yenmesiyle yemin

bozulmamaktadir.>"

6- Katik

Islam hukukgularmdan Imam Eb Hanife ve Eb(i Ysufa gore, tek basma yenilmeyip,
yenmesinde bagka bir yiyecege ihtiya¢ duyulan her sey katiktir. Yalniz bagma yenilebilen her
sey ekmege katilarak yense bile katik degildir. Dolaysiyla katik yememeye yemin eden kimse
sirke veya tuz gibi seyleri yerse yemini bozulur. Zira sirke ve tuz adeten tek basma
yenilmemektedir. Ama et, yumurta ve peynir gibi yalniz olarak yenilebilen seyler ekmekle

yenseler de katik olmadig1 i¢in bunlardan yemesiyle yemini bozulmaz.

EbY dsuf ve Imam Muhammed’den gelen baska bir rivayete gore ise, gogunlukla
ekmekle yenilen her sey katiktr. Zira bu kelime, muvafakat (uygun) anlamindaki,

“muvideme “4x3l 5 kelimesinden tiiremistir. Dolaysiyla et, yumurta ve peynir gibi yemekte

*1® Merginani, el-Hiddye, 1V, 34-35.
% Merginani, el-Hiddye, 1V, 35-36.
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ekmege uygun diisen her sey  katik sayildigi i¢in bunlardan yedigi zaman yemini

bozulacaktir. Ancak tiziim ile kavun sahih olan goriise gore katik degildir.**’

7- Gada (Kahvalti)

Gada’ (kahvalt1), fecrin dogusundan sonra 6gle vaktine kadar olan zaman arasinda
doyuncaya kadar bir oturusta yenilen yemege denilir. Teassi (aksam yemegi), Giiniin
yarisindan sonra gecenin yarisina kadar yenilen yemege denilir. Sahur ise, gece yarisindan
sonra fecrin (tan) dogusuna kadar gecen zaman arasmda yenilen yemege denilir. Buna gore,
‘gada (kahvalt1) yapmayacagim’ diye yemin eden bir kimse, ister kahvalt1 (gada) ister aksam
yemegi (‘asa) olsun halkin adetine gore ( ‘ddeten) bu ikisinde ne yenirse onu yemesiyle yemini

bozulur. Ciinkii bu konuda bolgelerin 6rf ve ddeti itibara alinmaktadir.**’

Mesela Tiirkiye’nin
baz1 bolgelerinde kahvaltida zeytin, bal, yogurt, yumurta, peynir ve yesillik yenmesi adetken,

Afganistan’da kahvaltida yogurt ve yesillik yenmesi adet degildir.

8- Nehirden Su i¢cmekle Ilgili Yeminler

Ebl Hanife’ye gore, nehirden su igmemeye yemin eden kimse o nehirden bir kaba
doldurarak i¢cse yemini bozulmaz. Ancak agzm nehre dayayarak su igtigi zaman yemini
bozulur. Ciinkii nehirden ger¢ek anlamda su i¢mek, dogrudan yudumlamakla olur. Bu soz
gercek anlamda kullanilmaktadir. Ama Ebl Yisuf ve Muhammed’e gore, agzin1 dayayarak
ictigi gibi kaba alarak igtiginde de yemini bozulmus olur. Zird nehirden su igmek bilinen orf
ve adete gore bu sekildedir. Yani mecazin umimundan dolayr her iki meselede de yemin

bozulmaktadir.???

Bu konudaki goriis farklihgmm nedenini soyle agiklamak miimkiindiir: Ebl Hanife
Araplarin adet olarak agizlarmi nehre dayayarak su igtiklerini gormiis, bu nedenle su igmeme
yeminini bu manaya gore yorumlanustir. Imameyn ise, bundan sonra insanlarin akarsudan
agizlarmi nehre dayayarak su igtiklerini bununla beraber genelde bir kab ya da havugiyla

ictiklerini gormiisler, dolayisiyla su igmeme yeminini buna gore yorumlamislardir.

9- Oturmamak ve kalmak fiilleri ile ilgili yeminler

Bir kimse “ben su eve oturmayacagimm” diye yemin ettikten sonra esyasimi ve ailesini

orada birakip kendisi bir daha donmemek kaydiyla ¢ikip giderse, yemini bozulur. Ciinkii esya

229 Merginani, el-Hiddye, 1V, 36-37.
2! Merginani, el-Hiddye, 1V, 37-38.
*22 Merginani, el-Hiddye, 1V, 39.
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ve ailesini birakma nedeniyle orfen (ur’fen) o eve oturmus sayilir. Mesela halkin arasinda
olan teamiile gore isi carst ve pazarlarda olan kimse, biitlin giiniinii disarida gegirdigi halde
ben falan evde oturuyorum der. Mahalle, oda ve sehir de Imam Ebd Ydsuftan gelen bir
rivayete gore ev gibi olup su oda’ya ya da su mahalleye ya da su sehirde oturmayacagim diye
yemin ettigi takdirde de hiikiim aymdir. Ama Islam hukukg¢ularmm coguna gore sehir ev gibi
olmayip “ben su sehirde durmayacagim” diye yemin eden kimsenin yeminine sadik kalmasi
icin yalniz kendisinin sehirden ¢ikmasi yeterlidir. Zira esya ve ailesinin kalmasiyla bu sehirde
oturmus sayllmayip 6rfen schirden ¢ikmus sayilmaktadir.*”> imadm Ebd Hanife’ye gore bu
kimsenin evden biitiin esyalarmi ¢ikarmasi gerekir. Hatta eger evde mih gibi nacgiz bir sey bile
kalsa yemini bozulur. Ciinkii orada tiim esyalar1 ile birlikte oturmakta idi. Esyanmn bir kismm
kalinca o evde oturmaya devam ediyor sayilrr. imdm Eb Ydsufa gore esyanmn tamanunin
¢ikarilmast miimkiin olmadig1 icin, ¢ogunu ¢ikarmasi yeterlidir. imam Muhammed’e gore
sadece kendisine gerekli ve yeni eve oturmaya elverisli olan esyalarin tagmilmasi gerekir. Zira

bunun disindaki esyalarin evle bir ilgisi bulunmamaktadir.”**

10- Girmek fiili ile ilgili yemin

Odaya girmeyecegine yemin eden kimse kabe, cami, kilise ya da mabed
(hiristiyanlarm ibadet edecegi yer)’e girerse yemini bozulmaz. Ciinkii oda, i¢inde barmmak
icin yapilmis bina demektir. Bunlar ise barmmak i¢in yapilmadigindan halkin 6rf ve adetine
gore oda (beyt) sozcligii bunlar i¢in kullanilmamaktadir. Ayni sebebden bu kimse odanin dis
koridoruna ya da kapismimn {izerindeki golgeligine girdiginde de yemini bozulmaz. Baska bir
goriise gore, eger koridor odaya dahil olup kapismi kapattigi zaman icerisine kalacak olursa

yemini bozulur. Zira buna adeten oda denilmektedir.**’

Alsveris konusunda gectigi gibi su eve girmeyecegim diye yemin eden kimse, ev
yikilip diiz bir yer durumuna geldikten sonra o evin arsasma girerse yemini bozulur. Ciinkii ev
(dar) kelimesi hem Araplarn ve hem de Arap olmayanlarin 6rf ve adetine gore hem arsayi
hem de binay1 (duvari) kapsar. Aym sekilde bu kimse evin catisina ¢ikip oturursa yemini
bozulur. Zira evin catis1 da evden sayilir. Bunun icindir ki caminin c¢atist1 camiden sayilip

itikdf’a giren kimsenin o cami’nin ¢atisina c¢ikmasiyla itikdfi bozulmaz. Kimisi “bizim

*2 Merginani, el-Hiddye, 1V, 22.
2% Merginani, el-Hiddye, 1V, 22-23.
*2° Merginani, el-Hiddye, 1V, 18.



70

orflimiize gore (fi urfi’nd) evin catisma cikip oturmakla yemini bozulmaz” diye evin catismi

evden saymamaktadir.**®

Aym sekilde bir kimse belli  bir taht’a isara derek ben ‘“sii taht {izerine
oturmayacagim” diye yemin etse, onun iizerine dosek veya minder serdikten sonra otursa
yemini bozulur. Zira halkin adetlerine gore tahta bdyle oturulur, ¢iplak taht {izerine oturmak
adet degildir. Bunun i¢in tahtmn lizerindeki dések veya mindere oturan kimseye tahta oturmus
denir. Eger taht iizerine baska bir taht birakip iizerinde otursa hiikiim boyle degildir. Zira

ikinci taht da birinci taht gibi oldugundan biri degerine tabi olmaz.**’

Bir kimse disar1 ¢ikmak isteyen kadmma ‘eger disar1 ¢ikarsan, bossun’ derse, o da
oturup sonra ¢ikarsa, bos olmaz. Ayni sekilde bir kimse kolesini dovmek ister de bir bagkasi
ona, ‘eger koleni doversen, benim kolem hiir olsun’ der, o da kolesini o anda birakip sonra
doverse, kendisine o sozii sOyleyen kimsenin kélesi hiir olmaz. Ciinkii yemin eden kimsenin
maksudu insanlarin 6rf ve adetine gore (urfen) o anda disar1 ¢ikmak isteyen karisii disari
cikmaktan ve kolesini dovmek isteyen adama o onda kolesini ddvmekten alikoymak icindir.
zira yeminlerde Orf ve adet asildir. Boyle yeminlere yemin-i fevr denilir. Bunu ilk olarak

ortaya koyan Eba Hanife’dir.**®

11- Kur’an Okuma ve Tesbihin Konusma Sayilip Sayilmamasi

‘Konusmayacagmm’ diye yemin eden bir kimse, namazda Kur’an okur, tesbihatta
bulunursa yemini bozulmaz, eger namaz disinda Kur’an okur ve tesbihatta bulunursa yemini
bozulur. Kiyasa gére onun bu iki durumda da yemini bozulmaktadir. imam Safii'nin goriisii
de budur. Zira okumak da ger¢ek konusmaktir. Merginani de bu goriisii naklettikten sonra;
“Namazda Kur’an okumak ne 6rfen ne de ser’an (ennehu fi’ssaldti leyse bikelamin ‘urfen ve
la ser’an) konusmak degildir.” diyerek Hanefi gorislnii uygulayarak dayanagmi sOyle
aciklamaktadir: Hz. Peygamber (s.a.s.) “Bizim bu namazimiza, insanlarin birbirleriyle
konusmasi tiiriinden olan herhangi bir sey yakismaz*>*” buyurmustur. Hem de namazda
Kur’an okumaya halkin 6rf ve adetine gére konusma denilmemektedir. Kimisi demistir ki

“bizim orflimiizde namaz disinda bile Kur’an okur, tesbihatta bulunursa yemini bozulmaz”.

?2® Merginani, el-Hiddye, IV, 19-20.
27 Merginani, el-Hiddye, 70.

*2® Merginani, el-Hiddye, 1V, 26.

2 Zeyla'i, a.g.e., 111, 304.
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Ciinkii Kur’an okuyan ve tesbihatta bulunan bir kisiye orfen konusan (miitekellim) denilmez,

belki okuyucu ve tesbih ¢ekici denilir.”*

12- Oruc, Namaz ve Hac Hakkinda Yemin

Ka’be’de ya da baska iilkelerde olan bir kimse “bir seyi yapsam ya da yapmasam
Kabe’ye ya da Beytullah’a yiiriiyerek gitmek boynumun borcu olsun” diye yemin ederse o
seyi yaptig1 ya da yapmadiglr zaman yemini bozulmus olup bu kisinin Hac veya umre yapmasi
gerekmektedir. Isterse yiiriiyerek gider, isterse bir seye binerek gider ve bir kurban keser.
Ciinkii Hz. Ali (r.a.)’den boyle rivayet nakledilmistir. Ote yandan insanlarmn arasindaki orf ve
adete gore, bu sozle hac veya umre yiiklenilmis olmaktadir. Ama genel kural (kiyas)’a gore
ona bir sey lazim gelmemektedir. Zira adak ile ancak kendi cinsinden dinen farz veya vacip
bulunan bir ibadet vacip olur. Yiriiyerek Kabe’ye gitmek ne dinen vacip, ne de maksuddur.
Dolaysiyla yemin ve adaklarda orf ve adet géz oniinde bulundugu i¢in 6rf ve eser sebebiyle
genel kural (kiyas) terkedilmektedir. Ancak bu kimse “Beytullah’a gitmek ya da sefer etmek
boynumun borcu olsun” diye yemin etmesi durumunda, halk arasmnda bdyle bir orf ve adet

olmadig1 i¢in bir sey gerekmemektedir.>!

Aym sekilde bir kimse Harem’e ya da Safa ile Merve’ye yiiriiyerek gitmek iizerine
yemin ederse imam Eb Hanife’ye gore o kimseye hi¢ bir sey ldzim gelmemektedir. Ciinkii
bu sozlerle hac veya umre’nin yiiklenilmesi insanlarin arasindaki orf adetten degildir. Ama
Imdm Ebl Yasuf ve Muhammed’e gore birinci konuda hac veya umre yapmasi
gerekmektedir. Zira Harem Beytullah’a bitisik oldugu i¢in onu da kapsamaktadir. Dolayistyla
Harem dedigi zaman Beytullah demis gibi olur. Ama Safa ile Merve’de boyle bir durum séz

konusu olmadig1 i¢in hig bir sey yiiklenmez.**>

13- Zinet Kullanmamaya Yemin

Bir “kimse siis esyas1 kullanmayacagim” diye yemin ettigi halde, giimiis yliziik taksa
yemini bozulmaz. Ciinkii giimiisten yapilan yiiziik ne ser’an ne de orfen siis esyasi sayilir.
Bunun i¢indir ki erkeklere giimiis yiiziik takilmasi caiz olup sadece miihiir olarak
kullanilmaktadir. Ancak bu yiiziik altin olursa yemini bozulur. Zira altin yiiziik siis esyasindan
sayilip erkeklerin takmasi caiz degildir. Eger bu kimse islenmemis ve yoildizlanmamis

inciden yapilan gerdanlik takarsa Imam Eb Hanife’ye gdre yemini bozulmamaktadir. Zira

%% Merginani, el-Hiddye, 1V, 44-25.
31 Merginani, el-Hiddye, 1V, 64-65.
2 Merginani, el-Hiddye, 1V, 65.
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islenmemis ve yildizlanmamis gerdanligi takmak halkin arasinda adet olmadigi i¢in G6rfen
zinetten say1llmaz. Ama Imameyn’e gore gergekte siis esyasindan oldugu igin yemini-bozulur.
Ciinkii Allah’u Teala Kur’an’da ona siis demistir. Bu konudaki goriis ayrililigi delillerden
kaynaklanmayip sadece zaman ve adetlerin degisikliginden kaynaklanmaktadir (huve ihtildafu
‘ddetin ve zamdnin).”*

Merginani bu farkh goriisleri aktardiktan sonra kendi zamanindaki adeti nazar-1 itibara
alarak konuyu soyle degerlendirmektedir: “Imam Ebt Hanife zamaninda islemsiz inci
gerdanh@mi takmak Adet degildi. Imdmeyn zamaninda ise bu adet haline geldi. Giiniimiizde
de (Merginani’nin donemi) islemesiz incilerle siislenmek adet oldugu i¢in (/i-enne 'tehalli bihi
‘ale’l-infirddi mu’tdd) fetva iki imamn goriisiine gdre verilmistir”.***

Yine bir kimse 6zel bir niyet tasimaksizin “Menekse satin almayacagim” diye yemin
etse, Orf itibar alinarak onun yagi kastedilir. Zira insanlar arasmda, menekse denildigi zaman,
onun yagi anlagiir. Onun saticisma da menekse saticist denir. Dolaysiyla o, yagmi satin
almakla, menekse satin alms sayilir. Kimisi “bizim Orfiimiize (fi 'urfind) gore, menekse
yapragi kastedilir” demis. Ama giil hakkinda yemin edenin 6zel bir niyeti yoksa giiliin yag1
degil yapraklar1 kastedilir. Zira giiliin ger¢ek anlami budur. Orfte de bu bitkilerin yaglarma

degil, kendilerine “giil” denilir.**

14- Mahkeme oniinde taldk ile yemin

Haklarin ispati ve anlagmazliklarin sona erdirilmesi igin hakimin Oniinde davaliya
karismdan bosama yemini ettirilemez. Ciinkii yemin ancak Allah adma yapilir. Zira
Peygamber (s.a.s) “aramizdan her kim yemin edecek olursa Allah adma yemin etsin veya
vazgecsin”® buyurmustur. Basgka bir goriise gore giinimiizde (fi zamdnind) de hasim
(davaci) isteyip bunun {iizerine israr etmesi hdlinde Hakimin, bosama yemini verdirmesi
caizdir. Ciinkii zamanmmzda insanlar bozuldugu i¢in yilice Allah adma yemin etmekten

cekilmesi azalmis ve bosama yemininde ise fazlaca ¢ekinilmektedir.”’

3 Merginani, el-Hiddye, 1V, 68-69.
** Merginani, el-Hiddye, 1V, 69.

%> Merginani, el-Hiddye, IV, 77.

236 Nesa’i, “Eyman”, 35.

7 Merginani, el-Hiddye, V1, s, 21-22.
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15- Yemin Keffareti

Yemin kefareti konusunda ayet-i kerime’de: “Yemin keffareti, ¢oluk g¢ocugunuza
yedirdiginizin ortalamasindan on yoksulu yedirmek yahut giydirmek ya da bir kole azat
etmektir. Bunlar1 bulamayan kimse ise ii¢ giin orug¢ tutar, iste yemin etti§iniz zaman

yeminlerinizin kefareti budur**® buyuruluyor.

Burada giysi konusuna gelince fukahanin farkli goriisleri bulunmaktadir. Imam
Muhammed’e gore bu giysi kendisiyle namaz kilmanmn cdiz olacagr bir elbise olmasi
gerekmektedir. Ancak, mest ve takke gibi giysilerin yemin kafareti olarak verilmesi caiz
degildir. Ciinkii bunlarla namaz kilmamaz. Ama Eb( Hanife ve Ebl Yasuf’a gore, her bir
yoksula verilecek giysi parcasmm en az, biitiin viicidunu Ortecek kadar biiylik olup onu
giyenin halk arasinda giyinik sayildig1 bir elbise olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla yeminini
bozan kimse keffaret olarak sadece salvar veya pantolon ya da gomlek vermekle keffaret
vermis sayllmaz. Ciinkii sadece bunlar1 giyen kimse orfen ¢iplak sayilir (yusemmd ‘uryanen
fi-l‘urf). Merginani bu meselede Ebli Hanife ve Ebl Yhsuf'un yukaridaki goriisiinii [kendi
yasadigr doneminin Orfiine] Orfe (fi’l- ‘urf) dayandirarak bunun daha isabetli oldugunu

belirtmektedir.?*’

Fukahdnin yemin konularinda kullanilan terimlerin hangi anlamlara kullanildigmi halk
arasmdaki orf ve adeti nazara alarak yorumladigi anlasilmaktadir. Ciinkii yemin konularinda
kelimelerin anlamu lugat karsihiklariyla degil 6rf ve adetle belirlenmektedir. Bu konuyla ilgili
el- Hidaye de bircok 6rnek gectigi gibi Serahsi’nin e/-Mebsut adli eserinde s0yle gegmektedir:
Meseld bir kimse su igmeyecegine yemin ederek sonra da nebiz (deri matara i¢inde uzun
zaman birakilmis hurma ya da kuru iiziimiin olusturdugu tath su) igerse, yeminini bozmus

sayllmaz, ¢iinkii “su” kelimesi hi¢bir zaman nebiz i¢in kullaniimamistir.**’

C- SIRKET iLE iLGILi KONULAR

Sirket sozliikte “bir seye katilmak, onda pay sahibi olmak™ anlamindaki sirket (serike,
sirke, serke) terim olarak 1ki veya daha ¢ok kisinin sermaye, emek yahut itibarlarm

birlestirerek meydana getirdigi ortaklik yaninda bir mal, hak veya menfaate miistereken malik

%% Maide, 5/89.
%% Merginani, el-Hiddye, 1V, 11-12.
%% Serahsi, a.g.e., IV, 186-8.
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olmasmi ifade eder. Birinci merhalede sirket genellikle seriketii'l-miilk ve seriketii’l- akd diye

ikiye ayrilmaktadir.**!

Miilk Sirketi, iki veya daha ¢ok kisinin bir seye birlikte malik olmasidir. Bu ortakliga
“sirketii’l-emlak™ da denilir. Akid Sirketi ise, iki veya daha fazla kimsenin sermaye, emek ya
da kredi imkanlarm belirli 6lgiiler i¢inde birlestirmek ve meydana gelecek kari paylagmak
iizere anlagsma suretiyle olusan ortaklig1 ifade eder. Sonra akid sirketleri, ortaklar arasmdaki
hak ve yetki dengesi bakimindan mufavada ve inan olmak iizere ikiye, sirketin dayandigi ana
unsur bakimmndan emval, ebdan (a’mal) ve viicuh seklinde tie ayrilmaktadir.*** Simdi

konunun orf ve adet ile yonlerini Merginani’nin el-Hiddye’sinden takib edecegiz.

1- Mufavada Ortakhgi

Sozliikte “isi birine havale etmek, ortakhik kurmak; (mallar) birbirine karigmak, esit
olmak™” gibi anlamlara gelen fevd (fevz) veya “dolup tasmak, yayilmak” manasindaki feyd
(feyz) kokiinden tiireyen mufavada fikih terimi olarak ortaklik siiresince sermaye, kar zarar
paylasimi ve tasarruf ehliyeti yoniinden esitligin korunmasi sartiyla ortaklarin birbiriyle hem

vekalet hem kefalet iliskisi icinde bulundugu sirket tipini ifade etmektedir.**

Iste bu ortakhg: fakihlerden sadece Hanefiler delilleri insanlarmn teamiilii olan istihsana
gore caiz gdrmiislerdir. Ama genel kurala (kiyas) gore caiz degildir. Bu aym zamanda Imam
Safir’'nin de gorisidiir. Ciinkii bu tiir ortaklik bilinmeyen bir kisi i¢in bilinmeyen bir seye
kefil olmayr da kapsamaktadir. Zira mufavada ortakhigmda ortaklardan her biri, digerinin
ticaret nedeniyle girdigi yiikiimliiliiklere vekil olmaktadir. Dolayisiyla bu tiir vekalet ve
kefalet kendi bagma fasit oluduguna goére, bu dncelikle gegersizdir. Istihsan’m dayanag: Hz.
Peygamber’m (s.a.s.) “Mufavada yapmiz, ¢iinkii bu bereketi daha ¢ok arttirir’*** hadisidir.
Diger bir sebebi ise insanlarin diger c¢aglarda da herhangi bir kimsenin tepkisi s6z konusu

olmaksizin mufavada akdini 6rf ve adet haline getirmeleri ile teamiillerini siirdiirmiis

241 Goziibenli, Besir, “Sirket”, DIA, XXXIX, 198.

22 Goziibenli, Besir, “Sirket”, Di4, XXXIX, 198-199.
* Gozitbenli, Besir, “Mufivada”, Did, XXX, 371.
M Zeyla'i, a.ge., 111, 475.
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olmalaridir. Bu deliller ile genel kural (kiyas) terkedilmektedir. Imam Malik (rh.a) ise,

“mufavada ortakligmin ne oldugunu bilmiyorum” demistir.*’

2- Mufavafa Sirketinin Sermayesi Konusunda Orf

Mufavada ortakliginda sermayenin giimii, altm ve mutlak semen (tayin ile teayyiin
etmeyen) yani nakit olmasi gerekmektedir. Imam Malik’e gdre sermayenin nakit olmas: sart
olmayip sirket dinar (altin) ve dirhemlerle (giimiis) sahih oldugu gibi cinsleri aym oldugu
zaman mekil (keyl ile Gl¢ililen) mevzin (agrlik ile tartilan) ve uruzlarda (menkl) da caizdir.
Ciinkii sirket bilinen bir sermaye lizerinde gergeklestigi icin nakitlere benzemektedir. Ama
Hanefi hukukcularma gére mutlak semen olmayan misli seyler lizerinde ortaklik caiz degildir.
Ciinkii sorumlulugu (riski) yiiklenilmemis bir kara neden olur. Soyleki ortaklar, para disinda
ki bu sermayeleri sattiklarinda hisselerinin tutar1 farklh da olsa, kar1 esit olarak
dagitacaklarindan, ortaklardan biri, karin birkismmi risksiz kazanms olur. Altin, giimiis ve
para ise boyle degildir. Zira; ortaklik adma yapilan alis-veriste verilen bedeller, belirleme ile
belirli (tayin ile taayyliin eder) duruma gelmektedir. Dolayisiyla, kazanilan kar da,
sorumlulugu olan bir kér olur. Bir de, mallarda ilk tasarruf, satma ile olurken, paralarda satin
alma ile olur. Nitekim, ortaklardan biri, malim satarken 6biir ortagm, bu malin bedeline ortak
olmasi caiz degildir. Halbuki maliyla bir sey satin alirsa, ortagimdan bagkasinin bu seye ortak

. 4. 24
olmasi caizdir.*®

Tedaviildeki nakit paralar konusunda Hanefi hukukgularmm farkli gorisleri
bulunmaktadir. Imam Muhammed’e gore piyasada alis-verisler i¢in kullamlmakta olan
paralarin sermaye olmasi caizdir. Ciinkii onun kabul ettigi asil kaideye (tayin ile teayyiin
etmeyen) gore bunlarin mutlak semenlerden kabul edildigi anlasilmaktadir. Bu nedenledir ki,
sarf konusunda gegtigi iizere onlarda da birin ikiye degistirmesi caiz degildir. Ama imam Ebd
Hanife ve Ebli Ytsuf’a gére bunun mudarabe ve mufavada ortakliklarina sermaye olmasi
sahih degildir. Ciinki{i bu paralarin tedaviilde olmasi insanlarm anlagsmasma baghdir. Bunlarm

paralik vasfi zamandan zamana degisiklik gostermekte olup ticari mallardan sayilmaktadir.**’

Kudiri’de nakledilen rivayete gore insanlarin arasinda kullanilmasi teamiil olan sikke
haline getirilmemis giimiis ve altin kiilgelerde ve eritilmis altn ya da giimiis parcalarmin

sermaye olmasi sahihdir. el-Cami ‘u’s-sagir’de ise “altin ve giimiis parcalariyla ortaklik

5 Merginani, el-Hiddye, 1V, 395-396.
?%® Merginani, el-Hiddye, 1V, 401-402.
7 Merginani, el-Hiddye, 1V, 403.
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kurulamaz” denilmektedir. Ciinkii bu rivayete gore, s6z konusu parca tayin ile taayyiin
edilebilen ticari mallardan olmaktadir. Zira bunlar esas olarak ticaret i¢cin yaratilmistir. Ama
Kudiri‘ye gore altin ve giimiis esas itibartyla mutlak semen olarak yaratilmaktadir.
Dolayisiyla tayin ile teaylin edilmeyip iizerine akit yapildigi takdirde teslimden once zayi

olursa akit bozulmaz, bu goriise gore her iki islemde de sermaye olabilmektedir.**®

Merginani bu uzun tartismalar1 aktardiktan sonra el/-Cami ‘u’s-sagir’in rivayetini tercih
ederek kendi goriisiinii soyle agiklamaktadir: Altin ve giimiis esas olarak deger Slgiisii olsalar
bile, onlarin bu nitelikleri 6zel basima mahsustur. Ciinkii bu durumda onlar baska bir amag
icin kullanilamazlar. Ancak s6z konusu parcalarn halk arasinda para olarak kullanilmasi

teamiil haline gelmisse bdyle bir teamiil, darp yerine gectiginden mutlak semen olmaktadir.**’

Islam hukukgularmin farkli goriislerden anladigimiz kadariyla sdyle soylememiz
miimkiindiir. Bu konuda esas alinan insanlarin teamiilii olup durum her bdlge ve donemde
orfin degismesi ile degismektedir. Bir bolge ve donemde insanlar arasi alis-verisler kiilge ile
yapiliyorsa, bunlar dinar (altin) ve dirhem (glimiis) gibi kabul edilir. Tayin ile taayyiin eden
ticaret mallar1 gibi sayllmaz. Bununla her tiirlii sirket kurmak caiz olur. Eger bu konuda
yaygimn bir orf yoksa kiilgeler ticaret mallar1 gibi kabul edilir. Giiniimiizde boyle bir 6rf ve adet
yoktur, hem de her {ilkenin farkl altinlar1 olup altin fiyatlarida ona gore degismektedir.

Dolaystyla bu parcalarm s6z konusu ortakliga sermaye olmamasi diistiniilmektedir.

D- ALISVERIS ILE ILGILIi KONULAR
1- Als-veriste Paramin Miktar ve Cinsinin Belli Olmasi

Bir aligveris akdinde mebi karsihigmda 6denecek olan paranin alici ve satici tarafindan
mikdar ve cins bakimindan belirlenmesi sarttir. Zira akidleri ifsad eden sebeblerden birisi de
O0denecek paranm ya da akit konusu olan malin cehaletidir (bilinmezligi). Ciinkii bu cehalet
(bilinmezlik) insanlar arasnda anlasmazh@a neden olan cehiletten sayilir. iste anlagmazliga
neden olan akitlerdeki bilinmezligin ¢6ziilmesi hususunda ise diger veriler yaninda 6rf ve adet
de belirleyici olabilmektedir.>® Bu konuyu calisma alanmiz olan Merginani’nin el-Hiddye

adl eserinde Ornekler lizerinden incelemeye calisacagiz.

**® Merginani, el-Hiddye, 1V, 403-404.
**° Merginani, el-Hiddye, 1V, 404.

0 Kurt, Ayhan, Mevsili'nin Ihtivar Adh Eserinde Orf ve Adet (Basilmamis Yiikseklisans Tezi), Hitit

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Corum 2014, s. 64.
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Bir kimse alig-veris akdinde parayr mutlak olarak soylerse, o iilkede kullanilagelen
paraya itibar edilip ona hamledilir. Ciinkii o para meshir (/i 'ennehu-mute’araf) olup o iilkede
yasayan insanlarin bildigi ve kullandig1 para odur. O zaman mutlak para sozii gectiginde akla
ilk gelen o para oldugu i¢in o anlasilir.”>' Meseld Afganistan’da yiyecek, elbise ve ev gibi
seylerin alig-verisinde para mutlak olarak gectiginde Orfiin delaletiyle Afgan parasi oldugu
anlasilir. Ancak araba konusunda yapilan pazarlikta “su arabayr 4000°e sattim” denildiginde
Amerikan dolar1 anlasilir. Cilinkii araba alis-verislerinde tiiccarlar arasinda kullanilan para

birimi Amerikan dolaridir.

Goriildiigii gibi ahg-veris akdinde paranin cinsiyle ilgili cehalet (bilinmezlik)ler o
iilkenin kullandig1 para birimine yani o zaman yiirilirliikkte olan 6rf ve adete miiracaat edilerek

¢Oziiliir.

2- Satisa Dahil Olan Unsurlarin Belirlenmesi

Als-veris akdinde bir malin satisma nelerin dahil olup olmadigi orf ve adet ile

A0

belirlenmektedir. Buna gore Arapgada “dar” (U)2) kelimesinden ev kastedilip oda, mutfak ve
banyo gibi evde olmasi gerekli unsurlar1 ve evin iizerine yapildig1 arsayr da ifade eder. Buna
karsin “beyt” (<) kelimesi ise sadece kalman ve yatilan yapiyr ifade eder. Bu durumda
Merginani’ye gore bir kimse ev (dér)i satarsa icinde bulunan bu tiir yapilar1 sdylememis olsa
bile o evin binasi ve arsast da bu satis akdine dahil olur. Ciinkii 6rf ve adete gore ev kelimesi
hem arsayr hem de binayr ifade etmektedir. Bununla birlikte, binanin arsadan ayrilmasmmn
miimkiin olmadigmi1 da hesaba katilacak olursa, arsanin da hiikkmen binaya tabi oldugu

anlasilmaktadir.”?

3- Meyve Satislan

Bir kimse, erikler ister olgunlasmis ister olgunlasmamis olsun bu meyveleri satmasi
caizdir. Zira bu, simdi ve gelecek zaman itibariyle faydalanmaya miisait oldugu i¢in
miitekavvim (istifade edilen) bir mal sayilir. Merginani’ye gore de en dogru olan goriis budur.
Sunu da belirtmek gerekir ki, bu takdirde, alici saticinin miilkiinii bosaltmak i¢in meyveyi

hemen toplamak zorundadwr. Meyveleri, sartsiz kayitsiz veya toplamasini sart kosarak

! Merginani, el-Hiddye, V, 9.
»Merginani, el-Hiddye, V, 20
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sattiginda da hiikiim boyledir. Bazi1 alimler ise, olgunlasmamis meyveleri miitekavvim mal

gormediklerinden bu tiir meyvelerin satigini caiz gdrmemistir.>>

Meyvenin agaclar tizerine bir miiddet daha durmasini sart kosarak satin alinmasi
durumunda akid fasid olur. Ciinkii baskasmmn miilkiinii isgal etmek anlamma gelen bu sart,
akdin gerektirmedigi sartlardan olup aym zamanda satkateyn (bir akid icerisinde yeni bir
akid) yani satis akdi icerisinde iare veya icare oldugundan gecerli degildir. Ayni sekilde
ekinlerin tarlada bir miiddet kalmasi sartiyla yapilan satis sozlesmesi de bu sebeplerden dolayi

gecersiz sayllmaktadir.”>*

Ayni nedenlerden dolayr Imam Eb(i Hanife ve Ebli Yasufa gore bu durumda meyve
olgunlasmis olsa bile hiikiim aymdir. Ama Imadm Muhammed ise, bu halette Adeti nazara
alarak istihsanen satisin caizligine hiikmetmistir. Olgunlasmamis meyveler konusunda hiikiim
boyle degildir. Ciinkii, bu takdirde, olmayan bir sey (meyvenin toprak ya da agactan giic

alarak bityiimesi) sart kosmus olur. iste, bu genel kural (kiyas)’a gore ciz degildir.”>

Miisteri, meyveyi herhangi bir sart kosmaksizin satin alir da, saticinin izniyle bu
meyveyi bir miiddet agacin iizerinde beklettigi takdirde, biliylime nedeniyle ortaya c¢ikan
fazlahklar miisteriye heladl olur. Ancak miisteri, saticinin izni olmadan meyveleri agacmn
iizerinde bir miiddet bekletecek olursa, mesru olmayan yoldan ortaya ¢ikan bu fazlalhklar

kendisine heldl olmayip onun kiymetini sadaka olarak yoksullara vermelidir.**®

Erikleri olgunlastiktan sonra satin alan miisteri, meyveyi agac lizerine bir miiddet
birakirsa, bu eriklerin kullanmasinda bir sakinca yoktur, sadaka vermesi de gerekmez. Ciinkii
hakikatte meyvede bir fazlalik olmayip, vasif itibariyle degisiklik kazanmustir. Aynmi sekilde
mutlak olarak satin alip, meyve yetisinceye kadar agaci kiralarsa bu kiralama akdi batil olup
meyveyi kullanmasi helal olur. Cilinkii halk arasinda agac kiralama diye bir 6rf, adet ve ihtiyag

bulunmamaktadir.”®’

4- Gorme Muhayyerligi

“Hiyar-1 rii’yet” bashgi altinda aktarilan gérme muhayyerligi, bir kimse gérmedigi bir

mahal tizerine akid yaptigi zaman, mahalli goriip onun haline yeterli derecede vakif

3 Merginani, el-Hidaye, V, 24.
% Merginani, el-Hidaye, V, 24-25.
5 Merginani, el-Hidaye, V, 25.
26 Merginani, el-Hidaye, V, 25.
7 Merginani, el-Hidaye, V, 25-6.
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oldugunda muhayyerdir. isterse akdi fesheder, isterse gegerli kilar.*>® Bu konunun 6rf ve adet

ile ilgili boyutu e/-Hiddye 'de $0yle aktarilmaktadir:

Bir kimse evin digarismi goriip odalarmi gérmeden satin alirsa gérme muhayyerligi
kalkar, evin odalarmm bir kusuru bulundugu takdirde de akdi feshedemez. Odalarin ya da
bahgenin icerisine girmeden disaridan bakarak satin aldi§i durumda da hiikiim aynidir. Ancak
Imam Ziifer’e gore her odanm igerisine girip bakmadik¢ca muhayyerlik hakki sakit olmaz.
Clinkii bu hiikiim orf ve adete dayalidir, eskiden halk arasinda adet olarak biitiin evler aym
sekilde yapilirdi, aralarinda Onemli bir fark bulunmuyordu. Giiniimiizde ise evlerin yapisi
degisik sekillerde, cesitli ¢izim ve farkh dizaynlarda yapilmaktadir. Dolayisiyla alicinin her
odanin tek tek i¢ine girip gormesi gerekmektedir. Sadece disaridan bakmakla yada odalardan
birinin alic1 tarafindan goriilmesiyle, gormeden maksat bilgi hasil olmadigmdan saticinin
gorme muhayyerligi sakit olmaz. Merginani de en dogru goriisiin bu oldugunu vurgulayarak

imam Ziifer’i teyit etmektedir.”>’

5- Ayip (kusur) Muhayyerligi

Bir tarafin karsi tarafa teslim edecegi akid mahallinde, maksudu zedeleyecek bir kusur
bulundugu takdirde teslim alan taraf akdi isterse fesheder isterse gecerli kilar. Buna ayip
muhayyerligi denir. Mergmani ayip kelimesini sOyle tarif etmektedir: “tliccarlarm orf ve
adetine gore malin degerini diisiiren her sey kusurdur.” Zira zarar, fiyatin diismesiyle
meydana gelir. Neyin kusur sayilip sayilmayacagi konusunda asil tespit kaynagi olarak

tiiccarlarm orf ve Adetine itibar edilmelidir.*®

Bir kimse iki koleyi tek akitle satin alsa, birini teslim alip digerini teslim almadan
once onda bir kusur meydana gelecek olursa, alici ya ikisini birlikte geri verir ya da ikisini
birlikte kabul eder. Zira akid ikisinin teslim alinmasiyla tamamlanacag i¢in bir kismini kabul
edip bir kismimi geri vermesi, akit tamamlanmadan 6nce akdin biitiinliigiinii bozmak demektir.
Imam Eb( Yusuftan nakledilen bir goriise gore, sayet kusur teslim aldig1 kisimda olursa
sadece onu geri verebilir. En sahih goriise gore ise kusurun, teslim aldigi malda bulunmasi ile
teslim almadig1 malda bulunmasi arasinda fark yoktur, ya ikisini geri verir ya da ikisini kabul
eder. Ciinkii akdin tamamlanmasi akid konusu olan mal teslim almaya baghdir. Bu da ancak

o malm hepsinin teslim alinmasindan sonra gerceklesir. Nitekim satici, malin bedelinin

238 Ceker, Orhan, Islam Hukukunda Akidler, Konya 1999, s. 83.
9 Merginani, el-Hiddye.V, 57-78.
260 Merginani, el-Hiddye.V, 65.
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tamammi almadig1 siirece o malin hepsini alikoyma yetkisine sahip oldugu gibi, miisteri de
ikisini teslim aldiktan sonra birisinin kusurunun farkina varwrsa sadece kusurlu kismmi geri

verebilir.?®!

Imam Ziifer’e gére alict her ikisini de geri verebilir. Ciinkii iyi mali kotiiye katip
satmak insanlarm Orf ve adetlerindendir. Kusur nedeniyle sadece kotiiyli geri verirse satici
bundan zarar goriir. Sart ve gérme muhayyerliginde oldugu gibi, alict ya ikisini birlikte geri
verir ya da ikisini birlikte kabul eder. Merginani ise burada akid teslim ile tamam oldugundan
akdin boliinmesi, akit tamam olduktan sonra gergeklesmektedir. Fakat sart ve gorme

muhayyerligi konularinda ise akid tamamlanmadan dnce bolinmektedir.”®?

Dolayistyla sart ve
gorme muhayyerligiyle aylp muhayyerligi arasmda bir benzerlik s6z konusu olmadigindan

hiikiimleri de farklidir.

6- Sarth Akidler

Islam hukukunda tartisilan konularmdan birisi de sart kosulan akidlerdir. Al
verislerde kosulan sartlar ilk olarak ser’i sart ve ca’li sart bashgiyla iki kisma ayrilmustir.
Daha sonrada ca’li sartlar da fasid, batil ve sahih olarak {i¢ baslhk altinda incelenmektedir.
Akdin ifasmi giivence altina alan ve akdin gerektirdigi hiikiimlere uygun olan sartlar sahih
kapsamma girmekte olup bu nedenle taraflarca uyulmasi zorunluluk arz etmektedir. Mesela
vadeli satiglarda saticinin miisteriden kefil istemesi, akdin ifasini giivence altma almaya
yonelik bir tesebbiisken; saticinin bedelini alincaya kadar s6z konusu mala yonelik, hapis
hakkmi kullanmas1 da akdin gerektirdigi hiikiimlere uygun olan sartlara Ornek

olusturmaktadir.*®?

Fikih ekolleri, biri digeriyle celisen ve doktrinde ciddi tartigmalara yol acan konulari
hadisler 1s1¢inda degerlendirip acgikhga kavusturmaya caba sarf etmislerdir. Buna gore
Zahiriler, kismen de Safiler oldukca kati davranirken, Malikiler, bilhassa Hanbeliler gayet
musamahali davranmus, nasslara ve satim akdinin maksuduna aykir1 sartlar hari¢ biitiin
sartlarm gecerli olacagmi ileri siirmiislerdir. Hanefiler baslangigta Safiler gibi diisiinlip bir

akid gortimiinde olan veya tek tarafli menfaat saglayan sartlar1 akdin muktazasma aykir1 kabul

261 Merginani, el-Hiddye.V, 82-3.
262 Merginani, el-Hiddye.V, 83.
63 Serahsi, a.g.e., XIII, 16-17.
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ederken tarihi seyir icerisinde bu goriislerini yumusatmis ve sonucta orf ve adette mevcut

sartlarla yapilan satim akidlerini caiz gormiislerdir.”**

Merginani bu konu hakkinda, saticinin miisterinin miilkiine girmesini sart kosarak
mali satmasi gibi, akdin gerektirdigi ve akde uygun olan sartlarin akdi bozmadigmni, saticinin
miisteriye sattigr mal baskasma satmamasmi sart kosmasi gibi aktin konusuna muhalif olan
sartlarm ise akdi bozacagmi ifade eder. Ciinkii One stiriilen bu sart karsiliksiz bir fazlahk
getireceginden faize yol acip anlagsmazliga neden olabilir. Ancak ileri stiriilmesi 6rf ve adet
haline gelmis olan sartlar, bu genel kuraldan istisna edilmis ve akdin gereklerinden

sayillmistir.”®

Orf ve Aadet haline gelen uygulamalar, yer ve =zamana gore degisiklik
gosterebilmektedir. Mesela bir kimse saticidan kesip gomlek ya da elbise yapmas: sartiyla
kumas satin alirsa akid fasid olur. Ciinkii burada akdin gerektirmedigi ve taraflarm birine
menfaat saglayan sartlardan biri bulunmaktadir. Ayn1 zamanda bir akit icerisinde bagka bir

akid yapilmaktadir. Bu da Hanefilere gore sahih degildir.

Ancak miisterinin, saticidan ayakkabi yapmasi sartiyla deri almasi veya bagcik takma
sartryla ayakkabi almasi caizdir, zira bu sartlarin sebebi 6rf ve adet oldugu i¢in istihsanen caiz
goriilmiistiir. Bu konuda genel kural ise (el-kiyas) halkin kullana geldigi 6rf ve adetten dolay

uygulanmamigtir.**°

7- Murabaha ve Tevliye Akdi

Murabaha, saticinin satim konusu malin kendisine kaca mal oldugunu belirtip bu
maliyet {izerine bir mikdar kir koyarak satmasma denir.”®’ Tevliye ise saticmm maln

kendisine kaga mal oldugunu belirtip ayn1 maliyetle satmasidir.”®®

Murabaha ve tevliye akdinde maliyete katilanlara gelince, iizerinde yapilan seyin
artigm  gerektiren ve o mala yapilan her tirlii harcamalar, ister malin kendisinde ister
kiymetinde olsun, yapilan bu harcamanm maliyete dahil edilip edilmemesinde tiiccarlarin orf

ve adetleri esas alinmaktadir.

%% Serahsi, a.g.e., XIII, 18; ibn Riisd, Ebii’l Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'l-
Muktesid, Mektebetii’l-Kiilliyetii’l el-Ezher, 1966, 11, 174-175; Bardakoglu, Ali, “Bey”, DIA, VI, 19.

295 Merginani, el-Hiddye, V, 120.

266 Merginani, el-Hiddye, V, 121.

267 Karaman, Hayreddin, a.g.e., s. 710.

268 Karaman, Hayreddin, a.g.e., s. 710.
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Iste bu konuda Merginani, hamalin, islemin, boyacmnmn, terzinin ve yikayicinn
iicretlerini maliyete ekleyerek “bu kadara mal odu” diye satilmasmi caiz gérmiistiir. Cilinki
tiiccarlarin 6rf ve adetlerine gore bu gibi harcamalar sermayeye katilmaktadir. Clinkii malin
kendisine ya da kiymetine yapilan fazlalik sermayeye eklenir. Zira boyama ve diktirme gibi
seylerle malin kendisi ve yer degistirmesiyle malin kiymeti artar ve yerlerin degisikligine gore
malin kiymetleri de degisir.”®” Bundan yola ¢ikarak giiniimiizde tiiccarlarin 6rf ve ddetine gore
maliyete katilmas1 aligkanlik haline getirilmis olan her tiirlii harcamalar1 maliyete

ekleyebiliriz.

8- Riba (faiz)

Riba <_ys)) kokiinden tiiremis bir kelimedir. Liigatte artmak, ¢ogalmak, yiikselmek,
sismek ve fazlalasmak manalarma gelir.270 Istilahta ise ribanin biitiin kisimlarini goz oniinde
bulundurarak soyle bir tarif yapilabilir: Riba (miibadele olanlarda) akidlerde sart kosulmus
bulunan karsiliksiz fazlahk veya ribevi mallarin ayni smifina dahil ayni, yahut ayri cins

mallarin birbirleri mukabilinde veresiye olarak satiimasidir.””!

Ribanin haram olmasmin delillerinden biri olan esya-i sitte hadisinde: “Altin, altin
karsihgmda agirlik dlgiisiiyle pesin olarak misli misline satilir, fazlalik faizdir. Giimiis, glimiis
karsihiginda agirhk Olgiisiiyle pesin olarak misli misline satilir, fazlalik faizdir. Bugday,
bugday karsihginda pesin olarak Olgekle misli misline satilir, fazlahk faizdir. Arpa, arpa
karsihiginda, pesin olarak Olcekle misli misline satilir, fazlalik faizdir. Hurma, hurma
karsihiginda, pesin olarak Olgekle misli misline satilir, fazlahk faizdir. Tuz, tuz karsihiginda,

pesin olarak 6l¢ekle misli misline satilir, fazlalik faizdir*’ buyrulur.

9- Ribann illeti

Mezhepler ribanin illetinin tespitinde farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu Ihtilaflar

ribayadair hadislerin farkli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Dort mezhep, faizin, biraz Once zikrettigimiz hadiste gecen 6 maddeye miinhasir
kalmadig1 bazi illetler sebebiyle baska mallara da samil oldugu goriisiindedir. Mezhep
imamlar1 bu noktada miittefik oldugu halde farkli illetler tespit etmeleri yoniiyle ihtilaf

etmislerdir. Hanefi ve Hanbeli mezhepleri ayni illetleri Maliki ve Safii mezhepleri de Hanefi

29 Merginani, el-Hiddye.V, 158.

210 Ceker, Orhan, fikih dersleri,ensar yayincilik, Konya, I, 106.
"' Ceker, Orhan, fikih dersleri, 1, 106.

72 Zeyla'i, a.g.e., 1V, 36.
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ve hanbeli mezheplerinden farkli olarak aym illetleri tespit etmislerdir. SOyle ki: Hanefi ve
Hanbeli mezhepleri hadislerdeki cinsin aynmi cinsle degistirilmesine ve tarti ile 6lgege bakarak
ribanin illetinin “cins ve 6l¢li birligi” oldugunu sdylerler. Buna gore her iki mezhepde biitiin
keyli ve vezni mallar1 ribevi mallar olarak degerlendirir. Bir alig veriste faiz olabilmesi icin
cins ve olcii (vezin ve keyl) illetlerinin her iki maldada bulunmasi gerekir.’”® Merginani de
bunlar1 goz Oniinde bulundurarak tarti ve Olciliyle satilan biitiin mallardaki karsiliksiz

fazlaligin haram oldugunu belirtir.*™*

Maliki ve Safii mezhepleri ise hadislerdeki altin ve giimiisiin nakit (para), diger
maddelerin yiyecek maddesi oldugunu géz dniinde bulundurarak ribanin illetinin cins ve nakit
veya cins ve gida maddesi oldugunu soylemislerdir. Buna gore her iki mezhebe gére nakitler
(altn ve giimiis) ile biitlin yiyecek maddeleri ribavi mallardir. Mesela bugdayla bugday pesin
ve esit olarak degistirilir. Pesin veya esit sekilde degistirilmeyecek olursa riba olur. Ilk iki
mezhebe gore burada ribanin sebebi cins ve keyli olmasiyken, Maliki ve Safii mezheplerinde

. o . . 2
ise bugdaylarin cins ve gida maddesi olma vasiflaridir.””

Merginani’ye gore ribevi mallar1 degistirirken birinin eski digerinin yeni olmasi ya da
birinin kaliteli digerinin kalitesiz olmasma itibar edilmemektedir. Ciinkii halkin 6rf ve adetine
gore vasif degisikligi fark sayillmaz. Zira vasif birligini sart kosarsak insanlar sikintiya diisiip
akidler yapilamaz hale gelebilir, zira Hz. Peygamber (s.a.s.)’den ribevi malar konuda “iyisi ve

59276

kotisii aymdir™?’® seklinde bir hadis serif nakledilmistir.””’

Hanefiler hadiste belirtilen keyli ve vezni mallar her ne kadar yiirtirliikkte keyli ve vezni
olmaktan cikarilsa bile kiyamete degin keyli ve vezni mal oldugunu belirtirler. Ciinkii nass orf
ve adetten daha kuvvetli bir delildir, higbir zaman zayif delil ile kuvvetli delil terk edilmez.
Nass bulunmadigi konularda hiikiim Orf ve adete hamledilir. Zira insanlarm 6rf ve adetleri

ilgili oldugu hiikiimlerin cevazmna dalalet etmektedir.*”

Ancak Hanefi hukukgularmdan imadm EbG Ydsuftan nakledilen bir rivayete gore,
ribevi mallarda esitlik saglanirken Glgliniin mii tartinin mu1 esas almacagi konusunda, nassa

aykir1 olarak orf ve adete itibar edilmesi gerekmektedir. Ciinkii bu husustaki nass da

3 Ceker, Orhan, fikih dersleri, 1, 111-112.
" Merginani, el-Hidaye, V, 177.

23 Ceker, Orhan, fikih dersleri, 1, 111-113.
776 Zeyla’i, a.g.e., 1V, 37.

71 Merginani, el-Hiddye.V, 180.

™ Merginani, el-Hiddye.V, 184-5.
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insanlarm 6rf ve adetine gore varid olmustur. Bu sebeple adet muteber olmaktadir.
Dolayistyla bugdaym tart1 olarak bugdayla, altinin 6l¢ii olarak altn ile degistirilmeleri orf ve
adet haline gelmisse esit ve pesin olarak degistirilmesi caizdir. Ancak Imam Ebs Hanife ve
Imam Muhammed’e gore bdyle bir ahsveris caiz degildir. Ciinkii faiz siiphesi bulunmaktadir,

faiz haram oldugu gibi faiz siiphesi igeren alis-verisler de haramdir.””

10- Bor¢ Konulari

Hanefi fakihlerinden Imam Eb Hanife ekmegin tartryla veya sayiyla bor¢ almmasma
pek olumlu bakmamustir. Cilinkii ekmekler arasinda ustasi, yapilmasi, firin, ¢ok ve az
pisirilmesi gibi farkliiklar bulunmaktadir. Fakat Imam Muhammed, ekmeklerin ister
tartilarak ister say1 ile olsun insanlarin buna ihtiyact olup Orf ve adet haline getirmeleri
nedeniyle caiz gdrmiistiir. Imdm Eba Ydsuf ise, vezin birimiyle ekmeklerin bor¢ almmasini

caiz goriip, tanelerinin farkli oldugu iin saytyla bor¢ alnmasimni caiz gormemistir.”*’

11- Selem Akdi

» J osmaddesinden tiireyen selem kelimesi, liigatte vermek ve teslim etmek
manalarma gelir. Selem ile selef ismi ayn1 anlamda kullanilmistir. Selem ismi daha c¢ok

Hicaz’da, selef ismi Irak’ta yayilmistir.

Selem’inistilahi manasmi ve degisik tarifleri g6z Onilinde bulundurarak soyle ifade

edebiliriz: Para pesin, mebi’ veresiye olmak sartiyla yapilan akiddir.*!

Satis aninda mevcut olmayan bir malin pesin para ile satimi anlamma gelen selem

"2 omrinden hareketle olusan Islam

akdi, Hz. Peygamber’in “yaninda olmayan mal satma
ticaret hukukunun genel prensiplerinden, sadece elde mevcut malin satismm caiz olmasi
kurahna aykiridir. Bu yiizden genel kurala gore selemin caiz olmamas: gerekirdi. Fakat Islam
hukuku, iflas edenlerin ihtiyacin1 giderebilmek i¢cin bazi degisikliklerle selemi ruhsat olarak

onaylamstir.**’

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine’ye geldiginde Medineliler cahiliye orflinii esas

alarak iki ve li¢ yil vade ile hurma ahsverisi yapmaktaydilar. Hz. Peygamber, “kim herhangi

" Merginani, el-Hiddye.V,185.

280 Merginani, el-Hidaye, V, 200-2.

281 Ceker, Orhan, Isldm Hukukunda Akidler, s. 173.

*%2 Ibn Mace, “Ticarat”, 20.

3 Senocak Ihsan, Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi, (Basilmamus Doktora Tezi) Ondokuzmayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Samsun 2011, s. 124.
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bir seyde selem suretiyle aligveris yaparsa bilinen 6l¢ii, bilinen tarti ile bilinen bir miiddete
kadar yapsin™** diye buyurarak selemi onaylamis ve tartismaya neden olacak unsurlari

belirledigi kriterlerle ortadan kaldirmustir.**

Bazi mallar iizerinde selem akdinin yapilip yapilmayacagi konusunda farkli goriisler
vardir. Bu hiikiimlerde orflin belirleyici oldugu muhakkaktir. Simdi konuyla ilgili 6rnekleri

Meginani’'nin e/-Hiddye adli eseri lizerinde inceleyecegiz.

12- Adatlarn Birbirine Yakin Olan mallarda Selem Akdi

Ceviz ve yumurta gibi adatlar1 birbirine yakm olup aralarmmda asir1 derecede fark
olmayan, sayi ile satilan seylerin selemi caizdir. Ciinkli insanlarin 6rf ve adetine gére bunlarmn
biiyiikliik ve kiiclikliigiiniin bir dnemi olmadig1 i¢in anlagsmazlhiga neden olmamaktadir, hem
de bunlarm nitelikleri bir olup teslim edilebilmektedirler. Ancak Imam Ebd Hanife deve kusu
yumurtalarmda asir1 derecede fark oldugu i¢in, bunlarda selem akdini caiz gormemistir. Sonra
say1 ile selemi yapilan her seyin 6lcii ile de selemi yapilabilecegini sdylemistir. Ancak Imam
Ziifer’e gore bunlarm selemi hem keyli ve hem de say1 olarak caiz degildir. Ciinkii bunlar

keyli mal olmay1p taneleri arasmda énemli derecede degisiklik bulunmaktadir.>*®

Bir kimsenin miktar1 bilinmeyen 6zel bir 6lgek ve metre ile selem yapmasi caiz
degildir. Ciinkii selem akdinde mebi veresiyedir, bunlarin kayip olma ihtimali mevcut olup
Olcek veya metre kayip oldugu zaman anlagmazliklara yol agabilmektedir. Ayrica bu dlgiilerin
zamanla genisleyen veya daralabilen kaplardan olmamasi gerekir. Mesela, sepet veya
naylondan uzayip daralabilecek kaplardan olmamasi gerekir. Eger basildigi zaman sepet,
zembil veya bazi lastikten yapilmig kaplar gibi kiiciilenlerden olursa, selem akdi caiz degildir.
Ancak Imam Eb0 Yusuf’a gore bunlarla su satilmasi konusunda selem yapmak caizdir. Ciinkii

insanlar arasinda bu sekilde suyu almak rf ve adet haline gelmistir.”®’

Bir kimse bir dirhem karsilifinda birisinden bir miktar bugdayr selem akdiyle satin
alip sonradan aralarinda anlasilmazlik c¢ikacak olursa, satic1 “ben bugdaym kalitesiz olmasimi
sart kosmustum” derse, alict “hayir hicbir sey sart kogsmamistin” derse bu durumda saticinin
sO0zli kabul edilir. Ciinkii alici aslinda kendisine menfaat saglamayan bir seyi inkar etme

sebebiyle akdin sihhatini inkar etmeye caligmustir. Ciinkii insanlar arasinda teamiil olarak

84 ibn Mace, “Ticarat”, 59.

%5 Senocak Ihsan, a.g .z, s. 124.

%6 Merginani, el-Hiddye, V, 224-5.
7 Merginani, el-Hiddye, V, 233.
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selem akdi malin ger¢cek degerinden asagi bir fiyata yapilmaktadir. Ancak satici higbir seyin
sart kosmadigmi iddia ederken, ahci “kalitesizligini sart kosmustum” derse Imam Ebi
Hanife’ye gore miisterinin szl kabul edilir. Clinkii bu durumda satici, akdin sihhatini inkar
ettigi halde alict akdin sahih oldugunu savunmaktadir. Diger iki Imama gore ise, akdin

A . A e o o . v ee qee 2
sthhatini inkar etse de inkar ettigi i¢cin gegerli olan saticmin séziidiir. 88

13-listisna’ Akdi

Istisnd’, bir sey yapmak iizere bir sanatkar ile anlasmaktir. Mesela A, terzilik yapan B’ye,
bana su cins kumastan, su sekilde bir kat elbise yap deyip, B de bunu kabul edince istisna’
akdi kurulmus olur.”*’

Bu akid ma’dumun (mevcut olmayan seyi) satis oldugundan, Hanefiler de bu satisin
genel kural (kiyas) gore cdiz gormedigine ragmen, Mergmini cevazmi izah maksadiyla
istisna’in ameli icma, insanlarin ihtiyac1 ve ortak yarari veya orf sebebiyle istihsanen caiz

oldugunu soylemektedir.*”

Istisnd akdinin orfe dayamlarak caiz kilindigindan hareketle akdin, ancak
ismarlanmast orf haline gelmis seylerde gecerli olacagi ifade edilmistir. Klasik literatiirde
istisnd’ akdine konu yapilmasi Orf haline gelmis imalat tiirlerinin saymu yapilirsa da bunun

miielliflerin yasadigi donemin 6rf ve teamiiliinii géstermesi disinda fazla bir anlami yoktur.

Istisnd’ akdinin hangi tiir mallarda gecerli olduguna dair klasik literatiirde &rf ve Adete
gore bazi esyalar zikredilir. Merginani de kendi doneminin Orfiine gore istisna’ akdinin
nerelerde caiz oldugunu soyle belirtmistir: Elbise gibi halkin teamiiliinde bulunmayan
mallarda (fi-md ld teamiile fih li’n-nds) ise bu muamele cdiz degildir. Ciinkii bu durumda
muameleyi cdiz kilan sebeb (6rf ve adet) bulunmamaktadir. Hakkinda teamiil bulunan Mest
ve benzerleri mallarda ise, ancak niteliklerini sdylemekle tanitilabilmeleri halinde istisna’ akdi

caizdir. Ciinkii insanlar bu tiir seylerin siparisini 6rf ve adet haline getirmislerdir.*”’

Boyle bir akdin selem mi istisnd’m1 oldugunu ayiran 8l¢ii teamiildiir. Dolaysiyla Imam
Ebli Hanife’ye gore Istisnd’ (siparis) usilii ile yaptiriimasi teammiil haline gelmis mallarin
teslimi i¢in bir zaman belirlenmisse istind’ akdi seleme doniisiir. Ciinkii selem ihtimali olan

bir borgtur. Cevazi ise, siiphe gdtiirmeyen icma’ ile sabit olmaktadir. Imdmeyn’e gore seleme

8 Merginani, el-Hiddye, V, 251-2
289 Karaman, Hayreddin, a.g.e., 709.
20 Merginani, el-Hiddye, V, 255.
! Merginani, el-Hiddye, V, 256-7
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donlismez. Zira sanatcidan malm yapimasmi istemek olan “istisnd” sozciigli gergek
manasinda kullanildigindan bu mananin geregini korumasi gerekmektedir. Dolayisiyla
belirtilen siire pesin hilkkmiinde olmadir. Ama bdyle bir teamiil mevcut olmayan maln teslimi

icin bir zaman belirlenmisse ittifakla selem hiikiimleri cari olur.*?

E- KEFALET iLE iLGILI KONULAR

J < & kokiinden tiiremis olan kefilet, ligatte ilave etmek manasma gelir. Istilahta ise
kefalet i¢in degisik tarifler yapilmistir. Hepsinin de manasi ayni, fakat lafizlar1 degisiktir. Biz

burada Mecelle’nin tarifini vermekle yetinecegiz.

“Kefalet, bir seyin mutalebesi hakkinda zimmeti zimmette zammetmektir: Bir kimse
zatmi baskasmm zatma zammedip ve onun hakkinda 1azim gelen mutalebeyi kendi hakkina
iltizam eylemektir”. > Yani bir seyin istenmesi hususunda kendi sorumlulugunu
baskasminkine ekleyerek, onun hakkinda lazim gelen mutalebe hakkini kendisi de iltizam ve

taahhut etmektir.

Mesela bagkasmm bir borcunu 6demeyi iizerine alan kimse, borgluyla aralarmda bir
kefalet akdi yapmis olur. Burada borcu iizerine alan sahis kendi zimmetini borglu olan sahsin
zimmetine eklemistir. Kefaletin ligat ve 1stilah manalar1 arasindaki ilgi de bu misalde agikca

goriilmektedir.”**

Biitiin akitlerdeki gibi kefalet akdinde de Arapga ya da Farsca olsun kefil olmak icin
kullanilan lafzin delalet ettigi mana 6nemlidir. Bir ifadenin 6rfte bir karsihigi bulunuyorsa, bu
durumda orfi mana dikkate ahnir. Kefalet akdini ifade eden lafizlarin kullanilis bigimleri el-

Hidaye’de su sekilde goriilmektedir:

“Bir kimse, falancanin kendisine veya boynuna veya canmna veya cesedine veya basina
veya bedenine veya yliziine kefil oldum” demesiyle de kefalet akdi kurulmus olur. Ciinkii
talak bahsinde gectigi iizere bu sozciikler, hakikaten veya orfen (imma hakikaten ev urfen)
beden anlaminda kullanilmaktadir. Falancanin yarisma veya {icte birine veya bir pargasina
kefil oldum demesi halinde de hiikiim aymdir. Ciinkii tek bir beden, kefalet hususunda

boliinmeyi kabul etmediginden bu organlarin her biri bedenin tiimiinii ifade etmektedir.

2> Merginéni, el-Hiddye, V, 257
293 Ceker, Orhan, Isldm Hukukunda Akidler, s. 183.
294 Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1. 183.
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Ancak “falancanm eline veya ayagma kefil oldum” demekle kefalet akdi kurulmus olmaz.

Ciinkii bu lafizlar (kullanildig1 toplumda) beden anlaminda kullanilmamaktadir.**

Nefse kefalet konusunda kefil olanmn kefil oldugu kimseyi yargilanabilecegi yere hazir
bulundurmasi gerekir, bu yer orf adet ve zamana gore degismektedir. Mesela “kisi kefil
oldugu kimseyi Adliye’ye getirip teslim edecegini iistlendigi halde, eger kefil o adamm ¢olde
ve koyde teslim ederse, muhakeme edilemeyeceginden dolay:1 kefaletten kurtulamaz, carsida
veya sokakta teslim ettigi takdirde sorumluluktan kurtulmus olur. Ciinkii burada da amag
gerceklesmis olur. Ancak Orf ve adete dayandirillan bir goriise gore soyle denilmistir:
“Zamanmizda (fi zamdanind) bu sekilde teslim ettigi zaman sorumluluktan kurtulamaz. Ciinkii
glinimiizde insanlar onun muhakemeye gotiiriilmesine yardimci olma yerine onun

gdtiiriilmesine mani olup haksizlar1 savunmaktadirlar.”*®

F- VEKALET

Vekalet (J & s) kokiinden tiiremis bir kelimedir. Liigatte teslim etmek, ismarlamak, isi
bagkasma havale etmek manasma gelir. Istilahta ise, kisinin hukuken yapabildigi bir isi
hayatinda yapmasi icin baskasma karsilikl riza ile havale etmesinden ibaret olan bir akittir.*"’
Her seyden once bir akid oldugu icin akidlerde gerekli sartlarm bulunmasi gerekmektedir.
Bununla beraber vekaletin mesruiyeti ile ilgili nasslar ve bu akdin insanlar arasinda siiregelen
bir uygulama olmasi, vekaletin mesrulugunu acik¢a ortaya koymakta ve bunun igin bir delil
teskil etmektedir. Vekaletin mesruiyetine orfiin delil olmasi ile ilgili olarak verilen 6rnekler

el- Hiddye de su sekilde anlatilmaktadir:

1- Mal Satin Alma Konusunda Vekalet

Bir kimse bir mali satin almaya vekil tutuldugu zaman eger vekillikte kullanilan ifade,
birka¢ cinsi kapsiyorsa veya o manaya geliyorsa miivekkilin alinacak malin bedelini veya
tiirtinii agiklamasi gerekmektedir. Mesela A, B’ye bir elbise, ev veya hayvan satin almaya
vekil kilacak olursa bu mallarda asir1 derecede belirsizlik oldugundan bdyle bir vekalet akdi
caiz degildir. Ciinkii hayvan olarak tabir ettigimiz dabbe’nin gercek liigavi manasi

yeryiiziinde yiiriiyebilen biitiin canlilar1 ve orf bakimindan ise at, esek ve katirlar gibi birkag

95 Merginani, el-Hiddye, V, 292.
296 Merginani, el-Hiddye, V, 295.
7 Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1. 182-183.
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cinsi birden ifade etmektedir ve elbise de boyledir. Aynmi sekilde ev tabiri de komsu, boya,

biiyiikliik ve kiiciikliik, mahalle vs... bakimindan da degisik cinsler anlaminda gelmektedir.>®

Bir kimse, baska birine bir miktar para vererek, bana bu parayla biraz yiyecek (taam)
al derse, sebebi Orf ve adet olan istihsana gore bugday veya onun ununu almaya vekil edilmis
olur. Bu konuda eger genel kurala (kiyas) bakilacak olursa yiyecegin gercek manasi nazara
alinarak yiyecek (taam) olan her sey satin almabilir. Ciinkii “yiyecek” yenebilen her seyin
adidir. Ancak mnsanlarm orf ve adetine gore “yiyecek’, bugday veya onun ununa kullanildig
icin genel kural (kiyas) terk edilmistir. Zira yiyecek aligveris konusunda zikredildigi zaman
orf ve adet sebebiyle bugday veya onun unu kastedilir, yemin konusunda boyle bir 6rf ve adet

olmadig1 i¢in orada ger¢ek manasi kastedilmektedir.””

Bir bagka goriise gore bu konuyu yine de orf ve adete dayandirarak, eger para ¢oksa
bugday almaya, orta ise bugday unu almaya, az ise ekmek almaya vekil kilmmus olur,”
denilmektedir. Goriildiigli lizere insanlarin gilinliik hayatlariyla ilgili olarak kullandiklar

kapal ifadeler orf sayesinde a¢ikliga kavusmaktadir.

2- Mal Satma Konusunda Vekalet

Miivekkil, vekiline satis vekaleti verirken mali kaga satabilecegini ve satista
kullanilacak paranin tiiriiniin ne oldugunu belirtirse anlasmazlik ihtimali ortadan kalkmus olur.
Eger miivekkil, vekiline mutlak bir vekalette bulundugu zaman, insanlarm Orf ve adeti

devreye girerek malin licreti mislinin fiyati ile veya lilkede yaygin olan parayla smirlandirilir.

Merginani konuyu sdyle nakletmistir: Bir kimse mahni satmaya baskasini vekil tayin
edip onu tasarrufta kisitlandirmamigsa, Imam Eb Hanife’ye gére bu mutlagin gereksinimiyle
amel ederek o mali diisiik veya yiiksek fiyata satabildigi gibi, para disinda baska bir mal
karsihiginda degistirebilir. Imam Ebd Ydsuf ve Muhammed’in goriislerine gore mutlak vekalet
insanlarin 6rf ve adetiyle smirlandirilmaktadir. Buna gore halkin yanilmayr 6rf ve teamiil
haline getirmedigi diisiik fiyata satamadigi gibi para disinda bagka bir mal karsiliginda takas

yapmasi da caiz degildir. Ciinkii tasarruflar, ihtiyaclar1 gidermek icindir. Ihtiyaclar ise,

2% Merginani, el-Hiddye, V, 496.
99 Merginani, el-Hiddye, V, 498.
39 Merginani, el-Hiddye, V, 498.
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insanlarin 6rf ve adetine gore sinirlandirilmaktadir. Bu nedenle vekil sadece tedaviildeki para

veya onun degeriyle pesin olarak satabilir.>!

Aym sekilde mutlak olarak mal satin almaya vekil tayin edildigi zaman piyasa
degeriyle veya daha aziyla veya orf ve adeten insanlarin benzeri seyde aldanabilece§i bir
fazlahkla satm almasi gerekmektedir. Bu teamiil olan aldanmayr Merginani, ticaret mallari
icin onbuguk dirhem, hayvanlar i¢in onbir ve akarlar (tasinilmaz mal) i¢in oniki dirhem olarak

belirlemistir.**

Anladigmiz kadariyla bu miktarlar o zamanin 6rf ve adetlerine gore belirlenmistir,

glinlimiiziin 6rf adetlerinin degismesiyle hiikiim de degismektedir.

3- Nikahda vekalet

Eger bir kimse bir baskasmna, kendisini bir kadinla evlendirmesi i¢in izin verip vekil
tayin ederse, vekil de onu bir cariye ile evlendirirse, Imam Ebi Hanife’ye gore bu evlilik
gecerlidir. Ciinkii Imam Ebd Hanife’ye gore bu hususta gecerli olan kaide sudur: Mutlak vekil
tamamiyla mutlak vaziyette tasarrufta bulunur. Lafiz mutlak olup ve itham durumu da
bulunmamaktadir. Ancak Imam Eb Ydsuf ve Imidm Muhammed’e gore, bu evlilik caiz
degildir. Ciinkii mutlak vekalet orf ve Adetlerle kayith ve smirlandirilmaktadir. Insanlarm 6rf
ve adetine gore vekil onu dengiyle evlendirmekle mukayyettir. Orfen maruf (bilinen) olan sey

sart kosulmus gibidir.3 03

4- Dava ve Mali Teslim Alma Konusunda Vekalet

Merginani bu konuyu sdyle agiklamistir: “Bize gore bir davaya vekil olan kimse, dava
konusu olan o mali teslim almaya da vekildir. Imam Ziifer’e gore ise dava vekili mah teslim
almaya vekil degildir. Ciinkii miivekkil, sadece vekilin davay1 yiirlitmesine riza gostermistir.
Mal teslim almak ise davadan ayr1 bir sey olup miivekkil buna riza gostermemistir. Bize gore
bir seye yetkili olan kimse onu tamamlamasma da yetkilidir. Davanin tamamlanmasi ise
ancak kazanilan seyin teslim almmasiyla gerceklesir. Fetva ise giiniimiizde vekillerde hiyanet
zuhur ettiginden (/i-zuhuri’l-hiyaneti fi’'l-viikela), vekile sadece dava konusunda giivenilip

mali teslim almada giivenilmediginden, imam Ziifer’in goriisiine gore verilmistir.’**

3" Merginani, el-Hiddye, V, 521.
392 Merginani, el-Hidaye, V, 523-4.
393 Merginani, el-Hiddye, 111, 63.
3% Merginani, el-Hiddye, V, 536.
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Goriildigt gibi Merginani de bu konuda insanlarm 6rf adet ve durumunu dikkate

alarak “fetva da Imam Ziifer’in goriisiine gdredir” diye onun goriisiinii tercih etmistir.

G- MUZARAA (451 3all)

Muzaraa (g_J) kokiinden alinmustir. Liigatte ekin ekmek manasma gelir. Istilahta ise,
bir taraftan tarla, diger taraftan bu tarlayr ekmek ve mahsul aralarinda ortak olmak seklindeki
akdin adina miizaraa denir. Demek oluyor ki miizaraa tarla ve ekim (emek) ortakligindan

ibarettir. Tarlay1 ekip bicecek olan tarafa miizari’ veya 4mil denir.**

Hanefi hukukgularmdan Imam Eb Hanife miiziraay1 caiz kabul etmez. Merginini
baska bir ifade ile onun goriisiinii soyle aktirmustir: Ugte bir veya dortte bir mukabilinde
miizaraa akdi batildir. Imam Eb(i Hanife’nin 6grencisi olan imam Eb Yusuf ve Muhammed,
miizaraa akdini caiz gormislerdir. Bunlarin delili ise Peygamber’in (a.s.) Hayber halk: ile
araziden elde edilecek ekin veya meyvelerin yarisin1 almak sartiyla anlasma yapmasidir.
Diger taraftan, bu mal ile ¢alisma (emek) arasindaki bir ortaklik akdi olup ihtiyaci gidermek
icin mudarebe akdine kiyasla caiz sayilmistir. Ciinkii mal sahibi bazen ziraati
beceremeyebilir, buna karsilik amilin (emek veren) ise ihtiyact oldugu halde bu mala sahip
degildir. Bdylece bu akdin kurulmasi insanlarm aralarinda ki ihtiyagin bir geregi

sayllmaktadir.®®

Imdm Ebl Hanife’nin delili Hz. Peygamber (a.s.)’in “mudirabeden nehyetmistir”
hadisidir. Ayrica is sahibinin kendi c¢alismasndan hasil olan gelirin bir kismma ortak
oldugundan kafizit-tahhan (degirmencinin 6l¢egi) s6z konusudur. Ancak Hanefilerce amel ve
fetva Imdm EbG Ydasuf ile Muhammed’in goriisiine gore verilmistir. Ciinkii insanlarm bu
akitlerin uygulamalarina ihtiyact olup toplum da bu gibi akitleri 6rf ve adet haline

getirmistir.*"’

1- Miizaraa Akdinde Samanin Kime Ait Olacagi

Miizaraa akdinde taraflar tanenin kendi aralarinda yar1 yariya paylasmasmi sart
kosarak ve samanm durumunu agiklamasa bile akid sahih olup, saman tohum sahibine ait

olur. Ciinkii miizaraa akdinde asil maksut olan tanedir, onun ortakligi sart kosulmustur.

3% Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1, 210.
39 Merginani, el-Hiddye, VI, 94-5.
397 Merginani, el-Hiddye, VII, 95-6.
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Saman tohumdan meydana geldigi i¢in tohum sahibine ait olur, sart kosulup kosulmamasinin

akde bir etkisi yoktur.

Ancak Belh mesayihlerine gore taraflarm sozlesmelerde samanmn durumunu
belirlemedikleri hususta insanlarm 6rf ve adetlerine itibar edilerek saman da taneleri gibi
aralarmda yar1 yariya taksim edilmelidir. Cilinkii saman taneye tabidir, tabi olan sey aslin

hiikmiine tabidir.>*®

2- Muzaraa Akdinde isin Taraflara Sart Kosulmasi

Goriildiigii gibi miizaraa akdinde gecerli kural olarak {irtinli meydana getiren veya
yetismesini saglayan isler, emek sahibine (a&mil) yiliklenir. Bu, ekin olgunlasmncaya kadar
sulanmasi ve korunmasi gibi islerden ibarettir. Ciinkii miizaraa akdini caiz gorenlere gore

miizaraa, urinlerde ortak olmakla mudarebe akdine benzemektedir.

Mergmani konuyu sOyle anlatmustir: Ekini bigip ezmek, harmanlamak ve savurmak
gibi iglerin ticreti taraflarin ikisine yiiklenir. Cilinkii {iriin olgunlastiktan sonra maksat hasil
olup taksim edilinceye kadar her ikisinin arasinda ortak bir mal sayilir, dolayisiyla miizaraa
akdi tamamlanmis olup mahsul aralarinda ortak bir mal oldugu icin kiilfet de ikisinin
iizerinedir. Bu isler emek sahibine (amil) sart kosuldugunda, akdin gerektirmedigi bir sey sart
kosulmus, ayn1 zamanda taraflarin birine menfaat saglayan bir sart ileri siiriildiigiinden bu

akid gecersiz olur.’”

Imam Ebu Yusufa gore insanlarm 6rf ve adeti dikkate almarak harmanlama, savurma
ve bicip ezme gibi islerin emek sahibine sart kosulmasi caizdir. Clinkii yaygin olan orfe gore
bu isleri ¢ift¢i yapar, orfte yaygin olan sartla akid fasid olmaz. Belh mesayihleri ve semsii’l-
eimme es-Serahsi (huve esahhu fi’ diyarina) memleketimizde en dogru olan budur, kavliyle
Imdm Eb0 YGsufun goriisiinii tercih etmistir. Ancak olgunlastiktan sonra meyvenin
toplamasini emek sahibine sart kosulmasi ve aym sekilde ekinin bigilip islenmesini tarla

sahibine sart kosulmasi, boyle bir 6rf ve ddet olmadig1 i¢in ittifakla caiz degildir.’"

H- MUDARBE

Mudarabe(w =l =¥ -4): Yol tepmek’ten alinmus bir isimdir. Mudaribin, kazang
elde etmek i¢in diyar diyar dolasip yol tepmesinden dolay1 bu ortakliga mudarabe denilmistir.

3% Merginani, el-Hiddye, VII, 101-2.
39 Merginani, el-Hiddye, VI, 108-9.
319 Merginani, el-Hiddye, VII, 109-10.
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Istilahta ise bir taraftan sermaye diger taraftan bu sermayeyi isletmek ve kar aralarinda ortak

olmak seklindeki sirkete mudarabe adi verilir.*"!

Goriildigii gibi bir tarafin sermaye koymasi, diger tarafin isletmeyi Ustlenmesiyle
kurulan kar paylasimi esasina dayal ortakhgi ifade eden mudarabe, sermayeden yoksun ve
yeterli tecriibeye sahip isletmeci ve bu 6zellige sahip olmayan sermayedar1 bir araya getirmek
suretiyle enerjiyi sinerjiye doniistiirmektedir. Mesru olusunun temelinde, Hz. Peygamber’in
bu yondeki takriri slinneti, sahabenin uygulamalari diger yandan insanlarm ihtiyact ve
maslahat prensibi yatmaktadir. Kaldr ki, Islam 6ncesi dénemden beri uygulanagelmekteydi.
Bu meyanda ibn Hazm (6.456) bahse konu ortagm mesruiyetinin nasla degil, sahih ve

312

miicerret icmad ve insanlarm orf adeti ile saglandigini soylemektedir.” © Simdi konuyu el-

Hiddye 'den takib edecegiz:

Bir sermayedar, isletmecinin Kiife halkindan biri ile alim-satim yapmasini sart kosarak
mudarabe yoluyla bagkasina mal verirse, mudarip Kife’de Kafeli olmayan baska birisiyle
alig-veris yaparsa akid gecerli sayilir. Clinkii 6rfe gore (urfen) sermayedarin maksadi mekanmn
belirlenmesidir. Yani sermayenin kullanim Kife’de yapildigi i¢in sermayedarin maksadi
gerceklesmistir. Yoksa sermayedar kullanimda bulunulacak sahsi belirtmeyi kastetmemistir.
Aym sekilde sermayedar bir mudaribe, bu parayla sarraflarla (dirhem, glimiis ve dinar, altin
bozan) alm-satimda bulunup sarraflik yapmasm sart kosarak para verirse, mudarib
bagkalartyla sarraflikta bulunursa da orfe gore akid sahih olur. Ciinkii sermayedarm amaci
belli kimseyi sinirlandirmak olmayip isi belli bir ticaret tiiriiyle (saraflik) smirlandirmaktir. Bu

nedenle sermayedarin maksadi hasil olmus olur.*"?

1- Mudaribin Yetkileri

Sermayedar sana verdigim sermaye ile istedigin gibi tasarrufatta bulunabilirsin, pesin,
veresiye, zaman, mekan ve firma smirlamas1 yapmadan, bahsimizin konusu olan ortakligi her
ne kadar mutlak olarak ifade ediyorsa da bu tiiccarlarin 6rf ve adetiyle smirlandirilmaktadir.

Simdi konuyu Mergnani’'nin el-Hidaye adli eserinden takip edecegiz.

Mudarib tipki mal sahibi gibi, hem pesin hem de veresiye tasarrufta bulunabilir.
Clinkii bunlar tliccarlarmm adetlerinden oldugu i¢in mutlak akdin kapsamma girmektedir.

Ancak mudarib tiiccarlarmn arasinda adet olmayan uzun bir vadeyle mah satamaz. Ciinki

*!! Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1, 208-209.
312 Senocak, lhsan, a.g.z., s. 81.
313 Merginani, el-Hidaye, V1, 175.
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mudarib insanlar arasmda bilinen 6rf ve adete uygun akidlere yetkilidir. Bu nedenledir ki,
binmek ic¢in bir hayvan satin alabildigi halde, aym1 amacla bir gemi satin alamaz. Ancak
tiiccarlarin adeti oldugu i¢cin gemi kiralayabilir. Aymi sekilde mudarib, ister varlikh ister dar
durumunda olsun, havaleyi kabul edip hem de baska birisine havale edebilir. Ciinkii bu

. . N . . 314
tiiccarlarin orf ve Adetindendir.’

2- Mudaribin Nafakasi

Mudaribe sermayeden nafakanin verilmesinin gerekli olup olmadigi hususunda Islam
hukukgular1 farkh goriisler belirtmislerdir. Fakat c¢alismamizi Mergmani’nin el-Hidaye adh

eseriyle smirlandirdigimiz i¢in bu konuda sadece onun goriislerini aktaracagiz:

Mudarib aymi sehirde cahstiginda onun masraflar1 sermayeden diisiilemez. Ancak
ticari yolculuk yapmasi halinde yiyecegi, igecegi, giyecegi ve binecegi gibi masraflar
sermayeden Odenir. Ciinkii o kendisini baska islerden alikoyup ticaret yapmak i¢in yolculuga
cikmistir. Bu yoniiyle mudarib’in  durumu, hakimin maas1 veya evlenmeyi kabul etme

sebebiyle nafakayi hak eden zevcenin durumuna benzemektedir.*"

Mudaribin sermayeden yapmasi gereken masraf ise soyledir: burada zikrettigimiz
masraf giinliik sabit ihtiyaclar olup yiyecek, icecek, giyecek, is¢i ticreti, yolculugunda binek
olarak veya ihtiyaglarini gotiirmek tlizere kullanacagi hayvanin yemi, elbiselerinin yikanmasi,
Hicaz gibi adete gore kendisine ihtiya¢ duyuldugu yerde yag ve buna benzer yolculukta
genellikle 1azim olan masraflardir. Nafaka miktar1 ise tiiccarlara uygun goriilen, israfa
kacmayacak kadar olmalidir. Nitekim tiiccarlar arasindaki teamiilii asan fazlaligi mudarib
oder, ciinkii bu konuda izin tliccarlarin 6rf ve adetine gore verilmistir. Bu bakimdan masraf

mutat miktara goredir.>'°

I- IARE (ARIYET, ODUNC)

Iare (Ls=3) Tedvur’dan tiiretilmis bir isimdir. Sozliikte iki kisinin kendi aralarinda
odiing alip vermesi manalarma gelir. Istilahta ise bir mali, kullanmak ve tekrar iade etmek

iizere baskasina 0diing verme seklinde bir akidtir.

1% Merginani, el-Hidaye, V1, 194.
315 Merginani, el-Hidaye, V1, 199.
318 Merginani, el-Hiddye, VI, 200-1.
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Tiirkge de 6diing kelimesi iare (ariyet)’nin tam karsihigidir. Ariyet ayn1 zamanda 6diing
malm adidir. Yani idre veya ariyet, vedia da oldugu gibi hem akdin hem de akid mahallinin

adidir.

[are maln kendisinin degil menfaatinin karsiiksiz olarak verilmesidir. Buna,
menfaatin hibesi de denir. Buna gére malin kendisinin satis1 bey’, menfaatinin satis1 icare,
mal kendisinin karsiliksiz olarak temliki hibe, menfaatinin karsiliksiz olarak temliki iaredir.
Dolayistyla bey’e gore hibe ne ise icareye gore idre odur. Icare aktinde {icret alinmayacak
olursa icare akdi idre aktine doniisiir. lare akdine de iicret eklersek akid icare akdine

déniismiis olur.”"’

1- Odiing Alinan Mahn iadesi

Bir kimse, 6diing aldig1 hayvan sahibinin ahirma geri gotiirdiikten sonra hayvan telef
olacak olursa istihsanen mes’uliyetten kurtulmus olur. Kiyasa gore hayvan, sahibine teslim
edilmedigi icin mes’uliyetten kurtulamaz. Istihsanen bunun caiz olusu da insanlarn &rf ve
adetine dayanmaktadir. Ciinkii insanlarm adetine gore o hayvani sahibinin ahirma birakilmasi
teslim sayilmaktadir. Tipki ev esyalar1 gibi, sahibine teslim etse bile sahibi yine onu ahira
birakacaktir. Ancak ariye alman mal kiymetli tastan veya altin gibi cinslerden yapilan
gerdanlik veya yiiziik veya kulaklik ise, bunlar da boyle bir 6rf ve adet olmadigi i¢in sahibine

teslim edilmesi gerekmektedir.’'®

Orf ve adete dayali hiikiimler zamamin ve sartlarm degismesiyle degistigi icin bu
meseleyl glinlimiiz sartlar1 agisindan degerlendirdigimizde sunu soyleye biliriz: Gegmiste
insanlar haberlesme vasitalarma bugiinkii kadar sahip olmadigindan 6diing alman esyanin
eve birakilmasi adeten yeterli idi. Ancak gilinlimiizde haberlesme araclari gelismis
oldugundan sadece eve (evin icine veya kapisina) birakilan degerli veya degersiz esyalarmn
kayp olmast durumunda, 6diing alanin sorumlu olmayacagimni sdylemek pek miimkiindiir

degildir.

*'7 Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1. 180-181.
1% Merginani, el-Hiddye, VI, 238-9.
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J- ICARE AKDIi

Icare kelimesi (L ') kokiinden tiiremis olup ‘kiralamak” manasma gelir. Bir istilah
olarak icare, menfaati satmak demektir. Icare, kitab, siinnet ve icma ile mesru kilmnus bir

akittir.>"”

1- icare Akdinde Ucretin Hak Edilmesi

Kiralanan maldan menfaat saglaninca ve istenen is yapilinca mal sahibi veya isci
licreti hak eder. Is¢inin veya mal sahibinin {icreti hak edebilmesi veya hak ettiginin sabit olup
olmamasi, zamanin Orf ve adetine gore degisiklik géstermektedir. Bunlarin neler oldugunu ve

hangi durumlara gore degistigini Mergmani’den aktaracagiz. Soyle ki:

Bir kimse diiglin yemegini pisirmek icin bir asci kiralasa, yemegin tabaklara
konulmas1 da asciya aittir. Clinkii insanlarm 6rf ve adetine gore, diiglinlerde yemegi pisiren
kisi servisini de yapmaldir. Aymi sekilde bir kimse, kendisine kerpi¢ yapmasi igin bir is¢i
kiralasa iImam Eb( Hanife’ye gore isci kerpigleri dokiip kurutmakla isi tamamlamis olup
iicreti hak eder. Ciinkii o haliyle kusursuz olarak kerpicten faydanilabilir. Onlar1 toplamak ise,
tipk1 tagima gibi fazla bir istir. Ancak Imameyn’e gdre, kerpi¢ yapmanm tamamlanmasi onu
duvara yerlestirip digerleriyle birlestirmekle olur, dyle yapmadikca iicreti hak etmez. Ciinki
birlestirmeden once kerpiclerin bozulmamalarini kimse garanti altna alamaz. Bu kerpig¢inin

orfen yapmasi1 gereken vazifedir. A¢ikca belirtilmedigi zaman hiikiim bé')yledir.320

2- icare Akdinin Fasid Olmasi

Alisveris akdinde oldugu gibi kirda akdinde de bazi sartlar akdi ifsad eder. Aligveris
akdini ifsad eden her belirsizlik kira akdini de fesada ugratir. Mesela {izerine akid yapilan
seyin veya kira licretinin ya da kira miiddetinin belirsizligi, nizaya yol agacagindan dolayi,
kira akdini ifsad eder. Ancak bunun 6zel durumlar1 vardir. Bu 6zel durumlarm neler oldugunu

Merginani’den takip edecegiz.

Mesela bir kimse, bir mahfe’ye iki adam bindirmek iizere Mekke’ye kadar bir deve
kiralasa, bu akid caiz olup insanlarm arasinda kullanilip adet haline gelen mahfe’yi
yiikleyebilir. Genel kurala (kiyas) goére bu akdin caiz olmamasi gerekir. Imam Safii’nin

goriisii de bu yondedir. Ciinkii burada belirsizlik oldugundan, anlasmazlia neden olabilir.

319 Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 1, 154.
320 Merginani, el-Hidaye, V1, 276.
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Ancak hakkinda nass bulunmayan bir konuda, kaide geregi olarak orf ve teamiile gore hareket
edildigi icin bu akit istihsana gore caizdir. Cilinkli ashinda maksat deveye binecek olan kisi
olup mahfe ise bu maksada tabidir. Buradaki belirsizlik ise orf ve adete uymakla ortadan

kalktigindan anlasmazliga neden olmaz.**!

3- Siit anne Kiralamak

Belli bir ticret karsiiginda siit anne kiralamak caizdir. Ciinkii ayet-1 Kerime’de: “sizin
adiniza ¢ocugunuzu emzirirlerse, onlara iicretini veriniz” buyurmustur. Hem de insanlar
arasmnda Peygamber (s.a.v.)den Once teamiil olarak uygulanip kendisi de buna devam
edilmesini uygun gormiistir. Imam Ebu Hanife’ye gdre bir siit annenin, yiyecegi ve
giyeceginin temini karsiliginda kiralanmasi istihsanen caizdir. Ciinkii buradaki belirsizlik
anlasmazliga yol agmaz. Zira 6rf adete gore insanlar ¢ocuklarma olan sefkat ve acimanmn
geregi olarak ona her seyi bol verip kolaylik saglamaktadirlar (li-enne fi-I ddet et-tevsiatii
ale’l-ez’dri). Ancak Imameyn’e gore caiz degildir. Ciinkii iicrette belirsizlik bulunmaktadir.
Zira bir kadmin yiyecegi ve giyeceginin miktart belli olmadigindan anlasmazliga yol

acabilir.’*

Siit anne hastalandig1 zaman veya gebe kaldiginda siitiin ¢ocuga zarar vermesinden
korkulursa bu nedenle akit feshedilebilir. Cilinkii gebe kadmin siitii, cocugun saghgni bozar.
Cocugun elbisesinin yikanmasi, yiyeceginin hazirlanmasi vb. gibi 6rfiin ongordiigii isler (fi-
mdcerd bihi’l-urf) siit anneye ait olur. Yiyecegin temini ise, ¢ocugun babasina ait olur (siit
anne sadece hazirlar) ImAm Muhammed ise yag ve parfiim gibi giizel koku veren seylerin de
hazirlamasinin, o devirdeki Kife halkinin adeti oldugu icin, siit anneye ait oldugunu
belirtmektedir. Dolayistyla hakkinda nass bulunmayan bu gibi konularda orf ve adete itibar

edilir (yu'teberu fi-ma lanasse aleyhi’l-urfu fi misli hize’l-bab).”*

4- Hamam Ucreti

Kira akdinin sahih olabilmesi i¢in akde konu olan seyde bilinmezlik durumu
olmamalidir. Buna gore, hamama giren kisinin ne kadar su dokecegi ve ne kadar miiddet
kalacag1 bilinmediginden genel kurala (kiyas) gére ondan licret almak caiz degildir. Ancak
Merginani insanlarm bunu orf ve adet haline getirdigi i¢in, licret almasmmn caiz oldugunu

nakletmistir. Cilinkii halk hamam {icretini vermeyi orf haline getirmistir. Buradaki silire ve su

32! Merginani, el-Hiddye, V1, 336.
322 Merginani, el-Hiddye, VI, 300-1.
323 Merginani, el-Hiddye, VI, 302-3.
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belirsizlii ise, icma ve insanlarmn 6rf ve adeti nedeniyle nazara alinmamaktadir.’** Peygamber

(s.a.s) “Miisliimanlarin giizel gordigii her sey Allah katinda da giizeldir* buyurmustur.

5- lIcare Akdinin Caiz Olmadig isler

Konuyla ilgili Mergmani’de su bilgiler gegmektedir: Ezan, imamlik, Kur’an ve fikih
ogretimi gibi Miisliimanlarin kendilerine mahsus taat isleri i¢in ticret almamayacagmim asil
oldugunu (ve’l-aslu enne kiille td’atin yehtessu biha’l- miislimu ldyecuzu’l-isti’caru aleyhi
indenda) belirttikten sonra soyle demektedir: Bazi fikih¢ilarimiz (ba 'zu megdyihind) bugiin i¢in
(el-yevm) Kur’an 6gretme iicretini istihsanen caiz gormiislerdir. Cilinkii din islerinde gevseklik
meydana geldiginden bu goérevden kagmmak, Kur’an 6grenmenin ve ezberlemenin ortadan
kalkmasma yol acacaktir. Merginani de “fetva bu goriise goredir” soziinii naklederek bu

goriisi tercih etmistir.**®

6- Icare alinan Mahn Kullanim Sekli

Icare akdinin sihhat sartlarmdan olan akdin konusunun bilinmesi, onun yerini, siiresini

ve kullanma amacini belirlemekle olur. Bu belirleme, farkli sekillerle ortaya ¢ikabilir.

Buna gore bir kimsenin ne i¢in kiraladigini agiklamadan bir ev veya diikkan kiralamasi
caiz olup orada kendisi oturabildigi gibi, baska birisini de oturtabilir. Orfe uygun olan her isi
orada yapabilir. Clinkii ev ve diikkanlarda bu islerin yapilacagi, insanlarm o6rf ve adetleriyle
bilinmektedir. Hem de bunlarda asil maksad oturmak oldugundan akid, ona matif olur ve
oturmalar arasinda pek fazla fark bulunmamaktadir. Ancak demircilik, camasircilik ve

degirmencilik yapamaz. Ciinkii bu isler bindya acik zarar verirler.””’

K- VAKIF

“Ihtibas, tahbis ve tesbil” diye de ifade edilen vakif igin cesitli tarifler verilmistir.
Genellikle benimsenen bir tarife gore vakif, bir miilkiin aynmi (kokiinii) Allah’m miilki
haline getirip baskasmm miilkiyetine ge¢cmesini engellemek ve menfaatini halka birakmaktir.
Bu tarife gore vakfedilen mal, miilkiyetin intikalini saglayan herhangi bir yol ile hakiki veya
hiikmi sahislarin 6zel miilkii haline getirilemez. Vakif mal, hususi miilkiyet mevziu olmaktan

cikmistir. Malin menfaati ise halka birakilmistir. Bu birakis sinirsiz olabilecegi gibi bir kayait,

2% Merginani, el-Hiddye, V1, 295.

% Zeyla'i, a.ge., s, 133.

*2® Merginani, el-Hiddye, V1, 296-297.
**7 Merginani, el-Hiddye, V1, 281.
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vasif ve sart ile smirlanmig da olabilir. Mesela “fukaraya, ilim adamlarma, 6grencilere,

soyumdan gelenlere, su hayir kurumuna, su mabede” vs. denilebilir.**®

1- Vakfin Sihhat Sartlan

Konunun orfle ilgili baglantismmm anlasilmasi i¢in vakfin sihhat sartlarmnin

bilinmesinde fayda oldugunu diisiiniiyoruz.
Imam Muhammed’e gére vakfin sthhat sartlar1 sunlardir:
1-Vakfedilen ayn, miitevelliye teslim edilmeli.

2-Vakif (vakfeden kimse), vakfedilen malin menfaatlerinden bir kisminin kendisine

verilmesini sart kogsmus olmamali.
3-Vakif ebedi olmali, gegici olmamalidir, geliri sonsuza denk ve fakirlere verilmelidir.

Hanefiler vakif isleminin ebedilik 06zelligi tasmmasini ve mevkufun gayrimenkul
olmasin gerekli gormiislerse de, zaman i¢inde ihtiyaclara gére bu kaideye bazi istisnalar
getirilmistir. Bu c¢ergevede akarlarin miitemmim ciizii kabul edilen menkullerle akarlarin

isleyis ve devamina hizmet edebilecek mallarin akara tabi olarak vakfi gecerli sayilmustir.**’

2- Vakfedilmesi Caiz Olup Olmayan Mallar

Hanefi mezhebinde vakfedilen mallarda te’bid (stireklilik) sarti arandigi i¢in, menkul
mallarm vakfedilmesi genel olarak ciiz goriilmemistir. Imam Muhammed Hz. Peygamberin
uygulamasma dayanarak silah ve savas atlarmimm vakfedilebilecegini hem de insanlarin 6rf
ve adetlerini nazara alarak vakfedilmesi teamiil haline gelen Mushaflar, Kitaplar, balta, keser,
testere, kazan, tabut ve kefen gibi menkul mallarin vakfini caiz gérmiistiir. Ciinkii genel kural
(kiyas) orf ve tedmiil ile terk edilmelidir. Ancak Imam Ebt Ydasuf “Halid ve Talha (r.z)
zirhlarmi ve atlarmi Allah yoluna vakfetmistir” eserine dayanarak sadece at ve silahlarin
vakfinin caiz olup baskasmin cdiz olmadigmi séylemistir. Clinkii ona gdre genel kural (kiyas)

ancak nass ile terk edilir, teamiil ile terk edilemez.>*°

Merginani, bu konuyla ilgili goriisiinii soyle belirtmektedir: “Gerek Kur’an gerekse

diger kitaplar dinin 6gretilmesi, 6grenilmesi ve okunmasmi muhafaza ettiklerinden, boyle bir

328

Karaman, Hayreddin, a.g.e., 289.
2% Kurt, Ayhan, a.g.t., s. 97-98.
3% Merginani, el-Hiddye, 435-436.
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vakif sahihtir. Pek cok sehrin Islim hukukcular1 Imdm Muhammed’in goriisiindedirler. Bize

gore de teAmiil bulunmayan menkul mallarin (md ld te dmiile fihi) vakfi caiz degildir.”**!

L- KISMET

Kismet; pay etmek, dagitmak manasina olup ~~& kokiinden tiiremistir. Istilahta ise
kismet, ortaklarm bir mal veya menfaatteki malim ve muayyen hisslerinin kendilerine
dagitilmasidir. Ayni kokten tiireyen “kasm” da yine aym manayi ifade eder. “kism” ise pay
manasinda kullaniir’*. Bu menfaatlerin taksimat: da dénemin sartlarma gére degiskenlik

gosterebilmektedir. Konuyla ilgili olarak el-Hiddye 'de ki 6rnek meseleleri aktaracagiz:

1- Apartman Taksimati

Imam Ebd Hanife’ye gore alt katm bir zira {ist katin iki zirasmna denk olarak alt kattan
bir hisse {ist kattan iki hisse hesaplanir. Cilinkii alt katta bina ve barmma menfaati oldugu igin
alt kat sahibinin menfaati iist kat sahibinin menfaatinden iki kat fazladir, hem de iist kat yok
olsa da, alt kattan yararlanabilir. Ancak alt katm yok olmasi halinde, iist kattan
yararlanilamaz. Imam EbGYusuf’e gore binanm alt kat ve iist katlar1 esit hisse olarak nazari
itibara almir. Ciinkii binadan maksud mesken edinmedir. Halbu ki bunda alt ile iist aynidir, o
zaman ikisi de bir olmaldir. Her katmn sahibi digerine zarar vermeyecek sekilde kendi
malinda tasarruf yetkisine sahiptir. Imam Muhammed’e gére ise, alt ve iist katlar ayri ayri
kiymetlendirilir ve kiymetlere gore taksim edilir. Ciinkii alt kat, tist katin veremedigi bazi
faydalar1 vermektedir. Mesela alt kata kuyu kazilabilir, bodrum ve ahir gibi seyler yapilabilir.
Ama st katta bu gibi seyler yapilamaz. Ayrica katlar arasindaki sicaklik ve sogukluk
bakimindan fark bulunmaktadir. Dolayisiyla, bunlar ayri cins olarak telakki edilmislerdir. Bu
itibarla esitlik, ancak degerlendirme ile miimkiin olabilir. Islam hukukcularm bu farkh
goriiglert1 her birinin yasadiklar1 donem ve iilkelerinin 6rf ve adetlerinin degisikliginden

kaynaklanmugtir.>*?

Merginani de bu meseleyle ilgili mezkiir goriisleri verdikten sonra kendi déneminin
uygulamasiyla ilgili hiikmii soyle nakletmektedir: “Giiniimiizde (el-yevm) fetvalar Imam

Muhammed’in gdriisiine gore verilmekte ve onun goriisii yeterince agiktir”.>** demektedir.

! Merginani, el-Hiddye, 436.

32 Orhan Ceker, Isldm Hukukunda Akidler, s. 210.
3% Merginani, el-Hiddye, V11, 78-79.

** Merginani, el-Hiddye, V11, 80.
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M-IiKRAR

Sozliikte "yerine getirmek, sabit kilmak, ispat etmek; itiraf etmek, bir seyi haber
vermek" anlamlarma gelen ikrar, hukuk terimi olarak kisinin kendisi aleyhine baskasma ait
bir hakk:i haber vermesini ifade eder. Islam hukukcularmin ¢ogunlugu ikrarm miicerret bir
“ihbar”, bazilar1 “inga”, bazilar1 ise bir yonden ihbar, diger yonden insa oldugunu ileri
siirmiislerdir. Ikrarda bulunan kisiye mukir, kendi lehine ikrar yapilan kimseye mukarrun leh,
ikrara konu olan hakka mukarrunbih denir. itiraf ikrarla aym manada olmakla birlikte daha

ok ceza hukukunda sugun ikrart icin kullanilir.**®

Ikrarm hukuki bir delil olarak mesruiyeti kitap, siinnet, icma ve kiyasa dayanir.
Kur'an-1 Kerim'de ikrar kelimesi ve cesitli tlirevleri bazi1 ayetlerde sozliik anlaminda
gecmektedir. et-Tevbe siiresinin 102. ayettinde hatalarmi dile getiren (itiraf) bir grup
sahabiden s6z edilmekte, bagka bir ayette de kisinin kendisi, ana babasi ve akrabasi aleyhine
bile olsa Allah i¢in sahitlik edip dogruyu soylemesi gerektigi belirtilmektedir. Hz.
Peygamber'in uygulamalarinda da ¢esitli ikrar 6rnekleri mevcuttur. Ayrica ikrarm ikrar eden

kisi aleyhine hukuki bir delil oldugu konusunda icma vardir.**°

Ikrarm dogru ve yalan olma ihtimali bulunmakla beraber akil sahibi bir insanmn kendisi
aleyhine olan bir seyi yalan yere ikrar etmesi uygun degildir. Bu sebeple insanin bizzat

kendisi aleyhine vuku bulan bu sahitligi baskasinkinden daha dogru sayilir.**’

Ikrarm zamana ve mekana gore degisiklik arz edecegi hususlarm Merginani’nin su

ornekleriyle agiklamaya calisacagiz:

Bir kimse falaninin benim iizerimde mal veya hakki vardir seklinde ikrarda bulunursa
aciklamasi kendisine ait olup o malin kiymetini beyan ettigi takdirde bir dirhemden asagi bir
miktar hakkindaki beyani tasdik edilmez. Zira bir malin ikrarinda, o malin kiymetinin bir
dirhemden daha az olmasi durumunda bu 6rfe gore (‘urfen) mal sayilmaz.>*® Yani bir malin

kiymet tastyip tagimadiginin tespitinde orf belirleyicidir.

Bir kimse, falan kimsenin bende bir yiiziigli vardir diye ikrarda bulunursa yiiziigiin

hem halkasini, hem de tasin1 6demesi gerekir.

3% Koca, Ferhat, “Ikrar”, DI4, XXII, 38.
%% Koca, Ferhat, “ikrar”, DIA. XXII, 38.
7 Koca, Ferhat, “Ikrar”, DI4, XXII, 38.
3% Merginani, el-Hiddye, VI, 93.
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Birisi; bende falan kimsenin bir kilict vardir dese, onu kini, kayist ve demiri ile birlikte

vermesi gerekir.

Bir kimse gerdek ikrar etse direkleri ve bezini de ddenmesi gerekir. Ciinkii insanlarin

Srfiine gore bu sozciikler bunlarin tiimiiniin adi olup hepsini kapsamaktadir.**’

N- SAHIT

Sozlikkte “hazir bulunmak, haber vermek, bilmek, gdzlemek, gérmek™ anlamlarindaki
sehadet kokiinden tiireyen sahid, fikih terimi olarak bir olaya veya duruma tanik olan veya
taniklik eden kisiyi ifade eder. Bir kimsenin bir hukuki isleme sahit olmak {izere davet edilip

sahit tutulmasi ishad. Birinin sahitligine basvurulmasi, sahitligini eda etmek iizere cagrilmasi

istishad diye adlandirilir. Bu iki terim birbirinin yerine de kullanilir.**’

Sahitlerin Vasiflari: Sahidin adil, hiir ve miisliiman olmasi ve bir de ‘sehadet ederim’
lafzm1 kullanmasi sarttir. Sahitlerin adil olma vasfiyla ilgili el-Hiddye'de kisas ve had
cezalar1 disindaki, siiphe ile diisiiriilmeyen biitiin haklarda ise; Imam Eb® Hanife’ye gore
miisliiman sahitler adil (giivenilir) olarak kabul edilip hasim tarafindan onlarmn giivenilirligini
zedeleyecek bir ta’nbulunmadikga, sahit hakkinda bir arastirma ve sorusturmaya gerek yoktur.
Ama Imameyné gore her konuda bilinmeyen sahitler hakkinda hakimin hem gizli hemde aleni
olarak sorusturma yapmasi, onlarin durumunu 6grenmesi gerekir. Ciinkii hakim kararmin
temeli delile dayanir. Delil ise, adil (giivenilir) kimselerin sahitligiyle oldugundan hakimin
onun adil (gilivenilir) olup olmamasmi 6grenmesi gerekir. Boylece hakim karar1 da iptal

edilmekten kurtulmus olur.**!

Imam Eb(i Hanife ile imameyn’nin arasindaki bu ihtilaf delillerden kaynaklanan bir
ihtilaf olmayip zaman ve donemlerden kaynaklanan bir ihtilafdir. Mergindni konuyla ilgili
temel gorisleri aktardik sonra kendi doneminde ki gecerli olan goriise sOyle atifta
bulunmustur: “Bu zamandaki fetva (ve’l fetvd‘ala kavlihimd fi hdze’z-zamadn), Imameyn’in
goriisine  goredir, zamanmdaki uygulama hakkinda da soyle demektedir: “Bizim
zamanimizda (fi zamdnind) fitne ve fesattan korunmak icin gizli sorusturma ile iktifa

edilmektedir”.>*?

%% Merginani, el-Hiddye, V1, 100.

9 Apaydin, Yunus, “Sahit”, Di4 XXXVIII, 278.
*! Merginani, el-Hiddye, V, 422-423.

**2 Merginani, el-Hiddye, V, 424.
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O- iIKRAH

Sozliikte “istememek, riza gdstermemek” anlamindaki kiirh (kerh) kokiinden tiireyen
ikrah, kisiyi razi olmadigi bir isi yapmaya zorlamak manasmna gelir. Hatta kelimenin kok
anlaminda bir aymrim yapilarak kiirhiin insanin kendi tab'mdan veya aklindan kaynaklanan bir
hoslanmama, kerhin ise harigten gelen bir zorlamanmn yol ac¢tigi mesakkat anlami tasidigi,
sonradan dini bir terim haline gelen "mekruh"un birinci anlamla, ikrahin da ikinci anlamla
daha siki bagmm oldugu belirtilir. Dini literatiirde de ikrah bu cercevede terim anlamu
kazanmgtir. Kelam ilminde iman veya inkara zorlanmanmn dini hitkmii, fikihta da bir kimseyi,
serbest kaldiginda razi olmayacagi ve istemeyecegi bir isi yapmaya zorlamanm dini ve hukuki
sonuglar1 tartisilirken sik¢a kullanillan bir terim olmustur. Zorlayana miikrih, zorlanan

kimseye de miikreh denilir.**?

Ikrahin gegerli olabilmesi i¢in bir takim sartlarm bulunmasi gereklidir. S6z konusu
sartlarm en basinda miikrih (zorlayanin) tehdit ettigini uygulamaya kadir olmasi gerektigi
gelir. Bu sartin hiikiimlere etkisi bakimindan siibtu konusunda farkl goriis zikredilmektedir.

Konuyu Mergméni’den aktaracagiz.

Imam Eb(i Hanife’ye gore “ikrah ancak sultan (devlet yoneticisi) tarafindan
yapilabilir.” Cilinkii yoneticinin disinda kimse tehdit ettigini gereceklestirme imkanma sahib
degildir. Imam Ebl Yusuf ve Muhammed’e gore ikrah ister yonetici olsun, ister hirsiz gibi
baskas1 olsun yaptig1 tehdidi gercgeklestirebilecek kisi tarafindan meydana geldiginde, ikrahin

hiikmii sabit olur.>**

Sehadet konusunda zikrettigimiz gibi Imam Azam ile iki talebesi arasindaki bu goriis
ayrihigi, asr ve zaman ayrii@i sebebiyle ortaya c¢ikmustir; yoksa bu konudaki delil ve
burhanlarmin farkli olusundan degil. imam Ebs Hanife doneminde gii¢ sadece yoneticiler
elinde oldugu igin ona uygun olarak fetva vermistir. Daha sonra onun talebesi olan imameyn

oo e

doneminde zaman ve insanlarin durumu degistiginden fetva da duruma gore degisiklik

gdstermistir.**

Bu farkh gortsler ve delillendirme seklinden anladigimiz kadariyla giintimiizde devlet

disinda insan, silah ve uyusturucu kacakeilar1 gibi farkli su¢ orgiitlerinin, bulunduklari

** Bardakoglu, Ali, “ikrah”, DI4, XXII, 30.
** Merginani, el-Hiddye, V1, 414-415.
** Merginani, el-Hiddye, V1, 415.
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tehditleri yerine getirebildikleri giirtilmektedir. Bu nedenle giiniimiizde Imam Ebl Yusuf ile

Imam-1 Muhammed’in gériisleri daha isabetli olarak anlagilmaktadhr.
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SONUC

Merginani’'nin e/-Hiddye adh eserinde Orf ve adete dair hiikiimler iizerine yaptigimiz
bu caligmada oOrflin toplumlarda hukuki varhigini siirdiirdiigii giirlinmiis ve herhangi bir

meseleye dair verilen hiikiimleri dogrudan ya da dolayli olarak etkiledigi anlasilmaktadir.

Merginani’nin yasadigi donem, yani VI. (XII) yiizyil, genel olarak Hanefi mezhebinde
istikrarin olustugu ve bunun sonucu olarak klasik eserlerin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Aym
topraklar icinde yetisen Beddi'u’s-sandi’ sahibi Kasani (6. 587/1191) ve Kadihan (6.
592/1196)’m Maveratlinnehir’de bulunan Fergana bdlgesinin birbirine miicavir bolgelerinden
olmalar1 ve yine ayni donemde yasamalar1 bu bolgede mezhep doktrinin belirgin ve saglam

bir yapiya oturdugunu gostermektedir.

Merginani, konular1 islerken ve bunlara dair goriislerini beyan ederken sadece kendi
yasadig1 donemle kendisini smirlandirmamasi, Kudiri’ye ait el-Muhtasar ille Muhammed b.
Hasan es-Seybani’nin el-Cami’u’s-Sagir’inde yer alan hiikiimleri de dikkate alarak goriislerini
bu temel iizerine bind etmesi sebebiyle Orfiin hukuken siirekliligini ve degiskenligini de
acik¢a ortaya koymaya calismustir. Dolayisiyla iizellikle sosyal hayati ve insanlarin pratik
yasantisini ilgilendiren konularda hiikiim verirken siirekli degisen sartlar1 dikkate almanin

hukuken zurunlu oldugunu sdyleyebiliriz.

Merginani Serahsi ve Kasani ile ayn1 donem ve bolgede yasadigi i¢in Tezimizde Orfle
ilgili olarak gecen baz1 hiikiimler bunlarn Mebsit” ve Bedai’ssana’i adli  eserinde
gecmektedir. Bu durum Merginani’nin 6rfle ilgili konularm onemli bir kisminda mezhep
icerisinde gelistirilen sisteme bagh kaldigmi gostermektedir. Ancak bazi meselelerde de kendi
donemindeki 6rfe gonderme yaparak fetvada mevcut 6rfiin esas alinacagmi vurgulamustir. el-
Hidaye’de gegen “Kdalu” (dediler ki) ifadesi Hanefi fakihlerinin 6nemlilerini, “Kile” (denildi

ki) kelimesi ile konuyla ilgili zayif gortisleri aktarmustir.

Merginani’nin el-Hiddye adl eserinde, genellikle Maveraiinnehir ve Kife
bolgesindeki mevcut olan Orfleri mukayese ederek kendi donem ve bolgesinde hala
kullanilmakta olan orfi tercih ettigini gorebiliriz. Kanaatimizce mukayese edilen Orfler
arasinda bir fark daha bulunmaktadir. Kife’deki 6rf daha ¢ok ilk ii¢ imammn yasadigi erken

doneme ya da miitekaddimin donemi Kife topraklarma ait oldugu halde, Maveraiinnehir
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topraklarmdaki orf, genel olarak miiteahhirin donemine aittir. Dolayisiyla orfler arasinda hem

mekan hem de zaman farkliligindan kaynaklanan bir durum oldugunu diyebiliriz.

Merginani’nin el-Hidaye’sinde kullanilan f7 zamanina, fi diyarindg, ya da elyum ifadesi
Hikiimlerin degiskenligini ifade, izellikle bolge-mekan ve donem farklihgmi esas alarak
Kife bolgesindeki orf ve adetin , bazen de mekan farklihgmm ifade etmekle beraber zaman
farklihgm da isaret etmek i¢cin kullanmaktadir. Ancak Merginani’nin bu ifadeyi ekseriyetle
degiskenlik 6zelligi bulunan hiikiimler i¢in kullandig1 anlagilmaktadir. Bununla daha ¢ok ilk
¢ imamin yasadigi ‘ilk donem Kife bolgesi'nde uygulanan hiikiimlerin degiskenligini

gostermektedir.

Merginani’nin el-Hiddye adli eserinde kullandig1 “kiyas” ibaresi, uslli anlamda
kullanilan ve edile-i ser’yye’den olan kiyas olmayip, bu ifadeler tamamen genel kural-kaide-
ilkeler ya da “asil” kast edilmis, kiydsmn karsiigi olarak bir ¢ok yerde istihsdn kavranu
kullanilmustir. “Kiyasa gére hiikiim boyle ....dayanagi orf olan istihsana gore soyle ...~
seklinde ifade edilen bu konularda 6nce genel kural zikredilmis akabinde dayanagi orf olan

istihsan yoluyla bu kuraldan vazgecilmistir.

Neticede soyle diyebiliriz ki, 6rf ve adetin fikih hiikiimlerin {izellikle muamelat
konularinda 6nemli bir rolii ve uygulama alana sahib oldugu goriilmektedir. Zira 6rfe dayal
hiikiimler toplum yapismmm ve zamanm degismesi nedeniyle paralel olarak degismektedir.
Ayn1 zamanda Islam hukukunun kolaylastirict ve esnek olma boyutunu, her asirda, her yerde
uygulanabilir oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla giiniimiizde ve gelecekte degisip dgisme
ithtimal olan orf ve adete gore hiikiim vermek, zahiren oOnceki fikih alimlerine karsi goriilse

de neticede onlarin amaglarina ve maksatlarina uygun hareket etmek anlamina gelmektedir.
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