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Arap Emsélinin Olusumunda Ayet ve Hadislerin Etkisi
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Tez Damismani: Yrd. Do¢. Dr. M. Vehbi DERELI
Juri: Yrd. Dog. Dr. M. Vehbi DERELI
Prof. Dr. Muhammet TASA

Prof.Dr. A.Kazim URUN

Bu ¢alisma, Arap atasoziiniin olusumunda ayetlerin ve hadislerin etkisini incelemeyi
hedeflemistir. Toplumlardaki dil mantiginin olusumunda yasam sekilleri ve cografi
faktorler elbette etkilidir; belki de bunlardan ¢ok daha fazla dini inanclar etkili olmustur.
Bu ¢aligmada atasozlerin olusum siirecinde ayet ve hadislerin etkisinin yan1 sira atasozii
haline gelmis ayetlerden ve hadislerden, atasozii olup da hadis gibi kullanilan atasozlerine

de kismen deginilmistir.

Tezde konunun sinirlandirilmasi agisindan el-Meydani'nin Mecma’u’l Emsgali’nde
yer alan atasozleri esas alinmistir. Bu sebeple birinci boliimde atasdzlerinin tanimi,
atasozleri kapsaminda deyimlerin ve benzer ifadelerin kullanimi, Arapga atasdzlerinin
gesitleri, Arap dilinde atasozlerinin Yyeri, atasozlerin ¢ikis yerlerine goére taksimi,
atasozlerinin degisip degismedikleri ve atasozlerin cem (toplama) ve tasnif (siniflandirma)
stireci gibi konulara yer verilmistir.

Ikinci boliimde, ilgili kitap ve yazar hakkinda bilgi verilmistir. Degisime ugramadan
atasozii olan ayetler ile ayetlerle baglantili atasdzlerinden 6rnekler verilmistir. Hadislerden
de atasozii hélini almis olanlar, hadislerde gegen atasézleri, hadislerden etkilenen ve
anlamca birbirine yakin olan atasézlerine deginilmistir.

Sonu¢ kisminda, konuyla ilgili elde edilen sonuglar hakkinda bir degerlendirme

yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapga Atasozleri, Arapga Sozliikler, Kuran ve Hadis.
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SUMMARY

Effect of Verses and Hadiths in Formation of Arab Proverbs (Sample of Mecma’u'l-

Emsal Belonging al-Meydani)

FATIH OZ
Supervisor of the thesis: Associate professor Muhammet Vehbi DERELI
Jury: : Associate professor: Muhammet Vehbi DERELI
Prof. Dr. Muhammet TASA

Prof. Dr. A. Kazim URUN

The aim of this thesis is to research the impact of verses and traditions on
formation of Arabic proverbs. Geo structure and life style of the society is of course; very
important on formation of dialectic language; may be believes are much more important
than the others. In this study; as well as the verses and the traditions’ impact on formation
of proverbs, the verses and traditions used as proverbs and also proverbs that are used as if
they are traditions are partly mentioned.

To limit the subject of the thesis the proverbs that take place in el- Meydani’s
Mecma’ul Emsal are based. That’s why, in the first part, the explanations, expressions, the
types, the importance, the distinctions according to occurance, if changed or not and the
collection or classification process of proverbs take place.

In the second part, the information about the book and the author is given. The
examples of the verses that used as proverbs connected to verses are mentioned.

The proverbs reformed from, mentioned in and impacted from traditions of
prophet and having close meaning with proverbs are also represented.

In conclusion, the research findings are evaluated.

Key words: Arabic proverbs, Arabic dictionaries, Qur’an and Traditions.
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a.g.e.
Ank.

a.s.

a.y.

bkz.
DIA
DIB

Hz.
hz.
Ing.
Ist.
Krs.
MEB
md.

nsr.

S.a.V.
thk.
tr.

tsz.

ve dgr.

yy.
Yay.

KISALTMALAR

Ad1 gegen eser

Ankara

Aleyhi's-Selam

Ayn1 yer

Ibn (oglu)

Bakiniz

Diyanet islam Ansiklopedisi
Diyanet Isleri Baskanlig
Hicrl

Hazreti

Hazirlayan

Ingilizce

Istanbul

Karsilastiriniz

Milli Egitim Bakanlig1
Maddesi

Nesreden

Numara

Oliimii

Sayfa

Sallallahu aleyhi ve sellem
Tahkik eden

Terclime eden

Tarihsiz

Ve digerleri

Yiiz Yil

Yayinlar1



ONSOZ

Arapganin kutsal kitabimiz olan Kur’an-1 Kerim’in dili olmasi, ser‘i ilimlerden olan
Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam’in ana kaynaklarinin bu dilde olmasi, milyonlarca insanin
konusma ve yazi dili olmasi hasebiyle bizler i¢in bilyiik 6nem arz etmektedir.

Bu ¢aligma, Arap emsalinin olusumunda ayetlerin ve hadislerin etkisini incelemeyi
hedeflemektedir. Toplumlardaki dil mantiginin olusumunda yasam sekilleri ve cografi
faktorler elbette etkilidir. Ancak belki de bunlardan ¢ok daha fazla dini inanclar etkili
olmustur. Toplumlarda daha c¢ok sozlii iletisim esas oldugundan; dini sdylemleri
kaynagindan Ogrenmek yerine bu hususta kigilere itimat edilerek sbéz rivayetleri
yapilmakta, bu durumda da bazen mesel, ayet ve hadis yerine kullanilmaktadir. Bu ¢aligsma
da mesellerin olusum siirecinde ayet ve hadislerin etkisinin yani sira mesel haline gelmis
ayetlerden ve hadislerden, mesel olup da hadis gibi kullanilan mesellere de kisaca
deginmeyi hedeflemektedir. Bunlar1 birbirinden ayirma islemi daha ¢ok tefsir ve hadis
sahalarini ilgilendirdiginden, burada sadece konuya dikkat ¢cekmekle yetinilmistir.

Tezde konunun smirlandirilmasi agisindan el-Meydani’nin Mecma'u’l-Emsalinde yer
alan meseller esas alinmistir. Bu sebeple birinci bolimde emsalin tanimi, emsgal
kapsaminda deyimlerin ve benzer ifadelerin kullanimi, Arapca mesellerin gesitleri, Arap
dilinde emsalin yeri, mesellerin ¢ikis yerlerine gore taksimi, atasozlerinin degisip
degismedikleri ve mesellerin cem ve tasnif siireci gibi konulara yer verilmistir. ikinci
boliimde ilgili kitap ve miiellifi hakkinda bilgi verildikten sonra ayet ve hadislerin
mesellerin olusumuna etkisine yer verilmis ve konuyla ilgili 6rnek meseller maddeler
hélinde verilmistir. Degisime ugramadan mesel olan ayetler ile Kur’an ayetleriyle irtibatl
emsal Orneklerini tefsir kaynaklarindan verirken; bu arada emsél-ayet, ayet-emsal
iligkisinden de bahsetmeye gayret edilmistir. Hadislerden de emsal halini almis olanlar ve

hadislerde gegen meseller ilgili ornekleri ile verilmeye c¢alisilmistir. Bu inceleme



yapilirken lafiz ve mana yoniiyle muvafik olanlara ayrica isaret edilmis, Sonu¢ kisminda
ise, konuyla ilgili elde edilen sonuglar hakkinda bir degerlendirme yapilmistir.

Son olarak, gerek c¢alisma usil ve yontemleri hakkinda ve gerekse bilgilerin
islenmesine katkilarindan dolay1 saygideger hocam ve tez danismanim Sayin Yrd. Dog. Dr.
M. Vehbi DERELI’ye, Prof. Dr. A. Kazim URUN ve Prof. Dr. Muhammet TASA'ya

tesekkiirlerimi sunmayi bir borg bilirim.

Fatih OZ / Konya- 2015
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GIRIS

AYET VE HADISLERDE EMSALIN YERI

Emsaller toplumlarin kimlik kodlaridir. Emsalleri tanimakla milletlerin sosyal ve
kiiltiirel durumlarin1 anlamak miimkiindiir. Emgallesmis ayet ve hadisler incelendiginde
ayet ve hadislerin emsal iizerindeki etkisi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Ayet ve hadis
olmadig1 héalde Kur’an’da ve hadislerde kullanilan kaliplarin mesellerde de olmasi
ayetlerin tefsirinde ve hadislerin serhlerinde bize yardimci olacaktir. Kur’an’in, ilk
muhataplari olan Araplarin diliyle ve onlarin kiiltiir ve anlayislarina yakin ifadelerle
inmesi, “Biz her peygamberi mutlaka kendi kavminin dili ile gonderdik ki onlara
aciklasin™ gibi ayetlerle ifade edilen bir gergektir. Dilin i¢inde dogal olarak kelime
kaliplarinin &nemli bir yeri vardir. Ozellikle deyimleri de icine alan emsallerin bilinmesi
dinin ana kaynaklarinin anlasilmasina énemli bir katkida bulunacaktir.

Emsal konusunda en ¢ok kaynak gosterilen eserlerin basinda el-Meydani’nin
Mecma“u'l-Emsal’i gelir. Bu sebeple konunun incelenmesinde temel kaynak olarak ona
basvurulmustur. Bunun yaninda yararlanilan farkli kaynaklar da olmustur. Ornek olarak el-
‘Aclini’nin Kesfu’l-Hafa’s1 halk dilinde meshur olmus sozleri incelemesi, bu sozlerden
hadis olmayanlar1 ayiklamasi ve hadis olarak nakledilen bazi sozlerin mesel oldugunu
ifade etmesi gibi yonleriyle konunun incelenmesine katki saglayan en 6nemli eserlerden
biri olmustur.?

Atasozlerinin biiyiikk ¢cogunlugunun ne zaman ortaya ¢iktigini tespit etmek miimkiin
degildir. Zaten onlarin birgogu zaman iginde gesitli degisiklige ugramis, bazi kelimeleri

c¢ikarilmig veya devrin anlayisina gore yeni bir sekil almistir.

! ibrahim, 14/4.
2 el-Aclini, Kegfi'I-Hafd, Mektebetu’l- Asriyye, Beyrut, 2006, n. 2395, 11/274.



Kiiltiirlerin olusumunda dinlerin etkisi tartisilmaz bir gergektir. Bu bakimdan bir
milletin, kabul ettigi dinden etkilenmemesi miimkiin degildir. Islam dini evrensel bir
dindir, bu sebeple bir¢ok insan bu dini benimsemistir.

Evrensel kiiltiiriin olusumunda Kur’an’in etkisi biiyiik olmustur. Ozellikle Arap
dilini konusan milletlerde Islami terimlerin ne kadar siirede yerlestigi asikardir. Bu yiizden
Arap atasOzlerinin  bircogu dini terimlerden Ozellikle ayet ve hadislerden
kaynaklanmaktadir. Megela “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et!”?
“Yukaridaki el asagidaki elden daha hayirlidir.”* gibi ifadeler aynen hadislerden alinarak
atasozii haline gelmistir.”

Islam’in zuhurundan itibaren ilk iki asir igerisinde atasozii haline gelen hadis sayisi
tespitlere gore 60 kadardir. Ancak bunlar igerisinde elbette sahih, hasen ve zayif hadis
olanlar vardir. Arap atasdzlerinden Kur’an ve hadislerden dogrudan etkilenenler oldugu
gibi, ata sozlerle ayn1 anlama gelen ve onlarla tevafuk halinde olan ayet ve hadisler de
vardir. Atasozleri milletlerin iyi ve kotii yonlerini aksettiren bir ayna, onlarin kiiltiirlerinin
bir parcasidir. Esasinda tecriibe her yerde benzer sonuglar verir. Bu bakimdan cografi
bolgeler ve iklimler degisse de hayatin gercekleri her yerde aynidir. Bu hakikatler ayet ve
hadislerde daha kapsamli olarak ifade edilmis, atasozleri de cogu kez insanlarin
kiiltiirlerini olusturarak agizdan agiza dolasan 6zl sozler haline déniismiigtiir.®

Diger taraftan, Arap milletinin eskiden beri sOyleye geldikleri ve emsal adini
verdikleri baz1 sozleri daha sonra hadis haline getirilmis, boylece Hz. Peygamber'e ait
olmayan bir takim veciz ifadeler ona aitmis gibi gosterilmeye c¢alisilmistir. Hele anlam
olarak ayet ve hadislere uygunsa boyle durumlarda lafzin su veya bu sekilde olduguna
bakilmamis ve “Lafiz olarak Hz. Peygambere ait degilse de manas1 dogrudur.” denilerek
onlara da hadis siisii verilmistir. Arap kiiltiiriine ait s6zler oldugu halde h. V. ve V1. yy.’da
yazilan dini kitaplara hadis olarak giren bir¢ok ifadeye rastlamak miimkiindiir. ed-Deylemi
(6. 558/1163), el-Kudai (6. 454/1062), Eba Nuaym (6. 219/834) ve el-Gazali (6.

® Buhari, Mezalim, 4; el-Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1/237, Ebu'l Fadl Ahmed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani en-
Nisabri, Mecme'u'l-Emsal (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Trablus, 1955, 4202. md., s. 334.

* Buhari, Vesaya, 9; el-Meydani, a.g.e., 414. md.

® Selman Basaran, Hadislerin Atasozlerine Etkisi, Uludag Universitesi Yaynevi, Bursa, 1994, s.1.

6 Basaran, a.g.e., s. 141.



505/1111) gibi birgok bilginin kitaplarinda hadis diye nakledilen fakat bagka higbir sahih
kaynakta yer almayan lafizlarin hadis olma ihtimali hemen hemen yok gibidir.”

Emgal hakkinda bir¢ok calismanin yapildigi g('iriilmektedir.8 Ilgili calismalar genelde
Kur’an’da Emsal ve Hadiste Emsal seklinde ortaya konmus, ayetlerdeki ve hadislerdeki
emsaller ise genellikle tesbih yoniinden degerlendirilmistir. Bu ¢alismanin alana katki
saglayacak hedefleri arasinda Arap emsalinin olusumunda ayetlerin ve hadislerin etkisini
inceleme, emsallesmis ayet ve hadisleri tesbit etme, ayet ve hadisle irtibatli meselleri
belirleyerek, emsalin ayet ve hadislerin anlasilmasina yonelik katkisina isaret etmek

sayilabilir.

7 Basaran, a.g.e., s. 142.

® Emsal hakkindaki bazi eserler icin bkz. Ebu Hilal el-*Askeri, Cemheratu'l-Emsal (thk. Muhammed b. Ebu'l-
Fadl, Abdulmecit Katamis), Darul-Fikr, Beyrut, 1408/1988; ez-Zemabhseri, el-Mustaska fi Emsali’l-‘Arab,
Daru'l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1397/1977; Muhammed Ebu Sifi, e/-Emsalu’l-‘Arabiyye ve Mesadiruha
[fi’t-Turds, Mektebetu’l-Aksa, 1402/1982; Tacettin Uzun, Arap Dilinde Meseller, Konya, 1996; Muhammed
Hasen b. ‘Ukayl Musa es-Serif, Mu'cemu’I-Mustalakat, Daru’l-Endelus, Cidde, 1419/1999.






BIRINCI BOLUM

ARAP DIiLiNDE EMSAL, KAYNAGI VE CESITLERI



1. ARAP DILINDE EMSAL

1. 1. Emsalin Tanim

Arapgada | »/ mesel (¢ogulu Jt 1 | Emsal) benzemek, benzeri olmak

manasindaki musul kokiinden tiiremis bir sifat olup “benzeyen” demektir. Misl ve mesil de
aymi anlamda kullanilir. Mesel ayrica “sifat, vasif soz, ibret ve kissa” manalarina da gelir.?
Ragib el-Isfehani (6. 502 h.) meseli "a¢iklamak amaciyla benzeri hakkinda sdylenen s6z"
seklinde tanimlamistir.®® Bir meseli varid oldugu asli hile benzeyen yeni durum igin
sOylemeye ve kullanmaya “darbu’l-mesel” dendigi gibi, agiklama ve pekistirme amaciyla
sOz arasinda mesel ve vecize zikretmeye de “irsalu’l-mesel” adi verilir. Her meselin, ilk
olarak soylendigi asli halinin (mevrid) yani sira, buna benzeyen ve daha sonra ortaya ¢ikan
ikinci hali (madrib) vardir. Bu sebeble mesel “madribin mevridine benzeyen yaygin
0zdeyis” olarak da tarif edilmistir. Benzerlik ilgisine dayanan mesel 6ncelikle muayyen bir
durum veya hadise i¢in sdylenerek dogar, daha sonra insanlar arasinda yayginlasip ona
benzeyen durum igin soylenir. **

Bir meseli diger s6z ¢esitlerinden ayiran temel vasiflar lafzinin kisa, anlaminin dogru
aynt zamanda yaygin ve anonim olmasi, formunun da degismez, klise niteliginde
bulunmasidir. Meselin bu temel unsurlar dikkate alinarak yapilacak tanimi soyle olabilir:
Mesel, atalardan gelen ve onlarin yiizyillar icindeki deneyim ve gozlemlerine dayali
diistincelerini degismez kalip ve kliselesmis 6zIi sozlere 6glit ve hitkiim ifade edecek
bicimde yansitan, lafz1 ve anlami1 begenilerek nesilden nesle aktarilan, ¢ogunlukla asli

haline benzeyen halleri agiklamak ve 6rnekleme amaciyla kullanilan anonim mahiyetteki

zdeyistir.*?

% el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn muratteben ald Hurifi’l-mu‘cem (Tahkik ve Tertib: Abdulhamid
Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 2003, IV, 118; Eba Bekir er-Razi, Muhtaru ’s-Sthah, Mektebetu
Lubnan, Beyrut, 1988, “msl” md.; Ebu’l-Fadl Cemaluddin b. Muhammed ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
Daru’s-Sadr, Beyrut, 1990, 11/97-98.

10 Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt, Daru’l-Kalem, h. 1433, “msl” md., s. 85.

1 {smail Durmus, “Mesel”, Did, XX1X/293.

2 Durmus, a.g.e., XXI1X/293.



el- ‘Tkdu’I-Ferid adli eserin sahibi Ibn Abdirabbih (5. 328/961) “Meseller soziin
nakisi, lafzin 6zii ve manalarin siistidiir. Araplarin ve Acemlerin tercih ettigi, her zaman ve
her dilde kendileriyle konusulan seylerdir. Onlar siirden daha kalic1, hitabelerden daha
ustlindiirler. Higbir sey onlar kadar daha yaygin héale gelmemis, onlar kadar
umémilesmemistir.” der.™

Tariflerden de anlasildigina gore meseller, toplumlarin inaniglarini, kiiltiirlerini,
yasam sartlarin1 yansitan ortak aklin iirettigi milletlerin belle§ine yerlesmis anonim veciz
ifadelerdir. Mana yoniinden her ne kadar atasozleri birbirine benzese de dil mantigi,
zihniyet ve Uslup farkliliklar1 dikkati ¢eker. Ciinkii her milletin hayat tarzi, yasadigi
topraklar, sosyal ve kiiltiirel yapilarina gére mesellerinde farkliliklarin bulunacagi bilinen
bir gercektir.*

Mesellerin toplumsal hayatda 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Mesellerin
tariflerinden de anlasilacagi iizere, sosyal hayata yon veren ve ona rehberlik eden bir

fonksiyona sahip oldugunu gérmekteyiz.
1. 2. Emsal Kapsaminda Deyimlerin ve Benzer ifadelerin Kullanim

Arapcada atasozlerinin tariflerine uymasa da deyimler de emsal kitaplarinda yer

almigtir. Deyim, megel gibi hiikiim tagimadigi gibi bagimsiz bir ciimle de degildir. Deyim,

meselde asil olan tesbihi icermez. Misal verecek olursak walb &5 “ifadesi, bilmedigi sey

hakkinda konusan kimse hakkinda kullanllmlstlr.lsAynl sekilde "U»GJ\ o :»JJM, insanlarin

az bir boliimii hakkinda kullamlmls‘ur.16

Deyimlerin yani sira bazi dua ciimleleri (subhanalldh, elhamdulillah), “mukenna” ad1
verilen mecazi analik babalik ifide eden deyisler (ummu’l-kura/Mekke, Ebi’-s Sabir/ tuz),
ogulluk-kizlik bildiren "mubenna" adi verilen deyisler (ibnu’s-sebil/ yolcu, bintu’l-ayn/

gdz yasi), taglib tesniyeleri (Omerayn/ Hz. Ebli Bekir ve Omer) bazi klasik emsal

3 el- fkdu I-Ferid, 111/63.

¥ Emrullah Isler-Musa Yildiz, Arap¢a Ceviri Kilavuzu, Elif Yay., Ist., 2010., s. 26.

15 es-Serif, Mu'cemu ’I-Mustalahat, Daru’l-Endelus, 1. Baski, Cidde, 1419/1999, s. 105.
16 es-Serif, a.g.e., s. 122.



kitaplarinda yer almistir.'” Bu tiirlii terkipler tesbih esasina dayanmadigi gibi iciz vasfina
da sahip degillerdir, ¢linkii icaz terkiplerin degil climlelerin 6zelligidir. Bu bakimdan sozii
edilen terkipleri mesel degil mesel materyali olarak kabul etmek daha isabetli
goriilmiistiir.”® Bir baska ifadeyle atasdzleri bir hiikiim ve genel bir kural ifade ederken,
deyimlerde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Ne var ki, eski zamanlardan beri
atasozleri ile deyimlerin karistirildigi bilinen bir gercektir. Hatta zaman zaman atasozleri
ile ilgili kitaplarda atasézleri iginde deyimler, deyimlerin i¢inde atasozleri yer almaktadir.
Ikisi arasindaki inceligi iyi ve dogru bir sekilde ayirmak gerekir. Iskender Pala, “Lafla
peynir gemisi yiiriitmek” soziinii deyim olarak verirken,'® Omer Asim Aksoy bunu: “Lafla
peynir gemisi yiiriimez” seklinde atasozii olarak vermektedir.”® Deyimler miistakil ve
kliselesmis kelime gruplaridir ve 6nii-sonu olmadik¢a miicerret bir kaliptan baska bir sey
degildir; hi¢bir hiikmii ifade etmedigi i¢in 6giit ve direktif mahiyeti tasimaz ve bu sebeple
genel kural meydana getirmedigi igin atasdzii olamaz... “Bir ipte oynamak” grubu bir
deyimdir ama “Iki cambaz bir ipte oynamaz” ifadesi atalar soziidiir; zira deyimi ve genel
kural1 ifade etmistir. “Gozii ¢opliikte kalmak™ grubu bir deyimdir, fakat “Horoz 6liir, gozii
¢Opliikte kalir” formiilii atasoziidiir.”*

Bu konuda bagka bir goriis daha vardir ki ona da deginmek yerinde olacaktir. Buna
gore atasozleri ile deyimleri birbirinden kesin olarak ayirmak dogru olmayacaktir.
Atasozleri ¢ogu zaman sik sik rastlanan durumlari birbirine yaklastirirlar ki, bu halleri ile
deyimlere yaklasirlar. “S6z giimiisse sukut altindir” sozii dis goriiniisii itibari ile daha ¢ok
deyime benzer. Fakat maksat ve mahiyet itibari ile genelleme niteliginde fikir bildirdigi
i¢in atasozii sayilir. Iste bu yiizden atasdzleri ile deyimleri birbirinden ayirmak yanhstlr.22

Arapcada da bu nevi karigikliklara rastlamak miimkiindiir. Ama asil karigiklik
bunlarin Arapc¢adan baska bir dile aktarilmasi esnasinda ortaya cikar. Ana dili Arapca
olmayan kimseler de bunu anlamda zorluklarla karsilasmaktadirlar. Ozellikle Arapca

meseller ile deyimlerin terciimelerinde bu tiir zorluklarla, yanhs aktarimlarla yiiz yiize

" Ebu Hilal el-Askeri, Cemheretu'l-Emsal (Thk. Muhammed b. Ebu'l-Fadl, Abdulmecit Katamis), Darul-
Fikr, Beyrut 1408/1988, 1/25- 48.

8 Abdiilmecit Katamis, el-Emsalu’l-‘Arabiyye Dirase Tarihiyye Tahliliye, Daru’l-Fikr, Dimask, 1408/1988, s.
27.

1 jskender Pala, Iki Dirhem Bir Cekirdek, Ist., 2014, s.52.

20, Asim Aksoy, Atasizleri Sozliigii, Deyimler Sozhigi, Inkilap Yay., Ist., 1988, 1/58.

L H. Soykut, Tiirk Atalar Sézii Hazinesi, Ulker Yaymevi, Ist., 1974, 5.96.

?2Aydin Dagpinar, Tipki ve Benzeri, Tiirk¢e-Ingilizce- Ingilizce -Tiirk¢e Atasézleri ve Deyimler, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ank., 1998, s. 23.



kalinmakta ve bazen meselin veya deyimin karsiligi, kelime anlamlar1 g6z oniine alinarak
verilmekte, bunun sonucu olarak da mesel veya deyimden anlagilmasi gereken anlam
yerine ¢ok farkli ve metinle alakasi olmayan bir ifade, bir anlatim ortaya ¢ikmaktadir.
Deyimlerin karsiliklarin1 bulmak zordur. O kadar ki; bazen meselin veya deyimin aktarilan
dilde tam karsiligin1 bulma imkani1 bulunmamaktadir. Bu durumda terciime etmekten baska
¢ikar yol kalmamaktadir.”®

Arap edebiyatinda mesel deyince igine deyim ifadesini tasiyan kelime kaliplari
girdigi gibi atasozleri diyebilecegimiz yargi ve 0giit ifdde eden climleler de dahil
olmustur.?*

Atasozleri ile bazen karistirilan "hikmet" ve mesel arasindaki farklari belirtmeye
gecmeden 6nce "hikmet"i tarif edelim: "Hikmet" engin, kapsamli diisiince, anlayis, 6zli
s6z anlamlarma gelmektedir. Ozellikle bilmek, isleri geregi gibi saglam kusursuz yapmak,
gem vurmak, Zalimin zulmiine méni olmak en meshur anlamlar1 olarak goriiliir.”> Seyyid
Serif el-Curcani (6. 816/1413), hikmeti daha ¢ok felsefi bir yaklasimla “Insanin giicii
Olciisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmesi” seklinde tarif eder.?® Abdiilmecit
Katamis ise hikmeti sdyle tanimlar: “Hayatin tecriibe ve deneyimleri sonucu anlamin
bulan, dogru ve derin manalar i¢eren ve genellikle hedefi 6giit ve nasihat olan veciz sozlere
hikmet denir.”?" Hikmet ¢ogunlukla 6giit ve ders vermek amaciyla peygamber, filozof,
diisiiniir, sair, edip, hatip, alim gibi se¢kin ziimreye mensup bir kisi tarafindan sdylenmis
olan, bir hayat tecriibesini dile getiren 6zlii sozdiir; meselin ayirict niteligi ise belli bir
kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte zamanla yaygimlagip halka mal olarak anonim hale
gelmesidir. Bu nedenle hikmet mesel kadar yaygin degildir ve aslinda mesel, yayginlik
kazanarak hikmetin anonimlesmis seklidir. Hikmet daima dogru goriis igerirken mesel
icermeyebilir; hikmetin asli mana dogrulugu, meselin esas ise tesbihtir. Mesel daima veciz

olurken, hikmet 6yle olmayabilir. Meselde amag¢ kanit olarak sdylenmesidir, hikmetin

23 Isler-Y1ldiz, Arap¢a Ceviri Kilavuzu, s. 32.

# es-Serif, a.g.e., s. 122; Mecme'u'l-Emsal, 1774. md., 1/330.

% fbn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, X11/143; Muhammed Murteda el-Vasiti ez-Zebidi el-Hanefi, Tacu’I-‘Arus
min Cevahiri’l-Kamus, Daru’I-Fikr, Beyrut, 1414/1994, XV1/160-166.

% el-Curcani, Kitabu 't-Ta'rifat, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1428/2007, s. 91.

2" Abdulmecid Katamis, el-Emsalu’l- ‘Arabiyye, s. 16-17; A. Kazim Uriin, Arap¢ca Hikmetli Sozler, Esra Yay.,
Konya, 1998, s.V.



amaci ise 0giit ve irsattir. Mesel anonimdir. Hikmetli sozler ise bilge ve filozoflara ait
sozlerdir.?®

Hikmet kelimesiyle felsefe kelimesi ¢ogu kez ayni anlamda kullanilmustir. Bilindigi
tizere, “hikmet” kavrami Arapca asilli bir kelimedir; oysa “felsefe” Yunanca asilli bir
kelime olup Abbasi déneminde Arapcaya adapte edilmistir.?®

Tiirkcede hikmetin karsiligi olarak yine Arapga kelime olan ‘“vecize” kelimesi
kullanilmis, daha sonra bunun yerini 6zellikle glinlimiizde “6zdeyis” terimi almistir ki

5930

“Soyleyeni belli olan, kisa fakat genis mana ifade eden 6zlii s6z”°" seklinde tanimlanur.

1.3. Arapca Mesellerin Cesitleri

Arapga meseller iizerinde arastirma yapanlar farkli taksimlere gitseler de, sonug

itibariyle aym seyleri soylemektedirler. Arapca meseller genel olarak iige ayrilir.®*

1.3.1. Miicez (Veciz) Meseller

Manas1 dogru, yaygin veciz sozler bu gruba girer. Bu grupta ana 6ge, sonradan

ortaya ¢ikan durumun kisa ve 6zIi bi¢imde 6ncekine benzetilmesidir. Siirler (yahut siirden
bir misra), Arapgada istiin, en iistiin anlaminda kullanilan G’ :}:w\ kalibindaki (mukayese
ifide eden) meseller ve 6nceden hikmetli bir s6z iken mesel héline doniisen sozler de bu
gruba girerler.

Mesel haline dénmiis hikmet: Sir (saklanmasi gereken) bir emanettir. U 32

%8 Uriin, a.g.e., s. V.; Ismail Durmus, “Mesel”, D4, XX1X/293.

2 Ebu Dayf el-Medeni, Kuniizu I-Hikme, Daru’l-Ma'arif, Kahire, 1981, s. 13-14.

%0 Komisyon, Ornekleriyle Tiirk¢e Sozlik, MEB Yay., Ank., 1996, I\V//3059.

3! Numan Yazici, Arapga Atasézii ve Deyimler, Ragbet Yay., Ist., 2003, 5.36, 37, 38.
32 Yazici, a.g.e., 5.36.
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Atasozii haline donmis siir: 515 dzy V"‘” :}.’{5 B f}f:ﬁ | Her sey fanidir ve

f

diinya nimetlerinin hepsi elbette bir giin zail olacaktir. . :}w\ kalibinda mesel: " s 353

@\;"Hatimden daha comert. %

1.3.2. Kiyasi Meseller

Tesbih veya temsil yoluyla herhangi bir fikri yahut o konudaki delilleri agiklama
gayesi giiden meseller. Nehcu'[-Beldga’da Hz. Ali’den (r.a.) nakledilen su s6z buna 6rnek
olarak verilebilir.

Bl 55 Wiy dad S e ok s @ 8 O A8, ks S ST S ks

“Diinya, karninda Oldiiriicii zehir bulunan yilan gibidir. Sokmas1 hafif, fakat oldiiriicii
zehri igindedir. Aldanan cahil kimseler ona meyleder, akil sahibi olan kimseler ondan

sakinir (uzak durur).”33

1.3.3. Hurafi Meseller

Araplarin hayvanlarin dilinden veya cansiz varliklarla ilgili olarak anlattiklar veciz
ve yaygin sozlere hurafi meseller denir. Bu tiir sozler genellikle eglenme, sakalagsma ya da
giizel huy ve hayallere tesvik etme kastiyla hayvan ya da cansiz varliklarin insan gibi
konusturulmasi ile ortaya ¢ikan ve gergekle alakasi olmayan mesellerdir. Edebiyatimizda
buna “intak” sanat1 adi verilir. Arap dil bilimcileri buna “Ekazibu’l-Arab”, Rumizu’l-
Arab” derler. **Yilanla iki kardesin dostlugu, daha sonra yilan tarafindan sokulan ve 6len
kardesinin acisina dayanamayip yilanin kuyrugunu baltayla kesmesi sonucu bozulan bu

dostlugun yeniden kurulmasini teklif eden diger kardese yilanin sdylemis oldugu farz

% Serif er-Radi’, Nehcu 'l -Beldga (nsr. Subhi es-Salih ), Beyrut, 1387, s. 458.
¥ Yazici, a.g.e., 5.39.
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o
2. 4%
5 25

edilen su meselde oldugu gibi: Elu & g -‘/33/\3— I (S “Senin (vurdugun) baltanin

eseri, izi /acisi (kuyrugumda) durup dururken bir daha seninle nasil dost olabilirim?”

Tiirkgede bu durum “kuyruk acis1” seklinde séylenir.35

1.4.Arap Dilinde Emséalin Yeri

1.4.1. Isti’are-i Temsiliyye

Arap atasozleri genellikle belagat ilminin beyan boliimiinde isti’are-i temsiliyye
bolimiinde incelenir. Temsili istia’are; Asli anlamini kastetmeye engel olan bir karine ile
birlikte benzerlik alakas1 nedeniyle, asli anlaminin disinda kullanilan terkip/ birden ¢ok
kelime kiimesidir.

Temsil-i isti’arede bulunan biitiin miisebbeh ve miisebbeh bih'lerin, birden ¢ok
tesbihten alinmis bir tablo olmasi sarttir. Aralarinda aldka devamli olarak musabehettir
(benzerlik) ve karine haliyyedir (durumu dile getiren karinedir).*® Birden ¢ok kelime
kiimesinden olustugundan dolay1 bu tiirlii isti’are ¢esidine “murekkeb isti’are” de denir.
Gizli bir 1§ yapan adam hakkinda “saman altindan su yiiriitiiyor”, kararsiz sahis i¢in, “bir
iler1 gidip bir geri ¢ekiliyor” ve haddinden fazla harcama yapan adama “ayagini yorganina
gore uzat” tabirlerinin kullanilmasi gibi.’

el-Mutenebbi (6. 955), edebi zevkten mahrum olan ve siirini begenmeyenlere soyle

demistir (Vafir) :

% el-Meydéni, Mecme'u'l-Emsal (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid ), Trablus, 1955, s. 102.
% M.Tasa ve Digreleri, Anlatimli Belagat, Konya, 2012, s. 128.
3" Nusretin Bolelli, Belegat, ist., 2009, s. 134.
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Kimin agzi rahatsiz ve agzinin tadi aci ise, bu nedenle o, tatli suyu aci1 bulur.” Bu
ifade genellestirilerek bir isin hakikatine ermeyenler i¢in kullanilir olmustur.®®

Bir Arap atasoziinde, para ve malzemeyi biriktirmeden once ev yapmak isteyen

birisine soyle denir: "Z;LKJ\ S s J—.e " Aticiliktan dnce okluga oklar doldurulur.”®

Her hangi bir sonuca varmasi miimkiin olmayan bir konuda 1srar eden kimseye soyle denir:

" 1- 4o2 - %n . .
e 25 &5I" Sen su tizerine yalzlyorsun.”40

1.4.2. Arap Mesellerinin istishatta Kullanim

Sehirli Araplar i¢in IL/VII. yiizyilin yarisina, bedevi Araplar igin IV/X. yiizyilin
sonuna kadar uzanan ve Cahiliye devrinden itibaren basglayan donem ihticac (istishat)
donemi olarak kabul edilmis, bu asirlarda ortaya ¢ikan meseller kadim meseller diye
nitelendirilmistir. Bu yiizyillarda Araplar melezlesmedigi, bu sebeple dilleri bozulmadig:
icin onlarin siirleri ve meselleri kelimelerin anlam ve yapilar1 ile gramer kurallarini
belirlemede sahit olarak goriilmiistiir. Bundan sonra sdylenen mesgeller dili bozulmus melez

Araplarin (miivelledin) tirtini seklinde goriildiigiinden sahit olarak kullanilmamistir.**

Arapca mesel-muvelled mesel ayrimini ilk yapan miiellif Hamza el-isfehani (6.

360/971°den 6nce) olmustur. el-Isfehani, ed-Durretu’[-Féhira’nin 29. Boliimiinii bu tiir

meselleri ayirmis, :}x.a\ formunda muzdevic tiiriinden 440 muvelled meseli agiklamstir.

-

530 5 240 inciden daha nefis, j«la.i\ e %0 azvay agaci usaresinden daha aci, Ls“-"

/}afd\ : kayadan daha duygusuz anlamindaki meseller bunlardandir.*

%Abdullah b. Huseyn el-‘Ukberi, Serhu Divani’l-Mutenebbi (thk. Omer Faruk et-Tabba’), Beyrut,
1418/1997, 11/209.

%Al el-Carim-Mustafa Emin, el-Belagatu I-Vadiha, Eda Nesriyat, ist., tsz., s. 99.

%0 es-Serif, Muhammed Hasen b. 'Ukayl Musa, el-Mustalahatu’l- ‘Arabiyye, s. 29.

L el-¢ Askeri, Cemheratu'l-Emsdl, Yayimcinin mukaddimesi, s. 1.

*2 {smail Durmus, “Mesel”, DI4, XXI1X/295.
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1.5. Mesellerin Cikis Yerlerine Gore Taksimi

Muhammed Ebt Sufih, Memduh Hakki’nin el-Meselu’I-Mukaran beynel- ‘Arabiyye

veI-Inciliziyye isimli eserinde Arapga meselleri bes gruba ayirdigini nakleder.*®

1.5.1. Bir Olayin Meydana Gelmesinden Dogan Meseller

ujd\ :,» G55 “Sen Tabakaya uygun diistii”/Tencere yuvarlandi kapagmi buldu.

Arapgada kullanilan bu atas6zii bir olayin arkasindan séylenmistir.**

1.5.2. Tesbih Yapmaktan Dogan Meseller

Saflik ya da ahmaklig1 ile meshur olan Habenneka isimli bir kimse bir giin devesini
kaybeder. Deveyi, bulana hediye edecegini ilan eder. Bunun iizerine kendisine: “Madem ki
hediye edeceksin ne diye deveni ariyorsun!?” diye sorarlar. Habenneka soruyu sorana:
“Hele su ahmaga bakiniz! Yitirilen seyi bulmakta ne kadar lezzet ve zevk bulundugunu

bilir misin?” diyerek cikisir. Saflik ve akilsizlik konusunda tesbih ya da benzetme

yapilacagi yerde ias B :9»*\ “Habenneka’dan daha akilsiz / daha ahmak” derler.*®

1.5.3. Bir Kissadan Dogan Meseller

® Yazicl, a.g.e., s. 36.
44

Yazicy, a.g.e., s. 36.
4
® Yazicl, a.g.e.,s. 37.

14



Burada kissadan maksat, Hz. Masa (a.s.), Hz. Isa (a.s.) peygamber kissalarmin
rivayet edilmesi ve halk arasinda dilden dile dolasmasi ile ortaya c¢ikan meseller

kastedilmektedir. “Misa’nin asasi” ifadesinde oldugu gibi.*®

1.5.4. Hikmetten Dogan Meseller

Arab sdirlerinden Zitheyr b. Ebi Sulma’nin “Oliimii bir kér devenin yiiriiyiisiine

benzettim: Carptigim 6ldiiriir; rast getiremedigi ise uzun yillar yasar ve yaslanr.”’

soziinden birtakim meseller tiiretilmistir.— .42l &2 83,05 Y —“Giinesin altinda degisen

bir sey yok” sozii bunlardan birisidir. Yani” eski hamam eski tas.” ez-Zevzeni’nin

Mu'alldkdt-r Seb’a Serhi’nde bu beytin - ¢lsas Lz Ll} 3 —“O, gece korii olan devenin

yiirliylisti gibi yliriir” megelinin de kaynagi oldugu kaydedilir.48

1.5.5. Siirden Dogan Meseller

Kendisi hakkinda sdylenen soziin dogru olmadigi, isbat edilmesi gerektigini iddia
eden bir sahsin iddiasina kars1 en-Nu'man I-Munzir’in sdyledigi “Ister dogru ister yalan, su
sOzii soyledi gitti/ Bir s6z duyulup da halkin diline diistiikten sonra asli olsa da olmasa da

fark etmez. Bir s6z yayildigi zaman artik ondan 6ziir dilemesinin ne faydasi var.*®”

beytinde - GJS, HENty o (ks G 3 36 - “Ister dogru ister yalan, su s6z soylendi gitti /

Olan oldu, torba doldu / oldu olacak, kirildi nacak daha ne olacak?” kismi mesel olarak
dilden dile dolagir.>®

*® Yazicl, a.g.e.,s. 38.

" ez-Zevzeni, Serhu Mu'alldkati’s-Seb'a (thk. Fahreddin Kabave), Beyrut, 1997, s. 118; Muhammed Ebu
Sufih, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, s. 18.

*® ez-Zevzeni, a.g.e., s. 118.

* Epu Sufih, a.g.e., s. 19.

%0 Tacettin Uzun, Arap Dilinde Meseller, Konya, 1996, s. 24.
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1.5.6. Ayet veya Hadislerden Dogan Meseller

Bunlara ek olarak burada konumuzun da temelini olusturan ve mesellerin

olusumunda 6nemli bir yere sahip olan ayet ve hadislerden soz etmek istiyoruz.

Atasozlerinin biiyiik cogunlugunun ne zaman ortaya ¢iktigini tespit etmek miimkiin
degildir. Zaten birgogu zaman iginde bir¢ok degisiklige ugramis, bazi kelimeleri ¢ikarilmis
veya devrin anlayigina gére yeni bir sekil almistir. Kiiltiirlerin olusumunda dinlerin etkisi
tartisilmaz bir gercektir. Bu bakimdan bir milletin kabul ettigi dinden etkilenmemesi
miimkiin degildir. Islam dini evrensel bir dindir, bu sebeple bircok insan bu dini

benimsemistir.>

Evrensel kiiltiir olusumunda Kur’anin etkisi biiyiik olmustur. Ozellikle Arap dilini
konusan milletlerde Islami terimlerin ne kadar siirede yerlestigi asikardir. Bu yiizden Arap
atasozlerinin birgogu dini terimlerden 6zellikle ayet veya hadislerden kaynaklanmaktadir.
Mesela “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et.”? Veren el alan elden daha

haylrhdlr.53 Bu ifadeler aynen hadislerden alinarak atasozii haline gelmistir.

Islam’in zuhurundan itibaren ilk iki asir igerisinde atasozii haline gelen hadis sayisi
yaklagik 60 kadardir. Bunlar igerisinde elbette sahih, hasen, zayif olanlart vardir. Arap
atasozleri igerisinde, olusumunda Kur’an ve hadislerden dogrudan etkilenenler oldugu gibi,
atasozlerle ayn1 anlama gelen ayet ve hadisler de vardir. Yani birbirlerinden etkilenmeden

tevafuk halinde olanlar da vardir.>*

Arap milletinin eskiden beri soyleye geldigi ve emsal adin1 verdikleri sozleri daha
sonra hadis haline getirilmistir. Hatta boylelikle Hz. Peygambere ait olmayan bir takim
veciz ifadeler onun soziiymiis gibi gosterilmeye calisilmistir. Hele anlam olarak ayet ve
hadislere uygunsa bdyle durumlarda lafzin su veya bu sekilde olduguna bakilmamis ve
“Lafiz olarak Hz. Peygambere ait degilse de manas1 dogrudur.” denilerek onlara da hadis

siisii verilmistir.”®

51 Basaran, Hadislerin Atasézlerine Etkisi, S. 1.

52 Buhari, Mezalim, 4; el-Meydant, a.g.e., 4202. md., 11/334.
53 Buhari, Vesaya, 9, el-Meydani, a.g.e., 414. md.

5 Basaran, a.g.e., s. 141.

% Basaran, a.g.e., s. 142.
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1.6. Atasozlerinde Goriilen Degisimler

Arapcada meseller degismeden, ilk duyuldugu sekliyle kullanilirlar. Nitekim el-
‘Askeri “Emgaller Araplardan geldigi sekilde soylenir. Kalibinda bir degisiklik yapilmaz.

[

Kadina hitaben soyle denilmistir:  Cala)! u»U‘ cx> “Sen siitii daha yazin zayi etmistin/

beni elinden kacirmistin (Gegti Bor’un pazari, siir esegini Nigde’ye/At1 alan Uskiidar
gecti.)” meselleri, erkek i¢in de kullanilabilir.” Fiilin muhataba zamirinin harekesini ve
harfini degistirmeden nakledebilirsin. Ciinkii hikdye yoluyla nakletmis olursun.”®
demektedir.

Bu hiikmii g6z Oniine alarak diyebiliriz ki; megeller ister muzekker/eril, ister
muennes/disil, ister mufred/tekil, ister tesniye/ikil, isterse cemi’/¢ogul i¢in kullanilmis
olsun degismeden nakledilir. Hatta yukarida da goriildiigii gibi kelime sonlarindaki
harekeler, Arapga gramer kaidelerine aykir1 olsa bile, nasil harekelenip nakledilmisse
Oylece soylenir, bunda ‘irab/hareke (gramer) hatasi var diye diizeltme cihetine gidilmez.
Buna siirlerde oldugu gibi, bazi konularda miisaimaha gosterilmistir. Meselin gramer
kurallariin disinda gelmesi ‘Irab bakimindan oldugu gibi kelimenin yapist bakimindan da

olabilir.>’

1.7. Arap Tarihinde Emsallerin Cem ve Tasnif Siireci

Arap mesellerin toplanmaya baslanmasi Cahiliyye donemine kadar uzanir. Emeviler
ve Abbasiler zamaninda mesgelleri derleyip aciklayan ¢ok sayida emsal koleksiyonu

(kitabu’l-emsgal) telif edilmistir. Bu eserler arasinda yazarin ilgi alanina gére mesellerin

% el-Askeri, a.g.e.,, I/7. Ayrica bkz. es-Suyuti, el-Muzhir, 1/487.
> fsler-Yildiz, a.g.e., s. 38, 39.
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yalniz hikayelerine agirlik verenler, yalniz lugat ve gramer boyutunu ele alanlar oldugu
gibi bu iki yonii ihtiva edip daha miikkemmel eser hiiviyeti tasiyanlar da vardir. Gliniimiize
ulasan ilk eser niteligindeki Mufaddal ed-Dabbi’nin (6. 178) Kitdbu'l-Emsdl’i hikaye,
Muerric es-Sedasi’nin (6. 195) Kitabu'l-Emsdl’i lugat agiklamalar1 agirlikli, Eba Ubeyd
Kasim b. Sellam’n (6. 224) Kitabu’l-Emsal’i ise her iki yone de agirlik veren teliflerdir.
Bu eserlerin yaninda Ebl ‘Amr b. el-‘Ala (h. 154-159), Yunus b. Habib (h. 183), Eba
‘Ubeyde el-Musenna (h. 214-216), Eba Zeyd el-Ensari (h. 214-216) ve el-Esma't (h. 210-

217) Kitdbu I-Emsal adinda eserler kaleme almuslardir.>®
Emsgal kitaplari ii¢c asama gegirmistir.

1. Risale halindeki ciizi telif agsamasi: Mufaddal b. Seleme’nin (6. 290) el-Fahir fi'l-
Emsal’i ile Muerric es-Sedasi’nin Kitdbu'l-Emsal’i Eba Ikrime ed-Dabbi’nin Kitabu’l

Emsalleri gibi.

2. Konularina gore tasnif asamasi: Zorlugu sebebiyle fazla izlenmeyen bu tasnif

asamasinda Kasim b. Sellam’n eseri dnde gelir.

3. Kapsaml teli'f , alfabetik dizim asamasi: En ¢ok bu yontem benimsenmis olup
Eba Hilal el-*Askeri (6. 400), el-Meydani (6. 518) ve ez-Zamahseri’nin (6. 538) eserleri 6n

sirada yer alir.>®

1.8. Arapca Mesellerin Kaynag: ve Hikayeleri

Basta cahiliye meselleri olmak {izere bir¢ok Arap mesellerinin bir hikayesi vardir.
Bunlarin bir kismu gercek tarihi olaylardir. Araplar’m Islam’dan 6nceki meydana gelmis
savaglariyla (Eyyamu’l-Arab) ile ilgili meseller bu tiirdendir. Bu hikayeler meselin
anlasilmasit ve Arap tarihi agisindan Onem tasir. Bir kisim meselin hikayesi zamanla

unutulmus, duruma uygun yeni hikayeler uydurulmustur. Bazi mesellerin ilk kaynaklar

% Uriin, a.g.e., 5. V.

% Tasnif ve cem siireci hakkinda daha ayrmtili bilgilerin bulunabilecegi calismalar arasmda Abdiilmecit
Katamis’in el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye (Daru’l-Fikr, Dimagk, 1408/1988), Muhammed Ebu Sufih’in el-
Emsalu’l- ‘Arabiyye Masadiruha fi’t-Turas, Uzun, Arap Dilinde Meseller.
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tarafindan farkli sekilde rivayet edilmesi ve yorumlanmasi uydurma olaymni teyit

etmektedir.®°

Arap mesellerin ¢ogu yaygin olmakla birlikte, yalniz bir yérede taninip anlasilan
meseller de ¢oktur. Emgal kitaplarinin birgogunda bunlara isaret edilmistir. Bunlar arasinda
basta Medine olmak tizere Mekke, Basra, Kife, Vasit, Humus gibi schirler
bulunmaktadir.®* Cahiliye dénemine ait mesellerin tesbiti i¢in belirlenen kriterlerden biri
meselin Eksem b. Sayfi, Amir b. Zarib el-Advani, Evs b. Harise gibi Cahiliyye devri
insanlarina nisbet edilmesi veya i¢inde Cahiliye donemine ait sahis adlarinin gegmesidir.
Cahiliye donemi savas, haber ve olaylari1 (eyyam, ahbar), adet ve inanglar ile ilgili olarak

sOylenmis megeller ayni grup i¢inde yer alir.

Bundan bagka ¢6l hayati, ¢6l hayvani ve bitkilerine dair meseller de bu devreye
aittir.% Meselin ayet, hadis, sahabe ve tabiin soziine dayanmasi veya onlardan dogmasi bu
mesellerin islami doéneme ait oldugunun gostergesidir. Ayet ve hadislere dayanan ok
sayida mesel bulundugu gibi, basta Hz. Ali olmak iizere dort halife, Ibn Abbas, Ibn Mesut,
Muaviye, ’Amr bin As, Ebi’d-Derda, Mus’ab bin Ziibeyr, Ahnef bin Kays, Ibrahim en-
Nehai, Halid bin Safvan ve Hasan-1 Basri gibi sahabe ve tabiinin mesel halini almis

hikmetli sézleri de bulunmaktadir.®®

% Krs. Mufaddal b. Seleme, a.g.e, n. 93; el-Meydani, a.g.e, 11/359- 360.

® Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitabu I-Emsal, Beyrut, 1978, s. 1070; el-Meydani, a.g.e., 1/147, 156.
%2 Durmus, “Mesel”, Did, XX1X/294.

%3 el-Meydant, a.g.e., md. 2023, 3253, 3439, 3542, 3546, 3596, 3662, 3662, 3751, 4064.
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2.1. el-Meydani’nin Hayati, Kimligi, Ailesi, Egitimi ve Hocalar:

Ebd'1-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani en-Nisabari (5.
518/1124) iinlii Arap dili ve edebiyat1 alimidir. Nisabur'un Meydan-1 Ziyad mahallesinde
dogdu, bu sebeple Meydani nisbesiyle tanindi. Tahsilini Nisabur'da yapti. Vahidi ve
Ya'kib b. Ahmed en-Nisabuiri gibi alimlerden tefsir, hadis, fikih, liigat, nahiv dersleri aldi.
Ayrica 470 (1077) yilinda Gazne'den Nisdbur'a gelen Ali b. Faddal el-Mucasi'den
yararlandi. Tahsilini bitirdikten sonra 6gretim hayatina baslayan Meydani oglu Ebt Sa'd
Said'den bagka Ebl Ca'fer el-Beyhaki, Abdiilkerim b. Muhammed es-Sinvani ve Ebi
Ya'kib Yusuf b. Tahir el-Hayi gibi sahsiyetler yetistirdi. Arap atasozlerine dair kaleme
aldigt Mecme 'u’l-Emsal’i sebebiyle kendisini kiskananlardan birinin de ez-Zemahseri
oldugu ve aralarinda bazi olaylarin cereyan ettigi kaydedilir.** Ayn1 zamanda sair olan el-
Meydani, hayatinin hemen tamamini gegirdigi Nisdbur'da 25 Ramazan 518 tarihinde vefat

etmis ve dogdugu mahalledeki mezarliga defnedilmistir. *

2.2. el-Meydani’nin Eserleri

1. Mecme'u'l-Emsal: Arap atasozlerine dair en iyi ve en kapsamli ¢alisma olup
alfabetik siralanan 6000'den fazla atasoziinilin ortaya ¢ikisi, kullanilis1 ve bunlarin tasidigi
dille ilgili giigliiklerin giderilmesine dair doyurucu bilgiler igermektedir. Eserde Eyyamu'l-
Arab, muhtelif hadisler, dort halife ve bazi 6nemli sahsiyetlerin vecizeleri iki bolim
halinde (29 ve 30. bablar) ele alinmaktadir. Atasdzlerinin ortaya cikisi incelenirken Is-
lam'dan Onceki bazi olaylarin anlatilmasi esere ayni zamanda tarihi bir deger ka-
zandirmistir. Kitab1 Yasuf b. Tahir el-Hlyi, Kasim b. Muhammed Ali el-Bakraci ve
Aksemseddin ihtisar etmistir. Ayrica bir Osmanl miiellifi tarafindan Nazmu'/-Emsal adiyla

nazma doniistiiriilmiistiir.*®

% Kemaluddin b. el-Enbari, Nuzhetu'l-Elibba (nsr. Muhammed Ebu'l-Fadl), Kahire 1386/1967, s. 390.
% Ziilfikar Tiiccar, "Meydani", D4, XXIX/501.
% Tiiccar, a.g.e., XXIX/502.
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Eser, Ibrahim el-Ahdeb'in manzum serhiyle birlikte Ferd'idu'l-Le'al Nazmu
Mecma’'i'l-Emsdl adiyla yayimlanmistir. Kitap George Wilhelm Freytag tarafindan
Latince’ye, Muhammed Sakir b. Ibrahim Hilmi Aymtabi tarafindan dort cilt halinde
Tiirkge'ye (miitercim niishasi) ¢evrilmistir. Diyarbakirli Said Pasa da eseri ihtisar ederek
Nuhbetu'l-Emsd/ adiyla Tiirkge'ye tercime etmistir. Mecma 'u'l-Emsalin degisik baskilari
mevcuttur. {Imi nesirleri ise Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Muhammed Ebd'l-Fadl
brahim, Naim Hiiseyin Zerzir ve Asitdn-i Kuds-i Muavenet-i Ferhengi miiessesesi
tarafindan gerceklestirilmistir.®’

Kitabu‘l-Emgal adin1 tasiyan pek c¢ok eser telif edilmistir. Ancak biitiin bu eserler el-
Meydani‘nin Mecma'u’l Emsal adli eseriyle ez-Zamahseri'nin (6. 538) el-Musteksa adli
eserinin kazandigi tinii elde edememistir. Bu iki eser en ¢ok begenilen ve kullanilan eserler
olrnustur.68

Mecme'u’l-Emsal 'de yapilan incelememizde iki yiize agkin meselin bir sekilde ayet
ve hadislerle irtibatli oldugunu goriildi. Miiellifin mesellerin agiklamalarinda ilgili hadis
ve ayetlere isaret ettigini tesbit edildi. Fakat ayet ve hadis kaynaklari verilmemistir.
Mesellerin varsa hikayelerine deginilmis ve o meselle ilgili siirlere yer verilmistir. Garib
kelimeler varsa bunlarin aciklamalari da yapilmistir.®®

2. es-Sami fi'l-Esami: (497/1104) yilinda yazilan eser Arapga'dan Farsga'ya bir
sozlik olup dini tabir ve kelimeler (ser'iyyat), canlilar (hayvanat), semavi varliklar (el-
asaru'l-‘ulviyye) ve diinyevi varliklar (el-asaru's-sufliyye) olmak iizere dort bolim halinde
diizenlenmistir. Eseri Muhammed Miusa el-Hindavi (6. 1967) ve Muhammed Debir (0.
Tahran 1975) yayimlamistir. el-Meydani'nin oglu Ebt Sa'd Said'in el-Esmd fil-Esdmi'sinin
bu kitabin el-Cevheri'nin es-Sihah'ina gore tertip edilmis bir 6zeti olabilecegi ifade edil-

mektedir.

% Tiiccar, , a.g.e., XXIX/502.

%8 Ali b. Muhammed b. Hatib el-Maverdi, el-Emsal ve I-Hikem, Dar’ul Haremeyn, Katar, 1983, s.14.

% Bunlardan bazilar1 i¢in bkz. Buhari, Ezan, 117, Fezailu'l-Kur’an, 12; Ebu Davut, Taharet, 123; ilgili mesel
icin bkz. el-Meydani, a.g.e., md. 791, 1/155. Ahmed b. Hanbel, I, 421; ilgili mesel, el-Meydani, a.g.e, 798.
md., 1/156. Ahmed b. Hanbel, VI, 157., ilgili mesel, el-Meydani, a.g.e.,1028. md., 1/195. Buhari, Edeb, 83,
Miislim, Ziihd, 63, Ebu Davut, Edeb, 29; ilgili mesel, el-Meydani, a.g.e., 3507. md., 1/215. Tirmizi,
Husnu'l-islam, 2317; ilgili mesel, el-Meydani, a.g.e., md. 4115, I/316. Ayrica bkz. el-Meydani, a.g.e., 2, 3,
7,12, 17, 19, 25, 35, 50, 68, 81, 97 102, 110, 113, 133, 134, 135, 167, 170, 172, 173, 186, 190, 215, 217,
233, 260, 263, 268, 269, 291, 292, 436, 463, 465, 527, 564, 575, 609, 666, 671, 677, 668, 694, 705, 735,
736, 1047, 1048, 1491, 1074, 1149, 1259, 1272, 1278, 1299, 1335, 1397, 1401, 1440, 1454, 1471, 1523,
1547, 1691, 1695, 1771, 1778, 1904, 1924, 1925, 1939, 1978, 2023, 2069, 2551, 3010, 3071, 3422, 3466,
3606, 3662, 3959, 4115, 4136, 4303, 4747. md.
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3. Nuzhetu't-Tarf fi ilmi's-Sarf: Zemahseri ve Ibn Hisdm en-Nahvi'nin ayn1 konudaki
eserleriyle bir arada basilmis ayrica ilmi nesri de yapilmustir.”

4. el-Hadi li's-Sadi: Nahiv ilmine dair Farsca bir kitap olup izzeddin ez-Zencani tara-
findan serhedilmistir. Leiden Kiitiiphanesinde mevcut miellifi bilinmeyen serhin el-
Meydaniye ait olmas1 muhtemeldir. ez-Zemahseri eserle ilgili bir tenkit kaleme almustir. ™*

5. Kaydu'l-Evabid mine'l-Feva'id: el-Cevheri'nin es-Sithah't ile el-Ezheri'nin
Tehzibu’l 'Luga'sinin karsilastirilmasi ve kismen elestirilmesi amaciyla yazilmis olup es-
Sthah tertibine gore diizenlenmistir. Samiye Abdurrahman es-Sindi'nin yiiksek lisans
calismasi olarak nesre hazirladigi eseri M. Sadi Cogenli nesretmistir.

el-Meydani'nin diger eserleri de sunlardir: Munyetu'r-Rddi bi Resad'ili'l-Kadi (Herat
kadis1 Ebi Ahmed Mansir el-Ezdinin risalelerinin toplandigt bir eserdir), Serhu’l-
Kasideti'n-Nabiga, Serhu'l-Mufaddaliyyat, en-Nahvu'l-Meydani (el-Unmiizec fi'n-Nahv),
Garibu'l-Luga, Kitab fi'l-Mesadir, Nahvu'l-Fukaha.”

2.3. Mesellerin Olusumunda Ayet ve Hadislerin Etkisi

Kur’an hatimleri, vaaz ve nasihatte ayet ve hadislerin ¢ok¢a kullanilmasi dogal
olarak Miisliiman toplumlarda ayet ve hadis kiiltiirii olusturmustur. Kaide tiiriinde Kur’an
ayetleri ve cevamiu’l-kelim olan Peygamberimiz (s.a.v.)’in mubarek sozleri kisa zamanda
insanlarin dilinde darb-1 mesel haline gelmis ve bdylelikle bu ayet ve hadisler insanlarin
kiiltiirlerini olusturarak agizdan agza dolasan 6zlii s6zler halini almislardir.”*

Bu bolimde bu durumu teyid eden 6rnek ayet ve hadislere deginmek istiyoruz.

231, Gk 5 Wb i 3l

“Mazlum da Olsa Zalim de Olsa Kardesine Yardim Et.” ™

Enes (r.a.) soyle demistir: Rastilullah (s.a.v.): "(Ey mii'min, sen mii'min) kardesine

® Genis bilgi icin bkz. Ahmed Muhammed ed-Dabib, "el-Meydani", Mevsu'atu'l-Hadareti'l-islamiyye,
Amman, 1989, s. 191- 193.

! el-Enbari, Nuzhe I-Elibba, s. 390.

2 M. Sadi Cogenli, Kaydu'l-Evabid mine'l-Feva'id, Erzurum, 1989.

& Tiiccar, a.g.e., XXIX/502.

& Basaran, Hadislerin Atasézlerine Etkisi, S. 141.

"> Buhari, Mezalim, 4; el-Aclini, Kegfi'I-Hafa, 1/237; el-Meydani, a.g.e., 4202. md., 11/334.

23



zalim iken de, mazlum iken de yardim et" buyurdu. Sahabiler:

“Ya Rastlallah! Su mazlim olan kisiye yardim edebiliriz. Fakat o zalime nasil
yardim ederiz?” diye sordular.

Rasilullah: "Zalimin iki elinin dstiinii tutarsin (yani onu zuliimden menedersin)"”
buyurdu.”® Miislim'in Cabir'den getirdigi rivayette "Yardim edilen kisi zalim ise,
Misliman kardes o zalimi zulmetmekten menetsin. Bu da zalim i¢in bir yardimdir"
buyrulmustur.

Bu kardeslik, Islam kardesligidir; bunda hiir, kéle, balig ve miimeyyiz ortak olur.
Basliktaki veciz sozii ilk defa Cundeb ibn ‘Anber esir diistiigii zaman kurtulmak imidiyle

Es'ad ibn Zeyd i¢in sdyledigi bir beytin bir misrasinda sdylemistir:

Lolls 5f WG st 2t 288400 2800 sd @iy o
“Ey kerim ve ¢ok kazanci olan er kisi! Ister zalim isterse mazlam olsun, sen
kardesine yardim et.”

Ebl ‘Ubeyde “Bu séz mazlum da olsa Zalim de olsa kardesine yardim et ifadesi
Cahiliye doneminde de kullaniliyordu fakat bu her haliikarda isliyordu. Zalim de olsa
mazlim da olsa kavmi ona sahip ¢ikiyor onu koruyor ve kolluyordu.”’

Bu meselde ayrica Hz. Peygamber'in, zamanindaki orfii bildigi ve insanlarin
anlayacagi dilden mesaj verdigi agikardir. Hz. Peygamber'in sosyolojik agidan bir 1slahatg1
m1 yoksa inkilapg¢t m1 oldugu tartisila gelmistir. Onun 1slahatci yoniine isaret eden yoniinii
bu ataséziinii kullaniminda gériilmektedir. O, maruf olan mazluma yardimi tesvik etmis,
miinker olan Zalime yardimi ise onun zulmiine destek olmak seklinde degil onun zulmiine

engel olmakla miinker olanin marif sekle doniisecegini veciz bir sekilde ifdde etmistir.

232, M A1 G 3o LAl A

“Veren El Alan Elden Ustiindiir.” "

"6 Buhari, Mezalim, 4.
" el-Meydani, a.g.e., 4202. md., 11/334.
"® Buhari, Vesaya, 9, el-Meydani, a.g.e., 4656. md., 11/414.
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Ibn Omer (r.a.) anlatiyor: "Resulullah (s.a.v.) minberde, sadakadan ve dilenmeye

tevessiil etmemekten bahsettigi sirada:
Wied o Jitag st s dalis 20 udi o s Wb A

"Ustteki el, alttaki elden hayirhidir!" buyurdu. "Ustteki" infak eden, "alttaki" de
dilenen demektir.”

Resulullah (s.a.v.) burada vermeye tesvik ederken dilenmekten caydirmaktadir.
Bunu yaparken kinayeye basvurmustur. Veren kimseyi yukar1 el (veya istteki el), alan,
yani dilenen kimseyi de asagi el (veya alttaki el) tabirleri ile kinaye etmistir. Hadisin
sonunda yer alan "Ustteki" infdk eden, alttaki de dilenen demektir" agiklamasinin Ibn

Omer'e ait oldugunu sarihler belirtir.*

2.3.3.. ol slya55 28T

“Copliikte Yetisen Giilden Sakinm.”®

szj\; »3) ménasinda giibre hayvan tersi manasma gelmektedir. Bu hadisi Darukutni

el-Efradinda, er-Ramehurmazi, el-‘Askeri, el-Emsdl kitaplarinda zikretmistir. Kudai,
Miisned-i Sihabta ve Deylemi Ebh Sa’id’den merfu olarak zikretmistir. EbG Ubeyd el-
Garib’inde bu hadisi zikretmistir. Darukutni “Bu sekliyle hadis sahih degildir” demistir.
Bu hadisteki mana, bozuk, kotii kimselerle nikdhin uygun olmayacagini soyler. Koti,
bozuk kimselerin nikahiyla olusan evliliklerden kaliimsal olarak koétii nesiller meydana
gelebilecegine bir isarettir. Hadisten sunu anlamak da miimkiindiir: Hayvan giibresinde
biiyiiyen bitkiler dig goriiniisii giizel olsa da igi bozuk ve ¢irkindir. Tuhfetu'l- ‘Arus sahibi
Hz. Omer’den mevkif olarak "Cépliikte yetisen yesillikten sakinin! Ciinkii o aslina déner,
evleneceginiz kadinin nesline dikkat edin. Ciinkii o babasina, amcasina, kardesine ¢eker.®
Bu hadisten, evlenecek ciftlerin aile neseplerinin temizligine dikkat etmeleri

gerektigi anlasilir. Kalitimsal olarak ¢ocugun anne ve babasina c¢ekebilecegine dikkatleri

" Buhari, Zekat, 18; Miislim, Zekat, 94; Malik, el-Muvatta’, Sadaka, 8; Ebu Davud, Zekat, 28; Nesai, Zekat,
52; ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ank., 1998, X/33.

8 Canan, a.g.e., X/34.

81 el-Aclini, a.g.e., 1/310, n. 126, el-Meydani, a.g.e., 126. md., 1/32.

8 el-Aclini, a.g.e., n. 126, 1/311.
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cekmistir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim'de Allah'n miisriklerden necis olarak bahsetmesi® ve

onlarm giizelliklerine ragmen onlarla evliligi haram kilmasi® bu hadisle 6rtiismektedir.

ws 02

2.3.4. 484> O

“Harp Hiledir.” %

2234 seklinde ¢ ‘in zammesiyle ve fethasiyla rivayet edilmistir. Sa’leb fethay tercih

etmistir. Bunun sebebini su sekilde agiklamistir; Bize anlatildi ki Nebi (s.a.v.) lugati bu
sekildeydi.®®

EbQ Hiireyre (r.a)’dan miittefekiin aleyh olarak rivayet edilmistir. Yine ayn1 sekilde
ittifakla Cabir (r.a)’dan da rivayet edilmistir. ibni Mace de Hz. Aise'den (r.a.) rivayet
edildigine gore soyle demistir. Neim b. Mesut dedi ki: Ya Rastlallah! Ben yeni Misliiman
oldum, benim Misliiman oldugumu kavmim bilmiyor. Ne yapmami emredersiniz.
Rasilullah (s.a.v.) buyurdu Ki: Sen bizim igimizde herhangi bir adam gibisin. Istersen
hileye basvurabilirsin. Ciinkii harp hiledir. el-‘Askeri de ayni sekilde rivayet etti ve sunlari
ekledi: “Harpte hile ¢ok sayidaki ordudan daha iyi is goriir.” Yerinde verilen gorisler
vurup kirmaktan daha faydalidir. Rastlullah (s.a.v.) harbe ¢ikacaginda savasin zamanini ve

gidecegi yeri saklardi.¥” Buna benzer anlam diger meselde su sekilde ifade edilir:

NS 1 41 “Galip gelemediysen hile yap.”*®
2.35. SUA R G

“Ben Apacik Bir Uyariciyim” %

8 Tevbe, 9/25.

8 Bakara, 2/221.

8 Buhari, Cihat, 157; Miislim, Cihat, 18, 19; el-Meydani, a.g.e.,1043. md., 1/197.
% el-Meydant, a.g.e.,1043. md., 1/197.

8 el-Aclani, a.g.e., n. 1126, 1/408.

% el-Meydani, a.g.e., 136 md., 1/34.

8 Buhari, Rikak, 26; Miislim, Fedail, 16; el-Meydani, a.g.e.,186. md., 1/48.
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Bu meselin Araplar arasinda kullanimi su manaya geliyor: Bir kimsenin ani bir
saldir1, hiicum gordiigii zaman elbisesini lizerinden soyarak kavmine korkusunu ve olayin

vahametini bildirmek i¢in yaptig1 bir harekettir.*°

°

2.3.6. .Sl dalt &7

“ilmin Afeti Unutmaktir.” %

Bu hadisi Kadai ve Deylemi Hz. Ali’den merfu olarak su lafizla rivayet etmistir:

R VJ{J‘ Z@Tj géﬁ\ Cgdsd! a7 Rivayet in senedi zayiftir. Darimi ve Askeri

A’mesten merfu muattal ve miirsel olarak bu hadisi rivayet etmistir ve su eklemede

bulunmustur: [lmin zayi edilmesi onu ehil olmayana 6gretmektir. Abdullah ibn Mesud'dan

mevkuf olarak “d e Cgdsd! a7 seklinde rivayet edilmistir.

2.3.7. % &4

“Elin Bereket Gorsiin.” °?

Kisinin mali azaldiginda; & j 23 denir. Yani "fakir  disti, topraga  yapist1”

manasinda bu mesel kullanilir. Hadislere baktigimizda hadis serh edenler daha ¢ok “elin

bereketlensin, elin bollagsin” manasinda degerlendirmislerdir.*®

% el-Meydant, a.g.e., 186. md., 1/48.

% el-Aclini, a.g.e., n. 13, 1/24; el-Meydani, a.g.e., md. 268, 1/59.

% Buhari, Nikah,15; Ebu Davut, Nikah, 2; el-Meydant, a.g.e., 662. md., 1/133.
% el-Meydani, a.g.e., 662 md., 1/133.
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2.3.8. . gooield 3] S 2k

“Bazi Kisilerin Oliimii Toplumun Thyasidir.” o

Bu vecizeli ifide Islam’dan &nce Araplar arasinda kullanihyordu. Kur’an-1
Kerimdeki Kisas ayeti bir¢ok yoniiyle daha sumullii ve daha beligdir.

"Kisasta biiyiik bir hayat vardir." vecizesi de belagatinin en yiiksek derecesine
ulagmis, 6zIU bir icaz ve icaz kanunudur. Bunun, biiyiik bir mana toplulugunu, son derece
ozIli bir sekilde ifdde edivermis oldugunda Arab edebiyatcilart ve Beyan ilmi alimleri
ittifak etmiglerdir. Cilinkii bundan once Araplar'in bu konuda bazi vecizeleri vardi.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

a) C“‘"‘U 2G5 ‘2% "Bir kisim insanlari 6ldiirmek, toplumu diriltmektir."

3) Bt pgtoil b}f I * Oldiirmeyi ¢ok yapiniz ki, 5ldiirme azalsin." derlerdi.

Bu gibi vecizeler arasinda en giizel saydiklar1 da su idi:
c) J»LU 6&»‘ M "Oldiirme, 6ldiirmeyi yok eder. Yani 6ldiirmeyi en ¢ok ortadan

kaldiran sey, yine 6ldiirmedir."*

Halbuki "Kisasta biiyiik bir hayat vardir." prensibinin bundan da bir¢ok yonlerden
daha fasih (fesahatli) ve daha belig (belagatl) oldugu agik ve tizerinde ittifak edilmis bir
husustur. Soyle ki:

1- Oncelikle hepsinden daha kisa ve dzliidiir.

2- Tekrardan uzaktir.

3- Bunda Bedi' ilminde "tibak" denen tezat sanati, "kisas" ve "hayat" kelimeleriyle en
giizel ve makul bir tarzda tatbik edilmis oldugu halde, digerleri goriiniirde makul olmayan,
imkansiz bir ¢eliski suretindedir.

Oldiirmenin yoklugu, 6ldiirmeye; &ldiirmenin coklugunun, 6ldiirmenin azligma
sebep gosterilmesi, goriiniis itibariyle bir seyi kendi yokluguna sebep gostermek demektir.

Bunda ise bazi zevklere gore bir siir havasi olsa bile hi¢bir hikmet yoktur.

% Bakara, 2/179, el-Meydani, a.g.e, 529. md., 1/105.
% M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, ist., 1992, 1/494.
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4- Kisas, oldiirmeden bir yoniiyle daha genel, diger yoniiyle daha 6zeldir. Geneldir;
¢linkii yaralamalar1 da igine almaktadir. Ozeldir; ¢iinkii her dldiirmede kisas yapilmaz ve
Oldiirmelerin her c¢esidi, dldiirmeye engel olmaz. Bilakis saldir1 seklindeki 6ldiirmeler,
fitneyi siddetlendirerek karisikliga sebep olur.

O halde "6ldiirme" kelimesi, ahd 1amu1 ile 6ldiirmenin bir ¢esidine yani kisasa tahsis
edilmedik¢e vecize sahih olmaz. Boyle olunca da kisasin yaralar kismi hari¢ kalir. Bu
bakimdan "Kisasta biiyiik bir hayat vardir." ifidesi, bu a¢idan ii¢ yonden daha beligdir.
Ciinkii her yoniiyle sahihtir, agiktir, daha kapsamhdlr.96

5- Yokluk, menfi bir gayedir. Hayat ise istenen miispet bir gayedir. Oldiirme isinin
yoklugu, hayatin varligini i¢ine aldigindan, tabii ki arzu edilir. Bundan dolay1 ayet, asil
maksat olan miispet gayeye delalet ettigi ve dikkati ona ¢evirdigi igin pek yiiksektir.

6- "Hayat™ kelimesi nekre (belirsiz isim) olarak ifade edilmis bulundugu i¢in "tenvin-
I ta’zim" ile hayatin bir nevi biiyligline, yani kamu hayatina, ahiret hayatina ve hayat
hakkinin biiylikliigline isareti kapsamaktadir. Kisasin mesru olusunun giizellikleri de Allah
tarafindan bu prensiple beyan buyrulmustur. Iste bdyle igine almis oldugu hayati
giizellikler ve maksatlar itibariyle ¢cok Onemli olan kisas, size farz kilmmistir ki,
korunabilesiniz, 6ldiirmeden, kisas1 ihmal veya kotiiye kullanmadan sakinip, hayatinizi ve
yagsama hakkinizi muhafaza edebilesiniz. Bu hayatta kotiililkkten sakinmakla ahiret

hayatinda kurtulusa kavusasmniz.”’

239, .OGsY! (e bzl

“Hay4 imandandir.” *®

Bu mesel Peygamberimizden rivayet edilmistir. Bazilar1 haya duygusu kisinin
yaratigindan getirdigi meziyettir, derken bazilar1 da haya duygusunun insanin bir kazanimi

oldugunu séylerler. Ciinkii kisi ma’siyet aninda hayasiyla ondan vazgegebilir.*®

% Yazir, a.g.e., 1/494.

o7 Yazir, a.g.e., 1/495.

% Buhari, Iman, 16, Tirmizi, Birr, 56; el-Meydani, a.g.e., 28. md., 1/211-311.
% el-Meydani, a.g.e., 1128. md.,1/211.
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Haya, lugat olarak, ayiplanan bir seyin korkusuyla insanda hasil olan degisme ve
inkisar manasina gelir. Bununla birlikte, herhangi bir sebeple bir seyin miicerred terkine de
haya dendigi olmustur. Aslinda terk, haya degil, hayanin gerektirdigi seylerden biridir.
Haya insana has bir duygudur. Bununla her istedigini yapmaktan kendini alikoyarak
hayvandan ayrilir. Iffet ve hayirdan miirekkeptir. Bu sebeple haya sahibi ¢ok secaatli
olamaz. Nadir secaat sahipleri utangagtir. Hayay1, "nefsin, mekruh addedilen seyi islemek
korkusuyla kendisini tutmasidir" diye tarif edenler de olmustur. Burada islenmesinden
korkulan mekruh dini bir mekruh olabilir, akli bir mekruh olabilir, 6rfi bir mekruh olabilir.
Dini mekruhu isleyene fasik, akli mekruhu isleyene mecniin, 6rfi mekruhu isleyene ebleh
denir. Bazi alimler haya, haram kilinan seylerde ise vacib, mekruh seylerde ise mendb,

miibah seylerde ise orfidir demistir.100

2.3.10. . peiat Bl L&
“Hikmet Mii’minin Yitigidir.” '*

Hikmet, birgok ma'ndya gelen cami’ bir sozdir. Burada da farkli anlamlar

miimkiindiir. Mesela Imam Malik CﬁjJ\ & wa "din ilmi" olarak anlar. Ayet-i kerimede

"Allah hikmeti diledigine verir" 2 buyrulur.
Ebl Hiireyre (radiyalldhu anh) anlatiyor: "Resulullah (aleyhissalatu vesselam)

buyurdular ki:
G S 548 Bass Easd L1 A A LK

"Hikmetli s6z mi'minin yitigidir. Onu nerede bulursa, onu hemen almaya
laylktlr."lo3

Insanlar, manalar1 anlamada, gizli hakikatlar1 ortaya c¢ikarmada, rumuzlarla ifade
edilen esrari agmada farkliliklar arz ederler. Oyleyse, ayetlerin hakikatlarin1 ve hadislerin

inceliklerini anlamakta nakis kalanlarin, Allah'in anlayis fehmettigi ve tahkik ilham ettigi

100 K rs. Canan, a.g.e., VI1/333- 335.

108 Pirmizi, Ilim, 19; ibn Mace, Ziihd, 15; el-Meydant, a.g.e., 1152 md., 1/214.
102 Bakara, 2/269.

198 Tirmizi, ilim, 19.
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Kimseleri inkara kalkismamalar1 gerekir. Tipki, kaybolan bir mal bulunacak olsa, kayip
sahibi ile o mal hususunda ihtilaf edilmedigi gibi. Zira mali, sahibi alir, itiraz edilmez. Ya
da nasil ki, yitik sahibini yitigini almaktan alikoymak helal olmaz, zira o buna chaktir.
Ayni sekilde dlime bir seyin manasi soruldugu zaman gizlemesi buna helal olmaz, yeter Ki

soranda bunu anlama kapasitesi gérmiis olsun.'®

2311, \gbluyl a1 o2

“Islerin Hayirhsi Orta Yollu Olandir.” 105

Ebl Hiireyre (radiyalldhu anh) anlatiyor: Restlullah (aleyhissalatu vesselam) soyle
buyurdu: b3l JreNgses

"[slerin en hayirlist orta ve itidal iizere olamdir.*®
Bu hadisi Rezin tahric etti. el-Makasidu'l-Hasene bu rivayeti Ibnu's-Sem'ani'nin

Zeylu Tarthi'l-Bagdad da kaydettigini, senedinde meghul ravinin yer aldigini belirtir. %’

23128 o o &
“Ebii Leheb’ten Beter Eli Kurusun.” 1%

o g%

Tebbet suresindeki "EbG Leheb’in iki eli kurusun!" J g{\ 15 &2 "perisan olsun"

anlaminda beddua climlesinden alinmadir.

o -

<25 "Helak oldu" demektir. Bu fiil esasen bir durumu haber vermekle birlikte dilek

kipi de olabilir. Dilek kipi olmasi, ya tekvini sekilde zarar gormesini dilemek yahut da

Araplarin adetlerinde oldugu gibi "Kahrolas1" seklinde beddua olarak hiisran ve helaki hak

104 Canan, a.g.e., X1/496-497.

195 Kesfu’I-Hafa, n.1247, 1/448, el-Meydani, a.g.e., 1294. md., 1/243.
106 Canan, a.g.e., 11/368.

07 Kesfu’l-Hafa, n.1247, 1/448

198 Tebbet, 111/1; el-Meydani, a.g.e., 768. md., 1/150.
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ettigini anlatmak suretiyle kinamak ve ¢irkin gérmek manasinadir. S6z konusu fiili, ilk
niizOliine bakarak ¢oklari, bu manada yorumlamislardir. Bu yilizden "elleri kurusun"

seklindeki terciime pek yaygindir. 109

S ).JZ Ebli Leheb, sahs1 gosteren bir kiinye olmakla beraber lugat itibariyla asil

manasi, alev babasi demektir. O itibarla Peygamber'e ve Islam'a karsi ates piiskiirmek
isteyip de, kendini cehenneme atmis olan kéafirlerin hepsinin temsilcisi olmasi sebebiyle
onun helaki, hepsinin heladkina misal yapilmistir ki, bu da, "Allah'in niirunu agizlariyla
sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemese de Alldh, mutlaka nlirunu tamamlamak

10 ayetinin ifade ettigi anlama isaret olur. Kiinyeler, alem ismi olmakla beraber

ister.
yerine gore Hatem-i Tai'nin comertlik, EbG Hanife'nin ilim ile s6hret bulmasi gibi sifatlik
manasina gelmelerinden ve Meani ilminde Ebl Leheb isminin de "ates babasi" demek
olmasindan dolayi, kinaye yoluyla "cehennemlik" vasfina delalet eden meshur bir misal
olarak sdylenmistir. Ayrica kindyeler de, hakikatin iradesine engel olmayacagina gore
burada, soz konusu méananin hususi bir onemi vardir. Yani maksat sadece Ebl Leheb'in
sahsini belirtmekten ibaret olmayip, onun vasfina ve bu vasifta ona benzeyenlerin hallerine
de isaret edilmis demektir.**

Bu mesel de Kur’an kissalarimin halkin biling diinyasinda yer ettginin beddua

climlelerin bunlardan etkilendiginin bir ispatidir.

2313, ARY 3555 ik

“Sizin En Hayirlimz Ailesine Iyi Davranandir.” '*?

Hz. Ebl Hireyre (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki:
NENEL AL R E SR AU ey

"Mii'minler arasinda imanca en kamil olani, ahlak¢a en giizel olanidir. En hayirliniz

da ailesine hayirh olandir."**?

109 Yazir, a.g.e., X/46.

10 Tevbe, 9/32.

" Yazir, a.g.e., X/48-49.

"el-Aclini, a.g.e., |, 442, n. 1234, el-Meydani, a.g.e., 1334 md., | /248.
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Bu hadis de giizel ahlakin dindeki ehemmiyetini belirtmektedir. Bu hadis gosteriyor
ki, din insanlarla olan miinasebetlerimize ehemmiyet vermektedir. Iman esaslarin
dilimizle ikrar etmemiz, gercek bir mii'min olmak i¢in yeterli olmuyor. Imann, insanlara
kars1 iyi olmak seklinde tezahiir eden giizel ahlaklilikla takviyesi sarttir. Ailenin bir terbiye
yuvast oldugu, en iyi terbiyenin huzurlu, karsilikli sevgi ve sayginin hakim oldugu bir
ortamda verildigi, iyi muamele goren kimselerin hayatta baskalarina iyi davranacag gibi
hususlar gozontline alindikga, aileye karsi iyi olmanin ehemmiyeti daha ¢ok anlasilir. Su
halde, Restlullah'in (a.s.) "En hayirliniz ailesine hayirli olandir" sozii, fitri bir hakikati dile

getirmis olmaktadir."**

2.3.14. . bt D5 2o i

“Odun Tasiyicisindan Daha Perisan.” 15

Bu ifade Kur’an-1 Kerimde Tebbet siiresinde Ummii Cemil binti Harb Ebi Siifyan’in
kizkardesi i¢in kullanilmistir. Tefsir usuliindeki genel kaideye goére sebebin hususiligi
hiitkmiin umiimiligine mani degildir ifadesiyle her tiirlii serri bagkalarina tasiyan insanlar
arainda fitne fesat ¢ikaran ve sozgetirip gotiiren (nemmamcilik) yapan kisi i¢cin mesel

haline gelmistir.116

Burada da vla;\ kelimesinden maksat Ebx Leheb'dir. Bundan bagska bir de tabiri,

kogucu, ona buna laf tasiyan bozguncu seklinde mecazi bir anlam da tasimaktadir. Kessaf
sahibi ez-Zemahseri der ki: "Insanlar arasinda koguculuk yapan bozgunculara, "Aralarinda
odun tasiyor." denilir. Bu ciimle, insanlar arasinda ates yakmak, serre sebeb olmak

anlaminda kulanilmaktadir. Mecme'u'l-Emsal'de gegen mesel ise soyledir:

0%~

N A - SR R

>

P e

%@ﬁ:@;é&m B 1

13 Tirmizi, Rada, 11; Ebu Davud, Siinnet, 16.
14K rs. Canan, a.g.e., V1/343-344,

15 o]-Meydani, a.g.e., 1360. md., 1/248.

116 o7-Zemahseri, el-Kessaf;, 11/619.
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“Ayrihig1 baslattin, toplulugu dagittin, odun tasiyicisindan daha fenasin.”*’

Esasen bundan, koguculuk ve bozgunculuk manasini ¢ikarmak i¢in ya "kundake1"
demek yahut "hammalete'l-hatab" tabirini terceme etmeyerek darb-1 mesel tarzinda aynen
sOylemek daha uygundur. Bu anlam, cehenneme girmenin sebebi olan diinyadaki durumu
gostermis olmaktadir. Fakat asil mana, diinyadaki aile serefine, zenginlik ve istiinliigiine
ragmen, ahiretteki sefilet ve hakaretini duyurmasi ayrica EbG Leheb'in arzusuna boyun
egenler icinde en sakinmasi gereken karisinin bile cehennem atesinde hakaretle onun
azabini siddetlendirmeye hizmet etmekte oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Eba Leheb'in
karisi, Resulullah (s.a.v.)'in gececegi yol lizerine geceleyin diken dallari biraktirmak
suretiyle ona eziyet etmek isterdi. Onun i¢in bu tabirle kinanmisgtir. Mamafih bu rivayet de
onun Peygamber'e eziyet vermek ve dinin yayilmasina engel olmak i¢in kocasinin fikrine
hizmet etmek lizere gizlice koguculuk ve benzeri isler yapmak suretiyle rahatsiz etmeye
caligmasi tarzinda temsili bir ifade olarak diigiiniilirse, yukarida sOylenen manalarin

hepsine uygun diismiis olur.''®

23.15. . e\ g3 J& Qi

“Hayra Vesile Olan O Hayr1 Yapmus Gibidir.” '*°

Bu s6ziin benzeri sahih hadis kaynaklarimizda daha c¢ok asagidaki ifadelerle
gegmektedir. Ebtit Mes’ud Bedri (r.a.) diyor ki: “Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu:

o

e 218 46 2= I 05 55

Kim bir iyilige 6nciiliik ederse, ona, o iyiligi yapanin sevabina esit sevap verilir.”*?°

17 el-Meydani, a.g.e., 1360. md., 1/248.

18 Yazir, a.g.e., X/52.

19 Miislim, Imére, 132; el-Meydani, a.g.e., 1404. md., 1/268.
120 Ebu Davut, Edeb, 115; Tirmizi, ilim, 14.
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2.3.16. Asenadl 2yl

“Din Nasihattir.” 1%

‘cfaﬁ\: Bozuk karisimlardan arindirilmis ihlash amel, M\ Icinde salahi barmdiran

her tiirlii seye ¢agridir ve aymi sekilde fesadi barindiran her seyden nehyetme manasina
gelir.*?

Nasihat, "dikmek" anlaminda da kullanilir. Nush, elbise dikmeyi anlatan mastardir.'?®
el-Hattabi (6. 388) soyle demektedir: Araplar boylelikle nasihatte bulunan kisinin
davranigin1 nasihat ettigi kimsenin iyiligini arastirmasi bakimindan, dikis ile elbisede
bulunan gedikleri kapatmaya benzetmis oluyorlar. Ciinkii kisi nasihatte bulunmak suretiyla
"minsaha" (nasihat ile ayn1 kokten ism-i alet) demek olan igne, elbisenin agikliklarini bir
araya getirip topladig1 gibi, nasihatta bulunan da miisliman kardesinin dagmikliklarini
toplayip bir araya getirir. el-Hattabi, nasihatin tanimin1 yaparken sunlari sdylemektedir:
“Nasihat, kendisine nasihat verilen kimsenin iyi bir pay elde edebilmesi anlaminda genis
kapsamli bir kelimedir.” Ibnul-Esir (5. 606) de sdyle demektedir: Nasihat, kendisine
nasihat verilen adina hayri dilemeyi ifade eden bir sozciiktiir. EbG Amr b. es-Salah da der
ki: Nasihat, nasihat verenin nasihat verdigi kimseye hem isteyerek (iradesiyle), hem
davranis1 ile c¢esitli hayirlar1 ifa etmesi anlamini ihtivd eden oldukca kapsamli bir

kelimedir.*?*

“Giinah, Kalpleri Tirmalayan Seydir.” %

Ebl'l-Cevza'i anlatiyor: "Hasan b. Ali'ye (r.a.): "Resulullah (s.a.v)'dan ne

ezberledin?" diye sordum. Su cevabi verdi:

12! Buhari, Iman, 42; Miislim, Iman, 95; Ebu Davud, Edep, 59; el-Meydani, a.g.e., md. 1433, 1/271.
122 o|-Curcani, Kitabu-t-Ta'rifat, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1428/2007, s. 332.

2 yazir, a.g.e., VIII/164.

124 Sultan Nazim Muhammed, Ana Cizgileriyle Islam (Nevevi Kirk Hadis Serhi), Guraba Yay., s. 110
125 Miislim, Birr, 14; Tirmizi, Zithd, 52; Darimi, Buyu’, 2; el-Meydani, a.g.e., 97. md., 1/27.
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Resulullah'tan (s.a.v) "Sana siiphe veren seyi terk et, emin oldugun seye ulasincaya
kadar git. Zira sidk (dogruluk) kalbin tatmin oldugu seydir, yalan siiphedir."'?®

Hadiste gecen ribe, nefsin huzursuzlugu ve 1zdirab1 yani kararsizligidir. Oyleyse bir
isin, kalbi sekkte birakacak mahiyette olmasi kalbte sikintiya sebep olur, isin sahih ve
sadik olmasi1 da kalbte itminan ve huzura sebep olur. Miigtehitler ve onlarin mukallidleri,
hiikiimlerini (nefsiilemr'e gore degil) kendilerine zahir olan delillere gore verirler. Bundan
dolay1 fetvadan sonra vera sahiplerine, bir de: "Onlar sana fetva vermis de olsa kalbine de
danis" denir. Ciinkii giinahin kalbte hasil ettigi titremeler vardir. Mesela, (dava sonunda
hakl1 ¢ikip, ihtilafli) mali kabzeden kimse, ig¢inde bir titreme duyuyorsa Allah'tan korkmasi
gerekir. O mali, zahiri delillerle kendisine hiitkmeden iilemanin fetvasina dayanarak helal
addetmemelidir. Ciinkii onlar1 fetvay1 dyle vermeye zorlayan bir kisim zar(ri kayaitlar,

tahminler vardir. Siipheleri agsmak ve c¢ekinmek dindarlarin hali ve &hiret yolcularinin

A g s e 127
adetidir.

2.3.18. e B hadls

“Pisman Oldu.” 128

Bu terkip pismanlik manasinda kullanilmistir. EbG Kadsim Zeccaci (6. 340): & La

oJ; ifadesi Kur’andan 6nce isitilmemistir. Bu tiirden bir nazmi bilmiyorlardi ve onlarin

siirlerinde yer almiyordu. Burada ozellikle elin zikredilmesi pismanlik icindir. Insan
pisman olunca elini 1sirir, bir 6zlemi ve kaybedisi ifade eder. Kur’an-1 Kerimdeki diger

ifadelerde de bunu gérmekteyiz.'?®

%Jﬁy\gblﬁ\é@gj’,@xygwﬁg%

126 Tirmiz, Kiyamet, 61; Nesai, Esribe, 50; Canan, a.g.e., X/9.

127 Canan, a.g.e., X/9-14

128 A’raf, 7/149; el-Meydani, a.g.e., 1774. md., 1/330; el-Isfehani, el-Mufredit, s. 415.
129 Musa Serif, Mu'cemu’I-Mustalahat, s. 116.
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Ve o giin, Zalim ellerini 1sirir: “Keske restille beraber (Alldh’a giden) bir yol

. . 130
edinseydim” der.

< %
|

B30 6 Jekis ey o bl a5 s g6 Jo ISR sl o Lo

O kimsenin iriinleri ihata edildi (mahvedildi). Ve ¢ardaklari, (bahgenin) iizerine
yikilmis haldeydi. Orada sarfettigi (emek ve para) i¢in ellerini (avuglarini) ovusturuyor ve

“Keske ben, Rabbime higbir seyle sirk kosmasaydim.” diyordu.*®

uf eIz el-Meydani bu ifadenin kaybettigi seye tiziilen kimse i¢in mesellestigini

ifade eder.**
G G B3N W 53505 5 R Y o W6 L B3 28

“ Ne zaman ki, ellerine kiragi diisti (pisman oldular) ve kendilerinin sapmis
olduklarin1 gordiiler, iste o zaman Sayet Rabbimiz bize merhamet etmez ve bizi

bagislamazsa biz hiisrana ugrayanlardan oluruz.”*

Bu konuda en giizel sdziin su oldugu sdylenir: Bu terkibin ash e8¢ & éJJ\ L

o

seklindedir. Sonra 4.3\ hazf olmus, meghul fiile tahvil edilmis ve zarfa isnat edilmistir."**

Bu cimle isti’are, kindye veya temsil tarikiyle siddetli pismanlik ifade eden bir
tabirdir. Bir insan bir ise pisman olup aciz duruma diistiigti vakit denilir. Bunun pismanlik
veya asirt pismanlik ifade ettigi, biitiin dil bilginlerinin iizerinde goriis birligine vardig: bir
husus olmakla beraber, tahlilinde ve ne gibi anlam iliskilerinden dolayr bu manay: ifade
ettigi meselesinde goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmis ve bircok vecihler zikredilmistir ki, biz

bunlardan 6nemli olan bir kagini dile getirmekle yetinecegiz:

30 Furkan, 25/27.

3L Kehf, 18/42.

132 o]-Meydani, a.g.e., 4747. md., 11/344.
133 A’raf, 7/49.

3% Musa Serif, a.g.e., s. 116.
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1- Pigsmanlik duyan kimse iizlintlisiinden parmagini 1sirir veya basini egip ¢enesini

iki elinin arasina alarak diisiiniir. Bu sekilde sanki o insan biitiin pismanlig1 ile eline

diismiistiir, eli de diisiilen yer durumuna gelmistir, meskttun fih olmustur. Boylece Lt

mechul fiilinin tahtinde miistetir olarak "3&" zamiriyle, aym fiilin masdar1 olan "sukut"a

f

isnad olunarak veya .4 3 mefilun fihi - Lzl - mechal fiilinin naib-i faili olarak

ellerini 1sirdilar anlamiyla asir1 pismanliktan kinaye yapilmis demektir.

2- Araplar & o3 3 ;}La.;-’éjji derler. Bu sekilde kalbdeki bir hognutsuzlugu sanki el

lizerinde veya avug i¢inde olmus gibi tasvir ederler ki, burada "yed" kelimesi kalb veya

ke
>

ruhtan mecazdir. Bunun gibi ~¢80 3 Li2 ifadesinde de "yed" nefis manasina mecaz ve
132 fiilinin naibi faaili de tahtinde miistetir olan ve 593 mahzaf fiiline raci olan bir "hive"

zamiri olarak bu ciimle, isti’are bi'l-kindye veya temsiliyye suretiyle V‘@”'“Z" G pd La

"Goniillerine pismanlik diistiriildi." demek olur.

3- "Kiragr diistii, kiragilandi" manasini ifade edebilir. Bundan dolayr "karlandik,

lizerimize kar yagdi" manasina L>Jj denildigi gibi, "ellerine kirag: diisti" demek olur.

Kirag: hem sogukla ilgili hem de az bir sicaklik ile derhal eriyiveren bir sey oldugundan,
eline kirag1 diisen insan hem fiiziilmiis, hem de eline bir sey ge¢memis demektir. Bu
bakimdan bu deyim, sonunda eline hicbir sey gegmemis ve o zamana kadar yaptiklar1 bosa
gitmis ve pisman olmus olanlar hakkinda bir darb-1 mesel olmustur. Ve ilk olarak
Kur'an'da varid olmus bir mesel oldugu sdylenmistir. Vahidi'nin naklettigi bu vecih,
"Kessaf" sahibinin tercih ettigi birinci vecihten daha acgik ve daha giizeldir. Buna gore
ayetin anlami su olur: Ne zaman ki, ellerine kirag: diistli ve kendilerinin sapmis olduklarini
gordiiler, iste o zaman Sayet Rabb'imiz bize merhamet etmez ve bizi bagislamazsa biz
hiisrana ugrayanlardan oluruz, dediler. Taha Suresi'nde (ayet 83- 98) verilen bilgilerden de

anlagilacagi tizere, bu pismanlik, Hz. Masa'nin Tur dagindaki mikattan dondiikten sonra
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olmustur. Fakat burada yaptiklari islerin biitiiniiyle pismanliga doniistiigli topluca

anlasilmak i¢in dnce zikredilmistir.**®

2.3.19. . NI&) 5 dalad 3220

“Sefer Azaptan Bir Parcadir.” 136

Ebu Hiireyre (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (a.s.) buyurdular
AT 1) o2l dags S0s T L 130 sty 491,25 Aald 180T A (I o el 22

"Yolculuk azabtan bir parcadir, herbirinizin yiyecegine, igecegine, uykusuna mani olur.
Oyleyse isini bitiren, dilesine dsnmede acele etsin."**’

Yolculukta yiirlimekten, binmekten muntazam hayatin aliskanliklarinin terkinden
hasil olan birkisim mesakkatler ve sikintilar vardir. Restlullah (s.a.v.) biitiin bunlar1 azab
kelimesiyle ifade etmistir. Hadisin devaminda bu azab'in sebebi de kismen
aciklanmaktadir: "Yiyecek, icecek ve uykuya mani olur." Bir baska rivayette "... Zira kisi,
yolculuk sirasinda yeterince namaz ve orugla mesgul olamaz" denmistir. Siiphesiz
yolculuk, bu sayilanlarin aslina mani olmaz, miikkemmel olmasina mani olur. Nitekim
Taberaninin bir rivayetinde: "Uykunun, yemenin, i¢menin tadin1 alamazsmiz..."
buyurulmustur.

Restlullah (s.a.v.), yolculugun siir'atle yapilip, bir an once eve doniilmesini tavsiye
etmektedir. Ibn Omer'in bir rivayetinde, yolculugun mesakkatine dikkat gekildikten sonra:
"Yolculuk azdbindan kurtulmanin tek devasi vardir, o da siiratle yol almaktir" buyrulur.
Dontistin gabuk yapilmasina tesvik sadedinde, hadislerde farkli ifadelere yer verilmistir.
Efendimiz birinde séyle der: '...Ailesine doniiste acele etsin, ¢linkii bunun sevabi daha

fazladir."**®

35 Yazir, a.g.e., IV/13 -136.

136 Buhari, Umre, 19; Miislim, imare, 179; ibn Mace, Menasik, 1; el-Aclini, a.g.e., 1/518; el-Meydani, a.g.e.,
1750. md., 1/344.

137 Buhari, Umre, 19, Cihad, 136, Et'ime, 30; Miislim, Iméret, 179, Muvatta, Isti'zan, 39; Canan, a.g.e.,
VII1/35.

138 Canan, a.g.e., VI11/35-36.
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2.3.20. .JS35 ekl

“Bagla, Sonra Tevekkiil et!” **

Rivayet edilir ki; bir adam Peygamberimize gelerek, “Ya Rasulallah, devemi

birakayim, sonra m1 Allah’a tevekkiil edeyim?" dedi. Bunun {izerine Nebi (S.a.v.): L@.l.a.c\

:JS55% 1 “Deveni bagla, sonra tevekkiil et.” buyurdu.'*

Bu hadis hakkinda Tirmizi garib ifadesini kullanmistir. Yahya b. Said el-Kattan (6.
198) nakledilmistir bu kisi miinker bir ravidir. Beyhaki (6. 458) ve Ebi Nuaym(6. 242) Hz.
Enes (r.a.) dan rivayet etmislerdir. ibn Hibban (6. 354) ve Ebi Nuaym aym sekilde Amr

ibn Umeyye ed-Damiri’den de rivayet etmisler. et-Taberani (6. 360) ise Eba Hiireyre’den

" 215555 Wl " lafziyla rivayet etmistir. Isini saglam ve tedbir almak hakkinda varid olan

mesel haline gelmistir.***

2321 181 B3 B Ll IS

“Biitiin Bu Avladiklarnzin Eti (Benim AvladigZim) Yaban Eseginin I¢inde

Mevcuttur ve Bunun Eti Daha Fazladir.” %

23> : Karin, gecenin son tigte biri, bir seyin i¢i ve vadi anlamlarinda kullanilir.

(s, C);\}ZJ\: <=5 vezninde yaban esegine denir. Bir goriise gbre yaban eseginin

gencine denir. Meselde hemzeden miicerred/ soyutlanmis olarak okunmustur. Zira meseller

sonu vakfedilerek okunur.**

39 Tirmizi, Kiyamet, 60; el-Aclini, a.g.e., 1/162, el-Meydani, a.g.e., 2473. md., 11/26.
140 Tirmizi, Kiyamet, 60.

11 el-Aclini, a.g.e., 1/162-163.

12 el-Aclini, a.g.e, 11/142, el-Meydani, a.g.e, 3010 md., 11/136.
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Bu meselin mensei hakkinda sunlar sdylenir: Bir defasinda aveilar™* ava ¢ikip kimi
tavsan, kimi ceylan gibi hayvanlar avlarlar. Bir avci da bir yaban esegi avlar. Bagkanlarina
gotiirdiiklerinde o kimseler, diger hayvanlar1 atip biiyiikk oldugu i¢in yaban esegini alirlar
ve avi begenerek bu szl st')yler.145

el-Meydani’ye gore sozii sdyleyen yaban esegini avlayan sahistir. Yine el-Meydani’ye
gore bu meseli Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebl Siifyan’a séylemistir. Bu mesel akranlarina
nisbetle daha tstiin olan kimseler ya da ¢ok olan seyler i¢in kullanilir. Bu mesel de Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ¢agindaki megelleri kullandigina dair bir 6rnek teskil eder. Rivayete
gore Ebl Siifyan Hz. Peygamber'in (s.a.v.) huzuruna ¢ikmak igin izin ister. Bir siire
bekletilir, baskalar1 onun 6niine alinir, sonra kendisine izin verilir. O da huzura varinca Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) “Celhemeteyn’in'*® taslarma varincaya kadar huzuruna kabul ettin de

az kalsin bana izin vermeyecektin” diyerek serzeniste bulunur. Hz. Peygamber (S.a.v.),

onun gonliinii almak ve onu islam'a 1sindirmak i¢in bu meseli kullanmigtir.**’

2.3.22. &3 34
“Pismanhk Tevbedir.” 148

Tevbe, ser'l istilahta, ¢irkinligi sebebiyle giinah olan bir ameli terk edip, yaptigina
pisman olmak ve bir daha donmemeye azmetmektir. Giinah, sayet zuliim nev'inden ise,
kulun hakkini idde etmek veya hak sahibinden helallik ve af taleb etmektir. Bununla
beraber alimler tevbeyi "pismanlik, bir daha giinah islememeye azmetmek, giinahtan
uzaklagmak" gibi degisik sekillerde tarif etmistir. Tevbeyi tarifte, bu ti¢linii birlikte sart
kosan da olmustur. Tevbe ve istigfar i¢in giinah islemis olmak gerekmez. Kulun tevbesi

karsisinda Allah'im sevinmesi, mutlaka affetmek azmini ifade eder. Hele rivayette oldugu

%3 e)-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin (thk. Hasan es-Sendubi), Daru’l-Me'arif, Tunus, 1990, 11/13; ez-Zemahseri,

el-Mustaska, Daru'l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1397/1977, 11/224; el-Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, Darul-

Fikr, Beyrut, 1415/1995, s. 46; Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, Cemal Efendi Matbaasy, Ist., 1305, 1/74,

ez-Zebidi, Tacu’l-*Arus min Cevahiri’l-Kamus, Daru'l-Fikr, Beyrut 1414/1994, 1/209.

144 e]-Meydani’ye gore bunlar ii¢ kisidir. Bkz. a.g.e., 3010. md., 11/136.

145 o7-Zemahseri, el-Mustaska, 11/224; Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, |/74.

148 Celheme (veya Ciilhiime bir vadi agzidir. Bir goriise gére onun iki yamidir. z / Cim harfinin damme ve
kesresiyle rivayet edilmistir. Yine belirtildigine gore bu kelime bu hadisten baska yerde kullanilmamustir.
bkz. el-Firuzabadi, a.g.e., s. 982.

Y7 el-Aclini, a.g.e., 11/142 , ibnu’1-Esir, en-Nihaye, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1418/1997, 1/280.

148 fbn Mace, Ziihd, 30; Ahmed, el-Musned, 1/386, 433; el-Meydani, a.g.e., 4246. md., 11/341.
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gibi, bu ilahi seving, bir insanin duydugu "delice seving"le ifide edilmisse, bu tevbeye

tesvikte, tevbenin makbuliyetini ifidede belig bir tislup, mukni bir metod olmaktadir.**°

2.3.23. \&y&) 2y wds i

“Yer, Biitiin Otlarin Boy Vermesiyle Giizelligini Ortaya Koymaya Baslad1.” **°

fj'pj?}!\ : Yer, yerylizii, zemin, diinya demektir. Arz kelimesi Kur'an'da 461 yerde
zikredilir. ;5: Fiil olarak bitkinin bilyiimesi, otlarin boy atmas1 méanasina gelir. Kur’an-1
Kerim'de &3> &pj}ﬂ izl 13) (Oyleki yer, giizelligini takinip siislendiginde)'>* seklinde

*5 rubai isim olarak kullamlmlstlr.éﬁj;‘-jj\: Siislenmis zinet ve altin madeni manasina

gelmektedir. ™

Bu mesel, ilgili ayette bu diinyadaki goriiniirde basarilarina bakip, ahireti biitiiniiyle
unutanlara bir uyar1 anlamu tasir. Bu tipler, ekinlerinin olgun ve bereketli oldugunu, onu
bigebileceklerini ve hasat sonu mutlu olacaklarin1 zanneden toprak sahiplerine
benzetilmistir. Bu toprak sahipleri olgun {irlinlerinin yakinda tadina bakabileceklerinden
emin bi¢gimde, Alldh'in {riinlerini ve biiylik umutlarini tahrib edici emrinin farkinda
degildirler. Tipki bunun gibi ahiret hayati i¢in hazirlik yapmayanlar bu diinya lezzetleri
ugruna irtikab ettiklerinin karsiligin1 6te diinyada bir felaket olarak bulacaklardir. Tipk1

hasadindan emin olunan olgun iiriiniin aniden bir felakete diicar oluvermesi gibi...**3
Yunus Suresi 24. ayet in meali soyledir: "Diinya hayatinin durumu (6rnegi) sadece
semadan indirdigimiz, boylece yeryiiziinde, insanlarin ve hayvanlarin yedigi, arzin bitkileri
ile karisan su gibidir. Hatta yeryiizii onun giizelligini alip giizellestigi zaman onun sahibi,
ona, kendilerinin kadir (muktedir) oldugunu zannetti. Ona emrimiz gece veya giindiiz geldi

ve boylece onu hasat ettik (kdkiinden kopardik). Sanki diin hi¢ olmamis (zenginlesmemis)

9 Canan, a.g.e., 1V/495 -497.

150 e]-Meydani a.g.e., 122. md., 1/31;Yunus,10/24.

51 yunus, 10/24.

152 |-Isfehani, el-Mufredat, s. 379.

153 Mevdidi, Ebu’l-A’14, Tefhimii’l-Kur an (tr. Heyet), insan Yay., Ist., 1996, 11/305.
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gibi oldu. Iste boylece ayetleri tefekkiir eden bir kavim igin ayr1 ayr1 agikliyoruz. "Tazelik
ve yesilliginden sonra oray1 kurutuveririz."

Zevalinden sonra isler de boyledir; sanki hi¢ olmamis gibi olur. Bu sebepledir ki bir
hadiste sOyle buyurulur: Diinya halkinin en ¢ok nimete kavusmus olani getirilir,
cehenneme bir kere daldirilir ve kendisine: Hi¢ hayir gordiin mii, sana hi¢ nimet ugradi mi1?
diye sorulur da; hayir, der. Diinyada insanlarin en siddetli azaba dii¢ar olan1 getirilir ve bir
kere nimete daldirilir, sonra kendisine: Hi¢ bir sikinti ve yoksulluk gordiin mi? diye
sorulur ve o da; hayir, der. Allah Tealad helak olanlardan haber vererek soyle buyurur:

"Olduklar yerde diz iistii ¢okiiverdiler. Sanki orada hig yasamamlslardl."154

2.3.24.. 5% sy 555 dpdw 5oy 55 i

“Mide, Dolu ve Bos Kaplarmn En Kaétiisiidiir.” >

Mikdam Ibn Ma'dikerib (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki
"Ademoglu, mideden daha serli bir kap doldurmaz. Ademogluna belini dogrultacak birkag
lokmacik yeterlidir. n156

Burada mide, oncelikle bir kaba ve icerisine bir seyler konan zarfa benzetilmekte,
boylece deger itibariyle diisiiniilmektedir. Zira kab ve zarf, gaye degil vasitadirlar. Kendi
zatlar1 sebebiyle degil, igerlerine konan seyler sebebiyle kiymet tasirlar. Oyle ise onlar
degil, i¢lerine konan seyler asildir. Hadis, mideyi ayrica "serli" sifatiyla tavsif ederek ikinci
bir tevhin'e (degerden diisiirmeye) tabi tutmaktadir. Yani siradan bir kap degil, zarar veren,
ser getiren bir kap. Mideyi cok doldurmanin dini, tibbi zararlar1 var, zamansiz
doldurmanin zararlar1 var, haram doldurmanin zararlar1 var, muvazenesiz, Kkalitesiz...
doldurmanin zararlari var. Miinavi (6. 1031) der ki: "Midenin dolmasi din ve diinyanin
fesadina sebep olur... Ciinkii kaplarin dolmasi, diinyaya gosterilen tamah ve hirstan hali
olmaz. Her ikisi de faili i¢in zararhidir. Ayrica tokluk, insan1 kotli yerlere diisiiriir ve
sahibini haktan uzaklastirir. Tenbellik galebe calar, ibadetten alikoyar. Icerisinde fuzdli

maddeler artar, gadabi, sehveti artar, hirs1 gogalir, ihtiyacindan fazlasini taleb etmeye

54 Huad, 11/94-95; Muhammed Ali es-Sabuni, Muhtasaru Tefsir-i /bni Kesir, Mektebetu’l Asriyye, Beyrut,
2012, 1/152.

155 Tirmizi, Zithd,47; ibn Mace, Etime, 50;Ahmed b. Hanbel, IV/132, el-Meydani, a.g.e., 541. md., 1/107.

% Tirmizi, Ziihd 47; ibn Méace, Et'ime 50; Ahmed b. Hanbel, 1\V/132.
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sevkeder. Tokluk nefiste seytani celbeden bir nehirdir, aglik ise ruhta, melekleri celbeden

bir nehirdir..."*>’

2.3.25. JWdsy 3L 3

“Halhalli Bir Ayak Ne Giizel, Ne hos!” **°

Sanki sdyle denilmek istenmistir. Bu goriilen sey ne giizel. = kelimesi giizel bir sey

hakkinda begeni ifade eden bir kelimedir. Olan bir vakidnin kemaline isaret eder. Buradaki

AN &+ manasindadir. Boylelikle giizelli§in yaninda begeni de ifade eder.

Hadislerde &, C” CJ : "ne hos, ¢ok giizel, ne giizel, aferin ¢ok iyi" manalarina

gelen ifadeler kullanilmistir.**® Bu kelimenin kullanildig: bir hadisi érnek olarak verelim:

5
o \ \
Ly @

Lot 2 5%l Al o dady 3T A B Y ALY o 6 T R B &

A28 <o %
LYW )

7 “

Rastlullah (s.av.) soyle buyurdu: “Bes sey ne giizeldir! Mizanda ne kadar agirdir!
Onlar Lailahe illallah, Allahuekber, elhamdilillah kelimeleri ve miisluiman bir kimsenin,
salih olan evladinin vefatina sabretmesidir.*®® Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Musned'inde

tahrig¢ etmis, ravileri hakkinda sika demistir. Hakim de isnadi sahih demistir.161

2.3.26. . &) Lo fe 50 )

“lyilik yaptigin kisinin serrinden sakin.” 162

57 Canan, a.g.e., X1/131-133.

158 e]-Meydéni, a.g.e., 566. md., 1/110.

%% Buhari, Esribe, 13; Miislim, Zekat, 42; Ebu Davut, Tahare, 64; Tirmizi, Ziihd, 39; Darimi, Vudu, 115;
Ahmed, IV/237.

1% Ahmed, V/245.

181 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Fedailu'l-4 ‘mal ( trc.Hayri Demirci ), Giilistan Nesriyat, Ist., 2013, s.
538.

102 gl-Aclini, a.g.e., 1/52, el-Meydani, a.g.e., md. 736, |, 145.
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Bu séz o6nceki seleflerin soziine benziyor. Amr b. el-Ala bazi arkadaslarma

seslenerek; Alcak tabiatli kimselere iyilik ettiginde onlardan gelecek tehlikelerden

sakinacak kerimlerden ol .

Ornek mesele benzeyen diger bir meseli Araplar daha ¢ok kullanmuslardir:" &Jf u-c*‘

P . [N M M . .
SUSL". “Besle kopegini, yesin seni.'® Bu meseli buraya almamizin sebebi halk arasinda

hadis olarak dolasan veya dini bir kimlige biiriinen sozlere dikkat gekmektir.

2327, Y2 e cash 03 b iSha

“Miisa (a.s.) Kavminden Daha Saskin.” 165

Kur’an-1 Kerim'de bu mesele kaynak olan ifade su sekilde gegmektedir:
oW o33 e B S8 25N (3 Ok B Gl e G52 06 6

“Muhakkak ki orast kirk yil onlara haram kilinmistir; yeryiiziinde saskin olarak

dolasacaklar. Artik sen fasiklar toplulugu i¢in tiziilme!”*®

z0

2¥ (3 Oses o Su kara yerde Tih iginde nereye gittiklerini bilemeyecek, agikta

~ e

vatansiz, sasirmis ve sersem, serseri olarak dolasacaklardir. Bu hiikiim, hiirriyetlerini

kotiiye kullanan, peygamberlerini dinlemeyen o sapiklar hakkinda Hak Teala'nin kotii bir

cezasidir. Liﬁj s & o)ﬁ;j a5 oG :Sasirip son derece hayrette kalmak; isim olarak
icinden cikilmaz, yol bulunmaz ova, ¢6l demektir. Bunun igin Israilogullari'nin mahkim

olduklar1 bu ¢dle "Sahray-1 Tih" (Tih ¢6lii) denilmistir. Miisa ve Harun Tih'te "Os¢.5" (azab

ve ceza iginde) degildiler. Fakat ¢6lde yine Israilogullari'nin basinda bulunuyorlard:. Hatta

163 el-Aclani, a.g.e., 1/53.

164 e]-Meydani, a.g.e ,.736. md., 1/145.
185 Maide, 5/26; el-Meydani, a.g.e.,766. md., 1/150.
1% Maide, 5/26.
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bu sayededir ki, Israilogullar1 bu ceza ve terbiye esnasinda "Bunun iizerine tastan on iki su
kaynag1 fiskirdr."'®”, "Ve bulutu istiiniize golgelik cektik, size kudret helvasi ve bildircin

indirdik."'®® Mucizelerinden istifide etmeye devam etmisler ve yeni bir nesil

yetistirmislerdi. Yoksa kirk yilda degil, kisa bir zamanda tamamen yikilip giderlerdi. 169

2.3.28. .30 iy AL1 i

“Hak Parlaktir, Batil ise Karanhktir.” 170

Bu meselde Hakkin agik ve net oldugu anlatiliyor. “Glﬁ” hakkinda safak sokmesi,
tan agarmasi anlamlar verilir. Peygamberimizin semailinden bahsedilirken " ’cb\ AN
yani "yiizii parlakti, 1s1k sagardi" ifadeleri yer alir. Miiberred (6. 286) der ki: &B eyail

kisinin tereddiit halinde olmasi, bir ¢ikis yolu bulamamasi manasina gelir. Yani uml.i

K3

! Buna benzer diger bir mesel sudur: ;; ais L}LL.U

karisik, icinden ¢ikilamayan demektir.

:}M “Batil dolasir sonra yok olur.”t7?

Kur’an-1 Kerim’de hak ve batil kiyaslamalarinda hakkin bu o6zelligine dikkat
¢ekilmis hak zahir, gercek apagik anlamlarinda bizzat Allah’in ismi, Alldah'in fiilleri,
Kur'an ve Islam hakkinda isim olarak kullamlmlstlr.173

Ornek meseldeki anlama en yakin ifaide Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:
st U ot sy g 1 ais o

“De ki: Hak geldi; artik batil ne bir seyi ortaya ¢ikarabilir ne de geri getirebilir.”174

167 Bakara, 2/60.

168 Bakara, 2/57.

%9 yazir, a.g.e., 111/218.

170 e]-Meydéni, a.g.e., 1100. md., 1/207.

71 o_Meydani, a.g.e., 1100. md., 1/207.

172 o]-Meydani, a.g.e., 3407. md. , 11/200.

18 Hac, 22/62; Neml, 27/79; Lokman, 30; Sebe, 34/49; Fussilet, 41/53; Sura, 42/24.
174 Sebe, 34/49.

46



Allah’in ismi ve sifatt anlaminda su 6rnek verilebilir:

i

550 2 g6l B A 56 sd 2 D080 G Bl i 6 D B s

“Boyledir. Clinkii Allah, hakkin ta kendisidir. O'nun disindaki taptiklari ise batilin ta
kendisidir. Gercek su ki Allah, evet O, uludur, biyiiktiir.”*"

Bagka bir ayette ise hakkin ve batilin miicadelesi soyle anlatilir:
Ot G 235 2505 oty 54 150 2hag LU B By B g

“Bilakis biz, hakki batilin tepesine bindiririz de o, batilin isini bitirir. Bir de
bakarsimiz ki, batil yok olup gitmistir. Yakistirdiginiz sifatlardan dolay:1 yaziklar olsun
size!”!"®

Hak ve batil kiyaslamasinda Seyyid Kutup tefsirinde su ifadelere yer verir:

"De ki; Hak geldi, batil yokoldu. Zaten batil yok olmaya mahkimdur." Bu pekistirici
ifade ile sunulan ve Allah katinda kesin olan bir gergektir. ik bakista batilin bir saglamlig
ve giicli oldugu tahmin edilse de, aslinda batil siser, kabarir, sonra da patlayip soniiverir.
Ciinkii batil asilsizdir, bir ger¢ege dayanmaz. Bu nedenle goz boyamaya calisir, kendisini
ulu, biiyiik, kocaman ve saglam olarak gosterir. Cok cansiz ve zayiftir. Hemencecik kirilir,
bozulur yokolur. Kupkuru ot alevi gibidir. Birden géklere yiikselir. Sonra hemen soniiverir.
Kiil olur gider. Halbuki alevin kor haline geleni 1sitir, fayda verir ve kalicidir. Batil, suyun
tizerindeki kopiik gibidir. Yok, olur gider. Su ise kalicidir. Allah'tan daha fazla

antlasmasina bagl kim olabilir? Kim Allah'tan daha dogru s6zlii olabilir?*"’

23.29. ) 1 555 ( K5 G G

“Ruziklarin En Hayirhs1 Yeterli Olan, Zikrin En Hayirhsi Gizli Olandir.” 178

75 Hac, 22/62.

178 Enbiya, 21/18.

Y7 Seyyid Kutup, Fi zildli'l-Kur’an, Daru’s-Suruk, Beyrut- Kahire, 1986, 1X/320.
178 gl-Aclini, a.g.e., n. 1250, 1/449; el-Meydani, a.g.e., 1329. md., 1/247.
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Eba Ya’la, el-*Askeri, Tbn Hibban, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan merfu olarak bu mesel
haline gelen hadisi rivayet etmislerdir. Fakat Imam Nevevi Feteva’sinda bdyle bir rivayetin

sabit olmadigin1 sdyler. Imam Ahmed, ez-Ziihd adl1 eserinde Ziyad b. Cebir’den
< B 3321 52> seklinde miirsel olarak rivayet etmistir.)”® Sahih-i Miislim’de ise
rivayet soyledir:
Ebi Hiireyre (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.v.) soyle dua ederdi:
éULEngf-T 39 éUji ;x.ifs{- JI 4:5)9 Ja) & Al

"Allah'm! Al-i Muhammed'in rizkin1 belini dogrultacak kadar ver -Bir diger

rivayette- "yetecek kadar ver" buyurrnus‘[ur.”180

LS~ g . . . o A
SUS) "zaruri ihtiyaglarin giderilmesi ménasimdadir.*®

Tasavvuf ehli zikri iki kisma ayirmislardir. Biri dille yapilan, digeri kalple
yapilandir. Kalple yapilan zikir dille yapilan zikirden daha istiindiir. O, murakabe ve
kalbin diisiinmesidir. Iste “Bir vakit diisinmek yetmis senelik ibadetten efdaldir” hadisinde

de bu kastedilmistir.'®?

2330, gk 5 33

“Yoldan Once Yol Arkadasi Gerek.” 183

Bu rivayetin asli >3 |3 3@\,&;5&\ A ] s )L’L\ bu sekilde meshur

olmustur. El-Hatib, el-Cami’ adli eserinde Hz. Ali ve Rafi b. Hadic’den zayif senetlerde

rivayet etmistir.'®

179 el-Acliini, a.g.e., n.1250, 1/449.

180 Buhar, Rikak 17; Miislim, Zekat 126; Tirmizi, Ziihd, 38.

181 Canan, a.g.e., VI1/443.

182 Kandehlevi, a.g.e., s. 394'te gegen hadis hakkinda bkz. el-Aclini, a.g.e., n. 1250, 1/449.
183 gl-Acliini, a.g.e., n. 10511/378; el-Meydani, a.g.e., 1609. md., 1/303.

184 el-Aclani, a.g.e., n. 1051, 1/378.
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Bir diger rivayette (k]| 3 G 2.3 ifadesi vardir. Taberani el-Kebir’inde ve

Ibn Ebi Hayseme, el-‘Askeri Emsal adli kitaplarinda ve Hatib el-Cami’ eserinde Rafi b.
Hadic’ten merfu olarak bu hadisi rivayet etmistir. Onun senedinde metrukluk vardir. Fakat
diger rivayetlerin sahitligi ve igerigi, bu zayif hadisi hasenlik derecesine

yiikseltmektedir.'®®

2331 sl b5 oS5 il

“Susmak Hikmettir, Onu Yapan ise Azdr.” ¥

Burdaki r.eg-\ hikmet manasindadir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:
G S s 58 LD s 2

"Ey Yahya! Kitab'a vargiiciinle saril! Daha ¢ocuk iken ona hikmet verdik."’

S4): Beseriyetin giicii oraninca varligin mahiyeti hakkinda esyanm hakikatin

anlama ilmidir. Hikmetin bir¢ok tarifleri yapilmis ve ii¢ farkli anlamda kullanilmis; icat,
ilim ve fiiller. Ibni Abbas (r.a.) Kur’anda hikmet, helal ve haramin dgrenilmesidir. Hikmet
lugatta amelle beraber ilimdir. Yine denilmistir Ki: Hakka muvafik olan her tiirlii kelamdir.
Bos sézden korunmus akla uygun olan her kelamdir.'®®

Lokman (a.s.) birgiin Davut (a.s.) yanina gider bir seyler yaptigint goriir tam soracagi
zaman susar ve kendi kendine “Susmak hikmettir.” der. Davut (a.s.) zirh1 tamamlar, ayaga

kalkar ve zirhi giyer akabinde “Ne giizel bir harp aleti.” der. Bunun {izerine ne yaptigini

ogrenen Lokman (a.s.) bu mesel haline gelen soziinii sdyler: < als |3 ;.ié EZa)”,

185 el-Aclini, a.g.e., n. 531, 1/203.

18 e]-Aclani, a.g.e., n. 1623, 11/35; el-Meydani, a.g.e., 2119. md., 1/402.
87 Meryem, 19/12.

188 gl-Curcani, Kitabu-t-Ta'rifat, s. 155.
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59189

“Susmak hikmettir ve onu yapan azdir.”™ Bu mesel haline gelmis sozii, Beyhaki, Enes'ten

(r.a.) merfu bir senetle zayif olarak rivayet etmistir. Dogru olan bu s6z mevkuf olarak

Lokman Hekim'e ait olmasidir.*®

2.3.32, Slal o3 s lbgo e
“Ailenin Gorecegi Yere Sopam As.” ™

Aileni korkutmak ve onlardan gafil olmaman igin onlar1 korkut ve onlari
kétiiliiklerden alikoy méanasina gelir.'*

Bu hadisi hasen bir senetle Taberani [bn Abbas’tan rivayet etmistir. Bezzar (6.292)
ise farkli bir lafizla “Hizmetginin goérecegi yere sopani as.” Buhari (6.256) Edebii’l

Miifret’te zayif bir senetle ibn Ebi Leyla (6. 148) dan ayni lafizla rivayet eder,

Ibn Abbas (r.a.)'dan gelen rivayette Peygamberimiz (s.a.v.), evlerimize sopa
asmamizi emretti.’® Yine ayni raviden “Ailenizin gorecegi yere sopanizi asin! Ciinkii o
onlar i¢in edebtir.”*** Buradaki ifadeye baktigimizda bunu ehlinize veya hizmetginize

vurun anlaminda degil de sadece onlari uyarma amaci gézetilmektedir.

. o~-0

2.3.33.. Hually & 201 dadally 6 b IS’ B

“Her Agacta Ates Vardir. Ama Merh ve Afar Agaclarinda Daha Coktur.” '%

éjl\ "Merh " ile )Gl " <Afar” iki agactir ki, ikisi de yemyesil, sular1 damlarken merh

cakmak yerinde ‘Afare siirtiilmek suretiyle ates ¢ikarilir, bedevilerce bilinmektedir. Bunun

189 e]-Meydani, a.g.e., 1609. md., 1/303.

190 e Aclini, a.g.e., n.1623, 11/35.

Y el-Aclani, a.g.e., n.1742, 11/74; el-Meydani, a.g.e., md. 2486.

192 6]-Meydani, a.g.e., md. 2486., 11/38.

193 Buhari, el-Edebu’l-Mufred/Miisliiman Ferdin Edeb ve Ahlaki (tr. Ramazan Sénmez), Konevi Yay.,
Konya, 2014, md. 1229, s. 360.

19% Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, el-Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1972, Bab n. 17963.

1% Yasin, 36/80, el-Meydani, a.g.e., 2752. md.,11/74.
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birini erkek, birini disi yerinde de varsaymislardir. Bununla beraber 3G JE N e

Sl ’CJJ.\ A535015 "Her agacta bir ates vardir. Fakat merh ile ‘Afar bol bulmustur” diye bir

mesel vardir. Bu bakimdan bazi tefsirciler demislerdir ki, agagtan maksat cinstir. Merh ve
‘Afar misal yoluyla anilmigtir. Ancak burada dikkate deger nokta sudur ki, bundan maksat
agactaki odun veya komiirii gostermek degil, siirtme ve temas ile yesil agagtan meydana
gelen hararet ve tutugsmay1 anlatmaktir. Bu ise simdi bildigimize gore bir elektrik olayidir.
Demek ki bu sekilde ayet elektrige isaret etmis ve bu isaretten "ol" emrini anlamaya
zihinleri yaklagtirmak i¢in bir misal de verilmis oluyor. Siz ondan cakip cakip hemen
tutusturuyorsunuz. Yani bilfiil deneyle bildiginiz siliphesiz bir ates. Demek ki sirf teorik
akil ile bilinemeyecek gercekler deneyle ortaya ¢ikar. ™%

Kudretiyle sizin i¢in, yesil agactan, agac1 yakacak atesi ¢ikaran odur. Istedigini
yapmak O'nun i¢in imkansiz degildir. Clirimiis kemikleri diriltip yeniden yaratmaktan aciz
degildir. Ebli Hayyan sOyle der: Burada Yiice Allah onlara, insanin meniden ya-
ratilmasindan daha hariktlade bir olay1 anlatti ki bu olay da, bir seyi ziddindan ortaya
cikarmaktir. Bu, benzersiz ve essiz bir olaydir ki bu da yesil bir seyden ates ¢ikarmaktir.
Suyu gérmez misin? O, atesi sondiiriiyor. Bununla birlikte ates, su ihtiva eden yesil seyden
cikiyor. Bedeviler Merh ve Ufar denilen iki tiir agaci birbirine siirterek ates c¢ikarirlardi.

Araplarin sdyle bir darb-1 meseli vardir:
SUally M asiillg G PR

“Her seyde ates vardir ama Merh ve ‘Afar'da daha ¢oktur.” Su beyti sOyleyen ne
giizel sdylemistir:

Iki z1dd1 bir arada toplamak, Allah'n kudretinin sirlarindandir. Iste bulut, onda hem
su var, hem de ates. Siz de o agagtan ates 91kar1y0rsunuz.197 Bu mesel, Arab emsalinden
yararlanmanin ayetleri daha iyi anlamaya vesile olacagina bir 6rnektir. Kur’an’mn indigi
toplumun cografyasini, kiiltiiriinii, edebiyatin1 tanimak Kur’an kavramlarini ve Kur’an’da

kullanilan kelime kaliplarini daha iyi anlasilabilmesini saglayacaktir.

1% yazir , a.g.e.,V1/425-426.
197 o5 -Sabuni, Safvetu '+-Tefdsir, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1433, 11/1020, 1021.
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Bu mesel bir seyi diger birseye faziletge listlin oldugunu ifade etmede kullanilir. Eba
Ziyad derki: Ozellikle Merh agaci digerlerine gére tutusmada daha siiratlidir. Ormanlarda
bu aga¢ riizgarin da etkisiyle siirtiindiigiinde alev alma 6zelligi ¢oktur bazen biitiin vadi

yanup kiil olabilir.*®

2334, NI 2l LS

.

“Yaptigimn Karsihigim Bulursun.” **°

Kur’an-1 Kerim’de buna benzer kullanimlar vardir. el-Meydani de su ayet-i
[ - AP I o { of, . . o 1. o fow ~ 2 w(o% ode (i w

kerimeyi drnek verir: 3t O35, ,Uall 125 3 S5 145 o 15850 U i 1485 (%, “Eger

ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz,

elbette o, sabredenler i¢in daha haylrhdlr.”200

Diger benzer ayetlere bakacak olursak:

2

;L 2Ll b5 iSCaY phes s

kotiiliik ederseniz yine kendinize etmis olursunuz.

. “Eger iyilik ederseniz kendinize etmis,

5201
:)Lwa-\!\ BF\ olea i dis s “Iyiligin karsilig iyilikten baskast olabilir mi?”
vﬁ,l_p sia G i e ,de0 v.(.l.p izl 355 “Haram ay ile haram ay ve hiirmetler

karsiliklidir. O halde kim size saldirirsa —size saldirdig1 gibi- siz de ona saldirin.

Allah’tan sakinin ve bilin ki, siiphesiz Allah muttakilerle beraberdir.”?%

2.3.35. Qs plds 0

“Her Yerin Bir Sozii Vardir” °®

19 e]-Meydani, a.g.e., 2752. md. , 11/74.

199 Kalem, 68/9; el-Meydani, a.g.e., 2752. md., 11/74.

290 Nahl, 16/126.

20 fsra, 17/7.

202 Bakara, 2/194.

203 gl-Acliini, a.g.e., n. 172, 11/172; el-Meydani, a.g.e., 2752. md., 11/75.
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Ibn Arabi der k: Burada kastedilen, baska bir sekilde uygun olmayan, her tiirlii
yerinde is, davranis ve sozlerdir. Bu sdziin manasi dyle bir iyilikte gilizel s6z ve davranista
bulun ki her tiirlii makdmda senin davranisin giizelligi yadedilsin.?%*

Belegatin tarifi yapilirken; Bir soziin hem fasih hem de durumun geregine(miiktezay-1

hale) uygun olmasidir. Burdaki hal “makam” olarak da ifade edilir.?®®

2

el-Meydani bu meselin benzeri olan  su meseli de kitabina almugtir. Jl>, /33 I

“Her devrin bir adami vardir*?%®

Bu sozii el-Hatib, el-Cami’de Eba Derda (r.a.)’dan rivayet etmis. Haraid, el-
Mekarim’inde, ibn Adiy, el-Kamil isimli kitabinda Eba Tufeyl (r.a.)’den mevkuf olarak

rivayet etmistir.”®’

2.3.36. 51 A4l

“Ovmek Bogazlamaktir.” *®

el-Meydani, "Kim oviiliirse gururlanir. Sanki bu durum onu bogazlamak gibidir. Onu

bir tiirlii zarara ugratmak, bogazlamak gibidir."** der.
Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: & 206 £33 5_?61

“Ovmekten sakinin ciinkii vmek (6viilen sahs1) bogazlamaktir.”**

Medih, 6vmek demektir. Birini 6vmek, ona kemal sifatlarindan birini veya birkaginm
izafe etmekle olur. Islam telakkisinde her cesit kemalin sahibi, kaynag1 Allah'tir. Bu
sebeple insanlara kemal nisbet etmek, kisiyi nankorliige, sirke atabilecek ciddi bir
tehlikedir. Bu sebeple 6vmek veya dviinmek pek hos karsilanmamistir. Kisi mazhar oldugu

her gesit nimet, fazilet ve kemali Allah'tan bilmeli, O'na nisbet etmelidir. Bu manada

204 o]-Meydéni, a.g.e., 2752. md., 11/74.

205 Bolelli, Belegat, s. 28.

20 e]-Aclani, a.g.e., n.172, 11/172; el-Meydani, a.g.e., 3423. md., 11/202.
207 e]-Meydéni, a.g.e., 2752. md., 11/75.

208 o]-Meydani, a.g.e., 3885. md., 11/284.

209 o|-Meydani, a.g.e., 3885. md., 11/284.

?1% fbn Mace, Edeb, 36; Ahmed, V1/92, 93, 98.
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nimetin zikir ve beyam caizdir, bir nevi siikiirdiir. "Rabbinin nimetini yad et!" #* ayeti bir
bakima nimeti yad etmeyi, sdylemeyi emreder. Bu Oviinme olmuyor, nimet, sahibine
nisbet ediliyor. Aksi takdirde nefis "nimet benden" yanilgisina bile diisebilir, Allah'a nisbet
edilmesi bu yanilgiy1r onler. Resulullah, baskasin1 6vmeyi de hos karsilamamus, zaruret
olmadan kisileri yiizlerine karsi 6vmeyi yasaklamistir. "Meddahlarin yiiziine toprak
sacin" buyurmustur.

Alimler, medih yasagimi kiside olmayan seylerle yapilan miibalagali medhe
hamletmisler, hatta bazan 6vgiiniin kisiyi hayirda ilerlemeye baskalarini bu hayirda ona
uymaya tesvik olacagindan, miistahsen olacagim sdylemislerdir. %'

Bu konuyla ilgili bagka hadislere bakalim:

Lol 08 32 1 JB % B0 4 J6 (Bl e &l 85 1 0B 20 e 35 LB 35 &

SIERIARE ARt b ER B REN U s AN IPESRERE I E BN I R E

Hz. Eba Bekre (r.a.) anlatiyor: "Bir adam, Resulullah (aleyhissalatu vesselam)'in
yaninda bir baskasin1t medh u sena etmisti.

"Yazik sana! Arkadasinin boynunu kestin" buyurdular ve bunu ii¢ kere tekrar ettiler.
Sonra da su agiklamay1 yaptilar:

"Bir kimse kardesini illa ki 6vecekse bari: "Falancay1 zannederim, ona Allah kafidir.
Ben Allah'a kars1 kimseyi tezkiye etmem (glinkii Allah herkesi benden iyi bilir). Ondan
(boyle bir fazilet) biliyorsa- falanca sdyle soyledir" desin."

b &3 G “Arkadasimi helak ettin.” demektir.

Hz. Ebd Hureyre (r.a.) anlatiyor: C,»\J’.?J\ &e\i&j\ 9\33 & ;fo”- of gLIJ\ jj-i“) Gl
"Resulullah (s.a.v.), meddahlarin agzina toprak sagmamizi emretti. “Meddah,
genellikle insanlardan bir seyler yemek i¢in onlar1 6ven kisidir." 214
Son iki hadis, yiizlerine karsi insanlarin Oviilmesini yasaklamaktadir. Birincide,
Resulullah, 6vmeyi "kardesinin boynunu kesmek'"le tavsif buyuruyor. Sarihler bunu:

"Oviilen kisi, bundan hoslanir ve ucbe, gurura diiser. Bu ise helake gétiiren bir durumdur.

21 Dyha, 93/11.

212 Canan, , a.g.e., XV/202.

213 Buhard, Sehadat 16, Edeb 54, 95; Miislim, Ziihd, 65; Ebu Davud, Edeb, 10.
4% Tirmizi, Ziihd, 55.
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Resulullah kisinin manevi yikiminit "boynunu kesmek" diger bir hadiste geldigi {izere
"sirtin1 kesmek" seklinde ifide etmistir" diye aciklar. Ibnu Battal, ucba (yaptig1 amelin
yetecegi kanaatine) diisen bir kimsenin meddahin ifide ettigi miibalagali olan makamda
oldugu zannma diisiip kendinde bulunmayan bu mevsuf (ve de mevhum) makama
giivenerek ameli ve hayrini artirma gayretini terkedecegini, boyle bir halin o kimse
hakkinda helak oldugunu séyler. Hz. Omer "6vme kesmedir" demistir. Sarihler, hadislerde
gelen Ovme yasagint miibalagali 6vmeye, 6vmeyi uzatip gitmeye hamletmislerdir. Bu
sebeple, ihtiya¢ halinde kisiyi, yaninda, yiiziine karsi évmek caizdir. Yeter ki ifrata,
miibalagaya yer verilmesin. Toprak sagmak, ¢esitli te'villere mense olmustur. "Bu, onu
davranigindan dolay1 tahkir etmektir, tezlil etmektir, ona meddahligi sebebiyle yiiz
vermeyin, ihsanda, ikramda bulunmayin; bunlardan mahrum kalsin" demektir. "Agzindan
¢ikan sozlerin, bu davranisinin kétii oldugunu, iyi karsilanmadigini ihsasdir, duyurmadir".
Oviilmiis olan kimseye de bunda bir hatirlatma vardir: Ovgii sebebiyle ucba diisme,
duydugun methiyeler seni tugyana atmasin, sonun su toprak olmaktir" manasinda bir
hatirlatma. Bazilar1 da toprak sagmayir "meddaha diledigini vermek™ diye anlamistir.
"Toprak sagmakla, adam1 kendinden uzaklastirmayi, verilecek bahsislerle dilinden gelecek

zararlara kars1 1rzini, serefini korumayi kasdetmis olmasi da muhtemeldir” der.?*®

2.3.37. Gga)l Ladd hs1idli

“Asir1 Sakalasma insanin Heybetinini Giderir.” 216

4,\gl) :Heybet (vakar) manasina gelir. Kisi o durumuyla bilinir ve denilirki heybeti

(vakar1) azaldi. Omer b. Abdiilaziz (r.a.) “Sakalasmaktan sakinin ¢iinkii asir1 sakalasmalar
insani ¢irkin ve kotii seylere gotiiriir ve kalbe kin tohumlari eker.”?’ der.

Islam dini, dl¢ii cercevesinde kalimak sartiyla mizah ve sakalasmaya da yer verir.
Islami &lgiileri korumak kaydiyla yer verilen saka ve mizah hem dinlendirici olur, hem de

insanlar arasinda muhabbet ve sevginin artmasina vesile olur. Sakaya yer vermemek

215 Canan, a.g.e., XV/206-207.
216 o|-Meydani, a.g.e., 3885. md., 11/284.
217 e|-Meydani, a.g.e., 3885. md., 11/284.
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ciddiyet olarak ifade edilirse de, her seyin fazlasi ifrattir ve hos karsilanmaz. Yani
somurtkanlar fazla sevilmez. Cok saka, azdan daha kotli durumlara sebep olabilir.

Resulullah saka adabiyla ilgili uyarilarda da bulunmustur. Mesela sakada yalana yer
verilmemelidir. Saka yoluyla bagkasi kii¢iik duruma diisiirilmemelidir. Atesle, silahla
korkutarak saka yapilmamalidir. Saka caizse de ifrata gidilmemeli, hele hele insanlari
giildiirmek meslek yapilmamalidir.

Hz. EbG Hureyre (r.a.) anlatiyor: "(Ashab'tan bir kism1): "Ey Allah'in Resulii! Sen
bize saka yapiyorsun!" demislerdi. "Suras1 muhakkak ki (saka da olsa) ben sadece hakk1
soylerim!" buyurdular." ##

Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Bir adam Rasulullaha (s.a.v.) gelerek:

"Ey Allah'in Resulii! Beni bir deveye bindir!" dedi. Peygamberimiz (s.a.v.) de: "Ben
seni devenin yavrusuna bindirecegim!" dedi. Adam:"Ey Allah'imn Resulii, ben deve
yavrusunu ne yapayim (ona binilmez ki!)" deyince Aleyhissalatu vesselam:

"Acaba deveyi deveden baska bir mahlik mu dogurur?" buyurdular."**

2.3.38. L ) 30

59 220

“Kim Allah’a Karsi Dogru Olursa Kurtulur.

"

& 34"Allah’a dogrulukla  kavusmak manasindadir. Sozii ve ameli onu

dogruladi.”** Meshur anlamiyla Dogrunun yardimeisidir Hz. Allah.??
Ebli Abdurrahman Abdullah Ibn Omer Ibni’l-Hattab (r.a.)’dan rivayet edildigine
gore, Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem’i s0yle buyururken dinledigini sOylemistir:
“Sizden Once yasayanlardan tli¢ kisi bir yolculuga ciktilar. Aksam olunca, yatip
uyumak tlizere bir magaraya girdiler. Fakat dagdan kopan bir kaya magaranin agzim

kapatti. Bunun iizerine birbirlerine:

218 Tirmizi, Birr 57.

219 Tirmizi, Birr, 57; Ebu Davud, Edeb, 92.
220 e]-Meydéni, a.g.e., 3999. md., 11/296.
221 o|-Meydani, a.g.e., 3999. md., 11/297.
%22 Yazici, a.g.e., 5.145.
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— Yaptigmiz iyilikleri anlatarak Alldh’a dud etmekten baska sizi bu kayadan higbir
sey kurtaramaz, dediler.

I¢lerinden biri s6ze baslayarak: “Allahim! Benim ¢ok yasli bir annemle babam vardi.
Onlar yemeklerini yemeden ¢oluk ¢ocuguma ve hizmetgilerime bir sey yedirip icirmezdim.
Birgiin hayvanlara yem bulmak {izere evden ayrildim; onlar uyumadan once de
donemedim. Eve gelir gelmez hayvanlar1 sagip siitlerini annemle babama gétiirdiigiimde,
baktim ki ikisi de uyumus. Onlar1 uyandirmak istemedigim gibi, onlardan 6nce ev halkinin
ve hizmetkarlarin bir sey yiyip igmesini de uygun gormedim. Siit kab1 elimde safak atana
kadar uyanmalarin1 bekledim. Cocuklar etrafimda acliktan sizlanip duruyorlardi. Nihayet
uyanip siitlerini igtiler.

Rabbim! Sayet ben bunu senin rizdn1 kazanmak i¢in yapmigsam, su kaya sikintisini
basimizdan al! diye yalvardi. Kaya biraz aralandi; fakat ¢ikilacak gibi degildi. Digerleri de
giizel amellerini anlatir ve magaranin agzini tikayan kaya iyice acildi; onlar da cikip

gittiler. Bunun {izerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Dogrunun yardimcisidir (Hazreti)

Allah!” (& & BAo 3028

2.3.30. ji> s \gd aBs 15l

“Kim Tuzak Kurmak i¢in Kuyu Kazarsa Kendisi Ona Diiser.” ?**

SlsE CS\?&\: Keler ve Kurt avlamak i¢in kazilip iizeri ortiilen tuzak manasindadir.

Bu séziin Hz. Omer’e ait oldugu rivayet edilir. Her tiirlii tehlikeli yer i¢in bu kelime kullanilir.

Bu kullanimin benzerlerini Kur’an-1 Kerim'de de gérmekteyiz:

00 34 o Gl 2 ) Ol e il V) 222 S G2 s 2 S5 s g e

222 Buhari, Biiyt', 98, Icare, 12, Hars ve’l-muzara'a, 13, Enbiya, 53, Edeb, 5; Miislim, Zikir, 100; el-
Meydani, a.g.e., 3999. md., 11/297.
224 el-Aclini, a.g.e., n. 2464, 11/292; el-Meydant, a.g.e., 4002. md., 11/297.

57



“Cilinkii onlar yeryiiziinde biiylikliik tasliyor ve kotii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki
kisi kazdigr kuyuya kendi diiser. Onlar dncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan)
baskasini mi bekliyorlar? Allah'in kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah'in

kanununda kesinlikle bir sapma da bulamazsin.”?*

o~ ~

23.40. 396y 34l (53 (e (256 33 S 34

“Infak Et Bilal! Arsin Sahibinin Azaltacagindan Korkma.” %*°

Bu hadisi Taberani el-Kebir’de, Bezzar el-Miisned’de, Beyhaki, es-Suhab’da farkli
lafizlarla rivayet etmislerdir.?’

Taberani’nin ~ Abdullah b. Mesud (r.a.)’dan dan gelen rivayetinde
Peygamberimiz(s.a.v.) Bilal (r.a.)’in huzuruna gelir ve yaninda bir hurma yigin1 goriir. Derki
“ Ya Bilal! Bu nedir? Bunun iizerine Bilal (r.a.),”Ya Rasilallah sizin misafirleriniz igin
ayirdigim hurmalar. Peygamberimiz(s.a.v.) buyurdular ki: Senin igin siddetle kaynayan bir
cehennem buhar1 olmasindan korkmuyormusun, infak et Ya Bilal! Arsin sahibi olan Allah’in

azaltacagindan korkma! 228

225
Fatir 43.
225 ]-Meydani, a.g.e., 4248. md., 11/341, el-Aclini, Kegsfit'I-Hafa, n. 635, 1/238.
227 ol-Aclini, a.g.e., n. 635, 1/238.
228 gl-Aclini, a.g.e., n. 635, 1/238, 239.
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SONUC

Emsallerin olusumunda yasamlarin, tecriibelerin, kiiltiir ve g¢ografyanin etkisi
bilinen bir gergektir. Dini inanmiglar, insanlarin toplumsal bellegi diyebilecegimiz
atasozlerinin olusumunda bazen dogrudan bazen dolayli yonden etkilemistir. Emsaller,
atalardan gelen ve onlarin yiizyillar i¢indeki deneyim ve gézlemlerine dayali diisiincelerini
degismez kalip ve kliselesmis 6zlii sozlere 6giit ve hiikiim ifdde edecek bigimde yansitan,
lafz1 ve anlami1 begenilerek nesilden nesle aktarilan, cogunlukla asli haline benzeyen halleri
aciklamak ve oOrnekleme amaciyla kullanilan anonim mahiyetteki 6zdeyistir. Emgalin
olusumunda ayet ve hadislerin etkisi de biiyiik olmustur. Kaldi ki Kuran-1 Kerim'in Arapga
indirilmesi ve ilk muhataplarin anlayisina uygun anlam kaliplariyla hitap etmesi, onun
miibin bir Kitap olmasinin sonucudur.

Kuran-1 Kerim o asra kadar kullanilan anlam kaliplarini kullanmis, bazen o zaméana
kadar kullanilmamis yeni anlam kaliplariyla yeni kavramlar olusturmustur. Bu durumu
ayni sekilde hadislerde de gormek miimkiindiir. Rasalullah (s.a.v.) yeri geldigi zaman
emsal olarak o an dillerde dolasan kelime kaliplarini kullanmig, dogru olanlari oldugu
gibi birakmis, yanlis ve eksik olanlarin i¢ini dogru anlamlarla doldurmustur. Rastlullah
(s.a.v.)’in “Cevami'u‘l-Kelim” ozelligi disiintildiigiinde, Hz. Peygamber'in kisa ve ozli
anlatim kalplarini kullanmast, s6zlerinin kisa zamanda darb1 mesel haline gelecek sekilde
halkin diline yerlesmesine yol agmistir. Rastlullah (s.a.v.), bu 6zl sozleriyle olaylara
sosya-psikolojik bakis agisin1 gostermis, insanlara anlayacaklari dilden, bilinen 6rneklerle
rehberlik etmistir. Arap dilinin en basta gelen yazili metinleri olan ayet ve hadislerdeki bu

ifadeler, emsal kitaplarinin da ana malzemesini olusturmustur.
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Ayet ve hadislerle baglantili emsal sayisin1 tam olarak belirlemek hemen hemen
imkansizdir. Ciinkii bunlar igerisinde ayni1 lafizda olanlarin yanisira, ayni manay1 yaklasik
lafizlarla ifade edenler de vardir.

Emsallerle ilgili 6nemli bir kiilliyat vardir. Emsgal kitaplar1 i¢inde belki de en ¢ok
bilinen eser olan el-Meydani'nin Mecme'u'l-Emsdl adli kitab1 ekseninde konuya
bakildiginda, Kur'an ve Siinnette gecen pek ¢ok meselin Arap dilinde ¢ok yaygin tarzda
kullanildig1 soOylenebilir. Bu ifadelerin bazilar1 ise Arap Kkiiltiirlinde yaygin olarak
kullanildig i¢in ayet ve hadislerde de yer bulmustur. Burada 6rnek olarak segilen kirk
kadar mesel, konuyla ilgili kesin bir fikir verici niteliktedir.

Kur’an'da ve hadislerde emsgali konu edinen ilgili eserlerin daha ¢ok tesbih agirlikli
orneklere yer verdigi sdylenebilir. Halbu ki konu, bundan ¢ok daha kapsamlidir. Burada
verilen 6rneklerin ¢ogunlukla kisa meseller oldugu, ayet ve hadislerle dogrudan irtibath
olup, darb-1 mesel haline gelen ayet ve hadislerle ilgili oldugu diisiiniildiigiinde, konunun
degisik yonlerden ele alinmaya miisait son derece kapsamli bir hiiviyet arz ettigi cok daha
iyi anlasilacaktir. Ayrica farkli donemlere ait diger mesel kitaplari tarandiginda, konuyla
ilgili ok daha genis 6rneklere ulasmak elbette miimkiindiir.

Meseller, dil ve kiiltiirtin yan1 sira dini teminoloji ile de biiyiikk bir irtibat
icerisindedir. Dolayisiyla Kur'an'in Arap dilini biitiin yonleriyle en giizel sekilde
kullandiginin en giiclii dellillerinden birisi de mesellerdir. Hadislerin dili de bizzat
hayatin iginden, yasanan bir Ozelliktedir. Hadislerle benzerlik arz eden meseller, bu
hususta da 6nemli bir kanittir. Diger taraftan meseller, ilgili ayet ve hadislerin dogru bir
sekilde anlasilmasinin yani sira zihin ve kiiltiir diinyamizin gelisimine de 6nemli katkilar

saglamaktadir.
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