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Bu calismamin konusu akiler sdylemin en giiclii kalemlerinden ve son donem
miifessirlerinden olan Kidi Abdiilcebbar ve Ehl-i Siinnet diisiincesinin iki biiyiik
temsilcisi olan Eg’ariyye mezhebine mensup Fahreddin Razi 6zelinde mezhebi
aidiyetin Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetine ne denli etkisi oldugunu
mukayeseli olarak ortaya koymaktir.

Miifessir Kadi Abdiilcebbar itikadi konulara iliskin Ayetleri anlama ve
yorumlama faaliyetinde bulunurken mezhebi disiplinden hi¢ taviz vermeden sahip
oldugu goriislerini tefsirine yansitmis ve tefsir anlayisinin olusmasinda mezhebi
goriisleri etkili olmustur. O, olmas1 gerekenin aksine tefsirlerini miintesibi oldugu
akli soylemin ilkelerini ispat etmede bir ara¢ olarak kullanmstir.

Razi, ise tefsirinde mezhebinin ilkelerini savunmakla birlikte Kadi’ ye nispetle
daha objektif bir tutum sergilemis yeri geldiginde kendi mezhebinin goriislerini
elestirmekten cekinmemistir.

Calisma, Razi ve Kadi Abdiilcebbar ekseninde kendi toplumunun ve yasadigi
cografyanin ¢ocugu olan miifessirin mezhebi aidiyetinin olumsuz bir olgu olmadig,
tam aksine Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetinde bir zenginlik ve farkh bir
bakis olarak kabul edilebilecegi tespitinde bulunurken, bu aidiyetin tefsirde amac
haline gelmesi ve taassup noktasina ulasmasi durumunda da nasil olumsuz sonuclar

dogurabilecegin ortaya koymustur.
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This work aims to demonstrate that to what extent sectarian belongingness has
influence on the understanding and interpretation of Quran comparing Qadi 'Abd
Al-Jabbar and Fakhruddin al-Razi_in particular, the former of whom is one of the
most powerful authors of the rationalist discourse and a mufasser of the last period of
mutazilah, and the latter is a member of Ashariye, a major school of thought
representing Ahl as-Sunnah.

When mufasser Qadi 'Abd al-Jabbar understands and interprets Quranic
verses related to religious creeds, he staunchly reflects his thoughts based on his sect
in his exegesis, in other words the thoughts of his sect plays a major role in the
formation of his exegesis. He inconsistently uses his exegesis as an instrument for
establishing the principles of the rationalist discourse that he belongs to.

While al-Razi also defends the principles of his sect, he takes a more objective

attitude, compared to Qadi, and does not eschew criticizing its views where necessary.

This work, on one hand, indicates that a mufesser’s sectarian belongingness,
who is child of his environment, does not always mean an unfavourable situation, as
in the example of Razi and Qadi, on the contrary it can be thought of as a richness
and a different point of view regarding understanding and interpretation of Quran;
but on the other hand it implies that if this belongingness becomes a purpose and
bigotry, it will sometimes lead to dire consequences.
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ONSOZ

Allah Teald insanogluna faydali ve zararli olani ayirt etmesi, durumunu
diizeltmesi ve bir takim {istiin meziyetlere sahip olabilmesi i¢in akil nimetini
bahsetmistir. Ancak bu ilahi lituf diinyevi ve uhrevi mutlulugu elde etmek i¢in tek
basina yeterli olmadig1 gibi insanin ve i¢inde yasadigimiz evrenin yaratilis gayesi,
mead aleminin sirlarinin kiinhiine vakif olma vb. konularda da yetersiz ve aciz
kalmaktadir. Bu nedenle sonsuz ve sinirsiz hikmet ve merhamet sahibi olan yiice
yaraticinin destegine muhtactir. Insanin yaratilisindan itibaren gecirdigi tarihi siirec
bu ilahi destegin her zaman devam ettigini ve ihtiya¢ duyulan her dénemde yiice
yaratict tarafindan peygamberler gonderildigini ortaya koymaktadir. Peygamberler
vahiy yoluyla aldiklar1 ilahi mesajlart kendi immetlerine ulastirmislardir. Yiice
Rabbimizin biz kullariyla iletisim kurma bi¢gimi olan vahyin lafizlara biirtinmiis hali

olan Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber tarafindan biz iimmetine teblig edilmistir.

Bir¢ok ilahi mesaj1 igerisinde barindiran Kur'an ayni zamanda dogru yola
uymayr ve ayriliga diigmemeyi emretmekte ve bu husus iizerinde hassasiyetle
durmaktadir. Nitekim bir ve tek olan Allah’a inanmay1 ve sadece ona ibadet etmeyi

emreden tevhid inancinin geregi de budur.

Kur’an’1n emrettigi inangtaki bu birlik, hayatta da birlik ve beraberlik getirmis,
ilk donem Miisliimanlar1 bu birlik ve beraberligi en iist seviyede saglamislar ve
bunun en giizel misallerini vermislerdir. Fakat belli bir siire sonra Kur’an’in bu
mesajinin aksine ¢esitli i¢ ve dis etkiler sebebiyle Miisliimanlar arasinda kisisel ¢ikar
ve iktidar kavgalar1 meydana gelmistir. Bu ihtilaflar beraberinde birtakim
boliinmeleri ortaya ¢ikarmis cesitli grup, firka ve mezhebler ortaya ¢ikmistir. Siyasi
ve sosyal alanda yasanan bu ayriliklarda giicii elinde bulundurmak isteyenlerin
yoneldigi ilk unsur, tutunduklari ilk dal Kur'an olmustur. Esasen kendi aralarinda bir
takim ayriliklar yasayan Miislimanlarin yasanan bu ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in Kur'an'a

yonelmeleri yadirganacak bir durum olmayip tam aksine Kur’an’in bir emridir.



Ayrica anlama ve yorumlama (tefsir/te’vil) faaliyetinin dogasinda bir takim farkl
fikirlerin ortaya ¢ikmasi zaten var olan ve kabul edilen bir olgudur. Kur'an
yorumcusunun sahip oldugu kendine o&zgii nitelikleri de buna ekledigimizde
ihtilaflarin ortaya c¢ikmasi kaginilmaz bir durumdur. Aslolan bu farkliliklarin
olmamasi degil isin dogas1 geregi var olmasi gereken bir zenginliktir. Ancak Islam
toplumunda yasanan siyasi ve sosyal alandaki tartismalarin hallinde Kur'an'a yapilan
amagsal yaklasimlar ve bu kutsal metnin kisisel ¢ikarlara, mezhep ve iktidar
kavgalarina alet edilmesi ve bunu yapanlarin yine Islam toplumunun kendi

bilinyesinden olmasi isin iiziicii ve bir o kadar da diistindiiriicti yanidur.

Mezhebi aidiyetin Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya etkisini tespit etmek
icin yapmis oldugumuz bu g¢alismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir.
Giriste calismanin amaci, metot ve kapsaminin ne oldugu, mezhep kavrami,
mezheplerin ortaya ¢ikist ve bu dénemde tefsirin durumu hakkinda bir takim genel
bilgiler verdik. Birinci bolimde Kur’an’i anlamaya ve yorumlamaya etki eden
unsurlari, Es'ariyye ve Mu'tezile mezheplerinin temel ilkeleri ve Razi ile Kadi
Abdiilcebbar’in tefsir 6zelliklerini okuyucuya 6n bilgi niteliginde sunmaya calistik.
Ikinci boliimde ulthiyyetle ilgili ayetler, niibiivvetle ilgili Ayetler ve ahiretle ilgili
ayetlere Fahreddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in yaklagimina ve bunlarla ilgili
degerlendirmelere yer verdik. Bu bolimde son olarak “Diger konular” baslhig: altinda
Mu'tezile’nin inang esaslar1 olan ustil-i hamse igerisinde yer alan emr-i bi'l ma'rif ve
nehy-i ani'l-miinker ve halku'l-Kur'an konusu ile, adalet ilkelerinin temel
bagliklarindan olan kullarin fiillerinin yaratilmasina dair ayetleri her iki miifessirin

anlama ve yorumlama bi¢imini ele aldik ve bunlar1 degerlendirdik.

Bu ¢alismanin konu se¢iminden baglayarak tamamlanma asamasina kadar her
tirlii destek ve katkiy1 bizden esirgemeyen basta danisman hocam Prof. Dr. M. Sait
SIMSEK Bey olmak iizere tez izleme komitesinde yer alan ve degerli fikirleriyle
bize yon veren hocalarim Prof. Yusuf ISICIK ve Dog. Dr. Tahir ULUC Beylere ve bu
calismanin okunmasinda ve diizeltilmesinde katkida bulunan degerli arkadasim Dog.
Dr. Murat SIMSEK ve Yrd. Dog. Dr. Muhammed ERSOZ’e tesekkiir etmeyi bir vefa
borcu bilirim. Ayrica bunun disinda degerli fikirlerine miiracaat ettigim tiim

akademisyen hocalarima ve arkadaslarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Agir



Vi

sorumlulugunu iizerimde tasidigim ve yogun mesai harcadigim Miiftiiliik gorevi
sirasinda bana destek olan tiim daire personelime ve her tirli fedakarhigi gostererek
katkida bulunan degerli esime ve c¢ocuklarima da siikranlarimi sunarken bu
calismanin Kerim kitabin anlagilmasi noktasinda miitevazi de olsa bir katki olarak

kabul edilmesi rabbimden dilegimdir. “Ve fevka kiilli zi 1’Imin Alim”.

Stileyman NAROL
17.06.2015
Konya



GIRIS

CALISMANIN AMACI, METOT ve KAPSAMI

Yapmis oldugumuz bu ¢alismada Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan
stirecte ortaya ¢ikan mezheplerin sahip olduklar1 disiince sistemlerinin Kur’an’
anlama ve yorumlama faaliyetine ne denli etkili oldugunu tespit etmeyi amagladik.
Bu nedenle de tartigmalarin en ¢ok yasandigi konulardan birisi olan itikddi konulari
ve bu alanda s6z sahibi olan Es'ariyye ve Mu'tezile ekollerini tercih ettik. Bu
tercihte hi¢ kuskusuz iki mezhebin de daha once ayni ilkeleri savunmakta iken
zamanla ortaya c¢ikan gorlis ayriliklar1 nedeniyle Ebu’l-Hasen el-Es'ari’nin
Mu'tezile biinyesinden ayrilarak yeni bir olusum olarak ortaya c¢ikmasi ve
Mu'tezile’ye birtakim elestirilerde bulunmasi etkili omustur. Her iki mezhebin
miintesibi olan birgok miifessirin mevcut olmasi ve Es'ariler’in kendi igersinde ilk
dénem ve son donemi arasinda birtakim goriis ayriliklar: bulunmasi nedeniyle her iki
ekoli temsil edecek iki miifessir ve bunlarin tefsirleri tizerinden konuyu ele almanin
isabetli olacagim diisiindiik. Bu nedenle de Es'ariler’in temsilcisi olarak Fahreddin
Razi (v. 606/1209) ve Mefatihul-Gayb (Tefsir-i Kebir) isimli eseri ve akilci soylemin
otorite isimlerinden Kadi Abdiilcebbar’in (v. 415/1024) Miitesabihii’l-Kur'an ve
Tenzihu'I-Kur’an isimli eserlerini ¢galismamizda referans aldik.

Bu ¢alismada ele aldigimiz konularla ilgili 6ncelikle kavramsal bir gerceve
cizerek bu kavramlarin dilde ve Kur’an’da, hem liigat hem de istilah agisindan
kullanilisina dair bilgileri aktardik. Daha sonra konuyla ilgili bagta Ehl-i Siinnet,
Mu'tezile ve diger mezheplerin goriisleri hakkinda genel bilgiler verdik. Razi ve
Kadi Abdiilcebbar’in goriislerini de ayrica zikrettik. Sonrasinda ise konuyla ilgili
ayetleri her iki miifessirin goriislerini ve yaklagimini anlamaya imkan verecek
sekilde ele alip aktardik. Bazi ayetlere iliskin tefsirlerini dogrudan onlarin dilinden
naklettik. Yer verme imkani bulamadigimiz ayetlere yaklagimlarina ayni ¢ervede
oldugu i¢in sadece isaret etmekle yetindik.

Her iki miifessirin itikadi konulardaki goriislerini ve bu goriislerinin Kur’an’1
anlamaya ve yorumlamaya etkisini, zaman zaman ilgili ayet sonunda ¢ogunlukla da

her boliimiin sonuda mukayese ettik. Ortaya ¢ikan sonuglari yine Ehl-i Siinnet’in bir



diger giiglii miifessir ve kelamcis1 Matiiridi’nin (v. 303/944) Te vilatii Ehlis-Siinne
(Tefsiru’l-Matiiridi) isimli eserinde aymi konudaki ayetlere yaklasimini da dikkate
alarak degerlendirdik. Elde ettigimiz veriler 1s1ginda goriis ve elestirilerimizi

belirterek kendi tercihlerimizi ortaya koymaya calistik.



A-MEZHEP KAVRAMI
a- Tanim

Mezhep kelimesi, Arapga “z-h-b” fiilinden tiiremis olup gidilecek yer ve
zaman anlamina gelmektedir. Cogulu “mezahip”dir.!

Terim anlamina gelince, itikadi ve ameli yani iman, ibadet, ahlak ve
muamelatla ilgili konularda ¢oziimler iiretmek icin ortaya c¢ikan Islam
diisiince ekollerini ifade eder. Bu tanimi yaparken sunu hemen belirtelim ki mezhep
kavrami ile (mezhep anlaminda kullanilan diger kavramlar dahil) dinin ihtilafsiz ve
kesin olan esaslar1 disgindaki 1itikadi, siyasi ve fikhi konular1 kastediyoruz. Bu
ihtilaflar da dini delillerin kaynagi olarak kabul edilen metinlerde kesin bir delil
bulunmamasi yahut delil kabul edilen unsurlarin dayandigi dini metinlerin yoruma
acik, yahut yorumlanmasi gerekli olmasit durumunda akli zaruretler, dil 6zellikleri,
naslardaki isaret ve emareler ve orfiin gereklerinden istifade ederek ortaya konan

yorumlar, diisiinceler, yonelis ve anlayislari ifade etmektedir.?

Mezhep kelimesi genelde biitiin dini ekolleri kapsayacak sekilde kullanilsa da
0zelde daha cok fikhi mezhepleri ifade etmektedir. Ancak bu, mezhep kavraminin
itikddi ve siyasi konularda hi¢ kullanilmadigi anlamima gelmemelidir. Ciinki
baslangicta itikadi ve siyasi olarak ortaya ¢ikan bu ekollerin zamanla fikhi konularda
da goriis ortaya koydugu goriilmektedir. Tiirkgemizde son yillarda yapilan
caligmalarin bir¢ogunda oldugu gibi hem itikadi ve siyasi hem de fikhi sahadaki
topluluklar i¢in “mezhep” kelimesi yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle bu
calismada ele alinan itikadi ekoller (Es’ariyye-Mu’tezile) mezhep kavramiyla ifade
edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “z-h-b” kokiinden tiireyen “zehebe” kelimesi cesitli
tiirevleriyle  bircok  ayette> yer almakla birlikte mezhep  kelimesine

rastlanmamaktadr.*

! ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Darus-sadr, Beyrut, tsz, 1, s. 395; Firuzabadi, el-Kamusu’[-Muhit,
Miiessestiir-Risale, Beyrut 2005, s. 86.

2 Oz, Mustafa , “Mezhep Kavrami Uzerine”, Islami Arastirmalar Dergisi, XV, sy. 1-2, 2002, s. 304.

% Bakara 2/17, 20; Saffat 37/99, Hud 11/74, ibrahim 14/19, Fatir 36/24 vb.

* Diger drnekler i¢in bkz. isfehani, er-Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an, “z-h-b” md., Mektebetii
Nezar Mustafa el-Baz, tsz.,., I, s. 240.
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Mezhep kavraminin yani sira Kur’an ve siinnetin itikadi ve siyasi konulardaki

anlayis sekillerini ifade eden diger bir kavram “firka“ kavramudir.

Firka (¢. firak), ayirmak bolmek, aciklayip bir hiikkme baglamak anlamindaki
“f-r-k” kokiinden tiiremistir. Insanlar arasinda ayrilmis belli bir grup veya toplulugu

ifade eder.’

Terim olarak, Islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi ve itikadi
diisincelere sahip olan gruplar i¢in kullanilmigtir. Firka teriminde mezhepde oldugu
gibi, bir takim diisiince ayriliklart anlami1 bulunmayip, diisiince ayriliklarina sahip

bulunan sosyal bir toplulugu ifade etmektedir.®

Firka, sozlik anlaminda bir ayette gegmektedir (Tevbe 9/122). Hadislerde de
firka terim olarak zikredilmemistir. Ancak Hz. Peygamber timmetinin diisecegi
ayriliklar1 ifade eden hadislerinde firka kelimesini kullanmis bunun etkisiyle de
erken donem kelam ve mezhepler tarihi alanindaki eserlerde firka kelimesi, mezhep
kelimesinin aksine Miisliimanlar arasindaki inang¢ ve fikir ayriliklarini ifade etmek
icin en yaygin kullanilan kelime olmustur. Mesela $i’a’nin iki 6nemli alimi Nevbahti
ve el-Kummi Sii gruplarina dair eserlerini “Frraku's-Si’a” ve “el-Makalat ve’l-firak”,
itikadi ve siyasi gruplar1 inceleyen Abdiilkahir el-Bagdadi de kitabin1 “el-Fark
beyne'l-firak” seklinde isimlendirmistir.”

Mezhepler tarihi kaynaklarinda firka anlaminda kullanilan kelimelerden birisi

de nihle kelimesidir.

Nihle (¢. nihal), Arapcada dava, din diyanet, seriat, millet gibi anlamlara

gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de evlenilecek kadinlara mehirlerini zorluk ¢ikarmadan

% ibn Manzur, Lisanii 'I-Arab, “f-r-g” md., X, 10, s. 299; Oz, Mezhep Kavrami, s. 304; el-Bagdadsi,
Abdiilkahir, Mezhepler arasindaki farklar (¢ev. Figlali, Ethem Ruhi), TDV yay., Ankara, 2011,
Cevirenin Onsozii, XVII-XXI. Sehristini, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ven-Nihal (tsh.
Ahmed Fehmi Muhammed),, Dar’ul-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, 1, s. 4.

6 Oz, Mezhep Kavrami, s. 305.

"Uziim, ilyas, DI4 “Mezheb” md., XXIX, s. 527-530; Haberli, Mehmet, Irikadi Islim Mezheplerinin
Ortaya Cikisina Etki Eden Faktérler”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, 2012, 1,
sy.1,s. 161.



verme anlamindaki Nis stresi 4/4.ayetin disinda baska bir yerde gegmemektedir.®

Mezhepler tarihi ile ilgili eserler kaleme alan miiellifler nihle kelimesini firka
anlaminda kullanirken, Sehristani, kendi diisiince ve goriislerine gore hareket eden

din ve mezhep mensuplart i¢in bu kelimeyi kullanmistir.”

Miisliimanlarin sayisinin artmas1 yeni yerlerin fethedilmesi ile islam’in Arap
yarimadasinin digina tagmasi ve cografyasinin genislemesi Miisliimanlarin diger
dinlere ait inang gruplar ile karsilagsmasi neticesinde milel ve nihal kelimeleri
kaynaklarda kullanilmaya baglanmistir. Milel “din” manasindaki milletin ¢oguludur.
Nihal ise “iddia, goriis ve dini ziimre” manasindaki nihlenin ¢oguludur. Buna gore
“el-milel ve'n-nihal” tabiri “dinler ve mezhepler” anlaminda kullanilmistir. Bunun
yaninda heva (“tutarsiz diisiince”, ¢. ehva) kelimesiyle olusturulan “ehl-i ehva”
terkibi dayanaklar1 zayif ve temelsiz olan gruplar ifade etmistir.® inang ve siyaset
gruplari klasik literatiirde daha ¢ok ashdbii'l-maka-lat, firka ve nihle ile ameli-fikhi
gruplasmalar da mezhep kelimesiyle anilmasina ragmen son zamanlarda daha
kapsamli olan mezhebin kullanimi tercih edilmistir.* Bu calismada da bu yonde

tercihte bulunulmustur.

b- Cesitleri

Mezheplerin siniflandirilmast ile ilgili mezhepler tarihi alaninda yazilmig
kaynak eserlere bakildiginda cesitli tasnif sekilleri ile karsilagilmaktadir. Kimileri
mezhepleri ortaya cikiglari itibariyle kronolojik olarak bir siralamaya tabi tutarken
Bagdadi (v. 429/1037), Sehristani (v. 548/1153), Malati (v. 377/987), el-ici (v.
756/1355) gibi otorite kabul edilen bir grup miiellif ise Peygamber efendimizin
timmetinin 73 firkaya ayrilacagini birinin kurtulup (firka-1 naciye) diger 72 firkanin
cehennemde olacagini ifade ettigi hadisi*? temel alarak mezhepleri 73 sayisina

tamamlamaya calismis ve eserlerini bu tasnife gore yazmiglardir. Ancak bu hadis

® ibn Manzur, Lisanii ’I-Arab, “n-h-1” maddesi, XXI, s. 646-649; {sfehani, a.g.e, “n-h-1” maddesi, Il,
s. 627.

o Oz, Mezhep Kavrami, s. 305.

10 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1, s. 4.

! Daha genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, a.g.e, Cevirenin 6nsozii, s. XVI-XIX; Uziim, DI4, “Mezhep”
md., XXIX, s. 526.

2 Ebit Daviid, “Stinen”, 1; Tirmizi, “iman”, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 145.
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gerek sihhati yoniinden gerekse anlasilmasi ve yorumlanmasi bakimindan bir¢ok
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Bagdadi (v. 429/1037), Sehristani (v. 548/1153)
gibi miiellifler bu hadisin sihhatini hararetle savunurken, Ebii’l-Hasen el-E’sari (v.
324/936), Fahreddin er-Razi (v. 606/1209), Ibnu’l-Cevzi (d. 510/116) gibi Alimler
bu hadis konusunda susmayi tercih etmistir. ibn Hazm (v. 456/1064) ise bu hadisin
sahih olmadigini savunmustur.®* Elmalili Hamdi Yazir da Hak dini Kur’an Dili adl
eserinde tek bir firka-i naciyenin olmadigini her zaman i¢in kurtulmus bir grubun
oldugunu onun da Peygamber’in ve ashabinin yiiridiikleri hak yol ve sirat-1

miistakim olan tevhid yolunda yiiriiyenler oldugunu ifade etmistir **

Mezheplerin sayisi konusunda bir birlik bulunmamaktadir. Bagdadi ve
Sehristani 73 firka hadisini temel alirken Es'ari ana mezheplerin sayisinin on
oldugunu séylemis ve eserini bu taksime gore kaleme almustir.”> Fahreddin er-Razi
ise dini olusumlari on ana baslikta ele aldig1 eserinde Islam mezheplerini sekiz ana

grupta alt basliklara ayirarak incelemistir.'®

Mezheplerin genel taksimi konusunda kabul goren smiflandirma itikadi,

ameli (fikhi) ve siyasi olmak tizere yapilan tiglii taksimattir.'’

Itikadi mezhepler: 1slam inancma yonelik birtakim usul ve esaslar hakkinda
farkli yaklagimlar sergileyen mezhepler bu grupta yer almaktadir. Bu grupta yer alan
mezheplerin {izerinde ayrilia diistiigii noktalar ayn1 zamanda Islam inang sistemini
konu edinen Kelam ilmi igerisinde miitalaa edilmektedir. S6zkonusu mezhepler bu
calismaya da konu olan Allah'in sifatlari, zat-sifat iligkisi, miitesabih ayetlerin

anlasilmasi, ru'yetullah, Allah'in iradesi, hidayet ve dalalet, amelin imandan bir ciiz

130, Mezhep Kavramu, s. 306, Bagdadi, a.g.e, Cevirenin onsozii, s. XXIII; Cagatay Neseti-Cubuk¢u
Ibrahim Agah, Isldim Mezhepler Tarihi, AUIF yay., Ankara 1985, s. 7.

¥ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Azim yay., Istanbul tsz., I1I, s. 558.

1> Es'ari, Ebi’I-Hasen Ali b., Makdlatii’I-Islamiiyyin Vahtildfu I-Musallin, el-Mektebetiil-Asriyye (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdii’l-Hamid), Beyrut 1990, 1, s. 65.

18 er-Rézi, Fahreddin, I tikddatii Firaki’I-Miislimin ve I-Miisrikin, Mektebetiin-Nehda, Kahire 1938, s.
38.

Y Uziim, ilyas, DIA “Mezheb” md., XX1X, s. 527.



olup olmamasi, biiyiik giinah isleyenlerin durumu, kabir azabi, sefaat gibi hususlarda

farkli goriisler ortaya koymustur.18

itikadi mezhepler denildigi zaman da Ehl-i Siinnet™ (Selefiyye-Esariyye-
Maturidiyye), Mu’tezile, Cebriyye, Kaderiyye ve Miircie vb. mezhepler anlagilir.?’

Siydsi Mezhepler: Islam toplumunda yonetim ve ydneticinin hususiyetleri
basta olmak iizere siyasi konularda meydana gelen goriis ayriliklar1 sonucu ortaya
¢ikan mezheplere siyasi mezhepler denilmektedir. Siyasi mezheplerin ortaya
¢ikmasina neden olan olaylar da genellikle Devlet Baskani'nin (halifenin) se¢im
sekli, hangi kabileden olacagi, halife adayinin vasiflar1 ve Hz. Peygamber’den sonra
yonetimin kime ait olacagi vb. konular etrafinda sekillenmistir. Biitiin bu nedenleri
yani siyasi mezheplerin ortaya cikisini tek kelimeyle ifade edecek olursak “hilafet”

kelimesi yeterli olacaktir.

Siyasi mezhepler denildigi zaman ise imamet yani halife secimi konusunda

ihtilafa diisen mezheple anlasilir ki bunlarda Si’a ve Hariciler’dir.?

Fikhi Mezhepler: Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar arasinda zuhur
eden hayatin her alanina dair problemleri ¢oziiyor ve fertler arasinda meydana gelen
ameli ve hukuki anlagmazliklar1 gideriyordu. Onun vefatindan sonra ise hukuki
konulara dair problemlerin ¢6ziimii Sahabe, Tabitn ve sonraki nesillerde de
miigtehitler tarafindan ¢6zliime kavusturulmustur. Ancak her gegcen zaman

karsilasilan yeni sorunlar, olaylar ve ihtiyacglar, Miisliimanlarin sayisinin artmasi

18 Kurt, Hasan “itikadi Mezheplerin Olusum Seriiveni”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013/2, 11, sy.: 3, s. 31-33.

19 jtikadi mezhepler s6z konusu oldugunda Ehl-i Siinnet denildigi zaman yaygin kullanima gore Se-
lefiyye, Esariyye ve Maturidiyye anlasilmaktadir. Baz1 Kelamcilar ve Mezhepler Tarihi miiellifleri
bunun Islam {immetinin genel ad1 oldugunu sdylerken bazilar1 da sadece Matiiridilerin Ehl-i Siinne-
tin tek temsilcisi oldugunu ifade etmis diger bir kismu da sadece Selefiyyenin Ehl-i siinneti temsil
ettigini ifade etmistir. Ancak genel kabul géren yaklasim bu ii¢ mezhebin (Selefiyye, Esariyye ve
Maturidiyye) anlasildigidir. ( Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Ehl-i Siinnet” md, X, s. 527). Bu ¢aligma-
da da tercih bu yonde kullanilmigtir.

2 jtikadi mezheplerin sayis ve isimleri konusunda da kaynaklarda bir birlik yoktur. Bu nedenle itika-
di mezhepler denince en meshur olan ve ¢ogunlugu olusturan bu mezheplerin isimlerini zikretmekle
yetindik. Bu konuda detay bilgi i¢in: (Uziim, Ilyas, D4 “Mezheb” md, XX1X, s. 530.)

1 Ebti Zehra, Muhammed, Isldm 'da Itikadi, Siydsi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (¢ev. Sibgatullah Kaya),
Ankara tsz., s.29.



farkli cografyalarda yeni kiiltiirlerle karsilagilmasinin yani sira miigtehitlerin farkli
bilgi seviyelerine sahip olmasi vb. nedenlerden dolayr ameli ve hukuki konulara
iliskin yorumlar1 da farkli olmus bunun dogal sonucu da fikhi mezhepler ortaya

cikmustir.

Fikhi mezhepler Ehl-i Siinnet (Hanefi-Maliki-Safii-Hanbeli), Zahiri ve
Ca’ferl mezhepleri gibi giinlimiize ulasan mezheplerden olusmaktadir. Bunun disinda
fikih alaninda otorite kabul edilen Siifyan es-Sevri, Evzai gibi alimlerin de
olusturduklart fikhi sistemleri mevcut olmakla birlikte bunlar mezhep olarak

giiniimiize kadar ulasmatrmstlr.22

Burada sunu da belirtmeliyiz ki mezheplerin bu sekilde taksimi konusunda
bir uzlasma ve birlik yoktur. Esasinda bu taksim ilmi olarak bir tanimlama
yapabilmek ve 6grenmeyi kolaylastirmak igin yapilmistir. Yoksa siyasi mezheplerin
itikddi mezheplerle ya da fikhi mezheplerle ilgisinin olmadigini séylemek son derece
yanlig bir yaklasim olacaktir. Ciinkii biitin mezhepler kac¢inilmaz bir sekilde
birbirinden etkilenmistir. Hepsinin ortak noktasi dindir ve hepsi dinin degisik
konularina dair gorisler ortaya koymustur. Soz gelimi $i’a’nin kimi zaman din ile
uyusan kimi zaman da aykiri diisen siyasi anlayislar1 vardir. Aymi sekilde, itikat
konularinda da 6zel bir inceleme metotlart vardir. Bu metotlarla kimi zaman itiadi
mezheplere yaklasmislar kimisiyle de birlesmislerdir. Haricilerin de siyasi goriisleri

yaninda iman ve itikat alanlarinda goriisleri vardir.?

Mezhep kavrami ve mezheplerin siniflandirilmasina dair bilgileri bu sekilde

ifade ettikten sonra s6z konusu bu mezheplerin ortaya ¢ikis siirecine gecebiliriz.

B-MEZHEPLERIN ORTAYA CIKISI
a- Islam Toplumunda Mezheplesme Siireci

“Insanlarin olaylar karsisindaki tavirlart ve tepkileri, icinde yetistikleri

toplumun orf, adet, gelenek, gorenek ve o toplumun diinyayr ve olaylar1 algilayis

22 Qz, Mezhep Kavrami, $.307.
2 Oz, Mezhep Kavrami, s.307; Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s.39.
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biciminden bagimsiz degildir. Bunun yaninda insanlarin sahip olduklar1 mizag, huy,
zeka, vb. faktorler, onlarin diisiincelerinin sekillenmesine ve birbirlerinden farkl
anlayislara sahip olmalarma etki eder. Bu durum insanlarin sosyal ve pratik hayatta
karsilastiklar1 dini problemlere bu farkliliklara gore ¢ozlimler tirettiklerini ve kendi
miza¢ ve tabiatlarina uygun dini hareketlere yoneldiklerini agik¢a ortaya
koymaktadir. Bu bakimdan mezheplerin ortaya c¢ikisini bir sahis veya olaya
indirgemek dogru degildir. Nitekim tarihsel siirece bakildiginda, hi¢bir olay veya
fikri cereyanin bir anda ortaya ¢ikmadigi goriilmektedir. Her olayin tarihi bir arka
planinda, o olay ya da fikri cereyanin ortaya ¢ikmasina sebep olan hadiseler zinciri,
bir siyak sibak iliskisi bulunmaktadir.” %4

Islam toplumu Hz. Peygamber’in yasadig1 dénemde hayatin her alanma dair
bir¢ok meselede onun rehberligi sayesinde problemlerini ¢ézme firsatt bulmus bu
sayede de toplumda biiyiik oranda birliktelik saglanmistir. Sahabe inang, ibadet ve
ahkama dair biitiin konularda herhangi bir siiphe ya da anlagsmazliga distiiklerinde
Hz. Peygamber’e soruyor ondan aldiklar1 cevaplar veya onda gordiikleri uygulamalar
sayesinde problemlerini ¢dziime kavusturuyordu. Hz. Peygamber’in manevi agirlig
Miislimanlart hep zinde tutmus herhangi bir bolinme olmadan Miisliimanlar

yasanan ihtilaflar1 ¢oziime kavusturmustur.

Hz. Peygamber’in hastalanmasi ve vefatiyla birlikte ilk ayriliklar baslamusti.

Sehristani bu ayriliklar1 su sekilde siralar:?®

1. Hz. Peygamber’in hastaliginin siddetlendigi donemdeki Kirtas hadisesi.

2. Usame ordusu. Hz. Peygamber sagliginda Suriye’ye gondermek iizere
Usame b. Zeyd komutasinda hazirladigi ordunun onun hastalanmasiyla
birlikte gonderilip gonderilmeyecegi konusunda Sahabe ihtilaf etmistir.

3. Hz. Peygamber’in vefat edip etmedigi konusunda Sahdbe arasinda
yasanan tartismalar. Hz. Omer’in onun o&lmedigi noktasindaki

yaklagimlart ve Hz. Ebubekir’in duruma miidahale edip “Ey Muhammed,

2 Haberli, Mehmet, “Itikadi Islam Mezheplerinin Ortaya Cikisina Etki Eden Faktorler”, s. 162.
% Sehristant, el-Milel ven-Nihal, I, s. 11-17.
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stiphesiz sen de oleceksin onlar da olecek” (Zimer 39/30) mealindeki
ayeti okumasi ile ikna olmasi.

4. Hz. Peygamber’in defnedilecegi yer konusunda yasanan anlasmazlik. Bu
da Hz. Ebubekir’in araya girmesi ve “Peygamberler ancak vefat ettikleri

2

vere defnedilirler”” hadisini haber vermesiyle ¢6ziime kavusmustur.

5. Halife se¢cimi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin se¢imi yani
imamet meselesidir ki sonraki dénemlerde yasanacak siyasi ¢ekismelere
temel teskil edecektir.

Bu sayilan unsurlarin disinda Hz. Peygamber’e ait olan Fedek arazisinin
taksimi, zekat vermeyenlere karsi takinilacak tavir, Hz. Ebubekir’in yerine Hz.
Omer’i halife tayin etmesi, Hz. Osman’in se¢iminde yasanan tartismalar, Hz.
Osman’mn sehit edilmesi sonucu katillerinin bulunup cezalandirilmas1 konusunda

yasanan tartismalar sonucu Hz. Ali doneminde meydana gelen Cemel ve Siffin

savaglart vb. olaylar yine Sehristani’nin belirttigi diger dnemli ihtilaf konularidir.

Rasit halifeler donemiyle birlikte 6zellikle Hz. Osman’in sehit edilmesi ve
katillerinin bulunmasi konusunda Hz. Ali doneminde yasanan tartismalar ve savaslar
Miisliimanlar arasindaki gorilis ayriliklarini artirmig ve bir takim siyasi olusumlari
ortaya ¢ikarmistir. Ozellikle Siffin savasindan sonra yasanan hakem olay1 vb.

tartismalar sonucu Haricilik ve Si’a zuhur etmistir.

Ayni zamanda itikadi konularda da bu savaglara katilanlarin durumu konusu
yani bu savaglara katilanlar kendi iradeleri ile mi bdyle bir takdirin gergeklesmesinde
rol aldilar yoksa olaylara mecburen mi katildilar? Bu savaslara katilanlar biiyiik
giinah sahibi midir? gibi itikddi tartigmalar sonucunda sugu tamamen kadere
yiikkleyen Cebriyye, insanin iradesinde hiir ve sorumlu oldugunu savunup kaderi
inkar eden Kaderiyye ve bu iki goriisiin hi¢ birini kabul etmeyen ve isi tamamen

Allah’a havale eden Miircie ortaya g:lkmls‘ur.26

% Golciik, Serafeddin-Toprak, Silleyman, Keldm, Tekin kitabevi, Konya 1991, s. 36; el-Ciihen,
Mani’b. Hammad, el-Mevsiiatii'I-Miiyessera fil Edydn vel-Mezdhib vel-Ahzdbi’l-Muasira, Darun-
Nedve el-Alemiyye, Riyad, 1420, s. 49.
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Halife sec¢imi etrafinda sekillenen siyasi olaylarin da etkisiyle Miisliimanlar
arasinda itikadi konularda yasanan tartigmalar artarak devam etmis Hz. Osman’in
sehit edilmesi olayi, Siffin savagina katilanlardan hangisi hakli hangisi haksiz vb.
tartigmalar ve beraberindeki biiyilk giinah meselesi etrafinda yasanan goris
ayriliklart ve yabanct din ve kiiltiirlerin tesiri ve felsefi cereyanlarin etkisi sonucu
yukarida isaret edilen mezheplerin yani sira biiyiik giinah isleyenin, ne mii’min ne de
kafir oldugunu iman ile kiifiir arasinda bir yerde oldugunu (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) soyleyen Vasil b. Ata’nin (v. 131/748) kendisine katilan Amr b. Ubeyd
(v. 144/761) ile birlikte Hasan el-Basri’nin (v. 110/728) yanindan ayrilmasi ile H. 11.

asrin baglarinda Mu’tezile?” mezhebi ortaya ¢ikmustir.”®

Abbasiler doneminde 6zellikle Me’mun (v. 218/833), Mu’tasim (v. 227/842)
ve Vasik (v. 232/847) donemlerinde altin ¢agin1 yasayan Mu’tezilenin bu yiikselisi
halife Miitevekkil (v. 247/861) déneminde son bulmustur. Baslangigta Islam itikadin
yasadiklar1 cagda zuhur eden felsefi akimlara kars1 savunan ve bu gorevi de basariyla
yirliten Mu’tezile yukarida sayilan Abbasi halifeleri doneminde iktidar1 da
arkalaria alip kendilerine has birtakim fikirleri zorla kabul ettirmeye calist1.
Ozellikle Kur’an’in mahlik oldugu goriisiine karsi ¢ikanlar “mihne” denilen
iskencelere tabi tutuldu. Bu dénemde gesitli ceza ve iskencelere maruz birakilan ilim

adamlarmin basinda Kur’an’in mahlik oldugu goriisiine karsi ¢ikan Ahmed b.

Hanbel (v. 241 /855) gelmektedir.”®

Biitiin bu baskilar Selefin nefretini kazanmistir. imam Ebu Hanife (v.
150/767), Imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v. 204/820), Evzai (v. 157/774) gibi
alimler yazdiklar1 reddiyeler ve yaptiklari miinazaralarda Ehl-i Siinnet’in goriisiini
ortaya koysalar da bunu bir disiplin halinde ortaya koyamamigslardir. Halife

Miitevekkil doneminde olusan oOzgiirlik ortaminin da etkisiyle H. [ll. asirda

%" Mu’tezilenin ortaya ¢ikist ile ilgili kaynaklarda farkl goriis ve bilgiler olsa da genel kabul géren
anlayis bu sekildedir. Daha genis bilgi i¢in bkz.: Isik, Kemal, Mu tezilenin Dogusu ve Keldmi
Goriisleri, AUIF yay., Ankara, 1967, s. 50-55.

28 Bagdadi, Furak, s. 18; el-Kevseri, Zahid, Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis (¢ev. Seyit Bahgivan),
Beyrut 1997, s. 37-38; Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 135-136; Isik, Mu 'tezilenin Dogusu, S. 50;
Uziim, DIA “Mezhep” md., XXIX, s. 530; el-Ciiheni, el-Mevsiiatii'I-Miiyessera, S. 49.

2 Azimli, Mehmet, Isldém 'in Ozgiirliik¢ii Yorumunun (M 'tezile) Iktidarla Imtihani, Marife Dergisi,
Konya, 2003, 111/3(s.379-388), s. 2, 6.
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Abdullah b. Kiillab (v. 240/854), Haris el-Muhasibi (v. 243/857) gibi selef
alimlerinin goriislerini kelam metoduyla anlatmaya baslamalar1 ve Ebd’l Hasan el-
Es'ari’nin (v. 324/936) Es'ari ekoliinii kurmas1 ve Imam Maturidi’nin (v. 333/944)
de o donem mezhepler arasinda cereyan eden miinazaralara katilmasi ile Ehl-i

Siinnet kelam mektebi Mu’tezile’ye kars1 bir disiplin olarak ortaya ¢ikmistir.*

Siyasi ve itikadi alanda yasanan tartismalar neticesinde Miisliimanlar arasinda
olusan goriis ayriliklar1 sonucu bir takim mezhebi olusumlar ortaya ¢ikmasina karsin
Sahabe devri islam toplumunda Miisliimanlar fikhi meselelerin bir kisminda ihtilaf
etmis olmakla birlikte bir grup digerini terk edip bir baskasina uymadigi i¢in bu
donemde kurumsal olarak fikhi mezhepler dogmamustir. Fetihlerle gecen bu donem
yeni topraklarin islam devletine katilmasi ve farkli kiiltiirlerden insanlarin Islam’a
girmesiyle yeni sorunlarla karsilagilmis ancak basta Rasit halifeler olmak {izere

Sahabe i¢indeki miictehid konumundaki kimseler bu sorunlar1 ¢6zmiistiir.

Tabitin donemine gelindiginde ki bu donem H. Il. asrin baslarina kadar
devam eder. Bu donemde karsilasilan problemler miictehidler tarafindan ¢6ziilmeye
devam etmis fikih bu devirde tam manasiyla tedvin edilememistir. Tebeii’t-Tabiin
devri ise fikhin yiikselisi ve zirveye ¢iktigi donem olarak bilinen ve H. IV. asrin
ortalarina kadar devam eden donemdir. Bu dénemde Ebu Hanife, Safii, Malik b.
Enes, Ahmed b. Hanbel, Davud ez-Zahiri, Evzai gibi biiyilk mezhep imamlari
yetismistir. Bu donemlerde yiizlerce miictehid ortaya c¢ikmasina ragmen ancak
bunlardan dort tanesinin mezhebi bir disiplin olarak tedvin edilebilmis ve sonraki

asirlara intikal edebilmistir. Bunlar Hanefi, Maliki, Safi'l ve Hanbeli mezhepleridir.31

b- Mezheplerin Ortaya Ciktigi Dénemde Tefsir Ilminin Durumu

Hz. Peygamber doneminde tefsir faaliyetleri daha ¢ok toplumu irsad etmek,
yanlig anlamalar1 onlemek ve izaha muhta¢ olan ayetlerin agiklanmasi seklinde

olmustur. Kur’an’in indigi déneme taniklik eden Miisliimanlar her ne kadar Kur'an

%0 [s1k, Mu’tezile’nin Dogusu, s. 61; Golciik-Toprak, Keldm, 5.47-48, 54; Yar, Erkan, Es ari ve Meto-
dolojisi, Firat Unv. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10: 2 (2005), s. 31-32.

3! Karaman, Hayrettin, /slam Hukuk Tarihi, iz yay., Istanbul, 1989, s. 115; Ekinci, Ekrem Bugra,
Islam Hukuku Tarihi, Ar1 Sanat Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 79; Koca, Ferhat, DIA “Mezhep” md.
Fikih boliimii, XXIX, s. 539; Oz, Mezhep Kavrami, s. 308.
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kendi dilleri ile indigi i¢in onun genel g¢ergevesini anlayabiliyorlarsa da bazi
boliimlerini anlayamiyorlar, kimi ayetleri de yiizeysel anliyorlardi. Clinkii hepsinin
bilgi, kiiltiir ve anlayis seviyeleri, yasadiklar1 ortam ve ihtiyaglar1 farkliydi. Bu
nedenle onlar anlamadiklart ayetleri kendilerine agiklayacak Kur’an’in hayata dair
bazi hiikiimlerini uygulamali olarak Ogretecek bir rehbere ihtiyaglar1 vardi. Hz.
Peygamber vahyin muhatabr olmasi ve teblig gorevi nedeniyle de Yasadigi
donemdeki insanlara ihtiyaglar1 nispetinde Kur’an’1 agiklamis ve ilk tefsir faaliyeti
onun doneminde gerceklesmistir. Sahabe anlamadiklar1 ya da ihtilafa diistiikleri

meseleleri Hz. Peygamber’e sorarak ¢ézmiislerdir.

Sahabe devrinde tefsir faaliyetleri Hz. Peygamber donemindeki gibi sifahi
olarak yiiriitiilmiistiir. Onlar Kur’an’1 tefsir ederken Hz. Peygamber’den 6grendikleri
birtakim ayetlerin tefsirine dair incelikleri, Arap dilini, vahyin indigi ortama iligkin
tecriibeleri ve niizul sebeplerini kullanmistir. Ayrica israillyyat tiirlinden bazi
haberlere de yer vermislerdir. Ahkdm Aayetleri konusunda da detayli ¢alismalar
yapilmamis ve ictihad faaliyeti yiiriitiilmemistir. Bu donemde tefsir miistakil bir ilim
olarak tedvin edilmemistir. Sadece Sahdbe peygamberden 6grendigi tefsir bilgilerini
hadis rivayetleri igerisinde tasnif etmiglerdir. Tefsir faaliyetleri de genellikle

lafizlarin izah edilmesi tarzinda olmustur. 52

Kur’an-1 Kerim’i tefsir konusunda Hz. Peygamber’den sonra en yetkin ziimre
olmalart ve bir takim 6zel hususiyetlerine ragmen Sahabenin tefsir yaparken gok
ihtiyathh davrandiklart ve hakkinda bilgi sahibi olmadiklari konuda fikir beyan
etmedikleri ve igtihatta bulunmadiklari goriillmektedir. Bu konuda Sahabe doneminde
sohret bulan miifessirler olan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, Hz. Osman Hz. Alj,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ud, Ubey b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit basta olmak

{izere biitiin Sahabe oldukca titiz davranmiglardir.®®

% Birigik, Abdiilhamit, DI4 “Tefsir” md., XXXX, s. 284; el-Akk, Halid Abdurrahman, Usuliit-Tefsir
ve Kavaidiihii, Darun- Nefais, Beyrut, 1986, s. 33; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsiru ve’l-
Miifessirun, Daru’l-Kalem, Beyrut tsz., I, s. 100-101; Funeysan, Suud b. Abdullah, fhtildﬁi [
Miifessirin Esbdabuhu ve Asdruh, Riyad, 1997, s. 25.

% es-Suyati, Celaleddin, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an (thk. Merkeziid-Diraséti’l-Kur'aniyye) tsz., VI, s.
2325; Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu Ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF. Yay., s. 10;
Birisik, Abdiilhamit, DI4 “Tefsir” md., XXXX, s. 284,
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Eldeki mevcut birikime ragmen hepsinin anlama kabiliyetleri, ihtiyaglar1 ve
olaylara bakis1 farkli oldugundan bazi ayetleri anlama konusunda zorlandiklar1 hatta
anlayamadiklari, kimi zamanda fikir ayriliklarina  distiikleri olmustur.®
Sahabeden Kur’an’i bastan sona tefsir eden olmamistir. Bunda tefsir konusunda
takindiklar1 mesafeli tutumla birlikte yasadiklari donemde boyle bir ihtiyacin ortaya
¢ikmamasi da etkili olmustur. Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas’in Hz.
Peygamber’den gelen tefsire dair rivayetlerden olusan tefsir faaliyetleri de

kelimelerin tahlili ve miiphemliklerin agiklanmasi tarzindaki faaliyetlerdir 3

Siyasi, itikddi ve fikhi mezheplerin birer birer ortaya ciktigi ve tedvin
faaliyetlerinin basladig1 Tabilin ve Tebeii’t-Tabiin doneminde ise tefsir de diger ilmi
faaliyetler paralelinde gelisme gostermistir. Yapilan fetihlerle Islam cografyasi
genislemis farkli dil, kiiltiir ve cografyalardan Miislimanlarin sayis1 artmig, Arap
olmayan insanlarin da Islam’a girmesiyle yanlis anlamalar ortaya ¢ikmistir. Bunun
sonucu olarak Arap diline verilen 6nem artmis siir, deyim ve atasozleri delil olarak
kullanilmaya baglanmistir. Boylece tefsirde rivayetin yani sira ligavi tefsir
calismalar1 da hizlanmis 1’rab’il-Kur'an, Garibii’l-Kur'an, Meani’l-Kur'an vb.
calismalarin yapilmasina neden olmustur.36 Tabilin donemi tefsir faaliyetleri rivayet
agirlikli devam ederken bu rivayetler Mekke, Medine ve Kife gibi tefsir
medreselerini kuran Sahabeler tarafindan aktarilmig ve bu ekoller takip edilmistir.
Mekke ekolii Abdullah b. Abbas (v. 68/687), Medine ekolii Ubey b. Ka’b (v.
33/654), Kife ekolii de Abdullah b. Mes’ud (v. 32/652-53) tarafindan kurulmustur.®’
Bu donemde ihtilaflar Sahdbe donemine oranla daha da artmus, isrdiliyyat tefsire

daha ¢ok girmistir.38

3 ez-Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessiriin, 1, s. 61; Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu, s. 46-47;
Mahmud en-Nakrasi es-Seyyid Ali, Mendhicii’l-Miifessirin Mine’l-Asri’l-Evvel ilel-Asri’l-Hadls,
Mektebetiin-Nehda, 1986, s. 20. Bu konudaki 6rnekler i¢in bkz.: Zehebi, et-Tefsiru ve’l Miifessirun,
l,s.63.

% Suyiti, el-ftkan, s. 2338; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, MUIFV.,Yay., istanbul, 2011, s. 83;
Birisik, DIA “Tefsir” md., XXXX, s. 284-285.

% Birisik, DIA “Tefsir” md., XXXX, s. 285.

3 Suyati, el-ftkan, V1, s. 2339; Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessirin, 1, s. 107, 118, 121.

%8 Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Miifessirun, 1, s. 134; Emin Ahmed, Fecru I-Islam, Kelimatiin Arabiyye lit-
Terciime ven-Nesr, Misir, 2012, s. 224.
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Téabitin doneminde de Sahabe doneminde oldugu gibi tefsir tam olarak tedvin
edilmese de ilk tedvin faaliyetleri baslamistir. Bu donemde yazilan tefsir sayist ¢ok
olmamakla birlikte Kur’an’in biitiin ayetlerini kapsayacak sekilde ilk tefsir yazma
caligmalar1 baslamistir. Tefsir tarihinde miistakil olarak tedvin edilmis ilk eser
Mukati’l- b. Siileyman (v. 150/767) tarafindan yazilan et-Tefsiru’l-Kebir’ dir. Her ne
kadar Ferra’nin (v. 207/822) Medni’l-Kur’an’1 ve Ali b. Ebi Talha nin tefsir sahifesi
de ilk yazilan eserler arasinda zikredilse de bunlar bastan sona Kur’an’1 tefsir eden

eserler degildir.*

Tebeii’t-Tabiin doneminde gelindiginde ki bu donem Emevi devletinin son
donemleri ve Abbasi devletinin ilk donemlerine tesadiif eden hicri Il. asrin sonlart
[11. asrin ortalarma denk gelen tedvin donemidir. Bu donemde tefsir rivayetlerini de
iceren hadisler tedvin edilmistir. Boylece tefsir ilk olarak hadisler iginde “kitabii’t-
tefsir” bashgr altinda ele alinmaya baglanmistir. Ancak ¢ok kisa bir zaman sonra
miistakil bir ilim olarak kendi disiplinini olusturmus ve miistakil eserler yazilmaya
baglanmigtir. Bu eserlerde Kur'an, bastan sona mushaf tertibine goére tefsir
edilmistir.*® Bu dénemin 6nemli miifessirleri arasinda Taberi (v. 310), ibn Ebi Hatim

(v. 327), ibn Hibban (v. 369) vb. yer almaktadirlar.**

Tefsir, mezheplerin ortaya ¢ikmadigi ilk donemlerde yukarida ifade edildigi
gibi heniiz tedvin edilmemis, rivayetlerin sozel nakli seklinde tefsir faaliyetleri
yuriitilmistir. Sahabe, Arap olmalar1 hasebiyle Arapcaya olan vukufiyetleri, Arap
orf ve adetlerini bilmeleri, Hz. Peygamber’den birtakim ayetlere dair 6grendikleri
incelikler ve niizul ortamina vakif olmalar1 gibi sahip olduklar1 avantajlara kendi
ictihadlarii da ekleyerek ihtiyag duyulan ayetleri agiklamislardir. Eldeki bilgilere

gore bu donemde Kur’an’1 bastan sona tefsir eden bir kitap da yazﬂmamls‘ur.42

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB. Yay., Ankara, 1988, I, s. 168, 176; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 107-
108; Birisik, DI4 “Tefsir” md., XXXX, s. 290.

0 el-Akk, Usuliit-Tefsir,s. 34; Funeysan, Ihtilafii’l-Miifessirin, s. 39; en-Nemir, Abdii’l-Mun’im,
Ilmii’t-Tefsir Keyfe Nesee ve Tetavvera Hattd Intehd Ila Asrine’l-Hadir, Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye,
Kahire, 1985, s.89; ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-ftticahdti’l-Munharife fi Tefsiri’l-Kur'an,
Mektebetii Vehbe, 1986, s. 14.

* Suyiti, el-ftkdn, VI, s. 2342.

*2 Zehebi, el-Itticahati’l-Munharife, s. 12; Emin, Fecru’l-Islam, s. 217-218.
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Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi Islam toplumunda cereyan eden siyasi ve
itikadi tartismalar sonucu hicri II. asrin baglarinda siyasi ve itikadi mezhepler ortaya
¢ikmaya basglamistir. Tabitin donemine denk gelen bu doénemde tefsir faaliyetleri
rivayet agirlikli olmakla birlikte rivayetler daha genis gergevede ele alinmis ve ortaya
c¢ikan yeni sartlar ve ilmi gelismeler nedeniyle tefsire dair ilk tedvin faaliyetlerinin

basladig1 ve hadisler igerisinde tefsir bablar1 seklinde tedvin edildigi donemdir.

Tebeii’t-Tabiin doneminde ise fikih, hadis, nahiv gibi ilimler gibi tefsir de
miistakil bir ilim olarak tedvin edilmistir.*® Daha 6nce rivayet agirlikli olarak
yirtiilen tefsir faaliyetlerine tedvin déneminin zirveye ulastigi Abbasiler devrinin
ortalarindan itibaren (yaklasik h. IV. asir) tefsirdeki ihtilaflar artmis, kisisel
yaklasimlar 6n plana ¢ikmistir. Ayrica rivayetler yeterince tahlil edilmeden
aktarilmaya baslanmistir. Fikih, akaid, tasavvuf ve dil alaninda mezheplerin
yayginlagmasiyla da her mezhep Kur'an’a kendi ilgi alanindan yaklagmistir. S6z
gelimi nahivciler Kur’an’t tefsir ederken i’rab cihetiyle ona yaklagmis i’rab
kaidelerine bu konudaki tartigmalara yer verirken, fakihler ahkama dair fukahanin

goriiglerini aktarmis buna kars1 ¢ikanlara verdikleri cevaplari zikretmistir.**

Islam toplumunun mezheplesme siirecini ve bu siirecte tefsir ilminin
durumunu bu sekilde aktardiktan sonra bu siire¢ sonunda ortaya ¢ikan mezheplerin
kendi fikirlerini ifade ettikleri bir alan olan tefsir kitaplari, usiil alimleri tarafindan
muhtevasi ve metodu bakimindan ¢esitli siniflandirmalara tabi tutulmustur. Yapilan
bu simiflandirmalar arasinda ifade edilen mezhebi tefsir ve bu tefsire dair 6rneklere

yer verelim.

3 el-Akk, Usuliit-Tefsir, s. 34.

* Funeysan, Ihtilafii’I-Miifessirin, s. 48; en-Nemir, Ilmii’'t-Tefsir Keyfe Nesee, s. 98; Zehebi, el-itticd-
hati’I-Munharife, s. 49; Suyiti, el-Itkdn, V1, s.2343; Emin, Fecru I-Isldam, s. 225; Nakrasi es-Seyyid
Ali, Mendhicii’l-Miifessirin, s. 38-42.
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C-MEZHEBI TEFSIR
a- Ortaya Cikis1

Islamiyet miintesiplerine ayriliga diismemeyi hep birlik olmay1 tavsiye
etmistir. Nitekim dinin ana kaynagi Kur’an’da bu ilahi ¢agriya vurgu yapilmistir.
“Hep birlikte Allah in ipine yapisin ve par¢alanmayn..” (Al-i imran 3/103), “..Dini
ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin...” (Surd 42/13) vb. bir ¢ok ayette® bu birlik
vurgulanirken Hz. Peygamber de “.birbirinizi seviniz, ihtilaf etmeyiniz.. 2% b,
hadislerinde iimmetini uyarmis ve ihtilaflardan sakinmalarini istemistir. Ancak gerek

[slam’1n kendisinden kaynaklanan;

a-Mezheplere mesru daire icerisinde miisamaha gdstermesi ve farkli goriislere
acik yapisi,

b-Kur’an-1 Kerim’in diisiince hiirriyetine verdigi 6nem,

c-Vahyin tsltbu,

d-Muhkem ve Miitesabih ayetler,

d-Kader konusu gibi hususlarin neden oldugu Islam’in genel yapist.*’

Gerekse Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ortaya
cikan ve “Isldm Toplumunda Mezheplesme” bashg altinda ele alinan Halife segimi
(imamet) temelli yasanan bir¢ok fikir ayrilig1 siyasi ve itikadi mezheplerin dogusuna

temel teskil eden iki ana nedendir.

Bu iki ana nedenin yam sira Islamiyet ile diger dinler ve inanglar arasinda
yasanan savaglar ve ¢ekismeler, farkli dil, kiiltiir ve cografyalara komsu olunmasi ve
bu cografyalardan Miisliiman olanlarin sahip olduklar1 yasam bigimleri, kiiltiirleri,
orf ve adetleri, Arap diline ve kiiltiiriine yabanci oluslari, Yunan felsefesinden
yapilan terciime faaliyetleri gibi diger nedenler de Islam toplumunda fikir

ayriliklarinin artmasi ve mezheplerin dogusunda etkili olmustur.*®

* Al-i imran 3/105, Enfal 8/46, En’am 6/153 vb.

* Buhari, Cihad, 163.

*" Figlal, Ethem Ruhi, “Mezheplerin Dogusuna Etki eden unsurlar”, islam ilimleri Enstitiisii Dergisi,
AUIFY, 1980, Say.4, S. 115; Haberli, Mehmet “Itikddi Islim Mezheplerinin Ortaya Cikisina Etki
Eden Faktorler”, s. 162-164.

48 Kirca, Celal,“Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, IAD, EKim, 1987, sy. 5, s. 54, Kurt, Hasan,
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Yukarida isaret edilen ve Islam’da mezheplerin ortaya cikisina gerekge olarak
zikredilen nedenlerden dolayidir ki Miisliimanlar arasindaki fikir ayriliklari giin
gectikce artmis Rasit halifeler doneminin sonlarma gelindiginde Hz. Osman’in sehit
edilmesi ve katillerinin bulunmasi konusunda Hz. Ali doneminde yasanan tartismalar
ve savaglar Miisliimanlar arasindaki goriis ayriliklarin1 daha da artirmis ve bir takim
siyasi olusumlar1 ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle Siffin savasindan sonra yasanan
hakem olayinda halifenin hakem tarafindan se¢ilmesini kabul eden Hz. Ali’yi tekfir
eden ve ondan ayrilan Hariciler ve onu destekleyen ve yaninda yer alan Si’a tarih
sahnesinde ortaya ¢ikan ilk mezhepler olmuslardir.*® Bu siyasi olusumlarin ardindan
Hz. Osman’n sehit edilmesi ve sonrasinda yasanan savaslar ile Hz. Ali doneminde
yapilan savaglarda Glenlerin durumunun farkl agilardan degerlendirilmesi sonucu
Miisliimanlar arasinda itikadi tartismalar1 ortaya g¢ikarmis ve bdylece Cebriyye,
Miircie, Kaderiyye ve Mu’tezile, Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye gibi itikadi

mezhepler olusmustur.>

Hi¢ sliphe yok ki hareket alani din olan bu mezheplerden her biri kendi
hakliligin1 ortaya koymak, goriislerini temellendirmek icin herkesin ortak paydasi ve
ist degeri olan Kur'an'a miiracaat etmistir. Dogrusu bu ilk bakista yadirganacak bir
durum da degildir. Ancak her seyin Kur’an’da oldugu diislincesiyle, ona yonelen ve
kendi goriislerin temellendirmede &yetleri baglamindan kopararak parcact ve
maksatli bir yaklasim tarziyla kendi goriislerini Kur'an'a sdoyletme veya onaylatma
cabasi tefsirde sapmalara neden olmustur.”’ Bazen bir mezhebe mensup miifessirler
mezhebinin gorlisiinii destekleyen ayetleri zahiri anlamiyla alirken kendi goriisiine
uymayan ayetlerde de zorlama te’villere yonelmis metodik davranmamis ve celiskiye
diismiislerdir. Oyle ki bazen kendi sdylediklerini desteklemek igin ayetin zahiri buna

uygunsa zahiri mana boyledir ve tefsirde esas olan da zahiri manadir derken

Itikadi Mezheplerin Olusum Seriiveni, s. 27-28.

* Kurt, Hasan, Itikadi Mezheplerin Olusum Seriiveni, s. 27; Figlah, Mezheplerin Dogusuna Etki eden
unsurlar, s. 129; Zehebi, el-ftticahatiil Miinharife fi Tefsiri’l-Kur'an, s. 15.

50 Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, AUIFY, tsz., s. 4-5.

5! Goldziher, Ignaz, Mezahibii t-Tefsir il-Islami (trc. ve thk. Abdii’l-Halim en-Neccér), Mektebet’ii
Hanci, Kahire, 1955, s. 1; Mert, Muhit, “Keldmi Tartismalari Kur'an Ayetleriyle Temellendirmenin
I¢erdigi Sorunlar”, Corum TIlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 214; Zehebi, et-Tefsiru ve’l-
Miifessiriin, 1, s. 163; Caliskan, Ismail, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu yay., Ankara,
2012, s. 162.
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goriisiine uymayan bagka bir yerde te’vile yonelmistir. Kendisinin zahiri manaya

yoneldigi yerlerde te’vil yapanlara da ayetin zahiri esastir diyerek karsi cikmugtir.>?

Kendi doneminde ortaya ¢ikan problemleri ¢6zmek Ve ait oldugu dinin kutsal
metni olan Kur’an’in anlasilmasi konusunda yol gosterici bir arag olarak ortaya ¢ikan
miifessirler ilmi dlgiiler igerisinde inang ve ibadet konularinda ihlasla ve samimiyetle
hareket ettigi siirece Islam toplumuna faydali olmus fikir ayriliklarinin giderilmesine
ve Kur’an’in anlasilmasma katki sunmustur. Ancak baslangigta problemlerin
¢cozlimiinde bir ara¢ olan mezhepler zamanla birtakim menfaatler, art niyetler, siyasi
¢ekismeler isin igine girince amag haline doniismiis ve tam tersi bir durum ortaya
cikmigtir. Kur'an ve onun ortaya koydugu ilkelerin anlasilmasi ve hayata
gecirilmesine katki sunmasi beklenen mezhepler kendilerini mesrulastirmak igin
Kur'an’a miiracaat etmistir.*® Bunun sonucu Miisliimanlar arasinda olmasi gereken

birlik bozulmus ve yasanan ¢ekismeler Islam toplumunu zayiflatmustir.

b- Belli Bash Mezhebi Tefsirler

Mu 'tezili Tefsirler™

a. [Ebu Bekr, el-Esamm (v. 236 /850) Tefsiru Ebi Bekr el-Esamm.
Ebii Mislim, Muhammed b. Bahr el- Isfehani (v. 254-322/868-934)
Camiut-Tenzi’l [i Muhkemi 't-Tenzil.

c. Ebu Ali, el-Cabbai (v. 303/915), Camiut-Te vil li Muhkemit-Tenzil.

d. Ebu’l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani (v. 384/994), Tefsiru Rummani.

e. el-Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (v. 415/1024), Tenzihii’l-
Kur'an ani’l-Metd in.

f. Ebu’l-Kadsim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri (v. 538/1144), el-
Kessdf.

52 en-Nemir, Ilmii 't-Tefsir Keyfe Nesee.., |, 5.104; Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, S.
54,

** Sener, Abdulkadir, “Islamda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri”, AUIFD, XXVI, say1:1, s. 406.

> Ignaz, Goldziher; Mezdhibii't-Tefsir’il-Islami, s. 135; Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Miifessiriin, |, s. 88;
en-Nemir, Ilmii 't-Tefsir Keyfe Nesee.., |, s. 101; Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu, S. 115.
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St’a Tefsirleri®

a. Kummi, Ali b. Ibrahim (h. 3. yy. sonlar1 4. yy. baslar), Tefsiru’l-Kummi.

b. Tusi, Eba Ca’fer Muhammed b. El-Hasen (v. 460/1068), et-Tibydn.

c. Tabersi, Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen (v. 548/1153), Mecmeu'l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur'an.

d. es-Sevkani, Muhammed b.Abdillah (1173/1760), Fethu’ l-Kadir.

e. Tabatabal, Muhammed Hiseyin (1904-1981), el-Mizan fi Tefsiri’l-

Kur’an.

Harici Tefsirler

Bu mezhebin miintesiplerinin ¢ogu dindar ve samimi olmalarina ragmen
kirsalda yasayan ve schir hayatindan dolayisiyla ilmi faaliyetlerden uzak
kimselerdi®®. Bu nedenle Mu’tezile ve Si’a gibi yeterli sayida eser ortaya
koyamamuslardir. Haricilere isnat edilen 6nemli tefsirler sunlardur: >’

a. Huad b. Muhakkem el-Huvvari (h. 3. yy.), Tefsiru Kitabi’l- ‘Aziz.

b. Ebu Yakub, Yusufb. Ibrahim el-Vercelani’nin (h. 4. yy.)Tefsiri

c. Itfeyyis, Muhammed b. Ytsuf (v. 1332/1914), Himydnii'z-Zad ila Dari’l-

Medd.

Ehl-i Siinnet tefsirleri

Mezhebi tefsirler denilince birgok tefsirin mezhebi taksimine yer veren ¢ok
sayida kaynak ozellikle Ehl-i Siinnet tefsirlerini bu kategoriye dahil etmekten imtina
etmis ve yanli bir tutum sergileyerek hakkaniyet olgiileri igerisinde hareket etmemis
ve Ehl-i Siinnet tefsirleri lehine bir tavirla onlar1 bu kategoride degerlendirmemistir.

Mezhebi tefsir denildigi zaman Mu'tezile, $i’a ve Harici tefsirler anlasilir seklinde

% Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessirin, 1, s. 46; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 223; Cerrahoglu, Kur'an
Tefsirinin Dogusu, s. 119.

5 Caligkan, [smail, Siyasal Tefsirin Olugum Siireci, S. 719; Zehebi, et-Tefsiru ve’'l-Miifessiriin, 11, s. 343
; Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu, S. 123.

57 Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Miifessiriin, 11, s. 344; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 225; Caliskan, Siyasal
Tefsirin Olusum Siireci, S. 81.
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smiflandirmalar yapilarak Ehl-i Siinnet tefsirleri bunun disinda tutulmustur. Elbette

igerisinde mezhebi egilimlerin taassubu ifade edecek boyutta en az oldugu tefsirler

Ehl-i Siinnet’e ait olanlardir. Ancak vakia bu tefsirlerin de zaman zaman Siinni

tefsirlerde de mezhep temelli yorumlara rastlandigidir. Celal Kirca, Ismail Caliskan

vb. miielliflerin mezhebi tefsirler hakkinda yaptigi taksimat (Ehl-i Siinnet, Si’a,

Mu’tezile ve Hariciler) bizim tarafimizdan da tercih edilmis ve bu mezheplere dair

belli bagh tefsirler miiellifleri ile birlikte zikredilmistir. °® Bu tefsirlerden bazilari

sunlardir:

a.
b.

C.
d.
e.
f.

et-Tahavi, Eba Ca’fer (v. 321/933), Ahkamii’l-Kur'dni’l-Kerim.
el-Maturidi, Ebu Mansir Muhammed b. (v. 333/944), Te "vildti I-Kur'an.>®
el-Cessas, Ebu Bekr (v. 370/980), Ahkdmii’'l-Kur'dn.

el-Maverdi, Ebu’l-Hasen (v. 458/1050), Tefsiru’I-Maverdi.”

el-isfehani, er-Ragib (v. 502/1108), el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur'an.
el-Bagavi, Ebi Muhammed el-Hiseyin b. Mes’ud (v. 516/1122)

Medlimiit- Tenzil.

g. er-Razi, Fahreddin(v. 606/1210), Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir).
h. Ebt Hayyan, el-Endeltsi el-Girnati (d. 654), el-Bahru 'I-Muhit.

el-Beydavi, Nasiruddin ebu’l-Hayr Abdullah (v. 691/1685), Envdarut-
Tenzil ve Esrarut-Te vil (Tefsiru’l-Beydavi).
en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed (v. 710/1695), Meddrikiit-
Tenzil ve Hakdikut-Te vil (Tefsirun-Neseffi).

% Bkz: Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, S. 66-71.

% Bu tefsir Ehl-i Siinnet prensipleri cergevesinde Kur’an’1 bastan sona tefsir eden ilk eserdir. (Bkz.:
Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, S. 128.

% Omer Nasihi Bilmen Maverdi’nin bazen kendi kanatine uyan Mu'tezili goriisleri benimsemesinden
onun Mu'tezili oldugunu sdyleyenler olsa da onun Ehl-i Siinnet’e ait bir miifessir oldugunu sdyler.
(Bkz.: Bilmen, Omer Nasthi , Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’I- Miifessirin), Bilmen yay., Istanbul,
1973, 1, s. 418.
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BiRINCi BOLUM

A- KUR'AN-I ANLAMAYA VE YORUMLAMAYA ETKi EDEN
UNSURLAR
Hz. Peygamber kendi doneminde iginde yasadigi toplumun ihtiyaglarina cevap
verecek oranda teblig ve irsad gorevi ¢ergevesinde Kur’an’1 tefsir etmistir. Kur’an’in
anlasilmas1 ve yorumlanmasi noktasinda cesitli nedenlerle ortaya ¢ikan ihtilaflar1 da
yine kendisi ¢6zmiistiir. Ancak onun doneminden uzaklastik¢a fetihlerle genisleyen
Islam cografyasina farkl dil ve kiiltiirlerden Miisliimanlarin déhil olmasi, Islam dis1
dinlerin Islama ve Miisliimanlara y&nelik saldirilar, islam diinyasinda yasanan siyasi
ve itikddi tartismalar, mezheb taassubu vb. nedenlerle ihtilaflar artmastir.
Miifessirlerin bireysel yetkinlikleri, zeka seviyeleri, olaylara bakislari, yasadiklari
toplumun orf, adet ve gelenekleri, herhangi bir mezhep ve diisiince ekoliine

aidiyetleri gibi nedenler de tefsirde yasanan ihtilaflarda etkili olmustur.

Esasen bir metnin veya soziin yorumlanmasi ve anlasilmasi s6z konusu
oldugu zaman farkli sonuglarin ortaya g¢ikmasi tabii bir durumdur. Yani ihtilaf
anlama ve yorumun dogasinda vardir. Ayni durum Kur’an’1 anlama ve yorumlama
faaliyetleri i¢in de gegerlidir. Buna bir de insan unsurunu yani yorumcunun bilgi,
kiltir ve akli kabiliyeti ve donanumi ile onun sosyo-psikolojik durumunu ve
toplumsal ve siyasi sartlar1 ilave edecek olursak ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi ‘tefsirde
6znelligi’ neredeyse kagimlmaz kilmaktadir.®* Tefsirde 6znellik derken her ne kadar
Kur’an tefsirinde farkli hatta yanlis anlama gercegine isaret ediyor olsak da bu
durum, Kur’an metni i¢in gecerli degildir. Yani Kur'an metninin kendisinde bir
degisiklik olmazken ayni metin anlama ve yorumlama ag¢isindan degismelere, degisik

anlamalara ve yorumlamalara tabi olmaktadir.®?

Kur'an tefsirinde ihtilaflar s6z konusu oldugunda bircok siniflandirma
yapilmistir. Bazi miiellifler tefsirde ihtilaflar1 memduh (6viilen, kabul edilen) ve

mezmum (yerilen, begenilmeyen) seklinde tasnif ederken, kimileri tefsirdeki bu

o1 Caligkan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 47.

62 Karacelil, Siileyman, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar “Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde
Etkili Unsurlar ve Miifessirin Yonteminin Tespiti” s. 121-142, ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi yay., 5.122.
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ihtilaflar1 cesitleri bakimindan bir siniflandirmaya tabi tutmustur.®® Bazi yazarlar da
rivayete dayali tefsirlerde ihtilaf sebepleri ve dirdyete dayali tefsrilerde ihtilaf
sebepleri seklinde bir tasnifte bulunmugtur.®* Funeysan miifessirlerin ihtilafin1 genel
sebepler ve dzel sebepler olarak iki baslik altinda ele almistir.®® Zehebi ise, tefsirde
ortaya ¢ikan yanlis yorumlarin nedenleri herhangi bir tasnife tabi tutmadan bagliklar
halinde ele almistir.*® Muhammed Abdurrahman Salih es-Sayi’ de Esbdb-u Ihtildfi’l-
Miifessirin adli eserinde miifessirlerin ihtilaf nedenlerini 20 baslik altinda ele
almaktadir.®” Ibn Teymiyye ise tefsirde ihtilaflar1 tenevvii (ayetten farkli hiikiimlerin
cikmasina etki etmeyen) ihtilafi ve tezat (dyetten farkli hiikiimler ¢ikarilabilen)
ihtilafi olarak ikiye ayirmistir.?® Biz ise konuyu uzatmadan daha derli toplu ve 6zet
bir sekilde ifade edebilmek i¢in Kur'an tefsirinde ortaya cikan ihtilaflar1 sebepleri
yoniiyle, “Kur’an Lafz1 Temelli Ihtilaflar” ve “Miifessirin Kendisinden Kaynaklanan

Sebepler (6znel Sebepler)” olarak iki baslik altinda ele aldik.

Bu calismada konunun sinirlarini asmamak igin tefsirdeki ihtilaf konular ile
ilgili birtakim temel bilgiler ve bunlara dair birkag ornek verilip detaya
inilmeyeceginden Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya etki eden unsurlar konusunda
daha detayl bilgi igin, Suud b. Abdullah Funeysan, [htilafii’l- Miifessirin Esbabuhu
ve Asdruh (Riyad, 1997); ez-Zehebi el-ltticahdtu’I-Munharife fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Kerim (Beyrat, 1986); Muhammed Vehbi Dereli, Tefsirde Yanilgi Sebepleri ve
Bunlardan Korunma Yollar”, Fecr Yay. (Ankara 2009); Osman KARA
“Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, Din Bilimleri Akademik

Arastirma Dergisi, Sy. 3, 111, 2011, s. 73-94 vb. ¢alismalara miiracaat edilebilir.

%3 Kara, Osman, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri” Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, say1 3, 111, 2011, s. 79-80.

% Dereli, Muhammed Vehbi, Tefsirde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, Fecr Yay.,
Ankara, 2009, s. 5-7.

% Funeysan, Ihtildfii’l-Miifessirin, s. 57, 171.

% ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Itticdhdtu’I-Munharife fi Tefsir 'I-Kur ani’I-Kerim, Beyrut 1986.

%7 es-Sayi’, Muhammed Abdurrahman Salih, Esbdb-u Ihtilafi’l-Miifessirin, Mektebetii’l-Ubeykan
Riyad, 1995, s. 16, 35.

% Teymiyye, Takiyyuddin, Ahmed b. Halim, Mukaddime fi Usilit-Tefsir (thk. Adnan Zerzir), 2. bsk.
972, s.38 vd.
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a- Kur’an Lafz1 Temelli ihtilaflar
1. Dil ile ilgili ihtilaflar

Kur'an kendisini tarif ettigi ayetlerde Arapca bir kitap oldugunu ifade eder.®®
Bu nedenle Kur’an’1 anlamanin yolu Arapgay1 dil ve iislup bakimindan iyi bilmekten
gecmektedir. Miifessirler, Allah’in mesajin1 ilk gilinkii tazeligiyle ve canlilign ile
kavrayabilmesi, ayetlerde sakli olan incelikleri ve her zaman var olan dinamik
mesajin1  aktarabilmek i¢in ileri diizeyde dil bilgisine sahip olmak

mecburiyetindedir.”

Dil ile ilgili ihtilaflardan maksat Kur'an ayetlerinin lafizlar1 iizerinde var olan,
i’rab (hareke), misterek lafizlar, umim-hus@s, miicmel-miibeyyen, emir-nehy,
hakikat-mecaz, mutlak-mukayyed, ¢ok anlamlilik, zamirin mercii vb. konularda

yasanan ihtilaflar kastedilmistir.”*

a- I’rabta ihtilaflar

I’rab yani kelimelerin harekelerinin farkli okunmasindan dolayr mananin
degismesi sonucu meydana gelen ihtilaflardir ki bu da Kur'an lafizlarinin anlasilmasi
konusunda farkli yorumlarin ve anlamalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zira
1’rab sonuglar1 bakimindan biiyiik farkliliklar ortaya ¢ikardigi i¢in miifessirin dikkat
etmesi gereken bir husustur. Oyle ki bazen ciimledeki fail ile mefuliin bih’i
belirleyen bir hareke veya harftir.”” Bakara 196. ayeti (...4 53313 &2l 1 54515 ) “Hacer
da Umreyi de Allah i¢in tamamlaymm.” I’rab’in mana iizerinde etkisini ortaya koyan

78« 5530 kelimesinin iki sekilde okunusu vardir. Cumhur

onemli bir Ornektir.
“65&1” lafzii mansub olarak okumakta ve mefilin bih olan “éi\” lafzina

atfetmektedir. Isti'nafiye ciimlesi (yeni bir ciimle) olarak alip “s3x1” seklinde merfu

% yusuf 12/2; Taha 20/113; Ziimer 39/ 28; Fussilet 41/3.

"% Isicik, Yusuf, Kur’an’i Anlamada Temel Ilkeler, Esra yay., Konya, 1997, s. 97.

! el-Emin, Thsan, Menheciin-Nakd fit-Tefsir, Daru’l-Hadi, Beyrut, 2007, s. 277.

2 er-Rami, Fehd b. Abdurrahmanb. Siileyman, Buhiisiin fi usili't-Tefsir ve Mendhicihi, 4. baska,
Mektebetiit- Tevbe, 1419, s. 46.

"3 es-Sayi’, Esbdabu Ihtiafi’I-Miifessirin, s. 71.
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okuyanlar da olmustur. Buradaki “% 5311 lafzin1 mansub okuyan cumhiira gére umre

vaciptir. Merfu okuyanlara gore ise umre hiikiim bakimindan hac ile ayn degildir.74

b- Umiim-Husiis Konusunda ihtilaf

Kur'an ayetlerindeki lafizlarin  umOmi veya husQsi bir manaya
hamledilmesinden dolay1 tefsirde ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu tiir ihtilaflar ayetin
manasinda degil ayetin sahislar ve olaylara delaleti ve onlar hakkinda hiikiim
¢ikarmada gergeklesen intilaflardir.”

Kur'an hayatin devam ettigi bir ortamda ortaya ¢ikan ihtiyaclara cevap olarak
indirildigi i¢in bazen has olarak zikredilen bir konu baska bir yerde ‘am olarak ifade
edilmektedir. Arap dilinin yapisindan kaynaklanan bu durum zaman zaman Kur’an’1
anlama ve yorumlamada ihtilaflara sebep olurken bazen de lafzin umim mu yoksa
hus@is mu ifade ettigi noktasinda da ihtilaflar zuhur etmistir. Bir ayetin tefsirinde bazi
miifessirler meseleyi umim olarak degerlendirirken bir kismi da husis olarak
degerlendirmislerdir.”

Ornegin, wioad) & b alE 545 fkall 458 “Zekeriyya mabedde durmus
namaz kilarken melekler ona séyle nida ettiler... ” ayetindeki’’ (m‘) lafzindan
kastin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Stiddi (v. 127/745) ve Mukatil burada
Cebral’i kastettigini lafzin hus@si olmasma ragmen mananin umim ifade ettigini
bunun da Arap dilinde bilinen bir durum oldugunu sdyleyerek: “Arab’in cemi’ lafz1
kullanarak bir kisiden duydugu halde ‘bunu insanlardan duydum’ demesi gibi”
demislerdir. Aralarinda ibn Cerir et-Taberi’nin (v. 310/923) de bulundugu bir grup

miifessir de buradaki lafzin meleklerden bir grubu ifade ettigini séylemislerdir.78

" es-Sayi’, Esbdbu Ihtidafi’l-Miifessirin, s. 71.

" es-Sayi’, Esbdbu Ihtidafi’I-Miifessirin, s. 50.

76 gl-Emin, Menheciin-Nakd fit-Tefsir, s. 277; el-Akk, Usdliit-Tefsir, s. 379; Kara, “Miifessirlerin Sahih
Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, s. 90.

" Al-i imran 3/39.

"8 es-Sayi’, Esbdabu Ihtiafi’I-Miifessirin, s. 51.
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c- Mutlak-Mukayyed Konusunda ihtilaf

Kur'an ayetlerinde lafizlar bazen mutlak bazen de mukayyed olarak gelir. Bu

husus da yine tefsirde ihtilaf konularindan birisidir.

Mutlak: “Bir seyi, herhangi bir ozellik belirtmeden bildiren lafizdir.”"

Mukayyed ise: “Bir seyi, belli 6zelligi ile bildiren lafizdir.”®°

Mutlak ve mukayyed arasindaki iligki usal alimleri tarafindan sebep ve
hiikiim bakimindan degerlendirmislerdir. Bu taksimatta da tam bir ittifak olmayip
Kimilerinin, mutlakin mukayyede hamledilecegini ifade ettigi bir yerde digerleri
burada mutlakin mukayyede hamledilemeyecegini ikisinin de bulundugu hal iizere
kalacagini soylemigler ve farkli yorumlarda bulunmuslardir. Bu ihtilaflar mutlak ve
mukayyedin hiikkmiiniin bir oldugu ve sebebin farkli oldugu ayetler ile sebebin bir

oldugu ancak hiikmiin ayr1 oldugu ayetlerde ortaya ¢ikmaktadir.®

Ornegin Miicadele suresi 58/3. dyeti |5l Wl &b 50 & 2ilis (e &yhela (il
LLE G J8 (e &5 )}ﬂ “Kadinlarindan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden doénenlerin karilariyla temas etmeden once bir koleyi hiirriyete
kavusturmalar: gerekir” ile Nisa suresi 4/92. dyetin 4’4 438 BEP= Uad G 08 Ba
“...yanlshkla bir mii’mini oldiiren kimsenin mii’min bir kole azat etmesi gerekir”
hiikiimleri birdir; o da kole azat etmektir. Sebepleri ise farklidir. Birinci ayette kole
azat etmenin sebebi zihar iken ikinci ayette ise sebep hataen 6ldiirmedir. Cumhir
burada mutlakin mukayyede hamledilecegini soylerken, Ebi Hanife ve bir kisim ilim
ehli mutlakin mukayyede hamledilmeyecegini, hiikiimler bir olsa da sebeplerin

farkl1 oldugunu séylemektedirler.®?

" Funeysan, [htildfii'I- Miifessirin, s. 120; Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Ilkeler, 123.

80 Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel llkeler, 124.

8 Funeysan, htildfii'I- Miifessirin, s. 120; Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel likeler, 129-130.

8 Menna’ el-Kattdn, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur'an, Mektebetii Vehbe, Kahire, 2000, s. 238; er-Rami,
Buhiisiin fi Usiali't-Tefsir...,s. 48; Funeysan, [htildfii’l- Miifessirin, s. 123-124; Isicik, Kur’an’t
Anlamada Temel Ilkeler, s. 131; Kara, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkhiliklarinin Sebepleri”, s.
88; es-Sebt, Halid Osman, Kavdidiit-Tefsir Cema’n ve Dirdseten, Daru Ibn Affan, 1421, 11, s. 148.
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d- Hakikat-Mecaz Ihtilafi

Tefsirde ihtilaf alanlarindan birisi de Kur'an lafzinin hakiki manasinin veya
mecazi manasinin anlasilmasi meselesidir. Kur'an, dil yapis1 ve {islibu geregi hakikat
ve mecaza yer vermistir. Ancak bunun tespiti konusunda da miifessirlerin farkl
goriisleri ortaya ¢ikmis bu da ayetlerin anlasilmasinda farkli yorumlara neden
olmustur. Bir kism1 ayetteki mananin mecazi oldugunu soylerken diger bir kismi da

mecaz olmadigini iddia etmistir.

2

Ormnegin, S5 dalal sh 4Tl “Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur” Necm
suresi 53/43. ayetin tefsirinde alimler ihtilaf etmistir. Hasen ve Kelbi bu ayetin tefsiri
hakkinda: “Cennet ehlini cennette giildiiren, cehennemlikeri de cehennemde
aglatandir.” Derken bazilar1 da itaatkarlari rahmetiyle giildiirmiis, asileri de gazabi ile
aglatmistir diyerek ayni sekilde ayeti hakiki manaya te’vil etmislerdir. Dahhak ve bir
kisim miifessir de ayetin manasinin “O yeryiiziinii bitkilerle giildiiren, gokyiiziinii

vagmurla aglatandir.” $Seklinde mecazi oldugunu sé')ylernistir.83

Konumuzun sinirlarin1 asmamak ve uzatmamak igin bu ihtilaf noktalarindan
bir kagma dair 6rnekler vermekle yetindik. Dil ile ilgili ihtilaflarin digerlerine ait

detayli 6rnekler i¢in bu konuda yapilan ¢aligmalara ve usul kitaplarina bakilabilir.®*

2. Kiraat Farkhiliklar:

Kiraatler ayetlerde yer alan kelimelerin birden fazla sahih okunus bigimlerini,
kiraat farkliliklar1 da bu okuma bi¢imlerindeki farkliliklar sonucu ortaya ¢ikan
ihtilaflar1 igerir.

Kiraatler bir geliski degildir. Tam aksine Kur’an-1 Kerim’i tahriften koruyan,
okumay1 kolaylastiran ve anlam zenginligi katarak Kur’an’in icdzini ortaya koyan

okuma bicimleridir.®®

8 er-Rami, Buhiisiin ff usiili't-Tefsir..., s.51.

8 Funeysan, Ihtilafii’I-Miifessirin, s. 93-133; es-Sayi’, Esbdbu Ihtiafi’l-Miifessirin, s. 50-98, er-Rimi,
Buhiisiin fi Usili't-Tefsir..., s. 41-53; el-Emin, Ihsan, Menheciin -Nakd fit-Tefsir, Daru’l-Hadi, Bey-
rht, 2007; Mennd’ el-Kattdn, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur'an, Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usi-li’l
Fikh; Kara, Osman, “Miifessirlerin Sahih Yorum fark- Iiklarinin Sebepleri”, s. 79-80. Mektebetii
Vehbe, Kahire, 2000; ez-Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usi-li’l-Fikh; Kara, Osman, Miifessir-
lerin Sahih Yorum farklikiarinin Sebepleri”, s. 79-80.

8 Menna’ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur'an, s. 170.
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Kiraat alimleri kiraatleri miitevatir, meshur, ahad, saz ve mevzu’ olarak ¢esitli
kisimlara ayirmiglardir. Cumhir bunlarin igerisinden miitevatir olan 7 kiraatin
digindakilerle namaz kilinamayacagim  sdylemislerdir.®® Kiraatlerle ibadet
konusundaki bu ihtilaflardan baska yasanan tartigmalardan birisi de bazi dil
bilimcilerin bir takim kiraatlerin dil kurallarina uymadig1 konusundaki itirazlaridir ki
bu hususta miifessirlerin kahir ekseriyeti kiraat ile dil kurallar1 arasinda tercihin
kiraat oldugunu ve kiraatin sahih senede dayanan ve sihhati kesin olan bir kiraat
olmast durumunda dil kurallar1 gegerli degildir. Ciinkii kiraatler uyulmasi zorunlu
olan bir siinnettir demislerdir.®’ Kiraatlerde var olan bu farkliliklar daha ¢ok
kelimelerin harf ve harekelerindeki farkliliklar olup miifessirlerin farkli yorumlarina

neden olan yonii de burasidir.

Ornegin, Bakara stiresi 2/125. ayetindeki la a5 alie Be 1538315 “Siz de
Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin).” (‘;Jég\j) lafzim
Nafi’ ve [bn Amir (\5353\5) ha’nin fethasiyla okumuslardir. Bu durumda mazi fiil ile
Hz. Ibrahim’in oglunun ve bizden 6nceki Mii’minlerin babalar1 ibrahim’in mekanin
namazgah edindigini bildiren ihbari ciimle olur. Bu kiraat de makam-1 Ibrahim’in
arkasinda namaz kilmanin siinnet olduguna delil teskil etmis olur. Cumhir ise
(\;Jéf?\j) seklinde ha’nin kesrasiyla emir seklinde okumustur. Boylece ayet, makamin

arkasinda namaz kilmanin vacib olduguna delil olarak kullanilmugtir.%®

Diger bir drnek yine Bakara siiresi 2/282. ayette & Y5 Cu& 3=d Y5 “ne
yazan, ne de sahit zarara ugratilsin..” yer alan (5 Y) ifadesini Tbn Kesir (S Y)
seklinde merfu olarak okumus ve ayete nefy anlami vermistir. Digerleri ise (5 Y)

seklinde mansub okuyarak dyete nehy anlami vermisleridir.*

8 Menna’ el-Kattan, Mebdbhis fi Ulimi’l-Kur'an, s. 170.

8 Suyati, Celaliiddin, el-itkdn fi Uiimi’l-Kur’an, |, s. 491-493
8 es-Sayi’, Esbdabu Ihtiafi’I-Miifessirin, s. 41.

8 es-Sayi’, Esbdabu Ihtiafi'\-Miifessirin, s. 42.
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3. Nesh iddialan

Nesh, ligatte silmek, izdle etmek, nakletmek ve yazmak anlamlarma gelir.*
“Giines golgeyi neshetti” denildiginde onu sildi, yok etti anlamima gelir. Casiye
45/29 (slaxi &8 G gudind & U “Clinkdi biz, yaptiklarimzi kaydediyorduk” ve A’taf
siiresi 7/154. &5 25 24350 b Gl 42255 o0 Lgaasd &5 “Onlardaki yazida Rablerinden
korkanlar igin hidayet ve rahmet (haberi) vard:.” ayetlerdeki kullanim buna 6rnektir.
“Kitab1 neshettim” diyen onu naklettigini sdylemis olur. Hac suresi 22/52. ayette
?—'fLél‘ A 2834 & YU il G AL “Ne var ki Allah, seytamin katacag seyi iptal eder.
Sonra Allah, kendi dyetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir.”
gecen nesh kelimesinin kullanimi da bu anlam ifade etmektedir.®* Kitabin neshi ise
hitkmiiniin kaldiriimasidir.?* Bakara 2/106. ayetteki 3 leis jia <l Ll il e i L

elis “Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek)

mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz” kullanim buna 6rnektir.

Neshin Istilahi anlami ise “Ser’l bir hiikkmiin yine Ser’l bir hiikiimle
kaldirilmasidir.” Hilkkmii kaldirilana mensuh; hiikmii kaldirana ndsih bu olaya da

nesh denilir .3

Kur’an’da neshin olup olmadigi hususu, tefsir usili’niin tartismali
konularindan biridir. Neshin varligi konusundaki ihtilaf neshin varligin1 kabul
edenlerle reddedenler arasinda var olan hem de neshi kabul ettigi halde mensuh
ayetlerin tesbiti konusunda yasanan intilaflardir.”* Bu alanda yapilan tartigmalar
birgok acidan cesitlilik arz etmektedir. Oyleki nesh kavrammin taniminda baslayan

fikir ayrlllklarl95

neshin varligini savunanlar arasinda bile kendisini goéstermistir.
Kur’an’da neshin var oldugunu savunanlar mensuh ayetlerin sayisi, hangi ayetlerin

arasinda neshin gergeklestigi ve hangi ayetlerin hangilerini neshettigi konusunda bir

% Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit , “n-s-h” md., s. 261; Ragib, el-Miifredat fi garibil- Kur’an, “n-s-h’”
md., 11, s. 233; Fiineysan, Ihtildfii’I-Miifessirin, s. 133; Simsek, Sait, Kur’an’da Iki Mesele Miitesad-
bih- Nesh), Selam yay., Konya, 1987, s. 87.

L el-Akk, Usuliit-Tefsir, s. 297.

%2 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “n-s-h’ ” md., I, s. 633.

% Simsek, Kur'an’da Iki Mesele, s. 89.

% Demirci, Tefsir Usiilii, . 242-247.

% Simsek, Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra yay., istanbul, 1997, s. 411.
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birliktelik saglayamamistir.”® Kur’an’da yer alan mensuh ayetlerle ilgili ortaya konan
farkl1 goriisler ve neshin hangi alanlarda meydana geldigi konusunda yasanan
tartismalar neshin varligini kabul edenlerle etmeyenler arasinda yorum farkliliklaria
sebep olmaktadir. Biz burada Kur’an’da neshin var olup olmadigi tartismalarina
girmeden nesh iddialarinin Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyetine etkisi

konusunda birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bakara suresi 2/115.ayetin e g3 &l &) & a5 88 1515 e & jaall s 5l A
“Dogu da Allahindir bati da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii (zati) oradadir.”
hiikmii konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bir kismi1 ayet’in muhkem oldugunu
sOylerken diger bir kism1 da mensuh oldugunun ifade etmistir. Muhkem oldugunu
sOyleyenler bunun bir sebebe binaen indigini ve kibleden siipheye diisiildigi ve
kesin olarak bilinemedigi zaman bu ayet mucebince amel edilerek kible disinda bir
yere doniilerek namaz kilinabilecegi hitkkmiinii ayetten ¢ikarmistir. Bazilari ise ayetin
binek iizerinde kilinan nafile namaz icin indigini sdyleyerek bu konuda bir takim
deliller ileri siirmiislerdir. Ibn Abbas, Hasen ve Katide, ayetin kibeye ydnelinmesini
emreden ayetle®” neshediligini ve dolayisiyla mensuh oldugunu sdylemistir.”® Ebil
Ca’fer en-Nehhas ise burada neshin varligina dair bir delil yoktur diyerek nesh

olmadigini ileri siirmiigtiir.*®

Baska bir 6rnekte; Bakara Suresi’nin 2/219. ayetidir Gl g8 &5 13 &l i
“Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. Ihtiya¢ fazlasi olan her seyi, de” ayette
gecen (ﬁﬂ\) kelimesinin anlamiyla ilgili olarak farkli goriisler ileri stiriilmiistiir.

100

Bazilar1 bu ayetin mensuh oldugunu ve zekati farz kilan ayetle™ neshedildigini

sOylerken diger bir kismi da ayetin muhkem oldugunu ve neshe konu olmadiginm

% Simsek, Kur’an ‘da Tki Mesele, s. 106.

9 Bakara 2/144 o) Al sslall 5las 8ed 5 O @ “Arnk yiiziinii Mescid-i Haram tarafina Cevir.”

% es-Sayi’, Esbdbu Ihtidfi’I-Miifessirin, s. 47-48; ilkiya, el-Herasi, Ahkdmii’l-Kur'an, el-Mektebetii’l
[imiyye, Beyrut, 1983, 1, s.20; ibn Arabi, Ebiibekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmii’l-Kur'an,
Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2003, 1, s. 54; el-Emin, Menheciin-Nakd fit-Tefsir, s. 324.

% ez-Ziihri, Abdullah b. Sihab, en-Ndsih ve I-Mensiih fi 'I-Kur'an’il-Kerim (thk. Mustafa Mahmud el-
Ezherf), Daru Ibn Kayyim-Daru ibn Affan, Riyad, 2008, s. 55. ]

19 Bakara 2/43 “5mSIl aa 1528505 8850 15815 890 15481 57; Tevbe 9/103 36855 ab ekl 83ia 26l 541 (e 3
&
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ayette nafile sadakanin ya da bizzat zekatin kastedildigini ve tedruz séz konusu

olmadigin ifade etmigtir.*"

4. Miitesabih Ayetler

Miitesabihler tefsirin temel konularindan birisidir. Bu nedenle Kur’an’i
anlama ve yorumlama konusunda yasanan tartigsmalarda 6nemli bir yer isgal eder.
Miitesabih, tefsirlerde ve usul kitaplarinda muhkem kavramiyla birlikte ele

alinmustir. Clinkii kavramsal olarak bir birine zit manalari ifade etmektedirler.

Muhkem, engellenmis, korunakli kilinmis, saglam gibi anlamlara gelir.
Miitesdbih ise birbirine ¢ok benzeyen, ayirt edilmesi ¢ok zor olan iki sey anlaminda

kullanilmaktadir.'%?

Istilahi birer kavram olarak Muhkem, anlami a¢ik ve kolay anlasilabilir;
Miitesabih ise, lafz1 kapali ilk bakista anlagilamayan, birden fazla manaya gelebilen
ayetler olarak tammlanmustir.'® Genel kabul goren bu tanima ragmen esasen
miifessirlerin miitesabihin tanimi konusunda bir fikir birligi icerisinde olduklarini

s0ylemek oldukca zordur.*™

Kur’an’daki miitesabih ayetlerle ilgili tartismalar tesbit edebildigimiz
kadariyla temel iki konuda ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki konudaki tartismalar da Al-i
Imran stresi 3/7. ayet "Sana Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢cin ondaki miitesabih dyetlerin
pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye
erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak

akliselim sahipleri diisiiniip anlar" iizerinde cereyan etmektedir.

101 es-Sayi’, Esbdbu Ihtidfi’I-Miifessirin, s. 48.

192 er-Razi, Fahreddin, Esdsiit-Takdis (thk. Ahmet Hic4zi es-Saka), Mektebetii’l-Kiilliyyati’l- Ezheriy-
ye, Kahire, 1986, s. 232; Simsek, Kur’'an’da Iki Mesele, s. 18-19; Ya’kub, Mahmud Muhammed,
Esbabu’l-Hatai fit-Tefsir, Daru Ibnii’l-Cevzi, Riyad, 1425, I-1l, I, s. 471.

193 Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, s. 74; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 53.

104 Miitesabih’in farkli tanimlar ile ilgili bkz.: Fiineysan, Ihtildfii’I-Miifessirin, s. 156 vd.
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Birincisi, miitesabihin sinirlart yani hangi ayetlerin miitesabih oldugu
hangilerinin olmadig: noktasindadir. Ayette ifade edilen “muhkemat” ifadesiyle lafz1
acik, manasi kolay anlasilabilen ayetlerin kastedildigi ve bunlarin Kur’an’in esasini
ve cogunlugunu olusturdugu noktasinda fikir birligi icerisinde olmalarina ragmen

miitesabihler igin aym seyi sdylemek miimkiin gorinmemektedir.'®

Miitesabihler ile ilgili zikredilen birbirinden farkli gortsleri kisaca ifade

etmek gerekirse:

1-Miitesabihler Allah’in sifatlariyla ilgili ayetlerdir.

2-Miitesabihler lafizda farkli olsalar da manaca bir olan ayetlerdir.

3-Nasih ayetler muhkem, mensuh ayetler miitesabihtir.

4-Miitesabihler inanilmasi zorunlu ama kendisiyle amel edilmeyen ihbari
lafizlardir.

5-Surelerin basindaki harfler (hurtf-u mukattaa’) dir.

6-Kissalarda gegen anlasilmasi zor lafizlar ile meseller (temsili 6rnekler)
miitesabihtir.

7-Kiyamet saati, yagmurun yagis zamani ve eceller gibi konulardan bahseden

ayetler miitesabihtir. %

Ikinci ayrigma noktasi da ayetin 4 Gal &5l alsll (8 & s 305 40 ) ‘Ua;ﬁ Al
kisminda ifade edilen miitesabih ayetlerin anlasilip anlasilamayacagi noktasidir. Bu
konuda temel iki goriis bulunmaktadir. Evzai, Sifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve
Imam Safii’, muhaddisler ve Selefiyye'nin ¢ogunlugunun olusturdugu birinci goriis
sahipleri miitesabih ayetlerin te’vil edilemeyecegini, bunlarin manasin1 Allah’tan
bagka kimsenin bilemeyecegini ileri siirmiislerdir. Onlar ayetteki vavi () isti’nafiyye
yani yeni bir ciimlenin baslangici olarak kabul etmisler ve ilimde yiiksek mertebe

sahiplerinin (rasihlin) dahi bu ayetleri anlayamadiklarini1 ve ayetin manasinin “...Ona

105 Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, s. 21; Dereli, Tefsirde Yanilg....,s. 191.

1% {bn Teymiyye, Takiyyiiddin, el-fklil fi’I-Miitesabihi ve t-Te vil, Daru’l-iman, iskenderiyye, tsz., s.
8 vd.; s. 402; Fiineysan, [htildfii’l-Miifessirin, s. 159-160. Miitesabihlerin smiflandirmasi ve bunla-
ra dair ornekler icin bkz.: Cemaa’, Muhammed b. Ibrahim b., Kesfii'l-Medni fi’l-Miitesabi l-
Mesani (thk. Ali Ibrahim Merzik), Darus-Serif, Medine 1990, tsz., s. 28 vd.; ez-Zerkani,
Muhammed Abdu’l-Azim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'an, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyy, Beyrut,
1995, 11, s. 219 vd.; Suyiti, el-Itkdn, V, s. 1865 vd.
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inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler...” seklinde oldugunu sdylemislerdir.
Ikinci goriise gore ise Aayetteki vav atif vavi (baglag) olarak kabul ederek
miitesabihleri belli bir takim usul ve esaslar ¢ergevesinde ilimde temayiiz etmis
kimselerin anlayabilecegini ve ayetin manasinin “Halbuki Onun tevilini ancak Allah

12

ve ilimde yiiksek mertebe sahipleri (rdsihun) bilir...” seklinde oldugunu ileri
stirmiislerdir. Bu goriis de miitekaddimdndan (ilk donem bilginleri) bazilar1 ile son

donem Islam bilginlerine (miiteahhirin) ve keldmcilarm tamamma isnad

edilmektedir.’

Miitesabihlerin anlagilabilecegini savunan Ibn Abbas, Siiddi, Ibn Teymiyye
vb. alimler ayette gegen te’vil kelimesine yanlis anlam verildigini buradaki te’vil’in,
‘bir seyin dkibeti, mahiyet ve hakikati anlamina geldigini’ dolayisiyla miitesabihlerin
keyfiyet ve mahiyetinin bilinemeyecegini ancak haklarinda tefsir, agiklama ve yorum
yapilabilecegini soylemislerdir. Mesela onlara gore Allah’in istivd etmesi demek
“Onun arsinin iizerinde oldugudur.” Burada ‘istiva’nin manasi bilinir. Ancak nitelik
ve niceligi yani hakikat ve keyfiyeti bilinemez demektir. Yoksa birilerinin ileri
siirdiigii gibi tartismaya konu Al-i Imran siresi 3/7. ayetten, Kur’an’da anlasilmast
imkansiz birtakim ayetlerin var oldugu kesinlikle anlagilmaz. Burada ifade edilmek
istenen  muhkem ayetlerin Kur’an’t anlamada esas oldugu bunun diginda
miitesabihlerin pesine takilarak carpik bir takim yorumlarda ve art niyetli

yaklagimlarda bulunmanin yasaklandigini sé')ylemislerdir.108

Bu caligmada tefsirleri mukayeseli olarak ele alinan miifessirler Fahreddin
er-Razi ve Kadi Abdiilcebbar da miitesadbih ayetlerin anlasilabilecegini
savunmuslardir. Razi, Selefin ve kelamcilarin goriislerini aktarip onlara birtakim
cevaplar verdikten sonra en son kendi goriisiine yer verir ve der ki: “Bilki: Allah bir
yerde miitesabih lafiz zikrettiyse orada onun hemen arkasindan yanlis anlamaya ve

batil yorumlara mani olacak bir delili (karine) mutlaka ona bitistirir, onunla birlikte

97 Heyet (Hayrettin Karaman- Mustafa Cagrici- i. Kafi Donmez- Sadrettin Giimiis), Kur'an Yolu
Tiirk¢e Tiirkge Tiirkce Medl ve Tefsir, D.1.B. yay., Ankara 2007, 1, s. 493; Yavuz, Yusuf Sevki,
DIA “Miitesabih” md., XXXIL, s. 206; Suydti, el-itkdn, 1V, s. 1339 vd.

198 Ysic1k, Yusuf, “Kur'an’da Iki Temel Kavram: Tevil ve Miitesabih”, S.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X111, Konya, 2002, s. 20-26; Simsek, Kur'an’da Iki Mesele, s. 48.
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zikreder.”*”® Kadi Abdiilcebbar, bu konuda Miitesabih 'I-Kur'an adinda miistakil
bir eser yazarak Kur’an’daki miitesabih ayetleri mushaf tertibi i¢inde ele alarak kendi
mezhebi goriisleri ¢ercevesinde bir takim akli ve nakli deliller 15181 altinda
aciklamaya ¢alisir.'® Yine bu ¢alismada esas alinan Tenzihii'l-Kur'an 'ani 'l-Mezd'in
adli eserinde miiellif, Kur’an’in muhkem ve miitesabihlerini ayirmak igin bu kitab1
yazdigini ve eserinde miitesabih dyetlerin manalarin1 ve bazi kisilerin hataya diisme

sebeplerini acikladigini ifade etmektedir.***

Réazi, Kur’an’daki muhkem ayetlerin Kur’an’in esasint ve ¢ogunlugunu
olusturdugunu ve diger ayetlere kaynaklik ettigini bunun disinda kalanlarin
miitesabihler oldugunu ve miitesabihlerin tefsirinde muhkemlere basvurulacagini
ifade etmektedir. Ancak miifessirler dilsel birtakim tartismalara, kelimelerin ligavi
anlamlarma takilip kalmistir. Usul alaninda yapilan bu tartismalara mezhebi kaygilar
da eklenince konu daha da karmasik bir hal almis, miitesabih ayetler mezheplerin
kendilerini desteklemek i¢in kullandiklar1 bir yontem haline bile getirilmistir. Soyle
ki eger bir ayet kendi goriisiinii destekliyorsa bu muhkemdir derken karsi taraftan biri
herhangi bir ayetten delil getirse bu miitesabihtir. S6z gelimi Mu'tezili birisi kendi

goriisiine (kullarin fillerinde 6zgiir oldugu konusunda) uydugu i¢in 3 Gadilh 2l b
112

20
°

seala 2l “Arnk dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin ayetine muhkem derken
kendi gdriislerine uymayan Galall &5 50 sl 4 V) O3S W “dlemlerin Rabbi olan
Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniz.” ayetine™*® miitesabih demistir.*** Bu sebeple
miitesabih ayetlerin siniflandirlmasi ve tespiti ile anlaminin bilinip bilinemeyecegi ile
ilgili ihtilaflar Kur’an’in anlasilmast ve yorumlanmasinda farkliliklarin ortaya

¢tkmasina neden olmaktadir.

109 or-Razi, Fahreddin, Esdsiit-Takdis, s. 243.

19 yurdagiir, Metin, DIA “ Miitesabihii'l-Kur'an” md., XXXI, s. 207

11 o]-Kadi, Abdiilcebbar el-Hemedani, Tenzihii’l-Kur'an ani’l-Metdi’n, Darun-Nehdati’l-Hadise,
Beyrit, tsz, “Mukaddime”, s. 7.

12 Kehf 18/29.

13 Tekvir 81/29.

14 er-Rézi, Fahreddin, Tefsiru’l-Fahrir-Rdzi (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr, 1981, VII, s. 180-187;
er-Razi, Fahreddin, Esdsiit-Takdis, s. 234.
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5. Rivayet Farkhliklari

Hz. Peygamber’den gelen tefsire dair rivayetler ile Sahdbe ve Tabitindan
nakledilen farkli rivayetler mifessirlerin Kur’an’t anlama ve yorumlama

faaliyetlerine etki etmis ve farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Siiphesiz Kur’an tefsirinde ilk yapilmas: gereken Kur’an’in, Kur’an’la
tefsiridir. Daha sonra ilk ve en biiyilk miifessir Hz. Peygamber’e ve ondan gelen
sahih rivayetlere miiracaat etmektir. Sahdbe ise nilizul ortamimna tanik olmasi, o
donemin sartlarna ve Arapgaya vakif olmasi ayrica Hz. Peygamber’in Tefsir
talebeleri olmalar1 nedeniyle tefsirde Onemli bir kaynaktir. Tabin da sahabenin
aktardig1 pek ¢ok bilgiyi ve uygulamay1 onlardan gorerek sonraki nesillere tagimistir.
Bu kaynaklardan aktarilarak yapilan tefsir de “me’sir tefsir” olarak
isimlendirilmistir. Me’sur tefsir sonraki ve yaygin kullanma big¢imiyle “Rivayet
Tefsiri” ihtiyaglara cevap veremedigi vb. tartigmalar bir yana giiclii bir ekol olarak
cizgisini gliniimiize kadar devam ettirmistir. Taberi’nin Cdmiu’l-beyin an te vili
ayi’l-Kur'an, Semerkandi’nin, Tefsirii’[-Kur ani’l-Kerim, €s-Sa‘lebi’nin el-Kegf ve 'l-
beydn an tefsiri’l-Kur’dn, Begavi'nin Medlimii’t-Tenzil, Ibn Kesir’in, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-azim, Styati’nin, ed-Diirrii’I-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’stir gibi eserler bu
alanda yazilan ve kendilerinden sonraki bir¢cok esere kaynaklik eden Onemli
tefsirlerdir. Burada asil sorun Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabitin’a nisbet edilen
tefsire dair rivayetlerin kaynak olup olmadigi meselesi degil bu rivayetlerin onlara ait
olup olmadigi ve sihhati meselesidir. Tefsirin hadis kitaplarindan ayrildigr ve

11 .. T
> tefsirin dordiincii

miistakil eserlerin ortaya ¢ikmaya basladigi Zehebi’nin
merhalesi dedigi bu doénemde Hz. Peygamber ve Sahabeden gelen rivayetler
konusunda gereken 6zen gosterilmemis senedler ya hazfedilerek veya kisaltilarak
nakledilmis ve soyleyeni hi¢ zikredilmemistir. Kimileri de dogrulugunu ve
yanlighgint arastirmadan biitiin rivayetlere eserlerinde yer vermis ve kendinden

oncekilerden nakillerde bulunmustur. Iste bu dénemde tefsirde sapmalar baslamis

15 7 chebi, et-Tefsiru ve 'I-Miifessiriin, |1, s. 149-150.
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birtakim israili rivayetler de tefsire girmistir. Biitiin bunlarin sonucu olarak da farkl

yorumlar ortaya cikmugtir.*

Konuya dair verecegimiz ilk 6rnek Hac suresi 22/19. dyette gegen Claiad ()l

b

s b 1A “By ikisi Rableri hakkinda tartisan iKi hasumdir...” iki hasim
hakkindadir. Bu ayette gegen iki hasmin kim oldugu konusunda farkli goriisler
nakledilmistir. Katidde ve Ibn Abbas’tan nakledilen bir goriise gore ayette gegen iki
hasim Miislimanlar ve Ehl-i kitaptir. Ehl-i kitap “bizim peygamberimiz sizden
oncedir, kitabimiz sizin kitabinizdan oncedir biz Allah katinda daha Ustiiniiz derken”,
Miisliimanlar “bizim kitabimiz biitlin kitaplara (kendinden Onceki) hiikmetmistir.
Peygamberimiz, peygamberlerin sonuncusudur dolayisiyla seriatlerinin  hiikmii
kalmamistir biz Allah katinda sizden daha {stiiniiz” demislerdir. Katade’den
nakledilen diger bir goriise gore 0, buradaki iki hasim dogrulayan ve yalanlayan
kimsedir derken, Miicahidden nakledilen bir baska rivayette ise ayette gecen iki
hasmin yeniden dirilis konusunda tartisan mii’'min ile kafir oldugu ifade edilmistir.
Ikrimeden ise bu Ayette gecen iki hasim cennet ile cehennemdir. ZirA cennet
Allah’tan kendisini merhametini géstermesi i¢in yaratmasini isterken cehennem ise
kendisini cezalandirmasini gostermek i¢in yaratmasini istemistir. Allah Teéla da bu

cekismeyi ayetteki bu ifadelerle peygamberimize bildirmistir.'*’

Ikinci 6rnek ise yine aym surenin 27. Ayetinde gegen QAL BRI A
“Insanlar arasinda hacct ildn et...” ifadesidir. Ayetteki hitabin Hz. Ibrahim’e mi
yoksa Hz. Peygamber’e mi oldugu konusunda farkli rivayetler vardir. Tefsircilerin
coguna gore ayette haccin ilan1 kendisinden istenilen Hz. Ibrahim’dir. O, Kabe’nin
ingaatin1 bitirince Allah Teala ondan hacci ilan etmesini istemis, o da bazi rivayetlere
gore safa tepesine bazilarina gore, ebu kubeys dagina bir baska goriise gére makam-1

Ibrahim’e ¢ikarak hacci ilan etmis ve insanlar1 hacca ¢agirmstir. Hasen Basri ve Ebi

1% ez-Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, I, s. 20.
117 fbn Kesir, Muhammed b. Ismail b.Ebi’l-Fida, Tefsiru 'I-Kur'an’il-Azim (thk. Sami b.Muhammed es-
Seldme), Darut-Taybe, Riyad, 1999, V, s. 406; er-Razi, Tefsir, XXIII, s. 22.
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Ali el-Ciibbai ve birtakim Mu’tezililer’e gore ayetteki hitap Hz. Peygamber’edir.

Ciinkii Kur'an'a muhatap olan O’ dur.*®

b- Miifessirin Kendisinden Kaynaklanan Sebepler (Oznel Sebepler)
1. Miifessirin icinde Bulundugu Sosyo-Kiiltiirel Ortam

Kur'an yirmi ii¢ yillik bir siiregte par¢a parga (tedrici olarak) indirilmistir.
Yani o diger kitaplar gibi masa basinda yazilmis ve hemen ardindan iki kapak arasina
alinmus bir kitap degildir. Dolayisiyla onun ilk muhataplar1 olan sahabe tedrici olarak
indirilen ilahi kitabin ayetleriyle siirekli dinamik olan bir hayatin i¢inde en giincel
haliyle muhatap olmuslar, Kur'an’la ayn1 zamani ve mekani paylagsmislardir. Onlarin
Kur'an ile olan diyaloglari sonraki nesiller gibi degildi. Sahabe ne dedigini
anladiklar1 bir kitapla muhatap olmuslardir. Zaman zaman ne dedigini anladiklar
kitabin ne demek istedigini anlayamadiklarinda da Hz. Peygamber’den
ogrenmislerdir. Yani onlar Kur’an’t anlama ve yorumlama noktasinda kisisel
goriislere (0znellik) en az ihtiyact olan ve Oznellife en az miiracaat eden

kimselerdir.*®

Sahabe ve Tabilindan gelen tefsire dair sahih rivayetler biitiin alimler
tarafindan referans kabul edilmistir. Aksini soylemek ve Sahabe ve Tabilin’u tefsirde
bir kenara koymak insafsizlik olacaktir. Bunu sdylerken Kur’an’in anlagilmasinda
Hz. Peygamber’in agiklamalari ve sahabeden gelen bilgilerin yegane kaynak
oldugunu soéylemek istemiyoruz. Eldeki bu ilmi mirasla birlikte her ¢agda ve ortamda

O Sahabe ve Tabitn

insanli@in drettigi bilgi Kur'an tefsirinin kaynagldlr.12
doneminden sonra baslayan tedvin faaliyetleri sonucu tefsirin miistakil bir ilim haline
gelmesiyle tefsir faaliyetleri bu dénemde hizlanmis yeni yeni tefsirler yazilmaya

baglanmistir. Siirekli degisen sartlar yeni yeni ortaya ¢ikan ihtiyaglar ve yeni

18 or-Razi, Fahreddin, Tefsir, XXXIII, s. 28-29; ez-Zemahseri, Ebi’l-Késim Mahmud b. Omer, el-
Kessdf an Hakdiki Gavamizit-Tenzil ve Uyiin I-Ekavil fi Viicithit-Te 'vil (thk. es-Seyh Adil Ahmed-
es-Seyh Ali Muhammed), Mektebetii’l- Ubeykan, Riyad, 1998, 1V, s. 86; el-Akk, Usuliit-Tefsir, s.
90.

9 Brten Mevliit, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, Arastirma yay., Ankara, 2011, s. 201.

120 Albayrak, Halis, Kur’an i Biitiinligii Uzerine, Stle yay., Istanbul, 2011, s. 153.
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Miisliman olanlarla birlikte farkli kiiltiirlerin getirdigi sorunlar sadece rivayetlerden
hareketle ¢oziime kavusturulamamustir.*** Yani devam eden hayat ve getirdikleri
Kur’an’in anlasilmasi ve pratize edilmesinde bir yere kadar ¢6ziim olabilmistir.
Siirekli dinamik olan hayat ve onun getirdigi ilmi ve fikri ilerlemeler, siyasi ve
itikadi alanda ortaya c¢ikan mezhepler, yeni yaklasimlari ve yorumlari zorunlu

kilmustir.

Esasen Kur'an da bir beser olan Hz. Peygamber’e indirilirken yasadigi sosyo-
kiiltiirel ortam1 dikkate almistir. Yani indigi donemdeki toplumun orf, adet, inang,
kiiltiir ve yasam tarzi gibi unsurlar1 g6z oniine almistir. Bu nedenle miifessirin kendi
yasadigr ve taniklik ettigi toplumdaki ihtiyaclar1 dikkate almasi ve yasadigi
toplumdan ve ¢agin getirdiklerinden etkilenmesi dogaldir. Clinkii her insan ¢aginin
¢ocugudur.®® Mesela felsefenin ortaya ¢iktigi ve yayginlastigi dénemde felsefik
tefsirlerin yazilmasi, tedvin doneminde fikhin ilmi bir disiplin olarak ortaya
cikmasiyla fikhi tefsirlerin yazilmasi, ayrica Yine mevali’nin*®® Miisliiman olmadan
once kendilerine ait Kkiiltiirlerini ve dinlerini Miisliman olduktan sonra bu
Kiltiirlerinin ~ etkisinde kalarak bunu din anlayislarina yansitmalari  6rnek

verilebilir.*?*

“Icinde bulunulan toplumun genel yargilarmin degismesine bagl olarak
miifessirlerin de Kur’an Aayetlerini birbirinden farkli sekillerde anlayip
yorumlamalarina 6zellikle bilimsel ayetler ve modern duruma bagl ortaya ¢ikan bazi
tartigmalar1 6rnek verebiliriz. Son donemlerde bilimsel tefsirin yaninda; sosyoloji,
psikoloji gibi insan bilimlerine ilginin arttigini, rasyonalist toplumsal yapinin Kur’an
tefsirleri {lizerindeki calisma tarzini etkiledigini, miifessirin kendisini kusatan bu
unsurlardan tamamiyla uzak kalamayacagini kabul etmek durumundayiz. Nitekim

tefsirlere, Kur’an’a geleneksel yaklasimlar olarak nitelendirilen; gerek rivayet,

121 Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 48.

122 Albayrak, Kur’an i Biitiinliigii Uzerine, s. 83

123 jIk islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle Miisliiman olan, cogunlugunu doguda iranlilar ve
Tiirkler'in, Kuzey Afrika ve Endiiliis'te Berberilerin, Misir'da Kibtiler'in olusturdugu Arap
olmayan Miisliimanlardir.

124 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, TDV yay., Ankara, 2012, s. 244; Erten Mevliit, Islam Tefsir
Geleneginde Oznellik, s. 116. Mevalinin tefsire hizmetleri ve etkileri icin bkz.: Kurban, Nur
Ahmet, Mevali Miifessirlerin Kur’dn Tefsirinin Olusumuna Katkilart ve Onlara Yoneltilen
elestiriler, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2011, s. 259-263, 1V, s. 16.
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dirayet, dilbilimsel, fikhi ve isari yaklasimlar agisindan gerekse dilbilimsel, yapisal,
sosyolojik ya da benzer acilardan veyahut cografi bolgeler agisindan yaklasirsak
durum tiim aciklhigiyla ortaya ¢ikacaktir. Nitekim Osmanli cografyasi, Endiiliis
bolgesi, Iran, Misir gibi bolgelerde hem zaman agisindan hem de bodlge agisindan
tefsir faaliyetlerinin kendine 6zgii unsurlart muhtevi olmasi bu durumun giizel bir
srnegidir.”*?

Her ne kadar Satibi'® miifessirin sonradan ¢ikan ve Kur’an’in ilk
muhataplarina yabanci olan ilimlerin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi
faaliyetinde yer almasina karsi ¢iksa da ilk donem tefsirlerde miifessirin bilmesi
gereken ilimler arasinda sarf, nahiv, fikih, tarih vb. sayilirken son donem tefsir usulii
kitaplarinda ve tefsir mukaddimelerinde miifessirin Kur’an’1 anlamasina yardimci
olacak ilimler arasinda biyoloji, botanik, astronomi gibi pozitif bilimlerin de
sayllmasi1 ilk donem ve sonrakilerin sosyo-kiiltiirel sartlarinin ve ihtiyaglarinin

farklilastiginin dolayisiyla da tefsir anlayisinin degistiginin agik kamtidir.*’

Sonug olarak Kur’an’in ilk muhataplari ile sonraki donem tefsir faaliyetleri
arasinda toplumlarin deger yargilarimin degisen zaman ve mekéana bagli olarak
farklilik arz ettigi klasik ilk donem tefsirler ve sonraki donemlerde telif edilen eserler
kiyaslandiginda acikca goriilecektir.?® Her ne kadar ilk dénemlerden beri miifessirin
karsisinda sabit ve tek bir metin olsa da metni anlayan birden fazla oldugu igin ve her
miifessirin yasadig1 toplum ve cag degiskenlik arz ettigi icin metnin miifessire
soyledigi ile miifessirin metinden anladigi hatta ayn1 metne ve olaylara muhatab
miifessirlerin  ortaya koyduklari yorum ve anlamlar buna gore farklilik
gostermektedir.?® Ancak burada asil sorun miifessirin etkilendigini séyledigimiz bu

sosyo-kiiltiirel unsurlart tefsirine yansitmasi degil, bu deger yargilarin1 merkeze

125 Karacelil, Miifessirin Kur’an’: Tefsirinde Etkili Unsurlar..., s. 132

126 Ebg ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakdt, (nsr. Abdullah Eba
Zeyd), Daru ibn-i Affan, Suudi Arabistan, 1997, 1, s. 55-66.

27 Mahmad Seltit, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Kerim el-Eczaii I-Asereti’l-Uld, Daru’s-Surtk, Kahire, 2004, s.
8; Karacelil, Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde Etkili Unsurlar-...,s. 131.

128 {1k dénem tefsirle ve sonraki dénmelerde yazilanlar arasindaki yorum farkliliklari na dir rnekler
i¢in bkz.: Erten Mevliit, Isldm Tefsir Geleneginde Oznellik s. 238 vd.

129 Karacelil, Miifessirin Kur’an 1 Tefsirinde Etkili Unsurlar. .., s. 132.
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alarak Kur’an’in biitlinliigiinii bozacak bir yaklasim tarziyla yorum faaliyetinde

bulunmasidir.

2. Miifessirin ilmi Seviyesi

Kur’an-1 Kerim beser olma vasfini hep 6n plana 91kard1g1130 Hz. Peygamber’e
indirilmistir. Yani onun muhatabi insandir. ilk miifessir ve miirsid olan Hz.
Peygamber donemin ihtiyaglarina cevap verecek ve sonraki nesillere de kaynaklik
edecek sekilde Kur’an’1 agiklamis ve tefsir etmistir. Vahyin indigi doneme taniklik
eden ve ilk muhatab olan Sahabe de yukarida ifade ettigimiz gibi bu kitabin ne
dedigini anlamistir. Zaman zaman ne demek istedigini anlayamadiginda ise Hz.
Peygamber ya da diger sahabeler devreye girmis ihtiya¢ olan ayetleri aciklamistir.
Hz. Peygamber ve sahabeden sonraki déonemlerde ise Kur’an’1 anlama ve yorumlama
faaliyetlerinde bu donemde yani Hz. Peygamber ve sahabeden gelen o giinkii islam
toplumunun tefsire dair resmi goriisleri niteligindeki legal yorumlart Kur’an’in
kendisinden sonraki en énemli ikinci kaynak olmustur.**® Ancak “sosyo-kiiltiirel
sartlar” baslhig1 altinda daha 6nce bahsedildigi gibi gelisen ve degisen sartlar sonucu
tefsirde dirayet bir ihtiya¢c halini almig ve miifessirlerin ictihddi yorumlar1 da
diyebilecegimiz re’y tefsiri ozellikle tedvin donemiyle birlikte kendisini gostermis,

rivayetle birlikte dirayet de tefsirde 6nemli bir yer tutmaya baglamistir.

Insanlar bedenen ve ruhen bir takim farkli kisilik 6zelliklerine sahiptir. Hepsi
Adem’in ¢ocuklar1 olmasina ve ayni 6zden (siilale) yaratilmis olmalara ragmen her
birinin tasidigr bedeni ve ruhi o6zellikler sahsina miinhasir bir sekilde digerinden
ayrilir. D1 goriiniisleri, karakter yapilart hisleri, duygu ve disiinceleri, becerileri ve
sair vasiflar1 bakimindan biri digerine benzemez ve sasirtici bir zenginlik gosterir.
Yaratilistan gelen bu kisilik 6zellikleri bedensel farkliliklar olarak da yansimasini
ortaya koyar. Renkleri, dilleri, irklar1 vb. de her insanda ayni degildir. Biitiin bunlarin
yan1 sira yetisme tarzlari, hayat tecriibeleri bilgi birikimleri, gorgiileri, orf adet ve
gelenekleri de farkliik arz eder. Iste biitiin bu kisisel o6zellikler kendisine

peygamberler araciligiyla gonderilen ilahi vahyin anlagilmasinda bir sekilde etkisini

%0 En’am 6/91, Enbiya 21/3, Fussilet 41/6 vb.
131 1s1c1k, Yusuf, Kur’'an’t Anlamada Temel flkeler,s. 105; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim,
“Mukaddime” | I, s. 7.
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gostermistir. Kur’an’in muhatabi insan olduguna gore onu dirayet yoniiyle anlama
faaliyetinde bulunan insanin bu saydigimiz 6zellikleri tefsire etki etmistir. Nitekim
illegallikten en uzak sahabe tefsirinde ve yorumunda®® bile beseri dzelliklerden
kaynaklanan anlayis farkliliklari ve bunun sonucu ortaya ¢ikan farkli yorum ve
ictihadlarin ilk 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Buna dair hayatin i¢inden bir 6rnek
verecek olursak, Hz. Peygamber sahabeden bir grubu beni Kurayza yurduna
gondermis ve onlara “Beni Kurayza’ya varmadan ikindiyi kilmaymn” buyurmustur.
Onlardan kimisi lafzin zahiriyle amel edip vakit gegse bile Kurayza’ya varmadan
ikindi namazin1 kilmazken bir diger grup da Peygamber’in bu so6ziinii acele etmeleri
yoniinde kinaye olarak almig ve namaz vaktini gececegi diisiincesiyle yolda ikindi

namazlarini kllmlslardlr.l33

Miifessirin yukarida ifade ettigimiz kisilik Ozellikleri onun bilgisini ve
kiiltirinii etkileyen unsurlardir. Bununla birlikte miifessirin, Kur’an tefsirinde fikir,
kanaat ve yorumlarinin sekil almasinda, saglikli yorum yapmasinda, isabet etmesinde
asil olan onun uzmanhgidir. Yapilan tefsir ve te’viller onun Kur'an ilimleri
sahasindaki ilmi yetenegi nispetinde hakikate yaklagmasi miimkiin olacaktir; ya da
olmayacaktir. Bu nedenle miifessir Kur'an ilimleri alaninda donanimli ve sahasinda
uzman olmalidir.*®* Birgok tefsirin mukaddimesinde ve usul kitaplarinda Islam
bilginleri miifessirin ilmi agidan yeterli donanima ve giiglii bir altyapiya sahip olmasi
gerektigine isaret edilerek onun bilmesi gereken ilimler detayli bir sekilde
serdedilmistir.'*® Eger miifessir bu konuda yetersiz olursa bu onun 6znel tecriibesini
etkiler ve bunun dogal sonucu olarak da Kur’an’t anlama ve yorumlamada bir
farklilik olarak karsimiza c;lkar.l36
Miifessirin ilmi yetkinligi noktasinda en az onun kadar hatta daha da 6nemlisi,

onun elde ettigi kuru bilgilerle degil vahiy bilinci ve tevhid kiiltiirii ile donaniml hale

132 Isicik, Yusuf, Kur’an’t AnlamadaTemel Ilkeler, s. 105.

133 oz-7erkani, Mendhilii’I-Irfan, |l, s. 31-32

134 Karacelil, Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde Etkili Unsurlar..., s. 128.

135 Miifessirin bilmesi gereken ilimler konusunda bkz.: Mahmud Seltht, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Kerim el-
Eczaii’l-Asereti’l-Ula, s. 8; es-Suytti, el-Itkdn, IV, s. 2274 vd., ez- Zerkesi, el-Burhan fi Ullimi’l-
Kur'an (thk.Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), Mektebetii Darit-Tiiras, 11, s. 153-164,173 vd.. el-
AKK, Usuliit-Tefsir, s. 94; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 30-34; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, 1, s. 123-140.

138 Demirci, Tefsir Usilii, s. 305.
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geldikten sonra Kur’an’it anlama ve yorumlama faaliyetinde bulunmasidir. AKkSi
takdirde 6znellikten kendisini kurtaramayacak yaptig1 yorumun da Kur’an’in ruhuna

uygun oldugunu sdylemek olduk¢a zor olacaktir.™*’

3. Mezhebi Ihtilaflar ve Taassup

Biitiin ilimlerde oldugu gibi Kur'an tefsirinde dogru sonuglara varabilmenin
muradr ilahiye uygun tefsir yapabilmenin en Onemli unsurlarindan birisi de
miifessirin bir takim 6n kabiillerden soyutlanmis olmasi ve objektif davranmasidir.
Miifessir, tefsir faaliyetine basladiginda aslinda zihni tamamen bos degildir. Bir zihni
alt yapiya ve bilgi birikimine sahiptir. Eger 6n yargilari, mezhebi, tarafgirligi bir
tarafa birakmazsa Onceden diisiindiigii seyleri Kur'an’a sdyletmis ve onceden
kabullendigi sonuglara ulasmis olur.*® Miifessirin hedefi zihninde var olan mezhebi
bilgi alt yapist ve kiiltiirii degil Omer Nasuhi’nin dedigi gibi “Miifessirler tefsirlerini
yalniz Hak Tedla’nin rizasina nailiyyet, Kur’an’t Miibin’e hizmet, ehl-i imanin
istifadelerini te’min maksadile yazmalidirlar.”**

“Miifessirin, Kur’an tefsirinde; tefsirinin mahiyetini, yapisint ve durumunu
ortaya koyan asil unsur miifessirin tefsiri yazmadaki amaci ve gayesidir. Miifessirin
ama¢c ve gayesi her ne ise tefsirin de ona gore sekil almasi dogal bir

zorunluluktur,”*4°

Bu yiizden amag az dnce de ifade edildigi gibi Allah rizasini elde
etmek, Kur'an’a ve insanliga hizmet olmalidir. Ne zaman ki insanlar Hz.
Peygamberin vefati sonrasi siyasi ve itikadi ayriliklara diismeleri sonucu bir takim
siyasi ve itikddi mezhepler ortaya c¢ikmis iste o zaman bu ulvi hedeflerden
ayrilmuglardir. Ik zamanlar basit gibi goriinen ihtilaflar gittikge derinlesmis ve ciddi
boyutlara ulasmistir. Bu tartisma ve ihtilaflar hareket alan1 din olan firka, grup ve
olusumlarin kendini savunma ve muhatabini susturmak i¢in miiracaat ettigi ilk merci

Kur'an olmustur.141

37 Demirci, Tefsir Usilii, s. 305.

138 oz-7ehebi, el-fiticahdtu “I-Munharife. . ., s. 20

39 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, s. 141.

10 Karacelil, Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde Etkili Unsurlar. .., s. 129.
¥ Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 186.
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Ehl-i Siinnet de dahil olmak {izere islam tarihinde siyasi, itikadi ve fikhi
alanda ortaya ¢ikan mezheplerin hepsinin kendi gorislerini temellendirme ve
Kur'an'a onaylatma cabasi igerisinde olduklar1 herkes tarafindan bilinen ve kabul

edilen bir durumdur.*#?

Ornegin, Safii alimlerinden Ilkiya el-Herrasi’nin (v. 504) Ahkdmu I-Kur’an
adl1 tefsirinin mukaddimesinde Imam Safii ile ilgili olarak en agik ve saglam
mezhebin bu oldugu ve Kur’an’i anlama ve tatbikte en yetkin oldugu ve bu yolu
Allah’mn sadece Imam Safii’ye kolaylastirdigini bunu goriince Ahkdmu’I-Kur'an
adinda bir kitap yazmaya karar verdigini ve bu eserde $afii’nin goriislerine yer

3 vine Ehl-i Siinnet alimlerinden Kerhi’nin (v. 340)

verdigini sOylemesi,
mezheplerine ters diisen ayet ve hadislerin yoruma agik oldugunun sdylemesi ya da
mensuh oldugunu ifade etmesi*** bu konuda verilebilecek misallerdir. Siyasi ve fikhi
konular: ihtiva eden Kur'an ayetlerinin tefsirine dair mezhebi yaklasimlarla ilgili

ornekler icin bu konuda yapilan ¢alismalara ve usul kitaplarina miiracaat edilebilir.**

4. israiliyyat
Israiliyyat, israiliyye kelimesinin goguludur. Tefsir kavrami olarak israiliyyat,

Yahudi, Hiristiyan ve diger kiiltiirlerden Islam’a ve dolayisiyla tefsire giren yabanci

kiiltiirlerdir.*4®

Kur’an’in kendisine indigi Arap toplumu Islam ile sereflenmeden énce semavi
kitaplar1 olmayan kiiltiir bakimindan gelismemis, dini ve felsefi akimlarin etkisinden
uzak, gogebe ve immi bir toplumdu. Onlar ticaret kervanlariyla yilda iki 6nemli
sefer yapiyorlardi birisi kuzeyde bulunan Sam digeri de giineydeki Yemen’di. Yazin
Sam’a kisin da Yemen’e gidiyorlardi. Bu bodlge halkinin ¢ogunlugu da kiiltiirel
acidan Araplardan daha ileride ve zengin olan Yahudilerdi. Bu ticari yolculuklarinda

12 ya’kub, Esbdbu’l-Hatai fit-Tefsir, 11, s. 625; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 186.

3 1kiya,el-Herasi, Ahkdmu 'I-Kur’an, |, s. 2; ez-Zehebi, et-Tefsiru ve l-Miifessiriin, 11, s. 487.

144 ez-Zehebi, et-Tefsiru ve’l- Miifessiriin, |1, s. 475; Dereli, Tefsirde Yanilgi...., s. 82.

195 Siyasi ve fikhi mezhepler alaninda mezhebi ihtilaflara dair detayli 6rnekler igin bkz.: Ya’kub,
Esbabu’l-Hatai fit-Tefsir, I1, s. 658-683; Kahraman, Ferruh, Ulimu’l-Kur'an Ozelinde Tefsirde
Ihtilaflar, Ragbet yay. Istanbul, 2011, s. 295-301.

146 ez-Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Miifessirun, 1, s. 168; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 103;
Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s. 244. “Israiliyyat” kelimesinin detayll izahi igin: BKz.: ez-Zehebi,
Muhammed Hiiseyin, el-Isrdiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1990, s. 13.
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kainatin sebepleri, yaratilisin baslangici ve viicudun sirlart gibi herkesin bilmek
istedikleri seyleri Ehl-i Kitap’tan bu Yahudi ve Hiristiyanlara soruyorlardi.**’ ilimle
mesgul olmadiklarindan ve gégebe bir yasam tarzi benimsediklerinden duyduklarini
ve 0grendiklerini tetkik etme ve inceleme imkanlari bulunmuyordu. Bu nedenle sozel
olarak elde ettikleri bu bilgileri herhangi bir incelemeye ve arastirmaya tabi tutmadan

oldugu gibi kabul etmislerdir.**®

Islam geldikten sonra Miisliimanlar daha genis cografyalara yayilmaya
bagladi. Hicretten sonra Miislimanlar Medine’de neredeyse Medine niifusunun
yarisint teskil eden ve yaklagik olarak miladi birinci asrin son g¢eyreginde Arap
yarimadasina Medine ve civarina yerlestikleri séylenen149 Beni Kurayza, Beni
Kaynuka, Beni Nadr, Hayber ve Fedek Yahudileriyle komsu oldular. Daha 6nce
sinirli olan iletisim ve etkilesim hizlandi. Bunlar arasindan islam’a girenler de
Miisliiman olduktan sonra da Islamiyetle ilgisi olmayan eski bildiklerini ve
kiiltirlerini muhafaza ettiler.™®® Bu durum israiliyyat’in Islam kiiltiiriine ve tefsire

karigmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi olmustur.

Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina dair
ortaya ¢ikan biitiin sorunlar1 gidermis gerekli tefsir ve agiklamalar1 sozlii ya da
uygulamali olarak yapmustir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe doneminde
israiliyyat’in izleri goriilmeye baslamistir. Onlar 6zellikle Kur'an kissalarinda 6zet
gecilen ve kapali ifadelerle zikredilen hususlarin pesine diiserek bu konudaki
meraklarm Tevrat ve Incil’de yer alan bir takim bilgilerle giderme cihetine gittiler.
Zira Kur'an, kissalardan bahsederken muhatabinin dikkatini ¢gogunlukla sahislar, yer,
zaman ve bir takim detay bilgilerden ¢ok vermek istedigi mesaja yogunlastirir.
Kisacast olaylarin detaylarma inmez, sadece ibret almacak esasa temas eder.™
Sahabe doneminde israiliyyat ile ilgili rivayetler her ne kadar goriilse de bu donemde

tefsire dair rivayetler titizlikle degerlendirilmis ve sihhati konusunda gereken

7 {bn Haldun, Mukaddime (¢ev. Zakir Kadri Ugan), MEB. yay., istanbul, 1991, Il, s. 466, 467

*® [bn Haldun, Mukaddime, I1, s. 467.

19 Bedr, Ebus-Suid, Abdullah, Tefsirus-Sahdbe, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2000, s. 64.

%0 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (¢ev.Salih Tug), irfan yay., istanbul, 1993, I, s. 570;
ez-Zehebi, el-Isrdiliyyat fi't-Tefsir..., s. 16.

131 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, . 245;
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hassasiyet gosterilmistir. Bu nedenle bu donemde sonraki donemler kadar israiliyyat
tefsirde yayilmamustir.’®* Sahabe déneminde israili haberler konusunda kendisine
miiracaat edilenler Hz. Peygamber’in hicretten sonra islam’a davetini kabul edip
Miisliiman olan Abdullah b. Selam, aslen Yemenli Himyer Yahudilerinden olan ve
sonra Miisliiman olan Ka’bu’l- Ahbér ve Temim ed-Dari gibi kimselerdi.'*®

Tabiln ve Etbaut-tabiin donemine gelindiginde ise yapilan fetihler nedeniyle
Islam cografyasinin sinirlar1 genislemisti. Basta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak iizere
diger milletlerle olan siyasi, sosyal ve ekonomik iligkilerin artmasi, Ehl-i kitaptan ve
diger dinlerden yeni Miisliiman olanlarin sayisinin artmasi, bunlarin arasinda rahip
ve hahamlarin yer almasi ve imtiyazli durumlarini Miisliiman olduktan sonra da
devam ettirmeleri ve insanlarin bunlara bir takim bilgiler almak i¢in miiracaat

etmeleri, >

ayrica bunlarin bir kismimnin art niyetli olarak islam’a zarar verme
kastiyla Miisliman olmalari, tedvin donemi ile birlikte ilmi faaliyetlerin hiz
kazanmasi ve her alanda oldugu gibi tefsir alaninda da bircok eserin yazilmasi,
rivayetlerin yeterince tetkike tabi tutmadan gelisi giizel nakledilmesi ve senedlerinin
hazfedilmesi ya da eksik olarak aktarilmasi, insanlarin kissalara ve hikayelere olan
ilgisi vb. nedenlerden dolay: isrdiliyyata dair bilgiler tefsirde ¢ogalmis rivayet
tefsirleri igerisinde neredeyse isrdiliyyattan kurtulan tefsir sayist parmakla

gosterilecek kadar azalmistir.">

Tefsirlerde yer alan bu isrdiliyyata dair ornekler bu alanda Tiirkiye’de
yapilmis ilk ¢alismalardan olan Abdullah Aydemir’in Tefsirde Isrdiliyydt adli eseri'®®
ve Tefsir usulii alaninda 6nemli eserleri bulunan Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin

el-Israiliyydt fi't-Tefsir ve’l-Hadis adh hacimli eseri® ile Ebu Sehbe’nin el-

152 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 248; ez-Zehebi, el-Isrdiliyydt fi't-Tefsir...,s. 19; Bedr, Ebus Sudd,
Tefsirus-Sahabe, s. 81.

153 fbn Haldun, Mukaddime, I1, s. 467; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 255.

154 Bedr, Ebus-Suid, Tefsirus-Sahdbe, s. 73.

1% ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Isrdiliyydt fi't-Tefsir ve'l-Hadis, Mektebetii Vehbe, Kahire,
1990, s. 23 vd.; Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, s. 104.

%6 Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isrdiliyydt, Beyan yay., istanbul, 2012.

137 ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Isrdiliyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, Mektebetii Vehbe, Kahire,
1990.



46

Israiliyydt vel Mevduat fi Kiitiibit-Tefsir adli eserlerinde™® detayl bir sekilde yer
almaktadir. Ayrica Remzi Na’na’a’nin tefsirlerde yer alan isrdiliyyata dair bir¢ok
ornegin zikredildigi el-Isrdiliyyat ve Eseruhd fi kiitiibit-Tefsir Isimli calismas1 da

yine bu alanda yapilmis 6nemli cahismalardandir.™

Israiliyyat’a dair rivayetler Islam seriatine aykir1 olup olmamasi bakimindan
0

ii¢’e ayrilmistir: 16
1-Senedi ve metni sahih olan ve ayni zamanda Isldim seriatine muvafik
olanlar,
2-Uydurma olup Islam seriatine muhalif olanlar,

3-Sihhati tartigmal1 olup hakkinda kesin bir sey sdylenilemeyenler.

Israiliyyat’m caiz olup olmadigi noktasinda alimler Kur'an ve siinnete
uymayanlarin reddi ve bunlarin rivayet edilmesinin caiz olmadigi konusunda goriis
birligi icerisindedirler. Seriate uygun olanlarin rivayeti caizdir ve bunlar sahih ve
makbul rivayetlerdir.’®® Sihhati konusunda kesinlik bulunmayanlar ise zaten siipheli

seylerdir ki tefsirdeki tartismalar ve ihtilaflar daha ¢ok buradan ¢ikmaktadir.'®?

Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya etki eden unsurlar1 bu sekilde Kur’an
lafz1 temelli sebepler ve 6znel sebepler olarak iki baslik halinde aktardiktan sonra
simdi de bu calismada esas alinan Es’ariyye ve Mu’tezile’nin itikadi goriisleriyle

ilgili genel bilgileri aktaralim.

%8 Ebti Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-srdiliyydt vel Mevdudt fi Kiitiibit-Tefsir, Mektebetiis-
Siinne, Kahire, 1408, 4.bsk.

%9 Na’na’a, Remzi, el-Isrdiliyydt ve Eseruhd fi kiitiibit-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1970.

%0 Na’na’a, el-Isrdiliyyat ve Eseruha fi kiitiibit-Tefsir, s. 76-85

161 ez-Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Miifessirin, 1, . 18.

162 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 269. Bu konudaki tartismalar ve delilleri igin bkz: (Na’na’a, “el-
Isrdiliyyat ve Eseruhd fi kiitiibit-Tefsir”, s. 86-105; Ibn Teymiyye, “Mukaddime fi Usiilit-Tefsir
(thk. Adnan Zerzir), 2. bsk., 1972, s. 100 vd.
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B- ES’ARIYYE VE MU’TEZILE’NiN iTiKADI GORUSLERINE
GENEL BiR BAKIS

a- Ana Hatlariyla Mu’tezile’nin Bes Temel Inanc Esas1 (Usil-i hamse)

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan kimi zaman
masum kimi zaman da art niyetli g¢abalarin {riinii ve daha Once mezheplesme
siirecinden bahsederken aktardigimiz ihtilaflar ve fitnelere ilaveten Hz. Osman’in
sehadeti ve katillerinin bulunmasi noktasinda yasanan tartismalar, Hz. Aise ve Hz.
Ali arasinda H. 36/656 yasanan ve Hz. Ali ile Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr arasinda
binlerce kisinin 6ldiigii Cemel savasi vuku buldu. Bundan yaklasik bir y1l sonra Hz.
Ali ile Muaviye arasinda H. 37/657 de cereyan eden ve hakem tayini ile sonuglanan
Siffin savas1 sonucu hakem tayini ve sonrasinda yasanan olaylar Si’a ve Hariciler
adinda siyasi-itikadi iki mezhebin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi.*®®

Miisliimanlar arasinda yasanan olaylar ve bu savaslar sonrasinda 6len binlerce
kisi ve bunlar1 Oldiirenlerinin biiylik glinah isleyip islemedikleri, bu fiilleri
isleyenlerin zorlama (cebr) altinda olup olmadiklart ve imanlarinin durumu vb.
konularinda yasanan tartigmalar itikddi mezheplerin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Hariciler biiylik giinah isleyenin kafir oldugunu sdylerken Miircie
biiyiik giinah isleyenin durumunu Allah’a havale etmis, Cebriyye ise bunun Allah’in
takdiri oldugunu sdyleyerek olanlar1 kaderin bir tecellisi olarak degerlendirmistir.
Mu’tezile ise digerlerinden farkli diisiiniiyor ve biiyiik giinah isleyenin ne mii’min ne
de kafir oldugunu ikisi arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn) oldugunu
ileri siiriiyordu. Biiylik giinah igleyenin durumu meselesi o kadar ileri seviyeye ulasti
Ki bu konuda degisik ortamlarda miinazaralar yapilmaya baslandi. Bunlardan en
meshuru da Hasan Basr’i’nin sohbet halkasinda Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ile
Hasan Basr’i arasinda yasanan tartismadir. Vasil ve Amr, biiyiik giinah isleyenin
miinafik oldugunu séyleyen Hasan Basri’ye itiraz ederek biiyiik giinah isleyenin ne

mii’'min ne de kafir oldugunu bu ikisi arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-

163 Cagatay, Neset-Cubukgu, ibrahim Agah, Isldm Mezhepler Tarihi, s. 11.
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menzileteyn) oldugunu savunmus ve onun meclisinden ayrilmasiyla Mu’tezile'®*

ortaya glkmlstlr.165

Mu’tezile’nin ortaya ¢ikis1 her ne kadar itikadi bir olusum olarak goriinse de
aslinda daha ziyade siyasi bir ihtiyacin sonucudur. Ciinkii itikadi tartismalarin
temelinde siyasi olaylarin ve tartismalarin biiylik bir etkisinin bulundugu bir
vakiadir.'®® Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasinda, temelinde siyasi olaylarin bulundugu
itikadi tartismalarla birlikte yabanci kiiltiirlerin de etkili oldugu tarihi bir gercekliktir.
Emevi ve Abbasi déneminde Islam devletinin sinirlar1 oldukca genislemis ve
Miisliimanlar yabanci kiiltiirlerle karsilagsmis ve bir sekilde onlarla etkilesim halinde
olmustur. Ozellikle Abbasiler (Memun) doneminde baska din ve kiiltiirlerden
bilhassa Hiristiyan Yunan felsefesinden yapilan terciimelerin Mut’ezile’nin bazi
goriislerinin sekillenmesinde etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Mu’tezile'nin
dogusuna tesir eden nedenlerden birisi de, Islam itikadin1 bozmak isteyen yabanci
akimlara karsi savunma amaglhidir. Ozetle sdylemek gerekirse Mu’tezile dncelikle
[slam diinyasinda cereyan eden i¢ tartismalardan ikinci derecede de Islam dis1

tesirlerin etkisiyle ortaya ¢ikmistir denilebilir.*®’

Mu’tezile alimleri her ne kadar hepsi bir biitiin halinde itikddi konularda
(halku’l-Kur'an, ru’yetullah, sifatlar vb.) tam bir goriis birligi igerisinde ayni
diistiniiyor olmasalar da usil-i hamse (bes ilke) onlar tarafindan Mu’tezili olmak igin
olmazsa olmaz olarak goriilmiistiir. Onlar bu meselede ittifak halinde olmuslardur.168

Onlar ortaya koyduklari bu ilkeleriyle Islim diisiince tarihinde akaitle ilgili

184 Mu’tezile’ye bu ismin verilisi ve bu konudaki tartismalar ve goriisler i¢in bkz.: Aydinli, Osman,

“Mu’tezile Ekolii-Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam  Diisiincesine Katkilari-”, Marife Dergisi
(Mu’tezile), Kis 2003, say1: 3, s. 27-54.

185 Emin, Fecru’I-Islam, s. 313; Gélciik Serafeddin, Keldm Tarihi, Esra yay., Konya, 1992, s. 43.

166 Celebi, Ilyas, “Mu’tezile’nin Klasik Isldim Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme etkileri”,
Keldm Aragtirmalari, 2:2 (2004), s. 3-24, s. 4; Polat, Fethi Ahmet, Islam Tefsir Geleneginde Akilci
Soyleme Yoneltilen Elestiriler, 1z yay., 2. baski, Istanbul, 2009, s. 29.

7 11k, Mu 'tezilenin Dogusu. .., s. 39-42; Polat, Isldm Tefsir Geleneginde..., s. 32.

168 o|-Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firaku'I-Keldmiyye, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1995, s. 203; Polat,
Islam Tefsir Geleneginde. .., s. 40.
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diisiinceleri sistematik bir sekilde ortaya koyan ilk mezhep olma 6zelligine sahip

olmuslalrdlr.169

Mu’tezile’nin ortaya cikisinin temelinde biiyiik glinah meselesi oldugundan
ilk ilkesi ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’dir. Ancak biz bu ¢aligmada da goriislerine
yer verecegimiz Kadi Abdulcebbar’in Serhii’l Usuli’l- Hamse adli eserindeki
siralamay1 dikkate alarak bu bes ilkeyi ele alacagiz. onun bes ilkeyi (ustl-i hamse)
siralamasi, tevhid, adalet, va’d-vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-emru bil

ma’ruf ven-nehyu ani’l-miinker seklindedir."

Tevhid:Allah’in  bir ve serikinin olmadigin1  bilmek ve ikrar etmek
anlamindadir. Tevhid, Mu’tezile’nin en 6nemli prensiplerindendir. Onlara gore ikrar
ve ilim birlikte bulunmalidir. Ikrarsiz ilimden, ilimsiz ikrar ile de tevhidden
bahsetmek miimkiin degildir. Hi¢ siiphesiz biitiin Miisliimanlarin ortak paydasi da
oncelikle tevhid konusudur. Bu konuda bir ayrilik da bulunmamaktadir. Ancak
Mu’tezile’'nin tevhid anlayisi ve bu konuda bazi ayetleri yorumlama big¢imi
alisilmisin disindadir. Onlar tesbih, tecsim, mekan, cihet gibi konulardaki ayetlerin
tamamimi bu ilke altinda anlama cihetine gitmistir.""* Tevhid ilkesinin temelinde
Allah’in sifatlar1 konusu yer almaktadir. Onlar Allah’m vahdaniyeti ve kidemi
haricindeki sifatlar1 kabul etmezler. Bunlarin kabulii halinde birden fazla kadimin
(teaddiid-1 kudema) ortaya ¢ikacagini ve bunun vahdaniyet sifatina aykiri olacagini
ve birden fazla ilahin var olmasi anlamina gelecegini ifade ederek bunu reddederler
ve bu sifatlar1 te’vil cihetine giderler.172 Onlara gore Allah’in diger biitiin sifatlar
zatinin aynisidir. Yani Allah zatiyla hayy, zatiyla alim, zatiyla semi’, zatiyla basir ve
yine zatiyla kadirdir.'”® Mu’tezile’nin zati sifatlart bu sekilde anlamasi ve te’vil
etmesi tevhid anlayislarinin bir Griiniidiir. Mu’tezile’den dnce Selefiyye bu sifatlart
tevil ve tefsir cihetine gitmemislerdir. Sonraki donemlerde ise sifatlar konusunda

ortaya cikan tesbih ve tecsime gotiiren asir1 yorumlar ve Islam diinyasina giren

189 Celebi, DIA “Usiil-i Hamse” md., XXXXII, s. 211.

70 el-Kadi, Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse (thk. Abdulkerim Osman), Mektebetii Vehbe,
Kahire, 1996, s. 149, 299, 609, 695, 739.

i el-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 216; Polat, Isldm Tefsir Geleneginde..., s. 43.

72 Goleiik, Keldm Tarihi, s. 43; el-Magribi, el-Firaku I-Keldmiyye, s. 212.

13 el-Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 200-201, 210; Sehristani, el-Milel ven-Nihal, I, s. 38; Isik,
Mu ’tezilenin Dogusu..., s. 67.
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felsefi yaklagimlar ve yabanci fikirler nedeniyle Ehl-i Siinnet tutumunu degistirip
sifatlar1 te’vil etmislerdir. Hatta Imam-1 A’zam Eba Hanife bile fakih olmasina
ragmen Fikh-1 Ekber isimli akaid eserini kaleme alms ve Allah’in sifatlar1 zatiyla
ayni olmadigr gibi ondan gayr1 da degildir fikrini savunarak sifatlar1 te’vil ve tefsir
cihetine gitmigtir.!™

Burada sunu da belirtelim ki Mu’tezile’nin tevhid konusunda bu kadar kat1 ve
hassas olmasi onlarin islam akidesini savunmadaki samimiyetlerinin ve iyi
niyetlerinin bir sonucudur. Ancak sifatlar konusunda elde ettikleri bu sonuglar bu iyi
niyetlerini goélgelemis ve karsitlar1 tarafindan Allah’in sifatlarini islevsiz kildiklar

gerekgesiyle muattila olarak nitelendirilmelerine neden olmustur.’™

Stiphesiz ki,
boyle bir hareketin reaksiyonlarla karsilagsmasi tabii idi ve nitekim dyle de olmustur.
Basra ve Bagdat’ta Hanbeliler, Magrib'te Zahiriler, Sicistan ve Sam’da Kerramiler
onlara cephe almuslardir. ilk ikisi akla verdikleri deger dolayisiyla, digerleri ise
tesbih ve tecsimi reddetmesi sebebiyle Mu'tezile'ye karsi ¢ikmislardir. Daha sonra
bu kervana Eg’ariler ve Matiiridiler de katilmistir. Ancak Abdiilkahir el-Bagdadi
gibi sert tutum izleyenler istisna edilecek olursa geri kalan kelamcilar onlara karsi

daha munsif ve miisamahal1 bir tavir sergilemislerdir.”176

Adalet. Mu’tezile nin tevhidden sonra ikinci en 6nemli ilkesi adalettir. Oyleki
bu iki prensibe verdikleri asir1 6nemden dolayr ‘ehlii’l- adl ve’t-tevhid’ diye
isimlendirilmislerdir. Bu prensipleri ile insanin kendi fiillerinde 6zgiir olmadigini
sOyleyen Cebriyye’ye karst ¢ikmislardir. Bu ilkenin temelinde insanin fiilleri ve
Allah’in ¢irkin olanmi islemeyecegi her zaman giizel olami takdir ve tercih etmesi
(husun-kubuh) anlayis1 vardir. Mu'tezili alimlerin adalet anlayisi ve yorumlama
bi¢imi Ehl-i siinnet alimlerinden farklidir. Onlara gore Allah'in adil olmas1 sadece
giizel olan1 yapmasi c¢irkin olani terketmesi demektir. Bu nedenle adalete riayet

etmek Allah’a vaciptir.

174 Isik, Mu ‘tezilenin Dogusu.. ., s. 68.
' Polat, Islam Tefsir Geleneginde. .., s. 44-45.
178 Celebi, “Mu tezile nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri...”, s. 5.
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Onlara gore insan biitiin fiilerinde Ozgiirdiir. Eylemleri tamamen kendi
iradesinin trinidir. Eger 6yle olmasaydi Allah’in onu cezalandirmasi adaletine
sigmazdi. Bundan dolayi insan biitiin yaptiklarindan sorumludur. Yani Allah’in koti
ve ¢irkin olan bir seyi dilemesi miimkiin degildir.'”” Bu eylemler insana aittir ve
insan yaptiklarindan mesuldiir. Bu konuda Tevbe 9/70, Ram 30/9, Yunusl10/44
Bakara 2/281, 286 vb. ayetleri delil getirirler. Allah’in kullar1 i¢in en uygun ve iyi
olan1 yaratmasi ve takdir etmesi anlamindaki salah-aslah meselesi de yine adalet
konusuna dayandirilir. Onlara gore Allah’in kullar1 i¢in en uygun olani yaratmasi

adaletinin geregidir.

Mu’tezile, bu disilincesiyle akli 6n plana ¢ikararak ve Allah'in adaleti
prensibinden hareket ederek fikri diisiincenin gelismesine ve Islam aleminde yeni
yorumlarin Oniiniin agilmasina katkida bulunmustur. Ancak hem selef alimlerinin
hem de kelam metodunu uygulayan ve benimseyen Ehl-i siinnet alimlerinin bu
anlayisin - Allah'm  irade ve kudret sifatini  siirlandirdigr itirazlarindan ve
elestirilerinden kurtulamamistir. Zira onlar fiillerin meydana gelisinde hem ilahi
iradenin hem de beseri irade ve kudretin etkisinin oldugunu ifade ederek Cebriyye ile

Mu’tezile arasinda orta bir yol takip etmislerdir."

el-Va’d ve’l-Vai’d: Adalet ilkesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir prensiptir.
Va’d iyilik yapanlarin cennette elde edecekleri nimet, vai’d ise kotiiliik yapanlarin
ahirette karsilasacaklart ceza anlamindadir. lyilik ve giizel isler yapanlarin
miikafaatlandiriimamasi kétiiliik yapanlarin da cezalandirilmamast Allah'in adaletine
uymaz. Bu aynm1 zamanda Allah''n va’dinden donmesi anlamina gelir. Ciinki
Kur’an’da Allah iyilere verecegi miikafat1 belirtmis ve va’dinden dénmeyecegini
ifade etmistir. Kadi Abdulcebbar bu fiillerin iyi ya da k&tii oldugunun bilinmesini
miikafat ya da ceza i¢in sart kosmustur.*" Ayrica biiyiik giinah isleyen eger tevbe
etmeden Oliirse ebediyyen cehennemde kalir. Onun ahirette affedilmesi Allah'in

va’dinden donmesi anlamina geleceginden bu miimkiin degildir.180 Kadi

Y7 e|-Kadi, SerhuI-Usili’l-Hamse , s. 301 vd.; Isik, Mu 'tezilenin Dogusu. .., s. 68.
78 Celebi, DIA “Usiil-i Hamse” md., XXXXII, s. 211.

179 e|-Kadi, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s. 613.

180 o|-Kadi, Serhu I-Usili’l-Hamse, s. 666.
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Abdulcebbar bu ilkeyi savunurken birgok ayeti delil getirmis ve akli yorumlarla

uzun uzun izahlarda bulunmustur.181

Mu’tezile bu goriisleriyle kiifiirle birlikte itaatin imanla beraber giinahin zarar

vermeyecegini sdyleyen Miircie’ye karsi ¢ikmustir.

Onlara gore Allah'in mutlak olarak sevabi da cezasi da haktir. Bu bilindigine
gore insanlar onun va’d ve vai’d’ini disiiniip kendisine ¢eki diizen vermeli, rabbinin
emirlerine gore yasamali iyi ve giizel isler yapmali ¢irkin ve kotii davraniglardan

sakinmalidir.*®?

el-Menzile beyne’l-Menzileteyn: Mu’tezile, ortaya ¢ikmasina temel teskil
eden ve ilk goriislerinden olan bu ilkeyle biiyiik giinah isleyenin ne mii’'min ne de
kafir oldugunu ikisi arasinda bir yerde oldugunu ve fasik oldugunu savunur.'®
Onlara gore biiyliik giinah igleyenin durumu Kur’an’da vasfi belirtilen kafirlerin
durumuna uymadigi i¢in ona kafir denmez, yine onun durumu Kur’an’da 6zellikleri

belirtilen mii’minin durumuna uymadigindan ona mii’min de denmez.*®*

Mu’tezile bu goriisleriyle biiyiik giinah sahibinin kéfir oldugunu sdyleyen
Hariciler’le onun mii’'min oldugunu sdyleyen Miircie’ye ve biiyiikk giinah isleyen
mii’'mindir ancak fasiktir diyen Ehl-i Siinnet’e kars1 ¢ikmaktadirlar. Gorildiiga gibi
Mu’tezile miirtekibii’l-kebira konusunda Miircie ile Hariciler arasinda orta bir yol
takip etmis ne Hariciler gibi kat1 bir tutum sergilmis ne de Miircie gibi durumu hafife
almigtir. Onlar Islami hassasiyetlerinden dolayi titiz davranmis ve bu nedenle de asir1
te’vile gitmis ve Selefilerin izinden ayrllmlstlr.185

el-Emru bil Ma’ruf ven-Nehyu ani’l-Miinker: lyiligi emretmek kotiiliikten
sakindirmak anlamima gelen bu ilke Mu’tezile’'nin besinci ilkesidir. Kadi
Abdulcebbar emir, nehy, ma’rGf ve miinker kavramlarint agiklar ve sdyle der:

“emrin hakikatine gelince o, mertebesi yukarida olanin kendinden asagida olan

181 o|-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 657-663.
182 Goleiik, Keldm Tarihi, s. 47.

183 ol-Kadi, Serhu 'I-Usiili‘I-Hamse, s. 712.

184 6|-Magribi, el-Firaku’I-Keldmiyye, s. 260-261.
185 191k, Mu 'tezilenin Dogusu...,s. 70.
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birisine yap demesi, nehy ise mertebesi yukarida olanin kendinden asagida olana
yapma demesidir. Ma’rif’a gelince, o failinin giizel oldugunu ya da giizellige delalet
ettigini bildigi her fiildir. Miinker ise failinin ¢irkin oldugunu ya da ¢irkine delalet
ettigini bildigi her fiildir.”**® Mu'tezile bir fiilin iyi ya da kétii oldugunu aklen ve
naklen bildikten sonra iyiligi emretmek, kotiiliikten menetmek herkese vaciptir der.
Kur'an, siinnet ve icma’ ile sabit oldugunu sdyledikten sonra (il cua AT 451 A &8
Rl e &3Sy casmaly &3548 “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en haywrll iimmetsiniz.
lyiligi emreder, kétiiliikten men edersiniz...” Ve Gshyaas yall J &sey &l &l (&5
Rl e (3els ashraly “Sizden, hayra ¢agwran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men

A

eden bir topluluk bulunsun” ayetlerini*®” buna delil getirirler.'*®

Kadi Abdulcebbar bu konuda bir takim deliller sunduktan sonra bu besinci
ilke ile ilgili bulunmasi gereken bazi sartlar oldugunu ileri siirer ve bunlara dair

Kur’an ve siinnetten deliller getirir.*®®

Bu konu ¢alismamizin ikinci boliimiinde miistakil bir baslik altinda ele
alinacak ve Kadi Abdiilcebbar’in ve bu konuda ileri siirdiigl sartlar detayli olarak
zikredilecektir. Mu’tezile’nin inang esaslarini bu sekilde 0Ozetledikten sonra
calismamizda Ornek olarak ele aldigimiz Es’ariyye’nin itikddi goriislerine yer

verelim.
b- Ana Hatlariyla Es’ariyye’nin itikadi Konulara liskin Gériisleri

Hicri III. asrin ortalarina gelindiginde Abbasi halifesi Miitevekkil’in “mihne”
olaylarma son vermesi ve Islim toplumunda fikir hiirriyetinin niinii agmast ile o
zamana kadar Abbasi iktidarinin giiciinii kullanarak goriislerini zorla kabul ettiren
Mu’tezile’nin etkinligi kaybolmaya baslamisti. Siirekli baski altinda tutulan Siinni
kelam mektepleri 6zgiirliik ortamindan da istifade ederek nakli ikinci plana atan ve
akli hep onceleyen Mu’tezile’ye kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bu donemde

nassin yaninda akla da yer veren Siinni kelam Basra’da Hasen Basri (v. 110),

186 ol-Kadi, Serhu 'I-Usiili‘I-Hamse, s. 141.

187 Al-i imran 3/110, 104.

188 o|-Kadi, Serhu'I-Usiili’I-Hamse, s. 142; Isik, Mu 'tezilenin Dogusu. .., s. 73.
189 o|-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 141-148.
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Maveraiinnehir’de Matiiridi (v. 333) tarafindan ve Misir’da Tahavi (v. 321)
tarafindan miidafaa edilmistir.190

Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Esari el-Basri (H.
260-330) tarafindan kurulan ve iki biiyiik itikadi Ehl-i Siinnet mezhebinden birisi
olan Eg’ariyye, her ne kadar Mu’tezile’ye karsi bir ekol olarak ortaya ¢ikmigsa da
temel de biitiin teolojik olusumlarda oldugu gibi onu var eden nedenlerin temelinde
de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan siyasi ve itikadi tartismalarin yattig
bir ger(;ektir.191

Es’ari’nin yillarca (kirk y1)*? fikirlerini savundugu Mu'tezile’den ve hocas
ve lvey babasi Eba Ali el-Ciibbai’nin (v. 303) yanindan ayrilip kendi fikri
miicadelesine baslamas1 konusunda birgok farkli goriisler mevcuttur. ibn Asakir,
Es'ari’nin gordiigii bir riiya sonucunda bu karara vardigini ve riiyasinda Peygamber
efendimizin kendisine kelam terk etmesini, siinnetine sarilmasini ve onu yaymasini
tavsiye etmesi ve kendi mezhebini miijdelemesi {izerine oldugunu ifade eder. Bu
konuda defalarca gériilen riiya ile ilgili farkli rivayetleri aktarir.'® Her ne kadar bu
riiya onun fikri miicadelesinin manevi temelini teskil etse de Onun kendi doneminde
cereyan eden ve ozellikle de Imam-1 A’zam Eb( Hanife’den sonra gelisen Siinni
kelam akimindan®®* ve H. 1. asrm ikinci yarisindan, 6zellikle Halife Miitevekkil
déneminden itibaren ortaya ¢ikan ilmi, edebi ve felsefi gelismelerden etkilenmesi'®
ve ayrica kafasinda olusan istithamlara Mu’tezile’de tatmin edici bir cevap
bulamayis1 etkili olmus‘rur.196 Kaynaklarda belirtildigine gore Es'ari hocas1 Eba Ali
el-Ciibai ile ti¢ kardes (ihve-i selase) konusunda tartismaya girmis “viicub alellah”
(salah-aslah konusunda en iyi olan1 yapmanin Allah i¢in zorunluluk olup-olmadigi

meselesi) konusunda Siinni kelam anlayisina uygun bir yaklasim sergileyerek

190 6]-Magribi, el-Firaku I-Keldmiyye, s. 267.

91 yar, Erkan, “Es ari ve Metedolojisi”, Firat Unv. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10: 2, 2005, ss. 19-47,

s.19.

Misa Muhammed Celal, Nes etii’l-Es'ariyye ve Tetavvuruhd, Daru’l-Kitabi’il-Liibnani, Beyrut

1982, s. 169. Magribi bu rakamin sgiipheli oldugunu ifade etmektedir. Bkz: el-Magribi, el-

Firaku’l-Kelamiyye, s. 268.

1% ibn Asakir, Ali b. Hasen b. Hibetullah, Tebyiynii Kezibi’l-Miifteri fi md Nusibe ile’l-Imdm Ebi’l-
Hasen el-Esari, Dimesk 1347, s. 39 vd.; Msa Muhammed, Nes ‘etii’I-Es'ariyye ve Tetavvuruhd, S.
171 vd.

Y4 Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Es'ariyye” md., XXI, s. 448,

195 Miisa Muhammed, Nes ‘etii’I-Es'ariyye ve Tetavvuruhd, s. 182 vd.

198 ibn Asakir, Tebyiynii Kezibi I-Miifteri..., s. 38.
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Mu’tezile’den ayrilmustir."®’

Bir Cuma giinii Basra Ulu Camiinde Mu'tezili
goriislerinden tovbe ettigini Selefiyye’nin yoluna yoneldigini ve Ahmed b. Hanbel’in
gorlslerini benimsedigini ifade etmistir. Boylece Es'ari, sofrasinda beslendigi ve
diisiinceleriyle biiyiidiigic Mu'tezile’den ayrilmig, kalan omriinic Mu'tezile ile

miicadele ve Ehl-i siinnet inang esaslarini yaymakla tamamlamustir."*®

Es’arilik, her ne kadar adlemi ve dinsel metinleri anlamada akli merkeze alan
Mu'tezile’ye karsi bir anti tez olarak ortaya ¢ikmis olsa da kendisi de akli istidlalleri
kullanmaktan geri durmamig bu tutumuyla da felsefeye karsi bir tez olarak varligini

devam ettirmistir.199

Es'arilik akil ile nakli birlestirmesi ve tasavvufa olumlu bakmasi sayesinde
Ehl-i Siinnet’in en biiyiik kolu haline gelmistir. Es'ari’nin ¢izgisi kendisinden sonra
Bakillani (v. 403/1013), Ciiveyni (v. 478/1085), Gazzali (v. 505/1111), Sehristani (v.
548/1153), Fahreddin er-Razi (v. 606/1210), Kadi el-Beydavi (v. 685/1286) ve
Serif Ciircani (v. 816/1413) gibi pek ¢ok 6nemli alim tarafindan sistemli bir kelam

mektebi haline gelmistir.?%

Es'ari miintesipleri genel ¢ergevede fikir birligi igerisinde olmalarina ragmen
baz1 noktalarda 6zellikle miitekaddimin ve miiteahhiriin donemleri arasinda farkli
kelami konulara ait birtakim goriis ayriliklart bulunmaktadir. Bu nedenle mezhebin

kelami konulara ait goriislerini bir noktada toplamayr miimkiin kilmamaktadir.

97 Celal Muhammed Musa, Nes’etii’l-Es'ariyye ve Tetavvuruha isimli eserinde bu konudaki rivayet-
leri ele alir ve bu konusmanin sahih olmadigini Mu'tezile diismanlarinin bunu uydurdugunu soyler.
Ona gore bu konusmada Ali el-Ciibbai’nin verdigi ileri siiriilen cevaplar Mu'tezile’nin kendi
diistince sistemlerine muhaliftir. Clinkii Mu'tezile’ye gore insanin fiilleri Allah’in kaza ve kaderi
ile olmamaktadir. Bu rivayet dogru olsa bile burada kafir kisi kendi ihtiyar1 ile koti olam
secmistir. Allah kiifriin de imanin da sebeplerini yaratmig ve zorlamamistir. Bu nedenle dileyen
kendi iradesi ve se¢imiyle iman eder, dileyen kiifrii tercih eder. Dolayisiyla Ciibbai’nin “kafir
kendi se¢imiyle giinahlara daldi ve kiifre diismeyi kabul etti” etti seklinde cevap vermesi de
miimkiindiir. Eger Allah neden kurtulus ehlinden olan ¢ocuga liitfetti de buna etmedi denirse, evet
lituf Allah’a vaciptir ancak bir takim sartlar1 vardir. Onlar da tovbe ve iyi niyettir ki Kafir bunlar
yapmamistir. Es'ari’nin  hocasindan ayrilisi ile ilgili bu rivayetler Mu'tezile karsitlarinca
uydurulmus olup tutarli degildir. Ayrica Es'ari’nin hocasindan ayrilma gerekgesi i¢in sebep teskil
etmemektedir ¢linkii yaklasik kirk yil kendisine itaat ettigi ve bu konuda ki goriisleri kabul ettigi
bilinmektedir.( Nes 'etii’I-Es'ariyye ve Tetavvuruhd, s.176-177).

1% Yar, “Es’ari ve Metedolojisi”, s. 26; Golciik-Toprak, Keldm, s. 54.

199 Goleiik-Toprak, Keldm, s. 55.

20 Yavuz,“Es'ariyye” md., XXI, s. 448.
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Konunun smirlarin1 asmamak igin 6zel bir ¢alisma alani olan bu konuya dair genel
bilgilere mezhebin kurucusu Ebu’l Hasen el-Esari’nin (H. 260-330) gériislerine ve
bu ¢alismada tefsiri referans alinan Fahreddin er-Razi’nin (v. 606/1210) goriislerine

ana hatlariyla deginmekle yetinilecektir.

Es'ariyye’nin Kelimi Konulara iliskin Gériisleri:

Uliihiyyet. Es'ari, Allah’in varligina akil yoluyla ulasilabilecegini ve bunu
her yiikiimlii insanin yapmasi gerektigini savunur. O’na gore Allahin varliginin delili
insanin kendisidir. Zira insan higbir sey degilken bir damla sudan ve bunu takip eden
yaratilis evrelerinden (kan pihtisi, et, kemik vb.) gecerek diizgiin ve kamil bir
sekilde yaratilmistir. Insana baktigimzda ¢ocukluk, genclik ve ihtiyarlik hallerinden
gecmektedir. Eger insanin giicli ve yaratmasi olsaydi kendisini geng¢ olma hali iizere
yaratmasi gerekirdi diyerek yaratma sifatinin sadece Allah’a ait oldugunu insanin
kendisini gesitli evrelerden gegirerek yaratan birisinin olmasi gerektigini onun da

Allah oldugunu ifade eder.?™

Es'ari, akli bir takim izahlardan sonra nakil yoluyla da
insanin yaratiligimin Allah’in varligia delil olduguna dair Vakia’ siresi 56/58. a4l
G558 & “Ainginiz o meniye ne dersiniz?!” ve 59. ayeti &l AT 2 45 4185 iz “onu
siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?” ve Zariyat stresi 51/21. ] 5
Osal S8 “(Kesin olarak inananlar icin) kendi nefislerinizde bir¢ok alametler
vardir. Hald gérmiiyor musunuz?” ayetini zikreder.”? Allahin varligimi ispat ederken
insanin hadis olusunu ve her hadisin bir muhdise ihtiyaci oldugunu séyleyen Es'ari

alemin hadis olusunu da yine Allah’mn varligima delil olarak sunar.?®®

Es'ar, tevhid (Allah’in vahdaniyyeti) konusunda ise kelamcilar arasinda
meshur olan temanu’ delilini kullanir. Yani yeryiiziinde birden fazla ilahin olmasi
durumunda bu alemde goriilen giizellik, ahenk ve diizen olmaz. Bu durum iki ilahtan
birisinin aciz olmasini giindeme getirir. Ciinkii birisi yeryiiziinde bir insan1 yaratmak

istese digeri de dldiirmek istese ikisinin bu dilemesi ayn1 anda gergeklesemez; ¢iinkii

201 |-Eg'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Kitabii’l-Liima’ fir-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve'l-Bida’ (thk. Dr.
Hamtde Garabe), Matbaatii Misr, 1955, s. 17-18.

202 o|-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, s. 19.

293 Masa Muhammed, Neg etii ’I-Es'ariyye ve Tetavvuruhd, s. 211; el-Magribi, el-Firaku'I-Keldmiyye,
S. 274.
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bir insan ayni anda hem diri hem 6lii olamaz. Bu ilahlardan birisinin isteginin
olmamasi ve aciz kalmasi anlamina gelir ki aciz olan ilah olamaz. Bu yiizden esyay1
yaratan bir ve tektir. Bu konudaki goriiglerine Gl &l ) 3¢l U (& 31 Eger yerde
ve gokte Allahtan baska tanrilar olsaydi, ikisi de fesada ugrar, bozulurdu.”***

ayetini delil getirir. 2

Razi ise Allah’in varligini ispat ederken kelamcilarin ve felsefecilerin
delillerini (hudds ve imkan delili) ve metodlarmi birlestirerek kullanir. Alemin hadis
oldugunu her hadis’in bir muhdise ihtiyaci oldugunu alemin miimkin oldugunu her
miimkinin bir vacibli’l- viiciida ihtiyaci oldugunu séyler.206

Es'ari, Allah’in sifatlarini zati ve fiili ve haberi sifatlar olarak ii¢e®®’ ayirir.
Zati (subdti) sifatlar®® ezelidir ve bu sifatlar zitti ile Allah't vasfetmenin caiz
olmadigi sifatlardir.?®® Yani Es'ari’ye gore bu sifatlar Allah'n zati ile kaimdir,
Allah’in zatinin ayn1 olmadig1 gibi zatinin gayr1 da degildir. Bunlar hayat, kudret,
ilim, irade, semi’, basar ve kelam olmak iizere yedi®™° tanedir. O’na gore Allah ilimle
alim, kudretle kadir, hayatla diri, irade ile miirid, kelamla konusan, sem’ ile isiten,

basar ile gorendir.?* Es'ari Kitabu'l-lima”da zati sifatlardan olan kelam sifati ve

dolayisiyla Kur’an’in mahlik olmadigi hakkinda sdyle der: “Birisi ni¢in Allah ezelde

204 Enbiya 21/22.

205 o|-Es'ar, Kitabii'l-Liima’, s. 20; el-Magribi, el-Firaku’'l-Keldamiyye, s. 276; Golciik, Keldm Tarihi,
S. 74.

206 er-Rézi, Fahruddin, Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin, el-Mesdilii I-Hamsin fi Usilid-din, (thk.
Ahmed Hicazi es-Seka), Daru’l-Ceyl, Beyrut 1990, s. 21.

207 Esari’nin sifatlar1 ikiye ayirdigini ve bu konuda Mu’tezile ile értiistiigiinii soyleyenler varsa da biz
haberi sifalar1 da buna déhil ederek sifatlar1 ii¢ boliimde ele alan yaklagimi benimsedik. Bkz: ( el-
Magribi, el-Furaku’l-Keldmiyye, S. 283; Yavuz, “Es'ariyye” md., XXI s. 448)

208 Es’ari Kitabii’l-Liima’ isimli eserinde zati sifatlar tabirini hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar
gibi subiiti sifatlar i¢in kullanmustir.( Kitabii'I-Liima’, s. 31)

209 el-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, s. 25; el-Magribi, el-Furaku’I-Keldmiyye, s. 282.

210 peariler tekvin sifatim kudret sifatimin bir taalluku olarak goriirler ve subuti sifatlar arasinda
saymazlar. Bu nedenle onlara gore subuti sifatlarin sayisi1 yedi, Maturidilere gore ise tekvin sifati
ile birlikte subuti sifatlarin sayis1 sekizdir. Onlarin tekvin sifatim1 zati sifatlar arasinda saymayip
fiili sifatlar arasinda saymalar1 zati sifatlara yiikledikleri anlamdan kaynaklanmaktadir. Es’arilere
gdre zati sifatlar, zitt: ile Allah Tealay: nitelemenin caiz olmadig: sifatlardir. Ornegin Hayat sifati
nefyedilecek olsa bunun zitt1 olan 6liim Allah't vasfetmenin céiz olmadig bir sifattir. Ciinkii Allah
her tiirlii eksiklikten ve acz’den miinezzehtir. Ancak tekvin bdyle degildir. Allah yarattig1 gibi aym
zaman da yaratmayabilir de. Yani zitt1 ile vasfetmek caizdir. Bu goriislerinin bir sonucu olarak
Es’ariler ve de Rézi bu sifat1 fiili sifatlar arasinda sayar ve Allah'in zatiyla kdim olmayan hadis bir
sifat oldugunu soylerler. (Golcikk-Toprak, Keldm, s. 203; Kiigiik, Harun, Fahreddin er-Rdzi ve
Uliihiyyet Anlayisi, Basilmamis Y. Lisans Tezi, Konya, 2008, s. 57-58.)

211 Goleiik-Toprak, Keldm, s. 194; Sehristant, el-Milel ven-Nihal, 1, s. 81.
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miitekellimdir ve Allah’in kelami mahlik degildir? dese ona denirki: biz boyle
diyoruz ¢linkii Allah Teala “Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman séziimiiz ona 0l
demektir, o da hemen oluverir > buyurmaktadir. Kur’an mahlik olsa, Allah’in
kendi sozii oldugu halde ona “ol” demesi lazimdir. Allah’in kendi soziine, “ol” diye
sOylenilmis olmas1 muhaldir. Ciinkii bu ikinci bir s6zl gerektirecektir. S6z, ikinci ve
onun taalluk ettigi ti¢iincii s6zde de boyledir. Birinci ve onun gerektirdigi ikinci
sOozdeki gibi. Bu, sozlerin sonunun olmamasini (teselstil) gerektirir ki bu ise

muhaldir. Bu gegersiz (fasit) olunca Kuran’in mahlik olmasi da fasit olur.”?*3

Es'arlyye’ye gore yaratmak, rizik vermek, oldiirmek, diriltmek gibi fiili
sifatlar Allah’in zat1 ile kdim olmayip hadistir ezeli degildir. Eger bunlar ezeli
olsayd: alemin de ezeli olmasi gerekirdi ki bu da imkansizdir. Biitiin bu sifatlar

kudret sifatinin yaratiklara taalluku ile meydana gelir.?**

Es'ari, haberi sifatlar1 kabul eder ancak yaratiklara benzemekten tenzih etmek
icin onlarin keyfiyetinin bilinemeyecegini ve manalarinin te’vil edilemeyecegini
soyler. Arsa istiva ayetindeki istivanin kudret anlaminda oldugunu sdyleyen
Mu'tezile, Cehmiyye ve Hartiriyye’ye eger kudret manasinda ise o zaman arsa ne
gerek var arza da istiva edebilir ¢iinkii o her seye kadirdir seklinde cevap verir. O, bu

gorlsiiyle haberi sifatlarin teviline karsi ¢ikan Selefiler gibi diisiiniir. 215

Razi ise sifatlart selbi, izafi ve hakiki olmak iizere ii¢ sinifa aylrur.216 Razi

sifatlarla ilgili bircok konuda Es'ari ile ayni diisiinmektedir. Ona gore de Allah

22 Nahl 16/40.

213 el-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, . 33-34.

214 Yavuz, Yusuf Sevki, “Es'ariyye” md., XXI, s. 451.

215 e]-Magribi, el-Firaku’I-Kelamiyye, s. 280, el-Es'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-ibdne an Usilid-
Diydne (thk. Besir Muhammed Uyf{in), Mektebetii Daru’l-Beyan, Dimesk, 1990, 3. bsk., s. 98.

216 or_Razi, Tefsir, |, . 149; er-Razi, Fahreddin, el-Metdlibii 'I-Aliyye mine’I-Ilmi’l-Iléhi (thk. Ahmed
Hicéazi es-Sekd), Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyy, Beyrut, 1987, Ill, s. 235; ez-Zerkdn, Muhammed,
Fahreddin er-Razi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, Daru’l-Fikr, tsz., s. 225; Yavuz, Yusuf
Sevki, “Es'ariyye” md., XXI, s. 450.

Esasen Rézi ‘nin sifatlar1 taksimi noktasinda tam bir birlikten s6z etmek zor goriinmektedir.
Zira O, farkli eserlerinde farkli taksimatlarda bulunmustur. Ornegin Tefsir-i Kebirde giris
boliimiinde (I, s. 149) ve el-Metalibii’l-Aliyyede (111, s. 235) sifatlar1 hakiki, selbi ve izafi olarak
ii¢’e ayirirken yine tefsirinde ihlas suresini tefsir ederken sifatlar1 Selbi ve 1zafi olmak iizere ikiye
ayrir. el-Muhassal’de de yine ayni ikili taksimati yaparken izafi sifatlar1 sub(ti olarak isimlendirir
(er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemdi ve’l-Hukemdi ve’l-
Miitekellimin, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, tsz.,s. 154.) En genis taksimati ise az
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Teala’nin sifatlar1 zat’1 ile kaimdir. Zatinin ayni olmadigi gibi gayr1 da degildir.
Sifatlar Allah i¢in miimkin olan emirlerdir.?!’ Ancak haberi sifatlar konusunda
Es'ari’nin aksine bu sifatlar1 tevil etme cihetine gider. Ciinkii ona gore bu sifatlar
te’vil etmemek ve oldugu gibi birakmak, lafzin zahirine tabi olani1 tecsime gotiirir.
Razi, haberi sifatlarla ilgili Kur'an ve siinnetten bir¢ok delil getirerek bu deliller

151g¢1nda onlar tevil eder.?® .

Niibiivvet: Imam Es'ari, kendinden sonraki donemlerde cereyan eden ve
kelam kitaplarinda yer aldig1 gibi niibiivvet konusuna ¢ok genisce yer vermemistir.
Ciinkii onun doneminde niibiivvet konusu etrafinda sonraki donemlere kadar genis
tartismalar cereyan etmemistir.”*® O, Hz. Peygamber hakkinda: “Allah Teala
Peygamber’le bize seriatinin ahkdmini 6gretmis, helalleri ve haramlari bildirmistir.
En kesif karanliklar1 onunla aydinlatmis bizde var olan siipheleri gidermistir.”
diyerek peygamber efendimizi medhii sena eder ve ona ve siinnetine ittiba etmenin
gerekliligine ve onun kudsiyetine dair ayetlere yer verir.??° Es'ariyye’ye gore $i’a ve
Mu'tezile’nin aksine peygamber gondermek Allah’a vacib degil caizdir ve
miimkiindiir.??! Onlar peygamber’in varligii aklen miimkiin goriirler ve onun
varligina dair en 6nemli delil olarak micize’yi gosterirler. Allah’in peygamberini
micize ile destekledigini ve onun dogru olduguna dair delili de mcize ile
sundugunu sdylerler.?? Razi’de Es'ari gibi peygamberligin aklen miimkiin ve ciiz
oldugunu ve micizenin peygamberlik miiessesesinin en 6nemli delili oldugunu

sdyler ve peygamberimizin micizelerinden bahseder.?”® Razi, peygamberimizin

onceki iki siniflandirmay1 yaptigi eserlerinden daha 6nce yazdigi ( eserlerin kronolojik siralamasi
icin bkz: Altas, Esref, Fahreddin er- Rdzi’nin Eserlerinin Kronolojisi (Islam Diisiincesinin
Doéniigiim Caginda Fahreddin er-Razi), Isam yay.,Istanbul, 2013, s. 150-154.) Levdmiu I-Beyyindt
isimli eserinde yapar ve bu sifatlar1 1-Hakiki Sifatlar 2-Izafi sifatlar 3-Selbi sifatlar 4-Hakiki izafi
sifatlar 5-Hakiki selbi sifatlar 6-1zafi selbi sifatlar 7-Hakiki izafi ve selbi sifatlar olmak iizere yedi
gruba aywrir. (er-Réazi, Levdmiu’l-Beyyindt Serhu Esmdilldhi Tedld ve’s-Sifdt, (tashih: Seyyid
Muhammed ebi Feras), Matbaatlis-Sarkiyye, Misir, 1323, s. 22-23.)

217 ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Ardauhu’l-Kelamiyye..., s. 220-223.

218 or-Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 105-109.

2 Goleiik, Kelam Tarihi, s. 75.

220 el-Es'ari, el-/bdne, s. 35.

221 Sehristani, Abdu’l-Kerim, Nihdyetii’I-Ikddm fi Iimi Keldm, Mektebetiis-Sakafeti’t-Diniyye, Kahire,
20009, s. 410.

222 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, |, s. 89; Sehristani, Nihdyetii'I-Ikddm fi [Imi Keldm, s. 410.

223 er-Razi, el-Mesdilii 'I-Hamsiin, s. 64.
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peygamberligini ispatlamak icin pek ¢ok delilin var oldugunu séylerken®* 6zellikle

onun niibiivvetini Kur’an’in 1’cazi ile kanitlamaya gallsmlstlr.zzs

Ahiret: Es'ari, ahirette Allah'in goriilecegini akli ve nakli delillerle ispat
edilebilecegini ifade eder. el-/bdne de ve el-Liima’ isimli eserlerinde ru’yetullah’a
dair akli ve nakli deliler sunar. Kur’an’da yer alan bu konudaki ayetleri??® siralar ve
aklen ru’yetullahin caiz oldugunu naklen sabit oldugunu ve buna inanmanin
gerekliligini ifade eder.??” Ona gore Allah't gérmenin caiz odugunu sdylemek tesbih
ve tecsime gotiirmez. Ru’yetin tecsime gotiirdiigiinii sdyleyenler karst bir takim akli
izahlar yapar.””® Basta Mu’tezile olmak iizere Allah’in goriilmeyecegini syleyen ve
En’am 6/103. ayetic... Jiai¥) 8,3 5h 5 Hiai¥) 48 )% ¥ “Gozler onu idrak edemez ama
O, gozleri idrak eder.” delil getirenlere buradaki gormenin diinyadaki gorme
oldugunu soyler ve ayetin hakiki manasi dururken te’vile yonelip bunun Allah’in
sevabini ve rahmetini umma anlaminda oldugunu sdyleyerek mecazi anlam verenleri

ve bu konudaki yorumlar1 reddeder.??

Razi’de ru’yetullah1 kabul ederken selefiyyenin ve bazi Ehl-i siinnet
alimlerinin diislindiigli sekilde bir gérme yer, yon ve karsilasma ihtiva eden bir tarzda
olmasmin Allah’t maddi bir varlik olarak yanlig bir algilamaya neden olacagindan
bunu kabul etmez ve gdormenin keyfiyetinin bilinemeyecegini sdyler. Ayrica
ru’yetullaht nakli delillerle ispatin yeterli olacagimi bu konuda ileri siirilen akli
delillerin ahirette Allah’mn goriilecegini ispatta yeterli olmadigini1 ve bu konudaki

goriisiiniin Maturidi ile ayni oldugunu ifade eder.?

224 Goleik, Keldm Tarihi, s. 163.

25 ez-Zerkan, Fahreddin er-Rizi ve Arduhu’l-Keldmiyye..., s. 571; Yavuz, Yusuf Sevki, DI
“Fahreddin er-Razi” md., XIl, s. 92.

226 K iyame 75/22-23, Gasiye 88/17, Yésin 36/49, Al-i imréan 3/77.

227 o]-Eg'ard, el-ibane, s. 58.

228 e|-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, S. 67-68.

229 e|-Es'ari, Kitabii'l-Liima’, S. 65.

20 er-Razi, Tefsir, XXX, s. 229; er-Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin, el-Erbein fi
Usiilid-din (thk. Ahmed Hicdzi es-Saké ), Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, Kahire, 1986, I, s.
277; er-Razi, el-Mesdilii’I-Hamsin fi Usilid-din, s. 57-58.
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Es'ari’ye gore inananlar cennete kafirler cehenneme gidecektir. Biiyiik giinah
isleyen tevbe ettigi takdirde affedilecektir.”®! Peygamber Allah'm dilemesiyle biiyiik
giinah isleyen mii’minlere sefaat edecektir.”®* Mu'tezile kabul etmese de kabir azabi

haktir. >3

Razi’de ayni sekilde oOliimden sonra dirilisin hak oldugunu iyilerin
miikafatlandirilacagini  glinahkarlarin cezalandirilacagini st')yler.234 Mii’minlerden
giinahkar olanlarin ebediyyen cehennemde kalmayacagimni ifade ederek buna dair
ayetleri®® delil olarak zikreder ve bir takim izahlarda bulunur.”®® Razi’ye gore Hz.
Peygamber iimmetinden bilyiik giinah isleyen asilere sefaat edecektir. Biiyiik giinah
isleyenler dinden ¢ikmazlar. Mu’tezile’'nin bu konudaki goriisiiniin gegersiz

oldugunu séyler ve buna dair bir takim deliller ileri siirer.?’

C- ES’ARI VE MU’TEZILi TEFSIRLERIN GENEL OZELLIiKLERI
a- Mu’tezile Tefsirinin Genel Ozellikleri

Hicri 1. asirdan itibaren Islim toplumunda her alanda ortaya ¢ikan firkalar ve
gruplar kendi goriis ve anlayiglarini ispat etmek ve hakliliklarini ortaya koymak igin
Kur'an'a ve tefsire yonelmistir. Kur’an’a kars1 giristikleri bu anlama ve yorumlama
faaliyetinde kendi goriislerine uygun ayetleri oldugu gibi kabul ediyor uygun
diismeyenleri tevil ediyorlardi. Bu mezheplerden birisi de Emevi déneminde ortaya
cikan ve Abbasiler doneminde Islam fikri hayatim mesgul eden ve Islam

diisiincesinin gelismesine sundugu katkisi inkar edilemeyen Mu’tezile’dir.*®

Itikadi konularda emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker disinda Ehl-i siinnet

ile ittifak halinde olmadiklar1 usil-i hamse Mu’tezile tefsirinin genel ¢ergevesini

28! e|-Es'ard, Kitabii’lI-Liima’, s. 127-130.

232 g|-Eg'ard, el-ibdne, s. 163.

233 el-Es'ari, el-ibdne, s. 166; Kadi Abdiilcebbar Mu'tezile’nin aksine kabir azabini kabul etmektedir.
Detayli bilgi i¢in bu ¢alismanin III. béliimiine bakilabilir.

234 er-Rézi, el-Mesdilii'I-Hamsin fi Usilid-din, s. 65.

2% Nisa 4/116, 93; Ziimer 39/53; Ra’d 13/6.

236 or-Rézi, el-Mesdilii I-Hamsin fi Usilid-din, s. 67-68; er-Razi, Tefsir, X, s. 244-246.

237 or-Razi, el-Mesdilii’I-Hamsiin fi Usiilid-din, s. 69-70.

238 a7-Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Miifessir ariin, |, s. 367; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 303.
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olusturur.”®® Mu’tezile bu bes prensibi kaleme aldiklar: biitiin eserlerde savunmus ve

bu konuda gayret sarf etmistir.

Mezheplerinin temelini teskil eden bu bes prensibi 6zellikle tefsir kitaplarinda
ortaya koymaya c¢alismislar muhkem ayetlerden ziyade miitesabih ayetler iizerinde
durmuslardlr.240

Mezhebi tefsirler igerisinde, Mu'tezile'nin tefsir anlayisinda nakilden ziyade
akla onem verdigi goriilmektedir. Mu'tezile mezhebinin kendi devrinde Onemli
simalarindan olan ve calismada basta Tenzihii’l-Kur'an ve Miitesdabihii’[-Kur’an
olmak tizere diger eserlerine bagvurdugumuz, Kadi Abdiilcebbar’in da mezhebinin

metoduna bagl kalarak tefsir yaptigin1 gormek miimkiindiir.

Mu’tezile tefsirinin genel 6zelliklerini maddeler halinde ve 6rneklerle ifade

edecek olursak:

1-Tefsirlerinde ana hedef bes temel prensibi savunmak ve Kur'an ayetleriyle
desteklemek olmustur.

2-Kendi goriislerine aykiri olan sahih hadisleri inkar ederler.

3-Ayetlerin te’vilinde akildan sonra liigavi kaidelere 6nem verirler.

4-Mezhebi goriislerine uymayan ayetleri te’vil ederken miitevatir kiraatlerde
tasarrufta bulunurlar.

5-Zahirl manas1 kendi goriislerine uymayan ayetleri tevil ederken mecaz’a
bagvururlar.

6-Tefsirdeki biitiin ¢cabalarinin Allah’in muradi oldugunu iddia ederler.

7-Temel prensiplerine uymayan bazi ayetlerin meshur olmayan saz
kiraatlerine itibar ederek yerine gore ciimlede fail olan bir 6geyi mefu’l, mef’ul olan

bir 6geyi fail olarak ele alabilmektedirler.**

239 Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 93.

240 Kirca, Mezhebi T efsir Ekoliiniin Ortaya Cikigi, S. 58.

241 e7-Zehebi, et-Tefsiru ve’I-Miifessiriin, 1, s. 371-382; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1, s. 311-
320; er-Rami, Fehd. Abdurrahman b. Silleyman, Menhecii’l-Medreseti’l- Akliyye el-Hadise fi't-
Tefsir, Riyad, 1983, 1, s. 55-66.
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Ormegin bu calismamizda Tenzihii’I-Kur'an adli eserini temel aldigimiz Kadi
Abdiilcebbar bes temel esaslarindan birisi ve en Onemlilerinden olan tevhid ilkesi
geregi tesbih ve tecsime gotiirdiigii ve tevhid ilkesine aykiri oldugu gerekgesiyle
Kiyamet suresi 23. ayetteki 1 ohU ) L,J'l (5k3) kelimesini rahmet ve sevap talep etme

olarak izah ederek ru’yetullahi reddeder.’*?

Yine mezhebin bir diger ilkesi olan el-
menzile beyne’l-menzileteyn ile ilgili olarak Enfal stresinin 8/2, 3 ve 4. ayetlerini
tefsir ederken soyle der: “Bir mii’min ibadetlerini hakkiyla yerine getirmezse, gergek
mii’min olamaz. Eger o mii’minden biiyiik bir giinah sadir olursa o Miisliimanliktan
¢ikar (iki menzile arasinda-el-menzile beyne’l-menzileteyn- kalir).”?*® Miellifimiz
eserinde Mu'tezile’nin bes esasini tefsirinde yeri geldik¢e savunmaktan ve bu

konuda akli ve nakli deliller ileri siirmekten kacinmaz.?*

Yinus siresi 10/26.ayetin
éﬁ‘-’ljj a1l 5l “Giizel g yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de
fazlasi vardwr.” tefsirinde Kadi, “bu ayetten maksat hadiste gectigi tizere ru’yet degil
midir denirse buna cevabimiz buradaki ziyade (%;Né ) den maksat sevapta fazlaliktir.
Ziyade, iizerine ilave edilen seyin cinsinden olur. Nasil olur da iyilikler {izerine daha
biiyiik bir 1yilik olarak Allah1 gormek ilave edilebilir.” diyerek ru’yetullah konusunda
bircok sahih rivayeti senedinde ya da metninde zayiflik oldugundan dolayr degil de
sirf ru’yetullah1 reddeden kendi inang esaslarina uymadigindan bu konudaki sahih

hadisleri reddetmelerine bir 6rnek teskil eder.?*®

Mu'tezile’ye ait tefsirlerde akildan sonra dilbilimsel yorumlarmn agirlik
kazandig1 ve 6n plana ¢iktign goriiliir. Ayetleri anlama ve yorumlama faaliyetinde dil
Kurallarmi kullanarak kendi ilkelerini ispat etme gabasi gosterirler. Miifessir Kadi
Abdiilcebbar da liigavi manaya biiylik 6nem verir. Kendi goriislerini desteklemek

icin kelimeler ve edatlarla ilgili bir takim liigavi izahlar yapar.?*®

242 el-Kadi, Abdulcebbar, Imadiiddin ebi’l-Hasen, Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metdi’n, Darun-Nehda el-
Hadise, Beyrut, tsz., s. 442.

243 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 158.

244 Kadi Abdulcebbar'in Mu’tezile’nin itikddi goriisleri gergevesinde yaptizi Kur’an’t anlama ve
yorumlama faaliyetine dair ¢aligmanin ilerleyen bolimlerinde detayli ornekler verilecegi igin
burada bir kag drnek vermekle yetinilmistir.

5 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 177; er-Rami, Menhecii’l- Medreseti’l- Akliyye, 1, s. 63; Celebi,
Ilyas, Islam Inang sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet yay., Istanbul, 2002, s. 253.

240 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s.17 (Bakara 2/21), 107 (Mii’mintin 23/20), 108 (Nisa 4/176), 130
(En’am 6/38), 232 (isra 17/79) vb.
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Mu’tezili miifessirler kendi inang¢ sistemine uymayan ayetleri tevil ederken
kiraatler tizerinde tasarrufta bulunarak ayetleri Hz. Peygamber’den gelen kiraatlerle
uyusmayacak sekilde tevil etmislerdir. Zemahseri, Nisa stresi 4/164. dyetin 4! elij
L«-JSJ =55 tefsirinde & lafzim mansub okuyurak ' s+ lafzin1 da fail yaparak ve
ayetin kiraatini degistirerek mezheplerine uygun manayi elde etmeye galistiklarini,
bazi Mu'tezililer’in de kiraate dokunmayip kelimelerin anlamlarini degistirerek
istedikleri manay1 elde etme cihetine gittiklerini ve ayette gecen (ék) lafzin1 “kelm”
(eis) seklinde alip ona (Cjéj‘) yaralama anlami verdiklerini ve dyetin manasinin
“Allah Musa’y: fitne ve mihnetin penceleriyle yaraladi” seklinde oldugunu
sOylediklerini bunun da bidat bir tefsir tarzi oldugunu sdyleyerek insafli bir yaklagim

ortaya koyar.?*’

Yukarida 6rnek verdigimiz Nisa stresi 4/164. ayetin tefsirinde oldugu gibi saz
kiraatlere bagvurarak ayetteki faili meful, mefulii fail yaparak mezhebi goriislerine
uygun te’villerde bulunmuslardir. Ayrica Bakara suresi 2/88.ayetini <alé R
“Kalplerimiz muhafazalidir dediler” café (guluf) seklinde ¢ogul okuyarak kap (¢le)
manasini vermiglerdir. Yani “kalplerimiz ilim i¢in bir muhafaza yeridir, ilimle
doludur” anlami vererek Ebu Amr’den gelen saz kiraati tercih etmislerdir. Cilinkii
ayet Allah’m onlarm kalplerini islam’1 kabul etmeyecek bir vaziyette yarattigina
isaret ediyor ve Allah’in onlar1 hidayetten menettigini ifade ediyor ki bu
Mu'tezile’nin hidayet ve dalalet anlayisina uymamaktadir. Bu nedenle kendi

gorlslerine uyan saz kiraati tercih etmislerdir.?*®

b- Es’ari bir Miifessir Olarak Razi Tefsirinin Genel Ozellikleri

Es’ari  alimler mezhebin itikddi konularina iligkin temel konularda
birlesmelerine ve goriis birligi iginde olmalarina ragmen bazi noktalarda ayrilmis ve
farkl1 goriisler ortaya koymuslardir. Ozellikle miitekaddim{in ve miiteahhirin Es'ari

kelamcilar arasinda metot agisindan ciddi sayilabilecek birtakim goriis ayriliklar

*" ez-Zemahseri, el-Kessdf, |1, s. 179; ez-Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessiriin, |1, s. 376; el-Gumari, es-
Siddik Muhammed Abdullah, Kitabii bideut-Tefdsir, Darur-Resad el-Hadise, 2. baski, 1986, s. 40;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Il, s. 318.

28 az-Zemahseri, el-Kessdf, |, 5.294-296; ez-Zchebi, et-Tefsiru ve’l-Miifessirun, I, s. 376-377;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, s. 319.
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vardir.**® Bu nedenle Mu'tezile’de oldugu gibi Es'ari miifessirler arasinda ortak bir
metottan bahsetmek biraz zor goriinmektedir. Clinkii Mu'tezili miifessirler kii¢iik
farkliliklara ragmen mezhebin bes temel ilkesi lizerinde neredeyse ittifak etmisler ve
daha once de ifade ettigimiz gibi tefsirlerini bu esaslar {lizerine bina etmislerdir.
Es'ariler arasinda var olan bu fikir ayriliklar1 dogal olarak itikadi ayetlerde yorum
farkliliginin da bir sonucudur. Bu nedenle Es'ariyye’nin tefsir anlayis1 seklinde bir
yaklasimin c¢ok da isabetli olmayacagini diisiinerek bu c¢alismada referans aldigimiz
Réazi’nin tefsirinin genel 6zelliklerini ifade etmenin Es'ari miifessirlerin/kelamcilarin
tefsir anlayislarina dair Razi 6zelinde bir fikir verecegini diisiinerek onun tefsirinin

ozelliklerine yer vermeyi uygun bulduk.

Razi tefsirinin Ozelliklerine gegmeden once onun Kur'an tasavvuruna kisaca
deginmek istiyoruz. Razi’ye gore Kur'an, ilimler arasinda en degerli gordiigii kelam
ilmi de dahil olmak iizere biitiin ilimlerin kaynagidir.?®® Ciinkii Kur’an’da higbir sey
eksik birakilmamistir. Nitekim En’am sdresi 38. ayetin s (o S0 8 Gh%8 L “Biz
Kitapta hi¢hbir seyi eksik bwrakmadik.” tefsirinde Razi, “el-kitdb” kelimesinin iki
sekilde yorumlandigin1 birinci goriise gore kelimenin levh-i mahfuz seklinde
anlasildigini ikinci goriise gore de Kur'an olarak yorumlandigini1 ve kendi tercihinin

de bu oldugunun sdyler ve buna dair deliller sunar.>*

Razi’nin Kur'an anlayisim iiglii bir sacayagina benzeten Mustafa Oztiirk,
onun Kur'an’a yaklasimini ¢arpict bir sekilde 6zetler ve soyle der: “Razi’nin Kur'an
tasavvuru li¢lii sacayagindan olusur. Bu ayaklarin birisi Safii ushli, ikincisi Eg'ari
kelamu, tiglinciisii de Gazzali’nin irfanidir. Bu ti¢ ayaktan ilk ikisi nas temelli beyani
epistemolojiye, sonuncusu da kesif temelli irfani epistemolojiye dayanir. Ancak
sonugta her ticli de tipki bildik sacayagindaki cember veya liggen bi¢cimindeki demir
destek misali, Siinni-Es'ari paradigmaya baglidir. Kuskusuz burada akli-burhani

epistemolojiden de soz etmek gerekir. Ciinkii Razi’ye gore akil Taha sliresinin 5.

9 Yavuz, “Es'ariyye” md., XXI, s. 449.

20 Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Fahreddin er- Rdzi (Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin
er-Razi), Isam yay., Istanbul, 2013, s. 282.

1 er-Razi, Tefsir, X, s. 225-226; Oztiirk, Tefsirde Fahreddin er-Rdzi, s. 282.
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ayetinin tefsirinde acikca belirttigi gibi naklin esasidir. Fakat onun akla atfettigi bu

bliyiik rol Kur'an tasavvurundan ziyade tevil anlayisinda kendini gésterir.”252

Miifessir Razi’nin tefsir ve tevil anlayisina da burada temas etmek gerekirse
onun tevil anlayisinin Imam Maturidi’nin goriisiiyle ayn1 oldugunu miisahede
etmekteyiz. Razi tevil ve tefsir kavramlarmi Maturidi gibi farkli anlamlarda
kullanmustir.®®® O, tefsiri vahyin indigi donemin taniklar1 ve muhataplar1 olan Hz.
Peygamber ve sahabenin Kur'an yorumu olarak kabul eder ve bu nedenle de ayetlerin
izahatinda sahabe ve tabilindan gelen rivayetlere yer verir. Razi’ye gore tefsir ilk ve
asli Kur'an yorumunu nakil yoluyla anlama ve dilsel olarak a¢iklama noktasinda sona
erer. Bundan sonra te’vil sathasi baglar ki bu da kimi zaman akil kimi zaman St{inni-
Es'ari kelam, bazen felsefe bazen sifilerin kesfe dayali sézleri vb. olmustur.”*

Bu calismada Razi tefsirinin biitiin yonleriyle ele alinmasi amacglanmayip
onun itikadi (kelami) konulardaki ayetlere iliskin Kur’an’1 anlama ve yorumlama
faaliyeti konu edildiginden Razi tefsirinin 6zelliklerini bu yoniiyle ele alacagiz. Zira
onun keldmci yoniiyle birlikte fikih ve felsefe vb. ilimlerde de s6z sahibi bir miellif
oldugu diisiiniiliirse biitlin yonleriyle tefsirinin 6zelliklerini ele almak bagli basina bir

255

caligmanin konusu olabilecek kadar genis bir alandir.”> Razi tefsirini maddeler

halinde metot ve 6zelliklerini genel olarak su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

1-Tefsirde akli naklin 6niine geciren ve akli nassin esasi olarak goren bir metot
takip eder. Tefsirinin ana eksenini olusturan kelami konulara derin bir vukafiyetle
yer vererek ulithiyyet konusunda husiisi ¢aba sarf eder ve sifatlar konusu iizerinde

ozellikle durarak sifatlarin zat’in ayni olmadigini savunur.

2-Itikadi konularla ilgili ayetlerin yorumunda Es'ari keldm sistemine baglidir.
Imanin hakikati, ru’yetullahin ispat1 vb. konularda kendi mezhebinin goriisleriyle

kismen ortiismeyen goriisler ortaya koyar.

252 Oztiirk, Tefsirde Fahreddin er-Rdzi, s. 285-286.

253 Kirca, Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikist, S. 54-55.

254 Oztiirk, Tefsirde Fahreddin er-Rdzi, s. 285-287.

2% Razi’nin tefsirdeki metodu ve tefsirinin dzelliklerine dair detayli bilgi i¢in bkz.: Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, I, s. 243-294,
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3-Niibiivvet ve buna bagli konulara yer verir. Peygamberlerin ismetini siddetli

bir sekilde savunur.

4-Es'arl olmasi nedeniyle kendi mezhebine bagli alimlerden referans alir ve

onlarin goriislerine yer verir.

5-Es'arlyyenin miitesabih ayetlere yaklasimi nedeniyle o da muhkem ve

miitesabihi kabul eder ve miitesabihlerin zahiri manasi iizerinde tevillerde bulunur.
6-Kendi akli metoduna uyan selefi goriisleri alir uymayanlara karsi ¢ikar.

7-Saz kiraatleri reddeder ve miitevatir olmayan kiraatlerin delil olmayacagini

sOyler. Miitevatir kiraatleri kendi kelami goriislerini desteklemek i¢in kullanir.

9-Si’a ve Mu'tezile ile sik sik tartismaya girer ve Miisebbihe ve Miicessimeye

kars1 reddiyeler siralar.?*®

Buraya kadar her iki miifessirin de Kur’an’it anlama ve yorumlama
faaliyetinde takip ettikleri metotlari ve tefsirlerine iliskin bir takim genel bilgileri bu
sekilde aktardiktan sonra her iki miifessirin Islom inang sistemini olusturan itikadi
konulara iligkin ayetlere yaklasimini ve mezhebi egilimlerinin buna etkisini ele
alacagiz. Bu boliimde her iki miifessirin de {izerinde 6zellikle durdugu ve mezhebi
egilimlerini yansittiklari, tevhid, Allah’in sifatlari, imanin hakikati ve Allah’in fiilleri
gibi konulara yaklagimini ulthiyetle ilgili ayetler baglig1 altinda ele alacagiz. Daha
sonra da niibiivvetle ilgili konulara iligkin ayetlere her iki miifessirin yaklagimini
peygamberligin imkan1 ve gerekliligi, peygamberligin ispatt ve mucize ile
peygamberlerin sifatlar1 ve imamet konulari cergevesinde ele alacagiz. Ahiretle ilgili
ayetler bashigr altinda ise yine Razi ve Kadi’nin ahiretin varlig1 ve imkani, azap ve
nimetiyle kabir hayati, sefaat, cennet ve cehennemin varhigi ve ebediligi ile
ruyetullah konusundaki ayetlere yaklasimina ve bunlarin degerlendirmesine yer
verecegiz. Son olarak da diger konular basligi altinda el-emru bi’l ma’ruf ven-nehyu
ani’l-miinker, halku’l-Kur’an ve kullarin fiilleri konusundaki ayetlere her iKi

miifessirin yaklagimini ele alarak bunlar1 degerlendirecegiz.

26 ez-Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Miifessirin, 1, s. 290-295; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 243-294;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, s. 490-491; Oztiirk, Tefsirde Fahreddin er-Rdzi, s. 279-308;
Huleyf, Fethullah, Fahruddin er-Razi, Daru’l-Camiati’l-Misriyye, Iskenderiyye, 1976, s. 42-66.



68

IKiNCi BOLUM

ES’ARI ve MU’TEZiLi MUFESSIRLERIN (Razi-Kadi
Abdiilcebbar) BELLi BASLI ITIKADI AYETLERIN TEFSIRINE
YAKLASIMLARI VE DEGERLENDIRMESI

A-ULUHIYYETLE iLGILI AYETLER
a- Tevhid ve Allah’in sifatlari

Allah'in varligini inkar etmenin insanin aklina ve selim fitratina gore zor
olmasi nedeniyle insanlar sirk yoluyla Yaraticinin otoritesini paylasma egiliminde
bulunmuslardir. Bundan dolayr Kur'an-1 Kerim'de Allah'in varligindan ¢ok birligine

257
" Kur’an esasen bastan sona,

ve her konudaki essizligine vurgu yapilmaktadir.
Fatiha’dan Nas’a kadar ultihiyyet konusunu ele almis ve tizerinde durmustur. Kur'an
Allah'in birligi konusuna o kadar onem vermistir ki ta onun yaratilisi esnasinda
rabbine hicbir seyi ortak kogsmayacagina dair verdigi sozii hatirlatarak adeta Allah ile

yaptig1 sozlesmeye uymast ve bu soziine sadik kalmasi istenmistir.?®

Uldhiyyetle ilgili ayetlerin kahir ekseriyeti Allah’in sifatlarma dairdir.?*®

Sifatlar konusunda ise tevhid dini olan islam’in yiice kitab1 Kur'an-1 Kerim’de yine
ayn1 eksende mesajlarla yiiklii olarak yaraticinin birligi (tevhid) konusu hep 6n

planda tutulmustur.

7 Ozervarli, M.Sait, DIA “Isbat-1 Vécib” md., , XXII, s. 495; Ozler, Mevliit, DI, “Tevhid” md,
XXXXI, s.18.

258 u;usu\w\ey\,s,mum*m@\,xu esfuux\r@..m\‘_g;?M@_m\,e«_uﬁ?w,@weq\gquvmq\,
u_,u:u.q.“ Jzd &4 hﬂ@.ﬁ\ FOXEN 5% 4_.): L\SJ 8 Che BHG) @il W) l}ljm 3 olie la “Hani Rabbin (ezelde)
Ademogullarmm sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, "Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?" demisti. Onlar da,"Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)" demislerdi.
Boyle yapmamiz kiyamet giinii, "Biz bundan habersizdik" dememeniz icindir.” (A’raf 7/172-173)

9 Topaloglu, Bekir, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi (1sbat-i Vécib), DIB.
yay., Ankara, 2001, s. 22.



69

Tevhid, kelime olarak ‘v-h-d” kokiinden tliremistir ve “bir seyi tek kilmak, bir

ve tek oldugunu kabul etmek” anlamindadir.”®

Allah’in birliginden maksat, O’nun
‘herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi’ anlamina gelmeyip ‘ciizlerden olusan bir
varlik olmadigr’, esi ve benzeri bulunmayan, tek tapiilacak varlik oldugudur.261
Yani Allah’in birliginden kastedilen O’nun sayr bakimindan bir olmasi degildir.
Ciinkii kendisine ‘bir’ denilen seyler, bir olusta ortak olduklar1 halde mahiyetleri
hususunda farkli olurlar. Bu nedenle onun birligini sayisal olarak ifade etmek, ger¢ek
Tevhid’i ifade etmede yetersiz kalir. O, biitiin birlerin kendisine muhtag oldugu say1
iistii birdir.?®> Tevhid kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de ge¢mez, ancak “vahd”
kelimesinden tiireyen vahid®®, ahad®®*, vahdehi®®® kelimeleri geg:er.266 Bizim bu

baslik altinda ele alacagimiz ulthiyyette tevhid ise Allah'in zatinda, sifatlarinda ve

fiillerinde bir ve tek olmasi esi, benzeri ve ortaginin bulunmamast demektir.?®’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligi konusu ele alinip anlatilirken en ¢ok
kullanilan anahtar terimler ‘ehad’ ve ‘vahid’ kelimeleridir. Bu kelimelerden ‘ehad’
ismi Kur’an-1 Kerim’de miifred ya da miirekkep (bilesik) olarak 74 ayette
kullanilmigtir. ‘vahid’ ismi ise Kur’an’da otuz yerde ge¢mektedir ve bu ayetlerin

yirmi ikisinde ‘vahid’ Allah’1 niteleyen bir sifat konumunda kullanilmugtir. 28

Allah'm birligi (tevhid) konusunda Islam alimleri akli ve nakli birgok delil
ileri stirmiislerdir. Ancak bu c¢alismanin kapsami nakli delilleri igerdiginden sadece

bunlara yer verecek Razi ve Kadi’nin bu konudaki ayetlere yaklagimini ele alacagiz.

Razi, tevhid konusunda Enbiya stresi 21/22. ayet’in tefsirinde Allah’in

birligine dair nakli delillerin sayis1 ¢oktur dedikten sonra 8 maddede bu ayetlere

20 Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit , “v-h-d” md. , s. 324; Lisanii’l-Arab, 1Il, s. 445; Ozler, DiA,
“Tevhid” md., XXXXI, s. 18.

21 Ozler, DIA, “Tevhid” md, XXXXI, s. 19.

%28enocak, Hatice, Fahreddin Rdzi nin Tefsir-i Kebir'inde Allah i birligi (Tevhid), yayimlanmams
Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2007, s. 12.

263 Bakara 2/133, 163; Nahl 16/22, 51 vb.

264 fhlas 112/1.

265 A’raf 7/70; Ziimer 39/45; Mii’min 40/12, 84; Miimtehine 60/4 vb.

266 Ozler, DIA “Tevhid” md, XXXXI, s. 18.

27 Goleiik-Toprak, Keldm, s. 199; Ozler, DIA “Tevhid” md, XXXXI, s. 19.

8 Senocak, Fahreddin Razi’nin Tefsir-i Kebir'inde Allah’mn birligi, s. 1.
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isaret eder.’®® Bu ayetlerin ¢ogu aym zamanda keldm alimlerinin de iizerinde
durdugu ve bunlar1 merkeze alarak tevhid konusundaki goriislerine dair esaslari
zikrettikleri ayetlerdir. Biz de Razi’nin bu taksimatini esas alarak tevhid konusunda
nakli delillere ornek olacak kadar Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu ayetlere

yaklasimina yer verip bunlar1 degerlendirecegiz.

Kadi Abdiilcebbar ve Razi’nin tevhid konusundaki ayetlere yaklagim®"

Bu konuda verecegimiz ilk rnek Enbiya siresi 21/22. ayettir. ¥ 4al) G G& 3
Oshm G gl oy A laisd Tl “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ilahlar
olsayd kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin

nitelemelerinden uzakur, yiicedir.”

Kadi Abdiilcebbar ayetin tefsirinde Allahu Tedlanin bu ayette yeryiiziinii ve
gokyliziinli birden fazla ilahlar diizenlemis olsayd1 her ikisi de fesada ugrardi; dyleki
ilahlardan birisi gece olmasini isterken diger giindiiz olmasini isteyecek veya biri
sicak olmasmi isterken digeri soguk olmasini isteyecek bdylece yeryiizii ve
gbkyliziinlin diizeni fesada ugrayacakti dedigini ifade eder ve sozlerine soyle devam
eder: “Iste bu Allah'm ikincisinin yani ondan bagka ikinci bir ilahin olmadigini
sOyleyen tevhid alimlerinin (Mu’tezile) delilidir. Allah basit kelimelerle
vahdaniyyetine dikkat ¢ekti ve kendisini Gty G (a0l &) A Glaila “Demek ki,
Ars'in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.” diyerek tenzih etti”
der.?"

Razi ise, tevhid konusuna dair en kapsamli agiklamalar1 bu ayette yapar.
Allah'in birligine dair akli delilleri 14 madde halinde izah eder ve bu deliller
igerisinde en kuvvetli delilin vacibii’l-viicid delili oldugunu sodyler. Bu ¢alismanin

alanini olusturan nakli deliller hakkinda ise Kur’an’da tevhide dair bir¢ok delilin

29 By dyetler igin bkz.: Razi, Tefsir, XXII, s. 154,

20 Bu ayetler Razi ‘nin Enbiya sdresi 21/22. ayetin tefsirinde zikrettigi tevhid konusundaki nakli
delillerden Islam alimlerinin de iizerinde en ¢ok durdugu ve goriislerinin temellendirmek igin
miiracaat ettigi ayetler ornek olarak alinmistir. Zira bu konuda ayetler basli baslina bir arastirmaya
konu olacak kadar ¢oktur. Razi’den de aktardigimiz gibi sadece kelime-i tevhid ifadesi bile 37
ayette gecmektedir.

21 e|-Kadi, Tenzihu'I-Kuran, s. 260.
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bulundugunu sdyleyerek bunlari sekiz maddede ele alir.?”? Allah Tela'nin Kur'an't.
Kerim’in 37 yerinde (5 ¥ &l ¥) 3 pek cok ayette (13 4l 2&&l15)7* bir yerde de
(3l & 3 J)?™ dedigini bunlarin da sarih bir sekilde O’nun vahdaniyyetine isaret
ettigini ifade eder.276Ayetin son kismi ile ilgili olarak ise Allah'in kendisini
miisriklerin nitelemelerinden tenzih ederek ve onlara bir cevap niteliginde “nasi/
olur da akilli bir varlik olan insan akli ve hissi olmayan bir varligi, putlart azametli
olan arsin, goklerin ve yerin yaraticist olan Allah’a uluhiyyette ortak kilabilir...”

dedigini ifade eder.?’”’

Mii’mintin 23/91. ayet Sals Gl 41.\ KAl ‘U.\ o daa HS g al g e S 2831
Oty Be A Glails O Q_A.F- seaxy “Allah hichir ¢ocuk edinmemigtir. Onunla birlikte
baska hichir ilah yoktur. Oyle olsaydi her ilah kendi yarattigini alir gotiiriir ve
mutlaka birbirlerine iistiin gelmeye ¢alisirlardi. Gaybi da, goriilen dlemi de bilen
Allah, onlarin yakistirdigi nitelemelerden uzaktir. Onlarin kostuklar: ortaklardan ¢ok
yiicedir.”

KAdi Abdiilcebbar ayni sirenin 71. ayeti?’® ile birlikte bu ayeti ele alarak

ayette goklerin ve yerin fesadi ile miisriklerin hevalarina uymalar1 arasindaki alaka
ile ilgili olarak sOyle der: “Bundan maksat kim Allah’1 ve peygamberi yalanlar ve
Allah'in yaninda baska ilahlar edinirse faraza bu ilahlar var olmus olsa goklerdeki ve
yerdeki ahenk ve denge bozulur. Bu ayette kastedilen mana tipki tamanu’ delilinin
ifade edildigini sdyledigimiz Enbiya 22. ayette kastedilen manadir. Bundan dolayidir
ki bu 71. ayetten sonra 91. ayette “Allah hi¢bir ¢cocuk edinmemistir. Onunla birlikte
baska hi¢bir ilah yoktur. Oyle olsaydi her ilah kendi yarattigini alr gétiiriir ve

mutlaka birbirlerine iistiin gelmeye calisirlardi. Gaybi da, goriilen dlemi de bilen

272 or-Razi, Tefsir, XXII, s. 152-153.

2% By ayetlerden bazilari igin bkz.: Bakara 2/163, 255; Al-i imran 3/2, 6, 18(2 defa); Nisa 4/87;
En’am 6/102, 106; A’raf 7/158, Tevbe 9/31, 29; Had 11/14; Ra’d 13/14; Taha 20/8, 98:
Mii’mintin 23/116; Neml 27/26; Kasas 28/70, 88; Fatir 35/3; Zimre 39/6; Mii’'min 40/3, 62, 65;
Duhan 44/ 8; Hasr 59/22, 23; Tegabiin 64/13; Miizzemmil 73/9 vb..

274 Bakara 2/163; Nahl 16/22; Enbiya 21/108 vb.

275 fhlas 112/1.

278 ar-Rézi, Tefsir, XXII, s. 154.

27T er-Rézi, Tefsir, XXII, s. 155.
27
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Allah, onlarin yakistirdigi nitelemelerden uzaktir. Onlarin kostuklar: ortaklardan ¢ok

yiicedir.” diyerek kendisini miisriklerin yakistirmalarindan tenzih etmistir.” der.”™

Razi ise bu ayetteki ifadelerle Cendb-1 Hakkin tutarli bir delil getirdigini
soyler ve diinyadaki krallar1 6rnek vererek onlarin birbiri iistiine galip geldigini ve
miilklerini birbirinden ayirdiklarini ifade ederek ayetin manasinin ‘yeryiiziinde béyle
bir ayriligin olmadigini ve herhangi bir ilahin iistiin geldigini gormediginize gore
bilin ki herseyin hiikiimranligi elinde olan tek ilahtir (O da Allah’tir).” seklinde
oldugunu soyler ve ayetin son kisminin tefsiri hakkinda ise yukarda Kadi
Abdiilcebbar’in ifadelerine benzer ifadelerle Cenab-1 Hakkin kendisini tenzih

ettigini belirtir.®

Her iki miifessir de bu iki ayetin Allah'in birligine delil oldugunu ve

kelamcilarin kullandig1 temanu’ deliline 6rnek oldugunu ifade eder.?®!

Bu konuda 6rnek vercegimiz bir diger ayet Hadid siresi 57/3. ayettir. s
ale o0 0K A5 3-19\-:3\} salals 535105V« O, ilk ve sondur. Zahir ve Batn'dir. O, her
seyi hakkiyla bilendir.” Kadi Abdiilcebbar bu ayette gecen ‘evvel’, ‘ahir’, ‘zahir’,
‘batin’ kelimelerinin bir biriyle zit anlamlar1 oldugunu sdyler ve sdyle der: “bu zit
ifadelerle Allah't vasfetmek nasil caiz olur denirse buna cavabimiz soyledir: “bundan
maksat O ‘evvel’dir ¢linkii O, kendisinden sonra mevcutlarin bulundugu yegéane
mevcuttur; O ‘ahir’dir ¢ilinkii O, kendisinden bagka mevcutlarin yok olmasindan
sonra baki olandir. Bu iki sifatla Allah't vasfetmek sahihtir. O, ‘zahir’’dir soziine
gelince o da herseye giic yetiren, galip gelen anlamindadir. Tipki kavmin isinde galip
gelmesi, {istiin olmas1 anlamindaki ¢x st | A3ialé 2a 532 2 158 Gl B “Nihayet biz
inananlari, diismanlarina karsi destekledik. Boylece iistiin geldiler” éyet‘[e282 ifade
edildigi gibi. O ‘batin’dir kelimesinin manas1 ise biitiin gizlilikleri bilen
anlamindadir. Biitiin bu sifatlarin Allah hakkinda kullanilmasi sahihtir.” dedikten
sonra (J3Y¥13%) ifadesinin Allah’a ilim, kudret, hayat ve kidem isnat etmenin ve

bunlarin zatindan ayr sifatlar oldugunu séylemenin batil olduguna delil oldugunu bu

27 o|-Kadi, Tenzihu I-Kur an, s. 279-280.

280 ar-Rézi, Tefsir, XXIII, s. 118.

281 o|-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 279; er-Razi, Tefsir, XXI1, s. 154.
%82 Saf 61/14.
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sifatlarin Allah’ta olmasi durumunda onun ‘evvel’ olamayacagini soyler. Ayrica,
Allah’in “ahir’ olmasi i¢in diger biitlin varliklarin sona ermesinin gerekli oldugunu
sOyleyerek bu delillerin cennetin miikafaatinin sona ermeyecegine delalet ettigini

dolayistyla cennetin ebedi oldugunu sdyler. %

R4z, ise bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in ayeti tefsir ettigini ve “O,
kendisinden evvel hi¢chbir sey olmayan evvel ve kendisinden sonra hi¢cbir sey olmayan,
ahirdir” buyurdugunu nakleder. Miiellif Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala’nin kendisi
disinda kalan herseyin evveli olduguna ve yine O’nun kendisi disinda kalan herseyin
sonuncusu (ahir) olduguna isaret ettigini sdyler ve bir¢ok akli delil ortaya koyarak
konuyu izah eder.® Allah'in ‘zahir’ olusunu ise varlik acisindan miikkemmel manada
zahir olmasi seklinde izah eder ve O’nun varliginin zahir olusunun ¢ok net ve agik
bir sekilde ortada oldugunu sdyler. ‘Batin’ olusunu ise varliginin mahiyetinin
kesinlikle anlagilamamasi ve bilinmemesi anlaminda oldugunu, beser aklinin O’nun
mahiyyetini kesinlikle kavrayamayacagini, O’nun zatina mahsus gergek hakikat ve
mahiyetinin biitiin bildigimiz seylerden lstte bir sey oldugunu soyler. Razi’ye gore
bu ayet Allah'm tek olusuna (vahdaniyyet) delildir. Cilinkii O, ‘evvel’dir. Evvel
olmanin sart1 tek olmasidir. Bunu bir 6rnekle aciklar ve sdyle der: “‘bir kimse ilk
aldigim koleyi azad edecegim’ dese sonra iki kole birden satin alsa ikisi de hiir olmus
olmaz. Ciinkii ilk (evvel) olma sart1 tek olmaya baglidir burada ise tek olma sarti
gerceklesmemistir. Dolayisiyla bundan sonra bir kole daha satin alsa o da yine azad
edilemez. Ciinkii ‘evvel’ olmanin diger bir sart1 da 6nce olmaktir. Bu kolede bu sart
gerceklesmemistir. Bu ornekten anlasilacagi iizere “evvel” olmanin sartinin, “tek”
olmak oldugu (ferdiyyet) sabit olur. O halde bu ayet, alemin yaraticisinin tek
olduguna delalet etmis olur.”?®

Razi, Kadi Abdiilcebbar ve onun gibi diisiinen miifessirlerin, ayetteki ‘O
batindir’ ifadesine ‘Allah'in  herseyin ashim ve gizliliklerinin bilir’ manasini
vermesini isabetli bulmaz ¢linkii ona gore ayetin sonu “O, her seyi hakkiyla bilendir”

ifadesiyle bitmektedir eger ‘batin’ kelimesine bdyle mana verilirse devamindaki

283 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 415.
284 er-Rézi, Tefsir, XXIX, s. 210-213.
28 er-Rézi, Tefsir, XXIX, s. 213-214.
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ifade yersiz bir tekrardan ibaret olurdu. Razi’ye gore kendi verdigi ve yukarida
aktardigimiz anlam daha isabetlidir ve daha giizeldir. Zira Allah bu manaya gore
sOyle demistir: “Hi¢ kimse Allah't kusatamaz, O'nun gizliliklerine wulasamaz.
Baskasinin durumlarindan hi¢birsey ise, O'na kapali kalmaz. 286

Konuyla ilgili ilizerinde en ¢ok durulan ayetlerden olan bu ayette her iki
miifessir de tevhid konusuna vurgu yapmakla birlikte Kadi Abdiilcebbar sifatlarin
zatin ayni oldugu ve Allah'a ilim, kudret hayat gibi sifatlar (meéni) isnat etmenin bu
bu ayetteki “O, evveldir” ifadesine gore batil oldugunu sdyleyerek subiti sifatlar
konusunda daha detayli olarak ele alacagimiz meéani sifatlar1 reddeden mezhebi

yaklagimina bu ayeti delil getirir.

Thlas stiresi 112/1. ayet (%S‘ A s dﬂ) “De ki: "O, Allah'tir, bir tektir.” ile ilgili
olarak Kadi Abdiilcebbar: “Allah'in kendi vasfi hakkinda “ehad” dedi “vahid”
demedi. O’nun esi yoktur kadim’dir. Cisimlere benzemez. O’nun ilahlikta bir misli

287 Razi, ise bu ayet-i kerime iizerinde daha detayli izahlar

ve benzeri yoktur.” der.
yapar ve “ehad” ile “vahid” kelimelerinin uzun uzun agiklayarak bu iki kelimenin
ayni manada olmadigin “vahid” in “ehad”e dahil oldugunu ama “ehad” kelimesinin
“vahid” kelimesine dahil edilemeyecegini ve daha genel oldugunu sdyler ve bunu
sOyle bir ornekle agiklar: “Bir kimse hakkinda sen “falan adamin hic¢bir ‘vahid’
karsisina ¢ikamaz” dediginde ‘“fakat iki kisi onun karsisina ¢ikabilir, ona karsi
koyabilir” diyebilirsin. Ancak “ehad” kelimesi boyle degildir. Ciinkii “falan adama
hicbir ‘ehad’ kars1 duramaz” dediginde “fakat iki kisi onun karsisina ¢ikabilir, ona
kars1 koyabilir” diyemezsin.” Yine bu iki kelime arasindaki anlam farki hakkinda
“vahid”’in bir seyi isbat etmek (var oldugunu ortaya koymak) anlaminda oldugunu
“ehad”’in ise menfi yani kendi disindakileri nefyetmek ve yok saymak anlaminda
kullanildigini séyler ve soyle bir 6rnekle agiklar: “6rnegin bir (vahid) adam gordiim”
dediginde miisbet manay1 “hicbir (ehad) adam gérmedim” dediginde menfi manay1

ifade etmis olursun.” Bu iki kelime arasindaki anlam farki konusunda yine kendisinin

280 or-Razi, Tefsir, XXIX, s. 213-215.
1 o|-Kadi, Tenzihu'lI-Kur’an, s. 487.
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de kabul ettigi Ezheri’nin®®® goriisiinii naklederek ‘raculiin vahidiin’ denilebilecegini
ama ‘raciiliin ehadiin’ denilemeyecegini “ehad” kelimesini Allah-u Teala’nin kendi

zati1 i¢in sectigi sifatlardan oldugunu séyler.289

Goriildugi iizere bu ayet ile ilgili her
iki miifessir de ayetin tartigsmasiz olarak Allah Teald'nin vahdaniyetini ifade ettigini

belirtmisler ve ayette gecen kavramalari detayli olarak izah ederek agiklamislardir.

Konuyla ilgili verecegimiz son 6rnek Kasas siiresi 28/88. ayettir. 4l g2 §5 Y3
Osaa 4l esl“ Adgas V) A oos 8 A V) Ay Al &) “Sen Allah ile beraber baska
bir ilaha ibadet etme. Ondan baska hi¢bir ilah yoktur. Onun zatindan baska her sey

yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O'nundur ve kesinlikle O'na dondiiriileceksiniz.”

Kadi Abdiilcebbar, ayetin “Onun zatindan baska her sey yok olacaktir”
kismini tefsir eder ve sOyle der: “Bundan maksat Allah biitiin varliklar1 sona erdirir,
yok eder sonra yeniden yaratilmasi gerekenleri tekrar yaratir. (433 ‘Y\) sOziinden
maksat ancak “O, kendisi” (3» Y1) demektir. Miisebbihenin sdylediklerinin bu ayetle
bir bagi yok; yine miisebbihenin bu ayetle Allah’a el, yiiz isnad etmelerini
gerektirecek bir isaret bu ayette yok. Yine onlarin Allah’in disindakiler yok olacak
onun ylizli kalacak demelerini gerektiren, buna isaret eden bir durum yok. Ayrica bu,

bir miisliimanin inanacag bir sey de degildir. Ciinkii “vechii’l-emr” veya “vechii’s-

bh (13

savab” denildiginde ‘“vech” ifadesi sdylenerek “isin kendisi” veya “dogrunun
kendisi” kastedilir.” diyerek ayetteki “vech” ifadesi ile Allah'in zatimi (kendisi)
kastettigini sOyler ve Miisebbihe’nin ve Allah'in cisim oldugunu sdyleyen
Miicessimenin bu goriisiinii ciiriitiir.”*

RAazi ise ayetteki hitabin peygambere olmasma ragmen baskalar1 i¢in de
gecerli olabilecegini ve ayetin manasinin da “Allahtan baskasina giivenme, ondan
baskasini islerinde vekil de edinme. Ciinkii Allahtan baskasina giivenen tevhid

yolunda kemale ermemis kimsedir.” seklinde oldugunu ifade ettikten sonra 3 MEVIY

ifadesinin “fayda veren de zarar veren de, vermeye ya da vermeyip engel olmaya

%88 Eb(i Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi 282/895 senesinde Herat’da
dogmus, 370/980 tarihinde yine Herat’da vefat etmistir. Meshur Arap dil alimi, fakih ve miifessir.
Detayli bilgi icin bkz: Kiyici, Selahattin, DIA “Ezheri” md., XXII s. 65; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin), I, s. 391.

289 er-Rézi, Tefsir, XXXII, s. 178-179.

20 o|-Kadi, Tenzihu'lI-Kur’an, s. 312.
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muktedir olan da O’dur” manasinda oldugunu séyler. Ayetin son kismindaki “Onun
zatindan baska her sey yok olacaktir” ifadesini de aynmi sekilde Kadi Abdiilcebbar
gibi yorumlar “vech” kelimesini aciklayarak bu ayeti Allah'in el, yliz vb. uzuvlan
olduguna delil getiren Miisebbihe ve yine bu ayeti delil getirerek Allah'in cisim
oldugunu ileri siiren Miicessime’nin bu iddialarini ¢iiriitiir. Kelameilarin bu ayetle
ilgili olarak Allah'in tevhidine dair ileri siirdiikleri akli delilleri ise zayif ve yetersiz

bulur.?*
Allah'"in sifatlart

Rézi ve Kadi Abdiilcebbar’in tevhid konusundaki belli bash ayetlere iliskin
degerlendirmelerine yer verdikten sonra tevhid konusunun temelini olusturan
Allah'in sifatlar1 hakkinda her iki miifessirin goriislerini kisaca ele alacak olursak,
Es’ariyye’nin itikadi konulara iliskin goriisleri’ bashig1 altinda da ifade edildigi gibi
Razi’nin sifatlar1 taksim ederken tefsirinde ve keldma dair eserlerinde farkli
siniflandirmalar yaptigim gormekteyiz.”®* O, Tefsiri Kebir’'de Bakara siresi 2/285.
ayet ve ihlas siresinin tefsiri boliimiinde sifatlar1 selbl ve izafi (subiti) diye ikiye
ayirir ve selbi sifatlart Allah’in zatinda bulunmasi imkansiz olan sifatlar olarak
nitelendirirken izafi (subiiti) sifatlar1 da Allah'in zatinda bulunmasi gerekli olanlar
seklinde ifade eder.”®® Kadi Abdiilcebbar da buna benzer bir taksimatta bulunmus
ilave olarak fiili sifatlar1 da ayr1 bir grupta ele almis ve sifatlar1 zati ve fiili olmak
tizere ikiye ayirmistir. Zati sifatlari ise kendi i¢inde subiti ve selbi olmak iizere ikiye
ayirarak sub(ti sifatlar1 Allah'in zatinda bulunmasi gerekli olanlar, selbi sifatlar ise
zatinda bulunmasi imkéansiz olan sifatlar olarak nitelendirmistir. Her iki mufessir de
haberi sifatlar1 selbi sifatlar icerisinde degerlendirir. Bu sifatlarin te’vil edilmesi
noktasinda da hemfikir olan miifessirlerimiz, ydntem konusunda farkli
diisinmektedirler. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, bu sifatlar1 te’vilde vahiyle istidlalin
caiz olmadigini, Allah’1t bilmeden O’nunla ilgili nasslari anlamanin miimkiin

olmadigint Allah’1 bilmenin ise nassla degil akil yoluyla miimkiin oldugunu ileri

2 or_Rézi, Tefsir, XXV, s. 23-24

292 Bkz: 217 no’lu dipnot.

2% er-Razi, Tefsir, VI, s. 141-142; XXXII, s. 180. Bu sifatlarin taksimati ve agiklamalar1 ile ilgili
genis bilgi igin bkz: er-Razi, Muhassal, s. 154-194.
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siirerken’® RAzi haberi sifatlar tevil eder; Kur'an ve siinnetten deliller kullanir.?®®

Sifatlar konusunda her iki miifessirin ayrildig1 bir baska nokta da sifatlarin zattan
ayr1 olup olmadigi hususudur. Razi, sifatlarla ilgili bircok konuda Es'ari ile ayni
diistinmektedir. Ona gore de Allah Teala’nin sifatlar1 zat’1 ile kdimdir. Zatinin ayni
olmadig gibi gayr1 da degildir. Sifatlar Allah i¢in miimkin olan emirlerdir.”®® Ancak
haberi sifatlar konusunda Es'ari’nin aksine bu sifatlar1 tevil etme cihetine gider.
Ciinkii ona gore bu sifatlar1 te’vil etmemek ve oldugu gibi birakmak, lafzin zahirine
tabi olan1 tecsime gotiiriir. Razi, haberi sifatlarla ilgili Kur'an ve silinnetten birgok

delil getirerek bu deliller 1s18inda onlari tevil eder.”®’

Kadi Abdulcebbar’in tevhid ilkesinin temelinde Allah’in sifatlar1 konusu
yer almaktadir. ona gore Allah'in sifatlar1 zatinin aynidir ve farkli olmasi
diisiiniilemez. Eger Allah'in sifatlar1 zatindan ayr1 kadim manalar olarak diisiiniiliirse
ve bu kabul edilirse o zaman birden fazla kadimin (teaddiid-i kudema) ortaya
cikacagin1 ve bunun vahdaniyet sifatina aykirt olacagini ve birden fazla ilahin var
olmasi1 anlamina gelecegini ifade ederek bunu reddeder ve bu sifatlar1 te’vil cihetine
gider.?*® Ona gére Allah’in biitiin sifatlar1 zatim aynisidir. Yani Allah zatiyla hayy,

zatiyla alim, zatiyla sem1’, zatiyla basir ve yine zatiyla kadirdir.?%

Sifatlar konusunda her iki miifessirin ve ait olduklart mezheplerin
yaklasimlarin genel olarak bu sekilde ifade ettikten sonra miifessirlerimizin
taksimatlarin1 da igine alacak sekilde selbi, subiti, haberi ve fiili sifatlarla ilgili
ayetlerden Ornekler vererek mezhebi diisiincelerinin bu ayetleri anlama ve

yorumlama faaliyetine etkisini ele alalim.

2% el-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 226; Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s. 250.

2% or-Razi, Esdsii’'t-Takdis, s. 105-109.

2% ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Arduhu’l-Keldmiyye..., s. 220-223.

27 er-Razi, Esdsii’'t-Takdis, s. 105-109.

2% Goleiik, Keldm Tarihi, s. 43; el-Magribi, el-Firaku 'I-Keldamiyye, s. 212.

2% e|-Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 200-201, 210; Sehristani, el-Milel ven-Nihal, I, s. 38; Isik,
Mu tezilenin Dogusu.., s. 67; Celebi, Akilciitk ve Kddi Abdiilcebbar, s. 243-244.



78

Kadi Abdiilcebbar ve Razi’nin sifatlarla ilgili ayetlere yaklasimi

Selbi sifatlar, Allah Teala'nin zatina layik olmayan manalar1 nefyeden baska
bir ifadeyle Allah'm ne olmadigini anlatan sifatlardir.® Bu sifatlara tenzihi sifatlar
da denir. Kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin 1i’l-havadis ve kiyam bi nefsihi bu
sifatlarin  baglicalaridir.®® Selbi sifatlarin  Allah'n zatinda, sifatlarinda ya da
fiillerinde oldugunu sdyleyen Razi’ye gore bu sifatlarin sayisi sonsuzdur.*? Kadi ise
selbi sifatlar1 zati sifatlar igerisinde degerlendirir. Ona gore Allah Teald'ya cehl, fena
(yokluk), acz gibi sifatlarla birlikte el, yliz ve goz gibi haberi sifatlar1 nisbet etmek
caiz deg“g,ildir.go3 Allah Teéala’nin bunlarin disinda uyuma, unutma, cehl/cehalet,
kudretinin sonlu olmasi, zulmetmesi, kiifre riza géstermemesi, zalimleri sevmemesi

vb. bir¢ok selbi sifati mevcuttur.

Allah Tealanin selbi sifatlarindan olan kidem ve beka sifatlar ile ilgili tevhid
konusunda da ornek olarak ele aldigimiz Hadid stresi 57/3. ayet selall s 52 I3V s
ale o0 05 G 3-19\-:3‘} “O, ilk ve sondur. Zahir ve Batin'dir. O, her seyi hakkiyla
bilendir. ” ve yine beka sifat: ile ilgili Kasas stiresi 28/88. ayet 4l sV Ak son K
Osaan 4l {:Sﬂ\ “Onun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca
O'nundur ve kesinlikle O'na déndiiriileceksiniz”” ve Rahman siresi 55/26-27. ayet
BN RS EA R SR EG o8 le Ga O& “Yer iizerinde bulunan her canli yok
olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktr.”, Kiyam bi
nefsihi sifatt ile ilgili olarak Fatir 35/15. Ayet Al b i3 G U 21580 & Al (@ G

LWES “Ey insanlar! Siz Allah'a muhtag¢siniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin
olandir, éviilmeye hakkuwyla layik olandir.” ile Ankebit siiresi 29/6. yet &ié 3l (a5
Gpal) e 2Rl A &) Ll MY “Her kim cihad ederse, ancak kendisi icin cihad etmis
olur. Siiphesiz Allah dlemlere muhtag degildir” ve ihlas stresi 112/2. ayet ezl
“Allah Samed'dir. (Her sey O'ma muhtagtir, o, hi¢bir seye muhtag¢ degildir.)”,
Muhalefetiin 1i’l-havadis sifati ile ilgili Stira stresi 42/11. dyet il 3h 3 2,5 afik Gl

)

)M-\S‘ “Onun benzeri hi¢cbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.’

300 Giines, Kamil, Isldm Diisiincesinin sekillenisinde Akil ve Nass (Bakillani ve Kadi Abdiilcebbdr’da
Keldmullah Meselesi Ornegi), Insan yay., Istanbul, 2003, 5.201-202.

01 Goleiik-Toprak, Keldm, s. 197.

%02 ar-Razi, Tefsir, |, s. 144.

303 o|-Kadi, Serhu'I-Usitli’I-Hamse, s. 213 vd..; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, s. 249
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ornek verilebilir. R4zi’nin de dedigi gibi Kur’an bu konudaki 6rneklerle doludur. Bu
sifatlar konusunda ayetlerin hepsine yer vermemiz imkan dahilinde degildir. Bu
nedenle adi gecen sifatlarla ilgili bu ayetler miifessirlerimizin bu konudaki
goriislerini  zikretmek, genel bir kanaat olusturmak ve {izerinde degerlendirme
yapmamiza imkan tantyacak Olg¢lidedir. Simdi bu ayetleri sirasiyla ele alip her iki

miifessirin bunlara iliskin yaklagimlarina yer verelim.

KAdi, kidem sifatina delil olan Hadid stiresi 57/3. ayetindeki (J3Y) 34) ifadesi
ile ilgili olarak bu sifatin Allah’a ilim, kudret, hayat ve kidem isnat etmenin batil
olduguna delil oldugunu bu sifatlarin Allah’ta olmasi durumunda onun ‘evvel’
olamayacagin soyler. O sifatlarinin zatin ayni oldugu ondan ayr1 olamayacagi ayri
olmasi durumunda birden fazla kadim’in (teaddiid-i kudema) olacagi yoniiniideki
mezhebi goriisiinii bu ayetle temellendirerek kidem sifatiyla birlikte ilim, hayat ve
kudret sifatlarinin zatindan ayri birer sifat oldugunu séyleyenleri reddeder.®* Beka
sifatina isaret eden Kasas stresi 28/88. ayette ise “Onun zatindan baska her sey yok
olacaktir” kismin tefsir eder ve “Bundan maksat Allah biitiin varliklar1 sona erdirir,
yok eder sonra yeniden yaratilmasi gerekenleri tekrar yaratir” dedikten sonra (iééjg!)
soziiniin ‘ancak O, kendisi’ (5 Y;l) demek oldugunu ve ayetteki “vech” ifadesinin
Allah'in zat1 anlaminda oldugunu soyler.*”®. Rahman stiresi 26 ve 27. ayetlerde de

benzer bir yorumda bulunarak “vech” s6ziinii Allah'in zat1 olarak tefsir eder.3®

Kadi, kiyam bi nefsihi sifatina delil olan Fatir 35/15. ayete her iki tefsirinde
yer vermezken, Ankebit siresi 29/6. ayette ise: “Kim Allah’a ibadete simsiki
sarilirsa kendisine iyilik eder Allah Teala onu (insan1) bu konuda baglayici bir emirle
zorlamamig sadece ona istiinliik mertebesini gostermistir  “muhakkakki Allah
dlemlerden miistagnidir” diyerek kisiye kendisinde olan haklarindan dolayr anne
babasina iyilik etmesini ve 0 ikisine iyilikten imtina etmemesini emretmistir. Ancak
onu din konusunda sirke cagirmalar1 durumunda onlara itaat etmez onlara iyilikle

59307

muamelede bulunur.” der. Bu sifata delil getirilen Ihlas stiresi 112/2. ayette ise

304 o|-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 195-196.

805 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 312.

%06 o]-Kadi, Abdulcebbar el-Hemedani, Miitesabihii’I-Kur'an (thk. Adnan Muhammed Zerzir), Darut-
Tiras, Kahire, 1185,, s. 637-638.

307 e|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 313.
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“samed” kelimesi iizerinde durur ve Ibn Abbastan ve Hasen Basri’den bu kelimenin
“her tlrlii ihtiyaglar i¢in kendisine bagvurulan ve talepler konusunda kendisine
sigmilan efendi” anlaminda oldugunu ve bunlarin Allah'in sifatlarindan oldugunu ve
bu sifatlarin onu cisim olmaktan men ettigini soyler. Zira “efendi” demek izzet, seref
ve diger biitlin {stliin vasiflarda hi¢bir varligin kendisinin Oniine gecemedigi

varliktir.” dedikten sonra bu ayeti delil getiren Miicessime’yi reddeder. 3%

Kadi Abdiilcebbar, Muhalefetiin lil havadis sifati ile ilgili Stra 42/11. ayetin
tefsirinde ise “bu ayetin zahirinin gelistigi ve ayetin Allah'm mislinin misli oldugu
seklinde anlasilacagini, mana bu sekilde oldugunda da Allah'in benzeri olmaktan
nefyi sahih olmaz ve o zaman bu sifat (bagkalarina benzeme) onun i¢in gegerli olur.”
diyenlere cevap vererek burada ifadenin Araplarin yaygin olarak yaptigi gibi mecazi
bir anlamda kullanildigin1 ve bunun "e % 4fia " geklindeki kullanimdan daha
vurgulu oldugunu “kaf” harfinin bu sekilde kullanilmasinin benzerligi te’kidli bir

sekilde nefyettigini sdyler ve bu kullanima dair 6rnekler verir.*”

Razi ise, kidem sifatiyla ilgili olarak Hadid siresi 57/3. ayeti tefsir ederken
yukarda da gegtigi tizere “evvel”, “ahir” kelimeleri lizerinde detayli bir sekilde durur.
O’nun “evvel” ve “ahir” olusunu agiklarken Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala’nin
kendisi disinda kalan herseyin evveli oldugunu ve yine O’nun kendisi disinda kalan
herseyin sonuncusu (ahir) oldugunu sdyledigini ifade eder ve bir¢ok akli delil ortaya
koyarak kidem ve beka sifatlarina isaret eder. Razi’ye gore bu ayet ayn1 zamanda
Allah'in tek olusuna (vahdaniyyet) delildir.**°

Fahreddin Razi, Kasas stresi 28/88. ayette ise “Onun zatindan baska her
sey yok olacaktir” kismini aciklar ve Allah disinda her seyin hadis oldugunu muhdes
olan her seyin de yok olacagi akli delilinden hareketle Allah'in zatinin disindaki her
seyin helak olacaginin sabit oldugunu soyler. Miifessir, kelamcilarin bu konudaki

akli delillerinin yetersiz oldugunu kendi delilininin ise ¢ok net oldugunu sdyler.

%08 o|-Kadi, Tenzihu I-Kur'an, s. 487; Miitesabihii'I-Kur'an, s. 706.
309 o|-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, . 373; Miitesabihii’I-Kur'an, s. 604.
319 or-Rézi, Tefsir, XXIX, s. 210-214.
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Ayetteki “vech” kelimesini de Allah'in zati olarak tefsir eder.*** Konuyla ilgili bir
diger ayet olan Rahman siresi 55/26. ayette ise insanlar basta olmak tizere
yerylizlinde var olan herseyin yok olacagini sdyledikten sonra bu yok olusun ileride
gerceklesecegini  soyler. Avyetteki “G%”  ifadesinin  kullanilmasi hakkinda da
muhatabin akilli varlik olan insan oldugunu, onun korkutmayla birlikte uyarildigini

(13

bu yiizden akillilar igin kullamlan “(%” kelimesi kullanilarak tahsis yapildigin,
insanin arizi (gegici) bir varlik oldugunu, baki olamayacaginmi bir takim akli izahlar
1s181inda ispat eder ve burada 6zellikle insanin zikredilmesindeki hikmetleri agiklar.
27. ayette ise “vech” kelimesi iizerinde durarak onun Allah'in zat1 oldugunu soyler.®"?

Miifessir, Kiyam bi nefsihi sifatina delil getirilen Fatir stresi 35/15. ayetin
tefsirinde ise nahiv kurallarina gére genelde haberin nekra, miibtedanin marife
oldugunu ancak ayette Allah Teala'nin haberi marife getirerek herkesge bilinen bir
gercek olarak muhtag olanin insan oldugunu “siz muhtaglarsimiz” diyerek ifade
ettigini belirtir. “2” ifadesinin de “Allah'in kendisinin hi¢ kimseve muhtac
olmadigi ve sizi kendisine ¢cagirdigi halde sizin gitmediginiz, Siz ise kendisine muhtag
oldugunuz halde O’na dua etmeseniz de O sizlerin ihtiyaglarina cevap verir”
seklinde anlasilmas1 gerektigini sdyleyerek kiyam bi nefsihi oldugunu ifade eder.’?
Konuyla ilgili Ankebit 29/6. ayet hakkinda ise Allah Teila'nin insanlardan ameli
salihte bulunmasini istedigini zira insanin yaptigi iyi islerin Allah Tedla’ya bir
faydasinin olmadigini O’nun herseyden miistagni olup hi¢ bir seye muhtag
olmadigimi bildirmekte oldugunu ifade ettikten sonra Kur’an’da bu tiir ﬁyetlerin314
cok oldugunu belirterek bu ayetin Allah''n mekandan miinezzeh olduguna da delil
oldugunu sdyler ve sdyle devam eder: “Bu ayet, Allah'in bir mekanda olmadigina,
ozellikle de ars tizerinde bir yerde olmadigina delalet eder. Ciinkii arsinin kendisi de
alemlerdendir. Allah ise alemlerden miistagnidir. Her hangi bir mekandan miistagni

olanin da bir mekanda bulunmasi miimkiin degildir.”*** Bu konudaki bir baska érnek

olan ihlas sfiresi 112/2. ayette Allah Teala'nin “samed” sifatin1 miifessirlerin hangi

31 or_Rézi, Tefsir, XXV, s. 23-24

312 ar_Rézi, Tefsir, XXIX, s. 106-107.

313 er-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 13.

Y fsra 17/7,"Kim sdlih amel islerse, kendisi i¢in yapmis olur"; Casiye 45/15 “Eger iyilik (ibadet)
ederseniz, kendiniz icin iyilik etmis olursunuz"

315 er-Rézi, Tefsir, XXV, s. 33.
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sifatlarina dahil ettiklerine dair goriisleri aktarir. Bazi miifessirlerin onu selbi sifatlara
dahil ettiklerini bazilarinin da izafi safatlardan saydiklarini kimilerinin de her ikisine
ait bir sifat kabul ettiklerini belirtir. Kendisi ise bir tercihte bulunmaz bu konudaki
goriisleri aktarmakla yetinir.3*® “Samed” kelimesinin “her tiirlii ihtiyag i¢in kendisine
yonelinen, miiracaat edilen efendi, biiyiik” manasinda oldugunu séyledikten sonra bu
mananin dogruluguna delil olarak ibn Abbas’tan “Bu ayet nazil oldugunda Sahabe-i
Kiram, “Samed nedir?” diye Hz. Peygamber’e (s.a.s) sordular O, da “O, ihtiyaglar
icin kendisine basvurulan efendidir” dedi” seklinde bir rivayet nakleder.®” “Allah
samettir” ayetini O’nun esleri ve benzerleri ve zitlar1 olmadigi anlaminda tefsir eder
ve bu ayeti Allah'in cisim oldugunu delil olarak ileri siiren Miisebbihe ve

Miicessime’ye cevap verir ve onlarin goriislerini ciiriitiir. '8

RAZI, Muhalefetiin lil havadis sifat ile ilgili Stra stresi 42/11. ayeti tefsir
ederken kelam alimlerinin bu ayeti Allah'in azalardan ve ciizlerden olusan bir cisim
olmadigi, her hangi bir mekanda ve cihette bulunmadigina delil getirdiklerini soyler.
Razi’ye gore Allah Teala sifatlar1 agisindan degil de zat1 agisindan diger varliklara
benzemez, onlardan farklidir. O’nun sifatlarinda diger varliklara benzemedigini
soyleyenlerin sozleri batildir. Clinkii Allah'in alim ve kadir olusu gibi kullar da bu
sifatlarla nitelenebilir. Bu yoruma gore de ayetin manast “Zdtlardan hi¢biri, zdti

bakimindan, Allah'a denk olamaz...” seklindedir.319

Subuti sifatlar, “Allah''m zatina nisbet edilen manalar olup O'nun ne
oldugunu ifade eder. Bazi yorum farklar1 bulunsa da biitiin islam alimleri bu sifatlar1
kabul eder.”®® Sifat-1 me4ni ve sifat-1 ikram adiyla da amilan bu sifatlar hayat, ilim,
irade®?, kudret, tekvin,3? semi’, basar ve kelam’dir.3% Es’ariler’e gore tekvin sifati

hakiki bir sifat olmayip izafidir. Bu nedenle onlara gore subuti sifatlarin sayist yedi

318 or_Rézi, Tefsir, XXXII, 5.180-183

317 er-Rézi, Tefsir, XXXII, s. 181.

318 or-Rézi, Tefsir, XXXII, s. 181-182

319 er-Rézi, Tefsir, XXVII, 5.151.

320 Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 104.

%21 Kadi’ya gore bu sifat fiili sifatlardandir.

322 Eg’arilere ve Razi ye gore bu sifat Allah'in kudret sifatina taalluk eder ayri bir sifat degildir.

323 Eg'arilere gore bu sifat subati sifatlardandir, Mu'tezile ve Kadi’ye gore ise fiili bir sifattir. Bu konu
Halku'l-Kur'an baslig1 altinda detayli olarak ele alinacagindan bu sifata dair bilgilere burada yer
verilmeyecektir.
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Matiiridiler’e gore ise sekizdir.*** Mu’tezile ise subiti sifatlari ikiye ayirir. Bunlarm
birincisi hayy, alim, kadir gibi mistak kelimelerden olusanlar manevi sifatlardir ki
Mu’tezile bunlar1 kabul eder ve Allah'a izafe eder. ikincisi de hayat, ilim, kudret gibi
manevi sifatlarin koklerini teskil eden sifatlardir ki bunlara mana ya da meani veya
mastar sifatlar denir. Mu’tezile bunlar1 Allah'a izafe etmez. Yani onlar “Allah
alimdir” hitkmiinii kabul eder fakat “Allah ilim sahibidir” ifadesini kabul etmez.**®
Réazi ve Kadi her ikisi de subiti sifatlarin anlagilmasi konusunda kendi mezhepleri
gibi disiinmektedir. Rézi, bu sifatlarin Allah'm zatina zaid manalar oldugun
soylerken Kadi ise bu bu sifatlar1 (manevi) zatin ayn1 kabul ederek irade sifatini da
fiili sifatlar arasinda zikreder.*”® Subati sifatlar hakkinda her iki miifessirin ve ait
olduklar1 mezhepleri olan Eg¢’ariyye ve Mu'tezile’nin bu konudaki goriislerini bu
sekilde aktardiktan sonra simdi de Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu sifatlarla ilgili

ayetlere yaklagimina yer verelim.

Allah Teédla’nin hayat sifatt Kur’an’da Allah'm vasfi olarak bes yerde
gecmektedir ve hepsinde elif-lamli (mérife) olarak kullamlmustir.**” Allah Teala’nin
hayat sahibi olmas1 anlamina gelir. Allah Teala’nin hakiki olarak zihinlerin disinda
var olmasi bu sifat1 ile miimkiindiir. Bu sifat, ilim, kudret, irade, kelam, semi’, basar,
rahmet, gadap vb. sifatlarin sartidir.*?® Razi, Bakara stiresi 2/255. Ayette 3 NMEVREA
é;—wl\ LA “Allah kendisinden baska hicbir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur...”,
Al-i Imran siresi 3/2. ayet PPN VI ) Y & “dllah kendisinden baska hicbir
ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur...”, Taha 20/111. ayet 34 Al s 4450 cie g
“Biitiin yiizler; diri, yaratiklarina hdakim ve onlari koruyup gozeten Allah'a boyun
egmistir.”, Furkan siresi 25/58. ayette iy Y Lsﬂ‘ gﬁj‘ e Kis “Sen, o oliimsiiz Ve
daima diri olana (Allah'a) tevekkiil et...” ve Mii’min 40/65. ayette 3 Yialy (Al s
“O diridir. O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur.” bu sifat1 ele alir.

324 Golciik-Toprak, Keldm, s. 203.

325 Celebi, DIA “Sifat” md, XXXV, s. 104; Gélciik-Toprak, Keldm, s. 203; Giines, Akil ve Nass, .
201-202.

%26 Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s. 246, 255; Giines, Akil ve Nass, s. 203.

%27 Bakara 2/255, Al-i imréan 3/2, T4ha 20/111, Furkan 25/58, Mii’min 40/ 65.

328 Yildirim, Suat, Kur'an'da Uliihiyyet, Isik Akademi yay. Istanbul, 2010, s. 256.
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Razi, hayat sifati ile ilgili olarak Bakara stresi 2/255. ayetin tefsirinde
“hayy” sifati hakkinda onun zati, hakiki, nisbi ve izafil biitiin sifatlarinda yokluk
kabul etmeyen kamil bir varlik demek oldugunu sdyler ve bu sifatin Allah hakkinda
biitiin sifatlari igine aldigini hepsinin esasmni teskil ettigini belirtir.**® Al-i imran 3/2
ve Taha 20/111. ayetlerde de bu slreye atifta bulunarak benzer yorumlarda
bulunur.®*® Furkan siresi 25/58. ayette ise Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e hitap
ettigini ve kafirlere kars1 miicadelede zararlar1 def edip her tiirlii menfaati vermesi
icin Allah'a glivenip dayan anlaminda “Sen, o oliimsiiz ve daima diri olana (Allah'a)
tevekkiil et” dedigini zira tevekkiiliin diriye yapilacagini 6lmiis olana yapilmasi
durumunda kisiyi zarara ugratacagini, Allah Teald’nin ise 6lmez bir diri oldugunu
O’na giivenip dayanan kimsenin ise Kkesinlikle kaybetmeyecegini bu ayetin ifade

%1 Mi’min stiresi 40/65. ayet ile ilgili olarak da ayetin “hayy”

ettigini belirtir.
sifatinin sadece Allah'a ait oldugu manasinda “hasr” ifade ettigini bdylece bu
ifadenin “zati bakimindan oliimsiiz olan” anlaminda oldugunu onun da sadece Allah
Teala oldugunu soyler. Ayrica “hayy” kelimesinin “derrak” ve “fe’aal” anlaminda
oldugunu, derrdk’in “miikemmel bir ilme”, fe’aal’in ise “her seye miikemmel

manada giicii yeten kudret sahibi” anlaminda oldugunu sdyler.**?

900 sayisina ulagmaktadir ve Kur’an’da en ¢ok kullanilan kelimelerdendir.*** Bu
nedenle Réazi’nin konuya yaklasimi hakkinda bize bilgi vermesi bakimindan
‘Alim/el-‘Alim seklindeki kullanimma yer verip diger sifatlarma gegecegiz. ‘Alim
sifatinin gectigi Bakara stiresi 2/29. ayetin tefsirinde &le e3 08 385 “O, her seyi
hakkiyla bilendir” bu ayet ile Yusuf stresi 12/76. ayeti ale ole @3 K 3385 “her ilim
sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen vardwr” birlikte degerlendirlidiginde Allah'in
zat1 geregi alim oldugunun ortaya ¢iktigini sdyleyen Mu’tezile’nin bu goriisiine karsi
Razi soyle der: “Mu’tezile 76. ayeti delil getiriyor ancak bu ayet umiim ifade eder,

“Allah 0 Kur’ant kendi ilmiyle indirdi” ayeti®* ise has’tir; has ifade de umumi

329 er-Rézi, Tefsir, VII, s. 7-8.

330 er-Rézi, Tefsir, VII, s. 168; XXII, s. 120.

31 er-Rézi, Tefsir, XXIV, s. 103.

332 er-Rézi, Tefsir, XXVII, s. 85.

333 Yildirm, Kur'an'da Ulihiyyet, s. 189.

334 Nisa 4/166 ... aal=y 438, . Allah 0 Kur’an’s kendi ilmiyle indirdi ...”
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ifadeden daha giigliidiir.”?®

Razi, bu ayette ve Allah'in ilimle alim oldugu ve bu
sifatinin zatinin ne ayni ne de gayri oldugunu ifade ederken delil getirdigi Nisa
4/166. ayette de Es’ari alimlerin goriislerini kendisinin de benimsedigini ve Allah'in
ilminin zatinin kendisi olmadigini (zatinin ne aynisi ne gayrisi oldugunu) soyler ve
soyle der: “Alimlerimiz bu Ayet Allah Teala'min bir ilminin olduguna delildir
demislerdir. Ciinkii ayette Allah'm ilmi (ilmullah) ifadesini kullanarak ilmi Allaha
izafe etmektedir. Eger Allah'in ilmi zatinin aynist olmus olsaydi o zaman bir seyin
kendi nefsine izafe edilmis olmasi gerekirdi ki bu da muhaldir.”**® Allah Teala'nn,
ilim sifatnm en ¢ok kullanilis bicimi olan el-‘Alim*’, ‘Allm**®, A’lem®®, Alim**°
ifadelerinin gectigi ayetlerde de Razi’nin yaklagimi ayni ilke dogrultusunda

olmustur.341

Allah Teala'nin irade sifatiyla ilgili olarak ise alimlerin O’nu irdde sahibi
oldugunda ittifak ettiklerini ancak irade kelimesinin manasinda yani Allah'in miirid
olup olmadigi konusunda ihtilaf ettiklerini sdyler. Razi’ye gore Allah'in iradesi
muhdes olmayip kadim ve ezelidir. O, bu konuda Allah'in iradesinin muhdes
oldugunu séyleyen bir kissm Mu’tezililer’e kars1 ¢ikar ve onun iradesinin kadim ve
ezeli oldugu ile ilgili deliller ortaya koyar. Bu sifat O’nun ilim sifat1 lizerine zaid bir

sifattir.3* 1 344

rade sifatinin Kur’an’da irade (dileyen),®*® riza (Allah'm hosnut olmasi)
mehabbet (sevmesi),>* kerdhet (hoslanmamasi)**® seklinde kullanimlarma yer veren

Razi, kerahet kelimesinin Allah Teala'nin “bir seyi yapmamak istemesi” anlaminda

3% er-Razi, Tefsir, Il, s. 173.

336 er-Rézi, Tefsir, X1, s. 114,

337 yusuf 12/83, 100; Zariyat 51/30; insan 76/30 vb.

338 Bakara 2/115, 158, 215; Al-i Imran 3/34, 92, 115; Nisa 4/170, 176; Maide 5/7; Enam 6/83, 101;
Yusuf 12/6 vb.

%% Al-i imréan 3/36; Nisa 4/45; Nahl 16/101; Insikak 84/23 vb.

0 En’am 4/73; Tevbe 9/94, 105; Ra’d 13/9; Mi’min(n 23/92; Secde 32/6; Sebe 34/3; Ziimer 39/46;
Hagr 59/22; Cuma 62/8; Tegabiin 64/18; Cin 72/26.

31 gl Alim i¢in: er-Razi, Tefsir, XVIII, s. 196, 220; XXVIII, s. 215; XXX, s. 262; ‘Alim i¢in bkz: er-
Raz, Tefsir, IV, s. 24,179; VIII, s. 24, 149, 209-210; XI, s. 116, 123-124, 5. 182-183; XIII, s. 66,
125; XVIII, s. 93; A’lem i¢in bkz: er-Razi, Tefsir, VIII, s. 28; X, s. 119; XX, s. 118; XXXI, s. 113;
Alim igin bkz: er-Razi, Tefsir, X111, s. 34; XVI, s. 167, 194; XIX, s. 17-18; XXIII, 5. 118; XXV, s.
174, 242; XXVI, s. 286; XXIX, s. 93; XXX, s. 7.

342 er-Razi, Tefsir, I, s. 150; el-Mesdilii'I-Hamsin, s. 52-53; el- Muhassal, s. 168; el-Erbaii el-Erbein
fi Usiilid- din, 1, s. 208.

%43 Bakara 2/185.

344 Ziimer 39/7; Fetih 48/8; Tevbe 9/100.

% Bakara 2/222; Maide 5/54; Taha 20/39.

8 Tevbe 9/46; isra 17/38.
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oldugunu ve irade sifatina dahil oldugunu ayri bir sifat olmadigini, Es’arf alimlerinin
goriisiiniin de bu sekilde oldugunu ancak Mu’tezile’nin buna karsi oldugunu
soyler. 3’

Razi, Allah Teala'nin kudret sifatin1 ise, O’nun bir seyi yapmaya ya da
yapmamaya gii¢ yetirmesi olarak tarif eder. Miifessir, Allah'in kudret sifatina delil
olarak alemin hadis (sonradan olma) oldugunu her hadisin de bir muhdise muhtag
oldugunu onun da her seye gili¢ yetiren Allah Teala oldugunu sdyler. Kur’an’da
Allah'in kudretinin delili olarak goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda bircok ayet
bulundugunu ayetlerde gegen yaratmanin da Allah’in takdir etmesi (gli¢ yetirme) ve
tedbir’i (diizenleme) anlaminda oldugunu séyler.?*® O’na gore Allah ezelde kudret
sahibidir. Allah’in kudretinin zatmin aynist ve hadis oldugunu séyleyen
Mu’tezile’ye karsi ¢ikar ve Allah Teala'nin tipki ilimle “alim”, hayatla “hayy”
oldugu gibi kudretiyle “kadir” oldugunu st')yler.349 O, Allah’in bu sifatinin karsiligi
olarak Kur'an-1 Kerim’de kadir,**° kadir,®** muktedir,®*? kadirun/kadiran®*® seklinde
farkli kullaniglarinin bulundugunu ayrica “melik” isminin de bu sifata delalet ettigini,

k354 k355 k356 k357 , k358

bunun da malik™", melik™>, maliki’l-mulk™>, meli miul seklinde

kullanimlariimn oldugunu ayrica “kuvvet” kelimesinin de yine kudret sifatin1 ifade

ettigini bunun da “kaviyy” ve “zii’l-kuvveti***®

360

seklinde kullanildigina ayetlerden

ornekler verir.

47 er-Razi, Tefsir 1, s. 148; 11, s. 150; er-Razi, Levdmiu I-Beyyinit, s. 265.

348 er-Razi, el-Metalibii'I-Aliyye, |V, s. 355; Kiigiik, Fahreddin er-Rdzi ve Ulithiyyet Anlayist, Basil-
mamis Y. Lisans Tezi, Konya, 2008, s. 65.

9 er-Razi, el-Mesdilii’I-Hamsiin, $.51

%0 En’am 6/37, 65.

31 Milk 67/1.

52 K ehf 18/45; Kiyame 75/45.

%53 Murselét 23; Kiyame 75/4.

%4 Fatiha 1/3.

%55 Taha 20/114; Hasr 59/23; Nas 114/2.

%56 Al-i Imrén 3/26.

%57 Kamer 54/55.

%58 Furkan 25/26, Hadid 57/2.

%9 Hac 22/74; Zariyat 51/58.

30 or-Razi, Tefsir, |, . 145-146; Levdmiu I-Beyyindt, s. 236.
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Liigatte, olusturmak, meydana getirmek, yaratmak, istilahta ise yoktan var

1 Tekvin sifati konusunda Razi ve Es’ariler, Mu’tezile ile

etme anlamlarina gelen
ayni diisiinmekte ve bu sifatin Allah Teala’nin kudret sifat1 {izerine zaid bir sifat
oldugunu soylemektedirler. Ciinkii onlara gore yaratmak, rizik vermek, yasatmak,
oldiirmek gibi fiili sifatlar Allah'n zatiyla kdim olmayan hadis sifatlardir. Bu fiiller
ezeli olan kudret sifatinin yaratilmiglara taalluk etmesiyle meydana gelir bu nedenle
de “tekvin” gercek sifat degildir.®*® Razi, Matiiridiler’in tekvin ile miikevvenin ayni
olmadigi, tekvin’in ezeli ve zatin aynisi miikevvenin ise hadis oldugu yoniiniideki
goriislerine kars1 ¢ikarak tekvin ile miikevvenin ayni oldugunu sdyler ve tefsirde
buna dair bir takim akli deliller ileri siirer.’*® Zira Razi’ye gore tekvin (yaratma) ile
miikevven (yaratilan) ayni olmazsa miikevven (mahlik) de ezeli olur. Eger tekvin’in
sonucu yaratmaksa bu da kudret sifatinda mevcuttur.*** Nitekim Rézi bu goriisiine
Bakara siresi 2/117. dyeti (58 (& 4 J58 L 1580 Jad 1305 (2 5¥5 ol 3ald) aa <O,
gokleri ve yeri orneksiz yaratandwr. Bir isehiikmetti mi ona sadece "ol" der, o da
hemen oluverir.” delil getirir ve ayetin tekvin ile miikevvenin aynm sey olduguna
isaret etmekte oldugunu soyleyerek: “Allah Teala'nin “ona sadece “ol” der, o da

>

hemen oluverir.” ayetinde kastedilen Allah'in olmasini istedigi seye “ol” dedigi ve o
seyin hemen oldugu manasi degildir. Ciinkii bu gegersiz bir yaklasimdir....” dedikten
sonra bunu ispat eden birgok delil vardir diyerek ayette gecen kelimeleri dil
yoniinden inceler ve tekvin sifatinin hadis oldugu yoniindeki kendi goriisiine delil
getirir ve soyle devam eder: “Avyette gecen (ve izd) “...d151 zaman” sozii gelecek
ifade eder ve Allah Teala'nin ol (kiin) sozii ile hiikmetmesi (%) fa-i takibiyye
sebebiyle birbiriyle alakalidir. Cilinkii Allah “o zaman ona “ol” der” buyurmustur Ki
muhdesten sonra gelen de muhdes olur bu nedenle “kiin” lafzinin kadim olmasi

miimkiin degildir.”365 Miifessir tekvin sifati ile ilgili diger ayetlerde366 de aym

%61 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “Kane” md., II, s. 572; Yiicedogru, DIA“Tekvin” md.,
XXXX, s. 388-389.

%2 Yiicedogru, DIA “Tekvin” md., XXXX, s. 389.

%63 er-Razi, Tefsir, |, s. 141-142.

%4 er-Rézi, el-Muhassal, s. 186-187; Yiicedogru, Did “Tekvin” md., XXXX, s. 389.

%5 er-Rézi, Tefsir, IV, s. 29.

%6 Al-i imran 3/47, 59, En’am 6/73, Nahl 16/40, Meryem 19/35, Yasin 36/82, Mii’min 40/68.
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mezhebi yaklagimi sergiler ve tekvinin ayri bir sifat olmadigi kudret sifatinin

sonucuna taalluk ettigi ve hadis oldugunu st')yler.367

Réazi’nin semi’ ve basar sifatlarina yaklasimi da yine hayat ve ilim sifatindaki
gibidir. O, bu iki sifatin da zatin ne aym1 ne de gayri oldugunu ezeli ve ebedi
oldugunu sdyler. Kur’an’da on ayette®® birlikte ele alinan bu iki sifati Razi de
eserlerinde® birlikte ele alir. Razi, Fatiha siresinin tefsiri bolimiinde sifatlar
konusunu ele alirken Allah Teald'nin semi’ ve basir olduguna dair ayetlerden
ornekler verir. onun ortaya koydugu bu ayetlerden bazilar1 ve iki kelimenin birlikte

kullanildig: ayetlerde bu iki sifata yaklagimi sdyledir.

Razi’nin zikrettigi birinci 6rnek Stira stiresi 42/11. dyet fxid) 585 c‘;u B Gl
)—\mﬂ\ “Onun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir” tir.
bu ayette Razi, “semi’ ve basir” ifadelerinin Allah Teala'nin duyulabilen herseyi
duyan ve goriilebilen herseyi goren olduguna isaret ettigini her ne kadar diger
varliklarda isitse ve gorse de bu iki kelimenin (sem’i-basir) igitme ve gdérmenin
miikemmel manada yalnizca Allah'a ait oldugunu ifade ettigini sdyler.*”® Taha stiresi
20/46. ayette s )5 sand Wan S GASY J6 “Allah soyle dedi: "Korkmaymn, ¢iinkii ben
sizinle beraberim. Isitirim ve gériiriim.”” Allah Teala'nin semi’ ve basir sifatlarmi
onun ilmi olarak yorumlayan bir kisim Mu’tezililer’e cevap verir ve bu iki sifatin her
birinin ayr1 ayr birer sifat oldugunu ve ayette, “ben sizinle beraberim” ifadesinin
ilim anlaminda oldugunu dolayisiyla bu iki sifatin da ilim anlaminda alinmasinin
tekrar olacagim sdyler ve asil manaya uygun diismeyecegini belirtir.®”* Razi, Allah

Teala'min semi’ ve basir sifatlariin birlikte kullanildigr diger €1yetlerde372 ve

37 er-Razi, Tefsir, XX, s. 32 (Nahl 16/40), V111, s. 59; Bakara 117°ye atifta bulunur (Al-i imran 3/47
ile ilgili); VIII, s. 84-85 (Al-i imran 3/59); XIII, s. 35 (Enam 7/73), XXI, s. 219 (Meryem 19/35),
XXV, s. 111 (Yasin 36/ 82), XXVII, s. 87 (Mii’'min 40/68).

%8 Nisa 4/58, 134; Isra 17/1; Hac 22/61, 75; Lokman 31/28; Mii’'min 40/20, 56; Stra 42/11; Miicadele
58/1.

%9 er-Rézi, el-Mesdilii’l-Hamsiin, s. 48; el-Erbein fi Usilid- din, 1, s. 239; el-Metdlibii’I-Aliyye, I,
s. 187; Tefsir, 1, s. 148.

370 er-Rézi, Tefsir, XXVII, s. 155.

71 er-Rézi, Tefsir, XXII, s. 61.

372 450 numaral: dipnotta yer alan dyetler. Krs.: er-Razi, Tefsir , X, s. 146, X1, s. 73; XXIIl, s. 61, 71;
XXV, s. 159; XXVII, s. 54, 80,155; XXIX, s. 251. Isra 1. ayette bu sifata deginmez ancak Fatiha
stiresi tefsirinde sifatlar konusunu ele alirken Allah'in semi’ ve basir olusuna bu ayeti de 6rnek
verir. (Tefsir, 1, s. 148.)
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isitir/igitirim, goriir/goriirim gozleri idrak eder®’

374

seklindeki kulanimlarin oldugu
ayetlerde™ " aymi sekilde O’nun isitilmesi gereken her seyi isittigini ve goriilmesi
gereken he seyi gordiigiinii soyler. Sifatlarin zatinin ne aynisi ne de gayrisi oldugu
yoniindeki yaklagimini siirdiirir. Razi’nin subiti sifatlara yaklasimini aktardiktan

sonra Kadi Abdulcebbar’in bu konudaki goriislerine ve ayetlere yaklagimina gecelim.

Kadi, hayat sifat1 ile ilgili olarak bu kelimenin Allah igin sifat anlaminda
kullanildigi Bakara suresi 2/255. ayette Allah'in kendisini uyuklama ve uykudan
tenzih etmesinin cisim olmadigina delil oldugunu ayni zamanda bu ifadelerin onun
her daim diri olduguna isaret ettigini soyler.*”> Al-i imran 3/2, Taha 20/111, Furkan
25/58 ve Mii’'min 40/65. ayetlere tefsirlerinde yer vermemistir. Kadi’ye gore Allah
zatryla diridir, hayatla diri degildir.376 Eger hayatla diri olmus olsaydi cisim olmasi
gerekirdi, oysa Allah ezeli ve ebedi olarak diridir. Bu sifat ona gore Allah Teala’nin
ilim ve kudret sifatinin da temelini olusturur. ona gore alim ve kadir olan varlik

kaginilmaz olarak hayy olmalidir.>"”’

Cenab-1 Hakk’in diger subiti sifatlarindan olan ilim sifatinin zatinin ayni
oldugunu ve Allah Teala'nin ezelde alim oldugu gibi ebedde de alim olmaya devam
edecegini belirtir. Yukarida da ifade edildigi gibi o, “Allah alimdir” hitkmiinii kabul
eder fakat “Allah ilim sahibidir” ifadesini kabul etmez.*”® Tefsirinde ilim sifatiyla
ilgili ayetlerde tespit ettigimiz kadariyla bu mezhebi ilkeyi korur.*”® Ornegin hayat
sifat ile ilgili ele aldigimiz Bakara stresi 2/255. ayetteki “Onlar onun ilminden,
kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.” ifadesini tefsir ederken
Allah Teala'nin bir ilimle alim olduguna ve ayetteki “min” ifadesini delil getirerek:
“ilminin bir kism1 anlaminda ayetin zahirinin onun bir ilimle alim olduguna delil

getirilirse burada eger ayetin kastina bakilirsa “min” ile ifade edilen ba’ziyet Allah'in

% En’am 6/103. Krs.: X111, s. 139.

3% Miicadele 58/1, Meryem 19/42, ‘Alak 96/14. Krs.: er-Razi, Tefsir, XXIX, s. 251; XXI, s. 225;
XXXII, s. 22.

375 e|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 130-131.

876 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 415.

377 ol-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 160-161.

378 el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 415, 114; el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 160, 195.

39 Krs.: Tenzihu'l-Kur’an, s. 22, 114, 161, 176, 338-339, 391, 415, 417 ( Bakara 2/32; Maide 4/73;
Enfal 8/70, Yunus 10/14, Sebe’ 34/21, Muhammed 47/31, Hadid 57/3, 25); Miitesabihii ‘I-Kur'an,
s. 492 (T4ha 20/52), s. 30.
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bildigi seylerdir (ma’limat). Allah’in insanlara Ogrettigi ve isaret ettigi bilginin

disinda hi¢ kimse onun bilgilerini kusatamaz demektir.” der. %%

Irade sifatin1 fiili sifatlar arasinda zikreden ve bu sifatin hadis oldugunu
sdyleyen Kadi,*®! Allah'n ezelde (U A ) ve ebediyyen (J'3: Y Les) semi’ ve basir
oldugunu ve bu sifatlarin zatinin ayni oldugunu séiyler.ss2 Kur’an’1 Kerim’de semi’
kelimesi hic¢bir ayette miinferiden kullanilmamis “semi’un alim”, “semi’un basir”
seklinde terkip olarak kullanilmistir. Terkip seklindeki bu kullanimlarda 45 ayette
Allah't tavsif eden bir sifat olarak karsimiza ¢ikar.’®® Kadi, bu ayetlere Bakara stiresi
2/244. ayet disinda yer vermez. Bu ayette de sadece lafzin1 zikredip gecer ve bu iki
sifatla ilgili bir agiklama yapmaz. Diger sifatlarla ilgili ayetleri agiklarkan yeri
geldikge bu iki sifati da agiklar.®** Ornegin ihlas stresi 112/4. ayette “hayy” sifatini
aciklarken onun hayy olup biitiin afaattan (yokluk) beri olduktan sonra herseyi isiten

.. . . < . 385
ve goren (semi’ ve basir) olmasinin zorunlu oldugunu soyler.

Kudret sifatinin da ezeli ve ebedi oldugunu ayni zamanda onun zatindan
oldugunu®®® sdyleyen miifessirimiz Furkan sdresi 25/2. ayetin oul3eld) & 4 Lsﬂ‘
el 5538 05 (K Glag L) ERUIPREY S8 Ay 15 3% Ay =¥l “O, goklerin ve
veryiiziintin - miilkii (hiikiimranligi) kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir.
Miilkiinde hi¢bir ortagi da yoktur. O her seyi yaratmis ve yarattigi O seyleri bir
olgiiye gore takdir etmistir.” tefsirinde: “Bu ayet Allah'in kullarin fiillerini yarattigina
delil olmaz m1? denirse buna cevabimiz sudur: buradaki takdir yaratma manasindadir
ancak yaratilan seylerden maksat kendisiyle faydalanilan cisimlerdir. Allah onlari
yaratmig ve diledigi sekilde takdir etmistir.” diyerek kullarm fiilllerinin cisim
olmadigimi dolayisiyla ve Allah'in kudretinin eseri olan yaratma eyleminin kullarin
fiillerini kapsamadigini nitekim bu ifadelerin oncesinde ayetin bag tarafinda “O,

goklerin ve yeryiiziiniin miilkii (hiikiimranhgi) kendisine ait olandir...” s0ziiniin

%80 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 131-132, el-Kadi, Tenzihu 'I-Kur'an, s. 51.

%81 Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s. 255.

382 e|-Kadi, Serhu I-Usili'l-Hamse, s. 174. el-Kadi, el-Miinye ve’l- Emel (thk. Isamiiddin Muhammed
Ali), Daru’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye, Iskenderiyye, 1985, s. 111-112.

383 Yildinim, Kur'an'da Ulithiyyet, s. 42.

384 Krs.: el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 30, 642; el-Kadi, Tenzihu’I-Kur'an, s. 49, 488, 491,

385 e|-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 488. Semi ve basir sifat1 i¢in ayrica bkz.: s. 491.

%86 o|-Kadi, Serhu'I-UsiiliI-Hamse, s. 155-156.
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bulundugunu soyleyerek bu ifadeyi goriislerine delil getirir.®’

Bu ayetin tefsirinde
atifta bulundugu En’am stiresi 6/101 ve 102. ayetlerde®® de yaratma kelimesini (i)
takdir etme anlami verir ve bu yaratmanin kullarin fiilerini kapsamadigini onun
kudretinin eseri olarak cisimleri yarattigini benzer sekilde ortaya koyar.**® Kadi,
tespit edebildigimiz kadariyla Allah'in kudret sifatinin Kur’an’da yer alis bigimleri
olan kadir, kadir, kadirtin vb. kelimelerin gegtigi ayetlerin tamamina yakinina yer
vermezken bu sifati Allah'in kudretine isaret eden bir¢ok ayetin tefsirinde “Allah'in
kudretine delildir®*®, “kadirdir’*** vb. ifadeleri ile aciklarken Allah'in kadir/kadir
oldugunu kabul eder ancak Allah'in “ilimle alim”, “hayatla hayy” olusunu reddettigi
gibi mastar sifat (sifat-1 meani ) olan “kudretle kadir” ifadesini de kabul etmez.3%
Hatta Oyleki Allah Teala'nin ilimle alim/alim, kudretle kadir/kadir, hayatla hayy
oldugunu soyleyenleri “Allah iigiin iigiinciisiidiir” diyenlerle ayn1 sonuca varmakla
hatta daha da ileri gitmekle suglayarak: “Onlar baba, ogul ve kutsal ruh olmak iizere
tic uknimdan olusan bir ilah anlayisin1 benimserken Allah, ilim, kudret, hayat ve
irade sahibidir diyen Miisebbihe ve onun gibi diisiinenler (Es’ariyye, Kerramiyye)
liclincii, dordiincii...onuncu ilahlar ilave etmislerdir” diyerek bunlarin sdzlerine
itibar edilemeyecegini sdyler.**® Tekvin sifatin1 da fiili sifatlar icinde degerlendiren
Kadi, Allah Teédla'nin kendine 6zgii birgok fiilin faili oldugunu séyler. Bu nedenle
Allah Teala'nin birgok fiilini igine alan ve kendine 6zgii fiilerin faili olmasi nedeniyle
O’na miidebbir (yoneten), mukaddir (takdir eden), miinsi (insa eden, yaratan)
dendigi gibi tekvin sifati geregi miikevvin (yaratan) de denir.*** Ona gore bu sifat
kudret sifatinin {izerine zaid bir sifat olup hadistir. Allah bu sifatina yaratmaya
bagladig1 anda sahip olmustur. Nitekim bu konuyla ilgili Bakara stresi 2/117. ayeti

OB 8 A Jam WG 1 ad 135 (Vg ol sl &2 “O, gokleri ve yeri orneksiz
yaratandiwr. Bir ise hiikmetti mi ona sadece "ol" der, o da hemen oluverir.” tefsir

ederken soyle der: “0sSé S Al Jsi Laild | el (o8 137 567ii Allah' yaptigi her seyi bu

%7 el-Kadi, Tenzihu'I-Kur an, s. 289; el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 528.

%88 el n KRG AVIAIY, - ade o0 0K A5 (KRGl

%89 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 251-252.

390 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 24, 304.

%01 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 214.

892 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 415.

893 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 114.

3% el-Kadi, el-Mugni fi ebvabi’t-Tevhid ve’l-Addle (thk. Mahmud Muhammed Késim ve digerleri),
Kahire, 1382-1385, XX/2, s. 191-193.
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sozle yaptigia delildir. Bu ise onun soziinlin ve konusmasinin muhdes olmamasini
gerektirir. Clinkii eger muhdes olursa, onu baska bir s6zle muhdes kilmis olur ki bu
da siirekli devam eden ve sonu gelmeyen bir durum ortaya ¢ikarir” dediler bizim bu
konuda cevabimiz: “onlarin bu soyledikleri g¢eliskilidir. Ciinkii ayetin zahiri O’nun
“ol” dedigidir. Bu lafiz ise iki harften olugmaktadir. Aralarindaki bag sebebiyle biri
digerine tekaddiim eder, obiirii de ondan sonra gelir; bu durumda o harf, muhdes olur

(T3N3

(sonradan meydana gelir.) Boylece onlarin bu sozleri gegersiz olur. Ciinkii “ ‘o/’ der,
0 da hemen oluverir.” s6zii bunun gelecege ait olmasini gerektirir ki bu hadis olma
(sonradan olma) alametidir. Ciinkii yaratilan1 (miikevven) fa harfi ile “kiin” soziine
atfetmistir. Bu da onun hemen arkasindan olmasini (meydana gelmesini) gerektirir ki
muhdesten hemen sonra gelen de ancak muhdes olur. Bizim bundan (bu ayetten)
kasdimiz sudur: Allah bir ise hiitkmetti mi onu herhangi bir engel olmaksizin hemen
yaratir ve yapar...”* Kadi, bu sifatla ilgili diger ayetlerde®® de aym yaklagim

strdiiriir ve tekvin sifatinin kudret sifati iizerine zaid bir sifat oldugu ve hadis

oldugunu st')yler.397

Haberi Stfatlar, Kur'an ve siinnette Allah'a izafe edilen ve hakiki manalarini
bilmenin miimkiin olmadig: sifatlardir.**® Kur’an’da Allah'a izafe edilen ve Allah'in
eli, > yiizii, *Pgozii, ** gelmesi,**? yonelmesi (istiva),**® yakinlasmasi*®* vb. sifatlarin
anlagilmas1 ve yorumlanmasi konusu mezhepler arasinda en ¢ok tartisilan konular
arasinda yer almistir. Selefiler ve ilk donem Es’ariler bunlar1 mahiyetlerinden s6z
etmeden ve te’vile tabi tutmadan oldugu gibi kabul ederken’®™ Matiiridi
yaratilmislara has bir mana ve muhtevay1 Allah'a izafe etmemek igin, “Nihai ger¢egi
bilen yalniz Allah'tir” demek suretiyle haberi sifatlara sozliik ve dil bilimi iginde

mecazi manalar verilmesi gerektigini séyler. Mesela, “yed” kelimesine “el” anlami

3% e|-Kadi, Tenzihu’l-Kur’'an,s. 34; el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 106’da benzer ifadelerle daha
genis olarak ele alir.

3% Al-i imréan 3/47; Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82.

37 Krs.: el-Kadi , Tenzihu’I-Kur’an, s. 68, 248; el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 442-443, 579.

3% Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 105; Gélciik-Toprak, Keldm, s. 195-196.

%9 Maide 5/64; Sad 38/75; Feth 48/10; Zariyat 51/47.

0 Bakara 2/115; Kasas 28/88; Rahman 55/27.

0L Had 11/37; Taha 20/39; Tar 52/48; Kamer 54/14.

02 Bakara 2/210, Fecr 89/22.

%93 Burkan 25/59; Secde 32/4; Fussilet 41/11.

404 Necm 53/8-18,

%05 o|-Eg'ari, el-ibdne, s. 97 vd.; Giines, Akil ve Nass, s. 216; Celebi, DIA “Sifat” md., XXXVII, s. 105.
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verildigi takdirde bildigimiz manada bir el tasavvuru dogar; bunun insan eline
benzemedigini soylemek idrak agisindan hicbir sey ifade etmez. Ancak yed
kelimesine “kudret” manasi verilirse bu problem ortadan kalkmis olur.*®® Nitekim
haberi sifatlara konu olan ayetlerin tefsirinde bu yaklasimi acik¢a goriilmektedir.*®’
Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar ise haberi sifatlarin Allah'a nisbetini caiz
gormezler ve bu sifatlar1 selbi sifatlar igerisinde degerlendirirler.408 Bu sifatlarin
te’vil edilmemesi durumunda yaratiklara benzemekten miinezzeh olan Allah Teala'y1
varliklara benzetmek isteyenlere kapi agacagini ve yanlis anlasilmalara neden
olacagini soyleyerek te’vili savunurlar. Bu sifatlar1 anlayabilmenin Allah’t bilmekten

gectigi, Allah’1 bilmenin de vahiyle degil akilla olmasi gerektigini st')yler.409

Razi sifatlar konusunda Es’ariler gibi disiinmekle birlikte haberi sifatlar
konusundaki yaklasimi ile onlardan ayrilir ve bu sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini
bundan kag¢inilmasi durumunda da tesbih ve tecsime gidecek anlamalar olabilecegini
soyler. Bu konuda Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar’a yakin bir goriis ortaya koyan
Razi bu sifatlarin anlagilmasinda naslardan yararlanir ve nakli delilleri esas alir ve
Mu’tezile ve Kadi’den bu yoniiyle ayrilir. O, haberi sifatlarin te’vil edilmesini o
kadar 6nemsemistir ki bu sifatlar1 agiklamak {izere kaleme aldig1 selefin 6zellikle de
ibn Teymiyyenin®® elestirilerine maruz kalan Esdsiit-Takdis isimli eserini de bu
sifatlar1 agiklamak i¢in yazmis, akli ve nakli deliller 1s18inda bu sifatlar
aciklamistir.*! O, Haberi sifatlardan olan vech/vechullah ile ilgili Bakara siresi
2/115. ayette 4 4a; &% ‘}bﬁ Wil “Nereye donerseniz Allah'in yiizii (zaty) oradadir”

te’vil yapmanin zorunlu oldugunu séyleyerek ayette gecen vech kelimesini cesitli

406 o|-Matiiridi, Eba Mansir, Kitabii 't-Tevhid (thk. Bekir Toplaloglu-Muhammed Arugi), Darus-Sadir,
Beyrut, tsz., s. 138, Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 105.

07 o|-Matiiridi, Muhammed b. Mahmud, Te vildtii Ehlis-Siinne (Tefsiru’l-Matiiridi), (thk. Mecdi Ba-
selliim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005. Yiiz ile ilgili Bakara 2/15 (1, s. 545); Kamer 54/88
(VHI, s. 206), Rahméan 55/27 (I1X, s. 472); El ile ilgili Maide 4/64 (lll, s. 551-552); Sad 38/75
(VI s. 646-647); Feth 48/10 (IX, s. 298-299); Zariyat 51/47 (1X, s. 390); Goz ile ilgili Had 11/37
(VI, s. 129-130); Taha 39 (VII, s. 280); Tar 48 (1X, s. 414); Kamer 14 (1X, s. 447).

08 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 249.

9 yavuz, Yusuf Sevki, Did “Istiva” md., XXIIL, s. 403; Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s. 250

19 Razi’nin bu eserini Ibn Teymiyye elestirmis ve bu kitaba karsi bir reddiye yazmistir. Bkz.: ibn
Teymiyye, Ahmed b. Abdilhalim, Nakdii Esdsii’'t-Takdis (thk. ed-Diiveys, Miisa b. Siileyman), 1.
baski, Medine, 1425.

Y er-Razi, Esdsii t-Takdis, s. 105-107.
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sekillerde tevil eder. Razi’ye gore bu ayette “Allah'in ylizii” ifadesi “Allah'in zat1”
anlamindadir. Yine ona gore vech den maksat kast ve niyetle ona ydnelme
anlamindadir ki bunun 6rnegi En’am 6/79. ayette, “Yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana
cevirdim (yani Ona yéneldim.)” gegmektedir. Vech kelimesinin bir baska anlami ise
Allah'in rizasidir tipki “Biz ancak Allah'in yiizii icin (rizasi icin) sizi doyuruyoruz
ayetinde oldugu gibi.*®* Miifessir “vech” kelimesinin gectigi diger ayetlerde de*** bu
kelimeye “Allah'in rizas” anlamimi vermis ve haberi sifatlar1 te’vil yolunu tercih
etmistir.**® Razi, haberi sifatlardan olan “yed” kelimesi ile ilgili olarak Al-i Imran
3/73. ayette 4l X Ji=dl & B “De Ki: “Liituf” Allah'in elindedir.” Allah'in elinden
maksat “onun kadir ve muktedir olusudur” der.**® Yine “el ” kelimesinin gegtigi Fetih
48/10 ve Maide 5/64 ve Hadid 57/29 vb. ayetlerde de “Allah'in eli” ifadesini Allah'in
yardimi, kudreti, korumasi (hifz), nimeti, miilkii ve tasarrufu olarak te’vil eder.*’
“Ayn” kelimesinin ise Allah'in ilmi, korumasi, gézetmesi ve kusatmasi*'® anlaminda
oldugunu sdyleyen Rézi, Allah'in arsa istivd etmesi konusundaki ayetlerde*™® de,
te’vilin zorunlu oldugunu soyler ve bu ayetlerdeki istivd kelimelerini tevil ederek
istila (Allah'in kudret, gii¢ ve iktidar1 )*?°, yonelmesi (diimdiiz ve dosdogru olarak)**
hiikiimran olarak arsi yaratmasi ve onu yiiceltmesi*?* gibi anlamlar verir. Ancak
Secde siresi 32/4. ayette ioall L& o 5 & “sonra arsa istivd eden Allah'tir.” farkh
bir tutum sergileyerek te’vile karsi ¢ikar ve bu ayetin anlamiyla ilgi soyle der:
“Alimler, bu ve benzeri ayetlerle ilgili iki yol takip etmislerdir. Birincisi bu gibi
ayetlerde neyin kastedildigini izahtan kaginma, ikincisi ise bu ayetleri izah etme
yoludur. Bu iki yoldan ilki daha saglam ve hikmete daha uygundur...”**® Mustafa
Oztiirkiin de dedigi gibi R4zi’nin ayn1 konuda birbiriyle tamamen zit olan iki ayr1

gorlisii hem de sifatlar konusu gibi mithim bir alanda séylemis olmasi ¢ok tutarli

2 insan 76/9.

M3 er-Razi, Tefsir, IV, s. 23.

4 Bakara 2/272; Ra’d 13/22; Raim 30/38-39; insan 76/9; Leyl 92/20.
M5 or-Razi, Tefsir, VII, s. 74; XIX, s. 43-44; XXV, s. 126-128; XXX, s. 236; XXX, s. 206-207.
M8 er-Razi, Tefsir, VI, s. 109.

M7 er-Razi, Tefsir, XXVIII, s. 87; XII, s. 45-46; XXIX, s. 249.

18 Taha 20/39 (er-Razi, Tefsir, XXII, s. 53-54.)

9 T3ha 20/5; Furkan 25/59; Fussilet 41/11.

#20 Tah4 20/5 (er-Rézi, Tefsir, XXII, s. 7.)

2! Fussilet 41/11 (er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 105.)

22 purkan 25/59 (er-Rézi, Tefsir, XXIV, s. 104.)

%23 er-Razi, Tefsir, XXV, s. 169.
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goriinmemektedir. Mustafa Oztiirk bu iki farkl1 goriise neden olarak bazi kaynaklarda
da gectigi lizere Secde stresi tefsirinin Razi’ye degil 6grencisi Semseddin el-Hai’ye
ait oldugunu gostermekte ve bu goriisiin - Ggrencisine ait olabilecegini
soylemektedir.***

Razi, Allah'in arsa istivasinin “oturmasi” anlaminda olmadigin1 ve Allah
Teala'nin mekandan miinezzeh oldugunu ifade ettigi Mii’min sdresi 5/7. ayetin ud%i\
a3 28y (AL AR Bas Gl & sleds “Ars't tasiyanlar ve onun ¢evresinde bulunanlar
(melekler) Rablerini hamd ederek tespih ederler...” tefsirinde detaylica ele alir ve
Allah'in arsa oturmadigini birtakim delillerle agiklayarak soyle der: “Bu ayet Allah
Tealanin arg’ta bulunmaktan miinezzeh olduguna delildir. Ciinkii bu ayette Allah
“ars1 yiiklenenler” buyurmus bir bagka ayette de "O giin Rabbinin Ars'ini, iistlerinde
bulunan sekiz (melek) yiiklenir..”*®> buyurmustur. Eger Rahman ars’ta oturmus

olsaydi melekler dlemin ilahini tasimis olurlardi... bu fasittir ve yanhs‘ur.”426

Haberi sifatlart selbi sifatlar arasinda zikreden Kadi Abdiilcebbar bu
sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini sOylerken bu sifatlart bilinen anlamlarinin
disinda kabul edenleri tesbih yolunu benimseyenlerden daha biiylik bir hata i¢inde
goriir. 2 Maide 5/64. Ayette ok siia 3135 o ) 5l1E Ly 1 sial 5 2l it A1 faa D 35 5 il il
$G &K 58 “Bir de Yahudiler, "Allah'in eli baghdw" dediler. Soylediklerinden étiirii
kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, onun iki eli de agiktir, diledigi
gibi verir.” ayetin zahirine gére mana verilemeyecegini ve te’vil edilmesi gerektigini
soyler. O, ayette Yahudilerin Allah'in elini kastetmediklerini onu cimrilikle
sugladiklarini ve Allah Tedla'nin da onlari kinadigini ve tam aksine comert oldugunu
ifade etmek igin “iki eli agiktir” dedigini soyler ve ayette gegen “Allah'in iki eli”
ifadesinin cimrilik veya comertlik anlaminda kullanildigin1 nitekim Araplarin bu tiir

kullanimlarmin oldugunu belirterek buna dair 6rnekler verir. Ayette gecen “Allah'in

*24 Oztiirk, Tefsirde Fahreddin er-Rdzi, s. 295.

“25 Hakka 69/17 (4l a3 283 85 (508 Jadds @a ) ‘_Ar— &L 5) “Melekler onun kpilarindadir. O giin
Rabbinin arsini, bunlarin da iistiinde sekiz taswyici tasir.”

%8 er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 33.

2 Giines, Akil ve Nass, s. 217.
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iki eli ” ifadesinin Y4sin stresi 36/71. ayetteki*® kullanimla ayni oldugunu sdyler.*?

“Allahin eli” ifadesi ile ilgili diger ayetlerde de te’vil yolunu benimser ve yed

kelimesine kuvvet/kudret anlami verir.*®

431

“Allah'in  yiizii” ifadesinin  gectigi
ayetlerde®™ “vech” kelimesini Razi gibi “Allah'in zat1” olarak te’vil eder.*** Goz
(ayn) kelimesinin gegtigi Had 11/37, Tuir 52/48, Kamer 54/14. ayetlerde de yine
te’vil yoluna gider ve bu kelimeye Allah'in ilmi/bilgisi ve gdzetimi anlamlarini
verir.**® Haberi sifatlar konusunda en ¢ok iizerinde durulan kelimelerden birisi de
istiva kelimesidir. Kadi Abdiilcebbar, Bakara stiresi 2/29. ayetin tefsirinde bu
sifatla ilgili soyle der: “bu ayetteki “istiva”’dan murad “Allah Tedld sonra semay:
yvaratmaya yoneldi/kastetti” anlamidir. Ciinkii semaya istiva, insanlar hakkinda
gecerli oldugu sekilde Allah Teald i¢in caiz olmaz bu nedenle ayetin devaminda
Slsals &b Ghisd “onlart yedi gok halinde diizenleyendir” buyurmus‘[ur”434
Miitesdbihii’l-Kur’an’da ayn1 ayeti daha detayl tefsir eden Kadi, istiva’nin “istila ve
iktidar” anlamina geldigine dair Arap siirinden 6rnekler vererek bir takim akli izahlar
yapar.**® Bu sifatin gectigi diger ayetlerde*® de istiva kelimesine istild (vonelme),
kudret/iktidar ve kasd manalarini vererek te’villerde bulunur.*®’

Fiili Sifatlar, Allah Teala’nin alemle iligkisini konu alan fiillerini ifade eden
sifatlar olup yaratmak/yaratmamak, hidayet vermek/dalalette birakmak, rizik
vermek/vermemek, azap etmek/etmemek gibi zitt1 ile Allah’1 vasfetmenin miimkiin

oldugu sifatlardir. Bu sifatlara caiz sifatlar da denir.*®

285 Al e agd Ll Gl &lee U @48 WIS U1 V553 A5 “Gormediler mi ki biz onlar igin, ellerimizin
(kudretimizin)eseri olan hayvanlar yarattik da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar.”

429 o|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 231-232; Tenzihu'l-Kur’an, 5.120.

0 Feth 48/10 (el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 620-621; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 393); Zariyat
51/47 (Tenzihu’l -Kur’an, s. 402).

3! Bakara 2/115; Kasas 28/88, Rahman 55/27.

32 e|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 105-106, 637; Tenzihu’I-Kur’an, s. 33, 312.

38 Krs.: el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 380-381, 631, 635 (Had 11/37 ye atifta bulunur); Tenzihu I-
Kur’-an, s. 403, 407 ( 403. sh de yer alan Tir 52/48. ayetin tefsirine atifta bulunur.)

434 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 21.

% o|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 72-75

% Bakara 2/29; A’raf 7/54, Yants 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Fussilet 41/11.

T Krs.: el-Kadi, Miitesabihii I-Kur'an, s. 285, 351, 403, 531; el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 21, 253,
370.

38 er-Razi, Tefsir, IV, s. 74-75; Osman, Abdulkerim, Nazariyyetii’'t-Teklif (Ardu’I-Kadi Abdilcebbar
el-Kelamiyye), Miiessestiir-Risile, Beyrut, 1971, s. 215; Celebi, DI4 “Sifat” md., XXXVII, s. 105;
Golciik- Toprak, Keldm, s. 211.
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Es’ariyye ve Mu’tezile fiili sifatlarin hadis oldugunu Allah'in zatiyla kaim
olmadigini sOylemistir. Her iki mezhebe mensup miifessirler Réazi ve Kadi
Abdiilcebbar da ayn1 sekilde konuya mezhebi zaviyeden yaklagmis ve fiili sifatlarin
Allah'in zat1 ile kaim olmayip hadis oldugunu sdylemislerdir.**°

Zati sifatlar boliimiinde de ele aldigimiz gibi Ehl-i Siinnet alimleri ve Razi
irdde sifatin1 Allah Teadla’nin zati sifatlar1 arasinda saymislar ve Allah Teala’nin
kadim bir irade ile miirid oldugunu sdylemislerdir. Allahin istemesi ve dilemesi
anlamina gelen irade sifati ile ilgili Kadi, farkli bir yaklasim ortaya koyar ve irade
sifatinin zati sifatlardan saymaz, onu da fiili sifat olarak goriir ve ayn1 sekilde diger
fiili sifatlar gibi hadis oldugunu ve zatin ayni1 olmayan ve zat ile de kaim olmayan bir
sifat oldugunu soyler. Zira eger Es’ariler’in soyledigi gibi irade kadim olsaydi o
zaman Allah'in  bir benzeri olmus olurdu. Ciinkii kidem Allah'in nefsi
sifatlarindandir. Eger ona bagka bir sey ortak olursa onun bir benzeri olur. Kadi’ye
gore Allah cirkin olan seyleri irade etmez irade etmis olmasi durumunda da onlar
istemis olur ki gergekte Allah sonsuz bilgisi dolayisiyla kabih olan seyleri yapmaz.**

KAadi, irade sifat1 ile ilgili olan ve Allah'in miirid olusunu ifade eden Bakara
siresi 2/185. ayeti sl & LTge ¥ ol & G Y “Allah size kolaylik diler, zorluk
dilemez.” tefsir ederken soyle der: “Her ne kadar bu ayet orug ibadetinin hemen
devaminda gelse de mutlaktir. Kendi basina miistakil olan mutlak bir ifadenin bir
sebebe bagli olmasi gerekmez. Bu ayetin burada mutlak olarak gelmesi Allah
Teald'min her durumda bizim icin zorlugu istemedigine delildir.”**' Kadi, Allah'm
irade sifatindan bahseden diger ayetlerde**? de bizim tespit ettigimiz kadariyla
mezhebinin adalet ilkesi geregi irade sifatina Allah Teala’nin kullar1 hakkinda zorluk
dilemedigi, kotiiliikk istemedigi, onlar kétiiliiklerden kendi segimlerine bagli olarak
giinahlardan ve en biiylik giinah olan kiifirden uzak kalmalarini, kullarindan kendi
secimleriyle hidayeti, kullugu, tevbeyi istedigi gibi manalar vermistir. Allah'm miirid

olusunun onun kiifrii, kotiiliikleri, zorluklar: istemedigi tam tersine onlarin faydasina

9 er-Razi, Tefsir, IV, s. 74-75; el-Kadi, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 440, 447, 461.

M0 o|-Kadi, Serhu'I-Usili’l-Hamse, s. 440, 447, 461; el-Kadi, el-Mugni, V1/2, s. 3; Celebi, Akilcilik ve
Kadi Abdiilcebbar, s. 257.

1 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 118; el-Kadi, el-Mugni, V1/2, 5.248.

42 Bakara 2/253; Al-i Imran 3/108, 176; Maide 5/6, 41; Nisa 4/26, 27, 28; Ra’d 13/11 vb.
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olan (salah-aslah), iyi ve giizel (hiisiin) seyleri istedigi ve kulun gii¢ yetiremeyecegi
seyleri (teklif-i ma 1a yutak) ona yiiklemeyecegi seklinde ayetlere mana verir.*?®
Kadi, riza ve muhabbet gibi sifatlar1 da irade ig¢inde degerlendirir ve yine ayni
mezhebi yaklagimini siirdiiriirerek Allah Teédla'nin istedigi hosnut oldugu seylerin
kullarin menfaatine uygun olan taatleri istedigi ve razi oldugunu sdyler. Nitekim

Allah'in rizas1 (Allah'n hosnut olmasi ) ile ilgili Zimer stresi 39/7. dyetin G4 15555 )

Allah sizin iman etmenize muhtag degildir. Ama kullarinin inkar etmesine razi olmaz.
Eger siikrederseniz sizin i¢in buna razi olur.” tefsirinde de benzer ifadelerle ayeti
aciklayarak Allah’in ma’siyetleri ve kiifrii istemedigine ayetin en giizel delillerden
birisi oldugunu, ayette Allah'in kiifre diisenlerden razi olmadigma ve kiifre
diisiilmesini istemedigine isaret ettigini ifade eder.*** Mehabbet (sevmesi) hakkinda
ise Bakara 2/222. ayetin (e pdliall Snds Gul S Sand A1 O “Siiphesiz Allah gok tovbe
edenleri sever, ¢ok temizlenenleri sever” tefsirinde yine aym sekilde irade
konusundaki yaklagimini siirdiirerek Allah'in kullarin faydasina olan giinah dis1
davraniglardan tevbeyi ve taati istedigine ayetin delil oldugunu, 6zellikle de ayette
bunlar1 sevdigini zikrettigini ifade ederek sevmek kelimesinin irade/istemek
anlaminda oldugunu sodyler ve onu irade sifati1 igerisine dahil eder.**® Kadi’nin,
mehabbeti irade sifatma dahil etmesine dair bu sifatla ilgili ayetleri**®

inceledigimizde de aym yaklagimi ortaya koydugunu gérmekteyiz.**’

Kadi’ye gore Allah bir irade ile miirid oldugu gibi bir kerahetle karihtir. O,

bu sifat1 da yine irade sifati gibi fiill sifatlar arasinda sayar ve hadis oldugunu

448 449

soyler.”™ Miifessir, O’nun karih olusuna iliskin Tevbe 9/46. ayetin™" tefsirinde cihad

icin sefere ¢ikmalari halinde Miisliimanlar arasinda fitne ve nifak sebebi olacak

3 e|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 129-130, 155, 173-174, 181-182, 216, 226, 406-407; Tenzihu'I-
Kur’an, s. 74, 92, 200.

4% el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 592; el-Kadi, el-Mugni, V1/2, s. 51; Celebi, Akilcilik ve Kadi
Abdiilcebbar, s. 256.

M5 e|-Kadi, Miitesabihii'I-Kur'an, s. 124; el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 120 2. dipnot.

6 Bakara 2/195; Al-i Imran 3/134, 140; Nisa 4/148; Hac 22/38; Rim 30/45 vb.

T Krs.: el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 119-120, 162, 164, 209-210; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’'an, s.
273, 322.

M8 e|-Kadi, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, s. 439; el-Kadi, el-Mugni, V112, s. 249; Osman, Abdulkerim, Na-
zariyyetii't-Teklif, s. 225.

49 28a0) i s & S5 “Fakat Allah onlarin davramislaring ¢irkin gordii ve onlart geri koydu.”



99

olanlarin davraniglarindan Allah Tedla’nin hoslanmadigini ve kullarin yararina
olarak onlar1 seferden alikoydugunu, eger niyetleri dogru olsaydi Allah'in bundan
hoslanmamasinin s6z konusu olmayacagini ayetin ifade ettigini S('jyler.450 Isra siiresi
17/38. ayetin®" tefsirinde de yine Allah Teala’nin giinah olan seylerin yapilmasindan
hoslanmadigin1 tipki miirid sifatinda oldugu gibi kotii, ¢irkin ve kullarin zararina
olan ve onlar1 azaba gétiirecek (israf, cimrilik, savurganlik, cocuklari 6ldiirmek, zina,
haksiz yere bir cana kiyma, yetim mali yeme, vb.) seylerin yapilmasindan da
hoslanmadigini onun kullarina faydali olacak seyleri istedigini sdyler. Yoksa ayetteki
Allah''n  “Biitiin bu sayilanlarin kétii olanlari, Rabbinin nezdinde sevimsizdir.”
ifadesinden Allah'in hoslanmadigi seylerle bu ayetten 6nceki ayetlerde (anne-baba
hakki, nafakalarin verilmesine yonelik diizenleme, ¢ocuklarin ve yetimlerin haklar
vb.) a4dab ve ahkama dair bahsedilen ve okuyucunun bunlari inceledigi zaman
kendisi i¢in bunlarda biiyiik yararlarin oldugunu gorecegi iyiliklerin kastedilmedigini
sé')yler.452

KAdi, Allah''n kizmasi/6fkelenmesi manasina gelen saht (k3w) ve gazap
(ws=2) gibi nitelikleri de Allah'in hoslanmamasi/¢irkin gérmesi anlamindaki kerahet
sifat1 igerisinde degerlendirir.**® Saht/gazap ile ilgili ayetlere*™* yaklasimi hakkinda
her iki tefsirine de miiracaat ettigimizde gorebildigimiz kadariyla miifessirin bu
ayetlere tefsirinde yer vermedigini tespit ettik. Nahl sdresi 16/106. ayete ise
Tenzihu’l-Kur’an’da yer vermis ancak bu konuda her hangi bir izahta
bulunmamustir.**> O, saht ve gazap ile ilgili irade konusuna genis yer ayirdigi
Mugni’de bir takim izahlar yapmistir. Her iki sifatin kerahet sifatina dahil oldugunu
soyledikten sonra Zuhruf stiresi 43/55. (uaadl 2AU852 16 240a LS il B “Onlar bizi
bu sekilde ofkelendirince biz de onlardan oc aldik, hepsini suda bogduk.” ayetin

tefsirine yer vermistir. Burada Allah’in {iziilmesinin onun hakkinda caiz ve miimkiin

0 o]-K adi, Mute§ablhu ‘I-Kur'an, s. 332; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 166.

1 5585 8l dle AL G8 A & “Biitiin bu sayilanlarin kétii olanlari, Rabbinin nezdinde sevimsizdir.”

452 o|_K adi, Miitesabihii I-Kur'an, s. 464-465; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, 228; el-Mugni, V/2, s. 249,

3 ol Kadi, el-Mugni, V112, s. 60-61; Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s. 256.

% Saht ile ilgili: Maide 5/80; gazap ile ilgili: A’raf 7/152, Taha 20/81, Nar 24/9, Strd 42/16;
Miicadele 58/14 ve Miimtehine 60/13. ayetlere her iki tefsirinde de yer vermemistir.

5 o|-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 222.
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olmayacagini ayetteki “Usiul” ifadesinin “Usini “Gfkelendirince” anlammda

oldugunu ve Allah'in 6fkelenmesinin kastedildigini soylemistir.**®

Razi, fiill sifatlar konusunda Kadi ile ayn1 yaklagimi ortaya koyar ve fiili
sifatlarin Allah'in zatiyla kaim olmayip hadis oldugu sdyler. Yine Razi, Allah
Teala'nin sevmesi (mehabbet), hoslanmamasi (kerahet), razi olmasi/6fkelenmesi
(riza/gazap) gibi fiili sifatlar1 irade kelimesine miiradif kelimeler olarak nitelendirir.
Tefsir'de ve Levamiu’l-Beyyindt'ta bu sifatlar1 detaylica ele alan Razi, Allah
Tedla'nin “bir seyi yapmamak istemesi” anlami verdigi kerahet sifatini ise irade
icerisinde miitalaa ederken Mu’tezile ve Kadi’nin bu sifat1 mistakil bir fiili sifat
olarak degerlendirdiklerini Eg’arilerin de kendisi gibi diisindiigii makul olanin da

kendi tercihi oldugunu sdyler.*’

Miifessir, “Allah'in sevmesi” anlamindaki mehabbet sifat1 ile ilgili olarak
Bakara siiresi 2/165. ayeti &1 15kl Gl 5 al CA& 260 dad 13035 A ()53 (pe 2aFl Bia Gl (h0
& GA “Insanlar arasinda Allah’t birakip da ona ortak kosanlar vardwr. Onlari,
Allah't severcesine severler. Mii'minlerin Allah'a olan sevgisi daha gii¢lii bir
sevgidir.” tefsir ederken “mehabbet” lafzinin Allah hakkinda kullanilmasi konusunda
her ne kadar immet arasinda ittifak olsa da hangi manada kullanilacagi konusunda
ihtilaf oldugunu soyler. Razi, ayn1 zamanda kelam alimlerinin ¢ogunun mehabbetin
iradenin gesitlerinden birisi oldugu ve miimkiin olan seylere taalluk ettigini Allah't
sevme’nin (mehabbet) onun zatiyla ve sifatlariyla ilgisi olmadigin1 bundan maksadin
“O’na itaatta bulunmay1 sevmek” oldugu yoniindeki goriislerini aktardiktan sonra
kendisinin buna katilmadigin1 burada Allaht sevmekten maksadin onun zatim
sevmek oldugunu soyler. Bu konudaki goriislerini tefsirinde: “Eger bir seyin sevgisi
baska bir seye bagli olursa o zaman teselsiil ya da da devr-i fasit gerekirdi ki bunlar
imkansizdir. O halde, zat1 geregi sevilen bir seye varmak gerekir. O da Allah'in
zatidir” ifadeleriyle ortaya koyar.”*® Konuyla ilgili Al-i imran siresi 3/31. ayette
s A& iy B KA s A et B G “(Resiliim!) De ki: Eger Allah

seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. ’de

6 ol Kadi, el-Mugni, V112, s. 61; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 379.
T er-Razi, Tefsir, |, 5. 148; er-Razi, Levdmiu l-Beyyindt, S. 262-265.
8 er-Razi, Tefsir, IV, s. 227-228.
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benzeri ifadelerle kelamcilarin “Allaht sevmenin”, “O'nu yiiceltme, O'na taat ve
O'nun miikafaatin1 sevme” manasinda oldugunda 1srar ettiklerini ancak bunun yanlis
oldugunu, Allah'1 sevmekten maksadin bizzat O’nun zatin1 sevmek oldugunu soyler.
Allah''n  kulunu sevmesinin manasinin ise, 0na sevap vermesi, giinahlarini
bagislamasinin ise, onun cezasini kaldirmasi oldugunu sdyleyerek mehabbetin
Allah'in  kullarina hem dini hem de diinyevi bakimdan hayir ve menfaatleri
ulastirmasini irdde etmesinden ibaret oldugunu sdyler ve mehabbet kelimesine
kelameilarla ayni manayr verir.®® Al-i imran stresi 3/57. ayetin tefsirinde de
Mu’tezile’nin adalet ilkesi geregi Allah'in kiifrii ve ma’siyeti istemedigine bu ayeti
delil gosterdiklerini Kadi’nin da bu ayeti “Allah zalimlerin zulmiinii sevmez”
seklinde tefsir ettigini ifade ettikten sonra Eg’ariler’in de mehabbet kelimesine
kendisi ile ayn1 manay1 verdigini su sozleriyle agiklar: “Bizim alimlerimize gore,

mehabbet kula, sevgi, hayir ve menfaat ulastirmayi istemek manasmdadir”.*®°

Mehabbet konusunda en genis agiklamalardan birini de A’raf stresi 7/55.
ayetin tefsirinde yapan Razi, mehabbet kelimesine verilen anlamla ilgili farkl
goriisleri aktarmis ve Ehl-i Siinnet ve Basra Mu’tezilileri’nin (Kadi Abdiilcebbar
bu koldandir)*®* Allah'm irade sifatiyla muttasif oldugunu sdylediklerini ve bunlarmn
Allah'in sevmesini (mehabbet) “Allah'in kuluna miikafaat vermeyi irade etmesi
(istemesi)” manasinda tefsir ettiklerini belirtir.*®?

Allah'in fiili sifatlarindan olan hognut olmasinin (r1za) anlaminin da “bir seyi
ovmek, yapilisindan hosnut olup onu methetmek” oldugunu, Allah Teala'nin
kullarindan razi olmasinin amelleri ve taatlerinin ¢oklugu nedeniyle onlardan hosnut
olmasi ve yaptiklari bu amelleri medhetmesi oldugunu konuyla ilgili ayetlerin®®®

tefsirinde ortaya koyar.*®*

Allah'in 6fkelenmesi (gazap) sifati ile Bakara siiresi 2/90. ayetin e a4

u4§-A S wfﬁg e “Boylece onlar, gazap iistiine gazaba ugradilar. Ayrica

9 er-Razi, Tefsir, VI, s. 19-20.

0 ar-Razi, Tefsir, VI, s. 81.

1 Celebi, DIA “Mu’tezile” md, XXXI, s. 393.

%82 ar-Razi, Tefsir, X1V, s. 137-138.

%% Tevbe 9/100, Ziimer 39/7, Feth 48/18 vb.

%% er-Razi, Tefsir, XVI, s. 176; XX VI, s. 247; XXVIII, s. 95-96.
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kdfirler icin alcaltict bir azap vardir.” tefsirinde de gazap kelimesini “Insanm
hoslanmadig1r bir seyi gormesi sebebiyle kalpteki kanin galeyani (kabarmasi)
neticesinde onun mizacinda meydana gelen bir degisiklik olarak™ tarif eder ve bunun
Allah i¢in caiz olmadigini séyler.465 O, Allah'm gazap etmesiyle ilgili élyetlerde466
Allah'in gazap sifatiyla vasiflanmasinin uygun oldugu ve O’nun gazab etmesinin
kendisine isyan edenlere azap etmek, azabiyla hiikkmetmek, lanet etmek ve laneti

dilemek gibi manalara geldigini st')yler.467

RAazi, kerahet kelimesinin Allah Teala'min “bir seyi yapmamak istemesi”
anlaminda oldugunu ve irade sifatina dahil oldugunu ayr bir sifat olmadigini, E§’ari
alimlerinin goriistiniin de bu sekilde oldugunu ancak Mu'tezile’nin buna karsi
oldugunu soyler.*® O, irade sifati icerisinde degerlendirdigi keréhet
(istememe/hoslanmama) sifatt ile ilgili Tevbe stiresi 9/46. ayetin |52 Y 7 554011 351 513
2l &l s < C)Skj sae 4 “Onlar eger savasa ¢itkmak isteselerdi, elbette bunun igin bir
hazirlik yaparlardi. Fakat Allah onlarin harekete ge¢melerini istemedi de onlar: geri
birakti...” tefsirinde Kadi’nin de temsilcisi oldugu Basra Mu’tezililer’inin bu ayetin
Allah'in irade sifatinin oldugu gibi istememe (kerdhet) sifatinin da olduguna delalet
eder dediklerini ve bdylece bunu iradeden ayri bir sifat oldugunu sodylediklerine
isaret eder. Eg’ari alimlerinin ayetteki kerahet sifatina ise, “Allah Teala'nin bir seyin
yoklugunu, olmamasini istemesi” seklinde mana vererek onu irade igerisinde
degerlendirdiklerini, ayette de Allah'in bu iradesini ‘“kendisinin, onlarin Hz.
Peyamber’le birlikte savasa c¢ikmalarin1 kerih goérmesi” seklinde beyan ettigini

. 469
sOyler.

[sra 17/38. ayetin b 5)% &5 die AL (& & 5 “Biitiin bu sayilanlarin kétii
olanlar: Rabbinin katinda sevimsiz seylerdir.” tefsirinde de Tevbe 46 da oldugu gibi
Kadi Abdiilcebbar’in kerahet sifatin1 ayri bir sifat olarak degerlendirdigi Ehl-i

Siinnet alimlerinin ise Kur'an'da Allah i¢in kullanilan kerahet (hoslanmama)

85 er-Razi, Tefsir, Il, s. 198.

%% Fatiha 1/7; Bakara 2/90; Maide 5/60; A’raf 7/152, Nahl 16/106; Taha 20/81, Miicadele 58/14.

7 or-RAzZi, Tefsir, |, s. 265; 111, 5. 198; XII, s. 39; XV, s. 14-15; XX, s. 125; XXII, 5. 95; XIX, s. 274.
%8 or-Razi, Tefsir, 1, s. 148; 11, s. 150; er-Razi, Levdamiu I-Beyyindt, . 265.

%9 er-Razi, Tefsir, XVI, s. 81-82.



103

ifadesini, ya nehyetmek manasina yahut da yapilmamasini isteme manasina

hamlettiklerini s0yleyerek Kadi nin yaklagimini reddeder.*"®

Allah Teala'nin sifatlarini selbi, subiti, haberi ve fiili olarak dort boliimde ele
alarak Razi ve Kadi Abdulcebbar’in goriislerinin bu sekilde ele alip aktardik. Buna
iliskin degerlendirmelerimizi boliim sonunda yapacagiz. Simdi ulihiyyet konusunda
tartismalarin yasandigi 6nemli konu basliklarindan birisi olan imanin hakikati
konusunda her iki miifessirin goriislerine ve konuyla ilgili ayetlere yaklagimina yer

verelim.

b- imamin Hakikati

Iman kelimesi giiven icinde bulunmak anlamma gelen “emn” kokiinden
tiiremis olup tasdik etmek, dogrulamak ve inanmak anlamlarina gelir. Bu anlamiyla
iman, “haber verenin haberine hig tereddiit etmeden igten ve kesin olarak inanmak”
demektir.*™*

[slam inang sisteminin temelini olusturan iman konusu keldm Aalimlerinin
tizerinde en c¢ok durduklar1 ve tartistiklar1 konulardan biridir. Stinni diisiincenin
olusumuna biiyiik katkis1 bulunan imam A’zam basta olmak iizere Es’ari, Maturidi
ve Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu iman konusunda kalbin tasdikini yeterli
goriirlerken bir kisim Ehl-i Siinnet alimi de iman konusunda kalbin tasdikini yeterli
gormeyip bunun yaninda dil ile ikrar1 sart kosmus ve iman, Kalp ile tasdik dil ile
ikrardan ibarettir demislerdir.*”* iman olgusunun mahiyeti hakkinda ileri siiriilen bir

diger goriis de imanm kalb ile tasdik ve dil ile ikrar ve amelden ibaret oldugunu

470 orRAZA, Tefsir, XX, s. 214.

™ Lisanii’l-Arab, X111, s. 25; Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur an, “e-m-n” md., 1, s.32.

72 Razi, Es’ari ve Matiiridi ve Eba Hanife nin imanin kalp ile tasdik dil ikrar oldugunu sdylediklerini
belirtmistir. Ancak onlarin iman konusundaki asil yaklagimi onun kalbin tasdiki oldugudur. Dilin
ikrar1 ise Es'ari, Matiiridi ve Imam A’zam basta olmak iizere Beyhaki ve Beyzavi gibi baz1 alimler
ise kalpteki tasdikin dille ifade edilmesini de sart kosmuslardir. (Yavuz, Yusuf Sevki, DIA
“Es'ariyye” md., XXI, s. 452). Ancak bu sart imanin asli veya zaid bir riiknii olmadig1 gibi
imandan bir ciiz de degildir; imanin sihhatinin sart1 da degildir. Dil ile ikrar diinyevi ahkamu tatbik
edebilmek icin sart kosulmustur (Gélciik-Toprak, Keldm s. 109); ibn Farek, Muhammed b. Hasen,
Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari (thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih), Mektebetiis-Sekaftii’t-
Diniyye, Kahire, 2005, s. 153-155; Imam A’zam, Fikh-1 Ekber (Aliyyii’l-Kari Serhi), terc.Yunus
Vehbi Yavuz, Cagri yay., Istanbul, 1979, s. 209; el- Matiiridi, Ebli Mansir, Kitabii't-Tevhid, s. 471
vd.
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sdyleyen Mu’tezile, Hariciler ve Zeydiler’in goriisiidiir. Imanin hakikati konusunda
bu ti¢ goriislin yanisira imani dilin ikrarindan ibaret goren Miircie ve Kerramiyye ile
onun kalbin marifeti ve bilgisi oldugunu sdyleyen Cehmiyye, Ehl-i Siinnet ve

Mu’tezile’nin elestirilerinden kurtulamamistir.*’®

Razi’ye gore iman kalp ile tasdikten ibarettir; dil ile ikrar gerekli degildir. O,
bu konudaki goriislerini Bakara siresi 2/3. ayetin a3 8sliall ¢ saiis ikl & sla3 ol
Osil 2SS “Onlar gayba inamwrlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz
mallardan Allah yolunda harcarlar.” tefsirinde detayli bir sekilde ele alir ve imanin
hakikati konusundaki yaklasimlari dort grup olarak aktardiktan sonra soyle der:
“Bizim gorlisimiize gelince, iman, kalp ile tasdikten ibarettir... iman tasdikten
ibarettir ¢linkii Allah Teala Kur'an-1 Kerim’de bu kelimeyi zikrettigi her yerde onu
kalbe izafe etmis ve soyle demistir: "Onlardan, kalbleri iman etmedigi halde,

agizlaryla, “iman ettik” diyenler vardur”*™, “...ve kalbi, iman ile dopdolu oldugu

ATE ...fakat boyun egdik" deyin.

halde...”*"; “Allah onlarin kalblerine imdmi yazd
Heniiz iman kalplerinize girmedi...”*"" Allah Teala nerede imani zikretmisse, amel-i
salihi de onunla birlikte zikretmistir. Eger amel-i salih imana dahil olsaydi, bu bir

tekrar olurdu.”*"®

Réazi, imanin kalbin tasdiki oldugu ve amelin imandan bir ciiz
olmadigin1 bu sekilde ifade ettikten sonra yine onun sadece dil ile ikrardan ibaret de
goriilemeyecegini soyler ve "Insanlardan, inanmadiklar: halde,"Allah'a ve Ahiret
giiniine inandik” diyenler vardir” ayetini*”® buna delil olarak zikrederek ayette
Allah'm bu kimseleri mii’min olarak zikretmedigini imanin dilin ikrart olmasi
durumunda bunlarin mii’min olmamakla nitelendirilmelerinin sahih olmayacagini

480

soyler.™ Miifessir imanin hakikati konusunda kendisinin de delil olarak kullandig:

ve bu konudaki tartismalarin etrafinda cereyan ettigi ayetleri®® kendi tefsirleri

Ser-Razi, Tefsir, Il, s. 26-30; Sinanoglu, Mustafa, DI4 “Iman” md., XXII, s. 213; es-Sabini,
Nireddin , Maturzdlyye Akaidi (Cev Bekir Topaloglu), DIB. yay., Ankara, 2005, s. 171.
44 Maide 5/41(*}13 G Al agal 5o Uial 1,018 Gpally,
“75 Nahl 16/106 ( gl Gialas 4355).
“7° Miicadele 58/22 (Ol g5l 3 i),
a7 Hucurat 49/14 (E;58 8 Hlay) JAx Gl Gald R usx})
8 er-Rézi, Tefsir, Il, 5. 26-29.
49 Bakara 218 (Cieisas ab o3 531 a3l iy Ul 0 B ) Ga3)
% er-Razi, Tefsir, Il, s. 26-29
*81 Bakara 2/277; Yusuf 12/17; Nahl 16/106; Hucurat 49/14 vb.
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boliimiinde ele alirken tesbit ettigimiz kadariyla bu yaklagimini stirdiiriir ve imanin

kalbin tasdikinden ibaret oldugunu soyler. *¢?

Kadi Abdiilcebbar ise imanin kalp ile tasdik dil ile ikrar ve amelden ibaret
oldugunu soyler. Bu tanima goére iman ti¢ ritkundan olusmaktadir. O, imanin hakikati
konusundaki goriislerine dair Kur'andan birtakim deliller sunar. Bu delillerin ilki
Beyyine stiresi 98/5. Ayeti 1535 5 sliall |53 sA Gl Al Gualds D 1553 V1 15 el
Al S A58 &3 “Halbuki onlara, ancak dini Allah'a has kilarak, hakka yonelen
kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namazi kilmalari ve zekdti vermeleri
emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir ”dir. Kadi, bu ayetteki dinin islam dini, ondan
maksadin da iman oldugunu, ayette gegen namaz ve zekat gibi vacipleri yapmanin da
imanin rilkunlarindan oldugunu soéyler. Cilinkii ayette gegen “aly” ile isaret edilen
namaz, zekat gibi dinen vacip olan ibadetlerdir. Bu durumda ayetin manasi “namaz,
zekdt gibi vacipleri yerine getirmek, iste bu dosdogru dindir.”seklindedir. O, ayette

483

gecen dinden maksadin Islam olduguna Al-i Imran sdresi 3/19. ayeti**”, islamdan

maksadin da iman olduguna da yine ayni sirenin 85. ayetini*® delil getirir.*®

Ayrica Kadi, her iki tefsirinde de yine Bakara siiresi 2/143. ayeti & S G5
Kilay &=l “Allah imanimzi bosa ¢ikaracak degildir” tefsir ederken ayetin izafet
yoluyla (sizin imaniniz diyerek) imanin Misliimanlarin fiili olduguna delalet ettigini
¢iinkii Miislamanlarm o iman sayesinde sevabi hak ettiklerini soyler. Ayetin namaz
icin kiblenin degismesi hakkinda indigini ve kisinin kiifre diiserek ya da biiyiik
giinah isleyerek sevabini bosa gidermedigi takdirde bu imanin (namazinin) sevabinin
mahfuz oldugunu st')yler.486 Miitesadbih’l-Kur’an1 tahkik eden Adnan Zerzlr bu
ayet hakkinda bir dipnot acarak bir takim izahlarda bulunur ve Mu’tezile’nin bu
ayeti delil kabul ederek imanin sadece kalp ile tasdik, dil ile ikrardan ibaret olmayip
ayni zamanda amelden de ibaret oldugunu ve amelin imandan bir ciiz oldugunu

soylediklerini ifade eder. Ayetin inis sebebi ile ilgili olarak da Miisliimanlarin daha

82 Krs.: er-Razi, Tefsir, VII, s. 104; XVIII, s. 104; XX, s. 125; XXVIII, s. 140.

a8 éjﬂnﬁj\ ) N Gl & “Stiphesiz Allah katinda din Islam’'dir”

8 AL (o s Ay e fa &as “Kim Islam'dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan
kabul edilmeyecektir.”

% o|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 698; el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 472,

% o|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 114; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 37.
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once Beytii’l-Makdis’e yonelerek kildiklari namazlarmin durumu hakkinda “bizim
daha 6nceki kiblemizdeki amellerimizin (namazlarimiz) durumu nasil olacak? (<S5
Lild 8 Jaas WS ) Wlleely) demeleri tizerine Allah Tealanin da “Allah imanimizi bosa
¢tkaracak degildir” ayetini indirdigini sdyler. Razi Muhassal’ de bu yoruma cevap
vererek buradaki namazdan maksadin ona iman etmek oldugunu, yoksa imandan

maksadin namaz olmadigini séyler.487

Imanin hakikati konusunda Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in yaklasimlari
goriildiigii gibi mezhebi anlayislar1 ¢ergevesinde cereyan etmis Réazi, Es’ari
ekoliiniin imani kalbin tasdiki olarak goren yaklagimini benimsemis ve konuyla ilgili
ayetleri yukarda da aktardigimiz gibi bu zaviyeden yaklasarak tefsir etmistir. Kadi,
ise yine Razi’de oldugu gibi mezhebi egilimini bu konudaki ayetlerin tefsirine
yansitarak imanin kalp ile tasdikin yanisira dil ile ikrar ve amelden ibaret oldugunu
sOylemis ve bu yaklasimma iligkin goriisleri konuyla ilgili ayetlerin tefsirine

yansitmistir.

c- Allah’n Fiilleri

Allah"in fiilleri konusu Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda en ¢ok tartisilan
konulardan birisidir. Allah’in adil olmast konusu fiiller konusunun temelini
olusturur. islam Alimleri Allah'm adil oldugu konusunda goriis birligi igerisinde
olmalarma ragmen adaletin tanimi konusunda goriis ayriligi icerisindedirler.
Mu’tezile’nin ustil-i hamse igerisinde tevhid ilkesinden sonra yer alan adl ilkesi
Kadi Abdiilcebbar tarafindan “Allah'in biitiin fiillerinin giizel olusu, zulim ve

¢irkin fiilleri yapmamas1” olarak tarif edilir.*®®

Onlara gore Allah bu ilke geregi adil
ve hakimdir. Bu nedenle Allah"n fiilleri i¢inde ¢irkinligin (kabih) bulunmamasi diger
bir ifadeyle onun biitiin fiillerinin giizel (hasen) olmas1 gerekir. Mu’tezile bu adalet
anlayis1 geregi Allah'in fiillerinin giizel olmas1 ve cirkinlikten uzak olmasi (hiisiin-
kubuh), insanlar i¢in iyi ve faydali olan1 yaratmasi (salah-aslah) buna bagli olarak da

kulu itaate yaklastirip giinahtan uzaklastirmasi (liituf) Allah igin vaciptir (viiclb

87 or-Razi, Muhassal, s. 238.
88 e|-Kadi, Serhu I-Usili'I-Hamse, s. 132.
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alellah).*® Mu’tezile adl ilkesi konusuna o kadar énem verir ki onlara gére Allah'm
adalet sahibi oldugunu sadece kendileri savunmus Ve ispat etmisler ve bu nedenle de

mezheplerini ehlii'l-adl/ashabii'ladl diye isimlendirmislerdir.**°

Eg’ariler ve Réazi ise Allah'in irade ve kudret sifatini smirlandirdigi
gerckgesiyle Mu’tezile’nin adl anlayisina karsi ¢ikmigslar ve Allah’in adil olmasi,
O’nun istedigini yapmak ve istedigi sekilde hiikkmetmek suretiyle miilkiinde diledigi
gibi tasarrufta bulunmasi olarak tanimlamislardir. Onlara gore Allah'in fiilleri
herhangi bir illete bagl degildir. O, fiillerinde nasil bir tasarrufta bulunursa bulunsun
adaletine golge diismez. Ciinkii Allah kadir-i mutlaktir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet ve
Es’ariler, Mu’tezile’nin hiisiin-kubuh, salah-aslah, viiciib ve liituf gibi adl ilkesinin
temelini olusturan konulara yaklasimini redderek Allah'in fiillerindeki hikmet ve
maslahati akli bir gayeye degil mutlak iradesine bagli bir ikram ve ihsan olarak kabul
ederler®® Bu bélimde Allah'm fiilleri konusunu fiillerin giizel-cirkin olarak
vasiflanmasi ve Allah'in faydali ve en faydali olan1 yaratmasi (salah-aslah) acisindan
ele alip konuyla ilgili ayetlere Razi ve Kadi Abdulcebbar’in yaklasimina yer

verecegiz.
1. Hiisiin-Kubuh Meselesi

Mu’tezile’nin adalet ilkesi geregi ortaya koydugu hiisiin (hiisn) “gtizel olmak”
anlamindadir. Isim olarak ise “sevilen, begenilen ve ragbet edilen sey” anlamina
gelmekte olup ¢cogulu mehasin’dir. Zitt1 olan kubuh ise “girkin ve nefret edilen sey”
anlaminda olup ¢ogulu mekabih’tir.*** “Hiisiin” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de “glizel
olmak, giizel karsilik gormek, giizel davranmak, iyilik yapmak, Allah'a kulluk etmek,
bolluk, genislik, nimet, infak” anlamlarinda 194 yerde geger. “Adl”, “maraf”,
“tayyibat” gibi kelimeler de yine “hiisiin” kelimesinden tiireyen “ihsan” ve “hasene”

kelimeleri ile anlam yakinlig1 bulunan kelimelerdir. “Kubh”, kelimesi ise Kur’an’da

89 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 297.

90 K jlavuz, Ahmet Saim, DIA “Adl” md., X, s. 388.

! ibn Farek, Makalatii 's-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, $.126; Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Es’ariyye”
md, XI, s.45; Ilhan, Avni, DIA “Aslah” md., XXX, s. 495; Yavuz, Salih Sabri, Di4 “Viiciib” md.,
XXXXII, s. 135; er-Razi, el-Mesdilii’[-Hamstin, S. 61-62; er-Razi, el-Erbein fi Usilid- din, 1, S.
350.

92 Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an, “h-s-n> * md., I, s. 155; Celebi, DIA “Hiisiin-Kubuh” md.,
XIX, s. 59.
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Kasas siiresi 28/42. ayette olmak iizere sadece bir yerde kullanilirken bu kelimeyi

karsilayan “0°7% ve “seyyie”494 kelimeleri daha yaygin olarak kullamilir.*®

Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’da hiisiin vasfinin Allah'a nisbet edildigi ve
Allah'in kullarim1 en giizel sekilde yaratmasi, onlara ihsanda bulunmasi, iyilik
yapanlara sevap vermesi ve onun herseyi giizel yapmasi anlamindaki ayetlerden
Secde siiresi 32/7. dyette (b Ca Y GIA Tap 4dla gon J8 Gl as',j‘ “O ki, yarattigi
her seyi giizel yapti. Insani yaratmaya da ¢amurdan basladi.” s6yle der: “Bu ayet
cirkinliklerin Allah'in fiilinden nefyedildigine delildir. Eger O, yaraticiysa ondan bu
tir cirkinlikler meydana gelmez. O’nun yarattigi seyler de bu tiir cirkinliklerle
vasfedilemez. Ciinkii ¢irkinin faili (onu yapan) vyarattiginda giizel olarak
yaratmaz...Allah bu ayette kendine has olarak mahza iyilik yapanin sadece kendisi

oldugunu medhii sené etmistir.”**°

Konuyla ilgili Tegabiin siresi 64/3. Ayetin &)3a3 ;ealh Oy cul sl GIA
)-‘*f"d\ a5 &5 5a Gdls “Gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratti. Sizi
sekillendirdi ve sekillerinizi de giizel yapti.” tefsirinde konuyla ilgili su izahlar
yapar: “(bu ayette )Allah’in yerleri ve gokleri hak olarak yarattigini ifade etmesi adil
olduguna delildir. Daha 6nce de acikladigimiz gibi Allah’in eger kabih olan1 yapmasi
Allah i¢in caiz olsaydi onun hakkinda bunun (yaratmanin) gegerli olmasi sahih
olmazdi ve aym sekilde ayette ifade edildigi gibi en giizel bir bicimde sekil vermesi
ve igini giizel bir sekilde yapiyor olmasi da sahih olmazdi. Boylece bu ayet onun

kabih olan seylerden miinezzeh olduguna delildir.”*®’

Kadi, Allah'in fiillerinin ¢irkin olarak vasiflanmasinin caiz olamayacagini
Allah'in ¢irkin seyleri yapmadigi ve yaratmadigina iliskin goriislerini daha ¢ok irade
sifat1 cercevesinde ortaya koymus ve bu sifatin igerisinde degerlendirdigi sevmesi
(mehabbet), razi olmasi (riza) gibi fiileri ile onun kotiuligi, zulmii ve isyani

istemedigini, bundan hosnut olmadigimi ve riza gostermedigini belirten ve adalet

%93 Bakara 2/49; Al-i imran 3/174; Nisa 4/123, 149; Tevbe 9/37; Yasuf 12/51; Taha 20/22 vb.
9% Bakara 2/81; Al-i imran 3/120; Nisa 4/79; A’raf 7/131; Ram 30/36; Stra 42/40, 48 vb.

95 Celebi, DIA “Hiisiin-Kubuh” md., X1X, s. 60.

4% e|-Kadi; Miitesabihii’I-Kur'an, s. 560; el-Kadi, Tenzihu 'I-Kur’an, s. 329.

97 e|-Kadi; Miitesabihii’l-Kur'an, s. 655.
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ilkesini ispat ederken delil olarak da ortaya koydugu ayetlerin tefsirinde ifade ettigini
gormekteyiz.*® O’na gore Allah kabihi yapmaya kadirdir ancak ilahi adalet ve
hikmeti geregi zulmii ve cirkin isleri istemez, ona riza gdstermez ve yapmaz.499
Onun adalet ilkesine dair delil olarak ileri siirdiigli ve c¢irkin islerden olan zulmii
istemedigini ve ilahi adalet ve hikmeti geregi onu yapmadigini ifade eden Nisa siiresi
4140. ayette 35 J& Al ¥ & &) “Siiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar zuliim
etmez.” sOyle der: “Bu ayet Allah Teala'min kabih fiilleri herhangi bir sekilde
segmedigine (yapmadigina) delildir. Ciinkii bu ayet c¢irkinliklerin ondan nefyini ve
O’nun zuliimden miinezzeh oldugunu miibalaga tislubu ile ortaya koymus ve “Allah
zerre miktart kadar da olsa zulmetmez” buyrulmustur.”®® Yine ayetin Allah
Tealanin iyilikleri artirdigina ve sikintilar karsisinda kisiye biiyiik miikafaat
verdigine ayrica ‘“zerre miktarida olsa zulmetmez” denilerek her tirli zulmiin
yaratmast ve dilemesiyle Allah tarafindan oldugunu sdyleyen Kaderiyye’nin
sdzlerinin batil olduguna isaret ettigini soyler.””* Bu konudaki diger ayetlerde®® de
yine benzer ifadelerle Allah Teala’nin her ne sekilde olursa olsun ¢irkin fiilleri
se¢medigi ve istemedigi bundan miinezzeh oldugunu sdyleyerek mezhebinin adalet

anlayisina uygun yorumlarda bulunur.”®

Razi ise, Allah'in fiilleri konusunda Es’ariler gibi diisiinmekte ve Allah'in
fiillerinin ¢irkin (kubuh) diye nitelenemeyecegini ve fiillerinde kullarin maslahatin
gbzeten bir illetin ve sebebin bulunmasimin sart olmadigin1 dolayisiyla fiillerini bir
gayeye gore degil mutlak iradesine ve kudretine gore yarattigini soyleyerek
Mu’tezile’nin adl anlayisina karsi glkar.504 Razi bu konudaki goriislerini Al-i fmran
siresi 18. ayetin tefsirinde ortaya koyar. O, bu ayette gegen “kaidly W& ifadesine
“Jall L “adaleti ayakta tutup, yerine getirerek ” anlami verir. Bu ayetteki adaletin
din ve diinya ile ilgili oldugunu sdyledikten sonra bu adaletin diinya ve diinya isleri

acisindan nasil bir tezahiirle kendisini gosterdigini ifade eden miifessir, bu ayetin

98 o|-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 315.

99 o|-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 313-315.

500 o|-Kadi; Miitesabihii’I-Kur'an, s. 185.

501 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 96-97.

%02 Bakara 2/85; Al-i imran 3/18, 108, 117, 190; En’Am 6/73; Kehf 18/49; Duhén 38-39 vb.

503 Krs.: el-Kadi; Miitesabihii’I-Kur'an, s. 432, 142, 155, 156, 249, 475, 610; el-Kadi, Tenzihu'l-
Kur’an, s. 238, 320.

%04 er-Razi, el-Mesdilii’'I-Hamsiin, s. 61-62; er-Razi, el-Erbein fi Usilid- din, 1, s. 346-350.
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Islam’1n adl ve tevhid dini olduguna delil oldugunu dolayisiyla da mezheplerinin bes
temel ilkesinden adl ve tevhide delil getiren Mu’tezile’ye ve 6zelde de Kessaf sahibi
diyerek Zemahseri’ye c¢ok agir elestiriler yoneltir ve ilim ehlinin pek de hos
bakmayacagi bir tislupla onu ve Mu’tezilileri mezhep taassubu yapmakla, cahillikle
ve bilmedigi konulara dalmakla suclar ve daha da agir ifadelerle elegtirir.>®

Rézi, konuyla ilgili olarak yine Al-i Imran stresi 108. ayette Mu'tezili alim
Ebt Ali el-Ciibbai’nin: “Bu, ayet-i kerime, Allah Teala'nin, ne kendi fiili olarak, ne
de kullarinin fiili olarak kabih (kétii ve ¢irkin) bir fiilin ¢ikmasini irade etmedigine
ve boyle bir fiil yapmadigina delalet etmektedir.” dedigine ve yine Mu’tezile’nin,
“sadece tek basina bu ayet bile, Mu'tezile'nin adaletle ilgili konulardaki biitiin
prensiplerini tam ve eksiksiz bir sekilde ortaya koymakta ve izah etmektedir”
sOzlerine isaret ettikten sonra bunlara cevap verir ve soyle der: “Bu ayette
kastedilenin “Allah Teala'nin kullarindan higbirisi i¢in zulmii istememesi” manasi
neden caiz olmasin? yine Mu’tezile’nin “sizin mezhebinize gore Allah'in zulmetmesi
imkansizdir. Bu nedenle Allah'in zulmii istemedigini belirterek Oviinmesi de
miimkiin degildir.” denirse biz buna iki sekilde cevap veririz birincisi: Allah Teala
Bakara 2/255. ayette “onu ne bir uyuklama tutabilir ne de bir uyku” ve yine En’am
6/14. ayette “O, yediriyor ancak kendisi yedirilmiyor” buyurarak kendini medhii
sena etmis, ancak bu ifadelerden Onun uyuyabilecegi ya da yiyebilecegi anlami
¢ikmamustir. Bu ayetteki durum da iste boyledir. (Razi burada Allah'in ¢irkin is olan
zulmii yapmaya kudreti oldugu halde onu yapmayarak kendini dvmiistiir diyen Kadi
ve Mu’tezile’nin bu yaklasimma bu iki ayetle cevap vermistir.) ikincisi de: Allah
eger azabi1 hak etmeyenlere azab ederse bu her ne kadar O’nun i¢in bir zulim
sayllmasa da seklen zulme benzer. Bazen birbirine benzeyen iki seyin isimleri
birbirlerinin yerine kullanilabilir. Tipki1 “Kotiiliigiin  cezasi ona denk bir

1)506 ,’507

kotiiliiktiir. ayetinde oldugu gibi. Kur’an’da buna benzer 6rnekler ¢oktur.

Razi, hiisiin-kubuh  konusunda Allah'in  fiillerinin  ¢irkin  olarak

vasiflanamayacigin1 ve O’nun fiillerinin herhangi bir illete bagli olamayacagini ve

%05 er-Rézi, Tefsir, VII, s. 222-223.
%06 Siira 42/40.
07 er-Rézi, Tefsir, VIII, s. 190-192.
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mutlak iradesine ve kudretine gore onlar1 yarattigini sdyler. O, Allah'in kotiligii
yarattigin1 ancak bunu kendisi i¢in degil de kullar1 i¢in yarattigini ve kotii seylerin
Allah tarafindan yaratilmasinin zuliim olmadigina ¢iinkii fiillerin Allah’a nisbetle
deger tasimadigina, fiillerdeki giizel ve ¢irkin olma vasfinin bilinmesinin seri
olduguna iliskin kendi mezhep alimlerinin goriisiinii savunur.’® Onun Tefsir-i
Kebir'de bu konudaki Nisa 5/40; Nahl 16/61, 64; Isra 17/32; Saffat 37/102 vb.
ayetlerde az once ifade ettigimiz ilkeleri dogrultusunda bir anlama ve yorumlama
faaliyetinde bulundugunu gé')rmekteyiz.509

Gorildigli gibi hiisiin-kubuh meselesinde Réazi ile Kadi Abdiilcebbar
arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Razi, Allah'in fillerinin ¢irkin olmakla
vasfedilemeyecegini ve bir hikmetle muallel olmasinin Allah i¢in zorunlu olmadigini
ve fiillerdeki giizel ve cirkin vasfinin Allah'in emretmesi ve yasaklamasiyla
bilinebilecegini sdylerken Kadi, Allah'in fiillerini yaratirken kullar i¢in giizel olam
sectigi, yaratti@i seylerin igerisinde kabih (girkin) seylerin olamayacagini ,fiillerini
bir hikmete gore yarattigini ve bunun kendisine vacib oldugunu séylemektedir. O,
fiillerdeki giizel ve ¢irkin olmanin akli oldugunu, giizellik ve c¢irkinligin fiillerin
zatinda var olan vasiflardan kaynaklandigint savunur. Ona gore din, bir seyi giizel
veya cirkin kilma yetkisine sahip degildir. Temelde akil belirleyici bir unsur olsa da
bazen bir fiill hakkinda ilgili tlim yonleri ve sonuglar ile hiisiin-kubuh ag¢isindan
isabetli ve tam bir degerlendirme yapilamaz bunu bilmek igin de vahye ve

peygamberlere ihtiya¢ vardir.>*°

Réazi ve Kadi’'nin gorislerini bu sekilde aktardiktan sonra bu goriislerini
mukayese etmek i¢in Matiiridi’nin bu konudaki yaklagimina yer verelim. O, ilahi
fiillerde herhangi bir hikmetin bulunmasinin zorunlu olmadigini sdyleyen Razi nin
ve Es’ariyye’nin aksine Mu’tezile ile benzer bir goriis ortaya koyar ve ilahi fiillerin
mutlaka bir hikmet ve gayesinin oldugunu sdyler. O, Allah'in fiilerinin hikmetli

oldugunu sdylerken bu fiillerin bir illete bagli olmasini reddeder. Ona gore, Allah

%08 er-Rézi, el-Erbein fi Usiilid- din, 1, s. 346 vd.

09 Krs. : er-Razi, Tefsir, X, s. 105; XX, s. 60, 64, 199; XX VI, s. 155-156.

S0 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 273-275; el-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 565; Celebi,
“Hiisiin- Kubuh” md., XIX, s. 61.
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fiillerini zorunlu olarak degil, iradesi ile gerceklestirmektedir. Matiiridi’ye gore
Allah'in iradesi iyi-kétii, faydali-zararl, giizel-cirkin her seye kadirdir.”™* O, hikmeti,
adl’in karsilig1 olarak ilahi fiillerdeki “tam uygunluk™ (isabet), ve “her seyi yerli
yerine koyma” anlaminda kullanir. Bu manada hikmet/adl’in zitt1 sefehtir.
Mitiiridi’ye gore hikmette fayda illeti yoktur. Yani Allah'in fiillerinin baskasina
fayda vermesi Allah i¢in zorunlu degildir. O, hikmeti sonug itibariyle 1yi ve giizel
olan is olarak tamimlar. Sefeh ise sonug itibariyle iyi ve giizel olmayandir ve
hikmetin zittidir.>*? Bu konudaki ayetlerden Enbiya stiresi 2/23. ayette Jas Ge (24 Y
&slisd 23 “O, yaptigindan dolayr sorgulanamaz fakat onlar sorgulamirlar.” Allah'm
hikmetinin  yokluguna degil de hikmet ve gayenin onun &zgiirliglini
siirlandirmadigina isaret ettigini ve O,’nun kudret ve otoritesinin vurgulandigin
ifade ederek soyle der: ““O, yaptigindan dolayr sorgulanamaz” ¢lnkii o bizzat
hakimdir ve fiilleri hikmetten uzak olmaz. Fiili hikmetten uzak olan (sefeh olan)
yaptigindan dolay1 (nigin yaptin? diye) sorulabilir. Ancak fiillerinde mutlaka hikmet

olana nigin yaptin? veya neden yaptin? diye sorulmaz.” der.>*

Matiiridi, hisiin ve kubuhun ser’i oldugunu sdyleyen Eg’ariyye ve Rézi nin
aksine husiin kubuhun hem akli hemde ser’i oldugunu ifade ederek Kadi
Abdiilcebbar’in goriislerine olduk¢a yakin bir goriis ortaya koymustur. Ona gore bir
seyin iyi ya da kotii oldugu akilla bilinebilir. Bir seyin iyiligi ya da koétiligi akilla
anlagilir; ser’1 emirler de veya yasaklar da ona isaret eder. Baska bir ifadeyle 1yi olan

seyler emredilmis kétii olanlar yasaklanmistir.>**

Matiiridi, hisiin-kubuh konusunda Allah Teéald'nin fiillerinde mutlaka bir
hikmetin bulundugu, hikmetin olmamasit durumunda sefehin olacagini soyledigi
Miilk siresi 67/3. dyette < 3& e o3 A 8 s 55 s “Rahmdnin yaratisinda hi¢bir

uyumsuzluk géremezsin” yine aynm sekilde Allah Teald'nin fiillerinin hikmetten

511 o|-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, s. 295-296; Topalaoglu, Bekir, DIA “Matiiridi” md., XXV, s. 153;
Ekiz, Recep, Imam Maturidi’ye Gére Hiisiin Ve Kubuh, Bastlmamus Y. Lisans Tezi, Sivas, 2010, s.
72.

512 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, |1, s. 262; el-Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, s. 164, 297; es-Sabini,
Matiiridiyye Akaidi, s. 128.

513 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, V11, s. 336

14 fzmirli, ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm, Ankara Okulu yay., Ankara, 2013, s. 105; Gélciik-Toprak,
Keldm, s. 237.
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yoksun olmadigini iyi ve gilizel oldugunu ifade ederek sdyle der: “Onun yaratisinda
bir uyumsuzluk olmamasi hikmetinin varligina, yaratmasindaki giizellige isaret eder.
Ciinkii tefaviit (uyumsuzluk) sefehe yani yaratigi seylerde hikmetinin olmadigina
delalet eder.”®® O, bu konudaki diger ayetlerde®® de aym ilkesel yaklagimini

siirdiiriir ve ilahi fiillerin hikmetten hali olmadigim séyler.”’

Matiiridi bir seyin gilizel ya da cirkin (hiisiin-kubuh) olmasinin hem akilla
hem ser’i emir ve nehyler ile bilinebilicegine iligskin goriislerini ifade ettigi A’raf
sliresi 7/28. ayette U3l 5l ¥ d &) 8 g Goal 5 Gall Lgile Uha g 1 508 2aald 1 5lad 13/
Ssald ¥ Lo e &ysh il “Cirkin bir ig isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun
tizerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: "Siiphesiz, Allah cirkin
isleri emretmez.” gegen “4iali/cLisadll” kelimelerinin “girkinlikte smir1 asan sey”
anlaminda oldugunu sdyler ve bu konuda soyle der: “Fahise: kendisi hakkinda
yasaklamanin ve kinamanin biiyiik oldugu seydir. Yine aynmi sekilde ‘fahise’ kendisi
(yapilmamasi) hakkinda ilahi emrin kesin/biiyiik oldugu seydir. Bu da iki sekilde
bilinir. Birincisi akil yoluyla onun ¢irkin oldugu, ikincisi: Nasslar yoluyla ¢irkin ve
yasaklanmis oldugudur.”®® Matiiridi konuya iliskin Isra stresi 17/32. ayetin®®®
tefsirinde de hiisiin ve kubuhun hem aklen hem de nassla ortaya konulan hikmet
yoluyla bilinebilecegini ifade ederek A’raf stiresi 28. ayetteki yaklasimini burada da
siirdiiriir.*?

Gorildigli tizere Matiiridi, hiisiin-kubuhun sadece seriatin bildirmesiyle
bilinebilecegini sdyleyen Réazi ve Eg’arilerden farkli disiinmekte fiillerin
bilinmesinin hem akli hem de ser’i oldugunu sdyleyerek Kadi Abdiilcebbar ile bu
noktada ayni diisiinmektedir. Ilahi fiillerin mutlaka bir gayesinin bulundugunu ifade
eden Kadi ve Matiiridi’nin hiisiin ve kubhun hem akli hem de ser’i oldugu

yoniindeki yaklasimi nakli olan her seyin ayni zamanda en genis anlamda akli

515 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, X, s. 105-108.

516 Nalh 16/61, Sad 38/27 vb.

517 el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, V1, s. 521; VIII, s. 621.

>18 el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, IV, s. 400-401.

519 m—\:\u 2l Aald GRAY A58 Y5 “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢cok
kotii bir yoldur.”

520 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, V11, s. 39; VIII, s. 621
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oldugu®** diisiincesinden de hareketle, naslara da akla da uygun gériinmektedir.**

2. Salah-Aslah Meselesi

Kadi Abdiilcebbar, mezhebinin adl ilkesinin vazge¢ilmez konularindan olan
iyi, faydali/daha iyi ve faydali anlamindaki salah-aslah konusunda Allah Teala’nin
biitiin fiillerinin bir gayeye yonelik oldugu ve bu gaye dogrultusunda siirekli olarak
fiillerinde faydali olan1 gozettigi, kullarina zararli olacak veya fayda getirmeyecek
seyleri onun gozetmesinin kendisine vacip oldugunu ve bunun adaletinin geregi
oldugunu soyler. Zira Allah'in kullar1 i¢in dogru ve faydali olani (salah-aslah)
gbozetmedigini sOylemek Allah'in adil olmamasi ve zuliimle nitelenmesi anlamina

gelir.>?

Kadi Abdiilcebbar, salah konusunda insanda fayda saglamayi adaleti geregi
Allaha vacip goriirken aslah kavramini ise sadece din konusunda Allah'a vacip goriir
ve aslahi hem din hem de diinya ile ilgili olanin yaratilmasinda ona vacip goren

Bagdat Mu’tezilesine kars1 ¢ikar.>?*

Mugni’de Allah’1n fiillerinin vasiflarini yarar, lezzet, seving, salah ve aslah
olarak zikreden Kadi’ye gore yaraticinin fiili yarar saglamak, giizel ve dogru olmak
seklindeki 1ki nitelikten biriyle vasiflanir.”®  Kadj, yaraticinin  fiillerinin  bu
niteliklerle vasiflanmasi hakkinda Bakara stiresi 2/216. ayetin 33X 345 Qs &ile g
“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi.” tefsirinde soyle der: “Allah

’

Teala’nin “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi.” demesi nasil caiz
olur? O’nun bize farz kildig1 sey hususunda hosa gitmeme caiz degildir. Ciinkii
Allah'n farz kildiklar1 bizim maslahatimiza olan seylerdendir” denirse buna
cevabimiz sudur: “Kisi kendisi i¢cinde bulunan zorluktan dolay1 savastan hoslanmaz.

Burada kastedilen kulun savastan hoslanmadigi degildir. Zaten nasil olur da Allah'm

521 Aydin, Mehmet S. , “Allah’m Varligina inanmanin Akliligi”, /4D, say1, 2, Ekim 1986, s. 20.

522 Celebi, DIA “Hiisiin- Kubuh” md., X1X, 5.62.

523 {lhan, Avni, “Aslah” md., XXX, s. 495; Golciik, Serafeddin, Bdkillani ve Insamn Fiilleri, TDVY,
Ankara, 1997, s. 302.

524 el-Kadi, el-Mugni, X1V, s. 37; el-Kadi, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 133; Celebi, Akilcilik ve Kadi
Abdiilcebbar, s. 295.

%2 el-Kadi, el-Mugni, XIV, s. 33; Golciik-Toprak, Keldm, s. 237.
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yapilmasini ve arzu edilmesini kesin olarak emrettigi seyden hoglanmamasi gegerli
olur. Bu anlam dyetin devamindaki & %2 355 Wit V8 588 &1 e 5 “Olur ki, bir sey
Sizin i¢cin haywl iken, siz onu hos gormezsiniz.” bu ifade de vardir ki bundan murad
edilen de zor olan ve sevilmeyen bir seyin kerih goriilmesidir. Yine, & 1533 &) A
K& 55 45 “Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz.” ifadesinden
maksat, bir seye meyletme sevgisi ve asir istektir. Bu sdzden sonra Y Ay Al d g
O 5485 “Allah bilir, siz bilmezsiniz.” sozii gelmistir ki bu sz, bizim sdylediklerimizin
dogrulugunu agiklamaktadir. O, kullarinin faydasina olan seyleri ve fayday1 ortaya
cikaracak olan seylere gotiirecek olanlart bilir ...”°* KAadi’nin, konuya iliskin diger
bircok ayeti®*’ anlama ve yorumlama faaliyetinde ayni mezhebi yaklasimi ortaya
koyarak Allah Teala'nin fillerinde kullarin maslahatina olan faydali seyleri yapmanin
ona vacip oldugu yoniinde ifadeler kullandigin1 ve salah-aslah konusunda yukarida

ifade ettigimiz mezhebinin adl ilkesi ¢ergevesinde hareket ettigini gérmekteyiz.**®

Es’ari ve Razi’ye gore ise Allah'in fiillerinde kullarina faydali ve yararh
olani (salah-aslah) gozetmesi Allah'a vacip degildir. O, fiillerinde bir hikmet ve
gayeye gore degil liitfu olarak kullarinin salahina olan seyleri yaratir. Clinkii onlara
gore Mu’tezile’nin salah-aslah anlayis1 Kur'an'a aykiridir. Onlar, bu konuda Htd
11/107 ve Biiruc 85/16. ayetleri®® delil getirirler.>®

R4z, salah-aslah konusundaki goriislerini Bakara stresi 2/29. ayetin Lséi\ 3
baaa o=V W &1 G <O, yerde ne varsa hepsini sizin icin yaratn.” tefsirinde
ortaya koyar. O, kendi mezhep alimlerinin Allah Teila'nin bir maksat igin is
yapmadigini Allah'in fiillerinin bir maksada yonelik olmast durumunda onun
kendisini bir gaye ile tamamlamis olacagini, bagkasi ile tamamlananin da zati
itibariyle eksik olacagmi, bunun da Allah Teala icin imkénsiz olacagini

sOylediklerini aktardiktan sonra sozlerine soyle devam eder: “...Eger Allah bir

526 el-Kadi; Tenzihu’l-Kur’an, s. 40.

527 Bakara 2/253, 126; Al-i Imran 3/13; Nisa 4/78; Enfal 8/44; A’raf 7/187; Tevbe 9/46; Nah 71/27;
Taha 20/15; Yasin 36/14; Sa’d 38/36 vb.

%8 el-Kadi; Tenzihu'l-Kur’an, s. 36, 154, 166, 254-255, 347-348, 359; el-Kddi Miitesdbihii’l-
Kur'an, s. 129, 198-199, 142, 323-324, 667.

%29y i W Jd &85 &) “Siiphesiz Rabbin istedigini yapandir.”; W JGé “Diledigini mutlaka yapandir.”
0 er-Razi, Muhassal, s. 204-205; el-Mesdilii’I-Hamsiin, 562 Ilhan Avni, “Aslah” md., XXX, s. 495;
Golciik-Toprak, Keldm, s. 238-239.
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gayeye yonelik is yapmis olsayd:r (kullar i¢in faydali olan yaratmak, onlarin
maslahatin1 gézetmek gibi) bu maksat eger kadim olursa, fiilin de “kidemi” gerekir;
eger “muhdes” olursa, bu maksatla yapilan fiil baska bir maksattan Gtiirii yapilmis
olur. Béylece de teselsiil gerekir ki, bu da imkansizdir.”®* Kadi’nin Allah'in
fiillerinde kullarin faydasina olan seyleri (salah) Allah'a vacip goren yaklagimini bu
ayetin tefsirinde reddeden Razi, konuyla ilgili olarak yine Bakara stresi 2/47. ayette
el o A 15 Wl Gl ) s 15280 &5 8 & “Ey Israilogullari! Size
verdigim nimetimi ve sizi (bir zamanlar) ciimle dleme iistiin kildigimi hatirlayin.”
Allah Teala'nin kullari igin en faydali olani (aslah) yaratmasiin hem diinyevi islerde
hem de ahireti ilgilendiren dini islerde ona vacip olmadigina bu ayetteki “ve (bir
zamanlar) sizi ciimle dleme iistiin kildigimi hatirlayin. ’ifadesinin isaret ettigini
¢linkii onun bu ifadesinin dini ve diinyevi nimetlerin tamamini igine aldigini soyler.
Razi’ye gore ayette belirtilen bu iistiin kilma Allah hakkinda ya vacip olur ya da
olmaz; eger vacip olursa bunu kullara bir Lituf saymak caiz olmaz. Ciinkii gorevini
ifa eden kimsenin hi¢ kimseye bir liitufta bulunmasi s6z konusu olmaz. Eger Allah
Teala'nin bunu (iistiin kilma) bir kismina tahsis etmeyip digerlerine tahsis etmesiyle
birlikte vacip olmazsa bu kullarin faydasina olani gézetmenin ne diinyevi ne de dini

bakimdan Allah'a vacip olmadigimi gosterir.”>*

Razi, bu ifadeleriyle ve “Allah,
kulun faydasina olan seyi (salah-aslah) yaratmaya mecbur degildir” sozleriyle salah
konusunda ittifak halinde olan ancak aslah konusunda farkli goriisler ortaya koyan
Mu’tezile’nin kullarin faydasina olani/en faydali olani yaratmanin Allah'a vacip
olmadigini bunun bir lituf oldugunu sdyleyerek onlarin goriislerine ve dolayisiyla da
faydali olan1 yaratmay1 Allah'a vacip goriip aslah olan1 da sadece din konusundaki

islerde ona vacip goren Kadi Abdiilcebbar’in goriislerine kars1 ¢cikmigtir.

Es’ariyye ve Razi nin Allah'in fiillerini bir hikmet ve gayeye gore degil
lutfu olarak kullarinin salahina olan seyleri yaratir goriisiiniin aksine Matiiridi’ye
gore Allah’in yarattigi ve emrettigi her iste bir hikmet, illet, maslahat ve sebep
vardir. onun bu goriisii Kadi Abdiilcebbar’in goriisiine yakinlik arzetmekle beraber

Matiiridi nin hikmet anlayis1 Kadi nin salah-aslah anlayisindan farklidir. Zira daha

>3 er-Rézi, Tefsir, Il, s. 168.
>3 er-Razi, Tefsir, Ill, s. 56.
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once de ifade edildigi gibi Kadi Abdiilcebbar kul i¢in faydali/en faydali olani
yaratmay1 adl anlayis1 geregi Allah i¢in vacip gormiistiir. Matiiridi’ye gore ise Allah
hikmeti geregi kul i¢in faydali olmayani1 da yaratip onu imtihan edebilir. Daha agik
ve genel bir ifade ile Allah'in fiillerinde var olan hikmet, fayda illeti ile muallel

degildir. O’nun iradesi iyi-kotii, faydali-zararh, giizel-girkin her seye kadirdir.>*®

Her iki miifessirin ayrildig1 bir baska nokta da Allah Teala'nin fiillerinde
kullar1 i¢in en uygun, en faydali olani (aslah) yaratmasinin O’nun i¢in zorunlu olup
olmamasi meselesidir. Kadi mezhebinin adalaet ilkesi geregi bunu Allah i¢in vacip
goriirken Matiiridi ye gore Allah'in fiillerinde kullar1 i¢in iyi ve faydali olam
secmesi liitfu ve fazlu keremidir, bu O’na caizdir, zorunlu (vacip) degildir.**
Maitiiridi, Kadi’nin salah ve aslah goriigiiniin yanlis oldugu, Allah'in fiillerinin lituf
ve ihsaninin bir sonucu oldugunu ve bunun Allah'a vacip olmasi (viicib alellah)
durumunda Allah'in fiillerinde diledigi sekilde tasarrufta bulunan en miikemmmel
varlik olmas1 gercegiyle uyusmayacagi yoniindeki goriislerine delil getirdigi Bakara
stiresi 2/105. ayetin (J,aal\ Jadll 5 Dy 2l ba aiad y Saidy “Oysa Allah rahmetini
diledigine tahsis eder. Allah, biiyiik lLituf sahibidir.” tefsirinde soyle der: “Bu ayet
Mu’tezile’nin s6zlerini gegersiz kilar. Ciinkii onlar her zaman ve her vakit dinde
aslah olan1 herkese vermenin Allah'a vacip oldugunu soyliiyorlar. Eger bu aslah olani
vermek Allah'a vacip olsaydi ayette sdylenen ihtisdsin (rahmetini 6zel sekilde tahsis
etmesi) bir anlami olmazdi. Ikinci olarak da Ayetin devaminda “Allah fazlu kerem
sahibidir ” demektedir. Yaratilanlara gore liituf sahibi herkese en faydali olan1 vemek
kendisine zorunlu olmayandir; zorunlu olan degildir. Ciinkii vermesi kendisine
zorunluluk olan kimsenin bu vermesi liituf olarak nitelendirilemez. Bu da onun bu
hususiliginin (rahmetini 6zel sekilde tahsis etmesi) gerekliligine isaret eder ki bu
onun iizerine vacip olmadigi i¢in liituf olur. Eger vacip olsaydi (ayette) adalet sahibi

derdi liituf sahibi demezdi.”>®

Matiiridi, Konuya iliskin Bakara siresi 2/269. ayetin a3 6 Ga 4&s0) 33
1588 V558 o3l 38 A& &% “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse,

533 el-Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, s. 295-297.
54 Ekiz, fmam Maturidi’ye Gore Hiistin Ve Kubuh, s. 97.
5% o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 1, s. 530.
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stiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir.” tefsirinde de soyle der: “Bu ayet
Mu'tezile’nin goriisiinii ortadan kaldirir. Ciinkii ayette “Allah hikmeti diledigine
verir” dedi. Sonra “Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a haywr verilmis
demektir.” dedi. “Herkese hikmeti verir” demedi. “Bir kismina verir diger kismina
vermez” dedi.” Eger dinde aslah olan1 vermek Allah'a vacip olsaydi herkese vermis
olmasi gerekirdi. Bu durumda da kullarin birbirinden {istiin olarak yaratilmis olmasi
gercegi ortadan kalkardi (yani Allah, insanlar1 zeka ve yetenek bakimindan esit
yaratmamis, bazilarim1 bazilarina {istiin kilmistir). Kim bazisina degil de digerlerine
de verilmesi gerektigini sdylerse bu soyledigi kitapta (Kur’an’da) olanin hilafina bir

s6z olur.”>%

O, bu konudaki diger ayetlerde®®” de Allah'm fiilerinde mutlak hikmetin
bulundugu ancak Mu’tezile ve Kadi'nin aksine bu hikmetin ve faydali olanin
yaratilmasinin Allah i¢in bir zorunluluk ifade etmedigi, liituf ve ihsan olarak bunlar
kullar1 i¢in yarattigin1 sdyler. Hikmetin baglayiciligi noktasinda Mu’tezile ve Kadi
Abdiilcebbar’dan ayrilir iyi faydali olan1 yaratmanin Allah'a vacip olmadigini,
olmast durumunda Allah'm kudret ve iradesini smirlandirtp O’nu mecburiyet
altindaki bir varlik konumuna diisiirecegini ve bunun dogru olmadigimi sdyleyen

Razi ve Eg’ariyye gibi diisiiniir.*®

Degerlendirme

Uldhiyyetle ilgili ayetler baslig1 altinda ele aldigimiz tevhid konusunda her iki
miifessirin konunun etrafinda en ¢ok sekillendigi ayetler hakkindaki goriislerini ele
alacak olursak oOncelikle sunu belirtelim ki gerek Ehl-i Siinnet alimleri gerekse
Mu’tezile tevhid konusunda olduk¢a hassas davranmiglar ve Allah'in vahdaniyetine
halel getirecek herhangi bir tutum igerisine girmemislerdir. Ancak bu asiri
hassasiyetleri 6zellikle de Mu’tezile’nin bes temel ilkesinin ilki olan tevhid ilkesi,

Kur’ani naslar1 yorumlarken ulGhiyyetin temel konularindan olan Allah'in sifatlar

5% e|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, I, s. 262.
537 Al-i imran 2/73-74; Nisa 4/70, Nar 24/21; Miilk 67/1 vb.
538 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, |1, s. 405-407; 111, s. 238; VII, s. 535; X, s. 101-102.
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konusunda zat-sifat ayirimi1 yapmamalarina, bazi sifatlar1 hadis goriip kimilerini de
nefyetmelerine, kimi zaman da goriisleri kendi goriisleriyle uyusmayan kimselere
kars1 gereksiz yere hasmane bir tavir takinmalarina ve agir elestirilerde
bulunmalarina neden olmustur. Her iki miifessirin tevhid konusunda ele aldigi
Enbiya 21/22 ve Mi’mindn 23/91. ayetlere Matiiridi’nin yaklagimi da benzerlik
arzetmektedir. Zira o, Allah'in vahdaniyetini ispat ederken kullandigi akli delili
Enbiya stresini 21/21. ayete dayandirmaktadir. islam keldmcilarmin “burhan-1

[%2)

temanu‘” adinm1 verdikleri bu delil, birden fazla ilahin bulunmasi durumunda bunlarin
arasinda yasanacak irade ¢atismasi yiiziinden evrenin diizeninin bozulacagi esasina
dayanmaktadir. Matiiridi, s6z konusu ayetin tefsirinde de bu delilde ifadesini bulan
bir yaklagim ortaya koyarken Mii’minun stresi 23/91. ayete de bu ayetin tefsirinde
yer vermis Ve ayette zikredilen fesadin ne sekilde olacagina dair 91. ayeti delil olarak
zikretmistir. Mii’'minln stresi 23/91. ayetin tefsiri boliimiinde ise Enbiya 21/21.
dyete atifta bulunmustur.>®® Bu konuda Rézi ve Kadi'nin ele aldiklari diger
éyetler6540 Matiiridi’nin yaklasimi da ayni dogrultuda olmustur. **

Tevhid konusunun temelini olusturan sifatlar konusunda kelamcilar arasinda
en ¢ok tartigma konusu olan sifat-zat iliskisinde Razi ile Kadi Abdiilcebbar’in ayri
diistiiglinii gérmekteyiz. Razi, sifatlar1 zatin ne aynis1 ne de gayrist oldugunu
soyleyen Ehl-i Siinnet gibi diistiniirken KAadi, tevhid ilkesi nedeniyle tenzihgi bir
tutum sergileyen ve sifatlar1 zatin aynisi olarak géren Mu’tezile gibi diisiinmektedir.
Halbuki nasslarda acik olarak onun bu goriislinii destekleyecek bir delil
bulunmamaktadir. Daha agik bir ifadeyle sifatlarin zatin ayn1 ya da gayrisi oldugu
yoniinde Kur’an ve siinnette kesin bir delil bulunmamaktadir. Ayrica bu konu imani

bir konu da degildir.>*

Kaldi ki sifat dedigimiz sey ismi niteleyen, ona ait vasiflar
ortaya koyan sey demektir. Bu nedenle sifatlarin zatin ayn1 oldugunu séylemek, onu
sifat olmaktan ¢ikarir ve sifat methumunu ortadan kaldirir. Kur’an’da gegen Allah'in

sifatlarin1 kabul ettikten sonra onlar1 zatin aynis1 kabul etmek baslangicta varligi

5% el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, VI, s. 336.

50 Hadid 57/3; Kasas 28/88; Thlas 112/1.

54 o|-Matiiridi, Te vilati Ehlis-Siinne, V111, s. 206; 1X, s. 512; X, s. 647.

2 Giines, Akil ve Nass, s. 209; Ozler, Mevliit, Islim Diisiincesinde Tevhid, Ragbet yay., Istanbul,
2005, s. 162.
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kabul edilen bir seyi sonradan yok farzetmek anlamina geleceginden celiskili bir
sifat—zat anlayisi olacaktir.>*® Bu konuda dogru olan yaklasim Allah'in ezeli ve ebedi
olarak bu sifatlara sahip olduguna inanarak Allah Teala'nin bunlarla vasiflanisinin
mabhiyetine ve keyfiyetine dalmadan bunlar1 Allah'a havale etmektir. Nitekim Selef
alimleri bu konularla ugragsmamig, Ehl-i Siinnet’e mensup bazi kelam alimleri ise
Mu'tezile’ye cevap verme ihtiyaci hissettikleri i¢in bu konuyla ilgilenmislerdir.544
Sifatlar konusunda Rézi ve Kadi Abdiilcebbar’in ayristig1 bir baska nokta
da mastar (meéni) sifatlardir. Razi ve Ehl-i Siinnet’in aksine Kadi, meani sifatlar
reddederek onun zat’a nisbet edilmesine karsi c¢ikar. Razi, Allah'm ilimle alim,
kudretle kadir oldugu yoniindeki yaklagimiyla ilim, hayat, kudret gibi mastar sifatlar
kabul ederken Kadi Abdiilcebbar birden fazla kidemin ortaya ¢ikacagi endisesinden
hareketle buna karsi ¢ikmistir. Her iki miifessirin bu konudaki gorislerini
aktardigimiz sifatlar boliimiinde de detaylica agikladigimiz gibi Razi Bakara siiresi
2/29. ayetin (M i3 O% 385 “O, her seyi hakkwyla bilendir”) tefsiri boliimiinde bu
konudaki gorislerini ortaya koyarak Allah'in zati1 geregi alim oldugunu sdyleyen ve
buna Yasuf stresi 76. ayeti “her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen vardur”
delil getiren Mu'tezile’ye dolayisiyla da Kadi Abdiilcebbar’a karsi ¢ikar ve delil
olarak Nisa siresi 4/166. ayeti Lalay 4150 “Allah 0 Kur’an’t kendi ilmiyle indirdi”)
delil getirir ve bu ayetin husis ifade ettigini Mu'tezile’nin delil getirdigi Ytsuf
siiresi 12/76. ayetin®®® ise umdm ifade ettigini has ifadenin de ‘4m ifadeden daha
giiclii oldugunu sdyleyerek cevap verir. Ayrica Allah Teala'min bu ayette “‘:Leig”
diyerek ilmi kendisine izafe ettigini bununda Allah'in ilminin olduguna ve bu ilmiyle
alim olduguna delil teskil ettiginin kendi mezhep alimleri Es'arilerin de gériislerinin

bu sekilde oldugunu ifade eder.>*

Kadi Abdiilcebbar’in Hadid stiresi 57/3. ayetin tefsirinde Allah Teala'nin
evvel oldugunu ifade eden “o evveldir” kismini agiklarken, birden fazla kidemin

ortaya ¢ikacag yoniindeki endisesini ortaya koyan su ifadeleri:  (J3¥) 3) 45 Jas

543 Giines, Akil ve Nass, s. 212.

544 Ozleg, Islam Diisiincesinde Tevhid, $.162.

5 ale ole 53 (K 3385 “Zira her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi vardir.”
> er-Rézi, Tefsir, X1, s. 114,
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V) aisS eay ol lld i ) Y Ladig Bla g 3,0 Lale JMai bl e J B (O e (4O,
evveldir” ifadesi Allah Teala’nin ilim, kudret, hayat ve kidem sifatlarinin oldugunu
sOyleyenlerin sozlerinin batil olduguna delalet eder. Ciinkii Eger bu sifatlar onun i¢in
gecerli olacak olursa O’nun evvel olmasi sahih olmaz.)”*" bizce yersiz ve gereksiz
bir hassasiyetin sonucudur. Ciinkii ilim, kudret, hayat ve kidem gibi mastar
kelimelerle ism-i fail seklinde gelen alim, kadir, hayy ve kadim kelimeleri sonugta
ayni manay1 vermektedir. Dolayisyla bunlarin Allah'a izafe edilmesinden teaddiid-i
kudema gerekmez. Nitekim Ehl-i Siinnet’in masdar ile ism-i failin sonugta ayni
anlama geldigini soylemesi ve Kur’an’da Bakara 2/255 ve Nisa 4/166 vb. ayetlerde
buna dogrudan isaret eden lafizlarin yer almasi mastar sifatlarin Allah'a izafe
edilmesinde bir sakincanin bulunmadigin1 ortaya koymaktatdlr.548 Kadi’nin bu
konuda asiriya kagan ve hasimlarini sert ifadelerle itham eden tutumu Maide stresi
5/73. ayetin tefsirinde de karsimiza ¢ikar. O, meani (mastar) sifatlar1 Allah'a isnad ve
Allah Teala'min ilimle alim/alim, Kkudretle kadir/kadir, hayatla hayy oldugunu
sOyleyenleri “Allah iiciin iigtinciistidiir” diyenlerle ayn1 sonuca vardiklarini hatta
daha da ileri gitmekle suglayarak: “onlar baba, ogul ve kutsal ruh olmak iizere ii¢
ukniimdan olusan bir ilah anlayigsin1 benimserken, Allah ilim, kudret, hayat ve irade
sahibidir diyen miisebbihe ve onu gibi diisiinenler (Es’ariyye, Kerramiyye) {iciincii,
dordiincii...onuncu ilahlar ilave etmislerdir” diyerek bunlarin sozlerine itibar

. ot e 549
edilemeyecegini soyler.

S6z konusu sifatlarla ilgili Bakara 2/255. ayette Matiiridi Allah Teala'nin
hayatla “hayy” oldugunu ayetin devamindaki j‘-ﬂh O el u;k-b.-' ¥35 “Onlar onun
ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamaziar.” ifadesinin
Allah'in ilimle alim oldugunu ifade eden mastar sifati reddeden Mu'tezile’ye cevap
niteliginde oldugunu ve Allah'in diger meani sifatlarda oldugu gibi ilimle alim
oldugu yoniindeki Ehl-i Siinnet’in goriisiine isaret eder. Onun bu konudaki Al-i
Imran 3/2, Taha 20/11 vb. ayetlerde de aym yaklasimi ortaya koydugunu gérmek

miimkiindiir.”®® Imam Matiiridi’nin meéani sifatlara iliskin bu yaklasimi Es'ari

547 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 415.

8 Giines, Akil ve Nass, s. 204; es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 73.
9 o|-Kadi, Tenzihu'lI-Kur’an, s. 114.

%0 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 1, s. 297; VII, s. 311-312.



122

tarafindan da ortaya konmustur. O, Allah Teala'nin ilminin, kudretinin vb. masdar
stfatlarinin bulundugunu sdyleyerek buna karsi ¢ikan Mu'tezile’ye birtakim akli ve

nakli delillerle cevap vermistir.>>*

Sifatlar konusundaki tartigsmalarin {izerinde en ¢ok yogunlastigi konulardan
birisi de haberi sifatlardir. Bu konudaki tartismanin esasini da bu sifatlarin nasil
anlagilacagi ve te’vil edilip edilemeyecegi hususu teskil eder. Daha 6nce sifatlar
konusunda da ifade ettigimiz gibi Selefiyye ve Es’ari bu sifatlar1 konu edinen
ayetlerin yorumlanmasina karsi ¢ikarak bu sifatlarin Allah i¢in hakiki anlam ifade
ettiklerini bu nedenle tesbih ve ta’tile bagvurmadan ve keyfiyetleri hakkinda herhangi
bir yorumda bulunmadan aynen oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini savunurken
Razi ve Kadi Abdiilcebbar bu sifatlarin tevil edilmesi gerektiginde hemfikirdirler.
Haberi sifatlarin te’vilinde hemfikir olan iki miifessirin yontem konusunda
ayrigtiklart goriillmektedir. Razi, bunlar nakille te’vil ederken Kadi ise bu sifatlart
anlayabilmenin Allah’t bilmekten gectigi Allah’t bilmenin de vahiyle degil akilla

olmas1 gerektigni soyler.

Haberi Sifatlar konusunda Ahmed b. Hanbel’in goriislerini benimseyerek
onlarin te’viline kars1 ¢ikan Imam Es’ari, el-/bdne 'de Selefin yolunu ispata calisir.
O, bu konudaki goriislerini ispatlamak i¢in Kur’an ve siinnetten deliller getirir.
Ornegin bu konuda en ¢ok tartisilan Allah'in arsa istiva etmesi hakkinda Tah4 shresi
20/5. ayeti tefsir ederken Allah Teala'nin keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde semanin
tizerinde bulunan arsina istiva ettigini sOyler. Arsinin goklerin iizerinde bulunduguna
delil olarak Fatir 35/10, Nisa 4/108, Secde 32/5, Gafir 40/36-37 ve Miilk 67/16.
ayetleri delil getirir. Eg’ari, Allah’in arsin iizerinde oldugunu kabul etmeyip onun
her tarafta oldugunu soyleyerek “istiva” kelimesine “Allah’in kudreti, her seyi
kusatmasi ve hiikiimranligi” gibi anlamlar veren Mu’tezile, Kadi ve Réazi gibi
diistinenlere akli bir takim izahlarla cevap verdikten sonra Hz. Peygamber’den
nakledilen hadisleri delil getirir ve Allah'in arsinin semanin {izerinde oldugu ve
bilakeyf ona istiva ettigini savunur. Bu sifatlar1 tesbih ve tecsimden uzak kilmak ve

tenzih etmek icin te’vil ettiklerini sOyleyenlerin, sifatlar1 nefy ve ta’til ettiklerini

%! e|-Es'ard, el-Ibdne, s. 113 vd.
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sdyler.”®? O, diger haberi sifatlar olan yed, vech, ayn vb. hakkinda da selefi goriisii
savunarak ayni yaklasimi sergiler ve bu sifatlara te’vil yoluyla yed “kudret”, vech

K _124g0

zdat”, ayn “ilim”, istivd “hiikiimranlik” gibi anlamlar verenlere karsi cevaplar

vererek te’villerinin yanhshgim ifade eder.>

Selefi sdylemin onemli temsilcilerinden olan Ibn Kesir’in haberi sifatlar
konusundaki yaklasimi da yine Es'ari gibidir. Tefsirinde A’raf siresi 54 ve Taha
stiresi 5. ayetleri agiklarken bu konudaki en saglam yolun selefin yolu oldugunu, bu
yolun da keyfiyetini arastirmaksizin, tahrif etmeksizin, ibtale, tesbih ve tecsime
kacmaksizin Kur’an ve siinnette gectigi sekliyle bu sifatlarin kabul edilmesi
oldugunu bu gériisiin ayn1 zamanda Evzai, Siifyan es-Sevri, imam Safii ve Ahmed b.

Hanbel gibi alimlerin de goriisii oldugunu soyler.”**

AAAAAA

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Matiiridi ise haberi sifatlar boliimiinde de
ifade ettigimiz gibi Mu'tezile, Kadi Abdiilcebbar ve Razi’nin takip ettigi yola
benzer bir tutum sergiler ve bu sifatlarin varliklara ait olan birtakim vasiflart Allah'a
izafe etmis olmamak i¢in sozliik ve dil bilimi kurallar1 ¢ergevesinde mecazi anlamlar
vermek suretiyle te’vil edilmesi gerektigini savunur. Haberi safatlardan yed’e
“kudret”, vech’e “zdt”, ayn’e “ilim”° ve istivd kelimesine de “isine

yonelme/diizenleme”, “‘yaratma”, “hiikiimraniik”">® gibi anlamlar verir.

Haberi sifatlar konusundaki goriisleri bu sekilde aktardiktan sonra Razi ve
Kadi Abdiilcebbar ve onlar gibi bu konudaki ayetleri tevil edenlerin yaklagiminin
cok da isabetli olmadigini soylemek istiyoruz. Ciinkii Allah Teala'nin mahiyetini tam
olarak bilmek biz kullar i¢in miimkiin olmadigindan ve aklin sinirlarinn 6tesinde bir
durum oldugundan onun sifatlarinin keyfiyetinin tam olarak bilinmesi de miimkiin

degildir. Esasen bodyle bir yiikiimliliiglimiiz de bulunmamaktadir. Kaldi1 ki Hz.

%52 gl-Eg'ard, el-fbdne, s. 96-102.

553 el-Es'ard, el-fbdne, s. 103-112.

4 [on Kesir, Tefsiru 'l-Kur'an il-Azim, I, s. 426-427,V, s. 273.
ne bakilabilir.

%6 o|-Matiiridi, Te'vildtii Ehlis-Siinne, 1, s. 411; IV, s. 453-454; IX, 65-66, s. 513; el-Matiiridi,
Kitabiit-Tevhid, s. 136.
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Peygamber’den ve sahabaden bu ayetlerin nasil anlasilacagina dair herhangi bir

yorum ve kesin bir bilgi de bulunmamaktadir.>®’

Razi ve Kadi Abdiilcebbar bu sifatlar ele alip te’vil ederken Allah Teéla’y1
yaratiklara benzemekten tenzih etmek gayesiyle hareket etmislerdir. Ancak bunu
yaparken her iki miifessirimiz de Allah'in ne oldugu noktasinda tanimlayici bir
nitelemenin igerisine girmislerdir. Allah Teala’yr tanmimlamak yani O’nun ne

oldugunu sdylemek sinirlandirmak olacaktir.>®

Habuki naslarda yer aldigr sekliyle
herhangi bir tanimlamadan kaginarak tipki1 Imam Malik’in kendisine istiva hakkinda
sorulan soruya: “Istiva” malum, “keyf” mechuldiir; buna inanmak vacip, sual sormak
ise bid'attir™™? seklinde cevap vermesi gibi istiva’yr kabul etmek ve keyfiyetine
dalmamak, tanimlamayici ve dolayisiyla da smurlandirict  bir  yaklagim

olmayacagindan bizce daha kabul edilebilir goriinmektedir.

Haberi sifatlar konusunda ister bunlarin tevil edilmesi ya da onlari te’vile tabi
tutmadan bilakeyf Allah'a ait olduklar1 kabul edilsin burada dikkatlerden kagmamasi
gereken bir husus da bu konudaki tartismalara takilip Aayetlerin biitiiniiyle
anlagilamamasi ve vermek istedigi ildhi mesajlarin bu tartismalarin golgesinde
kalmamasidir ki bizce bu, istivdnin ya da bu konudaki diger sifatlarin keyfiyetini
bilmekten daha ok 6nem arzetmektedir. Oregin A’raf siiresi 7/54. ayette & &35 &)
Gl e B @ 8 V15 el B Gl Lséi\ “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri
ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini
durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ayi ve biitiin yildizlar: da buyruguna
tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalniz O'na
mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah'in sam yiicedir.” “Istiva” kelimesini ister
mahiyetini bilmedigimiz ve yaratiklarin fiillerine benzemeyen bir sekilde “Allah'in

’

arsina kurulmas:” olarak anlayalim isterse tevil edip “hdkimiyeti altina alma ve
yonetme” anlamina alalim her iki durumda da ayette anlatilmak istenen Allah

Teala'nin gokleri ve yeri o yiice kudretiyle yonettigidir. Nitekim ayetin devaminda

557 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miindkasalar, s. 141; Yavuz, DI “Istivd” md.,
XXIII, s. 402.

558 Giines, Akil ve Nass, s. 217.

> [zmirli, Yeni IImi Kelam, s. 400.
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giines, ay ve yildizlarin Allah'a itaat ettikleri, yaratma ve buyrugun sadece Allah'a ait

oldugu ve O’nun alemlerin Rabbi oldugu belirtilerek bu anlam ifade edilmektedir.>®

B- NUBUVVETLE iLGiLi AYETLER

Islam inang sisteminin ulthiyyetten sonra en 6nemli konu basliklarindan
birisi olan niibiivvet, ‘haber vermek’ manasindaki “n-b-¢” ya da ‘konumu ve durumu
yiikksek olmak’ manasindaki “n-b-v”’ kelimesinden tiiremistir. Din 1stilahinda ise,
“Allah ile insanlar arasinda diinya ve ahirete taalluk eden konularda kullarin

ihtiyaglarini kargilamak igin yapilan elgilik gorevi” olarak tammlanmlstlr.561

2 vb. kullanimlari®®® bulunan risalet

Kur’an’it Kerim'de risalet/risalat
kelimesi de niibiivvet kelimesiyle es anlamli kabul edilmesine ragmen niibiivvet
kelimesi dini terminolojide daha ¢ok tercih edilmis ve kullanilmistir.®®* Ancak
niiblivvet kelimesi Tiirkgede dini literatiiriin aksine Farsca kokenli olan ve “haber
getiren” anlamindaki “Peyamber” kelimesinden alinan “Peygamber” kelimesi yaygin

olarak kullanilmaktadir.>®®

Rasil ve nebi kavramlarinin tanimi ve birbirleriyle ayni olup olmadigi konusu
kelam alimlerinin {izerinde tartistig1 konulardan birisi olmustur. Bir kisim keldm
alimi bu iki kavrami da birbirinin yerine kullanip Allah tarafindan segilerek vahye
muhatab, tebligle muvazzaf kilinan kimsenin rastil ve nebi oldugunu sdylerken diger
bir kisim kelamei da bunlarin birbirinden farkli oldugunu séylemistir. Rastl’iin nebi
den farkli oldugunu sdyleyenler birbirinden farkli tanimlar yapmislardir. Yaygin olan
tanima gore rasil, Allah tarafindan vahyi teblige memur edilmis kendisine yeni bir
seriat ve kitap verilen peygamber olarak tanimlanirken nebi, Allah'in kendisine

gonderdigi vahyi teblig etmekle gorevlendirilmis kendisine mistakil bir seriat

%0 Simsek, M.Sait, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, Beyan yay., Istanbul, 2012,, 11, s. 283.

%L Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an, “n-b-e’” md., 1l,s. 622-623; Yavuz, Yusuf Sevki, Did
“Niibiivvet” md., XXXIII, s. 279.

%62 A’raf 7/62, 68, 79, 93; Ahzab 33/39; Cin 72/28.

%63 Rasul kelimesinin agiklamasi ve Kur'an'daki kullammlari igin bkz.: Ragib, el-Miifreddt fi garibil-
Kur’an, “r-s-I’” md., 1, s. 258,

%% Yavuz, DA “Niibiivvet” md., s. 279.

*% Giilciik-Toprak, Keldm, s. 285.
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566

verilmeyen peygamberdir.”™ Bu tanima gore rastl 6zel nebi ise genel bir anlam

tasimaktadir.

Razi ve Kadi Abdiilcebbar rasil ve nebl ayrimi konusunda farkli
diistinmiislerdir. Mu’tezile ve Kadi rastl ve nebi kavramlarimi Hac 22/52. ayeti
e V3 Ik G Gl Ga G5l a3 “Senden énce hi¢bir resiil ve nebi gondermedik ki...”
delil getirerek ayn1 anlamda kullanir ve ikisi arasinda bir fark olmadigini st')yler.567
Razi ise ayni ayetin Kadi’nin goriislinlin aksine bu iki kavramin birbirinden farkli
olduguna delil oldugunu ifade ederek rasiil ve nebi kavramlarimin iki farkli kavram
oldugunu soyler. Ayette “nebi” kelimesinin “rasal” kelimesine atfedildigini bunun da
iki kelime arasinda farkliligin bulunmasini gerektirdigini bu ayetteki durumun, genel
olanin 6zel olana atfi (““amm” olanin “has” olana) kabilinden oldugunu sdyleyerek
“nebi” kelimesinin daha genel “rastl” kelimesinin ise daha 6zel bir mana ifade
ettigini belirterek “her rasil nebidir, her nebi rasil degildir” diyen ve bu iki kavrami
biribirinden farkli géren Kelbi ve Ferrd’nin goriisiinii benimsemistir.”®® Her iki
kelimenin kavramsal olarak farkliligini ifade eden Razi, alimlerin rastl ve nebi
kelimelerine verdikleri istilahi anlamlara dair goriislerini aktardiktan sonra bunlar
arasinda tercihte bulunur ve yukarida yaygmn kullanilan tanim olarak aktarilan
goriislin aksine rastl’lin, melegin agik bir sekilde gelerek insanlar1 davetle gorevli
kilindigint bildirdigi Kimse oldugunu, nebi’nin de, bu sekilde olmayip bilakis
peygamber oldugunu riiyasinda goren veya rastillerden birinin kendisinini Allah'mn

el¢isi oldugunu bildirdigi kimse oldugunu sdéyleyen goriisii tercih eder.”®

Niibiivvet konusu Islam dininin esasii teskil eden bir konudur. Ciinkii Islam
dininin ulahiyyet konular1 da dahil olmak iizere mesriyet zeminini niibiivvet
miissesesi olugturmaktadir. Varligina kesin olarak iman ettigimiz yiice yaratici
hakkinda aklimiz ve duyularimizla elde edebilecegimiz bilgimiz siirhidir. Allah'in
varligl, icinde yasadigimiz evrenin ve biz insanlarin yaratilis amact vb. daha bir¢ok

konuda karsilacagimiz problemlere ¢6ziim bulmak zihinlerimizde olusan istithamlara

%% Yavuz, Yusuf Sevki, DId “Peygamber” md., XXXIV, 258; Giilciik-Toprak, Keldm, s. 286.

57 el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 273-274; el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 567-568.

%68 er-Rézi, Tefsir, XXIII, s. 50.

%9 er-Rézi, Tefsir, XXIIL, s. 50; Cinar, Bayram, Fahreddin er-Rdzi’de Niibiivvet Kavrami, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006, s. 34-35.
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cevap bulabilmek i¢in niibiivvet miiessesesine ihtiyacimiz vardir. Nitekim Kur’an’in
bize bildirdigine gore yiice yaratici insanlik tarihinin baslamasiyla birlikte
peygamberleri vasitasiyla insanlara dogru yolu gosteren vahiyler ve bu vahiylerin
olusturdugu ilahi kitaplar gondermistir. Ilk insan Hz. Ademle baslayan niibiivvet

kurumu Hz. Muhammed’le son bulmustur.>™

Allah kullariyla ilk insan ve ilk peyamber Hz. Ademden son peyamber Hz.
Muhammed’e kadar kesintisiz olarak vahiy araciligi ile iletisim kurmustur. Bu tarihi
gergekligi Kuran’t Kerim Sora stresi 42/3. fyeti &l & (e Gl 05 Sl a5 S
ééij\ j)-’)\’d‘ “(Ey Muhammed!)Mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah,

)

sana ve senden oncekilere iste boyle vahyeder.” ile ifade eder. Peygamberler
araciligl ile vahiy ekseninde kurulan bu iletisimin ilk ve en onemli mesaji yiice

yaraticinin varliginin ve birliginin kabul edilmesi yoniinde olmustur.

Calismanin bu boliimiinde vahyin ilk ve en 6nemli mesajini ulastirmada kilit
rol oynayan niibiivvet kurumu ele almacaktir. Oncelikle peygamber goéndermenin
Allah Teala icin imkan1 ve gerekli olusu “Peygamberligin Imkan1 ve Gerekliligi”
baslig1 altinda iglenecektir. Bu konuda basta Ehl-i Siinnet’in iki 6nemli temsilcisi
Es’ariyye ve Matiiridiyye’nin ve akilci sdylemin temsilcisi Mu’tezile’nin konu
hakindaki goriisleri kisaca belirtildikten sonra calismada referans alinan Razi ve
Kadi Abdiilcebbar’in konuyla ilgili ayetlere yaklagimlari kendi tefsirlerinden
karsilastirmali olarak ele alinacak ve Matiiridi zaviyesinden degerlendirmeler

yapilacaktir.

a- Peygamberligin imkam ve Gerekliligi

Allah Teala faydali ve zararli olan1 ayirt etmesi, durumunu diizeltmesi ve bir
takim {stiin meziyetlere sahip olabilmesi i¢in insana akil nimetini bahsetmistir.
Ancak bu ilahi lituf diinyevi ve uhrevi mutlulugu elde etmek icin tek basma yeterli
olmadig1 gibi insanin ve i¢inde yasadigimiz evrenin yaratilis gayesi, medd aleminin
sirlarinin kiinhiine vakif olma vb. konularda da yetersiz ve aciz kalmaktadir. Bu

nedenle sonsuz ve sinirsiz hikmet ve merhamet sahibi olan ylice yaraticinin destegine

%0 Bakara 2/30; Ali-imran 3/33; Ahzab 33/40.
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muhtagtir. Insanin yaratilisindan itibaren gecirdigi tarihi siire¢ bu ilahi destegin her
zaman devam ettigi ve ihtiyag duyulan her donemde ylice yaratici tarafindan
peygamber gonderildigi daha Oncede gectigi sekilde Kur’an tarafindan da ortaya
konmustur.>"*

Insanlik tarihi ile baslayan Niibiivvet konusu Isldm inan¢ ve diisiince
sisteminin en dnemli konu basliklarindan birini olusturmaktadir. {lk dénem alimleri
Islam toplumu arasinda kaydadeger bir goriis ayrilig1 olmamasi ve mevcut naslarda
verilen bilgilerle yetinilmesi gibi gerekgelerle peygamberlerin istiinliigii, micize ve
peygamberligin isbati gibi belli bash konular disinda niibiivvet konusuna c¢ok fazla

- . 572
yer vermemislerdir.

Ancak sonraki donemlerde peygamber gondermenin akli olmadigim
dolayisiyla da miimkiin ve gerekli olmadigini ileri siiren Berahime®” basta olmak
lizere Siimeniyye ve Ibahiyye vb. akimlarin ve basta Yahudiler olmak iizere diger
din mensuplarmin iddialarina cevap vermek i¢in Eg’ari ve Matiiridi kelamcilar1 ve
diger kelam alimleri peygamberligin imkan1 ve gerekliligi konusuna eserlerinde yer
vermigler ve bu akimlara birgok agidan cevap vererek onlarin goriislerini
ciriitmiislerdir. Nitekim kaynaklarda yer aldigina gére Berahime’ye karsi reddiye
yazarak niibiivveti savunanlardan olan Imam Safii (v. 204/819) “Tashihu'n Niibiivve
ve'r-red ‘ale'l-Berdhime” adli eserini kaleme almistir.”’* Razi ve Kadi Abdiilcebbar
da eserlerinde Berahime’ye genis yer vererek onlarin iddialarina cevaplar vermisler,
niibiivvetin gerekliligi savunmus ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden deliller

ortaya koymuslard1r.575

Bakillani, niiblivvetle ilgili konular1 ilah ve beseri agidan ele alan ilk donem

Es’ari kelamcilardandir. O’nun bu usulii daha sonraki donemlerde de takip edilmis

571 Siira 42/3.

52 Akgay, Mustafa, “Bir Keldm Problemi Olarak Niibiivvetin Imkdni”, Sakarya Unv. ilahiyat Fak.
Dergisi, sayt: 3, 2001, ss. 217-246, s. 220-221.

°"3 Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Vedalar’in yorumu mahiyetindeki Brahmanalar’da yer alan
ve kast sisteminin en {ist tabakasini olusturan Brahmanlar’ca temsil edilen ve Berahime veya el-
Berhemiyye olarak gegen dini yap1.( Tiimer, Giinay, DI4 “Brahmanizm” md., V1, s. 329.)

574 Akcay, “Bir Keldm Problemi Olarak Niibiivvetin Imkédni”, s. 218-220.

5% er-Razi, el-Erba’in, |1, 75-76; el-Kadi, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 563-564.
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ve kelam alimleri niibiivvet konusunu ilahi ve beseri acidan ele alip

degerlendirmislerdir.’"

Peygamberligin imkani ve gerekliligini ilahi agidan degerlendiren Es’arf,
Allah Teala'nin insanlara peygamber gondermesinin aklen ona vacip olmadigint onun
peygember gonderme zorunlulugunun bulunmadigini sdyler. Ona gore Allah
peygamber gonderdigi gibi gondermeyedebilir. Buna gore, akil acisindan Allah’in
insanlara peygamberler gondermesi vacip degil, miimkiindiir. Allah’in insanlara
peygamber gondermesi bir lutuf ve ihsandir; gondermemesi ise bir zaaf ve noksanlik
degildir.’”" Peygamber gondermeyi daha ¢ok Allah Teala’mn fiilleri noktasindan ele
alan Eg’ariler’e gore peygamber gonderme onun bir fiilidir. O, fiillerinde mutlak
tasarruf sahibi (kadir-i mutlak) oldugu gibi fiillerinin herhangi bir sebep/illetle ve
hikmetle muallel olmasi da miimkiin degildir."

Niibiivvetin gerekliligini insani agidan degerlendiren Es’ariler’e gore insanin
bilgi kaynaklari smirlidir. Akil, esyanin ve fiillerinin giizel-¢irkin, faydali-zararh
veya iyi ve kotii oldugunu tespit etmede tek basina yeterli degildir. Bunlar ancak
seriatin bildirmesiyle olur. Ayrica Allah'in sifatlar1, kulun sorumluluklari, ibadetlerin
yapilis sekilleri, ahiret hayatina taalluk eden konular vb. hususlarda da ilahi bir
destege dolayisiyla da peygambere ihtiyact vardir. Beseri agidan peygamberlik
gereklidir. Razi bu gerekliligi ve insanlarin peygambere olan ihtiyacini, karanlikta

g0ziin bir seyi gormesi i¢in 1518a olan ihtiyacina benzetir.>"

Rézi, niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi konusunda Es’ari ile ayn1 yaklagimi
ortaya koymaktadir. Nitekim o bu konuda yazdig1 “en-Niibiivvat vema yete’allaku
biha” isimli miistakil eserinde konuya ilahi agidan ele alirken Allah'in fiilleri
baglaminda degerlendirir. Ona gore Allah fiillerinde mutlak gii¢ ve tasarruf sahibidir.
Onun fiilleri hi¢bir sebep ve gerekgeye bagl degildir. Miimkiin oldugu bilinen bir

seyin olmast imkansiz degildir. Yarattigr seyleri imkandan varlik sahasina

576 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkédni”, s. 223.

5" on Farek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, s. 180-181.

578 Yavuz, DIA“Niibiivvet” md., s. 282; Onal, Recep, “Islam Keldmi’'nda Niibiivvet’in Mabhiyeti,
'''' , Islam ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, I, say1: 2, 2013, s. 213.

5 er-Razi, Tefsir, IX, s. 81.
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cikardigina gore biitiin miimkinat1 yapmaya kadirdir. Su halde Allah'in miimkiin olan
seylerden birisi olan peygamber gondermek de onun igin litfu ve hikmeti geregi

miimkiindiir. Zorunlu degildir, caizdir.”®.

Peygamber gondermenin imkanini ve gerekliligini beseri agidan da ele alan
Razi konuyu teklif temelinde degerlendirir. Ona gore Allah insanlar1 bir takim
sorumluluklar1 yerine getirmekle miikellef kilmistir. O, insana giicliniin tizerinde bir
sey yiuklememistir. O, hikmet ve merhamet sahibidir. Bilgi kaynagi sinirli olan
insanin akli ile elde edemedigi Allah'in sifatlari, ibadetlerin nasil yapilacagi, giizel ve
c¢irkinin neler oldugu, bir takim ilaglarin ve tedavi yollariin bilinmesi ve ahiretle
ilgili konular vb. bir takim bilgileri elde etmesi, karsilastigi sikintilart ve
olumsuzliklart agmasi ve hataya diismemesi i¢in ilahi yardima ihtiyaci vardir. Bu

agidan peygamber aklen miimkiin ve gereklidir, caizdir.”®*

Razi’nin bu konudaki goriislerinden anlasildigina gore O, peygamberligin
imkanini ve gerekliligini Allah Teala'nin irade ve kudret sifatlar1 ¢ergevesinde ele

almistir.

Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar ise niibiivvetin gerekliligi konusuna
mezhebin adalet ilkesi acgisindan yaklagirlar. Onlarin adalet anlayisi geregi Allah
Teala'nin kullarin maslahatina olan seyleri onlara bildirmesi gereklidir. Bu nedenle
temelde akil iyi, kotii, gilizel, ¢irkin faydali zararh fiilleri bilebilmesine ragmen
tiimiiyle onlara vakif olmasi ve birbirinden ayirmasi miimkiin degildir. Iste bu
durumda giizel-girkin (hiisiin-kubuh), faydali (aslah) olan seyleri bildirmesi igin ilahi
yardima ihtiya¢ vardir. Bu da onun peygamber gondermesiyle gerceklesir. O halde
kullarinin fiillerinde hasen ve kabih olan seyleri bildirmesi igin peygamber
gondermesi Allah Teald’ya vaciptir. O’nun bunu terketmesi adaleti geregi caiz

degildir.”® Kadi Abdiilcebbar Allah'in peygamber gondermesini ve bu sayede bir

580 er-Razi, en-Niibiivvdt vemd yete’ allaku bihd (thk, Ahmed Hicdzi es-Sekd), 1.baski, Daru ibn-i

Zeydin, Beyrut,1406/1986, s. 166; Akcay, “Bir Keldm Problemi Olarak Niibiivvetin Imkédni”, s.
230.

%81 er-Razi, el-Metalibii'l-Aliyye, VIII, s. 29-30, 5; er-Razi, Muhassal, s. 214-216; ez-Zerkan, Fah-
reddin er-Razi ve Ardauhu’l-Kelamiyye..., s. 551; Yavuz, DIA “Niibiivvet” md., s. 282; Akgay,
“Bir Keldm Problemi Olarak Niibiivvetin Imkédni”, s. 230.

%82 e|-Kadi, Serhu'I-Usiili'I-Hamse, s. 563-564; el-Mugni, XV, s. 26-27, 97-99.
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takim hakikatleri bize bildirmesini bir doktorun saglikla ilgili tavsiyelerde bulunmasi

ve insanlara faydali ve zararl olan seyleri bildirmesine benzetmistir.”®

Niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi konusunda her iki miifessirin ve ait
olduklar1 mezheplerin goriislerine dair genel bir takim bilgiler verdikten sonra bu
goriislerinin Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetlerinde ne derece etkili oldugunu
konuya iligskin ayetlere yaklasimlarini tefsirlerinden ele alarak ortaya koymaya

calisacagiz.

RAzi, niiblivvetin imkani ve gerekliligi hakkinda En’am sdresi 6/131. ayetin
Gslie elais by oM sa oty G& A 4 AL By (peygamberlerin gonderilmesi),
Allah'in, halklar1 habersizken iilkeleri haksiz yere helak etmeyecegi igindir.”
tefsirinde bu ayetin Es’arf alimleri tarafindan seriat gelmezden once bir farziyetin
olmayacagina (insanlar hakkinda), aklin insani bir seyin kesin olarak farz olup
olmadigin1 bilmeye goétiiremeyecegine delil getirildigini sdyler. Daha sonra onlarin
“Ciinki bu ayet Allah peygamber gondermedikge hi¢ kimseye yaptigi herhangi bir is
nedeniyle azap etmeyecegine delildir” dediklerini aktarir. Daha sonra Mu’tezile’nin
niiblivvet konusundaki goriislerine ve bu ayet hakkindaki yaklagimlarina yer vererek
onlarin Eg’arilerin aksine bazen seriat gelmeden de bir farziyetin olabilecegine bu
ayeti delil getirdiklerini sdyler. Onlarin bu konudaki goriislerini soyle aktarir:
“Ayetteki “zuliim” kavramu iki seye: ya, Allah'a ya da kula nisbet edilebilir. Eger
birinci olursa peygamber gonderilmeden once de zulmiin (girkin ve giinah olanin)
ondan sadir olabilecegine isaret eder. Bu durumda da peygamber gonderilmeden
once de yapilan is, eger ¢irkin ve giinah ise zuliim olabilecegidir ki bizce ayetten
anlasilan da budur. Yok, eger ikinci olursa (Allah’a nisbet edilirse) fiilin Allah
tarafindan yapilmasmin da kabih (girkin-kotii) olmasimi gerektirir ki bundan (kabih
olant Allah'a isnad etmekten) kurtulmak ancak aklin, birseyin iyi (hasen) veya kotii
(kabih) olduguna hiikiim verebilecegini kabul etmekle olur.”*®
Goriildiigii gibi Razi ve Eg’ariler niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi

konusunun beseri boyutu a¢isindan insanin akli ile iyi kotii giizel cirkin seyleri

%83 o|-Kadi, Serhu’I-Usili’l-Hamse, s. 565.
%84 er-Razi, Tefsir, XII1, s. 207-208.
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bilemeyecegi ayrica sorumluluklarin1 kavrayamayacagi bunun igin seriatin
bildirmesine ihtiyact oldugu bu nedenle de kendisini sorumlu tutup miikellef
kilmasina karsin Allah Teala'nin liitfu ve ihsani ile peygamber gondermesinin aklen
miimkiin ve gerekli oldugu yoniindeki goriigleri agisindan ayeti ele alip tefsir
etmislerdir. Razi’nin ifadesine gore®® Mu’tezile aklin bir seyin hasen ya da kabih
oldugunu bilebilecegi bunun i¢in seriatin bildirmesine gerek olmadigir yoniindeki

gorlslerine bu ayeti delil getirmistir.

Rézi, Niiblivvetin sasilacak birsey olmadigini, aksine aklen miimkiin ve
gerekli olduguna delil olarak ortaya koydugu Yanus stiresi 10/2. ayetin Uae (Ul (S
Gl LN G ae J45 Jl a3l O “Iclerinden bir adama, insanlart uyar diye
vahyetmemiz, insanlar icin sasilacak bir sey mi oldu...” tefsirinde “insanlar i¢in
sasilacak bir sey mi oldu?” ifadesini agiklarken bunun istifhami inkari oldugunu ve
bunun sasilacak bir sey olmadigi anlaminda oldugunu soéyledikten sonra “su
sebeplerden dolay1 bu sasirmanin reddi gereklidir” der ve sunlar1 sdyler: “Birincisi:
Allah Teala mahlikatin hem maliki, hem de melikidir. Malik ve melik her ikisi de
emretmenin, yasak koymanin, izin vermenin ve menetmenin kendisine ait oldugu
kimsedir. Zira onun, bazi kullar vasitasi ile bu sorumlulukari miikelleflere ulastirip
bildirmesi gerekir. Durum bdyle olunca, Allah Teala'nin peygamber géndermesi
imkansiz degil, aksine aklen miimkiin ve caiz olan bir seydir. Ikincisi ise: Allah
Tedla insanlart kendisine kullukta bulunmalar1 i¢in yaratmistir. Tipki Zariyat
51/56°%, Dehr 76/2°%" ve A’1a 87/14-15.°% ayetlerde ifade ettigi gibi. Sonra Allah,
onlarin akillarin1 olgunlagtirmis ve onlarin hayir ve serri yapmalarini onlar igin
miimkiin kilmistir. Sonra da kullarina, kendilerine bir peygamber ve uyarici

gondermeden, miikellef olduklar1 seylerle mesgul olmamalarii bildirmistir. Iste bu

% Razi, Mu'tezile’nin bu ayeti aklin bir seyin hasen ya da kabih olduguna hilkmedebilecegi
noktasinda delil getirdigini sdyemektedir ancak Kadi Abdiilcebbar her iki tefsirinde de herhangi
bir bilgi vermemistir. Diger Mu'tezili miifessir Zemahseri de ayetin tefsiri ile ilgili bolimde aklin
bu konudaki belirleyiciligi hakkinda bir ifade kullanmamaktadir. Ancak Zemahseri Allah'in
peygamber gondermeden bir toplumu helak etmeyecegini bunun zulim olacagi Allah'in ise
zuliimden ve kabih olan seyleri islemekten miinezzeh oldugunu sdyleyerek mezhebinin adalet
|Ikesme vurgu yapar. (ez-Zemahgeri, el-Kessdf, 11, s. 398.)

O siadl ) u—uYU Gall &880 G s “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”

S8 b—uu e CHAE 4% C\-um\ Akl e iyl S ) ¢ ‘Siiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan
(memden) yaramk ve oniu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.”

8 St 4 Al 833 SF e =8 B “Arinan ve Rabbinin adini amip, namaz kilan kimse mutlaka
kurtulusa erer.”
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durumdea, liituf, kerem ve rahmet viicubiyyeti olmak {izere onlara, o peygamberi (Hz.
Muhammed’i) gondermesi gerekli olmustur. Bu gerekli olduguna goére, artik nasil

olur da buna sasllabilir‘?”589

Niibiivvetin imkan1 ve gerekliligi konusunda bir bagka 6rnek de Maide stresi
5/19. ayettir. ¥3 yada e Usla o )5l 8 &1 QL3 (e 58 e a0 G Ul ok €618 8 (il QAT
Tl ees 8 Lo s X eis XKl N8 N “Ey kitap ehlil Peygamberlerin aras
kesildigi bir sirada, “Bize ne miijdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarict”
demeyesiniz diye, iste size (hakikati) aciklayan el¢imiz (Muhammed) geldi. (Evet,)
size bir miijdeleyici ve uyarici gelmistir. Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.” Bu
ayetin tefsirinde Razi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinden 6nce insanlarin bir boslukta
bocalama icinde olduklarmi Onceki seriatlerin degistirtirilip tahrif edildigini bu
nedenle hak ile batil, dogru ile yanlisin birbirine karistigim1 ve insanlarin ibadet
etmemek i¢in bunu mazeret olarak ileri siuirdiklerini, Allah Tedlamin da bu
mazeretlerini ortadan kaldirmak i¢in Hz. Muhammed’i peygamber olarak
gonderdigini, ayetteki “Bize ne miijdeleyici bir peygamber geldi, ne de bir uyarict”
demeyesiniz diye,” ifadesinin bu hususa isaret ettigini s0yledikten sonra devaminda
“iste size (hakikati) agiklayan el¢imiz (Muhammed) geldi” diyerek gerekgelerini
ortadan kaldirtp mazeretlerini yok ettigini bildirmistir. Ayetin son kismindaki “Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir” ifadesini ise “Peygamber’in gelmedigi dénemin
(fetret) meydana gelmesi insanlarin peygamber gondermeye ihtiyacim1 gerekli
kilmigtir. Allah Teala ise herseye giicii yettigi gibi peygamber gondermeye de giicii
yetendir. Insanlarin peygambere ihtiyaci oldugunda ise rahim ve kerim olan Allah bu
lituf ve rahmetinden dolayr onlara peygamber gondermesi gerekli olur” seklinde

tefsir eder.>®

Fahreddin Razi, konuyla ilgili diger Kur’an ayetlerinde®® de peygamber
gondermenin Allah icin litfu ve merhameti geregi, kullar acisindan da peygamber
gondermeden sorumlu tutulamayacaklar1 ayrica aklin birseyin iyi ya da koti, gilizel

ya da ¢irkin oldugunu bilemeyecegi ve bu konuda ilahi destege ve yardima muhtag

589 ar-Razi, Tefsir, XVII, s. 6.
%0 ar_Razi, Tefsir, XI, s. 199.
%1 Nisa 4/165; Nahl 16/36; Isra 17/15; Taha 20/134; Kasas 28/47; Ziimer 39/71 vb.
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olmalarindan dolayr miimkiin ve gerekli oldugunu ifade eder. Mu’tezile’nin hiisiin-
kubuh ve aslah goriisleri nedeniyle peygamber gondermeyi Allah i¢in zorunlu goren

yaklasimini tenkit eder.>®

Kadi Abdiilcebbar ise konuyla ilgili olarak en genis agiklamalarindan
birisini fsra stresi 17/15. ayetin Ysu) &a Ja Gwias B g “Biz, bir peygamber
gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.” tefsirinde yapar ve soyle der: “Bir
kimse ‘bu ayetten murad size gore akli yiikiimliligi ile miikellef kilinan birisine
peygamber gonderilmese de azap edilmesinin zuliim olmadig1 dolayisiyla giizel
oldugu degil midir?’ dese, ona sdyle denilir: “Bundan maksat diinya hayatinda
hemen olan (muaccel) azaptir. Ciinkii Allah'in adeti peygamber gondermeden ve bu
peygamberi yalanlama olmadan cezalandirmayacagidir. Yine denilir ki: Bu ayetten
maksat sudur: ‘insanin durumundan bilindigi {izere insanlarin maslahatina olan seyler
peygamberlerin seriatlerine baglidir (onlarin bildirmesiyle olur). Bu durumda insan
peygamber gonderilmesinden yoksun kalamaz, peygamber gonderilmeden azap
edilip cezalandirilmasi da gilizel olmaz (zuliim olur).” Yine o kimseye denilir ki:
‘Allah tarafindan sorumlu tutulan kimseye peygamberler tarafindan getirilenler her
haliikarda bir hatirlatmadir ¢ilinkii teklif (sorumluluk yilikleme) ancak bunlardan sonra

sahih olur.” bu agiklamalarimizin hepsi zikrettigimiz sahih delillerdendir.”**®

Kadi Abdiilcebbar’in ayni sirenin 17/105. ayetinin W3 03 Gall 55 5alls
1533 15508 W) &GS “Biz Kur'an’t hak olarak indirdik; o da hakki getirdi. Seni de
ancak miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik. "tefsirinde ise sOyle der: “Bu ayet
Allah Teéla'nin kabih olan seyleri yapmaktan miinezzeh olduguna isaret eder. Ciinkii
eger Allah’mn ¢irkin olan1 yapmasi caiz olsaydi onu (Kur'an'1) hak olarak indirdigini
bildirmezdi. Yine Kur’an’in indirilmesinin bir manasi ve faydasi olmadigi gibi
peygamberlerin miijdeleyici ve uyarici olarak génderilmesinin de bir anlami olmazdi.
O zaman bu, renklere ve ¢esitli durumlara ait emir ve yasaklari, ceza ve miikafaata
dair hususlar iceren ve bu konuda peygamber gondermis oldugu durum gibi olur ki

9594

bu da hikmete aykir1 olan seylerden olur. Kadi bu ayetin tefsirine iliskin son

592 or-Razi, Tefsir, X1, s. 112; XX, s. 127-28, 173-174; XXII, s. 138; XXIV, s. 258-259; XXVII, 5. 22.
%98 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 460.
% el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 470.
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ifadelerinde Es’arileri elestirmekte ve onlarin niiblivveti hikmetten uzaklastirip bir
takim emir ve nehyleri ulastiran bir duruma soktugu, lituf ve hikmetten yoksun
imani bir meseleye doniistiirdiiklerini, tabir yerindeyse postaci konumunda bir
peygamber anlayis1 ortaya koyduklarini ifade ettigi goriislerine atifta

bulunmaktadir.>®®

Hadid stiresi 57/29. ayetin $U (s 4’ &) Sl 3 “Lijtuf biitiiniiyle Allah'in
elindedir, onu diledigine bahseder.” tefsirinde ise soyle der: “Bu ayetteki liituftan
maksat Allah Teala'nin iradesi ve kudreti ile kullarin maslahatlarini ortaya koydugu

v e . ,596
nubuvvettir.”

Gorildiigii gibi Kadi Abdiilcebbar da peygamber gondermenin adalet ilkesi
geregi kullariin faydasina olani ve yine din ile ilgili konularda giizel ve ¢irkin olan
seyleri bildirmesinin Allah'a vacip oldugunu sdylemektedir. Cilinkii akil temel olarak
bunlari bilmekle birlikte tam anlamiyla kavrayamaz. Bu noktada kendisine
sorumluluk yiikleyerek onu miikellef kilan Allah’in adaleti, litfu ve hikmeti geregi
peygamber gondermesinin kendisine vacip oldugu yoniindeki mezhebi anlayist

Kur’an’1 anlama ve faaliyetinde etkili olmustur.

b- Peygamberligin Ispati ve Micize

Allah Teala ilk insan Hz. Adem’i yaratmis ve onunla baslayan insanlik tarihi
boyunca kendisini akil ile bezedigi insanla vahiy yoluyla iletisim kurmus ve bu
iletisimi saglamak ic¢in rahmetinin ve liitfunun bir sonucu olarak peygamberler
gdéndermistir. Insanlar tarihin her devrinde kendisine ihtiyag hissettiklerinde bu ilahi
litufla kargilagmiglar ve bu durum son peygamber Hz. Muhammed’e kadar kesintisiz
olarak devam e‘tmistir.597

Insanhik tarihi ile baslayan niibiivvet konusu Isldm inan¢ ve diisiince
sisteminin en Onemli konu basliklarindan birini olusturmaktadir. Onu bu kadar

onemli kilan dinin inang ve diisiince sisiteminin yanisira ibadet, muamelat ve ahlak

5% el- Kadi, el-Mugni, XV, s. 97; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 315.
%% o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 645.
7 Ahzab 33/40.
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yoniinii de ihtiva eden ilahi emirlerin muhataplarina niibiivvet miiessesesi sayesinde
ulastirilmasindan kaynaklanmaktadir. Daha acik bir ifade ile niibiivveti kaldirdigimiz

zaman dinin varligindan s6z etmek imkansiz olacaktir.

Ik dénem Miisliimanlar1 arasinda niibiivvet konusunda kayda deger herhangi
bir fikir ayriligi meydana gelmemistir. Onlar Kur'an ve siinnetten kendilerine ulasan
bilgiler 15181inda konuya yaklasmislar nasslarda mevcut olan bilgilerle yetinmislerdir.
Hicri I1. asrin sonlarina gelindiginde fetihlerle genisleyen Islam cografyasinda dzelde
Hz. Muhammed’in peygamberligini genelde de niibiivvet kurumunu reddeden
akimlarin ortaya ¢ikmasi ve baz1 Yahudi ve Hiristiyanlarin ileri siirdiikleri iddialara

cevap verme ihtiyaci ortaya ¢ikmustir.>%®

Bu disiince akimlari, Kur’an’in ortaya koydugu deliller, insanligin
peygamberlere olan ihtiyacinin biitiin semavi din mensuplarinca tarihi bir gergeklik
ve sosyal bir realite olarak kabul edilmesine ragmen akli bilgilerin insan i¢in yeterli
oldugu bu nedenle de niibiivvetin aklen gereksiz oldugunu savunmustur. Buna karsi
ilk itirazlar basta Cahiz, Eba Ali el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar gibi Mu’tezile
alimleri ile Imam Safii ve Matiiridi gibi Ehl-i Siinnet alimlerinden gelmistir.599
Birgok Islam alimi peygamberligin ispati gergevesinde eserler yazmislar ve bu
akimlara karsi niiblivvet kurumunun gerekligini ve gercekligini akli ve nakli
delillerle ispat etmislerdir.

Miifessirlerimiz Razi ve Kadi Abdiilcebbar da Hz. Muhammed’in
peygamberligini ispat eden miistakil eserler yazmislar ayrica kelama dair gortislerini
ortaya koyduklar1 diger bir¢ok eserlerinde de niibiivveti redddeden bu gruplara kars1
peygamberligi akli ve nakli delillerle ispat etmislerdir. Razi, niibiivvet konusunda
yazdigt Ahmed Hicazi es-Sekd tarafindan tahkik edilen en-Nibiivvat vemad
yete’ allaku biha isimli ii¢ bolimden olusan eserinin birinci boliimiinde niibiivvetin
gerekliligi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati ve mdcize, gegmis peygamberlerin
seriatini nesh, keramet, sihir vb. konulara yer verir. Razi, niibiivvetin ispatindan

micizeyi en onemli delil olarak ele alir ve mucizenin sartlarini siralar. Gegmis

598 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkéani”, s. 220-221; Yavuz, DIA“Niibiivvet”
md., s. 281.
9 yavuz, DI “Niibiivvet” md., s. 281.
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peygamberlerin mdcizelerinden de bahseden miiellif Hz. Peygamber’in en biiyiik
mdcizesinin Kur’an oldugunu ve sdyleyerek Kur’an’in i’cdzindan bahseder ve bu
konuyu detayl olarak ele alir.®® Rézi, niibiivveti imkansiz gorerek inkar edenleri
(Brahmanlar, Dehriler, Yahudiler vb.) alti ana grupta ele almis ve bunlarin
stiphelerine dair deliller ortaya koyarak niibiivvetin aklen miimkiin oldugunu ispat
e‘tmistir.ﬁo1

Kadi Abdiilcebbar da Razi gibi bu konuda Tesbitii Deldiliin-Niibiivve isimli
bir eser kaleme almistir. Kadi, Hz. Peygamber’in niiblivvetini, onun midcizelerini
merkeze alarak ispat etmeye calisir. Hz. Misa’nin ve Hz. Isa’nin niibiivveti ile ilgili
birtakim bilgilere de yer veren Kadi, niibiivvetin ispat1 konusunda Hz. Peygamber’in
en biiyiik mucizesi olan Kur’an’1 temel dayanak olarak ele alir. Ona gore Kur'an,
fesahat ve belagati, gaybl haberler konusunda hiiccet olmasi ve akli deliller
konusunda hiiccet olmasi gibi {i¢ agidan peygamberin niibiivvetine isaret eden

delilleri muhtevi en kesin kaynaktir.®%?

Kadi ayrica Mugni isimli hacimli eserin XV.
cildinde rasil ve nebi kavraminin tanimindan baslamak iizere peygamberde
bulunmasi gereken vasiflar, miicize, Kur’an’in Hz. Peygamber’in en biiyiik mdcizesi
olusu gibi niibiivvet konusunu ilgilendiren hususlar1 biitiin yonleriyle ele almistir.
Hz. Peygamber’in niibiivvetini reddeden Berahimeye cevaplar vererek akli delillerle
niibiivveti isbat etmistir.®®

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden de anlasilacagi tizere her iki miifessir
de peygamberligin isbati konusunda micize delilini kullanmiglardir. Razi her ne
kadar niibiivvetin isbati konusunda farkli deliller de ortaya koymus olsa da temelde
bu delilden istifade etmistir. Peygamberligin ispati ve micize hakkinda giris
mahiyetindeki bu bilgilerden sonra micize kavramini ve sonrasinda konuyla ilgili
ayetlere Razi ve Kadi’nin yaklagimini ele alalim.

Miicize; kelime olarak ‘“a-c-z” kokiinden tliremistir. “geri birakmak, bir

seyden uzaklastirmak, bir seye gii¢ yetirememek,” anlamidadir. Kur’an’1 Kerimde

890 or-Razi; en-Niibiivvat, s. 7-17.

801 er-Razi; en-Niibiivvat, s. 79 vd.

%02 el-Kadi, Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, “Tesbitii Deldiliin-Niibiivve” (thk. Abdulkerim
Osman), Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 1966, I, s. 40, 86; Topaloglu, Bekir, DIA “Tesbitii Deldiliin-
Niibiivve” md., s. 536.

803 ol Kadi, el-Mugni, XV, s. 14, 109, 168 vb.
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k”604

bu kelime yer almamakla birlikte “aciz kalma i

, “gligsiiz birakmak ve

“Allah'in ayetlerini yalanlamak amaciyla yarlsmall<”606 anlamlarinda fiil ve sifat
seklinde kullanimlart meveuttur.’”” Kur’an’t Kerimde ayet/ayat®®®, beyyine®®,
sultan®®, furkan®! mucize kelimesi yerine kullanilan kelimelerdir. Micize (3)>2)
kelimesinin sonundaki “te” (3) miienneslik i¢in olmayip miibalaga icindir.*™?

Kadi, micizeyi 1stildhi olarak “Allah tarafindan hakiki veya takdiri olarak
yaratilan ve peygamberlik iddiasinda bulunan kimseyi tasdik etmeyi amaglayan,
insanlar1 bir benzerini getirmekten aciz kilan harikulade olay” olarak tarif ederken
aynt zamanda bunun birseyin micize olabilmesi i¢in gereken sartlar oldugunu
séyler.613

RAazi ise Muhassal ‘'de micizeyi “Kars1 konulamaz bir meydan okumayla
olaganiistii bir sekilde meydana gelen olay” olarak tarif ederken Nibivvat’da
“Allah'm kendisiyle peygamberini secip Ustiin kildig1 sey” olarak tarif eder ve
mdcizenin, mdcize sayillmasi i¢in gereken sartlari siralar.®

Kelam alimleri miicizeyi idraki agisindan hissi micize, haberi micize ve akli
micize (manevi micize/bilgi miicizesi) olmak lizere lige ayirmislardir.

Hissi miicize, gozle goriilen ve duyularla hissedilen micizelerdir. Bunlara
“maddi mucize” ya da “kevni micize” de denilir. Hz. Salih’in devesi®®, Hz.
Musa’nin asasi®®, Hz. Isd’nin kus seklindeki ¢camuru canlandirmasi®’ buna Srnek
verilebilir.

Haberi miucize ise, peygamberlerin ilahi vahye dayanarak verdikleri gayb

haberleridir. Iman etmeyen kavimlerin baslarina gelecek olan felaketlerin

604 Maide 5/31.

805 Tevbe 9/2; Stird 42/31.

806 Hac 22/51.

%7 Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an, “a-c-z ” md., II, s. 419; el- Kadi, el-Mugni, XV, s. 197;
Bulut, Halil Tbrahim, DI4 “Miicize” md., XXX, s. 350.

%08 A°raf 7/73, 106; Had 11/96; Kasas 28/31-32, 35.

809 A raf 7/73.

610 Nisa 4/153; Had 11/96.

611 Bakara 2/53.

012 es-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, s. 105.

613 el- Kadi, el-Mugni, XV, 5.199.

814 er-Razi, Muhassal, s. 207; er-Razi; en-Niibiivvat, s. 11.

*15 Hid 11/64-68; Sems 91/11-15.

016 A’raf 7/107-108.

617 Al-i Imran 3/49.
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peygamberin bildirdigi sekilde meydana gelmesi gibi micizeler buna 6rnektir. Hz.
Hid’un Ad kavminin helakini bildirmesi®*® buna 6rnek verilebilir.

Akl miicizeler de, belli bir yer ve zamana bagli olmayan ve insanlarin aklina
hitap eden mdcizeler olup peygamberlerin giivenilir, dogru sozlii, giizel ahlakli,
merhametli olmalari, insanlara Ornek teskil etmeleri vb. bu micize sinifina
rnektir.®*

Alimler mucizeyi amaglart agisindan da hiddyet micizeleri, yardim
miucizeleri ve helak micizeleri olarak tice ayirmislardir.

Hidayet miicizeleri, Meydan okuma seklinde, inkarcilarin gozii 6niinde ve
onlar1 acze diisiirecek sekilde meydana gelen mdcizelerdir. Hz. Salih’in, Hz.
Misa’nin ve Hz. Isa’nin yukarda zikrettigimiz micizeleri ve Hz. Muhammed’in
Kuran micizesi®® bu tiir micizeye ornektir. Bu micizenin gayesi peygamberin
dogrulugunu ispatlamak suretiyle ilahi mesajin kabuliine zemin olusturmaktir.

Yardim miicizeleri ise, Hz. Musa’nin israilogullar1 igin kayadan su

%22 Hz. Peygamber’in Bedir ve

¢ikarmasi®® Hz. Isa’min gokten sofra indirmesi
Hendek savaslarinda meleklerin Miisliimanlara yardim etmesi®® seklinde inananlari
desteklemek ve ihtiyaglarin1 gidermek seklinde ortaya ¢ikan mdcizelerdir.

Heldk micizeleri de, Inkirci toplumlarin cezalandirilmasina yénelik
micizelerdir. Ad, Semdd, Lat, Nah vb. kavimlerin ¢ighik, tufan, zelzele gibi
olaganiistii olaylarla helak edilmesi bu micizeye verilebilecek baz1 6rneklerdir.®**

Peygamberin niibiivvetinin ispat1 konusunda onun dogruluguna delil olmasi
bakimindan hidayet micizeleri asil, diger micizeler ve alametler ise destekleyici

unsurlar olarak goriilmiistir.

Razi’ye gore micize Allah'in fiilidir onun fiilleri herhangi bir illetle muallel
degildir. Peygamber, peygamberligini ispat sadedinde Allah'in hikmeti geregi

miimkiinlerden olarak micize gonderir. Bu onun i¢in bir zorunluluk degildir.

®18 Hid 11/56-58; Ahkaf 21-25.

819 Golciik-Torak, Keldm, s. 320-322; Bulut, DIA “Miicize” md., s. 350-351.
620 Bakara 2/23-24; isra 17/88. Al-i imréan 3/49

621 Bakara 2/60.

822 Maide 5/112-115.

623 Al-i imran 3/123-127; Ahzab 33/9.

824 Golciik-Torak, Keldm, s. 323; Bulut, DIA “Miicize” md., s. 351.
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“Micize mutlak olarak peygamberi tasdik etmek i¢in yaratilmistir” soziine karsi
¢ikarak baska bir amaca yonelik de olabilecegini sdyler. Yani micizenin tasdikle
beraber baska bir amag i¢inde yaratilmis olmasi imkan dahilindedir ve bu caizdir.
Boyle olmasi durumunda Allah'in fiillerinin bir amaca yonelik oldugu sonucu ortaya
cikar diyenlere karsi ¢ikarak micizenin peygamberin niibiivvetini tasdik ig¢in
yaratildigini ama bunun zorunluluk degil Allah i¢in caiz oldugunu soyler. Allah,
biitlin fiillerin yaraticisidir ve micizeler de O’nun kudretinin eseridir.®”® Razi ye
gore niiblivvetin ispatt delilsiz olamaz, deliller ise sihri ortadan kaldiran
mdcizelerdir. Peygamber’in en biiylik miicizesi onun peygamberligini isbat eden en
biiyiik delil olan Kurandir.’® Razi, ayrica peygamberi dogrulamak amaciyla
gonderilen mdcizenin Allah tarafindan yaratildigina dair kabuliin akli bir zorunluluk

oldugunu belirtmektedir.®’

Kadi Abdiilcebbar da ayni sekilde micizeyi Allah'm bir fiili olarak goriir
ancak ondaki sebep sonu¢ anlayisi Razi gibi miimkiinlere degilde zorunluluk
anlayisina dayandigi i¢in adl anlayisi geregi yani kullarinin maslahatint gézetmek en
Iyi ve faydali olan1 yaratmak Allah i¢in vaciptir. Boyle olunca kullari igin faydali
oldugunu bildigi konularda peygamber gondermesi de vaciptir. Allah, lLitfu geregi
miikelleflere gonderdigi bu peygamberleri micizelerle desteklemistir. O, niiblivvetin
ispatt konusunda Allah Tedlamin herkesin duyabilecegi kesin bir sekilde
peygamberini tasdik etmesi ve peygamberin, peygamber olduguna dair bariz bir ilahi
delile tanik olmasi insanin fiillerinde 6zgiir olusuna ve ilahi imtihana tabi olmasina
aykiridir. Allah'm kulunun peygamberligini tasdiki kendisinin fiili ile gergeklesir ki

bu da micizedir.5?®

Razi, peygamberlerin niibiivvetini ispat etmek, muhatap olduklar1 toplumun
hidayetini saglamak ve ilahi mesaji kabul etmeleri i¢in gonderilen mucizelerden
Salih peygamberin niibiivvetini ispat etmek i¢in kendisine verilen deve micizesi ile

ilgili HOd siresi 11/64. dyetin b i Y3 &l () o J8G b 555 Dol 1&0 40 280 o3 058 U

625 or-Razi, Muhassal, s. 210, 214.

626 er-Razi; en-Niibiivvdt, s. 47, 177.

827 Cinar, Fahreddin er-Rdzi de Niibiivvet Kavramu, S. 65.

628 ol- Kadi, el-Mugni, XV, 5.199; Bulut, DIA “Miicize” md., s. 351-352.
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Cu e B804 ¢ oy “Ey kavmim! Iste size miicize olarak Allah'n devesi. Onu
birakin, Allah'in arzinda yesin (i¢sin). Ona kotiiliik dokundurmayin; sonra sizi yakin
bir azap yakalar.” tefsirinde soyle der: “Bil ki adeti lizere peygamberlik iddiasiyla
putlara tapan bir kavme gelip onlar1 Allah'a ibadete ¢agiran ve kendi peygamberligini
kabul etmelerini isteyen birisinden onlar mutlaka bir miicize gostermesini istemistir.
Iste Salih’in (a.s) durumu da bdyledir. Rivayet olunduguna gore onlar bir bayram
giinlerinde disan ¢iktilar ve Salih (a.s)’dan miicize getirmesini ve hepsi tarafindan
bilinen bir kayayr isaret ederek ondan kendileri i¢in bir disi deve ¢ikarmasini
istediler. Bunu tizerine Salih rabbine dua etti ve onlarin istedigi gibi bir disi deve
¢ikt1.” bu ifadelerinden sonra Réazi, bu devenin hangi yonlerden miicize olduguna
dair bir takim bilgiler aktarir.®”® O, bu konuda Suaré siiresi 26/154-155. ayetleri &l L
Oaliall Ge &K iy oda i 525 Y) “Sen de ancak bizim gibi bir insansin. Eger dogru
soyleyenlerden isen, haydi bize bir miicize getir.” o sixs a3 &5 8805 &5 g 386 o2 08
“Salih: Iste (miicize) bu disi devedir; onun bir su i¢gme hakki vardir, belli bir giiniin
igme hakki da sizindir, dedi” tefsir ederken Salih’in (a.s) kendileri gibi bir insan
oldugunu, Peygamber olduguna dair kendilerine bir miicize getirmesini
soylediklerini onunda bunun {izerine Cebrail’in (a.s) tavsiyesiyle iki rekat namaz
kilarak bu micizeyi Allah’tan istedigi ve ilahi bir litufla mlcize gostererek ayette
belirtildigi gibi “iste miicize bu disi devedir” dedigini aktarir.®®*® Bu konudaki diger
ayetlerde®®" de Hz. Salih’in bu micizesine dair bilgiler vererek onun peygamberligini
ispat etmek ve kavminin hidayetine vesile olarak ilahi mesaji kabul etmelerini
saglamak amaciyla deve micizesini gosterdigini st')yler.632 Kamer stiresinde 54/27.
ayeti tefsir ederken diger ayetlerde oldugu gibi deve miicizesinden bahseder ve bu
konudaki rivayetleri aktarir. Hz. Miisd’nin asd micizesinden ve Hz. Isa’min oliileri
diriltme micizesinden bahsedip ikisini kiyaslar ve Hz. Mlisa’nin miicizesinin daha
dikkat ¢ekici ve lstiin oldugunu sdyler. Salih’in (a.s) peygamberlik miicadelesininin
Hz. Muhammed’in miicadelesiyle birbirine ¢ok benzedigini kavmiyle miicadelede
gosterdigi sabir ve hakka davet konusunda onun desteklendigi gibi kendisinin de ayn1

sekilde desteklenecegini soyleyerek Salih peygamberi Allah Teald'nin ona 6rnek

629 er-Rézi, Tefsir, XVIII, s. 20-21.

630 er-Rézi, Tefsir, XXIV, s. 160.

631 Araf 7/73-79; Sems, 91/11-15; Kamer 54/27-29.
632 er-Rézi, Tefsir, XIV, s. 168-170; XXXI, s. 96;
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gosterdigini sdyler. Ayrica Salih’in (a.s) micizesinin gergeklesmesi itibariyle daha
zor ve kaya gibi herhangi bir canlilik alameti tasimayan birseyden devenin
yaratilmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in ay’in yarilmasi micizesinden sonra en

biiyiik miicizeyi onun gosterdigini sdyler.?*®

Razi, Hz. Mosa’nin asa micizesi ve Hz. Isa’nin 6lileri diriltmesi vb.
miucizelerini de aynmi sekilde bu peygamberlerin niiblivvetlerini destekleyen
kavimlerinin hidayetine ve ilahi mesaji kabul etmelerine vesile olmasi igin verildigini
ve niibiivvetin ispat: i¢in gonderildigini sdyler.®*

Miifessir Razi, Hz. Peygamber’in 6zellikle Kur’a’nin 1’caz1 micizesini 6n
plana ¢ikarir. Razi diger peygamberlere verilmesine ragmen peygamberimize hissi
micizelerin verilmedigini miisriklerin bunu talep etmelerine ragmen beser vurgusunu
On plana ¢ikararak “Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak géonderilen bir
beserim.”” dedigi ve bu talebi reddettigini sdyler. Ona gdre bu micizeler inkarcilari
sitkten alikoymamistir. Bu yiizden Allah Hz. Peygamber’i hissi miicize yerine
Kur’an’in 1’caz1 micizesi vermis ve bununla onun niibiivvetini teyid etmistir. O, bu
konuda fsra stiresi 7/59 Oss) o X 1 Y1 U Jus O Gaia W5 “Bizi, dyetler
(miicizeler) gondermekten alikoyan tek sey, oncekilerin bu dyetleri yalanlamig
olmasidir...” ve 90-93. “Dediler ki: "Yerden bize bir pinar fiskirtmadik¢a yahut
senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir bahg¢en olup, aralarindan saril saril
wrmaklar akitmadik¢a yahut iddia ettigin gibi, gékyiiziinii iizerimize par¢a parca
diigtirmedikce, yahut Allah't ve melekleri karsimiza getirmedikce, yahut altindan bir
evin olmadik¢a, ya da goge c¢ikmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize gokten
okuyacagimiz bir kitap indirmedik¢e goge ciktigina da inanacak degiliz.” De ki:
“Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak gonderilen bir beserim.”” Vb.
ayetleri delil getirmistir.635
Razi’ ye gore Kur’an’in micize olusu bircok yondendir. Okuma yazma

bilmeyen timmi bir peygambere inmis olmasi ge¢mis ve gelecekle ilgili gaybi

633 er-Rézi, Tefsir, X1V, s. 168-170

634 Taha 20/20; Suaré 43-45; Al-i imran 49 vb. krs.: er-Razi, Tefsir, XXII, s. 28; XXIV, s. 133-134;
VI, s. 62.

6% er-Razi; en-Mibiivvdt, s. 13.
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haberlere dair bilgi vermesi, kars1 konulamaz 1’cazi ile edebiyatta ve siirde zirve
olmus Arap sairlerini benzerini getirmeye ¢agirmasi ve onlarin bu konuda aciz
kalmasi gibi yonleriyle olmustur. Ayrica o, sadece Araplara degil tiim insanlara
meydan okuyarak karsi konulamaz bir sekilde kendisinin evrensel oldugunu ortaya
koydugunu ve bdylece micize oldugunu ifade eder.®*®

837 ve ilk dénem

Razi, tefsirinde Kamer 54/1, 27. ayetlerin tefsiri boliimiinde
yazdigr eserlerden olan Muhassal’de ay’in yarilmast micizesini kabul edip
peygamber micizeleri igerisinde en biiyiik micize olarak goriirken peygamberligin
ispat1 konusunda yazmis oldugu “en-Nzbiivvat” isimli eserinde de Hz. Peygamber’e
diger peyamberlere verilen hissi micizenin verilmedigini kabul eder. Bu konuda
micizelerin gecmis kavimlerin hidayetine vesile olmadigi ve micizeyi inkar
ettiklerini belirten Isra siiresi 59. Ayet ve miisriklerin bu kevni olaylara dair miicize
taleplerini beser oldugu gerekcesiyle reddettigini bildirdigi yine isra stiresi 90-93.
ayetleri ve Ankebat stresi 29/50. ve 51. ayetleri “‘Ona Rabbinden (baskaca)
miicizeler indirilmeli degil miydi?’ derler. De ki: Micizeler ancak Allah'in
katindadir. Ben ise sadece apacik bir uyaricyim.”, “Kendilerine okunmakta olan
Kitab"t sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim icin onda
rahmet ve ibret vardwr.” delil getirir. Ay’m yarilmasindan maksadin “Islimm ve
niibiivvetin apagik ortaya ¢iktigi ve devam ettigidir” seklinde vahyin devami
olduguna dair goriisii ifade eder ve kabul eder.® Ayrica yine en-Niibiivvdt ile aym
dénemde yazdig1 son donem eserlerinden el-Metdlibii’'I-Aliyye 'de daha da ileri bir
gorlis ortaya koyarak peygamberligin ispatt i¢in micize gosterme sartindan
vazgecerek insanin yani peygamberin teorik ve pratik aklimin yetkinligi ve diger
insanlar1 yetkinlestirmesi fikrini savunmus ve miisriklerin hissi micize taleplerini
reddeden Isrd sfresi 17/90-93. ayetleri delil getirmistir. Niibiivvetin ispat1 icin
micize delil getirenleri elestirmistir. Oyle anlasiliyor Ki Razi, baslangicta niibiivvetin
ispatt noktasinda mducize’yi sart kosarken zamanla micize anlayisina yoneltilen

elestiriler ve bunlara verilen cevaplari tatmin edici bulmamis ve filozoflarin etkisinde

636 Cinar, Fahreddin er-Rdzi’de Niibiivvet Kavrami, S. 63.

%37 er-Rézi, Tefsir, XXIX, s. 53.
%38 er-Razi; en-Niibiivvdt, s. 13-14.



144

kalarak goriislerini degistirmis ve niibiivvetin ispatinda akli yolu benimsemistir. ®*

Boylece niibiivvetin ispatinda mucizeyi delil getiren kendi mezhebinin goriisiinden

ayrilmstir.

Razi, Hz. Peygamber’e verilen Kur’an’in i’cdz1 micizesi hakkinda Bakara
stiresi 2/23. Ayetin 5> (e 8613 1 52315 4l fha s sy | 4B e e U5 e (i) 8 8K 05
Ofialia &L Y W “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye
diigiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin, eger iddianizda dogru iseniz
Allah'tan gayri sahitlerinizi (vardimcilarinizi) da ¢cagirin.” tefsirinde soyle der: “Hz.
Muhammed’in peygamberligi Kur'an'n micize olusuna dayandigi i¢in, Allah Teala
bu ayette, Kur’an-1 Kerim’in micize olduguna dair deliller getirmistir.” dedikten
sonra uzun uzadiya Kur’an’in 1’cazinin hangi yonlerden oldugunu anlatir. Daha sonra
micizenin sartlar1 arasinda saydigi meydan okumanin bu micizede hangi sekillerde
gerceklestigine iliskin sunlar1t sdyler: “Kur’an’t Kerim’in micize olusu ile ilgili
meydan okuma birkag sekilde olmustur: “Birincisi: Allah Teala'nin “(Resiiliim!) De
ki: Eger dogru sozliiler iseniz, Allah katindan bu ikisinden (bana ve Musa'ya inen
kitaplardan) daha dogru bir kitap getirin de ben ona uyayim!” ayetidir®™®. ikincisi:
“De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere insii cin bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.”

1 Usiinciisii ise: “ Yoksa «Onu (Kur'an'y) kendisi uydurduy mu diyorlar?

ayetidir.
De ki: Eger dogru iseniz Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi (vardima) ¢agirin da siz
de onun gibi uydurulmus on sire getirin.” ayetidir.** Dérdiinciisii: “...haydi onun

2

benzeri bir siire getirin...” ayetidir. Buradaki meydan okuma bir eser yazip sonra
arkadasina meydan okuyarak ‘bana bunun bir benzerini getir veya yarisini getir veya
dortte birini getir ya da ondaki bir meseleye benzer olan1 getir’ demesi gibidir ki bu
da Ozrii ortadan kaldiracak olan meydan okumanin en son smridir. Tipki Asr ve

Kevser strelerine de samil olan “haydi onun benzeri bir sire getirin” ifadesi de

639 er-Razi, el-Metdlibii 'I-Aliyye, VI, 55, 112-114; iskendoroglu, Muammer, “Fahreddin er-Rézi’de
Niibiivvet Teorisi” (Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi ), Isam yay., s. 522-
523.

640 K asas 28/49.

41 fsra 17/88.

2 Had 11/13.
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béyledir.” der.®*

Ayni stirenin 24. ayetinin | slads (5 ) sla & Y& “Bunu yapamazsaniz ki elbette
vapamayacakswniz...” tefsirinde de yine ikinci bir micize oldugunu sdyler. Ona gore
Hz. Peygamber Kur’an’in bir benzerini asla getiremeyecekleri hususunda bu kadar
kesin konusmas1 onun niivvetinden kesin olarak emin oldugunu gosterdigi gibi eger
kesin konusmamis olsaydi aksi bir durumun ortaya ¢ikip yalan séyledigi ihtimalini
giindeme getirirdi. Dolayisiyla onun bdyle kesin ifadelerle Kur’an’1 bir benzerini asla
getiremeyeceklerini sdylemis olmasi Peygamberligi hususunda son derece kendinden
emin olduguna delalet eder.®*® Miifessir Bakara siresi 2/23. ayetin tefsirinde ele
aldigit ve Hz. Peygamber’in peygamberliginin ispatina delil olarak Kur’an’in
i’cazinin tedrici bir meydan okumayla ortaya kondugunu ifade ederken siraladig
diger ayetlerin tefsirinde de ayni yaklagimi ortaya koyarak Kur’an’in 1’cazi
micizesini izah eder.®* Bu dyetlerden Had stiresi 11/13. ayetin tefsirinde alimlerin
Kur’an’in micize olusunu hangi yoniiyle oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini
kimisinin {islibu yoniinden, kimisinin kendisinde g¢eliski olmamasi yoOniiyle,
bazilarinin degisik ilimleri ihtiva etmesi bakimindan, bir kisminin da feséhati
yoniiyle micize oldugunu, kendisinin tercih ettigi goriisiin de bu sonuncusu
oldugunu Kur’an’in fesdhati yéniiyle micize oldugunu sdyler.®*

Razi’nin konuya yaklasimina iliskin verecegimiz son Ornek ise Nisa slresi
4/166. ayettir. i Al S5 Ol Ay adde A3 AD O3 W o A d
“Fakat Allah sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi ilmi ile indirdi. Melekler de
(buna) sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah kdfidir.” O, bu ayetin tefsirinde soyle
der: “Kur'an lafiz yoniinden fesahatta, mana yoniinden serefte dyle bir mertebeye
ulasmistir ki, gerek oOncekiler gerek sonrakiler onun benzerini getirmekten aciz
kalmiglardir. Boylece bu, bir micize olmustur. Micize gostermek ise, peygamberlik
iddiasinda bulunanin dogrulugunu ortaya koyar. Allah Teald'nin sehadetinini, O'nun
Kur'an1 indirmis olmasiyla oldugu bilinince O, “Fakat Allah sana indirdigi ile

sahidlik eder.” buyurmustur. Yani, “Sana indirmis oldugu bu Kur'dn vasitasuyla,

643 er-Rézi, Tefsir, Il, s. 128.

644 er-Rézi, Tefsir, Il, s. 131-132.

* er-Rézi, Tefsir, XXIV, 261; XXI, s. 55.
848 er-Razi, Tefsir, XVII, 202-203.
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peygamberlik hususunda senin lehine sehadet eder.” demektir.”®

Miifessir yine
ayni strenin 82. ayetinde de Kur’an’in icazi {lizerinde durarak bunun Hz.
Peygamber’in niibiivvetinde dogruluguna ve giivenilirligine delil oldugunu ifade
ettikten sonra benzer ayetlerdeki gibi burada da Kur’an’in hangi yonlerden micize

oldugunu detayli olarak izah eder.®*®

KAdi Abdiilcebbar ise Hz. M{sa’nin asid mdcizesinden bahseden Suara
stiresi 26/43. ayetin & sals 8 GVl gk 388 J8 “Musa onlara: Ne atacaksaniz atin!
dedi.” tefsirinde: “Allah Teédla ayette Muisa’nin sihirbazlarin kiifriini istedigine
delalet eden seyi zikretti. Ve onlara inkar edeceklerini bildigi halde “Ne atacaksaniz
atin! dedi” dediler.” Bunun cevabi sudur. Atma isi onun i¢in giizel olan bir sekilde
gerceklesir. Cilinkii onlarin bu konudaki maksatlari sihir ile miicizenin farkinin ortaya
cikmasi ve iddia ettigi seyde dogrulugunun ortaya ¢ikmasi i¢indir. Eger ne zaman bu
atma isiyle g6z boyama ve onun yalanci oldugunu amaglarlarsa 0 zaman (bu atma
is1) cirkin olur. Hz. Mlsa’'nin ilk 6nce atmalarini istemekle bdyle bir seyi onlara
emretmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bunu vehmeden ve bdyle sdyleyenlerin

sozleri batildir.5*°

Hz. 1sa’nin 6liileri diriltmesi micizesinden bahseden Al-i Imran siresi 3/49.
Ayetin 4 oM 15tk (&8 48 A8 AR 468 bl G &1 BIAT T 255 G A 888 B Size
Rabbinizden bir miicize getirdim: Size camurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve
Allah'in izni ile o kus oluverir.” tefsirinde: “Allah Teald'nin bu sozii hakkinda
“Isa’nin yaratic1 olmasi caiz degildir” denirse buna cavabimiz sudur: Dil yoniinden
kendi fiiline gii¢ yetiren birisi i¢in yapma anlaminda ornek olarak bu sekilde
vasfedilir. Seriat agisindan mutlak olarak kullanilmaz tam tersi bir kayit konularak
sOylenir; herhangi bir kayit koymadan evini, kolesini zikretmeden falan “rab’tir”
denilmesi gibi. Eger Allah'n kendisine ayette izafe ettigi gibi Isa oliileri
diriltiyormu? denilse, ona soyle denir: “Bu sekilde degildir. Ciinkii Allah Teala
camurdan kusu yaratmay1 izafe etti, diriltmeyi ona izafe etmedi. Bilakis Isa “ben

Allah'in izniyle oliileri diriltirim” dedi ve diriltme isini Allah’a izafe etti.

%47 er-Rézi, Tefsir, X1, 113,
%48 er-Razi, Tefsir, X, 202-203.
849 e|-Kadi, , Miitesabihii’I-Kur'an, s. 534.
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Niibiivvetini ispat etmek i¢in o, dirilten degildir. O, bu konuda sebep oldugu i¢in
yaratma isi ona izafe edildi ve aymi sekilde onun micizelerinden kilindi. Tipki
Israilogullarina yedikleri seyleri ve evlerinde biriktirdiklerini haber vermesi gibi.
Ciinkii bu gibi gaybi seyleri ancak Allah'in bildirmesiyle bilebilir. Bundan dolay1
devaminda bunlarin miicize oldugunu bildiren R QY a < SN “bunda sizin icin bir

ibret vardir.” ifadesini kullanmlstlr.”e‘r’O

Kadi Abdiilcebbar da Razi gibi peygamber efendimizin en biiyiik ve en
onemli micizesi olarak Kur’an’i goriir. Ciinkii Kur'an peygamberin niibiivvetine
isaret eden delilleri muhtevi en kesin kaynaktir. Kur'an kendisinin bir benzerini
getirme konusunda Araplara meydan okumus fakat onlar bunu yerine getirmekten
aciz kalmislardir. Ancak bunu yapabilselerdi bundan geri kalmazlardi. Ciinkii onlar
Hz. Peygamer’i engellemek ve onun dininin yayilmasini durdurmak konusunda ¢ok
istekliydiler.®* O, her iki tefsirinde yer vermemesine ragmen Kur’an’in tedrici bir
iislupla kendisinin bir benzerini getirmeleri konusunda miisriklere meydan okuyan
ayetleri®? zikretmis ve Kur’an’m bu gibi meydan okuma ayetleri ile dolu oldugunu
ifade etmistir.>

Kadi, Kur’an’1 Kerim’in peygamberimizin niibiivvetinin Kur’an’in 1’caz1 ile
ispatina iliskin daha 6nce Razi’nin yaklasimina dair 6rnek verdigimiz Bakara stresi
2/23. ayetin tefsirini yaparken bir dnceki 22. ayetin son kismi &85 13123 & | PECRH
O35 “Artik bunu bile bile Allah'a sirk kogsmaymn.” ile baglant: kurarak soyle der:
“Bu ihlas (dini sadece Allah'a halis kilma) manasindadir. Yani “Allah'a ibadet edin
ve onun birligini haykirin” demektir. Sonra Allah Hz. Muhammed’in (s.a.v)
peygamberligini itiraf etmenin vacip olduguna dikkat g¢ekti ve soyle dedi: “Eger
kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir stipheye diigiiyorsaniz, haydi onun benzeri
bir sire getirin” size tam bir fesdhat verilmistir. Eger O, niibiivvetinde dogru
olmasaydi sizin taassubunuz yerinde olurdu ancak o sizi (bu miicizesi ile) Allah'a

itaate ve boyun egmeye zorlamistir. Sizi onun bir benzerini getirmekten alikoyan

650 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 66-67.

651 el-Kadi, el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 585-588; el-Kadi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, |, 40, 86.
%2 yinus 10/38; Had 11/13; Isré 88.

653 o|-Kadi, el-Kadi, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 587.
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nedir? Yine sizin bir benzerini getirememeniz Kur’an’in miciz olup peygamberin
niibiivvet iddiasinda dogru olduguna delil degil midir? Kur’an’in bir benzerini
getiremedikleri gibi ebediyyen getirmeyeceklerini Allah su sozinde “Ama

_ ” 654
vapamazsaniz -ki kesin olarak yapamayacaksiniz-"" agiklamistir.”

Kur’an’mn micize olusu ile ilgili bir baska 6rnek Nisa stresi 82. ayettir. Sl
) 5K U 4 08 g1l 56 de Be (S 315 A &5 5555 “Hala Kur'an dizerinde geregi gibi
diigiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda
bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.” O, bu ayetin tefsirinde Kur’an’da herhangi bir
eksikligin olmamasi ve fesdhatinin ¢eliskiden uzak olmasinin onun gayb aleminin
herseyini bilen Allah tarafindan indirildigine ve micize olusuna delil oldugunu

séyler.655

Kadi Abdiilcebbar konuyla ilgili isra sresi 88. dyetin (sl (il casidl ol U8
‘):Léy-b oandl aglans (K 35 ‘}l‘ﬂ-’ o5 ¥ Q\ﬁ‘ 13 d—“—' |5 & é’° “De ki: Andolsun, bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere insii cin bir araya gelseler, birbirlerine
destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.” tefsirinde : “Bu ayette gayba
dair bircok konuyu haber verme vardir. Ciinkii ayet insanlardan ve cinlerden her
birine sen bunun bir benzerini getiremezsin ve ister tek tek, ister topluca higkimse
onun bir benzerini getiremez. Onun bir benzerini getirmeye ihtiyaglar1 oldugu halde
bunu yapmaya olanca hirslarina ragmen getiremezler...Onun fesdhat ve belagati
biitiin erkekleri, kadinlar, koleleri, akillilar1 ve delileri tarafindan kesin olarak bilinir.
Ve peygamber bilmektedir ki onlar dil ve belagatta kendisinden 6ncedirler ve O, bu
ikisini onlardan 6grenmistir. O akhlli bir insandir. Eger yakinen kesinkes onlarin
bunu getiremeyeceklerini bilmeseydi bu konuda bu haberin pesine takilip ortaya
cikmazdi. Ozellikle onun iddia ettigi sey bilyiik bir olay Ve ¢ok 6nemli bir iddiadur.
O, da peygamber oldugu, dogru sdyledigi ve giinahsiz oldugu, isinin canlara ve
mallara sirayet ettigi, kendisine herbirinin kiyamete kadar itaat etmesi gerektigi ve

bu konudaki delilinin tamaminin Kur'an oldugudur.”656

654 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’'an, s. 17-18.
8% e|-Kadi, , Miitesabihii'I-Kur'an, s. 194.
8% o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 232-233; el-Kadi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, |, 85-86.
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Kadi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati konusunda Kur’an’in, fesahat ve
belagati, gaybi haberler konusunda hiiccet olmasi ve akli deliller konusunda hiiccet

%7 Kur’an’m fesahat ve belagatiyla

olmas1 gibi ii¢ yoniliyle miicize oldugunu soyler.
micize oldugunu agikladiktan sonra bir takim gaybi haberleri aktarmasina 6rnekler
verir. Bu ornekler igerisinde de gegmis peygamberlere dair haberlere yer verir.
Ornegin Nuh (a.s) kissasindan bahseden Hiid siiresi 11/25-48. ayetlerin bitiminde 49.
ayette peygamberimize hitaben Ji (s &a3h ¥ 5 il lgalad &€ G Sl Lgas oS Gl el e s
13 “(Resiiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce
onlart ne sen biliyordun ne de kavmin.” yine Yusuf (a.s) kissasiyla ilgili Yasuf
sresinin hemen baginda 458 G &8 315 &) 580 138 G Wa 31 Wy (alall) (Rl dlle Gl (AT
u-\s,ﬂ‘-’d‘ & “(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur’an’i vahyetmekle gegmis milletlerin
haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatryoruz. Gergek su ki, sen bundan énce (bu

1,658

haberleri) elbette bilmeyenlerden idin.”®*® sonra da kissanin bitiminde <& Ge &l

&tl) 4—\3‘;-‘ il “Iste bu (Yusuf kissasi) gayb haberlerindendir. Onu sana

2

vahyediyoruz. ” seklinde yer alan ifadeler ve Hz. Misa’nin tir dagina ¢iktig1 sirada
Hz. Peygamber’in orada olmamasina ragmen kendisine bir takim gayb haberlerinin
bildirildigini ifade eden i Lo a3 538 &5 e dady G€l5 WAG Y skl culsy & s
585 e@ﬂ Ad e Y “(Musa'va) seslendigimiz zaman da, sen Tir'un yamnda

degildin. Bilakis, senden once kendilerine uyarici (peygamber) gelmeyen bir kavmi

uyarman i¢in Rabbinden bir rahmet olarak (orada gegenleri sana bildirdik); ola ki
9

diisiiniip 6giit alirlar.” ayeti®® ve Hz. Peygamber’in Rim devletinin maglup
olacagina dair gelecekle ilgili verdigi haberi vb. Kur’an’in verdigi gaybi haberler

yoniiyle miicize olusuna 6rnek olarak zikreder.®®

Niibiivvet konulari igerisinde peygamberligin ispati ve miicize konusuna dair
her iki miifessirin bu konudaki ayetlere yaklasimma bu sekilde yer verdik. Bu
konudaki diger 6nemli bir baslik da peygamberlerin sifatlar1 ve 6zellikle de onlarin
ismet sifatt hakkindaki tartismalardir. Simdi bu konudaki ayetler ve Razi ile

Kadi’nin bunlar ele alig bigimine yer verelim.

857 el-Kadi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, |, 86.

558 ysuf 12/3.

89 Kasas 28/46.

880 o|.Kadi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, 1, 59-64, 88-90.
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c- Peygamberlerin Sifatlar:

Ultihiyyet ve ahiret konularindan sonra Kur’an’in iizerinde en ¢ok durdugu ve
dini temellerin {izerine inga edildigi ve Allah'in kullariyla iletisim kurma araci olan
vahyin ve niibiivvet gérevi gibi ¢ok 6nemli bir gbrevin sorumlulugunu tasiyacak
Kimsenin siradan niteliklere sahip olmasi beklenemez. Bu nedenle peygamberler
Allah Teala'nin seckin kildig1 ve sahip olduklar iistiin meziyetleri sayesinde varlik
aleminin en sereflisi olan insana iletecegi mesajlar1 teblig etmekle gorevlendirdigi
kimsedir. Yaraticinin bu se¢iminin siradan olmadig1 ve peygamberlerin her yoniiyle
nitelikli, sahsiyetler olugunu belirten En’am stiresi 124. ayette 43l ) Jadg ua Al &
“Allah, peygamberligini kime verecegini daha iyi bilir.” buyurulmustur.

Allah Teala peygamber sectigi kimseyi bedenen ve ruhen diger insanlardan
iistiin kilmistir. Bu nedenle peygamberler ruhi 6zellikleri yoniiyle meleklere benzer
ve beseri zaaflar gostermezler ve gorevlerini kararlhilikla yiiriitiirler. Aralarinda
Fahreddin Rézi’nin de bulundugu bir grup islim alimine gore eger peygamberler
nitelikli sahsiyetler olmasalar niibiivvet gorevinin istesinden gelemezlerdi ve
melekleri gdrmeye giicleri yetmezdi.661

Bu baslik altinda peygamberlerin insan olusu vasfi ve ismet sifati ile muttasif
olmast konusu ele alinacaktir. Zira peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlar,
peygamberin insan olusu, niibiivvetin evrensel olusu, gaybi bilmesi, fiziksel
ozellikleri bakimindan eksik ve kusuru bulunmayan, akilli, zeki, dogru ve giivenilir
kimseler olmas1 vb. bir¢ok 6zellikten olusmaktadir. Esasen bu konuda kelam alimleri
arasinda bir birlik de bulunmamaktadir. Ornegin bu calismada goriislerini ele
aldigimiz Razi peygamberlerde asgari anlamda bulunmasi zorunlu olan 6zelliklerin
hile, zuliim, hainlik ve hased gibi koti huylara sahip olmamasi oldugunu
soylemektedir.?®? Bu nedenle peygamberlerin dogrulugu, giivenilirligi, akill ve zeki
olmalar1 gibi {izerinde biitiin ilim ehlinin ittifak ettigi ve tartismaya konu olmayan bu
sifatlar1 ele almay1 gerekli gérmiiyoruz. Kaldi ki bu sifatlar dogrudan ya da dolayli

olarak onlarin mdcize gostermeleri ile de ilgilidir. Nitekim Razi ve Kadi

Abdiilcebbar her ikisi de peygamberin dogruluguna delil olarak mucizeyi delil

%1 yavuz, DI4 “Peygamber” md. s. 260.
%2 Cinar, Fahreddin er-Rdzi de Niibiivvet Kavramu, S. 68.
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getirmisler ve peygamberimizin en bilyiikk micizesi Kur’an’in icazinin da onun sidk
ve emanetine delil oldugunu soylemislerdir.®®® Bu nedenle peygamberlerin insan
olusu ve buna bagl olarak cinsiyeti konusu ile tizerinde en ¢ok tartisilan ve farkli
goriislerin ortaya konulan peygamberlerin giinahsiz olmasi konusunu ele almayi

uygun buluyoruz.

1. Peygamberlerin insan Olusu

Peygamberlerin sahip olduklart meziyetlerle diger insanlardan iistiin
olmalarinin yaninda onlarin temelde insan olduklari vurgusu da Kur’an’in {izerinde
en ¢ok durdugu konulardan biridir. Nitekim Hz. Peygamber’den miicize isteyerek
onda olaganiistii bir durumu goérmeyi ¢ok arzu eden ve bu konuda israrci olan
miigriklere ¥ sb) 1535 ) & Ja D Jad 3 “De ki: Siinhanallah! Ben de sonugta
sadece beser olan bir peygamberim!*®* seklinde cevap vererek O’nun da kendileri
gibi bir beser oldugunu sdylemesi ve bu isteklerini reddetmesi peygamberin temel
vasfinin insan oldugu noktasinda 6nemli bir vurgulamadir. Bu konudaki gerek
peygamberimiz Hz. Muhammed’in gerekse diger peygamberlerin ortaya koyduklar
bu beser olma vurgusu onlarin ya da gonderildikleri toplumlarin dilinden Kur’an’da

birgok éyette665 ortaya konmustur.

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in, peygamberligini kabul etmek i¢in
misriklerin ileri siirdiikleri sartlara yer veren ve insan olma vasfini 6n plana
cikararak cevap verdigi Isra siresi 17/90. ayetin wa¥) (e W HAE s &l a3 &) Sl
&% “Onlar: “Sen, dediler, bizim icin yerden bir kaynak fiskirtmadikca sana asla

299

inanmayacagiz. tefsirinde soyle der: “Allah Tedla kavminin istekleri
dogrultusunda peygamberlerine mucizeler verir. Bunu da kullarin faydasina
oldugunu bildigi i¢in yapar. Bundan dolay1 ayette onlarin Hz. Peygamber’den,
yerden pmarlar figkirtmasini, altindan evi olmasi veya goge yiikselmeleri ya da

onlara okuyacaklar1 kitap indirmesi, liziim ve hurma bahgelerinin olmasi, gokten

663 er-Rézi, Tefsir, X1, 110; el-Kadi, el-Kadi, Serhu I-Usiili'I-Hamse, s. 571, 586, 600.

664 fsra 17/95.

% Bakara 2/151; Al-i Imran 3/164; Had 11/27; En’am 9-10; Isra 90-95; Kehf 18/110; Hac 22/75;
Furkan 25/7; Mii’'mintin 23/33; Fussilet 41/6 vb.
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pargalar yagdirmasini veya Allah't ve melekleri karsilarina getirmesi gibi isteklerde
bulunduklarini sdylemistir. Ancak onlarin bu taleplerinin cevabi 93. ayette Clais J8
Vol 155 V) &K Ja &0 “De ki: Siinhanallah! Ben de sonugta sadece beser olan bir
peygamberim!” sdziiyle olmustur dedikten sonra bu ayeti agiklar ve sozlerine soyle
devam eder: “Bu ayetten murad, Peygamber’in: “benim sizin maslahatiniza nelerin
uygun oldugu noktasinda bilgim yok ancak Allah Teala bunu bilebilir” seklindedir.
Bunun da yani kullarin faydasina olan seyin de meleklerden bir peygamber
gondererek degil tam aksine insanin peygamber olarak gonderilmesidir. Nitekim bu
gerek devamindaki 95. Ayette s\l G agile G5 (pfiabas () g iila V) 3 08 51 0
Y sy Qe “Sunu soyle: Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi,
elbette onlara gokten, peygamber olarak bir melek gonderirdik” ifadesiyle
agiklanmigtir.”®%® Gorildugu gibi Kadi, Allah'm kullar1 i¢in en faydali ve iyi olani
se¢gmesini vacip goren aslah anlayisi geregi Allah'in peygamberleri insanlardan
sectigini ve gonderdigini kulun maslahatina uygun olanin bu oldugunu soyleyerek

mezhebinin adalet ilkesine vurgu yapmaktadir.

Razi, peygamberlerin insan olma yoniinii vurgulayan Kehf stresi 18/110.
ayette a3 ) }iéjl G LU A 8B 55 W &) B8 “De ki: Ben, yalmizea sizin gibi bir
beserim. (Su var ki) bana, Ildh'imzin, sadece bir Ildh oldugu vahyolunuyor”
tefsirinde soyle der: “Allah peygamber Muhammed’e (a.S) tevazu yolunu tutarak “De
ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim.” demesini emretmistir. Bunun anlami insani
vasiflar bakimindan aramizda herhangi bir fark yoktur. Su var ki bana Allah’tan
bagka ilah olmadig1 onun bir ve tek oldugu, samed (kendisi higbir seye muhtag degil,
hersey ona muhtag) oldugu konusunda Vathyolunmustulr.”667

Réazi, peygamberlerin insan oldugunu ifade eden bircok éyette668 Allah
Tedla'nin peygamberleri muhatap olduklar1 kavimleri igerisinden ve kendileri gibi

beserden se¢mis olduguna ve bu se¢imin o kavim igin bir seref vesilesi oldugu gibi

666 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 233.
%7 er-Rézi, Tefsir, XXI, 177.
%68 Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; isra 17/94; Hac 22/75; Suara 26/154-155.
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bunda bir¢ok hikmetlerin ve faydalarin bulundugunu ve bunlarin neler oldugunu

ac;lklamlstlr.%g

Peygamberin beser olma vasfi ile ilgili tizerinde tartisilan konulardan biriside
onun cinsiyeti konusudur. Bu konuda Ehl-i Siinnet’in iki 6énemli kolu Es’ariyye ve
Matiiridiyye farkli goriisler ortaya koymuslardir. Es’ariler kadinlardan da
peygamber olabilecegini sdylerken Matiiridi buna kars1 ¢ikmis ve bu konuda Ytsuf
siresi 12/109. ayeti )il JAT (e 2gdl a8 Vs VI QW G Wl G5 “Senden dnce de,
sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini peygamber
gondermedik.” ve Kur’an’da benzer lafizlarla zikredilen Nahl 16/43. ayet Gl ol
2l > MES) Y\ S s “Biz senden énce de, kendilerine vahyettigimiz erkeklerden
baskasini el¢i gondermedik.” ve Enbiya 21/7. dyetini sl o~ 5 Yia, V) Gl Gl s
“Biz, senden dnce yalmiz kendilerine vahyedilen erkeklerden bagkasini elgi
gondermedik.” delil getirerek peygamberlerin tamaminin erkeklerden oldugunu
Allah Teala'nin kadinlardan peygamber gondermedigini dolayisiyla peygamber

olmanin sartlarindan birisinin de erkek olmak oldugunu séyler.em

Es’ariler’in bir kismi kadinlardan da peygamber olabilecigini soyleyerek Hz.
fsa’nin ve Hz. Masa’nin annelerine vahyedilmesinden bahseden ayetleri®® delil
getirirler. Onlara gére bu konuda peygamberlikleri s6z konusu olan alt1 saliha kadin,
Hz. Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz. Miisd’nin annesi, Fir’avn’un hanimi Asiye ve

ve Hz. Meryem’dir.®"?

Es’ariler kadinlarin peygamber olabilecegini ileri siirerken
rasil ve nebi ayrimmdan hareketle bunu soylerler. Nitekim imam Es’ari isimlerini
belirtmeden kadinlardan dort tane nebi gelmistir diyerek biraz dnce Matiiridiler’in
peygamberin erkek olusuna delil olarak ileri stirdiikleri ayetleri delil getirir. Burada
rastllerin erkek olusundan bahsedildigini nebi olmalarindan bahsedilmedigini bu
nedenle de kadmlardan nebi geldigini ancak bu ayete gore rasl gelmedigini

soylemektedir.®”

699 er-Rézi, Tefsir, IV, s. 158; IX, s. 79-80; XXI, s. 60-61; XXIII, s. 70; XXIV, s. 160.
670 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, V1, s. 297, 508; VI, s. 328.

671 Al-i Imrén 3/42; Meryem 19/16-19; Kasas 28/7.

%72 Golciik-Toprak, Keldm, $.290.

%73 {bn Farek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, s. 180, 182.
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Bazi Eg’ari alimler ise niiblivvet gorevinin zorlugu, zorluklara ve sikintilara
kars1 tahammiil noktasinda erkeklere gére daha zayif yaratilmis olmalari, birtakim
fizyolojik 0zellikleri ve kendilerine mahsus halleri vb. nedenlerle bu gorevi
yiirlitmelerinin ve bagartya ulagmalarinin zor oldugunu sdyleyerek onlardan
peygamber gonderilmesini miimkiin gérmemistir.”*

Fahreddin Razi ise Allah''n peygamberleri erkeklerden gonderdigini ifade
eden ve Matiiridiler’in kendilerine delil olarak aldiklar1 ve yukarida zikrettigimiz
ayetlerde kendi mezhebinin aksine bir goriis ortaya koyar. Es’ari’nin kadinlarin nebi
olduklar1 yoniindeki goriisiinii kabul etmez ve bu ayetlerin Allah Teéla'nin
kadinlardan ne rastl ne de nebi gondermedigi gibi meleklerden de aymi sekilde
peygamber gondermedigini ancak onlara elgilik gdrevi verdigini soyler.”” RAz,
Es’arilerin delil getirdigi Hz. Miisa’nin annesine vahyedildigini bildiren Taha siresi
20/38. ayete A5 L il S G5 Y “Bir zaman, vahyedilecek seyi annene (soyle)
vahyetmigtik: " iliskin yorumunda alimlerin ¢ogunun Hz. M{isd’nin annesinin nebi ve
peygamber olmadigi hususunda ittifak ettiklerini ve ayette gegen ‘“vahy” ile
peygamberlere gelen vahyin kastedilmedigini sdyler. Ona gore kadin, hakim ve
devlet baskan1 (imam) olmaya ve Imam Safi’ye gore kendini evlendirmeye bile
yetkili degilken onun vahiy aldigindan ve nebi ya da rasiil olmasindan bahsedilemez.
Ciinkii buna Allah Teala'nin s > Yia, Y alls Gl s “Biz, senden nce yalniz

k.7%"% sozii delildir.

kendilerine vahyedilen erkeklerden baskasini el¢i gondermedi
Razi, bu konudaki goriislerini desteklemek i¢in “vahiy” kelimesinin Kur’an’da
peygamberlik anlamina gelmeyen kullanimlarina 6rnek olarak Nahl stresi 16/68
s ey Jalil) Gay B Jlad) e 53831 o JA3I 1) &85 A 515 “Rabbin bal arisina soyle
vahyetti: "Daglardan, agaglardan ve kovanlardan kendine evier yap.” Ve Maide
stiresi 5/111. Jsax5 ) Sl & sl ) &8ssl M5 “Havarilerine de:Bana ve
Resiiliime iman edin, diye vahyetmistim” ayetlerini delil getirmistir.677 Hz. Mlsa’nin

annesine vahyedildigini bildiren Kasas siiresi 7. ayette de bu stireye atifat bulunur ve

7 Yavuz, DIA “Peygamber” md., s. 259-260.

675 er-Rézi, Tefsir, XVIII, s. 230; XX, s. 36-37; XXII, s. 143-144.
%7 Enbiya 21/7.

®77 er-Rézi, Tefsir, XXII, s. 52.
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“gereken aciklamalari orada yaptik diyerek™ tekrara gerek olmadigini séyler.678

Rézi, Hz. Meryem’le ilgili ayetlerden Al-i imréan stiresi 3/42. dyette <& 33
Spadlad) el e dlilatal ol i dlilaial d &) 8% G A& “Hani melekler demislerdi: Ey
Meryem! Allah seni segti; seni tertemiz yaratti ve seni biitiin diinya kadinlarina
tercih etti. ’yine ayni sekilde kadinlarin nebi ya da peygamber olusuna kars1 ¢ikar ve
sOyle der: “Bil ki Meryem (a.s) Allah Teala'nin “Senden once de, sehirler halkindan
kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini  peygamber géndermedik.”
ayetinden®”® dolay1 peygamberlerden olmadi. Durum bdyle olunca Cebrail’in (a.s)
ona gonderilmesi onun i¢in bir keramettir. Bu veli kullara kerameti caiz gorenlerin

goriisiidiir. Veya Isa (a.s) icin bir irhas’tir.%%°

Bu bize gore caizdir. Mu’tezile’den
Ka’bi nin goriisii de budur. Veya Zekeriyya’'nin (a.s) micizesidir. Bu da
Mu’tezile’nin cogunlugunun goriisidiir.”®®! Goriildiigii gibi niibiivvet kelimesinin
taniminda nebi ve raslil ayrimi yapan ve bu konuda mezhebi ile ayn1 goriisii paylasan
Razi, bu ayrimdan hareketle ve bazi ayetleri de delil getirerek kadinlarin peygamber
(nebi) oldugunu sdyleyen basta Es’ari ve onun gibi diisiinenlerden ayrilmis ve
kadinlardan nebi ve rasil gelmedigini sdyleyerek Matiiridi ve Mu’tezile ile ayni

cizgide yer almistir. Bu da onun mezhep taassubu noktasinda miispet bir tavir ortaya

koyduguna dair 6nemli bir delildir.

Mu'tezile’nin 6nemli miifessirlerinden Kadi Abdiilcebbar peygamberin
insan olma vasfi geregi glindeme gelen cinsiyeti konusunda kadinlarin
peygamberligini kabul etmez ve bu konudaki ayetleri tevil ederler. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar Hz. Misa’nin annesine vahyedildigini bildiren Kasas stresi 28/7. ayeti
ooy ol 6 05 U1 3538 5 AAE Y5 il 8 4alld alle s 16 4l 3 s & D a5l

u—\S,MJAS‘ Oe “Miisd'min annesine, "O (¢ocugu)nu emzir, basina bir sey gelmesinden
korkuyorsan (bir sandik i¢inde) onu suya birak, korkma, iiziilme biz onu tekrar sana

geri verecegiz ve onu elgilerden yapacagiz.” diye vahyettik.” tefsir ederken bu

%78 er-Rézi, Tefsir, XXIV, s. 227.

*7% yaisuf 12/109.

%80 jrhas: Peygamberlik gorevinden dnce peygamberlerde gériilen ve niibiivvete hazirhk niteligindeki
fevkalade hallerdir. Kisinin daha sonra peygamber olacagina delildir. Golciik-Toprak, Keldm, s.
339.

%81 er-Rézi, Tefsir, VI, s. 46-47.
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konudaki gorislerini ortaya koyar ve soyle der: “Allah'in bunun disindaki ayetlerde
(Nahl 16/43, Yasuf 12/109, Enbiya 21/7) ancak erkeklerden peygamber gonderdigini
bildirdigi halde nasil olur da ona (Misa’nin annesi) vahyedilmesi sahih olur ve nasil
olur da peygamber olmadigi halde kendisine vahyedilenin ancak Allah Teala
tarafindan oldugunu bildigi seyler vahyolundu denirse cevabimiz sudur: “Allah
Teala'nin ona kendi zamaninin peygamberinin lisan1 iizere bildirmis olmasi caizdir
sizin dediginiz baglayici degildir. Veya Allah Teala'nin ona bunu ilham ederek biitiin
bunlar hakkinda onlar1 bilmeye gotiirecek zannini giiclendirmis olmas1 muhtemeldir.
Soyle de denilmistir. Allah Tedla'nin ona mahsus alametlerle riiyasinda bunu ona
gostermis ve o da bilmistir. Dogruya yakin olan, bizim zamanin peygamberinin ona
bildirmis olmasi veya bu peygamberin micizelerinden olarak Allah'm Cibril’i indirip
ona (Misa’nin annesi) bunu bildirmesidir séziimiizdiir.”®®* Kadi Abdiilcebbar da bu

AAAAAA

kadinlardan peygamber gelmedigini savunmustur.

Peygamberlerin insan olmalarinin yanisira peygamberlik konusunda yetkin
kilinan ve sahip oldugu konumun geregi kendisinde bulunmasi gereken birgok
meziyet ve iistiin vasiflar vardir. Bu vasiflar icerisinde onun insan olmasi ve cinsiyeti
konusu gibi giinah isleyip islemedigi konusu da Kur'an ayetleri temelinde
kelamcilarin ve miifessirlerin iizerinde durduklar1 6nemli tartisma konularindan

birisidir. Bu nedenle bu konuyu ayr1 bir baslik altinda ele alacagiz.

2. Peygamberlerin Giinahsiz olusu (/smet)

Allah'in elgilik gorevini verdigi Kimsenin ahlaki meziyetlerle donatilmis
olmasmin yanisira giinah iglemek, yalan sdylemek gibi hatalardan uzak olmalar
onlarin stlenmis olduklar1 sorumluluklarinin bir geregidir. Ciinkii Peygamber’in
giinah islemesi durumunda onun ornek bir sahsiyet olarak ortaya konmasi arasinda

bir ¢eliski meydana gelecektir. Bu nedenle peygamberler giinah islemekten

882 o|-KAd3, Tenzihu ' I-Kur’an, s. 307-308.
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korunmus olmalarimi ve bundan men edildiklerini ifade eden ismet sifat1 ile

muttasiftirlar.

Ismet, “engel olmak, gelebilecek zararlar1 bertaraf edip korumak”
anlamindaki “a-s-m” kelimesinden tiiremis masdar bir kelimedir. Terim olarak

“peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasr” anlamindadir.®®

Peygamberlerin ismet sifati konusunda Ehl-i Siinnet alimleri kiigiik, biiyiik
her tiirlii giinahlardan, kiifiir ve sirkten korunduklarini sdylemisglerdir. Siinni kelam
ekoliine gore peygamberler teblig konusunda giinahsiz olduklart gibi niibiivvetten
once de sonra da biiyiik giinah islememislerdir. Ancak unutarak veya yanilarak zelle

tiiriinden kii¢iik hatalar ve yanlisliklar yapmis olabilirler.®

Mu’tezile ise, peygamberlerin niibiivvetten O6nce de sonra da biiyiik
giinahlardan korunmus oldugunu soylemektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore
peygamberler nefret uyandiran kiigiik ve biiyiik biitiin giinahlardan korunmustur.
Ciinkii peygamber olarak gonderilmelerinin amaci kullara Litufta bulunmak ve
onlarin maslahatlar1 geregidir. Madem ki Allah'in kullarina litufta bulunmasi ve
maslahatlarint gozetmesi gerekir, o halde Allah'in bunu en giizel bicimde yapmasi
gereklidir. Bundan dolay1 da Allah'in peygamberleri nefret uyandiran ve kendisinden
kabul edilmeyen seylerden korumasi vaciptir. Aksi olmasi durumunda bu liitufla
bagdasmaz ve kabulli zorlasir. Bu yiizdendir ki Allah peygamberimizi sert
davranmaktan ve kati kalplilikten korumus ve &l Ga | aily e b e gl
Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi”
sOzleriye bunun sebebini agiklamistir. Kadi, peygamberlerin niibiivvetten once de
sonra da biiyiik glinahlardan korundugunu séyedikten sonra bunun aksini sdyleyerek
peygamberlerin bi’setten once de sonra da biiyiik giinah isleyebilecegini sdyleyen
Hagviyye ve peygamberlikten once biiyiik giinah isleyebilceklerini sdyleyen

Mu'tezile’den bazilarina karst ¢ikmugtir.®®

683 Ragib, el-Miifieddt fi garibil-Kur'an, “a-s-m” md., 11, s. 438; Bulut, Mehmet, Di4 “Ismet” md.,
XXIII, s. 134.

%4 {bn Farek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, s. 182; es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 114-
115; Golciik-Toprak; Keldm, s. 292-293.

%85 el-Kadi, Serhu 'I-Usiili’I-Hamse, s. 573; el-Kadi, el-Mugni, XV, s. 300-302.
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Peygamberlerin kiiciik glinah igslemelerine gelince onlarin nefret kabilinden
olmayip sadece sevabin azalmasina neden olan kiiclik giinahlar1 isleyebileceklerini
sOylemistir. Ciinkii peygamberlerin bu kiigiik giinah1 islemesi ve sevabin azalmasi

onun dogruluguna mani degildir.®®

Peygamberlerin giinahsiz oOlmasi konusunda miistakil bir eser Yyazan
Fahreddin Razi, “Ismetii’l-Enbiya” adm verdigi bu eserinde peygamberlerin
giinahsizligin1 15 delille ispat eder. Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhmmed’e kadar
16 peygamberi tek tek ele alarak bunlarin ismet sifatiyla muttasif olduklarini
delilleriyle ispatlar. Eserin bas tarafinda peygamberlerin giinahsiz olduklar
konusundaki ihtilaflar1 itikadi konulardaki ismetleri, ameli/ahkdm konulardaki
ismetleri, fetvaya taalluk eden hususlardaki ismetleri ve peygamberlerin durumlarina
ve davraniglarina ait konulardaki ismetleri olmak tizere dort boliim halinde ele alir.
Islam {immetinin (Haricilerin fudayliye kolu disinda) peygamberlerin itikadi alanda
kiifiir ve bidat gibi glinahlardan korunmus olduklarinda ittifak halinde oldugunu

sOyler.

Peygamberlerin fiilleri ve ahvali ile ilgili konularda kiigiik biiyiik, her tiirli
giinahlardan korunduklar1 ve masum olduklart noktasindaki farkli goriisleri
aktardiktan sonra bizim bu konudaki soziimiize gelince der ve sunlari sdyler:
“Peygamberler, peygamberlik doneminde kasten biiyiik ve kiigiik giinah islemekten
korunmuslardir. Ancak yanilarak ya da unutarak giinah (kii¢iik) islemeleri caizdir.”
Bu sozlerinden sonra Razi, peygamberlerin masum olmalarinin vacip olduguna dair

deliller onbestir der ve bu delilleri tek tek siralar.®®’

Razi’nin peygamberlerin ismet sifatina iligkin ayetlere yaklagimina gelince O,
bu konudaki ayetlerden peygambere itaati emreden Nisa sliresi 4/64. ayetin Gl ol
A N WA Y) Sy (e “Biz her peygamberi -Allah'in izniyle- ancak kendisine itaat
edilmesi icin gonderdik.” tefsirinde: “Bu ayet, biitiin peygamberlerin giinah ve

isyandan masum olduklarina delalet etmektedir. Ciinkii ayet, onlara mutlak olarak

686 e|-Kadi, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, s. 575-576; el-Kadi, el-Mugni, XV, s. 304-305.

887 er-Rézi, el-imam Fahreddin, “Ismetii 'I-Enbiyd”, Mektebetiis-Sekafetii’d-Diniyye, 1. Baski, Kéahire,
1986, s. 39-40. Razi, ismet sifat1 ile ilgili buradaki yaptig1 taksimat ve izahi Tefsirinde Bakara
stiresi 2/36. ayetin tefsiri boliimiinde de yapar. er-Razi, Tefsir, 111, s. 8.
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itaat edilmesi gerektigine delalet etmektedir. Eger peygamberler bir giinah isleyecek
olsalardi, o hususta da onlara uymamiz gerekirdi ki boylece o giinahi islemek bize de
vacip olurdu. Halbuki o isin bir giinah olusu, onu yapmamizin haram olmasini
gerektirir. Bu durumda bir seyin hem vacip hem de haram oldugunu sdyleme gerekir
ki bu, imkansizdir.” der.®® Bu ayetin tefsirinde de goriildiigii gibi Razi’nin
peygamberlerin giinahsizligi konusunda peygambere itaati emreden ayetleri delil
getirerek onlarin masum olduklarini séyler. Konuyla ilgili Nisa siresi 4/80. ayeti (»
A gl 3@ JL5 ¢k “Kim Resiil'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur.” tefsir
ederken bu ayetin peygamberlerin teblig goreviyle ilgili biitiin emir ve yasaklarda ve
kendisinin biitiin s6z ve davraniglarinda giinahsiz olduguna en kuvvetli delil
oldugunu ifade ederek “Eger peygamber bu hususlardan herhangi birinde hata etmis

olsaydi O’na itaat etmek Allah'a itaat etmek mesabesinde olmazdi” der.®®

Miifessir, Peygamberlere itaat etmeyi emreden diger ayetlerde®® de bu
yaklagimi ortaya koymus ve bu ayetlerin onlarin masumiyetine delil oldugunu ifade
etmistir.®®*

Peygamberlerin ismet sifat1 ile muttasif olduklarina dair Razi’nin bir baska
delili de peygamberlerin Allah tarafindan se¢ildigini ve hayirli olduklarin1 bildiren
ayetlerdir.®® Ona gore Allah'in onlar1 segmesi peygamberlerin biitiin fiillerinde
secilmis ve hayirli olduguna delalet eder ki bu da onlarin giinahsiz olduklarinin
delilidir.%®® Nitekim bu konudaki Sad 38/47. ayetin tefsirinde soyle der: “Alimler bu
ayeti peygamberlerin ismet sifat1 ile muttasif olduklarina delil getirmisler ve soyle
demislerdir: “Allah Teala bu peygamberlerin iyi ve hayirl kimseler olduguna mutlak
olarak hiikmetmistir. Bu genel ifade onlarin iyilik ve segilmisliklerinin biitiin

59694

fiillerinde ve sifatlarinda gecerli oldugunu ortaya koyar. Peygamberlerin se¢ilmis

2
P

olmasindan bahseden Fatir sfiresi 35/32. yeti aéied Galie (e Githatal Gl G 550 £

wﬂ M ‘;\-uﬂ-ﬂ eJUa “Sonra Kitab, kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik.

%88 er-Rézi, Tefsir, X, s. 165.

%89 er-Rézi, Tefsir, X, s. 199.

6% Al-i imrén 3/31; Nisa 4/14, 59.

%91 er-Rézi, Tefsir, X, s. 164; er-Razi, “Ismetii'I-Enbiyd”, s. 42-43.
692 Al-i imréan 3/33; Hac 22/75; Bakara 2/130; A’raf 7/144.

093 er-Razi, “Ismetii’lI-Enbiyd”, s. 44.

%94 er-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 217.



160

Onlardan (insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, ”delil getirerek bu
gorlstine karsi ¢cikan ve secilmis olsalar da onlarin da giinah isledigini ileri slirenlere
cevap verir ve Ayette gecen “d” kelimesinin, peygamber olarak sectiklerimiz udei\
Wilial” kelimesine degil “Gale (4 soziine raci oldugunu bunun da “kullarimizdan
yani senin @immetinden” anlamimnda oldugunu soyler. Ona gore Kur’an’da “al”
kelimesinin kullaniminin kafirler i¢in olduguna dair bir¢ok 6rnek vardir. Bu nedenle
bu kelime peygamberler i¢in kullanilamaz. Rézi, on madde de “aU=" kelimesinin
kullanimini1 izah eder ve peygamberlerin masumiyetini ortaya koyar. O, bu izaha
gore ayetin manasinin “Kur'ant Hz. Muhammed’e (s.a.s) iman edenlere miras olarak
verdik. Onlar da onu ondan aldilar. Fakat ayriliga dustiiler. Boylece kimileri zalim,
yani giinahkar; kimileri muktesid, yani hem salih amel isleyen, nem giinah isleyenler;
kimi de hayirlarda 6nde gidenler, yani yaptiklari seyi sirf Allah igin yapip, amellerini

giinahlardan tamamen arindiranlardir.” seklinde oldugunu séyler.®®

Réazi, peygamberlerin giinah islememelerinin Allah'in yardimiyla oldugunu
sé')ylerken696 ayn1 zamanda Allah'a kars1 isyan ve zuliim igeren fiillere kars1 vadedilen
ceza ile cezalandiriimamis olmalarimi®’ ve yine onlarin insanlara taati emrederken
kendilerinin giinah islemelerinin Kur'an'a aykiri oldugunu®® bu konularla iligili

ayetleri delil getirerek ispat etmeye ¢aligir.®®

Peygamberlerin gilinah islediklerini ileri siirerek Kur’an’dan bazi deliller

getirenlere de cevap verir ve onlar1 reddeder. Ornegin Duha sfiresi 7. ayeti Vs s 55
% “Seni dalalette bulup, dogru yolu gostermedi mi?’delil getirerek Hz.
Peygamber’in peygamberliginden once kiifiir igerisinde oldugunu sdyleyenlere karsi
cikarak alimlerin ¢ogunluguna goére peygamberin dmrii boyunca bir an bile kiifiir
icerisinde olmadigini sdyler. Bunun Kur'an'a gére miimkiin olmadigina dair Necm
stiresi 53/2. yeti ¢ 3 s &alia Jia G “grkadaginiz (Muhammed) sapmad ve batila
inanmadi” delil getirir. Ayette gecen «“Jlw kelimesinin peygamberlikten ve

vahiyden habersiz olmak anlaminda oldugunu kiifiir ve giinahkarlik anlaminda

8% er-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 25-26; er-Razi, “Ismetii'I-Enbiyd”, s. 44.

6% fsra 17/74.

%97 Nisa 4/14; Had 11/18.

%% Bakara 2/44; Saf 61/3; Had 11/88.

%99 er-Rézi, Tefsir, IIl, s. 8-9, XXI, s. 23; er-Razi, “Ismetii’l-Enbiyad”, s. 42-43.
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olmadigim séyler. Alimlerin bu kelimenin anlamina dair goriislerini yirmi maddede
00

bize aktarir.’

Razi, peygamberlerin Allah tarafindan uyarildigini ifade eden ikaz ayetleri ve
tevbe ettigini ifade eden ayetlerin giinah islemeleri nedeniyle degil, onlarin evla olani
terk etmeleri nedeniyle bu ikazlara muhatap olduklarin1 soéyler. Bu konuda
peygamberimizi ikaz eden Tevbe siresi 9/43. dyette a4 sl &l &lie &) e “Allah seni
affetti. Fakat dogru séyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilart bilinceye kadar
onlara nigin izin verdin? ” Hz. Peygamber’e giinahkar oldugu icin bu sekilde hitap
etmenin imkansiz oldugunu izah ederek buradaki “Neden onlara izin verdin?”
ifadesinin evlda ve daha miikemmel olanin yapilmamasi manasinda oldugunu
soyler.”®*

Al-i mran 3/128. dyette ise #58 a3l 3 agle Qs 51 2l LAY Ge & Gl
O54A\% “By iste senin yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tévbelerini kabul edip onlari
affeder, ya da zalim olduklarindan dolayr onlara azap eder.” Yine ayni sekilde
peygamberin giinahsiz oldugunu savunur ve bir isten menedilmenin o isin yapildigini
gostermedigini nitekim Ziimer siresi 39/65. ayette de Allah Tedla'nin “Eger sirk
kosarsan, andolsun ki amellerin bosa gider” dedigini ancak bunun peygamberin sirk
kostuguna isaret etmedigini sdyler. Razi’ye gore peygamberin heva ve hevesinden
konusmadigini belirtilen Necm siresi 53/3. ayet (o, arzusuna gore de konugmaz.) de
onun giinahsizligini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v), bu isi yapmis olsa

bile bu evla ve daha miikemmel olanin yapilmamasi manasindadir.”*

Konuyla ilgili Tevbe 9/117. ayeti + s ol Jaii s G palealls (ol e 4 S5 24
£ Ca5) pe 4 2gdle I 2 aiie (3 3 o 3 S W 3 G 550400 B2 3 “Andolsun ki
Allah, miisliimanlardan bir gurubun kalpleri egrilmeye yiiz tuttuktan sonra,
Peygamberi ve giicliik zamaninda ona uyan muhacirlerle ensart affetti. Sonra da
onlarin tevbelerini kabul etti. Ciinkii O, onlara karsi ¢ok sefkatli, pek

merhametlidir.” tefsir ederken soyle der: “Bil ki Allah Teala, Tebiik Savasinin

70 er_Rézi, Tefsir, XXXI, s. 216-218.
O er-Rézi, Tefsir, XVI, s. 75-76.
702 er-Razi, Tefsir, XV, s. 237-238.
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durumlarini iyice agikladiktan sonra, o savasa katilmayanlarin hallerini agikladi ve
bu tefsirde 6zetledigimiz sirayla bu konudan detaylica bahsettikten sonra, bu ayette
de, o savasla ilgili geriye kalan hiikiimleri ag¢iklamaya yoneldi. Hz. Peygamber’den
(s.a.v), evla olan1 terk manasinda olan bir tiir zellenin sadir olmas1 ve mii'minlerden
bir ¢esit zellenin (hatanin) sadir olmasi da, geriye kalan diger hiikiimlerdendir.
Dolayisiyla Allah Teala onlara, o zellelerinden dolayi, litufla tevbelerini kabul

ettigini belirterek, “Andolsun ki Allah., tevbelerini kabul etti.” buyurmustur.” >

Razi, diger peygamberlerin de ilk bakista giinah isledikleri izlenimi veren
ayetlerde™ de ayni yaklasimi ortaya koyar ve onlarin giinahsiz olduklarimi ancak
zelle tiiriinden hatalar1 isleyebileceklerini sdyler ve bu konuda detayli izahlar

yapar.’®

Kadi Abdiilcebbar ise peygamberlerin, peygamberlikten dnce de sonra da
giinah islemediklerini ve Allah Teala tarafindan korunduklarini niibiivvetten dnce ise
zelle tiirti kiiciik glinahlar isleyebileceklerini bunun da peygamber olmalarina engel
teskil etmeyecegine iliskin goriislerine Fatir stresi 35/32. ayeti u—\%l‘ CAEH) U3l &
Gl b S0 A oMy A Gl adles S apie; andl Al ale Udlie e W)
j:\?\gi\ “Sonra Kitab, kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan
(insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle
hayirlarda éne gegmek icin yarigir. Iste biiyiik fazilet budur.” drnek verilebilir. KAdi,
bu yeti tefsir ederken buradaki “aUs” kelimesinin kii¢iik giinah isleyen anlaminda
oldugunu bunun da sevabin bir kismini kaybetmesi yani daha evla olan1 yapmayip az
sevap elde edilen bir seyi yapmasi anlaminda oldugunu sdyler ve bu konuda mezhep
imamlarindan Ebd Ali el-Ciibbai’nin kendisinin de kabul ettigi goriisiinii nakleder ve
sOyle der: “Eba Ali el-Ciibbai’ rahimehullah’in zikrettigi lizere bu ayetten maksat
sudur: “Allah risalet ve vahyi peygamberlere has kildi ve onlara Kitap indirdi. Sonra
onlar1 kisimlara ayirdi. Kimisi kiigiik giinah isleyerek kendi nefsine zulmetti; kimisi

kiiclik gilinah iglemeyip diger gorevlere yoneldi ve orta yolu takip etti; kimisi de

793 er-Rézi, Tefsir, XVI, s. 219.

704 Bakara 2/37, 258-260; En’am 6/76-79; Yisuf 12/21, 34; Taha 20/115; Hd 11/45-46; Enbiya 21/87
vb.

7% Rézi’nin bu konuda bir énceki dipnotta 6rnek verdigimiz ayetler ve daha birgok ayet hakkinda Hz.
Ademden baglayarak Hz. Peygamber’e kadar onalti peygamberin  giinahsizhigin “Ismetii’l-
Enbiya ’adl eserinde detayli bir sekilde agiklar. er-Razi, “Ismetii’[-Enbiyd”, s. 49-1509.
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kendisini biiylik mertebelere ulagtiracak nafileleri yaparak hayirda yaristi, 6ne gecti.
Biitiin bunlar peygamberler (a.s) i¢in olmasi uygun olan seylerdendir.” dedikten
sonra ayet ile ilgili bazilar1 da séyle demistir diyerek bir bagka goriisii aktarir. Bu
goriise gore de ayetteki “2d” zamirinin dondiigii yer peygamberlerden sonra gelen
ve peygamberlerinin risaletini kabul ve tasdik eden mii’'minlerdir. Allah
peygamberlerinin risaletinin kabul etmeleri nedeniyle o peygamberlerin kitaplarina
onlar1 varis kilmistir. Bunlarin i¢inden kimisinin kendi nefsine zulmeden, kiminin
orta yolu takip edenler kiminin de iyilikte yarisanlar oldugunu ifade etmistir.’®
Kadi’nin burada aktardigi ikinci goriis daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Razi’nin de
savundugu goriistiir. O, ayette gegen kendi nefsine zulmeden, orta yolu takip eden ve
hayirda yarisan kimselerin peygamberlerin degil onlarin iimmetleri oldugunu sdyler.
Bize gore Kadi Abdiilcebbar’in goriisii peygamberlerin giinah islemedikleri ve
masum olduklarinin izahi acisindan kabul edilebilir goriinse de ayetin baglamina
bakildiginda stirenin 32. ayetten 6nceki 31. ayette “sana indirdigimiz kitap” seklinde
hitabin Hz. Peygamber’e oldugu ve Kur’an’dan bahsedildigi agikca

707

anlagilmaktadir.””" Bu yiizden Razi’nin goriisli ger¢ege daha yakin goriinmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, peygamberlerin sahip olduklar1 ismet sifatinin Allah'in
yardimiyla oldugunu ve Hz. Peygamber’in de bu konuda ilahi yardima mazhar
oldugunu ifade eden Isra stiresi 17/74. dyetin S8 U a3l (&5 S 8 QS &) V35
“Eger seni sebatkdar kilmasaydik, gercekten, nerdeyse onlara birazcik
meyledecektin.” tefsirinde ayetin manasi ile ilgili olarak “Bu ayeti Allah Teala'nin
peygamberi liitfuyla, yardimiyla, destegiyle ve onu giinahlardan korumasi (ismet) ile
imanda sabit kildig1 manasina hamletmek gerekir” dedikten sonra ayetin Allah'in
kullarin fiilerini yarattigina delil oldugunu sdyleyenlere karsi ¢ikar ve soyle der:
“Bazi kimselerin dediklerine ayet delil degildir eger onlarin dedigi gibi Hz.
Peygamber’in imanda sabit kalmasi ve miisriklere meyletmemesi fiilini Allah
yaratmis ve onu nehyetmis (miisriklere meyletmekten) olsaydi “nerdeyse onlara

birazcik meyledecektin. "demezdi. Cilinkii onun bu meyletme isinden tamamen

706 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 572-573.
7 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, IV, s. 283.
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alikonulmus olmasi gerekirdi.”"® Goriildiigii iizere miifessir usul-i hamse’ye olan
bagliligini bir kez daha ortaya koymus ve adl ilkesine verdigi énem nedeniyle Hz.
Peygamber’in giinahsizlig1 ve bu konudaki ilahi destegi ifade eden bu ayette de sozii
kullarin fiilerine getirerek bu konudaki mezhebi goriisiinii destekleyen yorumlarda
bulunmustur.’®

KAdi, peygamberlerin ismet sifatma konu olan bircok ayette’™ bu béliimde
daha once ifade ettigimiz, biitiin peygamberlerin istisnasiz niibiivvetten dnce de sonra
biiyiilk ya da kiiciik giinah islemediklerini ancak peygamberlikten 6nce sevabin
azalmasina sebep olan ve nefret kabilinden olmayan zelle tiirii hatalar yapabilecegi
kiigiik gilinahlar isleyebilecegi yoniindeki goriisiinii tekrarlar ve bu yaklagimini

. . 711
surdurir.

d- imamet

Niibiivvete bagl konular arasinda yer alan imamet meselesi Islam aleminde
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ve oOzellikle de Hz. Ali’nin hayatinin son
donemlerinde Si’a ve bazi gruplar tarafindan ortaya atilmis ve iizerinde birgok

tartismalarin cereyan ettigi siyasi bir konu olmustur.

Imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun sevk ve
idaresini en iist seviyede iistlenen kisinin sahip oldugu gorevi ve makami ifade eden
bir kavramdir. Ehl-i Siinnet alimleri dinin aslina ait bir konu olmamasina ragmen
imamet konusunda ileri siiriilen ve IslAm inancina uymayan asir1 goriislere verdikleri
cevaplar1 ve bir takim siyasi konulara ait gériislerini “imamet” bagligi altinda ele
almiglardir. S’a’nin bu konuya asir1 deger vermesi ve bu konuda ifrat derecesine
ulasan goriisleri nedeniyle imam Es’ari ile birlikte baslayarak, $i’a’y1 elestirmek,
onlara cevap vermek i¢in ve belki de onlara olan tepkinin bir ifadesi olarak imamet

konusu kelam kitaplarinda en son bolimde ele almmistir.”*? Nitekim Eg’ari konuya

708 o|-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 467-468.

799 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 693.

70 Al-i imréan 3/128; A’raf 7/23; Yasuf 12/33-34; Kasas 28/66; Sad 38/23; Duha 93/7 vb.

™M el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 159-160, 277-278, 309-310, 392-393, 544, 693; el-Kadi,
Tenzihu’l -Kur’an, s. 77, 154, 309, 357.

"2 (2, Mustafa- ilhan, Avni, DIA “Imamet” md., XXII, s. 201.
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iliskin goriislerine yer verdigi eserlerinde bu konuyu en son ele almig ve bu konudaki
gorlslerini ortaya koymustur.713 Razi ve Kadi Abdiilcebbar da aynmi sekilde

eserlerinde imamet konusuna en son sirada yer vermislerdir. "**

Imamet, Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile tarafindan dini koruyan ve diinyevi
yonetimde Hz. Peygamber’in yerini alan bir miiessese olarak tanimlanip kabul
edilirken, Zeydiler disinda $i’a’ya gore sadece diinyevi anlamda bir otorite olmayip
aynt zamanda manevi boyutu olan ve niibiivvetin devami niteliginde olan bir

kurumdur.”*®

99 ¢¢

Imamet kelimesi, “6ne gecmek, sevk ve idare etmek anlamindaki” “e-m-m”
kelimesinden tiiremis mastar bir kelimedir. “Liderlik ve yoneticilik, devlet
baskanlig1” anlamina gelmektedir. Bu kelime Kur’an’1t Kerim'de gegmezken “Onder
ve lider anlamindaki imam kelimesi bu anlamiyla dort éyet‘[e716 geemektedir. Kavram
olarak imamet kelimesi yerine kullanilan hilafet kelimesi ise halife/haldif-hulefa
seklinde tekil ve ¢ogul formlarda dokuz ayette’’ kullanilmustir. Hilafet kelimesi
Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile tarafindan imamet anlaminda kullanilirken Si’a bu
konuda farkli bir yaklasim ortaya koyar ve bu iki kelimeyi birbirinin yerine
kullanmaz. Onlara gore hildfet fiili otorite anlamina gelmekle birlikte peygamber’e
velayeti ifade etmez. Onlara gére her imam aymi1 zamanda halifedir ancak her halife
imam degildir.”*® Si’a’nin imamet yerine kullandig1 veli kelimesi ise, bir seye ¢ok
yakin olmak, yanyana olmak anlamindaki “v-l-y” kokiinden tiireyen bir isim olup
“seven, dost ve yardimc1” anlamindadir. Veldyet/Vildyet ise yine ayn kokten mastar

olup bir “isi iistlenmek, yonetmek, yardim etmek” anlamlarina gelmektedir.”®

Kur’an-1 Kerim’de veli/evliya kelimesi “Allah'm mii’minlerin dostu, koruyucusu”,’®

3 e|-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, 5. 133-136; el-Es'ard, el-I/bdne, s. 168-179.

"4 er-Razi, el-Mesdilii'I-Hamsin fi Usiilid-din, s. 70; er-Razi, Muhassal, s. 247; el-Erbein fi Usilid-
din, |, s. 255; el-Kadi, Serhu’'l-Usili’l-Hamse, s. 749.

™5 Oz-Ilhan, Di4 “IMAMET” md., s. 201.

716 Bakara 2/124; Hud 11/17; Furkan 25/74; AhKaf 46/12.

7 Bakara 2/30; Sad, 38/26; En’am 6/165; Yunus 10/14, 73; Fatir 36/39; A’raf 7/69, 74; Neml 27/62.

8 Aydin, Mehmet Akif, DI4 “Imamet” md. (Fikih), XXI1, s. 203-204.

9 Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit , “v-l-y” md., s. 1344.

2 Bakara 2/257; Al-i imran 3/68, 122; Nisa 4/45, 123; En’am 6/70, 127; Secde 32/4, Ytnus 10/62;
Had 11/20, 113 vb.
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99721

“peygamberlerin  ve  mii’minlerin  Allah’t  veli edinmeleri anlaminda
kullanilmistir. Bunun disinda “seytanin ve tagat un dost edinilmesi”,”** “mii’minlerin

birbirlerini,’*® yahudilerin, Hiristiyanlarmn ve miinafiklarin da birbirlerini dost

24 yb. daha baska kullanimlar1 da vardir. imamet konusunda Kur’an’da yer

edinmesi’
alan kelimelerden birisi de “emir sahipleri anlamindaki” i/ii’/-emr kelimesidir. Bu

kelime de Kur’an’da Nisa siresi 4/59, 83. ayetlerde ge¢mektedir.

Imametin kavram olarak tanimina gelince bu hususta Islam alimleri arasinda
tam bir birliktelik mevcut degildir. imametle ilgili her ne kadar farkli tanimlamalar
yapilsa da tespit ettigimiz kadariyla Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin imameti
tanimlama bi¢imi her ikisininde goriislerinin birbiriyle genel manada ayni oldugunu
gostermektedir. Nitekim her iki ekolii temsil eden Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu
konudaki yaklagimlari bunu ortaya koymaktadir. Her iki miifessirin konuya iligkin
yaklagimlarini aktardigimizda bu daha net anlasilacaktir.

RAzi’ ye gore imamet, “Dini ve diinyevi biitiin islerde insanlardan bir sahsin
liderligidir.” Razi bu tanima gore valilik ve kadilik gorevini imametin disinda
tutmustur. Ciinkii her ikisi de genel degildir. Birisi dini digeri siyasidir (diinyevi).
Imam ise, her ikisinin de iizerinde bir makamdadir. Buna gore imam, dini agidan
seriatin kurallarim1 uygulayan diinyevi agidan da toplumda diizeni saglayan,
karmasay1 ve fitneyi onleyendir.’*

Kadi Abdiilcebbar’a goére ise imam, kelime olarak Oncii, lider anlamina
gelirken imamet, “Din konusunda IslAm {immetinin islerini yiiriitmek ve onlar
hakkinda tasarrufta bulunmak {izere segilen ve herkes iizerinde otorite sahibi olan
kimsedir.” Ona gore Kadi ve Vali de immetin dini ve diinyevi islerini goriir ancak
imam’m otoritesi bu ikisinin de tizerindedir.’?®

Goriildigi gibi Razi ve Kadi’nin imamet’i tanimlama sekli her ikisinin

birbirine yakin goriisleri paylastiklarini ortaya koymaktadir.

2! En’am 6/14; A’raf 7/196;YGsuf 12/101; Cuma 62/6 vb.

722 Nisa 4/76; A’raf 7/27, 30 vb.

723 Al-i imran 3/28; Enfal 8/72; Tevbe 9/71 vb.

724 Maide 5/51; Enfal 8/73 vb.

725 o7-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Arduhu’l-Kelamiyye..., s. 600.
728 o|-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 750.
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Imamet konusunda, imametin gerekliligi, Imam’mn se¢imi ve masum olusu,
tizerinde en c¢ok tartisilan konulardir. Ehl-i Siinnet, Si’a ve Mu’tezile’nin
cogunluguna gore imam tayin etmek vaciptir. Ancak bu viiclibiyyetin kimin i¢in
oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Si’a’ya gore imamet liituftur. Onlar bu
litfun Allah'a vacip oldugunu yani imam tayin etmenin Allah'a vacip oldugunu
sOylerler. Bundan kasitlar1 ise imamin insanlarin se¢imi ile degil peygamber ya da
onceki imam tarafindan nass ve tayin iledir. Si’a’ya goére imamet niibiivvetin devami
niteligindedir. Bu nedenle onlar imamin peygamberler gibi biiyiik, kii¢iik biitiin
giinahlardan hata, unutma ve yanilmadan korunmus oldugunu sdylerler. Onlara gore

imamlar peygamberler ve nebiler gibi vahye muhatap olmusladir.’?’

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore ise imam tayin etmek
insanlar iizerine vaciptir. Bu ta’yin isi de biat ve se¢imledir.”*®

Razi, imamet konusunda Es’ariler gibi diisiiniir. Ona gére imamet itikadi bir
konu degil fikha ait bir konudur. Miisliimanlarin bir imam ta’yin etmeleri ser’an
onlara vaciptir. Cinkii alimlerin icmaina gore had’ler ancak imam tarafindan
uygulanir. Imamin ta’yini ise biat ve segimle yapilir. Imam peygamberler gibi
masum degildir. Razi’ye gére imamda bulunmasi gereken vasiflar ictihad, giizel
goriis, siyaset, secaat, adalet, erkek olma, hiirriyet, biilug-akil ve Kureys’ten olma
seklinde dokuz maddeden olusmaktadir.’*®

Kadi’ye gore ise imametin sart1 biat ve secimdir. Imamet igin nas gerekli
degildir. Eger gerekli olsaydi bu konuda acik ya da gizli bir nas olurdu. Nitekim
sahabe halife segminde herhangi bir nassi delil getirmemistir. Hz. Peygamber’den
sonra sirastyla Hz. Ebfbekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali imam olmuslardir.
Daha sonraki donemlerde de Miisliimanlarin se¢ip biat ettikleri kimseler imam

olmuslardir.”® Kadi Abdiilcebbar, imamda bulunmasi gereken sartlart ilim, fazilet,

2T Emin, Fecru'l-Islam, s. 289; Emin, Ahmed, Zuhru I-Isldm, Kelimatiin Arabiyye lit-Terciime ven-
Nesr, Misir, 2012, 1V, s. 97; ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Ardauhu’l-Kelamiyye. .., s. 596-597.

728 es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 118; ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Arauhu’l-Keldmiyye...., s.
596-597.

729 er-Razi, el-Erbein fi Usilid- din, Il, s. 263, 269; Fahreddin er-Rdzi ve drdauhu’l-Keldmiyye..., s.
600.

0 el-Kadi, Serhu’l-Usili'I-Hamse, s. 757-758; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, s. 324.
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giivenilirlik, adalet, hiirriyet, ehliyet ve Kureysilik olarak siralar™® ve bunlara karsi

cikanlara her bir sart1 tek tek aciklayarak cevaplar verir' 2,

Ona gore imam masum degildir. O, Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile gibi Si’a’nin
imamlarin peygamberler gibi giinahtan korunmus oldugu fikrine kars1 ¢ikar ve bu
goriislerini kiyasiya elestirir. imamlari masum olduklarini sdyleyenlere kars1 sert
cevaplar verir. Si’a’nin imamlarin masum olusuna dair ileri stirdiigii delilleri tek tek
“siiphe” baslig altinda ele alip cevapland1r1r.733

Konuyla ilgili kavramsal ¢erceveyi bu sekilde c¢izdikten ve her iki miifessirin
ve ait olduklart mezheplerin goriislerini anahatlariyla aktardiktan sonra bu konuda
Si’a’nin delil olarak ileri siirdiigii ayetleri ve Razi ile Kadi Abdulcebbar’in bunlara

yaklagimini ele alalim.

Si’a’nin 6nde gelen miifessirlerinden olan Tabersi (v. 548/1153) Maide
stiresi 5/55.Ayetin G815 a5 55830 & 5855 5siall &y el 154 Gually Al L5 Sl 485 W)
“Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir, onlar ki
Allah'in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekdt: verirler” tefsirinde Hz. Ali’nin
ve ondan sonra onun soyundan gelenlerin imamete tayininin nasla sabit oldugunu ve
imama uymanin farz oldugunu, bu ayetin Hz. Ali’nin imametine ve ona itaatin
farziyetine isaret ettigini sdyleyerek dil yoniinden izahlar yapar ve veli (13) kelimesi
tizerinde durarak sdyle der: “veli: Allah’in nusretine ve yardimina nail olan, isleri
diizenleyen ve sorumlulugu olan kimsedir. Tipk: bir kimseye falanca kadinin velisi
denildiginde onun nikahini elinde tutmasinin kastedilmesi gibi... Sultan da halkinin
velisidir ve onun kendisinden sonra halkinin basina getirecegi kimseye
miisliimanlarin velisi (idarecisi) denir.” Tabersi, bu ayetin Hz. Ali’nin velayetine
isaret ettigini ve onun hakkinda indigini soyler. Ona gore ayette gecen “iman

734

edenlerdir” den maksat Hz. Ali’dir. **" Miiellif, bu konudaki goriislerini desteklemek

s Gecekusu, Nisa, Kadi Abdulcebbar’in Imamet Anlayisi, Basilamamus Y. Lisans Tezi, Elaz1g, 2012,
s. 35.

32 e|-Kadi, el-Mugni, XX/, 5.198-199, .

733 el-Kadi, el-Mugni, XX/1, s. 68-98. Ayrica bkz.: Gecekusu, Kadi Abdulceb ar’in Imamet Anlayist,
S. 44-47.

3% et-Tabersi, Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecma ul-Beyan fi Tefsir’il-Kur’an, Daru Mektebeti’l-
Hayat, Beyrut 1390/1970, VI, s. 124.
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igin bazi niizul sebeplerinden bahseder ve dil ilgili birtakim izahlar yapar.”*® Biz

uzatmamak i¢in bunlara yer vermiyoruz.

Bu ayetin tefsiri hakkinda Réazi genis acgiklamalarda bulunur. Ayeti Hz.
Ali’nin imametine delil getiren Si’a’nin bu konudaki goriislerini aktardiktan sonra
onlara karsi reddiye mahiyetinde uzun izahlar yapar. Ona gore bu ayetteki “veli”
kelimesinden maksat “imamet” degildir. Mii’minlerden maksat da belli bir sahis
degildir. “Veli” lafzinin, nasir “yardimci” manasina hamledilmesinin daha uygun ve
yerinde olduguna su hususlar delalet etmektedir” dedikten sonra ayetin baglamina
dikkat ¢eker ve bu kelimenin ayetin siyak ve sibaki ile ilgisini anlatir. Razi’ye goére
bu ayetten onceki 51. ayette Allah “Ey iman edenler, Yahudileri de Hiristiyanlar: da
dost edinmeyin...” buyurmustur. Bu ayette “veli” kelimesini imamet anlaminda
kullanarak “Yahudi ve Hiristiyanlan, gerek canlariniz gerekse mallariniz hususunda
tasarrufta bulunan imamlar edinmeyin...” manasini kastetmemistir. Ciinkii boyle bir
mananin batil olusu, kesin olarak bilinen bir husustur. Aksine bu ayetle “Yahudi ve
Hiristiyanlart birer dost ve yardimci edinmeyiniz. Onlarla i¢li disli olmaymniz ve
birbirinize karsi onlara destek olmaymiz” dedikten sonra kesin olarak bunu
yasaklamak tizere “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir, Resiliidiir, iman
edenlerdir (bunlarin vasiflar: ayetin devaminda agiklandi) ” buyurmustur. Razi bu iki
ayette gecen “veli” kelimelerinin ayn1 anlamda kullanildigin1 ve “Allah'in nusreti ve
yardim1” manasinda oldugunu ifade ettikten sonra devamindaki 57. ayetle “Ey iman
edenler! Sizden dnce kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay ve oyun konusu
edinenleri ve kafirleri dost edinmeyin. Allah'tan korkun; eger mii’minler iseniz.”
olan ilgisini anlatir. Buradaki velayetin 51 ve 55. ayetlerdeki gibi “yardim ve sevme”
anlamia gelen ve yasaklanan velayet oldugunu soyler. O, eger bu kelime “imamet”
manasina alinirsa o zaman ayetin manasinin bozuk ve diisiik olacagini Kur’an’in da
bundan uzak tutulmasi gerektigini belirtir. Biitiin bu izahlardan sonra da bize gore
dikkat ¢ekici bir tislupla su ifadelere yer verir: “Taassubu birakip ayetin basini ve

sonunu hesaba katan ve insafla diisiinen herkes, bu ayetteki “velayet” ’in sadece

73 Tabersi’nin bu ayetle iligili aktardigi niizul sebebi ve ayete iliskin yorumunun detay1 i¢in bkz.:
Narol, Silleyman, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin Itikddi Konulara lligkin Gériisleri,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2004, s. 82-83.
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“yardimc1 olan ve seven” manasinda bir dostluk oldugunu, “imamet” manasina

gelmesinin miimkiin olmadigini agikca anlar.”"*

Imametin nas ile olduguna iliskin Si’a’nin delil olarak ortaya koydugu Maide
sfiresi 5/67. Ayetin Sawads Sl 5 430, Cali b Jadi 4 35 35 Ge 3 O3 L &5 0550 @ G
ua)‘ﬁtﬁ‘ a5l o0 ¥ &l &) WA Ge “E) Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan O'nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Dogrusu Allah, kdfirler topluluguna rehberlik etmez.” tefsirinde de
Razi, ayetin Hz. Ali hakkinda indigini sdyleyenlerin rivayetlerini aktardiktan sonra
bu dayetin baglamimna bakildigi zaman Oncesinde ve sonrasinda Yahudi ve
Hiristiyanlardan bahsettigini ve bu nedenle aradaki tek bir ayeti alip baglamindan
koparmanin ve bunu Hz. Ali’nin faziletine ve dolayisiyla imametine hamletmenin
dogru olmadigin1 soyler. O, ayetin Hz. Peygamber’i teblig noktasinda Allah
Tealanin destekledigine isaret etti§ini ve manasinin “Allah'n, Hz. Muhammed’i
(s.a.v) Yahtdi ve Hiristiyanlarin hile ve tuzaklarindan emin kilip, onlara hig
aldirmadan tebligini yapmasini emrettigi” seklinde anlasilmasi gerektigini, evla
olanin bu oldugunu séyler.”®

Kadi Abdiilcebbar’in $i’a’nin imametin nasla olduguna dair ayetlere iligkin
goriigleri Razi’nin gorisler ile aynmidir. Nitekim O, birinci 6rnekte aktardigimiz
Maide suaresi 5/55. ayete iliskin kisa ve 6z ifadelerle ayetteki “iman edenlerden”
maksadin mii’minleri dost edinenler oldugunu ve ayette onlarin vasiflarinin
zikredildigini, Allah'in miisliimanlarin dostu (vell) olusunun ise onlara yardim etmesi

ve onlara galip gelecekleri konusunda giivence vermesi oldugunu sdyleyerek ayette
8

3

gecen “veli” kelimesinin Allah'in nusreti (yardimi) anlaminda oldugunu soyler.”
Diger bir ayet olan Maide 5/67 ile ilgili de ayni sekilde Hz. Peygamber’in teblig
gorevinde Yahudi ve Hiristiyanlarin tuzaklarina karsi korundugunu onun da bu

gorevi higbir seyden ¢ekinmeden yaptigini belirtir ve Hz. Ali ile ilgili herhangi bir

736 er-Razi, Tefsir, XI1, s. 28-30.
37 er-Razi, Tefsir, X11, s. 53.
38 o|-Kadi, Tenzihu ' I-Kur’an, 119.
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ifadeye yer vermez.”®

Si’a’nin imametin nas ile oldugu goriisiine delil getirdigi Nisa stresi 4/59.
ayetin &&ie HaY1 J5f5 Ok A 1 sahals @0 ) skl Vsl (el G G “Ey iman edenler, Allah'a
itaat edin, Peygamber'e itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de (itaat edin).”
tefsirinde de Razi yine bu ayette gegen “iili’l-emr” ifadesinin ilim sahipleri oldugunu
ayetin de icmanin delili oldugunu sdyler. Onun bu konudaki ifadeleri soyledir:
“Sahabe ve Tabiinden bir cemaatin, Allah Teala’nin “ve sizden olan emir sahiplerine
de...” s6ziinii, “alimler” anlamima hamletmis olduklarinda higbir siiphe yoktur. Biz,
bundan murad, “ehl-i hal ve'l-akd” kimselerden olan alimlerdir.” dedigimizde, bu
goriig, immetin goriislerinin disinda olan bir goriis olmaz.” dedikten sonra “ve sizden
olan emir sahiplerine de...” sdziinden maksadin masum imamlar olmadigin1 imama
uymanin sarttnin masum olmak oldugunu ancak Aayette bdyle bir sartin
belirtilmedigini sdyler. Ayrica masum olmalar1 sartiyla onlara uymak seklinde
anlagilmas1 durumunda da ayetin manasinin sinirlandirilacagini ifade ederek Si’a’nin
ayetteki Uli’l-emr’i imamlar olarak yorumlamasinin yanhishgina dair burada
aktaramayacagimiz birgok delil sunar.’*

Kadi ise, yine diger iki ayette oldugu gibi bu ayette de Razi ile ayni diisiiniir
ve ayette gecen “Uli’l-emr” ifadesinin idareciler veya alimler oldugu konusunda iki
farkli gortis bulundugunu kendisinin tercihin bu ifadede alimlerin kastedildigi
yoniinde oldugu ayete verdigi manadan anlasiimaktadir.”* Bu konuyla ilgili yine

742

Nisa shresi 4/83. ayette’ ™~ gegen “iili’l-emr” ifadesine de Razi gibi alimler olarak

. o e o 74
mana verir ve ayni yaklasimi orada da siirdiiriir.”*

Rézi ve Kadi Abdiilcebbar’in imam ta’yininin nas ile oldugunu sdyleyen ve
bu konuda bazi Kur'an ayetlerini delil getiren $i’a’nin bu delillerine yaklasimi ayni

cercevede olmustur. Her iki miifessirin imam ta’yininin biat ve se¢imle oldugu

739 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 121; el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 233.

0 er-Rézi, Tefsir, X, s. 149-150.

741 el-Kadi, Tenthy "I-Kur’an, s. 99-100.

2 i ) st s Jgsl s shs 55 41l <3l St oV Ge 540 2he\s W5 “Hem kendilerine giiven ve
korku ile ilgili bir haber geldi mi onu yaywveriyorlar; halbuki, onu peygambere ve i¢lerinden
yetkili olanlara arzetseler”

™3 er-Razi, Tefsir, X, s. 204-205.
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yoniindeki goriislerinin bir sonucu olarak imametin nas ve ta’yin yoluyla oldugunu
sOyleyen Si’a’nin bu konuda ortaya koydugu ayetlere dair tefsirlerini reddederek

delillerinin zay1fligini ortaya koymuslardir.

Imamet konusunda Si’a’nin iizerinde durdugu diger bir konu olan imamin
masum oldugu ve peygamberler gibi giinahlardan korundugu konusundaki
goriislerine delil olarak ileri siirdiigii ayetlerden Bakara siresi 2/124. ayette ‘51‘-\4\ A3
Bl g6 O Y OB (B0 (e OB Ll Gl dlels 3 08 5 Sl 45 an i) “Bir
zamanlar Rabbi Ibrahim'i bir takim kelimelerle sinamis, onlari tam olarak yerine
getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti. «Soyumdan da (onderler
yap, ya Rabbi!) » dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar igin séz vermem)
buyurdu.” Tabersi, ayette gecen “ahd” den maksadin imamet oldugunu ve ayetin
imamlarin ismetine delil oldugunu soyler. Ayette Allah Siibhanehu ahdine yani
imamet makamina zalim bir kimsenin ge¢mesini nefyetmistir. Bu nedenle imamet

makamina gececek olan kiside bulunmasi gereken ilk sart masum olmasidir.”*

Fahreddin Razi, bu ayette gegcen “imam”dan kastedilenin niibiivvet olduguna
dair alimlerin goriislerini aktardiktan sonra kendisinin de bu goriise katildigini, ¢iinkii
Allah Teala Hz. Ibrahim’e onu imam yapacagini kendisine biiyiik bir ihsam tarzinda
sOylemistir. Bu sebeple bu ihsanin en biiyiikk nimetlerden olmasi gerektigi, onun da
imametin en yiiksek mertebesi olan niibiivvet oldugunu dolayisiyla ayette ki “imam”
kelimesini peygamberlik anlamina almanin vacip oldugunu soyler. Miifessir ayette

’

gecen “Seni insanlara imdm yapacagim” soziiniin Hz. Ibrahim’in ismet sifatina
isaret ettigini de sOyler. Ona gore imam kendisine uyulan kimsedir. Peygamber eger
giinah islerse ona uyanlarin da itaatleri geregi bu giinahi islemesi gerektigini bunun
ise imkansiz oldugunu sdyleyerek peygamberlerin giinahsiz olusu boliimiinde daha

once aktardigimiz goriislerine benzer goriisler ortaya koyar.*®

Razi bu ayetin tefsirinde “Ahdim zalimlere ulasmaz” ifadesinin Hz.
Ibrahim’in, “Benim ziirriyetimden de” istegine kars1 sdylenmis bir cevap oldugunu,

ayette gecen “ahd’in imamet oldugunu soyler. Ona gore Hz. Ibrahim’in “Benim

44 et-Tabersi, Mecma 'ul-Beyan fi Tefsir’il-Kur’an, |, s. 456-457.
™ er-Razi, Tefsir, IV, s. 43-44.
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ziirriyetimden de” ifadesinde ayetin baginda Allah Tedla'min bahsettigi imameti
istediginin kastedildigini bu nedenle talep ile buna verilen cevabin ayni olmasi igin
“ahd” kelimesinin imamet olmas1 gerektigini sdyler. Nitekim Allah Hz. Ibrahim’in
bu istegine cavap olarak soyundan Ismail, ishak, Ya’kab, Yasuf, Masa, Harun,

Davud gibi peygamberler gondererek icabet etmistir.

Razi ye gore ayet ayni zamanda peygamberlerin masum olduklarmin
delilidir. Ona gore ayet iki agidan onlarin giinahsiz oluslarina delildir. Birincisi,
ayette “ahd” imam anlamindadir. Her nebi ayn1 zamanda imam (&nderdir). Imam
kendisine uyulandir; peygamberler de kendisine uyulan oldugu i¢in gilinahsizdir.
Ikincisi, eger “ahd” imamet degilde niibiivvet ise zaten o zaman ayete gore zalimlerin
hi¢ birinin bu makama ulagmasi miimkiin degildir. O, bu ayeti $i’a’nin imamlarin
zahiri ve batini anlamda masum olduklarina delil oldugunu sdylemelerini kabul
etmez. Ayet’in delaleti ile imamlarin zahiren giinahsizhigmi ifade ettigini yani zalim

olmadiklarini bunun da adaleti saglamalar1 anlaminda oldugunu sé')yler.746

Razi’nin bu ayete ilgili yorumuna baktigimiz zaman onun imamet konusunda
imametin nas’la sabit olmadigi, imamlarin masum olmadig, fasik bir kimsenin imam
olmasinin ciiz olmadigi vb. goriislerini burada ortaya koydugu ve Si’a’nin imametin
nas ile sabit oldugu ve imamlarin masum oldugu yoniinde bu ayeti delil getirmesinin

hi¢bir dayanagi olmadigini delilleriyle acik bir sekilde ispat ettigi goriilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar ise, imamlarin masum olduguna iliskin Razi ve
Tabersi’nin goriislerine yer verdigimiz Bakara stresi 2/124. ayeti ile ilgili olarak
sunlar1 soyler: “Bu ayetten maksat Allah Teala onu peygamber kilmistir. Peygamber
olmasi Allah Tealamin fiilidir. Ciinkii eger Allah onu peygamber olarak
gondermeseydi ve onu kendisine has mucize ile desteklemeseydi Allah Teala'nin fiili
olarak peygamber olamazdi. Allah onu bdyle kilmistir. O, peygamber olmas1 yoniiyle
aynt zamanda imamdir (6nder). Bizim zahirine itibar ettigimiz te’vil budur.”
Ayetteki “Ahdim zalimlere ulagsmaz” ifadesi ile ilgili olarak da kulun kendi fiilinde

se¢cme hakki oldugu goriisiine atfen imameti hak edecek kimsenin zalim olmamasi

7 er-Razi, Tefsir, IV, s. 46-48.
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gerektigini bunun da kulun kendi fiili oldugunu, bu fiili sayesinde de Allah'in kendi
fiili ile peygamber/imam sectigini Soyler. Allah''n Kkulunu peygamber/imam
segmesini tipki bir babanin ogluna onu terbiye ettifinde o da terbiyeli olmanin
gereklerini yaptiginda “seni ahlakli kildim” demesine benzeterek bu se¢im isinin
Allah'in fiili oldugunu zuliim islememenin de kulun kendi fiilindeki se¢imi oldugunu
séyler.747 Kadi, Si’a’nin imam se¢iminin nas ile oldugu ve imamlarin peygamberler
gibi giinahtan korunduguna dair delil getirdigi bu ayetteki “imam” ve ‘“ahd”
kelimelerini Razi gibi peygamber anlaminda tefsir etmis her peygamberin ayni
zamanda imam oldugunu sOéylemisitir. Ancak Razi’den farkli olarak mezhebinin adl
ilkesi geregi kulun kendi fiilinde 6zgiir oldugu yaklasimi bu ayetin tefsirinde de
kendisini gostermis, peygamber kilmanin Allah'in fiili odugunu séylerken zuliim
islememenin peygamber ve imamin kendi se¢iminde oldugunu Allah'n buna bir

midahalesinin bulunmadigini ifade etmistir.

S’a’nin imamlarin masum oluslarina dair delil getirdikleri bir baska ayet
Ahzab stiresi 33/33. ayettir. | s & ki il Jal Gad 3l Kie My 5 &) “Ey EhI-
i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” Onlar
bu ayet ehl-i beytin masum oluslarina dolaysiyla da bu soydan gelen imamlarin
giinahlardan korunduguna delil getirirler. Ayette gecen ehl-i beyt’ ten maksat ise Hz.

Ali, Fatima, Hasan ve Hiise in’dir.”®
9

Razi, soz konusu bu ayet hakkinda bu ayette zikredilen ehl-i beyt’ten
maksadin Hz. Peygamber’in ailesinin hem kadinlari hem de g¢ocuklari oldugunu
sOyler. Buna delil olarak da ayetin kadinlara hitapla basladigin1 ancak kadimnlarin ve
erkeklerin birlikte bu hitabin siimuliine girmesi i¢in kadinlara olan hitab1 birakip
(&%) “sizden” diyerek erkeklere hitap ettigini ifade eder. O, bu ayetteki ehl-i beyt’in
kimler oldugu konusunda degisik goriisler oldugunu ancak evla olanin bunlarin Hz.
Peygamber’in ¢ocuklari ve hanimlari oldugunu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in de

bunlardan oldugunu, Hz. Ali’nin ise peygamberin damadi olusu ve yanindan

747 el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 109-110; el-Kadi, Tenzihu 'I-Kur'an, . 99-100

78 Ayetin imamlarin masum olusu ile ilgili Tabersi’nin yorumu i¢in bkz: et-Tabersi, Mecma 'ul-Beyan
fi Tefsir’il-Kur’an, XXII, s. 138; Narol, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin Itikidi Konulara
[liskin Goriisleri, s. 85-86.



175

ayrilmayis1 nedeniyle yine ehl-i beyt’ten oldugunu séyler.”*

Kadi ise, bu ayet ile ilgili olarak yukarida gegen Bakara stiresi dyetinde
oldugu gibi tartismay1 kullarin fiilerine getirmis ve muarizlarinin ayetten hareketle
Allah'in kullarin fiillerini yarattigina delil getirmelerine cevap vermistir. O, bu
konuda sunlar1 sOyler: “Bu ayet Allah Teala'min onlar1 (Ehl-i beyt) giinahlardan
uzaklastirdigina delil degil midir? denirse buna cevabimiz sudur: bundan maksat
(glinahlardan temizlenmelerinden) Allah Teédla'nin peygambere olan yakinliklarindan
dolay1 onlara liitfundan ziyadesiyle vermesi ve onlarin bu sayede taatten baskasini
secmemesidir. Bu gilinahin (kiifiir ve masiyet) giderilmesinin manasi budur. Nitekim
bundan sonra “sizi tertemiz yapmak istiyor. ” demistir.”*® Bu ayetin tefsirinde kullarin
fiilleri konusundaki izahlar digerlerinin oniine geg¢mistir. Ciinkii ayette gegen ehl-i
beytin kimler olduguna ve imamlarin masum olmalart konusuna miifessir

deginmemistir.

Degerlendirme

Niibiivvet konusunda ilk olarak ele aldiZimiz ve konuyla ilgili ayetler
baglaminda goriislerine yer verdigimiz her iki miifessir de peygamberligin imkani ve
gerekliligini teklif temelinde ele almiglar Allah'in fiilleri noktasindan agiklamaya
calismiglardir. Razi peygamber gondermenin Allah'in irade ve kudret sifati geregi
herhangi bir illetle muallel olmadan liitfu ve ihsani olarak imkén déhilinde oldugunu
ve gerekli oldugunu sdylerken Kadi, mezhebinin adl anlayis1 ¢ercevesinde ayetlere
yaklagmistir. Allah'in peygamber gondermemesinin zuliim oldugunu, zulmiin ise
¢irkin oldugunu ve Allah Teala’nin bu ikisinden de beri oldugunu sdylemistir. Ona
gore Allah'in kullarima peygamber gondermesi onun i¢in vaciptir. Goriildigi gibi
Razi ile Kadi Abdiilcebbar’mn Allah'm fiilleri konusundaki yaklagimlart niibiivvet
konusunda da kendisini gostermistir. Bu goriislerinin bir yansimasi olarak Razi,

peygamber gondermenin Allah'm liitfu ve ihsani geregi caiz ve miimkiin goriirken

™9 er-Rézi, Tefsir, XXV, s. 210.
™0 e|-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 335; el-Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 564-565.
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Kadi hiistin-kubuh ve liituf anlayisi geregi bunu Allah igin vacip gormektedir.

Ehl-i Siinnet’in diger o©nemli kelamcis1 Matiiridi ise, peygamber
gondermenin insanlarin ihtiyaci ve Allah'in hikmeti geregi vacip oldugunu
sOylemistir. O, herseye giicii yeten fiillerinde hikmet sahibi olandir. O, bu konudaki
goriislerini insanin peygambere olan ihtiyacini ifade ederken ortaya koymustur.
Allah Teéala'nin bir takim emir ve yasaklar1 peygamberleri araciliiyla insana
bildirmesine insanin muhtag oldugunu sdyler. Eger peygamber gondermeyip din ve
diinyaya ait hususlar1 ona bildirmemis olsaydi, insanlar arasinda kargasa ve kavga
cikacagini, diizenin bozulacagini ve insanin neslini devam ettirmesinin zor olacagini,
bu acgidan Allah'm bir takim helal ve haramlari, diinyevi ve uhrevi ceza ve
miikafaatlar1 peygamberleri araciligi ile bildirmesinin fiillerindeki hikmeti geregi ona
vacip oldugunu soyler.”*

Matiiridi, Peygamber gondermenin imkanini ve gerekliligini insanin ona olan
ihtiyact, Allah'in liituf ve hikmet sahibi olusu g¢ercevesinde vacip goriir. Nitekim
niibiivvetin insan i¢in bir ihtiyagc ve gereklilik oldugunu bildiren ayetlerin
tefsirinde Allah Teala'nin bir litfu, ihsani ve rahmeti geregi din ve diinya islerinde
onlara yol gdstermek ve aralarindaki ihtilaflar1 diizeltmek i¢in helalleri ve haramlar
ogretmek i¢in kendi iglerinden, kendi dillerini konusan peygamberler gonderdigini
bunun tarihen sabit olmus bir siinnetullah oldugunu ifade eder.”® Ornegin, Isra stresi
17/15. ayeti ¥ s Ciadd s u;\fl’-i & &3 “Biz, bir peygamber gondermedikce (kimseye)
azap edecek degiliz.” tefsir ederken insanin bilgi kaynaklarinin akil, duyular ve vahiy
olmak {lizere Ui¢ oldugunu, bazi seyleri hisleri ve duyular1 ile 6grenebilecegi,
bazilarini ancak diisiinme, inceleme ve arastirma ile 6grenebilecegini, baz1 bilgilerin
ise sadece bildirmekle ve Ogretmekle Ggrenilebilecegini bunun da peygamberler
yoluyla oldugunu sdyler. Insanin Allah'in bir liitfu ve ihsan1 olan peygambere

thtiyacini ve risaletin gerekliligini Vurgular.754

751 el-Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, s. 247-248.

752 Al-i imréan 3/164; Maide 5/19; En’am 6/131; isra 17/39; Taha 20/134; Kasas 28/47.

753 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 11, s. 520-521; 11, s. 489; 1V, s. 261; VII, s. 48, 324; VI, s.
174,

% o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, VI, s. 19.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Matiiridi, niibiivvetin gerekliligi konusunda
niibiivveti liiftu ve ihsan1 geregi Allah igin caiz géren Razi ile adalet anlayisi ve lituf
ilkesi geregi Allah i¢in zorunlu ve vacip goren Kadi Abdiilcebbar arasinda orta bir
yol takip etmistir. O, Allah'in peygamber géndermesini onun hikmeti geregi vacip
goriirken aslinda bunu kendi zatina zorunlu kilmasi ya da baska birisinin onun
tizerine vacip kilmasi seklinde degil niibiivvetin fiilen varolmus bir olgu olmasi ve
pratik hayattaki yansimalar1 bakimindan vazge¢ilmezligi anlaminda vacip oldugunu
sdylemistir.”>® Nitekim peygamber gondermeden Allah'm hicbir kavmi helak
etmeyecegini bildirdigi ayetlerde’® Allah’in peygamber géndermeden de onlari
heldk edebilecegi c¢iinkii onlara akil delilini vererek hakki bilmelerine imkan
sagladig1 ancak liitfu ve rahmeti ile sadece bir delille (akil) yetinmeyip peygamber
gondermesi ve birgok delil ile onlar1 destekledikten sonra yine de inanmamalari
durumunda helak edecegini bildirdigi seklindeki izahlar1 bize gére bu yaklasimin

dogrulugunu teyid etmektedir.”’

Mitiiridi, Razi ve Kadi gibi peygamber gondermeyi Allah'in fiili olarak
goriirken, konuyu Allah'in ilim, irade ve kudret sifatlar1 ¢ergevesinde ele alistyla da
Razi’nin yaklagimina benzer bir tutum sergilemis risaleti salah-aslah anlayis1 geregi
lituf temelinde zorunlu goren Mu’tezile ve Kadi’nin goriisiinii “dinde aslah olam
gozetmek Allah'a zorunlu degildir” sézleriyle reddetmistir.”®

Peygamber gondermenin Allah i¢in vacip ya da caiz olmasi1 konusunda Razi,
Kadi Abdiilcebbar ve Matiiridi’nin goriislerini hep birlikte degerlendirdigimizde
konuya mezhebinin adalet ilkesi geregi salah-aslah ve hiisiin-kubuh temelinde ele
alarak dinde en faydali olani insanlar i¢in yaratmayi Allah i¢in zorunlu ve vacip
goren Kadi'nin yaklagimi konuyla ilgili ayetler baglaminda degerlendirildigi zaman
cok tutarli olmadigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii peygamber gondermenin bir liituftan 6te
olmadigi ve Razi’nin de dedigi gibi biitiin fiillerinde mutlak gii¢ ve otoriteye sahip

olan ilim ve kudret sifatlariyla muttasif olan Allah'in bu kudretini simirlandirmak

755 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkédni”, s. 235.
8 Taha 20/134; Kasas 28/47; isra 17/15.

>7 e|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, VI, s. 19, 324; V11, s. 174.
%8 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, VIII, s. 174.
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anlamma gelecegi aciktir. Matiiridi ise, ezeli ilminde var olacagi belli olan ve
hikmet ifade etmesinden dolay1r yaratilmamasi disiliniilemeyen bir olgu olmasi
nedeniyle Allah i¢in vacip oldugunu soyleyerek risalette liituf ve rahmet vurgusunu
hep onceleyerek Razi’ye benzer bir yaklasim ortaya koymustur. Onun bu yaklasimi
da her ne kadar Kadi’nin yaklasimi gibi Allah'm irade ve kudretini sinirlayact
olmasa da fiillerindeki hikmeti geregi peygamber gondermeyi Allah'a vacip gérmesi,
onun yaraticinin iradesi, mutlak gii¢ ve kudretinin sinirsiz olusu ve fiillerinde higbir
gerekceye bagli olmaksizin tasarrufta bulunmasi noktasindan konuya yaklastigimizda
bir takim mahzurlar icerdigini sdyleyebiliriz. Ciinkii bu yaklasim Allah'in kendi
disindaki bir etken tarafindan yonlendirilmis olmasi anlamini tasiyacaktir. Insanin
acziyeti ve peygamber gondermeye olan ihtiyact ne olursa olsun, ne kadar hayati bir
Onem tasirsa tasisin, hicbir gerekge Allah'1 insanogluna peygamber gondermek
zorunda birakamaz. Ancak vacip kavramindan maksat insanin bu ihtiyacinin ne denli
o6nemli oldugunu ortaya koymak ve yaraticinin liitfunun ve rahmetinin bu anlamda ne
kadar biiytik bir liituf ve rahmet oldugunu ifade etmek seklinde olursa bu mahzurlar
giderilmis olacaktir. Bu nedenle yiice yaratcinin fiillerinde hicbir sebebe bagh
olmaksizin mutlak kudret sahibi olarak géren ancak onun liitfu ve ithsani, insanin da
ona olan ihtiyact ve acziyeti gere8i peygamber gondermeyi aklen caiz ve miimkiin
goren Razi’nin ve Es’ariler’in yaklasimmi tartismalardan uzak ve daha kabul

edilebilir buluyoruz.

Niiblivvetin ispatt konusuna gelince her iki miifessir de peygamberin
dogrulugunu ortaya koymasi ve risaletini ispat etmesi i¢in miicize getirmelerini sart
kosmusglardir. Razi ve KAadi, peygamberlerden sadir olan mucizelere zellikle de
hissi (kevni) micizelere genis yer verirler. Bu micizelerin hidayete vesile olmasi ve
peygamberin  iddiasinda  dogrulugunu ortaya koymasindan  bahsederler.
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispati konusunda da en biiyiik
mucizesi olan Kur’an’t delil getirirler. Peygamberimizin en biiyiik micizesinin
Kur’an’in icaz1 oldugu konusu iizerinde genisce dururlar ve bu konuda yazdiklari
miistakil eserlerde Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden deliller ortaya koyarlar.
Bunun yanisira peygamberimizden sadir olan hissi micizelerden bahsederler. Kadi

Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in hutbe okudugu hurma kiitigiiniin inlemesi,
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elindeki gakil taslarinin konusup Allah’1 tesbih etmesi, ¢agirdigi zaman agacin
yanina gelmesi gibi hissi micizeler gosterdigini sé')yler.759 Bu konuda ay’in yarilmasi
mdcizesini kabul eder ve buna kars1 ¢ikanlari elestirir. Konuyla ilgili Kamer siresi 1.
ayeti tefsir ederken bu konuda ahad haberin caiz oldugunu tevatiir derecesine
ulagmasinin sart olmadigini, olaymn geceleyin belli sayida bir topluluga gosterildigini
sdyler.”®® Ancak burada hemen belirtelim ki KAdi Abdiilcebbér ahad haberlerin bu
konuda delil olmasinin caiz oldugunu sdylerken ileride detayli olarak ele alacagimiz
sefaat konusunda tam tersi bir tavir takinarak kendi mezhebi goriisiine uymadigi i¢in
bu konudaki rivayetlerin ahad haberler oldugunu ve bunlarin kesin bilgi
icermediklerini ve delil olmayacaklarini soyleyerek kendisi ile celigmistir.”*
Fahreddin Razi ise ilgili boliimde daha once ifade ettigimiz gibi ilk yazdig:
eserlerde micizeyi niibiivvetin ispatinda sart kosmus ve Hz. Peygamber’den onceki
peygamberlerin gosterdikleri her tiirden micizeleri ilgili ayetlerin tefsirinde
aciklamistir. Hz. Peygamber’in en biiyiik miicizesi olan Kur’an’in 1’caz1 iizerinde
detayli bir sekilde durarak i’caz yonlerini ilgili ayetler baglaminda agiklamistir. O,
ayrica Hz. Peygamber’den sadir olan hissi miicizelere yer vermis bunlarin onun
niiblivvetinde dogruluguna ve giivenilirligine delil oldugunu belirtmistir. Bu hissi
micizeler arasinda ay’in yarilmasi micizesine de yer vermis Kamer stresi 54/1, 27.
ayetlerin tefsiri bolimiinde bunu kabul ettigine dair agiklamalar yapmistir. Ancak
Hz. Peygmaber’in niibiivvetini ispat etmek icin kaleme aldigi son donem
eserlerinden olan “en-Niibiivvat” adli eserinde bu goriisiiniin tam tersi bir tavir
ortaya koyarak Hz. Peygamber’e hissi micize verilmedigini onun en biiyiik
micizesinin Kur'an oldugunu sodylemistir. Razi, Hz. Peygamber’e hissi micize
verilmemesi konusunda miisriklerin israrina ragmen beser olma vurgusu yaparak
Peygamber’in bunu reddettigi ile ilgili isra stiresi 17/59, 90-93 Ankebt siresi 29/49.
ve 50. ayetleri delil getirmistir. Ay’in yarilmasindan bahseden Kamer stresi 54/1.
ayet hakkinda ise, bu ayetin miitesabih oldugu ancak ilimde yiiksek mertebe sahibi
alimlerin miitesabihi muhkeme gdtiirerek bunu acikladiklarini, muhkem ayetlerin de

Hz. Peygamber’e hissi miicize verilmedigini ortaya koydugunu, burada gecen ay’in

7 e|-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 597-598.
%0 e|-Kadi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, |, 55-58; el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 407.
8! e|-Kadi, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 690.
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yarilmasindan maksadin “Islamin ve niibiivvetin apagik ortaya ciktigi ve devam

ettigidir” seklinde vahyin devami olduguna dair gériisii aktarir ve kabul eder.”®?

Matiiridi ise ay’in yarilmas1 micizesini kabul ederek bu konuda birgok delil
ortaya koyar. Konuyla ilgili ayetin devaminda miisriklerin “bir miicize gérdiiklerinde
bu devam eden bir sihirdir” demelerini delil getirir. Bu ikinci ayette gegen micizeyi
hissi micize olarak yorumlayip ayete “hissi miicize gérseler sihir derler” seklinde
mana vererek, onun micizelerinin ¢ogunun akli ve haberi micizeler oldugunu
sOyleyenlerin biiylik yanilgi icinde olduklarini ifade ederek karsi cevap olarak En’am

stiresi 4/1117°% ve Hicr sdresi 14/14-15. ayetleri’® delil getirir.

Niibiivvetin ispati konusunda biitiin Isldm alimlerinin kullandigi micize
hakkinda gegmis peygamberlere verilen Kur’an’da sarih bir sekilde ifade edilen hissi
micizeler ve diger micizeler konusunda goriislerine yer verdigimiz Razi, Kadi ve
Matiiridi arasinda daha once de Ornekleriyle ortaya koydugumuz gibi bir goriis
ayriligi  bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber’e wverilen hissi miicizeler
konusunda baglangigta ayn1 goriisii paylasirken Razi, son donem eserlerinde bu
goriigiinden riicii ederek az Once ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’e hissi micize
verilmedigini sdylemis, bu konudaki en dikkat ¢ekici ornek olan ay’in yarilmasi
micizesini de reddetmistir. Bu konuda yazilan DI4 “insikakii’I-Kamer” maddesinin
miellifi kanaatimizce Razi’nin bu konudaki goriiglerini tefsirinden ilgili ayetin tefsiri
boliimiinden ele almis bu konuda daha sonra yazdigi miistakil eseri “en-Niibiivvat”
gozden kagirilmistir. S6z konusu maddede RAazi, ay’m yarilmasi micizesini kabul
eden ve bunun hakiki manada gergeklestigini sdyleyen miifessirler arasinda
zikredilmistir. Ancak yukarda ifade ettigimiz gibi Razi, son yazdigi eserlerde bu

goriisiinden Vazgeg:mistir.765

782 or-Razi; en-Niibiivvat, s. 13-14.

3 “Eser biz onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konussaydi ve her seyi toplayip
karsilarina getirseydik, Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi; fakat c¢oklart bunu
bilmezler.”

%4 “Onlara gékten bir kapt agsak da oradan yukari ¢iksalar, yine de «Gézlerimiz boyandi, daha

dogrusu bize biiyii yapilmistir.» derler.”
%5 Celebi, ilyas, DIA “Ingikakii’l-Kamer”, XXII, s. 344,
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Micize konusundaki tartigsmalar iki noktada diiglimlenmektedir. Birincisi
gercekten Hz. Peygamber’e hissi miicize’nin verilip verilmedigi digeri de bu konuyla
baglantili olarak en biiyiik hissi miicize olan ay’in yarilmasi miicizesinin gerceklesip
gerceklesmedigi konusudur. Yoksa boyle bir miicizenin olabilirligi tartisma konusu
degildir. Ciinkii s6z konusu micize ise, zaten bunun aklen izah1 ve delillendirilmesi
beklenmemelidir. Nasil ki bir Musliiman, Hz. Salih’in deve micizesi Hz. Msa’nin
asa micizesinden siiphe duymadan ve buna dair bir delile gerek gormeden kabul
ediyorsa ay’in yarilmasi micizesi de boyledir. Bu miicizelerle arasinda herhangi bir
fark yoktur. Burada sorun, ay’in yarilmast micizesinin digerleri kadar net olmayip
biraz kapali ve ihtimalli goériinmesinden ve bu konuya iligkin rivayetlerin tevatiir
derecesine ulasmamasindan ve bir de haber-i vahid’in"® kesin delil ifade edip

etmedigi tartismalarindan kaynaklanmak‘[adur.767

Bu konu arastirmanin sinirlarini agsacagi ve ayri bir ¢alismanin konusu olacak
kadar genis oldugu i¢in burada her iki tarafin goriislerini kisaca aktarmakla yetinerek

bu konudaki rivayetlerin sihhati ve delillerin tartismasina girmeyecegiz.”*®

Oncelikle Hz. Peygamber’e hissi micize nin verilip verilmedigi noktasinda
Razi ve onun gibi disiinenler Hz. Peygamber’e hissi micize verilmedigini
soyleyerek Isra stiresi 17/59 ve 90-93. ayetler ve Ankebit sfiresi 49-50 vb. ayetleri
delil getirmislerdir. Bu ayetlerde Hz. Peygamber’den miisriklerin hissi micizeler
istemesine ragmen bu isteklerinin reddedildigi ve beser vurgusunun On plana
cikarildigr belirtilmektedir. Yine onlara goére inanmamalari durumunda Kur’an’in
belirttigine gore helak edilmeleri gerekir. Nitekim ayetin devaminda eger ay’in
yarilmasint ger¢ek kabul edersek o zaman devaminda onlarin inanmadiklarindan

bahsediyor. Bu durumda heldk edilmeleri gerekirdi ancak bdyle bir helak

766 Ahad haberlerin kesin delil olmas1 konusunda genis bilgi icin: Kogyigit, Hadis¢ilerle Keldmcilar
Arasindaki Miindkasalar, s. 244-251; Ertirk, Mustafa, DI4 “haber-i Vihid” md., XIV, s. 349
352.

767 Heyet, Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, V, s. 184.

7%8 Bu konuda her iki goriigii savunanlarin delilleri ve bunlarin detayli agiklamalari igin bkz.: Erkol,
Ahmet, “Hz. Peygamber'in Mu'cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Isbatinda Insikak-1 Kamer (Aymn
Yarilmasi) Hadisesi ile Ilgili Bir Degerlendirme” Dicle Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Diyarbakir,
1999, I, s. 285-293.
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gerc;eklesmemistir.769

Muhammed Resit Riza, ay’in yarilmasi konusunda hadis
kitaplarinda yer alan rivayetlerin sihhatinin tartismali oldugu ve hadislerin metin ve
senetlerinde ilmi, akli ve tarihi gerceklere aykiri iskdllerin bulundugunu soyler.
Ayrica ay’in yarilmast olayinin Hz. Peygamber’den Buhari, Mislim, Tirmizi ve
Nesai’de gecen ve Ebl Hiireyre’den merfii olarak nakledilen “Hi¢ bir peygamber
yoktur Ki, insanlarin kendisine iman etmelerine neden- olacak miicizeler verilmis
olmasin. Bana verilen miicize ise ancak bana vahy edilen bir vahiydir. Onun i¢in
kiyamet giiniinde iimmeti en fazla olanin ben olacagint umuyorum.” hadisine aykiri
oldugunu sdyler. Ona gore Kur'an ayetlerinin ortaya koydugu gercek bu konuda
sahihayn’da gegen bu hadistir. O da Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber’in en biiyiik
micizesi oldugudur.770 Bu konuda goriis ileri siirenler ay’in yarilmasi micizesinden
bahseden rivayetlerle ilgili olarak bunlarin birgok hadis¢i tarafindan tenkit edildigi,
bu konudaki rivayetlerin higbirinin tevatir derecesine ulagmadigi, bu rivayeti
nakleden sahabilerin 0 zaman kiigiik yasta oldugu ve bu hadiseyi gormiis olmasi
ihtimallerinin zayif oldugu gerekgesiyle boyle bir olayin meydana gelmedigini ileri

. . . 771
siirmiislerdir.

Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore bu konudaki ayetler (Isra 17/59,
90-93) miisriklerin inanmamaktaki inatlarin1 ve isi yokusa siirdiiklerini ifade
etmektedir. Bunun Hz. Peygamber’e hissi micize verilmedigine delil olamayacagini
soyler. Nitekim Matiiridi Isra siresi 17/59. ayette bahsedilenin &nceki {immetler
oldugunu, onlarin miicize taleplerinin ardindan inanmadiklar i¢in stinnetullah geregi
helak edildiklerini ancak Hz. Peygamber’in iimmetinin diinyada cezalandirilarak
toptan helak edilmeyecegini, onun iimmetine Allah'in bir liitfu ve rahmeti oldugunu
“Biz seni ancak alemler rahmet olarak gonderdik” éyeti772 ile bildirdigini soyler.
Ay strenin 90-93. ayetlerin tefsirinde ise 59. ayette oldugu gibi, miisriklerin

inanmamak ve inad etmek i¢in bu taleplerde bulunduklarin1 yoksa onlarin gercekten

79 er-Razi; en-Niibiivvdt, s. 13-14; Riza, Muhammed Resit, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim (Tefsiru’l-
Menér), Matbaatii’l-Menar, Kahire, 1947, 1. Baski, XI, s. 333; Esed, Muhammed,

"% Ruza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), X1, s. 333.

L Celebi, ilyas, DIA “Insikakii’I-Kamer”, XXI1, 344,

"2 Enbiya 21/107. Bu konudaki Enfal stiresi 8/33. dyet ae Cuil 3 a3l 2 (S s “ Halbuki sen onlarin
icinde iken Allah, onlara azap edecek degildir.” Matiiridi’nin bu goriisiinii desteklemekte ve ay’in
yarilmast mu’cizesini reddedenlerin micize gelince inanmasalardi helak edileceklerdi goriigiine
cevap teskil etmektedir.
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dogruyu bulmak ve hidayete ermek icin bu talepleri dile getirmediklerini sdyleyerek
bu isteklerinin imkéansizligini cesitli acilardan izah etmistir.’” Konuyla ilgili
Ankebut stiresi 29/49. ve 50. ayetlerin tefsirinde de benzer ifadeler kullanan
miifessir, talep etmekle miicize gonderilmeyecegini bunun Allah'in dilemesinde
oldugunu Allah Teéald'nin inanmamalart durumunda kendilerini helake gétiirecek bu

durumdan onlar affederek kurtardigini st')yler.774

Zemabhseri de s6z konusu 59. ayetin manasinin “biz onlara safa tepesinin altin
yapilmasi, peygamberin 6liileri diriltmesi gibi micizeleri 6ncekiler gibi verseydik ve
inanmasalardi helak edilmeleri gerekirdi ancak onlarin durumunu kiyamete tecil
ettik, bizi micize gondermekten alikoyan ancak budur’ seklinde yorumlar.””
Miisriklerin 90-93. ayetlerdeki isteklerinin de ancak inanmamadaki inadlarinin bir
ifadesi oldugunu nitekim En’am 6/77"® ve Hicr 11/14.”" ayetlerde bu durumun ifade

® Kamer stresi 54/1. ayetin tefsirinde ise miisriklerin ay’in

edildigini soyler.’
yarilmast konusunda Hz. Peygamber’den micize istedigini bunun iizerine

peygamberimizin miicizesi olarak ay’n iki defa yarildigin s6yler.””

Ibn Kesir, isra 17/59. ayetin tefsiri hakkinda Matiiridi ve Zemahseri ile ayn1
diisiiniir.”*®® 90-93. ayetlerde ise Hz. Peygamber’in rahmet peygamberi olmasi
nedeniyle miisriklerin istediklerinin verilmeyerek onlarin azabinin tecil edildigini
halbuki bu isteklerini yerine getirmenin Allah i¢in ¢ok kolay ve basit oldugunu

sOyler. Allah'in onlarm bu isteklerinin inat ve kiifiir i¢in oldugunu bidigi i¢in yerine

'™ el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, VI, s. 70-71, 111-113.

4 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, VIII, s. 236-237.

s Zemahseri, el-Kegsd, |1l s. 526-527.

7o Ope S NSRRI u—‘ﬂ‘ O agaaly 5 5laald ulda’d 3 GES clle W 315 “Eger sana kagut iizerine
yazzlmzs bir kitap indirseydik de onlar ellerlyle onu tutmug olsalardi, yine de inkar ediciler: Bu,
apaglk buyuden baska bir sey degildir, derlerdi.’

T Gshshian 238 (A5 (5 Ul o W) 1S & 58 50 4 15l (L) (he UG 2glle UsSa 515 “Onlara gokten bir
kapt agsak da oradan yukari ¢iksalar, yine de «Gozlerimiz boyandi, daha dogrusu bize biiyii
yapumstir.» derler.”

"8 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, s. 552-553.

" Zemahserd, el-Kessdf, V, s. 601.

"8 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, V1, s. 91.
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getirmedigini soyler.”® Konuyla ilgili Kamer siresi 54/1. ayette ay’in yarilmasi

micizesinin peygamber zamaninda Mekke’de ger¢eklesmis oldugunu savunur.’®

Niibiivvetin ispatt ve micize konusundaki goriisleri bu sekilde aktardiktan
sonra niibiivvet konusundaki bir diger tartisma konusu olan peygamberin cinsiyeti

meselesi hakkindaki goriislerin degerlendirmesine gegelim.

Peygamberin insan olusu konusunda Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile ittifak
ettikleri halde peygamberin cinsiyeti konusunda Eg’ari alimler farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Basta mezhebin kurucusu imam Es’ari omak iizere bazi Eg’ari
alimler birtakim Kur'an ayetlerini delil getirerek kadinlardan peygamber geldigini
savunurken bir kisim Eg’ariler de buna karsi ¢ikmiglar ve onlari bu konuda ortaya
koyduklar1 delilleri kabul etmemislerdir. Ehl-i Siinnet kelaminin diger onemli
temsilcisi Matiiridi ise kadinlardan peygamber gonderilmedigini savunmustur. RAzi
ve Kadi Abdiilcebbar da aymi sekilde kadinlardan peygamber gonderilmedigini
sOyleyerek bu konuda fikir birligi yapmislardir. Her ii¢ miifessir de dikkat ¢ekici bir
sekilde Eg’arilerin ileri siirdiikleri delillere karsi verilen cevaplarda benzer bir
sOylem kullanmis ve ayn1 yaklagimi ortaya koymuslardir. Razi’nin, Es’ari olmasina
ve onlar gibi niiblivvetin tanim1 konusunda kendi mezhebi gibi diisiliniip ras@il ve nebi
ayirimi yapmasina ragmen, onlarin bu tanimdan hareketle kadinlardan nebi
gonderildigi rasul gonderilmedigi yoniindeki goriislerine katilmamis bu konuda delil
olarak ileri siiriilen ayetlerdeki yorumlar isabetli bulmamis ve kadinlardan ne rastl
ne de nebi gonderilmedigini sOylemistir. Bu tutumu da bize onun her ne kadar
tefsirinde mezhebi egilimlerini yansitsa da Kur’an’it anlama ve yorumlama
faaliyetinde mezhebinin goriislerine yeri geldiginde muhalafet ederek taassup

icerisinde olmadig1 izlenimi vermistir.

Peygamberlerin 6zellikleri konusunda tizerinde en ¢ok durulan konulardan
birisi de onlarin giinahsiz oluslarini ifade eden ismet sifatlaridir. Razi, bu konuda
peygamberin niibiivvetten once de sonra da kiiciik, biiyiilk her tiirlii glinahlardan

korunmus olduklart ancak yanilarak ya da unutarak zelle tiiriinden hatalar

8! fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, V, s. 119-121.
782 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, VI, s. 472.
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isleyebilecegini sdyleyen Ehl-i Siinnet’in goriisiini savunmustur. Konuyla ilgili
olarak yazdig1 Ismetii’l-Enbiya’da Hz. Peygamber’in ve biitiin peygamberlerin
giinahsizhigimi  bu konudaki goriisleri ¢ervesinde savunur. Matiiridi’nin
peygamberlerin ismet sifati ile ilgili goriisleri Ehl-i Siinnet ile ayn1 ¢ervededir. O, bu
Kur’an’da peygambere ittaati emreden ayetleri’®® ayni zamanda onun ismet sifatina
delil getirir.”®* Diger yandan Peygamber’i ikaz eden ya da tevbe ettigini bildiren

785

ayetlerdeki'™ tevbe ve ikaz ifadelerinin giinah islemekten dolay1 degil efdal olani

yapamama, zelle tiiriinden kiiciik hatalar isleme sebebiyle oldugunu soyler.”®® Ayrica
ilk bakista peygamberlerin giinah isledikleri izlenimi veren ayetleri’® tefsir ederken
peygamberlerin biiyiilk gilinah iglemekten alikonulduklart ve Allah'n liitfu ile
yaptiklar1 hatadan dondiikleri veya zelle tiirii kiiciik giinahlar islemeleri seklinde tevil

788

eder.”™ Matiiridi’nin ismet sifatina konu olan ayetlere yaklasimi Razi’nin yaklagimi

arasinda paralellik bulunmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar ise peygamberlerin ismetini savunurken Allah'm kullari
icin dinde en faydali olan1 yaratmasi gerektigini savundugu aslah goriisii ile hiisiin-
kubuh anlayislari temelinde degerlendirmistir. Ancak vardigi sonug agisindan benzer
bir yorumda bulunmus ve peygamberlerin niibiivvetten 6nce de sonra da kiigiik,
biliylik her tiirlii giinahlardan korunduklarini sadece nefret kabilinden olmayan,
sevabin azalmasmna neden olan Kkiiciik gilinahlar1 unutarak ya da yanilarak
isleyebilecegini savunmus ve Ehl-i Siinnet’in fikirlerine benzer bir yaklasim ortaya
koymustur. Bu li¢c miifessirin peygamberin ismeti konusunda yaklagimlar1 aynidir.
Kadi konuyu salah-aslah ve hiisiin-kubuh ¢ercevesinde ele almistir. Ancak sonug
itibariyle hepsi peygamberin niiblivvetten once de sonra da kiigiik, biiyiik biitiin
giinahlardan korundugunu ancak zelle tiiriinden olup nefret ettirmeyen, evla olam

tercih etmeme tarzinda kiigiik giinahlar isleyebilecegini sdylemistir.

783 Al-i imran 3/31; Nisa 4/65, 80; Nar 24/63.

784 el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, |11, s. 269-270.

78 Al-i imréan 3/128; Tevbe 9/43, 117.

786 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, |1, s. 475; V, s. 379, 502-503.

87 Bakara 2/37; En’am 6/76-79; Ytsuf 12/34; Enbiya 21/87 vb.

788 e-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, |, 440-441; IV, s. 140; VI, s. 226-227; VI, s. 370.
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Bu 1ii¢ miifessir ismet sifati konusunda peygamberlerin bulunduklari
konumlar1 geregi giinah islememelerini onlar i¢in vacip gorerek bu konuda ittifak
ederken Allah'in peygamberleri korumasinin kendisi igin zorunlu olup olmadigi
noktasinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Miifessirlerin  bu konudaki
goriiglerine  baktigimizda genel mezhebi egilimlerinden farkli  olmadigi
goriilmektedir. Kadi, mezhebinin ilkelerine bagliligin1 burada da ortaya koymus ve
meseleye adalet ilkesi c¢ergevesinde yaklasmistir. Peygamberlerin giinahlardan
korunmasini Allah'a vacip gérmesinin temelinde de bu ilke yatmaktadir. Ona gore
peygamber gondermenin anlami kullara liitufta bulunmaktir. Bu onlarin maslahati
geregidir. Mademki Allah liitufta bulunarak kullarin maslahatini gdzetir bunu en
giizel en faydali bicimde giinahlardan korudugu bir peygamber géondererek yapmasi
gerektigini sOyler. Bu nedenle Allah'in peygamberini nefret uyandiran giinahlardan,
sert ve kaba davranmaktan, kati kalplilikten korumasi gerektigini aksi takdir de
bunun litufla bagdasmayacagini ve peygamberin niibiivvetinin kabuliiniin
zorlasacagini soyleyerek daha once gegtigi iizere Al-i Imran stiresi 159. ayeti delil
getirmistir.789 Yine konuyla ilgili Isrd shresi 17/74. ayetin “Eger seni sebatkdr
kilmasaydik, ger¢ekten, nerdeyse onlara birazcik meyledecektin.” tefsirinde Allah'in
ona verdigi liituf sayesinde onun giinahtan korundugunu sdylerken onun giinahdan
korunmasinin, peygamberlerin iradesini devre dis1 birakmadan, onlari kéti fiillerden

caydirici, hayirh fiillere sevkedilmesi anlaminda bu sifata sahip olduklarini stiyler.790

Razi, meseleye liituf ve inayet a¢isindan yaklagmis ve peygamberlerin giinah
islememesinin  Allah'in litfu ve yardimi sayesinde oldugunu soéyeleyerek bu
konudaki goriislerini Isra stresi 17/74. Ayette ortaya koymustur. Rézi, burada
peygamberin ismetini diger Es’ari kelamcilarin “Allah'in peygamberde taati yaratip
masiyeti yaratmamasi” seklinde yaptigi tamima uygun bir yaklasim sergileyerek,
peygamber de onu kotiiliikklere yonelmekten koruyan bir 6zelligin bulundugunu
sOylemistir. Bu goriisii ile insan iradesini devre dig1 birakmayi ve peygamberi giinah

islememe yoOniiyle meleklerden {istiin gérmeyi ifade edebilecek bir yaklasim ortaya

"8 e|-Kadi, Serhu'I-Usiili’I-Hamse, s. 573; el-Kadj, el-Mugni, XV, s. 300-302.
0 e|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 467-468; el-Kadi, Serhu 'I-Usili'I-Hamse, s. 780
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koymustur.”®* Nitekim Ismetii’I-Enbiyd da peygamberin giinahsizligini ispat ederken
onikinci delil bashginda, Es’arilerin giinah islememesi nedeniyle peygamberin

meleklerden {istiin oldugu goriisiinii naklederek bunu delillendirir ve savunur.

Matiiridi’ye gore ise ismet, peygamberin iradesini devre dis1 birakmadan onu
koti fiillerden caydirici, hayirh fiillere sevkedici bir sifattir. Ona gore peygamberler
giinaha meyletmeleri halinde uyarilirlar. Bu uyar1 onlarin irade ve yiikiimliiliiklerini
yok etmedigi i¢in onlar1 itaat etmeye zorlamaz. Nitekim Matiiridi, Eg’ariler’in
insan iradesini devre dis1 birakarak glinaha meyletmeme fiilini peygamberde yarattigi
fikrine kars1 ¢ikmig, bunun Allah'm litfu ve mihneti sayesinde oldugunu
séylemistir.792 O, diger iki miifessir gibi bu konudaki goriislerini Isra stresi 17/74.
ayetin tefsirinde ortaya koyar ve peygamberin ismet sifatinin, Allah'in liitfu ile giinah
islemedigini, bu giiciin onda mevcut oldugunu ancak bunu kullanmasinin Allah'in
iznine bagl oldugunu sdyleyerek bu konuda Hz. Yisuf ve Hz. Ylnus ile ilgili

A 793 .. . 794
ayetleri’™ Ornek verir.

Peygamberlerin ismet sifatina konu olan ve peygamberlerin beser olma
vasfin1 6n plana ¢ikaran ayetler birlikte incelendiginde ve kelam alimlerinin hata
yapmamak ve bagislanmaya ihtiya¢ duymamanin yalmiz Allah'a mahsus oldugu
goriisii de dikkate alindiginda, peygamberlerin yanilarak veya unutarak bulunduklari
gorevin gereklerine aykirt olmayan ve Allah'in dostlugundan ¢ikarmayan bir takim
kiiglik gilinahlar1 islemelerinin miimkiin oldugunu savunan Ehl-i Siinnet ve Kadi
Abdiilcebbar gibi diislinenlerin goriisiiniin dogrulugunu sdylemek ger¢ege uygun bir

yaklasim olacaktir.

Si’a’min  imamlarin  masum oldugunu savunmalari nedeniyle niiblivvet
konusuyla iligkilendirdikleri ancak kelam kitaplarinda enson sirada bir zeyl seklinde
yer alan imamet konusunda S$i’a disinda konunun genel esaslari1 agisindan genel bir
goriis birligi vardir. Razi ve Kadi Abdiilcebbar imam tayininin insanlar tizerine

vacip oldugu, imamin masum olmadigi, imam se¢iminin nas ile degil biat ve se¢imle

L er-Rézi, Tefsir, XXI, s. 23; Bulut, DIA “Ismet” md., XXIII, s. 135.

92 es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 114; Yavuz, Yusuf Sevki; DIA “Matiiridiyye” md., XXVIII, s.
171.

98 yisuf 12/24; Saffat 37/143-144.

9% e|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, VIII, s. 92-93.
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oldugu konularinda ayni diisiinmektedir. ST’a’nin imam tayininin Allah igin vacip
oldugunu soyleyerek Maide stiresi 5/55. ayetteki “veli” kelimesini imamet olarak
tefsir etmelerine karsilik her iki miifessir de bu kelimenin imamet degil “Allah'in
yardimi ve sevgisi” oldugunu oldugunu sdyleyerek cevap vermislerdir. imametin nas
ile olduguna dair Si’a’nin ileri siirdiigii bir diger delil olan Maide stiresi 5/67. ayetin
Hz. Ali hakkinda indigi iddiasini ise yine Razi ve Kadi de ayetin agik bir sekilde
peygamberin niibiivvet gorevinde desteklenmesinden bahsettigini, ayrica ayetin
baglaminda Yahudi ve Hiristiyanlarin kurduklar1 tuzaklardan bahsettigini sdyleyerek
S1’a’nin iddiasina cevap vermislerdir. Si’a’nin imametin nas ile olduguna iliskin Nisa
stiresi 4/59 ve 83. ayetlerde gegen iili’l-emr’den muradin imamlar ve yoneticiler
oldugu iddiasina her iki miifessir bunun “ehlii’l-hal ve’l-akd” olan Islam alimleri
oldugunu soyleyerek cevap vermislerdir. Bu kelimeye “imamlar” anlami
verilmesinin ayetin (59. ayet) anlamini daraltacagimi (¢iinkii ayet mutlaktir imama
uymak ise masumiyet sartina baglidir) sOylemisler ve Si’a’nmin bu konudaki

goriislerine kars1 ¢imiglardir.

Imam tayininin biat ve secimle oldugunu sdyleyen Matiiridi ise, konuyla
ilgili ilk ayet olan Maide siiresi 5/55. ayetin tefsirinde Razi ve Kadi’ye benzer bir
yaklasim ortaya koyarak ayetteki “veli” kelimesinin “imam” anlaminda degil
“Allah ve rastliinliin ve mii’minlerin iman edenleri sevmesi ve yardim1” anlaminda
oldugunu, ayetin Hz. Ali hakkinda inmedigini biitiin Miisliimanlar hakkinda indigini
sdyler.”® Konuyla ilgili yine aym sdrenin 67. ayetinde de Matiiridi, her iki
miifessirle ayn1 dogrultuda goriigler ortaya koymus ve ayetin Hz. Peygamber’in
risalet gorevinde desteklendigine ve korunduguna isaret ettigini séiylemistilr.796
St’a’min “iili’l-emr” ifadesinin gectigi Nisa stresi 5/59 ve 83. ayeti delil getirerek
bundan maksadin “imamlar” oldugu yoniindeki goriislerini reddeder ve ayetin
onlarin iddialarini reddetttigini buradaki “iilii’l-emr”’den maksadin alimler/fakihler

oldugunu sdyleyerek Razi ve Kadi’nin goriisleriyle ayni goriisii paylalslr.797

7% o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, |11, 5. 544-546.
96 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 11, s. 556-558.
7 e|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 111, s. 231-232.
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S1’a’nin imametin nasla olduguna delil olarak getirdigi ayetlere bakildig:
zaman onlarm bu yorumlarmin zorlama oldugu ve mezhebi yaklasimlarinin bir
sonucu oldugu ortadadir. Ornegin Maide 5/55. ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair
aktardiklar rivayetler sihhati tartismali rivayetlerdir.’®® Ayrica ayetin baglamma
bakildigi zaman Onceki ve sonraki ayetlerde Yahudi ve Hiristiyanlarin dost
edinilmemesinden bahsetmekte ve inananlarin ger¢ek dost ve yardimcilarinin Allah,
Hz. Peygamber ve ayette 0Ozellikleri belirtilen mii’minler oldugunu agikga
sOylemektedir. Bu nedenle Razi, Matiiridi ve KaAdi’nin goriislerinin isabetli oldugu
ortadadir. Ayetle ilgili Sii miifessirler disindaki pek ¢ok miifessirin’® goriisii de bu
yondedir. Konuyla ilgili delil olarak ileri siirdiikleri ayettelerden Nisa stresi 4/509.
ayette de Uli’l-emr ifadesinin imamlar oldugunu sdyleyerek mezhebi bir yaklagim
ortaya koymuslardir. Bize gore Razi, Matiiridi ve Kadi'nin bu ifadeden kastin
alimler oldugu yoniindeki goriisleri S1’a’nin  goriisiine goére daha isabetli
goriinmektedir. Onlarin da dedigi gibi ayet mutlak olarak gelmis ve itaat edilecek
kimseleri bizzat tayin etmemistir. Dolayisiyla buradaki iilii’l-emr’den murad rasit
halifeler, yoneticiler ve alimler anlasilabilir. Ancak ayetin baglamina bakildig1 zaman
bir Onceki ayette yoneticilerden ve onlarin emanete riayet etmeleri ve hiikiim
verdikleri zaman adaletle hiikmetmelerinden bahsediyor olmasindan dolayr biz
Zemahser’nin de ifade ettigi gibi bunun hak iizere olan idareciler oldugunu

800

sOyleyenlerin goriisiiyle®™ yoneticiler ve alimleri kapsadigini sdyleyen gérﬁsﬁgm

daha isabetli buluyoruz.

S’a’nin imamlarin masum olduklarin dair delil getirdigi Bakara 2/124.
ayetteki “imam” kelimesini ve “ahd” kelimelerini imamet anlaminda alarak

imamlarin  masum olduklar1 goriisine Razi karsi c¢ikarak buradaki “imam”

8 By konudaki rivayetler igin bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, 1ll, s. 138-139; es-Suyiti,
Celaliiddin, ed-Diirrii’I-Mensiir fi’t-Tefsiri’I-Me ’stir(thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki),
Merkezi Hicr, Kahire, 2003, V, s. 359-363.

™ Jon Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, |l, s. 138-139; Zemahseri, el-Kessdf, Il, s. 258-259
(Zemahseri bu ayetin Hz.Ali hakkinda indigini ancak manasinin biitiin mii’minleri ilgilendirdigini
nitekim ayetteki ifadelerinde cogul oldugunu sdyleyerek Ibn Kesir, Matiiridi ve Razi vb. gibi ayete
mana verir. Bu eseri tahkik eden Muhakkikler ayetin Hz.Ali ile ilgili indigine dair aktardig:
rivayeti ibn Hacer’in tahric ettigini bu hadisin metrik oldugunu sdyledigini nakleder.); Simsek,
Hayat Kaynagr Kur'an Tefsiri, 1, s. 70-71.

800 7 emahserd, el-Kegsdf, |1, s. 94-95; Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, |, s. 526-527.

81 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, 11, s. 345.
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kelimesinin niiblivvet ve risdlet anlaminda oldugunu “ahd” kelimesinin de yine ayni
sekilde niibiivvet anlaminda olmak zorunda oldugunu soyler. Zira bu kelimenin Hz.
Ibarahim’in peygamberligi anlamindaki “imam” kelimesine atfolundugunu ikisininde
ayni manada olmak zorunda oldugunu sdyler. Ona gére Hz. Ibrahim’in “Benim
ziirriyetimden de” ifadesinde ayetin basinda Allah Teala'nin bahsettigi imameti
istediginin kastedildigini bu nedenle talep ile buna verilen cevabin ayni olmasi igin
“ahd” kelimesinin imamet olmas1 gerektigini sdyler. Nitekim Allah Hz. Ibrahim’in
bu istegine cavap olarak soyundan Ismail, ishak, Y&’kub, Y0suf, Masa, Harun,

Davud gibi peygamberler gondererek icabet etmistir.

Kadi, $i’a’nin imam sec¢iminin nas ile oldugu ve imamlarin peygamberler
gibi giinahtan korunduguna dair delil getirdigi bu ayetteki “imam” ve “ahd”
kelimelerini Razi gibi peygamber anlaminda tefsir etmis her peygamberin ayni
zamanda imam oldugunu sdylemisitir. Ancak Razi den farkli olarak mezhebinin adl
ilkesi geregi kulun kendi fiilinde 6zgiir oldugu yaklasimi bu ayetin tefsirinde de
kendisini gostermis, peygamber kilmanin Allah'in fiili odugunu sdylerken zuliim
islememenin peygamber ve imamin kendi seciminde oldugunu Allah'in buna bir
miidahalesinin bulunmadigini ifade etmistir. Ayetin baglaminin konuyla ilgisi bize
gore olmamasina ragmen o kendi gorilisiine yonelebilecek itirazlara cevap verme

egilimini burada da gostermektedir.

Matiiridi ise, Razi ve Kadi gibi ayette gecen “imam” ve “ahd” kelimelerine

risalet ve niibiivvet anlami Vermistir.802

Bu ii¢ miifessirin goriislerini konuyla ilgili diger tefsirlerde®®

yer alan
goriislerle birlikte degerlendirdigimiz zaman S1’a’nin bu konuda ileri siirdiigii
aciklamalarinin  bir temelinin olmadigt ve bunun mezhebi kaygilardan
kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ayette gecen “imam” ve ‘“ahd”
kelimelerini imamet olarak tefsir edersek o zaman Hz. Ibrahim’in soyundan gelen ve

zuliim igleyenlerin bulundugunu ifade eden Saffat siresi 37/113. ayete e 5 alle 1 s

802 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, 1, S. 555.

*% Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, 1, s. 411-41; el-Alosi, Sihabuddin Mahmud el-Bagdadi, Ruhul-
Medni fi Tefsiri’l-Kur'an’il-Azim Ve’s-Seb’u’l-Mesani, Daru IThyait-Tirasi’l-Arabiyy, Beyrut,
tsz., 1, s. 377.
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U“T““ sl Al fuds \Ae—uﬁ Sy AN “Onu da(lbrahim) Ishak't da bereketlendirdik.
Onlarin soyundan iyiler de, kendilerine gergekten zulmedenler de vardir” ters
diismiis ve hasa Allah bu ayetteki vadini yerine getirmemis olur ki o, bundan
mistagnidir. Ancak ayetteki bu iki kelimeyi niibiivvet anlaminda alirsak ve Hz.
Ibrahim’in neslinden bircok peygamber geldigini ve Allah''n onun soyuna
peygamberligi verdigini ifade eden Ankebit shresi 29/27. ayeti de (ald 4 a5
ConJiall (el 3081 8 4315 WA 3 8580 6180 5 Qs 5 5580 aind b e s Sy “Ona Ishak
ve Ya'kub'u bagisladik. Peygamberligi ve kitaplari, onun soyundan gelenlere verdik.
Ona diinyada miikdfatint verdik. Siiphesiz o, ahirette de salihler (ziimresin)dendir.”

g6z Oniinde bulundurursak o zaman ayetin manasi daha dogru anlasilacaktir. En

dogrusunu Allah bilir.

Sonug olarak Islam toplumunun siyasi ve dini islerini yiiriitmeyi ifade deden
ve Islam alimlerince siyasi bir konu olarak degerlendirilen imamet Kur’an-1
Kerim’de farkli kelimelerle birbirine yakin anlamlarda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim
Miisliimanlarin yoneticiligi ve liderliginden bahsetmekle birlikte sézkonusu bu
ayetleri temel alarak Islam toplumunun siyasi ve dini liderligini yapacak bir imam
goriintlisii olusturmak miimkiin gériinmemektedir. Ancak bu konuda Kur’an’da yer
alan adalet, itaat, emaneti ehline verme, istisare gibi yoneticide bulunmasi gereken
temel vasiflart ifade eden ayetler mevcuttur. Bu nedenle $i’a’nin imametin nas ile
oldugu ve imam gondermenin Allah'a vacip oldugu konusundaki goriislerinin ilmi

temelden yoksun ve siyasi ve mezhebi diisiincelerinin bir iiriinii oldugu ortadadir. 3

804 Gecekusu, Kadi Abdulcebbar’in Imamet Anlayisi, s. 16.
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C- AHIRETLE iLGILi AYETLER

Islam inang sistemi Allah, Peygamber ve ahiret olmak iizere ii¢ temel esas
iizerine kurulmustur. Ahiret insanin kendisinde fitri olarak var olan nereden geldim
nereye gidiyorum? sorusunun cevabii bulabilmesi i¢i inanmasi zorunlu bir
gerekliliktir. Ahiret inanci en ilkel toplumdan en gelismis topluma varincaya kadar
kainatta bir yaraticinin varligina inanan tiim toplumlarda neredeyese istisnasiz bir
sekilde var olan bir olgudur. Ancak igerik ve muhtevasi bakimindan ahiret tasavvuru

konusunda farkli goriisler benimsenmistir.805

13 bh)

Kur’an’t Kerim’de 110 ayette gegen dhiret kelimesi evvel’in zitt1 “son

manasina gelir. Kur’an’da son giin (el-yevmii’l-ahir)®®

808

, son ikamet yeri (ed-daru’l-

809

ahira)®’, son/ikinci yaranhs (en-nesetii’l-ahira)®®®, son olan (el-ahira)®®® seklinde

kullanimlar1 vardir.®° Bunun disinda ahiret giiniinii ifade eden, din giinii (yevmiid-

812

din)®*Y, kavusma giinii (yevmiit-telag), toplanma giinii (yevmii’l-cem’)®*?, aldanma

giinii (yevmiit-tegabiin)®®®, ¢ikis giinii (yevmi’l-hurtic)®™, hasret giinii (yevmii’l-

815 816

hasreti)”= gibi kullanimlar1 da vardir.

Kavram olarak ise, 6liimden sonra baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra da
ebediyyen devam edecek olan bir hayattir.®*’
a- Ahiretin Varhig ve Imkam

Kur’an’in ahiretin varligini ispat ederken temelde insanda fitri olarak var olan

nereden geldim nereye gidiyorum? sorusunun cevabini muhatabina onu ikna edecek

805 Topaloglu, Bekir, DIA “Ahiret” md., |, s. 543.

806 Bakara 2/8, 126, 177, 228, 232, 264; Al-i imran 3/114; Nisa 4/38, 59, 136, 162; Maide 5/69 vb.

87 Bakara 2/94; En’am 6/32; A’raf 7/169; Yasuf 12/109; Nahl 16/30 vb.

808 Ankebit 29/20.

899 Bakara 2/102, 114, 130, 200, 201, Al-i Imran 3/77, 85, 176 vb.

810 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “a-h-r’ ” md., 1, s. 16; Topaloglu, DIid “Ahiret” md., |, s.
543.

811 Fatiha 1/4.

812 Siira 42/7; Tegabiin 64/9

813 Tegabiin 64/9

814 Kaf 50/34

815 Meryem 19/40.

816 Golciik-Toprak, Keldm, s. 367-368.

817 Golciik-Toprak, Keldm, s. 367.
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tatminkar bir cevap bulma temelinde ortaya koyar. Islam’da ahirete iman, dinin temel
inang esaslarindan birisidir. Allah'in varlig1 ve birligi, Hz. Muhammed’in peygamber
olusuna inanmak ayni zamanda ahirete inanmay1 gerektirir. Bu nedenle ahirete
inanmayan ve onun varligini kabul etmeyen bir kimse ger¢ek mii’min olarak kabul
edilmez. Cinki ahireti inkar Allah't ve Peygamber’i inkar anlamina gelir. Nitekim
Kur’an’in tislubuna bakildiginda ahiret kelimesi bir¢cok ayette Allah ve peygamberin
isimleriyle Dbirlikte kullamlmistir.®*® Bu da konunun &nemini vurgulamasi
bakimindan 6nemli bir husustur. Esasen insanin ebediyyen yasama ve Oliimsiizliik
istegi®™ ilk bakista onun ahireti kabul etmesi i¢in 6nemli bir nedendir. Ancak i¢inde
yasadig1 ve herseyi pesin olarak elde ettigi diinya hayati ve insan1 cezbedici gekiciligi
buna engel olmus ve hatta ona bunu unutturmustur.®?

Kur'an ahiretin varligi konusunda insanin i¢inde var olan bu duyguya hitap
ederek i¢inde yasadigi gegici diinya hayatinin son bulacagini, onun bir oyun ve
eglenceden ibaret ve aldatici oldugunu vurgulayarak asil kalic1 ve baki olan hayatin

huzur ve siikiinet bulunulacak yerin 6liimsiizliik yurdu olan ahiret hayati1 oldugunu

birgok ayette®” ortaya koymaktadir.

Fahreddin Razi Fatihd stresi 1/4. ayetin (il o5 M “Ceza giiniiniin
malikidir” tefsirinde ahiret konusundaki delillerin akli ve nakli deliller olmak iizere
iki yoniiniin bulundugunu séyler. Ona gore akli deliller insana iginde yasadigi diinya
hayatin1 gegiciligini ve ahiretin aklen miimkiin ve var olusuna iliskin delillerdir.
Nakli deliller ise kiyametin kopmasi ile baslayan &hiret hayatinin ahvalini

ilgilendiren delillerdir.®?

Razi’nin bu taksimatinda ifade ettigi ahiretin varligi ve
miimkiin olusuna dair Kur’an’da yer alan akli delilleri muhtevi ayetlere yer vererek
her iki miifessirin bunlara yaklasimini ele alacagiz. Ancak burada sunu hemen
belirtelim ki Razi’nin de dedigi gibi ahiret konusundaki akli ve nakli deliller binleri

bulabilir.®?® Nitekim konuyla ilgili kavramsal cerceveden bahsederken bu konuda

818 Bakara 2/8, 126, 177, 228, 264; Al-i Imran 3/114, Nisé 4/39; Tevbe 9/38, 45; Ahzab 33/29 vb.
819 Taha 20/120

820 A°raf 7/51; Casiye 45/34; isra 17/18; Kiyame 75/20; insan 76/27.

821 K ehf 18/46; Ankebit 29/64; Mii’min 40/39; Lokmén 31/33; Hadid 57/20; A’14 87/16-17.

822 or-Razi, Tefsir, 1, s. 16; Topaloglu, DIA “Ahiret” md., |, s. 544.

823 er-Razi, Tefsir, 1, s. 16
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sadece ahiret kelimesinin ¢esitli sekillerde 110 ayette gectigini ifade ettik. Bir de
bunun diginda ahiret giinii anlaminda kullanilan ifadeleri de hesaba katarsak onlarca
ayet karsimiza cikacaktir. Bu bakimdan biz Kur’an’in ahiretin varli§i ve imkani
konusundaki akli delilleri, kevni delilleri ve insanin kendi yaratilisindan hareketle

ortaya koydugu bazi delilleri igeren ayetlere yer verecegiz.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek ahireti inkar edenlere karsi insanin ilk defa
yaratilisini hatirlatarak yeniden yaratilmanin aklen miimkiin oldugunu ifade eden
ayetlerdir. Bu konudaki ayetlerden Yasin stresi 36/77. ve 78 ayetlerde ahireti inkar
eden miisriklerin bildik tavrin1 ve sorduklar1 sorular ile bu konudaki alayci ve inkarci
tutumlarina Allah Teala'nin Hz. Peygamber’e vahyederek ve insana yaratilisini
hatirlatarak verdigi cevabi sdyle ifade eder: o3 ataall 34 Ha JB 461A iy Sia W Gty
ax) “Kendi yaratulisini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkistyor ve: «Su
clirtimiis kemikleri kim diriltecek?» diyor” gela 35 335 O3 L Ls'ei\ ‘-@-}gﬁé Js
ale “De Ki: Onlart ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmayt
gayet iyi bilir.”

Razi, bu ayetin tefsirinde: “Allah Teala onlarin yeniden yaratmayi imkansiz
gormelerini, muid yani tekrar diriltecek olanin kudreti ve ilmi agisindan ortadan
kaldirmus, “bize bir misal getirdi” yani, “o, bizim kudretimizi, kendi kudreti gibi
kabul edip, enteresan olan yaratilisini ve ¢ok garip olan ilk baslangicini (ilk
maddesini) unuttu” buyurmustur.” Dedikten sonra yeniden diriltilmeyi yani ahireti
aklen uzak bir ihtimal olarak gérenlerin iki ihtimalden dolay: boyle diisiindiiklerini,
bunlardan birinci ihtimalin yok olan bir seyin ortadan tamamen kalktiktan sonra nasil
yeniden yaratilabilecegi oldugu, Allah'in ise buna 79. ayet “onlar: ilk defa yaratan
diriltecek. O, her yaratmayr hakkiyla bilendir” ile cevap verdigini sdyler.
Miinkirlerin ikinci siiphesinin ise paramparca olmus ve parcalarimin bir kismi
diinyanin dogusunda bir kismi batisinda olan bir kismi yirticilarin bedeninde bir
kismi da dort duvar arasinda olan birisinin parcalarinin nasil toplanip bir araya
gelecegi oldugunu, Allah’in bu siipheyi ortadan kaldirarak “o, her yaratmay:
hakkiyla bilendir” buyurdugunu soyler. Razi, bu ayetin tefsirinde ilging bir 6rnek de

vererek miisriklerin iddialarindan daha da ileri bir iddia bile olsa ve bir insan diger
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bir insan1 yemis olsa ve her ikisinin parcalar1 yiyenin bedenine sirayet edip hiicreleri
birbirine karismis olsa bile Allah'in her ikisini birbirinden ayirip yeniden yaratmaya

muktedir oldugunu sé')yler.824

Insana ahiretin varh@ ve yeniden diriltilmenin miimkiin olduguna dair
Kur’an’in delil olarak ilk yaratilisina isaret eden ve bunu hatirlatarak yeniden
yaratilmasinin imkanini ortaya koyan ayetlerden Rim stresi 30/27. ayetin Lséi‘ EY
ale (bl b5 bk ed Glall 1y “Yaratmaya baslayan, sonra onu tekrarlayan O'dur, ki
bu, O'nun i¢in pek kolaydwr” tefsirinde soyle der: “Allah Teala, hasri ifade ederek,
“O, mahlikat: ilk énce yaratip, sonra onlar: diriltecek olandwr. Bu is O’na pek
kolaydw” yani, “sizin nazarimizda da, yeniden diriltme, ilk yaratistan daha kolaydir”
buyurmustur. Ciinkii birseyi ilk defa yapan kimseye bu sey zor gelir. Fakat bu isi
tekrar yaptiginda daha kolay gelir.”®?

Rézi, insanin ilk yaratilisin1 daha sonraki yaratilisina delil getirerek yeniden
dirilmeyi ve &hireti ispat eden akli delilleri iceren diger pek ¢ok Kur'an ayetinde®”® de
yine ayni sekilde akli izahlar yaparak ahiretin varligini ve aklen miimkiin oldugunu

sé')yler.827

Kadi ise, bu konudaki Yasin siresi 35/78-79. ayetleri tefsir ederken soyle
der: “Aziz ve celil olan Allah yeniden diriltilmeyi inkar edenlere bu konuda
getirilebilecek en kuvvetli deliller getirerek bu streyi bitirdi. O Allah ki, diriltmeyle
ise baslamig ve bu onun hakkinda sahih olmustur. O, zatiyla alim olandir. Yarattigin
yok ettikten sonra yeniden yaratmak onun igin gergeklesmesi miimkiin olan bir
seydir. Ciinkii ahiretin yeniden yaratilmasi durumu Allah Teédla'nin gii¢ yetirdigi seyi
en giizel bir bigimde yapmasindaki durumunu degistirmez.”®?® Goriildiigii gibi Kadi
bu ifadeleriyle yok olan bir seyin durumunun Allah Teald'nin yaratmadaki giic ve

kudretini etkilemeyecegini sOyleyerek miisriklerin yok olmus bir seyin yeniden

824 er-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 109-110.

825 er-Rézi, Tefsir, XXV, s. 117-118.

826 Meryem 19/66-67; Enbiya 21/104; Mii’mindn 23/12-16; Lokmén 31/28; Casiye 45/24-26; Kaf
50/15 vb.

827 er-Razi, Tefsir, XXI, s. 242; XXII, s. 228-229; XXIII, s. 85-87; XXV, s. 159; XXVII, s. 270-271;
XXVIII, s. 162.

828 o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 351.
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yaratilmasi konusunda inkar ve siiphelerinin anlamsiz oldugu manasina ayeti tefsir

etmistir.

Ahiretin varlig1 ve imkdnma dair Kur’an’in ortaya koydugu akli delillerden
birisi olan Kiyame stiresi 75/38-40. ayetlerin 8 (ia 3501 4ha Jaad (o308 (3138 3 G £
Sl il G e ale s Gl N3 “Sonra bu, alaka (asilanmis yumurta) olmus,
derken Allah onu (insan bi¢iminde) yaratip sekillendirmisti. Ondan da iki esi, yani
erkek ve disiyi var etmisti. Peki, (bunlart yapan) Allah'in, oliileri tekrar diriltmeye
giicti yetmez mi?” tefsirinde Kadi soyle der: “Allah alimlere yeniden diriltilmenin
miimkiin ve caiz olduguna dair delil getirmektedir. Cilinkii Allah Teala ilk defa
yarattiginda en giizel bir sekilde yaratmaya gii¢ yetirince, onun 6nceden yarattigi seyi
yeniden yaratmaya gii¢ yetirmesi akli bir zorunluluktur.”®® Insanin yaratilisini

hatirlatarak ahiretin varligini ve imkanini ispat eden konuyla ilgili éyetlerde830

Kadi’nin yaklasimi ayni c¢ervede olrnustur.831

Ancak bu konudaki baz1 ayetlerde
mezhebinin adl ilkesine delil oldugunu diisiindiigii ifadeleri kendisi igin delil olarak
kullanmaktan kaginmamistir. Ornegin Mii’mindin stiresi 21/115. ayeti AUEA Wi giadl
Osal ¥l K G “Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten
huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandimiz?” tefsir ederken ayetin yeniden
dirltilmeyi inkar edenlerin sozlerinin batil olduguna delil tegkil ettigini ifade ederken
ayn1 zamanda bu ayetin mezhebinin adl ilkesine de delil oldugunu Allah Teala'nin
cirkin seylerden miinezzeh olduguna delil oldugunu ve bunun caiz oldugunu
sOylemenin diger yarattigi seylerde de aym cirkinligin gecerli olmasi anlamina
gelecegini sdyleyerek hiisiin-kubuh anlayisina bu ayeti delil getirmistir.®*

Kur’an’1n ahireti ve 6liimden sonra dirilisi reddedenlere kars1 ortaya koydugu
akli delillerden birisi de insanin yaratilisi ve tabiatin kisin 6lii bir haldeyken bahar

mevsiminde yagan yagmurlarla canlanip yesermesi arasindaki benzerlik hatta

aynilikten bahseden ve ahiretin varligini ve imkanini ifade eden ayetlerdir.

829 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 440.

830 Enbiya 21/104; Ram 30/27; Necm 53/45-47, Abese 17-22.
8! e|-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 267, 321, 406, 450.

832 o|-Kadi, Miitesabihii'l-Kur’an, s. 520.
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Bu konuda ornek olarak olarak ele alacagimiz ilk ayet Hac siresi 22/5-6.
ayetlerdir, e 2 4o (o 2 4k0 e 8 58 G BQUEA U8 il (e (i) 8 4 ) G T
AT Al 2 S 8 00 6 s AT ) U8 a1 (B S 40 Gl s g s st
G50 186 s G391 o5 W e 3k e s SURY AR 31 G A5 B iy A5 (e
6 T30 K e Gy iy &5 ) e “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten
stiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan
(asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlari (once) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et
parcasindan (uzuvlari zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi)
gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz,; sonra
sizi bir bebek olarak disari ¢ikaririz. Sonra giiglii ¢aginiza ulagsmaniz igin (sizi
biiyiitiiriiz). Icinizden kimi vefat eder; yine icinizden kimi de omriin en verimsiz
cagina kadar gétiiriiliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale
gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve olii bir halde goriirsiin,; fakat biz, iizerine
yagmur indirdigimizde o, kipirdanmir, kabarir ve her ¢esitten (veya c¢ifiten) i¢ agici
bitkiler verir. ”, 58 ¢o8 8 e 415 34l AR5 Gal sh @ & A “fste bunlar (insanin
muhtelif tavirlarla yaratilisi ve 6lii arzin ihya edilisi) ispat ediyor ki, hakikaten Allah

’

vardir. O, oliileri diriltiyor ve gercekten O, her seye kadirdir.’

Razi, bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak soyle der: “Allah Teald'nin bu ayette
once canlilarin yaratilis asamalarindan sonra da bitkilerin yaratilis merhalelerinden
bahsetmesinin faydasi nedir? denilirse, biz deriz ki: ““ bu Allah subhanehii’nun biitiin
miimkinata kadir olduguna ve biitiin maliimati bildigine delildir. Bu sahih ve gercek
olunca yeniden diritmenin de miimkiin ve dogru oldugu sabit olur. Ciinkii bunu
reddeden 6ldiikten sonra yeniden diriltilmeyi inkar ederken bu iki asildan birini inkar
lizerine bina etmistir. Iste bundan dolay1 Allah Teald Kur’an’da her nerede 6ldiikten
sonra dirilmeye delil getirirse, orada, kendisinin kadir ve alim oldugunu da zikreder.
Tipkt “De ki: Onlart ilk defa yaratan diriltecek. O, her yaratmayr hakkiyla bilendir”
ayetinde oldugu gibi. Nitekim “Onlari ilk defa yaratan diriltecek” s6zii onun

kudretinin agiklamas1 “O, her yaratmayr hakkiyla bilendir.” s6zii de ilminin

a<;1klamasld1r.”833

Konuyla ilgili bir diger 6rnek ise Fatir stiresi 36/9. ayettir. zG3 Ju) Lséj‘ i

833 er-Razi, Tefsir, XXIII, s. 11.
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55 G gise 3 oY) 4y LAl o ol D sukls vlas W8 “Riizgdrlart gonderip de
bulutu harekete geciren Allah'tir. Biz onu 6lii bir bolgeye gondeririz de oliimiinden
sonra topraga onunla hayat veririz. Oliilerin yeniden dirilmesi de béyle olacaktir.”

Bu ayette gecen “Oliilerin yeniden dirilmesi de béyle olacaktir.” ifadesindeki
tesbihin yani insanin yaratilmasi ile topragin hayat bulmasi arasindaki tesbihin
izahin1 aktarir. Ona gore yetteki tesbih iic tiirlii izah edilebilir. Birincisi, Olii toprak,
kendisine uygun hayat1 nasil kabul etmisse, uzuvlar da hayat: kabul eder. Ikincisi,
Riizgarin, bulut parcalarim1 biraraya getirmesi gibi, Allah da, canlilarin uzuvlar1 ve
parcalar ile esyanin pargalarini biraraya getirir. Ugiinciisii ise, Allah, Riizgar ve
bulutlar1 nasil 6lii topraga sevketmisse, ruhu ve hayati da 6lmiis bedene Gylece

sevkeder.®**

Razi, insanin yaratilisi ve tabiatin yaratilist arasindaki fevkalade
benzerlige isaret ederek aklen dhiretin ve yeniden dirilmenin miimkiin oldugunu ispat
eden diger pek ¢ok ayette®> de bu konuyu izah eder ve genis agiklamalarda
bulunur.®®

Kadi Abdiilcebbar, ahiretin varligi ve imkanina dair insanin yaratilist ve
tabiatin yaratilis1 arasindaki benzerligi 6rnek veren Hac slresi 22/5-6. ayetleri tefsir
ederken kisa ve 6z ifadelerle Razi’nin tefsirine benzer bir yaklasim ortaya koymus

ilave bir sey soylememistir.>*” Konuya iliskin yukarida Razi’nin ele aldigim ifade

ettigimiz diger ayetlere Kadi tefsirinde yer vermemistir.

Kur’an ahiretin varligi ve imkanina dair biribirinden dikkat ¢ekici ifadelerle
birgok akli delil ortaya koymustur. Biz bu delillerden iki tanesini burada zikrederek
bunlara dair miifessirlerimizin tefsirlerini el aldik. Esasen bu konuda farkli bir
yaklagimin oldugunu da diisiinmiiyoruz. Yukarida 6rnegini verdigimiz gibi Kadi,
mezhebi diistincesine delil teskil ettigini diisiindiigii ayetlerde konuyu bazi noktalarda
baglami disina tagiyarak kendi mezhebinin goriislerini savunma refleksiyle bir takim
yorumlarda bulunsa da bu konudaki genel goriisiine etki etmemistir. Bu nedenle
ahiretin varlig1 ve imkanina dair Kur’an’da yer alan bir¢cok delilden en 6nemli iki

tanesine yer vermekle yetiniyoruz.

834 er-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 7.

85 Ram 30/19, 50; Kaf 50/6-11; Hadid 57/17 vb.

836 ar-Razi, Tefsir, XXV, s. 108, 134; XXVIII, 159; XXIX, s. 231.

87 el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 270; el-Kadi, Miitesdabihii’I-Kur an, s. 507.
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b- Azap ve Nimetiyle Kabir Hayati

Islam akidesinin Allah ve peygamberden sonra {iiincii en énemli boyutu olan
ve Olimden sonra baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra da ebediyyen devam

edecek olan bir hayat olarak tarif edilen ahiret hayatinin ilk agamasi kabir hayatidir.

Kabir/kabr, hem kelime hem de kavram olarak “insanin o6ldiikten sonra
konuldugu yer” anlamindadir. Cogulu olan kubur, “kabirlerin bulundugu yer”
anlamindadir. Makbera ve muikbera kelimeleri de ayn1 manada kullanilir. Cogulu
mekabir 'dir 5%

839 841

Kur’an-1 Kerim’de birer ayette kabr™™ ve mekabir®®, bes ayette kublr

gecmektedir.??

Kabir hayati ise oOliimiinden sonra insanin diinyay1 terkedip kendisine
yoneldigi ahiret duraklarmin ilki ve baslangicidir. Insanin sahip oldugu bilgi
kaynaklarindan akil ve duyular kabir hayatin1 bilmede yetersizdir. Bu noktada
Razi’nin de dedigi gibi vahye ihtiya¢ vardir. Zira kabir hayat1 sual, azap ve nimet
olmak {iizere li¢ yonii olan duyular 6tesi bir alemdir. Bu konuda sahip oldugumuz
biitiin bilgiler naslarin bize bidirdigi ile sinirhdir. IslAm alimleri ileride detayli bir
sekilde ele alacagimiz baz1 Kur'an ayetlerinden hareketle ve bu konudaki hadisleri
kabirde azabin ve nimetin varligina delil getirmisler bu naslar ¢er¢evesinde konuya

iliskin goriislerini ortaya koymuslardlr.843

Konuyla ilgili ayetlere ge¢meden 6nce bu konudaki goriisleri aktaracak
olursak Ehl-i Siinnet alimleri ve Mu'tezile’nin ¢ogunlugu (her ne kadar Eg’ari
onlarm kabir azabim reddettigini soylese de)®** kabirde azap ve nimetin varligini
kabul eder. Esasen Kadi Abdiilcebbar’in da dedigi gibi kabir azabinin dinen sabit

oldugu konusunda birkac istisna disinda Islam {immeti arasinda bir birliktelik

838 Ragib, el-Miifredat fi garibil- Kur’an, “K-b-r” md., Il, s. 505.

839 ot-Tevbe 9/84.

840 ot-Tekasiir 102/2.

841 e|-Hac 22/7; Fatir 35/22; el-Miimtehine 60/13; el-infitar 82/4; el-Adiyat 100/9.
82 Demirci, Kiirsat, DIA “Kabir” md., XXIV, 33-35, s. 33.

83 Toprak, Siileyman, DIA “Kabir” md., XXV, s. 37.

84 el-Es'ard, el-Ibdne, s. 166.
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mevcuttur.8*

Ancak azabin ruha mi1? yoksa bedene mi? veya hem ruh beden ikisine
birlikte mi? olacagi konusunda farkli goriisler vardir. Ehl-i Siinnet alimleri kabir
azabinin hak oldugu ve bazi hadislerden hareketle hem ruh hem de bedene oldugunu
sOyler. Eg’ari ve Matiiridi alimlerin ¢ogunlugu kabirde kisinin cesedinde azap ya da
nimeti hissedecek kadar bir hayatin yaratilacagi sdylemisler ancak ruhun bedene
aynen iade edilecegini ifade etmekten imtina etmislerdir. Selef alimleri ise duyular
Otesi bir hayat olan kabir alemini nitelemekten kacinirken bazilari azabin ruh’a
olacagin1 sOylemis diger bir kismi ise hem ruh hem bedene olacagini kabul
etmisledir.®*® Mu’tezile ve Kadi ise azabm hem ruh hem bedene olacagimn
soyleyerek Ehl-i Siinnet ile ayn1 diisiiniirken bu azabin devamli olmayacagi yani ara
ara vuku bulacagi ve azabin gerceklesecegi zaman da Allah'in insam diriltecegi ve

bir miiddet azap gordiikkten sonra tekrar Oldiirecegini savunurak onlardan

ayrllmls‘ur.847

Kabir azab1 konusundaki goriisleri kisaca bu sekilde belirttikten sonra asil
konumuz olan Réazi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki goriislerini konuyla ilgili

ayetlerin tefsirleri boliimiinden ele alalim.

Kabir azabimin varligi konusunda delil getirilen ayetlerden Mii’'min stiresi
40/46. Ayetin <3l X2l ¢5e % O 1Sl Ao i) 2 4 235 e 5153 e (s ad ST “Onlar
sabah aksam o atesge sokulurlar. Kiyametin kopacag giin de: Firavun ailesini azabin
en ¢etinine sokun (denilecek)!” tefsirinde Rézi, bu ayetin Ehl-i Siinnet alimleri
tarafindan kabir azabma delil getirildigini soyler. Ayette sabah aksam sunulduklar
atesin ahirette gerceklesen bir azap olmadigim soylediklerini ¢linkii ayetin
devaminda “Kiyametin kopacagi giin de: Firavun ailesini azabin en ¢etinine sokun”
ifadesinin bulundugunu ve bu azabin da diinyadaki bir azap olmadigini diinyada
onlara bdyle sabah aksam gergeklesen bir azabin verilmedigini soylediklerini ifade

eder. Bu nedenle sabah aksam arzedildikleri azabin 6liimden sonra kiyametten once

845 el-Kadi, Serhu 'I-Usiili‘I-Hamse, s. 730.

8% gl-Beyhaki, el-imam Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, [shdtii Azabi’l-Kabr (thk. Seref Mahmud el-
Kudat), Daru’l-Furkan, Urdiin, 1983, s. 8; Toprak, Siileyman, Di4 “Kabir” md., XXIV, s. 38;
Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), 6. Baski, Esra yay., Konya, 1994, s.
340.

847 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 335-336.
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olduguna ayetin isaret ettigini, Firavun ve ailesi i¢in ger¢eklesen bu azabin digerleri
icin de olacagim ¢iinkii aralarinda bir farkin oldugunu séyleyen olmadigini ifade
eder.?*® Kadi Abdiilcebbar, bu ayetin kabir azabina delil oldugunu kabul etmekle
birlikte sadece Firavun ailesi i¢in gegerli oldugunu ayetin umuma delalet etmedigini
sdyler. &%

Kabir azabinin varligimi kabul edenlerin delil getirdikleri bir diger ayet ise
yine Mii’min sfresi 40/11. (e C}P uj\ Jé u}m Laiels u-\-m\ Ginals u-w‘ EAREEENE
Jwie “Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizi
itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midwr? Derler.” ayetidir.

Razi, bu ayetin tefsirinde soyle der: “Alimlerin ¢ogu kabir azabimin varlig:
konusunda bu ayeti delil getirmislerdir. Bu delilin agiklamasi soyledir: Onlar “bizi
iki defa oldiirdiin” diyerek iki defa oliimii kendileri kabul etmislerdir. Bu iki
6limden biri diinyada goriilendir. Bu nedenle birincisi gerceklesen bu Oliimiin
arkasindan ikinci 6limiin gergeklesmesi icin kabirde bir hayatin var olmas1 gerekir.
Bu da kabir hayatinin varligina isarettir.” dedikten sonra ayetteki Oldiirmeden
maksadin yaratilmadan Onceki durum oldugunu sdyleyenleri redderek burada
olimden degil 6ldiirmeden bahsedildiginin bunun olabilmesi i¢in de hayatin var
olmasi gerektigini sdyler. Buradaki 6ldiirmeyi, 6liim olarak ifade edenlerin Bakara
stiresi 2/28. ayette gegcen hususu dile getirdiklerini ancak orada “sizleri 6lii iken o
diriltti” denildigini burada ise durumun farkli oldugunu séyler. Ona gore eger
kabirde bir dirilme olmasaydi 6liim bir defa olmus olurdu. Boylece 6liimiin iki defa
oldugunu sdylemek yalan olurdu ki bu Kur’an’in sdylediginin tersine bir durum
olurdu.®° Kéadi Abdiilcebbar’da eger kabir olmasaydi o zaman oldiirme bir defa
olurdu diyerek ayete Razi gibi mana verir.®" Ayrica yukarida aktardigimiz 46. ayetin
aksine bu ayetin manasimin umam ifade ettigini ve giinahkarlarin hepsini kapsadigin
sOyler. Ayrica ayette gecen 6ldiirme ve yaratmayi, ilk yaratilis ve ondan onceki 6liim

olarak tefsir edenlere karsi c¢ikar. Buradan anlasilmaktadir ki Razi’nin izahlar1 da

848 er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 74.

849 ol-Kadi, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s. 730.
80 er-Rézi, Tefsir, XXVII, s. 40-41.

81 o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 366.
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Kadi’nin goriisleriyle benzerlik ifade etmektedir.®?

Kadi bir¢ok ayette oldugu gibi
burada da mezhebi bir yaklasim ortaya koyarak ayette gegen Uy 58y G2l jfadesini
kullarin fiillerinde 6zgiir olduklar1 ve fiillerinin yaraticis1 olduklar1 goriisiine delil
olarak kullanir ve soyle der: “Eger bu fiillerin yaraticis1 Allah olsaydi o zaman
bunun yerine “biz giinah islemedik sen bunlari yarattiginda bizim bunlardan
kurtulma imkanimiz olmadi” demeleri gerekirdi.” 853

Kabir azabina delil getirilen ayetlerden Nah stresi 71/21. dyetin pgilebs L
il & o5 Ge adl 15hag 2 V56 1836 1821 “Bunlar, giinahlar yiiziinden suda
boguldular, ardindan da atese sokuldular ve o zaman Allah'a karsi yardimcilar da
bulamadilar.” tefsirinde her iki miifessir de ayn1 tefsiri yapmislardir. Razi, Eg’arl
alimlerinin “onlar suda boguldular hemen ardindan atese sokuldular” ifadesini
ahiret azabi1 olarak almanin miimkiin olmadigin1 aksi takdirde fa’i takibiyyenin
delaletinin kaybolacagin1 sOyleyerek bu ayetin kabir azabina delil oldugunu

sdylediklerini ifade ederek kendisi de buna uygun izahlar yapar.®*

Kadi’de aynm
sekilde ayetteki bogulmalarinin “hemen ardindan atese sokuldular” ifadesindeki
fa’nin “gecikmeksizin azaba ugradiklar1 anlaminda” oldugunu bunun da kabir

azabina delil oldugunu soyler.®*

Konuyla ilgili diger ayetlerden miinafiklarin iki defa azaba ugrayacagini
belirten Tevbe stresi 9/101. Ayetin  ade e N 5% & (% ki
“Onlara iki kere azap verecegiz. Sonra da biiyiik bir azaba ugrayacaklar.” tefsirinde
Razi, bu azabm iki defa olmasi konusunda goriisleri aktardiktan sonra kendi
gorlisliniin en uygun oldugunu bunun da insanin diinya hayati, kabir hayat1 ve ahiret
hayat1 olmak tizere ii¢ tiirlii hayati oldugu, bu ayetteki “biz onlar: iki kere azaba
ugratacagiz” ifadesinin diinyada ve kabirde biitiin yonleriyle yasayacaklar1 azap,
devamindaki “sonra da onlar daha biiyiik bir azaba déndiiriileceklerdir” ifadesiyle
de ahiret giinii karsilasacaklar1 ebedi azabin kastedildigini soyler.**® Kad ise, her iki

tefsiririnde de bu ayete yer vermemistir.

82 el-Kadi, Serhu'I-Usiili I-Hamse, s. 730-731.
853 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 366.

854 er-Razi, Tefsir, XXX, s. 145.

85 o|-Kadi, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 730.

8% er-Rézi, Tefsir, XVI, s. 178.
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Rézi, konudaki dyetlerden Secde stiresi 32/21. dyette 2Y) EREA el
Gsraon aelal &YV il & 55 “En biiyiik azaptan once, onlara mutlaka en yakin azaptan
tattiracagiz; olur ki (imana) donerler.” gegen yakin azaptan maksadin bu diinyada
yasanan azaplar oldugunu sdylerken®’ KAadi bunun mecazi olarak kabir azabi
olabilecegini sdyler.®*®

Buraya kadar akardigimiz ayetlerde Razi ve Kadi’nin kendi mezhepleri gibi
konuya yaklastiklari her ikisinin de kabir azabin1 kabul ettikleri, azabin hem ruh hem
de bedenen vuku bulacagini sdyledikleri ayetlere yaklasimindan anlagilmaktadir. Her
iki miifessir azabin varligt ve hem ruh hem de bedene uygulanacagi noktasinda
ittifak etmelerine ragmen azabin gergeklesme zamani ve siirekli olup olmadigi
konusunda farkli diistinmektedirler. Kadi bu konudaki goriislerini Serhu’l-Usili’l-
Hamse’de detayli olarak aktarir ve kabir azabinin zamanini tayin etmenin miimkiin
olmadigim1 ve bilinemeyecegini, bu zamanin iki nefha arasinda olmasinin caiz
oldugunu soyleyerek azabin siirli bir zamanda gergeklesecegi yoniinde ifadeler
kullanir.®® Bize gore Kadi’nin bu yaklasimi ile kabirde azabin var olduguna delil
getirdigi Nah stresi 71/21. ayetin tefsirindeki yaklagimi tam uyumlu degildir. Zira bu
ayetin tefsirinde Oliimlerinin hemen ardindan beklemeksizin azaba ugradiklarim
sOylerken Serhu’l-Usili’l Hamse’de azabin vaktinin tam bilinemeyecegini zamaninin
kiyamete yakin iki nefha arasinda olmasinin caiz olacagini sdylemesi birbirinden

farkli ve geliskili bir yaklasim olarak gériinmektedir.

Razi’nin insanin ikinci hayat1 dedigi kabir hayatinda mii’minler i¢in var olan
nimetlerden bahseden ayetler ise sinirli sayidadir. O, bu konudaki ayetlerden
Oliimden sonra hayatin devam ettigi, sehitlerin 6lii olmadiklarini ifade eden Bakara
stiresi 2/154. ayetin tefsirinde insanin ruhen 6lmedigini onun ikinci hayati olan kabir
hayatinin varligia bu ayetin delil oldugunu sdyler. Miifessirlerin ¢goguna gore ayetin
itaatkarlara elde ettikleri sevabin kabirlerinde ulastigina delil oldugunu sdyledikten
sonra kendisine gore kabirde hayatin var olmasi i¢in bedenin sart olmadigini ifade

eder. Mu’tezile’nin hayatin varlig1 i¢in bedeni sart kogsmasini da olabilecek miimkiin

87 er-Rézi, Tefsir, XXV, s. 184-185.
88 o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 330.
89 e|-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 732-733.
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bir sey olarak goriir ve Allah'm, yok olduktan sonra onlar1 yeniden diriltmesinin
miimkiin oldugunu dolayisiyla da Mu’tezile’nin bu goriisiiniin kabul edilebilir
oldugunu sdyler. Razi, bu ayetin kabirde hayatin var olusuna azabin ve nimetin
bulunduguna delil oldugunu sdyleyen miifessirlerin goriislerinin alimlerinin
cogunlugunca kabul edildigini sdylemis ve onlarin delillerini aktarrnlstlr.%o

Konuyla ilgili Al-i fmran stresi 169 ve 170. dyetlerin dass o 15 Gl 5ds ¥
G500 ag) de 3 Ui Gisal M\ “Allah yolunda dldiiriilenleri sakin 6li sanmayin.
Bilakis onlar diridirler; Allah'in, Lituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile
sevingli bir halde Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadwrlar.” tefsirinde ise
Nih stresi 71/21. ayet “suda boguldular, ardindan da atese sokuldular” ile nasil
kabir azab1 konusundaki slipheler ortadan kalkmissa, bu ayet ile de kabir de nimetin
var oldugu konusunda siiphelerin ortadan kalktigini sdyler. Bu konudaki goriisiine
ayet, hadis ve akli birgok delilin oldugunu belirtir. Nakli delil olarak, Fecr stiresi
89/27-30. ayetleri delil getirir. “Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da
senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime
gir!” ayetteki s:be b &.ad\ﬁ “(Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!”
ifadesinin bagindaki fa’nin bu hayatin 6liimiin hemen arkasindan gerceklesecegini
bunun da kendi sdyledigi gibi kabirde nimet oldugunu sdyler. Bu konuda En’am
siiresi 6/61 ve 62. ayetleri delil getirir. #a 13 s Al a&ie (s oslic (330 HaUll 345
5 }Ja)sa Y oaas ulhy 85 &sd Laal “O, kullarimin iistiinde yegdne kudret ve tasarruf
sahibidir. Size koruyucular gonderir. Nihayet birinize oliim geldi mi elcilerimiz
(gorevli melekler) onun camni alirlar. Onlar vazifede kusur etmezler”. & ) )52 6:’
u.\TwlAJ\ B Y ;‘:S&j\ AV ggal\ ;;@_J}q “Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah'a
dondiiriiliirler. Bilesiniz ki hiikiim yalniz O'nundur ve O hesap gorenlerin en
c¢abugudur.” Buradaki 61. ayette bedenin 6liimiinden bahsedildigi, hemen arkasindan
gelen 62. ayette de “Allah'a dondiiriiliirler” ifadesindeki ¢ogul zamiri olan vav’in
merciinin ruhlar oldugunu ve ruhu ifade ettigini sdyleyerek bunun ruhun 6liimden

sonra da kendine mahsus bir sekilde hayatinin devam ettigine isaret oldugunu sdyler.

800 or-Razi, Tefsir, IV, s. 161-162.
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Daha sonra da bu konudaki hadislere ve akli delillere yer vererek bunlar1 agiklar.®**

Bu konuda verecegimiz son 6rnek ise ibrahim stiresi 14/27. ayettir. ud%l‘ ) &
2L L Sl ey Cpaldall 40 Oty 3580 35 WA 5 el 8 ) 5 VSl “Allah Tedld
saglam sézle iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sapasaglam tutar.
Zalimleri ise Allah saptirir. Allah diledigini yapar.” Razi, bu ayetin tefsirinde ayette
gecen il &S5 “Allah sebat ihsan eder” soziniin “Allah miikdfaat ve ikram iizere
onlara sebat ihsan eder” anlaminda oldugunu bunun da “Allah'1 bilme ve taatte sebat
gostermelerine karsilik Allah'in diinyada ve ahirette onlar1 sabit kilar” anlaminda
oldugunu soyler. Ayette gecen u—tei\-ﬁ\ 4 Jzbs “Zalimleri ise Allah saptirur”
ifadesininde “onlar1 ikramindan ve miikafaatindan uzaklastirir” anlaminda oldugunu
sOyledikten sonra bu ayet hakkinda meshur olan bir baska goriis oldugunu aktarir. Bu
goriige gore de ayet kabirde miinker ve nekir’in soracagi sorular hakkinda ve Allah'in
mii’min kula hak kelimeleri (dogru cevaplari) telkin edecegine ve onu hak iizere
sabit kilacagi hakkindadir. Bu goriise gore Hz. Peygamber’den rivayet edildigine
gore 0, bu ayet hakkinda soyle demistir: “Mii’min kimseye kabirde, rabbin kim?
dinin ne? denilecek o da rabbim Allah, dinim Islam, peygamberim Muhammed
(s.a.v)” diyecek. Ayetteki culil “saglam sozle” ifadesindeki “ba” harfinden
maksat “Allah onlar1 kabirde, diinya hayatinda bu s6zlere devam etmeleri dolayisiyla
saglam kilar ve destekler” demektir. Razi bu goriisii aktardiktan sonra bunun aklen
izahinin bulundugunu séyler ve bu konuda akli bir takim izahlar yapar. Daha sonra
yette gecen “ahiret” kelimesinin Ibn Abbas tarafindan kabir anlami verildigini

, 862
sOyler.

Kadi Abdiilcebbar bu konudaki ayetlerden Ali Imran stresi 3/169. ayetin
tefsirinde bu ayetin uhud sehitleri hakkinda indigini onlarin 6lii zannedilmemeleri
gerektigini tam aksine onlarin diri olduklarini ifade ettigini ve bunun sahih oldugunu
sOyler. Bazilariin bu ayetin diger sehitler i¢cin de gegerli oldugunu soylediklerini
tevbe edip giinahlardan temizlenmis olarak 6lmeleri durumunda bunun olabilecegini

ileri siirer.%%

861 er_Rézi, Tefsir, I1X, s. 93.
802 er-Razi, Tefsir, XIX, s. 124-125.
83 o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 83.
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Konuyla ilgili Ibrahim stiresi 14/27. Ayette ise kabir azabindan ya da
nimetinden hi¢ bahsetmez. Bu ayetten maksadin Allah Teala'nin diinya nimetlerinde
onlar1 sabit kildigi, dhirette de kendilerine has kilinan bir sekilde de izzet ve ikram
edildikleri anlaminda oldugunu, iman ve diger taatlerdeki sabit sozleri dolayisiyla
onlar1 sevap ve nimette sabit kildig1 anlaminda oldugunu soyler. Biitiin bunlarin

mecaz yoluyla s6z (kavl) olarak ifade edildigini st')yler.864

Kadi Abdiilcebbar, kabir azabi konusunda belli sartlarin yerine gelmesi
kaydiyla kabir azabini kabul ederken, kabir nimeti konusunda Razi’nin bu konuda
ele aldigr ayetlerden yukarida aktardigimiz iki ayet disinda hi¢ birine yer vermemis,

bu iki ayette de kabirde mii’'minlere verilecek nimetlerden bahsetmemistir.

Matiiridi ise kabirde azabin olduguna delil getirilen Mii’min stresi 40/11.
ayetin tefsirinde “Onlar:Rabbimiz, bizi iki defa ldiirdiin, iki defa dirilttin.” ifadesini
Razi ile aym sekilde tefsir eder ve buradaki iki 6ldiirme ve iki diriltmenin bir
tanesinin kabirdeki 6ldiirme ve diriltme oldugunu ve bu ayetin kabir azabina delil
oldugu goriisiiniin daha dogru oldugunu sdyler.®® Ayni strenin 46. ayetinde ise ayni
sekilde bu ayetin kabir azabina delil oldgunu sdyleyerek bu goriisiinii kabirde azabin
ve nimetin bulundugunu ifade eden ve Ibn Omer’den nakledilen bir hadisle teyid
eder.®® Niih stiresi 71/21. ayetin tefsirinde ise Razi ve KAdi Abdiilcebbar’dan farkli
diistinerek diinyadaki hatalar1 nedeniyle bogulmalarinin ardindan ahirette atese
girdirileceklerini sdyleyerek bunun kabirdeki azap olduguna dair herhangi bir

beyanda bulunmamustir.%*’

Miinafiklarin iki defa azaba ugrayacaklarmi bildiren
Tevbe stiresi 9/101. Ayette ise bu konudaki goriisleri aktarir. Iki defa azap edilmekten
maksadin 6lmeden Once diinyada ve kabirde olacagini, ya da diinyada savasta
oldiiriilmek, kabirde azap veya diinyada 6liim aninda meleklerin azabi, kabirde
miinker ve nekirin azabi olabilecegi yoniindeki goriigleri aktarir. Kendisi ise birinci

azabin Miisliimanlar’a diismanlik beslemelerine ragmen onlara infakta bulunmakla

emredilmeleri, kafirlerin dostlar1 olmalarina ragmen onlarla savasmalarinin

864 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 417.

865 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, 1X, s. 10.
86 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, 1X, s. 34.
87 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, X, s. 235.
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emredilmesi oldugunu, ikinci azabin ise, savasta Oldiiriilmeleri olabilecegini
séyler.868

Matiiridi, kabir nimeti konusundaki ayetlerden Al-i Imran sdresi 3/169 ve
170. ayetlerde sehitlerin diri olduklarint sdylerken, onlarin cihadda 6ldiiriilmelerinin
arkasindan amellerinin hayatlarindaki gibi devam ettigi, bu amellerinin miikafaat1 ve
sevabin1 kabirde de aldiklar1 bundan dolay1 da diriler gibi oldugunun anlatildigin
sOyler. Sehitlerin riziklandirilmalar1 ve sevinmeleri hakkinda Hasan Basri’nin
gorlsiinii naklederek mii’minlerin ruhlarinin cennetlere, kafirlerin ruhlarinin atese
arzolundugunu, sehitlerin  ruhlarinin  elde  edecekleri lezzetlerde  diger
Miisliimanlar’dan tstiin olacaklari, Firavun ailesinin de tadacaklar1 elem ve siddet
nedeni ile diger Kkafirlerin ruhlarindan tstiin olacagimi belirtir. Sehitlerin bu
iistiinliikleri nedeniyle hayat ismiyle nitelendiklerini ifade eden Hasen Basri’nin
goriigiinii naklederek aciklar.®®®

Ibrahim stiresi 14/27. ayet hakkinda ise ayetteki “kavli sabit” imandir. Bunun
anlaminin Allah'in onlar1 diinyada ve ahirette imanda sabit kilmas1 oldugunu kéafirleri
ise kiifirdeki inatlar1 sebebiyle diinyada ve ahirette saptirdiginm1 sdyler. Bunun
kabirdeki miinker ve nekir’in sorularmma cevap vermede Allah'in miisliimanlara
yardim etmesi kafirleri ise kiifiirdeki inatlar1 nedeniyle saptirmasi olabilecegini

sdyleyenlerin goriisiinii de aktarir.®

Akilcr sdylemin diger 6nemli miifessiri Zemahseri ise, Mii’'min stresi 40/11.
ayette iki defa 6ldiirme ve diriltmenin birincisinin, insanin yaratilmadan onceki 6lii
hali ve ondan sonraki yaratilma oldugunu, buradaki ikinci 6ldiirme ve diriltmenin de
eceli ile oliip ahirette diriltilme anlaminda oldugunu sdyleyerek kabirdeki 6ldiirme ve
diriltme anlaminda olmadigini belirtir ve bu ayette Razi’den ayr1 diigiiniir. Ayni
sirenin 46. ayeti hakkinda ise “Bu ayetle kabir azabinin sabit olduguna delil
getirilir.” diyerek Réazi ve Kadi gibi ayetin kabir azabma delil oldugunu soyler.
Tevbe stresi 9/101. ayetteki ikinci azabin kabir azabi oldugunu, Nih stiresi 71/21.

ayetindeki azabin yine kabir azabi ya da ahiretteki azap olabilecegini sdyleyerek

868 el-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, V, s. 462.

869 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 1, s. 528-530.
870 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, V1, s. 392.

871 o7-Zemahseri, el-Kessdf, V, s. 33-335; 351.
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RAZi’ye benzer goriisler ortaya koyar.®?

Zemahseri, kabir nimeti konusundaki Bakara stiresi 2/154. ayeti schitlerle
ilgili agiklar onlarin 6lii olmadiklarin1 ve Allah tarafindan hayatlarindaki gibi
riziklandirildiklarini séyler ve bu konudaki goriigleri aktarir. Mii’minler i¢in olan
kabir nimeti hakkinda bir ifadeye yer vermez. Ali Imran 169-170. ayetler hakkinda
da yine aynm sekilde sehitlere verilen nimetlerden onlarin 6lii olmadiklarindan ve
diinyada hayatta iken nasil rizklaniyorlarsa orada da o sekilde rizklandiklarindan ve
ruhlarinin  cennette oldugundan bahseder. Ibrahim siresi 14/27. ayette de yine

Matiiridi gibi mana vererek kabir nimeti konusunda bir ifade kullanmaz.®"®

Ibn Kesir ise, sehitlerden bahseden bu ayetlerde “Allah Teédla'nin onlarin
berzah aleminde, yani kabirlerinde rizklandirildiklarini agiklamaktadir” dedikten
sonra bu konudaki hadisleri aktarir ve sonunda bu ayetin her ne kadar kendilerini
yiiceltmek i¢in sehitler hakkinda olsa da bu durumun diger mii’minlerin hepsine
samil oldugunu onlarin da bu sekilde riziklandirilacagina delil oldugunu soyler.
Sehitlere cennette verilen bu nimetler mii’'minlere de verilecek der. Kabir azabi ve
nimeti konusundaki Ibrahim stresi 14/27. yeti de “Allah kabir sorusunda mii’'mini
imanda sabit kilar, digerlerini de saptirir suallere kolay cevap veremez” diyerek Razi

gibi yorumlar.®"*

Kabir azab1 ve nimeti konusundaki dyetleri basta Razi ve Kadi olmak {izere
Matiiridi, Zemahseri ve Ibn Kesir’in bu ayetlerin yorumu hakkindaki gériislerini
aktardik. Bu konuda ayetlerin disinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler de
yine Onemli delillerden birisidir. Biz, konumuz ayetlerle simirli oldugu i¢in bu
konudaki hadislerin detaymna girmiyoruz. Ibn Kesir, ilgili Aayetlerin tefsirleri
bolimiinde bu hadisleri detaylica ele alir ve aktarir. Ayrica bu konuda mistakil bir
eser olan imam Beyhaki’nin shdtii Azabi’I-Kabr isimli eserine bakilabilir.*”> Miiellif

bu konudaki ayet ve hadisleri birlikte aciklayarak kabir azabinin varligi konusunda

872 67-7Zemahseri, el-Kegsdf, |11, s. 87; VI, 219.

873 Zemahserd, el-Kessdf, 1, s. 347; 1, s. 657-659; 11, 379.

84 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, |, s. 467; |1, 164; IV, 494,

875 el-Beyhaki, el-imam Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, Isbdtii Azabi’l-Kabr (thk. Seref Mahmud el-
Kudat), Daru’l-Furkan, Urdiin, 1983.
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delilleri, kabir azabina neden olan fiilleri ve kabirde mii’minlere verilecek nimetleri
detayli ele alir ve degerlendirmelerde bulunur. Yine bu alanda Siileyman Toprak
tarafindan yazilan “Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat))”®'® isimli eser de bu
konudaki ayet ve hadislere yer vermesi ve diger degerlendirmeleri ile kaynak eser

niteligindedir.

Cc- Sefaat

Sefaat kelimesi, “s-f-‘a” kokiinden tiireyen mastar bir kelime olup, aracilik
yapmak, yardim etmek, vesile olmak, dua etmek anlamlarina gelir. “Sef*” kelimesi
ise, hem isim hem de mastar formunda kullanilan ve sefaatle ayn1 kdkten gelen bir
kelimedir. Birseyi digerine katmak, digerine eklemek, ¢ift yapmak, ihtiyacin
gidermede bir kimsenin kendisini digerinin yarisi kilmak anlamlarina gelir. Zidd1 tek

99877 d”. 878

anlamina gelen “vetr Sefaat kelimesi mastar kullanimiyla Kur’an’i

Kerim'de onii¢ Aayette®”

gegmektedir. Fecr 89/3. ayette sozlik anlaminda
kullanilirken bunun disinda kalan onyedi ayette de yesfeu/yesfeii-yesfeiine,
sefi’/sdfi’tn,  gsiife’dlsiife diikiimlgiife'aund  seklinde isim ve fiil formunda

kullanllmls‘[lr.88O

Istilahi bir kavram olarak ise, sefaat edenin, bir baskasina herhangi bir
menfaatin ulastirilmas1 ya da zararin ondan uzaklastirilmasi igin yiiksek bir
makamdan istekte bulunmasidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore sefaat, kendisinden
sefaat istenilen (mesfii ‘un ileyh), sefaat eden (sdfi /sefi ), sefaat edilen (mesfii ‘un leh)

ve sefaatin konusu (mesfii ‘un fih) olmak tizere dort unsurdan olusur.®®

876 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat), 6. Baski, Esra yay., Konya, 1994.

877 Fecr 89/3.

878 Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur'an, “s-f-‘a” md., 1, s. 347; Fir uzabadi, el-Kamusu I-Mubhit,
“s-f-‘a” md., s. 734; ez-Zemahgeri, Mahmid b. Omer b. Ahmed, Esdsii’I-Beldga (thk. Muhmmed
Basil Uytnis-Stid), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 1, s. 513; er-Razi, Tefsir, X, s. 212;
Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, Yayimlanmis Doktora Tezi, Konya, 2012, s. 23.

879 Bakara, 2/48, 123, 254; Nisd, 4/85(iki defa); Meryem, 19/87; Tah4, 20/109; Sebe, 34/23; Ziimer
39/44; Zuhruf, 43/86; Middessir, 74/48; Yasin, 36/23; Necm, 53/26.

880 Abdii’lbaki, Muhmmed Fuad, el-Mu cenu’l-Miifehras li elfizi’l-Kurani’l-Kerim, Déru Ihyait-
Tiirasi’l-Arabiyy, Beyrut, Tsz., “s-f-‘a” md., s. 384.

88! o|-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 688.
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Ahirette sefaat ise, Peygamberler, alimler, melekler ve Allah'm izin verdigi
kimselerin yine Allah'in izniyle mii’minlerin bazilarinin giinahlarinin bagislanmasini

veya giinahi olmayanlarin derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir.2®

Bir de bunun disinda sadece Hz. Peygamber’e mahsus olan ve kiyamet giinii
insanlarin  beklemekten kurtulup bir an Once hesaba c¢ekilmeleri icin
peygamberimizin gosterecegi sefaat vardir ki buna gefaat-1 uzma” denir.®® Razi’nin
bu konuda yazdigi miistakil eser eg-Sefd’ati’l-Uzma fi yevmi’l-Kiydme Sadece
Peygamber’e verilen bu biiyiik sefaatin ele alindigi beklentisini olustursa da eser,
Hz. Peygamber’e verilen sefaat yetkisi ile birlikte genel manada sefaatin varligini
ozellikle de biiyiik glinah isleyen mii’minlerin Allah'in izniyle sefaate
ugrayacaklarini soyleyen EhI-i Siinnet’in delillerini ve Mu’tezile’ye verdigi
cevaplart igermektedir. Bu eser hakkinda Razi’nin goriisleri ortaya konurken detayli

bilgi verilecektir.

Sefaat konusu diinyada ve ahirette olmak {izere iki bo6lim halinde ele
alimmigtir. Diinyada sefaat peygamberlerin ve salih kisilerin diinyevi birtakim
ithtiyaglarimin  karsilanmast veya gilinahlarinin bagislanmas: i¢in dua etmeleri
anlaminda olan sefaattir ki ilahi emirlere aykir1 olmamak iizere bunun caiz oldugu
konusunda Islam alimleri ittifak etmisledir.®* Diinyadaki sefaat konusunda sefaatin
diinyadayken istenip istenemeyecegi, istenecekse Kkimlerden istenip Kkimlerden
istenemeyecegi ile ilgili tartismalar mevcuttur. Biz bu baslik altinda ahirette sefaat

konusunu ele alacagimizdan bu konudaki tartismalara yer vermeyecegiz.

Ahirette sefaat konusunda ise Islam {immeti arasinda herhangi bir fikir
ayriligi mevcut degilken s6z konusu bu sefaatin kimleri kapsayacagi ve mahiyeti ile
kimlerin sefaat edecegi konusunda farkli goriisler mevcuttur. Mu’tezile’ye gore
giinahlarindan tevbe eden mii’minler i¢in bu sefaat s6z konusu iken Miircie’ye gore

fasiklar icin gec;erlidir.885 Kiiciik giinah isleyenler ise Allah tarafindan gilinahlar

882 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 338-339; Golciik-Toprak, Keldm, s. 396.

883 Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 26.

884 Yavuz, Yusuf Sevki, DIA “Sefaat” md., XXXVIII, s. 413.

885 el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 687-688; ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, s. 265-266; Akay, Islam
Inancinda Sefaat, s. 26.
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bagislanacagi i¢in sefaate ihtiyaclari olmayacaktlr.886 Mu’tezile bu yaklasimiyla s6z
konusu bu sefaatin sadece sevap ehli ve Allah dostu olan mii’minlerin derecelerinin
yiikseltilmesinde gecerli olacagin1  savunmaktadir. Es’ari, Mu’tezile’nin bu
yaklasimini elestirir ve bunun peygamberin immetinden giinahkarlarin affi igin
gosterecegi sefaat etme yetkisini kaldirdigini soyler.®®” Mu’tezile bu konudaki
gorlslerine Kur’an’da mii’'minlere sefaat edilecegini bildiren éyetler888 bulunmasina
ragmen biiyiik giinah isleyenlerin sefaat edilecegine dair bir ayet bulunmadigi tam

tersine zalimlerin sefaat¢isi olmadigini bildiren s?tyetlerin889

mevcut oldugunu delil
olarak ileri siirerler. Bu konudaki Hz. Peygamber’in biiyiik giinah isleyenlere sefaat
edecegini bildiren hadisin ahad oldugunu, delil teskil etmedigini, sahih olmasi
durumunda ise biiyiik giinah isledikten sonra tevbe etmis olma sartina bagl olarak
kabul edilebilecegini savunurlar.®® Ehl-i Siinnet alimleri, Si’a ve Miircie’ye gore
ise, Allah'in dilemesine bagli olarak mii’minlerden kiigiik ve biiyiikk giinah
isleyenlerin affi ve giinah islemeyenlerin derecelerinin yiikseltilmesi anlaminda hepsi

icin sefaat ge(;erlidir.891

Sefaat konusunda Kur'an, bunun ahireti ilgilendiren bir konu oldugunu, Allah
veya onun izin verdigi kimselerin yapacagi bir tasarruf oldugunu bildirmektedir.?%
Kur'an, sefaat edecek kimselerin isimlerinden bahsetmemekle birlikte bu iznin
kendilerine verilecegi kimselerin vasiflarin1 belirtmektedir. Bunlar da Allah'in sefaat

icin izin verdigi ve soziinden razi oldugu kimseler, O’nun huzurunda s6z almis

886 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, s. 340. Mu'tezileye gore Allah kiigiik giinah isleyenleri
affedecek va onlara azap etmeyecektir. Ehl-i Siinnet ise buna karsi ¢ikmig ve kiigiik giinah
isleyenin de Allah'in dilemesine bagli olarak azaba ugratilabileceklerini dilerse bagislanacaklarimni
onlarin bagigslanmalarinin Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi Allah i¢in bir zorunluluk degil liituf
oldugunu séylemislerdir.( er-Razi, Tefsir, X, s. 81; el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 332, 644,
677)

87 bn Farek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, s. 172.

%% Mii’min, 40/7.

%% Mii’min, 40/18.

%0 el-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 690; er-Razi, Tefsir, 111, s. 59-60; Celebi, Akilciik ve Kadi
Abdiilcebbdr, s. 340. Bu konuda Mu'tezile’nin ileri siirdiigli delillerin detayli izahi i¢in bkz.: er-
RAazi, el-imam Fahruddin, es-Sefd ati’l-Uzma fi yevmi’l-Kiyame (thk. Ahmed Hicazi es-Saka), el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, 1988, s. 39-44.

81 o|-Matiiridi, Eb Mansir Muhammed b. Muhammed, Serhu Fikhi’l-EKber, (nesr. Abdullah b.
Ibrahim el-Ensar?), Katar, Tsz., s. 90; Ibn Firek, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, s. 172;
el-Bakillani, el-Kadi Ebubekir b. et-Tayyib, el-Insdf fima yecibii i tikddiihd ve la yeciizu el-cehlii
biha (thk. Muhammed b. Zahid el-Kevseri), el-Mektebetii’l-Ezheriyye lit-Tiiras, Misir, 2000, s.
162; Yavuz, DIA “Sefaat” md., s. 413-414.

892 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 340.
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olanlar, sirki reddedip tevhidin hak olduguna sahitlik edenler ve meleklerdir.t%®
Kur’an’da vasiflar1 agiklanan bu kimselerin kimler oldugu noktasinda Islam
alimlerinin ¢ogunlugu bunlarin yetkileri birbirinden farkli olmak iizere
peygamberler, alimler, sehitler, melekler ve diger izin verilen kimseler oldugunu
soylemislerdir.®**

Sefaat konusunda Kur’an’da yer alan ayetlere dair her iki miifessirin
goriislerine yer verirken sefaate ulasamayacagi kesin olanlari bildiren ayetler
(bunlarin kafirler, miisrikler, miinafiklar, putlar ve kendilerine izin verilmeyenler

oldugu konusunda limler arasinda ittifak vardur.)®®

ve sefaatin Allah'in iznine bagh
oldugunu ifade eden ayetler®®, bir de kendilerine sefaat etme izni verilenlerin
vasiflarini belirten ayetler®™’ vardir ki biz bunlar iizerinde durmayacagiz. Ciinkii

bunlar iizerinde kayda deger bir fikir ayriligi bulunmamaktadir.®®

Sefaatin temelde iman ehli hakkinda gergeklesecegi konusunda herhangi bir
fikir ayriligi bulunmamakla®® birlikte Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda en ¢ok
tartisma konusu olan kendileri igin sefaatin gegerli oldugu ve tevbe etmeden &len
mi’minlerin hangi gilinahlarinin gefaat sayesinde affedilecegi, kiigiik gilinah
isleyenlerin mi yoksa biiyiik giinah sahiplerinin mi ya da her ikisinin sefaate mazhar
olacagi konusunda tartigmalara konu olan ayetleri Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu
ayetlere yaklasimi ve bu konudaki mezhebi fikirlerinin s6z konusu ayetleri anlama ve
yorumlama faaliyetine etkisini degerlendirecegiz. Bu konuda her iki miifessirin
goriisiine gegmeden Once tevbe etmeden Olen biliylik veya kiigiik glinah sahibi
Miisliimanin sefaat konusundaki durumuna dair ortaya konulan yaklagimlar: bir kez
daha 6zetlemekte yarar goriiyoruz. Bu konudaki gortisleri genel olarak tic maddede
ele alabiliriz. Birincisi, sefaatin sadece kiigiik giinah sahiplerine yapilacagini savunan

Eba’l Huzeyl el-Allaf’in (235/849) goriisi, ikincisi, sefaatin sadece Miisliiman olarak

893 Taha 20/109; Meryem 19/87; Zuhruf 43/86; Enbiya 21/27-28. Kendilerine sefaat izni verilenler
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 55-64.

84 Yavuz, Did “Sefaat” md., s. 414; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, s. 339.

895 Yavuz, DiA “Sefaat” md., s. 412-413; Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 26.

8% Bakara, 2/255; Taha 20/109; Ziimer, 39/44; Secde, 32/4.

897 T4ha 20/109; Meryem 19/87; Zuhruf 43/86; Enbiya 21/27-28 vb.

88 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 261; el-Kadi, Miitesdabihii’I-Kur’an, s. 499.

89 o|-Kadi, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 690
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Olenleri kapsayacagini ¢iinkii Kur’an’in ifade ettigi sefaatin bunlart kapsadigini
dolayisiyla tevbe etmeden dlen biiylik glinah sahibinin sefaate muhatap olmayacagin
savunan Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun ve Hariciler’in goriisii, liglinciisii de sefaatin
kiiciik veya biiyli giinah isleyen biitin mii’minleri kapsayacagini savunan Ehl-i
Siinnet’in gorigidiir.”®

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu gibi diisiinerek sefaatin sadece
mii’minlerin  derecelerinin  ylikselmesinde gegerli oldugunu biiyiikk giinah
isleyenelerin bundan yararlanamayacaklarini, kiiciikk giinah isleyenlerin de
giinahlarinin zaten affedildigini bu nedenle de sefaate ihtiyaglarinin olmayacagini
ileri siirmiistiir.”® Rézi, bu konudaki goriislerini bu alanda miistakil olarak yazdigi
“es-Sefdati’l-Uzma fi yevmi’l-Kiyame” isimli eserinde ortaya koymustur. Miiellif bu
eserinde birinci boliimde iman-amel miinasebetini ele almis ve bu konudaki goriisleri
aktararak degerlendirmesini yapmis ve imanin kalbin tasdiki oldugu yoniindeki
goriisiinii savunmustur. Ikinci béliimde sefaat konusunda Mu’tezile nin gériislerini
ve delillerini detaylica aktardiktan sonra bu konuda kendisinin de savundugu Ehl-i
Siinnet’in goriislerini ve bunlara verdigi cevaplari dnce ayetler sonra da hadisler
is1ginda ele alir. Uciincii ve son boliimde de mii’minlerin ve giinahkarlarin

akibetlerinden cennet ve cehennemden ve buna miiteallik konulardan bahseder. %

Simdi kiiclik veya biiyiik giinah isleyenlerin sefaatlerine konu olan ayetleri

her iki miifessirin tefsirlerinden ve diger eserlerinden ele alalim.

Bu konuda ele alacagimiz ilk ayet Bakara siresi 2/48. ayettir. ¥ G 1583
Gsiialt s V3 Jhe e A3 V5 i \he O V5 Tl (i (e 0l & 355 “Oyle bir giinden
korkun ki, o giinde hi¢ kimse bagskasi igcin herhangi bir odemede bulunamaz, hig
kimseden (Allah izin vermedikge) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara asla
yardim da yapiimaz.” Kadi bu ayetin tefsirinde soyle der : “Bu ayet azab1 hak etmis
kimseye peygamberin sefaat etmeyecegine ve ona yardim da etmeyecegine delildir.

Ciinkii ayet herhangi bir tahsiste bulunmadan o giinlin vasfim1 belirtmistir. Bu

%9 Yavuz, Did “Sefaat” md., s. 413-414.
%% o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 627; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 340
%02 or-R4Zi, es-Sefd ati’l-Uzma fi yevmi 'l-Kiydme, s. 23-83.
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nedenle sevap ehlinin disinda kéfirlere bu hitab1 yoneltmek miimkiin degildir. Bu
ayet ahiret giinii azab1 hak edenler hakkinda gelmistir (yani ifade geneldir) ve hitap
sadece gilinahkarlara uygundur. Ayni sekilde mii’minlere sefaati de meneder
sOzlimiizii kimse kinayamaz. Clinkii Peygamber onlara sefaat etseydi bu sefaat onlari
azaptan kutarir ve onlara karsilik verirdi. Bu durumda da s all B Ol d)ya-‘ Y (hi¢
kimse baskast icin herhangi bir odemede bulunamaz) demesi sahih olmazdi....Ciinki
sefaatin kabul edilmesi, azabin, zarar1 hakeden birisinden bu zarar1 uzaklastirmada en
bliyiik fidye olan magfirete doniistliriilmesine baghdlr.”go3 Kadi bu ayetin sadece
kafirlere hitap etmedigi ayn1 zamanda giinahkar mii’'minleri de igine aldigini tevbe
etmedikleri siirece peygamberin onlara sefaat etmeyecegine delil oldugunu
soyleyerek kendi mezhebi yaklasimina uygun bir anlama ve yorumlama faaliyetinde

bulunmustur.

Bu konudaki diger bir ayet de Al-i imran sdresi 3/192. dyetidir. Ja3 &a &) 5
el Ge ug.\dl.bﬂ L 43580 38 A “Ey Rabbimiz! Dogrusu sen, kimi cehenneme
koyarsan, artik onu riisvay etmissindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur.” Bu
ayetin tefsirinde de Aayetin biiylik giinah isleyen zalimin Rastlullah’in (S.a.v)
sefaatinden istifade edemeyecegine ve biiyiikk giinah (zuliim) ilizere ve onda 1srar

etmis olarak 6ldiigii siirece atesten kurtulamayacagina delil oldugunu si’)yler.904

Giinahkar mii’minlere sefaat edileceginden bahseden Mii’min stresi 40/18.

dyette ise glad gl V3 axed (e Cpallall L GualslS jaliadl ol Gl 3 4a5Y1 a5 skl
“Yaklasan giin hususunda onlart uyar! Ciinkii o onda dehset icinde yutkunurken

viirekleri agizlarina gelmigtir. Zalimlerin ne dostu ne de soézii dinlenir sefaatgisi
vardwr.” soyler der: “Bu ayet zalime Peygamber’in (s.a.v) tevbe etmedigi siirece
sefaat etmeyecegini ve sefaatin sadece mii’minler igin gegerli olacagini, onlara
verilen nimetlerin artirilacagin1 ve derecelerinin yiikseltilecegini aciklamistir.”
dedikten sonra bu ayeti sadece kafirlere tahsis edenlerin herhangi bir delil olmadan

konustuklarini séiylemektedir.905

903 el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 90-91; el-KAadi, Tenzihu 'I-Kur’an, S. 24.

%04 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 177.

%05 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 600; el-Kadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 367; el-Kadi, Serhu I-Usili’l-
Hamse, s. 689.
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Bu konuda detayina yer verecegimiz bir bagka ayet ise Secde stresi 32/20.
ayettir, J S 1855 288 085 b ) s L 1R85 1100 LR 2 156 5l Gl
G585 4 S gséi\ “Yoldan ¢ikanlar ise, onlarin varacaklar: yer atestir. Oradan her
ctkmak istediklerinde geri cevrilirler ve kendilerine: Yalandir deyip durdugunuz
cehennem azabini tadin! denir.” Kadi, bu ayetin tefsirinde soyle der: “Eger fasik
(biiyiik glinah sahibi) cehennemden ¢ikacak olsaydi bu azabin bitmesiyle veya
sefaatle olurdu ki bu durumda Allah Teala'nin soyledigi “onlar oradan her ¢itkmak
istediklerinde geri cevirilirler” sozli sahih olmazdi. Bu durumda da “onlar oradan
ctkmak istediklerinde oraya geri dondiiriilmezler” denmesi gerekirdi ki bdyle

oldugunu ayetin zahiri yalanlamaktadir.”®*

Buraya kadar verdigimiz Orneklerde goriilecegi iizere, Kadi Abdiilcebbar
sefaat konusundaki ayetlerde sefaatin mii’'minlere has oldugu, onlarin sevap ve
derecelerinin artmasi ve yiikselmesi anlaminda oldugu ve biiyiik giinah sahibi dedigi
fasik kimsenin tevbe etmeden Oliirse sefaatten mahrum kalacagi ve peygamberin ona
sefaat edemeyecegi seklindeki mezhebi goriislerini bu konudaki ayetlerin tefsirinde
de ortaya koymustur. Ayrica zalimlerden bahseden ayetlerin mutlak geldigi
gerekcesini ortaya koyarak sadece kafirleri igine almadigi, biiyiik giinah isleyip de
tevbe etmeden 6len mii’'minler (fasiklar) icin sefaatin olmadigi buradan hareketle de
sefaatin tevbe sayesinde aff ve magfiret dairesine dahil olan veya hi¢ gilinah
islememis mii’'minleri kapsayacagini ifade etmistir. Bu konuda burada yer verme
imkan1 olmayan diger ayetlerde de tefsirlerini bastan sona tarayarak tespit ettigimiz
kadariyla ayni yaklasimimi devam ettirmis ve savundugu mezhebi ilkeyi

907
korumustur.

Razi, Kadi Abdiilcebbar’in degerlendirmelerine iligkin 6rnek verdigimiz ilk
ayet olan Bakara slresi 2/48. ayetin tefsirinde biitiin immeti Muhammed’in Hz.

Peygamber’in sefaat yetksine sahip oldugunda ittifak ettigini bu hususa da Isra stiresi

%06 o|-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 561.

%7Enbiya 21/28;; Taha 82, 109; Yinus 10/27; Nahl 16/37; Nar 24/5, 19; Ziimer 39/19, 54; Stra 42/8,
22; Meéric 70/11; Kaf 50/35. Krs.: el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 362-363, 442, 493, 494, 499,
521-522, 524, 592, 597, 604, 605, 627, 665; Enbiya 21/28; Infitar 82/14; Tark 9-10 Kars.: el-
Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, S. 261, 453, 458.
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17/79. ve Duha siresi 93/5. ayetlerin®® isaret ettigini ancak sefaatin kimleri
kapsadigi konusunda ihtilaf ettiklerini, Mu’tezile’ye gore mii’minlerden biiyiik
giinah islememis olanlar1 kapsadiginin ve onlarin derecelerinin artmasina vesile
olacagini Ehl-i Siinnet’in ise azabi hak etmis olanlardan azabin diisiiriilmesi
seklinde sefaatten istifade edeceklerini bunun ya cehenneme girmeden ya da
girdikten sonra oradan ¢ikarak gergeklesecegini soyledigini ifade eder. Kadi'nin ve
Mu’tezile’nin bu konudaki delillerine cevaplar verir ve ayette bahsedilen seyin
mii’minlerin derecelerinin artmasi degil cezadan kurtulmalari oldugunu soyler.’®
Razi, bu konuda ornek verdigimiz ikinci ayet olan Al-i imréan stresi 3/192.
ayet hakkinda ise Mu’tezile’nin fasik kimselerin sefaate nail olmayacaklarim
sOyledigini belirttikten sonra ii¢ sekilde onlarin bu ayetle ilgili iddialarina cevap
verir. Birinci olarak Kur’an’in zalimlerin mutlak olarak kafirler oldugunu sdyledigini
ifade ederek Bakara stresi 2/254. &saldll A S8l “Kdfirler, zalimlerin ta
kendileridirler.” ayetini buna delil getirir. Dolayisiyla buradaki zalimlerin kafirler
oldugunu sdyler. Ikinci olarak, bu Aayeti kafirlere has kilmanin yanls oldugu
sOylenemez c¢iinkii Allah diinyada mii’minlere ahirette miikafaat va’detmistir. Onlar
agisindan boyle bir delil séz konusudur bu nedenle “yardimcilar: yoktur ifadesini
kéfirlere has kilmak daha dogru ve isabetlidir. Ugiincii olarak da bu ayet, umumi
hiikiim ifade etmektedir. Sefaatin sabit oldugu hakkinda gelen naslar ise, hususidir.

Has lafiz ise umami olandan énce gelir.*™

Ugiincii 6rnek olarak ele aldigimiz Mii’min siiresi 40/18. ayetin tefsirinde ise
Razi, Al-i imran 3/192. ayettekine benzer cevaplarla burada bahsi gegenlerin kéfirler
oldugunu soyleyerek Mu’tezile nin delillerine itiraz eder ve kars1 cevaplar verir.?

Son 6rnegimiz olan Secde stiresi 20. ayet ile ilgili olarak Razi bir 6nceki ayet
ile bu ayet birlikte ele alir ve orada gegen “fasiklar” ifadesinden diger ayetlerde

oldugu gibi kafirlerin kastedildigini sOyledikten sonra bu ayetteki “Oradan her

90813 als Lalia &li ) Sy 4 e “(Boylece) Rabbinin, seni, ovgiiye deger bir makama gonderecegi umu-
lur.”; a2 &l «ﬂajpa-} Cagads “Pek yakinda Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin.”

%9 er_Rézi, Tefsir, 111, 59-60.

%10 or_Rézi, Tefsir, 1X, s. 148-149.

U er-Rézi, Tefsir, XXVII, s. 51-52.
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ctkmak istediklerinde geri ¢evrilirler” sdziiniin burada ¢ektikleri elem verici isin ara
vermeden devam edecegi ve tekrarlanacagina isaret ettigini ¢iinkii onlarin diinyada
bunu yalanladiklarim1 sOyledikten sonra Aayetin devamindaki “Yalandir deyip
durdugunuz cehennem azabini tadin! denir” ifadesinin de kendisinin bu goriisiinii

teyid ettigini sdyler.*?

Réazi bu konudaki diger bircok ayeti™® biiyiik giinah isleyene sefaatin
olacagini savundugu Bakara siresi 2/48. ayet’in tefsirinde ve bu konudaki miistakil
olarak yazdig1 eg-Sefati’l-Uzma adl1 eserinde Mu’tezile’ye cevap verirken ele alir ve
yukarida 6rnek olarak yer verdigimiz ve goriislerini aktardigimiz ayetlerdeki gibi
Ehl-i Siinnet’in goriisiini savunarak sefaatin mii’minlerden kiiciik ya da biiyiik
giinah igleyenler i¢in gegerli olacagini, kafirler i¢in ise gegerli olmayacagi noktasinda

ilim ehlinin ittifak ettiklerini belirtir.9**

Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in sefaatin kimlere olacagi noktasindaki
goriiglerini yansitan ayetleri bu sekilde el alip aktardik. Bu konuya iliskin ayetlere
Miatiiridi'nin yaklagimi Razi’nin goriisleriyle uyumludur. O, kiigiik ve biiyiik
ayirimi  yapilmaksizin gilinah isleyen mii’'minlere Allah'in dilemesiyle sefaat
edilecegini, glinah olmayinca sefaate zaten ihtiyacin kalmayacagini ifade etmistir.
Ayrica Mu’tezile’ye karsi ¢ikarak biiyliik giinah isleyeni ehl-i iman olarak kabul
ettiklerini si')ylemektedir.915 Zemahseri’nin ise kendi mezhebinin miifessiri Kadi ile
ayni yaklagimlari ortaya koydugunu tespit ettik. Konuyla ilgili ayetlere yaklagimina
baktigimizda Zemahgeri de mensubu oldugu Mu’tezile gibi sefaatin sadece
mi’minler ic¢in gegerli olacagini, kiiclik glinah isleyenlerin giinahlarinin
bagislandigini ve sefaate ihtiyaglarinin olmadigini, biiyiik giinah isleyenin ise sefaate
ugratilmayacagimi savunur. “fasik” ve “zalim” ifadelerini Kadi gibi biiyiik giinah

isleyen mii’min olarak tefsir eder. ™

%12 or_Razi, Tefsir, XXV, s. 184,

913 Bakara 2/254; Nisa 4/64,86; Yinus 10/3; Meryem 19/85-87; Enbiyd 21/28; Mii’'min 40/7;
Muhammed 47/19; Miiddessir 74/48; Infitar 82/14 vb.

9% ar_Rézi, Tefsir, IIl, s. 62-66; er-Razi, es-Sefd ‘ati’I-Uzmad, s. 45-50.

%15 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, |1, s. 236; V11, s. 310-311,338; X, s. 327; I1X, s. 275-276

916 7 emahserd, el-Kegsdf, |, s. 266, 380, 678; 11, 62-63; IV, s. 139; VI, 262-263..
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Sefaat konusunda Hz. Peygamber’den gelen hadisler de yine bu konuda delil
olarak ortaya konmustur. Biz bu konudaki hadislerin detaylarina girmeyecegiz ancak
biiyiik giinah sahibine Hz. Peygamber’in sefaat edecegine dair hadis iizerinde kisaca
durmak istiyoruz. S6z konusu hadisin kaynaklarda yaygin olarak gecen metni su
sekildedir: ‘;"\Ai e LS daY Wl “sefaatim, kiyamet giiniinde iimmetimden
biiyiik giinah sahipleri icindir.””®*" Ehl-i Siinnet, sefaatin varligi ve biiyiikk giinah
isleyenlere Hz. Peygamber’in sefaat edecegine dair bu hadisi delil getirmistir.
Mu’tezile ise bu hadise itiraz ederek bu hadisin haberi vahid oldugunu ve itikadi
konularda da kesin bilgi ifade etmeyen, zan ifade eden bir hadise tutunmanin dogru
olmadigin1 sdylemistir. Dogru olsa bile biiyiik giinahtan tevbe etmeleri sartiyla bu
sefaat gecerlidir seklinde bu hadisi te’vil etmek gerektigini ileri siirmiigtiir. ™
Aliyyii’l-Kari, Ciircani (v. 816/1413) ve Ebii’l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115) gibi
alimler Mu’tezile’nin bu iddialarina 6ncelikle bu hadisin sahih oldugunu meshur
seviyesinden asagi olmadigini ve manevi miitevatir derecesine ulagtigini sdyleyerek
cevap vermislerdir.”*® Kadi Eba Bekir el-Bakillani (v. 403/1012), bu hadisin sahih
oldugu ve biiylik giinah isleyene sefaatin olacagi konusunda hiiccet oldugunu ve bu

hususta alimlerin icma ettigini belirtir.®?

Ayrica Ehl-i Siinnet bu hadisi destekleyen “Ben sefaatimi ancak,
timmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢in ayirdim, sakladim.” ve "Her peygamberin
kabul edilen bir duasi vardw. Biitiin peygamberler, bu diinyada isteyeceklerini
istediler. Ama ben, iimmetime sefaat olmak tizere, istegimi kiyamet giiniine sakladim.
Ummetimden Allah'a hichir seyi sirk kosmadan olen herkes, insaallah benim
sefaatime nail olacaktir.” seklinde baska hadislerin® mevcut oldugunu sadece bu

hadise tutunmanin yanhs oldugunu sdylemislerdir.%??

%7 Ebf Davad, “Sinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyame”,11; ibn Mace, “Zithd”, 37; Ahmed b. Hanbel, 111,
213; WENSINCK, Arent Jean- el-Baki Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehras li elfazi’l-
Hadisin-Nebevi; Cagri yay., Istanbul, 1988, I1I, s. 151.

918 or-Razi, Tefsir, I, s.66; er-Razi, es-Sefd ati’l-Uzmd, s.51; el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.
690-691; 672.

%19 e|-Kari, Ali ibn Sultin Muhammed, Minehur-Ravd:’I-Ezher fi Serhi Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Beséir
el-islamiyye, Beyrit, 1998, s. 276; el-Ciircani, Ali b. Muhammed, Serhu’I-Mevdékif, Daru’l Kiitiib’l
[lmiyye, I. Bsk., Beyrit, 1998, s. 341; Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 288

920 e|-Bakallani, el-Znsdf, 5.165.

%! Buhard, “Da’vat”, 1; Miislim, “iman”, 334, 335; Tirmizi, “Da’vat”, 130; ibn Mace, “Ziihd”, 37.

%22 er-Razi, Tefsir, Il s. 67; er-Razi, es-Sefd ‘ati’I-Uzmd, S. 51-52


http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0CCIQFjAB&url=http%3A%2F%2Fwww.ahlalhdeeth.com%2Fvb%2Fshowthread.php%3Ft%3D339269&ei=PKo3VcTfKcKbsgHO9oDoDQ&usg=AFQjCNFanlPLsM5VLWmMv981Uv6eP2-uxw&bvm=bv.91071109,d.bGg
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Sefaat konusundaki ayetlere Razi ve Kadi’'nin yaklasimimi bu bdoliimiin
sonunda degerlendirecegimizden burada herhangi degerlendirme yapmiyoruz. Simdi
insanin ebedi hayat duraklar1 olan cennet ve cehennem konusundaki ayetlere dair

Kadi ve Razi’nin yaklasimina gecelim.

d- Cennet-Cehennem (Varhig: ve Ebediligi)

Insan 6liimiinden sonra ahirette yaptiklarmin hesabin verecek ve daha sonra
ya cennete ya da cehenneme gidecektir. Bu herhangi bir tartismanin olmadig1 ve
biitlin Miislimanlarin iizerinde ittifak ettigi kendisinde siiphe olmayan bir hakikattir.
Islam itikadinin Allah ve peygamberden sonra iigiincii ayagimi olusturan ahiret inanci
icerisinde insanlarin mutlu sona ulagacaklari ve en biiyiilk miikafaati ya da ebedi
risvayligi yasayacaklari durumlarini ifade eden cennet ve cehennem Kur’an’in

tizerinde ¢okc¢a durdugu ahiret hayatinin en 6nemli duraklaridir.

Cennet kelimesi, bir seyi istiinii Ortiip gériinmez kilmak anlamindaki “c-n-n”
fiillinden tiiremis bir isimdir. Bu nedenle gece karanligiyla herseyi orttiigii zaman z o
eli ralgaga ub pulo 1ralgaga tenneC .(67/4 ma’nE) rined J:1 ) yeri kapatan her
bostana verilen isimdir ( Sebe’ 34/15-16; Kehf 19/35). Bu yiizden birbirleriyle ¢cok
farkli olsalar da diinyadaki cennet gibi topragi 6rten agaclarin bulunmasindan dolay1
ya da kendisinde var oldugu bildirilen nimetlerin bizden gizlenmesinden dolay1 bu
isim verilmis olabilir (Secde 32/17 “Yaptiklarina karsilik olarak orada onlar igin
neler saklandigim hi¢ kimse bilemez”).%® Fahreddin Razi de cenneti, “dallari
birbirine girmis, sik, golgeli agaglardan ve hurmaliklardan meydana gelmis bir
bahge” seklinde tarif eder.”” Bu anlamda (bahge) Kur’an-1 Kerim’de yirmibes ayette
cennet kelimesi geg¢mektedir. Diinya hayatinda tevhid akidesine bagli olan
mii’minlere Allah'in kendi rizasina uygun ameller yapmalari nedeniyle ahirette
hazirladig: Litfu ve ihsani olan ebedi saadet yurdu anlaminda ise tekil ve cogul

formlarinda 115 ayette kullanilmaktadir.**® Cennet kelimesi ayrica adn, na’im,

923 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “c-n-n’” md., I, s. 128.
%4 er-Rézi, Tefsir, Il, s. 140.
%5 Topaloglu, Bekir, DIA “Cennet” md., V1, s. 376.
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firdevs, me’va gibi niteleme sifatlartyla kullanimi da Kur’an’da yer almaktadir.®

2 930

Bunun disinda dﬁm’s-Selém927, daruw’l-mukame® 8, mak’ad-i 51dk929, makam-1 emin

k931

ve kademe s1dk®™! deyimleri de cennet anlaminda kullaniimugtir.>*

Cehennem kelimesi ise, ashi farsca olan “cihnam” kelimesinden Arapcaya
) y

3

gectigi  soylenmektedir. Allah'in  tutusturulmus atesinin adidir.®®®  Kur’an’da

kafirlerin, miinafiklarin ve zalimlerin azap gorecekleri yer anlaminda 77 ayette

gecmektedir. Bundan baska cehennem anlamina gelen azabii’l-harik (yangin

935

azab1)™* hamim/yahmam (kaynar su)®®, semam (sicak riizgér), daru’l-huld (ebedilik

b939, 940 A941

yurdu)g%, darii'l-bevar (helak yurdu)937, stiid-dar>®, aza sakar’™, cezd™",

hutame®?, haviye®®, sa’ir®*, cahim®®

947

, nar (cehennem a‘[esi)946 seklinde vb.

kullanimlar1 vardir.

Cennet ve cehennem konusu insanin sahip oldugu akil ve duyularla
arastirarak ve diisiinerek birtakim akli ¢ikarimlarla hakkinda bilgi sahibi olabilecegi
bir konu olmayip tamamen duyular 6tesi alemi ilgilendiren bir konudur. Bu nedenle
bu konudaki bilgileri naslar yoluyla elde edebiliriz. Kur'an ve hadislerin cennet ve
cehennemin yapisi, kurulusu, boliimleri nimetleri ve azaplarinin neler oldugu gibi

konular olduk¢a genis ve kapsamli konulardir. Bu konuya iliskin basligimizdan da

26 Tevbe 9/72; Ra’d 13/23; el-Kehf 18 / 107; Vaki’a 56/89; Secde 32/19 vb.

%27 En’am 6/127; Yanus 10/25

928 patir 35/35.

929 Kamer 54/55.

%0 Dyhan 44/51.

%1 yinus 10/2.

%32 Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an, “ddr” md., 1,s. 232; Golciik-Toprak, Kelam, s. 403;
Topaloglu, DIA “Cennet” md., VI, s. 377.

933 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur'an, “cehennem” md., 1, s. 133.

%% Biirtic 85/10.

%5 En’am 6/70; Yinus 10/4; Vaki’a 56/43.

936 Fussilet 41/28.

%7 {brahim 14 /281.

%8 Ra’d 13/25; Mii’min 40/52.

%9 Bakara 2/7, 10, 90, 104, 114, 174 vb.

%40 K amer 54/48; Miiddessir 74/26, 27, 42.

%1 Maide 5/29; isra 17/63.

%2 Hiimeze 104/4-5.

%43 K aria 101/9.

%4 Nisa 4/10; Ahzab 33/64; Fetih 48/13.

%5 vaki’a 56/94; Infitar 82/14.

6 Nisa 4/14, 56; Nh 71/25

%7 Topaloglu, Bekir, DIA “Cehennem” md., VI, s. 227-228; Golciik-Toprak, Kelam, s. 399.
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anlagilacagi iizere biz Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda tartisma konusu olan
cennet ve cehennemin su an var olup olmadig1 ve ebediligi konusunda delil olarak
ileri siiriilen ayetleri Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in tefsirlerinden ele alarak

degerlendirecegiz.

Bu konuda Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in yaklasimlarina yer vermeden 6nce
cennet ve cehennemin su an mevcut olup olmadig hakkinda goriisleri genel olarak
ifade edecek olursak, Ehl-i Siinnet alimleri cennet ve cehennemin yaratilmig
oldugunu ve el’an var oldugunu savunmaktadir. Mu’tezile, Cehmiyye ve
Kaderiyye’den bazilar1 ise buna muhalefet ederek cennet ve cehennemin yaratilmis
oldugu fikrine kars1 ¢ikmis hesap goriilmeden Once yaratilmasinin abes olacagini ve
kiyamet giinii yaratilacagini soylemistir. 948

Cennetin ve nimetlerinin ebedi olacagi konusunda Cehm. b. Safvan, Ebi
Huzeyl el-Allaf ve Rafiziler’den bir grup disinda Islam timmeti ittifak etmislerdir.
Ancak cehennemin ve azabinin ebediligi konusunda istisnai birkag¢ fikir disinda
temelde ii¢ fikir ortaya ¢ikmistir. Cehennemin azap edilenlerin cezalarini ¢ektikten
sonra son bulacagini sdyleyenler ki bunlar Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Ismail Hakki Izmirli, Bekir Topaloglu ve Yusuf Sevki Yavuz gibi baz1 Ehl-i Siinnet
alimleridir. Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu ise cehennemin orada bulunan mii’minler
ciktiktan sonra ebedi olarak devam edecegi ve igindekilerin de ebedi olarak azaba
ugratilacaklar1 goriisiinii savunmaktadir. Mu’tezile ve bazi Hariciler ise cehennemin
ebedi olacagi, oraya girenlerin ebediyyen ¢ikamayacaklarini savunmugtur.**®

Cennet ve cehennemin varlig1 ve ebediligi konusundaki goriisleri bu sekilde
anahatlariyla aktardiktan sonra Ré&zi ve Kadi Abdiilcebbar’in goriislerini ilgili

ayetler cergevesinde ele alalim.

%8 el-Matiiridi, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 159-160; el-Cevziyye, Muhammed bin Ebibekir ibn Kayyim
(571-691), Hddi’I-Ervdh il bilddi’I-Efrdah ( thk. Zaid b. Ahmed en-Niigeyri), Daru alemi’l- Fevaid
Mekke, 1428, 1, s. 24; Maraz, Hiseyin, Fahreddin Rdzi’de Ezel-Ebed Meselesi, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 2013, s. 135; es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 178.

%9 er-Razi, Tefsir, 111, s. 155; ibn Kayyim, Hadi I-Ervih il biladi’l-Efrah, 11, s. 730 vd.; es-Sabani,
Matiiridiyye Akaidi, s. 178; Maraz, Fahreddin Rdzi’de Ezel-Ebed Meselesi, s. 140; Tungbilek,
Hasan Hiiseyin, “Isldm Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabimin Ebediyeti ve Fenast
Problemi”, CUIFD, 2006, V1, say1 1, ss. 15-33, s. 23-30; Topaloglu, Bekir, DIA “Cehennem” md.,
VI, s. 231-232; Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Azap” md., 1V, 305-309.
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Cennetin ve cehennemin yaratildigi ve su anda var olduguna dair delil
getirilen ayetlerden iizerinde en ¢ok durulan Al-i imran sdresi 131 ve 133. ayetlerdir.
ud)\ﬂtﬂ e u—,‘” S8 V&5 “Kdfirler icin hazirlanmis bulunan atesten sakinin!’;
Geiall e B V1 5 Gl ) Wl e 4855 605 e 5 8ka o |se )by “Rabbinizin bagisina ve
takva sahipleri icin hazirlanmis olup genisligi gokler ve yer kadar olan cennete
kosun!” Razi, soz konusu ayetlerden 131. ayet hakkinda bu ayetin cehennemin
yaratilmis olduguna delalet edip etmeyecegi sorusuna, bu Aayetin cehennemin
yaratilmis olduguna delil teskil ettigini ¢linkii ayette ge¢mis zaman kipinin
kullanildigini, bunun da cehennemin varlik sahnesinde olduguna yani yaratildigina
delil oldugunu sdyler. 133. ayetteki “fakvd sahipleri i¢cin hazirlanmis” ifadesinin
zahirinin cennet ve cehennemin su anda var olduguna delil oldugunu séyler. Razi, bu
ayeti tefsir ederken cennetin genisliginin gokler ve yer kadar olmasi durumunda su
anda nasil var olabilecegi sorusuna onun goklerin iistiinde arsin altinda oldugunu
sOyleyerek cevap verir ve bu konuda Firdevs cenneti hakkinda Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “onun tavanmi rahmanin arsidir™®® seklinde bir hadis nakleder. Raz,
cennet ve cehennemin el’an yaratilmadigi kiyamet koptuktan sonra yaratilacagi
cennetin, goklerin yerinde cehennemin de diinyanin yerinde olacagini sdyleyenlerin

goriislerini aktarir ve bunu kabul etmese de miimkiin griir.”*

Kadi Abdiilcebbar ise 131. ayetin tefsirinde cehennemin kafirler igin
hazirlanmis olmasinin fasiklarin oraya girmesine engel olmadigint kafirler i¢in
verilmis olan hiikkmiin bu olmasinin digerlerinin (fasiklarin) oraya girmesini
menetmedigini tipki cehennemin vasfi hakkindaki &Y\ Wisiss “Takva sahibi ondan

’

uzak tutulacaktir.” ayetinde oldugu gibi. Malumdur ki hiriler ve ¢cocuklar bu ayette
cehennemden korunanlar arasinda sayilmamistir (ancak onlar da korunmusturlar).
Diyerek ayette kafirler zikredilse de fasiklarin da oraya gireceklerine isaret oldugunu
sOylemistir. Devamindaki 133. ayette gecen u-\f-mﬂ Eidel “tgkva sahipleri igin
hazirlanmig” ifadesinin de sadece onlarin girebilecegine isaret ettigini ve bu ayetin

onlar1 tesvik anlaminda oldugunu sdyler. Ona gore ayette cennete girecekleri ve

orada olacaklar1 halde nasil ¢ocuklar, hiiriler, gengler zikredilmemisse kafirler icin

%0 Hadisle ilgili detayli bilgi icin bkz.: el-isbehani, el-Hafiz Ebi Nuaym, Sifetii’l-Cenne (thk.
Abdullah b. Ali Riza), I-111, II. bask1, Beyrit, 1995, 11, s. 278.
%1 er-Razi, Tefsir, XIX, s. 4, 5-7.
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hazirladig: belirtilen ayette de fasiklarin oraya girmesine engel bir durum yoktur.?
Goriildiigii gibi Kadi, ayetlerin cennet ve cehennemin el’an mevcut oldugu ve
yaratildigina dair herhangi bir ifade kullanmamis mezhebinin biiyiik giinah isleyen
kimsenin ebedi cehennemde olacagi tevbe etmeden 6len Miisliimanin da fasik oldugu
ve onun da ayni sekilde cehenneme girecegi ve ebediyyen orada kalacagi yoniindeki

gorlslerini ortaya koymustur.

Konuyla ilgili Bakara stresi 2/24-25. ayetlerin §otaadly cullll b g ‘_L,—‘J\ U )
uU\-“ﬂ Eded “...yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakimn. Ciinkii o ateg
kafirler icin hazirlanmistir.”; &35 Ga 5 35 el 2l G calzal Vsl 5 15kl udel\ Brey
§58 5 #1550 b 245 Lt 44 1815 (08 o 5% o) 13 118163 358 o Mg 1835 W 21T
OsNA g 25 “Iman edip iyi davramgslarda bulunanlara, icinden wmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak
yedirildikgce: Bundan énce diinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar
onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar igin cennette
tertemiz esler de vardir. Ve onlar orada ebedi kalicilardir.” tefsirinde Razi, bu
ayetlerin cennet ve cehennemin yaratilmis ve su an mevcut olduguna delil teskil
ettigini agikca gostermekte oldugunu soyler. Ona gore 24. ayet cehennemin
yaratilmis olduguna sarih bir delildir. Tipki “takva sahipleri icin hazirlanmistir”
ayetinde (3/133) cennetin yaratildiginin belirtilmesi gibi. 25. ayette ise “Iman edip
iyi davramislarda bulunanlara, ig¢inden iwrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele”
buyruldugunu bunun da onlarin buna sahip olduklarina isaret ettigini, sahip olunan
seyin ise elde mevcut olmasi gerektigini dolayisiyla her iki ayetin cennet ve
cehennemin yaratilmis ve mevcut olduguna delil oldugunu séiyler.953 Kadi ise, bu
konudaki ayetleri ele alirken cennet ve cehennemin yaratilmis olusu ile ilgili
herhangi bir ifade kullanmaz. Bu ayet cehennemin kafirler i¢in hazirlanmis oldugu
ve bagkasinin oraya girmeyecegine delil olmaz mi1? sorusuna, cehennemin bir¢cok
boliimlerinin bulundugu kafirler i¢in olanin bunlardan birisi oldugunu oraya sadece

onlarin girecegini s0yleyerek acikca ifade etmese de fasiklarin da gireceklerine isaret

%2 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 160-161; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 78-79.
%3 er-Razi, Tefsir, I, s. 137-138.
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eden bir iislupla dyeti tefsir etmistir.**

Bu konuyla ilgili verecegimiz son Ornek her iki miifessirin goriislerini daha
acik ifadelerle ortaya koydugu ve Razi’nin Kadi Abdiilcebbar’a cevap verdigi Ra’d
siiresi 35. ayettir. Gl ke &l tella 5 o T e s e A & sl 2 5 b 285
2 uu,ﬂtﬂ‘ it 3 V38 “Takva sahiplerine vadolunan cennetin ézelligi (sudur): Onun
zemininden wrmaklar akar. Yemisleri ve gélgesi siireklidir. Iste bu, (kotiiliiklerden)
sakinanlarin (mutlu) sonudur. Kdfirlerin sonu ise atestir.” Razi, bu ayetin tefsirinde
Kadi’nin ayetin cennetin heniiz yaratilmadigina delil oldugunu, eger cennet su anda
mevcut olsaydir kendisinin son bulmasi ve yemislerinin sona ermesi gerektigini
soyledigini bu goriisiinii desteklemek i¢in de Rahman stiresi 55/26. ayet (@ el e K
“Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak.” ayeti ile Kasas stresi 28/88. ayeti K
iy V) A oS “O'nun zdnindan baska her sey yok olacaktir.” delil getirdigini
sOyledikten sonra Kadi’nin ele aldigimiz bu ayette ise “Yemisleri siireklidir”
denildigini, bdylece cennetin yaratilmis olmamasi gerektigini ileri slirdiiglinii belirtir.
Razi, Kadi’nin devamla meleklerin, peygamberlerin ve sehitlerin ve benzeri diri
olanlarin kendisinden faydalandiklari bir cennetin varligint inkar etmedigini ancak
onlarin kabul ettikleri ebedilik cennetinin (cennetii’l-huld) kiyamet giinii
yaratilacagini su an yaratilmamis oldugunu iddia ettigini aktardiktan sonra soyle der:
“Buna soyle cevap verilir: Onlarin delilleri birincisi Rahman siiresi 26. ayet, digeri
de Kasas stiresi 88. ayet olmak lizere ikidir. Biz onlarin delil getirdikleri ve umam
ifade eden bu iki ayetten birisini tahsis eden bir delil (ayet) getirirsek onlarin delilleri
diiser. Biz umam ifade eden iki ayetten birisini cennetin yaratildigina delalet eden
ayet (Al-i imran 133) ile tahsis ediyoruz. O, ayet de “genisligi gokler ve yer kadar
olan cennet” ayetidir.*® Kadi’nin bu ayete yaklasimini kendi tefsirine bakarak ele
aldigimiz da Razi’nin kendi tefsirinde aktardigindan farkli olmadigini burada da

benzer bir yaklagimla cennetin yaratilmamis oldugunu savundugunu gérdiik.**®

Cennetin su an var oldugu konusunda tartisma konusu olan ayetlerden birisi

de Hz. Adem’in yerlestirilmis oldugu ve daha sonra da cikarildigi cennetten

954 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 18.
%5 er-Rézi, Tefsir, XIX, s. 60-61.
%6 o|-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 204.
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bahseden Bakara stresi 2/35-36. ayetlerdir. Razi, bu ayetlerde gegen cennetin sevap
yurdu olan cennet oldugunu ayette “cennet” kelimesinin elif-lamli bir sekilde
geldigini ve bunun umim ifade etmedigini bu nedenle de burada zikredilen cennetin
Miislimanlarca bilinen cennet oldugunu, Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun
goriisiiniin de bu oldugunu soyler.”” Kadi ise tespit edebildigimiz kadariyla bu ayete
her iki tefsirinde de yer vermemistir.”*®

Cennet ve cehennemin yaratildigi ve su an mevcut oldugu konusunda Razi,
yukarda zikrettigimiz Kasas stresi 28/88. ayeti de delil getirerek bu konuda daha
once aktardigimiz yaklasimini burada da ortaya koyar ve buna karsi ¢ikan Mu’tezile
ile tartismaya girer ve onlarin iddialarina cevaplar vererek kendi goriisiinii savunur
ve sOyle der: “Mu’tezile, cennet ve cehennemin yaratilmadigina bu ayetle delil
getirdiler ve dediler ki: “Ciinkii bu ayet herseyin yok olmasini gerektirir. Eger cennet
ve cehennem yaratilmis olsaydi onlarin yok olmalar1 gerekirdi. Bu durumda da
Allah’in cennetin vasfi hakkinda ifade ettigi “her zaman yemisini verir durur”>®
ayeti ile geligir.” Bunun cevabi sudur: “Mu’tezile’nin bu sdyledikleri Allah Teala’nin
cenneti vasfederken “Miittakiler icin hazirlanmuistir.”®® buyurdugu Ayetle ve
cehennemi vasfederken “Yakiti insanlar ve taslar olup kdfirler igin

»96 ayetiyle celisir. Sonra Allah Teala’nin “Hersey yok olucudur”

1,962

hazirlanmigtir
sOzi, tipkt “Ona herseyden de verilmistir ayetinde oldugu gibi ya genel bir
manaya hamledilir ya da “her zaman yemisini verir durur” ayeti, “Cennet ve
cehennemin yok olma zamanlarinin, devam etme zamanlarina nispetle az olmasi

nedeniyle hi¢ kuskusuz devam lafz1 kullanilmigtir” manasina hamledilir.”%

Cennet ve cehennemin mevcut olmasi kadar ebediligi konusu da {izerinde
tartismalarin oldugu bir alandir. Esasen dikkate deger olmayan bazi ug goriisler
disinda Islam iimmeti cennetin ebediligi konusunda ittifak etmisledir. Ciinkii Kur'an

actk ve kesin bir sekilde cennetin ve nimetlerinin ebediligi ve devamliligim

%7 er-Rézi, Tefsir, Il s. 4.

958 el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 86; el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 22-23.
%9 {brahim 14/25.

%0 Al- imra 3/133.

%1 Bakara 2/24.

%2 Neml 27/23.

%3 er-Rézi, Tefsir, XXV, s. 25-26.
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bildirmistir.*®* Bu nedenle cennetin ebediligi konusu iizerinde durmayacagiz. Biz bu
boliimde cehennemin ebediligi veya fenasi konusunu ilgili ayetler baglaminda ele
alacagiz. Zira bu konu iizerinde pek c¢ok tartismalarin yasandigi ve goris
ayriliklarinin mevcut oldugu bir konudur. Konuya ge¢gmeden 6nce bu husustaki
goriisleri kisaca hatirlayacak olursak, Ehl-i Siinnet cehennemin ebedi oldugunu
mii’minlerden oraya girenler olsa da giinahlarinin cezasini g¢ektikten sonra oradan
cikacaklarim1 kafirlerin ise ebedi olarak azap goreceklerini sé')ylemektedir.965
Mu’tezile cehennemin ebediligini savunur ancak oraya giren kimse oradan
¢tkmayacaktir. Mii’'minlerden biiyiik glinah sahibi olup da tevbe etmeden dlenler de
ayn1 sekilde ebedi olarak orada kalirken cezalari digerlerinden daha hafif olacaktir.*®®
Bunun disinda bir bagka goriis vardir ki bu da bir grup Ehl-i Siinnet alimi tarafindan
ileri siiriilen ve cehennem ehlinin cezalarin1 ¢ektikten sonra cehennemin son bulacagi

967

ve ebedi olarak devam etmeyecegi konusundaki goristiir.™" Simdi konuyla ilgili

ayetleri Razi ve Kadi’'nin tefsirlerinden ele alalim.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek cehennemin ebedi olacagimi ifade eden
ayetlerden Bakara sirresi 2/80-81. Ayetlerdir. ic 23351 (8 53 s LG ) H0 Glad 411 505
Ooalad ¥ L e (sl o 2 sae A Gl B 15ie A “Bir de dediler ki: "Sayili birkag giin
disinda bize ates dokunmayacaktir." De ki: "Allah'tan (bu hususta) bir soz mii
aldiniz. sayet oyle ise Allah verdigi sézden donmez-yoksa Alldh hakkinda
bilmediginiz bir sey mi soyliiyorsunuz?” Razi bu konu iizerinde en ¢ok bu ayetlerin
tefsirinde durur. Bu konudaki goriisleri aktarir ve gogunlukla da Mu’tezile ile girdigi
tartismada onlara cevaplar verir. Mu’tezile bu ayeti delil getirerek Allah Teald’ nin
Hz. Musa’ya ve ondan sonraki peygamberlere giinahkérlar1 ve biiylik gilinah
sahiplerini cezalarmi c¢ektikten sonra cehennemden c¢ikarmaya s6z vermedigini
gosterir. Eger soz vermis olsaydi israilogullarinin bu soézlerini reddetmesi caiz

olmazdi. Mu’tezile’ye gore Allah Teald onlara bu so6zii vermedigi ve

%4 Ra’d 13/35; Had11/107-108; Sad 38/50-54; Duhan 44/56; Vakia 56/27-33. Bu ayetlerin ve bu
konudaki diger delillerin agiklamast igin bkz.: Ibn Kayyim, Hadi’l-Ervéh ila biladi’l-Efidh, I, s.
718 vd; Maraz, Fahreddin Rdzi’de Ezel-Ebed Meselesi, s. 145-146.

%5 Topaloglu, DIA “Cennet” md., VI, s. 385-386.

%6 el-Kadi, el-Miinye ve’l- Emel, s. 150.

%7 Tuncbilek, “Isldm Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi Proble-
mi”, s. 25-26.
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cezalandirmasindan (va’id) bahsettigi sabit olunca onlarin ahiretteki cezasinin ebedi
olmasi da sabit olmus olur. Bu durumda bu ebedi ceza diger iimmetler hakkinda sabit
olunca bu immet i¢in de sabit olur. Yani onlarin biiyiik giinah sahipleri de ebedi
olarak cehennemde kalir. Ciinkii Allah Teala'nin miikafat ve ceza konusunda
koydugu hiikiimler timmetlere gore degismez. Razi, Mu’tezile’nin bu goriisiine
cesitli cevaplar verir. Bunlarin i¢inde en 6nemli gordiiglimiiz cevabi ise bu ayetin
Yahudiler hakkinda indigini onlarin kafir oldugunu bu Aayette onlarin ebedi
cehennemde kalacagi belirtilse de bunun giinahkar mii’minler i¢in olacagma dair
delillerinin olmadig1 cevabidir. Yine Onun, Mu’tezile’nin miikafaat ve cezada
hilkmii tim tUmmetler igin esittir soziine verdigi dikkat ¢ekici bir diger cevap ise
sOyledir: “Allah'in miikafaat ve ceza (va’d ve va’id) konusunda hiikmiiniin biitiin
iimmetlere gore esit olacagi yaklagimi da mahza (delilsiz) bir hiikiimdiir. Ciinkii
cezalandirmak Allah'n hakkidir. Cezayr diigiirmek suretiyle Allah'in birilerine
lifufta bulunmasi ve digerlerine bulunmamasi da onun hakkidir. Bdylece onlarin bu

konudaki istidlallerinin zayif oldugu sabit olmustur.”%%®

Réazi, bu ayeti delil getirerek
giinahkar Miisliimanlarin tevbe etmeden Olmeleri durumunda kafirler gibi ebedi
cehennemde kalacaklarin1i sdyleyen Mu’tezile’ye karsi ¢ikmis ve mii’minlerin
cezasini ¢ektikten sonra cehennemden ¢ikacagi yoniindeki Ehl-i Siinnet’in goriisiinii

savunmustur.

Razi, Konuyla ilgili 81. ayette I Claial Gl 8 g 4y SisT 5 2 ik (a
OsNA W aa “Haywr! Kim bir kétiiliik eder de kotiiliigii kendisini ¢epecevre kusatirsa
iste o kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar.” ise yine Oncelikle
Mu’tezile’nin goriisiinii aktarir ve Zemahseri’nin ayette gegen Eabalal “cepecevre
kusatir” lafzin1 tefsir ederek hem kiiclik hem de biiyiik giinah isleyenin ebedi olarak
cehennemde kalacagi zann1 olmamasi i¢in ayete, “kim biiyiik giinah isler de bu onun
taatlerini ¢epecevre kusatirsa iste onlar cehennemliktir ve orada ebedi kalacaktir”
anlami verdigini, ayetin Yahudiler hakkinda indigini sdyleyenlere karsi da bunun
lafiz yoniinden bir hustisiyet ifade ettigi, sebep yoniinden bir hussiligin olmadig
seklinde cevap verdigini sOyler. Razi, bu ayetin tefsirinde Mu’tezile’nin biiyiik

giinah isleyen mii’'minin fasik oldugu ve tevbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde

%8 er-Rézi, Tefsir, Ill, s. 153-154.
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kalacagina dair ortaya koydugu ayetten delilleri ve Ehl-i Siinnet buna verdigi
cevaplart detayli olarak aktarir. Biz de Razi’nin bu tertibini®® esas alarak bu konuda

her iki miifessirin goriislerine yer verelim.

Mu’tezile va’id konusundaki delillerini igeren Kur'an ayetlerinde yer alan
umumi hiikiimlere dayandirmistir ki bu iki sekildedir. Yani sart edat1 olan ve umam
ifade eden “(%” ve cogul sigasiyla gelen ve umim ifade edenler olmak iizere toplam

altidir.

13

Birincisi: Kur’an-1 Kerim'de ceza ifade eden ve “0%” sart edatiyla gelen
ayetlerdir ki Mu’tezile bunlarin umam ifade ettigini97o dolayisiyla oraya girenlerin
ebediyyen oradan c¢ikamayacagini ileri siirmiistiir. Bu konuda Réazi’nin aktardig:
ayetleri Kadi Abdiilcebbar’in tefsirlerinden ele alip inceledigimiz de onun

yaklagiminin Razi’nin ifade ettigi gibi oldugunu tespit ettik.

Ornegin bu konudaki bilgileri aktardig: yukarida metnini verdigimiz ve yine
Mu'tezili bir miifessir olan Zemahseri’nin de bu konudaki goriislerini aktardigimiz
Bakara siiresi 81. ayetin tefsirinde Kadi de ayni sekilde giinahlar1 taatlerini kusatan
kimsenin (tevbe etmedigi takdirde) ebedi olarak cehennemde olacagima bu ayetin

delil oldugunu sdylemektedir.”"

Konuya iligkin bir diger ornek ise Nisa siiresi 4/14. ayetidir. 4 535 &) (asd (a3
Ot Gl Ay les A 156 48N 0 %55°Kim Allah'a ve Peygamberine karst isyan
eder ve simirlarint asarsa Allah onu, devamli kalacag: bir atese sokar ve onun igin
algaltici bir azap vardw.” Miifessir bu ayetin tefsirinde sdyle der: “kim namaz
ehlinden oldugu halde bu ayette sayilanlar1 yaparsa yani Allah ve rasiliine karsi
gelirse ve tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacagma delildir.”
Allah'in ayette haddi asip isyan edenlerden bahsettigini bunun da kafirler oldugunu
sOyleyenlere, Allah'a karsi en alt seviyede de olsa haddi asanlarin hepsinin bu ismi

alacagini, illa ki kafir olmas1 gerekmedigini, ayetin zahirine gére bunun sahih oldugu

%9 hkz.:er-Rézi, Tefsir, 11, s. 155-160.
970 <22 edatimin umam ifade ettigine dair Mu'tezile’nin delillerinin agiklamsi i¢in bkz.: er-Razi,
Tefsir, 111, s. 157-158.

" e|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 97; el-Kadi, Serhu I-UsiliI-Hamse, s. 678.
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seklinde cevap verir.*"?

Bu konudaki bir bagka ayet ise yine ayni sirenin 4/93. ayetidir. Ga’s 05 Bas
Ladse Uihe 4 325 455 4ile &) Cumd 5 g TS L2 551388 10554 “Kiim bir mii 'mini kasden
oldiiriirse cezasi, icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu
lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamigtir.” Bu ayetin tefsirinde Kadi

ayetin sadece kasden oOldiiren kafire hamledilemeyecegini iki agidan izah eder.

(13 9

“Birincisi, ayetin lafz1 geneldir (‘4m’dir). Ciinkii “(%” cezalandirma hakkinda
kullanilirsa biitiin akillilar i¢in gegerli olur. ikincisi ise, Allah bunu bu fiile mahsus
bir ceza kildi. Bu fiili yapanlarin durumuna itibar edilmez. Bilakis hangi failden bu
fiil meydana gelirse ceza onun i¢in gerekli olur.”%"

Bu konuda yer verecegimiz son 6rnek ise Cin stiresi 72/23. dyettir. 4 (a2 (a3
51 e Gl Siea SU AL B A los “Arnk kim Allah ve Restiliine karsi gelirse, bilsin ki
ona, (kendi gibilerle birlikte) i¢inde ebedi kalacaklar: cehennem atesi vardir.” Kadi
Abdiilcebbar bu ayetin tefsirinde soyle der: “Bu ayet bizim va’id konusundaki
goriigiimiize delildir. Cilinkii Allah Teala ayette vasfi belirtilen kimseler igin
cehennemde ebedi kalacaklarim1 gerekli kilmis kafir ya da fasik ayirinu
yapmamlstlr.”974

Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar’in “0<” sart edatinin gectigi Ayetlerin
umdm ifade ettigini ve herhangi bir ayirim yapmaksizin biitin cehennemlikleri
kapsadig1 ve oraya girenin de ebedl yurdunun orast oldugu konusundaki diger
ayetleri®”® inceledigimizde Kéadi’nin burada &rneklerini verdigimiz ayetlerle aym
tutumu sergiledigi ve va’id konusundaki mezhebi goriisiine siki bir sekilde baglh
oldugunu gérdﬁk.976
Tkincisi: Elif 1am“J)” ile baslayan cemi kelimelerdir ki Mu’tezile ve Kadi,

bunlarin umtim ifade ettigini ileri siirerek va’id goriislerine delil getirmislerdir. Bu

%72 e|-Kadi, Miitesdabihii’l-Kur’an, s. 178-179; el-Kad1, Tenzihu I-Kur'an, s. 88.
73 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 201-202; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 104.
74 e|-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 668.

% Nisa 4/29-30; Enfal 8/15-16; Furkan 25/68-69; Naziat 79/37-39; Zilzal 99/7-8.
%76 e|-Kadi, Miitesabihii’I-Kur’an, s. 182-183, 317, 531-532, 679, 699.



230

konudaki ilk érnegimiz Infitar stresi 82/14. ayettir. ama & A& &3“Facirler
(kdfirler) ise, cehennemdedirler.” KAadi, bu ayetin tefsirinde giinahkarin namaz
ehlinden olsa bile tevbe etmeden 06ldiigli zaman cezalandirilanlardan olacagini,
cehenneme girecegini ve orada ebedi olarak kalacagina ayetin delil oldugunu

soyler.””” Bu 6rnegi ihtiva eden diger ayetlerde®”® de ayni yaklagimi ortaya koyar.?”

Uciinciisii:  1sm-i mevsil ile beraber kullanilan ve umim ifade eden cemi
lafizlarin bulundugu cehennemle ilgili ayetlerdir. Bu konudaki ilk 6rnek Nisa stresi
4/10. ayettir. 1omd G3lai 130 sk 3 6s80 W ulh wh 01l o &G Gl &)
“Haksizlikla yetimlerin mallarim yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis
olurlar, zaten onlar alevlenmiy atege gireceklerdir.” Kadi, bu ayetin tefsirinde sdyle
der: “Bu ayet fasik kimsenin namaz ehlinden olduguna ve cehennemle
cezalandirildigina, tevbe etmedigi silirece ona yaslanacagina delildir. Ciinki
yetimlerin malin1 yiyen kafir degildir; sadece kafire hamledilmesi de dogru degildir.
Bu ayetin manasinin genel olmasi nedeniyle durumu bu olanin (yetim mali yiyenin)
hepsini kapsamasini gerektirir...”%%°

Konuya iliskin diger bir ornek ise Ylnus sfresi 10/27. ayettir. )5S L’);\}E\j
e L) (e G g 45 it LIS pasle (hn bl (e 4 Lo 3 g 55 Lelhey 45 2155 gl
OsUA g 2 U el &l “Kotiliik yapanlara gelince, kétiiliigiin cezasi misli
iledir. Onlar zillet kaplayacaktir. Onlart Allah'a karsi koruyacak hi¢ kimse yoktur.
Onlarin yiizleri sanki karanlik geceden bir parcaya biiriinmiistiir. Iste onlar da
cehennem ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” Kadi bu ayeti tefsir ederken
sOyle der: “ Bu ayet bizim va’id konusundaki soziimiize delildir. Ciinkii Allah Teéla
kotiiliikleri yapanlarin kimler oldugunu ve onlarin Allah'n cezalandirmasindan
kurtulamayacaklarint agikladi...Bundan sonra da Allah Teala'nin ebediyyen onlart
cehenneme atacagini zikretti. Bu da azabin onlar icin hi¢ kesilmeden devam

55981

edecegine delildir. Bu konudaki diger ayetlerde®” de Kadi’nin yaklasimi aym

ort el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 682; el-KAadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 453.
%78 Meryem 19/72, 85-86.

or9 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 250.

%0 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 178.

% e|-Kadi, Miitesabihii'l-Kur’an, s. 363.

%2 Nisa 4/18; Maide 5/33; Tevbe 9/34.
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minvalde olmus ve bu ayetlerin umim ifade ettigini ve cehenneme girenlerin oradan
3

cikmayacaklarina delil oldugunu st')ylemistir.98

Ddrdiinciisii: Mu’tezile’ye gore zekat vermeyenlere dair va’id’i ifade eden
Al-i Imran stresi 3/180. dyet 5 35 (b 2411558 3 4l (e 200 2480 Ly 65125 Gl Bts Vg
dagll a5 4 \sia3 G (38 280 “Allahin, kereminden kendilerine verdiklerini (infakta)
cimrilik gosterenler, sanmasinlar ki o, kendileri i¢in haywhdir, tersine bu onlar igin
pek fenadir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir.”
umim ifade eden dordiincii delildir. Razi’nin aktardigi bu delile Kadi her iki
tefsirinde de yer vermemistir. Zemahseri ise, ayetin tefsirinde zekat vermeyenlere
dair cezadan bahsetmis ancak herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.”>*

Besincisi: Umam ifade eden “3% lafzi ile gelen ayetlerdir. Razi’nin 6rnek
verdigi Yinus stiresi 10/54. dyete &Il | 55ul 5 45 Gy (V) L dualls s ORI G 35
Gsallsd Y 2h 5 Jalally 2385 by Qi V3515 W (O zaman) zulmeden herkes yeryiiziindeki
biitiin servete sahip olsa (azaptan kurtulmak igin) elbette onu feda eder. Ve azabi
gordiikleri zaman igin i¢in yanarlar. Aralarinda adaletle hiikmolunur ve onlara
zulmedilmez.” Kadi her iki tefsirinde yer vermemistir. Zemahseri de yine ayetin
umm ifade ettigi noktasinda herhangi bir sey séiylememistir.985

Altincisi: Allah Teala'nin insanlara va’id’lerini yerine getirecegini bildiren ve
umim ifade eden ayetlerdir. Ornegin KAf stiresi 28-29. dyetlerde 83 &sal | sasids ¥ J&
J—\%)S\-’ K & “(Allah da) soyle der: -Benim yammda cekisip durmayin, ben size
daha once azabimi bildirmistim.” Jﬁaﬂ emm Ul s el 38 3% W “Benim huzurumda
soz degistirilmez ve ben kullara asla zulmedici degilim.” Kadi, bu ayetlerin tefsirinde
sOyle der: “Bu ayetler Allahtan gelen vai’d’in degismeyecegine delildir. Bu cezada
herhangi bir gizleme, sart ve umimi olusun disina ¢ikilmasi caiz degildir. Bundan
geri birakma da caiz degildir. Cilinkii bunlar vaidde degisikligi gerektirir ki Allah

vaidinden dénmekten miinezzehtir.%®

%3 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 180; el-KAad1, Tenzihu I-Kur’an, s. 89,116-117, 165.
%4 6z-Zemahseri, el-Kessdf, |, 5. 665-666.
%5 a7-Zemahseri, el-Kessdf; 1, s. 149-150.
%6 o|-Kadi, Miitesabihii'l-Kur’an, s. 626.
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Kadi Abdiilcebbiar, Razi’nin aktardigt Mu’tezile’nin cehennemin
ebediligine dair delilleri dedigi ayetlerin disinda bizim tespit ettigimiz bu konudaki
diger ayetlerde de mezhebi goriisiine uygun yorumlar yaparak cehenneme girenin
ebedi olarak orada kalacagini, fasik olarak nitelendirdigi biiyiik giinah isleyenin de
tevbe etmeden Olmesi durumunda ayni sekilde ebediyyen orada kalacagini ve

cikamayacagini st')yler.987

Razi ise Mu’tezile’nin bu delillerini aktardiktan kendisinin de goriisiine
katildigi Ehl-i Siinnet’in bunlara verdigi cevaplar1 aktarir. Razi’ye gore
Mu’tezile’nin birinci ve ikinci delilleri olan ve “l%” sart edati bulunan ve elif-
lam “J)” bulunan marife kelimelerin yer aldigi cehennemle ilgili Ayetlerin umdm
ifade ettigi goriislerine karsi ¢ikar ve bunlarin umm ifade etmedigini sdylerek bu
konudaki delillerini siralar. Razi’nin bu kelimelerin umim ifade etmedigine dair

delillerinden bazilar1 sé')yle:dir.988

Bu kelimeler umim ifade etmez eger oyle olsaydi JS “her” kelimesini
bunlarin basina getirmek bir tekrar, o=x “bazis1” kelimesini getirmek de umimiligi
bozan bir sey olurdu. Ornegin < «,S) s Jis e JS “evime giren herkese ikram
ettim” veya 43S (s )y Jia (e s “evime girenlerin bazilarina ikram ettim” denmesi
veya 1S b N JS “insanlarin hepsi boyledir” ya da 13 (sUll (=3 “insanlarin bazisi
boyledir” gibi. Bu konudaki ikinci delili bu kelimeler her zaman umiim ifade
etmezler; bazen umimi manada kullanilirken bazen de huslsi mana kastedilir.

Kur’an’daki umtimi ifadelerin ¢ogu da tahsis edilmis ve hususilestirilmistir.

Réazi, cehennem ile ilgili ayetlerin umim ifade ettigi iddiasina karsi ileri
stirdiigii delillerden birisi de vai’d ifade eden ayetlere nisbetle af ve bagislama ifade
eden ayetler daha ozeldir. Husisilik ifade eden ayetler ise umdmi ifadelere tercih
edilir. Mu’tezile’nin iddialarina bu sekilde cevaplar veren Razi, Ehl-i Siinnet’in

cehenneme giren giinahkar mii’minlerin orada ebedi kalmayacaklar1 ve cezalarmi

%7 A’raf 7/23; Ydnus 10/52; Had 11/106-107; Meryem 19/71; Secde 32/18-20; Zuhruf 43/74; Leyl
92/14-16 krs.: el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 279, 364-365, 387, 486, 561, 609, 692.

%8 er-Razi, Tefsir, Ill, s. 163-164. Biz bu delillerin tamami ¢ok uzun oldugu i¢in burada hepsine yer
verilmemistir. S6z konusu delillerin tamami igin bkz.: er-Razi, Tefsir, I, s. 163-165.
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cektikten sonra ¢ikacaklarina dair birgok ayetten deliller ortaya koyar ve bunlari izah
eder. Razi’nin bu konudaki delilleri basliklar halinde sunlardir:
1. Delil: Allah Teéala'nmin ¢ok affedici ve bagislayici oldugunu gosteren ayetler.
(Sura 42/25; 30, 32-34)
2. Delil: Allah Tedlamin gafir, gafir ve gaffar olduguna isaret eden ayetler
(Mii’'min 40/3; Kehf 18/54; Taha 20/82; Bakara2/285 vb. )
3. Delil: Allah Teala'nin rahman ve rahim oldugunu gosteren ayetlerdir.
4. Delil: Nisa 4/48. ayetidir. £U a I3 ()55 L 535 40 A5 G 583 Y 40 &) “dllah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini,(giinahlary)
diledigi kimse icin bagiglar.”
5. Delil: Va’ad ayetlerinin umumi olsudur.(Had 11/114; En’am 6/160; Bakara
2/261; Nisa4/122 vb.)

6. Delil: Hz. Muhammed (s.a.v) sefaatinin azab1 kaldirma hususundaki etkisi.

7. Delil: Gaeaa G g @ G “Allah biitiin giinahlart bagiglar” ayetidir. (Zimer
39/53).%%9

Bu ayetlerin hepsine yer verme imkanimiz olmadigi i¢in bu konuda Kadi’nin
de iizerinde durdugu Bakara siiresi 2/82. ayeti 6rnek olarak vermek istiyoruz. Razi,
giinah isleyen mii’'minlerin cennete girecegine dair delil getirdigi bu ayetin ! sial L’);\}E\j
OsA Lgd 2b dal clazal ol o cilalzal Ve 5 “Fman edip yararl is yapanlara gelince
onlar da cennetliktirler. Onlar orada devaml kalirlar.” tefsirinde bu ayeti imanin
kalbin tasdikinden ibaret olup amelin imandan bir ciiz olmadig1 yoniindeki goriisiine
delil getirir. Nitekim Allah bu ayette “iman edenler ve salih amel isleyenler”
demistir. Eger amel imana isaret etseydi bunlari ayr1 ayr1 sOylemek bir tekrar olurdu.
Amelin imandan bir cliz olmadig1 boylece sabit olunca biiyiik gilinah isleyenin de
iman dairesinden ¢ikmayacagma ve imani sayesinde cehennemde ebedi kalmayip
cennete girecegine bu ayetin delil oldugunu ifade eder.”®® Kadi ise bu ayetin
tefsirinde sOyle der: “Bu ayet, salih ameller olmadan iman soéziiyle (iman ettim
demekle) cennetin kazanilamayacagina delildir. Ayni zamanda Miircie ve

Es’ariyye’nin Allah Tedla'nmin va’idini geri birakip vazgegmesini cdiz gdren

%9 By delillerin detayli agiklamalari icin bkz.: er-Rézi, Tefsir, 11, s. 166-173.
%0 er-Rézi, Tefsir, I, s. 174.
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sdzlerinin batil olduguna da delildir.”%**

Ehl-i Siinnet, Imamiyye ve Mu’tezile icerikte farkli diisiinseler de temelde
cehennemin ebedi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Buraya kadar aktardigimiz
orneklerde de bu ortaya c¢ikmistir. Razi ve Kadi Abdiilcebbar cennet ve
cehennemin el’an yaratilmis oldugu konusuna yaklasimlar1 kendi mezhebi
diisiinceleri ¢ergevesinde olmustur. Razi, bu konudaki ayetlerden hareketle cennet ve
cehennemin yaratildigini ve su an mevcut oldugunu soylerken Kadi ise, her ikisinin
ebdiligi konusunda Razi ile ayni1 diisiinmektedir. Ancak su an yaratilmig olduklarina

kars1 ¢ikarak cennet ve cehennemin su an yaratilmamis oldugunu sdyler.

Cehennemin ebediligi konusunda Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu, Imamiyye ve
Mu’tezile’nin disinda tiglincii bir goriis olarak zikrettigimiz bir kisim Ehl-i Siinnet
miintesibi alimin savundugu cehennemin bir siire sonra son bulacagina dair goriis de
yine bu konuda tartisma konusu olan bir goriistiir. Bu goriise sahip olanlarin

delillerini zikredip ve bunlarin degerlendirmesine gegelim.

Bu goriis sahiplerinin ileri siirdiigii delilleri kendisi gibi cehennemin fenasi
fikrini savunan ibn Teymiyye’nin éigrencisigg2 Ibn Kayymm el-Cevziyye “Hadi’l-
Ervah ila Biladi’l-Efrah” isimli eserinde 25 maddede ve detaylariyla birlikte ayetler,
hadisler ve akli delillerle ispat etmeye cahsir.*®® Bizim bu delillerin tamami burada
naklederek bunlara verilen cevaplar1 zikretmemiz imkan dahilinde olmayip bu
calismanin sinirlarin1 da asacagindan bu konuda delil olarak ileri siiriilen ayetleri

Razi ve Kadi’nin tefsirlerinden ele alip bunlarin degerlendirmesine yer verecegiz.

Cehennemin veya azabmin son bulacagini savunanlarin bu goriiglerini
desteklemek i¢in delil olarak ileri siirdiikleri ve bu konuda en ¢ok 6ne ¢ikan ayetleri
tic baglikta s0yle aktarabiliriz.

A- Bu iddia sahiplerine gore Kur’an’da yer alan {i¢ ayette cehennemde kalisin

ebedi olmadig1 agike¢a belirtilmistir.

91 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 98.

%92 fon Kayyim, Hadi'l-Ervah ila biladi’I-Efrdh, 11, s. 609; Tungbilek, “Isldm Diisiincesinde Cehenne-
min ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenast Problemi”, s. 25.

%93 ibn Kayyim, Hddi I-Ervah ild biladi’l-Efrdh, I, s. 752-792.
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1-En’am 6/128. ayet &l ¢ L ) Led Coal& 28, 550 JAN 06 “Allah da buyurur ki:
Allah'in diledigi harig, i¢inde ebedi kalacaginiz yer atestir.”
2-Had 11/107. dyet &) ols L V1 Gai¥15 &l pad) caald G \gd Gulls “Rabbinin

diledigi harig, (onlar) gokler ve yer durduk¢a o ateste ebedi kalacaklardir.”

3-Neb’e 78/23. ayet WAl G &4 “Orada caglar boyu kalacaklardir.”

B- Allah'in rahmetinin azabim kusattigini bildiren A’raf stresi 156. ayet J&
sioh K s 5ad )5 481 (a 4y Cual e “Allah buyurdu ki: Kimi dilersem onu
azabima ugratirim; rahmetim ise her seyi kusatir.” Bu ayet geregi cehennemlikler

orada ebedi kalmazlar. Aksi takdirde rahmeti herseyi kusatmamis olur.

C- Haksiz yere bir kimseyi Oldiirenin ebedi olarak cehennemde kalacagini
bildiren Nisa siiresi 4/93. ayet 4515 4ile i) Cun 5 e A 2aa 551588 1awis Gada 0 Bajg
Lake Uk %15 “Kim bir mii'mini kasden 6ldiiriirse cezasi, i¢inde ebediyen kalacag
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun icin biiyiik bir azap
hazirlamistir.” Eger ayette yer alan N kelimesi ebedilik anlamina geliyorsa bu
ayete gore birisini Oldliren mii’'minin de ebedi olarak cehennemden g¢ikmamasi

gerekir.

-Allah ve rasiliine isyan eden kimseye verilecek cezayi bildiren Cin stresi
72/23. dyette 13 e Gplld Aea S A G Aoy & wsa (s “Ark kim Allah ve
Resiiliine kars1 gelirse, bilsin ki ona, (kendi gibilerle birlikte) icinde ebedi
kalacaklar: cehennem atesi vardwr.” yer alan “I~" ifadesiyle bildirilen ebediligin
kulun tevbe etmesi ile son bulacagini sdylemislerdir. Oyleyse bu kalicilik ve
ebediligin glinahkarlar hakkinda Allah Teala tarafindan “af” nedeni ile kaldirilmasi

ve sona ermesi ni¢in gegerli olmasin?

Cehennemin veya azabinin sonlulugunu iddia edenlerin birinci grupta yer
verdigimiz delillerine baktigimiz zaman “ebed” ve “huld” kavramalarinin sonu olan
zaman dilimlerini ifade ettiklerini bu nedenle de cehennemin ya da azabini bir zaman
sonra nihayet bulacagin1 sOylemektedirler. Kelimelerin ligavi karsiliklarma
bakildiginda ilk bakista bu kabul edilebilir gelmektedir. Ancak Araplarin bu

kelimeleri mecazi anlamda kullandiklari ve bununla sonsuzlugu kastettikleri
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bilinmektedir.%*

Eger bu kavramlar salt kelime anlamlariyla ele alacak olursak o
zaman cennetin ebdiliginden bahseden ayetlerde de ayni sekilde cennetin sonlulugu
giindeme gelecektir ki bu cennetin ve nimetlerinin sonsuzlugunu ve devamliligini
sarih bir gsekilde ifade eden ayetlere ters diisecektir. Kaldi ki bu goriisii savunanlar
cennetin ve nimetlerinin sonsuzlugunu da aym zamanda savunmaktadirlar.”® Burada
yapilmast gereken bu kavramlar1 ayetlerden cikarip bunlara gére mana vermek
yerine ayetleri baglamindan koparmadan ve diger ayetlerle celisecek bir yaklagimdan
uzak kalarak degerlendirmektir. Nitekim bu goriisii savunanlarin delil getirdikleri ve
yukarda metnini verdigimiz Huad stresi 11/107. ayette cehennemliklerden
bahsederken ve onlarin “orada yerler ve gékler durduk¢a ebedi kalacaklarini” ve
bunun Allah'in diledigi sekilde gerceklesecegini sdylerken devamindaki 108. ayet
Ay pls L YW Ganls Sl s b s Gl Aad L8 ) el S8 W Murlularin
varacaklart yer ise cennettir. Gokler ile yer durduk¢a Rabbinin dilegi uyarinca
cennetlikler kesintisiz bir bagis olarak orada siirekli kalacaklardir.” birbirine ¢ok
benzeyen ifadeler bigiminde gelmistir. Eger 107. ayetteki “Calla” kelimesine ebedilik
anlam1 vermezsek devamindaki bu ayetle ¢elisecektir. Bu ayete de ayni sekilde mana
verdigimiz de ise Ayetin son kismindaki 2 iy sl “By (nimetler)bitmez,
tiitkenmez bir lituftur.” ifadesiyle ve cennetin ve nimetlerinin ebedi olusunu ifade

eden bir¢ok ayet (Sad 38/54; Vaki’a 56/33 vb.) ile ¢elisecektir.

Razi’ye gore “Ayetteki yerler ve gokler durduk¢a” ifadesi ise Araplarin
mecazi olarak bir seyin ebediligini ve devamliligini ifade etmek i¢in kullandiklar1 bir
ifadedir. Bu nedenle ayet kafirlerin cehennemde ebedi kalacagini1 gosterir. Bu ifadeyi
hakiki manasina alsak bile buradaki yerler ve gokler ahiretteki yerler ve goklerdir.
Nitekim Ibrahim stiresi 14/48. ayet “Yer baska bir yer, gokler de (baska gokler)
haline getirildigi, (insanlar) bir ve giiciine karsi durulamaz olan Allah''n huzuruna
ciktiklart giin (Allah biitiin zalimlerin cezasini verecektir).” bu hususu acikg¢a ortaya

koymaktadlr.996

994 Tungbilek, “Isldm Diigiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabimin Ebediyeti ve Fenast proble-
mi”, s. 30.

%% Ton Kayyim, Hddi'l-Ervah ild biladi’l-Efrdh, 11, s. 752.

%% er-Rézi, Tefsir, Ill, s. 65.
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Bahse konu 107. ayetteki istisnaya gelince, alimlerin ¢ogunluguna gore bu
giinahkar Miisliimanlar1 kapsamaktadir. Onlar giinahlarinin cezasini ¢ektikten sonra
oradan ¢ikacaktir.®®” Razi de, bu istisnanin onlarin diinyada veya berzahta ya da
kiyamet giinii hesaplar1 tamamlanincaya kadar bekledikleri anlamlarinda oldugunu
sOyleyenlerin goriislerini aktardiktan sonra bunun giinahkar mii’minleri kapsadigini
soylemek ona gore bu konudaki en dogru goriistiir. Ayetin devamindaki J&& &5 &)

2

Aotd “Ciinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir.” ifadesinin de buna uygun
oldugunu, mananin da sanki soyle oldugunu soyler: "Ben hakimiyyet ve kudretimi
izhdar ettim. Sonra magfiret ve rahmetimi de izhar ettim. Ciinkii ben, diledigimi
hakkiyla yapanim. Siiphesiz hi¢ kimsenin bana karst hicbir hiikmii ve giicii
olamaz. %%

Nebe’ stiresinde gegen “Ca” gogulu “GEAl” kelimesine belli siireler tahsis
edenler olmussa da Ragip el-isfehani sahih olanin bunun sonu bilinmeyen zaman
oldugunu sdylemektedir.”®® Rézi de, bu sdrenin tefsiri bolimiinde bu kelime
hakkindaki goriisleri aktarir ve bunun “sonu gelmeyen, pesi sira devam eden
zamanlar” anlamina geldigini ifade eder. Ona gore <& bir siireyi ifade eder dense
bile ayette “SGA1” seklinde kullanilmistir ki bu da bir hukb bitince arkasindan digeri
baslayacak ve boylece sonsuza dek devam edecektir anlamindadir. Razi’ ye gore
ayetteki bu ifadeyi sonlu bir zaman dilimine tefsir ederek cehennem ehlinin oradan
¢ikacagini soylemek Kur'an'a aykiridir. Ciinkii Allah Maide stiresi 5/37. ayette L/.JJ)J-‘.._.).:.’
ads Qe gy e BESES sy AN Ge VA% S“Onlar cehennemden ¢ikmak
isteyecekler, fakat kesinlikle disart ¢ikamayacaklardir. Onlar igin siirekli azap
vardir.” buyurarak bu iddiayi reddetmistir.’°® Miifessir KAdi Abdiilcebbar’da bu
ayetin tefsirinde “SLa1” kelimesine Razi gibi “sonsuzluk” anlami vermistir. """

Cehennemin veya azabinin son bulacagini sdyleyenlerin ileri siirdiikleri ve
Allah'in rahmetini azabini gegtigi ve herseyi kusattigini bildiren A’raf siresi 7/156.
ayetle delil getirmeleri ise isabetli bir yaklasim degildir. Clinkii ayet baglaminda

degerlendirildiginde 6nceki ayette Hz. Mlisa’'nin Allah Teédld’ya olan yakarisindan ve

907 Heyet, Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 111, s. 200.

998 er-Rézi, Tefsir, XVIII, s. 67-68.

999 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “H-k-b’ " md., |, s. 166.
1000 o R4z, Tefsir, XXXI, s. 15.

1001 oK adi, Tenzihu'l-Kur'an, s. 446.
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bagislanma ve merhamet taleplerinden bahsetmekte devamindaki 156. ayette ise Hz.
Misa’nin bu taleplerine cevap olarak “Allah buyurdu ki: Kimi dilersem onu azabima
ugratirim, rahmetim ise her seyi kusatir.” ifadesi gelmistir. Rahmetin Kimi
kapsayacagi ise ayetin son kisminda takva sahipleri, zekat verenler Allah'in
ayetlerine iman edenler olugu belirtilmis bir sonraki ayette ise devamla bunlarin Hz.
Peygambere tabi olanlar oldugu bidirilmistir. Bazi Ehl-i Siinnet alimleri bu
rahmetten istifade edenlerin diinyada biitiin varliklar ahirette ise giinahkar mii’minler
oldugunu sé')ylernislerdir.1002 Ayrica Allah'in va’idinden donmesini af ve magfiret
ayetleri ile agiklamak Kur’an’in kendisine aykiridir. Ciinkii bu ayette ve diger
birtakim ayetlerde bu rahmetten kimlerin fayadalanacag aciklanmistir. Kafirlerin
affedilmeyeceklerini temize ¢ikarilmayacaklarmi ifade eden Al-i Imran 3/90; Nisa,
4/137, 168; Tevbe, 9/80; Miinafikun, 63/6. vb. ayetler de onlarin bu azaptan

kurtulamayacaklarina delil teskil etmektedir.**®

Ucgiincii delilleri olarak zikrettikleri Nisa 4/93 ve Cin siresi 72/23. ayetlerdir.
Ehl-i Siinnet alimlerinin ekserisine gore bir kimse ne kadar giinahkar olursa olsun
Allah'a sirk kosmadigi siirece iman dairesinden ¢ikmaz. Tevbe ettigi siirecede

tevbelerinin kabul edilecegi yine birgok nasla'®*

sabit olan bir konudur. Eger tevbe
etmeden Oliirse de cezasini gektikten sonra cehennemden ¢ikacagi yine EhI-i
Siinnet’in lizerinde ittfak ettigi bir konudur. Nitekim Allah Nisa stiresi 4/48. ayette
“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz; bundan baskasini, (giinahlart)
diledigi kimse i¢cin bagislar. Allah'a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira
etmig olur” buyurarak sirkin disinda her tiirlii giinah1 bagislayacagini bildirmistir.
Ayrica kasden birisini 6ldiiren kimseye diinyada maktiiliin varislerinin yetkisinde
olarak kisas cezasmin uygulanacagini, onlarin bagiglamasi durumunda da
teammiiden o©ldiirme sucundan dolayr 6demesi gereken diyet cezasinin oldugunu

bildiren Bakara stresi 2/178-179. ayetler dikkate '<111nd1g1nda1005 bu goriis

sahiplerinin delil getirmis olduklar1 bu ayetlerin zahiri manalarina dayanarak

1002 er-Razi, Tefsir, XV, s. 23; Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 11, s. 600; Ragib, el-
Miifreddt fi garibil-Kur’an, “r-h-m’ ” md., 1, s. 254.

1003 Tuncbilek, “Isldm Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi
Problemi”, s. 30.

1004 N fii* min 40/3; SGra42/25; Tahrim 66/8 vb.

1005 Hevet, Kur'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1, s. 117-118.
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goriislerini temellendirmek istemeleri bize gore ¢ok isabetli gorinmemektedir.

e- Ru’yetullah

Razi’ye gore insanin igiincii hayati olan ahiret hayati, kendine mahsus
birtakim halleri olan bir alemdir. Insanin birinci hayat1 olan diinya hayatinin aksine
oliimiin gergeklesmesiyle baslayan ikinci hayat olan kabir hayati ve kiyametin
kopmastyla baglayan beka alemi, insanin akliyla idrak edemeyecegi bir dlemdir. Bu
konudaki biitlin bilgiler Razi’nin ifade ettigi gibi nakle dayanir. Dolayisiyla ahirete
dair bilgileri ayet ve hadislerden elde etmekteyiz. Nevarki bu bilgileri ihtiva eden
ayet ve hadisler de iizerinde tartismalarin oldugu hatta Omer Nasiihi Bilmen’in ifade
ettigi gibi mezhebi yaklagimlara konu olmus en bariz 6rneklerin verildigi bir alan

1006 Ru’yetullahin kelami bir problem olarak ortaya c¢ikisi H. II. asirda

olmustur.
putperest Sijmeniyye1007 firkas1 ve ile tartismalar yapan Cehm b. Safvan’in Allah'n
duyular yoluyla algilanamayacagini, insanin kendi ruhunu goérmedigi gibi Allah'1 da
goremeyecegini iddia etmesi ve bu goriisiine gozlerin Allah idrak edemeyecegi

élyetini1008 delil getirmesi ile baglamigtir. "%

Ru’yetullah konusunda alimler iki noktada goriislerini ortaya koymuslardir.
Bunlardan birincisi diinyada Allah'in goriiliip goriilemeyecegi buna bagh olarak da
Hz. Peygamber’in mi’rac gecesinde onu goriip gormedigidir. Bizim bu baglik altinda
ele alacagimiz konu basligimiza da uygun olan ve &hirette gergeklesecek olan

ru’yetullah meselesidir. Bu konudaki goriisleri iki grupta toplamak miimkiindiir.

Birincisi: Allah'm ahirette goriilecegini sdyleyenlerin goriistidiir. Bunlar Ehl-i

Siinnet’in tamamdir.

1006 Bjlmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, s. 158; Caliskan, Siyvasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 201.

1007 «Bydist inancini benimseyenler i¢in miisliiman yazarlar tarafindan kullamlan bir terim. islami kay-
naklarda Siimeniyye bazan sii(e)meniyye bigiminde de yer alir. Stimenat (Somnat, bugiinkii adiyla
Somrat-Patan), Hindistan’in Gucerat bolgesinde deniz kiyisinda yer alan bir sehrin ve burada
bulunan tapinakla putun adidir.” (Giig, Ahmet, DA “Siimeniyye” md., XXXVIII, s. 132.)

9% En’am 6/103.

1099 yesilyurt, Temel, DI4 “Rii'yetullah” md., XXXV, s. 312.
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Ikincisi: Allah'm goriilemeycegini ileri siirenlerin goriisleridir ki bunlar da
1010

Mu'tezile, Si’a, Hariciler ve Rafiziler’dir.

Ru’yetullah konusundaki genel goriisleri bu sekilde ifade ettikten sonra Razi
ve Kadi’nin goriislerini de kisaca belirtelim. Razi, bu konuda Ehl-i Siinnet gibi
diisliniip ahirette Allah Tealamin goriilecegini sOylerken konuya girisde kisaca
degindigimiz gibi bu konudaki delillerin nakli oldugunu akilla ru’yetullahin
savunulumayacagini soyler. O, Allah'in ahirette goriilmesinin akli delillerle degil
nakli delillerle ispatlanabilecegini savunan Matiiridi’nin yontemini benimsemistir.
Bu konudaki gorislerini el-Erbein’de soyle dile getirir: “Ru’yetullah konusundaki
yolumuz, ru’yetullahin akli delillerle ispat edilemeyecegini savunan ve bu konuda
Kur'an ve hadislerin zahirine tutunuruz diyen EbG Manstr el-Matiiridi’nin

»10LL gadi ise, tam tersi bir yaklasimla delil havuzundaki akli ve nakli biitiin

yoludur.
delilleri kullanarak ahirette Allah'in goriilmeyecegini bunun aklen ve naklen
miimkiin olmadigini sdylemis bu konudaki tartismalarin kendileri ile Eg’ariler
arasinda gectigini soyleyerek bu goriislerini ispat etmek i¢in cabalamustir.'%
Konuyla ilgili gortisleri bu sekilde 6zetledikten sonra kelam kitaplarinda yer
alan ve her iki goriisiin ortaya koydugu ayetleri Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in

yaklasimlari ¢ercevesinde ele alalim.

Ru’yetullah konusunda bunun gergeklesecegini savunanlarla reddedenlerin
delil getirdikleri ayetler Kur’an’da smirli sayida yer almaktadir. Bu nedenle oncelikle
ru’yetullahin gergeklesecegini savunan Razi’nin ve Ehl-i Siinnet’in delillerini
merkeze alarak bu konudaki ayetlere yaklasimlarini daha sonra da Kadi
Abdiilcebbér’in degerlendirmelerini aktardiktan sonra ru’yetullahin
gerceklesmeyecegine dair Mu’tezile nin ve Kadi’nin delillerine ve daha sonra da bu

goriis karsitlariin bunlara verdikleri cevaplari ele alacagiz. Bu konuda her iki gruba

1010 or_Razi, el-Erbein fi Usilid- din, |, s. 292; el-Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, s.141 vd.; el-Es'ari,
Kitabii’l-Liima’, s. 61-62; el-Kadi, Serhu’I-Usiili’I-Hamse, s. 232 vd.; Ibn Kayyim, Hadi’l-Ervah
ild biladi’l-Efrah, 11, s. 605; Yesilyurt, DIA “Rii’yetullah” md., XXXV, s. 313.

1011 or_R4Zi, el-Erbein fi Usiilid- din, 1, s. 277.

1042 o|.K adi, Serhu 'I-Usiili’I-Hamse, s. 232-233.
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ait goriislerin nakli delillerini Razi’nin isaret ettigi ayetleri'®® referans alarak

detaylica ele aldiktan sonra diger delillere de isaret edecegiz.

Konuyla ilgili ilk 6rnek Allah'in ahirette goriilecegini sdyleyen Razi’nin ve
Ehl-i Siinnet’in Kur’an’dan getirdikleri en onemli delil Kiyame stresi 75/22-23.
ayetlerdir. 83U X235 585 “Yiizler vardir ki, o giin 1511 151 parildayacaktir.”;, &5 o
5555 “Rablerine bakacaklardir (O'nu géreceklerdir).” Ehl-i Siinnet miifessirleri,
ayetin ahirette Allah'm goriilecegine delil oldugunu sdylemislerdir. Matiiridi, bu

»
99 G -,
-]

yetin tefsirinde “dyetteki” “s5L5” ifadesini muarizlarin bunu “Allah'in sevabini
bekleme” anlaminda almasini caiz goriirken bunun ru’yet (bakmak) anlaminda
anlasilmasimin vacip oldugunu sdyleyerek bu goriisiine Hz. Peygamber’in “Siiphesiz
ki siz, ay in dolunay oldugu bir gecede onu gérdiigiiniiz gibi kiyamet giinii rabbinizi
de goreceksiniz ve bu konuda biz zarara ugratiimayacaksiniz.”®** hadisini delil
getirir ve “Ehl-i tevhid, Allah'in goriilmesi konusundaki bu tiir haberlerin sthhatinde
ihtilaf etmedi. Ancak Allah'in goriilmesini kabul etmeyenler bu hadisteki ru’yet
kelimesini ilim (bilmek) anlaminda alir...” diyerek bu yaklagimin yanliglhigini izah
eder.®”® Bu konuda tefsirlerine miiracaat ettigimiz ibn Kesir ve Suyati gibi Ehl-i
Siinnet’e mensup miifessirler Matiiridi’nin goriisleri cergevesinde ayeti tefsir
ederek, bu ayetteki gormenin ayan beyan gozle gérme oldugunu bu konuda tevatiir
derecesine ulagmis bir¢cok hadisin mevcut oldugunu s(iylemislerdir.1016

Razi’nin bu ayete yaklagimma gelince O, Ehl-i Siinnet’in ru’yetullah
konusunda bu ayete tutunup gorlislerine delil getirdiklerini sdyledikten sonra
Mu’tezile’nin iki yonden bu ayetin ru’yetullaha delil olmadigini séyledigini aktarir.
Razi’ye gore onlarm bu konudaki birinci delilleri ayetin zahirinin buna miisait
olmadigidir. Ciinkli ayetteki o) harfi cer’i ile kullanilan “ 53" kelimesi gérme
manasinda degil gérmeye Onciiliik eden sey olup, o da gorme maksadiyla goz
bebegini goriilecek seye dogru ¢evirmek, yani bakmak anlamindadir. Yani nasil

kulak vermek duymaya onciiliik ederse, bakmakta gérmeye Onciiliikk eder dediklerini

1013 or_Rézi, el-Erbein fi Usiilid- din, |, s. 292-298.

1014 Buhard, Mevakit, 16, 26.

1015 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, X, s. 350-351.

101 fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur'an il-Azim, VI, s. 279; ; es-Suyti, ed-Diirrii'I-Mensir, XV, s. 109 vd.
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ifade ettikten sonra onlarm “,k kelimesinin (bakmak) anlamma geldigine, 45
(gérmek) anlamina gelmedigine dair ileri siirdiikleri delilleri uzun uzadiya nakleder.
Bu konudaki ikinci delilleri ise ayetle ilgili tevilleridir. Bu da ayette gecen 3kl
kelimesinin “bekleyen” anlaminda kullanildigt uiil harfi cer’i ile kullanildiginda ise
“Allah"n sevabini bekleyenler” anlaminda oldugudur.'®

Razi, bu ayetteki Mu’tezile’nin ileri siirdligii birinci delile cevap vererek
“_bill” kelimesinin 450 (gérmek) anlamina geldigini ifade ederek Hz. M{sa’nin
“Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” sOziinin buna delil oldugunu
soyler. Ciinkii eger “,hil Kkelimesi gorme Kkastiyla gozbebegini bir tarafa
cevirmekten ibaret olsaydi, bu durumda ayete gore Hz. Musa Allah Teala’ya bir
mekan ve yon izafe etmis olurdu ki bu imkansizdir. Razi, ikinci olarak ayette gecen
«_bill” kelimesini Mu'tezile’nin dedigi gibi gorme kastiyla gézbebeginin bir tarafa
¢evirme anlaminda oldugunu kabul ettiklerini varsaydiklarinda buradaki ki
kelimesini gorme manasina almanin, “_Wi¥”” (bekleme) manasina almaktan daha
evla oldugunu, Ciinkii gozbebegini ¢evirmenin, gormenin bir sebebi oldugunu
bekleme ile bir ilgisinin bulunmadigini séyler. Razi, daha sonra Kur'an’dan deliller
getirerek “_hil” (bakmak) kelimesinin «_ WP (bekleme) anlamina gelmedigini
izah eder ve soyle der: “Kur’an’da “_&i” kelimesinin “_ Wiy (bekleme) anlaminda
kullanildigina dair bir¢ok 6rnek vardir. Fakat bunlarin higbirisinde kesinlikle Jl harfi
cer’i ile kullamlmamustir. &) (e Cufll G 55 (Miinafik erkeklerle miinafik
kadinlarin, mii’'minlere: Bizi bekleyin, nurunuzdan bir par¢a isik alalim...); Grsohal O
a, y;ti Yl ((Fakat onlar), Onun tevilinden baska bir sey beklemiyorlar.) ve V1 &5k
A 555 & (onlar Allah'in gelmesini mi? bekliyorlar) dyetlerinde oldugu gibi. Bizim
iddiamiz odur ki LA'! harfi ceriyle kullanilan “_JUsi¥1” kelimesinin anlaminin gérme

veya gormenin kendisinin takip ettigi sey oldugu agiktir.”***®

Kadi Abdiilcebbar’in bu ayete yaklagimina gelince Razi’nin Mu'tezile’nin
delilleri olarak aktardigi delillerin Kadi tarafidan da aynen aktarildigini miisahade
ettik. Bu durum da Rézi’nin muarizlarinin konuya yaklagimlarini kendi eserlerinden

iyi tetkik ettigi ve dikkatlice onlar1 ele aldigin1 gostermektedir. Kadi, bu ayeti tefsir

1047 ar-R4Zi, Tefsir, XXX, s. 226-228.
1018 or_R4Zi, Tefsir, XXX, s. 228-229; er-Razi, el-Erbein fi Usilid- din, |, s. 283, 292.
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ederken ayetin zahirinin birgok bakimdan Allah'in goriilecegine delil olmadigini ileri
siirer ve Razi nin de ifade ettigi gibi burada gecen “_&i” kelimesinin gérmek
(ru’yet) anlaminda degil bakmak anlaminda oldugunu sdyler ve sozlerine soyle
devam eder: “Eger “_aill” kelimesi gozle birlikte kullanilirsa bunun manasi “gérmeyi
talep etme” anlamimna gelir tipki, kalple birlikte kullanildigi zaman “bilmeyi
istemek” anlamina geldigi gibi. Bundan dolay1 bir kimse “birseye baktim ama
goremedim” der, ya da “‘ona goriinceye kadar baktim” der. Bu nedenle bakan kimse
gordiigiinii haber verinceye kadar bakandir (L5Y). Bundan dolayr Araplar bu
kelimenin bagina bir takim tamlamalar (izafetler) getirerek kullanmistir, (ol i
(memnun kisinin bakmasi) cleasll hi (kizgin kimsenin bakisi) vb. Ancak ru’yet
kelimesine bu sekilde herhangi bir izafet yapilmaz.” dedikten sonra ru’yetin bakma
anlaminda kullanilmasi ve gdzbebeginin ona ¢evrilmesi durumunda bakilan seye
yani Allah Teéala’ya cismiyet izafe edilecegini onunda bundan miinezzeh oldugunu
soyler. Sozlerinin devaminda “,Lil” kelimesinin bakma anlaminda olmadigi
anlagildigina gore bunun sevap anlaminda olmasi gerektigini ve ayetin “rabbinin

sevabini bekler” manasina geldigini ifade etmis olur.10*

Réz1’nin isaret ettigi bu konudaki diger bir ayet ise A’raf siiresi 7/143. ayettir.
S 8 Jiadh I 5 o8ly ' O 08 el ol G 06 45 A Wl e sh 6ls U
SR G A& “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tir'a) gelip de Rabbi onunla
konusunca «Rabbim! Bana (kendini) géster, seni goreyim!» dedi. (Rabbi): «Sen beni
asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni
goreceksin!y buyurdu.” Razi, bu ayetin tefsirinde Allah'in goriilecegine dair Ehl-i
Siinnet’in goriislerini dort maddede aktarir. Bunlar 6zetle sunlardir:

- Ayet, Hz. Masa’nin Allah't gdrmek istedigine isaret etmektedir. O bir
peygamber olarak neyin miimkiin olup neyin olmayacagini bilir. O halde o, bunu
istemigse Allah'in goriilmesi caizdir.

- Allah'in goriilmesi miimkiin olmasayd1 Allah “ben goriilmem” derdi ancak
0, “Sen, beni kesinlikle goremezsin” demistir. Boyle dedigine gore bu onun
goriilmesinin miimkiin olduguna delildir.

- Allah Teala goriilmesini miimkiin olan bir sarta baglamistir ki bu da dagin

1019 o).K adi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 673; el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 440.
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yerinde durmasidir ve miimkiindiir. O halde Allah'in gériilmesi de miimkiindiir.

- Allah Teala ayetin son kisminda “Derken Rabbi. o daga tecelli edince, onu
parampar¢a ediverdi” buyurmustur. Tecelli etmek gérmektir. Dag Allah kendisine
tecelli edince onu gormils ve parampar¢a olmustur. Eger tecellinin anlami bu
olmasaydi dag un ufak olmazdi.’%%

Razi, Mu’tezile’'nin ayetteki % (Y “Sen beni asla goéremezsin.” ifadesini
delil getirerek buradaki “&" edatnin ebedilik anlamina geldigini bu nedenle de

ru’yetin olmayacagina delil oldugunu sdylediklerini aktardiktan sonra buna cevap

[13

verir ve sOyle der: liigatgiler “” edatimn ebedilik manasma geldigini

soylemislerdir. Ancak Vahidi (468/1076), bunun dilciler hakkinda batil bir iddia
oldugunu bu konuda ne muteber bir kaynak ne de sahih bir nakil oldugunu soyledi.
Bizim alimlerimiz de bunun gegersiz olduguna (ebedilik ifade etmedigine) Allah
Teala'nin Yahudiler hakkindaki su soziinii (1% & 32% 13) delil getirdiler. Halbuki onlar
kiyamet giinii 6lmeyi isteyeceklerdir...“ Y edat1 istemenin gerceklestigi anda bunun
olumsuzlugunu tekidli olarak ifade etmek i¢in kullanilir. Bu konudaki soru (talep) ise
ru’yetin olmasmim istendigi anda gergeklesmistir. Dolayisiyla “u% &P ifadesi bu
talebin o an i¢in imkansizhigmma delildir. Yoksa bu talebin ebediyyen
gerceklesmeyecegi anlaminda degildir.” Razi, Mu’tezile’nin ayetin devaminda Hz.
Misa’nin tevbe ettigini bunun da yaptiginin giinah olduguna dolayisiyla da ru’yetin
imkansizligina delil getirmelerine ise, Ehl-i Siinnet alimlerinin, bu tevbenin yaptigi
isten dolay1 degil, istegini Allah’tan izin almadan dile getirmesinden dolay1 oldugu
bunun da Allah'a yakin kullarin (mukarrebin) hatalart gibi oldugu seklinde cevap
verdiklerini s(iyler.loz1

Bu ayet hakkinda Ehl-i Siinnet miifessirlerinden Matiiridi’nin yaklagimi1 da
Razi gibi olmustur. O, bu ayette gecen gorme talebinin Hz. Misd’dan gelmedi
kavminin istegi lizerine bunu sdyledi diyenlerin sézlerini reddeder. Eger dyle olsaydi
“Rabbim! Bana (kendini) goster, seni goreyim!” demez “onlara kendini goster de

seni gorstinler” derdi seklinde cevap verir. Ayni sekilde Hz. Misa’nin Allah'in

1020 or-RaZi, Tefsir, X1V, s. 238-242.
1021 or-Razi, Tefsir, X1V, s. 242-243.
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kendisini degil de “kendisini gorecek alametleri ve isaretleri goster” dedigini
sOyleyenlerin de sozlerinin batil oldugunu zira Allah Tealad'nin ona asa, yed-i beyza,
denizin yarilmasi1 gibi midcizeler verdigini dolayisiyla boyle bir talebe gerek
olmadigin1 soyler. Ona gore bu ayet ru’yetullahin hakiki anlamda ahirette
gerceklesecegine dair bir delildir. Matiiridi ayetin devaminda “beni goremezsin”
ifadesini, Razi gibi degerlendirir ve Hz. Misa’nin Peygamber oldugunu istedigi seyi
bildigini, istenmeyecek bir seyi istemesi durumunda bunun peygamberlik makamina

ve vahiyde emin olma sifatina uymayacagini st')yler.lo22

Kadi Abdiilcebbar ise bu ayetin tefsirinde Hz. Masd’nin Allah't gorme
talebini kendi adina degil de kavmi adina dile getirdigini bunun olmayacagini bildigi
halde onlara cevap vermek igin istedigini, aksi takdirde bir peygambere bunun uygun
diismeyecegini ancak baskasi i¢in isteyenin, olmayacagini bildigi birseyi istemesinin
giizel olacagini soyler. Ayette bu istegin cevabmin “sen beni géremezsin” seklinde
oldugu itirazina da onun kavminin isteklerini kendisine izafe ederek istedigi igin,
cevabin da bu sekilde (“onlar beni goremezler” degil de “sen beni géremezsin’
denilerek) verilmesinin miimkiin oldugunu sdyleyerek cevap verir. O, ayette gegcen
g S “Sen beni asla goremezsin.” ifadesi hakkinda sozlerine soyle devam eder:
“Alimlerimiz Allah Tedla'nin goriilmeyecegine bu ayeti delil getirdiler. Ciinkii Allah
Teala “Sen beni asla goremezsin” dedi. Bu ifade onun gelecekte de ebediyyen
goriilmesinin nefyini gerektirir. Bu Hz. Miisa hakkinda gegerli olunca aynist diger
peygamberler ve timmetler i¢in de gecerli olur.” Ayetin devamindaki “Fakat su
daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin” ifadesi hakkinda da
bunun da Allah'in goriilmeyecegine delil oldugunu ciinkii ru’yetin dagin yerinde
durmast sartina baglandigim1 bu sartin da gergeklesmediginin bilinen bir durum
oldugunu sdyledikten sonra bunun Araplarin bir seydeki iimitsizligi te’kid etmek i¢in
onu olmayacak baska bir ise baglayarak kullandiklar1 bir tislup bi¢imi oldugunu
ifade eder. KAdi, ayette gecen “,hill” (bakmak) kelimesini de agiklayarak bunun
“gormek kasdiyla gozbebeginin bir seye ¢cevirmek” oldugunu bunun da goriilen seyin
bir yonde olmasiyla ancak gerceklesebilecegini bu durumda da tesbihi reddeden

birisinin ayetin zahirine bu sekilde mana vermesinin dogru olmayacagini soyler.

1022 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, V, s. 4-5, 12-13.



246

Ayetteki « 135 (tecelli etti) kelimesini de “ortaya ¢ikardi” manasina alarak ayetin
1023

ilgili bolimiine “kudretini ortaya ¢ikardir” seklinde mana verir.

Bakara siiresi 2/55. dyet 4ielall &3040 § 565 4 (558 A8 &l 3 O Jlosa b s 3
okl é’f\j “Bir zamanlar: Ey Musa! Biz Allaht acik¢a gormedik¢e asla sana
inanmayiz, demistiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim ¢carpmist”
ise ru’yetullahi savunanlar ile karsi ¢ikanlarin her ikisinin de delil olarak tutunduklari
bir ayettir. Bu ayetin tefsirinde Razi ile Kadi bir onceki ornekte gegen ve Hz.
Misa’nin Allah1 goérme talebini dile getiren ayetin tefsirine benzer bir islup ve
gerekgelerle birbirlerine cevap olusturacak ifadelere yer veririler. Kadi bu ayette
Allah'' agikga gormek isteyen israilogullarinin  yildurm ¢arpmasi ile
cezalandirilmalarinin  onlarin isteklerinin mesru olmadigina ve dolayisiyla da
ru’yetullahin  caiz olmadigina delil oldugunu eger bu miimkiin olsaydi
cezalandirilmamalar1 gerektigini ¢linkii Allah Teala'nin cezalandirmasinin ancak hak
tizere oldugunu, Masa’nin (a.s) Allah’tan bu isteginin de Allah Teala'nin verdigi

cevabi kavmine iletmek maksadiyla oldugunu soyler. %%

Razi, buna cevaplar vererek
mesru olan bir seyin istenmesinin haddi agsmak olmadigi nitekim Yahudilerin g¢esitli
yiyecekler konusundaki taleplerinin oldugu ve bunlarin istenmesinin caiz oldugu gibi
bunun da caiz oldugunu soyledikten sonra Allah't onlarin bu isteklerini yerine
getirmemesinin sebepleri konusunda ise gesitli gerekgeler siralar. Birincisi, bu istek
diinyada Allah1 goérmek seklinde olmustur ki Allah1 ahirette gérmek ancak
miimkiindiir. Bir diger gerekge Allah'in gériilmesi durumunda teklif ortadan kalkardi
onlar Allah't gérmekle bu sorumlulugun (teklif) kalkmasini istemislerdi, bu nedenle
istekleri reddedilmistir. Ugiincii olarak, iddia edenin (Hz. Musa) dogruluguna dair
yeterince delil olduktan sonra ilave bir takim deliller istemek isi zora kogmak ve inat
olur ki boyle yapan cezayi kendisi igin gerekli kilmis olur. Dérdiincii olarak da Allah
Tedlanmin diinyada kendisini gdormek isteyenlerin bu taleplerini reddetmedeki

maslahat1 bilmemesi onun hakkinda miimkiin degildir.1025

1023 o).K adi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 293-298.
1024 o|-K adi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 93.
1025 er-Razi, Tefsir, 111, s. 90-92.
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Matiiridi ise, bu ayetin tefsirinde Kadi’'nin ve Mu’tezile’nin ayet hakinda
yaptiklar1 tefsire ve bunun Allah'in ahirette goriilemeyecegine delil oldugunu
sOylemelerine karsi ¢ikarak tam tersi ayetin Allah'in goriilecegine delil oldugunu
sOyler ve soyle der: “Eger Allah1 gérmek miimkiin olmasaydi Misa (a.s) bunu
istemezdi ve “bunu istemeyin” derdi. Nitekim Allah Teala ona, buna karsilik
“olmaz” demedi. A’raf 7/143. ayette oldugu gibi “eger dag yerine durursa beni
goreceksin dedi” Allah'in vaadinden donmesi caiz degildir. Tasiyabildigi halde dagin
tasmamasi da kiiftirdlir. Hz. Misa’nin yasaklanan birseyi terketmesi de imkansizdir.”
Matiiridi, ayette ifadesini bulan yildirnm c¢arpmasi cezasinin da Yahudilerin
taleplerinin irsad i¢in degil inat ve isi yokusa slirmek i¢in olmasi nedeniyle vuku
buldugunu ve Allah'in onlar1 cezalandirdigini, onlarin bu inatlarina dair pek cok

ayetin Kur’an’da mevcut oldugunu séyler.1026

Bu konudaki Yanus stiresi 10/26. ayet ise 333 il |5l u-eﬂ “Giizel

’

davrananlara daha giizel karsilik, bir de fazlasi vardwr.” ru’yetullah1 savunanlarin

bir bagka delilidir. S6z konusu bu ayetin tefsirinde Rézi, “ial” ve “6i;3

\ o
2 \”

kelimeleri tizerinde durur. “al” kelimesinin cennet ve nimetleri anlamina
geldigini “535)3” kelimesinin ise ru’yetullah olduguna dair hadisten delil getirir ve
“Hiisnd, cennet ziyade de Allah'a nazardir” hadisini nakleder.'®®’ Ayette gecen hiisnd
kelimesinin cennet nimetleri anlaminda oldugunu sdyledikten sonra da ziyade
kelimesinin ayni cinsten yani cennet nimetleri olmasi: durumunda da bunun bir tekrar
olacagin1 bu nedenle de bunun cennette Allah't gérme anlaminda oldugunu
savunur.'%%

Kadi ise bu ayetin tefsirinde soyle der: “Bu ayetten maksat, hadiste gegtigi
tizere ru’yet degil midir? denirse buna cevabimiz buradaki ziyade (2:51-3)) den maksat
sevapta fazlaliktir. Ziyade, iizerine ilave edilen seyin cinsinden olur. Nasil olur da

iyilikler {izerine daha biiyiik bir iyilik olarak Allah1 gormek ilave edilebilir.” diyerek

Ehl-i Siinnet’in gorisiinii reddeder. Buradaki ziyadenin sevap ve dolayisiyla da

1026 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, |, . 465-466.

1927 Bu hadis ve diger rivayetleri icin bkz.: ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, IV, s. 262-263; es-
Suyti, ed-Diirrii’I-Mensiir, VI, s. 652 vd.

1028 or-Rézi, Tefsir, XVII, s. 81.
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cennet nimetlerinin fazlasiyla verilmesi oldugunu soyler.'%%

Razi, buna cevap
vererek kendisine ilave edilen sey belli bir miktarla sinirlandirildigi zaman ziyadenin,
lizerine ilave edilen seyle ayni cinsten olmasinin zorunlu olmadigini sdyler ve bunu
bir ornekle acgiklayarak soyle der: “Birinci ornek: Bir adam birisine “ben sana
bugdaydan on 6l¢ek ve ziyadesini verdim” dese buradaki ziyadenin bugday olmasi
gerekir. Ikincisi ise yine birisinin baskasina “ben sana bugday ve ziyadesini verdim”
dese buradaki ziyadenin bugdaydan bagka birsey olmasi gerekir. Ciinkii mutlak
olarak herhangi bir 6l¢ii belirtilmeden zikredilmistir. Ayette gecen “hiisna” lafz1 da
boyledir. Boylece =ziyadenin cennette olan seylerden baska bir sey olmasi
gerekir. %%

Konuya iliskin Razi’nin delil olarak ileri siirdiigii bir baska ayet Mutaffifin
siiresi 83/15. Ayettir. Osis55d a3 a3y (& 8 & “Haywr! Onlar siiphesiz o giin
Rablerinden (O'nu gérmekten) mahrum kalmislardir.” Razi bu ayetin mii’minlerin
rablerini gormelerine delil oldugunu, dyle olmasaydi ayetteki tahsisin bir faydasinin
olmayacagmi, Ehl-i Siinnet’in goriisiniin de bu oldugunu soyler. Ayetin
ru’yetullaha isaret ettigine dair bazi miifessirlerin goriisiinii aktarir ve bunun kendi
gorlislerini  destekledigini soyler. Mu’tezile ise Rézi ve Ehl-i Siinnet’in bu
yaklagimina karsi ¢ikmustir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, ayetin Ehl-i Siinnet’in
dedigi gibi anlagilarak Allah igin bir 6rtii ve perdeyi caiz gormenin, Allah'a mekan ve
cismiyet izafe etmek olacagini ayetteki “—x=a1” kelimesinin “engellemek” anlaminda
oldugunu séylemistir. O, bu goriislerine delil olarak Emir’e ulagmasi ve onu gormesi
yasaklanan kimse i¢in 4 «als 43 “o, ondan (Emir’den) engellenmistir” denilmesini
delil getirir. Dolayisiyla ayette mahrum birakildiklar1 bildirilen kafirlerin mahrum
birakildiklar1 seyin Allah'iln rahmeti oldugunu ve ayetin manasimnin “o giin onlar
rablerinin rahmetinden perdelenmislerdir.” seklinde oldugunu soylemistir.'%*

Bu konuda verecegimiz son drnek ise En’am sdresi 6/103. ayettir. 48,3 Y
)ﬁﬂ‘ ua%m s ¥ AN sy SNl “Gozler O'nu goremez; halbuki O, gozleri

goriir. O, esyayt pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir.” Razi, bu ayetin Allah

1029 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 177.
1030 or_Razi, Tefsir, XVII, s. 82
1081 o).Kadi, Miitesabihii’l-Kuran, s. 683.
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Tedla’nin goriilecegine delil getirmis ve akli istidlallerde bulunmustur. Bu delillerden

iki tanesi 6zetle soyledir:

-Allah ayette goriilmemekle kendini methetmistir. Olmayan bir seyin
goriilmemekten dolayr methedilip yliceltilmesi bir anlam ifade etmez. Ancak o sey,
goriilen bir sey olur da gdzlerin onu gérmesine ve idrak etmesine mani olursa iste o
zaman bu miikemmel ve tam kudret bir ovgiiye, ta’zime ve saygiya delalet etmis
olur. Kisacasi, Allah goriilmedigini sdyleyerek kendini Ovmiigse bu onun
goriilmesine delildir. Zira goriilmesi miimkiin degilse zaten onun goriilmemek ve

idrak edilmemekle kendisini medh ve sena etmesine gerek yoktur.

-Ayetteki « a1 kelimesi baginda “J" (elif-lam) bulunan gogul sigasidir ve
istigrak (umam) ifade eder. Allah Teala'nin “gozler onu idrak edemez” ayeti de
biitiin gozlerin onu géremeyecegini ifade eder. Bu da ummun selbiligini (genel
hakkinda olumsuzlugu) ifade eder; olumsuzlugun genel olusunu degil (gérmeme
isinin herkesi kapsamamasi). Bu da gérmemenin herkesi kapsamadigi bazilarinin
gorebildini ifade eder. Boyle olunca da dyet bazi gozlerin onu gorebilecegine isaret
eder. '

Razi’nin ayetin Allah'in goriilecegine dair ileri siirdiigi akli delillerden baska
ru’yetullahin gergeklesecegine dair bu ayetin tefsirinde delil olarak ileri siirdiigi
ayetler mevcuttur. Bu ayetleri 11 madde halinde siralar. Bunlardan alti tanesini
buraya kadar verdigimiz 6rnek ayetler olusturmaktadir. Bunun disindaki diger ayetler
ise séyledir.lo33

1- 1387 43 3ley &, V5 WWilia e Jand 435 W 1A% 8 5 “drnik her kim
Rabbine kavugsmayr umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak
kosmasin. »1034
2- 1 a8 &lag Waaad &815 & &85 105 “Ne yana bakarsan bak, (viginla) nimet ve

. o ee . »,1035
ulu bir saltanat goriirsiin.

1032 or_Rézi, Tefsir, X111, s. 130-132.
1033 ar_Rézi, Tefsir, XIlI, 5.137-139.
1034 K ehf 18/110.
1035 {nsan 76/20.
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92 Etec s eay ‘ . . « e . o .y “ -0 &
3- soal dyisl) wals “Andolsun ki, o onu bir kez daha inisinde gordi”; 35w dic
A “Sidretii'l-Miintehd'min yaninda ™**%°
4- 5o L g 2815 Shusi] el L g 85 “orada sizin icin canlarimizin ¢ektigi

e . 1037
her sey var ve istediginiz her sey orada sizin i¢in hazirdir.”

5 V3 oepnll s gl 8k clalzal e 18l Gl & “man edip ivi
davramislarda bulunanlara gelince, onlar i¢in makam olarak Firdevs cennetleri
vardr. "%

Razi, bu ayetlerin tefsirleri bolimiinde yukarida 6rnek verdigimiz konuya
iligkin ilkesini korur ve ru’yetullahin miimkiin olduguna dair izahlar yaparak bu
konudaki goriislerini tekrarlar.’%® Sadece burada zikrettigi delillerden insan sdresi
20. Ayette gecen &4 kelimesine ait Sk geklinde kiraatin olduguna ve bunun
tutunduklar1 en kuvvetli delillerden olduguna dair bilgiyi bu ayet’in tefsiri
bslimiinde vermemig™**°

730/1329) tefsirinde Hz. Ali’den nakletmistir.'®** Ancak bu kiraatin sz bir kiraat
1042

sadece burada zikretmistir. Bu kiraati Neysabari (v.

oldugu kiraat kitaplarinda yer almaktadir.

Razi bu ayetin(En’am 6/103) tefsirinde bir taraftan kendi goriisiine ait
delilleri siralarkan diger taraftan Mu’tezile’ye ve 6zellikle de Kadi Abdiilcebbar’a
cevaplar verir. Kadi, gérme eyleminin keyfiyeti konusunda birtakim akli istidlallerde
bulunarak bunun miimkiin olmayacagini sdyler. Razi de ayn1 tislupla Kadi’ye cevap
vererek bunun miimkiin oldugunu Kadi’'nin bu konuda ileri siirdiigii akli delillerin

- . e 104
son derece zayif oldugunu ileri siirer.**?

19 Necm 53/13-14.

1997 Fussilet 41/31.

10%8 Kenf 18/107.

1039 or-Rézi, Tefsir, XXI, s. 176, 178; XXVIII, s. 124, 290-292. Razi Fussilet stiresi 41/31. ayeti bura-
da (En’am 6/103) ru’yetullaha delil getimistir (XI11, s. 138). Ancak ilgili ayetin tefsirinde gérebil-
digimiz kadariyla ru’yet ile ilgili herhangi bir aciklamada bulunmaz, ancak devamindaki 32.
ayetin (g0 ) & e V5 “Bagislayan ve merhametli Allah'tan bir ikram olarak..” ) ru’yete isaret
ettigini belirtir (XXVIII, s. 124).

1090 ar_Rézi, Tefsir, XXX, s. 251-252.

1041 en-Neysabiri, Muhmmed bin Hiiseyin el-Kummi, Tefsiru Gardibi’l-Kur'an ve Regdibii’I-Fiirkdn,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, I. Baski, Beyrat, 1996, I-VI Miicelled, VI, s. 416.

1042 o]-Hatib, Abdiillatif, Mu cemii I-Kiradt, Daru Sa’did-Din, L. Baski, Dimesk, 2002, X, 221-222; el-
Kirmani, Muhmmed b. Eb1 Nasr, Sevdzzii 'I-Kiradt, Semran el-Acli, Beyrit, tsz., s. 495.

1043 or-Razi, Tefsir, XIII, s. 135-137.
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Kadi Abdiilcebbar bu ayetin tefsirine iliskin sunlar1 soyler: “Bu ayet Allah
Teala'nin  hicbir sekilde, hi¢cbir zaman, herhangi bir tahsis olmaksizin
gorilemeyecegine delildir. Ciinkii O, ayette olumsuzlugu (nefy) umiimi yapti ve
bunu kendisini miinezzeh kilarak ve medhederek yapti. Zatina raci olan bir konuda
nefyederek 6vmekle, medhin ispati degil ancak bir seyin kinanmasi gergeklesmis
olur.” dedikten sonra ayette gecen “<l1,2¥1” kelimesinin “_ =i kelimesiyle birlikte
kullanilmasi durumunda dil bakimindan bunun “goézle gérme” anlamindan baska bir
anlamda kullanilmasinin caiz olmadigin1 bunun da ayette bir nefy, bir de isbat
olduguna isaret ettigini, yani bir gézle gorme ki bunun Allah igin sabit oldugunu bir
de gozle géormeme bunun da digerleri ig¢in oldugunu soyleyerek kendi goriisiini

delillendirmistir.%**

Mitiiridi’nin bu ayet hakkindaki goriislerine gelince 0, bu ayeti Mu’tezile ve
Kadi’nin ayetin siyak ve sibakinin medh oldugu dolayisiyla da bu ayette de Allah
Teala’nin goriilmemekle kendini medhettigi, olmayan bir sey konusunda medh
olmayacagini dolayisiyla zatina yonelik bir medh oldugunu ve gérmesine ragmen
goriilmedigini belirterek kendisini medhettigi bunun da ru’yetullahin miimkiin
olduguna dair delillerini’® ele alarak bunlara karsi akli deliller getirir. Ayrica
Kadi’nin de savundugu “basar” ve “idrak” kelimelerinin birlikte kullanilmasi
durumunda zorunlu olarak gorme ifade edecegi konusundaki goriise karsi cevap
olarak birtakim 6rnekler verir ve “idrak” kelimesinin Yasin siresinde oldugu gibi ¥
Sadl G\ I Ol “Ne giines aya yetisebilir” “yetismek, dahil olmak”
anlaminda kullanildigini ayrica ihata “her taraftan kusatmak™'®*® anlaminda da
kullanildigin1 bu durumda da ayetin manasinin “zdtinin mahiyetine kimsenin vakif

’

olmayacagi/bilemeyecegi” seklinde oldugunu soyler. Matiiridi ayrica Kadi ve
Mu’tezile’nin ayetteki olumsuzlugun yani Allah't gorememenin umam ifade ettigini
(umimiis-selb) ve ebediyyen goriilmeyecegi noktasindaki goriislerinin yanlishigini
ortaya koyar ve burada dnce umami ifadenin kullanildigin1 daha sonra nefy geldigini

bunun da herkesin géremeyecegi anlaminda degil bir kisim insanlarin géremeyecegi

1084 e)-Kadi, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 255.

1045 (3, Selahattin, Kadi Abdiilcebbdr ve Kadi Beyzdvi nin Miitesabih Ayetlere Yaklasiminin Mukaye-
sesesi, Basilmamug Doktora Tezi, Istanbul, 2011, s. 200.

1090 e wy & sk Y5 “Onlarin ilmi ise bunu kapsayamaz.” (Taha 20/110)
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anlaminda, ciiz’1 bir olumsuzluk oldugunu soyler. Eger olumsuzluk kabul edilse bile

bunun sadece diinyadaki gormeyi nefy icin gegerli olacagini st')yler.lo47

Kadi, Razi’nin kendi goriisiine delil olarak getirdigi ve yukarida zikrettigimiz
bes ayetten sadece Necm siresi 53/13-14. ayetlerine yer vermis burada da Hz.
Peygamberin mirac’ta gordiigli kimsenin Cebrail (a.s) oldugunu O&ncesindeki
ayetlerde belirtilen sifatlarin Cebrail’in (a.s) sifatlar1 oldugunu bu nedenle Allah'in
goriilecegini sdyleyenleri cahillikle itham eder ve ru’yetullah konusundaki bildik
tavrim burada da tekrarlar.'®®® Kadi, bunlarin disindaki bazi ayetlerde de yeri

geldikce ru’yetullahin imkansizligi yoniindeki mezhebi goriislerini savunur.'%%°

Degerlendirme

“Abhiretle ilgili dyetler” baslig1 altinda ahiretin varlig1 ve imkani, kabir azabi
ve nimeti, sefaat, cennet ve cehennemin varligi ve ebediligi ve ru’yetullah
konularindaki ayetlere her iki miifessirin yaklagimina dair elde ettigimiz sonuglarla

ilgili degerlendirmelerimizi ve tecihimizi belirtelim.

Kur’an, dhiretin varligi ve imkéanina dair birbirinden dikkat ¢ekici ifadelerle
bircok akli delil ortaya koymustur. Her iki miifessirin bu konudaki ayetlere yaklagimi
ayni cercevede olmustur. Kadi Abdiilcebbar zaman zaman yaptigir gibi mezhebi
goriislerine destek olacagimi diisiindiigii yerlerde ayetleri baglami disinda tefsir
ederek kendisine bir takim deliller iiretse de bu konudaki genel goriisiinde bir
degisiklik yoktur. Konuyla ilgili ayetlere baktigimizda ilgili baslik altinda daha 6nce
ifade ettigimiz gibi Razi ile benzer ifadelere yer vermistir. Sonu¢ olarak Kadi ve

Razi’nin bu konudaki ayetlere yaklagimi birbirinden ¢ok farkli degildir.

Ahiret konusunda ele aldigimiz bir diger konu ise kabir azabi konusudur. Bu

konuda gortislerini aktardigimiz miifessirler birbirine benzer ifadelerle bu konudaki

1047 o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, 1, 5. 196-200.
1048 o)-Kadi, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 632.
10%9 o)-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 210-211; 529; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 330, 402, 405.
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ayetler hakkinda ¢ogunlukla onlarin kabir azabina isaret ettigi yoniinde goriis ortaya
koyarken tespit ettigimiz kadariyla kabir nimetine delil olarak gosterilen ayetlerde
Ozellikle de sehitlerin 6lii olmadiklar1 ve riziklandirildiklarindan bahseden ayetlerde
ise gorlislerine yer verdigimiz miifessirler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir.
Razi, bu konuda net bir sekilde bunlarin kabir nimetine delil oldugunu onlarin
kendilerine verilen bu nimetlerin kabirde oldugunu ve onlar hakkindaki bu nimetlerin
diger mii’minler i¢in de gecerli oldugunu sdyler. ibn Kesir de bu konudaki ayetlerde
birlikte sehitlere verilen bu nimetlerin mii’minlere de verilecegini belirtirken bu
nimetin kabirde olacagi yoniinde acik bir ifade kullanmaz. Zemahseri ve Kadi
Abdiilcebbar ise bu Aayetlerin zahirine gére mana vererek sehitlere verilen
nimetlerden bahseder. Kadi, bu ayetlerin (Al-i Imran 3/169-170) Uhud schitleri
hakkinda indigini sdyler. Sonug olarak kabir azabinin ve nimetinin varligi konusunda
ittifak olmakla birlikte keyfiyeti konusunda var olan tartismalarda karsimiza ¢ikan
istithamlar1 gidermenin en dogru yolu hadisleri dikkate almaktir. Ehl-i Siinnet bu
yolu se¢mistir. Konuyla ilgili baslik altinda ifade ettigimiz gibi bu konudaki
hadislere yer veren Beyhaki’nin eserindeki hadisleri de dikkate aldigimizda konu
daha da netlesecektir. Bu nedenle Rézi ve Ehl-i Siinnet’in yaklasimlari bizim de

tercihimizdir.

Sefaat konusunda ise miifessirlerin goriislerine baktigimiz zaman oncelikle
sefaatin Allah'in iznine bagl olmak iizere belli vasiflar1 tagiyan kimselere verilecek
ilahi bir lituf oldugu konusunda ve Hz. Peygamber’in iimmetine sefaat edecegi
konusunda ittifak oldugudur. Ancak kimlere sefaat edilecegi ve mii’'minlerden tevbe
etmeden Glen biiylik giinah sahibine sefaat olup olmayacagi konusunda Mu’tezile ve
Ehl-i Siinnet arasinda derin fikir ayriliklar1 mevcuttur. Razi, Ehl-i Siinnet miintesibi
bir miifessir olarak bu konuda sefaatin kiiciik ya da biyiik giinah isleyenlerin hepsi
icin Allah'n dilemesine bagli olarak gergeklesecegini sdylerken, Kadi sefaatin
dolayli olarak yok oldugu anlamina gelebilecek bir yaklasimla ve cogunlukla yaptigi
gibi kavramlar ve kelimelerden hareketle sonuca ulasmaya ¢alismis ve mezhebinin
bes temel ilkesinden birisi olan el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi geregi

giinahkar Miisliiman’1 fasik olarak tanimlayarak imanla kiifiir arasinda bir yere
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koymus ve tevbe etmeden Olmesi durumunda sefaatten istifade edemeyecegini
sOylemistir. Bu konuda delil olarak sundugu ve zalimlerden bahseden ayetlerde
bliyiik giinah isleyen mii’'minleri de bu ayetlerin hitabina dahil etmis ve onlarin azaba
ugratilacaklarini ifade eden bu ayetleri delil getirmistir. Ancak bize gore Rézi’nin
zalimlerden bahseden ayetleri Kur’an’in kafirler olarak niteledigini belirtmesi ve bu
konuda delil getirdigi ﬁyet1050 ve ayrica bliyiik giinah isleyerek bir defa zuliim islemis
olsa bile iman dairesinden ¢ikmayacagl yoniindeki gorlis gercege daha yakin
gorinmektedir. Kald1 ki biiyiik giinah isleyen mii’minlerin hi¢ ceza ugramayacagini
sOyleyen de yoktur. Onlar cezalarimi c¢ektikten sonra sefaat sayesinde cennete
girebilirler. Bu nedenle biiyiik giinah isleyene Allah'in dilemesine bagli olarak sefaat
edilebilecegini savunan Rézi ve Ehl-i Siinnet’in goriisii daha kabul edilebilir

goriinmektedir.

Kadi’nin bu konuya yaklasiminda Peygamberden gelen rivayetleri ahad
haberler olduklar1 gerekgesiyle reddetmesi ile ay’in yarilmasi konusunda haberi
vahid’i delil kabul etmesi ve bunu caiz gormesi’®" arasindaki ¢eliski dikkatimizden
kagmamuistir. Ayrica salah-aslah anlayisi ile her acidan kulun iyiligine ve faydasina
olan1 yaratmay1 Allah i¢in zorunlu goriirken sefaatin Allah'in dilemesine bagli olarak
gerceklesecegi cok acik olan élyetler1052 karsisindaki takindigi tavir da bize gore
tutarsiz goriinmektedir. Matiiridi’nin dedigi gibi kul tevbe edip giinahindan
bagislandiktan sonra sefaate ne gerek var. Kaldi ki cennete girmeyi hak eden kullara
ziyadesiyle ilahi liituflarin olacagimi bildiren ayetler'®? sefaatten bahsetmeden bunun
yaratici tarafindan ilahi bir lituf olarak verilecegini ¢ok agik bir sekilde ifade
etmektedir. Burada sunu da belirtelim ki elbette KaAdi’nin dedigi gibi aslolan
insanlarin kendi elleri ile yaptiklaridir. Herkes yaptiklarindan hesaba cekilecektir.
Mutlak hikmet ve adalet sahibi olan Allah herkese yaptiklarinin karsiligini tastamam

1054

verecektir. Ger¢ek Miisliiman sefaate giivenerek yaraticiya karsit gorev

sorumluluklarin1 ihmal etmez. Tam tersine yaraticiy1 razi edecek ve onun liitfuna

10%0 Bakara siresi 2/254. (&5l & & 5511 5)

1051 o|-K adi, Tesbitii Deldiliin-Niibiivve, |, 55-58; el-Kadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 407.
1052 NMeryem 19/87; Taha 20/109; Enbiya 21/28, Sebe 34/23.

1053 A1-i Imran 3/57; Nisa 4/152, 173; Fatir 35/30; Kaf 50/35 vb.

105% A1-i Imran 3/56; Fatir 35/7.
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mazhar olacak davraniglar1 yaparak lizerine diisen sorumluluklari yerine getirir ve
ahirette de ilahi litiiflar1 elde etmek i¢in ¢abalar. Ancak insanlarin yaptiklar1 bazen
onlarin kendilerini affettirmelerine yetmezken cogunlukla da yaraticinin onlara
verdigi miikafaatlar ve liituflar sayesinde ¢ok basit ve yetersiz kalir. Insan ne kadar
iyilik ve ibadet yaparsa yapsin hatadan ve giinahlardan tastamam kendisini
koruyamayabilir. Bu nedenle hem diinyada hem de ahirette Allah Teala'nin

bagislamasina, affina ve rahmetine muhtagtir.

Cennet ve cehennemin ebediligi konusunda Rézi ve Kadi Abdiilcebbar
diger bir agidan Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’nin konuyla ilgili yaklagimlarina
bakildiginda bu konuda bir ittifak oldugundan bahsedilebilir. Ancak Kadi ve
Mu'tezile biiyiik giinah isleyen kimsenin de tevbe etmeden oliirse orada ebedi
kalacagin1 soyleyerek Ehl-i Siinnet ve Razi’den ayri bir telakkide bulunmuslardir.
Iman edenin cennete gireceginden bahseden Nisa siresi 4/48. Ayet “Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinahlari) diledigi kimse icin
bagislar.” ve sefaat konusunda ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber’in biiyiik giinah
sahiplerine sefaat edecegine dair hadisleri de dikkate aldigimiz da onlarin bu

yaklasimi bu konudaki sahih hadislere aykiridir.

Cehennemin fendsini savunanlarin konuyla ilgili yaklagimlarina gelince bize
gore celiskilerle doludur. Tlgili boliimde delilleriyle birlikte degerlendirmelere yer
verdigimiz i¢in burada tekrardan kaginma adina detaya girmeyecegiz. Bu goriis
sahiplerinin goriislerini temellendirmede en 6nemli delilleri “ebed” ve “huld”
kavramalarinin sonu olan zaman dilimlerini ifade ettikleri, bu nedenle de cehennemin
sonlu olacagi goriisiidiir. Daha 6nce ifade ettigimiz bu kavramlar Araplar tarafindan
mecazi olarak sonsuzlugu ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ayrica gézden kagirdiklari
bir baska O6nemli konu ayni kavramlarin cennetin ebediligi i¢in de kullaniliyor
olmasidir. Bu durumda da cennetin ebediligini ifade eden ayetlerle (Sad 38/54;
Vak1’a 56/33 vb.) bu goriis ¢elisecektir. Bu goriisli savunanlar ayni zamanda cennetin
ebediligini de savunmaktadirlar. Bu da onlar agisindan biiyiik bir celigkidir. Yine
Allah'in rahmetinin azabindan biiylik oldugunu ifade eden ayetleri (A’raf 7/156 gibi)

de goriislerine delil getirmeleri isabetli degildir. Zira ilgili ayetler bu rahmetin
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kimleri kusatacagin1 devamindaki ifadelerde ortaya koymustur. Yine Allah Teala'nin
kafirleri asla affetmeyecegini ve onlar1 temize ¢ikarmayacagini ifade eden éyetler1055

de bu goriis sahiplerine karsi en 6nemli delillerdendir.

Ru’yetullahin imkanmi savunan Ehl-i Siinnet’in temsilcisi Razi ve buna
kars1 ¢ikan Mu'tezile’nin temsilcisi Kadi Abdulcebbar ile Matiiridi’nin konuyla

ilgili goriisleri hakkinda bizim degerlendirmemiz soyledir.

Razi, Matiiridi ve diger bazi Ehl-i Siinnet alimlerinin aksine ru’yetullahin
akilla ispat edilemeyecegi ancak nakil ile bilinebilecegi yontindeki yaklagimlar ile
bize gore isabetli davranmiglardir. Ancak, her iki miifessir 6zellikle de Rézi, ahirete
taalluk eden konularin akilla degil nakille bilinebilecegi yoniindeki daha once
aktardigimiz  goriislerini  de dikkate aldigimizda muhalifleri ile girdikleri
tartismalarda onlara cevap verme zorunlulugundan olsa gerek akli izahlara ve kelam1

tartismalara girmekten kendilerini alamamislardir.

Bu konuda dikkatimizi celbeden bir bagka husus da Allah'n goriilmesini
reddeden ile savunanlarm ayni delillere sarilmis olmalaridir ki Omer Nasuhi
merhumun dile getirdigi gibi Kur'an ayetlerine mezhebi yaklasimlarin en bariz
orneklerini ru’yetullah meselesinde gormek miimkiindiir. Her iki goriisti savunanlarin
da isabet etmesi miimkiin olmadigina gore bir tarafin Kur'an'a yaklasimi yanlis ve

isabetsiz olacaktir.

Razi ve Mitiiridi’nin ve bazi Ehl-i Siinnet alimlerinin &hirette Allah
gormek ic¢in bu diinyada goriilmesini caiz gérmeleri ve baglami tamamen diinya
hayatini ilgilendiren En’am siresi 6/103. ayet ve Bakara stresi 2/55 ve A’raf 7/143
gibi ayetleri ru’yetullahin ahirette de gergeklesecek olmasina delil getirmeleri ve bu
ayete tutunmalar1 ¢ok da isabetli bir yaklasim olmayip mezhebi kaygmin tesiriyle
ortaya konmus bir yaklagimdir. Ciinkii bu ayetlerde bahse konu hususlar diinya
hayatini ilgilendirmektedir. Bu nedenle duyular Gtesi hayat olan ahiret hayatinda
gerceklesecek olan Allah't gérme hadisesini diinyadaki gorme ile kiyaslamak yanlis

olacaktir. Elbetteki vardiklart sonuglar dogrudur ancak bu ayetler olsa olsa Allah'in

1055 A1-i imran 3/90; Nisa, 4/137, 168; Tevbe, 9/80; Miinafikun, 63/6 vb.
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goriilemeyecegini sdyleyenlerin delilleri olabilir. Bunlara verilecek en 6nemli cevap
bu konudaki diger ayetler olmakla birlikte bu ayetlerin diinya hayatindaki konular1
ilgilendirdigi ru’yetin ise ahirette gerceklesegi ve her iki hayatin da kiyas kabul
etmez bir bigimde zaman ve mekéan vb. yonlerden farkliligi olabilirdi.*®® Nitekim
Ibn Kayymm ru’yetullah1 savunanlarin bu ayete tutunup onu delil getirmesini sasirtict
bulmus ve bu Allah'n goriilemeyecegini sdyleyenlerin delilidir demekten kendisini
alamamlstlr.lo57

Rézi En’am stresi 7/103. ayette ru’yetullaha dair goriislerini savunurken
Necm siresi 53/13-14. ayetlerini delil getirdigi halde ayni surenin tefsirinde bu

1058 Yine Insén siresi 20. ayeti delil olarak ileri

konuda ihtilaf oldugunu sdylemistir.
stirdigii ve bizim tutundugumuz en kuvvetli delillerdendir dedigi kiraat saz bir

kiraattir.

Ote yandan ahirette Allah'm goriilmeyecegini sdyleyen ve eger ahirette
goriilecekse diinyada da goriilebilmeli diyen Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar’in bu
tutumlar1 da az dnce ifade ettigimiz yaklasima gore kabul edilebilir degildir. Birseyin
ahirette gerceklesmesini diinyada olabilirligine baglamak herseyden once akilei
sOylemin her konuda kendisine danistigi akla aykiridir. Ciinkii her iki hayat
birbirinden kiyas kabul etmeyecek sekilde farklidir. Nitekim Kadi’nin Kiyame stiresi
ayetlerini tefsir ederken gérme eylemini tarif edis bicimi ve olayr ele alis sekli
tamamen diinyadaki fiziki ortami esas alan aciklamalarda bulunmasi ve goriilen
seyin yer isgal eden ve belli bir yonde bulunan bir sey oldugunu ve Allah'in bundan
miinezzeh oldugunu sdylemesi bunun en agik gostergesidir. Halbuki Kur'an bu
diinyadaki gorme ile ahirette gérme yetisinin farkli olacagina isaret etmistir. Bu
konudaki Kaf stiresi 50/22. ayet soyledir: & ’yad dsllae e Lil& 1 e alie b &K N
RITEN é}éi‘ “(Onlara soyle denilir): “Sen bunu gormezden gelirdin; ama artik senden

2999

ortiinii kaldwrdik; simdi bir bak, artik gozlerin ne kadar keskindir.

1056 Albayrak, Kur’an i Biitiinliigii Uzerine, s. 68-69
%7 {on Kayyim, Hadi'l-Ervah ila biladi’I-Efrdh, |, s. 618.
1058 or-Razi, Tefsir, XXVIII, s. 295.
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Kadi’nin konuyla ilgili yaklasimlarimin akli izahlar ve degerlendirmeler
seklinde oldugu ahiret konusundaki bilgilerin akilla elde edilemeyecegi ancak nakle
dayali olarak bilinebilecegini sdyleyen Razi’nin goriisiiniin yaninda tercih edilebilir
gorinmemektedir. Ayrica Razi, bu konudaki yorumlarini hadislerle desteklerken
Kadi bu hadislerin d4had haberler oldugu ve kesin bilgi icermedigi gerekgesiyle
bastan reddetmistir.®® Ancak ayn1 muellif daha 6nce de temas ettigimiz gibi ay’in
yarilmasi olayinda ahad haberleri bu konuda caiz gorerek kabul etmistir.’*®® Bu da
hem c¢eliskili bir yaklagim hem de kendisinin mezhebi kaygilar1 6n planda tuttuguna

dair 6nemli isaretlerdendir.

Sonug olarak bu konudaki Kiyame stiresi 22 ve 23. ayetler herhangi bir te’vile
tabi tutulmadan zahiri manasina alindiginda ve bu ayetleri agiklayan Hz.
Peygamber’den gelen sahih hadisler (bunlar igerisinde tevatiir derecesine ulagmis

pekcok hadis bulunmaktadlr)1061

ve yine YUnus stresi 10/26. ayette gegen “el-hiisna”
kelimesinin cennet, “ziyade” kelimesinin de ru’yetullah oldugunu ifade eden sahih
hadisler’®?  birlikte degerlendirildiginde bunun olmayacagini  sdyleyenlerin
delillerinin diinya hayatina dair anlatimlarin oldugu ayetleri delil getirmeleri ve az
once zikrettigimiz ayetleri te’vil ederken dil kurallarina tutunarak bazi kelimelerin
anlamlarma dair ortaya koyduklar1 yaklasimlar dikkate alindiginda ru’yetullahin
olacagim1 savunan Ehl-i Siinnet’in delillerinin daha giiglii, goriislerinin de daha

isabetli ve kabul edilebilir oldugunu diisiiniiyoruz.

1059 el-Kadi, Miitesabihii'I-Kur’an, s. 361; el-Kadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 177.

1060 el-Kadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 407.

19 {bn Kayyim, Hadi I-Ervah il biladi’I-Efrdh, |1, s. 625; Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasin-
daki Miindkasalar, s. 175.

1062 K ogyigit, Talat, Kur'an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, AUIFY, Ankara Unv. basimevi, 1974, s. 45-
49,
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D- DIGER KONULARLA iLGIiLi AYETLER
a- el-Emru bi’l Ma’ruf ven-Nehyu ani’l-Miinker

Arapcada bildi, tamidi, diisiinerek kavradi anlamindaki “a-r-f” fiilinden
tireyen maruf kelimesi, “bilinen ve benimsenen sey” anlamindadir. Ragib el-
Isfehani’ye gore bu fiil bir seyi arastirarak ve inceleyerek dgrenme anlamina geldigi
icin Allah’in bilmesi anlaminda Allah hakkinda kullanilmaz. Ciinkii Allah icin
eksiklik ifade eder, Allah, arastirmaya ve tefekkiire ihtiyact olmaktan beridir. S6z
gelimi %l ale “Allah bildi” denilebilir ancak 4 <s)e “Allah bildi/tanidi” denmez.
Kulun rabbini bilmesi tanimas: ifade edilirken de bir mefule miiteaddi olacak sekilde
A& ale “Allah'r bildi” denilmez ancak 4 <) “Allah'1 bildi” denilir.

Miinker kelimesi ise irfan’in ziddi olup birseyi bilmedi (cehalet) anlaminda
“p-k-r” filinden tiiremigtir. *°*®

Istilahta Ma 'rif, akil ve seri’at’le giizel oldugu bilinen her fiilin adidir.
Miinker ise, Ma’rif’un zidd1 olup akil ve seri’at’le cirkin oldugu bilinen her fiilin

adidir. %%

Ciircani (v. 816), ise daha genel bir tanimla “seri’at’in giizel gérdiigii hersey
ma’riftur” der.’%%

Ma’rif ve miinker kelimeleri, 1yiligi emretme ve kotilligi yasaklama
anlamindaki bu 1stilahi kullanima uygun olarak Kur’an-1 Kerim'de dokuz ayette
birlikte gegmektedir. %%

Miifessir Kadi Abdiilcebbar mezhebinin bes temel inan¢ esasindan olan ve
“Iyiligi emretmek kétiiliikten sakindirmak” anlamina gelen el-emru bi’l ma’ruf ven-
nehyu ani’l-miinker ilkesini ifade eden bu baslikta yer alan emir, nehy, ma’raf ve
miinker kavramlarin1 tek tek ele alarak agiklar ve soyle der: “emrin hakikatine
gelince o, mertebesi yukarida olanin kendinden asagida olan birisine yap demesi,
nehy ise mertebesi yukarida olanin kendinden asagida olana yapma demesidir.

Ma’riif’a gelince, o failinin giizel oldugunu ya da giizellige delalet ettigini bildigi her

1063 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur’an, “‘A-1-m”; “N-k-r” md., I, s. 431, 653.

1064 Ragib, el-Miifredat fi garibil-Kur'an, “‘A-l-m”; “N-k-r” md., 11, s. 431, 653; Cagrici, Mustafa,
DIA, “Emir bi’l-Ma riif Nehiy ani’l- Miinker” md., XI, s.138.

1085 Ciircani, Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mu cemiit-Ta rifdt (thk. Muhammed Siddik el-Mingavi),
Daru’l-Fadile, Kahire, Tsz., s. 185.

1066 A1-i fmréan 3/104, 110, 114; A’raf 7/157, Tevbe 9/71, 112; Nahl 16/90; Hac 22/41; Lokmén 31/17.
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fiilldir. Miinker ise failinin ¢irkin oldugunu ya da ¢irkine delalet ettigini bildigi her

fiildir.”0®7

Bu konuyla ilgili kavramsal ¢erceveyi bu ¢ekilde ifade ettikten mezheplerin

bu konudaki yaklasimlarina yer verelim.

Oncelikle belirtmek gerekirse Hariciler ve Imamiyye’den bazi alimler harig
emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker’in her Miisliiman igin farz-1 kifaye oldugu
konusunda Islam alimleri ittifak etmislerdir.'%®®

Emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker’in aklen veya naklen bilinmesi
konusunda Mu’tezile iki ye ayrilmistir. Ebi Hasim, aklen bilineceginin savunurken
EbG Ali birisini zahiren bir bagkasina haksizlik yaptigini gorenin bu haksizlig
gidermesi gerketigini akliyla bilmesi disinda ancak nakil ile bilinebilecegini
savunmustur. Kadi Abdiilcebbar’da bu ikinci goriisii benmiseyerek emr-i bi'l ma'rGf
ve nehy-i ani'l-miinker’in nakil yoluyla bilineceginin kitap, siinnet ve icma ile sabit
oldugunu soylemistir. Bu goriislerine de “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmig
en haywrl iimmetsiniz, iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allah'a inanirsiniz”,
“iyiligi emret, kitiiliikten vazgecirmeye ¢alis” ayetlerini’®® ve Hz. Peygamber’in
“Allah’a isyan edildigini gordiigiinde, oraya yonelip buna mani olan ya da oradan
uzaklasan kimse lanetli degildir”*®® hadisini delil getirmistir. icma ile ilgili olarak
da biitiin IslAm {immetinin emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker’in vacip
oldugunda ittifak ettiklerini séiylemistir.lo71

Bu konudaki asil tartisma bu gorevi yerine getirirken nasihat ve sozli
ikazlardan baslayarak duruma gore sert bir tavir takinmak ve hatta silahli
miicadelenin caiz olup olmadigi noktasindadir. Goriis ayriliklart bu noktada
baslamaktadir. Hasen Basri, imam A’zam, Gazzali, Ibn Teymiyye vh. Ehl-i Siinnet

alimleri 1slahtan ¢ok ifsada neden olacagi, Islom iimmetinin birlikteligini bozacag,

1067 o|-K ad, Serhu 'I-Usiili ‘I-Hamse, s. 141.

10%8 o|-Kadi, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 741; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Halim, el-Istikdme
(thk. Muhammed Resad Salim), II. Baski, 1991, Hicr Yay., Baski yeri yok, II, s. 208; Cagrict,
DIA, “Emir bi’l-Ma riif Nehiy ani’l- Miinker” md., XI, s.139.

1069 A1-i imran 3/110; Lokmén 31/17.

1070 Tirmizi, Fiten, 20.

7 el-Kadi, Serhu I-Usili’l-Hamse, s. 142, 742.
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toplumun fitne ve fesat hareketlerine siiriklenecegi vb. nedenlerle ve Kur’an’in

“mii'minler ancak kardestirler**"* ve “lyilikte ve fenaliktan sakinmada

#1073 seklindeki emirlerini ilke edinerek emr-i bi'l ma'raf ve nehy-i

yardimlaginiz
ani'l-miinker’i bir miicadele degil yardimlagma diisturu seklinde almiglardir. Ayrica
Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin birlik ve beraberligine verdigi onceligi de dikkate
alarak emr-i bi'l ma'rtif ve nehy-i ani'l-miinker’i yerine getirmek igin silahli miicadele
ve isyana karsi c¢cikmuglar ve bunu daha ¢ok ahlaki bir prensip olarak ele
almuslardir.®’* Bu konudaki 6zeni Ibn Teymiyye oe <l s ymaly s pnalls & ol (S
Sie e Sl “lyiligi emretmen ma’rif ile kotuliigi nehyetmen miinkerden uzak bir
sekilde olsun.” sdzleriyle aktarir.**”

Basta Hariciler olmak iizere Mu'tezile, Zeydiyye ve Si’a buna karsi ¢ikmis
zalim yoneticilere karsi onlar1 bertaraf etmek icin gerekli oldugu takdirde giic

kullanmay1 vacib gé’)rmiislerdir.lo76

Kadi Abdiilcebbar’a gore emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker’in vacip
1077

olabilmesi i¢in bir takim sartlar vadir. Bunlar 6zetle soyledir.

- Emredilen seyin ma’rif ve yasaklanan seyin miinker oldugu kesin bir
sekilde bilinmesi gerekir. Zanna gore hareket edilmez.

- Kotiiliikten sakindiranin  kotiiliigin o an mevcut oldugunu ve bilfiil
islendigini bilmesi gerekir.

- Emr-i bi'l ma'raf ve nehy-i ani'l-miinker yapilmasi durumunda bir grup
Miisliimanin 6ldiiriilmesi vb. daha biiyiik bir zararin ortaya ¢ikmamasi
gerekir.

- lyiligi emretmenin veye kotiilikten men etmenin bir faydasmin olacag

1972 Hucurat 49/10

197 Maide 5/2.

1074 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, s. 348; iscan, M. Zeki, Emr-i Bi'l Ma'riif Ve Nehy-I Ani'l-

Miinker, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1991, s. 102; Cagric1, DIA, “Emir bi’l-

Ma’rif Nehiy ani’l- Miinker” md., Xl, s. 140.

Ibn Teymiyye, el-Istikdame, 11, s.211.

WS Bg'ari, Makalati'l-Islamiiyyin, |l, s. 157-158; Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1, s. 107; ibn
Teymiyye, el-Istikame, 11, s. 215; Cagrict, DIA, “Emir bi’l-Ma ‘riif Nehiy ani’l- Miinker” md., XI,
s. 140.

077 el-Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 142-143.

1075
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kesin veya kuvvetle muhtemel biliniyor olmasi gerekir.
- Emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker yapan kimsenin kendisine veya

malina bir zararin gelmeyecegini bilmesi gerekir.

Kadi’ye gore emr-i bi'l ma'raf ile nehy-i ani'l-miinker arasinda bunun
kendisine vacip oldugu kisi acisindan fark vardir. S6yle ki emr-i bi'l ma'rif’ta sadece
tyiligin yapilmasimi emretmek yeterlidir. Onun yapilmasi i¢in kisiye herhangi bir
zorlama vacip degildir. Ornegin namaz kilmayan bir kimseye sadece namaz kil denir
ancak namaz kilmasi i¢in zorlanmaz. Nehy-i ani'l-miinker’de ise durum boyle
degildir. Miinker’i yapana bunu yapmamasini sdylemek yetmez; yapmadig: takdirde

onu dil ile ve gerekirse el ile de engellemeye ¢alismak vaciptir.'*"®

Rézi’de yukarida ifade edildigi gibi her Miisliimanin eliyle, diliyle ve
kalbiyle emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker yapmasimin ona vacip oldugunu,
yine nefsinden zarari uzaklastirmasinin vacip oldugunu soyler. Bu gorevi yerine
getirecek iimmetin bulunmasi durumunda da digerleri i¢in bunun farz-1 kifaye
oldugunu Islam alimlerinin bu konuda ittifak ettiklerini séiyler.1079

Emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker konusundaki ayetlere gelince,
konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde de goriilecegi gibi miifessirler bunun her Miisliiman
i¢in vacip oldugu bu gorevi yapanlarin bulunmasi durumunda da farz-1 kifaye oldugu
noktasinda fikir birligi i¢inde olduklarindan bu konudaki ayetlerden birkag 6rnek

vermekle yetinecegiz.

Konuyla ilgili verecegimiz ilk érnek Al-i imrén siiresi 104. ayettir. 2 &l
Kl e G3ets camally o558 Jil I Ge% A “Sizden, hayra cagiran, iyiligi
emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun” Bu ayetin tefsirinde Razi, dyetin
her Miislimanin eliyle, diliyle ve kalbiyle iyiligi emretmesi kotiiliikten
sakindirmasinin kendisine vacip oldugunu ayette gegen “(»” kelimesinin agiklama
(beyaniyye) ig¢in oldugunu “teb’iz” yani “bir kismimiz” anlaminda olmadigimi

dolayistyla ayetin “hepiniz iyiligi emreden ve kotiiliikten sakindiranlar olun”

1078 o)-Kadi, Serhu I-Usili’I-Hamse, s. 744-745.
197 er-Rézi, Tefsir, VI, 182.
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seklinde anlasilmas: gerektigini ifade eder. Bunun bir Srneginin ob3¥) (e Gud 511 1 555318

1080 aveti oldugunu soyler. Alimlerin burada her

“O halde o pis putlardan kaginin
ne kadar emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker’in herkes i¢in vacip oldugu ifade
edilse de bir toplulugun bunu yerine getirmesi durumunda sorumlulugun onlardan
diisecegi ve farz-1 kifaye olacagi noktasinda ittifak ettiklerini, delil olarak da Tevbe
stiresi 9/41 V&3 8Gs V558 “(Ey mii‘minler!) Gerek hafif, gerek agir olarak savasa
¢ctkin” ve 39. Ayetini Ll Qe 2855 )54 Y\ “Eger Allah, yolunda sefere ¢ikmazsaniz,
sizi elem dolu bir azap ile cezalandirir” Ornek verdiklerini sdyler. Ciinkii bu
ayetlerdeki hiilkmiin genel oldugunu ancak yeter sayida bir grubun bu goérevi yerine
getirmesi durumunda teklifin digerlerinden diisecegini soyler. Rézi ayetteki

miikellefiyetin de din alimleri iizerine oldugunu vurgular. %

Kadi Abdiilcebbar ise, bu ayetin tefsirinde ayni sekilde ayetin emr-i bi'l
ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker yapmay1 vacip kildigini, ayette gegen “iste onlar
kurtuluga erenlerdir” ifadesinde kastedilenin Allah'a ¢agiran alimler oldugunu bu
yiizden Peygamber’in (s.a.v) “dlimler peygamberlerin Allah'in diger kullarina
varisidirler”” buyurdugunu sdyler. %%

Konuya iliskin verecegimiz bir diger ornekte yine ayni slrenin 3/110.
ayetidir. &l Gsledly KUl e Gy Gagrally G5l LA e AT 4d g AR gy
insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en hayiwrlt iimmetsiniz; iyiligi emreder,
kotiilitkten meneder ve Allah'a inanmwrsiniz.” Razi, E¢’ari alimlerinin immetin
icmasimin ser’i bir delil olduguna bu ayeti delil getirdiklerini sdyler. Ayette gecen
mariif ve miinker kelimelerinin elif-lam ile gelmis olmasi nedeniyle istigrak (umam)
ifade ettiklerini bu durumda da ayetin onlarin (Miislimanlarin) martf olan herseyi
emredip miinker olan herseyden sakindirmalarini gerekli kildigmi soyler. O,
Miisliimanlarin bu durumda olduklar siirece de icmalarinin hak olacagini dolayisyla
da bu ayetin icmaya delil oldugunu ifade eder. Ayette gecen “siz en hayirl
timmetsiniz” ifadesi hakkinda Zeccac’in, bunun Hz. Peygamber’in ashabina bir hitap

oldugunu soyledigini nakleder. Razi’ye gore burada lafzin husGsi olmasi ayetin

1080 Hac 22/30.
1081 or_Rézi, Tefsir, VI, 182.
1082 oK adi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 73.
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biitin immeti Muhammed hakkinda umumi olmasina engel degildir. Bu goriisiine
“Sizin iizerinize oru¢ farz kilindi” ve “Sizin iizerinize kisas farz kilindi” ayetlerini'®®
delil getirir. Yani bu iki ayette de lafizlar husGsidir, hitap Kur’an’in indigi
donemdeki muhataplarina yoneliktir ancak biitiin iimmeti Muhammed’i igerisine
almaktadir. Ayetin devaminda “iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allah'a
inanmirsmiz.” kismmin ise immeti Muhammed’in diger iimmetlerin igerisinde en
hayirli immet olma nedenlerini acgikladigini sdyler ve bu konudaki goriisleri
aktarir.%%

Kadi ise, bu ayeti tefSir ederken el-menzile beyne’l-menzileteyn fikrine
yonelik bir itiraz1 ve bunu ifade eden bir soruya cevap vererek baslar ve soyle der:
“Biiyiik giinah isleyen mii’minler yani fasiklar, yeryiiziinde fesad ¢ikaranlar ve
durumlar1 bu sekilde vasiflanamayacak olanlar varken bu nasil sahih olur (onlarin
hayirli immet olmalar1) denirse buna cevabimiz sudur: “ Bu ayet Hz. Peygamber’in
(s.a.v) kendi dénemindeki iimmetine isaret etmektedir. Bundan murad ise onlarin
hayirlilarinin ve faziletlilerinin ¢ok olmasidir. Yoksa her biri degildir. Nitekim ne
zaman bir belde hakkinda “onun halki digerinden daha salihdir” dense bununla
oranin tamaminin kastedilmedigi, iyi kimselerin ¢ok olmasiin kastedilmesi oldugu
gibi bu da boyledir. Allah Teala bunu “iyiligi emredersiniz kétiiliikten sakindirisiniz”
soziiyle aciklamistir. Bu ayet toplumdaki her bir ferdi kapsamarnaktadlr.”1085 Kadi
bu ayette kendisinin biiyiik giinah isleyenleri fasik olarak niteleyen ve iman ile kiifiir
arasinda bir yere yerlestiren yaklasimina gelebilecek bir itiraza ve delile bu ayetin
tefsirinde cevap verme geregi hissetmistir. Ancak ayetin baglami giinahkarlardan
veya gilinah isleyen Miisliimanlardan bahsetmemektedir. Konuyla da bir alakasi
gorinmemesine ragmen mezhebinin kurallarina olan asir1 bagliligt onun ic¢in bu

konuda bir cevap verme ihtiyaci ortaya ¢ikarmistir.

Rézi, bu konudaki diger ayetlerde’®® de emr-i bi'l ma'raf ve nehy-i ani'l-

miinker konusundaki yaklasimini siirdiirmiis ve bu konudaki goriislerinin hilafina bir

1083 Bakara 2/183, 178.

1084 ar_Rézi, Tefsir, VIII, 195-196.

1085 o|-Kad1, Tenzihu ' 'I-Kur'an, s. 4.

1086 A>raf7/157, Tevbe 9/71, 112; Hac 22/41, Lokman 31/17; Hucurat 49/9 vb.
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sey soylememistir.'%” Kadi Abdiilcebbar da aymi sekilde emr-i bi'l ma'raf ve nehy-i
ani'l-miinker ifadesinin gectigi ayetlerden sadece Lokman stresi 31/17 ayete yer
vermistir. Bunun disindaki Hucurat siresi 49/9. ayette de daha 6nce aktardigimiz
goriiglerini tekrarlamugtir. "%

Goriildugi gibi bu konuda Razi ve Kadi Abdiilcebbar arasinda bazi detaylar
disinda ¢ok fazla bir fikir ayriligi bulunmamaktadir. Nitekim bu konuyla ilgili
ayetlerin tefsirinde de kendini gostermektedir. Ré&zi, pek ¢ok konuda Kadi’yi
kiyasiya elestirip ona cevaplar verirken tespit edebildigimiz kadariyla bu ayetlerin

tefsiri boliimiinde onu elestiren ifadeler kullanmamustir.

b- Halku’l-Kur’an

Kur’an’in yaratilmis olup/olmadigi noktasindaki tartismalar1 ifade eden
halku’l-Kur'an kavrami, Kur’an’da yer almadigi gibi bu anlama gelebilecek baska
herhangi bir kullanim da mevcut degildir. IslAmiyet’in cesitli din ve kiiltiirlerle
etkilesimi neticesinde bazi dig sebeplerden ve Miisliimanlarin yasadigi fikri
problemlerin bir uzantist olarak H. II asrin baslarinda Emevi devletinin son
donemlerinde ortaya ¢ikmistir. Kur’an’mn Allah kelami olmadigini iddia ederek bu
konudaki ilk tartismay1 baslatan ve kelami bir problem olarak ortaya atan Ca’d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvandir. Esasen bu tartismanin diger kelami ya da ilmi
tartigmalardan bir farki bulunmamaktadir. Ancak konunun mezhep ve siyaset alanina
cekilerek bu alandaki tartigmalara malzeme konusu yapilmasi meseleyi ilmi bir
tartisma konusu olmaktan ¢ikararak iktidar miicadelesinde bir baski unsuruna
dontistiirdiigii  gibi mezhebi bdliinmenin en belirgin gostergelerinden birisi

yapmlstlr.1089

1087 ar_Rézi, Tefsir, XV, s. 26; XVI, s. 134, 210; XXIII, s. 42; XXV, 5.150; XX VI, s. 128.

1088 o|-K adi, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, s. 744; el-Kadi, Miitesabihii'l-Kur’an, s. 623-624.

1989 Hanbel, Ahmed b., er-Redd ale z-Zenddika ve’l-Cehmiyye (thk. Dags b. Sebib el-Acmi), L. baski,
Garas yay., Kuveyt, 2005, s. 42; Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Halku’l-Kur'an ” md., XV, s. 371;
Caliskan, Siyasal Tefsirin Olugsum Siireci, s. 204,
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Mu’tezile’nin kendi goriislerini iktidar giicliyle zorla kabul ettirme g¢abasi
igerisinde oldugu ve ilim ehlinin mihne denilen birtakim sikintilara maruz birakildigi
Kur’an’in yaratilmis oldugu fikri, Mu’tezile’nin tarih sahnesindeki yerini belirlerken
ayni zamanda Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’yi birbirinden ayiran en énemli ihtilaflarin
belki de en basinda gelen konulardan birisi olmustur. Halku’l-Kur’an konusu
iktidarin varligin1 siirdiirmek ve otoritesini kabul ettirmek ic¢in bir bahane olarak
zamanin Miisliimanlarina ve ilim ehline kars1 miicadelede kullanilmis ve Mu’tezile

ile 6zdeslesmis bir konudur.**%°

Halku'l-Kur'an konusundaki goriisleri temelde ti¢ grupta su sekilde ifade

etmek miimkiindiir.1%®

1- Kur'an mahliktur. Allah Teala’nin kelam sifati fiili bir sifattir. Bu nedenle
harf ve seslerden olusmustur. Bu harfler ve sesler hadis olup, duyulmasi ve
anlasilmas1 bakimindan insanlarin sdzlerinden farkli degildir. Allah Teala yarattig
bu harf ve seslerle miitekellimdir. Ciinkii Insanlar bu harfleri ve sesleri anlar. Allah
icin bu harfler ve seslerden baska bir kelam tanimi dogru degildir. Bu nedenle
Allah'a ait onun zatinda mevcut ikinci bir kelam (kelam-1 nefsi) yoktur. Bu goriis

Mu’tezile, Hariciler, S1’a ve Cehmiyye’nin goriisiidiir.

2- Kur'an, Allah kelami olup mahluk degildir. Lafiz ve mana ayirimi
yapmadan hem lafz1 hem de manasi ile Allah'in zatiyla kaim olup ezelidir (kelam-1
nefsi degildir). Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemek kiifiirdiir. Bu goriis sahipleri
ise basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Selefiler ve Ismail Hakki Izmirli gibi
alimlerdir. Kur’an’in insanlar tarafindan okunan kismu ile ilgili olarak bu goriisii
savunanlarin bir kismi bunun mahlik oldugunu sdylerken diger bir kism1 bunun da

mahlik olmadigin1 savunmuslardir.

10%0 Giines, Akil ve Nass, s. 280; Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, s. 207.

1098 fymirli, Yeni IImi Kelam, s. 364-368; er-Réazi, Fahreddin, Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve
Ehli’s-Stinne (thk. Ahmet Hicazi es-Sekd), Daru’l-Ceyl, Beyrit, 1992, s. 58-59; el-Es'ari, el-
Ibéne, s. 72 vd; en-Nesefi, Ebi’l-Muin Meymian b. Muhammed, Tebsiratii’l-Edille fi usilid-Din
(thk. Hiiseynii Atay), DIB yay., Ankara, 1993, 1, 393; el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 527
vd.: Yavuz, DIA “Halku’l- Kur'an” md., XV, s. 372-374.
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3- Kur'an Allah'm zatiyla kaim bulunan manast (kelam-1 nefsi) ezelidir
mahlitk degildir. Harf ve seslerden olusan lafizlar: ise hddis olup mahliktur. Bu

goriis sahipleri Es’ari ve Matiiridiler’in olusturdugu Siinni kelam ekoliidiir.

Halku'l-Kur'an tartismalarinin esasi1 Allah Tealamin kelam sifatinin fiil mi
sifat m1 oldugu konusuna dayanmakt'cldlr.1092 Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar
kelam’in Allah Teala'nmin ses ve harften olusan bir fiili oldugunu sodylerken Ehl-i
Siinnet (Es’ariyye-Matiiridiyye) bunun Allah Teala'nin subiti (zati) sifatlarindan
oldugunu zatin ayn1 olmadig1 gibi ondan ayr1 da olmadigini soyler. Kelam sifatinin
bu farkli taksimi kelamullah’a yaklasimda da farklilik ortaya ¢ikarmistir. Mu’tezile
bu konuyu adalet prensibi igerisinde ele almistir. Cilinkii Kur'an Allah'in
fiillerindendir. Allah'in fiilleri hadis olup sonradan yarat1lm1$tlr.1093 Kadi, kelam
stfatinin kadim olmasi durumunda kidem sifati yaninda ikinci bir kidemin ortaya
cikacagin1 ve boylece teaddiid-i kudema olacagi ve bunun da Allah Teédld'nin
vahdaniyetine aykir1 olacagini sdyler. Bu nedenle Allah’in kelam’1 harf ve seslerden
olusan bir fiil olarak mahliktur. Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin kelam sifatina farkli
yaklagmalarmin temeli buna dayanmaktadir.’®* Ancak Mu’tezile’nin teaddiid-i
kudema’ya neden olacag: endisesinin temelinde Hz. Isa’nin “Allah'in kelimesi ve
ruhu” oldugunu bildiren Nisa stiresi 4/171. ayetin Hiristiyan din adamlarinca baba ve
ruh’un yaratilmamis oldugu yoniindeki kendi inanglarina destek olarak kullanilmasi
ve Kur’an’dan delil getirilmesi karsisinda bunun Hiristiyan ukniimlarina (Baba, ogul,
rihu’l-kudiis) benzememesi ve Hz. Isa’nin (a.s) mahlik oldugunu sdylerken,
Kur’an’m mahlik olmadigimi sdyleyerek celiskiye diismemek i¢in Mu’tezile’nin
buna kars1 bir tepki olarak Kur’an’in yaratilmig oldugu fikrini savundugu goriistiniin
onemli bir gerekce oldugu sdylenebilir.'®® Nitekim sifatlar konusunda Kadi’nin
sifat-1 me’ani’ye (ilim, kudret hayat vb.) iliskin goriislerini aktarirken de ifade

ettigimiz gibi O, bu sifatlar1 kadimlerin ¢ok olacagi gerekgesiyle reddetmis ve bunu

1992 Giines, kil ve Nass, s. 315-316.

1098 o|-K adi, Serhu 'I-Usiili I-Hamse, s. 527.

109 Giines, kil ve Nass, s. 267-270.

10% Giines, Akil ve Nass, s. 163-164; Ogmiis, Harun, “Halku’l-Kur’dn Tartismalarimn Vahyin
Allahtan Insana Intikaliyle Ilgili Telakkiler Uzerindeki Etkisi”, SUIFD, Konya, 2009, say. 28, ss.
19-46, s. 22.
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soyleyenleri Hiristiyanlarin uknimlarmna benzer seyler sdylemekle hatta daha

ilerisini soylemekle itham etmistir.'*%

Halku'l-Kur'an konusunda mezheplerin goriislerini bu sekilde 6zetledikten
sonra konumuz olan Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin bu konuda delil getirdikleri
ayetleri her iki ekoliin temsilcisi olan Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in yaklasimlari

cercevesinde ele alalim.

Halku'l-Kur'an konusunda oncelikle Kur’an’in mahlik oldugunu soyleyen
Mu’tezile’nin delillerini kisaca zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz. Mu’tezile’nin
ve Kur’an’in mahlik oldugunu sdyleyenlerin delillerini iki baslikta ele alabiliriz.

Birincisi: Kur’an’da onun muhdes oldugunu bildiren (J23, A&, &usal)

1097 meveuttur, 1098

ealiadelilia J31, J 55 ¢add vb.) ifadelerin gectigi ayetler
Ikincisi: AKIi delildir. Onlara gére Kur'an harf ve seslerden olusmakta
bunlarda da oncelik ve sonralik séz konusu olmaktadir. Oncelik ve sonralik ifade
eden seylerin kadim olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle Kur'an muhdestir ve
mahliktur.'*%
Es’ari ve Matiiridiler’in bu konudaki delillerini de 6zetleyecek olursak bu
iki Siinni kelam ekoliine goére Kur’an’in mana yoniiyle kadim, lafiz bakimindan

mahlik oldugunu gosteren deliller vardir. Bu konudaki akli ve nakli deliller su

sekilde Ozetlenebilir.

a-Yaratilmis olan herseyin ¢£ (ol) emriyle yaratildigimi gosteren ayetler'®

vardir. Kur’an’in asli (kelami-nefsi) yaratilmis olsaydi onun da bu “ol” emriyle
meydana gelmesi gerekirdi ki bu teselsiilii gerektirir. Ciinkii “ol” sozii hadis
oldugundan baska bir “ol” sdziiyle yaratilmaya muhtactir bu ise imkansizdir.

b-Kur’an’in manasi (keldm-1 nefsi) mahluk olsaydi o zaman beser soziinden

1096 el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’'an, $.114.

1097 Al-i Imrén 3/3-4; A’raf 7/52; Had 11/1; Yasuf 12/1-2; Taha 20/113; Enbiya 21/2; Suard 26/5;
Kasas 28/30, 31; Fussilet 41/3-4, 34, 44; Zuhruf 43/3; Ahkaf 12; Rahman 55/1-2; Kalem 68/52.
er-Razi, Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehli’s-Siinne, s. 63-66; Caligkan, Siyasal Tefsirin
Olusum Siireci, s. 204.

er-Razi, Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehli’s-Siinne, s. 67.

1% Bakara 2/117; Al-i imran 3/47; Nahl 16/40; Yasin 36/82 vb.

1098

1099
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bir farki olmazdi. Kur’an’da keldmullahin beser soziine benzemedigini ve bir
benzerinin getirilemeyecegini ifade eden ayetler™* bunun delilidir.
c-Kur’an’in manasi mahlik olsaydi igerisinde bulunan isim ve sifatlarin

mahluk olmasini gerektirir ki bu ultithiyyete aykiri bir durum olur.

d-Kur’an’daki lafizlarin yaratilmis oldugu ise son derece agiktir. Cilinki
Kur'an lafizlar1 harf ve seslerden olusmaktadir. Allah ise harf ve seslerle konusmaz

bu aklen bilinen bir zorunluluktur. %2

Ehl-i Siinnet kelamcilari ve Mu’tezile’nin halku'l-Kur'an konusundaki
goriislerine iligskin delillerini bu sekilde aktardiktan sonra bu konudaki nakli delillere
yer verecegiz. Bu konudaki naslar1 Kur’an’in mahlik oldugunu séyleyenlerin ya da
reddedenlerin delilleri seklinde bir tasnife tabi tutmadan aktaracagiz. Ciinkii her iki
taraf da aym ayetleri delil olarak kullanmaktadirlar.**® Bu nedenle halku'l-Kur’an
konusuna temel teskil eden ayetleri aktarip arkasindan Kadi ve Razi’nin goriislerine

yer verecegiz.

Bu konuda iizerinde engok durulan ve her iki tarafin da delil getirdigi Nahl
stiresi 16/40. ayettir. &5 (£ 4 Jss G 1 1) ol Wi &) “Biz, bir seyin olmasini
istedigimiz zaman, ona (sdyleyecek) soziimiiz sadece «Ol» dememizdir. Hemen
oluverir.” Kadi, bu ayetin tefsirinde ayetin zahirine hiikmedilemeyecegini ve Allah
Teala'nin yaratmasmin kiin (b‘S) sozliyle olmadigini soyler ve bu konudaki
aciklamalarini detayli olarak ayni ifadelerin yer aldigi Bakara sGresi 2/117. @&
O KA O W el ol Ny =Vl @il (0), goklerin ve yerin essiz
yvaraticisidr. Bir seyi dilediginde ona sadece «Ol!» der, o da hemen oluverir.”
ayette yaptigini soyler. Kadi’nin goriiglerini ortaya koydugunu ifade ettigi bu ayette
oncelikle Es’ari ve Matiiridiler’in Kur’an’in mahlik olmasi durumunda bu ayete
gore Allah’in yaratmay1 diledigi herseye emretmesi ve “ol” demesi gerekirdi. Bu da

sonu olmayan bir seye gotiiriir yani teselsiil gerektirir. Teselsiil batil olunca bu s6ziin

(&%) kadim olmasi gerekir. Soziin bir kismi kadim olunca digerlerinin de kadim

1101 Bakara 2/23; Miiddessir 74/25; isra 17/88 vb.

102 o|-Eg'ari, el-fbdne, s. 73; el-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, s. 33; Yavuz, DIA “Halku’l-Kur’an” md., XV,
s. 374.

1103 Giines, Akl ve Nass, S. 485.
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olmasi gerekir seklindeki delillerine cevap vererek baslar ve soyle der: “Bunun
cevabr sudur: ayetin zahirine gore “Ial =8 135” ifadesi yaratmaya delalet etmez
clinkii “~=" kelimesi bir seyle birlikte kullanildig1 zaman bir¢ok anlam ifade eder.
O halde ayetin zahiri ile kendi goriislerine delil getirmek nereden miimkiin olacak.
Sonra “emir” kelimesinin ilk anlami birisinin digerine: “yap” demesidir. Diger
anlamlarda kullanilmasi ise dildeki anlamimin genisliginden dolayidir.” Kadi, eger
ayetin zahirine tutunulsa bile bu ayet muhdes bir kelam olan “emir” soziine delildir
(vani “kada” kelimesini “yaratma” anlamina almis olsak bile burada “emir”
yaratilmig olur ve bdylece de muhdes olmus olur). Miifessire gore ayette gecen
“=8  kelimesi Es’ari ve Matiiridiler’in ileri siirdiigii gibi eger “yaratma ”
anlamina gelirse ayette tenakuz ortaya ¢ikar. Ciinkii ayetin bas tarafinda yaratildigi
ifade edilen sey son kisminda baska bir emirle “ol” yaratilmis olacaktir. Bu nedenle
ayetin zahiri Allah Tedla'nin ayette gegen ((S) “ol” sbzityle yaratict oldugu degildir.
Boylece bu durum Esg’ari ve Matiiridiler’in ayetin zahirine tutunmalarina manidir.
Kadi’ye gore ayette gecen ((5) “ol” emri Allah'n kudretini ifade etmek igin soz
makaminda kullanilmis olup mecazi bir anlam ifade etmektedir. Miiellif ayette yer
alan “kavl” (J ;sa) kelimesini de mecazi anlama tevil eder ve bu goriisiine Araplarin
“kavl” kelimesini “siiratle karsilik vermek” anlaminda kullanidiklarina su sézii delil
getirir: delay ban :olinll 4 Q& “g6zler ona dedi ki: emrine ve itaatine hazirim”.
Yine siirden su musray1 delil getirir: by @3le 3 Jygy Sbw - ki JEs G eall Sl
“Havuz doldu ve dedi ki: yeter bana yavas ak i¢cimi doldurdun”. Kadi, “kavl”
kelimesinin mecdzi kullammima Grnek olarak da Kur’an-1 Kerim’den (psila UGSl G4
“Tkisi de “fsteyerek geldik” dediler.”, H e Cra J;ﬁj “O da(Cehennem) «Daha var
mi?» der.” ayetlerini**®* delil getirir. Bu izah ve delillere gére Kadi Abdiilcebbar’a
gore ayetin manasit “biz birseyi varetmek istedigimizde, onun var olmasini

diledigimizde o da var olur” seklinde olmus olur. "%

1104 pugsilet 41/11; Kaf 50/30.

105 o|.Kadi, Miitesabihii’I-Kur’an, s. 107-108; el-Kadi, Tenzihu'I-Kur’an, s. 370. Kadi Bu ayeti VII.
cildini halku'l-Kur'an konusuna ayirdigi Mugni’de muarizlarinin delillerini degerlendirdigi boliim-
de besinci siiphe olarak ele almis ve degerlendirmistir. Bu ayetin detayli agiklamasi ve kelami
izahlar1 i¢in bkz.: el-Mugni, VII, 165-175.
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RAazi ise, bu ayetlerin tefsirleri bolimiinde Kadi’nin aksine ayette gegen
“s=8 kelimesinin Kur’an’da yaratmak™, emretmek, hiikmetmek®’, haber

k% seklinde kullanimlari oldugunu soyledikten

vermek''® bir seyi tamamlama
sonra bu ayette hakiki manasinda oldugunu bu durumda da “1 54 8 13 3” ifadesinin
“Bir seyi yarattiginda”, “Birseyi yapmaya karar verdiginde”, “Birseyi sapasaglam
vaptiginda” gibi anlamlar verildigini belirtir. Razi’ye gore ayette gecen “emir”
ifadesinin de belli bir s6ze ait olmak {izere hakiki anlaminda kullanildiginda alimler
ittifak etmislerdir. Bu dyette de bu sekilde kullanilmustir. Ayette gecen X 4l 3 st Wil
o558 ifadesine gelince Razi soyle der: “Bil ki bu ayette kastedilen mana “Allah
Teala’nin olmasini istedigi seye “ol” dedigi ve o anda da onun bu sozle (ol) meydana
geldigi ” manasi degildir. Razi, bu ifadeden sonra Allah'in yaratmasinin “ol” soziiyle
gerceklestigini sOylemenin yanlis ve gegersiz bir yaklasim olduguna bu sozlerin
hadis olduguna, kadim olmadigma dair deliller getirir. Onun bu “ol” ((X) sdziiniin
hadis olduguna dair getirdigi deliller ve yaptigi agiklamalar 6zellikle “ol” (CX)
kelimesinin “kaf” ve “niin’’dan miitesekkil oldugu “ntin” harfinin “kaf” harfinden
sonra gelmesi nedeniyle hadis oldugu, “kaf”’in “nin”’dan 6nce gelmesi hasebiyle de
hadis olandan once gelmis oldugu ve onun’da ayni sekilde hadis oldugu, ezelde
ma’diim’a hitap vb. agiklamalari Kadi’nin sozleriyle benzerlik arzeder.™° Raz,
ayetteki “ol” emrinin hadis oldugunu bu akli delillerle ispat ettikten sonra en son
yedinci delil olarak yine ayni ifadenin (&858 (L) gectigi Al-i Imrén stiresi 3/59. ayeti
delil getirir ve sdyle der: “Allah Teala &4 06 £ (5 b 4812 20l ik il S e (ia )
b8&“Allah nezdinde Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu topraktan
yaratti. Sonra ona «Olly dedi ve oluverdi.” buyurdu ve (S “ol” sdziiniin onu
yaratmasindan sonra oldugunu agikladi. Soyleki, bir seyden sonra meydana gelen
kendinden oncekinde etkili olmaz. Boylece biz, birseyin meydana gelmesinde “ol”
sOziiniin bir etkisinin olmadigimi ve bu goriisiin fasit oldugunu anlamis olduk. Bu
sabit olunca ayetin te’vil edilmesi gerektigini soyleriz ki bu birka¢ agidandir.”

dedikten sonra en giiglii te’vilin Allah Teald'nin (S “ol” soziinden maksadin “esyanin

1106 pussilet 41/12.

107 1ora 17/23.

1108 jora 17/4.

1109 Ahkaf 46/29; Had 11/44; Hac 22/29.

10 or_Rézi, Tefsir, 1V, 5.28-30; Rizi’nin “4588 (8 lafzina yaklagimum Kadi ile kiyaslamak igin bkz.:
el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur-"an, s. 107-108.
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yaratilmasinda ilahi kudretin ¢ok siiratli bir sekilde ona niifuz ettiginin” anlasildigini,
Allah Teédla'nin da bu yaratmasinda diisiinmeksizin, herhangi bir yardim olmaksizin
denemeksizin yarattigini gosterdigini soyler. Bu goriisiine de Fussilet stresi 41/11.
ayeti “Sonra duman halinde olan gbge yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya
istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de «Isteyerek geldiky» dediler.” delil getirir. Burada
gokler ve yerin sOyledigi bir s6z olmadigl halde onlarin yaratilmasinda da aym
sekilde ilahi kudretin herhangi bir engelle karsilasmaksizin ¢ok siiratli bir sekilde
niifuz edisinin ifade edildigini sdyler.'*** Rézi’nin bu ayetin tefsirinde “kavl”
kelimesini ele alig1 ve yine yaratmanin Allah Teala'nin “ol” emriyle ger¢eklesmedigi
¢linkii bu s6ziin muhdes oldugu yaklasimi Kadi ile benzerlik arzetmektedir. Ancak
vardiklar1 sonu¢ farklidir. Cinki Kadi, bu delillerle Kur’an’in tamamimin hadis,
dolayisiyla da mahlik oldugunu sdylerken Rézi, Nahl stresi ayetinin tefsirinde biraz
sonra ifade edecegimiz gibi Kur’an’in lafzi olan kisminin hadis olduguna delil
olacagini soyleyerek tamamen farkli bir sonug elde etmistir. O, Nahl stresi 16/40.
ayetin Siinni alimler tarafindan Kur’an’in kadim olusuna delil getirildigini ancak
bunun dogru bir istidlal olmadigini sdyler. Bu konudaki gorislerini de yukarida
aktardigimiz Bakara slresi ayetinde “ol” sOziiniin hadis olduguna dair ortaya
koydugu delillerin neredeyse aynisini tekrarlayarak ifade eder. Ayrica O, bu ayetin
delil getirilerek Kur’an’in kadim oldugunu sdylemenin yine Kur'an ayetlerine aykiri
olacagim ifade eder ve bu Aayetleri Ysxia & 530 &5 “Allah'n emri yerine

P2 e V58 Al ) &5 “Allah'in emri mutlaka yerine gelecek,

DI el frAl 0% A “Allah soziin en giizelini

getirilmistir.
vazilmis  bir kaderdir.
indirdi ", Ofalia ) SK G ;ﬂu sy | s “Eger dogru iseler onun benzeri bir soz
IS Al 5 el e sk G I3 a5 “ayrica kendisinden énce, bir énder ve
j, #1116

getirsinler.
bir rahmet olarak Musa'nin Kitab zikreder ve devaminda bu ayetin Kur’an’in
kadim olduguna delil olmadigini tam aksine hadis olusuna isaret ettigini sdyleyerek
sozlerine soyle devam eder: “Bunun cevabini soranlara soyle deriz: “Biz bu delilleri

harflerden ve seslerden olusan hissedilen ve isitilen kelam (kelam-1 lafzi) konusunda

M ar_RaZ, Tefsir, IV, s. 30.
12 Ahzab 33/37.

113 Ahzab 33/38.

114 7iimer 39/23.

115 Tar 52/34.

M6 Had 11/17.
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aliriz. Zaten biz de harf ve seslerden olusan lafzi kelamin hadis (mahlik) oldugunu
soyliiyoruz.”**" Razi’nin bu konudaki ayetlere yaklagimmin kendi mezhebinden
farkli oldugu agikga goriilmektedir. Yani o, Mu’tezile’nin getirdigi bu delilleri kendi
mezhebi gibi redetmeyip kabul eder. O, halku'l-Kur’an konusunda yazdig1 miistakil
eserinde de ayni sekilde bu ve benzeri ayetlerde Mu’tezile’nin yaklasimina benzer
bir tutum sergiler. Ancak halku'l-Kur'an konusunda Kur’an’it lafiz ve mana
bakimindan ikiye ayiran (kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi) yaklasimi geregi bu
ayetlerin Kur’an’in lafzi kisminin hadis olduguna delil oldugunu kendisinin de zaten
bunu savundugunu dolayisiyla da onlara bir cevap vermeye gerek olmadigini
soyler.'
Gorildiigii tizere her iki miifessir de ayni ayetlere benzer yaklagimlar ortaya
koyduklar1 gibi “emir” ve “kada” kelimelerine farkli yaklasmislardir. Kadi bunlarin
mecazi oldugunu sdylerken Razi her iki kelimenin de hakiki manada ayette
kullamldigmi ifade etmektedir. Ayetlerin yaratilan seylerin  “ol” emriyle
yaratilmadigt bu emrin hadis oldugu konusunda miittefiktirler. Ancak sonug
bakimindan Kadi bu iki ayetin Kur’an’in muhdes ve dolayisiyla da mahlik olduguna
delil getirirken Rézi, bu ayetlerin Kur’an’in harf ve seslerden olusan kisminin hadis
olduguna delil getirmis kendi mezhebi olan Eg’ariler’in ve aymi goriisii savunan
diger Siinni kelamcilarin bu ayetleri delil getirmelerini isabetli bulmamugtir. "
Ancak Es’ari’nin Allah'm yarattigi herseye “ol” diye tek tek sdyledigini iddia
etmenin biliylik bir yalan oldugunu sdylemesi, Matiiridi’nin de tekvin sifatina
yaklasimi geregi miikevvin ile miikevvenin ayni sey olmadigi dolayisiyla bu yaratma
soziliyle yaratilan seyin farkli seyler oldugu ve Allah Teald'nin ezelde bu sifatla
muttasif oldugu noktasindaki izahlar1 ve konuya yaklagimlari Réazi ve Kadi’nin
yaklasimlarina cevap niteligindedir. 1120

Konuya iliskin bir baska ayet ise Al-i Imran stiresi 3/3 ve 4. ayetleridir. 33
BEE G55 O595 a3 (G W Bias Gally QGSH Slle “(Resaliim!) O, sana Kitab't hak ve

Y7 ar_RézZi, Tefsir, XX, s. 33-34.

1118 er-Razi, Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehli’s-Siinne, s. 70.

M9 o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, |, s. 548-549; VI, 506-507.

120 o)_Es'ard, el-Ibdne, s. 73-74; el-Matiiridi, Te 'vilatii Ehlis-Siinne, V1, 506-507.
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onceki kitaplar tasdik edici olarak tedricen indirmis; daha once de, insanlara dogru
yolu géstermek iizere Tevrat ile Incil'i indirmisti.”, 5830 3305 (U 3% (38 Se daha
once de, insanlara dogru yolu géstermek iizere Tevrat ile Incil'i indirmisti. Furkan't
da indirdi.” Kadi Abdiilcebbar bu iki ayetin ¢esitli acilardan Kur’an’in hadis
olusuna delil oldugunu s6ylemis ve bunlari sdyle siralamugtir.

1- Allah Kur’an’1 indirmekle vasfetmistir. Bu ise ancak hadis olan seyler i¢in
gecerli olur. Ciinkii kadim olanin indirilmesi imkansizdir. S6ziin indirilmesi de sahih
olmaz ¢iinkii o kalic1 degildir. Boylece kitabin indirilmesi sahih olur ki bu da onun
yerine gecen hikayenin (yerine gegecek kelamin) indirilmesiyle olur.

2- Ayet onun hak olarak indirildigini s6yledi. Inzalinin tahsis edilmesi (hak
olarak indiginin sdylenmesi) onun hudiisuna delildir.

3- Onu, Tevrat ve Incil’den sonra kildi ve o ikisini de ondan 6nce. Onun
disindaki kendinden 6nce kitaplar olan ise ancak muhdes olur, kadim olmaz.'*?!

Kadi Abdiilcebbar, bu ayetin benzeri olan (nezzele/enzele ifadesinin yer
aldig1) diger ayetlerde de buradaki siraladig1 gerekgelere ilaveten baska gerekceler de
sunmustur. Bu ayetin benzeri olan Yasuf stiresi 12/2. ayette o2 Ge 58 550 B “Biz,
onu Arapca Kur'an olarak indirdik” 4-Ayet onun Kur'an oldugunu vasfetti (Kur'an
toplama bir araya getirme anlamindadir). Kelam’da toplanma ise bu harflerin pespese
gelmesiyle olur ve bu cisimlerin birlesmesine ve birbiriyle uyumuna benzer ki bunun
manasi da ancak onun hadis oldugudur. 5-Kur’an’in Arapga olusunun ifade edilmesi
ki bu ancak Araplarin manalari hakkinda tizerinde uzlastigi kelimelerden olusur.
Kur’an’in Arapga olmasi tizerinde uzlagilmis bir dilin mevcut olmasindan sonra olur.
Boylece Kur'an Arapgadan sonra var olmus olur ki bu onun hadis olusuna delildir.

2

6-Onu “miibin” olmakla vasfetti (bir 6nceki ayet) bu onun hadis olusuna delildir.
Ciinki bu kelime ancak delaleti ve agiklayiciligl olan seyler i¢in kullanilir. Bir s6ziin
aciklayict olup olmamasi ise ancak bir muhdis tarafindan delaleti ve agiklayiciliginin
ortaya konmasiyla gecerli olur. 7- Ayetler seklinde(1.Ayette ) gogul olarak getirilmesi
de yine onun hadis olusuna delildir."'?

Konuyla ilgili bir baska dyet Taha sresi 113. ayettir. Goe Gl s Qg

J;*ﬁ‘—)” (e 48 W5%as “Biz onu boylece Arapca bir Kur'an olarak indirdik ve onda

N2 o|.Kadi, Miitesdabihii’l-Kur-’an, s. 140.
122 oK adi, Miitesabihii’I-Kur-"an, s. 389-390; ; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 363.



275

ikazlari tekrar tekrar acikladik” Bu ayette ise diger ayetlerden farkli olarak
Kur’an’m agiklanmis olmasini hadis olusuna delil getirir ve ayette gecen “4# L 5iay”
ifadesinin Kur’an’in hudisunu gerektirdigini Clinkii “tasrifin” ancak bazi sekillerde

meydana gelen fiillerde gecerli oldugunu soyler.'*?

Fahreddin Razi, bu ayetin ve enzele/nezzele kelimelerinin gectigi ve
Kadi’nin Kur’an’in mahlik olusuna delil getirdigi Taha stresi 113. ayetin tefsirinde
halku'l-Kur'an konusunda herhangi bir agiklama yapmamuistir. Ancak bu ayetlerden
Ysuf stresi 12/1-2. ayetin tefsirinde Mu’tezile’den el-Ciibbai’nin bu ayeti ¢esitli
acilardan delil getirdigini sOyledikten sonra onun yukarida ayni ayet ile ilgili
goriislerini aktardigimiz Kadi’nin goriisleriyle ayn1 olan ve goriislerini aktarir bu
goriigleri kisaca tekrar aktaralim. 1-Allah ayette “enzele” dedi bu onun muhdes
olusuna delildir. Ciinkii kadim olan indirilmez. 2-Arapca oldugunu sdyledi. Kadim
olsaydi Arap¢a demezdi. 3-Arap¢a Kur'an dedi. Bu baska dillerde de
indirilebilecegine dolayisiyla da hadis olusuna delildir.4-“Bu kitabin ayetleri” s6zii
onun ayetlerden ve kelimelerden olustugunu ifade etmektedir ki bu parcalardan
olusan bir seyin muhdes oduguna delildir. Razi, bu goriisleri aktardiktan sonra cevap
olarak soyle der: “Bu deliller harfler, kelimeler, lafiz ve ibarelerden olugsan Kur’an’in
muhdes olduguna delildir. Bu konuda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir (Biz
de bunu kabul ediyoruz). Bizim Kur’an’in kadim oldugunu séylememiz bagka bir
seydir.” 11?4
Gortldiigii gibi Razi, daha onceki ayetlerin tefsirlerinde de ayni sekilde
Kadi’nin getirdigi delilleri kabul etmis ancak bunlarin Kur'an lafzinin mahlik
olacagina delil oldugunu sdylemistir. Burada da ayni sekilde bu tarz ayetlerin
Kur’an’m lafzi kismiin hadis olusuna delil getirilmesine karsi ¢ikmamis ancak
bunun sadece Kur’an’in lafzi kisminin muhdes ve dolayisiyla da mahlik olusuna
delil olacagini, keldm-1 nefsinin hudiisuna delil olmayacagin1 sdylemistir. Bize gore
de Kadi’nin bu delilleri lafzi kelamin hadis olusuna delil olmasi bakimidan gegerli
deliller olarak goriinmektedir. Ancak Kur’an’in tamaminin mahlik oldugu yoniinde

ikna edici degildir. Burada ona yapilabilecek en onemli itiraz bu delillerin lafzi

123 o).Kadi, Miitesabihii’I-Kur-"an, s. 494.
124 or-Razi, Tefsir, XV, s. 85-86.
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kelamin mahlik oldugunu ifade ettigi ve bu ¢ercevede gecerli olacagi hususudur ki

Réazi de bunu yapmistir.

Bu konudaki baska bir ayet ise Fussilet siresi 41/44. dyet Geal Gl stlas 35
A elead V31 0 “Eger biz onu, yabanci dilden bir Kur'an kilsaydik, diyeceklerdi ki:
Ayetleri tafsilatl sekilde agiklanmali degil miydi?” Kadi Abdiilcebbar bu ayeti
tefsir ederken Allah Teala'nin herhangi bir sekilde/surette yaratmasi kendisi igin caiz
ve miimkiin oldugu halde bir sekilde (Arapga) olarak yarattigina ve herhangi bir
sekilde yaratilanin da mahlik olduguna bu ayetin delil oldugunu sdyleyerek
Kur’an’in hadis oldugunu ifade etmis ve ayette gegen “ce’ale” kelimesini yaratma

1125 K4di, bu ayetin bir benzeri olan Zuhruf stiresi 43/3. ayette Ul

anlaminda almustir.
e Ul 34 stilex “Biz onu, Arapca bir Kur'an kildik” ayetinde gegen “Jd=>” kelimesini
de yine “yaratma” anlamina almis, bu ayet ve benzeri ayetlerin Kur’an’in mahlik
olusuna delil oldugunu sdylemistir.**?® Ancak “Je>” kelimesinin “yaratma” anlamina
gelmesi her yerde aymi anlami ifade etmesini gerektirmez. Niteki Ragib el-isfehani
J=> maddesinde bu kelimenin anlamlarini verirken miiteaddi olarak kullanildiginda
(ba=d) “durumunu bir halden baskasina ¢evirmek/kilmak” anlaminda oldugunu
sdyler ve bu kullanima ornek olarak tam da bu ayeti (Zuhruf 43/3) delil getirir.**’
Buna gore ayetin manast “Biz onu Arapga bir Kur'an olarak agikladik/kaldik”
seklindedir. Nitekim Eg¢’ari keldammin 6nde gelen isimlerinden Bakillani
(v.403/1013) bu ayeti ele alirken ayette gegen “J=x” kelimesini fiil anlaminda degil
“kilma”, “Arapg¢a sekliyle var oldugunu sdyleme” yani “tesmiye” ve “niteleme”
anlaminda almis dyetin manasinin “Kur’an’in Arapga kilindigi” anlaminda oldugunu
soylemistir. "2

Ayrica Kadi’nin ayetteki “J»” kelimesine “yaratma” anlami vererek

Kur’an’in kadim olmadig1 sonucuna varmak istemesi yanlis bir yaklagimdir. Ya da

en azindan ulastifi sonucun dogrulugu kesin degildir. Ciinkii Kur’an’in Arapca

125 oK adi, Miitesabihii'I-Kur-"an, s. 603; el-Kadi, Tenzihu I-Kur'an, s. 371.

126 oK adi, Mugni, VI, 94.

127 Ragib, el-Miifreddt fi garibil-Kur'an, “ce-‘a-le’ ” md., 1, s. 122.

1128 Bakillani, el-Kadi Ebibekir Muhammed b. et-Tayyib, Kitdbii Temhidi’l-Evdil ve Telhisiid-Deldil
(thk. Imadiid-Din Ahmed Haydar), Miiessesetii’l-Kiitiibis-Sekafiyye, I. baski, Beyrit, 1987, s.
282.
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indirilmis olmasi1 veya onun ifadesiyle “Arap¢a olarak yaratilmis olmasi” kadim
kelamin da Arapc¢a olmasini zorunlu kilmaz. Ciinkii Allah Teala i¢in belli bir dil/lisan
s0z konusu degildir. Buradan hareketle sonucglar1 kesin olmayan varsayimlarla
hareket ederek Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemek zorlama bir yaklasim olarak
goriinmektedir."'?°

Razi de Kur’an’in mahlik oldugunu ileri siirenlerce bu Aayetin kendi
goriislerine delil getirildigini sOyler ve ayette gegen “J=x” kelimesine “yaratma”
anlami verdiklerini aktarir ve bu konuda yukarida aktardigimiz bazi delilleri yine
onlardan naklettikten sonra bu konudaki genel yaklasimimi burada da ortaya koyar.
Onlarin “Jd=>” kelimesine “yaratma” anlami vermelerini ve diger delillerini kabul
eder. Ancak biitiin bu delillerin kendisinin de kabul ettigi Kur’an’in harf ve
kelimelerinin muhdes olduguna delil oldugunu keldmullahin kadim olmasina mani
olmadigini belirtir."** Matiiridi ise, dyeti Bakillani gibi tefsir ederek “d=a”
kelimesini ~ fiil  anlaminda  almaz ve onu  “kilmak”  “durumun
bildirmek/isimlendirmek” seklinde mana verir. Ayetin manasmin “Biz onu Kur'an
olarak isimlendirdik ve Arapc¢a olarak indirdik” seklinde oldugunu sdyleyerek Razi
ve Kadi’nin goriislerine muhalefet eder. "

Halku'l-Kur'an tartismalarinda delil getirilen bir bagka ayet ise A’raf stresi
7/54. ayettir. 5a¥)3 GA A Y1 “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na
mahsustur” KAdi bu ayetin tefsirinde biitiin ¢abasini “ Y1 ve “3i&” kelimelerinin
yaratma anlamina geldigini ispat etmeye harcar. Kur’an’in mahlik olmadigini
sOyleyen Siinni kelamcilarin bu ayette gecen her iki kelimenin ayette birbirlerine
atfedilerek atfedilenle (ma’taf), fiizerine atfedilen (ma’tifun aleyh) seylerin
birbirinden ayr1 seyler oldugu ve dolayisiyla da ayette gegen ve kelam ifade eden
“5%3” jle yaratmayr ifade eden “&aI”  Kelimesinin kapsamina girmedigini
sdylemislerdir. Onlara gore eger dyette gegen “3<¥1” kelimesi “&al” kelimesinin
kapsamina girmis olsayd1 yani her ikisi de yaratma anlamina gelseydi bu gereksiz bir

tekrar olacakt: ki Allah Teild bundan miinezzehtir. Bu nedenle dyetteki ¥

129 Giines, Akl ve Nass, S. 529.
130 ar_RaZi, Tefsir, XXVII, s. 194.
UL o|-Matiiridi, Te vildtii Ehlis-Siinne, 1X, s. 145.
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kelimesi mahliik olmadigima gore kelamullah da yaratilmis degildir."*** Kadi Siinni
kelameilarin bu yaklasimia karst dyette gecen “ 531 ve “&1a1 kelimelerinin atifla
birbirinden ayrilmis olmalarinin ma’tif ve ma’tifiin aleyhin birbirinden tamamen
farkli seyler olmasini gerektirmedigini Siinni kelamcilarin  ayetin  zahiriyle
hiilkmetmelerinin dogru olmadigini sdyler ve bu goriislerine Kur’an’dan deliller
getirir, O’na gore sdls LSAl5 (sl pe s SO b Bl ghalls gaally 5 dn &)
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri,
fenalik ve azginligi da yasaklar. 1133
(0sY)) adaletin (1) disinda olmadig, onu da kapsadigi gibi, ¢irkin isler (siiadl)
de fenaligin disinda (84l degildir. Yine 1583 1554 ¥) QUL s “Seni, ancak

ayetinde akrabaya iyilik ve yardim etme

miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.”**** Ayetinde uyarici/uyaran ()
miijdeleyenden (L) farkl degildir, ikisi de ayn1 kimsedir. Yine Allah Teala’nin =
dSes dijins alud ‘j‘-\ﬂw & 15 U8 “Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine,

Cebrail'e ve Mikdil'e diisman olursa’™**°

ayetinde Cebrail ve Mikail, meleklerden
olmasina ragmen Aayetteki “melekler” kelimesine atfedilmis olmasi, ma’tif ile
ma’tifun aleyhin birbirinden farkli seyler olmadigini dolayisiyla da ayette gecen
“« =¥V kelimesinin “Gial” kelimesine dahil oldugunu ve yaratma anlamina geldigini
sOyler. Bu nedenle de emr’in yaratilmis olmasi1 Kur’an’in yaratilmis olmas1 anlamina
gelir. Miifessir ayetin tefsirinde “ Y kelimesinin yaratilmis olduguna dair bir takim
deliller sunar ve onun tipki (£ “ol” kelimesinde oldugu gibi harflerden meydana
geldigini bu harflerin de kendi aralarinda 6ncelik ve sonraliklarinin oldugunu ve
pespese geldiklerini, bunun da onun hadis olusuna delil oldugunu sdyler. O, bu
konuda daha birtakim akli izahlarla kendi goriislerine deliller getirir.1136 Kadi
Abdiilcebbar bu konudaki Had stiresi 11/123. ayette de yine aymi sekilde <Y1
kelimesini ele alir ve emr’in Allah'in fiillerinden oldugunu ve muhdes oldugunuu

sdyleyerek bu ayeti halku'l-Kur'an konusundaki mezhebi goriisiine delil getirir.**¥’

1132 Bakillani, et-Temhid, s. 271; Giines, Akil ve Nass, . 531.

1133 Nahl 16/90.

1134 fsra 17/105; Furkan 25/56.

1135 Bakara 2/98.

W36 o|.Kadi, Miitesabihii’lI-Kur-"an, s. 282-284; el-Kadi, Tenzihu I-Kur’an, s. 148.
UST e|-Kadi, Miitesdabihii’l-Kur-’an, s. 388.
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Razi, ise bu ayetin tefsirinde Eg’ari alimlerinin bu ayeti Kur’an’in mahlik
olmadigma ve keldmullahin kadim olduguna delil getirdiklerini ¢linkii ayette
“yaratma” (halk) ve “emir” kelimelerinin birbirinden ayr1 getirildigini bunun da
“emr”’in yaratilmig olmadigina, sayet olsaydi ayr1 getirilmelerinin  dogru
olmayacagimi soylediklerini aktarir. Razi, “emr” ve “halk” kelimelerinin bu sekilde
atifla birbirinden ayr1 gelmesini Kur’an’in mahlik olmadigma delil getiren Siinni
alimlere Mu’tezile’den Ciibbai’nin ve Kadi’nin yukarida aktardigimiza benzer
cevaplarint naklederek onlarin tam tersi “halk” ve “emr” kelimelerinin ayri
zikredilmesinin birbirinden farkli seyler olmadig1 anlamindaki goriislerini aktarir ve
buna soyle cevap verir: “Eger, “emr”, “halk” kelimesine dahil olsaydi ve buna
ragmen ayette ayr1 bir sekilde zikredilseydi bu sadece gereksiz bir tekrardan baska
bir sey olmazdi. Aslolan bu gereksiz tekrarin olmamasidir. Bu konudaki en son
sOylenecek s6z sudur: bir zaruretten dolay1 biz bazen bunu kabul etsek de aslolan
tekrarin olmamasidir.”**® Raézi, buraya kadar aktardigimiz érneklerde goriildigii
tizere Kadi Abdiilcebbar’in getirdigi delilleri kabul edip bunun Kur’an’in lafzi
kismina delil oldugunu kendisinin de zaten keldmullahin lafzi kisminin mahlik
oldugunu savundugunu sdylerken bu ayette Kadi’'nin delillerini reddederek kendi

mezhep alimlerinin goriisiini desteklemistir.

Razi ve Kadi’nin halku'l-Kur'an konusunda goriislerine yer verecegimiz ve
bu konuda delil getirilen bir baska ayet Nisd stiresi 4/47. ayettir. ¥ sxis & 53 G35
“Allah'tn emri mutlaka yerine gelecektir.” Kadi Abdiilcebbar bu ayetin tefsirinde
ayette gecen “emr” kelimesinin me’mir ‘“emredilenler” anlaminda oldugunu
soyleyen Siinni kelamcilara/miifessirlere karsi ¢ikar ve bunlara cevap verir. Ona gore
ayetteki “emr”’den maksat Allah'ln emrine mahsus olan kelamidir. Bu da Allah
Teala'nin sozlerinin yaratilmis bir emir olduguna ve bdylece onun kelaminin muhdes
olduguna isaret eder. Ayetin zahirine tutunanlarim emr’i me’mr’a hamlederek bunun
kastedildigini sOylemeleri sahih degildir. Ciinkii ayetin zahiri emr’inin yaratilmis
(mef*il) olmasini gerektirir. Eger emr, me’mur’a (emredilenler) hamledilirse mef*al

(yapilmis/yaratilmis) olmaz. Bu da ayetin hilafina bir durum olur. Ayetteki “emr’’i

mecazi olarak Allah'in fiilerine hamledenlerin goriisiinii de yine kabul eder. Ciinkii

138 or-Razi, Tefsir, X1V, s. 128-129.
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bu durumda da yine “emr” Allah'in fiili olaral muhdes ve mahlik olacaktir. Ancak bu
fiillerin kullarin fiilleri olmadigini 6zellikle vurgular. Ciinkii ona gore kullarin fiilleri
de mahlik degildir. Gerekge olarak da ayette Allah'in fiilleri kendine izafe etmesini
gosterir.***® Kadi Allah'in emrinin mutlaka yerine gelecegini ifade eden Ahzab 33/37
ve 38. ayetlere yaklagimi bu ayet cercevesinde olmus ve kelamullahin mahlik
olduguna ayetin delil oldugunu séylemistir.mo Razi ise, Nisa siresi 4/47. ayette
Mu’tezile’'nin  ayette gecen “meflilen” kelimesinin  yaratilmis  (mahlik),
yapilmig/meydana getirilmis (masnd’) kelimeleriyle aymi anlama geldigini
soyledigini ve bu ayeti kelamullahin mahlik olusuna delil getirdigini soyler. Ayette

2 13

gecen “emr” kelimesinin “durum”, “yol” ve “fiil” manasina geldigini sdyledikten

sonra ui s O35 5l Gy “Oysa Firavun'un emri (isi) dogru degildi”™*

ayetini buna
ornek verir ve bu ayetin de ayni manada oldugunu sdyleyerek Mu’tezile’nin bu
ayetle delil getirmesini oldukc¢a diisiik bir iddia olarak goriir. Buna gore ayetin
manast “Allah'in emri kesinlikle yerine getirilen bir istir/durumdur” seklinde olmus
olur.™*? Razi, Bu konudaki Ahzab siresi 33/37 ve 38. ayetlerde ise halku'l-Kur'an
konusuna deginmemistir.ll“'3

Konuya iligkin verecegimiz bir diger drnek ise Enbiya siresi 21/2. ayettir.
& siady 345 b gaain V) 034 2635 (e K be 26i G “Rablerinden kendilerine ne zaman
veni bir ihtar gelse, onlar bunu, hep alaya alarak, kalpleri oyuna, eglenceye dalarak
dinlemislerdir.” Kadi bu ayette de yine konuya iligskin detayli agiklamalar yapar ve
mezhebinin goriisiinii savunur ve soyle der: “Bu ayet Kur’an’mn hadis olduguna
delildir. Ciinkii Allah, ayette “zikr” kelimesinin muhdes oldugunu sdyledi. Baska
ayetlerde™** Gus Gy R W s & “Allah'tan gelmis bir ogiit ve apagik bir
Kur'an'dir” ve $330 855s 583 135 “Iste bu (Kur'an) da, bizim indirdigimiz hayirli ve
faydaly bir ogiittiir” sozleriyle bunun (zikr) Kur'an oldugunu agikladi. Ayetteki

“zikr”’in Kur'an oldugu sahih olunca ve bu ayette hadis oldugu sabit olunca

Kur’an’in muhdes oldugunu sdylemek vacib olmustur.” dedikten sonra ayetteki

139 oK adi, Miitesabihii’l-Kur’'an, s. 186-187.
1140 o).K adi, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 566.

W Had 11/97.

192 or_Raz, Tefsir, X, s. 127.

193 er_Rézi, Tefsir, XV, s. 213-214.

14 yasin 36/69; Enbiya 21/50.
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muhdes sifatmin “35G &7 ifadesine dondiginii “_8Y" kelimesine dénmedigini
sOyleyenlere ayetin zahirinin buna uygun olmadigini, dogru olanin kendi goriisii
oldugunu sdyledikten sonra “onu isittiklerinde” ifadesinin de yine ayni sekilde
isitilen seyin ancak muhdes oldugunu agikladigini sdyler. Kadi, ayette gegen ve
muhdes olan Kur’an’in, kelam-1 nefsi disindaki lafzi kismi oldugunu sdyleyenlere
(Stinni kelamecilar) ise Kur'an oldugunu diisiindiigiimiiz seylerin muhdes oldugunu,
diisiinemedigimiz seylerin (mana/kelam-1 nefs-1) hadis veya kadim olmasindan
bahsedilemeyecegini sdyleyerek Siinni kelamcilarin kelam-1 nefsi yaklasimlarina
kars1 ¢ikar ve Kur'an konusunda lafiz ve mana ayirimi yapilamayacagini soyler.***°
RAzi ise, bu ayetin tefsirinde Mu’tezile’nin ayeti Kur’an’in muhdes olduguna
delil getirdiklerini ayete gore Kur’an’in zikir oldugunu, zikrin de muhdes oldugunu
boylece Kur’an’in da muhdes oldugunu soylediklerini aktarir. Onlarin Kur’an’in zikr

olduguna u—tfl‘-’ﬂ R 5 L “Oysa o (Kur'an), dlemler i¢in ancak bir égiittiir.”™*;

»1147 K .\ o A% -
, 62 OIdly a

K “Sad. Ogiit veren Kur'an'a yemin ederim ki I8, W LA O “Kurans

dasaly Al SN &5 “Dogrusu Kur'an, sana ve kavmine bir dgiittiir.

kesinlikle biz indirdik™*® vb. ayetleri delil getirdiklerini sdyledikten sonra kendi
gorislerini aktarir ve goyle der: “Buna iki agidan cevap verebiliriz. 1- Allah Teala'nin
“Oysa o (Kur'an), dlemler icin ancak bir ogiittiir.” (Kalem 68/52) ayetiyle “Iste bu
(Kur'an) da, bizim indirdigimiz haywii ve faydali bir ogiittiir "(Enbiya 21/50) ayeti
harflerden ve seslerden meydana gelmeye bir isarettir. Bir de Allah Teéala'nin
“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse” ayetini eklersek o zaman
harfler ve seslerden olusan seyin “hadis”olmasi gerekir ki bu konuda herhangi bir
tartigma s6z konusu degildir. Tam tersine bunun hadis oldugu zaruri olarak bilinen
bir seydir. Tartisma ancak kelamullahin bir bagka anlamda kadim olmasi
konusundadir. 2-“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse” ayeti
“zikr” olan herseyin hudfisuna degil tersine muhdes olan seylerin “zikr” olduguna

115

delildir.” dedikten sonra buna dair bir takim akli deliller getirir.***® leri siirdiigii

145 o).Kadi, Miitesabihii’l-Kur’'an, s. 496-497.
1146 K alem 68/52.

W47 Zuhruf 43/44.

1148 9ad 38/1.

1149 Hicr 15/9.

150 or_Rézi, Tefsir, XV, s. 213-214.
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delillerden anlasildigina gore Rézi, “zikr”’in muhdes olani bulununca, olmayaninin
da var olacagindan yani mefhumu muhalifinden hareketle bunu séylemektedir.
Ancak bize gore bir seyin mefhumu muhalifinden hareketle her zaman kesin sonuca
ulagilamaz. Bu konuda sdylenebilecek en kayda deger olan1 daha 6nce yukarida
ornek verdigimiz diger ayetlerde yaptigi gibi Kadi'nin ileri siirdiigii bu deliller
Kur’an’in harf ve seslerden olusan lafzi kismimin hadis olusuna delildir ki Rézi de
zaten bunu savunmaktadir. Bu nedenle ayetin tefsirinde Mu’tezile’ye verdigi birinci
cevap makul goriinmektedir. Nitekim Kur’an’in mahlik olmadigini sdyleyerek lafiz
mana ayrimina ilk basta kars1 ¢iktig1, sonradan da lafzi kelamin muhdes oldugunu
kabul ettigi séylenen Ahmed b. Hanbel****, ayetteki “zikr”’in Kur'an oldugunu kabul
ederek muhdes olanin kadim kelam degil, Kur’an’in peygambere indirilmesi,
Cebrail’in ona getirdigi ve okudugu kismi ile kullara ait okuma ve yazmay: ifade
eden lafzi kismu oldugunu sdylemistir.'*> Matiiridi, ibn Kesir, Suyati gibi
miifessirler de bu ayetteki “zikr”’in Kur'an oldugunu kabul etmisler ve muhdes
olanin ses ve harflerden olusan ve peygambere indirilen lafzi kismi oldugunu
st')ylemislerdir.1153

Kadi, halku'l-Kur'an konusundaki goriislerine delil getirdigi ve en detayli
actklamarindan birisini yaptigi Hid stiresi 11/ 1. Ayetin (e Galias 2 235 Guagal g )
J—‘-"A PSS SN “Elif Lam. Rd. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden
haberdar olan (Allah) tarafindan dyetleri saglamlastirilmis, sonra da agiklanmis bir
kitaptir.” tefsirinde sOyle der: “Bu ayet kitabin (Kur'an) muhdes oldugunu ve
kelamin islenmis bir fiil oldugunu gosterir. Ciinkii Allah ayette kendisini muhkem
kilan olarak vasfetti. Muhkem kilma (ihkam) da fiillerden eksik yapilmis olanlarin
disinda saglam bir sekilde yapilan fiil i¢in kullanilir. g 5‘53” lafzina gelince ayni
sekilde kitabin muhdes olusuna delalet eder. Ciinkii bu lafiz kadim olanlar i¢in
kullamlmaz... “ e aSa &Y &e” lafzma gelince, bu da ayni sekilde kitabin muhdes

olduguna delildir. Ciinkii kadim olanin kendisinden bagka bir seye izafe edilmesi caiz

degildir. O, ancak failden sadir olan bir fiil i¢in kullanilir. Denilir ki, bu fiiller onun

WYavuz, Did “Halku’l- Kur'an” md., XV, s. 373.

1152 Ahmed b Hanbel, er-Redd ale z-Zenddika ve 'I-Cehmiyye, s. 246-247; Giines, Akil ve Nass, s. 531.

153 o|-Matiiridi, Te’vildtii Ehlis-Siinne, V1, s. 326; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'an’il-Azim, V/, s. 332; es-
Suyati, ed-Diirrii 'I-Mensiir, V11, s. 10.
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katindandir yani ondan sadir olmustur. Eger kitap ve Kur'an kadim olsaydi Allah'a
izafe edilmis olmazdi ve onun tarafindan olmazdi...” dedikten sonra Selefiyyenin
Kur'an mahlik degildir Allah'in kelamidir. 2= 4d) 5 fa 4% “ondan sadir olmustur ve
ona donecektir” seklinde fomiillestirdikleri goriislerini ve kendi delillerini, yine
onlara karsi kullanarak elestirir ve bunun aslinda Kur’an’in muhdes olduguna en
kuvvetli delil oldugunu ¢iinkii baglangigta meydana gelip sonra geri donmenin ancak

muhdes olan seylerde olabilecegini séyler.1154

Razi, konuyla ilgili verdigimiz son 6rnek olan bu ayette konuyla ilgili bundan
onceki ayetlerin neredeyse tamamina yakininda verdigi ve bizim de zaman zaman
Kadi’ye yapilabilecek en makul itiraz olduguna isaret ettigimiz cevabi bu ayette de
tekrarlar. Mu’tezile’nin ve Kadi’nin bu ayet’in kelamullahin muhdes olusuna delil
getirmelerine kars1 Ehl-i Siinnet alimlerinin onlarin ileri siirdiikleri delillerin ancak
harfler ve seslerden olusan Kur’an’in muhdes olusuna delil teskil ettigini sdyleyerek
cevap verdiklerini aktarir. Razi, Siinni kelamcilarin “kadim kelam dedigimiz harf ve

seslerden olusan bu kelamin disinda bir seydir” dediklerini de nakleder.*>

c- Kullarin Fiilerinin Yaratilmas: (Halk-u Efdli’l-Ibad)

Insanm fiillerinde &zgiir olup olmadigi bir baska deyisle onun fiillerinin
yaratilip yaratilmadiglr konusu itikadi alanda ortaya ¢ikan ilk tartismalardan birisi
olmustur. Kaynaklarin belirttigine gore bu konuda Islammn ilk donemlerinde herhangi
bir tartigma s6z konusu degilken H. 1. asra gelindiginde itikadi bir mesele olarak
konu tartisilmaya baslamistir. Bu konudaki tartismalar1 ilk defa ortaya atan ve
kullarin iman-kiifiir, itaat ve isyan gibi fiillerinin tipki insanin rengini, sekil ve
semalini yarattig1 gibi Allah tarafindan yaratildigim1i bu nedenle de kulun kendi
fiilinin yaratilmasinda bir giicliniin olmadigini ileri siiren kisinin Cehm b. Safvan
oldugu kaynaklarda yer almaktadir. Daha sonra Ebli Hanife’nin, kulun fiillerinin
Allah'in ilim ve iradesi ¢ercevesinde cereyan etmekle birlikte bu fiillerin meydana

gelisinde insanin giiciiniin de etkili oldugunu sdyleyerek cebri anlayisa karsi ¢ikan ilk

154 o|-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 373-374.
155 ar-Razi, Tefsir, XVII, s. 186.
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kisilerden oldugu belirtilmektedir."**®

Birseyi zorla diizeltmek 1slah etmek anlamina gelen cebr kelimesi, kelami bir
kavram olarak insanin fiillerinin yaratilmas: ve fiillerinde zorunluluk anlaminda
kullanilir. Zitt1 ise insanin segme hakki, kisisel istek ve iradesinin bulundugunu ifade
eden ihtiyar kelimesidir. Kelamcilar insana ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini
ve insanin zorunlu olarak bunlart kabul ettigini ve isledigini savunanlara da
cebri/cebriyye, miicbire/miicebbire ismi vermislerdir.***’

Kelam kitaplarinda insanin fiilleri iki baglik altinda incelenmistir. Birincisi,
dolayli fiillerdir ki bunlar tevlid/tevelliid bashg: altinda ele almmustir. Ikincisi de,
insanin dogrudan yaptig fiillerdir. Biz bu baslik altinda yaratmaya konu olan insanin
dogrudan yaptigi fiileri ele alip Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki ayetlere

yaklagimini degerlendirecegiz.

Kullarin fiillerinin yaratilmasi tartismalarinin zuhur ettigi ilk gilinlerden

itibaren ortaya ¢ikan goriisleri genel olarak ii¢ grupta ifade etmek miimkiindiir.

Birincisi: Insanin fiilerinde hi¢bir sorumlulugu olmadigini sdyleyen Cehm b.
Safvanini  kurucusu oldugu Cebriyye. Bunlara gore insanin fiilleri tamamen
yaraticiya ait olup insanin fiiler lizerinde segme hakki (irade-ihtiyar) olmadig gibi
tasarrufta bulunma kudreti (istita’at) de yoktur. Allah cansiz varliklarda nasil
fiillerini yaratiyorsa insanda da o sekilde yaratmaktadir. Fiillerinin insana isnadi
mecazidir. Bu durumda insanin fiile mahal olmaktan baska bir fonksiyonu
bulunmamaktadir. Damarlarinda akan kana karsi durumu neyse fiilleri karsisinda
insan da o dur. Yine Suyun akmasi, agacin meyve vermesi, giinesin dogmasi ve
batmasi vb. demek ne ise insanin fiili de Allah katinda odur. Kullarin fiillerinde cebr

sdzkonusu olunca teklif ve bunun tabii sonucu olan sevap ve ceza da zorunludur.*®

156 yazicioglu, Mustafa Sait, Did “Fiil” md., X111, s. 60; el-Matiiridi, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 68.

W57 Ragib, el-Miifieddt fi garibil-Kur an, “c-b-r” md., 1, s. 111-112; Cahskan, Siyasal Tefsirin Olusum
Stireci, . 198.

1158 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, I, s. 73-74; Ozler, Isldam Diisiincesinde Tevhid, s. 176-177.
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Ikincisi: Insanin tamamen 6zgiir oldugunu, hiir iradesiyle ve kendi kudretiyle
fiillerini sectigini sdyleyen Mu’tezile’dir. Bunlar kendi inang ve diisiince sistemleri
(ustl-i hamse) igerisinde yer alan adalalet prensibi geregi Allah'in kullarina
zulmetmeyecegi ve zulmii yaratmayacagi ancak faydali (salah) olan1 yaratacag, ser,
kiifiir ve masiyet gibi fiillerin ona izafe edilemeyecegini ileri siirerek kullarin
fiillerinde Allah Tealanin bir dahlinin olmadigini1 savunurlar. Mu’tezile alimleri
insanin fiillerini kendisinin yarattigi ve Allah'in fiillere herhangi bir miidahalesinin
olmadiginda ittifak etmislerdir.*>® Mu’tezile, bu yaklasimiyla insana fiilleri
karsisinda isteme ve se¢me (irade) hakki tanimadigi gibi fiiller karsisinda higbir
kudrete (istita’at) sahip olmadigin1 sdyleyen Cebriyye ile taban tabana zit bir tavir

sergilemis ve tam aksine biitiin irade ve kudretin (istita’a‘[)1160

insanda oldugunu ifade
etmistir. Mu’tezile, kulun fiilinde mutlak tasarruf sahibi olusunda ve Allah'in bunda
bir tasarrufunun olmadiginda ittifak ettigi gibi, istita’atin (kudret) insanin fiilini
yapmasina imkan saglayan el, ayak vb. vasitalarin insan bedeninde mevcut bir sifat
olarak bulundugunda ve bunun fiilden Once insanda var oldugunda da ittifak
halindedir.*®* Yani onlara gére Allah insani yarattiginda bu kudreti bir defa da
insanda yaratmis ve bunun tasarrufu tamamen kendisine birakilmistir. Bu nedenle de
fiillerin kaza ve kaderin etkisiyle oldugunu sdylemek imkéansizdir. %

Kullarin fiillerinin hidayet ve dalaletle olan baglantisina gelince Allah Teala
insanda taat, iyi ve faydali seyler yapma (aslah) kuvvetini artirarak insanlarin
hepsine hidayet etmistir. Ancak kafirler kuvveti segmeyerek hidayeti elde edememis
mii’'minler ise Allah'in verdigi bu itaat etme ve faydali isler yapma kuvvetinden
faydalanarak hidayete ulasmislardir. Mu’tezile’nin biiyik ¢ogunlugu bunu kabul
ederken bir kism1 da Allah herhangi bir yonden kéfirlere hidayet etmemistir sadece

onlara beyan edip yol gostermistir derken, bir bagska grup da Allah'in mii’minleri

hidayet etmis olarak isimlendirip bu sekilde hiikmetmesi oldugunu

W58 Ozler, Isiam Diisiincesinde Tevhid, s. 183.

10 jstita’at: “Sozlitkte, “boyun egmek, itaat etmek” manasima gelen tav kokiinden tiiremis olup muk-
tedir olmak, gii¢ yetirmek” demektir. Terim olarak, “kulun fiil gergeklestirmesini saglayan vasita-
larla bunlar kullanarak ihtiyarf fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢” diye tanimlanabi-
lir. Istitaat karsihginda kudret, kuvvet, takat, viis* gibi kelimeler kullanilirsa da bunlarm farkli
manalara geldigi kabul edilir.”(Yavuz, Yusuf Sevki, DI4 “Istitaat"md., X X111, $.399 )

M8L o).Kadi, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 396; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 282.

182 zler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 184, 195.
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diisinmektedir.**® Netice olarak Mu’tezile, insanin fiilleri konusundaki mezhebi
disipline bagliligin1 koruyarak yaratici insan ilkesinden ayrilmamis hidayet, Allah'in
dogru yolu gostermesi (beyan) ve Gylece isimlendirmesi, dalaleti de ayni sekilde
insanin dalaletle isimlenmesi ve kendisine dalalet i¢inde olmasi, sagkin, sapik olmasi
gibi hiikiimlerin verilmesi seklinde anlamugtir.**®*

Uciinciisii: Cebriyye ve Mu’tezile arasinda bir goriis ortaya koyan Ehl-i
Siinnet kelamcilaridir. Eg’arilere gore, insanin fiillerinde higbir se¢imi olmaksizin
bu fiiller Allah tarafindan yaratilmaktadir. Insamin bu fiillerinde higbir irade ve
kudreti (istita’at) yoktur. insan, fiilini “kesb”''% eder Allah yaratir. Allah halik, insan
kasib’dir.1*®® insani fiilini gerceklestirmak igin gerekli olan kudret (istita’at) fiille
beraberdir. Allah tarafindan fiilin ger¢eklesme aninda yaratilan bu gii¢ insanin kendi
0z benliginde var olmayp devamli da degildir. Fiil gergeklestikten sonra

1167

kaybolur. Kulun fiilini yapabilme kudreti olan istita’at konusunda Es’ariler
miittefik degildirler. Nitekim Razi, bu konuda Es’ari’yi elestirmis ve insanin biri
fiillinden Once digeri de fiil aninda olmak {izere iki kudretinin oldugunu fiilden

onceki kudretin birbirine zit olan iki eylemi yapmaya da elverisli oldugunu

163 o|_Magribi, el-Firaku’I-Keldmiyye, s. 234.

1184 Goleiik, Bakillani ve Insamin Fiilleri, s. 324; Golciik-Toprak, Keldm, s. 243.

1165 Kesh: “Sozliikte “kazanmak, elde etmek” anlamindaki kesb kokiinden tiiremis bir masdar olup
“kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey” manasina isim olarak kullanilir. Kelam
literatiiriinde genellikle “kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey” diye tarif edilir.
Kullarin kendi fiilleri iizerinde etkili olduklarini kamtlamak amaciyla kesb kavramini ilk defa
kullanan kisi Ebli Hanife olmustur. Es'ari kelamcilarina gore kesb kullara ait fiillerin meydana
gelisine hadis kudretin tesir etmesinden ibarettir. Soyle ki, ihtiyari fiiller iki kudretle meydana
gelir: Bunlardan biri Allah'in kadim kudreti olup fiillerin olusmasim saglayan asil etkendir,
fiillerin viicidu ve hudfsii bu kudrete baghdir. Ilahi kudret olmadan kullar herhangi bir fiil
gerceklestiremez. Bu sebeple de fail adini alamaz, ¢linkii fail demek yaratict demektir. Allah'tan
bagka yaratict bulunmadigina gore kullar i¢in sadece mecazi anlamda fail, gergek anlamda ise
kasib terimi kullanilabilir. Buna gore kesb kullara ait fiillerin nitelikleri lizerinde etkili olur, kesbin
meydana gelisiyle ilgili nitelikler de Allah tarafindan yaratilir. Kesbin vuku bulup yok olusundan
sonra insanin bunu aynen iade edemeyisi onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir.” (Yavuz,
DIA “Kesb” md., XXV, s. 304.) Kesbin hakikati, birseyin kesbeden kimse igin yaratilan bir
kudretle meydana gelmesidir. Bu durumda insandaki hareketlerden biri zorunlu digeri ihtiyaridir
ancak her ikisini de Allah yaratir. (Golciik, Bdkilldni ve Insamin Fiilleri, s. 192). « Matiiridiler
ise Eg'arilerin bu kesb ile fiil ve kasib ile fail arasinda ayirim yapmalarini isabetsiz bulmug ve
elestirmiglerdir. Onlara goére kesb, ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kullarda Allah tarafindan
yaratilan irade ve Kkudretin roliinii ifade eder. Fiiller Allah'in yaratmasiyla meydana gelmekle
birlikte onlar1 yaratmanin gergeklesmesi i¢in kulun i rade ve kudretini kullanarak fiili islemeye
yonelmesi gerekir. Fiillerin gergek faili kuldur. Allahin fiili yaratma kulun fiili kesb adim alir.”
(Yavuz, DIA “Kesb’md., XXV, s. 305).

1% yazicioglu, Mustafa Sait, DId4 “Fiil” md., X111, s. 60-61.

W87 e)-Es'ari, Kitabii’l-Liima’, s. 93-94;
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sdyler. %

Ehl-i Siinnet’in iki 6nemli keldam ekolii Es’arl ve Matiiridiler yaratmanin
Allah'a mahsus oldugu ve insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi konusunda
ittfak halinde olmalarina ragmen Matiiridiler insanin fiilleri karsisindaki irade ve

kudreti hakkinda Es’ariler’den farkli disiinmektedirler.

Matiiridiler’e gore fiiller Allah'in yaratmasiyla meydana gelmekle birlikte
onlar1 yaratmanin ger¢eklesmesi i¢in kulun irade ve kudretini (istita’at) kullanarak
fiili islemeye yonelmesi gerekir. Eg’ari’nin aksine kul mecazen degil gercek olarak
fiillerinin failidir. Allah’imn fiili yaratma, kulun fiili kesb adini alr.***® Matiiridiler
insan iradesinin varlig1 konusunda fikir birligi i¢cinde olmuslar. Bu irade de insanin
hiir oldugunu ifade etmek i¢in kiilli ve ciizi olmak iizere iki iradesinin oldugunu,
kiilli iradenin insanda var olan ve Allah tarafindan verilen potansiyel iradeyi temsil
ettigini, ciiz’1 iradenin de insanin bir seyi tercih edip yapmak ya da terkedip
yapmamaya karar vermesi gibi belli bir yone kanalize ettigi irade olarak
tanimlamiglardir. Onlara gore “kasd”, “azm” ve “ihtiyar” kelimeleriyle ifade edilen
bu iradeyi Allah yaratmaz yani ona miidahalede bulunmaz.*"

Razi’nin, Es’ari’nin kesb anlayisina kars1 ¢iktigini ve onu elestirdigini ifade
etmistik. Razi bu konuda Matiiridi ile ayn1 diistinmekte ve Matiiridi’nin kesb
anlayisini kabul etmektedir. Nitekim O, Muhassal de kesbin insanin ihtiyari fiillerini
kapsadigini ve bu fiillerin insana ait oldugunu Kur'an ayetleriyle delillendirir.**"*

Kullarin fiilleri konusunda her iki miifessirin goriislerine baktigimiz zaman
Kadi Abdiilcebbar’in fiillerin yaratilmasi konusunda mezhebi disiplinden
ayrilmadigt ve mezhebinin bu konudaki goriisleriyle ittifak halinde oldugu

goriinmektedir. Razi ise, bu konuda Es’ari ile tam ittifak halinde degildir. O,

kullarin fiilleri hakkinda yaratmanin Allah'a mahsus olmasi ve kulun fiillerinin

1168 or-R4zi, Hasen b. Hiiseyin Fahreddin, Mealimii Usiliddin, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, Liibnan, tsz., s.
89-90; Ozler, Isidm iisiincesinde Tevhid, s. 212.

189 o|_Matiiridi, Serhu Fikhi’l-Ekber, s. 18-19; Yavuz, Did “Kesb”md., XXV, s. 305).

W70 7 mirli, Yeni [imi Kelam, s. 105; Gélciik, Bakillani ve Insamn Fiilleri, s. 190; Ozler, Islam Diisiin-
cesinde Tevhid, s. 215-216, 223.

1 er-Razi, Muhassal, s. 194-198; Golciik, Bakillani ve Insamn Fiilleri, s. 191.
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yaraticisinin Allah oldugu noktasinda Matiiridi gibi Es’ari ile ayn1 diisiinmektedir.
Ancak fiiller karsisinda kulun iradesinin yok sayan ve bu goriisiiyle cebr’e ¢ok yakin
bir ¢izgi takip eden Es’ari’nin kesb anlayisini elestirmekte ve bu konuda

Matiiridi’nin goriislerini benimsemektedir.

Kullarin fiilleri hakkindaki goriisleri bu sekilde 6zetledik. Razi ve Kadi
Abdiilcebbar’in konuyla ilgili goriislerine delil getirdikleri ayetleri kisaca
aktardiktan sonra her iki miifessirin ortak olarak ele aldiklar1 ayetlere yaklagimlarini

mukayese edelim.

Kadi’nin kullarin fiileri konusundaki goriislerine delil getirdigi ayetler iki
1172

baslikta toplamak miimkiindiir.
Birincisi: Insanin fiillerinde 6zgiir oldugu ve fiilerini yapan ve kendisi

meydana getiren oldugunu ifade eden ayetler. Bunlara su ayetleri 6rnek verebiliriz:

- 58 2l By Gakilh 2ls (a8 2455 G BRI 85 “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir.

Opyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. #1173

Bu ayette Allah isi bize havale
etmistir. Eger iman ve kiiflir bizim se¢cimimizde olmasaydi o zaman bu sdziin bir

anlami olmazdi.

- Gsle 148 Wy a13a “Yaptiklarina karsilik olarak” ve &s& )58 W 215
“Artik kazanmakta olduklarinin cezasi olarak” ifadesinin yer aldig1 ayetler™"* ve Ja
Saay) ) LAY 4135 “Dyiligin karsihigy ivilikten baska bir sey midir?” ayeti.™'" Biz
bir sey yapip ortya koymamis olsak bu ayetler yalan olurdu ve Allah’in bizim

hakkimizda yarattig1 ceza ¢irkin olurdu.

- ),éy‘g‘ ejéi‘} Al )il 3l aele a3 “Onlara ne olurdu sanki Allah'a ve Ghiret

giiniine inansalardy™"®, 8535 & &5 ¥ & & “Ne diye Allah’a ve peygamberine

172 o|-K adi, Serhu’'I-Usiili I-Hamse, s. 355 vd.

173 Kehf 18/29.

174 Burkan 25/15; Secde 32/17; AhKaf 46/13-14; Vaki’a 56/24; Tevbe 9/82, 95.
1175 Rahman 55/60.

1176 Nisa 4/39.
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o »1177

inanmiyorsunuz ayetlerinde ifade edildigi gibi eger iman bizim se¢imimizde

olmasaydi o zaman bu s6z dogru olmazdi.

Ikincisi: Insanin fiillerini Allah'm yaratmadigmi ve kendisinin yarattigini,
Allah'in yaratmasinin (fiilleri) niteliklerinin kullarin yaratmasinda bulunmadigini

ifade eden ayetlerdir. Bunlara su ayetler 6rnek verilebilir:

- cnb e QY GIA Ty AR e 8 Gl Ls',j\ “O (Allah) ki, yarattigi her seyi
giizel yapmis ve ilk basta insam ¢amurdan yamz‘mwtzr”ll78 Bu ayet Allah'n
fiillerinin ancak giizel oldugunu kullarin fiillerinin ise giizel olmanin yanisira ¢irkin
de olabilecegine delildir. Dolayisiyla Allah'in fiillerinin  kullarin ~ fiillerine

benzemedigi ve insanin fiillerini de onun yaratmadigi anlasilmis olur.

- D3 Ge gadS Gla & ¢ & “Rahmdn olan Allah'n yaratisinda hicbir
uygunsuzluk géremezsin. ~AL79 Ayette Allah kendi yarattig1 seylerde bir uyumsuzluk
ve diizensizligin olmadigini séylemektedir. Kullarin fiillerinde ise bir diizensizligin
oldugu asikardir. Eger kullarin fiillerini de Allah yaratmis olsaydi onda higbir

diizensizligin olmamasi gerekirdi.

- e KOG Ls",j\ & e “(Bu,) her seyi sapasaglam yapan Allah'in

’)1180
sanatidir.

Bu ayette Allah'in fiillerinde herseyi sapasaglam ve yerli yerinde
yaptig1 Ifade edilmektedir. Halbuki bizim fiillerimiz ve konusmalarimiz bdyle

degildir.

Kadi burada yer verme imkam bulamadigimiz pek gok éyette™® kullarn
filleri konusunda ileri siirdiigii goriislerini tekrarlar ve bu konudaki mezhebi

disiplinden ayrilmaz.

177 Hadid 57/8.

1178 gacde 32/7.

179 Miilk 67/3.

1180 Neml 27/88.

1181 patiha 1/6-7; Bakara 2/ 26, 34, 108; Al-i Imran 3/71, 133; En’am 6/88, A’raf 7/88; Had 11/88;
Ibrahim 14/22; Meryem 19/12; Mii’mintin 23/1-11; Sad 37/27; Zariyat 51/56; Vak1’a 56/63-64;
Tegabiin 64/2; Miiddessir 74/38. (krs.: el- Kadi, Miitegabihii’I-Kur'an, s. 47, 59-61, 85, 104, 149,
161, 251, 287, 383, 416, 481, 515); Bakara 2/103, 250, Nisa 4/56; Ra’d 14/11; Sebe’ 34/31;
Tegabiin 64/2; Felak 113/2. (krs.: el-Kadi, Tenzihii'I-Kur'an, s. 29-30, 50, 79, 200, 339-340, 426,
489).
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R4zl ise Muhassal’de kullarin ihtiyari fiillerinde 6zgiir oldugunu ispat etmek
igin delil getirdigi ayetleri on kategoride siralar ve en sonunda Matiiridiler’in bu
konudaki goriislerine katildigini sdyler. Bunlarin tamami seksen kadar ayetten
olusmaktadir bu nedenle hepsini zikretme imkani1 olmadigr i¢in her grup ayetten
Ozetle birkag ayet drnek vermekle yetinecegiz. Onun bu konudaki delilleri 6zetle
s('iyledir:1182

1-Kur'an fiili insanlara izafe etmistir. 4 333 125k Jaxy G “kim bir kotiliik
yaparsa onun cezasini goriir”; & Gl Wy (5 il & “Herkes kazandiklarina karsi bir

rehindir.” ayetleri buna rnektir. 1%

2-Kur’an’da imanindan dolayr mii’'minin &viilmesi kiifriinden dolayr kéfirin
kinanmasi ve itaate sevap, isyana cezanin var oldugunun ifade edilmesi kulun
fiilindeki dzgiirliigiiniin delilidir. Bu konudaki ayetler sunlardir. e 4 4i2all 515 4
elie W1 (5530 S L sl (a5 WA “Kim (Allah s huzuruna) iyilikle gelirse ona
getirdiginin on kati vardir. Kim de kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle
cezalandirilir.”; 83 331 35aY) S5 435 cidy G als ool G A AR5 “Dogru
yoldan sapant ve Rabbinin dyetlerine inanmayant iste boyle cezalandiririz. Ahiret

azabi, elbette daha siddetli ve daha siireklidir. "****

3-Allah Teala'nin islerinin insanlarin islerinde bulunan dengesizlik, ayrilik ve
zuliim gibi seylerden beri olmasini ifade eden ayetler. <3 Ga a3 GIA 3 55
“Rahman olan Allah'in yaratisinda hi¢hir uygunsuzluk goremezsin”; sl OK Gl LS'}E]

A2 “O (Allah) ki, yaratugu her seyi giizel yapmus " ayetleri™* buna Srnektir.

4-Insanlarin kiifiir ve isyandan dolay1 yerilmesini gdsteren yetler. Eger insan
bu fiilleri yapmamigsa ni¢in bu ayetlerde azarlanmakta ve kinanmaktadir. ) AT 4
Ol &y Gall a8y gLy Gall (sl & “By ehl-i kitap! Neden dogruyu egriye
karistiryor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?”; &s58% <& “O halde (haktan) nasil

donersiniz!” vb. éyetler1186 buna 6rnektir.

1182 or_Razi, Muhassal, s. 196-198.
183 Nisa 4/123; Tar 52/21.

1184 En’am 6/160; Taha 20/127.
M85 Miilk 67/3; Secde 32/7.

18 A1-i imran 3/71; En’am 6/95.
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5-Insanlarin islerinde segme hakkima sahip olduklarini ve fiillerinin kendi
dilemelerine bagli oldugunu ifade eden ayetler. 5ale L Bag Geiilh als (e “Oyle ise
dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”; J»= Gslaxd Ly 43 s G\ slae) “Dilediginizi

yapin! Kuskusuz O, yaptiklarinizi gérmektedir.” ayetleri buna 6rnektir.*®’

6-Insanlar birtakim islerde acele etmelerini ve onlar1 kagirmamalarini
emreden dyetler. &35 &e 3584 N 12 )\as “Rabbinizin bagisina kosun”; | sl Ua 38

43\ sial 5 &l o3 “Ey kavmimiz! Allah'n davetgisine uyun. %

7-Allahtan yardim dilemeye tesvik eden ayetler. (paits A5 Xad & “Yalniz
sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.”; Vs a)s & ) shaial 4n 38 s J&

“Musa kavmine dedi ki: ‘Allah'tan yardim isteyin ve sabredin’”. 1189

8-Peygamberlerin giinahlarini itiraf etmelerini ve yaptiklarin1 kendilerine
izafe etmelerini bildiren ayetler. Wil Gl &5 Y& “(ddem ile esi) dediler ki: Ey
Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik”; (sdB) s E& ) S &3l ) A Y “Senden
baska hi¢bir tanri yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden

Oldum,, ,;.1190

9-Kafirlerin ve asilerin kiiflir ve isyanlarini itiraf ettiklerini bildiren ayetler. s
S b & “Sizi cehenneme sevkeden nedir?” u-d.m-d‘ Ge & 211 6 “Onlar soyle cevap

verirler: Biz namaz kilanlardan degildik, » 1191

10-Allah Teald'nin ahirette giinahkarlarin inkdr ve isyanlarina olan
pismanliklarini ve doniis isteklerine olan hasretlerini bidiren ayetler. & Osayhalal 2 s
Jai & 3 52 Wia Jaxi Ga A1 W) “Onlar orada: Rabbimiz! Bizi cikar, (once)
yaptigimizin yerine iyi isler yapalim! diye fervad ederler.”, & 3 Gl s 55 O Js% 3
u-'-lwaﬁ\ Oe 0SB 35S & “yahut azabi gordiigiinde: Keske benim igin bir kez (dénmeye)

imkdn bulunsa da iyilerden olsam! diyecegi giinden sakinin » 1192

Kadi ve Razi’nin her ikisinin goriislerine ait delilleri bu sekilde naklettikten

sonra her ikisinin gorislerini mukayese edebilmemiz i¢in kullarin fiillerinin

187 K ehf 18/29; Fussilet 41/40.

1188 Al-i imran 3/133; Ahkaf 46/31.
1189 patiha 1/5; A’raf 7/128.

1190 A°raf 7/23; Enbiya 21/87.

191 Miiddessir 74/42-43.

192 patir 36/37; Ziimer 39/58.



292

yaratilmasi konusunda her ikisinin de aym ayetlere yaklasimmna yer vermemiz
isabetli olacaktir. Bu nedenle her iki miifessirin de delil olarak ele aldiklar1 aym

ayetlere yaklagimina dair ornekler verelim.

Konuyla ilgili verecegimiz ilk érnek Kehf stiresi 18/29. ayetidir. Gall s
S £ Bag Gl 2l b L5 “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin.” Kadi Abdiilcebbar bu ayetin tefsirinde ayette gecen
“530” kelimesinin deliller ve beyan (agiklama) anlaminda oldugunu, bunlara tutunan
ile bundan imtina edenin sonucunu ayetin acikladigini ve tehdit iislubuyla “Oyle ise
dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” denildigini ifade eder. Kadi, ayetteki
ifadenin tslubunu bir kimsenin ogluna yapmasi gereken seyleri anlattiktan sonra
yapmadig: takdirde zarar gorecegini sOylerken tehdit ifadesiyle: “dedigimi tutarsan
ne ala yoksa diledigini yap” demesine benzetir ve dyetin zahiren kullarin fiilerinde
6zgiir oldugu konusunda agik oldugunu séyler."**®

Razi, Mu’tezile’nin bu ayeti iman-kiifiir, itaat-masiyet gibi seylerin kula ve
onun iradesine birakildigina dair ¢ok acik bir delil oldugunu ileri stirdiiklerini sdyler.
Kendi goriisleri ile ilgili olarak ise bu ayetin tefsiri hakkinda insanlarin kendisine
sorduklarini onun da bu ayetin Allah'in kullarin fiillerini yarattigina dair kendi
goriislerini destekleyen en giiclii delillerden oldugunu sdyledigini aktarir. Razi’ye
gore bu ayet iman ve kiifriin gerceklesmesinin, iman ve kiifrii dilemenin
gerceklesmesine bagli oldugu konusunda agik bir delildir. O, bu ayet hakkinda
sozlerine soyle devam eder: “Allah Teala'nin “Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen
inkdr etsin.” ayetinde birka¢ fayda vardir. Bunlardan birinci fayda: bu ayet failin
irade (kasd) ve sebebi (dai) olmaksizin fiilin gergeklesmesinin imkéansiz olduguna

delildir.”1%

Bu konuda verecegimiz ikinci 6rnek ise En’am sdresi 6/102. ayettir. eﬁ.d
385 o085 (8 Sl by sNel el K A B WA Y &5 «Iste Rabbiniz Allah O'dur.
O'ndan baska tanri yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O'na kulluk edin, O
her seye vekildir (giivenilip dayanilacak tek varlik O'dur).” Razi bu ayetin tefsirinde

193 o).Kadi, Miitesabihii'l-Kur'an, s. 475; Tenzihu'l-Kur’an, s. 237.
W% ar-Razi, Tefsir, XXI, s. 120-121.
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ayetteki “O, her seyin yaraticisidir” ifadesinin Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan
insanlarin fiillerinin de yaratildigina delil getirildigini, ayette gecen ‘“her sey”
ifadesine kullarin fiillerinin de dahil oldugunu Allah'in herseyi yaraticisi olmasinin
kullarin fiillerinin de yaraticis1 olmasini gerektirdigini sdyler. Mu’tezile’nin bu
ayetin umam ifade ettigini sdyleyen Ehl-i Siinnet alimlerine kars1 deliller getirdigini
ifade eden Razi bu delilleri siraladiktan sonra onlara cevap verir ve soyle der: “Akli
ve kesin delil ayetin zahirinin ifade ettigi zahiri mananin dogru oldugunu
gostermektedir. Bunun aciklamas1 sdyledir: Insanin fiili sebebe baglidir ve sebebi
yaratan da Allah’tir. Sebeple birlikte kulun kudreti birlestigi zaman bu kulun o fiili
yapmasint gerektirir. Bu da kulun fiillerini Allah Teala’nin yaratmis oldugu
sonucuna gotiiriir. Ayetin zahiri kesin olan bu akli delil ile kuvvet kazaninca bu

konudaki biitiin sek ve siipheler yok olur,”11%

Bu ayet hakkinda Kadi’nin yorumuna gelince o, Ehl-i Siinnet alimlerince
ayetin um@m ifade ettiginin sdylenmesine kars1 ¢ikar. Oncelikle ayette “ibadet edin”
lafzinin “o her seyin yaraticisidr” lafzina baglandigini dolayisiyla da umam ifade
etmedigini ayette yaratildigi bildirilen seylerin cisimler ve nimetler oldugunu buna
karsin insanin bunlar1 yaratana karsi ibadet etmesinin gerekli olduguna ayetin dikkat
cektigini sOyler. Yine ayetin medh makaminda geldigini yani Allah Teéala'nin
herseyin yaraticist olmakla kendisini medh-ii sena ettigini, ayetin umam ifade
ettiginin soylenerek, kullarin fiillerinin buna dahil edilmesi durumunda onlarin
hakkin yaninda yapmis oldugu batil, cevr, adalet, zuliim, sefeh, fesad, gibi seyleri de
Allah'in yaratmis olacag1 ve ayetteki “ssXe&” ifadesine gore de Ayetin anlaminin

i)

bunlar1 “yaratana ibadet edin” seklinde olacagini, halbuki Allah'm kendisine
kullukta bunlardan uzak durulmasini istedigini soyler. Kadi, ayetin umam ifade
etmedigini ve dolayisiyla da kullarin fiillerini Allah'in yarattigina delil olmadigina
iligkin ileri stirdigii bir baska delil de ayette gecen “sey” kelimesidir. Ona gore “sey”
lafzi, ma’dum’u da (olmayan) mevcudu da (var olan) igine alir. Bu durumda da Allah
Teala'min ma’dim’u da mevcid’u da yaratmast anlamma gelir ki bu da ¢6ziimii

olmayan celiskili bir durum ortaya <,:1kar1r.1196

19 or-Razi, Tefsir, XIII, s. 127-128.
1% o).Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 252-253.
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Konuyla ilgili verecegimiz bir baska drnek ise Nisa stiresi 79. ayettir. Sblial
Sl (b A (e Sllial Loy ) (b A5 B “Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basina gelen
kotiiliik ise nefsindendir.” Razi, bu ayetin tefsirinde Mu’tezile’den Ali el-Ciibai’nin
kulun kendi fiilinde 6zgiir olduguna ayeti delil getirdigini “hasene”’nin her ne kadar
kulun fiili olsa da Allah'in litfu ve onu kolaylastirmasiyla gergeklestigi i¢in Allah
Teald’ya izafe edildigini, kulun fiili olan “seyyie”’nin ise Allah'a izafe edilmesinin
caiz olmadigini zira Allah Teala'nin onu ne istedigini, ne emrettigini ve ne de tesvik
ettigini bu nedenle de Allah'a izafe edilmeyecegini sdyledigini aktardiktan sonra
buna cevap verir ve soyle der: “Biz de diyoruz ki: Bu ayet, imanin Allah'in yaratmasi
ile meydana geldigine delildir. Ancak Mu’tezile boyle soylemiyor. Onlar bu ayeti
delil getirerek iman1 Allah'in yaratmadigini soylityorlar. Biz de diyoruz ki dyet imani
Allah'in yarattigina delildir. Ciinkii iman hasenedir ve biitiin haseneler Allah’tandr...
Biz, biitiin hasenelerin Allah'tan oldugunu sdyledik. Ciinkii Allah Teala, “Sana
isabet eden her iyilik (hasene), Allah'tandir” buyurmustur. “Sana isabet eden her
hasene” sozii, butin haseneler hakkinda umOmi bir ifadedir. Sonra Allah Teila,
bunlarin her birinin Allah'tan olduguna hiikmetmistir. Bu iki mukaddime, yani “iman
da bir hasenedir” ve “biitiin haseneler Allah'tandir” mukaddimeleri, kesin olarak
imanin Allah'tan oldugunu gosterir... Sonra biz aym sekilde kiifriin de Allah’tan
oldugunu agiklamak istedigimiz de deriz ki bunun izahi birka¢ sekildedir. Birincisi:
“Iman Allah'tandir” diyen herkes, “kiifiir Allah'tandir” der. Zira digerinin degil de
sadece birinin Allah'tan oldugunu soylemek, iimmetin icmama aykiridir. fkincisi:
Eger kul, kiifrii yapmaya kadir ise, kiifrii yapmaya uygun olan bu kudret, iman
meydana getirmeye de ya uygundur ya da degildir. Eger bu kudretin, iman1 meydana
getirmeye uygun oldugu sdylenirse, o zaman s6z, “kulun imani, kendisindendir”
neticesine varir. Eger kudret, iman1 meydana getirmeye elverisli degil ise, o zaman
bir seye kadir olan, onun ziddina kadir olamamis olur. Bu ise onlara (Mu’tezile'ye)

197 imkansizdir. Bu takdire gore de kudret, makdurun (fiil) meydana gelmesini

gore
zorunlu kilar. Bu da, kulun fiile kadir olmus olmasina manidir. Bu durumda imanin

kulun kendisinden olmadiginda, kiifriin de kendisinden olmadig1 sabit olur...” RAazi,

197 Razi burada Mu'tezile’nin fiili yapabilme kudreti konusundaki gériisiine atifta bulunmaktadir.

Ciinkii. Mu'tezile’ye gore insamn kudreti fiilden 6nce meveuttur ve her iki zittini da yapmaya
kudret vardir. Bu durumda kendi ilkeleriyle ¢elismis olurlar. (Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, s.
184.)
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bu sozleriyle iman1 Allah'a, kiifrii kula nisbet eden Mu’tezile’nin bu yaklagimina
kars1 ¢ikar ve bu ayetin imanin da, kiifriin de Allah tarafindan yaratildigin1 sdyleyen
Es’ari’nin goriistine delil oldugunu ifade eder.!1%

Kadi Abdiilcebbar bu ayetin tefsirinde Razi’nin yukarida gorislerini
aktardigi Ali el-Ciibbai’nin goriislerine benzer bir yaklasim ortaya koyar ve soyle
der: “Ayetin zahiri ger¢ekte kul’un kotiiliiklerin faili olduguna delildir. Ciinkii Allah
Teala onu meydana getirip yapmis olsaydi insana isnad etmezdi. Bu ayet bir onceki
ayetin tevili hakkinda soylediklerimizin dogruluguna delildir.” “Allah Teala'nin
“hasene”’yi kendisine izafe etmesine gelince, Allah onu kendisine izafe etmistir.
Ciinkii O, hasenenin yapilmasina yardim etmis ve liitfu ile onun elde edilmesini
kolaylastirmistir. Ayet, ancak Allah Teala'nin fiilleriyle bizim fiillerimizin arasini
ayirmistir. Bu nedenle iyiligin ona izafe edilmesi sahihtir. Eger “seyyie” Allah
Teala'nin fiillerinden olsaydi onun kul’a izafe edilmesi sahih olmazdi. $dyle ki, eger
Allah her ikisinin de (hasene-seyyie) yaraticisi olsaydi, ayette “seyyie” ile
“hasene”’nin Allah'a izafe edilmesini engellemek icin arasinin ayrilmasinin bir
manasi olmazdi.”™% Goriildiigii gibi Razi ve Kadi her ikisi de bu ayeti, kullarmn
fillerinin yaratilmas1 konusunda kendi mezhebi goriisleri dogrultusunda tefsir

etmektedirler.

Kullarin fiillerinin yaratilmasi konusunda verecegimiz bir bagka ornek ise Sad
siresi 38/27. ayettir. SbU ek Ly oad¥ls el W Gy “Gogii, yeri ve ikisi
arasindakileri biz bog yere yaratmadik.” Razi bu ayetin tefsirinde Mu’tezile’nin
kullarin fiillerinin kiifrii ve fiski i¢ine aldig1 bunlarin da batil oldugu, dolayisiyla bu
ayetin  kullarin  fiilerinin Allah tarafindan yaratilmadigina delil oldugunu
sOylediklerini aktardiktan sonra sozlerine soyle devam eder: “Bizim alimlerimiz, bu
ayeti Allah Teala'nin kullarm fiillerini yarattigina delil oldugunu sdyleyerek “bu ayet,
Allah'in yerler ve gokler arasindaki herseyin yaraticisi olduguna delildir. Kullarin

amelleri de yer ve gok arasinda meydana gelmektedir. Boylece Allah'in kullarin

198 or-Razi, Tefsir, X, s. 196-197.
199 oK adi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 198-199.
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fiillerinin de yaraticis1 olmasi da gerekli olur” demislerdir.”**%

Kadi Abdiilcebbar ise, ayete iliskin yorumunda soyle der: “Bu ayet Allah
Teala'nin kabih (¢irkin) fiillden miinezzeh olduguna delildir. Kim bu fiili Allah'a izafe
ederse ve onun yarattiginin batil oldugunu sdylerse O, kafirdir. Bu ayetle istidlalin

1202 atifta

keyfiyyeti daha once ge(;ti.”1201 Kadi burada Ram stresi 30/8. ayete
bulunur referans gosterdigi bu ayetin tefsirine miiracaat ettigimizde bu ayette oldugu
gibi ¢irkin fiilleri Allah'in yaratmadigina ayetin delil oldugunu sdyler. O’na gore eger
Allah cirkin fiillerin faili olsaydi o zaman “yerler ve gokler ile ikisi arasindakileri
ancak hak olarak yaratmistir” demesi sahih olmazdi. Ciinkii batil hak ile
yapilamaz.**®® Kadi, bu ayetin tefsirinde dogrudan olmasa da ¢irkin (kabih) olan
seylerin, kiifriin vb. yaratilmasini Allah'a isnad edenlere sert ifadelerle karsilik

vermis bize gore ilim ehlinde olmamasi gereken kati bir iislupla Allah'm serri

yarattigini soyleyenleri dolayli olarak tekfir etmistir.

Konuyla ilgili verecegimiz bir diger 6rnek de Saffat stresi 37/96. ayetidir. 43
&y sl &L “Oysa ki sizi ve yapmakta olduklarimizi Allah yaratti.” RAzi, bu ayetin

Ehl-i Siinnet’in*?%*

cogunlugu tarafindan kullarin fiilerinin Allah tarafindan
yaratildigina delil getirildigini sdyler. Ancak kendisi, bu delili saglam bir delil olarak
gormez. O, ayetin baglaminin putlara tapmaktan bahsettigini misriklerin onlara
tapmadaki sagmaliginin anlatildigini kullarin fiillerinin yaratilmasi ile ayetin ilgisinin
bulunmadig1, dogru olanin bu ayeti delil getirmekten vazgecmek oldugunu séyler.1205

Kadi Abdiilcebbar ise soyle der: “bu ayet agikga Allah'm kullarin fiilerini
yarattigina delil degil midir? denirse buna cevabimiz sudur: “sizi ve yapmakta
olduklarinizi Allah yaratti.” ayetinden murad yaptiginiz putlar ki bu putlar Allah’in
yarattig1 seylerdendir. Onlarin (miisrikler) fiilleri ise putlar1 yontma ve tesviye

etmektir. Ayetin ifadesi kullarin fiilleri hakkinda degildir (putlara tapma

1200 or_Rézi, Tefsir, XVI, s. 201.

1201 e|-K adi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 589.

1202 g»iu V) Lagih g GV 5 ol 3ol Sl G G “41]ah, gokleri, yeri ve iKisinin arasinda bulunanlari an-
cak hak olarak yarattr”

1203 oK adi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 552.

120% o|-Matiiridi, Te vilatii Ehlis-Siinne, VI, s. 575.

1205 or-Rézi, Tefsir, XXVI, s. 149-150.
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hakkindadir). Ciinkii peygamber (s.a.v) onlara ibadeti reddetmis ve “siz yonttugunuz
seylere mi tapryorsunuz? bu yonttugunuz seyleri Allah yaratti” demistir. Allah'in
onlar hakkinda verdigi bilgi ve bu bilginin manasinin bundan bagka bir sey olmasi

dogru degildir. Nitekim bu dilde agik olan bir husustur.”*%

Kadji, bu ayetin kullarin
fiillerinden bahsetmedigini putlara tapmaktan bahsettigini soylemekle dogru bir
yaklasim ortaya koymustur. Nitekim Réazi de aymi yaklasimi ortaya koymakta ve
yukarida aktardigimiz gibi ayetin puta tapanlari kinadigini1 ve onlar1 azarladigini

ifade etmektedir.

Bu konuda verecegimiz bir bagka drnek Miilk siresi 67/3. ayettir. & ¢ &

CE G ged @B “Rahmdn olan Allah''n yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk
goremezsin.”’ Razi bu ayeti Mu’tezile’nin, Allah'in fiillerinde hikmeti bakimindan,
yarattiktan i¢inde bir uyumsuzlugun bulunmadig1 anlamina aldiklarini kendisinin ise,
Allah'in kudreti, iradesi ve sebepler agisindan onun fiilerinde kabih seylerin sadir
olmamasi bakimindan ayeti Allah'in fiilerine isnad ettigini ve dolayisiyla ayetin bu
ifadesinin Allah'in fiillerinde bir uyumsuzluk ve tutarsizligin olmadigi manasina
hamlettiklerini sdyleyerek bu yorumlarinin onlarin yaklasimlarindan daha dogru bir
yaklagim oldugunu ifade eder.” Anlasildigina gore her iki taraf da kendi goriisleri
cercevesinde ayeti tefsir etmektedir. Mu’tezile kullarin fiillerindeki cehalet, yalan ve
sefihlik gibi eksiklikleri ve uyumsuzluklar1 gerek¢e gostererek bunlarin Allah'a
isnadinm1 caiz gormezken Razi, kullarin fiillerini Allah'in yarattig1 diisiincesinden
hareketle yaraticinin fiillerinde bir uyumsuzlugun olmadigin1 savunmaktadir. Yani
Mu’tezile ayeti kullarin fiilleri agisindan, Razi de Allah'in fiilleri agisindan ele

1207

almaktadir. Matiiridi’nin bu ayete yaklasimi da Razi gibi Allah'm fiiller

acisindan olmus ve bu ayetin Allah Teédla'min fiillerinde var olan hikmeti ortaya

koydugunu séylemistir.1208

Kadi ise, bu ayetin tefsirinde ise soyle der: “Ayet, Allah Teala'nin yarattig:
seylerde c¢irkin igleri nefyettigine delildir. Eger Allah iginde tevhid, tesbih ve teslis
bulunan o ¢irkin isleri yaratiyor olsaydi, o zaman yaratmasinda c¢eliski meydana

gelirdi. Yine kullarin bu fiilleri igerisinde Allah'a ibadet oldugu gibi, Allah’tan

1206 el-Kadi, Tenzihu’I-Kur’an, s. 354.
1207 ar-Razi, Tefsir, XXX, s. 58.
1208 o|_Matiiridi, Te 'vildtii Ehlis-Siinne, X, s. 105-106.
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bagkasina ibadet, hikmet, dogruluk, sefeh ve batil da vardir. Bu durumda da
kendisine has olan bu seylerde bundan daha biiylik bir ¢eliski olmaz. Boylece
bunlarin Allah Teala'nin yarattigi seyler olmadigina ayetin delaleti gerekli olur. Bir
kimse ayeti zahirine hamlederek burada kastedilenin goklerin yaratilmasinda bir
celiskinin olmadigi, zahiri mananin bunu ifade ettigini sdyleyemez. Eger ayet
zahirine hamledilse bile ayette nefyedilen uyumsuzlugun Allah'in fiillerindeki hikmet
ve sefeh konusunu ilgilendirir. Bu durumda da Allah Teala'nin nefyettigi bu ¢irkin
islerden miinezzeh oldugunu sdylemekle ancak ayetin manasi sahih olabilir.”*?®
Goriildiigii tizere yukarida Razi’nin, Mu’tezile’nin bu ayet hakkindaki goriislerini
aktarirken ifade ettigi gibi Kadi Abdiilcebbar da ayete kullarin fiillleri agisindan
yaklagarak onda bulunun cehalet, zuliim, kiifiir gibi ¢irkin isler nedeniyle bunlarin

Allah'a izafe edilemeyecegini sdyler ve buradan da kullarin fiillerinin Allah

tarafindan yaratilmadig1 sonucuna varir.

Ancak bize gore Razi ve Kadi ayete kullarin fiilleri agisindan yaklasarak
isabetli bir yaklagim sergilememistir. Clinkii ayetin baglami insanin yaratilmasindan
degil gogiin yaratilmasindan ve bu yaratmadaki dengeli davranigindan ve giiciiniin ne
yapacagl belli olmayan, kaba ve yikici bir gii¢ olmadigindan bahsetmektedir.'?'°
Nitekim ayetin devamindaki ifadelerde yaraticinin yaratmadaki kudretinin essiz ve

sonsuz olduguna vurgu yapilarak bunun bir meydan okuma seklinde yapilmasi bu

sOylediklerimizin dogrulugunu destekler mahiyettedir.

Ayrica Kadi Abdiilcebbar’a bir cevap olarak madem ki insan kendi fiillerini
yaratiyor, 0 zaman ondaki bu uygunsuzluklar kendi tasarrufundadir. Bunlar,
yapmamali ya da diizeltmelidir. Bu nedenle Kadi’nin ayetle ilgili yapmis oldugu
istidlal tuttarsizliklarla doludur. Nitekim Es’ari de buna dikkat ¢ekmis ve Allah
Tedlamin ayette yerler ve goklerin yaratilmasindan bahsettigini kiifr’den
bahsetmedigini sdyleyerek onlarin bu ayetle istidlalinin gegersiz oldugunu

sdylemektedir.*?!

1209 o).k adi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 661.
1210 gimsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, V, s. 272.
1211 o).Es'ard, el-Ibdne, s. 136.
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Konuya dair verecegimiz son 6rnek ise Tekvir sfiresi 81/29. ayettir. &5 W5
Z);tfj@‘ &5 % 55 O Y “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” BU
ayetin tefsirinde Razi ayetin manasinin “ancak Allah dileme giiciinii size vermeyi
dilerse bu miistesna” seklinde oldugunu dileme fiilinin de sonradan meydana gelen
bir sifat oldugunu sdyler. Bu durumda da insanin bu dilemesinin meydana gelmesi
icin mutlaka baska bir dilemeye ihtiya¢ oldugunu ifade eder. Sonug¢ olarak da
kullarin fiillerinin olumlu da olsa olumsuz da olsa Allah'in dilemesine bagli oldugu
hususunun Ehl-i Siinnet alimlerinin bu konudaki gdriisii oldugunu sdyler.**?

Kadi ise sozkonusu ayetin tefsirinde bu ayetin agiklamasinin daha Once
gectigi Bakara 2/220. ayetin tefsirini isaret eder. Burada ayet hakkinda sunlar1 ifade
eder: “Bu ayet olumlu (isbat) olarak dilemeyi (fiil) ifade etmektedir. O, da bir 6nceki

1213 ifade edilen istikamettir. Mesiet’in biitiin sekillerini kapsamamaktadur.

ayette
Bunun (istikamet) disindakileri kapsadigini sdylemek delile muhtagtir. Olumlu
(isbat) ile olumsuz (nefy) arasindaki fark ise dilde agik olan bir husustur.”*?** Kadi
Abdiilcebbar ayetteki bu ifadeleri ile miisbet (olumlu) yani sevap ve taat kabilinden
fiillerin Allah'in liftu ve yardimi ile elde edildiginden ona izafe edilmesini caiz
gordiigi fikrine atifta bulunmakta buradaki mesiet’in istikamet oldugunu yoksa

biitiin mesiet’ler olmadigini sdylemektedir.

Réazi ve Kadi Abdiilcebbar buraya kadar 6rnek verdigimiz bu ayetler ve
bunun disinda burada yer vermedigimiz Al-i imran 3/182; Nisa 4/28, 40, 123, A’raf
7/146; Ra’d 13/11; Zimer 39/62 vb. bircok ayette kullarin fiilleri konusundaki
goriislerini tekrarladiklar1 ve savunduklart ilkeleri bu ayetlerin tefsirinde de aym

sekilde ortaya koyduklarim tespit ettik.?*®

Bu boliimde ele aldigimiz konulara Razi ve Kadi’nin yaklasimlarina dair elde
ettigimiz sonuglar1 degerlendirerek bu konudaki tercihlerimize su sekilde yer

verebiliriz.

1212 er-Raz, Tefsir, XXXI, s. 76.

1213 u‘as-“d-wu»d ‘Sizden dogru yolu isteyenler icin.”

1214e| Kadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 123, 681; el-Kadi, Tenzihu I-Kur'an, s. 452.

1215 Krs.: el-KAadi, Miitesabihii’I-Kur'an, s. 175-176, 181-182, 185-186, 205, 299-300, 405-406, 597;
er-Razi, Tefsir, 1X, 124; X, s. 70, 105; XI, 5. 55; XV, s. 4; XIX, s. 24; XXVII, 5. 11-12.



300

Degerlendirme

Bu boliimde ilk olarak ele aldigimiz emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker
konusunda her iki miifessir goriis birligi i¢ersindedir. Nitekim daha once de ifade
ettigimiz gibi bu konudaki ayetlerin tefsirinde Razi, Kadi Abdiilcebbar’a yonelik

dikkati ¢eken bir elestiride bulunmamustir.

Ayni1 sekilde Mu’tezile, usul-i hamse igerisinde besinci sirada yer alan emr-i
bi'l ma'raf ve nehy-i ani'l-miinker konusunda bunun her Miisliiman i¢in vacip oldugu
noktasinda Ehl-i Siinnet ile ittifak etmistir. Ancak emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-
miinker gorevini yaparken takip ettikleri yol ve benimsedikleri tislup ve 6zellikle de
bu ilkeden haraketle kendileri gibi diisiinmeyenlerle miicadele etme ve kendi
goriiglerini  zorla kabul ettirme noktasina varmistir. Emeviler ve Abbasiler
donemimde iktidarla olan iyi iliskilerini, bu goriislerini diger Miisliimalara kabul
ettirmek i¢in kullanmislar, bu durum pek c¢ok Islam aliminin tepkisini ¢ekmis ve
Misliimanlarin Mu’tezile’ye olan bakislar1 degismistir. Ozgiir diisiincenin
savunuculari olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile kendileri gibi diisiinmeyenlerle miicadele
etmigler ve emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker ilkesini de politize ederek bu
miicadelelerinde siyasi bir malzeme olarak kullanmiglardir. Mu’tezile’nin bu ilke
konusunda benimsedikleri yanlis uygulamalar tarihi kayitlara mihne olaylar: diye
gecerken ayni zamanda onlarin tarih sahnesinden silinmesinde ¢ok dnemli bir rol

oynamlstlr.1216

Mu'tezile’nin iktidarla olan iligkilerinde yine tartigmalara malzeme edilen bir

baska konu ise halku'l-Kur'an meselesidir.

Halku'l-Kur'an konusunda goriislerini aktardigimiz Razi, Siinni kelamcilarin
lafiz ve mana ayrimina giderek keldm-1 nefsinin mahlik olmadig1 ve kadim oldugu
ancak kelam-1 lafzinin ise harfler ve seslerden olustugunu dolayisiyla da yaratilmis
oldugu goriisiinii benimsemis ve savunmustur. Onlarin lafzi keldmin mahlik

oldugunu savunmalar1 bu konuda Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar’in goriislerine

"1° Ig1k, Mu ‘tezilenin Dogusu, s. 72-73; Iscan, Emr-i Bi'l Ma'rif Ve Nehy-i Ani'l- Miinker, s. 97-99;
Azimli, Islam in Ozgiirliik¢ii Yorumunun (Mii tezile) Iktidarla Imtihani, S. 4.
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onlart yaklagtirmistir. Nitekim Kur’an’in mahliik olmadigini sdyleyenler bu goriisii
savunan Razi ve Siinni kelamcilar1 Mu’tezile’nin goriislerini savunmakla itham
etmislerdir. Ibn Teymiyye gibi Kur'an hakkinda lafiz ve mana ayrim
yapilamayacagini sOyleyen bazi Selefiler daha da sert elestiriler getirerek kelam-1
nefsi ayrimima karst ¢ikmiglar bunun Mu’tezile’nin halku'l-Kur'an konusundaki

yaklasimlarindan bile daha mesnetsiz oldugunu séylemisledir. 1217

Razi’nin konuyla ilgili ayetleri ele alis sekline baktigimizda, onun Kadi ve
Mu’tezile’nin ileri siirdiigii delillere yaklagiminin siinni keldmcilara nisbetle daha
kabul edilebilir ve mezhebi disiplini ¢ok fazla 6ne ¢ikarmayan bir yaklasim ortaya
koydugunu ve muarizlarina verdigi cevaplarin bu konuda yapilabilecek isabetli
yaklasimlardan oldugunu sodyleyebiliriz. Nitekim o, yeri geldik¢e kendi mezhep
imamlarmin Mu’tezile’ye karsi ileri siirdiikleri delillerin saglam olmadig1 yoniinde
kanatini ortaya koymustur ki bize gére bu onun Kur’an’i anlama ve yorumlama
faailiyetinde mezhebi kaygiy1 cok dncelemediginin gostergesidir. Bu konuda yazdig
Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehli’s-Siinne isimli kiigiik hacimli eserinde
Mu’tezile’nin konuyla ilgili goriislerini ve delillerini aktardiktan sonra bu delillerin
hepsine verilecek cevap tektir. Bu da harfler ve seslerden olusan Kur’an’in muhdes
oldugunu kabul ettigidir. O, Kur’an’in kelam-1 nefsi olan kisminin kadim oldugunu
ayetlerden ziyade ilim ve irade sifatlar1 gergevesinde ele aldigr akli delillerle

ispatlamaya calismustir. '8

Kadi Abdiilcebbar ise, mezhebi ilkelere bagliligin1 bu konuda da ortaya
koymus te’vilci yaklasimini bu konudaki ayetleri tefsir ederken olanca gayretiyle
sergilemistir. Ozellikle “<¥” ve “BV” kelimelerinin aym1 manada oldugunu
ispatlamak igin gosterdigi ¢aba yine “daa” ve “ =8 kelimelerinin gectigi ayetlerde

“yaratma” anlaminda oldugunu ispatlamak icin verdigi ugras dikkat cekicidir.

Netice itibariyle halku'l-Kur'an tartismalarinda Kur’an’in mahlik oldugunu
ya da olmadigini savunanlarin bu tartismalarinin Allah Teala'nin kelam sifatinin zati

ya da fiili sifat olarak kabul edilmesinden kaynaklandigi, bu sifatin zati oldugunu

217 yavuz, DIA “Halku’l- Kur'an” md., XV, s. 373.
1218 or-Razi, Halku'l-Kur'an beyne’I-Mu'tezile ve Ehli’s-Siinne, s. 70-71.
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sOyleyenlerin keldmullahin mana bakimindan kadim, lafiz bakimindan muhdes
oldugu sonucuna vardiklari, fiili bir sifat oldugunu séyleyenlerin de fiillerin muhdes
oldugu noktasinda hareketle Kur’an’in mahlik oldugu sonucuna elde ettikleri
sOylenebilir. Aslinda bu konuda yasanan goriis ayriliklarina ragmen uzlasilan
noktalar da yok degildir. Ciinkii taraflarin hepsinin tizerinde uzlastigi konu Kur’an’in
Allah'in kelami oldugudur. Ayrica Ehl-i Siinnet ve Si’a ve Mu’tezile lafzi kelamin
mahlik oldugu yoniinde ittifak edilen bir bagka konudur. Miisliiman toplumun
Kur’an’t mahlik oldugunu séyleyenler ve olmadigimi soyleyenler olarak ikiye
boliindiigii ve Islam alimlerinin mihne denilen iskencelere tabi tutulduklari, esasen
dinin itikadi kismin1 da ilgilendirmeyen bu konuda Ehl-i Siinnet alimlerinin lafiz ve
mana ayirimindan hareketle ortaya koydugu ¢6ziimiin énemli oldugunu ifade etmek

gerekir.

Kullarin fiilleri konusunda ise goriislerini aktardigimiz her iki miifessirin
konuyla ilgili ayetlere yaklagimina baktigimiz zaman Kadi Abdiilcebbiar mezhebi
disipline ¢ok bagli oldugu ve konuya yaklagiminin ustl-i hamse icerisinde tevhid
ilkesinden sonra en ¢ok 0nemsedigi adalet anlayisi ¢ercevesinde olay1 ele aldigl ve
mezhep imamlariyla bu konudaki goriislerinde miittefik oldugunu gordiik. O, bu
konuda kullarin fiillerinde mutlak 6zgiirliiglinii savunurken zaman zaman ayetleri
baglamindan koparmis bir¢ok ayette kelimeleri kendi istedigi anlamda tevil etmis ve
buna siirden deliller getirmistir. Zahiri manasi kendi goriisiine aykir1 olan ayetleri
tevil etmis ve sik stk mecaza bagvurmustur. Razi’de Kadi kadar mezhebi displine
baglilik 6n planda degildir. Zira ayetlerden 6rnekler verirken goriildiigii lizere zaman
zaman mezhebinin delil getirdigi ayetlerin onlara delil olmadigin1 sdylemesi, kesb
anlayis1 konusunda kulun irade ve secimini devre disi birakan kendi mezhebini
elestirerek kulun ihtiyari fiillerinde 6zgiir oldugunu sdylemesi vb. yaklasimlar
bunun agik gostergesidir. Bununla birlike o da zaman zaman ayetleri kendi mezhebi
anlayisina uygun yorumlayabilmek i¢in baglamindan uzaklastirmis ve zorlama

tevillere basvumustur.

Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar Kkullarin fiillerinde 06zgilir oldugunu

sOylemektedir. Mademki insan fiilinde 6zgiirse neden her istedigini yapamamakta
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veya neden istemedi8i seylere mani olamamaktadir. S6z gelimi yiiriidiigli zaman
ayaginda olusan agrilara, yaparken zorlandigi bir ise veya attig1 bir okun tam birisini
Oldiirmek {izereyken ona neden mani olamiyor vb. bir¢ok soru Mu’tezile ve Kadi
Abdiilcebbar’in bu goriisleri karsisinda cevaplandirilmasi gereken sorular olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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SONUC

Hicri ikinci asrin baglarinda siyasi ve sosyal agidan bir takim bunalimlarin
yagsandigi donemde ortaya ¢ikan mezhepler aslinda neset ettikleri doénemin
problemlerine ¢6ziim aramak iddiasiyla ortaya ¢ikmislar ancak zamanla ¢oziim
olmaktan 6te kendileri problemlerin bir pargasi haline gelmislerdir. Bunun nedeni ise
her mezhebin kendi fikrini savunmak ve hasimlarina karsi hakliliklarint ispat
edebilmek i¢in ortaya c¢iktiklari dinl arenada hi¢ kuskusuz muhatap olduklari
kitlelerin Miisliiman oldugu ger¢eginden de harecketle kendilerini dini refaranslarla
destekleme geregi hissetmeleri ve bu nedenle de dinin ana kaynagi olan Kur'an'a
yonelmeleridir. Hig¢ siiphesiz bu yonelisleri yadirganacak bir durum degildir. Ancak
arka planinda kendi diisiincelerini ya da goriislerini Kur'an'a sdyletme ve onaylatma
gercegi bulununca kendisi hidayet rehberi olan Kitab-1 Kerim mezheplerin istedikleri
gibi kullanabildikleri bir araca doniismiistiir. Bu nedenle de Kur’an’i anlama ve
yorumalama faaliyetlerinde biitiinciil yaklagimlar yerine Aayetler baglamindan
koparilarak hatta ayetler igersindeki bazi kelimeler aradan cimbizla ¢ekilircesine
secilerek mezhebi diisiinceyi savunmada destekleyici bir unsur olarak goriilmiistiir.
Bu da Kur’an’mn biitiinciil bir sekilde degerlendirilmesine ve onun dogru tefsir
edilmesine engel olusturur. Bu yonelisin getirdigi yanlis itikadi anlayiglar ve tefsir
faaliyetleri ilerleyen zamanlarda mezhebi bir disiplin ve itikadi bir sistem haline

gelmis ve mezheb din ile 6zdeslestirilmistir.

Yapmis oldugumuz bu caligmada akilci sdylemin en giiclii kalemlerinden ve
son donem miifessirlerinden olan Kadi Abdiilcebbar ve Ehl-i Siinnet diisiincesinin
iki biiyiik temsilcisi olan Es’arlyye mezhebine mensub Fahreddin Réazi’yi itikadi
mezheplerine ait diistincelerinin, Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetlerine ne
denli etkisi oldugunu, tefsirlerinden mukayaseli olarak ele aldik. Her ikisinin
goriislerini yine Ehl-i Siinnet’in diger 6nemli itikadi ekolii Matiiridi’nin gorisleri

zaviyesinden degerlendirerek kendi tercihlerimizi ortaya koyduk.

Réazi ve Kadi Abdiilcebbar’in itikadi konulara iliskin ayetlere yaklagimini
ele aldigimizda Kadi’nin bu ayetleri anlama ve yorumlama faaliyetinde mezhebi

disiplinden hi¢ taviz vermeden sahip oldugu goriislerini tefsirine yansittigi, hatta
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tefsir anlayisinin mezhebi goriislerine gore sekillendigini tespit ettik. O, olmasi
gerekenin aksine Kur’an’1 miintesibi oldugu akli sdylemin ilkelerini ispat etmede bir
ara¢ olarak kullanmistir. Bu nedenle tefsir alaninda yazdig1 Miitesabihii’l-Kur'an ve
Tenzihu’I-Kur’an isimli tefsirlerinin bisbiitiin mezhebi kaygilari iceren ve mezhebin
diisiince sistemini savunmak amaciyla yazildigini rahatlikla soyleyebiliriz. Miifessir
ait oldugu Mu’tezile mezhebinin bes temel inang esasi olan usil-i hamse’ye dair
gorlslerini tefsirinde ustalikla savunmus ve neredeyse her iki tefsirinde de bastan
sona belli bir disiplin igerisinde bu goriislerini okuyucuya sunmustur. Ayetler ele
alimirken biitlinlik goézetilmemis, bas taraflari ve son kisimlart g¢ogunlukla
zikredilmemistir. Miifessir sahip oldugu itikadi diigiincesini 6zellikle tevhid ve adalet
ilkeleri baglaminda agirlikli olarak tefsirde islemistir. Savundugu goriisleri
desteklemek i¢in mecaza sik sik bagvurmus ve ayetleri te’vil etmistir. Eger ayetin
zahiri kendi goriislinii destekler mahiyette ise, o zaman da muarizlarina ayetin
zahirinin kendi goriisiiniin dogruluguna delil oldugunu sodylemistir. Kadi’nin
tefsirlerinde, kendisini mezhebi goriislerini savunma mecburiyetinde hissetmesi onu
sik sik hata yapmaya zorlamis ve zorlama tevillere basvumak zorunda birakmustir.
Miifessir zaman zaman koydugu bir ilkeyi yine kendi elleriyle ihlal etmistir. Ornegin
kendi goriisiinii destekledigi igin ay’in yarilmasi mdcizesinden bahseden Kamer
siresi 54/1.ayetinin tefsirinde ahad haberi kabul edip onunla amel etmeyi caiz
goriirken ru’yetullah ve sefaat konusunda &had haberin delil ifade etmedigini

sOylemistir.

Razi, ise Kadi’ ye nispetle daha objektif bir tutum sergilemis yeri geldiginde
kendi mezhebinin gorislerini elestirmekten ¢ekinmemistir. Yine kendi mezhep
imamlarinin goriislerinin savunurken delil getirdikleri baz1 Kur'an ayetlerinin onlarin
goriislerini  desteklemedigini ifade ederek ayetin baglaminin farkli oldugunu
soyleyebilmistir. Sozgelimi Eg’arilerin  kullarin  fiilleri konusunda 6nemli
delillerinden olan “Allah sizi ve yaptiklarimizi yaratti” ayetinin bu konuda delil
olmayacagini ayetin baglaminin putlardan ve ona tapan miisriklerden bahsettigini
soylemekten ¢ekinmemistir. Yine Razi kadinlarin peygamber olmasi, haberi
sifatlarin  te’vil edilmemesi (Miitekaddimin Eg’ariler) gibi konularda kendi

mezhebinin gorliglerine katilmamistir. Ayrica ru’yetullahin gercekleseceginin akli
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delillerle ispatlanamayacagini soylemis, mezhebinin goriislerini yetersiz, delillerini

de zayif bularak onlarin benimsememis olmasi da buna 6rnektir.

Bu caligmada goriislerini mukayeseli olarak ele aldigimiz Razi ve Kadi
Abdiilcebbar her ikisi de farkli ekollerin miintesibi olmalari nedeniyle aralarinda
birgok konuda fikir ayriligi bulunmakla birlikte tevhid, haberi sifatlarin te’vil
edilmesi gerektigi, peygamberin ismet sifati ile muttasif olusu, kadmlardan
peygamber olamayacagi, imam tayininin biat ve se¢imle olacagi, sefaatin varligi,
kabir azabinin varligi ve emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i ani'l-miinker gibi konularda bazi

kiiciik ihtilaflar disinda goriis birligi i¢erisinde olduklarini tespit ettik.

Biitiin bunlar1 sdylerken en bastan ifade etmeliyiz ki Kur’an’1 anlama ve
yorumlama faaliyeti neticede bir insan {irlinlidiir. Yani isin igerisinde insan unsuru
vardir. Hal boyle olunca da Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda bu faaliyeti
yerine getirecek olan kimsenin ruhsal ve psikoljik halinin, dogup biiyiidiigii ve bir¢ok
bilgi birikmini edindigi sosyal ¢evrenin onun iizerinde olusturdugu bir takim etkilerin
goriilmemesi isin dogasma aykiridir. Kimseden de bdyle yapmasi beklenemez.
Ancak bu onun her doneme ait ilahi mesajlar igerisinde barindiran ve kiyamete
kadar da barindirmaya devam edecek olan ilahi keldmi anlama ve yorumlamada
tamamen Ozgiir hareket edece8i anlamina gelmemelidir. Netice de Kur'an, kendi i¢
biitiinliigli ve mantiki bir alt yapist bulunan, tefsiri konusunda ana cergevesi Hz.
Peygamber ve sahabe tarafindan cizilmis ve nasil anlasilacagina dair belli bir
metodolojinin az ¢ok ortaya kondugu bir kitaptir. Bu nedenle miifessirin ait oldugu
mezhebi diisiinceye bagli kalmadan ve ayetleri baglamindan koparmadan Kur’an’

kendi biitlinliigiinii dikkate alarak tefsir etmesi gerekmektedir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse itikadi konularda tefsirlerini ele aldigimiz
miifessirlerden Kadi Abdiilcebbir’in tefsirinde biraz Once ifade ettigimiz
hassasiyete yeteri kadar uymadigi, tefsirini mezhebi goriislerine gore sekillendirdigi,
mezhep i¢in tefsir yaptigi, 6zgiirlik¢ii bir anlayis1 savunurken kendi mezhebinin
baskisindan kurtulamadigi kanaatini bizde olusturmustur. RAzi ise, ona gore ¢ok
daha serbest diisiinmiis mezhebi diislincesini tefsir anlayisina yansitsa da onun tefsir

anlayisinda taassup noktasindan uzak oldugu diisiincesindeyiz.
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Itikadi konulara iliskin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’m goriislerinin
tefsirlerine yansimasini ele aldigimiz bu ¢alisma mezheplerin siyasi, fikhi ve itikadi
olmak {lizere genis bir yelpazeyi icine aldig1 ve her mezhebe ait birgok tefsirin
bulundugu da dikkate alindiginda  hi¢ kuskusuz bu alanin olduk¢a sinirlt bir
kismin1 kapsamaktadir. Bu nedenle bu alanda yeni caligmalarin ve arastirmalarin

yapilmasina, tezlerin hazirlanmasina ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyoruz.

Bu c¢alisma Allah Tedla'nin kullartyla iletisim kurdugu ilahi vahiylerin
kiyamete kadar devam edecek olan ilahi kelamin anlasilmasi faaliyetinde insan ve
aidiyetinin ne denli etkili oldugunu tespit ederek miitevazi birkag¢ teklifi ilim
diinyasinin ilgisine sunmay1 amaglamistir. Yiice Allah’tan bu amaca ulagmis olmay1

temenni ederiz. Vallahiil miiveffik.
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Oz Gegmis

1976 yilinda Konya/Seydisehir'de dogdu. 1987 de ilkokuldan, 1994 de
Konya imam-Hatip Lisesinden mezun oldu.1997 yilinda Imam Hatip olarak géreve
basladi. 1999 yilinda Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. Ayni
y1l Selguk Egitim Merkezine kursiyer olarak basladi. 2000 yilinda ilahiyat yillarinda
basladigi hafizligmi tamamladi. 2002 yilinda Ihtisas Kursunu tamamlayarak
Sarayonii Vaizligine atandi. 2004 yilinda S. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir
Anabilim dalinda “Sif bir Miifessir olarak Tabersi’nin Itikadi Konulara iliskin
govriisleri” konulu Teziyle Yiiksek Lisanst tamamladi. 2007 Mart ayinda Sarayonii
Vaizligi gorevinden Miiftii olarak Halfeti Ilge Miiftiiliigiine atand1. 3 yillik Halfeti
Miiftiiliigli gérevinden sonra 2010 yilinda Konya Hiiyiik Miiftiiliigline atandi. Halen
bu gorevi siirdiirmekte olup Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde Tefsir alaninda “Mezhep Mensubiyetinin Kur’dn’t Anlamaya
ve Yorumlamaya Etkisi” (Es’ariyye ve Mu’tezile Ornegi) isimli teziyle Doktora

egitimini tamamladi. Evli ve ii¢ ¢ocuk babasi olup Ingilizce ve Arapca bilmektedir.
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