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OZET
Kur’an ilimleri icerisinde 6nemli bir yere sahip olan vakf-ibtid4d, Kur’an’t hem metinsel hem de manaya

yansiyan yoniiyle okuma baglaminda 6nem arzeden bir husustur. Mananin tamam oldugu yerde okumayi
keserek nefes almayi ifade eden vakf ile mana biitiinliigiine uygun diisen yerden baslayarak okumayi ifade eden
ibtida, Kur’an’in tefsiri, mana ve maksatlarinin ortaya ¢ikarilmasinda énemli bir role sahiptir.

Bir giris ve li¢ boliimden olusan bu ¢aliymanin giris kisminda, konunun amaci, 6nemi, kapsami, yontemi ve
calismada kullamlan kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir.

Caliymanin birinci béliimiinde, vahyin baslangicindan vakf isaretlerinin Mushafa konulmasina kadar gecen
surecte, Mushaf iizerinde yapilan tasarruflara genel hatlariyla temas edilmistir. Ardindan konunun alt yapisim
olusturan kavram, terminoloji ve alana dair calismalar ele alinmustir.

Calsmanin ikinci béliimiinde ii¢ ayr1 asirda vakf-ibtida alaminda telif edilen 6nemli ¢ eser metodolojik
olarak tahlil edilmek suretiyle yapilan tasnifler karsilastirilmistir. Daha sonra konuyla alakal yeni bir kavram
haritasinin imkan ve sinirlari iizerinde durulmustur.

Uclincii ve son bélimde ise, vakf-ibtidinin anlama etkisi baglaminda noktalama isaretleri ile vakf
isaretlerinin benzer yonlerine deginilmis ardindan konunun 6nemi 6rnek ayetlerle ortaya konmaya calisilmistir.

Calismada varilan sonug, hem c¢esit olarak hem de sayisal anlamda vakf isaretlerinin sadelestirilmesinin
gerekliligi; buna ilaveten noktalama isaretleri ile benzer isleve sahip olmasi yoniiyle vakf isaretlerinin, Kur’an

meallerine de yansitilmasinin gerekliligi seklinde olmustur.
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Summary

The issue of Waqf and Ibtida has an important place in Quran sciences and is also a matter of great
importance in the context of reading the Qur'an both regarding the text and meaning. The term “waqf”
refers to pausing the reading and breathing where the meaning integrity is completed and “ibtida” is
starting the reading from the place that suits the proper meaning. Both terms have an important role in
the commentary of Qur’an and uncovering the meaning and purpose of the Qur’anic text.

This study consists of an introduction and three chapters. The introduction includes the importance,
scope and purpose of the subject; information about used methods and sources used in the study.

In the first part of the study, the historical process of diacritic marks put in the Qur'an has been
summarized from the beginning of the revelation until the placement of waqf marks. Then we discussed
the concepts, terminology and works that consist the framework of the issue.

In the second part of the study, three important works written in three different centuries that are
related to waqf and ibtida were methodologically analyzed and the classification was compared. Later we
focused on the possibilities and limits of a new concept map.

The third and final part of the thesis deals with the effect of wagf and ibtida on the meaning. In this
context the similarities of punctuation marks with waqf and ibtida is mentioned and the importance of
these marks were demonstrate with example verses.

The conclusion reached in the study is the requirement of simplifying the wagf signs in quality and
quantity. Another conclusion is the necessity of reflecting the wagf marks on the translations of the Quran.
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ONSOZ
Kur’an’t Kerim’in Allah katindan lafiz ve mana biitiinliigii icerisinde inen, son ve
muikemmel bir kitap olarak giinimuze kadar gelen ve baska hi¢bir kitapta esine rastlanmasi
miimkiin olmayan, fevkalade saglam bir kelami yapiya sahip yegane ilahi kitaptir. “Onu
biz indirdik, koruyacak olan da biziz!.” ayeti fehvasinca kiyamete kadar da bu sekilde

devam edecektir.

Kur’an’in ilk muhatab1 olmasi yoniiyle Hz. Peygamber, her konuda oldugu gibi
Kur’an’in okunmasi, anlagilmasi ve hayata yansitilmasi noktasinda da énemli bir misyonu
temsil etmistir. Kur’an tilavetinin en 6énemli dgelerinden birisini vakf-ibtida konusu teskil
etmektedir. Bu oneminden dolayidir ki Hz. Peygamber’in uygulamalarina bakildiginda
sadece Kur’an okurken degil ayn1 zaman da giinliik hayatta kullandig1 dilde de bu konuya
ne kadar O6zen gosterdigini gormekteyiz. Bunun neticesi olarak —Ogrencileri olan-
sahabenin de Allah Rastlii’nlin 6grettigi dogrultu ve biling i¢inde oldugu goriilmektedir.
Nitekim Tecvidin farkli bir kullanimi olan tertil kelimesinin anlamina iliskin “Tecvidii -
huruf ve ma rifetii’l-vuk(f” diyen Hz. Ali’nin séziinde de konunun 6nem ve ciddiyetini

gormekteyiz.

Bu sebepten —s6z konusu vakf ve ibtida meselesi kavranilmadiginda- okudugumuz
Kur’an’in anlamimi anlamadan veya anlamaya c¢aligmadan okuma gibi bir sikint1 ile kars1
karsiya kalmamiz s6z konusudur. Okunmasi ibadet olan Kur’an’mn anlam ve tefsirinden
uzak sirf -isin zahire yansiyan kismi- kiraatinin/tilavetinin 6n plana ¢ikarilarak bununla
yetinilmesini hata olarak telakki etmesek de kugclimsenmeyecek bir eksiklik oldugu
kanaatindeyiz. imamlarimiz mihrapta, hatiplerimiz minberde, vaizlerimiz kiirsiide ayetleri
tilavet ederken vakf-ibtidaya gereken 0zen ve dikkati gostermedikleri taktirde anlam
kaymasina sebep olmasi ya da murad-1 ilahiye ters bazi hatali anlamalarin da meydana
gelmesi s6z konusudur. Diger taraftan okuyucunun oldugu kadar dinleyicinin de okunan
Kur’an’dan istifade etmesi i¢in vakf yapilacak yerlere azami Ozen gdsterilmesi
kaginilmazdir. Gorebildigimiz kadariyla vakf ibtida meselesinin hem yatay hem dikey
diizlemde her iki yonden olaya yaklasan bir calisma yapilmamistir. Bu yiizden
caligmamizda bir taraftan konunun tarihi arka planina, kavramsal ve metodolojik seyrine

(vatay); diger taraftan da herhangi bir kesitten/donemden eser ve miiellifi hakkinda



derinlemesine (dikey) konular1 ele almanin c¢alismanin neticede ortaya koyacagi
degerlendirme ve —pratikte Onem arzeden- birtakim 6nerileri sunabilme adina daha saglikli

olacagi kanaatini tasidik.

Kur’an’1 anlamada/anlamlandirmada vakf-ibtidanin rolii bashigi altinda tilavet
esnasinda durulacak yerleri gosteren “secavend” dedigimiz vakf isaretleri ve bunlarin
teorik diizlemde temelinde yatan ve Kur’an’in niizuliiyle var olan bir olgu olarak vakf ve
ibtida meselesini -enine boyuna- tarihsel siureciyle birlikte kavramsal yapiyi, alana dair
yapilan caligmalar1 ve son olarak da vakf ibtidanin anlamla olan iligkisini, Kur’an’i
anlamadaki etkin rollini incelemeye calistik. Bu ¢alisma ile amagladigimiz nokta, tarihi
streci gozden gecirerek, tahlil etmek suretiyle oncelikle secavendlerin temelinde yatan
vakf ibtida’ya iligkin kavram ve illetlerin tespit ve tahlili, ardindan Kur’an ayetlerinin —
yanlis manalara kaymadan- sahih bir sekilde anlasilmasini saglama ve anlam biitiinliigiinii
koruma noktasinda vakf-ibtidd meselesinin énemini ortaya koyarak giicimuz nispetinde
alana katkida bulunmaktir. Ayrica yapacagimiz bu ¢alismanin -vakf isaretlerinin noktalama
isaretleri ile benzer fonksiyona sahip olmasi sebebiyle- anlama yansitilmasi baglaminda
giniimuz tefsir ve meal sahasinda ¢alismalar1 olan degerli hocalarimiza da teknik agidan

151k tutacagi kanaatindeyiz.

Bu diisiinceden hareketle bir giris ve iic boliimden olusan calismamizin giris
kisminda calisma konusunun amag, 6nem, kapsam, yontem ve c¢alismada kullanilan
kaynaklar hakkinda genel hatlariyla bilgi verilmistir. Ardindan g¢alismanin birinci
boliimiinde, vahyin baslangicindan vakf isaretlerinin Mushafa konuluncaya kadar gecen
siirece iligkin Mushaf {izerinde yapilan tasarruflara kisaca temas edilmistir. Ardindan
konunun alt yapisini olusturan kavram, terminoloji ve alana dair calismalarin bahsedildigi
kisimda son olarak Mushaf {izerinde yer alan vakf isaretleri hakkinda bilgi verilmistir.
Calismanin ikinci boliimiinde {i¢ ayr1 asirda vakf ibtida alaninda telif edilen eserler ayri
ayrn tahlil edilerek yapilan tasnif ve metodlarin karsilastirilmak suretiyle yeniden
kavramsal cercevenin ¢izildigi konuyla alakali yeni bir kavram haritasinin imkan ve
sinirlart {izerinde durulmustur. Uglincli ve son béliimde ise vakf ibtidanin anlama etkisi

baglaminda ornek ayetler, ¢esitli basliklarla kategorize edilmek suretiyle incelenmistir.

Son olarak, ti¢ farkli asirda yasayan ve —bes yila yakin bir zamanda- kendilerine
gryaben Ogrencilik etme serefine nail oldugum ti¢ degerli alimin her biri icin Mevladan
rahmet diler ve ortaya koyduklar1 birbirinden degerli ii¢ ayr1 ¢alismanin mercek altina

alindig1 aragtirmada istemeyerek de olsa diisiilen hata ve kusurlardan otiirii de hosgorii



temenni ederiz. Bu sebeple isin basinda, s6z konusu hususlardan dolay:1 tarafimiza
yapilacak tenkit ve degerlendirmelerin ileriki ¢aligmalar i¢in ufuk agici nitelikte olacagini

ayrica ifade etmek isteriz.

Bu vesileyle ¢alisma konusunun se¢iminde katkilar1 olan ve kisa siireli de olsa
kendisinden istifade etme firsati buldugum kiymetli hocam Prof. Dr. Sitki GULLE’yi
rahmetle aniyorum. Yine tezin ortaya konulmasinda tenkit ve onerileriyle yol gdsteren
danisman Hocam Doc. Dr. Harun OGMUS e, tez izleme komitesindeki hocalarim Prof.
Dr. Ali AKPINAR ve Prof. Dr. A. Turan YUKSEL Bey’e; c¢alisma siirecinde
kiitiiphanesini benimle paylasan Yrd. Dog. Dr. Ali CIFTCI’ye; tezin son okumasini
yapan Yrd. Dog. Dr. Ali OGE ve Yrd. Dog. Dr. M. Vehbi DERELI’ye siikranlarimi

sunarim.
Sayl gayret kulundan; lutfu inayet Rabbimdendir.

Recep KOYUNCU
Konya 2015
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Tecvid ilmi, genel manada tilavet esnasinda dili hatalardan uzak tutarak Kur’an’in kolay
bir sekilde anlagilmasina, delalet ettigi manada katiyet ve kesinlik kazanmasina hizmet eden
bir ilimdir. Tecvid ilmi bu islevi su sekilde yerine getirir. Birincisi, harflerin mahrec ve
sifatlarina uygun okunmasini temin ederek, kelimelerin sihhatli ve diizgiin okunmalarini
saglamak; ikincisi de vakf-ibtidd mahallerini tespit ederek yanlis anlasilmalari 6nlemek
suretiyle bunu icra etmektedir. Iste bu calismada Tecvid ilminin énemli bir konusu olan vakf
isaretlerinin tarihi siiregte olusumunu illetleriyle beraber inceleyerek, yapilan farkli tasnifleri
teorik ve pratik yonlerini karsilagtirarak tespit ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica
Kur’an ayetlerinin sahih bir sekilde anlasilmasini saglama, anlam biitlinliigiinii koruma ve de
anlam kaymasini Onleme noktasinda vakf-ibtida meselesinin 6nemi ayetlerden oOrnekler
vermek suretiyle tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Yapilan bu ¢alismanin, gliniimiiz tefsir ve meal
sahasinda calisma yapan akademisyen ve arastirmacilara da teknik acidan 151k tutacagi
kanaatindeyiz.

Kur’an ilimleri igerisinde 6nemli bir yere sahip olan vakf-ibtida, Kur’an’1 hem metinsel
okuma hem de manaya yansiyan yoniiyle okuma baglaminda 6nem arzeden bir husustur.
Mananin tamam oldugu yerlerde/duraklarda okumayi keserek nefes almayi ifade eden “vakf”
ile mana biitlinliigiine uygun diisen yerlerden bagslayarak okumay: stirdiirmeyi ifade eden
“ibtidd” Kur’an’in tefsiri, mana ve maksatlarinin ortaya ¢ikarilmasinda onemli bir role
sahiptir. Kur’an dilsel bir metin olduguna gore Kur’an’1 iyi anlayabilmek igin dilde ifade
edilmis sozii iyi kavramak/anlamak gerekir. Dilde en O6nemli unsurlardan biri olan nahve
dayali —mana ile direkt baglantili- Kur’an metninde viicuda gelen bir konu vardir. O da vakf-
ibtidd’dir. Buradan hareketle Kur’an’1 anlamada, sadece sahip oldugu dili ve onun 6nemli bir
parcasi olan Nahvi bilmek yeterli olmamakta; onunla birlikte gunlik hayatta da Gnemini
miisahede ettigimiz, soziin bitis ve basglangicini ifade eden vakf-ibtida konusu, rastgele bir
metin olmayan Kur’an i¢in olmazsa olmaz bir durum arzetmektedir. Biz bu 6nemi sadece Hz.
Peygamber’in hayatinda ve sozlerinde degil; ona 6grencilik eden sahabede de ¢ok agik/net bir
sekilde gormekteyiz. O donemde tohumu atilan bu ilim—etkisini ve 6nemini hi¢ kaybetmeden-
nesilden nesile giiniimiize kadar 6zellikle kiraat ulemas: ve onunla birlikte dil iistadlarinin da
hazik ¢abalariyla filizlenip yiizii askin bir literatiir ve asirlara 151k tutan nadide eserlerle

koskoca bir ¢inar olmustur.
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Neticede vakf-ibtida, Kur’an tefsirinde sahih itikadin belirlenmesi, hiikiimlerin saglam
bicimde tespiti, dogru mananin ve sahih bilginin elde edilmesi gibi daha bir¢ok faydaya
haizdir.

Yapilan ¢aligmada konuya iliskin su tarz sorulara cevap aranacaktir:

Tarihi siirecte vakf ibtidaya dair onlarca ¢aligmanin ortaya konmasina zemin hazirlayan
sebepler nelerdir? Tarihi siirecte yapilan tasnifleri tahlil etmek suretiyle aralarinda bir tercih
yapilabilir mi? Yoksa yeniden bir tasnif yapacak olursak nasil olmalidir? Yine bu alanda
yapilan caligmalar Kur’an’t anlama veya diizenli okumada istenen/hedeflenen amaci
gerceklestirebilmis midir? Bu hususta elestirilecek noktalar ve ¢oziim oOnerileri nelerdir?
Gelinen noktada Kur’an’in hem tilaveti hem de anlasilmasi noktasinda s6z konusu isaretlerle

ilgili nasil bir ¢alisma yapilmalidir?

2. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Allah(c.c) tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e yirmi {i¢ sene gibi bir siirede
vahyedilen Kur’an-1 Kerim, inmis oldugu toplum tarafindan okunup anlasilmasi, tefekkiir
edilip hayata gegirilmesi i¢in gonderilen kutsal bir kitaptir. Nitekim bu husus, Sad siresi 29.
ayette “Bu, insanlar ayetlerini diisiiniip geregini geregini yerine getirsinler diye sana

indirdigimiz bilgi yiiklii bir kitaptir.” seklinde belirtilmistir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de “Biz onu, Kur’dn olarak, insanlara yavas yavags/sindire sindire
okuyasin diye aywrdik ve onu agsama asama indirdik’™ buyrulmakta ve Ummii Seleme’den
gelen bir rivayette de, Hz. Peygamber’in Kur’an okudugu zaman kiraatini ayet ayet keserek
uyguladigi ifade edilmektedir.? Hz. Ali, Miizzemmil 4. ayette gecen tertil kelimesini ( 2 ss3
cafgll 4 ma 5 iy all) “Harfleri Tecvide riayet ederek okuma ve vakf yapilacak yerlerin
bilinmesidir.” seklinde tefsir etmistir. Kiraat alaninda ilk donem ¢alismalarda imzas1 bulunan
ve sOz konusu vakf-ibtida alaninda imam lakabiyla anilmasini saglayan bir eserin sahibi olan
Ibnii’1-Enbari (328/940) “Kur’dn’t en iyi sekilde okumak, ondaki vakf ve ibtiday: bilmektir™
ifadesiyle konunun 6nemine dikkat ¢cekmektedir. Bahsi gegen ayet, Hz. Peygamber’in fiili
stinneti ve diger rivayetler incelendiginde, Kur’an tilavetinde vakf-ibtidd konusunun ne

derece 6nemli oldugu gorulecektir.

Bize ulasan rivayetlere bakildiginda niz0li esnasinda nerede durulup nereden

baglanacagi Cebrail tarafindan belirtilmis olan vakf-ibtida uygulamasi, sahabe tarafindan daha

! fsra, 17/106.
2 Eb( Davud, Vitr, 20; Tirmizi, Feddilu’I-Kuran, 23.
3 [bnii’1-Enbart, fzdhu I-Vakfi ve’l-Ibtidd, s. 40.
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sonraki nesle aktarilmistir. Kiraat alimlerinin de ifade ettigi gibi Abdullah b. Omer’in su s6zi,
sahabenin Kur’an’1 6grendikleri kadar vakf yerlerini de &grendiklerini ve vakf-ibtidanin
Ogrenilmesinde, sahabenin bu konuda icma halinde oldugunu bize gostermektedir:

yaA_ s

“Kur’an’in nuzlliinden dnce, bir miiddet icimizde imanmin varligint duyarak yasadik.
Allah Rasiiliine vahiy basladiktan sonra, sizin bugiin Kur’an’t ogrendiginiz gibi helal ve
harami, tizerinde vakfedilmesi gereken yerleri ogrenmistik. Giiniimiizde bazi kimselere
imandan 6nce Kur’'dn’in verildigini, emir ve yasaklarindan haberi olmadan, iizerinde
vakfedilmesi gereken vyerleri bilmeden Kur’dn’t basindan sonuna okuduklarini gérdiik.
Halbuki Kur’dn’in her kelimesi, kendisini okuyana ‘Beni anlayip hiikmiimle amel edesin diye

ben sana Allah tarafindan gonderildim, diye sesleniyor.”™

Vakf ve ibtida meselesi, Kur’an’in manasiyla birebir ilgili olan bir konudur. Daha agik
ifadeyle, yerli yerince vakfedilip daha sonra uygun bir sekilde ibtida edildiginde, ayetin ifade
ettigi anlam yerini bulmakta, kesinlik kazanmaktadir. Aksi halde kurallara uymayarak
gelisigiizel vakf ve ibtidd yapildiginda ayetteki anlam bozulmakta hatta kimi zaman tam
tersine donebilmektedir. Yukarda bahsi gecen olayda oldugu gibi, herhangi bir dilde, bu ister
giinlik konusma dili olsun isterse yazili bir metin olsun, noktalamaya veya soziin nerede
baslayip nerede bitecegine dikkat edilmedigi zaman, o metinden ve konusmadan yanlig
anlama ve ¢ikarimlarin meydana gelmesi olas1 bir durumdur. i1ahi kelam olan Kur’an-1 Kerim

icin de durum ayni sekildedir.

Nitekim iyice anlasilsin diye harfleri tane tane okuyan Allah Rasdli, t¢ giinden daha az
bir zamanda okunan hatimden, okuyan kimsenin hicbir sey anlamayacagini ifade ederken de
Kur’an okumaktan maksadin onu anlamak oldugunu vurgulamistir. Diger taraftan Kur’an
okuyan mii’'minle okumayan mii’minin tesbih edildigi rivayette, okuyup amel eden kisinin
tadi da kokusu da gilizel turun¢ meyvesine benzetilmek suretiyle konunun Onemi

vurgulanmstir.

Netice olarak, vakf-ibtida kiraat ilminin Oonemli bir dalidir. Kur’dn’in manasini
anlamak, ondan ser’i deliller ¢ikarmak vakf ve ibtiday: bilmekle gerceklesir. Konuyla alakali
telif calismalarinin hicri II. asirdan itibaren baglamasi ve giiniimiize dek Kiraat sahasinda
caligmasi s6z konusu olan bir¢ok alimin de sirf bu konuya iliskin miistakil bir eserinin olmasi,

¢alismanin sahip oldugu 6nemi anlamada yardimci olacaktir.

4 Hakim, Mustedrek, 1/91.
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3. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRI

Arastirmanin medar1 olan vakf isaretleri ve vakf-ibtidd meselesi, Tecvid ilminin bir
boliimii olmasi yaninda, konu ¢ agidan ele alinmaya c¢alisilmistir. Kisaca bunlar ifade
edersek birincisi, iyilestirme siirecindeki yeri; ikincisi tarihi siiregte gecirdigi evreler (yapilan
tasnifler ve degerlendirilmesi); Uclnci olarak da konunun anlamla olan irtibati, manaya
etkisidir.

Calismada birinci ag1 vakf-ibtida meselesinin resimle alakali olan kismi (isaretler) yani
Mushaf iizerinde yer alisi, tipki Kur’an’in pratikte daha iyi okunabilmesi adina yapilan
(harekeleme, noktalama, boliimleme, vb..) diger ¢alismalarin devami mahiyetinde olmasidir.
Buna bagl olarak da konunun baslangici tabiatiyla, Kur’an-1 Kerim’in vahyi ile birlikte
yazilmasi, noktalanmasi, Mushaf’in boliimlere ayrilmasi baglaminda tahzib, ta’sir, ciliz gibi
kavramlarin ortaya ¢ikist ve devaminda vakf isaretlerinin mushafta yer almasi gibi konular

kronolojik olarak ele alinmustir.

Calismadaki ikinci agidan tarihi siirecte ne gibi tasnifler yapilmis, yapilan tasnifler
arasinda benzer ve farkli yonler nelerdir? Aralarinda etkilesim olmus mudur? Su an kullanilan
Mushaflarda vakf isaretleri adina ortak bir yon, benzerlik veya farkliliklar nelerdir ve bu
hususta ortak paydada bulugsma adina ne gibi tasarruflar yapilmalidir? sorular1 tizerinde durur.
Suan tarihi siireci iyi 6ziimseyerek yeniden bir tasnif yapacak olursak bu tasnif nasil olmali ve
bunun yaninda Mushaflarimizda yer alan vakf isaretlerine yonelik, elestirel ama bir o kadar da
iyilestirme ve kolaylastirma niyeti tagiyan bir saikle ne gibi Oneriler yoneltilebilir..vs. sorular
etrafindaki konular ele alinacaktir. Literal anlamda tarihi siire¢ bastan sona genel olarak
stizgecten gecirilecek ancak yapilacak kiyas ve degerlendirmelerde s6z konusu alanin tabir
yerindeyse duayenleri olan, vakf-ibtida’dan s6z agilinca her firsatta karsimiza ¢ikan, bir
taraftan herkesin referans olarak kabul etmesinin yaninda sayelerinde ilk donemlere 151k
tutabilme firsat1 yakalayabildigimiz {i¢ 6nemli isim iizerinde 0zel olarak durulacaktir. Bunlar
kronolojik sira itibariyle Ibnii’l1-Enbari (v.328/939), ed-Dani (v.444/1053) ve es-Secavendi
(v.560/1164) dir.

Calismanin Uglnci olarak ise vakf-ibtida’nin mana ile olan irtibati, yani Kur’an-1
Kerim’i anlamada hatta meallere yansimasi noktasinda vakf isaretlerinin yansimasi seklinde
ifade edebiliriz. Birgok ayet ornegiyle ele alinacak bu boliimiin ilk meselesi dilimizde, hem

okuma hem de yazmada kullandigimiz noktalama isaretleri ile s6z konusu vakf isaretleri
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arasindaki irtibat1 ifade ettikten sonra konunun pratik agidan degerini ortaya koymak

olacaktir.

Biz bu caligmada vakf-ibtida konusunu basindan sonuna dek bir biitiin olarak incelemeyi
amacladigimiz i¢in konumuzu tek bir eserle sinirlamadik. Bu sebepten farkli asirlarda yasayan
tic degerli ilim adaminin hayatlarina iliskin fazla detaya girmeden daha ziyade eserleri ve
yaptiklari tasnif tizerinde durduk. Bununla birlikte arastirmamiz siirecinde vakf-ibtidaya dair
konularin ele alindig1 diger miistakil ¢alismalara da —gerektigi yerde- bazi atiflarin yani sira;
s6z konusu sahislarin (Ibnii’l-Enbari (v.328/939), ed-Dani (v.444/1053) ve es-Secavendi
(v.560/1164) g¢alismalarint 6necelikle kendi sistematigi i¢inde ardindan diger c¢alismalarla
karsilagtirmali olarak incelenmesinin, s6z konusu ¢alismanin pratikte ortaya koyacagi sonug

ve faydalar i¢in daha saglikli olacagi kanaatini tasidik.

Ayrica ¢alismanin  son boliimiinde vakf isaretlerinin  Kur’an ayetlerinin
anlasilmasindaki rolii baglaminda vakf-ibtida yapilacak yerleri bilmenin 6nemi, kiraat, sarf,
nahiv, belagat gibi ilimler catis1 altinda ele alinacaktir. Ardindan tartigmali vakf yerleri varsa
—Ki var- bunlarin kritigi yapilacak, son olarak da vakf-ibtida meselesinin meallere yansimasi
nasil olmus, nasil olmali gibi bir takim konu ve degerlendirme ile ¢alisma sonuglanacaktir.
Calismanin hedeflerinden biri de, elde edilen sonucun gerekli tetkik ve tashihlerden sonra

Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflar1 inceleme Kuruluyla da paylasiimasidar.

4. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KULLANILAN KAYNAKLAR

Calismis oldugumuz konuyla alakali yaptigimiz arastirmada, 6zellikle Arap diinyasinda
da epeyce bir ¢alisma oldugunu gordiik; ne var ki bu calismalarin genel itibariyle analitik
yontemden ziyade dokiimantasyon mantigiyla yapilmis ¢aligmalar oldugunu miisahede ettik.
Tiirkiye’de son zamanlarda yapilan c¢alismalarin da yukarda bahsedildigi sekilde Klasik
kaynaklarda var olan bilgileri, herhangi bir sorgulamaya tabi tutmadan dahasi bu bilgi
birikiminin ortaya ¢iktigi donemin tarihsel sartlarint da gézetmeden vb. birtakim ilkesel
sikintilardan dolay1 sistematize edilmemis oldugu goriilmektedir. Halbuki kiraat alan1 hem
tarthsel hem de sosyolojik altyap:r itibariyle giicli bir alandir. Bundan hareketle
calismalarimizda bilimsel objektiviteyi de thmal etmeden alana dair klasik kaynaklarda olan
bilgilerin bizim i¢in degerli oldugunu bunun yaninda bu kiimiilatif bilgi ve olgularin —
giinlimiize yanstyan etkileri agisindan- pratikteki degerinin sorgulanmasi ve gelistirilerek ¢aga
uyarlanmasi noktasinda, biitlinciil bir bakis agisinin bilimsel ¢aligmalarda 6nem arzettigini

ifade etmekte yarar vardir. Yapilan calismalarda bu perspektifle hareket edilmesinin ve bu
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sekilde meselelere yaklasilmasinin da alana ciddi anlamda katkilar saglayacagi muhakkaktir.
Biz de ¢alismada olabildigince bu bakis agisiyla konulara yaklasmaya ve meseleleri tahlil
etmeye c¢alistik.

Calismada kullanilan diger bir yontem de, bir taraftan tarihi siirec gézden gecirilirken
diger taraftan da tarihin belirli bir ya da birka¢ noktasinda —artezyen usili- eser analizi
yaparak “kavramin anlamsal doniisimii” ve gergek anlaminin tespitine dair bir ¢aba seklinde
olmustur.

Calismada yontem olarak oncelikle vakf ve ibtida konusunda metodoloji {izerine 1.
Yeniden bir kavram haritasi olusturma 2. Vakf isaretlerine iliskin sadelestirme gibi iki agidan
kafa yormak, ardindan belli prensipler iizerinden hareket ederek her zaman ve zeminde
kullanabilecegimiz birtakim ilkeler belirlemek/benimsemek olmustur. Daha sonra belirlenen
bu ilkeler 1s18inda konuya ait kavram haritasin1 —giiniimiizdeki yansimalar1 dikkate alarak-
yeniden tasarimlamak ve neticede —teorik diizlemden pratige gecis- yani kavramlarin
sembollere etkisi izerinde birtakim ¢ikarimlara ulasmak seklinde olmustur. Ardindan amac,
sadece kavram haritas1 olusturmakla kalmayip kavramlarin metin {izerinde ete kemige
biirlinmiis hali olan remizler/isaretler iizerinde ‘“herkesin aklina gelen yolu izlemesi”
kabilinden degil de Kur’an’in hem tilaveti hem de anlasilmas1 noktasinda izlenecek en uygun

yontemin arayisi ¢abasi giiddilmiistiir.

Bu alanda Tirkiye’de yapilan ¢alismalardan bahsedecek olursak vakf-ibtida
meselesini konu edinen iki calisma mevcuttur. Bunlardan ilki, Nihat Temel’in Kur’dn
Kiwraatinda Vakf ve Ibtida adli galismas; ikincisi de Ibrahim Tetik tarafindan Vakf ve Ibtida
Iminin Ayetleri Anlamlandirmadaki Etkisi “Usmini Baglaminda” adryla 2012 Erzurum’da
tamamlanan yiiksek lisans ¢aligmasidir. Bizim yaptigimiz ¢alismanin her iki ¢alismadan da
ayrildig1 noktalar s6z konusudur. Ornegin Nihat Temel’in galismasi yatay zeminli bir ¢calisma
niteligi arzetmektedir. Zira caligmada vakf-ibtiddya dair meseleler genel hatlariyla
basliklandirilarak detaylara, tahlillere ve degerlendirmelere girilmeden bilgi aktarimi seklinde
olmustur. Yiiksek lisans tezi olarak yapilan diger ¢alisma ise sahis bazinda dikey boyutlu bir
calisma ozelligine sahiptir. Nitekim ¢alismada Esmani’nin Menaru’l-Huda adli ¢alismasina

iliskin baz1 tespitler yer almistir.

Yapilan bu c¢alisma ise ilk olarak vakf-ibtidd meselesinin kaynagindan giintimiize
kadar olan seyrini, kavramlagsma siirecini sorugulamasi ve daha ziyade meselenin anlamla ve
sembollerle olan iligkisini sorgulayici ve ¢ikarimer niteligiyle Temel’in ¢aligmasindan; ikinci

olarak tek sahis lizerinde degil de Esmini’den yaklasik yedi sekiz asir dncesinde yasamis ii¢
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farkli kisi ve eserini ele almasi ve bu sayede meselenin tarihsel siirecte ne gibi degisim ve
gelisimi  olmus, mukayese ve degerlendirme yoOntemini kullanmasiyla da Tetik’in
calismasindan farkli nitelige sahiptir. Netice itibariyle bu c¢alisma mezkur iki ¢alismanin
yontemlerini bir arada toplamasi ve neticede pratikte de 6énem arzeden sonug ve Onerileri

dillendirmesi itibariyle farkli bir konuma sahiptir.

Calismada, vakf-ibtidd meselesinin tarihi surecteki gelisimi ve degisimini tahlil
baglaminda ii¢ farkli asirdan ii¢ dnemli eser iizerinde durulmustur. Bunlar sirasiyla ibnii’l-
Enbari (v. 326/940)nin Ahmet Mehdi’nin tahkiki ile [ddhu I-vakfi ve l-Ibtidd adli eseri; EbQ
Amr Osman b. Said ed-Dani (v. 444/1053)nin Yusuf Abdurrahman Merasli’nin tahkiki ile el-
Miiktefa fi’l-Vakfi ve’l-Ibtida adli eseri ve Muhammed b. Tayfur es-Secavendi (v.
560/1165)nin Muhammed b. Abdullah Muhammed el-1di*nin tahkiki ile ‘Zlelu’I-Vuk(f adl
eseri ¢alismanin birincil kaynaklari olmustur. S6z konusu ¢alismalar, vakf-ibtida konusunda
hem kavramsal agidan hem de kullandiklar1 yontem agisindan ele alinmistir. Bu konuda tarihi
stiregte her birinin ayr1 bir boslugu doldurdugunu diisiindiiglimiiz {i¢ alimin ilk olarak konuya
iliskin tasavvurlari, yaklasimlar1 daha sonra kullandiklar1 yontem oncelikle kendi sistematigi
icinde ardindan birbirleri arasinda mukayese edilmek suretiyle mercek altina alinmistir. Bu
sayede Kur’an ilimlerinden onemli bir husus olan vakf-ibtidd konusu ve ayetlerin
anlagilmasindaki roliiniin ele alindig son bolim i¢in de s6z konusu caligmalar, alt yapi

olusturmak suretiyle 6nemli dl¢iide katk: saglamistir.

A b

Caligmanin birinci bolimi Kur’an’in vahyinden itibaren, noktalama, harekeleme ve
nihayetinde secavendlerin konulmasina kadar gecen siirece iligkin ulimii’l-Kur’an’a dair
kaleme alinmis eserlere miiracaat edilmistir. Konunun, tefsir ve kiraat ilmini yakindan
ilgilendirmesi nedeniyle sadece kiraate dair kitaplar degil bunun yaninda ilk dénemden
ginltmuze dek bu konulara temas eden Taberi (v. 310/923), Zemahseri (v. 538/1144), Razi (v.
606/1209), Kurtubi (v. 671/1273), Ebd Hayyan (v. 745/1345) gibi tefsirlerden; Zerkesi (v.
794/1392) ve Suy(ti (v. 911/1505) gibi usdli tefsir kaynaklarindan faydalaniimistir.

Calismanin merkezini olusturan vakf-ibtida konusunun Kur’an’in anlasilmasindaki
roliiniin ele alinacagi son boliimde ise, bu konunun kiraat farkliliklariyla olan miinasebeti ve
nahivle olan yakin irtibatindan dolay: kiraate ve dile dair ¢alismalara miiracaat edilmistir. Bu
baglamda Ferra (v. 207/822), Zeccac (v. 311/923), Mekki b. Ebi Télib (v. 437/ 1046), Ukberi
(v. 616/1219) ve Semin el-Halebi (v. 756/1355) gibi alimlerin i’rab ulimi’l-Kur’an’a dair
eserlerinden; Ibn Miicahid (v. 324/936), ibn Haleveyh (v. 370/980), Eb( Ali el-Farisi (v.
377/987), ed-Dani (v. 444/1053), Ibnii’l-Cezeri (v. 833/1429) ve Ahmed b. Muhammed el-
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Bennd Dimyati (v. 1117/1706) gibi alimlerin de kiraat ilmine dair eserlerinden
faydalanilmistir. Diger taraftan arastirma konusuyla alakali klasik kaynaklarin yaninda son
donemde telif edilmis tez, kitap ve makaleler de incelenmek suretiyle gerekli yerlerde atifta

bulunulmustur.

Calismada konunun bir kismi1 Mushaflar ve lizerinde kullanilan igaretler ile baglantili
olmasi nedeniyle (Mushaflar arasindaki farkliklar vb. hususlari tespit igin) ikisi Tiirkiye’den
digerleri farkl tilkelerde basilmis toplam alti farkli mushaftan yararlanilmistir. S6z konusu
Mushaflarin kiinyeleri ¢alismanin sonunda kaynakg¢a kisminda “Mushaflar” baslig1 altinda
zikredilmistir. Diger bir husus da bibliyografya kullanim metoduna dair tercihimizdir. Bu
hususda daha pratik ve kullanigli olmas1 adina bibliyografya kismin1 1.Eserler 2. Makaleler 3.

Mushaflar seklinde vermeyi uygun bulduk.

Calismada kullandigimiz diger bir usul de ¢ok¢a kullandigimiz kavram ve eser
isimlerine yoneliktir. Calismada siklikla kullanilan ve konunun odak noktasini teskil eden
vakf ve ibtida terimlerini “vakf-ibtida” seklinde kullanmayir uygun gordiik. Diger taraftan
“vakf” kelimesi de —fikih alaninda kullanilan bir terim olan “vakif” kelimesinden farkli
olarak- arada “1” harfi olmadan kullanilmistir. Nitekim konuyla yakindan ilgilenen ve referans
olan (DiA) gibi kaynaklara ve akademik calismalara bakildiginda kullanimm bu sekilde
oldugu goriilmektedir. Ayrica caligmada siklikla atifta bulunulan Zemahseri’nin Kessdf,
[bnii’l-Cezeri’nin en-Nesr ve Gayetu’n-Nihaye, Dimyati’nin [thaf” gibi eserler de kisa

isimleriyle verilmistir.

Calismada 6rnek olarak verilen ayetlerde buyuk 6lctde ayet metninin ardindan meali
verilmeye calisilmistir. Bu arada kimi zaman mana verirken meallerden bagimsiz olarak
tercihimizi paylastigimiz da olmustur. Diger taraftan ayetler dipnotta gosterilirken: sure

adi/sure sirasi/ayet numarasi diizeninde verilmistir.

Son olarak ¢alismada Grnek olarak ele alinan ayetlerde Diyanet Vakfi ve Diyanet Isleri
Bagkanlig tarafindan hazirlanan mealler 6ncelikli tercihimiz olmustur. Bunun yaninda yer yer
Elmalili Hamdi YAZIR, Yusuf ISICIK ve Suat YILDIRIM tarafindan hazirlanan meallerden
de istifade edilmistir. Diger taraftan 6rnek olarak kullanilan meallere iligkin olumlu ya da
olumsuz herhangi bir degerlendirme yapmamaya 0zen gosterilmistir; zira ¢alismanin amaci
tek tek mealler Gzerinde meseleyi degerlendirmek degil; bilakis konunun Kur’an meal ve
yorumlarindaki yansimasini ve vakf isaretleri ile noktalama isaretleri arasindaki benzerligin

de bu ¢alismalarda g6z 6nilinde bulundurulmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektir.
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BIiRINCI BOLUM

KUR’AN-1 KERIM’IN VAHYI ve VAKF ISARETLERININ MUSHAFA
KONULUS SURECIH

Bu bolimde, Kur’an-1 Kerim’in vahyedilisi ardindan yazi ile kayda gegirilmesi,
yapilan kaydin Mushaf halinde bir araya getirilerek ¢ogaltilmasi hususuna deginilmistir.
Daha sonra, Mushaf iizerinde yapilan birtakim tasarruflardan bahsedilecek, mushafa nokta
ve hareke konulmasi baglaminda i’cam ve bunun yaninda ciiz, hizip, ta’sir ve tahmis gibi
boliimlemelerden ve nihayetinde de dogru bir sekilde vakf-ibtidad yapmayi saglayan vakf
isaretlerinin mushafa konulmasina deginilecektir. ilerleyen boliimlerde de ¢alismamizin ana
konusunu teskil eden vakf isaretlerinin tarihi surecte tasnif ve tertibine iliskin meseleler,
bunlarin kendi aralarinda kritik edilmesi gibi konulara ve son olarak da, Kur’an’in daha
dogru sekilde okunup dogru bir sekilde anlagilmasi baglaminda vakf isaretleri ile vakf

1btida’nin 6nemi tizerinde durulacaktir.

1.1. KUR’AN-I KERIM’IN VAHYi VE MUSHAF HALINE GELMESI

Kur’an’1 Kerim’in nlzGlinden noktalanmas: ve harekelenmesi siirecine kadar gecen
sireci ele almadan 6nce “Kur’an” ifadesiyle ne anliyoruz, ilk olarak buna deginmenin
yerinde olacagini diisiinmekteyiz.

“Harfleri bir araya getirip seslendirmek, okumak” manasina gelen Kur’an kelimesi,
genel kabule gore diger kutsal kitaplarin temel 6gretilerini ve bilgilerini bir araya getirdigi
ve ihtiva ettigi icin Hz. Peygamber’e gonderilen kitabin adi olmustur.” Terim olarak
Kur’an, muhtelif yonleriyle yapilan birgok tarif ve tanimi da i¢ine alacak sekilde, “Cebrail
vasitasiyla Hz. Muhammed’e Arapca olarak indirilen, Mushaflarda yazilmis, tevatiirle
nakledilmis, tilavetiyle teabbiid olunan (ibadet edilen) ve kendine has bir takim 6zellikleri
ihtiva eden, muhafazas1 ebediyen tekeffiil edilmis® miislimanca yagsamak isteyenler i¢in
hayat kilavuzu olan ilah1 bir kitap” seklinde ifade edilebilir.

Hz. Peygamber ne ras(llerin ne de vahiy adina insanlara hitap eden ve ilahi

buyruklar1 onlara aktaran nebilerin ilkidir.” Yeryiiziinde insanligin varhigiyla birlikte

% Bk: Zerkesi, Burhan I, 277.
® Hicr, 15/9.
" Ahkaf, 46/9.



20

Allah’in sozlerini insanlara ulastiran, aktaran, kendi hevalarindan konusmayan secilmis
insanlar zaman zaman gelmistir. Allah’in onunla kendilerini destekledigi vahiy, Muhammed
(a.s)’i destekledigi vahiyden farkli degildi, hepsinde ayn1yd1.8 Nasil beseriyet tarihinde,
diger dinlerde bir vahiy olgusu varsa® ahir zaman toplumu icin de Kur’an, tabir yerindeyse
vahiy zincirinin son halkasimi teskil etmektedir. Bilindigi gibi Kur’an’it Kerim Arapga
indirilmis bir kitaptir."® Bu durum, onu teblig ve beyan etmekle gérevli! Hz. Peygamber’in
Arapca konusan bir toplumdan ¢ikmasi ve insanlara risalet goreviyle goérevlendirilen her
peygamberin de muhataplarinin dilini konusanlardan secildigini*? ifade eden ilahi beyan ile
uyum icindedir.

Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan Cebrail araciligiyla Hz. Peygamber’e gonderilisi
toplu bir sekilde olmamis, Hz. Peygamber’in 23 yila yakin risaleti boyunca ferdi ve ictimal
sikint1 ve problemleri ¢6zmek, yoneltilen birtakim sorulara cevap olmak fiizere kisa pasajlar
seklinde gerceklesmistir.® Bunun yaminda Kur’an ayetlerinin toplu bir sekilde degil de
peyderpey indirilmesinde, Miisliimanlar igin birtakim kolayliklar sag;rlanmlsﬁr.14 Eger
Kur’an’in tamami birden nazil olmus olsaydi Miisliimanlar bu hiikiimlerin hepsiyle ayni
anda miikellef olacaklardi. Diger taraftan bu durum, Islim’in yasanmasi ve yayilmasinda da
Onemli bir engel teskil etmesinin yani sira vahyedilen ayetlerin kolay bir sekilde
ezberlenmesi, anlasilmasi ve tatbik edilmesini de bu o6lglde zorlastiracakti. Yine vahyin
indigi donemde okuma yazma bilmeyen ¢ogu timmi olan Araplar, Eger Kur’an bir defada
nazil olmus olsaydi, onu ezberlemekten, muhafaza etmekten ve onun icerdigi yiice manalara
niifuz etmekten aciz kalacaklardi. Diger taraftan Furkan sOresinde yer alan ayette toplu halde
indirilmeyisinin neden ve hikmetinin farkli bir yonii agik bir sekilde ifade edilmistir.*®

Ifade edildigine gore, ne zaman Kur’an-1 Kerim’den bir parca indirilse, Hz.
Peygamber hemen vahiy katiplerinden birini ¢agirip gelen vahyi ona yazdiriyor™ ve soz
konusu ayeti o ana kadar vahyedilen ayet ve surelerin arasinda nereye konulacagini

bildiriyordu. Bu sekilde biitiin ayetler Hz. Peygamber’in huzurunda yazilir, yazma islemi

® Subhi Salih, el-Mebdbhis fi Uliimi 'I-Kur’an, trc: Said Simsek, Konya, 2008, s. 17.

® Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, tre: Salih Tug, IFAV., istanbul, 2000 s. 11, 12.

19 Suara, 26/195; Zuhruf, 43/3.

' Maide, 5/67; Nahl, 16/44.

12 fbrahim, 14/4.

3 Hamidullah, Muhammed, a.g.e, , s.14.

¥ Kur’an’in parga parca indirilmesindeki hikmetlere dair genis bilgi igin bkz: Subhi Salih, a.g.e., s. 48-62; Cetin,
Abdurrahman, Kur’an [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, Dergah yay., Istanbul, 2012, 5.32-35.

1> Furkan, 25/32: “Inkdr edenler- Kur’dn O’na bir defada toptan indirilseydi ya! dediler. Biz, onu senin kalbine
iyice yerlestirmek ve pekigtirmek béyle kisim kisim indirdik ve onu agir agwr okuduk.”

® Kur’an’in tamaminin Hz. Peygamber zamaninda yazildigimi gosteren deliller igin bkz: Cetin, Abdurrahman,
a.g.e., s. 65-67.
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tamamlandiktan sonra da sayet herhangi bir eksiklik varsa tashih etme amaciyla Allah
Rasdli, katibten yazdigin1 okumasini isterdi. Daha sonra da bu ayetler Mislimanlara teblig
edilirdi.”’

Hz. Peygamber hayatta iken vahiylerin diizenli bir niisha halinde iki kapak arasina
alinmas1 diisiiniilmemisti. Zaten boyle olmasi da s6z konusu degildi; zira Hz. Peygamber
hayatta iken vahiy sureci devam ediyor ve yeni yeni ayetler geliyordu. Ayrica gelen ayetler,
inig sirasia gore degil, yukarda da ifade edildigi iizere Hz. Peygamber’in isaretiyle sureler
icindeki yerlerine konulmak suretiyle tertip edilmekteydi. Hz. Peygamber hayatta iken
gelen vahiyleri yaninda bulunan vahiy katiplerine yazdiriyor, yazilan ayetleri ait olduklari
surelerin ilgili yerlerine yerlestirilmesini emrediyor bdylece elde edilen malzemeler hem
yazili hem de sahabe tarafindan ezberlenerek zapt altina alintyordu. Ayni anda bir ayeti
farkli Katipler ayr1 ayri yazrnlslalrdlr.18 Her ne kadar metinler farkli malzemelere®® yazilmis
olsa da ezberlenen ayetler zihinlerde muhafaza altina alinmis oluyordu.

Hz. Peygamber Kur’an’i, Cenab-1 Hakk’in vahyi olarak ezberinden okumustur.
Peygamberliginin ilk zamanlarinda Kur’an’1 muhafaza hususunda ciddi endise duymus ve
hemen ezberleyebilmek igin ¢aba gostermistir. Bu hususta kendisine endise etmemesi
hatirlatilmis?® neticede ezberinde muhafaza etme isinin Allah Teala’ya ait olduguna iliskin
ilaht telkin sonucu Hz. Peygamber de bu endisesinden uzaklagmigtir.”

Neticede Kur’an ve Kiraatlerin 6gretimi, baslangigtan beri, sema ve arz yoluyla
gergeklesmistir. Sema ve arz ifadelerini kisaca ifade edecek olursak, Hz. Peygamber
Kur’an’1 Cebrail’den, sahabe de Peygamberimizden s6zli olarak dinlemisler; yine Hz.
Peygamber Kur’an’t Cebrail’e, sahabe de Peygamberimize okumak suretiyle mukabele
etmislerdir. Diger yandan bu noktada unutulmamasi gereken bir husus, Kur’an’in yazimi ve
nakli yaninda Hz. Peygamberden bu yana nesilden nesile sifahen ve Musliimanlarin
hafizalarinda korunarak —baska higbir kitaba nasip olmayacak derecede- higbir lafz1 ve

hitkmii tahrife ugramadan giiniimiize kadar o giinkii tazeliginde koruna gelmis olmasidir.?

" Hamidullah, a.g.e., 5.43.

'8 Hz. Peygamber’in vahiy katipleri i¢in kirk kadar oldugu da sylenmistir. Bkz: Subhi Salih, a.g.e.,s.70.

19 Yazi malzemesi olarak, ince yassi taslar, hurma agacinin diiz, ince ve yapraksiz dallar1, papiriis yapragi, bazen
ipek musamba pargalari, islenmis koyun, kegi gibi benzer hayvanlarin derileri, koyun ve deve gibi hayvanlarin
genis kiirek kemikleri kullaniliyordu. S6z konusu malzemelere iligkin genis bilgi igin bk: Sen, Ziya, a.g.e. s. 55-
60.Yine Arap &detine gore bu malzemeler lzerine yazmak sahifelere yazmak geklinde ifade edilmektedir. Dikkat
¢eken bir diger husus da, soz konusu sahifelerden birisinin yazildiktan sonra Hz. Peygamber’in evine konulup
muhafaza altina alinmasidir.; Zencant, s. 75.

2 Kiyame, 75/16-17.

2 Arif Giines, Kur’dn-1 Kerimin ortaya ¢ikus siireci, TDV, 2000, $.84.

22 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatlar, Ensar yay., Istanbul, 2005, s.384.
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Kur’an’in vahyinden sonra akla gelen ilk husus onun cem edilmesi meselesidir.
Kur’an’in cem’i s6z konusu oldugunda ilk olarak iki tiir cem’ akla gelmektedir. Bunu su
sekilde de ifade etmek miimkiindiir: Hz. Peygamber’in saglhiginda ve heniiz vahiy devam
etmekte iken s6z konusu olacak cem’ diyebiliriz. Bunlardan birincisi hifzetmek suretiyle
sadrda (Lx=) cem’, digeri ise kitabet ile satirda (Lbhw) cem’dir.?® Bunlarin ilki Kiyame
siresinde (4=ea lile ()* seklinde ifade edilen, Kur’an’in kalpte ezberlenmesi seklinde
koruma ve gilivence altina alinmasi, ikinci cem’ olarak da ayri ayri malzemelerde bulunan
sure ve ayetlerin sayfa sayfa tertip edilerek Mushaf halinde diizenlenmis sahifelere
yazilmasidir. Kur’an’in —vahy tamamlandiktan sonraki donemde- bir arada toplanmasi
anlaminda —ikinci tlrden cem’- li¢ asamada gergeklesmistir. Bunlar sirasiyla su sekildedir:

1. Hz. Peygamber doneminde cem’

2. Hz. Eblbekir doneminde cem’

3. Hz. Osman déneminde cem’/istinsah.

Bunlarin ilki, Hz. Peygamber déneminde kendisi hayatta iken yapilan cem’dir.
Ikincisi, Kur’an’in Hz. Eb{bekir déneminde tek bir niisha “Mushaf” haline getirilmesidir ki,
Kur’an ayetlerinin sureler i¢inde tertip edilmis sekliyle yer aldig: iki kapak arasinda Mushaf
olarak bir arada toplanmasi Kur’an’in ikinci cem’i olarak ifade edilmektedir.?® Son olarak da
Kur’an’in cem’i, Hz. Osman zamaninda surelerin tertibi ve ardindan istinsah faaliyetidir.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahiyleri yazdirmayi diislindiigii
zamanin tespiti tam olarak miimkiin gorinmemektedir. Ancak Peygamberliginin besinci
yilinda yazdirmaya basladigindan bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir pargasi
nazil oldugunda Allah Rasllii, okuma yazma bilen sahabilerden birini ¢agirip, daha 6nce
nazil olmus ayet topluluklar1 icerisinde nereye yerlestirilecegini bizzat gosterdikten sonra
inen ayetlerin bu sekilde yaziyla tespit edildigini kaynaklar ifade etmektedir. Yapilan bu
tespit ve siralama islemini kronolojik bir siraya gore degil, Kur’an’in kendine has iislubuna
bagli mantiki bir tutarlilik ve bir ahenk iginde siralandigini yine kaynaklarda anlatilanlardan
hareketle gérmekteyiz.?® Nitekim gelen rivayetlerde, Allah Raslii sahabiye imla ettirdikten
sonra, vahiy katibinden yazdigini bir defa da kendisine okumasini istiyor boylece sayet bir
hata s6z konusu ise tespit ve diizeltme islemi yapiliyordu. Bu konuyla alakali Taberani’den

gelen rivayette Zeyd b. Sabit sunlar1 sdylemektedir:

% Genis bilgi i¢in bk: Sdbani, Tibyan, s. 39-42.
? Kiyame, 75/17

2 7erkest, Burhan 1, 235;Suyutt, ftkdn, 1, 137.
?® Hamidullah, a.g.e. s. 42.
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“Allah Rasllii bana yazdirtyordu ve ben yazimi bitirdigimde, bana yazdigim

seyi okumamui soyliiyordu. Sayet bazi hatalar olmugsa bunu diizeltiyordu.

Ancak bundan sonra ben diger insanlara bunlar agzkllyordum.”27

Hz. Peygamber’in saglhiginda, vahiy Katiplerinin yazdiklar1 metinler islenmis deri,
kiirek kemikleri ve hurma dallar1 gibi malzemelerde daginik halde de olsa elde mevcuttu.
Dagmik halde bulunan bu malzemelerin dizenli bir nisha halinde iki kapak arasina
alinmasina ilk basta 0 doénemde ihtiya¢ duyulmamisti. Zira Hz. Peygamber hayatta iken
heniiz vahiy sona ermemisti ve Hz. Peygamber’in Allah’in tevkifi ile ayetlerin yerlerini
gosterdigi sekliyle sahabenin onu ezberlemeleri de vahyin bir Mushaf’ta toplanmasina
ihtiyag blralkmatmls‘u.28

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra derli toplu ve daha kullanighh hale getirmek
maksadiyla vahiy malzemelerinin bulunduklar1 yerden alinarak tek malzeme haline getirme
ihtiyac1 hasil olmustur. Bu girisimin ilk olarak Hz. Eblbekir’in hilafeti ddsneminde Hz. Omer
tarafindan yapildigin1 gérmekteyiz. Cesitli kaynaklarda sik¢a zikredilen bu olay genel
hatlariyla su sekilde cereyan etmistir: Hz. Eblbekir’in Kur’an’1 cem’ hadisesi, hicretin on
ikinci yilinda Yemame savasmin ardindan gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra durumlar degismis, Hz. Eblbekir’in hilafetinin ilk yillarinda irtidat olaylar1 glindeme
gelmis ve buna bagli olarak da bazi savaslar yapilmistir. Ozellikle yalanci peygamber
Miiseyleme’ye yonelik Yemame’de meydana gelen ¢arpismada yetmis civarinda hafiz
sahabi sehit diismiistiir. Bu durum Halife Hz. Ebdbekir’in en yakin arkadasi Omer b.
Hattab’1, Kur’an’in gelecegi agisindan endiselendirmistir. Konuya uzun vadeli bakildiginda,
hilafet makaminin, Kur’an’1 iki kapak arasinda toplamay1 amaglayan ¢alismay1 yaptirmasi
kaginilmaz bir durum haline gelmistir. Bu sebeple Hz. Omer, Hz. Eblbekir’e gelerek
Kur’an’1 iki kapak arasinda cem’ etmesini teklif etmistir.

Hz. Eb(bekir, Hz. Omer’in yaptig1 bu teklife ilk basta, “Benden Kur’dn’dan baska bir
sey yazmayin” emri fehvasinca “Hz. Peygamber’in yapmadig: bir isi biz nasil yapariz”
diyerek® sicak bakmasa da Hz. Omer’in 1srarli tutumu iizerine ikna olmustur. Bu olayin
ardindan derhal Hz. Peygamber’in vahiy Katiplerinden ve Kur’an konusunda ihtisas sahibi
Zeyd b. Sabit ¢agirilmig ve bu gorev ona da teklif edilmistir. Gerek geng olusu, gerek ince
zekasi, gerekse vahy katibi olarak Kur’an’a dair bilgi birikimi bu is i¢in se¢ilmesinde 6ne

cikan etken olmustur. Hz. Eblbekir’de hasil olan tereddit aymi sekilde Zeyd’de de

" Heysemf, Mecmeu z-Zevaid, 1, 152.
%8 Subhi Salih, a.g.e., s.74.
% ibn Ebi Davud, Kitabul-Mesahif, 1, 163.
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goriilmiis, ancak agir, bir o kadar da mesuliyetli ve serefli bir gorevin yerine getirilmesi
hususunda o da bu ise ikna olmus ve boylece Kur’an’in cem’ siireci baglamistir.

Bu konu detayli olarak Buhéri’de Zeyd b. Sabit’in rivayetiyle s0yle gegmektedir:

“EbQbekir Yemame ehli éldiiklerinde beni ¢agirdr. Omer b. Hattab da
yamndaydi. Bana: Omer bana geldi ve Yemame ginii Kur’dan hafizlarindan
birgogunun sehit diistiigiinii ve farkli yerlerde bir¢cogunun daha sehit diistip
Kur’an’dan bir kismumin kaybolmasindan korktugunu belirtti. Bu sebeple
bana Kur’dn’t cem’ etmemi teklif etti. O’na Allah Rastlinin yapmadig: bir
seyi biz nasil yapariz, dedim. Omer de Allah’a yemin ederim ki, bu hayirl
bir istir, diyerek teklifinde wsrar etti. Nihayet benim de gonliim bu ise isindi

ve Omer’in goriisiinii uygun gordiim.

Yine farkli bir varyantla olay su sekilde anlatilmuistir:

“Zeyd, EbObekir bana: “Sen geng¢ ve akilli bir kisisin, seni itham
edecek bir durum da yoktur. Ustelik sen Allah RasGliiniin vahy katiplerinden
birisin, arastir ve Kur’dan’t cem’ et (topla).” dedi. Bunun U(zerine ben:
Allah’a yemin ederim ki bana bir dagi tasimam teklif edilseydi, Kur’dn’t cem
etme isinden daha agwr gelmezdi. Bunun uzerine Eblbekir ve Omer’e
donerek: Allah RasOll niin yapmadigt bir isi nasu yapiyorsunuz? dedim. Bu
sefer EbQbekir: Bu is vallahi hayirli bir istirv, diyerek israrla devam etti.
Neticede Allah, Eblbekir ve Omer’in kalplerini nasil ferahlattiysa benimkini
de oylece a¢ti ve onlarin teklifini kabul ettim. Bundan sonra ben Kur’dn
ayetlerini arastirmaya koyuldum. Onlari, yazili oldugu kemik parcalari,
hurma dallarindan, beyaz ince taslardan ve hafizlarin hlfzzndan toplayarak
bir araya getirdim. Tevbe siiresinin (i L 46 338 a%udll (i Jsu)) ayetiyle
baslayan son iki ayetini EbQ0 Huzeyme'de buldum ve oldugu gibi aldim. Bu
kismi ondan baskasimin yamnda bulamadim. Topladigim bu sahifeler hayati
boyunca Eb{bekir de kaldi, O vefat ettiginde ardindan Omer’e, O da vefat
edince kizi Hafsa 'ya intikal etti.”*

Bu calismay1 yalniz basina degil de bir komisyon esliginde icra eden Zeyd’in bu
calismada takindigi tutum dikkatimizi ¢ekmektedir. Zeyd sanki elinde hicbir yazili metin
yokmus ve kendisi de Kur’an’t ezbere bilmiyormusgasina kimin elinde yazili metin varsa
getirmesini ilan etmistir. Sadece bununla da yetinmeyip getirilecek her metin igin bizzat Hz.
Peygamber’den yazildigina ve bu metinlerin de Allah katindan gelen vahiylerden olduguna
dair iki de sahit getirmelerini istemistir. Tevbe sUresinin son iki ayetine iligskin olarak da,
konuyla ilgili rivayetlerde Tevbe slresinin son iki ayetinin ancak Huzeyme b. Sabit’te
oldugu31 ve Zeyd’in, yanindakilere “Bu ayeti yaziniz, ¢iinkii Allah Raslli Huzeyme’nin
sehadetini iki kisinin sehadetine denk tutmustur” diyerek neticede ayet yazilmustir.? Zeyd’in
bu davranisi, yaptig1 iste ne kadar titiz ve ihtiyatli davrandigini gostermesi agisindan 6nem

arz etmektedir.

%0 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 3, 4, Tefsir 20, Ahkam 37; Tirmizi Tefsir, Tevbe (3102).
%! fbn Ebi Davud, a.g.e., |, 164.
%2 Zerkesi, Burhan, |, 234
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Aslinda g¢aligmanin bu sekilde yliriitiilmesi hususundaki talimati bizzat Halife Hz.
Ebdbekir vermistir.®® Neticede bu metinlerin bir araya getirilmesi ve miikerrer ayetlerin
ayitklanmasi suretiyle bugiin Miisliimanlarin elinde mevcut olan Mushaflarin asli yazilmig
oldu. Zeyd c¢alismasini tamamlayarak iki kapak arasinda bir araya getirdigi Kur’an
ayetlerini/Mushafi® Hilafet makamina teslim etmistir.

Diger taraftan konuyla alakali énemli bir husus da, Kur’an’in “Mushaf” seklinde
adlandirilmas1  meselesidir. Kur’an’in “Mushaf” seklinde adlandirilmasi hadisesi Hz.
Ebdbekir zamaninda olmustur. Hz. EbObekir zamaninda Zeyd baskanliginda gergeklestirilen
Kur’an’in toplanma isi tamamlaninca eldeki bu niishaya isim verilmesine iliskin gelen
rivayetler su sekildedir: Hz. Eblbekir “O’na bir isim bulun” demis, bazilar1 “Sifr” ismini
verelim demisler, Hz. Eblbekir “Bu Yahudilerin verdigi bir isimdir” diyerek hos
karsilamamis bunun iizerine bazilarinin Habesistan’da bunun benzeri Kitaplara Mushaf
dendigini sOylemesi iizerine, “el-Mushaf” ismini verelim, demistir. Boylece “el-Mushaf”
ismi iizerinde karar kilmmustir.®® Bunun yami sira Hz. Ebdbekir déneminde bir araya
getirilerek bir kapak igerisinde toplanan sahifeler igin rab’a (4xJV) ifadesi de
kullanilmaktadir.®

Hz. Eblbekir ve Hz. Osman zamaninda gerceklestirilen iki ayri cem’ arasindaki
farklar1 zikretmekte yarar vardir: Hz. Ebdbekir'in cem’i Kur’an hafizlarinin ortadan
kalkmasi1 neticesinde Kur’an'in da yok olmas1 endisesinden kaynaklanmaktaydi. Ciinkii daha
once Kur’an -iki kapak arasinda- bir araya getirilmemisti. Hz. EbQbekir, Hz. Peygamber'in
kendilerine 6gretmis oldugu sekilde Kur’an'r sure ve ayet tertibine riayet ederek sahifelerde
toplamigtir. Hz. Osman'in cem’i yani teksir isi ise, Kur’an'in farkli lehgelerde okunmasindan
kaynaklanan ihtilaflar: ortadan kaldirmaya yonelik olmustur.*’

Buraya kadar anlattiklarimizdan Kur’dn-1 Kerim'in {i¢ defa toplandigi ve yazildigi
anlagilmaktadir. Birinci defa Hz. Peygamber, ikinci defa Hz. EbQbekir, Ggunct defa ise Hz.
Osman déneminde olmustur.®® Birinci toplama/cem’ ayetlerin yazilarak siraya konulmasi ve
surelerdeki yerlerine yerlestirilmesinden ibaret iken; ikinci toplama/cem’ ayetlerin ve
surelerin diizenli bir sekilde sahifelerde bir araya getirilmesinden ibarettir. Hz. Osman

doneminde gergeklestirilen {iglincii toplama/cem’ ise Hz. Eblbekir déneminde sahifelerde

% ibn Ebi Davud, a.g.e., s. I, 154.

3% Kur’an tarihgileri bu ilk nushay: “el-Mushafu’l-imam” veya “imam Mushaf” olarak adlandirirlar.

% Subhf Salih, a.g.e. s.79. ayrica bk: Suyuti, Itkan, 1, 89,

% Circani. Kitabu't-Ta ‘rifdt, th: Muhammed Abdurrahman Mer’asli, Dar: en-Nefais, Istanbul, 1992, s. 179.

%" Keskioglu’nun “Hz. Ebiibekir mushafi cem etmisti, Hz. Osman da halki o mushafa cem etti; biri halka
Kur’an’1 topladi, digeri de halki Kur’an’a topladi” soziiyle iki ayr1 olay muhtasar ve miifid sekilde ifade
edilmistir. Bk: Keskioglu, Kur’dn Tarihi, Nebioglu Yaymnlari, Istanbul, s.161.

% Bkz: Subhi Salih, a.g.e. s. 69.
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bir araya getirilen malzemenin Kureys lehgesi lizere Mushaflarda istinsah edilmesi suretiyle
Islam merkezlerine génderilmesinden ibarettir. Hz. Osman zamanimda yapilan cem’ ile
Islam cografyasinda lehgelerin farkliligindan kaynaklanan ihtilaf ve fitnelerin 6niine
gecilebilmis diger taraftan Hz. Osman zamanindaki fetihlerle genisleyen Islam
cografyasinda ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflarin1 ortadan kaldirmak suretiyle kiraatleri disipline
etmek ve immeti diistiigii ihtilaftan kurtarmak miimkiin olmustur.

Bu arada Hz. Ebdbekir déneminde toplanan sahifeler, "EbUbekir sahifeleri" seklinde
isimlendirilirken Hz. Osman doneminde bu sahifelerden istinsah edilen Mushaflar ise

"Osman Mushaflar1" olarak isimlendirilmistir.

1.2. MUSHAF UZERINDE YAPILAN CALISMALAR ve VAKF iISARETLERININ
MUSHAFTA YER ALMASI

Kur’an’in vahyedildigi donemde diger bir ifadeyle Hz. Peygamber hayatta iken
Kur’an-1 Kerim’in hatali okunmasi gibi bir durum s6z konusu olmadigindan, o donem Arap
yazisinda nokta, hareke gibi birtakim isaretler heniiz olusmamist. Fakat zamanla Islamiyetin
daha genis cografyalara yayilmasiyla birlikte yabanci unsurlarin ve Arapgayi bilmeyen
kimselerin Islam’a girmesiyle durum degismis, Arap olmayan bu topluluklar, noktasiz ve
harekesiz Mushaflar1 okumakta giiglik c¢ekmisler, hatta Kur’an’t yanlis okumaya
baslamiglardir. Bu sebeple okumay1 kolaylastirmak maksadiyla baz1 isaretlerin kullanilmasi
zarureti hasil olmus ve neticede Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi gibi birtakim

tasarruflarin yapilmasi da glindeme gelmistir.

S6z konusu mushafa iligkin yapilan ilk ¢alismalari harekeleme ve noktalama
faaliyetleri olusturmaktadir. Ardindan mushafin cliz ve hiziplere ayrilmasi ve son olarak da
vakf isaretlerinin mushafta yer almasi seklinde siralamak miimkiindiir.

Mushaflarin harekelenmesi ve noktalanmasi meselesinde ilk faaliyet adina konuyla
alakali olarak ed-Dani (444/1052) Yahya b. Kesir’den rivayetinde soyle demistir:

“Kur’dn Mushaflarda her turlti noktalama gibi uygulamalardan mucerred
bulunuyordu. Ilk defa () ve (<) harflerine nokta koydular ve dediler ki,
bunda bir sakinca yoktur ve bu is Kur’dn igin bir nurdur”.*

Hz. Peygamber zamaninda yazilan Kur’an metinlerine bakildiginda herhangi bir

noktanin kullanilmadig gt')riilecektir.40 Aymi sekilde Hz. Eb0O Bekir zamaninda toplanan

%9 ed-Dant, el-Muhkem fi Nakti’I-Mesahif. Daru'l-Kutubi’l-ilmiyye, 2004/1425, s.11.
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Mushaf’ta nokta ve hareke olmadigi gibi, Hz. Osman déneminde istinsah edilerek Islam
merkezlerine gonderilen Mushaflarda da nokta ve hareke yoktu. Diger taraftan s6z konusu
Mushaflarda herhangi bir tezyin unsuru olmamasinin yani sira, sre basi ve adlarin1 belirten,
ayet ve ciizleri ayiran isaretlerin de bulunmadig: bilinmektedir. Boylece islami devirde kitap
haline getirilen ilk metin Kur’an-1 Kerim olmustur. Bu tespit ve tedvin hareketi igin, Kur’an-1
Kerim’in bozulmadan nesiller boyu muhafaza edilip yayilmasinin amaglandigint séylemek
mimkindur.*!

Ik donemde Kur’an-1 Kerim’in hatali okunmas1 gibi bir durum sz konusu olmadig
Icin Arap yazisinda nokta, hareke vb. birtakim isaretler heniiz olusmamisti. Fakat Hz. Osman
zamamndaki istinsah calismalarinda cesitli faydalar gozetilerek**  nokta ve hareke
kullanilmaya baslanmistir. Bu baglamda Arap yazisinda nokta ve harekenin olmamasi Arap
dilinin degisik sive ve lehgeleri biinyesinde barindirmasina bagl olarak, Hz. Peygamber’in
izni ve Ogretimine dayanan kiraat farkliliklarini icra etmeye Kur’an metninin olanak
saglamasina da dayanak teskil etmesi dikkat ¢ceken bir husustur.

Diger taraftan Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi agisindan nahiv ilmi énemli
bir yere sahiptir. Ozellikle i’rAbu’l-Kur’an geleneginin baslamasiyla birlikte hem Kur’an’m
dogru okunmasini saglama, hem ilahi lafizlardaki mevcut kaide ve kurallari tespit etme hem
de nahiv kurallarinin olusumuna yardimect olmasi bakimindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.
Bu noktada Arap yazisinda kisa seslilere delalet eden harf veya isaretlerin bulunmamasi ve
sekilleri birbirine benzeyen harflerin ayirt edilmesini saglayan noktalarin heniiz
kullanilmamasinin sakincalar1 gitgide artmis, yazinin s6z konusu kusurlarmi giderecek
carelerin aranmasina Oncelikle, Kur’an-1 Kerim metninin dogru okunusunun tespiti ve her
tiirlii bozulmay1 engelleyecek sekilde muhafazasiyla baslanmistir. Bu anlamda atilan ilk adim,
Eb(’l-Esved ed-Dueli’nin ayni zamanda Kur’an’in dogru okunmasini, ilahi lafizlardaki
mevcut kaide ve kurallar1 tespit agisindan 6nem arz eden nahiv ilminin de tesisi i¢in baslangig

sayilan Mushafin harekelenmesi ¢aligmasi olmustur. 43

OGerek Hz. Peygamber gerekse sahabe doneminde Ozellikle resmi Kur’an yazisinda nokta ve hareke
kullanilmadigi, 6zel Mushaflarda bazi isaretlerin bulundugunu ifade eden rivayetler olsa da bunlarin yaygin
olmadigi goriilmektedir. Kur’an’1t hemen hemen otuz esit boliime ayiran ciiz isaretleri ve bu ciizleri de kendi
icinde boltmlere/hiziplere ayiran isaretler de ilk Mushaflarda yoktu.

*I Nihad M.Cetin , “Arap”, DI, istanbul, 1991, III; s. 278.

2 Hz. Osman’in Mushafi istinsah ettirmesinin sebebi, baz1 bolgelerde goriilen kiraat ihtilaflaridir. Bu nedenle
Kur’an iizerinde meydana gelebilecek hata ve tereddiitleri bertaraf etmek i¢in Hz. Osman, sahabe ile istigare
etmek suretiyle istinsah karari almigtir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in
Indirildigi Yedi Harf ve Kiratlar, Istanbul, 2005, s. 293-295.

¥ Nihad M.Cetin, a.g.e., s. 279.
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Tabiin donemine bakildiginda, bir taraftan smirli sekilde noktalarla harekeleme
uygulamasi devam ederken, lahn olgusunun alinan bu 6nlemlere ragmen ortadan kalkmadigi
ve hatta daha da yayginlastigi ve buna bagli olarak da birbirine benzer harfleri tefrik ve

temyiz edici bazi isaretlerin de giindeme geldigi gériilmektedir.**

Farkli kiiltiirlere sahip olan ve Arap olmayan unsurlarm Isldim’1 tercih etmeleriyle
baglayan lahn olgusu, Kur’an’in tilavetine de sigramis ve bu problemi ¢ozme adina, ilk
olarak Eb{’l-Esved tarafindan kelime sonlar1 harekelenmis, daha sonra problem devam
edince Eb0’l-Esved’in talebelerinden Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer tarafindan harfleri

ayirici noktalar konmustur.

Yine Dani’nin ifade ettigine gore, Yahya b. Ya’mer’den rivayetle mushafa ilk nokta
koyanin Eb(’l-Esved, ta’sirleri, tahmisleri koyanin da Nasr b. Asim oldugu ** ve her ikisinin
de bu isi Eb0’l-Esved’den 6grendiklerini ifade etmistir.*® Kurtubi, konuyla alakali ed-

Dani’nin goriislerine miiracaat ederek sunlari sdyler:

“Kur’dn’a sonradan konulan noktalar, ta’sivler, tahmisler, ayet bagslari,
sure baslart gibi isaretler, sahabenin amelindendir, bu konular ictihadidir.
Sahabeden bir kismi Kur’an’a sart ve kirmizi renkte isaretlerin konmasini
mekruh goriirler. Mekke ve Medine’den uzakta yasayan Muslimanlar da
buna cevaz vermislerdir.”

Kurtubi’nin bu ifadesinden s6z konusu calismalarin daha onceki donemlerde
basladig1 anlagilmaktadir.

Ik olarak tabiin déneminde kelimelerin ciimle igindeki konumlarini belirtecek tarzda
Mushaf’a hareke konmus, bir siire sonra bununla yetinilmeyip formlari/suretleri ayni
harflerin, birbirinden ayirt edilebilmesi i¢cin Mushafa nokta konulmasi zaruret haline
gelmistir. Bundan sonra sirasiyla 1. Nokta seklinde harekeler konulmasi 2. Birbirine
benzeyen harflerin noktalanmas: 3. Bugiinkii sekliyle harekelerin tespit edilmesi seklinde

mushafa iligskin harekeleme ve noktalama islemi ii¢ asamada ger¢eklesmistir.

* Karadavut, Ahmet, “Arap Dilinde Lahnin Dogusu”, SUIFD, 1997, sy.7 s.334

** Mushafta ilk yapilan noktalama islemine elestirel bir bakis olarak Masali’min sozleri dikkat ¢ekmektedir:
“Gerek lahn olaylarmn yayginlagmasi gerekse kelimelerin sonunun irabin belirtmek amaciyla EbQ’l-Esved’in
sekli/resmi aymi olan harflerin birbirinden ayirma amacwyla, talebeleri Nasr b. Asim (89/708) ve Yahya b.
Ya’'mer (89/708) ’in ayni simgeyi/noktayt kullanmasi, Kur’an tilavetindeki hatali tilavetin sebeplerindendir. Soyle
ki, EbQ’I-Esved harekeleri belirtmek igin noktalamayr kullanmistir. Ancak daha sonra sekil benzerligi olan
harfler, bazi simgelerin gelistirilmesini zorunlu hale getirmistir. Bu sebeple Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya 'mer
daha once harekeleme icin kullanilan noktalamayr bu sefer benzer harfleri aywmak i¢in kullanmislardir. Bu
uygulamanin kismen harfleri tefrik etse de hem harekeleme hem de benzer harflerin aywimi i¢in ayni sistemin
kullanilmasindan dolayr birtakim tilavet hatalarina sebep oldugu ifade edilmistir.” BK: Masali, Mehmet Emin,
Kur’dan’in Metin Yapisi Mushaf Tarihi ve Imlds:, Ankara, 2004, s. 330.

“® Danf, a.g.e., s. 5-6.

*" Kurtubf, el-Cami ‘u li Ahkami'l-Kurdn, 1, 50.



29

Mushafta noktalama ve harekeleme baglaminda atilan ilk adim, ciimledeki anlami
etkileyen iraba iligkin kelime sonlarinin noktalarla harekelenmesidir. S6z konusu nokta
seklinde harekeleme c¢alismalarina iliskin kaynaklarda bu caligmalarin kimin tarafindan
yapildigini tespit noktasinda bazi ihtilaflar olsa da yaygin goriise gore kelime sonlarmi ilk
defa noktalar koymak suretiyle harekeleyen Eb(’l-Esved ed-Dieli (69/688)dir.*® Bu
uygulama ilk olarak kelime sonlarini noktalarla harekelemek seklinde baslamistir. Bunun
sebebi de, hatalarin oncelikle kelime sonlarindaki harekeyi tayinde meydana gelmis olmasi
seklinde ifade edilebilir. Nitekim kaynaklarda sik¢a karsilastigimiz, ileride bahsi gececek
Tevbe slresine iliskin anlatilan olay da bunu destekler mahiyettedir.*® Bunun ardindan
yaziligta birbirine benzeyen harfleri ayirt etmek {izere bu harfler noktalanmig ve son olarak
bugiin elimizde bulunan Mushaflardaki sekliyle hareke ve noktanin konulmasi tespit ve
tayin edilmistir.

Haccac (v.95/714)’in istegi lizerine Mushaflarda benzer sekilde yazilan harfleri,
birbirinden ayirmak i¢in noktalama sistemini ilk defa uygulayanin Nasr b. Asim (v.89/708)
olduguna, her bes ve on ayetin sonuna konulan tahmis ve tas’ir isaretlerinin yine onun
tarafindan uygulandigina dair bilgiler kaynaklarda daha sik yer almaktadir. Yine
Mushaflarda harekeleme isini ilk defa onun baslattig1 belirtilse de®® bu isin Eb0’l-Esved ed-

Dueli tarafindan gergeklestirildigine dair gérlisler daha yayglndlr.51

Ote yandan harekeleme isleminin teknigine iliskin, Eb{’l-Esved’in kendisine
gonderilen katipler arasindan birisini secerek ¢alismasina basladigi, katibe bir kalem ve asil
metinden farkli renkte bir miirekkep almasini sdyledigi ifade edilmektedir. Takip ettigi
yontemi kendi ifadesiyle Dieli (v.69/688) su sekilde ifade etmektedir:

“Ben telaffuz ederken eger dudaklarimi acarsam harfin iistiine, dudaklarimi
toplarsam harfin oniine, dudaklarimi inceltirsem harfin altina nokta koy. Bu
harekelerin ardindan gunne (tenvin) yaparsam iki nokta ile noktala.”

Bu ve benzeri ifadelerden hareketle EbG’1-Esved’in, buginku sekliyle ¢izgi usulii
harekeleme yerine ilk harekelemeyi nokta ile baslattigini, bunun yaninda kelime igindeki

8 Danf, a.g.e., s.5.

* fade edildigine gore Ziyad, s6z konusu hatalarin 6niine gegmek maksadiyla dénemin iinlii ismi Eba’l-Esved
ed-Diieli’yi gagirarak ondan bir sistem gelistirmesini istemistir. Baslangigta bu teklifi kabul etmeyen Diieli bir
sahsin Tevbe stiresinde 4l sw 5 oSyl (3a 55 &4 O ayetinde yer alan ve rastliihii kelimesini ve rasGlihi seklinde
okudugunu isitince kararindan vazgecerek Ziyad’in yanma giderek teklifi kabul ettigini bildirmistir. Ciinki
“..Allah ve Rasilii miisriklerden beridir.”” anlamindaki ayet, sz konusu sahsin hatali okuyusuyla “..Allah
miisriklerden ve Rasiliinden beridir..” seklinde yanlis bir anlam kazanmigtir. Bk: Demirci, Mushin, Kur’an
Tarihi, s. 140-141.

%0 Bk: Dani, el-Mukni’ fi Ma rifeti Mersiimi Mesdhifi’I-Emsar, s.125.

*! Altikulag, Tayyar, “Nasr b. Asim”, DIA, ¢.32, s. 414.

%2 Danf, Muhkem 6,7.
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her harf icin noktalama yapmadigimi, sadece kelimenin ciimle i¢indeki nahvi konumunu/
i’rabin1 belirleyen son harfin harekesine karsilik nokta koydugunu gérmekteyiz.saYine bu
teknige iliskin DuUeli’nin, emrine verilen bir katibe s6z konusu harekeleri koydururken

farkl1 renkte miirekkep kullanmasini sdyledigi de ifade edilmektedir.>

Ikinci islem olarak giindeme birbirine -resim olarak- benzeyen harflerin
noktalanmasi meselesi gelmistir. Harekeleme isi, irab yoniinden yapilabilecek hatalarin
Oniine gegme anlaminda 6nemli bir adim olmustur. Ancak Arap olmayanlar icin Ba ( <)
ile Ta (<) ve Cim (z) ile Ha ( ) gibi birbirine benzer sekillerde yazilan harflerin de ayirt
edilebilmesi ve saglikli okunabilmesi i¢in yine zorluklar oluyordu. Bu tiir harfler bazi
isaretlerle birbirlerinden ayirt edilmezse yine hatali okumalar devam edecekti. Irak valisi
Haccac, Abdii’l-Melik b. Mervan (v.86/705) zamaninda birbirine benzeyen harflerin ayirt
edilmesi i¢in katiplerden, 6nlem alinmasini istemistir. Nasr b. Asim (v.89/708) ve Yahya b.
Yamer (v.89/708) ikinci onemli bir i olan harfleri birbirinden ayirt edecek noktalari
koymustur.”® Bu durumda hareke yerine konulan noktalarla, harfleri birbirinden ayurt
etmek icin konulan noktalarin birbirine karismamasi i¢in de tedbir alinmustir. Harfleri
birbirinden ayirt etmek i¢in kullanilan noktalar Kur’dn metninin yazildigi siyah
miirekkeple yazilmis, hareke yerine konan noktalar ise baska bir renk miirekkep
kullanilarak yazilmigtir. Eski Mushaflarda kirmizi, daha sonrakilerde sar1 ve yesil, azda
olsa bazen mavi renk miirekkep kullanilmistir. Konulan bu isaretlerle Kur’an yaklasik bir

asir okunmustur.

ed-Dieli ile baslayan noktalama isi daha sonra, Yahya b. Ya’mer ile Nasr b. Asim
tarafindan biraz daha gelistirilmistir. Bu isimlerle ikinci merhalesine ulagsan noktalama ve
harekeleme calismalarinin daha sonra Nahvin babasi blylk dilci Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (v.175/791) ile olgunlagtigint gormekteyiz. Halil b. Ahmed hareke ve nokta
isaretlerini bugiinkii sekliyle ortaya koymus ve bunun yani sira bugiin elimizdeki
Mushaflardaki sekliyle hareke sistemini gelistirerek siiklin, sedde, hemze gibi isaretleri de
tespit ve tayin etmis neticede Kur’an’in hareke ve noktalanma isine son seklini vermistir.>®

Bu durumda harekeleme ve noktalama ¢aligmalarinin hentiz II. asirda en yiiksek seviyeye

5 Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat algisina Elestirel Bir Yaklagim, S.167.

> Dani, Muhkem, s.4.

% Danf, a.g.e., 5.30-33. Diger taraftan bu uygulama “i’cam” terimiyle de ifade edilmektedir.

% Bunlara ilaveten konunun teknik yéniine dair, Halil b. Ahmed, Diieli’nin kullandig1 yuvarlak noktalardan
ibaret olan ilk harekeler yerine, fetha i¢in harfin istiine yatik ve biraz egimli kiigiik elif, zamme igin harfin
istiine kiigiik “vav” ve kesre i¢in de harfin altina kii¢iik “y&” harfini kullandig: ifade edilmistir. Bk: Dani, el-
Muhkem s.2-9.
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ulastigini, artik yabancilar i¢in de Kur’an okumadaki giicliigiin belli Olgiide ortadan

kalkmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ancak su hususun da ifade edilmesi gerekir ki, okumay1 kolaylastirmak maksadiyla
Kur’an metnine ilave edilen nokta hareke ve diger isaretlerle ilgili ¢calismalarin yaninda
bunun caiz olup olmadig1 konusunda da alimler arasinda tartismalar meydana gelmisse de,
Kur’an’in orijinalligini koruma kaygisiyla karsi ¢ikilan noktalama ve harekeleme islemi
zamanla ayn1 kaygiyi tasiyarak caiz hatta vacip gorilmiistiir.

Nitekim Imam Malik (v.179/795) imam mushafa nokta konulmasini uygun
bulmadigini soylese de, kiiclik cocuklarin mushafina 6gretim amacli nokta konulmasinda
herhangi bir sakinca gérmedigini ifade etmistir.”’ Yine bu baglamda benzer ¢aligmalarin
hos karsilanmasi neticesinde, Mushaflara hareke, nokta, ta’sir, tahmis, sure baslangi¢larin
yerlestirilmesi ve fasilalar ile secavend dedigimiz vakf iseretlerinin konulmasi “Tahsinu 'r-
Resmi’l-Usmani” adiyla anilarak konuyla alakali kitaplarda yerini alimistir.

Diger taraftan Kur’an’in mana biitiinliigline uygun bir sekilde okunmasini amaglayan
vakf ve ibtida ilmine yonelik durulacak yerlerin/vakf isaretlerinin ¢esidini gosteren sembol
harfler ile yine Kur’an-1 Kerim’in diizenli bir sekilde okunmasina yonelik ihdas edilen ciiz,
hizip, ta’sir ve tahmis gibi bolimlemelerin harfle ifade edilmesi de Mushaf zerinde
yapilan ¢alismalara iliskin 6nem arzeden bir faaliyettir.

Mushaflara iligkin hareke ve noktalama isaretlerinin konulmasindan sonra, yapilan
bir bagska calisma da 0Ozellikle periyodik Kur’an okumalarini sistemlestirme adina
gerceklestirilen ta’sir, tahmis, ciiz ve hizip gibi boliimlemelerdir. Bunlarin iki, ti¢, dort,
bes, yedi, onlu gibi boliimlere ayrilmasi, her bir boliimiin nerede baslayip nerede bittiginin,
Mushafin tamaminin veya bdliimlerinin harf ve kelime sayisinin ne kadar oldugunun tespit
edilmesidir. *°

Bunlardan ta’sir, “onlama, on parcaya ayirma” gibi anlamlara gelen ve Kur’an’in
anlam bakimindan biitiinlik arzeden ve yaklasik olarak on ayetine denk gelen ayetlerin
boéliimlenmesi islemidir. S6z konusu béliimleme islemini mushafta belirtmek icin yaklasik
her on ayetin pesine (4e) kelimesinin ilk harfi olan (&) harfi konulmustur.

Kur’an’in hiziplere, boliimlere ayrilmasinin temelinde yatan niyet ve tesebbiislerden

de biraz bahsedecek olursak, konuyla alakali rivayetlere bakildiginda sahabe

* Dant, a.g.e, s. 16.

% Konuyu detayli bir sekilde “Zikru Eczdi’l-Kur’dn” bashgiyla Ibnii’l-Cevzi ele almistir. Bk: Fununi'l-Efnan,
s. 253-277. Ayrica bu konuya iliskin miistakil bir literatiirlin de olustugu ifade edilmistir. BK: Okumus, Mesut,
“Kur’an Imlasimin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”,s. 28.
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uygulamasinin bu noktada 6nemli/6ncii oldugu goze ¢arpmaktadir. Zira Kur’an’1 6grenme
ve ezberleme caligmasinda onar ayetlik bdoliimler halinde yiiriitiilmesine iligskin ilk
uygulamanin Hz. Peygamber tarafindan yapildigim1 gérmekteyiz. Nitekim konuyla alakali
rivayetlerde, sahabenin ¢ogunlukla haftada bir veya ii¢ giinde bir hatim yaptiklar1 ifade
edilmistir. Onlar okuyacaklar1 miktar kadar Kur’an’1 hiziplere/boliimlere ayirir ve her giin
bu hiziplerden birisini okurlardi.®® Yine Hz. Osman (v.35/656), Abdullah b. Mesud
(v.32/652), Ubeyy b. Ka’b (v.33/654) gibi énemli sahsiyetlerin rivayetlerinde, Allah
Rasdli’niin bu sahabilere ayetleri onar onar dgrettigi, sadece okuma konusunda degil, s6z
konusu on ayetteki hiikiimleri de 6grenmedikce diger on ayetlik boliime ge¢cmemeleri
noktasinda tavsiyeleri olmustur. Diger taraftan Kur’an’dan on ayet okumanin veya
ezberlemenin faziletine dair hadisler ve Hz. Peygamber’in bir gece yarisi namaz i¢in kalkip
once Al-i imran s(iresinin son on ayetini okudugu gibi rivayetler®® de bu goriisii destekler
mahiyettedir.

Diger taraftan Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den su rivayeti de, 0 dénemde diizenli bir
okuma sisteminin varligina isaret etmektedir:

“Her kim kendine vazife kildig1 gece kiraatini (hizbini) veya bunun bir
kaismint uyur kalir yapamaz ve bunu sabah namazi ile 6gle namazi arasinda
yapacak olursa, o kimsenin lehine gece okumus gibi yazilir.”®*

Bu béliimlemeye iliskin delil ve dayanaklardan birisinin ibn Mes’ud’dan gelen su

rivayetin oldugu kuvvetle muhtemeldir:

“Bizden biri, Kur’dn’dan on ayeti dgrendiginde onlarin manalarim anlayip
geregini yerine getirmedikge / uygulamadikca diger ayetlere gegmezdi.”®

Kaynaklar, Hz. Osman mushafinda ciiz, hizip («J=), ta’sir (bsi=3) ve tahmis (uswedd)
gibi birtakim taksime delalet eden isaretlerin yer almadigi noktasinda hemfikirdirler. 7a sir
her on ayetin sonuna nokta veya benzeri bir igaret; tahmis ise her bes ayetin sonuna kirmizi
bir nokta veya bunun yerini tutacak farkli bir isaretin konulmas: seklinde ifade edilmistir.
Arapcada parga, kisim, boliim gibi manalara gelen cliz kavrami ise mushafta esit bir sekilde
belli bolimlemeler yapmayi ifade etmektedir. Tahzip, Kur’an’i hiziplere ayirmayi yani

ciizlerin kendi icerisinde belli boliimlere ayrilmasini ifade etmektedir.

> Bak: Eb{ Davud, Salat, 329; ibn Mace, fkdmetu’s-salat, 178.

%0 Buhari, Vuda, 36; Muvatta, Saldtii’I-Leyl, 11.

81 Miislim, Salatu’I-Musafirin 142; Tirmizi, Sefer, 18; Nesai, Kiyamu 'I-Leyl ve Tatavvuu’n-Nehar, 65; Muvatta,
Salat, 240; Ebl Davut, Saléat, 309, (1313).

%2 Ahmed b. Hanbel, 38/467; ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-Nihdye fi Tabakdti’I-Kurra, (nsr. G. Bergstraesser),
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2006, s. 410.
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Yine yukarda da gectigi lizere, Dani’nin ifadesiyle, mushafa ilk nokta koyanin Eb0’1-
Esved, ta’sirleri, tahmisleri koyanin da Nasr b. Asim oldugu ve her ikisinin de bu isi EbQ’l-
Esved’den 6grendikleri ifade edilmistir.

Zerkesi (v.794/1392) ta’sir uygulamasmin ilk defa Abbasi halifesi Me’mun
(v.218/833) tarafindan yapildigini ifade etmis bunun yaninda yine aym is i¢in Haccac b.
Yusuf es-Sekafi’nin isminin de zikredildigini ifade etmektedir.®®

Mushaf’a iliskin en yaygin boliimleme her birine “cliz” denilen ve yirmi sayfadan
olusan otuz adet bélimlenme islemidir. Zaman igerisinde periyodik, mutat okuyuslarda bir
kolaylik saglamasina mebni olarak Kur’an’1 Kerim yirmiser sayfalik otuz boliime ayrilarak
bunlarin her birine “ciiz” denilmistir. Bundan sonra her bir ciiz ikiye ayrilip “hizip” (<J1')
hizipler de kendi aralarinda ikiye ayrilarak “rubu’” (&) adi verilmistir. Surelerde her bir
bes ayetin sonuna “hams” bazen de bu kelimenin ilk harfi olan “ha” (#) harfi yazilmis; her
on ayetin sonuna da “asr” (L<42ll) veya bu kelimenin ilk harfi olan “ayn” (g) harfi
yazilmustir.®* Bu bolimlemelerden sonra zamanla ayet aralarma ayirma isareti (fasila)
konmus, bazen bu isaretlerin igerisine o ayetin sure i¢indeki sirasi (ayet numarasi)
yazilmistir. Kimileri de “fevatih” de denen surelerin Oniine sure adini, surenin Mekki mi
Medeni mi oldugunu ifade eden basliklar ilave etmistir. Baslangicta bulunmayan, fakat
bugun elimizdeki Mushaflarda mevcut olan bu taksimat geleneginin tam olarak hangi tarihte
basladigina iliskin net bir bilgi mevcut degildir.65

Bu béliimlemenin yaygin olmasi ve giiniimiizde hemen hemen biitiin Islam
diinyasinda kabul gérmesinin altinda yatan sebebe iliskin, periyodik olarak Kur’an okumay1
belli bir sisteme baglama maksadiyla yapilmis oldugunu sdylemek mumkinddr. Yine bu
caligmalar diger bir ag¢idan da Miisliimanlarin kutsal kitaplarina verdikleri 6nemi ve
gosterdikleri 6zenin yansimasi agisindan dikkate degerdir. Zira yapilan bu calismalara
bakildiginda Kur’an’1 daha diizenli ve daha tertipli okuyabilme adina yapilan kisaca her
daim Kur’an’la olma niyeti tagiyan ¢alismalar oldugu goriilmektedir.

Mushaflarda ciiz ve hizipleri gosteren 6zel isaretlerin disinda, her bir surenin basinda
surenin adi, nerede nazil oldugu ve kag¢ ayetten meydana geldigini ifade eden sure

basliklarin1 ve secde ayetlerini belirten isaretlerin varligini hatirlatmada da yarar vardir.%

63 Zerkes, el-Burhan, 1, 317.

% Dant, el-Muhkem, 5.17; Ziirkani, Menahil, 1, 410; Sofuoglu, Tefsire Giris, s. 89.

% Genis bilgi i¢in bkz: Kayhan, Veli, “Dogru Okuma Baglaminda Mushaf Isaret Konulmasi: I’cam ve Sonras1”,
Bilimname XII, 2007/1, 101-136.

% Genis bilgi igin bk: Cetin, Abdurrahman, Kur'dn Ilimleri, s. 101.
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Tiirkiye’de basilan Mushaflarda, her bes ve on ayetten sonra konulan s6z konusu
“tahmis” ve “fa’sir” isaretlerinin yer almadigim1 gérmekteyiz. Bizdeki Mushaflarda ayet
sonlarinda yer alan “ayn” harfi ise konunun bittigini baska bir konuya gecildigini ve bu
anlamda riiku’ya gidilecek ayeti isaret etmektedir.®’

Bu anlatilanlara bagli olarak Miislimanlarin Kur’an-1 Kerim’i hem farz ve nafile
namazlarinda hem de namaz diginda ve g¢ogunlukla periyodik olarak belli bir program
dahilinde okumalarina olanak saglamak icin Mushaf’in, gerektikce bu maksada uygun bir
sekilde “ciiz, hizip, ta‘sir” gibi boliimlemelere ihtiyag duyuldugunu ve neticede bunlar
gosteren birtakim isaretlerin de konuldugunu gérmekteyiz.

Baz1 ayetlerdeki baslangic ve bitis yerlerine iligskin ihtilafin temelinde, meselenin
ictihadi olmasindan ziyade kiraat &limlerine ulasan rivayet farkliligindan kaynaklandigi
ifade edilmektedir. Surasi 6nemli bir husus ki soz konusu farkli rivayetlerin sebebi, Hz.
Peygamber’in farkli zamanlarda okuyusundaki durak yerlerinden dolayidir. Yani Hz.
Peygamber, vahyin ilk gelisini miiteakip Kur’an tilavetinde, ayet baslarini/fasilalar belirtmek
maksadiyla her bir ayetin sonunda durmaktaydi. Daha sonra bunun ashab tarafindan
Ogrenildigine kani olunca, mana irtibatin1 saglamak i¢in s6z konusu yerlerde bazen devam
eden ayete gecerdi. Ilk defa isiten birisi de okunan kismi tamamen bir ayet zannederdi.®®

Ebd'l- Hasan Ali b. Muhammed Sehavi (v.643/1245), eserinde Kur’an'in otuz ciiz ve
her cliziin de on iki bdliime ayrilip, boylece 360 kisma taksim edilmesi isini ilk olarak
Mutezile mezhebinin 6ncllerinden olan Ebd Osman Amr b. Ubeyd'in Abbasi halifesi
Mansur'un emriyle bu isi yaptigimi soylemektedir. Buna goére Mansur kendisinden yilin
gunlerine gore Kuran'1 boliimlere ayirmasini boylelikle de giinliik okuma ve ezberleme igin
bir diizenleme yapmasini istemis, bunun tzerine EbG Osman Amr b. Ubeyd (v.?) Mansur'un
bu istegini olumlu karsilayip bu taksimati yapmustir.*

Kur’an’in Mushaflagsmasi, harekeleme, noktalama ve clzlere/hiziplere bélinmesinin
yaninda Mushaf’a yonelik bir takim faaliyetler devam etmistir. S6z konusu ¢alismalarin bir
devami ve pratikte de dnem arzeden bir uygulama vardir ki 0 da, vakf yapilacak yerlerin
derecelerini ve hiikiimlerini tespit ve tayinden sonra “secavend” diye meshur olan bir takim
sembol harflerin Mushaflara konulmasi isidir. Farkli bir ifadeyle bu faaliyeti vakf ve ibtida
ilminin teorik boyuttan pratige yansitilmas: veya sembollestirilmesi seklinde de ifade

edebiliriz. Burada 6nemli olan nokta su ki, Kur’an-1 Kerim’de vakf yapilacak yerlerin tasnifi

%7 Demirci, Muhsin, Kur’dn Tarihi, s. 144.
%8 Ziirkani, Menahil, I, 344; Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Kerim ve Kur’dn Ilimlerine Giris, istanbul, 2009, s. 42.
% Sehavi, Cemalu’I-Kurra, 1, 124; ayrica bk: Ziirkani, Menahil, 1, 410.
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veya tespiti ile secdvend denilen sembol isaretlerin belirlenmesi es zamanli faaliyetler
seklinde algilanmamalidir. Bu baglamda yapilan ilk is, vakf yapilacak yerlerde mananin tam
olup olmamasi goz 6niinde bulundurularak (tam, kafi, hasen, kabih.. gibi) birtakim kademeli
olarak vakf yapilacak yerlerin <885l aalse kategorize sekilde tasnife tabi tutulmasidir.”
Sonrasinda ise yapilan bu tasnif ve tanimlamalar dogrultusunda Mushaf’ta, s6z konusu vakf
isaretlerinin bastan sona harflerle sembolize edilmesidir.™

Bu ¢aligsmalarda temel prensip, mananin dogru anlasilmasini saglayacak, Arap dilinin
sarf, nahiv gibi temel kurallarina bagl kalarak dogru bir sekilde kullanilmasi ve neticede
tefsir ve kiraat vecihlerine uygun diisecek yerlerin gozetilmis olmasidir. Bu konuyla alakali
orneklere ve tartigmalara daha genis bir sekilde Uglncu bolimde ele alinacaktir.

Ayet sonlarma konulan duraklar (fasilalar) ilk Once daire meyilli c¢izgilerden
olusurken, daha sonralar1 daire seklinde gosterilmis ve zamanla da giil seklini almistir.
Bilindigi gibi bugiin elimizde bulunan Mushaflarda sozii edilen ayet sonunda yer alan
duraklar icinde ayet numaralari yer almaktadir.”®

Secavendlerin Mushafa girmesine iliskin énemli bir husus su ki, tarihi siiregte vakf
yerlerine dair yapilan ¢alismalarin baslangiciyla s6z konusu isaretlerin mushafta yer aldigini
diisinmek hata olur. Zira, Kur’an’in nlz0lune paralel olarak, sifahi dizeyde Kur’an
tilavetinde yerini bulan vakf ve ibtidd meselesi, daha sonra hicri ikinci asrin ilk yarisinda
Dirar b. Surad (v.129/746) ile tedvin siirecine girmistir. Ardindan tarihi siiregte hemen her
asirda birden ¢ok kisinin bu alanda telifinin oldugunu gdrmekteyiz. Bundan sonra her bir
muellif, vakf ve ibtidd adina kendi sistematigini belirlemis ve buna bagli olarak vakf
cesitlerini tespit ve tayin etmistir.”® Yapilan calismalara bakildiginda, bunlarin kimilerinde
sadece vakf-ibtida’nin tanimi, 6nemi ve cesitleri gibi genel konulari ele alinirken
kimilerinde ise Mushaftaki tertip sirasina gore bastan sona her bir sure ele alinarak ayet ayet,
vakf yapilacak kelimenin devamina (tam, kafi, hasen gibi..) ilgili vakf ¢esidinin tam adini
yazmak suretiyle ¢alismalarin yapildigi goriilmektedir. Yalniz sunu unutmadan tekrar ifade
edelim, yapilan bu ¢aligmalarda vakf gesitlerinin sembollere doniistiiriilmek suretiyle ifade
edilmesi s6z konusu degildir. Eger “glniimiiz mushaflarinda yer alan vakf
isaretleri/sembolleri ilk ne zaman ortaya ¢ikt1?” seklinde bir soru yoneltilecek olursa, bu

alanda ilk adimm Ibn Evs el-Mukri (v.341/952) tarafindan atildig1 goriilmektedir. Su varki

" Ornek olarak: ibnii’l-Enbart, [zdhu 'I-Vakf, en-Nehhas, el-Kat u ve 'I-I tindf vb..

" 1k isaret koyan kisi olarak Ibn Evs el-Mukri (v. 341)’nin ismi zikredilmistir. Ancak elimizdeki Mushaflarda
Secavendi’nin sistematize ettigi isaretler benimsenmistir.

"2 Keskioglu, Osman, Kur dn Tarihi, s.268; Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, 5.88

® Bu alanda yapilan ¢alismalar ileride kronolojik bir sekilde islenecektir.
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giinlimiiz Mushaflarinda kullanmakta oldugumuz vakf isaretlerini sistematize eden kisi es-
Secavendi (v.560/1164)’dir.

Su noktanin da (zerinde ©nemle durulmasi gerektigine inanmiyoruz ki,
Secavendler/vakf isaretleri Mushaflarda yerlesmis olmakla birlikte bulundugu yerdeki mana
ile uyumuna dikkat edilmelidir. S6yle ki, nasil ciiz, hizip, tahmis, ta’sir gibi boliimlemeler,
i¢ biitiinliik gozetilmeden ayet sayisina gore yapildigindan tartismaya agiksa’™ vakf isaretleri
ve yerlerinin de ayn1 sekilde yeniden gozden gecirilmek suretiyle, yenilige ve iyilestirmeye
acik oldugunu disiinilmelidir. Bu gelinen nokta, ¢alisma konusunun nirengi noktasini teskil
etmesi bakimidan ve nihai hedefte, Uzerinde kafa yorarak ve alana yeni fikirler/6neriler

sunmasi agisindan da 6nem arz etmektedir.

1.3. MUSHAFLARDA YER ALAN VAKF ISARETLERI

Calismanin konusunun vakf ibtida olmasi dolayisiyla icerisinde mushafa dair vakf
isaretlerinden bahsedileceginden, yeryiiziinde farkli bolgelerde ve birbirinden farkli vakf
isaretlerine haiz Mushaflarin da calismada yer almasinin konunu daha iyi anlasilip tahlil
edilmesi ve nihayetinde de aralarinda birtakim kiyas ve degerlendirme yaparak pratige
olumlu anlamda katki saglayacak birtakim Oneri ve sonuglara ulasmak igin gerekli
oldugunu diisiindiik. Bu anlamda calismada, ikisi iilkemizde diger dordi farkli bolgelerde
basilmis toplam alt1 farkli mushaftan faydalandik. Bunlardan ilk ikisi Diyanet Isleri
Baskanligi ve Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan mealli olarak hazirlanan Mushaflardir.
Mealli mushafi tercih etmemizin sebebi kisaca, son boliimde vakf ibtidanin anlama iliskin

yoniinii ele alirken faydalanacagimiz i¢indir. Faydalanilan diger Mushaflar sunlardir:

-Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamali Terciimesi, Medine-i Muinevvere,
1407/1987.

- Kelimatii’lI-Kur’an Tefsir ve Beyan, (Rivayeti Vers an Nafi’) Dimesk, 1430/2008.

- Kelimatii’I-Kur’an Tefsir ve Beyan,(Rivayeti Dari an EbT Amr) Dimesk, 1420.

- Mushafii Ifrikiye, -Rivayeti ‘d-DarT an EbT Amr, Stdan, 2001.

Halen elimizde bulunan mushaflardaki vakf isaretleri Muhammed b. TayfOr es-
Secavendi’nin sistematize ettigi isaretlerdir. Dolayisiyla bu ilim adamina nispetle, bu s6z
konusu isaretlere de “secavend” denilmektedir. Diger taraftan Secavendi’nin bu sistemi

[slam aleminde en fazla tutulan ve muteber olan sistemdir. S6z konusu isaretler sunlardir:"

™ Kayhan, Veli, a.g.m, s.101.
" fkinci béliimde ayrica ele aliacagi i¢in tammlari iizerinde durmadan kisaca gegecegiz.
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1.  Mim: (¢). Bu isaretin oldugu yerlerde anlam tamamlandigindan durulmasi
zorunlu olan yerlerdir. Durulmaz da gecilecek olursa anlam bozulabilir.”® Ayni zamanda
bu isaret ilerde ayrica ele alinacagi iizere lazim vakfi isaret etmektedir. Genel olarak seksen

" incelememiz neticesinde bunun seksen iki

dort adet vakf-1 lazim oldugu sdylense de
oldugunu gérmekteyiz.”

2. Kif (%8): Alameti vakftir. “Dur” demektir. Vakf-1 evla vash caizdir.

3. Ti (b): Soziin tamam oldugu yerlerde bulunan ve kendisinden sonra —
kasdedilen mana deg8ismedigi siirece’*-baglamanin uygun oldugu yerlerde olan Mutlak
vakfi isaret i¢in kullanilir. Her ne kadar kafi ve hasen vakfi karsilar® dense de ikinci
boliimde ele alinacag lizere tamamen boyle olmadig1 goriilecektir.

4.  Cim (z): Caiz vakfin oldugu yerler i¢in kullanilir. Hem vakf hem de vasl
yapmay1 gerektiren haller bulundugundan vakfi da vaslh da caizdir.®* Bu durumda. okuyan
kisi nefesine gore durabilir ya da gegebilir.

5. Ze (J): Mucevvez vakfi gosteren isarettir. Bu isaret bir yoniiyle vakf yapmay1
baska bir yonden de vasletmeyi gerektiren yerlere konulmustur. Duruldugu zaman
oncesinden degil de sonrasindan okumaya devam edilir. Diger Mushaflardaki (1<)
isaretine benzemektedir.

6. Sad (u=): Murahhas vakfi isaret eder. Diger taraftan bu isaret, ayetin uzun
olmasi, nefesin kesilmesi gibi birtakim sebeplere bagli olarak durmanin ruhsat oldugunu
ifade eden yerlere konulmustur.®? Yine miicevvez vakfta oldugu gibi bunda da
duruldugunda sonrasindan devam edilir. Ayrica sunu ilave etmek gerekir ki, hem mucevvez
hem de murahhas vakfin, mutlak ve caiz vakfa gore mushafta daha az yer aldigini1 ifade
etmekte yarar vardir.®

(¥) Vakf-1 La: Bunlarin disinda bir de vakf yapilmasi uygun olmayan yerler i¢in
ifade ettigi, (¥Y) remziyle gosterilen ve “durma” anlamina gelen “Lamelif” isareti vardir.
Bununla alakali olarak lamelif isareti, gerek mana ve gerek lafiz yoniiyle kendisinden
sonrastyla irtibath olan yerlere konulmustur. Buna bagli olarak herhangi bir sebeple bu tiir

yerlerde duruldugunda geriden almak suretiyle okumaya devam edilir. Ne varki, bu yer

"° Giille, Sitki, Tecvid Ilmi, s. 436.

" Bk: Cetin, Abdurrahman, Kur’dn Ilimleri, 5.96.

"8 \Vakf-1 1azimlar tablo halinde ekler kisminda verilmistir.

® Husari, Cemal, a.g.e., s. 147.

8 Sar1, M. Ali, Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallari, s.112.

81 Suyaitt, Jtkdn, 1, 85.

82 Suy(iti, ayni yer.

8 Bununla alakali olarak Mushaf bastan sona taranmis ve tiim isaretler tablo halinde verilmistir. Kiyaslama i¢in
bk: Ekler kismi, Secavendlerin taksimi.
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ayet sonu ise durum farklidir. Zira daha 6ncede ifade edildigi lizere ayet sonlarinda vakf
etmek sunnettir, dolayisiyla ayet sonlarinda yer alan lamelif ‘te duruldugunda geriden
almaya gerek yoktur.®* Burada yeri gelmisken sunu hatirlatmada da yarar vardir: Fatiha
sresi son ayetinde bulunan (¥) aele Cuasil (Al L) ya isaretin oldugu yer ayet sonu kabul
edildiginden vakf yapildiginda geriden alinmaz.®

Elimizdeki Mushaflarda zaman iginde ilave edilen birtakim remizler daha vardir ki
bunlar da yine bu sistemin banisine, Secavendi’nin sistemi dahilinde ona nispet edilerek
Mushaflarda yerini almistir. Ornegin (&) (<) (<) gibi.

Bunlarin hangi anlamlarda kullanildigina kisaca deginelim:

(3): Alameti vasl’dir. Buna (J& ) isareti de denmektedir. Dolayisiyla vasl evla
vakfi caizdir. Duruldugunda geriden alinmaz.®

( € ) Rika alametidir. Namaz kilanlar i¢in rilkuya gitmenin uygun oldugunu
gosterir. Ayn1 zamanda bir konunun bittigini ve yeni bir konu baslangicin1 da ifade
etmektedir.®” Asra baglama ve bitirmede okuyucuya yardimer olur. Bazi Mushaflarda, on
ayette bir bu ayin ¢ isareti konur ki, _de kelimesinden alinmistir. Bazi Mushaflarda da
ayin basi dedigimiz hemze ¢ bunun yerine konulmustur.

Bir diger vakf g¢esidi de mu’aneka vakfidir. Vakf-1 Muéneka ( 3 3) : Birbirine
yakin olan kelimelere konulan bu ii¢ noktadan meydana gelmektedir. Bunlardan
birincisinde durulmussa ikincide gegmek gerekir; birincisinde gegilmisse ikinci de durmak
gerekir. Aksi taktirde mana tamam olmamaktadir. Buna vakf-1 muardkabe de

denmektedir.®

1.4. MUSHAFLARDA YER ALAN DiGER VAKF iSARETLERI

Asagida sayilacak isaretlerin yukardakilerden ayri olarak zikredilmesinin sebebi,
elimizdeki Mushaflarda bulunmamasinin yanmi sira Secavendi’nin tespit ve tayini olan

isaretlere ilave mahiyetinde oldugunu gostermek igindir.

( &= ): “Vaslet” manasma gelmekte ve vaslin daha uygun oldugunu bunun
yaninda vakf yapilabilecegini de bildirir. Mushaflarin sonunda yer alan 1stilah ve isaretlerin

agiklanmas1 kisminda bu isaret icin soyle denilmistir: (s Jasll 058 an lall i )l dadle)

84 Zihni Mehmed, Kavlii's-Sedid fi [Imi't-Tecvid, s. 29.

% Y1ldirim, Suat a.g.e. s. 86.

8 Bu arada arastirmamz neticesinde mushafimizda bu isaretten toplam 82 tane oldugu goriilmiistiir. Bk: ekler..
87 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 97.

8 fbnii’l-Cezert, Negr, s. 181.
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Bunun yaninda bu remzin, (J—=s!') kelimesindeki (u=) harfi ile (15 kelimesindeki ()
hecesinin birlestirilmesi ile olustugu ve (3! = sl') anlaminda oldugu da ifade edilmistir.®®

(B ): “Vakf yap” anlamina gelmekte ve vakf-in daha uygun oldugunu ifade
etmektedir. Yine Mushaf sonlarinda yer alan agiklama babinda bu isaret igin ( <&l 4dle
sl B o€ ae el denilmistir. Bundan baska bu remzin (<8 51) kelimesinin (&) harfi ile
(19 kelimesinin ()1 ile birlestirilmis ve (5! <#s)) anlaminda oldugu da ifade
edilmistir.®

(J= ): Vasl etmek evladir.

(e~ ) Vakf-1 semaidir.

(=) : Vakf-1 caiz diye tabir olunur. Vakfin yapilip yapilmamasinin esit oldugunu
gosterir.

(4): harfi (X)) kelimesinin kisaltilmigidir. Kendisinden bir once gegen vakf
isaretinin hilkkmiinlin devam ettigini ifade eder.

(¢ ) Her bes ayette bir konur, o= kelimesinden alinmistir.

((u*): Sekte 4.l kelimesinden alinmustir. Sekte ile okunacak kelimenin altina
veya Ustline konur.

Farkli bolgelerde basilmig Mushaflart incelememiz neticesinde su sonuglara
ulagilmistir:

° Secavendi’nin sistemlestirdigi durak isaretlerinin tiimiiniin Tiirkiye’de basilan
Mushaflarda mevcut oldugu goriilmiistiir.

. Yine —¢esit yoniiyle- en fazla secavende sahip Mushaf Tiirkiye’de basilan
Mushaflardir. (muaneka ile birlikte toplam on adet isaret)

J Ayni sekilde sayr bakimindan da Tiirkiye’de basilan Mushaf en fazla isarete
sahiptir. Ornegin Bakara s(resinde bizde 630 civarinda vakf isareti varken; diger
Mushaflarda bu say1 400 kiisiir civarindadir.

o Medine baskili Mushaflarda muaneka ile birlikte toplam alt1 adet secavend
isaretinin yer aldig1 gortilmektedir.

o Magrib Mushaflarinda sadece tek vakf isareti kullanilmaktadir. O da (*=)

kelimesinin ilk harfi olan o= harfiyle gosterilmistir.”*

% pakdil, Ramazan, Ta lim Tecvid ve Kiraat, IFAV, Istanbul, 2013, s. 245.

% pakdil, Ramazan, a.g.e., . 245.

9! S6z konusu harf, “sus” ifadesinin karsiligi olan 4= kelimesinin ilk harfidir. Bu ashinda bir agidan bakildiginda
mushafta sadece durulacak yerlerin ifade edilebilmesinin yaninda bunun tek isaretle de ifade edilebilecegini
gostermesi acisindan 6nem arzeden bir husustur.
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. Genel degerlendirmede Tiirkiye’de basilan Mushafin  disinda (Magrib
mushafi haric) ortak kullanilan isaretlerin sunlar oldugu tespit edilmistir: (¥ , b= , 8 7 ,2)

Simdiye kadar Kur’an-1 Kerim’in vahyinden itibaren devam eden siire¢ iginde
mushaflagsma ve ardindan Mushaf {izerinde gergeklestirilen bir takim tasarruflarin tarihsel
stirecine deginilmistir. Bundan sonra, ¢alisma konusunun merkezinde yer alan vakf-ibtida
meselesinin, Tecvid zemininde nerede ve nasil durdugu, kaynagi, konusu, 6nemi vb. konular

ele alinacaktir.

1.5. TECVID iLMi

1.5.1.Tecvid

Siir, roman, hikaye gibi edebi liriinlerin, hitabet sanatinin kurallar1 oldugu gibi ilahi
kelamin da kendine 6zgii birtakim kural ve kaideleri vardir. Bu kural ve kaidelerin
anlatildigr ilim dali da Tecvid’dir. Ayni1 sekilde agizdan ¢ikan bir s6z, ne kadar guzel bir
tema icerse bile geregi gibi telaffuz edilmediginde higbir giizelligi kalmaz. Kaide ve
kurallarin geregince giizel ve dogru bir sekilde okumasini, ifade etmesini beceremeyenler
giizel sozleri de berbat ederler. Ayni sekilde yiice kelamin tertil ile kaide ve kurallarina
riayet etmek suretiyle giizel bir sekilde lafiz ve anlam biitiinliigii de gozetilerek okunmasi
gerekmektedir. Bunun ic¢in de, Kur’an tilavetinde tertil ve Tecvid gereklidir. Burada iki
ayr1 kavram iizerinden meselenin 6nemine temas ederken soyle bir inceligi de farketmek
gerekir. Neticede bizim dogru okumanin yaninda dogru bir sekilde anlayip hayata
yansitmamiz/yasamamiz i¢in indirilen yiice kelamim bu anlamda etki ve tesiri, ancak
kurallarina uygun sekilde dogru bir tilavetle ve manasin1 da anlamaya gayret ettigimiz
Ol¢iide gerceklesecektir. Bu dogrultuda, Tecvid ilminin tanimi, konusu, gayesi, Tecvidi
ogrenmenin gerekliligi gibi meselelerin yani sira ¢alismamizin bel kemigini olusturan

vakf ve ibtida meselesinin medarinda oldugu tertil kavrami ele alinacaktir.

1.5.1.1. Tecvidin Tanimi
Tecvid kelimesi(+a ) kokiinden “tef’il” vezninde masdar olup, sozliikte, “herhangi

bir seyi giizel ve iyi yapmak, herhangi bir konuda en giizeli gerceklestirmek icin

ugrasmak ve siislemek” gibi anlamlara gelir.92

%2 Cevheri, es-Sihdh, 11, 462: ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, 111, 135; Zebidi, Tdcu’l-ArQs, 11, 327; Circani,
Kitdbu 't-Ta rifat, Beyrut, 2003, s. 114.
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Tecvid ilminin 1stilahta birgok tarifi yapilmistir. Bunlardan 6nemli olan birkagini

ifade edebiliriz:
Tecvid, harflerin mahrec ve sifatlarinin ele alindigi bir ilimdir.”

Birgivi hazretleri su sekilde tarif etmistir: “Tecvid, dyle bir meleke dyle bir kabiliyet

ki, onunla insan, her bir harfe lazim olan hakkini ve miistehakkint vermeye kadir olur™

Yine baska bir tarif de “Tecvid ilmi, her harfe hakkini (lazimi sifatlar) ve

5595

miistehakkini (arizi sifatlar) verebilme yetenegini saglayan bilim dalidr.”” seklindedir.

Tecvid, “harflerin mahrec ve sifatlarin1 gozeterek Kur’an-1 Kerim’i kurallarina
uygun bir bigimde okumak i¢in uyulmasi gereken kurallari igine alan ve giizel okumay1
amaglayan bir ilimdir.” Bu kurallardan biri de s6ze nereden baglanip soziin nerede
biteceginin yerlerinin tespitidir. Bunu konu edinen ve alt basliklariyla meseleleri
irdeleyen bilim dali da vakf-ibtida’dur.

Klasik Tecvid ve kiraate dair eserlerin gogunda Kur’an’in Tecvid iizere okunmasini
ifade ederken Miizzemmil stiresinde gecen ve Tecvide es kullanilan bir terim olan tertfl*®
kelimesi de konumuz ag¢isindan 6nem arzetmektedir. Nitekim bu baglamda Hz. Ali’ye

nispet edilen sézde, bu kavram (<as_adl 25235 586l 4 124) “harflerin mahreclerini ve vakf

yapilacak yerlerin bilinmesi” seklinde ifade edilmistir.”’

Ibnii’1-Cezeri, tecvidi, harflerin 1dzimi ve arizi sifatlarinin hakkini vererek, her bir
harfi kendi mahrecinden ¢ikararak, aymi islup ve Ol¢lide, zorlamadan ve asiriliga
kagmadan hos bir sekilde okumaktir, seklinde tarif ettikten sonra, tecvidi tilavetin susu,
kiraatin zineti olarak beyan etmistir. ( 3¢/a 43 53558 4da)® by husus mukaddime adh

manzum eserinde su sekilde gegmektedir:
\Ghsindy @ o 2o . Ghs Dyl slas) A5 .
e 0les 3 il . kol uoty 4SS
atas Sy gl b iy L ST B B e G

htas Sy gl bl L ST B B e K

% gilhua g g all g e o 4l iy ale

% Birgivi, Diirr-i Yetim, s. 2.

% Giille, a.g.e., 5.9 leiaiuas lgia i a IS slae) e Ly )i Ak

% Aliyyii’l-Karf, el-Minehu 'I-Fikriyye, s. 47.

% bnii’l-Cezert, Nesr, s. 172.

% fbnii’l-Cezert, et-Temhid, (thk. Ganim Gaddari Hamed) Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986, s. 59.
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Ky 1o Ay Yy S i W o5

Tecvid, harflere (lazimi ve arizi) sifatlardan sahip olduklar: sifatlar:
hakkiyla vermektir.

Her bir harfi, asil mahrecine koymaktir. Ve lafiz, hiikiim itibariyle kendisine
benzeyen kelime ile ayni ozellikte/ayni durumdadir.®®

Her bir lafzi, mahrec ve sifat adina hangi ozelliklere sahipse tam bir sekilde,
zorluk ve asiriliga kagmadan yerine getirilmeli ve okurken de ne ifrat ne tefrit, orta
bir yol tutulmalidir.

Tecvidi bilmekle bilmemek arasinda fark ancak su sekilde olur: Kisi femi
muhsinden aldigint agziyla/diliyle temrin ve tatbik etmek suretiyle (teorikten

pratige gegirmis olur.)

1.5.2. Tecvidin Konusu ve GereKkliligi

Siir, roman, hikaye ve destan okumanin, hitabet sanatinin kurallar1 bulundugu ve
bunlarin dinleyiciler (zerinde etkili olabilmesi igin belli kurallar cergevesinde icra
edilemeleri kac¢inilmaz oldugu gibi, ilahi kelamin da kendine 6zgli okunma ve
seslendirilme ilkeleri vardir. Agizdan ¢ikan bir s6z, ne kadar giizel bir konuyu ele alsa bile
geregi gibi hakki verilerek telaffuz edilmediginde higcbir giizelligi kalmaz. Ay sekilde
Kur’an’ kelamin tertil ile giizel bir sekilde sdylenmesi ve okunmasi bir musiki isi degildir.
Yazinin anlam ile miinasebeti, lisanin fesahat ve belagati hakki gozetilmek suretiyle, ruhi
ve manevi bir uyumla, yerine gore siddet veya yumusaklik, yerine gére med veya kasr,
yerine gore izhar veya ihfa, yerine gore vakf, vasl veya sekte gibi birtakim maksat ve
gayeyi miimkiin olabildigince duyurmak maksadiyla Tecvidli bir sekilde okuma isidir.

Diger taraftan 6nem arzeden bir diger husus, insanliga hayat kaynagi ve dogruya

100

rehber~" olarak gonderilen Kur’an’in bir yoniiyle lafiz bir yoniiyle de mana boyutu vardir.

Mana ve yorumu ilgilendiren boyutu tefsir ilminde; lafzinin dogru bir sekilde

seslendirilmesine iligkin boyutu da kiraat ve Tecvid bilim dallart igerisinde ele

101

alinmaktadir.”™" Bu baglamda “Kur’dn okuma” y1 ifade eden Kur’an’da gecen kiraat ve

102

tilavet lafizlar1 incelendiginde kiraat lafzindan tiireyenlerde™ ekseriyetle Kur’an’in

lafzinin seslendirilmesi; tilavet masdarindan tiireyenlerde ise daha ¢ok Kur’an’in mana

% Yani kelime idgam, sedde, kalin, ince, maksur, memdiid gibi 6zellikleri haiz kelimeler, -tekrar tekrar
hatirlatmaya gerek kalmadan- benzer kelimelerde uygunluk arz edecek ve ayni sekilde telaffuz edilecektir.

100 fora, 17/9.

91 Giille, a.g.e, s. 5.

192 Bakara/2/44, Ali imran/3/58, Maide/5/27, Enam/6/151, Araf/7/175, Yunus/10/16, Ra’d/13/30, isra/17/107,

Keht/18/83, Meryem/19/58, Hacc/22/30, Mii’minun/23/66.
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boyutuna vurgu yapildigi dikkat ¢ekmektedir. Mana denildiginde de Kur’an ilimleri
icerisinde 6nemli yere sahip olan vakf ve ibtidd ilmi gelmektedir. Zira mananin tamam
oldugu yerlerde okumay1 kesip nefes almak i¢in “vakf” ve bunun yaninda mana biitiinliigi
ve uygunluguna bagh olarak da en uygun yerden okumayi siirdiirmeyi ifade eden “ibtida”
konusu yeterince kavranilmadiginda, okunan yerde mananin degismesi veya bozulmasi bir

tarafa itikadi noktada tehlikeli durumlara yol agabilme ihtimali s6z konusudur.

Yapilan tecvid tanimlarina bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in okunma kaideleri
baglaminda, Kur’an-1 Kerim’in usiiliine uygun bir sekilde okunmasini amaclayan tecvid
ilminin konusunun Kur’an’1t Kerim’in dogrudan kendisi oldugunu sdylemek gerekir. Zira

Kur’an disinda herhangi bir metin igin Tecvid s6z konusu degildir.

Tecvid ilminin 6nemli bir konusu, vakf ve ibtidadir. Vakf icin genelde ayet
sonlari/baglar1 secilir. Nitekim Hz. Peygamber de Kur’an okuyusunda ayet baslarinda
durmaya 6zen gostermistir.'®® Bundan hareketle Tecvid ilmi, her ne kadar Kur’an'm ses ve
telaffuz yapisim konu alsa da, gayesi itibartyla Kur’an'in anlamini hedef alan bir ilimdir.**

Bunlar1 ifade ettikten sonra Tecvid’in, Kur’an lafizlarin1 meydana getiren harflerin
kendi mahreglerinden dogru bir sekilde seslendirilmesi ve kendilerine has sifatlarla telaffuz
edilmesi (<25~ 2s7) ardindan sesli harflerde ¢ekilmesi gereken yerlerin ¢ekilmesi
(med), gerektigi yerlerde durmak (<585l 44 2z, sesleri gerektigi yerlerde birbirine katmak
(idgam), gerektigi yerde sesi kesmek (sekte), sesi titretmek (kalkale) veya ayirmak (izhar)

gibi birtakim kurallar manzumesi ihtiva ettigini gérmekteyiz.

Neticede Kur’an-1 Kerim, okumak, anlama ve nihayetinde geregiyle amel etmek
icin, geregi gibi okundugunda insanlari en dogruya gotiren'® Allah (cc.) tarafindan
Peygamber Vas1‘[aL51yla106 kullara gonderilen ilahi bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’in kolaylikla
anlagilmasinda, delalet ettigi mananin kesinlik kazanmasinda 6nemli rolii olan ilimlerden
biri tecvid ilmidir. Tecvid ilmi bu islevi iki sekilde yerine getirmektedir. Birincisi, harflerin
mahrec ve sifatlarina uygun telaffuz ederek ( <25l 2 52%) kelimelerin sihhatli ve diizgiin
okunmalarini saglamak; ikincisi de buna bagl olarak vakf ve ibtidd mahallerini dogru bir

sekilde tespit ederek ( <3l 48 =s) yanlis okuma ve anlasilmalari onlemek seklindedir.

103 7erkest, Burhan, 1, 343.

194 Erbag, Muammer, “Din Hizmetlerinde /cra Edilen Kur’dn Okumalarinda Eksik Kalan 'Kur’dn't Anlama
Boyutu' ve Bu Konuda Al:nabilecek Baz: Pratik Tedbirler”, s.320.

1% Tsra, 17/9.

1% Nahl, 16/44.
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Nitekim tertl kelimesinin tefsirine iliskin Hz. Ali’ye nispet edilen s6z de ( < all psad
a5l 44 320 5)1%7 punu destekler mahiyettedir.

Bunun yaninda giizel bir siir, 6zenle yazilmis bir nesir nasil virgiil, nokta ve
vurgularina dikkat edilerek okunuyorsa, hi¢bir beser soziiyle kiyaslanamayacak iistiinliikte
olan Allah kelaminin elbette her soziin istiinde bir 6zen ve dikkatle okunmasi

gerekmektedir.'*®

Zira bir metnin dogru anlasilmasi oncelikle onun dogru okunmasina
baghdir. Yine siradan bir metni noktalama isaretlerine, vurgu gereken yerlere 0zen
gostererek okumak, nasil o metnin anlasilmasi i¢in 6nemli ve gerekliyse, bunun yaninda
kurallara uyulmamasi sebebiyle dogru okunmayan bir metnin yanlis anlagilma ihtimali
vardir. bu durum aynen Allah kelami i¢in de s6z konusudur; nitekim manaya uygun sekilde
durma/vakf ve okumaya devam etme/ibtida gibi kurallara gerektigi sekilde uyulmadiginda
hatalar ve yanlis anlamalar s6z konusudur. Elbette Kur’an en giizel bir sekilde okunmaya,
dogru sekilde anlasilmaya ve neticede hayata yansitilmaya layiktir. Nitekim Miisliimanlar
tarih boyunca Kur’an lafzinin dogru bir sekilde okunmasina bilyiik 6nem atfetmisler ve

ayn1 sekilde nesilden nesile 6gretimi noktasinda 6zen gostermisler, bununla da yetinmeyip

bu alanda yiizlerce eser telif etmislerdir.

ibnii’1-Cezer?, Kur’an’1 tecvidle okumanin gerekliligi ve konunun énemini, Tecvide

dair manzum eseri Mukaddime’de su sekilde belirtmistir:

T ST 33 FRE IS Ly KD
g ) ie 13589 i dyr o 89
eisdlly o13Y1 s .. 339 Al Ll 59
“Kur’dn1 tecvidle okumak kesinlikle gereklidir. Kim ki Kur’an’
kurallarina riayet etmeden gelisigiizel okursa giinahkdrdir.

Zira Allah, Kur’dn1 tecvidle indirmistir ve bu sekilde de bize kadar
okunarak gelmistir.*®

Tecvid ayni zamanda tilavetin sisu, eda'™® ve kiraatin™* da zinetidir.

Netice itibariyle Tecvid ilminin gayesi, bu ilmi 6grenme ve uygulamaktan maksat,

okunmasi ibadet olan (432% amidl) Kelamullahi, tilavet ederken her tirlii hatali

97 {bnii’l-Cezert, Nesr, s. 172.

198 Sar1, Mehmet Ali, Kiur’'an’t Kerim’i Giizel Okuma T eknigi ve Kurallari, MU., Istanbul, 2011, s.19.

109 Aliyyu’l-Kart, el-Minehu I-Fikriyye, s. 45-47; Hamed, Ganim Gadduri, Serhu Mukaddime, s. 141.

10 Eda, kiraat ders metotlarindan biri olup hocadan kiraat/ders almayi ifade eder. Ayrica eda, sema ve arz
yonteminin birlikte uygulanmasimi da ifade eden iist bir kavramdir.

11 Kraat, eda’dan daha genel bir ifade olup, ders okumanin yaninda diizenli okumalar1 ve gorevleri de kapsar.



45

uygulamalardan kaginma ve “Kur’dn’1 tertil ile oku™

emri fehvasinca Kur’an’t dogru
sekilde okuyarak dogru bir sekilde anlamayi ve neticesinde Allah teala’nin rizasi
dogrultusunda amel etmeyi hedeflemektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim birgok ayette insani,
okumanin Gtesinde diisiinmeye yoneltir.'*®* Yine anlatilalanlara bakildiginda Kur’an’i
okuma adabi1 baglaminda vurgulanan en onemli hususlar arasinda ayetlerin anlamini

diisiinme, bilincine varma ve kalb ile hissetme gibi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir.***

Burada tecvid ilminden bahsederken ¢alismamizin omurgasini olusturan, yani vakf -
ibtida meselesinin merkezinde olan, ayet ve hadislerde Kur’an okuma adabi baglaminda

karsimiza ¢ikan “tertil” kavramini, miistakil olarak ele almak yerinde olacaktir.

1.5.3.Tertil
Kur’an’1 Kerim’in dogru ve ideal bir sekilde okunmasi giindeme gelince akla gelen

ilk tertildir.

Tertil, sozliikte “bir seyi tam bir intizam ve diizen i¢inde, kusursuz, a¢ik agik,
hakkini vererek yapmak™ gibi anlamlara gelmektedir.

Tertil kelimesi 1stilahta, Kur’an-1 Kerim’i dura dura bir biri arkasina ve acele
etmeden, manasini anlaya anlaya agir agir, Tecvid ve vakf hiikiimlerine riayet ederek
okumaktir. '

i ) 5 2 gl alSal Ble) ja s o laall i ae litadal 5 Jgaty a ySI 1 I 361 8

Seyyid Serif Ciircani (v.816/1413) de Tertil’i “Harfleri mahreclerinden okumaya ve
Kur’dn’daki vakf yerlerinin muhafazasina riayet etmek” olarak tarif ettikten sonra “Kiraat
esnasinda sesi kisip diigtirmek ve hiiziinlii olmak; bir baska ifadeyle Kur’dn ile
mahzuniyyet ve sesin Kur’dn ile hifz ve terbiyesi” seklinde bir ilavede bulunmustur.**®

Hamdi Yazir, tertilin anlamina iliskin sunlar1 s6ylemektedir:

“Bir seyi diizene koyup, acik acik hakkimi vererek ortaya ¢ikarmaktir.
Aralarinda fazla degil, biraz acgiklik bulunmakla birlikte gayet giizel bir

sekilde dizilmis on dislere ‘Segri retl’ denir. Ayni sekilde sozii de tane tane,

12 Miizzemmil, 73/8.

3 Nisa, 4/82: “Hala Kur’dn iizerinde geregi gibi diisimmeyecekler mi?..” Nahl, 16/44 “Apacik mucizeler ve
kitaplarla (gonderildiler). Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar dive sana da
bu Kur’dan't indirdik”.; Sad/38/29 “(Resiiliim!) Sana bu miibarek Kitab", dyetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar
ogiit alsinlar diye indirdik.” Muhammed, 47/24 “Onlar Kur’dn"t diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?”
Kamer, 54/17 “Andolsun biz Kur’dn"t ogiit alinsin diye kolaylastirdik. (Ondan) 6giit alan yok mu?"”; Zuhruf,
43/3 “Biz, anlay1p diisiinmeniz i¢in onu Arapca bir Kur’an kildik.”

14 Erbas, Muammer, “Kur’dn’in Mana Boyutu Isiginda Kur’an Okumanin Anlami”, Marife, y1l 7, say1 1, bahar
2007, 5.40-41; ayrica bk: Nevevi, et-Tibya”nﬁ/fddbi Hameleti’l-Kur’an, Kahire, 2005.

13 ibnii’l-Cezerf, Nesr, 158-160.

® Cuircand, Ta rifat, s. 118.
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yavag yavag, biraz ara vererek giizel ifade tarziyla soylemeye de soz tertili
(tertil-i kelam) derler.
Kur’an-1 Kerim’de iki ayr1 yerde gecgen tertil kelimesine bakildiginda, ilki olan
Furkan saresinde™® Kur’an’m ilk niiz0lii yani arzalarda tertilin tespit ve ta’yin edildigi;

119

ikinci gectigi yer Miizzemmil stresinde ™ ise Hz. Peygamber’e kesin bir ifade ile tertilin

emredildigi ifade edilmektedir.*®

Diger taraftan ayeti kerimede emirden sonra sozin (3i) seklinde masdarla
pekistirilmesi/tekit edilmesi de, soz konusu tertilin en giizel bir sekilde yapilmasinin talep
edildigini gostermektedir.*?

Diger taraftan Kur’an’da bizzat Kur’an okumayi ifade eden tertil disinda iki kavram
daha vardir. Bunlardan birincisi (%) kokinden tilavet?? ikincisi de (18) kokiinden
kiraat™® kavramidir. Bunlardan tertil kavrami semantik yOniiyle ele alindiginda digerlerine
gore daha genis anlamlara haiz oldugu goriilmektedir. Bunlarin sayisal deger olarak
karasilastirildiginda, kiraat ifadesinin 86 yerde; tilavet ifadesinin 63 yerde ve tertil

kelimesinin de iki ayette dort sekilde geldigi dikkat cekmektedir.'?*

Ayrica 6nem arzeden bir husus da, kemiyyet itibariyle farklilik arzeden bu
kavramlarin ¢okdan aza dogru (veya farkli bir ifadeyle kolaydan zora) siralanmasindaki
hikmete dair disiindigiimiizde daha ilk basta, mutlak anlamda -anlayarak veya
anlamayarak- okuma igin kiraat; bir iist seviyede arastirmaya, anlamaya ve geregini yerine
getirme anlaminda okuma igin tilavet; son ve en ideal sekilde Allah Rasdliiniin okudugu
gibi dura dura, disiine diisiine kisacas1 en ist diizeyde okuma igin de tertil seklinde
siralandiginl gérmekte ve neticede meselenin keyfiyete tealluk eden anlamina da vakif

olmaktay1z.

Yine yukarda anlatilanlar1 destekleyici mahiyette, tertilin rastgele bir okuyus
olmadig1 diger okumalardan farkli ve en ideal okuma oldugunu gosterir nitelikte rivayetleri

gOrmekteyiz.

17 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim yay., Istanbul, 2014. 8, 437.

18 Furkan/25/32: 35 sy Saks 4, CiF) G

19 Miizzemmil, 73/4:35% SIE i

120 Aydemir, Abdullah, (Hz. Peygamber ve sahabenin dilinden) Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri, izmir, 1981, s.40.
121 Atiyye Kabil Nasr, Gayetii'l-Miirid fi [imi't-Tecvid, Mektebetu’l-Harameyn, Riyad, 1409, s.13; Hamdi Yazur,
Hak Dini Kur’dn Dili, 8, 349

22 Or: Bakara, 2/121 ,,43 5 G 43y SIS o Ll el

2 0r: Ala, 87/6 i S &) s

124 Akpmnar, Ali, a.g.e., s. 99.
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“Kur’dn ehline kiyamette soyle denir: Oku! Ve yiiksel. Kur'an't tipki
diinyada okudugun gibi tane tane tertil Uzere oku W3 & (i &S Jiys
. . . . - . 99125

stiphesiz senin makamun (diinyada) en son okudugun ayetin yanmndadr.

Tertil denince, yukarda kelimenin kavramsal ¢ercevesini ve semantigini tanidiktan
sonra tabiatiyla bundan Kur’an-1 Kerim’in ideal anlamda okunmasinin kasdedildigini daha
net gormekteyiz. Iste bu baglamda su sorular1 sormak gerekiyor: Allah Ras(lii’niin
okuyusu nasildi? Yine O’na 6grencilik yapan sahabenin okuyusu nasildi? Bu sorularin

cevaplariyla birlikte ideal okumanin keyfiyetini daha yakindan tanimig olacagiz.

Bu noktada, Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetine baktigimizda, gelen rivayetler onun
okuyus tarzinim tertil tizere'®® oldugu seklindedir. Katade (117/736)’den gelen rivayette
Enes b. Malik’e (93/712) Hz. Peygamber’in kiraati sorulmus O da “Med ederek okurdu”
lae 3oy (i€ diyerek Allah Ras(lii’niin okuyusunu betimlemistir. Yine Katade’den gelen
bir bagka rivayette “Allah Rastliiniin kiraati nasildi?” diye sorulmus O da “med idi”” demis
ve 6rnek olarak besmeleyi (sl a5 &1 aly) “Bismillahirrahmanirrahim” seklinde med
etmek suretiyle okurdu, demistir.*’

Yine Hz. Peygamber’in eslerinden birine Allah Rasllii’niin kiraati soruldugunda “siz
onun gibi okuyamazsiniz” denilmis, “bize onu tarif et” denilince de Allah Ras0li’niin
kiraatinin agir agir, acik secik oldugu ifade edilmistir. Ummii Seleme (r.a.)’den gelen bir
rivayette de “Peygamber (s.a.v.) Kur’'dn okurken kiraatini ayet ayet keserdi, ayet
sonlarinda dura dura okurdu” deyip Fatiha stresinden ilk (¢ ayeti (Cudall &) & Axaiy
(a2 2 (A o i) seklinde aralarinda durmak suretiyle okuyarak gostermistir.*?

Bu anlamda, iman edenler icin giizel bir 6rnek olan,'?® yaptiklarinin aynen tutulup
yapmadiklarmm terkedilmesi de Miislimanlara 6dev olan'*® Allah’in Rasdli, bu dini
yasama ve baskalarina aktarma noktasinda nasil 6rnek teskil ediyorsa, Kur’an-1 Miibin’i
okumada ve onu anlamada da siliphesiz Ornek alacagimiz yegane sahsiyet olmasi
tartisilmaz bir gercektir.

Diger taraftan tertil kavraminin zimninda bulunan “agwr agir, yavas yavas, hakkin
vererek” seklindeki tanmimlamalar bize bir taraftan Kur’dn hatminin kisa siire iginde
tamamlamay: degil; aksine devamli ve de okunan ayetlerin 6ziinii kavrayarak tadina

vararak okumayr akla getirmektedir. Nitekim bunu destekler mahiyette rivayetler

125 Eh(1 Davud, Salat, 368; Tirmizi, Ebvabu Fezaili’l-Kur’dan, 18, Ahmed b. Hanbel, 11/404.
12 {bn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasar Zadii’lI-Me’dd, s. 38.

Y27 Buhart, Fedailu’l-Kur'dn, 28; Nesal Kitabu'I-Iftitih, 82.

128 Ahmed b. Hanbel, Misned V1, 302.

129 Ahzab, 33/21.

130 Hasr, 59/7.
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mevcuttur. Hz. Peygamber “Kur’dn’i ii¢ giinden daha az bir zamanda okuyan onu
anlamamis demektir™"' séziiyle kisa zamanda ¢ok okuma yerine, daha yavas okuyarak
mana tizerinde durulmasimin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Hatta Kur’an tilavetinde acele
edilmemesine iliskin, bazi ayetlerde konunun 6nemi vurgulanmistir.*?

Yine Hz. Peygamber ile Abdullah b. Amr arasinda gecen su diyalog da Kur’an
tilavetinde, anlamaya 6zen gostermeden hizli, bir o kadar da fazlaca hatim yapmanin
faziletli/saglikli bir davranis olmadigimi bize agiklamaktadir: Allah RasOli Abdullah b.
Amr’a “Kur’dn’1 bir ayda hatmedecek sekilde oku” dedi. Abdullah b. Amr “Daha fazlasin
okumaya giictim yetiyor” dedi. Bunun iizerine Allah Rasdli “Oyleyse yirmi giinde oku”
buyurdu. Daha sonra Abdullah b. Amr “Daha fazlasina giiciim yeter” dedi. Ardindan Hz.
Peygamber “O halde on giinde oku” dedi. Tekrar “Daha fazlasina giiciim yetiyor” diyen
Sahabi’ye son olarak Peygamberimiz “Yedi giinde oku ve daha fazla da artirma”
buyurrnus,tur.133

Yine Kur’an tilavetinde kelimeleri ve harfleri birbirine karigstiracak diizeyde siiratten
kaginmak da tertile riayet etme sayesinde hasil olacak bir durumdur. Nitekim Hz. Omer
“Yolculugun en kétiisii biniti asiri derecede yoracak sekilde siirmek; Kiraatin en kotiisii de

kelimeleri birbirine karistiracak sekilde siiratli okumakur*3*

seklindeki sozleriyle Kur’an
tilavetinde tertilin gerekliligini ve 6nemini vurgulamistir.

Hz. Ali de “Kendisinde idrak ve anlayis bulunmayan ibadette hayw olmadigi gibi,
diisiinmeden yapilan kiraatte de haywr yoktur.” buyurmus ayrica Ibn Abbas da konuyla
alakal olarak “Agwr agwr ve anlamimi diistinerek yalniz bir sureyi okumayi, Kur’'an’in
tamamint okumaktan daha ¢ok seviyorum.” seklinde soOzleriyle kisa zamanda cargabuk
okuma yerine, anlama merkezli okumanin 6nemine isaret etmistir. Diger taraftan Ali b. Ebi
Talib’ten gelen bir rivayette ise, kendisine tertil’in anlam1 sorulan Allah Rasili, tertil ile

okumay1 soyle tarif etmistir:

“Kur’dn’1 kalitesiz hurma gibi ¢arcabuk agzimizdan atmayin, onu giir
okur gibi kesik kesik ve gelisi giizel de okumaywmn, hayret ve ibret verici
yerlerde durun ve kalplerinizi onunla harekete gegirin. Maksadiniz sirenin
sonuna kisa siirede varmak olmasin.”**

I Ep( Davad, Salat, 321; ibn Mace, fkame, 178

132 Taha, 20/114: “O'nun vahyi tamamlanmazdan énce Kur’dn"i (okumakta) acele etme” ; Kiyame/75/16:
(Resuliim!) onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak igin dilini kimildatma, acele etme!

133 Buhari, VI, 113.

134 Zemahserd, el-Kegsdf, 4/637.

135 {bn Ebi Seybe, Musannef, 2/256; Muhammed b. Nasr, Muhtasaru Kiydmi’l-Leyl, s. 132.
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Yine bu rivayete benzer ifadeleri haiz, Sahabenin kurralarindan olan ibn Mes’ud’un

rivayeti su sekildedir: “Siir okur gibil & XS Kur’dn okumaymn, yine ¢iiriik hurmalart
11136

sA_

etrafa sacar/ J8 J gibi Kur’dn’t sacarak okumaymn.

Yine Hz. Aise’den gelen bir rivayette, Allah Rasilii’niin kiraati soruldugunda:
“Onun kiraati sizin su ¢abuk ¢abuk okuyuverdiginiz gibi degildi; dinleyen biri, onun
harflerini saymak istese sayardr’™" demistir. Yine Hz. Aise validemiz, kendisine Kur’an’1
bir gecede iki veya ii¢ defa okuyan kimseden bahsedildiginde soyle demistir: “Okudular,
aslinda onlar okumadilar. Ben, Allahin RasUlii ile biitiin gece uyanik kalirdim. O, Bakara,
Al-i Imrdn ve Nisd sirelerini okurdu da, her miijde bulunan ayet gectikce dilekte bulunur
ve her korkutucu ayet gectik¢e de dua ederdi, Allah’a siginird.”™®

Miifessirlerden Fahreddin Razi (v.606/1209), tertil kelimesine iliskin tefsirinde
“Allah Teald Kur’dn 1 tertil tizere okumayt emretti ki, bu sayede akil ayetlerin hakikatlerini
ve inceliklerini kavrayabilsin..Yine Kur’dn’t siiratli okumak manalar iizerinde
durulmadigim da gosterir.”**® diyerek tertilin anlamla biitinlesmesini giizel bir sekilde
ifade etmistir.

Yine konuyla alakali Gazzali (v.505/1111)'nin soylediklerini zikretmekte yarar

vardir:

"Kur'an'in hakkiyla okunmasi, dil, akil ve kalbin miistereken okunmasiyla
gergeklesir. Dil, tashih—i hurQfa ridyet ederek tertil ile okur; akil, mandlar
anlar; kalb ise, emir ve yasaklara uyarak ogiit alir. Yani dil agir agir okur,

akil ?A{%unanz anlar, kalb de etkilenerek alinmasi gereken dersi/6giidii
alir."

Diger taraftan konuyla alakali Kastallani (v.923/1517)’nin tesbihle somutlastirdig
tespiti konunun 6nemini kavramada katki saglamaktadir:

“Stiratli bir sekilde ¢ok yer okumaktan, tertil ve tedbbiirle az okuma daha
iyidir. Bazi ilim adamlart bununla alakalr giizel bir tegbihte bulunmuglardir.
Tertil ve tedebbiirle okumanin sevabi, nitelik bakimindan coktur, tertilsiz ¢ok
okumanin sevabi ise nicelik bakimindan fazladir. Bu, sunun gibidir: bir
kimse degerli bir cevher infak eder veya degerli bir kéleyi ozgiirliigiine
kavusturur. Bir baska kimse de ¢ok sayida parayt infak eder veya ¢ok sayida

13 fbnii’l-Cezert, Nesr, 1, 160.
137 ) #SaS Y....bk: Zemahseri, a.g.e., 1, 278. Ayrica Zeylei’de bu rivayete iliskin su ilaveler yer almigtir: “Bu

garip lafz1 Tirmizi, Menakib ve semail boliimiinde Urve’den O da Aise’den gelen rivayette su sekilde ifade
etmektedir: “ Allah RasQlii 'niin konusmasi, sizin béyle telash sekilde konusmaniz gibi degildi; fakat O nun
konusmasi, yaninda oturan bir kiginin, séylediklerini ezberleyecek sekilde kelimeleri ayri ayri, agik segikti” bk:
Tahricu Ehddisi’l-Kessaf, 2/1459-460.

'3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/467.

139 Fahreddin Razi, Tefsiru I-Kebir, 30, 173.

10 Gazzali, Ihya, |, 287.
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siradan koleleri ozgiirliigiine kavusturur. Neticede her iki kisinin de
alacaklar sevap nicelik ve nitelik acisindan farklzdzr.”141

Netice itibariyle Kur’an tilavetinde kemiyete degil keyfiyete itibar etmek
gerekmektedir. Aslinda hizli ve kisa siirede okumalarda Tecvid kurallarina geregi gibi
riayet edilmedigi gibi, okunan ayetlerin anlamina vakif olunmadan ve ne okudugunun da

farkinda olunmayan bir okuyusla hatim yapilmaktadir.

Dikkat ¢eken diger bir husus da, genel anlamda bir okuma eylemini/fiilini ifade eden
"kara-e" ile “pesi sira giderek, takip edereck okuma” anlamina gelen "tilavet” fiilleri degil
de ozellikle "rettele™ fiilinin kullanilmis olmasidir. Kur’an’da o6zellikle kullanilan bu
kelimeyi analiz etmek suretiyle konunun 6nemini biraz daha anlamaya ¢aligalim.

Retile: Duzgiin ve sirali dizilmis demektir. Bunun i¢in diizgiin ve sirali dizilmis
oldugundan disler i¢in de bu fiil kullanilir.**?

Rettele: Bir diizen i¢inde tanzim etmek yerlestirmek demektir.*®

Sarki ve ilahi gibi
makam 0lgiileri ve notalarina goére okunduklarindan bu fiil kullanilir.

Retele ifadesi, “giizel ve zarif siralanmig” anlaminda itina ile diizenlenmis nesneler
i¢cin kullanilir.

Goriildigii gibi bu kelime, fiilin kokeninde ve turevlerinde “diizenleme, siraya
koyma ve tanzim etme” gibi anlamlar1 barindirmaktadir. O halde bu ayetten de anlasiliyor
ki, Hz. Peygamber Kur’an'1 sadece lafzen okumamis ayni zamanda onu bir diizen iginde
tanzim de etmistir. Bu ise Hz. Peygamber’in, henliz vahyin baslangicinda gelen bu ayetle,
Kur’an metinlerini bir sira ve bir diizene gore tanzim gorevini de yuklendigi anlamina
gelmektedir. Bu durum son ayetin nazil olusuna kadar da devam etmistir.

Ayrica hadislerde, Kur’an’1 6grenen ve geregiyle amel edenlerin ahiretteki hallerini
anlatan su rivayet de, sdz ve amel birlikteliginin tertil ile tamamlanmasi noktasinda dikkat
cekmektedir:

sa_ s

“Kur’an ehline —Kur’dn’t oku ve yiiksel! Kur’dn't tipki diinyada okudugun
gibi tane tane tertil ederek oku! Clnki senin riithen/derecen okuyacagin son
ayetin yanzndadzr.”144

Ibnii’1-Cezerf, az miktarda Kur’an’1 tertil ve tedebbiir ile agir agir okumak acele bir
sekilde fazla okumaktan daha faziletlidir. Ciinkii Kur’an’1 okumaktan maksat, onu anlamak
ve onunla amel etmektir. Kur’an’in okunmasi ve ezberlenmesi de onun manasini anlamaya

bir vesiledir, der.

Y1 Kastallant, Letdifu 'I-Isdrdt, s. 220.
192 Bk: Ezhert, Tehzibu'I-Liiga, 14, 269.
%3 Ezheri, a.g.e., 14, 268.

14 Tirmizi, Ebvabu Fezaili’l-Kur’an, 18.
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“Kur’dn’t acik acik, tane tane tertil ile oku!” ayetiyle Allah (c.c) Hz. Peygamber’e
Kur’an’1 Tecvidle okumasini emretmistir. Burada usil kaidesi geregince emrin hususi
olusu, hilkkmiin umimi olmasma mani olmayacagina gére emir, bitin Mduslimanlara
samildir.**Yine Aliyyu’l-Kari bununla alakali olarak, zaten Hz. Peygamber’in Tecvide
riayet ettigini dolayisiyla hitabin O’nun zatinda tiim Mislimanlara oldugunu ifade
etmistir.**°

Diger taraftan s6z konusu tertil kelimesinin anlamina iliskin su sekilde tepit ve
degerlendirmeler de yapilmistir:

Abdullah b. Abbas (v.68/687) “Kur’an’1 agik secik bir sekilde oku!”

Said b. Cubeyr (v.94/713): “O’nun okuyusunu —harf veya kelimeleri- birbirine
karigmayacak sekilde kiraatini acik agik yap!”147

Micahid (v.103/721): “O’nu diistinerek oku!”

Tavus (v.106/725): “Onu anlayincaya kadar agikla

Dahhak (v.105/723): “O’nu harf harf ayir, agir agir kiraat et ve her harfi
»»149

55148

kendisinden sonra gelen harften temyiz et
Tim bu tanimlar toplayarak ifade edecek olursak tertil kavramini, “aciklaya
ag:1k1aya150 agir agir, harf ve harekelerin hakkini vererek tane tane™" tefsir ederek, lafizlari

152 e harfleri, Tecvid kurallarina

ve harfleri fasih bir sekilde agiga ¢ikararak tedebbiirle
uyarak dogru mahre¢ ve sifatla telaffuz edip, durulup gegilecek yerleri (duraklar) de

taniyarak okumak™** seklinde ifade etmek miimkiindiir.

1.6.VAKF-iBTIiDA

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan vakf-ibtida ilmi, kiraat ilmi i¢in
oldugu kadar Kur’an tefsiri i¢in de dnemlidir. Mananin tamam oldugu yerde okumay1
kesip nefes almak olan “vakf” ile mana biitiinliigiine uygun olan yerlerden tekrar
okumaya devam etmeyi ifade eden “ibtidd”, Kur’an’mn manasinin dogru bir sekilde
anlagilmasiyla dogrudan ilgisi olmasi yoniiyle, Kur’an’in tefsiri ve hiikiim istinbati

noktasinda da 6nem arz etmektedir. Bu bir olaya mebni, biitiinii olusturan parcalardan

%5 Karagam, a.g.e., 5.168.

16 Aliyyii’l-Kari, el-Minehu I-Fikriyye, s. 47.
47 ibnii’1-Arabl, Ahkdmu’l-Kur'an 1V, 1863.
198 Cessas, Ahkdamu’l-Kur'an, 111, 468.

4 {bnii’1-Cezerf, Nesr, 208.

%0 Taberi, Camiu’I-Beyan, XXIX 126-127.
B Kurtubf, a.g.e., XIX, 37.

132 7erkesi, el-Burhan, 1, 449.

153 Osman Husni, Hakku 't-Tilave, s. 49.
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birbirinden ayrilmayan/ayr1 diisiiniilemeyen iki temel kavrami genel hatlariyla tanimaya

calisalim.

1.6.1.Vakf
1.6.1.1. Vakf Kelimesinin Sozluk Anlami
Sozlik anlami olarak vakf, « hapsetmek, men etmek, durmak ve durdurmak, imtina

etmek, kaglnmak154kelimeyi kendinden sonraki kelimeden ayirmak, kelimeyi harekeden
kesmek™*° anlamlarina gelmekte olup ( <ids) kokiinden masdardir. Vekaftii'd-dabbete
veya vekaftii'I- kelimete seklinde miiteaddi olabildigi gibi vekaftl- vukifen seklinde lazim
da olabilmektedir. Ayrica hadiste bu kelime soyle gegmistir: s .olie Cildy (o5l ()
156 1) _lalaS

Ayrica yine ayni kokten “vakf” kelimesi Kur’an’da {i¢ farkli sQrede toplam dort
yerde gecmektedir:
(0 e 1585 3 G5 515)" et e 185 3 538 585 )18
(44502 O 0N 3 575 519)!0 (05l Al 40) 583!

Yine hadislerde ayni kelime sdylece gegmistir: W) 4ad ) AL Sag Y 580 Al

16135 il V) e A3 g W gl Cabg
1.6.1.2. Vakf Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak vakf, okumaya tekrar baglamak amaciyla nefes alacak bir zaman kadar
sesi kesmeye denir. Bu sekilde kiraati/tilaveti kesmeye vakf dendigi gibi durulmasi
gereken yerler i¢in de ayni terim kullanilmaktadir. Vakfa iliskin tanimlamalardan bazilar
su sekildedir: Tbnii’I-Enbar? (v.328/939) “kelimenin sonunda sesi bir siire kesmek ya da
kelimeyi bir sonrakinden aywrmaktr**® Dani (v.444/1052) vakf, “kelimeyi kendisinden
sonraki kelimeden ayirmaktir” seklinde tarif etmistir. Ibnii’1-Cezeri (v.833/1429) ise “Vakf,

>4 Cevheri, Sihdh; Husarf, Mahmud Halil, Ahkam-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru Besdiru’l-islamiyye,
Beyrut, 2006, s. 251.

155 fbn Manzir, Lisanu’I-Arab, Beyrut: Daru’s-Sadr; Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, IFAV., istanbul,
2009, s. 135.

158 Ezherf, Tehzibu'I-Liiga, 9, 333.

YT En’am, 6/27: “Onlarn, atesin kenarmna getirilip durdurulduklarinda.. dediklerini bir gérsen”

%8 En’am, 6/30: “Rablerinin huzuruna ¢ikarildiklar: zaman bir gorsen!..”

159 Qaffat, 37/24: “Onlart durdurun; ciinkii kendilerinden daha da sorulacaktir.”

160 Sebe, 34/31: “Sen bu zalimleri, Rablerinin huzurunda dikilmis olduklar: zaman, sugu birbirine atip dururken
bir gorsen!.”

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/467.

192 Tonii’1-Enbar, fzdhu l-vakfi ve I-Ibtidd, th: Ahmet isa Ma’saravi, Kahire, 2012, s. 14. Ayrica bk: Kastallani,
Letdifu’l-Isdrat, 1, 248.
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kelime iizerinde, kiraate tekrar baslamak niyetiyle, normal olarak nefes alacak kadar bir

95163

zaman sesi kesmekten ibarettir”="° seklinde tarif etmistir.

Yine bu kavrama yakin olarak kadim ulema tarafindan kullanilan iki farkl
terim/kavram daha vardir ki o da Sekt ve Kat'dir.'** Sekt (i) veya diger bir ifadeyle
sekte, llgat olarak “Kag¢inmak” anlamina gelir. Istilahta ise, Kur’an tilaveti esnasinda -

165 nefes almaksizin bir miiddet sesin

okumaya devam etme niyetiyle ( 3¢)_all 128 xa)-
kesilmesini ifade etmektedir. Ancak ilk basta bu kavramin yukarda bahsi gegen vakf
anlaminda kullanildigin1 gérmekteyiz. Zira yedi kiraat imamindan biri olan Eb0 Amr’in
ayet baglarinda siinnete ittibaen durdugunu dile getiren bir rivayette her ayetin basinda

sekte ederdi (dururdu) seklindeki ifade de*®® bunu destekler mahiyettedir.

Ayrica tabiin imamlarindan Sa’bi’ye atfen sdylenen “¢é ale Ge JS ayetini okurken
415 Jad S a5 455 05 ayetini okuyuncaya kadar okuyusunu kesmezdi” derken de (>
<) sekt ifadesi kullanilmistir. "

Vakf kelimesinin kiraat ilminin diginda fikith ve nahiv gibi iki farkli disiplin

tarafindan da kullanildigini tcg,é')rmekteyiz.168

Nahivcilerin literatiriinde vakf, kelime sonunda sesi keserck belli bir sekle gore
durus yapmaktir. Or: a3 &ul  ciimlesinde su sekillerde durman gibi raeytii zeyden, zeyde
3 veya zeyd 23.'%° Diger taraftan Arap siirinde “Zarureti’s-Si’r” ile vakf ve vasl
konusunun ¢ok saglam bir bagla birbirlerine bagli olduklar: ifade edilmistir. Buna ilaveten
“bir beyit i¢in k&fiye neyse ne kadar gerekliyse; bir cumle icin de vakf ayni sekildedir”

diye ifade edilmistir.*"

Kat’(akdll) ise sozlikte “ayirma, uzaklastirma” gibi bir anlam tasimaktadir; terim

olarak ise, bagka bir mesguliyete gegme niyetiyle kiraati/tilaveti tamamen sonlandirmay1

183 ibnii’1-Cezerf, Nesr, 1, 171.

184 Husar?, Mahmud Halil, Ahkam-u Kirdeti’l-Kur’ani’I-Kerim, DAr. Besﬁiru’l-islamiyye, Beyrut, 2006, s. 47.

185 Husarf, a.g.e., s. 261.

186 Abdullah el-Meymani, Fadlii [imi’I-Vakfi ve’I-Ibtida, Dar: Kasim, 2003, Riyad, s.78.

187 ibnii’1-Cezeri, Nesr, 1, 172.

188 Dani, Miiktefa., s. 54; Abdul Gafiir es-Sindi, et-Teshil fi Kavaidi’t-Tertil, s.112,113. Fikih literatiiriinde,
sozllikte “durmak, durdurmak, alikoymak” gibi anlamlara gelen vakif terim olarak “Bir milkiin menfaatini halka
tesis edip, aymni Allah Teald’ min miilkii hiikmiinde olmak iizeve temlik ve temelliikten sonsuza dek men
etmektir.” seklinde tarif edilmistir. Bk: Erdogan,Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar yay., Istanbul, 2005,
s. 595 Cogul olarak da ekseriyetle evkaf (<) kullamilir. Yapilan bu ¢alismanin medarinda olan vakf
kelimesinin ¢ogulu ise “vukuf’ (<) seklinde gelmektedir. Nitekim alana dair c¢aligmalara bakildiginda
Kitabu’lI-Vukif; Ilelii’I-VUk{f gibi isimlendirmelere rastlamlmaktadir.

189 Abdul Gafiir es-Sindf, a.g.e., s. 113.

170 K onuyla alakali genis bilgi i¢in bk: Muhammed Salim Muhaysin, el-Kesfic ‘an Ahkdmi’l-Vakf ve’l-Vasl fi’l-
Arabiyye, Dar: Cil, Beyrut, 1992, 5.133-135.
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sel il e Sl/kesmeyi ifade etmektedir.’”* Okuyusta nefes almak veya kiraati
sonlandirmak amaciyla kelimenin sonunda sesi kesip durmak, anlamindaki kat’ genelde
tilaveti nihayete erdirmek, manasmna gelmekle birlikte zaman zaman vakf yerine
kullanildi81, vakfin da bazen onun yerini aldig1 goriilmektedir. ibnii’l-Cezer? (v.833/1429)
bununla alakali olarak onceki alimlerin herhangi bir kayit koymadik¢a kat’ kelimesini
genellikle vakf anlaminda; sonraki alimlerin ise okumayir kesmek ve kiraati bitirmek
anlaminda kullandiklarim ifade etmektedir.'’® Nitekim bu goriisii destekler mahiyette,
konuyla alakali yapilan klasik ¢alismalarin basliginda bu kelimenin kullanildigin
gormekteyiz. Ornegin Nehhas(v.338/949)’m eserine bakildiginda - el-Kat'u ve’l-I’tindf
Evi'l-Vakf ve’l-Ibtida- ilk donemlerde bu kavramlarin birbirlerinin yerine kullamldigin
anlamada yardimci olacaktir. Diger taraftan yine bu kelimeden tiiremis olan baska bir
ifadeyi de bir baska ¢alismada Hemedani (v.569/1173)’nin el-Hddi ila Ma rifeti’-Mekati’
ile Ahmed b. Yusuf el-Kevasi’nin (v.680/1282) el-Metali’ fi’l-Mebadi ve’l-Mekati’ adli
eserinde gormekteyiz.

Diger taraftan kat’, ancak ayetlerin makta’1 mesabesinde *olan ayet sonlarinda
yapilir ve vakf’tan farkli olarak kiraate tekrar baslarken istiaze gerekir. Bu kavramlara
iliskin zikre deger bir baska husus da onceleri bunlar her ne kadar birbirlerinin yerine
kullanilsa da zamanla miistakil anlamlar kazanmistir.’”® Ayrica alana iligskin yazilan

175

eserlere ve yapilan ¢alismalara bakildiginda™™ genellikle “vakf” ve “ibtida” terimlerinin

kullanildig1 géze ¢arpmaktadir.

Yine aynm1 kokten kat’ kavraminin aruzda kullanildigim1 géormekteyiz. S6z konusu
kavram, tef’ilenin sonunda bulunan veted-i mecm(’un sakin harfinin atilmasi ve harekeli
harfin de sakin kilmmasiyla gereeklesen bir degisiklik olarak ifade edimektedir.'”® Yine
ayn1 kokten gelen ve anlam olarak da birbirine yakin olan bir kavram takti’kelimesidir. Bu
da Arap edebiyatinda =&\ ka8 siiri takti’ etti veya =3 ahaS sijrin takti’i seklinde ifade
edilmekte olup bununla, siirin uzun ve kisa hecelere ayrilarak tef’ile ve vezinlernin tespit

edilip bahrinin bulunmasi kasdedilmektedir.*’’

! Husarf, a.g.e., s. 263.

72 {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 182-183.

173 adalia gt 3 YV s3, OY bk: Husard, a.g.e. 5.263.

174 Kayhan, Veli, a.g.m, s. 302.

175 S5z konusu literatiir, kronolojik sekilde ¢calismanin devaminda ele alinacaktir.
7% Y1lmaz, ibrahim, Arap Edebiyatinda Aruz, s. 15.

Y7 Y1lmaz, ibrahim, a.g.e. s.17.
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Bu konuyla alakali konumuza 151k tutmasi ve bu kavramsal 6rgliniin baska branglarda
oldugunu gorme adina karsimiza ¢ikan baska bir terim daha vardir ki, bu da belagat
ilminde yer alan (vakf-ibtida gibi) birbirine zit iki kavram olan fasl (J<ill) ve vasl (J<sll)
kavramlaridir. Fasl, liigatte “kesme, ayirma, aywt etme” gibi anlamlara gelirken istilahta
ise bir ciimleyi diger bir ciimlenin {izerine herhangi bir atif harfiyle birlestirmeden her
birini ayr1 ayr1 zikretmek i¢in kullamImustir.'™® Bu anlamda ayetlerin birbirinden ayrildigi

179

noktalara da fasl veya fasila da denmektedir.”” Ote yandan bu terimin Kur’an’mn bir ismi

veya nitelemesi (Jé 3 5) olarak da gectigini gdrmekteyiz.'®

Vasl, ligatte “baglama, birlestirme, bir araya getirme, ulastirma” gibi anlamlara
gelirken 1stilahta, bir kelimeyi veya ciimleyi diger bir kelime ya da clmleye sesi, nefesi
kesmeksizin baglamak veya sozli meydana getiren ciimleleri atif harfi olan “vav” harfiyle
birbirine atfetmek seklinde tarif edilmistir.*®* Yalniz burada sunu ifade etmek gerekir ki,
vasl pratikte ne vakf ne de ibtiday: karsilayacak bir kavram olmayip her ikisi arasinda
yerini bulan bir kavram olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Daha agik bir ifadeyle vakf
yapilacak yerde durmak yerine gegmeyi tercih etmek vasl yapmak demektir. Vasl vakfin
ziddidir, zira vasilda kelimeler birbirine  birlestirilirken vakfta  birbirinden
ayriimaktadir."®Ayrica vakf ve kat’da durum siikiin iizere iken vaslda aslolan harekedir.*®

Dolayisiyla vasl yapilan bir yerde ne vakf ne de ibtida s6z konusudur.

Ancak pratikteki, yani giinliik yasamdaki yeri baglaminda konuyla yakindan alakali
olmas1 hasebiyle su hususun da zikredilmesinde yarar vardir. Kuran’da belagatin en hassas
yonlerinden biri olarak gorilen fasl-vasl konusu, diger belagat sanatlarinda oldugu gibi
Islam o6ncesinde ve Hz. Muhammed’in (as) sozlerinde de uygulamali olarak sikca

karsilagiimaktadir.*®

Diger taraftan meselenin belagat alanindaki eserlerde de ¢ok Onem atfedilen bir
yerde/konumda oldugunu goéstermesi adina 6ne ¢ikan bir husus da konu ele alinirken vasl
icin “vakf’in da ibtida’nin da uygun olmadig: yerlerde kullanilir” denilirken; fasl igin ise

“vakf’in da ibtida’min da uygun oldugu yerlerde olur” ifadesinin kullanilmis olmasidir.*®

178 Bk: Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, S. 63.

179 Ayrica bu terim, hak ile batili ayiran anlaninda Kur’an’mn ismi olarak da bir ayette gegmektedir: Tarik/86/13 (
Juad J 581 4df)

180 Tarik, 86/13: “Siiphesiz Kur’dn, (hak ile banly) aywran bir sézdiir.”

181 Demirci, Muhsin, a.g.e, s. 328.

182 vasl ile ilgili kurallar ve 6rnekler igin bk: Giille, Sitk1, Tecvid /lmi, s.441-446.

183 Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlart, $.142.

184 Ozdogan, Mehmet Akif, “Arap dilinde fasl ve vasl olgusu”, s. 43.

185 Bk: Omer Faruk Dabbag, el-Vasid fi Kava idi’l-Imld ve I-Insd, s. 127-128.



56

Ornegin Abdulkahir el-Ciircani, “Deldilu’l-I‘cdz” adli eserinde nahivle belagatin ortak
zemininde “meani” ilminin temelini atarken, fasl-vasl konusuna ¢ok genis yer vermis,
ardindan bu meseleyi muktezayr hal durumu olarak gormiis, fasl ve vasl’in kullanimina

gore de anlamin degisecegine isaret etmistir.*®

Diger taraftan alanla ilgili kaynaklara bakildiginda fasl ve vasl babinda ele alinan
konular genelde, resmu’l-Mushaf cercevesinde bazi kelimelerin bitisik ya da ayn
yazilmasini ilgilendiren hususlar oldugu goze carpmaktadir. Ornegin EbG Ali el-Farisi bu
baslik altinda ¥Y'min ¥ &f seklinde on yerde ayri yazildigmi ifade etmis, ardindan se,les |
dee, Wil L, LS vb. kelimelerin bitisik veya ayri yazildigi yerlere deginmistir.”®” Yine
ayn1 hususlarmn Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime adli manzum eserinde Jswasall s g shaiall b

baslig1 altinda yine baska eserlerde de bu baslik altinda incelendigini gérmekteyiz.188

1.6.2. ibtida

1.6.2.1. ibtida Kelimesinin Sézliikk Anlami

Sozliikkte “baslamak, bir seyi ilk defa yapmak “ anlaminda (b-d-e/ s) kokiinden
tiireyen ibtida, bir seyi digerine takdim etmek, yapilmasini 6ne almak, ilk sirada yapmak

gibi anlamlara gelmektedir.

1.6.2.2. ibtida Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak ibtida, vakf’in ziddi olup ilk defa okumaya baslamak veya vakftan
sonra tilavete devam etmek icin tekrar baslamaya denir. Bunun yani sira ibtida icin “bir
seye yeniden baslama” anlaminda isti’'naf ve veya i’tinaf kelimeleri de kullanilmistir.
Nitekim Nehhas’in konuyla alakali kaleme aldigi eserinin adi el-Kat'u ve’l-I’tindf tir.
Diger yandan ayni kokten tlireyen baska bir kelime de (w2=) olup, EbG Hatim es-
Sicistani’nin eseri el-Mekdti” ve’l-Mebadi’dir. Dani ibtidayi, vakfin ziddi seklinde

tanimlamaktadir.*%®

ibtida, vakf gibi 1zdirari degil ihtiyaridir.'*® Bunu soylece agiklamak
miimkiindiir, tilavet esnasinda istege bagli (ihtiyari) veya herhangi bir zorunlu sebep

nedeniyle (1zdirari) durmak s6z konusu iken; okumaya yeniden baslamayi ifade eden

186 K onuyla daha detayl: bilgi ve rnekler i¢in bk: Mehmet Akif Ozdogan, “Arap Belagatinde Fasl ve Vasl
Olgusu” KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2012).

187 e|-Farisi, Eba Ali Hasan b. Abdiilgaffar, el-Hucce fi ‘lleli’l-Kiraati’s-Seba, 1, 63.

188 K onuyla alakali daha fazla 6rnek ve genis bilgi igin bk.: Husari, Mahmud Halil, Ahkam-u Kirdeti’I-
Kur’ani’l-Kerim, s. 265-288.

% Dant, a.g.e. s. 182.

190 gacaklizade, Clihdii’I-Mukill, s.265; el-Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu I-Miifid fi Usili’l-Kiraati ve 't-
Tecvid, Dar el-Kelimu’t-Tayyib, Beyrut, 2005, s. 169.
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ibtidanin zorunlu bir nedeni s6z konusu degildir. Yine ibtidanin caiz olmasi, mana
biitiinligii ve maksadin tam ifade edilmesine baghdir. Kisacasi vakf yapilacaginda hangi
hususlara 6zen ve dikkat gerekiyorsa ibtida da ayni sekilde en uygun yerden yapilmalidir.
Bu noktada sunu sdylemek miimkiindiir: Vakf ve ibtidd her biri bir digerinden ayri
diisiiniilemeyecek bir biitiiniin ayrilmaz iki pargasidir. Ornegin Bakara s(iresinde a» <l

Gs~lidl ayetinin sonunda yapilan vakf —mana ve lafiz yoniiyle mabadinden miistakil

oldugundan- tdm vakf; buna bagli olarak da bir sonraki ayetten agle 15 [J§ES u.ml\ &) devam
etmek tam ibtida olmaktadir."" Ayni sekilde kafi vakf i¢in de durum aymdir. Ornegin
ﬁa Al AR JaYe ag sl seklinde yapilan vakf —lafzen sonrasiyla irtbat olmasa da mana
yoniiyle irtibath oldugundan- Kafi vakf olmakta; bunun neticesinde 158 Ly il Ciie i

&% seklinde yapilan ibtida da kafi olmaktadir. Ancak suna dikkat cekmek gerekir ki,

ayn1 sistematigi hasen ve kabih vakf i¢in disiinemeyiz/kullanamayiz. Zira her ikisinde de —
kendisinden sonrastyla hem lafiz hem de mana irtbati oldugundan- ayet sonlarinda yer alan
hasen vakflar hari¢ devamindan baslamak caiz degildir. Nitekim daha once de ifade

edildigi gibi ayet baslarinda vakf yapmak siinnet olan bir okuyustur.

Diger bir husus ibtida’nin vakf gibi ¢esitlerinin olup olmadig1 meselesi ki, eserlerde
bununla alakali vakf gibi ibtidanin da dort kisimda inecelendigi ifade edilmektedir; nasil ki
vakf mananin tam olup olmamasina bagli olarak, tm, k&fi, hasen ve kabfih gibi dort kisma
ayriliyorsa ibtida i¢in de ayni sekilde tam ibtida, k&fi ibtida, hasen ve kabih ibtida seklinde
vakfta oldugu gibi cesitlerinin oldugu vakfla ortiistiigii g('jriilmektedir.192

Diger taraftan ibtida hareke ve anlamin uygun oldugu yerlerden yapilmalidir. Vakfin
oldugu her yerde mutlaka bir ibtida vardir; zira vakf, kat’ gibi tilaveti terketmeyi degil ( ¥

o=l_eY) 4w) tekrar devam etmeyi zimnen ifade etmektedir.

Daha 6nce anlatilan kat’ kelimesi ile aradaki farki daha net bir sekilde sOylece
aciklayabiliriz: Kur’an tilavetinde vakf yaptiktan sonra herhangi bir fasila olmadan tilavete
devam etmenin ad1 ibtida iken; tilaveti tamamen sona erdirip araya fasila girdikten sonra
okumaya baslamanin adi1 da genel kullanima gore istindf tir. Bu noktada sunu sdylemekte
yarar vardir. Her ne kadar ibtida ve istinaf kavramlari, ortak bir tanimlamaya sahip olsalar

da kat’dan sonrasi i¢in bazen ibtida kullanilabilirken vakf’tan sonra istinaf kullanildigina

%% Dani, Miiktefa, s.141.
192 {bnii’l-Cezert, Nesr, |, 176; SuyQti, Itkdn, 1, 86.
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pek rastlamamaktayiz. Bu durumda ibtida, istinaf’a gore daha genel ve kapsamli bir
kavram olmaktadir. Neticede ister tilavet esnasindaki durusun akabindeki baslama, ister
tamamen yeniden tilavete baglama her ikisi de ibtida kavramiyla tanimlanabilmektedir.'%

Anlatilanlar sekille ve daha somut bir halde ifade edelim:
VAKF = IBTIDA
KAT —» ISTINAF/ IBTIDA
Diger taraftan Dani’nin, ibtiday1 vakfin zidd1 olarak ifade etmesi de bunu destekler
mahiyettedir. Ibtida maksadi ifade eden bir mana ile caiz olur. Kurallar1 arasinda nispeten
farklilik olmakla beraber, ikisinin de mana ile dolayisiyla uygun bir yerde durup tekrar

1% Vakfin caiz oldugu

uygun bir yerden baslama yoniiyle aralarinda yakin alaka vardir.
yerin sonrasindan ibtidad caiz; vakfin caiz olmadigi yerin sonrasindan ise ibtida caiz

degildir.*®

Diger taraftan ibtida teriminin aruzda da kullanildigin1 gérmekteyiz. Aruz kavramlari

icerisinde ibtida, siirin ilk tef’ilesine verilen addir.**®

Hilasa Tecvid’in bir alt bashigi olarak vakf ve ibtidayi, her iki kavrami da ihtiva
edecek, kapsayacak sekilde bir tanim yapilacak olursa, Kur’an tilavetinde kurranin tespit
ettigi, lafiz ve mananin uygun oldugu yerlerde durmayi/vakf ve baglamayi/ibtida saglamak

icin gerekli bilgi ve kurrallari veren ilim dal, seklinde tanimlamak mumkuindiir.*®’

1.6.3.FASILA
Yine konuyla alakali 6nem arzeden bir baska kavram da Fasi/a terimidir. Arapga fasl

(J=?) kokiinden tiireyen ve g¢ogulu fevasil (J=!s8) olan kelime, sozlikte “ara, aralik,
aywran engel olan sey, bolme” gibi anlamlara gelmektedir. Fasila, noktalama isaretlerinin
bulunmadig1 Mushaflar okunurken durulmasi gereken yerleri, yani climlelerin baslangic ve
198

sonlarin1 gostermek lizere yapilmis bir diizenleme seklinde tanimlanmaktadir.™ Diger

1% Her ne kadar en-Nehhas’in (v.338) eseri el-Kat’u ve’l-Itindf bashigm tasisa da bunun daha Snceden de
bahsedildigi iizere, ilk donemlerde daha ziyade birbirleri yerine kullanildig1 ancak zamanla miistakil sinirlarina
kavustugunu soyleyebiliriz.

19 pakdil, Ramazan, Ta lim Tecvid ve Kiraat, s. 258.

1% {bnii’l-Cezeri, a.g.e., 5.182.

1% Genis bilgi i¢in bk: Yilmaz, ibrahim, Arap Edebiyatinda Aruz, s.10.

107 Cetin, Abdurrahman, Kur’dn Okuma Esaslart, S. 260..

198 Cetin, Abdurrahman, “Fasila” D4, 12, s. 209. Fasilay1 bilmenin faydalari i¢in bk: Muhaysin, el-Kegfii an
Ahkdmi’l-Vakfi ve’l-Vasl, s. 57.
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taraftan terimin kaynagimin Kur’an’da gecen “fussilet”'®®, “fessalnahim®® ve

“miifessalat”™®* kelimelerinin oldugu da ifade edilmistir.

Kur’an tarihi incelendiginde Mushaf tertibine iliskin, ayetlerin tertibinde henliz —
tevkifi olmalar1 yoOniiyle- ihtilaf s6z konusu degilken Kur’an’daki strelerin Hz.
Peygamber’e gonderilis sirasina uygun olarak tertip edilmedigi goriilmektedir. Nitekim ilk
indirilen ayetler (Alak/1-5) bugln elimizde bulunan Mushaflarda 96. slire olarak yer
almaktadir. Bu konuda miiellifler farkli goriislere sahip olmuslardir. Her ne kadar ¢ogunluk
Hz. Osman’in yazdirdigi Mushaftaki sdrelerin tertibinin de ayet tertibindeki gibi tevkifi
oldugu goriisiinii benimseyip savunsalar da, bu tertibin sahabilerin ictihadi ile ortaya ¢iktig
soylenmistir.%?

Su hususun Kur’an’mm hem metin hem de ayet ve sire tertibi yonuyle tevkifi
oldugunu bagka bir delile ihtiya¢ birakmayacak ol¢iide teyit edecegini diisiinmekteyiz. O
da kaynaklarda sikca zikredilen arza hadisesidir. Arza, Cebrail’in her sene Ramazan ayinda
Hz. Peygamber’e gelerek o ana kadar nazil olan ayet ve slreleri sirasina uygun bir sekilde

okumas1 ve Hz. Peygamber’in de bu sekilde muhafaza etmesidir.”®

Hz. Peygamber’in
vefat ettigi sene bu uygulama iki defa gerceklestirilmistir ve bu mecliste de sahabeden
bazilar1 bulunmustur.

Bir diger argiiman olarak, Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber déneminde hem
yazilmis hem de ezberlenmis olmasini zikredebiliriz. Diger taraftan Kur’an ayetleri ve
stirelerinin tertibine iliskin®® bu tertibin ashinda Allah'tan gelen vahiyle olduguna ve
muhafaza edildigine isaret eden Hz. Peygamber’e hitaben Kur’an’in kendi ifadesidir. Bu

anlamda" Onu toplamak ve okumak bize aittir; onu okudugumuzda sen de onun okunmasina

tabi ol"*® “Sana Kur’'dni okutacagiz; artik Allah’in diledigi  harig, sen asla

199 Fussilet, 41/3 “duliad L

290 Araf, 7/52 siliah QES; shlia 5

21 Araf, 7/133 <DUaih <

202 7erkesi, Burhan, 1, 256; Suydti, ftkan, 1, 172.

298 Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 21.

0% Sirelerin tertibine iliskin Hz. Osman’dan bu yana nesilden nesile yazma ve matbu Mushaflara
bakildiginda herhangi bir ihtilafin/ayriligin olmadig1 goriilecektir. O halde bu tertip isinin Hz. Osman’in
Mushaflartyla basladigini ifade etmek daha isabetli olacaktir. “Hz. Osman bu Mushaflar: yazdirirken sure
ve ayetlerin tertibinde hangi esasa gore hareket etmistir? Buhari’nin Sahih’i basta olmak {lizere diger
muteber hadis kaynaklarinda bu sorunun cevabini bulmak miimkiindiir. Hz. Osman, Mushaflar1 yazdirirken
Bakara Stresi’nin 240. ayetine gelince Abdullah b. Ziibeyr, bu ayetin 234. ayetle nesh edildigini
hatirlatarak “yazmasaniz olmaz mi?” anlaminda bir hatirlatmada bulunmus bunun {izerine Hz. Osman “Ey
kardesimin oglu! Ondan hi¢bir seyi yerinden oynatmaya benim giiciim yetmez.” Bk: Buhari, Sahih V, 160.
205 Kiyame, 75/ 18,19.
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2% mealindeki ayetler 6rnek verilebilir. Diger taraftan Kur’an'n Hz.

unutmayacaksin..
Peygamber déneminde namazlarda ve namaz dis1 diger vakitlerde diizenli olarak okunmasi

da belli bir tertibi gerektirmesi de bu baglamda 6nem arzeden bir husustur.

Diger taraftan konuya 1s1k tutacak bir husus da, Hz. Peygamber’in ayetler ilk nazil
olmaya basladiginda her ayetin sonunda durarak okumasidir. Ayrica Hz. Peygamber,
sahabenin Kur’an’a dair bilgi ve tecriibeleri gelistikge anlamca birbirinin devami olan
ayetleri birbirine vaslederek okumustur.’”” Yine ayet sayisindaki farkliliklarin olusmasinin

temelinde bu uygulamanin varligin1 sdylemek kuvvetle muhtemeldir.

Yukaridaki  Hz. Peygamber’in  uygulamasindan mutlak anlamda ayet
sonlari/fasilalarda vakf yapmanin esas oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bunun yaninda
ayet aralarinda isaretlerle belirtilen yerlerde durulacag: gibi hi¢ durmadan Kur’an-1 Kerim’i
bastan sona tek nefeste okumak da caizdir. Nitekim bunu destekler mahiyette Ibnii’l-Cezeri
sOyle demistir:

“Kur’an’da durulmasi gerekli/vacib olan hi¢bir yer yoktur. Yine olumsuz

bir manaya sebebiyet verme disinda durulmamasi gereken (haram olan) de
hichir yer yoktur. "

Ibnii’l-Cezeri’nin ifadesine dayanarak, ayetlerin tertibine iliskin Mushaf’ta
gordiigiimiiz  sekliyle tertibin tevkifi oldugu hususunda ulemanin ittifaki oldugu
gorilmektedir. Gerek Hz. Peygamber’in hayatinda gerekse ondan sonra biitiin Mushaflarda
ayni tertip devam etmis, Hz. Osman da Mushaflar1 yazdirirken hicbir siirede ayetlerin
tertibi hususunda herhangi bir farkli tasarrufta bulunmamais, daha sonra da buna aykir1 bir
durum meydana gelmemistir. Zira Cebrail (a.s.) vahyi getirdiginde, gelen pasajin hangi
stirenin neresine ait oldugunu Hz. Peygamber’e bildiriyordu. Bunun akabinde de Hz.
Peygamber kendisine vahyedilen ayetleri vahy katiplerine “falan ayeti falanca slrenin
falan yerine koyun” seklinde soyliiyor ve bu sekilde ayetlerin tertip ve tayin islemi
yapilmis oluyordu. Bunun yaninda Hz. Peygamber, inen ayetleri namazlarinda okuyor,
ardindan sahabeye G6gretiyor ve her sene de Ramazan ayinda o ana kadar nazil olanlar
Cebrail’e arz ediyordu. Bu uygulama Hz. Peygamber’in vefat ettigi sene iki defa

gergeklesmistir.zog

206 A°1a, 87/6,7

27 Sar1, M. Ali, Kur'an-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallari, 5.107.

208 Aliyyii’l-Karf, a.g.e, 5.126.

29 Qurelerin sayist ve tertibindeki farkliliklara iligkin meselenin temelinde, sahabe tarafindan olusturulan 6zel
Mushaflarin rolii unutulmamalidir. Zira Hz. Peygamber doneminde gelen vahiyleri yazarak kendine 6zel Mushaf
olusturmus sahabiler vardir. Bunlarin arasinda Ubey b. Ka’b, Ibn Mes’ud, Eb( Musa el-Es’ari, Hz. Aise, Hz. Ali,
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Netice itibariyle sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim bugiinkii sekliyle
(sayfa yapisi gibi bazi sekle dair unsurlari hari¢) biitiin olarak Hz. Peygamber’in
sagligindaki gibidir.”*° Diger taraftan bugiin tasidigimiz ve okudugumuz Kur’an-1 Kerim

niishalarinin Hz. Osman’1n ¢ogalttig1 niishalarin aynisi oldugu da ifade edilmistir.”**

Konuyla alakali 6nemli bir diger husus da, bir ayetin nerede baslayip nerede bittgini
veya hangi kelime ya da harfin fasila oldugunun kaynagini tespit noktasidir. Caberi
(v.732/1392)’nin deyisine gore, fasilay1r bilmenin biri tevkifi digeri kiyasi iki yolu vardir.
Birincisinde Hz. Peygamber’in konuyla alakali fiili siinneti esas alinir, yani konuya iliskin
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde her defasinda ayni kelime iizerinde
durdugu tespit edilirse o kelimenin fasila olduguna hiikmedilir. ikincisi ise, eger ayn
kelime {lizerinde bazen durup bazen durmadan gectigi vaki ise bu durumda fasilayi tespit isi

212 vakf ibtidanin gayesinin fasl ve vasl yerlerinin belirlenmesi

kiyas ve igtihada aittir.
olarak da gormek miimkiindiir. Zira her kelimede vakf yapma gibi bir secenegin yaninda

Kur’an’1 bastan sona okumak da caizdir.

Kiraat terminolojisinde ise fasila, noktalama isaretlerinin bulunmadigi Mushaflar
okunurken durulmasi gereken yerleri, yani ciimlelerin baslangi¢c ve sonlarin1 gostermek

213 yam sira Kur’an ayetlerini

lizere yapilmis bir diizenleme olarak tanimlanmasinin
birbirinden ayiran son kelime seklinde de tarif edilmistir. Ayrica ayetlerde bulunan son
kelimeye, icinde bulundugu ayetle pesinden gelen ayeti birbirinden ayirdig1 igin
faszla(zdmlél\)214 denmis; 6te yandan fasiladan maksadin kelimenin tamaminin degil de ayni
kelimenin son harfidir, seklinde kabul edenler de olmustur. Ve s6z konusu son harf i¢in de

harfii’l-fasila denilmistir.**

Kaynaklara bakildiginda fasilanin belirlenmesinde “..rahmet ayetini azapla; azap

ayetini de rahmetle bitirmedigin siirece bunlarin hepsi kdfidir, 5aﬁdir”216 seklindeki

Hz. Ebibekir, Hz. Osman, Hz. Omer gibi sahabenin 6nde gelen isimleri yer almaktadir. S6z konusu sahsi
Mushaflarin yapr itibariyle, her bir Mushaf sahibinin kendi okudugu ve tercih ettigi kiraatleri igerdigi, tefsiri
birtakim ilaveler ihtiva ettigi ve dolayisiyla hem kendi i¢lerinde hem de imam Mushaf’tan farkli bir yap1 arz
ettikleri ifade edilmektedir. Bk: Dag, Mehmet, a.g.e., s.92.

210 Hamidullah, Muhammed, Kur’én-1 Kerim Tarihi, s. 13.

?!1 Genis bilgi i¢in bk: Keskioglu, Osman, Niizuliinden Itibaren Kur’dn"t Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara,
1987, s. 132-140;

212 suyiitt, Jtkan, 11, 97.

213 Cetin, Abdurrahman, “Fasila” Did, XII, s. 209.

214 Kur’ani bir terim olarak fasilay1 ilk kullananin Sibeveyh oldugu ifade edilmistir. Bk: Demirci, Muhsin,
Terimler Sozliigii, S.64.

215 Buna yakin bir kullanim olarak riayetii I-fasile kavrami da belagatta kullamlmistir. Or: Hakka/30-31 ( o3&

o sha anall & o 5lad) bk: Cogenli, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Belagat, $.45.

216 Ahmet b. Hanbel, 34/70; Dani, Muktefa, s.131.
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rivayetin onemli rol oynadigimmi gormekteyiz. Haddi zatinda ilk donemlerde vakf
meselesiyle ilgilenen ulema bu hadisi vakf-1 temdm ’in ta’limi, 6gretilmesi baglaminda
degerlendirmislerdir.!” Zira Allah Ras(lii kendisine vahyedilen ayetleri, icerisinde cennet
ve sevabla ilgili olanlar1 cehennem ve ceza igeren ayetlerden; ayni sekilde cehennem ve
azaptan  bahsedenleri de cennet ve nimetlerden  bahseden  ayetlerden

faslediyordu/ayirtyordu. Bu sekilde okunmasini da sahabeye talim etmis oluyordu.

Diger taraftan fasila kavraminin kiraat ilminin yani sira edebiyat ve musikide de
kullanildigin1 gérmekteyiz. Edebiyatta, ayn1 anlamda nesirdeki paragraflarin, nazimda da
misralarin sonuna rastlayan seci?® ve kafiyelere fasila adi verilirken; musikide ise,
bugiinkii kullanimiyla “aralik” diye tabir edilen tiz ve pes arasindaki ses araliklarini ifade

etmede kullanilmaktadir.?'°

Aruz ilminde "fasila" ise, sonunda harekesiz bir harf i¢ veya dort harekeli gruplara
verilen addir. Bunlardan birincisine “fasila-1 sugra", ikincisine de "fasila-1 kiibra"
denmektedir.?® Diger taraftan Tiirkcede kullandigimiz noktalama isaretlerinden olan (,)

virglil’iin de eski dildeki ad1 “fasila”dir.?*

Kur’an terimi olarak “Siirin kafiyesi ve seci'in karinesi gibi, ayetin son kelimesidir”
seklinde ifade edilen fasila’? Eb( Amr ed-Dani (v.444/1053)’ye gére "ciimlenin son
kelimesidir" seklinde tanimlanmistir. Dani’nin bu tanimina bakildiginda fasila ayet sonu
olabilecegi gibi ayetin iginde yer alan bir climlenin de sonu olabilmektedir. Bu durumda
her ayet sonu igin fasila denebilirken; her fasila i¢in ayet sonu demek mimkin

olmamaktadir.

Diger taraftan konunun 6neminden dolayr Zerkesi (v.794/1392) gibi ulemanin da
eserinde “Ma rifetii’I-Fevdsil ve Ruiisi’l-Ay” basligiyla bahis agtig1 ve konuyu genisce bir

sekilde ele aldig1 goriilmektedir.??

27 ibnii’1-Cezerd, Temhid, s.180.

218 Kur’an’da seci’ye dair genis bilgi igin bk: Eroglu, Ali, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila”, AUIFD, sy.10, Erzurum,
1991. Ayrica bk: Oztiirk, Mustafa, Kur’'dn Dili ve Retorigi, s. 110-130.

219 Bztuna, Yilmaz, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi I, 126.

220 jbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, f-s-1, X1, 523; genis bilgi icin bk: Y1lmaz, Ibrahim, a.g.e., s.11.

221 Kalfa, Mahir, Noktalama Isaretlerinin Tiirk¢enin Ogretimindeki Yeri ve Onemi (bas.dok.tez.); Fasila
konusunda daha detayl bilgi i¢in bk: Eroglu, Ali, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila”, AUIFD, sy.10, Erzurum, 1991;
Bostanci, Ahmet, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu: Arap Dili Kaideleri Acisindan Bir inceleme”, 1iD, Yil. 2,
sy.1, Bahar, 2007 (87-118); Cimen, Abdullah Emin, “Kur’an’da Ritmik Yap1: Fasila ve Uslup Agisindan Bir
Deneme”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2007, Cilt: 9, s. 27, ss. 189-236.

222 [bn Astr, a.g.e., S. 83.

223 Bk: Zerkesi, Burhan, 1, 53-101.
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1.6.4. VAKF-iBTiDANIN KAYNAGI

Vakf ve ibtida meselesinin énemini anlatmadan 6nce, bu konunun kaynagina isaret
etmek suretiyle baska bir ifadeyle konuyu Onemli hale getiren sebepleri ayetlerle ve

rivayetler ekseninde ele almakta yarar vardir.

Tecvid ilminin bir alt konusu olan vakf-ibtidanin kaynag: giindeme geldiginde, isin
aslinda bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi oldugunu gormekteyiz. Her ne kadar bir kavram

olarak vakf-ibtidd, Kur’dnda bizzat yer almasa da muhataplarindan kendisinin
anlagilmasina iliskin 53855 ng:d/ O K eSLJ [ sl eSS:J/ G KEE SE AN G s ST/ 1555
4] gibi ¢ok yerde gegen ifade tarzlarindan; yine Kur’dn’in acik agik, tane tane
Ozuimsenerek okunmasini ifade eden 2243\.,\;53 S5y ve 2253@5’3 S Jiys gibi tertile dair

ayetlere bakildiginda isin baginda bu hususa basta Kur’an’in kaynaklik ettigini séylemek
miimkiindiir. Tabii burada sunu hatirlatmada yarar vardir ki, simdi bizim algimizda yer
eden vakf isaretlerinin Otesinde -zira bunlar sonradan mushafa konulmuslardir ve
ictihadidir- anlam merkezli bir okumanin tesvik edildigini unutmamak gerekir.

Yine bu ilmin dayanagin1 Hz. Peygamber’in ve sahabenin s6z ve uygulamalarinda
gérmekteyiz. Hig siiphesiz Kur’an’mn ilk muhatabi, ilk miibelligi ve muallimi olmasi®®®
yoniiyle Hz. Peygamber, her konuda oldugu gibi Kur’an’in okunmasi ve anlasilmast

noktasinda da 6nemli bir misyonu temsil etmistir.?’

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda bu konunun
onemine dair gesitli uygulamalar gérmekteyiz. Ummii Seleme (r.a.) ve Enes b. Malik’ten
gelen rivayetlerde, Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde vakf ve ibtidaya son derece

28 Nitekim Ummi Seleme

6nem verdigine iligkin bilgilerin yer aldigim gormekteyiz.?
(r.a.) “Peygamber (s.a.v.) Kur’dn okurken kiraatini ayet ayet keserdi ve ayet sonlarinda

dura dura okurdu” demis ve Fatiha stresinden ilk li¢ ayeti (&ae}uj‘ S 33;3\) (o)

? Furkan, 25/32.

225 Miizzemmil, 73/4.

226 Nahl, 16/44 “insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin ve diistiniip anlasinlar diye sana da bu Kur’an"
indirdik.”

22 Akpmar, Ali, Kur’dn Nigin ve Nasil Okunmall, S.63.

228 Nitekim ayet baslarinda durmayz siinnet olarak kabul eden ulema, bu rivayeti vakf ibtida i¢in delil kabul
ederler.



s ) (o) o% ¢W%) aralarinda durmak suretiyle Allah Rasiilii’niin tilavetini rivayet

etmistir.”?

Yine konuyu bu baglamda ele alan kaynaklarda “vakf -ibtidd’ya riayet veya tesvik”
babinda sik¢a karsilastigimiz bir rivayet ki, Hz. Ali’nin, Miizzemmil sdresi 4. ayette
gecen tertil kelimesinin anlamina iligkin ( <@l 48 2a 5 Ca5all 3 %) “Harfleri Tecvide
riayet ederek okuma ve vakf yapilacak yerlerin bilinmesidir.”  seklindeki

degerlendirmesidir.?*°

Yine konuyla alakali yapilan c¢alismalara bakildiginda konunun Oneminin su
rivayetle desteklendigini gormekteyiz: Adiyy b. Hatim (v.67/686)’in ifade ettigine gore,
insanlardan biri Allah Rastli’niin huzurunda “Allah’a ve Rasiliine itaat eden dogru yolu
bulmustur ve o ikisine isyan eden”*" dedi ve durdu. Bunun izerine Hz. Peygamber ona
“Kalk! Sen ne kotii bir hatipsin! Kim Allah’a ve Rasilii’ne isyan ederse dogru yoldan
sapmistir, de”?” buyurarak durulacak ve baslanacak yerlere dikkat etmesini
sdylemistir.”*® Bu hadiseye bakildiginda, giinliik konusulan dilde vakf ve ibtidaya riayet
etmeme neticesinde bir kisinin ayiplandigini ve Allah Rastli tarafindan ikaz edildigini
gormekteyiz. S6z konusu Allah kelami olan Kur’an-1 Kerim igin ise bu hususun daha

onemli ve gerekli hale geldigini gérmekteyiz.

Diger taraftan vakf-ibtidd uygulamasinin sahabe tarafindan uygulanarak daha
sonraki nesle aktarildigina dair bahislerde cokca karsilastigimiz rivayetlerden birisi de

Abdullah b. Omer’den gelen su rivayettir:

“Kur’dn’in n0zQliinden dnce, bir miiddet icimizde imamn varligim
duyarak yasadik. Allah Rasiilii’'ne Kur’dn nazil oluyor ve her birimiz onun
helal ve haramimi; emir ve yasagini, onda vakf yapilmasi gereken yerleri
ogreniyorduk. Sizin bugiin Kur’'an’1 6grendiginiz gibi, tizerinde vakfedilmesi
gereken yerleri bilmeden, basindan sonuna okuduklarim gérdiik.”**

64

Bu rivayetten Sahabe’nin, Hz. Peygamber’den Kur’an okumay1 6grendikleri kadar

vakf yapilacak yerleri de 6grendiklerini anlamaktayiz. Ayrica Hz. Ali’ye atfedilen tertil

kelimesinin anlamma iliskin degerlendirmesi ve Ibn Omer’in ifadesi de vakf-ibtida

229 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 302; Tirmizi, Feddilu l-Kur dn, 23.

0 {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 172.

L Metin su sekildedir: ( Logamars oy 255 388 4 gusy 5 il daday (0 9)

232 5 o Jib Laguany (s

233 Miislim, Saldtu’l-Musafirin, 38; Nesai, Nikah, 40.

234 Hakim, Mustedrek, 1/91; Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Kiyamu 'I-Leyl, 179; ibn Mende, el-iman, 1/369
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konusunu o6grenmenin ve uygulamanin gerekliligine ve Sahabenin bu hususta icma’

ettigine de delil teskil etmektedir.?*

Yine kaynaklarda konunun tarihi seriiveni ve bu konunun 6nemine isaret baglaminda

one ¢ikan rivayetlerden birisi de, Abdurrahman b. Ebi Bekre’den gelen su rivayettir:

“Hz. Peygamber soyle dedi- Cebrail ve Mikail bana geldiler. Cebrail:
Kur’an’t bir harf iizere oku, dedi. Bunun iizerine Mikail: Artirmasini iste,
dedi. Ve neticede Cebrail: Onu yedi harf Uzere oku, rahmet ayetini azapla;
azap ayetini de rahmetle bitirmedigin stirece bunlarin hepsi Kafidir, safidir,

dedi.”**°
Bahsi gecen ayet, Hz. Peygamber’in fiill siinneti ve diger rivayetlerden, Kur’an

tilavetinde vakf-ibtida meselesinin ne denli dnemli oldugunu gérmekteyiz.

Ote yandan kiraat alaninda ilk dénem calismalarda imzas1 bulunan ve séz konusu
vakf-ibtida alaninda imam lakabiyla amilmasmi saglayan bir eserin sahibi olan Ibnii’l-
Enbari de (v.328/940) “Kur’dn’t en iyi sekilde okumak, ondaki vakf ve ibtiday
bilmektir.”?*” sozleriyle konuya dikkat ¢ekmistir.

Hiikiim agisindan vakf -ibtida meselesine gelince, mananin tamam olup olmamasina,
vakfedilen yerin ayet sonu olup olmamasina ve mananin az etkilenmesi ya da tamamen zit
bir anlam meydana gelmesine gore farklilik arz etmektedir. Ayet sonlarinda (fasila)
vakfedip ayet basindan ibtida yapmak siinnettir. Nitekim yukarida gegen, Hz.
Peygamber’in konuyla alakali uygulamalarinda bunu gérmekteyiz. Bunun disinda herhangi
bir yere iliskin, vakf ya da ibtidd yapmanin vacip, haram, mekruh seklinde ifade edilen
hiikiimler fikhi hiikiimler olmayip Tecvid ilmine ait 1st1lahi bir ifadedir. Ornegin imamlarin
veya vakf ve ibtida’ya dair galismalari olan ulemanin eserlerinde kullandiklar1 vacip
icin“mutlaka gerekli”, haram icgin “yapilmamali”, mekruh igin de “giizel olmaz” gibi

anlamlarda kullanildigi gﬁrﬁlmektedir.238

Yine konuyla alakali olarak Ibnii’l-Cezeri (v.833/1429)de Mukaddime®’nin bas
tarafinda “Tecvidi bilmenin gerekliligi babinda” meseleyi su sekilde dile getirmistir: (&l (e
A oAl asa) “Kim ki Tecvidi geregi gibi giizel yapmad, giinahkdr oldu.” Ayrica konunun
hilkmiine dair de soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim’'de manasini bozmak gibi bir kasit

olmaksizin farz ya da vacip bir vakf olmadig1 gibi, herhangi bir sebep ve maksat

2% bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 172.

2% Ahmed b. Hanbel, 34/70; ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/138.

27 Jbnii’l-Cezert, a.g.e., s. 172; SuyQti, Jtkdn, 5.197.

2% pakdil, a.g.e., s. 265.

2% fbnii’l-Cezeri’nin Tecvid ilmine dair kaleme aldigi eser olup 110 beyitten olusmaktadir.
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240 Bununla beraber, durulmasi caiz

olmaksizin da haram vakf séz konusu degildir.
olmayan yerlerde kasten duran bir kimsenin, mana bozulacagindan giinahkar olacagini da

sOylemekte yarar vardir.

Vakf ve ibtidanin hiikmiine dair de ulemanin genel goriisl su sekildedir: Cogunluga
gore kasit disinda meydana gelen vakf-ibtidaya iligkin hatalar sebebiyle namaz fasit olmaz,

24 aN) ) Ge es) ayetinde (4! (e s) seklinde bir vakfta oldugu gibi

Maide sdresindeki (.
batil bir mana elde etmeye yonelik kasit olmadik¢a bir vebali olmadigi, zira durulmasi
gerekli yerler igin, vacib ya da farz gibi fikhi/ser’i bir yiikiimliligin de s6z konusu

olmadig: ifade edilmistir.**?

1.6.5. VAKF-IBTIDANIN ONEMI

Kiraat ilminin en 6nemli alanlarindan biri kabul edilen vakf ve ibtida, Kur’an’in
i’cazinin gosterilebilmesi, Kur’an’in indirilisindeki hikmetin kaybolmamasi i¢in, mananin
dogru bir sekilde anlasilip kavranilabilmesi/ kavratilabilmesi i¢in nerelerde nasil durulur
ve nasil baglanir biitiin bunlarin énemle iizerinde durulmasi gereken meseleler oldugunda
stiphe yoktur. Bunun yani sira vakf-ibtidd meselesi, ayette kastedilen anlama dikkat
edilmesi, mananin bozulmamasi ve neticede ayetlerin tefsirinde de dogru mananin
belirlenerek sahih itikadin belirlenmesi, hiikiimlerin saglam sekilde tespiti gibi hususlara

mebni olarak inkéar edilemeyecek bir 6neme sahiptir.

Vakf-ibtida konusu, Kur’an’in anlamiyla birebir ilgili olan bir konudur. Daha agik
ifadeyle, yerli yerince vakfedilip (husnii’l-vakf) daha sonra uygun bir sekilde ibtida
(husnii’l-ibtida) edildiginde, ayetin ifade ettigi anlam yerini bulmakta, ayetteki i‘caz
ortaya cikmaktadir. Aksi taktirde kurallara uymaksizin gelisigiizel vakf ve ibtida
yapildiginda ayetteki anlam degismekte veya bozulmakta hatta kimi zaman, ayette ifade

edilmek istenen anlamin z1dd1 bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.?*®

Tarihi verilere bakildiginda vakf Ibtidi’ya 6zen gdsterme isi yalnizca Kur’an’in
tilavetiyle smnirli kalmamis, fasih Arap’in kullandigr gilinliik konusma diline dahi
yansimistir. Bu durum giinliikk dilde dahi bu ise ne kadar 6zen gosterildigini anlama

agisindan 6nem arzetmektedir.

290 fbnii’]-Cezeri, Mukaddime, “Babii’l-Vakf ve’l-Ibtida”. i dla 56 alia ¥y Gay ciby éa ol 5l L Guily
241 Maide, 5/73 )

242 Bk: ibnii’l-Cezeri, Negr, s.177.

23 Bununla alakal 6rnekler ¢alismanin @i¢iincii boliimiinde yer alacaktir.
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Araplar siir olsun nesir olsun, kullandiklari ifadelerde anlasilmaya ve manaya
oldukca Onem vermislerdir. Ebt Hilal el-Askeri (v.400/1009) soylediklerimizi
destekleyici mahiyette eserinde Muaviye (v.172/788)’den sunlar1 nakletmektedir:

“Ey Esdak! Araplarin efendileri yaminda kalk ki dilin keskinlessin,
belagat alaninda iyilesesin. Soyledigin ciimlelerin basina ve sonuna dikkat
et! Ben Allah Ras(lii ‘niin, Ali b. Ebi Talib’e bir mektup yazdirirken, deveye
binen kiginin gemleri kontrol etmesi gibi ciimlelerin basini ve sonunu kontrol
ettigine sahit oldum.”**

Diger taraftan Askeri’nin su sozleri de konunun ne denli 6nem arzettigini
gOstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir:

“Fasl durumlarinda vasl yapmaktan kacinin. Zira bu biiyiik bir kusurdur”**®

Yine Ahnef b. Kays (v.67/686)’n su ifadesinden de meselenin giinliik yasamda

nedenli 6nemli oldugunu anlamaktayiz:

“Amr b. As gibi, konusup da ciimlenin basini ve sonunu ondan daha iyi
ifade eden birini gérmedim. O, konustugunda ciimle sonlarina dikkat ediyor
ve konusmanin hakkim veriyordu. Oyle ki ciimle sonunda durdugunda yeni
bir ciimleye hemen baslamiyordu.”**.

Araplarin kendi sozlerinin anlasilmasi ig¢in gosterdigi caba ortada iken elbette
Allah’1n yiice kelami Kur’an igin bu durum c¢ok daha bir titizlik ve ciddiyet arzetmektedir.
Nitekim Eb( Ca’fer en-Nehhas (v.338/950) bu durumu su sozleriyle dile getirmektedir:

“Kur’dn okuyan kimse okudugunu anlamali ve Kur’an okuyan kiginin
kalbi ayetin manasi ile mesgul olmalidir. Tilavet esnasinda duracagi ve
baslayacag yerlere de dikkat etmelidir.*"

Bunun yaninda Kur’an’in indirilisindeki hikmetin kaybolmamasi i¢in nerelerde, nasil
durulur, nereden nasil gecilir, biitiin bunlarin Onemle {izerinde durulmasi gereken
hususlardir. Kur’an’in bizzat kendisi bu hususu su sekilde dile getirmektedir: “Ve ayrica
onu( Kur’dn’1) insanlara yavas yavas ve sindire sindire okuyasin diye a¢ik ve anlagilir bir
sekilde boliim boliim yaptik.”**® Yine baska bir ayette sdyle buyrulmustur: “Bu, insanlar
ayetlerini diisiintip geregini yerine getirsinler diye sana indirdigimiz bilgi yiiklii bir

kitaptzr.”249

Vakf-ibtida, Kur’an kiraatinde Kur’an’in i’cazinin gosterilebilmesi ve kastedilen

mananin dogru bir sekilde anlasilip kavranilmasi i¢in de dikkat edilmesi gereken dnemli

244 EhQ Hilal el-Askert, Kitabii 's-Sinaateyn el-Kitabe ve's-Si'r, s. 460.
245 el-Askeri, a.g.e., s. 460.

246 o]-Askerf, a.g.e., s. 458.

4T Eba Ca’fer en-Nehhas, el-Kat'u ve'l-Zrinaf, s. 20.

28 Isra, 17/106.

249 Sad, 38/29.



68

bir husustur. Nasil ki aruz veznine gore yazilmis bir siirde, takti’ ve tef’ile esaslarina, vezin
kaidelerine riayetsizlik yapilarak diizensiz ve ahenksiz bir bigimde okunmasi neticesinde
siir artik nazim olmaktan c¢ikip kuru bir nesir halini almissa®™° musikinin guizelliklerini
barindiran, sézlerin en yiicesi olan Allah kelamini okurken de vakf ve ibtidaya riayet
etmemek bunun gibidir. Bu nedenle Kur’an okuyan kisinin bu konulara azami 6l¢ude 6zen

gosterip 6nem vermesi gerekmektedir.

Diger taraftan vakf-ibtidanin Kirdat ilmi geleneginde de Onemli bir yere sahip
oldugunu gormekteyiz. Nitekim herhangi bir ayette, kurranin ihtilaf ettigi bir kelimenin
biitiin vecihlerini tamamlamak icin ¢ogu kere ayet sonuna varmadan durup geriden almay1
ifade eden cem’ (==1') hususunda da bilhassa vakf ve ibtida yapilacak yerlerin bilinmesi

onem arzetmektedir.?>

Ibnii’l-Cezeri (v.833/1492) ve Kastallani (v.923/1517) nefes almanin insanin dogal
ozelliklerinden oldugu, bir stire veya kissay1 tek nefeste okumak miimkiin olmadigina gore
nefes alip dinlenmek igin bir durak yani vakf, bunun akabinde de bir baslangi¢ yani ibtida
yerinin seciminin zorunlu oldugunu belirtmektedirler. Her iki noktanin da manay1 bozarak
dogru anlamayi ihlal edecek sekilde olmamalari da bir zorunluluktur. Nitekim kiraat ilmi
bunlara dayanmakta, Kur’an’in i’cazi boylece ortaya ¢ikmakta, hakiki manalara boylece
ulasilmaktadir. Onemine binaen kiraat imamlar1 da vakf ve ibtidd yapilacak yerleri
O0grenmeyi tesvik etmigler hatta bu konuyu iyice Ogrenmeyen talebeye de icazet
verilmemesinin sart kosuldugu ifade edilmistir.?> Ayrica Ibnii’l-Cezeri’nin su sozleri de
kiraat ilminde vakf-ibtidd meselesinin pratik anlamda ne denli 6nemli oldugunu bizlere

anlatmaktadir:

“Bizim imamlarimiz da kendi seyhlerinden aynen aldiklar: bir gelenek
olarak bizi her bir kelimede durmak suretiyle parmakiariyla durulacak

yerleri bize g('jsterirlerdi.”253
Vakf-ibtida, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim tilavetinde, okunan yerin ifade ettigi s6z
ve manaya uygun bir sekilde vurgu ile okunmasi®* seklinde ifade edilen femsili kiraati

meydana getiren unsurlarin da basinda yer almaktadir. S6z konusu unsurlar su sekilde

ifade edilmektedir: 1. Vakf ibtidaya riayet 2. Raf’i savt (sesi yukseltme) 3. Hafd-1 savt (sesi

20 Hamidullah, Kur’dni Kerim Tarihi, s. 22.

51 Bkz: Tetik, Necati, Kiraat Iminin Ta’limi 1X. Hicri Asra Kadar, s.101.
%2 [bnii’l-Cezer, Negr, s. 172; Suyuti, Itkan, |, 85.

23 [bnii’l-Cezeri, ayni yer.

2% Cetin Abdurrahman, Kur’dn Okuma Esaslart, Bursa, 2007, s. 318.
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alcaltma)®>®

Diger taraftan Tecvid ilminde kemal derecesine ulagabilmek ic¢in gerekli olan
uc ilimden biri olarak da vakf-ibtidad gosterilmistir. Bunlar su sekilde ifade edilmistir:

1. Kiraat ilmi 2. Resmu’l-Mushaf ilmi 3. Vakf-ibtida ilmiZ>®

Vakf-ibtida ilminin tarihi stirecte 6neminin ciddi anlamda kavranildigini1 gdésteren
bir baska husus da, Dani’nin ifadesiyle, kiraat alaninda ¢alismasi olan her bir alimin hem
kiraat imami hem de nahivci olmasinin yaninda bu konuda (vakf ibtidd) telifi olmayanin

neredeyse yok denecek 6lclide az oldugunu ifade etmesidir.

Netice itibariyle vakf-ibtida’nin gayesini toptan 6zetleyici mahiyette ifade edecek
olursak Kur’an okuyan kimsenin, ister Arapca bilsin veya bilmesin Kur’an’in hem tilaveti,
hem de manasinin anlasilmasi, diger taraftan ondan hiikiim ¢ikarilmasi noktasinda dogru
bir sekilde vakf yapmasini saglamaktir. Diger taraftan da sikintili durumlara diismekten de
kiginin emin olmasini sa1glayacaktllr.257 Bu sayede okuyucu kiraatin tiim maksatlarini
hakkiyla yerine getirmis olacaktir. Nihai hedef Kuran’t dogru bir sekilde kavramak ve
anlamaktir. Dolayisiyla okuyucu, okudugu ayetteki ifadelerin en uygun yerinde vakfetmeyi

gozettigi gibi ondan sonra da en uygun sekilde ibtida yapacaktir.

Bir diger husus, vakf-ibtida’ya iliskin ulemanin yapmis oldugu birtakim
yorumlardir. Bu baglamda Eb( Yusuf(v.182/798) un konuyla ilgili olarak “vakflarin tam,
hasen, kabih gibi isimlendirilmesi bid ‘attir”*® sozii dikkat gekmektedir. Ancak su var ki,
Eb0 Yusuf’un yasadigi doneme baktigimizda hicri ikinci asr, yani vakf ibtidaya dair tasnif
veya telifin henuz ciddi anlamda olusmadigi bir donem ve diger taraftan da heniiz o
bolgede bu konunun olmazsa olmaz bir durum arzetmemesi, bunun da Otesinde sahabe
neslinden bu yana gelen korumaci bir yaklasimla Kur’an’i her tiirli eksik ya da
fazlaliklardan koruma anlayisinin muhtemel bir tezahiiriidiir seklinde anlamak

mUmkdndir.

1.6.6. VAKF-IBTiDA ALANINDA YAPILAN CALISMALAR
Vakf-ibtida’ya dair telif galismalarmin tarihi surecine gegmeden 6nce, bu ilmin
temellerini, bizatihi tatbikatiyla gosteren ve bu konuda birtakim uyar1 ve tavsiyeleri olan

Hz. Peygamber’e dayandirmak miimkiindiir.”®® Hz. Peygamber’in zamanindan itibaren

*% Hafiz Fikri Aksoy, Adab-u Kiraati’l-Kur’an: Kur’dn-1 Okuma Adabu, Istanbul, 1970, s.26.

26 Sagaklizade, Ciihdii’I-Mukill, s. 5.

%7 7erkesi, el-Burhan, 1, 339.

258 ibnii’l-Cezerf, Temhid, s. 177.

29 Eh( Abdullah Muhammed b. Tayfur Secavendi, Kitdbii I-vakf ve l-ibtida; dirase ve tahkik Muhsin Hasim
Dervis, Amman: Darii’l-Menahic, 2001/1422
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hicri ikinci asrin ilk yarisina kadar miisafehe yoluyla nakledilen bilgiler, hicri ikinci
asirdan itibaren konuyla alakali eserlerin yazilmasina baglandigini g0z Oniine alacak
olursak bu konuya ne kadar erken donemde ihtiya¢ duyuldugunu ve buna ¢are olacak
eserlerin telifine o oranda erken dénemde baslandigin1 anlamak zor olmasa gerektir. Bunun
yani sira sdz konusu doneme bakildiginda es zamanli olarak, vakf ibtidd meselesinin ayrica
kiraat, Tecvid ve nahiv kitaplarinda da bir baglik olarak ele alinmasi da ayrica calib-i

dikkat bir husustur.

Konunun o6nemini yeteri kadar vurguladiktan sonra kaynaklara bakildiginda
konuyla alakali telifatin azimsanamayacak oranda oldugu gorilmektedir. Bunlarin
sayisinin 100’1 agkin oldugu dile getirilse de ¢ogu atiftan 6te gitmemekte yani metkid
olmasi nedeniyle giiniimiize ulasanlarin sayisi olduk¢a azdir. Yine bir baska husus kimileri
sirf vakf-ibtidaya dair mustakil eser yazarken kimisinde ise konu, herhangi bir kitabin
bolimi niteliginde ele almmistir. Ikinci tiir ¢alisma daha az oldugundan bunlara iliskin
sunlar1 Ornek verebiliriz: Ulimi’l-Kur’an’a dair Sehavi (643/1245) Cemalu’l-Kurra,
Zerkes? (794/1392) el-Burhan ve Suy(ti (911/1505) Itkdn; ayrica kiraat ve Tecvide dair Ibn
‘Akil el-Huzelt  (465/1072)nin  el-Kamil  fi’l-Kiwradti’l-Asr,  yine  Ibnii’l-Cezeri
(833/1429)’nin en-Negr ve et-Temhid adl1 eserlerini 6rnek verebiliriz.

Ilk teliften giiniimiize kadar vakf-ibtida alaninda yazilan eserleri kronolojik olarak
kisaca tanitmaya g¢alisacagiz. Ancak bunlari matbu olanlar, mahtut olanlar ve glinimize

ulagamayanlar seklinde ayr1 bagliklar altinda zikredecegiz:

1. Matbu Olanlar

1.Ebu Ca’fer Muhammed b. Sa’déan ed-Darir (v.231/845): Kafe nin nahivcilerinden olan
ed-Darir’in eseri, el-Vakf ve’l-Ibtidd adim taslmaktadlr.26o Bu eser giiniimiize ulagsmis olup
2002 yilinda Merkez Cem’a el-Macid tarafindan Muhammed Halil ez-Zerr(ik’un tahkik ve

serhi ile basilmistir.

2. Tbnii’l-Enbari, Eb( Bekir Muhammed b. Kasim (v.328/939): [zdhu I-vakfi ve l-Ibtida
fi Kitabillahi Azze ve Celle veya el-Izih fi 'l-vakfi ve l-Ibtida adh kitabin bu alanda telif edilen
eserlerin en meshur olan1 ve kaynak 6zelligi tasiyan bir ¢alisma kabul edilmektedir. Diger
taraftan Dani’nin de kendisinden 6nemli 6l¢iide istifade ettigi bu ¢alismay1 ikinci boliimde

detayl olarak ele alacagiz.

%0 Danf, a.g.e., (nasir girisi) s. 62.
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3. Eb(l Ca’fer en-Nehhas (v.338/949): ibnii’l-Enbari ile ¢agdas olan Nehhas’in alana
dair kitabi: Kitdbu'I-Kat'u ve’I-I'tindf’dir. (nsr. Ahmed Hattab Omer Bagdat 1398/1978) 2%
Elimizde mevcut olan bask1 ise Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002/1423 Ahmet Ferid el-
Mezidi tahkikli calismadir. Tek cilt ve 600 sahifeden miitesekkildir

4. Ahmed b. Muhammed b. Evs el-Mukri (v.341/952): Eserinin adi el-Vakf ve’l-
Ibtida’dir. Bu kitap elimizde mevcuttur: Kitabii'I-Vakf ve’l-Ibtida, th: Abdulfettah
Muhammed el-Arabi, Camia Karyuns, Bingazi, 2008.

5. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (v.437/1045): Endiiliis’iin 6nemli tefsir ve kiraat
alimlerinden olan sahsin eseri, el-Hidaye fi’l-Vakf*®*tir. Serhu Kelld beld ve Ne’am ve I-vakfi
ala kuli vahidetin minhlnn.. adli bir ¢alismasinin Hiiseyin Nessar’in tahkikiyle Mecelle

Kiilliyet Seri’ada (Bagdat/1967) yayimlandigi, daha sonra da Ahmet Hasan Ferhat’in
tahkikiyle (Dimask 1398/1978, 1404/1983) nesredildigi ifade edilmistir.?*®

6. Eb0 Amr ed-Dani (v.444/1052): Endiiliislii Kiraat alimi Dani’nin el-Miiktefa fi’l-
Vakfi ve’l-Ibtida®®adli eseri, Cayid Zeydan Muhlif (bagdat 1403/1983) ve Yusuf
Abdurahman Merasli tarafindan tahkik edilerek 1984 yilinda Beyrutta nesredilmistir.?® Bizim

bu ¢alismada kullanacagimiz niisha da Mer’asli’nin 1987°de basilan ikinci baskisidir.

7. Ibn Tahhan Eb{’1-Feth el-Endelusi (v.560/1164): Aslen Endiliislii olup daha sonra
ilim igin farkli bolgelere giden zatin eseri Nizdmii’l-edd fi’l-Vakfi ve’l-Ibtida’dir. Ali
Huseyin el-Bevvab tarafindan nesredilmistir. (Riyad 1406/ 1983)266Ayrlca Hizane Teymiriye
Dar Kiitiibi Misriyye’de (nr. 397) numarali mahtut oldugu ifade edilmistir.”®’

8. Muhammed b. Tayfur es-Secavendi (v.560/1164): Eserinin adi ‘flelii’l-Vuk{f
tur.®®Ayni  zamanda miellife Kitabii'l-Vakfi ve'l-Ibtiddi’lI-Kebir, Kitabii'l-Vakfi ve’l-
Ibtidai’s-Sagir diye eserler atfedilmistir. Bizim bu calismada kullandigimiz, ‘flelii’l-Vukif
adiyla Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-‘1di tahkikli ti¢ ciltlik ve 2006 Riyad baskili
niishadir. Yine eserin Muhsin Hasim Dervis tarafindan Kitdbii'l-Vakf ve’l-Ibtidd adiyla
doktora galismasi olarak tahkik edildigi ifade edilmistir.

201 Bk: Eroglu, Muhammed, “Nehhas” D4, XXXII, s. 542.

22 g|-Vakf ismiyle bir ¢alisma da atfedilmistir. Kaside-i Raiyye de denilen bu ¢alisma 131 beyitten olusmaktadir.
Daha baska isimlerle de kendisine birtakim galigmalar atfedilmistir. Genis bilgi i¢in bk: lefii ’I-Vukif, .33,

263 Bk: Altikulag, Tayyar, “Mekki b. Ebd Talib”, Did. XXVIII, s. 576.

264 e|-Vakf ala Kella ve bela, el-Hiddye fi 'I-Vakfi ald Kelld, Serhu’t-Temdam ve 'I-Vakf gibi eserler de
atfedilmektedir. bk: /lelii’I-Vukif, (nasir girisi) s. 34.

265 Bk: Cetin, Abdurrahman, “Dani”, DIA, VIII, 5.460.

26 Altikulag, Tayyar, “Ibnii’t-Tahhan”, DI, XXI, 5.228.

%7 Secavendi, a.g.e. (nasir girisi) s.36.

8 Altikulag, Tayyar, “Secavendi”, XXXV, s. 268.
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9. Eb0’1-Al4 el-Hemedéani (v.569/1173): Kiraat ve hadis alimi olan zatin eserinin adi,
el-Hadi ila Ma’rifeti’l-Makati’ ve’l-Mebadidir. Bu eserin Camia imam Kiilliye Seri’a’da
doktora caligmasi olarak Siileyman es-Sakri tarafindan ¢alisildig ifade edilmistir.269 Temel,
el-7htida ila ma’rifeti’l-Vakf ve’l-Ibtida seklinde soylese de muhtemelen bunun kayitlara
gecerken yanlis okunmasindan kaynaklandig: ifade edilebilir. Nitekim Hemedani’nin vefati
da ayni1 yerde (599/1202) seklinde verilmistir.”’°Bu arada eserin niishalarmin Siileymaniye ve
Topkap1 miizelerinde mevcut oldugu ifade edilmistir."*

10. el-Usmini (v.?): Eserinin adi, Mendru’l-Hiida fi Beydni’l-Vakfi ve’l-Ibtidd’dur.
Yazma niishalar1 ve gesitli baskilar1 vardir. Misir Babi el-Halebi’de (h. 1393) birka¢ basim
yapildig1 ifade edilmistir.?"

11. Hasan b. Ali b. Said el-Ummani (v.?): Uzunca bir isme sahip eserinin tam adi su
sekildedir. el-Miirsid fi Ma’ne’l-vakfi’t-Tam ve’l-Hasen ve’l-Kifi ve’s-Silih ve’l-Ciiz ve’l-
Mefhiim ve Beyini Tehzibi’l-Kirait ve Tahkikuha ve ‘ileluhd. Ibnii’l-Cezeri, bu ¢alismaya
iliskin, ifade yoniiyle ¢ok giizel bir ¢alisma oldugunu ardindan eserde vakflarin 6nce tam,
ardindan hasen, ké&fi, salih ve son olarak da mefhum diye kisimlara ayrildigini ifade
etmektedir. Zekeriya el-Ensari (v.926/1519)nin el-Maksad li Telhisi ma fi’l-Miirsid adiyla bu
eseri ihtisar ettigi ifade edilmistir.?”® Eserin Misir’da Babi’l-Halebi’de birkag kez basildig1 ve
ikinci baskismin da H. 1393 yilinda oldugu ifade edilmistir.?”*

2. Mahtut Olanlar

1. Muhammed b. Ca’fer el-Huzal (v.408/1017): Eseri, el-fbdne fi’l-Vakfi ve’l-
Ibtida’dir. Bu eserin Fas el-Kareviyyin Kiitiiphanesi’nde (1054) numarada kayith oldugu
ve 520 yilinda istinsah edildigi ifade edilmistir.?”®

2. Ahmed b. Hasan el-Gazzali en-Neysab(ri (v.516/1126): el-Vakf ve’l-Ibtidd adl
eserin Haleb Mektebe Ahmediye’de (nr. 155) nolu mahtut eser oldugu ve ayrica

29 Secavendt, a.g.e., (nsr girisi) s.37.

20 Bk: Temel, Nihat, Vakf ve Ibtidd, s. 74.

21 Altikulag, Tayyar, “Eb{’1-Al& el-Hemedani”, DIA, XX, s.287.

272 Secavendi, a.g.e.. (nasir girisi)..41.

273 Danf, Miktefa, (nasir girisi) s. 67. Yine el-Mugni fi ma rifeti vakfi 'I-Kur dn aduyla bir eser atfedilmistir. Bk:
ayni yer.

2 Secavendi, a.g.e., (nasir girisi) s. 35.

2> Danf, el-Miiktefa, (nasir. girisi) s.65; Ilelii I-Vukf, (nasir girisi) s. 33.
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Abdulkerim b. Muhammed tarafindan kitabin basindan Kehf slresine kadar kisminin
tahkik edildigi ifade edilmistir.?"®

3. Alemuddin es-Sehavi (v.643/1245): Kiraat ve tefsir alimi®’’ olan Sehavi’nin eseri,
Ilmw’l-Ihtida fi ma’rifeti’l-vakf ve’l-Ibtidi adinmi tasimaktadir. Esere iliskin Hizane
Teymdriyede (nr. 225) mahtut oldugu, ancak alimin bir tefsir calismasinin iginde yer aldig

ifade edilmistir.?’®

4. Ebd Muhammed Nekzavi (v.683/1284): Eserinin adi, Iktizda evi’l-Iktida fi
Ma’rifeti’l-Vakf ve’l-Ibtidd’dir. Dimesk Mektebe Zahiriye de (nr.8390 ve (nr.8380) iki
mahtut niishanin varligindan bahsedilmektedir.””

5. Ibrahim b. Omer el-Ca’berd (v.732/1331): Kiraat alimi, muhaddis ve ayn1 zamanda
fakih® olan Ca’beri’nin eseri Vasfu’l-Ihtida fi’l-Vakf ve’l-Ibtida’dur.”**

6. Semerkandi, Muhammed b. Mahmud, (v.780/1378) Eserinin adi, Viikiifu’l-
Kur’an*®*elimizde mevcut olan iki yazmadan biridir.

7. Ibnii’l-Cezerf, Muhammed b. Muhammed Ali b. Yusuf (833/1429): Atfedilen
eseri, el-fhtida ila ma’rifeti’l-vakf ve’l-ibtida*®*dir. Ayrica risale fi'I-Vakfi ale’l-Hemz li
Hamza ve Higam adiyla Dimesk Mektebe Zahiriye’de bir niisha (nr. 5465) mahtut
bulundugu da ifade edilmistir.?®*

8. Eb( Hatim es-Sicistani (v.255/869): Miiberred’in hocast olup ayni zamanda
kiraat imamlarindan Ya’kub’a 6grenci olmustur. Konuyla alakali eseri el-Mekdti’ ve’l-
Mebadi adin1 tagimakta olup matbu olup olmadigi noktasinda kesin bir bilgi olmamakla

birlikte?®® Biritanya Miizesinde 1589 nolu mahtut eser oldugu da ifade edilmistir.”®®

278 Jlelii’I-VuK(f, (nasir girisi) s.35.

277 Altikulag, Tayyar, “Sehavi Alemiiddin”, Did, XXXVI, s.311.

278 Miiktefa, (Nasirin girisi) s.69.

2% Dani, el-Miiktefa, (nasir) s.69.

280 Atik, M. Kemal, “Ca’beri”, DIA, VI, s. 527.

%81 Trabzon’da (nr.418) nolu mahtut bir niisha oldugu ifade edilmistir.

%82 Siileymaniyede (ibrahim Efendi nr. 15) yazmasi var, Kitdb mine l-Kiradt adiyla bilinen ¢alismada, 6ncelikle
vakf yerleri hakkinda genel bir bilgi verilmis ardindan Secavendi’nin remizleri kirmiziyla, el-Hemedani’nin vakf
yerleri igin de yesil miirekkep kullanilmustir. Bk: Altikulag, Tayyar, “Semerkandi/Muhammed b. Mahmud”, D/A4
XXXVI, s.427.

283 Eser giiniimiize ulagmamustir.

%84 Secavendi, a.g.e.. 1. 5.39.

%8 Durmus, Ziilfikar, “Sicistani, Eba Hatim”, Did, XXXVII, 139-140.

%8 Dani, a.g.e., (nasir girisi) s. 63; Secavendi, a.g.e., (nasir girisi) s. 29
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9. Ayrica Zubde sarihi Umde sahibi Molla Mehmed Emin Efendi’nin Tuhfetu’l-
Emin fi Vukiifi’l-Kur’dn adli ¢alismasi vardir. Bu yazma da elimizde mevcut olan ikinci

yazmaldlr.287

3. Giiniimiize Ulasip Ulasmadig1 Kesin olmayanlar

1. Abdullah b. Amir el-Yahsubi (v.118/736): Yedi kiraat imamindan biri olan ibn
Amir’in Kitdbii'I-Maktu’ ve’l-MevsQI®® isimli calismasi vardir. ibnii’l-Cezer? ilk telif

olarak bunu soylemektedir.?®
2. Dirar b. Surad (v.129/746): Eserinin ad1, Kitdbii 'I-Vakf ve 'I-Ibtidd®® dir.
3. Seybe b. Nasih (v.130/747): Eserinin adi, Kitdbii I-Vuk(f®®* tur.

4. Eb0 Amr b. Ala el-Mazini (v.154/770): Yedi kiraat imamindan biri ve onemli
dilcilerden olan Ebl Amr’in konuya dair eserinin adi: el-Vakf ve 'I-Ibtidd dir.**’Bu eserin

hicri besinci asra kadar miitedavel oldugu ifade edilmistir.?*®

5. Hamza b. Habib ez-Zeyyat (v.156/773): Yine yedi kiraat imamindan birisi olan

Hamza’ nin eseri el-Vakf ve I-Ibtidd ’adim tasimaktadir.

6. Nafi’ b. Abdurrahman ebi Nuaym el-Medeni (v.169/785): Yedi kiraat imamindan
birincisidir. Ayrica alana dair kendisine atfedilen eser Vakfii’t-Temam 'dir. Bu eserin de

miitedavil oldugu Hatib el-Bagdadi tarafindan kayda geg:mis,tir.zg4

7. Muhammed b. Ebi Sére el-K0fi er-Ruasi (v.170/786): Konuyla alakali eserinin ad1
el-Vakf ve’l-Ibtida dir. Kisai ve Ferra’nin da hocasi olan Ruasi’nin, el-Vakfii ve 'I-Ibtidaii 'I-
Kebir ve el-Vakfii ve’l-Ibtidaii’s-Sagir seklinde iki ayr1 c¢alismasinin oldugu ifade
edilmektedir.?*Ayrica Kufelilerden nahiv alaminda ilk eser yazan kisi oldugu da ifade
edilmistir. Bu arada “Ruasi” lakabim1 da basinin biliyiik olusu sebebiyle aldig

soylenmistir.?®

%7 USKUDARLI, 11620/US0089 448 s.

288 fbn Nedim, Fihrist, s. 31. Nihat Temel, ¢alismasinda bunu ilk eser olarak vermistir. Bk: Vakf ve Ibtida, s. 25.
%59 {bnii’l-Cezeri, Gayetii n-Nihaye, 1, 423.

* fbn Nedim, Fihrist, 5.32.

1 {bnii’l-Cezeri alana dair ilk eser oldugunu ifade ediyor. Bk: Gayetu’'n-Nihaye, 1, 298.

292 Eger giiniimiize ulagamamustir.

2% fbn Nedim, Fihrist 32.

% {bnii’l-Cezeri, Gaye, 11. 289-290.

2% ibn Nedim, Fihrist, s.71.

2% Bk: Secavendt, a.g.e., (nasir girisi) s.26.
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8.Ali b. Hamza b. Abdullah el-Kisai (v.189/804): Yedi kiraat imamindan biri olan
Kisai’nin eseri el-Vakf ve l-Ibtidd’ dir. Liigat ve nahivde imam olarak zikredilen Kisai’nin

bu ¢alismast Maktii 'I-Kur'én ve MevsQliih seklinde de gegmistir. >’

9.Muhammed b. Yahya b. Mubarek el-Yezidi (v.202/817): Basra dil ve nahivcleri

arasinda gegen Yezidi’nin eseri el-Vakf ve I-ibtida 'dir**®,

10.Ya’kub b. Ishak el-Hadrami (v.205/821): On kiraat imamindan biri olan Basrali

Ya’kub’un eseri Vakfii't-Temam**dur.

11.Yahya b. Ziyad el-Ferra (v.207/822): Kisdi’nin de hem c¢agdas hem de talebesi

olan Ferra’mn eseri el-Vakf ve I-Ibtida dir.>®

12.Eb{ Ubeyde Ma’mer b. Miisenna (v.210/825): el-Vakf ve I-Ibtida kendisine nipet

edilen eserinin adidir.>*

13.Eb0’l-Hasen Said b. Mes’ade el-Ahfes (v.215/830): Basra ekoliinde &énemli

dilcilerden olan Ahfes “cl-evsat” diye de bilinir. Eserinin adi: Vakfii 't-Temam dir.>*

14.is4 b. Mina b. Virdan (v.220 /835)**: Eserinin ad1, Vakfii t-Temam ‘dir.>*

15.Halef b. Hisam el-Bezzér (v.229/843): On kiraat imamindan olan Halef’in eserinin
ady, el-Vakf ve I-ibtida*®dur.

16.Ravh b. Abdulmii’min el-Huzeli el-Basri (v.234/848): Onemli nahivci ve
muhaddislerden oldugu ifade edilen Huzeli’nin eserinin adi, Vakfii 't-Temam 'dir>*.

17. Abdullah b. Ebi Muhammed Yahya b. Mibarek el-Adevi (v.237/851): Eserinin ad1
el-Vakf ve l-Ibtida® dur.

18.Eb0’1-Munzir Nusayr b. Yusuf er-Razi (v.2407?): Kisai’'nin de talebesi olan er-

Rézi’nin eseri, Vakfii't-Temam dir.>*®

207 Esmiini, Menaru ’/-Hud4, s. 6.

2% {bnii’l-Cezeri, a.g.e, II. 327.

2% bn Nedim, Fihrist, s. 39; Danf, el-Mulktefa. (nsr girisi) s. 61.

%% fbn Nedim, Fihrist, s. 38, 73.

301 Dani, el-Miiktefa, (nsr girisi) s. 61; Secavendi, a.g.e., I (nsr girisi) s. 26.
%92 {bn Nedim, Fihrist s. 39, 58.

%03 K altin lakabiyla da bilinen mukri, Kiraat imamlarmdan Nafi’nin birinci ravisidir.
%% {bn Nedim, Fihrist s. 39.

%% {bn Nedim, Fihrist s. 38.

%% {bnii’l-Cezert, Gaye, 1, 259.

%97 fbn Nedim, Fihrist s. 38, 56; Danf, a.g.e., (nsr girisi) s.62.

%% fbn Nedim, Fihrist, s. 39; Danf, a.g.e., (nsr girisi) s. 62.
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19.Eb(’1-Velid Hisam b. Ammar (v.245/859): Dimesk’1n hatibi, mukrii,
muhaddisi ve miiftisi olarak da ifade edilen sahsa el-Vakf ve’l-Ibtidd adli eser nispet

edilmistir.3®
20.Hafs b. Omer b. Abdilaziz (v.246/860): Eserinin ad1 el-Vakf ve I-ibtidé dir.**°

21. Eb(’l1-Abbas el-Fazl b. Muhammed el-Ensari (v.?): Hicri Ugiincii asrin ikinci

311

yarisinda yasadigi ifade edilen alimin el-Vakf adiyla bir ¢alismasinin oldugu hatta

bunun EbG Hatim es-Sicistani’nin eserine reddiye mahiyetinde oldugu da ifade

edilmektedir.3'?

22.Ebli Adillah Muhammed b. isa b. ibrahim el-isbehani (v.253/867): Eserinin adi
el-Vakf ve I-Ibtida dir.**®
23.Ibn Ebi’d-Diinya Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd (v.281/894): el-Vakf ve I-Ibtida
adl eser nispet edilmistir.>'*
24 Ebl Bekir Muhammed b. Osman es-Seybani (v.288/900): Dil ve Kiraat alaninda
énemli biri olan Seybani’nin eseri el-Vakf ve I-Ibtidd dir.**

25. Ahmed b. Yahya b. Yezid es-Seybani (v.291/903): Kufelilerin nahivde ve liigatte
imam olarak da zikredilen ve Sa’leb lakabiyla da bilinen sahsin el-Vakf ve I-Ibtidd adiyla

bir ¢alismasinin oldugu ifade edilmistir.*'®

26. Eb( Eyylb Siuleyman b. Yahya ed-Dabi (v.291/903): ed-Dabi’nin eseri el-Vakf
ve'l-Ibtida’ dir. 3

27. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Keysan (v.299/911): Basra ve Kufe

ekoliinii ezberledigi sdylenen ibn Keysan’in eseri el-Vakf ve l-Ibtida’ dir.**®

28. Ibrahim b. Seri b. Sehl (v.311/923): Miifessir ve nahivci oldugu sdylenen zatin

eseri el-Vakf ve I-Ibtidd adini tasimaktadir.®'®

39 jbn Nedim, Fihrist s. 38; Danf, a.g.e. (nsr girisi) 5.62.

310 fbn Nedim, Fihrist s. 38; ibnii’l-Cezeri, Gaye, |, 255.

11 Dani, a.g.e., (nasir girisi) s.63.

312 secavendt, a.g.e., (nasir girisi) s.29.

313 Dani, a.g.e., (nasir girisi) 5.63; Ibnii’l-Cezerf, a.g.e., 1. 197..
¥ Dani, a.g.e. (nasir girisi) s.63;

%1% {bn Nedim, Fihrist; s. 38; Dani, a.g.e. (nasir girisi) 5.63.

31 bn Nedim, Fihrist, s. 80, 81; ibnii’l-Cezeri, a.g.e. |, 135.

317 bn Nedim, Fihrist s. 68; Dani, a.g.e, (nasir girisi) s.63.

%18 fbn Nedim, Fihrist; s. 38; Dani, a.g.e., (nasir girisi), s.63.
9 Dani, a.g.e. (nasir girisi). s.63.
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29. Eb0 Bekir b. Miicahid (v.324/935): Kiraat ilminde de 6nemli bir yere sahip olan
ibn Miicahid’in el-Vakf ve 'I-Ibtidd adiyla bir ¢alismasinin oldugu ifade edilmistir.*?°

30. Muhammed b. Muhammed b. Abbad el-Mekki (v.334/945):  Eserinin ad1 el-
Vakf ve l-Ibtida dir. 3

31. EbQ Bekir Ahmed b. Kamil b. Halef b. Secere (v.354/965): Veki’ diye de bilinen

zatin eseri, Kitabi I-VUKGf adini tasimaktadir.>*

32. Ibn Miksem el-Attar (v.354/965): Kiraat ve nahiv alimi olan Ibn Miksem’in

eserinin ad1 el-Vakf ve 'I-Ibtida dir.>*

33. Ebd Said Hasan b. Abdullah es-Siyrafi (v.368/978): Basra dil mektebine mensub
Arap dili ve edebiyati alimi ayni zamanda Hanefi fakihi olan®** zatin eseri el-Vakf ve I-
Ibtidd dir®®,

34. ibn Mihran en-Neysaburi (v.381/992): Kiraat-i Asereye dair ilk eseri yazan®*°

zatin eseri el-Vakf ve’l-Ibtida dir. Ayrica Kitdbu’l-Mekat:” ve’l-Mebadi diye bir eser de
atfedilmistir.

35. Osman ibn Cinni (v.392/1001): Onemli bir dilci ve edebiyat alimi olan Ibn

Cinni’nin eseri, el-Vakf ve 'I-ibtida dir.>*’
36. Muhammed b. Tsa el-Endelusi (v.400/1009): Eserinin adi, Vukiifii'n-Nebi fi’l-
Kur’an’dir®?®

37. Abdurrahman b. Ahmed er-Razi el-Icli (v.454/1063): Vakf-1 muaneka’y1 ilk defa

dillendirdigi ifade edilen zatin eseri Cdmiu ’I-vuk(f adini tasimaktadir.>®

38. Eb(’I-fazl el-Huzat (v.520?)**°: Eserinin adi el-Ibdne fi'I-Vakf ve I-Ibtida’dir®®,
39. Omer b. Abdulaziz ibn Maze el-Hanefi (v.536/1141): Sadr es-Sehid diye de

maruf zatin eseri, el-Vakf ve '[-Ibtida dir. 3%

%20 fbn Nedim, Fihrist, s. 34; Ibnii’l-Cezeri, Gaye, |, 139.

%21 Katib Celebi, Kesf, 1, 1471; Danf, a.g.e. (nasir girisi) s.63.

%22 fon Nedim, Fihrist s.35; ibnii’l-Cezeri, Gaye, 1, 107.

%2 [bn Nedim, Fihrist; s. 35; ibnii’l-Cezeri, Gaye, 11, 123. Ayrica bk: Altikulag, Tayyar, “ibn Miksem el-Attar”,
DIA, XX, s.200.

%24 Tiiccar, Ziilfikar, “Sirafi, Eba Said”, DIA. XXXVII, s. 264,265.

%% bn Nedim, Fihrist, s. 68.

32 Eserin adi el-Gaye fi 'I-Kiradti’I-Agr’ dir. Bk: Eroglu, Ali, “ibn Mihran”, Di4. XX. 5.199.

%27 [bn Nedim, Fihrist s. 95; Milktefa, s.65; ayrica saz kiraate dair cahismalar1 da vardir. Bk: Yavuz, Mehmet,
“Ibn Cinni”, DI4, X1X, s. 399,400.

328 Katip Celebi, a.g.e., 11, 2025; Miiktefa, (nasir girisi) s.65.

%29 {bnii’l-Cezert, Gaye, 1. 361.

330 Vefat tarihi tam olarak bilinmemekle beraber hicri 520 yilinda miiellifin hayatta oldugu ifade edilmistir.
%1 Brockelmann, GAL, SI, 723.
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40. isa b. Abdulaziz b. Siileyman Temimi el-Iskenderi (v.629/1331): Eserinin ad el-
Ihtida fi’I-vakf ve lI-Ibtida 'dir.**®

41. Ahmed b. Yusuf el-Kevasi (v.680/1281): Tefsir ve kiraat alimi olan Kevasi’nin
eseri, el-Metali’ fi’l-Mebadi ve’l-Mekatt dir. 33

42. Abdu’s-Selam b. Ali b. Omer ez-Zevavi (v.681/1282): Eserinin ad1 et-Tenbihat
ala Ma'rifeti ma Yahfa mine 'I-Vukifat’tir. 3%

43 Tbnii’l-imam, Takiyyuddin Ali b. Humam (v.745/1344): Eserinin ad1, ‘flmu’I-
Ihtida fi ma rifeti’l-vakf ve I-Ibtidd dir.>*

44. Tbrahim b. Musa el-Kereki (v.853/1449): Eserinin adi Lahzatu’t-Tarf fi
Ma rifeti’l-vakf'dir.*¥"el-Is’af fi Ma'rifeti’I-Kat’t  ve’l-Istindf adiyla da bir eser
atfedilmistir.338 Bununla alakali Altikulag, bir cilt oldugu ifade edilen eserin Lahzatu 't-Tarf
i Ma rifeti’l-vakf adiyla ihtisar edildigini daha sonra bu iki eserin yarisi kadar bir hacimde
aynt konuyu yeniden et-Tevessut beyne’l-Lahzi ve’t-Tarf adiyla kaleme aldigini ifade
etmistir.>*

45, Zekeriya el- Ensari (v.926/1519): el-Maksad li telhisi ma fi’l-miirsid®*

46. Taskopriizade (v.968/1560): Eseri Tuhfetu’I-Irfan fi Beydni evkdfi’'l-Kur’an adim
tagimaktadir.

47. Abdullah b. Mesud el-Maisri (vefat tarihi bilinmiyor): eserinin adi1 Evdilu 'n-Neda
el-Muhtasar min Mendri’l-Huda fi Beyanil-Vakf ve I-Ibtida’ dir.

48. Muhammed Sadik el-Hindi, (vefat tarihi bilinmemekle beraber h. 1290 yillarinda
hayatta oldugu ifade edilmistir.) Calismas1 Kiinuzi eltafi’l-Kur’an fi Rumiizi Evkafi’l-
Kur’dn adiyla bilinmektedir.

49. Huseyin el-Cevheri: Eserinin adi Tuhfetu men erdde’l-ihtida fi Ma rifeti’[-vakf
ve’l-ibtid& dir.

50. Abdulmecid b. Nasuh Tosyevi’ nin Risale fi Vukiifi’I-Kur’dn adl1 caligmasi vardir.

Son dénemde ve giinlimiizde bu alana dair yapilan ¢aligmalardan da bahsetmemiz

yerinde olacaktir.

%32 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1471; Dani, a.g.e., 5.67.

333 Danf, a.g.e., (nasir girsi), s. 69.

34 Katib Celebi, a.g.e., II, 1547.

3% Katib Celebi, a.g.e.,, 11, 1471.

%36 Katib Celebi, a.g.e., II. 1471.

337 Eserin Teymriye kiitiiphanesinde (nr. 502) mahtut niishast oldugu ifade edilmistir.
338 Bk: Secavendt, Jlelii I-Vuk{f. (nasirin girisi) I. 5.40.

339 Altikulac, Tayyar, “Kereki, Burhaneddin”, D4, XXV, s. 280.

%0 By eserin Ummani’nin ¢alismasinin muhtasari oldugu da ifade edilmistir.
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Riyad Imam Muhammed b. Suud Universitesi Usfli’d-Din Fakiiltesi'nde Hicri
1431°de Mahmud b. Kabir b. Isa tarafindan tamamlanan yiiksek lisans calismas1 Eseru’l-
Kiraat fi’l-vakfi ve’l-Ibtida adin tasimaktadur.

Bundan bagka Arap aleminde yapilmis bir de doktora g¢alismasi vardir: Camia
Ummiil-Kur’a’da (h.1406) yilinda Hadice Ahmet Miifti tarafindan el-Vukif ve’l-Ibtida

“‘inde’n-Nuhdt ve’l-Kurra adiyla yapilan ¢alismadir.

1.6.7. VAKF YAPILACAK YERLERE ILiSKIN GENEL KURALLAR

1.6.7.1. Vakf Yapilacak Yerlere iliskin Kural ve Kaideler

Bu konuya gegmeden dnce 6nemine binaen hatirlatmada yarar olan bir husus ki, bazi
ayetlerin baslangic ve bitis yerlerinde ihtilafin bulunmasi, meselenin ictihadi olmasindan
ziyade, bu konuda kiraat alimlerine ulasan rivayetlerin farkliligindandir. Bu farkli
rivayetlerin asil esprisi Hz. Peygamber’in farkli zamanlarda okuyusundaki durak yerlerini
belirtmesinden dolayidir. Nitekim O, ilk okuyusunda ayet baglarini (fasila) belirtmek
maksadiyla her ayetin sonunda durur, bunun sahabe tarafindan kavranildigina kanaat
getirince, mana irtibatin1 saglamak i¢in s6z konusu yerlerde devam eden ayete gegerdi.
Dolayistyla ilk defa isiten biri de okunan kismi komple bir ayet zannederdi. 3**

Vakf yapilacak yerlerin tespitindeki goriislere gegcmeden vakfin keyfiyeti, yani
Tecvid ilmindeki birtakim kurallar nelerdir, kisaca bunlara deginmekte yarar vardir.
Kur’an-1 Kerim tilavetinde bir kelimenin ortasinda maba’di olmadan, bir mana ifade
etmeyen yerlerde vakfedilmez. Uygulamada vakf, ya ayet baslarinda (<L) (wu5)) ya da
ayet ortasinda olur; bunun yaninda resmen bitisik olan bir kelimenin ortasinda vakf

yapilamaz. Or: Wil kelimesinde ol diye durup W diye ibtida yapilamaz.
Diger taraftan vakf yapilan kelimeye iliskin Tecvide dair kurallar1 kisaca su sekilde
Ozetleyebiliriz:
1. Hareke: Vakf yapilan kelimenin son harfinin harekesi iistiin, esre veya 6tre olmasi
halinde, vakf yapilirken arizi bir siikun getirilir: Gsalz — ) sales gibi.

2. SUkun: Vakf yapilan kelimenin son harfi sakin ise, siikun tizere vakf yapilir: | slee U
342

gibi.

3 Zerkani, Menahil, 1, 344. _ ) .
342 Dagdeviren, Alican, Kur’an Okuma Sanati, Istanbul, 2013, s.150; Kara, Omer, Kur’dn Fonetigi, Istanbul,
2012, s. 133.



80

3. Sedde: Vakf yapilan kelimenin son harfi seddeli ise, yine siiklin iizere durulur ancak
oncekine nazaran seddeden dolay1 biraz fazlaca tutulur. Su husus unutulmamalidir ki,

seddeli harf “niin” veya “mim” ise gunneyi belirtme adina daha fazla tutulmalidir.

4. Tenvin: Vakf yapilan kelimenin son harfinde tenvin oldugunda, sayet tenvin esre
veya Otre ise cezimli olarak vakf yapilir; fetha ise elife ¢evrilerek tabii med tizere (1 elif
uzatarak) durulur®®; Bla- Gila sl 16l gibi.,

5. Zamir: Vakf yapilan kelimenin son harfinde miifred miizekker zamir varsa bu

durumda da siikun iizere vakf yapilir: 4d- 48 - Ak gibi.

6. Med Harfi: Vakf yapilan kelimenin sonunda harfi med (elif, vav, ya) varsa, her
liciinde de tabii med Gizere (1 elif uzatarak) durulur: & s G

7. Tenis Ta-si: Vakf yapilacak kelimenin son harfi yuvarlak “ta” ise, bu harf he’ye
cevrilerek durulur®*®: % sekae- 3 ke gibi.**® Bu maddelere bakildiginda dikkat ¢eken husus,

vakf yapmada aslolanin siik(n oldugunu gérmekteyiz.**®

8. Vakf yapilan kelimenin sonunda iki sakin harfin yanyana gelmesinden dolay1 hareke
verilen harf, vakf yapilirken siik(n (izere birakilir.**’
5585 55— Osiasal dgis--2eia gibi.

Bu konunun sinirlarini tespit noktasinda su agiklamayi yapmakta yarar vardir: Bu
konu, yani vakf yapilmasi halinde kelime sonlarinda meydana gelen keyfiyet ayrica kiraate
dair eserlerde A<l jal sl e <385l b ve Ladl) o s ye e <3 5l L gibi bagliklar altinda genisge
ele alinan konulardir. Bunlar konumuzun medar1 olan meseleler olmadigindan ayrilan
nokta Uzerine kisaca deginmeyi uygun bulduk. Zira bizim asil iizerinde duracagimiz
mesele, vakf-ibtidanin anlamla olan iligkisi, manaya etkisi gibi hususlardir. Kiraate dair
eserlerde islenen meseleler ise vakfin daha ziyade sekle veya fonetige yansiyan yonlerini
ele alan hususlardir.3*® Bununla alakali olarak, kiraat imamlarina gore herhangi bir yerde
vakf yapildiginda dokuz farkli durum veya kavram ortaya c¢ikmaktadir. S0z konusu

durumlar sunlardan olugmaktadir:

%3 [bn Bazis, Kitdbii'l-Ikna’, |, 505; Husari, Ahkdamii Kiradti’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 228.

** Mehmed Zihni, el-Kavlii 's-Sedid, s. 34.

3% Kara, Omer, a.g.e., s. 134.

346 Bk: Aliyyuw’l-Kari, el-Minehu 'I-Fikriyye, s. 198.

%47 [bn Bazis, Kitdbii'l-Tkna’, 1, 531.

348 Nitekim bu alanda yani bizzat vakf ibtida meselesinin ele alindig1 eserlerde de bu basliklara yer verilmemistir.
Biz ise bir taraftan konumuzun sinirlarini1 daha net ¢izme c¢abasi gliderken, diger taraftan da bu konuya benzer bir
konunun varligin1 haber etmenin yani sira iki mesele arasindaki farki da gdsterme amaci tagimaktadir.
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1. Sitkun 2. Revm 3. ismam 4. ibdal 5. Nakl 6. idgam 7. Hazf 8. isbat 9. ilhak®*®

Yine konuyla alakali bir bagka husus meselenin Kur’an Tecvidindeki yerini daha
dogrusu keyfiyetini ilgilendiren durumdur. Buna gore bir yerde vakf s6z konusu olunca,
ayet sonlarinda veya ayet ortasinda iizerinde durulacak kelimenin anlam biitinligi
korunmak suretiyle, resm-i mushafa da riayet edilerek lafiz ve mananin tdm oldugu
yerlerde, siikun lizere yapilmasi gerekir. Buna iliskin Cezeri’nin mukaddimesinde vakfin
keyfiyeti su sekilde ifade edilmigtir: <l J< <@ ) s

“Vakf yaptiginda harekeyi tam géstermekten kagin! »3%0

Diger taraftan Ibnii’l-Enbari, vakf yapilamayacak yerleri 34 madde halinde eserinde

351

ele almaktadir." lkinci boliimde ayrica ele alinacagindan burada daha fazla detaya

girilmeyecektir.

Ayrica (38 )(Wil )2 vb. gibi bitisik yazilmus, tek bagina bir anlam ifade etmeyen,
ancak baska bir kelimenin basinda bulundugu zaman bir mana ifade eden harfleri, dahil
olduklar1 kelimelerden ayirmak suretiyle de vakf yapmak dogru degildir. Bu gibi yerlerde
durmak basli bagina bir vakf hatasidir. Durulacak olursa kelam tamam olmayacagindan ve
mana anlasilmayacagindan, buralarda vakf caiz degildir, vakf-1 kabth olur bu nedenle de

maba’dinden de ibtida edilmez.

1.6.7.2. Vakf YapilacakYerlerin Belirlenmesi /i) gl ga paas:
Ayetlerdeki durak yerlerinin tespit edilmesi yoniinde yapilmis ¢calismalar, Kur’an-1

Kerim’in daha diizenli okunmasmin yaninda dogru bir sekilde anlagilmasi noktasinda
yapilan ¢aligmalar silsilesinin tabir yerindeyse tamamlayici nitelikteki faaliyetleridir. Zira
daha 6nceden de ifade edildigi iizere bu g¢alismalar, Kur’an’in vahyinin tamamlanmasinin
hemen ardindan baslamis (Mushaf haline getirme, harekeleme, noktalama ve ta’sir, tahmis
gibi clzlere ve boliimlere ayirma gibi) bir dizi yapilan iyilestirme galigmalarinin akabinde

mutemmim bir parca 6zelligi tasimaktadir.

Gunlmuizde Gzerinde biiyiik 6lgiide goris birligi saglandigr disiiniilen vakf-ibtida
meselesi, bir taraftan cok fazla ehemmiyet gosterilmese de, gegmiste bu alanda yapilan
caligmalarin hem erken donemde baslamis olmasi, hem Dani’nin de dedigi gibi Kur’an ve

kiraat alaninda ¢aligmasi olan ulemadan neredeyse bu konuya temas etmeyen kimsenin

349 Kavramlara iligkin detayl: bilgi i¢in bk: Ibnii’l-Cezerf, Negr, 5.451-456.

%0 Aliyyii’l-Karf, el-Minehu 'I-Fikriyye Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Mektebe Asriyye, Beyrut, 2009, s. 198.
*! Tbnii’1-Enbart, Jzdhu I-Vakf, s. 76-91.

%52 Vakf ve vasl ile alakali birtakim kelime ve edatlar konumuz olmadig: i¢in iizerinde durulmayacaktir. Konuyla
alakal1 genis bilgi i¢in bk: Temel, Nihat, Vakf ve Ibtidd, s. 140-160.
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olmamasi ve hem de yapilan ¢alismalarin inceden inceye titiz bir sekilde gerekgeli olarak
ele alinmasi da konunun hassasiyetini gostermede yeterli olacaktir. Ancak su var Ki,
yapilan bu caligmalar ve taksimler ictihadi bir ¢alismanin iriinli olmasi hasebiyle
tabiatiyla, kimi yerlerde yapilan tespit veya degerlendirmelere yonelik elestirilmeye deger
hususlarin, hakkaniyet Olcusiinde batincll ve objektif bir bakis agisiyla tekrar tartisma
zeminine taginarak ele alinmasi, hakkin teslimi kabilinden diisiiniilmelidir. Bu konunun
pratik zeminde O6rnekler esliginde degerlendirilmesi diger boliimde olacagindan burada asil
konu olan vakf yerlerinin tespiti Uzerinde durulacaktir.

S6z konusu vakf yerlerinin tespiti hangi ag¢idan 6nem azetmektedir? Ulema s6z
konusu yerlerin tespitinde neyi nicin temel prensip kabul etmistir? Bu sorularin cevabini
bulmaya ¢alisalim. Bu ¢alismalarin 6nemi, ayette durulan yere gore, mananin tamam olup
olmamasi veya anlamin degisme durumu gibi birtakim Kur’an tilavetinde ciddi hassasiyet
gerektiren hususlarin basinda gelmesinden otirtdir.®® Diger taraftan mananin tamam
oldugu yerleri gozeterek okumak, aynt zamanda Kur’an’in i’rabini, garib lafizlarin ve
ayetlerin manasimin anlasilmasi ve dogru aktarilmasi noktasinda da Oneme haiz bir
husustur.

Vakf-ibtida alaninda galisma yapanlar, vakf yapilacak yerleri ve bunlarin gesitlerini
tespit etme ve bunlar isimlendirmede farkli yontemler benimsemisler; telif ettikleri
eserlerde konuyu ele alirken kimileri nahiv kurallarina itimat ederek, Kimileri de kiraat
farkliliklarina dair uygulamalar1 g6z Oniine alarak sahsi/ictihddi tercihlerini ortaya
koymuslardir. Neticede —slinnete ittibaen- mutlak surette fasilalarda vakf yapmayi
benimseyenlerin yani sira kimileri manay: kimileri de nefesin yettigi kadarini 6l¢ii olarak
kabul etmislerdir.

Netice olarak yapilan bu tespit ve tasnifler herkesin kendi tercihine bagh
oldugundan genel gecer konunun tamamina samil bir terminoloji de olusamamustir. Tbnii’l-

Cezeri (v.833/1429) konuyla alakali sunlar1 soylemektedir:

“Bu konuda ulema bir¢ok kitap yazmus, ayetleri tafsil ederek usil ve
fiirtilar zikretmislerdir. Kiraat imamlarint tercih edenler oldugu gibi, nahiv
imamlarint tercih edenler de olmugstur. Bu hususta, konuyla alakali hadisin
anlami dogrultusunda olan ya da ondan farkli uygulamay: tercih edenler veya
valnizca rivayetlere uyanlar da vardir, ayet baslarinda vakf yapmay tercih
etmek ki bu da Hz. Peygamber’in uyguladig vakf cesididir.”*>*

Bazilarina gore vakf yapmada esas ayet sonlaridir. Bunlar, kelamin/soziin tamam

olup olmamasina bakilmadan ayet sonlarinda yani fasilalarda mutlak olarak vakf yapmak

%53 Tertil kelimesine iligkin rivayet ve degerlendirmeleri hatirlayiniz.
%4 {bnii’1-Cezeri, Temhid, s. 177.
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55

suretiyle siinnete tabi olmustur.®® Buralara aym zamanda Y)' o3, ayet basi da

denmektedir.>*®

Bu kriteri esas kabul edenler Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamasini delil
olarak almaktadirlar. Ummii Seleme’den nakledilen Hz. Peygamber’in her ayette vakf
yaparak okuduguna dair rivayeti delil kabul ederek mananin esas alinmasina karsi
cikmislar, her nerede olursa olsun ayet baslarinda/fasila vakf yapmanin siinnet oldugunu ve
stinnete ittibanin gerekliligini diisiinerek bunun daha dogru oldugunu savunmuslardir.
Bunu benimseyenlere iliskin kaynaklarda herhangi bir isim zikredilmeden ‘“ulemanin,

55357

alanin uzmanlarmin ekseriyeti gibi ifadelerden ¢ogunlugun tercih ettigi, benimseyip

uyguladigi bir yontem oldugunu da anlamaktayiz.

Vakf yapilacak yerler hususunda alimler bazi kriterler g6z 6niine almiglardir. Kurra
ulemanin kahir ekseriyeti mananin tamam olmasim1 goz Oniine alarak, vakf ve ibtida
yapmak i¢in ayet basi olsun ya da olmasin mana ve maksadin tamam oldugu yerleri esas

olarak kabul etmislerdir.>*®

Yine bazilarina gore vakf yapmakta —lafizdan kasit- esas nefesin kesilmesi ( gUa)

359 ; o
Ibn Kesir ve Hamza’nin

waill) diyerek vakf yapmada nefesi kriter olarak almiglardir.
goriisii bu sekildedir.

Allah Rasili’niin ayet sonlarinda durmasindaki hikmeti, birinci olarak sahabeye
ayetlerdeki fasilalar1 6gretmek; ikinci olarak da s6z konusu yerde vakf yapmanin caiz

oldugunu beyan etmek oldugunu gérmekteyiz.**°

1.6.8. AMACLARI ACISINDAN VAKF CESITLERI
Bu bashig farkli bir ifadeyle, ayetlerin tam bir mana icerip icermemesinin kriter
olarak alinmadig1 veya farkli bir ifadeyle metne baghh kalmadan (diger ayrimla aradaki
farki netlestirmek adina) daha ziyade dig ortamla alakali yani vakfin bizatihi keyfiyetini
ilgilendiren vakf tiirleri seklinde de ifade edebiliriz. Bunlar her ne kadar konuyla alakal: ele
alinan eserlerde tek baslik altinda alinmasa da, biz daha pratik olmasi1 hasebiyle ve ileride
ele alacagimiz, bizatihi metnin anlamina bagl olarak tasnif edilen vakf cesitlerinden

ayirmak icin asagidaki gibi siralamayi uygun bulduk.

%5 Sehavi, Cemdlu’I-Kurra, 11, 553; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, |, 76.

%56 Husarf, Mahmud Halil, Me ‘alimu I-Ihtida ild Ma rifeti’I-Vakf ve I-Ibtidd, Kahire, 2009, s. 45.

37 1591 dal j<iBk: Husard, a.g.e., 5.45.

38 Karacam, Ismail, Kur’'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV, Istanbul, 2008, 5.243.
%9 Esmini, Mendru I-Huda, s. 5.

%0 Husarf, a.g.e., s. 54.
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Isin aslinda amaca bagli vakfin keyfiyetine iliskin, nasilki vakf gesitlerinde iki zit
unsurdan (dur-durma) bahsedildiyse burasi i¢in de ayn1 seyin gegerli oldugu kanaatindeyiz.
Buradan hareketle vakf, keyfiyet itibariyla ya ihtiyari veya 1ztirdri olmak durumundadir.
Yani tilavet esnasinda kisinin —mutlak anlamda- iki sekilde durmasi séz konusudur.
Birincisi kendi iradesiyle bir durug ki, duracagi yere de 6zen gosterek durma (ihtiyard);
digeri ise istem dig1 harici birtakim unsurlar —nefesin tiikenmesi, hapsirma vb.- nedeniyle
zorunlu olarak durma ki bu tarz bir durusta durulacak yere (manaya uygun bir kelime) ve
durus sekline (siikun vb.) dikkat etmeksizin gelisigiizel bir durma olacaktir bu da 1ztirari
olmaktadir. Nitekim Ibnii’l-Cezer? bununla alakal olarak sunlari ifade etmistir:

“Vakfin taksiminde soyleyebilecegim en uygun yol, onun ihtiyari ve
iztirart olarak ikiye ayrilmasidir. Zira kelam, ya tamdir ya da degildir. Sayet
tam ise vakf ihtiyaridir. Kelamin tam olmast da kendisinden sonrasina ne lafzen
ne de manen bagli olmamasidr.”**

Ancak sonradan, alanla ilgili kaleme alinan eserlere bakildiginda nasil ki ilk ¢iktigi
noktada vakfin gesitlerine bagli sayisal bir artis olduysa burada da (vakflarin keyfiyet
itibartyla taksiminde) ileride de bahsedilecegi lizere dis etkenlere bagh diyebilecegimiz
ihtibari ve intizari diye iki maddenin daha ilave edildigini gérmekteyiz. Simdi bunlari

sirastyla ele alalim:

1.6.8.1.VAKF-I IZTIRARI
Tilavet esnasinda nefes kesilmesi, unutma, giilme, aglama, uyuklama vb. devam

etmeye mani birtakim sebeplerden dolayi, okuyucunun mananin tamam olmasim
gozetmeden uygulamak zorunda oldugu vakf ¢esididir.>® Soyle ki, bu tiir vakflar zaruret
hallerinde meydana gelmelerinden 6tiirli mana tamamlanmadig1 durumlarda vakf yapilan
kelimeden; sayet baslamaya uygun degilse manaya uygun daha o©nceki bir

yerden/kelimeden baslamak gerekmektedir.®®

1.6.8.2.VAKF-I iIHTIYARI
Higbir zaruri sebebe bagli olmaksizin kisinin kendi istegiyle vakf yapmayi
amaglayarak istege bagl yapilan vakf ¢esididir. ibnii’l-Cezerf, daha 6nce de gectigi lizere
“kelam ya tam (mana yoniiyle) olur ya da olmaz; eger tamam olursa vakf ihtiyﬁridir.”364
seklinde ifade etmistir. Bu ifadenin yukarda anlatilanla ¢eliski gibi diislinlilmemesi i¢in su

aciklamay1 yapmak gerekli olacaktir. S6z konusu ihtiyari vakf, yani okuyan kisinin kendi

%! bnii’l-Cezert, Nesr, s. 172.

%2 [bnii’l-Cezert, ayni yer.

%93 Husarf, Ahkam-u Kirdeti’l-Kur 'dni’lI-Kerim, s. 251.
%4 {bnii’l-Cezert, a.g.e., s. 172.
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iradesiyle yaptig1 vakf, tabiatiyla rastgele bir yer olmayip belli bir anlamin olustugu yer
olacaktir, Zira s6z konusu vakfta durulan yerin devamina iligkin herhangi bir lafiz veya
anlam irtibatina dair herhangi bir detay yoktur. Ancak Ibnii’l-Cezeri, bu noktadan tam
vakfa ince bir cizgiyle gecmektedir. Yani ilerde sekille de anlatilacag: lizere caiz olan ve
caiz olmayan basliklar1 altinda tam, kafi, hasen, kabih gibi vakflar ihtiyari vakf catisi

altinda ele alinmustir.

1.6.8.3.VAKF-I IHTIBARI

Okuyan kisinin durulmasi adet olmayan bir yerde durmasiyla meydana gelen vakf
icin bu tabir kullanilmis bunun yani sira, imtihan veya egitim maksadiyla yapilan vakf igin
de ihtibarf vakf denilmistir.*®® Diger taraftan bir hoca karsisinda herhangi bir kimsenin
kiraate dair bilgisini ve maharetini 6grenmek maksadiyla sayet bir 6ziir sebebiyle vakf
yapmaya mecbur kalinmigsa, vakfi nigin yaptigini1 anlamak i¢in yapilan vakf ¢esidi i¢in de
bu isim kullaniimistir.***Diger taraftan bu vakf ¢esidi i¢in Kur’an’in resmi (—issadll au ) ile
alakali oldugu, kelimelerin maktu’ veya mevsal, hazf veya isbét, kelime sonunda “h&” veya
“t&” ile durmay1 denetleme adina hoca tarafindan 6grenciye yaptirilan vakf seklinde de

bahsedimistir.*®’

1.6.8.4.VAKF-1 INTiZARI

Kur’an okuyan Kimsenin, bir kelimedeki tiim farkli rivayetleri bir araya getirerek
kiraat vecihlerini gosterdigi, her bir farkli kiraate/veche gecerken yaptigi vakf
gesididir.3688urada hiikiim okuyan kisi durdugu kelimede kiraate dair vecihleri gosterdikten

sonra sayet devamiyla lafiz ve mana irtibat1 varsa —durdugu kelimeden- vaslederek okumaya

369

devam eder.”™ Bu anlatilanlari, daha sonra anlatilacak ictihada dayali vakflarin alt yapisini

olusturmasi ve iyi kavranilmasi agisindan sekille ifade etmeyi uygun gordik:

.

daidl Can e i ) 51 i

GO ) aua) cad SIS a8 s Ut el

Cv‘ég‘ um\ ol

%5 Husarf, Ravza Cemal, a.g.e., s. 145.

366 Karacam, [smail, a.g.e.s. 328.

%7 Husarf, Mahmud Halil, a.g.e., s. 252; Husar, Ravza Cemal, a.g.e., s. 145.

%8 Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, IFAV, istanbul, 2009, s.137; Husarf, Ravza Cemal, a.g.e., 5.146.
%9 Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu I-Miifid, s.146.
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1.6.9. ICTIHADA DAYALI VAKF CESITLERI

Ikinci béliimde ii¢ isim -ibnii’l-Enbari (v.328/939) ed-Dani (v.444/1053) ve es-
Secavendi (v.560/1164)- etrafinda duracagimiz ve onlarin yapmis oldugu tasnifleri
degerlendirmeye alacagimiz igin burada yeri geldigi icin, diger yandan konuya da 6n
hazirlik olmasi baglaminda vakf cesitlerine iliskin yapilan tasniflere genel olarak
deginilecektir. Vakf-ibtida’ya dair eserler incelendiginde ulemanin Kur’an’da yer alan vakf
yapilacak yerlerin ¢esit ve isimlendirmelerinin tespit ve tayininde —yukarda da ifade
edildigi tizere- farkli yontemler benimsedikleri goriilmektedir. Ekseriyetle yapilan tasnif ve
tanimlarin temelinde, anlamin tam, yarim veya nakis olup olmamasina bagl bir diisiince

mekanizmasinin oldugu goriilmektedir.

Yapilan tasniflere bakildiginda bunlarin baslangicta tdm ve kabih seklinde ikiden
baslayarak zamanla sekize kadar gesitlendigi gorilmektedir. Ancak ne var ki bu tasniflerin
goriinliste her ne kadar ihtilaf s6z konusu olsa da, isin 6ziine mantalitesine bakildiginda
hemen hepsinin “dur!” veya “durma!” seklinde ifade edebilecegimiz birbirine zit iki unsur
arasinda ince niianslarla 6riilii kavramlar oldugu gorilecektir. Nitekim ilk donemlerde bu
diistincenin vakf-1 temam diye ifade edilmesi ve buna bagli olarak da “vakf ya tdm dir ya
da kabih’tir.”*"® seklinde dillendirenlerin olmasi da séz konusu diisiinceye sahip

olunmasinda 6nemli rol oynamaktadir.

Icerikle veya farkli bir ifadeyle anlamla irtibat1 yoniiyle vakf gesitlerine gegmeden
once, tarihi siirecte s6z konusu vakflar ne gibi taksim ve isimlendirmelere medar olmus

bunlari ele almaya calisalim:*"*

Kronolojik olarak vakf-ibtida’ya dair yapilan farkli tasniflerden bazilart su
sekildedir:

1. EbT Hatim es-Sicistant 3'4(v.255/869)’ye gore dorttiir®"
e Tam, Methum (Kaf7), Salih (Hasen), Nakis (Kabfh)
2. Tbnii’l-Enbari (v.328/939)’ye gore iigtiir®"*

e Vakf-1tdm, Vakf-1 hasen, Vakf-1 kabth

3. ed-Danf (v.444/1053)’ye gore dorttiir® "

*"% Dant, el-Muktefa, s. 138.

%"1 Burada tabiiki su hususu hatirlatmada yarar vardir. Tarihi siirecte konuyla alakal ad1 gegen herkesi degil,
birbirinden hem tasnif hem de isimlendimede farkli olanlari ele alacagiz.

372 Eserinin ad1, el-Mekati” ve’l-Mebadidir.

373 Arabavi, Seyyid Merviyyatu I-Haéfiz Ibnii'I-Cezert fi’I-Vakf ve I-Ibtida min Kitibi't-Temhid ve’'n-Nesr, s.21.
374 fkinci boliimde detayli sekilde ele alinacaktr.



87

Tam/Muhtar, Kafi/Caiz, Salih/Mefhum, Kabih/Metruk
376

SN

. es-Secavendi (v.560/1164)’ye gore bestir
Vakf-1 Lazim, Vakf-1 Mutlak, Vakf-1 Caiz, Vakf-1 Micevvez, Vakf-1 Murahhas
. es-Sehavi (v.643/1245)’ye gore dorttiir:
Tam (Muhtar), Kafi (Salih), Hasen, Kabih (Nakis)*"’

6. el-Usmani®™® (v.9??)’ye gore (alt kategorileri saymazsak) bes gruptan
miitesekkildir:

e Tam/Etemm, Kafi/Ekfa, Hasen/Ahsen, Salih/Aslah, Kabih/Akbeh.
7. Zekeriya el-Ensari (v.926/1520) ise, tam, hasen, kafi, salih, mefhum, caiz, beyan

(6]

ve kabih vakf seklinde sekizli bir tasnifi benimsemistir.3"

Bu arada remizlere yansimasi noktasinda vakflarin kategorize edilmesinde tarihte Ug¢
ismin yer aldig1 veya farkli bir ifadeyle 6ne ¢iktigi gortlmektedir. Bunlardan ilki Ebd
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Evs el-Mukri (v.341/952)dir. ibn Evs’e gore vakflar iic

kisimda sistemlestirilmis ve her biri de birer harfle belirtilmistir:

a. Hasen-i hafif: Okuyan kimsenin kendisinde susmay1 uzatmasin diye belirttigi ve
isaret olarak da z ha harfiyle gosterdigi vakf ¢esididir. Bu vakfin genellikle ayet arasinda

geldigini ifade etmektedir.*®

b. Kafi Vakf: Tam vakfa yakin oldugunu ifade ettigi bu vakf ¢esidi < kaf harfiyle

gosterilmistir. Genellikle ayet sonlarinda geldigi goriilmektedir.
C. Tam Vakf: Tam vakf icin () isaretini kullanmistir.

Ibn Evs eserinde, Mushaf-1 Osman tertibine uymak suretiyle sadece durulacak yer
olarak tespit ettigi kelimeleri ve o kelimenin 6niine de tayin ettigi vakf isaretini koymak

suretiyle bagtan sona gostermektedir.
Bu hususta ikinci isim Eb(’1-Ala el-Hemedani (569/1173)dir. Ifade edildigine gore
Hemedant, vakf-1 temel veya itmam icin (<) harfini; kafi veya ekfa vakf icin () harfini;

hasen vakf icin (u+) harfini; salah ya da aslah vakf icin de (u=) harfini

%% kinci boliimde detayh sekilde incelenecektir.

%% {kinci boliimde detayh sekilde incelenecektir.

7 Arabavi, a.g.e., s. 22.

%78 {brahim Tetik tarafindan “Vakf ve Ibtida Iiminin Ayetleri Anlamlandirmadaki Etkisi (Usmini baglaminda)”
adryla ytiksek lisans tez ¢aligmasi yapilmustir.

39 Bak: Arabavi, a.g.e., s. 23.

%80 fbn Evs el-Mukri, Kitdbu I-Vakf ve 'I-Ibtida, s. 111.
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kullanmlstlr.sglAncak ne Ibn Evs’in ne de el-Hemedani’nin sisteminin Secavendi’nin ki

kadar hiisnii kabul gérmedigi bir gergektir.

Diger iigiincii isim de Secavendi (v.560/1165)dir. ikinci béliimde detayli ele
alinacag1 lizere Secavendi’nin sistematigi (Ldzum, Mutlak, Caiz, Micevvez ve Murahhas)
seklinde bes ¢esit vakftan olusmaktadir. Secavendi bunlarin herbiri igin ayr1 remizler tayin

etmistir.

Burada sadece, bir taraftan yukarda yapilan tasniflerin hemen hepsinde ortak olan
diger bir deyisle imamlarin ¢ogunun kabuliinii kazanarak kaynaklarda sik¢a gegen, diger
bir agidan da caligmanin ilerleyen sathasinda kavram haritasini incelerken ele alacagimiz
(tam, kafi, hasen ve kabih) vakf gesitlerine deginilecektir. Ancak ikinci boliimde ayrica
detayli olarak islenecegi icin s6z konusu vakflar hakkinda on bilgi verilerek detaya
girilmeyecektir. Bu arada s6z konusu vakflar, G¢uncl bolimde anlama etkisi baglaminda

da ornek ayetlerle ayrica ele alinacaktir.

1.6.9.1.Vakf-1 Tam
Tam vakf, maba’di (kendisinden sonrasi) ile lafiz veya mana bakimindan, alakasi

bulunmayan bir kelime iizerinde yapilan vakflara denir.*®

Ornek: 3835 Aldl & fﬂékjij seklinde yapilan vakf gibi. Diger taraftan vakf-1 tamlar
kimi zaman ayet ortalarinda bulundugu gibi genellikle ayet sonlarinda ve kissa sonlarinda

384

olurlar.”™" Diger taraftan bitiin slre sonlarinda yapilan vakflar da bu sekildedir. Bu ¢esit

yerlerde vakf yapildigir zaman, maba’dinden (kendisinden sonra) alinarak devam edilir.*®

a) Vakf-1 tam bazen ayet bitmeden bulunur. Or:% &3 G 851 13125 de yapilan vakf
gibi, ¢linkii Belkis’in s6zii burada bitiyor, devamindaki (u;iu-' &IX5) ifadesi ise Allah’a

aittir.
b) Bazen ayet ortasinda bulunur. Or: il 3 35 )Sﬂ\ e @La\ 1387

. . el Yo L. 8 o a5F oy o1 of
c) Bazen ayet sonrasindaki kelimede bulunur. 31X 1 i Ui 53 Ge 2 Ja85 21988

38l Karagam, Kur’an-1 Kerimin Faziletleri, s. 386.
%2 Dant, el-Miiktefa, s. 140.

%83 Bakara, 2/5.

%4 [bnii’l-Cezert, Nesr, s. 173.

% Ibnii’l-Cezeri, ayni yer.

386 Neml, 27/34.

%87 Furkan, 25/29.

%88 Kehf, 18/90-91.
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Yukardaki ilk ayet, '3 kelimesinde bitiyor. Sonraki ayet de fdlﬁ ile
bashyor. Fakat ilk ayetle mana eksik olmakta ve X kelimesiyle tamam olmaktadir.
Nitekim mushafimizda bunu ifade icin, ilk ayetin sonunda durulmamasi gerektigini

gosteren lamelif secavendi bulunmaktadir.

Vakf-1 tam, bazen kastedilen manay1 kuvvetli bir sekilde beyan ettigi icin, sayet
vakf-1 tamda vakf yapilmazsa, manada siipheye diisiileceginden bu vakfa es-Secavendi,
“vakf-1 1azim”, bazilar1 ise “vakf-1 vacib” demistir. Bundan dolay1r “vakf-1 timda”
muhakkak vakf yapilmalidir. Biitiin kissa sonlarindaki ve evvelindeki, biitiin sdrelerin
sonundaki vakflar, vakf-1 ldzzimdir. Irtibatin son derece giiclii oldugu yerlerde meydana

gelen lazim vakfa 6rnek verelim:

Sl ol b lased 01510 &) /4038 S50 Y
“(Resuliim) Onlarin (inkdrcilarin) sézleri seni iizmesin. Ciinkii biitiin

izzet (ve distiinliik) Allah'indir. O, isitendir, bilendir.”>8°

Ayeti kerimede eger lazim vakf olan Nijs kelimesinde durmazda devamini

vasledecek olursak, “Biitiin izzet ve istiinliigiin Allah’a ait oldugunu” ifade eden kismin
inkarcilarin s6zii olma durumu s6z konusudur. Boyle bir durumda ayette kasdedilenin zidd:
bir anlam olusacagindan anlam fasid olmaktadir. Bu baglamda vakf-1 lazimin vakf-1
tamdam bir yoniyle ayrildigint gormekteyiz. Yani vakf-1 tdmin oldugu yerde
vasledildiginde herhangi bir yanlis anlam s6z konusu degilken; vakf-1 lazimda durum
bunun aksine anlam bozulmaktadir. Bundan dolay1 da s6z konusu yerde vakf yapmak

zaruri hale gelmektedir.

1.6.9.2.Vakf-1 Kafi
Vakf-1 kafi, kelam, lafiz ve mana yoOniinden tamam olmakla beraber, maba’di
(kendinden sonrasi) ile lafiz yoniiyle degil mana yoniiyle alakasi bulunan yerlerde yapilan
vakflara denir.®*® Mesela:Gsie’ ¥ 253 A1 21 da vakf yapmak gibi. Burada kelam, lafiz
itibariyle tamdir. Fakat mana agisindan maba’di ile ilgisi vardir. Clinkii bunu takip eden
ctimle, kafirlerin durumunu haber vermektedir. Cinn, Miiddessir, Tekvir, Infitar, Insikak ve
Sems strelerinin fasilalar1 hep vakf-1 kafidir. Ciinkii bazis1 bazisina matuf olup, kelam

maba’di ile lafiz yoniinden ilgili olmadig1 halde, mana yoniiyle ilgilidir.

%89 yYunus,/10/65.
%0 Dani, a.g.e., s. 143.
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Vakf-1 kafi de kendi icinde derece ve Kategorilere ayrilabilir. Mesela: Ibnii’l-
Cezeri’ye gire (s aesth b ¢ da vakf-1 kafi, Lasa &1 335 da ekfa, 0555 15& W da
durmak ise her iki vakftan daha gucli bir durum arzetmektedir, Vakf-1 kafi, genel olarak
fasilalarda ve ayet aralarinda bulunur. Vakf-1 kafide vakf yapmak, vakf-1 tam da oldugu
gibi, kasdedilen manay1 beyan igin bir te’kid oldugundan gereklidir ve vakf yapilan

kelimenin maba’dinden baslanarak devam edilmelidir.®*

1.6.9.3.Vakf-1 Hasen

Vakf-1 hasen, kendisinde kelam tamam olmak kaydiyla, maba’di veya makabli ile
lafz yoniinden alakasi bulunan bir kelimede yapilan vakfa denir. Vakf-1 hasende kelam,
mana yoniinden tamam olur ve fakat lafiz yoniinden ilgisi devam eder. Mesela: A\M Aall da
ve igle Gl (il Bl de yapilan vakflar gibi.3? Birinci ciimleyi takip eden & kelimesi
bu ciimlenin sifat1 oldugu i¢in vakf, sifat ile mevsuf arasinda vaki olmustur. Ikinci ciimleyi
takip eden _i& kelimesi de uml\ kelimesinin sifat1 veya ondan bedeldir. Her ikisinde de,
vakf yapilan kelimenin maba’di ile lafiz yoniinden ilgisi vardir. Vakf yapildigi zaman

mana anlasildig igin, bu isim (hasen) verilmistir.

Vakf-1 hasen ayet basinda yahut ayet ortasinda olabilir. Sayet ayet basi ise vakf
yapilir ve maba’dinden devam edilir. Ciinkii ayet baslar1 fasila olmasi sebebiyle buralarda
vakf yapmak siinnettir. Eger s6z konusu yer ayet basi degilse ve vakf yapildiysa,
maba’dinden baslamak dogru degildir. Bu durumda, vakf yapilan kelimeden veya uygun

degilse daha evvelinden baslayarak devam edilir.>*

1.6.9.4.Vakf-1 Kabih
Kelam, lafiz ve mana yoniiyle tamam olmayan ve maba’di ile her iki agidan kuvvetli

alakasi bulunan yerlerde yapilan vakflara denir.***

Vakf-1 kabihlerde kelam tamam olmadigi igin, bundan bir mana anlagilmadig: gibi,
ayetten kastedilen seyde gizli kalir. Muzaf ile muzafun ileyh, sila ile mevsulu, kavl ile
mekulii kavl vb. arasinda yapilan vakflar bu sekildedir.® Mesela besmeledeki Al
kelimesinde ve Fatiha stiresindeki il , &5 ¢lla | i kelimelerindeki vakflar 6rnek

verilebilir.>*® Yine ayet sonu olmasina ragmen *'(cladl i) seklinde vakf yapmak da

%! {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 174.

%92 Bk: ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 233-234.
%% {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s.175.

%% Dant, a.g.e., s. 145.

%% Husarf, a.g.e., s. 25.

%% fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 231.
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kabth olarak ifade edilmistir.>®® Vakf-1 kabih, “kabih” ve “ckbah” olmak iizere iki kisma
ayrilir. Yukarida gegen Srnekler kabiha misal olabilir. “akbah”a misali ise !5 uﬁﬂ‘ PHH
de vakf yapip, sonra  aa () @wd\ » ) & baslanmasidir. Bu sekilde bir vakf ve ibtida
sebebiyle ayetin manas1 tamamen degismekte; bunun neticesinde Islam akaidine de ters bir

mana ortaya ¢ikmaktadir.**®

Kabih vakf, bir zaruret olmaksizin caiz degildir. Ancak nefes kesilmesi, aksirmak,
giilmek, uyuklamak, maba’dine ulasmaya imkan vermeyen herhangi bir mazeret ya da
vakfi 6gretmek veya imtihan etmek gibi tedris amagl sebeplerden dolay: vakf yapmak caiz
gorulmektedir.*® Bu durumda, vakf yapilan kelimeden veya mananin daha giizel
anlasilmasini saglayacak yukarida gecen baska bir kelimeden baslanilmasi gerekir. Cunkd
burada vakf, zarurete bagli olarak mubah goriilmiistiir, zaruret kalkinca da makablinden

baslamaya bir engel yoktur.

Yukarda saydigimiz dort gesit vakf*®® ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime 'sinde su sekilde

ifade edilmektedir:

B B s e Y L Bypl) Dy sy
es5 B18Y 36 B L O3 gl g 1V
il s 06 5 e . as g T 0B 35 W g

s 35 S by ) A Tl 5 206 6

a3 13 Totad Ll . A9 b 25 G 5
Gl 58 B N5 G By e 0T B 05

“Tecvidi ogrenip tatbik ettikten sonra, nerede nasil durulur, nasil baslanir bunu da
bilmen gerekir.

Vakf cesitleri, Tam, Kafi ve Hasen olmak iizere ii¢ tanedir.

Iste bunlar sirasiyla: Eger mana tamam olur maba’di ile ilgisi, alakas: olmaz ise (tdm
vakf) veya maba’diyle mana yonlyle alakast var ise (kdfi vakf) olur, boyle yerde durdugun
zaman devamindan basla!..

Bu sayilanlar sirasiyla Vakf-1 tam, Vakf-1 kafi’dir. Maba diyle lafzen alaka varsa bu da
Vakf-1 hasen olur bu durumda maba’dinden baslama sakin! ancak ayet bast olursa

maba 'dinden baslamak caizdir bilesin..

%" Maun, 107/4.

%% {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 175.

%% {bnii’l-Cezeri, aym yer.

%0 (nlii, Demirhan, Kurdn-1 Kerim'in Tecvidi, s. 156.

“%! Bunlar, ayn1 zamanda Dani’nin sistematigini olusturan yani onun kabul ettigi vakf ¢esitleri olmasi yoniiyle

onemlidir.
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Mananmin tamam olmadigi yerde (durmak) ise Vakf-1 Kabih 'tir. Ancak zaruret halinde
bu tiir duruglar yapilabilir, duruldugunda da makablinden alinir.

Kur’an-1 Kerim’de, vacib olmadigi gibi herhangi bir sebep ve maksat olmaksizin haram

vakf da soz konusu degildir.”**

1.6.10. KAYNAKLARDA YER ALAN DiGER VAKF CESITLERI

Asagida isimleri zikredilecek olan vakf cesitlerinin, daha 6nce anlatilanlar gibi
kapsamli olmayan dar kapsamli ve belli kurali da olmayan vakf cesitleri oldugunu
sOylemekte yarar vardir. Diger taraftan bunlarin Kur’an’in tamamina samil olmayan diger
taraftan da 6zel birtakim maksatlara mebni siirli sayida vakflar oldugu dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica bunlar fasiladan farkhidir; zira fasilalar nakle dayali olmanin yaninda ses

benzesmesine de sahiptir bunlar ise bu 6zellige sahip degildir.

Bir diger dikkat ¢ekmemiz gereken husus, mutlak anlamda —Hz. Peygamber’in
tilavetinde esas olan uygulama- vakf yerleri olan ayet sonlari/fasiladan farkli olarak bu vakf
cesitlerinin ekseriyetle ayet icerisinde kaldigi goriilmektedir.*®® Séz konusu vakf esitlerini,
daha dnce de ifade edildigi gibi farkli keyfiyetlere bagli olarak —rivayetlerle bize ulagan- ve
Hz. Peygamber’in —gorebildigimiz kadariyla- ta’lim olarak uyguladigi ayet sonu okuma
tarzinin disinda kalan, tilavete dair uygulamalar seklinde kabul etmek daha makul
gorinmektedir. Esmini (v.??)’nin de “herkesin bilemeyecegi lediinni bir bilgi” diye
bahsettigi bu uygulamalarin, yukarda ifade edilen goriisii teyit ettigi goriilmektedir. Diger
taraftan bunlarin  keyfiyetine dair kaynaklarda herhangi bir ilave bilgiye de
rastlanilmamaktadir. Sadece vakf konusu anlatilirken isimleri ve nerede/hangi ayetlerde

olduklari zikredilmistir o kadar.***

1.6.10.1.Vakf-1 Cibril
Vahy melegi Cebrail’in vahy esnasinda yapmis oldugu vakflara denir. Bunlara ayrica

vakf-r miinzel de denilmektedir.*® Hadis kaynaklarinda bunlara iliskin bilgiye
rastlamamaktayiz Esm{ini (v.??)406’ Kur’an okuyan kimsenin Cebrail’in vakf yaptig1 yerleri
bilmesi gerektigini ifade etmistir. Cebrail’in Al-i Imran stiresinin 95. ayetinde (& 3iia ()

vakf yaparak (‘A—ua POy ik \y-uU ) seklinde de ibtida yaptigin1 ve Hz. Peygamber’in de ona

02 Aliyyii’l-Karf, a.g.e.,

%% Ornegin Al-i imran, 3 /95: & Gaa (8

% Brnek icin bk: Unlii, Demirhan, Kur’dn-1 Kerim'in Tecvidi, s. 159-160; Karacam, a.g.e., 337-338.

%% Husarf, Ravza Cemal, a.g.e., 5.150.

%% Esmini’nin vefat tarihi tam olarak bilinememektedir. Bk: Tetik, Ibrahim, Vakf ve Ibtida ilminin Ayetleri
Anlamlandirmadaki Etkisi (Esmiini Baglaminda), BasilmamisYik. Lis. tezi, Erzurum, 2012, s. 1-2.
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407

tabi oldugunu ifade etmistir.”™' Bunlarin sayisina iligkin farkli ifadeler olmakla birlikte

408

Esmini sekiz derken on yerde ™ oldugu da ifade edilmektedir.

1.6.10.2.Vakf-1 Nebi
Ebi Abdullah Muhammed b. Isa (253/867) Hz. Peygamber’in on yedi yerde vakf

yaptigini haber vermektedir.*”® Bu yerlerde yapilan vakfa vakf-1 nebi denmektedir. Stinnete
ittibaen buralarda vakf yapmanin bilyiik ecir ve miikafaati oldugu ifade edilmistir.*'* Esmani
bu duraklarin dokuz yerde oldugunu ifade etmektedir. Ardindan ona &gretenin
ogrettiklerinin bilecegi, ogretmediklerinin ise bilemeyecegi ledunni bir bilgi oldugunu
soylemekte ve bu durumda, tim fiil ve sozlerinde Allah Rasili’ne uymanin siinnet
oldugunu ifade etmektedir.*"*

Bunlar; Bakara/148; Bakara/197; Al-i imran/7; Maide/31; Maide/48; Maide/116;
Yunus/2, 53; Yusuf/108; Ra’d/17; Nahl/5; Lokman/13; Mii’min/6; Naziat/22; Kadr/3, 4;
Nasr/3.

Yine buna benzer bir vakf ¢esidi olarak vakf-1 gufran’t gormekteyiz. Hz.
Peygamber’in dua ve niyaz maksadiyla yaptigi vakflar olup on yerde oldugu ifade
edilmektedir.**?

Bunlar: Maide/51; En’am/36; Secde/18; Secde/18; Yasin/12; Yasin/30, Yasin/52,

Yasin/61, Yasin/81; Mulk/19.

1.6.10.3.Vakf-1 Beyan
Vakf-1 beyandan maksat, vakfedilmeden anlagilamayacak bir manay: vakf yapmak

suretiyle agiklamak, beyan edip ortaya c¢ikarmaktir. Kur’an’da {i¢ yerde oldugu ifade
edilmistir.

13 ayeti kerimesinde

1 Fetih Stiresi (Saal’s 338 8 543085 8558585 5505855 alsls iy 153
gegen (s 533}33) kelimesinde vakf yapildiginda iki zamir aras1 ayrilmaktadir. Bu kelimedeki

mef’ul zamiri Allah Rastliine aittir. Sonrasinda gelen (2 )333-\3}) kelimesinde ise mef’ul

7 Esmani, Mendru’I-Huda fi Beydni’l-vakfi ve I-Ibtida, s. 8.

%% Husni Seyh Osman, Hakku t-Tilave, trc: Yavuz Firat, s.72. Ayrica hiikkmen miistehab olan vakf-1 Cibril’in tim
vakfa dahil oldugu ifade edilmistir. Bk: a.g.e., s. 70.

%9 [bn Mes’ud’dan gelen rivayetle on yedi yerde oldugu ifade edilmistir. Bk: Husari, Ravza Cemal, el-
Menhelu’[-Mufid, s. 150-151.

19 pakdil, a.g.e., s. 259.

“! Esmini, a.g.e., s. 8.

12 Karacam, a.g.e. s. 337

13 Fetih, 48/9
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zamiri Allah’a aittir. Dolayisiyla (bﬁ%@) kelimesinde vakf etmek suretiyle kastedilen mana

ortaya ¢cikmaktadir.

2. Tevbe sdresi 40. ayettedir.
i A 35 05f alle A A1) 5
Ayetteki («le) kelimesindeki vakf yaptiktan sonra (@) seklinde ibtida etmek suretiyle
okumaktir. Zira 4de kelimesindeki zamirin Hz.Eb(bekir’e ait oldugu; exis kelimesindeki

zamirin ise Hz. Peygamber’e ait oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla zamirler arasinda anlam

karisiklig1 olmamasi i¢in burada vakf yapildigi ifade edilmistir.

3. Uciincii vakf-1 beyan ise Yusuf slresinde yer almaktadir.

HE A (e 3hy S0 N e B ALand R
Ayetinde (¢0358) seklinde vakf yapip (ofaball (e 5 5) diyerek de ibtida edilecegi ifade

edilmistir. Bu sekilde Hz. Yusuf’un dogrulugu da beyan edilmis olmaktadir.*"

1.6.10.4.Vakf-1 Mu’aneka
Birbirini takip eden yakin kelimelere konan ii¢ noktadan ibarettir. Bu gesit vakfin bir

ozelligi de yukarida zikredilen vakf gesitlerinden farkli olarak mushafta isaretinin yer
almasidir. Vakf-1 muaneka, ciimlenin mabadi veya makabli ile baglantis1 oldugunu belirtir.
Iki muaneka isaretinden birinde vakf caiz, her ikisinde durmak caiz degildir. Ikisinde de
durulursa, mana tamam olmamaktadir.**® Diger taraftan muaneka vakfinin sayisina iliskin de
net bir bilgi yoktur. 18 tane oldugunu ifade edenler olsa da yaptigimiz incelemede bu

sayidan daha fazla oldugunu gérmekteyiz.**’

Bu vakf ¢esidine 6rnek olarak Bakara SQresi 2. ayet (4,5 ¥y verilebilir. Burada ( ¥
¢))iizerinde duruldugunda (48) de durulmaz, (4f)iizerinde de duruldugunda ise (<20 ¥)
tizerinde vakf yapilmaz. Buradaki vakfin keyfiyetine iliskin kimi kurra bir harf (zerinde
vakf yapmay1 caiz gOriirken kimileri de bir diger harfte vakfi caiz olarak gérmektedirler.
Boylece her iki vakf arasindaki tezatta murakabe ortaya ¢ikmaktadir. Yani bunlardan birinde

vakf yapildiginda digerinde vakf yapilmamasi geregini g6zetmek gerekmektedir. Diger

““ Yusuf, 12/27

5 fbnii’l-Cezerf, Negr, s. 181; Temel, Nihat, a.g.e., s. 85.

“% Husari, Medlimu 'I-Ihtida, s. 53;

M7 Arastirma neticesinde mushafta 23 adet muaneka oldugu goriilmektedir. Bk: Ekler bsliimii.
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taraftan vakf-1 muanekaya ilk dikkat ¢ekenin Eb0’1-Fazl er-Razi (v.454/1062) oldugu ifade
edilmektedir.**®

Bu son ele alinan iki vakf ¢esidinin yani beyan ve muanekanin daha ziyade tefsir ve
iraba, farkli bir deyisle manaya iliskin hususlarin g6z Oniine alinarak tespit edildigini
gOrmekteyiz. Bu durumun bir agidan yapilan igin ictihadi olmasini icab ettirirken diger
acidan da mushafta yer almasina iligkin s6z konusu vakf ¢esidinin sayisal anlamda farklilik

arzetmesine sebebiyet verdigi kanaatindeyiz.

1.6.10.5.Vakf-1 Muzdevic
Kaynaklarda dikkatimizi ¢eken bir baska vakf ¢esidi de vakf-1 mizdevic (z!s2J¥!) s 5l)

tir. Vakf-1 muanekay1 andirir 6zellige sahip olan vakf-1 miizdevic, hem mana hem de lafiz
yonilyle birbiriyle es, benzer iki ciimle arasinda vakf yapmayr gozetmek igin
kullamImustir.**® Orneklerle daha iyi anlasilacaktir. Or:
T R PR PH Y A S PR B S PR TR S PR
2B o ale &) 36 GAE g e A Y6 s b J5S opad
Al G il 2R I G Al A IO S E s e O g
4 o (g 4t i 3
Orneklerde goriildiigi gibi birbirinin muadili olan veya birbirinin anlamim

tamamlayan yerlerde yapilan vakf i¢in bu kavram kullanilmistir.

8 ibnii’l-Cezeri, Nesr, s. 182.
9 ibnii’l-Cezeri, Nesr, s. 181.
420 Bakara, 2/141.

421 Bakara, 2/286.

422 Bakara, 2/203.

423 Al-i Imran, 3/27.

424 Fussilet, 41/46.
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IKINCI BOLUM
IBNU’L-ENBART ED-DANT ES-SECAVENDIT VE

VAKEF ve iBTIDA KONUSUNDAKIi CALISMALARI

Bu bolimde vakf ve ibtida denilince tarihi surecte ilk akla gelen, alana ciddi anlamda
katkist olan ve bu konuda ortaya konulan eserlerde hep 6ne ¢ikan ve referans gosterilen ii¢
onemli sahsiyetten bahsedilecektir. Ardindan herbirinin konu hakkinda yaptiklar: tasnifleri
oncelikle tek tek daha sonra digerleriyle kiyaslayarak bir tur icerik analizi yapmak suretiyle
konunun nasil ele alindigi, tarihi siiregte ne gibi gelisme ve degismeler gegirmis oldugu
incelemeye caligilacaktir.

Pes pese ii¢ ayr1 cagda yasamis olan alimlerimiz sirastyla Ibnii’l-Enbari (v.328/939),
ed-Dani (v.444/1053) ve es-Secavendi (v.560/1164)’nin kisaca hayatlari, ilmi kisilikleri ve
bu alanla ilgili ¢alismalari ele alinacaktir. Neticede yapilan tasnifler degerlendirmeye tabi
tutulacak ve konjonktiirel anlamda gliniimiize 151k tutacak tarzda yeniden bir tasnif yapacak

olursak nasil yapmaliyiz, bu meselenin iizerinde durulacaktir.

2.1. IBNU’L-ENBARI ve VAKF iBTiDA ALANINDAKI CALISMASI
2.1.1.Hayat1 ve ilmi Kisiligi
Tam ismi EbG Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed ibnii’l-Enbari olan
alimimiz 18 Receb 271 'de (9 Ocak 885) Bagdat yakinlarindaki Enbar'da dogmustur.
Dénemin Gnlii nahivci ve dilbilimcisi olan Ibnii’l-Enbari, ilk egitimini babasi Kasim b.
Muhammed'ten almistir. Ilmi caligmalarina Bagdat'ta devam ettigi icin Bagdadi nisbesiyle
de anilan Ibnii’1-Enbari, kiiciik yasta babas1 Kasim b. Muhammed ibnii’1-Enbarf ile birlikte
Bagdat'a gitmistir. Ilmi ¢alismalarin1 Kife'de surdlirmiis, dénemin iinlii alimlerinden Sa'leb
(v.291/904)'e dgrencilik etmis*®® ve Kiife ekoliiniin énemli temsilcilerinden biri olmustur.
Basta donemin Kofe dil mektebi {istadi Sa'leb olmak iizere ismail b. Ishak el-Cehdam
(v.282/896) ve Ahmed b. Heysem el-Bezzaz (v.?) gibi alimlerden dil, edebiyat, ligat, nahiv,
siir, kiraat, tefsir ve hadis dersleri almistir. Kiraat ilmini de hem babasinin hem de kendisinin
hocas1 olan Ahmed b. Bessar Ibnii’I-Enbar? (v.?)’den tedris etmistir. Bir ara Abbasi Halifesi

Razi Billah (v.315/927)’m cocuklarinin egitim gorevini de Gstlenen ibnii’l-Enbari, hayat:

425 Bk: Durmus, Ismail, “Sa’leb”, DIA, XXXVI, 26.
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boyunca hi¢ evlenmemis ve 10 Zilhicce 328'de altmis sekiz yasinda (16 Eyliil 940) Bagdat'ta

vefat etmistir.*?°

Ehli siinnet itikadina sahip ve Hanbeli mezhebine mensup bir alim**’ olan Ibnii’l-
Enbari’nin ¢ok giiclii bir hafizaya sahip olmasinin yan1 sira kendisinin tefsir, hadis ve
siire dair ezberinde on ii¢ sandik dolusu kitap ihtiva edecek kadar malumatin bulundugu
da sdylenmistir. Ibnii’l-Enbari sadece Kur’an ilimleri ve dil ile alakali konularda degil
diger alanlarda da 6ne ¢ikmus bir sahsiyettir. Nitekim hadis rivayetinde sika ve sadlk
olarak nitelenmistir. Bagdat'taki Mansur Camii'nin bir kosesinde babasinin, diger bir
kosesinde kendisinin hadis okuttugu, basta Darekutni olmak Uzere birgok 6grencinin
onun derslerine katildigi rivayet edilmektedir. Ibnii’l-Enbari'nin bitin ilimlerde stat
oldugu*?® Arap dili ve edebiyatini ¢ok iyi bildigi 6zellikle Kdfe dil mektebini onun kadar
dziimseyen bir baska alimin bulunmadig: da kaydedilmektedir.**°

Eserlerini daha ¢ok kiraat, dil ve edebiyat alaninda yogunlastiran Ibnii'l-
Enbari'nin hayatina bakildiginda yasamindaki sadelik, ilim ugruna evlenmemis olmasi,
ezber yeteneginin ve hafizasinin giiglii olmasi da dikkat ¢ceken bir husustur.

[lmi kisiligi ve hafizasmin kuvvetine isaret eden rivayetlerde, ders verirken
ezberinden imla ettirdigi, asla defterine bakmadig1 hatta Kur’an’la istishade dair ¢ yuz

bin beyit ezberinde oldugu ifade edilmektedir.**

2.1.2. Eserleri

2.1.2.1. Kur’an ilimlerine Dair Eserler:

1. Kitabii Izahi’l-Vakfi ve’l-Ibtida fi Kitabillahi Azze ve Celle: Muellifin imam
lakabiyla anilmasini1 saglayan eseridir, Muhyiddin Abdurrahman Ramazan tarafindan iKi
cilt halinde nesredilmistir (Dimesk 1390/1971 ). Bizim bu ¢alismada kullandigimiz kitap,
Ahmet Mehdeli tarafindan tahkik edilmis Beyrut/2010 baskili niishadir. Diger taraftan
eser, Emin Isik tarafindan edisyon kritigi yapilarak Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Ogretim Uyeligi tezi olarak 1973 yilinda hazirlanmstir.

2. Kitdbii’l-Hd’dat (fi Kitabillah): nsr. Nevar Muhammed Hasan Ali Yasin.
Mecelletl'l-Belag, V1/4 (Bagdad 1976).

426 7ehebf, Tabakatu'l-Kurra, 1, 350;

2 Hatim Salih Damin, /bnii 'I-Enbdri Ebii Bekr Muhammed b. Kasim (Siretuh( ve Muellefatuhd), Dimesk:
Daru'l-Besair, 2004/1425, s. 15.

*28 bnii’1-Esir, el-Kamil /i '+-Tarth, VI, 18.

%29 Cezert, Gayetii'n-Nihaye, 11. 203.

%0 7ehebl, Tabdkdtu’1-Kurra, 1, 351.
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3. Kitabu'l-Elifat (Kitabu Serhi'l-elifat, Kitab Muhtasar fi zikri'l-elifat, Kitabi'l-
Elifati'l-mUbtede’at fi'l-esma’ ve'l-ef'al, Kitabt'l-Hemze): Kur’an kiraatinde vasl
halinde okunan ve okunmayan eliflere (hemze) dair bir ¢alisma olup Eb(G Mahfuz Kerim
Ma'sumi (1959), Hasan Sazeli Ferhid (Mecelletl Killiyyeti'l-adab (Riyad 1979), ve Ali
Tevfik Hamed (Yermuk 1405/1985) tarafindan yayimlanmistir.

4. Kitdbt Mersomi'l-Hatt: Resmu’l-Mushafin yazim ve imlasina dair bir
calismadir.

Bunlarin disinda yine ayni alanla alakali kendisine atfedilen eserlerden bazilari
sunlardir: Kitabii'r-Reddi ala Men Hdlefe Mushafi Osmdn, Kitabii’l-Miigkil fi Meani -
Kur’an, Kitabii Garibi’l-Hadis, Kitabii Halki’l-Insdn, Kitabii Acdibi “Uliimi’l-Kur’dn.***

2.1.2.2. Dil ve Edebiyata Dair Eserler:
1. ez-Zahir fi me'ani keliméti‘'n-nas (ez-zahir fi'l-luga): Bu eser namaz dua,

tesbih ve giinlik konusmalara dair bazi kavram ve deyimlerin manalarini ihtiva eden bir

caligmadir.

2. Kitabii’l-Ezdad: Arap dilindeki zit anlamli kelimelere dair kapsamli bir
liigat calismasidir.

3. Kitabii’l-Miizekker ve’l-Miiennes (Kitibii’t-Tezkir ve’t-te’nis): Kendi alaninda
yapilan en 6nemli ¢alismalardan sayilmaktadir.

4. Kaside fi Miiskili’l-liiga ve Serhuhd: Arap dilindeki nadir ve garip kelimelere
dair 103 beyitlik kaside-i lamiyye ve serhinden olusan bir ¢alismadir.

5. el-Emali: Dil, edebiyat, liigat, nahiv, siir, tefsir ve hadis gibi ilimlere ait bazi
notlardan meydana gelen bir eserdir.

6. Serhu Gayeti’l-Maksiid fi’l-Maksiir ve’l-Memd(d: Ibn Dureyd’in maksQr ve
memd{d isimleri topladig1 meshur manzumesinin serhidir.

7. Serhu Kasdidi’s-Seb’it-Tivdli’l-Cahiliyyat: Mu‘allakatii’s-Seb’a olarak da
bilinen yedi kasidenin serhi mahiyetinde bir calismadir. Abdiisselam Muhammed Harun
tarafindan nesredilmistir.

8. Divinii “Amir b. Tufeyl bi Serhi Ibnii’I-Enbarl: Amir b. Tufeyl’in siirleri ve
bunlarin serhlerine dair hocas1 Sa’leb’den yaptig1 nakillerin ele alindig1 bir ¢caligma olup
ilavelerle birlikte Charles James Lyall (London-1913) ve Enver Eb( Sileym (Beyrut-
1996) tarafindan nesredilmistir.

31 [bnii’1-Enbari, Jzdhu I-Vakf, Tahkik edenin (Ahmet Mehdeli) mukaddime kisnu s. 10.



100

9. Serhu’l-Mufaddaliyyat: Mufaddal ed-Dabbi’ye ait eski Arap siirine dair
antolojinin serhidir.

10. Serhu (garibi) hutbeti ‘Aise Ummi’l-Mii’minin fi ebiha Ebi Bekir es-Siddik.

Bunlarin disinda kaynaklarda adi gegen veya Ibnii’l-Enbari’ye atfedilen diger
eserlerden bazilar1 sunlardir:

-Nakzu Mesaili Ibn Senebiiz, Kitdbii'l-miiskil fi Me ani’l-Kur’an, Zamdiru’l-
Kur’dn, Tefsiru’s-Sahabe, en-Ndsih ve’[-Mensiih, Garibii’l-Hadis, el-Vazih fi’'n-nahv, el-
Kafi fi'n-Nahv, Serhu’l-Kafi, el-MaksQr ve’l-Memdiid, Edebii’l-katib, el-Hica, el-

Lamat..vd. 4%

2.1.3.Vakf ibtida’ya Dair Eseri izahu’l-Vakfi ve’l-ibtida ve Yaptig1 Tasnif
[bnii’l-Enbari’nin vakf-ibtida’ya dair 6nemli eseri Izdhu’l-Vakf’1 ¢alismamizda

tercih nedenimizden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Bu calismay1r segmemizde
onemli rol oynayan iki husustan ilki, alana dair giiniimiize gelebilen ¢alismalarin iginde
en kadimi olusu, ikincisi de kendisinden sonra bu konuda g¢alismasi olan ve telif veren
ulemaya en &nemli basvuru kaynagi olmasidir. Bu gbriisii teyid sadedinde Ibnii’l-Cezeri
(v.833/1429)’nin sozleri 6nem arzetmektedir: “O’nun vakf ve ibtida hakkindaki kitab1 bu
alanda ilk ve en giizel teliftir.” Yine Dani’nin ifade ettigi iizere, Ibnii’l-Enbari s6z konusu
kitabi telif edildikten sonra Ibn Miicahid (v. 324/936)’e getirilerek goriisii soruluyor. O da
biraz inceledikten sonra “Bu konuda ben de bir kitap yazmayi tasarlamigtim ama bu geng,
geride yazilacak higbir sey birakmamug™** diyerek yapilan ¢alismanin ne kadar nitelikli
oldugunu gostermistir.

Calismanin muhtevasindan bahsedecek olursak, iki ana béliimden olusan
calismanin bas tarafi mukaddime niteliginde olup bazi konularin ele alindig1 neredeyse
calismanin yariya yakimini teskil eden uzunca bir béliimdiir. Bu kisimda Ibnii’l-Enbarf,
Kur’an’in hifzi, i’rabii’l-Kur’an’a dair ve Kur’an tefsirine iligkin konulara yer vermistir.
Bu bélimde dikkat ¢eken husus, Ibnii’I-Enbari’nin konulari ele alirken ayetlerin yam sira
bolca siire yer vermis olmasidir.*** Bu kisimda anlatilan konular kisaca su basliklardan

meydana gelmektedir:

2 Daha detayl bilgi i¢in bk: Hatim Salih Damin, a.g.e. s. 50-80; DI, “ibnii’l-Enbari”, XXI, s. 25-26
3 ibnii’l-Cezeri, Gaye, |1, 204.
4 bnii’1-Enbari, [zdhu I-Vakf, s. 22-68.
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1. (@A) ge QlS) 8 L oadlel S3) baghigiyla kitabinda yer alan kiraatlere ve
isnadda bulundugu kiraat imamlarinin isimlerine kisaca deginmektedir.**®

2. Yine konumuzla alakali olarak, vakf yapilamayacak yerlerin nereler oldugunu
(ade il a1y Y LS5 L) maddeli bir sekilde ifade etmistir.**®

3. ibnii’l-Enbari, bu bahislerden sonra bunlardan biraz daha farkli, daha ziyade
Resmu’l-Mushafa dair konulara iliskin meseleleri ele almaktadir. Ornegin ilk bahis ( <k
Jd) ) 8 oSy S el SY) fijllerin basia gelen/basinda yer alan elif’lere dair bir
baslikla alt1 farkli eliften bahsetmistir.‘l?’7 Bunlar sirastyla, elif-i vasl, elif-i asl, elif-i kat’,
elif-i haber, elif-i istifhdmiye ve faili zikredilmeyen elif’tir.

4. Bundan sonraki baslik az once zikredilen alti farkli Elif’ten sonuncusu yani,
fiilin baginda yer alip da faili olmayan elif ve hiikmii (texSay 4lelé 2 o) L all) seklinde
Velrilmistir.438

5. Bunun ardindan miiellif, isimlerin basinda yer alan elif ( & 0S A <y Sd b

¢lal) 4 l)’ten ve bunlarin dort esit —elif-i asl, elif-i kat’, elif-i vasl ve elif-i istifham-
oldugundan bahsetmistir.**°

6. Ardindan cezm alameti olarak hazfedilen ve vakf halinde de isbati caiz olmayan
elif, vav ve ya (piall ddle gaday ) il 5 <l gl sl s el S5 )lara dair bir konuyu ele
alm1st1r.440

7. Tbni’l-Enbari, isimlerin sonunda yer alan ya ( Jalsl & &S o cleld) S5 Gl
¢Law¥) lardan ve bunlarin kimi yerde diistiigii/hazfedildigi yerlerden bahsetmektedir.***

8. Daha sonra Arapgada isbati caizken hazfedilen elif, vav ve ya ( <lelll S3 b
Sl Ay pall & 5 san ) <l el lalY g < o) 0 5)larn incelemistir. *?

9. Devaminda Ibnii’I-Enbarf, “ta” veya “ha” sesiyle durulan yerlere/kelimelere
(sledl 5 il agle a5y L S5 L) iligkin bir konuyu ele almistir.**

10. Bundan sonra az once de ifade edildigi gibi, Kur’an’in resmi veya farkli bir
ifadeyle imlasiyla alakali bir konudan (4sba )l Ll ia Gl gboall S5 )

bahsedilmistir.***

% ibnii’I-Enbarf, a.g.e., s. 70-74. Bahsi gegen isimlerden bazilari sunlardir. Nafi’, Ebi Ca’fer, Ebli Amr, Asim,

Hamza, Kisai, Halef, A’mes, Yahya b. Ziyad el-Ferra, Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam gibi..

% ibnii’l-Enbarf, a.g.e., s.
**7 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
*%8 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
9 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
*0 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
*! [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
*2 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s.
3 ibnii’l-Enbarf, a.g.e., s.
% ibnii’l-Enbarf, a.g.e., s.

75-92. Bunlarin neler oldugunu ayrica diger baslik altinda ele aliacaktir.
93.

114.

116-123.

124-128.

129-134.

135.

152.

165.
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11. Daha sonra tenvinli bir kelimede duruldugunda elif’’e ibdal konusu ( JSY <L
il 8 4ie Jan L s 0 53il) ele almmugtir,**

12. Yine vakf-ibtida konusuna dair bir bashik dikkatimizi ¢ekmektedir: ( )S3 <L
adgll 4 o) jall calde) Bu baslik altinda kiraat imamlarinin bazi kelimelere iligkin vakf
yaparken tercih ettikleri, benimsedikleri uygulamalar ele alinmustir.**® Burada dikkatimizi
ceken hususlardan biri, ibnii’l-Enbari konuyu ele alirken sadece kiraat imamlarina degil;
ayni zamanda Ferra, Ahfes gibi 6nemli dilcilerden bahsedip onlarin goriislerine de yer
vermis olmasidir.

13. Bu bolimde, son olarak bir strenin sonunun pesinden gelen diger bir strenin
basina vasledilmesine iligkin (&l 3 gull JAI L clia g 13 sud) Jel sl S3 QU) bir bahis yer
almstir.

Bu maddelenen basliklarin ardindan ibnii’l-Enbari, asil konumuza yani —fersu I-
vukdf da denilen- Fatiha slresinden baslayarak Nas’a kadar ayet ayet vakf gesitlerini ele
aldig1 bolime gegmistir.

Eserine dair genel bilgilerin ardindan simdi de Ibnii’l-Enbari’nin vakf cesitlerine
iliskin yaptig1 tasnifi inceleyelim.

Ibnii’1-Enbari’nin yaptig1 tasnife gegmeden &nce, bu konuyla alakali yukarida da
(ade @il o5 ¥ W 83 Q) diye zikredilen vakf yapilamayacak yerlere dair koydugu
kurallar1 hatirlanmasinda yarar vardir. Burada sunu unutmamak gerekir ki ilgili yerlerde
Ibnii’l-Enbari, sadece vakf yapmay:1 degil; vakf yaptiktan sonra séz konusu kelimede
mana tamam olmadigindan ibtida’nin caiz/uygun olmadig: yerleri kastetmektedir. Bu
noktada sunu sodyleyebiliriz: Bir yerde vakftan yani durustan bahsedildiyse ayni zamanda
o kelimenin sonrasindan ibtida da s6z konusu edilmektedir. Bu noktadan hareketle sadece
Ibnii’1-Enbari igin degil, caligmada bahsi gegecek diger isim ve tasnifler icin de aym
sekilde, bir yerde vakf s6z konusu ise bunun neticesi olarak ibtida da olacaktir; yani vakfa
dair verilen hilkimde vakf yapilan kelimenin sonrasindan yapilacak ibtidanin keyfiyeti
rol oynamis, miielliflerin vakf ¢esitlerini tayinde bu husus goz 6nilinde bulundurulmustur.
Dolayisiyla bu anlamda vakf ve ibtida ayrilmaz bir bitiindir.**" ibnii’l-Enbari’nin séz
konusu (anlam tdmam olmadigr i¢in) vakf yapilamayacak yerlere iliskin

tercihlerini/goriislerini su sekilde maddeleyebiliriz:

445
446
447

[bnii’lI-Enbarf, a.g.e., s. 184.
Ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 196.
Calismanin bag tarafinda terimleri ele alirken vakf ile kat’ kelimeleri arasindaki farka deginilmistir. Kisaca

ifade etmek gerekirse bir yerde vakf varsa ibtida; yine bir yerde kat’ varsa istin&f séz konusudur.



Fail olmadan fiilde vakfetmek.

Or; o4 Y1 1543 i & =85 ayetinde =85 fiilinde durup mabadinden
devam etmek caiz degildir.

Muzafun ileyh olmadan muzafta vakfetmek.

Or; &iitie Bhaa a8 &1 G5 G0 %5 ayetinde +3 kelimesinde durulmaz.

Or: Bakara s(resindeki (& 4:2)*® kisimda (33as) kelimesinde izafeti
bozarak durulmaz.

Meful olmadan failde vakfetmek.

Or: 254 £ Za5 ayetinde 4 Cas diyerek durulmaz

Haber olmadan miibteda’da vakfetmek.

Or: a»\ Jsuy 3aas ayetinde f»\ J 55 lafzin1 okumadan a4 diye durulmaz.

Isimleri olmadan "¢ ve kardeslerinde vakfetmek.

Or; Lsalaje i §<5 ayetinde Allah lafzint okumadan &S5 diye durulmaz.

Haberleri olmadan da isimleri Uzerinde vakfetmek.

Or: LSalale 20 sy ayetinde GWsSalale Jafzim okumadan &GSy diye
durulmaz; 5 ve 6 inci maddeleri birlikte diisiinecek olursak; Isimleri olmadan &
ve kardeslerinde, haberleri olmadan da isimleri tizerinde durulmaz.

isimleri olmadan "¢} ve kardeslerinde vakfetmek.

Or: aad 3l o) ayetinde Allah lafzint okumadan ") diye durulmaz.

Haberleri olmadan da isimleri tzerinde vakfetmek.

Or: s joals &) "0l ayetinde Hual gaai lafzimi okumadan @ "o diye
durulmaz; 7 ve 8 inci maddeleri birlikte diisiinecek olursak; Isimleri olmadan ")
ve kardeslerinde, haberleri olmadan da isimleri {izerinde durulmaz.

Sifat olmadan mevsufta vakfetmek.

Or: ;asuml\ LIl sl ayetinde’ amu-d\ lafzin1 okumadan < Ll all Gaa)

seklinde durulmaz.

Tevkid olmadan miiekked iizerinde vakf yapilmaz. Or: S TA IR
:?.:449(.‘43'5 ayetinde &) kelimesini, tevkidi olan (sQJS den ayirmak suretiyle vakf

yapilmaz.
Cevabi olmadan kasemde vakfetmek.

Or; #0345 a8 Y ayetinde 241 Y diyerek durulmaz.

448 Bakara, 2/138.
49 Nahl, 15/30.
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Silas1 olmadan ismi mevsulde vakfetmek.
Or: ¢, 5, Gl gibi kelimelerde durup mab’adinden ibtida edilmez.
Or: (K82 3 2675 1581 0 G )" ayetinde (55) kelimesinde durulmaz.
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Or: #9205 @A ayetinde; ¢l kelimesinde durup (s kelimesinden ibtida

ederek devam edilmez; “*Uddilga s cisadl il ayetinde; &l kelimesinde durup

e &iladl kelimesinden ibtida ederek devam edilmez; yine &sie’sh ¢l sl

ayetinde; uml\ kelimesinde durup &sis3: kelimesinden ibtida ederek devam edilmez.

Istisna olmadan miistesna minh’de vakfetmek.

Or: 45453 58 L ) 80 G 3115 ayetinde 5353z WAl Y lafzim okumadan !
& 0 GLE geklinde durulmaz.

Soru ciimlesi olmadan, soru edati iizerinde vakfetmek.

Or: 2 uss G elatd (e cllaei s ayetinde W3 seklinde durulmaz.

Hal, durum bildiren cimlelerde istifham edatinda vakfetmek,

Or: #PLis 13 CaiSé gyetinde &% seklinde durulmaz.

Meczumu olmadan nehy edati lam (¥ )’da vakfetmek.

Or: #7 i uAJY\ S 5=3Y 5 ayetinde Y5 seklinde durulmaz.

Tefsirsiz miifesseriin anh’de (Temyiz) vakfetmek

Or: 8L Guil G sa Gie s 5 ayetinde 40 lafzin okumadan G ss G325 35
&)l seklinde durulmaz.

Mesrutu olmadan sart edati iizerinde vakfetmek.

Or: *9:3L Jaks oy ayetinde =3 seklinde durulmaz.

Ceza ciimlesi olmadan sart ciimlesi iizerinde vakfetmek.

Or: 40 % Al A e | sla&i L3 ayetinde i 20 lafzint okumadan st
seklinde durulmaz.

Cevabi1 olmadan emir iizerinde vakfetmek.

Or: el b &5 &0 35 &l 0 156 ayetinde 4iad )y Ge 505 &1 kg

lafzint okumadan seklinde durulmaz.

0 Kyyame, 75/1.
41 Bakara, 2/21.
42 Nas, 114/5.
% Enbiya, 21/91.
454 Bakara 2/80.
%5 Taha, 20/83.
%6 Nisa, 4/41.

" Hud, 11/85.
458 Bakara, 2/51.
49 Nisa, 4/110.
460 Bakara, 2/197.
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Masdar1 olmadan fiilde durmak. Or: (U8 31E83)%62 qyetinde (&&53) seklinde
durmak.

Soru ciimlesi olmadan istifham edatinda durmak.
Or: 4% ayetinde “aS” kelimesinde durmak. Gaa seall i I8 (s &6 G
Devaminda gelen fiil olmadan sart edatinda durmak. Or: (5.—1‘}:5?\ k—ﬁb ol )t
ayetinde (c!5) seklinde durmak.

Mukaddem (6ne gecmis) cevap ciimlesini devaminda gelen sart ciimlesinden
ayirarak durmak. Or: (&35 80 A€ o) & Gaaas T5/8015)*5ayetinde (4 &) diye durmak.
Cevaplar1 olmadan yemin ifade eden kelime veya terkiplerde durmak.

Or: (24213 Jli5)*° avetinde ibnii’l-Enbari’nin ifadesiyle, ayni srenin dordiinci

ayeti olan (i & &) okunmadan mana tAmam olmamaktadir.*®”

8qyetinde (&3)

(&33) edatiyla sonrasim ayirarak durmak. Or; (G305 &8s (a3)
diye durmak.

Sarf olmadan masruf anh’da durmak. Or: ( alay oSie dsmala (A A Wby W
O aall)*® ayetinde (aSis) kelimesinde durmak gibi.

Mechud olmadan cehd’de durmak. Yani nafiye edatini devamindan ayirarak
durmak. Or: (42 5 lle V) agd cilé L)*P3yetinde (W)da durmak gibi.

Meczum’u olmadan nefy “La” sinda durmak. Or: ( & 1528 agd Jd 135
o= ) ayetinde (Y) da durmak kabfhtir.*"2

Aymi sekilde tebrie “L&” sinda durulmaz. Or: (48 ) ¥ GEsh &3 J1)*73 gyetinde
(Y)da durulmaz. Burada durmak kabih vakftir.*"

Yine tekid “La”sinda anlam tAmam olmadigindan durulmaz. Or:( 3323 YT &aia a6
&l 31)475ayetteki (Y)da durulmaz, zira anlam “bana secde etmene engel olan nedir?”

seklindedir. (aaws () dlria L)

61 Kehf, 17/16.

%62 Taha, 20/40.

%63 Meryem, 19/29.

464 Ahzab, 33/20.

465 Nahl, 16/114.

%6 | ey, 92/1.

*7 {bnii’1-Enbari, /zahu I-Vakf, s. 86.
468 Bakara, 2/149.

69 Ali imran, 3/142.

410 Maide, 5/117.

471 Bakara, 2/11.

*2 [bnii’1-Enbarf, a.g.e., s. 87.
473 Bakara, 2/2.

474

Ibnii’1-Enbarf, a.g.e., s. 88.
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Yine (Y)nin kendisinden onceki edat mabadinin amili durumunda ise durulmaz.
Or: (\Aﬂ\ Lie ei-wu 1553 92)476 ayetinde “La”da durulmaz, zira dncesindeki &) kendisinden
sonrasinin amili durumundadur.*’”’
Mahki olmadan hikayede/mekulii’l-kavl ifade edilmeden durmak.
478

Or: (Fdia (pialall xin 2% 13 ) JE)*8 gyetinde (4 JE)diye durmak dogru degildir,

zira ayetin devamindan (aﬂnﬂ\ Byl &ll3) a kadar kelam-1 mahkidir.*"

Ibnii’1-Enbar son olarak ( & W <asw ) gibi edatlarda durmanin dogru olmadigini
ifade etmistir. Or: (Osa85 G I8 & {} G4l Gy J&) ayetinde (i) kendisinden
sonrasina dair istikbale delalet ettigi i¢in bu kelimede durulmaz.*®

Or: 5b (ashe C3e 215) A1 @ e o ) 5 seklindedir.

2.1.4.Vakf Mertebeleri/Kategoriler ve Kullandig1 Terimler
1.Tam Vakf

Tam vakf i¢in kullandigr ifadeler sunlardir:

(+9)

(4 25)

(bl )

(=)

(118 59 0 )

fbnii’l1-Enbar? (v.328/939) kendisinde durulmanin uygun oldugu, sonrasindan
ibtida edilen ve sonrasiyla da lafiz veya mana agisindan herhangi bir iliskinin olmadig:
yerler icin tdm vakf demistir. Or:
“Iste onlarRablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de

481
ancak onlardir.”

Ayetinde miflihGn diye durmayr tdm vakf olarak ifade etmis; kendisinden sonraki

aeile £13% 5% u—'ﬂ‘ &) ayetinden baglamanim da uygun oldugunu belirtmistir.**?

Avyetleri incelerken tdm vakf in taniminda kullandigi (s ) ifadesinin 1stilahi

anlamda -vakfin bir g¢esidi olan- hasen olarak degil de, verdigi diger ifadelerde de

“’S Araf, 7/12.

78 Tevbe, 9/39¢

*7 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 88.
“’® Maide 5/119.

* [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 91.
“8 jbnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 91.
“81 Bakara, 2/5.

82 ibnii’I-Enbarf, a.g.e., s. 240.
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geetigi gibi anlamin tdmam oldugunu ifade eder mahiyette ( i) manasinda kullandig:

goriilmektedir. Fakat uygulamada bazi tutarsizliklar oldugu gdze ¢arpmaktadir. Ornegin

Meryem sdresinde ilk ayet icin (LameS) © s 6 hasen vakf oldugunu sdylemis ve
ardindan (...&% 4, X)) diye devam edilecegini ifade etmistir.*® Halbuki Ibnii’l-

Enbari, hasen vakf icin “kendisinde durulmast uygun olan ancak kendisinden sonra
devam edilmesi uygun olmayan yerler” seklinde tarif yapmisti. Bu tarife bakildiginda
s0z konusu ayet hasen vakfa 6rnek olmamasi gerekir.

Bunun yaninda vakf tespitlerinde derecelendirme metodunu benimseyen Ibnii’l-
Enbari’nin “etemm” ifadesini de yer yer kullandigin1 gérmekteyiz. Bu ifadeyi genelde

tdm vakf dedigi kelimelerden sonra bir 6ncekine kiyaslama yaptigi yerlerde kullandigini
gormekteyiz. Ornegin: (>58) 2a13%8) ayetinde s6z konusu kelimede vakfin tam oldugunu

ifade ettikten sonra ayetin sonundaki “®4(cedall 5223 31 5 &) kelimesinde vakf icin
etemm (48 3 o &) demis ve buradaki vakfin éncekilere oranla daha tam oldugunu
ifade etmistir.*® Yine Araf siresi 3. ayette <W3l 4353 ;e 15 Y5 seklinde durmaya tam

derken; ayet sonu olan SR G S da durmay1 da etemm seklinde ifade e‘tmistir.486

Yine bu anlamda farkli terimler kullandigini gosteren bir 6rnek:
ALY Go oo o) [ o5 158 Lo Gapel Gy

"Ey Yusuf! Sen bundan (olanlari séylemekten) vazgeg! (Ey kadin!) Sen de
glinahimin affint dile! Ciinkii sen giinahkérlardan oldun.”*®’

Gl (5,835 138 (e (m )c\ Cal g seklinde durmayi tAm vakf seklinde ifade etmis

ardindan ayet sonu Gkl e i€ off) geklinde durmay1 da etemm vakf olarak ifade
etmistir.488 Burada her ne kadar ayette konusan tek kisi (Ziilleyha’nin kocas1 Aziz) olsa
da; birinci kistmda muhatap Yusuf iken; ﬂ-}\ ile devam eden ikinci cimlenin muhatabi
Aziz’in karis1 olmaktadir. Ibnii’l-Enbari’nin bu sekilde ~muhatabin degismesine bagl
olarak- vakf tespitinde farkli lafiz kullanmak suretiyle buradaki inceligi gdstermesi

bakimindan dikkat ¢ceken bir husustur.

*® [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 376.
8 En’am, 6/90
*® [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 312.
“8 jbnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 318.
“7yusuf, 12/29
“® ibnii’I-Enbarf, a.g.e., s. 356.
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Bunun yaninda Ibnii’l-Enbari’nin tdm vakf i¢in yer yer temam (sLall i) ifadesini

de kullandigi goriilmektedir.*®

Bu kullanim tarzi aslinda sunu gostermektedir ki,
kendisinden 6nce bu anlamda isin basinda —vakf tirlerine dair- herhangi bir tasnif s6z
konusu degilken vakf ile ilgili kullanilan ifadeler sadece temam veya vakfis 't-temam
nitelemesine sahiptir. Nitekim daha once, alana dair ¢alismalarin ele alindig1 baslik
altinda da ifade edildigi iizere, yapilan kimi ¢aligmalarda baslik olarak bu kavramla
karsllasmaktaylz.4go Yine bununla alakali sunu da ilave etmek gerekir ki, orneklere
bakildiginda bu tiir yerlerin daha ziyade bir tarafi rahmetten diger tarafi azabtan; bir
tarafi cennetten diger tarafi cehennemden bahsedilen yerler seklinde oldugu
goruilecektir. Bu gelinen nokta da vakf-ibtidanin tarihi seyrine bakildiginda -daha 6nce
de gectigi iizere- vakf ibtiddnin kaynag hakkinda hatta vakf-i femdm’m talimi**
hakkinda bahsi gegen su rivayetin hatirlanmasinda yarar vardir:

“Hz. Peygamber séyle dedi- Cebrail ve Mikail bana geldiler. Cebrail:
Kur’an’t bir harf iizere oku, dedi. Bunun iizerine Mikail: Artirmasini iste,
dedi. Ve neticede Cebrail: Onu yedi harf izere oku, rahmet ayetini azapla;
azap %/Etini de rahmetle bitirmedigin siirece bunlarin hepsi kdfidir, safidir,
dedi.’

Miitekaddimun ulemasi s6z konusu rivayeti vakf-1 temadm (vakf-1 tam) icin
mesned olarak kabul etmislerdir. Zira konu olarak birbirinden farkli olan azap ve rahmet

ayetlerinin birbirinden ayrilmasi s6z konusudur.

Diger taraftan Ibnii’l-Enbari’nin vakf-1 tdm adina -sartlar1 uygun oldugu halde-
kissa sonlar1 igin herhangi bir takdirde bulunmadigi da géze carpmaktadir. Ornegin
Suara sOresinde Musa, Ibrahim, Salih, Hud, Lut ve Suayb peygamberlerin kissalar*®
anlatilirken gecislerde herhangi bir vakf takdiri veya tercihinde bulunmamistir. Yalnizca
ibnii’l-Enbari, baz1 miifessirlerin®®*(c 5,3 Wl Y1) ayeti haric digerlerine iliskin tam vakf
kabul etmediklerini dile getirmis; ancak “bize gore buras: vakf-1 hasendir” seklinde de
s6z konusu yere iliskin tercihini bildirmistir.*®

Dikkat ¢eken bir diger husus da tdm olma noktasinda —sartlarina uygun oldugu
halde- daha uygun yerler i¢in bir sey demedigi, bunun yaninda 6nceki ayeti tam vakf

olarak ifade ettigi durumlar vardir. Ornegin Lokman saresinde:

“89 Ornekler igin bk: ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 283, 294, 301, 310, 320, 335, 342.

0 Ornegin daha kiraat imamlarindan olan Nafi, Ya’kub gibi Ahfes, isa b. Virdan, el-Huzeli ve er-Razi gibi
Ibnii’l-Enbari’den 6nce yasamis olan kisilere atfedilen eserlerin ismi Vakfii 't-Temam’ adiyla anilnustir.

“L Dant, el-Miiktefa, s.132.

492 Ahmed b. Hanbel, 34/70; ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/138.

93 Quara, 26/68, 104, 122, 140, 159, 175, 191.

*** Suara, 26/208

*% [bnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 401.
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Cugh 32 2l A1 T3 BaaTs ple i 4l Jute o Juall sl 56 (55 (e
“Insanlardan 6ylesi var ki, herhangi bir ilmi delile dayanmadan Allah
yolundan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi satin alwr. Iste
onlara riisvay edici bir azap vardwr.””**®
Ayetinde (s &l ‘de durma hususunda vakf tdm demis; halbuki ayette zikri
gecen sahsa*®” atifla devam eden sonraki ayet | »&ius 5 &0 e 135 bu yargiya (tam

nitelemesine) daha uygun iken herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.**®

2. Hasen Vakf

Ibnii’l-Enbari, hasen vakfi, kendisinde durulmasi hos olan ancak kendisinden
sonra ibtidd uygun olmayan yerlerdir, seklinde tarif etmistir. Or: (& ) lafzinda
durmak gibi, her ne kadar (4 xall) demekle bir anlam meydana gelse de, ayette asil
kasdedilen mananin tamam olmadig, diger taraftan (csalal) &) seklinde bir ibtidanin da

9 ibnii’l-Enbari’nin, hasen vakf icin genellikle iki ayri

kabth oldugunu soylemistir.
kavram kullandig1 dikkat gekmektedir: Bunlar a. (=) b. (G <2 5) seklindedir.

Ibnii’1-Enbari’nin hasen vakfa dair kullandig1 lafizlar sirasiyla sunlardir:

(&)

(O )

(PS5 ne )

(432 o)
CHESRSS
(Pl s (pun)

Hasen vakf ile ilgili ibnii’l-Enbari’nin dikkat ceken ve ince bir niansla
karsimiza ¢ikan hasen (o~a) ifadesi yaninda farkli isimlendirmede bulundugu ikinci
bir ifade tarz1 da hasen gayr-i tam (U e (s) ifadesidir ki, bunlardan ilkini hem ayet
arast hem de ayet sonlarinda kullanirken; ikincisini sadece ayet aralarindaki vakflar
i¢in kullandigim gérmekteyiz. Ornegin Bakara saresinde:

S T a4 Ty Rl Al e o 130 (05140 36 ply B 058 ol
Gk B 3 (i pgudl 56 G 41 (igh

%] okman, 31/6.

*7 By ayetin, Nadr. b. Haris’in davranisi iizerine nazil oldugu nakledilmektedir.
“%8 [bnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 412.

9 ibnii’I-Enbarf, a.g.e., s. 231.

*% fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 361, 366. 381, 385.
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“Elleriyle (bir) Kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak icin
"Bu Allah katindandir” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan otiirii
vay haline onlarin! Ve kazandiklarindan étiirii vay haline onlarin!”*

Ayeti kerimede S.t s geklinde durmak igin hasen gayru tam derken; ayet sonu
olan &sw&s iz seklinde durmaya da sadece hasen ifadesi kullanmugtir.*®
Yine Ibnii’l-Enbari’nin  kullandig1  ydntemlerden biri vakf ¢esitlerinde
derecelendirme usuliidir. Genelde tek ayet iginde, bazen de ayetler arasinda
kullandigini1 gérdiigiimiiz bu uygulamada su ifade kaliplarini tercih ettigi gorilmektedir:
a. (4 gmal) b.(J3Y) 0 mal) Ve €. (48 52 00 )™
Ornegin Hud stresinde:
Sk Seed 40 ) O A0e 4808555 4Tl Gl ATl il e Gl 151G
“(Melekler) dediler ki: Allah'in emrine sastyor musun? Ey ev halki! Allah'in
rahmeti ve bereketleri sizin tizerinizdedir. Siiphesiz ki O, dviilmeye ldyiktir,
iviligi boldur.”"*
Ayeti kerimede 4 ﬁ e um—u\ ve <l Jal ifadelerinden sonra durus icin hasen vakf
derken ayet sonunda sz dwa &) geklinde durmayi ahsen minh ifadesiyle belirtmistir.>®
Bu siralamanin genelde su sekilde oldugunu gérmekteyiz: Bir ayette dnceki yer igin
(o=~) dediyse bundan sonraki yerde durmayi (4 () seklinde ifade etmistir. Ancak su
var ki, az da olsa kimi yerde bu siralamanin/tertibin disina ¢iktigin1 gormekteyiz.
Ormnegin Enfal sOresinde:
TR PUBK FS S 0 e A B P
SRR e falls ol G Y 28 1,85
flk ayette (Rusd W Les 1Y) geklinde durmayi hasen vakf oldugunu belirtmis

ardindan gelen ayette (s8) seklinde durmayr da hasen vakf oldugunu soylemistir.
Ardindan bir 6nceki durusun derece veya mertebe olarak ikinciden daha uygun oldugunu
ifade etmek icin ahsen (4ie gl J3¥15) seklinde ifade etmistir. >

Yine hasen vakfa iliskin dikkat ¢ceken bir husus da, ibnii’l-Enbari’nin séz konusu
vakfa dair yaptigr tamimla celisecek tarzda bir uygulamanin varligidir. S6z konusu

tamimda Ibnii’l-Enbari hasen vakfi, durulmasimin uygun oldugu ancak kendisinden sonra

%01 Bakara, 2/79.

%92 {bnii’l-Enbari, a.g.e., 5.254.

593 Ornekler icin bkz: fzahu'I-Vakf, s. 303, 304, 306,
** Hud, 11/73.

%% {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 353.

*%® Enfal, 8/24.

7 Enfal, 8/25.

*% [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 337.
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ibtidanin uygun olmadig1 verler, seklinde tarif etmistir. Soyle ki, uygulamaya
bakildiginda kimi yerde buna aykiri 6rnekler karsimiza ¢ikmaktadir. Hasen dedigi bir
yerde (i & (ma) “sonrasindan baglanilabilir” seklinde ilk sdyledigi tarife uymayan
birtakim 6rnekler de mevcuttur. Ornegin Bakara sdresinde:>°( & Y& 3% 18 § 5k o)
ayetinde s6z konusu kelimedeki durus igin Ibnii’l-Enbart (isxis & (a) ifadesini
kullanmistir.>®® Oysa hasen vakfla ilgili olarak kendisinden sonra ibtidanin uygun
olmayan yerlerdir demisti (22 Lo ¢l30Y) sV s). Buradan hareketle soyle bir yargiya
varmak miimkiindiir: Ibnii’l-Enbari’nin — yapilan tetkikler neticesinde- ¢alismada en fazla
yer verdigi vakf c¢esidi hasen vakftir, buna bagli olarak hasen vakfin alanmin diger iki
vakfa —tam ve kabih- oranla genis olmasi sebebiyle bir alt kategori olusturdugu
gorilmektedir. Buradaki genisligin temelinde yatan sebep olarak ifade edilmesi gereken
nokta, hasen vakfta durulan yerle devamindaki ciimlenin hem lafiz hem de mana yoniiyle
irtibatli olmasi hususudur. Ayni sekilde 6nce de ifade edildigi gibi herhangi bir vakf
icerisindeki derecelendirme yoOntemi, s6z konusu irtibatin (lafiz veya mana agisindan)
zayif ya da kuvvetli olmasina bagl olarak meydana gelmektedir.

Diger taraftan Ibnii’l-Enbari’nin hasen vakfa dair kulandig farkli bir ifade de ( o=
AUlh 4 tanimlamasidir. Gegtigi yerlere bakildiginda ibnii’l1-Enbari*nin bu ifadeyi neden
kullandigina dair bir agiklama ve izah getirmedigi gérilmektedir. Ornegin: Gall 3523 4
igd e 0525 Gl ayetinde (330 5323 4)’daki vakf igin bu ifadeyi kullanmis ve
herhangi bir agiklamada da bulunmamistir.”*? Burada miiellifin, hasen vakf ile tam vakfin
bir noktada misterek diger bir noktada farklilik arzetmesi hususunu dikkate aldigi
sOylenebilir. Zira hasen vakf ile tdm vakfin miisterek olduklar1 nokta her ikisinde de
durmanm uygun olusudur (<&l (ms); ayrildiklart nokta ise durulan yerden ibtida
meselesi ki, tdm vakfin oldugu yerden ibtida kabul edilebilir bir uygulama iken; hasen
vakfin oldugu yerden ibtida dogru degildir.

3. Kabih Vakf

Ibnii’1-Enbarf, kabih vakfi, tam veya hasen olmayan vakf (cwa¥s sl () seklinde
tarif etmistir. Yine buna iliskin miiellifin isaret ettigi bir diger 6zellik de iki kelime veya
ciimle arasinda lafzi yani iraba iligkin bir bag varsa bu tiir yerlerde durmak da kabih vakf
olmaktadir. Zira bu sekilde duruldugunda ciimle eksik kaldigi gibi kastedilen mana da

hasil olmamaktadir. Ornegin Fatiha sCresinde besmeleye iliskin (~) diye durmanin kabih

%9 Bakara, 2/184.

> {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 265. Diger érnekler icin bk: 5.381.
°!! Rad, 13/14.

*12 [bnii’1-Enbari, a.g.e., s. 361.
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oldugunu; zira bu kelimenin lafzatullaha (<) muzaf oldugunu ve muzaf ile muzafun
ileyhin de bir harf mesabesinde oldugunu dolayisiyla ayrilamayacagim ifade etmistir.>*®
[bnii’l-Enbari’nin daha 6nce sozii gegen “ade @ i ¥ W bagh altinda ifade ettigi
yerler de kabih vakfin oldugu 6rnekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kabih vakfa iliskin dikkate deger bir husus, Ibnii’l-Enbari’nin ayet basi oldugu
halde bu hiikmii verdigi yerlerdir. Ornegin Bakara sdresinde:

Ot el 08 (e Gl e 8 2l 2K a8 Tl il 6
“Ey iman edenler! Orug¢ sizden once gelip gecmis iimmetlere farz
falindigi gibi size de farz kilinds. Umulur ki korunursunuz.”

Avyette (&545 2&5a0) seklinde durmay: Tbnii’l-Enbari kabih olarak ifade etmektedir.5*®
Gerekge olarak da ayetin devaminda gelen (<2 53 ’LAGT) ifadesinin (&) fiilinden dolayi
mansub olmasin1 gostermistir. Ancak burada isaret edilmesi gereken husus su ki, yine
aym durumda olan bir baska yerde Ibnii’1-Enbart s6z konusu yerin kabih olmasina iliskin
herhangi bir degerlendirmede bulunmamuistir.”*° Ornegin:

MTs5aVls WA 8 /05 R GSR1 ) A& A1) 4l i

Oysa Secavendi’ye bakildiginda (v.560/1164) burada ilk ayetin sonunda vakf
yapilamayacagini ifade eden vakf-1 memnu’a isaret edildigi goriilmektedir.>'®

Bunun disinda Ibnii’l-Enbari’nin az da olsa ayet sonu oldugu halde kabih vakfa
isaret ettigi yerler de vardir:®® 6r: (55l 35 532 Burayla alakali Tiirkiye’de basilan
Mushaflara bakildiginda s6z konusu yerlerde lamelif secavendinin yer aldigimi
gormekteyiz. Yalniz hemen ifade etmek de yarar vardir ki, bu vakf ilerde de ifade
edilecegi lizere —buradaki Ornege bakarak- Secavendi’nin memnu’ vakf dedigi “vakf
yapilamaz” anlami tagiyan sézde vakf ¢esidiyle ayn1 seyler oldugu diisiiniilmemelidir.

Kabih vakfta en 6nemli argiman, durulan yerde — devamiyla hem lafzi hem de
manevi irtibatin olmasi sebebiyle- herhangi bir anlamin olusmamasi (il agd ae)
durumudur. Secavendi’nin s6z konusu vakf-1 memnu’ dediginde ise boyle bir sey s6z

konusu degildir.

°13 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 231.

514 Bakara, 2/183.

°1° {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 265.

>1° {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 268.

517 Bakara, 2/219-220.

518 Bk: Secavendt, Ilelii’I-Vukaf, 1, 301.
*19 fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 446.

520 Necm, 53/6.
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2.1.5.Vakf Cesitlerini Belirlemedeki Yontemi ve Genel Degerlendirme
Ibnii’1-Enbari’nin vakf ¢esitlerine dair tdm, hasen ve kabih olmak iizere ii¢ ¢esit

vakftan bahsettigini séylemis‘tik.‘r’z1 Burada ibnii’l-Enbari’nin yapmis oldugu bu iic
tasnifte dikkatimizi ceken ve sayesinde muellifin - s6z konusu vakflari tayinde kullandig:

dil ve metodu tahlil ederek- bakis agisini olusturan ipuglarina ulasmak miimkiindjir.

Ibnii’l-Enbari herhangi bir yerde vakfa iliskin hiikkmiinii verirken iki Olciiti
kullanmigtir. Bunlardan biri lafiz (irab) yoniiyle baglanti, digeri de mana agisindan
baglantidir.

Ay sekilde vakf-ibtidaya dair Kitaplarda da bu iki baglantiya onem verdigi
gorulmektedir. Bunlardan birincisi, lafzi baglant1 (54 (3lx3) ikincisi ise mana yoniyle
baglanti (&= $S)dir. Lafzl teallukla kasdedilen i’rab yoniiyle (Atif, bedel, sifat, hal
gibi..) iki ctimlenin birbiri ile irtibatli olmasidir. Mana yoniyle iki cimlenin irtibath
olmasi da irab agisindan ilk ciimlenin tdm oldugu halde, mana agisindan (tdmamlayici bir
sdz veya reddiye ciimlesi gibi) diger ciimle ile irtibatinin devam etmesidir.>*

Ibnii’1-Enbari, sz konusu iki unsura eserinde su sekilde yer vermistir:

P osai ¥ b 2 ol Gl e 2 15 6l g
Ayetinde (&sie’) ifadesinde durmayr tam degil hasen vakf olarak ifade etmis,
gerekce olarak da 5?*(zexsth L= I £i2) ayetinin 6nceki ayetle mana agisindan irtibatl
oldugunu gostermistir.
Lafiz yoniyle baglanti icin de su drnegi verebiliriz. (&=t ¥ ciall & %8755
ayetinde (ubdk) kelimesinde durmanin tm vakf olmadigini zira (55 = ¥) kelimesinin

(3

hal olmak {izere mahallen mansub oldugunu ve anlam olarak da “ (naw e«
takdirinde oldugunu ifade etmistir.”?
Bir ayette hem lafiz hem de mana yoniini dile getirdigi yerler de olmustur.
Ornek:
R e Ul ey AL G 5l 15 ok S

Ayetinde (oSl e }i 3) kismi igin su iki durumun caiz olabilecegini
sdylemistir. Birincisi, nefy (inkar ciimlesi) olabilecegi ikincisi de (0)>xd') kelimesine atif
olabilmesi seklindedir. Birinci durumda bu kelimede durmanin, ikinci takdire gore daha

uygun veya farkl bir ifadeyle ahsen vakf olacagini ifade etmistir. Gerekge olarak da atif

52! {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 91-92.

522 et-Tayyar, Miisaid, Viikifii'l-Kur 'dn, Medine, 1432/2011, s. 114.
523 Bakara, 2/6.

524 Bakara, 2/7.

°2 fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 243.

526 Bakara, 2/102.



114

olma durumunda hem lafiz hem de mana agisindan bir baglantinin oldugunu; inkar
olmas1 halinde ise lafiz degil sadece mana y6niiyle irtibatin oldugunu zikretmistir.>?’
Ibnii’l-Enbari kitabinda bu séz konusu vakf gesitlerini sure sure ayet ayet
Fatiha’dan Kur’an’in sonuna kadar incelemistir. Calismanin baglangici:
gl () e Gl =pa ) as ) s 418 it ise:
P29 3y sl HAT il g lall g aBAY) ) ) sas 8 Al (a6l 5 seklindedir.
Ibnii’1-Enbar? kimi yerde sadece vakfin ne oldugunu tayinde bir illetten bahsedip
ardindan vakfa dair hilkmiinii beyan ederken; kimi yerde de s6z konusu vakfin tayin veya

tespitinde herhangi bir illetten bahsetmemistir. Ornegin: ( >*°¢ sl Y oosdy S PYine]

%325 seax3) gibi yerlerde kelimelere iliskin vakf-1 hasen (o= <i5) oldugunu ifade edip
herhangi bir agiklama yapmamuistir. Esere bakildiginda bu tir ifadelerin genellikle mutlak
olarak tdm ya da hasen dedigi yerler oldugu gorilmektedir. Buradan hareketle illet
gosterdigi, gerekce belirttigi yerler ise (p5 L) veya (pb e (ma) dedigi yerlerdir.

Baz1 yerlerde iki tercihin oldugunu sdylemistir. Ornegin Maide slresinde asagida
metni verilen ayette (0> 48) ifadesini kullanarak iki farkli takdirin oldugunu ifade
etmistir.***S6z konusu ayette durum su sekildedir:

ebslh o 2 aalaly Gal TG 0l (e I 8 500 0d 0l S0 Y 0 G

el G RU el Toila Gl e
“Ey Resil! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyle "inandik" diyen
kimselerden ve yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar(in hali) seni iizmesin.
Onlar/Yahudiler durmadan yalana kulak verirler, ve sana gelmeyen (bazi)
kimselere kulak verirler.. >

Iki vecihten birincisi, A« S e 35 seklinde durmanin caiz olusu ki bu kisim
onceki ciimleye atf olarak kabul edilmistir. Bunun yani sira bu vecihte! s u-’ﬂ\ s
seklinde durulamaz; zira miibteda ile haberin arast ayrilmig olur. Durulan yerin devami su
takdirdedir: “Yahudilerden yalan uydurmak igin yalani dinleyen bir grup vardir.” ikinci
vecih iselsia Gl seklinde durmaktir. Bu durumda ¢seles ifadesi ( oselem a2) seklinde
mahzuf bir miibtedanin haberi takdirindedir. Boylece anlamda Yahudiler ve Miinafiklar

birlikte kasdedilmektedir. Devaminda Ibnii’l-Enbari, dilciligini konusturarak Arapga’da

527
528
529
530
531
532
533
534

[bnii’1-Enbarf, a.g.e., s. 256.

[bnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 231.

[bnii’lI-Enbarf, a.g.e., s. 487.

Bakara, 2/13.

Bakara, 2/14.

Bakara, 2/15.

Ibnii’1-Enbarf, a.g.e., s. 302.

Maide, 5/41; bu ayet diger boliimde murakabe olarak kabul edilen vakflar baglaminda tekrar ele alinacaktir.
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zemm ifade etmek igin ¢xelew seklinde nasb kullaniminin da oldugunu ifade etmis ve
Ahzab siiresinden **° s sl ayetini 6rnek vermistir.>*®

Ibnii’l-Enbari’nin dikkatimizi ¢eken bir uygulamasi da hasen vakfa iliskin bir
hususdur ki, bu da diger iki vakfa (tdm ve kabih) kiyasla hasen hikkmiinii daha fazla
kullandigini, bunun alaninin digerlerine gore daha genis oldugudur. Bu bir anlamda diger
muelliflerin kafi diye ifade ettigi vakf cesidinin Ibnii’l-Enbari’de hasen vakfin smirlart
icine girdigi anlamim da giiclendirmektedir. Buradan hareketle Ibnii’l-Enbari’nin vakf
kategorilerinde en genis yer kaplayanin hasen vakf, ardindan tdm ve sonra da kabih vakf
oldugu gorulmektedir. Nitekim Dani (v.444/1053) de durumun bu sekilde oldugunu
eserinde ifade etmektedir.>’

[bnii’I-Enbari’nin tasnifinde hasen ve tam vakfin birbirleri ile bir noktada
muvafik, bir diger hususta ayrildiklarin1 gérmekteyiz. Birlestikleri nokta her ikisi i¢in de
duruldugu yerde sihhatli veya saglikli bir durus s6z konusu olmasi; ayrildiklar: nokta ise
tdm vakfin oldugu yerin devamindan baslamak uygun iken, hasen vakfin devamindan
baslamak dogru degildir. Bu anlatilanlar1 sekille gosterebiliriz:

Hasen vakf Tamyakf

o@@c@\@aﬁ@dﬂ\z c.Ja.j\A.j;A,ﬂ\M

Ibnii’1-Enbari’nin tanimida hasen kavramina iliskin (izerinde durulmas: gereken
bir husus, ilk bastaki tanima oranla tatbikatta alaninin daha genisledigini gormekteyiz.
Daha 6nce hasen vakfa dair meselede bahsedildigi iizere bu anlatilanla uyumlu olan
kavram hasen sebih bi’t-tam ifadesidir. Yine bu ifadeden hareketle s6z konusu yerde
lafzi irtibatin daha az oldugu ya da olmadig1 yerler bu kavramla tanimlanmistir. Yine
buna bagl olarak dikkat edilmesi gereken diger bir nokta da Dani’de kafi vakf olarak
tasnifte yer alan vakf cesidinin Ibnii’l-Enbari’de hasen vakfin alanina dahil olmasidur.
Hatta buna iliskin sdylenilmesi gereken bir ince nokta da, Ibnii’l-Enbari’nin ( & .o
sag)  dedigi  yerler incelendiginde Dani’de bunun k&fi vakfa tekabiil ettigi
goriilmektedir.>*® Yine bununla alakali olarak —bu fikri teyit sadedinde- dikkat eken bir

husus da Dani’nin bu tarz yerlerde ibnii’l-Enbari’ye itiraz da bulunmamasidir.

5% Ahzab, 33/61.

5% Jbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 302.
%7 Danf, a.g.e., s. 184, 218.

>3 Dant, el-Miiktefa, s. 385.
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Kabih vakfa dair dikkat ¢ceken Ibnii’l-Enbari’nin bir uygulamas: da, ¢alismanin
bas tarafinda -Fatiha sOresi ve Bakara’nin ilk kisminda- kabih vakflara deginirken,
calismanin ilerleyen sayfalarinda ¢ok nadiren yer vermesidir. Buradan hareketle sunu
sOylemek miimkiindiir ki, yaptig1 ¢alismanin ¢ok hacimli olmamasi i¢in, ¢alismanin bas
tarafinda kabih vakfa dair genel kaidelerden hareketle baz1 drnekler vermek suretiyle s6z
konusu Orneklere bakilarak, ilk olarak belirttigi yerlere benzeyen diger yerler icin de
kabih hiikmiiniin verilebilecegini ifade etmistir. Bununla alakali olarak su ayeti 6rnek
verebiliriz:

Gl (535 ) 16 all) (3 15 241 03 1l

“Onlara: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin, denildigi zaman, "Biz ancak islah
edicileriz" derler™®

S6z konusu ayette ibnii’l-Enbari, a&! J& 135 seklinde durmanin kabih oldugunu ifade
etmis ardindan (78 o)A men A {Jal} e Bl XS ) ifadesiyle, bitlin Kur’an’da buna
benzer yerlerde durmanin hiikkmiiniin de ayni sekilde oldugunu dile getirmis, diger bir
ifadeyle buradaki hiikmii digerlerine tesmil etmistir.>*® Yine buna benzer genel kaide
olarak sdyledigi bir ifade de su sekildedir: Ssall (52 Sl e a8 ol 20 Y,

Ornegin Maide sdresinde:

Sl penle 183 aglle 401 palf 5 (il e (DA 8
“Korkanlarin icinden Allah'm kendilerine litufda bulundugu iki kisi séyle
dedi: Onlarn iizerine kapidan girin..”™*

Avyet-i kerimede Lgile seklinde durmayi gayru tam diye ifade etmis, gerekce olarak
da devaminda gelen ifade R Agile 43010 hikdye oldugunu dolayisiyla hikaye
edilen/mahki olmaksizin hikaye’de vakf yapilmayacagin s(iylemistir.‘r’42

Diger taraftan kitabin tdimaminda kabih vakflar tek tek ele almamasinin sebebi
olarak da sunu sdylemek miimkiindiir. Daha 6nceden ifade edildigi gibi ibnii’l-Enbarf,
kabih hiikkmiinlin gegerli olacag: yerleri “kendisinde durulmasi uygun olmayan yerler”
bashigiyla maddelendirmek suretiyle ¢alismasinin bas tarafinda ele almistir. S6z konusu

bashik altinda tabir yerindeyse ‘“buradan 6grendigin sekilde digerlerini kiyas et

5% Bakara, 2/11.

>0 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 242.

> Maide, 5/23.

>2 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 300.

M3 ol JSIm e (s bk Tbnii’l-Enbart, a.g.e., s. 92.
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mantiftyla ¢ok fazla kabih’in yer almamasi adina muhtemelen bdyle yaptigini
diisinmekteyiz.>**

Ibnii’l-Enbari’nin ayet sonlarina fazla yer vermedigi bilgisinin yaninda dikkat
¢eken bir husus, 6rnek verdigi yerlerin hemen hepsinin tdm vakfa dair olusudur.>*
Halbuki Secavendi ayet sonlarinda buna karst gelebilecek yerlerde susmustur, yani
anlamin tam oldugu yerlere iligskin —ayet sonunda- degerlendirmesi neredeyse yoktur. O,
sadece ayet sonu olup da anlamin tamam olmadig1 yerleri glindeme tagimistir.

Ibnii’l-Enbari’nin dikkat ¢eken bir uygulamasi mutlak olarak bir vakfin varligina
isaret ettigi halde ¢esidini bildirmedigi yerlerdir. Bu tip yerlerde ( | ¥ (50 Sle <@l
41 88) ifadesini kullanarak herhangi bir yorumda bulunmamustir.>*® Diger yandan kullandig1
farkli bir dil var ki, ibarenin kapali olmasi nedeniyle hangi vakfi Kkastettiginin
anlasilmadig1 yerlerdir. Bahsi gecen bu duruma 6rnek olarak Ibnii’l-Enbari’nin kimi
yerde (a5 e < 5ll) (s osd sf) gibi lafizlarla ifade ettigi yerleri gdstermek miimkiindiir.>*’
S6z konusu yerlerde tam vakf olmuyorsa iki durum vardir: ya hasen veya kabih ikisinden
biri ama hangisi bunu anlamak mimkin goérinmemektedir. Bunun muhtemelen hasen
vakfa dair sikga kullandign (¢5 e oms) (Bl oads (mes) gibi ifadelerden hareketle séz
konusu yerlerin hasen vakfa daha yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim —
Ibnii’l-Enbari’nin sistematigine bakildiginda- yukardan asagiya dogru tdm olamayan bir
vakf en iyi ihtimalle hasen olmak durumundadir.

Ornegin:

DAL G 50 338 (ol (5 Gl 38 Gy s ol e (bl TS s Tl

“Stileyman'in  hiikiimranhg:  hakkinda onlar, seytanlarin  uydurup

soylediklerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapip kdfir olmadi.
Lakin seytanlar kéfir oldular ...

Ayette 135 ublisl (<5 seklinde durmak igin [bnii’l-Enbari, hasen gayru tam
demistir. Gerekce olarak da s6z konusu yerin devaminda yer alan G542 ifadesinin
&bl dan hal oldugunu ifade etmektedir.>*® Aslinda burada dikkat ceken bir husus,
Secavendi’nin ayet aralarinda ifade ettigi lamelif ile gosterilen memnu’ vakf bununla

benzerlik arzetmektedir. Zira gosterilen gerekgeler de ortak 6zellige sahiptir.

> Bu gelinen noktada Secavendi’nin vakf-1 memnu’ larinda da aym tavri gostermesi beklenirken, tam tersi bir
durumla karsilagilmaktadir.

5 Bk: a.g.e., s. 256, 260.

> {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 253.

7 Ornek olarak bkz: ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 260.

%8 Bakara, 2/102.

> bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 256.
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Ibnii’1-Enbari’nin calismasinda dikkatimizi ¢eken bir diger husus da, az da olsa
vakfin ¢esidini tayin ederken ayni hiikkmii verse bile o kategori altinda ayrica duraklar
aras1 bir derecelendirme yapmasidir. Sirastyla (48 3} (e il 23 ual n) gibi kullandigt
ifadeleri 6rnek olarak gostermek mimkuindir.>*

Ornegin Ankeb{t sdresinde:
Oosiesh o3 Y A5 3 &) SO Gl sl afa 5 580 1406 o ) aat s 0K L
“Kavminin (Ibrahim'e) cevabi ise: "Onu oldiiriin  yahut yakin!"

demelerinden ibaret oldu. Ama Allah onu atesten kurtardr. Dogrusu bunda,
iman eden bir kavim icin ibretler vardir.”>*

Ayette Tbnii’I-Enbari, (3555 31 5 5t81) ifadesi icin tam, (L (e 49 8538) icin de tam;
ayet sonunda yer alan (Gsie3 o5 cil3¥ &3 5 () icinse etemm (413 L ) ifadesini
kullanmak suretiyle ayni1 kategoriye ait vakf hiukmunid verirken derecelendirme
yapmlstlr.552

Yine aymi sekilde hasen ve kabih vakfla alakali da derecelendirmeler goze
carpmaktadir.>®®

Ibnii’l1-Enbari (v.328/939) (4 ¢) dedigi yerde Dani (v.444/1053)’ye gore tam
vakf; Secavendi (v.560/1164)’ye gore ise vakf-1 lazzm oldugu yerler sz konusudur. Or:
S8 e n U eI K s asle J5% ayetinde (% J58) seklinde durmak Dani’de tam:;

Secavendi’de 1azim iken Ibnii’1-Enbari gayru tdm demistir. Buradan hareketle az da olsa

—Déni ve Secavendi dahil- G¢ muellifin de tamamen farkli hiikiimler verdigini
anlamaktaylz.555 Bu noktada aralarinda bir tercih yapmak gerekirse ayetin anlamini da

g6z oninde bulundurarak iki ayri meal {izerinden su sekilde bir degerlendirme

yapilabilir:

“Cagwramin goriilmemis bir seye cagirdigi giin, sen de onlardan yiz gevir”
“Oyleyse onlardan yiiz cevir; cagiran, goriilmemis ve tamnmamis bir seye

cagirdigi giin”

>0 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 317, 331, 452.
1 AnkEb(t, 29/24.

%2 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 407.

%53 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 423, 458.

%% Kamer, 54/6

> fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 447.
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Meallere bakildiginda her ikisinde de as: ile baslayan ciimlenin 6nceki climleye

6

(%c J5%) zarf/mefuliin fih oldugunu goriiyoruz>® ne var ki bu durumda anlam

degismektedir. Yani ayetin Oncesine bagli olan Js fiili, devaminda gelen “cagiranin

b

goriilmemis ve tamnmamis bir seyve cagwrdigr giin..” ifadesine baglanmaktadir. Bu
takdirde Hz. Peygamber’e yonelik yliz ¢evirme emrinin yapilacagi zaman, gagricinin
cagirdigi giin “kiyamet giinii” seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir ki bu, kasdedilene
aykirt bir durumdur. Diger taraftan Zemahseri, ~c J35% ifadesine iliskin “yiiz
cevirme™nin illeti olarak oncesinde gecen (Ll x5 W) “inzarin fayda vermemesi’ni
gostermektedir.>®” Buna gore ayette gecen vakf-r lazim isabetlidir. Ayetin 6ncesi ve
sonrasindaki lamelif ile biten ayetlerle birlikte mananin soyle verilmesi daha uygundur:

“Bunlar son derece stun hikmettir. Ama ne fayda! Uyarilar kdr etmiyor; o
halde sen de onlart kendi hallerine bwrak!. Giin gelir bir miinddi, hi¢ de hosa
gitmeyen, insamn gortir gormez kagacagi bir yere ¢agirir da (0 gun) onlar

gozleri korkudan onlerine egildikce egilmis, dehset icinde mezarlarindan

¢tkarlar ve etrafa dagilmis ¢ekirge surlleri gibi her tarafi kaplarlar.”558

Diger taraftan Ibnii’l-Enbari’nin sistematigine bakildiginda gayru tam ifadesi
hasen vakf olarak goriilecektir. Bu da su anlama gelmektedir. S6z konusu yerde
durabilirsin ama sonrasindan devam etmen dogru olmaz, ¢linkii dncesiyle lafiz ve mana

irtibat1 devam etmektedir.

Bir diger husus, Ibnii’l-Enbari pes pese aym tiirden vakfin bulundugu yerlerde
tekrar tekrar ayni kavrami kullanmak veya illet belirtmek yerine (4sys) (<UXSs) gibi
ifadelerle s6z konusu yerdeki hiilkmiin bir dnceki veya oncekilerle ayni oldugunu isaret
etmistir. Yine c¢alismasinin yaklagik son yarisini olusturan kisimda vakf tayini veya
tespitinde diger yerlere oranla hem hiikiim hem de illet {izerinde daha az durdugu goéze
carpan diger bir husustur.

Ibnii’l-Enbari, calismasinda kiraate dair farkli okunuslara da yer vermistir. Farkli
okunuslara iligkin genellikle miitevatir olan kiraatlerin yani sira bazen de saz kiraatleri
kullandig1 gbze carpmaktadir. Saz kiraatlerden Hasan Basri (v.110/728) ve A’mes
(v.148/765) ismi ¢okga zikredilmektedir. Burada soz konusu farkli okumaya kiraat
imamlarinin ismini agik¢a zikrederek isaret etmis ve ardindan her farkli okunusa bagh

olarak da ilgili yerdeki vakfa dair hikmuni belirtmistir. Ornegin:

%% Su kadar var ki, biri normal sirali ciimle kurarken digeri devrik yapili bir ciimle kurmustur; anlamlar:

aynidir. Bu arada Secavendi’nin /dzim vakfina gére en uygun anlam veren gorebildigimiz kadariyla Elmalinin
orijinalidir: “Sen de onlardan yiiz cevir. O gun ki ¢agwrict goriilmedik miidhis bir seye (;ag“zrzr”

7 7emahserd, el-Kessdf, V, 655.

%8 Kamer, 54/5,6,7.
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(slas a5 ok (s T5hal Laly (il e il s 3
“Biz, Beyt'i (Kabe'yi) insanlara toplanma mahalli ve guvenli bir yer
kildik. Siz de Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz
kilin).*®

Ayette (1s233)5) kelimesi iki sekilde okunmaktadir. Birincisi ha’nin kesresiyle ve 't-

tehiz( seklinde;*® ikincisi ise ha’nin fethasiyla ve -tehaz(l seklindedir.”®* Birinci okuyusa
gore Las kelimesinde vakf yapilir ve devamindan ibtida edilir. Ikinci okuyusa (fethali) gore
ise bu ctimle il Was 35 ciimlesine atfedildiginden lae kelimesinde vakf tdm olmaz,
ancak ayet sonunda temam olur.562

Saz kiraatle ilgili olarak su ayet 6rnek verilebilir:

Ay ol a2 1 51 R bl 25 Gl ) L A G 13T
“Hacc-: ekber (en biiyiik hac) giiniinde Allah ve Resiiliinden insanlara bir
bildiridir: Allah ve Resilii miisriklerden uzaktir %

Burada Ibnii’l-Enbari biitiin kiraat imamlarmin ayetteki &' kelimesinde elif’in
fethasiyla okudugunu, Hasan Basri’nin ise kesre ile okudugunu ifade etmistir. Fetha
okuyusa gore QQOS{Y\ @5\ 2% seklinde durmanin caiz olmadigini, zira Oncesiyle bagl
oldugunu; saz kiraat olan Hasan Basri’nin kiraatine gore ise vakf yapilabilecegini zira bu
durumda & ile baslayan ciimlenin ibtidiye ciimlesi oldugunu ifade etmektedir.>®*

Diger taraftan Ibnii’l-Enbari’nin, eserinde kullandigi vakf kavramlarina iliskin
Temel, eserinde “Ibnii’I-Enbari kitabinda mubhtelif yerlerde “etemm minh” ahsen minh”
gibi ilave istilahlar kullanmigtir, diyerek onun bu sekilde hareket etmesinin, kendi koydugu
Olcliye riayet etmemesinden veya ciddi olmamasindan degil, eldeki ii¢ 1stilahin —kabih’i
saymayacak olursak- yalniz iki istilahin Kur’an’daki biitin vakf cesitlerini ifadeye ve
ozelliklerini  belirtmeye kafi gelmedigindendir,”® seklinde bir degerlendirmede
bulunmustur. Bu degerlendirmeyi ¢ikis noktas itibariyle yerinden olmasinin yaninda eksik
kalmis bir tespit olarak gormek mimkiindir. Nitekim ifade etmedigi bir kavram daha var
ki 0 da hasen sebih bi’t-tam ( Aib 4ws (s dir. Ibnii’l-Enbari bazi yerlerde bu kavrami
kullanmis ama herhangi bir izah da getirmemistir. Ibnii’l-Enbari’nin neden bdyle farkl1 bir
tanimlama yaptigina iliskin ornekler iizerinden tahlil ve tespit yapacak olursak sunlari

sOyleyebiliriz.

**% Bakara, 2/125.

%0 Nafi’ ve Ibn Amir bu sekilde okumaktadir. Bk: fthdf, 1, 417.

%1 Nafi’ ve ibn Amir’in digindaki sekiz imam da bu sekilde okumustur. Bk: Irhdf, a.g.y.
%2 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 259.

%% Tevbe, 9/3.

** [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 339-340. Diger drnekler icin bk: 5.365, 382, 443, 457 vd.

*% Temel, Nihat, Vakf ve Ibtidd, s. 72.
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A 5662, % 50 < s\ D67 s vet oL .24 4L %o T4 4<%\ DB8/#A- Loy et o
Or: %%8(G3all 4525 &) %7 (Aad L ik Lo 116 &) ) S¥(She Landd iKLak))

Orneklere bakildiginda hepsinin anlamli birer ciimle teskil ettigini gdrmekteyiz.
Aslinda ilk bakista Ibnii’l-Enbari’nin tdm dedigi yerlerle pek de farkli olmadigini
miisahede ettigimiz ve pesinden neden acaba bunlara da tam nitelemesi yapmadi?
Sorusunu sordugumuzda arada ince bir nilansin oldugunu farketmekteyiz. Daha agik
ifadeyle tdm dedigi yerler sonrasiyla tamamen miistakil bir anlam tasirken; s6z konusu
yerlere bakildiginda bunlarin tdm vakfa gére bunun bir derece altinda olan ve haddi zatinda
Dani’nin kafi vakfinin izdiisiimiine tekabiil eden bir noktada oldugu goriilmektedir. Iste
buradan hareketle sunu da ifade etmek yerinde bir tespit olacaktir. Yukarida ibnii’l-
Enbari’nin tdm ve hasen diye iki sekilde terimden bahsetmesinin Kur’an’daki biitin vakf
yerlerini tayin ve tespitte yeterli olmadig: ifade edilmisti. Iste Dani de bunu farketmis olsa
gerek, tam ile hasen vakf arasinda kafi kavramiyla tabir yerindeyse bir ince gegisle kavram
haritasinda bir ilave yapmak suretiyle genislik saglamistir. Bu alanin kavramlagma
sirecinde Dani’nin bu hareketinin, en dogru noktaya yapilan bir atis ve hakikaten eksik
tuglay1 yerine koyma, seklinde degerlendirilebilir.

Ibnii’l1-Enbari’nin eserinde -konular1 degerlendirirken- kendilerine atifta bulundugu
isimlerden bahsedecek olursak, ¢alismasinin bas tarafinda Kufe ve Basra dil ekollerine, ( s
ie dal ) geklinde Mekke; (iwe Jdal e 5, ) seklinde de Medine chline atifta
bulunmustur. Fatiha sOresini islerken tdm vakfin sayisiyla alakali Kife ekoliine gére dort;
Basra ekolii ve Medine ehline gore ise ii¢ oldugunu ifade etmektedir.>"

Eserde Ibnii’l-Enbari’nin sik¢a zikrettigi isimlerden biri Eb( Hatim es-Sicistani
(v.255/869)dir.>* S6z konusu isme genelde itiraz sadedinde atifta bulundugu goze
carpmaktadir.

Ornek: (a5 83 e ) ayetinde Sicistani’nin tam vakf dedigi yere iliskin
¢ogunlukla kullandigi (ke 13 ) ifadesiyle dogru olmadigini sdylemis ve soz konusu

kelimenin dncesiyle mana agisindan irtibatli oldugunu, dolayisiyla tdm vakf olamayacagini

56 Rad, 13/14.

%7 {brahim, 14/38.

%8 Taha, 20/123.

% {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 394.

*" {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 233.

5! Daha 6nce el-Mekdit’ ve I-Mebadi adl eserinin oldugu ifade edilmistir. Ornekler i¢in bk: s. 282, 287, 288,
326, 366, vd.

%2 Alj Imran, 3/195.
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5 e a5 beyan etmistir.””® Bunun yaninda Sicistani’ye olumlu anlamda atifta bulundugu
yerler de olmustur.””*

[bnii’1-Enbari’nin Ahfes (v. 215/830) Ferra (v. 207/822) gibi énemli dil otoritelerine
de siklikla atifta bulundugunu gé')rmekteyiz.575 Bunu bir anlamda séyle yormak miimkiindiir,
kendi gibi yasadigt doneminin O6nemli dilcilerinden olan s6z konusu isimlere atifla
sOylediklerini teyit sadedinde destek almistir.

Az da olsa isimlerini vermeden cn~iall a2y ifadesiyle bazi tefsircilere de atifta
bulundugu goze (;arpmaktadlr.576

Genelin veya umumun okuyusu anlaminda 3 sl el 8 ifadesini kullanmis ardindan
tek okuyan kimse varsa ona deginmistir.>”’

Bunun yaninda elestirdigi bir gruptan da “Arapga hususunda bilgisi, deneyimi
olmayanlar” & =l agl 38 =a¥ & seklinde bahsettigini gormekteyiz.>"®

[bnii’l-Enbar™nin yine isim vermeden & J& ; ifadesini kullanarak soz konusu

kimselerin goriislerini de elestirdigi goriilmektedir.”"

°"3 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 287.

" {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 386.

57> Bk: ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 305, 308, 384, 387 vd.
°’® {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 353, 382.

"7 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 365, 366.

>’ [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 301.

> jbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 306.
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2.2. ED-DANT ve VAKF iBTiDA ALANINDAKIi CALISMASI

2.2.1.Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Kiraat ve Tecvid ilimlerinin en 6nde gelen isimlerinden biri olan, hicri IV. asrin ilk
yarisinda (371-444) yasamis olan Endiilis’li Ebi Amr ed-Dani’nin, 371 'de (981)
Kurtuba'da dogdugu ifade edilmektedir.”®® Onceleri ibnii's-Sayrafi diye anilmakta iken
uzunca bir middet yasadigi Daniyye'ye nisbetle Dani diye meshur olmustur. Bu dénem
Islam diinyas1 i¢in boliinme ve parcalanmalarin cogaldigy, fikri ve siyasi ayriliklarin
yogunlastig1 bir zaman dilimidir. Dani’nin yasadigi donem, bir taraftan siyasi bakimindan
istikrarsiz bir ortam olmasina ragmen ilim ve medeniyet yoniinden de -Onceki yillarin
birikimi olarak- oldukga sansli bir doneme rastlamistir. Bilhassa onun yetisme ¢agi olan
hicri IV. asir ilim ve medeniyette Endiiliis’iin altin ¢agin1 yasadigi bir ylizyildir. V. asirda
ise siddetlenen olaylar sonucu Endiiliis Emevi Devletinin parcalanarak “Tavaifu’l-Multk”
iin ortaya ¢ikmasi ve dolayisiyla devletin kiigiik emirliklere boliinmesi, ilim ve kiiltiir

hayatina da olumsuz etki yapmustir.”®*

Kaynaklar ed-Dani hakkinda isminden baska farkli nisbe ve sifatlar da
zikretmektedir. Bunlar1 toplu halde soyle ifade edebiliriz: Eb0 Amr Osman b. Said b. Said
b. Omer, Ibnii’s-Sayrafi, ed-Dani, el-Kurtubf, el-Endeldsi, EI-Emevi, EI-Maliki, el-Munirf,
el-Hafiz, el-Mukri, el-imam, el-Allame, en-Nazim, Seyhu Mesayihi’l-Mukriin..gibi..*®

Kendi ifadesine gore tahsil hayatina on dort yasinda baslayan Dani, Kurtuba, Istice,
Beccane, Sarakusta ve diger sahil sehirlerinde bircok hocadan ders almig ardindan
babasinin vefatindan dort yil sonra (397/1006) dogu Ulkelerindeki alimlerden faydalanmak
Uzere seyahatlere baslamistir. Kayrevan, Misir, Mekke ve Medine'de bir¢cok hocadan
kiraat, tefsir, hadis, fikih vb. ilimleri okumus bu arada hac gorevini de yerine getirmistir.
Iki yil sonra Kurtuba'ya dénen Dani, o yillarda cereyan eden saltanat kavgalari ve
Berberiler'in halka olan baskilar1 yiziinden memleketinden ayrilmak zorunda kalmis ve
Sarakusta'ya go¢ etmistir. Daha sonra 409'da (1018) Daniyye'ye, oradan da ayni yil
Mayurka'ya (Majorka) gecerek burada sekiz yil kadar kalmistir. 417 (1026) yilinda

Ispanya'nin dogusunda Belensiye (Valencia) eyaletine bagli bir liman sehri olan Daniye'ye

580

Zehebi, Tabakatu'l-Kurra, II, 617; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye fi Tabakati'l-Kurra, s. 447.

%81 Yasadig1 donemde Endiiliis’te siyasi ve ilmi ortama iliskin bilgi i¢in bk: Cetin Abdurrahman, Endiilislii Alim
Eb0 Amr ed-Ddni ve Kiraat Iimindeki Yeri, s. 53-90.

582

Getin Abdurrahman, a.g.e., s. 93.
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yerleserek vefatina kadar bu sehirde yasamini siirdiirmiistir. Dani, 14 Sevval 444 (6 Subat
1053) Pazartesi giinii Daniyye'de vefat etmistir.”>

[lmi kisiligini ele aldigimizda Dani, gerek kendi zamanina kadar telif edilmis
kitaplarda bulunan gerekse sifahi olarak kendisine ulagan bilgileri ilmi siizgegten gegirerek
eserlerinde toplamis, bugiine kadar gelmeyen pek ¢ok kitabin ve agizdan agiza nakledilen
bilgilerin saglam ve giivenilir bir kaynagi olmustur. Ibn Beskiival (v.578/1183) Sehavi (v.
643/1245) Ebl Same el-Makdisi (v. 665/1267) Zehebi (v. 748/1348) Zerkesi (v.794/1392)
Ibnii'l-Cezer? (v.833/1429) ve Suy(ti (v.911/1505) gibi alimler Dani'nin, biyik bir
boliimiiniin giiniimiize ulasip ulasmadigr bilinmeyen kitaplarindan ¢ok¢a faydalanmis ve
nakillerde bulunmuslardir. Ote yandan bazi eserlerinin yazma niishalarinin pek ¢ok iilkede
mevcut olmast da onun kitaplarinin ne denli yaygin ve benimsenmis oldugunu gostermesi
acisindan onem arzetmektedir. Bunun yaninda Dani'nin Arap dili ve edebiyatini iyi bildigi,
siirler yazdig1 da kaynaklarda verilen bilgiler arasindadir. Diger taraftan Dani icin ibnii’l-
Enbari’nin vakf ibtida’ya dair eseri /ddhu’I-Vakf’1 Ibnii’l-Enbari’nin oglundan dinledigi de
ifade edilmektedir.”*

Itikatta Es'ari, amelde Maliki mezhebine mensup olan Dani, kaynaklarda dindarlig
ve ilimdeki kudretiyle Oviilmiis, stiin bir zeka ve kuvvetli bir hafizaya sahip oldugu
zikredilmistir. Bu baglamda O’nun i¢in: “Kendi devrinde ve sonra onun hafiza ve ilmi
giivenilirligine benzer kimse gelmemistir” denilmistir. Yine giiclii bir hafizaya sahip
oldugunu gosteren bir delil de kendisinin "Gordiigiim her seyi yazdim, yazdigim her seyi
ezberledim ve ezberledigim hi¢bir seyi unutmadim.” demesidir. Yine onun bu ozeligi ile
alakali olmak tizere soyle sOylenmistir: “Eskilerin haberlerine ve selefin sdzlerine dair bir
mesele sorulsa O, her birini iistatlarindan ilk séyleyenine kadar ulasan bir isnad ile

tafsilatl sekilde anlatirdr™®

siiphesiz bu meziyet, sadece hafiza ile degil onun ilme olan
istiyaki ve itinasiyla elde edilmis bir 6zellik olsa gerektir.

Diger taraftan ilgili kaynaklardan ve miiellifin bizzat eserlerinden anlasildigi
kadariyla, basta kiraat olmak {izere tefsir, fikih, hadis, kelam vb. ilimleri tedris ettigini
anlamaktayiz. Ayrica Dani, 6grenci yetistirmenin yaninda basta kiraat olmak {izere cesitli

alanlara dair eserler de vermistir. Hatta bu ¢alismalar asirlar gegmesine ragmen 6nemini

hi¢ yitirmemis ve vakf-ibtida konusunda ¢alisma yapanlara hep referans olagelmistir.

%83 Hayatina dair genis bilgi igin bk: Cetin, Abdurrahman, “Eb Amr ed-Dani ve Kiraat ilmindeki Yeri”, UUIFD,
say1:3, cilt:3, yil:3, 1991, 5.13-20; Kazancy, F. Asiye, Senat, “Endiiliislii Kiraat Alimi Dani ve Teysir’i”, Tiirk
Islam Medeniyeti Aragtirmalar Dergisi, say1/10, Konya, 2010.

°%* Zehebi, Tabakatu’I-Hufféz, 1, 350.

%% fbnii’l- Cezeri, Gaye., |, 448.
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Ed-Déni, her ne kadar kiraat ve Tecvid ilimlerine dair yazdig1 eserlerle meshur
olsa da, onun bu ilimler disinda da daha bir¢ok ilimle mesgul oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Dani, tahsil hayatina iligskin bilgileri verirken ve ilmi yolculuklarin1 anlatirken
Kur’an ve kiraat ilimlerinin yan sira hadis, fikih gibi diger ilimlerle de mesgul oldugunu
haber vermektedir. Ayrica kaynaklarda ondan bahsedilirken “el-hafiz”, “el-fakih”, “el-
miifessir”, “el-muhaddis” gibi ifadeler de onun c¢ok yonli bir alim oldugunu
gostermektedir.

Eb( Amr ed-Dani, ilim aldigi pek ¢ok hocasindan®®® bazilari sunlardir:

Kur’an ve kiraat aldig1 hocalar:

-Ubeydullah b. Seleme el-Yahsubi, Abdilaziz b. Ca'fer, Faris b. Ahmed el-Himsi,
Tahir b. Abdilmd'min el-Halebi ve Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi.

Ayrica Dani, Halef b. ibrahim el-Hakani’den hadis ve fikih; Hasan b. Stileyman el-
Antaki’den kiraat ve tefsir; Dayist Muhammed b. Yusuf el-Kurtubi’den kiraat, Arapga ve
feraiz; Ali b. Muhammed el-Ma’arifi‘den de hadis ve fikih okumustur.

Yetistirdigi talebelerinden bazilari sunlardir: Oglu Ebd'l-Abbas Ahmed b. Osman,
Abdurrahman b. Muhammed el-Kurtubi, Halef b. Ibrahim et-Tuleytuli, Abdullah b. Sehl
el-Mursi, Muhammed b.Halef el-Kurtubi ve EbG Davud Siileyman b. Necah gibi isimler

zikredilebilir.

2.2.2. Eserleri

Kiraat ve Tecvid ilimlerinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Dani’nin 120 kadar

eseri>®’

oldugu ve bunlarin isimlerini kendisinin Urclze el-Munebbihe adli manzum
eserinde zikrettigi ifade edilmektedir. Diger taraftan Abdurrahman Cetin tarafindan “Eb0
Amr ed-Dani Hayat1 Eserleri ve Camiu’l-Beyan “adli doktora tezi (Bursa/1980) olarak
calisilmis daha sonra bu ¢aligma —genisletilerek- 2015°de Ensar yayinlarindan basilmistir.

S6z konusu eserde Cetin, Dani’nin eserleri i¢in 114 sayisii vermektedir.*®®

Diger
taraftan Hamevi (v.627/1229) Dani’nin bizzat kendi eserlerini bir urclize igerisinde
zikrettigini ifade etmektedir.”® Kaynaklarda O’nun onun ne kadar capli bir alim
oldugunu ve eserlerinin sadece Endiilis’te degil diinya ¢apinda da taninan ve ilgiyle

okunduguna iliskin ifadeler dikkat ¢ekicidir. Bu anlamda Zehebi (v.748/1347) “Kiraat

%86 Abdurrahman Cetin, Abdulhadi Abdullah Hamitd’ya atifla hocalarimin sayisinin 90 civarinda oldugunu
sOylemektedir. Bk: a.g.e, s. 103.

%87 Ganim Kadduri Hamed’in tahkikli nesri olan et-tahdid adl eserin mukaddime kisminda eserler (119 adet)
maddelenmistir. Bk: Tahdid, nasirin girisi, 8.22-41; Ayrica bk: Tarihu’l-Kiraat-i fi’l-Mesriki ve’l-Megrib S. 254.
%88 Bk: Cetin, Abdurrahman, Endiiliislii Alim EbQ Amr ed-Ddni ve Kiraat Ilmindeki Yeri, s. 33.

%89 Hamevi, Yakut, Mu cemu’l-Udeba, V, 36.
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imamlart onun eserlerine kiymet atfetmis, kiraat, resmu’[-mushaf, Tecvid, vakf-ibtida vb.
ilimlere dair goriiglerine de itimat etmislerdir®® demektedir. Yine bu baglamda Ibnii’l-
Cezeri (v.833/1429) “Onun kitaplarina bakan onun bu sahada ne derece biiyiik biri

»91 seklinde ovgliyle

oldugunu ve Allah’in ona olan bir Litfu oldugunu anlar
bahsetmistir.

Eserlerinin arasinda kiraat ilmi yaninda akaid, hadis usiilii ve tabakata dair telifleri
bulunan Déani’nin elimize ulasan eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Cdmi u’l-Beydn fi’l-Kiraati’s-Seb’

et-Teysir fi’l-Kiradti’s-Seb’

el-Muhkem fi Nakti’lI-mesahif

el-Mukni’ fi ma rifeti mersumi mesahifi ehli’[-Emsar
el-Muktefi fi’l-vakfi ve’l-ibtida

et-Ta rif fi ’htilafi 'r-ruvat an Nafi’

el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur’an ve’htilifu Ehli’l-Aded
et-Tehzib li’nfiradi Eimmeti’l-Kiraati’s-Seb’
el-Idgamii’I-Kebir

et-Tahdid fi’I-Itkani ve t-Tecvid

el-Midih li Mezahibi’l-Kurra ve htilafihim fi’'I-Fethi ve l-Imale
Meharicu’l-Hurlf ve Ecnasuha

ez-Zadt fi'l-Kur’ani’[-Kerim

et-Temyiz lil farki beyne 'd-Dad ve 'z-Za fi’l-Kur 'an
Risdletii 't-Tenbih ale’l-Hata-i ve 'I-Cehli ve t-Temvih
el-Icdz ve’I-Beyan fi Uslli Kiradti Nafi’
Mubhtasar fi Mezahibi’l-Kurrai’s-Seb’a
Tezkiratii’l-huffaz li Teracimi’|l-Kurrdi’s-Seb’

Bunlarin disinda Dani’nin eserleri arasinda kiraat alaninda énemli bir yeri olan,
aym zamanda Zehebi (v.748/1348) Ma rifetii’l-Kurrdi’l-Kibar ve Ibnii’l-Cezeri
(v.833/1429) Gayetii’'n-Nihdye fi Tabakadti’l-Kurrd'ya da kaynaklik eden Tabakatii’l-
Kurrd ve’I-Mukriin adli eser nispet edilmis ancak bu eserin giiniimiize ulasip ulagsmadigi

konusunda yeterli bilgi mevcut degildir.592

590
591
592

Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, 11, 1121.
Ibnii’l-Cezer?, Gayetii 'n-Nihaye, 1, 505.
Cetin, Abdurrahman, “Dani”, DIA., VIII, s.461.
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2.2.3.Vakf ibtida’ya Dair Eseri
Dani’nin bu alana dair en 6nemli ¢alismasi el-Miiktefd fi’l-Vakfi ve’l-Ibtida’dir. Bu

calisma Cayid Zeydan Muhlif (Bagdat 1404/1984) ve Yusuf Abdurrahman Mer’asli’nin
(Beyrut 1404/1982) tahkikleriyle nesredilmistir. Bizim bu ¢alismada esas aldigimiz niisha
Mer’agli’nin tahkikli niishasidir.

Calismanin muhtevasindan bahsedecek olursak, yukarida da ifade edildigi gibi iki
ayr1 tahkikle nesredilen Muktefa, kullandigimiz Mer’asli’nin tahkik ettigi nlshaya gore
mukaddime kisminda ele aldig1 meselelerle birlikte toplam 704 sahifeden meydana gelen
calismanin iki bolimden miitesekkildir. Eserin bas tarafinda konunun Onemini ve
kavramsal yoniinii ilgilendiren alt1 adet baslik yer almaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken bir
nokta Dani, her taksime dair baslikta tefsir kavramini kullanmistir. Buradan aslinda
vakflar1 belirlemedeki ilkesinin —temelinde /aslinda yatan unsurun - mana oldugunu da
anlamaktayiz. Caligmanin us@l kisminda yer alan basliklar su sekildedir:

1. Vakfi 6grenmeye tesvik babi (plll ailad e (sl 8 L) (130-137) bu babda Danti,
Hz. Peygamber ve sahabenin vakfla ilgili uygulama ve goriislerine dair rivayetlere yer
vermistir. Burada miiellif ***( e &l dea ) 4l 5l daa ) b lie 30 xias a1 L) 99%(Cal Culadll )
gibi baz1 rivayetleri istishad olarak da kullanmustir.>® Bu hadislerden bu alanda cokca
zikredilmesi sebebiyle iki tanesini s6ylemekte yarar vardir: birincisi daha dnce de vakf-1
tam ile ilgili bahiste zikri gecen wlae 4 des, 4l 5l dea ;) 4L Qlde 4 535 1 L geklinde biten
rivayettir. Bir digeri ise vakf ibtidanin kaynagi konusunda zikri gecen Hz. Peygamber’in
bir mecliste konusma esnasinda (eazs Gas 25 38 a5 A aday (0) seklinde -yanlis yerde
durdugu icin- hatali konusmasindan otiirii <l cuhall i diye bir kimseyi uyardigi
rivayettir. Ayrica ibn Omer’e atfedilen meshur rivayete de yer vermistir.

2. Vakfin gesitlerini beyan babi (<l aludl e Glall S5 ) (138-139)

3. Tam vakfin taksimi bab1 (plll a8 5l i S3 ) (140-142)

4. Kaff vakfin taksimi babi( Al a8 gll it <3 l) (143-144)

5. Hasen vakfin taksimi babi( osall a5l jaudi S5 L) (145-148)

6. Kabih vakfin taksimi babi(zusll <8 sll jadi S35 by ) (149-154)

Calismanin usll konularinin ele alindigi mukaddime kismimi Dani, su ifadeleriyle
bitirmektedir: ( L s8s Ll sals Letadls Leipud 3 Caigll WLudl 23¢8)°%° Bundan sonra miellifin,

593 Ahmet b. Hanbel, 34/770.

59 Muslim, Salatu’l-Musafirin, 38.
%5 Dant, Muktefa, s. 131, 133.

% Danf, a.g.e., s.154.
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fersti’l-vikaf diye de ifade edilen kismi yani Fatiha slresinden baslayarak Kur’an’in
sonuna kadar vakf cesitlerini —tam, kafi, hasen, kabih gibi- belirttigi boliim yer almaktadir.

Dant (v.444/1053)’nin vakf taksimindeki metoduna ge¢meden once, Ibnii’l-Enbar
(v.328/939)’den farkli olarak dortlii bir taksim yaptigin1 ve vakf gesitlerini sirasiyla tam,
kafi, hasen ve kabih seklinde sistematize ettigini soylemekte yarar vardir.

Dani, eserinin baginda vakf cesitlerini tasnif ile alakali olarak ulemanin bu konuda
ihtilaf ettigini onlardan bazilarmin vakf gesitlerini 1. Tam/muhtar 2. Kafi/caiz 3.
Salih/mefhdm 4. Kabih/metruk seklinde dort; kimilerinin Tam, Kafi, Kabih seklinde ti¢ ve
bazilarmm da TAm ve Kabih seklinde iki kisimda ele aldigmi ifade etmistir.>®’ Burada
dikkatimizi ¢eken iki husustan birincisi Dani, vakf ¢esitlerini ele alirken {ig tiir taksimden
bahsetmistir. Bu noktadan hareketle daha 6nce Ibnii’l-Enbari’nin yaptig: ii¢lii taksim olsun
veya daha da oncesinde kabul edilen ikili taksim olsun, bunlar1 yok saymadan konuya
kendi goriisiiyle yaklastigin1 anliyoruz. ikinci husus ise, vakf cesitlerini ifade ederken sirf
tam veya hasen demekle kalmayip bunlara ayrica muhtar, caiz gibi ilave nitelemelerde
bulunmustur. Bu husun da Dani’nin konuya bakis a¢isini anlamada irdelenmesi ve
Uzerinde diistiniilmesi gereken nokta oldugu kanaatindeyiz. Acaba -kendinden 6nce boyle
bir niteleme olmadig1 halde- neden bu sekilde bir tanimlamaya ihtiya¢ duydu ve bunun s6z
konusu vakf kategorilerine kattig1 ilave anlam nedir? Bu noktanin iizerinde durulmasi
gerekir.

Bunlarin ardindan Dani’nin yapmis oldugu bu dortlii taksimi tek tek ele alalim.

2.2.4. Vakf Mertebeleri/Kategoriler
1. Tém Vakf: Dani kendisinde durulmasi ve yine kendisinden sonrasi ile (mabadi)

baslanilmasi uygun olan kelimelerdeki vakf i¢in tdm vakf demistir. Zira bu tiir yerlerde
mabadi ile bir alaka s6z konusu degildir. Bunlarin genelde kissa sonlarinda, fasilalarda ve

ayet baslarinda oldugunu ifade etmistir.>®

Or: 59, mladl aa Sl 5 ayetindeki miiflihdn kelimesinde durmak gibi.
Yine ®Pale oo 3K 5 ayeti © Gsaal) 4l 26305, gibi birkag ayeti 6rnek vererek sz
konusu kelimelerdeki vakfa isaret ettikten sonra Dani, “buna benzer sekilde kissalarin

bittigi her yerde durum aynldlr”602 diyerek ayrica bir genel kaide koymustur. Bunun

%7 Dani, a.g.e., s. 138.

%% Dant, a.g.e., 5.140.

5% Bakara, 2/5.

800 Bakara, 2/29.

%01 Bakara, 2/46.

002 (g8 Al JS a1 13S5)DAnNT, a.g.e., 5.140, 324,
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yaninda ayeti ele alirken (4=l o) ifadesini kullanarak da kissanin bittigini ayrica
belirttigi de olmustur.®*® Kimi zaman da surenin basinda ilk ayette (lelal st ide <llIXS )
ifadesiyle sure genelinde Tam vakfin daha yaygin oldugunu dile getirmistir.°*

O’nun tam vakfa yaklasimina dair ti¢ farkli durum ortaya ¢ikmaktadir: Bunlardan
birincisi ilk verdigimiz 6rneklere ait olan kissa sonlari, ikincisi ise nispet edilen kelamin
sahiplerinin farkli kisiler olmasi sebebiyle fasilalardan Once ayet ortasindaki bazi
vakflardir. Ornegin Neml sdresinde AN P seklinde durmak tam vakf
olmaktadir. Zira burada Belkis’in s6zii bitmis ardindan gelen Gslak QK5 jfadesi ise Allah-
ii Teala’ya izafe edilmistir. Uglincli durum ise, Dani’nin, soziin lafiz yoniiyle degil de
mana yoniiyle diger climleyle olan irtibati nedeniyle, vakfin tdm olmakla birlikte kafi

698 Buradan hareketle Dani’nin lafzi

607

vakfin mertebesine inebilecegini ifade etmesidir.
iliskiden irabi1 kasdettigi, dolayisiyla bunun da hasen vakfin™" taniminda yer alan bir kriter
oldugu anlasilmaktadir. Bu cesit vakf icin su ayet drnek verilebiliri Y5 ale (e 43 agl &
008 £5Y ayetinde abaihim seklindeki durus kafi vakf olmaktadir. Zira bundan sonra gelen
4K &5 ctimlesiyle anlam yoniiyle irtibath oldugundan kafi vakfin derecesindedir.

Tam vakfta Dani’nin kullandig1 terimlerden biri (2Ub 4x) ifadesidir. Nadiren de olsa
bu ifadeyi eserde gormekteyiz. Or:®° & Gsls 236 61 i ¥ 16 S0E Gukaa jlgili
kelimelerde bu ifadeyi kullandigini gérmekteyiz. Ayrica tam vakf i¢in kullandig: bir diger
terim de Ibnii’l-Enbari’de oldugu (s\<) ifadesidir."? Bu ifade genelde ayet sonlarinda yer
alirken kimi zaman da ayet arasinda yer aldigi gorilmektedir.

Ornegin %3¢ a3 & Jills 7y Gamalal agile 528 2405 ayetinde musbihin kelimesi ile
fasila biterken Dani’nin temam diye ifade ettigi vakf dﬂﬂ-\; kelimesindedir.®* Keza ilerde
goriilecegi gibi Secivendi de burada Dani’nin verdigi hiikkme uygun olarak ilk ayetin
sonunda vakf-1 memnu a isaret etmektedir.

Ayrica dikkat ceken bir husus olarak Dani, Ibnii’l-Enbari’de oldugu gibi etemm

ifadesi kullanmaktadir. Sik¢a kullandig1 bu ifadeye bakildiginda genellikle tam vakf dedigi

53 Danf, a.g.e., s. 484.

%4 Danf, a.g.e., s. 532, 554.
%05 Neml, 27/34.

%% pant, a.g.e., s. 141-142.
%97 Buna iliskin tanim ve agiklama ilerde gelecektir.
%08 Kehf, 18/5.

%9 Bakara, 2/282.

*1% Miiminun, 23/41.

611 Suara, 26/50.

%2 Dani, a.g.e., s. 239.

®13 Saffat, /37/137-138.

%14 Danf, a.g.e., 5.141.
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yerlerden sonraki durak/vakf icin kullandigi goriilmektedir. Ornegin istiaze sonrasi tam
derken besmele sonundaki durus icin etemm ifadesini kullanmistir.*™

2. Kafi Vakf: Dani, kendisinde vakfin da ibtidanin da uygun oldugu yerler igin kafi
vakf demistir.®*® Bu tiir yerler kendisinden sonrasiyla lafiz agisindan degil de mana
yoniiyle irtibathidir. #7:&isl &l w3A ayetinde durmak gibi. Zira burada ayetin
tamaminda ibtidalar bu sekildedir.®™® Yine ayni sekilde®'® &% o 1585 of &dl & ¥
ayetin devaminda ve 62025 A da\ é}f—.\i\ ayetin devamindaki vakflar icin de kafi
demektedir. Nitekim s6z konusu yerlerde herbirinde ibtida atif harfiyle saglanmaktadir.
Diger taraftan Dani, Tekvir, Infitar, insikak vb. surelerdeki fasilalar icin hatta Cin ve
Miiddessir surelerindeki fasilalar i¢in de ayn1 hitkmii vermektedir.

Dani, kafi vakf icin az da olsa mefhiim tabirini de kullanmistir.°* Bu ifadenin de
sOyle bir anlam ihtiva ettigi muhtemeldir. S0z konusu kafi vakf olan yer, herhangi bir amil
veya mamule de ihtiya¢ duymadan ve kendisinden sonraki climleye de gerek duymaksizin
mustakil olarak bir mefhuma/anlama delalet edecek kifayette ise o taktirde bu nitelemeyi
hak etmektedir. Diger taraftan bu gesit vakfin da eserde ¢okga yer aldigini gormekteyiz.
Bir diger husus da sik kullandigini ifade ettigimiz bu nitelemeyi pes pese geldigi yerlerde
tekrar zikretmeden 4% 5 ifadesiyle yetinmesidir.

3. Hasen Vakf: Dani, kendisinde durmanin uygun oldugu ancak mabadinden
baglamanin uygun veya dogru olmadig yerlerdeki vakf i¢in hasen demektedir.®® Zira bu
tir yerlerde kendisinden sonrasiyla hem lafiz hem de mana yoniiyle irtibat s6z konusudur.

Geallal) C0y b Aa3l/ a7 (o270 gibi yerlerde durmak ornek verilebilir. Buralarda mana
mefhum®® olsa da (Gellall &) (a2 7M) seklinde ibtida etmek dogru olmaz giinkii, soz
konusu kelimeler mecrur olmalarindan dolay1 bunlardan baslamak —kendisinden onceki
kelimeye bagli oldugundan- kabihtir. Dani bu g¢esit yerler igin salih ifadesini
kullanmaktadir. Sebep olarak da kisinin nefesinin yetmemesine bagli olarak her tam veya
kafi olan yerde durulamamasini gostermistir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus, hasen vakfin oldugu yerlerde soziin

devamiyla baglantis1 oldugundan sadece durus hasen olarak kabul edilmistir ibtida degil;

®15 Bk: Danf, a.g.e., s. 155.
%16 Dani, a.g.e., 5.143.

%17 Nisa, 4/23.

%18 Dani, a.g.e., 5.143.

%19 Nur, 24/61.

620 Maide, 5/5.

%21 Dant, a.g.e., 5.167.

%22 Danf, a.g.e., 5.145.

%23 Ayni yer.
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aksi taktirde bu yerlerde ibtida kabih olmaktadir. Diger taraftan, ilk bakista kabih vakfla
birebir ayni 6zelligi tasiyormus gibi goriinse de burada hasen vakfin oldugu yerde mana
mefhum oldugu halde kabih vakfta herhangi bir mana ve mefhumun varligindan s6z

edilemez. Bu anlatilanm sekille anlatacak olursak:

W%
o 9eda Al yall 3 yall 4l agds¥

el g Ladlll dga e o2my Lay (3t

Yine hasen vakfin birbiriyle benzer/ortak 6zellik arzettigi bir vakf da kafi vakftir.
Her ikisinde de durmak uygun oldugu halde kafi de sonrasindan ibtida edildigi halde hasen
de kendisinden sonrasiyla lafzi/ irabi baglanti oldugu i¢in durum tam tersidir. Bunu daha

somut sekilde gosterelim:

Hasen vakf KAaff vakf
«— >
sy Ly ¢l LY) b sy Ly ¢l LY) xliay

Netice itibariyle —iki sekili de birlikte diisiiniildiigiinde- sunu diyebiliriz; hasen
vakfin kafi ile ortak 6zelligi her ikisinde de durmanin/vakf etmenin uygun oldugu; yine
hasen vakf ile kabih vakfin ortak 6zelligi ise kendilerinden sonrasiyla her ikisinin de hem
lafiz hem de mana yoniiyle irtibath olmasidir.

Dani’nin hasen vakf icin salih terimini de yer yer kullandigimi gérmekteyiz. Ornegin:

6244, L2153 Y5 ayetinde Dani, “her iki kiraai®® igin de salih 'tir” ifadesini kullanmig®?®
yine Yusuf siresindeki ®77sUs &8s (e 155 icin (<L) fiilini ndn harfi ile okuyanlar®® icin
salih’tir ifadesini kullanmistir.*”® Bu kullanim i¢in de su sekilde bir gerekgenin oldugunu
gormekteyiz: Kur’an okuyan kisi, her tdm ya da hasen olan yerde —nefesinin o noktaya
kadar yetmemesine bagli olarak- duramayabilir;°** bu sebeple s6z konusu yerde durmasi

uygun/salih olacaktir.

%24 Yunus, 10/16.

%2 Biri ayette oldugu gibi tahkikli, digeri de ibn Kesir’in ve-le-edrakiim seklinde (nefy olmayan) iki okuyus
vardir. Bk: fthdf, 11, 105.

%26 Dant, a.g.e., 5.305.

®27 Y usuf, 12/56.

%28 {bn Kesir bu sekilde okumaktadir. Bk: Ithdf, |1, 149.

%29 Dani, a.g.e., 5.327. diger 6rnekler igin bk: s. 437, 591.

%30 Danf, a.g.e., s. 145.
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Ayrica Dani ayet baslarinda eger tam ve kafi vakf yoksa buralarin hasen oldugunu,
buna ilaveten ayetler aras1 baglanti olsa da gecmis ulemanin ayet baslarinda durmayi daha
uygun gordiigiinii ifade etmistir. Zira buralar sesin kesildigi makta’lardir. Dani, Hz.
Peygamber’in kiraatinin ayet ayet (her ayeti keserek okudugu) oldugunu ifade eden Ummii
Seleme’den gelen rivayeti de delil gostermek suretiyle bu sekilde her ayette durmanin
kendisine daha hos oldugunu sdyleyen Ebll Amr’dan da bahsetmistir.®**

Dani’nin hasen vakfla ilgili olarak, diger vakf cesitlerinde oldugu gibi az da olsa
derecelendirme yaptigini gérmekteyiz. Ornegin Bakara stresinde ®*’cleis 1€ Ly icin hasen
dedikten sonra yine ayni ayette yer alan Gl ¢lis e kelimesindeki vakf igin ahsen ( g
4i) ifadesini kullanmustir.®*® Son olarak Déni’nin, diger vakf cesitlerinden tdm ve kafi

vakfa oranla hasen vakfa daha az yer verdigi de dikkat cekmektedir.

4. Kabih Vakf: Dani, kasdedilen mananin anlasilmadig (43« 3 <)l o »3Y) yerlerdeki
vakf i¢in kabih vakf demistir.®** Or: aly ks &) kelimelerinde vakf yapmak gibi. Yine s6z
konusu kelimelerin devaminda gelen (<) (cxd) »%) (u-mﬂ-d\) gibi kelimelerden ibtida
etmenin de keza kabih oldugunu ifade etmektedir. Zira s6z konusu kelimelerden okumaya
baglanildiginda, bunlarin hangi kelimeye muzaf olduklar1 anlasilamamaktadir.®®

Dani, burada kabih vakfla alakali illet olarak, devamiyla giiclii bir sekilde lafzi ve
manevi yonden iligkili olmasini géstermis ardindan nefesin kesilmesi gibi bir sebebe bagl
olarak durmaya vakf-i zarura (su5=) —&4) demistir. Yine kurradan ve eda ehlinden
cogunun bu cesit vakf yapmay1 yasakladiklarini, hos gormediklerini ve bdyle bir yerde
zaruri vakf yapilmasi durumunda da durulan yerin 6ncesinden baslayarak okumanin daha

uygun olduguna dair goriislerini nakletmistir.®*®

Buradan hareketle zaruret disinda bu tiir
yerlerde kasden vakf yapmanin caiz olmadigin1 da anlamak miimkiindiir.

Diger taraftan Dani, kabih vakfin derecelerinden en kerih olanini da su sekilde ifade
etmektedir:

637(3}’3\3 Gl 38 2 > M) 638(\}@ Gl M) 6304 j4al) i) 840 5Ll i) 840
Ssis 26S8) gibi yerlerde durmak vakf-1 ekbah olur.%*? Soz konusu yerlere dikkat

3! Dani, a.g.e., s. 145-147.
%32 Bakara, 2/102.

%3 Dani, a.g.e., s. 169.

%34 Dani, a.g.e., . 148.

%% Dani, a.g.e., s. 166.

%3 Danf, a.g.e., 5.148.

837 Ali imran, 3/181.

%% Maide, 5/17, 73.

%39 Maide, 5/64; Tevbe/9/30.
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edildiginde devamlarinda Islam akaidine uygun olmayan, ehli kitap ve miisriklerin
birtakim ifadeleri yer almaktadir. Neticede makablinden koparmak suretiyle bu tarz
ifadelerden ibtida yapmak kerih gériilmektedir.

Diger taraftan Dani, kabih vakfin kisimlarina veya derecelerine 6rnekler esliginde
deginmektedir:

1. Oncesiyle fasledilmesi (ayrilmasi) sebebiyle mananin eksik kaldig: hatta en kabih
dedigi bu vakfta anlam bozulmaktadir, farkli bir anlama doniismektedir. Or: J’# 2l e B
il udﬂ\) yukarda ornekte de gegen ayette burada vakf yapip sonrasindan ( (a3 s Al g
;L};éi) ibtida yapildiginda kastedilenin diginda hatali bir mana meydana gelmektedir.

2. Mana tamam oldugu halde sonrasiyla vasledilmesi sonucunda anlamin bozuldugu
yerler igin de (elize af Lay 4lia § Cavs oline udy L) sunlart 6rnek vermistir:

Or: 35 JiS il &gty MMy o 30 e 50aYG G5l Y Gall) s6z konusu yerlerde
durmay1p vasledildigi zaman anlam bozulmaktadir.** Zira kisi, bu sekilde bir vakf yapar
da durdugu kelimenin dncesinden kasdi baslamazsa — Allah’a iftira anlami tasidigindan-
giinahkér olma durumu s6z konusudur. Dani, bu durumun Kur’an’a has oldugunu da ifade
etmektedir.®*

3. Kendisinden sonra agiklayic1 bir sifata bagl olan isimde durmak. ( sles) e il
Leigs it )% O 6‘“3(&;3143«ii &) bu sekilde duruldugunda, medh ve dvgii makaminda
olan “namaz kilanlara” yoOnelik ayette kasdedilene zit bir anlam olusmaktadir. Ancak
bundan sonraki ayette yer alan ve s6z konusu namaz kilanlarin vasfini beyan eden ( & u-'ﬂ‘
Ol 2gla 2) kismi —vasledilmek suretiyle- okunarak vakfedildiginde sikint1 ortadan
kalkmaktadir.>*®

4. Kendisinden sonra harf-i icab olan menfi/olumsuz bir ifade tzerinde vakf yapmak.
(Sl Caa samy b 3 aid) e i 1)®%0 Dand, bununla alakali olarak herhangi bir anzi
sebep olmaksizin kisi, icab ifadesinden dnce bilerek vakf yapacak olursa giinah iglemistir,

diyerek bu tir vakfin da oldukca kerih gorildiigiine dikkat gekmistir.

640 Tevbe, 9/30.

*41 Saffat, 37/151.

*2 Dani, a.g.e., s. 149.
®43 Bakara, 2/258.

®4 Nahl, 16/60.

%5 Dant, a.g.e., s. 150.
646 Aymni yer.

%7 Dani, a.g.e., s. 151.
*48 Maun, 107/4.

9 Dani, a.g.e., s. 151.
%% pani, a.g.e., s. 152.
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Or: %51 ¥ 2l ¥) ayetinde 4| diye durmak; ®52(: ) 41) & 3) ayetinde 4l G Lo
seklinde durmak 6rnek vermistir.
5. Danf, son olarak vakfedilmemesi gereken yerlere isaret eden®®® (sl a5 ) s
aie i) rivayetlere yer vermistir.®>*
Ornegin Maide sresinde: 15,8 Gl s asac jal s 3 e agd Clallialll slee o ) sial Cll Al ac
893054 ) 52 5 seklinde durmak.
696 i aNZall | shae 5 155l a1y () aedlae§ Ol 1 e e 153005 157 Gl
Ayetinde salihat diye durmak. Zira bu ve buna benzer tarzda bir vakf, ikinci
climlenin birinci climleden hilkkmen farkli oldugu yerlerdir ki, vasledildigi taktirde anlam
bozulmaktadir. Nitekim ilk drnekte vasledildiginde iman edenler ile kafirler —her iki ayet
de zit konulara temas ettiginden- ayni kefede degerlendirilmis olacaktir ki, bu Islam
anlayisina uymayan —kabul edilemez- bir mana igermektedir.
Déni, konuyla alakali su 6rnekleri de vemistir:
65720 1 haitd 21 il AT 2570 150880 Gl
08 el ¢ shads Gl {3 N Calal 268
B0l pay el 34 S 33
660] 33 gay 35 Calle 38 U o 76l 1 5 )
Bu sekilde bir vakfin 6nceki ciimlenin anlamindan hilkmen ayr1 oldugunu;
birlestirildigi yani vasledildigi taktirde hakikatin diginda bir mana meydana geleceginden
bundan daha kabih/ekbah bir seyin olmadigim da ifade etmistir.®®" Son olarak ibnii’l-
Enbari’de oldugu gibi Dani’nin de diger vakf ¢esitlerine nazaran kabih vakfa daha az yer

verdigini gérmekteyiz.

2.2.5. Vakf Cesitlerini Belirlemedeki Yontemi ve Genel Degerlendirme
Déani (v.444/1053) vakf gesitlerine dair —konuya baslarken- ti¢ ayr1 taksimden

bahsetmisti. Bu taksimleri tablo halinde gosterelim:

®1 Saffat, 37/35.

%2 Ali imran, 3/62.

%53 §5z konusu rivayete iliskin “ahruf-i seb’a” hadisi diye isaret edenler olmustur. Bkz: Miisaid et-Tayyar,
Vukifii'I-Kur’dn, s. 169.
%4 Dani, a.g.e., s. 152.
%55 Maide, 5/9-10.

6% Muhammed, 47/1-2.
®7 Rad, 13/18.

658 Gafir, 40/6,7.

%9 Kehf, 18/17.

600 Enfal, 8/38.

%! Dani, a.g.e., s. 153.
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% 1. Taksim(Ucld 1. Taksim(ikili
ﬁ‘&; —%4/

o

Bu taksimlere bakildiginda Dani, ilk olarak kendisinin de tercih ettigi dortli
taksimden (tam, kafi, salih, kabih) bahsetmis, ardindan ig¢li (tam, kéfi, kabih) ve daha
sonra ikili taksimi (tdm, kabih) zikretmistir. Bu anlatilanlara butlncil bir gozle
bakildiginda, meselenin temelinde yatan her taksimde de ortak olan iki zit unsuru
gobrmekteyiz; bunlar tdm ve kabih vakftir. Bir taraftan bu durum, isin aslinda vakfin —
durulur veya durulmaz gibi- iki zit unsura dayandigini gostermesi agisindan Onem
arzederken; diger taraftan bu, isin ¢ikis noktasini gosterme ve bizim de buradan elde
edecegimiz perspektifle konu {izerindeki tartismalarda veya tercihlerde basvuracagimiz
merci olmast bakimindan da 6nem arzetmektedir. Daha acik bir ifadeyle sdylemek
gerekirse bir yerde vakf s6z konusu oldugunda ya tamamen durmaya uygun bir durum
(tdm); ya da tam tersi hicbir surette durmaya elverigli olmayan bir durum (kabih) s6z
konusu olacaktir. Ote yandan bu ikili taksim disindaki taksimlere bakildiginda tipki her
bir vakfin kendi icindeki derecelendirmesi gibi tam/etemm, hasen/ahsen gibi, mana ve
lafiz yoniiyle iliskinin kuvvet derecesine gore ulemanin bunlar1 tam, kafi, hasen, kabfh
gibi ayirdigimi gérmekteyiz. Hatta kimi zaman bu ayrimlar birbirlerine tedahiil de
etmektedirler. Ne var ki yumusak bir gegisle birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Déani (v.444/1053)’nin kavram haritasinda sik¢a karsilastigimiz bir husus da,
Ibnii’l-Enbar? (v.328/939)’de oldugu gibi, etemm, ekfa, ahsen gibi ifadeleriyle her
tasnif/ayrim icin derecelendirme yapmasidir. Bu sekilde bir kullanima gitmesininin
temelinde -renklerdeki ara tonlar misali- ara formlar kullanmak suretiyle her kategori
arasinda ince bir gegis, baska bir ifadeyle aralarini daha net temyiz etme/ayirt etme
diisiincesinin yattigm diisiinmekteyiz. Bu noktada dikkat ceken bir husus, Ibnii’l-
Enbari’nin sisteminde hasen vakfin daha fazla kullanildigin1 sOylemistik; Dani’ye
baktigimizda ise bunun yerini kafi vakf almigtir. Boyle yapmakla Dani, haddi zatinda
Ibnii’l-Enbari’de ¢ok genis yer kaplayan hasen kavramini, tam ile kabih arasina yeni bir
kavram/form getirmek suretiyle dengelemistir. Daha dogrusu kavramlar/kategoriler arasi
sinirlar1 daha net hale getirmistir. Bu gelinen noktada —s6z konusu goriisii teyit
sadedinde- Dani’nin kimi yerde ibnii’l-Enbari’nin hasen dedigi yer igin WS & “KafT

vakfi kasdediyor” s6ziiyle®® bir taraftan kendi goriisiinii bildirirken diger taraftan da

%2 Danf, a.g.e., s. 218.
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hasen kavramimin sinirlarini daraltarak daha kesin ¢izgilerle belirlemistir. Neticede
Dani’nin bu davraniginin —bulundugu tarihi konum ve konunun sistematize sireci ve
metodolojisinin olusmasi agisindan bakildiginda- vakf ibtidda meselesinde 6nemli bir
doniim noktasi oldugu diistiniilmelidir.

Diger taraftan Dani’nin dortlii tasnifinde 6ne ¢ikan ortak unsurun temelinde yatan
fikrin ibtidanin keyfiyeti oldugunu gérmekteyiz. Yani sdz konusu durulan yere iligkin
yarg1, kendisinden sonraki ibtidanin durumuna gore nitelenmistir. Bir tarafta kendisinden
sonra ibtida yapmak mimkin olan tam ile kafi, diger tarafta kendilerinden sonra ibtida
caiz olmayan hasen ile kabih vakf yer almaktadir. Anlatilanlar sekille gosterirsek daha

iyi anlasilacaktir:

LN N1 Sl gn aac

L Rt o G

Dani’nin Ibnii’1-Enbari’den farkl1 olarak eserinde rivayetlere daha fazla yer verdigini
gormekteyiz. Hem ¢alismanin bas tarafinda hem de fersu’l-vuk(f denilen kisminda
rivayetler esliginde konuyu ele almig, bunun yaninda sadece Hz. Peygamber’den degil ayni
zamanda sahabeden ve onlardan sonraki donemde yasayan kiraat imamlarmdan da
istishadda bulunmustur. Dikkatimizi ¢eken diger bir husus da verdigi rivayetlerde Dani,
senede ciddi anlamda 6zen gdstermistir.

Dani, kimi zaman ilgili ayette herhangi bir illet veya karine zikretmeden vakfa isaret
ederken, kimi yerde de gerekce ve kurali ifade etmek suretiyle ayetteki vakfin c¢esidini
tayin etmektedir. Ornegin Enam stiresinde %3’ % sié 46 &lialy 0233 (e (6 2 ayette (A0G) jle
oncesinin ayrilamayacagi, sartin cevabi niteliginde oldugundan (45 b3l G Jais¥ 5)
“sart ile cevabin ayrilmamasi gerektigi” seklinde kurali ifade etmistir.%®

Dani, tekrar eden benzer yapilar igin de (..\3 Jis Us 5 3 ) gibi ifadelerle daha 6nce
bir benzerinin gectigini ve oraya miiracaat edilmesini isaret etmektedir. Ornegin Nahl

665

sresinde ®%°4) i 15 3l Gl ayetindeki (c»2) ifadesinin oncesiyle baglantili oldugu ve

Bakara sOresinde de buna dair bir agiklamanin yapildigmi (3_& Jsl 3 13 Jie lia 35 3 )

ifade e‘tmistir.666

663 Enam, 6/54.
%4 Dant, a.g.e., s. 251.
%65 Nahl, 16/41.
%% Dani, a.g.e., s. 353.
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Dani’nin ihtilafli olan yerlerde (< &) (s &) gibi ifadelere yer verdigini

gérmekteyiz.®’

Diger taraftan ihtilafin oldugu yerlerde s W) 525 ifadesini kullanarak
kendi tercihini dile getirmistir.668 Bunun yaninda Dani, herhangi birinin yaptig1 tercihe
itiraz ederken (J& WS (uly) (WIS ads) gibi ifadeler kullandiktan sonra kendi tercihini
belirtmektedir.®®®

Dani’nin eserinde konular1 islerken yararlandigi ilimlerden de bahsedecek olursak:

Dani, ilgili ayetlerde vakf ¢esidini tayinde kendinden 6nceki ulemanin goriislerini de
delil gostererek nahiv ilmine iliskin meselelerden yararlanmistir. Ornegin: Nisa sresinde
670 (& &&1a s V) ayetinde buradaki vakfi (e &) LK) ifadesinde kitaballahi kelimesini
Igra olarak —& S ) 5« 311 takdirinde- nash okuyanlar icin kafi; (LS & ) geklinde masdar
okuyanlar icin ise hasen oldugunu ifade ederek, irab farkliligin vakfin ¢esidine etkisini de
bdylece gé')ste:rmistir.671 Diger taraftan nasir Merasli’nin tespitine gére miiellif, nahiv ve
iraba dair 617 mesele iizerinde durmustur.®’

Bir baska ornek, Nisa s(resi 157. ayette U &5 &y ifadesinde yakine seklindeki
durusun ihtiyari vakf oldugunu ardindan bu kelimenin (L& lle ssle L) takdirinde
hazfedilmis bir masdarin sifat1 oldugunu séylemistir.673

Dani ikinci olarak kiraat alanina dair bir¢cok eser telif etmesi ve bu alanda
basvurulan 6nemli bir sahsiyet olmasi hasebiyle sik¢a kullandig: ifadelerden biri de kiraat
farkliliklar1 olmustur.”* Ashinda kiraat farkliliklarinm bir bolimii hareke degisikligine
dayanmasindan otiirii, bir 6nceki maddede gegen nahvi metotla da bir yonuyle i¢ icedir.
Dani’nin, sadece miitevatir kiraatlare degil, Ibnii’l-Enbari gibi ayn1 zamanda saz kiraatlere
de yer verdigini gérmekteyiz.

675(é§ %A 3d) ayetidir. burada lekiim

677

Mdtevatir kiraate 6rnek: Bakara slresinde
seklindeki vakfa dair (X 335;3) kelimesini ister “ya” ile®’® ister “ntin” ile®”” okunsun kafi

vakf oldugunu; ilgili kelimeyi cezmle okuyanlar678 icin ise burada vakf olmayacagini ifade

%7 Ornekler icin bk: Danf, a.g.e., s. 355,

%8 Danf, a.g.e., s. 238.

®9 Dant, a.g.e., s. 315, 319,

°" Nisa, 4/24.

71 Danf, a.g.e., s. 219. Diger ornekler i¢in bk: ayn1 eser, s. 176, 228, 232,

%72 Dant, a.g.e., (nasirin girisi) s. 83.

7 Dani, a.g.e., s. 232.

674 Nasirin tespitine gore 144 kadar kiraatle ilgili meseleye deginmistir. Bk: a.g.e., s. 83.

°"° Bakara, 2/271.

%7 Bu kelimeyi “ya” ile okuyanlar: ibn Amir ve Hafstir. Bk: Jthdf; 1.s. 457.

%77 By kelimeyi ibn Kesir, Ebti Amr, Ebti Bekir Su’be ve Yakub “ntn” ile okur. Bk: Jzhdf; |. 456.
%78 By kelimeyi “nin” harfi ve rd 'mn cezmiyle okuyanlar: Nafi, Hamza, Kisai, Ebii Ca’fer ve Halef’tir. Bk: agy.
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etmistir. Zira ilk durumda ciimle olarak atif s6z konusu iken ikinci durumda (cezimli
okuyusta ) fi’ya atfedilmistir.®”

Saz kiraate rnek: Yine Bakara s(resinde (3suie aalad e 5% ayetinde ilgili
kelimeyi Mufaddal b. Muhammed (v.168/784) (3s4i¢) seklinde nasb okudugunu ve bu
durumda (A= o) kelimesinde durulamayacagini ifade etmistir. (3s5-3¢) kelimesinde ise,
her iki okuyusa gore de kafi vakf oldugunu sdylemistir.?®!

Dani, vakf ¢esitlerini tayinde tiglincii olarak tefsir ilminden ve buna bagli olarak
mana cesitliliginden yararlammls‘ur.682 Bunlarin digerlerine oranla daha fazla yer aldigi
gorilmektedir. Or: Bakara sQresindeki

Lo s 85 Ll (e (501 e L 00 0 LT 38 25 e e Dl o st 2B )5
9. olms 15l 58 5 (il il 0 (530 il B Lol Ly

Ayeti kerimede Katade b. Diame’den rivayetle sdyle demistir: Allah-ii Teala Tih’de
onlara kudret helvast ve bildircin eti indirdigi zaman, ondan usandilar ve ardindan
Misir’daki alisageldikleri seyleri istediler. Bunun iizerine Allah (c.c): “Iyi olan: diisiik
olanla degistirmek mi istiyorsunuz? Oyleyse inin sehre!” buyurdu. Buradaki (U»AA)
kelimesine iliskin “sehirlerden bir sehir” seklinde tefsir edilmis ve bu durumda da (=)
kelimesi tizerindeki vakf, tm; (1) kelimesindeki vakf icin de kafi demistir.®®*

Yine Bakara sresi 197. ayette

o A 01 V5 (3508 95 885 S8 ATl (e G e Sl slad el g

&d ) kelimesi igin gleall

Sl kelimesi iginsbal

Jall kelimesi igin 4uass sia chala sl O geklinde tefsir edilmistir.®®

Bunun yani sira Dani, kisa kisa kelimenin anlamini vermek suretiyle tabir yerindeyse
kisa ve ozlii tefsir ettigi yerler de olmustur. Or: 080 LS () sy daa (B ‘_,—u e Q,ﬁsj) ayetinde
ilgili kelimeler igin 54 § ses, Maide sOresi 48. ayette gecen lalgies 42 i jcin ik, G
seklinde®® kisa agiklamalarda bulunmustur. Bunlarin hepsi gdsteriyor ki, vakf yapilan yer
her ne kadar bulundugu kelime veya baglamin keyfiyetine bagli olarak cesitli ilim

dallariyla bag kurulsa da isin aslinda nahivle yani mana ile irtibat1 S6z konusudur.

% Dani, a.g.e., s. 191. Diger 6rnekler i¢in bk: s. 198,200,213, 215, 241, 250, 272, 316, 328, 338, 375,
%80 Bakara, 2/7.

%! Dani, a.g.e., s. 160.

%82 Yine Merasli’nin tespitine gore Dani, tefsire dair 150 rivayete yer vermistir. Bk: a.g.e., s. 82.

%83 Bakara, 2/61.

%4 Dani, a.g.e., s. 165.

%5 Dant, a.g.e., s. 182-183.

%86 Ali Imran, 3/146.

%87 Danf, a.g.e., s. 241. Diger ornekler i¢in bk: a.g.e., 5.222, 336, 364,
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Diger taraftan Déni, agiklayici mahiyette olan bazi rivayetlere yer vermis®®
gerektigi yerlerde de rivayetleri sened yoniinden degerlendirmeye tabi tutmustur.®®®

-Yine Dani’nin ¢alismada kullandig1 yontemlerden birisi de Enbari’de oldugu gibi,
benzer durumlara iliskin ilk gectigi yerde kiilli kaide tarzinda belirlemelerin olmasidir.
Kisacas1 Kur’an’da ilk gegtigi yerde ayni 6zellikte sonra gegecek olan ornekler i¢in Dani,
“bunun benzeri Kur’an’da nerede gegerse gegsin (afs <us) hikiim aymidir” tarzinda
degerlendirmelerde bulunmustur. Buna ilaveten (&) **°(sk) **(éS) gibi bazi edatlara iliskin
de ilk gegtigi yerde (U a4 4de a8l NS 4) gibi ifadelerle genel kaide ve kurallar
koymustur.

Or: Bakara sresinde ®%(&I50 b 43) afle G il 43 e 431 L38) ayetinde meksur
“5P” den evvel durmak kafidir. Butiin Kur’an’da bunun gibi yerlerde “)”den baslamak
yani ibtida uygundur.®®

Yine bu baglamda dnemle vurgulanmasi gereken bir husus, huruf-u mukatta’alarin
tam vakf olmasina iliskin degerlendirmesidir. Dani, Bakara s(resinin basinda yer alan
hurufu mukatta’a &' ile alakali “nerede gelirse gelsin vakf tam” dir demek suretiyle bir
taraftan genel bir kaide ortaya koymus diger taraftan da —s6z konusu sure baslarinda yer
alan hurufu mukatta’alar miistakil ayet midir, degil midir?- tartismalarina kendi acgisindan
cevap vermistir. Nitekim bu hususta inceledigimiz farklt Mushaflar arasinda birliktelik
olmadig1 gibi bizim elimizdeki Mushaflarda -29 yerde gecen- bu harflerin, kimisinde
miistakil ayet kimisinde de miistakil olmadig: dikkat ¢ekmektedir.**

Vakf ve ibtida hususunda istisnai verdigi bilgiler de dikkat cekmektedir. Ornegin
Enam s(resi 109. ayeti ele alirken EbG Amr (v.154/770)’1n ifadesini nakille, genel olarak
su li¢ yer hari¢ nefes nerede kesilirse orada duruldugunu ifade etmistir. Bu ii¢ yerde ise
teammuden/bilerek durulmasinin gerekli oldugunu sdylemistir. Bunlar:

(0 ) 4ol e 1)

B0 (a8 et iy il e LI ) )

PO Adla ) ol el s 55)

%88 Bk: a.g.e., s. 202, 226, 268, 346, 362, 612. 640.

%9 Dani, a.g.e., s. 631.

%% Dani, a.g.e., s. 167.

% flk gectigi yeri ifade etme sadedinde (58 2 1 ie J5Y) g sall 3 IS 5) ifade kullanmis buna ilaveten
devaminda gelen diger yerleri de (....cx35all 5 a1 04 8 s 5) seklinde zikretmigtir. Bk: Dani, a.g.e., s. 172.
%92 Bakara, 2/37.

%3 Dani, a.g.e., s. 163.

%94 Bk: Ekler boliimii “Hurufu mukatta’a” ile ilgili tablo.

6% Ali imran, 3/7.

8% Enam, 7/109.

%7 Nahl, 16/103.
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ARy

Yine dikkat ceken hususlardan birisi ibnii’l-Enbari’den farkli olarak Dani, eserinde

yer yer (s e Al Gy ) (Gomad) B A Gl sag)(pl sy AU 8 A ) gibi

6% ayet sayilar1 ve fasilalara®® dair bilgiler de vermektedir. Hatta on ayetlik

700

ifadelerle
bolumler igin de (el Gl ) YV o535, 135 5) ifadesini kullandigr goriilmektedir.

Dani’nin herhangi bir ayetteki vakf tayini yaparken ilgili ayete iligkin nuzdl
sebebinden de bahsettigi goriilmektedir. Ali imran s(resinde 127. ayette ({wils i AE18) jle
ilgili olarak tdm vakf demis ardindan gerekge olarak bu kismin Bedir savasiyla alakali
oldugunu; (¥ e &l ) diye devam eden 128. ayet i¢in de Uhut savasi hakkinda
indirildigini ifade etmistir.”"* Diger taraftan bunlara deginirken konuyla alakali rivayetleri
de kullandigin1 gérmekteyiz.

Cok az da olsa Danf, eserinde beyitlere yer vermistir. Ornegin Al-i imran sdresi 128.
ayetteki (aele s ET) kisimla alakali olarak ikinci takdirin (<54 ) anlaminda oldugunu
[mruii’l-Kays’n su beytini vererek istishadda bulunmustur:’*

s QY Ul il s 4358 ol ) W ala (S

| jieid Cgad ol Sla Jolad Lai) el clay 4 Culia

Dani kimi zaman bir ayetteki vakf ¢esidini ifade ettikten sonra digerlerini acik¢a
zikretmeden (A8 2 oY) (s5)5) (AU 2y 8 V) e55)5) gibi genel ifadelerle hilkmind
vermektedir.”” Bazen de ( el Ll I Y (a5, 1355) gibi farkh bir ifadeyle kendisinden
sonraki on ayete yonelik hikmu -ayetleri tek tek ifade etme yerine- genel olarak
Vermistir.704
Dani’nin Miktefa’da konular1 ele alirken 45 kadar sahistan 150 civarinda rivayete

% ki bu da séz konusu sifahi bilgilerin yaziya gecirilmesi

yer verdigi gorilmektedir
agisindan caligmanin Onemini gosteren diger bir husustur. Diger taraftan muellifin el-
Miiktefd’'da kendisine miiracaat ettii en nemli kaynagi ibnii’l-Enbari’nin (v.328/939)
Izahu’I-Vakfi ve’l-Ibtida olup Eb( Cafer en-Nehhas’in (v.338/949) el-Kat’ ve -Itinaf adl

eseri teskil etmektedir.

698
699
700
701
702
703
704
705

Ornekler icin bk: Danf, a.g.e., s. 234, 235, 236, 267, 317..

Y ussy e Sl X gibi ifadelerle de fasilalara/ ayet baslarima isaret etmistir. Bk: Danf, a.g.e., s. 166,
Déni, a.g.e., s. 409.

Dani, a.g.e., s. 207. Diger 6rnekler i¢in bk: a.g.e., s. 297, 225, 227.

Dani, a.g.e., s. 209. Diger 6rnekler igin bk: s. 552, 636.

Ornek icin bk: Dani, a.g.e., s. 209, 210, 345.

Dani, a.g.e., s. 238.

Cetin, a.g.e., s.211.
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Dani’nin eserinde kendilerine atifta bulundugu diger kiraat ve dil alimlerinden
bazilar1 soyledir:’®® Abdullah b. Abbas (v.68/687), ibn Miicahid (v.103/721), Imam
Nafi’’®" (v.169/785), Ya’kub'® (v.205/821), Ferra (v.207/822), Ahfes (v.215/830), Eb{
Abdillah Muhammed b. Isa (v.253/867), Eb( Hatim es-Sicistani (v.255/869), Nasir b.
Yusuf, Ibn Kuteybe (v.276(889), ibn Miicahid (v.324/936), Ahmet b. Ca’fer ed-Dineveri
(v.336/947). Bu arada so6z konusu isimleri, genelde farkli goriiste oldugu yerlerde
zikrettigini ifade etmekte yarar vardir. S0z konusu yerlerde Dani, elestiriden
kac;lnmamlstlr.mg

Dani’nin bunlarin disinda dikkatleri ceken bir kullanimi da (sl lsal) seklinde
isim vermeden atifta bulunmasidir.”™® Ayrica (s %2 (as iclen) ve (Jistll daf) gibi
ifadelerle isim vermeden atifta bulundugu kimseler de olmustur.”**

Son olarak Dani’nin bu calismasi kendisinden sonra bu alanda calisma yapanlara
ciddi anlamda kaynak 6zelligi arzetmektedir. Bunlardan su iki énemli ismi drnek olarak
zikredebiliriz: el- Maksad i Telhisi ma fi’l-Miirsid fi’l-Vakfi ve’l-Ibtida adli eseriyle
Zekeriyya el-Ensari (v.926/1520) ve Mendru’l-Hudd fi Beydni’l-Vakfi ve’l-Ibtidd adl
eseriyle el-Esmini (v. H.11.yy)dir.

7% Eseri nesreden Merasli’nin tespitlerine gore konularla alakali eserde ismi gecen sahis sayisi toplam 494 tiir.
Bk: a.g.e., s. 86.

7 Yedi kiraat imamlarinmn ilkidir.

"% On kiraat imamindan biridir.

% Ornek icin bk: el-Miiktefa, 5.170, 171, 180, 194, 196, 228, 388, 392, 398, 415, 503, 524, 536, 564.

0 Bk: a.g.e., s. 225.

" Dani, a.g.e., s. 370.
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2.3. ES-SECAVENDI{ ve VAKF iBTiDA ALANINDAKI CALISMASI
2.3.1.Hayat1 ve IImi Kisiligi
Hicri altinct asrin ortalarinda yasayan ve hayatina dair kaynaklarda yeterli bilgi
olmayan Secavendi, Sistan bolgesinde Kabil ile Gazne arasinda bir kd&y olan
Segavend'"*?de dogmustur ve buraya nispetle Secavendi adiyla meshur olmustur. Tam ismi
su sekildedir: Eb( Abdillah (EbO Ca'fer) Muhammed b. Tayfdr es-Secavendi el-Gaznevi
(v. 560/1165). Gaznevi nisbesi, onun bu sehirde tahsil maksadiyla bir siire bulundugunu
veya ilmi hayatin1 burada gegirdigini akla getirmektedir. Biyografisine eserinde yer veren
en eski miiellif Ibnii'l-Kifti (v. 646/ 1248)dir. ibnii'l-Kifti’nin onun hakkinda yazdiklarinim
birkag satir1 gegmedigi ayrica Zehebi, Ibnii'l-Cezeri gibi miielliflerin de Ibnii'l-Kifti'nin
kaydettiklerinden baska bir sey ilave edemedikleri goriilmektedir. Zehebi, Secavendi'nin
hocalarimin kimler olduguna ve kendisinden kimlerin faydalandigina dair bir bilgisinin

3 ibnii'l-Kafti, onun tefsirinden soz ederken hacminin

bulunmadigin1 ifade etmektedir.
kiiciik olmasina ragmen 6nemli ve faydali yanlarina isaret etmis, Zehebi de onun Kitabi'l-
Vakf ve'l-ibtida adli eserini zikrederken bu calismanm miiellifin derinligini gdsterdigini
belirtmistir.  Dolayisiyla gerek  Ibnii'l-Kafti gerekse Zehebi onu eserleriyle
degerlendirebilmislerdir. Ibnii'l-Kifti, Secavendi'nin vefat tarihi igin VI. asrm ortalari
ifadesini kullanirken’** Safedi bu tarihi 560 (1165) olarak zikretmis, daha sonraki

miiellifler de ayni tarihi tekrarlamistir. "™

Secavendi’nin ilmi kariyerinden kisaca bahsedecek olursak, dzellikle Kur’an'da vakf
yapilacak yerleri remizleriyle sistemlestiren ¢alismasiyla taninmis bir alimdir. Kendisinden
once Ibnii'l-Enbari (v.328/939), Eb( Ca'fer en-Nehhas (v.338/949), Ebli Amr ed-Dani
(v.444/1053) gibi maellifler vakf ve ibtidd konusunda eserler kaleme alsa da Mushaf
yaziminda onun kullandig1 terimler ve remizler daha fazla kabul gérmiis ve yayginlik
kazanmistir. Giiniimiizde de pek c¢ok Islam iilkesinde basilan Mushaflarin ¢ogunda onun

koydugu sistem dikkate alinmakta ve onun kullandig1 remizler kullanilmaktadir.

2 Arapcada Secavend diye ifade edilmektedir.
"3 {bnii’l-Cezeri, Gdyetii n-Nihaye, 11, 139;

"4 {bnii’1-Kufti, Inbahu'r-Ruvat, 111,152.

%> Safedi, Kitabii'l-Vafi bi’l-Vefeyat, 11, 178.
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2.3.2. Eserleri
1. 'Ayni’l-me'ant fi tefsiri's-seb'i'l-mesani. Daha sonra yazilan bazi tefsirlerin

kaynaklar1 arasinda yer alan mukaddimesinde tefsir usulli, Mekki-Medeni ayetler, nasih-
mensdh gibi konular Gzerinde durulan, kiraat imamlar1 ile ravilerine yer verilen eserde dil
ve kiraat farkliliklar1 ele alinmig, slre baslarinda o sOredeki harf, kelime ve ayet sayisi
belirtilmistir. Bunun yaninda ayetlerdeki vakf yerleri gosterilmis ve niiz(l sebeplerine
isaret edilmis, bunun yani sira ahkdm ayetlerine dair kisa fikhi izahlar yapmak suretiyle
mezhep imamlarmin goriislerine de yer verilmistir. Ibnii’l-Kifti bu eserden o6vgiiyle
bahsetmektedir.”*

2. 'Ilelii'l-vuk(f (el-Vakfu ve'l-ibtida'i'l-kebir). Miellifin ayn1 konuda yaptigi iki
calismadan hacimli olanidir. Eser Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-1di tarafindan
tahkik edilerek nesredilmistir’’(1-111, Riyad 1415/1994). Muhsin Hasim Dervis de kitap
iizerinde doktora calismasi yaparak onu tahkik etmis ve Kitdabu'l-Vakf ve’l-Ibtida adiyla
yaylnlamls‘ur.718

3. Garaibii'lI-Kur" an.

4. Ma’rifetii ahzabi'l-Kur’dn ve ensdfihi ve erbdihi ve eczdih™®

5. el-Vakfu ve'l-ibtidai's-sagir.

6. ‘Ilelii'l-Kiradt."™

2.3.3.Vakf ibtida’ya Dair Eseri
Secavendi’nin vakf-ibtida konusuyla alakali eseri ‘Ilelu’I-Vukif tur.

‘lelii’I-Vuk(f Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el’idi tarafindan tahkik
edilerek ¢ cilt halinde nesredilmistir. Muhakkikin kaleme aldigi eserin ilk cildinde
yaklasik 100 sayfa, eser ve miiellife dair bilgileri ihtiva etmektedir. Muhakkik ¢alismada
dort fakli niishadan yararlanmistir. Miellif ..4e3S xiiall & 2all seklinde eserine baslar,
devaminda kitabin imla edilme siirecine deginmis, ... 418 <3 J44 ifadesiyle Bakara
sresi 8. Ayete iliskin /dzim vakfa dair degerlendirmeleri yer almaktadir. Ardindan mutlak
vakf, caiz vakf, miicevvez ve murahhas vakfa dair tanim ve 6rnekler {izerinden konuyu ele
almaktadir. Miiellif daha sonra <®84l ¥ W bashgiyla vakfin caiz olmadigi yerlerden

bahsetmektedir. Bu boliimiin sonunda dikkat ¢eken bir husus, memnt’ vakfa iliskin

6 Jbnii’l-Kafti, a.g.e., 111,153.

" Bizim ¢aligmada kullandigimiz niisha da aym kitaptir.

8 Altikulag, Tayyar, “Secavendi”, DIA., XXXV, 268.

9 Altikulag, kaynaklarda zikredilmeyen son iki eserin niishalari i¢in yazma eserler fihristine atifta bulunmustur
bk: el-Fihristi's-samil, I, 204.

720 Son iki eserin giiniimiize ulagip ulasmadigma dair bir bilgi mevcut degildir.
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ornekler verildikten sonra Kur’an’da yer alan kella”'lar tek tek ele alinmus, Secavendi
kendi ifadesiyle bundan sonra slre tertibine gdre Kur’an’da yer alan vakflar
aciklayacagima dair beyan722dan sonra Y ile remzedilen ve vakf yapilamayacak yerleri
belirten vakf-1 memnu’a deginmistir. Ardindan bu gesit vakfin Kur’an’da ¢okga yer almasi
sebebiyle tahfif i¢in birgok yerde zikredilmedigini ifade etmistir. Bu boliim Secavendi’nin
vakflara iligkin tespit ettigi remizleri zikretmesi ve Liws g8 5 OIS oas g ajle 5 58 5 (3 530 & L
Ol sozleriyle sona ermistir.”*

Daha sonra Secavendi, Fatiha slresinden baslayarak yukarda da ifade edildigi iizere
Kur’an’in tamamu slre tertibine bagli olarak ayetlerde yer alan vakf c¢esitleri, remizler
gosterilmek suretiyle ele alinarak incelenmistir.

Mdellifin eserinde —ibnii’l-Enbari ve Dani kadar olmasa da- yer yer kiraate dair
bilgilere de yer verdigini gérmekteyiz.

Ibnii’1-Enbari (v.328/939) vakf yapilacak yerler igin tam, hasen, kabih; EbG Amr ed-
Dani (v.444/1053) tam muhtar, kafi(caiz), hasen(salih) salih (mefhum), kabth(metruk)gibi
terimler kullanirken Secavendi (v.560/1164) ldzim (»), mutlak (&), caiz (z). micevvez li-
vechin (J) murahhas Ii-zaruretin (u<) terimlerini belirlemistir. Diger taraftan bunlara
ilaveten 4le <85l a3 diye de ifade ettigi ve lamelif (¥) ile gosterdigi vakf-1 memnu 'dan
S0z etmistir. Her ne kadar bu isaretlerin dogu iilkeleri, Tiirkiye, Hindistan, Pakistan ve
Misir gibi iilkelerde basilan Mushaflarda kullanildigi’® ifade edilse de incelemelerimiz
neticesinde s6z konusu Mushaflarda isaretlerin birebir uyumlu olmadig: yani farkli oldugu

gorilmektedir.

2.3.4. Vakf-Ibtidaya Dair Yaptig1 Tasnif
1. Vakf-1 Lazim: Maba’di ile lafiz ve mana yOniiyle alakasi/irtibati olmayan bir

kelime iizerinde yapilan vakf cesididir. ibnii’l-Cezeri, baskalar: tarafindan vacib vakf
<)l diye de isimlendirildigini ifade etmistir. Secdvendi’nin ifadesiyle her iki taraf da
vasledildiginde mananin degistigi ve kelamin/soziin de cirkinlestigi yerlerde725 yapilan
vakftur. Diger taraftan s6z konusu vakf cesidinin sayisma iliskin Ibn Tayfur es-

Secavendi’ye atfedilen el-Kavii’l-Hazim fi’l-vakfi’I-Lazim'® adli risalede seksen adet

"2 Toplam 33 yerde gegen > lar., Kur’an’im ikinci yarisinda yer almakta ve ilki de Meryem siresi 79. ayettedir.
722 AN s i i e gl Gl b Y1 gl

"% Secavendi, ‘ilelu’I-Vukaf, 1, s. 169.

2 Musaid et-Tayyar, Vukifii I-Kur’an., s. 179.

725 (DS yina pili g ol pall e oli jha Juas W) bk: “ilelu ’I-Vukif, 1, s. 62.

728 yusuf Aga Kiitiiphanesi, Y'Y00007175/2 nolu eser.
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gosteririlirken, incelemelerimiz neticesinde mushafin tamaminda toplam seksen iki adet

vakf-1 1azim oldugunu gérmekteyiz.”?’

Secavendi, (p) remzini kullandig1 vakf-1 lazim ilk olarak Bakara sdresi 8. ayette
gecmektedir. Tlgili ayet Gueas ab s seklinde bitmekte ardindan 15l Gl 4 G 2355 ayet

gelmektedir. Secavendi burada, (mieba ab Wy ifadesinin nekre oldugunu, sonrasinda gelen
cimlenin de sifat1 olmasi s6z konusu olacagindan vasledilmesi durumunda ( (xiese: s L
(ediy) takdirinde baglamin ve de ayette murad edilen anlamin tersine bir mana ortaya
cikacagindan lazim vakf olmasini beyan etmistir.”? Diger taraftan ayette anlatilmak
istenenin iman etme fiiline iliskin nefy; aldatma (g':s) fiilinin ise isbati s6z konusu
oldugunu séylemistir. Ardindan mevsufa nefy siyakinda bir sifat geldiginde <3S Ja » 4 W
sozlinde oldugu gibi olumsuz bir ifadeyi olumlu hale ¢evirecegini de beyan etmistir.”*

Uclincli bolimde vakf-1 1dz:m, ayrica manaya etkisi acisindan ornek ayetlerle ele
alinacagidan bu kadar agiklamayla bu baslig1 sonlandirtyoruz.

2. Vakf-1 Mutlak: (1)"*° Remziyle ifade ettigi mutlak vakfi Secavendi, kendisinden
sonra ibtida giizel/uygun olan vakf e La ¢lsi¥) sy W¥seklinde tarif etmistir. Tanima
bakildiginda Secavendi’nin husnii’l-ibtiddya yer verdigini bunun yaninda husnii’l-vakfa
dair bir sey sOylemedigini géormekteyiz. Diger taraftan bu vakfa dair gosterdigi illetler su
sekildedir:

a. Thbari cimleden hikaye climlesine —aksi de olabilir- gegisin oldugu yerler.

Ornegin "L Hie o e Wi dinl) 3 Gl &) 351 45 ayetinde ihbart climleden
(& 331 33) hikaye bildiren ciimleye (..iee E33) gecis s6z konusudur.”

b. Mazi bildiren climleden istikbal ifade eden fiile gegisin oldugu yerler. Bunun tersi
de olabilir.

Ornegin "**laal G5 &% oly 4, Gdls, ayetinde mazi kipte olan 4 Gsb ifadesinden
istikbal anlami igeren & )uu ol ifadesine gegis s6z konusudur.

c. Yine yukaridakine benzer sekilde, istitham bildiren ciimleden ihbari ciimleye

gecisin oldugu yerler.

2" Buna iligkin tablo ¢alismanin sonunda yer almaktadir. Bu arada Nihat Temel de vakf-1 ldzimlarin sayisini

itkan’a atifla 84 oldugunu sdylemektedir. Bk: Kur 'an Kiraatinda Vakf ve Ibtida, s. T7.

728 Secavendi, a.g.e, |, 180-181.

2 Secavendi, a.g.e, |, 182.

730 Elimizdeki Mushaflarda toplam 3476 adet mutlak vakf bulunmaktadir. Bk: ekler boliimi.
31 Secavendi, a.g.e, |, 116.

" Maide, 5/12.

733 Secavendi, a.g.e, |, 125.

" Cin, 72/2.
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Ornegin Kehf stresi 102 ve 103. ayetlerde st dia Gl {4 el oAy 2888 b 6

istifham ifade eden & Ja ciimlesinden sonra ihbarf ciimle Jua ¢ gelmistir. "

Dikkat ¢eken bir husus, Secavendi’nin eserinde genel olarak tespit yaptigi noktalara
iliskin gerekg¢e bildirirken -diger vakf ¢esitleri i¢in illet ve yorumda bulunurken- mutlak
vakfa dair verdigi hiikiimlerin genelinde herhangi bir illet belirtmeden sadece remiz
gostermekle yetinmesidir.

3. Vakf-1 Caiz: Caiz vakf icin Secavendt (z) remzini kullanmustir.”® Bu vakfi her iki
tarafin da (6ncesi ve sonrasi) birbiriyle baglantili olmasi nedeniyle vasl (baglama) ve fashin
(ayirma) caiz oldugu yerler igin kullanmaktadir.”*” Buradan anladigimiz, bir yoniiyle veya
bir takdire gore durmak caiz iken; baska bir takdire gore de vasletmek caiz olmaktadir.
Gelinen noktada dikkatimizi ¢eken bir husus su ki, bu tanim aslinda muenaka da denilen
vakf-1 murakebe igin verilen tanimla benzerlik arzetmektedir. Diger taraftan dikkat ¢eken
bir husus da, mushafa bakildiginda muaneka olarak belirtilen ayetlerde s6z konusu —vakfa
isaret eden- “li¢ nokta”nin yaninda genelde caiz vakfi resmeden (z) harfinin yer almasidr.

Tanimda ifade edilen “bir yoniiyle vaslin” ya da “bir yoniiyle faslin” gerekli/evla
oldugu yerlere 6rnek verelim. S6z konusu yerlerde Secavendi bir yerde vakf evla derken;
bir baska yerde vasl evla demektedir. Ornegin:

2 e shsie el ) o 5l A0 0 Gl W OB 13 B3l ol 15 Gl OB

A s ) e g
“Kafir olanlar dediler ki: Biz hi¢hir zaman bu Kur’dn'a ve bundan énce

gelen kitaplara inanmayacagiz. Sen o zalimleri, Rablerinin huzurunda
tutuklanmus, birbirlerine soz atarlarken bir gorsen! 738

Ayeti kerimede Secavendi, JA) kelimesinden sonra caiz vakfa isaret etmistir.
Ardindan gelen (Js2) fiilinin istinafiye olmasininin uygun oldugunu, ciimlenin de ( /)
Olild Jgill jamy ) aganny) takdirinde hal oldugunu ifade etmistir.”*® Dolayisiyla istinafiye

tercihinden dolay: burada vakfin evla oldugunu benimsemistir.
Diger bir ornek, Ahzab slresi 44, a8 1 AT & 32y a3 4356 2% adiad ayetinde
Secavendi a3 kelimesinde durmaya vakf-1 caizdir; ardindan gelen ifade icin “hal veya

istinafiye ihtimali dolayisiyla vash evla” demistir.”*

73 Secavendi, a.g.e, |, 127.

73 {Jlkemizde basilan Mushaflarda 1644 adet caiz vakf yer almaktadir. Bk: ekler boliimii..
37 Secavendi, a.g.e, |, 128.

"* Sebe, 34/31.

%9 Secavendi, a.g.e, 111; 830-831.

0 Secavendi, a.g.e, 111, 821.
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Diger taraftan Secavendi™nin, bu tiir vakfi gosterirken su ibareleri (4> ) (552 (sl

kullandigini da gdrmekteyiz. Ornegin <l e )4\ Ly’ * ayetinde ilgili kelimede durmaya

vakf-1 caiz demektedir. Illet olarak Secivendi, ayetin devaminda gelen (&sis b 5aY03)

ifadesinde atif vav’inin varligi vash gerektirmekte; mef’uliin fiiline tekaddiim etmesinden
dolay1 da ibarenin ayrilmasi (fasl) gerektigini ifade etmistir.”*?

Vakf-1 caizle ile ilgili 6rneklere bakildiginda bunlarin ti¢ farkli keyfiyetinin oldugu
gorilmektedir. Birincisi, caiz olan durusta her iki durumun (vakf veya vasl) da esit

diizeyde/miistevi olmasi ki, bunu su ibareyi (édia Giileall Calal kullandign yerler i¢in daha

743

uygun oldugu kanaatindeyiz.”* Tkincisi, s6z konusu duragm oldugu yerde daha ziyade

vaslin tercih edildigi (vashh evla) yerler ki, bu tir yerlerde genelde su ifadeyi

74

kullanmaktadir: 35l daslls  Uglinciisii ise, Cim duragmim oldugu yerde vakfin/fasl

tercih edildigi (vakf-1 evla) olan yerlerdir ki, buralarda da su ifadelerin kullanildig1 goze
carpmaktadir; “#Sabaill CaSEAY  (yaleall CaOUAY

4Vakf1 Micevvez/li vechin: (5) harfiyle remzettigi’®® bu tir vakfa iligkin
Secavendi, s6z konusu yerdeki iki farkli irabtan birini tercih etme durumuna bagli olarak
genelde vashin vakftan evla oldugu yerler, seklinde ifade etmistir. Ancak su varki,
Secavendi muhtemel iraba mebni illetle tespit ettigi bu tiir yerlerde —belki caiz vakf olmasi
sebebiyle- vakfin m1 yoksa vaslin m1 evla oldugunu agikga belirtmemektedir. Or:

E I

uj)...a.u?.&s Yj k_!\.)aj\ ?.G_Ié us;:a DE D;\JL} L\.\.ﬂ\ c\.\;l\ \}).m:\ u.\.ﬂ\ «J.\JJ\
“Iste onlar, ahirete karsilik diinya hayatini satin alan kimselerdir. Bu
yiizden ne azaplar: hafifletilecek ne de kendilerine yardim edilecektir.”™

S6z konusu ayeti kerimede sy 24 jfadesindeki fa’dan dolayir cevap veya ceza

manasl ihtiva etmesi nedeniyle vaslin gerekliligini; diger taraftan yine —i: 34 jle baslayan

ciimlenin istinafiye olmasi yoniiyle de faslin uygun olacagim ifade etmistir.”*®

Diger bir 6rnekte:

G e <) A 4 155 e G hela 1B
“.Allah katindan ellerindeki (Tevrat'y) dogrulayan bir kitap gelip de
(Tevrat'tan) bilip ogrendikleri ger¢ekler karsilarina dikilince onu inkar ettiler;
iste bu yiizden Allah'in laneti inkdrcilaradir.”™

! Bakara, 2/4.

742 Secavendi, a.g.e., s. 128.

3 Bk: a.g.e., |, 182.

“Bk: a.g.e., |, 192.

5 Bk: a.g.e., |, 177, 199,

"% Mushafta toplam 228 adet miicevvez vakf yer almaktadur.
%" Bakara, 2/86.

8 Secavendt, a.g.e, s. 130.

% Bakara, 2/89.
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Ayette Secavendi, fela 'netullahi ifadesindeki cevap ve ceza fa’sinin vasl halinde
anlaminin daha tekidli olacagini, diger taraftan ibtidaiye olarak alindiginda ise faslin caiz
olacagini ancak ctimledeki anlamin vasl halindekine gore daha zayif diisecegini de ifade
etmistir.”° Bu &rneklerden hareketle Secavendi’nin bu tiir vakfta —her ne kadar irab
farkliligin1 dile getirse de- ekseriyetle meylinin vasl oldugu gériilmektedir.

Dikkatimizi ¢eken bir husus, arastirmalarimiz neticesinde [lelu’l-Vukif'ta ifade
edildigi halde mushafta goérmedigimiz birtakim isaretler vardir. Bunlardan biri de
miicevvez vakftir. Ornegin Bakara sOresi 101. Ayetin sonunda &sslas ¥ 268 ifadesindeki
vakf icin muellif milcevvez vakfa isaret ettigi halde mushafimizda bu isarete
rastlamamaktayiz.”™* Diger taraftan muhakkikin dipnotta diger niishalarla ilgili verdigi
ifadelerde de genelde su ifadeye rastlaniimaktadir; adsbs e 5l da3le

5.Vakf-1 Murahhas/zarureten: Sad (u=) harfiyle gosterdigi’” bu vakf cesidine
iliskin Sec&vendi, maba’dinin makabliyle tamamen ayrilmadigi, birbiriyle baglantili
olmasimin yaninda s6ziin uzun olmasi (x2S Jsk) ve nefesin kesilmesi (w4l gUaiil) gibi
zarurete bagli birtakim sebepler neticesinde vakf yapmanin gerekli oldugu yerler seklinde
ifade etmistir. Buna ilaveten vakf yapilan yerin devami miistakil ve mefhum yani manasi
anlagilan bir climle olacagindan —durulan yerin- 0Oncesinden ibtidd etmenin de
gerekmeyecegini ifade etmistir.”>* Ornek olarak:

A Sl e 42580 tle oLl G I3l ol el Ll G 20 Jess 530
“O Rab ki, yeri sizin igin bir dések, gogii de (kubbemsi) bir tavan yapti ve
gokten su indirerek onunla, size besin olsun diye (verden) ¢esitli iiriinler
¢tkardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk kosmayn. »7e
Ayette yer alan W kelimesinde durmak murahhas vakf olmaktadir. Illet olarak
Secavendi, s6z konusu ayetin devaminda yer alan I35 ile baglayan ciimlenin siyaktan ayri
olmadigini, fiilin failinin makablinde sarih olarak gectigini, sdyle ki her ne kadar bu fiilde
zamir (fail) agik sekilde telaffuz edilmemis olsa da zamirin miistetir olmasiyla birlikte
climlenin de anlamli/mefhum oldugunu ifade etmistir.
Onemli bir nokta da sudur: yukarda micevvez vakf icin —muellifin eserinde

belirtilenle mushafin uyumsuzluguna iliskin- sdyledigimiz husus bunun i¢in de aynen

gecerlidir. Ornegin Bakara s(iresi 62. Ayette sy xic aayal gl ifadesindeki vakf igin /lelu 'I-

0 Secavendi, a.g.e, I. 130.

1 Secavendi, a.g.e, |. 221.

2 Mushafta 158 yerde bulunmaktadir. Bk: ekler bélimii.
>3 Secavendi, a.g.e. I. 131.

7> Bakara, 2/22.
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Vuk(f’ta Cim remziyle gosterilen caiz vakf’>® bulunurken mushafa bakildiginda s6zkonusu
yerde Sad harfiyle ifade edilen murahhas vakfin oldugu goriilmektedir.”®

Vakf-1 Memnu’: Her ne kadar Secavendi, terminolojide boyle bir vakf ¢esidinden
tanim itibariyle bahsetmese de ayetlere bakildiginda, eseri incelendiginde (¥) remziyle bu
cesit vakfa yer verdigini gérmekteyiz. Diger taraftan Ibnii’l-Enbari’nin vakf sistematiginde
ade a8l &4 Y W geklinde “kendisinde vakfin tamam olmadigi (nakis oldugu)” ifade edilen
hususlar ile Secavendi’nin sistematiginde <&l js2¥ W ifadesiyle yerini bulan hususun
ayn1 seyler olmadigma dikkat ¢ekmek gerekir. Zira Secavendi’nin verdigi Orneklere
bakildiginda, bunun ciimle tamamlanmadan yeni bir climleye gecis seklinde oldugu
gorulecektir.

Secavendi s6z konusu memnu’ vakfi gerektirecek hallerin ve 06rneklerin cok
oldugunu ayrica ifade etmistir.””’ Secavendi’nin bu sozii, haddizatinda bizim s6z konusu
isarete daha rahat bir sekilde elestirel bakmamizi kolaylastirmaktadir. Bu soéziinden
anliyoruz ki Secavendi aslinda daha bir¢ok yerde lamelif ile gosterilen memnu’ vakfa yer
verecekti ama bundan —muhtemelen kitabin hacmi artacagindan belki de mushafta
gereginden daha fazla isaret yer alacagindan - kaginmuistir.

Memnu’ vakfa iligkin sdyledigi ilk madde, ister miiahhar ister mukaddem olsun sart
ve cezay1 birbirinden ayirmak suretiyle vakf yapilamayacagini ifade etmistir. Birinci sikka
(mukaddem olmasina) ornek:

b A B ) 3 &l 3 3 e ) LD e ) 8

“Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize
donersek Allah'a karsi yalan uydurmus oluruz..”®

Ayette Lixe () ifadesinin siyakla irtibatli oldugu, dncesinde gegen iftira (ifterayna)
eyleminin de dénme/‘udna sartina baglh oldugu ifade edilmistir.
Ikinci sikka (muahhar olmasina) &rnek:
2 st Al B Y Calata 5 diaada B Shln) o
“Kim, goniilden giinaha ydnelmis olmamak iizere a¢hk halinde dara

diiserse (haram etlerden yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok bagislayici ve
esirgeyicidir.”

7% Secavendi, a.g.e, |, 206.

756 Benzer drnekler icin bk: a.g.e., I, 320, 339.
*7 Secavendi, a.g.e, |, 132.

%8 Araf, 7/89.

™ Maide, 5/3.
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Ayette & 48 ifadesinin Hhwal < ifadesindeki ‘ ‘in cezasi oldugunu dolayisiyla
burada (e.a‘ﬂ_ual;u 52 ) seklinde durulmamasi gerektigini ifade etmistir.”*® Secavend?

devaminda vakf-1 memnd’a iliskin su 6rnekler tizerinde de durmustur: Bedel ile mibdeliin
minh, mibteda ile haber, sifar ile mevsuf,”® asnf ile matuf, amil ile ma 'mal™®ve mistesna
ile mistesna minh arasinin ayrilamayacagini ifade etmistir. Daha sonra Eb0 Ali el-Farist
(v.377/987) ve ibn Miksem (v.354/955) gibi isimlerin konuyla alakali goriislerine de yer

vermistir.

2.3.5.Vakf Cesitlerini Belirlemedeki Yontemi ve Genel Degerlendirme

Secavendi (v.560/1164)’ye gore vakf gesitlerinin bes kisma ayrildigini ifade etmistik.
Burada akla gelebilecek bir soru, (¥) remziyle Secavendi’nin sistematiginde veya diger bir
deyisle eserinde yer verdigi ve bunun i¢in de Kur’an’da ¢ok¢a yer aldigini sdyledigi bu
kavram neden bu bes maddenin i¢inde yer almamistir. Diger taraftan daha ©nce ele
aldigimiz Ibnii’l-Enbart (v.328/939)ve Dani (v.444/1053)’nin vakf sistematiginde kabih
kavramiyla adi gecen vakf cesidinin Secavendi’de bu adla yer almadig: gibi vakf tiirleri
arasinda da yer almadigimni goérmekteyiz. Bu da bize Secavendi’nin kavram sistematiginde
baslangigta, birincisi vakfi mumkin/caiz olan, ikincisi ise vakf-1 mimkin/caiz olmayan
gibi iki ana bashigin yer aldigini ve “mad ld yetimmii’'l-vakf aleyh ” diye ifade ettigi bu kismu,
vakfi miimkiin olanlarin igine dahil etmedigini gérmekteyiz. Bu da bize Secavendi’nin
vakflar1 tespit ve tayinde kendisinden Oncekilerden ilk bakista ii¢ noktada farklilik

arzettigini gostermektedir. Bunlar:
1. Vakflar isimlendirmede farklilik (1azim, mutlak vd..)

2. Tasnif edilen vakf tirlerinin her biri icin ayrica (¢) (&) (z) (0) (=) gibi remizleri

tayin etmesi.

3. Son olarak vakf yapilmasi miimkiin (caiz) olmayan yerleri vakfi mimkiin/caiz
olanlardan usul yoniiyle ayr1 tutmasi. Bu anlatilanlar1 sekille gosterecek olursak daha iyi

anlasilacaktir:

7%0 Secavendi, a.g.e, s. I, 133.
"®1 Secavendi, a.g.e, s. I, 134.
762 Secavendi, a.g.e, s. |, 135.
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Vakf-1 caiz olmayan/—& dl 5 sa¥ L

t,;&l\qﬁ)l\

Secavendi’nin sistematiginde fazlaca zihnimizi mesgul edecek ve tartismaya medar
olacak hususun basinda, pratikteki yansimasi lamelif olan vakf-1 memnu’ goriinmektedir.
Ikinci sirada tartisilacak olan da miicevvez ve murahhas vakflardir. [lelii’l-Vukif un
muhakkikinden de 06grendigimiz {izere bu g¢esit vakflar farkli niishalarda birbirini
tutmamaktadir kisacasi tutarsizlik sz konusudur. Daha somut ifadeyle 6rnegin Ali imran

slresinde ()su)% (-mS Ly ayetine iliskin muhakkikin 4kéls @l idle ifadesiyle bazi

niishalarda yer almadig ifade edilmistir.”®® Eserin geneline bakildiginda bu tarz ifadelerin

genellikle bu gesit vakfa dair oldugu gorllmektedir.

Buna benzer bir husus da (3 ) u=) gibi harflerle remzedilen yerlerde de tahkik edilen

niishalarda goriinen o ki, birliktelik s6z konusu degildir. Hemen hemen biiyiik ¢ogunda ya

birbirinin yerine kullandildig1 ifade edilmekte veya yukarda da gectigi gibi sl idle

dkile ve 4ife e ifadeleriyle “hi¢ yer almadigi” nin ifade edilmesi de dikkat ¢eken bir

husustur.”®*

Yine dikkatimizi ¢eken bir husus, Secavendi vakf tespitinde illet olarak kullandigi

“sozlin uzamas1” anlaminda S sl kistasimi kimi zaman yeri geldiginde yani nefesin

yetmemesine sebep olacak oOlciide tal-i kelam oldugu halde s6z konusu murahhas vakfa
isaret etmedigi yerlerin olmasidir. Ornegin:
Gy 28 Ly Lo Ly 28615 Ge 0 30 05 08 ladl (e Seln L 3500 (g 408 AR (b

“Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekisenlere de ki: Geliniz,
sizler ve bizler de dahil olmak iizere, siz kendi cocuklarimizi biz de kendi
cocuklarimizi, siz kendi kadinlarinizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agiralim, sonra
da dua edelim de Allah'tan yalancilar iizerine ldnet dileyelim.””"®

763 Secavendi, a.g.e, |, 378.
%% Ornekler icin bk: a.g.e., 1, 214, 220, 222, 254, 339 vd.
7% Al-i imran, 3/61 diger ayetler i¢in: Bakara, 2/61, 83, 164.
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Ayeti kerime uzun olmasina ragmen herhangi bir vakf tayini s6z konusu

degildir. En azindan _=Vveya ) kullanilabilirdi.

2.4. YAPILAN TASNIFLERIN GENEL KRITIiGi

Her (¢ alimin vakf cesitleri adina yaptiklari tasnife daha yakindan bakarak
benzerlik veya farkliliklari su sekilde tespit edebiliriz. Bu noktada hem tarihsel seyri hem
de eserlerin icerigini g6zoniinde bulunduracagiz. Bu U¢ alime iliskin konuyla alakali
kavramsal semay1 kendi aralarinda, tarihi siiregte nasil bir degisme, gelisme oldugunu; hem
icerikte hem de kavramlasma sirecinde bir 6ncekine nispetle olumlu veya olumsuz ne gibi
hususlar var bunun Uzerinde durulacak; bunlarin yani sira vakf tasnifinin mantalitesinin
anlagilmasinda ve simdiye dek her {i¢ isme ait anlatilan tasniflerin bir arada goriilmesi,
bunun 6tesinde birbirleri arasindaki etkilesimin daha net ve somut bir sekilde gérilmesinde
asagida betimledigimiz g¢erceve yardimci olacaktir. Ardindan arastirma ve okumalarimiz

neticesinde bizde olusan birikimle kavramsal yap1 yeniden olusturulmaya caligilacaktir:

IBNU’L-ENBART _, Tam Hasen Kabih
ED-DANT ., Tam Kafi Hasen Kabih
~ =~ ¥ v
ES-SECAVENDI ~ _,  Lazim Mutlak Caiz Micevvez Murahhas

Kronolojik olarak bakildiginda vakflara iliskin tasnifin tclu, dortli ve besli sekilde
artarak devam ettigi tabir yerindeyse tekamiil ettigi goriilmektedir.

Diger taraftan yukardaki sekli betimleme adina, Ibnii’l-Enbari’nin tam dedigi
Dani’de tdm iken Secavendi’nin sistematiginde lazim veya mutlak seklinde yerini almistir.

Yine Ibnii’l-Enbari’nin hasen dedigi Dani’de genellikle Kafi ve hasen iken;
Secavendi’de Mutlak ya da Caiz olmaktadir. Dé&ni’nin hasen dedigi yerler ise Secavendi’ye
bakildiginda yerini daha ziyade caiz ile micevvez’e birakirken yer yer murahhas vakf
oldugu da gorulmektedir.

Dikkat ¢eken bir husus da kabih de tipki —kabihin zidd: olan- tam vakfta oldugu gibi
Ibnii’l-Enbari ve Dani arasinda uyum vardir. Ancak daha once de ifade edildigi {izere

Secavendi icin akla memnu’ vakf gelmesine ragmen sistematikte Oyle olmadig
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gortlmektedir. Zira bu tur yerler murahhas vakf olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cok nadiren
kabih ile memnu’ vakfin uyustugu yerler gérmek miimkiindiir.

Bir diger husus da, sekil de gésterilmeyen “ld yeciizii'[-vakf aleyh” ile ilgili boliimiin
digerlerinde daha ziyade kabih ile benzerlik arzettigi, ancak Secavendi’nin kendi ifadesiyle
“sayisinin ¢ok, drneklerinin fazla” olmasi sebebiyle tamamen kabih ile sinirlt kalmayip yer
yer hasen vakf ile de ortak noktalarda bulustugu da unutulmamalidir. Memnu’ vakfa dair
goriistimiiziin destekleyicisi olarak, soz konusu isaret edilen yerlere iliskin daha onceki
alimlerin (Enbari ve Dan1) herhangi bir sey sdylememis olmasini1 géstermek miimkiindjir.

Yine bununla alakali olarak Ibnii’l-Enbari (v.328/939)’de buna benzer bir husus ( <

2b) dedigi yerler sistematik agisindan buna benzemektedir.”®

Mantalite ve isin felsefesi
yoniiyle baktigimizda s6z konusu yerlerde ciimle diyebilecegimiz bir yapidan soz etmek
miimkiin degildir.

ibnii’l-Enbari’nin bir yerde i wals cmen dedigi yer igin 75 K &G o 5l
Secavendi (v.560/1164) memnu’ derken;’®® yine aym sekilde Ibnii’l-Enbari’nin baska bir

769

yerde " 5V @l >3 hasen leyse bi tam dedigi yer icin Secavendi mutlak vakf olarak

tayin etmistir. Bu ve buna benzer 6rneklerden hareketle anliyoruz ki, Secavendi’nin

sistematigi ile 6nceki iki miiellifin metotlar1 farklilik gostermektedir.

Bakara/28 Uil 2y 4lly (55 G ayetinde Ibnii’l-Enbérf (<) edatinda vakf icin

kabih diyor, oysa digerleri buna dair bir sey sOylememistir.

Onemli bir diger husus da, kabfh vakfin diger iki muellfin de sistematiginde yer
almasi, bunlar her ne kadar kabih diye ifade edilerek durulmamasiin uygun oldugu ifade
edilse de sistematikte yer aldig1 i¢in vakfa sebebiyet verme ihtimali s6z konusudur. Daha
acik bir ifadeyle bir yer i¢in herhangi bir sekilde, farkli bir isim ya da bir kavramla vakftan
bahsediliyorsa o yere dair az ya da ¢cok bu anlamda bir ruhsatin varlig1 s6z konusu olacaktir.
Secavendi’de ise durum bu agidan farklidir. O, lamelif ile gosterdigi vakf-1 memnu’u vakf

kategorisinde saymamistir. Bu diisiincesinin uygun bir davranis oldugu kanaatindeyiz.

[bnii’I-Enbari ile Secavendi mukayese edildiginde 6rnegin Bakara/72. ayette: ( (ub\:\a

led) kelimesindeki vakf igin Ibnii’l-Enbari Hasen, ayetin devami hatta nihayeti olan (<)

kelimesindeki vakfa iliskin ahsen minh ifadesini kullanmis, yani buradaki vakf 6ncekinden

766 Bk: Bakara, 2/25.

%7 Bakara, 2/21.

7%8 Secavendi, a.g.e., 1, 190.
%9 Bakara, 2/25.
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daha gucli olurken; Secavendi ilk yerles gj;\iﬁ icin Mutlak vakf, ayet sonunda yer alan

0545 kelimesi icin ise Caiz vakf demektedir. Bu durum bize bir ¢eliskinin varligmi haber

vermektedir. Zira Ibnii’l-Enbari’de ikinci vakf 6ncekinden daha gii¢lii iken Secavendi icin
durum 6ncekinin tersine daha zayif kalmaktadir.

Tam ve temém kavramlarina iligkin dikkatlere sunulacak olan husus, herhangi bir
ayette ilk climlenin bittigi yere iliskin tdm denirken ayetin devaminda veya sonunda yer alan
bir vakf icin temam denilmesidir.””

Dikkat ¢eken bir husus da ayet aralarinda birinin tayin ve tespit ettigi vakf igin

digerinin herhangi bir degerlendirmede bulunmamasi. Ornek: (Guanis syl i) /7 (Zezudal)

Yine buna benzer dikkat g¢eken bir husus, Ibnii’l-Enbari ve Dani genellikle ayet
sonlarinda yer alan kelimelere/fasilalar iligskin vakf tayininde bulunurken, Secavendi bunlara
iliskin daha seyrek degerlendirmede bulunmustur.”’?

Incelemeler neticesinde ayet sonlarinda Ibnii’l-Enbari (v.328/939) ve Dani
(v.444/1053)’nin tayin ve tesbiti daha fazla iken Secavendi (v.560/1164)’nin tayinde
bulundugu yerlere bakildiginda, bunlarin bir taraftan sayilarinin az olmasinin yaninda diger
taraftan da Ibnii’l-Enbari ve Dani’de buralardaki vakf —tam, kafi, hasen gibi- gesitlilik
arzederken Secavendi’nin uygulamasinda bunlarin vakf mertebeleri yoniiyle birbirinin tam
z1dd1 olan vakf-1 ldzim ile vakf-1 memnu oldugu gériilecektir.””

Ornegin 286 ayetten olusan Bakara sdresinde 12 tane memnu’ vakf ayet sonunda yer
almaktadir.

Yine bu konuyla alakali Secavendi’nin vakf mertebesinde memnu’ vakf olarak ifade

edilen yerlere iliskin ne Ibnii’l-Enbari ne de Dani herhangi bir takdir ve degerlendirme

yapmazken; vakf-1 1azim’in oldugu yerlerde her ikisinin de bir degerlendirmede bulundugu

77

gorilecektir. Or: Bakara sOresinde ""iuasa b s kelimesinde Secavendi vakf-1 ldzim

775

derken Ibnii’l-Enbari hasen’”® Dani ise kafi’’® demektedir. Ote yandan Lazim ifadesini ilk

kullananin Secavendi oldugunu gérmekteyiz.

" Bk: Bakara, 2/26.

! Bununla alakali bes isimden higbiri herhangi bir degerlendirme yapmamustir: ibnii’l-Enbari, En-Nehhas, ed-
Dant, el-Ensari ve Esmiini.

'" Bk: Bakara /4, 6, 7, 10, 13, 14, 15, 16, 17, 22, 23, 24 vd..

B Vakf-1 lazimm Kur’an’da yaklasik 80 yerde gegmesi ve hepsinin de ayet sonu olmamasi géz Oniine
alindiginda bunlarin ¢ogunlugunun memnu’ vakf oldugunu sdyleyebiliriz.

"’ Bakara, 2/8.

"™ [bni’l-Enbari, [zdhu I-Vakf, s. 241.

% Danf, a.g.e., s. 160.
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Neticede sunu sdylemek miimkiindiir. Dani, selefi olan Ibnii’l-Enbari’nin
sistematigini ve kullandigr dili biiyiik 6l¢iide devam ettirmistir. Bu anlamda Dani’nin
sistematiginde c¢ok az degisiklik meydana gelmistir. Ancak Secavendi’ye bakildiginda
bir¢ok agidan degisikligin meydana geldigini sdyleyebiliriz. Daha 6nceden de ifade edildigi
gibi Secavendi’nin, hem kavramlastirma noktasinda, hem vakflari tespitte mantik agisindan
hem de pratige yansimasi veya farkli bir ifadeyle okumada kolayligi amaglayan remizlere
isaret etmesi agisindan da farkli bir bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir.

Dikkatimizi ¢eken bir husus, Secavendi’nin sistematiginde yer alan bununla birlikte
kendisinden onceki ulemada da rastlamadigimiz, sayisal oran agisindan mutlak ve caiz
vakftan sonra en fazla kullandigi lamelif ile remzettigi vakf-1 memnu’dur. Secavendi
digerlerinin sistematiginde yer almadigi halde neden bdyle bir tercihe sahip olmustur?
Sayisal agidan da azimsanmayacak oranda olan vakf-1 memnu’ igin 0zline bakildiginda ilk
bakista vakf-1 kabthe benzerligi akla gelse de arastirma ve incelemeler neticesinde, ne
Ibnii’l-Enbari ne de Dani’nin kabih dedigi yerler ile séz konusu Secivendi’nin belirttigi
yerlerin ayni yerler olmadigi; aksine farkli yerler oldugu gérilecektir.””” Bu diisiinceyi
destek baglaminda Secavendi’nin konuyla alakali ayet sonlarinda lamelif ile remzettigi
yerler, ibnii’l-Enbari’nin sistematiginde (& ) ifadesiyle yer almaktadir.””® Bu durum da
lamelif isaretinin yani vakf-1 memnu’un ayet sonlarinda yer almasinin daha uygun oldugunu
gostermesi agisindan 6nem arzetmektedir.

Bir diger husus, Secavendi’nin mutlak ve caiz dedigi yerler incelendiginde aslinda
isin temeline bakildiginda c¢ok da farkli yerler olmadigi goriilecektir. Diger taraftan
Secavendi’de u= ve ) harfleriyle remzedilen murahhas ve micevvez vakfa dair de farkli
niishalarda farkli farkl ifadelerin yer aldigini gérmekteyiz. S6z konusu yerlerde muhakkikin
Al (gl Aadle 70 daaly ye gl A0 ™0 gibi dipnotta verdigi bilgilerden de hareketle bu

vakflarin ¢ok net ¢izgilerle belirlendigini sdylemek mimkiin gériinmemektedir.

2.5. YENi TASNiF DENEMESI

Kanaatimizce bu yapilan taksimlerin hem kavramlagma hem de sistematik agidan
tarihl bir gelisiminin oldugu agik olmasina ragmen, vakf cesitlerinin zihinde oturtulmasi
acisindan taksim kargasasi ¢ikmaktadir. Her ne kadar tariflerinde bir karmasa s6z konusu

olmasa da gorilen o ki, bir kisminin verdigi tarif digerininkiyle tamamen ortiismemekte;

" pk: Bakara, 2/133.

78 Ornekler icin bk: Bakara, 2/45, 155, 159
" Secavendi, “Ilelu’1-Vukif, 1, 329, 340.
780 Secavendi, a.g.e., |, 344.
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ornegin birisi hasen igin ¢ok genel bir tanim yapip alani genis tutarken, digeri daha 6zel bir
tarifle alan1 daraltmaktadir. Bu ylizden konuyla alakali kriterler baz alinarak, bu tasniflerin
ve de tariflerin g6zden gecirilmesi ve yeniden bir tasnifin yapilmasi gerekmektedir. Hilasa
bu vyapilan calisma, iizerinde 1srarla duracagimiz “secavendlerin sadelestirilmesi”

fikrinin/meselesinin zeminini olusturmasi agisindan da 6nem arzetmektedir.

Baslangicta vakf cesitleri dendiginde 6rnegin Imam Nafi’ i¢in vakf-1 temam diye tek
vakfin varlig1 s6z konusu iken; sonra tdim ve nakis seklinde ardindan Ibnii’l-Enbarf ile tam,
hasen, kabih diye lce; daha sonra da Dani ile birlikte —araya kafi vakf ilavesiyle- bir agilim
daha saglanmstir. Isin bu noktada sinirlanmadigini zira Secavendi ile hem keyfiyet hem de
kemiyet agisindan artan vakf ¢esitlerinin Esmini ile ara formlar1 da saymak suretiyle- sekize
ulagtigini gérmekteyiz. Ancak bu terimlesmenin fazlalagsmasi, vakf gesitlerinin daha Ozel
olarak tanimlanmasi ve tasnifinin, bu alanin metodolojik agidan ilerlemesinde faydali oldugu
ifade edilse de, soz konusu isaretlerin yiklendigi anlam ve pratige yansimasi noktasinda
hatirt sayilir bir sikinti yasanmustir. ik dénemlerde sadece temam diye tek bir vakftan
bahsederken, ikili, t¢lii, dortlii ve besli tasnif derken; son donemde 6rnegin Esmini’nin
tam/etemm, kafi/ekfa, hasen/ahsen ve kabih/ekbah seklinde —ara formlar1 da kullanarak-
bunu sekize ¢ikardigimi gormekteyiz. Gelinen noktada yapilan tasniflerin karmasaya sebep
olabilecek etkenlerin g6z 6niinde bulundurularak, hem kriterlerin ve hem de vakf ¢esitlerinin

yeniden ele alinmasiyla bu gereksiz detayin asilabilecegi kanaatindeyiz.

Secavendi’nin taksimatinda vakf c¢esitlerinin, dncelikle caiz olan ve caiz olmayan
seklinde ikiye ayirildigin1 gérmekteyiz. Birinci kisimda ldzim, mutlak, caiz, miicevvez ve
murahhas diye ifade edilen bes ¢esit vakf tiirii varken; caiz olmayan kategorisinde ise
memnu’ vakf dedigi ve dncekilerde olmayan dahasi kabih vakfla da Ortiismeyen bir vakf yer
almistir. Haddi zatinda caiz olan vakf cesitleri net bir sekilde yerini alirken caiz olmayan
vakfin —ayet sonlar1 hari¢- isaretle remzedilmesinin miimkiin olmadigini1 baska bir ifadeyle
gereksiz oldugunu ifade etmemiz gerekir. Ancak su kadar ki, Ibnii’l-Enbari’nin yaptig1 gibi
—mananin olusmadigi/vakf yapilamayacak yerler maddelenerek- kurallar manzumesi halinde

teorik duzlemde ele almak suretiyle ifade edilebilir.

Secavendi’nin, bu vakf c¢esidini digerlerinden ayirarak caiz olanlarin tasnifine
almamas1 makul karsilanabilecek bir durumdur. Ancak yapilan tasnifte degil de bunlarin
pratikte remzedilmesine (mushafta yer almasi) iliskin bir sikint1 ki o da lameliflerin ¢okca
ayet igerisinde yer almasidir. Zira ne Ibnii’l-Enbari ne de Dani kendi sistematiklerinde en

zayif olan ve en alt kategoride yer alan kabih vakfa neredeyse hi¢ yer vermemislerdir.
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Secavendi’de ise durum bunun tersinedir. Mushaf incelendiginde en ¢ok gegen ii¢ isaretten
biri lamelif’tir.”®* Hatta kimi zaman 6yle yerlere lamelif konulmustur ki séz konusu yerde
vakf yapmak kimsenin diisiinemeyecegi hatta bilerek durulabilecek nitelikte olmayan
yerlerdir. Hatta —bu isaretin oldugu- kimi yerde iki veya (¢ kelime sonra ya bir durak ya da
ayet sonu bulunmaktadir. Bu tiir uygulamanin faydadan ziyade —hemen akla gelen- iki farkli
acidan sikintiya sebebiyet verdigi goriilmektedir. Birincisi mushafin metni gereksiz ilavelere
muhatap olmakta; buna bagl olarak da okuyucu gereksiz/olumsuz sekilde uyarilmaktadir.
Ikincisi ise pratikte stirekli karsilasildig iizere Kur’an okuyan kisi buranin mutlak anlamda
vakf yapilacak bir yer oldugunu diisiinerek burada durup devam etmesidir. Oysa burada

Secavendi’nin kasdi tam tersine, durulmamasi yonundedir.

Ancak Secavendi tarafindan yapilan begli taksimin, ozellikle de satir aralarinda
degindigi hususlar, vakf cesitlerinin terimlesmesine ve sonrasinda diger Mushaflarda
gordugiimiiz vasli evla (=) vakf-1 evla () gibi yeni kavramlarin da olusmasima zemin

hazirladig1 kanaatindeyiz.

Secavendi’nin, kendisinden onceki taksimlerden farkli olarak ‘caiz olan’ ve ‘caiz
olmayan’ seklinde ilk basta ayrim yapmak suretiyle vakf gesitlerini ayirdigini ve onceki
taksimlere iki ayr1 sey ilave ettigini gormekteyiz. Bunlar biri kavramsal olarak farklilik
digeri de kavramlarin sembol/remiz olarak ifade edilmesi hususudur. Burada dikkat ¢eken
en onemli nokta, Secavendi’nin bu taksimi yaparken daha once kullanilan kavramlarin
disina ¢ikarak kendine has bir iislupla olaya yaklagmis olmasi ve kavramlari da kendisinden
onceki miellifler lafiz ve mana baglanti/iliskisine gore olustururken; Secavendi s6z konusu
vakfin oldugu noktada, oncekiler bizatihi vakfin keyfiyetine odaklanirken kendisinin daha
ziyade (durulacak yere iliskin) devam etmeye yani vasla bagli keyfiyete odaklandigi

gorilmektedir.
Bu arada Secavendi’nin taksiminde eksik sayilabilecek iki husus sunlardir:

a) Vakf cesitlerinin genelde tariflerini yapmis olmasina ragmen memnu’ vakf igin -
sadece /d yeciizu’[-vakf aleyh deyip- bir tarif gelistirmemis olmasi ve buna ilaveten “bunu
gerektirecek haller ve ornekler goktur” diyerek aslinda baska bir sikintinin daha zuhur

edeceginin haberini vermektedir.

b) Tasnifte zikrettigi ayni grup i¢inde degerlendirilebilecek olan vakf gesitlerini bir

baslik altinda zikretmemesi (6rnegin blyUk oranda birbirine benzeyen ve sadece bir noktada

8! Toplam sayisi hakkinda bk: Ekler/tablolar.
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ayrilan mutlak ile caizin; ayni sekilde sadece bir agidan birbirinden ayrilan miicevvez ve

murahhasin bir baslik altinda degerlendirilmemesi gibi.)

Biitiin bunlara ragmen itiraf etmek gerekirse vakf ¢esitlerinin sembollere doniismesi
ve pratige yansiyan remizlerle, okuyucunun isini biiyiikk oranda kolaylastirmasi noktasinda
Secavendi’nin ¢alismasi, bu hususta biliyiik mesafe katedildigini gosterir. Ancak
kanaatimizce su an gelinen noktada (belki o dénem bdyle bir problem yoktu) sonradan ilave
edilen baz1 secavendlerle birlikte mushafin sadece metin dis1 unsurlarin ¢ogalmasina maruz
kalmasi degil; ayn1 zamanda okuyucunun da bu kadar isaretin hangi anlama geldigini dogru
bir sekilde temyiz edememesi ve bunun neticesinde her gordiigii isareti (lamelif de dahil)
durak olarak telakki etmesi, 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gelinen
noktada keyfiyet acisindan ortak Ozelliklere sahip isaretlerin tek baslik altina alinmak
suretiyle hem secavendlerin ¢esit/keyfiyet olarak hem de Mushafta yer almalari/kemiyet
acisindan bir sadelestirmeye gidilmesinin ilk olarak Mushafin hatti; ikincisi de sahih bir

sekilde tilaveti baglaminda daha saglikli olacagi kanaatini tagimaktayiz.

Tasniflerin kendi icindeki degerlendirmelerini verdikten sonra yeni tasnif

denememize gecebiliriz.

Yukarida her ii¢ miellifinde sirayla  ‘Gglii’, ‘dortlii’ ve ‘besli’ tasniflerin
farklilasmasimin “temel sebeblerini” agiklamaya ve bu tasniflerin kritigini ayrintilariyla
ortaya koymaya calistik. Yeni tasnif denememizde tasnif a¢isindan kavramlarin belirlenmesi
acisindan begli; kavramlarin pratize edilmesi (remizlere yansimasi) agisindan da dortli

taksim hareket noktamiz olacaktir.

Dikkat edilirse vakf cesitlerinin belirlenmesi konusunda ileri strilen en 6nemli
kriterlerden biri “mananin olusmasi” digeri de soz konusu yerde “ibtida’nin keyfiyeti”
meselesidir. Biz de bu tasnif denemesinde séz konusu iki argiimani kullanacagiz. Ayrica
vakf cesitlerinin 1. Vakf-1 caiz olan 2. Vakf-1 caiz olmayan seklinde iki ana baslik altinda
tasnif edilebilecegine karar verdik. Ardindan her iki baslik da, birincisini “kendisinden sonra
ibtida yapilabilen” ve “kendisinden sonra ibtida yapilamayan” seklinde iki kisma; ikincisini
de “kendisinde mananin olusmadig1” ve “mananin tamamen degistigi/bozuldugu” seklinde
iki madde halinde degerlendirmek suretiyle kavram haritasini belirledik. Bunu daha somut

olarak —sekille- ifade edelim:
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I. VAKEF-I CAiZ OLANLAR

A. KENDISINDEN SONRA iBTiDA YAPILABILEN
1. (Kendisinden sonrasiyla) LAFIZ VE MANA YONUYLE ILGISI OLMAYAN
(Tam Vakf/aull < 5l

2. (Kendisinden sonrasiyla) LAFIZ DEGIL MANA YONUYLE iRTiBATI OLAN
(KA Vake/3S) s i)

B. KENDIiSINDEN SONRA iBTiDA YAPILAMAYAN
(Hasen Vakf/csall < 6l

II. VAKF-I CAiZ OLMAYANLAR

1. AYETTEN KASDEDILEN ANLAMIN /FAIDE OLUSMAMASI
(Kabih Vakf/zdll e sll

2. AYETIN KASTETTIGI ANLAMI TAMAMEN DEGISTIREN, MANAYI BOZAN
(Ekbah Vakf/zsY! <)

Netice olarak sunlar1 ifade etmemiz gerekir: kavram haritasinda 5 ¢esit olarak tasnif
edilen vakf ¢esitlerinin pratikteki yansimasma - mushafta isaret olarak yer almasi-
gelindiginde ise bunu daha oOnce de -secavendlerin sadelestirilmesi baglaminda-
vurguladigimiz  diigiincemizin bir geregi olarak (¢ farkli keyfiyete mebni olmasi
kanaatindeyiz. Dikkat edilirse yukarda verilen semaya tiimel bir bakisla bakildiginda, ii¢
farkli baslikta toplanildig1 goriilecektir. Birincisi vakfi caiz olmakla birlikte kendisinden
sonra ibtida yapilabilen (tdm ve kafi; ikincisi vakfi caiz oldugu halde kendisinden sonra
ibtida caiz olmayan (hasen) ve Ucglinclsu de asla vakfi caiz olmayan (kabih ve ekbah).
Buna bagli olarak neticede mushafta yer almasi noktasinda vakf isaretlerinin de su

asagidaki kategoride oldugu gibi ele alinmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz:
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Neden halihazirda mushafta yer alan diger isaretler yok denecek olursa; burada
calismanin da hedeflerinden olan isaretlerin sadelestirilmesi agisindan bir tasarrufa
gidilerek nihayette isaretlerin adedinin de yiiklendikleri anlamin da dordii gegmemesi
gerekmektedir. Aksi taktirde maksadimiz ger¢eklesmemis olur. Bu anlamda, kullanimda
kalmas1 gereken isaretleri de bu vesileyle giindeme almis olmaktayiz. Ote yandan diger bir
hedefimiz de, farkli Mushaflarda yiklendikleri anlam itibariyle yakin olanlari da ortak
paydada toplamak suretiyle sadece Ulkemizde degil; tiim diinya ¢apinda beynelmilel bir

kavram semasi olusturmaktir.

1. Vakf edilmesi zorunlu olan. Isareti: (»)

2. Vakf edilmesi uygun olan (vakfi evla): isaretleri (8 k)

3. Vakf edilmesi tercihe bagli olan (vasli evla): isaretleri: (1= )
4. Kesinlikle vakf yapilamayacak yerler. Isareti: ¥

Burada dikkat edilirse 1 ve 4. Maddeler kendi aralarinda; yine 2 ve 3. maddeler de
aralarinda zit konumda yer almaktadirlar. Yani ilk madde durmayi zorunlu kilarken son
madde tam tersine durulmamanin zorunlu oldugunu ifade etmekte; ikinci madde vakfin
vasla gore evla/uygun oldugunu sdylerken tigiincii madde ise vaslin vakfa gore daha evla
daha uygun oldugunu ifade etmektedir. Gelinen noktada pratikte, bir taraftan bu sekilde
birbirine zit anlamlari havi diger taraftan ise ifade ettikleri anlam itibariyle net cizgilere

sahip bir sistematik benimsenmistir.
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UCUNCU BOLUM

VAKF-IBTIDANIN KUR’AN-I KERIM’iN ANLASILMASINDAKI ROLU
3.1.VAKF ISARETLERININ NOKTALAMA iSARETLERI iLE BENZER YONLERI

Bu béliimde oncelikle her dilin i¢inde barindirdigi, yazma ve konusma dilinde duygu
ve diistincelerin dogru bir sekilde karsi tarafa aktarilmasinda 6nem arz eden, ciimle icinde
sesin tamamen kesilip durulmasini saglayan nokta; yine birbirine es goreve sahip kelime
veya clmleler arasinda kisa durmak suretiyle konusmada veya okumada yapilan ses
duraklamalarin1 ve ses ayarlamalarin1 yazida sembolize eden, kisaca yazida sagladigi
kolaylik yaninda okuyucuya da, yaziyr tipki yazanin soyledigi gibi okuyup anlama
kolaylig1 saglayan nokta, virgiil gibi noktalama isaretlerine deginilecektir. Zira ilerde
orneklerle de ele alinacak olan s6z konusu isaretlerin Kur’an-1 Kerim’de yer alan vakf
isaretleriyle ayni role sahip oldugunu782 gOrmekteyiz. Zira ¢alismamizin merkezinde yer
alan vakf-ibtida ve vakf isaretleri, anlam eksenli ve dilbilgisi kurallari manzumesinden
olmasi1 sebebiyle, iki dildeki bu benzer fonksiyona sahip isaretlerin, s6zcukleri okurken
onlara canlilik kazandirma, onlar1 vurgulama veya duraklama gibi bir takim gorevleri
olmalar1 yoniiyle vakf-ibtida’ya benzerlik arz ettiginden bu hususlarin glindeme getirilmesi
konunun daha iyi kavranmasina katki saglayacaktir.

Bu sebeple konunun 6nemine ve pratikteki degerine deginme adina, “her iki olgu
arasinda ne gibi benzer 6zellikler s6z konusu oldugu”, diger taraftan s6z konusu isaretler
olmadiginda konugma Vve yazi dilinde ne gibi sakincalar ortaya ¢ikabilecegi gibi hususlarin
ele alinmasinin bu boliimde anlatilacak konulara alt yapr teskil etmesi agisindan gerekli
oldugunu diisiinmekteyiz. Diger taraftan bu bdliimde tiim imla ve noktalama kurallarini
tek tek ele alip ornekler sunacak degiliz. Sadece konumuzla alakali gordiigiimiiz isaretlere
deginilecektir.

[lk olarak noktalama isaretlerinin dilimizdeki yeri ve 6nemine kisaca deginelim:

782 Nitekim Abdurrahman Cetin de “vakf ve ibtida, Kur’dn kiraatinda (Tiirkcedeki noktalama isaretleri gibi)
mananin dogru anlagilabilmesi icin dikkat edilmesi gereken bir husustur.” diyerek iki mesele arasindaki
benzerlige dikkat gekmistir. Bk: Kur’dn Okuma Esaslart, S. 279.
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3.1.1.Giiniimiiz Noktalama Isaretlerinin Dildeki Yeri ve Onemi
Her dilde oldugu gibi dilimizde de duygu ve diisiinceleri daha agik ifade etmek,
climlenin yapisimt ve duraklama noktalarin1 belirlemek, okumayr ve anlamayi
kolaylagtirmak, soziin vurgu ve ton gibi 6zelliklerini belirtmek maksadiyla noktalama
isaretleri kullanilir. Bunun yaninda sozlii anlatimlarda, konusmalarimizda fikrimizi,
duygumuzu ve isteklerimizi ag¢ik ve dogru bir sekilde karsi tarafa iletebilmek igin kimi
zaman sesimizi yukseltip alcaltmak suretiyle sesimizi ayarlar; kimi zaman da yerine gore
jest ve mimiklerle hareket eder veya duraklariz/sozii keseriz. Iste sozlii anlattimdaki bu
durum, yazida yerini yazi isaretleri de denilen “noktalama isaretlerine” birakir. Nitekim
noktalanmamis hicbir climle dogruluk veya yanlislikla nitelenmiyor, ciimledeki
nispetin/keyfiyetin muhataba tam olarak iletilmesine olanak saglamamak‘tadlr.783
Noktalama isaretleri, i¢inde yer aldigi climlemin anlamini aydinlatarak, yanlig anlamalarin
ontline gecmek suretiyle okumayi diizenler, durulacak ve vurgu yapilacak yerleri belirterek
okuyucuyu uyarir ve muhataba ulastirilacak mesajin anlamina/anlatimina katki saglar.

Yazidan/metinden noktalama isaretleri atildigi zaman anlam, karanliklar icine gdmiilmiis

gibi olur.™

Noktalama isaretleri; duygu ve diisiincelerin daha agik ifade edilmesi, ciimlenin
yapisinin ve duraklama noktalarinin belirlenmesi, okuma ve anlamanin Kolaylastirilmasi,
soziin vurgu ve ton gibi ozelliklerinin belirlenmesi icin kullanilan isaretler’® seklinde
tamimlanmistir. Bu isaretlerin climlelere, s6zciiklere kurallarin gosterdikleri anlamlardan
baska cesitli nedenlerle duygu, ses ve hatta anlam degerleri de kattig1 ifade edilmistir."®®
Diger taraftan noktalamanin sese Olgli ve deger kazandiran isaretler oldugundan da

bahsedilmistir.”®’

Bunun yaninda yazimin/metnin dogru bir sekilde anlagiimasini
kolaylastirmak, ciimleleri ayirmak, anlami etkili kilmak i¢in de noktalama isaretlerini
kullaniniz. S6z konusu isaretler sunlardir: “Nokta (.), virgil (,), noktali virgil(;), iki

(135

nokta(:), tirnak isareti (“”’ ), parantez (), ¢izgi (-), soru (?), iinlem (!)..Vb.”788

Konusmalarda anlatim (ifade) yalnizca kelimelerle olmaz. Bu kelimeler arasinda

kisa veya uzun ses duraklamalari, ses degistirmeleri, ses kesme (nefes payi) ya da ses

783 Ciindioiilu, Diicane, Kurdn Cevirilerinin Diinyasi, Kap1 yay. istanbul, 2011,.5.26
"8 Kantemir, Enise, Yazili ve Sozlii Anlatim, Ankara Universitesi, Ankara, 1981, s.3.
78 Uyaroglu, Tiirk¢e Konugalim, S. 717.

78 Gencan, Tahir Nejat, Dilbilgisi, T D K yay.: 243, istanbul, 1960, s. 370.

¥ Dilbilgisi Sorunlari, (Heyet) Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1967, s. 106.

88 Genis bilgi igin bk: Erten, Cemal, Orneklere Noktalama Isaretleri, $.7-50..
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yukseltme clmlenin son kelime veya son hecesine fazlaca basma gibi birtakim
uygulamalar anlatimi daha da anlasilir hale getirmektedir. S6z konusu konusma yaziya
gecirilmek istendigin zaman her sese karsilik bir harf kullanilir. Bu arada konusurken
yaptigimiz ve anlama ¢ok tesir eden ses duraklamalarimi ve ses ayarlamalarimi da
yazida/metinde gostermeliyiz ki konugmaya ara vermeden yaziya gegsin ve neticede yaziy1
ele alan kimse yazarmn fikrini dogru bir sekilde okuyup anlayabilsin.”®® Bir ciimle —hele
uzunsa- bastan sona ayr1 tonda, ayni ritimde okunamaz. Ayrica sozclikleri okurken onlara
canlilik kazandirmak, renk vermek de noktalamaya dikkat etmekle saglanir. Bundan dolay1
soluk/nefes alma yerleri, duraklar, vurgular ve noktalama isaretleri ciimlede bir ¢esit
baglant1 araglaridir. Onlar olmaksizin dogru ve iyi bir anlatim diisiintilemez.

Buradan hareketle hem yazar hem de okuyucu olarak noktalama isaretlerini iyi
tamimak, onlarin ne demek istediklerini, ne anlama geldiklerini iyi bilmemiz gerekir ki,
yazarken ve okurken metinde anlatilmak isteneni ve anlasilmasi gerekeni dogru bir sekilde
anlamaya ve anlatmaya galisalim.

Noktalama isaretlerinin dnemine dair birka¢ 6rnek verelim:

Gazetede bir fotografin altinda sdyle bir ciimle g0ze carpar :

“Kapict kadin muhabirimizle goriisiirken” (Cumhuriyet)

Fotografta da iyi giyinmis bir kadin ve orta giyimli bir adam var. Fotografa bakip
hemen altindaki o yaziy1 okuduktan sonra diisliniiyoruz “Acaba burada kapict mi1 kadindir,
yoksa muhabir mi?” Fotografin altindaki yaziy1 yazanin sesini duysak, sdyleyisi ile karsi
karsiya gelsek, kelime aralarinda yaptigi duraklamaya gore bu sorumuza bir cevap
bulabiliriz. Bu duruma gore bu yazi, kendisine yiiklenen o6devi yerine getiremiyor,
okuyucuyu tam olarak aydilatamiyor. Ancak “kapici”’dan sonra biraz durarak ciimle
okundugunda; bu durumda kapicinin erkek, muhabirin ise kadin oldugu anlagilmaktadir:

“Kapici, kadin muhabirimizle goriistirken..”

Ikinci olarak “kadin” dan sonra duruyoruz: “Kapici kadin, muhabirimizle
gortigiirken” Burada ise kadin kapici, muhabir ise erkek oluyor. Gergegi anlayabilmek i¢in
biitin haberi bastan asagi okuyoruz ve anliyoruz ki: “Kapict kadin, muhabirimizle
goriigiirken” Iste yazili bir metinde virgiilin ihmal edilmesi, anlatilmak istenen ile

okuyucunun minasebetini aksatabilmektedir.

8 Erten, Cemal, a.g.e. s. 2.
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Yaziyr dogru noktalayabilmek i¢in Oncelikle, hangi ses ayarlamasi veya hangi
duraklama i¢in hangi noktalama isaretinin kullanilacagini bilmek gerekir. Ardindan
yazarken icten ige yiiksek sesle konusmali, bu durak yerlerini gérmeli, yazida da bunun
belirtilmesi gerektigini bilerek hemen gerekli isaret konulmalidir.”*

Bir yazida noktalama isaretleri, anlama etki eden duraklama ve ses ayarlamalarini

2 13

gosterir. Yazar, okuyucuya o isaretlerle “surada duracaksin.” “surada sesini biraz
cekeceksin.” der gibidir. Bu nedenle noktalama isaretlerinden her birinin sese nasil etki
ettiklerini bilmek gerekir. Noktalama isaretlerinin hakkini tam verirsek, o taktirde
okumamiz dogru olabilir.

Yine basindan bir 6rnek vererek konunun dnemini biraz daha vurgulamis oluruz.

02 Nisan 2014 tarihli “Soguga ragmen..” mansgetini tasiyan bir haber metnine
bakalim: “Aksaray, Konya ve Ankara illerinin ortasinda yer alan Lut Gélii'nden sonra
diinyamn ikinci tuzlu golii olma ozelligi tasryan Tuz Golii, soguk havaya ragmen yerli
yvabanct turistlerin ilgi odagi oluyor. »9L

Yukarda metne bakildiginda Lu t golinin Aksaray, Konya ve Ankara illeri
arasinda yer aldigi anlami ¢ikmaktadir. Oysa “..ortasinda yer alan” ifadesinden sonra bir

virglil konulmasiyla s6z konusu yanlis anlama sebebiyet veren bu sikinti ortadan

kalkacaktir.

3.1.2.Noktalama isaretleri ile Vakf isaretleri Arasindaki Benzer Yonler
Vakf isaretlerinin dilbilgisindeki noktalama isaretleri ile benzerligi noktasinda
Muallim Naci’nin sozleri konunun 6nemini teyit etmektedir. Muallim Naci, Istilahdt-1
Edebiyye adli eserinde buna dair sunlari sdylemektedir:
“Yeni Tiirk edebiyatinda garp tesiri ile imlaya noktalama isaretlerinin

kabulii istenildigi zaman bunun gerekliligini izah edenler secavend denilen
kiraate dair isaretlerle, ehemmiyetini miinakasalarinda bir delil olarak

kullanmzsvla;"dlr.”792
Diger taraftan Ali Nazima’nin Lisdn-1 Osmani‘de (1910) noktalama isaretlerini
“Rumuz ve Tenkit” bashigi altinda 10 grubta ele aldigi ifade edilmis; ardindan ilgili
terimlerin adlari su sekilde dillendirilmistir: Virgiil igin sekte, noktali virgiil icin menkdte,
nokta igin vakfe veya durak, ayra¢ icin kulameteyn, tirnak i¢in nimnimeteyn, cizgi

isareti i¢cin hatt-1 muhavere ve tefrik, iki nokta i¢in noktateyn, soru isareti igin istifham,

% Erten, Cemal, a.g.e..s. 3.
1 http://www. konhaber.com/yeni/haber-123763-KULTUR-SANAT-Soguga-ragmen.html
%2 Muallim Naci, Istilahat-1 Edebiyye, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1307, s. 272.
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tinlem isareti i¢in de te’accub ve nida denilmistir. Gorulen o ki, Ali Nazima Arapca ifade

ve kavramlardan yararlanarak yeni terim énerilerinde bulunmaktadir.”®®

Meselenin vakf-ibtida ile yakin 6zellikler tasidigini gésteren bir diger dikkat ¢ekici
husus da, Semseddin Sami (v.1904 )nin noktalamay: ele alan eseri, Usll-i Tenkit ve
Tertib‘de virgiil igin “fasila” kelimesini teklif ettigini, Mehmed Zihni Efendi (v.1913)nin
Al-Muntahab adli eserinde ise bu isaret icin “sekte” kelimesini uygun gordiigiinii, bunun

yaninda kendisinin de “fasila” kelimesini tercih ettigini ifade etmesidir.”**

Noktalama isaretlerinin 6neminden ve pratige yansiyan birtakim ses 6zelliklerinden
bahsettikten sonra, okumayi ve anlamayi kolaylastirma, s6ziin vurgu veya ton gibi
Ozelliklerini gosterme adina vakf isaretleriyle benzerlik arzeden noktalama isaretlerinin
neler olduguna bakalim.

1. NOKTA (.)/ DURAK

Nokta’min tamamlanmus cimlenin sonuna konuldugunu gdrmekteyiz.””> Ciimle
sonundaki nokta, bir fikir ya da bir hiikkmiin varligini ispat/ ifade eder. Bu fikrin veya
hiikmiin uzunluguna gore climle uzun ya da kisa olabilir. Climleler arasinda nokta, o
climleye diger ciimlelerin karigsmasini 6nler ve okuyucu burada nokta sayesinde nefes payz,
dinlenme firsat1 elde eder. Diger bir ifadeyle nokta, soluk alma yerini gosteren durak
isaretidir. Uzun soluk alma isaretidir. Ozellikle uzun soluk ifadesi, virgiil ile arasinda siire
bakimindan farklilik olmasi nedeniyledir. “Uzun soluk alma” ifadesinden anlamin
tamamlandig1, iletilmek istenen hususun veya verilmek istenen hikmin eksiksiz bir
sekilde climlede yerini aldigi, bundan sonra mustakil yeni bir haber, yeni bir hitkiim iceren
climlenin baglayacagi anlagilmaktadir.”®

Nokta esasen ciimlenin, cimle ddevindeki kelime veya kelime grubunun bittigini

ifade eden bir isarettir. Onun eski dilde Kati’a diye de’’

tanimlandigin1 gérmekteyiz.
Haddi zatinda bu ifadeye benzer sekilde, daha 6nce “vakf” kavramini ele alirken kavram
olarak kat’ teriminden bahsetmistik. Neticede her iki kavramin (kat’, kati’a) da semantik
olarak ayni seyleri ifade eden kavramlar oldugunu gormekteyiz. Climle sonunda noktay1

gordiiglimiiz zaman sesi tamamen kesmeli ve bir sonraki climleye sesi hi¢ tagirmamaliyiz.

7% Bk: Kalfa, Mahir, a.g.e., s.60.

% Muallim Naci, Istilahat-1 Edebiyye, s. 138-139.

"% Nokta’mn tarihgesi hakkinda bk: Atasoy, F. Okan, a.g.e., s. 75.

7% Erten, Cemal, a.g.e., s. 7.

7 Kalfa, Mahir, Noktalama Isaretlerinin Tiirkcenin Ogretimindeki Yeri ve Onemi, $.22.
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Nokta, bizde mutlak anlamdaki vakfin tam karsiligidir. Sekteden farkli olarak vakf
yaparken ses tamamen kesilir, nefes alinir ve belli bir siire sonra devam edilir.

Gelinen noktada vakf yapilacak yerde —tamamlanmis ciimleler baglaminda- vakf
cesitlerinden vakf-1 ldzim, vakf-i tam, vakf-1 mutlak ve vakf-1 evia ile benzer niteliklere
sahip oldugu kanaatindeyiz. Dolayisiyla s6z konusu vakf isaretinin oldugu yerlerde
meallerini verirken noktanin yer almasi gerektigini diisiinmekteyiz; zira s0z konusu

ctimledeki hiikkmiin ya da fikrin bittigini gosterecek olan isaret budur.

2. VIRGUL ()

Virgiil’iin noktalama isaretleri igerisinde en fazla isleve sahip isaretlerden biri
oldugunu gérmekteyiz. Biz sadece konumuza 151k tutacak kadarini ele alacagiz. Bu arada
asil konumuza iligkin 6nem arz eden —kavram ve islevsellik agisindan benzer oldugunu

%8 gseklinde kullanilmasidir.”® Virgiil

gosteren- bir husus da virgiil’in eski dilde fasila
icerisinde bulundugu climledeki kelimelerin anlaminin birbirine karismasini Onleyen
ayirict bir isarettir. Buna bagli olarak da okuyucunun metinde yazilani dogru sekilde
anlamasini saglamaktadir. Diger taraftan okuyana, ses tonunu ayarlayabilmesinin yaninda,
yazilanlart dogru bir sekilde okuyabilmesi i¢in de yol gostermektedir. Virgil, anlama
dogrudan etki eden isaretlerdendir; nitekim konulmasi gerektigi yerde konulmayan virgiil
anlami deg“gistirmektedir.800

Virgiil su durumlar i¢in kullanilmaktadir.

o Birbiri ardinca siralanan es gorevli kelime ve kelime gruplarinin arasina konur.
Or: “Furtinadan, soguktan, karanliktan ve biraz da korkudan sonra bu sicak, aydinlik ve
sevimli odanin havasinda erir gibi oldum.”

. Swrali ciimleleri birbirinden ayirmak icin konur. Or: “Umduk, bekledik,
diistindiik.”

o Ciimle i¢inde ara sozleri veya ara climleleri ayirmak icin ara sdzlerin veya ara
ciimlelerin basina ve sonuna konur. Or: “Zemin bu kadar koyu bir kirmiziya déniisiince, bir
an i¢in de olsa, belirginligini yitiriverdi sivilceleri.”

. Anlama gii¢ kazandirmak igin tekrarlanan kelimeler arasina konur. Or:

“Aksam, yine aksam, yine aksam,”

7% Kalfa, Mahir, a.g.e., s. 22.

" Virgiil*{in tarihgesi hakkinda genis bilgi igin bk: Atasoy, F. Okan, Tiirkcede Noktalama -sorunlar-goziimler-
teklifler (bas. doktora tezi) Istanbul, 2009, s. 132.

800 Atasoy, F. Okan, a.g.e., s. 129.
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. Kendisinden sonraki ciimleye bagli olarak ret, kabul ve tesvik bildiren hayir,
yok, evet, peki, pekdld, tamam, olur, hayhay, basiistiine, oyle, haydi, elbette gibi
kelimelerden sonra konur.®*

Diger taraftan virgiile ait ses ayarlamasi/uygulamasinda iki husus Onem arz
etmektedir. Birincisi noktaymis gibi sesin tamamen kesilmesi, ikincisi de virgiiliin ayirdigi
kelimeler arasinda hi¢ duraklama yapmamaktir. Buradan hareketle virgulin noktadan farkli
oldugu goriilmektedir; nitekim virgiiliin oldugu yerde sesi tamamen kesmeden hafif

duraklamak suretiyle sesi biraz uzatarak hemen sonraki kelimeye baglamak gerekmektedir.

Konumuzla alakali olarak da virgilin, kelamin/sfzin uzamasi ve nefesin
kesilmesine mebni micevvez ve murahhas vakfin oldugu yerler ile benzerlik arzettigini
gormekteyiz. Diger taraftan ayet sonlarinda soziin devam ettigini ifade eden lamelifler ile

de yakin 6zellikte oldugu kanaatindeyiz.
3. NOKTALI VIiRGUL (;)

Anlam bakimindan birbirini tamamlayan ve yiiklemleri bulunan ciimleler arasina
konulur. Yine 6geleri arasinda virgiil bulunan siral ciimleleri birbirinden ayirmak igin
konur. Bir diger 6nemli husus da “ama, fakat, ancak, yalniz, 1akin, oysa, halbuki, ne var
ki, bununla birlikte, bu nedenle, dyleyse, sonug olarak, ¢linki..” gibi baglaglarla baglanan
iki cumleden, birincisinden sonra konur. Virglle benzer, ancak ses, virguldekine gore
biraz fazlaca kesilir. Konumuzla baglantis1 noktasinda noktali virgiil, ayet igerisinde caiz
vakf veya “vasli evla” gibi devam etmeye herhangi bir engelin olmadigi durumlarda
climle teskil eden yapilarin arasina konulmalidir. Diger taraftan kisa ayetlerde anlamin
devam ettigi yerlerde de bu isaretin kullanilmasinin yararli olacagini diisiinmekteyiz.
5,802

C)rnegin Necm siresinde “Giildiiren de o, aglatan da; oldiiren de o, dirilten de.

ayetlerini ornek verebiliriz.

Diger taraftan konunun dildeki 6nemini belirleyici ve pekistirici olarak hatirlatmak
da yarar gordiigiimiiz, dinleyicilerde mesaj ve algilama bigimlerinin sekillenmesinde
onemli roli olan ve sesbilimini olusturan sesbirimlerinden birisinin de vakf oldugunu

803

gormekteyiz.” Bu baglamda karsimiza, ¢alismamizin ilerleyen sathasinda da atifta

bulunacagimiz nebr kavrami ¢gikmaktadir.

891 Genis bilgi i¢in bk: http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=187:Noktalama-
Isaretleri

%92 Necm, 53/43-44.

803 S5z konusu unsurlar sunlardan meydana gelmektedir: 1.Vurgu 2.Ton. 3.Ezgi 4.Uzunluk 5.Vakfe (Kelimenin
sonunda vurguyu keserek durma) bk: Yildirim, Kadri, “Arap Dilinde “Nebr” (Vurgu) s.166.
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Herhangi bir hece veya kelimeyi Obir hece veya kelimelere gbre daha baskil
sOylemekten ibaret olan nebr (vurgu), genel dilbilim dallarindan biri olan sesbilim
alanina girmektedir. Anlam degisikligine yol acmayan kismi salt fonetik unsur olarak
genel ses bilim; degisiklige yol acan kismi ise gorevsel sesbilim kapsaminda
distinllmektedir. Bunun yani sira, bugiin pargalar Ustl sesbirimleri olarak diisiintlen
vurgu, ton ve vakfenin degisik boyutlarmi Tecvid ilmi icinde gérmekteyiz.?® Mekki,
Ibnii'l-Cezeri (v.833/1429) ve Dimyati (v.1117/1705) gibi kiraat ulemas1, dogru veya
yanhs kullanilan "med" (sesin belirli miktarda yikseltilip uzatilmasi) olayinin kelimenin
anlaminda degisiklikler meydana getirdigini agikca ifade etmislerdir. Hilasa vurgu (nebr)
nun bir pargasi olan vakf veya vakfe konumuzla dogrudan alakalidir. Bu noktada sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz ki, metin okurken veya konusurken yaptigimiz duruslar (vakf)
sadece anlamla baglantili olmayip bunun yaninda metindeki vurgunun olusmasinda da
onemli rol oynamaktadir. Dilimizdeki yansimasi olarak diisiinecek olursak herhangi bir
metni okurken soz konusu metinde yer alan nokta, virgul, Gnlem vb. noktalama

isaretlerini, biz ancak vurgu ile ve sesimize kattigimiz ton ile gosteririz.

804 Genis bilgi i¢in bk: Yildirim, Kadri, a.g.m.,163-191.
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3.2. VAKF- iBTIDANIN AYETLERIN ANLASILMASINDAKI ROLU

Noktalama isaretlerinin dildeki yeri ve Onemine deginip noktalama isaretleriyle
konumuzun belkemigi vakf-ibtidd ve buna bagli isaretler arasindaki benzerlige temas
ettikten sonra, simdiye kadar teorik diizeyde ele aldigimiz hususlarin pratikteki
yansimalarini 6rnek ayetlerle ele almaya ¢alisacagiz. Oncelikle harhangi bir remze sahip
olmayan ve kategorize edilen vakf ¢esitlerinin anlam Uzerindeki etkilerini ele almak
istiyoruz. Ancak isin basinda sunu hatirlatmakta yarar gérmekteyiz. Her ne kadar bu
konunun daha Once gectigi gibi bir izlenim zuhur etse de, Oonceki anlatildigi yerde
kavramsal sure¢ ve konuyla ilgili kavramlarin tanitilmasi baglaminda ele alinirken;
burada daha ziyade anlama etkisi ve meallere yansimasi yoniiyle ele alinacak, gerekli

yerlerde tenkit veya tercihlere de basvurulacaktir.

3.2.1.Kategorize Edilen Vakflar ve Anlamla Olan iliskisi

3.2.1.1 Vakf-1 Lazim:
Ornek 1:
S a4 T o 50 Oy Jodl58 s s
“(Resuliim) Onlarin (inkdrcilarin) sézleri seni tizmesin. Ciinkii biitiin
izzet (ve iistiinliik) Allah'ndir. O, isitendir, bilendir.”*®

Ayeti kerimede (‘@J}s kelimesinden sonra durus i¢in Secavendi vakf-1 1azim
demistir.®%® Yine ayetin bir benzerini Yasin stiresinde gormekteyiz:
Oslad s Gys5e L Alad ) /33158 Qs Y

“(Resuliim!) O halde onlarin sézleri sakin seni iizmesin. Kuskusuz biz,
onlarin gizlemekte olduklarimi da, agiga vurduklarini da biliyoruz.

Ayette Mekke miisrikleri, bir yandan Allah’1n birligi ve askinligiyla bagdasmayan
sozler sarfederken bir yandan da Hz. Peygamber’i yalancilikla sugluyor, Kur’an’in onun
uydurmasi oldugunu soyliiyor, kendilerini ¢ok gucli gorerek ona tehditler savuruyor ve
benzer sozlerle onu incitiyorlardi. Ayette bu tutumlar1 karsisinda Hz. Peygamber teselli
edilmekte, asil giiclin ve istiinliiglin tamamiyla Allah’a ait oldugu hatirlatilarak soyle

denilmektedir: “Sen iiziilme! Allah onlarin konustuklarini bilmektedir ve ortaksiz

85 yunus, 10/65.
86 secavendi, ‘Jlelu’I-vuk(f, 11, 574.
807 vasin, 36/76.
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giiciiyle onlarin hakkindan gelecek ve sana yardim edecektir.” Diger ayetlerde ifade
edildigi gibi:

“Allah: Elbette ben ve el¢ilerim galip gelecegiz, diye yazmigtir.”**®

“Stiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere, hem diinya hayatinda, hem

sahitlerin sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz. +809

Zemahser’nin dedigi gibi ?@Jﬁ <bjas Y& kismi miisriklerin bu tutumlarina karsi

verilmis bir cevap, devaminda gelen ifade ise “Ne oluyor bana, neden Uzillyorum

Ki?!” sorusuna verilmis “Biitiin izzet ve istiinliik Allah’a aittir” cevap baglaminda

ta’lil ifade eden isti'naft bir ciimledir.®’® Bu durumda, durulmasi geren a3

kelimesinde vasledecek olursak devaminda gelen ifadenin miisriklerin sdziine
karisma tehlikesi soz konusudur.®™ Neticede karisikliga sebebiyet vermeme adina
her iki ifadeyi birbirinden ayirma igin %% Kelimesinde zorunlu olarak durmak
gerekmektedir.

Diger taraftan ayeti kerimede ¢!’ nin kesre ile okunmasinda kiraat ulemasinca
ittifak oldugu ifade edilmis hatta Ibn Kuteybe de bununla alakali olarak, burada fetha
ile okumanin caiz olmayacagini zira kasden bdyle okumanin kiifre girmeye sebep
olacagini dile getirmektedir.**? Zira enne ifadesiyle okunacak olursa, éncesine baglh
olma durumu séz konusu olacagindan, inne seklinde istinafiye (yeni bir cumle
baslangici) olarak okumak en dogru olandir.

Ornek 2:
S S 54 G Y el o U8 [ 4 i
“Bunun iizerine Lit ona iman etti ve (Ibrahim): Dogrusu ben

Rabbim'e(emrettigi yere) hicret ediyorum. Siiphesiz O, mutlak gii¢ ve hikmet
sahibidir, dedi.”®"?

Ayet-i kerimede miifessirlerin ¢cogu L kelimesinde vakf yapilmast hususunda

hemfikirdirler. Secavendi burasi i¢in ldzim vakf demistir.*** Ayette ilk kisim ( 4 Galé

L ) “Lut’un Ibrahim’e iman etmesi”ni ifade ederken; ikinci kisim ise Ibrahim (as)’m

Rabbinin emrine uyarak hicret etmesinden bahsetmektedir. Eger s6z konusu yerde vakf

yapilmaz da vasledilecek olursa J&; fiilindeki zamirin Lut Peygambere atfi s6z konusu

898 Miicadele, 58/21.

809 Miimin, 40/51.

810 7emahserd, Kegsdf, 111, 158.

811 Abdiilfettah Mustafa Halil, el-Vukiific 'I-Lazime fi 'I-Kurani’l-Kerim, Kahire, 1996, s. 113.
812 fon Haleveyh, Muhtasar fi Sevazi'l-Kur’dn, Miilessesetii Reyyan, Beyrut, 2009, s. 57.

813 AnkEb(t, 29/26.

814 Secavendi, a.g.e. 11, 788.
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olur ki bu dogru degildir. Yine bunu teyit sadedinde devam eden ayeti gostermek

miimkiindiir. Nitekim ayette Ibrahim (a.s.) kasdedilerek s6yle denmistir: Casiays (Blalsl 4]

Ways “Ibrahim'e Ishak't ve Yakub'u bahgettik.”

Bunun aksi goriis bildiren alimler de olmustur. Ornegin Kurtubi, s6z konusu
zamirin Ibrahim (a.s)’a atfinin kesin olmadigim ileri siirerek vaslin caiz oldugunu ifade
etmistir.815
Ornek 3:

Gsoall (3aay GadN 25 L 15 JUata e Wi o L5 151G
“(Iste o zaman:) Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim kaldirdi? Bu,

Rahmadn'in  vadettigidir. Peygamberler gercekten dogru séylemisler!
derler.”®®

Miifessitlerin  gogunlugu Usydda vakfin tdm oldugu hususunda goriis
birligindedirler.®*” Secavendt de burada vakf-1 lazim oldugunu ifade etmektedir.5'® Ayette

ilk kismin ehli kifrun, ikinci kismin da ehli imanin kelami oldugu ifade edilmis,819 diger

taraftan (=23 5 W V3 ifadesinin Ibn Abbas’tan nakille meleklerin sdzii oldugu da

belirtilmistir.** Diger taraftan sonrasinda gelen '%’da vakf yapmanin ancak U3 s iw’dan

bedel veya onun sifati olarak cer mahallinde kabul edilmesiyle ger¢eklesecegi ifade

edilmistir. Bu durumda iki sekilde takdir séz konusudur. (a5l a5 & kismi miibtedasi

hazfedilmis haber olmaktadir: e 2o 5138
Ikinci olarak da 3> (sbusall 33as ealll 225 L geklinde haberi hazfedilmis
miibteda oldugu ifade edilmistir.?" Neticede zahir olan ve en uygun anlamin da sihhati

dogrultusunda b3 s $e’da durulmasidir. Nitekim Ibn Mes ud’un U s (e Ll ¢ kiraati bu

822

gortisii destekler niteliktedir.” Diger taraftan bu ayette Hafs kiraatinde s6z konusu

durumdan dolay1 sekte uygulamasi vardir.?®

815 Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkami'l-Kur'dn, 13, 340.
816 yasin, 36/52.

87 Danf, el-Miiktefa, s. 473.

818 Secavendi, a.g.e., I11; 848.

89 Dani, a.g.e., s.474.

520 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 420.

821 7 emahgerd, el-Kessdf, V, 182.

822 [bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 420.

823 Husart, Ahkam-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 262.
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3.2.2.2. Vakf-1 Tam:
Bilindigi tizere vakf-1 tdm, hem lafiz hem da mana yoniiyle tamam olan,

kendisinden sonraki cumleye ihtiya¢ duyulmayan yerdeki vakf ¢esididir. Simdi bu vakf
¢esidinin anlama yansimasi baglaminda ne gibi durumlar s6z konusu onlar1 gorelim.
Ornek:

| sial Gl (2 280 () Costaas b e AW 23 iy Bl 0585 0 ) (e

“nsanlardan bazilart da vardir ki, inanmadiklart halde "Allah'a ve ahiret
giintine inandik” derler. Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah't ve miiminleri
aldatirlar.."®**

Ayet-i kerimede bu sekildeki bir anlam (x5 kelimesindeki vakfin tAm olmasina
bagli olarak ifade edilen manadir. Hatta burasi Secévendi’nin sistematiginde mim
harfiyle remzettigi ldzzm vakftr.’® Eger burasi vakf kabul edilmez de devaminda gelen
& §se34) dle baglayan ciimleyi Js&’ye bedel kabul edilirek vasledilecek olursa anlam
“Insanlardan inanmadiklari halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik, diyenler vardir ki
bunlar Allah’1 ve miiminleri de aldatmaya calisirlar” seklinde olur. Yine ayni sekilde
A G238 cimlesi Js& o2’deki miistetir zamire bagli hal kabul edildiginde anlam
“Insanlardan Allah’1 ve miiminleri aldatmaya ¢alistiklar1 halde inanmayarak Allah’a ve
ahiret giinline iman ettik, diyenler vardir” seklinde olmaktadir.®?®

Diger taraftan @ &s333 ciimlesi mahallen mecrur olarak Csis3a ifadesine sifat
olamaz; zira bu durum, miinafiklarin aldatma eyleminin nefyini ifade eder bir anlamla
su sekilde olacaktir: “Onlar Allah’1 ve miiminleri aldatmaya calisan miimin degillerdir.”
Oysa ayeti kerimede bunun tam aksine, miinafiklarin imanlarinin nefyinin yaninda
aldatmalarinin da ispati anlatilmaktadur.®’

Neticede sunu sdylemek miimkiindiir: Goriildiigii tizere bedel, hal veya sifat takdir
edildigi durumlarina karsin (sieda s L5 ifadesinde vakf yapilmasi gerekmektedir.
Hiilasa burada vakf yapilmaz da vasl yapilacak olursa bu taktirde ikinci climlenin bedel,

hal veya sifat olmasina bagli olarak anlamin bozulmasi s6z konusudur.

824 Bakara, 2/8-9.

825 Secavendi, a.g.e., I, 181.

826 Esmini, Mendru 'I-Hiid4, s. 55.
827 Secavendi, a.g.e., I, 181.
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3.2.2.3. Vakf-1 Kaft:
Vakf-1 kéfi icin, lafiz ve mana yoniiyle tamam olmakla beraber sonrasiyla anlam

yoniinden irtibati devam eden yerde yapilan vakf tanimi yapilmistir. Burada da kafi
vakfin anlamla olan yakin irtibatin1 gérmeye c¢aligalim:

Ornek:

“Ey kaéfirler! Siz 6lu iken sizi dirilten(diinyaya getirip hayat veren) Allah’t
nasil inkdr edersiniz! Sonra sizi oldiirecek ardindan sizi tekrar diriltecek ve
sonunda O'na dondiiriileceksiniz. "%

Avyeti kerimede 21526 ifadesinde Secavendi’ye gore vakf vardir (caiz).?° Burada
vakf olmasi gerektigini sdyleyenlerden biri de Sicistani (v.255/869)dir. Ona gore i ed
ile baslayan ciimle istinafiye olmaktadir. Ancak Ibnii’l-Enbari bu goriisii “Buras:

Sicistani’nin iddia ettigi gibi istinafiye degildir.” sdziiyle elestirmis ve s6z konusu yerde

830

vakfin olmadigimi (pU _)”" ifade etmistir. Aymi sekilde Dani de buranin kafi vakf

P
X

oldugunu soyleyerek Sicistani’nin goriisiinii kabul etmemistir.**' Gerekge olarak da &

i ifadesinin dncesine atif olma durmundan dolayr aralarimin ayrilmayacag: ifade

832

edilmistir.”" Bizim kanaatimiz ise s6z konusu yerde vakf yapilmamas1 seklindedir.

3.2.2.4 Vakf-1 Hasen:
Kendisinde durmanin uygun oldugu ancak mabadinden baslamanin uygun/dogru

olmadig1 yerdeki vakf” igin hasen denildigini ifade etmistik. Burada vakf-1 hasenin ayetin
anlamma etkisini gdrmeye ¢alisalim:

Ornek 1:
DA 38 J5ad ) e peal Y Bm M3 305 oe 3858 (il
S5 Spe A5 Chpdi e Gemil (3 Ol L 8 2 218 36 (aa b
“Sizden oliip de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden
ctkarimadan, bir yila kadar biraktiklar: maldan faydalanmalart hususunda
(sagliklarinda) vasiyet etsinler. Eger o kadinlar, (kendiliklerinden) c¢ikip

giderlerse, kendileri hakkinda yaptiklari mesru geylerden size bir giinah
yoktur. Allah azizdir, hakimdir. 833

528 Bakara, 2/28.

829 Secavendi, a.g.e., I, 195.

530 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 250.
81 Dant, a.g.e., s, 162.

832 Aymi yer.

833 Bakara, 2/240.
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Aveti kerimede &35 (5555 seklinde durup sonrasinda =’ kelimesinin miibteda
olmasi durumunda —nekre kelimede ibtida uygun olacagindan-*** séz konusu yerde
hasen vakf vardir.2*® Zira durulan yerle sonrasinda lafiz agisindan irtibat soz konusudur.
Secavendi de burasi icin vakf-1 caiz demistir.®®® Diger taraftan 4s=s kelimesini Nafi’,
Ibn Kesir, Eb( Bekir Su’be, Kisai, Ebl Ca’fer, Ya’kub ve Halef vasiyyetiin seklinde

merfu olarak okurken diger imamlar da fetha ile okumaktadirlar.®*’

Fetha okunusa gore ayni sekilde 1550 kelimesinde vakf yapilir. Merfu okuyusa
gore ise iki durum vardir. Eger 2l35Ydeki zamir -ifiir-&g:j\}’ye dondigi takdirde s6z
konusu yerde vakf yapilmaz. Ancak aea)s3¥ duas aglaé seklinde®® —zamirin mercii
degisir de- aeas5Y iy * seklinde -ki bu durumda merci (#) olmaktadir- mibteda

haber takdirinde olursa bu durumda )3 kelimesinde vakf yapilir.®® Ayrica merfu
okuyusla ilgili de Ibn Mes™ud (pSa)55Y dua ) Sile ) ve Ubeyy b. Ka’b’m ( 0so%s

seals3¥ glisd Wl y3l) kiraatleri de dile getirilmistir.?*® Bu durumda da ( feas lsas)
takdirinde 4uas seklinde ibtida yapilir.®** Buna gore burada Secavendi’nin caiz vakf

demesi isabetlidir. Zira vakf-1 hasen denmesi, mabadinden ibtida edilemeyecegi igin

daha sikintili goziikmektedir.

Ornek 2:
o ) g S i) b oD B Gandd aSlain o) Ly

“..Bunun iizerine: Bir kisminiz digerine diisman olarak ininiz, sizin igin
. . 842
yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek yasamak vardir, dedik.

Ayet-i kerimede | jlm\ kelimesinde vakf-1 hasen vardir. Ibnii’l-Enbari ardindan
gelen kisim igin ihbari ciimle oldugunu soylemis®*® Dani ise (53 L agaans) anlamunda
istinafi cmle olarak miibteda, haber oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu durumda tadm

vakf olmaktadir.3**

834 EbQ Ali el-Farist, el-Hucce, 11, 161.
85 bnii’l-Enbari, a.g.e, s. 270.
836 Secavendi, a.g.e., |, 317.
87 Jthaf, 1, 442.

838 el-Farisi, a.g.e. Il, 162.

539 {bnii’l-Enbari, a.g.e, s. 270.
80 {hn Haleveyh, a.g.e., s.15.
51 {bnii’l-Enbari, a.g.e, s. 271.
82 Bakara, 2/36 .

83 [bnii’l-Enbari, a.g.e., 5.251.
84 Danf, Miiktefa, s. 163.
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Bu arada Ibnii’l-Enbari gerekge olarak durulan yerin devaminda “bazisinin
bazisina diigman olduguna dair haber verme vardir” anlaminin oldugunu ifade etmistir.
Bu takdire gore anlam sdyle olacaktir: “Biz de: “Haydi, inin bakalim dedik, artik

birbirinize diismansiniz.” Diger taraftan burayla alakali dikkat ¢eken bir diger husus da

sudur: Secavendi, ayette s6z konusu yer icin vakf tayin etmemis sadece s g

ifadesindeki caiz vakfa isaret etmis®* bunun yaninda hem ibnii’l-Enbari hem de Dant,
o Gl seklinde vakf yapmanin bir dncekilerden daha kuvvetli vakf oldugunu da beyan

e‘[mislerdir.846

3.2.2.5.Vakf-1 Kabih:
Vakf-1 kabih’in iki durumu soz konusudur. Birincisi, bir anlam, bir mefhuma

delalet etmeyen (= 4 a¢&¥) digeri de herhangi bir faydaya mebni olmayan (4 2wy
3218) kabth vakf ki, bu digerine (ekbah olana) gére daha masumdur. Mahza mubteda ile
haber; sifat ile mevsuf, bedel ile miibdel minh vb.. aralarinin ayrilmasiyla yapilan vakf
cesidi buna girmektedir. Or: besmelede a- seklinde, 4 sl lafzinda 2=l seklinde
durmak gibi kelamin tamam olmadigi, herhangi bir anlam ve methuma da delalet
etmeyen duruslardir.®’

Vakf-1 kabih’in ikinci durumu ise, 6ncekine nazaran daha tehlikeli durumlara yol
acan vakf-1 ekbahtir. Bu tir vakflar, manay1 tamamen bozmakta hatta ser’i hitkkmiin de
degismesine sebebiyet vermektedir.

Ornek 1:

S5 e B Gl B (53 e 68 o8 o) Ban (e S0 A 60 )
Gel) L aaly (80 /iy Calall) (e Sty 3K
“Allah size, ¢cocuklarimiz hakkinda, erkege, kadimin payvun iki misli (miras
vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, oliiniin biraktiginin

iicte ikisi onlarindir. Eger yalmz bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu
varsa, ana-babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardur. "**®

Ayette miras ile ilgili taksimattan bahsedilmektedir. Cocuklara iliskin taksimle
ilgili olarak, kadinlar i¢in ikiden fazla iseler 2/3 oraninda; sayet tek ise % oraninda pay
alacagi ifade edilmektedir. Eger vakf 4595 kelimesinde yapilacak olursa anlam

bozulmakta, bu durumda anne babanin da Y5 oraninda hisse almasi gibi bir anlam ortaya

8% Secavendi, a.g.e., 1, 199.

84 Bk: ibnii’l-Enbari, a.g.e., . 319; Dani, a.g.e, s. 266.
87 {bnii’1-Cezeri, en-Negr, s. 175.

%8 Nisa, 4/11.
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cikacaktir. Halbuki ayetin devaminda anne babanin hissesi 1/6 olarak ifade
edilmektedir. Netice olarak manayi tamamen bozdugu igin bu sekilde durus, ekbah vakf

olarak addedilmistir.3*°

Ornek 2:

2
38 o On

Osmash ) 2 AN el / sally o5l (il Ll 1Y)
“Ancak (samimiyetle) dinleyenler daveti kabul eder. Oliilere gelince,
Allah onlart diriltecek, sonra da O'na dondiiriilecekler. "®*°

Ayette Allah’in davetine ancak biitlin samimiyetiyle kulak verenlerin icabet
edecegi bildirilmis, 6liiler i¢in ise baska bir durum s6z konusudur. Bu sekilde bir anlam,
Ssals kelimesinde yapilan vakfa gore®™® ortaya ¢ikmaktadir. Sayet 55l kelimesinde
vakf yapilacak olursa anlam degismekte ve oliilerin veya kalben dlmiislerin de kulak
verenlere atfedilmek suretiyle davete icabet edenlere dahil edilmeleri gibi yanlis bir
anlam ortaya ¢ikacaktir.

Bunun diginda yine tevhide ve Allah’in yiice sifatlarina dair yapilan kabih/ekbah
vakf ornekleri de vardir. Ornek:
858 b A ga 1o Dl ol of i ¥ 4l )

“Siiphesiz Allah (hakk: agiklamak icin) sivrisinek ve onun da 6tesinde bir
varhig misal getirmekten ¢ekinmez.. "

Ayette a5 Y 2l &) seklinde vakf yapmak gibi.
Ornek:
) g3 [l 8 0 s el Gt 2l 0 G il 2L A 56 Ly 08

“Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan
getir, dedi. Bunun iizerine kafir apisip kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete
erdirmez.”®

Aveti kerimede & s3) & seklinde vakf yapmayip® da &5 J& 3l &8 seklinde
vakf yapilacak olursa, Ké&fire atfedilen fiil hasa! Allah Teala’ya da atfedilmis olur ki, bu
sadece anlami bozmakla kalmayip itikadi yonden de c¢ok tehlikeli bir durum

arzetmektedir. Bunlarin disinda,

849 Bk: ibnii’l-Cezerf, a.g.e, s. 175.

80 En’am, 6/36.

81 Nitekim Secavendi burasi igin mutlak vakf demistir. Bk: flelu I-Vuk{f, 11, 476.
82 Bakara, 2/26.

83 Bakara, 2/258.

Nitekim Secavendi buirasi i¢in mutlak vakf demistir. Bk: flelu’I-Vuk(f, 1, 332.
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855 caa ¥ 0 1,850 4 &g ¥, 87 culiadll 334 gibi duruglar da ekbah vakf olarak ifade

edilmistir.5*®

3.2.2.6.Vakf-1 Murakabe/Muaneka:
Ayetlerde iic nokta halinde iki ayr1 yere konulan ve vakf yapma noktasinda

birbirine zit olan (dur-ge¢ veya ge¢-dur seklindeki) vakf ¢esididir. Ancak, ayet
ornekleriyle anlam boyutunu ele almaya ge¢meden Once su noktanin altini ¢izmek
gerekmektedir. S0z konusu vakf-1 murakebenin yerlerine ve sayisina iligkin, hem
kaynaklarda verilen bilgilerin hem de diger Mushaflarla Tiirkiye’de basilan Mushaflarin
karsilastilmasi neticesinde, pek ¢ok farkliliga rastlamaktayiz. Sayisal olarak bir netlik
olmadigi gibi bunlarin nerede yer aldigi veya Olcitin ne oldugu gibi hususlar icin de
ortak bir tespitin olmadigi gorilmekle beraber orneklerden yola ¢ikarak bunlarin
genellikle tefsire dair iki farkli durumun diger bir deyisle yorumun oldugu yerlerde stz
konusu edildigi soylenebilir. ibnii’l-Cezeri’nin konuyla alakali sdyledikleri de bunu

destekler mahiyettedir:

“Bazi kurra bir harf (kelime) iizerinde vakf-i caiz gorirken; digerleri ise
bir baska harf iizerinde caiz gériirler. Boylece her iki vakf arasindaki bu
tezatta murakabe ortaya ¢ikar. Bunlardan birinde vakf edilince digerinde vakf
etmekten kacimilir.**

Burada anlama yansimasi noktasinda s6z konusu vakf cesidini ele alarak, son
tahlilde gerekli olup olmadigi veya nasil olmasi gerektigi noktasinda soyle bir

80 ifadesinin

degerlendirmede bulunabiliriz. Tanimin yapildigi yerlerde 2baill e 48 50
metindeki zitliktan degil de s6z konusu yerdeki iki farkli durusun birbirine gére -dur,
durma gibi- zit seyler olmasindan dolayr soylenildigi anlasilmaktadir. Diger taraftan
murakabe denilen vakfin durusa dikkat edilmedigi taktirde anlamin bozulmasi gibi bir
durumun s6z konusu olmadigini, bunun yaninda bazi kurra ve miifessirlerin goriisleri
dogrultusunda tefsire yansiyan birtakim farkli manalar gozetmek i¢in®®! boyle bir vakfin
amaglandigini gormekteyiz. Haddi zatinda ayet sonlarinda yer alan bu vakfin ¢ok da
gerekli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira ayetler fasilalar1 olusturmakta, buna bagl olarak da

kendi icinde bir bitiinliik arzetmektedir. Ote yandan ayet ayet okumak da daha énce ifade

55 En’am, 6/144.

855 Nishl, 16/38.

57 Maun, 107/4.

58 {bnii’l-Cezeri, a.g.e., s. 175.

59 Jbnii’l-Cezerf, a.g.e., s. 181.

80 fbnii’l-Cezert, a.g.e., s, 181.

81 Nitekim murakabe terimi, “gdzetme” anlamindadir.
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edildigi gibi siinnet okuyustur. Son tahlilde s6z konusu vakflarin oldugu yerlerde (tek
ayetin igerisinde) baglam ve anlam i¢in hangi durus daha saglikliysa oraya bir vakf isareti
tayin etmenin daha uygun ve kullanigh olacagi kanaatindeyiz.

Ornegin Tiirkiye baskili mushaflarda yer almayan 6rneklerden bahsedecek olursak
fbnii’l-Cezeri, Bakara slresinde iia s G Sia Coylay of 3508 ¥ 4 &) ayetinde S&deki
vakf ile i=s% kelimesindeki vakf, <& & Cui& &G Y5 seklindeki durus ile & ade &S
arasinda; yine Al-i Imran’da LA 3585 ile 5% J S seklindeki durmalar arasinda
2

muaneka vakf oldugunu ifade etmistir.®

Anlama olan yansimasi hususunda Mushafta yer alan ilk muanekayi ele alalim.
Ornek1:
Gl 3/ /i Y LB B {1}
“Elif. Lam. Mim. O kitap (Kur’dn); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler
(sakinanlar ve arinmak isteyenler) icin bir yol géstericidir.”®®>
Ayet-i kerimede muanekanin 4é ve <=5 Y kelimelerinde oldugunu gérmekteyiz.
Birincide duruldugunda ¥’nin haberi mahzuf olarak “siipheye mahal yok™ anlamindadir.

Ikinci durumda ise birincide durulmaz, <& {izerinde durulur. Bu durumda ¢ ifadesi

¥’nin haberi veya <2 kelimesinin sifati konumundadir. Bu takdirde anlam “kendisinde

hicbir sekilde siiphe olmayan” seklindedir. Secavendi bu ayeti 4@ deki zamirin

durumundan dolayr Tevbe, 9/108 deki Ja, 4d 4 o5& of 3al  jfadelerinin durumuna
benzetmistir.?** Diger taraftan <) ¥’de vakf yapmanin hata oldugu da ifade edilmistir.
Bu goriis Secde slresindeki cudall &5 0 4 S5 ¥ S 355 ayetiyle delillendirilmistir.
Zira bu ayette <=5 ¥ ifadesinde vakf yapmanin ittifakla yasaklandig ifade edilmektedir.
Buna bagli olarak da Bakara’daki s6z konusu yerde vakfin sahih olmayacagi
zikredilmisgtir.*®

Ibnii’l-Enbari, bu goriisiin zorlama bir yorum oldugunu dile getirdikten sonra,
gorlslerine itimat edilen bir grup nahiv aliminin, metindeki i’a dénen zamirin
muzmar olabilecegini belirtmistir. Yani olumsuzluk ifadesi “la-i tebrie”’nin haberinin,

«#’kelimesinde L;ﬂf\,Sj\’a donen zamiri ihtiva ettigini ifade e‘[mistir.S66

82 {bnii’l-Cezeri, aym yer.

863 Bakara, 2/1-2.

864 Secavendi, a.g.e., I, 174.

%5 {smail Tahhan, Devru I-Vakf, s. 524.
80 fbnii’l-Enbari, a.g.e., 5.237-238.
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Ornek 2:
i) ol e G 3G a1 sty B Gl [agle 3a5a0 36 OB
“Allah: Oyleyse orasi (arz-1 mukaddes) onlara kirk yil yasaklanmistir; (bu
miiddet icinde) yeryiiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik sen, yoldan

ctkmis toplum igin tiziilme" dedi.

Her ne kadar daha once bu ayetin gegtigi akla gelse de burada farkli bir agidan ele
alinmis ve bu konuya medar olmustur. Ayeti kerimede vakfa iliskin degerlendirme
hususunda dilciler sdyle demistir. s kelimesinde vakf yapildiginda ix’a4 kelimesinden
dolay1 Gyl kelimesinin mansup olmasi caizdir. Zira bu durumda erbein kelimesi tahrim
(“»A)M) ifadesinin zarfi olmaktadir. »le kelimesinde vakf yapilmasi halinde ise erbein
ifadesi &s«i'nin zarfi olmaktadir. Bu sefer tahrim onlar i¢in ebedilik/ sonsuzluk ifade

edecektir.®®®

ibnii’l-Enbari, burayla alakali olarak i Geo)l ifadesi eger ias kelimesinin
mansub ma’miilii olursa bu durumda a¢3e’de vakf yapilmaz; sayet & s kelimesine bagl
olarak mansub olursa bu durumda da ase’de vakf yapilmalidir *%° demis ve herhangi bir

tercinte bulunmamistir. Buraya iliskin tercihimiz ise 4 &)l ifadesinde vakf yapilmasi
seklindedir.

3.2.2.7.Vakf-1 Te’assuf (i)
Zorlama vakf diyebilecegimiz bu ¢esit vakf, kimi ehli hevanin ve yorumda asiriya
kacan irab ehlinin ugrasilari neticesinde kendi goriisleri dogrultusunda kasdi yaptiklar

vakf cesdidir. Orneklerle meseleyi agmaya calisalim:

Ornegin Bakara sOresi son ayette <l Usa ') sseklinde vakf edip Uxaild BY 32 nida
anlamiyla ibtida edip devam etmek; Nisa, 4/62°de ¢ stlai @55 & diye durup B &) Ay
seklinde devam etmek ve Lokman, 31/13°de &, ¥ L3 & seklinde durup &5& &) Ay
seklinde kasem anlamiyla devam etmek; yine Bakara, 2/158’de zta 6 i) ;i | & b

diye durup Sighy of e seklinde vacib kilma anlaminda devam etmek gibi..5"

Ibnii’l-Cezeri, bunlardan daha cirkini olarak niteledigi bazi 6rnekler vermistir.
Ornegin & Sutdi 208 G We ayetinde 58 kelimesinde vakf yaparak Suss Ju seklinde

emir stygasinda ve “o pinara gotiirecek bir yol ara!” anlaminda climleyi olusturmak

87 Maide, 5/26.

868 Kurtubf, 1, 129.

89 Jbnii’1-Enbari, a.g.e., 300.

870 Daha genis bilgi ve drnek igin bk: ibnii’l-Cezert, Negr, s. 177.
81 Insan, 76/18.
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seklinde ifade etmistir. Buna ilaveten bu goriisiin batil oldugunu zira S ifadesinin tek

kelime oldugu hususunda icma oldugunu da ifade etmistir.??

Bu ve buna benzer vakflarin, iimmetin biiyiilk ¢ogunlugunun iizerinde birlestigi
uygulamalarin digina ¢ikmak oldugunu ve iyi niyet tasimadigini sGylemekte bir sakinca
olmasa gerektir. Diger taraftan bu tir hareketlerin, anlamin tahrif edilmesine hatta itikadi

acidan da yanlis birtakim anlamalara neden olacagi da agiktir.

3.3.DIiGER iLIMLERLE iLiSKiSi YONUYLE VAKF-iBTiDA

Basta kiraat olmak tizere bazi konularda 6nem arz eden bu ilim dali, tefsir, nahiv,
belagat, fikih ve kelam gibi diger bazi ilim dallar1 ile de karsilikli etkilesim igerisindedir.
Biz burada vakf ibtidanin diger ilim dallariyla iligkisini ele alirken konuya 151k tutacak

birtakim ayetler érnek olarak verilecektir.

Ibn Miicahid (v.324/936) tam vakfi uygulayabilecek, bu ilmin ustesinden
gelebilecek meselelerin iginden hakkiyla g¢ikabilecek olanlarin ancak nahivle birlikte
kiraat ilmini, bunun yaninda tefsiri, genel ve ayrintili bir sekilde Kur’an kissalarini,
Kur’an’mm indigi dil olan Arapcayi, aymi sekilde fikih ilmini de bilen nahivciler

olabilecegini ifade etmistir.®”® Esmani de benzer ifadelerle bu goriisii desteklemistir.®”

Ayrica Déani (v.444/1053), bu alana dair onemli eseri Muktefa’da i’rab ve
nahivle ilgili meselelere yer vermis, konuyla ilgili bilgileri miifessirlerin goriislerinden,
kurranin ve nahivcilerin eserlerinden elde ettigini, gerek duyulan yerlerde hadis, tefsir,
kiraat, meani ve 1’rabi da ihmal etmedigini ifade ederken konunun kapsamini ve

kaynaklarini da gostermistir.>”

Diger taraftan Eb0 Ca’fer en-Nehhas (v.338/949)’1n bu ilmi, Kur’an’in irabinin
tamamlayicist seklinde ifade etmesi®’® de bu ilimler arasindaki siki iligkiyi gostermesi
agisindan Onemlidir. Diger yandan gelinen noktada basta Ibnii’l-Enbari (v.328/939)
olmak (izere onun ardindan gelen diger alimlerin eserleri incelendiginde, kullandiklari
argiiman olarak en fazla 6ne ¢ikan hususlarin dile ve nahve dair meseleler oldugu
goriilecektir. Bu baglamda sunu rahathikla soyleyebiliriz ki, vakf-ibtidd meselesinin

temeli nahve dayandirilmakta; onun diger alanlarla iliskisi ise dolayli/tali olmaktadir.

872 {pnii’l Cezeri, a.g.e., 178.

573 {bnii’1-Enbari, [zdhu’I-Vakf, s. 25; Nehhas, el-Kat” ve 'I-I tindf, s. 32; Dani, Miiktefa, s. 58.
874 Esmini, Mendru'l-Huda, s.4.

85 Dani, a.g.e., s. 129.

876 Ebfi Ca’fer Nehhas, a.g.e., s. 8.
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Hatta buna iligkin, tipki ruh ile cesedin birbirine bagliligt gibi birinin digerinden
ayrilamayacag sekilde vakf-ibtidd meselesinin nahivle irtibatli oldugu da ifadesi de®”” bu
hususu teyit etmektedir. Daha sonra ise en siki irtibatinin kiraatlerin yani sira, tefsir, fikih

ve kelam gibi ilimlerle iliskisinin oldugu da goérilmektedir.

Vakf-ibtida ilminin diger ilimlerle iliskisi sz konusu oldugunda bunlarin
basinda elbette kiraat ilmi gelmektedir. Ancak burada usll olarak, digerlerine nispetle
kiraate dair ornekler olduk¢a fazla oldugundan oncelikle tefsir, fikih ve kelama dair
ornekler tizerinde durulacaktir. Ancak érneklere gegmeden 6nce sunu belirtmek gerekir
ki, s6z konusu alanlarla iligki birbirine gore degisiklik arzettiginden verilecek 6rnekler de
buna bagl olarak kemiyyet acisindan farklilik arzedecektir. Bundan dolay1 ¢alismada

kiraate dair 6rnekler digerlerine nazaran daha fazla yer almaktadir.

3.3.1.Nahiv ilmiyle iligkisi

3.3.2.Tefsir ilmiyle iliskisi
Vakf-ibtida, Kur’an’in maksat ve anlamlarinin anlasilmasi noktasinda rol almasi

dolayisiyla tefsir ilmiyle siki iliski igerisindedir. Ornegin Maide slresindeki su ayette:
SR (8 e i G e 2084 4 06

(i u-w-u\) seklinde duruldugunda erbein “kirk” ifadesi haram edilme miiddetini

tayin ederken tih ebedilik kazanmakta; (isde 42)5%) seklinde duruldugunda ise “haram”mn

s0z konusu toplum icin ebedilik ifadesi kazandigini ve tih’in de miiddetinin kirk sene

879

seklinde anlasildigimi gérmekteyiz.®” Oysa kaybolma/tih olay1 kirk senedir. Iste bu bilgi

tefsir ilmine vakif olmakla elde edilir.8%

Yine bu ayetle ilgili baktigimiz tefsir
kitaplarinda da bunu destekler mahiyette ifadelere yer Verilmistir.881Ayrlca bu ayetin,
daha once zikredildigi Uzere s6z konusu tefsir farkliligindan dolayr muaneka/murakabe

vakf ¢esidinden oldugu da ifade edilmis‘tir.aa2

3.3.3.Fikih iimiyle iligkisi
Yine vakf ibtida ile iliskili olan bir alan da fikihtir. Bir 6rnekle konuya agiklik

getirelim:

877 Bk: Abdulfettah Mustafa Halil, Vukifii’'I-Lazime, s. 17.
578 Maide, 5/26.

879 Dant, el-Miiktefa, s.58.

880 Nehhas, a.g.e., 5.33; Suydti, ftkan, 1, 87.

881 Kurtubf, VI, 129.

82 {bnii’l-Cezeri, Nesr, s. 182.
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) 35k Al (B LALLSly IS 55 com 156 o) ) ) sl 26 S A S 21 08
“..arttk onlarin sahitligini hi¢chir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen
glinahkardwrlar. Ancak bundan sonra tevbe edip 1slah olanlar miistesnadir.
Allah ¢ok bagislayici ve merhametlidir.”®®

Fikih imamlariin goriislerini bilmede vakf-ibtidanin énem arzettiini gérmekteyiz.
Nitekim bir mezhebe gore vakf yapmak gerekirken digerine gore vakf gerekli degildir. Bu
nedenledir ki, Nur stresinde gecen ayette, glinahsiz birine zina iftirasinda bulunan birisinin

sahitligi -tovbe etmis bile olsa- asla kabul edilmeyecegi goriisiinii benimseyenlere gore Y3

B

T B3 %1155 geklinde vakf yapilir; bunun aksi goriiste olanlara gore ise vakf, takip eden

ayetin sonunda olmalidir. Bu durumda iki ayet vasledilerek okunur.®®*

3.3.4.Kelam ilmiyle iliskisi
Yine vakf-ibtidanin iliskili oldugu diger bir alan da itikadi konular1 ihtiva eden kelam

ilmidir. Okunan ayetlerde vakf yapilacak yerlerin belirlenmesinde/tercininde mezhep

mensubiyetinin etkili oldugunu gérmekteyiz.

Ayette yer alan birtakim farkli kelimelere bagli duruslara bagli olarak mezheplere
iligkin birtakim farkli goriisler tercih edilmistir.

Bu konuyla alakali en belirgin 6rnegi Kasas sdresinde gérmekteyiz:

Dy S e B 5 i) (e G580 o (i i ey Oy I8 0 G
sl gk
“Fakat tevbe eden, iman edip iyi isler yapan kimseye gelince, onun
kurtuluga erenler arasinda olmast umulur. Rabbin, diledigini yaratir ve

secer. Onlarin secim hakki yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan
miinezzehtir ve sani yiicedir.”*®

Yukarda yer alan ilk ayette anlam “Ancak tevbe eden, iman edip iyi isler yapan
kimseye gelince, onun kurtulusa erenler arasinda olmast umulur” seklinde olup muflihin
kelimesinde de vakf tamdir. Ciinkii lafiz ve anlam yoniiyle kendisinden sonraki ayetle
irtibat s6z konusu degildir. Yine devaminda gelen ayetin anlami da “Rabbin, diledigini
yaratir ve seger. Onlarin segim hakk: yoktur” seklinde olup ve 3355 kelimesindeki vakf
tam vakftir.

Ayette soz konusu farkli duruglara bagl olarak iki farkli goriislin ortaya ¢iktigini

gormekteyiz. Bunlardan birincisi, ehlisiinneti teskil eden cumhur ulema ve kiraat

83 Nur, 24/4, 5.
84 Nehhas, Kat’s. 32.
88 Kasas, 28/67-68.
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imamlarmin tercihine gére ()333) kelimesinde vakf yapmaktir. Buradaki vakf tam
vakftir.®® Bundan sonra gelen “W” ise nafiyedir. Bu sekilde bir durusla yaratilmislarin
secim hakki nefyedilmis olmaktadir.?®’ Nehhas’in ( sl ¢! il 5 il Jal 5 slaill il jiSH )
s 4il) jfadesiyle®® de vakf ehli tefsir ulemast ve kurranin iizerinde ittifak ettikleri
okuyusun da bu sekilde oldugunu anlamaktayiz. Yine bu okuyusa gore takdir ( L Dby
L) seklinde “Allah-u Teala yaptig1 islerde ihtiyar sahibidir, onlardaki hikmetleri en iyi

5,889

bilendir ve kullardan higbirinin de buna istiraki s6z konusu degildir anlaminda

olmaktadir.

Ikinci durum ise, sy s kelimesinde durmayip Mutezilenin goriisiine uygun olarak
(3_sa)) kelimesinde durarak okumaktir. Bu durumda “W” ism-i mevsul olacagi igin anlam
“Rabbin, diledigini yaratir ve onlarin se¢im hakki olan seyleri de seger” seklinde
olmaktadir. Dolayisiyla Allah (c.c.)’in kullarin istedigini de yaratma zorunlulugu gibi bir
anlam ortaya ¢ikmaktadir ki, itikadi yonden sikintili bir durumdur. Yine bununla alakali
olarak Secévendi ayetteki bu sekilde bir vakf hususunda, ¢ogunlugun kabiliine mazhar
olan goriise aykir1 bir gorlis benimsemenin ¢ok uzak bir diisiince oldugunu ifade

etmektedir.®*°

Ornek 2:
saall Sl Bhaa ) 265 ol sl ) el G G £ A8 S S s
o) A G il b b Al gal Al
“Elif. LAm. RA. (Bu Kur’an), Rablerinin izniyle insanlar: karanhiklardan

aydinliga, yani her seye galip (ve) ovgiive layik olan Allah'in yoluna
¢tkarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir. O Allah ki, goklerde ve yerde ne

varsa hepsi O'nundur. Siddetli azaptan dolayi kdfirlerin vay haline! 891
Ayeti kerimede &\_lafzml Ibn Kesir, Eb( Amr, Asim, Hamza, Kisai ve Halef el
kelimesinden bedel veya aeall Bt fl\ Lija I ifadesinin atfi beyan’1 olarak kesre ile
okurken, diger imamlar istinafiye olarak lafzatullah1 miibteda, sonrasinda gelen Lﬁ:j‘
ifadesini de haber olarak takdir edip % seklinde merfu okumuslardir. Veya lafzatullahin

basinda mahzuf bir mibteda olmak lzere “s” seklinde bir zamir takdir edip, “& »

8% {bnii’1-Enbari, Iddhu’I-Vakf, 5.406; en-Nehhas, el-Kat 'u ve 'I-I tindf, s. 389; Dani, Miiktefa, s.439.
887 Esmini, Mendru 'I-Huda, s. 5.

888 Nehhas, a.g.e., s. 30.

889 Zemahseri, a.g.e., V. 520.

890 Secavendi, “Ilelii’I-Vuk(f, 11, 782.

8! ibrahim, 14/1-2.
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lafzin1 onun haberi olarak merfu okumuslardir.2*> Buna gore mana: “Goklerde ve yerde
ne varsa, hepsi kendisinin olan Allah her seye kadirdir” seklinde olmaktadir. Bu takdire
gore “Allah” miibteda, “Her seye kadirdir” ifadesi ise haberdir.®®

Mifessirlerin  cer kiraatini  (Allah lafzin1 esre olarak okumayi) nasil
degerlendirdiklerine gelince; ibn Atiyye (6. 546/1151) ve Eb{’l-Beka el-Ukberi (6.
616/1219), “Allah” lafzi, “el-Aziz” ve “el-Hamid”den bedel oldugu igin kesre ile
okunmustur, derken®** Razi de ayn: sekilde “Allah” lafzinin cer ile okunabilmesi
Uzerinde durmus, bu kiraati; Allah’in “kadir”, “alim” ve “mistagni” sifatlarin1 ihtiva
eden “el-Aziz” ve “el-Hamid” kelimeleri Uzerinde durarak meseleyi kelami agidan ele
almig ve soyle izah etmistir: “Bir kisim kiraat imami “Allah” lafzini, bir 6nceki ayette
gecen “el-Aziz” ve “el-Hamid” kelimelerine atfederek, Allahi seklinde kesre ile
okumuslardir ki, bu husus tartismaya agiktir. Zira bir kisim alim, “Allah” kelimesinin,
Cenab-1 Hakk’in 6zel ismi oldugunu soylerken, digerleri de bu kelimenin mustak
oldugunu benimsemislerdir. Dogru olan ise bedel takdiri olan ilk goriistiir.5*

Netice olarak esreli okuyusa gore ayet sonu olan <2l kelimesinde vakf yoktur,
yani buna gore vakf g'ajﬂ\ «* &5 kelimesi lizerinde yapilir. Nitekim Secavendi de,
burada climlenin bitmeyip devam ettigini, dolayisiyla vakfin yapilamayacagini ifade

eden lamelif secavendi takdir etmistir.%

3.3.5.Kiraat ilmiyle iligkisi
Simdi de kiraate bagh farkli okuyuslarda vakf-ibtidanin anlama etkisini ayetler

esliginde gérmeye ¢alisalim:
Ornek 1:
4y 45 485 4l Gl (K ¢ heially 435 (e 4l) Ol Ly Jsladl) G
“Peygamber ve inananlar, ona Rabb'inden indirilene inandi. Hepsi

Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandi. "Peygamberleri
arasidan hi¢hbirini ayiwrdetmeyiz..” dediler.®’

Ayet-i kerimede ()% Y kelimesi iki farkli kiraatte okunmaktadir. Ya’kub’un

disindaki imamlar metinde oldugu gibi nin harfiyle okumaktadirlar. Ya’kub ise G

892 Muhaysimn, Muhammed Salim, el-Miihezeeb fi’I-Kiradti’I-Asr, Mektebetii’l-Killiyeti’l-Ezheriyye, Mastr,
1417/1997, s. 67.

893 Kurtubi, a.g.e., IX, 339.

894 Kurtubf, a.g.e., IX, 340.

8% Fahreddin er-Razi, Tefsiri Kebir, 19, 75-76. Ayrica genis bilgi i¢in bk: Adigiizel, Mehmet, “Kiraat
Farkliliklarindan Kaynaklanan Bazi Kelami Ihtilaflar”, AUIFD, say1: 28, Erzurum, 2007, ss. 165-199.

%% Secavendi, “flelii’I-Vukdf, 11, 621.

87 Bakara, 2/285.
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seklinde ya harfi ile okumaktadir.**® Genelin kiraati olan 3% ¥ okuyusunda takdir ( oslsi
3_%) seklinde olup dncesiyle kip agisindan farklilik vardir. Dolayisiyla 4.5 kelimesinde

vakf yapmak hasendir.
3.4Y  geklindeki kiraate gore takdir (Csiesdls Js Wl 3,aY) olup Oncesiyle de

irtibatli oldugundan 4.3y de vakf yapilmaz.5%

Ornek 2:
Salia #50Al5 G B2 390 6515 iy Calng sl bl Gl Gl B g 2l 1,

“Tevrat'ta onlara soyle yazdik: Cana can, géze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her
yaralama misli ile cezalandirilir).”*®

Ayette Gl kelimesini Kisal harig diger kiraat imamlar1 mansub olarak
okumaktadir. Kisai ise ayn1 kelimeyi merfu olarak okumaktadir. Yine Eb( Amr, ibn Kesir,
ibn Amir ve EbQ Ca’fer (zsa)3) kelimesi haric s6z konusu kelimeleri mansub
okumaktadir.®®" Mansub okunmasina gére ((=lz) kelimesinde durmak kafi vakf iken,
(&éij\j) kelimesinin merfu okunusuna gore, bu kelime ibtiddi/yeni baslayan bir ciimle
oldugundan ( w) kelimesinde durmak kaff vakf olmaktadir.?*

fkinci olarak ayette merfu okunusta (=l ile baslayan kisim, istinafiye oldugundan,
Allah-u Teéla’nin Yahudilere yonelik organlarla ilgili degil de sadece kisasi farz kildigi
anlami1 ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu durumda, kisasin disinda ifade edilen uzuvlara iligkin
hiikiimlerin de Miisliimanlar1 baglayic1 bir durumu s6z konusudur. Diger taraftan ayette
Gl kelimesi ve devami daha 6nce gecens-alll kelimesine atfedilirse vakf yapilmamasi
gerekir; zira bu durumda o=l kelimesi atif vav’i sebebiyle () nin mansubiyetinden
etkilenmektedir.®® Yani mansub olan kelimelere atfedilmis olmaktadur.

Buna iliskin Farisi, mansub olan ({«i)) kelimesinden sonra ((s+))) seklinde merfu
okuma durumuna iliskin li¢ c¢esit takdirden bahsetmistir. Birincisi, buradaki “vav”,
climlenin ciimleye atfin1 yapmaktadir. Diger bir ifadeyle mansub okuyustaki gibi amilin
durumundan etkilenmemektedir. Yani miifredin miifrede olan atfi gibi climlenin climleye
atfi sdz konusudur. Ikincisi, sdziin manaya hamledilmesi ki, (ol (pdill=agl L)

anlamindaki soze, (0= () seklinde hamledilmistir. Ugiinciisii ise, &Y kelimesinin

5% {bn Miicahid, Kitabii’s-Seb a, s. 195; Dimyati, ithdf; 1, 462.
59 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 274.

990 Maide, 5/45.

%L Dani, et-Teysir, s. 82; Ithdf, 1, 536.

%2 Dani, Miiktefa, s.240-241.

%3 EbQ Al Farisi, a.g.e., 11, 412.
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haberin konumunda mukadder zarfa atfedilmesidir.”® Tipki su ayette munfasil zamire atif
yapildig: gibi 905(@93} 5 &85 &)

Ornek 3:

Crieball e &85 ) iy QA Y 50 W G @ 0 e i85 3 G o

“Onlarin atesin karsisinda durdurulup "Ah, keske diinyaya geri
gonderilsek de bir daha Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve
inananlardan olsak!" dediklerini bir gérsen!.”?°®

Avyeti kerimede (¢ farkli kiraat s6z konusudur. Birincisi yukardaki sekliyle G
4555 seklinde her iki fiili de mansup okuyanlar: Hafs ile birlikte Hamza ve Ya’kub’tur.
Ikincisi Ibn Amir’in kiraati: birinci fiili merfu “niikezzibii” ikinci fiili de “nek{ne”
seklinde mansup okur. Uciincii kiraat sekli ise Nafi, Ebd Amr, Kisai ve Eb( Ca’fer, her
iki fiili de merfu> okumaktadirlar.*”’

a.Mansup okuyusa gore temenninin cevabi olmasi hasebiyle 3 kelimesinde
vakf yapllmatz.908

b.Her iki fiilin merfu okunmasi1 durumunda sonraki iki fiil, temenni fiili 3 'ye
atfedildiginde —her ikisi de temenni ifade edeceginden- yine vakf s6z konusu degildir.

c.Ancak Ibn Amir’in kiraati olan birinci fiilin merfu’ ikincisinin de mansup
olmasi durumunda 353 5 istinafiye olarak temmenni’nin disinda kalacagindan®® 3,de
vakf yapilabilir.

Ornek4:
AP S Gl S e 20 2 ) ol IS ey 405 5 g e (S 35 4
“Rableri katinda onlara esenlik yurdu (cennet) vardwr. Ve yapmakta
olduklar: (giizel) isler sebebiyle Allah onlarin dostudur. Allah, onlarin
hepsini bir araya topladigi giin, "Ey cinler (seytanlar) toplulugu! Siz
insanlarla ¢ok ugrastiniz" der.™

Ayet-i kerimede 2 533, kelimesinin okunusuyla alakali iki farkli kiraat vardir. Hafs
ve Ravh (Ya’kub’un ravisi) metinde oldugu gibi ya harfiyle; diger kiraat imamlar1 da

# yiai geklinde nin harfi ile okumaktadirlar.®' Bu durumda kelime ya harfiyle

%4 Eh{ Ali Farisi, el-Hucce, 11, 413-414.
%5 Araf, 7/27.

%6 En’am, 6/27.

%7 Dani, Teysir, s. 84; Jthdf, I, 8.

%8 Eb{y Ali Farisi, a.g.e., 11, 464.

%9 Kurtubf, a.g.e., VI, 408, 409.

0 En’am, 6/127-128

U fehaf, 11, 31.
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okundugunda bir dnceki ayette gegen s s y’e atfen Allah’tan ihbari bir ciimle olmas:
sebebiyle Gslaxy 1518 \ey’da vakf s6z konusu degildir. Yani iki ayet birbirinden ayriimaz.®*?

Diger taraftan nln ile okunmasinda vakf yapilmasi gerekir. Zira iltifat sanatiyla
Allah (c.c)’in azametini isaret i¢in fiilin bizatihi O’nun ismine isnad edildigi; ya ile
okunmasida ise Ismi celalin zamirine isnaden §ayb siygasinda kullanildig1 ifade

edilmistir. Ayrica buradaki durumun bir benzerinin de Yunus siresinde enlum PR pdiada g g
?SJLSA i &l umﬂ Jssiile JRTY G55 arasinda oldugu ifade edilmistir.”*

Bu takdirin meale su sekilde yansimasinin uygun olacagi kanaatindeyiz:

“Yaptiklar: giizel isler sebebiyle Allah, kendilerinin yardimcisidir, gun
gelecek O, onlarin hepsini huzurunda toplaywp: “Ey cin toplulugu!

Insanlardan ¢cogunu yoldan ¢ikardimiz ha!” diyecektir..”

Diger taraftan ayetin devamini meallerde verilen anlamla mukayese ettgimizde
Secavendi’nin lxx kelimesine iliskin tespit ettigi vakfla™* uyum i¢inde olmadigini
gormekteyiz. Zira diger Mushaflarda burada herhangi bir vakf s6z konusu degildir. Keza
yine meallerde verilen anlamin da burada vakfin olmadig1 sekle gore “..Onlarin hepsini
biraraya topladigi giin Allah: Ey Cinler toplulugu!.vd.” seklinde kurgulandigini
gormekteyiz. Oysa Secavendi’nin igaretine gore anlam “O giin Allah hepsini biraraya
toplar” seklinde olmaktadir. Son olarak diger okunus olan s »is3 kiraatinde istinafiye
olacagindan Gslany 1518 w’da vakf yapilabilir. Zira ikinci ayet, oncesinden munkati’

olmaktadir.’*®

Ornek 5:

Gl B Lo ) U0 (ol 4l 2l 4085 Y1 2635 e (0035 U (5 atpsilan (6 Lo 55
R AN
“(Cennette) onlarin altlarindan wrmaklar akarken, kalplerinden kin
adina ne varsa hepsini ¢itkarp atariz. Ve onlar séyle derler: "Hidayetiyle

bizi (bu nimete) kavusturan Allah'a hamdolsun! Allah bizi dogru yola
iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu bulamazdik."*®

%12 Dani, el-Miiktefa, s. 260. Hatta Nehhas, burasi igin vakf tim demis Esmini de ona tabi olmustur. Bk:
Mendru’l-huda, |, 251.

913 Abdulkadir Muhammed Mansur, es-Samil, 5.199.

94 Secavendi burast i¢in z harfiyle ifade ettigi caiz vakf demistir. Bk: flelu I-Vukf, 11, 488.

15 Danf, a.g.e, s. 260.

%1 Araf, 7/43.
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Ayet-i kerimede € &5 ifadesini Ibn Amir vav harfi olmadan ma kiinna seklinde
okumus®’ diger imamlar da metinde oldugu gibi vav’li okumuslardir. Onceki ciimleye
iltibasindan dolay1 atif harfinin kullanilmadig: ifade edilmistir ve bunun bir benzerinin de
Kehf sOresinde oldugu ifade edilmistir.’*® Zemahseri de “vav’siz okunmasimi 6nceki
ctimlenin agiklayicis: konumunda olmasia baglamugtir.*®

Vema kiinna seklinde “vav”’li okuyanlara gore 'x&! U3 ’da vakf vardir. Nitekim

%0 Anlam da yukaridaki gibidir. Bu durumda vav harfi

Secavendi caiz vakf demistir.
istinafiye olmaktadir. ibn Amir’in okuyusuna gore ise &l ’da vakf yapilmaz, devam
etmek daha uygundur. Bu durumda Gl € L jfadesi Y3'nin mukaddem cevabi

olmaktadir.

Ornek 6:

s e i 2455 A e 36 A (i
“Allah kimi saswrtirsa, artik onun igin yol gosteren yoktur. Ve onlart
azginliklary iginde saskin olarak burakur ™%

Ayeti kerimede 2 x5 ii¢ farkli sekilde okunmaktadir. Birincisi tahkik de
dedigimiz ayet metnindeki gibi, merfu olarak Ebl Amr, Asim ve Ya’kub aa)X3
okumuslardir. Ikinci okuyus, bu kelimeyi nn harfiyle s seklinde okuyanlar: Nafi’,
Ibn Kesir ve ibn Amir. Uciincii okuyus da ra harfinin sukdnu ile ~ )% seklinde
okuyanlar ki bunlar, Hamza, Kisai ve Halef’tir.

ik okuyus olan merfu okuyusa gore istinafiye®”? oldugundan ister muzaraat harfi
ya ile ister ndin ile olsun dncesinde (4l &2 M) seklinde vakf yapilir.??

a5 seklinde cezimli okuyusa gore ise, bu ifade >&daki f4’nin mahallinden
bedel oldugundan veya baska bir ifadeyle cevabin mahallinde (meczum) bulundugundan
ncesiyle arasi ayrilmaz yani vakf yapilmaz.%%*

Ornek7:
T S {3} il o3 55ha it adle A5at anils Al AT L) b SbiE
A8 e Al U g o A Lasy aafl

“Onlarla savasin ki, Allah sizin ellerinizle onlar: cezalandrsin; onlart
rezil etsin, sizi onlara galip kilsin ve miimin toplumun kalplerini ferahlatsin.

17 el-Farisi, a.g.e., 111, 17. Ayrica Misir baskili Mushaflarda da bu sekildedir.
M8 Kehf, 17//22 4536 &l s a4 2a’)

o19 Zemahseri, a.g.e., Il, 444,

920 Secavendi, a.g.e., 11, 501.

%L Araf, 7/186.

922 Zemahseri, a.g.e., Il, 537.

923 el-Farist, a.g.e., 11, 75.

%24 [bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 331; Dani, Milktefa, s. 282.
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Ve onlarin (miiminlerin) kalplerinden ofkeyi gidersin. Allah dilediginin
tevbesini kabul eder. Allah bilendir, hikmet sahibidir.”*>

Ayeti kerimede <su fiilinin iki farkli okunusu sdz konusudur. Ilki kiraat
imamlarindan —Eb0 Amr ve Ya’kub harig- digerlerinin okuyusu ki ayet meninde oldugu
gibi merfu okunusudur. Bu durumda ciimle —Mekke ehlinden kimi kafirlerin tevbesini-
ihbar anlaminda istinafiye®® olmaktadir. Ve bu kelimenin dncesinde (ag-ulﬂ) durulmakta
ve vakf da hasen®®’ olmaktadir. Bu arada Secivendi de burasi icin mutlak vakf

demistir.*®

Diger okunus Eb0 Amr ve Ruveys’in okuyusu ki s6z konusu fiili, 6ncesinde gizli
bir & ile mansup halinde yetiibe seklinde okumuslardir. Bu durumda yettibe fiili, 2 s ile
baslayan emrin cevabi niteligindedir.”®® Bu durumda dncesinde H—’Jh kelimesinde vakf

yapilmadan devam edilir.

Ornek 8:

S0 Y 1650 Glaa ¥ Ly AT e Tiyle 20 Coplalh ooy T O Luse ) ST S8y

“Andolsun ki biz Musa'yva: Kullarimla birlikte geceleyin yola ¢ik da
(size) yetisilmesinden korkmaksizin ve (bogulmaktan) endise etmeksizin
onlara denizde kuru bir yol ag, diye vahyetmistik.”>°

Ayet-i kerimede <5 ¥ ifadesi iki farkli kiraatle okunmaktadir. Birincisi ayet
metninde oldugu gibi tahkikli okunusu ki, Hamza’nin disindaki kiraat imamlari bu sekilde

931

okumaktadirlar. Hamza ise emrin cevabi niteliginde™" <33 ¥ geklinde nehy siygasiyla

okumus,tur.932
Hamza’nin kiraatine gore L JA-J‘ ¥’da vakf yapilamaz. Zira <33 ¥ meczum fiili
& ald emrinin cevabidir. Anlam da “Onlar igin denizde bir yol ag¢ ki yakalanmaktan

korkmayasm” seklinde olmaktadir. Yine bu okuyusa gore 35 kelimesinde durmak kafi

vakftir, %

%25 Tevbe, 9/15.

%26 Zemahserd, a.g.e, I, 121.

%7 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 340.

%28 Secavendi, a.g.e., 11, 546.

929 Abdulkadir Muhammed Mansur, a.g.e., s. 236.
%9 Taha, 20/77.

931 Zemahseri, a.g.e, 1V, 98.

%2 Dani, Teysir, 5.124; Ithdf, |1, 253.

%3 Danf, el-Miiktefa, s. 382.
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Metinde oldugu gibi la tehafli merfu okunmasi durumunda ise iki takdir soz
konusudur. Birincisi, la tehafu fiilinin &, fiilinde muzmar faiilin hali olmasidir ki, <
<3l geklinde “korkmaksizin, endise etmeksizin” gibi anlamlarla da meale yansimaktadir.
Bu durumda &ncesiyle irtibatli oldugundan &3 kelimesinde vakf yapilmaz. Diger bir
takdirde 6ncesinde tamamen ayr1 a3y i seklinde miistakil bir ciimle kabul edilmesidir.
Bu durumda ncesiyle irtibat kesildigi i¢in vakf yapmak uygundur.®*

Meallere baktigimizda kimisi yukarda verdigimiz sekliyle hal olarak almislar

kimisi de az once ifade edilen miistakil bir ciimle gibi (nehy) anlam vermislerdir:

. . - . . 935
“Firavun’un size ulasmasindan ve bogulmanizdan endise edip korkma.”

Ornek 9:

{ e &5l ) el 1t by il e 15K 230 G
s &l 35y el o Gy
"Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden yiyin, giizel isler yaj)zn.
Dogrusu ben sizin yaptiklarimizi  hakkiyla bilmekteyim. Siiphesiz bu
(insanlar) bir tek Ummet olarak sizin Ummetinizdir; ben de sizin
Rabbinizim. Oyleyse benden sakinin.”**

Ikinci ayeti kerimede &’nin ii¢ farkli kiraati séz konusudur. Ilki, yukardaki gibi

f937

inne seklinde Asim, Hamza, Kisai ve Halef”®' okumaktadirlar. Bu okuyusa gore inne’nin

dncesindeki Ale & sland W vakf tamdir. ikinci okuyus, enne seklinde fethali okuyus ki Nafi’,
fbn Kesir, Ebll Amr, Ca’fer ve Ya’kub bu sekilde okumaktadirlar.**® Buna gOre 6ncesinde

bir harfi cerr takdiri ile (sl o38 &Y 5) 238 jnne’nin ismi, Sisi de haberi olarak ¢ fiiline

miiteallik olmaktadir %%

Bununla alakali olarak Sibeveyh, mecrur konumuna hamledilmek suretiyle ( sue)

940

13)) takdirinde oldugunu ifade etmektedir.”*” Ayrica iiciincii olarak ibn Amir s6z konusu

941

kelimeyi s seklinde okumaktadir. Bu da bir 6nceki enne okunusunun muhaffefi®** olarak

%4 Dani, a.g.e., s. 382.

%5 Ornek igin bk: DIB. Meali; Suat Yildirim.

% Miiminun, 23/51-52.

%7 Bu dort imam ayni zamanda Kufe kiraat ekoliiniin temsilcileridir.
98 Jthaf, 11, 285.

%9 Abdulkadir Muhammed Mansur, a.g.e., s. 400.

%0 Bk: el-Farist, Hucce, 1V, 31.

941 Zemahseri,a.g.e., IV, 235.
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ifade edilmistir. Neticede ilk kiraatin disindaki iki ve tgilincii sekilde okuyuslar igin ilk
ayetin sonunda (312) vakf yoktur.**?

Ornek 10:
Osles Cad |5 AT Ly 155

“Kendilerine verdiklerimize karsi nankorliik etsinler ve sefa stirsiinler
bakalim! Ama yakinda bilecekler!..”**?

Ayeti kerimede | g2iail 5 ifadesi iki farkl sekilde kiraat edilmistir. Nafi’, ibn Kesir,
Hamza, Kisal ve Halef 1am harfinin stkdnu ile®* caalkivl ge 5l s 950l |l
ayetlerinde oldugu gibi tehdid ve vaid anlaminda velyetemetteti emir siygasinda
okumuslardir.”* Diger imamlar ise ! 5583 ifadesine atf olarak ta’lil anlamimda lam

947

harfinin kesresiyle metinde oldugu gibi okumuslardir.”™" Bu durumda cezimli okuyusa

gore istinafi emir oldugundan dolayr AUl W seklinde vakf yapilir; diger okuyus igin ise

vakf s6z konusu degildir.948

Ornek 11:
iy oKl 5 Al 2 2 G sLall b & 8555 gl U 0 o 831 ) O
Gl 0 (& Ly 01 281515 Loty oLy (s
“(Ibrahim onlara) dedi ki: Siz, suf aramzdaki diinya hayatina has
muhabbet ugruna Allah' birakip birtalam putlar edindiniz. Sonra kiyamet
giinii (gelip ¢attiginda ise) birbirinizi tamimazliktan gelecek ve birbirinize
ldnet okuyacaksiniz ve Varacaginmiz yer cehennemdir bir de hi¢ yardimciniz
yoktur. 949
Ayet-i kerimede 335 kelimesinin okunusuna iliskin ti¢ farkli kiraat vardir.
Bunlardan ilki, yukardaki sekliyle tenvinsiz mansup halinde okuyanlarin kiraati ki, Hafs ile
birliktee Hamza ve Ravh (Ya’kub’un ravisi) bu sekilde okumaktadir.
Ikinci okuyus meveddetl seklinde tenvinsiz ve merfu’ haliyle okuyanlar: Ibn Kesir,

Eb(d Amr, Kisai ve Ruveys (Ya’kub’un ravisi) bu sekilde okumuslardir. Ugiincii okuyus

%2 Danf, a.g.e., s. 401.

%% AnkEbat, 29/66.

%4 fsra, 17/64.

% Fussilet, 41/40.

%6 e|-Farisi, a.g.e., IV, 148.

%7 Jthaf, 1, 353.

%8 Nitekim Secavendi, burada vakfin yapilamayacagini ifade eden lamelif secavendi tayin etmistir. Bk: Ilelu 'I-
Vukdf, 11, 796.

%9 AnkEbdt, 29/25.
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ise, bunlarin diginda kalan Nafi’, Ibn Amir gibi kiraat imamlarimin okuyusu ki, bu kelimeyi
mansup haliyle ve tenvinli meveddeten seklinde okumuslardir.®®
Mansup okunusuna gore dncesine bagli olarak ta’lil/meful li eclih veya ( 4¢l) 233

%1 oldugundan makablinde yani U&3

4:4) ayetindeki gibi ikinci meful konumunda
kelimesinde vakf yapilamaz. Nitekim Secavendi burasi i¢in vakf yapilamayacagini ifade

eden lamelif tayin etmistir.®®* Merfu okunusuna gore ister tenvinli ister tenvinsiz olsun

miibteda-haber takdirinde olacagindan G&;l kelimesinde vakf yapilabilir.*®®

Ornek 12:

Doaas Das (sl Cuapaall Moy (63 ¥ ANED G35 A%
“(Fakat) melekleri gorecekleri giin, glinahkarlara o giin hicbir seving
haberi yoktur ve: (Size, sevinmek) yasaktir, yasak! diyeceklerdir.”*>*

Ayet-i kerimede (I_=2) kelimesi bir kesre bir de damme olmak iizere iki sekilde

okunmaktadir.™ Kesreli okunusa gore ayetin sonuna kadar herhangi bir vakf séz konusu
degildir.*®

“Ha” harfi dammeli “hucran” seklinde okundugunda ise bu durumda bu kelimede

vakf yapilmalidir. ibnii’l-Enbari bunun igin tAm vakf demistir.957

Bu sekildeki okunusa
gore bu kelime miicrimlerin kelami olmaktadir. Devaminda gelen ifade de ( fele B FEEVY)
anlaminda Allah-u Teala’ya ait olmaktadir. Diger taraftan ayette yer alan Arap dilinde
deyim olarak kullanilan ifade, intikam hirsiyla saldiran diigmanla ya da musibet ve benzeri
durumlara kars: soylenilen bir sozdiir. Istiaze ve siginma amagh kullanildigi da ifade
edilmistir.**® Rivayete gore “Cahiliye doneminde yaygin bir uygulama olarak Kkisi,
kendisinden veya serrinden korktugu bir kimseyle karsilastigi zaman ‘“bana dalagman

haram olsun..” anlaminda!, ssa= 1 53A diyordu.®*®

%0 e|-Farisi, a.g.e., IV, 137.

%1 Zemahseri, a.g.e., 1V, 545.

%2 Secavendi, a.g.e., 111, 787.

%3 Dani, a.g.e., 5.443.

%4 Eurkan, 25/22.

%5 fithaf, 11, 307. ) )

%8 Secavendi’nin eserinde muhakkik, diger bir niishada (s> osls&s) yani (1sass Jba) anlanunda caiz vakfin
varligia isaret etmistir. Bu da c¢ok nadiren de olsa Secavendi’nin kiraat farkliligina bagli olarak remiz
kullandigim gdstermesi yoniiyle dnem arzetmektedir. Bk: flelii’I-Vukaf, 11, 747.

%7 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 397.

%8 Bk: Bilgin, Abdulcelil, Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessdf’1, s.192. Diger taraftan Zemahseri’nin
bu ayette, soz konusu ifadenin meleklere mi yoksa insanlara mi1 yonelik olduguna dair iki farkl goriis vardir.

%9 7Zemahserd, a.g.e., 1V, 342; Kurtubf, a.g.e., VI, 129.
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Ote yandan farkli bir yorum olarak da Zemahseri, séz konusu olay baglaminda,
kendilerinden medet uman kéafirlere melekler “Burada Diinyada korundugunuz gibi
korunmaniz miimkiin degildir. Kiyamet giinii Allah (cc) kéfirlere bunu haram_s>a%

kilmustir” seklinde bir takdirden bahsetmistir.”®°

3.4. KIRAAT FARKLILIKLARINA VE GRAMERE BAGLI VAKF

Vakf ibtidanin anlamla iligkisi baglaminda ele aldigimiz her ii¢ miiellifin de
eserlerinde Kiraat farkliliklarina bagli olarak meydana gelen vakfin anlamla olan
iliskisinde pek ¢ok drnek mevcuttur. Yine 6nceden de ifade ettigimiz gibi vakf olgusunda
belirleyici rol nahve aittir. Haddizatinda kimi kiraat farkliliklar1 da climlenin yapisini
dogrudan degistirmekte ve buna bagli olarak da vakf yerleri etkilenebilmektedir. Neticede
aslolan her zaman nahivdir, digerleri ise nahvin Uzerinden sz konusu edilmektedir.

Kategorize etmek suretiyle kiraate dair farkliliklari ele almaya caligalim:

3.4.1.Atif veya isti’'nafiye Takdirine Gore Vakf
Ciimle eger istinafiye ise Oncesiyle tamamen bagi kesilir; eger climle atif olarak
devam ediyorsa bu taktirde iki climle arasindaki irtibattan dolay1 vaslin yapilmasi ve vakfin

terkedilmesi gerekmektedir. Ornek:

A0 05 e o Tale TR Gl O 25 50 A8801 Kl 400 At of 3 O
5 Uy £ sty 2K g GBS (e Ky 05 14K o
“Allah'in kendisine Kitap", hiikmii, peygamberligi verdigi insanogluna:

"Allah't birakip bana kulluk edin" demek yarasmaz, fakat: "Kitab
ogrettiginize, okudugunuza gore Rabb'e kul olun" demek yarasir. ™

Ayeti kerimede eif\-a ¥5 kelimesini, Asim, Hamza, ibn Amir, Halef ve Ya’kub
fetha/mansup ile digerleri zamme/merfu’ ile okumuslardir.%®?

Mansup okunusa gore & ss)5¥de durulmadan vasledilir; ¢iinkii oS b ¥ s kendisinden
Onceye matuf olmasiyla mansub olmustur. Buradan hareketle bu okuyusta atfin etkisini
gormekteyiz. S6z konusu fiili zamme okuyanlara gore ise &su)¥’de durulur ve
devamindan aS b Y5 seklinde ibtida edilir; ¢linkii yeni bir ciimle/isti’nafiye baslamis ve

onceki climleyle de alakasi kalmamistir.*®®

960 Zemahseri, a.g.e., 1V, 343.

%1 Al-i imran, 3/79-80.

%2 Mekki b. Ebf Talib, Kesf, 1, 350; Dant, Teysir, 5.89; Cezeri, Nesr, s. 540; Dimyati, /thdf, |, 483.
%3 o|-Farist, Hucce, 11, 79.
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3.4.2.Fiilin S1ygasinin Degismesine Bagh Olarak Vakf
Ornek1:
sl Clalal fe JLE Y5 /s hatd Gall GEll §)
“Dogrusu biz seni Hak (Kur’dn) ile miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik.
Sen cehenmemliklerden sorumlu degilsin.

Ayet-i kerimede iki farkli kiraat vardir. Nafi’ ve Ya’kub ta harfinin fethi ve 1am
harfinin cezmi ile Ja¥ 5 geklinde nehy®® siygasinda okumaktadirlar. Diger imamlar ise
metinde oldugu iizere t harfini damme ve 1am harfini de merfu’ ile okurlar.®® Nehy
stygasi olan Nafi’ kiraatine gore 1.5 kelimesinde vakf yapilir. JGd Y5 kiraatinde ise iki
takdir vardir.

a.“Sen onlardan sorumlu degilsin” anlaminda (Jid <) seklinde olur. Bu
durumda, 6ncesiyle bagi koptugu i¢in yine | 35 kelimesinde vakf yapilir.%®’

b. ikinci vecihte, 6ncesine atfedilerek (Usss »¢) anlaminda olursa bu takdirde hal*®®
olacagindan ve Oncesiyle de irtibatli oldugundan vakf yapllatmaz.969 Tiirkiye baskili
Mushaflarda s6z konusu yere bakildiginda Secavendi’nin vakf yapilamaz dedigi ¥
isareti/remzi vardir. Bu da demektir ki Secavendi, ikinci vech olan hal durumunu tercih
etmistir. Ancak meallere bakildiginda s6z konusu durumun ciimle kurgusuna bu sekilde
yansitilmadigr gorilmektedir. Hemen hemen meallerin ¢ogunda yukaridaki sekilde
miistakil bir climle olarak verilmistir. Halbuki lamelif secavendine gore anlamin su sekilde

yansitilmasi daha uygun goriinmektedir.

“Biz seni swrf Kur’dn’la miijdelemen ve uyarman i¢in hak olarak
gonderdik; oysa sen cehennemliklerden 6tirii sorguya da cekilmeyeceksin. ”

Ornek 2:
bion 2l i o T5da3l Tualy (Gl S ool s 3
“Biz, Beyt'i (Kabe'yi) insanlara toplanma mahalli ve giivenli bir yer /

kildik. Siz de Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin! (orada namaz
kilin).. %™

Ayeti kerimede i 5353\} kelimesini Ibn Kesir, Ebl0 Amr, Asim, Hamza ve Kisal

sharfinin  kesresiyle yani (3%a gase 4 1533)  anlaminda®  emir siygasiyla

%4 Bakara, 2/119.

965 Zemahseri, a.g.e., I, 316.

%5 Dani, Teysir, s.65; Ithdf, |, 414.
%7 {bnii’l-Enbari, a.g.e., 5.258.

%8 Zeccac, a.g.e., |, 200.

%9 Dani, el-Miiktefa, s. 173.

70 Bakara, 2/125.

o Zemahseri, a.g.e., I, 318.
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okumaktadirlar.”’® Bu okuyusa gore Lsls kelimesinde vakf yapip kendinden sonraki
kelimeden ibtida yapmak gerekmektedir; anlam da yukarda verildigi sekilde olmaktadir.
Yine aym kelimeyi Nafi’ ve Ibn Amir, #’nin fethasiyla yani mazi fiil siygasiyla
okumaktadirlar. Bu durumda ciimle daha Sncesindeki Ulaa Slj diye baslayan climleye
atfedilmis olur. Ayetin devaminda gegen U< s fiili de bu okuyusu teyit eder mahiyettedir.
Yine bu okuyusa gore durak yeri L_;LAA kelimesidir.””® Anlam da “..Jbrahim’in
makamindan bir namazgah edindiniz..” seklinde olmaktadir. Neticede her iki okuyus i¢in

de anlam, vakfin yapildig1 yere bagli olarak olugmaktadir.

3.4.3. Muzari Fiilde Muzariat Harfinin Degismesi
) A ) Gl agen 4 830 3 QIR G35 Y Talls Gl o 515
“.Zalimler azabi gordiikleri zaman, biitiin kuvvetin Allah'a aid

bulunacagini ve Allah'in azabimin ¢ok siddetli oldugunu keske bilselerdi!”
974

Ayet-i kerimede 2z fiilini Eb( Amr, Ibn Kesir, Asim, Hamza ve Kisai ayn1 sekilde
“ya” harfiyle okumustur. Bu durumda vakf, ayetin sonunda olmasi gerekir ve anlamin da

yukaridaki gibi olmasi lazimdir.

Yine aynmi kelimeyi Nafi’i Ibn Amir ve Ya’kub < seklinde “ta” harfi ile
okumuslardir.”” Buna goére anlam Allah Ras(li’niin sahsinda biitin insanlara “Eger
zulmedenleri gorseydiniz, ne kadar dehsetli oldugunu goriirdiiniiz..” gibi bir anlama
doniismektedir. Ayrica Eb0 Ca’fer s6z konusu kelimeyi “ya” harfi ile okumakta ve buna
ilaveten 5% &1 @ &5 her iki ode o seklinde hemzenin kesresiyle okumustur. ilk
okuyuslara gore vakf ayet sonunda olmasi gerekirken, Eb{ Cafer’in okuyusunda <=l y
G5 seklinde vakf yapilmalidir. Diger yandan ilk iki okuyusta vakfta herhangi bir
degisiklik s6z konusu degildir.

%2 Dani, Teysir, s.65; Ithdf, |, 417.

9% {bnii’1-Enbari, Iddhu’I-Vakf, s. 259.
974 Bakara, 2/165.

95 Bk: Ithdf; 1, 425.
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3.4.4.Mazi Fiilde Siyganin Degisimi
Ornek:
S S Gy Sy U 2 A0 A iy ) L 06 iy
“Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: Rabbim! Ben
onu kiz dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir...dedi 976

Ayet-i kerimede <=y kelimesi iki farkli sekilde okunmaktadir. Birinci okuyus,
Nafi’, Ebd Amr, Asim (Hafs rivayeti), Hamza ve Kisai gibi imamlar “ta” harfinin siikkunu
ile okumuslardir. Bunun disinda kalan Ibn Amir, Eb( Bekir Su’be ve Ya’kub ayn1 kelimeyi
“ayn” harfinin siikGnu ve nefsi miitekellim siygasi olan “ta” harfinin zammesiyle

okumuslardir.””’

Hafs’in da i¢inde oldugu ikinci okuyusa gore ‘5-\4\ gaas da vakf yapmak uygun
olmaktadir. Zira els\ Ay diye baslayan ciimle yeni bir cliimle olup ifade Allah (cc)’in
kelamudir. Oncesindeki ifade ise Meryem’in annesine aittir. cu 5 seklindeki okuyusa gore
ise @u\ ixada vakf yapmak dogru degildir. Zira bundan sonraki ifade, ncesine bagli bir
ciimle olup Meryem’in annnesine ait bir ifadedir. Diger yandan ayetin devamindaki (»<l3
@N\S ‘R ifadesi icin de miifessirler, hem Allah’in kelami1 hem de Meryem’in annesinin

sOzii olmas1 miimkiindiir, seklinde goriis bildirmislerdir.%"®

Birinci tiir okuyusta &l Whias S ifadesinde a=s fiilinin faili Hz. Meryem’in
annesi, devaminda gelen Ciaiay L :’5““ 45 ifadesindeki fiilin Kipi birbirinden farkli
olmaktadir. Bu sebeple bu okuyusta (;u\ kelimesinde vakf yapmak gerekmektedir. Nitekim
Secavendi burasi i¢in mutlak vakf demistir.”® Ikinci tiir okuyusta ise a5 ifadesinde kip
bir 6nceki ciimleyle ayn1 oldugundan —her ikisinde de kasdedilen Hz. Meryem olmasi
yonlyle- L A1 205 seklinde vakf yapilmas: gerekir.®®® Buradan hareketle goriildiigii Gizere
ciimleler arasindaki kip degisiklikleri, vakfin yapilacag: yeri belirlemede 6nemli bir unsur

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

%76 Al-i imran, 3/36.

9T E|-Farist, a.g.e., Il, 268; [thdf, |, 475.
%78 [bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 280.

99 Secavendi, a.g.e., |, 370.

%0 Tbonii’1-Enbari, Iddahu 1-Vakf, s. 280.
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3.4.5.irabtaki Tercihe Bagh Vakf
Ornek 1:
Cosiad (3AL) 61005 (ha’s JGBALL AT & (b 108 441320

~ “O esnada hammi ayakta idi ve (bu s6zleri duyunca) guldi. Ona da
Ishak, Ishak in ardindan da Ya kub 'u miijdeledik. »981

Ayet-i kerimede —si~ kelimesi kiraat imamlarina gore iki sekilde okunmaktadir.
Nafi’, ibn Kesir, Ebli Amr, Kisai, Su’be, Ebl Ca’fer, Ya’kub ve Halef “Yakibii” seklinde
kelimenin ref haliyle okumaktadirlar.®? Hafs, Ibn Amir ve Hamza ise ayni kelimeyi ba
harfinin fethasiyla okumuslardir.

a.Merfu okunusuna gore 3aub kelimesinde vakf yapilmasi gerekir. Bu durumda
yapilan vakf, tam vakf olmaktadir.®®® “Ya’kub” kelimesi miiahhar mubteda, ¢\ 5 ¢ ise car
mecrur seklinde mukaddem haberdir.?®*

b.“Ya’kub” kelimesinin mansub olarak okunusuna gore ise bu kelime, dncesinde
gecen kelimeye atfedilmekte dolayisiyla vakf ayet sonunda olmaktadir. Bu okuyusun mana
acisindan daha giiglii oldugu da ifade edilmektedir.®® Takdir de su sekilde olmaktadir:

980 giny Lo L5 g /Ll gy iy

Ornek 2:
Fall (B 01 95 /3508 95 285 36 Al g T (ab e sl Tl el
“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini
giyerse), hac esnasinda kadina yaklasmak, giinah sayilan davramisiara
yonelmek, kavga etmek yoktur.”987

Ayeti kerimede iki farkli okuyus s6z konusudur. Birincisi yukaridaki sekliyle
okunusu ki, Asim ile birlikte Nafi, Hamza, Kisii ve Ibn Amr tahkikle okumaktadirlar.

fkinci okuyus sekli iseisid Yy ¢y S kelimelerinin rafesiin- fiisdkun seklinde zammeyle

birlikte tenvinli okunmasidir.”® Kasdedilen manaya en uygun olani fetha ile okunandir. Bu

durumda cima, fisk ve kavga gibi eylemlerin tamamimin mutlak olarak nefyi hacda

yasaklanmasi s6z konusudur. Buna gore vakf, kelamin tamam oldugu za)l 4 kelimesinde

yapilmalidir.

1 Hud, 11/71.

%2 fthaf, 1, 131.

%3 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 353.

%4 Dant, a.g.e, s. 318.

%5 el-Farisi, a.g.e., I, 258.

%6 Zeccac, a.g.e., 111, 62; ibnii’l-Enbarf, a.g.e. s. 353.
%7 Bakara, 2/197.

%8 el-Farisi, a.g.e., 11,115;/thdf, 1, 433.



199

Tenvin ve zammeli ikinci okuyusa gore ise vakf (@s«é Y5 kelimesinde yapilmalidir.
Bu durumda takdir ilk iki kelimenin Gs«é ¥ ¢ &b, is& 2 geklinde s6z konusu fiilerin

nehyini ifade ederken; cidal i¢in nefyin ihbari s6z konusudur. Bu arada bu okuyusun

mesnedinin de —sadece ilk iki fiilin yer aldigi- su rivayet oldugu ifade edilmistir:**® z= o0 »

« Ad 4 pn S mA Bk Wy Sdy W “Kim Allah icin hacceder de KOtU sz ve

davramslardan sakinirsa, annesinden dogdugu giin gibi (tertemiz ve giinahlardan arinmig

olarak) geri doner. ~990

Ornek 3:
TG Lag Tyt Ly 4l e 8 eilial Wl 1ot U 388 (35 A BB 25 0 (i85
Sl sl 41l
“Nice peygamberler vard ki, beraberinde bir¢ok Allah erleri bLIlunduéu
halde savastilar da, bunlar, Allah yolunda baslarima gelenlerden dolay

gevseklik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri
sever.”

Ayeti kerimede J2 fiilinin iki farkli okuyusu mevcuttur. Birincisi, Asim’la
birlikte Ibn Amir, Hamza, Kisai ve Ebl Ca’ferin okuyusu ki, metinde oldugu sekliyle i
olarak okumaktadirlar. Bu okuyusa gdre 15\l L5 ‘da vakf yapilmalidir. Anlam ise su
sekilde olmaktadir: “Onlardan bazist savastilar, ancak kendilerinden oldiiriilenlere karsin
geride kalanlar gevsemediler, zayiflamadilar ve boyun da e(g“'mediler.(‘)(‘)2
Ikinci okuyus ise s6z konusu fiili, Nafi’, Ibn Kesir ve Eb0 Amr’in kiraati ki,

%3 Bu okuyusa gore de J# kelimesinde vakf

kutile seklinde mechul olarak okunmasidir.
edilir ve sonrasindan devam edilir. Bu durum igin ti¢ farkl: irab takdir edilmistir:

a. Birincisi J® fiilindeki zamir Nebi kelimesine aittir ve bu kelimenin sifati
olmaktadir.

b. ikineisi J# fiili, cer konumunda olup Nebi kelimesinin sifat1 olmaktadir. Bu
takdirde ©su 4 ifadesi de su s6z de (Jw 4xs b da ) &e &%) oldugu gibi & nin haberi

konumunda olmaktadir.

989 Zemahseri, a.g.e., |, 407.

%0 Muslim, Hac/438; Tirmizi, Hac/2.
%1 Al-i imran, 3/146.

%92 bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 285.

%3 jthaf; 1, 489.
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c. Uglincti tercih ise, (Wall & 31 ome G e 1) vb. bir takdirle haberin
hazfedilmesidir. Yine bu durumda J® fiili, Nebi kelimesinin sifati olmakta; (sw) 4x
ifadesi de hal olmaktadr.%®*

Burada J@ kelimesinde vakf yapmakla katlin (s2_)’e degil de Nebi’ye isnadinin
belirtilmek veya vurgulamak igin zikredildigini gérmekteyiz. Nitekim Ibnii’l-Enbari, bu
sekilde vakf i¢in hasen dedikten sonra anlama iligkin takdirin de su sekilde oldugunu ifade
etmektedir: “Peygamber ve onunla birlikte ¢ok sayida topluluk savastilar, onlar
Peygamberlerinin éldiiriilmelerine karsin zayiflamadilar da, boyun da egmediler.”995 Bu
anlama delil olarak ayn1 surede daha 6nce gegen su ayet “Simdi O(Muhammed) 6lir ya da
oldarulirse, gerisin geriye (eski dininize) mi doneceksiniz?” gosterilmistir. Burada s6z
konusu okunusa gore akla “Peygamberlerin 6ldiiriilmesi” gibi bir anlam gelse de bunun
izahint Zemahseri su sekilde yapmustir: Kutile seklinde okunmasinda zamirin Nebi’ye
isnadinin cevazina iliskin yukarda mealen gecen il e e Js 3 cix ol ayetini
gdstermis; ardindan “Oldiiriilmeyecegi bilindigi halde neden 6ldiiriilme fiili zikredildi?”
sorusuna cevaben — bunun muhataplara miimkiin olabilecegi izlenimini vermek i¢indir,

seklinde ifade etmistir.997

Ornek 4:

u.md)m@dﬁ)sjdb\u_,\ FA] Llial J;.u\ 5y 4.u‘>1 anlyl J6 a\,
“Ibrahim, babasi Azer'e: Birtakim putlari tanrilar mi ediniyorsun?

Dogrusu ben seni de kavmini de apagik bir sapiklik icinde goriiyorum,
demisti. 998

Ayeti kerimede 531 kelimesine iliskin iki farkli kiraat mevcuttur. Imamlarin ¢cogu
kelimeyi metindeki gibi fethali okumuslardir. Ya’kub ve Hasan-1 Basri (saz kiraat imami)
3 seklinde 6tre ile okumuslardir.®®*® Genelin kiraati olan fethal okuyusu gore kelime,
f‘-,\giy’den bedeldir. Gayri munsarif bir kelime oldugundan da fetha ile mecrurdur. Bu
durumda 4» >de vakf yapilmaz. Zeccac (v.311/929) bununla alakali farkli bir yorum
getirerek Azer kelimesinin put ismi (sx= a)) oldugunu bu durumda da(ledl Ll i)

takdirinde muzari bir fiile bagli mansub mef’ul oldugunu ifade etmektedir.'%

Otreli olan diger okuyusa gore ise iki sekilde takdir s6z konusudur.

994 Ukberf, Tibyan, 1, 298-299.

%% {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 285.

9% Al-i imran, 3/144

%7 7emahgerd, el-Kegssdf, 1, 637.

%% En’am, 6/74

%9 fthaf, N, 17.

1000 7eccac, Meani'l-Kur’dn, 11, 265.
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a. Birincisi ) kelimesinin nida olusudur ki, “Ibrahim babasina demisti ki: Ey Azer!”
seklinde takdir edilir. Bu durumda 4xY’de vakf yapilabilir. Ardindan 'l & takdirinde ibtida
edilir. Nahiv ve Kiraat alimi Ibn Ebi Meryem (v.565/1170) burada miinadanmn
hazfedildigini, gerekge olarak da_)' kelimesinin alem olmasi nedeniyle harfi nidanin

1001 pyiser taraftan Ubeyy b. Ka’b’mn kiraatinin de 4

1002

hazfinin caiz oldugunu ifade etmistir.
il wassl ) 5 seklinde oldugu ifade edilmistir.

b. Otreli okuyusta ikinci takdir, Azer kelimesinin ftggfﬁ”den bedel oldugu seklindedir.
Ibnii’I-Enbari, bunun sl s seklinde irabimin caiz oldugunu Eb(’l-Abbas’tan rivayetle
nakletmektedir. Bu durumda bedel oldugundan dolay < iizerinde vakf edilmez ancak __

kelimesinde vakf yapmak hasendir.'%%

Ornek 5:
Balt) g <l e ) W) (B /gy BB AT el o 2l S o Ty
Gsiedt ¥ e ln 1)
“Kendilerine bir mucize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair
kuvvetli bir sekilde Allah'a and ictiler. De ki: Mucizeler ancak Allah

Ir. iz 7] I} 1 1

katindandir. Ama mucize geldiginde de inanmayacaklarimin farkinda
1004

misiniz?”

Ayet-i kerimede & kelimesine iliskin iki farkli kiraat meveuttur. S6z konusu kelimeyi
Nafi’, Ibn Amir, Hafs, Hamza, Kisai ve Ebl Ca’fer hemzenin fethasiyla okumuslar; diger
taraftan Ibn Kesir, Eb0 Amr, Ebl Bekir Su’be, Ya’kub ve Halef de hemzeyi kesreli

okumuglardir.**®

Fethali okuyusa gore yukarida meali verilen ayette, Miiminlerin bir mucize indiginde
kiftrde inat edenlerin iman edeceklerine yonelik beklenti kabilinden disiinceleri
reddedilmektedir. Bu durumda, onlara hitaben “Mucize geldiginde iman edeceklerini kim
bildirdi? denilmektedir. Bu anlamda la olumsuzluk edati diismiistiir. Ferra’nin da icinde
oldugu bazi alimler, ayetteki red ifadesinin daha iyi anlasilmasi adina <l yel 3 2w Y1 Slaia e
ayetinde’®® de oldugu gibi la’nin zaid oldugunu ifade etmistir.’®’ Ote yandan Zeccéc bu
goriisii reddetmis ve enne’nin lealle anlaminda oldugunu tercih etmis ve Ubeyy b. Ka’b’mn

mushafinda da (053 Sela 13) Llad) seklinde oldugunu teyit mahiyetinde ifade etmigtir.'%

199 {bn Ebi Meryem, Kitdbu'I-Mudah, 1, 477.

1992 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 311.

1003 {bnii’1-Enbéri, a.g.e. ayni yer.

1004 En’am, 6/109.

19% {bn Miicahid, Seb’a, s. 265; el-Farist, a.g.e., 11, 522; Ithdf; 11, 26.
1005 Araf, 7/12.

1097 {smail et-Tahhan, Devrul-Vakf, 5.548.

1008 7eccac, Medni’l-Kurdn, |1, 282, 283.
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Diger yandan Zemahseri, ayeti la’min hazfi ve enne’nin lealle’ye te’vilini
gerektirmeyecek sekilde ve farkli bir baglamda anlamaktadir. Ayet, kafirlerin iman
etmeyecegine dair yalnizca Allah’in ilminde mevcut gaybi bilgiyi miiminlerin bilmelerinin
imkan dahilinde olmadigini beyan i¢in varid olmustur. Boylece Allah, miiminlere hitaben

“Mucize onlara gelse de iman etmeyeceklerine dair yalniz benim bildigim seyi size haber

veren de nedir?” demektedir.}®® Bu takdire gore enneha seklindeki kiraat é)w

kelimesinde vakf yapilmamasini gerektirmektedir.

Diger kiraat olan hemzenin ! seklinde kesreli okunusa gore, éi’x-:ié’den sonraki
climle istinafiye olmaktadir. Bu durumda “Onlara dair meseleyi size ne bildirdi?”
denildikten sonra kelam tamam olmakta ve ardindan “Siiphesiz mucize onlara gelse de
elbette iman etmezler.” seklinde ihbar? bir climle gelmektedir. Netice olarak bu tercihe
gore mananin dogru anlasilabilmesi i¢in eiy-»-u kelimesinde vakf yapilarak sonrasindan
devam edilmesi gerekmektedir,***°
Ornek 6:

do 4y ol G b 6 36 allia S (e A3 ST B Gl 4) 2550 O
’ Ol el G (0556 of el 3
“Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun

yvaptigi kétii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden
isteme! Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim.”

Avyet-i kerimede 3¢ Jse’a iliskin iki farkl kiraat meveuttur. Kisai ve Ya’kub & Jae

seklinde mim’in kesresi ve lam’in fethasiyla okumaktadirlar. Diger imamlar da metinde

oldugu gibi okumaktadir.'%*?

a.Birinci okuyusa gore Nuh’un oglunun Allah’a sirk kostuguna isaret edilerek “O,

salith olmayan bir amel islemistir” anlamindadir. Bu takdirde z\f'al’daki zamir Oncesinde

gecen Nuh’un ogluna raci olmasi nedeniyle Sl i’ de vakf yapilamaz.'%*®

Genelin kiraati olan @‘m »é Jae okuyusuna gore iki anlam gikmaktadir:
Birincisi, Jse 4I’deki zamir Nuh’un istegine doner ki takdir sdyledir “Ey Nuh!
Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyi benden istemen uygun olmayan bir istir.” Bu

durumda kelamm tamam olmasma bagh olarakélai G ’de vakf yapilabilir. Zira vakf

1009 7emahserd, Kessdf, 11, 387.

1910 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 314.
101 Hyd, 11/46.

1012 frpaf, 1, 127.

1983 fbnii’1-Enbari, a.g.e., 5.352.
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yapilan yerin Oncesiyle sonrasindaki zamir birbirlerinden bagimsiz seylere isaret
etmektedir.

Ikincisi ise, her iki zamirin de Nuh’un ogluna isaret ettigini ifade eden gériistiir. Bu
durumda takdir (&be e Jee 53 43)) seklinde olup “Ey Nuh! O senin ailenden degildir ve o,
uygun olmayan bir amel sahibidir.” anlamindadir. Nitekim Araplar “Abdullah yapip etti;
gidip geldi” gibi bir anlamda “ Jbals JW8 & ae® derler ki bu da Jbaly JW8 53 & ae
demektir.'®** Diger taraftan lafiz olarak her ne kadar farkli olsalar da mana bakimindan her
1015

iki kiraatin de ayn1 oldugu ifade edilmektedir.

Ornek 7:
Gs 48 D 53 U8 2 G e D
“Iste, hakkinda siiphe ettikleri Meryem oglu Isa -hak sz olarak- budur. "***
Ayeti kerimede &~ J& ifadesi iki farkli sekilde kiraat edilmektedir. Asim’la birlikte
Ibn Amir ve Ya’kub, metindeki gibi J% seklinde lam harfini fethali okumaktadirlar. Nafi’,
Ibn Kesir, Ebli Amr, Hamza gibi diger imamlar da J# seklinde merfu olarak okumuslardir.
Fethali okunusa gore takdir, masdar kalibinda (3~ Js& J#l) veya (G~ Y& Jsl)
seklindedir.’®*’ Diger taraftan Miibtedasi hazfedilmis haber oldugu da ifade edilmistir. Bu
durumda &5 mibteda, e kelimesi haber, & (3 ise sifat veya ikinci haber
olmaktadir.®™® Bu okunusa gore & kelimesinde vakf yapilmaktadir. Nitekim Secavendi

de buranin caiz vakf oldugunu isaret etmektedir.'**

Merfu okuyusta ise genelin goriisiine gére haberden sonra haber veya bedel oldugu
ifade edilmistir. Zemahseri, Js& kelimesini ikinci bir haber veya = kelimesinden bedel

oldugunu sdylemektedir.'®® Ayrica merfu okunusta, miibtedast <l takdiriyle 6nceki
ifadeyle uyumlu 3all Jsé clld ,appe (i Aue SIS takdirinde veya '%13all Jé SIS 1 seklinde
oldugu da ifade edilmistir. Diger taraftan Isa’min “kelimetullah” olmas1 sebebiyle de bu
ifadenin Isa (a.s.)’dan kinaye oldugu zikredilmistir."®? Neticede tim mezkur takdirlere

gore @l Js ifadesinin, dncesiyle haber, bedel veya sifat bagi olmasi nedeniyle a

104 fbnii’1-Enbari, ayn: yer.

1015 E|-Farist, a.g.e., 11, 242.

1018 Meryem, 19/34.

9 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 377; Ithdf; 11, 236.

1018 kbert, Tibydn fi I'rabi’l-Kur’an, |, 873.

1019 gecavendi, “flelu 'I-Vukif, 11, 679.

1020 Zemahseri, a.g.e., IV, 19.

1921 Dant, a.g.e., s. 375.

1022 Mekki b. Ebi Talib, Miiskilii I'rabi’l-Kur’dn, |1, 455.
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1023

kelimesinde vakf yapilamaz. Neticede ayet bagindan sonuna kadar vakf yapilmadan

okunur.

Ornek 8:
PATIPA PS J T Are [RPAJF08 e PSP g = P IRV
“Stiphesiz ki, kendilerine dogru yol belli olduktan sonra, arkalarina
donenleri, seytan siiriiklemis ve kendilerine iimit vermistir. "%%*

Avyet-i kerimede &l Slye iliskin iki kiraat sekli vardir. Birincisi burada oldugu
gibilsl seklinde malum mazi fiil olarak okuyanlar: Nafi’, ibn Kesir, ibn Amir, Asim,
Hamza, Kisai gibi imamlarm ekseriyeti bu sekilde okumustur. ikincisi ise Ebl Amr ve

Ya’kub’un kiraati ki, ayn1 kelimeyi L_;L\\ seklinde meghul mazi siygasinda okumuglardir.’*®

Genelin kiraati olan birinci okuyusta, sevvele ve emla fiillerinin failleri ayn1 (seytan)
olmaktadir. Yani seytan siiphesiz, onlara bu isi giizel gostermis ve onlart uzun emellere,
umutlara diigiirerek aldatmistir. Bu durumda climle ayet sonunda anlam yoniiyle
tamamlandigindan vakf da ayet sonunda yapilmalidir. Nitekim meale bakildiginda ordan
da tam bir ciimle oldugu anlasilmaktadir. Ancak ne var ki, Secavendl burada &l J% *de
mutlak vakfi isaret etmistir. Oysa burada vakf, ikinci kiraat olan QA\ mechul siygasina gore
okundugunda yapilmalidir. Zira az 6nce ifade edildigi lizere ilk okuyusta s6z konusu yerin
oncesiyle sonrasindaki fail aynidir. Ancak ikinci okuyus sekli olan meghul siygada ise,
imla fiili Allah’a nispet edilmistir. Bu takdirde tesvil (siisleme) fiili seytana nispet edilmis;

1026

imla (mihlet verme) fiili de '°%(Gy &l &oll) ayetinde oldugu gibi Allah’a nispet

edilmistir. Neticede anlamin tam yerinde olmasi igin p&) J5’de durmak gerekir.1027

Ornek 9:
S8 2l ) ) aslald 3 ol s 1535 o 524 e 6 0 K6y
“O size istediginiz her seyden verdi. Allah'n nimetini sayacak olsaniz
sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankordiir! 1028

Ayet-i kerimede 8 o= ifadesini kiraat imamlarmin geneli izafet seklinde “min
kiilli” okurken saz kiraat imamlarindan Hasen-i Basri ve A’mes tenvinli olarak min kullin

seklinde okumus,lardlr.1029

1923 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 377.

1024 Muhammed, 47/25.

1025 o|-Farist, a.g.e., IV, 352; [thdf, |, 478.

1026 Hac, 22/44.

1927 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 441.

1028 fbrahim, 14/34.

1929 jbn Haleveyh, a.g.e. 5.68; Ukberi, I'rdbu’I-Kiradti’s-Seviz, 1, 736; Ithdf; |1, 169.
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Buna gore genelin kiraati olan izafetli okuyusa gore K o2de vakf yapilmazken;

1030 7ira baglayan ciimle istinafiye, b

tenvinli okuyusa gore vakf yapmak uygun olmaktadir.
‘da ostws A anlaminda nafiye olmaktadir. Dikkat ¢eken bir husus da anlama katkisi
noktasinda zikre deger su takdirdir: Size istediklerinizi verdigi gibi sizin istemediklerinizi
de osllus & Lo S s verdi, anlaminda —hazfedilmis- tefsiri bir anlamm yer aldig: ifade

edilmistir.'**

Ornek 10:
[ s Jle 1 (a8 Rl . (8 el oot Gl S5 13
fa) 5ot e alialy o) e 5 2 Al el e Je o
“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: Selam size!
Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi. Gergek su ki: Sizden kim,

bilmeyerek bir kotiiliik yapar, sonra ardindan tevbe edip de kendini islah
ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”**

Ayeti kerimede 43 ve 4 ifadesi (i¢ farkli sekilde kiraat edilmistir. Birincisi Nafi’ ve
Ebld Ca’fer’in kiraati: Birinci kelimedeki hemzenin fethi, ikincidekinin de kesresiyle
enneh(..feinnehl seklinde okumuslardir. Yine aym kelimelerin hemzelerini ibn Amir,
Asim ve Ya’kub fetha ile okurken diger imamlar da her iki kelimedeki hemzeleri kesre ile
innehd/ feinneh( seklinde okumusglardir. %%

Birincisini fetha ikincisini de kesre ile okuyanlara gore, 6ncesiyle sonrasi arasinda
bedel iliskisi oldugundan aralari ayrilmaz. Yani 4350 kelimesinde vakf yapilmaz. &ials
ifadesinde de cevap ciimlesinin bagina fa dahil oldugundan durulamaz. Yine aynm sekilde
her iki kelimeyi fetha ile okuyanlar icin de 4’V kelimesinde vakf yapilmaz, zira &8
fiillinin mansub ma’miilii konumundadir. Ancak her iki hemzenin de kesresiyle okunan
kiraate gore, 43 kelimesinde vakf yapilir.'®* Zira 33750 kelimesinde kelam tamam

olmaktadir. Sonra ﬁ_diye yeni bir climle baslamaktadir.'**

1930 {bnii’1-Enbéri, a.g.e., 365.

1031 Kurtubf, a.g.e., IV, 367.

1032 En’am, 6/54.

1033 o|-Farisi, a.g.e., |1, 488; Ithdf; Il, 13.
1034 Dani, a.g.e., s. 250.

1935 fbnii’l-Enbarf, a.g.e., s. 309.
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3.4.6.Ciimle Basindaki Amile Baghh Meydana Gelen Vakf

Ornek
‘)Jp} LQJA 445 Llusfﬂ\oL;u\J ct)«}d\L)A 44:u L}” LA]LSJA‘IA eJﬂ}A L}ﬂ L;uuzq €A<£4\gsh: LLE&}
443 Au\tju}ﬂ LAJ Ll:>4§” Lj&\ eS:»Jj /L}ﬂAAn 41::1545 L535‘5 b\)‘yﬂ\L)A 4;34 L}“ LAXLSJA‘&AJ
“Kendinden once gelen Tevrat't dogrulayici olarak peygamberlerin izleri
tizerine, Meryem oglu Isa'yi arkalarindan géonderdik. Ve ona, yol gosterici,
aydinlatict olan ve éniinde bulunan Tevrat dogrulayan Incil'i sakinanlara

ogiit ve yol gésterici olarak verdik. Incil'e inananlar, Allah'in onda indirdigi
(hiikiimler) ile hiikmetsinler.. """

Avyeti kerimede ~Ssils ifadesi iki farkli sekilde kiraat edilmistir. imamlardan Hamza,
kelimenin 1am harfinin kesresiyle, mim harfini de fetha ile liyahkiime seklinde okurken;

diger kiraat imamlar1 siikiin ve cezm ile okumuslardir.***’

Cogunlugun okuyusu olan lam harfinin sakin, fiilin de meczum olmas1 iizerine
Giall Lse sa°de durmak kaff vakf olmaktadir. Sonrast istinafi bir ciimle olup emir de
Allah’tan gelmektedir.

Lam harfinin kesresiyle Hamza’nin okuyusunda ise ta’lil bildiren 1lam (S oY)
dncesiyle baglantili oldugu icin s6z konusu yerde vakf yapilamaz.’®® Bu durumda anlam
su sekilde olmaktadir: “Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve ndr bulunmak, onlndeki
Tevrat tasdik etmek, sakinanlara bir hidayet ve 6giit olarak, Incile inananlar Allah’in

indirdigi ile hiikmetsin diye incil’i verdik.”

3.4.7.Takdiri I'raba Bagh Vakf
LA slall B K e 2 W Gl G G Gl S a1 8 ok 2 1Y eg@\ua

Gl 2 Ly K0 (K W) 2
“Fakat Allah onlart kurtarinca bir de bakarsin ki onlar, yine haksiz yere
taskinlik ediyorlar. Ey insanlar! Sizin taskinhiginiz ancak kendi aleyhinizedir;
(bununla) sadece fani diinya hayatimin menfaatini elde edersiniz; sonunda
doniistiniiz  yine bizedir. O zaman yapmakta olduklarimizi size haber
verecegiz. "%

Ayeti kerimede &5 kelimesine iliskin iki farkli takdir soz konusudur. Hafs harig

diger kiraat imamlari, kelimenin merfu okunmasi noktasinda icma etmislerdir. Hafs’in

1040

veya mukadder bir fiilin mef uliidiir: *°*° i ) 55 Neticede mansup okuyusta 2wl 12> de

1036 Maide, 5/46-47.

1937 Dani, Teysir, 5.82; Ithdf, 1, 536.

1938 Dant, Miiktefa, s. 241.

1039 y'ynus, 10/23.

109 o)-Farisi, a.g.e., 11, 185; Jthdf; 11, 107
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vakf yapilmaz, ancak ayet sonunda yapilabilir. Nitekim Secavendi burasi i¢in ¥ isareti ile

1041

FaN13

gosterdigi “vakf yapilamaz” demektedir.

Ikinci okuyus seklinde ise, Ibn Ebi Ishak ve onun goriisiinde olanlar da kelimenin
merfu irab almasi tercih etmislerdir. Bu durumda (Wl sall ¢lie &l13) seklinde kelimenin
basina merfu bir zamir takdir edilmektedir. Buna gore éncesi (pSwiil e aSixy) seklinde
miibteda haber takdirinde olmaktadir. Bu takdire gore de e&m\ = seklinde vakf yapmak

uygun olmaktadir.***?

3.4.8. Farkl1 Manalari Elde Etmeye Bagh Vakf
Ornek 1:

G5l b N o T 0 i (o Rl el il AT o e 51

“Kitap ehlinin hepsi bir degildir: Onlardan geceleri secdeye kapanarak
Allah'in ayetlerini okuyup duranlar vardir..” **®

Ayet-i kerimede !5 kelimesinde durmak caizdir. Nitekim Ibnii’l-Enbari burasi igin

tam vakf demistir.}%**

Bu durumda anlam “Ehli kitaptan iman edenlerle fasiklar bir
degillerdir.” olmaktadir. Bu iki gruptan daha onceki ayette “Kitap ehli inanmis olsalardi,
kendileri i¢in daha haywrli olurdu; ic¢lerinde inananlar olmakla beraber, ¢ogu yoldan
cikmug fasik kimselerdir® seklinde bahsedilmistir. Bu durumda vakftan sonraki &ais &l
ifadesi yeni bir ciimle olmakta (muibteda) ve <€l Jal 4 ise mukaddem haber olmaktadir.
Bu durumda ise anlam “Kitap ehlinden geceleyin ayakta duran, secdeye kapanarak
Allah’1n ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir.” seklindedir.

Diger taraftan «/3« kelimesinde durmadan devam edip &siai kelimesinde vakf
yapmak da mimkindir. Bu durumda Lstuie iU Jaf G anlamuinda®®® “Ehli Kitaptan

Allah’in emrine uyan, gece namaz kilan, secde eden, Allah’in ayetlerini okuyan toplulukla,

»1047 gibi bir anlam daha ¢ikmaktadir.

isyan edip sinmirlari aganlar bir degildir.

Ornek 2:

1041 secavendi, a.g.e., 11, 568.

1042 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 348; Dani, Miiktefa, s. 305.
1043 Al-i imran, 3/113.

104 {bnii’l-Enbarf, a.g.e., s, 283.

Gosinli) 203805 & shaiall 2t 1 i Gl e AT el 5151
106 Halebi, Semin, ed-Durri'l-Mas(n fi Ulumi'l-Kitabi'l-Meknun, 111, 354.
1047 Kurtubf, a.g.e., 1, 175.



208

ks o Rl Gl 51 R 0 R el e el A 2 e st
“Rableri dualarimi kabul etti: "Ben, erkek olsun kadin olsun -Ki hep
birbirinizdensiniz- icinizden, c¢alisan hi¢chir kimsenin yaptigim  bosa
ctkarmayacagim.” **®

Bu ayette _=x; kelimesinde vakf yapmak caizdir. Bu durumda “Birbirinizden
meydana gelen sizlerden, erkek olsun, kadin olsun, is yapanin isini bosa ¢ikarmam.”
anlamindadir. Tipki Nisa sOresi 25. ayet gibi “.Allah sizin imamnmizi ¢ok iyi bilir.

Birbirinizdensiniz, aym soydansiniz..” veya “Sizden erkek olsun kadin olsun kimsenin

amelini zayi etmem, ¢lnku siz birbirinizdensiniz.” seklinde de olabilir. Vakfi ‘;ﬁ

kelimesinde yapip sonrasindan devam etmek de caizdir. Vakfin yerinin degismesi ile yeni
bir anlam meydana gelmektedir. Bu durumda anlam “Hepiniz Allah’in adaleti karsisinda

esitsiniz ve size haksizlik edilmeyeceginden de eminsiniz.” olmaktadir.

Ornek 3:
ADIZal e (5 s s i {7 0558 10 LS Gl A Gpald 235
“De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na
cevirin ve dinde samimi olarak O'na yalvarin. Sizi yarattigi gibi yine O'na

doneceksiniz./ Allah insanlardan bir takimini dogru yola eristirdi, fakat bir
takimi da sapikhigi haketti..”**

Avyeti kerimede ayet sonunda & s 23 vakf yapmak uygun oldugu gibi &= kelimesinde
de vakf yapilabilir. Birinci sekil okuyus —ilk ayetin sonunda durmak- ki, Secavendi burada
mutlak vakf demistir. Buna gore ikinci ayet, su sekilde bir 6ncekinden mustakil bir anlam
tasimaktadir: “Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na ¢evirin ve dinde samimi olarak O'na
yvalvarin. Sizi yarattigi gibi yine O'na doneceksiniz. Allah Teala bir gurup insant hidayete
erdirmistir; bunlar Allah’in gosterdigi dogru yoldan ayrilmazlar. Fakat bir gurup insan da
vardir ki, dogru yolu istemedikleri icin Allah da onlar: kendi hallerine birakmistir. U

Ikinci tiir okuyusta yani &Y kelimesinde vakf edilip s &3 ile baslayan ciimlenin
de hal olmasi durumunda anlam su sekilde olmaktadir: “ Allah, bir toplulugu hidayete
erdirmis, digeri de kendilerine sapiklik miistehak olmus bir vaziyette 4l Ja e
ALzl s0’na doneceksiniz.®° Bu sekilde tefsir edilmesinin delili olarak Ubeyy b.
Ka’b’m mushafinda yer alan (3 Wi i 0588 &5 W& geklindeki kiraat

gosterilmigtir. %>

1048 Al-i imran, 3/195.

1049 Araf, 7/29-30.

100 Ferra, a.g.e., 1, 376.

1051 fbnii’l-Enbari, a.g.e. s, 320.
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Ornek 4:
e D of Al Galal Ty dhlas 3& G Oy Gz Sy Claa Wiy
Osralay 2y sl 2
“Iki taraf arasinda bir perde ve burclar iizerinde her iki tarafi da

simalarindan taniyyan adamlar vardwr; cennetliklere, "Size selam olsun"
ay . . . ,,1052
derler. Bunlar heniiz girmeyen fakat cenneti uman kimselerdir.”

Ayeti kerimede &ile 23U de vakfedip sonrasindan devam etmek caizdir. Nitekim
Ibnii’1-Enbari’ye gore buras1 vakf-1 hasendir. Bu durumda Araf halkinimn durumunu soran

birine soyle denir: “Cennete girmeyi ummadiklar1 halde oraya girdiler.” Burada nefy edati

(ds) fiilinden sonraki fiile (sek) nakledilmis olmaktadir.*®* Giinlik konusmada da boyle

bir kullanimin oldugu ifade edilmektedir.'®*

Bir bagka goriise gore de vakfin & SA% 4 ifadesinde olmast caizdir. Bu durumda
anlam, hapsedildikleri icin cennete girememislerdir ve oraya girmekten de Umitlerini

kesmemislerdir, seklinde olmaktadir.!%%

Ornek 5:
Ciabdl e S (g 0 2R 200 6 G
"Ey Peygamber! Sana ve sana uyan miminlere Allah yeter,”*°>®

Ayeti kerimede &iia 5 geklinde vakf yapmak caizdir. Nitekim Ibnii’l-Enbarf hasen

vakf demistir. Bu durumda sonrasinda gelen &l ey cimlesi, su sézde “Ey Peygamber,

Allah sana ve miiminlerden sana tabi olana yeter” oldugu gibi gizli bir fiilin mefull
olmaktadir. Sicistani’ye gore ise vakftan sonraki Sadl a3 ile baslayan climle miibteda-
haber seklinde (49 pgas i sall (30 el e 5) anlaminda istinafiye ciimlesidir.*%*

Diger taraftan Secavendi’ye bakildiginda vakfin sadece ayet sonunda yapilmasinin
uygun oldugu goriilecektir. Nitekim O, ayette herhangi bir durak ve isaretten

bahsetmemektedir.

1992 Araf, 7/46

1053 Halebf, Semin, a.g.e., V, 329.

195 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s, 321.

19 fsmail et-Tahhan, Devru’l-Vakf, s.539
10%6 Enfal, 8/64

1957 fbnii’1-Enbar, a.g.e. s. 339.
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Ornek 6:
DAllly Geltl 3AL (iRl e Rl B 55 xe iy cblaldl ad) g ALl
“Gormekte oldugunuz gékleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars'a
istivd eden, giinesi ve ayi emrine boyun egdiren Allah'tir.”**®

Avyeti kerimede <3l kelimesinde vakf yapmak caizdir. Nitekim Ibnii’l-Enbari de
burasi i¢in hasen vakf demistir. Bu durumda &3% %& L3 ‘nin anlami “gdgii direksiz
goriirsiiniiz.” (e b s %) seklindedir. Ibn Abbas’tan gelen goriis de bu sekildedir.'*>®
Taberi de bununla alakali olarak 3.5 nefyin tekididir. Yani gordiigiiniiz gibi gok, direksiz
yiikseltilmistir. Bu da kudrette miikemmelligin ifadesidir. Bu anlam <= kelimesinde vakf
yapip sonrasindan devam edilmesi durumunda meydana gelmektedir.

Bir diger durum ise &5 kelimesinde vakf yapmak seklindedir. Bdylece su sekilde
bir bagka anlam daha ortaya ¢ikmaktadir: “Allah gokleri -sizin gormediginiz- bir direkle
yukseltendir. Ve siz bunlar1 gérmezsiniz.” Burada da nefy anlami direkten (2«=) gérme
fiiline (L) intikal etmistir.'®® Yine Ubeyy b. Ka’b’tan (435_5) seklinde gelen rivayet de

bu goriisii destekler mahiyettedir.'*®*

Ornek 7:
Lae ) aalyd 380 583 G (i V) Al Ly caall Eud 36 paZal ) Wl 3 i J6

“(Gen¢ adam:) Gordiin mii? dedi, kayaya sigindigimiz swrada balig
unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan baskasit unutturmadi. O, sasiacak
bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti.”*°®?
Ayeti kerimede 33 fijlinin ikinci mefulii olmasi sebebiyle dogrudan Lse
kelimesinde vakf yapmak caizdir. Diger taraftan )aJ\ «* kelimesinde vakf yaptiktan sonra
lae kelimesini “mansub mastar” olarak telaffuz etmek de caizdir.'%® Bu durumda

yukaridakinden farkli bir anlam olarak soyle olmaktadir: “Balik denizde yolunu tutup

gitmisti” s6ziinden sonra Hz. Musa Laz “sasilacak sey!” demistir.***

105 Rad, 13/2.

1959 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 361.
19%0 {bnii’l-Enbari, a.g.e. s. 361.
1061 7emahserd, a.g.e. 111, 332.
1092 K ehf, 18/63.

1063 Zemahseri, a.g.e., 11, 598.
1984 Tbnii’1-Enbari, a.g.e. s. 376.
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Ornek 8:
S Sy Aol 4 CIE A Baaly ALk (T 4l 0551 153 s 063
“jl/’lkdl” edenler: j(ur’dn;z bir defada topluca indirilmeli degil miydi?
dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin bOyle yaptik (parca
parca indirdik) ve onu tane tane (ayirarak) okuduk. "

Bu ayette de iki tiir vakf durumu séz konusudur. Birincisi,2lX kelimesinde vakf
yapilir ve sonrasindan <& geklinde devam edilir. Bu durumda <V ifadesi miisriklerin
sozlerine dahil olmakta ve anlam “Neden Musa’ya Tevrat’in tek seferde indirildigi gibi
Kur’an da Muhammed’e tek seferde indirilmedi?” devamindaki anlam da “Onu sana
ayrarak indirdik yani Kur’ant par¢a par¢a indirdik ki kalbin pekissin” seklinde
olmaktadir.

ikinci durum ise 33a)3 iLd geklinde vakf yapmak ve <X jle okumaya devam
etmektir. Nitekim Secavendi’nin vakf tertibinde burasi caiz vakf olarak tespit edilmistir.*°®°
Bu durumda “Kur’dn ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?” ifadesiyle
miisriklerin s6zleri bitiyor ve ardindan Allah (cc.)’in onlara karsi cevabi mahiyetinde “Biz
onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin iste boylece yaptik (par¢a par¢a indirdik) ve onu
tane tane (ayirarak) okuduk.” olmaktadir. Ferra birinci okuyusun daha iyi ve uygun

1067 Diger taraftan ayetteki bu durumun muaneka olan

oldugunu ifade etmistir.
ayetlerdekiyle ayni oldugunu gérmekteyiz; ancak buna dair mushafta herhangi bir isaretin

yer aldigin1 sdylemek miimkiin degildir.

Ornek 9:
et SR /AL bl gl bang Al A )sdan 1) aD &) e
“Melike: Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi, orayt perigan ederler

ve halkinin ulularim algaltirlar. (Herhalde) onlar da béyle yapacaklardir,
dedi. ™

Ayet-i kerimede miifessirlerin ekseriyeti Allah’a nispet edilen & slads QUK ifadesiyle
Oncesinde gegen Sebe Melike’sinin soziinii birbirinden ayirmak igin 4-‘3\ kelimesinde vakf
yapilmasi goriisiindedirler. Ibnii’l-Enbari Araf sdresinde (¢s el 15 es.‘.)\ e Sa A oA 1)
ayetteki (s fu I3k ifadesini de ornek gostererek buradaki vakfin tdm oldugunu ifade

etmistir. Secavendi de ihtiyatli davranarak her iki goriisii de (s6ziin Allah’a veya Belkis’e

nispet edilmesi) i¢ine alacak sekilde 33 kelimesi {izerinde vakf yapmay1 caiz olarak

1085 Fyrkan, 25/32.

1086 B: flelu I-Vukif, 11, 748.

1067 Forra, Medni’l-Kur'dn, |1, 267; Zemahseri, Kessdf, IV, 348; ibnii’l-Enbari, a.g.e. s. 397.
1088 Neml, 27/34.
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nitelemistir.'®®® Ancak meallerde bu durumun da gozetilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Eger
s0z konusu kisim Belkis’a aitse devamindaki ayetin anlamiyla birlikte ciimle kurgusu soyle

olmalidir:

Melike: "Dogrusu hiikiimdarlar bir sehre girdikleri zaman orasin
bozarlar, onurlu kimselerini asagilik yaparlar. Iste onlar béyle davramirlar.
Ben de onlara bir hediye gondereyim de, elcilerin ne ile doneceklerine bir
bakayim" ded;.

Sayet s6z konusu kisim Belkis’a degil de Allah’a aitse sdyle olmalidir:

“Dogrusu, dedi Kiralice, hiikiimdarlar bir iilkeye girince oramn diizenini
altiist eder, halkimin esrafini da sefil ve zelil ederler.” Evet onlar oyle
yvaparlar. “Bunun igin, ben simdi onlara bir hediye gonderip el¢ilerimin ne
gibi bir cevap getireceklerini bekleyecegim.”

Ornek 10:
Yok Gl HUa G857 a3 3 RN e il 6
“Cunku zikir (Kur’dn) bana gelmisken o, hakikaten beni ondan saptirdl.

Seytan insam iste boyle (ug¢uruma siiriikleyip sonra) yiiziistii birakip rezil
riisvay eder.”™"™

Ayet-i kerimede miifessirlerin ekseriyeti Allah’in “seytan iste boyle insani rezil

rlisvay eder” soziiyle zalimin mazeretini ifade eden sozlerin birbirinden ayrilmasi igin 3} 3

1071

& kelimesinde vakf yapilmasini uygun gormiislerdir.” '~ Nitekim Secévendi de burasi

1072

icin mutlak vakfa isaret etmektedir.” “ Fakat bazi mealler ikinci kismi da zalimin sozii

seklinde anlamislardir. Ornegin:

O giin, zalim kimse ellerini 1sirip: "Keske Peygamberle beraber bir yol
tutsaydim, vay basima gelene, keske falancay: dost edinmeseydim. And olsun
ki beni, bana gelen Kuran'dan o saptirdi. Seytan insani yalnmiz ve yardimcisiz
bwrakiyor" der.

Ornek 11:
1503 (ol G s L phshlnd pgash ) UL A8 o Ll 3
Griadall Hlai lile Ga (&5
“Andolsun ki, biz senden dnce kendi kavimlerine nice peygamberler

gonderdik de onlara agik deliller getirdiler. (Onlari dinlemeyip) gunaha
dalanlardan o¢ aldik. Miiminlere yardim etmek de bize diiser. 1073

1089 secavendi, a.g.e. 11, 768.
1070 Eyrkan, 25/29.

Y071 Kurtubf, a.g.e., VIII, 25-26.
1072 gecavendi, a.g.e. 11, 748.
1973 Rum, 30/47.
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Ayeti kerimede iki tiir vakf sekli uygulanmaktadir. Birincisi ' 52531 kelimesinde vakf
yapmak seklinde olup Secavendi burasi icin mutlak vakf demistir.'*”*Anlam da yukardaki
gibidir.

ikinci vakf sekli ise B (&; seklinde vakfedip Cuie3dll Siai Wi diye devam

etmektir.10”

Bu durumda anlam su sekilde olmaktadir: “Biz sug isleyenlerden intikam
aldik, bizim onlardan intikam almamiz da haktir s agie LS oS/ bu sekilde intikam

almakla mii’minlere yardim etmek de bize diiser.”

3.4.9. I'tirazi Ciimle ve Vakf

Mu’tariza climlesi dilde 4ua_ixall dleall veya 4ual yieY) dleall seklinde ifadesini bulan,
Kur’an’1n sik¢a kullandigi 1’caz ve edebi yonlerinden birini teskil eden énemli bir konudur.
Mu’tariza climlesi “Bir gayeden dolayi anlam bakimindan birbirinin pesi sira gelmesi
gereken iki 6genin veya ciimlenin arasina giren ciimle ya da ciimleler seklinde tarif
edilmistir.” Diger taraftan mu’tariza climlesinin, s6zii pekistirme, yanlis anlamay1 6nleme,
sOzii giizellestirme, tenzih, dua ve tenbih gibi birtakim maksatlara matuf yapildig: da ifade
edilmistir.1076 Bu kisa 6n bilginin ardindan i’tirdzi ciimle olan ayetlerde vakfin anlama
etkisine deginelim:

Lie T3 5l dhan &€ 50 5 805 Ay 260 (86 1 I8 Qlgil 0 G (Ol 2Kl (g

“Eger Allah'tan size bir liituf erisirse -sanki sizinle onun arasinda (zahiri)

bir dostluk yokmus gibi- "Keske onlarla beraber olsaydim da ben de biiyiik
bir basari kazansaydim !" der.”™®"’

Aveti kerimede 533 4iiv; &85 &8 & (& ifadesi &1l ifadesi ile i G arasina girmis bir
cumle-i mu’tarizadir. Burada kural geregi kavl ile mekalii’l-kavlin arasi ayrilamaz. Yani
&isad ile onun beyani olan i & ifadesi arasinda vakf yapilmaz. Nitekim ne Enbari ne Dani
ne de Secavendi burada vakfa isaret etmistir. Diger taraftan meallere yansimasi noktasinda
mu’tariza ciimlesinin iki tirnak (-...-) icinde ifade edilmesinin de isabetli olacag

kanaatindeyiz.**’®

1™ BK: flelii’I1-Vukdf, 11, 801.

9% pant, a.g.e., s. 450.

1976 Konuyla alakal genis bilgi igin bk: Aldemir, Halil, “Mu’tariza Ctimle ve Kur’an’da Yer Alis Nedenleri”,
EKEV, Yil, 16, Sayi: 51 (Bahar 2012), 5.325-354.

7" Nisa, 4/73.

1078 Zira meallerin bir kismu buna dikkat ederken biiyiik ¢ogunlugu bu isareti kullanmanus, kimisi “sanki
ifadesiyle ctimle kurmus kimisinde de “sizinle kendisi arasinda hi¢ sevgi yokmus gibi” tarzinda hal ciimlesi
tarzinda bir ciimle kurgusu yer almustir. Ornegin; “Eger Allah'tan size bir ni'met erisirse, sizinle kendisi arasinda
hi¢ sevgi yokmusg gibi: "Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir basart kazansaydim!" der. S. Ates

ER)



214

Bu ayetle alakal bir diger husus, 5 54 fiilinin harekesinin degismesine (A4S~ a2
J=dll) bagli olarak vakf yapilacak yerin farkliligi meselesidir. Metinde oldugu gibi mansup
okundugunda temenni’nin cevabi1 olmakta, dolayisiyla bu durumda vakf, ayet sonunda
tamam olmaktadir. Ancak s seklinde merfu okundugunda istinatﬁyelo79 olacagindan &

422 seklinde vakf yapmak uygun olmaktadir, %

3.4.10.Ayette Yer Alan Sartin Tevcihine Dair ihtilafin Giderilmesi
Ornekl:
158 Gl iy of i o) iUl G 53l of 260 (il Gl (=) b il 135
Ly Tyl (K118 G &)
“Yeryiiziinde sefere c¢iktiginiz  zaman kdfirlerin  size  kotiiliik
etmelerinden endise ederseniz, namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur.
Siiphesiz kdfirler, sizin apagik diismaninizdir.” 8!
Ayeti kerimeyle alakali olarak miifessirlerin geneli korku illetinin yolcu namazinin

kisaltilmasinda bir sart olmadig1 noktasinda hemfikirdirler. Su var ki, ihtilaf ettikleri nokta

ayette yer alan sartin tevcihi noktasindadir. Diger taraftan ayetin sebebi niizuliine iligkin

meselenin s5all & seklinde vakfetmek suretiyle ortaya ¢ikacag ifade edilmistir. Bu sekilde

vakf yapmakla sart adina meydana gelebilecek karisikligin da viizuha kavusmasi soz

konusudur. Sonrasinda gelen 2 () ile devam eden ciimle igindeki sart ise hiikim ifade

etmesi icin getirilmemistir. Aksi taktirde namazin kisaltilmast sadece korku sartina
baglanmis olurdu. Halbuki korkuya medar bir durum olmasa da namaz kisaltilabilmektedir.
Bu durumda sart devaminda gelen hiikiimle (korku namazi) ilgilidir.

Bu arada Secavendi sz konusu yerde & remziyle vakfin olmasi gerektigini isaret
etmektedir.’®? Secavendi’nin bu sekilde tercihinin ayette iki ayri hiikmiin farkliligina
isaret etmek i¢in oldugu gorulmektedir. Nitekim ayette dikkatimizi ¢eken bir diger husus,
ayetin kendi igerisinde lafzen mevsul manen ise mefsill oldugunu goérmekteyiz. Nitekim
bununla alakali olarak Suydti sunlar1 séylemektedir: Ayetin zahiri namazin kisaltilmasinin
korkuya bagl oldugunu, giiven iginde iken kisaltilmamasini gerektirir. Hz. Aise’nin de
icinde oldugu bir grup ulemanin bu sekilde diisiindiikleri ifade edilmektedir. Diger taraftan
ayeti kerimenin niizdl sebebine bakildiginda lafzen baglantili olsa da manen/hitkkmen ayri

olduklar1 goriilecektir. Hz. Ali’den gelen rivayette, Beni Neccardan bir cemaatin Hz.

1979 Kurtubf, a.g.e. VI, 276.

1980 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 291.
1981 Njisa, 4/101.

1082 secavendi, a.g.e. 1, 432.
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Peygamber’e gelerek: Ya Rasdlallah! Biz ¢okca sefere ¢ikiyoruz, namazi kisalim, dediler.
Bunun Uzerine “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman namazi kisaltmanizda size bir giinah
yoktur” ayeti inmistir. Bu olaym ardindan bir sene kadar gectikten sonra Hz. Peygamber
sahabe ile savasa ¢ikmis savas esnasinda 6gle namazina durunca misrikler —bu durumu
firsat bilerek- Muhammed ve ashabmi arkalarindan vurmaya imkan dogdu, haydi
uzerlerine yirtyin! dediler. aralarindan biri de - onlarin bir o kadar1 da arkalarinda hazir
beklemedeler, deyince iki namaz arasinda “kdfirlerin size kétiiliik etmelerinden endise

ederseniz” kismi nazil olmustur.1083

3.4.11.Mekilii’'l-Kavli Gostermek i¢in Vakf
Ornek 1:
{ 5l 138 a8l i a2 AS o A fade 5alid 138 ) (5238 038 (e D) G
“Firavun'un kavminden ileri gelenler dediler ki: Bu c¢ok bilgili bir

. . . . . . )}1084
sihirbazdwr. O,sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Ne buyurursunuz?

Ayet-i kerimede, miifessirlerin ekseriyeti kavmin ileri gelenlerinin “Bu ¢ok bilgili
bir sihirbazdir” Soziiyle Firavun’in “Ne buyurursunuz?” ifadesinin birbirinden ayrilmasi
adina &Sl (s kelimesinde vakf yapmay1 uygun gormiislerdir. Nitekim Nafi’in &3}3{3
kelimesindeki ndn harfini kesre ile okumasi da bu ifadenin Firavun’a ait oldugunu

gostermektedir.'%®

Diger taraftan bir sonraki ayette yer alan “Dediler ki: Onu da kardesini de beklet..”

ifadesi de Firavun’un sordugu soruya, ileri gelenlerin verdigi cevap olmast bakimindan

bunu teyit eder niteliktedir.%

Ornek 2:
$ Lt iR (3 ksl 3155 (3 /1506 Ly Tstaly gl 02 B a5 3 0y
“Yahudiler, Allah'in eli baghdwr (stkidir), dediler. Hay dedikleri

yiiziinden elleri baglanasi ve ldnet olasiar! Bilakis, Allah'in elleri aciktir,
diledigi gibi de verir."™®

Ayet-i kerimede [RE s seklinde vakf yapmak suretiyle Yahudilerin “Allah'in eli
baghdir” seklindeki sozleriyle Allah Teadla’nin onlara cevaben sdyledigi “Bildkis, Allah'in

1083 Bk: Suy(itt, Jtkdn 1, 91.

1084 Araf, 7/109-110.

1085 Ferra, a.g.e., I, 387; ibn Atiyye, el-Muharrarir'l-Veciz, 11, 437.
108 jsmail Tahhan, a.g.e., s. 532.

1987 Maide, 5/64.
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elleri agiktir” s6zU birbirinden ayrilmaktadir. Nitekim Secavendi burasi i¢in ldzim vakf

demis ve isareti olan mim’i tayin etmistir.**®®

Ornek 3:
385 st b e A1) OB L o5l G,
“(Ya'kub) dedi ki: Kusatilmaniz hari¢, onu bana mutlaka getireceginize
dair Allah adina bana saglam bir soz vermediginiz takdirde onu sizinle

beraber gondermem!"” Ona (istedigi sekilde) teminatlarini verdiklerinde dedi
ki: Soylediklerimize Allah sahittir.”™*®

Alimlerin bir kismi ayette yer alan iki ciimle arasini ayirma i¢in J% soziinden sonra
vakfedilmesi goriisiindendir. Burada birinci ciimle olan fiil ciimlesinde J%’nin faili miistetir
zamir s yani Ya’kub; ikinci ciimle ise 355 J s e e ) miibteda ve haberden olusan isim
ciimlesidir. Vasl edildiginde kale fiilinin faili Ya’kub iken, Lafzatullah olma durumuna
bagl karisiklik nedeniyle aralarmin ayrilmasi diistiniilmiis, ancak bu sekilde bir vakf
kurranin hoggdriisiinii almadig1 gibi Secavendi hari¢ buna dair herhangi bir goriis serdeden
de olmamustir.

Secavendi, burada vakf yapmaya gerek olmadigim1 ancak buradaki s6z konusu

yanlisa sevkedecek durumun da ikinci ciimlenin ilk 6gesi yani miibteda olan < lafzinin

vurgulu okunmasi (Nebr) suretiyle ortadan kalkacagini ifade etmistir. Bunun bir benzerini

1090

En’am sOresindeki "%°( & L Y) Wi ol e 301 JB) ayette de gormekteyiz. Ayrica

burada s6z konusu durumun meallere yansimasi noktasinda kavl ile mekuli’l-kavlin
arasina —yukardaki ayetin mealinde oldugu gibi- iki nokta tst iste (:)*%* konmastyla ciimle

kurgusu ile anlamin daha uygun ve anlagilir hale gelebilecegini sdyleyebiliriz.

1088 gecavendt, a.g.e., 11, 4509.

1999 yysuf, 12/66.

109 En’am, 6/128.

1091 7ira bu isaret, karsilikli konusmalarda, konusan kisiyi belirten sdzlerden sonra konulmaktadir. Bk:
http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=187:Noktalama-Isaretleri
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3.4.12.Ma’tuf ile Ma'tuf Aleyh’e Bagh Olarak Vakf
Ornek:
O &id ) 06 ol dhal Sima 1) B L ol ol B ey
Lol Wi 20 sl Gl 50 2y o a3
“Yoksa kotiiliikleri yapip yapip da iclerinden birine oliim gelip ¢atinca
"Ben simdi tevbe ettim" diyenler ile kdfir olarak olenler igin (kabul edilecek)
tevbe yoktur. Onlar i¢in aci bir azap hazirlamisizdir.”**
Ayet-i kerimede atif kurallarina bagli olarak BES & ifadesine kadar vakf
yapilmamalidir. Yukardaki meale bakildiginda da, bunu teyit sadedinde s6z konusu yerin
komple bir ciimle oldugu goriilecektir. &siss &Vl Y3 ifadesi Gl L3 cidiyne

1093

atfedildiginden &Y' &8 S’ de vakf yapilmaz.'%® Zira bu noktalardan birinde duruldugunda

ciimle ve anlam eksik kalacaktir. Bu durumda <.l kelimesinde durulacak olursa, ma’tuf

ile ma’tuf aleyh arasinin ayrilmasi neticesinde sdyle yanlis bir anlam da ortaya ¢ikacaktir:
“Kotiiliik isleyenler icin asla tevbe soz konusu degildir.” Oysa ayette, tevbe etmek igin
olimii bekleyenler ile kafir olarak Olenlerin yaptiklari tevbenin esit diizeyde kabul
edilmeyecegi ifade edilmektedir. Son olarak Secivendi’nin —ibnii’l-Enbari ve Dani’de

olmadig1 halde- burada caiz vakfa isaret ettigini sOylemekte yarar vardur.*0%*

1092 Niisa, 4/18.
109 fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 289.
1094 gecavendi, a.g.e. 11, 418.
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3.5. SECAVENDI’NiIN VAKF-1 MEMNU’U VE ANLAM ORGUSU

Bu baglik altinda c¢alismanin 6nceki bdliimiinde de vurguladigimiz, bir taraftan
Secavendi’nin (¢alismamiza medar olan) diger iki alimden sistematik anlamda ayrildigi
bir nokta olarak diger taraftan da tartigmaya konu edinecegimiz, lamelif ile remzedilen
memnu’ vakf degerlendirmeye alinacaktir. Burada hatirlatma geregi duydugumuz bir
husus sudur: Burada ele alinan ayetler, bir yoniiyle Secavendi’nin remzettigi isaret
acisindan degerlendirilirken diger yonden —s6z konusu isaretlerin anlama etksisi
baglaminda- meallere yansitilmasi konu edinmektedir. Nitekim ¢aligmanin yontemi
kisminda bu hususa deginilmistir. Bu noktada 6rnek olarak verdigimiz meallerde bireysel
tasarruflarin  olmasi kaginilmazdir. Ancak bunu yaparken takindigimiz tavir veya
maksadimiz verilen mealleri ya da sahiplerini degerlendirmek olmayip isaretlerin anlama
katkis1 nasil olabilir bu noktada daha uygun bir anlami yakalamak seklindedir. Nitekim
bu boliimiin basinda yer verdigimiz noktalama isaretleri ile vakf isaretlerinin benzer
fonksiyona sahip olmasi hususu da tabiatiyla bu durum da metin (zerinde
degerlendirilmesini gerektirmektedir. Bu girizgahtan sonra konuyla alakali 6rnek ayetlere
gecelim.

Ornek 1:
Gl Gl NS 15208 85l ) 152 1305 22 ala by 4l (58 alad ) &)
A5 G 0 ) SLB Y 4D 0,5 Y,
“Stiphesiz miinafiklar Allah'a oyun etmeye kalkisiyorlar, halbuki Allah
onlarin oyunlarim baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklar: zaman

tisenerek kalkarlar, insanlara gésteris yaparlar, Allaht da pek az hatira
getirirler. Bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar.. 1095

Avet-i kerimede Su 31 &) & 5°&% Y5 ifadesinden sonra gelen “miiminlerle Kafirler

arasinda bocalayip dururlar.” anlamimdaki 13 & (334 ifadesi, Gs310% veya &85 Y3¢den
hal olarak mansub okundugunda S i>!§\’da vakf yapilmaz. Zira hal ile zilhalin arasinin

ayrilmamasi gerekir. Vasledilmesi durumuna gore de anlam su sekilde olacaktir: “Onlar
namaza kalktiklar zaman iigenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, miiminlerle
kdfirler arasinda arasinda bocalaywp durduklart halde Allaht pek az anarlar.” Ancak
burayla alakali dikkat ¢eken nokta, Secavendi, sistematigine gére —kendisi de burasi i¢in
hal takdirinde olmasinin en uygun olacagini sdyledigi halde- lamelif demesi gerekirken )

harfiyle remzettigi miicevvez vakfa isaret etmistir.**®

109 Nisa, 4/142-143.
10% gecavendi, a.g.e., 11, 437.
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Ornek 2:
Qi3 (4 e Jusl O () Gualladl &5 05l B WG (538 s
“Haydi gidin o Firavun’a: “Gergekten biz, dlemlerin Rabbi'nin

elgileriyiz; israilogullarlm selbest birak da bizimle beraber
gelsinler. “deyin ~109

Ayet-i kerimede ilk ayetin sonunda vakf yoktur; zira devaminda gelen Gaz (il &
dla) & ifadesi Oncesine bagli mansubdur. Nitekim Secivendi de vakf
yapilmayacagini ifade eden lamelif ile remzettigi memnu’ vakfa isaret etmistir. %

Diger taraftan bunun meale yansitilmasi noktasinda, ciimle kurgusunda iki ayet tek

climle olmasinin yaninda Yss ifadesinin karsilig1 olan “deyin” ifadesinin yukarda oldugu

gibi cimlenin sonunda yer almasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Ornek 3:
) (53 lally opSially (A (A (53 L] ol 1 4 18,58 35 Al 132y
{9} 1)sA8 YELL G (p Sand ¥ Al ) 28T 8T Ly Juild) ol iy alZally AT lsdly
lgs Ui (o 0 i Ty allad X0 40T Lo (5855 QAL i 32055 2 ol

“Allah’a ibadet edin ve O'na hichir seyi ortak kosmaywn. Ana-babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komgsuya, yakin
arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlar (kéle, cariye, hizmetci ve
benzerlerine) iyi davramin;, Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip
duran kimseyi sevmez. Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye
eden, Allah''n kendilerine litfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz,
kéfirler icin alcaltict bir azap hazirladik.”**%

Nisa slresinde yer alan iki ayet arasinda bedel miibdel minh iliskisi sz
konusudur. Yani ikinci ayetteki G535 Gl jfadesi Gneesinde gecen (=’den bedel
yapildiginda i)5% kelimesinde vakf yapilamaz. Nitekim Secavendi de burada vakf
yapilamayacagii isaret eden lamelif (memnu’ vakf) tayin etmigtir.**%°

Bunun meale yansimasi ise iki ayetin pespese anlaminin verilmesinin yaninda —
ilgili kisim- soyle olmalidir: “..Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip duran,

cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah'in kendilerine litfundan

verdigini gizleyen kimseler sevmez..”

197 Miicadele, 26/16-17

10% gecavendi, a.g.e., I, 753.
199 Niisa, 4/36-37.

1% gecavendi, a.g.e., s. 11, 422.
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Ornek 4:
s o aliay e 1R & o358y i 4 15as of saalyy Lhel 1) 8
“(Resuliim! Onlara) de ki: Size bir tek 6giit verecegim: Allah icin ikiser
ikiser ve teker teker ayaga kalkin, sonra da diisiiniin! Arkadasimizda
(peygamberde) hicbir delilik yoktur! "

Avette £ 1556 o ifadesi, 535 kelimesinin tefsiri olarak diisiiniildiigiinde burada
vakf yapilmamasi gerekmektedir. Bu durumda 155§ o ifadesi s3a)5’den mahallen
mecrur olarak bedel konumundadir. Dolayisiyla bedel ile miibdel minh’in arasi
ayrilamaz. Buna gore dikkat ¢eken bir husus, ayni yer i¢in ne ibnii’1-Enbari ne de Dan?
herhangi bir vakf s6z konusu etmezken''%? Secavendi kendisi de yukardaki takdiri
sdyledigi halde Caiz vakfa isaret etmistir.**®>

Yine ayette vakfa iligkin dikkatimizi ¢eken bir diger nokta, ) 5 R <‘-‘ ifadesinde
vakfin yapilmamas: gerektigi yoniindedir. Her ne kadar Ibnii’l-Enbari ve Dani burasi
icin tam vakf dese de bunun s&ala; L ifadesindeki ma’nin nafiye yerine mevsule
olmasina iligkin bir kaygimnin {irlinii oldugu muhtemeldir. Oysa burada tefsirlerde ifade

1104

edildigi lizere vakfa gerek olmamasinin yaninda™ asagida verecegimiz meal 6rneginde

de oldugu iizere anlamin da ona gore verilmesi bu gorlisli teyit eder mahiyettedir.

Burada kayginin temelindeki problemi ise nebr diye de daha 6nce bahsi gegen vurgulu

1105

okuma yontemiyle -nafiye ma’sim1  vurgulu okuyarak- ortadan kaldirmak

miimkiindiir. Meal 6rnegi asagidaki sekildedir:

“Size bir tek nasihat edecegim: Ikiser ikiser veya teker teker Allah hakki
icin durup diisiinmenizi, hem sonra bu arkadasinizda delilikten eser
olmadigint iyi anlamanizi istiyorum.”

Ornek 5:
Csalllal o380 8 025 36 5 (V) 5t sh e S ) L5
(Resuliim!) De ki: "Rabbim! Eger onlara yoneltilen tehdidi (diinyevi
stkintiyt ve uhrevi azaby) mutlaka bana gostereceksen. Bu durumda beni
zalimler toplulugunun i¢inde bulundurma, Rabbim!"1%
Ik ayetin sonunda (&s st &) vakf yoktur. Zira “Bu durumda beni zalimler

toplulugunun i¢inde bulundurma, Rabbim!” anlaminda sonrasinda gelen ayet & sartinin

cevabidir basinda da fa bulunmaktadir. Yine &) ifadesi de sart ile cevabin arasia

1O Sebe, 34/46.

102 Bi: ibnii’l-Enbari, a.g.e., 417; Dani, a.g.e., s. 466.

103 gecavendi, a.g.e., s. 111, 832.

1104 Bl: Kurtubf, a.g.e., X1V, 311.

19 Nitekim temsili kiraatte bu mesele, 6nemli bir yere haizdir. Ornegin (b 4xie L 2y xie L) ayetinde
oldugu gibi mevsule ma’si vurgusuz okunurken; (Gsads Las pensdil Y1 & 52233 e ) oldugu gibi nafiye ma’si
vurgulu okunmak suretiyle birbirinden ayirtedilir.

1% Miiminun, 23/93-94.
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197 Nitekim Secavendi burasi igin “vakf yapilamaz”

1108

girmis dua anlaminda i’tiraziyyedir.
uyarisini tagiyan lamelif (memnu’ vakf) isaret etmistir.

Kurtubi’nin ayette yer alan ¢) sart edati ve ‘W tekid edatinmm bu sekilde
gelmesinin de tekid ifade ettigini sdylemesi*'® buna ilaveten fa takibiye ile baslayan
cevap cumlesinin de hemen akabinde getirilmesi tekit anlamini daha da pekistirecektir.
Diger taraftan meallere bunun, su 6rnek mealdeki sekliyle yansimasimin daha uygun

olacag1 kanaatindeyiz:

De ki: “Ya Rabbi, eger onlara vdadedilen o azabi bana gostereceksen; bu
durumda beni o zalimler giiruhu iginde birakma Rabbim!”

Ornek 6:
A e e A Bl ()l il s Qs
“Iste boylece biz o Kur'dni acik secik dyetler halinde indirdik.
Gergek su ki Allah diledigi kimseyi dogru yola sevkeder. »1110

Ayeti kerimede <l <l seklinde vakf yapilamaz. Nitekim Secavendi burada vakf
yapilmayacagini ifade eden lamelif’e isaret etmektedir. Zira sonrasinda gelen ¢ & Gy
3 oa ifadesi sG55 niin mef ulii «ile atfedilmistir. ! Ancak meallere bakildiginda
bunun pek yansitilmadigi dikkatimizi ¢ekmistir. Yukarida oldugu gibi genelde istinafi
bir climle gibi anlam verilmistir. Dilbilgisinde oldugu gibi bu hususun iki sekilde
yansitilmast miimkiindiir. Birincisi, bitmemis bir climleyi diger ciimleye baglayan “ve”
baglaci ile, ikincisi de virgll veya noktal1 virgiil ile yapilabilir. “Ve” baglacina 6rnek:

“Iste biz, apacik dyetleri béyle indirdik ona ve siiphe yok ki Allah,
diledigini dogru yola sevk eder.”
Ya da ilgili yere noktali virgiil (;) koyarak ciimle kurgusu yapilabilir:
“Iste biz O’'nu (Kur’an’i) bu sekilde acik ve anlasilir ayetler olarak
indirdik; dogrusu Allah, ancak dilediklerini dogru yola ulastirr.”

Ornek 7:
Ostisa) (o3 Gl ¥ () Gaai ¥ (sl b i 5 D 5 (s 8 5 BT B e 3l
25 skt B o5l 5 WA % 6 s i ¥ (3)
“Asani at! Musa (asdyr atip) onu yilan gibi deprenir gériince doniip

arkasina bakmadan kagti. (Kendisine dedik ki): Ey Musa! Korkma; c¢iinkii
benim huzurumda peygamberler korkmaz. Ancak, kim haksizlik eder, sonra,

Y07 Farra, a.g.e., 11, 241; Halebi, a.g.e., VIII, 364.
1198 gecavendt, a.g.e., 11, 732.

199 Kurtubf, a.g.e., XllI, 147.

119 Hac, 22/16.

11 gecavendi, a.g.e., I, 717.
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isledigi kotiiliik yerine iyilik yaparsa, bilsin ki ben (ona karsi da) ¢ok
bagislayicryim, ¢cok merhamet sahibiyim. ™
Ayetteki & 2 Y ifadesi istisna olarak alindiginda & s 54l 53 de vakf yapilamaz.
Ne var ki Secavendi, ayni sekilde istisna/istidrak ve vasli evla dedigi halde s6z konusu
yer icin (J$ ) diye de ifade ettigi kaf secavendi tayin etmistir."** Oysa tipki bu ayetin
benzeri diger yerlerde vakf yapilamayacagini kesin cizgilerle ifade eden lamelif
secavendini gormekteyiz.
Ornekler:
Al 400 e | B 3 B o 56 0 sl I G U e 0188 ot )
e U R TN SR AT

S ) (s ToAlialy 3 35 e 155 o) ) (0} st 2 Y LSl Zie LY eh e
1115,

O e iy 4 T ) () 05 ¥ e i Y
MO0 e i) oo V) (V) Taal agie e 3eled Y il dle=

Diger taraftan bunun meallere yansitilmasi noktasinda —bitmemis ciimlelerde
kullanilacak- yine az Once ifade edildigi gibi ilk ayetin sonuna noktali virgiil (;) koyarak
cumle kurgusunun daha uygun olacag kanaatindeyiz:

“..Ey Musa! Korkma; ¢lnkl benim huzurumda peygamberler korkmaz;
ancak kim haksizlik eder, sonra da isledigi kotiiliik yerine iyilik yaparsa,
bilsin ki ben (ona karsi da) ¢ok bagislayicryim..”

Ornek 8:
S el Guasall e i A5aly gl 3 A0 b Gsid e i S5 o 15l 5l
e auly Al 2 UG (a4 a1l e U3 3V Al (A0 Yy a1l Jue B (50l 5
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse (bilsin ki) Allah, sevdigi
ve kendisini seven miiminlere karsi alcak goniillii (sefkatli), kdfirlere kars
onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir. (Bunlar) Allah yolunda cihad ederler ve
hi¢chir kinayamin  kinamasindan korkmazlar (hi¢bir kimsenin kinamasina

aldirmazlar). Bu, Allahin, diledigine verdigi Litfudur. Allah'in litfu ve ilmi
cpr, 11118
genigtir.

Ayet-i kerimede 4 siads aeiad o5 4 g_,JJ G seklinde vakf yapilamaz. Zira

1119

devaminda gelen 43 ifadesi 254 kelimesinin sifati konumundadir ™ sifat ile mevsuf ise

112 Neml, 27/10-11.

1113 gecavendt, a.g.e., 11, 766.

1114 Bakara, 2/159.

5 AL-i imran, 3/88, 89.

1118 Suara, 26/88, 89.

Y7 Cin, 72126, 27; Diger 6rnekler igin bk: Nisa, 4/97, Maide, 5/33
118 Maide, 5/54.

119 Kurtubf, a.g.e., VI, 220.
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birbirinden ayrilamaz. Nitekim Secavendi de eserinde ayni goriise sahip olarak sz
konusu ver icin lamelif isareti tayin etmistir."**® Ancak dikkatlere sunulmasi gereken
husus sudur ki, bunun mushafa bakildiginda mushafta yer almadigi goriilmektedir.
Diger taraftan 43y s ifadesi igin o5& mevsufu ile sifatlari olan 352l ve ‘Uﬂ\
kelimeleri arasina girmis itirazi bir ciimle oldugunu sdyleyenler de olmustur. Ayette
dikkat ceken bir bagka husus, 4 Juts 4 §slad ifadesinin ayni sekilde % kelimesinin
sifat1 olmasidir. Ne varki anlam olarak meallere bunun yansitilmasi gerekir ki, bunun
nokta kullanilmadan su sekilde olmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz:

“.kadfirlere karst onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir Ki (Bunlar),
Allah yolunda cihad ederler ve hi¢hir kinayamn kinamasindan da
korkmazlar..”

Ornek 9:
ORI A Y ) 4% Mo Ml W6 4 A1 5 Y SATLY A e g 3 g
“Her kim Allah ile birlikte diger bir tanriya taparsa, -Ki bu hususla ilgili

hicbir delili yoktur- o kimsenin hesabt ancak Rabbinin nezdindedir. Surasi
muhakkak ki kdfirler iflah olmaz. w1121

Ayet-i kerimede 531 Ll &1z ¢% 05 seklinde vakf yapilamaz; zira devaminda
gelen 4 41 5% Y ifadesi W’nin sifatidir. Zemahseri buradaki sifat igin 4 J53% &
H22p 5 ayetini delil gostererek lazimi sifat oldugunu ifade etmektedir. Yine burada bu

sekilde gelmesinin uluhiyete dair burhani ifade i¢in degil de manay1 tekid i¢in oldugunu

ifade etmistir. Diger taraftan Zemahserd, 4; 4 ol ¥ ifadesinin sart ile cevabi arasina

girmis itiraziye ciimlesi seklinde takdir edilebilecegini de sdylemistir."*?® Netice olarak
sOylemek gerekirse sifat ile mevsuf birbirinden ayrilamaz. Nitekim Secavendi de burada
lamelif isaretini tayin ederek memnu’ vakfa isaret etmigtir.*?*

Buna benzer bir ayette ise durumun tam ters oldugunu gérmekteyiz. Kasas sdresi

son ayet su sekildedir:

“Allah ile birlikte baska bir tanriya tapip yalvarma! ‘>1\ ﬂd\ N A LgJ\ ‘dl\ o tm N
O'ndan baska tanr yoktur.”***®
Ayette DA L«J\ ifadesinden sonra Secavendi, bir 6nceki 6rnek ayetin tersine burasi

icin vakf-1 1azim demistir. Gerekge olarak da vasledildigi takdirde 21 ¥‘nin 6ncesinin

1120 gecavendt, a.g.e., 11, 458.
1121 Miiminun, 23/117.

122 Al-j-Imran, 3/151.

12 Zemahseri, a.g.e., 1V, 254.
1124 secavendi, a.g.e., 11, 733.
125 K asas, 28/88.
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sifatt olma durumunu géstermistir.1126 Buna gore ikinci kisim miistakil bir ciimle

olmaktadir.

Ornek 10:
AV ol ATl ek Y Gl o6, Al (i M8y (o315 Gl R Tl Y Tl ol G
“Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigi halde malim

gosteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptiginiz haywlarimizi bosa ¢tkarmayin.. 1127

Aveti kerimede 313 Gally &iiia 150k ¥ 15l 5,80 G G geklinde vakf yapilamaz.
Zira boyle bir durumda miisebbeh ile miisebbeh bih’in arasinin agilmasi s6z konusudur.
Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigr halde malimi gosteris icin harcayan kimse gibi

ifadesi Oncesini nitelemektedir. Bu nedenle aralari agilamaz. Nitekim Secavendi soz

konusu yer i¢in vakf yapilmayacagini ifade eden lamelif secavendi tayin etmistir.**?

Ne varki bazi meallerde bunun yansitilmadigi ayri/mustakil bir cimle gibi kabul

edildigi goze carpmaktadir.''?®

Ornek: “Ey iman edenler! Sadaka verdiginiz kimselere minnet etmek,
incitmek stretiyle o sadakalarinizi bosa ¢itkarmayn. Allah’a da, dhirete de
inanmadigr halde sirf insanlara gosteris yapmak i¢in malim harcayan
kimsenin durumuna diismeyin.”

Ornek 11:
2 S 3 oalle STl Dl g O o0 {9 qut o il p B () e 0 08 s 3 Gl
“(Iki melege su emir verilir:) "Haydi ikiniz her iniztcl kdfiri, cehenneme
atin! Hayra biitiin giictiyle engel olani, azgin siipheciyi ki o, Allah ile

beraber baska ildh edindi, bundan dolayt onu siddetli azaba birlikte
atln/ull30

Ayeti kerimelerde ilkinde axe seklinde vakf yapilamaz, zira kendisinden sonra

gelen )-\aﬂ gl-m ifadesi gﬁi’nin bedelidir; yine ayni sekilde ikinci ayette de <= diye

durulamaz, zira devaminda gelen sila ciimlesi ayni sekilde bedel konumundadir.'**!

Dolayisiyla 6ncesinden ayrilamayacagindan —U¢ ayet de- basindan sonuna kadar tek bir
ciimle gibi okunmalidir. Nitekim s6z konusu yerler i¢in Secavendi lamelif secavendi

tayin etmistir."**?

1126 gecavendi, a.g.e., 11, 784.

1127 Bakara, 2/264.

1128 gecavendi, a.g.e., I, 337.

1129 Ayrica bk: Isicik Yusuf, Kur’dn Meali, 3. Baski, Konya, 2010, s. 32.
1130 K af, 50/25-26.

131 Muhyiddin Dervis, 1 rdbu’l-Kur’dni’l-Kerim, VI, 273.

1132 gecavendi, a.g.e., 11, 965.
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Diger taraftan meallerin ekseriyetinde ayetler, mustakil bir cumle gibi
kurgulanarak anlam verilmistir. Halbuki bunu o6rnekteki mealde oldugu gibi —araya
nokta koymadan ve gerekli diger isaretlerle birlikte- diizeltmek miimkiindiir, ayni
zamanda dinleyenin veya okuyanin zihninde daha net oturmasi i¢in de boylesi daha
uygun olacaktir. Nitekim tek tek miistakil olarak verilen anlamlarda bir yoniiyle anlam
biitiinligli zihinde olusmadig1 gibi diger yoniiyle de ayetin muhtevasindaki etki tam
olarak yansitilamamakta ve yavan olmaktadir."**®

Soylenenler dogrultusunda uygun bir meal soyle olabilir:

Allah muhafizia sahide veya cehennem gérevlisi iki melege diyecek:
“Atin! atin cehenneme, her nankér, inat¢i kdfiri, hayra mani olan, haddi asip
azan, stipheye dalani! Allah’in yani sira baska bir tanri benimseyeni! Atin
onu o ¢etin azaba!”

Ornek 13:
V)AL Y o GBS B (V) 208 G A ke (sl 51 2 A5 () oA iy 2 SIS
C‘U;& 'J ;6“
“Hayw! Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki, -bilirseniz, gercekten bu,
biyuk bir yemindir- Siiphesiz bu, degerli bir Kur'dn'dwr, Korunmus bir
kitaptir. Ona ancak temizlenenler dokunabilir "****
Ayet-i kerimede o SAT & 5a Al S& diye vakf yapilamaz, zira yeminin cevabi
heniiz gelmemistir. Yine ayni sekilde adae & salad jy Ll 4)y diye de vakf yapilamaz; zira

bu kasem ile muksem bih arasina giren i’tirazi bir ciimledir**®

yeminin cevabi daha
gelmemistir. Dahast 2.8 3 &) diye de vakf yapilamaz, ¢iinkii bir sonraki ayetin
basinda yer alan . harfi cerdi)d kelimesinin sifatina 4 5 tealluk eder. Son olarak oG
kelimesi {izerinde de vakf yapilamaz; ¢ilinkii sonrasinda gelen ciimleye bakildiginda bize
onceki kelimenin sifatt oldugunu gosterir. Dolayisiyla sifat ile mevsufun arasi
ayrilamaz. Tiim bu sayilan noktalara iliskin Secavendi’ye baktigimizda her biri icin
“durulamaz”1 ifade eden lamelif isareti tayin ettigini gormekteyiz.***

Ne var ki bunun meallerdeki izdiisiimiine bakildiginda bazi meallerde bu hususa
dikkat edilmedigi goriilmektedir. Bir taraftan birbirine bagh climleler miistakilmis gibi
kurgulanirken diger taraftan i’tirazi climle, yeminin cevabi seklinde anlagilmistir. Tim

bunlar1 gézeten ve metnin hakkini veren bir mealin soyle olabilecegi kanaatindeyiz:

1133 Baska bir 6rnek: (Ve emrolunur ki:) «Cehenneme atiniz, her kafir inat¢1 olani. Hayrt men etmeye ¢alisani,
miitecaviz olani, sekk iginde bulunani.»[050.026]«O kimseyi ki, Allah Teéla ile beraber baska ilah da edinmistir.
Hemen onu pek siddetli bir azab icine ativeriniz.» Omer Nasuhi Bilmen

134 vakia, 56/75-79.

1% 7 emahserd, Kessaf.,

1136 gecavendi, a.g.e., 11, 995.
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“Hayw hayw! Yildizlarin yerlerine yemin ederim Ki -bilirseniz bu biyuk
bir yemindir- slphesiz bu, kendisine tertemiz olanlardan baskasinin el

2

stiremeyecegi, korunmus bir kitapta olan degerli bir Kur’an'dur.

Ornek 14:
I e Il 1305 G ) (ysialh ) T /52 2000 1) sl el s iy
“Stiphesiz biz onlarin: "Kur’dn't ona ancak bir insan ogretiyor” dediklerini
biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidwr. Halbuki bu
(Kur’dn) apagik bir Arapcadir.”™

Ayeti kerimede miifessirlerin geneli iki ciimle arasmn ayrilmasi noktasinda &
kelimesinde vakf yapilmasi goriisiinii benimsemislerdir. Nitekim Secavendi burada
mutlak vakfa isaret etmistir."*® Ayette birinci ciimle Kureyslilerin “Kur’dn't ona ancak
bir insan égretiyor” ifadesidir. Ikinci ciimle ise Allah (cc) tarafindan onlarin bu s6ziine
kars1 cevaben verilen “Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu
(Kur’an) apagik bir Arapgadir” seklindeki cimledir.

Zemahseri’nin de ikinci ciimleye iligkin irabtan mahalli olmayan, baslangic
ciimlesi 4iliee geklinde degerlendirmesi olmus ve buna benzer bir ayet olarak da En’am
sOresinden{ 4 Ji) sl b Jhe s s Gadh o 68 &l 2568 135 ayetinde Gua 22l )
1139

{ 41, Jaa3 ifadesini 6rnek gostermistir.

Ornek 15:
90 3 g5 allly 85 (a1 o Ly bl 6 e ad /305 4 (38 o Ak Aals 1) 4 1)
“..Allah ancak bir tek Allah'tir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerde
ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”

Ayeti kerimede i3 kelimesinde vakf edilmemesi durumunda sonrasinda gelen
cumlenin bu kelimeye sifat olma durumu s6z konusudur ki, bu da ayette anlatilmak
istenene ters bir durumdur. Zira vasledilecek olursa bu takdirde tenzih edilen goklerde
ve yerde ne varsa kendisine ait olan bir ¢ocuk, olmaktadir ki bu, ayetin anlamina
muhaliftir. Ayette 35 ifadesinin Allah’a izafe edilmesi nefyedilmistir. <3l 3 4
climlesindeki zamir Lafzatullah’a raci’ olarak goklerde ve yerde olanlarin maliki de

Alah’tir."*** Bu sebeplerden dolay1 yanlis anlama yol agilmamasi adina 35 kelimesinde

137 Nahl, 16/103.

1138 Sacavendi, flelu’I-Vukdf, 11, 643.
139 7emahserd, Kesgdf, I, 393.

1140 Njisa, 4/171.

14 Halebt, a.g.e., 1V, 167,
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vakf yapilmasi zorunludur. Bu baglamda Secdvendi de 5 kelimesi (izerinde
durulmasina iliskin /dzim olan vakfa isaret etmistir."*?

Ornek 16:
L i (3 (filastia 155 U M1l Ly lals a2 Bl 40 5 Sl
“Yahudiler, Allah'in eli baghdw (sitkidir), dediler. Hay dedikleri
yiiziinden elleri baglanasi ve ldnet olasiar! Bildkis, Allah'in elleri aciktir,
diledigi gibi verir.”***®

Ayeti kerimede i sl 2l AR E L ifadesinde zorunlu olarak durmak gerekir.
Zira Yahudilerin “Allah’mn eli baghdir” seklindeki soziiyle Allah’in onlara cevaben
verdigi ifadenin birbirinden ayrilmast gereklidir. Ialy 508 & ifadesi igin
duaiyye/itiraziyye seklinde degerlendirilmistir. Devamindaki & icin de harfl idrab

1144

oldugu ifade edilmistir. Bu tarz yerlerde (itiraziye ve idrabin pespese geldigi)

climleleri ayr1 okumanin anlamda daha etkili olacagi kanaatindeyiz. Nitekim bu

diisiinceyi destekler mahiyette burasi icin Secavendi, ldzim vakf demistir."**

3.6. (3\) (&) (A*) GIBI EDATLARA iLiSKIN VAKF ve ANLAM

Bu edatlar1 neden boyle bir konuya degindigimize iliskin sunlar1 sdyleyebiliriz:
Vakf Ibtidiya dair eserler incelendiginde bu konulara ayrica degindigi
gorilmektedir.'**® Hatta bu anlamda “Serhu kelld, beld ve ne’am” gibi iinvanlarla
miistakil ¢alismalarin yapildigin1 sdylemekte yarar vardir. Diger taraftan, calismada
miistakilen ele alinan isimlerden Dani’nin el-Vakf ald kelld ve beld adiyla bir
caligmasinin oldugu da el-MUktefé adli eserinde bizzat dile getirmistir. Yine Secavend,
eserinde teorik meseleleri ele aldigi boliimiin son tarafinda bu hususlara deginmistir.
Biz de anlama yansimasi ve —noktalama isaretlerinde oldugu gibi- cumlelere 6nemli
Olglide kattigi anlamdan ve bunlarin da Gtesinde konuyu ele alan eserlerde vakf-
ibtid&@’nin bir alt bagligi olmasi sebebiyle ¢alismada bu edatlara yer vermeyi uygun
bulduk. Bu meselenin 6nemine dair kisa bir giristen sonra bu edatlari, hem kemiyyet

hem de keyfiyet itibariyle ele alalim:

1192 gecavendi, a.g.e., 11, 442.

143 Maide, 5/64.

4 Dervis, a.g.e., 11, 262.

119 gecavendi, a.g.e., 11, 459.

1148 Brnek icin bk: Zerkesi, el-Burhan, 1, s. 368-375; Husari, Medlimu I-Ihtidd, s. 92.



228

1. 3 jfadesi Kur’an’da 15 surede toplam 33 yerde gecmektedir.'™’ Ug
kisimda da ele alinmaktadir."**® Nahvin énde gelen isimlerinden Sibeveyh (6.180), Halil
b. Ahmed (6.170), Miuberred (6.285) ve Zeccac (6.330) gibi alimler kella’nin red’ ve
zecr anlaminda oldugunu kabul etmektedirler.™**® Kur’an’da gecen kella’larin genelde
gectigi yerlerde kendisinden Once gecen ciimle veya ifade edilen diisiincenin dogru
olmadigint sert bir sekilde vurgulu olarak ifade etmek icin kullanildig1 goriillmektedir.
Burada kella edati, hem kendi i¢inde bunlarin tasnifi, hem de anlama yansimasi
acisindan degerlendirmeye alinacaktir. Vakf ve ibtida keyfiyeti agisindan bunlar dort
farkli sekilde karsimiza g¢ikmaktadirlar. Kella edatini dort ayri baslikta su sekilde
gOsterebiliriz:

NS
/ \
S NN m m‘i L S PLUNENENS
) S s g2 oY) G L Ty o<1 sy olai) G
2 yerde 2 yerde 18 yerde 11lyerde

a. Kendisinde vakf yapmak uygun oldugu gibi kendisinden sonra ibtidanin
uygun oldugu yerler: 11 tanedir.
Meryem/3& {} Tse o)l die 323 Casd) ol
Meryem/ S8 {} e 21 153,80 Bell 4lll (53 (3 155505
Miminun/3& E£5 s Wika Jaef i
Sebe/JS #1855 4y sl il ' U8
Mearlc/J& {4t 3 loaa u@\}\ RSy
Mearlc/ S} aes 8n AY u\ g 3% XK @d;u\
Muddessw/ {3 J.D\ u‘ @L.. (.\.1

Middessir /)5 {} Syah m@y B r-.;@.}.ALg‘)A\ XK iy d.,

Mutaffifin/é s 1518 & ewh e oo S

Fecr/eaaal‘ u}USJ Y& &
Himeze/>& {3 P u‘ Caleay

Burada sayilan kelld’lara bakildiginda, 6ncesinde gecen ifadeye karsilik nefy ve

1150 ({s2) anlaminda kendisinden sonra gelen ifadeyi de tekit

inkar anlami tasimaktadir.
etmekte ve sozlin basinda da vurgu anlami tagimaktadir. Az once ifade edildigi gibi bu
edat, oncesinde gecen mefhumu nefyetmekte, onun olamayacagini beyan etmektedir;

ancak meallere bakildiginda bunun yansitilmadigini gormekteyiz. Bu edat Onceki

Y7 Detayli bilgi igin bk: Husari, Medlimu 'I-Ihtidd, s. 118-122.
1198 7erkest, a.g.e., 1, 368.

19 Husart, a.g.e., s. 118.

%0 {pnii’1-Cezeri, Temhid, s. 189.
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climleden koparildiginda sadece yeni climlenin basinda miistakil olarak ele alindiginda
sanki oncesini degil de sonrasini nefyetme gibi bir durum s6z konusudur. Bu da anlamda
karisikliga yol agmaktadir. Diger taraftan ayet basinda yer alanlar i¢in sunu sdylemek
gerekli olacaktir. Bunlarin oncesinde hep vakf yapilamayacagimi ifade eden lamelif;
kella’dan hemen sonra ise Secdvendi’nin mutlak vakf dedigi (&) secavendi yer
almaktadir. iste gelinen bu nokta, sdylemeye calistigimiz hususu teyit eder niteliktedir. O
halde, hem tilavet ederken hem de anlam verirken bu hususun g6z Oninde
bulundurulmas: gerekir. Bir diger husus kella ‘daki vurgunun “asla dyle degil” “kesinlikle
ovle degil” “yok oyle bir sey” gibi ifadelerle anlama yansitilmas: gerekmektedir. Aksi
taktirde sadece “hayur” ifadesi tek basma bu vurgunun yerine getirilmesinde yeterli
olamamaktadir. Meryem sQresinde yer alan ilk iki 6rnege bakacak olursak meal soyle
olmalidir:

“O, gaybr mu bildi, yoksa Allah''n katindan bir séz mii aldi?
Kesinlikle haywr! Biz onun séyledigini yazacagiz ve azabini da uzattik¢a
uzatacagiz.” Meryem, 19/78-79

“Onlar, kendilerine bir itibar ve kuvvet (vesilesi) olsun diye Allah'tan
baska tanrilar edindiler;, Hayir, havir! (Asla éyle degill) (Taptiklary),
onlarin ibadetlerini tanimayacaklar ve onlara hasim olacaklar.” Meryem,
19/81-82

b. Kendisinde vakf yapilmamasi yaninda ibtiddnin caiz oldugu yerler: 18

tanedir!**

Miiddessir/ ll; S8
Miiddessir/s s 4) &

Kiyame/ 503 ¥ 3&

Kiyame/ Zall ¢5ad 05 Y&
Kiyame/_3 5 u’i‘ 13) 35

Nebe/O salxs S8

Abese/s S35 ) 38

Abese/ 55l Lo (= WY&
infitar/g;»aiﬂ-:;Cu@isg & NS
Mutaffifin/oss & Jadll QS &) 38
Mutaffifin/ (ssaaad s aeh) e 263 S8
Mutaffifin/cale 8 1581 G &) S
Fecr/&ﬁ [t L}aj}(\ c_\SS \J\ &

Alak/ o+l sy &) S

Alak/ Ll bzl g 2 o S8
Alak/ )3 300 5 4alad ¥ S8

WL Suyitt, el-itkan, 1, 88; Husarf, a.g.e., 123-124.
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Tekasiir/ s Casa &
Tekasir/oid) de &gl 5138
Bu on sekiz yeri inceledigimizde dikkatimizi ¢eken, hepsinin ayet basinda yer
almalar1, bunun yaninda kendilerinden sonra herhangi bir durak isaretinin olmamasi ve
bunlara ilaveten de son iki ciizde yer almalaridir. O halde bunlarda durup devamindan
ibtida etmek dogru degildir. Bir diger husus da anlama yansitilmasi meselesidir. Bu
anlamda Muddessir sdresinden iki ayetin anlamina bakalim:

“Hayir _hayir! (sandigimiz gibi degil!) And olsun (isik sacarken)
Ay’a!”’Muddessir/32
“Haywr! (durum onlarin zannettikleri gibi degil!) Bu (sdylenenler)

bir 6giit/bir hatirlatmadwr.” Muddessir/54
Buna gore, bu edatin yer aldigi ayetlerin meallerinde sadece “Hayir” ifadesini
kullanmak anlami1 tam olarak yansitmamaktadir.
c.Kendisinde ne vakf yapilabilen ne de kendisinden ibtidanin caiz oldugu

yerler: 2 yerdedir'*2

Nebe/& salas 38 &

Tekasiir/¢) sdad Sy Y& 2
Her iki ayete baktigimizda her ikisinin de 6nemli ortak noktasi kendisinden dnce
gecen ifadenin tekrari mahiyetinde olmalari, bir diger husus da Oncesinde
durulamayacagini ifade eden lamelif isaretinin yer almasidir. Bu durumda bunlar
okunurken ve anlam verirken miistakil bir climle gibi degil de; dnceki climlenin devami
oldugu unutulmamali, hatta anlamda da tekit/vurgu yansitilmalidir. Ornekle ifade

edelim:

“Fakat ne hacet! Yakinda bilecekler! Evet kesin bilecekler!” Nebe/3-4

“Fakat durum hi¢ de éyle degildir; ¢iinkii yakinda bileceksiniz! Evet
elbette yakinda bileceksiniz!” tekasir/3-4

d.Kendisinde vakf yapilabilen, ancak Kkendisiyle ibtidanin caiz olmadig:

yerler: Bunlar da 2 yerdedir*?

154 - 5 G (,s,m b wil a6 Y& J6

155 . w5 s e v
Ot (o) (22 O] S JB

152 Husarf, a.g.e., 124-125.
153 Husarf, a.g.e., 125.

11%% Suara, 26/15.

155 Quara, 26/62.
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Her iki ayete baktigimizda ikisinin de mekali’l-kavl siyakinda geldigini
gormekteyiz. Bir bagka onemli nokta ise, Secavendi her iki ayette de kella’dan sonra
vakf yapilacagini isaret etmektedir.**°

“Allah  buyurdu: Hayw (seni asla oldiiremezler)!  Ikiniz
mucizelerimizle gidin. Siiphesiz ki, biz sizinle beraberiz, (her seyi)
isitmekteyiz.”

“Musa: Asla! dedi, Rabbim siiphesiz benimledir, bana yol
gosterecektir.”

2. bifadesi Kur'an’da 22 yerde®’ gecmektedir. Bela ifadesi olumsuz soruya
cevap olarak kullanildiginda olumlu bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan besinde
vakf yapilamazken, digerlerinde vakf yapllabilmektedir.1158
Vakf yapilamayan bes yer sunlardir:

Enam/30 G B il Gall 1 Gl 06 2 e 1485 3 5 315

Sebe/3 iall e Al G5y b U Ao sl ¥ 1538 il 0y

Ahkaf/341555 L 116 Gall 158 Gall S0 e 1538l Gl 35

Tegabun/7 Zle Ly G5 & Hall s S 08 15l of of 1558 (el s
Zimer/59 4 Sfiela % T} Cundd) Ge o8B 5K G 5 QIR 5 G 6

Vakf yapilabilecek yerler de (17 tane) sunlardir: ‘
Bakara/81 ()l g ) Clalal slilyla 40l 4 idalaly 480 (0l o
Bakara/112 (s ab Y5 asle Caid ¥y 4 die 530 45 (ks by Ul Al A G L
Bakara/260 & Gl oS5 b JB e d51 O @}A\ u_m Y ‘_a)‘ iy sl J& g\}
Al-i imran/76 && Sl &) 58 @4‘5 2ins A5l Ba

Al-i Imran/lZSap}s Y 55_5.11.;} [ \J)Eua.a ol b

Araf/172581e 15 Ge B G a5 i of W T 1506 25, el
Nahl/28 (staxs G Ly ade alll &) o5l 000 Jaki B

Nahl/38 Ga aile Taeg T &g o alll Sy ¥ 2l Sa 41l sl

Yasin/81 &t Al 55 B e Gl 4 e el Gl cilald) A g3 G
Miilk/9 & 116 15 Ray o 8 2800005 285 @l &le ol 28 L g&u ?x\
MUMin/50 1536 1,16 T 16 el L Lk &6 4 16

Zuhruf/80 &5i&s 2l Gllsyy i sblsads 2hje aatad ¥ W (5i0ag 2

Ahkaf/l S5l (il O o 5ol Bty as s Gl ubbul\ Gl Al & 5 A
Hadid/14 &0l i &<l B 16 2as & 2 20,808

1156 gecavendi, a.g.e., I, 756.
7 Husart, a.g.e., 95.
1158 Ali b. Muhammed Tevfik Nehhas, Risale fi’I-Vakf ald Kelld ve beld ve ba’di’l-kelimat, s. 12,13.
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Kiyame/4 4\ Ls;-uu o e Cpale b e o i ‘_,Lu.\\j\ oid
Insikald 15sumi 4 56 5 8 B 0 355 of of 68 4

3. ax ifadesi Kur’an’da toplam dort yerde gegmektedir. Bunlar sirasiyla su
sekildedir:

Araf/adzs 16 Ga 285 o5 G Sasg Jgb

Araf] 11455500 o 25 w6 06 Gulall A3 B o) 1AY W &) 106 (e Bald olag

Suara/42 Gl G 13 2305 20 06 ) Gl (85 K ) DAY W G el L Batd ola 1B

Saffat/180) 50313 &l 5 aal (8
Bunlardan ilki (Araf/44) hari¢ digerlerinde vakf caiz degildir;"™> zira Araf
shresindeki ilk ayette ~= ile anlam tamam olurken diger ii¢ ayette ~= ifadesinin
devamiyla baglantis1 s6z konusudur. Buna gore bu U¢ ayette = ile vakf yapilamaz.
Nitekim Secavendi, ilk ayetteki neam ifadesinden sonrasi igin caiz vakfi isaret
ederken*® digerlerinde harhangi bir tercihte bulunmamistir. Sirasiyla ayetlerin

anlamlarina bakalim:

“Cennet ehli cehennem ehline: Biz Rabbimizin bize vadettigini gercek
bulduk, siz de Rabbinizin size vadettigini gercek buldunuz mu? dive seslenir.
"Evet!" derler.”

“Sihirbazlar Firavun'a geldi ve: Eger iistiin gelen biz olursak, bize kesin
bir miikdfat var mi? dediler. (Firavun): Evet, hem de siz mutlaka yakinlarimdan
olacaksiniz, dedi.”

“Sihirbazlar geldiklerinde Firavun'a: Sayet biz iistiin gelirsek, muhakkak

bize bir iicret vardir degil mi? dediler. Firavun cevap verdi: Evet, o takdirde hig
stiphe etmeyin, gozde kimselerden de olacaksiniz.”

“De ki: Evet, hem de hor ve hakir olarak (diriltileceksiniz). ”

159 Hysarf, a.g.e., 5.93.
1160 gecavend, a.g.e, 11, 502.
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3.7.TARTISMAYA MEDAR OLAN VAKFLAR

Bu baslik altinda 6ncelikle kaynak tarama ve okumalarimizda karsimiza cikan
ornek ayetler ele alinacak ardindan tartismaya gerekli gordiigiimiiz hususlara dair
ornekler ayetlerle verilecektir.

Ornek 1:

i Gl e 31 AT 35 T80T 6l Gessla e ) Gasal 23l

“Yemin olsun ki, sen onlart yasamaya karst insanlarin en diiskiinii olarak
.. .- 1161
bulursun. Putperestlerden her biri de arzular ki, bin sene yasasin..”

Tiirkiye’de basilan Mushaflarin genelinde soz konusu ayette durak yerinin 39 e
kelimesi lizerinde oldugunu gormekteyiz. Nitekim Secivendi “sbs e lizerine

vakfetmeyi buraya caiz vakf demek suretiyle uygun bulmaktadir.™®?

Bu ayetle alakali bir
diger husus da muaneka olduguna dair soylemlerin olmasidir. Nitekim yukarda vakf-1
muaneka/murakabe ile ilgili bahiste bunlarin sayisinin ihtilafli oldugunu soylemistik.
Nitekim Secavendi, murakabe duragi olarak “sbs ve “)sS »41” kelimelerini olarak. « e
sl ifadesinde duruldugunda anlam “Yemin olsun ki, sen onlart (Yahudileri) yasamaya
karst insanlarin en diiskiinii olarak bulursun. Miisriklerden her biri de arzular ki, bin
sene yasasin” seklinde olmaktadir.

Diger taraftan IS4 {izerine vakfedilmesi durumunda “2s” ifadesi climle basi
olmaktadir. “IsS 30 il o™ ifadesindeki “o<” harfi “osal” kelimesine degil de
1S, ifadesine gelir. Ciinkii bu durumda Yahudiler, insanlar igerisinde
degerlendirilirken miisrikler igerisinde de,c;;erlendirilmemektedir.1163 Secavendi bu sekilde
okundugunda “zludl Ge duails 3 el Joadl <@ “Yakut taglarin en degerlisidir.

1164

Dibacdan da degerlidir’ ciimlesindeki kullanima benzetmistir. Ciinkii bu kullanima

gdre ayetin takdiri “I 805 Gl (e (Ua sal) 3368 e (B (a)Al 2iaadly” seklinde olur, 1%
Bu durumda ayetin anlami su sekilde olmaktadir:

“Yemin olsun ki, sen onlari (Yahudileri) yasamaya karst insanlarin en

diiskiinii ve hatta miisriklerden bile diiskiin bulursun. Onlardan her biri de bin

1166
yil yagamayt arzular”

1151 Bakara, 2/96.

1162 gecavendi, a.g.e., I, 218.

1163 Oysa ayette miisrik olduklari ifade edilmektedir: Tevbe/9/30 4»\ SOl Hise A el G

1164 secavendi, a.g.e., I, 219.

1% Halebi, a.g.e., I, 11.

1% Nitekim Zemahseri, zamirin miisriklere dSnmesinin caiz oldugunu sdylemektedir. Bk: Keggdf, 1, 298.
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Netice olarak hem baglam hem de ayetin daha uygun manasi igin, durak yerinin e
sba kelimesi Uzerinde degil de; \Js)u\ um\ (w5 ifadesinin sonunda yer almasinin daha

saglikli olacagi kanaatindeyiz. Diger taraftan mezkur ayetin manasi i¢in meallere

bakildiginda ekseriyetinin bu sekilde bir anlam verdikleri de goriilmektedir.**®

Ornek 2:
A Y) A g g 4l o el Al o ) A 1l L G5 1) peslh 8 0l B

R 5T ) RS G ) e G 0K 4 Gl (sl s oAl
“.Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek igin
ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak

Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler.”*'®®

Ayet-i kerimede Y\ ‘\l’;‘-’ Ay &5 seklinde vakfedilmesi hususunda Ehli siinnet
ulemasinca goriis birligi vardir. Nitekim burada vakf i¢in Secavendi durulmasi en elzem
olan vakf cesidi ldzim vakf demistir.**® Ayni sekilde Ibnii’1-Enbarf, ehli ilmin
cogunlugunun diisiincesi olan” ilimde rusuh sahibi olanlar onun tevilini bilemezler”
fikrine atifla & Y)*da durmayi kendi sistematiginde en gii¢lii vakf olan tdm vakf ile tespit
etmis;**"° keza Dani de miifessir, kurra ve nahivcilerden ¢ogunun yoneldigi fikre gore &
Y)*da durmay1 tam vakf olarak tayin etmektedir.*™* Ayrica bu fikri teyit sadedinde 6nem
arzeden bir husus da, ibnii’l-Enbari ayetin devaminda gelen 4 Ual Gsis ifadesinde
durmay1 oU e diyerek kabul etmedigini ve (4 sl (nlild) takdirinde rasihin kelimesinin
hali olarak kabul ettigini ifade etmektedir.

Ote yandan ayetin muhtevi oldugu iki kavram olan muhkem (&la&ad i 4i) ve
miitesabih (S\giEs 'Js@) meselesi, soz konusu vakfin keyfiyetine direkt olarak etki
etmesi ve tartismanin odak noktasini teskil etmesi baglaminda kisaca ele alinmalidir
kanaatindeyiz. Muhkem, saglam kilinmis, dis etkilere ve bozulmalara karsi korunmus ve
kendisiyle neyin kasdedildigi anlasilabilecek derecede, tevil ve tahsis gerektirmeyecek
sekilde manasi agik olan''"? diger yandan nazim ve telif itibariyle de herhangi bir ihtilafa

yol agmayan ve tek bir anlama delalet eden ayetler icin kullanilan bir terimdir. Miitesabih

187 Brnegin Elmali, Omer Nasuhi Bilmen, Suat Yildirim, Yusuf Isicik bu sekilde meal vermislerdir. Dikkatimizi
¢eken bir husus da, genelde konular ele alirken kullandlglmlz Dlyanet Vakfi Meali, ayetteki secavende gore
anlam verirken Diyanet Isleri Bagkanligi’nin meali ise 1R5a0 Gl G ’seklindeki vakfa bagli anlamu tercih
etmistir.

1168 Al-i imran, 3/7.

1169 gecavendi, a.g.e., I, 361.

170 {bnii’l-Enbari, a.g.e., 5.275.

171 Dani, el-Miiktefa, 5.195.

Y72 Ciircant, Ta rifét, s. 288.
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ise, sOzlik agisindan “sekil, renk, tat, adalet, zuliim..vb..” keyfiyet yoniiyle ayirt
edilemeyecek Slgiide birbirine benzeyen iki sey i¢in kullanilan bir kavramdir.”"® Terim
olarak da, anlam itibariyle manalar1 bilinemeyen veya herhangi bir sebepten dolayi
anlaminda kapalilik bulunan hatta —-muhkemin ziddi- birden ¢ok manay1 muhtevit*’ olup
da bunlardan birini tercihde zorluk sbz konusu olan ayet, kelime veya harf'!’® icin
kullanilan bir terimdir.

S6z konusu kavramlar esliginde tefsirlere bakildiginda ilimde rusuh sahibi olan
miimin kimselerin miitesabihlere dalmadigi, sadece Allahu Tedla’nin bildirdigi, haber
verdigi sekliyle iman ettigi, bunun yaninda hafsalasinin alamayacagi, giiciiniin
yetmeyecegi hususlart da Allah’a biraktigi ifade edilmektedir.

Muhkem icin, Kur’an’in asil itibariyle —kendi ifadesiyle- “Uhkimet ayatihd, Ayatin
beyyinat, Kitabin Mibin..vb.” agik ve anlasilir oldugunu bizzat kendisinin ifade ettigi,
hatta izaha ihtiya¢ hissettirmeyecek kadar ayetlerin oldugu da ifade edilmistir.**"®
Miitesabih i¢inse, “ilimlerde derinlesmis” olanlar da dahil, insan icin hakikat ve
mahiyetini tam olarak kavrama imkani bulunmayan; tevilini ve hakikatini yalnizca
Allah’in bildigi hakikat ve gerceklerdir. Zemahseri buna iliskin: “Bunlar Allah’n,
ayetlerden bilgisini ve hikmetini kendine ayirdigi cehennem zebanileri vb. hususlar”
seklinde agiklamistir.™*”’

Netice itibariyle ayette soz konusu yerde vakf yapmanin gerekliligi noktasinda
yukarda verilen bilgiler dogrultusunda, ldzim vakf olarak tespit edilen % ) lafzinda
durmali, bu sekilde okuyup anlamlandiriimasi gerekmektedir. Diger yandan Kur’an’daki
miitesabihlere de anlatildig1 sekliyle iman etmeli; idraki imkansiz oldugu i¢in de hakikat

ve mahiyetini tam olarak kavramaya ¢aligmamak gerekir.''"®

Ornek 3:
) Lash) Cueially (Ko G e L alle e il 2 Ol e la W
“Andolsun size kendinizden oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin

stkintiya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karst
- e A179
cok sefkatli ve merhametlidir.

1173 Bk Isfehani, Ragib, Muifredat, “S-B-H” maddesi.

174 K ur’an’daki miitesabihlerin neler oldugu ve hikmeti hakkinda genis bilgi i¢in bk: M. Sait Simsek, Kur’'an’in
Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 33-45.

175 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, S. 222.

Y78 Dyman, M. Zeki, Beydnu 'I-Hak, 111; 185.

ur Zemahseri, Kessdf, 1, 529.

1178 Genis bilgi i¢in bk: M. Zeki Duman, “Kuran’daki Miitesabihat ve Tevili”, Bilimname, IX, 2005/3, s. 13-55.
117 Tevbe, 9/128.
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Ayeti kerimede x¢’de durus icin Secavendi, J herfiyle gosterdigi miicevvez vakf

demistir. 118

Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflari Inceleme Kurulunun teftisinden
gee¢mis bazi mushaflarda ise yukardaki gibi vasl etmek evladir, anlaminda & secavendi
yer almaktadir. Eger bu isaretten hareketle _:)= ilizerinde vakf yapilmak istenirse -Ki

caizdir- ayetin meali $oyle olmaktadir:

);uf— a&.&;\ S Jsi) (:5913 X “Muhakkak ki size i¢inizden aziz bir Peygamber gelmistir..”

eiu‘- W adle “Sizi sikintiya diisiirecek sey onun iizerindedir/ aleyhinedir.”
?S:‘S‘ Caia “O size gok diiskiindiir.”
an) G 550 u—‘-w;ﬂh “Ozellikle miiminlere son derece sefkatli ve merhametlidir.”

Ayeti kerimede ibnii’l-Enbari’ye gore ayetin sonunda tdm vakf olurken'®* Danf
ise oSl (=~ ifadesini Mekkelilere yonelik oldugunu ifade ederek aleykiim’de durmaya
kafi vakf'®? demistir. Netice olarak hem baglam agisindan hem literal acidan ayette vakf
isareti olmadan okumak daha dogru olacaktir. Diger taraftan tefsirlere bakildiginda,
tartismaya medar olan noktaya iliskin "'8aStie ale 3350 | M8 4l a5 veya M NS
4le 3 geklindeki degerlendirmeler bize aziz kelimesinin “Rastl” ifadesinin sifati
olmadig1 goriisiinii teyit etmektedir. Diger taraftan Hz. Aise ve Fatima’nin kiraati de ( »
aSudil (4 oS8 530) anlaminda aSeiil e okuyusudur. Diger yandan Ibnii’l-Enbari ve Dani’nin
gortislerini de degerlendirdigimizde en azindan aleykiim ifadesine kadar tek ctiimle olarak

okunmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Ornek 4:
(i Gl g 43) Al e U6 G i s G il 4l e Gl 8 s ) Bl
£ LAy & Ll Al Caylall G /a3y Sl ol of W3l e 205 4y b S8l 0 sallial) A8 Y &)
“Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi, kapilar:
iyice kapatti ve "Haydi gel!"” dedi. O da" (Hdsd), Allah'a siginirim! Zira
kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel davrandi. Gergek su ki, zalimler
iflah olmaz!" dedi. Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret
ve ikazini gérmeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kotiiliik ve

Sfuhsu ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gosterdik). Siiphesiz o ihldsh
kullarimizdands.. ”***

1180 gecavendt, a.g.e., 11, 562.
8L {bnii’l-Enbari, a.g.e., 5.345.
1182 Dant, Miiktefa, s. 301.

183 Taberi, a.g.e., XI, 77.

184 7emahserd, Kessdf, 111, 110.
185 Kurtubf, a.g.e., VIII, 302.
188 yusuf, 12/23-24.
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Ayeti kerimede Tiirkiye’de basilan mushaflara bakildiginda Secavendi’nin & a2 3’da

(z) harfiyle gosterdigi vakf-1 caiz dedigini gdrmekteyiz.''®’

Diger Mushaflara
bakildiginda ise “ve hemme bih’de herhangi bir isaretin olmadigi, duragin slh ol vl
45 Gbln ifadesinin sonunda oldugunu gdrmekteyiz. Secavendi’nin belirledigi Cim
duragina gore okundugunda soyle bir anlam ¢ikmaktadir: “Kadin ona kesin olarak karar
vermis, Yusuf da ona kesin karar vermisti.” Bu durumda sonrasindaki climle ibtidaiye
olmaktadir yani <25 (% ) of Y3 ifadesi baslangi¢ ciimlesi olmaktadir. Bu takdirde
kadinin fiili ile Yusuf’un —aym nitelikte olmayan ve heniiz faal olmayan- meyli ayni
kefeye konulmak suretiyle Yusuf®a iftira 6zelligi tasimaktadir.'*® Genelin goriisii de bu
sekildedir.

Yapilmasi gereken % a3 4 &aa By dan sonraki Cim harfi ile gdsterilen durak
yerinin kaldirilmasi ve 45 Haln 613 Qi Yil’e kadar vasledilerek okunmasidir. Burada
dikkatimizi ceken, ayetin siyak ve sibakini dikkatle okudugumuzda (6ncesinde kapilari
kilitleyip muradina ermek icin hazirlik yapan, sonrasinda ise muradina erisememe
endisesiyle muhatabinin gémlegini yirtacak kadar bu hususta miicadele eden bir kadin)
kadinin hemmi ile Yusuf’unki tabiiki ayn1 kefeye konulamayacak niteliktedir. Nitekim
Zemabhseri de bu goriis dogrultusunda, kadinin hemmi ile Yusuf’unkinin ayni olmadigini
hissettirme caeedl Gn 3L el adina 4 25 seklinde vakf yapip & ~5 diye seklinde de

ibtida edilmesi goriisiindedir.**®

Dolayisiyla bunun hem tilavete hem de anlama dogru
olarak yansitilmasi gerekir; o halde en dogrusu kanaatimizce kadina ait ifadeden sonra
durmak 4 &a X5 ve ardindan & 285 seklinde devam etmektir. Nitekim meallere
bakildiginda —belki bilingli belki degil- bu takdire goére anlam vermislerdir:

“Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret ve ikazim

i3]

gormeseydi o da kadina meyletmisti.

Diger taraftan tefsircilerin ekseriyetine gore Hz.Yusuf'un kadma olan bu meyli
cinsel bir meyil olarak nitelendirilmistir. Zira Yusuf’ta kadna karsi bir bir meyil
olmasaydi, onun Allah tarafindan 6viilmesinin de bir anlam1 olmazdi. Nitekim bu 6vgiiyl
o diislincesinden vazgectigi ve onu gerceklestirmedigi icin almis olmast daha

1190

isabetlidir. Zemahseri de, konuyla alakali olarak, iffetli, erdemli olmanin gercek

anlaminin, insanin igindeki kotl arzu ve duygularin uyanmamasi degil asil bu arzulara

187 gecavendi, a.g.e., 11, 597.

1188 Bk: Duman, Zeki, “Tefsir ve Te’vilin Temel Ilkeleri Acisindan Secavendi’nin Manaya Tesir Eden Onemli
Ug Hatas1”, Tarihten Guniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, Istanbul, 2010, s 511.

18 7emahserd, Kessdf, 111, 268.

1190 Bi:Dereli, M. Vehbi, Tefsirde Yanilg: Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, Fecr yay., Ankara, 2009,
s.71.
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yenik diismemesinden ibaret olduguna isaret etmektedir. Fakat tefsircilerden savunmaci
bir tavirla, Peygamberlerin boyle bir meyle kapilmaktan miinezzeh olduklar1 goriisiini
benimseyerek ayetteki ilgili sozii “O da kadini dévmeye niyet etmisti. Fakat Allah’in ikazi

ile bundan vazgecti” seklinde yorumlayan da olmustur.***

Ornek 5:

) 4y Kiniosidd o Kl o LY ol pa) b Ly gl b Lo 4
e e (R e Al U e D05 L l ihcd
“Goklerde ve yerdekilerin hepsi Allahindir. I¢inizdekileri aciga vursaniz da

gizleseniz de Allah ondan dolay: sizi hesaba ¢ekecektir, sonra diledigini affeder,
diledigine de azap eder. Allah her seye kadirdir.”*'**

Ayete iligkin tartismaya medar olan husus, 283. Ayetin sonundaki -konunun
bittigini ifade eden- Ayn isaretinin bir sonraki ayetin sonuna konulmasi meselesidir,
yani buna gore 284. Ayet, baglam olarak bir sayfalik uzunca bir ayet olan midayene
ayetinin devami niteliginde olacaktir.

Kurtubi gibi bazi miifessirler 284. ayetin devaminda gelen “amenerrasiilii..” diye
baslayan pasaja ait oldugunu ve o ayetlerle birlikte bir mana ifade ettigini iddia
etmislerdir. Bu anlayisin temelinde yatan saikin de Ebl Hureyre ve ibn Abbas’dan
nakledilen rivayet oldugu ifade edilmistir. S6z konusu rivayete gore, il 4 55-\»'5-’ s
s56dd 51 2l L 1,88 ayeti inince bunun hitkmii sahabeye agir geldi. Zira ayette Allah
Teéla, kullarm1 hem yaptiklar1 hem de yapmadiklart islerden ayrica kalplerinden
gecirdikleri vesvese ve kotii diislinceler sebebiyle hesaba ¢ekecegini; sonra da diledigi
kimseyi bagislayacagini, diledigi kimseyi de cezalandiracagini soyliiyordu. Neticede
durumu “bize emredilen ayete giiciimiiz yetmez..” sadedinde Allah Rasdlii’ne bildiren
sahabeden bir gruba Hz. Peygamber: “Ne demek istiyorsunuz? Siz sizden onceki Ehli
Kitabin (Yahudiler ve Hristiyanlar) peygamberlerine dedikleri gibi “isittik isyan ettik”
mi demek istiyorsunuz? Sakin ha! Rabbimiz, biz iman ettik ve itaat ettik; bizi bagisla
deyin!” buyurdu. Sahabe diislindii ve hatasini anladi, ardindan bu s6zii o kadar tekrar
ettiler ki, neredeyse dilleri uyusacak oldu. Bunun Uzerine Allahu Teala, iginde “ancak

i3]

giictintin yettigi ol¢iide miikellef kilacagini” ifade ettigi “amenerrasili” ile baslayan
pasaji indirmistir. Dolayisiyla bu ayete gore, islemedikleri halde =zihinlerinden
gecirdikleri vesvese ve kotiiliikklerden dolayr sahabeyi hesaba ¢ekecegine dair hiikkiim

nesh olmustur. Duman, ayetin baglamini diisiinmeden sadece bu rivayeti esas alan

191 Ornek olarak bk: Kurtubt, a.g.e., IX, 166.
1192 Bakara, 2/284.
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kimselere gore Bakara sdresinin 284. ayetinin mensuh oldugunu ve hikkmi bir
gecerliliginin olmadigini ifade etmektedir."**

Diger taraftan Tabitinun 6nemli miifessirlerinden Miicahid, Ikrime ve Sa’bi, ibn
Abbas’dan naklettikleri rivayeti esas alarak onceki goriisii reddetmektedir. Buna gore
“iginizdekini ister gizleyin ister agiga vurun.” ayetinden maksat, zannedildigi gibi
“iginizden gecirdiginiz vesveseler ve kotii diisiinceler..” degil; bilakis bor¢lanma
esnasinda sahit tutulan kimselerin sahit olarak, bildikleri hakikati gizlemeleridir.
283.ayetteki su ifadeler bunu teyit eder niteliktedir: “Sahitligi gizlemeyin, kim tanik
oldugu seyi gizlerse bilsin ki onun kalbi giinahkardw! Allah yaptigimizi bilir..” Bir
onceki 282.ayette de sahitlik {izerinde Onemle durulmustur..Taberi de bu goriisii

benimseyerek soyle demistir:

“Goklerde ve yerde kiiciik biiyiik ne varsa herseyin sahibi Allah’tir.
Her seyin yonetimi, yonlendirilmesi ve tasarrufu O’na aittir. O sebeple
hi¢bir sey ondan gizli kalmaz. Yiice Allah buyuruyor ki: “Ey sahitler!
Sahitliginizi gizlemeyin! Kim gsahit olarak bildiklerini gerektigi zaman
aciklamayp gizleyecek olursa kalbi giinahkdr olur. O sahsin bunu gizlemesi
de bana asla gizli kalmaz, ¢iinkii ben herseyi bilirim.” %

Bu anlayisa gore ayet kendinden Onceki borglanma ile ilgili iki ayetle birlikte kast
edilen manay1 ifade etmekte ve onlar i¢in baglayict bir climle niteliginde olmaktadir.
Hiilasa ibn Abbas, Miicahid, Ikrime gibi birgok ilk dénem miifessirlerin dedigi gibi bu
ayet mensuh degil, muhkemdir; hatta Duman’a gore, siyak ve sibaki goz Oniinde
bulundurulmadan, sihhatinde siiphe olan bir rivayete istinaden bu ayet tefsir edilir ve
mensuh addedilirse, biri Kur’an’dan digeri de Hadis’ten olmak iizere iki Islami hiikiim
ortadan kaldirilmis olur. S6z konusu edilen husus su sekildedir:

“Birincisi, Allah’mn indirdigi ayet ahad haber ile nesh edilmis
sayilacak ve sahitligin gizlenmesi konusunda O’nun sahitleri uyarmast bosa
gitmis olacaktr. Ikincisi ise, Hz. Peygamber’in dinde énemli bir ilkeyi
belirleyen su hadisindeki ikinci kisim anlamsiz sayulacaktir. Rasiilullah
demistir ki: Bir miimin birine samimiyetle iyilik yapmayr gonliinden gegirir
sonra da bunu gerceklestirirse onun igcin on sevap yazilr; eger
gerceklestirme imkdanmi bulamadigi icin yapamazsa bir sevap yazilwr. Bir

miimin birine bir kotiiliik yapmay: diisiiniir sonra da kendi iradesiyle onu

L. 1195
yapmaktan vazgegerse mutlaka bir iyilik sevabi kazanir.”

Bu 0Ornek Uzerinden hareketle soyle bir sonuca varmak miimkiindiir. Tipk: diger

secavendlerde oldugu gibi ictihadi bir ¢abanin iirlinii olan ve genelde on ayet civari

1193 Bk: Duman, Zeki, a.g.m, s. 513.
194 Taberl, Camiu’l-Beyan, 111, 194,
1% Duman, a.g.m., s. 514.
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kistas alinarak, Kur’an’da bir konunun/pasajin bittigini ifade eden “Ayn” harfiyle
gosterilen yerler ¢cok da tutarli olmayabilir. Ayrica bu 6rnekle yetinmeyip digerleri de
incelenmek suretiyle revize edilmesi gereklidir. Hatta bu baglamda kanaatimizce,
Kur’dn’1 bastan sona ¢ok dikkatli bigimde bu godzle yeniden ele almak suretiyle
konularin degistigi yerleri yeniden saptamak ve bu cercevede “ayn” isaretlerini yeni

yerlerine koymak da yapilmasi gereken islemler listesinde yerini almalidir.

Ornek 6:
OB A 38 Ll el b b A s aai A1 Al 383 T4l

"(Ehli Kitap)-Allah ¢ocuk edindi" dediler. Hdsd! O, bundan miinezzehtir.
Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur, hepsi O'na boyun egmistir.”***®

Ayeti kerimede 1415 kelimesinde vakf yapmak suretiyle Yahudi ve Hristiyanlarm “
Allah ¢ocuk edindi” sozleriyle Allah’in s6z konusu nispetten tenzih edilisini ifade eden
453 kavli birbirinden ayrilmaktadir. Ancak burada dikkat ¢eken bir husus var ki o da,
Secavendi’nin vakfin 4351 kelimesinden sonra yapilmasini ifade etmis olmasidir. Zira

o burada mutlak vakfa™®’ isaret etmis hatta bununla da kalmayip 1al5 kelimesi icin de ¥

remziyle vakf-1 memnu’a''®®

isaret etmistir. Buradan anliyoruz ki Secavendi’nin, hem
vakfin yapildig1 yerin tespiti hem de 1215 kelimesinde durulmamast gerektigini lamelifle
yani koyu ¢izgilerle belirtmesini, s6z konusu ehli kitabin isnad ettikleri sey karsisinda
tenzihin hemen vakit gecirmeden ifade edilmesi adina onun tasidigi hassasiyetin bir
gostergesi olarak nitelemek mimkindir. Ne var ki Nahl sdresindeki yine ayni baglam
ve anlama sahip olan su ayette bunun tersi bir durumla karsilagsmaktayiz:

G5 U ey Adlasly il s (o sledsy

“Onlar, kizlarmm Allah'a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hasd! Allah
bundan miinezzehtir. Begendikleri de (erkek ¢ocuklar) Kkendilerinin
oluyor.”™**

Secivendi burasi igin bir dncekinin aksine, ((=ize 42)%) dedigi halde vakf
yapilmamasini ifade eden lamelif secavendi'®® tayin etmistir.**** Bakara s(resinde ise
tenzih kelimesinden 6nce gelen i3 kelimesindeki durus icin lamelif demisti. Nahl
sresindeki tenzih ifadesi, durma veya gegme hususunda herhangi bir yanlis anlamaya

yol agmast s6z konusu degilken; Bakara sOresinde tenzihin, dncesine vasledildiginde

119 Bakara, 2/116

197 Secavendt, flelu’I-VUkaf, 11, 232.

1% gecavendi, a.g.e.,, 11, 231.

1199 Nahl, 16/57.

1200 gacavendt, a.g.e., 11, 640.

1201 pyiser Mushaflarda da aym sekide burasi icin lamelif yer aldigim gérmekteyiz.
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mekli’l-kavlin sahibi olan Ehli kitab’a ait olma tehlikesi vardir. Netice olarak bu
noktanin hem noktalama isareti hem de meale yansimasi noktasinda degerlendirmeye
alinmasi gerekmektedir. Onerimiz ciimle kurgusuyla birlikte sdyle olmalidir:
"(Ehli Kitap)-Allah ¢ocuk edindi" dediler. Hdsd! O, bundan miinezzehtir,
dahast goklerde ve yerde olanlarin hepsi de O'nundur ve hepsi O'na boyun
egmistir”’

Diger taraftan bu goriisii teyit sadedinde suna da isaret etmekte de yarar vardir:
Tiirkiye diginda basilan Mushaflarda A s kelimesinden sonra vakfin evla oldugunu ifade
eden () isareti; 4lsws ifadesinden sonra da vaslin evla oldugunu ifade eden (1<)
isareti yer almaktadir. Aslinda meallere yansimasi baglaminda meseleye bakildiginda

bu uygulamanin daha uygun oldugu goziikmektedir.

Ornek 7:
Crallia Was SI&5 /20 Gy /31l Al Wagy
:‘Ona (jbrahim’e), I‘Shak'l ve fazladan blr baél§ Olmak lizere Ya'kl/lb,l/l
liitfettik; her birini salih insanlar yaptik. #1202

Ayeti kerimede iki yerde vakf bulunmaktadir. Birincisi 35 ikincisi de &G o siags
ifadesinden sonradir. Nitekim buradaki vakflar icin ibnii’l-Enbari (v.328/939) hasen'?®®
derken, Dani (v.444/1064) kafi*®® ve Secavendi (v.560/1153) ise mutlak vakf'*®
demistir. Ayette yer alan nafileten ifadesi gereksiz anlaminda degil de “ziyadeten,
ilaveten” gibi anlam ifade etmektedir. Tefsirlere bakildiginda Ibrahim (as)’m duasiyla
1208 cpalliall (e I G $00) bir evlat istegine karsilik Allah daha fazlasimi vermistir. Buna
ilaveten Zemahseri dahil bazi miifessirler de nafileten kelimesini (X5 ds) yani torun

1207 By durumda ikinci ciimle birinci climleye atfedilmis

olarak degerlendirmislerdir.
olmaktadir.
Diger taraftan nafileten kelimesini “hediye, atiye” anlaminda alan kimselere gore ise

..... -

vakf yapmadan okunacaktir. Bu durumda da <=5 ismi bir onceki 3sw)a atfedilmis
olacak anlam da “Ibrahim'e, fazladan Ishak ve Yakub'u da verdik.” seklinde olacaktir.

Burada calibi dikkat olan bir hususu paylasmadan gecemeyecegiz. Meallerin hemen

hemen cogu “Ibrahim’e buna ilaveten ishak ve Yakub'u da verdik” seklinde anlam

1202 Enbiya, 21/72.

1203 {bnii’l-Enbéri, a.g.e. s. 382.

1204 Dani, a.g.e. 5.388.

1205 gecavendi, a.g.e, |1, 643.

1205 saffat, 37/100.

1207 7 emahserd, Kessaf, IV, 156; Kurtubf, el-Cami’, X1, 305; Eb(i Hayyan, Bahr, VI, 326.
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vermislerdir. Oysa mushafta s6z konusu yerde sl kelimesinde mutlak vakfi ifade eden

L secivendi bulunmaktadir. Kanaatimizce ibnii’l-Enbari’de hasen ve Dani’de kafi olan
bu yerin Secavendi’de caiz vakfa isaret etmesi gerekirdi. Zira duragin oldugu yerle
devaminda anlam yoniiyle baglanti var. Diger Onemli husus da bunun meale
yansimasidir. Buna gore en uygun anlam yukarda ayetle birlikte verdigimiz sekilde
“Ishak't ve fazladan bir bagis olmak iizere Ya'kub'u lutfettik..” olmalidir.
Ornek 8:
Osadh ) A0 s Ssally "ol Gl Ll

“Ancak (samimiyetle) dinleyenler daveti kabul eder. Oliilere gelince,
Allah onlari diriltecek, sonra da O'na dondiiriilecekler. »1208

Ayeti kerimede ilk climle ile ikinci climle birbirlerinden ayri iki ciimledir. Daha
da nemlisi sayet &sxals kelimesinde durmaz da 535 diye devam edilirse “daveti
kabul edenler”in i¢ine oliiler de girmis olacaktir ki, ayette anlatilmak istenenin tam tersi
bir durumdur. Diger taraftan vakf-1 1azim olan yerlerdeki ile ayn1 durum séz konusudur.
Durulacak yerde yani vasledildigi taktirde meydana gelmektedir. Yani vasledildiginde —
lazim vakfin gerekcesi- mananin bozulmasi (=) j3) sz konusudur. Zemahseri de
1209 3l gl Y &) ayetine atifta bulunarak OSliilerin bdyle bir davete icabetlerinin s6z
konusu olmadigimi bilakis 6limden sonra dirilmeyi inkarlarinin miimkiin oldugunu
ifade etmistir."*’® Netice olarak buranin ldzim vakf olmasi ve isaretinin de mim olmasi

1211

gerekirdi; oysa Secavendi, bir alt kategoride olan mutlak vakfa™"" isaret etmistir.

Yine benzer sekilde bir 6rnek de Insan sdresinden verelim.

Ornek 9:

Lol Ui 233 3T gaallially Pl 32U o J8Y)

“O, diledigini rahmetine dahil eder. Zalimlere gelince, onlar igin elem

C g 1212
verici bir azap hazirlanmigtir.”

Ayeti kerimede yukarda oldugu gibi ilk climlenin sonunda durmaz da vasledecek
olursak bu durumda anlam “O diledigini rahmetine koyar zalimleri de..” seklinde

kasdedilene ters bir durum arzetmektedir. Dolayisiyla en gii¢lii vakf olan dahasi vakfi

1208 Enam, 6/36.

1209 Neml, 27/80.

1210 Zemahseri, a.g.e., Il, 342.
1211 gecavendi, a.g.e., 11, 476.
1212 nsan,76/31.
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zorunlu olan lazim vakf olmaliydi. Ne varki Secavendi burada da mutlak vakfa isaret

etmistir.***

Ornek 10:

T s G lae ) Al a3 Tl G 0a o G AN 3 ol e 030 Y T 3 0l 0l )
“dyetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrilip egrilige sapanlar bize gizli
kalmaz. O halde, atesin icine atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet giinii
guvenle gelen mi? Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklarinizi
gormektedir.'**

Ayeti kerimede Secavendi i W \;1231 ifadesinin sonuna lamelif isareti tayin
etmistir.”?!® Oysa ayetin bitmesine iki kelime var; dahasi bu ciimle (4=l 233)den sonra
yeni baslayan bir ciimle; ne nefes gibi bir zaruret ne de bagka hi¢ bir husustan dolay1
isaretin oldugu yerde durmak s6z konusu degildir. Dahasi eger bu tarz yerler lamelif
olacaksa bunlarin sayis1 simdi oldugundan daha fazla olmasi gerekecektir. Boyle bir sey
de mimkin go6zikmemektedir. Kanaatimizce olmasi gerecken  -hem isaretlerin
sadelestirilmesi hem de lamelif’e iliskin disiincemiz baglaminda- bu isaretin,

bulundugu yerden kaldirilmasi gerekir.

Ornek 11:
Ty L) ) Bl &) Al 0 lss Al & 2l £ ey Lol 5l 1Y) 8
“Elleriyle yaptikiar: yiiziinden baslarina bir feldket gelince hemen, biz

yvalnizca iyilik etmek ve arayr bulmak istedik, diye yemin ederek sana nasil
gelirler! ™'

Ayeti kerimede basindan sonuna kadar vakf yoktur. Ne var ki, bazilar1 &3l e—ﬁ
&85 seklinde durup sonrasindan 4L seklinde devam etmislerdir. Bu durumda billahi
ifadesi kasem olacaktir. Bu tarz duruslar, dinleyenlerin daha fazla dikkatini celbetme
maksadiyla yapildigi i¢in “saz vakf” diye de ifade edilmistir.1217

Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus da sudur: Secavendi de ayni
diisiinceyle (J# ¥) ifadesiyle bundan bahsetmis ve & harfiyle remzettigi vakfa isaret

1228f¢in bir baska ilging yonii de Mushaflara bakildiginda s6z konusu yerde bu

etmistir.
isaretin yer almadig1 gorilecektir. Keza ne Ibnii’l-Enbari ne de Dani burayla alakal:
herhangi bir vakf tespitinde bulunmamislardir. Yine bu ifadenin bir benzerini su

ayetlerde gormekteyiz:

1213 gecavendi, a.g.e., 111, 1074.
1214 Eussilet, 41/40.
1215 gecavendi, a.g.e., 111, 902.

1219 Nisa, 4/62.
1217 Bk: Husari, a.g.e., s. 66.
1218 secavendi, a.g.e., s. 11, 424,
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PN Y)W o Gty | 285l 40 AL il
Kisaca ifade etmek gerekirse Kur’an’daki kasemler bu sekilde fiilleri mahzuf
degil, agik¢a gelmektedir. Netice olarak kanaatimizce Secavendi, -bu tarz duruslarin
hatali oldugunu ifadenin yaninda- tam bu nokta i¢in memnu’ vakf dedigi lamelif tayin
etseydi daha isabetli olurdu. Yeri gelmisken diger bir husus da, Secavendi’nin s6z
konusu isarete () kitabinda degindigi halde hade bunun Mushaflarda yer almamasidir.
Ornek 12:
RS il g iy Sl oL o iy 0l 53 o LYl sl S0 )
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder,

cirkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size
agiit veriyor. "

Yukardaki ayet, bilindigi tizere Cuma glinleri imam ve hatiplerin hutbenin

sonunda okuduklari ayettir. Burada dikkatimizi ¢eken ve sikga karsilagtigimiz hatali bir
okuyus da, okuyan kisinin )Al.a ) &) diye baslaylp o5 seklinde durmasidir. Ayete

baktigimizda Allah Teéla tarafindan diinya nizamina dair (Adalet, ihsan ve akrabaya
yardim) ii¢ esas emredilmekte ardindan ii¢ yanlis davranista (fuhus, miinker ve zuliim)
yasaklanmaktadir. Yani ayetin bir kism1 emre dair hususlar igerirken diger bir kism1 da

—bunun zidd1 olan- nehye dair konular1 igermektedir. Tipki vakf-ibtidd meselesinin

kaynagi ele alinirken bahsedilen Hz. Peygamber’in (<ul uball &) ifadesindeki

durumla buras1 benzer 0zellige sahiptir. Yani rivayette ( Ges 25 38 gy d) ooy (1
Legaxy) ifadesindeki anlam ile mezkur ayette (}ﬁé A &) diye baslayip (%3 seklinde

duruldugunda 6nceki ifadeyi/mefhumu nakzeden bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Burada

durmak, ifade edildigi iizere manay1 tamamen bozdugundan durulmamasini ifade eden

vakf-1 memnu’ (¥) olmasi gerekirdi. Oysa Secavendi’ye bakildiginda burada herhangi

1221

bir isaretten bahsetmemistir.”*“" Diger taraftan ayet aralarindaki lameliflerde de buna

benzer bir durum s6z konusu degildir.

1219 Teyhe, 9/107.
1220 Njahl, 16/90.
1221 Bk: Secavendi, a.g.e., 1, 642.
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SONUGC

Allah Ras(ll, Kur’an’t Kerim’i tabi oldugu vahye uyarak vahiyle es zamanli olarak
yazdirmig ve Kur’an, sayist kesin olarak bilinmemekle birlikte bir¢ok sahabi tarafindan
ezberlenmistir. Hz. Peygamber tarafindan yazdirilan sahifeler, Hz. Eb{bekir zamaninda
derlenerek Mushaf haline getirilmis, Hz. Osman zamaninda ise istinsah edilmistir. Bilindigi
gibi gerek Hz. Eb( Bekir doneminde Mushaf halinde iki kapak arasinda cem edilirken gerekse
Hz. Osman zamaninda istinsah edilip nUshalar halinde ilim merkezlerine gonderilirken

Kur’an’a hareke, nokta vb. isaretler konulmamustir.

Fakat zamanla Islam’m Arap olmayan cografyalarda yayilmaya baslamasi ile birlikte
Kur’an metninde birtakim hatali okumalar ortaya ¢ikmistir. Bu sorunlar dénemin devlet ricali
ve degerli alimlerinin girisimleri ile izale edilmeye calisilmistir. Bu anlamda yanliglarin 6niine
geeme maksadiyla ilk olarak, Kur’an’a nokta seklinde harekeleme yapilmig, ardindan
birbirine karigsan harfleri ayirt etmek maksadiyla bir kisim harflerin altina veya iistiine
noktalar konulmus, daha sonra da Kur’an-1 Kerim’in diizenli bir sekilde okunmasina yine
tilavetini kolaylastirma adina ayet fasilalarin1 gosteren isaretler konulmustur. Sure baslangici,
cliz, hizip, ta’sir, tahmis ve neticede - Kur’an’in mana, hiikiim ve kissa biitiinliigline uygun bir
sekilde okunmasini amaglayan vakf ve ibtida ilmine dair ¢alismalarin bir neticesi olarak da
durulacak yerleri gosteren- vakf isaretlerini (secavendler) koyma gibi faaliyetler devam
etmistir. Bu tlir ¢caligmalar, tamamen Mushafin duzenli ve diizgiin bir sekilde okunusunu

saglamak amaciyla yapilmistir.

Kur’an tilavetinin en 6nemli hususlardan birisi vakf-ibtida meselesidir. Okuyucunun
oldugu kadar dinleyicinin de okunan Kur’an’dan istifade etmesi i¢in vakf yapilacak yerlere
0zen gostermek kaginilmaz derecede onem arzeden bir husustur. Nitekim bu sebeple Hz.
Peygamber Kur’an okurken gerekli hassasiyeti gostermis ve birtakim kavli ve fiill

uygulamalariyla da Miisliimanlarin bunu ayni sekilde uygulamalari gerektigini ifade etmistir.

Bu caligmanin {izerinde durdugu ii¢ Alim sirasiyla ibnii’l-Enbari (v.328/939), ed-Dant
(v.444/1053) ve es-Secavendi (v.560/1164) dir. Her biri farkli asir ve cografyalarda yasayan
bu muhterem zevat, vakf-ibtidd konusunda yapilan c¢alismalara her zaman referans
olmuslardir. Ozellikle Ibnii’l-Enbari, kendisinden sonra gelen bircok miiellifin eserine hem
onciiliikk, hem o6rneklik ve hem de kaynaklik etmesi agisindan 6nemli bir ¢alismadir. Diger
taraftan ¢alismasimin 6nemli bir diger yonii de, alaninda telif edilen eserler icerisinde bize

kadar ulagan en eski kitap olmasidir.
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Ortaya koyduklar1 ¢alismalar incelendiginde Dani’nin biiyiik 6lciide selefi olan ibnii’l-
Enbari’yi takip ettigi goriilmektedir. Dani, Ibnii’l-Enbari’nin sistematiginde gordiigii ii¢ adet
vakf ¢esidine kafi vakfi getirmek suretiyle kavramlasma siirecinde énemli bir adim atmustir.
Tabir yerindeyse eksik tuglay1r yerine koymustur. Diger taraftan Secavendi’ye bakildiginda,
selefi olan her iki alimden ¢ok fazla etkilendigini sdylemek miimkiin degildir. O, tamamen
farkl1 bir bakis agisiyla konular ele almis, vakflarin tasnifinde yeni bir tasavvura sahip olmus,
dogal olarak da bunun neticesinde ortaya koydugu kavramsal harita oncekilerden farkli
olmustur. Secavendi, bununla da kalmayip kavramlarin pratikteki gorintileri olan sembolleri
yani vakf isaretlerini de sistematize ederek mushafta yer almasini saglamistir. Bu anlamda
yapilan bu sembolize ¢aligmasi, tipki bir metinde yer alan noktalama isaretlerinin islevi gibi
okuyucunun isini biiylik 6l¢iide kolaylastirmistir. Neticede Secavendi’nin bu yaptig1 calisma
tarihi stirecte kendinden onceki ¢aligmalarin bir anlamda tekamiilii olmasi niteligiyle de hatirt

sayilir bir faaliyet olarak telakki edilmelidir.

Yapilan bu c¢aligmada vakf-ibtidd meselesini hem yatay hem de dikey zeminde farkli
boyutlariyla ele alma ve yeniden kavram haritasi olusturma ardindan da kavramlarin pratige
yansiyan halleri olan sembol/isaretlerdeki sadelestirmeye giden yolda s6z konusu alimleri ve
teliflerini segmemiz isabetli bir karar olmustur. Nitekim s6z konusu calismalari, 6ncelikle
kendi sistematigi iginde ardindan birbirleriyle kiyaslamak suretiyle konuyu ele almamiz,
tizerinde durdugumuz tezin hedefledigi noktalar i¢in daha saglikli veriler elde etmemize

onemli dlgiide katki saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’in hatti, kelimelerindeki sesler (harfler), hareke ve secavend gibi
isaretlerin tam ve dogru bir sekilde tespit edilmesinin ¢ok blylk 6nemi vardir. Zira mananin
farkinda olmayan bircok Mdusliman, Kur’an-1 Kerim’i bu isaretlerin yardimiyla okumaya
caligmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e nokta, hareke ve diger isaretlerin konulmasi da, onun diizglin
okunmasint saglamaya matuf eylemlerdendir. Diger yandan konumuzla dogrudan ilgili olan,
konusma dilinin inceliklerini belli 6l¢iide yaziya aktarmaya, ctimlelerin 6gelerini belirleyerek
birbirinden ayirmaya, ¢esitli duygu ve disiinceleri de yazida sembolize etmeye yarayan
notalama isaretleri, her dilde 6nemle tizerinde durulan bir husustur. Bu sebeple biz de Kur’an
ayetlerinin manasinin dilimize aktarilmasinda, vakf yapilacak yerlerin/isaretlerin gozetilmesi
bu noktada gerekli noktalama isaretlerinin uygun sekilde kullanilmasinin da g6z Onunde

bulundurulmas gerektigi kanaatindeyiz.

Allah kelami olan Kur’an “Muhakkak onu biz indirdik; koruyacak olan da biziz”

muvacehesince stirekli olarak O’nun muhafaza ve kontroliindedir. Bugiine kadar da higbir
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eksiklik veya noksanlik ona nispet edilmemistir. Fakat okumay1 ve anlamay1 kolaylastirmak
amaciyla sonradan konulan ve durulacak yerleri belirten -noktalama isaretleri mesabesinde
olan- secavendlerde birtakim hatalar goze ¢arpmaktadir. Bu ¢alismada bunlardan bazilarina
deginilmeye g¢alisilmistir. Calismanin hedeflerinden biri de, elde edilen sonug ve onerilerin

Diyanet Isleri Baskanlig1 Mushaflar1 inceleme Kuruluyla da paylasiimasidir.

Kur’an ayetlerinin anlamlarma gore bazen ayet bitimine gelmeden anlamin tamam
olmasindan yahut ayet bittigi halde anlamin tamam olmamasindan kaynaklanan bir takim
isaretler konulmustur. Bu isaretler, ¢esitli amaclara mebni birbirinden farkli anlamlar: haiz
oldugu halde, gortinen o ki, pratikte Tiirk okurunun ekseriyeti bunlarin hangisinde mutlaka
durulacagimi veya durulmasinin uygun oldugunu, hangisinde durulmayacagini tam olarak
idrak edememektedir. Buradan hareketle rahatlikla sdyleyebiliriz ki son kertede secavendler

konulma amacina tam olarak ulasmamis olmaktadir.
S6z konusu karigikliklar: gidermek maksadiyla bu ¢alisma su onerileri sunmaktadir:

1. Yaptigimiz ¢aligmanin bir ileriki adimi mahiyetinde vakf ibtida’nin ve buna baglh
isaretlerin —noktalama isaretlerine benzer nitelikte olmas1 baglaminda- bastan sona bir meal

caligmasi yapilabilir.

2. Bazi ayet sonlarindaki duraklara ayrica birtakim vakif isaretlerinin konulmasinin
gereksiz oldugunu diisiinmekteyiz, zira daha 6nce de ifade edildigi lizere fasilalar1 gdsteren en
onemli unsur ayet sonlaridir, siinnet olan okuyusa gore de zaten ayet sonlarinda durulur; bu
sebeple buralar mutlak anlamda durak yerleridir ve rakamlarla belirlenmistir. Ayrica ayet
sonlarinda —climlenin devam ettigini gosteren- lamelif hari¢ bir isarete de gerek yoktur.
Nitekim diger Mushaflarda da bu goriisii teyit eder nitelikte ayet sonlarinda herhangi bir
isarete rastlanmamaktadir. Bu sebeple bunlarin tiimiiniin yeni yazilacak Mushaflarda yer
almamasi, Kur’an’1, goze carpan gereksiz isaretlerden arindirmaya ve daha sade bir yazi
formatina doniistiirmeye yonelik 6nemli bir adim olacaktir.

3. Kur’an sayfalarinda, kimi zaman sayfa gecisleri kimi zaman da satirlar arasinda
duzensizlik (anlama riayetsizlik) vardir. Kimi yerde satir harfi cerle veya olmayacak sekilde
bir edatla bitirilmistir. Buradan hareketle miimkiin mertebe ciimle yapilarina ve edatlara da
riayet ederek bagli bulunduklar1 kelimeleri ayirmadan ve anlami da gozeterek satir diizeninin
saglanmasi; sayfa diizeninin ayet fasilalarina uygun olarak tanzim edilmesi ve her sayfanin bir

ayet fasilasiyla son bulmasinin daha saglikli olacagi kanaatindeyiz.
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4. Ayetlerin farkli bir kullanimi olan fasilalar, gramatik agidan birer climle degildir. Bilakis
climleler, birkag ayetin birlesmesiyle ortaya ¢ikmakta, mana ancak bu battnlik dikkate
alindiginda tamam olmaktadir. Buna bagli olarak Kur’an-1 Kerim meallerinde, ayeti
kerimelerin fasilalara gore ¢evrilmesi ve her ayetin numaralandirilmast da eksik veya yanlis
anlama sebebiyet vermektedir. Bu sebepten meallere yansitilirken ciimleler ayet fasilalarina
ve numaralarina bagli olarak tefrik edilmemeli; tam bir anlam olusturacak sekilde
verilmelidir.

5. Diger bir husus, bir ayet icerisinde veya biri bir ayette digeri baska bir ayette konulan —
ticer noktadan olusan-ve birincide duruldugunda ikincisinde durulmamasi; birincisinde
gecildiginde de ikincide durulmasi gereken, diger bir adi murakabe olan muaneka diye de
anilan duraklarin pratikte fazla bir faydasi goriilmemektedir. Haddi zatinda ayet sonunda yer
alanlar1 da anlamak mimkun gérinmemektedir. Clnki ayet sonunda mutlak anlamda
durulmaktadir. Zira bunlarda (ayetler arasinda olan) hi¢ durmadan ayet sonuna kadar
okudugumuzda herhangi bir yanlis veya kasdedilene ters bir anlam ¢ikmamaktadir. Yine
dikkat ¢eken bir husus da, muanekanin bulundugu yerlere bakildiginda her birinde (z) veya
(&) isaretinin oldugu goriilecektir. Bu durum haddizatinda soz konusu yerde muanekaya
iliskin sliphenin vaki oldugunu haber vermektedir. Clinkii bunlara iliskin diger bir durum da,
her iki yer igin vasl degil vakf yapilmamasina iligkin bir engel s6z konusudur. Bu sebeple
muaneka ile ilgili yapilabilecek sey; ya s6z konusu ayetlerde mufessirin muhtemel anlamlara
bagli olarak ortaya ¢ikan muanekanin mushafta yer almadan sadece tefsirde ifade edilmesi
veya iki yerden manaya en uygun olaninin tercih edilerek teke indirilmesidir.

6. Buna ilaveten elimizdeki mushafin konu baslangiglarin1 gdsteren, tespitinde mana
biitiinligiiniin 6n planda oldugu “ayn” isaretlerinin de yeniden gdzden gecirilmesi gereklidir.
Zira bilingli Kur’an okumak, suurlu namaz kilmak ve Kur’an admna yaptiklarimizin farkinda
olmak icin bu isaretlere ihtiya¢ vardir. Ancak yapilacak sey, onlar1 su an bulunduklar
yerlerde birakmak degil; son boliimde de deginildigi tizere sikintili olanlar tetkik edilerek
bunlarin g6zden gegirilmeleri gerekmektedir. Bu sebeple Kur’an’1, dikkatli bir bigimde bastan
sona tarayarak konu degisim yerlerini yeniden saptamak ve bu cercevede “ayn” isaretlerini
yeni yerlerine koymak da yapilmasi gereken faydali ¢aligmalar climlesindendir.

7. Diger taraftan sadelestirilmesi ve sayilarinin azaltilmasini 6nerdigimiz vakf isaretlerine
iliskin ilave olarak, icerdikleri/ifade ettikleri anlama uygun sekilde renklendirilmesinin de
egitim ve uygulama agisindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Ornegin ldzim vakf kirmzi;

vakfi veya vasli evla olan sar1; memnu’ vakf da yesil renkle gosterilebilir.
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8. Diger bir husus, vakf igaretlerinin tipki noktalama isaretlerinin islevi gibi, yapilan
meal caligmalarinda dikkate alinmasinin da saglikli anlama hususunda 6nemli oldugunu
diistinmekteyiz. Bu baglamda meallerde vakfin oldugu yere bakarak, kuvvetliden zayifa
dogru -nokta, virgiil ve noktal1 virgiil gibi- noktalama isaretlerinin kullanilmasmin—duygu
ve diisiincenin yansitilmasi baglaminda- olumlu katkilar saglayacagi kanaatindeyiz.

Son olarak, bir hidayet ve irsad kitabi Kur’an’in, tilaveti ve kitabeti hususunda daha
ileriye tasinmasinin da Kur’an’in muhatab1 olan bizlere diisen 6nemli gérevlerden oldugunu
belirtir; yapilan bu miitevazi ¢alismanin Kur’an’in daha saglikli tilaveti ve iyi anlasilmasi

noktasinda yapilacak yeni ¢aligmalara katki saglamasini temenni ederiz.
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