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OZET

Bu tezde, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefe Algis1 ve Ele Aldig1 Felsefi
Problemler” konusu ¢alisilmistir. Tez giris, iic boliim ve sonuc¢tan olusmaktadir.
Giriste tez konusu, c¢alisma yontemi ve kaynaklar, caliyjma boliimleri

hakkindaki goriisleri belirtilmistir.

Tezin birinci boliimiinde, Babanzade Ahmed Naim’in hayati, felsefe ve
ilim diinyasmma kazandirdigi eserleri ve diinya goriisleri enine boyuna

cahisilmistir.

Caliymanmin ikinci boliimiinde, diisiiniiriin felsefe algis1 ayrintih
incelenmistir. Felsefenin tanimi, konusu ve kapsami, onun terciime metodolojisi

ve ilimler hakkindaki diisiinceleri ortaya konmustur.

Tezin iigiincii boliimiinde, Ahmed Naim’in ele aldig1 felsefi problemler
tetkik edilmistir. Onun varhik ve metafizik konular, Tanr1 ve evren iliskisi,

epistemoloji ve ahlak konularindaki diisiinceleri incelenmistir.

Sonu¢ kisminda ise, calisilan konularin genel bir degerlendirmesini
yapilmistir. Diisiiniiriin felsefi diisiinceye yaptig1 katkilara deginilmistir. Ayrica

onun felsefi konular ele ahs bicimiyle ilgili kisa degerlendirmeler yapilmstir.

Anahtar Kelimeler: Babanzade Ahmed Naim, Felsefe, Gokyiizii, Ahlak,

Biling, Dariilfiinun.
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ABSTRACT

In this thesis, “Babanzade Ahmed Naim's philosophy perception and his
approach to problems” have been studied. The thesis consist of an introduction,
3 main chapters and a conclusion. Thesis subject, methods, resources and study

sections have been briefly stated in the introduction.

In the first chapter, Babanzade Ahmed Naim's life, his perception about

philosophy and his contributions to science have been investigated broadly.

Second chapter of this study, his sense of philosophy have been
investigated. Not only definition, subject and content of philosophy, but also his

ideas about translation methodolojy and science have been deeply worked.

In the third chapter of the thesis, problems of philosophy that Ahmed
Naim stated have been studied. Also his ideolojy about existence, metaphysics,

God and universe relation, epistemology and morals has been analysed.

In the last part, a general conclusion of the study has been stated. His
contribution to philosophy has been specified. Besides brief reviews about his

manner of philosophical subjects have been made.
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ONSOZ

Bir iilkedeki diisiince, fikir ve hikmet arayislar1 o iilke insaninin bu alandaki
gayretleriyle en st dereceye ulagir. Cumhuriyet felsefesinin kurumsallagsmaya
basladig1 ilk anlardan itibaren, tartigmalarin ve gelismelerin igerisinde aktif rol alan
onemli isimlerden Babanzade Ahmed Naim Efendi’yi bu baglamda degerlendirecek
olursak, bu degerli hikmet arayicisinin bizlere énemli ufuklar kazandirabilecegini
sOyleyebiliriz. Calismamizda onun 06zgiin yorumlariyla felsefe diinyasina katkida

bulundugu fikirlerini analiz etmeye gayret ettik.

Babanzade Ahmed Naim, bati felsefesini iyi bilen bir disiiniir olmasi
hasebiyle yasadigi donemde ilmi saygmligi herkes tarafindan kabul edilen bir
kisiliktir. Boyle 6nemli bir diislice adaminin ¢alisilmasi, diisiince diinyamiza 6nemli

katkilarda bulunacagi kanaatini tasimaktayiz.

Bu calisgmada Babanzade Ahmed Naim Efendi’nin yasam felsefesini, essiz
diisiince birikimini, erdemli yasamini, miicadele ruhunu, felsefeye olan kurumsal
katkilarii dile getirmeye gayret ettik. Felsefenin tarihi bu topraklarda konusulacaksa

eger, Babanzade Ahmed Naim Efendi’yi bir tarafa birakmak en biiyiik yanlis olurdu.

Ahmed Naim, felsefenin neligi iizerine, ilmin ve marifetin anlamlar
hususunda, bilginin kaynagr ve kullanimi hakkinda, zihnin aktivasyonlari
meselesinde ve bir¢ok epistemolojik meselelerde, ahlak ve varlik konularinda 6nemli

fikirler ortaya atmustir.

Bu calismam esnasinda yardimci olan boliim hocalarima ve danisman hocam

Dog. Dr. Hasan Hiiseyin BIRCAN Bey’e tesekkiir ederim.

Senel 0ZOGUL
Konya-2016



GIRIS

Diisiince tarihimizin istisna sahsiyetlerinden Babanzade Ahmed Naim’in,
Mehmed Akif Ersoy, Emrullah Efendi, izmirli Hakki Efendi ve Esref Edip gibi
onemli fikir ve dava insanlariyla birlikte bir iilkiiniin pesinden gitmesi onun yliksek
degerini ortaya koyar. Ahmed Naim evrensel diisiince yapisina sahip, kendini
yenileyen, ufku genis, hukuk anlayis1 gelismis bir zattir. Dogdugu topraklarin
Onemini bilmekle beraber tiim insanligi temel alan; mensup oldugu aidiyetleri

dikkate almakla birlikte, immetsel esaslar1 da prensip edinen bir insandir.

Bati hayranliginin en iist diizeye ¢iktig1 bir donemde, Ahmed Naim’in felsefe
tizerinde yogunlasip, batili felsefi terimlerin Miisliiman bir iilkede nasil terciime

edilebilecegine yonelik gayretleri takdire sayandir.

Babanzade Ahmed Naim, Irak’in Siilleymaniye sehrinde bulunan Baban
asiretine mensup Mustafa Zihni Pasa’nin ogludur. Zihni Pasa, Bagdat Valisi Mithat
Pasa’nin miihiirdarliginda bulundugu sirada Ahmed Naim 1872 yilinda orada

dogmustur. 1934 yilinda da Istanbul’da 6lmiistiir.!

Babanzade Ahmed Naim’in aslen Baban denen ve bugiin Irak’in
Stileymaniye bdlgesinde yasayan yerli bir asirete mensup oldugu bilinmektedir.
Babanzadeler denen bu agiret, uzun yillar kendi kurduklar: ailenin mutasarrifligin
yapmuglardir. Daha sonra Baban Agiretinin biyiikleri arasindaki rekabet ve
gecimsizlik, aile fertlerinin birliginin dagilmasina ve ocagin ortadan kalkmasina
sebep olmustur. Babanzadeler, II. Abdiilhamit déneminde Siileymaniye’de tekrar
bliytik bir niifuz kazanmislardir.?

Islam felsefesinin &zgiinliigiinii ve felsefe degerini gdsterecek cok sayida
6rnek vermek miimkiindiir.® Bu anlamda Babanzade Ahmed Naim, 20. yy.’da islam
felsefesinin 6zgilinliigiinii, kendi biricikligini en iyi sekilde anlamis ve hatta

0zlimsemis miimtaz diisiince adamlarindan birisidir.

! Osman Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam’da Kavmiyetcilik Yoktur, i¢inde, Bedir
Yay., 1. Baski, Istanbul, Ocak, 2013, s. 10.

2 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Dogu Bat1 Yay., 1. Bask, Istanbul, 1978, s. 427.

® Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesi Uzerine, Bilge Adamlar Yay., 1. Bask, istanbul, Aralik,
2009, s. 31.



Babanzade Ahmed Naim’in hayatin1 inceledigimizde dopdolu bir zaman
dilimini goriirtiz. Kendinden emin yapisiyla bircok cevreyle hemhal olan, insani

sOylediklerine ve iddialarina gore degerlendiren bir kisilik gérmekteyiz karsimizda.

Ahmed Naim ailesi igerisinde ¢ok sevilen, arkadaslari ve dostlari tarafindan
takdir edilen, sahsiyet sahibi bir isimdir. Onun en yakin dostu Mehmed Akif’le,
Babanzade Ahmed Naim hakkinda konusan Mabhir iz aralarinda gegen diyalogu sdyle
aktarir: “Bir giin Akif’e en ¢ok kimi seversin? diye sordum. Hi¢ diisiinmeden Naim

dedi. O, Naim merhuma bakiyye-i selef derdi.”*

Ahmed Naim’in memuriyet hayati basarilarla  doludur. Istanbul
Dariilfiinun’unda rektorlilk gorevi onun akademik yonden en yiiksek seviyede
bulundugu déneme rastgelir. Mevcut biirokratik kadrolarin biitiin engellemelerine
ragmen, Dariilfiinun’da diisiince atmosferinin en yiiksek seviyede cereyan etmesini
saglamustir. Ozgiirliik¢li yapis1 onu bazi riskleri almasini da beraberinde getirmistir.

Hatta Cumhuriyet ideolojisiyle fikri ¢catismalar1 da yasamasina sebebiyet vermistir.

Ahmed Naim, bir fikir ve icraat adamidir. Diisiince birligi iginde oldugu ya da
olmadig1 insanlar tarafindan ¢ok sevilen ve saygi duyulan bir insandir. ilmi kisiligi
biiyiikk begeni toplamistir. O, hem dogu felsefesini hem deb bati felsefesini ileri
derecede bilen bir feylesoftur. Ozellikle bilgi, varlik ve ahlak felsefesinde dogu ve

bati felsefesi arasinda kiyaslamalar yapmis ve onemli fikirler ortaya atmustir.

Ahmed Naim, bircok alanda &nemli sayida eserler vermistir. Ozellikle bati
felsefesinden Tiirkce’ye yaptigi felsefi terim terclimeleri kendi alaninda bir ilktir.

Arapga’dan Tiirkge’ye yaptig1 Tecrid-i Sarih Terciimesi ¢ok degerli bir calismadir.”

Cumhuriyet Oncesi ve sonrasmnin yakin tamigr olan Ahmed Naim’in,
doéneminin disiince ve felsefe algist hakkinda hangi konumda bulundugunun tespitini
yapmayi, yakin felsefe tarihimiz agisindan Onemli gérmekteyiz. Dolayisiyla bu
calismada onun, felsefe tarihinde ele alinan felsefi problemleri Islami bakis agisiyla

nasil algiladigin1 ve yorumladigini kendisinin ifadeleriyle ortaya koymay1 amagladik.

* Hasan Basri Cantay, Akifname, Ahmed Said Matbaast Yay., Istanbul, 2008, s. 246.
® Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam da Kavmiyetcilik Yoktur, s. 15.



Calismamizi hazirlarken Babanzade Ahmed Naim’in Hikmet (felsefe)
Dersleri, Mebadi-i Felsefeden [Imu’'n-Nefs (ceviri eser), Islam Ahlakinin Esaslart,
Islam’da Davay1 Kavmiyet, Ilmu’n-Nefs ceviri eserinin sonuna ekledigi ve felsefe
istilahlarinin ¢eviri boliimiinden, Tecrid-i Sarih Terciimesi eserlerinden, Sebiliirresad
ve Swratimiistakim dergilerinde yayimlanan makalelerinden 6zeklikle faydalandik.
Ayrica Ahmed Naim’in felsefesi, egitim hayati, diinya goriisleri hususunda ciddi

incelemeler yapan ikincil kaynaklardan da faydalanmaya calistik.

Faydalandigimiz ikincil kaynaklar icerisinde akademik anlamda bir kag
yiiksek lisans calismast mevcuttur. Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’'nden Hiiseyin HANSU “Babanzade Ahmet Naim’in Hayati, Fikirleri,
Eserleri, Hadisciligi” bashgmnda; Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nden
Ayhan CETIN “Babanzade Ahmet Naim Efendi'ye Gore Ahlak Meselesi”
baslhiginda; Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Osman EZICI ise
“Babanzade Ahmed Naim'in Ahlak Anlayis1 ve Felsefi Goriisleri” basliginda bu
konuyu c¢alismislardir. Bu c¢alismalardan birkag ac¢idan farkli olarak bizde;
“Babanzade Ahmed Naim’in Felsefe Algis1 ve Ele Aldig1 Felsefi Problemler” basligi
altinda daha genis ¢ercevede bir ¢aligma ortaya koyduk.

Calismamizi yaparken diistiniiriimiiziin fikirlerini, felsefe algisini ve ele aldigi
felsefi problemleri eski feylesoflarimizdan Farabi ve Ibn Sina ile kendi déneminin
diisiince adamlarinin fikirleriyle daha fazla karsilastirarak ortaya koymaya caligtik.
Onun felsefi ve diisiinsel yaklagimlarinda iimmetsel ve ayn1 zamanda yerli olabilme
tutumunu miimkiin oldugunca aktarmaya gayret ettik. Diistinsel, toplumsal ve siyasi
agidan sorunlarin tespiti ve ¢oziimleri hususunda yapmis oldugu onerileri daha net
ifadelerle caligmamizda yansittik. Onun ele aldigi ahlaki problemleri degisik

boyutlariyla ele almaya gayret ettik.

Calismamiz li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Babanzade Ahmed
Naim’in hayati, felsefe ve ilim diinyasina kazandirdig: eserleri, sahip oldugu diinya
goriisleri enine boyuna calisilmistir. Babanzade Ahmed Naim Beyefendi gibi bir
tefekkiir adaminin ilim diinyasina, sahip oldugu sahsi meziyetlerle nasil bir katkida

bulundugunu bdylelikle daha 1yi anlatmanin gayreti iginde olunmustur.



Bu c¢alismanin ikinci boliimiinde, Babanzade Ahmed Naim’in felsefe algisi
ayrintili bir sekilde incelenmistir. Felsefenin tanimi, felsefenin konu ve kapsami,
terclime yaparken takip ettigi terciime metodolojisi, onun ilim hakkindaki
diistinceleri, ilimleri tasnif etme bigimi ele alinmistir. Doneminin 6nemli ilim
sahsiyetlerinden biri ve ayni zamanda Dariilfiinun’un hatirt sayilir hocasinin felsefi

meselelerde nasil bir diisiinceye sahip oldugu 6nemlidir.

Calismanin son boliimiinde, Ahmed Naim’in ele aldig1 felsefi problemler
incelenmistir. Varlik ve metafizik konular, Tanr1 ve evren iliskisi, epistemoloji ve
ahlakla alakali problemlerde Ahmed Naim’in nasil bir yaklagim tarzi gosterdigi
calisilmistir. Bu ¢alismada konularin ele alinig bigimine gére Ahmed Naim ile bagka
diisiiniir ve filozoflarin diisiinceleri miimkiin oldugu kadar karsilastirmali olarak
ortaya konmustur. Felsefenin énemini ve geregini ¢ok iyi bilen Ahmed Naim, Islam
toplumlarinin diisiince agisindan sahip oldugu yetersizligini, felsefenin ve felsefe
problemlerinin daha fazla konusulmasi ve glindem yapilmas:t yoluyla telafi
edilebilecegini ileri siirmektedir. Dolayisiyla Ahmed Naim’in ele aldig felsefi

problemleri ¢alismak bizim i¢in de biiyiik bir motivasyon kaynagi olmustur.



BIiRINCi BOLUM

BABANZADE AHMED NAIM’iN HAYATI VE ESERLERI

1.1. BABANZADE AHMED NAIiM’iN HAYATI
1.1.1. Babanzade Ahmed Naim’in Hayati

Cumhuriyet oncesi Osmanli aydinlar1 arasinda hem sahsiyet hem de sahip
oldugu bilgi ve irfan yoniiyle goniillerde ve hafizalarda 6nemli bir yer edinmis olan
Babanzade Ahmed Naim, her seyden once bir tefekkiir adamidir. Sahip oldugu ilmi
ve ahlaki birikiminin biiyilk kismini ailesine bor¢ludur. Bu anlamda yakin
diisiincelere sahip oldugu miicadele birligi yaptig1 Esref Edip, Mehmet Akif Ersoy,
Said Halim Pasa, Said-i Nursi, Emrullah Efendi gibi degerli arkadaslarinin dnemli

katkilar1 da inkar edilemez.

Babanzade Ahmed Naim, Babanzade ailesine mensup Mustafa Zihni Pasa’nin
en biiyiik oglu olarak 1872 yilinda Bagdat’ta dogmus, 1934 yilinda da istanbul’da

vefat e‘[rnistir.6

Bir Kiirt agiretine mensup olan Babanzade Ahmed Naim’in, aile geleneginde
ilme ve siyasete olan ilgi yiiksek derecededir. Babanzadeler asireti, Osmanli
padisahlarindan Abdiilhamid Han zamaninda niifuzlu yapisiyla bilinmektedir. Bu aile,

genel olarak Irak’in Siileymaniye sehrinde yogun olarak bulunmaktadir.

Babanzade Ahmed Naim, dénemin Bagdat valiligini yapmis olan Mithat
Pasa’nin 6zel kalemdarlik ve miihiirdarlik islerini yiiriiten babasi Mustafa Zihni
Pasa’nin devlet tecriibelerini yakinen sahit olmus birisidir. Mustafa Zihni Pasa
Osmanli yonetiminde olan Bagdat, Irak, Yemen, Antalya, Bolu gibi sehirlerde
yiiksek biirokraside gorevler almistir. Hicaz valiligi gérevinde de bulunan Mustafa
Zihni Pasa, ilmi yeterliligi olan bir sahsiyettir. [lim ve Islam, Islam’da Hilafet,

Mikayyiil Ahlak, Kur’an-i Maneviye gibi eserleri vardir.’

® fsmail Liitfi Cakan, “Babanzade Ahmed Naim”, DIA4, c. 4, Istanbul, 1991, ss. 375-376; Muallim
Cevdet Inancalp, Miiderris Ahmed Naim, Ulkii Matbaas1 Yay., 1. Baski, Istanbul 1935, s. 2.

" ismail Kara, Tiirkive de Islamcilik Diisiincesi, Ger¢ek Hayat Dergisi Yay., 1. Basku, istanbul 2001, s.
231; Hiiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, Kaynak Yay., 1. Baski, Istanbul, Mayzis, 2007, s. 16.



Babanzade Ahmed Naim’in ailesi yapi1 olarak farkli ozellikte kisileri

barindiran bir yapidadir; egitimciler, hukukcular, gazeteciler ve siyasetciler vardur.®

Ahmed Naim, tasavvufi kisiligi ile de bilinir. O, Fatih mutasavviflarindan

Fatih Tiirbedar1 Ahmet Amis Efendinin miirididir.’

Gayet miitevazi, iletisime acik, liretken, ilkeli yapisiyla dostlar1 arasinda nam
salmis olan Ahmed Naim Efendi, kendisi gibi diisinmeyen 6grencileriyle de iyi
anlasabilen ve dost kisilige sahip yoniiyle taninan birisidir. Onun 6grencileri arasinda
Macit Gokberk, Niyazi Berkes gibi 6nemli felsefe otoriteleri de bulunmaktadir.
Ogrencilerine kars1 gayet anlayishi ve hosgoriilii olan Ahmed Naim’e &grencileri

tarafindan da ayn1 yaklasimin gésterildigi bilinmektedir.'

Ahmed Naim donemin Onemli fikir adamlariyla sarsilmaz dostluklar
gelistirmis, adeta arkadaslarini kendisine hayran birakmistir. Bu dostlarindan biri
olan Mehmet Akif Ersoy, Babanzade Ahmed Naim’in 6liim haberini Misir da
aldiginda: “Naim’in vefat1 haberi iizerime dag gibi yikildi.” diyerek iiziintiisiinii ve
hayranligin1 dile getirmistir. Bu dostluk seviyesi o kadar ileri derecededir Ki
fikirdaglar1 Mehmet Akif Ersoy’un mezarin1 kendi vasiyeti tizerine kadim dostu
Babanzade Ahmed Naim’in Edirne Kapi1 Mezarligi’'ndaki mezarin yanina

y.':lptlrmlslardlr.11

1.1.2. Ogrenim ve Egitim Yasam

Babanzade Ahmed Naim, ilk tahsilini Bagdat’da yaptiktan sonra Istanbul’a
gelerek Galatasaray Lisesine kaydolmustur. 1891 yilinda Galatasaray Lisesi’ni
bitirerek devrin en yiiksek kiiltiir miiessesi olan Miilkiye Mektebi’nde yiiksek
Ogrenimini devam ettirmistir. Basarili bir yiiksek 6grenimden sonra 1894’te bu
okuldan da ytiksek basariyla mezun olmustur. Galatasaray Lisesi’nde bir garp diliyle

modern miispet ilimlerin mebadisini ve Miilkiye Mektebi’nde idareciligi 6grenen

8 Bkz. Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 18.

° Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam da Kavmiyetcilik Yoktur, ss. 22-23.
19 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 33.

1 Cakan, “Babanzade Ahmed Naim”, s. 375.



Ahmed Naim, bunlarla da kalmayarak ve kanmayarak medreselerde okunan islami

ilimleri ve bu arada Arapca’y1 da 6grenmistir.12

Bilindigi gibi Babanzade Ahmed Naim, hadis terciimesi de yapmuistir.
Ozellikle ilk defa Sahi-i Buhari’nin Tecrid-i Sarih adinda biiyiik kismim Tiirkge’ye

¢evirmis, eserin kalanini da 6liimiinden sonra sevenleri tamamlamistir.

Ozetle Babanzade Ahmed Naim, egitim Ogretim hayati boyunca ileri
derecede basarilara imza atmis bir sahsiyettir. Ogrenim ve ¢alisma hayati basarilarla
doludur. O, Miilkiye mektebinden mezun oldugu yil Hariciye Nezareti Tahrirati
Hariciye Kalemi’nde 100 kurus maasla 3. katip olarak caligmaya basladi. 1896 da
ayni Nezaretin Terclime Kalemi 2. katipligine nakledildi. 1895 tarihinde 450 kurus
maagsla Galatasaray Lisesi’nin muallimligine talim edildi. 1908 de 4000 kurus maasla
Maarif Nezareti Meclisi Maarif Dairesi Ilmiye Azaligi’na, aym y1l Miilga Mekatibi
Riistiye Idare Miidiirliigii’ne getirildi. 1910 da tekrar meclisi maarif azasma getirildi.
1911 de Tedrisati Aliye Mudirliigl yapti. Maarif Nezareti Telif ve Terciime Heyeti
Azaliginda bulundu. 1913 yilinda kurulan Istilahati [lmiye Enciimeninde yer alarak
felsefe, tabii ilimler ve sanat istilahlart i¢in hazirlanan ve basilan 3 liigatin
calismalarinda etkin gorevler iistlendi. Dariilfinun Edebiyat ve Ilahiyat Subesi
Felsefe Miiderrisligine getirildikten sonra felsefe, ruhiyat, ahlak, mantik, metafizik
dersleri okuttu. Ve akabinde Dariilfiinun’da Salih Zeki Bey’den sonra bir miiddet

rektorliik yap‘u.13

Babanzade Ahmed Naim, resmi egitim disinda Arapga ve bazi Islami
ilimlerle ilgili 6zel dersler almistir. Bu 6grenim siireci, diizenli medrese 6grenimi
seklinden ziyade kendi 6zel gayret ve calismalari dogrultusunda olmustur.™ 1914
yilindan itibaren ise Dariilfiinun’daki felsefe kiirsiistinde miiderris olarak egitim
vermeye baglamistir. Bu kiirsiide psikoloji (ruhiyat), ahlak, mantik, metafizik
(mabad-iir-tabia) dersleri okutmustur.®

12 Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam 'da Kavmiyet¢ilik Yoktur, s. 10.

'3 fsmail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Dergah Yay., 1. Baski, Istanbul, Mayis, 2001, s. 67.

4 Aldig1 egitimin detaylari ve Arap edebiyatina ilgisi i¢in bkz. Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 22;
Mithat Cemal Kuntay, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif, Is Bankas1 Kiiltiir Yay., Ankara, 1986, s.
104.

15 Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam da Kavmiyetcilik Yoktur, s.12.



Darulfiinun’daki felsefe hocaligi vesilesiyle kaleme aldig1 felsefe caligsmalari
disinda, yazarlik hayatina 1898 yilinda Servet-i Fiinun mecmuasinda Arap
edebiyatindan yaptig1 siir terciime serhleriyle baslayan Ahmed Naim, mekteb-i
sultani’deki hocaliginin bir pargasi olarak Arapga ders kitaplar telifiyle de
ugrasmustir. 1908 yilinda ¢ikmaya baslayan Sirat-1 miistakim/Sebiliirresad dergisinin
kadrosu ig¢inde yer alarak hadis terciime ve serhleri yaninda fikri makaleler de
yazmistir. Tiirk Yurdu, Ictihad ve Islam Mecmuasi’alarmda milliyetgilik, kadmin
konumu, fikih usuliine dair yayimlanan yazilara karsi tenkit-tartisma metinleri de

kaleme almigtir.*®

Ahmet Naim, daha sonra 1919 yilinda Dariilfiinun Umum Midiirliigii gorevi
yapmistir. 1934°te Istanbul Universitesinin agilip Dariilfiinun’un kapatilmasi ile bu
kurumdan ayrilmistir. Kendisine dayatilan dini, pedagojik ve siyasi baskilar
ayrilmasinin sebepleri olmustur. Zira o donemde cumhuriyet devrim ve inkilaplarina
uygun egitim dgretim ¢aligmalart hiz kazanmis ve yiiksek ogretimde de calkantilara
sebebiyet vermistir. 1933 {iniversite reformu ile Dariilfiinun iizerinde hem idari hem

de ideolojik baskilar hiz kazanmastir.

Bu baglamda Dariilfiinun’un kapatilmasinin gerekgesini de anlatan donemin
Milli Egitim Bakani Doktor Resit Galip’in su sézleri ¢ok c¢arpicidir: “Memlekette
siyasi ve sosyal anlamda biiyiik inkilaplar oldu. Dariilfiinun bunlara kars1 tarafsiz
miisahit kaldi. Tktisadi sahada esasli hareketler oldu. Dariilfiinun bunlardan habersiz
goriildii. Hukukta radikal degisiklikler oldu. Dariilfiinun yalniz yeni kanunlari egitim
programina almakla iktifa etti. Harf inkilab1 oldu, 6z dil hareketi basladi. Dariilfiinun
hi¢ tinmadi. Yeni bir tarih anlayisi milli bir hareket halinde biitiin iilkeyi sardi.
Dariilfiinunda buna bir alaka uyandirabilmek i¢in ii¢ y1l kadar beklemek ve ugrasmak
lazim geldi. Istanbul Dariilfiinun’u artik durmustu. Kendisine kapanmisti. Vustai bir

tecerriit icinde dis diinyadan elini ayagini g:ekmisti.”17

16 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri —Fransizca 'dan Cevirdigi Alti Makale-,
(Hazirlayanlar: M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel) Klasik Yay., 1. Baski, istanbul, 2014, s. 19.

" Ersoy Tagdemirci, Belgelerle 1933 Universite Reformunda Yabanct Bilim Adamlari, Mefkure Sahaf
Yay., 1. Baski, Ankara, Ocak, 1992, s. 5. Konuyla ilgili olarak bkz. Yahya Akyliz, Tiirk Egitim
Tarihi -Baslangictan 1985’e-, A.U. Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yay., 1. Baski, Ankara 1985, s. 328;
Komisyon, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi II, Atatiirk Ars. Mrk. Yay., 6. Baski, Ankara, 2008, s. 140.


http://www.nadirkitap.com/mefkure-sahaf-sahaf33884.html

Ilgili kaynaklara bakildiginda anlasilan odur ki, Mustafa Kemal énderliginde
Cumhuriyet’in tiim yoneticileri Dariilfiinun’u hedef tahtasi haline getirmisler ve onu
Cumhuriyet felsefesine paralel hareket etmemekle suglamiglardir. Bu durumu
diizeltmek i¢in Avrupa’daki bazi tiniversitelerden akademisyen ve yoneticileri yeni
bir yliksek 6gretim reformu hazirlamak ve uygulamak amaciyla Tirkiye’ye davet
etmislerdir. Sonugta Tiirkiye’ye davet edilen yabancilarin raporlar1 dogrultusunda
2252 sayili kanun ile Istanbul Dariilfiinun’un yerine Mili Egitim Bakanhiginin 1

Agustos 1933 tarihli yazisiyla Istanbul Universitesi kurulmugtur.™®

Bu kanunun ¢ikarilmasi ve yiiriirliige sokulmasiyla birlikte 88 miiderris, 44
muallim, 108 muallim muavini olmak tizere 240 kisiden olusan Dariilfiinun egitici
kadrosunda 71’1 profesor olmak iizere toplam 157 egitici agikta birakilmistir. Bosa
kalan kadrolarin yerine 50’ye yakin yabanci profesor atanmis ve iiniversitenin hassas
dengeleriyle oynanmustir.® Gelen ve iiniversitelere yerlesen hocalarm bircogunun
Nazi Almanya’sinin siir disi ettigi profesorlerden olustugu ve 6zellikle de Ankara

ve Istanbul {iniversitelerinde egitim vermeye basladiklar: gé’)tﬁlmektedir.zo

Goriiliiyor ki Dariilfiinun, Istanbul Universitesi ismiyle reforme edildigi
donemlerde yillarin getirmis oldugu gelenegin yikilmasina act bir sekilde taniklik
etmistir. Bu sirada bu kurumun rektoriiniin, milletin gelenegi ve inanct dogrultusunda
sorumlu oldugu tiniversitede tedrisat verme gayreti igerisinde olmasi, yeni rejimin
sahipleri tarafindan hos karsilanmamis ve birtakim kars1 diizenlemeleri yapmaya

sebebiyet vermistir.

1.1.3. Sahsiyeti

Babanzade Ahmed Naim, ayni diigiincelere sahip olsun veya olmasin tiim
muhataplarma kars1 son derece anlayish ve iletisime agik bir yapida idi. Imla

Derneginde kendisiyle calismis arkadasi ve dostu Muallim Mithat Cevdet, onun

'8 Komisyon, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi 11, s. 145. Konuyla ilgili Atatiirkiin goriisleri de dahil bkz.
Tasdemirci, Belgelerle 1933 Universite Reformunda Yabanct Bilim Adamlari, ss. 220-221.

9 Komisyon, Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi II, s. 144.

2 Arslan Kaynardag, Tiirkiye de Cumhuriyet Doneminde Felsefe, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara,
Ocak, 2002, s. 18.
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hakkinda su diistinceleri aktarmaktadir: “Ahmed Naim 60 yaslarinda orta boylu kisa
ve az sakalli ¢enelerine dogru sakali kitga, tatli bakisli bazen durgunca c¢ok kere
yumusak edali idi. Istihza etmez; fakat bir kiistahligin zarif sozlerle intikamini
almasini bilirdi. Hikaye sdylemek ve dinlemekten hoslanir, Merhum Hiiseyin Kazim
Kadri’nin cana can katan fikralarinda meftun oldugunu soylerdi. Giilmesi tatl idi,
hele s6z arasinda bazen “nicedir ol hikayat” deyisi Omiirdii. Saghigindan sikayeti
yoktu. Ama Buhari Terciimesi yaparken gozleri agridi. Koluna inme gibi bir sey
geldi. Gergi siddetli agrilar1 yoktu. Bununla beraber gene kalp hastalifindan gé¢mesi
daha ¢ok acindirdi. Kaba taassuptan kurtulmus temiz bir Miisliman Ornegiydi.
Edebiyat ve musiki dostu idi. Arap ve Fransiz dillerini iyi bilen bir felsefe alimiydi.
Imaninda sabit idi. Neye inanmigsa sonuna kadar sadik kaldi. Onda riya veya kuru
sofuluk gibi seyler yoktu. Siyasi bir firkaya mensup degildi. Dogu’nun dini feyzini,
Bati’nin fikirleriyle kaynastirmisti. Bat1 ilminin agig1 fakat pozitivizmin diigmani idi.

Onda Muhammedi bir yiirek vardi.”?!

Mithat Cemal Kuntay da merhum Ahmet Naim’i anlatirken ondan sdyle
bahseder: “Naim’de gii¢ bir meziyet vardi. Meziyetlerini gizlemek sonra bir insani
giizellestirecek kiymetler tasimak, kimsenin hususiyetini konusmamak diismanin bile
degeri varsa var demek, ¢cocuk gibi ¢alismak, tartismalarda terbiyeli olmak, medeni
insan gibi konugmay1 bilmek yani sdylediginizi dinler gibi goriinmek degil sahiden
dinlemek, bilmedigini bir kelime ile bilmiyorum diye sdylemek ve biliyor gibi
hilekar bir yiiz takinmamak, bildigini de tabii bir sesle anlatmak, dostlarini1 giryabinda

da sevmek gibi 6zelliklere sahip idi.”*

Mehmet Akif’in damadi Omer Riza Dogrul, onun hakkinda énemli bilgiler
aktarmaktadir: “Merhum kaympederim Mehmet Akif, arkadaslarini ayirt etmez
hepsini severdi fakat kalbinde Ahmet Naim’e ayirdig1 yer muhakkak imtiyazliydi.
Naim’in 6ldigi haberini aldig1 zaman, hiingiir hiingiir aglayacak derecede bu aziz

dosttan ayriliginin acisini derinden hissetmisti. O zaman gonderdigi mektupta ‘onun

2 Tnanqalp, Miiderris Ahmed Naim, S. 5. .
22 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif, Timas Yay., 2. Basku, istanbul, 1987, s. 103.
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Olimiinii haber aldigim anda diinya basima yikildi sandim’ diye yazdigini bizzat

gérrniistl'im.”23

Ahmet Naim’in vefat haberini Misir’dan 6grenen Mehmet Akif’in tepkisini
Esref Edip’te sdyle aktarmaktadir:“Ustad biraz durdu ve derinden bir ah cekerek
zavalli Naim dedi. O, ne biiyiik bir insandi. O, ne faziletli bir adamdi. Ben ki 6limii
cok tabii bulurdum. Bazen ¢ok sevdigim birinin 6liimiinii benden saklarlardi yahut
yavas yavas soylerlerdi. Bende i¢in icin giilerdim. Bundan tabii bir sey olur mu?
Beni hi¢ anlamiyorlar, boyle bir haber karsisinda diislip bayilacagimi saniyorlar
derdim. Fakat vaktaki Naim’in 6liim haberini aldim nasil diyeyim cihan yikilmista
ben altinda kaldim zannettim. Bana oyle geldi, zaten ondan sonra hayatin bir zevki
bir nesesi kalmadi. Meger ben Naim’i ne ¢ok severmisim diye ekledi. Ustad gok
miiteessir olmustu. Biraz gozleri daldi sonra haydi bir Fatiha okuyalim dedi.

Gézlerinden yaslar dokiilmeye basladi.”?*

Kaynaklardan edindigimiz bilgilerden anlasilmaktadir ki merhum Naim
Efendi, dirist, caliskan, sevecen, tebessiimlii, ilkeli, fedakar ve benzeri bir¢ok
meziyete sahiptir. Onun bu 6zellikleri kendisine bir ¢ok ¢evreden arkadas ve dost

kazandirmistir.

1.2. BABANZADE AHMED NAIiM’iN ESERLERI
1.2.1. KITAPLARI ve TERCUME KiTAPLARI

Temrinat: Arap¢a gramerini konu alan alistirma kitabidir. Giriginde Arapga

egitiminin 6nemi ve gerekliligine deginilmistir. Toplam 220 sayfadir.

Hikmet Dersleri: Bu kitap “Ulum-u Aliye-i Diniyye Subesinde Tedris Olan
Felsefe-i Islamiyye’den Hikmet Dersleri” olarak da bilinir. Bir ders kitabi olarak
hazirlanmigtir. 368 sayfa olarak yazilan bu kitap felsefenin konusu, felsefe tarihi,
felsefenin tanimi, felsefenin kisimlari, ilimlerin smiflandirilmasi gibi konulari

barmdirmaktadir. Basim yeri ve tarihi; Matbaa-i Hukukiye Istanbul 1914 tiir.

2 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, ss. 30-31.
4 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 43.
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Islam’da Davay1 Kavmiyet: 1lk olarak Sebiliirresad Mecmuasinin 1914 de
298. sayida yayimmlanmistir. Kitabin daha sonra latinize edilmis basimlar1 da

mevcuttur.?®

Ilmi Mantik (Terciime): 382 sayfa olan Elie Rabier’in®® mantik kitabmin ilk
boliimiiniin terclimesidir. Bir¢ok dipnot eklenerek yapilan bu terciime mantigin tarifi,
konusu, taksimi, islem ve kaplam gibi konular1 icermekte olup, 64 sayfa halinde
Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Medresesi Felsefe Subesi tarafindan tas basmasi olarak

1919 da yaylmlanmlstlr.27

Kirk Hadis (Terciime): imam Muhyiddin en-Nevevi'nin “el-Erba’in” adl
kitap¢ig1 Ahmed Naim tarafindan sade ve giizel bir Tiirkce ile terciime edilip 1925

yilinda basilmustir.

Mebadi-i Felsefeden [lmu’n-Nefs: Diisiiniiriimiiziin, Fransiz diisiiniir, Georges
Lespinasse Fonsegrive’in Psychologie adli eserine dipnot ve agiklama ekleyerek

yaptigi terciime eseridir. 631 sayfadir.

Felsefe Istilahlarimin Teknik Sozliigii (Fransizca’'dan Tiirkge'ye): Ahmed
Naim, Georges Lespinasse Fonsegrive’in Psychologie isimli eserine 1915 tarihinde
yaptigi Mebadi-i Felsefeden Ilmun-Nefs adli terciimesinin sonuna eklemis oldugu

100 sayfalik felsefi terimleri sozliiglidiir.

Tevfik Fikret’e Dair Filozof Dr. Riza Tevfik Beyefendi’ye: Ahmed  Naim’in
Tevfik Fikret’e Dair adli risalesi Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim manzumesi
yiiziinden ¢ikan miinakasalar dolayisiyla filozof Dr. Riza Tevfik’e verdigi cevabi

barmdirmaktadir.?®

Ahlak-1 Islamiye Esaslari: Sebiliirresad Dergisinin 224. sayisindan itibaren
Ahlak-i Islamiyye Esaslari bash@ altinda yayimlanmistir. Bu yazi 1924 tarihinde
kitaplastirilmastir.

2 Esther Debus, Sebiliirresad Kemalizm Oncesi ve Sonrasi Donemdeki Islamct Mubhalefete Dair
Karsilagtirmali Bir Arastirma, Libra Yay., Istanbul, Ekim, 2009, s. 188.

%8 Elie Rabier, Fransiz felsefecidir.

2" Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 73.

2 Babanzade Ahmed Naim, Islam da Kavmiyetcilik Yoktur, s. 11.
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Genel Cizgileriyle Islam: Dairetu’l Maarrif igin hazirladig1 “Islam” maddesi
daha sonra Sebiliirresad Mecmuasi’nda Islamiyetin Esaslar:, Mazisi ve Hali adiyla
yayinlanmis olup; Cig1 Yayinlari tarafindan sadelestirilerek 1975 yilinda “Genel

Cizgileriyle Islam” adiyla tekrar yayimlanmistir.?®

Tecrid-i Sarih Terciimesi: Tam ad1 et-Tecridu’s-Sarih Li Ahadisi’l-Camii’s-
Sahih olan eser, Tirk¢e’de Buhari Muhtasari-Tecrid-i Sarih Tercemesi adiyla

yayimlanmistir.

1.2.2. TERCUME MAKALELERI
1.2.2.1. Arap¢a’dan Terciime Ettigi Makaleler

Arapga’dan yaptigi tercimeler, “Bedayiu’l-Arab” basligi altinda Servet-i
Fiinun Mecmuasi’nda yayimlannustir. Bu makaleler: /bn-i Fariz'den, Fazil b. Yahya
ile Bir Arabi, Ferizdele’in Bir Kasidesi, Bir Sairi Bahadwr Yahud Bisr b. Abi Avane,
Semevel’in Bir Fahriyesi, Esef’i Azim, Ebu’l-Ula el-Ma arri’nin Fahriyesi, Kays-1
Amiri’nin  Garamiyyatindan, Kays-1  Amiri’nin  Hikayatindan, Intiara’mn
Hamasiyyatindan, Seyfu’d-Devle Hakkinda, Miitenebbi’den, Yine Miitenebbi’den,
Hiiseyin b. Ishak hakkinda, Ibn-i Zeyd’in Bir Gazeli, Ibn-i Zerik den, Ebu’l-Hasan el

Enbari’nin Bir Mersiyesi %0 4dli makalelerdir.

1.2.2.2. Fransizca’dan Terciime Ettigi Makaleler

Bu terciimeler Fransiz filozoflar1 Paul Janet’in ve Emile Picard’dan terciime
edilmis olup Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasinda altt makale olarak

yayimlanmistir. Bunlar:
- Felsefe Bir Ilim midir?

- Felsefenin Yeni Birkag¢ Tarifi

% Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 161.
% Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 176.
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- Felsefede Misdak
- Gecen Ders Hakkinda Bazi Izahat
- Ruhiyat Dersleri (Kitap Tenkidi)

- I[lim Hakkinda ( Emile Picard’dan Terciime) adl1 makalelerdir.

1.2.3. MAKALELERI

Ittifak Gazetesinde Araplart Irkgihga Karst Uyaran Yazilari: Ahmed Naim
bu gazetede su basliklarla dort yazi yazarak Miisliiman Araplar’1 irke¢ilik konusunda

uyarmistir. Bunlar:
- Arap Kardeslerimize Bir Nasihatimiz
- Arap Ittihad Kuliibii Mehmet Emin Bey’e
- Efrad-1 Araptan Isa Imzali Mektup Sahibine
- Bilciimle Yazi arkadaslarimizdan Bir Rica®* adli makalelerdir.

Vaizler: Birinci mesrutiyetten sonra istibdat doneminde yapilan baskilart ve
bu baskilardan sonra verilen tarafli vaazlari, akabinde dayatilmaya ¢alisilan etkisiz

din anlayisini elestiren konular1 igermektedir.

Devr-i Istibdatda Mektebi Sultani’de Verilen Derslerden: Dokuz makale
halinde tefrika edilen bu yazilarda kelam ilminin tarifi ve konusu verildikten sonra,
bu ilmin akli temellerle bina edildigini, inang esaslarin1 savunmak i¢in nadiren nakli

delillere bagvuruldugunun belirtildigi makalelerdir.*

Akide-Ehl-i Siinnetin Miicmelen Beyani: Dort makale olarak Sirat-1 Miistakim
Dergisinde yayimlanmistir. Bu makalelerde Islam’imn akla ve bilime aykir1 olmadig

tezi islenmektedir.

3! Mehmet Ertugrul Diizdag, Tiirkiye de Islam ve Irk¢ilik Meselesi, Med Yay., 1. Baski, Istanbul, 2002,
ss. 81-93.
%2 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 165.
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Ilm-i Tarih, Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediye’yi Cenab-1 Peygamberin Sureti
Negset Ve Zuhuriyle Ispat Eder: Bu makale Swrat-1 Miistakim’in ilk dort sayisinda

yayimlanmistir.

Swrat-1 Miistakim Ceride-i Islamiye’si ve Muhteremesine: Ahmed Naim’in

Sirat-1 Miistakim dergisine yonelik elestirilerini barmndirir.

Lisan Meselesi: Lise tedrisatini bitirmis genglerin Osmanlica’y1 anlayacak ve
cozecek kadar Arapga’yr nasil Ogrenecegi hususunda diisiinceleri ve tavsiyeleri

barindiran bir kitaptir.

Sema: “Yedi kat sema”nin ne anlama geldigi ve Kur’an Ayetleri ile bilimin

iligkisinin ne oldugu veya nasil anlagilmas1 gerektigini konu edinen makaledir.
Islam’da Cok Evlilige Dair Yazilar:

- Mudafaat-1 Diniye. Taadiidii Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi
imig?

- Miidafaat-1 Diniye. Li’l-batili Savletiin Stime Yazmabhillu (Batilin
Dehsetli Bir Sevleti Olabilir Ama Cok Siirmez Muzmahil Olur?

- Miidafaat-1 Diniye. insafin O Yerde Nam1 Yok mu?

Bizde Din Ve Devlet: Ahmed Naim’in din ile devletin ayrilamayacagini

savunan makale yazisidir.

Tesettiirle Ilgili Yazilar: Tesettiirin hem dini hem de ahlaki bir mesele
oldugunu, ahlaki olusunun dinden kaynaklandigini dolayisiyla hiikiimetin bu konuda

tedbir alma hakkinin oldugunu savunan yazilardir.*

Bir Cevap: Sebiliirresad dergisinin 361. sayisinda Islami siarlarin korunmasi

konusunda yazdig1 makaledir.

Hiiseyin Cahid Beyefendi’yve A¢ctk Mektup: Italyan Prensi Miistesrik Leoene
Caetani (1869-1926)'nin yazdig1 Islam Tarihi eserinin, Ittihat¢1 Hiiseyin Cahit
Yal¢in tarafindan terciime edilip yaymlanmasi {izerine Ahmed Naim’in yazdigi

elestiri mektubu icermektedir.

% Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 172.
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Islam Tarihi Hakkinda: Sebiliirresad Dergisinde Medhal | ve Medhal 11 adiyla

giris mahiyetinde yazilan iki makaledir.

Seyh Muhyiddin-i Arabi’nin Tefsirlerinde ve Yazilarinda Batinilik Var
mudir?: Ahmed Hamdi Akseki’nin Ibn-i Arabi hakkindaki tereddiitlerini gidermek

maksadiyla Ahmed Naim tarfindan yazilan bir mektuptur.

1.3. FiKiR DUNYASI

Babanzade Ahmed Naim’in fikri yapisini ele almadan 6nce, doneminin fikir
atmosferini kisaca Ozetlememizin faydali olacagini disiinmekteyiz. Osmanh
imparatorlugunun son zamanlarinda mesrutiyet donemini karakterize eden ¢ fikir
akimindan soz edilebilir: Baticilik, islamcilik ve tiirkciiliik. Birinci mesrutiyet
zamaninda meydana ¢ikan ve kokleri tanzimata kadar giden birbirinden zit bu diinya
goriislerinden olan baticilik bu akimin en eskisidir. Islamciligin karsisinda yer alan
ve “Avrupacilik’ta denilen bu ideoloji batililasmayr hedeflemistir. Bu fikri
savunanlar arasinda Olgiilii bir batililasmadan yana olanlar oldugu gibi; Servet-i
Fiinun, Ulum-i I¢timaiye gibi mecmualar etrafinda toplanan agir1 pozitivistler de
vardir. Bu fikir etrafinda toplanan bir kisim diisiiniirler de “kuvvetli ve {istiin olan her
sey batidadir” seklindeki hayranlik duygusundan ilham almaktadir. Bu gevreler
dogudan gelen her seyi “geri” batidan gelen her seyi “ileri” buluyorlardi. islamcilik
akimi, hilafet hakkinin Osmanli Devleti hiikiimdarlarinda olmasindan faydalanarak
biitiin Miisliimanlar1 s6z konusu hiikiimetin idaresinde siyaseten birlestirme amacim
tagirken, Turkgiiliik akiminda irka dayanan siyasi bir Tiirk milleti teskil ettirmek

hedefiyle hareket etmistir.>*

Dolayistyla Tanzimattan Cumhuriyete kadar olan dénemi bu ii¢ fikir cereyan
karakterize etmektedir. Ahmed Naim ise mesrutiyetten 6nce Ittihatcilarla beraber
olmus, mesrutiyetin ilanindan kisa bir siire sonra ayrilmistir. Bundan sonraki
hayatinda Islamcilik akimi iginde yer almus, yazi ve kitaplariyla baticilik ve rkgiliga

kars1 Islam akidesini ve birligini savunmustur. Islamcilik akimi igerisinde goriilen

% Hansu, Babanzade Ahmed Naim, s. 134.
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Ahmed Naim, islam aleminin kurtulus recetesinin Kur’an ve Siinnettin ilkelerine
baglilikta aranmasi1 gerektigini savunur. Onun fikri yapisini incelerken donemin
karakteristik fikir hareketleri olan baticilik, islamcilik ve tirkgiilikk akimlarina karsi

nasil bir tutum gelistirdigini bilmekte fayda vardir.*

Ahmed Naim’in genel yasam Oykiisiinii dikkate aldigimizda fikir, s6z ve
tavirlariyla saltanat, mesrutiyet, cumhuriyet dénemlerinde Islamci fikir yapisiyla
bilindigi asikardir. Ciinkii bu donemlerin tiimiinde muhalif kisiligiyle taninan bir
isimdir Babanzade Ahmed Naim. O, Tanzimat’tan sonra ortaya ¢ikan fikir
hareketlerinden Islamcilik akimi igerisinde yer almis ve aym zamanda kanaatleri
dikkate alinan nadir diisiiniirlerden birisidir. Bilindigi gibi islamicilik akimi, Islam’1
bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak amacini giiden ve 19. yiizyilda ortaya
¢ikan bir harekettir. Islam diinyasinda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh gibi
temsilcileri bulunan bu akim, Tirkiye’de Swrat-r Miistakim-Sebiliirresad, Islam
Mecmuast ve Volkan gibi dergilerde toplanan kisilerin onciiliigiinde ortaya ¢ikmis ve
gelismistir. Islamcilik akiminin temsilcilerinden olan Ahmed Naim, medrese disinda
yetismis olmasina ragmen, dini ilimleri ve Arapc¢a’yr 0zel gayretleriyle 6grenmis,
siyasi ve sosyal alandaki problemlerin ¢6ziimiinii Kur’an ve Stinnet’e doniiste aramis
bir aydindir. Hadisle ilgili yaz1 ve eserleri bu diislincesinin bir sonucudur. Zaman
degisse de nasslarin degismezligini savunmus, dinde yapilmak istenen yeni ve
modernist yorumlara karsi ¢ikmistir. Ona gore din bir biitiindiir, 6yle kabul edilmeli
ve yasanmalidir. Islam’in emirleri yalniz itikat ve ibadetlerden ibaret degildir. islam
insanlar arasindaki muamelat, muhakemat ve cezalara da samildir. Bu yilizden din ve
diinya islerini ayirmak prensibi islam’a uymaz. Kitap, siinnet, icma ve kiyasla tesbit
edilmis bulunan hiikiimlerin, Islam diinyasinin kiyamete kadar biitiin hiikiimlerini
karsiladig1 inancindadir. O islamcilik akiminin yayin organlari olan Swrat-1 Miistakim
ve Sebiliirresad dergilerinde yazdig1 makalelerde, bu diisiincelerini dile getirmesinin

yani sira Islam dinine yonelik elestiri ve saldirilara da cevap vermistir.*

% Hansu, Babanzade Ahmed Naim, s. 135.

%Hasan Karayigit; “Asim Oz, Hasan Karayigit ile Babanzade Ahmet Naim Bey’in ‘Mukaddime’si
Uzerine Bir Réportaj”, http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticlelD=163399,
(25.08.2015)


http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticleID=163399
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1.3.1. Milliyetcilik Tle Tlgili Diisiinceleri

Istanbul’da Arap milliyetcileri tarafindan “Arap ittihad Kuliibii” adinda bir
dernek kurulmustur. Ahmed Naim, ¢ok uluslu Osmanli Imparatorlugunun bédyle bir
olusumdan zarar gorecegini ve hatta islam kardesligine biiyiik bir darbe vuracag
hususunda bu dernegin ileri gelenlerini uyarmustir. Bu diisiincelerini Ittifak
Gazetesinin 17 Agustos1324/1908 tarihli sayisinda “Arap Kardeslerimize Bir
Nasihatimiz” 1isimli mektubunda dile getirmistir. O, bu yazi aracilifiyla tiim
Miisliimanlar1 kavmiyetgcilik tehlikesine karsi uyarir. Osmanli Imparatorlugunun ¢ok
uluslu yapisina dikkat ¢ektigi bu yazida, Miisliman kardesliginin paratikteki
karsiliginin ne oldugunu ve ne olmasi gerektigi tizerinde durur. Milliyet aideyetinin
bir {istiinliik vesilesi olamayacagim belirtir. Bunu Islam’in ve Islam Peygamberi’nin
yasakladigini hatirlatir. Araplhk, acemlik, kirtlik, arnavutluk, tirklik, lazlik vs.
meselelerinin ¢oktan 6nemini kaybettigini, bunun dile getirilmesinin gayri mesrulugu

iizerine diisiincelerini siralar.®’

Ahmed Naim 1rk¢ilik yapmanin Islam’da kétii goriildiigiinii ve Islam dininin
bunu yasakladigin1 sdyler. Ona gore irkeilik seriat tarafindan kotii bir amel olarak
goriilmiis olup reddedilmistir. Kavmiyetcilik bir cahiliyet davasidir. Islam’mn
varligina ve devamina kasteden, Miisliimanlarin refahina ve saadetine karsi en biiyiik
tehlikedir. Islam diyarlar1 bir bir elden ¢ikmus kiifiir diyar1 haline gelmisken,
buradaki bir avu¢ Miisliimanin ben tiirkiim, ben kiirdiim, ben lazim, ben ¢erkezim
gibi yeni iddialarla birbirlerini 6tekilestirmeleri normal karsilamak miimkiin degildir.
Naim Efendi, Islam diismanlarinin kalbgahimiza kadar tecaviiz ettikleri bir zamanda
Miisliimanlarin bdyle cahili bir tutkunun i¢inde olmasinin cinnetten bagka bir sey
olmadigini diigiiniir. Aslinda bu batil tutkunun vatanseverlige de aykir1t bir durum
oldugunu ifade eder. Din ile iman akil ve iz’an sahalarindan uzaklasilsa bile kazmi
saadet denilen aldatici serabin arkasindan kosan Arnavut kardeslerimizin basina
gelen biiytik felaketin, bize biiyiik bir ibret olmasi gerektigini sdyleyen diisiiniirimiiz
Miisliimanlarin asabiyet duygusuna prim vermemeleri gerektigini belirtir. O, ‘ayni

sebepler ayn1 neticeleri dogurur’ kaidesini hatirlatarak Miisliimanlarin kendi i¢inde

%" Babanzade Ahmed Naim, “Arap Kardeslerimize Bir Nasihatimiz”, Ittifak Gazetesi, 17
Agustos1324/1908, S. 14.
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asabiyet fikriyle hareket etmeleri durumunda boliineceklerini ve cihanda yalniz
kalacaklarii, bu gidisle de Islam’mn son s1gmag1 olan bu diyarin Allah korusun kiifiir
diyar1 haline gelecegini sdyler. *®® Bu itibarla O, wke¢iligin hem dine hem de
vatanseverlige kars1 islenmis bir su¢ oldugunu belirtir. Ayrica Arnavutlarin
tecriibelerini anlatarak onceden alimmasi gereken tedbirlerin alinmasint ve dikkatli

olunmasini tavsiye eder.

Ahmed Naim bu dinin ilk uygulayicisinin Hz. Peygamber oldugunu
hatirlatarak onun siinneti seniyesini takib eden biz Miisliimanlar1 Veda Hutbesindeki
o meshur ilkeleri diisinmeye sevk eder. Hz. Peygamber Veda Hutbesinde: “Ey
insanlar! Sizin Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Haberiniz olsun ki higbir Arab’in
Acem’in iizerine, hicbir Acem’inde Arap iizerine; higbir siyahinin beyaz {izerine
fazileti ve Ustlinliigli yoktur. Meger ki, takva ile ola. Siiphesiz Allah katinda en
keriminiz, en muttaki olanmizdir.” * demek suretiyle asabiyetin batilligi iizerinde

durmustur.

Ahmed Naim, Tiirkgiiliik hareketlerini de iki grupta inceler. Bunlar1 tiirkgii
islamcilar ve tiirkgiiler olarak ifade eder. Tiirkgiileri yeni bir akim olarak Avrupadaki
milliyetcilik akimlarindan etkilenen bir hareket olarak degerlendirir. Bunlarin 1rki
asabiyeti Onceledigini 6ne siirer ve Osmanli Imparatorlugunun toparlanmasmin
tiirkciiliik hareketinin basariya ulagmasiyla gerceklesecegini diislindiiklerini soyler.
Tiirkgtilerin eski gelenekleri yasayarak yeniden dirileceklerini 6ne siirdiiklerini
belirtir. Babanzade’ye gore tiirkgii islamci hareketine mensup olan diisiiniirler iKi
arada bir derede kalmaktadir. Tiirk¢iilerin dinsizlige daha yatkin inanglara sahip
olduklarin1 ifade eden Ahmed Naim, tiirk¢li islamci akim mensuplariyla dogru
tartigmalarin olabilecegini ve saglikli miilahazalarin yapilabilecegini diisiiniir. 40
Ahmed Naim’in kavmiyet ile ilgili tartigmalart genelde Ziya Gokalp, Ahmed
Agaoglu ve Yusuf Akgura gibi ismlerle yaptigi soylenebilir. Zaten bu isimler
Tiirk¢iiliiglin  cumhuriyet donemi ilk savunuculari arasinda oldugu bilinen bir

gercektir.

3 Babanzade Ahmed Naim, fslam 'da Kavmiyetcilik Yoktur, s. 29.

% Babanzade Ahmed Naim, fslam 'da Kavmiyetcilik Yoktur, s. 70.

40 Babanzade Ahmed Naim, “Islam’da Dava-y1 Kavmiyet”, Sebiliirresad Dergisi, c. 12, S. 293, h.
1330, s.116.
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1.3.2. ictimaiyat Hakkindaki Fikirleri

Islam dininin fitrat dini oldugunu savunan Ahmed Naim, Miisliimanin bir dini
yonetim altinda yasamasindan yanadir. Ona gore dini diisiinceye ket vurmasi
diisiiniilemez. Diisiince baska dinlerde oldugu gibi bir seylere esir edilemez. Bir
Miisliman ilahi diizeni aklederek anlamaya calisir. Gokylizii ve yeryiiziiniin
yaratilisindaki ahengi gérmek zorundadir. islam dini daima akilla barisik gider. Din
ilmi hicbir sinifa mahsus olan seylerden degildir. Dinimizde ruhbanlik da yoktur.
Islam dini iistiinliigii bir imtiyaz vesilesi olarak gérmeyi yasaklamistir. Din, kardeslik
kavramint bireysel ve toplumsal bir bag olarak ileri siirmiistir. Din, rkeilig
toplumsal dinamiklerde tamamiyla ¢ikarilmasindan yanadir. Bir Miisliimanda boyle

amel etmek zorundadir.

Diisliniiriimiiz asabiyet anlayisinin dinimizde tamamiyla yasaklandigini
sdylemektedir. Ona gore islam dini sadece itikatlara ve ibadetlere, yani yalniz Halik
ve mahluk arasindaki miinasebetlere miinhasir degildir. insan haklarindan muamelat,
evlenme-bosanma ve ceza kisimlarina da samildir. Bizde emr-i bil-maruf ile nehy-i
ani’l-miinker dinin farzlarindan oldugu gibi, hiikkiimet tesisi etmekten ilahi hadleri
yerine getirme ve adlet tevzii ile siyasi isleri idare gibi hususlari hepsi dinin
hiikiimlerindendir. Islam dinince imam tayin etmek de farzdir. Imama itaat da farzdir.
Miisliimanlarin imaminin Cuma namazi kildirmasi ile kadi tayin etmesi arasinda fark
yoktur. Kélelik ve cariyelik hususunda Islam dini kolelige ve cariyelige cevaz
vermekle beraber daima gailesini kaldirmaya ve hafifletmeye meyilli oldugu

sirahaten anlas111r.41

Ahmed Naim’e gore, kadin haklar1 konusunda Islam dini kadar adilane
diisiinen bagka bir dini veya medeni miiessese heniiz zuhur etmemistir. Miisliiman
kadim biitiin insani haklarina sahiptir. Istedikleri is ve sanatlar1 ve istedikleri maddi
6zgiirlgii saglama hakkini ellerinde bulundurabilirler. Ortiinme hususundaki emir ve
nehiyler ismetlerini algaklarin bakislarindan korunmaya yonelik ilahi gayretten
dogmaktadir. Cok evlilikle ilgili diizenlemelerin birka¢ hikmeti vardir. Cahiliye

doneminde ¢ok olan evlilik sayis1 dorde diisiirtilmiistiir. Evlilik saysinda adaletlilik

* Kara, Tiirkive de Islamcilik Diisiincesi, ss. 245-248. ( Ahmed Naim’in Sebiliirresad Dergisi,
Islamin Esaslar1, Mazisi, ve Hali konulu yazis1. ¢.12, S. 284. h.1329, ss. 369-376.)
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vurgusu yapilarak bir evlilik tasfiyesi yapilmistir. Kilise babalarmin ¢ok evliligi ve
bosanmalar1 yasaklamalar1 insanimn fitratina karsi olan bir durumdur ve islam bu
durumu insanilestirmistir. Islam toplumlarinin ge¢misi ve simdisi arasinda bir
degerlendirme yapan Ahmed Naim, Miislimanlarin acinacak bir halde olduklarini
ancak bunun sebebinin Islam dininin kendisinin olmadigini, Miisliimanlarin
tembellik ve hatalarinin bu duruma sebep oldugunu ileri slirer. Miisliimanlarin bu
durumunun seriata muhalafetler olusturdugunu diisiiniir. O, bu hal ve durumlar1 soyle
ozetlemektedir: Kuvvet hazirlamada Islam diismanlarina kars1 kusur yapilmas.
Gonliin  zaaf, kalbin gevseklik halinde olmasi. Miisliimanlarin birbirlerine
bugzetmesi ve karsilikli yardimdan kagmalari. Bilgisizlik ve cehalet. Hiyanetin
emanetin yerine gegmesi ve ahde vafanin azalmasi. Bizden olmayanlara benzeme
hastaligt ve taklit psikolojisi. Milliyet¢ilik hastaliginin yayilmasi. Kadercilik
anlayisinin hakim olmasi, Miislimanlarin atillasmasi ve benzeri bir¢ok olumsuz

durum Ahmed Naime’e gore yanlis amel bigimleri arasinda gosterilmistir.*?

1.3.3. Tasavvuf Anlayisi

Babanzade Ahmed Naim’in, Avrupadaki felsefe gelenegine karsi Islami
Tasavvuf gelenegini bir panzehir olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. O, Islamin temel
prensiplerinden ¢ikarilan tasavvuf ilminin diisiince diinyasinda onemli katkida
bulundugundan bahseder. Avrupadaki felsefe gelenegi ile Islam felsefesi arasinda bir
kiyaslama yapar. Islamin genel olarak kesin ve saglam dayanaklarla diisiinceyi
destekledigini sdyler. Ilim ehlinin Avrupa felsefe gelenegini israrla takip etmesindeki
mantig1 anlamakta zorlandigin1 belirtir. ilim ehlinini tasavvuf felsefesini dSnemsemesi
gerektigini diislinlir. Tasavufun kalpleri sakinlestiren yoniiniin dikkate alinmamasin

ilim ehlinin bir kayb1 olarak goriir.*?

Ahmed Naim, bati felsefesi hayranlarinin yanlis tutumunu elestirdigi
yazilarinda 6nemli tespitlerde bulunmustur. O, tasvvuf gibi bir diisiinme bigiminin

bizde var olmasinin bir avantaj oldugunu ve bunun degerinin bilinmesi gerektigini su

*2 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, $s. 248-252.
3 Babanzade Ahmed Naim, Temrinat, s. 7.
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climlelerle vurgulamaktadir: “Bat1 felsefesini bilmeyi Oviing vesilesi sayanlar,
Avrupa filozoflarini birbirini nakzeden, ¢cogunlukla kendi kendisini yikan, esas1 hep
ihtimallere dayanan, o bitmez tilkenmez felsefe teorilerini bilmeyi en biiyiik deha ve
marifet sayanlar birazda kendine gelseler akaid ilminden bagka illet, sebep ve
hikmetlerinden bahseden seriatin hakikatlerini agiklayan hakikatlerin 6ziinii toplayan
‘tasavvuf ilmi’ namiyla bir Islam felsefesinin mevcut oldugunu, bu yiice ilmin yalniz
zamanin tahripkar elinden kurtulan kitaplariyla pek zengin kiitiiphaneler viicuda

getirebilecegini agik¢a gormiis olurlardi.”**

Ahmed Naim’in tasavvufa bakisini irdelerken bazi ¢ikis noktalarini dikkate
almakta fayda vardir. O, donemin Diyanet Isleri Baskan1 Ahmed Hamdi Akseki’nin
Ibn-i Arabi hakkindaki bir mektubuna cevaben Sebiliirresad dergisinde de sonradan
nesredilen bir yazi kaleme almistir.*® Akseki, baz1 ayetler hakkinda ibn-i Arabi’nin
yapmis oldugu te’vil ve tefsirleri dalalet-i batiniyeden telakki ettigini ve bu miigkiilat
hususunda Babanzade’den agiklamalar bekledigini belirtir. Ahmed Naim ise Seyh’ul-
Ekber ve kendisinden evvel gelen biiyiik sufilerin, imam Gazali’nin sathiye (manevi
sarhosluk) nami verdigi sozlerinin biisbiitiin batila dayanmadigini1 diisiinmektedir.
Ona gore bu gibi soézler Ibn-i Arabi’nin “vahdet-i viicud” inancinin
delillendirilmesine yonelik sdylenmistir. Batini izahatlarin seriatin i¢ yliziiniin daha
1yl anlasilmas1 maksadiyla yapildigin1 diigiiniir. O, bir 6rnekle konuyu agiklamaya
calisir. ‘Gusiil manevi temizlikten ibarettir ve ciiniipliikten yikanmaya gerek yoktur’
denmis olsa, seriatin hiikmiinii yikmak maksadiyla sdylenmis batinilik olabilecegini
belirtir. Dolayisiyla boyle bir batini izahat dogru degildir. Seriatin zahirini muhafaza
ile biraz da seriatin i¢ yiiziinden bahsedilmek kaydlyla46 batini hakikatlere vurgu
yapildigini diisiinen Ahmed Naim, Ibn-i Arabi’nin “vahdet-i viicud” yaklagimin1 tevil
etmistir. Diisiiniir, buradaki ince noktay1 Islam diisiiniirlerinin dikkatli okumasi ve

degerlendirmesi gerektigini ifade eder.

Ahmed Naim, Islam ilimlerindeki derin bilgisinin 1s18inda tasavvufun ele

aldig1 baz1 ontolojik konularin avamin arasinda ve hatta tasavvuf ehlinin bir kisminin

* Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 102; Babanzade Ahmed Naim, Temrinat, s. 5.

** Babanzade Ahmed Naim, “Seyh Muhyiddin-i Arabi Tefsirinde ve Yazilarinda Batinilik Var m1? ”,
Sebiliirresad Dergisi, c. 10, 1956, s. 9.

“® Babanzade Ahmed Naim, “Seyh Muhyiddin-i Arabi Tefsirinde ve Yazilarinda Batmilik Var mi? ”,
s.10.
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Oniinde tartistimamasi gerektigini soyler. Ciinkii ulu orta bu tir meselelerin
tartisilmasinin, ilmi derinligi az olanlar tarafindan yanlis anlasilabilecegini ve

bununda Islami diisiinceye zarar verebilecegini belirtir.*’

1.3.4. Siyaset ve Devlet Meselesi

Ahmed Naim’in siyaset ve devlet ile ilgili diisiincelerine ge¢meden Once
siyasetin anlam1 ve Osmanli’da son zaman siyasi gelismeler iizerine bir giris

yapmakta fayda vardir.

“Siyaset” sozciigii, Arapca’dan alinmis olup “idare etmek isleri diizene
sokmak” demektir. “politika” ise Yunanca “politeia” kelimesinden gelmektedir ve
“sehirle ilgili isler, devlet idaresi ile ilgili olan” anlamini tagimaktadir. Politika
Aristo’nun sdyledigi gibi “vatandaslarin toplumu ilgilendiren islerle ilgili olarak

yaptig1 her seydir.”*®

Osmanlida devlet-siyaset ve din arasindaki dogrudan ve dolayl iliskiler ve
yahut miicadeleler Tanzimatla baglamistir. Cumhuriyetle birlikte saltanatin, sonradan
da hilafetin kaldirilmas1 ve ardindan laikligin anayasaya girmesiyle bu miicadele
daha hizli bir hal almistir. Bu meselenin anlasilmasi igin Osmanli’nin son dénemi ve

Cumbhuriyet’in ilk donemlerini iyi irdelemek icap eder.

Bu anlamda Tanzimat Fermani, Islahat Fermani, I. Mesrutiyet ve II.
Mesrutiyet, hilafetin ve saltanatin kaldirilmas gibi gelismeler Osmanli toplumu igin
onemli sonuclar dogurmustur. Hilafet meselesi Hz Peygamber’in vefatindan
Osmanli’nin son donemine kadar etkin bir insiyatifin adi idi. Bu kurumun

kaldirilmasi bile biiyiik bir etki yaratmustir.

Ahmed Naim’in din-devlet ve siyaset ile ilgili yazilarin1 kaleme almasina
sebep olan durum, Vakit Gazetesi yazarlarindan Ahmed Emin’nin (Yalman) Vakit
gazetesinde ¢ikan bir yazisina karsilik olmustur. Bu yazi “Din ile Devletin Tefriki”

yazisidir. Ahmed Emin, kaleme aldigi bu yazida yenilesme ¢abalar1 iginde bazi

*" Osman Nuri Ergin, Ahmed Naim Zati Ve Eserleri, Yiiksel Yay., istanbul 1945, ss. 20-21.
*8 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ak¢ag Yay., 1. Baski, Ankara, 2004, s. 221.
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reformlarin gergeklestirilmesine dair tezler One slirmiistiir. Bunlardan birisi de
devletin yonetim bi¢iminde teokrasi denen dini igerikli yonetim bi¢iminin tamamiyla
kaldirilmas: fikridir. Osmanli hiikiimetinin yarg:t birligi ya da mahkemelerin
birliginin kabul etmesini bu anlamda iyi bir gelisme olarak kabul eden Ahmed Emin,
Rusya’nin dagilmasindan sonra medeni iilkelerin din ve devlet birlikteligini askiya
aldigini, laikligi bir yonetim bigimi olarak kabul ettiklerinden bahseder. Bununla
baglantili olarak bu tiir devletlerin, sahip olduklar1 dini kurumlar1 da bir 6zel statiiye

kavusturduklarini ileri siirer.*®

Ahmed Emin’in bu yazisina binaen Islam mecmuasinda karsit yazilar
yayinlanir. Ahmed Naim’de bu duruma tepki gosterenlerin arasindadir. O da bir
makale kaleme alir. Sebiliirresad dergisinde “Bizde Din ve Devlet” adli makalede,
Ahmed Emin’in bati hayranligin1 ve kompleksini ortaya koyar ve bunu elestirir.
Ahmed Emin’in adete Avrupalilara sirin goriinmek i¢in din ile devletin birbirinden
ayrilmasi gerektigi tezini isledigini one siirer. O bu yazisinda Osmanlinin veya
Miisliimanlarin gerileme sebebi olarak, bu toplumlarin islam dinine olan bagliliginin
gosterilmesinin dogru bulmadigini belirtir. Ona gére Ahmed Emin’in bu tespitleri ,

bu tespitin ¢ok ileri diizeyde ve temelsiz bir iddia olmaktan 6teye gecmemektedir.*

Ahmed Naim’e gore bir toplumun mutlulugu ve yahut huzurlu olmasi
hiikiimet seklinden ziyade idarecilerle, idare edilenlerin ahlakli olmasma baglidir.
Dolayisiyla en iyl yonetim bi¢iminin uygulamali ilimlerin dogrultusunda
belirlenebilecigini sdyler. Diisiliniirimiiz dinin adaleti ve hakki esas aldigini, adaletin
tesis edilmesi sartryla yonetim bigimlerinin adinin 6nemli olmadigini belirtmektedir.
Zaten Islamiyet kesin belitlenmis bir ydnetim bi¢imini de hicbir zaman sart
kosmamigtir. Miisliimanlar yonetim bigimi olarak, diizenli bir yonetim anlayisini
takip ve tesvik etmislerdir. Anlagsma, miicadele, cihad, kurumsallik, baris gibi
kazanimlar Miisliimanlar i¢in 6nemli goriilmiistiir. Ona gére Kur’an’in ve Siinnet’in
Miislimanlar1 tedbirli ve diizenli olma yoniinde hatirlatici ve emredici konumda

olmas1 bir gercegi ifade etmektedir.”

9 Babanzade Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet”, Sebiliirresad Dergisi, ¢.15, S. 380, h. 1334, s. 291.
%0 Babanzade Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet”, s. 293.
%! Babanzade Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet”, ss. 293-294.
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Batidaki yonetim bigimlerinin din ve devlet ayriligmma dayali oldugunu, bu
yoniiyle “laik™ bir gorintii i¢erdigini belirten Ahmed Naim, batidaki bu yonetim
bi¢imlerinin Islam diinyas1 i¢in neden gegerli ve faydali olamayacaginin iizerinde de
durmaktadir. Ona gore Batida bir kilise sorunu varken islam diinyasinda buna benzer
bir ruhbanlik sorunu yoktur. Laik yonetim bi¢imini gerektiren tepkisel bir gelisme
Islam toplumlarinda zuhur etmemistir. Dolayisiyla laiklik Islam toplumlar1 icin
gegerli bir kurum olamaz. Ahmed Naim, ¢ikarilacak kanunlarin ve uygulanacak
icraatlarin milletin din ve karakterine uygun olmasi gerektigini disiiniir. Dinsiz bir
Osmanli toplumu olamayacagi ortadadir. Déneminde devletin ¢ikardig: islahatlarin
halki cezb edecek bir 6zellige sahip olmadigini belirten diisiiniirimiiz, halk ile devlet
arasinda adalet ile hareket edilmesinin Onemine deginir. O, islahatlardaki yanlis
uygulamalara mahkemelerin birlestirilmesini (tevhid-i mehakim) c¢arpici bir 6rnek

olarak vermektedir.>?

%2 Babanzade Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet”, s. 295.
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IKINCi BOLUM

BABANZADE AHMED NAIM’iN FELSEFE ALGISI

2.1. FELSEFENIN TANIMI

Ahmed Naim’e gore felsefenin Islam literatiiriindeki adi “ilm-i hikmet tir.
Ancak “hikmet” kelimesinin “hikmet-i tabiiye” diye ifade edilen fizik ilmi i¢in de
kullanildigini dile getirir. Ona gore hikmet-i tabiiye kelimesinin felsefe anlamindaki
hikmet ile karistirilma ihtimali vardir. Dolayisiyla hikmet-i tabiiye diye adlandirilan
fizik kelimesinin kullanildigi baglamlarda, hikmet kelimesi kadar yaygin olarak
kullanilan “felsefe” tabirini kullanmay: daha uygun gériir. >> Bu hassasiyetle hareket
eden Ahmed Naim, yabanci bir kelimeyi terciime ederken, kendi diisiince
gelenegimiz ig¢inde yaygin olarak anlasilan anlaminin esas alinmasini ¢ok Onemli

olduguu diigiinir.

Islam felsefe literatiiriinde, felsefe kavrami yerine daha cok hikmet
kavrammnm kullanilmasmin gecerli dayanaklari mevcuttur. Bilindigi {izere Islam
felsefe tarihinde, felsefe kavrami yerine “hikmet” kavraminin kullanimi1 daha ¢ok
tasavvufi ve israki felsefe c¢evrelerince yapilmustir. Ileriki konularda da
deginecegimiz lizere Ahmed Naim, diisiince anlaminda tasavvufi bir anlayisa sahiptir.
Kendisinin tasavvufi gelenege ait olmasinin, onun felsefede kullandig felsefi dili
etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla diislinlirlimiiziin felsefe kelimesi
yerine hikmet kelimesini kullanmayi tercih etmesinin sebebi, mensubu oldugu

tasavvufi diisiince sisteminde kullanilan dilin bir etkisi olarak degerlendirilebilir.

Bazi arastirmacilar, Ahmed Naim Efendi’nin bu tercihteki sebebini
destekleyen gerekgeleri bagka bir baglamda dile getirmektedirler. Buna gore 9.
yiizylldan 12. yiizyilla kadar yaklasik {i¢ ylizyill boyunca temsil edilen Messai
felsefenin, Islam diisiince diinyasinda Grekge “philosophia”nin karsiligi olan

“felasifiyeyi ifade ettigi diisliniilmektedir. Bagka bir deyisle Antik Yunan’a 6zgii

>3 Bkz. Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden Ilmii n-Nefs, s. 29.
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felsefe tarzinin veya akil yiiriitme biciminin geleneksel Islami metodolojilerinden
olan farkliligina isaret edilmek lizere, Messai felsefe i¢in batili anlamda rasyonel
felsefeye karsilik gelecek sekilde “felasife” deyiminin kullanimi daha uygun
goriilmiistiir. Tasavvufi ya da Israki felsefe tarafindan temsil edilen felsefe
tasvvurunun ise, “felsefe” kavrami yerine ‘“hikmet” kavramini kullandigi ve

felsefenin konularini da bu isim altinda siiflandirdig: séylenebilir.54

Ahmed Naim, felsefe ve filozof kavramlarina genis izahatlar getirmistir. O,
felsefe ve filozof kavramlarimi tamimlarken, oOncelikle halk arasinda kullanilan
anlamlarina da atiflar yapar. Felsefe ve filozof kavramlarinin halk tarafindan
anlagilan anlamlarma atif yaptiktan sonra, s6z konusu kavramlardan ne anladigini
aciklama yoluna gider. Filozof ve felsefe kavramlarini agiklarken, ii¢c degisik izahatta
bulunur. Bu agiklamalarin ilkine gore filozof, sikintili giinlerinde tam bir sabir ve
agir baslilikla zorluklara gogiis geren, zamanin getirdigi acilari hige sayan, sevingli
giinlerinde de her tiirlii asiriliktan kaginarak orta yolu muhafaza yetisini edinmis olan
kimseye denir. Dolayisiyla filozof kavramindan halkin anladig: ilk anlamdan yola
¢ikan disiiniiriimiiz, felsefeyi “hikmet” kavramiyla, filozofu da “hikmet sahibi” bir
kisi diye adlandirma yoluna gitmistir. Halkin filozof ve felsefe kavramlarindan
anladig1 ikinci bir anlamdan yola ¢ikarak filozofun, her gordiigii seyin mahiyetini
anlamaya calisan, ulu orta verilen siradan, aciklamalara gii¢ inanan, gordiigli ve
isittigi her seyi akli ile tartmaya ugrasan bir kimse oldugunu sdyler. Buna gore de
filozof, bir madde hakkinda bir mesele hususunda hiikiim vermeden 6nce uzun uzun
arastirma yapmaktan tisenmeyen, ilmi konulara merakli olan diisiinceli ve tefekkiir
sahibi kimseye denir. Buna gore felsefe de, inceleme ve aragtirma hakki ve yahut

arastirma hiirriyeti (hiirriyet-i tedkik ve tefahhus) anlamma gelir.>

Naim Efendi, halkin felsefe ve filozof kelimelerine verdigi {i¢lincli anlamla
ilgili olarak su goriislerini ortaya koyar. O, bu baglamda felsefi diisiince sisteminde
genel gecer kabul edilen izahlarla konuyu kendisi agisindan da agiklama yoluna gider.
Ona gore feylesof, insani bilgilerin hangi ¢esidi olursa olsun yalniz belledigi seylerle

yetinmez. Feylesof ayni zamanda duyularla idrak olunan olay ve bilgilerin iistiine

> Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yay., 3. Baski, Istanbul, 2011, s. 223.
> Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, Matbaa-y1 Hukukiye, istanbul, 1914, s. 3.



28

cikarak sonuclar ¢ikarir. Bu sonuclardan bir ilke belirler ve siiflandirmalar yapar.
Tikel bir meseleden evrensel kanunlar ¢ikarir. Birbiri ardinca gelen hadiselerden

ilham alarak evrensel hakikatlere ve ilkelere yiikselir.”*®

Bu baglamda yukaridaki filozof goriisiinden hareketle felsefeyi, tiimel
hakikatlerin ve varolusun ilkelerinin arastirilmasi olarak goéren diisliniirlimiiz, felsefe
kavrami i¢in ayrica sdyle bir tarif daha yapar: “Felsefe, inceleme ve arastirma

hiirriyeti ile idrak olunan ilkelere dayali hikmettir” >

Ote yandan Naim Efendi’nin felsefenin konu edindigi meseleler baglaminda
felsefe ve filozof kavramlar ile ilgili degisik tanimlar gelistirmeye calistigi da
goriilmektedir. O, felsefenin konusunun belirlenebilmesi i¢in Once ilimlerin
konularmin belirlenmesi gerektigine inanir. Ciinkii ona gore, felsefenin konu ettigi
meseleler, ilimlerin mahiyet olarak inceleme konusu yapmadigi alanlar arasinda
sekillenecektir. O, ilimlerin konu alanlarinin tam olarak belirlendikten sonra,
bahsedilmemis konular olmasi durumunda ancak, bu konularin felsefenin ugrasi
alanina mal edilebilecegini diisliniir. Buna gore felsefe, ilimlerin konu edinemedigi,
tizerinde goriis bildiremedigi metafiziksel meselelerle ilgilenen bir ugrasi olarak
anlasilir. Diisliniiriimiiz, ilimlerin konu edinmedigi hususlarin neler oldugu iizerinde
de goriislerini ortaya koyar. O, bunlar1 yaparken, ilimler ve ilimlerin tasnifi ile ilgili

tespitlerde de bulunur ki ileriki konularda buna de,cf_ginilecek‘[ir.58

Gordik ki, Ahmed Naim filozofu tamimlarken, bu tanimlamalarindan
birisinde filozofun, zorluklara karsi tam bir sabir ve sebat gosteren, iyi durumlarda da
stikiir etmeyi bilen kisi oldugundan bahsetmistir. Onun boyle bir “kinik yaklasim1”
one ¢ikarmasinin nedenlerinden bahsetmek miimkiindiir. Zira hatirlamak gerekirse,
Osmanli devletinin son doneminde yasayan Miisliiman toplumlarin i¢inde bulundugu
sosyal, ekonomik ve psikolojik problemler insanlar1 ¢cok zor sartlara zorlamisti.
Boyle zor bir siirecte Ahmed Naim’in toplumun sorunlarina careler iireten, cesaret
veren, limitli olmay1 6gilitleyen, siikrii onemseyen, kadercilik anlayigina hapsolmayan

tarzda bir filozof tanim1 gelistirmesi kanaatimizce ¢ok dnemli ve miispet bir tespittir.

% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 4.

5 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 4.

%8 Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 360. ; Babanzade Ahmed Naim, Hikmet
Dersleri, s. 7.
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Dolayisiyla boyle bir tespit ile filozofun, felsefi konulari diisiiniip tartigmakla birlikte,

asil toplumsal meseleleri kendine dert edindigini séylemek miimkiindiir.

Ikinci tanimin yani filozofun gordiigii ve duydugu her seyi akli ile anlamaya
calisan, bir mesele hakkinda uzun uzun tefekkiir eden, tefekkiir ettigi seylerden
sonuclar ¢ikaran kisi oldugu seklindeki yaklagimin “idealist” bir yaklasim oldugu
gbze carpmaktadir. Aslinda ¢alismamizin ilerleyen konularinda da goriilecegi iizere,

diistiniiriimiiz bir ¢ok konuda idealist bakis agisin1 6ne ¢ikarmaktadir.

Diisiinlirimiiz yaptiZ1 bir bagka filozof ve felsefe (hikmet) taniminda
felsefenin tiimel ve ilk ilkeleri kapsadigini; filozofun da bu ilk ilkelerden yola
cikarak evrensel yasalarin pesini takip ettigini ileri siirmektedir. Bu yoniiyle filozof
ve halk arasinda hem diisinme ve akletme yetisi olarak; hem de ilgilendikleri
meseleler baglaminda kesin ve biiylik farklar oldugu bir gercektir. Dolayisiyla bu
anlamda ileriki konularda da deginecegimiz iizere diisiiniirimiiz, ontolojik ve
metafizksel konulart kapsayan felsefi nazariyelerin miimkiin oldugunca halk ile
tartisilmamast gerektigi uyarisin1 yapar. Ona gore her ne kadar felsefe bir diger
adiyla hikmet, filozof veya feylesof kavramlarinin ne oldugu tespiti halkin anladigi
anlamlardan yola ¢ikilarak yapilmasi daha dogru ise de; bu kavramlarin ayrintilartyla

halk diizeyinde tartisilmas1 sakincali bir durum arz etmektedir.

Ahmed Naim, Paul Janet’dan ¢evirisini yaptig1 “Felsefenin Birkag Tarifi” adl
makaleden, felsefenin bilgiye konu olmayan mechul seylere dair tiimel bir bilim
oldugunu aktarir ki, gérdiiglimiiz lizere kendisine gore de felsefe tiimel bir bilimdir.
Buna gore bilgiye konu olan seylerin bilimin, bilinemez seylerin ise felsefenin
konusuna dahil oldugunu savunan Janet, felsefenin kapsamindaki bu “belirsiz” alanin
herhangi bir vechesinin zaman i¢inde deneysel yontemle ele alinabilecek bir konuma
geldigine isaret etmektedir. Janet’a gore, “felsefe”nin kapsaminda bulunan biitiin
“Ozel/tekil bilimlerin” yavas yavas felsefeden ayrildiklar1 tarihi bir vakiadir. Ancak
bu ayrilis hikayesine baska bir agidan bakilacak olursa, bu bilimlerin felsefeden
ayrilmak suretiyle felsefeyi fakirlestirmedikleri, bilakis felsefenin kendine has
konularla ugrasmasina yardimci olduklar1 sdylenebilir. Ozel/tekil bilimlerin
felsefenin biinyesinden ayrilmasina ragmen felsefenin, yine de onlarin iirettikleri

bilgilerden istifade etmeye devam ettigini belirten Janet, bunu yaparken felsefenin,
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oncelikli ayirt edici 6zelligi olan “tiimelligi” de hicbir zaman elden birakmadigini

ifade etmektedir.*®

Onun felsefe anlayisinin daha iyi anlagilmasi i¢in, ddneminde maarif vekilligi
yapan, Dariilflinun’da dersler veren ve ayni zamanda kendinin yakin dostu olan
Emrullah Efendi’nin felsefenin tanimi ile ilgili degerlendirmelerine kisaca deginmek
uygun olacaktir. Zira Ahmed Naim, Emrullah Efendi’nin kimi felsefi kavramlara
verdigi anlamlar hakkinda goriisler ortaya atmistir. Onceki boliimde “methode”
kelimesinin ayni zamanda Istilah Enclimeni’nin de bir liyesi olan Emrullah Efendi
tarafindan nasil terclime edildigini, Naim Efendi’nin bu terclime seklini nasil
elestirdigini gormiigtik. Ahmed Naim, Emrullah Efendi’nin felsefe terimlerini
terclime ederken genel anlamda dogru ceviriler yaptigini, ancak bazi terciimelerinde

ayn1 basariy1 gosteremedigini diisinmektedir.®°

Emrullah Efendi, 7/m-i Hikmet Dersleri adli eserinde felsefenin tanimi, felsefe
veya hikmet kelimesinin kadim kiiltiirlerdeki anlasilan anlamlar1 hakkinda bilgiler
verir. Tipki Ahmed Naim gibi, felsefenin islam literatiiriinde hangi kelimeye karsilik
geldiginin iizerinde durur. Bagka kiiltiirlerden Islam literatiiriine giren bir kelimenin,
Islam literatiiriinde karsihig1 olan anlaminm 6nemli oldugunu diisiiniir. O, felsefe
kelimesinin degisik kiiltiirlerde anlagilan anlamlar1 {izerinde kendi ifadeleriyle soyle
bir aciklamada bulunur: “Felsefe kelimesi, Yunani bir tabirdir. Yalmiz Araplar
lisanlarinda tamamiyla tasarruf ettiklerinden dolayr Yunanilerden aldiklar1 gibi
birakmamislar, kendi kaliplarina tatbik ederek adeta bu kelimeyi Araplastirmiglardir.
Fransizlar da bizim felsefe ve hikmet kelimelerine mukabil olmak {izere yine ayni
asildan olan “philosophie” kelimesini istimal ederler. Bu ilim ile istigal eden, daha
dogrusu bu ilimde ihtisas kesb eyleyen kimselere de feylesof itlak edilir ki bu ismin

haiz oldugu manay1 miirekkebe nazaran muhibb-i hikmet demek olur.”®

Buna gore
denebilir ki Emrullah Efendi de Ahmed Naim gibi, feylesofun felsefe ve hikmet
isiyle ugrasan kisiye dendigi, esyanin tabiatin1 arastirtp inceleyerek bunlardan

hiikiimler ¢ikarmaya ¢alisan kimse oldugu kanaatindedir.

> Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri, (Hazirlayanlar: M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel ), s. 19.

% Babanzade Ahmed Naim, fImii 'n-Nefs, ss. 49-50.

8! fsmail Kara, “Modern Tiirk Felsefesi Tarihinde Oncii Bir isim Emrullah Efendi ve ilm-i Hikmet
Dersleri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 8, 2005, s. 113.
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Emrullah Efendi, ad1 gegen eserinde tipki Ahmed Naim Efendi gibi hikmetin
konu olarak sectigi meseleler iizerinden de hikmet hakkinda tanimlamalar yapar.
“Hikmet” kelimesinin tahlilini yaparak, es anlamli kabul edilen bagka kelimeleri de
tahkik etmeye calisir. Buna gore hikmetin esasen manasiin “illet” veya “sebep”
olmasi gerektigini diistiniir. Alemde bir seyi anlamak i¢in, o seyin sebebini bilmenin
onemli oldugunu one siirer. Hikmet kelimesinin felsefe literatiiriindeki asil isminin
“hakem”  oldugunu  belirtir.  Hikmet kelimesinin  hakem  kelimesiyle
isimlendirilmesini ve nihayetinde hakemin akil ile ¢ok yakin bir baginin olmasini
ilging bir 6rnekle agiklama yoluna gider. Hakemin liigat manasinin atin zapti i¢in
kullanilan dizginin nihayet buldugu demir, yani Tiirk¢e’de gem diye tabir edilen bir
alet oldugunu dile getirir. At1 zapt etmek i¢in hakem anlaminda anlasilan geme
hakim olmak gerektigini, filozofun da esyanin mahiyetini bulduktan sonra, atin gemi
misali kendini ahkama yani hitkkme bagladigini belirtir. Hikmette en biiyiik faziletin
de atin gemi gibi, en Onemli gorevi goren ve sirf akli olan “kanun-i hikmet”in
oldugunu one siirer. insan, kendi hiirriyetini mutlaka bir yere makul bir surette
baglamalidir. Zira hikmetle akil arasinda 6nemli bir iliski vardir.®? Dolayisiyla Naim
Efendi’nin de lizerinde 6nemle durdugu hikmet ve akil iliskisi, Emrullah Efendi’nin
felsefi yorumlarinda da goze c¢arpmaktadir. Ahmed Naim Efendi’nin felsefe ile
hikmet tanimlarina ve izahlarma yakin olan bu goriislerin, iki filozofun da aym

konuda yakin diistincelere sahip oldugunu gostermektedir.

Emrullah Efendi’nin kendi kavramlarini koruyarak soyleyecek olursak, O
ilm-i hikmetin illet-i midrike oldugunu, hikmet sahibinin ise esyanin mahiyetini ve
insanin hareketlerinin hikmetini arayan ve yaratilan makulati idrak eden kisi
oldugunu o6ne sitirer. O, hikmet ehlinin idrak ettigi hakikatlerin bile eksik
olabilecegini, one siirdiikleri diisiincelerin yetersiz kalabilecegini belirtir. Buna gore
esasen asil hakimin Allah oldugunu, O’nun evrendeki oluslar, fizik diinyasindaki
olaylar1, insanin yiikiimliiliikklerini kendine mesele ettigini, hakikat-1 idrak ile miidrik
olanin ancak Cenab-1 Hakk’in kendisinin oldugunu ve O’na Hakim-i Mutlak’da

dendigini dile getirir.®®

62 Kara, “Emrullah Efendi ve Ilm-i Hikmet Dersleri”, s. 115.
63 Kara, “Emrullah Efendi ve Ilm-i Hikmet Dersleri”, s. 115.
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Boylece goriildiigii gibi Emrullah Efendi, hikmetin tanimlar1 hakkinda
Babanzade Ahmed Naim gibi detayli bilgiler vermekle birlikte, ileriki konularda da
deginecegimiz iizere, hikmetin konu alanlar1 olan metafizik, epistemoloji, ahlak gibi

meselelerde ¢cok da detaya girmemektedir.

Doéneminde Dariilfiinun’da felsefe dersleri veren ve bir diger ¢agdasi olan
Ismail Hakki Izmirli’nin felsefenin tanimu ile ilgili diisiincelerine baktigimizda, yine
O’da Naim Efendi gibi felsefe kelimesi yerine hikmet kelimesini kullanmay1 daha
uygun gdrmektedir. Izmirli, felsefe kelimesinin Yunanca kokenli oldugunu, “hikmet
sevgisi” veya “hikmeti tercih etmek” anlamlarina geldigini belirtmektedir. O,
felsefenin terim olarak ii¢ anlaminin oldugunu dile getirmektedir. Bu anlamlarin
ilkine gore felsefe, varliklarin ylice ve sonraki sebeplerini inceleyip esyanin
hakikatini arastiran bir bilimdir. ikinci bir tanima gore felsefe, her diisiinme
faaliyetinin ve arastirmanin adidir. Son tanimlamaya gore de felsefe, taninmis bir
felsefi birikimi, bir ekolii ve bir doneme iliskin olan 6zel bir yol ve diisiinceyi
(meslek-i hususi) ifade etmektedir. Iste Islam felsefesi deyimi bu anlama gore

kullanilmaktadir.%*

Bu goriislerden hareketle Babanzade Ahmed Naim, ¢agdaslar1 olan Emrullah
Efendi ve Ismail Hakki Izmirli gibi felsefenin, esyanin tabiatin1 inceleyen,
diisiinmenin ilkelerini belirleyen, tikellerin ve tlimellerin esaslarini arastiran,
bilimlerin prensiplerini belirleyen, varliklarin hakikatini irdeleyen bir alan oldugunu
diisiinmektedir. Dolayisiyla diisiiniiriimiiziin nazarinda felsefe ontoloji, epistemoloji,
ahlak gibi konularda yogunlagsmaktadir. Ancak bazi felsefi problemler konusunda,
Ahmed Naim ilerideki konularda da deginecegimiz iizere bu diisiiniirlere gore daha

detayli goriigler ortaya koymaktadir.

Hiillasa Naim Efendi, kendine has yaklasim tarziyla halkin anladig
anlamlardan yola ¢ikarak feylesof ve hikmet kavramlar1 hakkinda 6nemli bilgiler
ortaya koymustur. Kabul etmek gerekir ki onun ilim ve kiiltiir tarihimizde kadim bir
gecmisi olan hikmet veya felsefe kavramiyla ile ilgili tespitleri ve yeni disiinceleri

felsefi okumalarimizda o6nemli katkilar yapabilecek oOzelliktedir. Diyebiliriz ki

% Omer Mahir Alper, “Ismail Hakk: Izmirli’nin islam Felsefesini Yorumu”, istanbul Universitesi,
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 8, 2003, ss. 119-120.
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diistintiriimiiz felsefi tespitlerinde ne halkin anladig1 anlamlar1 bir tarafa birakmais; ne
de halkin anladigi anlamlar1 ve anlama bigimlerini felsefi nazariyelerin
konusulmasinda mutlak bir kriter haline getirmistir. Bu agidan diisiiniirlimiiz, halkin
anladig1 iic anlama bi¢imi lizerinden hareket ederek felsefe ile ilgili tanimlar
yapmaya calismistir. O, Islam beldelerinde ve kiiltiirlerinde yerli diisinmenin altim
onemle ¢izmistir. Ama higbir zaman ilmi ve felsefi konularin yeterli seviyeye sahip

olmayanlar tarafindan ele alinmasin1 da dogru bulmamustir.

2.2. FELSEFENIN KAPSAMI
2.2.1. Felsefenin Konusu

Babanzade Ahmet Naim, felsefenin konu edindigi meseleleri belirleyebilmek
icin Oncelikle esyanin mahiyetinin kavranmasi, ilimler sayesinde esyada gerceklesen
olaylarin neler oldugunun bilinmesi gerektigini ileri siirer. Ancak ona gore, ilimler
araciligiyla esyanin tabiatt hakkinda bilgi sahibi olsak da esyalar arasindaki
baglantiyi, illeti ve hikmeti anlamak i¢in daha iist bir iradeye ya da bilgiye ihtiyag
vardir. [Esyalar arasindaki bu baglanttyr ve diizenlemeyi ancak felsefe
gergeklestirebilir. Insan yaratilmis esyalar arasinda baglantilar kurarken bir yandan
ilimlerden faydalanir, diger yandan da faydalandigi bu ilimler arasinda sentezler
yapar.®® ilimler arasinda bir sentez veya diizenlemenin yapilabilmesi i¢in daha iist bir

disipline ihtiya¢ oldugunu diisiinen filozofumuza gore, bu iist disiplinin ad1 felsefedir.

Ahmed Naim’e gore, felsefenin konu edindigi ilimler arasi sentezlerin
(terkiblerin) dogru bir sekilde yapilabilmesi i¢in, ilimlerin ortaklasa kullandig: belirli
temel kavramlarin da sorgulanmasi gerekir. Bu kavramlarin sorgulanmasini yine
felsefe yapar. Bu kavramlar ilimlerin tamamu i¢in ortak 6zellikler tasimakla birlikte,
insan ruhunun kemaliyeti i¢in de vazgecilmez niteliklere sahiptirler. Bunlar biitiin
hiikiimlerimize ve akil yiiriitmelerimize karistigi gibi biitiin harici hakikatlere de
karisir. Adi gegen bu kavramlar; viicud, cevher, illet, kuvvet, fiil ve infial, kanun,

gaye, hareket gibi seylerdir. Biitiin ilimlerin temellerini teskil eden bu kavramlar,

% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 1.
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ayn1 zamanda insan aklinin da ilkeleridir. Bundan dolay1 bu kavramlar ister ilimlere
ister insan aklina ait olsun, ilk ilkelere mahsus oldugu icin bir yoniiyle de varligi
zaruri olan kavramlardir. Dolayisiyla felsefe, bu ilke ve kavramlar1 konu edindigi

icin zorunlu bir ilimdir.®

Diisiliniiriimiiz, ilimlerin 6zel olarak ulastigi sonuglar arasinda bir senteze
ulasarak kendine konu alani1 edinen felsefenin, nihai anlamda iki ana konuyu ugrasi
alan1 olarak sectigini ileri siirer. Bunlardan ilki “insan ve sahip oldugu manevi
yetiler”, ikincisi de “ilk illet ve ilkelerdir”. O, bunu kendi ifadeleriyle sdyle dile
getirir: “Asil ilimlerin daire-i ihatasindan hari¢ en az iki mevzu kaliyor. Bu iki
mevzunun biri suur dedigimiz vicdan vasitasiyla daima kendine miidrik olan nefs-i
insani, digeri de ilk illet ve ilkeler ismini verdigimiz en yiice, en genel ve en
kapsamli hakikatlerdir. Iste bu iki mevzudan bahseden ilme felsefe denir. Bundan
dolay1 felsefe, ‘felsefe-i nefsi natika’ ile ‘felsefe-i ula’ olarak ikiye ayrilir.”®

Dolayisiyla felsefe insani konu edindiginde “felsefe-i nefsiyye” veya “felsefe-i nefsi

natika”; Allah’1 konu edindiginde ise “felsefe-i ula” isimlerini alir.

O, konunun girisinde de belirttigimiz tizere insanin, ilimler arasinda sentezler
yaptigindan bahsetmisti. Bunun aslinda bir ihtiyagtan dogdugunu diisiinen
diistinirimiize gore, felsefenin esas konusu olan “felsefe-i nefsiyye” ve “felsefe-i
ula” alanlarindan hareket eden ilimlerden sentezler yapmak suretiyle, varligin biitiinii
hakkinda dogru bir fikre sahip olmak miimkiindiir. O, her ilmin konusunun
belirlenmesine ragmen yine de bu ilimlerin her birinde tetkik edilmesi gereken
blyiik eksikliklerin oldugunu, bu eksikliklerin giderilmesi i¢in de birlik yoniinde

sentezler yapilmasina ihtiyag hissedildigini diisiiniir.®®

Gorililmektedir ki diislintirlimiize gore, felsefenin ele aldigi konulardan biri
insan ve onun varlik yapisi, digeri de Tanri bilgisidir. O, insan konusunu izah
ederken, felsefe-i nefsiye ve felsefe-i nefsi natika adi altinda diistincelerini
aciklamaya c¢alisir. ileriki béliimde de deginecegimiz iizere insanin; duyu, idrak

yetisi, duygu, algi ve tepkisel yapisi ile ¢cok onemli donanimlara sahip oldugunu

% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 18.
%" Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 20.
%8 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 17.
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belirtir. Felsefenin konu edindigi diger bir alanin da, felsefe-i ula (philosophie
premiere) diye tabir ettigi yaratici tasavvurudur. Bu tasavvur sayesinde ilk ilkeler,

metafiziksel meseleler ve Tanr1 hakkinda olan bilgilerimiz olgunlaslr.69

Ahmed Naim’in makalelerini terciime ettigi Fransiz diislinlir Paul Janet,
felsefenin konusunu “belirsizlik” kavramiyla adlandirmaya ve agiklamaya calisir.
Janet, belirsizlikle kast edilenin ne oldugu meselesi iizerinde genis¢e durur. Ona gore
belirsizlikle kast edilen su anda belirli olmayan, ancak ileride deney ve tecriibe
yoluyla olgusal olarak belirlenebilir olandir. Belirlenebilir olan sey viicuda gelecek
varliklar midir? Eger bu mana kast ediliyorsa, sz konusu varliklarin bilinebilirlige
biiriindiiklerinden dolay1, pozitif bilimin konusu haline gelmelerinden bahsedilebilir.
Ancak belirsizlikten kastedilenin 6zgiirliik, ruh ve Tanr1 gibi deney ve tecriibe ile
olgusal anlamda ispatlanamayacak seyler ise, bunlarin hi¢bir zaman pozitif bilimlerin
kapsamina girmeyecegi unutulmamalidir. Dolayisiyla felsefenin kendine 6zgii bir
konusu vardir. Bu konular maddi varligin sart ve dayanaklaria indirgenemeyecek
olan seylerden ibarettir. Bu itibarla felsefenin konu edinebilecegi iki ugrasi alanm
vardir. Biri pozitif bilimin konusu olan maddi diinya, digeri de bilimin konu

edinemedigi ve gériinmeyen metafiziksel hakikatler alamdir.™

Yukarida yaptigimiz gibi bir karsilastirma imkani sunmasi agisindan
belirtelim ki Emrullah Efendi de felsefenin konusunu belirlerken, tipki Naim Efendi
gibi “Yaratic1” ve “yaratilan” tasavvuru tizerinden hareket etmektedir. O, zihnimizin
bir seyi konumlandirirken belli bir sistematige gore ¢alistigini diisliniir. Fizyolojinin,
bedenimizde ve zihnimizde gerceklesen olaylar1 tek basina acgiklamaktan aciz
oldugunu one stirer. Her bir harekette asil hareket ettiricinin oldugunu, hareketin
goriinlip esas hareket ettiricinin gdériinmemesinin mutlaka bir izahmin olmasi
gerektigini belirtir. O, hareket eden ve esas hareket ettiren yani yaratilan ve yaratan
kavramlarindan yola ¢ikarak, felsefenin ana konularinin g¢ergevesini belirlemeye

caligr.

Emrullah Efendi, felsefenin ana konular1 olarak diisiindiigii eser ve miiessir

kavramlar1 arasindaki iliskiyi izah etmeye calisirken, kendi ifadeleriyle soyle bir

% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 20-22.
" Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri (Hazirlayanlar: M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel), s. 23.
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aciklama yoluna gitmistir: “Eseri gorliir de miiessir miisahede edilemezse istidlal
ederiz, boylelikle miiessiri aklen bir dereceye kadar kestirebiliriz. Bunun aksi de
vakidir. Yani miiessiri gorlip eserin nihan olmas1 da miimkindir. Mesela kalemi eline
almus bir muharrir goriirseniz yazi yazacagima derhal hitkkmedersiniz. Iste yine istidlal
ederiz. Hadisat hep birbirini takip eder. Birine nazaran sebep daha evvelkine nazaran
miisebbeb olur. Olay eser-miiessir, eser-miiessir seklinde gergeklesir. Boylece takip
edilirse bir yerde kalmak muhakkaktir. Akil onun viicuduna hiikmeder. Fakat akil
kalir ve der ki; bu miiessirdir, bundan sonra miiessir yoktur. Iste boyle olan esbaba
‘Ilel-i Ula’ veya ‘Mebadi-i Ula’ derler. Bir esere tesadiif edersiniz ki miiessir olamaz.
Buna da ‘illet-i Gaiye’ denir. Iste bir taraftan ‘ilel-i Ula’ diger taraftan ‘illet-i Gaiye’.
Biitiin varlik, cem-i mevcudat bu iki illet arasinda kalmistir. Bircok esbab var fakat
ilm-i hikmet yalniz ‘ilel-i Ula veya Mebadi-i Ula’dan ve Illet-i Gaiye’den bahseder.
Ara yerden istiane eder fakat bahsetmez. Orast ulum-i tabiiyenin mabhalli
istigalidir.”"*

Boylelikle Emrullah Efendi de Ahmed Naim gibi felsefenin iki ana
konusunun oldugunu diisiiniir. Bu ana konular da “ilel-i Ula” veya “Mebadi-i Ula”
ve “Illet-i Gaiye”dir. Emrullah Efendi’nin ilel-i Ula ve Illet-i Gaiye kavramlari,
Babanzade Ahmed Naim’in felsefi bakisinda Felsefe-i Ula ve Felsefe-i Nefsiyye

kavramlarina karsilik gelmektedir.

Ismail Hakk1 Izmirli de Ahmed Naim gibi diisiinerek, felsefenin metafiziksel
meseleleri kendine konu olarak belirledigini ileri siirer. Izmirli, Ahmed Naim’in
“Felsefe-1 Ula” olarak isimlendirdigi Tanr bilgisi, varolusun ilkeleri, tiimel bilgiler
ve evrensel hakikatler ¢ercevesinde ¢izmis oldugu metafiziksel hususlarin felsefenin
baslica konular1 oldugu kanaatindedir. O, felsefenin esas konusunun metafiziksel
hakikatler oldugunu, felsefenin bu yoniiyle duyu ve tecriibeye dayali pozitif
bilimlerden ayristigini ifade etmektedir. Zira ona gore metafizik, temelde esyanin
kokeni ve gayesi, alemin nereden gelip nereye gittigi ya da varligin baslangic ilkesi
ve esyanin sonu gibi konulari aragtirmaktadir ki, deney ve gozleme dayali bilimlerin

bu konularda sdyleyecek bir s6zii yok‘cur.72

n Kara, “Emrullah Efendi ve Ilm-i Hikmet Dersleri”, s. 116.
"2 Alper, “ismail Hakki izmirli’nin Islam Felsefesini Yorumu”, s. 122.
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Felsefenin evreni, diinyayi, insant ve topumu kendisine konu yapmasi
nedeniyle tiim var olanlar1 sorgulayabilen tek evrensel bilgi tiirii & oldugu
hatirlanacak olursa, Ahmed Naim’in de, diger bilgi tiirlerine nazaran insan ig¢in en
onemli hakikat belirleyicisinin felsefe oldugunu diisiindiigiinii soylemek miimkiindiir.
Ona gore bu bilgiler iki genel baslik altinda incelenebilir ki bunlar felsefenin

kisimlarini olusturmaktadir.

Hiilasa diistiniiriimiize gore felsefe; yaratilmiglar1 yani esyayi, insan ve insana
ait olan, ilk ilke ve prensipleri, Tanr1 bilgisini konu edinmektedir. O, felsefenin konu
alan1 olarak gordiigii bu bilgileri daha dogru anlayabilmemiz i¢in de ilimler hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamiz gerektiginin altini 6nemle ¢izmektedir. Felsefenin
ilimlerin temellerini olusturan genel gecer kavramlari konu edinmesinden dolay1 bir
nevi zorunlu ilim oldugunu disiinen Naim Efendi, felsefe ve ilimler arasinda

dogrudan bir iliski oldugunu sdylemeye c¢alismaktadir.

2.2.2. Felsefenin Kisimlari

Gordiigiimiiz iizere Ahmed Naim, felsefeyi ilgilendigi konular agisindan iki
bolimde incelemistir. Felsefenin genel anlamda felsefe-i nefsiyye ve felsefe-i ula
olarak iki kisma ayrildigini belirtmistir. Ona gore “felsefe-i nefsiyye”, insan nefsinin
uydugu kanunlardan ve onunla ilgili konulardan bahseder. Bu felsefe ¢esidi de kendi
icinde iki bolime ayrilmaktadir. Bunlar, olduklari hal iizere olanlar ve olmasi
gereken hal {izere olanlar seklinde iki baslik altinda degerlendirilir. Diisiiniiriimiize
gore illet ve ilkelerden bahseden “felsefe-i ula” da, metafizik ve ilahiyat konularini

icermesi bakimindan iki béliime ayrilmaktadir.

Filozofumuz, insan ve insanin mahiyetini konu edinen felsefe-i nefsiyyenin;
psikoloji, mantik, ahlak ve estetik olmak {lizere dort alanda yogunlastigini belirtir. O,
bu ilimlerin ne ile ilgilendikleri hususunda da diisiincelerini ortaya koyar. Ona gore
ilm-i marifetii’n-nefs (psychologie), kuvve-i nefsiyyeyi konu alan ilimdir. Mantik,

miidrikenin kemal kanunlarini tedkik eden ilimdir. Ahlak, iradenin kemal kanunlarini

® Abdulkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Sentez Yay., 4. Basku, istanbul, 2012, s. 25.
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tedkik eden ilimdir. Estetik de (ilm-i mehasin), miitehayyilenin tabi oldugu kemal

kanunlarini tedkik eden ilimdir."*

Diistintiriimiiz, ilm-i marifetii’n-nefsin, nefsi 6zelliklerimizin sahip olduklari
hali inceledigini soOyler. Mantik, ahlak ve estetik ilimlerinin ise, nefsi
yeteneklerimizin sahip olmalari1 gereken ozellikleri inceledigini belirtir. O, felsefe-i
nefsiyye ile ilgili siniflandirmalar1 yaptiktan sonra, aklin kemalinin hatadan uzak
durma ile; iradenin kemalinin de gilinahtan uzaklasma ile gerceklesebilecegini

diisiiniir.”

Ahmed Naim, marifetii’n-nefs olarak da adlandirilabilen felsefe-i nefsiyyenin
ilgilendigi ilimlerin, insandaki temel oOzelliklerden olan “irade”, “midrike” ve
“miitehayyile”’yi onemli 6l¢iide etkiledigini diigiiniir. Ona gore bu ilimlerdeki temel
kanunlar, iradeyi hayirl olana, miidrikeyi hakikate ve miitehayyileyi de giizel olana
dogru sevk eder. Buna gore de hayir ahlak ilminin, hakikat mantik ilminin, hasen ise

estetik ilminin konusu olur.”

Diisiiniiriimiiz, felsefenin ikinci kismi olan “felsefe-i ula”y1 da, iki boliime
ayirir. Bunlar metafizik ve ilahiyat alanlaridir. O, felsefe-i ula’ya ilkelerden genel ve
soyut bir sekilde bahsetmesi sebebiyle “metafizik”; Zat-1 Ecell-i A’la’dan, ilk

illetlerden bahsetmesi sebebiyle de “ilahiyat™ denilebilecegini diisiinir.”’

Babanzade Ahmed Naim, messai gelenegin siniflamasina uyarak, felsefeyi
baska bir agidan nazari felsefe (hikmet-i nazariye) ve ameli felsefe (hikmet-i ameliye)
olmak iizere iki boliime ayirir. O, metafizik ve psikoloji (ilm-i mabade 't-tabia ve ilm-
i marifetii'n-nefs) ilimlerinin nazari felsefenin, mantik ile ahlak ilimlerinin de ameli
felsefenin konu alaninin ig¢inde oldugunu diislinlir. Ona gore bazi diisliniirler ilmi
mantik ve ilmi ahlakin bir sanat oldugunu ileri slirmiislerdir. Buna gére mantik ilmi
hatasiz diisiinme sanati, ahlak ilmi de gilizel yasama ve davranma ilmi olarak kabul
edilmistir. Dolayisiyla mantik ve ahlak hikmet-i ameliyenin konu alanina

girmektedir.”®

* Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 23.

> Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 24.

® Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 24-25.

" Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériigleri”, s. 312.
8 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 25.
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Diyebiliriz ki distnirimiiz, genel olarak felsefeyi felsefe-i nefsiyye ve
felsefe-i ula olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Buna gore felsefe-i nefsiye insant;
felsefe-i ula da Tanri ve ilk ilkeleri konu edinmektedir. Felsefe-i ula alaninda
metafizik ve ilahiyat konular1 irdelenmektedir. Felsefe-i nefsiyye alaninda da
psikoloji, mantik, ahlak ve estetik olmak tizere dort ilim de yogunlasilmaktadir.
Diisiiniiriimiiz ayrica baska bir agidan da felsefenin ameli felsefe ve nazari felsefe
olmak tizere iki bolime ayrildigimi diisiinmektedir. Nazari felsefenin metafizik
konular1 ve nefsi natikayi; ameli felsefenin de ahlak ve mantik meselelerini konu
edindigini diisiinmektedir. Hatirlanacak olursa ge¢misteki Islam filozoflarmin bir

cogu da felsefeyi ameli ve nazari olarak iki sekilde ele almislardir.

2.3. FELSEFI KAVRAMLARDA TERCUME METODOLOJISi

Bilindigi gibi Islam felsefesi, dogusunu biiyiik olgiide felsefi terciime

" Miisliimanlar ozellikle Abbasi halifesi Mansur’un

hareketlerine bor¢ludur.
devrinden itibaren felsefeyle fiilen ilgilenmisler ve biiyiik filozoflar yetistirmislerdir.
Ahmed Naim de terciime hareketini bilen ve felsefe terciimelerinde Islam tarihinde
yapilan hatalar1 vakif oldugu anlasilan bir miitefekkirdir. Ayrica O, dikkatli bir

terclime metodolojisi gelistirme yoluna gitmistir.

Ahmed Naim’in Arapg¢a, Fars¢a ve Fransizca’y: iyi dercede biliyor olmasi
nedeniyle Hariciye Nezareti Terciime Odasi’nda miitercimlik gorevleri yapmuistir.
Felsefe grubu metinleri agirlikli olmak tizere Arap Edebiyati ve hadislere dair 6nemli
metinleri, birgok notla serh ederek Fransizca ve Arap¢a’dan Tiirk¢e’ye terciimeler
yapmustir. “Felsefe meydaninda mukallit degil miictehit, kuru miitercim degil
miitefekkir” bir miitercimdir. Bu a¢idan onun modern felsefe terimlerine Tiirkce
karsiliklar bulmaya calisirken, mevcut ¢alismalar1 ve teklifleri degerlendirirken riayet
ettigi kurallar, onemsedigi kistaslar ve prensipler mutlaka hesaba katilmalidir.
“muhtasar miifid” yazma konusunda hassas olan, bu sebeple de saded disina

cikmayan mizaca sahip olmakla beraber I/mii’n-Nefs terciimesinin dipnotlarinda

" Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 7. Baski, Ankara,
20009, s. 36.
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yazdiklari, hem kendisinin hem de meslektaslarinin hangi endiselerle ¢aligmalarini

stirdiirdiiklerine dair az sayilmayacak bilgiler ve ipuglari tagimaktadir.®°

Ahmed Naim Bey, terciimede tuttugu yolu uydugu kistaslar1 ve hedefledigi
seyleri dile getirir. Buna gore felsefe bizde nevzuhur bir ilim olmadig ve bu asra
kadar intikal etmis epeyce parlak bir mazisi oldugu i¢in bugiin bizim felsefe icin
yapacagimiz sey bittabi miistagni olamayacagimiz vaz-1 cedidden ziyade kesf-i
kadimdir. Yani felsefe i¢in yagacagimiz en Onemli katki, yeni bir sey ortaya

koymaktan ziyade eskiyi kesfetmek olmalidir.
Ona gore bir mebhasa ait Fransizca bir 1stilahin karsiligini ararken:

- Daima o mebhasin bizdeki sekline de bakmak ve kadimden beri
bizde ne gibi eflazin mustalah olduguna nasb-1 nazar-1 dikkat eylemek ve iki

taraftaki manalar miitevafik ise eski tabiri bila-tereddiid kabul etmek (eskisini

kabul etmek),

- Arada bir fark hasil olmus ise o farki gozeterek yine mevzua

miinasip tagyir-i yesir® ile isi halletmek lazimdur,

- Tirk sivesinin mukteziyatina (gerekli kilan sebeplerine) tebe’iyet

zaruridir,

- Elden geldigi kadar bizde mukarrer ve sabit 1stilahat-1 mevzu’a ile
me’luf oldugumuz tabirat-1 sayi’a ve miistehireden isti’ane ederek miiellifin

maksudunu milli bir kisve ile arz etmeye ¢alismak gerekir.82

Buradan hareketle belirtelim ki, Ahmed Naim, Tiirk¢e’nin arinmasi ve
tislubun sadelestirilmesi meselesinde Tiirkciilerle beraberdi. “Tiirkcede ylizlerce
fazla terkip var, bunlar ¢ikarilmalidir” diyordu. Fakat s6z ilmi 1stilahlara geldi mi en
ufak bir tadile raz1 olmuyordu. Gergi, falan ve filan seyler igin yeni Tiirkge kelimeler
bulunmasini kabul ediyordu. Ancak yerlesmis ilim 1stilahlarin1 sokiip atmaya razi
degildi. O, bu noktada ifrata gidiyordu. Hatta Tiirk¢ce’de kullanilan bir Arapca

istilahin yerlesmis olmasina da bakmaz asil Arapga’sini arardi. Mesela “dikkat”

8 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, ss. 75-76.
8 Az miktarda, minimum diizeyde degistirme
82 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 77.



41

“attentio” karsihigi iken, “tahdik” denmeli diyordu. Keza “secience” kelimesinin
yalniz ilim demek oldugunu ve “fen” kelimesiyle terciimesinin eski esasa
uymayacagin1 soylerdi. Hiilasa merhum Avrupa istilahlarmi Tiirkge’ye Arapca
kelimeler vasitasiyla tercih ediyor ve zaruret gérmedikge eski istilahlart bozmayalim
diyordu. Tiirk¢e’ye girmis olan Frenk tabirlerine gelince: Bunlar arasinda yalniz
lamba, tramvay, elektrik, radyo gibi umumi yasayis levazimini gosterenlere birim
hakkini veriyordu. Yoksa Frenk istilahlarinin Tiirk¢e’ye ayniyle girmesini dogru

bulmuyordu.®

Bizim ge¢misten bu giine devam edip gelen ve hala dipdiri yasamakta olan
bir felsefe gelenegimiz oldugunu belirten Ahmed Naim’e gore, bu gelenegin
terimleri biitiiniiyle kelam ilmine karismis durumdadir. Bundan dolayr felsefi
terimleri belirleme konusunda buglin yapmamiz gereken sey, yeni terimler
uydurmaktan ziyade eski terimleri kesfetmek olmalidir. Felsefede kullandigimiz eski
terimleri gormezden gelerek yeni terim koyma tesebbiisii, gegmis ile alakamizin
kesilmesine yol acacagir gibi icinde yasadigimiz zaman dilimini de dogru
degerlendiremememize sebep olur. Bu da kimligimizin ikiye bdliinmesi gibi

istenmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasina yol acar.®*

Arapga dilinin yeterliliginden dolayr Arapca dersleri de okutmus olan
Babanzade, bu donemde bir de Temrinat (Sarf-1 Arabiye Mahsus Temrinat) Kitabini
yazmistir. Eserin 6n soziinde Arap dilinin 6nemi ve nasil bir yontemle ogretilecegi
hakkinda diisiincelere yer verilmistir. Ona gore Arapga, dini literatiiriin yazim dili
olmasindan dolayr biitin Miislimanlarin dillerini bir gsekilde etkilemistir ve
etkilemeye de devam edecektir. ® Bu nedenle Arapca egitimi ve 6grenimi énemlidir.
Kati milliyetgilik saiklerle “Tiirk’liz biz Arap’in dilini 6grenmeyiz” diyenlerin
tepkilerine karsilik olarak: “Ehemmiyetsiz, lizumsuz addettikleri Arap lisaninin,
kelimeleri hatta terkibleri, Osmanli lisaninin hemen hemen yarisint ve hele yazi

dilinin iicte birini heyetiyle ve higbir tahrife ugramaksizin isgal etmis, ayrilmaz bir

8 Ergin, “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam da Kavmiyetcilik Yoktur, s.17.

8 Recep Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1997, c. 36, Ankara,. s. 314. (Babanzade Ahmed Naim’in eserlerinden sadelestirmeler)

8 Inangalp, Miiderris Ahmed Naim, s. 4.
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ciizi mesabesine ge¢mis oldugunun”® bilinmesi gerektigini soylemektedir. Bununla

birlikte O, medreselerdeki Arapga 6gretim yontemlerini de elestirmektedir.

Bilindigi gibi Tanzimatla beraber bati dilleri 6zelikle Fransizca dili ve
edebiyati son donem Osmanli aydmlar1 ve yazarlarinca yiiksek derecede takip
edilmis, bunun etkisiyle batili kelime ve terimler hayatin her alaninda daha fazla
kullanilmaya baglanmistir. Bu kelimeler ve terimler Latince haliyle, varsa bu
kelimelere Osmanlica karsilik gelen kelimeler bulmak kosuluyla ve yahut Arapca
koklerinden yeni kelimeler tiiretmek kosuluyla cevrilmislerdir. 8 Nitekim Bati
dilerinden o6zellikle Fransizca’dan dilimize giren terim ve kelimelerin intibakinin
yapilmasi amaciyla Siikrii Bey, Ziya Gokalp ve Maarif Nazir1 Emrullah Efendi gibi
isimlerin tesvikiyle Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni adiyla ilmi bir cemiyet kurulmasina

karar verilir.®®

Mearif Nezareti biinyesinde ve c¢aligmalari itibariyle Dariilfiinun’a bagh
olarak kurulan, Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni, ayn1 nezaretteki Telif ve Terciime
Heyeti’nin alt bir ihtisas calisma dali olarak calismalarin1 devam ettirmistir. Bu
kurum basta felsefe gurubu olmak tizere sanat, fen ve teknik bilimlerinin terimlerine
karsilik bulmak ve tanimlar yapmayr kendine goérev bilmistir. Riza Tevfik’in
ifadesiyle Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni’nin amaci: “Elsine-i miiterakkiyyede cari ve
miista’mel olan birgok tabirat-1 ilmiyye ve kelimat-1 1stilahiyyenin kendi lisanimizda
mukabillerini bulup tayin etmek ve binaenaleyh mazbut ve miidevven bir Kamus-1

Istilahat viicuda getirrnektir.”89

Ahmed Naim de, Dariilfiinun miiderrisligi doneminde bu enciimene aza
olarak secilmistir. Bu kurulda 6zellikle felsefe grubu terimlerinin tespit edilmesinde
biiyiik emegi olan Babanzade, Istilahat-1 [lmiyye Enciimeni hakkindaki diisiincelerini
sOyle dile getirmektedir: “Kendileriyle iltihak ile serefyab oldugum Istilah Enclimeni
Heyet-i muhteremesine dahil aza-y1 kiramin kaffesine karsi kalbim bi-ipayan

hiirmetlerle malamal oldugu halde biraz acele edilerek verilmis bazi kararlarina bu

8 Babanzade Ahmed Naim, Temrinat: Sarf-: Arabiye 'ye Mahsus Temrinat, Mahmut Bey Matbaast,
Istanbul h. 1323, s. 4.

8 Abdullah Ugman, “Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni” Mad., Di4, 1 999, c: 19, ss. 207-209.

8 Ugman, “Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni” Mad., ss. 208.

8 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 41.
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kitapta muhalefet 1zdirarinda bulundugum gibi karsiliklarina Istilahat mecmuasinda
tesadiif edemedigim bazi 1stilahlar1 da yeniden vaz’a mecbur kaldigim hassaten arz
eylerim. Esbab-1 mucibeleriyle birlikte beyan edilip tekliften Gteye gegmeyen bu

muhalefetlerle bu vaz’larm kabulii veya reddi erbab-1 ilme aittir.”*°

Ahmed Naim, yabanci kelimelerin terclimesi hususunda ¢ok titiz bir tutum
takinmistir. Cevirilerde not diiserek serh etme metodunu kendine 6zgii bir yontemle
uygulamistir. Muallim Cevdet, Babanzade’nin bir konuyu kaleme aldiginda dogu ve
bat1 kaynaklarini arastirarak yazdigini, felsefi diisiincede mukallit olmayip miictehid
oldugunu, terciimede de miitercim olmayip miitefekkir oldugunu dile getirmektedir.**
Kendisi de terctimedeki tuttugu yolu Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi’nde soyle dile
getirmektedir: “Her seyden Once terciimenin aslina uygun bir sekilde olmasina dikkat
ettim. Her kitapta, terclimenin aslina uygun olmasindaki énemin bilincinde olarak
miimkiin oldugunca harfi terciime yapmakla beraber metnin kolayca anlagilmasi i¢in
terclimeye bazi ilaveler yaptim ve bunlar1 parantez iginde gosterdim. Bdylece
terclimeyi okuyan kimse Hadis-i Serif’in mealini kolayca anlamakla beraber asil
metin disinda hangi kelimelerin ilave edildigini de kolayca gdrme imkanina sahip

olur 9992

Babanzade Ahmed Naim, felsefi terimlerin terciimesinde Ozellikle bir
hususun dikkate alinmasi gerektigini belirtir. Ona gore felsefe ilimleri hususunda
garbin ve sarkin hakimiyet derecesinin farkli olmasi, bazi zorluklara sebebiyet
vermektedir. Felsefe bizde yeni konusulan bir alan bir ilim olsayd: istilahatim
yapmak zor olmazdi. Birka¢ muallimin her kelimeye karsilik koymada ittifak ederek,
talebe arasinda bunlar1 yaymalari kafi gelirdi. Fakat isin nazik ciheti felsefenin garbi
bilenlerimizce mechul oldugu halde, Arap ilimleri denilen ilimlerle istigal
edenlerimizce bu asra kadar intikal etmis epeyce parlak bir mazisi olmasi ve her iki
tarafin yekdigerinden haberdar olmaksizin calismasindan dolayr ileride ig¢inden
cikilmaz kargasaliklara yol agma korkusudur. Hala dipdiri olarak ve kelam ilmini

istilahlarma  geregi gibi  karismis olan, kadim felsefenin diger bir sekle

% Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden /mii 'n-Nefs, Matbaa-y1 Amire, 1. Baski, Istanbul
1917. s. 4. (G.Fonsgrive’den terciime)

ol Inangalp, Miiderris Ahmed Naim, S. 8.

% Babanzade Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DiB Yay.,
Ankara, 1984, c.1,s. 3
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biirlinmesinden ibaret olan cedid felsefe 1stilahatini belirlemeksizin vazetmek ansizin
mazi ile ve hatta hal ile kat-1 alaka etmek ve kisiligimizi ikiye bélmek gibi bir hasta
halin olugsmasina neden olma ihtimali vardir. Bugiin bizim felsefe i¢in yapacagimiz

sey, bittabi miistagni olamayacagimiz vaz-1 cedidden ziyade kesf-i kadimdir.”

Dolayisiyla diisiiniiriimiize gore bize ait olan Islam felsefesinin en eski
tarihlerden itibaren yeniden ele almmasi ve Islam feylesoflarinin hikmet ve felsefi
konularla ilgili dile getirdigi diisiincelerin dikkatli bir okuma yapilarak

degerlendirilmesi gerekmektedir.

2.3.1. Yontem Sorunu

Ahmed Naim’in c¢eviri usulliine baktigimizda kendine has bir yontem
kullandig1 ortadadir. Her yazarin oldugu gibi cevirmenlerin de kendilerine 6zgii
tsluplart vardir. Buna paralel olarak her ceviri, belli bir oranda dogal olarak
¢evirmenin izlerini tagir. Cevirmenin kendine 06zgl diisiinsel konumu, bilgisi,
birikimi, kaynak dil ile c¢eviri dilini kullanabilme giicii ve becerisi, zihinsel
¢oziimleme, yorumlama, c¢agristirma yetisi, belli bir yazarin eserini se¢cmekteki
amaci, ceviride sorumluluk duygusu gibi bireysel 6zellikler bu durumun baslica
etkenleridir. Cevirmenin kisiligiyle ilgili bu 6zellikler yaptig1 ise de ister istemez
yansir. Cevirideki basari, kuramdan ziyade ¢evirmenin kendisine katki saglayan her
alanda edindigi donanima, bu alandaki 6zel yetenegine ve yeteneklerinin kullanim
basarisina baglidir. Kurallar1 bilmek 1y1 bir ¢eviri yapmanin garantisi degildir. En iyi
yontem; birikim, yetenek, sabir ve yogunlasmadir. Kald1 ki bu konuda somut 6l¢ii ve

kriterler ortaya konabilmis de degildir.94

% Babanzade Ahmed Naim, Imii 'n-Nefs, s. 2-3; Osman Ezici, Babanzade Ahmed Naim’in Ahlak
Anlayisi ve Felsefi Goriigleri, Cumhuriyet Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y. Lisans Tezi, Sivas,
2010, s. 82.

% Cemal Agirman, “Tecridi Sarihin ilk Ug¢ Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu,
Serh¢iligi, Kaynak Kullanimi ve Bazi Goriigleri”, https://agirman.wordpress.com/2007/12/06/
tecrid-i-sarih%eE2%80%99in-ilk-uc-cildi-baglaminda-ahmed-naim%E2%80%99in-ceviri-metodu-
serhciligikaynak-kullanimi-ve-bazi-gorusleri/, (18.08.2015)


https://agirman.wordpress.com/2007/12/06/%20tecrid-i-sarih%E2%80%99in-ilk-uc-cildi-baglaminda-ahmed-naim%E2%80%99in-ceviri-metodu-%20%20serhciligikaynak-kullanimi-ve-bazi-gorusleri/
https://agirman.wordpress.com/2007/12/06/%20tecrid-i-sarih%E2%80%99in-ilk-uc-cildi-baglaminda-ahmed-naim%E2%80%99in-ceviri-metodu-%20%20serhciligikaynak-kullanimi-ve-bazi-gorusleri/
https://agirman.wordpress.com/2007/12/06/%20tecrid-i-sarih%E2%80%99in-ilk-uc-cildi-baglaminda-ahmed-naim%E2%80%99in-ceviri-metodu-%20%20serhciligikaynak-kullanimi-ve-bazi-gorusleri/
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Konunun anlasilmast anlaminda Babanzade Ahmed Naim ile Ziya Gokalp’in
“dikkat (attention)” kelimesinin tahlili konusundaki farkli yaklasim bigimini dile
getirmek faydali olacaktir. Ziya Gokalp soyle demektedir: “Bir zaman,
Dariilfiinun’da felsefe terimlerini tayin ve tesbit etmek {izere ilmi bir komisyon
kurulmustu. Bu komisyonda fesahatcilerden biri (Babanzade) ‘dikkat’ kelimesinin
‘attention’ karsiligi olamayacagim ileri siirdii; giiya dikkat kelimesi dakik ince
sifatindan tiiredigi i¢in incelik manasimma imis. Bu iddiaya karsi, incelik kelimesi
varken, bu manaya delalet eden dikkat kelimesine ihtiyacimiz yoktur. Fakat halkin
kullandig1 manada olmak iizere bu kelime, dilimizin atilmasi miimkiin olamayan, en
liizumlu bir unsuru olmustur denildi. Fakat itiraz eden kabul etmedi. Dikkat kelimesi
daima incelik manasina kalacaktir. Halkin kullandig: tabirleri ilim kabul edemez.
Dogru olan kelimelerin eski sekilleridir. Kelimelerin hakiki manalari1 kullanisa degil,
kokiine bakmak suretiyle bilinir. Buna gore attention kelimesine bagka karsilik
aranmalidir cevabin1 verdi. Bu esasa dayanarak fesahatciler attention kelimesine
karsilik aramaya bagladilar. Birisi (Babanzade) “tahdik” kelimesini ileri siirdii. Bir
digeri (Emrullah Efendi) “iltifat” kelimesini teklif etti. Giiya tahdik kelimesi, g6z
bebegi manasina olan hadeka’dan gelirmis. Dikkatte bilhassa amil olan g6z bebegi
imis. Iltifat’m Arapca’daki manasi da gdz ucuyla bakma imis. Iltifat kelimesi
dilimizde baska manayadir denildi. Oyle sey olmaz Arapga, Acemce kelimeler bizim
dilimizde eski asillarin1 ve fesahatlerini muhafaza edeceklerdir. Avamin cehaletle
yaptig1 tariflere galatat denilir. Bunlarin hepsini terk ederek kelimelerin eski ve fasih
sekillerine doniilmek lazimdir diye cevap verildi. Goriiliiyor ki halk, aldig1 kelimeleri
sOyleyis ve mana bakimindan kendisine mal ettigi halde, fesahat¢i alimler bu

benimseyisin aleyhindedilrler.”95

Bu mukabilde Babanzade Ahmed Naim, Fransizca attention kelimesinin
tahdik anlaminda anlasilmasi gerektigini diisiiniir. Attention kavramini ilk olarak
kulak vermek anlaminda olan “isga” kelimesine karsilik olarak kullandigini, daha

sonra bu kelimenin tip literatiiriinde kullanildigin1 6grenmesi iizerine, bu kelimenin

% Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslari, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972, ss. 117-118.
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karigma ihtimalinden dolayr dikkatli bakmak anlaminda olan “tahdik” olarak

anlasilmasi gerektigine karar verdigini s&')yler.96

2.3.2. Uslup ve Dil Kullanim

Ahmed Naim’in, dil ve tslup kullanimi hakkinda bize en iyi bilgi veren
calismas1 Tecrid-i Sarih Terciimesi’dir. Tecrid-i Sarih’i terciime ederken kullandigi
dil dogal olarak giiniimiiz tiirk¢esi degil, daha ziyade Osmanli Tiirk¢esidir. Ahmed
Naim, yasadig1 donem itibariyle son derece basarili bir dil ve akic1 bir tislup kullanir.
O giin konusulan dilin igerisinde Arapga, Farsca kelime, terkip ve tamlamalar
oldukca fazladir. Bununla beraber dil konusunda statiikocu ve tutucu degildir. Tiirk
dilinin istiklalinin korunmasina dair yazilar yazar, ilmi terimlere dokunulmadan
Tiirkge’nin  arindirilmasim  ve {islubun  sadelestirilmesini savunur. Ozellikle
cevirilerinde terimlerin tam karsiligin1 bulmak igin biyiik bir titizlik gosterir. Tecrid-
i Sarih Terciimesi nde, Tirk dilini kullanmadaki ustalig1 yaninda Arapca kelimelerin
en uygun karsiligimi bulmadaki mahareti de acikga goriilir. Hz. Peygamber’e ve
ashaba duydugu saygtyi, ceviride kullandigi iisluba da yansitir; acik ya da kapali, Hz.
Peygamber’in s6z konusu oldugu her yerde miibalagali tazim ifadeleri ve her
defasinda miimkiin oldugu oranda bir dncekinden farkli unvanlar kullanmaya 6zen
gosterir. Boylece metne estetik giizelligi ve lislup zenginligi kazandirir. Her sahabi
adinin zikredilisinde “radiyallahu anh” tazim ifadesini kisaltmaya gitmeden tam

olarak verir.%’

Babanzade Ahmed Naim, yiiksek miitevaziligini Islam tarihinde ismiyle nam
yapmis insanlari dile getirirken de ortaya koyar. Arapga’ya olan hakimiyeti
Tiirkge’ye olan saygisini higbir zaman azaltmamis ve Tiirkge’nin giizel bir Uslupla
kullanilmasimi tesvik etmistir. Bu anlamda kendisini Tirk¢eyi hafife almakla
suclayan Ziya Gokalp ve Ahmed Agaoglu gibi diisiiniirlerin tenkid ve elestirilerinde

isabet etmedigini sdyleyebiliriz.

% Babanzade Ahmed Naim, Imii'n-Nefs, s. 182.
% Agirman, “Tecridi Sarihin ilk Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu...”
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Ahmed Naim, dil kullaniminda bir kelimenin bizdeki karsiligim
onemsemekle beraber, mutlaka o kelimenin aslinda karsilik buldugu manasinin da

yani aslininda bozulmadan kullanilmasi1 gerektigini 6ne siirer.

Diistintirimiiz ¢eviride lafzin dikkatli bir sekilde kullanilmasinin yaninda,
terciime ettigi kelimelerin manasim1 da giizel bir bicimde yansitilmasina onem
vermistir. O, metni ¢evirmeden Once ilgili rivayetin diger kaynaklarda yer alan biitiin
versiyonlarii gézden gegirir; bir eksiklik varsa ya da eksik anlamaya yol agacak bir
nokta s6z konusu ise bunu baska koleksiyonlardaki ziyadelerle giderir. Farkli
algilama ve hiikiimlere gotiirecek genel ifadeleri, degisik versiyonlarindan
yararlanarak parantez igi agiklamalarla kayitlar. Duruma gore bazen metni
yorumlayarak, bazen de baglama gore ne demek istendigini dikkate alarak kelimesi
kelimesine (literal) terciimeden ziyade, tefsiri terciime ile mana verir. Lafiz olarak
istenen mana yansitilamadigi terciimelerde, lafza giizellik veren harflerin yazilis
giizelligini esas alan, bir nevi hat sanati olan hazifler yaparak terciime eder. Yanlis
algilamalara vesile olacak literal cevirilerde, durumu aciklayan ve yanlis anlamalar
Onleyen parantez igi sozciikler ilave eder ve gerektiginde dipnotta agiklamalarda
bulunur. Metni dogrudan ilgilendiren ziyadeleri ¢eviriye ilave eder ve sdz konusu
ilavenin Tecrid-i Sarih’de yer almadigmni, miitercim tarafindan Buhari’nin
Sahih’inden alinip ilave edildigini belirtmek kosuluyla hakkaniyete dikkat eder.
Parantez i¢i verdigi mana ve yorumlarin olay, zamanin kabulleri ve hadisin icerigine
uygun olmasina Ozen gosterir. Zaman zaman bazi fikhi ictihadlart terclimeye
yansittig goriiliir. Uslup giizelligi ve metni daha anlasilir hale getirmek igin metinde
tasrih edilmeyen isimleri, yani zamirin mercilerini bazen agik¢a belirtir. Hadis metni

icinde gecen ayet metnini geviride tekrarlar ve mealini de dipnotta verir.

Gortilmektedir ki diisiinitirimiiz genel olarak kisiliginin de bir 6zelligi olan
saygi, hiirmet, samimiyet gibi Ozelliklerin etkisiyle, ele aldigi felsefi konular1 ve
diger metinleri yaziya dokerken son derece dikkatli ve ahlakli bir tutum izlemeyi
kendine prensip edinmigtir. Daha 6nceki boliimde de belirttigimiz {izere onun boyle
bir 6zellige sahip olmasi, kendisi gibi diisiinen ya da diisiinmeyen bir ¢ok insan

tarafindan takdirle karsilanmis ve sahsina biiyiik saygi duyulmasina vesile olmustur.

% Agirman, “Tecridi Sarihin ilk Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu...”
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Gerek ele aldigi metinlerde gerekse diger dillerden yaptigi Tiirkge terciimlerde

miimkiin oldugunca Tiirk¢eyi en anlasilir sadelikte kullanmaya gayret etmistir.

2.3.3. Felsefe Sozliigii Eserinden Ornek Ceviriler

Babanzade Ahmed Naim, Fransiz diislinlir Georges L. Fonsegrive nin
Psychologie isimli eserinin birinci kismindan 1915 tarihinde terciime etmistir.
Cevirisini yaptig1 Mebadi-i Felsefeden [Imun-Nefs adli kitabin sonuna 100 sayfalik
Felsefi Terimleri Sozliigii denilebilecek bir Liigat¢e eklemistir. Burada Fransizca
felsefi terimlerin Tiirkge karsiliklart ele alinmistir. Ahmed Naim bu c¢aligmasinda
yanlig anlasilan kelimelerin dogru karsiliklarinin ne olmasi gerektigi iizerinde
durmustur. hisilmistir. Onun yaptig1 tercimelerden birkacinin {izerinde durmak

konunun anlasilmasi agisindan yararli olacaktir.

Babanzade Ahmed Naim, Fransizca ‘“attention” kelimesinin ‘“tahdik”
anlaminda anlasilmas1 gerektigini ileri siirer. Attention kavramini ilk olarak kulak
vermek anlaminda olan “1sga” kelimesina karsilik olarak kullandigini, daha sonra bu
kelimenin tip literatiiriinde kullanildigin1 6grenmesi {izerine, karisma ihtimalinden
dolay1 “tahdik” olarak sOylenmesini gerektigini belirtir. Babanzade, dikkat
kelimesinde ki incelik anlaminin attention kavramini ifade etmekte yetersiz olacagi
goriisiindedir. Ona gore “tahdik” kisinin bir seye goziinii dikmesiyle birlikte, o yone
yonelmesi manasin igerir. O, attention kelimesinin dikkat yerine tahdik kelimesi
olarak anlasilmasinin gerekgesi olarak iki sebep One siirer. Buna gore ilk sebep
Tiirkge’de bu kelime olmadif: i¢in karisikliga sebebiyet vermeyecektir. Ikincisi de

islam filozoflari tarafindan da bu kelimenin sik kullanilmasidir.*

Istilah Enciimeni’nin “meleke” ile terciime ettigi “feculte”nin karsiligi,

distintirimiize gore meleke degil “kuvve”dir. Aymi sekilde “sevk-i tabii” diye

99, ¢

terclime edilen “instinct”; “haz” diye terclime edilen “plaisir”; “usul” ile terciime

99, ¢

edilen “methode”; “vicdan” ile terciime edilen “conscience”; “his” ile terciime edilen

99,

“sens”; “mefhum” ile terciime edilen “pense” ve daha pek ¢ok kavram ona gore

% Babanzade Ahmed Naim, /lmii 'n-Nefs, s. 182.
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yanlig terciime edilmislerdir. Ahmed Naim sadece bu yanlis terciimelere isaret
etmekle yetinmez. Bunlarin ni¢in yanlis olduklarimi ve dogru karsiliklarinin ne

olmas1 gerektigini de uzun tahlillerle izah eder.'%

Ahmed Naim, “mefhum” ile terciime edilen “pensee” kelimesinin, “fikir” ve
“nazar” anlaminda kullanilmas1 gerektiginden bahseder. Ona gore “Pensee” kelimesi
Istilah Enciimeni tarafindan mutlak surette “mefhum” ve “diislinme” olarak
cevrilmesine karar verilmistir. “Pensee”nin Tiirkcesi “diisiince” ve “diisiiniilen sey”
olmast miimkiinse de “mefhum” kelimesi mutlak surette ona muvafik bir mukabil
olamaz. Dolayisiyla pensee kelimesi fikir, fikret, nazar anlamlarinda

kullanilmalidir.**

Ahmed Naim, “haz” diye terclime edilen “plaisir” kelimesinin haz degil
lezzet anlaminda anlagilmasi gerektigini disiinir. Ona gore Plaisir’in haz ile

. 102
terciimesi yanhstir."

“Sevk-i tabii” diye tabir edilen “instinct” kelimesinin i¢ giidii seklinde
terclimesinin yanlis bir terciime oldugunu diisiinen Ahmed Naim, sevki tabii kelimesi
icin lisan-1 seriatta vahiy, hak ve ilham denildigini aktarmaktadir. “His” ile terciime
edilen “sens” kelimesinin yanlis terciime edildigini diisiinen filozofumuz, sens
kelimesinin bizdeki mukabilinin his degil, hasse veya mes’ar oldugunu belirtir. Ona
gore his kelimesi, bizim 1stilahatimizda “kuvve-i hissiye” olarak anlasilmaktadir ki

Frenkler buna “sensibilite” demektedir.*%®

Diisiintirlimiize gore “art” kelimesi “san’at” ile terclime etmek adet olmus ise
de “sma’at” ile terciimesi daha sahihtir. Bu kelimelerin her ikisi de “sun” veya “san”
masdarindan tiiremistir ki “glizel islemek” anlaminda anlasilmistir. Bizdeki
kullanimina gére “sanayi” kelimesi san’atin degil, sina’at ile iyilik manasina gelen
sani ve sania’nin ¢oguludur. “San’at” da, “san” gibi ve fakat kiyasi bir masdar
oldugu i¢in ¢ogulu kullanilamaz. Sina’at kelimesi ise, hem ulema arasinda Gteden
beri bilinen ve yaygin olan kullanima gore “sina’at”, hem de yeni kullanimimiza gore

“sana’i olmak tizere iki ¢ogulu vardir. “Reaux arts” terkibinin “sanayi-i nefise” diye

100 K 1li¢, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, s. 20.
101 Babanzade Ahmed Naim, Z/mii 'n-Nefs, ss. 192-193.

102 Babanzade Ahmed Naim, Z/mii 'n-Nefs, s. 42.

103 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, ss. 66-168.
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tercime edilmekte oldugundan da anlagiliyor ki, tabiri ilk koyanlar bununla
“sina’at1” kastetmis iken, mukallidleri her nasilsa tekilde yanilarak ‘“‘san’at”

demislerdir.*

Ahmed Naim “sympathie kelimesinin izhatin1 sdyle yapmaktadir: “Te’attuf
olarak terclime edilen bu kelimenin Yunanca ‘sun’ ile ‘pathos’dan miistak olup
teessiirde istirak manasini ifade eder. Felsefe 1silahatinda ‘baska kimselerde zahir
olan asar-1 teheyyiic ve ihtisas-1 mahza idrak etmekle o teheyyiicat ve ihtisasata bir
dereceye kadar bizzat maruz kalmaktan’ ibaret olan kanun-1 hissiye 1tlak olunur.
Bunun ziddi da ‘antipathie’dir. Bu da hoslanmamak halidir. ‘Fiilan kimse giran-
candir, sakiu’r-ruhtur. Onunla yildizimiz barismiyor’ demekle kast ettigimiz mana
budur.” demek suretiyle “sympathie”nin karsidakinin ruh haline ve duygularina ortak

olma olarak karsilik buldugunu belirtmektedir.'%®

Babanzade Ahmed Naim, “usul” ile terciime edilen “methode” kelimesinin
“usul” ile terclime edilmek suretiyle yanlis terciime edildigini ileri siirmektedir. O
kendi ifadeleriyle bu kelimenin terciimesindeki yanlisligi soyle izah etmektedir:
“Methode” kelimesi “usul” ile terciime edilmek yeni adet olmustur. Halbuki kiilliyen
yanligtir. Asil bir seyin temeli, istinatgah1 demektir. Ve “fer” mukabilidir. Bir agacin
ash kokidiir. Fer’i de dalidir. Bu manadan ahzederek “usul ve fru” diyoruz. Usul,
babalar ve dedeler ile anneler ve biiyiik annelerdir. “Fru”da evlad ile torunlardir.
Ayni sekilde “Fulan sey usulii dairesinde yapiliyor” deriz ki iistenid oldugu kaidelere
muvafik olarak yapiliyor demektir. Buradaki “methode” ise, muayyen bir neticeye
ulagsmak ve Ozellikle hakikati kesf icin fikrin takip edecegi istidlal yoludur. Bu
kelime Yunanca “beraber” manasina gelen “meta” ile “yol” manasina gelen “odas”
kelimelerinden tiiremistir. Bu Yunanca kelime Arapga ilmi kitaplara “tarik” lafziyla
gecmistir. Bundan dolayr Orf-ii ehl-i ilimde methode, siiphesiz “tarik”dir.
“Methodologie” de “ilm-i turuk” olmak lazzim gelir. Emrullah Efendi merhum bu
kelimeleri “nahiv” ve “ilm-i enha” ile terclime ediyordu. Vakia nahv’in bir manasi da
tarikdir ancak felsefeyle kelam ulemasi arasinda bu tabir yaygin degildir. Bununla

beraber Emrullah Efendi merhum’un 1stilahi, lafiz ve mana itibariyle “usul”den ¢ok

104 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 280.
195 Bahanzade Ahmed Naim, 7lmii n-Nefs, ss. 148-149.
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daha iyidir. Bir ilmin usulii o ilmin istinad edebilecegi kiilli ilke ve kaideler olabilirse
de “tarik-1 tavassulii” degildir. Birde bu kelimeyi tekil itibar edersek, ¢cogulu ne
olacak? Herhalde Istilah Enciimeninin avamin kullaniminda bile sahidi bulunmayan
bu yeni ortaya ¢ikmis olan hatayr iltizam ederek methode’a “usul” ve

“methodologie”ye usuliyet denmesi sayan-1 kabul olmasa gerektir. **

Hiilasa Naim Efendi, //mii-n Nefs adl1 terciime eserin sonuna ekledigi felsefi
terimleri ve kelimeleri Tiirk¢eye terciime ederken, dilimizde karsiligi olabilecek
anlamlarin1 esas almaya gayret etmistir. Verdigimiz ¢eviri 6rneklerde de goriildigi
tizere diislinlirimiiz bir yabanci kelimenin dilimizde kullanildigi yanlis anlamlara
dikkat ¢ekmis; kullanilmas1 gereken dogru anlamlarin ne olabilecegini ise ayrintili

izahlar yaparak agiklama yoluna gitmistir.

2.4. DUSUNCE KAVRAMI

Bilindigi iizere “dlistinme” kavrami iizerinde tarihte bir¢ok filozof ve diisiince
adam1 degisik tanimlamalarda bulunmustur. Hatirlanacak olursa Descartes’a gore

diistinmek, var olmaktir. 107

Kant’a gore diistinmek, yargilamak ve hiirriyet
bilincidir.'® ibn Sina’ya gore de diisinmek, duyularla alman bilgilerin hafizada
biriktirilmesi ve gerektiginde bu bilgilerin ikinci bir degerlendirmeyle zihni islemden
gecirilip anlamli hale getirilmesidir. Bu durumda akil ilk ve ikinci akledilirleri
kullanarak bilfiil diizeye ulastiktan sonra bu bilgileri bilerek, isteyerek etkin sekilde

kullanir.1%®

Ahmed Naim’e gore insanda diislincenin olusumu, zihin ile zihin dist
aktivitelerin faal olmasiyla gerceklesir. Buna gore insan zihni, duyu araglariyla i¢ ve
dis duyular1 alarak hafizada biriktirir. Bu biriktirilen seyler, o insanin diisiinme
bicimini de sekillendirmis olur. Kisi gerekti§inde bu diistinme bigimlerini ve

hafizada biriktirilen bilgileri ihtiyaca binaen ikinci bir degerlendirmeden gegirir ve

106 Babanzade Ahmed Naim, Z/mii 'n-Nefs, ss. 49-50.

197 Karl Jaspers, Descartes ve Felsefe, ilya Yay., 1. Baski, Izmir, 2001, ss. 16-26.
198 Cevizci, Felsefe Tarihi, ss. 740-742.

199 Cevizci, Felsefe Tarihi, ss. 252-253.
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kullanir."*® Gériilmektedir ki filozofumuzun diisinme kavramu ile ilgili sdyledikleri,

Ibn Sina’nin diisiinme ile ilgili fikirlerine genel olarak benzemektedir.

Naim Efendi, diistinmenin olusumu asamasinda ihsas, dikkat, infial, belleme,
hatirlama ve idrak gibi asamalarin gergeklestigini belirtir. Dig diinyadan ve ig
hadiselerden dikkat yoluyla elde edilen duyumlar infial asamasinda ayristirilir.
Zihinsel siireglerle bu ayristirilan bilgiler, idrak yetenegi sayesinde anlamlandirilir.
Anlamlandirilan bilgiler 6nemine gore hafiza kabiliyeti ile zihinde saklanir. Daha
sonra bu bilgiler tekrar idrak edilir. Boylelikle kiside diisiince olusumu gergeklismis

olur.**

Filozofumuz kiside diisiincenin olusumu ve gelisimi asamalarinda birtakim
hadisatlarin meydana geldigini sdyler ki bunlarda diislince icin Onem arzeden
meselelerdir. Bu hadisatlardan biri “idrak”tir. Ahmed Naim, idrak halinin karmasik
siireclerden meydana geldigini diisiiniir. “Idrak™in itiyad, hareket, dikkat, hayal ve
hiikim olmak tizere bes 0Ozelliginin oldugunu, bunlardan “hareket”in baslangic
asamasini olusturdugunu sdyler. Bu 6zellikler diisiinmenin baslamasi ile bir hitkme

dontigsmesi sirasinda aktif olarak gorev yapatrlaur.112

Diisliniiriimiiz  diisiincenin olusumundaki hizin “tedai” diye tabir ettigi
cagrisim olaymnin devreye girmesiyle belirlendigini sdyler. Ona gore tedai, nefsin
(diisiincenin) bir tasavvurdan baska bir tasavvura intikal eden (izelligidir.ll3 Tedai
zihni bir faaliyet olup, diislincelerin birbirlerini davet etmesiyle gerceklesir. Bu davet
gerceklesirken, irade ve mantiktan ziyade hafiza ve hayal daha aktif rol

almaktadir.***

Ahmed Naim’e gore kiside diisiincenin 06zgiinliigli, suur halinin hasil
olmasiyla ortaya c¢ikar. Suur, nefs-i natikanin kendisine, marifetine ve aracisiz olarak
sahip oldugu ilmine bagh olarak gelisir. Hadisat-1 nefsiyenin en temel 6zelligi, bir

seyin bir kimsede suur haline doniismesi durumunda, bu suurun o kisi tarafindan

110 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 364.

111 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 312-314.

112 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 313.

113 Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden f/mii'n-Nefs, s. 103.
14 Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 230.
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aracisiz olarak kendisine malum olmas1 halidir.**®

Dolayisiyla suur bir insanda tecelli
ettiginde, vasitasiz ve kisisel olarak olusur. Disaridan bir bir miidahale olamaz. Bu da
meydana gelen diisiincenin, suur vasitasiyla kendine miinhasir bir 6zellikte olmasini

1. 116
saglar.

Gortldiigii gibi Ahmed Naim diisiinceyi tedai, dikkat, infial, suur, idrak, ihsas,
hayal, hafiza, hareket ve duyum gibi hadisatlardan olustugunu diisiinmektedir. Ona
gore biitiin bu hadisatlar kompleks bir yapi igerisinde viicuda gelmektedirler.
Diisiinme i¢ ve dig hadisatlarin etkisiyle, biyolojik olarak beyin ve &gelerinin;
zihinsel olarak da paragrafin basinda bahsettigimiz hadisatlarin tesiriyle 6znel bir
yaptya kavusur. Ona gore bu agamalar arasinda ortaklasa bir gorev yiiriitiilmektedir.
Ancak filozofumuz idrak, tedai, dikkat, infial, belleme, hatirlama ve ihsas gibi zihnin
temel islevlerinden olan bu asamalar arasinda ortak gérevler oldugunu belirtirken; bu
asamalardan herhangi birinin tek basina gdrevini yapamamasi durumunda, yine de
diistincenin olugsmasinin mimkiin olup olmadigr hususunda bir sey soylemedigi

goriilmektedir.

2.5. FELSEFE iLiM ILISKiSi

Ahmed Naim, felsefenin dogru anlasilabilmesi i¢in onun ilimlerle olan
iligkisinin irdelenmesi gerektigini diistiniir. O, ilimlerin konu edinmedigi meselelerin
felsefenin konu alanlarini olusturdugunu ileri siirer. Ona gore ilimler daha ¢ok somut

seyler lizerine yogunlasirken, felsefe metafiziksel konularda yogunlaslr.117

Diisliniiriimiiz, ilmin tarifleri lizerinden ilim ve felsefe arasindaki iligkiyi
aciklama yoluna gider. O, ilmi “illet ve kanunlarin arastirilmast” olarak tarif eder.
Olus ve varliga gecis keyfiyetine “kanun”; hadise ve esyanin varligin1 gerektiren
seye de “illet” adim1 verir. Dolayisiyla ilim denildiginde, bir taraftan “meydana
gelmeden Once seyleri kesfetme”, diger taraftan da “kesf olunan seylerden istifade

etme glicii” akla gelir. Filozofumuz, ilimle ilgili bagska tanimlamalar da yapmuistir.

115 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 262.
18 Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 262.
17 Bkz. Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 310.
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Buna gore ilim, olgulara dayali olan kesin itikattir. Bir seyin suretinin akilda hasil
olmasidir. Bir seyin zihinde hasil olan suretidir. Bir sey nasilsa onu dylece idrak
etmektir. Bilinen seyden gizliligin kalkmasidir. Nefsin bir seyin manasina
ulagsmasidir. Meseleleri delillerinden idrak etmektir. Delile dayali ve onlarla bilinen
meselelerdir. Aynt zamanda bir sifattir ki, kullanildigi manalar arasinda ¢eliski
ihtimali olmayan seylerdir.**® Dolayisiyla ilimle ilgili bu belirlemenin hepsinde,
felsefenin de esas aldig1 arastirma, olgusal diistinme, objektiflik, gerekcelendirme, vb.

yaklasim yontemlerinin oldugu goéze ¢arpmaktadir.

Naim Efendi’nin yukaridaki paragrafta ilimle ilgili yaptigi tariflere
baktigimizda, ilimle felsefenin bir¢cok ortak yaninin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
tariflerden birine gore ilim, illetlerin ve kanunlarin arastirilmasi olarak tarif
edilmektedir. Ayn1 zamanda felsefede de bir seyin arka planinda var olan sebepler ve
kanunlar da arastirilma konusu olmaktadir. ilimle ilgili yapilan diger bir tarife gore
de ilim bir seyin suretinin akilda hasil olmasidir. Diislinlirimiiziin bu tarifi,
felsefedeki diisiince ve zihni yapi ile ilgili yorumlarini hatira getirmektedir.
Filozofumuz diisiincenin olugmasinda, zihin tarafindan alinan duyumlarin bir suret
seklinde hafizada kaydedildigini belirtmisti. Zihnin diger gorevleri sayesinde
hafizada kaydedilen bu suretler ikinci bir degerlendirmeden sonra diisiincenin ilk
asamasini olustumakta idi. Iste ilimle felsefenin suretlerin meydana gelme ilkelerinde
birbirine benzer yontemler kullandigi goriilmektedir. Filozofumuz ayrica ilmin
olgusal ilkelere dayandigini sdylemektedir. Dolayisiyla O, felsefe gibi ilimlerin de

olgusal yontemle hareket ettigini diistinmektedir.

Ahmed Naim, felsefe ve ilim iligkisine agiklik getirdigi gibi bu iki disiplinin
birbirinden farkli olan 6nemli bir yanina da dikkat ¢ekmistir. Ona gore ilimler daha
¢ok maddi ve somut seylerle mesgul olurken; felsefe daha iist pencereden
metafiziksel ve ilk ilkelerden bahsetmektedir. Naim Efendi’nin Fransiz diistiniir Paul
Janet’dan yaptig1 “Felsefede Kriter” adli ¢eviri makalede, felsefe ile bilim arasindaki
farklardan bahsedilmistir. Bu makalede felsefe ile bilim arasinda var olan farklardan
dolay1 felsefenin konu alanlarinin da sekillendiginden sdzedilmektedir. Hatirlanacak

olursa Ahmed Naim de ilimlerin konu alanlarina girmeyen bir meselenin, felsefenin

118 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 6-7; Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, S. 232.
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konusu haline geldigini ileri siirmiis idi. Dolayisiyla diisliniiriimiiziin iizerinde
durdugu felsefe ve ilim arasinda var olan iliskinin ve farklarin daha dogru

anlasilmas1 bakimindan bu makaleye deginmenin faydali olacagini diistinmekteyiz.

Janet’n bu makalede felsefenin bir bilim olup olmadig1 ve eger felsefe bir
bilim olarak kabul edilecekse bunun o6l¢iitiiniin ne olmasi gerektigi hususlarinda
sorular sorar. O, felsefeyle bilimler arasinda ii¢ temel farkin oldugunu ileri siirer: Bu
farklardan ilkine gore, bilimlerin aksine felsefede tizerinde uzlasilmis hakikatlerin
sayis1 olduk¢a azdir. Felsefede hakkinda uzlasilan hakikatler, felsefe ekollerinin
temel kabul ve varsayimlariyla o kadar i¢ ige ge¢mistir ki, bunlar arasinda ayrim
yapmak oldukga giictiir. Ikincisi, kimi zaman bir felsefe ekoliiniin bir yargisini1 kabul
etmek, sistemin biitiiniinii benimsemek anlamini tagir. Oysa bilimde boyle degildir.
Ucgiinciisii de, felsefi ekoller i¢inde kesinlik kazanmamis hususlari, kesinlik
kazanmamis baska hususlardan ayirt etmek hayli zordur. Biitiin bilimlerde bir
“g0riig”, goriis olmaktan &te bir kiymet tasimazken; felsefede “gériis” inanca
dontismektedir. Ve bu sebeple felsefede degisime direnme ihtimali ¢ok yiiksektir.119
Dolayisiyla Janet’a gore felsefe ve ilimler arasinda uzlasilan meseleler, yontem ve

kesin yargilar gelistirme bakimlarindan farkliliklar bulunmaktadir.

Hiilasa Ahmed Naim’e gore, felsefe ve ilim arasinda ortak mesguliyet alanlari
vardir. O bu iki iki disiplinin birbirinden ayrildigi noktalarinin da oldugunu
diistinmektedir. Bir seyin illet ve kanunlarimin tetkik edilmesi, ger¢cegin arka planinda
olanmin aragtirilmasi gibi hususlarda ilim ve felsefenin ortak hareket tarzina sahip
oldugunu séylemektedir. Diisiinliriimiize gore ilimler daha ¢ok somut seyler {izerine;
felsefe ise metafiziksel konularda yogunlagmaktadir. Dolayisiyla bu bakimdan da

birbirlerinden ayrigsmaktadirlar.

Diisiiniirlimiiz bir yandan felsefe ve ilmin ugrasi alanlarindaki farkliliklara
vurgu yaparken; diger yandan da ilimlerin felsefe-i nefsiyye ve felsefe-i ula basliklar
altinda tasnif etmektedir. ilimleri felsefe bashiginda kategorize etmektedir. Bu da

gosteriyor ki Ahmed Naim her ne kadar ilimlerle felsefe arasinda bir ayrim yapmaya

19 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Makaleleri, (Haz.: M. Ciineyt Kaya, Cahid Senel), s. 25-26.
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calismigsa da, nihayetinde bu iki disiplin altinda bulunan konularin net bir ayrimini

yapmamuistir diyebiliriz.

2.6. ILIMLERIN SINIFLANDIRILMASI
2.6.1. ilmin Tarifi

Ahmed Naim, ilmin Fransizca “connaissance” kelimesinin karsilig1 oldugunu
ve marifet kelimesiyle es anlama geldigini sdylemektedir. O, ilmin mezheplere ve
dini akimlara gore bir¢ok tarifinin yapildigini belirterek, bu tariflerin benzer ve karsit

anlamlar icerdigini diisiinmektedir.*?

Ahmed Naim, hadisatin veya esyanin olus ve varliga gecis keyfiyetine
“kanun”, olug ve varliklarin1 gerektiren seye de “illet” demektedir. Ona gore ilim, bu

“illet ve kanunlarin arastirilmas1” anlaminda tarif edilir.**

Filozofumuza gore bir seyin ilminin tam olarak anlasilabilmesi i¢in, o seyin
“kanun ve illetinin” dogru bilinmesi gerekmektedir. Bir kavramin dogru anlasilmasi
i¢cin, o kavramin dogru irdelenmesi icap eder. O, illet ve kanundan ne anladig
tizerinde de diisiincelerini ortaya koyar. Esyanin ontolojik olus ve keyfiyet hali
almasima kanun, esyanin varligini gerekli kilan seye de illet denilmesi gerektigini
soyler. Filozofumuz, kanun ve illetlerin arastirilmasi ve {izerinde bilgi sahibi

olunmasina ise ilim adin1 vermeyi daha uygun gérmﬁs‘[ﬁr.l22

Diistiniiriimiiz, halkin ve ilim ehlinin olaylar1 ve olgular1 farkli okudugunu
diisliniir. Ona gore halk olaylar1 ve olgular goriindiigii kadariyla anlamakta iken, ilim
ehli ise onlarin arkasindaki sebep ve illetleri arastirarak olgusal mantik acisindan
degerlendirmelerde bulunur. O, halkin ilm-i adi, ilim ehlinin de ilm-i sahih olmak
lizere iki ilim bigimiyle donatildigmi diisiiniir. ilm-i sahih bilgisine havas denen
istiin ilim sahiplerinin hakim oldugunu ve bu anlamda da havasin ilminin avamin

ilminden iistiin oldugunu belirtir. ilim bu anlamda sadece varligin ve esyanimn

120 Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden Ilmii n-Nefs, s. 12-15.
121 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 7.
122 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 7.
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ontolojik hakikatlerinin anlagilmasi degil, ayn1 zamanda onun insanin hizmetine

verilmesi halidir.*?®

2.6.2. ilimlerin Tasnifi

Babanzade Ahmed Naim, daha onceleri ilim denilince felsefe anlasildigini ve
ilimlerin felsefenin igerisinde degerlendirildigini, zamanla ilim alanlarinin
genislemesi sonucunda ilimlerin tasnifinin zorunlu hale geldigini belirtmektedir. Ona
gore bu tasnif yapilirken tasnife girmeyen ya da girmesi zor olan konular, felsefenin

ana konular1 haline doniigmiistiir.***

Naim Efendi, ilimleri tasnif ederken genel bir siniflandirma yapmistir. Genel
olarak ilimleri maddi, manevi ve ruhi ilimler olmak iizere ii¢ kisma ayirir. Maddi
ilimler ona gore cansiz veya gayri uzvi ilimler ile uzvi veya canli ilimlerdir.
Diislintirimiiz ilimleri genel olarak {i¢ gruba ayirdiktan sonra, bu ilimlerin hangi
konulardan bahsettigi hakkinda da disiincelerini ortaya koyar. Buna gére maddi
ilimlerin canli ve cansiz ilimler olmak iizere iki gruba ayrildigini sdyler. Maddi
ilimlerden olan ilm-i hayat (biyoloji) canli cisimlerden; ilm-i tabii (fizik) ise cansiz
cisimlerden bahseder. Diisiiniirlimiiz ilimlerin tasnifini yaptiktan sonra, canli ve
cansiz cisimler hakkinda bilgiler verir. Ona gore canli ilimlerin alan1 i¢inde ilm-i

nebatat (botanik) ve ilm-i hayvanat (zooloji) olmak iizere iki ugras: alani vardir.*®

Filozofumuz, cansiz cisimlerin ugrasi alanlarmin ne oldugu hakkinda da
diisiincelerini ortaya koyar. O, cansiz cisimlerin iki baglik altinda toplanabilecegini
diisiiniir. Buna gore cansiz cisimler; cismin kendisinin 6z yapisi ve birincil 6zelligidir.
Buna 6rnek olarak bir maden pargasi verilebilir. Cismin 6z yapisindan ortaya ¢ikan
ikincil ozellikleri ise, cismin kendinden kaynaklanan ozellikleridir. Bir maden

parcasindan ortaya ¢ikan, ses, koku, 151k vb. 6zellikler 6rnek olarak gésterilebilir.126

123 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 5-7.
124 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s.7.

125 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 8.
126 Bahanzade Ahmed Naim, lmii n-Nefs, ss. 34-35.
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Babanzade Ahmed Naim’e gore ilm-i tabii, cisimlerin ikincil 6zellikleri degil,
cisimlerin birincil 6zellikleri olan kendilerinden bahseder. O, ilm-i tabii tasnifine

giren ilimler ve konularini siralarken sdyle bir gruplama yapar:
[lm-i heyet; astronomi, kozmografya ve yildizlardan
[Imii’1-arz; jeoloji ve diinyadan
[lm-i meadin; mineralojiden

Kimya da yeryiiziindeki cisimlerin tahlil (analyse) ve terkibinden (synthese)

bahseder.*?’

Ahmed Naim madde alemi hakkinda detayl: tasnifler yaptiktan sonra, manevi
alem dedigi ve ondan manevi ilimlerin tliredigi “his alemi”nden bahseder. Ona gore
ilimlerin bu sekilde smiflandirilmasi, duyularla algiladigimiz ve “his alemi” adi
verdigimiz fiziki diinya acisindan ¢ok onemlidir. Fakat varlik diinyas1 sadece “maddi
ve tabii alem”den ibaret degildir. Madde aleminin yaninda bir de “mana alemi” (Le
monde moral) adi verilen manevi diinya da vardir. S6zii edilen bu manevi diinyanin
merkezinde insan bulunur. Insanm sahip oldugu kisisel (essentiel) 6zelliklerinden

manevi ilimler ortaya ¢ikar.*®

Ahmed Naim, yukarida da belirttigimiz iizere his alemi i¢inde olan manevi
ilimlerin merkezinde insan1 aktif 6zne olarak gormektedir. O, varligin bir maddi yani
oldugu gibi bir de goriinmeyen manevi yaninin oldugunu diisiiniir. Ornegin insanin
maddi yani hayvanata benzer, onu hayvandan ayr1 kilan bir takim mana yonii de
mevcuttur ki bu da sadece insana hastir. Insana deger kazandiran mana yonii onu bu
diinyada en degerli varlik kilmistir. insan1 degerli kilan bu manevi yani, insan i¢in
birtakim ilimleri ortaya ¢ikarmistir. Manevi ilimler olarak da tabir edebilecegimiz bu

ilimler ve konu alanlar1 $6yle siralanabilir:
1- Tarih ilimleri
a) Asar-1 Ataka, Mahkukat ve Menkusat Ilmi (konusu yazitlardir)

b) Meskukat-1 Kadime (konusu eski paralardir)

127 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 9-10.
128 K1lig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 307.
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c) Cografya
2- Lisan Ilimleri
a) IIm-i Mukayese-i Elsine (konusu dildir)
b) [lm-i Istikak (konusu kelimelerin kokeninin arastirilmasidir)
c) Paleografi (konusu eski el yazmalaridir)
3- Ictimai ilimler
a) Ulum-u Siyasiye
b) Hukuk

¢) ilm-i Servet ilimlerinden olusmaktadir.*® Dolayisiyla diisiiniiriimiiz
manevi alemleri insanla baglantili olarak telakki etmis, bu ilimeri ii¢ ana baslik

altinda incelemistir.

Naim Efendi, ilimleri sistematik olarak tasnifini yaptiktan sonra, bazi1 6zel
ilimler hakkinda da bilgiler verme yoluna gitmistir. Bunlardan biri de “ilm-i hesap”
(arithmetique) ilmidir. Ona goére insanoglunda tecrid (soyutlama) denen bir meleke
vardir. Cismin kendisi hakkinda yine cisimden duyumsadigimiz bilgiler bulunur.
Diisilinliriimiiz cisimlerin miktar1 ve ebati hakkindaki bilgilerin, baska bir zihni
algilama ve yorumlama yoluyla ilm-i hesap ilminin sayesinde 6grenilebilecegini
iddia eder."®

Ahmed Naim’in bahsettigi bir diger ilim alaninin da ruhi ilim oldugunu
diisiiniir. Ona gore yukarida adi gegen manevi ilimler, insan ruhunun dis goriintigiinii
yansitir. Insanin bir de i¢ diinyasin1 ifade eden ruhi ilimler vardir. Bu ruhi ilimler
insan fitratindaki manevi olaylardan fikir (pensee), duygulanim (tahassiis, sentiment)
ve irade (volonte) gibi dogrudan dogruya bes duyu (mesair) aracilifiyla idrak
edilemeyip; kimde meydana geliyorsa yalniz o kimse tarafindan igten yasanarak
bilinebilen hadiseleri kapsar. Manevi ilimler bu hadiselerin yalniz dis tecellilerini
arastirirlar, bizzat kendilerini arastirmazlar. Fikrin terciimani olan lisan, fikrin

kendisi degildir. Kisaca ictimai, tarihi ve lisan ile ilgili hadiselerin tamami insan

129 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 12-14.
130 Babhanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s.10.
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ruhunun yalniz dis goriinlisiinden ibarettir. Bu hadiseler ruhi meseleleri temsil
etmezler. Filozofumuz hadiselerin dis tezahiirlerini degil de, insan ruhunun ve ruhi
yetilerinin bizzat kendilerini arastirma konusu edinen ilimler oldugunu ve bu ilimlere

“ruhi ilimler” denebilecegini soyler.**

Bazi arastirmacilar ise, ilimlerin alan ve sinirlarini birbirinden ayirmak, bu
alanlar arasindaki iliskileri belirlemek, farkli ilimlere ait birikimleri sistematik
sekilde degerlendirmek ve nihayet egitim sisteminin temel miifredatin1 olusturmak
iizere, Islam diisiiniir ve bilginlerinin cesitli dénemlerde de ilimleri tasnif etme
yoluna gittiklerinden bahsetmislerdir. Bu tasniflerden birisi de din ilimleri ve felsefe
ilimleri seklinde siniflandirilan genel tasnif bigimidir. Tarihi gelisimleri iginde
ilimlerin din ilimleri ve felsefl ilimler seklinde temel bir ayrima tabi tutulmasi, din-

felsefe iligkisi problemini daima canli tutmustur.132

131 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s.16.
32 {lhan Kutluer, ‘ilim’ mad., Di4, istanbul, 2000, c. 22, s. 111.
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UCUNCU BOLUM

BABANZADE AHMED NAIM’iN ELE ALDIGI FELSEFi PROBLEMLER

3.1. VARLIK VE METAFIiZiK PROBLEMLER
3.1.1. Varhk

Ahmed Naim, varlik diinyasin1 genel olarak his ve mana alemi olmak iizere
iki kisma aymrir. O, duyularla algiladigimiz fiziki aleme ‘“his alemi”, insanin

- . 133
duyularinin disinda var olan aleme de “mana alemi” adin verir.

Naim Efendi, varligin ne oldugu hakkinda diisiincelerini ortaya koyarken,
ilimlerin ve felsefenin iglevleri hakkinda agiklamalarda bulunur. Ona gore ilimler,
varligin geneli hakkinda bilgi veremezler. Ciinkii var olanlarin biitiinii hakkinda
dogru bir fikir edinebilmek i¢in, ilimlerin ulastig1 sonuglar arasinda degisik agilardan
irtibatlar kurmak gerekir. Aksi halde var olan, ancak bir boyutuyla taninabilecektir.
Var olanlarin geneli hakkinda dogru bilgi elde etmenin yolu, ilimlerin temel
ilkelerinin sorgulanmasindan geger. Bu gorevi de en iyi felsefe gerceklestirebilir.

Dolayisiyla varligr arastirmada felsefe 6nemli bir arag haline gelmektedir. 134

Diislintiriimiiz, “fizik alemi” dedigi alemde bir¢ok ilim ve bilim dalinin
oldugunu soyler. O, biitiin bu ilim ve bilim dallar1 arasinda dogrudan ya da dolaylh
iligkiler oldugunu diisiiniir. Bu iligkiler sayesinde, fiziki alemdeki varliklar, var olma
miicadelelerini = siirdiiriirler. Filozofumuz, fiziki alemin disinda duyularimizla
algilayamadigimiz ve adina “mana alemi” dedigi bir varlik alanindan daha bahseder

ki bu alemin icerisinde Tanr1 ve metafizik hakikatler bulunur.

Islam filozoflarindan Farabi’nin varlik ile ilgili soylediklerini anmak
konumuz agisindan faydali olacaktir. Clinkii Naim Efendi’de tipki Farabi gibi varligi
metafizik ve maddi meseleler baglaminda ele alir. Farabi’ye gére metafizigin ¢

boliimii vardir. Birincisi maddi olmayan cevherleri, onlarin sayisini ve son

133 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 100.
13% Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 309.
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coziimlemede her seyin varligini kendisinden aldig1 ve her seyin nihai ve en yliksek
ilkesini, kendinden daha kamil hi¢bir seyin disiiniilemeyecegi yetkin varligi
(Tanr1’y1) konu edinen teoloji; ikincisi varliklar1 var olmalar1 bakimindan ele alan,
onlarin var oluslarin1 konu edinen ontoloji; {i¢linciisii ise ciliz’i ilimlerin, tek tek

disiplinlerin temelini olusturan ilkeleri inceleyen metodolojidir. **°

Dolayisiyla
Farabi’nin Tanr1 ve ontolojik meselelerle ilgili soyledikleri Ahmed Naim’in dile
getirdigi mana aleminin konu alanini olustururken; ilimler ve maddi olanlarla
ilgilenen fiziki hakikatlerle ilgili sdyledikleri de yine Naim Efendi’nin his alemi diye

adlandirdig1 meselelere karsilik gelmektedir.

Gorlilmektedir ki diisiiniiriimiiz varlik alemini genel olarak, mana alemi ve
maddi olana denk gelen, hissiyatlarimizla tecriibe edebilecegimiz fizik alemi olmak
tizere iki kategoride siniflandirmistir. Bu siniflandirma da ilimlerin 6nemli bir yer
teskil ettigini, ilimler olmadan felsefi kategorilerin yapilmasinin zor olacagini ifade
etmeye calismistir. Ayrica onun varlikla ilgili bu siniflandirma bi¢iminin varlik
mefhumuyla ilgili goriis bildiren bir ¢ok Islam filozofunun savlarina benzerlik

gosterdigini de sdylemek miimkiindiir.

3.1.2. Tanr

Daha once ifade de ettigimiz gibi Ahmed Naim, “felsefe-i ula” diye
adlandirdig1 felsefe alani icerisinde bulunan Tanri bilgisini ve metafizik alan1 konu
edinen “Marifetullah” ilmini detayli inceledigini goriiyoruz. O, felsefe-i ulaya,
ilkelerden genel ve soyut sekilde bahsetmesi sebebiyle “metafizik alan1 (mabade’t-
tabia)”; Zat-1 Ecel-1 Ala’dan bahsetmesi sebebiyle de ilahiyat adin1 vermeyi uygun

gérmiistﬁr.136

Filozofumuza gore, Tanr tek yaraticidir. “Ilahi irade” varlikla ilgili biitiin
olgusal olaylari, ilahi kudretin eseri olan beseri eylemleri yaratmada tam yetkilidir.
Biitiin yaratilmiglar O’nun “ol” emri dogrultusunda viicuda gelmistir. Gerek alemi

tanzim ve tedbir eden evrensel kanunlarin; gerek bu evrensel kanunlarin geregi

135 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, Dem Yay., 3. Bask, Istanbul, 2013, s. 135.
13 Babanzade Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, s. 28.
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olarak ortaya c¢ikmis olan ciiz’i olaylarin yoktan yaraticisi, ilahi irade sahibi olan
Yiice Allah’tir. Ilahi irade sahibi olan Allah, sonsuz kudreti ile istedigi her seyi

yapma ve yaptirma giiciine sahiptir.137

Biiyiik Islam Feylesofu Farabi’nin Tanri tasavvuru ile ilgili diisiincelerini
hatirlamak, konu bashigimizin daha anlasilir olmasma katkida bulunacagini
diistinmekteyiz. Farabi’nin bu konudaki fikirleri, Ahmed Naim’in Tanr1 tasavvurunu
destekler mahiyettedir. Farabi Tanr1 i¢in, alemin yaraticis1 ve onun tek varlik nedeni
ifadelerini kullanir. Ona gore Tanri, hi¢bir seyin mantiksal ve ontolojik bakimdan
kendisinden Once gelemeyecegi ve yine varlik olarak O’ndan yiice olamayacagi en
iistin ve en milkkemmel varhiktir. O, ne madde ne de surettir. * Dolayisiyla
diisiniirimiiziin Tanri i¢in kullandig1 Zat-1 Ecel-i Ala tabiri, Farabi’nin Tann i¢in

kullandig1 ifadeleri 6zetlemektedir.

Goriilmektedir ki Naim Efendi, Tanr1 mefthumu ile igili bilgilerini ortaya
koyarken tevhid anlayisini elden birakmamaktadir. Allah subuti ve zati nitelikleriyle
viicuda gelen tiim var olanlarin ilk ve tek sebebidir. O, “ol” emri nidasiyla her seyi

yarattig1 gibi, bu giiciinden de sual olunamamaktadir.

3.1.3. Metafizik Konularla Tlgili Gériisleri

Ahmed Naim’e gore metafizik, ilk ilkelerden bahsetmektedir. O, metafizik
meseleleri felsefe-i ula bashigr altinda inceler. Metafizik ile ilgili meselelerin ilk
ilkelerin yaninda Tanr1 ve bir takim ilahiyat konularindan da olustugunu soyler. Ona
gore ilk ilkelerden kasit insana akil nimetini saglayan iyi ve kotii, dogru ve yanlis,
mutluluk ve mutsuzluk gibi meselelerdir. Ve Tanr1 her zaman iyinin, dogrunun ve

mutlulugun yaninda olmustur.**®

Diistiniirimiiz, metafizik alanla (mabade t-tabia) ilgili diistincelerini ortaya

koyarken ilahiyat konularina deginmektedir. Bu konulardan birisi de vahiydir. O,

137 Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, s. 330.

138 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Girig, s. 136.

139 Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 312; Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-:
fslamiye Esaslar, s. 44.
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vahyin mahiyetinin sadece peygamberlere malum oldugunu, onlardan bagka hig
kimsenin onun mahiyetinden bahsedemeyecegini, vahyin mahiyetinden s6z etmenin
korlerin renklerden s6z etmesi gibi kiistahlik olacagini; sadece vahyin inisi esnasinda
miisahede edilen olaylardan ve vahyin mertebelerinden bahsedilebilecegini ileri
stirer. Ayrica, vahiy alma esnasinda Hz. Peygamber’in beser tabiatindan ¢ikip melek
tabiatina girdigini belirtir. Filozofumuz, Cebrail Aleyhisselam’in Hz. Peygamber’e
biri Hira magarasinda, digeri de Mira¢ gecesinde olmak {izere iki defa gbriindiigiinii
ve Cebrail (a.s.)’in alt1 yiliz kanadi oldugunu dile getirir. Hz. Peygamber’in Mirac’a
ciktiginda melek olmadan vasitasiz vahiy aldigini, hicapsiz yiliz yiize konugmanin
vaki oldugunu, fakat bu durumun hakkiyla anlasilmasinin da miimkiin olmadigini
sdyler. O, Mirac’n Isra kisminin beden ve ruhla birlikte gerceklestigini diisiiniir. Isra
olaymin Kur’an’la sabit oldugundan dolay1, bunu inkar etmenin kiiflir olacagin1 ileri

siirer. 14

Naim Efendi, metafiziksel olaylardan birisinin de “mucize” oldugunu
diistiniir. O, mucizenin varligini savunur. Mucizenin, Allah tarafindan olagan olaylar
disinda insanligin hizmetine sunulan bir hakikat oldugunu belirtir. Hatta haber-i
vahid ile mucizenin sabit oldugunu sdyler. Mucizeyi inkar etmenin yanliglhigin
ispatlamak i¢in, fen ilimleri erbabinin kullandig1 yontemlerden faydalanmaya calisir.
Ona gore ilim erbabi, kendi alanlarinda ulagan haberleri haber-i vahid olarak goriir.
Buna ragmen onlarin bilmedikleri ve gormedikleri hadiseleri alelade
reddetmediklerini, bu gibi konular hakkinda reddetmekten de tasdik etmekten de
kagmnarak “bilmiyoruz” demekle yetindiklerini belirtir. Filozofumuz fen ilimleri
erbabinin haber-i vahide inandigini, bu ilk bilgiler iizerine hiikiim bina ederek kendi
ilimlerini ¢ogaltmaya calistiklarini dile getirir. Dolayistyla nasil ki fen ilimlerinde
ehil olanlarin gériinmeyen ilimleri pesinen inkar etmiyorlarsa, mucizenin varligini da
pesinen inkar etmemek gerektigini diigiinlir. Diislinliriimiiz, fen alaninda ilerlemis
baz1 ilim ehli ile ilgili elestirilerde de bulunmaktadir. Ona gore, fen alaninda
ilerlemis bazi kimselerin bilgisinin yoklanmas1 durumunda, 0 ilim ehlinin hakiki ilim
olarak bildigi seylerin binde birini bile tecriibe etmedigini, bu bilgilerin hepsini

haber-i ahad yoluyla elde edip, daha sonra kendisi viicuda getirmis gibi gosterdigini

10 Agirman, “Tecridi Sarihin i1k Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu...”
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ileri siirer. *** Dolayisiyla diisiiniiriimiize gore, fen ilimleri erbabi ilk bilgiler
tizerinden ilimlerini gelistirme yoluna giderler. Bu ilk bilgilerin arka planinda olan

hikmet iizerinde ya hi¢ diisiinmezler ya da ¢ok sinirl tefekkiir ederler.

Filozofumuz Miisliimanlarin cin ve meleklerin varligina inandigini1 soyler.
Bunun en giiclii delilinin de onlar1 bizatihi géren, ayn1 zamanda vahye mazhar olan
muhbir-i sadik peygamberlerin beyanlari oldugunu belirtir. Ona gore cin ve melekler
hakkinda serdedecegimiz hiikiimler bu beyanlarin kapsamu ile sinirli tutulmustur. O,
Stileyman Aleyhisselam’in “Ya Rab, bana magfiret et ve benden sonra hi¢ kimseye
nasip olmayacak bir miilkii/saltanat1 bana bagisla.” seklindeki duasinin, onun
ashabinin da cinleri gordiigiine delalet ettigini sdyler. Ciinkii cinlerin Siileyman
Aleyhisselm’a boyun egmeleri, onun niibiivvetini ispat eden delillerden biridir.
Ashab1 cinlerin bu durumunu goérmeselerdi, niibiivvetini ispata yonelik bir
hiiccet/delil olamazdi. Diislinlirimiize gore, cin ve melekleri asli sekilleriyle gormek

peygamberlere ve Allah’in seckin kullarina mahsus bir keramettir.**?

Diyebiliriz ki Naim Efendi, metafizik konularla ilgili diisiincelerini ortaya
koyarken, saglam bir imanin geregi iizerinde 6zellikle durur. O, metafiziksel olaylar
ve olgular1 anlamak i¢in Allah inancinin énemli bir etkiye sahip oldugunu belirtir.
Olaylarin arka planinda cereyan eden hakikatlerin, metafizik alani ilgilendiren bir
husus oldugunu disiiniir. Onun metafizik ile ilgili gorislerinin genel olarak felsefe
diinyasinin dile getirdigi bicimde degil; bahsettigi bir takim konularla sinirh

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

3.1.4. Tann Evren Iliskisi

Ahmed Naim, Kur’an’i bir tabir olan “Sema” kavramindan hareketle evrenin
diizeni ile ilgili diislincelerini agiklamaya c¢alisir. O, Kur’an’daki “Yakin gogiin
yildizlarla siislendigi” bilgisinden hareketle, yildizlarin bulundugu alanin 6tesinden
“Birinci Sema”y1 baglatir. Sonra da yildiz ve gok cisimlerini kaplayan “Yakin

Sema”y1 ikinci bir semanin, onu da kusatan {igiincii bir semanin oldugunu ileri siirer.

11 Agirman, “Tecridi Sarihin ilk Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu...”
142 Agirman, “Tecridi Sarihin ilk Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu...”
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O, boylece evrendeki sema sayisini yediye kadar ¢ikarir. O, Hz. Peygamber’in (a.s.)
bir hadisine atif yaparak konuya aciklik getirme yoluna gitmistir. Bu Hadis’te
Peygamber Efendimiz Ebu Zer’e hitaben: “Ya Eba Zer, yedi kat gok ile yedi kat yer,
Kiirsi’ye nispeten bir ¢oliin ortasina atilmis bir kap1 veya yiiziik halkasindan fazla bir
sey degildir. Ars’in Kiirsi’ye nazaran biiylikliigli, o ¢oliin o halkaya nazaran

blytikligi derecesindedir.”** buyurmustur.

Bazi arastirmacilara gore de sema kavramindan anlasilan anlam bildigimiz en
yakin gokyiiziidiir. Her ne kadar “en yakin sema” olarak bahsedilen kismin, Ahmed
Naim’in ifade ettigi gibi yildiz ve gk cisimlerinin bulundugu alandan otesi igin
kullanilabilmesi muhtemel olsa da; “en yakin sema” lafziyla isaret edilen yerin bizzat
bu gok cisimlerini i¢ine alan mekan manasinda olmasi da miimkiindiir. Birinci
semanin maddi alem digerlerinin ise manevi semalar oldugu seklindeki goriisleri de
dikkate alacak olursak, Astronominin inceleme alani olan gok ile Kur’an’in
bahsettigi g6k birbirinden ayrilmaktadir. Burglar (ya da takimyildizlar) hem
ayetlerde ifade edilen en yakin gok icerisinde, hem de Astronominin ¢alisma alani

icerisinde degerlendirilecek bir konudur.**

Ahmed Naim, evrendeki diizenle ilgili diisiincelerini bir de “siinnetullah”
kavramindan hareketle aciklama yoluna gider. O “Allah’in adeti” anlaminda
kullandig1 siinnetullahi, insanin fitratinda kolayca icsellestirilebilen bir kavram
olarak gorlir. Ayrica Allah’in evren ile ilgili slinnetullahinda bir degisiklik
olmadigin1 belirtir. Kur’an’in, evren ile ilgili islerde degismez bir devamiyetin

olduguna dikkat ¢ektigini soyler.**

Naim Efendi, silinnettullah kavraminin birka¢ anlami {iizerinde daha
durmaktadir. O Kur’an’a dayanarak yaptigi ¢ikarsamalara gore, miispet ilimlerin
iddialariin kabul edilebilecegini diisiiniir. Ancak ona gdre One siiriilen bu iddialarin
varsayim diizeyinde kalmamasi onem arz etmektedir. Diigiinliriimiiz evrenin isleyis
kanunlarinin, bir insanin tefekkiir etmesine vesile olabilecek diizeyde harikulede bir

yapida dizayn edildigini dile getirir. Siinnetullahin degismiyor olmasi, evrendeki

3 Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve insana Etkisi Baglaminda”, Atatiik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38, 2012, ss. 255-256.

144 Bkz. Davut Agbal, “Kur’an’da Burglar Mahiyeti ve insana Etkisi Baglaminda”, s.256.

145 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 35.
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ilimlerden faydalanmay1 tesvik eden Onemli bir motivasyon kaynagidir. Ayrica
Ahmed Naim, Kur’an’daki siinnetullah ile ilgili ayeti baz alarak evrenin

kanunlarinda higbir sekilde degisimin ger¢ceklesmeyecegini dl'isl'inl'ir.146

Kur’an’da stinnetullah kavramiyla birlikte, olaganiistii durumlari ifade eden
“mucize” kavraminin da oldugunu belirten Naim Efendi, bu iki kavram arasindaki
farka da deginmistir. O, evrenin belirlenmis kural dahilinde idare ve sevk edildigini
belirtsede; mucize meselesinde tevil yontemine basvurarak siinnetullaha aykiri bir
anlam c¢ikmamasi i¢in ¢aba sarf etmistir. Ona gore Allah kendi kiilli iradesiyle
siinnetullaha ragmen mucize dedigimiz bir tabiat kanunuyla sevk ve idarede
degisikliler yapabilir."*’

2 ¢

Diistinilirimiiziin “sema”, “stinnetullah” ve “mucize” kavramlarinin izahatiyla
Tanri-evren iliskisini aciklamaya c¢alistigini gérmekteyiz. Onun “sema” diisiincesi
Islam tarihinde Tanri-evren iliskisi konusunda onemli diisiinceler ortaya koyan

filozoflarimizdan Farabi’nin “On Akil Teorisi” ne benzerlikler géstermektedir.

Hatirlanacak olursa Farabi’nin bu teorisi Islam felsefesinin ontolojik bakis
acisinin neredeyse temelini olusturmaktadir. Bu teoride goklerin ve yeryiiziinlin ne
oldugu iizerinde durulur. Fizik ve astronominin temeli bu teoriyle baslatilabilir. Bu
teorinin esas konusu “Bir” ve “Cokluk” meselesini ¢ozmek ve degisebilenle
degismeyeni karsilastirmaktir. Farabi Bir’in, yani Tanri’’min bizatihi zorunlu
oldugunu, bundan dolayr da O’nun kendi varlig1 ve mevcudiyeti i¢in baska bir seye
thtiyag duymadigmni ileri siirer. O, kendi giicline sahip bir akildir. O hem akleden
hem de akledilendir. ilk aklin Bir’i diisiinmesinden diger bir akil sudur eder. Bu
suretle, sudur zinciri onuncu akil ve dokuz felek ve dokuz nefs tamamlanincaya

kadar siirer. Onuncu ve son akil ya da faal akil ise, ay alt1 alemi yoneten akildir. '

Farabi’ye gore “Ilk Akil”, dokuz felegin ve gezegenlerin akillart da dahil
olmak tizere akillarin sayist ondur. Farabi, Yunan astronomlarinin o6zellikle de
Batlamyus’un savundugu evrenin arz etrafinda ezeli olan dairevi hareketle donmekte

olan dokuz gok kiireden olustugu seklindeki teoriyi takip etmektedir. Ona gore

146 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslari, 5.37.

147 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslari, 5.33.

%8 Mian Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri, insan Yay., 3. Baska, Istanbul,
2000, s. 51.
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“Akillar” ve “Nefsler” bu hareketi baslatanlardir. Her bir felegin kendi akli ve nefsi
vardir. “Onuncu Akil” arz alemine ait isleri idare eder. Nefs, felegin dogrudan
hareket ettiricisidir. Ama giiclinii akildan alir. O akla duydugu arzuyla hareket eder.
Kemale ulagma arayisi bu aklin felegini harekete gecirir. Boylece onun hareketinin
kaynagi arzu olmaktadir. Akil da kendi sirasina gore daima arzu igindedir. Asagi
olan tistin olana ve hepsi birden kendisi hareket etmedigi halde ilk hareket ettirici

olan “Bir”e arzu duyarlar. 149

Tanr1 ayn1 zamanda varhigin var olanlarin ilk nedenidir. Farabi de “Ilk
Neden”, “Bir Olan” ve “Zorunlu Varlik” olarak Tanri’nin varligini ispatladiktan
sonra, evrenin ve evrende var olan diger varliklarin nasil meydana geldigini ifade
etmeye calisir. O ayrica varliklarin derecelerini ve farkliliklarint agiklamaya calisir.

Ona gore Tanr, diger varliklarin varlhigimn “ilk Neden™idir.*

Islam tarihinde Tanr1 evren iliskisi iizerine énemli agiklama yapan bir diger
filozof da Ibn Sina’dir. Ibn Sina’da “Gok Nefsleri” veya “Gok Akillar1” diye
isimlendirdigi kavramlar 1s1¢inda bu meseleye aciklik getirmeye calismistir.
Hatirlanacak olursa konunun basinda da belirtigimiz iizere Ahmed Naim’de, Ibn
Sina’nin gok nefisleri veya gok akillarina benzer bir adlandirmayla birinci semadan
baslayarak yedi semaya kadar cikabilen bir ontolojik bakis agisina sahip idi. ibn
Sina’ya gore “sudur nazariyesinde” soziinii edilen gok akillar1 ve gok nefsleri
kavramlari, dini literatiirde “melekler” i¢in kullanilir. Gok akillar1 cisimle higbir
iligkiye girmemelerinden otiirii Tanri’ya daha yakin varliklardir. Bu itibarla bunlar
“mukarreb ve kerubiyyun”olarak bilinen meleklerdir. Ibn Sina’ya gore gok nefsleri
ise gok cisimlerini hareket ettirip onlarla belli iliskiye girdikleri i¢in “amele ve

miuvekkel” melekler adini alirlar.

Ibn Sina, “Ilk Akil” ile insani nefslerin kendisinden feyezan ettigi gok
akillarmin en sonuncusu olan “Faal Akil” arasinda kag¢ tane akil bulundugu veya
basgka bir deyisle alemde kag¢ tane gdgiin mevcut oldugu konusunda kesin bir goriis
belirtmez. O bazen goklerin hareketleri sayisinca ¢ok oldugunu, bazen dokuz gégiin

bulundugunu bazende Kur’an’daki yedi semay1 veya yedi sedadi dikkate alarak yedi

Y9 Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri, s. 52.

10 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, s. 138.
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gdgiin mevcut oldugunu sdyler. Ibn Sina’ya gére 6nemli olan gok akillar1 ve

nefslerinin sayist degil, aksine onlarin alem i¢indeki durumlaridir.*®*

Hiilasa Naim Efendi, Tanri-evren iligkisini ele alirken mutlak bir teslimiyetin
ilkeleriyle hareket etmistir. Bu tiir konular1 ele alirken onun bu tarzi, yiiksek
samimiyetini de gostermektedir. Bilgiyi salt bir bilgi olarak gérmeyen filozofumuz,
bilginin Allah bilgisine ulasmada dogru bir ara¢ olarak kullanilmasi durumunda
deger tasidigini ifade etmeye calisir. Onun slinnetullah ve sema kavrami baglaminda
ele aldigi Tanri-evren iliskisi, Islam filozoflarindan Farabi ve Ibn Sina’nin

diistincelerine benzerlik gosterdigi goriilmektedir.

3.2. EPISTEMOLOJiK PROBLEMLER
3.2.1. Bilgi ve Kaynagi

Ahmed Naim’in bilgi ile ilgili diislincelerini aktarmadan once, bilginin ne
oldugu hakkinda kisa bir aciklama yapmamizda fayda vardir. Insan, dogasi geregi
karsilagtig1 nesneler hakkinda bilgi sahibi olmak ister. Onlarin mahiyeti hakkinda
daha fazla malumat edinme yoluna gider. Bilingli ve akilli varlik olarak insan, sahip
oldugu farkli bilgi tiirleriyle karsilastigi nesneleri ayrintisina kadar bilmek ister. Bu
yOniiyle insan, bilme etkinliginde aktif varliktir. O halde, bilme etkinligi 6zne (bilen)
ve nesne (bilinen) arasinda olusan siiregtir. Boyle bir etkinligin sonucunda ¢ikan

iiriine bilgi ad1 verilir.**?

Filozufumuz, bilginin kaynaklarindan olan i¢ gézlem yani sezgiden 6zellikle
bahseder. Ona gore nefiste meydana gelen haller, ancak biling aracilifiyla dogrudan
idrak edilebilir. Kisi bu durumu, ruhunun derinliklerinde hisseder. Aslinda bu durum

baslangi¢ itibariyle belirsizlikler icerir. Bu belirsizlik, tefekkiir ile belirginlesir ve

11 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde fnsan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi
Ilahiyat, Fakiiltesi Yay., 2. Basim, Istanbul, 2008, ss. 102-103.

152 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, 8. Basim, Istanbul, 2003, s. 16.
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bilgiye doniisiir. Kisinin sezgisel kabiliyetleri bu durumun ortaya ¢ikmasinda énemli

rol oynar.™

Ahmed Naim nefsin sahip oldugu kuvvelerden hareketle bilgi edinme yollar1
hakkinda diisiincelerini ortaya koymaya calismistir. O, nefsin “kuvve-i hissiye”,
“kuvve-i zihniye” ve “kuvve-i iradi” olmak iizere ii¢ ¢esit kabiliyetinin oldugunu
diistiniir. Buna gore kuvve-i hissiye ile duyumsal bilgi, kuvve-i zihniye ile de akli
bilgi yollar1 aktif hale gelmektedir. Ona gore zihni kuvvetlere ait olan durumlar
hatirlama, hafiza, diisiinme, tefekkiir, muhakeme, hayal vb. ozelliklerdir. Hissi
kuvvetler ise tutku, duyumlar, cosku vb. dzellikleri barindirir. iradi kuvvetler de

istekler, niyetler, hal ve hareketleri icerir.*>*

Filozoflarin genel anlamda deney, akil, ve sezgi diye smiflandirdigi bilgi
edinme kaynaklarin1 Naim Efendi; kuvve-i hissiye ile duyumsal bilgi, kuvve-i
zihniye ile akli bilgi, nefisteki biling ve tefekkiir yoluyla idrak edilebilen sezgisel

bilgi olmak tizere li¢ kisimda ele alir.

3.2.2. Ruh ve Ruhun idrak Giicleri

Babanzade Ahmed Naim, ruh ve ruhun idrak gii¢leri konusunda hem
psikolojinin hem de felsefenin alanina giren tanim ve kavramlari miikemmel bir
islupla onilimiize getirir. O, psikoloji ilmini “ilm-1 marifetii’n nefs” olarak adlandirir.

Psikoloji ilmini, ruhun bir idrak giicii olarak kabul eder.'*

Ahmed Naim’e gore “Psychologie” sozcligli ruhun tetkiki, incelenmesi
anlamlarina gelir. Diisiinlirimiiz, insanda var olan zihinsel yetilerin biitiiniinii nefs-i
natika ismiyle adlandirir. Ona gore insan, hissettiklerinin ve algiladiklarinin

farkindadir. Bu farkindaliga ancak, kisinin kendisi sahip olabilir. Bir baskasinin

153 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 36.
1% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 53.
155 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 28.
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bilmesi de miimkiin degildir. Insana ait bu 6zellik, insanin “ben”idir. Insana ait olan

“ben” (ene) zelligine ruh adi da verilir.**®

Naim Efendi’ye gore, ruhun mahiyeti hakkinda fikir edinmenin en dogru yolu,
ruhun belirtilerini fark etmektir. O, bu farkindaligin saglanmasi i¢in de gozlem ve
muhakemeye ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Ona gore gézlem metoduyla ruhla alakali
(psikolojik) olaylar incelenir, muhakeme yoluyla da incelenen ve ortaya konan

olaylarin ya da hadisatlarin kanunlar belirlenir.™’

Filozofumuz, konusu ruh ve ruhun idrak giicleri olan, psikoloji olarak da
isimlendirilebilen “ilm-i marifetii’n-nefs”in iki ¢esit arastirma yonteminin oldugunu
diistiniir. Bunlar Onceki paragrafta da belirttigimiz ilizere muhakeme ve gozlem
yontemleridir. O, bu yontemlerden olan gozlemi enfiisi ve afaki olmak iizere iki tiire
ayirir. Ona gore gozlem yontemlerinden biri olan enfiisi yonteminde, bilginin
kaynagi i¢ goOzlemdir. Nefiste meydana gelen haller, ancak biling araciligiyla
dogrudan idrak edilir. Herkes kendi psikolojisinde gerceklesen olaylari hisseder.
Ancak bu tabii durum, belirsizliklerle doludur. Bunun hakikatina sahip olmak i¢in de

tefekkiire ihtiyag vardr.™®

Diisiiniiriimiize gore afaki (objektif) yontem iic sekilde gergeklesir. Ilk
yonteme gore, insanlar gozlem altinda tutulur. Onlarin ruhi halleri, yiiz ifadeleri,
sOzleri, hal ve hareketleri degerlendirilir. Cesitli sorularla ruhi halleri tespit edilmeye
caligilir. Ikinci ydntemde tarihi hakikatlere, o toplumun edebiyat ve diline ait
kitaplarina bakilir. Son yonteme gore de, ruhun halleri bedenin yasantisina bagh

degisiklik gosterdiginden dolay1 ruhun cismani 6zellikleri degerlendirmeye alinir. ™

Naim Efendi, ruh ve ruhun idrak giiglerinin, insanin diger bir yani olan
bedeninden ayr1 tutulmasi gerektigini 6zellikle belirtir. Ruh ve beden ayriligini kabul
etmemenin insan1 materyalist bir goriise gotiirebilecegini iddia eder. Ona gore beden
ve ruh birbirinden ayri olarak ve ayni zamanda bir araya gelip insani olusturan iKi
onemli gercektir. Bu konuda Islam tarihine mal edilen Maddiyun felsefesinin

yaklasimint 6rnek olarak verir. O, bu anlamda Maddiyun mezhebinin diisiincelerini

156 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 16.
17 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 29.
18 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 36.
159 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 40-43.
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kabul etmez. Ona goére Maddiyun mezhebine mensup diisiiniirler insani1 ruh ve beden
anlaminda var olan iki yonlii 6zelligini teke indirirler. Insanda meydana gelen ruhi ve
bedensel halleri, tamamiyla fiziksel-maddi haller olarak telaki ederler. Dolayisiyla bu

diisiince bi¢cimi materyalist bir yaklagimin tezahiiri olmaktadir.*®

Diisliniiriimiiziin insan nefsi ve ruhu hakkindaki diisiincelerini anlamamiza
katkida bulunmasi1 miinasebetiyle, tarihte nefis ve ruhun mahiyeti hakkinda fikirler
ortaya koyan bazi filozoflarin diisiincelerini belirtmekte fayda olacagini diisiiniiyoruz.
Buna gore, insan nefsini “maddi bir cevher” olarak kabul edenlerden Thales insan
nefsinin “su”, Aneximenes “hava”, Herakletius “ates”, Anaxagoras son derece “ince
bir cisim,” Demokritus da nefes alip vermekle bedene giren yuvarlak ve diiz atomlar
oldugunu soyler. Nefsin ya da ruhun bedenden ayri1 bir cevher oldugunu kabul
edenlerden Eflatun ve Pythagoras, insan nefsinin ya da ruhunun idealar aleminden
bedene diismiis olan ilahi bir cevher oldugunu kabul ederler. Eflatun insanda akleden,
ofkelenen, ve isteyen olmak iizere ii¢ nefsin bulundugunu sdyler. Ona gore akleden
nefis beyinde, 6fkelenen nefis kalbde, isteyen nefiste karacigerdedir. Aristo, nefsin
kismi anlamda maddi bir yanmin oldugunu diisiiniir. O nefsi hayatin, beslenmenin,
duyum ve diisiincenin, fiillerin ilkesi olan bilkuvvenin, canli tabii cismin sureti ve ilk

yetkinligi olarak tammlar.*®!

Nefsin diger bir adi olarak kabul edilen psikoloji ile ilgili degisik tanimlar
yapan diislinilirler olmugtur. Bu tanimlara baktigimizda psikoloji, felsefi problemleri
psikolojinin problemlerine indirgemek egilimi olarak kabul edilmektedir. Psikoloji
dogru bilginin kriteri olarak, insani ve onun ferdi 6zelliklerini dnceler. Dolayisiyla

psikoloji insani1 esas alan bir ilim olarak gérﬁlmektedir.162

Islam felsefe tarihinde epistemolojik alanda sistematik fikirleriyle iin yapmus
olan Ibn Sina’nin felsefe ve hikmet ile ilgili diisiinceleri, konumuz acisindan 1s1k
tutacak niteliktedir. Babanzade Ahmed Naim’in epistemoloji ile ilgili diisiincelerinin,
Ibn Sina’nin epistemolojisine benzer yanlarmin olmasi sebebiyle, konumuz

icerisinde bu filozofumuza atiflar yapmay1 faydali bulmaktayiz.

160 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 30.

161 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 22-24.

182 Sisleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, Nobel Yay., 10. Baski,
Ankara, Ocak, 2009, s. 295.
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Ibn Sina, nefsin giiglerini fiillerinden hareketle tespit etmeye calisir. Ona gore
nefsin sonsuz sayida fiilleri olmakla birlikte giiclerinin sayisi da siirlidir. Buna gore
gii¢ nefsin belli tiirdeki fiillerinin ilkesi olarak tanimlanabilir. Bu giiglerin dayanagi
nefsin kendisi oldugu icin nefis de bir giic sayilir. Nefsin fiili giiciin bilfiil hale
cikmasi (gorme giicti i¢in goérme fiilinde oldugu gibi) giiciin goriiniir hale gelmesidir.
Her bedendeki nefsin gilic ve fiillerinin siddeti ve zayifligi, bedenin mizacina gore
degisir. Bedenin mizacindan dolay1 nefsin kazandig1 bu 6zellik, onun yetenegidir.
Biitiin nefisler esit say1 ve tiirde gilice sahip olmakla birlikte, bu giiclerin fiil haline

gecme dereceleri anlamia gelen yetenekleri birbirinden farklidir.*®®

Naim Efendi’nin yasadigi zaman itibariyle, materyalist akimlarin bir hayli
giindemde olmasi, onun bu konuyu daha da dikkatli islemesini gerektirmistir. O,
insan1 sadece uzuvlarindan ibaret géren maddeci goriisleri birkag noktadan ciddi

anlamda tenkid etmistir. Onun bu tenkidleri dort sekilde 6zetlenebilir:

1- Bedensel olaylar temel duyularimizdan olan gérme, dokunma ve
isitme araciligiyla gerceklesir ve bilinir. Bu hadiseler kimi zamanda gozle
goriilebilir niteliktedirler. Ancak ruhi hadiseler 6yle kolay goriinebilecek ya

da hissedilecek niteliklerde olmayabilir.

2- Hadisat-1 ruhiye ile hadisat-1 uzviyenin inceleme ve arastirma
yontemleri faklidir. Hadisat-1 uzviye belli bir alanlari, hissedilme ortamlar1 ve
siirlart vardir. Hadisat-1 ruhiyenin ise belli bir smir1 yoktur, bir alana

hapsedilemezler. Kiyas imkanlar1 da miimkiin degildir.

3- Hadisat-1 ruhiye ile hadisat-1 uzviye gergeklestikleri ortamlar,
ozellikleri itibariyle de birbirinden tefrik edilmektedirler. Hadisat-1 uzviye,
ceset gibi her zaman tebeddiil ve tahavviile ugrayan bir ortamda
gergeklesirken, hadisat-1 ruhiye ise tebeddiil ve tahavviilin s6z konusu

olmayan mahal-i ruhta kendini bulmaktadir.

4- Hadisat-1 ruhiye ile hadisat-1 uzviye, amagclari agisindan da
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Hadisat-1 uzviyenin gayesi bedenin

muhafazasi yani vazaif-i uzviyenin daima tekrarlanmasidir ki, bu gaye hissi

183 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 113.
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ve mahdut bir vasif gosterirken, hadisat-1 ruhiyenin gayesi ise yalniz hayat-1

hissiyenin bekas1 degil, saadet, ilim, hiisiin, fazilet gibi seyler olmaktadir.

Bunlar dyle bir takim gayat-1 kemaliyedir ki kendilerine tamamen ulagsmak

zordur.***

Dolayistyla diistiniiriimiiz hadisat-1 ruhiye ile hadisat-1 uzviye arasindaki
farklar1 ortaya koyarken, bu iki durumun ayri1 c¢alisma sistematiginin oldugunu
s0ylemeye ¢alismaktadir. Bunun yaninda bu iki hadisatin birbirlerini etkileyen ortak

yanlarinin da oldugunu dile getirmektedir.

Ahmed Naim, kendi deyimiyle nefsin ya da bir diger adiyla ruhun idrak
giicleri hakkinda genel bilgiler verdikten sonra, bu idrak gii¢leri hakkinda da ayrintili

bilgiler verme yoluna gitmistir.

3.2.2.1. Hafiza

Ahmed Naim’e gore duyu araglart ile zihine gelen duyular, alicinin
duyumsama kriterlerine gore hissedilmektedir. Hayal ile irademizin etkisi altina
giren duyular, zihnimizde hafiza merkezinde biriktirilir. Bir seyin hatirlanmasi fikri
bir diisiinme bi¢imidir. Hayaller ortak hislerden ve zikirlerden farksiz gibidir. Onun
icin hayal konusu ameli zihin i¢inde degerlendirilmistir. Ona gore duyumsama
yollar1 i¢inde, selefin “havasi hamsin” diye adlandirdig1 bes duyu organin yaninda;
ortak hislerden hayal, vehim, hafiza, mutassarifa denilen 6zelliklerde bulunmaktadir.
Bu ortak duyu hislerinin vasitasiyla gizli ve goriinmeyen seyler hakkinda bilgiler

edinilebilir.1®®

Ahmed Naim, bir kavramimn kiilli ve ciiz’i anlamlarinin oldugunu diistiniir.
Ona gore ciiz’i anlam ya suret seklinde ya da maani seklinde olur. Suret, benzeri bir
seyle bilinebilir ya da idrak olunabilir olandir. Maani ise sureti mahsusadan
soyutlanmis ve ayrilmis olan durumdur. Kavramlarin her birine ait bir idrak kuvveti
bir de hafiza kuvveti vardir. Bir kavrami idrak eden ozellik akildir. Suretlerin

hafizasi ise hayaldir. Ciiz’i manalarin midriki vehimdir. Dolayisiyla filozofumuz bir

184 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 202-205.
185 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 364.
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seyin zihinde biraktifi etkiden olusan hayale hafiza adini verir. O, tekrar eden
idraklerle, hafiza ve hayali olusturan bu potansiyelin insanin anlik bilincine geldigini
ifade eder. Istenildiginde bilince gelen bu hayaldeki bilgiler hafizay1 olusturur. Bu
bilgiler zihinde yeni bir degerlendirme olmadan tekrar viicuda gelmezler. Hafizay:
olusturan bu bilgilerin tekrar bilince gelmesi, vehim giiciiniin sayesinde

gergeklesir. 166

[bn Sina’ya gére de; beynin arka kisminda ruhta bulunan belleme ve
hatirlama giicii (hafiza ve zakire), vehim giiciiniin idrak ettigi ciiz’i manalari
gerektiginde hatirlamak iizere saklayan bir giigtiir. Bu giice vehim giiciiniin idrak
ettigi manalar1 saklayip korumasi bakimindan belleme, gerektigi zaman tekrar iade
ettigi i¢in de hatirlama giicii denmektedir. Belleme ve hatirlama giicii, 6zellikle
hatirlama islevi diger i¢ idrak giiclerine nispetle biraz daha karmasiktir. Hatirlama isi,
vehim ve miitahayyile giigclerininde yardimiyla gerceklesir. Bu itibarla hatirlama su
sekilde gerceklesir. Vehim giicli seylerin suretlerini sanki miisahade ediyormus gibi
bir konuma gegebilmesi i¢in miitehayyaile giiciine yonelince bu gii¢, hayal ve
miisavvire giiciinde mevcut olan suretleri miitehayyile giiciine sunmaya baslar. Iste
bu sirada kaybolan ve hatirlanmak istenen manay1 iceren suret de vehim giicline
sunulmus olur. Boylece vehim giicli s6zkonusu suretin icerdigi manayi ikinci kez,
daha 6nce dis duyulardan gelen suretin manasin idrak ettigi gibi idrak eder. Keza
ayni sekilde belleme giicii de bu manay: ikinci kez beller. Iste vehim giiciiniin ikinci
kez idrak ettigi bu manayr ayni sekilde belleme giiciinlin ikinci defa bellemesi
hatirlama hadisesi adini alir. Bu itibarla belleme giicli hatirlama giicii olur. Buna gore
hatirlama vehim giicliniin istegi lizerine ger¢eklesmektedir. Ayrica hatirlama ne tek
basina mana ne de suretle gerceklesmektedir. Ancak birisinden hareketle ikisinin

birden yeniden idrak edilmesiyle hatirlama islemi ger(;eklesmektedir.167

Diisiiniiriimiiz de tipki Ibn Sina gibi, hafizanin duyular araciligiyla zihinde bir
merkezde biriktirildigini, vehim ve hatirlama giiciiyle biriktirilen bu bilgilerin tekrar
ikinci bir kez idrak edildigini ve akabinde de idrak edilen bu bilgilerin bilince

getirildigini, sonrasinda da hatirlama olayinin vuku buldugunu diisiinmektedir.

106 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 365.
7 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 162-163.
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3.2.2.2. Hissiyat

Babanzade Ahmed Naim, nefiste mevcut olan iki tiir 6zellikten bahseder.
Bunlar; kuvve-i hissiye ve kuvve-i zihniyedir. O nefsin yargilar, egilimler, tutkular,
duygular, muhakemeler vb. giiclere kaynaklik yaptigini diisiiniir. Bu konuda dogru
¢alismalar yapmak igin, tasniflerin dogru yapilmasi gerektigine inamir.'®® Kuvve-i
hissiyeye ait olan amal-i hissiye bedene ait olup, insan ile hayvan i¢in ortak olan
ozelliklerdir. Kuvve-i zihniyeye ait olan amal-i zihniye de bedene bagli olmayan ve
sadece insana ait olan 6zelliklerdir. Naim Efendi bu diislincelerden yola ¢ikarak

insanin ruhi ve bedeni 6zelliklere sahip tek varlik oldugunu ileri siirer.'®®

Diistiniiriimiiz, nefsin bu iki 6zelliginin ayn1 anda insanda mevcut olmasindan
dolayi, bu niteliklerin insan1 hayvandan farkli kildigin1 séylemektedir. O, kuvve-i
hissiye giicliniin tiim canlilarda olmasina karsin, kuvve-i zihniye giiclinlin sadece
insana has oldugunu diisiintir. Ona gore kuvve-i hissiye ve kuvve-i zihniye arasindaki
farklar, bu iki giiciin bedenle olan iligkileriyle alakalidir. Kuvve-i hissiyenin bedenle
iligkisi varken, kuvve-i zihniyenin bedenle iligkisi yoktur. Sadece insana ait olan
disinme etkinligi zihinsel bir siirectir. Ve bu siirecin bedenle iligkisi

bulunmamaktadir.*”

Filozofumuz geleneksel smiflandirmalara ek olarak, nefsin kuvvelerine
“kuvve-i iradi”yi de eklemistir. Buna gore, kuvve-i hissiye, kuvve-i zihniye ve
kuvve-i iradi olmak fiizere {i¢ ¢esit nefis giicii bulunmaktadir. O, bu gii¢lerin
Ozelliklerine de deginmistir. Ona gore zihni kuvvetlere ait olan durumlar hatirlama,
hafiza, diistinme, tefekkiir, muhakeme, hayal vb. giiclerden olusur. Hissi kuvvetler
tutku, duyumlar, cosku vb. dzellikleri barindirir. Iradi kuvvetler de istekler, niyetler,

hal ve hareketlerden olusur.*™

Ahmed Naim, nefsin bu degisik hallerinin ayr islevler gdstermelerinin
yaniltic1 olmamasi gerektigini, bunlar her ne kadar farkli islevler gosterse de 6zelde

ruhun birlikteligini ifade ettigini 6ne siirer. Dolayisiyla bilingli nefsin devamiyeti

188 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 49.
189 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 50.
170 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 51.
11 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 53.
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anlaminda bu giigler arasinda ilging isbirlikleri vardir. Ona gore bu giiglerin yok
sayllmasi imkansizdir. Zihnin yoklugu insant kor eder. Hislerin yoklugu insani
hareketsiz kilar. iradenin olmamasi, insan1 giigsiiz birakir ve nefsinin esiri kilar. Bu

da insanin varligimi tehdit eden bir durumdur.'"

Diistinliriimiiz, nefsi gii¢lerden olan amal-i hissiye hakkinda agiklamalarda
bulunur. O, amal-i hissiyeyi bedene tabi olan nefis ameliyeleri olarak goriir.
Bunlarda ii¢ tlir hadisatin vuku buldugunu belirtir. Bunlardan ilki olan hadisat-1
fiiliye, hareket ile tecelli etmektedir. Digeri hadisat-1 infialiyedir ki, bunun da temel
ozellikleri lezzet ve elemdir. Ugiinciisii de, asil hadisat-1 hissiyedir ki, harigteki
esyanin tesiriyle nefs-i natikada hasil olan durumlardir. Nefsi natikada gerceklesen
bu durumdan sonra da hadisat-1 hayaliye denilen bir hissiyat ger¢eklesmektedir. Bu
hadisatin sonunda canlida, “hayat-1 hissiye” veya “hayat-1 hayvaniye” ismini

verdigimiz iki hissiyat durumu viicuda gelmektedir."

Gorlilmektedir ki insan ve hayvan arasindaki hislerin bir kismi ortak olup,
benzer duyumlardan ibarettir. Hislerin bir kismi1 da bedenden bagimsiz olup, sadece
insani zihinle hissedilebilmektedir. Bu durum sadece insana ait olan bir 6zelliktir.
Ahmed Naim amal-i hissiyenin kendi arasinda tii¢ hadisattan olustugundan
bahsetmistir. O, bu hadisatlarin daha dogru anlasilabilmes: igin, ii¢ bashk altinda

konuyu anlatma yoluna gitmistir.

3.2.2.2.1. Hadisat-1 Fiiliye

Naim Efendi, hadisat-1 fiiliyeyi hareket ve ihsas olmak iizere iki agamada
inceler. Ona gore hareket, bir viicuda sahip olan seye suur ve canlilik kazandiran
faktordiir. Ihsas ise, bir canlinin bir sebepten dolayr uyarilmasidir. Dolayisiyla

hareket ve ihsas hayatin en 6nemli iki hadisesinden sayilir.!™*

Canliligin temel faktorlerinden sayilan hareket iizerine Ahmed Naim’in farklh

degerlendirmeleri mevcuttur. Fransizca “mouvement” kelimesine karsilik gelen

172 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 58.
173 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 60.
174 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 61.
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hareket, eski dilde tebeddiil adiyla isimlendirilmistir. Filozofumuza gore hareket
(tebeddiil), belirli bir siirate tabi olarak degisimin siirdiiriilmesidir. Stirekli yenilenme
ve degisik konumlar edinme halidir. Degisimin olmasi i¢in bir itme giiciine ihtiyag

vardir. Buna gore bir sey higbir zaman eski halini alamayacak‘ur.175

Diisliniiriimiiz, insanin hareketlerinin ii¢ degisik sekilde oldugunu ileri stirer.
O, kasri, tefekkiir ve aliskanlig1 hareketin ii¢ 6zelligi olarak kabul eder.!’ Insan, ilk
olarak fiillerinde kasri derecesinde hareket eder. Bu asamada insan gelecek kaygisi
giitmeden, bir amaca dogru yonelmis olur. insanin dogumu ve hayata basladig: ilk
yillarinda bu hal goézlenebilmektedir. Bu donemde insan, kontrolsiiz fiillere daha

meyilli bir haldedir.*"”

Insanin yaslanmasi ve tecriibe kazanmasiyla birlikte, iradesiz fiilleri yerini
tefekkdirlii ve kontrollii hareketlere birakir. Tefekkiir sonunda gergeklesen ve sadece
insana has olan davranis ve hareketlere irade adi verilir. Iradeyle birlikte, insan
hayvani ve kontrolsiiz hal ve hareketlerden ziyade, insani 6zelliklere daha uygun bir

178
kivama ulasir.

Iradeli mevkide olan insan, yas ilerledikce bir yashilik haline ulasir. Bu
donemde aliskanliklar insan1 yoneten en 6nemli faktorlerdendir. Insan yaslandikga,
iradi fiilleri yerini kasri doneme benzer kontrolsiiz bir doneme terk eder. Dolayisiyla
insan bir Omiir i¢inde; gariza (bebeklik-cocukluk devresi), irade (40’l1 yaslar) ve

itiyad (ihtiyarlik devresi) olmak iizere {i¢c hareket donemini yasamaktadir. s

Hareket c¢esitleri hakkinda farkli degerlendirmeler yapan diisiiniirler de

olmustur. Buna gore;
- Hareket-i Kasriye: Kan dolasimi, kalbin atmasi gibi hadiselerdir.
- Hareket-i Ihtiyariye: Insan iradesine bagli gergeklesen hadiselerdir.

- Hareket-i Munakise: Refleks hareketlerdir.

17 {smail Fenni Ertugrul, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, Orhaniye Matbaas1, istanbul, 1928, s. 442.
176 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 66.
1" Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 67.
178 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 67.
17 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 69.
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- Hareket-i Gariza: I¢giidiisel hareketlerdir.'®

Hareketliligi maddenin esasi olarak goren felsefi akimlar da, maddenin
Oziinde potansiyel bir hareket imkaninin oldugunu diisiintirler. Bu akimlara gore
madde atil olarak kabul edilemez. Nesneleri meydana getiren cevherin bizatihi bir
kuvvet oldugunu kabul etmek lazimdir. Bu anlayiglar nesnelerin iginde harekete
indirgenemez birtakim kuvvetler bulundugunu, maddenin esas 6zelliginin kuvvet

oldugunu ileri siirerler. %

3.2.2.2.2. Hadisat-1 Infialiye

Diistliniiriimiiziin felsefi anlayisinda infial, ruha etki eden ve ruhu hassas kilan
hadiselerin ortak adi olarak telaki edilmektedir. Hadisat-1 infialiye de lezzet ve elem
on plana ¢ikmaktadir. Infial, amal-i hissiyenin ikinci bir 6zelligidir. Lezzet (plaisir)
ve elem (douleur) kuvve-i hissiyenin iki 6nemli davranig bigimidir. Lezzet ve elemin
cesitlerini, neticelerini, sinirlarini ve illetlerini tayin etmek miimkiindiir. 182 By ki

6zellik hos olmalar1 ya da hos olmamalar1 bakimindan birbirinden ayirt edilebilir.

Ahmed Naim’e gore lezzet ve elem diger tiim duygu ve hislerden daha ilgi
¢ekicidir. Clinkii insan bu iki duyguyla daha canli hale gelmektedir. Asir1 liziintli hali
bir elem gostergesidir. Yeni dogan bir bebegin diinyaya ilk adim atmasiyla hissettigi
yalmzlik ve yabancilik hali bir eleme isaret etmektedir. Viicut yeni bir diinyanin

sartlarina alismakta zorluk (;ekmektedir.183

Lezzet ve elem aligkanliklara bagli olarak da gelisebilir. Zamanla pekisen
lezzet ve elem hisleri, bir siire sonra daha az hissedilmeye de c¢alisilabilir.
Diisiliniliriimiiz, psikoloji ilminde sistematik duyarsizlasma olarak ifade edilen bu
durumun sonucunda, lezzet ve elemlerin zayiflayabilecegini ve hatta sonmeye

. . . 184
baslayabilecegini 6ne siirer. 8

180 Cemil Sena Ongun, Psikoloji Dersleri, Semih Liitfi Bitik ve Basimevi, istanbul, 1935, ss. 138-140.
181 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 159.

182 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 88.

183 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 88.

184 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 92.
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Ahmet Naim’e gore lezzet ve elem hareket ve faaliyetlerin sonucunda ortaya
cikar. Ikisi birbirinin alternatifi, sebebi ve yahut sonucu degildir. Elem ve lezzet

kendiliklerinden viicuda gelirler.'®®

Biiyiik Islam diisiiniirii ibn Sina, lezzet ve elemin sebeplerine dteki diinya
faktoriinii de eklemistir. ibn Sina, haz ve elemi idrak giiclerine bagl olarak agiklar.
Bu bakimdan filozofun haz ve elem goriisiinii kavrayabilmek ve bu goriisiin nefsin
Oliimden sonraki durumuyla ilgisini anlayabilmek i¢in nefsin idrak gii¢leri ve fiilleri
konusundaki agiklamarini da gozoniinde bulundurmak gerekir. Ona gore nefsin her
bir idrak gliciiniin, idrakina konu olan seyle kendi arasinda bir uygunluk ve
uygunsuzluk mevcuttur. Iste her bir idrak giicii kendi tabiatina uygun gelen seyin
bilfiil idrakinden *“haz”, uygun gelmeyen idrakinden de “elem” duyar. Idrak giicii
kendine haz veren seyi idrak etmekle yetkinlesir, idrak edememekle eksilir veya

yetkinligini kaybeder.'®®

3.2.2.2.3. Hadisat-1 Hissiye

Ahmed Naim’e gore amal-i hissiyenin iiglincii kuvveti hadisat-1 hissiyedir.
D1s faktorlerin insan bedeni iizerinde bazi etkileri vardir. Buna “intiba” denir.
Intibanin olusmasiyla insanda bir biling hali olusur ki buna da “ihsas” denir.”®’ hsas,
duyum anlamina gelir. Yasamak ta bir nevi duyumsamak veya duymaktir. Duymak
kelimesi hissetmek manasinda olup, lezzetlenmek veya elem halinde olmaktir. 188
Genel manada ihsas, lezzet ve elemle ortaya ¢ikmaktadir. Ihsasin elem ve lezzet
disinda baska cesitleri de vardir. Thsasta biri infiali dteki de istihzari olmak iizere iki
sifat mevcuttur. Mesela; tat ve koku gibi 6zellikler infial; isitme, gérme ve dokunma
gibi ozelliklerde de istihzar durumlarimi ifade eder. Thsas-1 istihzariye diisiinmeyi
onceler ve zihni kuvvetlerle alakalidir. Thsasat-1 infialiye de duyu organlarma bagh

olup duyumsal sistemlerle alakalidir.*®

18 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 103.

186 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 230-231.
187 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 86.

188 Babhanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 83.

189 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 88.
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Babanzade Ahmed Naim’e gore ihsasin olusmasinda bazi kurallar mevcuttur:
Ik kurala gore; ayn1 neden benzer duyu organlarinda farkli ihsaslari, bunun yaninda
en zit sebepler, farkli duyu organinda ayni ihsasi ortaya ¢ikarabilir. ikinci kurala
gore; her ihsasin bir miktar1 vardir. Her ihsas igin bir esik bulunur ve buna duyma,
hissetme esigi denir. Buna gore farkindaliin en alt ve en {ist esigi vardir. Son kurala
gore de her ihsasin meydana gelmesi i¢in bir de8isimin olmasi1 gerekir. Bir ihsas
durumu bagka bir ihsas durumuyla kiyaslanarak varligi ortaya c¢ikarilir. Boyle bir

durumda ihsaslar pes pese ya da beraber ortaya cikarlar, '

3.2.2.3. idrak

Naim Efendi, idrak kelimesinin anlamak fiiliyle agiklanabilecegini
diisiiniir."** Ona gore, kisinin kendisine dikkat durumu zuhur ettiinde infiali hal
gelisir. Daha sonra ki asamada da ihsas durumu fiili hale gelir ki buna da idrak denir.
Mesela bir kisi, kus sesi ile bir insan sesini ayirt ettiginde idrak hali gerceklesmis
olur. Kus sesinin bir hayvan sesi oldugu, insan sesinin kus sesinden ayirt edildigi
anda, fark edilen ses farkindaligi (ihsas) idrake doniisiir. Dolayisiyla idrak, nefsi

giiclerimizin faaliyet yaparken edindikleri ihsaslar1 birbirinden ayirmaya yarayan bir

ozelliktir %2

Nefis giindelik hayatta birgok ihsasin etkisinde kalmaktadir. Bu karmagikligin
girerilmesinde idrak 6nemli rol oynamaktadir. Ciinkii bu ihsaslar arasindaki farki
gormemizi saglayan temel faktor idraktir. Diisiinliriimiize gore, idrak halinde ihsas ve
as1l idrak ayn1 anda gerceklesebilir. Mesela birisine ait bir esyay1 gordiiglimiizde o
esya hem gozle fark edilmis olur, hem de kime ait oldugu bilinmis olur. Iste bu

durumda ihsas ve idrak ayn1 anda gerceklesmis olur.*

Filozofumuz idrak halinin karmasik stiregler ile olustugundan bahsetmektedir.

Buna gore idrak, itiyad, hareket, dikkat veya mukayese, hiss-i miisterek veya hayal,

1% Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 160-162.
191 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 227.
192 Babhanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 302
193 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 312
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hiikiim olmak iizere bes unsurun kendi aralarinda aktif olmasiyla ger¢eklesmektedir.
Hareket, idrakin meydana gelmesi i¢in temel sarttir. Cilinkii hareket etmeyen bir canli
da ayirt etme yetenegi de gelismemis olur. Kiside idrak halinin gelismesinden sonra,
dikkat ve mukayese durumu hasil olur. Akabinde tekrarlar halinde meydana gelen
idrakler, aligkanliklarla (itiyad) daha agik bir hal kazanir. Tekrar tekrar viicuda gelen
idrak, ilk idrake nazaran daha seffatir. Bir idrak diger bir idrakle karsilastirildiginda,
ilk ve son idrakler arasinda belli bir zaman ge¢mektedir. Bu hadisatlardan sonra
hayal ve hiss-i miisterek denilen durumlar ortaya ¢ikar. Biitiin bu asamalardan sonra

kisinin idraki, bir hiikkme déniisebilir.'**

Diistiniiriimiiz idraki i¢ idrak ve dig idrak diye iki kisma ayirir. Harici idrak
diye de telaffuz ettigi dis idrakin, duyularimiz vasitasiyla dis diinyadan ya da
seylerden edindigimiz bilgilerden kaynaklandigini sdyler. Ona gore insan kendisinin
disinda olan olaylar1 ve duyular1 haricin idrakiyle ayirt edebilir ya da fark edebilir. ¢
idrak ise, kisinin iradesi altinda olsun ya da olmasin bedeninde vuku bulan

hadisatlardan elde edilen duyumlarin etkisiyle ortaya ¢ikar. '

3.2.2.4. Duyum

Babanzade Ahmed Naim, duyum konusunda diisiincelerini agiklarken,
insanin iki temel 6zelligi olan his ve zihin kabiliyetlerinden hareket eder. O, duyum
hadisatinin kuvve-i hissiye ve kuvve-i zihniye seklinde iki boliimde ger¢eklestigini
diistiniir. Ona goére kuvve-i hissiyeyi insanda ve hayvanda ortak var olan 6zelliklerdir.
Insanlar gibi hayvanlar da aci duyar. Onlar da sefkat duygusuna sahiptirler.
Kendilerini giivende ve tehlikede hissederler. Kuvve-i zihniye de sadece insana has
meziyetleri ifade eder. Zihinsel siirecler idrak, mukayese, diisiinme vb. aktiviteleri

barindirdig: i¢in bu siireglere ancak insan sahip olabilir.*®

Filozofumuza gore duyu vasitalariyla elde edilen duyular, kisinin duyumsama

ozelliklerine gore anlamlandirilir. O, i¢ ve dis olmak {izere iki tiir duyu oldugunu ileri

19 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 312-314.
19 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 309.
19 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 50.
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stirer. D1s duyu hadisatlar1 gorme, duyma, dokunma, tad alma, koklama olmak {izere
bes yetenegimiz iizerinden gergeklesir. Bunun yaninda birde i¢ duyu vasitalar1 vardir.
Bunlar da hayal, vehim, hafiza, diislince giicii (mutassarifa) vb. ozellikler yoluyla

gerceklesir. 197

Ahmed Naim’in genel olarak i¢ ve dis duyu bi¢cimi olmak iizere iki baslik
altinda topladig1 duyum sekli, Islam feylesofu ibni Sina’nin epistemolojisinde benzer
tasniflerle karsiligimmi bulmaktadir. Ibn Sina bes duyu giicii olarak gordiigii bu
duyularin; goérme, koklama, tatma, dokunma ve isitme duyular1 oldugunu belirtir.
Ona gore bu bes duyu araciligiyla dis diinyadan alinan duyular daha sonra i¢ idrak
giicleri dedigimiz asamadan onceki “ortak duyu” merkezinde toplanmaktadir. “El-
kuval-miidriketiil-batina” diye tabir edilen i¢ idrak gii¢leri de; ortak duyu giicii, hayal
miisavvire giicii, hayal kurma ve diisiinme giicli, vehim giicii, belleme ve hatirlama

giicli seklinde bes kuvveden olusmaktadir.**®

3.2.2.5. Zihin

Diisiintirimiize gore amal-i zihniye tamamen insana has bir kuvvettir. Amal-i
zihniyenin, ayn1 zamanda nefs-1 natikanin da kuvvetleri olan isteme, diisiinme ve
sevme olmak iizere ii¢ kuvveti vardir. Bu kuvvetler zihnin aktivitesinin ii¢ temel
ayagm olusturur. Zihin diisinme kuvvetiyle bir konumlandirma yapar. Isteme ve
sevme fiilleriyle de zihin, uygulamali bir sekilde kendini gosterir. Calisma

prensiplerini belirler.*®

Babanzade Ahmed Naim, =zihin faliyetlerinin insanda tam tesekkiil
edebildigini disiiniir. Hayvanda da kismi oranda zihni aktivitelerin gelisebilecegini,
ancak bunun insandaki zihni aktivitelere benzer sekilde ve oranda olmadigimni
diisiintir. O, zihnin ¢alisma sistemini daha iyi ifade etmek icin, zihnin gorevleri

hakkinda da bilgiler vermeye ¢alismistir.

¥ Daha énceki kaynaga bkz. Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 364.
198 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 129.
199 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 224.
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3.2.2.5.1. Zihnin Gorevleri

Diisiiniiriimiize gore zihin, marifetin bir aracidir. Esyay1 tasavvur etme de en
onemli gorevi yapar. Olaylar1 ve olgular1 tanimlamada ve kategorize etmede etkin rol
oynar. Zihin olmadan i¢ hadisatlar hakkinda yeterli bilgiye sahip olamayiz.

- e - 200
Diistinmenin 6geleri gorevlerini yapamaz.

Ona gore kuvve-i zihniye ilk basta, gelen duyulardan dolayr karisik bir
haldedir. Daha sonra duyulardan agsamali bir sekilde ayrilarak bagimsiz bir hal alir ve
kendine has bir zihni yapiy1 olusturur. Bu zihni ortami olustururken ii¢ asamadan
gecer. Ik asamada, disaridan ve igeriden duyumsamalar elde edilir. Bunlar
tamamiyla sahsi olup diisiinceden once fark edilir. Ikinci asamada, marifet dedigimiz
duyumsamalar hafizada tekrar edilir. Bu tekrar hatirlama fiiliyatinin hatali olma
thtimali de vardir. Bu duyumsama ve tasavvurlar esyadan ve kaynagindan bagimsiz
bir sekilde zihinde tekrarlanir. Bu duyumlar bir siire sonra bagimsiz bir duruma
doniisiir. Uglincii asamada ise bagimsiz tasavvurlardan sonra marifet dedigimiz hal
ortaya ¢ikar. Onceki asamalarda esyaya ait tasavvurlarla baglanti yakimligi varken,
bu asamada tamamen kisisel ve zihni tasavvurlar viicuda gelir. Olusturulan marifetle
diger esyalar arasinda yeni tasavvurlar gelistirilebilir. Boylece tamamen soyut ve

bagimsiz tasavvurlar ve marifetler zihinde hasil olur.”*

3.2.2.5.2. Cagrisim (Tedai)

Ahmed Naim’e gore cagrisim olarak g¢evrilebilecek olan tedai, nefsin bir
tasavvurdan bagka bir tasavvura intikal eden &zelligidir.?? Zihni bir faaliyet olan
tedaide, diisiinceler birbirlerini davet ederler ve higbir seye de ihtiyag duymazlar. Bu
davet gergeklesirken, irade ve mantik aktif degildir. Hafiza ve hayal daha aktif rol

almaktadir.?®

200 Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 230.

201 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 230-231.

202 Bahanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden f/mii'n-Nefs, s. 103.

203 Mustafa Sekip Tung, Ruhiyat,, Yeni Matbaa, 2. Basku, istanbul, 1926, s. 86.
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Naim Efendi zihni faaliyetlerde oldugu gibi, tedaide de ii¢ asamali bir siire¢
isledigini soyler. Bunlar bitisiklik, benzerlik ve tezat kanunlaridir. Bitisiklik kanunu,
mekansal ve zamansal olur. Bu kanuna gore iki veya daha fazla tasavvur bir digerine
bitisik olarak pes pese gergeklesirse tedai hasil olmus olur. Bu durum, birinin varlig
digerini hatirlatacak 6zellige sahip olmasi ile gerceklesir. Mesela bir siir misrasinda
ilk misray1r hatirladigimizda siirin tiimiinii hatirlama imkanma sahip oluruz. Bu
hatirlamanin ya da ¢agrisimla hatirlamanin ilk asamasinin ger¢eklesmesi tedai olarak
ifade edilir. Zamansal bitisiklikte de, nesnel (afaki) ve 6znel (enfiisi) durum s6z
konusudur. Afaki bitisiklik, nefsimizin disinda olan vakia ve hadisat arasinda olan
bitisikliktir. Enfiisi bitisiklik ise nefsimizdeki hadisat ve diislinceler arasinda olan
bitisikliktir.2*

Diisliniir, tedainin ikinci 6zelliginin benzerlik kanunu oldugunu belirtir. Bu
kanun, iki veya daha fazla tasavvur arasinda bir ¢esit benzerligin olugsmasiyla ortaya
cikar. Babasmna benzeyen bir ¢ocugun, babasini hatira getirmesi Ornek olarak
verilebilir. Ugiincii kanun ise tezat kanunudur. Birbirine zit olan kavramlar ya da
esyaya ait olan tasavvurlar, birbirini hatirlatmaya yatkindir. Mesela; dogru yanlisi, iyi

kétilyii, yaz kisi, gece giindiizii hatira getirir.?®

3.2.2.5.3. Hayvan Zekasi

Diistiniiriimiiz, hayvan zekas: ile ilgili agiklamalarini bir sistematik icinde
sunmaya c¢alisir. O, hayvanlarin hayal, ihsas ve hiss-1 miisterek gibi kuvvelere sahip
olduklarmi belirtir. Amal-i hissiyenin hayvanata ait bir 6zellik oldugunu, hatta amal-
1 zthniyenin de hayvanlarda belirli bir diizeyde var oldugunu 6ne stirer. Hayvanlarin
dikkat, soyutlama, genelleme, idrak, muhakeme, kendi yapilarinca konusma gibi bir
takim yeteneklere sahip olduklarini belirtir. Ona gore bu ozelliklerin bir kismi
hayvanatta gerceklestigi icin, zekay-i hayvaniden de bahsetmek miimkiin

olmustur.206

204 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 186.
205 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, ss. 187—188.
26 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 215.
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Filozofumuza gore, hayvanlarda insani bile hayrete diisiiren varlik veya
varolus miicadelesi bulunmaktadir. Hayvan tiiriinliin ve neslinin devamiyeti ig¢in
gerekli olan bu miicadele harikalarla doludur. Bu varlik miicadelesi aynen insanin
varolus miicadelesine benzemektedir. Bu varolus miicadelesi her ne kadar ilging
Ozellikler barindirsa da, insani 6zelliklerin tamaminin hayvanlarda vaki oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Hayvandaki nefsi hadiseler insandaki gibi bir gaye
etrafinda cereyan etmemektedir. Hayvandaki gayeler amal-i hissiye ile sinirli olup,
bir giidii halinde tekrarlanmaktadir. Ondandir ki hayvandaki zeka, zeka-i hissi olarak
adlandirlmustir. Insan zekasi eger {istiin kuvvelerden habersiz olsaydi, ancak

hayvanin zekas1 kadar etkili olabilirdi.?%’

Ahmed Naim, zeka-i hayvaninin infiali ve mekanik oldugunu 6ne siirer. Ona
gore hayvanin zeka hadiseleri ve oOgrendikleri, sadece taklit ve korku ile
olugsmamaktadir. Hayvan bir mevkiye kadar sahsi tecriibelerle dnemli kabiliyetlere
sahip olabilir. Hayatim siirdiirdiikkce Ogrendikleri de artar. Insanda oldugu gibi
hayvanda da 6grenme fiiliyati mevcuttur. Ancak bu 6grenme yetenegi insa etme,
yeni bir sey ortaya koymaya kafi degildir. Bu durum kendi mantig1 i¢inde i¢ giidiisel
bir sekilde ilerler. Bu i¢ giidii his ve hayal dairesi i¢inde gerceklesir. Dolayisiyla
hayvanda 6grenim kabiliyeti vardir. Fakat bu talimde idrakin derecesi gayet sinirli

oldugu halde amal-i hissiye fevkalade hakim ve galip durumdadir.?%®

3.2.2.6. Dikkat

Ahmed Naim’e gore dikkat kelimesi dakiklik, incelik manasina gelmektedir.
Ona gore dikkat, amal-i zihniyenin ilk unsurudur. Zihnin sadece bir sey iizerine
odaklanip toplanmas: fiiliyatidir. Zihni faaliyetlerin icerisinde en genel ve basit olan
fiiliyat dikkattir. Marifetin ortaya ¢ikmasinda da en kesin kosul yine dikkattir.

Diisiiniiriimiize gore dikkat bir marifet olmayip, ona hazirlanma asamasidir.?%

27 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 217.
208 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 219.
209 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 235.
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Filozofumuz dikkati, zihnin edilgen halden fiili hale getirme cabasi olarak da
tanimlar. Buna gore dikkat, zihnin harici tesirlere karst hazir oldugu bir durumdur.

Bu tedbir kendiliginden olustugu gibi irade yoluyla da olusabilir.?*°

Diisiiniiriimiiz, diisiincelerin kanunlara tabi oldugunu belirtir. Insan bu
kanunlarla bedenindeki azalara hiikmettigi gibi, diisiinceye de hiikmedebilir. Buna
gore insan, diisiinceye ve bedene iradesinin insiyatifiyle hareket ettirme emri

verebilmektedir.?**

Naim Efendi, dikkatin iradeyle yonetilen bir hadise oldugunu sdyler. Bununla
birlikte dikkat amal-i zihniyenin biitiiniiyle ilisiklidir. Insan baktig1 seyi goriir veya
dinledigi sesi isitir. Dikkat, amal-i zihniyenin bilgi elde etmesi esnasinda ortaya ¢ikar.
Onemli bilgiler ve buluslar da dikkatin miithis sekilde gerceklesmesiyle ortaya

<;1kalr.212

Ahmed Naim, dikkatin insan zihni i¢in olan O6neminden bahsederken,
dikkattin insanin hakikatini ortaya ¢ikarmada tek basina yetersiz kalacagini diisiiniir.
Ona gore nefs-1 natikanin dogustan gelen bir siirli 6zelligi vardir. Dikkat de bu esash

ozelliklerden birisidir.?*3

3.2.2.7. Suur

Ahmed Naim, suur kavramini agiklarken, vicdan kelimesinden faydalanma
yoluna gitmistir. O, vicdan ve suur kavramlarini hem beraber hem de farkl acilardan
degerlendirmistir. Fransizaca yazilislart ve diger benzer yonlerinden dolayr bu iki
kavrami aymi baghk altinda incelemistir. Ona gore Fransizca “Conscience
psychologique” kavrami suur, ‘“conscience morale” kavrami da vicdan igin

kullanilmaktadir.?**

219 EBzici, “Babanzade Ahmed Naim’in Ahlak Anlayis1 ve Felsefi Gortigleri”, s. 87.
211 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 239.
212 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 244.
213 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 245.
214 Bzici, “Babanzade Ahmed Naim’in Ahlak Anlayis1 ve Felsefi Goriisleri”, s. 83.
214 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 230.
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Diistiniiriimiize gore vicdan “conscience” kelimesi ile ifade edilir. Bu ifade,
insan ruhunun idrak etmesi anlamina gelmektedir. Bu kelime, ahlak felsefesi
alaninda kullanilmakla birlikte psikoloji ilmi alaninda da kullanilmistir. Psikoloji
alaninda kullanilan istilahinda vicdan-i nefsi, ahlak felsefesi alaninda kullanilan
istilahinda da vicdan-i ahlak-i olarak adlandirilmustir.?”® Diisiiniir, vicdan-i nefs-i
yerine suur, vicdan-i ahlak-i yerine de vicdan kavramini kullanmayi tercih

e‘[mistir.216

Ahmed Naim’e gore suur, nefs-i natikanin kendisine, marifetine ve aracisiz
olarak sahip oldugu ilmine bagli olarak gelisir. Hadisat-1 nefsiyedeki en temel 6zellik,
kiside suur haline donilisen bir seyin, herhangi bir etki altinda kalmadan
olusmasidir. %"’ Dolayisiyla suur bir insanda tecelli ettiginde, vasitasiz ve kisisel

olarak meydana gelmektedir. Bu tecelliye disaridan bir etki s6z konusu degildir.

Diisliniiriimiiz, suur kavramii agiklamaya calisirken benlik kavramindan
faydalanmistir. O, benlik kavramindan cevher-i nefsi diye bahseder. O, benligin ne
oldugunu balmumu 6rnegi tizerinden agiklama yoluna gider. Buna gbre bal mumu bir
tek seydir. Rengi, sekli ve kokusu ile ayirt edilebildigi i¢in, daima bal mumu olarak
kalir. Kat1 halden akici hale gegebilir. Onun akici hale ge¢mesi, degisik sekil ve
kokulara dontismesi sifati 6zelliklerini ifade eder. Ve his aslin1 degistirmez. Burada
balmumu cevher-i nefsi olarak kabul edilebilir. Insanda da ilim, ihsas, irade gibi
birgok ozellik vardir. Bu 6zellikler insanda olusurken, cevher-i nefsan diye bir derece
olusur ki bu suurlu sahsiyeti olusturur. iste hem alim, hem miirid olan cevher-i
nefsanidir. Bagka bir ifadeyle bu ene (benlik) olmaktadir. Eneye hem ilmin, ithsasin,
iradenin fark edildigi viicud oldugu i¢in, hem de alim, muhsis, miirid oldugunu idrak

ettigi i¢in “latife-i alime denmistir.”*®

Filozofumuzun kendi ifadesiyle suur, bilciimle kuvveyi meleke ve tavr-i
umumi ve esasiyedir. Ona goére ruhumuza ait hi¢bir hadise yoktur ki, suur ile

bitisiklik arz etmesin. Suursuz ne lezzet var, ne elem, ne ihsas, ne tasavvur, ne tasdik,

21> Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 261.

218 Ahlak Felsefesi alanma giren vicdan kavranu ileride bahsedilecek ahlak bashg altinda ayrica
incelenecektir.

?!" Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 262.

218 Babanzade Ahmed Naim, Z/mii'n Nefs, s. 41.



89

ne irade vardir. Dolayisiyla suur, biitiin ruhi vakialarin en genel sart1 olarak kabul

edilir.?®

Ahmed Naim bir insanin kendisinde meydana gelen tiim hal ve hareketlerin
suur halinde gergeklestigini diisiiniir. O, insan viicudunun sinirt ile suurunun
smirlarinin ayni oldugunu sdyler. Insan, duygularmi ve efkarim vasitalar araciligi ile

ogrenebilir.*

Diisiiniirtimiiz, suur olayinin iki sekilde meydana geldigini belirtir. Bunlardan
ilki “tasdik” tir. Tasdik de iki asamali olur. Kisi ilk tasdik de ben benim, ikinci
tasdikte ise ben falamim diye diisiiniir. Buna gore ben varim demek basgkadir, ben
Ali’yim demek baskadir.?** Filozofumuz bu konuda Descartes’in diisiiniiyorum o
halde varim 6nermesi lizerinden bu diisiincelerine dayanak gelistirmeye ¢alisir. Ona
gore Descartes, ben diistintiyorum o halde ben varim derken, ben Descartes’im
demiyor. Béylece Descartes’in tasdik ettigi sey kendine has olan varligidir. Oncelikle
ilk asamada diisiinebilme yetenegi iizerinden kendinin var oldugunu fark eder. Ikinci
asamada da kendisinin ne oldugu {izerinde Onermeler gelistirmeye c¢alisir.
Diisiiniiriimiize gore suur hadisesinde iki duygu bigimi vardir. Ilki, viicutta meydana
gelen duygulardir ki boliinmesi veya ayr1 ayri degerlendirilmesi miimkiin degildir.
Bu duygular hareket ve siddet yoluyla kendilerini gosterirler. Bu duygulara “benlik
duygusu” da denebilir. Oteki de ferdiyet duygusudur ki bu da olaylarin ortak noktast
olup, esas duygulara bir etki etmeden kendisini olusturan seylerin tesiriyle bir

degisim gé')sterir.222

Bilindigi iizere Descartes’e gore kendimize ait gelistirdigimiz bilgi, bilgi
tirleri arasinda en kesin bilgidir. Her seyin yeniden tanimlanmasinda bu bilgi,
baslangi¢ noktas1 olmaktadir. Descartes kendimizden yola ¢iktigimizda, her seyden
siphe duysak bile, belli bir asamadan sonra varligimizdan siiphe duyamaz hale
geldigimizi iddia eder. Dolayisiyla kavramlarla ilgili olusturdugumuz bilgiler

bdylece daha kesin bir nitelikte olmaktadir.

219 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 266.
220 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 268.
221 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 297.
222 Bahanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 298.
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Naim Efendi’nin, gerek suurun asamalar1 gerekse duygu cesitleri ile ilgili
diisiincelerine baktigimizda, Descartes’in diisiince ve suur ile ilgili diisiincelerine

benzerlikler gosterdigini sdyleyebiliriz.

3.3. AHLAKLA iLGiLi PROBLEMLER
3.3.1. Ahlakin Tanim ve Kapsam

Babanzade Ahmed Naim’in ahlak ile ilgili diisiincelerini agiklamadan 6nce,

ahlakla ilgili 6n bilgiler vermekte fayda gérmekteyiz.

Ahlak felsefesi, ahlak alanma hakim olan ilkeleri, iyi ve kotiiniin ne
oldugunu, ahlakiligin ne anlama geldigini arastirir. Ahlak, insanin eylemlerinde
bagimsiz olup olmadigini sorusturur. Ne ¢esit eylemlerin ahlaki olabilecegini irdeler.
Ahlak felsefesi ayrica ahlakin toplumsal boyutunu da ihmal etmez. Oyleyse ahlak
felsefesi, ahlaki yasam hakkinda sistemli bir bigimde diisiinme, arastirma ve

sorusturma konulariyla ilgilenen bir ilimdir.?*

Ahlakin yerine kullanilan kavramlardan seciye, huy, tabiat, mizag, karakter
vb. kelimeler; insanin i¢ (nefsini) ve dis diinyasini ifade eden kavramlar olarak kabul
goriir. Ahlakla ilgili diger kavramlarda “halk ve hulk” kavramlaridir. Genel olarak
ahlakeilar “hulk”u iki anlamda kullanmislardir. Bunlardan birincisi “hulk” insanin
ruhi tarafini1 ve i¢ davraniglarini nitelendirmede; “halk™ ise, bedenin dis davranislarini
nitelendirmede kullanilir. Buna gore, halk insanin dis goriiniisiinii, hulk ise insanin i¢

alemini ifade eder. ?%*

Hadislerde ve diger Islami kaynaklarda da hulk ve ahlak kavramlari
genellikle iyi ve kotii huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek igin kullanilmugtir. lyi

huylar ve faziletli davranislar hiisnii’l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarim’iil-ahlak;

228 Bolay, Felsefeye Girig, s. 182.
224 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yay., Konya, 2003, ss.14-19.
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koti huylar ve fena hareketler ise suu’l-huluk, el-ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle ifade

edilmektedir.?®

Babanzade Ahmed Naim, ahlaki kendi ifadesiyle soyle tarif eder: “Halk,
insanin suret-i zahiresi oldugu gibi, hulk da suret-i batinasidir. Buna gore ilm-i ahlak,
netice ve semere itibariyle degismeyen evvel ve ahir ameli hikmet namini tagimaya
salih olan ilimdir.”**® Goriiliiyor ki distiniiriimiiz ahlakin, gegmisten ebediyete kadar

pratik bir deger tasiyan, salih amel ile viicud bulan ilim oldugunu diistinmektedir.

Felsefe tarihinde ahlakin, pratik bir kavram mi1 yoksa tamamen teorik bir
kavram m1 oldugu tartigsmalarinin yaninda, ahlakin evrensel boyutu ile ilgili 6nemli

degerlendirmelerde de bulunulmustur.

Ahmed Naim’e gore evrensel bir ahlak yasasi vardir. Ahlak kanunlar1 sadece
insana hastir. Evrensel ahlak kanununun tiim insanlarca kabul edilmesi icin, ahlaki
davranigin tim insanlarda var olan ortak fitrata uygun diismesi gerekir. Bu
kanunlarin akil ile yogrulmasi énemli bir sarttir. Islam’mn da ahlak kanunu, ortak

fitrat ve ortak akil lizerine kumlmustur.227

Ahmed Naim zaman, mekan ve kiiltiire gére degisen bir ahlak anlayisini
kabul etmez. Ona gore “ahlak yasas1” evrenseldir. Ahlakin evrensel olmasi, ahlakin
sadece insana has kilinmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla diistiniiriimiize gére
ahlak yasasinin evrensel olmasi, bu yasanin insan tiiriiniin biitliin ferdlerinin ortak
yaratilisina uygun olmasiyla yakindan alakalidir. Ona gore ahlak yasasinin evrensel
olmasi ya da insanlarin miisterek tabiatina uygun olmasi, onun o6zellikle ilahi
vahiyden kaynaklanan bir deger olmasiyla iligkilidir. Ayrica Ahmed Naim’e gore
ahlak yasasinin evrensel bir yasa olabilmesi i¢in, bu yasanin dogruluguna kuvvetle

iman eden insanlara ihtiya¢ vardir. 228

Babanzade Ahmed Naim’in, ahlak ile ilgili goriisleri, daha sonra takipgileri
tarafindan kitaplastirilan “Ahlak-1 Islamiye Esaslar:” adli eserde bulunmaktadir. Bu

kitap 1912 yilinda Lahey’de yapilan “Ahlak Terbiyesi” konferansinda yapilacak olan

225 Mustafa Cagrict, ‘Ahlak’ mad., DIA, Istanbul, 1989, c. 2, s. 1.

226 Babanzade Ahmed Naim, /lmii'n-Nefs, s. 499.

227 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslari, Amedi Matbaast, istanbul h. 1340, s. 67.

228 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslart, s. 67. ; Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in
Felsefi Goriigleri”, s. 23.
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tebligin biitlinlinii olusturmaktadir. Daha sonra hiikiimet degisikligi sebebiyle bu

teblig yapilamamis ve Sebiliirresad dergisinde peyder pey yatylnlemmlstlr.229

Ahmed Naim, bu kitapta diinya toplumlariyla ilgili mevcut durumdan da
bahseder. O, dogu ve bat1 toplumlarinin birbirlerinden uzak oldugunu, ileriki
zamanlarda bu uzakligin yerini yakindan tanigmaya birakabilecegini 6n goriir. O, bu
eserde dogu ve bati toplumlarinin birbirini anlamalarinin en iyi yolunun iletisim
kurmaktan gectigini diigliniir. Ona gore dogu ve bati toplumlar1 ancak bu karsilasma

sonunda olumlu taraflarini birbirlerine yansitabilme imkanina kavusabileceklerdir.?*°

3.3.2. Ahlakin Temellendirilmesi

Ahmed Naim ahlakin genelde dinin, 6zelde de Islam’in emir ve buyruklari
dogrultusunda temellendirildigini diigiiniir. Ona gore dini buyruklar, insani kaideler
ahlakin mihenk tasidir. Ahlakin temeli dindir. Islamda veya Islam toplumlarinda
ahlaki gorevler, ahlaki sorumluluklar dini kurallar birbirinden bagimsiz diisliniilemez.
Ahlak ve din ayn1 sekilde anlasilir. Ahlaki buyruklar ayn1 zamanda dini ve insani
bir kurallar biitiiniinii temsil eder. Kur’an-1 Kerim’in ilk ayetlerine baktigimizda
ahlaki buyruklar daha agirliktadir. Bu da Islam dininin ahlaki cok énemsediginin bir

. ... 231
gostergesidir. 3

Filozofumuz ahlakin kaynagini temellendirirken bu temelin dini olmasi
gerektigi fikrini, ge¢miste yasamis olan Miisliiman toplumlarin 6rnek hayatlarina,
Allah’in kitabim1 ve peygamberin silinnetini esas almalarima dayandirir. O, dini
kaynaklt olmayan higbir ahlaki kuralin insanlara higbir sey vermedigini ve

veremeyecegini savunur.

Diigliniirimiiz ahlakin din ile temellendirilmis olmasiin, aklin 6nemini
ortadan kaldirmadigini savunmaktadir. Ona gore bir insanin ahlak buyruklarina itaat
etmesi, o insanin ahlaki sorumluluklarini akildan bagimsiz olarak goérdiigii anlamina

gelmedigini diisiinmektedir. Ciinkii buyruga itaat veya isyan, akil ile gergeklesebilen

229 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslart, s.1.
2%0 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslari, s. 2.
231 Babhanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslari, s. 16.
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bir davrams kalibidir. Ornegin Miisliiman olmay: kabul etmek, bir akli eylemin
tezahiiriirdiir. Oldiirmemeyi hedeflemek aklin yardimiyla olur. Diisiiniiriimiiz

dolayisiyla ahlakin temelleri arasinda akli da bir temel faktor olarak gt')rmektedir.232

Naim Efendi, ahlakin psikolojik ve mantiki acidan da din ile
temellendirilmesi gerektigini diigiiniir. Buna gore ahlakin psikolojik agidan din ile
temellendirilmesinden dolayi, dinin insana psikolojik acgidan da faydalar
saglayabilecegi anlami  ¢ikarilabilir. Mantiki agidan ahlakin  din ile
temellendirilmesinden de, ahlaki Onermelerin mantiken dini Onermelerden
cikarilmasi gerektigi diisiincesini anliyoruz. Disiinlirimiiz, sozii edilen her iKi

2
anlayisin da savunucusu durumundadir.”

Netice olarak diisiiniiriimiiz ahlakin temelinde bir¢ok acidan ve sebepten
dolayt dinin en Onemli rol oynadigmm1 diistinmektedir. O, ahlakin
temellendirilmesinde din kadar oOnemli bir rol oynayan aklin da oldugunu
diisinmemiz gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla ahlak din ve aklin unsurlari

araciligiyla kemale erebilecektir.

3.3.2.1. Ahlakin Kaynag1 Meselesi

Ahmed Naim, 6nceki konuda da belirttigimiz lizere ahlakin temelinde dinin
ve dini kaidelerin oldugunu sdylemisti. O ahlakin temelinin din oldugunu sdylemekle
birlikte, dinin sadece ahlak kurallarindan da olugmadigini dile getirmektedir. Ona
gore din, ahlak normlari, insanin davranislart ve toplumsal kurallar1 belirleyen ilk

olgudur.?®*

Diistintirimiize gore her yerde oldugu gibi ahlak kaidelerini, insan
vazifelerini, beserin hayatin1 diizenleyen muamelelerin dayandigi kanunlar1 insana
ilk 6greten kaynak dindir. O, bu kaideler ve kanunlar1 en iyi uygulayan toplumlarin
gecmiste oldugu gibi gelecekte de en iyi toplumlar oldugunu, insanliga en hayirh

iimmet oldugunu diistinmektedir. Ona gore gecmiste bu kaideler ve kanunlar

232 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiye Esaslart, s. 43.
2% Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 320.
234 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslart, s. 5.
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herhangi bir cemiyette erisilmesi gereken bahtiyarligi gerceklestirmekten aciz
kalmigsa eger, dinin bu bakimdan eksikligini o milletin akillilar1 ve filozoflari
tamamlamaya c¢alismislardir. Diisiiniirimiiz ahlakin kaynaginda dini esas gormekle
birlikte, aklt da dnemli bir faktor olarak goriir. Ancak tek basina aklin, ahlak ic¢in
yeterli bir dayanak olusturmadigini da diistiniir. Ona gore din temeline dayanmayarak
yalniz akla dayanan ahlak kaideleri, belledikleri nazariyelerin gergekligine kuvvetli
bir iman ile bagl olan miitfekkirler icin hareket 6rnegi olabilir. Fakat bu ziimrenin
azligma delil aramak bile fazladir. Halkin ¢oklugu ise bu felsefi nazariyelere akil
erdiremez ve onlara baglanmaya imkan bulamaz. Dolayisiyla din burada ahlak igin

en onemli giic merkezini olusturmaktadir.?®

Babanzade Ahmed Naim’e gére vahiy, insanlar1 en giizel sekilde terbiye eden,
onlara en milkemmel ahlaki kazandiran kaynaktir. O, Hazreti Peygamber’in ahlaki
anlamda vahiy kaynakli olarak yetistigini, Kur’an terbiyesiyle hayatini ikame ettigini
belirtmektedir. Dolayistyla ahlak kaidelerinin en saglam kaynagi dindir.

Ahlakin kaynag ile ilgili degisik fikirler ortaya atan diistiniirler de olmustur.
Bu baglamda akil, din, kamuoyu, vicdan veya devlet otoritesinden biri ve yahut ayni
anda birkag1 ahlakin kaynaklar1 olarak kabul edilmektedir. islam ahlakinin temel

kaynaklar1 ise Kur’an, siinnet, icma, kiyas, orf ve adetler olarak belirtilmistir.236

Hiilasa diisiiniirlimiiz, aklin kaynagi olarak ii¢ dayanag dile getirmektedir.

Bunlari vahiy, din ve akil ve olarak siralamaktadir.

3.3.2.2. islam Ahlaki Hakkinda

Ahmed Naim’e goére Islam dini ahlak dinidir. Islam hem teorik hem de
pratikte ahlaki dnceleyen bir dindir.?” Kur’an-1 Kerim’in Hz Peygamberle ilgili “Sen

siiphesiz giizel bir ahlak iizerinesin” ifadesi, Islam dininin Hz. Peygamberin sahsinda

2% Babanzade Ahmed Naim, slam Ahlakinin Esaslari, Elips Yay., 1. Baski Ankara, 2011, ss. 14-15.

238 Ayhan Cetin, “Babanzade Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu’nda Davay-1 Ahlak-1 Nazari”
“Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi”, S.1, 2012, s. 325.

237 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 7.
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ahlaki oncelediginin bir gostergesidir. Diisiiniir, ahlak kaideleriyle dinin emir ve

akideleri arasinda ciddi bir baglant1 oldugundan bahseder.?®

Diisiiniiriimiize gore giizel ahlakin halkin hayatinda tesis edilmesinde, Hz.
Peygamberin siinneti seniyesinin Onemli bir etkisi mevcuttur. Miisliimanlar
katiiliiklerden uzaklasip iyilik yaparken; Kur’an-i, Peygamberimizin siinnetini ve
sahabenin O6rnek davranislarimi 6rnek almislardir. 2% Kur’an-1 Kerim’de Kalem
Stiresinin 4. ayetinde “Sen en yiice bir ahlak {izeresin” mealindeki ayette ifade
edildigi gibi, Peygamberimizin Kur’an’in hedefledigi ahlak bi¢cimine en uygun érnek
oldugunu goriiyoruz. Peygamberimiz de: “Ben ahlaki prensiplerin, tamamlamak
tizere gonderildim” hadisi ile ahlakin kendisiyle birlikte, insanlar i¢in giizel bir
Ornege doniistiiglinti dile getirir.

Babanzade Ahmed Naim Islam Dinin’in ahlakla ilgili yaklasimini bazi
orneklerle aciklamaya calisir. Ona gore iman yetmis smiftir. Efdali ‘La ilalehe
[llallah’ demek, ednasi yol iizerinde insanlara eza veren bir seyi kaldirmaktir. O,
“haya imanin bir subesidir” hadisini serh ederken der ki: “Imanin yetmis su kadar
kolundan her biri anlasiliyor ki, bunlar ameli bir buyruktur ve dini bir 6devdir.
Insanin ‘La ilahe illallah’ yani ‘Allah’tan baska bir ilah yok’ demesi bir dil isidir.
Fakat bunu dil ile séylemek imandan bir parcadir. Bu bdyle olmakla beraber halkin
gelip gectigi bir yerde ona eziyet verecek bir seyi kaldirmak, mesela bir tag parcasini
ortadan alip kenara koymak da imandan bir cilizdiir. Dislinlirimiize gore bir
Miisliiman nasil ki namazini, orucunu, zekatini, haccini dini vazife olarak goriiyorsa;
ayn1 sekilde saghigint korumayi, ailesini gecindirmeyi, insanlara giiler yiiz

gdstermeyi de dini bir vazife olarak goriilmelidir.?*°

Islam’da ahlaki gorevler ve dini emirler biitiinliigiinden behseden Ahmed
Naim’e gore, Peygemberimizin silinneti seniyesine bakildiginda ve Kur’an’1n dikkatli
okundugunda ahlaki vazife ve haklar dini emirlere bagli goriilmektedir. Ciinkii Islam
dininde hicbir ahlaki buyruk yoktur ki, dini bir buyruk veya imani bir buyruk

olmasin. Misal verilecek olursa, adam o6ldiirmek, i¢ki icmek, kumar oynamak, zina

238 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslar, s. 17.

239 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslari, s. 7.

20 Babanzade Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi Ve Serhi, DIB Yay.,
Ankara, 1984, c.1, s. 28.
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etmek, kazaf etmek, baskasinin malina el siirmek, gasbetmek, giybet etmek,
malayani konusmak, sihhate zarar veren bir sey yemek, mideyi bozmak, nefsini

haksiz yere algaltmak da birer giinahtir. Ve bu ylizden haramdir.?*

Netice olarak diisiiniiriimiize gore Islam ahlakinin onceledigi esaslara
bakildiginda, amelden 6nce niyet dnemli goriilmistiir. “Ameller niyetlere goredir”
hadisi serifi geregi amellerin 6nemi niyetlerin mesruluguyla yakindan iligkilidir.

Dolayisiyla niyetler, amellerin esas baslangi¢ noktasi olmaktadir.

3.3.3. Ahlak, Hiirriyet ve Mesuliyet Arasidaki Iliski

Babanzade Ahmed Naim, Islam ahlakinda hiirriyet ve mesuliyet
kavramlarinin 6neminden bahseder. O, kader inancinin ahlaki nasil etkiledigi
sorusuna cevap arar. Kader ve 6zgiirliik inancinin birlikte nasil kabul edilebilecegine
yonelik acgilimlar i¢ine giren diisiiniir, Miisliimanlarin bu noktada tabi tutulduklar
elestirilere, ilging ¢ozlim yollar1 gelistirmeye caligir.?*

Filozofumuz, Misliimanlarin kader ile ilgili bazi diisiincelerinden dolayi
gerek Islam beldelerinde ve gerekse batililar tarafindan elestirildiklerini ve bu
elestirilerden bir kisminda haklilik paymin oldugunu diisiiniir. Ona gore
Miisliimanlar “alin yazis1”, “kaderde olan ¢ekilir” gibi bir takim kaderci anlayislara
sahip oldugunu, bu anlayis bi¢iminin Misliimanlarin davranislarindaki ahlakilik
derecesini diisiirdigiinii one siirer. Kadercilik anlayisina sahip insanin hayatta etkin
degil pasif bir roliiniin oldugunu, bunun da o insanin hiirriyetini siirlandirdigin
distintir. O, Cebriyecilik olarak kabul edilen bu anlayis bi¢imini elestirir. Kadercilik
anlayisini elestirmekle birlikte; bir Miisliimanin kadercilik anlayisin1 benimsemesinin,
kendi niyet ve fiiliyatindaki degeri diisiirmedigini de diisiincelerine ekler. Buna gore
bir Miisliiman hem kadere inanir, hem hayir ve serrin Allah’tan geldigini diisiiniir.
Insan kendi iradesiyle amellerine ve niyetlerine ydn verebilir. 243 Dolayisiyla

Miislimanlardan bir kisminin kuru kadercilik anlayisiyla hareket etmesinin sebebini

241 Babanzade Ahmed Naim, islam Ahlakinin Esaslar, s. 28.
2 K1lig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Gériisleri”, s. 329.
?3 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: Islamiye Esaslart, ss. 20-21.
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“Cebriyecilik” adiyla taninan kelami bir anlayigin tesiriyle oldugunu, kendi yasadig:
donemde de bdyle bir anlayis tarzinin sembolik diizeyde var oldugunu belirtir.

Ahmed Naim, insanin yaptiklarindan mesul oldugunu soylemektedir.
Mesuliyetin de ahlaki kritelere bagli olarak deger ya da degersizlik 6zelligini
kazandigin1 belirtir. O, Kur’an-1 Kerim’den Ornekler vererek konuyu agiklama
yoluna gider. Zilzal Siiresinde: “Her kim zerre miktar1 hayir islerse onu bulur, her
kim de zerre miktar1 ser islerse onu bulur”, Necm siiresinde: “Insan ¢alistig1 seyden
baskasini bulamaz”, Kehf Siiresinde: “Sen onlara de ki, Allah’tan dileyen iman eder,
dileyen kafir kalir”, Casiye Siiresinde: “lyi ve yararli isler isleyen kendine, kotii
amelde bulunan ise kendi zararina c¢alismis olur, ondan sonra da Rabbinize
dondirilirsiiniiz” ayetleri 1s1ginda bakildiginda insan yaptiklarindan sorumlu
tutulmustur. Filozofumuz insanin davramislarindan ve amellerinden sorumlu
tutulabilmesi i¢in, bir iradeye sahip olmasi gerektigini diisliniir. Dolayisiyla irade ve
hiirriyet ahlakilik prensibi agisindan vazgegilmez iki ana faktordiir.”**

Ahmed Naim, insanin sorumluluklari ile ilgili konuyu islerken irade, hiirriyet,
sorumluluk ve ahlak arasinda ki baglantilardan bahseder. Buna gore Allah, insanlara
dogru ve yanls yollar1 gostermistir. Iyiligin ve kotiiliigiin ilkelerini tanitmistir.
Insana bir fitrat giydirerek iyilige ve kotiiliige meyilli olma niteligi vermistir. Ona
irade ve sorumluluklarinda insiyatif kullanma imkan1 bagislamistir. Diisliniiriimiize
gore bu imkandan sonra insan bir segcme Ozgiirliigiine sahip olacaktir. O, amel ve
filliyatlarda insanin se¢me davranisinin sadece kendini bagladigini, bu se¢me
davranigindan sonra sahsi mesuliyet durumunun ortaya ¢iktigini, her bir kisinin
kendi yaptiklarinin kendisini ilgilendirdigini, ahirette de bunun ceza ve miikafatinin
sahsi olarak degerlendirilecegini One siirer. Naim Efendi, mesuliyetin ve fiiliyatin
karsiliginin kisiye 6zel oldugunu, bir kimsenin bagka birinin mesuliyetinden sorumlu
tutulamayacagm diisiiniir. Ornegin Hristiyanlik inancindaki “Oncekilerin isledigi
giinah, sonrakilerini de baglar” teorisinin Islam dininde olmayan bir teori oldugunu
one siirer.*

Diisiiniirtimiize gore, kadere inang metafiziksel bir konudur. Ona gore kader

ile insan hiirriyeti arasinda ilging bir denge vardir. O, sorumlulugun ciiz’1 irade i¢in

244 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 22.
245 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 24.
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onemli bir sart oldugunu belirtir. Ciiz’i iradenin yaninda bir de Allah’in kiilli
iradesinin oldugunu, bu ikisinin bir uyum icerisinde isledigini diisiiniir.**® Ciiz’i
iradenin insanin hiirriyetini temsil ettigini 6ne siirer. Bu iradeye sahip bir insanin
secme davranist ve mesuliyeti yliklenme agisindan hiir olmaktadir. Hiir olan insan,
yaptiklarinin bedelini ya da karsiligini gérme durumunda olacaktir. Bu karsiligin
ecir ve ceza ile karsilik bulmas1 muhtemeldir. Bu da baslangigtaki segme davranisi,
mesuliyet yiiklenme durumu ve hiir davranma hakki ile birlikte diisiiniildiigiinde
ahlaki bir nitelik ifade ettigi sdylenebilir.

Ahmed Naim, kiilli iradeyle ciiz’i irade arasinda miilkemmel bir denge
oldugunu, bununla birlikte Allah’in kendi kiilli (timel) iradesiyle ciiz’ilere
hilkmetme yetenegine ve hakkina sahip oldugunu diisinmektedir. O kendi
ifadeleriyle konuyu kisaca soyle dzetlemeye galisir: “Miisliimanlar, irade-i ilahiyenin
biitiin kainat olaylarina ve ilahi kudretin eseri olan beseri fiilleri viicuda getirmek
hususunda miistakil olduguna, gerek kainati tanzim ve idare eden kiilli kanunlarin
muktezasinca ortaya ¢ikan cliz’i hadiselerin Zati Kibriya tarafindan yaratildigina,
yine o Zati Kibriya’nin nihayetsiz bir kudretle her diledigini yapmaya muktedir
olduguna itikat ederler.?’

Ahmed Naim, dogu ve bati toplumlarmin kader anlayislarint kiyaslarken,
batili toplumlarin daha cebri bir anlayisa sahip oldugunu diisiiniir. O, Miisliiman
aleminde kadercilik anlayisinin “Cebriyeci” adiyla iinlenen bir grubun etkisiyle kisa
stireli bir etki yaptigini, hicri dordiincti yilizyildan sonra da bu anlayis bigiminin
genel itibariyle etkisini kaybettigini ileri siirer. Hatta zamanimizda cebriyeciligi
sistematik bir sekilde savunan bir anlayis bigiminin cidi anlamda mevcut olmadigini
belirtir.2**

Biiyiik Islam miiteffekiri Fazlur Rahman, Babanzade Ahmed Naim’in dile
getirdigi manada kadercilik anlayisinin Islam beldelerinde bir siire yanlis
anlasildigini, bunun Kur’an ilkeleriyle anlasilmasi gereken dogru anlami iizerine
sOyle ifadelerde bulunmaktadir: Arapca’da kudret ve 6lgme i¢in kullanilan terim

“kader” dir. Ve Kur’an “kader” kelimesini bu iki anlamda da kullanmistir. Islam

246 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslari, s. 36.
247 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 39.
248 Babanzade Ahmed Naim, f/mii 'n-Nefs, s. 440.
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oncesi Araplar bu terimi sik sik cogul sekliyle “akdar”(kudret) olarak ‘“kader”
anlaminda kullanirlardi. Bu anlamda “kader” 6l¢en ve her seyin gelecegini tayin
eden, oOzellikle dogum, 6liim ve rizik konularinda insan giiciiniin erisemedigi kor
kuvvet demekti. Bir nevi kotiimser bir inang idi. Fakat kaderin, biitiin insan
davraniglarini 6nceden tayin edilmesine inanilmiyordu. Kur’an bu kelimeyi ald1 “koér
ve merhametsiz tesadiifi gii¢” anlamini degistirerek Kadir, Hakim ve Rahim olan
Allah’in iradesi anlamina ¢evirdi. Buna gore Kadir-i Mutlak Allah, merhametli
yaratimiyla her seyi Olger biger ve her seye kabiliyet alan1 agar, davranis kanunlarini
ve tiim karakterini olusturur. Bu 6lgme, bir taraftan tabiatin diizenli olmasini saglar,
diger taraftan insanin mahiyeti ile Allah’in zat1 arasindaki en temel ve doldurulamaz
fark: ifade eder. Yaraticinin 6lgmesi ise, higbir sonlu yaratigin gii¢ ve kabiliyetleri ne
kadar biiyiik olursa olsun tam manasiyla paylasamayacagi bir sonsuzlugu isaret eder.
Bu sonsuzlugu paylasma istek-inancin kendisini Kur’an “sirk” yani uluhiyete ortak
olma olarak goriir ve bunu kat’i surette redder.?*

Diisliniiriimiiz fiillerin gergeklesmesinde, kader ile tevekkiil arasindaki
iligkinin etkili oldugunu diisiiniir. O, Miisliiman toplumlarda kader anlayis1 gibi,
tevekkiil anlayisinin da yanlis anlasildigini 6ne siirer. Ona gore bir Miisliiman kaza
ve kadere inanmakla miikelleftir. Bir miisliimanin kaza ve kader inanci saglam ve
dogru temeller iistiine bina edilmelidir.

Naim Efendi’ye gore, Islam dininin savundugu tevekkiil anlayisinin
Miisliimanlar tarafindan dogru bir sekilde anlasilmasi gerekir. Ona gore kaderin
dogru anlasilmasi i¢in tevekkiiliin dogru bilinmesi gerekir. O, tevekkiiliin baslangi¢
noktasinin insanin iradesi oldugunu one siirer. Tevekkiil, hicbir sey yapmadan
beklemeyi veya atalet igerisinde olmay1 ifade etmez. Aksine tevekkiil, her sebebin
arkasinda Allah’in oldugunu bilerek ¢alismak, basarinin gerektirdigi sebepleri tek tek
isledikten sonra Allah’tan ecir dilemektir.”*

Konuyu bir biitiin olarak degerlendirdigimizde Ahmed Naim, ahlakin hiirriyet
ve mesuliyetle direkt baglantisnin oldugunu diisiiniir. Insanin tevekkiil inanci

sayesinde, fiiliyatlarinda amacma ulasmada mesafe kattettigini  sdyler.

? Fazlur Rahman, Ana Hatlariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 43.
2%0 Babanzade Ahmed Naim, Ilmii 'n-Nefs, ss. 446-448.
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Babanzade’nin konuyu bu sekilde ele almig olmasi, zamaninin sosyal ve siyasi bir
¢ok sorununa 151k tutmasina da katki saglamistir.

Giiniimiizde birtakim anlayislarin, cemaat ve gruplarin cebriyeci bakis acilari
maalesef daha prim yapmaktadir. Oysa ki Islam, gérev bilincini asilayan bir dindir.
Islam Dinin’de gdrevi icra etmek bir ibadet sayilmustir. Islam inanc1 tevekkiilii tesvik
eden bir anlayisa sahiptir. Bu esaslara uyan Islam dininin takipcileri, bu asirda da
kendilerine yeni bir kader belirleyebilme giice sahiptirler. Bunun icin Islam dininin
ilke ve prensipleri dogru anlasilmasi ve uygulanmasi ¢ok énemlidir.

Ahmed Naim ahlakin temelinde irade, 6zgiirliikk, mesuliyet gibi degerlerin
oldugunu one siirerken, Alman filozofu Kant’in ahlak ile ilgili diisiincelerine de
atiflar yapmistir. Diisiiniirimiiz, Kant’in ahlak teorisinde aklin, 6zgiirliigiin,
mesuliyetin 6n planda tutuldugunu diistinmektedir. O, Kant’in ahlak teorisinin bazi
eksikliklere ragmen, bir ¢ok ahlak teorisine gore en tutarl ahlaki nazariye oldugunu
distinir.

Kant’in, ahlakin temelinde 0Ozgiirliigli 6nemli bir faktor olarak gdrmesi
filozofumuzun dikkatini ¢ekmistir. Ona gore Kant, ahlaklilifin en belirgin
gostergesinin Ozgiirliik idesinde var oldugunu sdylemektedir. Ciinkii varligi, akil
sahibi bir varlik ve eylemleri bakimindan nedenselligin bilincinde olani bilen,
istemeyle donatilmig bir varlik olarak diistinmek gerekirse eger, ozgiirliik idesini de

varsaymamiz gerekir. 21

Ve boylece bu ayn1 nedenden dolayr akil ve istemeyle
donatilnis her varligin kendisine, 6zgiirliigiin idesi altinda eylem belirleme 6zelligi
yiikledigini kabul etmis oluyoruz. Yani bir varlik akil ile ve potansiyel isteme
giiciiyle eylemlerinde 6zgiir kabul edilmis olur. Ozgiirce secme imkanliligia sahip

her eylem de ahlaki bir deger tasimis olur.

3.3.4. Akil, Din ve Ahlak Arasidaki Iliski

Ahmed Naim ahlaki din ile temellendirirken, hiirriyetin ve aklin son derece
onemli oldugunu diisiiniir. Ona gore ahlaki emir ve tavsiyelere gosterilen itaatin, akla

verilmesi gereken degeri ortadan kaldirmadigi, aksine akli en belirleyici etken haline

21 Bolay, Felsefeye Girig, s. 210.
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getirmektedir. Clinkii ahlak akil ve ozgiirligiin yardimiyla, din ile olan iliskisini
giclendirir. Filozofumuz, ahlaki emirlerin standartlarinin  Allah tarafindan
belirlenmesinin akli ve Ozgiirliiliik kaidesini etkisiz birakmadigini, aksine akil ve
hiirriyet kavramlarini daha da iglevsel hale getirdigini savunur. Zaten Allah’a olan

iman da, akil ve hiirriyet imkam dahilinde ortaya ¢ikmaktadir.??

Buna gore bir
inanca sahip olmak hiirriyetin, se¢menin, aklin ve iradenin sonucunda

gerceklesmektedir.

Diisiintiriimiize gore inang bir goniil ve kalp isi gibi goriinse de, temelde akil
stizgecinden ge¢medigi silirece bir anlam kazanamaz. Akil Allah’in emirleri ve
Peygamberin tavsiyelerinin tutulmasiyla beraber, hakikate ulagsmada Oncii rol
almaktadir. Islamda akla acik olmayan iman meseleleri olmadig1 gibi, akil her tiirlii

imani tartigsmalara bir agiklik getirebilir ozelliktedir. >

Naim Efendi, felsefi teorilerle Islami ahlak ilkeleri arasinda var olan
kiyaslamalara da deginir. Ona gore din insan tizerinde, felsefi telkinlerden daha fazla
etkili olmaktadir. “Vahy-i Ilahiye’ye iman kaydindan azade kalmak isteyenler
arasinda ahlak kaidesini sirf akildan c¢ikararak vazife ve vicdani mesuliyeti
kendilerine rehber edinenlerin sayisinin ¢ok oldugunu diisiinen disiliniiriimiiz,
Islam’in herhangi bir felsefe sisteminin ahlaki prensiplerinden birini bile gozard
etmedigini sdyler. Ahlaki vazifelerin Miisliimanlar arasinda din ile birlikte anlagilmis
olmasi, aklin &nemini hicbir zaman ortadan kaldirmamis ve Islam’da akil ile din
birbirine kars1 miicadele halinde olmamustir. Ciinkii Islam’in temeli akli ilke

prensiplerdir. Islam, akl her vakit 6nemli gormiistiir.”**

Naim Efendi aklin, dinler tarafindan algilayis bigimlerinde farkliliklar
oldugunu diisiiniir. Ona gore Islam ve Hiristiyanlik akil kavrami konusunda farkli
anlayislara sahiptir. Bu anlayislardan birine gore Islam akla, Hristiyanlik’ta hislere

hitap eder. Dolayisiyla bir insan, Misliiman olmak istediginde bir¢cok yoOntemi

252 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslart, s. 43.
23 Bahanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 42.
254 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 44.
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kullanabilme imkanina sahipken, Hristiyanli’g1 kabul ettiginde sadece hislerin hakim

oldugu yontemleri kullanmak zorundadir.*®

Diisiiniirlimiiz, Kur’an’in insan1 diisiinmeye sevk eden bir metoda sahip
oldugunu belirtmektedir. O, akil ve iman arasinda oldugu gibi, aktif akil ve dogru

. . o - o . 256
nakil arasinda da bir uyumlulugun var oldugunu 6ne siirer.

Diyebiliriz ki Ahmed Naim din, akil ve ahlak arasinda dogrudan ve paralel bir
iliskinin oldugunu diisiinmektedir. Bu ii¢ methumdan birinin bile eksik ya da hig
olmamasi durumunda nazari ve ameli anlamda ¢ok ciddi marazlarin ortaya

cikabilecegini sOylemeye ¢aligsmaktadir.

3.3.5. Vicdan Ahlak iliskisi

Ahmed Naim, suur ve vicdan kelimelerini es anlamli olarak kullanir. Buna
gore ahlak ile iliskisinden bahsedilen vicdan kavrami, suur (biling) ile ayn1 manada
kullanilmasindan dolayr hem bilgi felsefesinin hem de ahlak felsefesinin konu

alanina girer.

Diistiniiriimiize gore vicdan ayni zamanda ahlaki bir kavramdir. O, dogru ve
yanligi, 1y1 ve kotliyl, hayir ve serri kategorize eden bir 6zellige sahip olan vicdanin,
insanda fitraten varoldugunu diisliniir. Vicdan hakikati tavsiye eden, insanin
yaptiklarini derecelendiren 6nemli bir giictiir. Filozofumuz vicdan kelimesinin din ve
akide anlamlarinda da kullanildigin1 sdyler. Ona gore “hiirriyet-i vicdan” ve “akide-i

diniye” kavramlarinin kullanimi bunun bir g('istergesidir.z‘r’7

Ahmed Naim, onceki bdliimde de degindigimiz lizere “vicdan” kelimesinin
“suur” kelimesi ile yakindan bir iligkisinin oldugunu diistinmiistiir. O, Fransizca
“Conscience psychologique” kavraminin suur, “conscience morale” kavrami ise
vicdan anlamma geldigini diisiinmektedir. Bu kelime ahlak felsefesi alaninda

kullanilmakla birlikte, psikoloji ilmi alaninda da kullanilmistir. Psikoloji alaninda

2% Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-: fslamiye Esaslart, s. 19.

2% Babanzade Ahmed Naim, “Islamiyet’in Esaslar1, Mazisi ve Hali”, Sebiliirresad Dergisi, c. 12, S.
284,1329, s. 379.

27 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 2509.
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kullanilan 1stilahinda “vicdan-i nefsi”, ahlak felsefesi alaninda kullanilan istilahinda

da “vicdan-i ahlak-i” seklinde anlagilmistir.*®

Diisiiniirtimiize gore Fransizca’da hem vicdan hem de suur i¢in kullanilan
ortak kelime “conscience” (vicdan) kelimesidir ki bunun bir anlami olsa gerektir. Bu
itibarla vicdan ile suur arasinda dogru orantili bir iliskiden sozedilebilir. Suurlu ve
Ozgiin olmak hiir olmay1 6giitler. Filozofumuza gore hiir diisiinebilmek ise, ahlaki
olmanin Onemli bir sartidir. Dolayisiyla suurlu hal ve hareketlerimiz vicdan

derecemizi belirleyen en 6nemli faktorler haline gelmektedir.?*

Goriildiigii iizere Naim Efendi vicdan kelimesinin Islami literatiirde suur,
akide, din ve ahlak anlamlarinda kullanildigini; ahlaki anlamda kullanilma bi¢iminin
“vicdan-i ahlak-i” oldugunu sdylemektedir. O, vicdan ile ahlak arasinda dogrudan ve

paralel bir iliski oldugunu diisiinmektedir.

3.3.6. immanuel Kant’in Ahlak Felsefesini Tenkidi

Ahmed Naim, Alman filozofu Immanuel Kant’in ahlak felsefesini bir¢ok
acidan isabetli bir teori oldugunu; bazi yonleriyle de tenkide tabi tutulmasi
gerektigini diigtiniir. Filozofumuzun Kant’in ahlak teorisine yaptigi tenkide
baktigimizda, ahlak ile ilgili 6nemli diisiinceler ortaya koydugu soylenebilir.
Konumuzun daha iyi anlagilmasi i¢in bu tenkid de 6nemli gordiigiimiiz baz1 bilgilere

yer vermek istedik.

Diisiiniiriimiiz, Kant’in “Oyle hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel
kural, yani itaat ettigin kanun, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun” soziiniin
Islam dininin genel ahlak ilkeleriyle ¢elismedigini, biz Miisliimanlarin da bu ilke

dogrultusunda hareket etmemize mani hic¢bir sebebimizin olmadigini 6ne siirer.”®

Ahmed Naim’in ahlak felsefeleri icinde en dogru ve Islam’a en uygun
buldugu ahlak teorisi Kant’in One siirdiigii rasyonalist ahlak teorisidir. O, yeri

geldiginde onlar tenkit etmektende geri durmaz. Islam ahlak yasasmin kaynagimin

28 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 261.
29 Babanzade Ahmed Naim, Hikmet Dersleri, s. 262.
280 Bahanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 45.
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vahiy olmasinin, Kant’in “categorical imperatif” adin1 verdigi kesin buyrugu dikkate
almamiza mani olmadigmi vurgular. Ciinkii Islam ahlakindaki temel ilkelerin,
Kant’in kesin buyrugunu da icine alacak kadar kapsayici oldugunu diisiiniir.
Diisiiniirimiize gore, Kant’in “categorical imperatif” adin1 verdigi kesin buyruguna
Karsilik olarak, Islamin temel ahlak buyruklari su hadislerle ifade edilmistir: “lyilik,
kalbinin mutmain oldugu seydir. Sana aksine fetva verseler de aldirma. Tekrar
ederim ki sana aksine fetva verseler de aldirma.” “lyilik, giizel ahlaktir. Giinah ise,
kalbde yerlesip de insanlarin bilmesini istemedigin seydir.” “Senden ortaya
c¢ikmasini  halkin gérmesini istemedigin seyi yalmiz iken de, kendi kendine

59261
yapma.

Filozofumuz, Kant’m ahlak teorisi ile Islam’in ahlak teoroisi arasindaki
benzerligi ortaya koyduktan sonra, Alman filozofun ahlak teorisinde genel olarak
“niyet” lerin dile getirildigini; ancak onun ahlak teorisi i¢erisinde bulunan “kesin
buyrugu’nda niyetlere vurgu yapilmadigini diisiiniir. Bu itibarla Kant’in eylemler
oncesi niyetlerin 6nemine sinirh diizeyde vurgu yaptigini dile getirir. Kant, her ne
kadar kendi ahlak teorisinde “Vazife igin vazife” ilkesini niyetler anlaminda
kullanilmissa da, bu kullamm Islam’m niyete verdigi anlam ve &nemin yerini
tutamamaktadir. Kant’in “Oyle hareket et Ki...” buyrugundaki dile getirdigi sey,
Islam’1n kastettigi ameller 6ncesi niyetlerin dnemini ifade etmemektedir. Dolayisiyla
Kant’in ahlak diisiincesinde “kesin buyruk” fikrinde hareket etme fiili 6n plana
cikarken, Islam ahlak sisteminde niyetler hareket ve davramislara nazaran daha

onemli kabul edilmistir.2®?

Naim Efendi, Islam ahlakiyla Kant’in ahlak teorisini “vazife igin vazife”
ilkesi agisindan da kiyas eder. Ona gore Kant’in ahlak sistemindeki iyi niyetin temel
kaynag1 olarak kabul edilen “vazife i¢in vazife ” fikri, pratik hayatta ¢ok fazla bir
anlam tasimamaktadir. Bu anlamda ele alinan bir gorev sadece bir gdrevin yerine
gelmesi i¢in onemsenmektedir. Pratik degeri diigiik bir niyet gostergesi, insanin
hayatinda 6nemli degisiklik ger(;eklestiremez.263 Diisiliniiriimiize gore, Kant’in ahlak

teorisinde vazife i¢in vazifenin yerine getirilmesi diisiincesi, Islam ahlakindaki Allah

%61 Kilig, “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri”, s. 324.
252 Bahanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 46.
283 Babhanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 67.
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rizast icin amel etme niyetinin yerini tutamamaktadir. Bundan dolayr da islam
ahlakinin niyet asamasindan itibaren Allah rizasin1 hedeflemesi harikulede bir

durumdur.

Filozofumuz Islam ahlakinin, vazife diisiincesini insanlar arasinda yaygin
hale getirilmesi hususunda diger ahlak teorilerine goére daha basarili oldugunu iddia
eder. Ona gore bunun sebebi, Islam dininin esaslarmi telkin etmenin tek basia
yeterli olmadigini bilmek; diinya hayatindan sonraki ahiret hayatinda insani1 bekleyen

ceza ve miikafat gercegini hatirdan ¢ikarmamaktir. %

Netice olarak Ahmed Naim, Kant’in ahlak teorisini mevcut batili ahlak
teorilerine gore daha isabetli bulmakla birlikte bazi agilardan yetersiz bulmaktadir.
Onun bu teoriyle ilgili en biiyiik tenkidi Kant’in kosulsuz buyrugunda 6ne ¢ikardig:
ilkelerde niyetlerin gii¢lii bir bicimde dile getirilmemesi {izerine olup; dogru hareket
etmenin neden taa niyetlerden itibaren bir egilim haline gelmedigi hususundadir.
Diislintirimiize gore aslinda Kant’in ahlak teorisinde “niyet” fikri genel olarak
onemli goriilmekle birlikte; kosulsuz buyrugunda vurgulu bir sekilde dile
getirilmemesi bir eksiklik olarak ortada durmaktadir. Naim Efendi’nin bir diger
tenkidi ise Alman filozofun “vazife igin vazife” fikri lizerinedir. Vazife i¢in vazife
fikrinin niyetlerin yerini tutmadigini diistinmektedir. Ayrica bu fikrin kapsayicilig
acisindan eksik oldugunu sdylemektedir. O, Islam ahlak teorisinin bu anlamda daha
kusatict oldugunu; hem nazari hem de ameli anlamda daha biitiinciil oldugunu dile

getirmektedir.

3.3.7. Ahlakla ilgili Diger Problemler
3.3.7.1. Iyi ve Kaotii

Babanzade Ahmed Naim’e gore, iyilik ve kotiilik hususunda ahlakin
temellendirildigi iki hadisi serif vardir. Bunlar: “Iyilik giizel ahlaktir. Kétiiliik ise

kalpte yerlesip de insanlarin bilmesini istemedigi seydir.” “Iyilik kalbinin mutmain

264 Babhanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 51.



106

oldugu seydir. Sana aksini fetva verseler de aldirma. Tekrar ederim Ki sana aksini
fetva verseler de aksine aldirma.”?® Diisiiniir bu hadislerden hareketle, iyiligin giizel
hal ve davraniglari; kotiliiglin de gizlenilmesi gereken ve bir giinah degeri tasiyan

davranig ve niyetleri ifade ettigini soyler.

Esasen ahlakin iki temel degeri vardir. Bunlar, iyi ve kotii davranig
bicimleridir. Ahlak teorileri 1yiligi tesvik etmeyi, kotiiliigli de ortadan kaldirmayi
hedefler. Ancak iyi ve kétii kavramlarindan ne anlasildigi énemlidir. Iyi ve kotii
kavramlarinin anlami kisiye gore degisebilir. Her ahlak teorisi kendine gore iyi ve
kotii kavramlarmin igini farkli anlamlarla doldurur. Her ahlak disiplini kendisinin esas
kabul ettigi Ol¢iilere uygun davraniglara ahlaki, uymayanlara da ahlak dis1 davraniglar
veya kotii ahlak tabirini kullanir. Genelde islam ahlakgilarina gére ahlakilik ve gayri
ahlakilikte 6lcti, dinin emirlerine uymak ya da uymamaktir. Bir baska ifadeyle Allah
ve Resulii’niin emirlerine uymak iyi ahlaki, isyan etmek ise kotii ahlaki ortaya cikarir.
Iyi kavrami, kurala veya ahlaklilik idealine uygun olan durumu ifade eder. lyi
istenilen  seydir. Iyi ashinda karsihk beklemeden yapilan harekettir.
Gereksinimlerimize yanit veren davranistir. Genel olarak iyi terimini hem bazi seyler

(zevk, zenginlik, itibar) hem kisiler hem de bazi fiiller igin kullaniriz®®®

Filozofumuza gore, Islam’in yapilmasmi emrettigi ve tavsiye buyurdugu
davraniglar iyi olarak, yapilmasm dogru bulmadigi davranislar da kot olarak kabul
edilmelidir. Bir insamin ahlaki diizeyi iyi ve kotii kavramlarim ifade eden amelleri icra
etmesine gore sekillenir. Ona gore iyiye ve kotiiye gotiiren yollar, Islam dininin ilke ve
prensipleri arasinda zikredilmistir. Dileyen 1yiyi dileyen de kotiiyli tercih etmek suretiyle

imtihan edilmektedir.?®’

Naim Efendi akli olan bir insanin, maddi ve manevi meziyetleri kendisine
kazandiran, Kur’an ve Siinnetin dogrultusunda bir hayati yasamay1 saglayan giizel
ahlaki dilemesinin, o insana imaninin en doruk noktasini yasatacagini, hayatindan

zevk almasini saglayacagini diisinmektedir.?®®

%65 Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 123.

%6 Bkz., Bolay, Felsefeye Giris, s. 182; Hiisameddin Erdem, Ahlaka Giris, Giinay Ofset,
Konya, 1994, s. 43.

257 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 21.

268 Babanzade Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle Islam, s. 46.
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Diisiiniiriimiiz, Miisliimanlarm islam ile sereflenmeden 6nce cahiliye ahlaki
lizerine yasadiklarini, Miisliiman olduktan sonra ise giizel ahlakin toplum arasinda
hizla yayginlastigini belirtir. Glizel ahlakin 1yiligi emrettigini, kotiiliigii ise nehyettigini
sdyler. Gegmiste islam dininin emir ve yasaklarina gére yasayan toplumlarin diger
diinya toplumlarma onderlik ettigini iddia eder. Ahmed Naim, kendi ¢aginda yasayan
Miisliiman toplumlarin ic¢inde bulundugu zilletin sebebini, Islam’m ilke ve

prensipleriyle birlikte, dinimizin emrettigi giizel ahlaka olan ilgisizligine baglar.269

Naim Efendi diinya hayatindaki hal ve hareketlerimizin ahiret hayatinda bir
karsiliginin olacagini diisiinmektedir. Bu diinyadaki iyiliklerimizin bize bu diinyada
mutlululugun kapilarii agacagini, ancak ger¢ek mutlulugun Obiir diinyada yani
ahirette gerceklesecegini sdyler. Onun bu diislincesi bize Platon’un “idealar alemi”
diisiincesini  hatirlatmaktadir. Bu anlamda Platon da 1yl ideast iizerinden
aciklamalarda bulunmustur. Platon’a gore ahlakin temeli iyi ideasidir. Platon’un
degismeyen ezeli ve ebedi varlik 6rneklerine idea adim verdigini biliyoruz. Idealar,
icinde yasadigimiz golgeler alemindeki varliklarin, asillari olup ancak akilla
kavranabilirler ve goriilemezler. Insan daima idealer alemi ile baglantili olmalidir.
Bu baglant1 ne kadar giiclii olursa, asil varliklardan o kadar ¢cok faydalanmis olur. Bu
bakimdan bir eylemin iyi veya kotii olmasi, iyi ideasina uygun olup olmamasina
baglidir. Bu diinyada her arzunun tatmin edilmesinden haz dogar. Ama onu da bir ac1
takip eder. Bunda dolay1 bu alemde siirekli mutluluk elde etmek olanakli degildir.
Oyleyse insan, goziinii “idealar” diinyasina ¢evirmeli ve orada herseyin degismeyen

aslin1 6ziini gé’)rebilmelidir.270

Kotiiliik problemi konusunda Ahmed Naim, kendine has yaklasim tarziyla
hareket etmis ve kotiiligiin kotii ahlak ile baglantili oldugunu sdylemistir. Ona gére
kotiiliik bir ahlaki problemdir. Bu problem, dinin esaslarmin dikkate alinip

alinmamasiyla ortaya cikar.

Gegmiste ki filozoflar da kotiilik problemini Tanri’nin giicii ve roli
baglaminda tartismislardir. Esasen kotiiliikk problemi giiciinii, maddenin ezeli olusu

fikri ile deizmin kanitlarinin yeterli olmamasindan almaktadir. Kotiilik kaniti,

289 Babhanzade Ahmed Naim, Ahlak-z Islamiye Esaslari, s. 22.
1% Bolay, Felsefeye Girig, s. 194.
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diisiince tarihinde en ¢ok kullanilan kanittir. David Hume teizmin ve monoteizmin
“kotiiliik’sorunu karsisinda diistiigli ¢eliskili durumu soyle ifade etmistir: “Tanri
kotiiliigii onlemek istiyorsa da giiciimii yetmiyor. Oyleyse o giigsiizdiir. Yoksa giicii
yetiyorda onlemek mi istemiyor. O halde o kotii niyetlidir. Eger Tanr1 hem giiglii
hem de kotiiliigii ortadan kaldirmak niyetinde ise bunca koétiiliik nasil oldu da var
oldu?” Ateizmin bu konudaki iddialari, diinyada gereginden fazla kotiiliik oldugu
diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Teistlerden bir kismi kotiiliigii reel olarak red
etmis, bir kismi onu insanin olgunlagmasi i¢in bir ara¢ olarak gérmiis bir kismida

kétiiliigiin rolatif oldugunu ileri siirmiistiir.””*

Islam filozoflarmin iyilik ve kétiilik meselesinde genel itibariyle ibni Sina
gibi diisiindiikleri sdylenebilir. Ibni Sina Tanri’nin zat1 gibi yetkin olan bilgisinin ve
inayetinin sonucu olarak alem, olabilecek en miikemmel bigimde var olmustur.
Bundan daha miikemmel bir alem olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle Ibn Sina’ya gére
alemde asil olan iyiliktir. Ancak orada kotiilik diye bir sey de s6z konusudur.
Koétiiliigiin bilfiil mevcut oldugu bu alan Tanri’nin kader yoluyla yaratmis oldugu ay
alt1 alemdir.””? Tanr1, bu anlamda tamamen iyilikten yanadir. Iyiligi, en giizel sekilde

yarattig1 mevcut alemde insanin Oniine bir hedef olarak koymustur.

Diyebiliriz ki Ahmed Naim, Islam ahlakinin iyilik ve kétiiliik olmak iizere iki
ana unsurdan olustugunu soylemektedir. Ona gore Allah’in buyruklarina itaat etmek
ve Peygamberimizin hayatin1 6rnek almak insani iyilige gotiiriirken; aksine hareket
etmek de kotiiliige gotiirmektedir. Diisiiniiriimiiz bu anlamda Islam filozoflarinin

gelenegine uyarak iyilik ve kotiiliikk kavramini ahlaki anlamda ele almistir.

3.3.7.2. Mutluluk

Ahmed Naim amel islerken “Allah rizasi” niyetiyle hareket etmenin énemli
oldugunu ve bu 6neminde tiim Miisliimanlar tarafindan bilindigini séyler. Ona gore
Kur’an’da diinya ve ahiret hayatinda insana mutlu olmanin yollar1 anlatildiktan sonra,

en yliksek mutlulugun Cenab-1 Hakk’in rizasin1 kazanmak oldugu zikredilmistir.

"1 Bolay, Felsefeye Giris, s. 282.
22 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, s. 214.
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Insan icin en biiyiik basar1 da Allah rizasmi kazanmaktir. Herhangi bir eylemin,
ahlaken iyi olmasi i¢in sadece Allah igin yapilmis olmasi gerektigini bilmeyen
Miisliiman yoktur.273 Bu itibarla diisiinliriimiiz, mutlululugun hem diinyada hem de
ahirette olan bir hal ve durum oldugunu belirtir. Ayrica mutlulugun zirve noktasinin
Allah’1n rizasiin kazanilmasinda aranmasi gerektigini ifade eder.

Filozofumuza gore insanlar arasinda Islam’m emrettigi ameller yasanip
dinimizin nehy ettigi fiiliyatlar terk edildiginde iyilik diinyaya hakim olacaktir. Ona
gore diinya saadeti i¢in 1iyilik 6nemli bir etkendir. Esasen bu iyilik hali, insan igin
diinya hayatinda mutlululugu sagladigi gibi, ahiret hayatinda da mutlu olmay1
saglayacak amellerin yapilmasina vesile olacaktir.”’* Dolayisiyla ahiret saadetinin
kazanilabilmesi icin diinya hayatinda iyiligi ve dogruyu, bilerek ve se¢me
Ozglrliigiiniin dairesi icinde tercih ederek gergeklestirmek sarttir.

Bazi Islam filozoflar1 da mutluluk ile ilgili 6nemli agiklamalarda
bulunmuslardir. Bu filozoflardan biri olan Farabi, ahlakin amacinin mutluluk
oldugunu soyler. O, bu konuda mutlulugun elde edilmesine iliskin olarak iki ayr
kitap yazmistir. Farabi, mutlulugun ne oldugunu bilmeyi insanin gorevi sayar.
Mutlulugun Kazanilmas: adli eserinde insanin dogustan iyilige ve kotiiliige kabiliyeti
oldugunu, bu kabiliyeti de aklinin yonlendirdigini diisliniir. Ona gore akil ilahi
kaynakli bir yetenektir. Buna gore iyi eylemlere, aklin bilgiyle se¢im yapma yetenegi
sonucunda ulasiriz. Bunlar da insan1 mutlu yapan eylemlerdir. Farabi’ye gore
zorunlu varlik sirf iyiliktir. Ondan daima 1yilik gelir. Bundan dolayr O, 1yiligin
kaynagidir. Mutlulugun elde edilmesi de 6zgiir ve bilingli olarak iy1 igleri yapma
sayesinde gergeklesir.275

Naim Efendi’ye gore iyi ameller iyiligi, iyilik de mutlululugun ortaya
ctkmasina vesile olur. Bu konuda Farabi de ayni diislinceleri dile getirmistir. Buna
gbre insan 1yi seyleri siirekli yapip aliskanlik haline getirdiginde mutlulugu elde
etmesi kacimilmazdir. Farabi’ye gore insan yetkinliginin en son asamasinda
mutluluga ulagacaktir. Mutluluga ulasmanin en énemli yolu erdemli fiillerin bilingli

bir sekilde hayatin tamaminda ve siirekli olarak yasanmasinden geger. Bu itibarla

23 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiyye Esaslari, ss. 46-47.

274 Cetin, “Babanzade Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu’nda Davay-1 Ahlak-1 Nazari”, s. 328.

2> Bolay, Felsefeye Girig, s. 196; Bkz., Farabi, Ideal Deviet, (Cev., Ahmet Arslan) Vadi Yay.,
Ankara, 1997, s. 90-91.
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erdemli davranis, bir aligkanlik haline getirilebilmelidir. Zira erdemli davranislarin
stireklilik arz etmemesi ahlaki bakimdan yetkin olmamay1 ve tutarsizligi ifade eder.
Mutsuzlugun nedeni ise bilerek ve isteyerek kotii fiilleri yapmaktir. O halde insan,
kendisi i¢in istenmesi gereken mutlulugu kendi istek ve iradesiyle elde edebilir.?"®
Ibn Sina’nin ahlak felsefesinde de mutluluga ulasmak faziletli davranmak ve
yasamak, kotii seylerden uzak kalmakla elde edilebilir. Onun diislincesine gore
secaat, iffet ve hikmetle amel etmek erdemli olmay1 saglar. Erdemli olmak da mutlu
olmanin yolunu acar. Buna gére Naim Efendi’nin mutluluk ile ilgili diistincelerinin,
Farabi ve ibni Sina’nin ahlak felsefesindeki mutluluk ile ilgili diisiinceleriyle benzer

yonler tagidigini sdylemek miimkiindiir.

3.3.7.3. Erdemlilik

Ahmed Naim, ahlaki ve erdemli bir yasayisin saglam bir Allah inanci ile miimkiin
olacagini diigtiniir. O, Allah’a iman1 olmayan bir insanin her tiirlii kotiiliigli korkmadan ve
cekinmeden yapabilecegini belirtir. Ona gére “Allah inancr” erdemli davramglarm en Snemli
tetikleyicisidir. Ve ayni zamanda Allah’a inanmak bir erdemdir. "’

Ahmed Naim’e gore insanin erdemlilik degerini yiikselten en ©Onemli
hususlardan biri insanin niyetleridir. Peygamber efendimiz: “Eylemlerin degeri ancak
niyetler iledir” der. Bir hadis-i serifte “Allah Teala sizin dis goriiniislerinize,
eylemlerinize degil; kalplerinize, niyetlerinize bakar”, buyururken, diger bir hadiste
de “Miiminin niyeti eyleminden hayirhdir.” buyurur.278 Buna gore eylemlerimizdeki

erdemin degerini niyetlerimiz belirlemektedir.

Babanzade Ahmed Naim, erdem kriterlerinde olmasi gerekenler hakkinda
diisiincelerini ortaya koyarken, Kur’an’in ve Siinnetin emrettiklerini iyi, dogru ve
erdeme uygun; Kur’an ve Stinnetin yasakladiklarin1 da kétii, yanlis ve erdeme aykiri

oldugunu sdylemeye c¢alismistir. Disiliniirimiiz, bu anlamda saglam bir Allah

276 Mustafa Cagrict, Islam Dii§iincesin.de Ahlak, Birlesik Yay., Istanbul, 2000, s. 82.
2" Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiyye Esaslart, s. 33.
28 Bahanzade Ahmed Naim, Ahlak-i Islamiyye Esaslart, S. 47.
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inancinin olusmasi i¢in bu esaslara uymanin énemine vurgu yapmaktadir ki bunu da

erdemli olmanin geregi olarak gérmiistiir.
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SONUC

Babanzade Ahmed Naim, Osmanli ve Cumhuriyet tarihinin yakin
sahitlerindendir. Imparatorluktan Cumhuriyet’e gecisin yakin tanigi olmasi, onu
yakindan tanimamizi daha 6nemli hale getirmektedir. Alim, miitefekkir ve miitercim

Ozellikleriyle anilan Ahmed Naim, bu anlamda fikir diinyamiz i¢in biiyiik bir sanstir.

Dariilfiinun dendigi zaman ilk akla gelen kisi Babanzade Ahmed Naim’dir.
Osmanli kurumlarmin tek tek doniistiiriildiigii zaman diliminde Babanzade Ahmed
Naim, dik durusuyla takdirler toplamais, ilkeli ve prensipli ¢ikislariyla saygi gérmiis
bir isimdir. Geleneklerine bagli olan diislinlirimiiz, ayn1 zamanda diinyada olup
bitenlerden haberdar olan ve donemin medeni gelismelerinin topluma kazanadiracagi

faydali kazanimlara da kendini acik tutan bir miitefekkirdir.

Babanzade Ahmed Naim, sadece bulundugu iiniversitede felsefe miifredatinin
temellerini atmakla kalmayip, bu konuda diger egitim kurumlarina da giizel bir
orneklik teskil etmistir. Diisiincenin Islamilesmesi konusunda biiyiik gayretleri
olmustur. Egitim hayat1 basarilarla doludur. Uretken kisiligi ile felsefe, siyaset, ahlak

ve sosyal yonlerden saheser niteliginde eserler vermistir.

Basta Swrat-1 Miistakim, Islam ve Volkan gibi mecmualar olmak iizere
memleketin  6nemli mecmualarinin  stirekli yazarlarindan olmasi onun iilke
meselelerine ne kadar duyarli oldugunun da bir isaretidir. O, bu anlamda Miisliiman
toplumlarin kars1 karsiya kaldigi sorunlarla ilgili ¢6ziim niteliginde fikirler ortaya
koymustur. Naim Efendi, bir kissm Miisliman toplumunun kader inancini yanlis
yorumladigini, bu anlayis bi¢iminin Miisliiman toplumlar1 tembellige sevk ettigini
sOyler. Disiiniiriimiiz, kaderin Onemli bir kisminin insanin hiir fiiliyatlartyla
meydana geldigini savunur. O bu anlamda Miisliimanlarin iilke ve diinya diizeyinde

sorumluluk almalar1 ve miicadele ruhunu diriltmeleri gerektigini diisiiniir.

Yasadig1 donem itibariyle felsefi birikiminden adini sz ettiren Babanzade
Ahmed Naim, tiim cevrelerce takdir edilen bir kisilige sahiptir. O ele aldig1 diinyevi
meseleleri toplumun faydast i¢in kullanmaktan g¢ekinmemistir. Naim Efendi’nin

gayet miitevazi ve insani bir hayat dykiisii vardir. Oyle ki onun muttaki yasam tarzi
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olim bi¢imine de yansmmistir. O, bir 6glen namazi esnasinda secdeye giderken

Hakk’1n rahmetine ulasmistir.

Diistintiriimiiziin felsefe algisina ve ele aldig felsefi problemlere genel olarak
baktigimizda, onun konumuzla ilgili olarak sistematik bir diisiince ortaya koymak
niyetinde olmadigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte Ahmed Naim, ¢ok fazla felsefi
konu {izerinde degerlendirmelerde bulunmustur. Onun sistematik bir felsefe
anlayisina sahip olmamasi, felsefi meselelerde bazi 6nemli tezler ortaya koymadigi
anlamina da gelmemelidir. Aksine O, bazi1 konularda yeni ve 6nemli fikirler de dile
getirmektedir. Ahmed Naim’in felsefe algisina baktigimizda, gegmis felsefi diisiince
diinyamiz1 yeniden kesfetmemizi talep ettigini goriiriiriiz. Hatta ona gore bizim
bugiin felsefe i¢in yapacagimiz en 6nemli katki yeni felsefi teoriler ortaya koymaktan
ziyade; eskide varolan felsefi birikimlerimizi kesfetmek ve onlar1 sahiplenmektir. O,
bu anlamda iyi niyetle ve biiyiik bir azimle ilmi ve irfani birikimini doneminin felsefi
diisiince diinyasina aktarmak istemistir. Dartilfiinun gibi 6zellikli ve kaliteli bir
kurumda felsefe, mantik, psikoloji ve ahlak alanlarinda onun ders vermis olmasi, bu
alanlarda ciddi bir birikiminin oldugunu gostermektedir. Bu anlamda Naim

Efendi’nin ismi, doneminin biiyiik felsefe otoriteleri arasinda gegcmektedir.

Babanzade Ahmed Naim’in felsefi problemleri ele alma yontemine
baktigimizda; konular1 en genel ve 6zet bir bigimde dile getirmektedir. Bir felsefe
probleminde sdylenebilecek fikirleri net bir sekilde ve uzun miilahazalara sebep
vermeyecek tarzda ifade ettigini sdyleyebiliriz. Mesela felsefenin tanimlar ile ilgili
sOyledikleri birkag paragraftan 6teye gitmemektedir. Durum bdyle olunca felsefe gibi

bir alanda kisitli tespitlerle genis izahatlar yapmak miimkiin olamamaktadir.

Ayn1 durum onun kimi filozoflari tenkidinde gériiliir. Ornegin Kant tenkidine
baktigimizda, Alman filozofun teorilerini bir biitiin olarak ele almadan sadece ahlak
teorisinde bazi hususlar1 dile getirerek, ahlak ile ilgili diisiincelerini agir bir sekilde
tenkid ettigini gormekteyiz. Aslinda Kant’in ahlak teorisinin tam olarak
elestirilebilmesi i¢in onun diisiinceleri bir biitlin olarak ele alinmasi1 gerekir. Naim
Efendi bu konuda da genel yaklasim tarzina uygun olarak yine sadece ilgili konu
baglaminda hareket ederek tenkidini yapmustir. Dolayisiyla bu Orneklere

baktigimizda diisiintirlimiiziin felsefi konular1 ele alis bi¢imini elestirmemiz igin
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gecerli nedenler ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu elestirileri yaparken onun fedakarane
ve samimi gayretlerini géz Oniinde bulundurmak, diisiince diinyamiza yaptig

katkilar1 bir biitiin olarak gérmemiz gerektigini unutmamak gerekir.

Diisiiniiriimiiziin felsefe algisina baktigimizda, ona gore felsefenin Islam
diisiince literatiiriindeki ad1 “ilm-i hikmet”tir. Ancak “hikmet” kelimesinin “hikmet-i
tabiiye” diye ifade edilen fizik ilmi i¢in de kullanildigin1 séyler. Hikmet-i tabiiye
kelimesinin felsefe anlamindaki hikmet ile karistirtlma ihtimalinden dolay1 hikmet-i
tabiiye diye adlandirilan fizik kelimesinin kullanildigi baglamlarda, hikmet kelimesi

kadar yaygin olarak kullanilan “felsefe” tabirini kullanmay1 daha uygun goriir.

Ahmed Naim, felsefe ve filozof kavramlarini tamimlarken, Oncelikle bu
kelimelerin halk arasinda kullanilan anlamlarina atiflar yapar. Felsefe ve filozof
kavramlarmin halk tarafindan anlasilan anlamlarina atif yaptiktan sonra, s6z konusu
kavramlardan ne anladig1 izerinde durur. Ona gore felsefenin ¢esitli anlamlari vardir.
Bunlardan ilkine gore felsefe, hikmet anlamma gelmektedir. Ikinci bir anlama gore
felsefe, inceleme ve arastirma hakki ve yahut arastirma hiirriyeti (hiirriyet-i tedkik ve
tefahhus) anlamina gelir ki bu tanim idealist bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Ugiincii
anlama gore felsefe, tlimel hakikatlerin ve varolusun ilkelerinin arastirilmasidir. Ona
gore felsefenin bir bagka anlami ilimlerin ilgi alanina girmeyen veya giremeyen

konularmn ugras1 haline getirilmesidir.

Naim Efendi, felsefeyi “felsefe-i nefsi natika” ve “felsefe-i ula” seklinde iki
ana boliime ayirir. Felsefenin konularinin daha ayrintili anlagilmasi igin ilim ve ilim
dallarinin iyi bilinmesi gerektigini 6ne siirer. O, ilimleri tasnif ederken genel bir
simniflandirma yapar. Ona gore ilimler cansiz veya gayri uzvi ilimler ile uzvi veya

canli ilimler seklinde iki kisimda tasnif edilebilir.

Varlik ve metafizik konularinda Islam dininin yaklasimlarin1 ayrintilariyla
ortaya koyan Babanzade Ahmed Naim, duyularla algiladigimiz fizik alem olan “his
alemi” ile insanin dis duyularmin digsinda sahip oldugu birtakim zihni 6zellikleri ile
yetilerini olusturan “mana alemi”ni varligin temel iki yap1 tas1 olarak gdrmektedir.

Onun siinnetullah, mucize ve sema kavrami baglaminda ele aldigi Tanri-evren iligkisi,
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Islam filozoflarindan Farabi’nin ve Ibn Sina’nin diisiincelerine benzerlik gosterdigi

gorilmektedir.

Ahmed Naim, bati diinyasinin en hizhi sekilde taklit edildigi bir donemde
Tiirk¢e dilinin yanlis kullanimlarini agir bir sekilde tenkit etmis ve batidan yapilan
eserlerin cevirisinin bir esasa gore yapilmasi gerektigini savunmustur. Islam
toplumlarinin ge¢misiyle baginin tekrardan ve dogru bir sekilde kurmasi gerektigini
diisiinen disiiniiriimiiz, bu anlamda dil konusunda muhafazakar bir tutum iginde
olmustur. Islami literatiirde kullanilan bir kelimenin ya da kavramin Arapca aslinin
birinci derecede korunmasi gerektigini belirten Naim Efendi, batidan dilimize ihrag
olan kelime ve terimlerin de dilimizde kullanilan esas anlaminin dikkate alinmasi
gerektigini diisiinmektedir. Onun bu hassasiyeti Islam toplumlar1 olarak “6ze déniis”
gayretimize katki saglayacaktir. O, bu duyarlilikla hareket etmis ve 6zellikle felsefe
alaninda felsefe terimleri sozIligi niteliginde olabilecek ve batidan dilimize gegen

kelimelerin genis izahatlarinin yapildig: bir eser yayimlamaistir.

Naim Efendi bilginin kaynaklarini kuvve-i hissiye ile duyumsal bilgi, kuvve-i
zihniye ile akli bilgi, nefisteki biling ve tefekkiir yoluyla idrak edilebilen sezgisel
bilgi olmak iizere ii¢ kisima ayirir. Bunlara ilaveten vahyi bilgi dedigimiz ve sadece
peygamberlere malum olan ve onlar araciligiyla insanlara da ulasabilen bir bilgi
kaynagindan daha bahsetmektedir. Buna gore onun bilginin kaynagi olarak akil,

duyu, vahiy ve sezgiyi kabul ettigini soylemek miimkiindiir.

Basta suur, hissiyat, idrak, duyum, zihin, tedai, dikkat ve hafiza gibi ruhun
idrak giiclerinden bahseden Ahmed Naim, epistemolojinin alanina giren bir¢ok
konuda énemli diisiinceler ortaya koyar. Epistemoloji ile ilgili diisiincelerinin Ibn
Sina’nin epistemolojisiyle biiylik oranda benzerlik gdstermis olmasi, onun felsefe ve
diisiince tarthimizde onemli bir diisiince adami oldugunun kanitidir. Yakin diisiince
tarihimizin bu miistesna kisiliginin hikmet-felsefe ile igili soyledikleri bu

calismamizda ayrintilariyla ortaya konmustur.

Diisiiniiriimiiz, konusu ruh ve ruhun idrak giicleri olan “ilm-i marifetii’n-
nefs”in muhakeme ve gozlem olmak iizere iki arastirma yonteminin oldugunu sdyler.

Ona gore gozlem metoduyla psikolojik olaylar incelenir, muhakeme yoluyla da
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hadisatlarin kanunlar1 belirlenir. Onun bu tespiti, psikoloji ile felsefenin ortak ve i¢
ice girmis iki ugrast alan1 olduguna dair iddialar1 destekler mahiyette oldugu igin,
psikoloji ve felsefe disiplinlerinin birlikte ¢alisabileceklerine yonelik en biiyiik
motivasyon kaynag olabilir. Kendisinin ¢evirisini yaptig1 //mii 'n Nefs adl1 eserde not
olarak diistiigli dipnotlara ve Felsefe Dersleri adli eserindeki epistemolojiyle ilgili
diistincelerine baktigimizda psikoloji ilmi ile felsefe disiplininin bir¢ok ortak yanina
deginilmistir.

Diisiiniirlimiize gore insanda diisiincenin olusumu, zihin ile zihin dist
hadisatlarin aktif olmasiyla meydana gelir. insan zihni, duyu araglariyla i¢ ve dis
duyular alarak hafizada biriktirir. Bu biriktirilen bilgiler, kisinin diistinme bigimini
de sekillendirmis olur. Kisi gerektiginde bu diisiinme bicimlerini ve hafizada
biriktirilen bilgileri ihtiyact dogrultusunda ikinci bir degerlendirmeden gecirir ve

kullanir. Boylece gercek diistinme hadisat1 viicuda gelir.

Ahmed Naim, ahlakin temelinin din oldugunu, dinin de kurallarinin Allah’in
takdiriyle anlam kazandigini ifade eder. Ahlakta hiirriyet ve mesuliyet kavramlarinin
onemli bir yer teskil ettigini, sorumlulugun ve iradenin ahlakta ciddi bir kriter
oldugunu giizel bir dille ifade eder. Batinin ahlak kriterlerini elestirirken, batinin
beslendigi Kilise Hristiyanliginin insan1 nasil pasifize ettigini ve hiirriyetten

uzaklastirdigini agik bir sekilde ortaya koyar.

Diistiniiriimiiz, ahlakin en 6nemli belirleyicisinin “niyet” oldugunu diisiiniir.
O, Peygamberimizin “Allah Teala sizin dig goriinlislerinize, eylemlerinize degil;
kalplerinize, niyetlerinize bakar” soOziine atif yaparak insanin davranislarinin
dogrulugunun ve kalite derecesinin niyetlerdeki samimiyetle dogrudan baglantili

oldugunu soyler.

Babanzade Ahmed Naim, mutlu olmanin temelinde “Allah rizas1” kavraminin
onemli bir rol oynadigim diisiliniir. Ona gore insanlar eylemlerinde Allah rizasini esas
alarak davranirsa, mutlu olma yolunda baglangi¢ yapmis olurlar. Diinya ve ahiret
hayatinda saadeti yakalamis olurlar. Naim Efendi, esas ve yahut en yliksek
mutlulugunda, bir karsilik beklemeden sadece Cenab-1 Hakk’1n rizas1 ve sevgisi i¢in

yapilan eylemlerimizin sonucunda elde edilebilecegini diistiniir. Onun erdem ile ilgili
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diistinceleri de mutluluk ve mutlulugun elde edilmesi ile ilgili fikirlerine yakin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Ona gore erdemli olmanin temelinde i1yi niyet ve

Allah rizas1 vazgecilmez iki 6nemli faktordiir.



118

KAYNAKLAR

AGBAL, Davut; “Kur’an’da Burclar Mahiyeti ve insana Etkisi Baglaminda” Atatiik
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38, 2012, ss. 249-276.

ALPER, Omer Mahir; “Ismail Hakki Izmirli’nin Islam Felsefesini Yorumu”, Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 8, 2003, ss.115-158.

AKYUZ, Yahya; Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1985°¢), 1. Baski, A.U. Egitim
Bilimleri Fakiiltesi Yay., Ankara, 1985.

AGIRMAN, Cemal; “Tecridi Sarihin Tlk Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in
Ceviri Metodu, Serhgiligi, Kaynak Kullanimi ve Bazi Goriisleri”, https://
agirman. wordpress.com/2007/12/06/ tecrid-i-sarih%E2%80%99in-ilk-uc-
cildi-baglaminda-ahmed-naim%E2%80%99in-ceviri-metodu-serhciligi
kaynak kullanimi-ve-bazi-gorusleri/, (18.08.2015)

BABANZADE, Ahmed Naim; Islam 'da Kavmiyetcilik Yoktur, 1. Baski, Bedir Yay.,
Istanbul, 2013.

--------- ; Mebadi-i Felsefeden fimii n-Nefs, 1. Baski, Matbaa-y1 Amire, Istanbul 1917,

--------- . Temrinat: Sarf-t Arabiye’ye Mahsus Temrinat, Mahmut Bey Matbaasi,
Istanbul, h.1323.

--------- ; Hikmet Dersler; Matbaa-y1 Hukukiye, Istanbul, 1914.

--------- ; Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB Yay.,
Ankara, 1984.

--------- ; Ahmed Naim; “Arap Kardeslerimize Bir Nasihatimiz”, Ittifak Gazetesi, 17
Agustos 1324/1908, S.14.

--------- » Islam Ahlakimin Esaslari, 1. Bask, Elips Yay., Ankara, 2011.

--------- ; “Bizde Din ve Devlet”, Sebiliirresad Dergisi, ¢. 15, S. 380. h. 1334, ss.
293-295.

--------- » Ahlak-1 Islamiye Esaslari, Amedi Matbaasi, Istanbul h. 1340.

--------- ; “Islamiyet’in Esaslar1, Mazisi ve Hali”, Sebiliirresad Dergisi, c. 12, S. 284.
h. 1329, ss. 379-386.

--------- ; “Seyh Muhyiddin-i Arabi Tefsirinde ve Yazilarinda Batmilik Var mi? ”,
Sebiliirresad Dergisi. c. 10, S. 9, 1956.

--------- ; Felsefe Makaleleri-Fransizca’dan Cevirdigi Alt1 Makale-(Hazirlayanlar: M.
Ciineyt Kaya, Cahid Senel), 1. Baski, Klasik Yay., Istanbul, 2014.

--------- - “[slam’da Dava-y1 Kavmiyet”, Sebiliirresad Dergisi, . 12, S. 293, h. 1330,
s. 114-128.

BAYRAKTAR, Mehmet; Islam Felsefesine Girig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
7. Baski, Ankara, 2009.



119

BERKES, Niyazi; Tiirkive'de Cagdaslasma, 1. Baski, Dogu-Bat1 Yay., Istanbul,
1978.

BIRCAN, Hasan Hiiseyin; Islam Felsefesi Tarihine Giris, 3. Baski, Dem Yay.,
Istanbul, 2013.

--------- ; Islam Felsefesi Uzerine, 1. Baski, Bilge Adamlar Yay., Istanbul, 2009.

BOLAY, Siileyman Hayri; Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 10. Baski,
Nobel Yay., Ankara, 2009.

--------- ; Felsefeye Girig, 1. Baski, Akcag Yay., Ankara, 2004.
CEVIZCI Ahmet; Felsefe Tarihi, 3. Baski, Say Yay., istanbul, 2011.

CAKAN, Ismail Liitfi; “Babanzade Ahmed Naim”, DIA., Istanbul, 1991, c. 4, ss.
375-376.

CAGRICI, Mustafa; ‘Ahlak’ mad., DIA4, Istanbul, 1989, c. 2, s. 1.
--------- ; Islam Diisiincesinde Ahlak, Birlesik Yay., Istanbul, 2000.
CANTAY, Hasan Basri; Akifname, Ahmed Said Matbaas1 Yay., Istanbul, 2008.

CETIN, Ayhan; “Babanzade Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu’nda Davay-1 Ahlak-1
Nazari” “Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi”, S.
15, 2012, ss. 317-344.

CUCEN, Abdulkadir; Bilgi Felsefesi, 4. Baski, Baski, Sentez Yay., Istanbul, 2012.

DUZDAG, Mehmet Ertugrul; Tiirkiye'de Islam ve Irkcilik Meselesi, 1, Baski, Med
Yay., Istanbul, 2002.

DEBUS, Esther; Sebiliirresad Kemalizm Oncesi ve Sonrasi Dénemdeki Islamci
Muhalefete Dair Karsilastirmali Bir Arastirma, Libra Yay., Istanbul, 2009.

DURUSOY, Ali; Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 2. Baski, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul, 2008.

ERDEM, Hiisameddin; Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yay., Konya, 2003.
ERGIN, Osman Nuri; Ahmed Naim Zat: Ve Eserleri, Yiiksel Yay., istanbul 1945.

--------- ; “Takdim”, Babanzade Ahmed Naim, Islam’'da Kavmiyetcilik Yoktur,
Icinde, Bedir Yay., Istanbul, 2013.

ERTUGRUL, ismail Fenni; Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, Orhaniye Matbaast,
Istanbul, 1928.

EZICi, Osman; Babanzade Ahmed Naim’in Ahlak Anlayis1 ve Felsefi Goriisleri,
Cumbhuriyet Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y. Lisans Tezi, Sivas, 2010.

FARABI; Ideal Devlet, (Cev., Ahmet Arslan) Vadi Yay., Ankara, 1997.

FAZLUR RAHMAN; Ana Hatlariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999.
GOKALP, Ziya; Tiirk¢iiliigiin Esaslart; Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972,
HANSU, Hiiseyin; Babanzade Ahmet Naim, Kaynak Yay., 1. Baski, Istanbul, 2007.



120

INANCALP, Muallim Cevdet; Miiderris Ahmed Naim, Ulkii Matbaas1 Yay.,
Istanbul, 1935.

JASPERS, Karl; Descartes ve Felsefe, 1. Baski, ilya Yay., Izmir, 2001.

KARA, 1smajl; Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, 1. Baski, Ger¢ek Hayat Dergisi
Yay., Istanbul, 2001.

--------- ; Bir Felsefe Dili Kurmak, 1. Bask1, Dergah Yay., istanbul, 2001.

--------- - “Modern Tiirk Felsefesi Tarihinde Oncii Bir Isim Emrullah Efendi ve {lm-i
Hikmet Dersleri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 8,
2005, ss. 93-123.

KARAYIGIT, Hasan; “Asim Oz, Hasan Karayigit ile Babanzade Ahmet Naim
Bey’in ‘Mukaddime’si Uzerine Bir Roportaj”,
http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticleID=13399, (25.08.2015).

KAYNARDAG, Arslan; Tiirkive’de Cumhuriyet Déneminde Felsefe, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara, 2002.

KILIC, Recep; “Babanzade Ahmed Naim’in Felsefe Goriisleri”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 36, 1997, ss. 297-339.

KOMISYON; “Atatiirk’{in Sdylev ve Demegleri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Yay.,
Ankara, 1989. ss. 140-145.

--------- . Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi II, Atatirk Arastirma Merkezi Yay.,
Ankara, 2008. ss. 140-145.

KUNTAY, Mithat Cemal; Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif, Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., Ankara, 1986.

--------- ; Mehmet Akif, 2. Baski, Timas Yay., istanbul, 1987.
KUTLUER, ilhan, ‘Ilim’ mad., DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 111.
MENGUSOGLU, Takiyettin; Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2003.

SERIF, Mian Muhammed; Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, 3. Baski, Insan
Yay., Istanbul, 2000.

ONGUN, Cemil Sena, Psikoloji Dersleri, Semih Liitfi Bitik ve Basimevi, Istanbul
1935.

TASDEMIRCI, Ersoy; Belgelerle 1933 Universite Reformunda Yabanci Bilim
Adamlari, 1. Baski, Mefkure Sahaf Yay., Ankara, 1992.

TUNC, Mustafa Sekip; Ruhiyat: Felsefe Dersleri, 2. Baski, Yeni Matbaa Yay.,
Istanbul, 1926.

UCMAN, Abdullah, “Istilahat-1 {lmiyye Enciimeni” Mad., DI4, 1999, c. 19, s. 207-
209.


http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticleID=13399
http://www.nadirkitap.com/mefkure-sahaf-sahaf33884.html

121

EKLER

EK-1

Babanzade Ahmet Naim

EK-2

Karma egitime gecildigi 1336-1337 [1920-1921] ders yiinda Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Subesi'nin miiderris ve
Bgrencileri. On siradaki miiderrisler sagdan sola Serif Bey, Mehmed Emin [Erisirgil] Bey,

Ismail Hakki [Baltacioglu] Bey, Necip Asim [Yaziksiz] Bey, Yusuf Behget Bey ve Mustafa Sekip [Tung] Bey.
Ikinci siradaki kiz dgrenciler sagdan sola Tirkdn Hanim, Ferhunde Hanim ve Meldhat Hanim
{I.0. istanbul Tip Fakiltesi Deontoloji ve Tip Tarihi ABD arsivi].
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EK-3

Darilfiinundaki Mesilektasianyla beraber. (Arslan Kaynardag
“Felsefealerie Sdylesiler” adl eserden)

EK-4

Dariilfiinun Edebiyat Subesi hoca ve talebeleri okul oniinde bir arada. Sene 1911
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EK-6

Babanzade Ahmed Naim’in Edirne Kapt Mezarligindaki Istirahatgah:


http://medya.aksiyon.com.tr/aksiyon/2013/05/13/darulfunun.jpg
http://medya.aksiyon.com.tr/aksiyon/2013/05/13/darulfunun.jpg

