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tezini one ¢ikaran, kimi de gelenekten tevariis edilen mirasla asrin gerekleri
arasinda bir denge arayisi olarak temayiiz eden bu yaklasimlar1 temsil
sadedinde caliymamizda yer verdigimiz ii¢ ismin goriisleri simgesel onem
tasimaktadir.
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ONSOZ

Islam toplumlarinda din ile hayatin irtibatim saglayan husus fikhin dinamik
karakteridir. Bu karakteri isler kilan faaliyet ise niizul ¢agindan bu yana varliini
muhafaza eden ictihad olgusudur. Ilk donem itibariyle fakih-miictehid sahabi ve
tabiiler eliyle canli tutulan ictihad miiessesesi, zamanla din dairesinin geniglemesi,
yeni topluluklarm Islam’la tamismalari, ihtiyaglarin artip gesitlenmesi gibi sosyal ve
ictimai etkiler sebebiyle kurumsal bir yap1 arz eden mezhebler tarafindan isletilmeye
baslanmistir. Hi¢cbir mezheb imami, bir mezheb kurma saikiyle yola ¢ikmamis olsa da,
talebeleri ve ¢evrelerindeki kalabaliklar tizerinden, ortaya koyduklart usul ve kaideler
sistemlesmis, s6z konusu ¢izgi zamanla miistakil bir fikhi ekol haline gelmistir.
Tedvin doneminin kosullarinda birgok fikhi meseleye ¢oziimler getirildigi, hatta
takdiri fikih terkibi iizerinden heniiz vuku bulmamis meseleler de hilkkme baglandig:
icin, bilhassa hicrl IV. asir sonrast donemde, yeni ictihadlardan ziyade mezheb ici
tahric, tercih ve temyiz gibi daha alt fikhi ¢alismalara yogunlasilmistir. S6z konusu
zaman dilimlerinin fikhi durgunluk ¢ag1 olarak goriilmesi ve sonraki donemlerde islam
diinyasinin tanik oldugu geri kalmishgin sorumlusu olarak itham edilmesi, bu arka
plandan dolayidir.

XIX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren, Bati karsisinda once askeri alandaki
yenilgilerle varlig1 hissedilen, daha sonra da hayatin hemen her iinitesine sirayet eden
gerilemenin kaynaginin ne oldugu, bu devrin aydmlarinin zihni giindemlerinin en
merkezi konularindan biriydi. Islah sdylemi iizerinden ortaya konan ve teorik olarak
cok genis alanlara uzanan projenin tedaviile girmesi ve bunun iizerinden daha 6nceki
asirlarin din algis1 ve anlayisinin masaya yatirilmasi, degisimden yana olanlarla
mevcut degerleri muhafazaya vurgu yapanlar arasinda gitgide biiyliyen bir fikri
ayrilma viicuda getirdi. Yeni ictihad sOylemini bayraklastiranlarla, ictihad gibi hayati
bir olgunun ehil olmayan kimselerin eline diismesi kaygisiyla gelenege vurgu

yapanlarin zihnen ayristig1 ve bu minvalde tartismalarin uzayip gittigi donemler idrak
edildi.

Ictihad kapisi, 1slah, ihya, dinin yeniden yorumlanmasi gibi kavramlar
lizerinden yliriiyen, dini asrin idrakine sunmakla 6zii muhafaza hassasiyeti arasinda
gidip gelen bu tartismalarin merkezinde oldugunu diisiindiigiimiiz ictihad olgusunu,
diinii ve bugiine yansimalariyla ele almaya calisacagiz. XX. yiizyill ictihad
tartismalarini, lic miisahhas isim iizerinden bu tartigsmalar1 ele alacagiz. Biri gelenege
yakin duran, digeri modern ve 1slah¢i ¢izgide yer alan, {giinciisii de modernizmle
gelenek arasinda irtibat noktalar1 teskil eden bu isimlerin konuya iliskin
tasavvurlarinin simgesel deger tagidig1 ve biitiinciil bir fikre ulagsmaya imkan taniyan
veriler sunduklar1 kanaatini tasimaktay1z.



GIRIS
Calismamizin zeminini olusturan temel kavramlar olarak; ictihad, taklid, mezheb,
telfik ve ihya terimleri on plana ¢ikmaktadir. Tarihi seyir i¢inde tartismalar bu temel
kavramlar etrafinda cereyan etmis olmakla birlikte, iizerinde duracagimiz zaman dilimi
merkezinde ictihad olgusu, daha ¢ok 1slah, tecdid ve dinin yeniden yorumlanmasi gibi kavram
ve yaklasimlar iizerinden yeni bir mecra kazanmistir. Oncelikle bu kavramlar ve kavramlar

etrafinda ortaya konulan yaklagimlara deginilmelidir.
Ictihad
Liigatte, bir isi gerceklestirme gayreti gostermek ve bu ugurda imkanlar1 seferber

etmek anlamina gelen ictihad (aliaY)), 1stilahta, hakimin kendisine arz edilen meselede kiyas

yoluyla Kur’an ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarmasi manasini karsilamaktadir.*

Bir baska deyisle ictihad, fakihin zanni bir neticeye ulasmak i¢in delilleri inceleme

hususunda tiim gayretini ortaya koyma51d1r.2

Mesakkate tahammiil ve nefsindeki takati bir is icin bezletmek gibi bir liigavi anlam

gergevesini de haizdir.?

Kavramla ilgili farkli tanimlar yapilmis olsa da, tanimlardaki ortak noktalar bir araya
getirildiginde, “herhangi bir ser’i hiikkiimde zanni bilgiye ulagmak i¢in gosterilen c¢aba”

seklinde miisterek bir anlam ortaya cikmaktadur.*

Daha sonra deginecegimiz, ‘ictihad kapisi’ tartigmalariyla da ilgili olmak iizere,
ictihad yapacak kimselerin ehliyeti hususunu da mezkir ortak tanima kattigimizda, “isin ehli
olan kimselerin, ser’i-ameli bir meselede zanni hiikme ulagma adina ortaya koyduklar1 ¢aba”

tiiriinden genel bir tariften s6z edilebilir.

Ictihad, ilgili delilden hiikmii elde etme demek oldugundan, delilini bilmeksizin fikih
kitaplarindaki hiikiimleri hifz etmek ictihad degildir.5

Kur’an’da bu formda (2iaY') gecmeyen kavram, hadislerde de ‘kadi ve yoneticinin

dogru hiikkme ulasmak i¢in elinden gelen ¢abay1 géstermesi’ anlaminda kullanilmustir.®

Yibn Manzur, Lisani’l-Arab, c. lll, s. 135.

2 Semsiiddin el-isfahani, Beyanii’l-Muhtasar, c. lll, s. 286.
® Ragib el-isfahani, el-Miifredét, c. 1, s. 208.

* Yunus Apaydin, “ictihad”, DIA, c. XXI, s. 432.

> Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usdlii, s. 156.



Nassin muhatabi insan oldugundan, vahiy, kaynak olarak her ne kadar ilahi olsa da,
insana hitap etmesi cihetiyle insan tarafindan yorumlanacaktir. Bu da, hayata tatbik
noktasinda isin i¢ine insani bir boyut girmesi anlamina gelir. Ayrica nassin, muhatap
konumunda olan insanin i¢inde oldugu degisken olgusal gergeklige uyarlanmasi, buradan bir
takim ilke ve normlarm ¢ikarilmasi séz konusu olacaktir. Iste bu uyarlamay1 yapan aklin

fonksiyonel bigimini ictihad olarak ifade etmek miimkiindiir.”

Bir alimin her olayda hiikiim istinbat edebilmesi ve fetva verebilme kudretini haiz
olusu, onu ‘mutlak miictehid’ kilarken, bir kisim mevzularda bu 6zellikleri tasiyan alime ise

‘mukayyed miictehid’ denir.?

Mutlak ictihadin baslica sartlari olarak, Kur’an-1 Kerim’i, Stinnet-i Seniyye’yi, Kitab
ve Siinnet’in nasih-menstihunu, fikth ustliinii, Is]Am hukukunun ana gayelerini bilmek ve

Arap diline tam vakif olmak zikredilmektedir.

Ictihad igin ehliyet sartlar1 babinda, kaynaklarda hemen hemen benzer sartlar
kaydedilmis olup, teferruata girmeden daha genel bir cergceve ¢izmek gerekirse, ictihadin
temelde iki sartt mevcuttur: Ehil kimseden sadir olmasi ve ictihdda agik bir konu hakkinda
yapilmasi. Ictihad yapabilmek icin furfi-u fikhin bilinmesi gerekip gerekmedigi meselesi
ihtilaflidir. Ashinda furGun, ictihddin semeresi oldugu i¢in bilinmesinin sart olmadigini
sdyleyen Seyyid Bey (v. 1925), Imam Gazali’nin (v. h. 505) fikhin furGiuna asinalig: ictihad
sart1 olarak one slirmesine dikkat ¢ekerek ve zamanimizdaki bozulmay1 hatirlatarak fikihta

vukuf sahibi olmanin gerekliligine temas eder.™

Alt1 cizilmesi gereken miihim bir nokta da sudur ki, ictihad i¢in ehliyet sartlar1 olarak
zikredilegelen teknik yeterlilikler disinda, belki de bundan daha 6nemli olarak, ictihad edecek
kisinin ser’1 delillere niifiz edecek zeka ve kavrayisa sahip olmasi, nasslarin menatlarini, yani
mebni olduklari hikmetleri ve Sari’in maksatlarini bilmesi de gerekmektedir.'* Nassn illetini,
tesriin hikmetini ve en onemlisi Sari’in maksadini anlama merkezli isleyen bu tiir ictihad

formunun bugiin daha bir 6nem kazandigini1 sdylemek de miimkiindiir.

e Apaydin, “a.g.m.”, s. 432.

7 Ali Pekcan, “Mevrid-i Nass’da ictihad’a Mesag Yok (mu?)dur”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2003, S. 2, s.
70.

& Zekiyyuddin Saban, islém Hukuk ilminin Esaslari, s. 438.

? Saban, a.g.e., s. 438-441.

10 Seyyid Bey, a.g.e., s. 160-161.

1 Seyyid Bey, a.g.e., s. 162.



Hz. Peygamber’in ictihad edip etmedigi konusu, usulciiler nezdinde tartisilan bir
mesele olmakla beraber, ser’l bir mesele hakkinda bildirdigi hiikiim, gerek dogrudan vahye
dayali olsun, gerekse de sahsi ictihadi ile ortaya koydugu bir hiikiim olsun, son tahlilde vahyin
onayindan gectiginden, s6z konusu tartisma, neticeye tesiri olmayan lafzi bir tartisma
mesabesindedir. Ciinkii mezkir hiikiim, evveliyat itibariyle vahye miistenid olmayip, Hz.
Peygamber’in kendi reyinin {iriinii olsa da, dniinde sonunda vahiy tarafindan tashih veya teyid

edilecektir.

Sagliginda hemen her tiirlii problemlerini Allah Resulii’ne (sav) tasima imkanina bir
sekilde sahip olan Sahabe, O’nun vefatinin ardindan, kendilerinin de Kur’an’i agiklama
selahiyetini haiz olup olmadiklar1 iizerinde kafa yoracak, ancak nassin sinirli, olgularin
siirsiz oldugu gercegi karsisinda tek basina Kur’an’in varligr yetmedigi gibi, Hz.
Peygamber’in (sav) aciklamalarinin da, karsilasilan yeni meseleleri ¢dzme adina yetersiz
kaldigin1 miisahede edecektir. Tam bu noktada ‘Muaz hadisi’*? olarak bilinen hadis, Allah
Resulii’niin kendi sagliginda da sahabinin ictihddina miisaade verdigi, hatta bundan hosnut
oldugu baglami {izerinden re’y ictihadi olgusuna referans teskil etme islevi gorecektir. Re’y
ictithad1 terkibiyle beraber de, tesri siirecine ‘sahsi akil yliriitme’ boyutu dahil edilmis

olacaktir.*®

Sahsi akil yiirlitme derken, bunun miicerret bir goriis belirtme olmadiginin altini

cizmek gerekmektedir. ictihadin goriis degil, istinbat oldugu akildan ¢ikartilmamalidir.

Neticede Ashab-1 Kiram, bir meselenin ser’1 hiikmiinii elde etmek i¢in evvela Kitab’a,
ikinci dereceden olarak Siinnet’e miiracaat ederlerdi. O meseleye dair Kitab ve Siinnet’te
sarahat veya isaret varsa re’y ve kiyasa yonelmezlerdi. Yani kiyasa basvurmak, onlar

. Aq - . . 4. 14
nezdinde zaruri bir durumun ifadesiydi.

Sahabe doneminde ictihad olgusunu ele alirken, daha genel bir ¢erceve ¢izme adina,
bu dénemde sahabenin nasslar1 iki farkli egilim/ydnelim tlizerinden anlayip tatbik ettigini, bu
yonelimlerin ictihada bakisi da tayin ettigini sOylemek miimkiin géziikmektedir. Bu c¢izgiler,
daha sonra sirasiyla olusacak fikhi ekollerin ve fikhi mezheblerin de Onciilleri
mesabesindedir. Birinci egilim, nassin illeti, sebebi, varid olus sartlar1 {izerinde c¢ok
diistinmeden, Sari’in maksadini tayin ve tesbite calismadan, oldugu gibi nass1 uygulama

egilimidir. Ikincisi ise, seriatin gdnderilis amacinin beserin maslahati oldugu yaklasimini

12 Tirmizi, “Ahkam”, 3; Darimi, “Mukaddime”, 20.
B Apaydin, a.g.m., s. 433.
1 Seyyid Bey, a.g.e., s 223.



merkeze alarak, ibadetler disindaki emir ve nehylerde nassin illetini tesbit yoluyla Sari’in
maksadinin ve hedefinin arastirilmasina dayanan ve aklin islevini arttiran yonelimdir. Mesela
Hz. Omer (v. 644) ve Abdullah b. Mes’ud (v. 650), rey sahasm olduk¢a genis tutan
sahabilerdendir, zikrettigimiz cercevede ikinci gruba dahil edilebilirler. Abdullah b. Omer (v.
693) ve Abdullah b. Amr (v. 683) gibi sahabiler ise daha ¢ok yorumdan kaginan ve nassin

tatbikine yogunlasan birinci grup sahabiler arasindadirlar.’

Belirttigimiz ikili yapi, dogal olarak varligini tabiin ve sonrasinda da korumustur.
Iclerinde Ata gibi (v. 732), kendi goriisii soruldugu zaman, “Muhakkak ki ben, yeryiiziinde
gorlistime itaat edilmesi hususunda Allah’tan haya ederim”™® diyenler oldugu gibi, Rabiatii’r-
Re’y (v. 753), Alkame b. Kays en-Nehai (v. 680) gibi reyiyle hiikiim vermekten
ka¢inmayanlar da mevcuttu. Bu iki farkli egilim, sonraki ekollesmenin de temelini teskil

etmekteydi.!’

Bununla birlikte, ehl-i rey ve ehl-i hadis olarak bilinen istilahlar sahabe doneminde
heniiz yoktu. Zamanla nasslarin olaylar hususunda yeterli olmadiginin fark edilmesi, yoruma
ihtiyag hissedilmesi, karsilasilan yeni durumlarda nasslarin birebir tatbikinden zorunlu olarak
uzaklasilmasi, yani nasslarin sebeb-i viirudlarinin, illetlerinin, ortaya ¢iktiklari baglamin, nass
ile gozetilen tesril maksadin arastirilmaya baslanmasi gibi yeni gelismeler, nassin zahirinden
uzaklagilmasin1 dogru bulmayanlarin bu yorum genisligini inkar etmesi gibi bir neticeye
miincer oldu. Bu baglamda ehl-i hadis ve ehl-i rey ayrimi 1stilahi olarak da koklesmeye
basladi. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken nokta, mezheb imamlarimin herhangi bir
hususta sahih hadis bulundugunda, mezheblerinin o hadis(in geregi) oldugunu ifade
etmeleridir. Dolayisiyla rey ehli diye tavsif olunan ziimreyi, sahih hadisi terk edip kiyasa
miiracaat edenlerin ekolii olarak niteleyerek bir genelleme yapmak fevkalade yanlis olacaktir.
Aradaki asil fark, nebevi hadisle istidlal metoduna dairdir. Ehl-i hadis, hadisin zahirini almak
ve bunun diginda yoruma girmemek gerektigine inanir ve nassin olmadigi durumda fetva
vermekten tevakkuf ederken, ehl-i re’y, hadisi ele alirken, hadisin illeti, baska nasslar
karsisindaki durumu, Sari’in buradaki maksadi vb. durumlar1 da nazar-1 itibara

almaktadirlar.'®

> Mustafa Ahmed ez-Zerka, islam Hukuku Ekolleri ve Maslahat Prensibi, Hzr. Ali Pekcan, s. 93-95.
'® Darimi, Siinen, 108.

v Zerka, a.g.e., s. 95.

1 Zerka, a.g.e., s. 102-104.



Bu tiir yaklasimlar ve referanslar 1s181inda, en azindan kiyas veya daha dar ifadesiyle
istidlal boyutuyla ictihadin varligi/gerekliligi hususunda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin

olmaktadir.

Hanefl usulciilerden Cessas’a (v. 981) gore ilk ii¢ nesil arasinda kiyas ve ictihadin

cevazi konusunda bir tartisma bulunmamaktadir.*®

Esasen mesele daha cok ictihadin sekline dairdir. Mesela Imam Safii (v. h. 204),
ictihad1 nasstan ayri, ona alternatif bir ¢aba olarak degil, nassin agilimi olarak gérmekte, nass
ve istidlal/istinbat seklinde kategorize edilecek ikili bir ¢erceveyi one ¢ikarmaktadir. Clinkii
Imam Safii, miisliimanlarin karsilasacaklar1 her meselenin ¢dziimiiniin veya en azindan o
¢oziime dair bir isaretin Allah’in Kitab’inda kesinlikle bulunduguna kanidir. Ancak, sonraki

Safii usulciileri, istidlale Imam Safii’den daha genis bir muhteva kazandirmislardir.?’

Re’y ictihadi konusunda, istihsan ve istislah1 da benimseyen yaklasimlariyla imam
Ebu Hanife (v. h. 150) ve Imam Malik (v. h. 179) en genis daireyi ¢izmisken, ictihddi kiyasa
esitleyen Imam Safii daha dar, kiyas: da reddeden Zahiri ekol ise en dar kapsam cercevesini
kabul etmislerdir. Kald1 ki, Imam Safii’nin bu yaklasimi bizzat kendi takipcilerince de

benimsenmemis, ¢erceve daha genis tu‘fulmus‘[ulr.21

Esasen re’y ictihadi konusunda usulciileri endiseye sevk eden hususlardan biri de,
‘hilkiim koyma’ olgusudur. Allah’tan baska hiikiim koyan bir merci ihdas1t diye
ozetleyebilecegimiz bir duruma diisme endisesi, ulemayi, re’yi tamimlarken, ‘hiikiim koyma’

yerine, ‘hiikmii kesfetme’ vurgusuna itmistir.??

Hiikiim ¢ikarma anlaminda, kuyudan su ¢ikarma anlamini i¢kin istinbat s6zciigiiniin

kullanilmas1 da bu ¢ergevede degerlendirilmelidir.Z?’

Meselenin bir diger boyutu, ictihadin gerekliliginden 6te, ictithadin 6niiniin bizzat Sari
tarafindan agilmis olmasidir. Genel olarak nasslarin detaya girmeksizin temel ilkeler vaz
etmesi, bu durumun da ictihada alan agmasi, fikha dinamizm kazandiran bir hususiyet olarak

gbze (;arpmaktadlr.24

% Epu Bekir Razi el-Cessas, el-Fusul fi’l-Usul, c. IV, s. 23.
20 Apaydin, “a.g.m.”, s. 433.

2 Apaydin, “a.g.m.”, s. 433, 436.

2 Serahsi, Usul, c. Il, s. 90.

> Apaydin, “a.g.m.”, s. 433.

24 Zerka, a.g.e., s. 39.



Taklid

Taklid (24&) kelimesi, gerdanlhik anlamina gelen ‘kildde’den alinmadir. Yani birine
gerdanlik takma anlamindadir.”® Istilahta ise, delilini bilmeksizin baskasinin gorlsiiyle amel
etmektir. Taklid edene de mukallid denilir. Bu tarife gore taklid, ictihadin anlam olarak
ziddidir. Liigavi ve 1stilahi tariflerin ilgisi de, delilini bilmeden bir miictehidi taklid eden
kisinin, amelinin mes’uliyetini o miictehide yliklemesi, onun boynuna asmasi manasi dikkate

alindiginda tebariiz etmektedir.?®

Taklid, kavli hiiccet olmayan birine uymak olarak da tarif edilmistir.”” Nitekim imam

Gazzali de, taklidi, bir kavlin delilsiz olarak kabul edilmesi seklinde ag:lklarms‘ur.28

Delilin bilinerek baskasinin goriisiiyle amel etmeye ise, tarifteki kayittan da
anlasilacagi lizere taklid denmez. Yine de, bir meselede taklidden tiimiiyle uzak kalmanin
yolu, sadece amelin delilini bilmek degildir. O meselede ortaya konmus tiim delilleri (sadece
goriisiiyle amel ettigi miictehidin delilini degil) tetkik edip, aralarinda mukayeseler
yapabilmektir ki, bu da zaten ictihaddir. Yani, amelde taklid olabilecegi gibi, -usulciiler buna
taklid demeseler de- delilde taklidden de soz edilebilir.?® Bu yéniyle taklid ile ictihad

birbirinden tamamen bagimsiz iki daire olarak goriilmelidir.

Taklidin caiz olup olmadigiyla ilgili tartigma, delilde taklide miiteallik degildir, bunun

caiz olusuna itiraz eden yoktur. Miinakasa, mutlak (delili bilmeden) taklide dairdir.*°

Oncelikle ustl-i dinde, yani itikddi meselelerde delillere miiracaatla ilim tahsilinin
vacip olup, bu sahada taklidin caiz olmadigini savunan alimler olsa da, ekser alimler
mukallidin imanim1 sahih gérmiislerdir. Belki burada, itikadi sahada muteber/ideal olanin

taklid degil, ilim oldugu séylenebilir.**

Esasen itikadi alanda kimsenin mukallid olmadig1 da sdylenebilir. Ciinkii su kainattaki
diizen ve isleyisi gbren birisi en basit diizeyde de olsa, bir Yaraticinin varli§ina dair delillere
asina olur. iImandaki taklidi nefyedip, istidlal ve nazar1 gerekli géren alimlerin kast1 bu diizeye

hamledilirse, tartisma lafzi hale indirgenmis olur.*

* isfahani, Miifredét, c. 1, s. 682.

2 Seyyid Bey, a.g.e., s. 261.

77 Minyavi Mahmud, et-Temhid, c. |, s. 126.

%8 Gazzali Ebd Hamid, el-Mustasfd, c. |, s. 370.
» Seyyid Bey, a.g.e., s. 262.

%0 Seyyid Bey, a.g.e., s. 263.

3 Seyyid Bey, a.g.e., s 263.

32 Seyyid Bey, a.g.e., s 267.



Derin diisiince ve muhakeme yoluyla elde edilebilecek dini bilgileri herkesin
Ogrenmesi ve bu bilgiyle amel etmesi diisiiniilemeyecegine gore, miikelleflerden bdylelerinin
bir miictehide tabi olmasi1 son derece normaldir. “Allah, hi¢ kimseyi giiciiniin yetmedigi seyle

5933 5934

miikellef kilmaz> ayetiyle “Eger bilmiyorsaniz alimlere sorunuz™> ayeti, Ibn Hiimam’in (v.

1457) Tahrir’de isaret ettigi iizere taklidin mesruiyetinin delillerindendir.*

itikadi hiikiimlerin sinirhligina karsin, fikhi hiikiimlerin smirsizhigi ve delillerinin
avamin Ustesinden gelemeyecegi kadar c¢ok olusu, herkesin de ictihad ehliyetine sahip
olmayacag1 ile birlikte diisliniildiiglinde, dinin fiirGunda taklid kag¢milmaz bir pratik
mecburiyettir. Kald1 ki, herkesi delilleri arastirip 6grenmeye tesvik, hem fiilen vaki olmasi
imkansiz, hem de toplumdaki diger fen ve sanatlar1 ihmale yol acacagi icin sakincali bir
durumdur. Ozetle avam igin taklid, istenen olmasa da, mizur goriilmesi kacmnilmaz bir
durumdur. Delili anlayabilen ama ictihad seviyesinde olmayan bir lim i¢in de, mutlak taklid
degil, delile ittiba yolu ile amel etmek lazim gelir. Insanlar bu minvalde ii¢ gruptur: Miictehid,
bagkasin1 taklid etmeyip ictihad edecektir. Miictehid seviyesinde olmayan alim delile

vukufiyet kesbedecek ve amel edecektir. Avam ise bir miictehidi taklid edecektir.*

[lmi dereceleri ayn1 olan kimselerin birbirini taklidi caiz olmadig1 gibi, bir mukallidin
kendi taklid ettigi miictehidin ictihadi disindaki ictihadlar1 batil addetmesi ve mesela baska
mezhebden imama uymaktan bu gerek¢eyle imtina etmesi de caiz degildir. Ciinkii taklid ettigi
gorilislin sthhatini delille bilemedigi gibi, baska ictihadlar1 bu anlamda degerlendirmeye tabi
tutma selahiyetine de sahip degildir.37 Yine bir miictehidin baskasini taklid edemeyecegi,
kendi ictihadiyla hiikiim vermesi gerektigi de alt: gizilmesi gereken bir husustur.®® Miictehid

icin haram olan taklid, miictehid olmayan bir kimse i¢in Vaciptir.39

Vaktin miisait olmamas1 gibi zaruret ifade eden bir durumda bir miictehidin baskasini
taklidi s6z konusu olabilir. Siifyan-1 Sevri (v. h. 161), bir miictehidin baskasini taklidini

ictihaddan sonra degil ama Once caiz olarak tavsif eder. Yine de cumhiir-u fukaha, bir

3 el-Bakara 2/286.

** en-Nahl 16/43.

* Muhammed b. Abdiilazim, el-Kavlu’s sedid, ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, Haz. Hayreddin
Karaman, s. 79.

3 Seyyid Bey, a.g.e., s. 273-276.

* Muhammed b. Abdiilazim, a.g.e., s.79-80.

% Seyyid Bey, a.g.e., s 156.

* Halil Guneng, Glincel Fikhi Problemler, c. |, s. 111.



miictehidin, bir digerini taklidini —ister ictihaddan Once, ister sonra olsun- caiz

gormemislerdir.*°

Oniine ¢ikan mesele hakkinda ictihad ederek bir hitkme varan miictehid, zann-1 galib
ile o meselede Allah’in hiikmiine ulastig1 i¢in, artik o meselede bu hiikiimle amel etmesi
gerekir, kendisine muhalif bir miictehidin ictihadina uyup onu taklid edemez. Bu hususta
ittifak vardir, kiginin kendi zannini, bir baskasinin zanm i¢in terk etmesi dogru olmaz.
Miictehidin ictihadi, neticede zanna dayandigindan, baskalari i¢in bir baglayicilig1 yoktur, s6z
konusu ictithada uymak vacib degildir. Hatta kendisi de ilk ictihadina ters bir sonuca

gotiirecek sekilde yeniden ictihad yapabilir.**

Miictehid bir meselede fetva verse, sonra o meselede yeni bir ictihadla baska bir
hilkkme varsa, fetva isteyen sahis s6z konusu ictihad degisikliginden haberdar olursa, 6nceki
fetvaya gore yaptig1 amele bir noksanlik gelmez ama ayni durumla tekrar karsilasirsa, ikinci
fetvayla amel etmesi icab eder. Ictihad degisikligi kazai bir meselede ise, dnceki ictihada gore
ortaya ¢ikan hiilkiim o mesele i¢in gegerlidir, yeni davalarda yeni ictihada gore hiikiim verilir.
Ictihadin devamlilig1, hakikate ulasma cehdinin kiymeti baglaminda Hz. Omer’in Eba Musa
el-Es’ari’ye (v. h. 44) yolladig1 mektuptaki su ifadeler dikkate degerdir: “Daha once verdigin
bir hiikiim, mesele iizerinde tekrar diisiiniip dogru ¢oziime ulastiktan sonra, hakikate riicu
etmeni engellemesin. Clinkii hakikat asildir, onu hi¢hbir sey iptal edemez. Hakikate riicii etmeki

batly stirdiirtip gitmekten hayzrlldlr”42

Mukallidin, bir meselede bir tek goriisii taklit etmesi, ayn1 meselede farkl ictihadlar
ile amel etmemesi gerektigi sdyleniyor olsa da*, bunun teorik bir esasla temellendirilmesi pek
mimkiin goriinmemektedir. Bu olsa olsa, kisinin amellerinde mevcut olmasi gereken i¢

tutarlilig1 ve disiplini saglamaya doniik pratik bir gerek¢eye dayandirilabilir.

Belli bir imamu taklidin farz sayilacagi durumlar da vardir. Hanefi mezhebi disindaki
mezheblere ait kitaplarin bulunmadigi bir beldede (mesela Hindistan ve Maveraiinnehir) cahil

bir insanin bu mezhebi taklidi farzdir, bu mezhebin disina ¢ikmasi ise haramdir.*

XIX. ylizyill ve sonrasina damgasin1 vuran 1slah/ihya sdyleminin kayda deger bir

olgiide taklid karsiti oldugunun da altini ¢izmek gerekmektedir. Taklid, timmetin geri

%0 Seyyid Bey, a.g.e., s. 271.

4 Saban, a.g.e., s. 445-446.

42 Saban, a.g.e., s. 447.

** Ebubekir Sifil, S6zi Miistakim Kilmak, s. 9.

* sah Veliyyullah Dihlevi, el-insaf fi Beyani Sebebi’l-ihtilaf, Mezheplerin Dogusu ve ictihad Tartismasi, Trc. Sukrii
Ozen, s. 122.



kalmasinda en belirgin amillerden birisi olarak goriilmiis, ‘6ze donilis’ vurgusu iizerinden,
selef-i silihin olarak nitelenen ilk asirlarin IslAm anlayisinin sihhatine gondermede
bulunulmugtur. Tebcil edilen bu asirlardan sonra gelen ve mezhepler donemi olarak
vasiflandirabilecegimiz uzun zaman araligin1 referans almay1 ‘taklid’ olarak gorerek
olumsuzlayan 1slah¢1 sdylem, selef asirlarina mutabakati ise taklid degil ‘ittiba’ olarak
terimlestirerek idealize etmistir. Bu ayrimin izahi, Hz. Peygamber’den (sav) hemen sonraki
ilk asirlarda neset eden miictehid imamlarin bagimsiz kanun koyucular olarak degil, nasslar
cercevesinde Miisliimanlara rehberlik eden 6rnek insanlar olarak goriilmelerindedir. Taklid
ad1 altinda tenkit edilen husus, suursuz teslimiyet¢ilige ve duragan bir din anlayisina viicut

.. ~ v e e 4
verecek tarzda terakkinin ve sahsi arastirmanin Sniinii kapatan tasavvurdur.*

Selef asirlartyla modern zamanlar arasindaki uzun donemi mezhep taassubu ve
taklidin hiikiimferma oldugu asirlar olarak yorumlayarak paranteze alan 1slah¢i sdylemin hem
0ze doniisten bahsedip hem de sahsi terakki ve arastirmanin Oniiniin kapanmasindan
bahsetmesind zimni bir tenakuz gbze ¢arpmaktadir. Selefe doniikk gondermenin, sonraki
donemlerin agilimlarin1 Kur’an ve Siinnet’ten yani 6zden uzaklastirici bid’at tasarruflar olarak
goren bir arka plan1 varken, sahsi arastirma ve terakkinin yoklugundan miisteki olmanin da
selefin din sdyleminin donuklastirilmasina doniik bir tepki olarak okunmasi miimkiindiir.
Hem sahsi arastirma ve terakkinin kapisini sonuna kadar acip hem de 6zii muhafazanin nasil
saglanacagl konusunda islah¢1 sdylem bir netlik ortaya koymalidir. Esasen taklid donemi
olarak etiketlenen donemde ulema, yeni karsilagilan durumlara goére —her ne kadar mezhep igi
kalma hassasiyeti baskin olsa da- ictihadlar ortaya koymus, ilk asirlarin din algisina geregince
acilim getirmis, boylece 1slahg1 sdylemin de itiraz ettigi donuklagsmanin Oniine gegilebilmistir.
Eger bu paranteze alinan dénemde iddia edildigi gibi terakkiyi ve sahsi yorumu yok eden bir
muhafazakarlik ve kor taklid durumu s6z konusu olsaydi, selefin din yorumuna higbir agilim
getirilmez, ilk asirlarin algisi dondurularak mutlaklastirilmis olurdu. Belki bu da, 1slah¢i

sOylemin 6zii muhafaza hassasiyetinin hayata gegmesini saglamak anlamina gelirdi.

Mezheb

Kelime olarak, gidilen yol manasina gelen mezheb (<), <3 kokiinden gelmekte

olup, gitmek, gidermek gibi anlamlar1 karsilayacak sekilde bircok Kur’an ayetinde de

> Ali Merad, “Islah”, DIA, XIX, s. 150.
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l<ullamlm1§‘ur.46 Istilahta, ayn1 goriisteki miictehidlerin fikhi goriis ve yaklagimlarini igeren

goriisler biitiinii olarak tarif edilmektedir.*’

Baska bir ifadeyle, bir miictehidin, IslAm’mn itikAdi ve ameli konularmni nasslarin
1s1g¢inda beli usullerle anlamasi sonucu ortaya koydugu goriis ve fikirlerin sistematik olarak

olusturdugu biitiine mezheb denir.*®

Mezhebler, itikadi ve ameli olmak {iizere ikiye ayrilir. Bizim konu edecegimiz kisim,
ameli mezheblerdir. Fikhi mezhebler i¢inde, yasayan Siinni mezhebler olarak, Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli mezhebleri sayilirken, inkiraz bulmus Siinni mezhebler olarak da, Taberi (v.
923), Sevri, Evzai (v. 774), Leys b Sa’d (v. 791), Siifyan b Uyeyne (v. 813), Zahirl gibi
mezhebler zikredilmektedir.*

Ameli mezhebler, ibadetler ve insanlar arasi hukuki miinasebetlere ait durum ve
yorumlar1 ihtiva eden hiikiimlerden miitesekkildir. Yaygin olarak bilinen mezheblerin
kurucusu olan miictehidler da dahil olmak tizere higbir mezheb kurucusu, yola mezheb kurma
kastiyla ¢ikmamis, 6liimlerinin ardindan yorumlar1 ve ortaya koyduklari hiikiimler baska
miictehidlerin de kabul ve katkilariyla bir biitiin olarak mezhebi tesekkiil ettirmistir.”® Fikhi

mezheplerin ortaya ¢ikist genel olarak hicri II. asirda gergeklesmistir.>*

Hicri 1. asrin ortalarinda Emevi halifelerinin, fazilet ve dini hassasiyet yoniiyle dort
halifenin gerisinde kalmalari ve bu durumun sosyal yansimalari, yine bu donemde ortaya
cikan fitneler, isyanlar ve i¢ karigikliklar, 1thlas ve takva sahibi baz1 kimseleri, sosyal hayatta
gozlenen bu diinyevi kaostan soyutlanarak ilim/fikith 6grenme ve ihtisaslasma diislincesine
sevk etti. Bu tiir kimseler yer yer bazi idarecileri de elestiriyorlardi. Ilimleri ve goriisleri,
etraflarinda kiimelenen talebeleri araciligiyla intisar ediyordu. Bu tiir bir tablo, fikih ilminin
miistakillesmesinin, bagimsiz bir alan haline gelmesinin de Oniinii a¢iyordu. Bu insanlarin
cevresi, zamanla onlardan ilim alan insanlarla doluyor ve her grup kendi i¢inde belirgin bir
ekol olarak ortaya ¢ikmaya basliyordu. II. asrin ikinci yarisinda sahabeden ilim almig birgok
tabiin mevcuttu. Dolayisiyla tabilin ve etbau’t-tabitindan bir¢cok alimin kendilerine sorulan
sorulara doniik verdikleri fetvalar birikmisti, daha sonralar1 bu fetva ve goriisler, ‘fakihlerin

ihtilaflar1’ olarak kayda gecirildi. Fikhin her babina dair sistemlesmis kaide ve hiikiimler

% el-isfahani, el-Miifredét, c. 1, s. 332.

* Servet Armagan, Anahatlariyla islém Hukuku, s. 86.
*8 Fahrettin Atar, Fikih Usdli, s 379.

9 Atar, a.g.e., s. 385.

>0 Armagan, a.g.e., s. 86.

>t Atar, a.g.e., s. 322.
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iceren fikhi mezhebler ise, bu fakihlerin zeki ve caligkan talebeleri eliyle tedvin edilen sz
konusu fikhi miras temelinde daha sonra tesekkiil etti. Ardindan zamanla bu mezheb
halkalari, cogalan talebelerin katkilartyla, yazdiklar1 serhler ve mezheb imamlariin ulastig

hiikiimler meyaninda yaptiklar telif ve tahric ¢alismalariyla iyice genisledi.‘r’2

Mezheblerin ortaya ¢ikisina kadar gegen siirede ictihdda ehil olmayan kimseler, dini
meselelerin hiikmiinii miictehidlere sorup 6greniyorlardi. Ancak bir mesele bir miictehide, bir
baska mesele de bagka bir miictehide sorulabiliyordu. Mezheblerin tesekkiiliinii takiben,
mukallidler, bir meselenin ser’ hitkkmiinii 6grenme adina karsilastiklar1 miiskiilii bir mezheb
sistematigi i¢inde, bir mezhebin goriisleri c¢ercevesinde ¢dzmeye basladilar. Yine de bu
durum, bir mukallidin illa bir mezhebin goriisiine bagli olarak amel etmesi gerektigine dair bir
zorunluluk oldugu anlamina gelmemektedir. Bu tiir bir zorunlulugun varligina dair herhangi
bir akli ya da ser’1 delil de yoktur. Bir mezhebe bagliligin yayginlasmasi ise teorik olarak bu

bagliligin zorunlulugundan ¢ok cevazi ile ilgilidir.53

Mukallid konumundaki avamin, karsilastigi bir meselenin hiikmiinii 6grenme
hususunda ilmi diizeyi itibariyle kendisi ¢ozlim iiretemeyecegi icin, bir miictehide danigsmasi,
onun hiikmiinii taklid etmesi pratik bir zorunluluktur. Ancak her meseleyi, ayn1 mezheb
biitiiniine ait ictihadlar ¢ercevesinde ¢dzmesi, dini bir zorunluluk olmayip, belki dini yagama

hususunda ger¢eklesecek bir biitlinliik ve kolayliga ulasma durumu ile alakalidir.

IctihAda muktedir olmayanlara, bir mezhebi tercih etmek vacip degil, belki caizdir.
Vacip olan bir miictehidi taklid etmektir. Yani dilerse bir mezheb tayin ederek onu tercih
eder, dilerse de bir meselede bir mezhebin, bagka bir meselede de bagka birinin hiikmiiyle
amel eder. Bir mezhebi tayin edip ona uymakta olan kimse icin de bu mezhebte sebat sart
degildir. Dort mezheb olgusu istikrar bulmadan 6nce zaten durum fiilen de bdyle isliyor,
insanlar her bir meselede farkli miictehidlere danisabiliyorlardi. Avam i¢indeki mukallidlere
ve belli bir ilmi dereceyi ihraz ettigi halde ictihad diizeyine erisememis mukallidlere bir
mezhebi takibi vacip gorenler, herkesin isine gelen ruhsatlar1 aramak suretiyle bu isin
oyuncak haline gelecegi endisesinden hareket etmislerdir ama son tahlilde bu yaklasim dogru
degildir. Ciinkii mezhebleri oyuncaga ¢evirmekle, hiikiimlerin hafif olanlari arastirip tercih

etmek, baska baska seylerdir. Birincisi caiz degilken, ikincisi caizdir.>*

> Zerka, a.g.e., s. 104-105.
>3 Atar, a.g.e., s 322.
>* Seyyid Bey, a.g.e., s 284, 291-293.
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Farkli ictihadlar arasinda mukayese ve tercih yapabilecek nazari donanimdan mahrum
olan fertlerin bir mezhebe baglanmasi, Islim diinyasmin genelinde, uygulama kolaylig1 ve ig
tutarlilik saglama noktasinda benimsenen bir durumdur. Bu pratik ihtiyaglar mezheplerin
varligint muhkemlestirmis ve bireylerin de bir mezhebe bagliligini temin etmistir. Bu anlamda

baghlik dini degil, sosyal eksenlidir.”

Zaten “Bilmiyorsaniz bilenlere danisin” éyetinin56 mutlakligi da, illd belli kisilere
degil, ehil olan herhangi birine sormay1 amirdir. Sahabe devri ve sonraki devirlerde herhangi
bir kisi ve mezheble simirli olmaksizin her miictehide soru sorulabilmesi ve bunun ¢ok fazla
tekerriirii gostermektedir ki, karsilastig1 tiim meselelerde kisinin belli bir mezhebi taklidinin

vacip olmadigi konusunda adeta icma olusmustur.>’

Bir bagka ifadeyle, taklid ehli i¢in herhangi bir miictehidi taklid caizdir, higbir
miictehidin bu mevzuda bir ayricalifi olmadig: gibi bu tlirden bir imtiyaz iddiasiyla ortaya

cikan veya bunu savunan herhangi bir miictehid de zuhtr etmemistir.”®

Kanaatimizce de, fetihler neticesinde Islam iilkesinin smirlarinin gelismesine paralel
olarak, farkli cografyalarda, o bdlgenin kiiltiirel 6zelliklerinin de etkisiyle, her miictehidin
nasslar1 anlama/yorumlama tarzinin belirleyiciligi altinda, farkli fikhi 6beklesmeler olmasi,

tarihi akis icerisinde normal bir durum olarak goriilmelidir.

Ameli mezhebler arasindaki ihtilafin fer’i hususlarda oldugu bilinmektedir. Her
mezheb imami, nasslar1 anlama noktasinda farkli istinbat metodlar1 kullanmais, delillerin tasnif
ve kabuliinde farkli yollar benimsemis, seleflerinin fikhi yaklasimlarmi kendi fikih
sistematikleri 15181inda mercek altina alarak buradan bir takim fikhi ¢ikarimlar yapmuslardir.
Mezheb olgusunu bu cergevede degerlendirmek, dogal bir seyirle yiiz yiize oldugumuzu
anlamamiza ve mezheb olgusunu din biitiinii i¢cinde dogru bir yere oturtmamiza yardimci

olacaktir.

“Hz. Peygamber zamaninda mezheb mi vardi?” seklinde sik karsilagilan sorunun
yersizligini tesbit i¢in de faydali olacag: diisiincesiyle, mezheblerin ihtilaf sebeplerine kisaca
degindigimizde, Kur’an merkezli ihtilafta, oniimiize, ayetlerin nasih-mensuhu, &mm ve has
lafizlar gibi boyutlar ¢ikar. Siinnet kaynakl: ihtilaf ise, hadisin miictehide ulasip ulagsmamasi,

stibut ve delaletle ilgili farkl1 yaklagimlar gibi alanlara taallik eder. Sahabi kavli ile baska bazi

> ibrahim Kafi Dénmez, “ictihadin Baglayiciligr Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Usul
Dergisi, c.1,S. 11,2004, s.47-48.

> en-Nahl 16/43.

> Saban, a.g.e., s. 450.

> Seyyid Bey, a.g.e., s. 302.
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deliller arasinda tercih, illetin tesbitine dair farkli yaklagimlar, bazi fer’i delillerle ilgili yorum

farkliliklari, delillerin tedruzu meselesi gibi hususlar da, diger ihtilaf sebepleri olarak
kaydedilebilir.>®

Mesela imam Ebf Hanife, nasslarin maksad ve illetlerini bulmaya 6nem verir, kiyas
ve istihsana bagvururken; Imam Malik, Kur’an, Siinnet ve icmanmn ardindan Medine ehlinin
ameline dikkat eder, ictihadlarinda mesalih-i miirsele ile sedd-i zerdyi delillerine yer verirdi.
Imam Safii, bir meselenin hiikmiinii Kur’an ve Siinnet’te bulamadiginda icmaya bakar, ravisi
giivenilir bir haber-i vahidi kiyasa tercih ederdi. Kiyasa en son bagvurur, mesalih-i miirseleyi
ve istihsani bir delil olarak kullanmaya kars1 ¢ikardi. Ahmed b Hanbel de (v. 241), Kur’an ve
Stinnet’in ardindan icma ile Sahabe kavline gore hiikiim verir, tabiln fetvalarini da dikkate

alird1. Takdiri fikha iltifat etmezdi.®

Mezhep olgusu acisindan ele alinmasi gereken bir diger boyut ‘mezhep taassubu’
meselesidir. Mezhebin gerekliligini ve faydasini savunurken, mezheb imamlarinin kendi
re’yleri ile nasslardan hiikiim ¢ikardiklari, hi¢cbir mezhebin tek basina dini tam anlamiyla
temsil edemeyecegi, mezhebin dinle esitlenmemesi gerekliligi, mezhebin bir goriisteki hatasi
ortaya c¢iktiginda, o meselede bagka bir mezhebin goriisiiyle amel edilebilecegi ve mezheb

taassubunun yanlis bir baglanma sekli oldugu gibi hususlar akildan ¢ikartilmamalidir.”

Nassla mezheb hiikmiiniin tearuzu halinde miictehid kimse elbette nasst tercih
edecektir. Ancak boyle bir durumda ictihdda muktedir olmayan mukallid alimin tavr
hususunda Hanefiler arasinda ihtilaf vardir. ictihdda ehil olmayan biri mesela nasih mensuhu
ve nassin yorumlanip amele yansitilmasi ile ilgili baska bazi teknik hususlar1 bilemeyecegi
icin, boyle bir kimsenin mezheb hiilkmiiyle amel etmesinin daha dogru olacagi da ifade

edilmistir.*

Imam Kerhi’ye (v. 952) atfedilen “Mezhebimizin hilkmiine uymayan her ayet ya tevil
edilmistir veya mensthtur. Muhalif hadisler de boyledir; ya tevil edilir yani zahirl manasiyla

5563

alimmaz, ya da mensthtur.”” s6zii de bu baglamda olduk¢a meshurdur.

Bununla birlikte her haliikarda mezheb kurucusu miictehid imamlarin bir din ve seriat

miiessisi olmadiklar1 unutulmamalidir.** Mezheb imamina ittiba, ona bir kudsiyet atfedildigi

*° Atar, a.g.e., s. 387-388.

% Atar, a.g.e., s. 397-411.

ot Atar, a.g.e., s. 322.

62 Atar, a.g.e., s. 322-323.

63 Kerhi, Risale fi’l-Usul, Te'sisu’n-Nazar, ed-Debsi, Tahkik M.Muhammed el-Kabbani, s. 84.
64 Atar, a.g.e., s. 379.
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veya onda tesri konusunda bir vekalet vehmedildigi i¢in degil, herkesin Kitab ve Siinnet’e
miiracaatla hiikkiim ¢ikarmaya muktedir olamayisi ile ilgilidir. Belki bu husus, ayet-i kerimede

8% an|-i Kitab ile biz Miisliimanlar

ifadesini buldugu sekliyle “Din adamlarin1 Rabler edinen
arasindaki ayirici hususiyeti, din adamlarimi miistakil bir tesri kaynagi goriip gérmeme

noktasindaki farklilig1 ortaya koyar.66

Imam Kerhi’nin mezkiir yaklasimi ¢okca tenkit edilmistir. Bu hususta dengeli bir
yaklagim ortaya koyan Seyyid Bey, fakihlerin goriislerinin nassa tercihinin, avam s6z konusu
oldugunda dogru oldugunu ancak burada tartisilagelenin avam olmadigini, avamin zaten bahis
dis1 oldugunu vurgulamaktadir. Bahis konusu ziimre, fikih usuliine belli diizeyde vukifiyet
kesbedecek derecede ilim sahibi olan ancak ictihada kudreti bulunmayan kimselerdir. Bu tiir,
nasslarin manalarmi bilen zeki-miitefekkir kimseleri avam derekesine indirip fakihlerin
kavilleriyle sinirlamak, kor taklide sevk etmektir. Bunlar, tabi olduklart mezheb imaminin
delili mechul bir goriisiiyle sahih bir hadis arasinda kaldiklarinda, mezheblerini terk ederek
nassa uymalidirlar. Nassla tearuz eden, delili malim bir fikhi kavil ise bu durumda mukallid
nassla fikhi kavil arasinda degil, Sari’in muariz iki delili arasinda kalmis oldugundan, deliller

arasinda tahkik giicii yoksa, imaminin goriisiiyle amel etmelidir.®’

Seyyid Bey, bu gibi teknik detaylarin disinda, sadece mezheb taassubuyla ve ¢ocukga
te’villerle mezhebe muhalif ayet ve hadislerin neshe, te’vile veya tahsise yorulmasi
gerektigini sOylemenin bir anlami1 olmadigini sdyler ve elestirdigi bu tavra en ¢ok Hanefi

mukallidlerde rastlandigini ifade eder.®

Meselenin bir diger yonii de sudur ki, her ne kadar her meselede ayn1 mezhebin taklidi
sart goriilmemis, teorik planda mezhebler arasi gecisler miimkiin goriilmiigse de, pratikte
durum pek boyle olmamistir. Fakihler, istikrar ve biitiinliik gibi gerekcelerle, en kiiciik ve fer’1
meselelerde bile mensup olduklari mezhebten pek ayrilmamuslardir. Iz b Abdisselam’in (v.
1262) dedigi gibi, muhaliflerin delillerinin daha kuvvetli oldugu bazi meselelerde dahi, uzak
te’villere bagvurarak kendi mezheb goriislerini takviyeye ¢alismislar, hatta bu ugurda, mezheb
imamimin aklina gelmeyecek polemiklere soyunmusglardir. Bu da, ¢irkin bir mezheb
taassubuna viicut vermistir. Imam Taberi’nin, Hanbelilerin hakaret ve hiicumlarina maruz

kalis1 bunun bir 6rnegidir. Mecelle’nin tertibinde de farklit mezheb goriislerinden yararlanmak

% et-Tevbe 9/31.

o Seyyid Bey, a.g.e., s. 287.

& Seyyid Bey, a.g.e., s 288-289.
o8 Seyyid Bey, a.g.e., s 290.
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yerine taassup eseri olarak Hanefi mezhebinde 1srar edilince, ihtiyaci karsilayacak bir kanun

vaz edilememistir.”

Modern donem fakihlerinden Mustafa Ahmed ez-Zerka da (v. 1999), kendisine tevcih
edilen sorulara cevap verirken evvela tevariis edilen fikhi mirasa gore hiikiim veren ama
mezhep taassubuna diismeyen alimlerden biridir. Hanefi mezhebine mensup olmasina ragmen
ihtiyaca daha iyi cevap verecegini diisiindiigii hususlarda diger mezheblerin goriislerinden de
yararlanmistir. Cahillik ve sapiklik olarak niteledigi mezheb taassubunu “genis din
bahgesinde karanlik bir hapishane” olarak gormektedir. Mezhebleri, genis bahgesi olan bir
evin odalarina da benzetir. Sadece bir odadan bakildiginda yalnizca belli bir bdlge
goriilecektir. Tek pencereden bakan, kendi gordiigii disinda manzara olmadigint diigiiniir ve
hakikati daraltir. Dolayisiyla hi¢cbir mezheb tek bagina dini, fikhi temsil etmez; temsilde hepsi
ortaktirlar. Ornegin Zerka, bir caminin yikilip yerine alth iistlii cami ve caminin ihtiyaglarmi
karsilayacak ticarethane yapilmasi hususunda sorulan bir soruya, bu hususta en fazla genislige
sahip Hanbeli mezhebinin fetvasiyla cevaz vermistir. Talak bahsinde ise belli bir goriiste
israrin ve fikih literatliriinde var olan farkli goriislerin diglanmasinin, dnemli pratik sorunlara

yol actig1 kanaatindedir.”

Bununla beraber mezheb taassubu denilen olgu, mezheblerin tesekkiil devresine ait bir
problem olmayip, daha sonraki donemlerle iligkilendirilmesi gereken bir durumdur.
Kaynaklarda gecen bir¢ok rivayet, hem mezheb imamlarinin hem de ilk talebelerinin kendi
goriisleriyle bagka imamlarin goriigleri arasinda, sonraki donemlerde gitgide daha az gozlenen
bir dengeyi genis yiireklilik ve hosgorii ile tesis ettiklerini gdstermektedir. Fakat daha
sonralar1 mesela Bagdat’ta Safiiler ve Hanbeliler arasinda, hocalar1 arasindaki takdir ve
dostlugu yok sayan ¢atismalar meydana gelebilmistir. Bu tiir bir kat1 goriisliiliiglin sebebi, tabi
olunan mezhebi mutlaklastirmak, mezheb olgusunun ve bu olgu iizerinden iimmete taninan
fikhi genisligin bir rahmet eseri oldugunu idrak edememektir.”* Mezheb taassubu bir yana,
Zerka, bir mezhebe baglanmanin da zorunlu degil, ancak caiz oldugu kanaatindedir.

“Cogunlugun gortisiine gore, bir mezhebe tabi olma zorunlulugu yoktur”72

Bir mezhebi, bir digerine tercihi gerektiren baglayict bir faktdr olup olmadigy,
ictihadlarin birbirine tafdil edilip edilemeyecegi hususu da meselenin bir diger boyutudur. Bu

meyanda, hem toplum, hem de birey planinda, bir ictihadin bir bagka ictihaddan iistiin

% Seyyid Bey, a.g.e., s 313.
70 Zerka, a.g.e., s. 42-43.

& Zerka, a.g.e., s. 113.

72 Zerka, a.g.e., s. 57.
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oldugunu temellendirebilecegimiz felsefi bir dayanak bulunmamaktadir. Ictihadin
baglayiciligi agisindan durum bdyle olmakla beraber, ictihadlardan birine baglanma
zaviyesinden durum incelendiginde ise farkli bir durum ortaya c¢ikmaktadir. Esasen
zikrettigimiz gibi bir ictihadi digerine istiin kilan felsefi bir temel olmamasina ragmen,
birbirine riichaniyetleri olmayan bu ictihadlardan birine baglanmak sosyolojik bir ihtiya¢ ve
vakia olarak onlimiizde durmaktadir. Farkli ictihadlarin varligi, ilk donemlerden itibaren,
genisleyen ve degisen hayatin dogal bir geregi/sonucu olarak goriilmiis ve normal
karsilanmistir. Siyasi idare nezdinde bu birden fazla ictihaddan birini tercih etme egilimi, yani
hukuk birligini temin edici bir hukuk kodifikasyonuna gidilmesi ilk olarak Abbasi halifesi
Ebu Cafer el-Mansur (v. 775) déneminde vuku bulmustur. Farkli ictihadi uygulamalarin bir
tiir hukuk karmasasi ve anarsisine yol agtig1 tesbitinden hareketle, halifeye bir konudaki farkl
hiikiimleri ele alan ve birine riayeti temin eden bir tiir kanunlastirma yaptirmasi teklif edilmis,
halife de, kestirme bir ¢dziim olarak, Imam Malik’e Muvatta adli kitabin1 kanun metni
yapmayl onermisti. Ancak Imam, farkliligin 6niine set c¢ekilmesinin sakincalarindan yola
cikarak bu girisime miisbet cevap vermedi. Dolayisiyla bir mezhebe baglanma ve belli
ictihadlar arasinda tercih yapma, bir yoniiyle toplumsal kosullarin ve tutarliliga sahip biitiinciil

bir sistem arayisinin ortaya ¢ikardigi bir ihtiya(;tl.73

Bireyin bir mezhebe baglanmasina da ayni zaviyeden bakilabilir. Esasen, avam tiim
ictihadlarin saygin olmasindan hareketle, bunlardan birini tercih ederek amelde bulunabilir
ama her meselede farkli ictihadlar tek tek bilmesi, bilse dahi bunlar arasindan her meselede
ayr1 ayr1 se¢im yapmasi pek kolay degildir. Ayrica bunun gergeklesmesini beklemek, ferdi
istesinden gelemeyecegi bir zorlukla bas basa birakmak olacaktir. Cilinkii bunun i¢in
ictihadlar1 bilip se¢im yapabilecek bir nazari bilgi gerekecektir. Bunun yaninda, kisinin kendi
i¢ tutarliligin1 koruyamamasinin, eylemlerinin neden ve niginini sorgularken kendisini bile
ikna edemeyecegi celiskilere diismesinin ortaya ¢ikaracagi ruhi kargasa da oldukc¢a problemli
ve siirdiiriilemez bir durumdur. Hatta bu i¢ karmasa ve kaos, hukuk birliginin saglanamamasi
durumunda toplumda meydana gelebilecek karisikliklardan daha riskli ve sonuglart agisindan
daha yikict olacaktir. Yani toplumsal diizlemde oldugu gibi bireysel planda da bir mezhebe
baglilik, dini veya felsefi bir takim baglayici faktorlerden degil, istikrar arayisina dayanan bu
tiir pratik ihtiyaglardan kaynaklanmaktadir.”

3 Donmez, “a.g.m.”, s. 41-44.
" Dénmez, “a.g.m.”, s. 44-45.



17

Fikhi donuklastirmakla, yargiya iliskin mevcut ictihadi hiikiimler arasindan tercihte
bulunarak bir kanunlastirma yapmak farkli hususiyetlerdir. ictihad alaninin sivil karakteri ve
dinamizmi korunmalidir; kazai meselelerde neticeye baglanan bu hiikiimler arasindan tercihle
bazilarina resmiyet ve baglayicilik kazandirmak da bu canliliga mani degildir. Hatta hukuk
sisteminin i¢ tutarliligi acisindan faydalidir. Eger hakim, oniine gelen meselede kendi
goriisityle mevcut ictihadlar arasindan se¢im yaparsa bu durum yasama faaliyetinin aleniligine
halel getirir. Boyle bir vasatta hangi tasarrufun hangi kazai neticeyle/miieyyideyle

karsilagsacagi bilinemeyeceginden, toplumda fikri bir kaos olusur, hukuka giiven zedelenir.”

Mezheblerin varligmin bireysel ve toplumsal planda tutarlilik ve biitlinliigii temin
disinda olumlu etkileri de olmustur. Mezheb realitesi, farkli zaman ve cografyada yasayan
insanlarin ihtiyag ve sartlara gore farkli hiikiimlerle amel edebilme imkanini {ireten bir
kolaylig1 beraberinde getirmistir. Bu boyutuyla, olguyu bir tiir zenginlik ve genislik olarak
anlamak miimkiin, hikmetini idrak noktasinda da faydalidir. Ayrica Sari’nin nasslar
baglaminda bu sekilde yoruma agik ve ictihddi gerektiren bir saha birakmig olmasi, hem
Islami alanda muhakemenin gelismesi sonucunu dogurmus, hem de fikha her sart ve ihtiyaca

uyum gosterebilen bir dinamizm kazandirmustir.”®

Mezhebe ittiba meselesinin bir zorunluluktan ziyade ihtiyaca mebni oldugu
sOylenmekte olsa bile, mezhepsizligi, dinsizlige gotiiren bir koprii olarak goren yaklasimlar da
mevcuttur. Son donem alimlerinden Zahid el-Kevseri, Makalat’inda mezhepsizligi boyle
yorumlamaktadir. Buradaki mezhepsizlik, hem hicbir mezhebi kabul etmemeyi, hem de higbir
kural tanimaksizin bir¢ok mezhebin hiikmiinii birlestirmeyi (telfik) kapsamaktadir. Ayni
sekilde dinsizlik ise, hi¢bir din tanimamakla birlikte dinler arasinda fark gozetmeyerek

hepsini ayni kategoride degerlendirmeyi icermektedir.”’

Aslinda Ozetle bu yaklasimin mezhepsizlik ile dinsizlik arasinda kurdugu iliski,
mezhebsizligin usulsiizliik ve sistemsizlik olarak goriilmesinden, keyfilik ve sabitesizlige yol

acacaginin diisliniilmesinden kaynaklanmaktadir.

Mezhebsizligin pratikte yol agacagi sorunlarin varligina dikkat ¢ekmesi yoniiyle
isabetli olmakla beraber, mezhebi dinin lazim-1 gayr-1 miifariki olarak gostermesi, bu

yaklagimin mezhep taassubu ithamlarina yol acacak bir arka plan igerdigini akla getirebilir.

7 Zerka, a.g.e., s. 115-116.

76 Atar, a.g.e., s 391.

7 Ebubekir Sifil, “Mezhepsizlik Nicin Dinsizligin Képrisidiir?”, Beyan Dergisi, Temmuz 1999;
https://ebubekirsifil.com/dergi-yazilari/mezhepsizlik-nicin-dinsizligin-koprusudur-beyan-dergisi-temmuz-1999-
arsiv/
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Elbette burada muayyen bir mezhebe degil, herhangi bir mezhebe bagllik zaruri
goriilmektedir. Yine de mezheplerin ortaya koydugu usul ve kaidelere saygt duyup bunlardan
istifade etmekle beraber, bugiin ehil bir fakihi, hem de her meselede, bu usul ve kaidelerle
sinirlamanin ne teorik, ne de pratik bir agiklamasi olabilir. Bu durum mezhepsizligi tervig
etmeyi, mezhepleri tahkir etmeyi elbette gerektirmeyecektir, olsa olsa mezheb olgusuna bakisi

tadil etmeye yarayacaktir.

Esasen mezhebsizligi dinsizligin kopriisii olarak gorenler de, son tahlilde bu ifade
tarzinin igerdigi keskin genellemeciligin yol agacagi olumsuzluklarin farkindadir. Bu nedenle
“Her ne kadar hi¢bir mezhebe bagli olmama diisiincesi mutlak olarak ve her zaman yukarida
cergevesini ¢izdigimiz ‘dinsizlik’ vakiasina gotiirmese de, bu baslangicin genellikle bu sona
gotiirdiigiinii de gormezlikten gelmek miimkiin degildir.”™ diyerek, soylemlerini yumusatma

geregi hissetmislerdir.

Zamanimizda dort mezheb disinda kalan mezhebleri taklid etmek caiz degildir,
seklinde ozetleyebilecegimiz bir goriise gore ise’® bu caiz olmayis diger mezheblerin
eksikliginden degil, tedvin olunmamis olmasindandir. Tedvin olunmayislari, s6z konusu
mezheblerin sart ve kayitlarinin bilinmesine mani olacagi i¢in onlara ittiba caiz degildir. Hatta
Sahabeyi taklid de boyledir. Muhatap sahabi de olsa, halk bu tiir tedvin edilmemis ve kayitlari
bilinmeyen tabi oluslardan men edilmelidir.®?® Bu dort mezhebi taklid de, dinde bilinmesi

zaruri meselelerde degil, ihtilafli meseleler igindir.®*

Telfik
Iki kumas pargasmni birbiriyle birlestirerek dikmek manasina gelen telfik (<L)

kelimesi, 1stilahta, iki veya daha fazla mezhebin zit ya da farkli hiikiimlerini muayyen bir
meselede birlestirmek anlaminda kullanilir. Mesela Hanefi mezhebindeki ruhsattan
yararlanarak veli izni olmaksizin, Malikilerdeki ruhsattan istifade ile sahit bulunmadan, Safii
mezhebindeki ruhsattan istifade ile de mehirsiz bir nikéh akdi olusturulsa, ic mezhebin farkli

hiikiimleri ayn1 meselede bir araya getirilmek suretiyle telfik yapilmis olur.®?

78 Sifil, “a.g.m.”.

7 Abdulgani NabulGsi, Hiilasatii’t Tahkik, ‘Mezheplerin Dogusu ve igtihat Tartismasl’ icinde, Trc. Siikrii Ozen, s.
153

80 Nabullsi, a.g.e., s. 154.

81 Nabullsi, a.g.e., s. 155.

8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 297, 298.
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Farkli meselelerde, farkli mezheblerin hiikiimleriyle amel etmek telfik degildir,
telfikten s6z edebilmek icin ayni meselede birden fazla mezhebin goriisli bir araya getirilmis

olmalidir.®

Mezheblerin her birinden, diger mezhebin sahih olarak gérmedigi bir hiilkmii alarak
amel veya ibadetini farkli hitkiimleri birlestirmek suretiyle yapan bir kimsenin s6z konusu
muamelesi batildir. Bu kimse dini oyuncak haline getirmis, higbir miictehidin mezhebiyle de

amel etmemis olur.®* Boyle bir telfik icma disina Qlkl’n1$tlr.85

Telfikle ortaya ¢ikan hiikmiin icmaya muhalif bir netice dogurmasi durumunda batil
olacagi, aksi takdirde caiz olup olmadiginin ihtilafli oldugu seklinde bir goriis de vardir. Bu
goriise gore yukaridaki nikdh akdi, hi¢cbir mezhebe gore caiz olmadigi gibi, bu akdin caiz
oldugunu savunan bagka bir miictehid de olmadigina gore batildir. Ciinkii icmaya (bu akdin

caiz oldugunu sdyleyen olmadigina gore, caiz olmadig1 yoniinde olusan icmaya) muhaliftir.®®

Ancak bir kisi abdest alirken azalar1 ovmasa (Malikilere goére ovulmazsa abdest sahih
olmaz)®’ ve abdestliyken bir kadina elini degse (Safiilere gore bu durum abdesti bozar)® bu
kisinin abdesti Maliki ve Safiillere gore batildir ama Hanefilere gore caizdir. Dolayisiyla bu
sekilde yapilan telfik icmaya aykiri olmamis olur. Bunun hiikmiinde ulema ihtilaf etmistir.
Karafi caiz olmadigma, ibn Dakiki’l-Iyd ile Izziiddin b Abdisselam gibi muhakkikler ise

cevazina kail olmuslardir.®

ibn Abidin, abdest alan kisinin viicudundan kan aksa ve bir kadina dokunsa, daha
sonra da namaz kilsa, Hanefi ve $afii mezhebleri arasinda telfik s6z konusu oldugu icin

namazin sahih olmayacagini belirtir.*

Telfikin caiz olduguna kail olan alimlerden biri el-Kaviu’s Sedid miellifi Muhammed
b. Abdiilazim’dir. Kendisi bunun yasak olduguna dair bir delile vakif olmadigim soyler. Ibn
Hiimam’1 da referans gosteren miiellif, ondan, telfikin yasak oldugu goriisiiniin miiteahhir
ulemaya ait oldugunu nakletmektedir. Abdiilazim, bir meselede farkli iki miictehidin taklidi

durumunda, hi¢bir miictehidin diger miictehide wuyulan kismm batil olduguna

8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 300.

8 Nabullsi, a.g.e., s. 173-174.

& Nabullsi, a.g.e., s. 177.

8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 298.

¥ Siilemi Tactiddin, es-Samil fi-Fikhi’l-imém-1 Mélik, c. 1, s. 59.

¥ Nevevi Muhyiddin Yahya, el-Mecmd’ Serhu’l-Miihezzeb, c. I, s. 2.
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 299.

*ibn Abidin, Reddu’l Muhtar, c. 1, s. 75.
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hiikmedemeyecegini ileri siirerek telfikin cevazini savunur. Amelin her kismi, o kisimda

kendisine uyulan miictehide gore sahihtir, dolayisiyla yekinu da sahihtir.®*

Zekerine dokunan ve basinin dortte birinden azini (veya li¢ parmak miktarindan azini)
mesheden bir mukallidin namazi igin telfiki caiz gormeyenler batil hiikmiinii vereceklerdir.
Ciinkii zekere dokunmak Imam Safii’ye gore, mezkiir miktardan az mesh de Imam Ebu
Hanife’ye gore abdesti bozmaktadir. Ancak farazi olarak bir miictehid, hem zekere
dokunmanin abdesti bozmadigini, hem de imam Safii’nin dedigi miktarn mesh igin yeterli

oldugu hiikmiine ulassa, telfiki caiz géormeyen kisi bu ictihadi da m1 caiz gérmeyecektir?gz

Ayrica Cuma namazimi kildirdiktan sonra kendisine Cuma i¢in guslettigi hamamin
suyunda fare oldugu sdylenince Imam Ebu Yusuf (v. 798), “Medineli kardeslerimizin
mezhebiyle amel etmis oluruz, su, iki kulle miktarina varinca pislik tasimaz” demistir. Burada
Imam, hem zaruret halinde baska mezhebi taklid etmis, hem de kendi mezhebine gore pis olan
suyu temiz sayarak -abdesti baska mezhebe gore alip, namazi kendi mezhebine uygun kilarak-

telfik yapmugtir.*®

Abdiilazim, telfikin cevazina dair goriisiine, Ibn Niiceym’in ‘vakfin degistirilmek
iizere satilmasina dair bir risalesindeki su yaklasimi da referans gosterir: “Tahrir’in sonunda
bahis mevzu edilen telfikin memnt olusu hiikmiinii, imam ibnii’l Himam bazi miiteahhirine

izafe eylemistir. Halbuki mezhebimiz bu degildir®*

Amelden sonra taklidin cevazi da tartisilmistir. Amelden sonra taklid derken
anlasilmasi muhtemel manalardan biri, kisinin bir amel yaptiginda bu amelin baska bir
miictehide gore caiz olmasi ama kisinin bunu amel esnasinda bilmemesidir. Sonradan
amelinin s6z konusu muvafakatim1 6grendiginde amelin sahih olup olmadigi konusunu ele
alirken Muhammed b. Abdiilazim, imam Ebu Yusuf’un mezkiir fetvasinin buna da delil teskil

ettigini ifade eder. Ciinkii imam’in yaptig1 ‘i bittikten sonra taklidin ta kendisi dir.*

Telfik olgusuna cevaz vermemenin daha Otesinde, bu olgunun bir tiir mezhepsizlik
oldugu da savunulmustur. Bu bakis agisina gore ‘mezhepsizlik’, hem hi¢bir mezhep
tanimamay1, hem de mezheplerin hiikiimleri arasinda derleme yaparak karma bir mezhep

teskilini mutazammindir. Ciinkii hi¢cbir mezhep tanimamakla, mevcut mezhepler arasi

% Muhammed b. Abdilazim, a.g.e., s. 87-90.
2 Muhammed b. Abdilazim, a.g.e., s. 91.
% Muhammed b. Abdilazim, a.g.e., s. 92.
% Muhammed b. Abdilazim, a.g.e., s. 94.
% Muhammed b. Abdilazim, a.g.e., s. 94.
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ihtilaflar1 ve bunlarin sebeplerini gérmezden gelerek hiikiimleri birlestirmek arasinda herhangi

bir fark bulunmamaktadir.®®

Neticede, telfik meselesinde alimler arasinda apagik bir ihtilaf vardir, bu durum da,
telfikin caiz olmadig1 hususunda icma oldugu iddiasinin dogru olmadigini gostermektedir.
Ancak kasten ruhsati arastirmak, hakimin hiikmiinii nakzetmek vb. sebeplerle telfik yapmak

caiz goriillmemistir.”’

Islah, Tecdid, Ihya, Reform

Tecdid, sozliikte ‘yenilemek’ ve ‘yeni bir yol agmak’ anlamlarmma gelmekte olup,
1stilahi olarak, din ile hayatin ve din ile toplumlarin arasindaki bagin zayiflamasi sonucu, bu
bagin giiclendirilmesi ve dinle kurulan iliskinin canlandirilmast gibi anlamlar
karsilamaktadir. Kavram bu yoniiyle, ‘birtakim unsurlarin ¢ikartilip eklenmesi suretiyle dinde
degisiklik yapmak’ manasina gelen ‘reform’ sézcligiinden ayrilmaktadir. Nitekim ‘tecdid-i
iman’ ve ‘tecdid-i nikah’ terkiplerinde gorildigi gibi tecdid methumu, iliskilendirildigi
kavrama yeni bir tanim getirmeyip, kavramin muhtevasinda meydana gelen bozulma ve
asinmalar1 giderme, aslina dondiirme gibi bir karsihgi yiiklenmektedir. Ozetle, tecdide
ugrayan/yenilenen dinin kendisi degil, insanlarin dinle irtibatlaridir. Tecdid kavramui, hicri II.

yiizyilin baglarindan itibaren literatiire girmistir.*®

Tecdid kavraminin giindeme gelmesiyle beraber ‘miiceddid hadisi’ olarak bilinen
hadis de akla gelmektedir. Tecdid, ihya, 1slah, reform gibi birbirine yakin ¢agrisimlar tagiyan
kavramlar arasinda Islami literatiirde 6zellikle tecdid kavrammin daha fazla kabul gérmiis
olmasinda bu hadisin etkisi oldugu sdylenebilir. “Muhakkak ki Allah, bu topluluga her
ylizyilin basinda dinini yenilemek i¢in birini gonderir” hadisi®, hadis iizerinde var olan kimi

teknik tartigmalarla beraber, Siinni kaynaklarca genel itibariyle gilivenilir kabul edilmistir.

Reform kavrami, Hiristiyanlikla ilgisi ve Cumhuriyet’in erken doneminde bu

topraklarda cereyan eden bazi zecri uygulamalar nedeniyle Siinni biling i¢in negatif bir

) 1
6nyargimin konusudur.*®

% Ebubekir Sifil, “a.g.m.”

7 Vehbe Zuhayli, “Mezhep Hikimlerinin En Kolayini Almada Kurallar”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, S. 7,
Nisan 2006, s. 411-412.

% Tahsin Gérgiin, “Tecdid”, DIA, c. XXXX, s. 234.

* Ebu Davud, “Meldhim”, 1.

1% jihami Giiler, http://t24.com.tr/haber/islamda-yeniligi-savundugumuz-icin-oryantalist-comezleri-bati-
usaklari-diye-itham-ediliyoruz,283420



22

Ihya, Islami hiikiimlerin ya miadini doldurdugunun diisiiniildiigii ya da modern
sartlarin gerisinde kalarak verili duruma adaptasyon kabiliyetini yitirdigine hiikkmedildigi bir
vasatta, islam’in temsilcilerinin, dinlerinin s6z konusu dénem ve sartlarda da gegerliligini ve
problemleri ¢ézme giiciinii korudugunu ispat ameliyesidir. Dinin ihyasinin bir¢ok adimi
vardir. Dinin bir baska sistemin ¢dzemeyecegi problemleri ¢6zmeye muktedir oldugunu,
immete her alanda rehberlik edecek gili¢ ve dinamizme sahip bulundugunu ifade ve ispat
etmek, bu adimlardan biridir. Diger bir adim, dine doniik tenkitleri bosa ¢ikaracak bir ilmi
yeterliligi tesis etmektir. Ve nihayetinde, dinin, baska bir ifadeyle dini yasama duygu ve
heyecaninin, sadece bir kesimde degil, genel olarak limmet nezdinde makes bulacak bir
tasavvur haline getirilmesini temin etmektir. Yerini bulmus bir ihya ¢abasi, dinin biitiin

miintesiplerini ihtizaza getirecek bir insa ortaya koymalidir.'*

Miiceddidin alim olmas1 gerektigi hususunda fikir birligi sz konusudur. Ancak dinde
derinlemesine bilgi sahibi olmak miiceddidlik icin yeter degil gerek sarttir. Miiceddid,
bilgisini toplumu yonlendirme becerisine doniistlirebilen kisidir. Tecdidin 6zli, Siinnet’in
ihyasi, bid’atlerin imhasidir. Miiceddid siyasi alanda kokli degisiklik meydana getirmek
zorunda degildir. Bu baglamda, miiceddid ‘basarili’ olmalidir, basarisiz bir miiceddidden s6z

etmek, kavramin igerigiyle <;eli$e(:ektir.102

Kavramsal cercevenin Otesine gecerek tiim kavramlarin ortak isaret ettigi bir anlam
boyutu olarak ‘yenilenme’ mefhumuna odaklanildiginda, su tiir bir realiteyle
yiizlesilmektedir: Son dinin son peygamberi olarak Hz. Muhammed’den (sav) sonra bir elgi
gelmeyecektir; bununla birlikte insanlarin dinle irtibatlarinin zaman igerisinde zayiflamasi da
kacinilmaz bir durumdur. Hal boyle olunca zayiflayan bu bagi yenileyecek ve giiclendirecek
bir kisi ya da ziimrenin varligina duyulan ihtiyag, hayat pratiginin 6niimiize koydugu bir
realitedir. Bu nedenle yenilenme diisiincesi erken dénemlerden itibaren Islim toplumunda
mesruiyete sahip olmustur. Ancak, XIX. ylizyilla kadar kavramin muhtevasini, karsilasilan
problemlere, klasik usul ¢ercevesinde ¢6ziim liretme gibi bir icerik belirlemistir. Hadislerin
tedvinine karar verilmesi, fikih usuliiniin ve akaid ilminin tedvini gibi hususlar bdyledir.
Elbette yenilenme ihtiyaci daha c¢ok toplum ve devletin gii¢ kaybettigi, bir arayis i¢inde

oldugu donemlerde giindeme gelmis, mesela Osmanlinin giiclii, ihtisamli zamanlarinda pek

L dliver Leaman, “ihya Geleneginde Said Nursi'nin Yeri”, Bediiizzaman ve Tecdit, s. 51, 53.

Hamid Algar, “Ylzyilin Miceddidi: Bedilizzaman Said Nursi ve Tecdit Gelenegi”, Bediilizzaman ve Tecdit, s.
14-15.

102
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dolagima girmemistir. Son donemler itibariyle, isgal ve sOmiirliye maruz kalmis Kazan,

Hindistan ve Afrika gibi bolgelerde ise tecdid fikri hep dinamik bir seyir izlemistir.'*

Siibki ve Suyuti (v. 1505) gibi, kavrami ilm1 planda ele alan yaklagimlar oldugu gibi,
Ciircani gibi icerigi siyasi olarak degerlendiren ve tecdid gorevini devlet adamlarina hasreden
yorumlar da mevcuttur. Tecdidin bid’atlerle miicadele eksenli bir faaliyet olmasindan
hareketle, belli bir sahayla simirlandirilmayip hayatin tiimiini  kusatmas1 gerektigi

diisiincesinde olan Abduh ve Mevdidi gibi isimler de bu meyanda zikredilmelidir."*

Aslinda ictihad ile tecdit, olduk¢a i¢ ige kavramlardir. Tecdit olmaksizin ictihaddan
bahsetmek zordur, ¢iinkii ictihad da dinde daha 6nceden mevcut olmayan yeni bir ¢6ziim

demektir. Bu yoniiyle her ictihad bir nevi tecdit ve yenilemedir.'%®

Meseleyi somutlastirma adina Orneklendirecek olursak, felsefecilerle miicadelesi
baglaminda Gazzali’nin gabasmnin bir tecdid oldugu sdylenebilir. Islim filozoflarinin ortaya
koydugu Tanri tasavvuruna karsi giristigi miicadele onun ihya hareketinin bir boyutunu
olusturuyordu. Filozoflar, diinyanin tiimiiyle rutin kurallara bagli olarak, otomatik bir sistemle
isleyen bir mekanizma oldugunu 6ne siiriiyor, Allah’a vahyin belirleyip ac¢ikladigindan ¢ok
farkli ve pasif bir rol bahsediyorlardi. Prof. Leaman, ‘filozoflarin Tanrisi’n1 sdyle
betimlemektedir: “Aristo’nun Fardbi ve Ibn Sina tarafindan tarif edilen Tanrisi, dinin tarif
ettigi Allah’tan ¢ok farkliydi. Bir kere filozoflarin Tanrisi diinyadan ¢ok uzaklardadir,
yarattiklarint dinlemeye, hatta onlarin ne yapacaklarini bilmeye kadir degildir, o6liilerin
bedenlerini yeniden diriltemez ve diinyayt yoktan var edemez. Kdinat ona karakterini veren
ka¢inilmaz bir yol alir ve zati mahiyeti olan bir Tanrinin rolii, bu siirecte ziyadesiyle zayiftir.
Bu, felasifenin Allah’tan soz etmedikleri anlamina gelmez. Feylesoflar sik sik Allah’tan séz
acarlar fakat Allah, onlarin tariflerinde yapacag ¢ok isi olan biri gibi goziikmez. Allah’in bir
megriti krallikta kralin oynadigi role benzer bir rolii vardir. Mesriti krallikta hiikiimdar veya
kral, olaylarin rutin akisini tersine ¢evirecek tiirde bir kudrete sahip degildir ve bu yiizden
kralin olaylarin akisini etkileyecek ciddi hi¢bir giiciiniin olmadigi ileri siiriilebilir. Feldsifenin
diistincesinde Allah’a bi¢ilmis rol budur.” Leaman, Gazzali’nin, irade etme, yapma kudretine

sahip olacak tarzda bu rolii genisletip gelistirmeye ¢alistigini da ifade etmektedir.'®

1% Gorgiin, “Tecdid”, s. 234.

Gorgin, “Tecdid”, s. 235.

M.Hayri Kirbasoglu, “Tecdide Evet; Lakin Ortada Tecdit Edilecek Bir Din Kalirsa!”, Milel ve Nihal, c. V S. 2 s.
77, 2008.

106 Leaman, “a.g.m.”, s. 52, 53.
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Islah kavrami ise, liigavi olarak diizeltmek, daha iyi hale getirmek anlamlarina
gelmekte ve Bati dillerinde reform terimiyle karsilanmaktadir. Istilahi olarak ise, daha ¢ok
modern Islam diisiincesinde Efgani, Abduh, R.Riz4 cizgisiyle sistematik bir hiiviyet kazanan,
dini diisiince ve algida 6ze doniisii hedefleyen bir proje olarak ifade edilebilir. Isbu ‘6ze
dontis’ retorigi, s6z konusu ¢izginin ve genel anlamda islah sdyleminin selefiyye yanlisi
karakteristigini ortaya koymaktadir. Islah her ne kadar ¢agdas Islam diisiincesinin temel
kavramlarindan biri olsa da, kirk civarindaki ayette farkli kaliplarda yer aliyor olusu,
1islahgilarin nevzuhur bir sdylemle ortaya ¢ikmadiklarini, en azindan tenkitler karsisinda

cizgilerini nassla refere edecek bir imkana sahip olduklarini g('istermektedir.lo7

Islah, gelenegi olan ve nebevi misyonu yansitan bir kavramdir. Ancak timmet ig¢inde
tarihi siire¢ boyunca islahgt olarak nitelenebilecek kimselerin var olusu bir realite olsa da,
onceki donemlerin 1slah sdylemiyle c¢agdas Islam diisiincesine ydn veren 1slah sdylemi
arasinda, birincilerin Siinnet’i, ikincilerin Kur’an’t merkeze almalari gibi somut bir fark

bulunmaktadir. Bid’atlar izale ise, 1slah projesinin siireklilik arz eden bir argiimanidir.*®

Her ne kadar ‘tiiredi’ bir kavram olmayip, gelenekten referanslar tasimasi agisindan
iimmetin ortak kabuliine vabeste bir igcerige sahip olsa da, XIX. yiizyil ve sonrasinda ortaya
cikan 1slah sdyleminin dinde reform talebi olarak goriiliip ciddi bir reaksiyonla karsilagsmast,
Kur’an’1 6ne ¢ikararak Siinnet’i 6nemsizlestirdigi ve degersizlestirdigi yoniinde olusan negatif

algiyla iligkili olsa gerektir.

[k asirlarm, vahyin niizul déneminin ardindan yeni topluluklarin Islim’a girmesi,
kendi kiiltiirlerini tiimden terk etmesi imkénsiz olan bu topluluklarin, 6z kiiltlirlerini din
algilar i¢inde eritmeleri, zamanla ortaya cikan siyasi ihtilaflar, felsefe etkisiyle ve kiiltiirel-
ilmi gelisme ile meydana gelen kelami tartismalar vb. tiirlii etkilerle ilk donemdeki
durulugunu kaybeden vahyin mesajinin, siire¢ igerisinde 1slah ameliyesine ihtiyag¢
gostermesini de tabil bir durum olarak gormek gerekmektedir. Koksiiz bir kavram olmasa da
1slah, Islam diisiincesinde XIX. yiizy1l sonrasinda bu &lgiide belirgin ve merkezi bir konum

ihraz edebilmistir.*®

Bu donemde Muhammed Abduh ve Resid Riza, el-Menar ve Urvetii’l-vuska’da geri
kalmislik diisiincesini ele alan makaleler yayimliyor, Kevakibi, Muhammed Omer, Sekib

Arslan gibi miiellifler de kendi yayinlarinda ayni konu tizerinde duruyorlardi. Ernest Renan’in

107 Merad, “a.g.m.”, s. 143.

Merad, “a.g.m.”, s. 144.
Merad, “a.g.m.”, s. 144.
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1883°te Sorbonne’da verdigi Islam ve ilim konulu, Islam’m bilimle ¢atistig1 temali konferans,
Islam diinyasinda bu iddiay1 reddedecek bir fikri hareketliligin dogmasina yol agmusti. Diger
yandan 1slah sdyleminin miimessilleri, tarikatlarla, gelenegi mutlaklastirip elestiriye tamamen
kapatan kati muhafazakar egilimlerle miicadeleyi de projelerinin 6nemli bir boyutu olarak
gormekteydiler. Ayrica klasik egitim miifredatinin yetersizligi diisiincesi, modern bilimlere
doniik ilgiyle birlesince, bu baglamda egitimde de koklii bir 1slaha ihtiya¢ oldugu diisiincesine
poptilarite kazandirmisti. Tiim bunlara ek olarak, 1slah merkezli diskurun bir argiimani olarak
sunun da altimm ¢izmek gerekmektedir ki, islahgilar, her miisliimanin nasslarla bizatihi
ilgilenmesi, dinin asli kaynaklarin1 anlama yoniinde bireysel bir ¢aba ortaya koymasi ve ilahi

mesaja kendi bagina niifuz ederek halini diizeltmesi gerektigini ifade etmektedirler.'*

1o Merad, “a.g.m.”, s. 145, 150.
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1.BOLUM: RESID RIZA

1.1. Hayat1

18 Ekim 1865°te (hicri 1282) Trablussam yakinindaki Kalem@in’da dogan Muhammed
Resid Riza, Hz. Hiiseyin soyundan geldigi i¢in seyyid olarak taninan saygin bir aileye mensup
Ali Riza adl Irak asilli bir babanin ¢ocugudur. Tahsil hayatina Trablus Riistiyesi’ndeki bir
yillik egitimle baslayan Riza, daha sonra programinda modern bilimlere de yer verilen el-
Medresetii’l- Vataniyye’de okudu. Bu medrese Hiiseyin el-Cisr’in idaresindeydi. Riza,
Gazzali’nin Ihya adli eserini inceledi ve tesirinde kaldi. Efgani ve Abduh’un siirgiindeyken
cikardiklar el-Urvetii’[-Viiska dergisi de, fikri hayatinda 6nemli bir donlim noktas: teskil etti.
Tarihu’l Ustaz’da, bu dergideki yazilarin kendisini elektrik ¢carpmis gibi aydinlattigini ifade

etmesi, derginin tizerindeki etkisini 5zetlemektedir.***

Efgani ile goriisme firsat1 bulamamis ancak 1897 yilinda, M.Abduh’un ‘hikmetinden
istifade’ niyetiyle Misir’a go¢ ederek zamanla burada genis bir ¢evre edinmistir. Abduh’un
etkisi, onu 1slah eksenli bir dini diisiince benimsemeye sevk etmis ve bu saikle -Abduh’un da
maddi ve manevi destegini alarak- 1slah temasini isleyeyecegi el-Menar dergisini burada
cikartmaya baslamistir. Misir’da cikan dergilerde daha c¢ok siyasi meselelerin ele alindigini,
bu konularin ragbet gordiigiinii, dolayisiyla ¢ikarmayi tasarladigi derginin digerleri karsisinda
tutunamayacagm diisiinen hocas1 Abduh’u zor ikna ettigi de sdylenmektedir. Tkna argiimani
olarak, Riza, 1slah merkezli bir yaymna olan ihtiyac1 vurgulamis, herhangi biriyle polemige
girmeyecegine ve resmi zatlara herhangi bir fayda saglama cabasi i¢cinde olmayacagina dair
de hocasina teminat vermistir. Riza, kendi yazilariyla hocasinin ders notlarina onun onayina
sunarak yer verdigi el-Menar’1 omriiniin sonuna kadar ¢ikartmay1 siirdiirmiistiir. Dergi, ilk
zamanlar Miislimanlarin egitimi, 1slah vb. konulara agirlhik vermis, 1905’te Abduh’un
vefatindan sonra ise siyasi konulara agirlik vermeye baslamistir. Bu donemdeki yazilarinda
otoriter ve merkeziyet¢i idare muhalifi atiflara rastlanmaktadir. Riza, hocast Abduh’un

vefatindan sonra da 1908’e kadar, {i¢ y1l Misir’da kalmugtir. ™2

II. Mesrutiyet’in 1908’deki ilaniyla beraber Suriye’ye, kurmayi tasarladigi ve ‘Davet
ve Irsad’ adim verecegi modern medreseye destek bulmak igin 1909°da payitahta giden Riza,
bir yil kaldig1 Istanbul’dan, aradigi destegi bulamadan dénecek, medreseyi daha sonra,

1912°de Misir’da kurma imkéanma kavusacaktir. Bu imkanin olusmasinda, 1912’de

M. sait Ozervarl, “Resid Riza”, DiA, c. XXXV, s. 14.

112 Ozgiir Kavak, Modern islam Diisiincesi Resid Riza Ornedi, s. 39; Ozervarli, “a.g.m.”, s. 14.
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Hindistan’da ziyaret ettigi Nedvetii’l-Ulema baskani $ibli Numani ile goériismesinin ve bu
esnada topladig1 yardimlarin rolii olmustur. Ancak okulun &mrii, ingiliz isgali nedeniyle

sadece iki y1l olmustur.'*®

Siyasi acidan 6nce II. Abdiilhamid’e, sonra sirasiyla Ittihatc1 kadrolara ve Serif
Hiiseyin’e yakinlik duyan M.Resid Riza, daha sonra Suud ailesiyle yaklnlasmlstlr.114 Bu
doniistimlerde, muhataplar1 nezdinde beklentilerinin gergeklesmemesinin etkili oldugu
sOylenebilir. Siyasi meselelerle ilgilenmeye basladiktan sonra, 1slah diisiincesini bu sahada da
isler kilmaya gayret gosterdigi i¢in ¢esitli ziyaret ve temaslarda bulunmustur. 1916’da
Hicaz’da Serif Hiiseyin ile goriismiis, 1920°de Fransiz isgali sebebiyle Suriye’de bir yil kalip
Suriye kongresini ve direnigini desteklemis, 1925’te Avrupa iilkelerinin bazilarma gitmis,
Suud kralliginin himayesinde Mekke’deki hilafet kongresine katilmistir. 23 Agustos 1935°te

Stiveys seyahati doniisiinde de vefat emistir. !

Genel olarak M.R.Riza, siyasi islahin yolunun, dini ve igtimai islahtan gectigi
kanaatindeydi. Islam birligi hedefi de, manevi birlik temelinde gelisebilirdi. Islahat1 sivil
kurumlar iistlenmeli ve 1slahat bir amag¢ degil, dinin toplum hayatinda yerlesmesi adina bir
ara¢ olarak goriilmeliydi. Elbette dinin korunmasinin siyasete taallik eden bir boyutu da
vardi, siyasi 1slah olarak vasiflandirilabilecek bu boyutun dogru islemesi de islami devlet
ideali ile iligkiliydi. Ancak her haliikarda islah projesinin merkezinde ilk sira egitim ve

gretime verilmeliydi.**®

Dostu Sekib Arslan’a yazdigi son mektuplarinda rahatsizligiin yani sira nesriyat i¢in
evini ipotek ettirecek kadar borglandigindan s6z etmesi de, hayatiyla ilgili kayda deger bir
baska noktadir. Kral Abdiilaziz ile vedalagsmak tizere gittigi Siiveys ziyaretinden doniiste,
icinde bulundugu otobiis bozuk yolda ilerlerken, Kur’an okudugu esnada rahatsizlanmis ve

ruhunu yolda teslim etmistir."*’

1.2. Goriis ve Diisiinceleri
XIX. yiizyilda Misir’da beliren Efgani, Abduh ve R.Riza cizgisi, 1slah projesi
dendiginde ilk akla gelen ve Charls C. Adams gibi diisiiniirler tarafindan ‘Islami Modernizm’

olarak etiketlenen giiglii bir ¢izgidir.*®

113 22
Kavak, a.g.e., s. 39; Ozervarli, “a.g.m.”, s. 14.
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Bu hareketin i¢inden Resid Riza tarafindan devam ettirilen Miisliiman Kardesler
hareketi, Ali Abdiirrazik ve Emin el-HGli merkezli dini tasfiye hareketi ile Taha Hiiseyin
iizerinden zemin bulan sekiiler yaklasim olmak {izere {i¢ farkli damarin ortaya ¢ikmasi,
Efgani, Abduh ve R.Riza ¢izgisinin eklektik bir yapida olduguna delalet etmektedir. Tahsin
Gorgilin’iin isabetli tespitiyle hareket, nasslara doniis sdylemiyle Selefiyeci egilime sahip,
bilimselci temaytiliiyle pozitivist ve belli 6l¢lide klasik kiiltiirle arasindaki irtibat1 siirdiiren bir
karakterdedir.'*®

1.2.1. Mezheb ve Ictihad Olgularina Bakist

Resid Riza’nin mezheblere bakisini belirleyen temel parametrelerden biri, insanlarin
bagli olduklart mezhebe ve imamlarina atfettikleri rol, yiikledikleri anlamla ilgilidir.
Insanlarin mezheb imamlarni peygamberin yerine koyduklarini, hatta sahih hadisin
bulundugu bazi hususlarda bile mezheb imaminin goriisiinii hadise tercih ettiklerini
diisiinmektedir. Ger¢i Resid Riza, mezheb imaminin goriisiinii hadise tercih ettiren muhtemel
teknik sebeplerin (hadisin nesh edilmis olabilecegi, baska bir nassla tearuz durumu gibi)
farkindadir ama bunlar1 ‘zayif ihtimaller’ olarak nitelendirdigi i¢in adeta birer bahane
olduklar kanaatini tagimaktadir. R.R1za’ya gore mezheb miintesipleri boyle yapmakla, hadise
aykir1 diisen goriislerinin terk edilmesi konusunda israrci uyarilar1 olan kendi mezheb
imamlarina da muhalefet etmektedirler. Resid Riza, bu mezheb fanatiklerinin tutumunun
bununla da smirli olmadigini, Katolik 6gretide oldugu gibi, kisinin kutsal kitabi (yani
Kur’an’1) kendi kendine anlayamayacagini, dolayisiyla mutlaka din adamlarinin rehberligine
bagvurmak zorunda oldugunu savunduklarimi sodylemektedir. Buna gore kisiler, din
adamlartyla Kur’an’in hiikkmii arasinda bir tenakuz oldugunu diigiindiikleri durumlarda, kendi
anlayis diizeylerinin yetersizligini dikkate alarak, din adamlarinin kavlini tercih etmelidirler.

5120

Bu durum da, “Sizden onceki limmetlerin ayak izlerine basip yiirliyeceksiniz nebevi

ihtarinin bir tezahiiriidiir.***

“Muhaveratii’l-Muslih  ve’l-Mukallid ’de Resid Riza, mezheb ve taklide dair
goriislerini, muhayyel bir muslih-mukallid miinazaras1 iizerinden serdeder. Daha az
konusturdugu mukallid, olduk¢a zayif argiimanlar ortaya koymaktadir. Buna karsilik muslih,
kendi goriislerini uzun boylu izah imkéanina sahiptir. Hatta belli periyotlarla bir araya gelip
tartistiklar1 oturumlardan birinin sonunda, bayram tatilini yazlik evinde gecirmeye

niyetlendigini sdyleyen mukallide muslih, akrabalarla bir arada bulunularak degerlendirilen

9 Gérgiin, “Tecdit”, s. 238.

Buhari, Enbiya”, 50; Mislim, “ilim”, 6.
Resid Riza, Muhdverétu’l-Muslih ve’l-Mukallid ve’l Vahdetii’l islamiyye, Muhaveretii’s-Sadise, s. 52-53.
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bayramlarin 6nemini hatirlatmaktadir ve bayramlarin bir tiir kacis olarak goriilmesi

aliskanhigina dair itirazini dillendirmektedir.'??

Mezhebleri mutlaklastirma, mezheb imamlarin1 peygamber gibi tesrii 6znesi olarak
gorme, hatta din adamlarin1 Sari yerine koyarak ehl-i Kitab’a benzeme gibi ciddi ithamlar
karsisinda mukallidin itirazi, burada 6nemli olanin niyet oldugu ve din adamlan ile ilgili
immetin takindig1 tutumun ehl-i Kitab’a benzeme niyeti icermedigi, sadece bilmeyenin bilene

uymasi olarak degerlendirilmesi gerektigi ile sinirldir.*?®

Esasen R.Riz4, kurucu mezheb imamlarin1 mezheb olgusuna dair tenkitlerinden muaf
tutma, onlar1 bir anlamda tebrie etme egilimindedir. Ummetin re’y ve ictihadina birakilmus,
dinin net olarak hiikim koymadig1 bazi konularda Sahabiler ictihadla hareket ediyorlardi.
Olmasi1 gereken de zaten buydu. Fakat bazi miictehidler, bu muglak birakilan meseleleri de
mantik¢ilarin yaklagimlarina benzer bir takim tarif kaliplarina sokmaya, bir kurala baglamaya
calismislardir. Tam da bu baglamda R.Riz&’nin mezheb imamlarini miistesna tuttugu ve
zikrettigi hatalardan uzak saydigi husus giindeme gelmektedir: Mezheb imamlari, kendileri
ortaya koymus olsa bile, mezheb i¢inde ihtilafin asil kaynagi olan bu sonradan gelistirilen
tarif kaliplarina uymay1 baskalari i¢in mecbur gérmemisler, bu meyanda esnek bir tutum
takinmislardir. Bu da, mezhep taassubu denilen olguya kurucu imamlardan ve ilk dénemden
referans bulunamayacaginin delilidir. Bu imamlar, kendi goriislerini mutlaklagtirmamaslar,
clinkii Sari’in bu konuda insanlarin anlayislarina gore sekillendirecekleri bir genisligi tercih
ettiginin, bunu da insanlar1 zora kosmama kastiyla yaptiginin farkina varmislardir. R.Riz4,
Sahabede goriilen ve ilk imamlarca devam ettirilen bu {lislubun bozulup dine yeni eklemelerin
ve mevcut genisligi daraltan kurallarin birinci yilizyilldan sonraki alimler eliyle eklendigi

kanaatindedir.*?*

Bu goriisiinii, Allah’in birligi konusu islenirken, cevher, araz, teselsiil vb. felsefl
terimlerin kullanildigini hatirlatarak, fikih bahislerinde de, hi¢ olmamais, belki olmasi da hig
diisiiniilemeyecek olaylarin belli tarif kaliplar1 etrafinda hilkkme baglandigin1 nazara vererek

temellendirmektedir. *?°

R.R1z&’nin itirazlar1 su noktada temerkiiz etmektedir ki, karsimizda mezhep

sistematigi iizerinden iyice kazuistik karaktere biiriinen bir fikhi yap1 vardir. Bu yapida, Sari

122 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(i’s-Sadise, s. 59.

Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sadise, s. 53.
Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sabia, s. 62.
Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sabia, s. 62.
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tarafindan birakilan ve hareket serbestisi i¢in var olan bosluklar da bir sekilde doldurulmustur.
Bu yolla normatif formu iyice belirginlesip kuvvetlenen yapi, sonraki miintesiplerince soyle
ya da boyle mutlaklastirilip korii koriine taklidin konusu kilininca, iimmetin biling diizeyi

gecmise takilip kalmakta, fikhin problem ¢6ziicii karakteri asinmaya maruz kalmaktadir.

Halbuki Allah Resulii’niin (sav) uygulamada nasslar1 yorumlama anlaminda kisilere
serbestlik tanidigina dair 6rnekler mevcuttur. Mesela ciiniib iken su bulamadigi i¢in namaz
kilmayana da, teyemmiimle namaz kilana da dogru yaptigimi sdylemis, “Kendi elinizle

kendinizi tehlikeye atmaym” ayetini'®®

sogukta cliniib olup yikanmamaya, bunun yerine
teyemmiim almaya mesned yapan sahabinin fiilini onaylamistir. Keza Beni Kureyza’ya giden
gruba oraya varmadan ikindi namazini eda etmemelerini sOylemis, bu s6zden sahabenin
cikardigi iki farkli yorumu da yanlhislamamustir. Ik dénem imamlardan da bu genisligi dne

cikaran uygulamalar nakledilmistir.

M.R.Riz@’nin tenkidine haklilik verecek tarzda ilavelere dinin bir¢cok sahasinda
rastlanabilmektedir. Sosyo-kiiltiirel kosullarin ortaya ¢ikardigi bircok olgunun zamanla kelam
kitaplarina bir itikat umdesi olarak girmesi, bir yandan dini zorlastiran bir islev goérmiis, bir
yandan da mesaj ilk donemki sadeligini kaybederek bir¢ok harici etkinin tesiri altina girmistir.
Sozgelimi Sahabeye bakisin akide kitaplarinda kazandigi bigim, Sahabeye doniik bir takim
karalayici ve hasmane tutumlarin zuhurundan sonra gergeklesmistir. Bunun gibi ilk
donemlerde tartisilmayan, sorulmayan, konu edinilmeyen bir siirii ictihddi mesele, sonradan
kisiyi Stinnet dairesinden ¢ikarip bid’at dairesine sokacak hususlar olarak sayilmistir. Allah’in
sifatlar1 gibi, sifatlarda tevilin keyfiyeti ve mesruiyeti gibi, kabir azab1 ve Allah’mn ahirette
goriiliip goriilmemesi gibi daha bir¢ok haklarinda netlik bulunmayan mesele sahih akidenin
bir parcasi olarak goriilmeye baslanmistir. Bu hem itikadi miikellefiyet sahasini kabartmas,
hem timmetin fikri enerjisini verimsiz bir alana sevk etmis, hem de uhuvveti zedeleyen bir
etki tiretmistir. Miisliimanlarin dinin sabitelerini ve zaruriyyat kismini netlestirememe gibi bir
problemleri yoktur. Bu alan disinda kalan ictihddi ve ihtilafa acik bahisleri ‘bu budur’
keskinliginde karara baglamanin, bu girift meseleleri fikri giindemin merkezine ¢ekmenin,
bunun iizerinden dindarlik tanimlamalari yapmanin da timmete bir faydasi olmamuigstir.
Sahabenin nasslar1 tasnif edip, herhangi bir mesele ile karsilagtiklarinda bir nassi o biitiiniin
icinden ¢ekerek o nassin zahiriyle hareket etmek gibi bir metodolojisi yoktur. Sahabe, vahyi
fiili diizeyde yasayarak icsellestirmis, Cenab-1 Hakk’in insanlardan muradini genel anlamda

kavramis, bu kavrayis1 yoguran vahyin tasavvurunu esya ve hadiselere tatbik eden bir nesil

126 o|-Bakara 2/195.
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olarak temayiiz etmistir. Bu, nass1 dikkate almamak anlamina elbette gelmemektedir. Ancak
vahiy, par¢a parga, bir veya birka¢ nass lizerinden Sahabe iizerinde gerceklestirdigi
doniisimden ¢ok daha otede, bir biitiin olarak, yani vahyin genel mantigi ve muradi
cercevesinde Sahabeyi insa etmistir. Hz. Peygamber’in (sav), yasadigi donemde Sahabenin
uygulamalarina genel anlamda itimadi, onlarin ictihadi yonelimlerine deger verip Oniinii
acmast, onlarin vahyi genel anlamda iyi anladiginin isaretidir. Bunun bir alt kademesinde ise
insana, insan fitrat1 ve vicdanina dair vahyin atfettigi deger yer almaktadir. Bahsi gegtiginde
her tiirlii karanlik ve kotiiliiglin kaynagi olarak andigimiz Cahiliye orfiiniin bile Kur’an
tarafindan oldugu gibi kaldirilip atilmamasi, bilakis onlarin kimi adet ve uygulamalarinin
vahyin nilizuline ragmen muhafaza edilmesi, olduk¢a karanlik bir kavsaginda dahi olsa,
insanhigin ortak deger yargilarina ve kabullerine doniik olumlayict bir bakigin ifadesidir.
Dolaysiyla tek tek normatif yapiyr olusturan hiikiim ve kurallara, tarif ve c¢ergevelere
yogunlagsmak, daha dogrusu bunlari zaman {istli hiikiim ve kabuller olarak karara baglamak
yerine Isldm’in insa edecegi, dinin temel ve zaruri meselelerini kavramis, tesrii kanunlarla
beraber kevni kanunlar1 da bilen bir nesil ortaya ¢ikarmak, miislimanlarin daha ncelikli
giindemleri olmalidir. Boyle bir nesil, yasadigt donem iginde karsisina ¢ikan problemleri
vahyin muradi ¢ergevesinde ¢éziime kavusturacak ve hiikiim bahsinde anakronizme diisme

riskinden de beri olacaktir.

Biitiin bunlardan mezhep olgusunun gereksizligi gibi bir sonu¢ ¢ikmamalidir. R.R1za
da anladigimiz kadariyla bunu sdylememektedir. Mezhep olgusu baglaminda itirazlarinin
temelinde, 1) ictihddi sahanin mutlaklastirilmasi, ii) her meselenin, hatta vuku bulmamis
olanlarin da bir sekilde norma baglanmasi, ii1) yeni tarif ve kavramlarla dinin sadeliginin
zedelenmesi, 1v) tiim bunlarin bir hasilasi olarak {immetin zihni ve fikrl meselesinin bu kisir
dongiiye takilip kalmasi ve v) iimmetin enerjisinin bu tiir tali ihtilaflarla tiiketilerek vahdetin

saglanamamas1 gibi hususlar yer almaktadir.

R.R1z4, dini olarak nitelendirilebilecek sahalarin bir¢ogunun yeni bir agiklamaya, ek
bir izaha gerek kalmayacak ol¢iide niizul donemi itibariyle netlige kavustugu, bu noktada
zaten bir belirsizlik olmadigi, ictihadi meselelerin de ehil insanlarin re’yleri ¢ergevesinde,
mezhebi bir sistematide de baglh kalmak zorunda olmaksizin ¢oziimlenebilecegi
kanaatindedir. Kendisi “Bugiin size dininizi ve nimetimi tamamladim” ayetini127 boyle
anlamaktadir. Buna gore zaten inan¢ ve ibadet sahalar1 eksiltme ve fazlalastirma kabul

etmeyecek sekilde teferruatiyla tamamlanmistir. Sosyal diizeni tesis eden uygulamalara dair

127 6]-Maide 5/3.
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belli hiikiimler getirilmis, bunlarin detaylar1 da alimler ve yoneticilerden olusan uli’l-emr’e
birakilmistir. Sahabe uygulamasi da bize ictihadi meselelerde hiikiim verirken maslahati,

kamu yararim gozetmemiz gerektigini ogretmektedir.'?®

Riza’nin fukahayi elestirdigi bir diger husus ise, mezhep imamlar1 kaidelerini Kur’an,
Stinnet ve Sahabe uygulamasi temelinde olustururken, sonraki fakihlerin, kendi imamlarinin
vermis oldugu fikhi hiikiimlerden yola ¢ikarak bir takim kaideler icad etmeleri, sonra da
Kur’an, Siinnet ve Sahabe uygulamasini bu kaidelere gore anlayip yorumlamaya
baslamalaridir. Bu durumda mezhebi hiikiimden yola ¢ikilarak olusturulan kaide, Kur’an,
Stinnet ve Sahabe uygulamasina hakim kilinmis oluyordu. Yani bir bakima, Kur’an, Siinnet
ve Sahabe uygulamasindan 6ziimsenerek alinan ve usul diye ortaya konan kaideler biitiinii
ictihadi hiikiimlere yon vermiyor, tam tersi usul, mevcut ictihddl hiikiimleri teyit edecek

sekilde tanzim ediliyordu.129

Mezhep kaynaklari, mesela namazda Fatiha okuyup okumamanin, besmeleyi aciktan
veya gizli telaffuz etmenin hiikiimleri ile dopdoluydu. Oysa bunlar, bir netlik ve kesinlikle
sonraki nesillere intikal etmedigine gore insanlarin muhayyer birakildiklart hususlar
olmaliydilar ve boyle goriilmeleri gerekirdi. Bu diisiincede olan R.R1za, ¢oziim olarak da,
ornek toplumun yaptig1 kesin olarak bilinenleri yapmayi, kesin olarak terk ettikleri bilinen
hususlari terk etmeyi, ihtilafli meselelerde de —ihtiyatli davranmaya ve nefse uymamaya 6zen

gostererek- serbest olmay1 dnermektedir."*°

Mezhepler teferruata dair, ihtilafa medar bircok meseleyi ve takdiri ictthad mantig1
iizerinden heniiz vuku bulmamis bir¢ok hadiseyi hiikkme baglamamis olsa, R.R1za nin baktig:
pencereden bakildiginda iimmet i¢in herhangi bir bosluk meydana gelmeyecektir. Hatta ona
gore bu, olmasi gerekendir. Mezheplerin kurucu imamlarini, tenkit ettigi konulardan muaf
tutmaktadir ama esasen bu muafiyetin zimninda, R.R1za nin bu imamlarin formel anlamda bir

mezhep kurma niyetiyle yola ¢ikmadiklar1 goriis ve tespiti yatmaktadir.

Mezheplerin fikhi sistematize etmeleri, belli tenkitlere konu edilebilir olsa da bir usul
muvacehesinde fikih liretmeleri, birey i¢in de toplum i¢in de bir fikih disiplini ve bir amel
tutarlilig1 teskil etme baglaminda pratik faydasi inkar edilemeyecek hususlardir. Mezheplerin

yoklugu da bu pratik yararlarin kaybolmasi anlamina gelecektir.

128 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sabia, s. 63.
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Ote yandan, mezhep baslig1 altinda da yer verdigimiz iizere, bir mezhebe baglanmayi,
bir mezhepte sebati amir dini bir temel de s6z konusu degildir. Yani teorik olarak
mezhepsizlik, mutlak anlamda kisiyi Kur’an-Siinnet dairesinden ¢ikaran bir olgu da degildir.
Bu ¢ercevede mezhep tartismasi, dinin zaruri bir riikkniine gonderme yapmayan bir miinakasa
olacagindan R.Riza ve benzeri diisiiniirlere doniik elestirinin hangi diizeyle siirlandirilmasi
gerektigi dogru tespit edilmeli, karsimizda bir miinkir degil, mezhep olgusuna doniik itirazlar

olan bir alim bulundugu unutulmamalidir.

M.R.R1z&’nin 6nerdigi gibi ilk 6rnek nesil referans alinarak onlarin yaptiklar1 yapilsa,
terk ettikleri terk edilse, kalan meselelerde de muhayyerlik s6z konusu olsa, normatif ve
hemen hig¢ bosluk birakmayan karakterleriyle mezhepler ortada olmasa, immet adina nasil bir

tablonun meydana gelebilecegi lizerinde diisiinmek gerekmektedir.

Ik nesillerin kesin bir karara baglamadigi ve muhayyer hareket ettikleri izlenimi
verdikleri bir¢ok teferruat mesele {lizerinde fakihlerin ortaya koydugu bu muazzam ve girift
fikri ¢aba, immetin fikri giindemi bu teknik meselelere teksif edildigi igin bir yoniiyle tenkit
edilebilir. Fikhi bu mekanik karakterinden kurtararak, daha genel prensipler {izerinden
yiirliyen, detay ve teknik konulari devrin fakihlerine havale eden, gelmis ve gelecek tiim
sosyal kosullarda baglayici bir usulde 1srarci olmak yerine usul dendiginde S$ari’in
maksatlarint ve toplumun maslahatlarin1 merkeze alan ve giincellenebilen bir tasavvuru

sahiplenen bir anlayis da 6ne cikarilabilir.

Fakat su da unutulmamalidir ki, fikih tabiati icab1 normatif bir disiplindir. Her fakih
karsisina gelen bir meselede ictihad ederek hiikiim verirken aslinda bir norm ortaya koyar. Bu
normun mutlaklastirilmasi ve yorum zenginliginin kisitlanmasi burada hakli bir itiraz noktasi
olusturabilirse de, bu zaten hemen herkesin elestirdigi mezhep taassubundan beslenen bir
durumdur. Normatif karakterin kagiilmazligi, pratikte isleyen sekliyle bir degil ‘dort
mezhep’ sistematiginin varligi ve bunun ortaya koydugu genislik, taassuptan uzak sahih bir
mezhep algisinin varliginin habercisidir. Yukarida zikrettigimiz tutarliligi saglayici boyut da
hatirlandiginda, taassuba diismeyen; seriatin tanidiglr serbestiyi her meselede alternatifi
olmayan normlar koyarak buharlagtirmayan; fikhi, fiirGata dair meseleleri bir mezhebin
kabulleri cergevesinde hiikkme baglamaktan ibaret gérmeyerek iimmetin sosyal, siyasi,
ekonomik her meselesine murad-1 ilahi c¢ergevesinde ¢oziimler getirmek olarak addeden bir

mezhep tasavvuru bu iimmet i¢in elzem bir hususiyettir.

Bununla beraber fikih dinin sabitelerinden biri olarak goriilmedigi siirece, iimmetin

onlinii tikayan degil agan bir islev gorecektir. Mezheplerin kazuistik fikih anlayis1 ve
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muhayyel meseleleri bile norma baglamalart R.Riza gibi miielliflerin tenkidini celb etse de,

avam acisindan bunun aksini tasavvur etmek de pek miimkiin gériinmemektedir.

1.2.2. Taklid Karsitlig

Resid Riza mezkir eserinde, muslih iizerinden kendi goriislerini aktarirken, taklidi
nefyetmek i¢in, “Dinin meselelerinde vukuf sahibi olmayan kimselerin, taklide mecbur
oldugu” yoniindeki meshur argiimana itiraz etmektedir. Oncelikle, yeryiiziinde biitiin
meseleleri yalniz belli sahislar tarafindan bilinen ve avamin, meselelerinin tamaminin cahili
oldugu higbir ilim dal1 bulunmadigini ifade ederek goriisiinii temellendirmeye calismaktadir.
Boyle yapmakla taklid olgusuna itirazinin kategorik degil, hicbir kayit konulmaksizin isler
kilinmas1 sebebiyle oldugu intiba1 vermektedir. Ayrica taklidin, bir bagkasinin goriistini
delilinden dolay1 degil, goriis sahibinin otoritesinden dolayr kabul etmek oldugunu sdylemek

suretiyle de elestirisine farkli bir boyut kazandirmaktadir.**

Oysaki bu, taklidin tabiatinda olan bir husustur. Bir baskasinin goriisiinii delilinden
dolay1 kabullenmek zaten avamin harci degildir. Avam, s6z konusu tahkiki yapmaya ilmen
muktedir olamadig1 i¢in, ilmine ve bu sahadaki otoritesine itimat ettigi bir imami taklid
etmektedir. Delili kavramak, deliller arasinda tercih yaparak goriislerden birini benimsemek,

yine ihtisas gerektiren bir husustur.

Delili bilerek ittiba etmek de kisiyi mukallid olmaktan ¢ikarmaz. Bu, olsa olsa ‘delilde
taklid’ olur. Taklidden tiimiiyle uzak kalmanin yolu, mevcut delilleri bilip aralarinda tercih
yapabilmektir ki, bu da sonugta bir tiir ictihaddir.™®® Ancak Resid Riza, bir meselenin
hikkmiinii sorup, deliliyle birlikte 6grenmeyi taklit olarak gormemekte, delilsiz ittiba etmeyi

bu kapsama sokmaktadir.*®

Neticede R.Riza, 6zellikle uygulama/amel olarak nakledilen veya
bilgi/ilim olarak nakledilmis oldugu halde amelle agiklanarak kapalilig1 giderilmis meseleleri

. o qee e . . 134
avamin anlayabilecegi diislincesindedir. 3

Nazara verdigi bir diger husus, Kur’an ve Siinnet’i anlamanin, fasih Arapgadan uzak,
tiirlii tiirli Gisluplara sahip karmagik terim ve ihtilaflar barindiran fikih kitaplarini anlamaktan
daha kolay oldugudur. Ustelik Allah ve peygamberi, dini herkesten daha iyi bilmektedir,
herkesten de daha anlasilir anlatabilme giiciine sahiptir. Ayrica din tamamlanmustir. [zahlarimi

yeterli bulmamak, zimnen peygamberin risalet gorevini tamamlamadigini iddia etmek

131 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(i’s-Sadise, s. 54.

Seyyid Bey, a.g.e., s. 262.
Riza, Muhdverdt, Muhavereti’| Asira, s. 91.
Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sadise, s. 55.
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olacaktir. Arapgayr 6grenmek de akli baginda olan kimseler i¢in oldukca kolaydir. Okullarda

¢ocuklar bile birkag dili birden aym anda égrenebilmektedirler.'*

Allah ve peygamberinin dini herkesten daha iyi anlatmaya muktedir oldugunu
hatirlatarak, Allah ve Resulii disinda dini agiklayacak kisi ve kaynaklara ihtiyag olmadigini
sOylemek, kanaatimizce bir mugalata 6rnegidir. Ciinkii bu yargi dogru olsaydi, Allah (cc) tek
basina dinini en giizel bigimde anlatma hususunda kafi oldugu i¢in peygamberin izahlarinin
da gereksiz bulunmasi lazim gelecekti. Oysaki R.Riza da boyle diisiinmemektedir. Kald1 ki,
her meselenin izahim1 Kitap ve Siinnet’e havale etmek, bu kaynaklarin sinirsiz meseleleri
icerecek genislikte olmasini beklemektir ki, bu da esyanin tabiatina aykiridir. Kastedilen
zarurl meseleler ise —ki yer verecegimiz diger izahlarindan R.Riza’nin kastinin aslinda bu
oldugu anlasiliyor- bu argiimani taklidi red sadedinde genel ilkeler arasinda saymak isabetli
bir yaklasim olmayacaktir. Clinkii taklide konu olan meseleler ¢cogunlukla zaruriyatin disinda

kalan meselelerdir.

Bununla birlikte Arapcayr 6grenme meselesi de subjektif ve zorlama bir yorum
icermektedir. Miiellifin kastettiginin namaz, oru¢ vb. dinin zarurl meseleleri oldugu
diisiiniildiigiinde, bunlar zaten amelle aktarildigindan anlasilmalar1 i¢cin Arapga bilmeye gerek
yoktur. Nitekim Arapgayr hi¢c bilmedigi i¢in kisinin kendi dilinde ibadetlerini yerine
getirmesine cevaz veren fetvalar s6z konusudur. Kisi Arapc¢a bilmeden de Sari’in kendisine
yiikledigi miikellefiyetleri yerine getirebilir. Miiellif, bu tiir zaruri meselelerin de her fert
tarafindan asli kaynaklardan okunarak ¢ikarilmasimi kastediyor olmamalidir, ¢ilinkii ilgili
konugmada yine kendisi, dinin bu kisminin zaten uygulama yoluyla biiyiik kitleler tarafindan

gelecek kusaklara ogretilip aktarildigini ifade etmektedir."*®

Su halde Arapga 6grenmenin
kolay oldugunu 1srarla belirtmekteki amag¢ ac¢iga ¢ikmamaktadir. Bunun yaninda, Arapca
ogrenmenin, hele dinin meselelerini —velev ki zaruriyyat dahi olsa- bu yolla sahsi olarak
kavramanin miiellifin iddia ettigi kadar kolay ve miimkiin oldugunu sdylemek de oldukga
zordur. Clinkli bu, miiellifin 6ne siirdiigli gibi, sadece kisisel kapasite ile ilgili bir mesele
degildir. Insanlarin giinliik mesgaleleri, ilgi alanlar1 vb. kosullar dikkate alindiginda, sdz

konusu onerinin ayaklarinin pek de yere basmadig fark edilecektir.

‘Muslih’ iizerinden ifade edilen tezde, Kitap ve Siinnet dis1 ek izahlara gerek olmadigi
mi, yoksa bu izahlara gerek oldugu halde bunlarin mutlaklastiriimasinin yanlis oldugu mu

savunulmaktadir, bu husus acgikliga kavusturulamamis, kapali kalmistir. “Allah ve Resulii,

13 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sabia, s. 55.

136 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’s-Sadise, s. 57.
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dini baska kaynaklara ihtiyag olmaksizin en gilizel sekilde agiklar” yaklagimi, ilave
aciklamalara gerek olmadigimin savunuldugu izlenimi vermektedir. “Burada kastedilen sadece
dinin zarurl meseleleridir, yoksa fer’i meselelerde agiklayici goriiglere ihtiyag vardir”
deniyorsa, zaten mezheb kitaplar1 bu tiir fer’i meselelere ait goriislerle doludur. Mezhebleri ve

taklidi bu baglamda tenkit yersizdir.

Soylenmek istenen, Kur’an ve Siinnet diginda ortaya konan izahlara gerek oldugu ama
bunlar1 mutlaklastirmamak gerektigi ise “Din tamamlanmistir, Sari her seyi aciklamistir,
aksini sOylemek risalet gorevinin ifasini ithamdir” gibi analizler manasiz hale gelmektedir.
Miiellifin kendisi de, yasadig1 devir itibariyle, hatta din anlayisina ve dini usule dair birgok
yeni yaklagim ortaya koymustur. Kendi yaklagimindan hareketle, ortaya koydugu bu
yeni(den) anlama cabasimin da, ayni mantikla risalet gorevini tohmet altina ittigi ifade

edilebilir.

Kanaatimizce miiellif, yasadigi devrin olumsuz kosullarini, geleneksel din algisina
fatura etmek icin yer yer birbiriyle celisen izahlar yapmaktadir. Ummetin yasadigi buhranin
derdini samimi olarak c¢ekmektedir, bir sorumlu aramaktadir ve bir 6n yargi olarak
sorumlunun gelenek oldugunu diisiinmektedir. Bunu ispat adina farkli baglamlarda tezine
acitlimlar  getirmektedir.  Gelenegin  yeterince  sorgulanmadigi, belli  yonleriyle
mutlaklastirildigi yoniindeki elestirileri yerinde olmakla birlikte, bu hakli ¢ikis noktasindan
hareketle mezhep olgusunu bu 6l¢giide hedef tahtasina oturtmasi ve avami Arapca 6grenmeye
zorlayacak olgiide taklid aleyhtarligina soyunmasi kanaatimizce yersiz ve gereksiz olmustur.
XX. ylizyilda yasanan problemlere doniik dinin belli boyutlarinin ehil insanlarca yeniden
yorumlanmasi ve usulde tecdid yapilmasi noktasinda iimmetin ufkunu genisletmek gerekse
de, ‘bunu yapmak i¢in geleneksel kavramsal ¢er¢eveye bu ol¢iide yliklenmek gerekli miydi’

sorusundan da sarf-1 nazar edilmemelidir.

Resid Riza’nin taklide itiraz sadedinde dile getirdigi baska argiimanlar da vardir.
Kur’an’da yer alan ‘atalar dini’ terkibine génderme yapan miiellife gore, babalarini tizerinde
bulduklar1 dini terk etmeye yanagsmayan ve atalarimi korii koriine taklid eden topluluklarin

137

varligini onlimiize koymasi,™" Kur’an’in da taklidden men ettiginin gostergesidir. Bu

ayetlerden yola ¢ikan Riza, taklid yoluyla ulagilan ve tahkikin konusu olmayan bilginin

137 el-zuhruf 43/22.
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makbul bir bilgi olmadigi, aksi takdirde taklidi bilgi iizerinden atalarinin dininde 1srarci olan

miisriklerin mazur goriilmeleri gerekecegini ifade etmektedir.*®

Mukallidin bu yaklasima cevabi, burada yerilen taklidin, amelde degil, inangta taklid
oldugudur. Fakat muslihe gore fer’i konulari anlamak, inan¢ konularin1 kavramaktan daha
kolaydir. Su halde, inancgta taklide cevaz yokken, taklide miiracaat edilmeden daha kolay

niifuz edilebilecek meselelerde taklide cevaz verilmesi bir ¢eligki olusturacaktir.**°

Aslinda inan¢ konularinin kavranmasinin fer’i konulara nazaran daha zor oldugu
iddiasin1 genel gecer bir dogru olarak kabullenmek pek miimkiin olmasa gerektir. Bu tespit
ancak akide konulariin avamin kapasitesini agan teknik detaylar1 i¢in mevzubahis olabilir.
Oysa taklidin mazur goriilmedigi, tahkikin talep edildigi saha bu tiir teferruata dair teknik
hususlar degil, kevni deliller {izerinden bir Yaraticinin varligimi idrak etmeye miitealliktir.
Bununla beraber fikhin fiiri boyutunda pratige aksettigi icin hiikmiiniin bilinmesi gereken

detaylar vardir ve avam bunlar1 bir miictehidi taklid etmeksizin kavrayamamaktadir.

R.R1za, “Bilmiyorsaniz, bilenlerden sorunuz” ayetinin140 taklide mesned kilinmasina
da, ayetin niizul sebebini One siirerek itiraz etmektedir. Ayet, kendilerine niye melek
peygamber gonderilmedigini sorup duran Mekke miisriklerine, kendilerinden ©nceki
topluluklara da nice el¢iler gonderildigini, bunu bilmeyenlerin Ehl-i Kitab’a sormalarin1 amir
olan bir baglamda nazil olmustur. Bunu sorup o6grenmek de, delilsiz olarak bir goriisii
benimsemek olmadigina gore, ayeti taklide dayanak noktasi kilmak yersiz olacaktir.***

Allah Teala, aciklanmayan hususlarin sorulmasint men etmistir. Bu anlamda, “Ey
iman edenler, size agiklandiginda hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormaym!”142
buyrulmustur. Bu ayetten yola ¢ikan Resid Riza, peygamberden sonra fakihlerin bir siirii
meseleler uydurdugunu, gizli-agik kiyaslarla ve tiirlii tirlii goriislerle bu meselelere dair
hiikiimler ¢ikarilmaya ¢alisildigini savunmaktadir. Boyle yapilmakla, Hz. Peygamber’in (sav)
teblig ettigi cerceve bir hayli asilmig, immet bir siirii ekstra miikellefiyete muhatap

klllnmlstlr.143

Taklide dontik elestirel tutumuna ragmen R.R1za’nin dini meseleler iizerinde herhangi

bir vukufiyeti olmayan avam-1 miislimine dort bagi mamur alternatif bir yol 6nermedigi goze

138 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(i’s-Sadise, s. 57.
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carpmaktadir. Mezheb ve taklid olgusu bir an farazi olarak ortadan kaldirilsa avamin
amellerini hangi fetvaya gore ve hangi yerlesik kurala gore ifa edecegi hususu net degildir.
Yukarida da yer verdigimiz iizere, dinde herkes tarafindan bilinen ve ameli olarak nesilden
nesile nakledilen meselelerle ilgili sorun olmadigini 6ne siiren R.Riza, daha teknik ve detay
meselelerde avamin nasil hareket edecegi hususunda belirgin ve ikna edici bir yontem ortaya
koyamamaktadir. Imam Gazzali’nin yaklasimiyla da teyid ederek, dinde ittifak konusu olan
meselelerde bile yetersiz olan kimselere yani avama bir tahkik mesuliyeti
yl'iklemernektedir.144 R.R1za da, kisinin karsilastig1 her meselede mevcut ictihadlar arasinda
bir tercih yapmasinin neticede bir tiir ictihad olacagimin, dolayisiyla avami bu noktada da
sorumlu tutmanmn reel bir karsiligi olmadigimnin farkindadir. Bu da zaten kategorik taklid

karsithiginin tikandig1 en temel noktadir.

Kanaatimizce R.Riza, taklide karsi cikarken, taklide ihtiya¢ hissettiren zeminin
farkindadir dolayisiyla bu itirazi1 teorik ve pratik baglamda ikna edici argiimanlarla
temellendirmekten 6te yer yer tevillerle tekelliiflii yorumlar yapmaktadir. Aslinda taklide
itiraz1, taklid zihniyetinin yol ag¢tigi sorunlarla ilgilidir. Ancak herhangi bir meselenin
uygulamasinda sonug itibariyle bazi problemler dogsa da, bu durum o meselenin toptan
inkdrim1 haklilastirmayacagt i¢cin R.Rizd teorik temellendirme yapmakta zorlanmaktadir.
Taklide kategorik ve teorik tenkitler yoneltmek yerine, taklidin bir zihniyet olarak ve
uygulama planindaki negatif sonuglarmma odaklanmak, taklide prensipte itiraz etmemekle
beraber sinirlarii tartigmak ve taklit olgusunu kayitlamak, R.Ri1z&’nin hedefledigi tablonun
vukuu konusunda daha kestirme ve sonug¢ alict bir yontem olacaktir. Bilhassa konu fiirG-u
fikih meselelerinde avamin taklidine itiraz diizleminden kurtarilmali, taklid zihniyetinin daha
genel etkilerine sevk edilmelidir. Mezheblerin kurumsal yapisi iizerinden ortaya konan usul
ve kaidelerin higbir sekilde, hi¢cbir zaman ve zeminde disina ¢ikilamamasi baglaminda taklidi
mecbur gérmenin yol actig1 sosyal ve i¢timai sorunlar, bu tiir bir yaklagim i¢in kalkis noktasi

olabilecek keyfiyeti haizdir.

Esasen kendisi de muslih-mukallid miinazarasinin bir yerinde, kati taklid¢i tutumun
yol ag¢tig1 mutaassip tavirdan, bunun da sonug itibariyle Miisliimanlar1 dinde hizipgilige sevk

etmesinden yakinmaktadir.'*

Neticede miiellifimiz, taklidden ziyade taklidin uygulamada
mutlaklagtirilarak taassuba diislilmesinden, Miisliimanlarin muhayyer oldugu bir siirii detay

meselenin hilkkme baglanarak o hiilkmiin de tek dogru gibi lanse edilip tefrikaya yol

144 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’'t-Tasia, s. 88.

145 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’'t-Tasia, s. 84.
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acilmasindan miistekidir. Sebep-sonug iliskisi i¢cinde teselsiil eden taklid, taassup, tefrika
zincirinin iimmete ¢ikardig: faturaya dikkatleri gekmeye calismaktadir. Ona gore, Islam birligi

ve vahdet, bu sorunlar yiiziinden gecikmekte ve bir tiirlii tahakkuk etmemektedir.

Bu yaklasimi teyid edercesine R.Riza, dinde toptan terk edilmesinin de kisiye ser’i bir
mikellefiyet yiiklemedigi, muhayyerligin esas oldugu meselelerde bir miictehidin taklid
edilmesinde herhangi bir sorun gérmedigini, ¢iinkii bu tiir bir taklidin islam birligi agisindan
herhangi bir engel teskil etmedigini ifade etmektedir. Yine de herhangi bir meselede taklid ile
hareket etmektense, miisliimana yakisan, neyi neden yaptigini bilmek, suurlu ve basiret sahibi
olmaktir.**® Ama neticede bu da, bir zorunluluk haline degil, daha faziletli olan duruma iliskin

bir tespittir; taklidi men etmemekte, tahkiki tafdil etmektedir.

Imam Safii’ye hakkinda hadis bulunan bir meselede kendi re’yi de sorulunca soyledigi
aktarilan “Sana yaziklar olsun! Allah Resulii'nden (sav) bir sey rivayet edildiginde ben, ‘bas
g0z lstiine’ demezsem, beni hangi toprak iizerinde tasir, hangi gok beni golgeler?” soziine
dikkat ¢ceken R.Riz4, mezhep imami miictehidlerin bakis agisi bu oldugu halde, baglilarinin
mezhebin kavlini hadise tercih edecek kertede taassup sergilemekte olduklarini iddia

147

etmektedir.”" Bu iddia da, taklide, yol a¢tig1 taassup ve tefrika nedeniyle karsi ¢iktigini ihsas

etmektedir.

Ilging denilebilecek diger bir tezi de, avamin zaten mezhepleri degil, birbirlerini taklit
ettigi tespitine dayanmaktadir. R.Riz&’ya gore avam, mezheblerinin herhangi bir konudaki
goriislinii dahi bilmemekte, mezheb goriisiiniin delili bir kenara, bizatihi goriisiin kendisinden
bile bihaber yasamaktadir. Dolayisiyla ‘mezhebleri taklid’ diye ortaya ¢ikmanin pratikte pek
bir anlam1 yoktur. Avam ancak g¢evresinde gordiigli insanlarin yaptiklarini taklit etmektedir.
Hatta muslihin agzindan R.Riza, avamin dini bilgi seviyesini, asagilama derecesine varan
sozlerle anmaktadir. Buna nazaran avama, mezhebler degil din, o da en basit diizeyde

anlatilmalidir.**®

Mezheblerin sarih hiikiimlerini bile taklidden aciz insanlara, en azindan karsilastiklar
bir meselede mezheblerinin hiikmiinii 6grenmeyi tavsiye etmek, onlara uzun uzun taklidi

yermekten daha isabetli bir yol olsa gerektir.

146 Riza, Muhdverdt, Muhaveret(’'t-Tasia, s. 88.
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1.2.3. Islah Diistincesi

Resid Riza’da 1slah diisiincesinin temelinde, din ve tabiat kanunlarinin baristirilmasi
ve birbiriyle atbasi gotiiriilmesi vardir. Avrupa iilkelerinde idareciler, dinin hayat tizerindeki
tahakkiimiinii bertaraf edebilmek i¢in din ile siyaseti birbirinden ayirmislar, bir anlamda dini
dislayarak hayatla irtibat kanallarin1 zayiflatmiglardir. R1za’ya gore, eger din-bilim noktasinda
ikisini beraberce dikkate alan kapsamli bir islah projesi ortaya konmaz, Ozellikle tabiat
kanunlarma bakan saha ihmale ugrarsa, Misliiman {iilkelerde de Bati benzeri bir tecriibe
yasanmasi kagiilmazdir. Cebri olan tabiat kanunlari ile tatbiki insan iradesine birakildig i¢in
ihtiyari olan din kanunlar1 derhal uzlastirilip biri digerini destekler tarzda ele alinmazsa, cebri

olan biz istemesek de varligini devam ettirecek ama ihtiyari olan elden kagacaktir.™*®

Bati’nin teknigine déniik ovgii, terakki merkezli Islimi sdylemin adeta yumusak
karnin1 olusturmaktadir. Sadece R.Rizd’da degil, o donemde Bati’nin maddi gelisimine
hayran olan entelektiiel zlimrenin bir¢ok ferdinde bu yaklasimin izine rastlamak miimkiindiir.
Yukarida bu aydin smifin zihni perspektifini ele aldigimiz i¢in burada su kadarim1 sdylemek
gerekir ki, kalkinma ve terakki noktasinda timmetin i¢ine distiigli olumsuz durumu hig
problem etmeyip, i¢i doldurulmamis da olsa Miisliman kimligini yeterli goriip bununla
avunanlarla, Bati’nin terakkisiyle goézleri kamasip bu teknik sicramanin insan ve tabiat

iizerindeki yikici etkilerini hesaba katmayanlar, ifrat ve tefrit ¢izgisinde konumlanmislardir.

Mehmet Akif ve benzeri diisiiniirlerde karsilik bulan “Bati’nin ilim ve teknigini alip
ahlaki ve moral degerlerini transfer etmeme” eksenli segmeci tasavvurun izlerine R.R1za’da

da rastlamaktay1z.

Bu bakis agisinin temelsizligi, moral degerler ile teknik ve teknolojinin iki ayr1 paket
program gibi birbirinden ayrilmasimin sanildigi kadar kolay olmadig: anlasildiginda ortaya
cikmigtir. Teknigin ve teknolojinin transferi, ister istemez, o teknige viicut veren zihin
yapisinin benimsedigi deger diinyasinin aktarimiyla birlikte gerceklesmektedir. Bati’nin
kalkinma ve muktedir olma serlivenini bir takim negatif degerlerden, mesela tabiatin
sOmiiriilmesinden, ekolojik dengenin bozulmasindan, Yaraticiya karsi kiistahlagsmak ve haddi

asmaktan soyutlamak miimkiin géziikmemektedir.

Islah ¢izgisindeki miitefekkirlerin bulunduklart donem itibariyle kendi cabalarini
ahlaki ve igtimal diizlemdeki 1slah faaliyetlerine hasredip, isin bilim ve egitim boyutunda

Bat1’y1 model olarak benimsemelerini belli 6l¢iide anlamak da gerekmektedir. Ciinkii isin bu

149 Riza, Muhdverdt, Muhavereti’s-Sabia, s. 61
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boyutuyla ilgili bu isimlerin ne almis olduklar1 bir egitim, ne de sahip olduklar1 ciddi bir
altyapt vardir. Onlar da bunun dogal geregini yerine getirmis, yabancist olduklar1 sahada

Bat1’y1 6rnek almay1 6nerip, 1slah ¢abalarini diger alanlara teksif etmislerdir.'>

Miiellifin biitiin meselelere bakisini belirleyen nirengi noktasi esasen bu diinyay1 da
imar etmesi gereken hak bir dinin saliklerinin i¢inde oldugu geri kalmishik durumunun
amillerini belirlemek ve gelenek olarak tanimlanan muhkem din algisinin teorik temelleri ve
kabulleriyle yasanan bu negatif verili durumun kesisme noktalarini tespit etmektir. Yani derdi
temelde teorik degil pratik eksendedir. Yapmaya calistig1 ise bu yanlis pratigin teorik arka
planina 1s1k tutmak ve pratige sekil veren yanlis nazariyeleri tashih etmektir. Dolayisiyla 1slah

diistincesi, teorik yorumlarinda da esas belirleyici olarak etkin olmaktadir.

Ictihadi da bu agidan masaya yatirir. Asil miihim olanin, fiirGa ait ictinaddan ziyade,
toplumsal isleyise yon veren ve sosyal, idari, hukuki alani tanzim eden ictihad oldugunu

vurgulamasi da bu nedenledir.***

R.Riz4, taklidi ve mezheb taassubunu men edip, mezhebin ve mezhep imamlarinin
kavliyle hadis arasinda tercih yapmak gerektiginde, kisiye hadisi terk ettirip mezhebin
goriisiinii tercih ettirecek raddede bir mezhebi bagliligi zemmederken, toplumun islahi ve
maslahat gerektirdiginde hadisle amelin terk edilebilecegini sdylemek suretiyle miitenakiz
goriislere sahip oldugu goriintiisii vermektedir. EI-Muhévera’da ‘mukallid’ de bu ¢eliskili gibi
gorlinen hususu ‘muslih’e sormaktadir. Buna cavap olarak muslih, dini islerde aklin hareket
alan1 siurli oldugu icin bu sahada yoneticiye ya da ulemaya hadisin mlicebince amel etmekten
imtina selahiyeti verilemeyecegini ancak idare ve yargi gibi diinyevi umira taalluk eden
alanda amme menfaatine aykir1 diismiiyor ise hadisle amel edilebilecegini ifade etmektedir.
Bu sekilde toplumun maslahatiyla c¢elisen bir hadisle karsilasildiginda, bu rivayetin ‘dinde
zarar vermenin ve zarar gormenin olamayacagi’ gibi genel prensiplerle ¢elistigi kabul edilerek
onunla amel terk edilecektir. Ciinkii bu kiilli prensipler, zikredilen tiirdeki hadislerden daha
once gelmektedir. Boyle bir hadisi terk etmek de, Siinneti terk etmek veya ondan yiiz

¢evirmek anlamina gelmeyecektir. "

Mezheblerin goriisleri ile hadisin karsilastirilmasi durumunda hadisin terk edilerek
mezheb imamlarmin kavilleri ile amel etmekte 1srarc1 olunmasini taassup olarak degerlendirip

yeren R.R1z4, hadislerle maslahat ve amme menfaatinin ¢catismasi durumunda hadisin terkinde

150 Merad, “a.g.m.”, s. 145.
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ise bir mahzur gormemekte, hatta bunun gerekli oldugunu savunmaktadir. Oysa maslahat ve
amme menfaati gibi hususlarin belirlenmesinin, asirlar boyunca belli bir fikhi sistematik ve
disiplinle yogrularak sekillenen mezheb goriislerinin tesekkiiliinden daha selametli yollarla ve
daha giivenilir oldugunu ispat edebilecek bir kanittan yoksun bulunuyoruz. Hatta su da
sOylenebilir ki, belli bir usulii izleyerek ve bir i¢ tutarlilikla yogrularak ortaya konan mezhebi
ictihadlar1 hadise tercih etmek, modern diinyanin zihni baskisindan etkilenmis bir aklin
maslahat adina hadisi terk etmesinden daha agiklanabilir bir durumdur. Aslinda burada
R.R1z&’nin temel amaci iimmetin 1slahinin gerceklesmesi ve mevcut geri kalmishigin izale
edilmesidir. Kanaatimizce miiellif bu hedefi ugruna teoriyi zorlamakta ve bastan kabullendigi
yaklagima ulagma adina yer yer c¢eligkili gibi goriinen fikirler serdetmektedir. Maslahat adina
dinin genel prensipleriyle ¢elisen hadisi/rivayeti terk selahiyetini kendisine ve kendisi gibi
diisiinenlere vermekte, ancak yine dinin genel prensiplerini mihenk kabul ederek hadise
mubhalif bir goriis ortaya konmasin1 mezheb olgusunun bir eksikligi olarak sunmaktadir. Hal
bdyle olunca, mezheb imamlarindan duydugu ictihadi, aynt mevzuda kulagina gelen bir
hadise tercih eden avamin tavrini da taassuba yol agan mezmum taklit olarak kodlamakta ve
olumsuzlamaktadir. Oysa burada mukallid, o hadisi kritik edebilecek ilm1 diizeyden mahrum
oldugu icin, itimat ettigi bir imamin o hadisi terk edisinde bilmedigi bir dini gerekge veya

maslahat oldugunu diisiinerek mezhebin goriisii fehvasinca amel etmektedir.

Aslinda R.R1za’nin zihnindeki 1slah eksenli projenin hayata gegmesinin yolu, bu tiir
celigkiler barindiran zorlama yorumlara girmek ve mezheb, taklit vb. olgulara bu kadar
belirgin ve kigkirtici bir tarzda yiiklenmek yerine, kanaatimizce aklin 6niinii agmak, timmetin
alimlerine daha oOnceki alimler i¢in var olan ictihad selahiyetini tanimak, bu hususta ehil
insanlar yetismesine 6n ayak olmaktir. Tamamen iyi niyetlerle ve iimmetin saldhi i¢in 1slah
merkezli bir sdylem benimsedigini diisiindiigiimiiz Resid Riza gibi velld bir miitefekkirin,
bugiin gelenege yakin duran cevrelerce mezheb diigmani, reformist, gelenege tiimden cephe
almis bir insan olarak taniiyor olmasi iiziicii oldugu kadar, bu alimden istifadenin oniinde
asilmas1 zor bir Onyargi duvart olusturmaktadir. Bugiin de i1slah temelli bir yordami
benimseyen kimselerin, en azindan sdylem bazinda gelenegi bu kadar agik ve c¢ok
orselemelerinin, siirekli olumsuz gondermelerle anmalarmin pratik bir faydasi olmadigi
diisiincesindeyiz. R.R1za, ge¢misi bu dl¢lide yogun bir kritik ve tenkide tabi tutmak yerine,
gordiigli mevcut yanlislart kendi alternatif yaklasimlariyla tashih yolunu se¢mis olsaydi, belki
de diisiinceleri daha kabul edilebilir hale gelecek ve iimmetin 1slah1 adina da miihim bir

misyon ifa etmis olacakt.



43

Dini ve bugiiniin sartlarin1 iyi okuma anlaminda diinyay1 bilen alimlerin dinde asrin
idrakini gbzeten yeni yorumlar yapmalarina imkan tanimak, devrin ulemasinin -sahs-1 manevi
anlaminda- giivenilir olduklarini teslim ederek onlara ictihad selahiyeti tanimak ve itimat
etmek, gerektigi durumlarda usul ve metod baglaminda da ictihadi ¢abanin Oniinii agmak,
bunlar1 yaparken de bize intikal eden ilmi miiktesebati tahkir etmeden ve mutlaklastirmadan
ondan istifade yollar1 aramak, 1slah projesinin hedefine ulagsmasi icin gerekli altyapi
caligmalaridir. Modern donemin sartlar1 gerektirdiginde, ictihad c¢abasini kisisel boyutun
yaninda heyet c¢alismalariyla da desteklemek ve zenginlestirmek, bir insanin iistesinden
gelemeyecegi giriftlikteki meseleleri, konunun farkli boyutlarinda uzmanlasmais kisilerin ortak

degerlendirmelerine havale etmek de kanaatimizce elzemdir.

Islah projesini, neredeyse tiimiiyle mezheb ve taklid muhalefeti zemininde
kurgulamas1 ve kendisi i¢in lehte bir tasavvur olusturacagini diisiindiigi yerlerde bu
kavramlarin i¢ini kendi istedigi gibi ve yer yer kavramin klasik muhtevasini asacak sekilde
doldurmasi da, R.R1za’nin projesinde aksadig1 goze garpan bazi énemli boyutlardir. Ummetin
icinde oldugu negatif durumu dogru tespit eden ve buna hal ¢areleri arayan miiellif, faturayi
taklid ve mezhebe kesmek suretiyle problemin kaynagini teshis konusunda kanaatimizce tam
isabet kaydedememis, enerjisini, sonu¢ verici/verimli olmayan bir gelenek muhalefetine
sikistirmaktan kurtulamamistir. Ummetin ‘hal-i piir melali’ bir vakiadir ama bunun sebebi,
fikh1 belli bir sistem gergevesinde ele alan mezhepler ve bu mezheplere uyma anlaminda
taklid degildir. Elbette mezheb olgusunun mutaassip bir yoruma tabi tutulmasinin ve taklidin
tefrikaya yol agacak kertede mutlaklastiriimasinin geri kalmishik goriintiisiinde bir etkisi
vardir ama sebebin tiimiiyle bunlar oldugu intibai olusturacak sekilde inhisarci bir tutumun
isabetli oldugunu séylemek bir hayli giigtiir. Mesela mezheb ve taklid olgusunun bu 6l¢iide
goriiniir bir muhalefetle karsilasmadigi ve yaygin kabul gordiigii donemlerde, limmetin
benzeri bir geri kalmislifa maruz bulunmamasi, bu tezin elini zayiflatmaktadir. Ayrica,
vahyin hedefledigi kamil insan ve {istiin ahlak gibi, diinyevi hayatin diizen ve kalitesini de
etkileyen hususlarin immetin fertlerinde istenilen diizeyde gerceklesmemis olmasinin da
icinde bulundugumuz durum iizerinde ciddi bir etkisi vardir. Bir zamanlar sahip olunan
diinyevi/maddi iistlinliiglin kaybedilmesinin ger¢ek ve en miiessir amili, dogu toplumlarina ve
bircok yoniiyle de Isldim diinyasina hakim olan ahlaki ¢okiintiidiir. Tembellik, ¢alismadan
kazanma kolayciligi, giic-iktidar iligkilerinde entrikacilik, ehliyet ve liyakat yerine
tarafgirligin Oncelenmesi, adam kayirmacilik, kabilecilik ve hizipgilik viriisii, diinyevi

ilimlerin hafife alinarak terk edilmesi vb. daha birgok etmenin ileri gitme-geri kalma denklemi
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iizerindeki belirleyici etkisini goz ardi etmek bariz bir hata olacaktir. Elbette bagnazlik,
taassup gibi miiellifin atif yaptig1 olgular da bu dizi iginde yer almalidir ancak problemi

bunlarla tahsis dogru degildir.

Elestirilen taklid donemlerinde ortaya konan fetva ve fikhi goriisler, o donemler
itibariyle timmetin problemlerini ¢6zmiistiir. Bugiinden geriye bakip o donemleri hedef
tahtasina oturtmak yerine, bugiliniin kosullarinda sahih bir fikih tasavvuru olusturmak,
gerektiginde yeni bir usili ve fikhi sistematik meydana getirmek icab etmektedir. Bu noktada,
gelenekten tevariis ettigimiz zihniyet yapisinin, yeni bir sistematik kurmaya izin vermedigini,
vermeyecegini diisiinmek de dogru olmayacaktir. Ciinkii c¢ok kokli ve derin ushli
doniistimleri gerektiren bir durum yoktur. Hatta bazen bugiin yeni yorum ve yaklasim olarak
takdim edilen ¢oziimlemelerin klasik usuliin zengin c¢esitliligi icerisinde referanslari da
bulunabilecek, yeni yorum bu yoniiyle ‘nevzuhur’ da olmayacaktir. Yeni yorumu gelenekle
catismadan hayata gecirme yolunda bir diger argliman da, baglamsal okumadir. Gegmis
ictihadlar1 bugiiniin zihni yapis1 ve mantigiyla yargilamak yerine, bu ictihadlar1 o dénemin
geregi saymak ama ic¢inde oldugu baglamla kayitlamak, ayni alimlerin bugiiniin kosullarinda
farklh hiikiimler verebilecegini nazara vermek, 1slah adina daha suhuletli bir yontem olabilir.
Tiim bunlara ragmen gelenek olarak nitelenen birikimin diren¢ noktalarimi tiimiiyle agmak
miimkiin olmayabilir ama bu tarz bir metodoloji, 1slah projesini gereksiz gerilim

noktalarindan uzak tutacak, yolu daha kolay yiiriinebilir kilacaktir.

R.Ri1z&’nin 1slah/tecdid eksenli degerlendirmelerinde géze carpan bir diger nokta da,
bu konuda meseleleri tasnif ederek, 1slah/tecdid ameliyesinin sahasini belirlemis olmasidir.
Yazilarinda ¢ok baskin bir ana tema olarak 6ne ¢iktigi miisahede edilse de, miiellifin,
zihnindeki 1slah ve tecdid diisiincesine belli diizeyde de olsa bir siir ¢izdigi anlasilmaktadir.
Itikat ve ibadet sahasini 1slah/tecdid dairesinin disinda tutan miiellif, diinyevi ahkdm olarak
niteledigi hususlar baglaminda bir tecdid projesi ongormekte, burada da limmetin genel

maslahatinin merkezde oldugu bir bakis agis1 6nermektedir.

Buna gore, fikih uslliine ve klasik kavramsal c¢ergeveye doniik keskin itirazlari
nedeniyle R.Riza’nin tecdid projesinin iimmetin genel algisindaki klasik tecdid diisiincesiyle
birebir ayn1 olmadigi soOylenebilirse de, bu projenin, sinirlar1 belirsiz, hicbir sabite
tanimaksizin tiim sahalarda degisimi dngoren ve eskiyi kategorik olarak reddeden bir reform

mantigina dayanmadigi da agikardir.
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2. BOLUM: MUSTAFA SABRIi EFENDI

2.1. Hayati

22 Haziran 1869°da (hicri 1286) Tokat’ta dogan Mustafa Sabri Efendi, tahsil hayatina
memleketinde baslamis ve 10 yasindayken hafiz olmustur. Kayseri’de Divrikli Mehmed
Efendi’den ders almis, Istanbul’da Mesihat’ta da talebelik yapmistir. Buradaki hocalarindan
Ahmed Asim Efendi’nin kiziyla izdivag yapan Sabri Efendi, 1890°da, 22 yasinda, Fatih Camii
miuderrisligine tayin olunmustur. 1896’da Besiktag’ta cami imamlig1 goérevine getirilmis ve
Sultan II. Abdiilhamid’in katildig1 ‘huzur dersleri’ne en geng iiye vasfiyla dahil olmustur.
1899°dan itibaren bes yil boyunca Yildiz Saray: kiitliphanesinde hafiz-1 kiitiib olarak gorev
yapmistir. Bu donemde kiraat ilmi tahsil eden Sabri Efendi hadis miiderrisligi de yapmus,
Cem’iyyet-i Ilmiyye-i Islamiyye’nin reisli§ine secilerek cemiyetin dergisi “Beyaniilhak’da
basyazar sifatiyla makaleler kaleme almistir. Bir donem Silistre miiftiiliigii gorevini ifa etmis

ve Peyam-1 Sabah, ikdam, Yarm, Alemdar gibi mevkutelerde de yazilar1 yayimlanmustir.*?

II. Mesrutiyet’ten sonra Tokat mebusu olarak meclise girmis, siyasi hayatinin ilk
yillarinda dénemin baska bircok miitefekkiri gibi ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne ilgi
duymustur. Ancak bu ilgisi fazla uzun stirmemistir. Sirasiyla Ahali Firkasi ile Hiirriyet ve
ftilaf firkalarinda kurucu olarak bulunmus ve idarecilik yapmustir. Meshur Bab-1 Ali
baskininda Hiirriyet ve Itilaf firkasina mensup olanlar tutuklaninca M.Sabri Efendi 1913
yilinda Misir’a gitmis, oradan da Romanya’ya ge¢cmistir. Burada tutuklanip Bilecik’te ikamete
mecbur tutulmustur. Kararin ilgasimin ardindan Istanbul’a gelmis ve 1919°da kurulan Damad
Ferid Pasa hiikiimetinde Seyhiilislam olarak gérev yapmistir. Hatta bir ara yurt disina ¢ikan
Damad Ferid Pasa’nin yerine sadrazamliga vekalet de etmistir. Bu esnada Sultan
Vahdeddin’in M.Kemal’i Samsun’a genis yetkilerle gondermesine de karsi ¢ikan M.Sabri
Efendi Cem’iyyet-i Miiderrisin’de hem baskanlik yapmis, hem de burada Iskilipli Atif Hoca
ve Bediiizzaman Said Nursi ile birlikte calismistir. Padisahin topladigi strdda Sevr
anlagmasinin imzalanmasi yoniinde re’y belirttigi, Milli Miicadele hareketi aleyhinde tedbirler

alinmasin istedigi, kabul edilmeyince de 1920°de gorevinden istifa ettigi nakledilmektedir. ***

Ittihat ve Terakki’den itibaren ayak seslerini hissettii yeni ladini idare anlayigina
kars1 cephe almasi ve Milli Miicadele aleyhtar1 tutumu sebebiyle, bir ihanet figiiri olarak

gosterilen M.Sabri Efendi, iddialarin aksine, Miisliimanlarin yabanci boyundurugu altinda

13 yyusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, DIA, c. XXXI, s. 350, Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin ilgasinin Arka
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yasamasina asla razi olmadigini agikca ifade etmistir. Kastinin, laik bir yonetimle idare edilen
halkin yabancilarin sultasina ¢ok daha kolay maruz kalacagini ihtar etmek oldugunu da dile
getirmigtir. Bunun yaninda, dine karismayan yabanci bir yonetimin, dine karisan laik bir
yonetimden daha ehven oldugu diisiincesindedir. Din ve devletten birinin ziyan olmasi
kacinilmaz ise, dinin degil devletin ziyan olmasi gerektigini s0ylemekten imtina etmedigi
gibi, bu ugurda kinayicilarin kinamalarindan da ¢ekinmemektedir. Bu sozlerinin laik zihniyet
sahiplerince istismar edilecegini ve onlarin kendisini hainlikle suglayacaklarmi da
Oongormistiir. Ama bunlar pek de umurunda degildir; bir mirasyedi gibi dinlerinin kadrini,
kiymetini bilmeyen Miisliimanlarin Islam’1 savunma konusundaki ihmalleri zaten onun

kalbini yakmaktadir.'*®

Ingilizlerle anlastig: iftiras1 da son seyhiilislami bir hayli {izmiis ve yipratmistir: “Ben
nasil Ingilizlerle anlasmakla suclaniyorum? Hakikat su ki, Ingilizler vatammizi isgal ederek
tiim zenginliklerimize el koydular. Biz ise bos ceplerimizle iilkemizi terk etmek zorunda kaldik.
Devletin en iist makamlarina yiikselmemize ragmen, devletin bir ¢opiine dahi dokunmadik.
Sermayemiz yoksulluk ve iffetten ibarettir. Devletin malini camimiz pahasina korumaya
calistik. Ingilizlerin bize tek iyiligi, Istanbul’dan giivenli bir sekilde ayrilmamizi temin
etmeleri olmugstu. Yammizda ancak giyeceklerimiz ve birkag ev esyasi vardi. Geminin ancak
ticiincii mevkiine binebildik. Ailemin arasinda kadinlar, cocuklar ve yaghlar olmasina

ragmen, bizi soguktan koruyacak kislik giysilerden mahrumduk. ~156

Cumhuriyet’in ilanimin ardindan ogluyla birlikte 150’likler listesine alinmuis,
tutuklanacagi igin ailesiyle Iskenderiye’ye, oradan da Kahire’ye gitmistir. Orada dersidmlik
maas1 kesilmis, 1 Haziran 1924’te de vatandasliktan ¢ikartilmistir. Misir’da da kendisine belli
cevreler tepki gostermistir, c¢iinkii hakkinda o donemde miisbet bir kanaat var olan
M.Kemal’in muhalifi olarak taninmaktadir. Maalesef sokaklarda sozlii satagmalara ugramais,

alaya maruz kalmugtir."™>’

Misir’da pesini birakmayan gazetecilere karsi bir miiddet siikiineti tercih etmistir;
clinkii bir yandan da ilticanin, kisisel problemlerin ve yolculugun yol agtigi sorunlarla
ugragmaktadir. Hemen her giin tiirlii mevkutelerden kendisine saldirildigini, hakaret edildigini

goriince, bu miifterilere Misir’dan ayrilmadan 6nce gerekli cevabi vermistir.*®

%5 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin ilgasi”, s. 188.
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Serif Hiiseyin’in daveti ilizerine Mekke’ye gidip orada bes ay kalmis ama iklim
sartlarina alisgamayan ailesi nedeniyle Misir’a donmiistiir. Misir’da ayni sebepten kendisine
yonelik tepkiler siiriince Liibnan’a gitmis oradan Romanya’ya ve nihayetinde 1927’de
kayinpederinin memleketi olan Giimiilcine’ye ge¢cmistir. Ogluyla ¢ikardigi Yarin adli dergide
Miisliimanlarin Batililasma egilimlerini tenkit etmis, Venizelos’un Ankara ile temaslari
neticesinde derginin yaymni durdurulmus, Sabri Efendi de Batras’a gonderilmistir. Bir Islam
iilkesine iltica i¢in eski Arap dostlariyla goriismeleri sonu¢ vermemis, 1932°de Atina’daki
Misir biiylikelgisinin yardimiyla tekrar Kahire’ye donmiistiir. Misir’da bu déonemde yazdigi
eserlerle itibar kazanmis, cesitli dergilerde yazilar yazmis ve erkdn-1 devletin tevecciihiine
mazhar olmustur. Batililasma yanlist Misir’li - digiindirleri  elestirmis, dinle bilimin
catismadigini savunmustur. 12 Mart 1954°te 75 yasinda Kahire’de vefat etmis, kalabalik bir

cenaze merasiminin ardindan Abbasiye’ye defnedilmistir.™®

Cumbhuriyet’in kurucu iradesinin miimessili olan isimlere doniik elestirilerinde belli
Slciide kendisine paralel diisiinen ve bu baglamda miistakil bir eser’® kaleme alan Resid
Riz4’dan “biiyiik iistad, allime” diye bahseden Mustafa Sabri Efendi,'®* kendisine bir manada
idare-i maslahatciligi tavsiye edenlere karsi da tavizsiz bir tutum sergilemektedir: “O
dalimlerin bircogu, Islam’in hiikiimlerini hayattan silmeye calisanlara olan diismanhgimi
agtklamamamzi tavsiye ettiler. Maksatlari beni sikinti ve eziyetten korumakti. Yaziklar olsun!
Eger susacak ve konusmayacak idiysem niye yurdumu terk ettim, hayatimi ve gegimimi onca
tehlikelere attim? Bu yolda daha biiyiik sikintilar ¢ektikten sonra ne diye davamdan doneyim?
Yazik ki, yazik! Ben dini savunurken Miisliimanlardan destek degil kostek gorecegim.
Miisliimanlarin  dininden ezayr gidermeye c¢alisirken, Miisliimanlarin ezasina maruz

<1162
kalacagim! 6

Son seyhiilislim M.Sabri Efendi’nin “Nimet, Hilafet ve Din Nimetlerini Inkdr Edene
Reddiye” adli kitabin1 “Hildfetin Ilgasinin Arka Plani” ismiyle nesreden Mustafa Hilmi adli
miiellif de, “Imam disinda hicbir silahi olmamasina ragmen biiyiik bir hamlenin onderligini
yapmis, dini i¢in yurdundan hicret etmis, karsiliginda ise ihanetle su¢lanmig biiyiik miicahit”

olarak tavsif ettigi Mustafa Sabri Efendi ve ailesinin, hem laik yeni Tiirk yoneticilerin hem de

159 Yavuz, “a.g.m.”, s. 351
100 “nilafet veya Biyiik imamet” adli kitap.
1®1 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin llgasi”, s. 78.

182 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin llgasi”, s. 81.
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Misirh bazi yazarlarin hakaret ve sovgiilerine maruz kaldigina ve kendisine birgok iftira

atildigina isaret etmektedir.'®

Elbette maruz kaldig1 yegane sikinti sz konusu tahkir ve biihtanlar degildir. Bunun
yaninda ciddi mali problemlerle bogusmustur. Istanbul’dan Iskenderiye’ye yaptig1 yolculukta
yol masraflarim1 tedarik edebilmek i¢in kitaplarini satmak zorunda kalmasi ve buna ragmen
ancak tglincli mevkide yolculuk yapabilmesi bunun bir 6rnegidir. Devlet biirokrasisinin
mithim kademelerinde goérev yapmasina ragmen para ve mal tedariki adina makamini
kullanmaya tenezziil etmeyisi, onun diiriistliigline delildir. Bunun disinda aralarinda bazi
problemler olan Onceki seyhiilislim Abdullah Beyderizdde’nin M.Sabri Efendi’nin
seyhiilislamliktan alinmasi yoniinde fetva vermesi de, karsisina degisik sekillerde sikinti ve

zorluklar ¢ikarmustir.'®*

Sahsiyetinin ilmi vechesine atf-1 nazar ettigimizde su hususiyetleri gérmekteyiz:
Mustafa Sabri Efendi hafiz-1 Kur’an idi, ictihad edecek mertebede fikih ve usul-i fikha vakif
bulunuyordu. Yasadigi donemde cereyan eden hadiseleri takip ederdi. Ozgiiven sahibi bir
zatti, Bat1 ve degerleri karsisinda asla asagilik kompleksine kapilmayacak sekilde kendi
aidiyeti ve degerleriyle iftihar ederdi. Elbette eserleri arasinda bircok reddiye mahiyetinde
telif yer almaktaydi; bu da, sahit oldugu savrulmalar ve yozlasmalar karsisindaki
hassasiyetinden ve hakikate olan bagliligindan ileri geliyordu. Bati’ya goézleri kamagarak
bakan ve oradan gelen herseyi biiyiik bir istahla kucaklayan aydinlarin bu ¢oziiliisiine anlam
veremiyordu. Adalet hususunda bile Bati’da var olan cifte standardin farkindaydi. Kendi
vatandaglariyla diger iilkelerin vatandaglarina yaptiklari muameleleri goriiyor ve ikiyiizli
tavirlarini idrak ediyordu. Konjonktiirel olarak kamuoyuna zafer ve basari olarak lanse edilen

bazi tarihi olaylarin goriindiigiinden ¢ok farkli bir arka plana sahip oldugu kanaatindeydi.165

Eserlerinden bazilar;, “Yeni Isldm Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi” (Musa
Carullah’a reddiye), “Dini Miiceddidler yahut Tiirkiye igin Necat ve I’tild Yollarinda Bir
Rehber” (Islam reformcularina reddiye), “en-Nekir ald miinkiri’n-ni’me mine’d-din ve’l-
hilafe ve’l-iimme” (Islam siyasetine dair), “Mes’eletii tercemeti’l-Kur’an” (Namazda Tiirkce
Kur’an okunmas: taleplerine reddiye), “Mevkifii’l-beser tahte sultani’l-kader” (kader ve irade

hiirriyetine dair), “el-Kavlii’l-fasl beyne’llezine yu’minline bi’l-gayb ve’llezine 14 yu’mintin”

183 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin llgasi”, s. 8.

Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin ilgasi”, s. 19.
Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin ilgasi”, s. 23-24.
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(Pozitivizm merkezli yorumlara reddiye), “Mevkifii’l-akl ve’l-ilm ve’l-alem” (Usilii’d-dine

dair) adli ¢alismalardir.*®

2.2. Gorts ve Diistlinceleri
2.2.1. Islah Séylemi ve Din-Bilim iliskisine Yaklasimi

Mustafa Sabri Efendi, yenilik, modernlik, uygarlik gibi ‘fiyakali’ kavramlarin esasen
ici bos ve ardinda ilhad, inhiraf ve Batililagma egilimleri bulunan aldatici sloganlar olduguna

inanan bir alimdir.*®’

Miisliimanlarin terakki yolunda geriye diismelerinin sebebinin dinleriyle degil,
kendileriyle ilgili oldugu kanaatindedir.'®® Geri kalmuish@mn faturasini bizden 6nceki
Miisliimanlara kesmek de dogru degildir; clinkii ortada bir ‘dini yanlis anlama’ degil,

‘emirlerini geregi gibi yerine getirmeme’ problemi vardir.'®

Tedenninin sebeplerini dinde laubalilige hamleden su satirlar da bu minvalde bir ¢agri
olarak okunmalidir: “Miisliimanlarin terakkilerine, fazla Miisliimanlik ve taassuplart mani
oluyor zu’'m ve zehdbinda bulunan sizleri temin ederim ki, bugiinkii Miisliimanlarin
Miisliimanliktaki tedennileri diinyaca olan tedennilerinden kat kat ziyadedir. Ne olurdu,
hastaligin esbabini biraz da bu cihetlerde arasaydiniz. Miisliimanlarin sukiit ve inhitdtini, en
ali ve en miikemmel bir dine varis olduklar: halde muktezasinca hareket etmemek veyahut o
seh-rah-1 hidayetten oteye beriye sapmak suretiyle kadrini bilmemelerinin cezasina atfedemez
misiniz? "

Esasen M. Sabri Efendi de, immetin i¢inde bulundugu olumsuz halin farkindadir.
Miisliimanlarin maddeten ve ahlaken inhitatini, hatta belki kismen iflasini kabul ettigini ve bu
durumu asmaya vesile olacak intibah ve teceddiide set cekmek isteyenlerden olmadigini da
ifade etmektedir. Ancak bu olumsuz gidisata ¢are olacak diye Islam dininin gizli ya da agik
tahrip edilmesine asla razi degildir. Hatta bunun olmasindansa Miisliimanlarin i¢inde
olduklar1 sefalet halinin siirmesini tercih edecektir. Ciinkii bu durumda isbu sefaleti en
azindan Miisliimanlarin dinde gosterdikleri gevseklige hamledilmesi miimkiin olacak, bununla

teselli olunabilecektir. Kisacast M. Sabri Efendi olaya bakisint “Ben Miisliimanlarin mes’ud

166 Yavuz, “a.g.m.”, s. 351.

187 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin llgasi”, s. 25.

Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 26.

Mustafa Sabri Efendi, Dini Mticeddidler, s. 118.

Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidlerinin Kiymet-i iimiyyesi, s. 224.
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bir diinya yiiziine ¢ikmasini samimi vicdamimla arzu eyledigim halde, dinimizin iizerine

basarak erisebilecegimiz yiiksek diinyamiza lanet ederim” sozleriyle dzetlemektedir.'"

Yasadigi donemde ortaya ¢ikan hemen her olumsuz gelismenin, tevariis edilen din
algisina, ulemaya ve gelenege mal edilmesi, Mustafa Sabri Efendi gibi bu ¢izgiyi siirdiiren
alimlerde hak verilebilecek bir tepkisellige neden olmus, Bati’dan ithal fikir yordamlarinin
yiiceltilmesi de, bu tarz alimleri, neredeyse dini degerleri tahrip etmeyen bir 1slah modelinin

var olamayacagi kabuliine sevk etmistir.

Dinle bilim arasinda herhangi bir ¢atisma olmadigimi diisiinen miiellif,*"* bununla
beraber modern fenleri metb(i, dini tabi gibi gdsteren yorumlara da prim vermemektedir.
Ciinki Kur’an bir fen kitabi olmadigi gibi, fenlere mutabakattan dogacak bir serefe de muhtag

degildir.*"

Hiristiyanlktaki din-bilim muarazasinin yanlis bir sekilde Islim’a sirayet ettirildigi
seklindeki yaklasim, Mustafa Sabri Efendi nezdinde de muteber bir goriis olarak karsimiza

¢ikmaktadir.*™

Bununla beraber M. Sabri Efendi, medreselerin tedrisatinin 1slaha muhta¢ oldugunu
kabul etmektedir. Ancak s6z konusu islah, miiellifimize gore ‘seriat ilimleri nokta-i
nazarindan’ olmalidir, ¢iinkli medreselerin tedrisatinin temel amaci budur. Gegmise gore
Islami ilimlerde utanilacak seviyede geri kalmmustir. Tevariis edilen ilmi mirasa gerektigi
Olclide vefa gosterilememis, laylk olunamamistir. Bu mirasa hakkiyla sahip ¢ikilabilmig
olunsaydi, dinimiz hakkinda yeni yeni ortaya ¢ikan fikirler muhakkak parlamadan sonecek,
immetin ilmi diizey ve mehabeti karsisinda ¢oziiliip zail olacaklardi. Ama maalesef boyle
olmamistir. Ortaya cikan yeni ve elestirel diisiincelerin kendilerine zemin bulmasi ve
clir’etkarliklari, muhatap konumunda olan bizlerin ilmi yetersizliginden kaynaklanmaktadir.
Islami ilimlerin eskisi kadar reva¢ bulmamasi da bu ilimlerin kifayetsizliginden degil,

ilgililerinin olmas gerektigi kertede gayret gostermemelerinden ileri gelmektedir.*”

Din-bilim gatismasi tiirii i¢eriklerin ¢okga tartisildigi donemde, bilimsel ¢aligsmalari hig
dikkate almayip tahkir eden veya bilimi tugyan olarak goren tutum ile Kur’an-bilim
iligkisinde uzlas1 arayisini, Kur’an’t tabi, bilimleri metbli olarak konumlayacak bir

dengesizlige vardiran tavir, benzer asirihigin iki farkli kutbu olarak 6ne ¢ikmistir. Mustafa

7 Mustafa Sabri Efendi, Yeni [sldm Miictehidleri, s. 228.

Yavuz, “a.g.m.”, s. 351.
Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 32.
Yavuz, “a.g.m.”, s. 351.
Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 26.
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Sabri Efendi ise, bu hususta dengeli denilebilecek bir anlayis ortaya koymaktadir. Kur’an
ayetlerinden zorlama tevillerle bilimsel veriler tiretmek gayretkesliginin'™® gereksizligini
vurgulayan miiellif, Kur’an’in fenlere muvafakat ihtiyacindan beri ve bir fen kitab1 olmaktan
ali oldugunu vurgulamakta, bunu sOylerken de asla fenleri hafife almadiginin altim
cizmektedir. Fenlerin Kur’an’da degil, immetin fertlerinde aranmasina taraftardir. Kur’an
fenleri tekmil ve tavzih i¢in degil, insanlar iki cihanda saadete sevk eden i¢timal kanunlari
vaz etmek icin gonderilmistir. Yani Kur’an’in tertibi saadet-i dareyni temin eden bir
medeniyet insasia miitevakkiftir. Ongordiigii medeniyet de Avrupa uygarlig1 gibi sefahete ve
nefsani Olciilerin hakimiyetine degil, beserin ruhi dertlerine deva olacak bir hayat nizamina

. 177
mincer olacaktir.

Diinya islerine ait teknik konularda Kur’an ve Siinnet’ten kesin sonuglar ¢ikartmaya
calisacak tarzda zorlama tevillere girmek M. Sabri Efendi’nin isabetli bulmadig: bir tutumdur.

Vahiy bunlar1 tanzim i¢in nazil olmamistir.

2.2.2. Ictihad ve Mezheb Tenkidine Cevaplari

Islam diisiince gelenegine ve tevariis edilen ilmi mirasa bagliligi miisellem diger
alimler gibi M. Sabri Efendi de ictihad miiessesesinin ve devamliliginin kaginilmaz olusunun
farkindadir. Itiraz ve cekinceleri daha cok bu isin ehil olmayan insanlarin eline diismesi
ihtimalinden dogmaktadir. Bu baglamda ictihad faaliyetinin belli kisilerle, mezheb
imamlariyla sinirli olmadigi diisiincesinde olan miiellif, alimlerin yeni problemler karsisinda

ictihad yapabileceklerini sarahaten ifade etmektedir.'"®

Mezheb olgusuna doniik kategorik ve ithamkar elestirilere de kars1 ¢ikan Sabri Efendi,
mezheblerin siyasi ihtilaflardan ve nefsani ihtiraslardan dogdugu tezini muhtemel bir yorum
olarak One c¢ikaran Hasim Nahit Bey’e itirazinda, mezhebleri neredeyse tiimiiyle saltanat
miicadelesi ile irtibatlandiran ve siyasi eksene hapseden bu tiir bir yaklasimi mezheb
olgusunun mahiyetini bilmeyen cahilne bir yorum olarak tavsif etmektedir. Mesela halku’l-
Kur’an tartismalarinda Kur’an’in mahlik olmasinin veya olmamasinin hilafetin sithhatine
nasil bir katkist olacagini soran M. Sabri Efendi, hangi fikih mezhebinin saltanata yaranmak

iizere tesis edildigine de ilzam edici bir sual olarak miitalaasinda yer vermektedir.'"

76 M. Sabri Efendi, bu minvalde glnesin kendi yoriingesindeki seyeranina temas eden el-Yasin 23/38 ayetini ele

almaktadir. (Bkz. Meseleler s. 28).

77 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 28-29.
Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 237.
Mustafa Sabri Efendi, Dini Mticeddidler, s. 42-44.
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Hasim Nahit Bey, yazdig1 eserde mezheblere doniik su tarz tenkitlere de yer
vermektedir: Oncelikle ictihad faaliyetinin ilk dénemden itibaren ortaya ¢ikan siyasi
karigikliklarin etkisi altinda kaldigint ve bodyle bir seyir izledigini iddia etmektedir.
Dolayisiyla imamlar tarafindan ortaya konan ve etki altinda kaldigi goriilen hiikiimlerin
Islamiligi tartismalidir. Ikinci olarak, dért imamin ayn1 meseledeki farkli kavillerini, ‘dogru
nasil birden fazla olur?’ gibi yiizeysel ve basit bir gerek¢eyle elestirmektedir. Ayrica imamlar,
koyduklart hiikiimlerin degigsmezligini savunmakla en biiylik burhan olan akla sinir
getirmektedirler. Bunun yaninda, ihtiyaglar giinden giine degisirken ayni sabit hiikiimlerin bu
ihtiyaclara ¢6ziim olarak tatbik edilmeye calisilmasi yanlistir. Son olarak, ehil miictehidlerin

bugiin de yeni hiikiimler ortaya koymasinin éniinde herhangi bir engel olmamalidir.**°

Mustafa Sabri Efendi, iddia edilen husus dogruysa ve ilk donemdeki siyasi kargasalar
sebebiyle Islam dini asliyetini ve safiyetini kaybetmisse, iizerine gdlge diisen s6z konusu
temellerin buglinkii miictehidler i¢in de dayanak olmaktan uzak olacaginin altin1 ¢izmektedir.
Dort mezhebi gozden diisiirmek icin icad edilen bu, ‘ictihadin kaynaginin siipheli oldugu’
tezi, bugiinkii ictihadlar1 da saibe altinda birakacaktir. Birden fazla dogru olamayacagi
arglimani iizerinden mezhepleri tenkit edenlerle, dinde goriis serbestisine kap1 aralamak i¢in
cirpman kimselerin ayni kisiler olmasi da sayan-1 hayret bir tenakuzdur. Yalniz bir ictihada
miisaade edip digerlerini yasaklamaya mi1 niyet etmektedirler? Bunu ayni zamanda ictihad
kapisin1 agma ¢agris1 yapanlar mi sdylemektedir? Ayrica ictihad etme selahiyeti elbette dort
imama miinhasir olmay1p ehil olan herkes igin s6z konusudur ama kiifiir ve sirki bile tasvibe
medar hale getiren bir izafilige yol veren reformcu zihniyeti ictihad konusunda dort imamla

miisabakaya ¢ikarmanin da bir izahi bulunmamaktadir.'®

2.2.3. Baz1 Fikhi Meselelerdeki Tutumu

Dinde reform heveslisi kimseler olarak gdrdiigii diisiiniirlerin modern goriislerine karsi
birgok reddiye telif eden M. Sabri Efendi, ahkdmin devrin hakim cereyanlarina gore egilip
biikiilmeye calisilmasina kayitsiz kalmamistir. Miisahhas bazi meseleleri ele almak suretiyle,

onun, dini ahkdmin yeni yorumlara tabi tutulmasina nasil baktigin1 gormek miimkiin olacaktir.

2.2.3.1. Taaddiid-1 Zevcat
Cok esliligi, en-Nisa 4/3 ayetinde gegen adalet sart1 iizerinden tenkit eden cevreler,

adaletin saglanamayacak olusunun taaddiid-i zevcat hiikmiinii de sakit hale getirecegi

180 Hasim Nabhit, Tiirkiye icin Necat ve itild Yollari, s. 212-216; Mustafa Sabri Efendi, Dinf Miiceddidler, s. 190-

191.
181 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 197.
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kanaatindedirler. Mustafa Sabri Efendi ise bu yaklagimi biiyiik bir gaflet olarak gdrmekte,
ayrica bu tavri, Avrupa nezdinde dini temize ¢ikarma tiirlinden bir asagilik kompleksi olarak
yorumlamaktadir. Adalete riayet etme sartiyla, birden fazla hanimla evlenilebilecegini
sOyleyen Kur’an’in bu hiikkmii hi¢ ger¢eklesmeyecek bir sarta ta’lik etmesinin anlamsiz
olacaginin altim1 ¢izen miiellif, s6z konusu sartla ‘baligin kavaga ¢ikmasi’ arasinda bir fark
gorememekte, bu abesligi de Kur’an’a atfetmenin miinasebetsizligine vurgu yapmaktadir.
Ustelik ilgili ayette iki, {i¢ ve dorde kadar evlilik izni herhangi bir adalet ve benzeri sart 6ne
stiriilmeyecek tarzda mutlak zikredilirken, tek esle yetinme durumu, adaleti gdzetememe sarti
ile kayit altina alinmistir. Zaten burada sozii edilen adalet, kendisine takat getirilmesi
miimkiin olmayan sevgi ve muhabbet noktasinda degil, ge¢im temini ve sunulan imkanlar

anlamidadir.

Taaddiid-1 zevcat gibi, Kur’an’da sarahaten zikredilen bir meseleye itiraz etmek veya
bu tiir bir itiraza hak vermek, M. Sabri Efendi’ye gore Allah ve Resulii’ne itirazdir,

miisliimanlikla kabil-i telif degildir.'®®

Mustafa Sabri Efendi, baska meselelerdeki yaklasiminda da goze carptigi gibi, ¢ok
eslilik mevzuunda da tezini yan arglimanlarla desteklemek suretiyle muhataplarinin agik kapi
olarak goriip girebilecekleri bir menfez birakmama egilimindedir. Itirazlarin1 ¢ok genis
perspektiften ele almakta, meseleleri dini, sosyal ve akli bircok parametreyi dikkate alarak

islemektedir.

Cok eslilik ameliyesine itiraz edenlerin, gercekten itiraza haklar1 olup olmadigini
sorgulamasi da, itiyat edindigi bu tavra ornek teskil etmektedir. Sabri Efendi’ye gore bu tiir
bir pratige itiraz, olsa olsa esi kendisi disinda bir veya birka¢ hanimla evli olup da adalet
yoniinden magdur edilen bir bayan i¢in kabul edilebilirdir. Yoksa hi¢ evlenmemis yahut tek es
olarak kocasiyla evli bulunan veyahut da birden ¢ok esten biri oldugu halde miisavat
kaidelerine uygun muamele goren bir hanimm bu meseleye itiraz etmesinin bir anlanmi
olmayacaktir. Bununla beraber itiraz da, cok eslilik meselesinin bizatihi kendisine degil, bir
vasfina, kocanin adilligine doniiktiir. Meselenin kendisi ise her tiirlii tenkit ve sikayetten

masundur.'8*

Yine de M. Sabri Efendi, maiset ve ilgi noktasinda da olsa adalet sartinin

saglanmasimin ¢ok da kolay olmadigin1 kabul etmektedir. Hatta yaklasik bir oran olarak bu

182 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 46-47.

Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 48.
Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 49.
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sarta riayet edemeyenler, miiellife gore ylizde yetmis nisbetindedir. Ancak ¢ok eslilik yiizde
seksen oraninda neslin ¢ogalmasi gibi bir fayda meydana getirdigi i¢in, menfaat-mazarrat

hesab1 yapildiginda, faydanin zarardan ¢ok olacag asikardir.'®

Neslin ¢ogalmasi gibi bir maslahat ugruna bazi hanimlarin magduriyetini mesru kilan
bu tiir bir yaklagimin M. Sabri Efendi nezdinde savunulabilir hale gelisini anlamak ¢ok kolay
degildir. Adalet gibi, bagska maslahatlara ¢ok kolay feda edilemeyecek bir olgunun, miellif
tarafindan neslin artmasi gibi subjektif yarara sahip bir durum i¢in gézden ¢ikartilmasi ilging
olmustur. Oysa miiellif, bir bagka meselede, adaleti ve kisilerin haklarinin zayi edilmemesini
oncelemekte, bunu ¢igneyen bir maslahati ise dikkate almayacagini ifade etmektedir. Mesele,
Ingiliz veraset kanunu ile ilgilidir. Bu kanuna gore baba 6liince mirasmin tamami en biiyiik
evladin tasarrufuna verilmekte ve miilkiin taksim edilerek ¢argur edilmesinin 6niine ge¢ildigi
iddia edilmektedir. Bu da dogal olarak kii¢iik kardeslerin haklarin1 zdyi etmektedir. Bu
kanunu elestiren M. Sabri Efendi’nin buradaki yaklasimi adalet cihetinden tam da olmasi
gerektigi gibidir: “Bu kanunun serveti ¢cogaltmaya hizmet edecegi farz ve kabul olunsa bile,

bu kadar insanlari haklarindan men ederek toplanilan serveti ben ne yapayim? 186

Sabri Efendi’nin bir bagka argiimani da, esi baska hanimlarla da evli bir bayanin
yasayacagi iddia edilen magduriyetin, kocasi sefahet alemlerinden ¢ikmayip esini aldatan bir
kadinin yasadigr magduriyetten biiyiik olmayacagidir. Esi birden ¢ok evli olan bir bayanin
adaletin temini noktasinda yasayacagi kiiclik bir magduriyetten kacip kocasinin bu tiir sefih
islere dalmasindan dogacak magduriyeti gormemesi oldukga tuhaf bir durumdur. Ustelik
medeni beldelerde, bu tiir sefih adamlarin sayisi, birden fazla evlilik yapip da adaleti
gbzetemeyenlerin sayisindan kesinlikle az degildir. Eslerinin i¢ine girdigi giinah alemlerinden
haberdar olmadiklar1 i¢in miiteessir olmayan bayanlar, birden fazla evlilikten de haberdar
olmasalar, ortada ciddi bir sorun olmayacaktir. Hatta kocalarmin sefih hayatlarina lakayd
kaldiklar1 gibi bu baska evlilik meselesine de lakayd kalsalar ilelebet bu meseleden habersiz
olabilecekler ve bu isin derdine diismeyeceklerdir. Eslerinin yeni evliliklerinden g¢ocuk
diinyaya gelmesi ile bu yeni evliligin duyulmasit kaginilmaz hale gelecekse de, neslin

artmasina katk1 saglayan bu netice yine de faydali goriilmelidir.™’

Elbette miiellifin bu ve buna benzer yan temalarla tezini muhkemlestirmeye caligmasi,

fikrine degisik cihetlerden agilim getirmeye gayret etmesi sebebiyledir. Yoksa bu tarz

1% Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 50.

Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 102.
Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 50-51.

186
187



55

argiimanlar meselenin merkezinde bulunan ve aslina taalluk eden unsurlar degildir. Biraz
giincele bakan, yan elestirileri ve sosyal tazammunlari dikkate alarak gelistirilen soylemlerdir.
Fakat yine de M. Sabri Efendi’nin, muarizlarin1 ilzam adina ortaya koydugu bu tarz
argiimanlarin bazilarin1 anlamak gercekten giictliir. Sefahet alemlerinde Omiir tiiketen
insanlarin varlig1 bir realite olsa bile, sefihligi, cok evliligin kaginilmaz bir alternatifi olarak
takdim etmek, zorlama bir yorumdur. Ustelik birden fazla evliligin s6z konusu sefahet
diirtiisiinii ne dl¢lide engelleyebilecegi de meghuldiir. Kocasiin yaptigi yeni evliliklerden ilk
hanimin haberdar olmayisinin, problemi ¢dzen bir bulus olarak sunulmasi da hayli ilging
olmustur. Bu tiir tekelliiflii ilave yorumlar, miiellifin tezini gili¢clendirecegine, kanaatimizce

zayiflatmaktadir.

Isbu ‘haberdar olmayis’ ¢oziimii, miiellifin kaleminde sdyle karsihik bulmaktadir:
“Velhasil, kadinlar erkeklerin gayr-1 mesrii olan gece hayatlarindan haberdar olmadiklar
gibi, isterlerse ikinci evliliklerine de muttali olmayabilirler. Zaten kadinlar, erkeklere karsi bu
kadar bir fedakarlik yapmaya mutlaka bor¢ludurlar. Ciinkii onlarin erkeklere nisbetle azade

kaldiklar: vazifelerden biri de cihaddir. g

Kocasi1 sefahete dalmig bir hanimin bunu sonradan 6grenmesi ile kocasi kendisinden
habersiz yuva kurmus, belki ¢oluk ¢cocuga karigmis bir hanimin bu duruma sonradan muttali
olmasi arasinda, hadisenin s6z konusu kadinda meydana getirecegi psikolojik tahribat ve esler
arasinda ortaya c¢ikartacagi giiven bunalimi agisindan hemen hicbir fark olmayacaktir.
Dolayistyla bu muttali olmama durumu problemi ¢ézmeyecek, bilakis agiga cikmasiyla

beraber sorunu bir daha hallolamayacak sekilde derinlestirecektir.

Mustafa Sabri Efendi, tek kadinla nikah usuliiniin mutlaklastirilmasinin, erkekleri ve
bekar bir erkekle evlenme imkéani1 bulamayan veya evli bir erkege hususi meyli olan kadinlari

fuhsa sevk edecegini de savunmaktadir.'®®

Tiim bunlarin yaninda M. Sabri Efendi, taaddiid-i zevcat hiikmiiniin Islam’da bir emir
ve vazife degil, cevaz verilen bir uygulama olarak goriildiigliniin de altin1 ¢izmektedir.
Dolayisiyla kendisi de, bu vazifeye riayet etmeyen erkekleri vazifelerini ifaya cagiriyor
degildir. Ciinkii bu vacip degil, olsa olsa caizdir; hatta (ilk hanima) sefkate binaen terki evla
olan bir ‘miisaade’den ibarettir. Tabii ki icra edilmesine itiraz etmek ve icra edenleri suglamak
da, kesinlikle dogru/mesru bir tutum olmayacaktir. Kendi yaklagimi ve amaci, bu hiikkmiin

istinad ettigi ser’l ve akli delilleri aci8a ¢ikarmaktir. Fiiliyatta terk edilmesine de bir itirazi

188 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 51.

1% Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 90.
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yoktur. Kat’iyyen kabul etmeyecegi husus ise bu igin gayr-1 mesru veya gayr-1 makul olarak
goriilmesidir. Bu hiikmiin biiyiik bir akli ve ser’1 felsefeye dayandigi anlasilmali, akil ve

hikmete uygun olmakla birlikte mizaca uygun bulunmadigi durumlarda terk edilmelidir.'*°

2.2.3.2. Talak

Mustafa Sabri Efendi, Islam fikhinda talak hakkinin erkekte olmasini, erkegin kadina
iistiinliigli esast lizerinden temellendirir. Bu istiinliik sabit olunca, bu hakkin neden yalnizca
erkekte bulundugunu izah i¢in bagka bir argiimana da gerek kalmayacaktir. Bu esast ispat i¢in

de uzun uzadiya agiklamalara gerek yoktur, ¢ilinkii dlemin yaratilisindan beri bu her noktada

apacik bellidir.*

Miiterakki kabul edilen milletlerde bile, kadinlarin elde ettikleri haklarin erkeklerin
derecesinde bulunmamasi, kadinlarin aklindan istifade noktasinda fikir vermektedir. Hem
kadmlar yalmiz akil yoniinden bile olsa erkeklerden iistiin olsalar, s6z konusu haklari
erkeklerin himayesinde elde etmek zorunda kalmazlardi. Ulkemizde ise Mesrutiyet inkilabi
sonrast kadinlarin modern hayata katilma ve belli gorevleri tistlenme arzusu, onlar1 kadinlik
ve anneligin asli vazifelerinden koparmustir. ilim 6grenmenin IslAm’imn ¢izdigi hudutlara riayet
edilmeden mutlaklagtirllmast ve erkekler oraninda kadinlara da tesmili devam ettigi
miiddetce, bu durumdan hakiki bir menfaat ve saadet semeresi beklemek de abes olacaktir.
Dolayistyla kadinlardaki seref ve meziyetin kaynagimi erkekler icin aile saadeti temin

etmelerinde aramak gerekmektedir.'%

Miiellif, Ikdam Gazetesi'nde ‘Islaim Alemi’ bashigiyla nesredilen ve Islam dinini
savunma kastiyla kaleme alinan bir makalede gegen “Islam dininde kadinlarin erkeklerden
daha asag1 bir mertebede bulunduguna dair batil bir fikir yoktur” ciimlesini ‘yalan ve yanlis
bir methiye’ olarak yorumlamis, islam’m bu tiir hakikatten kopuk senalardan miistagni
oldugunu da ilave etmistir. Burada batil olarak gdsterilen husus aslinda haktir, bunu zzimnen
Avrupalilar bile kabul ederek kadmlarin ilmi tahsillerini sinirlandirmislardir. Ayn1 gazetenin
Islam’da kadmnlarmn da bosama hakkina malik olduklarmnim savunulmasini M.Sabri Efendi
reddetmekte, iistelik bunun sair din mensuplarinca da garip karsilanacagini iddia etmektedir.

Ancak bu hiikmiinii nasil temellendirdigine dair bir agilim ortaya koymamaktadir. Nikah

1% Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 53-54.

Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 79.
Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 80-81.
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esnasinda erkegin bosanma hakkindan kadina da vermesi ise miuellife gore erkegin {istlinliigii

esastyla ¢celismemektedir ¢linkii bu hakki kadina veren de erkegin kendisidir.*®®

Ayrica M.Sabri Efendi, kadin ve erkegin bosanmaya birlikte karar vermelerini, her ne
kadar bunun bir yerine iki kisinin tasvibini gerektirmesi yoniiyle bosanmalar1 azaltacagi
savunulsa da, erkegin hakimiyetini ihlal ettigi diislincesinden hareketle mahzurlu bulmaktadir.
Ustelik Cenab-1 Hakk’1n en sevmedigi miibah olan bosanma isinin mesuliyeti, daha ziyade bir
ciddiyet ve metanetle hareket eden erkege yiiklenirse, erkek bu olumsuz neticeden kaginma
adina vazifesini biiyiik bir basiret ve ciddiyetle yerine getirecek, kadina da bu hakka istirak
selahiyeti verildiginde ise, belki hissi zayiflig1 ve hir¢inlig1 sebebiyle meseleye yerli yersiz

. - .. . . 194
miidahale ederek erkegin de muvazenesinin bozulmasina sebebiyet verecektir.'®

2.2.3.3. Cehennemin Ebediligi

Mustafa Sabri Efendi, Cehennemin ebedi olmadig1 tezini rahmet-i ilahiye baglaminda
ispata ¢alisan ve bu konuda “Rahmet-i I1ahiyye Burhanlar1” adiyla bir eser telif eden Kazanl
alim Musa Carullah Bigiyef’e yazdigi reddiyede, dini islahg¢ilara doniik kati {islibunu
stirdiirse de, Musa Efendi’nin hakkini teslim etmekten de kagmmamistir. Sabri Efendi
nazarinda, dini ahkamda kiilli bir teceddiid fikrine sahip olmasi yoniiyle bu sahadaki miifrit
isimlerden biri olsa da Musa Efendi, digerleri gibi mevcut ilmi birikimini sadece Batili
eserlerden iktibas etmis degildir. Bilakis ulim-u IslAimiye konusunda da ihtisas sahibidir.
Ayrica Carullah, Kur’an ve Hz. Peygamber (sav) hususunda insafli herkesin teslim edecegi
saygili bir iislip kullanmaktadir. Hem dini i¢eriden yikmaya calisan art niyetli yenilikcilerden
olmadig1 da anlagilmaktadir. Ancak Musa Efendi’de, ulemaya karst olduk¢a hiirmetsiz bir
islip da goze ¢arpmaktadir. O ulema ki, Avrupa’da neset etmis olsa isimleri hep saygi ve
hiirmetle anilacak kimselerdir. Elbette Musa Efendi gibi taklit aleyhtar1 bir zattan ulemay: her
konuda tasdik etmesi beklenmemelidir, ulemanin ilmi cihetten tenkidi de dogaldir ama tenkit
bagka, tahkir ve tezyif baskadir. Bu olgiide takbih edici bir dil, ulemaya doniik kesif bir
diismanlik intiba1 viicuda getirmekte, sahibinin davasina da golge diisiirmektedir. Musa
Efendi’de bilhassa ilm-i kelam ve ulema-i Islam diismanlig1 gériiniirdiir, bunun da tahammiil

edilip mazur goriilecek bir tarafi yoktur.195

M. Sabri Efendi, yenilik¢ileri tenkit sadedinde giindeme getirdigi ulemaya doniik

hirgin iislibu elestirmekte haklidir. Ummetin iginde oldugu durumun faturasmni adeta bir

19 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 83-85.

Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 86-87.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidlerinin Kiymet-i iimiyyesi, s. 7-9.
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giinah kegisi olarak goriilen gelenege kesmek ve bu tavir lizerinden ulemayr her yoniiyle
hedef tahtasina oturtmak, 1slah¢t sdylemin temsilcilerinde sik rastlanan bir tutumdur. Batili
diistintirler s6z konusu oldugunda ise tam tersi bir miildyemet ve ihtiram hali dikkati
cekmektedir. Nitekim Musa Carullah’in Avrupali bilginlerden s6z ederken “profesorleri
reddetmek cesaretiyle degil...” demek suretiyle tezelliil ¢cagristiran bir iislibu benimsemesi,

M. Sabri Efendi’nin dikkatinden kagmamustir.*®°

Bir diger calib-i dikkat husus ise meseleleri nasslar lizerinden ele aldigini, ulemaya
ihtiram gosterse de onlarin sozlerini hiiccet olarak gormedigini ifade eden’ Bigiyef’in,
Kur’an ve Siinnet’e mubhalif sdzleriyle temayiiz etmis Muhyiddin Ibn Arabi ve emsali
mutasivvife ile fevkalade barisik olmasidir. Ulemaya, fukaha ve miitekellimine olan husumeti
kadar bu zevata olan muhabbeti de Carullah’mn mesle§ine ve mesrebine siiphe

getirmektedir.'*®

M. Sabri Efendi, Cehennem azabinin sonsuz olusunun, nasslarin sarahatiyle ortada
oldugunu ifade etmekte, akil bunu anlama ve idrak etmede aciz kalmis olsa da hakikati oldugu
gibi kabul etmek gerektigini vurgulamaktadir. Boyle ebedi bir azabi kendisinin de idrak
edemedigini soyleyen miellif, “Evet bu kadar sedid bir azap, kudret-i ilahiyeye nazaran
muhal olmasa da, beserin tahammiilii a¢isindan bizim de aklimiza sigmamaktadir. Lakin ne
vapalim? Elimizden ne gelir? Cenab-1 Hak boyle yapacaginmi soyliiyor ve insanlara da
tahammiil edip edemeyeceklerini sormuyor.” demektedir. Ustelik beser idraki, asirlarca
Cehennem atesinde yanmak demek olan muvakkat azabi da kavrayamamaktadir. M. Sabri
Efendi, her seye ragmen simdiye kadar gelen alimlerin de bu sonsuz azabi ikrar ettiklerini
hatirlatarak, ‘zayif insanlar bu siddetli azaba nasil dayanir’ diye sormanin, bu alimlerin isin bu
yoniinii hi¢ diistinmemis olduklarini iddia etmek anlamina gelecegi i¢cin manasiz oldugunu

dile getirmektedir.'*°

Karsilig1 ebedi azap olarak takdim edilen kiifriin magfiret olunmasinin aklen miimkiin
oldugunu ancak beyan-1 ilahi ile bu miimkiinatin vaki olmadiginin anlagildigini ifade eden M.
Sabri Efendi, magfiret imkanmin aklen var oldugunu kabul etmelerine ragmen ulemay1
rahmet-i ilahiyeyi sinirlandirmakla itham eden Bigiyef’in, ebedi azab1 aklen muhal gérmekle

kudret-i ilahiyeyi siirlandirdig kanaatindedir.?%

1% Mustafa Sabri Efendi, Yeni [sldm Miictehidleri, s. 9.

Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 60.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 10-11.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni [sldm Miictehidleri, s. 19-20, 27.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 20.
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Kur’an’da konu ile ilgili gecen ayetleri siralayan M. Sabri Efendi, vaidinde hulf
edecegini ileri sirmek disinda bu ayetler karsisinda azabin ebedi olmadigini sdylemenin
miimkiin olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Kur’an’daki ifadeler o kadar aciktir ki, Cehennem
azabinin sonsuzlugunu kabul etmeyenlere, “Cenab-1 Hakk bunu nasil ifade etmeliydi ki,
kabulden imtina etmeyesiniz?” diye sormak icab etmektedir. Hulf-1 vaidin cevazim
kanitlamak da Bigiyef’in beklentisini ger¢eklestirmeye yetmemekte, bunun i¢in hulf-i vaidin

viicubu lazim gelmektedir. Ciinkii caiz olmast, vaki olmasini temin etmemektedir.”%*

Tesrideki hikmet, nebilerin taninip kabullenilmesini ve kiifre set ¢ekilmesini istilzam
etmekte olup, bu da hakikati kabullenmeyenlerin G6tedeki cezalarinin tahammiil edilebilir

degil, edilemez olusuyla miimkiin olacaktir.?%?

M. Sabri Efendi’ye gore, ulemayi, rahmet-i ilahiyeyi mii’minlerden baskasina vermek
istememekle itham eden Musa Carullah da rahmeti herkese sagmak istemektedir. Oysa ulema
isteme veya istememeye gore degil, bu tiir hissi temayiillerden azade olarak nassa gore

hareket etmektedir.?%®

Gergekten de Musa Carullah, akli bir 6nerme olarak bastan kabul ettigi ‘azabin ebedi
olmasinin rahmet-i ilahiye ile bagdasmayacag1’ kaziyyesine delil arar gériinmektedir. Azabin
sonsuzluguna vurgu yapan, sirkin asla bagislanmayacagini ifade eden agik nasslara ragmen,
daha kapal1 ve ikincil baz1 nasslarin hiikiimlerini tevil etmek suretiyle tekelliiflii yorumlara
girmektedir. Mesela ez-Ziimer/53 ayetindeki ‘her giinahin magfiret olunacagi’ hiikmiine
yapisarak, bunu agikca sirk disindaki giinahlara tahsis eden en-Nisa/48 gibi ayetleri de bu
cergevede tevil etmektedir. Sirkin bagislanmayacagini ifade eden bu tiir ayetler Bigiyef’e gore
miebbetlige degil, muahezeye delélet etmektedir. Ehl-1 kelamin bu iki ayeti miiteariz gérmesi
de Carullah’a gore dogru degildir. Takdir olarak tearuz var denilse bile, tiim glinahlarin affini
ifade eden ayet vaade, sirkin bagislanmayacagini ifade eden ayet ise vaide isaret ettiginden

vaad, vaide takdim olunmalidir.®

Mustafa Sabri Efendi zahirlerine gore alindiginda bu iki ayet arasinda tenakuz
bulundugunu mecnun olmayan herkesin anlayacagi kanaatindedir. Aslinda Bigiyef de tiirli
tevillerle bu tearuzu gidermeye caligmaktadir. Usul-i fikihta bu zahiri tearuz am ve has

bahsiyle ¢ok kolay bir sekilde ¢oziilmiistiir. Her glinahin bagislanacagina dair hiikiim am,

201 Mustafa Sabri Efendi, Yeni islém Miictehidleri, s. 21, 24.

Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 31.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 48.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 59-60.
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sirkin bagislanmayacagi hiikmi ise hastir. Has da ammu tahsis eder. Carullah’in buldugu

¢oziim ise ‘vaadi alir, vaidi yok sayariz’ gibi garip bir mantiga dayanmaktadir.?®®

Burada daha dikkat c¢ekici olan, bir metin olarak Kur’an’1n, tercih edilen yoruma gore
tevile tabi tutulabilmesi hususudur. Ayetlere yogunlasan biri, pesin hiikiim tasidigi bir
meseleye Kur’ani referans bulmakta zorlanmamaktadir. Azabin ebedi olup olmadig: gibi ilahi
beyana ve habere miitevakkif hususlarda bile bu sekilde yorum isletilebilmektedir. Esasen
‘dinde yenilik sOyleminin sinirlariin tespiti problemi’ olarak ifade edebilecegimiz sorun da
bununla ilgilidir. Modern donemde Siinnet hakkindaki mevstkiyet merkezli elestiriler ve bu
baglamda kaynaklarin Kur’an ile sinirlanmasi ¢agrilar1 dikkate alindiginda, dinde yorum
meselesinde keyfiligin oniinlin alinmast ciddi bir gliindem olarak Miisliman diisiiniirlerin
oniinde durmaktadir. Yenilik ve 1slah s6yleminin, sabitelerden yoksun ve hiikkiimlerine tabi bir

din anlayis1 viicuda getirecegi seklindeki elestirilerin de alti1 bu anlamda ¢izilmelidir.

Musa Carullah, 6ylesine zorlama yorumlara girmektedir ki, mesela el-Maide 116, 117,
118 ayetlerini bu sekilde tevile tabi tutmaktadir. Kiyamet giinii Cenab-1 Hakk, Hz. Isa’ya,
“Seni ve anneni iki ilah edinmelerini onlara sen mi sdyledin?” diye soracak, Hz. Isa ise
cevaben, Allah’1 tenzih ettigini, boyle bir seyi kendisinin sdylemedigini, zaten sdylemis olsa
da Rabbimizin bunu bilecegini ifade edecektir. Ardindan Hz. isa, Allah’a, “Azap edersen
onlar Sen’in kullarin; bagislarsan da Sen Aziz ve Hakim’sin” 206 diyecektir. Musa Carullah’a
gore Kur’an-1 Kerim, sirkin bagislanmasi talebine, hem de bir nebinin dilinden yer
vermektedir. Hatta ilimleri kelamcilardan daha iyi bilen Hz. Isa, sirkin magfiret olunmasim
hikmet ve izzet olarak Allah’a atfetmektedir. Kiyamet giiniinde tim kahriyla tecelli eden
Cenab-1 Hakk’a bir nebi lisaniyla sdylenen bu s6z var iken, Carullah, ehl-i kelamin darlik ve
magruriyet esaslarina bina edilmis sozlerini elbette kabul etmeyecegini ifade etmektedir.
Mustafa Sabri Efendi de, Hz. Isa’nin bu kaville ehl-i dalalet olan Nasardy1r Cenab-1 Hakk’mn
mutlak mesietine tevdi eyledigini, soziine azap ve magfiretten herhangi birine meylettigine
dair en ufak bir ima bile yiliklemedigini dile getirmektedir. Magfiretin akli imkanini reddeden
zaten yoktur ama Carullah ile tartigmalari imkan degil vukuat {izerinedir. Zaten konu ile ilgili
bir siirii acik ayet varken, boyle dolayli, hafi ve tevile muhtag izahlara girismenin de faydasi

yoktur. 2’

2% Mustafa Sabri Efendi, Yeni islém Miictehidleri, s. 61-63.

el-Maide (5/118)
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 81-83.
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Kiifriin ve sirkin affina kap1 aralayan yorumlara rahmet-i ilahiye nazariyesi lizerinden
deger atfeden Musa Bigiyef’in, yorumunu bir adim daha &teye tasiyarak, aslinda iman ve
kiiftir/sirk kavramlarinin goreceligini ima etmesi de, Mustafa Sabri Efendi’nin isabetle tespit
edip siddetle itiraz ettigi hususlardan biridir. Din-i Isldm’mn kusaticiligindan, sair dinler gibi
baskalarmin din ve inanglarin1 kalben veya fiilen tahkir etmediginden, faziletleri magrurca
kendi inhisarina almadigindan dem vuran Musa Efendi, sonrakilerin bu genisligi daralttigina
kaildir. Iddia ettigi bu daraltmay:r da “Isldmiyet, ya filan oglu filan gibi itikad et, yahut
miiebbet surette Cehennemde yan, caninda miilkiinde helal gibi en biiyiik cehl esasina bina
edilmis bir cizyeden ibaret kilind1” sozleriyle dermeyan etmektedir. Su ilging ciimleler de
Musa Efendi’ye aittir: “Su sene medrese-i Hiiseyniyye de tarih-i edyan dersleri miinasebetiyle
dinleri bila taassup beyan etmeyi iltizam edecektim. Su iltizamwmun kuru bir laf olarak
kalmamasi i¢in de her bir dini tasvip etmek hakkinda gonliimde riisuh bulmus itikadimi
mukaddime suretinde arz etmistim.”*®® Hakikati bu 6lgiide izafilestirmek, 1slah projesinin
nerede duracagma veya bir smnirt olup olmadigina dair merak iginde olan kesimleri,

endiselerinde hakli ¢ikartacak bir etki tiretmektedir.

2.2.3.4. Tevekkiil ve Kanaat

Hasim Nahit Bey’e reddiyesinde oOrneklerine yer verdigi gibi, M.Sabri Efendi,
1slahgilarin tevekkiil ve kanaat gibi Islami degerlere doniik negatif tutumunun farkindadur.
Islah¢1 miiellifler, bu tiir inanglarin Miisliimanlar1 diinya i¢in ¢alisip immetin terakkisine
hizmetten alikoyduguna, uyusukluk ve tembellige sevk ettigine kaildirler. M.Sabri Efendi,
tevekkiil soylenildigi gibi diinya i¢in caligmaktan alikoyuyorsa, evleviyetle ahiret i¢in
caligmaktan da alikoymaliydi diisiincesini nazara vererek muarizlarini ilzam etmektedir.
Islah¢ilarin neden ahiret adina gevseklik gosterildiginden miisteki olmadiklarini sorar. Oysa
bugiiniin Miisliimanlar1 sadece diinya i¢in degil, ahiret adina ¢alisma hususunda da gevseklik
gostermektedirler. Eger Miisliimanlarda diinya islerini terke sebebiyet verdigi iddia edilen dini
hisler hakim olsa, dini vazifelerinde ihmalkar davranmamalar1 icap ederdi. Dolayisiyla dini
hislerin diinyay1 boslamaya gotiirdiigii tezi isabetli degildir. Isin hakikati, Miisliimanlar bugiin
hem diinyevi hem de uhrevi sahada calisma hususunda gevseklik igindedirler. Ote yandan
tevekkiil ve kanaat gibi hasletlerin yanlis anlasilmasi, bizatihi bu hasletleri degil, s6z konusu
anlayis1 tenkidi gerektirir. Islah¢ilar ise bdyle yapmamakta, elestiri oklarmi kader inancina,
tevekkiil ve kanaat anlayisina yoneltmektedirler. Hem alimleri halki ¢alisip kazanmaya tesvik

etmediklerini bahane ederek tenkit etmenin bir anlami da yoktur. Zaten herkesin diinyevi

298 Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 111-112.
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hirslara gomiildiigii bir zamanda alimin vazifesi, adaleti, hakki hatirlatmak, diinya menfaati

ugruna ahireti tehlikeye atmama mevzuunda nasihat etmek olmalidir.”®

Calisip kazanmanin neredeyse kutsandig1 ve hayatin maddiyata indirgendigi bir zaman
ve zeminde kanaat ve tevekkiil gibi olgularin diri tutulmasimmin ehemmiyeti kendiliginden
ortaya c¢ikmaktadir. Bugiliniin Miisliimanlarina ¢alisip daha ¢ok kazanmasim1i ve maddi
kalkinmay1 oncelemesini telkin etmenin bir anlami yoktur. Bunun yerine diinya i¢in ahiretin
unutulmamasi, tasadduk, kanaat ve tevekkiill hatirlatilmalidir. Dolayisiyla, 1slah
paradigmasinin kalkinma retorigiyle iliskisi, Islami kalkinmanin —sayet s6z konusu ise- nasil
gerceklesecegi gibi hususlar etraflica miizakere edilmeli, tedenniden kurtulup terakkiye

ulagsma sOyleminin sinirlart dogru tespit edilmelidir.

2.2.4. Yenilikgilere ve Yenilik Soylemine Bakisi

Mustafa Sabri Efendi, imparatorlugun yikilis giinlerinde yasamis; ihtisamli mazinin
bakiyesi sayilabilecek ‘son demleri’ miisahede etmis; gelenege, ulemaya ve asirlardan bu
yana varligimmi siirdiiren din anlayisina acimasiz tenkitlerin yapildigi bir zihin iklimini
soluklamistir. Bu da, yenilik sdylemine ve bu sdylemin temsilcilerine karsi onda hissedilir bir
iislip sertligine viicut vermistir. Cetin bir fikri miicadeleye girdigi yeni idarenin kendisine
ciddi sahsi magduriyetler de yasattig1 dikkate alinirsa, M. Sabri Efendi’de gozlenen bu keskin
{islubu anlamak kolaylasacaktir. Ustelik kendisi zaten cedelci ve ilzam edici bir dile sahiptir.
Kelam ve mantik sahasina doniik vukufiyeti onu fikri tartismalarda alt edilmesi zor bir rakip
haline getirmektedir. Gelenegin hi¢ de yabana atilamayacak tahkir ve saldirilara hedef oldugu
bir vasatta, tevariis edilen miiktesebat hakkindaki titizligi malum bir miiellif olarak M. Sabri

Efendi de, mukabilinde sert denilebilecek bir iislibu benimsemistir.

Taaddiid-1 zevcat meselesinde hanimlar arasinda adaletin saglanmasinin muhal
oldugunu iddia ederek cok esliligi reddedenleri ilzam ederken miiellif ge¢mis alimlerin
otoritesini de devreye sokmakta ve muhataplarini ezen bir tislip kullanmaktadir: “Bu mesele
Islam dlimlerinin miidekkik nazarlarindan haric mi kalmistir ki bunlar, kendi kendilerine

belki yiiziinden okuyamadiklar: Kur’an-1 Kerim den hiikiim ¢ikarmaya kalkisiyorlar? »210

Islam’a indirilen her darbenin dinsizlerin keyfini arttirdigini ifade eden miiellif,
bunlari 6nciiliigiinii yaptigimi iddia ettigi tevilcilerin de halki oyalamaktan haz duyduklar
kanaatindedir. Bu ‘goygoycular’, din diismanlarinin bariz hasmane fiillerini 6nemsiz

gostererek olan biteni normallestirmekte ve halkin bu tahribata alismasina zemin

299 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s 98-104.

219 Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 47.
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hazirlamaktadirlar. Dolayisiyla Islam dinini miidafaa edenlerin karsisinda bir degil, iki
diisman cephesi vardir. Bir¢ok dini usul ve miiessesenin softalik tirettigi iddiasiyla ilgasinda
bu iki cephenin dahli ve dayatmas: vardir. Mesela Ramazan orucunun fidye ile
gecistirilebilecegi nevzuhur diisiincesi de bu ciimleden miitalaa olunmalidir. Mustafa Sabri
Efendi bu minvalde tislibunu iyiden iyiye sertlestirmekte, ‘yeni moda alimler’ diye zikrettigi
isimleri, ‘dinsiz din alimleri’ olarak da vasiflandirmaktadir. Bu tiir ‘dinsiz din alimlerinin’
Ramazan orucunu fidye ile savmak i¢in Kur’an ayetlerinden tiirlii manalar ¢ikarmaya
kalkismalar1, Diyanet Isleri Reisi Hoca Rif’at ve emsali ‘akilsiz’ ulemanin taaddiid-i zevcati
men etmek i¢cin Allah’in Kitabin1 buna uydurma cabasii andirmaktadir. Ama bu g¢abalarin

tiimii beyhudedir.?

Islah ¢izgisinin miimessillerine kars1 yer yer olduke¢a keskin ifadeler kullanan M. Sabri
Efendi’nin sdyleminin bu kadar sertlesmesinde, bazi yenilik¢i isimlerde géze carpan, ulemaya
doniik insaf sinirlarii zorlayan beyanlarin etkisi de olsa gerektir. Ulema konusunda oldukga
hassas oldugu ifadelerinden anlasilmaktadir: “Ulema-i Islam in mevki-i biilendine hakaretler
firlatmaya kalkismalarini  kat’iyyen tecviz etmem. Onlar, i¢inde bulunduklar: asirlarin
ihtiyacdt-1 ilmiyesine baligan mabelag galebe ¢aldilar. Onlardaki kudret-i ilmiyyenin, hiss-i
vazifenin onda biri bizde bulunsaydi belki biz de din-i Islam’in garib kaldigi bir zamanda bir

par¢a yliziinti giildiirebilirdik. »212

Reddiye yazdigi Musa Carullah’tan kitabinin bir yerinde “hele kifayetsizligine yani
noksan ilmine, fikdan-1 terbiyesi munzam olmaktan baska bizden farki olmayan Musa Efendi”

seklinde bahsetmektedir.?*®

Mustafa Sabri Efendi, dinde i1slah sOyleminin ahkam-1 diniyeyi de icine alacak
boyutlarda oldugunu ifade etmektedir. Bazi 1slahgilar da, aslinda dinin 6ziline ait olmayan baz1
batil meseleler lizerinden dine tenkit yoneltmektedirler. Fakat ‘dini hurafe’ kavraminin kabul
edilebilir bir yan1 kesinlikle yoktur. Ciinkii halkin uygulamalarinda hurafe denilebilecek bazi
tezahiirler var olsa da, bu durumun miidevvenat-1 Islim’a tesir eden bir tarafi yoktur. Zaten
Islam, diger dinlerden ayr1 olarak tahrif olunmayan tek dindir. Ayrica miiellif, i¢inde olunan
tedenni durumunun dinin hiikiimlerinin her asra tatbik edilememesinden degil, dinde
gosterilen ihmalkarliktan neset ettiginin altin1 her vesileyle c¢izmektedir. Ahkdmin ig¢inde

bulunulan asra tatbiki sOylemi altinda dinin hiikiimlerini zamanin icaplarina goére tagyir

! Mustafa Sabri Efendi, Meseleler, s. 166.

Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 229.
Mustafa Sabri Efendi, Yeni isldm Miictehidleri, s. 229.
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etmenin, yeni bir din yaratmaktan hi¢bir farki yoktur. Dinin biitiin hiikiimleri ve sahalar1 iddia

edildigi gibi tahvil edilmeye miisaitse, ortada hi¢cbir muayyen hakikat de yok demektir.?*

Kendisinin kat1 bir taklit¢i olarak tavsif edilmesini de kabul etmemektedir. “Ilimle
tev’em olan dinimizin kusattigi sahanmin genisliginden ve akil ile nakle muvafik olan ictihada
miisait noktalardan istifadenin éniine set ¢ekecek bir taklide biz de taraftar degiliz”” demek

suretiyle bu durumu vuzuha kavusturmaktadir.*

Islahgilarla tartismaya hazir olduklarini ama 6nce muhtemel bir hasbihalin samimiyeti
adina onlarin gerg¢ekten dine inanip inanmadiklarini bilmeleri lazim geldigini ifade eden
miiellif, buna ihtiya¢ oldugunu c¢iinkii Miisliiman olmadig1 halde Oyle goriinen insanlarin
Miisliimanlar1 kendi silahlartyla vurmalarinin kabul edilemeyecegini belirtmektedir. Kimsenin
birilerinin dindarligin1 test etmeye salahiyeti yoktur ama o birileri de bir takim gizli amaglar
muvacehesinde din ile oynayip onu tahrif etmeyi diisiinmemelidir. Miisliimanlik lafla olacak
bir sey degildir, muayyen ve miidevven kaideleri vardir, bir kimse Miisliimanlik dava

ediyorsa evvela teorisini bu kaidelere uydurmak mecburiyetindedir.?*®

M.Sabri Efendi, dine doniik tecaviizlerin bu oOlgiide yayginlastigi bir vasatta, bu
tecaviizleri desifre etmelerine tepki gosterilmesini de anlayamamaktadir. Dine tecaviiziin
serbest, bunun tespit ve ilan edilmesinin mahzurlu olmasini anlamak ve izah etmek miimkiin
degildir. Islah s6ylemi adi altinda dinin neredeyse biitlin hiikiimlerini tagyir etmek istemenin
irfan, miinevverlik ve terakki; buna itirazin ise cehalet ve taassup olarak yaftalanmasi da ayri

bir garabettir.?*’

Yenilik¢i sdylemin usuli yaklasimina da itiraz eden Mustafa Sabri Efendi, Musa
Bigiyef’ten seriatin hiikiimlerinin i¢timai faydalar1 temin edip fenaliklar1 ortadan kaldiran bir
asla istinat etmesi gerektigine dair aktarimlarda bulunan Hasim Nahit Bey’e,218 dini emir ve
nehiylerinin mutlaka uhrevi maksatlar iizerine bina olunmasi gerektigini sdyleyerek muhalefet
etmektedir. Bu yaklagimini temellendirirken dinde niyetin 6nemine atif yapan miiellif,
namazin spor, orucun perhiz amaciyla yapilmasimin higbir dini miikafata nail olmayacagini
hatirlatmakta, dinin hiikiimleri bazi igtimai faydalar tasisa bile meselenin bu yoOniiniin tali
oneme sahip bulundugunu belirtmektedir. Miisliimanlarin ibadetlerin diinyevi-igtimai

faydalarina odaklanmalarinin ve hadisenin bu yoniine aligtirilmalarinin sakincalarin1 nazara

1% Mustafa Sabri Efendi, Dinf Miiceddidler, s. 3-4.

Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 5.

Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 5-7.

Mustafa Sabri Efendi, Dini Mticeddidler, s. 20.

Hasim Nabhit, itilé Yollari, s. 39-40; Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 58.
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veren Sabri Efendi, dini hiikiimlerin i¢timai faydalarinin arastirilabilecegini ancak bu isin
fikih ya da usul-i fikhin degil Batililarin itirazlarini ilzam adina fen adamlarinin isi olmasi
gerektigini savunmaktadir. Miisliimanlar da bu faydalar1 bilebilirler ama bu faydalar, {izerine
hiikmiin bina edildigi asillar degil, hikmet kabilinden maslahatlar olarak goriilmelidir.
Miiellife gore, yenilik¢ilerin uhrevi maksatlardan ¢ok bu tiir faydalara yonelmeleri igten ice
dine inanmama seklinde tezahiir eden miizmin hastaligin sonucudur. Ciinkii diinyevi
menfaatler i¢in gozetilen hiikiimlerin dini karakterde olamayacagini bilecek kadar zekidirler
ve usul-i fikihtan bu kadar olsun haberdardirlar. Temel problemleri, dini diinyevi maslahatlar

teminden ibaret gérmeleri, uhrevi boyutu dnemsememeleridir.”*°

Aslinda tam sistematik hale getirip smirlarini net olarak cizememis de olsalar,
yenilik¢ilerin ortaya koyduklar1 alternatif usul, hiikiimlerin diinyevi faydalarini nazara
vermekten cok, hiikmiin tespitinde limmetin maslahati ve vahyin maksatlarinin merkeze
alinmasina dayanmaktadir. Bu bakis a¢isiyla, her asirda degisen maslahat olgusu ¢ercevesinde
fikhi hiikiimlerin dondurulmasinin da Oniine ge¢ilmesi murad edilmektedir. Fakihler yeni
meseleler ve olgular karsisinda kendilerini gegmisten tevariis ettikleri fikhi kaide ve
cikarimlarla degil, iimmetin maslahatin1 temin miikellefiyeti ile bagl hissedeceklerdir. Bu
yorum tarzinin dini diinyevilestirecegini sdylemek de kanaatimizce dogru olmayacaktir, zira
dinin ahirette felah ile birlikte bu diinyada salah gibi bir hedefi de vardir. Ote yandan tarihi
siire¢ i¢inde ahiret selametini temine medar olan fikhin teknik kaide ve hiikiimlerine
ehemmiyet atfedildigi kadar, dinin diinyayr imar edecek ilkelerine 6nem verilmemesi,
Misliiman toplumlarda tedenniye sebep teskil eden amiller arasindadir. Namazda ellerini
nasil baglayacagi konusunda fevkalade titizlenirken sosyal hayatta adalet gibi temel bir ilkeyi
isletmekten uzak kalan bireylerin varligi, vahyin muradina dontik ilkesel ve biitiinciil bir
okumadan ziyade, pargali ve meseleci bir algmin varligini ihtar etmektedir. Ilkeler, ritiiellerin
gerisine diismiis; her meseleye zaman ve zemine gore degismeyen fikhi kaideler lizerinden
fetva liretme g¢abasi, iimmetin terakkisini ve izzetini temin edecek ufku genis ve maslahat

merkezli ictihad faaliyetini belli 6l¢lide akamete ugratmastir.

Mustafa Sabri Efendi, dini emir ve nehiylere diinyevi masahatlar i¢in uyulmasimin
yanlisligi konusunda oldukg¢a haklidir. Bugiin din algisinin iyiden iyiye sekiiler bir hiiviyet
kazanmasi, diinyevi fayda ve getirilerine vurgu yapmadik¢a modern bireylere ibadetten soz
edilemeyecek bir zihin iklimine viicut vermistir. Bu emir ve hiikiimlerin taabbudi yonii

vurgulanmali, diinyevi getiriler ise isin ikinci boyutu olarak lanse edilmelidir. Her ibadet, son

2% Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 58-65.
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tahlilde Allah emrettigi i¢in ifa edilmektedir. Fakat bu tespiti yenilik¢ileri ilzam adina
kullanmak kanaatimizce ¢ok isabetli olmayacaktir. Ciinkii yenilik¢ilerin dedigi bu degildir.
Hatta taleplerinin ibadet sahasiyla ilgisi de yoktur. Resid Riza 6rneginde de goriildiigii gibi,
umumen itikat ve ibadet sahasini 1slah projesinin diginda tutmaktadirlar. Bu iki saha disinda
verilen hiikiimlerin de onceki asirlarin fikhi kaidelerine gore degil, zamanin ve timmetin
maslahatinin gerektirdigi yonde tesekkiil etmesini Onermektedirler. Zamanin geregi ve
iimmetin maslahatinin ne oldugunun dogru ve objektif tespitinin nasil saglanacagi islahg1

sOylemin yumusak karni olsa da, meselenin ele aldigimiz boyutu itibariyle bu bahs-i digerdir.
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3. BOLUM: SAID NURSI

3.1. Hayati

Bediiizzaman Said Nursi, Bitlis’in Hizan kazasinin Isparit nahiyesine bagli, oldukca
engebeli ve daglik bir cografyada yer alan Nurs kdyiinde, 1878 yilinin Ocak-Mart aylarinda
diinyaya gelmistir. Babasi Mirza Efendi, annesi Nuriye Hanim’dir. ilk tahsiline kendi
koylinde agabeyi Abdullah’in yaninda baslayan Said Nursi, ¢evre medreselerde de egitim
gordii. Kendisinde goze carpan zeka ve hafiza, 6nceleri Molla Said-i Meshur diye, sonralari
da (hayatinin ilerleyen sathalarinda Eski Said diye adlandirdigi donemde) Bedilizzaman diye
anilmasina neden oldu. Dersleri sirayla degil atlayarak takip etmesi ve hocalarin bu usule
sicak bakmamalari ¢ok hoca degistirmesine neden oluyordu, 14 yasinda iken Seyh

Muhammed Celali’den icazet ald1. Kesintisiz egitimi ise sadece 3 aydir.??

Seyh Celali’nin yanindaki bu egitimde, “Uc¢ ayda ve bir kis icinde on bes senede
medresece okunan yiiz kitaptan ziyade okumustur” *** Fethullah Efendi de hakkinda su sozleri
soylemistir: “Zeka ile hifzin ifrat derecede bir kimsede tecemmuu nadirdir.”??? Talebelik
donemine dair diger dnemli bir anekdot da, Islami ilimlere dair 90 kitab: bu dénemde hifzina

almis olmasidir.??®

Daha sonra sirasiyla Bitlis’te Emin Efendi’den, Siirt’te Molla Fethullah Efendi’den
ders aldi. Ardindan davet iizerine Bitlis valisinin evinde 2 yil misafir olarak ikamet etti.
1896°da Van Valisi Hasan Pasa’nin yaninda kaldi. Takip eden dénemde yeni Van Valisi Tahir
Pasa’nin kiitiiphanesindeki kitaplardan, bilhassa, fen ilimlerine dair eserlerden istifade etti.
Modern bilimlere olan ilgisi ve insa etmeyi diislindiigli medresede modern bilimlerin
tedrisatina da yer vermeyi diisiinmesi, bununla da iliskilidir. Bu medrese fikri 1900’1ii yillarin
basinda onu Istanbul’a, hilafet merkezine getirdi. Din ve fen ilimlerinin birlikte okutuldugu
bir liniversite tahayyiil ediyordu. Bunun i¢in oldukca gayret de gosterdi. Projesini aktarmak
icin Sultan II. Abdiilhamid ile goriismeyi tasarlamisti. Tahir Pasa da ona goriismesini temin
etme adma bir mektup verdi. Istanbul’da Fatih Camii’nde verdigi vaazlarla onu Istanbul

ulemasi da tanimis ve kabul etmisti. Neticede ¢abalar1 sonugsuz kaldig: gibi, akli dengesinin

220 Alparslan Agikgenc, “Said Nursi”, DIA, c. XXXV, s. 566.

! said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 70.

Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 33-34.
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yerinde olmadig1 zanniyla Toptasi akil hastanesine sevk edildi, doktorun kendisini gérmesi ve
deli olmadigina dair rapor vermesi sonucu hastaneden geri gonderildi. Kendisine
memleketinde miiderrislik yapmasi icin teklif edilen maasi, Istanbul’a dilenmek igin
gelmedigini soyleyerek reddetti. Daha sonraki dénemde II. Mesrutiyet’in ilanina kadar tevkif

edilen Nursi’nin bu siiregte Ittihat Terakki mensuplariyla temas kurdugu diisiiniilmektedir.??*

Hiirriyet ve mesrutiyetin ikamesi i¢in yogun gayretler sarf etti, bu minvalde Volkan’da
yazilar kaleme aldi. 31 Mart vakasi nedeniyle (bahane edilerek) tutuklanan Nursi, sonradan
Divan-1 Harb-i Orfi adiyla yayimlayacagi miidafaasiyla beraat etti. Ardindan Tiflis’e, oradan
da 1910°da Van’a gecti. Van’da Kiirt asiretleri nezdinde hiirriyet ve mesrutiyetin tahgidatim
yaptl. Medrese kurma fikrini gelistirmek ve bu cabayi1 giindeme sokmak icin Sam’a gitti.
Emeviye Camii’nde hutbe irad etti. Sultan Resad’in Kosova’da kurulmasina karar verdigi
Dariilfiiniin’a ayrilan 19 bin altinin Medresetii’z-Zehra adli kendi medresesi icin tahsis
edilmesini istedi. Kabul edilince 1912 yazinda Van’da temel atildi ama araya kis girince
insaat durdu. Yeni vali, Horhor medresesini, Medresetii’z-Zehra tamamlanincaya kadar
kendisine verdi. Sonra daha biiyiik bir engel, I. Diinya Savasi ¢ikinca proje yine akim kaldi.
Kendisi de talebeleriyle beraber milis olarak savasa katilip cepheye indi. Ruslara esir diisiip
Kosturma’ya nakledildi. Burada 2,5 yil esir kaldiktan sonra kagarak Istanbul’a geldi. Burada
Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye’de iiyelik yapmaya basladi. 1920°de Ingilizler Istanbul’u isgal
ettiginde isgale kars1 Hutuvat-1 Sitte adli bir risale nesretti. Anadolu’da baslatilan Istiklal
miicadelesini destekledi. Devrin seyhiilislami1 Diirrizade’nin milli miicadele aleyhine
yayimladig1 fetvanin gecersiz oldugunu ilan etti. Milli miicadele lehindeki bu genel tavri,
daha sonra Cumbhuriyet’i kuracak olan iradenin dikkatini ¢ekti ve Nursi meclise davet edildi.

Fakat Meclis’te dini/uhrevi duygu ve esaslar1 nazara veren bir konusma yaptl.225

Rusya’daki esaretinden doniisiinii takip eden donem, Bedilizzaman’in Yeni Said
donemidir. 1923°e kadar Eski Said’den Yeni Said’e gecis donemi olarak degerlendirilirken,
1923-1949 aras1 ‘Yeni Said’ donemi olarak nitelendirilebilir. Bu tarihten vefatina kadarki

siire¢ ise ‘Uciincii Said’ devri olarak bilinmektedir.??

1923, Said Nursi’nin tekrar Van’a dondiigii yil olmustur. 1925’te Seyh Said isyani
cikinca, bu isyana karst ¢iktig1 halde tedbir olarak Burdur’a, ardindan Isparta ve Barla’ya
stirgiin edildi. 8 yi1l boyunca kaldig1 Barla’da Risale-i Nur adli eserinin biiyiik bir bolimiinii

224 Acikgeng, “a.g.m.”, s. 566.

> Acikgeng, “a.g.m.”, s. 566.

?2® Mustafa Said iseri, “Beditizzaman'in Ug Hayat Devri: Eski Said, Yeni Said ve Uglincii Said”, Képrii Dergisi S.
112, 2010.
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telif etti. 1935°te talebeleriyle birlikte Eskisehir’e gonderilerek, rejim aleyhtarligi yaptig

gerekgesiyle hapsedildi. Daha sonra 8 yillik Kastamonu siirgiinii dsnemi bagladi.”’

1943°te Kastamonu’da polisin yaptigit aramada bazi kanuna aykirt kitaplar
bulundurdugu gerekcesiyle tutuklanarak Denizli’ye gonderildi. Denizli’de ¢evre illerden
getirilen 126 talebesiyle beraber yargilandi. Bu mahkemede kendisine isnad edilen suglarin
varligin1 gosterecek bir delil olmadigi i¢in beraat etti. 1944 yazinda Emirdag’a siirgiin edildi.
Burada 4 yil kaldiktan sonra 1948’de Afyon hapishanesine gonderildi. Bu mahkeme

tutuklama karar1 vermesine ragmen temyiz sonucu burada da beraat etmis oldu.?*®

1950 sonrast iilkede varligi hissedilen hiirriyet atmosferi sayesinde eserlerini matbaada
bastirma ve eskiye nazaran daha ¢ok cemiyet hayatina katilma imkani buldu. 23 Mart 1960°da
kendi istegiyle gittigi Urfa’da Hakk’in rahmetine kavustu.?”® Mezarma doniik ilgiden cekinen

donemin askeri idaresinin karariyla naas1 bilinmeyen bir yere defnedildi.”®

Bediiizzaman’in hayatinda Eski, Yeni ve Ugiincii Said olarak ayrilan dénemleri ve
kendisinin bu donemlerdeki tarz-1 hareketini tespit etmek, hem hayatinin hem de

miicadelesinin anlasilmasi noktasinda miihim ipuglar1 sunacaktir.

Oncelikle bu ii¢ dénemin birbirinden ayrilmasima neden olan, her doneme damgasin
vuran genel tutum ve tavir aliglardir. Bu donemsel ayrim, miiellifin kokli fikri degisimler
yasadigimi gostermemektedir, bu tiir bir nedenle hayat evreleri tefrik edilmis degildir. Daha

231 Elbette bu tiir bir

cok Islam’a hizmet ydntemi ve iislibun degismesine matuf bir ayrimdur.
yontem farkinin tesekkiiliinde miiellifin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel ve siyasi sartlarin

degismesinin de kayda deger bir pay1 olmalidir.

Eski Said-Yeni Said farki biraz da gengligin son bulup ihtiyarligin basladigi donem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu ayrimi bizatihi miellif Risale-1 Nur kiilliyatinin
mubhtelif yerlerinde Zikretmistir.232 Eski Said’den Yeni Said’e geciste Nursi, i¢timal hayatin
cazibedarligini, Daru’l Hikmet azaliinin cazibesini kendisine terk ettiren bir ruhi inkilap

yasamlstlr.233

??7 Beditizzaman’in Kisa Biyografisi, http://www.bediuzzamansaidnursi.org/node/9.

228 Acikgeng, “a.g.m.”, s. 566.

229 Bediiizzaman’in Kisa Biyografisi, http://www.bediuzzamansaidnursi.org/node/9.
230 Acikgeng, “a.g.m.”, s. 566.

2! Acikgeng, “a.g.m.”, s. 566.

22 Mesela bkz. Lem’alar s. 229, 237; Sikke-i Tasdik-i Gaybi s. 132.

233 Nursi, Sualar, s. 453.
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S6z konusu gecisin temel parametrelerinden biri, ihtiyarlikla bag gosteren ve varligini
her gegen giin daha fazla hissettiren 6liim diisiincesi, yani rabita-i mevt olgusudur. Yeni Said
donemi, miiellifin ictimai ve siyasi hayattan uzaklasip Kur’an hakikatlerine yoneldigi bir
donemdir. Bunun yaninda Eski Said, Avrupa ve Bati felsefesiyle miicadelede ‘diismanin
silahtyla silahlanma’ mantig1 tizerinden felsefi arglimanlar1 kullanmay1 da ihmal etmeyen,
Islam’in hakikatlerini yerine gdre bu argiimanlari da kullanarak desteklemeye ¢alisan bir
yontem izlemektedir. Yeni Said ise sadece Kur’an’in rehberliginde ylirlimeyi ve hakikati

yalnizca Kur’an’la, onun elmas diisturlariyla izah1 esas almaya baglamustir.?*

Ozetle Eski Said-Yeni Said gecisi, hayat-1 diinyeviyenin icinde aktif bir sekilde var
olup, o hayatin dinamiklerini de kullanarak dine hizmet etmeyi murad eden cedelci, atesin bir
fitratin, ihtiyarligin da kendisini hissettirmesine paralel, daha mutedil, toplum hayatina ¢ok
daha az niifuz eden, himmetini iman hakikatlerini ilmen anlayip anlatma ameliyesine teksif
eden ve belli dl¢iide miinzevi bir hayat1 yegleyen bir alime doniigsmesi siirecidir. Yeni Said
doneminde, hatta II. Diinya Savasi’nda bile gazeteleri takip etmemesi, savagin encamini

v~ . 2 %
6grenme adima radyo dahi dinlememesi®®

, miiellifin bu donemde giindemden ne 6l¢iide uzak
ve iman hizmeti adin1 verdigi ilmi davaya ne 6l¢iide bagl oldugunu gostermektedir. Miiellifin
en Onemli eseri Risale-1 Nur Kkiilliyatidir. Giincel siyasi meselelerden ve gilindemden
kopuklugunun, onun limmetin problemlerine bigane kaldig1 anlamina gelmediginin en agik
delili de kaleme almis bulundugu bu kiilliyattir. Nazarlarin neredeyse tiimiiyle diinyevilestigi,
ezeli ve ebedi hakikatlerin giiniibirlik meselelere feda edildigi bir zihni vasatta Bedilizzaman,
daha uzun soluklu ve Miisliimanlarin yarimini insa edecek temel meselelere yogunlagmis,

kelamdan tasavvufa, usulden hadise kadar bir¢cok hayati sahada kalem oynatmis, sorunlarin

0ziine dokunan regeteler sunmustur.

Ugiincii Said donemi ise, sosyal ve siyasi ortamin 6zgiirliik baglaminda daha olumlu
bir noktaya gelmesiyle, Nursi’nin tekrar ictimai hayata katilim gosterdigi ve eserlerini daha

serbestce nesrettigi bir donemdir.

Her ilim adami gibi, yasadig1 devirden etkilenmis, gerek bu etki gerek beser olusu
hasebiyle yer yer onceki goriislerini degistirmis, tashih etmistir. Ama hakikat karsisinda
pazarlikli degil samimidir; immetin dertlerini yiireginde hisseden ve tasin altina elini

sokmaktan c¢ekinmeyen bir ufka ve vicdana sahiptir. Kendi ifadesiyle hayati zindanlarda,

234 ; .
Iseri, “a.g.m.”.

23 Nursi, Asay-1 Musa, s. 20.
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stirglinlerde ge¢mistir. Milletinin imanin1 selamette gormeyi, uzun ve yorucu hayatinda en

merkezi ideal olarak yiireginde tagimistir.

3.2. Gorus ve Duslinceleri

3.2.1. Ictihad Diisiincesi ve Ictihad Risalesi

Bu hususta miistakil bir eser telif eden Said Nursi, Risale-i Nur kiilliyatinda yer alan
Sozler adli esere, 27. Soz/ictihad Risalesi®®® baghgiyla dahil olan ¢alismasim 1923 yilinda
Arapga olarak telif edilen Mesneviyyii’l —Arabiyyii’n-Nuri adli eserin bir pargasi olarak

kaleme almlstlr.237

Risale-i Nur kiilliyatinin telif kronolojisi i¢inde eserin telif tarihi 1929 olarak
goziikmektedir. Buna gore daha once Arapga olarak kaleme alinan mezkir risale, bu tarihte

Tiirkce olarak Sozler kitabinda negredilmistir.z‘o’8

Ictihadin canlandirilmas: fikrinin ve yeni ictihad cagrilarmin 6ne ¢iktigi, Islam
diinyasinin somiirgecilik faaliyetlerinin adresi oldugu, bu ¢okiisiin de ancak dinde ve din
algisinda koklii yenilesme c¢abalariyla asilacagi diislincesinin baskin hale geldigi bir
konjonktiirde Beditizzaman Said Nursi, ictihada bakisini bu risalede dile getirmis, ictihad
cabasinin teorik devamlilifinin yadsinamazligina ragmen, i¢inde bulunulan sartlarda ictihad

etmenin Oniinde bir takim méaniler bulundugunu nazara vermistir.

Ictihad Risalesi’nde, ictihadmn liizumu ve isler kilinmasi merkezli bir sdylemin degil
de, ictihad adi altinda indi yorumlarint dini bilgi olarak dolasima sokmaya ¢alisan naehil

insanlarin Oniine set cekme gayretinin baskin oldugu miisahede edilebilir.

Kiilliyatinin geneline bakildiginda Said Nursi’nin, i¢inde yasadigi devrin ilcaatini,
gereklerini ve yonlendirmelerini tiimden yok sayan bir alim olmadig1 ve tarthi miiktesebata
viicut veren baglamin dondurularak bugiine harfiyen transfer edilmesini savunma anlaminda
‘gelenekci’bir zihin yapisini tervig etmedigi goriilmektedir. Hal boyleyken, ana hatlariyla
ifade edildiginde ilk bakista ‘ictihad karsit1” gibi yorumlanmaya miisait bir eser telif etmesini,

yasadig1 donemin 6zel sartlariyla agiklamak daha dogru olacaktir.

Klasik ictihad tartismalarinin 6nemli bir tezahiirii olan ‘ictihad kapisi® meselesinde, bu

kapinin belli bir donemden sonra kapandigi yoniinde goriis belirten alimleri bu yaklagima

236 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati’ndan Sézler, Yirmi Yedinci S6z ictihad Risalesi, s. 640.

27 Kutb Mustafa Sen(, Bedilizzaman ve ictihad Meselesi,
http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/bedi%C3%BCzzaman-ve-i%C3%A7tihad-meselesi.
%8 Risale-i Nur Telif Kronolojisi,
http://www.risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&SubSection=TelifKronolojisi.
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sevk eden kaygilarin, Nursi’yi de endiselendirdigi, bu manada bozulma ve ifsadin Oniine
gecme adina ihtiyatli ve segici bir tavir takindigi anlasilmaktadir. Bu meyanda, s6z konusu
risaleyi Said Nursi’nin zaman iistii/evrensel manada ictihada dair teorik goriisleri olarak
okumaktan ziyade, i¢inden gecilen donemin olumsuz sartlarinin sevkiyle kaleme alinan bir

caligma olarak gormek, dogru tahlil adina daha isabetli olacaktir.

Fetva olarak nitelendirilebilecek yaklagimlari kiilliyatta olduk¢a az yer kaplayan Said
Nurs1’nin, bu tiire bir 6rnek olarak zikredilebilecek ‘yalan sdyleminin mesru goriilebilecegi
yerler’ konusundaki tavri da, miellifin fikhi yaklagiminin, giinceli ve i¢inde bulunulan tarihi-
sosyolojik kosullar1 géz ardi etmeyen bir tasavvurdan beslendigini acik etmektedir. Maslahat
icab1 yalana miiracaat edilebileceginin sOylendigi bazi hususlarda, idrak edilen donemin
yalana meyyal ve diinyevilesmis tavrinit goz oniine alarak bu tiir ruhsatlarin verilemeyecegini

ifade ederken, dinamik bir fikhi tasavvur isletmektedir:

“Amma maslahat icin kizb ise, zaman onu neshetmis. Maslahat ve zaruret icin bazi
alim "muvakkat"” fetvds: vermisler. Bu zamanda o fetvd verilmez. Ciinkii, o kadar su-i istimal
edilmis ki, yiiz zarart iginde bir menfaati olabilir. Onun icin hiikiim maslahata bina edilmez.
Meseld seferde namazi kasretmenin sebebi, mesakkattir. Fakat illet olamaz. Ciinkii muayyen
bir haddi yok; su-i istimale diisebilir. Belki illet, yalniz sefer olabilir. Aynen oyle de, maslahat
dahi yalan soylemeye illet olamaz. Cilinkii muayyen bir haddi yok; su-i istimale miisait bir
batakliktir. Hiikm-ii fetva ona bina edilmez. Oyleyse, yol ikidir, ii¢ degildir. Ya dogru, ya
yalan, ya siikiit degildir. Iste simdi beserin ortadaki dehsetli yalanciligiyla ve tezviratlariyla
emniyet-i umumiyenin ve rii-yi zemin dsdyislerinin zir ii zeber olmasi, kizble ve maslahatin su-
i istimaliyle olmasindan, elbette o iiciincii yolu kapatmaya beser mecbur ediyor ve kat't emir
veriyor. Yoksa, bu yarim aswrda gordiikleri umumi harpler ve dehsetli inkilaplar ve sukutlar

ve tahribatlar, baslarina bir kiyameti koparacak. 239

Ictihad Risalesi’nin girisinde miiellifin kayda gegirdigi ifade, risalenin ana ekseni
hakkinda fikir verir mahiyettedir: “Bes alti sene mukaddem, Arabi bir risalede ictihada dair
yvazdigim  bir mesele, iki kardesimin arzulariyla, o meseleye dair haddinden

tecaviiz edenin haddini bildirmek icin, su Séz, o mesele-i ictihadiveye dair yazildi. "**°

‘Haddinden tecaviiz edene haddini bildirme’ seklinde ifade edilen telif amaci,
miiellifin ictihad adi altinda ortaya konan ve kendisinin dini bozma, tahrif olarak gordiigii,

devrin reformist egilimlerine kars1 bir tepkinin yansimasi olarak okunmalidir.

% Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 56.

240 Nursi, Sézler, s. 640.
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Ayrica risalenin yazildig1 donemin gergekleri olan, Islam aleminin maruz kaldig1 Bati
tasallutu, fiziki ve zihni iggaller gibi hayati sorunlar ortada dururken, yeni ictihad cagr ve
cabalarinin bu asil giindemi ihmale ugratacagi diisiincesi de miiellifin bakis acisini

etkilemistir.>**

3.2.2. Ictihadin Oniindeki Engeller

Bediiizzaman, Ictihad Risalesinin girisinde prensip olarak ‘ictihad kapisinin agik
oldugunu’ ifade eder ancak ardindan bu zamanda o kapidan girmenin 6niinde bazi engeller
oldugunu ilave eder.?*? Zikrettigi bu manileri ele alarak, miiellifin genel perspektifini tespit

etmeye c¢alisacagiz.

3.2.2.1. Birinci ve Ikinci Engel: Bati1 Tasallutu ve Asli Giindemin ihmali
Dinin zaruriyatinin tehdit altinda oldugu diisiincesi, Bedilizzaman’in kiilliyatinda
dikkate deger sekilde yer bulur: “Bu zamanda Ehl-i Islam in en miihim tehlikesi, fen (bilim) ve

felsefeden gelen bir daldletle kalblerin bozulmasi ve imanin zedelenmesidir"™*

Dolayisiyla
asli meselenin zedelenen imani kurtarmak olarak belirlendigi bir vasatta, zaten tesevviise
ugramis zihinleri ve Miislimanlarin giindemini, reformist bir bakis agisinin {iriinii olarak
nitelenebilecek ictihad cagrilariyla mesgul etmenin ve kafalar1 daha fazla karigtirmanin bir
anlam1 yoktur. Himmetler, fen ve felsefe eliyle yol bulan ilhad cereyanini ortadan kaldirmak
ve nazarlar1 imana ¢evirmek icin seferber edilmelidir. Su ifadeler bu baglamda okunmalidir:
“Dinin zaruriyati ki, ictihad onlara giremez. Ciinki kat't ve muayyendirler. Hem o zaruriyad t,
kut ve gida hiikmiindedirler. Su zamanda terke ugruyorlar ve tezelziildedirler ve biitiin himmet
ve gayreti, onlarin ikamesine ve ihyasina sarfetmek ldazim gelirken, Islamiyet'in nazariydt
kisminda ve selefin igtihadat-1 sdfiyane ve hdlisanesiyle, biitiin zamanlarin hdcdtina dar
gelmeyen efkdrlart oldugu halde, onlart birakip heveskdrane yeni i¢tihadlar yapmak,

bid'akarane bir hiyanettir.” 244

Miiellif, immetin problemlerinin zarurat-1 diniyye sahasinda oldugu, imanin tehlike ve
tehdit altinda bulundugu, nazari meseleler iizerinden ortaya konacak yeni ictihadlara ihtiyag
hissettirecek bir sosyal vasatin bulunmadigi kanaatindedir. Merkeze imana ait esaslar1 tahkim
miicadelesini almasi ve bu miicadelenin ana unsurlarinin terke/ihmale ugradigina dair kat’i
inanci, altimt ¢izdigimiz bu hususun zeminini teskil etmektedir. Neden bu o6l¢iide imani

meselelere tahsidat/yiginak yaptiga dair bir soruya verdigi cevap su sekildedir: “Risale-i

1 kutb Mustafa Sen(, “a.g.m.”, s. 3.

Nursi, Sézler, s. 640.
Nursi, Lem’alar, s. 107.
Nursi, Sézler, s. 641.
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Nur, yalniz bir ciiz’i tahribati ve bir kii¢iik haneyi tamir etmiyor. Belki kiilli bir tahribati ve
Islamiyeti icine alan ve daglar biiyiikliigiinde taslart bulunan bir muhit kaleyi tamir ediyor.
Ve yalniz hususi bir kalbi ve has bir vicdani 1slaha ¢alismiyor. Belki, bin seneden beri tedarik
ve terdkiim edilen miifsid dletlerle dehsetli rahnelenen kalb-i umumiyi ve efkdar-1 dmmeyi ve
umumun ve bdhusus avdm-1 mii’mininin de istinadgdhlart olan Islami esaslarin ve
cereyanlarin ve sedirlerin kirimasiyla bozulmaya yiiz tutan vicdan-i umumiyi, Kur’'an’in
i’caziyla ve genis yaralarini Kur’an’in ve imanmin ildglariyla tedavi etmeye ¢alistyor. Elbette
boyle kiilli ve dehsetli tahribata ve rahnelere ve yaralara, hakkalyakin derecesinde, daglar
kuvvetinde hiiccetler, cihazlar ve bin tiryak hasiyetinde miicerreb ilaglar ve hadsiz edviyeler
bulunmak gerektir ki, bu zamanda Kur’dn-1 Mucizii’l-Beyanin i’cdz-1 manevisinden ¢ikan
Risale-i Nur o vazifeyi gérmekle beraber, imamin hadsiz mertebelerinde terakkiyat ve

inkisafata medardir.**

Dinin asli meselelerinin ve imana taallik eden boyutlarinin ihmal edildigi tezi,
Bedilizzaman Said Nursi’nin, ictihadin oniindeki engeller olarak zikrettigi ikinci husustur.
Birinci husus da, bir sekilde bununla irtibatlandirdigimiz ve bu nedenle aynmi baslikta ele
aldigimiz, ‘Islam diinyasmin Batili kiymet hiikiimlerinin hiicumuna maruz bulundugu, zaten
tahribat adina tiim kanallarin acik oldugu, yeni ifsad kanallar1 agmaktansa mevcut tehlikelerin
bertaraf edilmesi gerektigi’ seklinde Ozetleyebilecegimiz yaklasimdir. Eserde ‘birinci mani’
olarak zikredilen engelin dile getirilmesine neden olan sosyal atmosferi Nursi su tasvirle ifade
etmektedir: “Su miinkerat zamaninda ve ddat-1 ecanibin istilds1 aninda ve bid’alarin kesreti
vaktinde ve daldletin tahribati hengdminda, ictihad namiyla kasr-1 Islamiyetten yeni kapilar
acip, duvarlarinda muharriplerin girmesine vesile olacak olan delikler acmak, Islamiyete

cinayettir.”?*

Bu tiir bir perspektifin arka planinda, yeni ictihad ¢agrilarini tiimiiyle teorik ve teknik
meselelerle ilgili, teferruata ait hususlar olarak gérmenin etkili oldugu sdylenebilir. Daha
kokli ve derin problemler olarak goriilen imani meselelere dair bocalamalar ortadayken ve
kiilli bir inan¢ buhranini tetikleyen felsefi cereyanlar fikir sahasinda at kostururken, ictihadi
meselelerle ugragmay1 zaid addeden bir tasavvurla karsi karsiya oldugumuzdan soz edilebilir.
Bu acidan bakildiginda miielllif, dort mezhebin ictihadlarini yeterli goéren klasik bakis agisini
tekrarlamaktadir. Yukarida da yer verdigimiz “Isldmiyet'in nazariyat kisminda ve selefin

ictihadat-1 sdfiyane ve halisanesiyle, biitiin zamanlarin hdcdtina dar gelmeyen efkarlart

245 Nursi, Sualar, s 163.

246 Nursi, Sézler, s. 640-641.
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oldugu halde, onlart birakip heveskdrane yeni ictihadlar yapmak” ifadesinden bu
anlasilmaktadir. Burada problemler ve ¢oziim yollarini tasnif ederken izlenen yonteme dair
bir yorum ayrismasi oldugu kanaatindeyiz. Miiellifin bahsettigi iman ve inan¢ sahasina ait
problemlerle, ictihadin, bilhassa yeni ictihad sOyleminin konu edindigi meseleler, miiellifin
belirttigi gibi birbirinden tamamen bagimsiz sahalar midir? Yeni ictihad ¢agrisiyla ve dinin
yeniden yorumlanmasi sdylemiyle ortaya cikan cevreler, bu c¢abalarini tiimiiyle teknik,
teferruat, immetin o dénemde yasadig1 krizle uzaktan yakindan aldkasi olmayan meselelere
mi hasretmislerdir? Yoksa zaten yasanan diisiince ve inang¢ krizi, immetin i¢ine diistigi
yenilgi psikolojisiyle yakindan iligkili degil midir? Miiellif, zikrettigi bu iki mani zzimninda,
ictihada konu olabilecek alanla temel problemlerin yogunlastig1 sahayi birbirinden tefrik eder
goriinmektedir. Ama yeni ictihad sdyleminin miimessillerinin meseleye bdyle baktigini
sOylemek zordur. Zaten problem bu noktadan g¢ikmaktadir. Dinin yeniden yorumlanmasi
talebi, immetin yasadig1 kriz ve buhranlarin faturasini din algisina ¢ikarmakta, bu algi, yani
geleneksel din soylemi elden gecirilmedikce s6z konusu problemlerin siirecegi temasini dne
cikarmaktadir. Dolayisiyla miiellifin ictihadin ¢ercevesine yiikledigi anlam, fikhin fiirtiu ile
sinirh gibi goriinmekte ve kendisi usule, asillara dair miiskilat s6z konusuyken bu tali sahayla
ugrasilmamasi gerektigine atif yapmaktadir. Fikri muarizlar1 ise zaten miiellifin temas ettigi
sorunlarin da kokeni olarak, ictihada mesafeli geleneksel ige kapanmaci tutuma isaret

etmektedir.

Dahas1 Bedilizzaman da, eserlerinin temel arglimani olarak iman esaslarinin akli
delillerle ispatini merkeze almis, kelam sahasinda kendi ictihadina dayali bir metodoloji
kullanmustir. “Meldike ve ruhaniydtin viicudlarina dair, Nokta ndminda bir risdlemde ve
Yirmi Dokuzuncu Sozde iki kere iki dort eder derecesinde bir katiyetle ispat edilmistir. 241
tiirli ‘ispat’t konu eden ifadeler, Nursi’nin eserlerinde bolca ge¢gmektedir. Onun eserlerinin
ispat noktasindaki yontemini ifade eden su satirlar da bunu ifade eder: “O bu meseleleri
(kelami meseleler ve iman esaslarimin ispati kastediliyor M.T.) ele alirken once felsefe ve
bilim adwina ileri siiriilen siipheleri giderir. Felsefeye vakif oldugu halde, o gsiipheleri éne

stiren filozoflarin adlarini anmaz. Sadece o siiphelerin farkinda olarak onlari gegersiz kilacak

actklamalar yapar. Izah ve ispatlarint yaparken sadece miisliimanlar: degil, ayrica imandan

47 Nursi, Sézler, s. 232.
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uzak, fakat aklint kullanan kisileri de muhatap alir. Pozitivist egitimden gegen nesiller i¢inden

yiizbinlerce gen¢ aydin, bu eserler sayesinde tahkiki imana kavugtu.”**®

Suat Yildirim, Bediiizzaman’in kelam konusundaki ‘yeni’ metodunu ifade ederken,
kelam ilminin eski yontemleriyle cagdas donemde iman esaslarinin
temellendirilemeyeceginden soz etmekte,?* bdylece Nursi’nin kelam sahasindaki metodolojik
ictihadini nazara vermektedir.

Risale-i Nur kiilliyatinin asrin idrak ve anlayisi gergevesinde iman esaslarini bilimsel

20 muvacehesinde,

ve akli metodlarla ikna edici bir tarzda izah ettigine dair yorumlar
miiellifin pozitivizm riizgarina karsi miicadele yontemi olarak pozitivist arglimanlara yer
veren bir usulii kullandigi ifade edilebilir. Bu ifadeyi negatif bir elestiri olarak dile
getirmiyoruz. Aksine, pozitivist cereyanlarin hakim oldugu ve materyalist felsefenin yiikselige
gectigi bir vasatta, olusturulan karsi dilin de bu tiir akli ve maddi 6nermeler merkezinde
kurgulanmasint dogal karsiliyoruz. Ama neticede deginmek istedigimiz nokta, herhangi bir
alimin bir problemle miicadele ederken, icinde bulundugu verili ortam1 dikkate almasinin, bu
ortama uygun bir dil ve sdylem gelistirmesinin, buna miimasil bir metodoloji olusturmasinin
normal oldugu ve son tahlilde, tiim bu siralanan hususlarin birer ictihadi yonelis oldugudur.

Usulde ve fikhi zeminde ictihadin gerekliligini savunanlar da, Nursi’nin kelam sahasinda

yaptigina benzer bir metodolojik glincelleme ve uyarlamanin pesindeydiler.

Bedilizzaman’1n, ders almis oldugu klasik ilm-1 kelamin devri itibariyle insanlara iman
hakikatlerini anlatip aktarmada yeterli olmadig1 sonucuna vardigimni ifade eden goriisler de,

soylediklerimizi teyid eder mahiyettedir.251

3.2.2.2. Ugiincii Engel: Zamanim Bozulmasi, Devrin Olumsuz Etkileri

S6z konusu eseri kaleme alirken Bedilizzaman’in, i¢inde oldugu donemin sartlar
cercevesinde hadiseyi ele aldigini ifade etmistik. Bu bakis acgisini biraz derinlestirdigimizde,
Nursi’nin, ictthad olgusunu degerlendirirken meseleye neredeyse tamamen asrinin
merceginden baktigin1 sdylemek miimkiin hale gelmektedir. Yasadigi zaman ve zeminde

gozlenen diinyevilesme, felsefenin bozucu etkilerinin ayyuka ¢ikmis olmasi, zihinlerin ukbaya

8 suat Yildirim, “20. Asir islam Diisiince ve Aksiyonunda Bediiizzaman Said Nursi’nin Yeri”, Yeni Umit Dergisi,

Sayi 37, Temmuz-Agustos-Eylil 1997.
249 “ ”

Suat Yildirim, “a.g.m.”.
Bkz.
http://www.sorularlarisale.com/makale/23986/55_said_nursiye_gore_risaleler_iman_kurtariyormus_diger_ali
mlerin_eserleri_ise_bu_konuda_yetersiz_kaliyormus.html.
! Kutb Mustafa, “a.g.m.”, 12 nolu dipnot.
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degil de diinyaya endekslenmesi gibi faktorler, Said Nursi’nin nazarinda sahih ictihad

zeminini buharlastiran bir etki tiretmektedir.

Selef-i salihin asrinda revagta olan hususiyetin, Cenab-1 Hakk’in arzu ve isteklerini
gerceklestirmek icin vahyin sesine kulak vermek, ilmi ve ictihddi faaliyetlerde amacin
Allah’in rizasmmi kazanmak ve ahiret saadetini elde etmek oldugu, miiellifin temas ettigi
noktalar arasindadir. Yine miiellife gore, Her seyin boylesine ahiret televviinlii oldugu bir
vasat da, ictihad sahasina belli 6l¢lide meyleden miistaid eshasi kisa siirede ve fitrl olarak

miictehid seviyesine 91kart1yordu.252

Ancak Nurs1’nin bugiinii tasvir etme sadedinde ortaya koydugu fotograf, selef-i salihin
doneminde resmettigi tablonun aksine, bir hayli olumsuzdur. I¢inde oldugu zamani anlatirken,
miiellif, Avrupa’nin tahakkiimiinden, felsefenin tasallutundan, hayat sartlarinin zorlagmasina
paralel fikir ve nazarlarin daginiklasmasindan, zihinlerin maddileserek maneviyata karsi

yabanilesmesinden ve akillarin siyasete dalmasindan so6z etmektedir.”*?

Bu tiir negatif bir
zihni iklimde bir kisi mesela Siifyan b Uyeyne kadar zeki olsa, “Siifyan’in ictihadi kazandig1
zamana nisbeten, on defa daha zamana muhta¢” olacaktir. Bahsedilen harici etkilerle
kusatilmis bir zihin, bu kusatmanin giicii nisbetinde ictihad kabiliyetinden uzaklasacaktir.
Dolayistyla bdyle bir kisi kendisini Siifyan gibi ehil biriyle mukayese ederek “Ben de onun
gibi zekiyim, ni¢in ona yetisemiyorum” dememelidir, demeye hakki yoktur, ona yetismesi —

bu anlamda- miimkiin degildir.**

Said Nursi’nin nazara verdigi bu c¢erceve, oldukea isabetli tespitler icermekle beraber,
ictihada méani teskil eden “liglincii engel’ olarak yer verdigi bu kisim, kanaatimize gore, isin
basinda ictihad kapisini kapatmaya azmetmis bir zihnin kaleminden ¢ikmis intibain1 verecek
Olciide keskin ayrimlara atif yapmaktadir. Miiellif, hamiyet-i diniyyesi ve dini degerlerin
korunmasi/tahrifattan uzak tutulmasi noktasindaki hassasiyeti sebebiyle, zararli unsurlarin
biinyeye niifuzuna mani olmaya ¢aligmis, bu gayret de kendisini keskin zamansal kategoriler

olusturmaya sevk etmistir.

Tespitlerde isabet derken kastettigimiz sudur ki, XX. ylizyil, miiellifin temas ettigi
sekilde diinyevilesmenin gemi aziya aldigi, menfaatin hak ve adaletin Oniine gectigi,
zihinlerin felsefe ve siyasetin olumsuz tezahiirleriyle kirlendigi, sorunlu bir dénemdir. Bu

olgiide safiyetini kaybetmis zihinlerin -yaganan manevi buhran ve timmetin genel yenilmislik

22 Nursi, Sézler, s. 642.

Nursi, Sézler, s. 642.
Nursi, Sézler, s. 642, 643.
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duygusunun yol actig1 eziklik psikolojisi de hesaba katildiginda- ilk dénemler kadar duru ve
rizay-1 il1ahi eksenli ictihad iiretmesi miimkiin olmayabilir. En azindan deginilen dénemsel

fark, ictihad yapma anlaminda, bugiiniin aleyhine bir tablo ortaya koymaktadir.

Ancak miiellifin ortaya koydugu diizeyde keskin ve biiyiik bir fark, insan unsuru ve
insan fitratinin degismez/zaman Ustii yanlari ile toplumsal reflekslerdeki zamandan bagimsiz
ortak noktalar dikkate alindiginda, abartili gériinmektedir. Bir bagka deyisle, bahsedildigi
tiirden bir farkliligin varlig1 belli 6l¢tide kabul edilse bile, bu farkliligin bu diizeyde belirleyici

bir faktor olarak ictihad meselesine yansitilmasi isabetli gdzilkmemektedir.

Kaldi ki, her donemde insanlik, i¢inde oldugu dénemi ahir zaman olarak gormiis,
kiyametin her an kopacagi endise ve beklentisi iginde yasamlstlr.255 Kiyamete yaklagmis olma
diisiincesini besleyen en Onemli sebep de, yasanilan donemde gbze g¢arpan bozulma olsa
gerektir. Aydinlanma ile beraber biitiin bu klasik bozulma diisiincesinin Gtesinde ciddi bir
kirilma yasandigi, modern doénemin bu anlamda ‘6zel’ oldugu onaylansa bile, ictihad
olgusunun belki de en ¢ok bu tir daralma, sikisma donemlerinde islevsel
kilinmasi/canlandirilmas1 gerektigi soOylenilerek miiellifin bakis agisinin tam aksi de

savunulabilir.

Zamanin bozulmasi ve zihinlerin bulanmasi gibi, dikkate alinmas1 gerekli olan negatif
etkileri tespitte miiellifin isabetli yaklasimini teslim etmek gerekir. Ancak burada beliren kisir
dongiiyii de gérmeliyiz. Soyle ki, igtimai sartlarin iyiden iyiye bozuldugu boylesi donemlerde,
hayatin reel sartlar1 ile dinin emirleri arasindaki mesafe hepten acilmakta; ladini kosullar
dayatan toplumsal ¢okiis, Miisliimanlarin dini buyruklar1 hayatta igler kilabildikleri sahay1
tyice daraltmaktadir. Hal bdyle olunca dinin hayata hayat kilinmasi, yasamin akisina dahil
edilebilmesi, o devrin olumsuz sartlarin1 da dikkate alan bir canlandirma ameliyesini gerekli
kilmaktadir. Bu da ¢ofu zaman ‘yeni yorum’lara ihtiya¢ hissettiren bir durumdur. Kisir
dongii, bozulmanin One siirlilmesiyle ictihadin tehlikelerine dikkat ¢eken sdylem arasinda
cereyan etmektedir. Olumsuz sartlar agirligini hissettirdik¢e, koruma icgiidiisii, aralik olan
ictihad kapisim1 biraz daha kapatmakta, bu aralik kapandik¢a da, bozulmanin etkileri
Miisliimanlar1 daha hissedilir tarzda kusatmaya baslamaktadir. O halde, mevcut
olumsuzluklar1 tespit gerekli ve Onemlidir ama kanaatimizce problemin asilmasi, ictihada
daha fazla ket vurulmasi ile degil, sabitelerin nazar-1 itibara alindig1 sahih ictihad faaliyetinin

isler kilinmasi ile olacaktir. Ehil olmayan insanlarin varligi ve sosyal sartlarin bozuklugu,

> By hususta ayrintil bilgi icin bkz. Eylp Bas, “Binyilcilik ve Osmanh Toplumunda Hicri Milenyum Kiyamet

Beklentisi ile ilgili Bazi Veriler”, Dini Arastirmalar Dergisi; c. VII, S. 21, s. 163-177.
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ictihaddan uzaklagsmaya degil, bu faaliyeti deruhte ederken daha dikkatli ve segici olmaya yol

agmalidir.

3.2.2.3. Dérdiincii Engel: Tazyikin Igten Degil, Distan Gelmesi

Bediiizzaman, i¢inde oldugu dénemde yenilenme/gelisme temayiiliiniin, {immetin ig¢
mekanizmalarinin isleyisi sonucu ortaya ¢ikan tabii bir seyir izlememesini, aksine dis etkilerle
bilinyenin doniisiime zorlanmasini, ictihada mani bir durum olarak degerlendirir. Bir cismin
nesv-il nema i¢in sahip oldugu tevessii/genisleme meylini fitri bir durum olarak goriir ve bu
tarz bir i¢ saikle gelisip genislemenin bir tekemmiil oldugunu ifade eder. Ancak tevessii meyli
harigten gelirse, bu durum o cismin cildini tahrip ve yirtmak olacaktir. Bunun gibi, ictihad
iradesi de takva ehli alimlerin dini saik ve kaygilarla ortaya koydugu bir i¢ irade ise bu da
iimmetin dini ve ilm1 hayat1 i¢in bir tekemmdil olacaktir. Degisim talebinin dig merkezli, baska
bir deyisle diinyevilesmis zihinlerin icbari sonucu olmast durumu ise ictihad adi altinda bir

tahrip ve tahrif faaliyetini ortaya ¢ikaracagindan reddedilmelidir.?*®

Miiellifin ictihada mani haller olarak siraladigi maddelerden en 6nemlisi ve {lizerinde
durulmasi gerekli olani, ictihad talebinin kaynagina atif yaptigi bu dordiincii engeldir. Ciinki
en gerekli ve hayati oldugu donemlerde dahi ictihad talebi, bu iimmetin kendi ig
mekanizmalarinin hayata ge¢irdigi bir faaliyet oldugu takdirde sahih bir zemine istinat
etmistir. Ictihad kapisinin kapatilmasinin liizumuna dair gelenekte de siralanip vurgulanan en
merkezi gerekgelerin, isin ehliyetsiz insanlarin eline gegmesi, gayr-1 Islami arzulara ictihad
ad1 altinda dinden vize aranmasi vb. oldugu disiiniildiigiinde, esas kayginin, ictihad
faaliyetinin “Kitab’a uyma degil, kitabina uydurma” denilebilecek bir yozlasmaya payanda
kilinmas1 oldugu sdylenebilir. Bu kaygiy1 besleyen en temel sebep de, dini kendi diinyevi
telakkileri i¢in bir engel olarak goren ve bu engeli bertaraf etmek igin suret-i haktan
gorlinerek ictihad c¢agrist yapan ziimrelerin s6z sahibi hale gelmis olmasidir. Dolayisiyla,
ictihad cagr1 ve talebinin kimden ve ni¢in sadir oldugu, ictihad tartismalarinda miithim bir
nirengi noktasidir ve disaridan zorlanan diinyevi eksenli bir degisimin timmete ictihad adi
altinda dayatilmasina itiraz edenler bu baglamda olduk¢a haklidirlar. ictihad gagrisinin ve
talebinin sihhati, bu talebin, hamiyet-i diniyye sahibi, takva ehli, immetin yiizyiize geldigi
problemleri ¢ozmek i¢in kollart sivayan, dinle hayat arasinda modern dénemlerde olusan ve
miidahale edilmedigi takdirde gitgide biiyliyen boslugun farkina varmis ilim ehli kimselerden
gelmesiyle son derece aldkalidir. En azindan bu samimiyeti tasiyan ve iginde bulunulan

durumun 1zdirabint derinlemesine hisseden e¢hil kimselerin duruma vaziyet etmesini

226 Nursi, Sézler, s. 643.
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beklemek, yeni ictihad sdylemini kritik eden cevrelerin hakki olsa gerektir. Ictihadm
gerekliligi ve zarureti hangi argiimanlarla temellendirilirse temellendirilsin, ictihad ad1 altinda
dine bir tiir tahrif gomlegi giydirmek isteyen kimselerin varligi inkér1 gayr-1 kabil bir
durumdur. Binaenaleyh, ictihad olgusunu bu ehliyetsiz ve samimiyetten uzak ziimrelerin dis
miidahale ve yonlendirmelerinden kurtararak, iimmetin bir i¢ meselesi haline getirmek icap
etmektedir. Islam’a bakis1t malum bir miistesrikin 1srarla yeni ictihad cagrisini giindemde
tutmasi ile dini de diinyayr da iyi bilen, i¢inde oldugu konjonktiirii dogru okuyarak nasslar
tizerinde —dinin sabitelerini de dikkate alarak- ictihadi faaliyet yiiriiten bir alimin g¢abasi

arasindaki fark, gozden uzak tutulmamasi gereken ayirici bir kriterdir.

3.2.2.4. Besinci Engel: Degisen ve Yozlasan Bakis Acisi

Burada miiellif, hiikiimde illetle maslahat ve hikmeti karistiran yanlis bakis agisini,
ictithad ehliyetini ortadan kaldiran bir durum olarak tespit eder. “Su zamanin nazar ise,
maslahat ve hikmeti, illet yerine ikame edip ona gore hiikkmediyor. Elbette boyle ictihadat

. . N o1 3¢ 99257
arziyedir, semavi degildir.”

Zikrettigi bu maninin ikinci bir boyutu ise i¢inde oldugu devrin nazarinin evvela
diinya hayatinin saadetini temine odakli olmasi durumudur. Halbuki seriatin nazari ilk elden
uhrevi saadete, ikinci dereceden de diinya saadetine miiteveccihtir. Hatta diinya saadetine
doniik bu nazar da, diinyanin ahirete vesile olmasi cihetiyledir. O halde seriatin ruhuna

. . .. e . eeqq- 2
yabancilagsmis bu devrin nazarinin seriat namina ictihad etmesi miimkiin degildir. %8

Bu besinci mani zimninda zikrettigi tiglincii bir boyut ise, ‘zaruretlerin harami helal
kildigi’na dair kaidenin kiilll bir kaide olarak algilaniyor olusu ve asil muhtevasindan
saptirilarak yorumlanmasidir. Bedilizzaman burada gayet isabetli bir sekilde mezkir kaideye
“Zaruret eger haram yolla olmamis ise harami helal etmeye sebebiyet verir” kaydini diiser.
Bir adamin kendi iradesini kotiiye kullanarak sarhos olmasi durumunda tasarruflarinin gegerli
sayllmasin1 misal verir. Talak: vakidir, cinayet islese ceza goriir. Ayrica bir alkolik, ickiye
miiptela olmus bir adam, i¢ki igmenin kendisi i¢in artik zaruret haline geldigini sdylese, bu
sOziline itibar edilmeyecektir. Miiellif, yasadigi zamanin ruhuna sinmis, insanlar arasinda
yayginlik kazanmais bir siirii kotii huy ve adetin de bir zaruret olarak algilanmaya baslandigini,
adeta insanlarin bu koti fiilleri yapmakta mazur goriilecekleri mesnetsiz bir zaruret
sOyleminin dolagimda oldugunu sdylemektedir. Halbuki bu islerin pek ¢ogu gayr-1 mesru

meyil ve arzularin neticesi olan, seriat nazarinda zaruret sayilamayacak iglerdir. Fakat bu

7 Nursi, Sézler, s. 644.
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zaruret algisi Oylesine umumilesmis ve yayginlasmistir ki, ictihad olgusu bu tiir merdut

heveslere dinden mesruiyet devsirmenin aract haline gelmistir.?>®

Bedilizzaman, bu meseleye temas ettigi bir baska yerde, kendisini bir parca diinyaya
alisirmak (1sindirmak) ig¢in bir baskumandanin bazi kumandan ve hocalar1 kendisine
gonderdigini, gelenlerin de zaruret sebebiyle Avrupa’nin bazi usullerini, medeniyetlerinin
icaplarin1 taklide mecbur olduklarini aktardiklarini ifade etmektedir. Bedilizzaman bu
insanlara, aldandiklarini, iradenin kotiiye kullanimindan dogan hallerin zaruret teskil
etmeyecegini, haram muamelenin neticesinde ortaya c¢ikan durumun zaruret olarak
isimlendirilerek baska haramlar1 mesrulastiramayacagini anlatmistir. Sinema, tiyatro ve dans

gibi islere miiptela olan bir adamin halini zaruret olarak tavsif etmek miimkiin degildir.?*®

Burada zikredilen endise ve kaygilar, hiikmiin illet ve hikmetini dogru tespit
edememe, diinyevi garazlar1 dinin emirlerinin oniline gecirme ve zaruret kavraminin iginin
keyfl olarak doldurulmasi her zaman ve zeminde muhtemel olan inhiraflardir. Ama son
tahlilde bunlarin hepsi yine miictehidin ehliyetine taallik eden hususlardir. Bu vartalara
diismeyecek, bu handikaplardan uzak durabilecek ehil insanlari yetistirmek, immetin
oncelikli sorumluluklarindandir. Bu tiir risklerin 6n plana ¢iktig1 bir vasatta ictihad kapisinin
kapatilmas1 da sadra sifa neticeler dogurmayacaktir. Belki bu sekilde muhkem kilinan
muhafazakar ve ige kapanmaci bir tutum iimmeti bir miiddet belli hususlarda muhafaza
edecektir ama teknoloji ve iletisimin bu olgiide ilerledigi bir zeminde icinde yasanilan
diinyanin gerceklerinden ve etkilerinden azade kalmak ne 6lgiide miimkiin olabilecektir? Bir
sekilde yiizlesilen, dyle ya da bdyle Miislimanlarin giindemine giren yeni meselelere dair
ulema bir tavir ve tutum gelistirmek zorunda kalacaktir. Bu noktadan sonra ilgili meseleleri
yok saymak ve etkilerine goz kapamakla sorun ortadan kalkmis olmayacaktir. Bu sefer
insanlar dinin tiimiiyle bos biraktig1 bu sahay1 heva ve heveslerine gére doldurma arayisi i¢ine
gireceklerdir. Dolayisiyla, ehil alimlerin mutlaka bu sahaya niifuz etmesi, dinin temel
emirlerini ve sabitelerini goz ardi etmeden, Miisliimanlara yol gosterecek bir ilmi cerceve
teskil etmeleri kaginilmazdir. Bu da, ictihadla olacaktir. Herhangi bir hususta ictihad yapmak,

elbette ilgili meseleye dinden onay iiretmek anlamina da gelmemelidir.

Zaruretin tarifi ve zarurete yiiklenen anlam hususunda gilizel bir 6rnege, Avrupa
tilkelerine ticaret vb. saiklerle giden Miisliimanlarin, o beldelerde, oranin sartlarini da dikkate

alan bir fikhi ¢ergeveye ihtiyag duymaya baslamalari hususunda yasanan tartismalarda

229 Nursi, Sézler, s. 644.
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rastliyoruz. Bu konuda kendisine sorulan bir soruya “Fikha Danismak™ isimli makale ile
cevap veren Ebubekir Sifil, hicri X. asir alimlerinden Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-
Vengerisi’nin el-Mi’yaru’l-Mu’rib adli eserinden su fetvayr nazara veriyor: Endiiliis’lin
diismesinin ardindan halk iki segenekle bas basa kalmistir. Ya dinlerini degistirecekler ya da
oliimle yiiz yiize geleceklerdir. Ugiincii bir grup ise Magrib’e hicret etmeyi tercih ederler.
Fakat Magrib’e hicret edenler, kurulu diizenlerini Endiiliis’te birakip ayrildiklari i¢in hicret
ettikleri yerde ciddi zorluklar yasamaya baslarlar ve i¢lerinden kiifiir idaresinin eline gegmis
olsa da yurtlarina donmeyi diisiinenler olur. Mesele kendisine sorulan el-Venserisi uzun bir
fetva kaleme alir ve evvela hicretin dnemini anlatir. Ardindan geriye doniisiin caiz olmadigini
¢linkii donmeyi diistindiikleri beldenin Hiristiyanlarin idaresi altinda oldugunu ifade eder. Bir
miisliimanin bilerek daru’l harp oldugu bilinen bir yerde yasamasi caiz degildir. Kiifriin hakim

oldugu yerdense, Miisliiman zalim idarecinin oldugu yer tercih edilmek durumundadir.”®*

Bu fetva iizerinden bugiine baktigimizda, ticaret vb . gerekgelerle Avrupa iilkelerine
giden Miislimanlara (vatanlarinda kalsalar a¢ kalmayacaklarina goére bu gidisi zaruret
kapsamina sokmak pek miimkiin goriinmemektedir) bu gidisin caiz oldugunu sdylemek pek
miimkiin goriinmemektedir. Bu gidisi zaruret kapsamina sokup fetva veren bir ictihadi
yaklagim da, ictihad kapisini kapatma yoniindeki egilimin argiimanlarindan biri olan keyfi
zaruret ihdasina Ornek gosterilecek keyfiyettedir. Neticede karsimizda Avrupa’ya giderken
‘fikha danigmamis’ bir kitle vardir. Ama bu kitle bir sekilde Avrupa’ya gitmistir ve zamanla
oranin sartlarinin tazyikiyle, yine oranin sartlarin1 dikkate alan farkli bir fikhi cerceve
talebinde bulunmaktadirlar. Bu talebe karsi kontra bir mukabele “Avrupa’ya giderken fikha
danigsmiglar m1 ki, simdi 6zel durumlarina muvafik fetva soruyorlar” seklinde olabilir. Ciinkii
burada zaruret eseri olmayan bir gidis vardir ve bu gidise cevaz veren bir yaklasim, rahatlikla
‘diinyevi nazar1 uhrevi nazarin oniine gecirmek’ ile itham edilebilir. Aslinda zaruret olmayan
bir durum zaruret gibi goriilecek, bu sun’l zaruret haline uygun, ictihad adi altinda fetvalar
iretilecektir. Bu, tam da ictithad kapisim1 kapatmaya doniik egilimin one siirdiigii keyfilik

durumudur.

S6z konusu hadisede Avrupa’ya gidenler, gayr-1 miislim idaresi altindaki bir beldeye
gittikleri icin klasik fikhi tasavvura gore muaheze edilebilir, Gistelik bu sekilde sigaya ¢ekilip
yaptiklarinin fikhi agidan tecviz edilmemesi isabetli de olabilir. Fakat bu meselenin 6niimiize
koydugu iki farkli boyut var. Birinci boyutta, gayr-1 Miislim beldeye gitmeyi onaylamayan

ictihadi goriis var. Bu tiir {ilkelere giden Miisliimanlarin maruz kaldiklar1 dini ve kiiltiirel

2°1 sifil, “Fikha Danismak”, https://ebubekirsifil.com/okuyucu-sorulari/fikha-danismak/.
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yozlagma nazar-1 itibara alindiginda, yasanacak bu savrulmay1 engellemeye matuf s6z konusu
ictihadin isabeti anlagilacaktir. Bu ciddi yozlagma ve asimilasyon riskine ragmen fiili duruma
vize veren fetva liretme mantiginin, Bedilizzaman’in dikkat ¢ektigi handikaplara bir 6rnek
teskil ettigi de ifade edilebilir. Fikhi, her icap ettiginde yasadigimiz hayata mesruiyet iiretecek
bir mekanizma konumuna indirgeyen boyle bir yaklasimin elestirilmesi de dogal ve
yerindedir. Aslinda Said Nursi’nin ve bu konuda onun gibi diisiinenlerin dikkat c¢ektikleri
tehlike de bu baglamdadir. Yani mesele buraya kadar diisiiniildiigiinde ictihad kapisini

kapatma meylindeki isimlerin endiselerine hak vermemek miimkiin gériinmemektedir.

Meselenin ikinci boyutunda, bizim ifade etmeye ¢alistigimiz ve savundugumuz nokta,
hadiseyi degerlendirirken burada takilip kalmamayi, bir adim daha ileri gitmeyi
gerektirmektedir. Soyledigimiz sudur ki, 6rnek olarak zikrettigimiz meselede de ¢oziim yine
ictthadin Onilinli agmakla gergeklesecektir. Modern donemde teknoloji/iletisim devrimi
yedeginde globallesen diinya bu 6rnekte iki cihetten yeni ictihadi kaginilmaz kilmaktadir.
Birinci cihet, zikrettigimiz yeni diinya sartlarinda, gayr-1 miislimlerle irtibatin ve i¢ igeligin
adeta engellenmesi zor bir ivme kazandigi kosullarda, gayr-1 Miislim bir beldede yasama
sartlarinin fikhi zeminde yeniden ele alinmasi cihetidir. Bu cihette ortaya konacak yeni
ictihadlarin, mutlaka meseleye cevaz verme yoniinde tesekkiil etmesi de gerekmez. Ancak,
zihinlerin ve zamanin bozulmasi gibi gergeklere ragmen alimler, klasik ictihadi birebir taklit
etmek yerine, bu hadiseyi fikhi planda tekrar ele alarak yeni/farkli bir ictithada ulagsma
imkanma sahip olabilmelidirler. Gayr-1 Miislim beldede yasama hususunda mesele tekrar ele
alindiginda, yine durumun tecviz edilemeyecegi sonucuna ulasilsa bile, bu noktada
bahsettigimiz ikinci cihet devreye girecek ve yine ictihada ihtiya¢ duyulacaktir. Ictihadm
isletilecegi ikinci cihet, ‘fikha danismadan’ gayr-1 Miislim beldelere giden, yerlesen ve
oralarda bir dilizen kuran insanlarin ikinci-ligiincii nesilleri ile ilgili olacaktir. Fikha
danigmadan gittikleri i¢in, ilk gidenler fikha gore yanlhis bir is yapmus olsalar bile, bu
insanlarin ¢ocuklari, torunlar1 ve ardindan gelen nesiller, dedelerinin/atalarinin yanhsiyla
muaheze edilemeyecegine gore, bu insanlarin yasama sartlarina gore onlari itikadi ve ameli
manada din sahasinin i¢inde tutacak bir fikhi ¢ikis yoluna ihtiya¢ duyulacaktir. Bunun adinin

‘azinlik fikh1’ veya bir baska sey olmasinin neticeye tesir eden bir yani yoktur.
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3.2.2.5. Altinct Engel: Selef-1 Salihin Asrindan Uzaklagsma
Said Nursi, selef-i salihin devrinden zamansal olarak uzak kalmis olmayr da

262 jotihad Risalesi adi altinda

hakikatlerin nazarimizda flGlasmasi olarak gormektedir.
nesredilen 27. S6z’lin zeylinin sahabe hakkinda olmasi, Bedilizzaman’in sahabelere atfettigi
miistesna mevkiin bir isaretidir. Ictihad Risalesi, s6z konusu zeyl ile birlikte okundugunda
miiellifin sahabenin hem kisiligine, hem de yasadiklar1 doneme 6zel bir anlam yiikledigini
gostermektedir. Sahabe asri, yalan ile dogrunun arasinin son derece agik oldugu bir asirken,
bugiin (yasadigi devir) yalanla dogru i¢ ice girmis, aralarindaki mesafe kisalmis, adeta omuz
omuza Vermislerdir.%?’ Hem, sahabe-i kirdm sohbet-i nebeviye ile hakikat nurlarina mazhar
bir topluluktur®®®, hak ve batili tiim acikligiyla miisahede etme imkanina sahiptirler.?®®> Ayrica
efkar-1 Amme-i 4lem Allah Resulii’ne (sav) muariz iken ona iman etmislerdir.®® Bu ve bunun
gibi farkli atiflarla Nursi, sahabelerle sonraki Miisliiman kusaklari, bilhassa kendi yasadig
zamant, altin1 ¢izerek birbirinden ayirmakta, hakikati temsil eden bu ilk nesille aramiza giren

asirlari, yasanan bozulmay1 da hesaba katarak ictihad ehliyetini yitirmenin sebeplerinden biri

olarak ifade etmektedir.

Ictihad hususunda siralamis oldugu engellere bakildiginda Bediiizzaman’a hak
vermemek pek miimkiin degildir. Genel anlamda islami degerlerin hakim degil de mahkim
oldugu bir devirde yasamasi, yani taddad ettigi manilerin teorik olarak bilinmesinden &te
pratikte de tecriibe edildigi bir vasatta neset etmis olmasi, sahiplendigi ‘gelenegi korumaci’ ve
‘ictihada mesafeli’ tutumu anlamay1 kolaylastiracaktir. Atif yaptigi engelleri kabaca ilmi
engeller ve ahlaki engeller olarak ikiye ayirabiliriz. Bu engellerin hemen her donem
gozlenmesi muhtemel durumlar oldugu soylenebilirse de, aydinlanma siirecini takip eden
bilim ve fen sahasindaki miithis sicrama, miiellifin yasadigi donemi ve bugiinii 6nceki
donemlerden ayirmamizi haklilagtiracak bir kirilma olarak degerlendirilmelidir.

Kendi bakisini temellendirdigi bir diger nokta da, pozitif bilim ve fenlerde uzmanlagan

267

zamane insaninin, ictihad kabiliyetinden uzaklagmasi durumudur.”" Elbette miiellif, pozitif

bilimlere kars1 degildir, hatta bizzat bu ilimlerle ilgilenip eser telif ettigine dair bilgiler

262 Nursi, Sézler, s. 646.
263 Nursi, Sézler, s. 647.
Nursi, Sézler, s. 653.
Nursi, Sézler, s. 654.
Nursi, Sézler, s. 660.
Nursi, Sézler, s. 643.
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mevcuttur. *®Ama nazarlarin diinyaya ve diinyevi olana odaklanmasi neticesinde ser’i
ilimlerin ihmale ugradig1 ve potansiyele, kapasiteye sahip istidatlarin neredeyse tiimiiyle

pozitif bilimlere yonlendirildigi gercegini ifade ederek miihim bir saptama yapmaktadir.

3.2.3. Ictihadin Semaviligi ve Ictihad Talebine Déniik Kuskular
Bediiizzaman, ictihad Risalesinde, “U¢ nokta-i nazar, su zamamin ictihadatini arziye
vapar, semavilikten ¢ikariyor. Halbuki, seriat semaviyedir ve ictihadat-1 ser’iye dahi, onun

A A~ . Lo . . - .. 269
ahkam-1 mestiresini izhar ettiginden semaviyedirler” ifadesini kullanmaktadir.

Genel kabul goren anlayisa gore, fakihin ictihad neticesinde ulastig1 netice, kendi ilmi
kudretiyle zihninde hasil oldugu i¢in dogru veya yanlisa ihtimali olan bir hiikiimdiir. Bu,
elbette s6z konusu hiikiimlerin degersiz oldugu anlamina gelmez, bilakis bu ¢aba ve neticesi
mithimdir, takdire sayandir. Kastedilen, Kur’an ve Siinnet metinleriyle kiyas edildiginde
fakihlerin ictihadlarinin bir kutsiyet tagimiyor olusudur. Eger netice yanlis ise, bu nasstan
degil, fakihin nass1 yorumlayis seklinden veya (nass yoksa) fakihin fikhetme potansiyelinden

kaynaklanmistir.?”

Bediilizzaman’1n ictihadin semavi olusundan kastinin, yapilan ictihada Allah’in rizasini
aramak disinda bir diinyevi kayginin karismamasi oldugu sdylenmistir. Bu yaklasima gore,
Allah rizas1 disinda bazi miilahazalar tasiyan bugiiniin (miiellifin donemine atfen) ictihadi,

dogal olarak semavilikten ¢ikip arzi hale gelmektedir.271

Fakihlerin ictihadlarim1 semavi olarak nitelendiren Bediiizzaman, bunu ser 7 ictihad
kaydiyla sinirlamaktadir ama zaten her miictehid ictihadinin ser’i yani Sari’in iradesine uygun
olmasin dileyerek bu faaliyete girismektedir. Bununla beraber, hangi ictihadin s6z konusu
iradeye uygun oldugunu belirlemek miimkiin olmadigina gore ictihadin semaviligi
vurgusunun, modern dénemin ictihadlariin arzi olarak etiketlenmesini saglamak disinda

pratige yanstyan bir etkisi bulunmamaktadir.

Gelenekten tevariis edilen ictihadlar konusundaki tutumu bu olan Bedilizzaman, yeni
donemin ictihad faaliyeti s6z konusu oldugunda ayn1 iyimserligi tasimamaktadir. Zaten daha

once de atif yaptigimiz gibi, dinin yeniden yorumlanmasi meselesi giindeme geldiginde, bu

2%% Bu hususta Nursi’nin 2 mantik bir de riyaziyat kitabi telif ettigine dair bilgiler icin bkz:

http://www.sorularlarisale.com/makale/21338/gercekte_olmadigi_halde_necmeddin_sahiner__bediuzzamana
__matematik_serif_mardin_ise_cebir_kitabi_yazdirdigini_iddia_edenlere_ne_dersiniz.html.
269 ~ ..

Nursi, Sézler, s. 643.
Zerka, a.g.e., s. 66.
Veysel Kasar, “islam’in Yorumunda Bilgi Kaynaklarinin Degeri ve ictihadin imkan1”, Képrii Dergisi, Kis 2001, S.
73, s.3 vd.
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meselede muhafazakar bir tutum takinarak yeni ictihad sdylemine itiraz eden isimlerin hemen
tamaminda, kuskucu ve itham edici bir tavir miisahede edilir. Bu bakis agisi, ictihad ¢agr1 ve
talebini, dini iceriden tahrif etme projesinin manivelast olarak gorme egilimindedir. Bu bakis
acisina gore, dinl degerleri sulandirmak ve Miisliimanlarin modern diinyanin dayatmalari
karsisinda direncini  kirmak igin, ictihad kamuflaji altinda zihinler bulandirilmaya
calisilmaktadir. Mezk(r yorumlama tarzi, yenilik sdylemine sadece kuskucu degil, yer yer

suglayici ve tahkir edici bir tislipla da yiiklenmektedir.

Su satirlar, “Kur’an Miislimanlig1”, “dini yorumda yenilenme” gibi terkipleri
sahiplenen kesimlere doniik sert ve ithamkar sayilabilecek ifadeler icermektedir: “Ger¢ek
Islam, yeniden yapilanma gibi kaliplar, daha once agikladigimiz problemli/hastalikli tavrin
takdiminde kullanilan temel soylemlerden birkagini ifade etmektedir. Bu ve benzeri
sloganlarin sik¢a kullamildig: yazilara dikkat edilecek olursa, Ehl-i Siinnet diismanliginin
marazi tepkiselliginin hangi boyutlara ulastigi rahatca tespit edilebilir. Cogunlukla kendi
icinde tutarli bir yapt arz etmekten ve biitiinliikten uzak, nasslara karsi duyulan hazimsizlig
derme ¢atma —ve c¢ogunlukla fotokopi- diisiincelerle ifadeye koymaya ¢alisan dogustan

kusurlu bir diigiincenin boyle yaldizli tabirlerden baska siginacagi ne olabilir ki!? 212

Bedilizzaman da ictihad sOylemi ile ortaya g¢ikan c¢evrelerin niyetlerini
sorgulamaktadir. Ictihad Risalesinin zeylinde, “Sahabelere karsi iddiay-1 riichan nereden
ctkiyor? Kim c¢ikaryyor? Su zamanda bu meseleyi medar-i bahsetmek nedendir? Hem
miictehidin-i izama kars1 miisavat dava etmek neden ileri geliyor?” seklindeki bir suale bu

minvalde cevap vermektedir. 23

Cevabinda, iyl niyetle/safiyane bu hataya diisenleri bir kenara ayiran miiellif,
nazarlarimizi diger gruba, ‘magrur insanlar’ olarak niteledigi ziimreye ¢evirmektedir. Nursi,
bu magrur insanlarin, mezhepsizliklerini miictehidlere karsi miisavat davasi altinda nesretmek
istedikleri goriisiindedir. 2’* Sefahet igerisinde yasayan ve nefislerine maglup olmus bu kisiler,
bahane olarak, dinin ihmal ettikleri emirlerinin ‘ictihddi’ oldugunu savunmakta ve
kendilerinin de sahabe gibi birer insan olduklarini, dolayisiyla bu ictihadi meselede onlarin da
farkl bir goriisleri (aslinda ictihadlar1) olabilecegini iddia etmekte, bu vehim ve seytani desise
ile baslarin1 mezahibin zincirinden ¢ikarmaktadirlar. Hatta isin miictehidlerle sinirh

olmadigini, onlarla bitmedigini goren bu tiir kimseler, bir adim oOtede sahabeye ilisme

72 Sifil, S6zii Miistakim Kilmak, s. 19.

Nursi, Sézler, s. 662.
Nursi, Sézler, s. 663.
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clir’etini de gostermektedirler. Ciinkii miictehidler, kat’i olmayan, nazarl meselelerde fikir
yiriitmekte, nasslardan istinbatla hiikiim cikarmaktadirlar. Oysa bu art niyetli gevrelerin
hedefinde sadece dinin nazariyati degil zaruriyati da vardir. Zaruriyat denilen kapsamin
hamelesi de sahabe-i kiram oldugundan, sahabeyi degerden diisiirmeye calismaktadirlar.
Bediiizzaman, bu noktada iislibunu da oldukca sertlestirir ve sunlar1 soyler: “Heyhat! Degil
bunlar gibi insan suretindeki hayvanlar, belki hakiki insanlar ve hakiki insanlarin en
kdamilleri olan evliyamin biiyiikleri, sahabenin kiiciiklerine karsi miisavat davasin

kazanamadiklari, gayet kat’t bir surette Yirmi Yedinci Soz de isbat edilmistir.” 215

7> Nursi, Sézler, s. 663-664.
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NETICE

Son bir buguk asir, ayn1 zamanda alim ve miitefekkirlerin igine diisiilen durumdan
kurtulmak i¢in hal ¢aresi aranilan bir donemdir. Geleneksel din algisint muhafaza merkezli bir
tutum belirleyenler de, gelenekten intikal eden miras1 taklid etmenin bizi geri biraktigini

soyleyenler de samimi bir arayisin sevkiyle hareket etmekteydiler.

Aralarinda kimi zaman hayli sert tartismalar da yasanmistir. Bu fikrl kamplagma
ortaminda taraflarin birbirlerini dinleyip anlamaktan cok, ilzam etme kaygisiyla hareket
ettikleri de vakidir. Gelenegin savunucusu olanlar, yenilik taraftarlarini, Islim diinyasini
iceriden dizayn etmeye odakli bir tahrif projesinin yerli miimessilleri olarak gorme egiliminde
olmuslardir. Diger cenahta da muhataplarini degisim karsiti, mutaassip ve sabit fikirli olarak
yaftalama gibi mukabil bir temayiil bag gostermistir. Taraflar birbirlerini itham etmisler,
bazen uslip iyiden iyiye sertlesmistir. Musa Carullah ile Mustafa Sabri Efendi’nin
muarizlarina doniik kullandiklar1 keskin ifadelerden bir secki yapmak, isbu iislip sorununu

tespit i¢in yeterli olacaktir.

Yine mezhebsizlik ve mezheb taassubu olgular1 da, karsilikli suglama araglari olarak

kullanilagelmistir. Dolayisiyla zikrettigimiz keskin sdylemin bu noktada da tezahiirleri vardir.

Mezhepleri ilga etmek veya birlestirerek bir tiir mezhebi vahdet temin etmek, teorik
planda kulaga hos gelen fakat pratikte uygulanabilirligi pek olmayan sdylemlerdir. Bununla
beraber mezheblerin Onlimiize koydugu ve tutarli bir din anlayisinin tegkili baglaminda
onemli avantajlar sunan sistematik yapmnin belli bir dénemin kosullarinda olustugu
unutulmamalidir. Bu kosullarin aynen devam etmedigi sosyokiiltiirel vasatta mezkir
sistematigin hi¢bir degisime ugramamasi gerektigini savunmak, mezheb taassubu ithaminin

tiimden yersiz olmadigim gostermektedir.

Fikri ayriliklara gelindiginde, 1slah mantigin1 kurumsal mezheb yapilarina ve taklide
aleyhtarlik cizgisine oturtan Resid Riza ile mezheb ve ictihad konusunda geleneksel ¢izginin
devami denilebilecek bir yorumu sahiplenen diger iki isim, Mustafa Sabri Efendi ve Said
Nursi, arasinda, fikha ve usul-i fikha bakis noktasinda da belli farkliliklar géze carpmaktadir.
Resid Riza, ictihadin canlandirilmasi sdyleminin miidafii olarak miicadelesini siirdiiriirken,
diger iki miitefekkirde ise bu isin liyakatsiz kisilerce listlenilmesi tehlikesini bertaraf etme
kaygisinin agir bastig1 géze carpmaktadir. Keza Mustafa Sabri Efendi, 1slah projesi olarak
onlerine konan projeyi dini ahkdmin tagyirine yol agacagi miilahazasiyla tenkit ettigi halde,

Resid Riza 1slah sahasini ibadet ve itikat sahalarinin disina hasretmektedir.



89

Siyasetle ilgi bakimindan ise Said Nursi’nin tutumunun Resid Riza ve Mustafa Sabri
Efendi’den ayrildig1 goriilmektedir. Ozellikle Yeni Said olarak anilan devrede karsimizda,
aktif siyasetle mesgul olmayan, giincel gelismeleri merak ve takip etmeyen, mesaisini iman
hizmetine ve bu konuda eser telifine teksif eden bir Bedilizzaman vardir. Cumhuriyet’i kuran
iradeyle hemen her cihetten muhalif olsa da, diinya siyasetine karismamis, buna ragmen pasif
mubhalefeti karsiliginda hapis ve siirgiinlerle dolu bir hayat yasamistir. M. Sabri Efendi’nin
muhalefeti ise daha aktiftir. Kendisi devlet kademelerinde de gorev almis bir biirokrat olarak
daha acik ve sert bir muhalif {islibu tercih etmistir. Bunun bedelini de uzun bir dénem yurt
disinda silirglin hayati yasayarak ddemistir. Misir’da iken kendisini ziyarete gelenlere Said
Nursi’nin neden anavatanda o kadar talebesiyle bir cihad hareketi baslatmadigini sordugu,
sual kendisine ulaginca Nursi’nin de, en mithim gorevlerinin cihaddan 6nce iman oldugunu

sOyledigi anlatilmaktadir.

I¢inde bulundugu kosullar itibariyle Said Nursi’nin aktif ve giincel siyaset yoluyla
dine hizmet edilemeyecegi kanaatinde oldugu, sonugsuz kalacag: diisiincesiyle islami devlet
ve siyaset gibi argiimanlardan uzak durdugu anlasilmaktadir. Adeta yasadigi donemde
yapilabilecek ve neticeye ulasabilecek tek isin imani bilinci takviye etmek ve ilhad dalgasi
karsisinda ehl-i imanin inanglarini tahkim etmek oldugu diistincesindedir. Fikhi tasavvuru da
bu bakis temelinde sekillenmistir. Imanin fen ve felsefeden gelen yikici etkilerle tehdit altinda
oldugu bir zeminde, yeni ictihad ve dinde yeni yorum gibi taleplerin yasanan problemleri
¢ozmek yerine daha da derinlestirecegini diistinmektedir. Bu diisiince onu mevcudu muhafaza
yoniinde korumaci bir yaklasima sevk etmistir. Oysa kendisi modern bilimlere kars1 degildir.

Skolastik bir medrese hocas1 olmadigini 6zellikle vurgulamasi da bu nedenledir.

Mustafa Sabri Efendi ve Resid Riza ise siyasete Nursi gibi bigane kalmamislardir.
Zaten M. Sabri Efendi dnceki asirlardaki islami modelleri aynen bu asra tatbikten yanadur.
Cihad, hilafet, devlet gibi kavramlar1 hep bu ¢ercevede yorumlamaktadir. R.R1za da 1slah
sOylemi iizerinden selef asirlarina gonderme yapmak suretiyle ayni kavramlar: diriltmenin
pesindedir. Islah projesini siyasetten soyutlamaz. Cesitli devlet adamlariyla goriismeler

yapmasini bu ¢er¢evede anlamak gerekmektedir.

Ozetle Said Nursi, inang eksenli suurlanmaya dayanan bir imani dirilis modelini
merkeze alir. Islami ilimlerin teorik tartigmalarina ¢ok fazla girmekten ziyade esasat-1
imaniyeyi tahkim i¢in gayret gosterir. Himmetin esas teksif edilecegi alanin burasi oldugu
diisiincesi ve geleneksel tedrisat usulleriyle yetismis olmasi nedeniyle yeni ictihad taleplerine

mesafelidir. Modern bilimlerle Islami ilimlerin birlikte okutuldugu bir medrese hayali, tecdid
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ve ihya perspektifinin yoriingesi hakkinda ipuglari sunmaktadir. Islami ilimlerin tedris
usuliine ve muhtevasina doniik herhangi bir itiraz1 olmadig1 da buradan anlasilmaktadir. Ona
gbre problem, Islami ilimlerin usuliinde degil, bu ilimleri modern fen bilimleriyle atbasi

gotiiremeyen timmetin algisindadir.

Resid Rizd’da da Nursi’nin zihnindekine benzer bir modern medrese fikri vardir.
Bunun igin belli temaslarda da bulunmustur. Nursi’den ayrildig1 nokta, islami ilimlerin usulii
noktasindadir. Rizd, geri kalmishgimizda bu usuliin de tesiri oldugu diisiincesindedir.
Dolayisiyla klasik medrese usulii bir Islami ilimler nosyonunu R. Riza ile ortiistiirmek zor
goriinmektedir. Ibadet ve itikat disinda hemen her sahay1 kusatan kapsamli bir 1slah sdylemini
one ¢ikarmaktadir. Bu ugurda yer yer —Sabri Efendi ve Nursi’de asla rastlanamayacak bir
sekilde- gecmise doniik sert bir elestirel dili sahiplenmektedir. Fikhi1 ve mezhebleri immetin
sirtindan atilmast gereken yiikler gibi gordiigiinii diisiindiiren beyanlar1 vardir. Gelenege
doniik kiric1 ve itham edici iislibu kendisinin reformist damgasi yiyip dislanmasina da yol

agcmuistir.

M. Sabri Efendi, yenilik ¢agrilarini dinde reform ¢abasi olarak gérmekte, tahrif/tahrip
olmamig ve olmast disiiniilemeyecek hakikatin reforma ihtiya¢ duymayacagin
vurgulamaktadir. Modern donemle ortaya ¢ikan ve Bati’da yasanan Aydinlanma/Reform gibi
stireclerle ivme kazanan yeni sorunlarin ¢6ziimii noktasinda mevcut usuliin yer yer tikaniklar
yasadig1 yoniindeki miithim tespite de katilmamakta, biitiin problemin Miisliimanlarin dini

baglilik ve yiikiimliiliiklerini gevsetmeleriyle ilgili oldugunu savunmaktadir.

Hicri V. ve XII. asirlar arasin1 mazi olarak isimlendiren Bediiizzaman’in, Resid Riza
ve emsali diislintirlerde goze carpan ilmi durgunluk dénemi soylemlerine katildig: akla gelse
de, bu tespit, Risale-i Nur kiilliyatinin geneline yansiyan bir yayginlik kazanmamistir. Buna
ragmen alimlere ittiba modeli olarak her meselede onlarin goriislerine odaklanmanin saglikli
bir yol olmadigi, bunun yerine nassin muradimi anlamaya yonelmek gerektigi diisilincesi,

Nursi’nin yaklasimina yon vermektedir.

Musa Carullah ile Mustafa Sabri Efendi arasindaki Muhyiddin b. Arabi merkezli
tartismaya dair fikri soruldugunda, her ne kadar Sabri Efendi’yi genel olarak hakli gorse de
Nursi, tartismanin taraflarinin ifrat ve tefrite diismiis olduklarini sdylemekten imtina

etmemistir.

Konumuzun merkezini teskil eden ictthad kavrami baglaminda mukayese

yaptigimizda, Said Nursi’nin ictihad noktasindaki ¢ekincelerinin daha ¢ok zamanin ve insan
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unsurunun bozulmasi gibi arizi durumlar disinda, vahyi asrin idrakine uygun bir bigimde
sunma anlayisina yakin bir tasavvura sahip oldugu soOylenebilecektir. Gerek kelami
miitalaalarinda, gerek bazi fikhi ¢ikarimlarinda (yalana cevaz verilen sahaya dair ortaya
koydugu yaklagim gibi) devrin idrak ve algisini okuyan tavri buna misal teskil etmektedir. M.
Sabri Efendi ise vahyi asrin idrakine gore yorumlaylp takdim etmeye konjonktiirel
gerekcelerden bagimsiz olarak itiraz etmekte, bunun yozlagsmaya kapi aralayacag diigiincesini
sahiplenmektedir. Kendisi Ehl-i Siinnet ¢izgisinin hemen her meselede bugiine tasinmasindan
ve bu ¢izginin disina ¢ikan yorumlara prim verilmemesinden yanadir. Nursi’nin tavri ise daha
esnektir. Sabri Efendi hakkinda “kavaid-i Ehl-i Siinnet’e taassupla bagli’ seklinde bir niteleme

kullanmasi, bu kaideleri Sabri Efendi gibi/kadar mutlaklagtirmadiginin gostergesidir.

M.R.Ri1za ise mezhebler ilizerinden dniimiize konan mirasi baglayici kabul etmemekte,
hatta bu tiir bir kabuliin {immeti geri biraktigini diislinmektedir. Yeni ictihadlarda,
mezheblerin usul ve kaidelerine bagli kalmanin degil, immetin maslahatin1 teminin 6ne
cikarilmasi gerektigini savunmaktadir. Ictihad miiessesesinin daha fazla isletilmesinin
keyfilige yol acacag: tiirtindeki geleneksel reflekslerle ilgilenmemekte, terakki ve ilerleme

eksenli bir okuma yapmaktadir.

Miisliimanlarin diinya hayatlarint mamur kilacak diizenlemeleri 6ne ¢ikaran R.R1za’ya
mukabil, M. Sabri Efendi diinyevi basar1 ve terakkiyi merkeze almayan, uhrevi karsiligi
onceleyen bir bakisi sahiplenmektedir. Said Nursi’de ise her iki hassasiyeti de gozetip

dengelemeye caligan bir orta yol arayiginin varligindan s6z edilebilir.

Resid Riza, gelenege doniik koklii itirazlar serdeden bir miiellif olarak ictihad merkezli
tartismada, ‘modern’ denilebilecek bir yorumu 6ne ¢ikarmaktadir. Diinya-ukba dengesi soz
konusu oldugunda, dinin bu diinyay1 imar eden boyutuna vurgu yapan , bu ¢ergevede ictihadi
daha ¢ok maslahat vurgusu iizerinden temellendiren bir perspektife sahiptir. Ictihads, ihtiyag

ekseninde ele almaktadir.

Mustafa Sabri Efendi ise, her ne kadar ictihad-ihtiya¢ denklemini géz ardi etmese de,
ictihad1 ihtiyaca cevap veren bir hususiyet olarak degil, daha ¢cok murad-1 {lahilyi anlama
cabasi olarak gdrmekte, bu tiir bir bakis agisina sahip olmasi da, onu maslahat s6ylemine kars1
mesafeli hale getirmektedir. Terakki, ilerleme gibi kavramlarin merkeze alindig1 bir yorumun
dinin i¢ini bosaltip, nazarlar1 diinyevilestirecegine kail oldugu i¢in, yeni ictihad ve yorum
taleplerine neredeyse tamamen slipheyle yaklagmaktadir. Miisliimanlarin diinyevi anlamda
mesafe kat etmelerinden ziyade, maddi anlamda onlar i¢in negatif neticelere miincer olsa bile

din ahkadma baglanmay1 oncelemektedir.
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Said Nursi, yeni ictihad sdylemi/rlizgar karsisinda ise temkinli ve ¢ekinceleri olan bir
tutumu sahiplenmistir. Bu yoniiyle “Resid Rizd’dan daha gelenekci, M.Sabri Efendi’den daha
modern” denilebilecek bir diisiince yapisina sahip oldugu sdylenebilir. ictihad taleplerine
muhalefeti, yeni seyler sOylemeye ihtiya¢ bulunmadigini diisiindiigiinden degil, yeni seyler
sOylemeye ehil insanlarin bulunmadigi inancindan kaynaklanmaktadir. Bir taraftan agik
oldugunu sdyledigi ictihad kapisindan girme hususunda bir dizi engelden s6z etmesi de,

Nurs1’nin, ictihad kapisinin ‘aralik’ oldugunu diisiindiigli intiba1 meydana getirmektedir.
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