
T.C. 

NECMETTİN ERBAKAN ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 

TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANABİLİM DALI 

İSLAM HUKUKU BİLİM DALI 
 

 

 

 

 

 

 

FIKIHTA HABAİS VE TAYYİBAT KAVRAMLARI 
 

 

 

 

 

 

 

HASAN KILIÇ 

 

 

 

 

YÜKSEK LİSANS TEZİ 

 

 

 

 

DANIŞMAN 

PROF. DR. ORHAN ÇEKER 

 

 

 

 

 

 

 

 
KONYA 2016 



 



 





 ii 

 

 

T.C. 

NECMETTĠN ERBAKAN ÜNĠVERSĠTESĠ 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Müdürlüğü 

 
 

ÖZET 
 

 

Habâis ve tayyibât kavramlarının kapsamına giren hususlar müslümanın hayatında son 

derece önemlidir. Çünkü bunlardan bir kısmı olan yiyecek ve içeceklerle beslenmekteyiz. 

Dolayısıyla selim fıtratımızı muhafaza etmek ve dualarımızın kabulü için habîs ve tayyib olan 

şeylere dikkat etmemiz gerekiyor.  

Yine bu hususlar günlük hayatta en çok karşılaşılan meselelerden biridir. Ayrıca gün 

geçtikçe bu kavramların kapsamına girebilecek yeni konular ortaya çıkmakta ve bunların 

yeniden değerlendirilmesi gerekmektedir. İşte bu gerekçelerle bu konuda bir çalışma yapmayı 

uygun gördük.   

Bu kavramlar hayatın her alanını kapsamaktadır. Zira güzellik veya çirkinlik her şeyde 

olabilecek bir sıfattır. Ancak biz çalışmamızda yiyeceklerden, bunlar içinde özellikle 

hayvanlardan ve içeceklerden bahsettik.  

Habâis sözlükte aşağı ve değersizliğinden dolayı hoşa gitmeyen çirkin şeyler, tayyibât 

ise nefsin ve duyguların hoşuna giden şeylerdir. Yiyecek ve içeceklerde aslolan mubah 

olmasıdır. Bazılarının haram olması ârızî sebeplerden kaynaklanmaktadır.  

Dünyada insan nüfusunun her geçen gün artması sonucu insanoğlu sanayi ve 

fabrikasyon tipi ürünlere ve katkı maddelerine yönelmiştir. Sanayi tipi bu ürünlerin ham 

maddesi bazen aslı helal ve temiz olan bir madde olurken bazen bunun tam tersi olabilmektedir.  

Ancak bu hammaddeden yeni bir ürün elde ederken farklı kimyasal yöntemler 

kullanılmakta böylece o hammadde bir değişime uğramaktadır. Bu yeni ürünün hükmü nedir? 

İşte bu durum fıkıh kaynaklarımızda yer alan istihâle ve istihlâk kavramlarını tekrar ele almayı 

gerektirmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Helal, haram, çirkin, hoş, güzel, yiyecek, içecek, istihâle, istihlâk 
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ABSTRACT 
 

 

 

The matters which is involved in Habâis and Tayyibât concepts have an important role 

on people’s lives. Because we are nourished with the food and drinks which are some parts of 

these concepts.  

For this reason, to keep our honest natality and to fulfill our prays properly, we need to 

be careful about bad and good things. 

 And these are among the subjects which can be faced in daily life. Also, new matters 

related to Habâis and Tayyibât appear day by day and they need to be re-interpreted. So, we 

studied on this case. 

 These two concepts are everywhere in our lives.  Beauty and ugliness can be seen on all 

the creatures, but we mentioned food, especially animals in this study. 

 Habâis means trivial things, which our emotions do not like. Tayyibât means the things 

which our emotions like. It is essential for food and drinks to be permissable. Some of them are 

forbidden because of temporary reasons. 

 As a result of the growing population of the world, humanbeing has headed for 

fabricated and additive products. These industrial products can sometimes be produced with 

permissable ingredients, but sometimes these ingredients can be forbidden ones. 

 However, during the production stage, a series of chemical processes might change 

nature of the raw materials. What is the determination of the new product? So, it is needed to 

interpret this conservation and consuming issues which are in the canon law. 

Key words: Permissable, forbidden, ugly, beautiful, food and drinks, conservation, 

consuming 
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ÖNSÖZ 

Âlemlerin Rabbi Allah Teâlâ‟ya hamd-ü senâlar, Rasûlü Ekremine onun âl ve 

ashabına salât-ü selamlar olsun.  

Allah Teâlâ kâinat içinde âlemleri, bunlar içinde canlıları ve canlılar içinde de 

insanı apayrı bir Ģekilde yaratmıĢtır. Allah (c.c.) insanı kendine muhatap kabul etmiĢ 

ve onu emir ve yasaklarıyla mükellef tutmuĢtur. Allah Teâlâ bu konuda insanı kendi 

baĢına bırakmamıĢ ona peygamberler göndermiĢ, kitaplar indirmiĢ böylece ona yol 

göstermiĢtir. 

Vahye muhatap olan insanoğlunun günlük hayatta birtakım ihtiyaçları vardır. 

Ve bu noktada onun için birçok hüküm koymuĢ olup bunların bir kısmı emirler bir 

kısmı ise nehiylerdir. Ġnsanın dünyadaki ihtiyaçlarından biri de Ģüphesiz yeme-içme 

ihtiyacıdır. Rabbimiz günlük hayatın diğer birçok alanında olduğu gibi yiyecek ve 

içecekler konusunda da insanın tabiatına uyan, hoĢ, güzel, ruh ve beden sağlığına 

faydalı olanları meĢru kılmıĢ ve bunlardan istifade etmemizi istemiĢtir. Bu Ģekilde 

olanlar nasslarda “tayyib” çoğulu “tayyibât” Ģeklinde geçmektedir. Bunun aksine 

insanın fıtratına aykırı, çirkin, pis, ruh ve beden sağlığına zarar veren Ģeyleri 

yasaklamıĢtır.Bunların bazıları akılla kavranabilse de bir kısmını tam anlamıyla idrak 

edemeyeceğimiz birçok hikmete mebni olarak haram kılmıĢtır. Bu vasıfta olanlar da 

âyet ve hadislerde “habîs” çoğulu “habâis” Ģeklinde geçmektedir. 

ġüphesiz habâis ve tayyibât kavramlarının kapsamına giren Ģeyler oldukça 

fazladır. Ancak günlük hayatta en önemli ve sürekli olan ihtiyacımız yeme-içme 

olduğu için ve de gün geçtikçe yenilen ve içilen Ģeylerde hem isim ve hem de içerik 

açısından değiĢiklikler olduğu ve yeni gıdalar üretildiğinden çalıĢmamızı daha çok 

bu iki kavramın muhtevasından yiyecek ve içeceklerle sınırlı tuttuk. 

ÇalıĢmamız bir giriĢ ve üç bölümden oluĢmaktadır. GiriĢte, konunun 

muhtevasından, bu konuyu çalıĢmamızdaki amaç ve konunun öneminden, takip 

ettiğimiz yöntemden ve konuyla alakalı daha önce yapılan çalıĢmalardan (kitap, 

makale, tez vb.) bahsettik.  

Birinci bölümde,habâis ve tayyibât kavramlarını lügat ve ıstılah açısından 

tahlil etmeye çalıĢtık. Âyet ve hadislerde bu iki kavramın nasıl iĢlendiğine yer 
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verdik. Bu iki kavramın kapsamına girebilecek genel hususlara ve bunlar içinde 

ilgilendiğimiz konulara ve bunlara fıkıh kitaplarının hangi bölümlerinde yer 

verildiğinde temas ettik.  

Ġkinci bölümde,habâis ve tayyibât konusunda aklın durumu ve hüsün-kubuh 

meselesine, fıkhi mezheplerin hayvan ve bitki kökenli yiyecekler ve 

içeceklerhakkında esas aldıkları temeller ve bu konudaki görüĢlerine yer verdik.  

Üçüncü bölümde,habâis ve tayyibâtın istihâle ve istihlâke uğraması ve bunun 

neticesinde aldığı hükümden, habâisin zarûret durumunda yenilmesinin hükmünden 

ve habâisin tedavi amaçlı kullanılmasının hükmünden bahsettik. 

Maddi - manevi bilgi ve tecrübelerini bizlerle paylaĢan, baĢta danıĢman 

hocam Prof. Dr. Orhan ÇEKER olmak üzere hocalarım Prof. Dr. Saffet KÖSE,Prof. 

Dr. Ahmet YAMAN ve Prof. Dr. Halit ÇALIġ‟a, tenkit ve tecrübeleriyleçalıĢmamıza 

katkı sunan Doç. Dr. Abdullah ÇOLAK ve Doç. Dr. Murat ġĠMġEK‟e teĢekkürü bir 

vecibe bilir,merhum hocam Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOĞLU‟na Allah‟tan 

rahmet dilerim.          

 

Hasan KILIÇ 
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GİRİŞ 

1- KONU 

Araf suresi 157. âyette
1
 Peygamberimizin özellikleri sayılırken onun tayyibât 

kısmına giren Ģeyleri helal kıldığı, habâis kısmına giren Ģeyleri ise haram kıldığı 

ifade edilmektedir. Ancak âyette tayyibât ve habâisin ne olduğu, bu kavramların 

muhtevasına nelerin girdiği, bu konuda nelerin ölçü olduğu açıklanmamıĢtır.  

ÇalıĢmamızda habâis ve tayyibât kavramlarının lügat ve ıstılah açısından 

tahlili, âyet ve hadislerde bu iki kavramın nasıl iĢlendiği, konuya fıkıh kitaplarının 

hangi bölümlerinde yer verildiği, habâis ve tayyibât konusunda aklın durumu ve 

hüsün-kubuh meselesi, fıkhî mezheplerin konu hakkında esas aldıkları temeller ve bu 

konudaki görüĢleri, habâis ve tayyibâtın istihâle ve istihlâke uğraması ve bunun 

neticesinde aldığı hüküm, günümüzde gıda katkı maddeleri, habâisin zarûret 

durumunda yenilmesinin hükmü ve habâisin tedavi amaçlı kullanılmasının hükmü 

ele alınacaktır. 

Ancak bu iki kavram tahâretten alıĢveriĢe, nikâhtan oyun eğlenceye kadar 

fıkhın her alanını kapsadığından ve böyle her alanı kapsayacak Ģekilde bir çalıĢma 

yüksek lisans çalıĢmasının sınırlarını aĢacağından ve günlük hayatta konuyla alakalı 

daha çok yiyecek ve içecekler ön planda ve akla geldiğinden biz çalıĢmamızda 

konuyu sınırlandırarak habâis ve tayyibât kavramlarının kapsamına girebilecek 

hususlardan yiyeceklerive içecekleri ele alacağız.   

2- AMAÇ ve ÖNEM 

Konu olarak ele alacağımız “habâis” ve “tayyibât” kavramlarının kapsamına 

giren, dinen istifadesi caiz olan veya olmayan hususlar müslümanın hayatında son 

derece önemlidir. Çünkü bunlardan bir kısmı olan yiyecek ve içeceklerle gıda 

almakta ve beslenmekteyiz. Dolayısıyla yediğimiz ve içtiğimiz Ģeyler etimize ve 

kanımıza karıĢmakta ve bütün vücudumuza yayılmaktadır.  

                                                 
1
 A„raf 7/157.   

ذَُُٝٗٚ  ِـ ٢َّ حَُّز١ِ ٣َ ِّٓ ٍَ حَُّ٘ز٢َِّ حلأُ عُٞ َٕ حُشَّ َٖ ٣ظََّزؼُِٞ ْْ حَُّز٣ِ ْٜ٘خَُٛ َ٣ َٝ ؼْشُٝفِ  َٔ ُْ شُُْٛ رخِ ُٓ َِ ٣ؤَْ ٤ ِـ ْٗ حلِإ َٝ سَحسِ  ْٞ ْْ ك٢ِ حُظَّ ظُٞرخً ػِ٘ذَُٛ ٌْ َٓ
ُْخَزآَثغَِ  ُْ ح ِٜ ُّ ػ٤ََِْ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ ٣لُِ َٝ شِ  ٌَ ٘ ُٔ ُْ ِٖ ح  ػَ
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Nitekim Hz. Peygamber; “Haramla beslenen et ateĢe daha layıktır”
2
, 

“Çocuklarınızı ahmak kadınlar emzirmesin”
3
, “Allah Teâlâ temizdir; sadece temiz 

olanları kabul eder. Allah Teâlâ peygamberlerine neyi emrettiyse mü‟minlere de onu 

emretmiĢtir. Cenâb-ı Hak Peygamberlere: Ey peygamberler! Tertemiz nimetlerden 

yiyip için, güzel iĢler yapın!‟ buyurmuĢtur.  Mü‟minlere de: Ey iman edenler! Size 

verdiğimiz rızıkların temiz olanlarından yiyin‟buyurmuĢtur. Bir kimse Allah yolunda 

uzun seferler yapar. Saçı baĢı dağınık, toza toprağa bulanmıĢ vaziyette ellerini 

gökyüzüne açarak: Yâ Rabbi! Yâ Rabbi! diye dua eder. Halbukionun yediği 

haram,içtiği haram, gıdası haramdır. Böyle birinin duası nasıl kabul 

edilir!”
4
buyurarak Allah‟ın (c.c.)ancak temiz olan Ģeyleri kabul etiğini, yenilen ve 

içilen Ģeylerin insanın fıtratına ve huyuna etki ettiğini, helal lokmanın özellikle 

duaların kabulünde önemli olduğunu ve haramla beslenen vücudun cehennem 

ateĢiyle temizleneceğini ifade etmiĢtir. 

Dolayısıyla vücudumuzu cehennem ateĢinden korumak, selim fıtratımızı 

muhafaza etmek ve dualarımızın kabulü için habîs ve tayyib olan Ģeylere dikkat 

etmemiz gerekiyor. Yine bu hususlar günlük hayatta en çok karĢılaĢılan ve hakkında 

en çok soru sorulan meselelerden biridir.  

                                                 
2
 Tirmizî, “Cum‟a”, 79. Muhammed b. Ġsa (279/892), es-Sünen, Çağrı Yayınları, 1-5, Ġstanbul, 

1401/1981; Dârimî,“Rikâk”, 60.  Ebû Muhammed Abdullah b. Abdirrahmân b. el-Fadl (255/869), es-

Sünen, Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1401/1981,  

 ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ ٢ُِ سَعُٞ ٍَ هخَ شَسَ هخَ ْـ ِٖ ػُ ؼْذِ رْ ًَ  ْٖ ؼْذَ  --------ػَ ًَ ْٖ ٣خَ  ِٓ ٌْ ٗزَضََ  ُ لََ ٣شَْرُٞ ُلَْ شَسَ اَِّٗٚ ْـ َٖ ػُ رْ

 ِٚ ٠َُ رِ ْٝ خٗضَْ حَُّ٘خسُ أَ ًَ  عُلْضٍ الََِّ 
3
 Taberânî, el-Mu„cemü‟l-evsat, 1/27. Ebü‟l-Kāsım Müsnidü‟d-dünyâ Süleymân b. Ahmed b. Eyyûb 

(360/971), Darü‟l-Haremeyn, thk. Abdülmuhsin b. Ġbrahim el-Hüseyni, Tarık b. Ivadullah b. 

Muhammed, 1-10, Kahire, t.y.; a. mlf.(Aynı müellif), el-Mu„cemü‟s-sağîr, 1/100. el-Mektebetü‟l-

Ġslâmî, Dâr-ü Ammâr, 1-2, 1. Baskı, thk. Muhammed ġekur, Mahmud el-Hacc Emir, Beyrut- Amman, 

1405/1985. 

، هخٍ حلأصٔؼ٢ : عٔؼض « لَ طغظشظؼٞح حُٞسٛخء » اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ :  ػٖ ػخثشش هخُض : هخٍ سعٍٞ اللَّ ص٠ِ

 ٣ٞٗظ رٖ كز٤ذ ٣وٍٞ : حُٞسٛخء : حُلٔوخء
4
 Müslim, “Zekât”, 65. Ebü‟l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-KuĢeyrî( 261/875), el-

Câmiu‟s-Sahîh,Çağrı Yayınları, 1-3, Ġstanbul, 1401/1981. 

ٍَ سَ  َّٕ هخَ اِ َٝ َُ الََِّ غ٤َِّزخً  َ غ٤َِّذٌ لََ ٣وَْزَ َّٕ اللََّّ خَ حَُّ٘خطُ اِ َْ أ٣َُّٜ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ِٚ عُٞ شَ رِ َٓ خ أَ َٔ َٖ رِ ٤ِ٘ ِٓ ئْ ُٔ ُْ شَ ح َٓ َ أَ اللََّّ

 ُِ َٔ حػْ َٝ ْٖ حُط٤َِّّزخَصِ  ِٓ ُِٞح  ًُ  َُ عُ خَ حُشُّ } ٣خَ أ٣َُّٜ ٍَ َٖ كوَخَ شْع٤َِِ ُٔ ُْ ُ٘ٞح ح َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ } ٣خَ أ٣َُّٜ ٍَ هخَ َٝ } ٌْ َٕ ػ٤َِِ ُِٞ َٔ خ طؼَْ َٔ ٞح صَخُلًِخ ا٢ِِّٗ رِ

ِٚ ا٠َُِ ح ذُّ ٣ذ٣ََْ ُٔ لشََ أشَْؼَغَ أؿَْزشََ ٣َ َُ حُغَّ ََ ٣ط٤ُِ ؿُ شَ حُشَّ ًَ َّْ رَ ْْ {ػُ ًُ خ سَصَهْ٘خَ َٓ ْٖ غ٤َِّزخَصِ  ِٓ ُِٞح  ًُ ُٚ ُٔ طْؼَ َٓ َٝ خءِ ٣خَ سَدِّ ٣خَ سَدِّ  َٔ ُغَّ

خدُ ُزَُِيَِ كَ  َـ ِّ كؤ٠َََّٗ ٣غُْظَ ُْلَشَح ؿُز١َِ رخِ َٝ  ٌّ ِْزغَُُٚ كَشَح َٓ َٝ  ٌّ شْشَرُُٚ كَشَح َٓ َٝ  ٌّ  شَح
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Ayrıca gün geçtikçe ve teknoloji ilerledikçe bu kavramların kapsamına 

girebilecek yeni konular ortaya çıkmakta ve bunların değiĢen Ģartlar çerçevesinde ve 

bu kavramlar etrafında yeniden değerlendirilmesi gerekmektedir.  

Özellikle de usul-i fıkıhtaki hüsün ve kubuh meselesi etrafında bu kavramların 

kapsam ve sınırının tespit edilmesine, tespitte hangi ölçülerin esas alınacağının âyet-i 

kerime, hadîs-i Ģerifler ve mezheplerin görüĢleri çerçevesinde belirlenmesine ihtiyaç 

vardır.ĠĢte bu gerekçeler ve meselenin günlük hayattaki öneminden dolayı bu konuda 

bir çalıĢma yapmayı uygun gördük. 

3- YÖNTEM 

ÇalıĢmamız bir giriĢ ve üç bölümden oluĢmaktadır. ÇalıĢmamızda baĢta 

klasik kaynaklar olmak üzere tez, makale, kitap, ansiklopedi, dergi vb. kaynaklardan 

veri toplama, tahlil ve analiz metodu kullanılmıĢtır.  

Konuyla alakalı mezheplerin görüĢleri sıralanırken “Hanefî”, “Mâlikî”, 

“ġâfiî”, “Hanbelî” Ģeklinde kronolojik bir sıra takip edilmiĢ bu arada dört mezhepten 

sonra “Zâhirî” mezhebine de yer verilmiĢtir. Mezheplerin görüĢleri müdellel olarak 

verilmiĢtir.  

“Hanefî” mezhebi anlatılırken yeri geldiğinde Ġmâm-ı Azam ile talebeleri 

Ġmâm Ebu Yusuf ile Ġmâm Muhammed arasındaki farklı görüĢlere de yer verilmiĢtir. 

Bir eser dipnotta aynı sayfada dipnotta tekrarlandığında “a.g.e.” Ģeklinde 

kısaltarak verdik.  

Konumuzun muhtevasından hayvanlarla alakalı mezheplerin görüĢlerini 

gerekçeleriyle birlikte kısa ve öz olarak anlatan bir tablo hazırlayıp çalıĢmanın 

sonunda sunduk.  

ÇalıĢmamızda âyet ve hadis metinlerini mümkün mertebe vermeye çalıĢtık. 

Âyetlerin mealini Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı uhdesinde bir heyet tarafından hazırlanan 

“Kur‟an Yolu Meali” adlı eserden aldık. Kolay seçilebilmesi için âyet ve hadis 

meallerini italik olarak gösterdik.  
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4- KONUYLA İLGİLİ ÇALIŞMALAR 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla, çalıĢmak istediğimiz konuyla alakalıaĢağıda 

yer verilen çalıĢmalar yapılmıĢ olup bunlardan ulaĢabildiklerimizi kısaca 

değerlendirdik. Zikredeceğimiz bu çalıĢmaların ilgili konularda sonraki çalıĢmalara 

ıĢık tutması ve faydalı olabilmesi bizi bahtiyar kılacaktır. 

4.1. Yüksek Lisans Tezleri 

-Hüseyin KARAKAYA,Hanefîlerde Kitâbü‟l-Kerâhiyyât Konuları ve 

Hükümleri, Marmara Üniversitesi, 2003, s. 1-106, Yüksek LisansTezi,DanıĢman, 

Prof. Dr. Celal YENĠÇERĠ. 

Adından da anlaĢılacağı üzere tek bir mezhep dikkate alınmıĢtır. Hanefî 

mezhebi kitaplarının “Kitâbü‟l-Kerâhiyyât” vb. bölümlerinde yiyecekler ve 

hayvanların dıĢındaki içecekler, giyinme, eğlence vb. konular ele alınmaktadır. Biz 

çalıĢmamızda içeceklerin yanında yiyecek ve hayvanları diğer mezhepleri de dikkate 

alarak ele alacağımızdan bu çalıĢma bizim konumuzu tamamen kapsamamaktadır.  

-GülĢen KEKLĠK,Hadis Rivâyetlerinde Ġyilik ve Kötülük Kavramları, Ankara 

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2007, s. 1-86,  Yüksek Lisans Tezi, 

DanıĢman, Prof. Dr. Mehmet GÖRMEZ. 

ÇalıĢmada kavramlar arasında konumuzla alakalı olarak “habîs-tayyib” 

kavramı yer almaktadır. Tezin isminden anlaĢılacağı üzere daha çok kavram tahlilleri 

üzerine bir çalıĢma olup “habîs-tayyib” kavramı ve diğer kavramlar incelenirken bu 

kavramlarla alakalı ayrıca fıkhi herhangi bir meseleden bahsedilmemektedir. 

-Oğuzhan ÖZDEMĠR, Yiyecek ve Ġçeceklerde Helallik-Haramlık Kriterleri, 

Erciyes Üniversitesi, Kayseri 2009, s. 1-239, Yüksek Lisans Tezi, DanıĢman, Yrd. 

Doç.Dr. Menderes GÜRKAN. 

ÇalıĢmaya baktığımızda konusunda güzel hazırlanmıĢ bir tez olduğu 

görülmektedir. Biz çalıĢmamızda konumuz gereği “habîs-tayyib” kavramları 

üzerinde biraz daha fazla duracağız, istihâle ve istihlâk kavramlarını inceleyeceğiz ve 

ayrıca cellâle ve hayvan yemlerinden ve günümüz gıda katkı maddelerinden 

bahsetmeye çalıĢacağız.  
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-Hilal ÖZKAN, Hanefî Mezhebinde Helal Gıda Kriterleri, Çanakkale 

Üniversitesi, Çanakkale 2011, 1-84 sayfa, Yüksek Lisans Tezi, DanıĢman, Doç. Dr. 

Tevhit AYENGĠN. 

ÇalıĢmanın adından da anlaĢılacağı üzere tek bir mezhep dikkate alınmıĢ olup 

biz çalıĢmamızda diğer mezheplerin görüĢlerine de yer vereceğiz. 

-Fatma YÜKSEL, Ġslâm Hukuku ve Yahudi Hukukunda Helal-Haram 

Kavramı Açısından Gıdalar, Marmara Üniversitesi, 2003, s. 1-232, Yüksek Lisans 

Tezi, DanıĢman, Prof. Dr. Celal ERBAY. 

-Yunus Naci CIBIZ, Ġslam Hukukunda Ġstihâle ve Hükümleri,Yalova 

Üniversitesi, 2015, s. 1-127, Yüksek Lisans Tezi, DanıĢman, Doç. Dr. Muharrem 

Önder. 

Bu çalıĢma, tezimizin muhtevasından sadece istihâle konusunu ele 

almaktadır. Biz çalıĢmamızda istihâle yanında ayrıca istihlâk kavramına, yiyecek ve 

içeceklerden habis ve tayyib olanlara mezheplerin görüĢleriyle birlikte yer vereceğiz. 

- Murad SHAWĠSH,  Hayvansal Gıdaların Üretiminde Fıkhî Hükümler, 

Yüzüncü Yıl Üniversitesi, 2015, s. 1-125, YüksekLisansTezi,DanıĢman, Prof. Dr. 

Sahip BEROJE. 

- Ġsmail YALÇIN, Ġslâm'da Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar, Marmara 

Üniversitesi, 1997, s. 1-134, YüksekLisansTezi,DanıĢman,  Prof. Dr. Fahrettin 

ATAR. 

Bu çalıĢma, tezimizin muhtevasından sadece hayvanlar konusunu ele 

almaktadır. Biz çalıĢmamızda ayrıca içeceklere mezheplerin görüĢleriyle birlikte yer 

vereceğiz.  

- Yahya ġENOL, Tevrat, Ġncil ve Kur‟ân‟a Göre Eti Haram Kılınan 

Hayvanlar, Ġstanbul Üniversitesi, s. 1-156, 2007, YüksekLisansTezi,DanıĢman,  

Prof. Dr. Abdülaziz BAYINDIR. 

Bu çalıĢma, tezimizin muhtevasından sadece hayvanlar konusunu ele almakta 

ancak helal veya haramlığı noktasında ihtilaf edilen hayvanlara temas etmemektedir. 

Ayrıca içeceklere yer vermemiĢtir. Biz çalıĢmamızda hakkında ihtilaf edilen 

hayvanlara da temas edip ayrıca içeceklere mezheplerin görüĢleriyle birlikte yer 

vereceğiz.  

 



 6 

4.2. Doktora Tezleri 

- Yahya ġENOL, Kur‟an‟a Göre Hayvansal Gıdalarda Helallik Ölçüleri, 

Ġstanbul Üniversitesi,2013, s. 1-338, Doktora Tezi, DanıĢman, Prof. Dr. Abdülaziz 

BAYINDIR.(Kur'an ve Sünnet IĢığında Helal Gıda, Süleymaniye Vakfı Yayınları, 

2014, 435 s. ismiyle yayımlanmıĢtır.) 

Bu çalıĢma Yahya ġENOL‟ün yukarda zikrettiğimiz Yüksek Lisans 

çalıĢmasının içerik ve muhteva açısından geniĢletilmiĢ ve zenginleĢtirilmiĢ hali 

oluptezimizin muhtevasından sadece hayvanlar konusunu ele almakta ancak helal 

veya haramlığı noktasında ihtilaf edilen hayvanlara temas etmemektedir. Ayrıca 

içeceklere yer vermemiĢtir. Biz çalıĢmamızda hakkında ihtilaf edilen hayvanlara da 

temas edip ayrıca içeceklere mezheplerin görüĢleriyle birlikte yer vereceğiz.  

- Yüksel ÇAYIROĞLU, Ġslâm Hukuku'na Göre Helâl Gıda Sorunu,  

Marmara Üniversitesi, 2013, s. 1-479, Doktora Tezi, DanıĢman, Prof. Dr. Mehmet 

ERDOĞAN 

ÇalıĢmaya baktığımızda konusunda güzel hazırlanmıĢ bir tez olduğu 

görülmektedir. Ancak çalıĢmada habis ve ayyib kavramlarının ayet ve hadislerde 

kullanımı kısa ve öz olarak anlatılmıĢtır. Hayvan yemleri meselesine, hayvanların eti 

dıĢındaki diğer cüzlerinin (derisi, kılı vb.) hükmüne, haramla tedavi konusuna 

değinilmemiĢtir. Biz çalıĢmamaızda bu hususlara da yer vereceğiz. 

4.3. Makaleler 

- KâĢif Hamdi OKUR, Ġslam Hukuku Açısından Helal ve Haram Olan 

Gıdalar ve Bazı Güncel Meseleler, Usûl Ġslam AraĢtırmaları, 11 (2009/1), s. 7 - 

40.(Bu makale, 2-04 Haziran 2009 tarihleri arasında Bursa‟da düzenlenen VI. 

Ġlahiyat Fakülteleri Ġslam Hukuku Anabilim Dalı Koordinasyon Toplantısı‟nda 

sunulan tebliğin gözden geçirilmiĢ Ģeklidir.) 

Metin makale boyutunda yazıldığı için tezimizin muhtevasını oluĢturacak 

konular kısa ve öz ele alınmıĢtır. Mesela, hayvansal ve bitki kökenli gıdalar 

anlatılırken delillere yer vermeksizin mezheplerin görüĢleri ifade edilmiĢtir.  

- Abdullah KAHRAMAN, Ġslam‟da Helal ve Haram‟ın Yeri ve Fıkıh Usulü 

Açısından Temellendirilmesi, Ġslam Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, 20, 43-69, Ekim 

2012. 
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Makale daha çok helal ve haram kavramlarının tahlili ve fıkıh usulü açısından 

değerlendirilmesi üzerinedir. Makalede tezimizin muhtevasıyla ilgili, haram 

kavramından bahsedildiği yerlerde sadece Kuran ve Sünnette haram olan hayvanların 

ismi zikredilmiĢ olup araĢtırmamızda yer vereceğimiz sözkonusu diğer hususlara 

temas edilmemiĢtir.  

- Abdullah KAHRAMAN, Gıda Ürünlerinde Helal ve Haramı Belirleme 

Yöntemi, Cumhuriyet Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 2012, 16/1, 453-478.(Bu 

makale, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Din ĠĢleri Yüksek Kurulu tarafından düzenlenen 

Güncel Dini Meseleler IV. ĠstiĢare Toplantısı 2011 Günümüzde Helal Gıda (26-28 

Kasım 2011 Afyonkarahisar) adlı toplantıya sunulan tebliğin geliĢtirilmiĢ halidir.) 

Makalede daha çok gıdaların helal ve haram olma kriteleri üzerinde 

durulmuĢtur. Bu kriterler baĢlıklar halinde sıralanmıĢtır. Makalede isimleri 

zikredilerek hayvansal ve bitki kökenli gıdalara, bu konuda mezheplerin delillerine, 

habis ve tayyib kavramlarının nasslarda nasıl iĢlendiği, zaruret durumunda haramla 

beslenme, haramla tedavi vb. araĢtırmamızda yer vereceğimiz sözkonusu diğer 

hususlara temas edilmemiĢtir.  

- Ġsmail YALÇIN, Fıkıhta Haram Hayvanları Belirleme Sorunu, Ġslam 

Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, 24, 329-345, Ekim 2014. 

Makalede hayvanların haram olma kriteleri üzerinde durulmuĢtur. Bu kriterler 

baĢlıklar halinde sıralanmıĢtır. Makalede isimleri zikredilerek bitki kökenli gıdalara, 

içeceklere, istihâle ve istihlâk kavramlarına, bu konularda mezheplerin delillerine, 

zaruret durumunda haramla beslenme, haramla tedavi vb. araĢtırmamızda yer 

vereceğimiz sözkonusu diğer hususlara temas edilmemiĢtir.  

- Yüksel ÇAYIROĞLU, Ġslam Hukukuna Göre Gıda Katkı Madeleri, Ġslam 

Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, 26, 331-368, Ekim 2015. 

Makalede gıda katkı maddelerinden,istihâle ve istihlâk kavramları ve fıkıh 

kitaplarında bu iki kavramla ilgili örneklerden ve gıda maddelerinin bu iki kavram ve 

baĢka kriterler çerçevesinde fıkhi açıdan değerlendirilmesi üzerinde durulmaktadır. 

Makaledeisimleri zikredilerek havyan ve bitki kökenli gıdalara, içeceklere, bu 

konularda mezheplerin delillerine, zaruret durumunda haramla beslenme, haramla 

tedavi vb. araĢtırmamızda yer vereceğimiz sözkonusu diğer hususlara temas 

edilmemiĢtir.  
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- Yüksel MACĠT, Yiyecek-Ġçeceklerde Haram-Helalliğin Kriteri ve Bu 

Konuda Arap Kültürünün Etkisi, Çorum Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/2, s. 265-

271. 

Makalede kısa ve öz olarak haram-helal kavramından, nasslarda açıkça haram 

olduğu bildirilen hayvanlardan ve haramlık kriteri olarak Arap örfünün etkisinden 

bahsedilmiĢ oluphavyan ve bitki kökenli gıdalara, içeceklere, bu konularda 

mezheplerin delillerine, istihâle, istihlâk, zaruret durumunda haramla beslenme, 

haramla tedavi vb. araĢtırmamızda yer vereceğimiz sözkonusu diğer hususlara temas 

edilmemiĢtir.   

- Adnan KOġUM, Hayvansal Ürünlerin Üretiminde Besleme ve 

Helallik,Ġslam Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, 22, 11-18, Ekim 2013. 

Makalede günümüzdeki hayvan yemlerine ve fıkıhtaki cellâle meselesiyle 

olan iliĢkisine yer verilmiĢ oluparaĢtırmamızda yer vereceğimiz sözkonusu diğer 

hususlara temas edilmemiĢtir.    

- Yasin b. Nâsır el-HATÎB,ٓـِش حُٔـٔغ حُلو٢ٜ  ,حلَعظلخُش ٝحكٌخٜٓخ ك٢ حُلوٚ حلَعلا٢ٓ

-el-Ġstihâle ve ahkâmuhâ fi‟l-fıkhi‟l-islâmî, Mecelletü‟l-Mecmeı‟l-Fıkhi‟l) حلَعلا٢ٓ

Ġslâmî) s. 183- 233, sayı 17, Mekketü‟l-Mükerreme 2003/1424. 

Adından anlaĢılacağı üzere makalede istihâle kavramının lügat ve ıstılâhi 

açısından tahlili yapılmakta, fıkıhtaki istihâle örneklerine temas edilmekte, bu 

konuda mezheplerin görüĢleri müdellel olarak verilmekte, görüĢlerin münakaĢası 

yapılmakta ve tercihler belirtilmektedir. Biz çalıĢmamızda bu kavram yanında söz 

konusu ettiğimiz diğer hususlara da yer vereceğiz.      

- Yunus Naci CIBIZ, Ġslam Hukukunda Ġstihlâk ve Hükümleri, Yalova Sosyal 

Bilimler Dergisi Yıl: 5, Sayı: 9 (2015), s. 225-248. 

Makalede istihlâk kavramının tanımı, mahiyeti, istihâleden farkı,  fıkhî 

mezheplerde istihlâk ve fıkıh kitaplarındaki fetva örnekleri ve peynir mayası, ilaç 

sanayi ve kozmetik ürünleri vb. günümüzde istihlâke konu olan bazı meselelere 

temas edilmiĢtir. 
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4.4. Sempozyum, Toplantı ve Kongreler 

4.4.1. VI. İslam Hukuku Anabilim Dalı Koordinasyon Toplantısı ve 

İslam Fıkhı Açısından Helal Gıda Sempozyumu2-04 Haziran 2009 Bursa 

- KâĢif Hamdi OKUR, Ġslam Hukuku Açısından Helal ve Haram Olan 

Gıdalar ve Bazı Güncel Meseleler. 

Makaleler kısmında içeriğinden bahsedilmiĢtir. 

4.4.2. 1. Ulusal Helal ve Sağlıklı Gıda KongresiGıda Katkı Maddeleri 

Sorunlar ve Çözüm Önerileri 19-20 Kasım 2011 Ankara (1. Ulusal Helal ve 

Sağlıklı Gıda Kongresi Kongre Kitabı, Edt. Prof. Dr. Fatih GÜLTEKĠN, 2011 

Ankara.http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-goster/25#eriĢim 23.04.2016) 

- Orhan ÇEKER, Ġstihâle, s.18-21. 

Ġstihâlenin tanımı, mahiyeti ve fıkıh kitaplarındaki örneklerden 

bahsedilmiĢtir. 

- Saffet KÖSE, Murat ġĠMġEK, Ġstihlâk, s.121-125.  

Ġstihlâk kavramı ve bu kavramın dayandığı kaidelerden bahsedilmiĢĢtir. 

- Rıfat ORAL, Ġstihlâk, 126-132. 

Ġstihlâk kavramı, mahiyeti, fıkıh kitaplarında iĢleniĢi, gıda ve kozmetik 

ürünlerinde alkol oranlarının hükme tesiri ve istihlakle iliĢkisi ele alınmıĢtır.  

- Hamdi DÖNDÜREN, Gıda Katkı Maddeleri ve Ġstihlak, s. 111-120. 

Kuran ve sünnette yasaklanan hayvanlardan, gıda katkı maddeleri ve istihlâk 

ile olan iliĢkisinden bahsedilmiĢtir. 

4.4.3. Diyanet İşleri Başkanlığı Güncel Dini Meseleler İstişare Toplantısı 

– IV Günümüzde Helâl Gıda 26-28 Kasım 2011 Afyonkarahisar(Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı Yayınları, Ankara 2012)  

- Hamza AKTAN, Hakkında Nas Olmayan Gıda Maddelerinde Dini Hükmün 

Belirlenmesi, s. 59-73. 

Karada ve suda yaĢayan hayvanlar ve nebati gıdalardan ve bu konularda 

mezheplerin görüĢlerinden bahsedilmiĢtir.  

- Abdullah KAHRAMAN, Gıda Ürünlerinde Helal ve Haramı Belirleme 

Yöntemi, s. 37-57. 

Makaleler kısmında içeriğinden bahsedilmiĢtir. 

- Orhan ÇEKER, Ġstihâle, s.132-138. 

http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-goster/25
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Ġstihâlenin tanımı, mahiyeti ve fıkıh kitaplarındaki örneklerden 

bahsedilmiĢtir. 

- Hamdi DÖNDÜREN, Katkı Maddeleri ve Gıdanın Helalliği, Gıdalardaki 

KatkıMaddelerinin Durumu, s. 199- 212. 

Kuran ve sünnette yasaklanan hayvanlardan, gıda katkı maddeleri ve istihâle 

ile olan iliĢkisinden, cellâle ve günümüz yemleri meselesinden bahsedilmiĢ, peynir 

mayası, jelatin vb. günümüz gıda katkı maddleri fıkhi açıdan değerlendirilmiĢtir.   

- Adnan KOġUM, Üretimde Besleme ve Helallik, s. 393-400. 

Makaleler kısmında içeriğinden bahsedilmiĢtir. 

4.4.4. 2. Uluslaraarsı Helal ve Sağlıklı Gıda Kongresi Sağlıklı ve Helal 

Gıda Seçimi 07-10 Kasım 2013 Konya(http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-

goster/35# eriĢim 23.04.2016 ) 

- Murat ġĠMġEK, Ġslam Hukuku Açısından KarıĢımlarda Ġstihlâk, s. 401-414. 

Ġstihlâkin anlam ve mahiyetinden su ve diğer sıvılarda istihlâkin etkilerinden, 

günümüz peynir mayaları ve meĢrubatlar örneğinde istihlâk kavramının etkisinden ve 

bu konulardaki görüĢ ve değerlendirmelerden bahsedilmiĢtir. 

4.5. Çeviriler 

- Muhammed FÂLĠH MUTLAK BENÎ SÂLĠH,Eseru‟l-e„lafi‟s-sınâ‟iyye fi 

tahârati‟l-hayvânâti ve hallihâ,Mecelletü‟l -Buhûsi‟l-Fıkhiyyeti‟l-Muâsıra, 2001, c. 

13, sy. 50, ss. 7-45. (Çev. Hüseyin BAYSA, Fabrika Yemlerinin Hayvanların 

Temizliği ve Helâlliğine Etkisi, Kilis 7 Aralık Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi,  

2015/2, cilt 2, sayı 3, s. 189-214) 

Helâl yiyeceğin önemi ve iman bağıyla iliĢkisi, gayri müslimlerde helâl ve 

haramı belirleme mercii, Müslümanlarda helâl ve haramı belirleme mercii, kısaca 

helal ve haram yiyecekler, yem karıĢımlarının içeriği ve istihâlenin yemin temizliği 

ve helâlliğine etkisi, cellâle ve hayvan yemleriyle olan iliĢkisi konuları ele alınmıĢtır. 

- Nurdeen DEURASEH, Is Imbiding al-Hamr (Intoxicating Drink) for 

Medical Purposes Permissible by Islamic?, Arab Law Quarterly, Kasım, 2003, sayı: 

3-4, s.355-364. (Çev. Abdullah ÇOLAK, Ġslâm Hukuku Alkollü Ġçkinin Tedavi 

Amaçlı Kullanılmasına Müsaade EtmiĢ midir? Dinbilimleri Akademik AraĢtırma 

Dergisi, cilt 8, sayı 4, s. 193-208, 2008.) 

http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-goster/35
http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-goster/35
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Ġslâm hukukunda sarhoĢluk veren içeceklerin haramlığı ve bu içeceklerin 

(hamr özelinde) tedavide kullanılmasının hükmünden bahsedilmektedir. 

4.6. Kitaplar 

-Ġbn Hacer el-HEYTEMÎ,ez-Zevâcir an iktirani‟l-kebâir, trc. Ahmed 

Serdaroğlu, Lütfi ġentürk, Ġslamda Helaller ve Haramlar (Büyük Günahlar), Kayıhan 

Yayınları, 2. Baskı, 1-2, Ġstanbul 1986.  

-ġeyh Ahmed Muhammed ASSAF tarafından yazılan el-Helâl ve‟l-Harâm 

fi‟l-Ġslâm, Dâr-ü Ġhyâi‟l-Ulûm, 7. Baskı, s. 1-638, Beyrut-Lübnan, 1408/1988. 

Kitapta akaitten baĢlayıp fıkhın her alanındaki helal ve haramlardan 

bahsedilmekte ancak mezheplerin görüĢlerine yer verilmeden âyet ve hadislerle 

meseleler kısa ve öz anlatılmaktadır. Yiyecek ve içeceklerde helal ve haram 

kısmında ise içki, uyuĢturucular, sigara, kan, domuz eti, leĢ vb. konulara temas 

edilmiĢ, kısa ve öz geçilmiĢtir.     

-Yusuf el-KARADÂVĠ tarafından yazılan el-Helâl ve‟l-Harâm fi‟l-Ġslâm, trc. 

Mustafa Varlı, Ġslamda Helaller ve Haramlar. 

Kitapta akaitten baĢlayıp fıkhın her alanındaki helal ve haramlardan 

bahsedilmekte ancak mezheplerin görüĢlerine yer verilmeden âyet ve hadislerle 

meseleler kısa ve öz anlatılmaktadır. Yiyecek ve içeceklerde helal ve haram 

kısmında ise içki, uyuĢturucular, kan, domuz eti, leĢ vb. konulara temas edilmiĢ olup 

kısa ve öz geçilmiĢtir.     

-Hayreddin KARAMAN tarafından yazılan Günlük Hayatımızda Helaller ve 

Haramlar, Ġz Yayıncılık, 21. Baskı, s.1-263, Ġstanbul 2006. 

Kitaba baktığımızda bu kapsama girebilecek fıkhın neredeyse her alanında 

bilgiler verilmekte ve mezheplerin görüĢlerine de temas edilmektedir. Ancak bilgiler 

daha çok kısa ve öz olarak verilmiĢ olup mezheplerin delillerine yer verilmemiĢtir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

1. Habâis ve TayyibâtKavramlarının Tahlili 

1.1. Lügatte Habâis 

Habâisçoğul bir kelime olup habuse / خثثkökünden gelir. Ġsmi habîs / 

 Ģeklinde gelip hem canlı hem de cansız varlıklar için kullanılır. Tayyibخثٍث

kelimesinin zıttıdır. Arapların kelamında hoĢ olmayan her Ģey için kullanılır. Aynı 

kökten gelen “muhbis” / يخثثhem kendisi kötü olan hem de baĢkalarına kötülüğü 

öğreten ve kötü arkadaĢları olan kiĢiler için,“mahbesân” /  ٌيخثثاerkek ve kadını 

beraber ifade etmek için, “ahbesân” / ٌاخثثاidrar ve gaita için, “hıbs”e / خثثةzina ve 

zina mahsulü çocuk için kullanılır. Habâis erkek ve diĢi Ģeytanlar, çirkin sözler, 

çirkin huylar, zimmîlerden esir düĢenler, Arapların pis ve tiksindirici kabul 

ettiklerinden dolayı yemediği Ģeyler, zararlı içecekler, haram yiyecekler, argo 

konuĢmalar, eritildikten sonra gümüĢ ve demirden arta kalan iĢe yaramayan kısım, 

haram kazanç, necaset, kötü ruh hali,kötü insan, kötü evlat, kâfir, Ģer, kötülük, kötü 

fiil, kötü ahlak, kerih kokulu yiyecek, tadı bozuk yiyecek, verimsiz - çorak arazi, 

necaset, fısk-ı fücur vb. anlamlarda kullanılır.
5
Aynı kökten gelen “mahbese” / 

 mefsedet anlamındadır. Habîs, bozuk ve kötü olan her Ģeye sıfat olur. Allah‟ınيخثثة

yasak kıldığı kan, zina vb. haramlara da habîs enilir. 
6
 

Habâis; hubs, habâset / habuse ( خثاثة  -خثث /خثث  ) kökünden gelip soyut 

olsun somut olsun aĢağı ve değersizliğinden dolayı hoĢa gitmeyen çirkin Ģeyler 

                                                 
5
Ġbn Manzûr, Lisânü‟l- Arab, “خثث” md., 2/141-145.Ebü‟l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. 

Mükerrem b. Alî b. Ahmed el-Ensârî er-Rüveyfiî (711/1311), Dâr-ü Sâdir, 1-15, Beyrut, 1300;  

Feyyûmî, el-Misbâhu‟l-Münîr fî ġarîbi‟Ģ-Ģerhi‟l-kebîr li‟r-Râfiî, “خثث” md., s.100. Ebü‟l-Abbâs 

HatîbüddehĢe Ahmed b. Muhammed b. Alî el-Feyyûmî el-Hamevî (770/1368-69), Dârü‟l-Hadis, 1. 

Baskı, Kahire, 1421/2000. 
6
Zebîdî, Tâcü‟l-Arûsmin cevâhiri‟l-Ķāmûs, “خثث” md., 5/235. Ebü‟l-Feyz Muhammed el-Murtazâ b. 

Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzâk ez-Zebîdî el-Bilgrâmî el-Hüseynî (ö. 1205/1791), Dârü‟l-

Hidâye, 1-40, t.y., y.y.  
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demektir.Batıl inanç, yalan, argo, gıybet vb. konuĢmalar, çirkin fiiller, haramlar, 

yapmacık hareketler hepsi habâîs kapsamındadır.
7
 

1.2. IstılahtaHabâis 

Habâis; ya tabiatları veya kendilerinde bulunan bir vasıftan dolayı içinde 

mefsedet bulunan ve bundan dolayı yasaklanan, uzak durulması istenen insan 

tabiatının hoĢlanmadığı, aklın ve dinin benimsemediği maddi, manevi hususlardır.
8
 

1.3. LügatteTayyibât 

Tayyibât ise;Tâbe ve tîb   طاَتا/ طٍِثا    kökünden temiz ve leziz olan Ģeydir. Ġsmi 

tâb / طاب ve tayyib / طٍةĢeklinde gelir ve ikisi de aynı anlamdadır. Arazi için 

kullanıldığında verimli anlamına gelir. Ġncil‟de Peygamberimizin isimlerinden biri 

olarak kullanılmıĢtır. Aynı kökten “tûbâ” / طىتىgüzel bir Ģey yapan kiĢiye müjde 

olsun manasındadır, Müminlere vadedilen güzellik, hayır, cennet, cennette bir ağaç 

anlamındadır. Tîb / طٍة helal, güzel koku, bir Ģeyin baskı altında olmadan gönül 

hoĢnutluğuyla yapılması, herĢeyin kıymetli ve değerlisi anlamındadır. Tîb aynı 

zamanda Vâsıt ile Tüster arasında veyaVâsıt ile Hûzistân arasında bir yerdir. Aynı 

kökten “etyabân” / ٌَأطٍَْثَاyemek yeme ile nikâh,uyku ile nikâh, ağız ile ferc, iç yağı 

ile gençlik, taze hurma ile ipek, süt ile kuru hurma anlamlarına gelir. Ġtâbe ve istitâbe 

استطاتة-اطاتة  büyük abdest temizliği, istincâ ve kasık temizliği manasında da 

kullanılır ki kiĢi böylece bedenindeki pisliklerden arınmıĢ olur. Ġstitâbe / 

 hamr ve Ģıraانطاتة / ayrıca birilerinden tatlı su istemek anlamına gelir. Tâbeاستطاتة

için kullanıldığı gibi taybe, tayyibe, mutayyebe /   يطٍثة -طٍثة  –طٍثة   ile birlikte 

Peygamberimiz tarafından Medine‟ye verilen isimlerdendir. Etâbe /   َأطَاَبkiĢinin 

güzel konuĢması, güzel bir yemek ikramında bulunması, hayırlı evlatlara sahip 

olması ve evlenmesi gibi manalarda kullanılırken, Tîbe / طٍثةzemezem kuyusunun 

isimlerindne biridir. Tayyib ve mutayyebe / يطٍة – طٍةPeygamberimizin iki oğlu 

                                                 
7
Râğıb el-Isfehânî, el-Müfredât fî Ğarîbi‟l- Kur‟ân, “خثث” md., s.147. Ebu‟l-Kasım Huseyn b. 

Muhammed Râgıb (565/1170), Darü‟l-Ma‟rife, thk. Muhammed Halil Îtânî, 6. Baskı, Beyrut-Lübnan, 

1431/2010.  
8
 Duman, M. Zeki, “Habîs”, DĠA, 14/379.Ġstanbul, 1996. 
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veya oğlu Kasım‟ın lakaplarındandır. Mutayyebîn / ٍٍِيُطٍََّثCahiliyede Kâbe 

hizmetleriyle alakalı Kâbe‟nin yanında bir çanağın içine koku koyarak ve ellerini 

sokarak Kâbe‟ye süren ve yemin eden Abdimenafoğulları, Esedoğulları, 

Teymoğulları, Zühreoğulları, Fihroğullarından oluĢan beĢ kabileye isim 

olmuĢtur.Tâyebe / ٌةاط   ĢakalaĢmak demektir. Tetayyebe / ةٍتط koku sürünmek 

demektir.Tayâb / ٍباط  kuzey rüzgârının ismidir.
9
 

Tayyibât, tîb /طٍة  kökünden gelir. Aynı kökten tayyib / طٍةise birçok Ģeye 

sıfat olarak kullanılır ve habîsin zıttıdır. Tayyib kelimesi müstakil olarak (bazen sıfat 

terkibi içinde)ekime elveriĢli arazi, yumuĢak rüzgâr, helal ve temiz yiyecek, iffetli 

erkek, iffetli kadın, güzel söz, kelime-i Ģehadet, güzel koku, her Ģeyin değerli ve 

kıymetlisi, iyi insan, güzel ahlak, hayırlı müĢteri, gönül hoĢnutluğu vb. manalarda 

kullanılır. Tayyibât namazda kıraat, dua vb. güzel Ģeylerdir. 
10

 

Tayyibât, tîb / tâbe( / طابطٍة   )kökünden gelen tayyib kelimesinin çoğulu 

olup, nefsin ve duyguların hoĢuna giden Ģeylerdir.
11

 

1.4. Istılahta Tayyibât 

Tayyibât ise, bunun tam tersine temiz ve yararlı olduğu için insan tabiatına 

hoĢ gelen istifadesi caiz,aklın ve dinin benimsediği somut veya soyut hususlardır.
12

 

Bu iki kelimenin lügat ve terim anlamlarından yola çıkarak diyebiliriz ki 

aklımıza gelebilecek her türlü helal ve güzel Ģey için tayyibtir, her türlü haram ve 

çirkin Ģey için habîstir. 

2. Nasslarda Habâis ve Tayyibât 

Bu iki kelime nasslarda tek baĢına veya sıfat terkibi içinde 

kullanılmıĢtır.Hubs, habâset ( خثاثة \ خثث  ) kökünden gelen habîs kelimesi kökü ve 

                                                 
9
Zebîdî, Tâcü‟l-Arûsmin cevâhiri‟l-Ķāmûs, “طٍة ” md., 3/281-291; Feyyûmî, el-Misbâhu‟l-

Münîr,“طٍة ” md, s.228.  
10

 Ġbn Manzûr, Lisânü‟l -Arab, “طٍة ” md., 1/563-568. 
11

 Râğıb el-Isfehânî,el-Müfredât fî Ğarîbi‟l- Kur‟ân, “طٍة ” md. 
12

 Yerinde, Âdem, “Tayyib”, DĠA,  40/196-197. Ġstanbul, 2011. 
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türevleriyle birlikte Kuran‟da on altı yerde, tîb (طٍة ) kökünden gelen tayyib 

kelimesi ise kökü ve türevleriyle birlikte Kuran‟da elli yerdegeçmektedir.
13

 

Hadislerde ise tespit edebildiğimiz kadarıyla habîs kelimesi türevleriyle 

birlikte yaklaĢık kırkyedi yerde,
14

tayyib kelimesi ise türevleriyle birlikte yaklaĢık iki 

yüz doksan yerde geçmektedir.
15

 

2.1. Âyetlerde Habâis 

Habâiskelimesi âyet-i kerimelerde Ģu anlamlara gelmektedir; 

1.Münafık, “ ٓخ ًخٕ اللَّ ٤ُزس حُٔئ٤ٖ٘ٓ ػ٠ِ ٓخ أٗظْ ػ٤ِٚ كظ٠ ٤ٔ٣ض حُخز٤غ   

 Allah müminleri, pisi temizden ayırmadan bulunduğunuz (!Ey inkâr edenler)ٓ٘خُط٤ذ

hal üzere bırakacak değildir.”
16

mealindekiâyette “habîs” münafık anlamındadır.
17

 

2. Haram, “ ا٠َُِ ْْ حَُُٜ َٞ ْٓ ُِٞحْ أَ ًُ لََ طؤَْ َٝ ُْخَز٤ِغَ رخُِط٤َِّّذِ  ُُٞحْ ح لََ طظَزَذََّ َٝ  ْْ حَُُٜ َٞ ْٓ ٠ أَ َٓ ٤ُْظَخَ آطُٞحْ ح َٝ

ز٤ِشً  ًَ َٕ كُٞرخً  خ ًَ  ُ َّٚ ْْ اِٗ ٌُ حُِ َٞ ْٓ اأَ Yetimlere mallarını verin, temizi pis olanla değiĢmeyin, 

onların mallarını kendi mallarınıza katarak yemeyin; zira bu büyük bir 

günahtır.”
18

mealindekiâyette “habîs” haram anlamındadır.
19 

3.MüĢrik/MüĢrikler, “ ُْْخَز٤ِغِ كخَطَّوُٞح ؼْشَسُ ح ًَ زيََ  َـ ْٞ أػَْ َُ َٝ حُط٤َِّّذُ  َٝ ُْخَز٤ِغُ  ١ِٞ ح هَُ لََّ ٣غَْظَ

٢ُِ حلأَُْ  ْٝ ْْ طلُِْلُِٕٞاّللََّ ٣خَ أُ ٌُ زخَدِ ُؼَََِّ De ki: "Kötünün çokluğu sana ilginç gelse de iyi ile kötü 

bir değildir. O halde ey akıl sahipleri, Allah‟a âsi olmaktan sakının ki kurtuluĢa 

eresiniz!”
20

mealindekiâyette “habîs” müĢrik/müĢrikler anlamındadır.
21

 

                                                 
13

Abdulbâkî, Muhammed Fuad, el-Mu„cemü‟l- Müfehres li Elfâzı‟l- Kur‟âni‟l-Kerim “خثث ” ve “طٍة 

” md. Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1411/1990. 
14

 Wensinck, el-Mu„cemü‟l-Müfehres li Elfâzı‟l- Hadisi‟n-Nebevî,(Concordance et Indıces de la 

Tradıtıon Musulmane), “خثث ”md., 2/2-3. Arent Jean, E. J. Brill, 1-7, Leiden, 1936-1969. 
15

 Wensinck, a.g.e.,“طٍة ” md., 4/63-70. 
16

 Âl-i Ġmrân 3/179. 
17

 Kurtubî, el-Câmi„ li Ahkâmi‟l- Kur‟ân, 4/288 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî 

(671/1273), Darü‟l- Fikir, 2. Baskı, 1-22, y.y., t.y.; Celâleyn, Tefsir, 97 Ebû Abdillâh Celâlüddîn 

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensârî el-Mahallî (864/1459) ve Ebû Abdillâh Celâlüddîn 

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensârî el-Mahallî (864/1459), Tefsirü‟l-Celâleyn, 

Beyrut/Lübnan, t.y.; Taberî, Câmiu‟l- Beyânan Te‟vîli âyi‟l-Kur‟ân, 7/424. Ebû Ca„fer Muhammed b. 

Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî (310/923), thk. Ahmed Muhammed ġakir, 

Müessesetü‟r-Risale, 1-24, y.y., 1420/2000. 
18

 Nisa 4/2. 
19

ZemahĢerî, el- KeĢĢâfu an Hakâiki Ğavâmidi't-Tenzîl ve Uyûni‟l-Ekâvil fî Vücûhi't-Te‟vîl, 1/242 

Ebü‟l-Kāsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî ez-ZemahĢerî (538/1144), Dârü‟l-Ma„rife, 

1-4, Beyrut-Lübnan, t.y.; Celâleyn, Tefsir, 102; Taberî, a.g.e., 7/525. 
20

 Mâide 5/100. 
21

 Taberî, a.g.e., 11/96. 
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 4.Ahlaksız kadın ve erkek, “ ُحُط٤َِّّزخَص َٝ ِْخَز٤ِؼخَصِ  ُِ َٕ ُْخَز٤ِؼُٞ ح َٝ  َٖ ِْخَز٤ِؼ٤ِ ُْخَز٤ِؼخَصُ ُِ ح

ش٣ِْ ًَ سِصْمٌ  َٝ لشَِسٌ  ْـ َّٓ  َُُْٜ َٕ خ ٣وَُُُٞٞ َّٔ ِٓ  َٕ إُٝ زشََّ ُٓ ُجَيَِ  ْٝ َٕ ُِِط٤َِّّزخَصِ أُ حُط٤َِّّزُٞ َٝ  َٖ  Pis Ģeyler pisُِِط٤َِّّز٤ِ

olanlar içindir, pis olanlar da pis Ģeylere lâyıktır. Temiz Ģeyler temiz olanlar içindir, 

temiz olanlara da temiz Ģeyler yakıĢır. Onlar, iftiracıların kendileri hakkında 

söylediklerinden uzaktırlar; onlar için bir bağıĢlama, değerli bir nasip 

vardır.”
22

mealindekiâyette “habâis” ahlaksız kadın ve erkek anlamındadır.
23

 

5.Küfür, Ģirk “ ٖ ِٓ خ َُٜخَ  َٓ مِ حلأسَْضِ  ْٞ ٖ كَ ِٓ شَسٍ خَز٤ِؼشٍَ حؿْظؼَُّضْ  َـ شَ ًَ شٍ خَز٤ِؼشٍَ  َٔ ِِ ًَ  َُ ؼ َٓ َٝ

 Kötü sözün misali de kökü yerden sökülmüĢ, ayakta duramayan kötü birهشََحسٍ 

ağaçtır.”
24

mealindekiâyette “habîs” küfür, Ģirk anlamdadır.
25

 

6.Çirkin söz, “ َٕ حُط٤َِّّزُٞ َٝ  َٖ حُط٤َِّّزخَصُ ُِِط٤َِّّز٤ِ َٝ ِْخَز٤ِؼخَصِ  ُِ َٕ ُْخَز٤ِؼُٞ ح َٝ  َٖ ِْخَز٤ِؼ٤ِ ُْخَز٤ِؼخَصُ ُِ ح

ش٣ِْ ًَ سِصْمٌ  َٝ لشَِسٌ  ْـ َّٓ  َُُْٜ َٕ خ ٣وَُُُٞٞ َّٔ ِٓ  َٕ إُٝ زشََّ ُٓ ُجَيَِ  ْٝ  Pis Ģeyler pis olanlar içindir, pisُِِط٤َِّّزخَصِ أُ

olanlar da pis Ģeylere lâyıktır. Temiz Ģeyler temiz olanlar içindir, temiz olanlara da 

temiz Ģeyler yakıĢır. Onlar, iftiracıların kendileri hakkında söylediklerinden 

uzaktırlar; onlar için bir bağıĢlama, değerli bir nasip vardır.”
26

mealindekiâyette 

“habâis” çirkin söz anlamdadır.
27

 

7.Çirkin Fiil (Livata), “ َُ َٔ خٗضَ طَّؼْ ًَ ُْوش٣َْشَِ حَُّظ٢ِ  َٖ ح ِٓ ٤ْ٘خَُٙ  ّـَ َٗ َٝ خ  ًٔ ِْ ػِ َٝ خ  ًٔ ٌْ ُُٞغخً آط٤َْ٘خَُٙ كُ َٝ

ءٍ كخَعِو٤ِٖ ْٞ َّ عَ ْٞ خُٗٞح هَ ًَ  ْْ ُ َّٜ ُْخَزخَثغَِ اِٗ  Lût‟a da doğru hüküm yeteneği ve ilim verdik; onuح

çirkin Ģeyler yapan kasaba halkından kurtardık. Gerçekten onlar yoldan çıkmıĢ kötü 

bir topluluktu.”28
mealindekiâyette “habâis” çirkin fiil (livata)  anlamdadır.

29
 

2.2.Âyetlerde Tayyibât  

Tayyibâtkelimesi âyet-i kerimelerde Ģu anlamlara gelmektedir; 

1. Mümin, “ ٓخ ًخٕ اللَّ ٤ُزس حُٔئ٤ٖ٘ٓ ػ٠ِ ٓخ أٗظْ ػ٤ِٚ كظ٠ ٤ٔ٣ض حُخز٤غ ٖٓ   

 Allah müminleri, pisi temizden ayırmadan bulunduğunuz (!Ey inkâr edenler)حُط٤ذ

                                                 
22

 Nûr 24/26.  
23

 Celâleyn, Tefsir, 466; Kurtubî, el-Câmi„ li Ahkâmi‟l- Kur‟ân, 2/211. 
24

Ġbrâhîm 14/26. 
25

 Celâleyn, a.g.e.,340 ; Kurtubî, a.g.e., 9/361; Taberî, Câmiu‟l- Beyân, 16/583.   
26

 Nûr 24/26. 
27

 Kurtubî, a.g.e., 2/211;Taberî, a.g.e., 19/141-142.  
28

 Enbiyâ 21/74. 
29

 Kurtubî, a.g.e.,11/306; Celâleyn, a.g.e., 434. 
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hal üzere bırakacak değildir.”
30

, “ ؼْشَسُ ح ًَ زيََ  َـ ْٞ أػَْ َُ َٝ حُط٤َِّّذُ  َٝ ُْخَز٤ِغُ  ١ِٞ ح ُْخَز٤ِغِ هَُ لََّ ٣غَْظَ

ْْ طلُِْلُِٕٞ ٌُ ُْزخَدِ ُؼَََِّ ٢ُِ حلأَ ْٝ  De ki: "Kötünün çokluğu sana ilginç gelse de iyiكخَطَّوُٞحْ اّللََّ ٣خَ أُ

ile kötü bir değildir. O halde ey akıl sahipleri, Allah‟a âsi olmaktan sakının ki 

kurtuluĢa eresiniz!”
31

mealindekiâyetlerde “tayyib” mümin anlamındadır.
32

 

2. Helal ve temiz yiyecek, “ ٌُْشُٝح حشْ َٝ  ْْ ًُ خ سَصَهْ٘خَ َٓ ٖ غ٤َِّزخَصِ  ِٓ ُِٞحْ  ًُ ُ٘ٞحْ  َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ ٣خَ أ٣َُّٜ

 َٕ ْْ ا٣َِّخُٙ طؼَْزذُُٝ ٘ظُ ًُ ِ إِ   Ey iman edenler! Size verdiğimiz rızıkların temiz olanlarındanلِِلّ

yiyin ve Allah‟a Ģükredin; eğer O‟na kulluk ediyorsanız.”
33

,  

“ َّٕ اّللََّ لََ ٣لُِ  لََ طؼَْظذَُٝحْ اِ َٝ  ْْ ٌُ ََّ اّللَُّ َُ خ أكََ َٓ ٞحْ غ٤َِّزخَصِ  ُٓ ُ٘ٞحْ لََ طلَُشِّ َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ ذُّ ٣خَ أ٣َُّٜ

ؼْظذ٣َِٖ ُٔ ُْ  Ey iman edenler! Allah‟ın size helâl kıldığı iyi ve güzel Ģeyleri haramح

saymayın, sınırı da aĢmayın. Allah sınırı aĢanları sevmez.”
34

mealindekiâyetlerde 

“tayyibât” helal ve temiz yiyecek anlamındadır.
35

 

3. Her Ģeyin değerli ve kıymetlisi, “ ْْ غَزْظُ ًَ خ  َٓ ٖ غ٤َِّزخَصِ  ِٓ ُ٘ٞحْ أَٗلوُِٞحْ  َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ ٣خَ أ٣َُّٜ

خ أخَْشَ  َّٔ ِٓ َٖ حلأسَْضَٝ ِّٓ  ْ ٌُ ؿْ٘خَ َُ Ey iman edenler! Kazandıklarınızın ve sizin için yerden 

çıkardıklarımızın iyilerinden verin.”
36

mealindekiâyette “tayyibât” her Ģeyin değerli 

ve kıymetlisi anlamındadır.
37

 

4. Gönül hoĢnutluğu, “ ْْ ألَََّ طوُْغِطُٞحْ ك٢ِ  ْٕ خِلْظُ اِ َٝ َٖ ِّٓ  ْ ٌُ خ غخَدَ َُ َٓ ٌِلُٞحْ  ٠ كخَٗ َٓ ٤ُْظَخَ ح

سُرخَعَ  َٝ ػلُاعََ  َٝ ؼ٠َْ٘  َٓ  ,Yetimlerin hakkına riâyet edemeyeceğinizden korkarsanızحُِّ٘غَخء 

beğendiğiniz kadınlardan ikiĢer, üçer, dörder nikâhlayın.”, “ ًَٗلِِْش َّٖ ِٜ آطُٞحْ حَُّ٘غَخء صَذُهخَطِ َٝ

 َٖ ش٣ِتً  كبَِٕ غِزْ َّٓ ُُِٞٙ ٤َِ٘ٛجخً  ٌُ ُْ٘ٚ ٗلَْغًخ كَ ِّٓ ْْ ػَٖ ش٢َْءٍ  ٌُ حَُ Kadınlara mehirlerini borcunuzu öder 

                                                 
30

 Âl-i Ġmrân 3/179. 
31

 Mâide 5/100. 
32

 Kurtubî, el-Câmi„ li Ahkâmi‟l- Kur‟ân, 4/288, 6/327; Celâleyn, Tefsir, 97; Taberî, Câmiu‟l- Beyân, 

7/424, 11/96. 
33

 Bakara 2/172.  
34

 Mâide 5/87. 
35

 Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr ve‟t-Tenvîr, 2/102, 7/13 vd. Muhammed et-Tâhir et-Tûnisî (1879-1973), Dârü‟t-

Tûnusiyye, 1-30, Tunus, 1984.;Süyûtî, ed-Dürrü‟l-mensûr fi‟t-tefsîr bi‟l-me‟sûr, 1/406, 3/139-140. 

Ebü‟l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eĢ-ġâfiî 

(911/1505), Darü‟l-Fikir, 1-8, Beyrut, t.y. 
36

 Bakara 2/267. 
37

 Ġbn Kesîr, Tefsîrü‟l-Ķur‟âni‟l-Azîm (Ġhtisar ve tahkik Muhammed Ali Sabuni), 1/240. Ebü‟l-Fidâ‟ 

Ġmâdüddîn Ġsmâîl b. ġihâbiddîn Ömer b. Kesîr (774/1373), Tefsîrü‟l-Ķur‟âni‟l-Azîm, Ġhtisar ve Thk. 

Muhammed Ali Sabuni, 1-3, Dârü‟l-Fikir, Beyrut-Lübnan, 2. Baskı 1419/1999. 
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gibi verin. Eğer onun bir kısmını size gönül razısıyla verirlerse onu da âfiyetle 

yiyin.”
38

mealindekiâyetlerde “tabe” gönül hoĢnutluğu anlamındadır.
39

 

5.Salih evlat, “ػَخء ٤غُ حُذُّ ِٔ ٣َّشً غ٤َِّزشًَ اَِّٗيَ عَ ْٗيَ رُسِّ ٖ َُّذُ ِٓ ٍَ سَدِّ ٛذَْ ٢ُِ   Rabbim! Banaهخَ

tarafından temiz bir nesil ihsan eyle! KuĢkusuz sen duayı iĢitmektesin.” 

40
mealindekiâyette “tayyibe” salih evlat anlamdadır.

41
 

6. Verimli arazi, toprak, “ ُحَُّز١ِ خَزغَُ لََ ٣خَْشُؽ َٝ  ِٚ ِٕ سَرِّ ُْزَِذَُ حُط٤َِّّذُ ٣خَْشُؽُ ٗزَخَطُُٚ ربِرِْ ح َٝ

ٌُشُٕٝ ٍّ ٣شَْ ْٞ فُ ح٣٥خَصِ ُوَِ زَُيَِ ٗصَُشِّ ًَ ٌِذًح   Güzel memleketin bitkisi rabbinin izniyleالََِّ َٗ

(güzel) çıkar; kötü olandan ise faydasız üründen baĢka bir Ģey çıkmaz. ĠĢte biz 

Ģükreden bir kavim için âyetleri böyle açıklıyoruz.”
42

mealindekiâyette “tayyib” 

verimli toprak anlamındadır.
43 

2.3. Hadislerde Habâis 

Habâiskelimesi hadîs-i Ģeriflerde Ģu anlamlara gelmektedir;  

1. ġeytan, “  َّٕ خُيٍِ أَ َٓ  ِٖ ْٖ أَٗظَِ رْ ٍَ ػَ ُْخَلَاءَ هَخ ََ ح َٕ ارَِح دَخَ خ ًَ  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ حَُّ٘ز٢َِّ ص٠ََِّ اللََّّ

ُْخَزخَثغِ ح َٝ ُْخُزْغِ  ْٖ ح ِٓ َّْ ا٢ِِّٗ أػَُٞرُ ريَِ  ُ  !Hz. Peygamber helaya girerken, Allah‟ımحَُِّٜ

Pislikten ve pis olan Ģeylerden sana sığınırım.” Ģeklinde dua ederdi.
44

mealindeki 

hadiste “hubs ve habâis”, erkek ve diĢi Ģeytanlar anlamındadır.
45

 

2. Münafık, “ َكؤَصََخد ِّ عْلَا َْ ػ٠ََِ حلْإِ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ أػَْشَحر٤ِخًّ رخ٣َغََ سَعُٞ أَ

ذ٣ِ٘شَِ كؤَط٠ََ حلْأػَْشَحر٢ُِّ اَُِ  َٔ ُْ ػْيٌ رخِ َٝ ِ حلْأػَْشَحر٢َِّ  ٍَ اللََّّ ٍَ ٣خَ سَعُٞ َْ كوَخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍِ اللََّّ ٠ سَعُٞ

٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَرََ  ٍَ أهَِ َّْ ؿَخءَُٙ كوَخَ َْ ػُ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَر٠ََ سَعُٞ ٍَ أهَِ َّْ ؿَخءَُٙ كوَخَ ٠ ػُ

٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَرََ  ْ٘ل٢ِأهَِ ٤ٌِشِ طَ ُْ خ ًَ ذ٣ِ٘شَُ  َٔ ُْ خ ح َٔ َْ اَِّٗ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ  ٠ كخََشَؽَ حلْأػَْشَحر٢ُِّ كوَخَ

ْ٘صَغُ غ٤ِزُٜخَ َ٣ َٝ  Bir bedevi Hz. Peygamber‟e geldi ve Ġslam üzere biat etti. Bedeviخَزؼََٜخَ 

                                                 
38

 Nisa 4/3,4. 
39

 Celâleyn, Tefsîr, 102; ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, 1/246. 
40

 Âl-i İmrân 3/38. 
41

 Kurtubî, el-Câmi„ li Ahkâmi‟l- Kur‟ân, 4/72.   
42

 A„raf, 7/58. 
43

 Taberî, Câmiu‟l- Beyân, 12/495. 
44

 Tirmizî, “Tahâret”, 6; Ebû Dâvûd, “Tahâret”, 3.Süleyman b. EĢ‟as es-Sicistânî (275/888), es-Sünen, 

Çağrı Yayınları, I-V, Ġstanbul, 1401/1981. 
45

 Mübârekfûrî, Tuhfetü‟l-Ahvezî bi Ģerhi Câmii‟t-Tirmizî, 1/48 Muhammed Abdurrahman b. 

Abdurrahim el-Mübârekfûrî (  ), 2. Baskı, 1-10, 1406/1986, y.y.;Hattâbî, Meâlimü‟s-Sünen, 1/16 

(EbûDâvûd‟la birlikte basılmıĢtır)Ebu Süleyman Ahmed b. Muhammed b. Ġbrahim b. Hattab el-

Hattabi el-Büsti (388/998), 1-16, Çağrı Yayınları, I-V, Ġstanbul, 1401/1981.; İbnü‟l-Esîr,en-Nihâye fi 

Ğarîbi‟l-Hadîs-ive‟l-Eser, 2/6.Ġbnü‟l-Esîr, el-Cezerî Ebu‟s-Saâdât el-Mübârek b. Muhammed b. 

Muhammed (606/1210), el-Mektebetü‟l-Ġlmiyye, 1-5, Beyrut, t.y. 
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Medine‟de hummaya yakalandı ve Hz. Peygambere (üç defa) gelip, Ya Resulallah! 

Biatımı çöz dedi. Resulüllah, (üç seferinde de )kabul etmedi. Bedevi çekti gitti. Hz. 

Peygamber bunun üzerine Ģöyle buyurdu: ġüphesiz Medine, demirci körüğü gibidir, 

kötüsünü dıĢarı atar, iyisi kalır.”
46

mealindeki hadiste “habîs” münafık 

anlamındadır.
47

 

3. Ön ve arkadan çıkan pislik, “ ُُِٚ٣ذَُحكؼ َٞ لََ ُٛ َٝ  ِّ لََ صَلَاسَ رلَِعْشَسِ حُطَّؼَخ

 ِٕ ”.Yemek hazırken ve abdeste sıkıĢmıĢken namaz olmazحلْأخَْزؼَخَ
48

mealindeki hadiste 

“Ahbesan” idrar ve gaita anlamındadır.
49 

4. Necâset, “ َِ ِٔ ْْ ٣لَْ َُ ِٖ خءُ هَُِّظ٤َْ َٔ ُْ َٕ ح خ ًَ : ارَِح  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ٍُ اللَِّ ص٠ََِّ اللَّ ػ٤ََِْ ٍَ سَعُٞ كوَخَ

ُْخَزغَ ”.Su iki kulle olduğu zaman pislik tutmazح
50

mealindeki hadiste “habes” necaset 

anlamındadır.
51

 

5. Soğan, sarımsak vb. kerih kokulu yiyecek, “ َْ عََِّ َٝ ُ ػ٤ََِِْٚ  ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٠ََٜٗ سَعُٞ

 ْْ ْ٘ظُ ًُ  ْٕ ٍَ اِ هخَ َٝ ذَٗخَ  ِـ غْ َٓ  َّٖ خ كلََا ٣وَْشَرَ َٔ َُِٜ ًَ ْٖ أَ َٓ  ٍَ هخَ َٝ  ِٖ ُْخَز٤ِؼظ٤ََْ ِٖ ح شَط٤َْ َـ ِٖ حُشَّ ْٖ ٛخَط٤َْ خ ػَ َٔ ِٜ ٤ًِِِ لََ رذَُّ آ

 َٝ  ََ ُْزصََ ٍَ ٣ؼ٢َِْ٘ ح خ غزَْخًخ هخَ َٔ ُٛٞ ُٔ ٤ظُ ِٓ َ َّ كؤَ حُؼُّٞ Hz. Peygamber bu iki kötü kokulu bitkiyi 

yasakladı ve kim o ikisini yerse mescidimize yaklaĢmasın buyurdu. ġâyet yiyecekseniz 

piĢirerek yiyin, dedi. Ravi diyor ki; Bu iki bitkiden maksat soğan ve 

sarımsaktır.”
52

mealindeki hadiste “habîs iki bitki” soğan ve sarımsaktır.
53  

6. Fısk-ı fücur, Zeyneb b. CahĢ‟ın rivâyet ettiği, “ َِْٜيُِ ٝك٤ِ٘خ ِْضُ: ٣خَ سعٍٞ اللََّّ أََٗ كوَُ

َٕ ؟ هخٍ :  خُلُٞ ُْخَزغَُ » حُصَّ ؼشَُ ح ًَ ْْ ارَِح  ٗؼََ Ya Resulallah! Ġçimizde salihler olduğu halde 

helak olur muyuz? dedim. Hz. Peygamber: Evet, günahlar arttığı zaman 

dedi.”
54

mealindeki hadiste “habes” fısk-ı fücur, günah anlamındadır.
55

 

                                                 
46

 Buhârî, “Fedâilü‟l-Medîne”, 10 Ebu Abdillah Muhammed b. Ġsmail (256/870), el-Câmiu‟s-Sahîh, 

Çağrı Yayınları, 1-8, Ġstanbul, 1401/1981.; Müslim, “Hacc”, 489; Tirmizî, “Menâkıb”, 68; Nesâî, 

“Bey‟at”, 22. Ebû Abdirrahmân Ahmed b. ġuayb b. Alî en-Nesâî (303/915), es-Sünen, Çağrı 

Yayınları, 1-7, Ġstanbul, 1401/1981. 
47

 Mübârekfûrî, Tuhfetü‟l-Ahvezî, 10/420. 
48

 Müslim, Mevâdiu‟s Salât”, 67; Ebû Dâvûd, “Tahâret”, 43. 
49İbnü‟l-Esîr, en-Nihâye fi Ğarîbi‟l-Hadîs, 2/5; Hattâbî, Meâlimü‟s-Sünen, 1/69 (EbûDâvûd‟la birlikte 

basılmıĢtır). 
50

 Tirmizî, “Tahâret”, 50; EbûDâvûd,” Tahâret”, 33.  
51İbnü‟l-Esir, a.g.e., 2/4. 
52

Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/19 Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eĢ-ġeybânî el-

Mervezî (241/855), Çağrı Yayınları, 1-6, Ġstanbul, 1402/1982.;EbûDâvûd, “Et‟ıme,” 41. 
53İbnü‟l-Esîr, a.g.e., 2/5. 
54

 Buhârî, “Fiten”, 4; Müslim, “Fiten”,1; Tirmizî, “Fiten”, 21; İbn Mâce, “Fiten”, 9. Ebû Abdillâh 

Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî (273/887), es-Sünen, Çağrı Yayınları, 1-2, Ġstanbul, 1401/1981. 
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7. Haram kazanç, “ ُْٜش َٓ َٝ ِْذِ خَز٤ِغٌ  ٌَ ُْ ُٖ ح َٔ ٍَ ػَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍِ اللََّّ ْٖ سَعُٞ ػَ

غْذُ حُْ  ًَ َٝ ٢ِّ خَز٤ِغٌ  ِـ ُْزَ ِّ خَز٤ِغح خ ّـَ لَ Köpeğin satıĢı karĢılığında alınan para habîstir. 

FahiĢenin zina karĢılığı aldığı ücret habîstir. Kan almadan dolayı alınan ücret 

habîstir.”
56

mealindeki hadiste “habîs” haram kazanç anlamındadır.
57

 

2.4. Hadislerde Tayyibât 

Tayyibâtkelimesi hadîs-i Ģeriflerde Ģu anlamlara gelmektedir; 

1. Güzel koku, “ َػُشِض ْٖ َٓ  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ْٖ أر٢َِ ٛش٣َُْشَسَ هخٍ هخَ ػَ

 َِ َٔ لْ َٔ ُْ ٣قِ خَل٤ِقُ ح ُ غ٤َِّذُ حُشِّ ُٙ كبََِّٗٚ ِٚ غ٤ِذٌ كلََا ٣شَُدَّ  Kime koku ikram edilirse onu geriػ٤ََِْ

çevirmesin. Çünkü o, güzel kokan ve taĢıması kolay bir Ģeydir.”58
 

2. Güzel söz, “َشُ حُط٤َِّّزشَُ صَذَهش َٔ ِِ ٌَ ُْ ٍَ ح َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ  Güzel sözػَ

sadakadır.” 
59

 

3. Gönül hoĢnutluğu, “ شِةٍ  ْٓ ٍُ ح خ َٓ  َُّ ُ لََ ٣لَِ ُْ٘ٚ  اَِّٗٚ ِٓ الََِّ رط٤ِِذِ ٗلَْظٍ  ġüphesiz, bir 

kimsenin malı gönül rızası olmaksızın baĢkasına helal değildir.”
60

 

4. Mümin, “  ٌَّ ِّ كؤَصََخدَ أَ عْلَا َْ ػ٠ََِ حلْإِ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ أػَْشَحر٤ِخًّ رخ٣َغََ سَعُٞ

ػْيٌ رخُِْ  َٝ ِ حلْأػَْشَحر٢َِّ  ٍَ اللََّّ ٍَ ٣خَ سَعُٞ َْ كوَخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍِ اللََّّ ذ٣ِ٘شَِ كؤَط٠ََ حلْأػَْشَحر٢ُِّ ا٠َُِ سَعُٞ َٔ

٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَرََ  ٍَ أهَِ َّْ ؿَخءَُٙ كوَخَ َْ ػُ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَر٠ََ سَعُٞ َّْ ؿَخءَ أهَِ ٍَ ٠ ػُ ُٙ كوَخَ

 َٔ ُْ خ ح َٔ َْ اَِّٗ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ٢ِِْ٘ ر٤َْؼَظ٢ِ كؤَر٠ََ كخََشَؽَ حلْأػَْشَحر٢ُِّ كوَخَ ْ٘ل٢ِ أهَِ ٤ٌِشِ طَ ُْ خ ًَ ذ٣ِ٘شَُ 

ْ٘صَغُ غ٤ِزَُٚ  َ٣ َٝ اخَزؼََٜخَ  Bir bedevi Hz. Peygamber‟e geldi ve Ġslam üzere biat etti. Bedevi 

Medine‟de hummaya yakalandı ve Hz. Peygambere (üç defa) gelip, Ya Resulallah! 

Biatımı çöz dedi. Resulüllah, (üç seferinde de )kabul etmedi. Bedevi çekti gitti. Hz. 

Peygamber bunun üzerine Ģöyle buyurdu: ġüphesiz Medine, demirci körüğü gibidir, 

kötüsünü dıĢarı atar, iyisi kalır.”
61

mealindeki hadiste “tîb”mümin anlamındadır.
62

 

5. Helal kazanç, “ ٍغ٤َِّذ ْٖ ِٓ خ طصََذَّمَ أكََذٌ رصَِذَهشٍَ  َٓ  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ هخَ

ُ الََِّ حُط٤َِّّذَ الََِّ أخََزَٛخَ  َُ اللََّّ لََ ٣وَْزَ َِٝٚ٘٤ ِٔ ُٖ ر٤َِ َٔ كْ حُشَّ Kim helal kazancından tasaddukta 

                                                                                                                                          
55İbnü‟l-Esîr, en-Nihâye fi Ğarîbi‟l-Hadîs, 2/6. 
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 Müslim, “Müsâkât”, 41; Tirmizî, “Büyu„”, 46. 
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 Ebû Dâvûd, “Tereccül”, 6; Nesâî, “Zînet”, 74. 
59

 Buhârî, “Edeb”, 34; Müslim, “Zekât”, 56. 
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bulunursa - ki Allah sadece helal olanı kabul eder – Rahman o sadakayı sağ eliyle 

kabul eder……..”
63

mealindeki hadiste “tayyib” helal kazanç anlamındadır. 

6. Ġstincâ, Ġstincâya aynı zamanda istitâbe (büyük abdest temizliği) denilir. 

“  ِٚ ِ٘٤ ِٔ شَُٙ ر٤َِ ًَ َٔظَّ رَ َ٣ ْٕ أَ َٝ ٗخَءِ  ْٕ ٣ظََ٘لََّظَ ك٢ِ حلْإِ َْ ٠ََٜٗ أَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ َّٕ حَُّ٘ز٢َِّ ص٠ََِّ اللََّّ ْٕ ٣غَْظط٤َِذَ أَ أَ َٝ

ِٚ٘٤ ِٔ  Hz. Peygamber, kiĢinin su kabının içine teneffüs etmesini, sağ eliyle avretر٤َِ

yerine dokunmasını ve sağ elle büyük abdest temizliği yapmasını yasakladı”
64

 , “ 

ْ٘ؾِ  ِٚ ٤ُِغَْظَ ِ٘٤ ِٔ ْْ كلََا ٣غَْظطَِذْ ر٤َِ ًُ َْ ارَِح حعْظطََخدَ أكََذُ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ِٚ هخَُشََعُٞ خُِ َٔ  رشِِ

Hz. Peygamber; “Sizden biri büyük abdest temizliğini sağ elle yapmasın, sol elle 

yapsın” buyurdu.”
65

mealindeki hadislerde “istitabe” büyük abdest temizliği 

anlamındadır.
66

 

Habâis ve tayyibât kavramlarının hadislerde kullanımı noktasında daha fazla 

bilgi için “Hadis Rivâyetlerinde Ġyilik ve Kötülük Kavramları” isimli yüksek lisans 

tezine bakılabilir.
67

 

3. Bu Kavramların Kapsamına Girebilecek Hususlar 

Yukarıda örneklerini gördüğümüz üzere bu kavramlar hayatın her alanını 

kapsamaktadır. Zira güzellik veya çirkinlik her Ģeyde olabilecek bir sıfattır. O halde 

bu durum kiĢinin itikadından baĢlayıp günlük sıradan faaliyetlerine varıncaya kadar 

geçerlidir. Ancak biz çalıĢmamızda sınırlandırma yaparak gıdalardan, yiyecek ve 

içeceklerden bahsedeceğiz.  

3.1. Genel Olarak Gıdalar 

Kaynaklara baktığımızda gıdaların cemâdât ve madenler, hayvan kökenlive 

bitki kökenli olanlar Ģeklinde üç grupta toplandığı görülmektedir.Cemâdât ve 

madenlerin yenilebilmesi insan sağlığına faydalı veya zararlıolması açısından değiĢir. 

Tuz gibi yenmesi mutat olan inorganik gıdamaddelerinin tüketilmesinde bir sakınca 

görülmemekle birlikte, yenmesi mutatolmayan, insan sağlığına olumsuz etkileri olan 
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toprak, çamur gibi maddelerinyenilmesine ise olumlu bakılmamıĢtır. Bitki kökenli 

gıda maddeleri ise akıl ve beden sağlığına zarar vermesi açısından ele alınmıĢ olup 

alkollü içki ve uyuĢturucu maddelerin kullanılması helal görülmemiĢtir.Hayvan 

kökenli gıda maddelerinin hangi Ģartlardatüketilebileceği ayet ve hadislerde üzerinde 

önemle durulan, fukaha arasında ayrıntılı olarak ele alınan bir konu olarak 

kendisinigöstermiĢtir.
68

 

Cemâdât ve madenlerin yenilmesi konusunda fukaha arasında önemli bir 

tartıĢma ve ihtilaf söz konusu olmadığından hayvan ve bitki kökenli yiyecek ve 

içecekler üzerinde duracağız.    

3.1.1. Yiyecekler 

Hadis ve fıkıh kitaplarında yiyeceklerle ilgili hükümler, genelde Kitâbu‟l-

Et„ıme baĢlığı altında ele alınır. Et„ıme “taâm” kelimesinin çoğulu olup 

yemek,yiyecek, gıda maddesi yani yenilebilenher Ģeye verilen bir isimdir.Fukaha, bu 

kavramla yenilen ve -sarhoĢ edici olanlarharicinde- içilen her türlü Ģeyi 

kastetmektedirler. SarhoĢ edici Ģeyleri ise “el-EĢribe” baĢlığı altında 

değerlendirmektedirler.
69

 

Yiyecekleri havvan ve bitki kökenli olmak üzere iki kısma ayırabiliriz. Kitap 

ve sünnette helal veya haram olduğuna dair hüküm vârit olan hayvanlar sayılıdır. Bu 

da gayet tabîîdir. Zira binlerce nev‟i bulunan hayvanların hepsinin zikredilmesine 

imkân yoktur. Bu nedenledir ki hayvani olsun nebati olsun Kitap ve Sünnette gıdalar 

helallik ve haramlık bakımından iki kategoride ele alınmıĢtır. “tayyibât” sınıfına 

girenler helal, “habâis” sınıfına girenler de haram olarak zikredilmiĢtir. Hangi tür 

hayvanın tayyibât, hangi türün habâis nev‟ine girdiği konusu içtihada açık 

bırakılmıĢtır. Hakkında nas bulunmayan hayvanların helallik ve haramlığı konusunda 

mezheplerin ihtilafı bu nedenle meydana gelmiĢtir. Hayvanlar üç guruptur; suda 

yaĢayanlar,  karada yaĢayanlar, hem suda hem karada yaĢayanlar. Bitki kökenli 

gıdalara gelince, Kur‟an‟da zeytin, incir, üzüm, hurma, nar ve çeĢitli meyveler, 
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soğan, sarımsak, salatalık ve çeĢitli sebzeler, mercimek, arpa, gibi hububat, meyve 

türleri, çayırlar, yoncalar ve hayvanların yedikleri otlar zikredilmiĢtir. Bunların 

hepsinin helal olduğu anlaĢılmaktadır. Nebati gıdaların haram olanları zehirli, 

öldürücü, uyuĢturucu ve insan sağlığına kısa ve uzun vadede zararlı olanlardır.
70

 

3.1.2. İçecekler 

Zararlı olmayan ve su olma özelliğini (tadı, kokus ve akıcılık) kaybetmemiĢ 

bütün sular aslen helaldir. Kaynak suyu, nehir suyu, maden suyu, yağmur suyu ve kar 

suyu gibi. Mayalanarak alkolleĢmemis veya içerisine haram bir madde 

karıĢtırılmamıĢelma, viĢnesuyu vb.meyvesuları ve meyve kompostoları helaldir. 

SarhoĢ edici olma durumu yoksa meyve sularını karıĢtırmada, kuru meyveleri 

beraber hoĢaf yapmada bir sakınca yoktur. SarhoĢ edici olmadıkça ayrı ayrı veya 

tekbaĢına içilebilir, helaldir.Siyah çay, ada çayı, ıhlamur vb. sarhoĢ etme ve 

uyuĢturucu özelliği olmayan meyve ve bitki çayları helaldir. Yine sarhoĢ edici 

olmadıkça eti yenilebilen deve, sığır, koyun veat gibi hayvanlardan sağılmıs sütler ve 

bu sütlerden elde edilen ayran gibi içeceklerhelaldir.
71

 

 4. Konunun Fıkıh Kitaplarındaki Yeri 

Bu kavramlar genel anlamıyla fıkhın her alanında haram ve helal olan 

hususları kapsamakta olup bu alana giren konulara fıkıh kitaplarının değiĢik 

bölümlerinde yer verilmektedir. Bizim ele alacağımız yiyecek ve içecekler konusuna 

klasik kaynaklarda farklı baĢlıklar altında değinilmiĢ olmakla birlikte yiyeceklere 

daha çok “Kitâbü‟s-Sayd ve‟z-Zebâih”, “Kitâbü‟l-Edâhî”, “Kitâbü‟l-Et„ıme” 

bölümlerinde, içeceklere ise “Kitâbü‟l-EĢribe”, “Kitâbü‟l-Kerâhiye”, “Kitâbü‟l-

Ġstihsân”, “Kitâbü‟l-Hazr ve‟l-Ġbâha”, “Kitâbü‟z-Zühd ve‟l-Vera” vb. bölümler 

altında yer verilmiĢtir.  

“Kitâbü‟s-Sayd ve‟z-Zebâih”, “Kitâbü‟l-Edâhi” bölümleri fıkıh kitaplarında 

ortak iken, “Kitâbü‟l-Et„ıme” ve “Kitâbü‟l-EĢribe” bölümleri Hanefî dıĢındaki 

mezheplerin kitaplarında bulunmaktadır. “Kitâbü‟l-Kerâhiye”, “Kitâbü‟l-Ġhtihsân”, 
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“Kitâbü‟l-Hazr ve‟l-Ġbâha”, “Kitâbü‟z-Zühd ve‟l-Vera” bölümleri ise Hanefî 

mezhebi kitaplarında bulunmaktadır. 

Hanefî kitaplarında bu isimlerden her birinin verilmesinde bir anlam vardır. 

Bu kavramların kapsamına giren konular genellikle yapılması mekruh olan ve 

olmayan Ģeyler olduğundan “kerâhiye”, yine Ģârinin güzel ve çirkin saydığı hususlar 

olduğundan ve de daha çok istihsan anlayıĢı ile izah edildiğinden “istihsân” adını 

almıĢtır. 

Ayrıca bu kavramlarla istifadesi dinen mahzurlu olan ve olmayan Ģeyler 

anlatılmak istendiğinden “hazr” ve “ibâha” kelimeleri kullanılmıĢtır. 

Yine bu kavramların kapsamına giren hususlar, terk edilmesi, uzak durulması 

zühd ve takvanın bir parçası olduğundan “zühd” ve “vera„” kelimeleri tercih 

edilmiĢtir.
72

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
72
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İKİNCİ BÖLÜM 

 

1.Habâis ve Tayyibât Konusunda Aklın Durumu ve Hüsün ve Kubuh 

Meselesi 

Daha önce, nefsin ve duyuların hoĢuna giden, kendisinde bir yarar bulunan, 

bir kıymet ve değeri olan Ģeylerin tayyib, nefse ve duyulara hoĢ gelmeyen, çirkin, 

aĢağı, değersiz tiksindirici ve bünyesinde zarar bulunan Ģeylerin habîs olduğunu ifade 

etmiĢtik. 

ġimdi kısaca hüsün ve kubuh kavramları üzerinde duralım. Hüsün / ٍحس 

kelimesi kubuh / قثح kelimesinin zıttı olup aklın, arzuların ve duyguların beğendiği 

Ģeydir. Sıfatı hasen Ģeklinde gelir. Âyetlerde güzel Ģeylere sıfat olarak gelmiĢtir. 

Kubuh / قثحise gözün ve nefsin hoĢalnmadığı Ģeyler ve durumlardır. Sıfatı kabîh / 

.Ģeklinde gelir قثٍح
73

Dolayısıyla hüsün / hasen kavramının tayyib kavramıyla, kubuh 

/ kabih kavramının da habîs kavramıyla yakınanlam iliĢkisi olup birbirlerinin yerine 

kullanılabilirler. Daha çokkelam ve fıkıh usulünde fiillerin güzel ve çirkinligini ifade 

için kullanılan hüsün ve kubuh kavramlar Ehl-i sünnet ve Mutezile arasında ihtilaflı 

bir meseledir. Konumuzla bağlantısı ise, helal veya haram olduğuna dair hakkında 

nass bulunmayan Ģeylerinhükmü hususunda aklın rolünün olup olamayacağı 

hususudur.
74

 

BaĢta A„raf suresi 157.âyetin konumuzla ilgili kısmı “ ُّ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ ٣لُِ َٝ

ُْخَزآَثغَِ  ُْ ح ِٜ ”.Peygamber onlara temiz Ģeyleri helâl, pis Ģeyleri haram kılarػ٤ََِْ
75

olmak 

üzere, bu iki kelimenin yer aldığı diğer âyetlerin delâletiyle anlıyoruz ki temiz 

(tayyib) olan Ģeyler helal, pis (habîs) olan Ģeyler ise haram kılınmıĢtır.  

Burada akla Ģu soru gelmektedir: Herhangi bir Ģeyin temiz veya pis olduğu 

nasıl anlaĢılır? Ġnsan, aklıyla bunları anlayabilir mi? Yani bunların helal ve haram 

                                                 
73
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 َٕ لِْلُِٞ ُٔ ُْ ُْ ح ُـَجيَِ ُٛ ْٝ ؼَُٚ أُ َٓ  ٍَ سَ حَُّز١َِ أُٗضِ حطَّزؼَُٞحْ حُُّ٘ٞ َٝ ٗصََشُُٝٙ  َٝ سُُٝٙ  ػَضَّ َٝ  ِٚ ُ٘ٞحْ رِ َٓ  آ
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kılınmasında ölçümüz ne olmalıdır?Bu konuda âlimler arasında ihtilaf olmuĢtur. 

Bazıları, “temiz oldukları için helal, pis oldukları için haram kılınmıĢtır” derken 

bazıları ise “helal kılındığı için temiz, haram kılındığı için habîstir” demiĢtir. Ayrıca 

bir Ģeyin temiz veya pis sayılması konusunda da farklı kriterler benimsenmiĢtir. 

Hüsün ve kubuh meselesi usul-i fıkıhta “hâkim” baĢlığı adı altında 

incelenmektedir. ġimdi bu konuyu incelemeye çalıĢalım. 

Bir yerde hâkim olunca doğrudan orada o hâkimin bir hükmü, o hükmün 

iliĢkili olduğu bir fiil ve o fiili iĢleyen bir kiĢi de olacaktır. Bizi burada konumuz 

itibariyle ilgilendiren hâkim, hüküm ve özellikle bizi hükme ulaĢtıran vasıtadır.  

Hüküm: Sözlükte ( حكى ) kökünden masdar olarak “iyileĢtirmek maksadıyla 

engellemek, düzeltmek, karar vermek” isim olarak ise “ilim, derin anlayıĢ, siyasi 

hâkimiyet, karar ve yargı” anlamlarında kullanılır.
76

 

Terim olarak ise Ġslami ilimlerin oluĢmasından sonra mantık, kelam ve fıkıhta 

değiĢik Ģekillerde tanımlanmıĢ olup biz konumuz gereği usul-i fıkıhtaki tanımına yer 

vereceğiz. Usul-i fıkıhta hüküm terim olarak: “ ٖخطخد اللَّ طؼخ٠ُ حُٔظؼِن رخكؼخٍ حٌُِٔل٤

 AllahTeâlâ‟nın talep, tahyir ve vaz‟ açısından” رخُطِذ حٝ حُظخ٤٤ش حٝ حُٞظغ 

mükelleflerin fillilerine yönelik hitabı Ģeklinde tanımlanmaktadır.
77

 

Hâkim: Sözlükte “hükmeden, yönetici, kadı” anlamlarına gelmekte olup, 

terim olarak usul-i fıkıhta: Hükümlerin kaynağı anlamında kullanılmaktadır. Bu 

anlamda yegâne “hâkim”in âyet-i kerimelerin de iĢaretiyle AllahTeâlâ olduğunda 

âlimler arasında her hangi bir ihtilaf yoktur.Kuranda konuyla ilgili olarak Ģöyle 

buyrulmaktadır: “.…Bilesiniz ki hüküm yalnız O‟nundur ve O, hesap görenlerin en 

çabuğudur.”
78

, “…..Hüküm sadece Allah‟a aittir…..”
79

, “…..Artık hüküm yüce ve 
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 Yusuf 12/40.  
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ulu olan Allah‟a aittir.”
80

 Ġhtilaf edilen nokta hâkimin hükmünün bilinmesine vasıta 

olan Ģey konusundadır. Yani hâkimin hükmünü bize bildiren nedir? Bizi hükme 

ulaĢtıracak kaynak nedir? O kaynak bizzat hükmün sahibinin kendi sözü mü dür, 

yani vahiy midir -ki bu da peygamber vasıtasıyla mı yoksa akılla mı bilinebilir?   

Kelami mezheplerin bu konudaki yaklaĢımları Ģöyledir; 

1. Mu‟tezile: Peygamber ve kitap olmadan da Allah‟ın (c.c.) mükelleflerin 

fiillerine iliĢkin hükmü bilinebilir. Çünkü fiillerde bazı özellik ve sıfatlar 

mevcuttur.Bunlar o fiili ya yararlı veya zararlı baĢka bir ifadeyle ya hasen (güzel) 

veya kabih (çirkin) kılar. Akıl da bunlara bakarak fiiller arasında tercih yapabilir. 

Hangisinin güzel hangisinin çirkin olduğunu anlayabilir. Allah‟ın verdiği hüküm de 

aklın ulaĢtığı sonuca uygundur. AllahTeâla mükelleflerden akıl yoluyla buldukları 

güzel Ģeyleri yapmasını, çirkin Ģeylerden ise kaçınmalarını emreder. Dini bir eğitim 

almamıĢ kiĢilerin adalet, doğruluk gibi ahlaki değerlerin iyi olduğunu, zulüm ve 

yalan gibi hususların kötü olduğunu kavraması dahi güzellik ve çirkinliğin akli 

olduğuna iĢarettir. Sonuç itibariyle aklın güzel gördüğü Allah katında da güzeldir ve 

bunların yapılması istenilip, yapanlara mükâfat verileceği vaat edilmiĢ, aklın çirkin 

gördüğü ise Allah katında da çirkindir ve bunlardan kaçınılması istenilmiĢ olup, 

yapanlara ceza verileceği vaat edilmiĢtir.
81

 

Mutezili âlimler fiillerdeki güzellik ve çirkinliğin akılla bulunabileceğini 

kabul ettikten sonra buradan hareketle Ģu sonuca varmıĢlardır: “ Hüsn ve kubh akli 

olduğuna göre, yani bir Ģeyin iyi mi kötü mü olduğunu dolayısıyla yapıldığında 

sevaba veya cezaya vesile amelleri akıl bulabildiğine ve de aklın ulaĢtığı netice ile 

ilahi hüküm paralellik arzettiğine göre kendilerine bir peygamber gelmemiĢ veya 

davet ulaĢmamıĢ kiĢiler akıllarıyla buldukları güzellikleri yapmak, yine bu sayede 

ulaĢtıkları çirkinliklerden de kaçınmak zorundadırlar.
82

 

2. EĢ‟ari: Fiillerdeki hüsn ve kubh akli değil Ģer‟îdir. Akıl tek baĢına bir Ģeyin 

güzel veya çirkin olduğunu kavrayamaz. Ġlahi hitabdan önce hüsün ve kubh yoktur. 
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Bir fiil Allah‟ın onu emretmesiyle veya mubah kıldığını bildirmesiyle güzel, Allah‟ın 

onu yasaklamasıyla da çirkin olur. Yoksa akıl bu neticeye ilahi hitabı bildiren bir 

peygamber veya kitap olmadan ulaĢamaz. Zira akıl değiĢkendir; birinin güzel 

dediğine öteki pekâlâ çirkin diyebilir. Hatta tek bir kiĢi bile bu konuda tutarlı 

değildir. Bir zaman iyi dediğine baĢka bir zaman kötü diyebilir. Ayrıca çoğu zaman 

akla duygular hâkim olup, sağlıklı karar vermesini engellemektedir. Dolayısıyla ilahi 

hitabdan önce mükellefiyet yoktur. Teklifin olmadığı yerde de ne sevap ne de ceza 

olur.
83

 

3. Maturîdî: Fiillerin bünyesinde bazı sıfat ve özellikler vardır ki akıl 

bunlardan yola çıkarak o fiilin güzel veya çirkin olduğunu kavrayabilir. Hüsn ve 

kubh ilahi hitabdan önce de bazı fiillerde mevcutur. Akıl bünyesinde bedihi olarak 

güzellik veya çirkinlik olanları kavrayabilir. Zira bu hususun nakli ve akli delileri de 

mevcuttur. Mesela, Kuran‟da Allah‟ın güzel olan bir Ģeyi emrettiği, kötü olan bir Ģeyi 

yasakladığı görülmektedir. Nahl suresinde Yüce Rabbimiz (c.c.) : “Muhakkak ki 

Allah adaleti, ihsanı, akrabaya karĢı cömert olmayı emreder; hayâsızlığı, kötülüğü 

ve zorbalığı yasaklar……”
84

buyurmaktadır.Yine baĢka âyet-i kerimelerde 

AllahTeâla‟nın bizatihi güzel veya çirkin Ģeyler hakkında emir ve nehiylerine Ģahit 

olmaktayız.
85

 Yine aklen adalet, doğruluk vb. ahlaki değerlerin güzel, zulüm, yalan 

vb. değerlerin çirkin olduğu apaçık ortadadır. Ancak bu, aklın her Ģeyi 

kavrayabileceği anlamına gelmez. Zira akıl ne kadar ilerleyip geliĢse de kapasitesi 

sınırlıdır. Nakilden tam bağımsız olarak varlığını sürdüremez. Ġbadetlerin hikmeti, 

Ģekil Ģartları vb. husulardaki hüsün ve kubhu kavrayamaz. Hem Ģurası da vardır ki 

aklın bir fiilin güzellik veya çirkinliğini keĢfetmesi mutlaka o fiilin Allah tarafından 

emredilmesini veya yasaklanmasını gerektirmez.Akıl naklin üstünde bir hâkim güç 

değildir. Bir Ģeyin emredildiği veya yasaklandığı neticede emredilen Ģeyi yapana 

mükafaat, yasaklanılan Ģeyi yapana ceza verileceği ancak ilahi hitabla bilinir.Sonuçta 
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teklif de ancak ilahi hitabla olur. Bu da ilahi hükmü bize bildirecek olan peygamber 

vasıtasıyla mümkündür. Zira Kur‟an‟da “peygamber gönderilmeden hesaba 

çekilmeyeceği”
86

 bildirilmiĢtir.
87

 

Bir değerlendirme yapacak olursak; Aklı tamamen devre dıĢı bırakmak, 

ondan anlama, idrak etme, benzer Ģeyleri tespit etme, farklı Ģeyleri ayırt etme ve 

bunlar arasında mukayese yapma, iyi veya kötü, yararlı veya zararlı vb. Ģekillerde 

eĢyaya nitelikler verme kabiliyet ve yetisini mutlak olarak akıldan tecrit etmek baĢta 

aklın kullanılmasını, çalıĢtırılmasını teĢvik eden nassların zahirine terstir. Ayrıca bu 

insanı cemadat seviyesine indirmektir.Akıl nakil olmadan bazen doğrudan hiçbir 

gayrete girmeden adalet ve doğruluk gibi temel ahlaki değerleringüzelliğini 

kavrayabilir. Bu konuda dindar, dini eğitim almıĢ biri ile herhangi bir dine mensub 

olmayan, dini eğitim almamıĢ kiĢiler bu konuyu kavrama açısından eĢitir. Zira her 

akl-ı selim bunu kabul eder.Akıl bazen de biraz gayret ile fiillerdeki hüsün ve kubhu 

anlayabilir. Mesela normalde kubuh olan yalan söylemenin bazı Ģartlarda -savaĢ gibi- 

hüsün olabileceğini idrak edebilir.Ancak bu husus, aklın tek baĢına yeterli olduğu ve 

her Ģeyi kavrayabileceği anlamına gelmez. Yukarda ifade ettiklerimiz aklın sınırlı 

hâkimiyet alanıdır. Bunun dıĢındaki yerlerde akıl mutlak surette nakle muhtaçtır. 

Özellikle ibadetler, ibadetlerin Ģekli, zamanı, çeĢitleri ve soyut âlem ahiretle alakalı 

hususlarda vahye ihtiyaç duyar. Bunları vahyin ilanından sonra anlayabilir.
88

 

Zaman geçtikçe nasslarda açıkça hükmünü bulamayacağımız yeni fıkhi 

meseleler ortaya çıkmakta ve bunların çözüme kavuĢturulması gerekmektedir. 

Hakkında kesin ve açık bir nass bulunmayan bu yeni olaylarda ġari‟nin hükmünün 

bilinmesi gerekmekte olup iĢte burada aklın önemi ortaya çıkmaktadır. Konuyla 

alakalı delilleri tespit etme, bunları belirli kaideler ıĢığında tahlil etme ve böylece 

meselenin hükmüne ulaĢma tamamen akıl vasıtasıyla olmaktadır. ġüphesiz 
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müctehidler bu doğrultuda akıllarını çalıĢtırarak genel kaide ve prensibler tespit 

etmiĢ ve böylece meseleleri hükme bağlayarak bize büyük bir miras bırakmıĢlardır.
89

 

Fakihlerin kullandığı baĢta kıyas olmak üzere istihsan, mesalih-i mürsele, 

sedd-i zerâi vb. birçok metod aklı çalıĢtırmanın, aklı kullanmanın bir sonucudur ve 

bunlar fakihi hükme ulaĢtırır.Akla büyük değer veren Mutezilî âlimler dahi akıl 

hâkimdir derken tamamen her Ģeyi kavrayabilir, vahye hiç ihtiyacı yoktur manasında 

değil, akıl kavrayabileceği noktalarda muteberdir yani aklın idrak edebileceği fiiller 

de vardır idrak edemeyeceği fiiller de vardır diyerek aklın nihâyetinde nakle muhtaç 

olduğunu söylemiĢler ve bu hususları Ģöylece örneklendirerek izah etmiĢlerdir: 

Allah‟ın varlığı ve birliği, adalet, doğruluk gibi evrensel ahlaki değerlerin güzelliğini 

doğrudan; büyük bir haksızlığı engellemek gibi büyük bir maslahata hizmet etme 

durumunda yalanın hüsün olduğunu biraz düĢünme ve çalıĢma ile; ibadetlerin Ģekli, 

zamanı ve çeĢitleri ile hukuki ve ticari bazı akitlerdeki hüsnü ise sadece nakil 

yardımıyla öğrenebilir.
90

 

Mutezile aklı nakilden önde tutuyor, nakle, peygambere ihtiyaç görmüyor 

demek biraz insafsız bir iddiadır ki bunu hem Mutezilî âlimler ve hem de Ehl-i 

sünnet âlimlerinin çoğu kabul eder.
91

 

Bu konuda ġevkânî‟nin sözünü zikretmek yerinde olacaktır: “Aklın fiillerdeki 

hüsün ve kubhu sadece kavrayabileceğini inkâr etmek hakikati reddedip 

inatlaĢmaktır. Ancak aklın kavradığı güzel fiil sevabı, çirkin fiil ise cezayı gerektirir 

demek kabul edilemez. Aklın idrakinin ulaĢabileceği nihai nokta Ģudur: Hasen fiili 

iĢleyenin övülmeye, kabih fiili iĢleyenin ise yerilmeye layık olduğunu 

anlayabilmesidir. Fakat bu hususla sevap veya ceza verilmesi gerektiği arasında 

zorunlu bir bağ da kurulamaz.”
92
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Mutezileye karĢı bir tez olarak ortaya çıkan ve dolayısıyla Mutezilenin 

görüĢüne tam ters bir görüĢ beyan eden EĢariler aslında aklın kavrayabileceği hüsün 

de olduğunu kabul ederler. Zira hüsün ve kubuh Ģu manalara gelmektedir: 

1. Kemale, olgunluğa, eksiksiz ve kusursuzluğa delalet eden Ģey hüsün, 

bunun zıttı olan ise kubuhtur. Mesela, ilim hüsün, cehalet kubuhtur. 

2. Amaç ve maksata uygun olan hüsün, bunun zıttı kubuhtur. Mesela, adalet 

hüsün, zulüm kubuhtur. 

3. Ġnsan tabiatına uygun olan hüsün, buna ters olan kubuhtur. Mesela, tatlılık 

hüsün, acılık kubuhtur. 

4. Dünyada övülme ahirette sevaba vesile olan hüsün, tam tersine dünyada 

yerilmeye ve ahirette cezaya vesile olan kubuhtur. Mesela, emre itaat hüsün, isyan 

kubuhtur. 

Ġlk üç manadaki hüsün ve kubuh akli olup bu konuda ihtilaf yoktur. Bu durum 

nakilden önce de sonra da aynıdır, değiĢmez. Ġhtilaf konusu ise dördüncü manadaki 

hüsün ve kubhun akli olup olmadığıdır.
93

 

Buna göre EĢariler de sonuçta aklın kavrayabileceği hüsün ve kubuhların 

varlığını kabul etmiĢ oluyorlar. Ayrıca dördüncü manadaki hüsün ve kubuh 

konusunda bilinenin aksine Ehl-i sünnet âlimlerince de ifade edildiği üzere 

Mutezilenin tek baĢına akılla hüküm vermediğini, bu konuda akıl nakle muhtaçtır 

dediğini daha önce zikretmiĢ idik.  

Dolayısıyla kanaatimize göre aklın bir kısım hüsün ve kubhu bilebileceğini üç 

mezhep de ifade etmiĢ olmaktadır. En nihai ihtilaf noktası ise aklın hüsün ve kubhu 

kavramasının tek baĢına teklifi gerektirip gerektirmediğidir.  

Mutezile temel prensiplerinden “adalet” ilkesi doğrultusunda hareket 

etiğinden aklın hüsün ve kubhunu kavradığı hususlarda nasıl olsa ilahi hüküm 

bununla uyumlu olacağına göre ilahi hitap olmasa da bu teklif için yeterlidir 

demektedirler.EĢ‟ari ve Maturidi ise açık ve kesin olan âyetten
94

 yola çıkarak ve de 
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 Ali Haydar (Büyük ) Efendi, Usûl-i Fıkıh Dersleri, s.82 vd. 
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 Ġsra 17/15  

َٖ كَظ٠َّ ٗزَْؼَغَ سَعُٞلًَ  ر٤ِ ؼَزِّ ُٓ َّ٘خ  ًُ خ  َٓ َٝ  
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hiçbir Ģeyin ilahi iradeyi baskı altına alamayacağını kabul ederek aklın tek baĢına 

teklifte yeterli olamayacağı söylemiĢlerdir.   

2. Fıkhî Mezheplerin Habîs ve Tayyib Yiyecekler Hakkında Esas 

Aldıkları Temeller  

Ġnsanoğlunun hayatını idame ettirmesi için ihtiyaç duyduğu gıda maddeleri 

genel olarak yiyecekler ve içeceklerdir. Yiyecek ve içeceklerde aslolan mubah 

olmasıdır. Zira âyetlerde
95

 yerde ve gökte olanların insanlar için yaratıldığı ifade 

edilmekte olup böylece helal ve mubah dairesi oldukça geniĢ tutulmuĢtur.  

Bazılarının haram olması ârızî sebeplerden kaynaklanmaktadır. Bunları zehirleyici, 

uyuĢturucu, sarhoĢluk verici olma, dolayısıyla insanın beden ve ruh sağlığına zararlı 

olması Ģeklinde ifade edebiliriz. Yine yiyecek ve içeceklerin dinen necis sayılması da 

haram olma nedenidir. Bununla beraber bu sayılanların yasaklama için yegâne ve 

yeterli sebep olduğu söylenemez. Zira dini hükümlerin arkasındaki hikmetlerin bir 

kısmını anlayabilsek de daha bilmediğimiz nice hikmetleri vardır. Ayrıca haramlarda 

imtihan boyutu da vardır. Yani meselenin taabbüdî yönü vardır; dolayısıyla bir 

müslümanın bir Ģeyden uzak durması için Allah ve Rasulünün o Ģeyi yasaklamıĢ 

olması yeter sebep olmalıdır. 
96

 

Yiyecekler hayvanlar ve bunların dıĢındakiler (bitkiler, katı ve sıvı haldeki 

diğer gıdalar) olmak üzere genel olarak ikiye ayrılır. Hayvanlar ise karada ve denizde 

yaĢayan, ehli ve vahĢi olan, kanı olup akıcı olan ve olmayan ve kanı olmayan vb. 

Ģekilde kısımlara ayrılır. Ġçeceklere baktığımızda içki vb. sarhoĢ edici olanlar, kan 

gibi necis olanlar ve zehir gibi zararlı olanlar hariç helaldir.
97

 

                                                 
95

Bakara, 2/29. 

٤ؼخً ...… ِٔ خ ك٢ِ حلأسَْضِ ؿَ َّٓ  ْ ٌُ َٞ حَُّز١ِ خَِنََ َُ ُٛ 
Lokmân 31/20 

…… خ ك٢ِ حلْأَ  َٓ َٝ حصِ  َٝ خ َٔ خ ك٢ِ حُغَّ َّٓ  ْ ٌُ شَ َُ َ عَخَّ َّٕ اللََّّ ح أَ ْٝ ْْ طشََ رخَغِ٘شًَ أََُ َٝ ِٛشَسً  ُٚ اَخ َٔ ْْ ٗؼَِ ٌُ أعَْزؾََ ػ٤ََِْ َٝ سْضِ   

Câsiye 45/13. 

 َٕ شُٝ ٌَّ ٍّ ٣ظَلََ ْٞ َّٕ ك٢ِ رَُيَِ ٣٥َخَصٍ َُّوَ ُْ٘ٚ اِ ِّٓ ٤ؼًخ  ِٔ خ ك٢ِ حلْأسَْضِ ؿَ َٓ َٝ حصِ  َٝ خ َٔ خ ك٢ِ حُغَّ َّٓ  ْ ٌُ شَ َُ عَخَّ َٝ  
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Gırnâtî (741/1340), ( Thk. Prof. Dr. Muhammed b. Seydi Muhammed Molay), y.y., t.y. 
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Kuran‟a baktığımızda hayvanlar içinde “en‟âm” kelimesiyle ifade edilen 

deve, sığır ve davarın
98

, eğitilmiĢ av hayvanlarının yakaladıklarının
99

 ve deniz 

hayvanlarının kural olarak helâl olduğu
100

, özellikle domuz etinin, kanın, 

kendiliğinden veya kesilmeksizin farklı Ģekillerde ölmüĢ ve gayr-i Ģerî usül ve 

maksatlarla kesilmiĢ hayvanların haram olduğu
101

 ifade edilmiĢtir. Hadislerde 

konuyla alakalı ayrıntılı bazı hükümlere rastlanmakta, köpek diĢli yırtıcı hayvanların 

ve pençeli yırtıcı kuĢların etlerinin yenilmeyeceği
102

 vb. bazı ölçüler verilmekte ve 

çekirge vb. bazı hayvan cins ve türleriyle ilgili özel hükümler getirilmektedir. Bunlar 

da aslında Kuran‟daki ilkeleri açıklayıcı mahiyettedir.
103

 

Bitkilere gelince zararlı, sarhoĢ edici, zehirli olmadıkçahububat, sebze, meyve 

vb. helaldir. Katı veya sıvı haldeki diğer gıdalar ise necis olmayan, kendisine necaset 

bulaĢmamıĢ olan temiz ve zararı olmayanlar helaldir.
104

Nitekim temiz bir yiyeceğe 

necaset bulaĢtığında mesela yağın içine fare düĢse ve ölse Ģâyet yağ katı ise farenin 

temas ettiği yer ve çevresi atılır kalanı yenir. ġâyet yağ sıvı ise hepsi atılır, 

kullanılmaz.
105

Zira hadîs-i Ģerifte Ģöyle bildirilmiĢtir: “Fare yağın içine düĢüp 

                                                 
98

 Mâide 5/1  

….. ِّ ْٗؼَخ شُ حلأَ َٔ ٤ِٜ ْ رَ ٌُ ُْؼُوُٞدِ أكَُِِّضْ َُ كُٞحْ رخِ ْٝ ُ٘ٞحْ أَ َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ  ٣خَ أ٣َُّٜ
Hacc 22/30 

…….. ْٗؼَخ ُْ حلْأَ ٌُ أكَُِِّضْ َُ ٌَُْٝ خ ٣ظ٠َُِْ ػ٤ََِْ َٓ ُّ الََِّ   
99

 Maide 5/4. 

َٖ طؼَُِِّ  ِِّز٤ِ ٌَ ُٓ حسِفِ  َٞ َـ ُْ َٖ ح ِّٓ ظُْ  ْٔ خ ػََِّ َٓ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصُ  ٌُ َُ ََّ َْ أكُِ ْْ هُ َُُٜ ََّ خرَح أكُِ َٓ ٌُ ٣غَْؤَُُٞٗيََ  ُْ اّللَُّ كَ ٌُ َٔ خ ػََِّ َّٔ ِٓ  َّٖ َُٜٗٞ خ ُٔ َّٔ ِٓ ُِٞحْ 

ُْلِغَخدِ  َّٕ اّللََّ عَش٣ِغُ ح حطَّوُٞحْ اّللََّ اِ َٝ  ِٚ َْ اّللَِّ ػ٤ََِْ شُٝحْ حعْ ًُ حرْ َٝ  ْْ ٌُ َٖ ػ٤ََِْ ٌْ غَ ْٓ  أَ
100

 Maide 5/96.  

خ  َٓ ُْزشَِّ  ْْ ص٤َْذُ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ كُشِّ َٝ ٤َّخسَسِ  ُِِغَّ َٝ  ْْ ٌُ ظَخػًخ َُّ َٓ  ُٚ ُٓ غؼََخ َٝ ُْزلَْشِ  ْْ ص٤َْذُ ح ٌُ َُ ََّ ِٚ أكُِ حطَّوُٞحْ اّللََّ حَُّز١َِ ا٤َُِْ َٝ خ  ًٓ ْْ كُشُ ظُ ْٓ دُ

 َٕ  طلُْشَشُٝ
101

 Maide 5/3.  

 َٔ ُْ ح َٝ ْ٘خَ٘وِشَُ  ُٔ ُْ ح َٝ  ِٚ ٤ْشِ اّللَِّ رِ َـ ُِ ََّ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ْ٘ض٣ِشِ  ُْخِ ُْ ح ُلَْ َٝ  ُّ ُْذَّ ح َٝ ٤ْظشَُ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ ضْ ػ٤ََِْ َٓ خ كُشِّ َٓ َٝ حَُّ٘ط٤ِلَشُ  َٝ ٣شَُ  ظشََدِّ ُٔ ُْ ح َٝ هُٞرَسُ  ْٞ ََ ًَ أَ

خ رُرقَِ ػ٠ََِ حُُّ٘صُذِ  َٓ َٝ  ْْ ٤ْظُ ًَّ خ رَ َٓ زغُُ الََِّ  .....حُغَّ  
102

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33. 

خِْذٍَ ٖٓ  ِٓ ػٖ حرٖ ػزخط هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش
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(öldüğünde) yağ katı ise fareyi ve çevresindeki yağı atın. ġâyet yağ sıvı ise o yağa 

yaklaĢmayın (o yağı atın).”
106

 

Hayvanların dıĢındaki yiyeceklerde fazla bir ayrıntı ve ihtilaf olmadığından 

yiyecekler hususunda daha çok hayvanlar üzerinde durmuĢ olacağız. ġimdi 

mezheplerin bu konuda temel aldığı esaslar üzerinde duralım;  

Hanefî Mezhebi 

Hakkında haram olduğuna dair âyetbulunanlar
107

 ile hadiste yasaklanan 

köpek diĢli yırtıcı hayvanlar ve pençeli yırtıcı kuĢlar
108

 haramdır. Ayetlerde 

yasaklanan “leĢ, kan, domuz eti, Allah'tan baĢkası adına boğazlanan, (henüz canı 

çıkmamıĢ iken) kestikleriniz hariç; boğulmuĢ, darbe sonucu ölmüĢ, yüksekten 

düĢerek ölmüĢ, boynuzlanarak ölmüĢ ve yırtıcı hayvan tarafından parçalanmıĢ 

hayvanlar ile dikili taĢlar üzerinde boğazlanan hayvanlar” haramdır. Hadiste 

yasaklananlara gelince bunların vahĢi, yırtıcı, et ve leĢ yiyen hayvanlar olduğu 

görülmektedir. Dolayısıyla bu tabiatta olan hayvanlar haramdır.Bunların dıĢında 

kalan hayvanlara gelince “  ُ٣ ُْخَزآَثغَِ َٝ ُْ ح ِٜ ُّ ػ٤ََِْ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ لِ Peygamber onlara 

temiz Ģeyleri helâl, pis Ģeyleri haram kılar.” âyeti
109

 gereği öteden ebri selim tabiatın 

temiz ve hoĢ gördüğü helal, pis ve çirkin gördüğü ise haramdır.
110

Ayrıca Hanefiler 

hakkında ihtilaflı rivayetlerin bulunduğu hayvanlar hakkında “haram kılıcı delil, 

helâl kılıcı delile tercih edilir.” kaidesi gereğince söz konusu hayvanın haramlığına 

kail olmuĢlardır.
111

Hanefilerde haram olan hayvanların sayısının fazla olmasının bir 

sebebi de Ebu Hanife‟ye göre eĢyada aslolanın haramlık olması ve bir Ģeyin helal 

olması için delil gerektiği anlayıĢıdır.
112

 

                                                 
106

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 48; Tirmizî, “Et‟ıme”, 8; Nesâî, “Fer‟ ve Atire”, 10.  

خثؼًِخ كلََا طوَْشَ  َٓ  َٕ خ ًَ  ْٕ اِ َٝ َُٜخَ  ْٞ خ كَ َٓ َٝ ُْوُٞٛخَ  َ ذًح كؤَ ِٓ َٕ ؿَخ خ ًَ  ْٕ ِ ِٖ كبَ ْٔ ُْلؤَسَْسُ ك٢ِ حُغَّ هؼََضْ ح َٝ رُُٞٙ ارَِح   
107

 Maide 5/3.  

 َٝ ٤ْظشَُ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ ضْ ػ٤ََِْ َٓ حَُّ٘ كُشِّ َٝ ٣شَُ  ظشََدِّ ُٔ ُْ ح َٝ هُٞرَسُ  ْٞ َٔ ُْ ح َٝ ْ٘خَ٘وِشَُ  ُٔ ُْ ح َٝ  ِٚ ٤ْشِ اّللَِّ رِ َـ ُِ ََّ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ْ٘ض٣ِشِ  ُْخِ ُْ ح ُلَْ َٝ  ُّ ُْذَّ ََ ح ًَ خ أَ َٓ َٝ ط٤ِلَشُ 

خ رُرقَِ ػ٠ََِ حُُّ٘صُذِ  َٓ َٝ  ْْ ٤ْظُ ًَّ خ رَ َٓ زغُُ الََِّ   حُغَّ
108
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 حُط٤ش
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 Kâsânî, Bedai, 6/177 vd. 
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Hanefî mezhebi daha çok, haramlık bildiren nassların umumuyla hareket 

ederek haram olan hayvanların sınırını geniĢ tutmuĢlardır. Hanefîler ayrıca hadiste 

yasaklanan köpek diĢli hayvanlar ile pençeli kuĢlar arasında ġâfiîler gibi herhangi bir 

ayrım yapmamıĢ, et yiyen bütün hayvanları haram kabul etmiĢlerdir. Hakkında 

açıkça nass bulunmayan hayvanlar hakkında ise selim tabiatın zevki neticesinde 

habîs veya tayyib olma kriterini öne çıkartmıĢtır.  

Mâlikî Mezhebi 

“Yeryüzünde ne varsa tamamını sizin için yaratan O‟dur” mealindeki 

âyetin
113

 umumundan dolayı bu konuda asıl olan helallik olup Allah ve Rasülünün 

haram demediği yiyecek, içecek, giyecek vb. Ģeyler mubahtır. Yiyecekler hayvan ve 

bitki olmak üzere ikiye ayrılır. Bitkilerden necis olmayan veya kendisine necaset 

bulaĢmamıĢ veya zararı olmayan Ģeyler helaldir. Hayvanlara gelince, deniz 

hayvanları her Ģekil ve türüyle helaldir. Kara hayvanlarından Maide üçüncü âyette
114

 

açıklananlar ile Nahl sekizinci âyette
115

 binilmek için yaratıldığı ifade edilen toynaklı 

hayvanlar haramdır. Bunların dıĢında kalanların bir kısmı mekruh olup, çoğunluğu 

mubahtır. 
116

 

Buradan anlıyoruz ki Mâlikîler hayvanlar konusunda daha çok âyetlerin 

umumuyla hareket edip,sadece ayetlerde yasak kılınanları haram kabul etmiĢler ve  

“eĢyada aslolan ibahadır” kaidesinden yola çıkarak mubah olan sahayı epeyce geniĢ 

tutmuĢlardır. Hadislerde yasaklananları ise kerâhete hamletmiĢlerdir.     

 

 

 

                                                 
113

 Bakara 2/29  

٤ؼخً “ ..… ِٔ خ ك٢ِ حلأسَْضِ ؿَ َّٓ  ْ ٌُ َٞ حَُّز١ِ خَِنََ َُ ُٛ ” 
114

 Maide 5/3.  

 ُْ ُلَْ َٝ  ُّ ُْذَّ ح َٝ ٤ْظشَُ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ ضْ ػ٤ََِْ َٓ ْ٘خَ٘وِشَُ .. كُشِّ ُٔ ُْ ح َٝ  ِٚ ٤ْشِ اّللَِّ رِ َـ ُِ ََّ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ْ٘ض٣ِشِ  ......حُْخِ  
115

 Nahl 16/8.  

 َٕ ٞ ُٔ خ لََ طؼََِْ َٓ ٣خَِْنُُ  َٝ ص٣ِ٘شًَ  َٝ زَُٞٛخ  ًَ ٤شَ ُظِشَْ ِٔ ُْلَ ح َٝ  ٍَ خ َـ ُْزِ ح َٝ  ََ ُْخ٤َْ ح َٝ  
116

el-Bağdâdî, et-Telkîn fi‟l-Fıkhi‟l-Mâlikî (thk. Muhammed Salis Said el-Ğani), 1/275-276. Ebu 

Muhammed Abdülvehhâb el- Bağdâdî, el-Mâlikî, et-Telkın fi‟l-Fıkhi‟l-Maliki, (Thk. Muhammed 

Salis Said el-Ğani, doktora çalıĢması), 1-2, NeĢreden Mektebetü Nezar Mustafa el-Baz, Riyad-Mekke, 

t.y. 
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ġâfiî Mezhebi 

Yiyecek ve içeceklerde Allah ve resulünün haram kıldıkları hariç aslolan 

mubahlıktır.
117

Bu konuda “ َٕالََِّ أ ُٚ ُٔ ٍْ ٣طَْؼَ خ ػ٠ََِ غَخػِ ًٓ لَشَّ ُٓ ك٢َِ ا٢َُِّ  ْٝ خ أُ َٓ هَُ لََّ أؿَِذُ ك٢ِ 

٤ْشِ اّللَِّ رِٚ َـ ُِ ََّ ِٛ ْٝ كغِْوخً أُ ُ سِؿْظٌ أَ َّٚ َْ خِ٘ض٣ِشٍ كبَِٗ ْٝ ُلَْ غْلُٞكًخ أَ َّٓ خ  ًٓ ْٝ دَ ٤ْظشًَ أَ َٓ  َٕ ٌُٞ َ٣”âyeti
118

 ile “  

ُْ حُط٤َِّّزخَصُ  ٌُ َُ ََّ َْ أكُِ ْْ هُ َُُٜ ََّ خرَح أكُِ َٓ âyeti ” ٣غَْؤَُُٞٗيََ 
119

 asıl olup hakkında haram olduğuna 

dair âyet bulunanlar haramdır. 

Yine hadiste öldürülmeleri emredilenler
120

(yılan, ala karga, fare, kuduz köpek 

ve çaylak) ile yenilmesi yasaklanan köpek diĢli yırtıcı hayvanlar ile pençeli yırtıcı 

kuĢlar
121

 haramdır. Ancak köpek diĢi olan her yırtıcı hayvan ile pençesi olan her 

yırtıcı kuĢ bir değildir. Zira bunlardan bir kısmı güç ve kuvvetiyle insan ve diğer 

hayvanlara saldırdığı halde bir kısmı saldırmaz. Yine hepsinin köpek diĢi veya 

pençesi bir değildir, bir kısmının köpek diĢi ve pençesi büyük ve kuvvetli iken bir 

kısmının ize zayıf ve küçüktür. Dolayısıyla köpek diĢi ve pençesi büyük ve kuvvetli 

olup insan ve diğer hayvanlara saldıranlar haram böyle olmayanlar helaldir. Yine eti 

yenilen ile yenilmeyen hayvandan türeyen örneğin at ile eĢekten türeyen katır gibi  

melezhayvanlar da haramdır. Zira böyle durumlarda haramlık tarafı tercih edilir.
122

 

Hakkında helal veya haram olduğuna dair nass bulunmayanlar ile öldürülmesi 

veya öldürülmemesi konusunda herhangi bir emir bulunmayanlar hakkında hayat 

Ģartları iyi olan Arapların refah zamanındaki örfüne itibar edilir. Çünkü onlar 

Kuran‟a muhatap olmuĢlar ve ahkâm onlar hakkında inmiĢtir. Dolayısıyla Kur‟ân‟ın 

nazil olduğı sırada Arap toplumu tarafından temiz ve hoĢ kabul edilenler helal, pis ve 

çirkin kabul edilenler ise haramdır.Ġsmi bilinemeyen bir hayvan konusunda yine 

Araplara sorulur ve onların isimlendirmesine göre amel edilir. Bu noktada Arapların 

                                                 
117

 ġâfiî, el-Ümm, 2/264. Ebû Abdillâh Muhammed b. Ġdrîs b. Abbâs eĢ-ġâfiî (204/820), Darü‟l-Fikir, 

1-8, Beyrut-Lübnan, t.y.   
118

 En‟âm 6/145. 
119

 Mâide 5/4. 
120

 Müslim, “Hacc”, 67. 

ػٖ ػخثشش سظ٢ اللَّ ػٜ٘خ، ػٖ حُ٘ز٢ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ؛ أٗٚ هخٍ:"خٔظ كٞحعن ٣وظِٖ ك٢ حُلَ ٝحُلشّ: 

ُـشحد حلأروغ، ٝحُلخسس، ٝحٌُِذ حُؼوٞس، ٝحُلذ٣خ".حُل٤ش، ٝح  
121

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33.  

خِْذٍَ ٖٓ  ِٓ ػٖ حرٖ ػزخط هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش
122

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtâc, 4/297 vd. 
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da bildiği bir isim yoksa yaratılıĢ, tabiat, tat ve et noktasında benzerlerine göre 

hüküm verilir.
123

 

Buradan anlıyoruz ki ġâfiîler, hakkında haram olduğuna veya öldürülmelerine 

dair bir nass bulunanlar, eti yenilen ile yenilmeyen hayvandan türeyenler ile Ģehir 

hayatı yaĢayan müreffeh Arapların pis kabul ettiklerini haram görürken bunun 

dıĢında kalanları ise helal görmüĢlerdir. ġafiiler, hakkında haram veya helal 

olduğuna dair bir nass bulunmayan hayvanlarda Arap örfünü ön plana 

çıkartmıĢlardır.
124

 

Hanefî âlimlerinden Cessas ġafiilerin, Arapların değerlendirmelerini kriter 

kabul etmesini sert bir dille eleĢtirmiĢtir. Ona göre “Peygamber onlara temiz Ģeyleri 

helâl, pis Ģeyleri haram kılar” ayeti
125

 yalnızca Arapları kapsamamaktadır. Bu ayet 

mükellef olan tüm insanlara Ģamildir. Diğer insanları bir tarafa bırakarak yalnızca 

Arapların iğrenç görmesini bir Ģeyin haramlığı için kriter olarak kabul etmek, ayetin 

muktezasından uzaktır. Bununla beraber Hanefi âlimlerinden Ġbn Abidin, Müslüman 

Arapların, hakkında hüküm bulunmayan bir Ģeye tayyip derlerse o Ģeyin tayyip; 

habis derlerse habis olacağını ileri sürmüĢtür. Ona göre göre tayyib ve habîs 

tayininde söz sahibi olan hicazlılardır.
126

 

Hanbelî Mezhebi 

Bu konuda aslolan “Yeryüzünde ne varsa tamamını sizin için yaratan 

O‟dur.”
127

âyeti gereği mubahlıktır. Hayvanlardan haram olanlar Kuran‟da ve 

sünnette haram olduğu ifade edilenlerdir. Bunlar da “Murdar hayvan, kan, domuz eti, 

Allah‟tan baĢkası adına kesilmiĢ, boğulmuĢ, ……..-henüz canı çıkmadan yetiĢip 

kestiklerinizin dıĢında- yırtıcıların yediği hayvanlar, dikili taĢlar önünde 

(sunaklarda) boğazlanmıĢ hayvanlar…. size haram kılındı.” mealindeki 

                                                 
123

 ġirbini, a.g.e. 4/297 vd. 
124

 Arap Örfüyle alakalı kriter için bkz. Macit, Yüksel,Yiyecek-Ġçeceklerde Haram-Helalliğin Kriteri 

ve Bu Konuda Arap Kültürünün Etkisi, s. 269-270. Çorum Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/2, s. 265-

271. 
125

 A„raf 7/157. 
126

 Özkan, Hilal, Hanefi Mezhebinde Helal Gıda Kriterleri, s. 13-14. Çanakkale Üniversitesi, 

Çanakkale 2011, 1-84 sayfa, Yüksek Lisans Tezi, DanıĢman, Doç. Dr. Tevhit AYENGĠN. 
127

 Bakara 2/29.  

…. خ ك٢ِ حلأسَْضِ  َّٓ  ْ ٌُ َٞ حَُّز١ِ خَِنََ َُ ٤ؼخً ُٛ ِٔ ؿَ  
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âyette
128

ifade edilenler ile “Resulüllah köpek diĢleriyle avlanan yırtıcı hayvanlar ile 

pençeleriyle avlanan kuĢların etini yemeyi yasakladı”
129

mealindeki hadisin 

ifadesiyle yırtıcı hayvanlar ile yırtıcı kuĢlardır. Ayrıca eti yenilen ile yenilmeyen 

hayvandan türeyen hayvanlar da haramlık tarafı tercih edildiğinden haramdır.
130

 

Bunun dıĢındakilere gelince, “  ََّ َْ أكُِ ْْ هُ َُُٜ ََّ خرَح أكُِ َٓ ُْ حُط٤َِّّزخَصُ  ٣غَْؤَُُٞٗيََ  ٌُ َُ Kendileri 

için nelerin helâl kılındığını sana soruyorlar. De ki: "Ġyi ve temiz olanlar size helâl 

kılınmıĢtır.”âyeti
131

 ve “ُِْخَزآَثغ ُْ ح ِٜ ُّ ػ٤ََِْ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ ٣لُِ َٝ Peygamber onlara temiz 

Ģeyleri helâl, pis Ģeyleri haram kılar.” âyetinin
132

 ifadesiyle Arapların tayyib, temiz 

kabul ettiği helal, habîs, pis kabul ettiği ise haramdır. Temiz veya habîs kabul 

etmesine itibar edilen Araplar ise Hicaz ehlinin Ģehir halkıdır. Çünkü Kuran onlara 

inmiĢ ve onlar Kuran ve sünnete muhatap olmuĢlardır. Dolayısıyla Kuran ve 

sünnetteki mutlak lafızlar için onların örfüne müracaat edilir. Bu noktada çölde 

yaĢayan Araplara itibar edilmez çünkü onlar zaruri durumlarda ne bulurlarsa onları 

yerler.
133

 

Hicaz bölgesi dıĢındaki Ģehirlerde bulunan ancak hicaz ehlinin bilmediği ve 

tanımadığı hayvanlar konusunda, Hicaz ehlinin bildiği bir hayvana benzeyip 

benzemediğine bakılır. Haram olan bir hayvana benziyorsa haram, hiçbirine 

benzemiyorsa “ خ ًٓ ْٝ دَ ٤ْظشًَ أَ َٓ  َٕ ٌُٞ ُٚ الََِّ إَٔ ٣َ ُٔ ٍْ ٣طَْؼَ خ ػ٠ََِ غَخػِ ًٓ لَشَّ ُٓ ك٢َِ ا٢ََُِّ  ْٝ خ أُ َٓ هَُ لََّ أؿَِذُ ك٢ِ 

 َـ ُِ ََّ ِٛ ْٝ كغِْوخً أُ ُ سِؿْظٌ أَ َّٚ َْ خِ٘ض٣ِشٍ كبَِٗ ْٝ ُلَْ غْلُٞكًخ أَ ٤ْشِ اّللَِّ رَِّٚٓ De ki: "Bana vahyedilende, 

murdar et (meyte) veya akıtılmıĢ kan yahut domuz eti -ki pisliğin kendisidir- ya da 

günah iĢlenerek Allah‟tan baĢkası adına kesilmiĢ bir hayvandan baĢka, yiyecek kimse 

için yasaklanmıĢ bir Ģey bulamıyorum.”âyetinin
134

 umumi hükmü ve “ ُْٚ٘ ٌَضَ ػَ خ عَ َٓ َٝ

                                                 
128

 Maide 5/3. 
129

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33. 

خِْذٍَ ٖٓ  ػٖ حرٖ ػزخط ِٓ هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش
130

 Ġbn Kudâme, el-Muğni, 9/324 vd.; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3091.    
131

 Mâide 5/4. 
132

 Araf 7/157. 
133

 Ġbn Kudâme, el-Muğni, 9/324 vd.; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3091.    
134

 En‟âm 6/145 
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َٞ ػَقْ  Allah‟ın hüküm belirtmedikleri ise affettiklerindendir” hadisi وكَُٜ
135

 gereği 

helaldir.
136

 

Buradan anlıyoruz ki, Hanbelî mezhebinde haram olanlar Kuran ve sünnette 

yasak olanlar, helal ile haram olan hayvandan doğanlar ve Hicaz ehlinin pis kabul 

ettikleridir. Bunun dıĢında kalanlar ise helaldir. 

Zâhirî mezhebi 

Bitkilerden ve diğer Ģeylerden necis olan, kendisine necaset bulaĢmıĢ olan, 

zararlı olanlar haramdır. Hayvanlardan deniz ürünleri her Ģekil ve türüyle mubahtır. 

Kara hayvanlarına gelince, hakkında haram olduğuna dair âyet
137

 olanlar, hadiste 

öldürülmeleri emredilenler
138

, öldürülmesi yasaklananlar
139

(göçeğen kuĢu, kurbağa, 

karınca ve hüdhüd kuĢu), yine hadiste yasaklanan köpek diĢli hayvanlar (sırtlan ve fil 

hariç) ile pençeli kuĢlar
140

, pislik yiyen hayvanlar (cellâle)
141

, toynaklılardan evcil 

eĢek, maymun ve her türlü haĢerat (çekirge hariç) haramdır. Bunların dıĢında 

kalanlar helaldir.
142

 

3. Fıkhi Mezheplere Göre Hayvanlar 

Mezheplerin bu konudaki görüĢlerine baktığımız zaman, hayvanlardan helal 

olduğunda ittifak edilenler, haram olduğunda ittifak edilenler ve helal veya haram 

olduğunda ihtilaf edilenler bulunmaktadır. Hayvanlardan helal olduğunda ittifak 

edilenlerden baĢlamak üzere delilleriyle görmeye çalıĢalım.                                                    

                                                 
135

 EbûDâvûd, “Et‟ıme”, 31;Tirmizî, “Libâs”, 6; Ġbn Mâce, “Et‟ıme”, 60.   

ػٖ حرٖ ػزخط هخٍ ًخٕ أَٛ حُـخ٤ِٛش ٣ؤًِٕٞ أش٤خء ٣ٝظشًٕٞ أش٤خء طوزسحً، كزؼغ اّللَّ طؼخ٠ُ ٗز٤ٚ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ 

ََّ كلاُٚ، ٝكشّ كشحٓٚ، كٔخ أكَ كٜٞ كلا ّ كٜٞ كشحّ، ٝٓخ عٌض ػ٘ٚ كٜٞ ٝعِْ، ٝأٗضٍ ًظخرٚ ٝأك ٍ، ٝٓخ كشَّ

ٍْ ٣طؼٔٚ{ ا٠ُ آخش ح٣٥ش.  ػلٞ، ٝطلا }هَ لَ أؿذ ك٤ٔخ أٝك٢ ا٢َُّ ٓلشٓخً ػ٠ِ غخػ
136

 Ġbn Kudâme, a.g.e., 9/324 vd.; Bühûtî, a.g.e., 9/3091.    
137

 Maide 5/3.  
138

 Müslim, “Hacc”, 67. 

ٚ ٝعِْ ؛ أٗٚ هخٍ: "خٔظ كٞحعن ٣وظِٖ ك٢ حُلَ ٝحُلشّ: ػٖ ػخثشش سظ٢ اللَّ ػٜ٘خ، ػٖ حُ٘ز٢ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِ

 حُل٤ش، ٝحُـشحد حلأروغ، ٝحُلخسس، ٝحٌُِذ حُؼوٞس، ٝحُلذ٣خ".
139

 Ġbn Mâce, “Sayd”, 10.  

ِشَِ  ْٔ حَُّ٘ َٝ لْذَعِ  حُعِّ َٝ شَدِ  َِ حُصُّ ْٖ هظَْ ٍُ اللَِّ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػَ : ٠ََٜٗ سَعُٞ ٍَ ْٖ أر٢َِ ٛش٣َُْشَس؛َ هخَ ُْٜذُْٛذُِ.ػَ ح َٝ  
140

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33” 

خِْذٍَ ٖٓ  ِٓ ػٖ حرٖ ػزخط هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش
141

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 25; Tirmizî, “Et‟ıme”, 24; Nesâî, “Dahaya”, 43. 

.اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ حُـلاُش ٝأُزخٜٗخػٖ حرٖ ػٔش هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ   
142

 Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 6/55-87.  
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3.1.Helal Olduğunda İttifak EdilenHayvanlar 

3.1.1.En’âm 

Kuran‟da otuz iki yerde
143

 geçen “En‟âm”
144

 kelimesiyle ifade edilen deve, 

sığır ve davar helaldir.
145

 Enâm, özelde deve için kullanılsa da genelde zikri geçen 

bütün hayvanlardır.
146

 

Zira kurban ibadeti ve kurban edilecek hayvanlarla alakalı âyetlerde
147

 yine 

bu kelime geçmekte olup, kurban ise ancak bu hayvanlardan olmaktadır.  Dolayısıyla 

“en‟âm”dan kasıt bu hayvanlardır. Ancak bunların etinin helal olması için usulüne 

göre kesilmeleri gerekir. Usulüne göre kesim, mezhepler arası ihtilaflı
148

 olmakla 

birlikte hayvanın yemek ( انًزئ ) ve nefes borusu ( ّٞحُلِو ) ile bu ikisi etrafında 

bulunan iki büyük damarını ( ٌانىدجا ) kesmekten ibarettir.Aksi halde kesilmeden 

ölürlerse bu hayvanlar “ ْ٘ض٣ِش.... كشٓض ُْخِ ُْ ح ُلَْ َٝ  ُّ ُْذَّ ح َٝ ٤ْظشَُ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ .ِػ٤ََِْ  ”
149

âyetindeki meyte, 

leĢ kapsamına gireceğinden yenmesi haram olur.Bu hayvanlarda etinin yenilebilmesi 
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Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‟cemü‟l-Müfehres li el-fâzi‟l-Kurani‟l-Kerim, “َعى” md. 
144

 Mâide, 5/1  

شُ  َٔ ٤ِٜ ْ رَ ٌُ ُْؼُوُٞدِ أكَُِِّضْ َُ كُٞحْ رخِ ْٝ ُ٘ٞحْ أَ َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ ِّ  ٣خَ أ٣َُّٜ ْٗؼَخ حلأَ  

Hacc, 22/30  

… ْٗؼَخ ُْ حلْأَ ٌُ أكَُِِّضْ َُ َٝ   ٌُْ خ ٣ظ٠َُِْ ػ٤ََِْ َٓ ُّ الََِّ   
145

 Kâsânî, Bedai, 6/185 vd.; el-Bağdadi, et-Telkîn, 1/276; ġirbini, Muğni‟l-Muhtâc., 4/298; Bühûtî, 

KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3095.  
146

 Rağıb el-Isfehânî, el-Müfredat fi Ğaribi‟l-Kuran, “َعى ” md.; Feyyûmî, el-Misbâhu‟l-Münîr, “َعى 
”md.; Cessâs, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, 2/373. Ebubekir Ahmed b. Ali er-Râzi, (370/981), Darü‟l-Kütübi‟l-

Ġlmiyye, 2. Baskı, 1-3, Beyrut/Lübnan, 1424/2003. 
147

 Hacc 22/28. 

 َ٣ َٝ  ْْ ٘خَكغَِ َُُٜ َٓ ُٔ ٤ُِشَْٜذَُٝح  أغَْؼِ َٝ ْٜ٘خَ  ِٓ ُِٞح  ٌُ ِّ كَ ْٗؼَخ شِ حلْأَ َٔ ٤ ِٜ ٖ رَ ِّٓ خ سَصَهَُْٜ  َٓ خصٍ ػ٠ََِ  َٓ ؼُِْٞ َّٓ  ٍّ ِ ك٢ِ أ٣ََّخ َْ اللََّّ ًُشُٝح حعْ ُْزخَثظَِ زْ ٞح ح

ُْلو٤َِشَ   ح
Hacc 22/34 

….  ِٜ ٖ رَ ِّٓ خ سَصَهَُْٜ  َٓ ِ ػ٠ََِ  َْ اللََّّ ًُشُٝح حعْ خ ٤ُِزَْ ًٌ ٘غَ َٓ ِْ٘خَ  شٍ ؿَؼَ َّٓ َِّ أُ ٌُ ُِ َٝ ِّ ْٗؼَخ شِ حلْأَ َٔ ٤  
148

 Hanefî Mezhebi, Ġmam-ı Azam‟a göre dört organdan tayin etmeksizin herhangi üçünü kesmek 

yeterlidir. Bakınız: Mevsılî, el-Ġhtiyâr li Ta„lili‟l-Muhtâr, 5/13 Abdullah b. Mahmud b. Mevdud 

(683/1284), Dârü‟l-Marife, 1-2 (5 cüz halinde), 1. Baskı, Beyrut-Lübnan,  1419/1998.; Dâmad Efendi, 

Mecmeu‟l-Enhur fi ġerh-i Mülteka‟l-Ebhur, 2/492. Abdurrahman b. Muhammed b. Süleyman 

ġeyhzade Damad Efendi, Amire Matbaası, 1-2, 1287, y.y. 

Mâlikî Mezhebi, nefes borusu ile iki damarın kesilmesi yeterlidir. Bakınız: Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-

Müctehid, 404.  

ġâfiî Mezhebi, nefes ve yemek borusunun kesilmesi yeterlidir. Bakınız: ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 

2/270.  

Hanbelî Mezhebi,nefes ve yemek borusunun kesilmesi yeterlidir. Bakınız: Bühûtî, KeĢĢafu‟l-Kına, 

9/3016.  

Zâhirî mezhebi, dört organın hepsinin kesilmesi gerekir.Bakınız: Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 6/122.      
149

 Maide 5/3 
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için kesim iĢleminin Ģart olduğuna Ģu âyet-i kerime “…. َُ٣ش ظشََدِّ ُٔ ُْ ح َٝ هُٞرَسُ  ْٞ َٔ ُْ ح َٝ ْ٘خَ٘وِشَُ  ُٔ ُْ ح َٝ

 ْْ ٤ْظُ ًَّ خ رَ َٓ زغُُ الََِّ  ََ حُغَّ ًَ خ أَ َٓ َٝ حَُّ٘ط٤ِلَشُ  َٝ ….………domuz eti, Allah‟tan baĢkası adına 

kesilmiĢ, boğulmuĢ, vurularak öldürülmüĢ, yuvarlanıp ölmüĢ, boynuzlanarak 

öldürülmüĢ hayvanlarla -henüz canı çıkmadan yetiĢip kestiklerinizin dıĢında- 

yırtıcıların yediği hayvanlar, dikili taĢlar önünde (sunaklarda) boğazlanmıĢ 

hayvanlar ve fal oklarıyla paylaĢmanız size haram kılındı.” delildir. Zira âyette
150

 

“yetiĢip kestikleriniz müstesna” diye bir kayıt mevcut olup bununla, kesilenler helal 

kılınmıĢ olmaktadır.Bir baĢka âyette ise “ ٍْ خ ػ٠ََِ غَخػِ ًٓ لَشَّ ُٓ ك٢َِ ا٢ََُِّ  ْٝ خ أُ َٓ هَُ لََّ أؿَِذُ ك٢ِ 

غْلُٞكً  َّٓ خ  ًٓ ْٝ دَ ٤ْظشًَ أَ َٓ  َٕ ٌُٞ ُٚ الََِّ إَٔ ٣َ ُٔ خ٣طَْؼَ ”151
 “dem-i mesfûh, akan kan” haram kılınmıĢtır.  

Bu,  hayvanın damarlarında cereyan eden kandır. Hayvan kesilmekle haram olan bu 

kan akıp gitmiĢ ve böylece hayvan haram ve pis olan bu kısmından temizlenmiĢ olur. 

Nitekim “tezkiye” nin bir anlamı da temizlemektir. Dolayısıyla kesim hayvanı temiz 

hale getirmektedir. Kesme iĢlemi de “ihtiyari” ve “ızdırari” olmak üzere ikiye ayrılır. 

Ġhtiyari olan, deve, sığır ve davarın ehlisi ile vahĢi olanı, ele geçmiĢ ve kesme imkânı 

olduğunda bilinen Ģekliyle kesmektir. Yine bu hayvanlardan boğulmak, taĢ, sopa vb. 

bir Ģeyle kafasına vurulmak, yüksek bir yerden düĢmek, baĢka bir hayvan tarafından 

boynuzlanmak ve yırtıcı bir hayvanın saldırısına uğrayıp yenilmek suretiyle ölmek 

üzere olanlar Ģâyet ölmeden yetiĢilirse etinin helal olması için aynen kesilmeleri 

gerekir. Izdırari olan ise, kan akacak Ģekilde hayvanı her hangi bir yerinden 

yaralamaktır. Bu iĢlem kesme yerine geçmektedir. Bu usul av havanları ile ehli olan 

hayvanların vahĢileĢmesi veya ürküp kaçması neticesinde ele geçirip usulüne göre 

kesme imkânının olmadığı durumlarda zarûret sebebiyle uygulanır. 
152

 

Nitekim Rafi b. Hadic Ģöyle nakletmektedir: “Resulüllah ile beraber bir 

seferde idik. Derken develerden birisi kaçtı. Bir adam onu ok atarak durdurdu. 

Peygamberimiz, “develerin vahĢi hayvanlar gibi kaçanları var. Onlardan size galebe 

çalan olursa bu Ģekilde muamele edin.” buyurdu. Ben, “Ey Allah‟ın Rasulü, biz 

bazen savaĢta ve yolculukta olabiliyoruz, hayvan kesmek istiyoruz ve yanımızda 

bıçak olmadığı oluyor” dedim. Peygamberimiz, “ diĢ ve tırnak dıĢında kanı bolca 
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 Maide 5/3. 
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 En‟âm 6/145. 
152

 Kâsânî, Bedâi, 6/197 vd.; ġirbini, Muğni‟l-Muhtâc, 4/265; Ġbn Kudâme, el-Muğni, 9/315 vd.; Ġbn 

Hazm, a.g.e., 6/133.   
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akıtan her Ģeyle olur. Üzerine Allah‟ın ismi anılandan ye. DiĢ ve tırnağa gelince; diĢ 

kemiktir, tırnak ise HabeĢlilerin bıçağıdır.”
153

 

Ancak Ġmam Malik‟e göre ehli hayvan ürküp kaçsa ve yakalanamazsa da bu 

hayvana av hayvanına uygulanan muamele yapılmaz. Yani kan akacak Ģekilde 

herhangi bir yerinden vurularak eti helal hale gelmez. Böyle bir hayvanın, eti yenen 

ehli hayvanlarda olduğu gibi ancak zebh veya nahr yoluyla eti yenilebilir. Çünkü ehli 

bir hayvan vahĢileĢse de aslı üzere kalır. Ehli hayvanda aslolan, etinin nahr veya 

zebh yoluyla yenilmesidir.
154

 

3.1.2.En’âm denilen hayvanların yabani olanları ile geyik, ceylan, dağ 

keçisi, tavşan gibi yabani hayvanlar:  

Zira bunlar âyette
155

 ifade edilen “habâis” kapsamına girmediği gibi hadiste
156

 

yasaklanan kesici ve parçalayıcı köpek diĢleriyle avlanan ve saldıran yırtıcı 

hayvanların kapsamına girmez. Bunlar helaldir.  

3.1.3.Tavuk, kaz, hindi gibi evcil kümes hayvanları ile pençesi ile 

saldırmayan ve avlanmayan güvercin, serçe, bıldırcın, balıkçıl gibi kuşlar: 

Bunlar da “habâis” kapsamına girmediği gibi hadiste yasaklanan kesici ve 

parçalayıcı köpek diĢleriyle avlanan ve saldıran yırtıcı hayvanların kapsamına 

girmediğinden helaldir.  

3.1.4.Toynaklı hayvanlardan yabani eşek 

Hz. Ali, Abdullah b. Ömer, Bera b. Âzib, Abdullah b. Ebu Evfa, Enes b. 

Mâlik, Ebu Hureyre, Câbir b. Abdullah‟tan (ra) gelen hadislerdeehli eĢek eti 

                                                 
153

 Buhârî, “Zebâih”, 37; Tirmizî, “Ahkâm”, 6. 

ػٖ سحكغ رٖ خذ٣ؾ سظ٢ اللَّ ػ٘ٚ هخٍ: ً٘خ ٓغ حُ٘ز٢ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ك٢ علش، ك٘ذَّ رؼ٤ش ٖٓ حلإرَ، هخٍ: 

ْ ٜٓ٘خ كخص٘ؼٞح رٚ ٌٛزح(. هخٍ: ْٜ كلزغٚ، هخٍ: ػْ هخٍ: )إ ُٜخ أٝحرذ ًؤٝحرذ حُٞكش، كٔخ ؿِزٌكشٓخٙ سؿَ رغ

َْٜٗشَ  ، ٓخ َٜٗشََ، أٝ أ ْٕ ذًٟ، هخٍ: ) أسِ ُٓ هِض: ٣خ سعٍٞ اللَّ، اٗخ ٌٕٗٞ ك٢ حُٔـخص١ ٝحلأعلخس، ك٘ش٣ذ إٔ ٗزرق كلا طٌٕٞ 

ذَٟ حُلزشش ُٓ َّ ٝرًُش حعْ اللَّ كٌَ، ؿ٤ش حُغٖ ٝحُظلش، كبٕ حُغٖ ػظْ، ٝحُظلش   حُذَّ
154

 Sehnûn, el-Müdevvenetü‟l-Kübrâ, 1/424 Ebû Saîd Abdüsselâm b. Saîd b. Habîb et-Tenûhî 

(240/854), Darü‟l-Fikir, 1-4, y.y., 1400/1980.; Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-Müctehid,412. 
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 Araf 7/157  

ُْخَزآَثغَِ ..… ُْ ح ِٜ ُّ ػ٤ََِْ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ ٣لُِ َٝ  
156

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33  

خِْذٍَ ٖٓ ػٖ حرٖ  ِٓ ػزخط هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش
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yasaklanmıĢtır.
157

 EĢek etinin yasaklandığı hadislerde “ehli” kaydı geçmektedir. 

Dolayısıyla bu kaydı taĢımayan yabani eĢek helaldir. Hanefîlere göre vahĢi eĢek 

evcilleĢse yenilir, ehli eĢek vahĢileĢse yenilmez.ġâfiîlere göre vahĢi eĢek tayyibât 

kısmına girer. EĢeğin her iki türünde de aslına bakılır. VahĢi eĢek evcilleĢse, ehli 

eĢek yabanileĢse hükmü aynıdır değiĢmez. Hanbelîler de eĢeğin vahĢileĢme veya 

evcilleĢmesi neticesinde aslına bakarlar.Ġmam Mâlik ise vahĢi eĢek evcilleĢtiğinde 

son haline bakarak yenilmeyeceğini söylemiĢtir. Zâhirîlere göre aynen ġâfiîlerde 

olduğu üzere vahĢi eĢek evcilleĢmekle, ehli eĢek yabanileĢmekle hükmü değiĢmez.
158

 

3.1.5. Deniz ürünlerinden avlanma dışında harici bir sebeple ölmüş balık 

Bu durumdaki balık ister avlanarak ele geçirilsin isterse deniz suyunun 

ısınması, soğuması, med-cezir vb. sebeplerle ele geçirilsin ve ismi hangi balık olursa 

olsun fark etmez eti helaldir. Balığın karnındaki diğer balık da yenilir. 
159

Zira bu 

konuda, “Denizin suyu temiz, ölüsü ise helaldir”
160

, “Size iki ölü ile iki kan helal 

kılındı. Ġki ölü, balık ve çekirgedir. Ġki kan ise karaciğer ile dalaktır”mealindeki 

hadisler delildir.
161

 

Ancak balık kendiliğinden ölürse Hanefîlere göre yenmez.
162

 Bu meselede 

mezheplerin delillerine ilerde yer vereceğiz. 
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 Buhârî, “Zebâih”, 28; Müslim, “Sayd ve‟z-zebâih”, 25; Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 34;  Tirmizî, 

“Et‟ıme”, 6; Nesâî, “Sayd ve‟z-zebâih”,31; Ġbn Mâce, “Zebâih”, 13; Darimi, “Edahi”, 21.   

خ:  ػٖ َٔ ُْٜ٘ ُ ػَ شَ سَظ٢َِ اللََّّ َٔ ِٖ ػُ َّ خ٤َْزَشَ »حرْ ْٞ ٤َِِّْٛشِ ٣َ شِ حلأَ ُٔ ِّ حُلُ ْٖ ُلُُٞ َْ ػَ عََِّ َٝ  ِٚ «٠ََٜٗ حَُّ٘ز٢ُِّ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ  
158

 Meydanî, el-Lübâb fî ġerhi‟l-Kitâb 3/96 Abdü‟l-Ğani el- Ğanemî (1298/?), Darü‟l-Kitabi‟l-Arabî, 

1. Baskı, tek cilt (3 cüz halinde), Beyrut, 1415/1994.; Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-Muhtâr ale‟d-Dürri‟l-

Muhtâr, ġerh-u Tenvîrü‟l-Ebsâr, 6/304 Muhammed Emin (1252/1836), Kahraman Yayınları, 1-6, 

Ġstanbul, 1984.; Sehnûn, Müdevvene, 1/424; ġirbini, Muğni‟l- Muhtac, 4/299;Bühûtî, KeĢĢafu‟l-Kına, 

9/3092, 3094; Ġbn Hazm, El-Muhallâ, 6/81.    
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 Kâsânî, Bedai, 6/175 vd.; Karafi, ez- Zehîra, 4/97 Ebü‟l-Abbâs ġihâbüddîn Ahmed b. Ġdrîs b. 

Abdirrahmân el-Mısrî el-Karâfî (684/1285), Dârü‟l-Ğarbi‟l-Ġslami, 1-14, Beyrut, 1994.; ġirbini, 

Muğni‟l-Muhtac, 4/297 vd.; Ġbn Kudâme, el-Muğni, 9/314; Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 6/60.     
160

 Ebû Dâvûd, “Tahâret” 41; Tirmizî, “Tahâret” 52; Nesâî, “Miyah” 4; Ġbn Mâce, “Tahâret” 38.  

ٍَ سَ  ؼَ٘خَ حعَؤَ َٓ  َُ ِٔ ٗلَْ َٝ ُْزلَْشَ،  ذُ ح ًَ ِ اَِّٗخ َٗشْ ٍَ اللََّّ : ٣خَ سَعُٞ ٍَ ، كوَخَ َْ عََِّ َٝ  ِٚ ٌَ حَُّ٘ز٢َِّ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ْٕ ؿُ ِ خءِ، كبَ َٔ ُْ َٖ ح ِٓ  ََ ُْو٤َِِ

ِ ص٠ََِّ اللَُّ  ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ُْزلَْشِ؟ كوَخَ خءِ ح َٔ ؤُ رِ ظَّ َٞ ِٚ ػَطِشْ٘خَ، أكََ٘ظََ ؤْٗخَ رِ ظَّ َٞ :  طَ َْ عََِّ َٝ  ِٚ ٤ْظظَُُٚ»ػ٤ََِْ َٓ  َُّ ُْلِ خإُُٙ ح َٓ ُٞسُ  َٞ حُطَّٜ ُٛ»  
161

 Ġbn Mâce, “Et‟ıme” 31.  

 َّٓ َ . كؤَ ِٕ خ َٓ دَ َٝ  ِٕ ٤ْظظَخَ َٓ  ْْ ٌُ : أكَُِِّضْ َُ ٍَ ٍَ اللَِّ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ هخَ َّٕ سَعُٞ شَ؛ أَ َٔ ُٖ ػُ ْٖ ػَزْذِ اللَِّ حرْ ُْلُٞصُ ػَ َٕ كخَ ٤ْظظَخَ َٔ ُْ خ ح

 ٍُ حُطِّلَخ َٝ زذُِ  ٌَ ُْ ، كخَ ِٕ خ َٓ خ حُذَّ َّٓ أَ َٝ شَحدُ  َـ ُْ ح َٝ  
162

 Kâsânî, Bedâi, 6/175; Cessâs, Ahkamü‟l-Kur‟ân, 2/600.   
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3.1.6.Haşerattan çekirge 

Aynen balıkta olduğu gibi bu konuda da “Size iki ölü ile iki kan helal 

kılındı….” hadisi delildir.  

Ancak Mâlikîler çekirgenin yenmesi için yakılması veya suya atılması veya 

herhangi bir organının kesilmesi gibi bir sebep yüzünden ölmesini Ģart koĢarlar. 

Çünkü onlarda, hangi kara hayvanı olursa olsun yenmesi için tezkiye Ģarttır.
163

 

3.2.Haram Olduğunda İttifak Edilenler 

3.2.1. Eti yenen evcil ve yabani hayvanlardan ölü halde (meyte, leş) 

bulunanlar 

 Zira âyetlerde
164

 haram kılınan Ģeyler sayılırken ilk baĢta ölü hayvan 

zikredilmektedir. Buradaki ölü hayvandan maksat, kendisinde ihtiyari veya zaruri 

kesim Ģart olanlardan bu Ģart gerçekleĢmeksizin kendi kendine ölen veya Ģer‟i usule 

aykırı bir Ģekilde kesilen veya öldürülen hayvandır.
165

 

3.2.2.Domuz 

Kur‟ân‟da haram kılınan Ģeyler sayılırken domuzun sadece eti zikrediliyorsa 

da müfessirler ve fakihler, En„âm sûresinin 145. âyetinde yer alan “rics” kelimesiyle, 

“Peygamber onlara pis ve murdar olan Ģeyleri haram kılar”meâlindeki âyeti
166

 

birlikte değerlendirerek domuzun kemiği, yağı, sütü dâhil bütünüyle haram olduğuna 

hükmetmiĢler, ilgili âyetlerde sadece etinin zikredilmesinin en çok faydalanılan 

kısmının eti olması gerçeğine bağlı bulunduğunu kabul etmiĢlerdir. Buna göre 

domuzun bütün parçaları “meyte” hükmünde olup dinen necis sayılmıĢtır. Derisi 

tabaklansa bile fakihlerin çoğunluğuna göre dinen temizlenmiĢ olmaz. Âlimler, 
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 Ġbn Cüzey, el-Kavânînü‟l-Fıkhiyye, 297. 
164

 Bakara 2/173. 

 ِٛ خ أُ َٓ َٝ ُْخِ٘ض٣ِشِ  َْ ح ُلَْ َٝ  َّ حُذَّ َٝ ٤ْظشََ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َٔ ِٖ حظْطشَُّ ؿ٤َْشَ رخَؽٍ اَِّٗ َٔ ٤ْشِ اّللَِّ كَ َـ ُِ ِٚ .....ََّ رِ  

 Maide, 5/3. 

ْ٘خَ٘وِشَ ُٔ ُْ ح َٝ  ِٚ ٤ْشِ اّللَِّ رِ َـ ُِ ََّ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ْ٘ض٣ِشِ  ُْ حُْخِ ُلَْ َٝ  ُّ ُْذَّ ح َٝ ٤ْظشَُ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ ضْ ػ٤ََِْ َٓ .......كُشِّ  
 En‟âm 6/145 

ك٢َِ ح٢ََُِّ  ۫ٝ خ حُ َٓا َْ لََا حؿَِذُ ك٢۪  ُ سِؿْ هُ ْ٘ض٣۪شٍ كخََِّٗٚ َْ خِ ْٝ ُلَْ غْلُٞكخً حَ َٓ ْٝ دَٓخً  ٤ْظشًَ حَ َٓ  َٕ ٌُٞ َ٣ ْٕ ُٚا حلََِّا حَ ُٔ ٍْ ٣طَْؼَ ٠ غَخػِ ِٰ ٓخً ػَ لَشَّ ظٌ ُٓ  
Nahl 16/115 

……  ِٖ َٔ ِٚ كَ ٤ْشِ اّللَِّ رِ َـ ُِ ََّ ِٛ آ أُ َٓ َٝ ُْخَ٘ض٣ِشِ  َْ ح ُلَْ َٝ  َّ ُْذَّ ح َٝ ٤ْظشََ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َٔ حظْطشَُّ ؿ٤َْشَ رخَؽٍ اَِّٗ  
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 Rağıb el-Isfehânî, el-Müfredat fi Ğaribi‟l-Kuran, “يىت” md.; Feyyûmî, el-Misbâhu‟l-Münir, 

 .md.; Cessâs, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, 1/130 ”يىت“
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 A„râf 7/157. 
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domuz kılının temiz veya pis olduğu ve bazı yerlerde kullanılıp kullanılamayacağı 

konusunda farklı görüĢler ileri sürmüĢlerdir.
167

 

Hanefilere göredomuz ayette hakkında “rics” denildiği için necisü‟l-ayn olup 

derisi, kılı, kemiği vb. bütün parçaları necistir, istifade edilemez. Derisi 

tabaklanmakla bile temiz olmaz. Ġmam Muhammed domuz kılının zarureten 

ayakkabı dikiminde kullanılabileceğini söylemiĢtir. Bir rivayette Ġmam Ebu Yusuf 

domuz da dâhil bütün derilerin tabaklanmakla temiz olacağını ifade 

etmiĢtir.Malikilere göredomuz necisü‟l-ayndır. Derisi tabaklanmakla temiz olmaz. 

Kemikleri necis, kılı temizdir. ġafiilere göre köpek ve domuz ölüsü hariç diğerlerinin 

derisi tabaklanmakla temiz olur. Deri dıĢındaki yün, kıl, tüy, kemik, boynuz ve diĢe 

gelince tabaklanmakla dahi temiz olmaz.Hanbelilere göre domuzun derisi 

tabaklanmakla temiz olmaz.Domuz kılını dikimde kullanmak mekruhtur.
168

 

Zâhirîlere göre domuzun ne eti ne yağı ne de baĢka bir cüzü yenilmez, kılı ne 

dikimde ne de baĢka bir Ģeyde kullanılamaz. Ancak derisi tabaklanmakla temiz olur. 

Delil olarak “her deri tabaklanmakla temiz olur”
169

hadisi ile Peygamberimizin (as.), 

hanımlarından Hz. Meymune‟nin bir cariyesine hediye edilip ölen ve bu yüzden 

atılan koyunu görünce, “derisini alsaydınız ve tabaklayıp kullansaydınız ya!...... ”
170

 

sözünü alırlar. Zira onlara göre “her deri tabaklanmakla temiz olur” hadisi ayrım 

yapmaksın umumuyla tabaklanan her derinin temiz olduğunu ifade eder. 
171

 

Domuzun nasıl bir hayvan olduğu ve tıbben ne derece zararlı olduğu ile 

alakalı tespitleri Diyanet Ġslam Ansiklopedisi, Asaf Ataseven - Mehmet ġener 

tarafından yazılan “domuz” maddesinden aynen aktarıyoruz: “ Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

etinin haram olduğu belirtilen tek hayvan domuzdur.  Domuzun haram 

kılınmasındaki hikmeti, bugün ilim ve modern tıp tam anlamıyla tesbit edip ortaya 
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Ataseven, Asaf – ġener, Mehmet, “Domuz”, DĠA, 9/507. Ġstanbul 1994.  
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 Mevsılî, el-Ġhtiyâr, 1/23; Kâsânî, Bedâi, 1/370, 442- 444.; Bağdadi, Telkın, 64-65; Ġbn Cüzey, el-
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 Müslim, “Hayz”, 105; Ebû Dâvûd, “Libâs”, 41; Tirmizî, “Libâs”, 7; Nesâî, “Fer‟ ve Atire”, 4; Ġbn 

Mâce, “Libâs”, 25           
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 Buhârî, “Zekât”, 61; Müslim, “Hayz”, 100.  
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koymuĢ olmamakla beraber bu hayvanın birçok hastalık sebebini bünyesinde taĢıdığı 

ve insan sağlığına verdiği zararların öldürücü boyutlara ulaĢtığı bilinmektedir. Bu 

konuda yapılan araĢtırmalar, hayvan etleri arasında en çok domuz etinin insana 

hastalık bulaĢtırma özelliğine sahip olduğunu ortaya koymuĢtur. 

Domuz eti, yağ dokusu ve elementleri bakımından diğer hayvan etlerinden farklıdır. 

Hangi domuz cinsi olursa olsun bunların etlerinde kolesterin, yağ asitleri, kükürt, 

histamin, büyüme hormonları oldukça fazladır. Domuzdan baĢta triĢin hastalığı 

olmak üzere domuz Ģeridi, domuz yılancığı, domuz vebası, domuz gribi, kuduz, 

Ģarbon, ruam, Ģap, tüberküloz bulaĢır. Son yıllarda Amerika BirleĢik Devletleri‟nde 

bazı araĢtırmacılar domuzlarda görülen bir virüsün AIDS‟e benzer bir hastalık 

yaptığını, bazıları da domuz etinde “toxoplasma gondii” adında bir parazit 

bulunduğunu, iyi piĢmemiĢ domuz etinin bilhassa bebeklerde kanser, körlük ve zekâ 

geriliği gibi hastalıklara sebep olduğunu ileri sürmüĢlerdir. Ayrıca domuz etinde bol 

miktarda bulunan kolesterin ve yağ asitleri, kükürt bakımından zengin 

mukopolisakkaritler, büyüme hormonu, cinsiyet hormonu, histamin ve imidazol gibi 

maddeler safra kesesi iltihapları ve taĢları, apandisit, barsak iltihapları, apse ve 

çıbanlar, Ģirpence, kadınlarda nisâî akıntılı iltihaplar, mafsal iltihabı ve kireçlenmesi, 

damar sertliği, tansiyon yüksekliği ve infarktüs gibi hastalıklara yol açmaktadır. 

Nitekim Alman hekimi H. H. Reckeweg, domuz etinde bulunan yüksek seviyedeki 

kolesterin ve yağ asitlerinin damar sertliği, tansiyon yüksekliği ve infarktüs; 

mukopolisakkaritlerin mafsal iltihabı ve kireçlenmesi, fazla miktardaki büyüme ve 

cinsiyet hormonlarının kanser; histamin ve imidazolun ekzama, ürtiker, astma, 

vazomotor rinitis gibi allerjik hastalıklara sebep olduğunu ileri sürmektedir. Ancak 

bu konuda kesin sonuçlara ulaĢabilmek için daha geniĢ araĢtırmalara ihtiyaç vardır. 

Doğulu ve Batılı bazı düĢünür ve ilim adamları, beslenme ve gıda rejiminin insan 

bedeni ve karakteri üzerinde tesiri olduğunu söylemiĢlerdir. Ġçki yasağıyla birlikte 

düĢünülünce domuz yasağının bu bakımından da önem taĢıdığı Ģüphesizdir. Domuz 

eti ve içki tüketen toplum fertlerinde görülen Ģiddet ve taĢkınlık eğilimiyle hiç et 

yemeyenlerde görülen sakin mizaca karĢılık müslümanların orta bir mizaç hali 

sergiledikleri söylenebilir. Bazı uzmanlar domuz yağının E vitaminini yok ettiğini, 

domuz etinin erkek ve kadınlarda aĢk duygusunun zayıflamasına ve kısırlaĢmaya yol 

açtığını ileri sürmektedir. Gerçekten insanların cinsî hayatı için çok önemli olan E 
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vitamini yağların oksidasyonunu önlediği gibi yağlarda bulunan ve yine cinsî hayat 

için önemli olan A vitamininin de okside olmasına engeldir. Yağlarda her iki 

vitaminin, bilhassa E vitamininin noksanlığında erkeklerde kısırlık, kadınlarda 

düĢükler ve cinsî hayatta durgunluk meydana gelir. Domuzun her türlü pislik ve leĢ 

yemeye düĢkün, obur, hantal ve hayvanlar arasında vücut temizliği yapmayan hemen 

hemen tek canlı niteliğini taĢıması sebebiyle olacaktır ki onu yiyenler de dâhil bütün 

dünya milletlerinin dillerinde domuz kelimesi hakaret ifade eden cümleler içinde yer 

almıĢtır. Kur‟ân-ı Kerîm‟de bu özelliğiyle de anılmaktadır (el-Mâide 5/60). Domuz 

etinin zararlarıyla ilgili ilmî sonuç ve iddialar bu çerçevede olmakla birlikte domuza 

dair dinî yasağın bunlara bağlı olduğunu söylemek doğru değildir. Çünkü bir 

konudaki ilmî kanaatin ileride değiĢme ihtimali mevcuttur. Bugün bilinen 

mahzurların herhangi bir Ģekilde ortadan kalkması domuz etindeki yasağı geçersiz 

kılmaz. Müslümanlar domuzla ilgili yasağı, baĢta Kur‟ân-ı Kerîm olmak üzere ilâhî 

kitaplarda mevcut kesin bir emir olarak telakki eder ve bu inançla gereğini yerine 

getirirler.”
172

 

Kur‟ân‟da dile getirilen haram gıdalar içerisinde Müslümanların en çok 

sakındıklarıdomuz ve domuz mamulleri olmuĢtur. Alkolleri içeceklerle ilgiliyasaklar 

konusunda daha mütesahil davranan Müslüman toplumlarda domuzeti yasağına 

Ģiddetle riayet edilmesi, bu yasağın bir anlamda müstakil kimlikoluĢturucu bir 

niteliğe büründüğünün göstergesi olarak düĢünülebilir.Nitekimbu konuda kayda 

değer ilk tereddütler modernleĢme dönemi ile gündemegelmiĢtir. Bu bağlamda Dr. 

Milaslı Ġsmail Hakkı ilgi çekici bir örnek oluĢturmaktadır.Konuyla ilgili yazdığı 

risalelerinde domuz eti yeme yasağının tamamentıbbi gerekçelere dayandığını iddia 

eden Milaslı, Maide, 5/3 ayetindeki “tezkiye” kavramına “bir Ģeyin 

eksikliklerinigidermek ve zararlarını ortadan kaldırmak” anlamı yüklemiĢ, ayetteki 

istisnanındomuz etini de kapsadığını ileri sürerek tıbbi açıdan tezkiye edilerek 

sağlığazararlı unsurlardan temizlendiği takdirde domuz eti yemenin haram 

olmayacağısonucuna varmıĢtır.
173
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3.2.3. Allah’tan başkası adına kesilen hayvan 

“Allah‟ın âyetlerine inanıyorsanız, üzerine O‟nun adı anılarak kesilenlerden 

yiyin.”
174

, “Üzerine Allah‟ın adı anılarak kesilenden hayvandan niçin yemeyesiniz 

ki? Oysa Allah, çaresiz yemek zorunda kalmanız dıĢında, haram kıldığı Ģeyleri size 

açıklamıĢtır.”
175

, “Üzerine Allah‟ın adı anılmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. 

KuĢkusuz bu büyük günahtır.”
176

mealindekiâyetlerde Allah‟ın adı anılmadan kesilen 

hayvanın yenilmemesi emredilmektedir.  

Âyetlerde Allah‟ın adının anılması noktasında “َإهِْلال - ihlâl ” kavramı 

geçmektedir. “Ġhlâl” sözlükte, çocuğun doğum sonrasındaki yüksek sesle olan 

ağlaması, ihrama giren kiĢinin bu esnada yüksek sesle telbiye getirmesi, ĢaĢırtıcı bir 

olay veya bir Ģey karĢısında gayr-i ihtiyari insanın yüksek sesle Allah‟ın ismini 

zikretmesi vb. anlamlara
177

 gelmektedir.  

Hayvan keserken yine sesin yükseltilmesi de bu kavram ile ifade edilmiĢtir. 

Buradan anlıyoruz ki “ihlal” kavramında kasıtlı veya gayr-i ihtiyari de olsa sesin 

yükseltilmesi bulunmaktadır.       

3.2.4.Boğularak, başına bir şey vurularak,yüksek bir yerden 

yuvarlanarak, başka bir hayvan tarafından boynuzlanarak ölmüş hayvan ile 

yırtıcı hayvanların saldırıp yediği hayvan 

Bunlar ölmeden yetiĢilip kesilirlerse etleri helal olur. Zira âyette haram olan 

Ģeyler arasında bunlar sayılmıĢ, ölmeden tezkiye edildiği takdirde haram hükmünden 

istisna edilmiĢtir.
178

 

Mâlikî mezhebinde tezkiyenin zikredilen hayvanlarda etki etmesi için o 

hayvanlarda kesimden önce hayatlarından ümit kesilmeyecek kadar bir canlılığın 
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bulunması gerekir. ġâyet hayvanın hayatından ümit kesilmiĢse, böyle bir hayvan 

ölmeden önce kesilse de bir Ģey ifade etmez.
179

 

3.2.5. Dikili taşlara (putlara) kesilen hayvan 

Âyette bu kavram “َصة”kelimesiyle ifade dilmiĢ olup “nusub” ibadet 

maksadıyla dikilen taĢlar demektir. Yani put görevi yapmaktadır.  Cahiliye Arapları 

bu taĢları dikmekte ve kendilerine ibadet etmekte idi. Ayrıca bu taĢlara hayvanlar 

kesiyorlardı.  

AllahTeâla bu taĢlara kesilen hayvanları yasakladı. Zira böyle bir hayvan aynı 

zamanda “Allah‟tan baĢkası adına kesilen hayvan” anlamına gelmektedir
180

 ki zaten 

bu da haramdır.    

3.2.6. Ehli Eşek 

Ehli eĢek hadiste
181

 yasaklanmıĢtır. Ġlgili hadis ve ehli eĢekle alakalı bazı 

hükümlere daha önce yabani eĢek konusunda temas etmiĢtik.  

3.3.Helal veya Haram Olduğunda İhtilaf Olan Hayvanlar  

3.3.1. Toynaklı hayvanlardan at 

Hanefîlerde Ġmamı Azama göre mekruh, imameyne göre caizdir. Ġmamı 

Azam, “binmeniz ve güzelliğini seyretmeniz için atları, katırları, eĢekleri de 

yarattı…”mealindeki âyeti
182

 delil olarak kullanmakta ve Ģöyle demektedir: Bu 

âyetten önce AllahTeâlâ nimet olarak verdiği hayvanları ve bunların nimet olma 

yönlerini izah ederken enam için yenilmelerini zikrederken at, katır ve eĢek için 

binme nimetini zikretmiĢ, yeme nimetini söylememiĢtir. Nimetlerden istifade 

noktasında yeme en üstünüdür, Ģâyet atta yeme helal olsaydı, at için dahi üstün olan 

yeme nimeti varken edna olan binme zikredilmiĢ olurdu ki bu hikmet sahibine 

yakıĢmadı. Dolayısıyla at, katır ve eĢek binilmek içindir. Halid b. Velid‟in (ra) 
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naklettiği hadise göre Resulüllah at, katır ve eĢek etini yasaklamıĢtır. 
183

 “Haram ile 

helallik noktasında iki zıt delil bir araya gelince haram kılıcı delil helal kılıcı delile 

tercih edilir” kaidesince bu hadis, at etinin helal olduğuna dair nakledilen hadislere 

tercih edilir. Ancak Ġmamı Azam konu hakkında haramlık ve mubahlık bildiren 

hadislerin tearuzundan dolayı haram değil mekruh demiĢtir.Ayrıca at savaĢ aletidir. 

At etinin mubah kabul edilmesi bu aletin azaltılmasına sebep olacaktır.Ġmameyn ise 

Esma bt. Ebubekir
184

 ve Cabir b. Abdullah‟tan
185

 gelen ve helallik ifade eden 

rivâyetlerle amel etmiĢtir.
186

 

Mâlikîlere göre at eti caiz değildir. Ġmam Malik, Nahl suresi sekizinci âyeti 

Ebu Hanife gibi yorumlayarak at etini haram kabul etmiĢtir.
187

 

ġâfiî, Hanbelî ve Zâhirîler e göre at eti caizdir. Ġmameynin bu konudaki 

delilleriyle amel ederler.
188

 

3.3.2. Katır 

Katır, eĢek ile atın birleĢmesinden meydana gelen melez bir hayvandır. Bu 

durumda katırın anası ya attır ya da eĢektir. Ve eti yenilen ile yenilmeyen hayvandan 

doğan yavrunun durumu mezheplere göre değiĢebilmektedir. 

Hanefîler, yenilmesi helal ile haram olan hayvandan doğan yavruda helallik 

veya haramlıkta esas alınan anasıdır. Katırın anası eĢek ise eĢek zaten haram olduğu 

için ondan doğan katır da ittifakla haram olur. Anası at ise Ebu Hanife‟ye göre at eti 

mekruh olduğundan anasına bağlı olarak mekruh, at imameyne göre caiz olduğundan 

anasına bağlı olarak caiz olur.
189

 

                                                 
183

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme” ,26; Nesâî, “Sayd ve‟z-zebâih” ,30; Ġbn Mâce, “Zebâih”, 14 

 : َْ عََِّ َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ ٤ُِذِ، أَ َٞ ُْ ِٖ ح ْٖ خَخُذِِ رْ ٤شِ »ػَ ِٔ ُْلَ ح َٝ  ، ٍِ خ َـ ُْزِ ح َٝ  ، َِ ُْخ٤َْ ِّ ح َِ ُلُُٞ ًْ ْٖ أَ «٠ََٜٗ ػَ  
184

Buhârî, “Zebâih”, 27.   

خءَ، هخَُضَْ:  َٔ ْٖ أعَْ ْٜذِ »ػَ ِْ٘خَُٙ ٗلََشْٗخَ كشََعًخ ػ٠ََِ ػَ ًَ َ َْ كؤَ عََِّ َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍِ اللََّّ «سَعُٞ  
185

 Müslim, “Sayd ve‟z-zebâih”,36. 

ِٖ ػَزْذِ اللَِّ،  ْٖ ؿَخرشِِ رْ َٕ ك٢ِ»ػَ أرَِ َٝ ٤َِِّْٛشِ،  شِ حلْأَ ُٔ ُْلُ ِّ ح ْٖ ُلُُٞ َّ خ٤َْزشََ ػَ ْٞ َ٠ََٜٗ ٣ َْ عََِّ َٝ  ِٚ ٍَ اللَِّ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ َّٕ سَعُٞ  أَ

 ُُ َِ ُْخ٤َْ ِّ ح «لُٞ  
186

Merğînânî, el-Hidâye ġerh-u Bidâyeti‟l-Mübtedi, 4/348 Burhanüddin Ebu‟l-Hasen Ali b. Ebi Bekir 

el-Ferğâni (593/1197), Dârü‟l-Erkam b. Ebi‟l-Erkam, 1-2 (4 cüz halinde), Beyrut-Lübnan, t.y.; 

Mevsılî, el-Ġhtiyâr, 5/17. 
187

 Ġbn RüĢd,Bidâyetü‟l-Müctehid, 427. 
188

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/298; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3094; Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 6/83. Atla 

alakalı ayrıca bkz. Öğüt, Salim, “At”, DĠA, 4/32, Ġstanbul 1991. 
189

 Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-Muhtâr, 6/304 vd. 
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Mâlikîlere göre, Yüce Allah Nahl suresinde nimet olarak verdiği en‟am 

denilen hayvanlardan bahsetmekte ve onların nimet olma yönünü yenilmeleri olarak 

açıklamaktadır. Surede diğer bir nimet olan toynaklı hayvanlardan bahsederken, 

“Binmeniz ve güzelliğini seyretmeniz için atları, katırları, eĢekleri de yarattı…” 

mealindeki âyette
190

 ise bu hayvanların nimet olma yönleri olarak binilmesinden 

bahsetmekte, en‟amda olduğu gibi yenilmelerinden bahsetmemektedir. Buradan 

anlaĢılıyor ki at, eĢek ve katır binilmek içindir, onlarda yenilme menfaati yoktur. 

Dolayısıyla bu hayvanları yemek caiz değildir.
191

 

ġâfiîlere göre katır helal ile haram olan bir hayvandan doğmuĢ olup bu 

durumda haramlık tarafı tercih edilir ki katır, etinin haram olması konusunda eĢek 

gibidir. Ayrıca hadiste
192

 katır eti yasaklanmıĢtır.
193

 

Hanbelîler de aynen ġâfiîler gibi eti yenilen ile yenilmeyen bir hayvandan 

doğan yavru konusunda haramlık tarafını tercih ederler. Katır da ehli eĢek ile attan 

meydana geldiğinden eĢek haram olduğu gibi katır da haramdır. Hatta katır ehli ile 

vahĢi eĢekten meydana gelse hüküm yine aynıdır.
194

 

Neticede katır hakkında anası ehli eĢek olduğunda dört mezhebe göre de 

haram olduğunu ancak anası at veya vahĢi eĢek olduğunda ise mezhepler arası 

ihtilaflı olduğunu söyleyebiliriz.  

Zâhirîler dört mezhepten farklı olarak katırı mutlak olarak helal kabul 

etmiĢlerdir. Bu konuda katır etini yasaklayan hadisleri delil olmaya elveriĢli kabul 

etmemiĢler ve “Allah, çaresiz yemek zorunda kalmanız dıĢında, haram kıldığı Ģeyleri 

size açıklamıĢtır.” âyetinin
195

 umumuyla hareket ederek katırın haram kılınanlar 

içinde olmadığını ifade etmiĢlerdir.
196

 

                                                 
190

 Nahl 16/8. 
191

 Malik, Muvatta, “Sayd”, 15 Ebû Abdillâh Mâlik b. Enes b. Mâlik b. Ebî Âmir el-Asbahî el-Yemenî 

(179/795), Çağrı Yayınları, 1-2, Ġstanbul, 1401/1981. 
192

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 26.   

 ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ ػٖ ؿخرش رٖ ػزذ اّللَّ هخٍ:ررل٘خ ٣ّٞ خ٤زش حُخ٤َ ٝحُزـخٍ ٝحُل٤ٔش، كٜ٘خٗخ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ 

 حُزـخُٞحُل٤ٔش، ُْٝ ٣ٜ٘٘خ ػٖ حُخ٤َ.
193

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/299. 
194

 Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3094.  
195

En‟âm 6/119 

 ِٚ ْْ ا٤َُِْ خ حظْطشُِسْطُ َٓ ْْ الََِّ  ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َّٓ  ْ ٌُ َُ ََ هذَْ كصََّ َٝ  
196

Ġbn Hazm, el-Muhallâ, 6/84.  
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3.3.3. Köpek dişli yırtıcı hayvanlar 

Hadîs-i Ģerifte“Allah Resulü köpek diĢli yırtıcı hayvanların yenilmesini 

yasakladı”
197

  buyrulmaktadır.  

Hadiste “ nâb /َاب” ile “sebu„/سثع ” kavramı geçmekte olup “nâb” sözlükte, 

“alt ve üst çenede öndeki dört diĢi takip eden diĢtir. Ġbn Sina bir hayvanda boynuz ve 

“nâb”ın bir arada bulunmadığını ifade etmektedir.
198

 

Nâb, Türkçede köpek diĢi dediğimiz kesici ve parçalayıcı olan diĢtir. Yalnız 

nâbı olan her hayvan haram değildir. Zira Peygamberimiz ikinci bir özellik olarak 

“sebu‟- yırtıcı olma”yı zikretmiĢtir. “Sebu‟” ise tabiatı gereği köpek diĢleriyle 

saldıran, güç ve kuvvetiyle avlayan, yaralayan, öldüren, süratle avını kapan yırtıcı 

hayvandır.
199

 

Dolayısıyla hem nâbı olan hem de yırtıcı olan hayvanlar haramdır. Ġlgili 

hadisle mezhepler amel etmiĢtir ancak sebu‟ kavramının kapsamında ihtilaf 

etmiĢlerdir. Ġmam-ı Azam et yiyen bütün hayvanları sebu‟ kapsamına almıĢtır.Ġmam 

ġâfiî ise insan ve hayvanlara saldıran hayvanları sebu‟ kabul etmiĢ dolayısıyla köpek 

diĢi olsa da tilki ve sırtlan gibi insanlara ve hayvanlara saldırmayanları ayrı 

değerlendirmiĢtir.
200

 

 

 

 

 

                                                 
197

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33 

خِْذٍَ ٖٓ  ِٓ ػٖ حرٖ ػزخط هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ ًَ ر١ ٗخد ٖٓ حُغزغ ٝػٖ ًَ ر١ 

 حُط٤ش 
198

 Feyyûmî, el-Misbâhu‟l-Münir, “ٍَة ” md., s. 375.  
199

 Feyyûmî, a.g.e., “سثع” md., s.160; Karahisari, Ahter-i Kebîr,“سثع” md.; Merğînânî, Hidâye, 4/347; 

San‟ânî, Sübülü‟s-Selâm ġerh-u Bülûğil-Merâm min Cem‟ı Edilleti‟l-Ahkâm, 4/101 Muhammed b. 

Ġsmâil (1182/?), Darü‟l-Hadis, 1-4, thk. Isamüddin es-Sabâbitî, Imâd es-Seyyid,  Kahire, 1421/2000.; 

Ġbn Deybe, Teysîrü‟l-Vüsûl ilâ Câmii‟l-Usûl, trc. Prof.Dr. Ġbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, 

10/469.Ebû Abdillâh (Ebü‟l-Ferec, Ebû Muhammed) Vecîhüddîn Abdurrahmân b. Alî eĢ-ġeybânî eĢ-

ġâfiî ez-Zebîdî el-Abderî (944/1537), Akçağ Yayınevi, trc. Ġbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, 1-18, 

Ġstanbul, t.y. 
200

 Sanânî, Sübülü‟s-Selâm, 4/101. 
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Tilki  

Hanefi, Hanbeli ve Zahirilere göre haramdır çünkü hadiste yasaklanan köpek 

diĢli yırtıcı hayvanlardandır. Malikilere göremekruhtur. ġafiilere göre köpek diĢli 

olsa da diĢi zayıf olduğundan ve tilki insanlara saldırmadığından helaldir.
201

 

Sırtlan 

Hanefilere görehadiste yasaklanan köpek diĢli yırtıcı hayvanlardandır, 

haramdır.Sırtlanın av olduğu, yenilebileceği ve ihramlı avladığında koç gerekeceği 

ile ilgili hadis meĢhur değildir. Sebu kapsamındaki hayvanları yasaklayan hadis ise 

meĢhurdur. MeĢhur hadisle amel etmek ise daha evladır. Ayrıca haram kılıcı bir 

hadis ile helal kılıcı bir hadis tearuz edince, ihtiyaten haram kılıcı ile amel edilir. 

Malikilere göre mekruhtur.
202

 

ġafii, Hanbeli ve Zahirilere göre helaldir. Bu üç mezhep,Cabir b. Abdullah‟ın 

Resulüllah‟a sırtlanı sordum,“o avdır,  ihramlı onu avlarsa koç gerekir”
203

 hadisi ile 

Ġbn Ebi Ammar‟dan gelen, “Cabir b. Abdullah‟a sırtlanı sordum. Yememi söyledi. 

Ona, sırtlan av mıdır? dedim. Evet, dedi. Bunu Resulüllah‟tan mı iĢittin? dedim. 

Evet, dedi.”
204

rivayeti delil almıĢlardır. Ġmam ġafii sırtlanı tayyibat kısmından 

saymakta ve insanların Safa ile Merve arasında sırtlan yediklerini ve sattıklarını 

söylemekte,Hanbeliler “Allah Resulü köpek diĢli yırtıcı hayvanların yenilmesini 

yasakladı”
205

 hadisi âmm olup sırtlan hadisi hasstır ve hass âmma tercih edilir 

demektedirler.
206

 

 

                                                 
201

 Kâsânî, Bedâi, 6/193.; ġîrâzî, el-Mühezzeb, 1/449-451. Ebû Ġshâk Cemâlüddîn Ġbrâhîm b. Alî b. 

Yûsuf el-Firuzabadi eĢ-ġîrâzî (476/1083), Darü‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1-3, 1. Baskı, Beyrut-Lübnan, 

1416/1995.;Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 9/325-326, 336; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3092.; Dêrdîr, eĢ-

ġerhu‟l-Kebîr alâ Muhtasari Sîdî Halîl, 2/117. Ebü‟l-Berekât Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-

Derdîr el-Adevî (1201/1786), (Desuki haĢiyesiyle birlikte basılmıĢtır), Darü‟l-Fikir, 1-4, t.y., y.y.  
202

 Kâsânî, Bedâi, 6/193.; Dêrdîr, eĢ-ġerhu‟l-Kebîr, 2/117. 
203

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 32; Tirmizî, “Et‟ıme”, 4; Nesâî, “Sayd”, 27; Ġbn Mâce, “Sayd”, 15 

عََِّ  َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍَ اللََّّ ُْضُ سَعُٞ ِ، هخٍ: عَؤَ ِٖ ػَزْذِ اللََّّ ْٖ ؿَخرشِِ رْ : ػَ ٍَ زغُِ، كوَخَ ِٖ حُعَّ : ػَ زْشٌ »َْ ًَ  ِٚ َُ ك٤ِ ؼَ ْـ ُ٣ َٝ َٞ ص٤َْذٌ  ُٛ

 ُّ لْشِ ُٔ ُْ «ارَِح صَخدَُٙ ح  
204

 Nesâî, “Sayd”, 27; Ġbn Mâce, “Sayd”, 15.  

زغُِ،  ِٖ حُعَّ ِ، ػَ َٖ ػَزْذِ اللََّّ ُْضُ ؿَخرشَِ رْ : عَؤَ ٍَ خسٍ هخَ َّٔ ِٖ أر٢َِ ػَ ْٖ حرْ َِِٜخ»ػَ ًْ َ ش٢َِٗ رؤِ َٓ : ، كوَُ « كَؤَ ٍَ ٢َِٛ؟ هخَ ْْ »ِْضُ أص٤ََْذٌ  « . ٗؼََ

 : ٍَ ؟ هخَ َْ عََِّ َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍِ اللََّّ ْٖ سَعُٞ ِٓ ؼْظَُٚ  ِٔ ِْضُ: أعََ ْْ »هُ «ٗؼََ  
205

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 33 hadisin metni için bkz. 155 no‟lu dipnot. 
206

 ġîrâzî, el-Mühezzeb, 1/449-451.;Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 9/325-326, 336; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 

9/3092. ; Ġbn Hazm, Muhallâ, 70 vd. 
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Fil 

Hanefi, ġafii ve Hanbeli mezheplerine göre haramdır çünkü sebu„, yırtıcı 

hayvanlardandır. Hanbeliler fil hakkında, Müslümanların yiyeceklerinden değildir. 

Nabı büyük olup habistir demiĢlerdir. Maliki mezhebine göre mekruhtur.
207

 

Zahiri mezhebine göre helaldir. Zira sebu kapsamında değildir. Haram 

olduğuna dair nass yoktur. Hakkında haram olduğuna dair nass bulunanların 

dıĢındakiler, “Yeryüzünde ne varsa tamamını sizin için yaratan O‟dur.”
208

, “De ki: 

"Bana vahyedilende, murdar et (meyte) veya akıtılmıĢ kan yahut domuz eti -ki 

pisliğin kendisidir- ya da günah iĢlenerek Allah‟tan baĢkası adına kesilmiĢ bir 

hayvandan baĢka, yiyecek kimse için yasaklanmıĢ bir Ģey bulamıyorum.”
209

, 

“Oharam kıldığı Ģeyleri size açıklamıĢtır.”
210

 âyetlerinin iĢareti ve “haram olduğuna 

dair nass bulunmadıkça eĢyada aslolan ibahadır” kaidesince helaldir. 
211

 

Maymun 

Hanefi, ġafii, Hanbeli ve Zahiri mezheplerinegöre haramdır çünkü sebu„, 

yırtıcı hayvanlardandır. Ayrıca bu mezhepler Allah‟ın isyankâr bazı insanları ceza 

olarak maymun ve domuz suretine çevirdiğini, akl-ı selimin Allah‟ın ceza olarak 

tayyibâttan olan bir hayvana çevirmeyeceğini kabul edeceğini ileri sürerler.Maliki 

mezhebine göre mekruhtur.
212

 

Bunların dıĢındaki hayvanlara gelince; 

Hanefiler, aslan, kurt, kaplan, pars, çakal, ayı, köpek, evcil ve vahĢi kedi, 

sincap, sansar, gelincik vb. hepsi sebu‟ kapsamındadır.
213

 

Mâlikîler, aslan, kaplan, pars, ayı, kurt, evcil ve vahĢi köpek, evcil ve vahĢi 

kedi, firavun faresi vb. mekruhtur. 
214
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 Kâsânî, Bedâi, 6/193.; Dêrdîr, eĢ-ġerhu‟l-Kebîr, 2/117.;ġîrâzî, el-Mühezzeb, 1/449-451.; Ġbn 

Kudâme, el-Muğnî, 9/325-326, 336; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3092. 
208

 Bakara 2/29. 
209

 En‟âm 6/145. 
210

 En‟âm 6/119. 
211

 Ġbn Hazm, Muhallâ, 70 vd. Fil ile alakalı ayrıca bkz. Öğüt, Salim, “Fil”, DĠA, 13/68-69, Ġstanbul 

1996 
212

 Kâsânî, Bedâi, 6/193.; Dêrdîr, eĢ-ġerhu‟l-Kebîr, 2/117.;ġîrâzî, el-Mühezzeb, 1/449-451.; Ġbn 

Kudâme, el-Muğnî, 9/325-326, 336; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3092.;Ġbn Hazm, Muhallâ, 70 vd. 
213

 Kâsânî, Bedâi, 6/193.  
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ġâfiîler, aslan, kaplan, pars, kurt, ayı, çakal, köpek, ehli ve vahĢi kedi sebu 

kapsamına girip haramdır. 
215

 

Hanbelîlere, aslan, kaplan, pars, kurt, köpek sebu kapsamında olup haramdır. 

çakal haramdır. Çünkü nabı olup sebu kapsamındadır. Çakal aynı zamanda köpeğe 

benzer. Ayı ise, kendisiyle parçalayıp öldürdüğü nabı varsa haramdır. Yoksa 

helaldir.Zürafa caizdir.
216

 

Zâhirîlere göre, köpek diĢli yırtıcı hayvanlar, köpek, ehli ve vahĢi kedi 

haramdır. Zira hadiste “köpek diĢli yırtıcı hayvanları yemek haramdır”
217

 

buyrulmaktadır. Bu hayvanların sütleri etleri gibidir, etlerinin hükmünü alır.
218

 

3.3.4. Pençeli kuşlar 

Peygamberimizin “köpek diĢli yırtıcı hayvanları yasaklayan” hadisi bu 

konuda da delildir. Çünkü bu hadisin devamında rivâyetlerde “ve pençeli kuĢları 

yasakladı”
219

 kısmı geçmektedir.  

Hadiste haram olan hayvanlar için “nâb” ve “sebu‟” kayıtları geçerken haram 

olan kuĢlar için “mıhleb” kaydı geçmektedir. Bir önceki maddede ifade ettiğimiz 

üzere her “nâb”ı olan hayvan haram olmadığı gibi her “mıhleb”i olan kuĢ haram 

değildir. Çünkü hadisten anlaĢıldığı üzere zikredilen “nâb” ve “mıhleb” birer 

avlanma aracıdır, adeta bunlar o hayvan veya kuĢ için avını yakalama ve öldürmede 

bir silah gibidir. “Mıhleb” ise sözlükte, diğer hayvanlarda tırnak yerine geçen 

organdır. Ancak mıhleb diğer hayvanlarda bulunan tırnağın aksine daha güçlü, daha 

keskin ve daha serttir. Çünkü bu kelimenin türediği “ ََخَهة” fiili bir kuĢ için 

                                                                                                                                          
214

 Dêrdîr, eĢ-ġerhu‟l-Kebîr, 2/117. 
215

 ġîrâzî, el-Mühezzeb, 1/449-451.  
216

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 9/325-326, 336; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3092.  
217

 Müslim, “Sayd ve‟z-zebâih”, 15; Nesâî, “Sayd”, 28; Ġbn Mâce, “Sayd”, 13.  

 : ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ِٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ْٖ أر٢َِ ٛش٣َُْشَسَ، ػَ ٌّ »ػَ ُُِٚ كَشَح ًْ َ زخَعِ كؤَ ْٖ حُغِّ ِٓ َُّ ر١ِ ٗخَدَ  ًُ»  
218
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kullanıldığında “kesmek, parçalamak” vb. anlamlara gelmektedir.  Türkçede pençe 

dediğimiz organdır.
220

 

Hanefîlere göre,  kartal, atmaca, Ģahin, doğan, çaylak, kerkenez gibi baĢka bir 

kuĢ üzerine öldürmek için vücuduyla çöken pençeli kuĢlar hadiste yasaklanan 

kuĢlardan olup haramdır. Akbaba, kuzgun, luri kuĢu vb. leĢ yiyen kuĢlar mekruhtur. 

Kargaya gelince üç türlüdür: Sadece leĢ yiyen, sadece ekin yiyen ve hem leĢ hem de 

ekin yiyen. Sadece leĢ yiyen mekruh, sadece ekin yiyen helal, hem leĢ hem de ekin 

yiyen Ġmam-ı Azam‟a göre helal, Ġmam Ebu Yusuf‟a göre mekruhtur.Turna, üveyk, 

keklik, serçe, güvercin, kırlangıç, vb. helaldir. Göçeğen kuĢu ile hüdhüd mekruhtur. 

Bir görüĢe göre yarasa haramdır. Leylek, saksağan, kumru helal olsalar da insanlar 

arasında bunları yiyen kiĢinin baĢına bir musibet geleceği inancından dolayı bunları 

yemek uygun değildir.
221

 

Ġmam Malik‟e göre ister pençeli olsun ister olmasın, ister leĢ yesin ister 

yemesin kartal, akbaba, çaylak, kerkenez, karga vb. bütün kuĢlar caizdir.
222

 

ġâfiîlere göre, kartal, doğan, Ģahin, kerkenez pençeli ve habîs oldukları için, 

akbaba, luri kuĢuleĢ yedikleri için saksağan ve tavus uğursuz sayıldıkları için, 

papağan habîs olduğu içinleĢ kargası ve çaylak hadiste öldürülmeleri emredildiği için 

haramdır.Ekin kargası helaldir. Deve kuĢu, turna, leylek hariç (çünkü pis Ģeyleri 

yediği için haramdır) ördek, kaz gibi bütün su kuĢları, güvercin, kumru, bağırtlak 

kuĢu, keklik, serçe, rengi ve çeĢidi ne olursa olsun serçe Ģeklindeki serçeye benzeyen 

bülbül, sığırcık gibi bütün kuĢlar helaldir. Yarasa, kırlangıç, göçeğen kuĢu ve hüdhüd 

haramdır.
223

 

Hanbelîlere göre, kartal, doğan, Ģahin, çaylak, baykuĢ, atmaca gibi pençesiyle 

avlanan kuĢlar hadiste yasaklandığı için, kerkenez, akbaba ve leylek leĢ yedikleri 

için, saksağan Araplar uğursuz saydığı için, karabatak, alacakarga hadiste 

öldürülmesi emredilen hayvanlardan biri olan leĢ kargasıyla leĢ yemeleri noktasında 

ortak vasıf taĢıdıkları için, ayrıca hadiste zikredilen leĢ kargası haramdır.Yarasa, 
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kırlangıç, kuzgun habîs oldukları için, hüdhüd, göçeğen kuĢu öldürülmeleri hadiste 

yasaklandığı için haramdır. Deve kuĢu, tavus, papağan, bülbül, küçük tarla kargası ve 

ekin kargası, keklik, sığırcık, bıldırcın, güvercin ve bütün türleri, serçe ve bütün 

türleri, üveyk, bağırtlak kuĢu, toy kuĢu, turna, kaz, ördek, kuğu ve bütün su kuĢları 

tayyibât kısmından oldukları için helaldir.
224

 

Zâhirîlere göre, pençesiyle avlanan kartal, Ģahin, doğan vb. kuĢlar haramdır. 

Zira hadiste, “Resulüllah, köpek diĢli yırtıcı hayvanlar ile pençeli kuĢların 

yenilmesini yasakladı”
225

 buyrulmaktadır. Âyette “Peygamber size neyi 

yasaklamıĢsa ondan kaçının.”
226

buyrulmaktadır. Resulüllahın helal olan bir Ģeyi 

yasaklaması mümkün değildir. Pençeli kuĢların hadiste yasaklanması onların haram 

olduğu anlamına gelir. Serçe, güvercin, sığırcık vb. pençesi olsa da bununla 

avlanmayan kuĢlar ise helaldir. Hüdhüd ve göçeğen kuĢu, hadiste öldürülmesi 

yasaklandığı
227

 için haramdır. Akbaba, kerkenez, kırlangıç, yarasa helaldir.
228

 

3.3.5. Deniz ürünlerinden kendiliğinden ölen balık 

Daha önce Hanefî mezhebine göre harici bir sebep olmaksızın kendiliğinden 

ölmüĢ balığın helal olmadığını ifade etmiĢtik. Böyle bir balık kaynaklarda “ tâfî –  

 bir Ģeyin dibe ,”طفا“ kavramıyla ifade edilmektedir. Kavramın kökü olan ” انطَّافًِ

batmaksızın suyun üstüne çıkması anlamındadır.Balık suda ölüp su üstüne çıkınca 

“tâfî” ismi verilir.
229

 

Hanefîler, “tâfi” yi harici bir sebep olmaksızın suda kendiliğinden ölen 

balıktır diye tarif ederler ve bu Ģekilde öldükten sonra suyun üstüne çıkması veya 

çıkmaması arasında fark gözetmezler. Delil olarak, “Denizin sahile attığı veya 

suların çekilmesinden dolayı açıkta kalanı yiyin. Ancak denizde ölüp de su üstüne 
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çıkanı yemeyin.” hadisini 
230

 alırlar. “Kendinize ve yolculara geçimlik olmak üzere 

sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.”
231

mealindekiâyette “taâm”dan 

maksat denizde kendiliğinden ölen tâfi değil denizin sahile attıklarıdır, zira denizin 

attığı tâfi sayılmaz.
232

 

Mâlikîlere göre, deniz ürünlerinden balık, avlanmak gibi ister harici bir 

sebeple ölsün ister kendiliğinden ölsün helaldir.
233

 

ġâfiîlere göre, deniz ürünlerinden balık, ister avlanmak, taĢ çarpması, suların 

çekilmesi vb. harici bir sebeple ölsün ister kendiliğinden ölsün “Sularda avlanmak 

ve onu yemek size helâl kılındı.”
234

âyeti ve “Denizin suyu temiz, ölüsü ise helaldir”
235

 

hadisinden dolayı helaldir. Zira âyetteki “taamdan maksat kendiliğinden ölen 

“tâfi”dir. Ayrıca hadiste “Ashabın sahilde anber adı verilen ölü halde büyük bir 

balık buldukları, ondan yedikleri ve Resulüllah‟a takdim ettiklerinde ondan 

yediği”
236

 bildirilmektedir.
237

 

Hanbelîlere göre balık ve çeĢitleri olsun, balık dıĢındaki diğer hayvanlardan 

olsun sadece suda yaĢayanlar ister kendiliğinden ölsün ister harici bir sebeple ölsün 

“Sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.” mealindeki âyet ile 

“Denizinsuyu temiz, ölüsü ise helaldir” hadisinden dolayı helaldir. Zira âyetteki 

“taam”dan maksat denizin ölüsüdür. Ayrıca balık nasıl ki karada ölse helaldir, aynen 
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denizde ölünce de helal olur. Cabir‟den gelen ve “Denizin sahile attığı veya suların 

çekilmesinden dolayı açıkta kalanı yiyin. Ancak denizde ölüp de su üstüne çıkanı 

yemeyin.”
238

mealindeki hadis ise mevkuf olup Ebu Davud‟un da ifade ettiği gibi bir 

rivâyette zayıftır. Cabir‟den gelen hadis sahih olsa bile “tâfi” kerahete hamledilir. 

Zira balık ölünce suyun dibine çöker, zaman geçip de kokmaya baĢlayınca suyun 

üstüne çıkar, “tâfi” olur. Bu durumda böyle bir balık haram olduğu için değil 

koktuğu için keraheten yenmez.
239

 

Zâhirîlere göre, balık ister harici bir sebeple, ister kendiliğinden ölmüĢ (tâfi) 

olsun helaldir.
240

 

Balıkla alakalı yeri gelmiĢken bir hususu söylemek gerekirse o da ġia‟nın 

balığın helal olması için pullu olmasını Ģart koĢmasıdır.
241

Ayrıca Yahudilikte böyle 

bir hüküm olduğu görülmektedir.Tevrat‟a göre denizde veya akarsu gibi suda 

yasayan hayvanlardan sadece pullu ve yüzgeçli olanlar yenilebilir. Suda yasayıp da 

pulsuz ve yüzgeçsiz olan hayvanlar kirlidir, yenilmesi helal degildir.Bunların dirileri 

ile ölüleri arasında her hangi bir fark yoktur, hepsi iğrenç sayılır. Buna göre lüfer, 

palamut, uskumru gibi balıkçesitleri, kalamar, midye, tarak, salyangoz gibi sürüngen 

ve yumuĢakçalar; yılanbalığı, ıstakoz, karides, yengeç gibi kabuklu su hayvanlarının 

yenmesi yasaktır.
242

 

3.3.6. Balık dışındaki diğer deniz ürünleri:  

Hanefîlere göre balık dıĢındaki diğer deniz ürünleri yenilmez. Delilleri Ģudur: 

“Murdar hayvan, kan, domuz eti.........size haram kılındı.”
243

âyetindeki “meyte” 

ayrım yapmaksızın hem kara hem de deniz ölüsünü kapsar. Ancak “Onun suyu 

temiz, ölüsü helaldir” hadisi
244

 deniz ölüsünü istisna etmiĢtir. Bu hadisteki deniz 
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ölüsünden maksat ise, “Size iki ölü ile iki kan helal kılındı. Ġki ölü, balık ve 

çekirgedir. Ġki kan ise karaciğer ile dalaktır”
245

 hadisinde açıklandığı üzere balıktır. 

Peygamberimiz deniz ölüsünü balık olarak tefsîr etmiĢtir.Ayetteki yasaklanılan kara 

domuzunun kapsamına su domuzu da girer. Ayrıca balık dıĢındaki kurbağa, yengeç, 

yılan, timsah vb. hayvanlar, “Peygamber onlara temiz Ģeyleri helâl, pis Ģeyleri 

haram kılar.”
246

âyetindeki “habâis” kapsamına girer. Nitekim bir hadiste, bir tabip 

tarafından Peygamber Efendimize ilaç olarak kullanılmak üzere kurbağa sorulunca, 

Peygamberimiz kurbağaların öldürülmelerini yasaklamıĢtır.
247

 Buna göre  

kurbağanın yenilmesi yasaktır ve balık dıĢındaki diğer su ürünleri kurbağa  gibidir, 

onun hükmünü alır. “Sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.”âyeti her ne 

kadar deniz ürünleri arasında ayrım yapmıyorsa da bütün deniz ürünlerinin helal 

olduğuna delalet etmez. Çünkü âyetin devamında gelen “ihramlı iken size kara avı 

haram kılındı” kısmı âyetin ihramlıya göre deniz ve kara avının durumunu açıklamak 

için geldiğini göstermektedir.Yine âyette geçen “sayd” lafzı avın kendisi değil, 

“ıstıyad” yani avlanmak anlamındadır. Ve bu manada lafız hakikattir. “Sayd” 

lafzının bazen avlanılan Ģey anlamında kullanılması ise mecazdır. Mecaza gitmeye 

sebep bir delil olmadan lafzın hakikati terk edilemez.
248

 

Mâlikîlere göre balık dıĢındaki diğer deniz ürünleri, ister karada helal olan 

benzerleri olsun ister olmasın, ister su domuzu ve su köpeği gibi karada haram olan 

benzerleri olsun,  ister kurbağa gibi hem karada hem suda yaĢasın caizdir.
249

 

ġâfiîlere göre, balık dıĢındaki diğer su ürünlerinden sadece suda yaĢayanlar, 

“Sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.” mealindeki âyet
250

 ve “Denizin 

suyu temiz ölüsü helaldir” mealindeki hadisten
251

 dolayı helaldir. Balık dıĢındaki 

                                                 
245

 Ġbn Mâce, Et‟ıme, 31. 
246

 Araf 7/157.   

ُْخَزَاخثغَِ  ُْ ح ِٜ ُّ ػ٤ََِْ ٣لَُشِّ َٝ ُْ حُط٤َِّّزخَصِ  َُُٜ َُّ ٣لُِ َٝ  
247

 Ebû Dâvûd, Edeb, 177; Nesâî, Sayd, 36 

 ِٖ ِٖ رْ َٔ كْ ْٖ ػَزْذِ حُشَّ : ػَ َٕ خ َٔ حءٍ كََٜ٘خَُٙ حَُّ٘ز٢ُِّ »ػُؼْ َٝ ؼَُِٜخَ ك٢ِ دَ ْـ ْٖ ظِلْذَعٍ، ٣َ َْ ػَ عََِّ َٝ  ِٚ ٍَ حَُّ٘ز٢َِّ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ َّٕ غز٤َِزخً عَؤَ أَ

ْٖ هظََِِْٜخ َْ ػَ عََِّ َٝ  ِٚ «ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ  
248

 Cessâs, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, 2/600-601;Kâsânî, Bedâi, 6/177 vd.   
249

 Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-Müctehid, 428; Ġbn Cüzey, el-Kavânînü‟l-Fıkhiyye, 296.   
250

Maide 5/96. 

ظُ  ْٓ خ دُ َٓ ُْزشَِّ  ْْ ص٤َْذُ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ كُشِّ َٝ ٤َّخسَسِ  ُِِغَّ َٝ  ْْ ٌُ ظَخػًخ َُّ َٓ  ُٚ ُٓ غؼََخ َٝ ُْزلَْشِ  ْْ ص٤َْذُ ح ٌُ َُ ََّ حطَّوُٞحْ اّللََّ حَُّز١َِ ا٤َُِْ أكُِ َٝ خ  ًٓ ِٚ ْْ كُشُ
 َٕ  طلُْشَشُٝ
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 Ebû Dâvûd, Tahâret, 41; Tirmizî, Tahâret, 52; Nesâî, Miyah, 4.  
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diğer su ürünlerinden hem suda hem karada yaĢayanlardan kurbağa hadiste 

öldürülmesi yasak olduğu için, yengeç ve yılan zehrinden dolayı, kaplumbağa ve 

timsah ise habîs oldukları için haramdır.
252

 

Hanbelîlere göre, “Sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.” 

mealindeki âyet ve “Denizin suyu temiz ölüsü helaldir” mealindeki hadisten dolayı 

balık ve çeĢitleri ile balık dıĢındaki yengeç, su köpeği, su kaplumbağası, yılan balığı 

vb. diğer su ürünleri caizdir.Bunlardan yengeç gibi akan kanı olmayanlarda tezkiye 

Ģart değilken kaplumbağa gibi karada yaĢayıp sığınağı su olanlarda tezkiye 

Ģarttır.Ancak balık dıĢındaki diğer su ürünlerinden kurbağa hadiste öldürülmesi 

yasaklandığı için haramdır. Timsah haramdır. Çünkü insanı yer. Su yılanı habîs 

olduğu için haramdır.
253

 

Zâhirîlere göre, su ürünlerinden sadece suda yaĢayanlar ister harici bir 

sebeple, ister kendiliğinden ölmüĢ olsun ve adı ister su domuzu
254

, su köpeği, su 

insanı olsun helaldir. Zira âyette, “Kendinize ve yolculara geçimlik olmak üzere 

sularda avlanmak ve onu yemek size helâl kılındı.”
255

buyrulmakta olup deniz 

ürünlerinden hiçbirisi dıĢarıda bırakılmamıĢtır. Âyet umum ifade etmekte olup deniz 

ürünlerinden hepsini kapsar.Su insanı ve su domuzu için, Allah insan ve domuz etini 

haram kılmıĢtır, bu da domuzdur, o da domuzdur denilirse su domuzu ile su insanı 

domuz ve insan sayılmaz. Çünkü lügatte böyle bir Ģey yoktur. Ayrıca sırf isimden 

yola çıkılarak bir hayvan için helal veya haram denilirse o zaman insanlardan bir 

kısmı haram olan bir Ģeyi helal saymak için helal olan bir hayvanın ismiyle 

isimlendirir helal sayar, helal bir Ģeyi de haram saymak için haram olan bir Ģeyin 

ismiyle isimlendirir ve haram sayar ki bu kabul edilemez.Su ürünlerinden 

kaplumbağa, yengeç, samur, su köpeği vb. hem suda hem karada yaĢayanlar ancak 

                                                                                                                                          

 : َْ عََِّ َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ٤ْظظَُُٚ »كوَخَ َٓ  َُّ ُْلِ خإُُٙ ح َٓ ُٞسُ  َٞ حُطَّٜ ُٛ  
252

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/297-298 
253

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 9/37-338; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3095.  
254

Kapibara (Hydrochoerus hydrochaeris), kemirici hayvanların en irisidir. Anavatanı Güney 

Amerika'dır. Eti için beslenir. Oldukça tüylü bir yapıya sahip olan bir fare türü -25 dereceye kadar 

düĢen soğuk havalarda rahatlıkla yaĢamaktadır. Ayrıca hem suda hem karada yaĢayan bir 

canlıdır.https://tr.wikipedia.org/wiki/Kobay,https://tr.wikipedia.org/wiki/KapibaraeriĢim, 26.04.2016 
255

 Maide 5/96.  

https://tr.wikipedia.org/wiki/Kobay
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kapibara
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tezkiye ile helal olur. Kurbağa ise hadiste “öldürülmesi yasaklandığından”
256

 

haramdır. 
257

 

3.3.7. Çekirge dışındaki diğer haşerat (akrep, yılan, kertenkele, keler, 

böcek vb.) ve küçük hayvanlar (fare, gelincik, sincap, vb.) : 

Hanefîlere göre, arı, sinek, örümcek, akrep, yılan, kertenkele vb. haĢerat ile 

fare, kirpi, gelincik, cerboa vb. küçük hayvanların hepsi selim tabiatın çirkin gördüğü 

habâis kapsamında olduğundan haramdır.Arapçası “انضة ” olan kelere gelince, 

öncelikle bu hayvan “O peygamber onlara pis ve habîs olan Ģeyleri haram 

kılar”âyetindeki
258

habâis kapsamına girer. Ayrıca Hz. AiĢe‟den gelen rivâyette 

“Peygamber Efendimize bir keler hediye edilir, Efendimiz yemez. Derken bir dilenci 

gelir ve Hz. AiĢe onu dilenciye vermek ister. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz, 

“yemediğin Ģeyi baĢkasına mı yediriyorsun” buyurur.
259

Peygamberin onu yememesi, 

hoĢlanmadığından dolayı değil haram olduğu içindir. Zira hoĢlanmadığı için 

yemeseydi yoksula verilmesini yasaklamazdı. Çünkü ensardan birinin koyununu 

yememiĢ, ancak infak edilmesini emretmiĢtir. Yine keler bir kavle göre fil, maymun 

gibi insanoğlunun ceza olarak dönüĢtürüldüğü bir hayvandır. Zira rivâyete göre, “Bir 

adam Peygamberimize bir keler getirir. Peygamberimiz kelere bakar, altını üstüne 

çevirir ve Ģöyle der, bir kavim hayvana çevrilmiĢtir. Ne yaptıkları bilinmez. 

Bilmiyorum belki de bu hayvan o kavimden olabilir.”
260

Ġbaha bildiren hadise gelince, 

biri helallik diğeri haramlık bildiren iki hadis tearuz edince haramlık bildiren hadis 

tercih edilir. Ayrıca ibaha bildiren hadis haramlık bildiren hadisten önce söylenmiĢ 

olabilir.
261
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 Ġbn Mâce, “Sayd”, 10 

 ُُْٜ ح َٝ ِشَِ  ْٔ حَُّ٘ َٝ لْذَعِ  حُعِّ َٝ شَدِ  َِ حُصُّ ْٖ هظَْ ٍُ اللَِّ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػَ : ٠ََٜٗ سَعُٞ ٍَ ْٖ أر٢َِ ٛش٣َُْشَس؛َ هخَ ذْٛذُِ.ػَ  
257

 Ġbn Hazm, Muhallâ, 6/65.  
258

Araf  7/157. 
259

 Ġbn Ebi ġeybe, Musannef, Et‟ıme, 9 (5/544). Ebû Bekr Abdullāh b. Muhammed b. Ebî ġeybe 

Ġbrâhîm el-Absî el-Kûfî (235/849), Darü‟l-Fikir, 1-8, Beyrut-Lübnan, 1409/1989.   
260

 Nesâî, “Sayd ve‟z-zebâih, 26  

ؼَ ٣٘ظش ا٤ُٚ ٣ٝوِزٚ ٝهخٍ: إ ؿخء سؿَ ا٠ُ سعٍٞ اللَّ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ رعذ كـ-ػٖ ػخرض رٖ ٝد٣ؼش هخٍ: 

 أٓش ٓغخض لَ ٣ذسٟ ٓخ كؼِض، ٝا٢ٗ لَ أدس١ ُؼَ ٛزح ٜٓ٘خ.
261

 Kâsânî, Bedâi, 6/180,184 vd.; Mevsılî, el-Ġhtiyâr, 5/16 vd.; Serahsi, Mebsut, 11/378 (Editör 

Mustafa Cevat AkĢit) Ebû Bekr ġemsü‟l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî 

(483/1090), Edt. Mustafa Cevat AkĢit, GümüĢev, 1-30, Ġstanbul 2008. 
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Mâlikîlere göre vebr (kediye benzeyen kuyruksuz bir hayvan) caizdir. Keler, 

köstebek, kirpi, karıncayiyen caizdir. HaĢerattan yılanın boğazından kesildiği 

takdirde ihtiyaç duyan kimse için yenilmesi caizdir. Diğerlerine gelince ona göre 

içine düĢtüğü su ve yemeği necis yapmazlar.Su ve yemeği necis yapmayan Ģeylerin 

canlı olarak ele geçirildiği ve çekirgenin helal olması için gerekli Ģartlar yerine 

geldiğinde yenilmesi caizdir. Aynı Ģekilde salyangoz da canlı ele geçip haĢlandığı 

veya kızartıldığı takdirde çekirgede olduğu gibi eti yenilir. Ölü olarak ele geçerse 

yenmez.
262

 

ġâfiîlere göre fare, akrep, yılan hadiste öldürülmesi emredildiğinden
263

 

yenilmesi haramdır. Karınca, arı, sinek ve haĢerat ise habîs oldukları için haramdır. 

Gelincik, kirpi, cerboa, samur, sansar vb. hayvanlar ise Araplar bunları tayyibât 

cinsinden kabul ettiğinden ve bu hayvanların nabı zayıf olduğundan yenilmeleri 

caizdir.Kelere gelince, hadiste geçtiği üzere “Peygamberin sofrasına konmuĢ, 

Efendimiz yemek üzere elini uzatınca keler olduğu söylenmiĢ bunun üzerine elini 

çekip yememiĢtir. Ancak yiyenleri de men etmemiĢtir. Kendisine keler haram mı? 

diye sorulunca: “Hayır haram değildir. Ancak benim yaĢadığım yerde bu hayvan 

yoktur. Bundan dolayı hoĢlanmıyorum”
264

 buyurmuĢtur. Dolayısıyla keler caizdir.
265

 

Hanbelîlere göre, böcekler, kurtlar, fare, kertenkele, bukalemun, akrep, yılan 

vb. haĢerat habâis kısmındandır. Ayrıca bunlardan bir kısmının (yılan, fare vb.) 

hadiste öldürülmesi emredilmiĢtir.
266

 Kirpi haramdır. Zira “Resulüllah‟a kirpiden 

bahsedilince, o habîstir.”
267

buyurmuĢtur. Sincap, samur, gelincik, firavun faresi, 

vahĢi ve evcil kedi nabı olduğu için haramdır. Hadîs-i Ģerifte Resulüllah “kedi etini 
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 Sehnûn, Müdevvene, 1/427.  
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 Müslim, Hacc, 67;  
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 Buhârî, “Zebâih”, 33; Müslim, “Sayd”, 39, 40, 41. 
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 ه٢ٓٞ، كؤؿذ٢ٗ أػخكٚ(. هخٍ خخُذ: كخؿظشسطٚ كؤًِظٚ، ٝسعٍٞ اللَّ ص٠ِ اللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ٣٘ظش.
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 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/299-301. 
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 Müslim, “Hacc”, 67 hadisin metni için bkz. 238 no‟lu dipnot. 
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 Ebû Dâvûd, “Et‟ım”e, 30  

َْ لََ  ْ٘لزُِ كظَلََا } هُ ُْوُ َِ ح ًْ ْٖ أَ ََ ػَ شَ كغَُجِ َٔ ِٖ ػُ ْ٘ذَ حرْ ْ٘ضُ ػِ ًُ  ٍَ ِٚ هخَ ْٖ أر٤َِ ٤ِْشََ ػَ َٔ ُٗ ِٖ ْٖ ػ٤ِغ٠َ رْ خ  ػَ ًٓ لَشَّ ُٓ خ أُٝك٢َِ ا٢ََُِّ  َٔ أؿَِذُ ك٤ِ

 ٍَ ٍَ هخَ ٍَ خَز٤ِؼشٌَ  {ح٣٥ْشََ هخَ َْ كوَخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْ٘ذَ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ ًِشَ ػِ ٍُ رُ ؼْضُ أرَخَ ٛش٣َُْشَسَ ٣وَُٞ ِٔ ْ٘ذَُٙ عَ ُْخَزخَثغِِ ش٤َْخٌ ػِ ْٖ ح ِٓ   
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ve kediden kazanılan parayı yasaklamıĢtır.”
268

Keler caizdir. ġâfiîlerin delilini 

alırlar.
269

 

Zâhirîler e göre, hadiste öldürülmeleri emredilen yılan, fare, akrep, çaylak, 

karga
270

 haramdır. Eti yenilen bir hayvanı öldürmek caiz değildir. Çünkü bu malı 

zayi etmek olur ki bunu Resulüllah yasaklamıĢtır. Buna göre bu hayvanların 

öldürülmelerinin emredilmesi etlerini yenilmeyeceği anlamına gelir. Ayrıca fare, 

yılan ve akrep habâis kısmına girer.Kara salyangozu, kertenkele, osurgan böceği, 

karınca, arı, sinek, bit, kurtcuk, pire, tahtakurusu, vb. haĢerat haramdır. Çünkü 

bunlardan bir kısmını (kertenkele, sinek, bit, pire vb.) öldürmek mubahtır. Diğer bir 

kısmını ise (arı, karınca vb.) öldürmek yasaktır. Öldürülmesi mubah olanlarda 

tezkiye yoktur. Öldürülmesi yasak olanlarda ise tezkiye caiz değildir. Dolayısıyla 

bunlar “…yetiĢip kestikleriniz hariç”âyetinin dıĢında kalıp, “size leĢ….haram 

kılındı”âyetindeki leĢ kapsamına girmektedirler. Keler helaldir. Zira hadiste 

Resulüllah‟ a sorulunca onu yasaklamamıĢtır. 
271

 Kirpi, tarla faresi, cerboa, 

helaldir.
272

 

Mezheplerin görüĢleri neticesinde eti yenen hayvanlarla alakalı çerçeveyi en 

dar tutanların Hanefîler, en geniĢ tutanların ise Mâlikîler olduğunu söyleyebiliriz. 

Diğer mezhepler ise bu ikisinin arasında yer almaktadır. Zikre değer bir husus ise, 

Zâhirîlerin dört mezhepten farklı olarak katırı mutlak olarak helal kabul etmeleri ve 

ġianın balığın yenilebilmesi için pullu olmasını Ģart koĢmasıdır. 

3.3.8. Pislik yiyen hayvanlar 

Hadîs-i Ģerifte, “Resulüllah pislik yiyen hayvanın (cellâle) etinin yenilmesini, 

sütünün içilmesini yasakladı”
273

 buyrulmaktadır. Hadiste geçen “cellâle” ise, “pislik 
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 Müslim, “Hacc”, 67 hadisin metni için bkz. 239 no‟lu dipnot. 
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 Ġbn Hazm, Muhallâ, 6/73-85.  
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 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 25; Tirmizî, “Et‟ım”e, 24; Ġbn Mâce, “Zebâih”, 11 

 ػٖ حرٖ ػٔش هخٍ: ٠ٜٗ سعٍٞ اّللَّ ص٠ِ اّللَّ ػ٤ِٚ ٝعِْ ػٖ أًَ حُـلاُش ٝأُزخٜٗخ.
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yiyen hayvan” anlamına gelmektedir.
274

 Bir hayvanın ne zaman “cellâle” sayılacağı 

noktasında farklı görüĢler ileri sürülmüĢtür.  

Hanefîlere göre cellale, yiyeceğinin çoğu necaset olan hayvandır. Bir hayvan 

çoğunlukla necaset olan Ģeyleri yerse eti değiĢir ve kokar, kendisine yaklaĢıldığında 

kötü bir koku hissedilir. Hanefîler hadisteki nehyi kerahete hamletmiĢlerdir. Çünkü 

nehiy bizzat hayvanın etinin haram olmasından dolayı değil, baĢka bir Ģeyden 

dolayıdır ki o da necaset yemesiyle etinin değiĢmesidir. Böyle bir durumda 

hayvandan necasetin eseri geçinceye kadar, kokmuĢ yiyecekte olduğu gibi böyle bir 

hayvanın etinden istifade etmek mekruhtur. Hanefîlerde böyle bir hayvanın etinin 

temiz hale gelmesi için hapsedilmesi noktasında belli bir süre konulmamıĢtır. Ne 

kadar zaman ki hayvan temiz yiyeceklerle beslenip eti temiz hale gelirse o zaman eti 

yenilebilir. Bir rivâyette ise üç gün hapsedileceği ifade edilmiĢtir. Serbest olarak 

gezen tavuk, necaset yese bile cellale olmaz. Çünkü tavuk hububat taneleri gibi 

baĢka Ģeyler de yediğinden yiyeceğinin çoğu necaset olmaz. 
275

 

Mâlikîlere göre cellalenin eti kerahetsiz caizdir. Zira Ġmam Malik “cellaleyi 

mekruh görseydim, leĢ yiyen kuĢları mekruh görürdüm” diyerek cellalede herhangi 

bir sakınca görmemiĢtir. 
276

 

ġâfiîler, en‟amdan olsun tavuk olsun bir hayvan etinin kokusu değiĢecek 

Ģekilde pislik yerse cellale olur. Bu da çoğunlukla pislik yemesiyle meydana gelir. 

Bu durumda eti, sütü, yumurtası mekruhtur. Hadisteki nehiy haram olmasını 

gerektirmez. Çünkü kesilen bir hayvanın etinin kokusu değiĢse yenilmesi mekruh 

olduğu gibi böyle bir durumda hayvanın etinin kokusu değiĢtiğinden hüküm aynıdır. 

Böyle bir hayvan belli bir süre kaydı olmaksızın etinin kokusu düzelinceye kadar 

temiz Ģeylerle beslenirse kerahet ortadan kalkar.
277

 

Hanbelîlere göre Ģâyet hayvan çoğunlukla pislik yerse eti de sütü de 

haramdır. Çoğunlukla temiz Ģeyler yerse haram değildir. Bu ikisi dıĢında ise 

mekruhtur. Belli bir süre hapsedilmekle kerahet ortadan kalkar. Süre noktasında iki 
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rivâyet vardır. Bir rivâyette enamdan olsun kuĢ olsun üç gün hapsedilir. Diğer bir 

rivâyette ise tavuk üç gün diğerleri kırk gün hapsedilir.
278

 

Zâhirî mezhebine göre, cellale deve olsun deve dıĢındaki dört ayaklı 

hayvanlardan pislik yiyen hayvanlar olup belli bir süre olmaksızın etleri 

temizleninceye kadar hapsedilip temiz Ģeylerle beslenilmedikçe etleri de, sütleri de, 

binilmesi de haramdır. Tavuk ve kuĢlar necaset yeseler de cellale sayılmazlar.
279

 

3.4. Hayvanların etleri dışında diğer cüzleri (deri, kemik, tüy vb.) 

En‟âm denilen eti yenilen hayvanlardan canlı iken elde edilen yün, kıl 

temizdir. Zira ayette“Allah size hayvanların derisinden gerek yolculuk gününüzde 

gerekse ikamet gününüzde kolaylıkla taĢıyabileceğiniz barınaklar yapmanızı; kezâ 

onların yünlerini, yumuĢak tüylerini, kıllarını ev ve giyim eĢyasıyla ticaret malı 

olarak değerlendirmenizi sağladı.”
280

buyrulmakta ve hayvanların etleri dıĢında 

nimet olma yönleri anlatılmaktadır. En‟âm denilen hayvanların canlı iken 

bedeninden kopan kulak, deri, et vb. parçaları necistir.Zira bu hayvanların etinin 

yenilebilmesi için usulüne uygıun kesilmeleri gerekir. Kesilmeden hayvandan düĢen 

parçalar meyte hükmnündedir; necistir ve haramdır.En‟âm denilen hayvanlar usulüne 

göre kesilse bile, akmıĢ kanları, erkeklik ve diĢilik organı, husyeleri, beze (ur), idrar 

kesesi, öd kesesi habâis kapsamında olup yenmez. 
281

 

Eti yenilsin yenilmesin meyte olan hayvanın eti dıĢınaki diğer cüzlerine 

gelince gelince, 

Hanefîlere göre domuz dıĢındaki ölü hayvanların derisi tabaklanmakla temiz 

olur. Ġmam Muhammed‟e göre fil de aynen domuz gibidir. Ġmam Ebu Hanife ve 

Ġmam Ebu Yusuf‟a göre ise fil domuz gibi değildir, derisi tabaklamakla temiz olur 

zira fil domuz gibi necisü‟l-ayn değildir. Ölü hayvanın kendisinde kan bulunmayan 

kemik, sinir, yün, tüy, kıl, boynuz vb. kısımları temizdir. Mâlikîlere göre ölü 

hayvanın derisi tabaklanmakla temiz olmaz. Hanbelîler de aynı görüĢtedir. Ancak her 
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iki mezhebe de göre böyle bir deri kuru Ģeylerde kullanılabilir. Bu iki mezhep ise, 

Abdullah b. Ukeym‟in naklettiği “bize Rasulüllahın, ölü hayvanın deri ve sinirinden 

faydalanmayın Ģeklindeki emrini bildiren mektubu ulaĢtı ” mealindeki hadisi
282

 delil 

olarak alırlar. ġâfiîlere göre köpek ve domuz ölüsü hariç diğerlerinin derisi 

tabaklanmakla temiz olur. Deri dıĢındaki yün, kıl, tüy, kemik, boynuz ve diĢe gelince 

tabaklanmakla dahi temiz olmaz.Hanefî ve ġâfiîler domuz dıĢındaki (ġâfiîler köpeği 

de dâhil ederler) ölü hayvanların derilerinin tabaklanmakla temiz olması konusunda 

“her deri olursa olsun tabaklanmakla temiz olur”
283

 hadisini delil olarak 

kullanırlar.Hanbelîlere göre ölünün kemik, boynuz, tırnak, toynak, sinir vb. cüzleri 

necistir. Yün, kıl, tüy ise temizdir. Mâlikîler de aynı görüĢtedir. Hanbelîlere göre 

domuz kılını dikimde kullanmak mekruhtur. Zâhirîlere göre domuz dıĢındaki ölü 

hayvanın yünü, kılı ve tüyü tabaklanmakla temiz olur. 
284

 

3.5. Cellâle ve günümüzde hayvan yemleri 

Günümüzde hayvanlara içerisinde hayvansal atıkların (kan, kemik vb.) 

bulunduğu karma yemlerin verildiği bilinen bir gerçektir. Bu durumda karĢımıza 

hayvanlarda besleme yönteminin helallik-haramlık açısından hayvanın etine ve 

sütüne etkisi meselesi çıkmaktadır. 

Eti yenilen hayvanların hellaliği noktasında genellikle hayvanların usulüne 

uygun kesilmesi meselesi öne çıkmaktadır. Hâlbuki bu hayvanların etleri noktasında 

kesim iĢlemi kadar hayvanların nasıl beslendiği, ne tür yemlerin verildiği de dinî 

ölçütlere uygunluk yönünden önemlidir.Hayvansal ürünler protein ihtiyacının 

karĢılanmasını sağlayan baĢlıca gıdalarolması itibariyle insan tarafından hemen her 

gün tüketilmektedir. Ayrıca bu husus sağlıkla da ilgilidir. Zira çok tüketilen bu 

ürünlerin sağlıklı ve hijyenik olmaması durumunda hayvanlardan insanlara birçok 
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mikrop ve hastalığın geçmesine sebep olmaktadır. Dolayısyla hayvansal ürünler 

noktasında hayvanların yediği Ģeyler önemlidir. Günümüz yem endüstrisinde en 

önemli hayvansal kökenli yem hammaddeleri balık unu, et-kemik unu ve tavuk 

unudur. ÇağdaĢ hayvan yetiĢtiriciliğinde, tüm evcil hayvanlara, et-kemik unu, kemik 

unu, kan unu ve diğer kan ürünleri, tavuk unu, balık unu, hidrolize protein, vb. gibi 

bileĢiminde proteinlerin bulunduğu hayvansal kökenli olan konsantre (karma) yemler 

verilmektedir. Günümüzde hayvanların fıkhen pis (necis) yemlerle beslenmesi fıkıh 

kaynaklarındaki “cellâle” meselesiyle aralarında önemli benzerlik ve ortak noktalar 

bulunmaktadır. Dolayısyla fakihlerin “cellâle” konusundaki yaklaĢımları konumuza 

ıĢık tutacaktır.
285

 

Daha önce mezheplerin “cellâle” hakkındaki görüĢlerine yer vermiĢtik. Buna 

göre mezheplerin bazıları bu konuda hayvanın et ve sütünün kokup kokmamasını 

ölçü alırken bazıları hayvanın yediği pis Ģeylerin miktarını ölçü almıĢlardır. Bu 

konuda günümüz veterinerlik ilminin verileri de dikkate alınmalıdır. Cellâle 

durumundaki hayvanın et ve sütünden yaralanmak Malikilere göre mutlak olarak 

helal iken, Hanefi, ġafii ve Hanbelilere göre belli bir süre / süre olmaksızın temiz 

yiyeceklerle beslenip eti temizleninceye kadar mekruh, Zahirilere göre ise 

haramdır.
286

 

Cellâle konusundahayvanın yediği pis Ģeylerin miktarı ölçü alındığında 

günümüzde hayvan yemlerine katılan tavuk unu, et-kemik unu ve balık unları ve 

kanların ne oranda katıldığının bilinmesi gerekir. Zira oran, fıkhî hükmü belirleyici 

bir rol üstlenmektedir. Bu konuda miktarı ölçü almayıp hayvanın yediği necasetin 

etinde, sütünde veya vesair ürünlerinde gösterdiği etki dikkate alındığında ise fıkhî 

hükmü belirlemede necis yemin etkisi, belirtileri temel rol üstlenmiĢ olacaktır. Bu 

kanaatteki fakihlerin ölçütlerinin diğerlerine nispetle daha objektif olduğu 

söylenebilir. Elbetteki her iki konuda da fakihlere yol gösterici olan veteriner 

hekimler ve alanın diğer uzmanlarıdır. Onların bu konudaki kanaatleri fıkhî hükmün 

belirlenmesinde etkili olacaktır.Diğer bir husus, cellâle olarak nitelenen hayvanlar bu 
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tür yiyecekleri kendiliğinden yemiĢlerdir. Onlara kesinlikle necis yem yedirme kastı 

yoktur. Bu durum da kasten hayvanlara yedirilen fabrika yemlerini tartıĢmalı hale 

getirmektedir.
287

 

Neticede, yemlerin imalat sırasında bir takım kimyevî iĢlemlere tabi 

tutuldukları dolayısı ile istihaleye uğradıklarını söylemek zordur. Çünkü yapılan 

iĢlemlere göre fıkhî veya kimyevî anlamda bir istihale söz konusu değildir. Ancak 

Malikilerin necis yemlerin hayvanların bedenlerinde sindirimle istihaleye uğradığı 

görüĢü günümüzde helal gıda tartıĢmaları açısından önemli bir açılım 

sağlamaktadır.Bununla birlikte hayvansal gıda üreten firmalar eti yenen evcil 

hayvanları doğal yemler olan bitkisel ve tarımsal yemlerle beslemeye özen 

göstermelidir. Söz konusu hayvanlara fıtrata aykırı et-kemik, tavuk veya balık 

unundan yapılan veya katkısı olan hayvansal suni besinleri yedirmek, bu hayvanlar 

ve onlardan elde edilen ürünlerin gıda maddesi olarak tüketilmesini en azından sağlık 

açısından mahzurlu duruma getirmektedir.
288

 

4. Fıkhi Mezheplere Göre Bitkiler 

Daha önce ifade ettiğimiz gibi bitki kökenli gıdalara örnek olarak Kur‟an‟da 

zeytin, incir, üzüm, hurma, nar ve çeĢitli meyveler, soğan, sarımsak, salatalık ve 

çeĢitli sebzeler, mercimek, arpa, gibi hububat, meyve türleri, çayırlar, yoncalar ve 

hayvanların yedikleri otlar zikredilmiĢtir. Bunların hepsinin helal olduğu 

anlaĢılmaktadır. Nebati gıdaların haram olanları zehirli, öldürücü, uyuĢturucu ve 

insan sağlığına kısa ve uzun vadede zararlı olanlardır.
289

 

4.1. Sarhoşluk Veren Bitkiler 

Bir kısmı afyon ve esrar gibi doğrudan bitkilerden elde edilen ve eskiden beri 

bilinen doğal uyuĢturuculardır. Bir kısmı da sentetiktir ve günümüzde yüzlerce türü 
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bulunmaktadır. Bunların inorganik madde veya hayvansal ürün kökenli olanları varsa 

da çoğunlukla bitki kökenli çeĢitli maddelerin kimyasal iĢlemlere tâbi tutulmasıyla 

elde edilir. En yaygın kullanılan uyuĢturucular Ģöylece sıralanabilir: a) Afyon ve 

Türevleri. HaĢhaĢ bitkisinden çıkarılan afyon kullanıcıda keyif verici ve rahatlatıcı 

bir etki yapar. Yine afyonun türevleri olan morfin ve kodein tıpta çeĢitli hastalıkların 

tedavisinde ağrı kesici olarak kullanılmıĢ, günümüzde ise zararları sebebiyle 

kullanım alanları daralmıĢtır. Morfinin ikinci bir ameliyeden geçirilmesiyle elde 

edilen eroin ise tıbbî maksatla kullanılmaz. Eroinin yüksek dozda alınması 

(overdose) ölüme sebebiyet verir. b) Esrar. Kullanıcıyı gerçek hayattan uzaklaĢtırıp 

hayal görmesine yol açan bir etki bırakır. Türkçe‟de esrar, Arapça‟da haĢîĢ, Batı 

dillerinde Ġspanyolca kökenli marihuana adı verilen bu uyuĢturucu Hint kenevirinden 

elde edilir. Esrar dünyada en yaygın kullanılan uyuĢturucu maddedir ve eroin gibi 

daha güçlü bağımlılık yapan maddelere geçiĢ evresini oluĢturur. Pakistan ve 

Hindistan gibi ülkelerde Hint kenevirine “bang” (bhang) denilir ve çokça tüketilen 

bang içeceği de bu bitkiden yapılır. c) Kokain. Koka bitkisinin yapraklarından 

çıkarılır ve uyarıcılar grubunda yer alır. Güney Amerika kökenli bu bitki, 

sömürgecilik döneminden itibaren Endonezya ve Hindistan gibi tropikal bölgelerde 

de yetiĢtirilmiĢtir. Kokain geçici bir zindelik hissi verir. Yemen‟de ve Doğu 

Afrika‟da çokça üretilen ve bir diğer adı HabeĢ çayı olan “kāt” da (khat) uyarıcılar 

grubuna girer. d) Amfetaminler. Doping amacıyla da kullanılan, yorgunluk hissini 

azaltıcı etki bırakan sentetik uyuĢturuculardır. “Captagon” (fenetilin) ve “ecstasy” 

(MDMA, MDA vb.) denilen sentetik uyuĢturucular da uyarıcılar grubunda yer alır. 

Ġnsanın aklî dengesini bozan afyon, esrar, eroin vb. maddelerin içki gibi haram 

olduğu konusunda Ġslâm hukukçuları görüĢ birliğine varmıĢlardır. Tedavi maksadıyla 

bazı ilâçların içinde bulunabilecekleri ise kabul edilmiĢtir. Fakihlerin çoğunluğuna 

göre afyon kullanan kimse içki kullananla bir tutulmayıp ta‟zir grubuna giren bir 

ceza ile cezalandırılır. Ġbn Teymiyye ve ondan sonra gelen Hanbelîler adı geçen 

maddelerin necis olduğunu, sarhoĢ etmeyecek kadar az miktarda alınsa bile had 

cezası (içki haddi) verileceğini ve helâl görenlerin tekfir edileceğini söylerler.
290
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Hanefilere göre, afyon, benk ( banotu), esrar vb. katı halde bulunan aklı 

giderici, keyif verici maddelere gelince, bunların sarhoĢ edici miktarını almak 

haramdır. Az miktarını zevk, eğlence maksadıyla almak da aynıdır. Bunları 

kullanmaktan dolayı sarhoĢ olana had vurulmaz belki tazir cezası verilir. Yalnız 

bunların haramlığı hamrın haramlığının aĢağısındadır. Çünkü bunlar aynından dolayı 

değil zararlarından dolayı haramdır. Ancak az miktarını tedavi maksatlı almak caiz 

olup bundan meydana gelecek sarhoĢluk bağıĢlanmıĢtır. 
291

 

Malikilere göre, afyon, esrar vb. uyuĢturucu maddeler aklı örter ancak 

sarhoĢluk vermediğinden azını kullanmak caizdir. 
292

ġafiiler göre, afyon, haĢhaĢ, 

benk otu vb. bitkileri kullanmak haramdır. Ancak bunlardan sarhoĢ olana had 

gerekmez. Tazir cezası gerekir. Çünkü bunlar hamr gibi tam anlamıyla neĢe vermez. 

Bunların azını kullanmak çoğuna götürmez.
293

 

5.Fıkhi Mezheplere Göre İçecekler 

Fıkıh kitaplarında geçen “eĢribe” tekili “Ģerab” kelimesi, sözlük anlamı 

bakımından içilebilen bütün sıvı maddeleri kapsamakla birlikte dinî literatürde ve 

örfî kullanımda içilmesi dinen yasaklanan veya dinî hükmü tartıĢmalı olan sarhoĢ 

edici sıvı maddelerin adı olmuĢtur. Türkçe‟de de “içki” denilince içilmesi dinen 

yasak olan sarhoĢ edici alkollü sıvı maddeler anlaĢılır.
294

 

Ġçilecek olan Ģey necis, zehirli, zararlı ve sarhoĢ edici olmadıkça helaldir.Biz 

de bu konuda daha çok hamr ve sarhoĢ edici diğer içkiler üzerinde duracağız. ġimdi 

içecekler üzerinde duralım.  

5.1. Kan 

Kan birkaç yerde mutlak olarak geçerken
295

, En‟am suresinde ise “akmıĢ 

olma”
296

 kaydıyla geçmektedir. Bundan dolayı haram olan kan akmıĢ olan kandır. Bu 
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294
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kan ise hayvandan kesim esnasında akan kandır. Kesimden sonra damarlarda ve ette 

kalan kan mubahtır. Yine canlı hayvanın herhangi bir nedenden vücudundan akan 

kanı da haramdır. 

5.2. Sütler 

Daha önce sarhoĢ edici olmadıkça eti yenilebilen deve, sığır, koyun veat gibi 

hayvanlardan sağılmıs sütler ve bu sütlerden elde edilen ayran gibi içeceklerin helal 

olduğunu söylemiĢtik. Ancak bu sütler özellikle deve ve at sütü gibi kendiliğinden 

veyahut günümüzde olduğu gibi çeĢitli iĢlemlerle veya karıĢımlarla sarhoĢ edici hale 

geldiğinde içilmesi haram olur.Nitekim Hanefilere göre deve ve at sütü iĢtidat edip 

kuvvetlenirse Ġmam Muhammed‟e göre helal değildir. Ġmam Ebu Yusuf‟a göre 

iĢtidat etsin etmesin deve ve at sütü caizdir. Ġmam-ı Azam‟a göre deve sütü iĢtidat 

etse de helal olup at sütü etine itibarla süt etten oluĢtuğu için mekruhtur. 
297

 

5.3. Hamr ( خًز ) : Sözlükte kelimenin kökünde bir Ģeyi örtmek anlamı 

vardır. Kadının kendisiyle baĢını örttüğü Ģeye de bu manada aynı kökten “hımar” 

denilir. Ġçki de aklı örttüğü için ona hamr denilmiĢtir. Hamr üzüm ve hurmadan 

yapılan içkinin adı olduğu gibi aklı örten sarhoĢ edici bütün Ģeylere de hamr denilir. 

298
 

Hamrın, yaĢ üzüm suyunun piĢirilmeksizin kendi kendine kaynayıp 

kuvvetlenip kabararak köpüğü atsın atmasın keskin haline denilmesi hem hakikattir 

ve hem de bu konuda ilim ve dil ehli katında ittifak vardır. Ancak üzüm dıĢındaki 

mesela yaĢ ve kuru hurmadan veya baĢka bir maddeden elde edilen içki için hamr 

kelimesinin kullanılması hakikat midir, yoksa mecaz mıdır veya baĢka bir Ģey midir 

bu konuda ihtilaf edilmiĢtir.
299

 

Zira hamrın ne manaya geldiği ve hangi içecekler için kullanıldığı ile alakalı 

ashaptan farklı rivâyetler gelmiĢtir.  Ġbn Ömer,  “hamr âyeti indiğinde Medine‟de 

ondan bir Ģey yoktu” demekte ve bununla üzüm dıĢındaki Ģeylerden yapılan içkiye 
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hamr ismini vermemektedir. Yoksa bu Medine‟de üzüm dıĢındaki Ģeylerden yapılan 

içki yoktur, varsa da onlar haram değildir anlamında değildir. Ġbn Abbas, “hamr, 

fadîh – taze hurmanın kırılıp yarıldıktan sonra suda bekletilmesi neticesinde köpük 

atsın atmasın kendi kendine kaynayıp kuvvetlenmiĢ ve keskinleĢmiĢ hali
300

 - denilen 

içkidir” demiĢtir. Böylece üzümden yapılan içki ile hurmadan yapılan içkinin 

haramlık noktasında aynı olduğunu ifade etmiĢtir. Enes b. Malik, “içki haram 

kılındığı vakit üzümden yapılan içki az idi. O zaman içki genellikle taze ve kuru 

hurmadan yapılıyordu” demiĢtir. Bu da göstermektedir ki o zaman sahabe haramlık 

noktasında üzümden yapılan ile diğerlerinden yapılan içkileri bir tutuyordu. Hz. 

Ömer ise “içki yasaklandığı vakit üzümden, hurmadan, baldan, buğday ve arpadan 

yapılmakta olup hamr aklı örtendir” demiĢtir. Bununla Hz. Ömer hangi maddeden 

yapılırsa yapılsın aklı örtüp sarhoĢ edici özellikte olduğu takdirde hepsinin âyette 

yasaklanılan “hamr” kapsamına girdiğini anlatmaktadır.
301

 

Hanefîler,içilen Ģey anlamında Ģarab (çoğulu eĢribe) kelimesi genelde içilen 

her Ģey için kullanılsa da özelde sarhoĢluk veren (müskirat) içecekler için kullanılır. 

SarhoĢluk veren Ģeyler de ya sıvı haldedir ya da afyon, esrar vb. katı haldedir. Sıvı 

halde olanlar üzüm, hurma vb. meyvelerden veya buğday, arpa, mısır, darı vb. 

hububattan veya Ģeker, bal gibi tatlı Ģeylerden veyahut ta deve ve at sütü gibi 

sütlerden olur.YaĢ üzümden yapılan içkiler Ģunlardır: Hamr ( خًز ),bâzik( تاذق ), tılâ 

-Kuru üzümden yapılanlar nekıu‟z .(يُصف ) ve münassaf ( يثهث ) müselles ,( طلاء)

zebîb ( َقٍع انذتٍة ) ve nebizi‟z-zebib ( َثٍذ انذتٍة ) dir. Hurmadan yapılan içkiler ise 

seker (سكز ), nebizi‟t-temr ( َثٍذ انتًز ) ve nekıı‟t-temr ( َقٍع انتًز) dir. Üzüm ve 

hurma karıĢtırılarak elde dilen Ģuruba halîtan ( ٌخهٍطا ) adı verilir. Üzüm ve hurma 

dıĢında kalan Ģeylerden isimleri farklı farklı olsa da nebiz denilen içki yapılır. Nebiz 

ise, kuru hurma, kuru üzüm, bal, buğday vb. Ģeyleri suya atıp bekletilip tatlılığın 

çıkmasıdır. Zikredilenlerin hepsi çiğ ve piĢmiĢ olmak üzere ikiye ayrılır.
302
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a) Hamr ( خًز ), yaĢ üzüm suyunun piĢirilmeksizin kendi kendine kaynayıp 

kuvvetlenip kabararak köpüğü atsın atmasın keskin haline denilir ki Ġmam-ı Azam‟a 

göre köpüğünü atması Ģarttır. SarhoĢ edicilik özelliği bununla tamam olur. Çünkü 

kabarmak iĢtidadın, kuvvetlenmenin baĢlangıcıdır ve bunun kemali köpüğün atılıp 

sükûna ermesiyle olur ki bulanık ile saf olan birbirinden ayrılır. Böylece kesin olarak 

tam anlamıyla hamr ismini almıĢ olur. Ġmameyne göre hamrda aslolan sarhoĢ edicilik 

manasıdır. Üzüm suyunun iĢtidat edip kabarması sarhoĢ edicilik için yeterlidir. 

Köpüğü atmasa da bu özellik vardır.
303

 Hamrın azını da çoğunu da içmek haramdır. 

Çünkü hamr necisü‟l-ayndır. Zira âyette içkiyle alakalı“rics”
304

 kelimesi 

kullanılmakta olup bu içkinin pis ve necis olduğunu ifade eder. Ayrıca bu vasıf helal 

olan Ģeyler için kullanılmaz. Hadiste ise “Özünde pis oluĢundan dolayı hamrın azı 

çoğu ve sarhoĢluk veren her içki haram kılınmıĢtır.”
305

buyrulmakta ve hamrın 

liaynihi haram olduğu ifade edilmektedir.Hamrın azını da çoğunu da içmek haddi 

gerektirir. Hamr su ile karıĢsa bu durumda su hamra eĢit veya ondan az olup hamr 

galip olsa had gerekir. Su hamrdan fazla olup hamrın tadı ve kokusu yok olacak 

Ģekilde su galip gelirse sarhoĢ olmadıkça had gerekmez. Ancak böyle bir suyu içmek 

haramdır. Çünkü o suyun içinde hamrın cüzleri vardır. PiĢirilmiĢ hamrı içmek de 

haramdır. Çünkü piĢirmek hamrı haram olmaktan çıkarmaz. Ancak piĢirilmiĢ hamrı 

içmek sarhoĢ olmadıkça had gerektirmez. Çünkü az miktardan dolayı had hamrın çiğ 

olanına hastır. Hamrın tortusunu içmek sarhoĢ olmadıkça had gerektirmez. Çünkü 

onun azını içmek daha fazla içmeye götürmez. Zira insan tabiatı ondan pek 

hoĢlanmaz. Böylece tortuda hamr olma özelliği nakıs olup sanki hamr dıĢındaki 

içkilere benzer. Dolayısıyla bu tür Ģeyleri içenlere had gerekmesi için sarhoĢ edecek 

miktarda içilmesi gerekir. Ancak tortuda hamrın cüzü mevcut olduğundan içmek 

haramdır.
306
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Hamrın tedavi maksatlı kullanılması
307

 helal değildir. Çünkü  AllahTeâlâ 

haram kıldığı Ģeyde Ģifa yaratmamıĢtır. 
308

 Hadislerde bu husus yasaklanmaktadır. 

Nitekim Vail b. Hucr el-Hadramî‟den gelen rivâyete göre “Tarık b. Süveyd el-Cûfî 

Hz. Peygambere içkiyi soruyor. Hz. Peygamber içkiyi ve içki üretimini yasaklıyor. 

Bunun üzerine Tarık b. Süveyd, “ben onu ilaç için üretiyorum deyince” Resulüllah, o 

deva değil bir derttir.”
309

buyurmuĢtur. BaĢka bir rivâyette ise, “AllahTeâlâ derdi de 

devayı da indirmiĢtir. Her bir hastalık için bir deva yaratmıĢtır. O halde tedavi 

olunuz. Haramla tedavi olmayınız.”
310

buyrulmuĢtur. Hamrı tedavi dıĢında enfiye 

çekmek, sürme çekmek, saç taramak, toprağı çamur yapmak veya hayvana içirmek 

veya hayvandaki bir yarayı tedavi etmek vb. baĢka maksatlarla kullanmak da caiz 

değildir. Çünkü bütün bunlar hamrdan yararlanmak olur ki necis bir Ģeyden istifade 

etmek haramdır. Necis Ģeyden uzak durmak gerekir. Nitekim içkinin haram kılındığı 

Maide 90. âyette içkiden ictinab edilmesi emredilmiĢtir. Ġçkiden bir Ģekilde 

yararlanmak ise ona yaklaĢmaktır.Hamrdan ancak zarûret durumunda susuzluktan 

dolayı ölümle karĢı karĢıya kalındığında zarûret miktarınca istifade edilebilir. ġâyet 

böyle durumdaki bir kiĢi zarûret miktarını geçer ve daha fazla içip de sarhoĢ olursa 

kendisine had gerekir. Hamrla tedavi olmak böyle değildir. Çünkü tedavide Ģifa kesin 

değil zannidir. Burada zarûret durumunda içki içerek ölümden kurtulma kesindir. 

Ayrıca Ģifa olacak helal olan baĢka bir Ģeyin bulunması mümkündür. Çünkü 

AllahTeâlâ Ģifayı helali olmaksızın sırf haram olan bir Ģeye hasretmemiĢtir.
311
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Hamr,sahih kavle göre insan tabiatı ona meylettiği ve onu hem tüketip hem 

de sakladığı için maldır. Ancak hamr Müslüman için mütekavvim bir mal değildir. 

Bundan dolayı Müslümanın hamrı temlik ve temellük etmesi haramdır. Onun alım-

satımı onu kıymetli hale getirir hem de ondan faydalanmaktır. Hâlbuki Allah onu 

necis kılarak değersizleĢtirmiĢtir. Ayrıca hadîs-i Ģerifte “…..ġüphesiz hamrın 

içilmesini haram kılan onun satılmasını da haram kılmıĢtır……”
312

buyrulmakta ve 

hamrdan hiçbir surette istifade edilemeyeceği ifade edilmektedir. Hamr Müslüman 

için mütekavvim bir mal olmadığı için onun elindeki hamrı telef eden tazmin etmez. 

Çünkü gayr-i mütekavvim bir malı telef tazmin gerektirmez. Ancak zimmînin 

elindeki hamrı telef etmek tazmin gerektirir. Çünkü hamr zimmî için değeri olan bir 

maldır.Hamrbevl gibi ağır necasettir. Çünküâyette hamr için “rics ifadesi 

kullanılmıĢtır. Ayrıca hamrı helal sayan kâfir olur. Zira kat‟i bir delili inkâr etmiĢ 

olur.
313

 

Hamr az piĢirilirse buna “bâzik” ( تاذق ) denilir. Hamr piĢirilip üçte ikisinden 

az miktarı giderse “tılâ” ( طلاء ), yarısı giderse “munassaf” ( يُصف), üçte ikisi gidip 

üçte biri kalır ve kalan miktar bekletilip müskir hale gelirse “müselles”  ( يثهث ) 

ismini alır. Müsellese piĢirme neticesinde kaybettiği üçte iki miktarında su ilave 

edilip az piĢirilir ve müskir hale gelirse “cümhüri” ( جًهىري) denilir. Kuru üzüm ile 

kuru hurma yahut kuru üzümle yaĢ veya taze hurma karıĢtırılır ve az piĢirilirse buna 

“halîtan” (ٌخهٍطا - karıĢım) denilir.  Bunların dıĢında buğday ve arpadan yapılan ve 

müskir hale gelen Ģıraya “cia” (  ُانجِعة), müskir haldeki darı Ģırasına “mizr” ( انًزر ), 

müskir haldeki bal Ģırasına “bit‟u” ( انثتع ) denilir.
314

 

Bâzik, tılâ ve münassaf iĢtidat edip kuvvetlenip kabardığında köpüğü atsın 

atmasın içilmesi haramdır. Çünkü bunlar ince, lezzetli, hoĢ ve eğlenceye sebeptir. 

Zira fasıklar bunları içmek için bir araya gelir. ĠĢte bu fesadı def için içilmeleri haram 

olur. Ayrıca bunların piĢirilmekle bir kısmı gitse de üçte birlikten fazla kısım hala 

                                                 
312

 Müslim, “Müsakat”, 68; Nesâî, “Büyu”, 90  

ْٖ ػَ  ْٖ ػَ ِٓ خ ٣ؼُْصَشُ  َّٔ َٖ ػَزَّخطٍ ػَ ِ رْ ٍَ ػَزْذَ اللََّّ ُ عَؤَ صْشَأََّٗٚ ِٓ  َِ ْٛ ْٖ أَ ِٓ زب١َِِّ  ػِْشََ حُغَّ َٝ  ِٖ ِٖ رْ َٔ كْ َّٕ زْذِ حُشَّ ٍَ اِ ُْؼِ٘ذَِ..... كوَخَ  ح

َّ ر٤َْؼَٜخَ..... َّ شُشْرَٜخَ كَشَّ  حَُّز١ِ كَشَّ
313

 Kâsânî, Bedâi,6/437, 443; Merğînânî, a.g.e., 4/397; Ġbn Âbidîn, a.g.e., 6/449.  
314

 Kâsânî, Bedâi, 6/416. 
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bulunmaktadır ki bu haramlığa sebeptir. Bunun delili ise Hz. Ömer‟in Ammar b. 

Yasir‟e gönderdiği mektuptur. Mektupta Hz. Ömer Ģöyle demektedir: “Bana ġam 

halkı tarafından bir içki getirildi. Nasıl yapıldığını sordum. Üçte ikisi gidip üçte biri 

kalıncaya kadar piĢirdiklerini söylediler. ĠĢte bu yapıldığında içeceğin aklı gideren, 

deliliğe sebep olan özelliği yok olur, haram kısmı gider helal kısmı kalır. Yanında 

olanlara söyle, böyle yapmakla içecekleri noktasında geniĢ davransınlar.”
315

Bu olay 

sahabenin huzurunda vuku bulmuĢ olup bu konuda herhangi bir hilaf 

nakledilmemiĢtir. Buradan anlaĢılıyor ki hamrın piĢirilmekle üçte birlik kısmından 

fazlasının kalması haramlığa sebeptir. Çünkü hala onda sarhoĢ edici vasıf mevcuttur. 

Ancak üçte ikisi giderse haramlığa sebep olan kısmı gitmiĢ olup helal kısmı 

kalır.Bâzik, tılâ ve munassafı içene sarhoĢ olmadıkça had vurulmaz. Bunları helal 

sayan kâfir olmaz. Zira haramlık bunlarda zannîdir. Her ne kadar bunların içilmesi 

helal olmasa da Ebu Hanife‟ye göre satıĢı caizdir. Ġmameyne göre içilmesi de 

satılması da caiz değildir. Dolayısıyla Ġmam-ı Azam‟a göre bunları telef eden tazmin 

eder, imameyne göre tazmin etmez.
316

 

Müselles müskir hale gelmeyip tatlı kaldığı sürece içilmesinin helal olması 

noktasında ihtilaf yoktur. Fakat bekletilir ve müskir hale gelirse bunun tedavi 

maksatlı veya boğazda takılan yemeğin üstüne içmek veya güç-kuvvet bulma 

maksatlı içilmesi Ġmam Azam ve Ġmam Ebu Yusuf‟a göre caizdir. Ġmam 

Muhammed‟e göre ise caiz değildir. Ġmam Muhammed bu konuda “sarhoĢluk veren 

her Ģey hamrdır”
317

 hadisi ile  “çoğu sarhoĢluk veren Ģeyin azı da haramdır”
318

 

hadisini delil almıĢtır. Hamr sarhoĢ edici olup aklı örttüğü için hamr ismini almıĢtır.  

Bunun dıĢında sarhoĢ edici olan diğer içkiler de aklı bozup örttüğü için aynen azı da 

çoğu da hamr gibidir.  ĠmamAzam ve Ġmam Ebu Yusuf ise ““Özünde pis oluĢundan 

dolayı hamrın azı çoğu ve sarhoĢluk veren her içki haram kılınmıĢtır.”
319

hadisini 

                                                 
315

 Ġbn Ebi ġeybe, Musannef, EĢribe, 16. 

كب٢ٗ أط٤ض رششحد ٖٓ هزَ أَٛ حُشخّ كغؤُض ػ٘ٚ : ٤ًق ٣ص٘غ ؟ كؤخزش٢ٗٝ أْٜٗ ٣طزخٞٗٚ كظ٠ ٣زٛذ ػِؼخٙ ....

.......كلاُٚ ٣ٝزو٠ ػِؼٚ ، كبرح كؼَ رُي رٚ رٛذ سع٤غٚ ٝس٣ق ؿ٘ٞٗٚ ٝرٛذ كشحٓٚ ٝرو٢  
316

 Kâsânî, a.g.e., 6/457; Merğînânî, el-Hidaye, 4/397; Mevsılî, el-Ġhtiyâr, 4/118-119. 
317

 Müslim, “EĢribe”, 74; Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 5; Nesâî, “EĢribe”, 22; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 9. 

 ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ شَأَ َٔ ِٖ ػُ ْٖ حرْ ٌّ ػَ ٌِشٍ كَشَح غْ ُٓ  َُّ ًُ َٝ شٌ  ْٔ ٌِشٍ خَ غْ ُٓ  َُّ ًُ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ 
318

 Tirmizî, “EĢribe”, 3; Nesâî, “EĢribe”, 25; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 10.   

ؼ٤ِشُُٙ كوََِِ  ًَ شَ  ٌَ خ أعَْ َٓ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ ِٜؤَ ِٖ ػَزْذِ حَُِّ ْٖ ؿَخرشِِ رْ ٌّ ػَ  ٤ُُِٚ كَشَح
319

 Nesâî, “EĢribe”, 48.      
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delil alırlar. Hadiste hamr dıĢındaki içeceklerde haramlık sarhoĢ edici miktara 

bağlanmıĢtır. Zira hadiste hamr ile diğerleri birbirine atfedilmiĢtir. Atıf farklılığı 

gerektirdiği için azı veya çoğunun içilmesinde hamr ile diğer içkiler farklıdır. Ayrıca 

aklı bozan sarhoĢ edici olan kadehtir. O da sarhoĢluktan önceki son bardaktır ki o 

bardak haramdır. Hamr ince ve hoĢ olduğundan onun azını içmek çoğuna götürür.  

Bundan dolayı azına çoğunun hükmü verilmiĢtir.   Müselles koyu olduğundan az 

içilmesi, insanı çok içmeye sürüklemez. Ayrıca o bir gıdadır. Onun için azı mubahtır. 

“SarhoĢluk veren her Ģey hamrdır”
320

hadisi sabit kabul edilse bile sarhoĢluk 

öncesindeki son kadehe hamledilir. Zira hakikatte sarhoĢluk veren odur. Fakat 

müsellesin oyun ve eğlence maksatlı içilmesi ise ĠmamAzam, Ġmam Ebu Yusuf ve 

Ġmam Muhammed‟e göre de helal değildir. 
321

 

Cümhürinin ( يجًهىر  ) hükmü aynen müselles gibidir. Çünkü o aslında 

müselles iken incelmesi için su ilave edilip bozulmaması için az piĢirilmiĢtir. 

Halîtana (ٌخهٍطا - karıĢım) gelince, bu içecek hangi maddelerin karıĢımından 

oluĢmuĢsa o maddelerin tek baĢlarına çiğ ve piĢmiĢ hallerindeki hükmü ne ise bir 

araya geldiklerindeki hükmü de odur. KarıĢımı oluĢturacak maddelerden biri piĢirilir, 

sonra da içine ister aynı cinsten ister farklı cinsten bir kadeh çiğ madde karıĢtırılırsa 

karıĢım bozulmuĢ olur. Çünkü bu durumda helal olanla haram olan bir araya gelmiĢ 

olup böyle bir durumda haram olan galip gelmiĢ olup haram tarafı tercih edilir. 

KarıĢımın nehyedilmesiyle alakalı rivâyet ki hadîs-i Ģerifte “ Peygamber kuru hurma 

ile olgunlaĢmaya baĢlamıĢ hurmayı, kuru hurma ile kuru üzümü bir arada nebiz 

yapmayı yasakladı. Bunlardan her biri tek baĢına nebiz yapılsın dedi.”
322

buyrulmuĢ 

olup burada farklı iki madde karıĢtırılarak nebiz yapılması yasaklanmaktadır.Ancak 

buradaki yasakbu karıĢımın çiğ haline ve bekletilmekle müskir hale gelenine 

hamledilir. Buradan anlaĢılıyor ki karıĢım çiğ olup az da olsa piĢirilmezse veya 

karıĢımın birisi piĢmiĢ diğeri çiğ olan iki maddeden oluĢmuĢsa veya karĢım piĢirilmiĢ 

                                                                                                                                          

َِّ شَشَحدٍ  ًُ  ْٖ ِٓ شُ  ٌْ حُغُّ َٝ ؼ٤ِشُٛخَ  ًَ َٝ شُ رؼ٤َِِْٜ٘خَ ه٤َُِِِٜخَ  ْٔ ُْخَ ضْ ح َٓ ٍَ كُشِّ ِٖ ػَزَّخطٍ هخَ ْٖ حرْ  ػ
320

Müslim, “EĢribe”, 74 hadisin diğer kaynakları ve metni için bkz. 270 nolu dipnot. 
321

 Kâsânî, Bedâi, 6/471- 473; Merğînânî, el-Hidaye, 4/400, Mevsılî, el-Ġhtiyâr, 4/120.    
322

 Buhârî, “EĢribe”, 11; Müslim, “EĢribe”, 26; Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 8; Tirmizî, “EĢribe”, 9; Nesâî, 

“EĢribe”, 18, 12; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 11. 

ْٖ أر٢َِ َهظخَدَسَ هخٍ ٠ََٜٗ حَُّ٘ز٢ُِّ صَ  حكِذٍ ػَ َٝ  َُّ ًُ ْ٘ززَْ  ُ٤ُْ َٝ ر٤ِذِ  حُضَّ َٝ شِ  ْٔ حُظَّ َٝ  ِٞ ْٛ حُضَّ َٝ شِ  ْٔ َٖ حُظَّ غَ ر٤َْ َٔ ْـ ُ٣ ْٕ َْ أَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ  ٠َِّ اللََّّ

خ ػ٠ََِ كِذَسٍ  َٔ ُْٜ٘ ِٓ  
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ancak bekletilmekle müskir hale gelmiĢse içilmesi haramdır. KarıĢım az piĢirilir ve 

müskir hale gelmeden içilirse helal olur. Ancak karıĢıma katılan maddelerden birisi 

yaĢ üzüm olursa karıĢımın, üçte ikisi gidinceye kadar piĢirilmesi gerekir.
323

 

5.4. Hamr Dışındaki Diğer İçkiler 

Kuru hurma, kuru üzüm nebizine gelince Ġmam-ı Azam ve Ġmam Ebu 

Yusuf‟a göre kuru hurma ve kuru üzümün nebizi üçte ikisinden az miktarı gidecek 

kadar az piĢirilmekle veya yarısı gidip yarısı kalacak kadar piĢirmekle oyun ve 

eğlence maksatlı olmaksızın zann-ı galibe göre sarhoĢ olmayacak kadar içilmesi 

helal olur. Hatta bu nebiz bekleyip kuvvetlense bile hüküm aynıdır. Ancak oyun ve 

eğlence maksatlı olursa azı da çoğu da haramdır. Bunlar temiz olup satıĢı caizdir. 

Telef eden tazminle mükelleftir. Ancak bunlar çiğ olup da kendi kendine kaynayıp 

kuvvetlenir ve köpük atarsa içilmesi haram olur. Bunlar hakkında hem helal 

olduğuna hem de haram olduğuna dair hadisler vardır. Haramlık ifade den hadisler 

bunların çiğ haline ve kuvvetlenip kabaran haline, helallik ifade eden hadisler de 

bunların piĢirilmiĢ haline hamledilirse hadisler arasındaki tearuz gitmiĢ olur ve 

hadislerin arası cem edilmiĢ olur. Ancak bu içkiler Ġmam Muhammed‟ e göre 

haramdır. Çünkü çoğu sarhoĢluk veren Ģeyin azı da haramdır. Ancak içene sarhoĢ 

olmadıkça had gerekmez. Bunların satıĢı caiz değildir. Telef eden tazmin etmez. 

Diğer meyve ve tahılların( buğday ve arpa nebizi cia -   ُانجِعة, darı nebizi mizr - انًزر 

, bal nebizi bit‟u - انثتع vb. ) nebizi ise Ġmam Azam‟a göre az olsun çok olsun, çiğ 

olsun piĢmiĢ olsun oyun ve eğlence maksatlı olmaksızın içilmesi helaldir. Ġçen sarhoĢ 

olsa bile had vurulmaz.  Ġmam Ebu Yusuf baĢta mekruh görürken sonra görüĢünden 

dönüp Ġmam- ı Azam‟ın görüĢünü benimsemiĢtir. Ġmam-ı Azam “Hamr Ģu iki 

ağaçtan – üzüm ve hurma – olur.”
324

hadisini delil olarak alır ve “bu hadiste haramlık 

üzüm ve hurmaya tahsis edilmiĢtir.” der. Üzüm ve hurmadaki hamr olma özelliği 

bunlardaki kuvvet ve iĢtidatla ilgilidir. Dolayısıyla üzüm ve hurma dıĢında baĢka 

Ģeylerden yapılan nebizlerde bu kuvvet ve iĢtidat bulunmadığından haramlığa delil 

yoktur. Ayrıca bunların azını içmek çoğunu içmeğe götürmez. Bunları içene sarhoĢ 

                                                 
323

 Kâsânî, Bedâi, 6/474-475; Ġbn Âbidîn, HaĢiye,6/453.  
324

 Müslim, “EĢribe”, 13; Tirmizî, “EĢribe”, 8; EbûDâvûd, “EĢribe”, 4; Nesâî, “EĢribe”, 19; Ġbn Mâce, 

“EĢribe”, 5; Darimi, “EĢribe”,7. 

 ْٖ ُْؼِ٘زَشَِػ ح َٝ ِٖ حَُّ٘خِْشَِ  شَط٤َْ َـ ِٖ حُشَّ ْٖ ٛخَط٤َْ ِٓ شُ  ْٔ ُْخَ َْ ح عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ٍَ  هخَ أر٢َِ ٛش٣َُْشَسَ هخ  
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olsa da had vurulmaz. Çünkü buradaki sarhoĢluk helal olan bir Ģeyi almaktan 

kaynaklanmıĢtır. Bazı beldelerde benk (sarhoĢluk veren bir bitki) adı verilen Ģeyi 

kullanmaktan doğan sarhoĢluk gibidir. Diğer meyve ve tahılların nebizi Ġmam 

Muhammed‟e göre haramdır. Çünkü çoğu sarhoĢluk veren Ģeyin azı da haramdır. 

Ancak içene sarhoĢ olmadıkça had vurulmaz.
325

 

b) Seker (سكز ), piĢirilmeyip kendi kendine iĢtidat edip kabaran ve köpüğü 

atsın atmasın müskir hale gelen yaĢ hurma suyudur. 

c) Nekıu‟t-temr ( َقٍع انتًز ), piĢirilmeyip kendi kendine iĢtidat edip kabaran 

ve köpüğü atsın atmasın müskir hale gelen kuru hurma suyudur.   

d) Nekıu‟z-zebîb ( انذتٍةَقٍع   ), piĢirilmeyip kendi kendine iĢtidat edip 

kabaran ve köpüğü atsın atmasın müskir hale gelen kuru üzüm suyudur.
326

 

Bu üç içeceğin (seker, nekıu‟t-temr venekıu‟z-zebîb) haramlığı hamrın 

haramlığından aĢağıdadır. Çünkü hamrın haramlığı kat‟î, diğerlerinin haramlığı ise 

zannidir. Bundan dolayı bu üçünü helal sayan tekfir edilmez. Ancak bunların azını da 

çoğunu da içmek haramdır. Zira hadiste “Hamr Ģu iki ağaçtan – üzüm ve hurma – 

olur.”
327

buyrularak üzüm ile hurmaya iĢaret edilmiĢtir. Bunların sarhoĢ etmeyecek 

derecede az miktarını içmek haddi gerektirmez. Çünkü bu miktardan dolayı had 

hamr için geçerlidir. Ġmam-ı Azam‟a göre bu üçünün satıĢı caizdir. Çünkü bunlar 

insanlar tarafından arzu edilen Ģeyler olup mal sayılır. Dolayısıyla bunları telef eden 

tazmin eder. Ġmameyne göre mal, hakikaten veya Ģer‟an istifadesi ve faydalanılması 

caiz olan Ģey olup bunlar haram olduğu için bu özellik mevcut olmadığından mal 

sayılmazlar ve dolayısıyla satıĢı caiz değildir. Böyle olunca bunları telef eden 

tazminle yükümlü değildir. Bunlar, Ġmam-ı Azam‟dan gelen bir rivâyete göre aynen 

hamr gibi ağır necasettir çünkü hamr gibi azını da çoğunu da içmek haramdır. Diğer 

bir rivâyete göre bunlar hafif necasettir. Çünkü hamrın necisliği Ģeran sabit olup bu 
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 Kâsânî, Bedâi,6/458, 471, 475; Merğînânî, el-Hidâye, 4/39; Ġbn Âbidîn, HaĢiye, 6/452-453. 
326

 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk- ı Ġslamiyye Kamusu, 3/21. 
327

 Müslim, “EĢribe”, 13; Tirmizî, “EĢribe”, 8. Hadisin diğer kaynakları ve metni için bkz. 277 no‟lu 

dipnot. 
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husus hamra hastır. Ġmam Ebu Yusuf‟a göre bunların haramlığı hamrın haramlığında 

aĢağı olduğundan bu husus necislikte hafiflik sebebidir.
328

 

Mâlikîlere göre, hamr üzümden yapılan sarhoĢ edici içkinin adıdır. Bunun 

dıĢındaki içecekler hangi maddeden yapılırsa yapılsın, çiğ olsun piĢirilmiĢ olsun, az 

olsun çok olsun sarhoĢ etmedikçe ve bağımlılık yapmadıkça içilmesi caizdir. 

Bağımlılık yapacak Ģekilde bir mubah içeceğe devam etmek mekruhtur. Ancak bu 

içecekler müskir hale gelince hepsi hamr kapsamındadır ve hamr gibi haramdır. Zira 

Peygamber (as.) kendisine baldan yapılan ve adına “انثتع” bit‟u denilen içecek 

sorulduğunda, “sarhoĢluk veren her içecek haramdır” buyurmuĢtur.
329

 Yine Hz. 

Peygamber hadislerinde “sarhoĢluk veren her Ģey hamrdır. Her hamr da 

haramdır.”
330

, “Çoğu sarhoĢluk veren Ģeyin azı da haramdır.”
331

, “Bir farkı
332

 

sarhoĢluk veren Ģeyin bir avuç dolusu kadarı da haramdır”
333

 buyurmuĢlardır.SarhoĢ 

edici içeceklerin tortusu da haramdır. Bu tortuyu baĢka bir içecek veya yiyeceğin 

içine katmak caiz değildir. Kuru hurma ile taze hurma, yaĢ hurma ile kuru hurma, 

kuru üzüm ile kuru hurmayı karıĢtırıp Ģıra yapmak caiz değildir. Buğday ile arpayı da 

bir arada nebiz yapmak caiz değildir. Zira Peygamber Efendimiz hadislerinde farklı 

maddelerin karıĢtırılarak bir arada Ģıra yapılmasını yasaklamıĢtır.
334

 Ancak bu 

maddeler tek baĢlarına Ģıra yapılırlarsa köpük atsın atmasın sarhoĢ edici bir hale 

gelmedikçe içilmeleri caiz olur. ġâyet bu maddeler müskir hale gelirse hepsi hamr 

sayılır. Bu maddeler piĢirildiklerinde piĢirmekle giden kısım önemli olmaksızın 

                                                 
328

 Kâsânî, Bedâi,6/455-457. 
329

 Buhârî, EĢribe, 4; Müslim, EĢribe, 67. 

َّٕ ػَ  ؤَ ٌٓ َٞ كَشَح شَ كَُٜ ٌَ َُّ شَشَحدٍ أعَْ ًُ  ٍَ ُْزظِْغِ كوَخَ ْٖ ح َْ ػَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ََ سَعُٞ خثشَِشَ هخَُضَْ عُجِ  
330

 Müslim, “EĢribe”, 75. 

 ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ ُٚ الََِّ ػَ ُٔ لََ أػََِْ َٝ  ٍَ شَ هخَ َٔ ِٖ ػُ ْٖ حرْ ؼَ ٌٓ شٍ كَشَح ْٔ َُّ خَ ًُ َٝ شٌ  ْٔ ٌِشٍ خَ غْ ُٓ  َُّ ًُ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  
331

 Tirmizî, “EĢribe”, 3.  

ٌّ ػٖ ؿخرش رٖ ػزذ اللَّ  ؼ٤ِشُُٙ كو٤ََُُِِِٚ كَشَح ًَ شَ  ٌَ خ أعَْ َٓ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ أَ  
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 Ra harfinin fethası veya sükûnuyla farak veya fark 16 yahut 120 rıtıllık bir ölçü birimidir. Bkz. 

Feyyûmî, a.g.e.,“ فزق ”md.; Karahisari, a.g.e., “ فزق ”md. 
333

 Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 5. ; Tirmizî, “EĢribe”, 3.  

ْٜ٘خَ، هخََُ  ُ ػَ ْٖ ػَخثشَِشَ سَظ٢َِ اللََّّ : ػَ ٍُ َْ ٣وَُٞ عََِّ َٝ  ِٚ ِ ص٠ََِّ اللَُّ ػ٤ََِْ ٍَ اللََّّ ؼْضُ سَعُٞ ِٔ ٌَشَ »ضْ: عَ خ أعَْ َٓ َٝ  ، ٌّ ٌِشٍ كَشَح غْ ُٓ  َُّ ًُ

 ٌّ ُْ٘ٚ كَشَح ِٓ ٌَقِّ  ُْ ءُ ح َْ ِٔ ُْلشَْمُ كَ ُْ٘ٚ ح ِٓ»  
334

 Buhârî, “EĢribe”, 11; Müslim, “EĢribe”, 26; Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 87; Tirmizî, “EĢribe”, 9; Nesâî, 

“EĢribe”, 18, 12; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 11. 

حُظَّ  َٝ  ِٞ ْٛ حُضَّ َٝ شِ  ْٔ َٖ حُظَّ غَ ر٤َْ َٔ ْـ ُ٣ ْٕ َْ أَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ أر٢َِ َهظخَدَسَ هخٍ ٠ََٜٗ حَُّ٘ز٢ُِّ ص٠ََِّ اللََّّ حكِذٍ ػَ َٝ  َُّ ًُ ْ٘ززَْ  ُ٤ُْ َٝ ر٤ِذِ  حُضَّ َٝ شِ  ْٔ
خ ػ٠ََِ كِذَسٍ  َٔ ُْٜ٘ ِٓ  
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sarhoĢ edici olmadıkça yine caizdir. Afyon, esrar vb. uyuĢturucu maddeler aklı örter 

ancak sarhoĢluk vermediğinden azını kullanmak caizdir. 
335

 

ġâfiîlere göre, Ģarab içilen Ģey anlamında olup çoğulu eĢribe gelir ve hamr 

için kullanılır. Hamr büyük günahların baĢında gelir. Hamrın haramlığı noktasında 

aslolan “......ُ٤ْغِش َٔ ُْ ح َٝ شُ  ْٔ ُْخَ خ ح َٔ ُ٘ٞحْ اَِّٗ َٓ َٖ آ خَ حَُّز٣ِ âyeti” ٣خَ أ٣َُّٜ
336

 ile “ سَر٢َِّ َّ خ كَشَّ َٔ َْ اَِّٗ هُ

ُْلَنِّ  ٤ْشِ ح َـ ٢َ رِ ْـ ُْزَ ح َٝ  َْ حلِإػْ َٝ  َٖ خ رطََ َٓ َٝ ْٜ٘خَ  ِٓ خ اَٜشََ  َٔ حكِشَ َٞ ُْلَ ...........ح  ” âyeti
337

 olup âyetteki 

 .çoğunluğa göre içkidir. Hamr yaĢ üzüm suyundan yapılan sarhoĢ edici içkidir ”الِإثْى“

Köpüğü atması Ģart değildir. Üzüm dıĢında baĢka Ģeylerden yapılan sarhoĢ edici 

içecekler için hamr isminin kullanılması ihtilaflıdır. Bazılarına göre hamrın üzüm 

dıĢındaki diğer Ģeylerden yapılan içkiler için kullanılması hakikattir. Çünkü sarhoĢ 

edicilik sıfatında ortak olanlar isimde de ortak olurlar. Bu lügat açısından bir kıyastır. 

Zira hamr lügatte aklı örten Ģeydir. Dolayısıyla aklı örten her Ģeye hamr ismi 

verilebilir. Ayrıca hadislerin zahiri buna iĢaret etmektedir. Bazılarına göre ise hamrın 

diğerlerine isim olarak verilmesi mecazdır. Ancak haramlık ve içene had vurulması 

noktasında üzüm dıĢında baĢka maddelerden yapılan içkiler aynen hamr gibidir. 

Ancak diğerlerini helal saymak hamr da olduğu gibi küfrü gerektirmez. “SarhoĢluk 

veren her içki haramdır”
338

, “SarhoĢluk veren her içki hamrdır. Her hamr da 

haramdır.”
339

, “Çoğu sarhoĢluk veren Ģeyin azını da yasaklıyorum”
340

, “Çoğu 

sarhoĢluk verenin azı da haramdır”
341

hadislerinden dolayı sarhoĢluk veren Ģeyin azı 

da çoğu da aynıdır haramdır. Yabancı kadına bakmak ve onunla baĢ baĢa kalmak 

haram olan bir cinsi münasebete sebep olduğundan haram olduğu gibi sarhoĢ eden 

Ģeylerin azını içmek de her ne kadar sarhoĢ edici miktarda olmasa da fesat kapısını 

                                                 
335

 Nemerî el-Kâfî fi fıkhı ehli‟l-Medine, 1/442-444; el-Bağdadi, et-Telkın fi‟l-Fıkhi‟l-Mâlikî, 1/277 

vd. ; Ġbn Cüzey, el-Kavaninü‟l-Fıkhiyye, 299-301. 
336

 Maide 5/90. 
337

 Araf 7/33. 
338

 Buhârî, “EĢribe”, 4; Müslim, “EĢribe”, 67. 

 ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ََ سَعُٞ َّٕ ػَخثشَِشَ هخَُضَْ عُجِ ؤَ ٌٓ َٞ كَشَح شَ كَُٜ ٌَ َُّ شَشَحدٍ أعَْ ًُ  ٍَ ُْزظِْغِ كوَخَ ْٖ ح َْ ػَ عََِّ َٝ  
339

 Müslim, “EĢribe”, 75.  

 َٝ  ٍَ شَ هخَ َٔ ِٖ ػُ ْٖ حرْ ؼَ ٌٓ شٍ كَشَح ْٔ َُّ خَ ًُ َٝ شٌ  ْٔ ٌِشٍ خَ غْ ُٓ  َُّ ًُ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ ُٔ ػَ ُٚ الََِّ لََ أػََِْ  
340

 Nesâî, “EĢribe”, 25.  

ؼ٤ِشُُٙ ػٖ ػخٓش رٖ عؼذ ػٖ حر٤ٚ  ًَ شَ  ٌَ خ أعَْ َٓ  َِ ْٖ ه٤َِِ ْْ ػَ ًُ ْٜٗخَ ٍَ أَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ ػَ  
341

 Tirmizî, “EĢribe”, 3.  

عَ ػٖ ؿخرش رٖ ػزذ اللَّ  َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ ٌّ أَ ؼ٤ِشُُٙ كو٤ََُُِِِٚ كَشَح ًَ شَ  ٌَ خ أعَْ َٓ  ٍَ َْ هخَ َِّ  
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kapatmak için haddi gerektirir. Zira hadiste “Hamr içene celde vurun”
342

 

buyrulmakta olup hadis hamr içenleri kapsadığı gibi hamr gibi kabul edilen diğer 

içkiler de had konusunda hamra kıyas edilir. SarhoĢ edici Ģeyleri içen kiĢinin içtiği 

ister ittifakla haram olanlardan ister haramlığı ihtilaflı olanlardan olsun, içtiği ister 

katı halde ister sıvı halde ister çiğ ister piĢmiĢ olsun, ister haram olduğuna inanarak 

ister helal olduğuna inanarak içsin fark etmez hepsinin hükmü aynıdır. Ancak sarhoĢ 

edici Ģeylerin bitki olanı farklıdır. Afyon, haĢhaĢ, benk otu vb. bitkileri kullanmak 

haramdır. Ancak bunlardan sarhoĢ olana had gerekmez. Tazir cezası gerekir. Çünkü 

bunlar hamr gibi tam anlamıyla neĢe vermez. Bunların azını kullanmak çoğuna 

götürmez. Hamrın tortusunu içmek had gerektirir. Çünkü tortu da hamrdandır. 

Ayrıca sadece hamrın değil diğer bütün sarhoĢ edici içkilerin tortusu haramdır ve had 

gerektirir. Hamrı tedavi maksatlı içmek de haramdır. Zira Peygamber Efendimize 

hamrla tedavi sorulduğunda, “O deva değil bilakis derttir”
343

 buyurmuĢtur. Yine 

hadiste “Allah sizin Ģifanızı size haram kıldığı Ģeyde yaratmamıĢtır”
344

 buyrulmakta 

olup âyette hamr için zikredilen birtakım faydalar hamr haram kılınmadan öncedir. 

Artık hamrın haramlığı kesindir, hamr ile Ģifa bulmak ise zannidir.
345

 

Hanbelîlere göre,hamr kitap, sünnet ve icma ile haramdır. Allah Kuran‟da 

“Ey iman edenler! Ġçki, kumar, dikili taĢlar, fal okları Ģeytan iĢi iğrenç Ģeylerdir. 

Bunlardan kaçının ki kurtuluĢa eresiniz.”
346

buyurarak içkiyi haram kılmıĢtır. Hz. 

Peygamber ise ““SarhoĢluk veren her içki hamrdır. Her hamr da 

haramdır.”
347

sözüyle hem hamrın haram olduğunu ifade etmiĢ hem de sarhoĢluk 

veren her içeceğin haramlık noktasında hamr gibi olduğunu belirtmekle genel bir 

kaideye iĢaret etmiĢtir. Ve bu ümmet özellikle bu iki nassdan hareketle hamrın haram 

olduğu konusunda icma etmiĢtir. Hamr, yaĢ üzüm suyundan yapılan iĢtidat edip 

                                                 
342

 Tirmizî, “Hudud”, 15; Ebû Dâvûd, “Hudud”, 37; Nesâî, “EĢribe”, 42; Ġbn Mâce, “Hudud”, 17.  

شَ كخَؿِِْ  ْٔ ُْخَ ْٖ شَشِدَ ح َٓ  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ٍَ هخ ٣ِٝشََ هخَ ؼَخ ُٓ  ْٖ حرؼَِشِ كخَهظُُُِْٞٙ ػَ ْٕ ػَخدَ ك٢ِ حُشَّ ِ ذُُٝٙ كبَ  
343

 Müslim, “EĢribe”, 12; Tirmizî, “Tıbb”, 8; Ebû Dâvûd, “Tıbb”, 11; Ġbn Mâce, “Tıbb”, 27; Darimi, 

“EĢribe”, 6. 

 ُـ ُْ ٣ْذٍ ح َٞ َٖ عُ َّٕ غَخسِمَ رْ ٢ِّ أَ ِٓ ُْلَعْشَ ٍَ ح حثِ َٝ  ِٚ ْٖ أر٤َِ ٍَ ػَ حثِ َٝ  ِٖ شَ رْ َٔ ِْوَ ْٖ ػَ ْٖ ػَ َْ ػَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ٍَ حَُّ٘ز٢َِّ ص٠ََِّ اللََّّ ؼْل٢ِّ عَؤَ

 َٝ حءٍ  َٝ ُ ٤َُظَْ رذَِ ٍَ اَِّٗٚ حءِ كوَخَ َٝ خ أصَْ٘ؼَُٜخَ ُِِذَّ َٔ ٍَ اَِّٗ ْٕ ٣صَْ٘ؼََٜخَ كوََخ شَِٙ أَ ًَ  ْٝ شِ كََٜ٘خَُٙ أَ ْٔ ُْخَ ُ دَحءٌ ح ٌَِّٚ٘ َُ  
344

 Taberânî, el-Mucemü‟l-Kebîr, 23/326. Ebü‟l-Kāsım Müsnidü‟d-dünyâ Süleymân b. Ahmed b. 

Eyyûb (360/971), Mektebet-ü Ġbn Teymiyye, 1-25, 2. Baskı, Kahire, 1415/1994.   

 ْْ ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َٔ ْْ ك٤ِ ًُ َْ شِلخَءَ ؼَ ْـ َ٣ ْْ َُ َ َّٕ اللََّّ  .…اِ
345

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/186-189. 
346

 Maide 5/90. 
347

 Müslim, “EĢribe”, 75. Hadisin metni için bkz. 294 no‟lu dipnot. 
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kuvvetlenmiĢ ve köpük atmıĢ sarhoĢ edici içkidir. Hamrın bu çeĢidi hakkında 

mezhepler arasında ittifak vardır. Üzüm dıĢında baĢka maddelerden yapılan ve sarhoĢ 

eden diğer içkiler de (ihtilafla birlikte) yukarda zikri geçen hadis ile “Çoğu sarhoĢluk 

veren Ģeyin azı da haramdır.”
348

hadisi gereği hamr kapsamında olup aynen hamr 

gibi azı da çoğu da haramdır. Ve bunları içene az olsun çok olsun hamrda olduğu 

gibi hadd vurulur. Zira hadiste “Kim hamr içerse ona celde vurun”
349

buyrulmuĢtur. 

Bu hadise göre hem üzümden yapılan sarhoĢ edici içki hem de baĢka maddeden 

yapılsa da sarhoĢ edici özelliğinden dolayı hamr sayılan diğer içkilerden dolayı hadd 

gerekir. Bütün bunlardan anlaĢılıyor ki hamr genel manada aklı örten ve sarhoĢluk 

veren her içkidir. YaĢ üzüm ve kuru hurma, kuru üzüm vb.diğer maddelerden tatlılığı 

çıkmak üzere suya atılan ve belli bir süre bekletilerek yapılan nebiz kabarıp 

kuvvetlenip köpük atmadıkça veya üzerinden üç gün geçmedikçe içilmesi caizdir. Üç 

gün geçtikten sonra iĢtidat etmese de bunlar haramdır. Aynı Ģekilde üç gün geçmeden 

iĢtidat etse yine haramdır. Zira bir rivâyette Ģöyle denilmektedir: “ Hz. Peygamber 

için kuru üzümden nebiz yapılırdı. O, nebizden yapıldığı gün, ertesi gün ve bir 

sonraki gün akĢama kadar içerdi. Sonra ya hizmetçiler içer veya dökülürdü.”
350

  

BaĢka bir rivâyette ise Ebu Hureyre Ģöyle nakletmektedir: Rasulüllah‟ın oruç 

tutuğunu biliyordum. Ġftar vaktini bekledim. Vakit gelince iftar açması için kabak 

içinde yapmıĢ olduğum nebizi getirdim. Bir de baktım ki kaynayıp köpürmeye 

baĢlamıĢ. Bunun üzerine Hz. Peygamber bana: “Bunu duvara çarp. Çünkü bu, 

Allah‟a ve ahret gününe inanmayanların içkisidir.” dedi.
351

Hamr aynen domuz gibi 

necisü‟l-ayndır. Çünkü Allah onu haram kılmıĢtır. Diğer sarhoĢ edici içkiler de aynen 

hamr gibi necistir.Üzüm suyu olsun baĢka maddeler olsun piĢirildiği zaman 

piĢirmekle ister üçte ikisi ister daha fazlası isterse daha azı gitsin fark etmez sarhoĢ 

edici bir hal almadıkça içilmesi mubahtır. Çünkü haramlık sarhoĢ edici olanlar için 
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 Tirmizî, “EĢribe”, 3. Hadisin metni için bkz. 296 no‟lu dipnot. 
349

 Tirmizî, “Hudud”, 15. 

شَ كَ  ْٔ ُْخَ ْٖ شَشِدَ ح َٓ  َْ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍُ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ٣ِٝشََ هخَُوَخَ ؼَخ ُٓ  ْٖ حرؼَِشِ كخَهْظُُُِٞٙ ػ ْٕ ػَخدَ ك٢ِ حُشَّ ِ  خؿِْذُُِٝٙ كبَ
350

 Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 10; Nesâî, “EĢribe”, 56; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 12.  

حُْ  َٝ  َّ ْٞ َ٤ُْ ر٤ِذُ ك٤َشَْشَرُُٚ ح َْ حُضَّ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْ٘ززَُ َُِِّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ ُ٣ َٕ خ ٌَ ِٖ ػَزَّخطٍ هخََُ ْٖ حرْ ذَ ػَ َّْ  َـ غَخءِ حُؼَّخُؼِشَِ ػُ َٓ ذِ ا٠َُِ  َـ ُْ رؼَْذَ ح َٝ
ْٝ ٣ُٜشََحمُ  ُّ أَ ُْخَذَ ِٚ ك٤َغُْو٠َ ح شُ رِ ُٓ  ٣ؤَْ

351
 Ebû Dâvûd, “EĢribe”, 12; Nesâî, “EĢribe”, 25; Ġbn Mâce, “EĢribe”, 15.   

 ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ َّٕ سَعُٞ ضُ أَ ْٔ ْٖ أر٢َِ ٛش٣َُْشَسَ هخَُؼََِِ ْ٘ضُ كطِْشَُٙ رِ٘ز٤َِزٍ صَ٘ؼَْظُُٚ ك٢ِ دُرَّخءٍ ػَ ُّ كظَل٤َََّ َٕ ٣صَُٞ خ ًَ  َْ عََِّ َٝ
 ِ ُٖ رخِلِلَّ ِٓ ْٖ لََ ٣ئُْ َٓ َّٕ ٛزََح شَشَحدُ  ِ ُْلَخثػِِ كبَ ٍَ حظْشِدْ رِٜزََح ح َٞ ٣َ٘شُِّ كوَخَ ِٚ كبَرَِح ُٛ ؤط٤ََْظُُٚ رِ َّٔ ِّ ح٥ْخِشِ ػُ ْٞ َ٤ُْ ح َٝ   
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sabittir. Bunun dıĢında kalanlar ise “EĢyada aslolan ibahadır “kaidesi gereğince aslı 

üzere mubah olarak kalır. Ancak piĢirmekle sarhoĢ edici bir hal alırsa az olsun çok 

olsun haramdır. “Halitan” yani suyun içine kuru üzüm, kuru hurma vb. farklı 

maddeleri katarak beraber nebiz yapmak caiz değildir. Zira hadîs-i Ģerifte “Hz. 

Peygamber kuru hurma ile taze hurmayı, kuru üzüm ile kuru hurmayı beraber 

karıĢtırıp nebiz yapmayı yasakladı. Bunlardan her biri tek baĢına nebiz yapılsın 

dedi”
352

 buyrulmaktadır.Ancak bunlar tek baĢlarına nebiz yapılabilir.
353

 

Zâhirîler e göre, çoğu sarhoĢluk veren her Ģeyin çok az miktarı da haramdır 

ve bunların hepsi hamr sayılır. Ve hamrın mülk edinilmesi, satılması, içilmesi ve 

kullanılması haramdır. SarhoĢluk veren içecek ister üzüm suyundan ister incirden 

ister buğdaydan veyahut baĢka bir maddeden yapılsın, ister çiğ olsun ister piĢirilmiĢ 

olsun, piĢirilmiĢse ister piĢirmekle çoğu gitsin ister gitmesin fark etmez hüküm 

olarak aynıdır hepsi haramdır. Zira hadiste “Hamr yaĢ üzüm suyundan, kuru 

üzümden, hurmadan, buğdaydan, arpadan ve darıdan olur. Ben sarhoĢluk verici her 

içkiyi yasaklıyorum”
354

 buyrulmakta ve hamrın sadece üzümden olmadığı, baĢka 

birçok maddeden yapılabildiği ifade edilmektedir. Yine hadiste  “SarhoĢluk verici 

her içki hamrdır ve her hamr da haramdır”
355

 buyrulmakta ve hangi maddeden 

yapılırsa yapılsın sarhoĢluk veriyorsa hamr sayıldığı ve haram olduğu ifade 

edilmektedir.  Bir içeceğin sarhoĢ edici sayılması ise az veya çok kaynamaya 

baĢlaması ile olur. Çünkü içecek kaynamaya baĢlayınca tatlılığında bir değiĢiklik 

olur. Ve bu konuda belli bir süre tayin etmek isabetli değildir. Bunun belli bir süresi 

olamaz. Bu mesele kaba ve beldelere göre değiĢir. Zira sıcak beldede veya soğuk 

beldede yahut bir kaptan baĢka bir kaba kaynama süresi farklıdır. Bu konuda aslolan 

içeceğin tatlı olduğu sürece içilmesi sarhoĢ edici hale geldiğinde ise haram 
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olduğudur. Zira Hz. Peygamber “ su kırbanda nebiz yapabilirsin. Kırbanın ağzını 

bağla ve tatlı olduğu sürece nebizden iç”
356

 buyurmuĢtur.YaĢ hurma, kuru hurma, 

taze hurma ve kuru üzüm bunlar biri diğeriyle beraber karıĢtırılarak nebiz yapılırlarsa 

sarhoĢ edici olsun olmasın içilmesi haramdır.Ancak her biri tek baĢına nebiz 

yapılırsa içilmesi caizdir. Zira hadiste “Allah Rasûlü kuru hurma ile taze hurmayı 

veya kuru hurma ile kuru üzümü yahut kuru hurma ile olgunlaĢmamıĢ hurmayı 

karıĢtırarak nebiz yapılmasını yasakladı. Her birini tek baĢına nebiz yapın 

buyurdu”
357

denilmiĢtir.  Hamrın tortusu da hamr sayılır, haramdır. 
358

 

Hamr ve sarhoĢluk verici diğer içeceklerle alakalı mezheplerin görüĢleri 

neticesinde Ģunları söyleyebiliriz:  Hanefîler ve ġâfiîlere göre sadece üzümden elde 

edilen sarhoĢ edici içkiye hamr denilir. Öteki maddelerden elde edilen içkilere hamr 

denmesi ise mecaz yoluyla bir adlandırmadır. Hanbelîler, Mâlikîler ve Zâhirîler e 

göre azı ve çoğu sarhoĢluk veren her türlü içkiye hangi maddeden üretilirse üretilsin 

hamr denilir ve Kur‟an‟daki hamr yasağı bu tür içkilerin hepsini kapsar. Ancak 

özellikle Hanefîler sarhoĢ etmeyecek derecede az miktarının içilip içilemeyeceği, 

necis sayılıp sayılmayacağı, alım-satımının yapılıp yapılamayacağı vb. konularda 

hamr ile diğer içkiler arasında ayrım gözetmiĢ olup hamr hakkında benimsedikleri 

birçok hükmü diğer içkilere kısmen yumuĢatarak uygulamıĢlardır. Hanefîler hamr 

dıĢındaki içki ve içecekler için genel bir ilke benimsemek yerine her içki türünü 

piĢirilip piĢirilmemesi, piĢirilmekle giden miktarın az veya çok olması, keskinleĢip 

keskinleĢmemesi vb. açılardan ayrı ayrı ele alıp niteliklerine göre hüküm 

belirlemiĢlerdir. Bununla beraber mezhepler arasında isimlendirme ve bazı diğer 

konulardaki ayrılıklar neticede metodoloji ve usul açısından bir ihtilaf olup pratikte 

bütün içkilerden uzak durmanın gerektiği üzerinde görüĢ birliği bulunduğundan 

bütün fıkıh mezheplerinde çoğu sarhoĢ eden her türlü içkinin azının da haram olduğu 

genel ilkesi benimsenmiĢ, içkinin haram olmasının illeti de kiĢilerin sarhoĢ olması 

gibi değiĢken ve sübjektif bir ölçü değil o içkinin normalde sarhoĢ edicilik vasfının 
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bulunması Ģeklinde objektif bir ölçüye bağlanmıĢtır. Fakihlerin konuyla alakalı 

aralarındaki tartıĢmalarının kendi dönemlerinde sarhoĢ edici içkileri tanımlama 

amacına yönelik olduğu düĢünülürse onların bu genel yaklaĢımından günümüzde 

rakı, likör, bira gibi isimler alan ve az veya çok içildiğinde sarhoĢ edici olan alkollü 

içkilerin doğrudan yahut dolaylı olarak Ġslâm‟ın içki yasağı kapsamında bulunduğu, 

içenin sarhoĢ olup olmadığına bakılmaksızın azının içilmesinin de haram sayıldığı 

sonucu çıkmaktadır.
359
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

1.Habâîsve Tayyibâtın İstihâle ve İstihlâke Uğraması  

Yukarda tabii ve doğal yiyecekler ve içeceklerin haram ve helal olanlarından 

bahsetmeye çalıĢtık. Dünyada insan nüfusu her geçen gün artmaktadır. Topraktan 

veyahut hayvanlardan doğal yollarla elde edilen tabii ürün ve gıdalar dünya 

nüfusunun tamamına yetmemektedir. ĠĢte bu sebeple insanoğlu doğal ve tabi gıdalar 

dıĢında sanayi ve fabrikasyon tipi ürünlere ve katkı maddelerine yönelmiĢtir. Ve bu 

ürünler her geçen gün artmakta ve çeĢitlilik arz etmektedir. Sanayi tipi bu ürünlerin 

ham maddesi bazen aslı helal ve temiz olan bir madde olurken bazen bunun tam tersi 

olabilmektedir. Ancak bu hammaddeden yeni bir ürün elde ederken farklı kimyasal 

yöntemler kullanılmakta böylece o hammadde bir değiĢime uğramaktadır. ĠĢte bu 

yeni ürünün hükmü nedir? Helal midir? Haram mıdır? Bunlara cevap vermenin yolu 

fıkıh kaynaklarımızda istihâle ve istihlâk kavramları çerçevesinde örnek olarak 

verilen hususları iyi kavramaktır. Daha doğrusu bu iki kavram ne demektir. Ġstihale 

veya istihlâk bir maddede ne gibi değiĢim ve dönüĢümlere sebep olur. DeğiĢen veya 

dönüĢen maddenin hükmü konusunda fıkıh âlimleri ne demiĢlerdir. 

Kaynaklarımızdaki istihâle ve istihlâk örneklerini günümüzdeki sanayi tipi katkı 

maddeli yeni ürünlere uygulayarak bir hükme varmamız mümkün olacaktır. 
360

 

 ġimdi bu iki kavram ne demektir? Neticeleri nedir? Fıkıh kitaplarında hangi 

örnekler verilmiĢtir? Mezheplerin görüĢleri nelerdir? Günümüz ürünleri için bu iki 

kavramı nasıl kullanabiliriz? Bunlar üzerinde durmaya çalıĢalım: 

İstihâle: Sözlükte, bir Ģeyin halinin değiĢmesi, bir Ģeyin tabiat ve vasfının 

değiĢmesi anlamlarına gelir.
361

Fıkıh ıstılahında ise, bir maddenin kendiliğinden veya 

baĢka bir vasıta ile baĢka bir maddeye dönüĢmesi veya değiĢmesidir. Bu olaya 

kimyasal değiĢim ve dönüĢüm de denilebilir. Bu değiĢim ve dönüĢümde bazen 

maddenin tamamen zatı, aynı ve vasfı değiĢip bambaĢka bir madde olduğu gibi bazen 

sadece vasfı değiĢmektedir.
362

 

                                                 
360

 Çeker, Orhan, “Ġstihale”, s. 18-21, 1. Ulusal Helal ve Sağlıklı Gıda Kongresi Kongre Kitabı, Ed. 

Prof. Dr. Fatih GÜLTEKĠN, 2011 Ankara. (www.helalvesaglikli.org) 
361

 Ġbn Manzûr, Lisanü‟l- Arab, “حىل ” md., 11/185-186; Feyyûmî, el-Misbahu‟l-Münir, “حىل ” md. 
362

 Kâsânî, Bedâi,, 1/441,442;  Ġbn Âbidîn, HaĢiye, 1/315, 316; Zuhayli, Vehbe, el-Fıkhü‟l-Ġslami ve 

Edilletühü, 1/100 Darü‟l-Fikir, 1-8, DımaĢk, 1404/1984.; Çeker, Orhan, a.g.m., a.y.. 

http://www.helalve/


 89 

İstihlâk: Sözlükte, tüketme, yok etme, yok olma, kaybolma vb. anlamlara 

gelen istihlâk fıkıh ıstılahında “bir maddenin kendisinden çok olan diğer bir maddeye 

karıĢarak onun içinde kaybolması ve yok olması”demektir.
363

KarıĢan maddenin diğer 

maddede yok olup olmaması ise renk, tad ve kokudan anlaĢılır.   

ġimdi helal ve temiz bir madde istihâleye uğrayarak üzüm suyunun Ģaraba 

dönüĢmesi örneğinde olduğu üzere haram ve necis bir maddeye dönüĢebilir. Aynı 

Ģekilde helal ve temiz olan az miktardaki bir madde çok miktardaki haram ve necis 

olan bir maddenin içinde istihlâk yoluyla kaybolabilir. Her iki durumda da istihâle ve 

istihlâkin neticesi ve hükmü bellidir. Burada haram ve necis olan madde helal ve 

temiz olmaz. Haram ve necis olarak kalır.    

Haram ve necis olan bir madde istihâleyle helal ve temiz bir maddeye de 

dönüĢebilir. Yine haram ve necis olan az miktardaki bir madde çok miktardaki helal 

ve temiz olan bir madde içindeistihlâk yoluyla yok olup gidebilir. ĠĢte fıkıh 

kitaplarında istihâle ve istihlâk deyince öncelikle akla gelen ve neticesi ve hükmü 

tartıĢılan husus burasıdır. Dolayısıyla biz de bu konu üzerinde durmuĢ olacağız.    

2. İstihâle ile Alakalı Mezheplerin Görüşleri 

Fıkıh kitaplarına baktığımızda istihâleyle alakalı; 

1. ġarabın sirkeye dönüĢmesi,  

2. Necis zeytinyağının sabuna dönüĢmesi,  

3. Merkebin tuzlaya düĢüp tuz olması,  

4. Tezeğin yanıp kül olması,  

5. Necis bir maddenin toprağa karıĢıp zamanla topraklaĢması,  

6. Misk ahusunun kanının miske dönmesi,  

7. Necis sütün peynir yapılması,  

8. Necis susamdan yağ çıkartılması,  
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9. Necis buğdaydan un yapılması veya unun ekmek yapılması vb. örnekler 

verilir. 
364

 

Mezheplerin istihâle ile ilgili görüĢlerine gelince; 

Hanefîlere göre, necaseti giderip temizleme yollarından biri de istihâledir. 

Bunu gerçekleĢtiren unsurlardan biri yeryüzü yani topraktır. ġöyle ki bir necaset 

toprağa bulaĢsa, Ġmam Ebu Yusuf‟a göre o toprak artık hakikatte temizlenmez. Zira 

necasetin eserinin çoğu rüzgâr veya güneĢ vb. bir etkiyle gitse de necasetten az bir 

eser kalır. Ancak bu kadar az bir Ģey zarûreten af kapsamındadır, bağıĢlanmıĢtır.  

Fakat o toprağa sonradan su isabet etse tekrar necis olur.Ġmam Muhammed‟e göre, 

pislenen toprak hakikaten temizlenebilir. Çünkü toprağın tabiatında, eĢyayı kimyasal 

dönüĢtürme gücü vardır. Toprak zamanla bünyesindeki baĢka maddeleri kendine 

dönüĢtürür. Böylece necasetten eser kalmaz. Bundan sonra su isabet etse de toprak 

tekrar necis olmaz.Zira necis bir Ģey, toprak veya baĢka bir yolla istihâleye 

uğradığında o Ģeyin vasıfları hatta ismi değiĢir. Vasıf ve isim değiĢikliğiyle birlikte o 

vasıf ve isme bağlı hüküm de değiĢir.Yine merkep tuzlaya düĢüp zamanla tuz olsa, 

tezek yanıp kül olsa, hamr sirke olsa, kan miske dönüĢse, necis zeytinyağı sabun olsa 

veya köpek sabun kazanına düĢüp sabun olsa temiz olur. Ancak necis susamdan yağ 

çıkartılsa, necis süt peynir yapılsa veya necis buğday öğütülüp un yapılsa veya necis 

un ekmek yapılsa temiz olmaz. Çünkü burada sadece vasıf değiĢmekte, maddenin 

aynı, hakikati değiĢmemektedir.
365

 

Mâlikîlere göre, hamrın kendiliğinden sirkeye dönüĢmesi ve misk ahusunun 

kanının miske dönüĢmesi dıĢındaki konularda istihâle necis olanı temiz hale 

getirmez. Yani necis olan bir Ģeyin vasıf ve özellikleri değiĢmekle istishabla amel 

gereği hükmü değiĢmez. Aynı Ģekilde yakma da necis olanı temiz yapmaz. Ancak 

mezhepte sağlam görüĢe göre necisin külü istisna edilmiĢ ve temiz kabul 

edilmiĢtir.
366

 

ġâfiîlere göre, hamrın sirkeye dönüĢmesi dıĢındaki konularda istihâle necis 

olanı temiz hale getirmez. Aynı Ģekilde yakma da necis olanı temiz yapmaz.ġâfiîler 
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tabaklamanın deriyi temiz hale getireceğini söylerler.Hamrın sirkeye dönüĢmesi 

hususunda ise hamrın kendiliğinden dönüĢtüğü takdirde temiz olacağını söylerler.
367

 

Hanbelîlere göre, Ģarabın kendiliğinden sirkeye dönüĢmesi hali hariç istihâle 

hiçbir necisi temiz hale getirmez. Necis olan bir Ģey yakılmakla da temiz olmaz.
368

 

Zâhirîler e göre, haram veya necis olan bir Ģeyin zatını, aynını oluĢturan 

sıfatlar istihâle yoluyla değiĢse ve böylece helal ve temiz olan bir Ģeyin ismini alsa 

artık o değiĢen Ģey necis ve haram değildir, zira o farklı bir Ģey olmuĢtur ve hükmü 

de farklı olur. Helal ve temiz olan bir Ģeyin zatının istihâle yoluyla değiĢmesi 

durumunda da netice ve hüküm aynıdır. Mesela üzüm suyu hamr olsa, hamr sirke 

olsa, içilen su ve yenilen yemek idrar ve dıĢkı olsa hükmü değiĢir. Yine leĢ veya 

tezek yakılsa kül olsa veya toprağa gömülüp toprak olsa temiz olur. Zira hükümler 

Allah‟ın kendilerine hüküm bağladığı isimlerle alakalıdır. Ġsimler değiĢince değiĢen 

isimlere bağlı olarak hükümler de değiĢir. Nitekim tezek baĢka kül baĢkadır, leĢ 

baĢka toprak baĢkadır. Böylece anlaĢılmaktadır ki helal olan bir Ģey haram olan bir 

Ģeyle mülaki olmakla haram olmadığı gibi haram olan bir Ģey helal olan bir Ģeyle 

mülaki olmakla helal olmaz. Yine necis bir Ģey temiz bir Ģeyle mülaki olmakla temiz 

olmayacağı gibi temiz bir Ģey necis bir Ģeyle mülaki olmakla necis olmaz. Ancak 

necis, temiz, helal ve haram olan Ģeyin hükmünde değiĢikliği gerektiren bir nassın 

bulunması neticeyi farklı kılar.
369

 

2.1.Hamrın Sirkeye Dönüşmesi  

Ġstihaleyle alakalı örneklerde mezheplerin görüĢlerine baktığımızda ittifakla 

kabul edilen istihâle örneği hamrın sirkeye dönüĢmesidir. Dolayısıyla bu hususla 

alakalı mezheplerin görüĢ ve delillerine yer vermeyi uygun bulduk. 

Hanefîlere göre, Hamr kendi kendine sirkeye dönüĢürse içilmesi helaldir. Zira 

hadiste ““Sirke ne güzel katıktır.”
370

buyrulmuĢtur. Hamrın sirkeye dönüĢmesi Ebu 

Hanife‟ye göre acılığın tamamen gidip ekĢilik ve asitliliğin ortay çıkmasıyla olur. 
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Sirkede az da olsa bir acılık olsa helal olmaz. Ġmameyne göre ise az bir acılıkla 

beraber hamrdan dönüĢen sirke helaldir. Ġhtilafın sebebi Ģudur: Üzüm suyu 

kendisinde tam anlamıyla hamr olma vasıfları ortaya çıkıp tekâmül etmedikçe - ki 

Ebu Hanife üzüm suyunun hamr olması için köpük atmasını Ģart koĢmuĢtur - hamr 

olmuyorsa aynen hamrda sirkeye ait vasıflar tam anlamıyla bulunmadıkça yani hamr 

özellikleri tamamen yok olmadıkça sirke olmaz. Ancak imameyne göre üzüm 

suyunda hamr özellikleri zuhur etse hamr olması için yeterlidir. Nitekim Ġmameyn 

üzüm suyunun hamr olması için köpük atmasını Ģart koĢmamıĢtır. Aynen hamrda 

sirke özellikleri zuhur etse yeterlidir. KiĢi hamra sirke, tuz vb. bir madde katarak onu 

sirkeye dönüĢtürse bu iĢlem caiz olup sirke helaldir. Yine bir yerden baĢka bir yere 

nakletmekle sirkeye dönüĢtürse helaldir. Nasıl ki deri tabaklanmakla temiz olur hamr 

da aynen sirkeleĢtirmekle helal olur.
371

 

Mâlikîlere göre, sarhoĢ edici hale gelmiĢ içeceklerin herhangi bir Ģekilde sirke 

vb. bir maddeye dönüĢtürülmesi caiz değildir. Zira müslümanın hamrı mülk edinmesi 

mümkün değildir, dökmesi gerekir. Müslümanın hamrı bir Müslüman veya kâfire 

satması da caiz değildir. Hamr kendi kendine sirkeye dönüĢürse helal ve temiz 

olur.
372

 

ġâfiîlere göre, hamr kendiliğinden sirkeye dönüĢürse helal ve temiz olur. 

Çünkü necaset ve haramlık illeti olan iskar-sarhoĢ etme kaybolmuĢtur. Ayrıca üzüm 

suyu genellikle tahammur ettikten sonra sirkeye dönüĢür. ġâyet hamrın sirkeye 

dönüĢtüğünde temiz olmadığını kabul edersek icma ile helal olan sirke için helal 

dememiz mümkün olmazdı. Hamr güneĢten gölgeye veyahut gölgeden güneĢe 

taĢınmasından dolayı sirkeye dönüĢse yine helal ve temiz olur. Ancak hamrın içine 

soğan, sıcak ekmek, sirke, tuz vb. bir madde katmakla sirkeye dönüĢtürülse helal ve 

temiz olmaz. Zira bir rivâyette “Ebu Talha kendilerine içki miras kalan yetimlerin 

durumunu sorunca, Allah Rasulü onu dök dedi. Ebu Talha onu sirke yapayım mı? 

deyince Hz. Peygamber hayır demiĢtir.”
373

Yani Hz. Peygamber bu iĢlemi 
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yasaklamıĢtır. Bu da gösterir ki hamrı sirkeye dönüĢtürmek caiz değildir. ġâyet aksi 

olsaydı özellikle yetim malı söz konusu olduğu için Allah Rasulüyetim malının 

korunması için onay vererek bu iĢleme irĢad ederdi. Ayrıca hamrın içine bir Ģey 

katıldığında katılan Ģey necis olur. Sirkeye dönüĢtürüldüğünde hamrın içindeki 

sarhoĢ edici vasıf ortadan kalksa bile içine katılan necis madde öylece kalır ve sirkeyi 

de necis yapar. Yine hamrı sirkeye dönüĢtürmekte vaktinden önce bir Ģeyde acele 

etmek vardır ki böyle bir durumda kiĢi maksadının aksiyle cezalandırılır. Örneğin 

murisini öldüren kiĢi nasıl ki mirastan mahrum olursa yine harem dâhilindeki bir avı 

ürküterek harem dıĢına çıkarmak suretiyle avlamak isteyen bir kiĢi için nasıl ki bu 

caiz değilse hamrın kendiliğinden sirkeye dönüĢmesinden önce sirkeye dönüĢtüren 

kiĢi de bundan istifade edemez.
374

 

Hanbelîlere göre, hamr bir Ģekilde sirkeye dönüĢtürülürse haram olur. Çünkü 

bir hadiste “Hz. Peygambere hamrın sirke yapılıp yapılamayacağı sorulunca Allah 

Rasulü, hayır yapmayın demiĢtir.”
375

 BaĢka bir rivâyette ise “Ebu Talha Hz. 

Peygambere, kendilerine içki miras kalan yetimlerin bu içkiyi ne yapabileceklerini 

sordu. Allah Rasulü, onu dök dedi. Ebu Talha, onu sirke yapayım mı? deyince 

Rasulüllah, hayır dedi.
376

 

Bu haramlık ifade eden bir yasaklamadır. ġâyet o hamrın sirke haline 

getirilerek istifadesi mümkün olsaydı onun dökülmesi caiz olmazdı. Özellikle de bu 

yetim malı olunca çok dikkatli olmak gerekirdi ve Hz. Peygamber bu seçeneği 

gösterirdi. Ancak hamr kendi kendine sirkeye dönüĢürse hem temiz hem de mubah 

olur. 
377

 

Zâhirîlere göre, hamr kendiliğindensirke olsun veyahut sirkeye dönüĢtürülsün 

bu durumda helaldir. Çünkü hamr baĢkadır, sirke baĢkadır. Biri haramdır, diğeri 

helaldir. Nasıl ki üzüm suyundan helal yapan vasıfları ortadan kalkar ve onu hamr 

yapacak sıfatlar ortaya çıkarsa artık o helal olan üzüm suyu olmaktan çıkar ve tam 
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anlamıyla haram olan hamr olur. Aynı Ģekilde hamrı haram yapan vasıfları ortadan 

kalkar ve onda helal olan sirkenin vasıfları ortaya çıkarsa artık o hamr değil helal 

olan sirke olur. Hadiste Hz. Peygamber: “Sirke ne güzel katıktır.”
378

buyurmuĢtur. Bu 

da sirkenin helal olduğunu gösterir. Âlemdeki diğer Ģeyler de böyledir. ġüphesiz 

hükümler isimlere bağlıdır. Ġsimler ortadan kalkınca (baĢka bir isim alınca) ona bağlı 

hükümler de kalkar. Ve aldığı yeni ismin hükümleri ortaya çıkar. Mesela, küçüğün 

hükmü ayrıdır, bülûğa erenin hükmü ayrıdır, kanın hükmü ayrıdır, istihâleye uğramıĢ 

gıdanın hükmü ayrıdır. Diğer Ģeyler de böyledir. Bu nedenle hamrın kendiliğinden 

sirkeye dönüĢmesi veyahut sirkeye dönüĢtürülmesi arasında hüküm açısından fark 

gözetmenin bir anlamı da yoktur. Neticede ikisi de sirkedir.
379

 

3.İstihlâkle Alakalı Mezheplerin Görüşleri 

Fıkıh kitaplarında istihlâke örnek olarak, herhangi necis bir maddenin temiz 

baĢka bir maddeye karıĢması veya bulaĢması hususu zikredilir. Ġlk planda aha çok 

necis bir maddenin suya düĢmesi karıĢması akla gelir.Ancak necis madde su 

dıĢındaki diğer sıvılara da düĢebilir veya karıĢabilir. Necis bir madde suya 

düĢtüğünde suyun durumuyla alakalı mezheplerin görüĢlerine gelecek olursak; 

Hanefîlere göre, necis olan Ģey idrar ve içki gibi gözle görülmeyen sıvı bir 

Ģey olup su gibi sıvı bir Ģeye düĢtüğünde ve bu su akarsu ise suyun renk, tad ve 

kokusu değiĢmedikçe necis olmaz. Suyun akarsu sayılabilmesi için ise, suyun en 

azından saman veya yaprağı taĢıyabilmesi, bir insanın elini suyun önüne koyduğunda 

su akımının durmaması, su iki elle avuçlandığında tabanında bir hareket meydana 

gelmemesi, Ģöyle bir bakıldığında bakanın nazarında akarsu kabul edilmesi gibi 

farklı ölçüler zikredilmiĢtir. ġâyet su akarsu olmayıp durgun ise az veya çok 

olmasına göre hüküm değiĢir. Az su, içine necaset düĢtüğünde suyun renk, tad ve 

kokusunda değiĢiklik olmasa da necis olur. Çok su ise içine necaset düĢüp üç 

vasfından birinde değiĢiklik olduğunda necis olur. Suyun az veya çok sayılmasındaki 

ölçüde ihtilaf edilmiĢ olup bir görüĢe göre, el ile suyun bir tarafı hareket 

ettirildiğinde bu hareket diğer tarafa ulaĢıyorsa bu su az su, ulaĢmıyorsa bu su çok su 
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sayılır. Diğer bir görüĢe göre ise alan dikkate alınmıĢ olup bu konuda 10x10 veya 

15x15 veya 20x20 zira‟ ölçüleri esas alınmıĢ olup bu ölçülerde olan su çok su bu 

ölçülerden az olan su az su kabul edilmiĢtir. Derinlik ölçüsü olarak ise iki elle su 

avuçlandığında suyun dibinde bir açılma olmaması veya derinliğin açık vaziyette 

dört parmak kadar veya topuklara kadar veya bir karıĢ veya bir zira‟ veya iki zira‟ 

olması gibi farklı görüĢler ileri sürülmüĢtür.
380

 

Mâlikîlere göre, necaset suya düĢer ve onun renk, tad ve kokusundan birini 

değiĢtirirse o su az olsun çok olsun necis olur. Su çok olup necaset onun üç vasfından 

birini değiĢtirmezse o su temiz olarak kalır. Suyun çok kabul edilmesinde sabit bir 

ölçü yoktur.  Su az olduğunda necaset vasıflarını değiĢtirmese bile o az su necis olur. 

Necaset su dıĢında baĢka bir sıvıya düĢerse suyun renk, tad ve kokusunda değiĢiklik 

olsun olmasın o sıvıyı necis yapar.
381

 

ġâfiîlere göre, suyun içine içki, idrar, akıcı kanı olan leĢ vb. bir necaset 

düĢtüğünde su durgun ise Ģâyet bu necaset suyun renk veya tad veya kokusunu 

değiĢtirirse su necis olur. Zira hadiste,“ Su hem temiz hem de temizleyicidir. Tad ve 

kokusunu değiĢtirmedikçe hiçbir Ģey onu necis yapmaz”
382

 buyrulmuĢ olup bu hadis 

suyun değiĢip değiĢmediğinin bilinmesinde tad ve kokunun ölçü olarak alınması 

konusunda delildir. Renk de tad ve kokuya kıyas edilir. Necasetten dolayı suyun bir 

kısmı değiĢir, bir kısmı değiĢmezse yine suyun tamamı necis kabul edilir. Zira suyun 

bir kısmının temiz diğer kısmının necis kabul edilmesi mümkün değildir. Çünkü su 

tektir ve bütündür.ġâyet su değiĢmezse bu durumda su az mı çok mu bakılır; su iki 

kulleden az ise necis olur. Ġki kulle veya daha fazla olursa necis olmaz. Zira hadiste, 

“Su iki kulle olunca pislik tutmaz”
383

 buyrulmuĢtur. Az olan suyu necasetten 

korumak mümkün iken çok suyu muhafaza etmek mümkün olmadığından iki 
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kulle
384

az su ile çok su hakkında ölçü alınmıĢtır. Ölçü olan kulle,“miraç hadisesinin 

anlatıldığı rivâyette"
385

geçtiği üzere “Hecer” denilen beldenin kullesi olup Bağdat 

rıtılıyla beĢ yüz rıtıldır. Su akarsu olup içine düĢen necaset de suyla akıp gidiyorsa 

necasetin öncesindeki ve sonrasındaki su temizdir. Çünkü ne öncesindeki su necasete 

ulaĢmıĢtır ne de necaset sonraki suya bulaĢmıĢtır. Necaseti, üstünden altından sağ ve 

solundan çevreleyen suya gelince iki kulle miktarında olup renk, tad ve kokusunda 

değiĢiklik olmamıĢsa temizdir. Bu miktardan az ise durgun suda olduğu gibi necistir. 

Akarsuyun içindeki necaset duruyor ve su necasete uğruyorsa necasetin öncesindeki 

ve sonrasındaki su temizdir. Necasete uğrayan su iki kulle ise temiz bundan az ise 

necistir.
386

 

Hanbelîlere göre, Suyun içine necaset düĢer, su iki kulle olur ve suyun renk, 

tad, kokusunda değiĢiklik olmazsa su temizdir. Zira kulleteyn hadisi bunu ifade eder.  

Dolayısıyla iki kulle miktarında veya daha fazla olan su, çok sudur. Bu hadise göre 

ayrıca bu miktardan az olan su, necaset düĢtüğünde değiĢiklik olmasa da necis olur. 

Yine bu miktardan fazla da olsa su, necasetten dolayı değiĢiklik olduğunda necis 

olur. Kulleden maksat büyük küp demektir. Bu ismi alması yüksekliği veya güçlü bir 

adamın tek baĢına taĢıyabilmesinden dolayıdır. Ölçü olan kullede Medine 

yakınlarında bir köy olan “Hecer” beldesinin kullesi kabul edilir.Zira baĢka 

rivâyetlerde “Hecer beldesinin kulleleri – Kılâl-i Hecer”
387

 kaydı bulunmaktadır. 

Ayrıca zikri geçen yörenin kulleleri hem meĢhurdur hem de miktarları bellidir. Ġki 

kulle Irak rıtılı ile beĢyüz rıtıldır. Az su ise bu miktardan az olan sudur. Az su, içine 

necaset düĢtüğünde değiĢiklik olmasa da necis olur. 
388

 

Zâhirîler e göre, su, zeytinyağı, sıvı yağ, süt, çorba vb. hangi sıvı olursa olsun 

içine haram olan veya necis olan bir Ģey düĢtüğünde Ģâyet sıvının renk, tad veya 

kokusundan birini değiĢtirirse o sıvı tamamen necis olur. Fakat sıvının renk, tad ve 

kokusunu değiĢtirmezse o sıvı temiz ve helaldir. Az bir su hamrın içine düĢse veya az 
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bir hamr suyun içine düĢse ve düĢen Ģeyin hiçbir eseri gözükmezse hükmü ve 

neticeyi etkilemez. Yine içki, kan veya idrar suya, sirkeye veya süte düĢse ve su, süt 

ve sirke düĢen Ģeye galip gelip içki, kan ve idrarı oluĢturan sıfatlar yok olsa artık o 

düĢen Ģey içki veya idrar veya kan sayılmaz, çünkü su veya süt veya sirke olmuĢtur. 

Ancak kan, idrar ve içki galip olur, su, sirke ve sütün sıfatları yok olursa artık o su, 

sirke ve süt kan veya idrar veya içki olmuĢtur. Çünkü hükümler isimlere bağlı, 

isimler de o isimlerin verilmesine sebep olan sıfatlarla bağlıdır. Sıfat ve isimlerin 

değiĢmesine bağlı olarak hükümler de değiĢir.Böylece anlaĢılmaktadır ki helal olan 

bir Ģey haram olan bir Ģeyle mülaki olmakla haram olmadığı gibi haram olan bir Ģey 

helal olan bir Ģeyle mülaki olmakla helal olmaz. Yine necis bir Ģey temiz bir Ģeyle 

mülaki olmakla temiz olmayacağı gibi temiz bir Ģey necis bir Ģeyle mülaki olmakla 

necis olmaz. Ancak necis, temiz, helal ve haram olan Ģeyin hükmünde değiĢikliği 

gerektiren bir nassın bulunması neticeyi farklı kılar.Su iki kule olduğu zaman pislik 

taĢımaz ve kirlenmez. Zira bu husus hadislerle
389

 sabittir. Kulleteyn de lügatte küçük 

olsun büyük olsun iki kule demektir. Kulle ise Araplara göre on dokuz rıtıl 

miktarındaki sudur. Kulleteyn hadisinde aslında “Hecer” denilen beldenin kulleleri 

diye bir kayıt yoktur. Kulleyle alakalı olarak “Hecer” kaydının geçtiği bir hadis olsa 

bile bu husus, zikredilen her kulenin illaki Hecer beldesinin kulleleri olacağı 

anlamına gelmez. Zira Hecer‟de kulleler bir olmayıp bazıları küçük, bazıları ise 

büyüktür. Kulleteyn hadisinde bu ölçüden az olan suyun kirleneceğine dair bir delil 

de yoktur. Dolayısıyla bu hadisten bu ölçüden az olan suyun kirleneceği sonucu 

çıkmaz.  Böyle bir Ģey söylemek Peygambere söylemediğini söyletmek anlamına 

gelir. Bu hususu baĢka hadislerde aramak lazım gelir ki Ebu Said el-Hudri‟den gelen 

bir rivâyette
390

 Ģöyle buyrulmuĢtur: “Hz. Peygambere içine hayız bezlerinin, kötü 

kokulu Ģeylerin ve köpek etlerinin atıldığı “budâa - تضاعة ” kuyusundan abdest 

alınıp alınmayacağı sorulunca Allah Rasulü: su tahûrdur; hem temiz, hem de 

temizleyicidir, onu hiçbir Ģey kirletmez, buyurdu.”
391
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 Hadisin kaynakları ve metni için bkz. 337 no‟lu dipnot. 
390

 Ebû Dâvûd, “Tahâre”t, 34; 

ْٖ أر٢َِ عَؼ٤ِذٍ  ٢َِٛ رِجْ ػَ َٝ ْٖ رجِْشِ رعَُخػَشَ  ِٓ ؤُ  ظَّ َٞ َْ أَٗظََ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍِ اللََّّ ََ ُِشَعُٞ ُ ه٤ِ ُْخُذْس٣ِِّؤََّٗٚ شٌ ٣طُْشَفُ ك٤ِٜخَ ح
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 Ġbn Hazm, Muhalla, 1/97-98, 105.   



 98 

Necis madde su dıĢındaki sıvılara karıĢırsa bu konuda mezhepler ihtilaf etmiĢ 

olup, Hanefiler,bir görüĢünde Mâlikiler, Ġbn Teymiyye ve Ġbnü„l-Kayyım sıvıların 

suylaaynı hükümde olduğunu söylemiĢlerdir.Dolayısıyla yukarıda zikredilen azlık ve 

çoklukdurumuna göre çok olanlarda vasıflarından birini değiĢtirdiği takdirde, az 

olanlarda iseher halükarda necis olacağı ifade edilir. Zahirilere göre hükmün esası 

değiĢikliğeuğramaktır. Ancak tereyağı bundan istisnadır. Hakkında nass varit olduğu 

için bin kıntar daolsa dökülür.Mâlikiler, ġâfiiler, Ġbâzîler ve Ġmâmiyye„den çoğunluk 

âlimler, su haricindeki sıvılarınaz olsun, çok olsun, etkisi/izi görülsün görülmesin 

necaset bulaĢmakla pis olacağınıileri sürmüĢlerdir.
392

 

4. Habâisin zaruret durumunda yenilmesi  

Yukarıda haram olan yiyecek ve içeceklerle alakalı hükümler normal 

Ģartlardaki azimet hükümleridir. Zarûret durumunda kiĢi haram olan bir yiyeceği ve 

içeceği ruhsat olarak yiyebilir ve içebilir.  

Konunun dayanağı ilgili âyet-i kerimelerdir. Zira bir âyet-i kerimede “Allah 

size yalnızca murdar eti, kanı, domuz etini ve Allah‟tan baĢkasının adına kesilmiĢ 

olanı haram kıldı. Ama biri zorda kalırsa, haksızlığa sapmadıkça, sınırı aĢmadıkça 

kendisine günah yoktur. Biliniz ki Allah bağıĢlayıcıdır, 

merhametlidir.”
393

buyrulmakta ve darda kalanın belli Ģartlar dahilinde haram olan 

hayvanlardan yiyebileceği ifade edilmektedir. 

Âyet-i kerimede ifade edilen “zarûret” ne demektir? Zarûret sözlükte; ihtiyaç, 

sıkıntı, meĢakkat vb. anlamlara gelir. Ancak bunlar kolayca altından kalkabilecek 

normal bir seviyede değil takati geçekten zorlayan üst seviyede olduklarında zarûret 

olurlar.  

Istılahta ise, kiĢiyi haram kılınan hususları iĢlemek zorunda bırakan ve ancak 

bu Ģekilde defedilebilen, aksi takdirde baĢta can olmak üzere zarurat- ı hamse denilen 
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 ġimĢek, Murat, “Ġslam Hukuku Açısından KarıĢımlarda Ġstihlâk”, s. 408. 2. Uluslaraarsı Helal ve 

Sağlıklı Gıda Kongresi Sağlıklı ve Helal Gıda Seçimi 07-10 Kasım 2013 Konya 

http://www.helalvesaglikli.org/tr/icerik-goster/35# eriĢim 23.04.2016 ) 
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Bakara 2/173  

ِٖ حظْطشَُّ ؿ٤َْ  َٔ ٤ْشِ اّللَِّ كَ َـ ُِ ِٚ ََّ رِ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ُْخِ٘ض٣ِشِ  َْ ح ُلَْ َٝ  َّ حُذَّ َٝ ٤ْظشََ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َٔ َّٕ اّللََّ اَِّٗ ِٚ اِ َْ ػ٤ََِْ لََ ػَخدٍ كلَا اػِْ َٝ شَ رخَؽٍ 

ٌْ ؿَلُٞ ك٤ِ سٌ سَّ  
Konuyla ilgili diğer âyetler için bkz. Maide 5/3; En‟âm 6/119, 145; Nahl 16/115.    
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beĢ temel husustan birinin kaybedilmesine veyahut ciddi bir Ģekilde büyük zarar 

görmesine sebep olan haldir.
394

 

Zarûret durumunda kiĢinin haram olan Ģeylerden mutlak olarak istifade 

edebileceği noktasında mezhepler arasında ittifak varken bu durumda hangi 

Ģeylerden ve ne kadar yenilebileceği noktasında mezhepler arasında ihtilaf vardır. 

ġimdi mezheplerin bu konudaki görüĢlerine geçelim.   

Hanefîlere göre, “Allah size yalnızca murdar eti, kanı, domuz etini ve 

Allah‟tan baĢkasının adına kesilmiĢ olanı haram kıldı. Ama biri zorda kalırsa, 

haksızlığa sapmadıkça, sınırı aĢmadıkça kendisine günah yoktur..…”
395

, “Kim 

açlıktan bunalıp çaresiz kalırsa, günah sınırına varmaksızın yiyebilir……”
396

, 

“Üzerine Allah‟ın adı anılarak kesilenden hayvandan niçin yemeyesiniz ki? Oysa 

Allah, çaresiz yemek zorunda kalmanız dıĢında, haram kıldığı Ģeyleri 

sizeaçıklamıĢtır.”
397

mealindekiâyetlerden dolayı kiĢi zarûret durumunda haram olan 

Ģeylerden yiyebilir. Ancak bundan insan ölüsü istisnadır. Zira insan Ģerefli bir 

varlıktır.Zarûret de zorda kalındığında haram olan Ģeylerden yenilmediği takdirde 

kiĢinin canı ve herhangi bir uzvu noktasında telef korkusudur. Zarûret durumunda 

haram olan Ģeylerden yeme ruhsatı bazı âyetlerde “baĢkasının hakkını 

çiğnememe”
398

, “haddi aĢmama”
399

, “günaha meyletmeme”
400

 gibi kayıtlara 

bağlanmıĢken Enam suresi 119. âyette
401

 bu ruhsat kayıtsız olarak geçmektedir. 

Dolayısıyla bu âyete göre bu ruhsattan zarûret durumunda itaatkâr olan da isyankâr 

olan da istifade edebilir.Zira“ ٍلََ ػَخد َٝ  kaydından kasıt yeme konusunda ”ؿ٤َْشَ رخَؽٍ 

haddi aĢmamak da olabilir, devlet baĢkanı veya baĢkasına karĢı haddi aĢmamak da 

                                                 
394

 ÇalıĢ, Halit, , “Zarûret”, DĠA, 44/141, Ġstanbul, 2013.Zarûretle alakalı diğer hükümler için ayrıca 

bkz. a.mlf., a.y. 
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 Bakara 2/173   

َّ ػ٤ََِْ  خ كَشَّ َٔ لََ ػَخدٍ كَ اَِّٗ َٝ ِٖ حظْطشَُّ ؿ٤َْشَ رخَؽٍ  َٔ ٤ْشِ اّللَِّ كَ َـ ُِ ِٚ ََّ رِ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ُْخِ٘ض٣ِشِ  َْ ح ُلَْ َٝ  َّ حُذَّ َٝ ٤ْظشََ  َٔ ُْ ُْ ح َّٕ اّللََّ ٌُ ِٚ اِ َْ ػ٤ََِْ لا اػِْ

ك٤ِْ  ؿَلُٞسٌ سَّ
396

 Maide 5/3   

 َّٕ ِ ٍْ كبَ ػْ ِ خٗقٍِ لإِّ َـ ظَ ُٓ صَشٍ ؿ٤َْشَ  َٔ خْ َٓ ِٖ حظْطشَُّ ك٢ِ  َٔ ٌْ كَ ك٤ِ اّللََّ ؿَلُٞسٌ سَّ ……… 
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 En‟âm 6/119 
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 En‟âm 6/119 

….. خ ح َٓ ْْ الََِّ  ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َّٓ  ْ ٌُ َُ ََ هذَْ كصََّ َٝ  ِٚ ُْ اّللَِّ ػ٤ََِْ ًِشَ حعْ خ رُ َّٔ ِٓ ُِٞحْ  ًُ ْْ ألَََّ طؤَْ ٌُ خ َُ َٓ َٝ ِٚ ْْ ا٤َُِْ ظْطشُِسْطُ  
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olabilir. Bu kaydı taĢıyan âyetlerde bu ihtimal vardır. Ancak kayıtsız gelen âyette 

böyle bir Ģey söz konusu olmayıp âyeti umumunu böyle bir ihtimalle tahsis etmek 

uygun değildir.Diğer taraftan bir kiĢi yolculuğa çıksa ve bu yolculuğu hacc, cihad, 

ticaret vb. maksatlarla olup masiyet için olmasa ancak bu yolculukta zekât veya 

namazı terk gibi bir Ģeyle haddi aĢmıĢ olsa ittifakla bu kiĢi zarûret durumunda haram 

olan bir Ģeyi yiyebilir. Dolayısıyla bu kayıttan maksat devlet baĢkanı veya baĢka 

birine karĢı asi olmamak gibi belli bir Ģeyi dıĢarıda tutmak için değildir. Ayrıca 

âyette bu tahsisi gerektirecek bir Ģey de yoktur. Yine“  ِ خٗقٍِ لإِّ َـ ظَ ُٓ ٍْ ؿ٤َْشَ  ػْ  ”kaydından 

maksat, yeme ve diğer konularda herhangi bir günaha meyletmemek olabilir bu 

durumda mukim olan bir kiĢi bile namaz veya oruç gibi bir ibadeti terk sebebiyle 

günaha girdiği için tövbe etmedikçe bu ruhsattan istifade edemez. Veyahut maksat 

devlet baĢkanına isyan vb. bir masiyet yolculuğuna çıkmayı dıĢarıda tutmak için 

olabilir. Bu durumda kiĢi böyle bir günaha meyletmediği sürece diğer günahları olsa 

da mukimken bu ruhsattan istifade edebilir. Mukim olan bir kiĢi bazı günahlarıyla 

beraber zarûret durumunda bu ruhsattan istifade edebildiğine göre bu kayıttan maksat 

belli bir günahı dıĢarıda bırakmak için değildir. Aksi takdirde zarûret durumunda 

ruhsattan yararlanmaya engel olan günahı tespit noktasında âyetin dıĢında bir beyana 

ihtiyaç gerekir ki bu da âyetin hükmüyle amel etmemek demektir. Hâlbuki aslolan 

mümkün mertebe âyetin hükmüyle amel etmektir.Âyetin hükmüyle amel etmenin 

yolu,âyetteki “günaha meyletmeme” kaydını yeme konusunda günaha 

meyletmemeye hamletmektir ki bu da haram olan Ģeyden darlık durumunda zarûret 

ve korkuyu giderecek kadar yemektir. Ayrıca âyette ““…..ve kendinizi 

öldürmeyin…”
402

buyrulmakta olup bir kiĢi zarûret durumunda haram olan Ģeyden 

yemez de ölürse ilim ehlinin ittifakıyla kendini öldürmüĢ ve telef etmiĢ olur. Bu 

konuda itaatkâr ile isyankâr arasında herhangi bir fark da yoktur. Yine diğer haram 

ve helal olan yiyecek ve içeceklerde helallik ve haramlık noktasında da aralarında 

fark yoktur. Dolayısıyla zarûret durumunda haram olan Ģeylerden yeme ruhsatı hem 

itaatkâr için hem de isyankâr için geçerlidir. KiĢi zarûret durumunda âyetlerde geçen 

kayıtlardan dolayı haram olan Ģeylerden ancak muzdar olmasına sebep olan korkuyu 

giderecek kadar yiyebilir. Bunun üstünde doyuncaya kadar yiyemez. Zira darlığı 
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خ ًٔ ْْ سَك٤ِ ٌُ َٕ رِ خ ًَ َّٕ اّللََّ  ْْ اِ ٌُ لََ طوَْظُُِٞحْ أَٗلغَُ َٝ ……… 



 101 

giderecek kadar yiyince artık zarûret ortadan kalkar ve açlığı tamamen giderecek 

kadar yemek için bir sebep de kalmaz. KiĢi susuzluktan dolayı aynı Ģekilde canı 

noktasında telef olmaktan korkarsa içki içebilir. Her ne kadar zarûret durumunda 

haram olan Ģeylerden yenilebileceğini ifade eden âyetlerde içki ve içmekten 

bahsedilmese de ilgili âyetlerin umumundan dolayı zarûret durumunda mubah olan 

haram Ģeylerin içine içki de girer. Zira zarûret açlıktan dolayı telef olma korkusunu 

içerdiği gibi susuzluktan dolayı telef olma korkusunu da içerir. Ayrıca kiĢi zarûret 

durumunda nasıl ki haram olan Ģeylerden yemekle canını korumuĢ olur aynı Ģekilde 

zarûret durumunda içkiden içmekle canını korumuĢ olur. Dolayısıyla zarûret 

durumunda haram olan Ģeyden yemekle haram olan Ģeyden içmek hüküm olarak 

aynıdır.
403

 

Mâlikîlere göre, zarûretin sınırıölüm korkusudur. Yoksa zorda kalan kiĢinin 

sonuna kadar sabredip de dönüĢü olmayacak Ģekilde ölümle tamamıyla karĢı karĢıya 

kalması değildir. Darda kalan kiĢi insan eti hariç ve boğazda lokma takılması durumu 

dıĢında içki hariç - çünkü açlık ve susuzluğu gidermez - diğer haram olan yiyecek ve 

içeceklerden yiyebilir ve içebilir. KiĢi zarûreti giderecek miktardan fazla olarak 

doyuncaya kadar yiyebilir. ġâyet ilerde tekrar darlık çekeceğine inanıyorsa azık 

edinebilir. Ancak bu azığa daha sonra ihtiyacı kalmazsa onu atar. KiĢi zarûret 

durumunda haram yiyeceklerden birisi domuz diğeri baĢka bir hayvanın leĢi gibi 

farklı Ģeyler bulsa leĢi tercih eder. LeĢ ile orada sahibinin bulunmadığı baĢkasına ait 

bir yiyecek bulsa hırsız sayılmayacağından emin olduğu takdirde baĢkasının 

yiyeceğinden yer ve yediğini tazmin eder. Ancak bu durumda sadece darlığını 

giderecek kadar yer ve azık edinmez. Sahibinin orada bulunduğu bir yiyecek bulsa 

sahibi kendisi gibi muzdar olmadığı takdirde ondan kendisine ikram etmesini veya 

satmasını ister. Sahibi bundan imtina ederse zorla alır. Hatta bu kiĢi mesela “harbî” 

gibi kendileriyle müslümanlar arasında herhangi bir hukuki anlaĢma bulunmayan 

kimselerden ise bu yüzden öldürebilir. Günah için yola çıkmıĢ kiĢi de zarûret 

durumunda aynı Ģekilde haram olan Ģeylerden yeme ruhsatından yararlanır. 
404
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ġâfiîlere göre, bir kiĢi helal yiyecek bulamadığından dolayı öleceğinden 

korkarsa veya bir hasta aynı sebepten dolayı hastalığının artmasından veya 

uzamasından korkarsa haram olan bir Ģeyi yiyebilir ve hatta yemesi gerekir. Zira 

âyette “…..ve kendinizi öldürmeyin…”
405

buyrulmaktadır. KiĢinin böyle bir durumda 

haram olan yiyecekten yememesi kendi kendisini helake atması anlamına gelir. Nasıl 

ki kiĢinin, kendisini helal yiyecekle helak olmaktan kurtarması gerekiyorsa böyle bir 

durumda da haram olan yiyecekle helakten kurtarması gerekir. KiĢinin zarûret 

durumunda haram olan bir Ģeyden yiyebilmesi için yemediği takdirde korktuğu Ģeyin 

baĢına geleceğine dair kesin bir kanaatinin olması veya korktuğu Ģeyin 

gerçekleĢmesini beklemesi veya tamamıyla ölümle burun buruna gelmesi Ģart 

değildir. Bu konuda korktuğu Ģeyin gerçekleĢebileceğine dair zann-ı galibinin olması 

yeterlidir. Zira zaten kiĢinin geriye dönüĢün olmadığı bir raddede haram olan Ģeyden 

yemesinin de artık bir anlamı kalmaz. KiĢi zarûreten haram olan bir Ģeyden yiyeceği 

durumda, canlı iken temiz olan ve kesilmekle eti yenilen bir hayvanın leĢi ile canlı 

iken bile necis olan ve kesilmekle dahi yenilmeyen domuz gibi bir hayvan veya canlı 

iken temiz olsa da kesilmekle eti yenilmeyen bir hayvanın leĢi ile karĢı karĢıya kalsa 

canlı iken temiz olan hayvanı tercih eder. Zorda kalan kiĢi yakın bir süre içinde helal 

olan bir yiyecek bulabileceğine inanıyorsa haram olan yiyecekten ancak zarûreti 

giderecek kadar yiyebilir. Zira Maide suresindeki “günaha meyletmemek üzere” 

kaydındaki günahtan maksat bir görüĢe göre doyuncaya kadar yemektir. Fakat kiĢi 

yakın zamanda helal olan bir yiyecek bulabileceğine dair bir kanaati yoksa ve sadece 

zarûreti giderecek miktarda yediğinde ölmekten veya hastalanmaktan veya olan 

hastalığının artmasından korkarsa bu durumda zarûret miktarından fazla doyuncaya 

kadar yiyebilir ve hatta yemesi gerekir. Ancak burada doyuncaya kadar fazla 

yemekten kasıt bir lokmalık yer kalmayacak kadar tıka basa yemek değildir. Zaten 

bu Ģekilde yemek haramdır. Kasıt kiĢinin artık aç denilmeyecek, aç sayılmayacak 

kadar yemesidir. KiĢi yemek yerken boğazına yemek takılsa ve içkiden baĢka bir Ģey 

bulamazsa nefsini helak olmaktan kurtarmak için içki içebilir. Hatta içmesi gerekir. 

Zira bu husus alınması gereken vacip bir ruhsattır. Ve bu durumda kiĢiye had 

gerekmez. Ancak kiĢi susuzluğunu gidermek için içki içemez. Zira içki susuzluğu 

                                                 
405

 Nisa 4/29  

خ ًٔ ْْ سَك٤ِ ٌُ َٕ رِ خ ًَ َّٕ اّللََّ  ْْ اِ ٌُ لََ طوَْظُُِٞحْ أَٗلغَُ َٝ ………. 
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gidermez daha da artırır. Açlığı gidermek için içki içmenin hükmü de aynen 

susuzluğu gidermede içki içmenin hükmü gibidir. Günah ve isyan için yola çıkmıĢ 

kiĢi tevbe etmedikçe zarûret durumunda haram olan Ģeylerden yeme ruhsatından 

yararlanamaz. Zorda kalan kiĢi âdemoğlu dıĢında ölüsünü yiyebileceği baĢka bir 

varlık bulamadığı takdirde insan ölüsü yiyebilir. Bu konuda peygamberlerin naaĢı 

istisnadır.
406

 

Hanbelîlere göre, bu konuda aslolan, “Allah size yalnızca murdar eti, 

kanı……..haram kıldı. Ama biri zorda kalırsa, haksızlığa sapmadıkça, sınırı 

aĢmadıkça kendisine günah yoktur…..”
407

, “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye 

atmayın….”
408

mealindekiâyet-i kerimelerdir. Dolayısıyla kiĢi darda kalınca zarûreti 

giderecek kadar yiyebilir. Böyle bir durumda doymanın üstünde yiyemez. Doyacak 

kadar yeme hususunda iki rivâyet vardır. Sağlam görüĢe göre doyacak kadar 

yiyemez. Çünkü âyet normalde meyteyi haram kılmıĢ ancak zarûret durumunda 

zarûret miktarınca yemeyi istisna etmiĢtir. KiĢi zarûret miktarınca yedikten sonra 

artık muzdar sayılmaz. Ve aynen zarûret öncesi normal durumda olduğu gibi meyte 

etinden yemesi helal olmaz. Diğer rivâyete göre ise doyacak kadar yiyebilir. Zira 

Cabir b. Semüre‟den gelen bir rivâyette Ģöyle bildirilmektedir: “Bir adam Harre 

denilen mevkide konaklamıĢ, yanında karısı ve çocuğu bulunmaktadır. BaĢka bir 

adam bu kiĢiye, benim bir devem koyboldu onu bulursan yakala demiĢtir. Bu kiĢi 

deveyi bulmuĢ ancak sahibini bulamamıĢtır. Eve hastalanmıĢ, adamın karısı deveyi 

kes demiĢ, adam deveyi kesmemiĢ ve deve ölmüĢtür. Karısı adama, devenin derisini 

yüz de eti ve yağından yiyelim demiĢtir. Adam, Peygambere sormadıkça bunu 

yapmam demiĢ ve Peygambere sorunca Peygamber Efendimiz adama, yanında seni 

ölmüĢ deveden müstağni kılacak baĢka bir Ģey var mı? diye sorunca adam hayır 

demiĢ, bunun üzerine Peygamber Efendimiz adama, ondan yiyiniz demiĢtir. Daha 

sonra devnin sahibi gelmiĢ ve o adam baĢından geçeni anlatınca devenin sahibi 

adama, deveyi kesseydin ya adam senden çekindim demiĢtir.”
409

Görüyoruz ki Hz. 

                                                 
406

 ġirbini, Muğni‟l-Muhtac, 4/188, 306 vd. 
407

 Bakara 2/173.  
408

 Bakara 2/195 

 َٖ لْغ٤ِِ٘ ُٔ ُْ َّٕ اّللََّ ٣لُِذُّ ح حْ اِ َٞ أكَْغُِ٘ َٝ شِ  ٌَ ُِْٜ ْْ ا٠َُِ حُظَّ ٌُ ِْوُٞحْ رِؤ٣َْذ٣ِ لََ طُ َٝ  
409

 Ebû Dâvûd, “Et‟ıme”, 37.  
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Peygamber az ye veya çok ye veya Ģu kadar veya bu kadar ye Ģeklinde herhangi bir 

kayıt koymayıp mutlak olarak “yiyiniz” demiĢtir. Dolayısıyla bir Ģeyden darlığı def 

edecek miktarda yemek caiz olunca bu miktarın üstünde doyacak kadar yemek de 

caizdir. Bu aynen normal Ģartlarda mubah olan bir Ģeyden az veya çok yemek gibidir. 

Ancak bu rivâyetle beraber iki görüĢ Ģöylece ayrı değerlendirilebilir: Darlık 

durumunda sadece zarûret miktarınca yenildiğinde zarûret yakın zamanda tekrar 

ortaya çıkacak ve devam edecekse aynı sıkıntı yaĢanacaksa -aynen hadisteki adamın 

durumunda olduğu gibi- zarûret miktarından fazla doyuncaya kadar yiyebilir. Ancak 

zarûret devam etmeyip kiĢi yakın zamanda kendini haram yiyecekten müstağni 

kılacak helal bir yiyecek bulabilecekse bu durumda haram yiyecekten ancak darlığı 

giderecek miktarda yiyebilir. Darda kalan insan ölüsünü yiyemez. Zira hürmet ve 

saygınlıkta insanın ölüsü aynen dirisi gibidir. Çünkü Hz. Peygamber, “ölünün 

kemiğini kırmak dirinin kemiğini kırmak gibidir”
410

buyurmuĢtur. Darda kalan kiĢinin 

haram olan Ģeylerden yemesinde belli bir süre sınırı da yoktur.
411

 

Zâhirîler e göre, kiĢi zarûret durumunda Allah‟ın (c.c) haram kıldığı 

yiyeceklerden ve içeceklerden yiyebilir ve içebilir. Bu husus, “Üzerine Allah‟ın adı 

anılarak kesilenden hayvandan niçin yemeyesiniz ki? Oysa Allah, çaresiz yemek 

zorunda kalmanız dıĢında, haram kıldığı Ģeyleri size 

açıklamıĢtır.”
412

mealindekiâyetin hükmüyle sabittir. Zarûretin sınırı ise bir kiĢinin bir 

gün ve gece boyunca yiyecek ve içecek hiçbir Ģey bulamaması ve bundan dolayı 

açlık veya susuzluktan dolayı ölüm korkusuyla karĢı karĢıya kalmasıdır. KiĢi bu 

takdirde açlığını giderecek haram bir yiyeceği yiyebilir veya susuzluğunu giderecek 

haram bir Ģeyi içebilir. Bu durumda hatta zarûreti giderecek miktardan fazla olarak 

doyuncaya kadar yiyebilir ve azık edinebilir.  Zarûret durumunda yenilebilecek 

Ģeylerden insan eti istisnadır. KiĢi zarûret durumunda iki veya daha fazla çeĢitte 

                                                                                                                                          

ُذَُُٙ  َٝ َٝ  ُُِْٚٛ ؼَُٚ أَ َٓ َٝ سَ  ُْلَشَّ ٍَ ح َّٕ سَؿُلًا ٗضََ شَسأََ ُٔ ِٖ عَ ْٖ ؿَخرشِِ رْ َٜخ ػَ ٌْ غِ ْٓ َ ؿَذْطَٜخَ كؤَ َٝ  ْٕ ِ َّٕ ٗخَهشًَ ٢ُِ ظََِّضْ كبَ ٌَ اِ ٍَ سَؿُ كوَخَ

ْٗلَشْٛخَ كؤَر٠ََ كَ٘لَوَضَْ كوَخَُضَْ حعِْخُْٜخَ كَظَّ  شَأطَُُٚ ح ْٓ شِظَضْ كوَخَُضَْ ح َٔ ذْ صَخكِزَٜخَ كَ ِـ َ٣ ْْ ؿَذَٛخَ كََِ َٞ َٜخ كَ َٔ ُلَْ َٝ ٜخَ  َٔ دَ شَلْ ٠ ٗوُذَِّ

ٍَ كَ  َُِٚ كوَخَ ًُ ٗؤَْ ٤ِ٘يَ هَ َٝ ْـ ْ٘ذَىَ ؿ٠ًِ٘ ٣ُ َْ ػِ َٛ ٍَ َْ كؤَطَخَُٙ كغََؤََُُٚ كوَخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ِ ص٠ََِّ اللََّّ ٍَ اللََّّ ٍَ سَعُٞ ُِٞٛخَ ظ٠َّ أعَْؤَ ٌُ ٍَ كَ ٍَ لََ هخَ خ

 ْ٘ ِٓ ٍَ حعْظل٤َْ٤َْضُ  ْ٘ضَ ٗلََشْطَٜخَ هخَ ًُ ٍَ ٛلَاَّ  ُْخَزشََ كوَخَ خءَ صَخكِزُٜخَ كؤَخَْزشََُٙ ح َـ ٍَ كَ  يَ هخَ
410

 Ġbn Mâce, “Cenaiz”, 63  

ُْل٢َِّ  ِْ ح غْشِ ػَظْ ٌَ ًَ ٤ِّضِ  َٔ ُْ ِْ ح غْشُ ػَظْ ًَ  ٍَ َْ هخَ عََِّ َٝ  ِٚ ُ ػ٤ََِْ ْٖ حَُّ٘ز٢ِِّ ص٠ََِّ اللََّّ شَ ػَ َٔ ِّّ عََِ ْٖ أَ ِْ  ػَ ػْ ك٢ِ حلْإِ  
411

 Ġbn Kudâme, el-Muğni, 9/330 vd.; Bühûtî, KeĢĢafü‟l-Kına, 9/3098, 3011.  
412

 En‟âm 6/119 

…. خ ح َٓ ْْ الََِّ  ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َّٓ  ْ ٌُ َُ ََ هذَْ كصََّ َٝ  ِٚ ُْ اّللَِّ ػ٤ََِْ ًِشَ حعْ خ رُ َّٔ ِٓ ُِٞحْ  ًُ ْْ ألَََّ طَؤْ ٌُ خ َُ َٓ َٝ ِٚ ْْ ا٤َُِْ ظْطشُِسْطُ  
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farklı haram yiyecekler bulsa bunlardan herhangi birini yeme konusunda tercih 

etmesi Ģart değildir, istediğinden yiyebilir. Müslümanlara zulüm ve isyan için veya 

baĢka bir günah için yola çıkmıĢ kiĢi bu esnada açlık ve susuzlukla karĢı karĢıya 

kalsa günahından vazgeçmedikçe ve tövbe etmedikçe bu ruhsattan istifade edemez. 

Haram olan Ģeylerden zarûret dolayısıyla da olsa yiyemez.  

Zira AllahTeâlâ, “Allah size yalnızca murdar eti, kanı……..haram kıldı. Ama 

biri zorda kalırsa, haksızlığa sapmadıkça, sınırı aĢmadıkça kendisine günah 

yoktur…..”
413

,  “Kim açlıktan bunalıp çaresiz kalırsa, günah sınırına varmaksızın 

yiyebilir. ġüphesiz ki Allah çok bağıĢlayıcı ve esirgeyicidir.”
414

buyurmakta ve zarûret 

durumda haram olan yiyeceklerden yemeyi günaha girmeyenlere, baĢkasının hakkına 

saldırmayan ve haddi aĢmayanlara mubah görmektedir. Günah iĢlemek veya zulüm 

maksadıyla yola çıkanlar ise “âdî”, “bâğî” ve “mütecânif” sayılacağı için bundan 

istifade edemezler.
415

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
413

 Bakara 

 2/173.  ِٚ ََّ رِ ِٛ خ أُ َٓ َٝ ُْخِ٘ض٣ِشِ  َْ ح ُلَْ َٝ  َّ حُذَّ َٝ ٤ْظشََ  َٔ ُْ ُْ ح ٌُ َّ ػ٤ََِْ خ كَشَّ َٔ َْ  اَِّٗ لََ ػَخدٍ كلَا اػِْ َٝ ِٖ حظْطشَُّ ؿ٤َْشَ رخَؽٍ  َٔ ٤ْشِ اّللَِّ كَ َـ ُِ

 ٌْ ك٤ِ َّٕ اّللََّ ؿَلُٞسٌ سَّ ِٚ اِ  ػ٤ََِْ
414

 Maide 5/3     

 ٌْ ك٤ِ َّٕ اّللََّ ؿَلُٞسٌ سَّ ِ ٍْ كبَ ػْ ِ خٗقٍِ لإِّ َـ ظَ ُٓ صَشٍ ؿ٤َْشَ  َٔ خْ َٓ ِٖ حظْطشَُّ ك٢ِ  َٔ  ……كَ
415

 Ġbn Hazm, Muhalla, 6/105-109. 
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SONUÇ  

 

YapmıĢ olduğumuz çalıĢma neticesinde sonuç olarak Ģunları söyleyebiliriz; 

1. Habâis ve Tayyibât kavramları hayatın her alanını kapsamaktadır. Zira 

güzellik veya çirkinlik her Ģeyde olabilecek bir sıfattır. Yani bu durum kiĢinin 

itikadından baĢlayıp günlük sıradan faaliyetlerine varıncaya kadar geçerlidir. 

ÇalıĢmada yiyeceklerden, bunlar içinde özellikle hayvanlardan ve içeceklerden 

bahsedilmiĢ olup insanoğlunun hayatını idame ettirmesi için ihtiyaç duyduğu gıda 

maddeleri genel olarak yiyecekler ve içeceklerdir.  

Yiyecek ve içeceklerde aslolan mubah olmasıdır. Zira âyetlerde yerde ve 

gökte olanların insanlar için yaratıldığı ifade edilmekte olup böylece helal ve mubah 

dairesi oldukça geniĢ tutulmuĢtur.  Bazılarının haram olması ârızî sebeplerden 

kaynaklanmaktadır. Bunları zehirleyici, uyuĢturucu, sarhoĢluk verici olma, 

dolayısıyla insanın beden ve ruh sağlığına zararlı olması Ģeklinde ifade edebiliriz. 

Yine yiyecek ve içeceklerin dinen necis sayılması da haram olma nedenidir.  

Bununla beraber bu sayılanların yasaklama için yegâne ve yeterli sebep 

olduğu söylenemez. Zira dini hükümlerin arkasındaki hikmetlerin bir kısmını 

anlayabilsek da daha bilmediğimiz nice hikmetleri vardır. Ayrıca haramlarda imtihan 

boyutu da vardır. Yani meselenin taabbüdî yönü vardır; dolayısıyla bir müslümanın 

bir Ģeyden uzak durması için Allah ve Rasulünün o Ģeyi yasaklamıĢ olması yeter 

sebep olmalıdır.  

Ġçeceklere baktığımızda içki vb. sarhoĢ edici olanlar, kan gibi necis olanlar ve 

zehir gibi zararlı olanlar hariç helaldir. 

2. Kuran‟a baktığımızda hayvanlar içinde “en‟âm” kelimesiyle ifade edilen 

deve, sığır ve davarın, eğitilmiĢ av hayvanlarının yakaladıklarının ve deniz 

hayvanlarının kural olarak helâl olduğu, özellikle domuz etinin, kanın, kendiliğinden 

veya kesilmeden farklı Ģekillerde ölmüĢ ve gayr-i Ģerî usül ve maksatlarla kesilmiĢ 

hayvanların haram olduğu ifade edilmiĢtir.    
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Hadislerde konuyla alakalı ayrıntılı bazı hükümlere rastlanmakta, köpek diĢli 

yırtıcı hayvanların ve pençeli yırtıcı kuĢların etlerinin yenilmeyeceği vb. bazı ölçüler 

verilmekte ve çekirge vb. bazı hayvan cins ve türleriyle ilgili özel hükümler 

getirilmektedir. Bunlar da aslında Kuran‟daki ilkeleri açıklayıcı mahiyettedir.  

Bitkilere gelince zararlı, sarhoĢ edici, zehirli olmadıkça hububat, sebze, 

meyve vb. helaldir. Katı veya sıvı haldeki diğer gıdalar ise necis olmayan, kendisine 

necaset bulaĢmamıĢ olan temiz ve zararı olmayanlar helaldir.  

3. Mezheplerin konuyla ilgi görüĢlerinin temellerine gelince;  

Hanefîler, hakkında haram olduğuna dair âyet bulunanlar ile hadiste 

yasaklanan köpek diĢli yırtıcı hayvanlar ve pençeli yırtıcı kuĢları haram kabul edip 

bunların dıĢında kalanlar hakkında selim tabiatın temiz ve hoĢ gördüğünü tayyibât, 

pis ve çirkin gördüğünü ise habâis kapsamında değerlendirmiĢlerdir.  

Hanefîler ayrıca hadiste yasaklanılan köpek diĢli hayvanlar ile pençeli kuĢlar 

arasında ġâfiîler gibi herhangi bir ayrım yapmamıĢ, et yiyen bütün hayvanları haram 

kabul etmiĢlerdir. Hanefî mezhebi daha çok, haramlık bildiren nassların umumuyla 

hareket ederek haram olan hayvanların sınırını en geniĢ tutan mezhep olmuĢtur.   

Mâlikîler, “O, yerde ne varsa hepsini sizin için yarattı” mealindeki âyetin 

umumundan dolayı bu konuda asıl olarak helalliği alıp Allah ve rasülünün haram 

demediği yiyecek, içecek, giyecek vb. Ģeyleri mubah saymıĢlardır. Mâlikîler 

hayvanlar konusunda daha çok âyetlerin umumuyla hareket edip mubah olan sahayı 

epeyce geniĢ tutmuĢlardır. Hadislerde yasaklananları ise kerahete hamletmiĢlerdir.     

ġâfiîler, hakkında haram olduğuna veya öldürülmelerine dair bir nass 

bulunanlar, eti yenilen ile yenilmeyen hayvandan türeyenler ile Ģehir hayatı yaĢayan 

müreffeh Arapların pis kabul ettiklerini haram görürken bunun dıĢında kalanları ise 

helal görmüĢlerdir.  

Hanbelîler, haram olanlar Kuran ve sünnette yasak olanlar, helal ile haram 

olan hayvandan doğanlar ve Hicaz ehlinin pis kabul ettikleridir. Bunun dıĢında 

kalanlar ise helaldir. 
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Zâhirî mezhebi,hakkında haram olduğuna dair âyet olanlar, hadiste 

öldürülmeleri emredilenler veya öldürülmesi yasaklananlar yine hadiste yasaklanan 

köpek diĢli hayvanlar ile pençeli kuĢlar, pislik yiyen hayvanlar (cellâle), 

toynaklılardan evcil eĢek, maymun ve her türlü haĢerat (çekirge hariç) haramdır. 

Bunların dıĢında kalanlar helaldir. 

4. Hayvanlardan, Kuran‟da “En‟am” diye ifade edilenlerle bunların yabani 

olanları, kümes hayvanları, yabani eĢek, harici sebeple ölmüĢ balık ve çekirge 

ittifakla helal, eti yenen hayvanlardan ölü halde bulunanlar, domuz,  Allah‟tan 

baĢkası adına kesilenler, dikili taĢlara kesilenler ve ehli eĢek ittifakla haram olup at, 

katır, köpek diĢli yırtıcı hayvanlar ile pençeli kuĢlar, kendiliğinden ölen balık ve 

balık dıĢındaki diğer deniz ürünleri, pislik yiyen hayvanlar ve çekirge dıĢındaki diğer 

haĢerat ise mezhepler arası ihtilaflıdır.       

5. Hanefîler ve ġâfiîlere göre sadece üzümden elde edilen sarhoĢ edici içkiye 

hamr denilir. Öteki maddelerden elde edilen içkilere hamr denmesi ise mecaz yoluyla 

bir adlandırmadır.  

Hanbelîler, Mâlikîler ve Zâhirîler e göre azı ve çoğu sarhoĢluk veren her türlü 

içkiye hangi maddeden üretilirse üretilsin hamr denilir ve Kur‟an‟daki hamr yasağı 

bu tür içkilerin hepsini kapsar.  

Ancak özellikle Hanefîler sarhoĢ etmeyecek derecede az miktarının içilip 

içilemeyeceği, necis sayılıp sayılmayacağı, alım-satımının yapılıp yapılamayacağı 

vb. konularda hamr ile diğer içkiler arasında ayrım gözetmiĢ olup hamr hakkında 

benimsedikleri birçok hükmü diğer içkilere kısmen yumuĢatarak uygulamıĢlardır.  

Hanefîler hamr dıĢındaki içki ve içecekler için genel bir ilke benimsemek 

yerine her içki türünü piĢirilip piĢirilmemesi, piĢirilmekle giden miktarın az veya çok 

olması, keskinleĢip keskinleĢmemesi vb. açılardan ayrı ayrı ele alıp niteliklerine göre 

hüküm belirlemiĢlerdir.  

6. Bununla beraber mezhepler arasında isimlendirme ve bazı diğer 

konulardaki ayrılıklar neticede metodoloji ve usul açısından bir ihtilaf olup pratikte 

bütün içkilerden uzak durmanın gerektiği üzerinde görüĢ birliği bulunduğundan 
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bütün fıkıh mezheplerinde çoğu sarhoĢ eden her türlü içkinin azının da haram olduğu 

genel ilkesi benimsenmiĢ, içkinin haram olmasının illeti de kiĢilerin sarhoĢ olması 

gibi değiĢken ve sübjektif bir ölçü değil o içkinin normalde sarhoĢ edicilik vasfının 

bulunması Ģeklinde objektif bir ölçüye bağlanmıĢtır.  

7. Fakihlerin konuyla alakalı aralarındaki tartıĢmalarının kendi dönemlerinde 

sarhoĢ edici içkileri tanımlama amacına yönelik olduğu düĢünülürse onların bu genel 

yaklaĢımından günümüzde rakı, likör, bira gibi isimler alan ve az veya çok 

içildiğinde sarhoĢ edici olan alkollü içkilerin doğrudan yahut dolaylı olarak Ġslâm‟ın 

içki yasağı kapsamında bulunduğu, içenin sarhoĢ olup olmadığına bakılmaksızın 

azının içilmesinin de haram sayıldığı sonucu çıkmaktadır. 

8. Dünyada insan nüfusunun her geçen gün artması sonucu tabii ürün ve 

gıdalar dünya nüfusunun tamamına yetmez hale gelmiĢtir. ĠĢte bu sebeple insanoğlu 

doğal ve tabi gıdalar dıĢında sanayi ve fabrikasyon tipi ürünlere ve katkı maddelerine 

yönelmiĢtir. Ve bu ürünler her geçen gün artmakta ve çeĢitlilik arz etmektedir.  

Sanayi tipi bu ürünlerin ham maddesi bazen aslı helal ve temiz olan bir 

madde olurken bazen bunun tam tersi olabilmektedir. Ancak bu hammaddeden yeni 

bir ürün elde ederken farklı kimyasal yöntemler kullanılmakta böylece o hammadde 

bir değiĢime uğramaktadır. Bu yeni ürünün hükmü nedir? Helal midir? Haram mıdır? 

ĠĢte bu durum ve hususlar fıkıh kaynaklarımızda yer alan istihâle ve istihlâk 

kavramlarını tekrar ele almayı gerektirmiĢtir. 

9. Ġstihâle,sözlükte, bir Ģeyin halinin değiĢmesi, bir Ģeyin tabiat ve vasfının 

değiĢmesi anlamında olup ıslahta, bir maddenin kendiliğinden veya baĢka bir vasıta 

ile baĢka bir maddeye dönüĢmesi veya değiĢmesidir.  

Ġstihlâk ise sözlükte, tüketme, yok etme, yok olma, kaybolma vb. anlamlara 

gelmekte ıstılahta “bir maddenin kendisinden çok olan diğer bir maddeye karıĢarak 

onun içinde kaybolması ve yok olması”demektir.
 

10. Helal ve temiz bir madde istihâleye uğrayarak haram ve necis bir 

maddeye dönüĢebilir. Aynı Ģekilde helal ve temiz olan az miktardaki bir madde çok 

miktardaki haram ve necis olan bir maddenin içinde istihlâk yoluyla kaybolabilir. 
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Her iki durumda da istihâle ve istihlâkin neticesi ve hükmü bellidir. Burada haram ve 

necis olan madde helal ve temiz olmaz. Haram ve necis olarak kalır.    

Haram ve necis olan bir madde istihâleyle helal ve temiz bir maddeye de 

dönüĢebilir. Yine haram ve necis olan az miktardaki bir madde çok miktardaki helal 

ve temiz olan bir madde içinde istihlâk yoluyla yok olup gidebilir. ĠĢte fıkıh 

kitaplarında istihâle ve istihlâk deyince öncelikle akla gelen ve neticesi ve hükmü 

tartıĢılan husus burasıdır. 

11. Fıkıh kitaplarına baktığımızda istihâleyle alakalı çok farklı örnekler 

verilmekte olup ittifakla kabul gören istihâle örneği hamrın sirkeye dönüĢmesidir. Bu 

durumda bütün mezheplerce, hamr kendiliğinden sirkeye dönüĢürse helal ve temiz 

olur.   

12. Fıkıh kitaplarında istihlâke örnek olarak, herhangi necis bir maddenin 

temiz baĢka bir maddeye karıĢması veya bulaĢması hususu zikredilir. Burada necis 

maddenin sıvı veya katı olmasına, temiz maddenin sıvı veya katı olmasına göre 

mezhepler arası farklı sonuçlar ve hükümler çıkmaktadır. 

13. Haram olan yiyecek ve içeceklerle alakalı hükümler normal Ģartlardaki 

azimet hükümleridir. Zarûret durumunda kiĢi haram olan bir yiyeceği ve içeceği 

ruhsat olarak yiyebilir ve içebilir. Konunun dayanağı ilgili âyet-i kerimeler olup 

âyetlerde darda kalanın belli Ģartlar dâhilinde haram olan hayvanlardan yiyebileceği 

ifade edilmektedir.  

Zarûret durumunda kiĢinin haram olan Ģeylerden mutlak olarak istifade 

edebileceği noktasında mezhepler arasında ittifak varken bu durumda hangi 

Ģeylerden ve ne kadar yenilebileceği noktasında mezhepler arasında ihtilaf vardır. 

 

 

 

 

 



 111 

TEKLİFLER 

 

ÇalıĢmamız esnasında dikkatimizi çeken ve teklif olarak sunabileceğimiz 

hususlar Ģunlardır; 

1. “Habâis” ve “Tayyibât” kavramları taharetten alıĢveriĢe, nikâhtan oyun 

eğlenceye kadar fıkhın her alanını kapsamaktadır. Ancak günlük hayatta konuyla 

alakalı daha çok yiyecek ve içecekler ön planda ve akla geldiğinden biz 

çalıĢmamızda konuyu sınırlandırarak yiyecekleri ve hayvanları, bunların içinde 

müstakil bir baĢlık halinde domuzu (eti, derisi, kılı) ve içecekleri ele aldık. Bu 

nedenle yiyecekler ve içecekler dıĢındaki bu iki kavramın kapsamına girecek 

hususlarla ilgili bir çalıĢma yapılabilir. 

2. Biz çalıĢmamızda yiyeceklerden özellikle hayvanlar üzerinde durduk. 

ÇalıĢmamızda daha çok hangi hayvanların yenilip yenilemeyeceğini inceledik. 

Fıkhın geneline Ģöyle bir baktığımızda konumuzun dıĢında hayvanlarla alakalı daha 

birçok mesele olduğu açıktır.  

Mesela, necaset açısından hayvanların tersleri, artıkları, zekâtta hayvanlar, 

kurban açısından hayvanlar, alıĢveriĢte hayvan satımı, kumar aleti hayvanlar, ceza 

hukukunda hayvanlar gibi. Dolayısıyla bu ve benzeri konuları içine alacak ve hayvan 

haklarıyla bitirilebilecek bir çalıĢma yapılabilir.  

3. ÇalıĢmamızda istifade ettiğimiz kitaplardan birisi Mâlikî fukahasından Ġbn 

RüĢd‟ün “Bidâyetü‟l-Müctehid” adlı eseridir. Müellif eserde konuyla alakalı farklı 

mezheplerin görüĢlerine yer vermektedir. Ancak müellif farklı görüĢlere iĢaret 

ederken bazen açıkça isim verirken bazen “  قال تعض –قال قىو  ” gibi kapalı ifadeler 

kullanmaktadır.  

Bu nedenle bu kapalı ifadelerden o görüĢlerin kime ait olduğu bu eserden tam 

olarak anlaĢılamamaktadır. Dolayısıyla diğer mezhep kitaplarıyla karĢılaĢtırılarak 

zikri geçen görüĢlerin kime veyahut kimlere ait olduğu metin içinde veya dipnotta 

veyahut baĢka bir Ģekilde belirtilmek üzere bir çalıĢma yapılabilir.      
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