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Tezin Adi

Mezheplerin niivelerinin ortaya ¢iktig1 ve itikadi goriislerin tartismaya acildig1 bir donemde
yasamis olan Eba Hanife, bu zorlu siirecte itidali korumaya calismis, Kur’an-Stnnet
cizgisinden ayrilmamis mezhep sahibi bir alimdir. Yasadig1 donemde fitneler zuhur etmis,
Miisliimanlar birbirlerinin kanlarim akitmis ve bunun neticesinde birbirlerini kiifiirle itham
eder hale gelmistir. Ebi Hanife, boyle calkantil bir zamanda ehl-i beyte olan asir1 sevgisinin
yaninda ehl-1 kible olan herkesi Miisliiman kabul etmis ve bir Kkisi biitiin giinahlar islemis
olsa da bunlart helal kabul etmedik¢e imammi kaybetmeyece@i hiikmiine varmstir.
Dolayisiyla o, bu gibi konularda insanlar1 yargilamaktan uzak durulmasi ve onlarin
durumunun Allah’a birakilmasi gerektigi goriisiindedir. Bu diisiincenin neticesi olarak da
imam amelden ayirmis, amel olmasa da imanin olabilecegini savunmustur. O donemde amel-
iman noktasinda Ebi Hanife gibi diisiinen Miircii goriis sebebiyle Ebli Hanife de bazi
gruplarca Miircie’ye nispet edilmistir. Biz cahlsmamizda islam Mezhepler Tarihi’nin metodu
Uzere ve klasik kaynaklardan faydalanarak bu konuyu izah etmeye gayret ettik. Eb(
Hanife’nin kendi goriislerini ve onun ashabinin-tabilerinin izahlarini esas alarak bu mezhebe
aidiyetini tartistik. Calismamiz bir giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
calismanin amacindan, yonteminden, kapsamindan ve Miircie kelimesinin etimolojik-istilahi
anlamindan bahsettik. Birinci boliimde Miircii firkalar ve 6zellikle bu firkalarim ayrim
noktasi olan iman tamm iizerinde durduk. ikinci boliimii Ebé Hanife’nin hayat ve itikadi
goriislerine ayirdik. Bu bolimde Ebti Hanife’nin itikAdi goriislerini Miircii goriislerle
mukayese ederek degerlendirmelerde bulunduk. Son béliimde ise Ebli Hanife hakkindaki bu
verilerden ve olumsuz rivayetlerin asilsizhg ya da yanhsh@indan hareketle Miircii olarak
kabul edilemeyecegini savunduk.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Ebii Hanife, Miircie, Irca, tekfir, biiyiik giinah, amel, iman.
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ONSOZ

Islam diinyasinin tamamma yakinmnin goriislerini tutarli goriip benimsedigi,
biiyiikk imam olarak kabul ettigi ve Miisliman toplum icinde en fazla tabisi bulunan
Imam-1 Azam Eb{ Hanife, caglar boyu farkli ¢evrelerce biiyiik tezahiirlere, muhabbet,
goniilden baglilik gosterilerine muhatap oldugu gibi bazi gruplar tarafindan yanlis
degerlendirme ya da kotii niyetin sonucu olarak biiyiik ithamlara, su¢lamalara da

maruz kalmistir.

Tarihte Onder sahsiyetlerin hayatin1 goriislerini inceledigimizde benzer
tablolarla hemen hepsinde karsilasiriz. Orneklemede bulunacak olursak Hz. Ali (r.a.)
ve onun neslinden gelen on iki imam hakkinda da insanlar, EbG Hanife’de diistiigii
ihtilafa diigmiistiir. Miisliimanlarin kahir ekseriyeti bu imamlar1 bas taci etmis Islam’a
Mislimanlara hizmetlerini takdir etmis ama onlar1 kifre nispet edecek derecede ileri
gidenler de olmustur. Boyle bir tezatin bulundugu durumlarda 6ncelikle 6n yargidan
uzak durarak sahih rivayetler incelenip dogru bilginin elde edilmesi elzemdir. Zaman
zaman da otorite kabul edilen alimlerin goriisleri ve ayet-hadisleri tevil etmesi insanlar
tarafindan yanlis telakki edilmis, bu durum da onlarin tenkitlere maruz kalmalarina

sebep olmustur.

Bu baglamda Ebl Hanife’ nin yasadigi donemden giinlimiize kadar onun Miircii
olup- olmadigi hususu daima tartisilagelmistir. Bazi gruplar Miircie ile kesinlikle
ilgisinin olmadigini savunurken bazi gruplar da ameli imandan bir ciiz kabul etmemesi,
biiyiik giinah isleyen kimsenin durumunu Allah’a birakmasi (irca etmesi), cehennem ya
da cennet ehlinden olmasina hilkmetmemesi sebebiyle onu Ehl-i Siinnet Miircie’sinden
kabul etmislerdir. Bazi ¢evreler de higbir kayda tabi tutmadan Eb( Hanife’yi Miircii
saymigtir. Tarihten glinlimiize devam eden bu tartismanin agiklik kazanmasi i¢in ilm1
cevrelerce bazi makale ve yazilar kaleme alinmistir. Biz ¢alismamizda Ebii Hanife ile
Miircie’nin gorislerini karsilastirip, onceki tespitleri degerlendirip, bu konudaki
rivayetlerin sihhat derecesine de deginerek bu hususun biraz daha iyi anlasilmasina

katkida bulunmak istedik.

Bu olgular g6z Oniinde tutularak tarihten giinlimiize farkli algilamalarla bize
sunulan EbG Hanife’nin Miircie hakkindaki goriislerini, onun bu goriisiin neresinde

durdugu, daha dogrusu bu mezhebi kabul edip etmedigini dolayisiyla ona Miircii
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denmesinin tutarli bir tavir olup olmadigin1 ¢alismamizda ele alip inceledik. Bunu
belirlerken Miircie’nin de bir tavir m1 ya da bir mezhep mi olduguna agiklik getirmeye
calistik. Bu minvalde kendi i¢inde pek ¢ok kola ayrilan Miircie’den bahsederken hangi
Mdrcii goriisiin ~ kastedildigi  6nemlidir. Bunun i¢in Mircie’nin kollarindan,
goriislerinden ve ayrilik noktalarindan da bahsettik. Daha sonra da Ebd Hanife’nin
hayat1 ve itikadi goriislerini serdedip Miurcii goriislerle bunlarin karsilastirmalarini
yaptik. Nihayetinde ise tiim bunlarin neticesi olarak Ebi Hanife’ye Miircii denilebilir

mi bunu degerlendirdik.

Tezin hazirlik asamasindan bitimine kadar ¢alismamizi titizlikle inceleyip gerek
kiymetli vakitlerini hasredip bizzat kendi diizeltmeleriyle gerekse bizi yonlendirmeleri
ve ufuk agici tecriibeleri, ilmi ve usul bilgisiyle bize desteklerini esirgemeyen ¢ok
degerli danisman hocam Dog¢ Dr. Dogan KAPLAN’a ve yine ders donemi siiresince ve
sonrasinda bu yolda bize daima yol gosteren ilimlerinden ve diislincelerinden istifade
ettigim degerli hocalarim Prof. Dr. Seyit BAHCIVAN, Prof. Dr. Siddik KORKMAZ
ve Yrd. Dog. Dr. Aytekin SENZEYBEK e siikranlarimi arz etmeyi sahsim igin borg
telekki ederim.

Bekir SAHBAZ
KONYA 2016



GIRIS

Peygamberimiz (s.a.s.), hayatta iken sahabeyi ayriliga gotiirecek bir ihtilaf
s06z konusu olmamistir. Zira anlagilmayan bir sey oldugunda sahabe bunu Rastlullah
(s.a.s.)’e arz ediyordu ve Efendimiz o konudaki hiikm bildiriyor herkes bunu gonl
rahathigiyla kabul ediyordu. Fakat Peygamberimiz (s.a.s.) vefat ettikten sonra
insanlar bazi hususlarda ihtilaf etiller. Bu konularda bir kismi bir kismin1 dogru
yoldan sapmakla sugladi. Bu sebeple bazilar1 da bazilarindan teberri etti. Nihayetinde
birbirlerine zit gruplar ortaya ¢ikti. Fakat Islam catis1 onlar1 topladi ve onlarm

hepsine samil oldu.!

Miisliimanlar arasinda ilk ihtilaf, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefat etmesi
tizerine kimin halife olacagi konusunda zuhur etmis ve sahabenin Hz. EbG Bekir
(r.a.) lizerinde anlagmalari iizerine ihtilaf ortadan kalkmigtir. Mislimanlar arasinda
ikinci ihtilaf ise baz1 Miisliman gruplarin Hz. Osman (r.a.)’in hilafeti doneminde
bazi hatali isler yaptigini ileri siirerek onu sehit etmesiyle zuhur etmistir. Ehl-i
Stinnet ve istikamet iizere olanlar Hz. Osman (r.a.)’ haksiz yere zulmedilerek
oldiirtldiiglint soylerken bunun ziddini sdyleyenler de olmustur. Hz. Osman’in sehit
edilmesiyle ortaya ¢ikan ihtilaf daha sonraki ayriliklarin da temelini olusturmustur.
Hz. Osman’dan sonra Hz.Ali’ye biat edildiginde onun hilafetini biitiin immet kabul
etmemis, Hz. Osman’in katillerinin bulunup cezalandirilmasi gibi bazi sartlar ileri
stirmislerdir. Hz. Ali ile Hz. Aise, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr arasinda cereyan eden
Cemel Vakasi bunun akabinde yine meydana gelen Siffin Savasi Miisliimanlar
arasindaki ihtilafi daha derinlestirmistir. 2

Hz. Osman (r.a.)’in sehit edilmesinden sonraki siirecte Miisliimanlar Siatu

3

Osman, Siatu Ali, Miircie ve Havaric™ ve cemaattan ayrilmayanlar olmak tizere bes

sinif oldular. Daha sonraki siirecte bunlardan da baska firkalar ortayag:1kt1.4

! Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. ishik el-Es’ari (v.324/936), Makdldt’I-Islamiyyin vehtilafi’I-Misallin,
1,21.

2 Eg’ari, Makalat, 1,21-22.

3 Hz. Ali (r.a)’m ordusunda bulunan Hariciler, Siffin Savasi neticesinde tahkim olayim kabul etmedi
ve Hz. Ali’den ayrildilar. Bu firka iki tarafida kiifiirle itham ediyordu. O dénemde ortaya ¢ikan baslica
firkalar Sia, Hariciyye Miircie, , Mutezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriyye gibi
firkalardir. Bkz.: Eg’ari, Makalat, 1,23-25.

* ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetillah, (v.571/ 1176), Tdrihu Dimegk, XXXIX, 495.



Iste bu gruplardan olan Miircie, Islam’in ana biinyesinden pek cok firkanin
ayrildigr ve pek cogunun digerlerini kiifiirle itham ettigi, kendi grubunu firka-y1
naciye kabul edip, diger gruplan firka-y1 dalle olarak gordiigli bir ortamda zuhur
etmis bir firka olup, islam tanimini en genis tutan ve herkesi islam dairesi icinde

tutmay1 amaglayan bir diisiinceye sahiptir.

I-Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Erken donem Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarina bakildiginda “Firka-i
Dalle”den gosterilen Miircie miintesipleri arasinda Ebu Hanife’nin de isminin gectigi
goriiliir. Mislimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun goriisleri ile yol buldugu dini yasadigi
boyle bir imamin firka-1 dalleden sayilmasi bu alanda arastirma yapan herkesi

distindiirmiistiir.

Bu durumun acgiklik kazanmasina yardimeci olmak igin biz de Oncelikle
Miircie firkasini ele aldik, dogusundan bir mezhep olusuna kadar kendi igindeki
degisim ve doniisiimlere dikkat cekmeye calistik. Oncelikle “irca” kelimesinin luigat
ve 1stilah manasini ele aldik, farkli yonlerini izah edip “irca” da bulunan kimselerin
duruslarini, neden bdyle bir tavra, diigsiinceye yoneldiklerini inceledik. Bu tavri

sergileyenlerin mesnet kabul ettikleri ayet-hadisleri zikrettik.

Bu tavrin bir mezhep halini alip sekillenme siirecini ele aldik ve bu siirecte
“Miircie”nin ayrildigi gruplar ve goriislerini tek tek ele alip inceledik. En biiyiik
ayrimin iman taniminda olmasi hasebiyle “Miircie’nin Iman Anlayis1” adi altinda

ayr1 bir baslik actik.

Tezimizin ikinci boliimiinde ise, “Ebl Hanife’nin Hayat1”, “Ebli Hanife nin
Kelama Bakis1”, “Eb(i Hanife’nin Dini, Ahlaki ve Sahsi Meziyetleri” bagliklar1 ile
Ebld Hanife’nin hayati, dinin farkli alanlardaki goriisleri ve fikri yapisi ile hayati
arasindaki uyumu ele aldik. Ciinkii bu imamin hayati, ilmi ve dini tecriibeleri

bilinmeden yalnizca “irca” goriisiiniin ele alinmasinin eksiklik olacagimi diistindiik.

Asil olan onu “irca” ile ilgili goriiglerinin tartisilmasia son boliimii ayirdik.
Bu bélimde de delilleriyle birlikte Ebi Hanife, Miircii midir, bu mezhebe yakinligi
ne Olg¢lidedir ya da bu mezheple kesisen goriisleri nelerdir gibi konular {izerinde

durduk.



II-Amag¢ ve Onem

Ebd Hanife’nin yasadagi donemde ve giiniimiize kadar gegen zaman
dilimlerinde onun ““irca” ya nispeti muallakta kalmistir. Bazi mezhepler tarihgileri
onula ilgili 6nceki bilgileri sorgulamadan aynen aktarmis bazilar1 ise, onun hayatini
anlatirken kismen bu konuya deginmistir. Glinlimuzde, bu konuyla ilgili ¢alismalar
yapilmigsa da bunun etrafli bir sekilde her yoniiyle ele alinarak incelenmedigini

goruyoruz.

Bazi c¢aligmalar, onun sadece Miircie ile iligkilerini ele almis ama onun
Mdircii olup olmadig ile alakali rivayetleri inceleyip alimlerin degerlendirmelerine
deginmemistir. Baz1 caligmalar ise, Ebli Hanife’nin ve Miircie’nin goriislerini
karsilastirip, aralarindaki benzerlikleri bulup, farkliliklar1 da cem ederek onun
hakkinda bir hilkme varmistir. Bazi calismalar ise, gerektigi iizere konunun 6nemini

etraflica degerlendirmis ama yeterince delil ve izah olmadigi i¢in yeterli olamamustir.

Okumalarimizda konunun biitiin bu yonlerini tespit etmeye calistik ve
miimkiin oldugu kadar bol misal ile gergegi 1zhar etmeye gayret ettik. Bu konudaki
gecmiste ve gliniimiizdeki diisiinceleri, nakilleri ele alip bunlarin nedenlerine inmeyi

amag edindik.

Tezimizin konusunu belirlemede bu durum etkili olmustur. Amacimiz
konunun daha iyi anlagilmasina ve zihinlerdeki soru isaretlerinin giderilmesine az da

olsa katkida bulunabilmektir.

III-Yontem

Alanimizin Islam Mezhepler Tarihi olmasi sebebiyle galismamizda da islam
Mezhepler Tarihi’nin yontemine imkan Olglisiinde bagli kaldik. Bu baglamda
diistinceleri ele alirken dogduklari ortam, ortaya ¢ikis sebepleri sonraki dénemde
mezheplesme siireci, edebiyati, taraftarlari, fikir-hadise irtibatt ve zaman-mekan

cergevesinde tarafsiz bir sekilde degerlendirmeye ¢alistik.

Islam Mezhepler Tarihi, salt bir tarih anlatimindan ibaret degildir. Islam
toplumunun tarihi siireg i¢indeki itikddi durumunun sekillenisini, bu inancin getirdigi
yasam bi¢imini, bunun sebeplerini ve sonuglarini inceleyen bir ilimdir ve bu yoniiyle

bliyiik éneme sahiptir. Dogan Kaplan’in ifadesiyle islam Mezhepleri Tarihi, Islam



toplumunda meydana gelen olaylari, sebep sonug iligkisi kurarak irdeleyen ve
boylelikle mezhep ve firka olusumlarinin arka planiyla ilgili bilgi vererek, insanlarin
hangi saiklerle bu tir olusumlar kurduklarina dair ipuclar: veren bir disiplin olmasi

sebebiyle biyiik bir 6nemi haizdir.”

Mezhepler Tarihi’nin 6nemine, amacina, konusuna yonelik pek ¢ok tanim
yapilmistir. S6nmez Kutlu’nun bu disiplinin hemen hemen bitln yonlerini belirtecek
sekilde yapmis oldugu su tanim da oldukga kapsamlidir: “Geg¢miste ve gliniimiizde
siyasi ve itikddi gayelerle viicut bulmus ‘Islam Diisiince Ekolleri® diyebilecegimiz
beserl ve toplumsal olusumlarin; dogduklari ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil
siireglerini, fikirlerini, mensuplarmi, edebiyatini, yayildign bélgeleri ve Islam
diisiincesine katkilarini1 temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve
fikir-hadise irtibat1 ¢ergevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz gozle inceleyen bir

bilim dalidir.”®

Bu tamimdan hareketle en sahih bilgiye ulasabilmek ve dogru tespitte
bulunabilmek gayesiyle konular1 tarafsiz gozle mezhep taassubuna kagmadan ele
alan, Miisliiman toplum tarafindan otorite kabul edilen ilk elden kaynaklara miiracaat
etmek yontemimizin ilk asamasi oldu. Bu kaynaklardan aldigimiz bilgileri de
Mezhepler Tarihi’nin metoduna uygun sekilde islemeye Ozen gosterdik. Simdi

istifade ettigimiz baslica kaynaklardan s6z etmek istiyorum.

IV-Kaynaklar

Oncelikle Ebti Hanife nin itikadi goriislerini tespit etmek i¢in onun fikirlerini
derleyen, serhini yapan, akdem olan miistakil eserlere ve bunlarin yaninda menakib
kitaplarina miiracaat ettik. Miircie ile karsilastirmasini yapmak i¢in de tarih ve

tabakat kitaplarindan ve giintimiizdeki ¢alismalardan istifade ettik.

el-Ustuval, Ebu’l-‘Ald Said b. Muhammed b. Ahmed en-NisabQri.
(v.432/1041). Kitdbu'l-Itikid Akide Merviyye ani’l-Imami’l-‘Azam: Kitap EbQ
Hanife’nin itikadi goriiglerini cem eden en eski eserlerdendir. el-Ustuvai, kitabinda

iman, kaza-kader, istitdat, Kur’an goriisii, ruyet, mizan, kabir azabi, sefaat gibi on bes

> Dogan Kaplan “Islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem Miiellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”,
Selcuk Universitesi /lahiyat Fakiiltesi, s.197.
® S6nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 5.11



baslikta Ebli Hanife’nin gorislerini islemistir. Kitabi, Seyit Bah¢ivan tahkik etmis,
miiellifin siyasi, kiiltiirel, dini durumunu i¢eren bir boliim ve hayatini ele alan ikinci
bir bolim eklemis, tiglincii boliim ise kitabin aslin1 olusturmaktadir. Kitap, 264 sayfa

olarak Beyrut’ta, 2005 yilinda basilmistir.

Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad ve Zeyluhii: Bagdadi, tarafsiz tutumu ile
meshur olmus bir otoritedir. Bazen ravi — cerh ve tatil bakimindan - ve rivayet
hakkinda da bilgi verir. Bizim esas aldigimiz baskida Ebti Hanife i¢in takriben yiiz
sayfa aymrmis fakat az sayilmayacak derecede mevzu ve zayif rivayetler de
nakletmistir. Biz sahih olanlar1 almaya 6zen gosterip zayif olanlara da yer yer isaret

ettik.

Mezhepler ve bunlarin dallar1 hakkinda biitiin ayrintilar1 sistemli bir sekilde
ve mezhep taassubuna diismeden nakleden imam Es’ari’nin Makdldatu I-Islamiyyin’i
cokea istifade ettigimiz eserlerdendir. Eg’ari alti yuz kislr sayfa olan eserini iki
bolimde incelemistir. Birinci bolume el-Celil mine’l-Kelam demistir ki, ilk ¢ yuz
sayfayr olusturan bu bélimde, genel olarak Islam firkalari, gérisleri, Ummetin
ihtilafa diistigii konular, ihtilaf sebepleri gibi konular iizerinde durmustur.” muellif
ikinci bolimde ise ince meselelere girmis, daha ¢ok gorusler zerinde durmustur.
Burada Es’ari’nin Gzerinde durdugu konular, Cisim-cevher, hareket, insan nedir, ruh
nedir, Aristoteles’in gorusleri, bes duyu organi, insanlarin isim ve sifat hakkindaki

tartismalar: gibi felsefi/kelami konulardir.®

Nevbahti, Firaku’s-Sia: Ilk on bes sayfada, Raslullah’in (s.a.s.) vefatindan
sonra meydana gelen olaylari, dort halife devirlerine kisa bakis gibi konulara temasla
birlikte, 6zellikle Hz. Ali devri olaylari ve bu konuda firkalarin goruslerine -Sii
firkalar harig- kisaca dokunulmustur. Tim gruplarin temelinin dort firka oldugunu
soyleyen Nevbahti’ye gore bunlar; Sia, Mutezile, Miircie ve Haricilerdir. Oyle
gorundyor ki, maellif Ehl-i Stinnet’i Mdrcie icerisinde mutalaa etmektedir ya da bu
firkalar icerisinde gormemektedir. Bu konuyla ilgili verdigi bir isaret
gorilmemektedir. Nevbahti bu girislerden sonra, Carudiyye, Muhtariyye,

Keysaniyye, Kerbiyye, Hasimiyye, Beyaniyye, Hurramdiniyye, Mansiriyye,

’ Kaplan “Islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem Miiellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, s.202.
¥ Kaplan “Islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem Miiellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, s.203.



Galiyye, Hattabiyye, Abbasiyye, Navusiyye, Mubarekiyye, ismailiyye, Vakifiyye
gibi Sii firkalar: agiklamaktadr.’

Rivayetinin saglamhigi tartisilsa da Muhammed Zahid el-Kevseri’nin bir
araya getirdigi ve Mustafa Oz’{in terciime ettigi Ebli Hanife’nin bes risalesinden
istifade ettik. Bu rivayetleri genelini imam Tahavi’nin Akdid’i ve bazi tabakat
kitaplarinin nakilleri ile de destekledik. EbG Hanife’nin goriislerini yorumlayan ve

saglamlastiran Imam Maturidi’nin Kitdbu 't-Tevhid’inden biiyiik dl¢iide istifade ettik.

Hatib Bagdadi’nin Tarih’indeki Eb( Hanife’yle alakali rivayetleri ele alip
cerh-tadil ve muhteva yonlnden tetkik ve tenkit eden Muhammed Zahid el-

Kevseri’nin Te nibu’l-Hatib’i de en ¢ok yararlandigimiz eserlerdendir.

Abdulkéhir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak: Bagdadi, mezhepleri sistemli
bir ayrima tabii tutmus ve mukaddimesinde kendisinin de “...saglam dinin, dosdogru
yolun aciklanmasimi egri bugrl, ters arzulardan aksi gorislerden ayristirmak
bakimindan gerekli gordim. Boylelikle helak olan bilerek helak olsun, dirilen de
yine bilerek dirilsin.” ifade ettigi gibi mezheplerin goriislerini bunlar arasindaki

farklar1 ve hak-batil ayrimini yapmlstlr.lo

Bagdadi, kitabmni bes ana bélime ayrmustir: 1. Ummetin 73 firkaya
ayrilacagina dair olan hadisin beyani. 2. Genel olarak, tmmetin firkalar: ve bunlara
dahil olmayanlar. 3. Sapik gorusli firkalardan her birinin cirkinliklerinin beyani. 4.
Islam’a nispet edilen ama Islam’dan olmayan firkalarin beyani. 5. Kurtulusa eren

firkay1 beyan, kurtulusun tetkiki ve islam dininin giizellikleri."*

Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal: Sehristani tarafsizlig1 ile meshur ve olaylari,
sahislar1 anlatirken kendi degerlendirmesini ve tercihini sunan bir alim olarak

temayiiz etmistir. Sehristani, kitabin girisinde bes mukaddime siralamistir:*

9 Kaplan “islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem Miiellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, s.205-
206.

19 Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, s.1-3.

1 Kaplan “Islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem Miiellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”,
5.209.

12 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1,9-32; kars.: Kaplan “islam Mezhepleri Tarihi ilk Dénem
Mdellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, s.217.



1. insanoglunun degisik yonlerden taksiminin yapilmasi, bunlardan biri de
goris ve mezheplerine gore taksim edilmeleri ki, eserin icerigini bu taksim

olusturmaktadir.

2. Islam firkalarinin sayisimi tespitte dayamlan kurallar. 73 sayisina nasil
ulasithr? Burada miellif tim islami firkalari dorde indirmektedir. Kaderiyye
(Mutezile), Sifatiyye (Ehl-i Sunnet), Hariciler, Sia.

3. Halife Hz. Adem konusunda vaki olan ilk siiphe, kaynag: ve gikarani.
Burada ise 4 Incil serhiyle, Tevrat’in degisik bélumlerinde gegen ve iblis’in 7

sUphesi olarak sunulan ilging melekler ve seytan diyalogu.

4. islam toplumunda meydana gelen ihtilaflar ki, Hz. Peygamber’in vefatiyla
sonuglanan hastaliginda ve sonrasinda ortaya ¢ikan 10 ayrihik konusundan

bahsetmektedir.
5. el-Milel’in sistematik yolla tertip edilmesini gerektiren sebepler.

Ebu’l-Muzaffer el-isferayini (cv. 471/1078), et-Tebsir fi’d-Din: el-Isferayini,
eserinde hak-batil ayrimi1 yapmus, iyinin de kétiiniin de ortaya ¢ikmasi igin bunlarin
halk tarafindan bilinmeleri gerektigini sOylemistir. Miiellif, eserini limmetin
ihtilafalr1 ve ortaya c¢ikan firkalar1 esas alarak on bes bdliimden 01u§‘[urrnustur.13
Konularin islenis metodu Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak’1 ile biiyiik benzerlik

g6stermektedir.™

Bunlarin disinda Imam Malik, imam Safi ve imam Ebs Hanife olmak iizere
{ic mezhep imaminin hayat, fikhi ve itikadi goriislerini nakleden ibn Abdilberr’in el-
Intika’s1, Ton Asakir’in Tdarihu Dimesk’i, Tbnii’l-Esir’in el-Kamil fi’t-Tarih’i, ibn-i
Hallikan’m Vefeydtii'l- ‘Aydan’1, ibn Hacer el-Askalani’nin Tehzibu 't-Tehzib’i, ibn
Kesir’in el-Bidaye’si faydalandigimiz baslica klasik kaynaklardir.

Bunlarin yaninda tali kaynaklar kabul edilen Menakib kitaplarina da yer yer
basvurduk. En ¢ok Muvaffak el-Mekki ve Kerderi’nin Mendkib’indan istifade ettik.

Ayrica giiniimiizde kaleme alinan bazi makalelerden ve eserlerden de faydalandik.

3 Ebii’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-isferayini (v.471/1078). et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizi'l-
Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin. s.16-17.

4 Kaplan “islam Mezhepleri Tarihi Ik Dénem Miellifleri Ve Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”,
s.215.



Seyit Bah¢ivan’in “Irca Fikri ve Eba Hanife nin Irca ile ithammna Bir Bakis” isimli
makalesinde naklettigi bilgiler ve hocamizin tutarl tespitleri bu tezin her asamasinda
bize yol gosteren bir kanit oldu. Bundan baska Fatih Tok’un “Ebu Hanife Hakkinda
Iki Iddia: Mirciilik ve Halku’l-Kur’an,” isimli makalesi ve Bayram Dalkili¢’in
“Es’ar’’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriligleri ve Miircie Firkalarmin Ayrilik
Noktalar” isimli makalesi, Galip Tiircan’in “irca ve Ebu Hanife’nin Irca ile
Iliskilendirilmesi” isimli makalesi, Sénmez Kutlu’nun “Miircie Mezhebi: Dogusu,
Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1” isimli makalesi ile “Turklerin
Islamlagsma Siirecinde Miircie ve Tesirleri” isimli eseri ve TDV’nin Diyanet Islim

Ansiklopedisi faydalandigimiz baslica tali kaynaklardir.

V.Miircie Kelimesinin Etimolojik ve Istilahi Anlami

Miisliimanlar arasinda ayriliga ve boliinmeye sebep olan ilk fitne Hz. Osman
(r.a.)’m sehit edilmesiyle zuhur etmistir. Bu durum karsisinda Miisliimanlar, Hz.
Osman (r.a.)’in intikaminin alinmasini isteyenler ve onun Oliimiine sebep olup,
bunun gerekli oldugunu savunanlar olmak {izere iki gruba ayrildi ve her biri diger
grubu haksizlikla, bidat {izere olmakla suglamaya basladi. Olaylarin ilerlemesi ve
gelismesi, devaminda Cemel Vakasi ve Siffin Savaglarimi getirdi. Bu olaylar
Miisliimanlar arasindaki ihtilafi ve uzakligi daha da derinlestirdi. Sonunda Hariciler
denen ve Miisliimanlardan savasan her iki tarafi da tekfir eden grup ortaya ¢ikt1.
Hz. Osman (r.a.)’in sehit edilmesiyle baslayan bu fitne olaylarindan uzak duran her
iki tarafa da katilmayan, her iki taraf igin de bir hiikiim vermeyip hikmu &hirete ve
Allah’a birakan tarafsizlar grubu denen Miircie’nin ilk niivesi bu zamanda ortaya
glkmlstlr.16

Gortldiigi lizere irca fikrine sahip ilk zlimreden sayilan bu kimselerin tutumu
fitneden uzak durmak, tarafsiz kalmaktan ibaretti. Onlar gelisen olaylar karsisinda
fitnenin alevlenmemesi i¢in goriis serdetmekten, fikir beyan etmekten son derece

kaginmuglardir.

Onlar, EbG Bekre’nin Peygamber (s.a.s.) efendimizden naklettigi su hadisi

kendilerine diistur edinmislerdir:

% Es’ari, Makalat, 1,21-25.
18 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, XXXIX, 496.



“leride bir takim fitneler kopacak, o zamanda oturan yiiriiyenden daha
hayirhdir, yiiriiyen kosandan daha hayirhdir. Bu fitneler koptugu zaman kimin
devesi, koyunu varsa ona baksin, kimin arazisi varsa ona sarilsin.” Bir adam
sordu: “Ya Resilallah devesi, koyunu ve arazisi olmayan ne yapsin?” Hz.
Peygamber (sav.): “Kilicim1 eline alsin, onun keskin yiiziinii bir tasla ezsin, sonra

eger kurtulabilirse kurtulsun.”’

Bu sebeple bazi Miisliimanlar, Islam toplumunda meydana gelen bu fitnelere
karismaktan uzak durdular, birbiriyle savasan iki Misltiman gurubun hangisinin hak
tizere oldugunu arastirmadilar. Sad b. Ebi Vakkas, Eb( Eyy(b el-Ensari, Abdullah b.
Amr, Usame b. Zeyd, Habib b. Mesleme el-Fihri, Suheyb b. Sinan, Muhammed b.
Mesleme ve dort binden fazla sahabe ve tabiin “Biz Ali’yi de Osman’1 da onlarin
taraflarin1 da dost edinir ve imanlarina sahitlik ederiz. Onlarin (bagislanmalarini)
umut eder (s>_7), (azaba ugramalarindan da) korkariz.” dediler. Hangi grubun hak
tizere oldugu konusunda hikmi Allah’a biraktilar, kendileri bir karara varmaktan

cekindiler.®®

Ibn Asékir, Hiizeyfe (r.a.)’ den naklen Peygamber (s.a.s.) efendimizden
aktardig1 bir hadiste fitnelerin ilki Osman b. Affan’in 6ldiiriilmesi, sonuncusu ise,
Deccal’in ortaya ¢ikmasi olarak zikredilmekte ve Efendimiz (s.a.s.), Osman (r.a.)’in
oldiirtilmesinden dolay1 seving duyanin eger yetisirse kesinlikle Deccal’a tabi

olacagimi™ bildirmktedir.

Buhari’nin kaydettigi benzer bir rivayette gore Said b. Museyyeb, bu olay1 bir
vakia olarak sdyle demistir: “Ilk fitne -Hz. Osman’in sehit edilmesi- ortaya cikt1 ve
bu fitne Bedir ehlinden kimseyi birakmadi. Daha sonra ikinci fitne -Harre Olayi-
meydana geldi; bu da Hudeybiye ehlinden kimseyi birakmadi. Nihayet iigiincii fitne®

ortaya cikti, artik bu da insanlarda kuvvet ve akil birakmadi?

7 Miislim, Fiten, 13.

'8 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, XXXIX, 496.

1 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, XXXIX,447; Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski.
(v.774/1373), el Bidaye ve'n-Nihaye, VII, 192.

?0 Réavi bunun hangi olay oldugunu belirtmiyor.

21 Buhari, Megazi, 12.
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Bu iki rivayet degerlendirildiginde Huzeyfe, hadisi Peygamber Efendimize
isnad ediyor ama Said b. Miiseyyeb bir vakiay1 degerlendiriyor. Belki de Huzeyfe de
-Said b. Miseyyeb gibi- vuku bulan bir hadiseyi degerlendirmis ama halk bunu hadis

olarak telakki etmis olabilir.

Hizeyfe b. Yeman’in “Allah’im, eger Osman b. Affan’in oldiiriilmesi
hayirliysa benim bu hayirda bir payim yok. Eger serli ise ise ben bu serden uzagim.
Allah’a yemin ederim ki, eger onun Oldiiriilmesi hayir olsaydi bu hayir sayesinde
insanlar siit sagip igerlerdi. Eger Osman’in oldiiriilmesi ser ise -Ki Oyledir- bu ser
sebebiyle kan akitilacak ve emilecektir.” seklinde sdyledigi bu sozler de onun bir

bakima irca tavri iginde olup bu fitne olaylarindan uzak durdugunu gésteriyor.22

Hz. Ali (r.a.)’n torunu Muhammed b. El-Hanefiyye’nin ilk miirciilerden
oldugu tarih kitaplarinda zikredilmektedir. ibn Asakir’in Tarih’inde gegen bir
rivayette onun huzurunda Ali, Osman, Talha ve Zubeyr (r. anhum) hakkinda
konusuldugunda o da onlardan bazisini dost edinip bazisini1 diisman edinmekten uzak

oldugunu birini digerine tercih etmedigini ifade etmistir.?®

Bu rivayet de acikga gosteriyor ki, kendilerine “Siikkak” da denilen ilk
Murciiler gulat Miircie’nin fikirlerinden uzak ve sadece fitne olaylar1 karsisinda

insanlar tekfir etmekten kaginan tarafsizlar grubudur.

Ibnu’l- Hanefiyye gibi diisiinen tarafsizlar grubu hakkinda ibn Asakir, Tarthu
Dimesk isimli eserinde su rivayeti zikreder: “Bunlar bu hususta siiphe i¢inde kaldilar.

Gunku kendileri bu olaylarin oldugu sirada savasta idiler. Hz. Osman’mn

“[bn Kesir, el Bidaye ve'n-Nihaye, VII, 192. ibn Kesir, bu hadisin Buhari’nin sahihinde gectigini
zikretmistir. Fakat biz arastirmamizda kiitiib-i sitede bu hadise ulagamadik.

% ibn Asakir, Tdarihu Dimesk, X111, 380; Dért halife déneminden sonraki olaylar da ise Miircie
tarafsizligin1 devam ettirmemis ve zalim Emevi idarecilere karsi ayaklanmistir. Emeviler doneminde
Temelinde Sabit Kutna ve Eb( Sayda gibi Miirciiler’in hareketinin bulundugu Miircie nin
ayaklanmas1 Miircii Haris b. Siireyc ile devam etmistir. Isyan, Emeviler’in 1rk¢1 ve zalim politikasina
kars1 olmustur. Haris, 110/728 yilinda Esres b. Abdillah’in yaninda Tiirkler, Iranlilar, Sogdlular ve
yeni Miisliiman olanlara karsgi savasmistir. Bu savas, yeni Miisliiman olanlar1 cizye 6demeye zorlamak
icin yapilmisti. Ancak Haris, 116/773°te Emeviler’in bu ziilmiinii engellemek ve mevali unsura destek
verip onlarn hakkini korumak i¢in Horasan valisi Asim ve pek ¢ok Miircii ile beraber Emeviler’e
kars1 bu isyani baslattig1 bilinmektedir. Fakat Miircie’nin bu ayaklanis1 Hariciler’in ayaklanmasi gibi
degildi. Miircie, Hariciler gibi Miisliimanlar1 tekfir etmiyor, biitin Miisliimanlar1 esit goriiyor,
mevaliye kafir muamelesi yapilmasini kabul etmiyor, onlardan harag¢ ve cizyenin alinmasina karsi
cikiyor ve yeni Miisliimanlara bdyle zalimce muamelede bulunan idareye karsi harp etmeyi gerekli
goruyordu. Bkz.; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 5.183-184.
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sehadetinden sonra Medine’ye geldiler. Ne gorsinler, ahval degismis. Halbuki onlar
Medine’de Miisliimanlar1 tek bir cemaat halinde birakmislardi. Aralarinda (bu ve
benzeri) ayrisma Yoktu. Dediler ki: “Biz sizi terkettigimizde vaziyetiniz birdi,
aranizda ihtilaf yoktu. Su anda ise, sizi birbirinize muhalefet iginde bulduk. Kiminiz:
‘Osman haksiz yere oldiiriildii, o ve adamlar1 adalet iizere is goriirlerdi.” diyor;
kiminiz ise: ‘Ali ve ona uyanlar hak Uzeredir.” diyor. Halbuki bu insanlarin hepsi
bizce emin ve dogru kimselerdir. Biz bu iki gruptan hi¢ birinden teberri etmeyiz,
onlara lanet de, okumayiz. Onlarin aleyhinde bulunmayiz. Onlarin isini Allah’a

birakiriz. Onlar hakkinda hiikmii verecek olan Allah’tir.” %

Bu rivayetten de anlasilacag iizere Mircie kelimesi genelde iki ziimreye isim
olmustur. Onceleri sahabenin ve Emeviler’in déneminde ortaya ¢ikan ihtilaflar
hususunda bir yargiya varmaktan uzak duranlara Murcie denilirken daha sonra, Allah
sadece kufrii ve sirki affetmez bunun disinda her giinah1 affeder, diyen firkaya da bu
ad verilmistir. Onlara gore; imanla beraber masiyet zarar vermez. Kifurle beraber

taat fayda vermedigi gibi.. 2

Bu tanimlarin dogal bir sonucu olarak son donemlerinde Ibahiyye’ye daha
yakin bir hale gelmis olan irca i¢in EbQ Zehra su degerlendirmede bulunur: “Imani
hakikatlere ve salih amellere karst boyle pervasiz hareket eden bu grubun goriisi
fesat kisilerin isine geldi, dine kars1 lakayit olanlar bunu firsat bildi. Hevalaria gore
isler uydurmaya bagladilar. Bunu kendileri i¢cin mezhep tuttular. Kendi kotaltklerini
ortmek igin bu mezhebi bir vesile yaptilar. Fasit gayelerini, pis emelleri ylriitmek

icin bunu yol yaptilar.”?®

Biitlin bu agiklamalardan ve rivayetlerden anlagiliyor ki, ilk ¢iktigi donemde
¢ok masum olan Miircie ya da Miircii tavir, sonraki donemlerde asil amacindan

uzaklagmis Islam’1n ruhuna uymayan, kabul edilemez bir rota izlemeye baslamistir.

a. Miircie Kelimesinin Liigat Anlami
Mircie kelimesi lligatte, “ertelemek, geriye birakmak veya geciktirmek” ile

“beklenti icinde olmak ve mit etmek” seklinde iki methumu karsilamaktadir. Bu

** ibn Asakir, Tarihu Dimesk, XXXIX, 496.
2 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1,140-141.
% Eb( Zehra, Eb( Hanife, 5.163.
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manalarda kullanilan “Miircie” kelimesi “raca” kelimesinin ismi fail kalibindandir.?’
Sonmez Kutlu, dilcilerin ircay: iki ayr1 kelime olan hem raca (>.), hem de racee
(&_)’nin tirevi olarak kaydettiklerini ancak hangisinin tiirevi olursa olsun irca

seklinde if’al babindan geldiginde, birinci anlaminin degismedigini (tehir etme

anlamunin sabit kaldigini) fakat iimit vermek anlamina gelmedigini ifade ettiklerini®®

sOylemistir. Nitekim dilciler if’al babinda geldiginde racee fiilinin tehir etme

anlamini muhtevi oldugunu ifade etmisler ve “ & .Y 3432 5,27, 7 (Tevbe, 9/106)

ayetindeki “murcelne” kelimesinin de “miieehhariine” anlaminda kullanildigini ileri
stirerek delil getirmiglerdir. Yani Allah’in onlar hakkinda murat ettigi seyi tehir

ediyorlar.?

El-Herevi (v.370/980), Tehzibu’l-Liiga’sinda dil alimi Leys’in, “racd” ( .,
) kelimesinin manasinin miihlet verme ve timitsizligi giderme olarak kabul ettigini
zikretmistir. Ferra, “s\»)” kelimesi nefi edati ile kullanildiginda “korku” (<)
anlamina geldigini sdylemis ve 165 & 5,35 Y K 6 ayetinde alti gizili kismi (03£Y)
“korkmazsmiz” yani “uk: & o ¥ X W “nigin Allah’in  azametinden
korkmazsiniz.” seklinde tefsir etmistir.*

Dil ulemas: ‘.3 kelimesinin hemzeli ve hemzesiz istimalini caiz
gormiislerdir. Bu anlamda ayet “:s% 57 seklinde kiraat edildigi gibi “sisfy 250
seklinde de kiraat edilmistir. Bunun igin (%3 ve g;i) yine (& ve x-3:) kullanimlari
caiz gérﬁlmﬁgtﬁr.31

b. Miircie Kelimesinin Istilahi Anlam
Miircie mezhebinin 6zellikle iman konusundaki goriislerinde asiri

farkliliklarin olmasi onun isimlendirilmesine de yansimistir. Ayn1 zamanda bu

2" Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Manzdr (v.711/1311). Lisdnu’I-Arab. XIV,309-311.
28 Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay. Ankara 2002, s. 28.

% Ebi ismail b. Hammad el-Cevheri, (v. 393/1003 ). es-Sthdhu Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’I-Arabiyye.
“racee md”, 1,52

%0 Eb(i Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi (v.370/980 ), Tehzibu I-Luga. XI,124-
125.

31 el-Herevi (v.370/980 ), Tehzibu I-Luga. X1,124-125.
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mezhebe karsit goriis serdedenlerin de onun isimlendirilmesinde Onemli rolii

olmustur.

Bu konuda arastirma yapan Seyit Bah¢ivan, konu hakkinda net bir sonuca
ulasabilmek igin 6zellikle mezheplerin ona yikledikleri anlamlar zerinde durma
zaruretinin® oldugunu ifade ederek isimlendirme problemini bu sekilde ¢6zme
yoluna gitmistir. Onun ortaya koymus oldugu basarili sonuglardan istifade ederek biz
de mezhebin 1stilah anlamini belirlemeye ¢alistik. Miircie denilince hangi gruplar ve

goriisler anlagilmasi gerektigini biz de maddeler halinde ortaya koyduk:

1. Mircie: Hz. Ali ile Osman’in aralarindaki isi Allah’a birakan ve onlarin
iman veya kiifriine sehadette bulunmayan kimselerdir.*®

2. Murcie: Hz. Osman’in sehadetinden sonra savasan iki gruptan birinin
haklilig1 konusunda hiikiim vermeyi tehir edenlerdir.>* Bu gruplar, Cemel Vakasi’nda
Hz. Ali ve taraftarlari ile Hz. Zibeyr, Talha, Aise (r.a.) ve onlarla birlikte olanlar,
Siffin’de ise Hz. Ali ile Muaviye ve taraftarlaridir. Bahgivan, ilk donemde ircanin bu
anlamda kullanildigin1 kaydeder.*

3. Mircie: Bitun Ehli kibleyi goriiniiste -mimin olduklarini ifade eden-
ikrarlar1 sebebiyle mimin olarak goren ve onlar igin Allah’tan magfiret uman
kimselerdir. Cemel ve Siffin Savasi’nda her iki tarafa da katilmayip ayri duranlar.
Bunlar ihtilaf eden herkesi dost edinirler.*®

4. Murcie: Hz. Ali’yi (r.a.) hilafette birinci degil de dordincli dereceye

erteleyenlerdir ki bu manaya nispetle Miircie ve Sia birbirlerine karsit1 iki firka

%2 Seyit Bahgivan (1999). “irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irc4 ile ithamina Bir Bakis” 5.141-176.

% ibn Sa’d, Ebl Abdillah Muhammed b. Miini’ el-Hasimi el-Basri (v.230/844), et-Tabakdtu’l-Kubra,
VI, 307; Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d, EbG Mansar el-Maturidi. (v.333/944), Kitdbu 't-
Tevhid s. 384. Fatih Tok, Miircie ile ilgili verilen bu tanimimn bu firkanin Onciilerinin siyasi tavrini
ortaya koydugunu ifade etmistir. Bkz. “Eb{i Hanife Hakkinda ki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,”
5.245-267.

** Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid s.384, 5.384.

% Bahgivan (1999). “irca Fikri ve Ebti Hanife nin Ircé ile ithamina Bir Bakis” 5.141-176. Fatih Tok,
bu goriisiin de mezhebin itikadi yoniini ortaya koydugunu sdylemistir. Bkz. “Ebd Hanife Hakkinda
Iki Iddia: Mirciilik ve Halku’1-Kur’an,” s.245-267.

% Eb0 Muhammed b. Hasen el-M(sé en-Nevbahti (v. 310/922 ), Firaku’s-Sia, s. 6.
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olmaktadir.¥” Nitekim Miircie, burada dort biyiik sahabenin fazilet siralamasindaki

Sia’nin yaklasimini kabul etmedigini aglklamaktadlr.38

Bahgivan’a gore, son iki tanim Sia tarafindan yapilmistir. Hatta onlar
tarafindan H. 1l. asirdan sonra Sunnilik anlaminda kullaniimaya baslanmstir.
Bahgivan, bu iddiasma Sii Alim Ahmed b. Hamdan EbQ Hatim er-Razi (324/936) nin
Hz. Ali’yi hilafet sirasinda sona birakmayi kabul edenlerin diger bir adinin da “Ehl-i

Siinnet ve’l-Cemaat” olarak zikrettigi®® kavlini delil gdsterir.

Buradan anlasiliyor ki Mircie’yi, Ehl-i Sinnet’in baslangici olarak gérme
yanilgisinda Sia’nin da bu gibi sdylemleri etkili olmustur. Bunun aksi olarak Ehl-i
Slnnet alimlerinin “Miircii” ismini bizzat kendilerinin kabul ettigiyle alakali bir
rivayete rastlamadik. Ehl-i Siinnet’in ilk temsilcileri fitne doneminde tarafsiz
kalmay tercih ettiklerinden dolay1 kendilerine ilk Miirciiler denildigini zikretmistik
lakin onlar1 bu tavirlarindan dolay1r Miircie’yi Ehl-i Siinnetin baslangicit kabul
etmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Nitekim Ebt Hanife’ye de isnad edilmeye
caligilan “Miircil” yaftasini o kabul etmemis, Osman el-Betti’ye yazdig1 mektubunda
bu s6zii bidat ehlinin uydurdugunu, hakki séyleyenleri bu isimle itibarsizlastirmaya

calistiklarin1 ima etmistir. 40

Bu baglamda Sehristdni bazi alimlerden Irca’yi, biiyiik giinah isleyen
hakkindaki hitkmii Kiyamet ginline erteleyip dinyadaki durumu ile cennet veya
cehennem ehli olduguna hitkmetmeme seklinde agikladiklarini zikretmistir. Bu
tanima gore Mircie ve Va’idiyye birbirlerinin zitt1 iki firka olmaktadirlar.**

5. Miircie: Imanin sadece sozden ibaret oldugunu s6yleyen, ameli imandan
sonraya birakan, iman edip de amel etmeyen kimsenin mumin oldugunu sdyleyen
kimselerdir.** Bahcivan, bu tarifin Hariciler, Hadisciler, Mutezile ve Sia tarafindan

yapildigini ifade etmistir.*®

" Eb(’I-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani (.v548/1153), el-Milel ve 'n-
Nihal, 1,139.

% Fatih Tok, “Ebt Hanife Hakkinda Iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.

* Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebl Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” s.141-176.

“0 Eb(i Hanffe, Numan b. Sabit b. Z(ta, er-Risale, s. 63.

* Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,139.

*2 Es’ari, Makalat, 1,120-121.

* Bahgivan (1999). “irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” 5.141-176.
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Miircie’yi “Hz. Osman ve Ali basta olmak U(zere, butin blyltk glnah
isleyenlerin durumlarini Allah’a birakarak, onlarin cennetlik veya cehennemlik
olduklar1 konusunda hichir fikir ortaya koymayan kimseler ve topluluklara verilen

miisterek bir isimdir.”*

seklinde tanimlayan SOnmez Kutlu’nun bu tarifini Seyit
Bahgivan tutarli gérmez ve tenkit eder. Ona gore, bu tarif, son dénemlerde Miircie
deyince ilk akla gelen halis kolunu disarda birakmaktadir. Onemli olan Miircie
kavramina bizim de yeni bir anlam ylklemek degil, gercekte bu kavramin hangi
anlamda kullanilmis, sonunda hangi anlamda yerlesmis oldugunu tespit etmektir.

Nitekim asagidaki iki tarif de bu anlami ifade etmektedir.*®

1.Mircie: Buyuk gunah isleyip, tevbe etmeden Olen kimselerin azap
gérmeyecegini, azabin sadece kafirlere ait oldugunu séyleyen kimselerdir.*

2.Mircie: Kufiurle beraber taatin fayda saglamadigi gibi, imanla beraber
glinahin zarar vermeyecegi goriisiinii savunanlardir.*’ Bu tanim, onlarin iman-amel

iliskisine bakislarim ifade ediyor.*®

Bu son iki tarifte s6zi edilenler, Mircienin Halis Mircie veya Gulat Miircie
diye amlan grubudur. Bu goris, Mircie’nin ileri gelenlerinden Mukatil b.

Siilleyman’in (150/767) goriisii olarak verilmektedir.*®

Seyit Bah¢ivan’in kanaatine gore, bu tanimlarda 6zel ve genel olmak tzere
iki nokta Gzerinde durulmaktadir. Ozel olan Cemel ve Siffin savaslarina katilanlar,
genel olan anlam da, iman edip biylk gunah isleyen kisilerin durumlari konusudur.
Acaba Eb( Hanife’nin irca goriisiini savundugunu iddia edenler bu tanimlarda yer

alan fikir ya da fikirlerden hangisini ona nispet etmektedirler?*°

* Kutlu, Turklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 107 vd.

*® Bahgivan, “irca Fikri ve Ebi Hanife’nin irc4 ile ithamma Bir Bakis™, s.141-176; Kutlu, Turklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 107 vd.

*® Es’ari, Makalat, 1,127.

*" Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,139; ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b.
Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed. (v.728/1328), Minhdcu ’s-Stinneti 'n-Nebeviyye,
V, 286.

*8 Fatih Tok, “Eb Hanife Hakkinda iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.

* Es’ari, Makalat, 1,127; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,139; ibn Teymiyye, Minhdcu s-Siinneti 'n-
Nebeviyye, V, 286.

% Baheivan, “Irca Fikri ve Ebii Hanife nin irca ile ithamina Bir Bakis” 5.141-176.



BIRINCIi BOLUM
MURCIE’NIN KOLLARI VE IMAN ANLAYISI

Bu boélimde erken donem makalat eserlerininin Miircie’nin kollar1 ve iman
anlayisiyla ilgili yaklasimlarini ortaya koyup, bunlarin birlestigi ve ayriliga diistigi

noktalar1 da gz Oniine alarak baz1 degerlendirmelerde bulunacagiz.

A. MURCIT FIRKALAR VE GORUSLERI

Miircie denilince genel anlamda biiyiikk giinah isleyenler hakkindaki hiikmii
ahirete erteleyen ve bu kimselerin imanlart kaybolmadig: siirece affedilmelerini timit
eden firka bilinmektedir. Bu firkanin temel sdylemi boyle olmakla beraber imanin
tanimi, iman-amel iligkisi, niibiivvet, ultihiyet, sifatlar ve halku’l-Kur’an, masiyet gibi
konularda ihtilafa diistiikleri goriilmektedir. Bu boliimde Miircie’nin bu kollarina ve

ihtilaf noktalarina temas etmeye ¢alisacagiz.

Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak isimli kitabinda Mdrcie’yi ti¢ smifa ayirir ve

sOyle degerlendirir:

1. Bunlardan biri, iman hususunda irca’y: (geciktirme) benimsemis ve kader
konusunda, Ebx Simr, Gaylan, Muhammed b. Sebib el-Basri gibi, Kaderiyye-
Mutezile mezheplerinin fikirlerini kabullenmislerdir.>*

2.0Onlardan bir grup, Cehm b. Safvan’m goriisiine tabi olup imanda ircayi,
amellerde de cebri kabullenmislerdir. Bunun i¢in onlar, Cehmiyye’ye mensupturlar. >2

3.Bunlardan tguncu taife, Cebriyye ve Kaderiyye’nin disindadirlar. Bunlar da

kendi i¢lerinde bes firkaya ay1r111r.53

Bagdadi, bu firkalarin ismini Y{nusiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Timeniyye
ve Merisiyye olarak zikreder. Bunlara Miircie denmistir; ¢linki onlar, ameli imandan

geriye (irca) birakmuslar ve buradaki irca da, tehir (geciktirme) anlamnadir.>*

> Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdillah et-Temimi el-Bagdadi (v. 429/1037), el-Fark beyne’I-
Firak, 5.190.

%2 Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, $.190.

% Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, $.190.

* Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, $.190.
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Mircie’nin iginden neset eden bes firkanin her biri, diger firkalar1 hata ve sapiklikla

itham eder.>®

Sehristani, sonradan ortaya c¢ikan ve bidat Miirciesi, gulat Miircie diye
isimlendirilen  Mircie’nin  dort smiftan olustugunu el-Milel ve’n-Nihal’de
zikretmektedir. Bunlar1 da Harici Miirciesi, Kaderiyye Miirciesi, Cebriyye Miirciesi
ve Halis Mircie olarak smiflandirmistir.>® Goriildiigii iizere Bagdadi ile Sehristani’nin
yaptig1 ayrimlar hemen hemen birbirine muvafiktir. Sehristdini Kaderi ve Cebri
Mircie’den ayri olarak Harici Miircie’yi zikretmistir. Bagdadi ise Kaderi ve Mutezili
Miircie seklinde zikretmistir. Haricilerin ¢ogunun goriisliniin de Mutezill goriisiin
temeli oldugunu goéz Onlinde bulundurursak yapilan ayrimlardan ayni sonug
¢ikmaktadir. Ona gore, es-Sélihi, el-Halidi, ve Muhammed b. Sebib Kaderci
Miircie’dendir. Kader ve irca soylemini ilk kez dillendiren Gaylan ed-Dimeski’nin
tabileri de bu grupta yer alir. Bu bilgileri aktaran miiellif Halis Murcie’nin goriislerini
ele alir ve bunlarin kendi i¢inde alti firkaya ayrildigim kaydeder.”” Bu firkalar:

Y(inusiyye, Ubeydiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Timeniyye Salihiyye’dir.>®

Imam Es’ari, Makalat’inda Miircie mezhebini ele alirken bu firkanin iman
konusunda ihtilafa diistiiklerini ifade ile s6ze baslar. Firka i¢indeki ayriliklari tam bir
ayrima tabii tutan Eg’ari bu noktada mezhebin on iki alt firkaya boliinmiis oldugunu
zikrederek Miircie mezhebi icinde meydana gelen ihtilaflarin diger konulara oranla
daha fazla iman tanimlanmasi hususunda odaklastigini ifade eder.”® Biz konunun
uzamamasl i¢in bu ayrimlarin hepsini ayr1 ayr1 zikretmeyecegiz. Bu firkanin genelde

tarih kitaplarinda yer alan ve meshur olan alt gruplarindan bahsedecegiz.
a.Yilnusiyye

Ydnus b. Avn en-Numeyri’nin taraftarlarindan tesekkiil eden bir firkadir.
Yanus’a gore iman, Allah Teald’y1 bilmek ve O’na itaat etmek, gonulden sevgi
beslemek ve O’na karsi kibirli olmamaktir. Bu o6zelliklere sahip kisi mimindir.
Bunlarin diginda olan ve taat telakki edilen seyler imandan degildir. iman halis ve

sadik oldugu siirece sahibi bunlar terketmeden dolayi azap da gormez.° Ancak bu

*® Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.191.

% Sehristant, el-Milel, 1, 139.

> Sehristant, el-Milel, 1, 139.

%8 Sehristani, el-Milel, I, 139-146.

* Eg’ard, Makalat, 1, 114.

8 Eg’ari, Makalat, I, 116; Sehristani, el-Milel, I, 140.
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iman tanimi, peygamberler olmadigi hallerde boyledir. Peygamber var ise onlari

tasdik ve ikrar da imandir. %

Firkanin tanimina goére iman, ziyadelik ve noksanlik kabul etmeyecegi gibi, bu
unsurlar igin bolinme de s6z konusu olamaz. Bitun bu unsurlar birlestiginde o zaman

o kisi ‘mumin’ addedilir.®

Ytnus’a gore Iblis’in Allah’1 bilmesi tevhit iledir fakat o Allah’a karsi
kibirlendigi icin kafir oldu.®® Yinus séyle demistir: “Kimin kalbinde Allah’a itaat ve
sevgi, ihlas ve yakin ile yer ederse, higbir giinah ile O’na muhalif olmaz. Ondan zuhur
edebilecek ciiriimler de, yakini ve ihlas1 sayesinde kendisine zarar vermez. Mimin

cennete ihlas ve muhabbet sayesinde girer, amel ve ibadetler sebebiyle degil.” ®*

Bagdadi de bu firka hakkinda benzer bilgileri nakleder. Ozetle bu firka
hakkinda imanin kalpte ve dilde oldugu fakat kalpteki iman onu sevme ve itaat etme
anlaminda anlagilmas1 gerektigi peygamberlerden gelen bilginin de imana dahil

edilmesi gerektigi tiim bunlarin tamaminin iman oldugu goriislerini zikretmistir.*
b. Ubeydiyye:

Sehristani’nin naklettigi bilgilere gore, bu firka Ubeyd el-Miikteib adindaki bir
sahis tarafindan kurulmustur. Ubeyd’in soylemlerine gore, Allah sadece sirki
affetmez, kul, tevhit iizere oldugu siirece yapmis oldugu kotiiliikler ve masiyetler
kendisine zarar vermez. el-Yeman da ondan sunu nakletmistir: “Yice Allah’in ilmi,
O’nun zatindan ayridir. O’nun kelami da bu sekildedir. Allah, -hasa- insan
suretindedir.”® Bu iddiasii Allah Rasulii (s.a.s.)’in “Allah Teala Adem’i Rahman’in

suretinde yarattl.”67 hadisi ile desteklemek istemistir.®®
c.Gassaniyye:

Lideri Gassan el-K0fi olup, firka onun ismine nispet edilmistir. Gassan imant;

Allah Tedl&’y1, Peygamberini, Allah’in indirdigi dini ve Peygamberin getirdiklerini

® Es’ari, Makalat, 1, 116.

%2 Es’ari, Makalat, 1, 116.

%% Bakara, 2/35.

8 Sehristant, el-Milel, 1, 140.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.191.

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140-141.
7 Buhari, Isti’zan, 1.

88 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140-141.
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tafsili olarak degil, genel bir sekilde bilme olarak tanimlar.?® Yine nakledilen bilgilere
gore; ikrar veya Allah Teald’ya sevgi, muhabbet, O’nu yiceltme ve O’na karsi

biytiklenmeyi terk etmek Gassan’in iman anlayisidir.”

Bu diisiinceleri esas alan Gassan su iddiada bulunmustur: “Bir kimse ¢ikip
“Yiice Allah’in domuz etini yasakladigini, haram kildigini biliyorum, fakat haram
kilinan domuz; su koyun mu, yoksa baska bir sey mi onu bilmiyorum.” derse imani
gitmez, mimin olmaya devam eder. Yine biri ¢ikip “Kabe’yi haccetmeyi Allah
Teal&’nin farz kildigin1 biliyorum, ama Kabe’nin nerededir, onu bilmiyorum, belki

Hindistan’dadir.” derse bu kisi de imandan ¢ikmaz.™

Gassan’in bu tuhaf tasavvurunu aktaran Sehristani, onun bu 6rneklerle bu ve
benzeri inanglarin imanin 6tesinde seyler oldugunu, yoksa higbir akil sahibinin bu gibi
seyler hakkinda siiphe etmeyecegini ya da bunlar1 karigtirmayacagini kanitlamak

istedigini vurgular. 2

Sehristani, Gassan’in EbG Hanife’yi de kendi mezhebi Uzere gorip Mdrcit
kabul etmesinin ¢ok tuhaf ve agik bir yalan oldugunu zikreder. O, Eb( Hanife ve onu
takip edenlere Ehl-i Siinnet Miirciesi denilmesinin ve firka tarihgilerinden birgogunun
da Eb0 Hanife’yi Miircii saymasinin temelinde yatan iki hususu naklederek soyle der:
“Birinciye gore, Eb(d Hanife, ilk dénemde zuhur eden Kaderiyye ve Mutezile’ye
muhalefet ederdi. Mutezile taraftarlar1 ise, kader konusunda kendilerinden ayri
diistinen herkesi Murcie’den sayarlardl.”73 Ebii Hanife ile taraftarlari hakkinda Miircie

isminin kullanilmasi bunlardan sadir olmustur. "

Sehristani diger goriisii de nakleder ve bu goriisiin de kesinlikle tutarsiz
oldugunu soyle ifade eder: “Imam-1 Azam, imanin kalp ile tasdik oldugunu sdyler
imanda ziyade ve noksanlig: da kabul etmezdi. Iste bu goriisiinden hareketle Imam-1
Azam’in ameli imanm ardma attig1 zannedildi. Halbuki bu tevehhiim, gereksiz ve
bozuktur. Ciinkii imam Azam’mn bedeni ameller konusunda nasil hassas ve titiz

oldugu bilinen bir hakikattir. Ibadetleri ifa noktasindaki gayreti de biitiin kitaplarda

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.
® Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.191.
™ Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.
"2 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,141.
"8 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,141.
™ Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,141.
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yazilidir. O halde bu tiir sdylentilerin Mutezile ve Havaric’den ¢ikma ihtimali ¢ok

yiiksektir.” ™

Bagdadi de bu goriisiin tutarsizligin1 ve yalan oldugunu ifade eder ve su izahi
yapar: “Gassan, kitabinda, iman noktasindaki fikrinin, Eb( Hanife’nin gériisiiyle bir
oldugunu iddia etmistir. Lakin bu, onun biiylik bir yanlisidir, hatasidir; zira bu hususta
Ebt Hanife sunlar1 soylemistir. ‘Muhakkak ki, iman, Yice Allah’1, Resullerini, yiice
Allah’tan ve bir aymrima gitmeksizin Resullerinin hepsinden gelen seyleri bilmek
(marifet) ve ikrar etmektir. Iman, ne artar, ne eksilir ne de insanlar imanda bir seyi
digerine istiin tutabilirler.” Halbuki Gassan, imanin ziyadelik kabul ettigini ama

noksanlik kabul etmedigini Séylemisti.”76

d.Sevbaniyye:

Bu firka’nin temsilcisi Ebi Sevban el-Miircil adinda bir sahistir. Bu firkaya
gore iman, Allah Teéld’y1, peygamberlerini ve yapilmasi aklen caiz olmayan seyleri
bilmek ve ikrar etmektir. Bu firkaya gore, terk edilmesi aklen caiz olan fiilleri bilmek
ve ikrar etmek imana dahil degildir.”” Bu grup, amelin her ¢esidini imanin ardina
atarlar. Bu goriislerinde EblO Sevban’i takip edenlere 6rnek olarak su isimleri
zikredebiliriz: EbG Simr, Muveys b. Imran, el-Fadl er-Rakkasi, Muhammed b. Sebib,
el-Attabf, Eb( Mervan Gaylan b. Mervan ed-Dimeski ve Salih Kubbe.”

Tarihi bilgilere gore, Gaylan hayrin, serrin kuldan olduguna inanir yani
kaderin kulun kendi elinde oldugunu iddia eder, imamet mevzuunda ise, imamin
Kureys’ten olma sartin1 kabul etmezdi. Ona gbre imamet, immetin icmai ile sabit

olur, naslarla amel eden herkes imamete layiktir, imam olabilir.”

Sehristani, Gaylan’1 “Kader, Irca ve Haricilik” gériisiinii cem eden nadir bir
kisi olarak tanitir ve su sozleriyle onu tenkit eder: “Isin tuhaf tarafi, Miisliimanlarin
imamin Kureys’ten olamasi hususunda icmé etmis olmasidir. Nitekim buna nispetle
Ensar’mn ‘Sizden bir halife, bizden bir halife olsun.” istegi kabul gérmemistir.*
“Yukarida sayilan kisilerin hepsi, su hususta ayni diisiincededirler: Eger Allah Teala

kiyamette glinahkar bir kulu bagislarsa, onun gibi olan biitiin ginahkar miminleri de

"> Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.

"® Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s.191.

" Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.192; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,142.
"8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,142.

" Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,143.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,143.
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affeder. Ancak isin garip tarafi, bu grup, tevhit ehlinden olan muiminlerin

cehennemden kesinlikle ¢ikacaklari noktasinda kesin goriis belirtmemistir.”

Bisr b. Giyas el-Merisi, biiyik glinah sahiplerinin cehennemde cezalarin
cektikten sonra cikarilacaklarint ve onlarin cehennemde ebedi kalmasinin adalete
aykirt oldugunu savunmusgtur.®

Su gorlis de Mukatil b. Stleyman’dan nakledilmistir: “Masiyetler, tevhit ve
iman sahibi kimselere zarar vermez. imani olan hicbir kimse cehenneme girmez.”®
Ondan nakledilen sahih goriis ise sudur: Giinahkdr miimine, Kiyamet giinii
cehennemin {iizerinde bulunan Sirat {lizerinde azap edilir. Cehennemin atesinden

yiikselen sicaklik ve alev ona gelir. Giinah1 miktar1 ac1 ¢ektikten sonra cennete girer.

. . . . 84
O bunu, kizgin tava iizerinde tutulan musir tanelerine benzetir.®

Sehristani ilk Miircie ile sonraki Miircie arasindaki farki sOyle dile getirir:
“Soyle denildi: ‘Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib irca diisiincesini ilk defa
ortaya atan kisidir. O, farkli beldelere gonderdigi mektuplarda bu diisiincesini
aciklardi.” Ancak o Yulnusiyye ve Ubeydiyye’nin ileri siirdiigli gibi ameli imanin
ardina atmamig, sadece buylk giinah isleyenin kafir sayilamayacagini sdylemistir.
Cunku ona gore, kullugu yerine getirme ve masiyetten uzak durma imanin asil
rikntnden degildir. Dolayisiyla bunlarin ortadan kalkmasi, imanin da kaybolmasini

gerektirmez.®

Bagdadi, bu firkanin, dinin birseyi vacip kilmasindan once aklen onun vacip
oldugunu savunmasi sebebiyle Ydnusiyye ve Gassaniyye firkasindan ayrildigini
soylemistir.%

e.Tameniyye:

Tdmeniyye, EbG Muéz et-Tameni ve takipgilerinin olusturdugu firkadir. Ebt
Muéz, imang; tasdik, marifet, ihlas, muhabbet ve Resllullah’in (s.a.s.) getirdiklerini

ikrardan ibaret saymistir. Bunlarin sadece birisinin ya da bir kisminin iman oldugu

kabul edilemez. Bunlarin hepsini ya da bazisim terk etmek kiifiirdiir.®” Bagdadi de

8 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,143.
82 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1,143.
8 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,143.
8 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1,143.
8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,144.
8 Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, $.192.
8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,144.
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firka hakkinda su bilgileri aktarir: “Eb0 Muéz et-Tameni, su iddiada bulunmustur:
‘Iman, (insan1) kiifiirden koruyan seydir ve hasletlerin ismidir. Bunlar1 terk eden veya
bunlardan bir hasleti terk eden kiifre diismiistiir. Bu hasletlerin tamami imandir. Bu

hasletlerden, ne biri imandir ne de (buna iman) denebilir.” %

Bu firka; bir amelin ya da soziin kiifiir oldugunda icma yok ise bu kimseye
“fisk ve isyanda bulundu” denilir ama ‘fasik’ denmez, goriisiindedir. Bu firkaya gore,
namazi kaza etme niyetiyle terk eden kisi kiifre diismez. Fakat terk etmeyi helal kabul
ederek namaz kilmay1 terk eden kisi kiifre diismiis olur. Yine Ebli Muaz’a gore, bir
peygamberi darp eden ya da 6ldiren kimse kafir olur. Fakat kiifre diismesinin sebebi,
onu Oldirmesi veya ona vurmasi degil, kiigimseme, diismanlik ve buguz

sebebiyledir.®
f.Merisiyye

Sehristani, Bisr b. Giyas el-Merisi’nin ekoll olan Merisiyye’yi ayr bir firka
olarak zikretmeyip Sevbaniyye ile beraber almistir. Bagdadi ise, bunu ayr bir firka

olarak vermektedir.

Bagdadi’nin naklettigi bilgilere gore, bu firka, Bisr el-Merisi (218/833)’ye
uyanlardan miitesekkildir ve bunlar Bagdat Miirciesindendir. Bisr el-Merisi fikihta,
Eb( Ydsuf’un mezhebini benimsemis fakat EbG Yisuf, Bisr’in “Kur’an mahlaktur”
sOylemine muttali olunca ondan uzaklasmis, Sifatiyye mezhebi de bu hususta Bisr’i

sapiklikla sug:lamlstlr.go

Bagdadi’nin verdigi bilgilere gére bu firka, kulun yaptig1 islerin yaraticisinin
yice Allah oldugu ve istitdatin fiil ile beraber oldugu konusunda Sifatiyye ile
uyusunca, bu defa Mutezile onlara kiifrii nispet etti. Bunun neticesi olarak Bisr,

1 . .
%% fman mevzuunda, Ibnu’r-

Sifatiyye’den de Mutezile’den de kovulmus oldu.
Ravendi’nin, “KUfir, inat ederek inkar etme ve kabul etmemedir.” s6ylemi gibi, Bisr
de imanin Kalp ve dilin beraber tasdikinden ibaret oldugunu dillendiriyordu. Bunlarin
ikisi de puta secde etmenin kiifre delalet ettigini fakat kiifiir olmadigini iddia

etmislerdir.92

® Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.192.
8 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,144; Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, $.192.
% Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, $.192.
! Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, $.193.
% Bagdadi, el-Fark beyneI-Firak, $.193.



23

Bagdadi, bes firkanin (Ylnusiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Tlmeniyye,
Merisiyye) kader ve cebr’den uzak olan Murcie’yi olusturdugunu ama Gaylan, Salih
Kubbe, Ebd Simr ve Muhammed bin Sebib® gibi Kaderci Mircie’nin ise, iman
konusunda ihtilafa diistiiklerini®* zikreder. Sehristani, Salih b. Omer es-Salihi ve
taraftarlarin1 ayr1 bir firka olarak (Salihiyye) degerlendirir ve o da bu firka ile EbQ
Simr, Gaylan ve Muhammed b. Sebib’in, kader ile irca fikrini birlestirdiklerini
soyleyerek bu firkanin mensuplarinin bazi meselelerde Miircie’den ayrildiklarini dile
getirmistir.”® Goriildiigii tizere Sehristani’nin “bazi meseleler” dedigi hususu Bagdadi
“iman konusu” olarak belirginlestirmistir. Zaten Murcie mezhebinin en 6nemli

ozelligi iman-amel iligkiSinin izahidir.

g.Kaderci Miircie (Ebii Simr, Muhammed bin Sebib, Gaylan ve Salih
Kubbe)

Ebi Simr der ki: “Iman, {immetin icma ettigi hususlar1 (Yiice Allah’1 ve
namaz, zekat, orug, hac, 610 eti, kan, domuz eti, haram olan kisilerle cinsi miinasebet
ve benzerleri gibi) ve imanin adaleti ile tevhid hakkinda aklen malum olan seyleri

tanimak, ikrar etmek, Allah’tan her tiirlii tesbihi tenzih etmektir.” A

Bagdadi, Eba Simr’in burada “aklen” kelimesiyle kader konusundaki
gortigiinii; “birligi” kelimesiyle de Allah’in ezeli sifatlarinin nefyini 1zhar ettigini izah
etmistir.’” O der ki: “iman bunlarin biitiiniidiir. Bu noktada siiphe duyan kiifre gider.

Siipheden siiphe eden de kiifre diiser ve bu sonsuza kadar boylece siirer.”%

Eba Simr’in fikirlerini Bagdadi soyle degerlendirir: “Eb Simr, kader
mevzuunda kendi goriisiine muvafik olanlardan dinin emirlerini ¢ignemis birinin,
mutlak fasik oldugunu séylemez fakat ona ‘0, su meselede fasiktir.” derdi.*® Ehl-i
Slnnet ve’l-Cemaat’a gore, kader ve irca’yr birlestirdigi i¢cin Miircie firkalari i¢inde

en cok kiifre giren bu firkadir.'®

Ebl Simr’in dillendirdigi adalet, gercek bir sirktir;
¢linkii EbG Simr bu séziiyle, Allah’tan baska iki biiylik Halik’1 var kilmak istemistir.

Yine onun isaret ettigi Allah’in birligi de O’nun sifatlarin1 inkar etmedir.; ¢unki o

% Sehristani, Salih Kubbe’nin goriislerini “Salihiyye” firkasi ismiyle ayr1 bir ekol olarak
degerlendirmistir.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.193.

% Sehristanti, el-Milel ve'n-Nihal, 1,145.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.193; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,145.

" Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 1, 193.

% Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 1, 193.

% Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 1, 193.

90 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 1, 193.
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bununla da Allah Teald’nin kudretini, ilmini, ri’yetini ve diger ezeli sifatlarini
kaldirmak istemistir. Onun, muhaliflerinin kafir ve onlarin kiifriinden siiphe edenlerin
de kafir olduklar1 seklindeki diisiincesi ise, siinnet ehlinin onun hakkinda séyledigi,
‘O bir kafirdir; onun kiifriinden siiphe eden de kafirdir.” seklindeki goriisiiyle tam bir

karsitlik teskil etmektedir.”*®

Kader ve ircd’yr cem eden Gaylan, diyordu ki: “Iman, Allah Teala’nin ikinci
bilgisi ve itaat, muhabbet, peygamberin O’ndan getirdiklerini ikrar etmektir.”*%
Gaylén, “Asli itibartyla bilgi, iki kisma ayrilir” der ve bunu soyle izah eder: “Birincisi
yaratilistan gelendir ki bu, alemin bir sani’i ve kendisinin bir haliki oldugunu
bilmektir. Bu bilgi “el-ma’rifetu’1-iila” denilen birinci bilgidir, 1ztirari bir bilgidir ve
iman degildir. Allah Teald’y1 bilmek, zaruridir, Allah’in bir fiilidir; bu sebeple

imandan degildir,'® iman, ikinci dereceden kazanilmis bilgiye denir.'*

Muhammed b. Sebib ise 6nce de gegtigi lizere imani icma edilen konular1 bilgi
olarak kabul etmek, tevhidi ise ikrar olarak tammlar. Ayrica o demistir ki: “Iman,
kisimlara ayrilabilir ve insanlar, imanda bir kismi1 digerinden Ustiin tutabilirler, imanin
bir ctiz’( olur; bunu terk eden, imanin bir kismin1 terk etmekle kiifre girmis olur; onun

tamamina tutunmadik¢a da miimin olamaz.”

Salih b. Omer es-Salihi’nin goriislerini Sehristani ayr1 bir ekol olarak
degerlendirir ve buna “Séalihiyye” ismini verir. Salihi’ye gore iman, sadece Allah’1
bilmek; kiftr de sadece O’nu bilmemekten ibarettir. O, Allah, t¢un G¢uncisi diyen
birinin s6ziniin kifiir olmadigin1 fakat bu sozin de ancak ké&fir biri tarafindan
soylenebilecegini ifade eder. Ona gore, Peygamberleri bilerek inkar eden mimin
olamaz, boyle bir s6z, sadece kafirden sadir olabilir.'% Onun miimin olmayisi, bu isin
imkansiz olmasindan degil, Hz. Peygamber’in: “Bana inanmayan, Yice Allah’a da

inanmans demektir.” 1%’ buyurmasmdandlr.108

Sehristani, Miircie arasinda sayilan kimseler olarak Hasan b. Muhammed b.
Ali b. Ebi Talib, Talk b. Habib, Said b. Cubeyr, Muhéarib b. Ziyad, Mukatil b.

lo1 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, |, 194.

192 Bagdadi, el-Fark beyne l-Firak, 1, 194; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,146.
193 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 1, 194; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,146.
104 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, 146.

105 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, |, 194.

106 Sehristan, el-Milel ve’'n-Nihal, 1,145.

97 Miislim, iman, 240.

198 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.195; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,145.
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Stleyman, Hammad b. Ebi Suleyman, Eb( Hanife, Amr b. Murra, Zerr, Amr b. Zerr,
Ebd Yusuf, Kadid b. Ca’fer, Muhammed b. Hasan gibi isimleri de kaydeder ve bunlar
hakkinda su bilgileri verir: “Bunlarin hemen hemen tamami hadis imamidir. Bu
alimler Harici ve kaderilerin aksine, biiyiik giinah igleyenleri giinahlari sebebiyle kafir

saymadiklar1 gibi cehennemde ebedi kalacaklari goriisiinii de reddetmislerdir.”*®

B. MURCIE’NIN IMAN ANLAYISI

Mircie’nin iman gorlisiinii aktarmak i¢in bu konuda tarafsiz hareket eden,
mezheplerin goriislerini sistemli bir sekilde ele alan imam Es’ari’nin Makalat’in1 esas
aldik. Ancak Bagdadi ve Sechristani gibi erken donem makéalat yazarlarinin da
goriislerine bagvurduk. Goriiglerin saglikli bir sekilde anlasilmast i¢in konu ile alakali
bilgilere genisce yer verip sonra degerlendirmeyi uygun gordiik. Imam Es’ari,
Makalat’inda 6ncelikle Murcie mezhebinin iman konusundaki ihtilaflarini zikreder,
goriis ayriliklarina temas eder. iman konusunda bu firka Es’ari’ye gore on iki alt dala
ayrllmlstlr.llo Mircie mezhebi igindeki farkliliklarin diger konulara oranla en gok
imanin mabhiyeti etrafinda doniip durdugunu goriiriiz. Simdi sirasiyla bu firkalara ve

goriislerine yer verecegiz:

a. Iman Salt Marifet, Kiifiir Inkardir

Es’ari’nin tasnifindeki Miircie’nin birinci firkasina gore iman; bilgi (marifet),
inangsizlik (kufir) ise inkardir. Bu firkaya gore iman, ‘Allah’y, peygamberleri ve
peygamberlerin Allah’tan getirdikleri her seyi ‘bilmek’ demektir. Diger mezheplerin
iman kapsaminda ele aldiklar1 Allah’a ve peygamberine muhabbet beslemek, dil ile
ikrar, kalp ile tasdik gibi seyler iman degildir.***

Gassan el-Kafi de bu sdylemlere paralel ifadeleri kullanarak imanin salt
marifetten ve ikrardan ibaret oldugunu bunun digindakilerin imana dahil
edilemeyecegini savunmustur.112

Es’ari, giriste bahsettigimiz iman taniminin Cehm b. Safvan’dan (6. 128/746)

aktarildigin1 nakleder. Cehm b. Safvan’in taraftarlari olan Cehmiyye’ye gore bir insan

‘marifet’i yerine getirip de, diliyle inkér etse, kiifre diismez. Bunun neticesi olarak

199 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 1,146.

10 Eerarf, Makalat, 1, 114.

1 Bg arf, Makalat, I, 114; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140.
12 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, s.191.
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imanda artma, bélinme ve iman sebebiyle miiminler arasinda bir derecelenme stz

konusu olamaz.**3

Cehm’e gore insan, fiillerinin tamaminda mecbur yani cebr altindadir. Higbir
seye giicii yetmedigi gibi istitd’at ile de vasiflanmaz.** Cehm, kulun kesinlikle
kudret, irade ve tercihinin bulunmadigini, Allah’in kullarmn fiillerini cansiz varliklari
yarattig1r gibi yarattigini, fiillerin kullara nispetinin ise, aynen “Aga¢ meyve verdi,
giines dogdu, su akti, yagmur yagdi.” derken kastettigimiz gibi mecazi bir mana
oldugunu savunur. Ona gore ceza ve mikéafat da cebridir, amellerin tamami da

cebridir. Ona gére cebr siibat buldugunda teklif de cebr olur.*

Imam Es’ari’nin Miircie ile ilgili goriislerini inceleyip bir makale kaleme alan
Mehmet Dalkilig, Miircie’nin bu goriigiinii hatta Cehmiyye’nin sdylemlerini dahi
Miisliimanlar arasindaki farkliliklart yok ettigi iddiasiyla tutarh goriir ve savunur.''®
Halbuki Cehmiyye’nin her goriisiinde kiiftir izleri oldugu asikar olup bu sebeple

ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Islam’mn ana biinyesinde kendine yer bulamamustir.

b. iman Salt Marifet, Kiifiir Cehalettir
Es’ari’nin naklettigine gore Mircie’nin ikinci firkasi da iman tanimini “salt

117

bilgi (marifet)” kifrin tanimini ise “bilgisizlik” olarak ortaya koyar.™" Bu firkanin

onciisii Salih b. Omer, imanin mutlak olarak Allah Teala’y1 bilmeden ibaret oldugunu,

kiifriin ise mutlak olarak Allah’1 tanimamak oldugunu iddia etmistir.ll8

Firka, bu goriisiine gore, “Tanr: UcUn UgUncusudir.” diyeni kafir addetmez.
Ancak boyle bir sozii de sadece kéfir olan sdyler. Firkanin bu sozii soyleyeni kafir

kabul etmesi Miisliimanlarin tamaminin bu kimsenin kafir olduguna hiikkmetmesiyle

alakalidir. **°

Dalkilig, mezhebin bu gorisiinii s6yle degerlendirir: “Es’ari’nin aktardigi
kadariyla burada teslise Mdrcie’nin yaklasimimi gosteren ilging bir noktayi
gormekteyiz. Teslis bir amel ise ve dil ile ifade edilmekteyse, bu durumda onun bir

13 goar, Makalat, 1, 219.

14 Bagdadi, el-Fark beyne’'l-Firak, 5.190.

15 Beoard, Makalat, 1, 88.

116 Mehmet Dalkilig, (2004). “Es'arl'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri Ve Miircie Firkalarinin
Ayrilik Noktalar1 7, $.87-119.

W Eg ari, Makalat, I, 115; Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, s.194; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
1,145.

18 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I,145; Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.194.

9 Eg’ari, Makalat, 1, 115; Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, s.194; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,145
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inangsizlik veya kiiflir olmamas1 gerekir. Acaba Miircie kendisiyle ¢elismeden boyle
bir sorunu nasil ¢ézer? Miircie’nin soruna yaklasimi celigkilidir: Buna gore, boyle bir
ifade kiifir degildir, ancak miiminden de bdyle bir sey c¢ikmaz. Burada Miircie
Kur’an-1 Kerim’in ‘teslis” fikrini savunanlar1 ‘kafir’ diye isimlendirmesi ve butln
Miisliimanlarin da bu konuda goriis birligine varmis olmasindan hareket etmektedir.
Daha dogrusu, kendi iman tanimlariyla bu niteleme arasinda bir ¢dziim bulmaya
calisir, bunu ‘Bu soz kiifiir degildir, ancak miiminden de sadir olmaz’ gibi geliskili bir

ifade ile dile getirirler.”*®

Bu firkaya gore Allah’a iman demek, O’nu sevmektir. O’nu sevmek ise ona
itaat etmektir. Ancak, namaz, orug, hac gibi herhangi bir ibadeti ise iman icin gerekli
saymazlar. Ciinkii yalniz kulluk ‘Allah’a imandir’ ki, 0 da O’nu bilmektir. Es’ari bu

diisiincenin Ebu’l-Huiseyin es-Salihiye, ait oldugunu zikreder.'*

C. iman, Allah’1 Bilmek ve 0’na Boyun Egmektir

Makalat’ta, tiglincti firkanin iman tanimi, Allah Tedld’y1 bilmek ve O’na itaat
etmek, gonulden sevgi beslemek ve O’na karsi kibirli olmamak olarak verilir. Bu
ozelliklere sahip kisi mimindir. Bunlarin disinda olan ve taat telakki edilen seyler
imandan degildir.'? Bu firka, iblis’in dahi Allah’1 bilmesi sebebiyle miimin oldugunu
ancak ‘blytklenmesi’ nedeniyle kafir oldugunu sdyler.””®> Mehmet Dalkilig

Miircie’nin buradaki séylemlerinin genel tutumuyla zitlik olusturdugunu ifade eder.'?*

d. iman, Allah’1 ve Peygamberlerini ikrar Etmektir

Es’ari’nin besinci firka olarak Eb( Sevban ‘a nispet ederek zikrettigi bu gruba
gore iman, Allah Tedal&’y1, peygamberlerini ve yapilmasi aklen caiz olmayan seyleri
bilmek ve ikrar etmektir. Bu firkaya gore, terk edilmesi aklen caiz olan fiilleri bilmek
ve ikrar etmek imana dahil degildir.** Dalkili¢, Miircie’nin bu ve benzeri tanimlarda

aklin belirleyiciligini merkeze alan Mutezile’yi hesaba kattigini ifade eder.'?®

20 Dalkilig, “Es'ari'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriigleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalart”,
s.87-119.

121 Esard, Makalat, 1, 115.

122 Es>ard, Makalat, 1, 115; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140.

123 Es’ard, Makalat, 1, 115; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140.

124 Dalkilig, “Es'arl’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriigleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”,
5.87-119.

125 Eoard, Makalat, 1, 117; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 5.192; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
1,142.

128 Dalkilig, “Es'ari'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriigleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalart”,
s.87-119.
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e. Iman, Bilinmesi Gerekenleri Bilip Dil ile ikrar Etmektir

Es’ari’nin altinct Miircie firkast olarak zikrettigi bu goriis sahiplerine gore
iman; Allah’1, O’nun peygamberlerini ve farzlarin1 bilmek, bunlar1 dille séylemek ve
O’nun emirlerine itaat etmektir. en-Neccar’a gore bunlar1 bilmeyen kimseler veya
delillerle ispatlanmasi halinde yine de ikrar etmeyenler kiifre diiser. Bunlarin
tamamima iman edilmesi gerekir, yalmz birine inanilmasina iman denilmez. ikrarsiz
olmasi1 durumunda Allah’1 bilmek ise, taat olarak kabul edilemez. Clnki imani
vasiflarin tamaminin bulunmasiyla boyun egme gerceklesmekte, sadece birini terk
etmek bile emre uymanin gergeklesmesini 6nlemektedir. Ancak, mumin olan bir
kimseden iman sifat1 sadece kiifiirle kalktig1 i¢in bu durum onu kafir yapmaz. Bunun
sonucunda buyuk gunah sahibi mimin, tovbesiz Olirse ahirette bunun cezasim

gordiikten sonra cehennemden kurtulur.*?’

Es’ari, Gaylan ed-Dimegki’nin iman tanmmini da Mdarcie icinde
degerlendirmistir. Ona goére iman; itaat, muhabbet, peygamberin O’ndan getirdiklerini
ikrar etmektir.®® Aslinda bunlarin Simriyye firkasi ile bazi hususlarda aym
diistincede olduklar1 soylenmistir. Ciinkii bu grup da imanin artmasi veya eksilmesini
kabul etmez. Bu nedenle Es’ari; Cehmiyye, Simriyye, Gaylaniyye ve Neccariyye
firkalariin kiifiirle imanin kaybolacagini savunduklarini1 dolayisiyla da kafirde biraz

iman bulunabilecegi goriisiinii reddettiklerini belirtmektedir. *2°

f. iman, Bir Biitiin Olarak Ikrar ve inanmaktir

Miircie’den bir firka da imani; icma edilen konulari bilgi olarak kabul etmek,
tevhidi ikrar etmek, nassin bildirdiklerinin bitiniini bilmek olarak tanmimlar. Bu
firkaya gore, iman; kisimlara, ayrilabilir ve insanlar, imanda bir kism1 digerinden
usttn tutabilirler. Muhammed b, Sebib tarafindan dile getirilen bu goriise gore dinde
insanlarmn ayrihiga diistiikleri seyleri kabul etmeyen kimseler k&fir olmaz. Yine
Allah’a boyun egmek kibirlenmeyi yani kibri terk etmeyi gerektirmektedir. Nitekim

iblis’in kiifre diismesi onun Allah’a kars: biiyiiklenmesinden kaynaklanmustir. **°

Es’ari’nin iman tanimlamasinda Miircii gruplar siralarken naklettiklerinden
birisi de Eb( Hanife ve taraftarlaridir. Fakat burada kasith ya da kasitsiz (yani

Es’ari’nin Makalat’ina sonradan art niyetli kimseler tarafindan bu bilginin eklenmis

27 Es’ar, Makalat, 1, 117.

128 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, s.194.

129 Bg’arf, Makalat, I, 117-118.

130 Eg’ari, Makalat, 1,118; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-Firak, 5.194.
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olabilecegi) bir bilgi yanhist oldugu goriilmektedir. Rivayetin sonunda da
Sehristani’nin izahindan anlasilacag1 iizere bu goriisiin sahibi Gassan’dir. Eba

Hanife’nin ise bu rivayetle bir alakasi bulunmadigi kanaatindeyiz.

Rivayette Ebl Hanife’nin iman tanimi, Allah ve Rasuli’ni bilmek, Onun
vahiy olarak bildirdigi biitiin nass1 yorumsuz bir sekilde ikrar etmektir. Es’arf,
“Allah’in yasakladigi domuzun hangisi oldugunu bilmiyorum.” diyen bir kimsenin
durumunu soran es-Simmezi’ye, Ebl Hanife’nin “O kimse mumindir.” dedigini, yine
Allah’in Kébe’yi haccetmeyi farz kildigini, fakat Kabe’ nin bu mekanin disinda bir yer
olup-olmadigi konusunda bir bilgisinin olmadigini sdyleyen bir kimsenin durumunun
sorulmasi lizerine de Ebt Hanife’nin “O mi’mindir, onu imanindan ¢ikaracak bir

durum gérmuayorum.” dedigini nakleder.

Ayni rivayeti el-Milel’inde nakleden Sehristani, Gassan’in kasith olarak
(kendi gorisiinii tervic igin) Ebli Hanife’yi de kendi goriisiinde sayip onun da Murcit
oldugunu iddia ettigini zikreder. Gassan’in bu iddiasmnin agik bir iftira oldugunu
soyleyen Sehristani, Ebd Hanife ve tabilerinin Ehl-i Slinnet Miircie’si olarak kabul
edildigini, firka tarihgilerinin ekserisinin ise onu Miircie’den saydigini zikreder.™*!
Bunun sebebini de sdyle izah eder: “Imam Azam Eb{ Hanife, ilk nesillerde ortaya
cikan Kaderiyye ve Mutezile’ye muhalefet ederdi. Mutezile mensuplar ise, kader

hususunda kendilerine muhalefet eden herkese “Miircii” derlerdi.”**?

g. Iman, Kiifiirden Koruyucu Olandir

Eb( Muéz et-Tdmeni ise, iman1 kiifiirden koruyan sey olarak tanimlamistir.
Ona gore iman bazi hasletlerden olusur ve bu hasletlerin bir kismi veya tamaminin
terk edilmesi halinde iman kaybolup yerini kiifiir alir. Bunun tam tersi de
miimkiindiir. Yani tekfire gotiiren hasletlerin bir kismi veya tamaminin terk edilmesi
durumunda da iman gergeklesmis olur. Zira taatleri tamamini terk eden bir kisinin
kafir oldugu noktasinda Miuslimanlar aym goriiste degildir. Bu durumda kofur
olmadik¢a kebair isleyen bir kimsenin kafir olmasi s6z konusu olamaz. Ancak
Allah’in kullarina yapilmasimi kesinlikle emrettigi farzlari bile bile bu emirlerle alay
ederek kabul etmeyen kimse kiifre diismistiir. Bu firka insanin kiifriinii Allah’in
emirlerini hafife almaya, diismanliga ve bunlardan hosnut olmamaya baglamislardir.

Nitekim Eb0 Muéz’a gore bir peygamberi oldiiren insan bu fiilinden dolay1 degil,

B Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1,141.
132 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 1,141.
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peygambere kizarak diismanlik gostermesi ve onu hafife almasi nedeniyle kiifre

diismiistiir. 133

h. Iman Tasdiktir
Es’arl iman1 sozlik anlamindan hareketle bir tasdikten ibaret goren Bisr el-

Merisi ve taraftarlarinin goriislerini ayr1 bir Miircii firka olarak nakletmektedir.***

Es’ari, Ibnu’r- Ravendi’nin de ayn1 goriiste oldugunu zikrettikten sonra onlarin
“tasdik” i nasil tamimladiklarina da deginir. Bu gruba goére tasdik, kalp ile dilin
birligidir. Ibn Ravendi, iman ve kiifriin insanda meydana gelisini kelimelerin sézliik
manalarindan hareketle acgiklamistir. Bu tanimlamaya gore sozlilk anlami itibariyle
kifir; Gstund 6rtmek, reddetmek veya inkar etmek anlamlarina gelmektedir. O halde
ancak sozlik anlamlarinin gergeklesmesi durumunda iman ve kifiirden s6z etmek
mimkindir. Ibnu’r-Ravendi, bu nedenle giinese tapmanin kiifiir olmadigini, Allah’1n;
inkér edenden baskasinin giinese tapinmayacagini haber vermesiyle, bunun kifriin bir

. .. . 1
belirtisi olabilecegini savunmustur. 3

i iman Dil ile Tasdiktir

Muhammed b. Kerram (6. 255/868)’1n onciisii oldugu bu firka imani, ikrar
ettikten sonra kalple degil, dil ile tasdik etmek seklinde tanimlar. Onlar, dil ile tasdik
edilmeyen bir seyin -kalple bilinse dahi- iman olmasin1 kabul etmemisglerdir. Bunun
dogal sonucu olarak bu firka, Hz. Peygamber dénemindeki miinafiklarin hakikatte
miimin olduklarini iddia etmislerdir. Clinkii kiifiir, ancak s6zlii ifadelerle ve Allah’in

varligin1 kabul etmedigini sdylemekle gerg:eklesir.136

Imam Es’arf, bu bilgilerden hareketle hemen hemen biitiin Miircii firkalarin
iman-amel iligskisinde neredeyse ayni goriiste birlesmis olduklarini zikreder ve
“Nitekim onlar, imanin yalniz marifet ve muhabbet gibi 6zelliklerden ibaret oldugunu
benimsedikleri igin imanla amel arasini kesin ¢izgilerle ayirip glinahin imana zarar

vermeyecegini kabullenmislerdir.” beyaninda bulunur.**’

133 Es’ard, Makalat, 1,119-120; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,144.

13% Es’ard, Makalat, 1,120.

135 Eg’arf, Makalat, 1,120; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,144; Dalkilig, “Es'ari'ye Gore Miircie
Mezhebinin Goriisleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”, s.87-119.

136 Eg’ari, Makalat, 1,119-120; Dalkilig, “Es'ari'ye Gére Miircie Mezhebinin Gériisleri ve Miircie
Firkalarinin Ayrilik Noktalari”, 5.87-119.

B7 Eg’arf, Makalat, 1,119-120



iKINCi BOLUM
EBU HANIFE’'NIN HAYATI VE KELAMI GORUSLERI

Bu boliimde Es’ari Makalat geleneginde Miircii olmakla itham edilen Eba

Hanife’nin hayati, kisiligi ve kelami gorisleri {izerinde durulacaktir.
A.  EBU HANIFE'NIN HAYATI

Calismamizin asil gayesi EblG Hanife’nin keldmi goriisleri ekseninde miircii
olup olmadigina biraz daha aciklik kazandirmaktir. Fakat goriiglerini anlamaya ve
degerlendirmeye calisacagimiz biiyiilk imamin hayatindan, yasadigi cevreden, ilmi
Ustinliiglinden, zekasindan ve ibadet hayatindan bahsetmeden ge¢mek bir eksiklik
olurdu. Bunun igin 6ncelikle imam-1 Azam hakkindaki bu genel bilgileri nakletmeyi

ve degerlendirmeyi uygun gordiik.
a. Cocuklugu, Ailesi ve Yetistigi Ilmi Cevre:

Tariht bilgilere gore Eb( Hanife’nin asil adi Numan b. Sabit b. Zta et-Teymi
olup Kifeli ve Irak fakihidir. Hicri 80 yilinda diinyaya gelmistir."*® Dedesi Z(ita,
Kabil ehlinden Teymullah b. Salebe’nin kélesi iken onu azad etmislerdir. **° Z{(ta’nin

oglu Sabit ise, Miisliiman olarak diinyaya gelmistir.140

Dogum yerinin neresi oldugu hakkinda kesin bilgi yoktur. Rivayetlerde Nese,
Tirmiz, Babil ve Enbér ehlinden oldugu gegmektedir.'** Rivayetlerin birlestigi ortak
nokta Ebd Hanife’nin Arap olmadigidir. Dogum yeri de dikkate alindiginda Tirk
oldugu hakkindaki iddialar gii¢lii gériinmektedir.

Muhammed Eb( Zehrd, Eb( Hanife’nin daha ¢ocuk yasta iken ilme istiyakini
su ifadelerle nakleder: “Ebl Hanife, Kife’de dogup biiylidii ve omriiniin ¢ogunu
orada gecirdi. Cok kiiciik yasta iken o ¢agdaki dindar insanlarin ¢ocuklar1 gibi o da

Kur’an-1 Kerim’i hifzetti. Hifzimi bitirdikten sonra unutmamak i¢in Kur’an-1 Kerim’i

138 Ebi’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli el-KOfi (v.261/874), Tarihus-Sikat, s.450;
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, (748/1347), Tezkiratu’I-Huffaz, 1,126.

139 fbn S’ad, Tabakat, VII,233; Cemaluddin Ebu’l-Haccac Yusuf el-Mizzi (742/1341), Tehzibu 'I-Kemal
/i Esmai 'r-Rical, XXIX, 418;

10 Eh( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib Bagdadi. (v.463/1071). Tdrihu Bagddd
ve Zeyluhd, X111,326.

I Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hallikan, (681/1282), Vefeyitii’l
A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (748/1347),
Siyeru Alami’n-Nubel@, V,405.
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en ¢ok okuyan insanlardan biri olmustur. Ramazanda bir ka¢ defa Kur’an-1 Kerim’i
hatmettigi rivayet edilir. Bir¢ok rivayete gore o, kiraat ilmini Yedi Kurrd’dan biri olan
imam Asim’dan 6grenmistir. Kur’an’in hifz ve kiraatini tamamladiktan sonra geng

yasinda hadis tahsil etti ve dini bilgisini artirdi.”**?

Ebd Hanife’nin ailesinin ticaretle ugrasmasi sebebiyle ticaretten elde edilen
kazancin ¢ekiciligi ve ilme olan azmi arasinda bazen tereddiit yasadigi nakledilir.
Yalniz o her seye ragmen ilmi daima gecici heveslerden ve kazanglardan {istiin
tutmustur. Diinyay1 sadece ilim i¢in ara¢ olarak kullanmistir. Nitekim hayati bu
konuda essiz Orneklerle doludur. Eb( Zehrd, EbG Hanife’nin ilim yolundaki

sikintilarini s6yle anlatir:

Ebl Hanife, ailesinden gelen ticari temayiiliine ragmen dikkatini Irak’in
ilmine, oradaki sahabilerin eserlerine ¢evirmis, akli ve ilmi ¢aligmalara yonelmis ve
bu sayede diisiince piarlar fiskirmaya baslamistir. Bircok cedelciyle karsilagsmis ve
sagduyusunun verdigi ilhamla baz1 farkli goriise sahip kimselerle tartigmalarda
bulunmustur. Bunlar, onun gengliginin baharinda veya ¢cocuklugunun sonlarina dogru
olmustur. Bunlarin yaninda o, genel olarak ailesinin meslegi ve gecim yolu olan
ticarete yonelmisti. Oyle anlasiliyor ki, bos vakitlerinde ilim meclislerine pek az gelip
gidebiliyordu. Hayati, babas1 gibi ticaretle gegiyordu. Malin ¢ekici yonleri olmakla
beraber, ilmin de nuru ve cezbesi vardir. Iste bu yiizden, ticari hayatinin verdigi imkan

nispetinde Eb{l Hanife’nin akli ve zihni susuzlugunu ancak ilim giderebiliyordu.**

b. Ticaretten ilme Yonelmesi

Ebl Hanife, Sa’bi ile arasinda gegen bir konusmanin ilme tam manasiyla
yonelmesine sebep oldugunu ifade eder ve soyle anlatir: “Bir giin Sa’bi’ye rastladim.
Beni ¢agirdi ve ‘Nereye gidiyorsun?’ diye sordu. ‘Carsiya gidiyorum.” dedim. Sa’bt
de; “‘Carsiya gitmeni degil, alimlerin yanina gitmeni isterim’ dedi. Ben de Alimlerin
yania ¢ok az ugruyorum.’ diye cevap verdim. Bunun izerine o, bana; ‘Oyle yapma,
senin ilimle ugragman ve bilginlerin yanindan ayrilmaman gerekir; ¢iinkii ben, sende
dinamik bir zekd ve uyaniklik goriiyorum.” dedi. Ebl Hanife, soziinii soyle

bitirmektedir: “Sa’bi’nin bu sozleri kalbimde son derecede biiyiik bir yer etti. Carsi,

Y2 Eb() Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,208-209.
Y3 EbQ Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,208-209.
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pazara gitmeyi biraktim, ilim tahsiline koyuldum. Allah, Sa’bi’nin bu s6zleriyle beni

cok faydalandlrdl.”144

Bundan sonraki hayatinda ticareti tamamen birakmayan Imam-1 Azam, islerini
tayin ettigi vekili ile yiiriitmiistiir. Eb0 Hanife’nin, ilk olarak Kelam ilmiyle mesgul
oldugu seklinde meshur rivayet ve yaygin bir goriis vardir. Bunun sebepleri arasinda
onun akillara durgunluk veren zekasi ve yetistigi cografyanin sartlar1 sayilmaktadir.
Nitekim ticaretten tamamen ilme yoneldigi ilk doneminde onu ancak Kelam ilmi
tamin ediyordu. Bulundugu cografyada fikir hareketlerinin ve mezheplerin yogunlugu
ayn1 zamanda karmasiklig1 onu bu yola sevk etmistir. Imam-1 Azam’in, Mitezile ve

Haricilerle de pek ¢ok miinazaralari olmustur.**

Irak, eski medeniyetlerin besigi oldugu icin hem Islam’dan 6nce, hem de
Islam’dan sonra din ve mezheplerin de besigi olmustur. Siiryaniler, oraya dagilmislar
ve Islam’dan 6nce orada Yunan ve Iran felsefesinin okundugu ekolleri meydana
getirmislerdir. Irak, Islim’dan sonra cesitli irklarn birlestigi, siyasi ve itikadi
fikirlerin ¢arpistigi bir yer olmustur. Orada Siiler, Hariciler ve Mutezililer yan yana
idiler. Ebd Hanife’nin ¢aginda bir¢ok Tabii vardi. O, bunlarla goriistii. Tabiilerden
Kafe’de Hz. Omer’in, fikih 6gretmek ve halki irsat etmek icin gonderdigi Abdullah b.

Mesud’dan bagka Imam Ali (r.a.) gibi bir¢ok biiyiik sahabi vardi 1

Ebl Hanife’nin su sozleri de bu duruma isaret etmektedir: “Mekke’de Ata ile
karsilastim ve ona bazi sorular sordum.” Bana “Sen nerelisin?”’ dedi ben de
“Kdafeliyim” dedim. “Dinde ayriliklarin ve Sia’nin ¢iktigi sehir mi?” dedi. “Evet”
dedim. “Sen hangi smiftansin?” dedi. “Selefe sévmeyen, kadere iman eden, hicbir
giinahtan dolay1 higbir kimseye kafir demeyenim.” dedim. Bunun Uzerine Ata, bana

v e . C . 147
bu diisiince iizere devam etmemi sdyledi.

B.  EBU HANIiFE'NIN KELAM’A BAKISI

Eb( Hanife’nin itikadi yoninu ortaya koyabilmek igin, oncelikle talebeleri
EbO Yasuf, Ebd Muti’ el-Belhi ve Eb(d Mukatil es-Semerkandi tarafindan yazilip
nakledilen ve EbQ Hanife’ye nispet edilen el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu |I-Ekber,

el-Fikhii’|-Ebsat, er-Risale, el-Vasiyye adli akaid risalelerine miracaat ettik. Daha

144 Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Mekki Heytemi (v.972/1564), el-Hayrdtu I-Hisén fi Mendkibi’l-
Iméam el-Azam Ebi Hanife en-Numan, s. 27. (Heytemi manasini rivayet etmistir.)

Y5 EbQ Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,209-210.

Y8 b Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,208-209.

Y Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XI11,332.
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sonra Eb( Hanife’nin itikadi goriislerini cem eden Imam Tahavi, Imam Maturidi, gibi
biliyiik miictehidlerin eserlerini esas aldik ve karsilastirmalarda bulunduk. Bunlarin

yaninda menakib ve tabakat kitaplarindan istifade ettik.

Havaric, Cehmiyye, Mutezile, Miisebbihe, Kaderiyye, Cebriyye, Mircie ve
Sia’nin birer itikadi mezhep olarak tesekkiil etmeye basladig1 bir donemde yetisen
Eb( Hanife, akaid ve kelama dair goriisleriyle Ehl-i Siinnet akidesinin olusmasina
zemin hazirlayan alimlerdendir. EbGi Hanife’nin ¢agdaslar1 arasinda Ca’d b. Dirhem,
Cehm b. Safvan, Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Abdiilkerim b. Acred, Ziirare b. A’yen
ve Seytaniittak gibi degisik gortsleri savunan ilk kelamcilar yer alir. Hariciler’den
Yezid b. Eban er-Rekasi, Sia’dan Hisdm b. Hakem, Mutezile’den Dirar b. Amr da

Eb{ Hanife’nin yasadig1 dénemi kismen idrak eden 6nemli limlerden bazilaridir.**®

Ebl Hanife’ye nispet edilen eserlerde birbirine zit ifadelerin yer almast ve o
donemde heniiz ortaya ¢ikmamis problemlerin bu risalelerde konu edilmesi, onun

itikadi goriislerini belirlemede zorluklara sebep olmustur.

Ebl Hanife’nin itikadi cephesini inceleyen muellifler, s6z konusu kaynaklarda
bazen ayn1 konuda kendisine farkli goriisler nisbet edilmesini, akaid risalelerinin
bizzat kendisi tarafindan yazilmayip talebelerince kaleme alinmasi ve bu risalelerde
araz, cevher, zat, sifat, micize, keramet gibi daha sonraki donemlerde ortaya ¢iktigi
kabul edilen terimlerin yer almasi sebebiyle ona aidiyetlerinin tartigmali olmasini,
risdlelerin bazi yazma niishalarinda degisik bilgilerin yer almasimmi ve dolayisiyla
eserlerine sonradan bazi ilavelerin yapilmis olma ihtimalini, onun itikadi goriislerini

belirlemeyi zorlagtiran amiller arasinda zikrederler.**°

Yukarida zikredilen sebeplerden otiirii Ebli Hanife’nin itikiddi goriislerinin
hatasiz tespit edilebilmesinin zor fakat imkansiz degildir. Nitekim bazi kriterler,
tetkikler ve kiyaslar bizi dogru sonuca iletecektir. Talebelerince ona atfedilen akaid
risalelerine bazi ilaveler yapilmis olmasina ragmen bunlarin ana hatlariyla ona ait
goriisleri ihtiva ettigi hususu alimler arasinda ittifaka yakin bir kanaat olusturmustur.
Ebl( Hanife ile 6grencilerinin akaide dair goriislerini naklettigini belirten Ebl Cafer
et-Tah&vi’nin Akide’sindeki goriislerle soz konusu risalelerdeki goriislerin biiyiik
capta benzerlik arzetmesi de bunu teyit etmektedir. Ilgili risilelerde yer alan araz,

cevher, zat, sifat, miicize ve keramet terimleri bunlara sonradan ilave edilmis

148 Mustafa Uzunpostalci, “Ebl Hanife” DIA, X,138.
¥ yusuf Sevki Yavuz, “Ebu Hanife” DIA, X, 139.
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olabilecegi gibi Ebli Hanife’nin bunlardan bahsetmis olmasi da uzak bir ihtimal
degildir. Zira onun doneminde yasayan Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Seytaniittak,
Hisam b. Hakem gibi kelamcilarin ayni terimleri kullandiklar1 ve EbG Hanife’nin de

Cehm b. Safvan ve Seytaniittak ile miinazaralar yaptig1 bilinmektedir.**

Ebd Hanife’nin goriislerini ele alirken hemen hemen her donemde goérilen az
ya da ¢ok mezhep taassubunun, Otekilestirmenin ya da sosyal, siyasi vb. baskilarin
alimlerin bu gortslerine tesiri olup olmadigini irdelemeyi dolayisiyla olaylarin tarihi
arka planin1 da sorgulamayr amac¢ edindik. Her seyden Once tabakat ve menakib
kitaplarinda EbG Hanife’yi 6vme ve yerme hususunda ifrat ve tefrite varan asiri
degerlendirmelerin yapildigi, bu arada taraftarlarina gore, onun Hz. Peygamber’in
Ovglisiine mazhar olan bir kisi, muhaliflerine gore ise tekfir edilmesi gereken zararl
bir bidat¢1 olarak gosterildigi dikkati ¢cekmektedir. Bu da s6z konusu kaynaklardaki
bilgilerin ihtiyatla karsilanmasim gerekli kilan bir husustur.” Nitekim Ebii’l-
Muzaffer el-Isferayini, Kaderiyye ve Rafiza’ya mensup bazi kimselerin kendi batil
inanglarin1  tervi¢ etmek amaciyla onlart EbG Hanife’ye nisbet ettiklerini

kaydetmistir.">2.
a. Ebi Hanife’nin Kelam’a Bakisi

Eb0 Hanife’'nin kelam metoduna kars1 takindigi tavirla ilgili olarak

kaynaklarda yer alan farkl: bilgileri su li¢ grupta toplanabilir:

1. Eb( Hanife kelam ilmiyle ugrasmay: farz-1 kifaye kabul etmis, ilmi hayatina
itikadi konularla ilgilenerek baslamis, Kiife ve Basra gibi ilmi muhitlerde kendisini
yetistirip seckin bir keldm alimi olmus ve hayati boyunca bu konudaki ¢aligmalarini
siirdiirmiistiir. Nitekim Imam Safii, EbG Hanife’yi kelam ilminin kurucusu olarak
kabul etmis, Daha sonra Ibnii’s-Siibki, Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Beyazizade
Ahmed Efendi gibi alimler de bu goriisii benimsemis, ¢agdas yazarlardan M. Zahid

Kevseri, Ali Samf en-Nessér ve Indyetullah iblag ayni kanaati paylasmuslardir.*®

2. Ebl Hanife once kelam ilmiyle ilgilenmis, ancak daha sonra ashabin itikadi

meselelerle mesgul olmadigini diislinerek ameli konularda halkin karsilagtig

%0 yavuz, “Eb Hanife” Di4, X,139.

B! yavuz, “Eb Hanife” Di4, X,139.

152 e-Isferayini, et-Tebsir fi'd-Din, s. 185.
153 Uzunpostalci, “Ebl Hanife” DiA, X,138.



36

problemlerin ¢6zilmesini daha 6nemli gérmis ve bir daha ugragsmamak tizere kelam

ilmini terkedip fikha yonelmistir.>

3. Ebl Hanife, kelam1 6grenilmesi cdiz olmayan ilimlerden kabul edip basta
oglu Hammad olmak iizere 6grencilerine bu ilimle ugrasmay yasaklamis,™ insanlara
kelamin kapisini aralayan Amr b. Ubeyd’in yani sira biri tenzihte, digeri tesbihte
olmak tizere iki asir1 ucu temsil eden Cehm b. Safvan ile Mukatil b. Siileyman’a lanet

156
okumustur.

Bu gériislerin arasmin cem edilmesi miimkiindiir. Oncelikle Ebii Hanife’nin
yasakladigi kelam; usuliine uygun olmayan, Kur’an ve Slnnet’e dayanmayan, buna
karsilik yabanci kiiltiirlerden etkilenen veya hakk: degil batili savunmay1 ve hasmini
kiifre diisiirme cabalar1 iginde nefsi tatmin etme sadedinde miinazaralardir. Halbuki
hakikati arama, elde etme ¢abasi icinde olanlara EbG Hanife, kelami

yasaklamamustir.™’

Nitekim Risalelerinde onun kelam konusunda pek c¢ok goriisline tanik
oluyoruz. Zira el-Alim ve’l-Miteallim’de belirtildigine gore Eba Hanife, ashap
donemindeki sartlarin degistigini gormiis, IslAm diinyasinda cesitli siyasi ve fikri
gelismelerin meydana gelmesi sebebiyle iman esaslarinin belirlenmesi i¢in akaid
konularinin incelenmesini zaruri gbrmiistiir.ng EblG Hanife’ye gore zamanin gelisen
kosullari, itikadi esaslarin Kur’an-1 Kerim’e ve sahih hadislere bagvurularak kesin

delillerle belirlenmesini zorunlu hale ge‘[irmistir.159

Daha sonralar1 kelam1 birakip
fikha yonelmesinin sebebi de fikhin dini hayatta pratik faydasi ve halkin fikih ilmine

daha ¢ok ihtiya¢ duymasindandir. 160

Ebl Hanife’ye gore, sartlarin degismesi ve miiminlerin arasinda fitne ¢ikip
birbirlerinin kanini helal sayacak derecede asir1 goriislerin sayi olmasi, ehil olmayan
kisilerin bu hassas konularda gelisi gilizel hiikkiim vermeleri gibi sebeplerle sahabe
doneminde kelami konulara ihtiya¢ duyulmazken artik konusulmasi ve saglam zemine
oturtulmasi zaruri olmustur. Ebi Hanife, bunun i¢in “Hz. Peygamber’in ashabi igin

kafi olan senin i¢in de kafi degil midir?” sorusuna su sekilde cevap vermistir:

Y Heytemi, el-Hayrdt 'ul-Hisan, s. 27.

5 Eb( Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,210-211.
18 Uzunpostalct, “Eba Hanife” DIA, X,138.

Y7 Uzunpostalet, “Eba Hanife” DIA, X,138.

158 Eb( Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s. 8.

159 Eb(i Hanfe, el-Alim ve I-Miiteallim, s. 8.

160 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, DIA, X,138.
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“Evet, ben onlarin durumunda olsaydim, onlar i¢in miimkiin olan benim igin
de mimkin olurdu. Oysaki onlarin sartlar1 ile bizim sartlarimiz birbirinin ayni
degildir. Biz, bize ta’n eden, kanimizin dokiilmesini helal sayan kimselerle karsi
karsiyayiz. O halde aramizda isabetlinin ve hatalinin kim oldugunu bilmememiz,
canimizi ve 1rzimizi miidafaa etmememiz caiz degildir. Hz. Peygamber’in ashabinin
hali, kendileriyle vurusani olmayan, silah tasimaya ihtiyagc duymayan bir kavmin
halidir. Halbuki biz, bizi vuran ve kamimizi helal sayanlarla kars1 karsiyayiz. Oyle ki
kisi, insanlarin ihtilaf ettikleri konuda lisanin1t muhafaza etse bile, isittigi hususlarda
kalbindeki hisleri men edemeyecektir. Zira kalp iki seyden birini yahut her ikisini de
kotii gorecektir. Kalbin, birbirinden farkli iki hususu da sevmesi miimkiin degildir.
Kalp zulme meylettigi zaman, zalimleri sever, zalimleri sevdiginde de onlardan olur.
Kalp Hakk’a ve hak ehline meylettigi zaman, onlarla dost olur. Bu duruma gore s6z
ve amellerin gergekligi ancak kalp cihetiyle miimkiin olur. O halde lisan1 ile iman
eden fakat kalbi ile iman etmeyen kimse Allah katinda miimin olamaz. Buna mukabil

kalbi ile iman eden, fakat dili ile s6ylemeyen kimse ise, Allah katinda miimindir.***

Ebld Hanife’nin akaid alaninda goriislerinden faydalandigi kisilerin basinda
Hz. Ali gelir. Zira Eb( Hanife, kendisiyle savasan muhaliflerine “isyankar kardesler”
admi1 vermek suretiyle adam 6ldiirme gibi biiyiik bir glinahi isleyenlerin dahi miimin
olduguna hiikmetmesinden otiirii Hz. Ali’yi itikadi problemlere ¢6zum getiren ilk
alim olarak gormiis ve onun bu metodundan o©nemli Olgiide faydalandigini

aglklamlstlr.162

Ehl-i beyt’e mensup alimlerden Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bakir, Cafer es-
Sadik ve Abdullah b. Hasan b. Hasan ile goriisiip akaid konularinda onlardan istifade
etmis, ashaptan Abdullah b. Mestid, Muaz b. Cebel, tabiinden Hasan-1 Basri, Ata b.
Eb? Rebah, Said b. Miiseyyeb, Omer b. Abdiilaziz gibi alimlerin goriisleri de onun
itikadi diistincelerine sekil vermistir. Bunlardan baska Hiiseyin b. Haris ve Ebii’l-

Kasim el-Cedeli*den de faydalandig1 nakledilir.*®®

181 Ep( Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, s. 8.
182 Ep(1 Hanife, er-Risale, s.62.
163 yavuz, “Eb0 Hanife” Di4, X,139.
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b. Ebi Hanife’nin itikatla ilgili Eserleri:

Ebl Hanife’nin akaidle alakali eserleri el-Fikhu 'I-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat, el-
Alim ve’l-Miteallim, er-Risale ve el-Vasiyye’dir. Bu baslikta, mezkir risaleler ve

bunlarin Eb( Hanife’ye nispeti hakkinda kisa bilgi verecegiz.

1- el-Fikhu’I-Ekber, Akaide dair olup Ehl-i Stinnet’in gorislerini 6zetlemistir.
Basta 1. Goldziher olmak tizere baz1 sarkiyatgilar bu eserin Ebd Hanife’ye nispetini
sahih gormezlerse de kitabin ona ait oldugunda Islam alimleri goriis birligi igindedir.

Birgok serhi bulunan eser, bazi Dogu ve Bati dillerine de terciime edilerek defalarca

basilmistir. (mesela Delhi 1289; Kahire 1323; Haydarabad 1342 ; Lahor 1890).'*

2- el-Fikhu’l-Ebsat: Akaidle ilgili olup oglu Hammad ile talebeleri Ebl Yasuf

ve Ebl Muti” el-Belhi tarafindan rivayet edilmistir. ®®

3- el-Alim ve’l-Miiteallim: Ehl-i Sinnet’in goriislerini aciklaylp savunma

. . w . .1
amaciyla ve soru-cevap tarzinda kaleme alinmis akaide dair bir risaledir.'®®

4- er-Riséle: Ebl Hanife, Basra Kadis1t Osman el-Betti’ye hitaben yazdigi bu
eserinde akaid konularinda kendisine yoneltilen bazi itham ve iddialara cevap

vermektedir.*®’

5- el-Vasiyye: Akaid konularini kisaca ele alan bir risaledir.®® Bu bes eserin
ihtiva ettigi konular, Osmanli alimlerinden Beyazizdde Ahmed Efendi tarafindan
kelam kitaplarmin tertibine gore el-Uslu’l-Munife adiyla bir araya getirilmis, yine
aym miiellif tarafindan Zsdrdti’l-Meram adiyla serhedilmistir. Ebi Hanife’ye nispet
edilen, ogluna ve bazi talebelerine hitaben yazilmis dini, ilmi ve ahlaki 6giitleri igeren

baska risaleler de vardir.*®®

el-Fikhu’|-Ekber ve el-Alim ve’l-Miteallim’in  Eb( Hanife’ye nispetini
yukarida da belirttigimiz gibi bazilar1 zayif bulmaktadir. Ama ulemanin ¢ogunlugu bu
risalelerin Ebd Hanife’ye nispet edilmesinde hemfikirdir. Bu sebeple bununla alakali

bazi bilgileri nakletmekte fayda goriiyoruz.

164 Uzunpostalc1, “Eba Hanife” DIA, X,133.
185 Uzunpostalc1, “Eba Hanife” DIA, X,134.
186 Uzunpostalc1, “Eba Hanife” DIA, X,134.
167 Uzunpostalci, “Ebl Hanife” DiA, X,134.
168 Uzunpostalci, “Ebl Hanife” DIA, X,134.
169 Uzunpostalci, “Ebl Hanife” DIA, X,134.
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Katip Celebi, Kesfit’z-Zundn isimli eserinde el-Fikhu |I-Ekber’in Imam-1 Azam
Numan b. Sabit el-K{fi’ye ait oldugunu, ravisinin Eba Muti’ el-Belhi oldugunu ve
ondan da ulemadan bir cemaatin rivayet ettigini naklettikten sonra el-Fikhu I-Ekber’in

meshur serhlerini ve bu serhlerin miielliflerini verir.!

Taskopriizade, el-Fikhu'I-Ekber ve el-Alim ve’l-Miteallim’in EbQ Hanife’ye
ait oldugunu 1srarla savunur ve delillerini getirir. Bu risalelerin Ebi Hanife’ye nispet
edilmemesinin altinda mezhep taassubunun bulundugunu iddia eder. O bu konuda
soyle demektedir. “Eb0 Hanife el-Fikhu’l-Ekber, el-Alim ve’l-Miiteallim gibi
kitaplarinda kelam ilminin ¢ogu konularini ele almistir. Bu risalelerin ona degil Eb
Hanife el-Buh&ri’ye ait oldugunu ileri siiren iddialar, EbG Hanife’yi kendi
mezheplerinden gostermek isteyen Mutezililer’in uydurmasidir. Hafizuddin el-
Bezzazi (v.827/1424), Menakibu Ebi Hanife isimli eserinde Semsuddin el-Kerderi’nin
(v.642/1244) bu iki eseri kendi el yazisi ile Eb(i Hanife’ye nispet ettigini gordiigiinii
kaydetmektedir. (s.122). Ayrica Fahru’l-Islam el-Pezdevi (v.482/1089) el-Usl’de
(Kesfu’l-Esrar kenarinda 1/8), Abdulaziz el-Buhari (v.730/1230) Kesfu'l-Esrar’da
(1/8), EbG Yusr Muhammed el-Pezdevi (v.493/1099) Usllu 'd-Din’de (s.4) bu iki eseri

Imam-1 Azam’a nispet etmislerdir.”

Hafizuddin el-Bezz&zi, Ebld Hanife’nin mezhepler arasindaki tartigmali
yonlerini Hz. Ibrahim (as.) hakkinda din sahiplerinin tartismasina benzetiyor. el-
Bezzazi devamla sdyle diyor: “Eb{ Hanife’nin ulema arasindaki yeri Ibrahim (as.)’in
enbiya arsindaki yeri gibidir. Her bir din sahibi Ibrahim (as.)’in kendi dininden
oldugunu iddia ediyordu. Fakat Allah Teild Kur’an’da “Ibrahim ne Yahudi ne de
Hiristiyan’d1 lakin o, hanif bir Miislimandi.” buyurmak suretiyle bu taraflarin
hi¢birine ait olmadigin1 gosterdi. Aymi sekilde Eba Hanife’yi de Kaderiyye ve
Mutezile kendine nispet etmek istemis fakat o bunlarin hepsinden yiice ve haniftir.

fsmi “Hanif” ona tabi olanlar da “Hanefi dir.”*"2
C. Fikha Yonelisi:

Farkli itikadi akimlarin cereyaninda kalan EbG Hanife, fikihla ugrasmanin

halkin maslahati agisindan Kelamla ugragsmaktan daha faydali oldugunu diistinerek

170 Katib Celebi Mustafa b. Abdillah el-Kostantini Hac1 Halife. (v.1067/1657). Kesfir’z-Zun(n an
Esdami’l-Kutubi ve’l-Fun(n. 11, 1287.

"L Taskdpriizade, Ahmed b. Mustafa. Miftdhu’s-Sedde ve Misbdhu’s-Siyéde fi Mevziati’1-UlGm,
11,141.

172 Taskopriizade, Miftahu’s-Seade, 11,141.
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Kelam ilmini ve miinazaray1 terk etmistir. Kelam’dan fikih ilmine geg¢isini yine kendi

ifadelerinden anliyoruz:

Kendi kendimi yokladim, diisiindiim ve su kanaata vardim. Geg¢mis olan
Sahabi ve Tabiiler, bizim anladigimiz seylerin hi¢ birisini gézden kagirmamislardir.
Onlar, bu seyleri anlamada daha muktedir ve daha iyi kavrayis sahibi idiler.
Meselelerin inceliklerini onlar daha iyi anliyorlardi.” Sonra onlar, bu hususlarda
birbirleriyle sert bir sekilde miinakasa ve miicadelede bulunmuyorlar, faydasiz
miinazaralara dalmiyorlardi. Aksine, bunlardan uzak kaliyorlar ve halki da men
ediyorlardi. Yine gordiim ki onlar, seriata ve fikih konularina dalmiglar, bu hususlarda
bircok seyler soylemislerdir. Onlar, fikih meclisleri teskil ederek, birbirlerini fikha

tesvik etmisler, halka fikih égretmisler.l73

Imam-1 Azam’in Kelam ilmi, cedel ve miinazaralar1 birakarak fikha
yoénelmesinde de 6nemli bir olay nakledilir. EbG Hanife’nin talebesi Zufer b. Hiizeyl
(v. 157/774)’in naklettigi ve Zehebi’nin Siyer’ine aldig: rivayette imam Ziifer, Eba

Hanife’den isittigi su olay1 onun diliyle aktarir:

Once Kelamla ugrastyordum. Oyle ki bu konuda parmakla gosterilecek kadar
meshur oldum. Hammad b. Ebi Siileyman (v. 120/737)’in ders halkasi yakininda
oturuyorduk. Bir giin bir kadin gelerek bana soyle dedi: “Karisi cariye olan bir adam,
onu siinnet {lizere bosamak isterse ka¢ kere bosamasi gerekir?” Ne diyecegimi
bilemedim. Bunu Hammad’a sormasini, sonra gelip bana haber vermesini istedim.
Kadin Hammad’a sordu. Hammad: “Hayiz ve cimadan beri oldugu zaman bir kere
bosar, sonra iki hayiz gecene kadar onu terk eder, temizlendikten sonra baskasiyla
evlenmesi helal olur.” dedi. Kadin dondii ve bunu bana haber verdi. Bunun {izerine
‘Kelam’a ihtiyacim yok.” dedim, gidip Hammaéad’in halkasina oturdum. Meseleleri
ondan dinliyor, ezberliyor yarin da tekrar ediyordum. Diger talebeler karistirip hata

ederken ben bilgimi iyi muhafaza ediyordum.”*™

3 Heytemt, el-Hayrdt 'ul-Hisan, s. 27.

Y74 Bagdadi, Tdrihu Bagddd, X111,333; Zehebi, Siveru Alami n-Nubela, V1,397.( Zehebi, bu rivayeti
zikrettikten sonra bunun vakiaya uymadigini ve rivayet hakkindaki tereddiidiinii soyle ifade eder:
“Bunun sthhatini en iyi Allah bilir, o vakitte Kelam ilminin mevcut oldugunu bilmiyoruz.”); Heytemi,
el-Hayrdt 'ul-Hisén, s. 27.
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[limde bu derece inkisaf eden ve arkadaslarim geride birakan Ebi Hanife’yi
hocast Hammad, ilim halkasinin basina oturtmus, ondan bagkasina da bu imtiyazi

tammamlstlr.175

Ebl Hanife, hocast Hammad b. Siileyman’in halkasina devam etmesine sebep
olan su olay1 da zikreder: “Basra’ya geldigimde zannettim ki bana ne sorarlarsa cevap
veririm. Bana bir takim sorular sordular fakat bunlarin cevabi1 ben de yoktu. Bunun

lizerine 18 sene Hammad’in yanindan hig ayrilmadim.”"®

Hammad b. Sileyméan vefat edince onun yerine kimin gegecegi konusunda
talebeleri ihtilaf etmis, kimin geg¢mesini diisiinseler bazi ilmi yonlerden eksiginin
oldugunu tespit etmislerdir. Bu sebeple fikih, kelam, nahiv ve digerlerinde olmayan
daha pek cok dini ve ilmi ydnden genis bilgiye sahip olan Ebd Hanife’nin
secilmesinde hepsinin gorlisii birlesmis ve hepsi ondan razi olarak ona itaat

etmislerdir.*”’

Daha sonraki hayatinda da Ebl Hanife, kelamdan uzaklasmis, hatta
uzaklagsmakla kalmamis adeta cedel ve Kelamla ugraganlara cephe almigtir. Halki da
kelamdan men etmistir. Ozellikle oglu Hammad’i ve talebelerini kelim
miinakasalarina girmekten men etmistir. Oglu, babasi imam-1 Azam’a bir defasinda:
“Siz kelam miinakagalarina giriyordunuz. Bizi ise ondan men ediyorsunuz.” dediginde
Ebli Hanife su karsiligi vermistir: “Evet, biz keldm miinakasalarina giriyorduk.
Arkadagimizin yanilmasi korkusuyla sanki aklimiz bagimizdan gidiyordu. Siz ise
kelam miinakasalarma giriyor ve arkadasimizin yanilmasin istiyorsunuz. Arkadasinin
yanilmasini isteyen kisi, onun kiifre gitmesini istiyor demektir. Arkadasinin kiifre

gitmesini isteyen ise, ondan 6nce kendisi kiifre gider.”*"®

Ayrica EbG Hanife, kelamla ugrasan ve keldam meseleleri iizerinde
tartismalarda bulunan kimselerin simalarmin eskilerin simalarina, metotlarinin da
salihlerin metotlarina uymadigimi1 ve cedelcilerin kalblerinin kati, ruhlarinin kaba
oldugunu soOylemistir. Onlarin Kitab, Sitinnet ve selef-i salih’e muhalefetten
cekinmediklerini, vera’ ve takvadan da uzak olduklarini dile getirmistir."” ifadelerden

anlasildigia gore Ebl Hanife, Kelam ilmini topyekiin reddetmiyor yalniz bu alanda

> Bagdadi, Tdrihu Bagddd, X111,333; Zehebi, Siveru Alami n-Nubela, V1,397
'7° Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X111,334; Zehebi, Siveru Aldmi n-Nubela, V1,398.
Y7 Heytemt, el-Hayrdt ul-Hisan, s. 29.

8 Eb() Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,210-211.

Y9 Eb( Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 1,210-211.
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pervasizca hareket edenlerden yakiniyor. Nitekim kelam konulari dinin en hassas
yonii olup, insanlarin bu alanda yanlis diisiince ve konusmalarla kiifre diismeleri ¢ok

kolaydir.

EbG Hanife: “Ben, ilim ve fikhin merkezinde idim. ilim ve fikih ehli ile diisiip
kalktim. Bu ilim ve fikth merkezindeki fakihlerden birinin yanindan hig
ayrllmadlm.”lso demistir. iImam Ebd Hanife’'nin isaret ettigi ilim merkezi Kife
sehridir. Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mesud (r.anhumad) gibi buyuk sahabilerin ilmi
bu sehirde toplanmistir. Tabiilerden Alkame, Ibrahim en-Neh&i, bu sahabilerin

yolundan gitmislerdir. Kiyas ve tahrice dayanan fikih burada mevecuttu.” '8

Eb( Hanife, ilim tahsil ederken ehl-i siinnet fukahasindan olan olmayan, reye
miisaade eden etmeyen pek c¢ok firkanin iistatlariyla goriismiistiir. Abdullah b.
Abbas’in talebelerinden Kur’an-1 Kerim ilmi tahsil etmistir ki Abdullah b. Abbas

Kur’an bilgisi ¢ok iyi oldugu i¢in “Kur’an Terciman’
blylk bilginin talebeleri Mekke’de oturmakta idiler. Ebd Hanife de, Kdife’de

olarak isimlendirilmistir. Bu

karsilastig1 baskilardan kagarak buraya gelmis ve alt1 y1l kadar burada kalmistir. Fakat
Kife’de kiyasa dayanan fikhi okuyup incelemis olan EbG Hanife i¢in bu seyahat,
Hadis ve Kur’an fikhini tetkik bakimindan biiyiik bir firsat olmustur.*®

Ebd Hanife, Siilerle temaslarda bulunmus, Cafer-i Sadik’in “Ali b. Ebi
Talib’in sehri” dedigi rivayet edilen Kife’de oturdugu sirada c¢esitli Sii firkalarla
goriismiis, Zeydiyye ve Imamiyye mensuplari ile iliskisini devam ettirmistir. Bununla
beraber Ebd Hanife’ nin, bu mezheblerin mensuplari gibi diisiindiigii bilinmemektedir.
Ancak o, Hz. Peygamberin aline ve temiz soyuna karsi biiylik, bir muhabbet
duymaktaydi. O, Iraklilardan, Mekkelilerden ve digerlerinden ilim tahsil edip degisik
goriisleri birlestirmis, bu unsurlarin hepsinden faydalanmis, sonra bunlardan kendine
has yeni bir fikir ve saglam bir goriis ortaya koymustur. Ilim tahsil ederken su dort
cesit fikh1 6grenmeye gayret etmistir: 1. Maslahata dayanan Hz. Omer’in fikhimi. 2.
Ser’i hakikatlar1 arastirip ortaya koymak i¢in yapilan istinbata dayanan fikhi. 3.
Tahrice dayanan Abdullah b. Mesud’un fikhini. 4. Kur’an ilmi olan Abdullah b.
Abbas’in fikhini.*®

180 Muhammed b. Muhammed b. Sihab ibnu’l-Bezzaz el-Kerderi (v.627/1424), Mendkibu Ebi Hanife
11,111.

8L Eb( Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,210-211.

182 Eb(y Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 1,211-213.

183 Eb( Zehra, Islam da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,211-213.
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Ebd Hanife, ilim diinyasini olusturan ve ufkunu genisleten kendisini fikihta
ulagilmaz bir mevkie getiren bu temel dinamikleri kendisinden sual eden Halife
Mansir’a veciz bir ifade ile anlatmigtir. Bir giin EbG Hanife, halifenin huzuruna
girince Isd b. Mfsa: “Ey Emire’l-Miminin, bu kimse giiniimiizde diinyanmn en
alimidir.” demis, bunun {izerine Halife Ebi Cafer el-Mansir, Imam Eb Hanifeye:
“Ey NOman, ilmi kimlerden tahsil ettin?” diye sormustur. “Eb0 Hanife de: “Talebeleri
vasitasiyla Hz. Omer’den, yine talebeleri vasitasiyla Hz. Ali’den ve yetistirdikleri
vasitasiyla Abdullah b. Mesud’dan tahsil ettim. Abdullah b. Abbas’tan da tahsil ettim
ki, o, yerylizinde caginin en biiyiik bilgini idi.” demis, bunun iizerine Halife Ebt

Cafer el-Mansur: “Sen ¢ok saglam bir yol tutmussun.” demigtir.'®

Sem’ani de Eb0d Hanife’nin ilimle ¢ok fazla mesguliyeti ile hi¢ kimsenin
ulasamadig1 bir mertebeye ulastigim ifade eder ve bundan sonra da Isa b. Mfsa’nin

yukarida gegen soziinii nakleder.'®

Tarih ve tabakat kitaplarinin verdigi bilgilere gore, Imam Eb{ Hanife, ilim,
irfan ve takvasinin gilizelliginin yaninda dis goriiniisii olarak da insanlar etkileyen
cezbeden bir gériniime sahipti. O, Allah Teala’nin kuluna liitfettigi nimetleri {izerinde
gormesinden hoslandigini soyler ve buna azami gayret gosterirdi. Bunun igin giizel ve
temiz giyinir, varlikli biri oldugu kiyafetlerinden anlasilirdi. Ayn1 zamanda o, giizel
sakall: ve yakisikl bir gériiniime sahipti.*®® Giizel kokular siiriiniir bazen de basma
kalensuva denilen uzunca bir baslik takardi.*®’ Talebelerine de kibire kagmadan giizel

elbiseler giymelerini tavsiye ederdi.*®

Dostlarmin anlattigina gore, EbQi Hanife, giizel yiizlli, dostlugu hos, comertligi
cok fazla, kardeslerine hiisnii muamelede bulunan/malindan infak eden, orta boylu ve
insanlarin en belig konusani idi.*®® Murad ettigi delilleri en acik beyan eden, sozii ve

konusmasi en nazik olan idi.*®

184 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X111,334-335; Heytemi, el-Hayrdt 'ul-Hisan, s. 31; Ebl Zehra, Islam’da
Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,211-213.

185 Celaleddin b. Ebi Bekr es-Suy(ti (v.911/1505), Tebyizus-Sahife bi Mendkibi Ebi Hanife, 5.17.

186 Eh( Abdillah Hiiseyin b. Ali Saymerf (v.430/1038), Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabih, s.16; Bagdadi,
Tarthu Bagdad, XI11,331 vd.; Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Nubeld, V1,399; Zehebi, (v.748/1348),
Mendkibu’I-Imam Ebi Hanife, $.16, vd.

187 Zeheb, Siyeru Aldmi’n-Nubela, V1,399; Zehebi, Mendkibu’I-Imdm Ebi Hanife, s.16.

188 Zehebt (v.748/1348), Tarihu I-Islam, V1,310; Heytemi, el-Hayrdtu'I-Hisan, .84 vd.

189 {bn Hallikan, Vefeydtii I-Ayan, V,408.

19 Heytemt, el-Hayrdt ul-Hisan, s. 23.
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Ebd Hanife, hicri 150. senenin Receb ayinda vefat etmis, tam yetmis yil
yasamlstlr.lg1 Bagdat’ta cemaatin fazlaligindan o6tiirli cenaze namazi alt1 kez kilinmis
ve mezari da orada bulunmaktadir.” Eb Hanife, Kafe ehlindendir fakat EbQ Cafer
Mansir, onu Bagdad’a getirmis ve vefat edinceye kadar orada ikamet ettirmistir.

Vefat ettiginde de oranin giiney dogusundaki Hayz{ran mezarligina defnedilmistir.'*?

Eb{ Hanife, halifenin teklif ettigi kadilik goérevini kabul etmedigi igin zindana
atilmig ve kirbaglatilmistir. Cile ve cefa ile dolu dmrinun son donemlerinde dahi
sikintilardan kurtulamayan Imam-1 Azam’in kadiligi kabul etmemesi sebebiyle
zindandan ¢ikarilmasinin s6z konusu olamayacagi diisiiniiliirse kuvvetle muhtemel ki
zorluk ve sikintilarla dolu bu diinya seriivenini zindanda hitama erdirmistir. ibn-i
Hallikan da “Ebt Hanife kadilig1 tistlenmedigi igin zindan da olmistiir.” naklinin
sahih oldugunu “zindanda 6lmedigi sOylentisinin ise zayif bir rivayet oldugunu ifade
etmistir. Ilging bir tevafuktur ki, Eb0 Hanife’nin Imam Safi’nin dogdugu giin vefat

ettigi rivayet edilir.**

Daha sonraki donemlerde Selguklu sultan1 Meliksah Sultanin miistevfisi Ebl
Sad Muhammed b. Mansir el-Harezmi, Ebd Hanife’nin kabrinin (zerine bir tiirbe ve

kubbe yaptirmis, onun yanina da Ebt Hanife i¢in biiyiik bir medrese kurdurmustur.**®

C. EBU HANIFE’NiN DIN{, AHLAKI, iLMi VE SAHSI MEZIYETLERI
a. Ebii Hanife’'nin Yiiksek Kisiligi ve Vakari

Eb{ Hanife, yice bir ahlaka, asil bir durusa sahip gegici heveslerden, diinyevi
ihtiraslardan uzak, daimi tefekkiir, muhasebe, murakabe ile ihlas1 ihsan derecesinde
yasayan bu iimmetin en biiylik imamlarindandir. Tarth ve Tabakéat kitaplar1 onun essiz
ahlaki, vera’1, faziletleri ile doludur. En yakin talebeleri, ashab1 ve doneminin alimleri

onun miimtaz vasiflarin1 nakletmislerdir.

Ebd Ydsuf, bir giin Harun Resid’in huzuruna girdiginde Harun Resid, ona
“Bana Eb{ Hanife’nin ahlakini anlat.” dedi. Eb{ Y0Osuf da “Vallahi o, Allah’in haram

kildiklarindan siddetle sakinan diinya ehlinden uzak, susmasi uzun tefekkiirli daim

! {bn Sad, Tabakat, VI11,233.

192 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107.
198 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XI11,325.

% {bn Hallikan, Vefeydti'I-Ayan, V,414.
1% {bn Hallikan, Vefeydtii I-Ayan, V,414.
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olan idi. Cok konusmaz. ilim ihtiva eden bir mesele kendisine soruldugunda cevap
verirdi. Y& Emire’l-MUminin ben onu ancak kendini insanlardan uzak tutarak nefsini
ve dinini koruyan biri olarak biliyorum. Biri hakkinda konusacaksa ancak hayir

konusur.” Halffe Resid bunun iizerine “Bu iste Salihlerin ahlakidir.” dedi.'®®

Hayatinin her bir karesi bu anlamda ibret tablolar1 ile bezenmistir. Onun
hayatimi okumak, onu tanimak yalmizca avam halki degil alimleri bile
heyecanlandirmis, iistiin ahlaki vicdanlarda derin izler birakmistir. Abdurrezzak, Ebi
Hanife’yi Hayf mescidinde Hasan-1 Basri’nin fetva verdigi bir meseleyi miinakasa
yaparken gordiigiinii soyle anlatir: “Eb0 Hanife: ‘Hasan-1 Basri bu meselede
yanilmis.” dedi. Adamin biri kiistahga soze karisip kiifiir ve hakaret ederek: ‘Sen mi
Hasan hata etti diyorsun?’ dedi. Ebd Hanife’nin ne rengi bozuldu, ne yiizii degisti,
(Ctinkii kizmak acziyetin ifadesidir.). ‘Evet, vallahi Hasan hata etti ve Abdullah b.

Mesud isabet etti.” dedi.”*®’

GoOnil diinyasin1 ulvi duygularla tezyin etmis sahsiyetler, kendilerine yapilan
hakaretleri ve saldirilart1 daima sineye ¢ekmis ama dini hassasiyetler s6z konusu
oldugunda gereken tepkiyi ve miicadeleyi gostermis, bundan asla taviz
vermemislerdir. EbG Zehrd’nmin dedigi gibi, EbG Hanife’nin sahsina yapilan
hakaretlere siiknet ve genis goniilliiliik gostermesi de diigiik his ve zayif duygudan
degildir. O hassas bir yiirek, duygulu bir kalp tasiyor, nezaketi bir an elden
birakmiyordu. Miinazara yaptigi kimselerden biri ona: “Ey bidate1, ey zindik!” dedi.
“Allah seni affetsin, benim bdyle olmadigimi Allah bilir. Cilinkii ben Allah’im
tantyali beri ondan bir 1ahza bile ayrilmadim. Yalniz Allah’in affin1 dilerim, ancak
O’nun ikabindan korkarim” dedi ve ikab kelimesini sdylerken gozlerinden yaslar
bosandi. Adam hatasini anladi: “Beni bu dedigim sdzden dolayr bagisla.” diye
yalvardi. O da: “Cahillerden benim hakkimda bilmeyerek bir sey sdyleyenlerin
hepsini bagisladim, ilim erbabindan her kim bende olmayan bir seyi benim hakkimda
sOylerse iste onun bas1 dara gelsin. Zira uleméanin giybeti, arkalarindan bir iz birakir.”

diye karsilik Vermistir.198

Dostlarinin anlattigina gére Ebli Hanife, sebatli, azimli, metanetli ve kararl

hareket ederdi. Telas ve korku nedir bilmezdi. Bir defa mescidde ders okuturken

196 7ehebt, Mendkibu’'I-Imém Ebi Hanife, s.17.
Y Bagdadi, Tdrihu Bagdad. X111,350.
19 Heytemt, el-Hayrdt ul-Hisan, s. 41.
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tavandan bir yilan 6niine diisiivermis, Yanindakilerin hepsi dagilip kagismislar, O ise
yilan1 bir tarafa firlattiktan sonra yerine oturup dersine devam etmistir. Bu olay1
nakleden ibn-i Mibarek “Ebl Hanife’den daha akilli bir kimseyi gérmedim.”

demistir.*®

O, Sii anlayisin ve inancin yaygin oldugu Kife’de yasamustir. Siyasetle
alakasini ele alirken anlatacagimiz iizere, zamaninda Sia’nin imamlarindan Zeyd b.
Ali Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Abdullah b. Hasan gibi zatlarla
goriismiis, Ehl-i Beyt’e biiyiik sevgisi beslemistir.?”® Onlarin ugrunda iskencelere bile
katlanmig fakat higbir tesir ve gii¢ onun diisiincelerini degistirememistir. Ehl-i Beyt’e
bliylik sevgisine ve meyline ragmen biiyiik sahabe hakkindaki kanaatini muhafaza

etmis, bliylik Ashabi1 da sevmistir.

Ibn-i Abdilber, el-Intika’da Ebl Hanife’nin biiyiik ashaba tazimine delil olarak
su rivayeti zikreder: Said ibn-i Ebi Arlbe dedi ki: “Kufe’ye geldim, EbG Hanife’nin
meclisinde bulundum. Birgin Hz. Osman b. Affan’1 and1 ona ¢ok aciyarak bol bol
rahmet okudu. Ben de: ‘Bunu burada senden duyuyorum, bu diyarda Hz. Osman’a

senden baska rahmet okuyan kimseye tesadiif etmedim.” dedim.”?%*

b. AKli Delilleri Kullanmadaki Ustiinliigii

Eb0 Hanife, bir meselede kimsenin fark edemeyecegi incelikleri goriir, bu
sekilde her seyin usuliinii, yolunu bulup delillerini agik¢a ortaya koyardi. Kivrak
zekasi ile sdyleyecegini karsisindakinin anlayacagi bigimde tasvir eder ve ona bunu
kabul etmekten baska yol birakmazdi. imam-1 Azam’in hayati, akillara durgunluk
veren ve goniillerde hayranlik uyandiran fikhi, itikadi ve akli ¢oziimlerle doludur.

Ornek olmas1 bakimindan burada bunlardan bazilarini kaydedecegiz.

Tarthu Bagdad’da gecen bir rivayete gore, bir adam Olirken Eb( Hanife’yi
vasi tdyin etmis fakat Eb( Hanife vasiyet yapilirken orada yoktur. Ebl Hanife,
meseleyi Ibn-i Siibriime’ye arzedip, filin adam 6liirken kendisini vasi tdyin ettigini
sdyler ve buna da sahit getirir. Ibn-i Siibriime Ebti Hanife’ye soruyor: “Bu sahitlerin
dogru sahitlik ettiklerine yemin eder misin?” Eb0 Hanife, “Bana yemin diismez, ben

orada yoktum.” der. Ibn-i Siibriime: “Oyleyse senin mikyaslarin sast1.” der. Is buraya

99 Bagdadi, Tdrihu Bagddd, XI111,333; Muvaffak b. Ahmed b. Muhammed el-Mekki (v.568/1172),
Mendkibu Ebi Hanife, 1,268.

2 fbnu’l-Bezzazl, Mendkibu Ebi Hanife, 1,55.

2L Epd Amr YQsuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilber en-Nemeri, (v.463/1071), el-Intikd f
Fedaili’s-Selaseti’l-Eimmeti’l-Fukahai Malik ve’s-Sdfii ve Ebi Hanife Radiyallahu anhum, $.130.
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gelince Eba Hanife ibn-i Siibriime’ye sunu sorar: “Ne buyrulur, bir koriin basm

yarsalar, iki sahit kimin yardigina sahitlik etse, &ma onlarin dogru sahitlik yaptiklarina

yemin ettirilir mi?” 2%

Emeviler zamaninda ayaklanan Haricilerden Dahhak b. Kays, Kiife mescidine
baskin yapmustir. Onlara gore, Haricilerden baska Miisliimanlarin kani helaldi. Eba

Hanife’nin karsisina dikildi ve aralarinda su konusma gegti:
-Tevbe et.
-Neden tevbe edeyim?

-Neden olacak, Ali ve Muaviye ihtilafindan hakemleri caiz gormeden tevbe

edeceksin!
-Beni 6ldiirecek misin, yoksa miinazara mi1 yapacaksin?
-Minazara yapalim.

-Miinazara yaptigimizda birsey hakkinda ihtilaf edersek seninle benim aramda

hakem, arabulucu kim olacak?
-Istedigin birini goster.
Eb( Hanife, Dahhak’in adamlarindan birine:

-Suraya otur bakalim, ihtilaf edersek ihtilaf ettigimiz sey hakkinda bizim

aramizda hakemlik yapacaksin.
Sonra Dahhak’a donerek:
-Aramizda bunun hiikmiine raz1 misin?
Dahhak
-Evet
-Iste hakemligi sen de caiz gordiin, kabul ettin.
203

Dahhék buna diyecek bir sey bulamayarak sustu.

Onunla miinazara edip de kalbi tatmin olmayan, yanlisin1 anlamayan hemen
hemen olmamustir. Ciinkii o, karsidakini hi¢ kendisine sezdirmeden kendi silahi ile

vurur ve sonunda da kendisine hakikati kabul etmesinden baska yol birakmazdi.

202 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,347.
293 {bn Abdilber, el-Intika, 5.158-159.
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Kafe’de bir adam, Hz. Osman b. Affan (r.a.)’m Yahudi oldugunu iddia eder. Ulema
onu bir tlrlii ikna edip bu batil soziinden vaz geciremez. Ebli Hanife ona gelip: “Sana
diintirlige geldim, kizini istiyorum.” der. Adam: “Kime?” diye sordugunda Ebi
Hanife: “Asil ve serefli bir adam, gayet zengin, Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis, son
derece comert, geceleri ibadetle geciriyor, Allah korkusundan gézyas1 dokiiyor.” der.
Adam, “Yeter, aranan meziyetler i¢in bunlarin bir kismi bile kafi.” Ebd Hanife:
“Yalnmz bir kusuru var. Bu kisi Yahudi!” Bunun Uzerine adam: “Fesuphanallah,
buldun buldun da benim kizimi bir Yahudiye vermemi mi istiyorsun?” bu cevap
Uzerine Ebd Hanife: “Vermez misin?” dediginde Adam: “Hayr!” diyor. “Sen bir
kizim1 Yahudiye vermezsin de, Hz. Peygamber Efendimiz iki tane kizin1 Yahudiye
nasil olur da verir?” Bu s0z Uzerine adam yanlisini anladi. Hz. Osman hakkindaki

sdzlerine pisman oldu. Tevbe ve istigfar etti.”®*

Eb( Hanife, ince meseleleri ¢oziime kavusturup, gorlislerinde isabetli olmasi
kadar hizl1 diisiintip, seri cevap vermesiyle de sohret bulmus, bu yoniiyle de insanlar
kendine hayran birakmistir. Onun bu ozelligini Leys b. Sad soyle anlatir: “Eb0
Hanife’yi gérmeyi ¢ok arzu ediyordum. Bir giin Mescid-i Haram’da otururken baktim
insanlar, halka kurmus oldugu halde bir tistadin basina toplanmislar, durmadan
meseleler soruyorlar, Horasan ehlinden bir adam geldi: ‘Ya Eba Hanife!” diye bir
mesele sordu, vallahi ben onun dogru cevap vermesinden ziyade her sorulana gabucak

cevap vermesine hayran kaldim.”?®

Talebeleri arasindaki miinazaralara miisaade eder, hatta bir meseleyi ilk dnce
onlara acar, onlarin ¢oziimlerini degerlendirir. Sonra da kendi goriigiinii ortaya
koyardi. Cagdaslarinda Misar b. Kidam, Ebl Hanife’nin talebesiyle kurdugu ders
meclisini soyle tasvir eder: “Sabah namazindan sonra kendi ihtiyaglarini gérmek i¢in
dagilirlar, sonra yine toplanirlardi. Ebd Hanife onlarla oturur, kimisi sorar, Kimisi
miinazara yapar, bazi sesler yiikselirdi. Bu sesleri siiklinete ¢eviren bir adamin Islam

nazarinda mevkii elbet biiyl'ikt'tir.”zo6

Ebl Cafer Mansdr, bir giin Eb( Hanife’yi ¢agiriyor. Ebii Hanife’ye diisman
olan halifenin arkadasi Rebi, “Ey Emire’l-Muminin Eb( Hanife, senin ceddine

muhalefet ediyor. Abdullah b. Abbas (r.anhuma), bir kisi yemin etse bir giin veya iki

204 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,362.
2% {bn-i Abdilber, el-Intika, 5.154
206 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 11,36.
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gun sonra da istisna yapsa (yani inasallah dese) istisnasi caizdir, diyor. Ebi Hanife
ise, istisna ancak yemine bitisik olursa caiz olur, diyor.” dedi. Bunun (zerine Eb0
Hanife de “Y& Emire’l-Miminin! Rebi, askerlerinin boynunda senin biatinin
olmadigini (bu soziiyle) iddia etmis oluyor.” dedi. Mansdr “nasil” dedi. “Sana yemin
ederek (biat ederler) sonra evlerine dondiiklerinde istisna yaparlar ve yeminleri bosa
cikar.” dedi. Bu cevap Uzerine Mans(r gulerek “Ey Rebi, Eb( Hanife’ye kars1 ¢ikma.”
dedi. Ebl Hanife, huzurdan ¢iktiginda Rebi ona “Sen benim kanimi doktiirmek mi
istedin?” dedi. EbG Hanife’de “Hayir sen benim kanimi doktiirmek istedin. Ben de

hem seni hem kendimi kurtardim.” dedi.?®’

C. Siinnette Baghihg

Bazi alimler, EbG Hanife’yi tanimadigi i¢in bazilari, hasetlerinden dolayi,
bazilar1 da diismanliklarindan onun hadisleri rey ile terk ettigini®® iddia etmislerdir.
Hakikatte ise o, hadislere, siinnete hatta sahabe kavline son derece bagli ve tazim
gosteren bir alim olmasinin yaninda ileri siirdiigii bir goriiste de kat1 taasub sahibi

degildi. Hakikati gordiigiinde goriistinden hemen vazgeger dogru olana meylederdi.

Birgiin talebeleriyle arasinda gecen bir konusma onun bu bariz vasfinin essiz
orneklerindendir. Imam Ziifer diyor ki: “Imam Eb( Y0suf, Muhammed b. Hasan ile
birlikte Ebd Hanife’nin dersine devam ederdik. Onun soylediklerini yazardik. Bir gun
Eb0 Yidsuf’a: ‘Ne yapiyorsun Oyle EbG Yusuf, benden her isittigini yazma! Ciinkii
ben bugiin bir rey goriiriim, yarin onu birakirim, yarin bir rey gorturim, 6bdr gin

ondan vazgecerim.” dedi.”*®

Bu haberden de anlasaldig: tizere Eba Hanife, tam bir ihlas ile hakikati arama
cabasi i¢indeydi. Bu anlamda hakikat onun goriisiine aykir1 ise, hemen reyinden rucu
eder, gereksiz, tutarsiz iddialardan ve miinazaralardan uzak dururdu. Nitekim Zuheyr
b. Mudviye’nin rivayet etti§i su haberde de Imam-1 Azam’m bu yoniinii acikca

goruyoruz:

Ziheyr b. Muaviye diyor ki: Eb( Hanife’ye “Harpte kolenin verdigi eman
muteber mi?” diye sordum. “Eger harbe istirak etmediyse verdigi eman muteber de-
gildir.” dedi. Ona dedim ki: “Asim Ahvel, Fudayl b. Yezid Rakkasi’den bana sunu

rivayet etti: ‘Diismani muhasara etmistik. Diismana tizerinde (Eman) yazili bir ok

27 fbn Hallikan, Vefeyatii'I-Ayan, V,412.
208 Zehebf, Siyeru Aldmi’n-Nubela, V1,402.
29 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,402.
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atilmis. Karsi taraf: Bize eman verdiniz, dediler. Biz de bunu atan bir koledir, dedik.
Biz sizin hanginiz hiir, hanginiz kéle ne bilelim, dediler. Bu meseleyi Omer b.
Hattab’a yazip sorduk, o da: Kolenin verdigi emani yerine getirin, diye cevap verdi.’
Ebl Hanife bunu isitince sustu. Bir sey demedi. Sonra ben on sene kadar Kife’den
ayrildim. Sonra dénup geldim. Ebd Hanife’ye gittim ve ona yine kolenin verdigi
emani sordum. Bu defa bana Asim’im rivayet ettigi hadisle cevap verdi. Eski soziinden

dénmiistii. Anladim ki, o, isittigi hadislere tabi oluyor.**

Her defasinda siinnete bagliligini ifade eden Eb( Hanife, Rastlullah (s.a.s.)’in
acik beyaninin oldugu yerde gorlis beyan etmemistir. Onun siinnete zit goriinen
goriisleri ise ulemanin beyanina gore aslinda siinnetten anladigi, ¢ikardigi hiikiimler,
onlar arasinda tercih yapma ve onlar1 yorulmasindan ibarettir. Biitiinciil
diisiiniildigiinde bu hakikat biitiin yiiziiyle ortaya cikmistir. Bir defa kendisine:
“Sunnete  muhalefet mi ediyorsun?” denildiginde “Estagfirullah, Allah’in
Peygamberine muhalefet yapana Allah lanet etsin. Allah onunla bize ikram etti. Onun

. .. . .o211
sayesinde bizi kurtard1.” cevabini vermistir.

d. ibadet Hayat: ve Verasi

Ebd Hanife’nin ibadet hayati, ziihdii ve takvasi hakkinda alimlerin sozleri,
methli senalar1 hayli fazladir. O; ilim, ibadet ve takvayr ruhunda mezcetmis bir
alimdir. Bu konudaki rivayetler de halk arasinda mesh(r hatta tevatiir derecesindedir.

Biz bazilarini1 zikretmekle yetinecegiz.

Zchebi onu soyle tavsif eder: “Eb( Hanife, vera sahibi, alim ve ilmiyle amil,
san1 ylice abid bir imamdi. Sultanlarin hediyelerini kabul etmez, ticaret ile mesgul

olur, elinin emegini yerdi.”212

Hasen b. Muhammed el-Leysi: “Kife’ye geldim ve insanlara Kife halkinin en
abidini sordum onlar da beni Ebll Hanife’ye géturdi.” demistir.?*® Abdullah b.
Mubérek “Klfe’ye geldim ve Kife halkindan en fazla vera’ sahibinin kim oldugunu

sordum. ‘Eb( Hanife’ dediler.” demistir.**

Ebd Asim en-Nebil: “EbQ Hanife, cok namaz kildigindan dolay: “direk” diye

219 fon Abdilber, el-Intika, s. 140-141.
1 fbn Abdilber, el-Intika, s. 140-141.
212 7ehebf, Tezkiratu’I-Huffaz, 1,126.
23 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 351.
214 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 356.
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adlandirildi.”?*; Sakik el-Belhf, “Imam Ebd Hanife, insanlarin haramdan en fazla
sakimani, en fazla ibadet edeni ve en alimidir.”%*%; ibrahim b. Ikrime el-Mahz(mf,
“Eb0G Hanife’den daha fazla vera sahibi daha alim daha zahid hi¢ kimseyi
gormedim.”?*’; Yezid, “Eb(i Hanife’den daha fazla vera sahibi ve daha akilli bir

kimseyi gérmedim.” demislerdir.*®

Zehebi’nin Siyer’indeki bir rivayette bir adam Eb0d Hanife’ye “Allah’tan
kork.” dedi. Bunun iizerine Ebl Hanife sarsildi, goziinden yaslar bosandi, rengi atti,
basin1 6ne egdi ve dedi ki: “Allah seni hayirla miikafatlandirsmn. Insanlar her zaman

bu gibi sézlere ne kadar da muhtaclar.”?*® dedi.

Yahya b. Abd el-Hamidi’l-Himmani, babasinin EbG Hanife ile alti ay
arkadaslik yaptigin1 ve Ebl Hanife’nin ibadet hayatiyla ilgili su bilgileri verdigini
nakleder: “Ben onun sabah namazini ancak yatsi namazinin abdesti ile kildigini

gordiim ve her gece seher vaktine kadar Kur’an’1 hatmederdi.”??

Benzer bir rivayeti de imam-1 Azam’in talebesi Ebli Y{isuf sdyle nakleder:
“Bir giin Ebli Hanife ile beraber yiiriiyorduk. Bir adam digerine “Bu Ebl Hanife’dir.
Geceleri uyumaz.” dedi. Bunun U(zerine Ebld Hanife: “Vallahi insanlar benim
hakkimda benim yapmadigim bir seyi konusmayacaklar.” dedi ve bundan bdyle o,

geceleri namaz dua ve tazarru ile gegirirdi.”?*

Kasim b. Man dedi ki: “EbG Hanife, bir gece kiyama durdu ve ( ¢4less 220 &

4l &3 42205 ) “Daha dogrusu onlarin asil azab vakti, kiyamettedir. O vaktin

azab1 daha miidhis, daha acidir.”??

tekrarladi.”?%®

ayetini aglayarak ve tazarru ile fecre kadar

Yezid b. Kiimeyyit, “Eb0 Hanife, Allah’tan ¢ok korkardi.” dedi ve su olay1
nakletti: Bize Miezzin Ali b. Hasen, Eb0 Hanife’nin arkasinda yatsi namazini
kildiktan sonra Zilzal Siresini okudu. Namaz bitti, insanlar ¢ikti, Ebl Hanife’ye

baktim, o oturmus, tefekkiire dalmisti. Ciktigimda icinde az bir yag kalan kandili

21> 7ehebf, Siyeru Aldmi’'n-Nubeld, V1,400.
218 SuyQt], Tebyizu’s-Sahife, s.17

2T Suyitl, Tebyizu’s-Sahife, s.17

218 7ehebt, Tezkiratu’l-Huffaz, 1,126.

219 7ehebt, Siyeru Aldmi’n-Nubeld, V1,400.
220 7ehebf, Siyeru Aldmi’n-Nubeld, V1,400.
221 7ehebf, Tezkiratu 'I-Huffaz, 1,127.

222 Kamer, 54/46.

223 Zehebf, Siyeru Aldmi’n-Nubela, V1,401.
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birakmistim. Sabah namazina geldigimde o ayakta kendi sakalini tutmus ve sdyle
diyordu: “Zerre kadar hayr1 ve zerre kadar serri kim telafi edebilir (bu kadar kim
dikkatli olabilir). Ndman kulunu atesten koru zira o kotiiliik sebebiyle ona ¢ok yakin.
Onu rahmetinin genisligine dahil et.” Yaklastim bir de ne goreyim kandil hala
yaniyor. Yanina girdigimde “Kandili almak mu istiyorsun.” dedi. “Sabah ezanim
okudum.” dedim. Bunun Uzerine “Gordiigiin seyi gizli tut.” dedi ve iki rekat namaz
kildi, (cemaatle) namaz kilincaya kadar oturdu. Bizimle beraber yatsi namazinin

abdestiyle sabah namazini kildi.?**

Rivayetlere gore, Ebt Hanife, kirk sene yatsi namazinin abdestiyle sabah
namazini kilmigtir. Gecenin ¢ogunu bir rekatta Kur’an’in tamamini okuyarak
gecirirdi.?® Gece onun aglayisim komsulari isitir, ona acilardi.’”® Hayatinda yedi bin
kere Kur’an’i hatmetmistir.??’ ismail b. Hammad b. Ebi Hanife, babasi Hammad’n
soyle dedigini rivayet etmis: “Babam o6lince Hasan b. Ammare’den babami
yikamasini istedim. O da bunu yapti. Yikayinca dedi ki: “Allah sana merhamet etsin,
seni bagislasin, otuz seneden beri iftar etmedin, kirk seneden beri de gece uzanip

yatmadin ve senden sonrakileri yordun.””??®

e. Hadis ilmindeki Yeri

Zehebi, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyh isimli eserine baslarken
hamdele ve salveleden sonra Ebd Hanife’yi su onemli sozlerle medheder: “Bu kitap
asrin fakihi, zamanin alimi, serefli mertebe, iffetli nefis ve kemal vasiflarina sahip

Kiife halkinin miiftisi Numan b. Sabit b. Z{td’nin haberlerini ihtiva eder.”?%°

Imam Azam’in ¢agdasi Sehl b. Miizahim, Ebl Hanife’nin ilmi hakkinda su
bilgileri verir: “Eb0d Hanife’nin gortisleri; givenilir kimselere dayanmak, hatadan,
kotiiden kagimmmaktan ibarettir. Onun ifadeleri; insanlarin muamelelerini, bu
muamelelerin diizgiin olmasini, onlarin islerinin iyi gitmesini saglayan esaslari

yakindan incelemis bulunmasimin bir sonucudur. O, meseleleri kiyasla hallederdi.

224 bn Hallikan, Vefeydtii'I-Ayan, V,412.

225 Zehebf, Siyeru Alami’n-Nubela, V1,400. (Zehebi, “Ebii Hanife’nin bir rekatta Kur’an’1 hatmettigi iki
tarikten gelmistir.” demektedir.

226 7ehebi, Siyeru Aldmi n-Nubela, V1,399.

%27 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107. (el-Bidaye’de imam-1 Azam’1 Kur’an’1 yetmis bin kere
hatmettigi rivayet ediliyor. Ancak bazi rivayetlerde “yedi bin” ifadesi gegmektedir. (Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-Ayan, V,413.) Insan hayat1 g6z 6niinde bulunduruldugunda da bir dmiirde yetmis bin
hatmin miimkiin olamayacag diistincesiyle biz yedi bin ifadesini tercih ettik. el-Bidaye’deki bu ifade
de kanaatimizce yazim hatasidir.)

228 fbn Hallikan, Vefeyatii'I-Ayan, V,413.

229 7ahebl, Mendkibu’I-Imém Ebi Hanife, s.13.
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Kiyas tatbik etmek imkansiz olursa istihsana basvururdu. Istihsan da yiiriimezse
miislimanlarin orf ve teamiiliine gore fetva verirdi. icma ile kabul edilen hadislere
sarilir ve bunlara gore kiyas yapardi. Sonra istihsana bagvururdu. Bunlardan hangisi
daha uygun diiserse ona gére fetva verirdi.” Bu bilgileri aktaran Sehl der ki: “Iste Ebi

Hanife’nin ilmi budur. Bu ise ammenin ilmidir.”?%

Ibn-i Sad, Tabakat’inda Ebi Hanife’yi hadis konusunda zayif ve rey sahibi
olarak nitelemistir.?*! Nitekim bu gériise sahip olan baska ulema da mevcuttur. Yalniz
immetin kabullendigi biiyiik alimlerin ¢ogunlugu Ebl Hanife’nin hadis bilgisi
hakkinda giivenilir oldugunu ayn1 zamanda hadisi daima reyin 6niinde tuttugunu ifade
etmiglerdir. Doneminden itibaren, muhtelif goriislerdeki pekgok alim ve mduellif
tarafindan onun hakkinda lehte ve aleyhte ¢ok sey sOylenmis ve yazilmistir. Ancak
Ibn Abdilber’e gore, Ebl Hanife’nin giivenilir oldugunu sdyleyenler onun aleyhinde
konusanlardan daha <;0ktur.232 Hureybi: “Ebu Hanife hakkinda ki olumsuz sdylentiler
insanlarin  ya ona haset etmesinden ya da cehaletinden kaynaklanmistir.”

demektedir.?*

Yahya b. Main: “Eb0 Hanife, sika bir ravi idi, giivenilirdi. Dogru sozliiydii,
asla yalancilikla suclanmanmsti. Kad1 olmasi i¢in Ibn Hiibeyre onu dévdii ama o, yine
de kadi olmay1 kabullenmedi.”®* O, sadece ezberledigi hadisi rivayet eder, ezberinde

olmayani rivayet etmezdi.”?*® demistir.

Ibn-i Abdilber, Eb( Hanife’ye yapilan ithamlar1 ¢ok asir1 bulmakta ve hadis
ehlinin bu konuda ileri gittiklerini diisinmektedir. “Onlar, Ebd Hanife ortaya
¢ikincaya kadar Kife halkinin durumu mutedildi.” demislerdir. Ona gore, Ebl
Hanife’nin elestirildigi konularin basinda goriis ve kiyaslarini hadise tercih etmesi
sebep olarak gosteriliyordu. Hadis, isnad yoniinden sahih oldugunda goriis ve kiyasin
gecerliliginden s6z edilmez. Halbuki onun hadisi reddetmesi, hadisleri muhtemel
manalarindan birine tevil etme seklindeydi. Bu konuda Ebi Hanife’nin tabi oldugu

alimler ¢oktur. ibrahim en-Nehai, Abdullah b. Mesud’un ashabi bunlardandir. Fakat

230 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1,82.

23! fbn Sad, Tabakat, V11,233.

%2 Eh( Amr b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilber b. Asim en-Nemeri el-Kurtubf, (v. 463/1071),
Cémiu Beyani’l-Iim ve Fazlihi, 11, 1082.

2% 7ehebf, Siyeru Aldmi’n-Nubeld, V1,402.

234 Zehebf, Tezkiratu’I-Huffaz, 1,126; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, X,107.

2% Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalant (v.852/), Tehzibu 't-Tehzib, X, 450;
Celaleddin b. Ebi Bekr es-Suyati (v.911/1505), Tabakdtu 'I-Hufféaz, s.80.



54

Ebli Hanife, hadislerin tevilinde dolayisiyla rey ve kiyasi kullanmada ¢ok ileri gittigi

icin adeta kiyas onun ve ashabinin bir sembolii olmustur.236

Imam Suyiti, fikhin hadislere, haberlere, sahibe ve tabitin kavillerine bunlarin
ihtilaflarina, nasih ve mensth bilgisine dayandiginin malum oldugunu sdyledikten
sonra Eb0 Hanife’nin fakih oldugunda alimlerin icmai oldugunu ifade etmistir.
Bunun sonucunun da Eb( Hanife’nin Rasdlullah (s.a.s.)’in hadislerinin hafizi olmasini
gerekli kilacagini izah ederek, nitekim “Zehebi de onu hadis hafizlarmin iginde

saymustir.” %" demektedir.

Kendisinden sonra belki de hi¢ kimseye nasip olmayacak buyik bir ilim ehli
cemaat onun etrafinda birlesmis ve onunla sohbet arkadasi olmustur. Bir adam
Veki’in yaninda “Eb0 Hanife hata etti” dediginde Veki’, onu azarladi ve su sozleriyle
Imam-1 Azam’1n asil mevkiini ortaya koydu: “Kim bu s6zii séylerse o, hayvanlar gibi
hatta yol olarak onlardan daha asagidir. Onun yaninda Eba YUsuf ve Muhammed gibi
fikih imamlar1, pek ¢ok hadis imamlari, pek ¢ok dil ve Arapga imamlar1 ve Fudayl b.
lyad, David et-Tai gibi ziihd ve vera imamlar1 varken goriisleri nasil hatali olur. Bir
kimsenin bdyle dostlar1 olursa o kisi (goriislerinde) hata yapmaz. Hata yapiyor demek

de hakki reddetmek olur.”?%®

Ebl Hanife, kendini korkutan bir riiyasinda Peygamber (S.a.s.)’in kabrini
kazdigimi goriiyor, Basra’ya geldiginde bir adama Muhammed b. Sirin’e riiyanin
yorumunu sordurdugunda o, “O adam RasUlullah (s.a.s.)’in hadislerini ortaya
¢ikartacak, ihya edecek.” demistir.”®® Tdrihu Bagdad da ise Muhammed b. Sirin’in
rilya sahibinin kim oldugunu sordugu, agiklanmamasi lizerine ii¢ kere soruyu tekrar
ettigi sonra da riiyay1 yorumlayip ardindan “O, hi¢ kimsenin gecemeyecegi ilme sahip

olacak” dedigi rivayet edilir.?*

Buhari ve Mslim’deki bir hadis-i serifte “Iman, siireyya yildizina ¢iksa, Fars

ogullarindan biri elbette alip getirir’*** buyrulur. Hafiz ve Muhakkik Suyti, bu hadis

2% jbn Abdilber, Camiu Beydni’l-lim, 11,1079.

27 SuyQti, Tebyizu ’s-Sahife, 5.19.

%8 Heytemt, el-Hayrdtu’I-Hisan, s. 31-32.

239 7ehebi, Siyeru Aldmi n-Nubela, V1,398.

0 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,335; Heytemi, el-Hayrdtu 'I-Hisan, s. 29.

2! Muhammed b. ismail Ebt Abdillah el-Buharf el-Cufi. (v. ). el-Cdmiu’I-Miisnedii’s-Sahihu I-
Muhtasar min Umdri Rasdlillah Sallalldhu Aleyhi Ve selem ve Siinenihi ve Eyyamihi, Tefsir 62, Hadis
no: 4897. (Islam alimlerinden bazilar1 bu hadis-i serifin Imam-1 Azam hakkinda gerceklestigini ifade
etmislerdir.)
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ile Nebf (s.a.s.)’in Eb0 Hanife’yi miijdeledigini iddia eder.?*” Yine bazi alimler de bu
hadisin sliphe gotiirmeyecek bigimde Ebt Hanife’yi gosterdigine dikkat cekerek onun
zamaninda ve sonrasinda ilimde onun eristigi mertebeye Farisiler’den hi¢ kimsenin
ulasamamasini delil gosterirler. Buradaki Farisiler’den kastin da tiim acemler oldugu
iddia edilmistir. Bu durum Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gelecek hakkindaki

mucizelerindendir, denilmistir.?*?

bn-i Kesir, el-Bidaye’sinde Eb( Hanife hakkinda su 6nemli bilgileri verir:
“Islamin imamlarindan ve meshur sadattandir. Bilinen en biiyiik Isldm alimlerinden,
dort mezhep imamlarindan biridir ve onlardan 6nce vefat edendir. Ciinkii o, sahabe
asrina yetismis, Enes b. Malik’i gormiis ve baska sah@beyi de gordiigii soylenir.

Bazilariin anlattiklarina gore o, yedi sahabeden rivayette bulunmustur.”**

Aralarinda Hakem, Hammad b. Ebi Siileyméan, Seleme b. Kiiheyl, Amir es-
Sabi, Ikrime, Ata, Katade, Ziihri, ibn Omer’in azadlis1 Nafi, Yahya b. Said el-Ensari
ve Ebl Ishak es-Sebii’nin de bulundugu tabiiler cemaatindan rivayetlerde
bulunmustur.’* Aralarinda oglu Hammad, ibrahim b. Tahman, ishak b. Y0Osuf el-
Ezrak, Esed b. Amr el-Kadi, Hasan b. Ziyad el-Lu’lui, Hamza ez-Zeyyad, David et-
Tai, Zifer, Abdirrezzak, Ebld Nuaym, Muhammed b. Hasan es-Seybani, Huseym,
Veki ve Kadi Eba Y(lsuf'un da bulundugu bir cemaat kendisinden rivayette
bulunmuslardir.?*®

Eb( Hanife’nin sadece 400 hadis bildigi®*’ ya da 50 hadis bildigi bunlarin da

bir kisminin hatali oldugu248

gibi iddialar ileri siirtilmiigse de bu onun bildigi hadis
sayis1 degil rivayet ettigi hadis sayisidir. Nitekim Tarithu Bagdad’da gecgen bir

rivayette Ibn-i Miibarek, Ebi Hanife’den 400 hadis yazdigim zikreder.*°

Farkli mezheplere mensup tarafsiz alimler onun, hadis ilminde meshur olmus
muhaddisler kadar miitehassis degilse de ictihad strasi seklinde olusturdugu ilim
meclisinde bir¢ok hadis hafizinin bulundugunu, dolayisiyla fikhi ictihadlannda hadisi

ikinci asli kaynak ve delil olarak gerektigi sekilde kullandigini ifade ettiklerini

22 Heytemt, el-Hayrdtu’I-Hisan, s. 15.
3 Heytem, el-Hayrdtu’I-Hisan, s. 16.
4 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107.
2 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107.
8 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107.
7 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,416.
248 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,422.
29 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,416.
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zikreder. Bunun delili de Ebl Hanife’nin ictihadlarinda bagvurdugu hadislerin tesbiti
ve incelemesi icin Tahavi’nin Serhu medni’l-@sar ve Miiskilu’[-sar’1 gibi birgok

eserin kaleme alinmis olmasidir.?*°

Ebl Hanife’nin isnadli olarak rivayet ettigi hadislerin sayisi az degildir. Basta
yirmiyi askin EbQi Hanife miisnediyle Ebti Yasuf ve Imam Muhammed’in eserleri
olmak Uzere musannefler ve diger hadis mecmualarinda Ebu Hanife’nin bircok
rivayeti mevcuttur. Buna ragmen Eb{ Hanife’nin ¢ok az hadis bildigi veya hadisle
amel etmedigi gibi iddialar, ¢cok defa mezhep taassubunun sevk ettigi asiriliktan ve
kars1 tavirdan, bazen da o konuda daha uygun ve kuvvetli baska bir delilin bulunmasi
sebebiyle diger mezheplerce benimsenen hadisleri delil almamasi veya farkl
yorumlamast ve =zahiren o hadisle amel etmemis gibi goriinmesinden

kaynaklanmaktadir.”>*
f. Fikih IlmindekKi Yeri

Hadis ricélini tenkid noktasinda buyik bir otorite olan Zehebi’nin Siyeru
A’lami’n-Nubeld isimli eserinde Irak’in fakihi AllAme Imadm Hammad b. Ebi
Siileyman’m hayat hikayesini aktarirken kullamis oldugu su ifadeler Imam-1 Azam

EbU Hanife’ nin fikih ilmindeki yerini gdstermesi bakimindan son derece manidardir:

“Kfelilerin en fakihi Hz. Ali (r.a.) ve Ibn Mestd (r.a.)’dir. Bu iki sahabenin
en fakih ogrencileri Alkame, Alkame’nin en fakih &grencisi Ibrahim en-Nehaf,
Nehéi’nin en fakih 6grencisi Hammad, Hammad’in en fakih 6grencisi ise Ebi
Hanife’dir. Eb( Hanife’in en fakih 6grencisi Ebl Yasuf’tur. EbG YUsuf un dgrencileri
dinyanin dort bir tarafina yayilmiglardir. Bunlarin en fakihi Muhammed b. el-
Hasen’dir. ImAm Muhammed’in en fakih &grencisi ise Ebli Abdillah es-Safii’dir.

Allah (c.c.) tamamina rahmet eylesin.”?*?

Imam Safi diyor ki: ben “Eb0 Hanife ile teberrikte bulunuyordum. Bir
hacetim oldugu zaman iki rekat namaz kilar ve Eb{i Hanife’nin mezarina gider, Allah

Teéld’dan hacetimi onun yaninda isterdim. Hayatim boyunca bu durum benden uzak

kalmad.”?>®

20 Jzunpostalc1, “Eba Hanife” D4, X,135.

2! Uzunpostalcl, “Eba Hanife” D4, X,135.

227ahebf, Siyeru Alami’n-Nubeld, V,531.

3 Muhammed Z4hid b. Hasen el-Kevseri, (v.1371 h.), Tenibu 'I-Hatib ala Ma Sagah( fi Tercemeti Ebi
Hanifeti mine’l-Ek&zib, s.34
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Fudayl b. Iyaz: ”Eb0 Hanife fakih ve muttaki bir zatti. Fikih ilminde
meshurdu. Aym1 zamanda c¢ok servet sahibi ve etrafindakilere iyilik yapmakla
taninmisti. Gece gilindiiz ilim 6grenmekle mesguldii. Kendisine miiracaat edenler,
ilminden ve malindan faydalanirdi. Geceleri ibadetle gecirir, az soyler, ¢ok sukdt
ederdi. Helal ve harama dair bir mesele ortaya atilinca hemen konusurdu. Hakka
deldlet hususunda en guzel hareket edendi. Saltanat malindan kagar, hediyesini

almazd.”?>*

Cafer b. Rabi: ”Bes sene Ebli Hanife nin yaninda bulundum. Onun kadar uzun
uzun sukdt eden gormedim. Fikihtan bir sey sorulunca agilir, coskun irmak gibi akar
caglardi. Yiiksek sesi etrafi tutardi. 2% Halef b. Eyy(b, “ilim, Yiice Allah’dan
Muhammed (s.a.s.)’e, sonra onun sahabesine, onlardan tabiine ve onlardan da Ebd
Hanife ve arkadaslarina intikal etti.?®® Artik dileyen hosndd olsun, dileyen de kizsin!”

demistir.257

Eb( Ydsuf, Ebd Hanife’den anne babasindan énce Hammad’a dua ettigini

isitmis ve kendisi de anne-babasindan 6nce Ebii Hanife’ye dua ettigini belirtmistir.”®

Israil b. Ydnus: “Numan ne giizel bir adamdir. iginde fikih bulunan hadis
konusunda ahfaz (hifz1 daha iyi ) olan ve o konuda da arastirmaci olan ve iginde fikih
bulunan hadisleri daha iyi bilenini de gérmedim. O, Hammé&d’dan aldig: hadisleri en

giizel bir sekilde zapt ediyordu.” demistir.?>®

Yahya b. Said el-Kattan: “Allah’a kars1 ne yalan sdyleyelim. Ebd Hanife’nin
reyinden daha giizel rey isitmedik ve goriislerinin birgogunu benimsedik”?*° Abdullah
b. Mubarek: ”Kife’ye girdim ve alimlerine su beldenizde insanlarin en alimi kimdir
diye sordum. Hepsi birden: ‘imam Eb( Hanife’ dediler”.?®* Yezid b. Har(n: ”Bin
alime ulastim ve coklarindan ilim aldim. Aralarinda bes kisiden daha fakih, daha

dindar ve daha alim kimse gormedim. Bunlarin ilki Ebii Hanife’dir”.?%? Mekki b.

54 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 340.

2% Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 347.

%6 SuyQti, Tebyizu's-Sahife, s.17-18. (Suyiti, bu rivayet aktardiktan sonra isldm iimmeti, Eba
Hanife’nin fikihta fakih, miictehid ve biiyiik imam olduguna icma etmistir, degerlendirmesinde
bulunur.)

T Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 336.

%8 Bagdadi, Tarthu Bagdad, X111, 340.

9 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 339.

20 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 345; Zehebi, Siveru Aldmi’n-Nubeld, V1,402; ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-Nihaye, X,107; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, X, 450; SuyQti, Tebyizu 's-Sahife, s.18.
261 Suylti, Tebyizu’s-Sahife, s.17.

262 Suylti, Tebyizu’s-Sahife, s.17.
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Ibrahim: “Ebi Hanife, zamaninda yasayan insanlarm en alimidir.”*®® diye EbQ

Hanife’yi tavsif etmiglerdir.

Ibni Abdilber’in Camiu Beyani’l-/lm isimli eserinde su rivayet yer almaktadir.
Ubeydullah b. Amr haber veriyor. Ames’in bulundugu bir mecliste oturmaktaydim.
Bir adam geldi ve ona bir mesele sordu o da bu konuda adama cevap vermedi. Bakt1
Ebi Hanife var. Ya Numan, bu konuda sen konus.” dedi. O da “Konu hakkinda s6z
sOyle soyle...” diye agiklamada bulundu. Ames, “Sen bunlar1 nereden soyliiyorsun
(neye dayaniyorsun).” dedi. Eb( Hanife de “Senin bize sdyledigin su hadise..” demesi

iizerine ise Ames “Biz eczaciyiz, siz (fakihler) ise doktorlarsiniz.” dedi.?®*

Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Heytemi, el-Hayratu’l-Hisan fi Mendkibi'l-
Imdami’l-Azam isimli eserinde Eb( Hanife’nin blyik Kitleler tarafindan kabul
gormesinden, diger imamlar arasindan temayiiz edisinden bahseder. O; ibadeti, verasi,
ziithdii, comertligi, goriisiiniin inceligi, essiz diislince yapist ile meshur oldugunu ve bu
harikulade vasiflar1 sayesinde istidlal ederek vaz’ ettigi hiikiimlere muhaddislerin
mutabakat sagladigini ifade eder.?®®

59266 ve

Imam Safi, “Insanlar fikihta Eba Hanife’nin iyalidirler/ailesidirler.
“Kim fikih 6grenmek isterse EbG Hanife’ye ve ashabmna miiracaat etmesi gerekir.”
demistir. Ayrica rivayetlerde gectigi ilizere Imam Safi, Bagdad’a gelmis Eba
Hanife’nin mezarimi ziyaret edip orada iki rekadt namaz kilmis, fakat kunut
yapmamistir. Halbuki kendi mezhebine gore kunut yapmasi gerekirdi. Niye boyle
davrandig1 kendisine sorulunca “Bu imamin yaninda edeben onun goriisiiniin ziddina

hareket etmek istemedim.”?®” diyerek hem engin tevazusunu ortaya koymus hem de

Eb0 Hanife’nin fikihtaki iistiinligiinii insanlara gostermistir.

Ali b. Medeni, Abdurrezzak’tan isittigi bir rivayeti nakleder. Abdurrezzak,
Mamer’in yaninda iken ibni Mibarek gelir ve sdyle der: “Fikih konusunda en giizel
sOzii sdyleyen veya kiyas yaparak onu genisleten, fikihta halk i¢in kurtulus yollarini

acan ve din konusunda en ufak bir siiphede nefsine acimayan Eb{i Hanife’den daha iyi

83 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111, 345; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, X,107; Suy(ti, Tebyizu’s-
Sahife, s.17

2% ibn Abdilber, Camiu Beydni’l-Iim, 11,1030.

265 Heytemi, el-Hayrdatu’I-Hisan, s.5.

266 Zehebf, Siyeru Aldmi’n-Nubela, V1,403; ez-Zehebi, Tezkiratu’I-Huffaz, 1,127; Suyti, Tebyizu s-
Sahife, s.18; Suy(ti, Tabakdtu’[-Huffaz, s.80; Heytemi, el-Hayrdtu 'I-Hiséan, s. 32.

%7 Heytemf, el-Hayrdn 'I-Hisan, s.5.
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birini tammlyorum.”268

Tarih kitaplar1 alimlerin onun hakkinda soyledigi su rivayetleri de
kaydetmistir: Abdullah b. Davud el-Haribi dedi ki: “Insanlarin, namaz kilarken Eb{
Hanife’ye dua etmeleri gerekir. Ciinkii o, insanlar i¢in fikih ve siinnet hifzetmistir.”?%°
Siifyan-1 Sevri ile Ibn Miibarek dediler ki: “Eb0 Hanife, kendi zamaninda yeryiiziinde
yasayanlarin en fakihi idi.”*" Nadr b. Semil, Eba Hanife kendilerini uyandirincaya
kadar insanlar fikihta uykuda idi, demistir.”* Ebti Nuaym da soyle dedi: “Eb( Hanife,

meselelere derinlemesine dalan bir kimseydi.””*"

Dirar b. Sard dedi ki: “Yezid b. Harun’a ‘Sevri mi yoksa Eb( Hanife mi daha
fakih’> diye soruldu. O da ‘Eb0 Hanife daha fakihtir, Siifyan es-Sevri ise, hadisleri
daha fazla hifzetmistir.” dedi.?”® Biri fikihta digeri hadiste otorite olan bu iki alimin
biiyiikligiinii Abdullah b. Miibarek’in su sozlerinden daha iyi anliyoruz: “Eger
Cendb-1 Allah, EblG Hanife ve Siifyan-1 Sevri vasitasiyla bana yardim etmeseydi ben

29274

de diger insanlar gibi olurdum. Yani ibn-i Mubarek, Sufyan-1 Sevri’den hadis

ilmini, Eb( Hanife’den ise fikih ilmini almis ve bunlari mezcetmistir.

Imam Safii de onun hakkinda sdyle demistir: “Eger Eb(i Hanife nin, su diregi
altin yapacagimi soyledigini goriirsen mutlaka o konuda hiiccetini ileri stirer. Fakih
olmak isteyen kimseler, EbG Hanife’nin iyalidirler. Siyer 6grenmek isteyenlerse
Muhammed b. Ishak’m iyalidirler. Hadis 6grenmek isteyenler de Malik’in iyalidirler.

Tefsir 5grenmeye gelince, onlar da Mukatil b. Siileyman’m iyalidirler.”?"

g. Sultanlarla iliskisi ve Siyasi Tutumu
ga . Emevilere Karsi1 Tutumu

Ebl Hanife omriiniin elli iki yilin1 Emeviler, kalan 18 yilini da Abbasiler
devrinde gecirmsitir. Boylece o, Emevi devletinin giiclii devrini, gerileme ve yikilis
devirlerini gordikten sonra Abbasi devletinin ilk yillarin1 da yasamistir. Abbasi

hareketi, bilhassa iran iclerine dogru yayilan gizli bir propaganda seklinde baslamus,

268 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,339.

29 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,344; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, X,107; Suy(ti, Tebyizus-
Sahife, s.17

%1% jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107; ibn Hacer, Tehzibu '+-Tehzib, X, 450.

"t Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,345; SuyQti, Tebyizu ’s-Sahife, 5.19.

272 jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X,107.

273 7ehebi, Tezkiratu I-Huffaz, 1,126.

27 {bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, X,107; Zehebi, Siveru Aldmi’n-Nubela, V1,398; Suyditi,
Tebyizu ’s-Sahife, s.18.

2% [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, X,107.
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yeraltt faaliyetleri ile gelismis ve nihayet Emevi devletini yikip iktidar1 ele

g_d,re(;irmistir.ﬂ6

Iste Ebi Hanife, biitiin bunlara sahid olmus ve bu olaylar, ruhunda derin
etkiler birakmistir. Gergi 0, ne ayaklananlara ne de ihtilalcilere katilmistir. Fakat
olaylarin akis1 gosteriyor ki 6nce imam Azam’in gonlii, Emevilere kars1 ayaklanan
Hz. Ali evladlariyla birdi. Onlar, Abbasilere kars1 ayaklandiklar1 zaman Imam Azam,

yine bunlar desteklemekteydi.?”’

Ebl Hanife, SiT olmamakla beraber, Emevilerin hilafet i¢in higbir haklarinin
olmadigina kani idi. Fakat fiilen Emevilerin aleyhine harekete ge¢cmemis ise de,

onlarin aleyhine yapilan hareketleri benimsemistir. Rivayet edildigine gore:

Zeyd b. Ali Zeynelabidin, Klfe’de Hisam b. Abdilmelik’e karsi isyan
bayragimi agtigi zaman EblU Hanife soyle demistir: “Zeyd’in bu ¢ikisi, Resdliillah
(s.a.s.)’1n Bedir giiniindeki ¢ikisina benziyor.” Kendisine, Imam Zeyd’le birlikte nigin
savasa katilmadigi soruldugunda su cevabi vermistir: “Beni ondan alikoyan, halkin
yanimdaki emanetleridir. Bu emanetleri Ibni Ebi Leyla’ya birakmak istedim, kabul
etmedi. Savasta 6liir ve bunca emanetin altinda kalirim diye korktum.” Yine rivayet
edildigine gore Zeyd’le savasa katilamadigina dair 6ziir beyan ederken soyle demistir:
“Eger halkin, Zeydi, daha once dedesi Hz. Hiseyn’i birakip kagtigi gibi, birakip
kagmayacagin1 bilseydim, ben de Zeyd’le birlikte savasirdim. Cinki o hakiki
imamdir. Fakat bu diisiince ile ona sadece mali yardimda bulundum.” imam Eb(
Hanife, imam Zeyd’e on bin dirhem yardimda bulunmus ve el¢isine; “Benim 6zrimii

ona anlat”, demistir.?"®

Bu gosteriyor ki Imam Eb( Hanife’ye gore Emeviler halifelige layik
degillerdi. O, Zeyd b. Ali’yi imam olarak taniyordu. Fakat séziinde durmayan
Iraklilarin tabiatin1 bildigi i¢in iyi netice alinacagina inanmiyordu. Bununla beraber

Imam Zeyd’i engellemek de istemedi. Hatta ona mali yardimda bulundu.

Rivayete gore, Zeyd b. Ali, hicri 121 yilinda nihayet bagkaldirdiginda
yakimlarindan Hz. Ali’nin torunu Muhammed b. Omer, ona isyan etmemesi
konusunda nasihat etmis, Irak halkinin, Hz. Ali’ye, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’e karsi

nasil davrandiklarini, onlara asla giivenilemeyecegini hatirlatmaya ¢aligmisti. Buna

2% Eb() Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,229 vd.
2" Eb() Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,229 vd.
%’8 {bnu’l-Bezzazl, Mendkibu Ebi Hanife, 1,55.
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ragmen Zeyd ondortbin kisilik bir kuvvetle isyan1 baslatti. Fakat adamlar1 onu da
perisan ettiler. Kendisine Hz. Eb( Bekir ile Hz. Omer (r.anhuma) hakkindaki
kanaatlarin1 sormaya (Onu fikir miicadeleleriyle zor durumda birakmaya) basladilar.
Zeyd ise bu iki zat hakkinda iyi disiindiigiinii sdyleyince etrafindaki adamlar

dagildilar. Bunlara o giinden sonra “Rafiziler” adi verildi.?"

Bu olaydan sonra ancak birka¢ yiiz kisi Zeyd’e baghh kaldi. Zeyd bu
adamlariyla birlikte Emevi Devlet Kuvvetlerine karsi essiz bir miicadele verdi ve

Hicri 122 de birkag giinliik ¢arpismadan sonra sehid oldu.?*

Hz. Ali’nin torunlarindan Yahya b. Zeyd b. Ali Zeynelabidin de Eb( Hanife
doneminde sehit edilmistir. ibnu’l-Esir’in el-Kamil fi't-Tarih’indeki ifadelere gore,
Yahya, daha 6nce Horasan’da gizlenmisti. Belh kenti’nde el-Kureys b. Amr b. Davud
adinda birinin evinde saklaniyordu. Halife Hisam 6lince Irak Valisi Yasuf bin Amr,
Yahya’nin haberini aldi. Belh kentindeki naibi Nasr b. Seyyar’a bir yaz1 gondererek
ona Yahya hakkinda bilgi verdi. Bunun tzerine Nasr b. Seyyar, Yahya’y: saklayan el-
Hurays’1 ¢agirarak ona dayak atti, kendisine soviip saydi. Buna ragmen el-Hurays,
Yahya hakkinda hig bir bilgi vermedi. Fakat daha sonra el-Hurays’in oglu onu ihbar
etti. Bunun Uzerine Yahya hemen alinarak hapsedildi. Nasr Bin Seyyar, durumu Irak
Valisi Yasuf bin Amr’a bildirdi. O da olup bitenleri el-Velid’e yazdi. Halife el-Velid,
Nasr’a, Yahya’y:r salivermesini ve onun arkadaslariyla birlikte derhal kendisine
gonderilmesini emretti. Nasr da bu emri yerine getirdi. Fakat Yahya’nin, yolculuk
esnasinda isyan etme niyetinde oldugunu zannederek iizerine onbin kisilik bir kuvvet
gonderdi. Yahya’nin beraberinde ise, 70 kisiden bagka kimse yoktu. Buna ragmen
onlar1 bozguna ugratarak komutanlarimi 6ldiirdii ve biiyik miktarda mal ele gegirdi.
Ne varki kisa bir siire sonra tizerine bir kuvvet daha geldi, onu ve biitiin arkadaslarini

sehit ettiler. 281

Bundan sonra Yahya’nin oglu Abdullah da iktidar1 ele ge¢irmek maksadiyla
Yemen’de isyan etti. Fakat son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed, Abdullah

iizerine yolladig1 adamlar1 vasitastyla hicri 130 yilinda onu da 6ldiirttii.2%?

Iste bu olaylarin imam Ebii Hanife tizerinde bilyiik etkileri olmustur. O, imam

2" {bnu’1-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b.
Abdilvahid es-Seybani (v.630/1233), el-Kamil fi +-Tarth, 1V,266-267.

%0 fonu’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih. 1V,266-269.

Epnu’l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih. 1V,291.

%2 fonu’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih. 1V,386.
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Zeyd’in ayaklanigini, Hz. Peygamber’in Bedir giiniindeki ¢ikisina benzetmistir. Fakat
Imam Zeyd, feci sekilde oldiiriilmiis ve cesedi bir hurma kiitiigiine asilmistir.
Kendisinden sonra bu acikli akibetler oglu ve torununun basmna da gelmistir. Bu
durum karsisinda, elbette EbG Hanife, Emevilere karsi nefret duyacak ve onlarin
zuliimlerini diger bilginler gibi o da tenkid edecekti. Alimlerin tenkid dilleri, kiliglarin

yapamadigini yapar; onlarin darbeleri kiligclardan daha kesici ve siddetli olur.

Bunun igin Emeviler, Imam Ebi Hanifeyi takip etmeye baslamislar, bilhassa
Abbasi propagandasinin gizli gizli yayilisini ve intizamli isyan hareketlerini goriince
bu takiblerini daha da artirmislardir. Emevi valisi Ibni Hiibeyre tehlikenin arttigini
gorince fakih ve muhaddislerden korkmaya baslamus, 6zellikle fikih ve ilimde buyuk
bir yeri olan Imam Zeyd’le temas1 bulunanlardan endiselenmistir. Ad1 gegen vali; Ibni
Ebi Leyla, Ibni Siibriime, Davdd b. Hind gibi Irak’in fakihlerini toplamis ve her birine
Emevi idaresinde birer vazife almalarini teklif ederek, onlarin Emevi devletine bagh
olup olmadiklarin1 6grenmek istemistir. Bu arada EbG Hanife’ye de vazife teklif

etmis, fakat o bunu siddetle reddetmistir.?*®

Rivayetlerden anlagildigma goére, Imam-1 Azam, kadilik teklifini dolayl
yonden zulme ortak olma addederek reddettigi i¢in zindana atilmis ve
kirbaglatilmistir. Nakledilen bazi bilgilere gore, Emeviler Donemi halifelerinden
Mervan’in Irak valisi Ibni Hibeyre, Eb( Hanife’ye kadilik gorevi teklif etmis, Ebd
Hanife ise bu gorevi Ustlenmekten kaginmistir. Bunun iizerine Ibni Hiibeyre, Ebd
Hanife’ye yiiz kirbag vurdurmus ve on giin boyunca da her giin onar kirbag
vurdurmustur.”®* Ahmed b. Hanbel, bu hadiseyi anlattigt zaman Ebd Hanife’ye
merhamet ederek aglamustir.?®® Eb( Hanife’nin torunu Ismail b. Hammad b. Ebi

Hanife, babas1 Hammad in Kiinase?®®

mevkiinden gecerken agladigini nakleder.
Neden agladigin1 sordugunda “Buras1 Ibni Hibeyre’nin babama (Ebl Hanife’ye)

kirbag vurdurdugu yerdir.” demistir.2*’

Bu olaylarin nasil gelistigini ve sonuglandigini Muvaffak el-Mekki, Mendkib-1

EbT Hanife isimli eserinde sdyle anlatmaktadir:

Ibni Hiibeyre, miihriin Ebi Hanife’nin elinde olmasmi ve muamelelerini

283 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1,23; Eb( Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,229-230.
84 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,328; Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubela, V1,395.

%5 fbn Hallikan, Vefeyati'I-Ayan, V,407.

%86 Kiindse, Kafe’de bir yerdir. (ibn Hallikan, Vefeydti I-Ayan, V,408)

7 [bn Hallikan, Vefeyati'I-Ayan, V,408.
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bununla imza etmesini, onun elinden ¢ikmayan hi¢ bir yazinin infaz edilmemesini ve
mali sarfiyatin da yalniz onun miisaadesiyle yapilmasini istemistir. Ebd Hanife, onun
bu tekliflerini yerine getirmekten siddetle kaginmustir. Vali Ibni Hiibeyre ise, bu
vazifeyi kabul etmedigi takdirde Eb0 Hanife’yi dovdiirecegine yemin etmistir. Bunun
uzerine alimler, Eb( Hanife’ye bu vazifeyi kabul etmesi igin ricada bulunmuslar; “Biz
kendini tehlikeye atmayasin diye sana Allah i¢in 0giit veriyoruz. Sen, bizim
kardesimizsin. Higbirimiz bOyle bir vazifeyi istemiyoruz. Fakat bagka bir ¢aremiz
yoktur.” demislerdir. Giiglii, imanli ve takva sahibi Eb( Hanife de onlara soyle cevap
vermistir: “Eger o, Vasit Mescidi’nin kapilarin1 saymamai isteseydi benden, onu dahi
kabul etmezdim. O halde nasil olur da o, bir adam1 idam etmek i¢in benim hiikiim
vermemi ister ve bu hiikiimle onun boynunu vurur! Ben bdyle bir hilkmi ihtiva eden
kararin altin1 nasil miihiirlerim! Vallahi ben, bdyle bir ise oliinceye kadar

giremem.”?%

Ebd Hanife vazife almamakta israr etti. Onun bu israr1 karsisinda biitiin
kuvvetler perisan oldu. Vali, Ebl Hanife’yi kadiliga razi edecek bir yol bulamayinca
siddete basvurdu. Gayesi saltanat igin potansiyel bir tehlike olarak gordiikleri imam-1
Azam’1 ya kendi emelleri i¢in kullanmak ya da ortadan kaldirmakti. Ama buna

muvaffak olamadilar.

Vali, Ebd Hanife’yi Ustiste birka¢ gin hapsettirdikten sonra doévdirmeye
basliyor. Hatta ona kirba¢ vuran kimse usanmis ve doviilmeden dolay1 6liir ve Emevi
idaresine kiyamete kadar sdviilmeye sebep olur diye korkmustur. Ibni Hibeyre
bilginlere; “Eb( Hanife’ye sdyleyin de bizi yeminimizden kurtarsin.” demis, onlar da
EblO Hanife’den bu teklifi kabul etmesini rica etmisler, fakat o tutumunda siddetle
1srar etmistir. Bunun iizerine Ibni Hiibeyre, bilginlerden, zindanda bulunan Imam Eb{
Hanife’ye tavassut ederek, vazife teklifini reddetmektense ileride belki yapabilecegini
sOylemesini temin etmelerini istemis; fakat Ebt Hanife bunu da kabul etmemistir.
Sonunda Ibni Hiibeyre, Imam Azam’i serbest birakmak zorunda kalmistir. Ebi
Hanife, hiirriyetine kavusur kavusmaz yol hazirligin1 yaparak, Beytullah’a siginmak
Uzere Hicaz’a gitmistir. Bu olaylar, hicri 130 yilinda cereyan etmistir. Eb0 Hanife,
Allah’in evine miicavir olmus ve Abbasiler iktidara gelinceye kadar orada

kalmlstlr.zsg

288 Mekki, Mendkibu Ebi Hantfe, 1,22-24.
%9 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1,22-24.
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gb. Abbasilere Karsi Siydsi Tutumu

Abbasiler iktidar1 ele alip asdyisi temin edince Imam-1 Azam da Kife’ye
donmiis, diger bilginlerle birlikte ilk Abbéasi Halifesi Ebu’l-Abbas es-Seffah ile
bulusmus ve yeni halifeye biat ettigini agiklamak tizere bir hitabede bulunmustur.
Esasen diger bilginler, halifenin biat talebine icabet etmek iizere Imam Azam’

kendileri i¢in temsilci segmislerdir.®

Ebl Hanife, bu hitabinda sunlar1 sdylemistir: “Hakki, Peygamberinin soyuna
teslim eden, zalimlerin zulmiinii bizden kaldiran ve hakikati sdyleyebilmemiz igin
dilimizi hurriyete erdiren Allah’a hamd olsun. Ey Halife, Allah’in emri iizere biz sana
biat ettik, kiyamete kadar sana verdigimiz sdze bagli kalacagiz. Allah, bu makami

Peygamberinin soyundan geri almasin!”*

Imam Azam’in bu hitabesi gdsteriyor ki o, adalet ve dogruluktan ayrilmamak
sartiyla devlet idaresini Ehl-i Beyt’in ele almasini ¢ok arzu etmekteydi. Ebd Hanife,
Abbasilere bagli kalmaya devam etmistir. Clinkii onlarin iktidara gelisi, Hz. Ali
evladlarina reva gorilen zulmiin giderilmesi neticesinde olmustur. Abbasi halifeleri
de imam Azam’a yakinlik gosteriyorlardi. Ona Ebu’l-Abbas, ondan sonra gelen Eb(
Cafer Manslr birgok ihsanlarda bulunmus ise de Eb( Hanife bunlar1 nezaketle

reddetmistir.

Imam Eb(i Hanife’nin, ilk yillarinda Abbasi idaresi aleyhinde konustugu
bilinmemektedir. Nihayet Abbasogullar1 ile Hz. Ali evladlart arasinda g¢ekisme
baglamis ve Ebl Hanife’nin biylk sevgi besledigi Ali evladlarina karsi iskence
artmistir. Elbette bu durum karsisinda, Eb(0 Hanife’nin Abbasilere karsi nefret
etmemesi diisiiniilemez. Bir de Mansdr’un iktidarina kars1t Hz. Ali’nin torunlarindan
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye b. Abdillah ve kardesi ibrahim isyan edince durum
biisbiitiin degismistir. Bunlarin babas1 Abdullah, Ebi Hanife’nin hocasi olup ogullari
isyan bayragini ¢ektigi zaman Mansir tarafindan hapsettirilmisti. O, her iki oglunun
olimunden sonra Mans(r’a kars1 kin ve nefret duygulariyla dolu olarak hapishanede
(h.145) Slmiistiir.*

Bu ve benzeri sebepler yaninda Ebld Hanife’nin, Kife’de ikamet edip, ehl-i

beyte bliyliik muhabbet beslemesi, devlet tarafindan onlara yapilan baski ve zuliimlere

20 Eh() Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,232.
2L Eh( Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 1,232.
22 fonu’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarth, V,129 vd.
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kars1 tavir almas1, Kadi Ibni Ebi Leyla’nin goriislerini devamli elestirmesi ve ibni Ebi
Leyla’nin halifeye bu durumdan devamli sikayette bulunmasi halifenin biiyiik imam
hakkindaki diisiincelerini menfiye doniistiirdii. Halife MansGr’un hacibi olan er-Rebi
ve Ebu’l-Abbas et-Tusi gibi yakinlarindan Eb Hanife’yi sevmeyenlerin bulunmasi da

bu durumun tetikleyicisi olmustur.

Ebl Zehrd’nin verdigi tarihi bilgilere gore, butlin bu olaylar sebebiyle Mansar,
Eb( Hanife’ye karsi iyice bozulmus, iktidarini korumak igin sert bir vaziyet almis ve
onu cezalandirmay1 zaruri gormiistiir. Halife Mansdr, Ebd Hanife’nin zamanin
kadisini siirekli tenkit etmesini goz oniine alarak, ona kadilik vazifesini teklif etmistir.
Esasen kurnaz bir halife olan Mansiir, bilginlere dogrudan dogruya din ve diinyaya ait
gortislerinden Gtiirti baskida bulunmazdi. Bu sebepten Eb( Hanife’nin tenkidlerini ona
kadilik teklif etmek igin istismar etmeye kalkisti. Oysa Eb( Hanife’nin bu vazifeyi
kabul etmeyecegini biliyordu. Fakat onu, bu yiizden cezalandirirsa hakli goriinecegini

umuyordu.

Bu sebeplerle ilk zamanlarda EbG Hanife ile iligkileri iyi olan Halife, Haksiz
emellerinin temellerini saglamlastirmak icin Imam-1 Azam’a kadilig1 teklif ederek
onun yiiksek niifuzundan faydalanmak isteyince miispet iliskiler yavas yavas menfiye
doniismiistiir. Halifenin ne yapmak istediginin farkinda olan Imam-1 Azam, kadilig
iistlenmekten daima kagmmustir. Kendisine kadilik teklif edilince, “Ben kadilik
yapamam.” buyurdu. “Yalan séyliyorsun.” denilince de, “Eger yalan soyliiyorsam,
yalancidan kadi olmaz. Dogru soyliiyorsam, dogru sdyledigim i¢in kadilik yapamam

diyorum.” buyurdu.?®®

Halife, Imam-1 Azam’1 birakmadi, zaman zaman bu talebini yineledi. Bir kez
daha teklif ettiginde EbQl Hanife su cevabi verdi: “Kadi olabilecek bir insan, gerekince
hem senin, hem de ¢ocuklarinla kumandanlarin aleyhine hiikiim verecek bir ruha
sahip olmalidir. Ben ise, boyle bir ruha sahip degilim.” Bunun uzerine Halife; “Benim
gosterdigim yakinlig1 nigin kabul etmiyorsun?” dedi. Biiyiik takva sahibi Imam da;
“Emiru’l-Miiminin, bana kendi mali ile bir yakinlik gostermedi ki onu reddetmis
olaymm. O, bana ancak Miisliimanlarin beytulmalindan bir yakinlik gdsterdi. Halbuki
benim onlarin beytiilmalinda bir hakkim yoktur. Ciinkii ben, miicahid degilim ki

yaptigim cihad karsilifinda bir sey alayim. Ben, onlarin hizmetgileri de degilim ki,

28 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111,329; bn Hallikén, Vefeydtii'I-Ayan, V,406.
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hizmetgiler gibi bir sey alayim. Keza ben, onlarin fakirlerinden de degilim ki,

fakirlerin aldig1 seyleri alayim.” dedi.?*

Kadilik teklifi ne kadar tekrarlandiysa, Eb0 Hanife’nin bunu reddedisi de o
kadar tekrarlandi. Sonunda sabr1 tiikenen Mansir, bu vazifeyi kabul etmesi igin yemin
etti. Eb0d Hanife de kabul etmiyecegine dair yemin etti ve sOyle dedi: “Eger ben, bu
vazifeyi kabul etmedigim takdirde Firat nehrinde bogulmakla tehdid edilsem,

bogulmayu tercih ederim. Senin etrafinda ikrama muhtag olanlarin goktur!”?%°

Bu arada Abbasiler’in ehl-i beyte zulmii ve baskilar1 artiyor, onlarin
zalimlikleri arttikca Eb( Hanife’nin de Abbasiler’den uzakligi o derece artiyordu.
Artik kendi usiliince ve giicliniin yettigi yere kadar Emeviler’den oldugu gibi
Abbasiler’den de intikam almak yolunu aradi. Irak’ta en-Nefsii’z-Zekiyye’nin kardesi
Ibrahim, ayaklandiginda ona destek vermis ve halki ona yardim etmeye acikca davet
etmistir. Hatta is, Eb0 Hanife’nin, Mans(r’un bazi komutanlarini onunla savagsmaktan

alikoymasina kadar varmistr. >

Halife EbG Cafer MansOr, imam Eb( Hanife’yi takibe ve verdigi fetvalari
arastirmaya baslamig, bu arada Eb0 Hanife’nin Musul halkina dair vermis oldugu
fetva (zerinde bilhassa durmustur. Musul halki, halifeye verdigi biati defalarca
bozmustu. Halife Mansur da, onlara sozlerini bir daha bozarlarsa kanlarin1 dokecegini
sart kosmus, onlar da bu sart1 kabul ederek, s6ziimiizden donersek kanimiz helal

olsun, demislerdi.?®’

Saymeri’nin, Ahbaru Ebi Hanife’sinde gecen bir rivayette Halife Mans(r, Eb(
Hanife dahil olmak {iizere, biitiin fakihleri toplamis ve aralarinda su konusmalar

gecmistir:

“Peygamber (s.a.s.)’in ‘Mumin sartlarina baglidir.” hadis-i serifi sahih degil
midir? Musul halki bana kars1 ayaklanmamalari i¢in ileri slirdiigiim sart1 kabul ettigi
halde, benim valime kars1 ayaklandi. Simdi onlarin kanlarin1 akitmak benim i¢in helal
degil midir?” dedi. Orada bulunanlardan birisi: “Onlara istedigini yapabilirsin, onlar
hakkinda soylediklerin yerindedir. Affedersen, bu, senin biiylikliigiiniin eseridir.

Cezalandirirsan onlar buna miistahak olmuslardir.” dedi. Eb0 Hanife susmaktaydi.

2% Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1,215.

2% fbn Hallikan, Vefeyati'I-Ayan, V,405-406.

2% {bnu’l-Bezzazl, Mendkibu Ebi Hanife, 1,22.

27 saymeri, Ahbaru Ebf Hanife ve Ashabih, s.69-70.
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Mansdr, ona dondii ve: “Ustad, sen ne dersin, biz, Peygamberin hilafet ve eman
evinde degil miyiz?” diye sordu. Ebli Hanife gergegi soyle ifade etti: “Onlar, ellerinde
olmayan sartlar1 kabul etmisler. Sen de sana ait bulunmayan sartlar1 onlara kabul
ettirmissin. Bu durumda sen, onlar1 cezalandirirsan haksizlik yapmis olursun. Allah’in
sartlarina bagl kalmak daha iyidir.” Mansir, fakihlerin gitmelerini emretmis, sonra
Eb( Hanife’yi yanma cagirarak sdyle demistir: “Ey Ustad, gercek goriis senin
soyledigindir. Memleketine don, halifenizi kotiileyecek sekilde halka fetva verme.

Ciinki isyanci Haricilerin cesareti artlyor.”298

Nihayetinde halife, s6zlerinin ve saltanat glicinin EbG Hanife’nin inang ve
diisiince diinyasindan higbir seyi degistirmeye kadir olmadigini anladiginda onu
hapisle, kirbagla tehdit etti. Fakat bunun da kendisine higbir faydasi olmadi. Ondan,
“Hi¢ olmazsa, dogru olanlarin1 yerine getirmesi, yanlis olanlarini da tatbik etmekten
sakinmast icin kazal hiikiimlerini inceleyip isabetli olup olmadigin1 kendisine
bildirmesini.” istedi. Fakat o, bunu da reddetti. Bunun Gzerine halife, Eb( Hanife’yi
hapsettirip ona her giin on kirbag vurdurmak suretiyle iskence edilmesini emretti. Eb{
Hanife’nin sihhi durumu kétiilesince Manstr onu serbest blrakmlszgg, fakat ders ve
fetva vermekten men etmistir. Imam Azam Eb( Hanife, bundan kisa bir zaman sonra
hayata gézlerini yummustur. O, 6lmeden 6nce, gasbedilmis veya halifenin gasbettigi
ileri strllen bir yere defnedilmemesini vasiyet etmistir. Bunun i¢in Halife Mansur;
“Ebd Hanife’nin nezdinde sagken de Oldikten sonra da beni kim mazur goésterir?”

demistir.300

2% Saymert, Ahbaru Ebf Hanife ve Ashabih, s.69-70.

% Daha 6nce agikladigimz tizere ibn Hallikan’in tespiti, Ebii Hanife’nin zindanda vefat etmis
olmasidir.

0 Eh() Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 11,236-237.



UCUNCU BOLUM
EBU HANIFE’NIN GORUSLERININ MURCIE'NIN
GORUSLERIYLE MUKAYESESI

Bu bolimde Eba Hanife’nin Miircii sayilmasinin sebepleri zikredilerek bu
sebepler etrafinda onun iman ve sifatullah basta olmak iizere Miircii olarak itham
edilmesine yol agan goriisleri Miircie’nin bu konudaki goriisleriyle mukayeseli bir

sekilde ele alinacaktir.

Ebli Hanife’'nin Miircie’den sayilmasina sebep olan hususlar su sekilde

Ozetlenebilir:

1. Ebl Hanife’nin biiyiik giinah isleyenin isledigi giinah1 helal saymadikca
miimin oldugunu kabul etmesi ve imanda istisnay1 kabul etmemesi. Ebi Hanife nin

Miircie’ye en yakin oldugu goriisii budur.

2. Baz1 gevrelerin diismanligi ve bu sebeple onu kétiilemek i¢in ona bu ismi
vermeleri.
3. Bidat ehlinin kendi goriislerini yaymak icin EbG Hanife’'nin ismini

301

kullanmasi ve bunun i¢in de onun Miircii oldugunu gdosteren rivayetler

uydurmalari. 3%

4. Eg’ari gibi Ehl-i Stinnet imamlarinin onu Ehl-i Siinnet Miircie’sinden
saymas1,>*®

5. Art niyetli insanlarin Islam toplumunun kabul ettigi biiyiik alimlerin
kitaplarini istinsah ederken bu konuyla alakali asilsiz bilgileri yerlestirmeleri.304

6. Uzerinde durulmas: gereken bir baska nokta ise, Ebli Hanife’nin Mutezile
ile surekli mucadele etmis olmasidir. Mutezile, 6zellikle kader konusunda kendilerine
muhalif olan herkesi irca ile suglamaktaydi. Ayrica Mutezile ve Hariciler, buyuk

giinah igleyen kimsenin imanini savunanlari bu isimle isimlendirmislerdir. 305

%1 Ehu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-isferdayini (v.471/1078). et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi -
Firkati 'n-Ndciye ani’l-Firaki’l-Halikin. s. 185.

%02 o|-Kevsert, Tenibu I-Hatib, 5.81-87.

%3 B ard, Makalat, 1, 119.

%04 Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebt Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis”, 5.141-176.

%05 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.
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7. Imani, “kalb ile tasdik dil ile ikrar ve organlar ile amel” olarak tarif eden
Hadis Ehli de iman1 sadece tasdik olarak anlayan EbG Hanife’yi, asil miirci anlayisa

dahil etmis gorinmektedir.*%

Simdi bu maddelerden bazilarini detayli bigimde ele alip tarihi verilerle isin
hakikatini bir nebze olsun agiklamaya calisacagiz. Oncelikle Ebei Hanife’nin iman

gorilislinii acik bir sekilde ortaya koymak faydali olacaktir.

A.  EBUHANIFE'NIN IMANLA iLGIiLi GORUSLERI

Ebu Hanife, usllu’d-din’de derinlesmenin ahkdmda derinlesmekten {istiin
oldugunu kabul etmis, fikhin tarifini “Kisinin, kendi leh (haklarini) ve aleyhinde
(sorumluluklarini) olan seyleri bilmesidir.” seklinde yapmistir. Ona gore, bu bilgilerin
itikatla ilgili olanlarma “el-Fikhu’l-Ekber” denilir. Kisinin nasil ibadet edecegini

ogrenmeye calismasi, kendisi i¢in bir¢ok ilmi toplamasindan daha haylrhdlr.307

Bu bilgilerden anlasildigina gore Ebli Hanife, saglam bir itikada sahip olmay1
bunun icin de bu yonde elde edilecek bilgiyi ameli bilgilerden ¢ok Ustin tutuyor ve
onun fikih taniminin igine imani konular da giriyor. O, el-Fikhu’l-Ekber’i soyle tarif
ediyor: “Ehl-i kibleden olan bir kimseyi herhangi bir giinahla tekfir etmemen, kimseyi

imandan uzaklastlrrnaman308

, marufu emredip miinkerden sakindirman, senin igin
takdir olunan seyin sana mutlaka isabet edecegini, senin i¢in takdir olunmayanin da
sana isabet etmeyecegini bilmen, Hz. Peygamber’in ashabindan higbiri ile ilgini
kesmemen, birini sevip digerini sevmezlik etmemen, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin

2309  a|.Ustuvai’nin JfikAdinda ise bu sualin

durumunu Allah’a havale etmendir.
benzeri olan “Ehl-i kible ve’l-cemaat kimdir.” diye soruldugunda: “Ebu Bekir ve
Omer (r.anhuma)’i faziletli géren, Osman ve Ali (r.anhuma)’yi seven, Mestler iizerine
meshi kabul eden, giinah1 sebebiyle kimseyi tekfir etmeyen, kadere, hayrin ve serrin
Allah’tan geldigine inanan Allah’1in zat1 hakkinda higbir s6z sdylemeyen kimselerdir.”

demistir.>*°

EbG Hanife, kendisiyle tartistig1 muarizi naslar1 kabul eden biriyse kesin nakli

delil, naslar1 delil saymayan biriyse kesin akli delil kullanmigtir. Ayn1 zamanda

%% o|-Kevsert, Tenibu I-Hatib, 5.90-91.

%7 Eh{( Hanffe, el-Fikhu I-Ebsat, 58; Beyazizade Ahmed Efendi. (v.1098/1687), Imdm-1 Azam Ebii
Hanife ‘nin Itikadi Goriisleri, s.81.

%% Ebu’l-‘Ala Said b. Muhammed b. Ahmed el-Ustuvai, en-Nisabri (v.432/1041), Kitibu'I-Itikid
Akide Merviyye ani’l-Imami’l-‘Azam. $.128.

%9 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 58.

310 el-Ustuvai, el-/tikad, 130.
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muhaliflerini ikna etmek icin “makulati mahsis hale getiren” kiyaslar yapmis, bazen
de esaslarina Kur’an’da isaret edilen ihtimalleri tartisma metoduna basvurmustur.311
O, akaide dair goriislerinde daha ¢ok Kur’an’t esas almistir. Bu manada hadisleri
degerlendirirken Kur’an’a arz etmis, onun verdigi mesaja muariz ve dinin ruhuna
uymayan hadislere temkinli yaklagmis, bazen bu hadislerle amel etmemis bazen de

tevil ederek cem e‘[mistir.e’12

Ebd Hanife’nin itikadi goriislerini ve bunlarin Miircii gorislerle kiyasini

sOylece 6zetlemek miimkiindiir:
a. Ebi Hanife’nin iman Tanimi

Ebl Hanife’nin iman tanimi, ona nispet edilen risalelerin bazisinda “kalp ile

tasdik, dil ile ikrar®*® seklinde yer alirken el-Alim ve I-Miiteallim risalesinde “tasdik,
29314

AAY

marifet, yakin, ikrar ve Islam seklinde, el-Ustuvai’nin, [tikdd mda ise, “tasdik ve
ikrar”, “dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. Amel ise, (bu ikrar ve tasdikin) davranis (olarak
yansimasidir,) Iman, artmaz eksilmez fakat amel artar ve eksilir.”, “tasdik, marifet,

& seklindedir. Eb( Hanife, bunlarin manalarini ve aralarindaki

yakin, ikrar ve Islam
niianst agikladiktan sonra aslinda 6z itibari ile hepsinin aynt manalari muhtevi
oldugunu ifade etmistir. **° O, Islam’1, “Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat
etmek.” olarak ifade ederken “Ligat itibariyle iman ve islam arasinda fark vardir.
Fakat islamsiz iman, imansiz da islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin i¢i ve dis
gibidirler. Din ise; iman, islam ve seriatlerin hepsine birden verilen isimdir.”*"

seklinde ifade etmektedir.

Miircie’den Cehm b. Safvan, imani bir bilgi (marifet), inangsizhig (kiifiir) ise
inkar olarak nitelendirmektedir. Onlara gore iman ‘Allah’1, peygamberleri ve onlarin
Allah katindan getirdikleri her seyi ‘bilmek’ demektir.®*® Bir grup imam ‘Allah’
bilmek ve O’na boyun egmek’ yani Tanri’ya biytklenmemek ve O’nu sevmek diye

! yavuz, “Eba Hanife” DI, X,139; (Ebii’l-Hayr, s. 134-135ten naklen)

312 Ep{) Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s.24.

$13Eh() Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s.56; Eb( Cafer et-Tahavi. (v.321/937). Metnii’I-Akideti ‘t-Tahaviyye
Beyéani Akideti Ehli’s-Slinne ve’I-Cemaa., 5.21-22.

314 Eb( Hanife, el-Alim ve ’I-Miiteallim, s. 12; ibn-i Abdilber, ntika, 5.168.

315 e)-Ustuvat, el-Jrikdd, s.139-140.

318 EpQ Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, s.12.

817 Ep Hanife, el-Fikhu '1-Ekber, s.56.

18 e ard, Makalat, 1,114.
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tanimlamistir. **° Yine bir grup imani sadece dil ile ikrardan ibaret sayarken®?° bir
baska grup ise, iman edilecek konular1 bilip, bunlar1 dil ile ikrar edip Allah’in
emirlerine itaat etmek diye tanimlamustir.*** Gaylan ed-Dimeski 'ye gére iman, Allah’1

bilerek, onu sevip, emirlerine boyun egmek ve Rasili’niin Allah katindan

48
getirdiklerini ikrar etmektir. Bir gruba gore Allah ve Rasuliini bilmek, onun vahiy

olarak bildirdigi biitiin nasst yorumsuz bir sekilde ikrar etmektir.3** Eb( Muéz’a gore
insanin kiifriinii Allah’in emirlerini terk etmeye, kebair islemeye degil onlar1 hafife
almaya, diismanhiga ve bunlardan nefret etmeye baglamuslardir.**® Bisr el-Merisi ise,

iman1 sadece “tasdik” ten ibaret kabul etmistir.

Goriildiigii tizere Miircii ekollerin iman tanimlari iginde her ne kadar EbQ
Hanife’nin yaptig1 tanima yaklasanlar, benzeyenler olsa da bunlardan higbiri onun
yaptig1 iman tanimai ile ortiismemekte hatta cogu zit diismektedir. Kiiglik bir benzerlik

icin ise biiylik ayriliklar goz ard1 edilemez.

Imam Azam, tevhidin aslinin ve buna iman etmenin sartlarin1 Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, kadere, hayrin
ve serrin Allah’tan olduguna,®®* hesap, mizan, cennet ve cehenneme inanma®® ve

bunlarmn hak oldugunu ikrar etme®?® olarak zikretmistir.*?’

Ona gore, Allah insanlar kiifiir ve imandan hali olarak yaratmis, sonra onlara
hitap ederek emretmis ve nehyetmistir. Kéfir olan; kendi fiili, hakki inkar ve
reddetmesi ve Allah’in yardimini kesmesiyle kiifre sapmustir. iman eden de kendi fiili,

ikrari, tasdiki ve Allah’in muvaffakiyet ve yardimi ile iman etmistir. 328

Miircie de bu iman esaslarini benimsemis ama iman konusunda farkliliklar
oldugu gibi tevhidin esaslarin1 kabul konusunda da Miircie’nin kendi iginde ve Eb{
Hanife’nin goriisleri ile arasinda 6nemli 6lglide farkliliklar vardir. Mircie’nin tevhidin

mabhiyeti hakkinda da goriis ayriligina diistiigiinii gérmekteyiz. Bu baglamda bir kismi

19 Dalkilig, “Es'ari'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriigleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalart”
Sayi: 9, 87-119.

320 Ee*ari, Makalat, 1,117.

%1 Ee’ari, Makalat, 1,117.

%22 Be’ari, Makalat, 1,118.

323 Bo’ard, Makalat, 1,119-120.

24 Tahavi, Akide, s.21.

%25 Tahavi, Akide, s.26.

%26 Eb() Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 5.53.
%27 E|-Ustuvai, el-Jrikdd, 132-133.

%28 Eb() Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.54.
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Mutezile’nin fikrini kabul ederken, bir kismi tesbih fikrini benimsemistir. Bu gruplara
gore tanr1 cisimdir ve bir biitiinliigli vardir. Tanr1 insan suretinde yani eti, kani, kemigi
ve el, ayak, bas vb. gibi uzuvlari olan bir insan gibidir. Bununla birlikte o baskasina
benzemedigi gibi hicbir sey de ona benzemez.’® Bazi Miirciiler, herhangi bir
arastirma yapilmaksizin Allah’in birliginin kabul edilmesinin iman olmadiginm

savunurken, digerleri bu sekildeki bir kabuliin iman oldugunu st')ylemislerdir.330

Yine Miircie’nin bir grubu kader konusunda Mutezile’nin gorisiini
benimserken, bagka bir grup kaderi kabul etmistir. Miircie, Allah’in isim ve sifatlar

konusunda da Mutezile’yle paralel diisiinmektedir.®**

EbG Hanife, insanlarin tasdik bakimindan kalp ve dili ile inanan, kalbi ile
inanip dili ile inkar eden, kalbi ile inanmayip dili ile inanan olmak iizere {lige
ayrildigim sSyler. Ona gore, bunlardan kalbi ile inanan her haliikrda miimindir.**
Imam-1 Azam, her ne kadar dil ile ikrar1 iman i¢in zorunlu gérse de bu durum dil ile
ikrar edebilecegi durumda ikrardan kacginan kimse icindir. Ikrar etmenin canina
malina bir tehlike getirecegi ve bu sebeple ikrardan kagman ya da inkar ettigini
sdyleyen kimse igin degildir. 3*

Allahu Teald “Kalbi iman ile mutmain oldugu halde (kiifiir kelimesini
soylemege) cebredilen (ve boylece yalnmiz dilleri ile soyleyenler) miistesna...”***
buyurmustur. Cenab-1 Allah, iman1 kalpte olandan ibaret saymasaydi onlarin lisanla
inkarlar1 kafir olmalarina sebep olurdu. Bdylece kalbin imanin yeri oldugu sabit

olur.>*®

Kafirlerin dille sehadet getirip iman etmelerine dek Miisliimanlarin onlarla
savastiklari, dille ifade edilen sehadet kelimesinin iman olduguna yahut kalplerle
imanin olmayacagina delil degildir. Bilakis o delil, ifade edilen imanin delili ve

telaffuz edilen climledir. Binaenaleyh ibarenin icap ettirdigi hususla kendisini bilmeye

39 Eg’ari, Makalat, 1,128.

%0 Dalkalig, “Es'arl'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”,
5.87-119.

%1 Bs’ard, Makalat, 1,129; krs,: Dalkilig, “Es'ari'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri ve Miircie
Firkalarinin Ayrilik Noktalari”, 5.87-119.

332 Eh(1 Hanife, el-Alim ve’I-Muteallim, s. 12; ibn Abdilber, Intikd, s. 168.

%33 6l-Ustuval, el-/tikdd, s.134; Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1,145 - 148

%34 Nahl, 16/106.

%35 Méaturidi, Tevhid, s.375.
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bizim i¢in bir yol bulunmayanlarda zahiri olan hiikiimler hakkinda onlarin dille ifade

ettikleri iman hakkindaki sozleri kabul edilir.>*®
b. Iman-Amel Ilisksi

Ebd Hanife’nin irca ile su¢lanmasinda en temel goriis, onun ameli imandan
ayirmastydi. Lakin EbGi Hanife’nin bu konudaki anlayis1 da Miircie’nin anlayigindan
cok farklidir. O, amel olmasa da iman olabilecegini savunuyor ama amellere de
gereken dnemi gosteriyor ve gosterilmesini istiyor. Kendisi de bu konuda son derece

titiz davraniyor.

Ebi Hanife, iman goriisiinii aciklarken imanla amelin birbirinden farkli
olduguna sik sik temas etmis ve bunun igin pek ¢ok delil getirmistir. Bu konuda o, ilk
olarak su delile yer verir. Peygamber (s.a.s.), oncelikle insanlar1 kelime-i sehadete
davet etti. Tevhidi kabul edenler Misliman, kabul etmeyen kafir oldu. Farizalar ise,
sonradan peyderpey emredildi. Sonra bu farizalar1 imanla birlikte islemek amel oldu.
Bunun icin Allah Teala, “/man edip, salih amel isleyenler,”*’ “Kim Allah’a iman

eder ve salih amel islerse...”**® buyurur.®*°

Bu ve benzeri delillerden hareketle EbG Hanife der ki: “Buna gore ameli
islemeyen tasdiki kaybetmis olmaz, amel olmadan da tasdik mevcut olur. Ameli terk
eden kimse, ameli terkinden dolayr tasdiki kaybetmis olsaydi, iman ismi ve
hiirmetinden de ¢ikmig olurdu. Oysaki zayi edenler, sadece tasdiki zayi etmelerinden
dolayi, iman isminden, hak ve hiirmetinden uzaklasip eski halleri olan sirke avdet

etmis olurlar.”3*

Bu baglamda Ebl Hanife’ye i¢ki icip sarhos olarak 6len bir adamla zina edip
cocugunu dislirlip nifas halinde o6len kadinin iman konusundaki durumlari
soruldugunda Ebli Hanife, bu iki kisinin Yahudi mi, Hiristiyan m1 ya da bagka bir
dinden mi olduklarin1 sorar. Muhataplar1 da bu kimselerin kelime-i sehadeti
sOylediklerini ifade eder. Eb( Hanife, “Bu ikrar degil midir?” der ve onlar1 benzer
sorularla koseye sikistirir. Sonunda onlar “Bu iki kisi cehennemde mi cennette mi sen
bize onu haber ver.” dediklerinde Eb(i Hanife, Nuh (as.), ibrahim (as.), ve Muhammed

(s.a.s.) Efendimizin dahi inanmayan ve daha micrim kavimleri i¢in boyle bir yargiya

33 Maturidi, Tevhid, s.376.

%7 Bakara, 2/25,82,277.

%38 Tegabun,64/7; Talak,65/11.
339 Eb(1 Hanife, er-Risale, s.60.
30 Eb(1 Hanife, er-Risale, s.60.
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varmadiklarin1 ayetlerden delilleri ile ifade eder. Sonunda kars1 taraf razi olur ve Ebii

Hanife nin cemaatine katilir.>**

Allah’t ve Resullerini tasdik etmekten hasil olan hidayetin, farz kilinan
amellerdeki hidayetten farkli oldugunu sdyleyen Imam-1 Azam “Cahil olan
bilmedigini 6grenir. Allah ve Resuliinii bilmekten sapan kimse, insanlarin miimin
olduklar1 halde 6grenebilecekleri seyi bilmekten sapan kimse gibi olmaz.” dedikten
sonra su ayeti bu gorilisiine mesned yapar: “Miisd dedi ki: Ben o isi heniiz dogru yolu

342 Yani miimin hatali, giinahkar, asi, zuliimkar

gormeyecek halde iken yaptim.
olabilir. Bu durum onu imandan nefyetmez.**® Bitin bunlar gésteriyor ki, amel

imandan ayr1, iman da amelden ayr seylerdir.

Hz. Ali kendisiyle harbeden Sam ehlini, “muminler” olarak isimlendirmistir.
Ebd Hanife Hz. Ali (r.a.)’in bu tavrindan hareketle de imanla amelin farkli seyler
oldugunu ispatlar ve der ki: “Hz. Ali kendileriyle harp ederken, onlar isledikleri
amelde hidayeti bulmuslar miydi? Hz. Peygamber’in ashabi birbiriyle savasti.
Karsilikli savasan ziimrelerin, her ikisi de fiillerinde hak ve hidayete ermis degillerdir.
Eger ikisinden biri hidayet {izeredir, dersen digerinin durumu nedir? Eger Allah bilir

. . 344
dersen, isabet etmis olursun.

Hiladsd EblO Hanife’ye gore, Kible ehli miimindir. O, onlart terk ettikleri
herhangi bir farizadan dolayr imandan ¢ikmis kabul etmez. “Imanla birlikte biitiin
farizalar islemekle Allah’a itaat eden kimse bize gore cennet ehlidir, iman1 ve ameli
terk eden kimse ise, kafir ve cehennemliktir. Imam bulundugu halde, farizalarin
bazisini terk eden kimse, glinahkar miimindir. Onun azap gormesi yahut affedilmesi
Allah’in dilemesine baglidir. Eger Allah ona azap ederse, gilinah islediginden dolay1
azap eder, gilinahini, magfiret buyurursa affeder.” der. Hz. Peygamber’in ashabi
arasinda onceden gecen ihtilaflar i¢in, “Allah en iyisini bilir’ deyip onlar hakkinda

yargilamaya gitmez.345

Cehm b. Safvan’in takipgileri olan Cehmiyye’ye gore bir insan ‘marifet’i
yerine getirip de, s6z gelisi diliyle inkar etse, kafir olmaz. Buna bagl olarak iman

artmaz, boliinmez, iman nedeniyle miiminler arasinda bir derecelenme s6z konusu

31 e-Ustuval, el-Jrikdd, s.146-148.
%2 Suara, 26/20.

33 Eb(1 Hanife, er-Risale, s.61.

34 Eb( Hanife, er-Risale, s.62.

35 Eb( Hanife, er-Risale, s. 62.
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olamaz.**® iman noktasinda kimsenin bir digerine ustiinliigii olamaz. Buna gore
peygamberlerin iman1 ile avamin imani arasinda fark yoktur. Bunun gerekgesi ise
bilgide farklilasmanin olmaylsldlr.347 Cehm, bu fikirlerini su sekilde bir zemine
oturtmaya calisir: “Insan butiin fiillerini bir zorlama ve mecburiyet neticesinde
gergeklestirmektedir. Bu nedenle insanin hiir irade ile amel gergeklestirme yetkisi
bulunmamaktadir. O nedenle insanmn isledigi amelin de bir degeri, hiikmii yoktur.” 348
Selef-i Salihin ise, onun bu ve benzeri goriislerine siddetle karsi ¢ikmis ve onun

fikirlerinin seriatin iptali oldugunu sdylemislerdir.3*°

Es’ari, Simriyye, Cehmiyye, Gaylaniyye ve Neccariyye firkalariin imanda
artma ve eksilme olamayacagini, kiifiirle imanin kaybolacagin1 savunduklarim
dolayisiyla de Kafirde biraz iman bulunabilecegi goriisiinii reddettiklerini
belirtmektedir.®**° Bu nedenle Muhammed b. Sebib ve bu tanimi kabul eden Miirciiler
Allah ve Resdliine iman edip namaz kilan fakat biiyiik giinah isleyenlerin miimin

olduklarini kabul ediyorlardl.351

Ubeyd el-Muektib’in soyle dedigi nakledilmistir: “Sirk digindaki her giinah
muhakkak bagislanacaktir. Kul, tevhid tizere vefat ettiginde, isledigi giinah ve

kottlukler kendisine zarar vermez.” 3%

Sehristani, ameli imandan ayri1 tutma konusunda Ebl Hanife’nin Mircie’ye
benzetilmesine su sozleri ile karsi ¢ikar: “Imam-1 Azam, imanin kalp ile tasdik
oldugunu sdyler imanda artma ve eksilmeyi de kabul etmezdi. Iste bundan hareket
edilerek Imam-1 Azam’in ameli imamin ardina attigi zannedildi. Halbuki bu zan,
yersiz ve fasittir. Clinkii imam-1 Azam’in bedenle yapilan ameller noktasinda nasil
hassas ve titiz oldugu bilinen bir gercektir. ibadetleri ifa noktasindaki gayreti de biitiin
kitaplarda yazilidir. O halde bu tiir sdylentilerin Mutezile ve Havaric’den ¢ikma

ihtimali cok yiiksektir.”**3

Bagdadi de bu hususta sunlar1 zikreder: “Gassan, kitabinda, iman hakkindaki

gorilisliniin, Ebl Hanife nin goriisiiyle ayni oldugunu ileri siirmiistiir. Fakat bu, onun

6 Eg’ari, Makalat, 1, 114.

37 Eg’ari, Makalat, I, 88.

8 Eg’ari, Makalat, I, 88.

9 Eg’ari, Makalat, 1, 88.

%0 Eg*ari, Makalat, 1, 117-118.

®! Bard, Makalat, 1,119.

%2 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 140-141.
%3 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.
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bakimindan biiyiik bir yanlishiktir; ¢iinkli Eb0 Hanife bu konuda sdyle sOylemistir.
“Muhakkak ki, iman, Ylce Allah’1, Resullerini, Yice Allah’tan ve bir ayirima
gitmeksizin Resullerinin hepsinden gelen seyleri bilmek (marifet) ve ikrar etmektir.
Iman, ne artar, ne eksilir ve ne de insanlar imanda bir seyi digerine iistiin tutabilirler.”

Halbuki Gassan, imanin artacagini; ama eksilmeyecegini sdylemisti.” *>*

Sehristani, irca fikrini ortaya ilk atan kisi olarak iddia edilen Hasan b.
Muhammed b. Ali b. Ebi Talib hakkinda “O, degisik bolgelere gonderdigi
mektuplarda bu fikri belirtirdi. Ancak o YUnusi ve Ubeydi Mirci’ilerinin iddia
ettikleri gibi ameli imanin arkasina gecirmemis, sadece biiyiik giinah sahibinin tekfir
edilemeyecegini sOylemistir. Zira ona gore ibadetlerde bulunma ve giinahlardan
kaginma imanin aslindan degildir. Dolayisiyla bunlarin zevali, imanin da zail olmasini

gerektirmez.”%®

Mdircie’nin Eb( Hanife’ye en fazla yaklastigi goriis bu goriisiidiir. Yalnizca bu
yoniiyle baktigimizda Ebl Hanife’nin de Miircie gibi diisiindiigi yanilgisina
diisebiliriz. Nitekim c¢agdas arastirmacilar ve ge¢miste mezhepler konusunda
aragtirma yapan pek ¢ok isim onu bu goriisii sebebiyle Miircii’den saymustir. Fakat
Eb( Hanife’nin bu husustaki ¢iktigi ve vardigi noktalar Miircie’ninkinden ¢ok
farklidir. Miircie’den pek ¢ok grup iman varsa adeta amel olmasa da olur ya da amele
ihtiya¢ yoktur gibi i¢inden ¢ikamayacagi bir girdaba girmistir. Ameli hige sayanlarin
elbette bunu imana dahil etmeyecekleri ortadadir. Fakat Eb( Hanife’nin iman-amel
yaklagimi bu anlamda Miircie’nin durumundan ¢ok farklidir. Onun goriisiinde salih
ameli terk etmek ya da biiyiik giinah islemek miiminin diinyas: ve ukbasi i¢in
kendisine yonelik biiyiik zulimdiir. Ama imani1 sabit oldugu siirece de ona kafir
diyemeyiz. Bu durumunu Allah’a birakiriz. Ciinkii imanin mekan1 olan kalpten
haberdar degiliz ve bu konudaki yanilgimiz blyik vebal gerektirir. Ebd Hanife’nin

aslinda ¢ekindigi en biiyiik durum budur.
C. iman Artmaz ve Eksilmez, Tasdik Bakimindan Insanlar Birdir

Imanin ziyadelik kabul edip etmemesi Eb(i Hanife’ye gore, inanilacak
hususlarin artmasiyla iligkilidir. O, Kur’an’da miminlerin imaninin arttigin1 belirten
ayetleri bu sekilde yorumlamistir. Yani miiminler o zamana kadarki inen vahye

inanmiglardi ama yeni bir ayet gelmesiyle inanilacak hususlar artmig oldu. Miiminler,

%54 Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, 1, 191.
%5 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,144.
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inen o son vahye de inanmakla Onceki inandiklar1 hususlarda ziyadelik meydana
gelmistir. Ebli Hanife, imanin ancak bu sekilde bir ziyadelik kabul edebilecegini
sOylemistir. Salt imanda bir artma ve eksilmenin olmayacagini iddia etmistir. Cilinkii
imanin artmasi kiifriin eksilmesi, imanin eksilmesi de kiifriin artmas: demektir. Bir
kalpte de kuflr ve iman birlesmeyecegi i¢in iman ziyadelik ya da noksanlik kabul
etmez, demistir. Bu sebeple inanilacak hususlar bir bitiin olup, bunlardan birinin
cikarilmas1 kisiyi kiifre gotiriir. Mdurcie’nin  Eb0 Hanife’ye muvafakat ettigi
goriislerden biri de imanin artmayacagl ve eksilmeyecegi goriisiidiir. Esasen Mircie

icinde bu konuda da bir birlik yok ama mezhep iginde genel telakki bu sekildedir.

Imanin mahiyetini bu sekilde ortaya koyan Eb{i Hanife’ye gore, inanilmas:
gereken her sey melekler, peygamberler i¢in nasilsa Miisliiman halk i¢in de aynidir.
EbG Hanife bu tezden hareketle “Bizim imanimiz peygamberlerin ve meleklerin imani
gibidir.”**® demistir. Ciinkii iman boliinme kabul etmez. Boyle olunca eksik olan iman

da iman olmaz. Dolayisiyla miimin olan herkeste iman esit olmasi gerekir.

Imanin tasdik yoniine vurgu yapan ve bu sebeple bizimle melekler arasinda
fark bulunmadigini sdyleyen EbO Hanife’ye: “Allah’in birligini, Rab oldugunu,
kudretini ve ilahi katindan gelen her seyi, meleklerin ikrar ettikleri, peygamberlerin
tasdik ettikleri gibi tasdik ettik. Bundan dolayr iddia ediyoruz ki, bizim imanimiz,
meleklerin imani gibidir. Ciinkii biz, meleklerin goriip inandiklari, Allah’in akillara
hayret veren ayetlerinin hepsine gormedigimiz halde tamamen iman etmis

bulunuyoruz.”**" demistir.

Onun su sozleri bu duruma daha da agiklik getiriyor: “Insanlarin tasdik
konusunda birbirinden farkli olmadiklari, birbirinden az ya da ¢ok tasdik edici
olmamalari, fakat bunun yaninda amel konusunda birbirinden farkli olduklari durumu
da, tasdik ve amelin farkli seyler oldugunu ortaya koymaktadir. insanlara terettiip
eden farizalar farklidir. Sema ehli ile peygamberlerin dini aynidir. Bunun i¢in Allah
“Allah Nuh'a buyurdugu seyleri size de din olarak buyurmustur. Sana vahyettik;
Ibrahim'e, Musa'va ve Isa'va da buyurduk ki: "Dine bagh kaln, onda ayriliga

diismeyin. **® buyurur.®*

%6 Eb(1 Hanife, el-Alim ve I-Muteallim, s.13.
%7 Eb{) Hanife, el-Alim ve 'I-Miiteallim, s.13.
%8 Siira, 42/13.

%9 Ep{1 Hanife, er-Risale, s. 60.
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Mircie’den Gassaniye’nin iman tanimi ile EbG Hanife’nin tanimi arasinda
benzerlik var gibi goriinse de temelde farklidir. Gassaniye, iman, dil ile ikrar ve
Allah’a muhabbettir, iman artar fakat eksilmez, demekte bu hususta EbG Hanife ise
imanin artma ve eksilme kabul etmedigini savunmaktadir.**®® Dolayisiyla bu hususta

Mircie ile Eb( Hanife’nin gortisleri arasinda biiyiik bir zitlik bulunmaktadir.

“Iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanin artmas1 ancak kiifriin azalmasiyla;
eksilmesi de kiifrlin artmasiyla tasavvur olunabilir. Bir sahsin aynt durumda miimin
ve kafir olmasi nasil miimkiin olur? Miimin gercekten iman eden, kafir de gercekten
inkér eden kimsedir.” diyen Ebi Hanife iman ile kiifiir arasina kesin bir ¢izgi koyarak
iman varsa kiifriin bulunmayacagini, kiiflir varsa imanin bulunmayacagini iddia etmis
bunun sonucu olarak da iman bakimindan miiminlerin hepsinin esit oldugunu

vurgulamistir. Ebd Hanife, Yiice Allah’m “Onlar gercekten mii’'minlerdir.”%®*

59362

ve
“Onlar gercekten  kafirlerdir. soziinii  delil getirerek imanda  siiphe
bulunmayacagini dolayisiyla da Hz. Muhammed (S.a.s.)’in Ummetinden asi olan

kimselerin hepsinin gergekten miimin olup, kafir olmadiklarini, séylemistir.*®®

imam-1 Azam’in Miircie’den addedilmesine en ¢ok sebep olan goriisii imanla
ameli birbirinden ayirmasi idi. Nitekim bu konuda Miircie de ayn1 seyi sOyliiyordu.
Fakat olayin sadece bu yonii ele alinarak bir yargiya varmak yaniltici olabilir. Nitekim
immet tarafindan kabul gormemis ya da itikadla ilgili hususlar1 yorumlamada
Kur’an’in, siinnetin ruhuna zit goriisler beyan eden nice firkalar var ki bunlarin

hakikate dair 6nemli yorumlar1 da olmugtur.

Imam-1 Azam’a gore amel her ne kadar imanin ayrilmaz bir ciizii gibi goriinse
de onlar1 bir biitiin olarak diisiinmemiz imani ve ibadi bircok konuda bizi i¢inden
cikamayacagimiz ya da agiklayamayacagimiz bir yone sevk eder. Bunun i¢in “Amel
imandan ayri, iman da amelden ayr1 seylerdir. Miiminin bir¢ok zaman bazi
amellerden muaf tutulmas: bunun delilidir. Bu muaflik halinde miiminden imanin
gittigi sdylenemez.” diyen Imam-1 Azam getirdigi saglam delillerle bu goriisiinii
guclendirir. Mesela adet goren bir kadin, namazdan muaftir. Fakat ondan imanin

kaldirildigint yahut imanin terk edilmesinin emredildigini sdylemek caiz degildir.

%0 jsferayini, et-Tebsir fi ‘d-Din, s. 98.
%1 Enfal, 8/4.

%2 Nisa, 4/151.

363 EpQ Hanife, el-Vasiyye, s.65.
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Sari’ 0 kimseye “Orucu terket, sonra da kaza et,” demistir. Fakat “Iman1 birak, sonra

kaza et,” denilmesi caiz degildir.***

Sonugta Imam-1 Azam der ki: “Gokte ve yerde bulunanlarmn imani, iman
edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez, fakat yakin ve tasdik yonunden
artar ve eksilir. Miminler, iman ve tevhit hususunda birbirlerine misavidirler. Fakat
amel itibariyla birbirlerinden farklidirlar.”,*®® “Biitin muminler; marifet, yakin,
tevekkiil, muhabbet, riza, korku ve iimit ve iman konusunda birbirlerine miisavidirler.

Bu konuda imanin disindaki hususlarda birbirlerinden farklidirlar.” 3%

Imanin tanimini yalmizca “bilmek/marifet” diye yapan Cehmiyyeye gore bir
insan ‘marifet’i yerine getirip de, s6z gelisi diliyle inkar etse, kéfir olmaz. Buna bagl
olarak iman artmaz, bolinmez, iman nedeniyle miiminler arasinda bir derecelenme

s6z konusu olamaz.>®’

Iman; Allah’1 bilmek, ona boyun egmek, onu kalple sevmektir, diyen Eb(
Simr’ve ‘Yunus’a gore imanda artma ve eksilme olamayacag: gibi, ayn1 zamanda bu
unsurlarda bir bolinme s6z konusu olamaz. Biitiin bu unsurlar bir araya geldiginde bir
insan ‘miimin’ diye isimlendirilebilir. *®®

Imam Es’ari; Simriyye, Cehmiyye, Gaylaniyye ve Neccariyye firkalarinin
imanin artmasi veya eksilmesini kabul etmediklerini, kiifiirle imanin kaybolacagini
savunduklarin1 dolayisiyla da kéfirde biraz iman bulunabilecegi goriisiinii

reddettiklerini belirtmektedir. 3

Murcie’den imanin yalnizca ikrardan oldugunu iddia eden gruplara370 gore ise,
imanin artip-eksilme durumu sdz konusu edilemez. Imam tasdik mefhumundan séze

indirgemek zaten onun bdyle bir 6zelliginin olmadigini ifade etmektir.

Muiircie, her ne kadar Eb( Hanife’ye bu goriisiiyle yaklasmis goriinse de iman
tanimlarindaki biiylik yanilginin tezahiirii olarak bu sonuca ulastiklar1 ortadadir.
Bunun igin her iki taraf da bu yoniiyle ayni c¢izgide diyebilmek biraz zor

gorinmektedir.

%% Eb{( Hanife, el-Vasiyye, s.66.
%5Eb@ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.56.
%8Eh( Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.54.
%7 Eg’ari, Makalat, 1, 219.

%8 B ard, Makalat, 1, 116.

%9 Beard, Makalat, 1, 117-118.

70 B ard, Makalat, 1,119-120.
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d. Kalp ve Dil Birliginin Onemi

Farkli gruplara ayrilan Miircie’den her bir grup iman tanimini yaparken
imanin bir yoniinii ele almislar. Biitiinlii gorlip degerlendiremedikleri i¢in de yanlisa
diismiisler bunun neticesinde de dinin ruhuna aykir1 sonuglar ortaya koymuslardir.
Halbuki Ebl Hanife, iman1 bitiin yonleriyle degerlendirip en kusatici tanimi yapmis
ve iman i¢in gerekli unsurlarin her birinin konumunu ve O6nemini agik¢a ortaya
koymustur. Bunlardan biri de hig sliphesiz dildir/ikrardir. Ebli Hanife, kisinin ikrarina

hicbir mani yok iken bunu yerine getirmesini tasdik kadar 6nemli gorur.

Ebl Hanife, iman goriisinde kalp ile dil birligine dikkati ¢ekmis, ona gore
gercek imana sahip olmak i¢in goniilden tasdik ve ayni zamanda bu inanci dil ile ikrar
etmek gerekir. Asil olan tasdik olmakla beraber bu inancini dili ile de ikrar etmesi son
derece mithimdir. O, sdylemesi miimkiin oldugu halde imanini izhar etmeyen bir
kimseyi kafir olarak isimlendirir. Buna delil olarak da iblis ve ehl-i kitabin tasdikleri
oldugu halde dilleri ile bunu ifade etmekten kaginmalarini zikreder. Durum bdyle
olmakla beraber imanin mekam kalptir. Ciinkii goniilden tasdik edilmeyen iman

hakiki iman olmaktan uzaktir. Bu, goriiniiste Miisliiman olan miinafigin imanidir.

Imam Maturidi, Kitabu t-Tevhid’inde, dil ile ikrarm bir kisiyi miimin olarak
kabul etmemize sebep olarak yeterli oldugunu, Peygamberimiz (s.a.s.)’in “Insanlar,
kelime-i tevhidi soyleyinceye kadar onlarla savagmakla emrolundum.” hadisinin de
buna delil oldugunu zikreder. Yine onun ifadesine gore, hi¢gbir kimsenin zorla, cebirle
bir kalbe hilkkmetme yetkisi yoktur. Zorla bir seyi kabul ettirmis goriinse de o kisi

dilinden kalbinde olmayan bir seyi soyliiyor olabilir.?™*

Kalp ile tasdik ve dil ile ikrarin imanin birbirinden ayrilmaz iki unsuru
oldugunu Eb0 Hanife su sekilde ortaya koyar: “Iman; lisan ile ikrar, kalp ile tasdiktir.
Sadece ikrar iman olmaz. Ciinkii sadece ikrar iman olsaydi, biitiin miinafiklarin
miimin olmalar1 gerekirdi. Keza sadece tasdik de iman olmaz. Eger sadece tasdik
iman olsaydi, biitin kitap ehlinin miimin olmas1 gerekirdi. Halbuki Allah; ‘Allah

312 ve ‘Kendilerine kitap verdigimiz

59374

sahitlik eder ki, miinafiklar yalancidirlar.

kimseler Peygamberi ogullarini tanr gibi tanirlar. 313 buyurmaktadir.

371 Maturidi, Tevhid, s.377.

372 Miinafikan, 63/1.

373 Bakara, 2/146.

374 EpQ Hanife, el-Vasiyye, s. 65.
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Ebd Hanife’nin bu goriisiinii destekleyen hadiselerden biri de Cehm b. Safvan
ile arasinda gegen bir konusmadir. Ebll Hanife, imanin ancak kalpteki marifet

oldugunu iddia eden Cehm b. Safvan’a su deliller ile konugmustur:

“Allah Taald imanin iki uzuvla meydana geldigini, buyurdu. Kalp ve dille,
ikisinden birisiyle degil. Allah’in Kitabi1 ve Restlullah’m (s.a.s.) hadisi bunun
aciklamalariyla doludur. Allah Tedla soyle buyurmustur: ‘Peygambere indirilen
Kur’an isittiklerinde, gercegi ogrenmelerinden gozlerinin yasla dolarak, Rabbimiz!
inandik, bizi de sahitlerden yaz. Rabbimizin bizi iyi milletle birlikte bulundurmasin
umarken nicin Allah’a ve bize gelen gercege inanmayalim? dediklerini, gorirsin.
Allah onlara, dediklerine karsilik, temelli kalacaklar, altindan wrmaklar akan
cennetler verdi. Bu, iyi davrananlarin miikdfatidir.®" Iste onlar hakki kalpleriyle
tantylp dilleriyle sOylemislerdir de Allah sdylediklerinin karsiligi olarak onlari,
altindan irmaklar akan cennetlere koymustur. Yine Allah Teéla so6yle buyurmustur:
‘Allah’a bize génderilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve torunlarina
gonderilene, Miisa ve Isa’ya verilene, Rableri tarafindan peygamberlere verilene
inandik, deyin"® Allah Tala onlara “s6z”ii (yani dili) emretmistir. Onlarin tanima ve

bilmelerini yeterli gormemistir.

Eger ileri stirdigiin sey dogru olsaydi, dilleriyle inkar etmelerine ragmen
Rablerini tanimalar1 sebebiyle birgok kafir miimin olurdu. Allah Taala soyle
buyurmustur: “Géniilleri kesin olarak inandigi halde onlar: bile bile inkar ettiler."”
Allah onlari, inanip kabul etmeleri sebebiyle miimin yapmamustir. Dillerinin inkar
etmesi sebebiyle onlar1 kafir saymistir”. EbG Hanife bu sirayla yani bazen Kur’an,
bazen hadisle konusmaya devam etti. Nihayet Cehm’in yiiziinde bozulma ve yenilgi
belirtileri gorildi. Cehm: “Bana unuttugum bir seyi hatirlattin, senin yanina yine
gelecegim.” diyerek Eb0O Hanife’nin karsisindan ¢ekip gitti. Tabii, bir daha

dénmemek iizere cekip gitmisti.>’

Mircie’den bazilar1 imana “marifet” derken bazilar1 “taat” bazilar1 “yalnizca
ikrar” bazilart “blyuklenmeme” bazilar1 “sadece tasdik” demislerdir. Biitiin bunlar
imanin bir yoniine 151k tutsa da onu hakkiyla ifadeden uzaktir. Ebi Hanife, zor altinda

bulunmadig siirece bir miiminin kalbi ile tasdik edip dili ile ikrar etmesini imanin

37 Maide, 5/83-85.

376 Bakara, 2/136.

317 Neml, 27/14.

378 Mekki, Mendkibi Eb( Hanife, 1,145-148.
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ayrilmaz iki unsuru olarak gortr.
e. imanda istisna

Imanimizi ikrar ederken kesin ifadeler kullanmamiz ve bunda kesinlikle istisna
yapmamamiz Ebl Hanife ve onun ashabinin goriisii olmustur. O, imanda istisnay1 sek

379 < , .
Ilerde agiklayacagimiz lizere Miircie

olarak goriir ve imanda siiphe kabul edilmez.
de bu konuda Eb0 Hanife gibi diisiinmekte dolayisiyla bu durum onun Mircie’den

addedilmesine sebep olmaktadir.

Rivayet edildigine gore, Imam Veki’, Sevri’den “Biz Miisliimaniz, ehl-i kible
karsilikli nikdhlama, varis olma, namaz ve ikrar konularinda bizim goriisiimiize gore
mamindir. Ayn1 zamanda bizim giinahlarimiz da var. Allah katindaki durumumuz
nedir, bilmiyoruz.” dedigini isittim dedi. Ebl Hanife de “Kim Slfyan’in bu soziinii
sOylerse, o kimse bize gore sek lizeredir. Biz burada ve Allah katinda gercekten
muminleriz.” dedi. Veki’, dedi ki: “Biz, Stfyan’in soziinii soyliiyoruz. Bize gore Ebli

Hanife’nin sozii clretkarca bir ifadedir.”°

Eb( Hanife bu goriisiinii Muaz b. Cebel (r.a.)’in hadisine dayandirir. Muaz
(r.a.) soyle dedi: “Kisinin Allah hakkinda siiphesi, onun biitiin iyiliklerini iptal eder.
Allah’a iman ettigi halde masiyet isleyen kimsenin affedilmesi umulur, azap

g6rmesinden de korkulur.”*8*

Imam Maturidi de istisnanin caiz olmadigini savunmakta, ayet ve hadislerde
iman etmemizi isteyen emirler kesin bir imani kastetmekte ve ayrica imanda
istisnanin siiphe ve zanna sebep olacagii belirtmektedir.®®* Ona gore, mahlikatta
zahir olan Orf ve adete gore gercekten insanlar istisnayr ihata ve ilim yerinde
kullanmazlar. Onu isiten kimse sozii ¢cok biiyiitiir. Tipk: goriilen ve hissedilen bir seye
isaret edilip istisna edildigi gibi... Istisnay: insanlar sek ve zan ifade eden yerde
kullanirlar. Allah Teala “Miminler ancak o kimselerdir ki, Allah’a ve Peygamberi ne
iman etmislerdir; sonra (imanlarinda) siipheye diismemisler ve Allah yolunda mallar
ile canlar ile sava5m1§lard1r...”383 kavl-i celili ile bu hususlardan kag¢imnilmasini

emretmistir.384

379 el-Ustuval, el-ftikdd, s.143.

%80 Bagdadi, Tarthu Bagdad, X111,367.
3L Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-Ebsad, s.49.
382 Maturidi, Tevhid, 388-390.

383 Hucurat 49/15.

384 Maturidi, Tevhid, 389.
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S6nmez Kutlunun verdigi bilgilere gore, Malati, Ibn Hazm ve Ibnii’l-Cevzi
disindaki yazarlar genelde Miircie’nin bu goriisiine deginmemislerdir. Ibnii’l-
Cevzi’nin de Mircie iginde imanda istisnay1 reddetmelerinden dolay1 Miistesniye diye

bir firkadan bahsettigini zikreder.*®

Buradan hareketle diyebiliriz ki, imanda istisna Murcie’nin mezheb goriisii
degildir. Yalnizca bu mezhep i¢inde azinligin ya da Miircii olmadigi halde Miircii
kabul edilenlerin goriisiidiir. Nitekim Sonmez Kutlu, Miircie’nin bu gorisiini
aktarirken Eb Hanife’den nakilde bulunur.®®® Halbuki Ebd Hanife’nin kesin bir
sekilde Miircii olmadigini kabul etmesek, bu konudaki siiphe dahi bu duruma engel

teskil etmektedir.

Kutlu, Mircie’nin bu gorlisiinii aktarirken su ctimlelere yer verir: “Mdarcie,
sarth iman1 yasaklayarak sartli miimin olduklarin1 sdyleyenleri, “imanindan siiphe
edenler” (Sakkiin) olarak tanimlamislardir. EbG Hanife’ye gore, bir kimseye ‘Sen
mimin misin?’ diye soruldugunda, ‘Allah bilir.” seklinde cevap verirse, o kimse
imanindan siiphe etmektedir. imanindan siiphe eden kimse, miinafik da degildir. Bu
yiizden ben gergekten miiminim demesi gerekir, ¢linkii gercek bir miimin, imanindan
sliphe etmez. Her ne kadar amellerinde kusur etse de, yine ger¢cek miimin olup, imani1
meleklerin imani gibidir. Ancak, kim, ‘cennetlig§im’ veya ‘cehennemligim’ derse,

yalan soylemistir.”*®’

f. Ebii Hanife’nin Tekfir (Biiyiik Giinah Meselesi) Goriisii

Kiifriin ve imanmn merkezi kalp olup, kalplerde olanin hakikatini de ancak
Yuce Allah’in bildigi ve bu sebeple kisileri kalplerinde olana gore yargilamak dogru
olmayacag: i¢in EbQl Hanife, kiifrii a¢ik¢a ortada olmayan insanlar1 tekfir etmekten
kacinmistir. Ona gore, Allah insanlari, kalplerindeki seylerden dolayi, miimin ve kafir
diye isimlendirmistir. Ciinkii Allah, kalplerde olan1 bilir. Biz de insanlari,
lisanlarindan sadir olan tasdik, tekzib, kiyafet ve ibadetle miimin veya kafir diye
isimlendiririz. Meseld, tanimadigimiz halde, mescitlerde bulunan, kibleye yonelerek

namaz kilan kimseleri gordii§iimiiz zaman, onlart miimin olarak isimlendiririz,

385 Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 3.122.
%86 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s.168-210.
%7 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, s.168-210.
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kendilerine selam veririz. Bununla beraber, onlarin Yahudi veya Hiristiyan olmalari

da mumkundir. 3%

Giinah1 helal kabul etmedigi miiddetce ehli kibleden higbir kimseyi, giinah
islemesi sebebiyle kiifre nispet etmemek, ‘Bilerek gilinah isleyene, giinah zarar
vermez’ dememek, Miisliimanlardan iyilik yapanlar i¢in giinahlarinin affedilmesini,

k389

Allah’in rahmetiyle onlar1 cennete koymasmi umma yine Ebl Hanife’nin ve

ashabinin goriislerindendir.

Imam-1 Azam’1n gériislerini yorumlayan imam Maturidi, Kitabu 't-Tevhid’inde
kisi isledigi giinah1 helal saymadik¢a ve hafif gérmedikce tevbe etmekle beraber
Allah Teal&’nin onun affedecegini belirtmistir. Miirtekib-i kebire sahipleri imandan
hali olmadikga giinahlar1 kadar ceza g¢ektikten sonra yine cehennemden ¢ikacaklarini
ifade etmistir. Ayette de ifade edildigi lizere biiyiik giinah sahibi kimse Allah’tan
timidini kesmemelidir.>*® Kur’an’da “Ey iman edenler Allah’a nasuh tevbesi ile tevbe
edin. ”**! buyrulmasi da tevbenin giinahlar értiip kisiden iman ismini nefyetmedigini

gosterir.>%

Milminler’in ahiretteki durumu igin EbG Hanife soyle diyor: “Glnahlar,
miimine zarar vermez demeyiz. Keza gilinah isleyen kimse Cehennem’e girmez de
demeyiz. Dunyadan mimin olarak ayrilan kimse, fasik da olsa Cehennem’de ebedi
kalacaktir, demeyiz. Miircie’nin dedigi gibi, iyiliklerimiz makbul, kétiiliikklerimiz de
affedilmistir, demeyiz. Fakat kim biitlin sartlarina uygun, miifsit ayiplardan uzak amel
isler ve onu kiiflir ve dinden donme gibi seylerle bosa ¢ikarmaz ve diinyadan miimin
olarak ayrilirsa sliphesiz Allah onun amelini zayi etmez, bilakis kabul eder ve ondan
dolay1r sevap verir, deriz.*® Imam Tahévi ise, benzer manada su ifadeleri
zikretmektedir: “Allahin azabindan emin olmayiz. Onlarin dogrudan cennette
olduklaria sehadet etmeyiz, glinahlari i¢in magfiret isteriz, onlarin akibeti hakkinda
korkariz, onlara iimit kestirmeyiz. Emin olmak ve {imit kesmek halleri, kisiyi islam

dininden ¢ikarir. Ehli kible i¢in hak yol ikisinin arasidir.”*%*

38 E{y Hanife, el-Alim ve I-Mteallim, s. 21.
389 Tahavi, Akide, s.21.

390 Ziimer, 39/53; Maturidi, Tevhid, 329-330.
%1 Tahrim, 66/8.

392 Maturidi, Tevhid, s.334.

393 Eb{(1 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 55.

39 Tahavi, Akide, s.26.
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[sA Dogan, Ebli Hanife’nin ve Ehl-i Siinnet’in biiyiikk giinah goriisiinden
hareketle kisinin amellerine goére korku ve {imit halinde bulunmasmi irca ile
iliskilendirir ve Eb0 Hanife’ye nispet edilen irca’nin bu manada anlasiimasi
gerektigine dikkat ¢eker. Amelleri iptal eden, bunun i¢in de giinahlarin miimine zarar
vermeyecegini savunan Cehm b. Safvan’in goriisiinliin ise irca olarak kabul

edilmesinin yanlis oldugunu iddia eder.3®

Miimin oldugunu sdylemekle birlikte ilahi sifatlar1 inkdr eden veya bunlari
yaratiklarin sifatlarina benzeten, kadere inanmayan, Kur’an’da acikga belirtilen
hiikiimleri kabul etmeyen, giinah islemeyi helal sayan ve Kur’an’in bir harfini bile
inkér eden kimse tekfir edilir. Ancak Kur’an’i tefsir veya te’vil ederek hukimler
cikaran yahut Hz. Peygamber’e nispet edilen hadislere dayali bazi itikadi hususlar
benimsemeyen kimse tekfir edilemez.**® Imam Tahavi de kulun imandan ancak,

kendisini imana dahil eden seyi inkar etmekle ¢ikacagini ifade etmektedir.*’

Bazi kaynaklarda, Ebl Hanife’nin Kur’an’t farkli sekillerde te’vil eden
muhaliflerini tekfir ettigi nakledilirse de bu onun tekfir konusundaki miisamahakar
tutumuna aykiridir. Bu duruma gore tekfir ettigi kimse hiikmii apagik olan bir esasi

inkar etmis olmalidir.>%®

Sehadet ve iman miiminin en yiice vasfidir. Bunun i¢in miimin imanini
kaybetmedigi siirece biitlin glinahlar1 islemis olsa da onun affedilmesi ya da
cehennemde ebedi kalmamasi umulur. Isin hakikatini ise, ancak Yiice Allah bilir. Is
bdyle olmakla beraber nasil olur da sadece sehadet miimine bu kadar deger katar?
Higbir amel olmazsa sehadetin énemi var midir? Miimin biiyiik giinahlar islese de
iman dairesinde kalmasi miimkiin miidiir? Bunlara imam-1 Azam el-Alim ve’l-

Muteallim risalesinde su cevabi veriyor:

“Sehadet kelimesine inananlar igin, bu sehddet ve ikrarlar1 hiirmetine
affedilmelerine dua etmek efdaldir. Zira Allaha itaat hususunda, sehadet kelimesini
ikrar etmekten daha faziletli bir sey yoktur. Allah’in emrettigi biitiin farzlar, bu
sehadeti kabul ve tasdik muvacehesinde, yedi kat gok ve yerler arasinda bulunan
seylerle, bir yumurtanin mukayesesinden daha kiiciik bir yer isgal eder. Nasil ki sirkin

giinah1 en biiyiik giinah ise, sehadetin ecri de en biiylik ecirdir.

%% jsa Dogan, Eb(i Hanife ve Miircie, 5.129-130.

%% Beyazizade, Ebii Hanife nin Itikadi Goriigleri, s. 134-144.
%7 Tahavi, Akide, s.21.

%% Yavuz, “Ebt Hanife” Did, X,141.
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EbG Hanife, sehadet hususunda bu agiklamasindan sonra sozlerine ayetten
deliller getirir. Ona gore, Allah, sirkin giinahinin ne kadar biiylik oldugunu, hi¢ bir

kotii amel i¢in ifade etmedigi bir sekilde belirtmistir. “Siiphesiz sirk, biiyiik bir

1,399

zulumdr. Higbir kotii amel icin Allah, boyle bir ifadede bulunmamistir. Keza,

“Her kim Allah’a sirk kosarsa, yiiksekten diistip de parcalanmus, kuslar tarafindan
kapisilmis yahut riizgar tarafindan uzak bir yere stiriiklenmis gibi olur. 40 “Onlarn,
Rahman olan Allah’a ogul isnat etmelerinden neredeyse gokler parcalanacak, yer

#401 ayetlerinde goriildigii gibi, adam

2

varilacak, daglar par¢alanip ¢okecektir.

oldiirme veya daha baska gilinahlar i¢in, bu sekilde buyurmamls‘ur.40

Mdrcie’nin biiylik giinah problemini ele alirken yine ¢ikis noktasi bu
mezhebin iman tanimi olacaktir. Hemen hemen biitiin goriiglerinin temelinde imani
amelden ayri1 tutmalari, miiminlere @imit vermeleri ve miiminler hakkinda hiikiim
vermekten kacmmalarr yatmaktadir. Islamin koydugu olgiiler muhafaza edildigi
stirece bu gorusler elbette muteberdir. Fakat Halis Miircie*® bu Ol¢iiyii koruyamamis
Islam’a goére kabulii miimkiin olmayan asir1 (gulat) goriisler ortaya koymaktan
cekinmemistir.

Mircie’den, biiyiik giinah sahibinin hitkmiinii kiyamet guniine erteleyip
diinyadaki durumu ile cennet veya cehennem ehli olduguna hitkmetmeyenler*® en
mutedil ve ehl-i siinnete en yakin olarak goriinmektedir. En asir1 gortiste olanlar ise,
“K(ifir ile ibadet fayda etmedigi gibi iman ile giinah da zarar vermez.” **° diyenlerdir.
Nitekim imani, Allah’1 bilmek ve ona boyun egmek diye tanimlayan Yunus b. Avn bu
hususta soyle demistir: “Kimin kalbinde Allah’a boyun egis ve muhabbet, huliis ve
yakin ile yerlesirse, hicbir masiyetle buna muhalif olmaz. Ondan sadir olabilecek
masiyetler de, yakini ve ihlas1 sebebiyle kendisine zarar vermez. Mimin cennete amel

ve ibadetler sebebiyle degil, ihlas ve muhabbet sayesinde girer.”%

Bu hususta Ehl-i Stinnete en yakin gériiste olan Bisr b. Giyas el-Merisi’den su

sOzler nakledilmistir: “Biiylik giinah sahipleri cezalarin1 ¢ekmek Uzere cehenneme

39| okman, 31/13.

%0 Hacc, 22/31.

1 Meryem, 19/90-91.

“2Eh( Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, s. 17.
%98 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,139.

0% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,139.

%95 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,139.

%98 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140.
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atildiktan ve cezalarini ¢ektikten sonra ¢ikacaklardir. Orada ebedi kalmalar1 imkansiz

olup adalete ayk1r1d1r.”407

Asirt goriisi ile meshur Ubeyd el-Miikteib’in ise, soyle dedigi nakledilmistir:
“Sirk disindaki her giinah muhakkak bagislanacaktir. Kul, tevhid iizere vefat

ettiginde, isledigi giinah ve kétiiliikler kendisine zarar vermez.” %

Kutlu’ya gore, “Aslinda Miirciiler, ayet ve hadislerde gecen tehdit ve
uyarilarin, miiminleri de muhatab aldigini kabul ederler. Baz1 Miirciiler, Nisa 11. ve
93. ayetiyle Ndr 4. ayet ve benzeri ayetlerdeki tehditlerin ifade olarak umumiligini,
mana itibariyle ise hususiligini iddia ettiler. Miircie arasinda bir gurup da, vaidin
Kible Ehli igin degil sadece miisrikler i¢in oldugunu ileri siirmektedir. Mesela; “Allah
her hangi bir mimini kasten 6lduren kimse...” ayeti veya diger ayetlerdeki tehditler,
bu seyleri bizzat haram kabul ederek yapanlar i¢in degil, helal kabul ederek yapanlar
icindir. Allah’in va’dine gelince, o, miminler icin vaciptir, ¢linkii Allah va’dinden
doénmez. Allah icin affetmek sanmna daha layiktir.*®® Mircie’ye gore; biyiik giinah
isleyen, ebedi Cehennem’de kalmayacaktir. Restl’lin sefaati, Kible Ehli’nden hem

. - . . 4- 54410
miimin hem de fasik i¢indir.”

Ebl Hanife ile Miircie arasinda en fazla iliski kurulan konu olmasi sebebiyle
bu boliimde Ebl Hanife’nin ve Miircie’nin iman, tekfir ve iman-amel iliskisindeki
goriislerini karsilastirarak alt1 baslik altinda ele aldik. Baz1 ¢evrelerce Ebi Hanife, bu
konularda Miircie ile ayni ¢izgide gosterilmeye calisilsa da gorildiigi gibi hakikatte
durum bunun aksinedir. Gerek imani tanimlarken kalp dil ve azalarin &nemi
noktasinda gerek biiyilik giinahlari irtikab edenler hakkinda Ebli Hanife’nin goriisleri
Kur’an’in ve silinnetin gosterdigi ¢izgide olup, somut delillere dayanmakta, naslarin
zahirine aykir1 diismemektedir. Fakat Miircie, ulastigi sonuclar itibar1 ile zaman
zaman Kur’an ve siinnetten uzaklagmis hatta onlarin zahirine zit akli ¢ikarimlarda
bulunmustur. Bu sebeple boyle bir firka Islam’mn ana biinyesinde yer edinememis,
Mdasluman halk tarafindan kabul gérmemis, zamanla yok olmus ve sadece goriisleri

kitaplarda kalmistir.

07 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1,144,

“%8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140-141.

0 B ard, Makalat, 1,123-124.

410 Es’ari, Makalat, 1,125; kars,: Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisiincesine Katkilar1,” s.168-210.
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B. EBU HANIFE’'NIN ALLAH’IN SIFATLARIYLA iLGiLI GORUSLERI
a. Genel Olarak Sifatlar

Ebd Hanife, el-Fikhu’l-Ekber risalesinde Oncelikle inanilmasi gereken
yaraticinin vasiflarint zikreder. Ona goére yiice Allah, sayr yoniiyle degil, ortag
olmamasi1 yoniiyle birdir. O, dogmamis ve dogurmamistir. O’na higbir sey denk
degildir. O yarattiklarindan hi¢ birine benzemez. Isimleri, zati ve fiili sifatlariyla

daima var olmus ve var olacaktir.*™

Imam-1 Azam ve onun iki talebesinin itikadi goriislerinin yer aldigi, aymi
zamanda Ehl-i Siinnet itikadinin temellerini olusturan ve ilk kaynaklarindan olan
Tahavi Akidesi’nde Allah’in birligi ve essizligi hakkinda su ifadeler yer alir: “Allah
ortagl olmayan tektir. Onun misli hi¢ bir sey yoktur. Onu aciz birakacak higbir sey
yoktur. Ondan baska ilah yoktur. Evveli olmayan kadimdir. Sonu olmayan daimdir.
Fani ve yok olmaz. Ancak onun diledigi olur. Vehimler ona ulasamaz. Anlayislar onu
idrak edemez. O mahllkata benzemez. Olmeyen diridir. Uyumayan kayyumdur.
Muhtag olmayan yaraticidir. Sikinti gekmeden rizik vericidir. Korkusuzca Oldiiriir.
Mesakkatsiz yeniden diriltir. Mahlikati yaratmadan evvel kadim oldugu halde

sifatlari ile daimdir.””*'?

b. Marifetullah

Ebld Hanife, Allah’in akilla bilinmesinin miimkiin oldugunu savunmus ve
“Eger Allah, peygamber gondermemis olsayd: insanlarin Allah’1 akilla bilmeleri vacip
olur ancak peygamber gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu olmazlardi.”

demis ve bu tezini de akli delillerle saglamlastirmustir.

Ona gore, biitiin varliklar Allah tarafindan yoktan yaratilmistir. Goklerin ve
diinyanin sasmaz bir diizene sahip olmasi, varliklarin bir halden baska bir hale
donlismesi, ¢ocugun giizel bir endam ile ana karnindan ¢ikmasi, bilgili ve hikmet
sahibi ulu bir yaraticinin mevcudiyetini gosteren apagik delillerdir. Akil, azgin
dalgalar arasinda seyreden bir geminin yetenekli bir kaptan1 olmadan yoluna devam
etmesini imkansiz gordiigii gibi kainatin da bilgili ve her seye giicli yeten bir yaraticisi

olmadan var olup diizenli sekilde devam etmesini muhal griir.*"

11 Eb{(l Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, .53.
412 Tahavi, Akide, s.8-9.
“3 Beyazizade, Ebii Hanife nin Itikadi Goriigleri. $.90.
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Her insan bunlar diisiinerek Allah’in var oldugunu idrak edebilir. Bundan
dolay1 dini bir davetle karsilagsmasa bile yetiskin ve akilli her insan Allah’a inanmakla

yukumludur.

C. Isim ve Fiillerin Tevkifi Olusu

Allah Tedl@ nin bir olusu her ne kadar akli kiyaslarla bilinse de onun sifatlarini
bu yol ile tespit miimkiin degil, hatta caiz degildir. Ciinkii akil yiirlitmek suretiyle
Allah’a isim ve sifat nispet edilemez; O sadece zatina nispet ettigi isim ve sifatlarla

nitelendirilebilir, kesinlikle yaratilmislarin vasiflariyla nitelenmez.**

Allah’1n kendine verdigi sifatlar; ehad, samed, dogmayan, dogurmayan, higbir
sey kendisine denk olmayan, kadir, semi’, alim, basirdir. Allah’in miitesabih
sifatlarindan ““el” sifat1 ki yaratilmislarin eli gibi bir organ degil, O, elleri yaratandir,
O’nun yiizli yaratilmislarin yiizii gibi degil, O, tiim ylizleri yaratandir, O’nun nefsi
mahlikatin nefsi gibi degildir ve O, nefisleri yaratandir. “Hicbir sey O’nun gibi

degildir. O, semi’dir, basirdir.”*"

O’nun ilim, irade, hayat, kudret, kelam, semi, basar gibi zati; yaratma, rizik
verme, diriltme, 6ldiirme gibi fiili sifatlar1 vardir. Sifatlar1 zatindan ayrilmaz. Biitiin
isim ve sifatlar1 ezeli olup higbiri hadis degildir. 11ahi fiiller ezeli olmakla birlikte bu
fiillerle meydana gelenler (meful) hadistir. Allah araz ve cisim degildir, dengi ve

benzeri yoktur.*!®

el-Fikhu’|-Ekber’de Allah Tedla’nin zati ve fiili sifatlarmi Imam-1 Azam su
sekilde ifade eder: “Allah’in zati sifatlari; hayat, kudret, ilim, semi, basar ve irade
sifatlaridir. Fiili sifatlar ise, tahlik (yaratma), terzik (rizik verme), insa (yapma), ibda’

(6rneksiz yaratma) ve sun’ (san’atla yaratma) ve diger fiili sifatlardir.”**’

Eb( Hanife: “Bu sifatlardan bazisi halk ile alakali olsa da bunlar ezelidir, bazi
sifatlarda mahlikat Allah ile ortak olsa da onun isitmesi, bilmesi, giicl, iradesi kullar
gibi degildir.” der. Ona gore, Allah, sifatlar1 ve isimleri ile var olmus ve var olacaktir.
O’nun isim ve sifatlarindan higbiri sonradan olma degildir. O ilmiyle daima bilir, ilim
O’nun ezelde sifatidir. O kudretiyle daima kadirdir, kudret O’nun ezelde sifatidir.

Kelam ile konusur, kelam O’nun ezelde sifatidir. Yaratmasi ile daima haliktir,

4 o|-Ustuval, el-Itikdd, s.125; Beyazizade, Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriisleri. 5.95-102.
M5 e)-Ustuval, el-Jrikad, 5.125.

“16 Beyazizade, Ebii Hanife nin Itikadi Gériigleri. $.95-102.

“7 Eb{) Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 53.
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yaratmak O’nun ezelde sifatidir. Fiili ile daima faildir, fiil O’nun ezelde sifatidir. Fail
Allah’tir, fiil ise O’nun ezelde sifatidir. Yapilan sey, mahliktur. Yiice Allah’1n fiili ise
mahlik degildir. Allah’in ezeldeki sifatlari mahlik ve sonradan olma degildir.
Allah’in sifatlarinin yaratilmis ve sonradan oldugunu sdyleyen yahut tereddiit eden

veya siiphe eden kimse Yiice Allah’1 inkar etmis olur.*®

Imam Tahavi, Akide’sinde sifatlarla ilgili hemen hemen el-Fikhu '|I-Ekber’deki
ifadelerin aynisim1 zikretmekte ve: “Mahliikatin olmasiyla, daha evvel olmayan bir
sifatla sifatlanarak ziyadelesmedi. Nasil ki sifatlariyla ezeli idi, ayni sekilde o
sifatlarla ebediyen zail olmaz. Mahlikat1 yaratmasindan sonra “Halik™ ismini almis
degildir. Ezelden beri haliktir.” agiklamasinda bulunur.*® Bu durum da bu ifadelerin
Eb{ Hanife’ye nispetini giiglendirme agisindan 6nemlidir.

Allah Teala’nin “Allah Msaya hitap etti.”**

ayetinde belirttigi gibi. Masa
Allah’in kelamim isitti. Stiphesiz ki Allah, Masa ile konusmasindan once de, kelam
sifat1 ile muttasifti. Yiice Allah yaratmadan da ezelde yaratici idi. Allah, Msa’ya
hitap ettiginde, ezelde sifatt olan kelami ile konustu. O’nun sifatlarinin hepsi,
mahliklarin sifatlarindan bagkadir. O bilir, fakat bizim bildigimiz gibi degil. O
kadirdir, fakat bizim giiclimiiziin yettigi gibi degil. O goriir, fakat bizim gérmemiz
gibi degil. O isitir, fakat bizim isittigimiz gibi degil. O konusur, fakat bizim
konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz. Oysaki Allah, uzuvsuz ve

harfsiz konusur. Harfler mahldktur, fakat Allah’in kelami mahlik degildir.*

Imam Maturidi bu durumu soyle izah eder: “Allah Teéla yaratma fiili yok iken
vardi. Sonra tekvin yani var etme, yaratma var oldu ki o, yaratmanin gayridir diyen
kimsenin sozii, tipki alemin yaraticisinin bulunmamasi ile &lemin var oldugunu

zikredenin sozii gibidir.”*%

Maturidi soziiniin devaminda bu durumun vahametinin bilyiikligiini su
sekilde zikreder: “Gergekten, var olmay: tabiatlara ve gida maddelerine isnat eden
kimsenin sozii, yaratmadan bagka bir sey olmaksizin, yok iken sonradan yaratmay1
Allah’a isnat eden kimsenin soziinden daha gergek ve dogru olur. Ciinkii ilkinde var

olmay1 tabiat ve gida maddelerine isnat etmekte kendisi ile bagkasinin olmasi isinin

418 Eh(y Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 53.
19 Tahavi, Akide, s. 9-10.

420 Nisa, 4/164.

2L Eh{1 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 54.
422 Maturidi, Tevhid, s. 46.
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ispat1 vardir. Boylece onlarin yaptiklar isnatta, bir analiz bulunur, digerlerinde ise

tetkik ve tahkik yoktur. «#?

d. Miitesabih Sifatlarla ilgili Goriisleri
EblG Hanife, miitesabih sifatlar1 bir yoruma ve benzetmeye tabi tutmadan,
keyfiyetini aragtirmadan ifade edildigi gibi kabul etmeyi savunur. Ciinkii ona gore, bu

durum beser aklinin fevkindedir, beser buna gii¢ yetiremez ve kesinlikle hataya diiser.

Bu baglamda Ebt Hanife’ye gore, Allah bir sey (varlik)’dir, fakat diger seyler
gibi degildir. O’nun varlig1 cisim, cevher, araz, had, zid, es ve ortaktan uzaktir. O’nun
Kur’an’da zikrettigi gibi eli, yiizii ve nefsi vardir. Allah’in Kur’an’da zikrettigi gibi el,
yiiz ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun eli, kudreti veya nimetidir
denilemez. Zira bu takdirde sifat iptal edilmis olur. Bu, Kaderiyye ve Mutezile’nin
goriislidiir. O’nun elinin, keyfiyetsiz sifat olmasi gibi, gazab1 ve rizas1 da keyfiyetsiz

sifatlarindan iki sifattir.*?*

Miitesabihat hakkinda Tahavi Akidesi’'nde de su agiklama yer alir: “Islam
adimi ancak teslim ve kabullenmenin sirtina basmakla sabit olur. Kim ki bilinmesi
kendisinden men olunani (miitesabihati) bilmeyi taleb ederse, teslimiyetle kani
olmazsa, bu gayesi onu halis tevhitten, halis marifetullahtan ve sahih imandan
engeller, kiifir ile iman arasinda, tasdik ve yalanlamak arasinda, ikrar ve inkar
arasinda vesveselenmis, saskin, haktan kaydigi halde ne iman edici ne tasdik edici, ne

de inkérci ve yalanlayici oldugu halde bocalar, gidip gelir.”**

Goriildiigii gibi Hanefl mezhebince kiifre veya yanlisa diismemek icin eslem
yol Allah Tedl&’nin sifatlarina keyfiyetsiz olarak inanmak ve sorgusuz teslimiyet

gerekmektedir.

C. Miircie’nin Uldhiyyet ve Sifatlar Hakkinda Goriisii
Mdrcie’nin ‘tevhidin’ mahiyeti hakkinda da goriis ayriligina diistiigiini
gormekteyiz. Bu baglamda bir kismi Mutezile’nin fikrini kabul ederken, bir kismi

tesbih fikrini benimsemistir. Nitekim baz1 Miirciiler, herhangi bir arastirma

423 Maturidi, Tevhid, s. 46.
424 Eh(1 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 54.
425 Tahavi, Akide, s. 17-18.
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yapilmaksizin Allah’in birliginin kabul edilmesinin iman olmadigini savunurken,

digerleri bu sekildeki bir kabuliin iman oldugunu sdylemislerdir.*?°

Mircie’den tesbihi benimseyenler ii¢ firkaya ayrilmiglardir: Es’ari birinci
firkanin bu konudaki goriislerini Mukatil b. Siileyman’a nispet ederek aktarmaktadir
Ki bu, Micessime’nin goriisii ile aynidir. Buna goére tanri cisimdir ve bir biitiinligi
vardir. Tanr1 insan suretinde yani eti, kani, kemigi ve el, ayak, bas vb. gibi uzuvlar
olan bir insan gibidir. Bununla birlikte o bagkasina benzemedigi gibi hi¢bir sey de ona
benzemez. Ikinci firka da bazi ayrintilarla birlikte benzer fikirleri ileri siirniistiir.
Uciincii  firka ise tanri’nin cisim oldugunu ancak onun herhangi bir cisme

e et e e e e 427
benzemedigini ileri siirmiistiir.

Ubeyd el-Mikteib’e gore; “Allah Teéld’nin ilmi, O’nun zatindan ayridir.
Kelam1 da boyledir. Allah Teala -hasa- insan suretindedir. iddiasina gore Allah
Resulii de (s.a.s.) ‘Allah Teala Adem’i Rahman’in suretinde yaratt1.”**® hadisi buna
isaret etmistir.**® Halbuki alimlerden bazis1 bu hadisi tevil etmeden kabul etmeyi
uygun gormisler, bunun hak oldugunu kabul eder, zahirine inaniriz fakat Allah Teala
bununla neyi murat etti bilemeyiz demekle yetinmisler, Allah’in miitesabih sifatlart
gibi kabul etmislerdir.**® Tevil edenler ise, “onun sureti” tamlamasinin, bir tesrif ve
tahsis i¢in oldugunu ifade ederler. Yani, Allah’in sahip oldugu insan sureti anlamina
gelir. “Naketullah = Allah’in devesi", “Beytullah = Allah’in evi” tamlamalar1 da
boyledir.**!

Merisiyye, Yice Allah’mn kulun yaptigi islerin yaraticisi oldugu ve istitaatin
(yapabilme giicii) fiil ile birlikte bulundugu hususunda Sifatiyye ile uyusmus432 ve bu

gortisii ile ehl-i siinnete yaklagmustir.

es-SalihT de iman taniminin bir neticesi olarak Allah hakkinda kabul edilemez
durumlarin imka&nindan bahseder. Yani bastaki bir yanlis yanlislar silsilesini
dogurmugtur. Ona gore iman, mutlak anlamda Allah Teal&d’y1 bilmektir. Bu tanima

gore yasadigimiz alemin bir yaraticis1 olmalidir. Kiifiir, mutlak anlamda O’nu

28 Dalkalig, “Es'arl'ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik Noktalar1”,
5.87-119.

21 Eg’ari, Makalat, 1,128.

28 Miislim, Birr, 115.

%29 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,140-141.

%0 Miislim, Birr, 115 nolu hadisin serhinde Muhammed Fuad Abdulbaki’nin yaptig1 agiklama.

3 Ebii Zekeriyya Muhiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (v.676/1277), el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim
b. El-Haccac, XVI,165-166.

“32 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.193.
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bilmemektir. Allah Teala hakkinda ‘Uglin tglincusi® diyen kimsenin bu szl bizatihi
kiifiir degildir. Ancak bdyle bir soz, sadece kafirden sadir olabilir. Ona gore Allah
Teald’y1 bilip tanimak, muhabbet ve boyun egisten ibarettir. Bu hususta Restl’den
gelen hticcet gegerlidir. Aklen Allah Teéld’ya inanip Resuliine inanmamak sahihtir.
Ama Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: “Allah’a yemin
olsun ki bir yahudi bir hiristiyan beni duyar ve benim peygamberligimi kabul etmeden
6lirse cehennem ehlinden olur.”** Onun iddiasina goére namaz, Allah’a kulluk
degildir. Ciinkii O’na kulluk, ancak O’na iman etmekle olur ki o da Allah’1 bilmektir.
Iman, bu hasletten ibaret olup ne artar, ne de eksilir. Kiifiir de ayn1 sekilde tek bir

haslet olup artma veya eksilme kabul etmez.***

Mircie’den Ebl Simr de imanin tanimi kapsaminda amel ve tevhide su sekilde
isaret etmistir: “Iman, Yiice Allah’1 ve namaz, zekat, orug, hac, 6lii eti, kan, domuz
eti, haram olan kisilerle cinsi munasebet ve benzerleri gibi, Ummetin (zerinde
birlestigi O’ndan gelen seyleri ve imanin adaleti ve Allah’m Birligi (Tevhidi)
hakkinda aklen bilinen seyleri tanimak ve ikrar etmek O’ndan her tirli benzetmeyi
(tesbih) uzak kilmaktir.” Tevhid konusunda Ebl Simr, akli 6n plana almig ve bu
yoniiyle de biiyiik elestirilere maruz kalmistir. Bagdadi, bu goriisii hakkinda su izahi
yapar: “O, burada “Aklen” soziiyle kader hakkindaki goriistinii; “Birligi” sozuyle de

Allah’1 ezeli sifatlarindan nefyedisini kastetmistir.”**

D. Halku’l-Kur’an Hakkindaki Goritisii

Ebd Hanife’nin Mdrcitlikle itham edilmesinin énemli sebeplerinden biri de
“Halku’l-Kur’an” meselesidir. Onu itham edenler en c¢ok iman-amel ayrimi
hakkindaki goriisii ile bu gorilisli iizerinden tenkit etmislerdir. Onun i¢in biz de
“Halku’l-Kur’an” meselesini daha detayli ele almayi diisiindiik. Tarihte etrafinda
firtinalarin koptugu bu mesele hemen hemen biitiin alimlerin ilgilendigi ve iizerine
soz sOyledigi bir mefhum olmustur. Mutezili egilimi olan kaderci Mdrcie de
Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemis, bu goriisiinii saglamlagtirmak i¢in de biyuk
imamlarin niifuzundan yararlanmayr amaglamislar, onlara da bu goriigleri nispet

etmislerdir.

% Miislim, Iman, 240.
% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,145.
% Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.193.
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Mdslimanlar ic¢in sikintili bir stirece neden olan bu konu, hicri ikinci asrin
ortalarina dogru gundeme gelmis ve bir asirdan fazla bir zaman muslimanlarin
gindemini mesgul etmistir. Vahiy doneminde muslimanlar Kur’an’a, “Kelamullah”
diyerek iman ederken Musrikler onu, “beser s0zU” “peygamberin sozii” olarak
niteleyip inkar etmislerdir. Fakat ne musrikler Kur’an’in mahldk olup olmamas: ile
ilgili bir iddiada bulunmuslar ne de Muslimanlar arasinda boyle bir tartisma giindeme

gelmistir.**

Bu sozlerin hakikati ile ilgili deliller coktur. Tabiln ve Tebei Tabiin alimleri
bunlar1 dile getirmislerdir. Darimi’nin Kitabu'r-Red ale’I-Cehmiyye isimli eserinde
gecen bir rivayette Siifyan b. Uyeyne, Amr b. Dinar’dan su sozleri nakletmistir: “Neb?
(s.a.s.)’in ashabma ulastim. Onlardan sonraki yetmis senedir yasayan insanlarla
beraberim. Bu insanlarin tamami: ‘Allah haliktir. Onun disindakiler mahliktur.
Kuran ise Allah’in kelami, ondan geldi ve ona dénecektir.” dediler.”**" Amr b.
Dinar’in bu séziinden de anlasildig: lizere sahabe donemi ve onlardan sonraki yetmis
senelik donem diistiniildiigiinde “Halku’l-Kur’an” meselesi hicretten yaklagik yiiz

sene sonra tartisilmaya baslanmistir.

Kur’an hakkinda bu sorular sorulmaya baslandiginda ise, ilk zamanlarda
slinnet iizere olan alimler bu konuda goriis beyan etmekten kaginarak Kur’an igin
sadece “Allah kelamidir.” demekle yetinmislerdir. Nitekim Cafer b. Muhammed’e
Kur’an halik m1 mahlik mu diye soruldugunda o: “Kur’an ne haliktir ne mahliktur o
yalniz Allah’in kelamudir.”**® Abdullah b. Mubarek (v.797/181), isa b. Ytnus
(v.187/803), Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir el-Cezeri (106/725), el-Muéfa b.

imrén (v.185/801) da ayni cevabi vermislerdir.**

Cehmiye’ye reddiye yazan Eb0 Said ed-Darimi, Kur’an’in mahldk oldugunu
sOylemekle onun bir beser sozi oldugunu iddia etmek arasinda higbir fark
bulunmadigin belirtmistir. Darimi, “Halku’l-Kur’an” meselesini, Kur’an -1 Kerim’de
belirtildigi tizere*® Kureysli miisriklerden Velid b. Mugire el-Mahzdmi’nin ileri

surdiagi, “Bu Kur’an insan soziinden baska bir sey degildir.” tarzindaki gorUsiine

3 Yavuz, “Halku’l-Kur’an” DIA, XV, 371; Fatih Tok, “Ebt Hanife Hakkinda iki iddia: Miirciilik ve
Halku’l-Kur’an,” s.245-267.

3" Eb( Said Osman b. Said b. Halid b. Said es-Sicistant ed-Darimi (v.280/894), er-Red ale’I-Cehmiyye,
5.189.

%8 Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, 5.189.

% Darimi, er-Red ale’I-Cehmiyye, 5.189.

“0 Miiddessir 74/25.
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dayandirmistir. Yani Darimi’ye gore Velid’in bu soziiyle “Kur’an mahliktur.” diyen
kisinin durumu esittir. Ama bunu ilk defa kelami bir tartisma konusu haline getiren
Ca’d b. Dirhem (6.124/742) °dir; Cehm b. Safvan (6.128/745) da bu gorisi
benimseyip yaymistir.** Erken devir alimlerinden ibn Kuteybe (v. 276/889), el-Ihtildf
fi’l-Lafz isimli eserinde bu meselenin dnceden insanlar tarafindan bilinmedigini ve
konusulmadigini, bu meseleyi ilk defa Cehm b. Safvan (6.128/745) ile Eb0
Hanife’nin tartistigin nakletmistir.**? Fakat burada Eba Hanife’ye leke getirecek bir
durum s6z konusu degildir. Ciinkii o insanlarin bilmedigi bir fitneyi uyandirma
derdinde degil aksine bu fitne atesini yakmaya c¢alisan Cehm’i susturma ve delillerini
ciirlitme derdindedir. Nitekim konuyla alakali pek cok rivayeti aktardik. Aslinda Ebi

Hanife’nin bu konunun tartigilmasina bile tahammiilii yoktur.

Ebll Zehra’nin aktardigi bilgilere gore ise, EbGi Hanife zamaninda bazi
kimseler Miislimanlar arasinda Kur’an’in mahlik olduguna dair sozler etmege
bagladilar. “Kur’dn Hz. Peygamberin en blyiik micizesidir fakat Allah’in
mahlikudur.” diyorlardi. Bilindigine gore bu s6zu ilk séyleyen Ca’d b. Dirhem
(6.124/742) olmustur. Onu Horasan Valisi Halid b. Abdillah idam ettirmistir. Cehm

b. Safvan da bu sozii soyluyordu.**

Yunus Vehbi Yavuz, “Halku’l-Kur’an” meselesinin Muslimanlar arasinda
itikadi bir problem olarak tartisiimasinin sebepleri konusunda farkl: goriislerin mevcut

oldugunu sdylemektedir.*** Biz bunlardan énemlilerini burada zikretmek istiyoruz.

1. Tarihci ibnii’l-Esir’e gore, “Halku’l-Kur’an” meselesi Yahudi kaynaklidr.
Tevrat’in yaratilmishgindan hareket ederek Kur’an’in da mahlik oldugunu ilk defa
sOyleyip yayan kisi Hz. Peygamber’e sihir yaptig:i s6ylenen yahudi asilli Lebid b.
A’sam’dir. Daha sonra yegeni Talut, “Halku’i-Kur’an”a dair bir eser yazarak
muslumanlar arasinda bu goriisii yaymaya calismis; Talut’tan sonra Beyan b. Sem’an
et-Temim? (6. 119/737), Ca’d b. Dirhem (6.124/742) , Cehm b. Safvan (6.128/745)
ve Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) gibi kelamcilar da ayn: fikri savunmustur.**

ibnirI-Esir’in bu gbriisii bazi miiteahhir kaynaklarca da benimsenip tekrarlanmistir.**°

“! Darimf, er-Red ale’I-Cehmiyye, 5.184.

*2 fbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim. (v.276/899), el-Ihtildf i 'I-Lafz ve 'r-Red ale’l-
Cehmiyye, 5.59-60.

43 Eb(1 Zehra, Eb( Hanife, s.207.

444 Yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s. 371.

3 [onii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarth, V1,149,

446 Yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s.371.
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2. Bir kisim Sinni, Mu’tezilt ve Sit alimleri “Halku’l-Kur’an” meselesini
Hiristiyan ilahiyatcilarinin etkisine baglamistir. Buna gore Hisam b. Abdilmelik
zamaninda sarayda katiplik yapan Hiristiyan ilahiyatcilarindan Yuhanna ed-Dimegki,
muslimanlara karsi Hz. Isa’mn ulGhiyyetini kanmitlamak icin Kur’an’da Isa’mn
“kelimetullah” olarak nitelendirilmesinden hareketle ilahi kelimelerin yani Kur’an’in
mahlik olmadig: goriisiinii ortaya atmustir.**’ Zira Miislimanlarm Kur’an’in mahlik
oldugunu kabul etmeyeceklerini, bdyle bir gorisii savunanlarin zindik telakki
edilecegini disiinlp Kur’an’in kadim oldugu goriisiini savunmustur. Bu durum Ca’d
b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi Cehmiyye ve Mu’tezile alimlerinin g6zinden
kagmamis ve Hiristiyanlarin iddiasini reddetmek icin hem “kelimetullah” olan Hz.
isa’nin hem de ilahi kelimelerin mahlik oldugunu sdylemislerdir.**® Hiristiyanlar’a
cevap verme ve onlart susturma adina Mutezili alimlerin buradaki sdylemleri
baslangicta dogru kabul edilse de sonug itibari ile Islam’mn ve Kur’an’mn ruhuna aykiri

tevillere sebep olmustur. Boylelikle de iimmet tarafindan kabul gérmemistir.

3. “Halku’l- Kur’an” meselesi ilahi sifatlarla baglantili olup sifatlarin ezeli
veya hadis kabul edilisine bagh tartismalarin etkisiyle ortaya ¢ikmustir. flahi sifat ve
fiilierin zat ile kaim olup olmamasina iliskin tartismalar kelam sifatinin, dolayisiyla
Kur’an’in mahldk olup olmadigina dair ihtilaflari beraberinde getirmistir. Zira
Mu’tezile alimleri sifatlar1 zat ile kaim ezeli manalar olarak telakki etmeyi Allah’in
yaratiklara benzetilmesini gerektirecegi diisiincesiyle reddetmis ve hadis olduklarini
sOylemigsler. Bu sebeple de ilahi bir sifatin tecellisi olan Kur’an’in yaratilmishg:

fikrini savunmuslardir.*#°

Cehmiyye ile Mu’tezile alimleri, Kur’an’in hem lafzi hem de manas: itibariyle
mahldk oldugunu ileri surip bu gorisii akli ve nakli delillerle kanitlamaya
calismislardir. Selefi hareket icinde yer alan muhaddislerin bir kismi, asir1 tepkinin bir
sonucu olarak Kur’an’in lafizlarinin ve bu lafizlar séylemenin (telaffuz) dahi mahlak
olmadigini 1srarla savunarak bitin muhalif goriis sahiplerini kifre nisbet etmislerdir.
Bu iki asir u¢ karsisinda, yeni tesekkiil etmeye baslayan Abdulldh b. Said b. Kiillab
el-Kattan el-Basri (v. 240/854), Haris b. Esed el-Muhasibi (v. 243/857), Huseyin b.
Ali el-Kerabisi (v. 248/862) gibi Ehl-i siinnet kelam hareketinin dnculeri ise, orta bir

yol takip etmisler ve konuyu ¢6ziime kavusturmuslardir. Onlara gére Allah kelami

“7 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Leyst el-Cahiz, Resdilu’I-Cihiz, 111,347-349.
448 Yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s.371.
49 Yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s.371.
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olan Kur’an mana itibariyle kadim, lafizlari ve insanlar tarafindan okunusu

bakimindan mahlaktur.**°

Ebd Hanife’nin bu konuda birbirine zit goriisleri nakledilmistir. Lakin
rivayetler iyi bir sekilde degerlendirildiginde onun bu konudaki kanaati rahatlikla
ortaya ¢ikmaktadir. Ebi Hanife’nin bu konu hakkindaki goriisleri de Ehl-i Siinnetin
gorilislerinin temelini olusturmaktadir. Ebli Hanife’nin eserlerinde tartismaya mahal
birakmayacak derecede konunun acik oldugunu gériiyoruz. Oncelikle onun Kur’an’

Kerim’i tanimlamasini nakletmek istiyoruz:

“Kur’an-1 Kerim, Allah kelami olup, Mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil
ile okunur ve Hz. Peygamber’e indirilmistir. Bizim Kur’an-1 Kerim’i telaffuzumuz,
yazmamiz ve okumamiz mahliktur fakat Kur’an mahlik degildir. Allah’in Kur’an’da
belirttigi Masd ve diger peygamberlerden, Firavun ve Iblis’ten naklen verdigi
haberlerin hepsi Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir. Allah’in kelam1 mahlik
degildir, fakat Masa’'nin ve diger yaratilmislarin kelami mahliktur. Kur’an ise

Allah’n kelami olup, kadim ve ezelidir.”***

Buradan anlagiliyor ki, Kur’an Allah kelam-1 kadimi yani Kur’an’in manasi

mahliik degildir fakat Kur’an’1 telaffuz edisimiz ve onu yazisimiz mahliiktur.

Eb( Hanife’ye gore, Kur’an’in sadece Allah kelam1 olduguna ve bir harf dahi
ilave edilmedigine inanmak gerekir, onun hakkinda baska bir sey sdylemek, bir sey

sormak, mahlik olup olmadig hususunu tartigmak caiz degildir.452

Eba Hanife’nin bu konu hakkindaki goriisiinii Fatih Tok, makalesinde Ehl-i
Stinnet’in de goriisii haline gelmis keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi methumlart ile izah
eder. Naklettigi bilgilere gore Ebl Hanife, “okunan Kur’an” mahlik degil fakat
“Kur’an okuma” mahlOktur gorisindedir. Bu, ibn Killab ve Es’ari silsilesinde
sistemlestirilen ve Ehli Stinnet’in cumhdrunun kabulu haline gelen kelam-1 nefsi ve
kelam-1 lafzi ayrimmna da Onculik etmis bir dlstuncedir. Konuya bu agidan
baktigimizda, “Kur’an” derken, hem kelam-1 nefsi hem de kelam-1 lafzi;
“Kelamullah” ifadesinden ise sadece kelam-1 nefsi kastedilmektedir. Bu yuzden

olacak ki Ebu Hanife, “Allah’in kelamznin (Kelamullah) mahlGk oldugunu soyleyen

*0 yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s.372.

! Eh{l Hanffe, el-Fikhii’I-Ekber, s. 53.

%52 Takiyyuddin b. Abdilkadir et-Temimf (v.1010/1602), et-Tabakdtu s-Seniyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, 1, 175; Ibn Abdilber, /ntikd, s.156.
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kimse Kkafir olur.” demistir. “Kur’an” ifadesi icerisine telaffuz edilen, yazilan,
mirekkep ve kagittan olusan Kur’an girer ki, bu Eb0 Hanife’ye gore mahlUktur. Fakat
“Kelamullah” sozuyle kadim oldugunu soyledigi Allah’in kelam sifati ile onun gayr-1
mahlik manalar da kastedilmis olur ki, bunun mahldk oldugunu sdylemek kufurddr.

Cunkii Ebli Hanffe bu ifadenin Allah’in kadim olusuna halel getirdigini diistinur.**?

Bu ve benzeri rivayetlerin ¢ok olmasinin yaninda onun Kur’an’in mahlik
oldugunu ilk sdyleyen kisi oldugu da rivayet edilmistir. Onun “Kur’an mahldktur, zira
Allah’in disindaki her sey yaratilmistir. Nitekim yaratilmig bir seye yemin etmek céiz
olmadigindan Kur’an’a  yapilan yemin gegerli sayllmamlstlr.”454 dedigi
nakledilmektedir. Fakat Tarihu Bagdad’da gegen baska bir rivayet de soyledir: “Ne
Ebd Hanife, ne EbG Yasuf, ne Zifer, ne Muhammed ve ne de onlarin arkadaslarindan
hi¢ birisi “Halku’l-Kur’an” hakkinda asla bir sey demediler. Bu konuda Bisr el-
Merisi, Ibn Eb? Duid konustular ve iste bunlar Ebli Hanife’nin ashabma da leke

surdler.”*®

Bu konuda Ebl Hanife’nin tavrini, soz ve diisiincelerini ¢cok net belirleyen
sahih rivayetler var iken onun goriislerine tamamen zit, Kur’an’in mahlik oldugunu
iddia eden rivayetler nereden kaynaklanmakta ve nasil ortaya ¢ikmaktadir.
Muhammed Ebi Zehra’ya gore “Halku’l-Kur’an”a kail olan Mutezile ilimde fikihta
yiiksek mevki sahibi olan kimselerin de bu reyde olduklarmmi sdyleyerek kendi
mezheplerini tervice calisiyorlardi. Ebl Hanife’yi de bu ise karlstlrd1lar.4‘r’6 Bu
rivayetler agikca gdsteriyor ki, EbGi Hanife hakkindaki bu zitlik ya onun diismanlar
tarafindan uydurulan asilsiz seylerdir ya da onun sdzlerini tam anlamadan aktarmanin
bir mahsuliidir. Kanaatimizce Ebu Hanife higbir zaman “Kur’an mahldktur.”
gorlistine sahip olmamis, bunu sOylemekten bu konulara girmekten dahi uzak
durmustur. EbGi Hanife’nin bu goriiste olmasi bir tarafa onun, bu gorlisii iddia
edenlerin biiylik vebal iistlendiklerini, yalanci, bidat¢i hatta kafir olduklarini ifade

eden sozleri nakledilmistir.**’

Imam Esa’ri, Sifyan’dan naklettigi bir rivayette EbQi Hanife’nin “Kur’an

mahldktur.” dedigini iddia etmenin ona biiyiik bir iftira ve batil bir s6z oldugunu

#%3 Fatih Tok, “Ebt Hanife Hakkinda iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.
*** Hatib Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111, 374-375.

“*> Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd, X111, 373.

6 Epu Zehra, Eb( Hanife, s. 208.

“*" Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagddd, X111, 373.
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rivayet etmis ve “O, ehl-i stinnetin en faziletlilerindendir.” demistir.*>® Ebu YQsuf bu
konuyu Ebli Hanife ile alt1 ay tartistigin1 sonunda Kur’an’in mahlik olmadigini kabul

ettiklerini zikretmistir.**®

Safi mezhebine mensup ayni zamanda ehl-i sinnetin iki
ekoliinden birinin imami olan biiyliik bir alimin bu sahitligi ve kanaati aslinda

konunun ag¢ikliga kavugsmasi i¢in kafidir.

Ebl Y0Osuf’un naklettigi bir rivayete gore bir Cuma gini Kife mescidine bir
adam gelerek Kur’an hakkinda soru sorar. Ebi Hanife orada yoktur, Mekke’de
bulunmaktadir. Oradakiler aralarinda ihtilafa diiserler, EbG YUsuf diyor ki: “Vallahi
onun insan sekline girmis bir seytan oldugunu zannederim; bizim halkamiza sokuldu,
bize bu meseleyi sordu, biz de kendi aramizda birbirimize sorduk ve cevap vermedik.
‘Ustadimiz burada yok, o séze baslamadikc¢a biz séze katilmay1 hos gérmeyiz.” deyip
savdik. Ebli Hanife geldigi zaman ona bu meseleyi agtik, ‘Soyle soyle oldu, bu
hususta ne biliyorsun.” dedik. YUziiniin rengi degisti. Gii¢ bir mesele vuku buldu da
biz de o hususta bir sey soyledik zannetti. “Nasil oldu.” diye sordu. Biz de ‘Sdyle
oldu.” diye anlattik. Bir miiddet siikGita daldi. Sonra: ‘Siz ne cevap verdiniz?’ dedi.
Biz de ‘Higbir cevap vermedik, yanlig bir sey sdyleriz, sen de onu begenmezsin diye
korktuk da bir sey sdylemedik.” dedik. Bunu duyunca sevindi ve: ‘Allah hayirla
miikafatlandirsin, benim vasiyetimi iyi tutun. Bu hususta asla birsey demeyin, bunu
asla sormayin. Yalniz sunu bilin: Kur'an, Allah’in kelamidir, deyin. Buna bir harf bile

ziyade etmeyin. Zannetmem ki bu mes'elenin sonu gelsin.” dedi.”*®

Sonug olarak bu konuda EbG Hanife’ye nispet edilen goriisler ii¢ noktada

toplanabilir.

a) Kur’an’in sadece Allah kelami olduguna inanmak gerekir, mahlik olup

olmadig1 hususunu tartigmak caiz degildir.

b) Kur’an mahldktur, zira Allah’in disindaki her sey yaratilmigtir. Nitekim
yaratilmig bir seye yemin etmek cdiz olmadigindan Kur’an’a yapilan yemin gecerli

sayllmamustir.

¢) Kur’an Allah kelami olup mahlik degildir, fakat Kur’an’i telaffuz edisimiz

ve onu yazigimiz mahliktur.

“8 Ebu’l-Huseyin Ali b. ismail b. Ishak el-Es’ari (v.324/936), el-Ibdne an Usili'd-Diyane, s. 90.
9 Bs’ari, el-Ibdne, 90.
400 e]-Ustuva, el-Itikdd, 172-173; ibn Abdilberr, Intikd, s.166.



100

Ebd Hanife’nin “Halku’l-Kur’an” konusunda ti¢ eksende toplanan goriislerini
Yusuf Sevki Yavuz degerlendirerek aralarini cem eder. Ona gore, Kur’an’in mahlik
oldugu goriistini ilk defa EbG Hanife’nin ortaya attigini ileri siiren rivayet ya onu
kotiilemek isteyenlerce uydurulmustur veya eksiktir. EbG Hanife belki de ilk defa
Kur’an’ telaffuz edisin mahlik oldugunu sdylemis, fakat muhalifleri bunu “Kur’an
mahlOktur” seklinde eksik olarak nakletmislerdir. Eger Ebl Hanife Kur’an’in mahlik
oldugunu savunmus olsaydi bazi goriislerini elestiren Buhari’nin bu hususta da onu
elestirmesi gerekirdi. Halbuki Buhari, “Halku’l-Kur’an” konusuna ayirdigi “Halku
Efali’l-/bad” adli eserinde Eb( Hanife’ye bdyle bir goriis nispet etmemis, imam
Esa’ri de Makélat’inda Kur’an’in mahlik oldugunu kabul edenler arasinda Ebi

Hanife’yi zikretmemistir.*®*

Yavuz degerlendirmelerini su sekilde sonuglandirir: “Birinci rivayetin ise
“Halku’l-Kur’adn” tartismasma girmeyi uygun gormedigi donemdeki goriisiini
yansitmis olmast muhtemeldir. Ugiincii rivayet Ebti Hanife’nin nihai goriisii olmalidir.
Nitekim Eb( Yasuf: “Ebh Hanife’yle su kadar ay Kur’an hakkinda miinazara yaptim.
Sonunda benim ve onun gorlisii ‘Kur’an Allah’in kelamidir, mahlik degildir.’
seklinde birlesti.”“62 demistir. Yine Ebu Yusuf, EbG Hanife’'nin “Kim Kur’an’in
mahlik oldugunu sdylerse o, dalalettedir, bidatc;idir.”463 seklindeki soziinii
nakletmistir. Ebli Hanife’nin talebesi Muhammed b. Hasan da “Kur’an mahliktur.”
diyen kimsenin arkasinda namaz kilinamayacagini siiylemistir.464 Tarithu Bagdad’da
ise bu rivayet, Ebli Yasuf'un Ebd Hanife’yle alti ay “Halku’l-Kur’an”’konusunu
tartistigini ve sonunda onunla, “Kur’an Allah kelamidir, mahlik degildir, mahlik
oldugunu sdyleyen kafirdir” goriisiinde karar kildiklar1 seklinde gecmektedir.*®® Bu da

Eb( Hanife’nin bu konudaki goriisiiniin baz1 degisiklikler gegirdigini gosterir.”*®

a. Kur’an’in Manen Kadim, Lafzen Mahlik Oldugunu Gésteren
Deliller

Bu goriise sahip olan Ebli Hanife’nin tutarliligi iimmetin ¢ogunlugu tarafindan
kabul ve teyit edilmis, daha sonraki donemde Maturidi ve Es’ari kelamcilar bu fikri

akli ve nakli delillerle kuvetlendirmislerdir. Bu kelamcilara gore Kur’an’in mahlak

461 Yavuz, “Ebd Hanife” DiA, X,140.

62 o|-Ustuvat, el-Itikad, 173.

483 o|-Ustuval, el-ftikdd, 175.

464 e|-Ustuval, el-Itikad, 175.

%% Hatib Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X, 374.
466 Yavuz, “Eba Hanife” DIA, X,140.
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olup olmadigi konusunda hukium verirken lafizlarini ve onlarin ihtiva ettigi manayi
birbirinden ayirmak gerekir. Kur’an’in Allah’in zati ile kaim bulunan manasi, yani
lafizlardan soyutlanmis ash ezeli olup mahlik degildir.*®” Zira aslinda tek olan (bir
anlamda parcalanmaz bir bitiin olan) ve ilgili bulundugu konulara gore emir, nehiy,
haber gibi adlar alan bu ezeli mana gercek anlamda bir kelam sifatidir. Allah’1in zati
ile kaim olan sifatlarin yaratilmislikla nitelendirilmek suretiyle mahldkun sifatlarina

benzetilmesi hem aklen hem de naklen mimkdn degildir.

a) Yaratilmis olan her seyin Allah’in “ol” (kin) emriyle meydana geldigi
ayetlerle sabittir.*®® Eger Allah’in kelam: olan Kur’an’in asl: mahlik olsayd: onun da
“ol” kelamiyla meydana gelmesi gerekirdi, bu ise muhaldir. Zira “ol” kelam: hadis
oldugundan baska bir “ol” kelamiyla yaratilmaya muhtagtir; sonucgta hadis olmayan

bir “ol” kelaminin kabul edilmemesi teselsiile yol acar.**®

b) Kur’an’daki lafizlarin delalet ettigi manalar mahldk olsayd: yaratilmiglik
acisindan insanlarin sozleriyle ilahi kelam arasinda fark bulunmaz ve her ikisi de
birbirine benzerdi. Ilahi kelamin insanlarin kelamina benzemedigi ve Kur’an’in bir

benzerinin meydana getirilemeyecegi ise ayetlerle sabittir.*”

Imam Maturidi, Tevhid’inde bu hususu izah etmistir. Ona gore, Kur’an mahlik
olsayd: bagkasinin kelami ile Allah kelam1 arasinda bir ayrim olmazdi. Boyle olunca
da kelamda benzeme husule gelmis olur. Halbuki Allah Teala’nin: “O’nun (benzeri
olmak soyle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur.”*™ kavl-i celili, zatinda olsun,
sifatinda olsun kendisine benzemeyi nefyettigine delalet etmektedir. Bunu Allah-u

¢

Ziilcelal’in : “... yoksa Allah'a, O'nun yarattig gibi yaratan ortaklar buldular da, bu
yaratma, kendilerince birbirine benzer mi géoriindii? ”*'* mealindeki ayeti celile teyid
ediyor. Fiilin benzemesi, birbirine benzemeye delalet eder. Halbuki “Eger ins ve cin
bir araya gelmis olsa, Allah'in Keldminin benzerini getiremez, ifade edemezler. VAT3
sozii varid olmustur. Iste bu durum benzemeyi nefyetmistir. Ciinkii benzemekte

karsilikli birbirine benzeme vardir. Boylece, Cenab-1 Hakk’in zatinda sabit olanla,

*®7 Ebu’l-Muin Meym(in en-Nesefi (v.508/1115), Tebsiratu’I-Edille fi Usili’d-Din, s.485-490.
488 Bakara 2/117; Al-i imran 3/47, 59; Yasin. 36/82.

%9 Bs’ard, el-Ibane, s.65.

419 Miiddessir 74/25; el-isra 17/88; Maturidi, Tevhid s.58-59.

1 Shra, 42/11.

42 Ra’d, 13/16.

73 fsra, 17/88.
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kendi keldaminin biitiin mahlikatin kelamma muhalif oldugu, onlarin hi¢ birine

benzemedigi sabit olur.**

¢) Kur’an’in manasi (asli) mahldk olsayd: ihtiva ettigi ilahi isim ve sifatlarin
da mahldk olmas: gerekirdi. Halbuki ilahi isim ve sifatlarin mahldk olmasi ulGhiyyete

aykuridir.*"

d) Kur’ an’a ait lafizlarin mahlik olmasina gelince bu husus tartismaya ihtiyac
birakmayacak derecede agiktir. Zira harflerin ve seslerin yaratilmis oldugu ve
Allah’in da harf ve seslerle konusmadigi aklen zaruri bilgilerle sabittir. Clnki
harflerin bas1 sonu vardir ve gesitli unsurlardan olusmustur. Bu vasiflar kadim degil
mahldk olan varliklara mahsustur. Es‘ariye ve Maturidiyye’den olusan Ehl-i siinnet

kelamcilarinin bilyik cogunlugu bu gdriistedir.*’®

Miircie’nin goriis ayriligina diistiigii konulardan birisi de, Kur’an-1 Kerim’in
yaratilmis olup olmadigi meselesidir: Bir grup -Mutezile gibi- onun mahlik oldugunu,
bir grup olmadigin1 baska bir grup ise bu konuda bir goriis belirtilemeyecegini iddia

7 Boylelikle, Islam mezheplerindeki ii¢ ana temayiiliin bu gériislerde tezahiir

etmistir.
ettigini gormekteyiz. Bu baglamda Miircie Allah’in bir mahiyeti olup olmadiginda da
goriis aynligma diigmiistiir. Buna gore, bir grubu Allah’nin bir mahiyeti oldugunu
ancak, bizim onu idrak edemeyecegimizi iddia etmistir. Onlara gore ahirette Allah
bizim onun mahiyetini idrak edecegimiz bir ‘idrak araci’ bizde yarattiginda onu idrak

ederiz. Bir grup ise mahiyeti inkar etmislerdir. *'®

Bagdad Miirciesi’nden Bisr el-Merisi, fikihta Ka&di Ebd Ydsuf’un gorisiini
benimsemistir. Ancak Kur’an’in yaratildigini soyledigi zaman, Eb0d Ydsuf ondan

uzaklagsmis ve Sifatiyye de bu konuda onu sapiklikla suclamigtir.*”

b. “Kur’an Mahliktur” Diyenlerin Yaklasimi ve Delilleri
Mutezile’nin éncisu kabul edilen Cehm b. Safvan ve Cehmiyye’nin bir kolu
olarak anilan Merisiyye’nin nispet edildigi Bisr el-Merisi, Allah’in zatindan baska bir

kadime yol agmamak icin kelam sifatinin ve onun dogal sonucu olarak Kur’an’in

474 Maturid?, Tevhid s.58.

4% Maturidi, Tevhid 5.58-59; Es’ari, el-/bdne, s.58-60.

% Eh{() Hanffe, el-Fikhii 'I-Ekber, s. 53; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Did, XV, s. 374.
T Bsard, Makalat, 1,128.

48 Bsard, Makalat, 1,128.

“® Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.192.
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mahldk oldugunu kabul etmislerdir. Bu tenzih anlayisini devam ettiren Mutezile

mensuplari, halku’l-Kur’an fikrinin en giiclii savunucular: olmuglardr.*®

Allah’in sifatlarini tatil eden bunun bir uzantis1 olarak Kelam sifati i¢in de
ayn1 sozli iddia eden Mutezile, Kur’an’in mahlik oldugunu 1srarla savunmus bu

konuda Kaderci Miircie’yi taklit etmistir.

Cehmiyye’nin, “Halku’l-Kur’an” fikirlerinden etkilendigi dislncesiyle
Mutezile’ye ve bu konuyu savunan kisilere Cehmt ad1 verilmistir. Bu ifadeyi 6zellikle
mihne hadisesinden en ¢ok etkilenen Ashabu’l-Hadis kullanmistir. Cehmiyye, Cehm

b. Safvan’dan baska miintesibi gosterilemeyen tek bir kisilik mezhep gibidir.**

Bu konuda Mutezile’nin meshur sdylemine gore, Kur’an gercek anlamda ilahi
bir kelam olup Allah’in zati disinda levh-i mahfliz, Cebrail, Peygamber gibi
varliklarda yarattigi harflerle seslerden olusan bir arazdir ve fiili sifatinin bir
tecellisidir. Duyulup anlasilan bir kelam olmas: bakimindan insanlara ait s6zlerden
farkl: degildir; her ikisi de harfler ve seslerden olusur. Allah yarattigi harf ve seslerle
mutekellim olur. Bu agidan Kur’an “mahlik, muhdes ve meful” diir, ezelde olmayip

sonradan yaratilmstir. *

Mutezile’nin buraya kadar sdyledikleri Eb( Hanife’nin soylediklerine yakinlik
arz etmektedir. Zira Eba Hanife de harflerin, yazinin ve telaffuzumuzun mahlik

oldugunu soyliiyordu.

Fakat Mutezile ve Miircie bununla yetinmemis, bu sesler disinda kelam-1 nefsi
olmadigini iddia etmisler. Kur’an’in sadece Allah Teédla’nin bu harfleri yaratmasi ile
meydana geldigini dolayisiyla Allah’in kelam sifatinin olmadigini savunmuglardir.*®

Simdi verecegimiz ornekler bu firkanin goriisiinii daha da netlestirecektir.

Mutezile ve Miircie’nin Kur’an’in kadim degil mahldk oldugunun iddialarina

getirdikleri akli ve nakli delilleri:

a) Nakli deliller: Kur’an’da ayetlerin muhdes oldugu, tafsil edildigi, bir
kismimin degistirilerek neshedildigi. insanlara ait s6zlerle mukayese edilip sozlerin en
guzelini teskil ettigi, Arapca olarak yaratildigi muhkem ve mutesabih unsurlardan

olustugu ve ilahi kelimelerin tikenmeyecegi agik¢a bildirilmis; Allah’in ilk ve son

*80 Fatih Tok, “Eba Hanife Hakkinda Iki iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.
“8! Fatih Tok, “Ebt Hanife Hakkinda iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.
82 Board, Makalat, 1,153-154.

88 Bs’ard, Makalat, 1,153-154; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Did, XV, s. 372-373.
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varlik oldugu ve her seyi vyarattigi bildirilerek zati disinda hicbir kadimin
bulunmadigina dolayisiyla Kur’an’in da mahldk olduguna isaret edilmistir. Kur’an’da
“kelimetullah” diye nitelendirilen Hz. isa’mn mahltk olusu da ilahi kelimelerin
mahldk oldugunu gosterir. Bazi hadislerde, “Allah zikri (Kur’an) yaratmadan once
vardl. Sonra zikri (Kur’an) yaratti ve onda her seyi yazdi.”*® denilerek ayetlerin

mahltk oldugu belirtilmistir.*®®

Bu hadisi degerlendiren Ibn-i Batta’ya gore Cehmiyye bu hadisteki zikrin
Kur’an oldugunu dolayistyla bu hadisin de delalet ettigi gibi Kur’an’in mahlik
oldugunu iddia etti. Halbuki ehl-i ilim ve hadis hafizlar1 bu hadisin senedindeki
Muhammed b. Ubeyd’i vehm sahibi olarak itham etmisler ve Muhammed’in hadisi
aldigt Ames ve ashabi ona bu konuda muhalefet etmistir. Onun disinda bu hadisi
rivayet eden sika ravilerin tamami “zikri yaratt1” degil “zikirde yazdi” demislerdir.
Buradaki zikir ise Kur’an’in disinda bir seydir. Fakat Cehmiyye bile bile bunu

anlamak istememistir.‘lg6

Buhéri, Tirmizi, Eb0 Davud ve daha pek ¢ok hadis aliminin bu konudaki
tahric ettigi hadis ise soyledir: “Allah vardi, baska hicbir sey yoktu, onun ars1 su

lizerindeydi sonra gokler ve yeri yaratt1 ve her seyi zikirde/levh-i mahfuzda yazdi.”*®’

b) Akli deliller: Kur’an harflerin olusturdugu kelimelerden, ayet ve sdre gibi
bélimlerden meydana gelir. Basi ve sonu olan parcalardan meydana gelen ve bazi
tarihi olaylara dair bilgiler ihtiva eden kelimelerin kadim sayilmasi imkansizdir;
dolayisiyla Kur’an’in mahldk olmas: aklen zorunludur. Yegéane kadim varlik
Allah’tir. O’nun zat1 disinda hicbir kadim varlik bulunmadigina ve Kur’an ilahi bir fiil
neticesinde meydana geldigine gére mahlik olmasi gerekir. Ayrica Kur’an emir-
nehiy, va’d, vaid, haber gibi degisik muhtevalara sahiptir. Bu husus Kur’an’1 Allah’in
zati bir sifati saymay: imkansiz kilar. Eger Kur’an kadim bir ilahi kelam olsayd: hitap
ettigi insanlarin da kadim olmas: gerekirdi. Zira henliz yaratilmamis bulunan
varliklara yonelik emir ve nehiylerden bahsetmek hikmete uygun degildir. Kur’an’in
okunan ve isitilen Arapca bir kitap olmasi, bazi ayetlerinin énce bazilarinin ise sonra

indirilmesi gibi vasiflar tasimas: da mahldk olduguna iliskin delillerdir. Ayrintilarda

¢ Eb( Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed b. Hamdan b. Betta el-Ukbert, el-fbdnetu I-
Kiibra, V1,193.

* yavuz, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, s. 372-373.

“% ibn Betta, el-Ibdnetu’I-Kiibra, V1,193.

“87 Buhari, Bedu’l-Halk, 1.
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farkli gorusler benimsemekle birlikte Cehmiyye, Hariciler, Mu’tezile ve Sia alimleri

bu goriistedir. *%

Mu’tezile, Hariciler ve Miircie’nin ekserisi ile baz1 Zeydiler “Allah zat1 ile

alim, kadir, haydir; ilim, kudret ve hayat sifatlari ile degil.”489 demislerdir.

Murcie’den Muhammed b. Kerram ise, daha farkli bir yaklasimda
bulunmustur. Ona gore Kur’an, harflerden tesekkil ettigi icin hadis olmakla birlikte
Allah’in zati ile kaim ilahi bir so6zdir. Zira ilahi kelam sifati konusma giiciinden ibaret
olup ezelidir. Ilahi sézlerden olusan Kur’an ise hadistir. Allah’in harflerden olusan ve
hadis olan Kur’an vasitasiyla konusmas: mimkindur. Cinki zati hadislere mahal
teskil edebilir.**°

Acikga goriliyor ki Ebl Hanife ile Miircie arasinda “Halku’l-Kur’an”
meselesinde de bir tezat var. Boyle olmasina ragmen ona bu ithamin yapilmasin
belirli sebepleri vardi. Tarih kitaplarimin kaydettigi bilgilere gore zellikle mihne**
déneminden sonra halkin itimadini kazanmus birini karalamak isteyenler, ona “Kur’an
mahlOktur” s6zunu nispet ederek veya sapmis bir mezhep olarak kabul edilen
Cehmiyye’nin kurucusu ve bu konudaki fikirleri ile sohret bulan Cehm b. Safvan’a

nispetle “Cehmi” diyerek ona zarar vermeye calismuslardir. 42

Mihne doneminde “Kur’an mahldk degildir” diyenlerin kadilik ehliyetleri iptal
edilip alimler fetva vermekten men edilirken, mihne sonrasinda ise “Kur’an
mahliktur” diyen 6zellikle Mutezile mensuplar: devlet gorevlerinden uzaklastirilmaya
ve bu dustinceye sahip olanlara devlet kademelerinde herhangi bir gorev verilmemeye
baslanmigtir. Eb0 Hanife bu fikrin ortaya ¢iktigi donemlerde yasamis gicli bir ilmi
sahsiyettir. O da bu itham ve iddialardan nasibini almigtir. Olaylar sonraki

donemlerde yasanmis olsa da, Imam Azam’in muhaliflerinden kimileri mezhep

88 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Di4, XV, s. 372-373.

8 Eg’ari, Makalat, 1,136.

*0 yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Did, XV, s. 373.

1 Mihne: Abbasi halifesi Me mun (198-218)"un 212/827 yilinda bu fikri benimsedigini ilan etmesiyle
birlikte “Halku’l-Kur’an” meselesi, devletin resmi ideolojisi haline doniisti. Me’mun son
donemlerinde ise, kadilarin ve alimlerin bu konuda imtihana/mihneye tabi tutulmasini istemistir.
Boylece Islam tarihinde “mihne” olarak anilan siire¢ baslamis oldu. Kur’an’in yaratilmishgini kabul
etmeyen kadilarin kadilik ehliyetleri iptal edilirken, &limlerin de fetva vermeleri yasaklandi. Bkz: Fatih
Tok, “Ebt Hanife Hakkinda Iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.

%92 Fatih Tok, “Ebt Hanife Hakkinda iki Iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.



106

taassubu ve hasetleri, kimileri ise cahillikleri sebebiyle ona, yukarida zikrettigimiz

hemen her itham: yoneltmislerdir. 43

E.  EBUHANIFE'NIN MURCIi SAYILAMAYACAGININ DELILLERI

Bolim basinda da zikrettigimiz tizere Eb(G Hanife’nin iman yaklasimindaki
bazi hususlar ve kimi mezhebi gayretler sebebiyle Mircie’den sayilmistir. Bununla
ilgili yukarida degerlendirmelerde bulunuldu. Burada ise kelamcilarin imam-1 Azanu

Mircii saymalariin sebepleriyle uydurma rivayetler meselesini ele alacagiz.

Imam-1 Azam kendisinin itham edildigi Miircie tartismasinda hangi noktada
olduguna aslinda kendisi ¢ok agik cevap veriyor. Osman el-Betti’ye yazdigi risalede
sunlar1 soyliiyor: “Bidat ehli hak ve dogruyu sdyleyen kimseleri bu isimle
isimlendirirse, hakki sdyleyenlerin bunda ne glinah1 vardir? Oysaki boyle
isimlendirilenler, adl ve stnnet ehli kimselerdir. Mircie ismini de ancak onlara
diisman olan kimseler vermistir. Yemin ederim ki, insanlart hakka ¢agirsan, onlar da
bu konuda sana tabi olsalar, daha sonra da sen onlar1 kotiliiklerle tavsif etsen, bu

hakka zarar vermez. Onlar béyle yaparlarsa, buna bidat denir.”*%*

Miircie, tam anlamiyla istikrar kazanmis bir mezhep olma hiiviyetinde
degildir. Irca goriisii, sadece bir mezhebe has olmayip, cesitli mezheplerce kullanilan
bir goriistiir. Bu anlamda, halis Miircie’nin yaninda, Cebriyye’nin, Kaderiyye’nin ve

Hariciler’in Miircie’sinden de sozedilmektedir. 4

Ebu Zehra’nin degerlendirmesine gore, Mircie’nin butln kollari, iman-amel
iligkisinde hemen hemen ayni goriiste birlesmislerdir. Onlar imanla amel arasini kesin
hatlarla ayirip kotii fiilin imana zarar vermeyecegini; ¢ilinkii imanin sadece bilgi, sevgi
v.S.den ibaret oldugunu iddia etmislerdir. Bu mantiksiz ve bozuk sozler ortasinda bu
mezhebe bagli kimselerden bir kisminin, imanin hakikatlerini ve taat amellerini
kiiclimsedigi, bazilarinin da faziletlerini basitlestirdigi goriilmektedir. Zaten her
bozguncu kimse, bu yolu kendisine mezhep olarak se¢mistir. O kadar ki, bu mezhep
icindeki bozguncularin sayisi arttik¢a artmis ve onlar da bu mezhebi giinahlarina bir
vesile, bozgunculuklarina bir sebep ve kotii niyetlerine de bir kolaylik vasitasi

saymlslardlr.496

%93 Fatih Tok, “Ebd Hanife Hakkinda iki iddia: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an,” s.245-267.
4% EpQ Hanife, er-Risale, s.63.

“% Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.190; Sehristani, el-Milel, I, 139.

4% Eh{1 Zehra, Eb( Hanife, s.164.
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a. Kelamcilarin Ebii Hanife’yi Miircie’den Saymasi

Kelamcilarin ¢ogunun Ebi Hanife’yi Miircie’den saymasinin sebebi, imam-1
Azam’m “Iman kalple tasdiktir. Ne artar ne eksilir.” ifadesidir. Bu ifadesinden onun
iman1 amelden sonraya biraktigin1 zannettiler. Halbuki amel konusun da imamin ¢ok
titiz oldugunu onun diismanlar1 dahi itiraf ediyor. Bu halde onun, kesinlikle ameli terk

etmeye fetva vermeyecegi agiktir.*®’

Es’ar’nin  iman  tamimlamasina gére  Miircii  gruplart  siralarken
naklettiklerinden birisi de Ebld Hanife ve taraftarlaridir. Ona gore iman, Allah ve
Rasultinu bilmek, onun vahiy olarak bildirdigi biitiin nass1 yorumsuz bir sekilde ikrar
etmektir. Es’ari, “Allah’in yasakladigi domuzun hangisi oldugunu bilmiyorum” diyen
bir Kimsenin durumunu soran es-Simmezi’ye, Eb( Hanife’nin “O kimse mi’mindir”
dedigini, yine Allah’in Kabe’yi hacci farz kildigini, fakat Kébe’nin bu mekanin
disinda bir yer olup-olmadigi konusunda bir bilgisinin olmadigini sdyleyen bir
kimsenin durumunun sorulmasi tizerine de Ebd Hanife’nin “O mi’mindir, onu
imanindan ¢ikaracak bir durum gormiiyorum.” dedigini nakleder. Nitekim bu
goriistekiler imanin boliinemeyecegini, artip eksilmeyecegini bu bakimdan insanlarin

birbirinden iistiin olamayacagin kabul etmislerdir.*®®

Sehristani, Gassan el-K{fi ve firkasini anlatirken onun “Iman, Allah Teala’y1,
Peygamberini, Allah tarafindan indirilen seriati ve Allah Resdli’niin (s.a.s.)
getirdiklerini tafsilen degil, genel olarak (icmalen) bilmektir. iman ne artar, ne de
eksilir..” dedigini aktarir. Yine Sehristani’nin verdigi bilgilerde Gassan’a gore,
herhangi biri ¢ikip “Allah Teala’nin domuz eti yemeyi haram kildigin1 biliyorum, ama
haram kildig1 domuzun su koyun mu, yoksa bagka bir sey mi oldugunu bilmiyorum.”
dese miimin olarak kalir. Yine biri ¢ikip “Allah Teald’nin Kabe’yi haccetmeyi farz
kildigmm1  biliyorum, ama Kaébe’nin nerede oldugunu bilmiyorum, belki
Hindistan’dadir.” dese mumin olmaya devam eder. Gassaniyye hakkinda bu bilgileri
aktardiktan sonra Sehristani der ki: “Bu misallerle anlatmak istedigi, bu tiir inanglarin

imanin Otesinde hususlar olusudur. Bu gibi ifadeler onun siiphe i¢inde oldugunu

7 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,141; kars,: Galip Tiircan, (2002). “Irca Ve Ebii Hanife’nin irca
Ile Tliskilendirilmesi”, 5.97-123.
%8 Bs’ard, Makalat, 1, 119.
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gostermez. Ciinkii hi¢bir akil sahibi, Kabe’nin yeri hakkinda siipheye kapilmaz.

Domuz ile koyun arasindaki fark da aciktir.”*%°

Sehristani sdzlerine sdyle devam eder: “Isin tuhaf yam Gassan’in Ebi
Hanife’yi de kendi goriisiinde sayip Mircie’den gormesidir. Bu, acik bir yalandir!
Ebl0 Hanife ve taraftarlarna Ehl-i Sunnet’in  Mirciesi denilmistir. Firka
tarihcilerinden birgogu da Ebi Hanife’yi Miircie arasinda zikretmistir. Bunun sebebi
olarak da iki husus zikredilir: ilkine gére Imam-1 Azam EbG Hanife, ilk nesillerde
ortaya c¢ikan Kaderiyye ve Mu’tezile’ye muhalefet ederdi. Mu’tezile mensuplari ise,
kader hususunda kendilerine muhalefet eden herkese “Miircie” derlerdi. Imam Azam

ve takipgileri hakkinda Miircie taniminin kullanilmasi bunlardan sadir olmustur.”500

Digerine gore Imam Azam, imanin kalp ile tasdik oldugunu sdyler imanda
artma ve eksilmeyi de kabul etmezdi. Iste bundan hareket edilerek Imam Azam’in
ameli imanm ardina attig1 zannedildi. Halbuki bu zan, yersiz ve fasittir. Ciinkii imam
Azam’in bedenle yapilan ameller noktasinda nasil hassas ve titiz oldugu bilinen bir
gercektir. Ibadetleri ifa noktasindaki gayreti de biitiin kitaplarda yazilidir. O halde bu
tiir soylentilerin Mutezile ve Havaric’den ¢ikma ihtimali ¢ok yiiksektir.”™*

Bagdadi de bu hususta su tespitte bulunmustur: “Gassan, kitabinda, iman
hakkindaki goriisiiniin, EbGi Hanife’nin goriisiiyle ayni oldugunu ileri slirmiistiir.
Fakat bu, onun bakimindan biiyiik bir yanlisliktir; ¢linkii Eb( Hanife bu konuda soyle
soylemistir. “Muhakkak ki, iman, Ylce Allah’1, Resullerini, Ylce Allah’tan ve bir
aymrima gitmeksizin Resullerinin hepsinden gelen seyleri bilmek (marifet) ve ikrar
etmektir. Iman, ne artar, ne eksilir ve ne de insanlar iminda bir seyi digerine iistiin

tutabilirler.” Halbuki Gassan, imanin artacagini; ama eksilmeyecegini séylemisti. °*

Imam Es’ari ve Sehristdni Gassin’in goriislerini aktarirken onun imanin
noksanlik ve ziyadelik kabul etmeyecegini503 savundugunu zikretmislerdir. Fakat
Bagdadi, Gassan’in imanin artacagmi; ama eksilmeyecegini iddia ettigini ifade

etmistir.

*9 Sehristant, el-Milel ve n-Nihal, 1,141

%0 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141; kars.: Tiircan, (2002). “irca Ve Ebii Hanife nin irca ile
Mliskilendirilmesi”, $.97-123.

%L Sehristant, el-Milel ve n-Nihal, 1,141

%02 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 5.191; kars.: Tiircan, (2002). “irca Ve Ebii Hanife’nin irca ile
Iliskilendirilmesi”, $.97-123.

%03 Eg*ari, Makalat, 1,119; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1,141.
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Imam Es’arf, Eb(l Hanife ve onun ashabin1 Miircie’den zikrederken bu grubun
goriisleri hakkinda verdigi bilgiler de EbO Hanife’nin iman tanimina uygun
diismemektedir. Daha énce de zikrettigimiz tizere o imam, “kalp ile tasik, dil ikrar”®*
seklinde tanimlarken el-Alim ve I-Miteallim risalesinde imani; “tasdik, marifet, yakin,

59505

ikrar ve Islam seklinde tarif etmistir. Bu konuda en giivenilir bilgi siiphesiz Ebl

Hanife’ye isnad edilen eserlerdir.

Es’ari’nin Eb( Hanife’ye nispet ettigi bu goriiste Seyit Bah¢ivan bir hatanin ve
tutarsizligin oldugunu ispat etmistir. Ona gore, dokuzuncu sirada yer alan Mdrcil
goriis aslinda EbG Hanife’nin degil Gassan el-KUfi’nin goriistidiir. Bahgivan’a gore,
Bu yanlisin sebeplerinden biri kitabin biitiin yazmalar1 géz 6niine alinmadan tek bir
niishadan ¢ogaltilmasidir. Bunun yaninda bazi c¢evrelerce amagli olarak
gergeklestirilen bir tahrif sz konusudur. Bah¢ivan bu konuda su izah1 yapar: “Es’ari,
Mircie firkalarini sayarken dokuzuncu kol olarak EbO Hanife ve ashabim
goOstermektedir. Biz, Es’ari’nin Ebd Hanife’ye nisbet ettigi goriisii iceren metin ile
zamaminda Es’ari ekollnun ileri gelen temsilcilerinden birisi konumunda bulunan,
ayn1 sahada eser veren, bu eserinde seyhinden biyuk capta istifade eden
Sehristani’nin ayni1 goriisi iceren fakat Mircie’nin Gassaniye kolunun liderine nispet
ettigi metni burada yanyana vermek suretiyle aradaki ayniligin kolaylikla gérilmesini

saglamis olacagiz.” *®

Bahc¢ivan, makalesinde iki miiellifin de kitaplarinda konuyla alakali olan
boliimii verir fakat ayni goriisiin sahibi Makalat’ta Eba Hanife ve ashabi gegerken el-
Milel ve’n-Nihal’de Gassan ve ashabi geg¢mektedir. Bahgivan bunu sdyle
degerlendirir: “Iki kaynakta gegen goriislerin sahibini belirlemede ¢ok ciddi farklilik
s0z konusudur. Es’ari, yukaridaki gorisiin sahibi ve gizilen senaryonun kahramani
olarak Eb0O Hanife’yi gostermektedir. Sehristani ise, bunu Halis Mdrcie’nin
kollarindan birisi olan Gassaniye’nin  muessisi Gassan’a nispet etmektedir.
Kanaatimizce Esari’nin Makalat’indaki 4lswis 4iss o ibaresi buraya sonradan
birileri tarafindan ilave edilmis; orjinal metin degistirilmis olmalidir. Bunun orjinali
alasaly e iyl e dxulill 48 41 olabilir.” Bahgivan bu tezini desteklemek icin su

delilleri getirir: °*

** Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, $.56; Tahavi, Akide, s.21-22.

*% Ep{ Hanife, el-Alim ve’I-Miteallim, s. 12; ibn Abdilber, /ntikd, s. 168.

%% Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebli Hanife’nin irc ile ithamia Bir Bakis” 5.141-176.
%7 Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” s.141-176.
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a. Muhammed Zahit el- Kevseri (1371/1952), elimizdeki matbu Makalat
nishalarinin  bir tek asildan cogaltildigina, bunun da Haseviyye’nin 06nde
gelenlerinden birisinin elinde bulunduguna, onlarin da Ehli stnnete ait kitaplar
tahrifte mahir olduklarina, dolayisiyla ne kitabin ismine, ne de igindeki bilgilerin

Es’ari’nin kaleminden ¢iktigina giivenilemiyecegine dikkat cekmektedir.>®®

b. Es’ari, Mircie’nin halis, kaderi ve harici kollarinin tamamini adlariyla bir
bir saymasina ve onun kollarini en detayl bir sekilde veren kimse olmasina karsilik,
Halis Mircieden bir kol olan Gassaniye’yi mustakil olarak zikretmemis, sadece
“Midrcie’den 9. Kol: Eb( Hanife ve Ashabi” icerisinde 6nemsiz, yan bir bilgi olarak

gecistirmistir. >

c. Es’ari’den sonra gelen ve onun talebesinin talebesi olan, Abdulkahir el-
Bagdadi, Es’arinin kitabindaki goriisti ve iftirayr Eb0 Hanife’ye nisbet etmemistir.
Aksine onu ve Safii’yi fakihlerden ilk kelamcilar olarak nitelemistir. Sayet seyhinin
kitabinda Ebl Hanife’ye nispet edilen ircay: bulmus olsaydi, onu mutlaka zikrederdi.

Ciinkii onun Hanefilerle arasmimn iyi olmadig: bilinmektedir.>'

Bah¢ivan devamla der ki: “Ebu’l- Huseyin el-Malati (377 /987), Ebu’l-
Muzaffer el- Isferayini (471/1078), Fahrettin er-Razi (606/1209), mezhepler ve
sahislar hakkinda genis arastirma ve bilgiye sahip oldugu bilinen Ibn Teymiyye gibi
mezhepler tarihi yazar ve otoriteleri boyle bir goriis ve olayr Ebd Hanife’ye nispet
etmemislerdir. Aksine Ibn Teymiyye, Esari’nin ¢esitli mezhep ve sahislarin goriisiinG
Mutezile’nin kitaplarindan naklettigine, onlarin da muhalifleri hakkinda insafli
davranmadiklarina dikkat cektikten sonra, ‘Siiphesiz EbQ Hanife’nin -her ne kadar
insanlar bazi1 konularda ona muhalefet edip, tavir alsalar da- ilmi, anlayis1 ve fikhi
konusunda hichir kimse siiphe etmez. Bununla birlikte tesni i¢cin ondan bazi gorisler
naklederler ki, siiphesiz bu ona agik bir iftiradir.” Ornegin domuz meselesi vb.

s6zleriyle bu gériisiin ona yapilmus bir iftira oldugunu agikca ifade eder.”

d. Sayet Es’ari’nin Ebd Hanife’yi Murcie’den saydigi sabit olmus olsayd;,
hanefi kelamcilar tarafindan ona birtakim reddiyelerin yazildigina sahit olurduk.

Halbuki bu konuda son dénemlere kadar ciddi bir tenkide raslamamaktayiz.>'?

%% Bahcivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamima Bir Bakis” s.141-176.
% Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamima Bir Bakis” s.141-176.
*19 Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebl Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” s.141-176.
> Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” s.141-176.
%12 Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamina Bir Bakis” s.141-176.
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Yine Bahgivan’a gore, Makalat’ta boyle bir ifade olsaydi muhakkak Es’ari ve
Maturidi arasindaki ihtilaflar1 konu alan kitaplarda yer almasi gerekirdi. Ayrica bu
haberi nakleden ravilerden bazisinin Mutezili oldugu ve giivenilemeyecegi goz

oniinde bulundurulmalidir, °*

Bizim kanatimizce de Sehristani muhakkak Es’ari’nin Makalat’indan ve
Miircie ile alakali boliimiinden haberdardi. Kendisi ayni bolimii Gassan ve
arkadaglarina ayirirken Makalat’ta neden Ebl Hanife ve ashabmna ayrildigina
deginmemistir. Bu durum ise kitapta bu ifadenin énceden bulunmadigi, Sehristani bu

kitab1 okurken de olmadigi ve sonradan eklendigi tezini giiclendirmektedir.

b. Uydurma Rivayetler, Ebii Hanife’ye Atilan iftiralar

Onceki konularda da bahsettigimiz iizere blyik giinah, imanda istisna gibi
meselelerden dolay1 bazilar1 EbG Hanife’yi Mircie’den addetmis, bazilar1 da ona olan

diismanliklar sebebiyle boyle davranmas.

Eb0( Hanife, kendisinin Mircie’den oldugunu asla sdylememistir. Bu konudaki
rivayetler incelendiginde onlarin uydurma oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Tarfhu
Bagdad’da Eb0 Hanife’nin  Mircie firkasindan oldugu ile ilgili rivayetler
gecmektedir. Bu rivayetleri inceleyen Mustafa Oztoprak senetlerindeki ravilerin
giivenilmez kimseler oldugunu kaydetmistir. Bu rivayetlerden biri Abdullah b. Yezid
el-Mukri’nin babasmin “Eb( Hanife, beni ircaya davet etti.” soziidur.>** Hadis’in

senedi:

Hasan b. El-Hiiseyin Ibnu’l-Abbas > Ahmed b. Cafer b. Selam > Ahmed b.
Ali el-Ebbér > Eb( Yahya Muhammed b. Abdillah b. Yezid el-Mukri

Haberin senet kisminda Hasan b. el-Hiiseyin Ibnu’l-Abbas hakkinda Hatib el-
Bagdadi: “Bir¢ok hadis bilmesine ragmen isitmedigi pek ¢ok hadisi isitmis gibi
rivayet eder.”®'® demektedir. Senedde gecen ikinci ravi Ahmed b. Cafer b. Selam

hakkinda ise, hadis uyduran bir yalanci olarak bahseder.*°

>3 Bahgivan (1999). “Irca Fikri ve Ebti Hanife’nin irca ile ithamima Bir Bakis” 5.141-176.
> Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 370.

15 Bagdadi, Tarihu Bagdad, XX, 109.

%18 Bagdadi, Tarihu Bagdad, \V, 279.
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Abdu’l-Hay el-Leknevi de Eb( Hanife hakinda sarf edilen Mirciilik suglamasi
ile ilgili olarak farkl1 diisiinmektedir. O, “Imanin artmasi ve eksilmesini savunanlarin,
Mircitlikle itham edildiklerini, aslinda onlarin Miirciilikle alakalarinin olmadigini

soylemektedir.>!’

Muhammed Zahid el-Kevseri, Hatib el-Bagdadi’nin Tdrihu Bagddd isimli
eserindeki pek ¢ok rivayetin uydurma oldugunu ileri siirmiis ve 6zellikle EbG Hanife
ile alakali rivayetleri inceleyip onun yasam bi¢imine ilm1 tstiinliigiine, takvasina ve
imamhigma golge diisiirecek rivayetleri Te’nibu’l-Hatib isimli eserinde ele alarak
onlarin uydurma veya kabul edilemez oldugunu tek tek ispat ve izah etmistir. Biz
burada yalnizca konumuzla alakali olan Ebl Hanife’nin irca ile ithamini ele alan

rivayetlerini nakledecegiz.
Rivayet-1

Stifyan es-Sevri, Serik ve Hasan b. Salih ve ibn-i Ebi Leyla bir araya geldiler
ve Ebl Hanife’ye gelmesi i¢in adam gonderdiler. Ebli Hanife kendilerine geldiginde
ona su soruyu sordular: “Babasmi oOldiiren, annesiyle zina eden ve babasinin
kafatasindan igki igen adam hakkinda ne dersin?” EbQ Hanife: “Mimindir.” deyince
Ibn Ebi Leyla “Ebediyen senin sehadetini kabul etmeyecegim.” dedi. Stifyan es-Sevri:
“Seninle asla konugsmayacagim.” dedi. Serik: “Elimde bir yetki olsayd: senin boynunu
vurdururdum.” dedi. Hasan b. Salih ise: ““Yzum senin yizlne haram olsun. Ebediyen

senin yiiziine bakmayacagim.” dedi.”®

Hadisin senedi: Hallal > Ali b. Omer b. Muhammed el-Miisteri > Muhammed
b. Cafer el-Edemi > Ahmed b. Ubeyd > Tahir b. Muhammed > Veki’

Zahid el-Kevseri, Ali b. Omer b. Muhammed el-Miisteri’yi tevsik eden hig
kimsenin olmadigini  séylemistir.”*®  Muhammed b. Cafer el-Edemi’nin ise

rivayetlerinde gok hata eden birisi®® oldugu nakledilmistir.

Zehebi de Mizdnu’I-I'tiddl’inde Ahmed b. Ubeyd’i cerh etmistir. O, Ahmed b.
Ubeyd’in Ibn-i Adiy’den miinker rivayetleri aktardigimi nakletmis, Eb0 Ahmed’den

> Muhammed Abdu’l-Hay b. Muhammed Abdulhalim el-Leknevi, el-Ensari. (v.1304/1886). er-Ref’
ve't-Tekmil fi’l-Cerh ve 't-Ta 'dil.s.361,377.

*18 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, X111,370; el-Kevseri, Tenibu 'I-Hatib, 5.86-85.

*19 o|-Kevseri, Tenibu I-Hatib, s.86-85.

520 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,370; el-Kevseri, Tenibu 'I-Hatib, 5.86-85.
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(el-Hakimu’l-Kebir) de onun hadislerinin tamaminin  miitabii  olmadigini

aktarmistir.>** Tahir b. Muhammed ise, mechul bir ravidir. >%

Rivayet-2

Osman b. Said ed-Darimi, Mahbdb b. Ms4 el-Antaki’den o da Ebi ishak el-
Fezar’den su sozleri isittigini haber vermistir: “Eb0 Hanife séyle demistir: ‘Ebd
Bekir es-Siddik’in imani ile Iblis’in iman1 birdir. Nitekim iblis: “Y& Rabbi’ dedi ve

Eb( Bekir es-Siddik de ‘Y4 Rabbi’ dedi.” °%
Kevseri’nin tahlili:

Osman b. Said ed-Darimi, Mucessimeden biri olup tenzih sahibi imamlara

diismanlig ile bilinir.

Onun seyhi ve kiinyesi EbQ Salih el-Ferra olan Mahb{b b. M{s&’nin ise, sahih
olmayan/bozuk hikayelerin sahibi oldugu sdylenmis ve onun igin Ebl Davad “Onun

hikayeleri ancak kitaptan/Kur’an’dan olursa kabul edilir.” demistir. °**

Fezari, dilini Eb0 Hanife’ye diismanlhiga adamis bir kimsedir. Cunku Ebl
Hanife, Halife Mansur zamaninda kiyam eden Ibrdhim’e yardim etmesi igin
Ferazi’nin kardesine fetva vermisti. Kardesi de o savasta 6ldiiriildii. Ayrica Ibn Sa’d
Tabakatu’I-Kibrasinda, Ibn Kuteybe de el-Mearifinde Fezari icin hadislerinde

kesiru’l-galat oldugunu sdylemislerdir. °%°

Rivayet-3

Ebt Safi’ Mabed b. Cumaa er-Rayani, Ahmed b. Hisam b. Tavil’den o da
Kasim b. Osman’den su sozleri isittigini soylemistir: “Eb0 Hanife, ayakta bevleden
bir sarhosa ugradi ve oturarak isini gorsen.” dedi. Adam onun yiiziine bakti ve:

“Gecip gidemiyor musun ey Miircii?”” dedi. Eb( Hanife de ona: “Senin bana karsiligin

bu mu? Halbuki ben, senin imanin1 Cebrail’in imam gibi kabul ettim.” dedi.*®

*2t Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,370; Zehebl, Mizdnu I-1'tidal fi Nakdi'r-Rical, 1.118.

%22 o|-Kevseri, Tenibu I-Hatib, 5.86-85.

%23 e|-Kevseri, Tenibu I-Hatib, s.81.

24 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,369; Zehebl, Mizdnu - 'tidal fi Nakdi 'r-Rical, 111,442; el-Kevseri,
Tenibu’l-Hatib, s.35.

525 o|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.82.

%26 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,370; el-Kevseri, Tenibu I-Hatib, 5.83.
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Kevseri, Kasim b. Osman’in sigasinda inkita’ oldugunu soyliiyor. Belirttigine
gore, ondan UkaylT rivayet ediyor. Bu hadisinin miitabii de yok.*’

Mabed b. Cumaa er-Rlyani’yi ise, Eb(i Ziir'a yalan sdylemekle sucladi.’®

Kevseri diyor ki: “Senedde mechul isimler ¢ok. Boyleyken bu Hatib’e gore nasil

mahfuz oluyor.”**

Rivayet-4

Abdulmecid b. Abdilaziz b. Ebi Ravvad el-Mervezi dedi ki: “Bir adam Ebd
Hanife’ye sarhos bir sekilde geldi ve “ya Murcii!” dedi. Bunun tzerinde Ebl Hanife:
“Eger ben senin gibi birinin iman1 vardir, demeseydim beni irca’ya nispet etmezdin.
Yok, eger irca bidat degilse ona nispet edilmem beni ilgilendirmez/beni rahatsiz

etmez.”>®

Bu hadisi Hafiz Eb( Bisr ed-D0labi’den bu lafizla Ibn Ebi Avam rivayet
etmistir. Bu hadisi 6nceki ile bir tutan bu sebeple dnceki hadisi de mahfuz kabul eden
Bagdadi’ye Kevseri “Bu hadisin manasi nerde o hadis nerde?” diyerek karsi ¢ikar.
Yine Kevseri der ki: zahir olan goriise gore, Ebli Hanife’ye diismanligi olan
Hariciler’den biri 6¢ olmak i¢in bu sarhosu Ebli Hanife’ye gondermistir. Haseviyye ve
Havéric’in katistirmalarinin da ¢ok oldugu vakidir. EbGi Hanife, ameli imanin asil
riknii olarak gormedigi ve imanda istisnayl caiz saymadigi i¢in onu irca ile

sugluyorlardi. Hatta onun hakkinda asir sekilde hikayeler uyduruyorlardi.®®

Rivayet-5

Kasim b. Gassan el-Mervezi, babasindan su haberi nakletmistir: Mircie diye
isimlendirilenlerden birine ehl-i stinnetten bir adam “Kafiri ahirette hangi konuma
koyuyorsunuz?” dediginde o “cehennem” dedi. “Peki, mimin nerededir?” dediginde
soyle karsilik verdi: “Muminlerden iyi, takva sahibi kimse cennette, facir ve rezil igler
yapanlarin durumu ise Allah Azze ve Celle’ye kalmigtir. Dilerse giinahi sebebiyle
azap eder, dilerse iman1 sebebiyle affeder.” Adam “Yani yeri neresidir?” dediginde

cevap veren: “Ben ona yer belirlemiyorum ve durumunu Allah Azze ve Celle’ye

%27 g|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.84.

°28 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,370; Zehebl, Mizdnu 'I-I tidal fi Nakdi’r-Rical, IV,140; el-Kevseri,
Tenibu’l-Hatib, s.83.

529 g|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.84.

530 g|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.84.

%31 g|-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, s.84.
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birakiyorum/irca ediyorum.” dediginde soruyu soran: “Sen dyleyse Murcii’sin”

dedi.>*?

Ebl Hanife ve onun ashabi da asi miiminin cehennemde ebedi kalmayacagini
diisiiniiyorlardi. Hasimlar1 bu yiizden onlara irca iftirasini attilar. Iglerindekini agiga

vurdular ve Hariciler’e meylettiler.>*

Ulemanin biiyiikleri arasinda Ebi Hanife hakkindaki babasmi oldiiriip
kafatasinda i¢ki icen ve annesiyle zina eden kisi tasavvuru gegmemistir. Onlar boyle
bir bilgiyi siyerlerine almamiglar. Taassup sahipleri Eb( Hanife’ye bu ¢irkin iftiralar
atmislardir. Kevseri, Hatib’i bu gereksiz ve uydurma bilgileri kitabina aldig1 i¢in de

tenkit etmistir. >
Rivayet-6-1

bn Fudayl, Abdullah b. Cafer’den o da Yakdb b. Sufyan’dan o da Suleyman
b. Harb’den rivayet ediyor.

Diger bir sened yine Ibn-i Fudayl’dan Ahmed b. Kéamil el-Kadi o da
Muhammed b. Misé el-Berberi’den o da Ibn-i Gulabi’den o da Siileyman b. Harb’den

haber veriyor:

Suleyman b. Harb, Hammad b. Zeyd’in kendilerine sdyle bir haber naklettigini
zikretmistir: “Eb0 Hanife’nin yanma oturdum. Said b. Clbeyr’den bahsetti irca
konusunda ondan alintida bulundu. ‘Ey Eb0 Hanife, sana kim sdyledi (onun bu
gortiste oldugunu)’ dedim. ‘Salim el-Eftas’ dedi. Dedim ki ‘Salim el-Eftas Murcii*dir.
Fakat bana Eyyiib dedi ki: ‘Said b. Ciibeyr benim Talk ile arkadas oldugumu/sohbet
ettigimi goriip, ‘Onunla sohbet ettigini bilmiyor muyum? Onunla dost olma.” dedi.
Hammad da dedi ki: Talk irca goriisiindedir.”® Bu rivayette Said b. Ciibeyr,
dostlarina Talk’dan irca gorlisiinden dolay1 uzak durmay1 tavsiye ediyor. Dolayisiyla

kendisinin de ircadan uzak durdugunun delili olarak zikredilmistir.

(Yine ravi Hammad b. Zeyd) dedi ki: “Bir adam EblO Hanife’ye ‘Ey Eb(

Hanife! Talk’in goriisii nedir?’ dediginde Eb( Hanife, ‘Ondan yiz cevir.” dedi. Sonra

%32 o|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.85.
53 g|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.85.
534 g|-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.87.
%% Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,371; el-Kevsert, Tenibu 'I-Hatib, 5.87-88.
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adam sorusunu tekrarladi. EbGi Hanife de aym cevabi verdi. Ugiincii de ise: ‘Sana

yaziklar olsun o kaderidir.” dedi.” (lafiz Gulabi’nin hadisinindir.) >*
Kevseri diyor ki:

Ahmed b. Kamil el-Kadi hakkinda Darékutni “ucbu onu helak etti.” demistir.
Rivayetinde miitesahildir. Belki de onda boyle bir bilgi olmadig1 halde ezberinden
soyledi (ve hata etti.) Nitekim Hatib’in yaptig1 gibi...>*’

Muhammed b. Masa el-Berberi’ye gelince Darakutni onun igin “Kavi/Saglam
bir ravi degildir.”®
9

Cogu alimlere gore, ezberledigi iki hadisten biri uydurmadir.”

demistir. >3
ibn Gulébi ise, el-Mufaddal b. Gasséan olup “Tarih” i vardir. °*°
Rivayet-6-2

Ibn-i Eb el-Avvam’mn lafzi ile hadis séyledir: Ebi Bekr Muhammed b. Cafer
el-imam Harun b. Abdillah b. Mervan el-Hammal’dan o da Siileyman b. Harb’den o

da Hammad b. Zeyd’den rivayetle Hammad dedi ki:

“Mekke’de iken Eb( Hanife’nin yanina oturdum. Ona dedim ki: ‘Bize Eyyib
sOyle dedi: Said b. Ciibeyr beni Talk b. Hubeyb ile arkadas zannetti ve bana: Onunla
sohbet ettigini bilmiyor muyum? Onunla arkadas olma, dedi. Ebi Hanife de: “Talk,

Kaderi’dir.” dedi. >*

Kevseri diyor ki: “Goriildiigii iizere iki rivayet arasindaki fark ortadadir.”

Kevseri, raviler hakkinda da su bilgileri zikrediyor: **

Hammal, Muslim’in ricalindendir. Bu sened nerde icinde ibn-i Kamil’in ve
Berberi’nin ve benzerlerinin bulundugu senet nerde...? Salim el-Eftds’a gelince tam
adi Salim b. Aclan el-Eftas’tir olup, meshur tabiidir. Ondan Tirmizi, Ebli David,
Nesai rivayette bulunmustur. Onu pek ¢ok kisi tevsik etmistir. Eftas, hak ehlinin

cogunlugunun taraftar oldugu anlam ile ircaya nispet edilmistir.>*®

% Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,371; el-Kevsert, Tenibu’I-Hatib, 5.87-88.

37 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,371; el-Kevsert, Tenibu’I-Hatib, s.88.

>3 7ehebt, Mizdnu'I-I'tiddl fi Nakdi r-Rical, V1,54.

> Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111,371; el-Kevsert, Tenibu 'I-Hatib, s.88.

>0 e|-Kevseri, Tenibu I-Hatib, s.88.

1 el-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.88-89.

%2 o-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.89.

%43 Zeheb?, Mizdnu 'I-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, 11,112; el-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, 5.89.
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Ahmed b. Hanbel, el-Eftas’1 Miircii gordiigii i¢in hadisinin alinmasini uygun
bulmamis fakat Ibn-i Mein, hadisini kabul edilebilir gérmiis, Ebi Hatim ise, onun

sadiik ve Miircii oldugunu sdylemistir. >**

Talk b. Hubeyb Basri ise, Ibn-i Abbas’in ashabindandir. Miislim ve dért hadis

imaminin(Tirmizi, Eba David, Ibn-i Mace, Nesai) ricalindendir/ravilerindendir.

Zehebi, Talk i¢in “Abid, Tabiinin salihlerinden ancak irca goriisiine sahiptir.”
demistir. EbG Ziira’ Abdullah b. Abbas’tan hadis dinledigini ve sika bir ravi oldugunu
zikretmig EbG Hatim de onun sadik bir ravi ve irca goriisiine sahip oldugunu

séylemistir.545

Kevseri, Talk’in ircasin1 Ebti Hanife’nin ircasi gibi hak ehlinin ¢gogunlugunun
kabul ettigi, savundugu manada olan irca oldugunu sdylemistir. Kevseri’ye gore Ebl
Hanife’nin Talk’1 bidat olan ve nefret edilenden baska bir seye nispet etme
konusundaki diistincesi giizel bir davramistir. Eb0 Hanife, tekrarlanan suale cevap
vermek zorunda kalinca: ‘O, Basrali’dir. Basra halkinin ¢ogunlugu gibi o da kader
gortisline nispet edilmistir.” diye cevap verdi. Kevseri devamla diyor ki: “Bu, Said b.
Culbeyr’in gecen sozline sebeptir. (Yani o irca) onun kabul etmis oldugu irca degildir.
Bu onlar arasinda ortak bir goriistiir. Ebli Hanife, Said b. Ciibeyr’in goriisiinii en iyi
bilendir. Ciinkii Said Kife halkindan ve Ebi Hanife ona ulagmistir. Hammad b. Zeyd

i1se ulasamamustir. Clinkii o, Basral1 ve miiteehhir/sonraki dénemdendir.”>*

Kevseri, bu rivayetlerdeki tutarsizliklar1 ve gergege aykiriliklarini ortayan
koyduktan sonra irca iizerine degerlendirme yapmis aslinda bu immetin imamlarinin
savundugu manadaki ircdnin mahza siinnet oldugunu ifade eder ve: “Kim bu goriise
diismanlik ederse Hariciler’in veya Mutezile’nin goriisiinde olmasi gerekir. Bunu
suurlu ya da suursuz yapsin fark etmez.” der. Onun verdigi bilgilere gOre, Ebl
Hanife’nin zamaninda ve ondan sonraki dénemde salih insanlar imanin s6z ve amel
olduguna, artacagma ve eksilecegine itikad ediyorlardi. “Iman, akd/tasdik ve
kelime/ikrardir.” goriisiinde olanlari ise irca ile sugluyorlardi. Halbuki bu tanim, seri’
deliller géz Oniine alinarak ortaya konmus apacik hakikattir. Allah Teala: “Hen(lz

iman onlarin kalplerine yerlesmedi.”*" buyurmustur. Nebi sallallahu aleyhi ve selem

> Zehebt, Mizdnu'I-I'tiddl fi Nakdi r-Rical, 11,112.
5 7eheb?, Mizdnu 'I-I’tiddl fi Nakdi'r-Rical, 11,345,
%% el-Kevseri, Tenibu’l-Hatib, s.89.

7 Hucurét, 49/14.
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de soyle buyurmustur: “Iman, Allah’a meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,

ahiret giiniine, kadere onun hayrina ve serrine iman etmektir.”>*®

Benzer goriisleri savunan Isi Dogan, Ebi Hanife’nin ircAsinin korku-timit
ekseninde bir irca oldugunu sdyler. O bunun da ilerisinde Cehm’in sapik ircasi yerine
Ebli Hanife’nin bu tutumunun 6ne ¢ikmasi ve kabullenilmesi gerektigini iddia eder ve
netice olarak sunlar1 sdyler: “Giinahkar olan ve olmayan biitiin miiminleri muvahhid
kabul eden irca fikri, mutezili ve Haricilerin Islam toplumunda olusturmus oldugu
umitsizlik, karamsarlik ve sikinti veren fikirlerin insan Uzerindeki menfi tesirlerini
yok etmistir. Allah’la giinahkar kulun irtibatin1 keserek insani yalnizliga ve
mutsuzluga iten Harici ve Mutezili zihniyete karsi Miisliimanlara timit, aydinlik ve
mutluluk dolu bir felsefe getirmistir. Allah’la kul arasinda karsilikli tevbe ve af
kapilarini daima agik tutarak Islam dininin ruhuna en uygun Allah’la kul arasindaki

diyalogun samimiyetle devam etmesini saglamlstlr.549

[rcay1 yalnizca korku-iimit ekseninde degerlendiren Isa Dogan’1n bu yaklagimi
tutarli goriinmekte ve bu manada diisiindiigiimiizde tiim Ehl-i Siinnet’in ayni ¢izgide
oldugu ortaya cikmaktadir. Fakat Kur’an ve Siinnetin agik beyani olan bir konu
hakkinda sadece isimlendirme problemi sebebiyle bu yola tevessiill ederek
Miisliimanlarin kahir ekseriyetinin itikadinin temelinde Miircie oldugunu sdylemek —
Cehm ve taraflarinin Miircie’si kastedilmese bile- ne kadar dogrudur. Selef-i Salihin
bu hal iizere yasamis ve itikad etmis kimselerdi. Onlar1 ve onlarin yolunu takip edip
sonradan Ehl-i Stinnet ismini alanlar1 Miircie ile irtibatlandirmak yerine siinnet ve

cemaat ehl-i demek daha isabetli olsa gerek.

Ebl Hanife’'nin itham edildigi ircanin aslinda ayet ve hadislerde istenen
imanin bizzat kendisi oldugunu vurgulayan Kevseri, bu ircaya karsi ¢ikan salih
kimselerin -her ne kadar kendilerini bidat ve dalalet ehlinin itikatlarinin hilafina kabul
etseler de- kesin bir sekilde Mutezile ve Havaric’in g0riislerine muvafakat
gosterdiklerini sdylemistir. Clnki (bidat firkalara gére) —imanin riiknii olan- herhangi
bir ameli ihlal etmek imani1 ihlal etmektir. Bu kisi, ya Hariciler’in dedigi gibi imandan
cikaran bir ameli ihlal eden veya kiifre diigiiren bir ameli isleyen kimse olur ya da

kiifre diistirmeyen bilyiik giinah1 isleyen kimse olup Mutezile mezhebinin dedigi gibi

8 ol-Kevseri, Tenibu 'I-Hatib, 5.89-90; Miislim, iman,1.
9 Dogan, Eb(i Hanife ve Miircie, 5.130-131.
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kiifiir ile iman arasinda bir yerdedir.>® Bu (salih) kimseler insanlar icinde bu iki
(sapik) firkadan en fazla teberri edenlerdir. Ayn1 zamanda bu kimseler Ebi Hanife ve
ashabinin tizerinde bulundugu (itikadi) goriislerden de teberri edince bunlarin sozleri

anlamsiz ve tutarsiz bir hal almaktadir.>>*

Zadid el-Kevseri, onlarin ameli, yalnizca imani kemale erdiren bir etken
oldugunu kabul ettikleri hususunda ise samimi davranmadiklarini sdyler. Eger boyle
olsaydi o zaman Ebt Hanife ve ashabiyla olan ihtilafa ve koti lakaba (mdrcie ismine)
bir yol kalmamasi gerektigini ifade eder. (Cilinkii bu sekliyle ayni seyi sdylemis
olurlardi.) Lakin onlarin bu kadar miiteseddid davranmalar1 ameli sadece imanin
kemalinden saymadiklarini bilakis imanin rikknii kabul ettiklerini gosteriyor. Nitekim
sonug gorildiigii gibi ortadadir.! Kevseri bu hususta Buhari’yi de su sozleriyle tenkit
ediyor: “Isin tuhafi, insanlarin hadiste miiminlerin emirlerinden (Imam Buhariyi
kastediyor.) kabul ettigi bir kimsenin su sozleri ile (Ebl Hanife’yi) cerh etmesidir:
‘Kitabimda imani s6z ve amel olarak kabul etmeyen imanin arttigi ve eksildigi
goriistinde olmayan kimselerden hadis tahri¢ etmedim.” (Kevseri diyor ki): “O
(Buhari), halbuki haricilerin asir1 olanlarindan ve onlar gibi goriis sahiplerinden dahi
kitabina hadis almistir ve bu kimsenin (Buhari’nin) sézl, onun imani sz ve amel
olarak kabul ettigini, imanin ziyadelik ve noksanlik kabul ettigini benimsedigini,

. . o o ey g . 2
imanin sabit olmadigin1 savundugunu b11d1r1y0r.55

Kevseri, irca hakkinda sonséz olarak sunlar1 zikreder: “Sagla solu ayirt
edemeyen miitesahil kimselere itibar edilmemelidir. Ciinkii deliller agik ve mesele
vuzaha erdikten sonra ameli imanin asli riikkniinden sonraya birakan (irca eden)
kimseye neden (bdyle davraniliyor.)... Kald1 ki kitap, siinnet ve sahabenin ¢ogunlugu
bu goriis tizeredir ve Hariciler’le Mutezile’nin goriisiinii benimsemeyen, ¢irkin géren
ehl-i stinnet ulemasmin tamami da bu goriis tizeredir. Bu sebeple ameli, imanin asli
rukiinlerinden sonraya birakmak siinnetin ta kendisidir. Bidat kabul edilen ircaya
gelince, o, ‘Imanla beraber ginahlar zarar vermez.” diyenlerin goriisiidiir. Bizim
ashabimiz bu gibi goriisten, kurdun Ysuf (as.)’m kanindan uzak oldugu gibi uzaktir.
Ebll Hanife ve onun arkadaglar1 bu goriiste olsalardi kesinlikle Miisliimanlarin

cogunlugu, amellerden birini onun vakitlerinden birinde yerine getirememelerinden

5%0 g|-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, s.90.
%1 g|-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, s.90.
%52 o|-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, 5.90-91.
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dolayr onlar1 masum olmaksizin kiifre diismiis kabul ederlerdi. Bunda ise biyuk

tehlike, musibet vardir.” 553

Giiniimiizde Islam toplumunun fiziki yapisinin ilk iki asirdaki Miisliimanlarin
durumu ile benzerlik arz ettigini ifade eden isa Dogan ise giiniimiizde baz1 gruplarin
kendilerinden baskalarini Miisliiman kabul etmeyerek Harici zihniyet guttiiklerini,
bazi1 gruplarinda yalnizca imanla yetinerek amelleri terk edip Bidat Miirciesini andirir
bir yol izlediklerini dile getirir. Dogan, bu baglamda Islami ve Kur’ani anlayist
giiniimiizde teblig etmek igin Oncelikle irca fikrinin canlandirilmasiyla iman
bakimindan biitiin timmetin esit hale getirilmesinin ve Bidat Miirciesine karsi EbQ
Hanife ile -daha sonraki dénemde- Ehl-i Stinnet’in emr-i bi’l-maruf nehyi ani’l-

miinker metodunu islettikleri gibi bir yolun izlenmesinin gerekliliginden bahseder.>>*

Gorildigi iizere EbG Hanife’'nin Miircil oldugu ile alakali rivayetlerin
tamamimna yakini ashi olmayan seylerdir. Bir kismi ise yanlis anlamadan
kaynaklanmigtir. Uydurma rivayetlerin Ebl Hanife’nin diismani olan kimselerden
zuhur ettigi kesinlik kazanmistir. Fakat naklettigimiz bilgiler ¢ercevesinde
Muhammed Zahit el-Kevseri ve pek ¢ok alimin serzeniste bulundugu asil mesele bu
immetin kabullendigi otorite sahsiyetlerin de Eb( Hanife’ye bu lekeyi siirmeye
caligmalaridir. Aslinda o kimseler de goriislerinin temelinde Eb( Hanife’nin
savundugu fikirlerin hemen hemen aynisini ifade etmektedirler. Zamanimizda bize
diisen gorev ise taraf tutup mezhep taasubuna dayali ilim Ogrenme degil Islam
timmetinin degeri olmus alimleri anlamaya ¢alismak, goriislerinden istifade etmek ve
giinlimiiziin problemlerini ¢d6zmeye calisirken onlarin ortaya koydugu metodu goz

ardi etmemektir.

%53 e|-Kevseri, Tenibu’I-Hatib, 5.91.
%4 Dogan, Eb(i Hanife ve Miircie, 5.184.
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SONUGC

Miircie, miistakil bir mezhep olmanin 6tesinde Kaderf, Cebri, Harici ve Sinni
mezhepler basta olmak {izere pek ¢ok mezhep icinde goriilebilen bir tavirdir. Bu
sebeple Miircie’den bahsederken bunlardan hangisinin kastedildigi iyi bilinmesi

gerekir.

Miircie’ den kasit “Biiylik glinah isleyenin durumunu Allah’a birakma, imanda
istisnay1 kabul etmeme, amel imanin bir ciiz’ii degildir.” gibi konular ise 0 zaman
Ehl-i  Sinnet alimlerinin tamamina yakin1 (dolayisiyla Misliimanlarin Kkahir
ekseriyeti) “Miircii” goriis tizeredir. Fakat Miircii firkalar bu goriislerinin disinda
“Glinahlar imana zarar vermez, iman sadece ikrardir/muhabbettir/taattir.” gibi
sOylemlerle miinafiklar1 dahi miimin gostermeye c¢alisan bir firka halini almigtir.
Ayrica Miircie, Allah’in sifatlari, insanin fiilleri, halku’l-Kur’an gibi pek ¢ok itikadi
konuda Ebu Hanife’nin ve Ehl-i Stnnet alimlerinin yolundan ayrilmaktadir. Bunun
icin Ehl-i Stnnet’in temelinde Miircie’yi gérmenin bir yanilgidan ibaret oldugu

kanaatindeyiz.

Durum boyle iken Ebl Hanife’yi Miircie’den saymaya gotiirecek sebeplerin

basinda sunlar zikredilebilir:

Mezhep taassubu: Ozellikle Mu’tezile, tartismalarda kader konusunda

kendilerine muhalefet edenlere Miircii ismini vermislerdir.

Mezhebini tervic etmek: Gassan el-Kafi ve Cehm b. Saffan gibi isimler kendi
goriislerinin kabul gormesi i¢in Eb(i Hanife’nin ismini kullanmiglar, “irca” y1 Ebi
Hanife’den aldiklarin1 sdylemislerdir. Hatib Bagdadi’nin Tarfh’inde ve farkli tabakat
kitaplarinda yer alan bu rivayetlerin bazisin1 aktardik ve uydurma olduklarina isaret
ettik. Bu konuda et-Tenib isimli eseri telif eden Zahid el-Kevseri bu kitabinda ¢ok

daha genis bilgi sunmaktadir.

Bazi alimler Eb(i Hanife’nin ulema arasindaki yerini Ibrahim (as.)’n enbiya
arsindaki yerine benzetmistir. Her bir din sahibi Ibrahim (as.)’in kendi dininden
oldugunu iddia ediyordu. Fakat Allah Teald Kur’an’da “Ibrahim ne Yahudi ne de
Hiristiyan’d1 lakin o, hanif bir Miisliimandi.” buyurmak suretiyle bu taraflarin
hi¢birine ait olmadigin1 gosterdi. Aym1 sekilde Ebl Hanife’yi de Kaderiyye ve

Mutezile kendine nispet etmek istemis fakat o bunlarin hepsinden iistiin ve haniftir.
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Hariciler’in bir kimseyi kotiileyip saf disi birakmak istediginde hemen onu
Miirciilikle itham etmeleri de bu amillerdendir. Nitekim Hariciler’den Ebli Hanife’ye

iftira atan ¢ok olmustur.

Yanlis anlama: Ebl Hanife’yi yakinen bilmeyen kimseler bu rivayetlere de
dayanarak onun Miircii oldugunu dillendirmisler hatta kitaplarina onu Miircii olarak
kaydetmislerdir. Fakat onunla konusma, tanisma imkani bulanlarin ¢ofgu bu

goriislerinden vaz gegmislerdir.

Bu manada Ibn-i Abdilber, Eb Hanife’ye yapilan ithamlar1 ¢cok asir1 bulmakta
ve hadis ehlinin bu konuda ileri gittiklerini diisiinmektedir. Ona gore, Ebi Hanife’nin
elestirildigi konularin basinda goriis ve kiyaslarini hadise tercih etmesi sebep olarak
gosteriliyordu. Hadis, isnad yonlinden sahih oldugunda goriis ve kiyasin
gegerliliginden s6z edilmez. Halbuki onun hadisi reddetmesi, hadisleri muhtemel
manalarindan birine tevil etme seklindeydi. Bu konuda Eb( Hanife’nin tabi oldugu
alimler coktur. Ibrahim en-Neh&i, Abdullah b. Mesud’un ashab: bunlardandir. Fakat
Eb0 Hanife, hadislerin tevilinde, dolayisiyla rey ve kiyasi kullanmada ¢ok ileri gittigi

icin adeta kiyas onun ve ashabinin bir sembolii olmustur.

Ebl Hanife’nin meclisinde ¢ok sayida Miircii’nin bulunmast ve Ebi
Hanife’nin bunlarla sohbet etmesi: Bu da onun Miircii sayilmasina bir etken teskil
etmistir. Ama bunun asil sebebi Ebli Hanife’nin insanlar1 diislincelerinden ve
fiillerinden dolayr hemen kiifiirle itham etmemesi ve iman noktasinda imamlar iginde
daireyi en genis tutan olmasindan kaynaklanmaktadir. O, insanlarin birbirini ¢okga
tekfir ettigi bir donemde “Ehl-i kibleye kiifiir isnad olunmaz.” diyecek kadar Islam’mn
Oziinli 1y1 anlamis ve tevil etmis bir kimsedir. Dolayisiyla ehl-i kible olan her

mezhepten insanla sohbet etmis ve onu meclisine almistir.

Su da bir gercek ki, Miircie firka olmaktan daha fazla bir zihniyet olarak Islam
toplumu i¢inde var olagelmistir. Muhammed Eb( Zehrd’nin da ifade ettigi gibi son
donemlerinde Irca, Ibahiyye’ye daha yakin bir hale gelmis, fasiklar orada fesada agik
kapr bulmuslar, her giinaha rahatlikla meyledip sanki Islam sadece kalpteki ya da
dildeki bir ifadeden bir inangtan bagka bir sey degilmis gibi haram-helal siniri
tanimadan yasaylp Miisliiman oldugunu iddia edenlerin mezhebi haline gelmistir.

Aslinda her dénemde bu sekilde hayat siiren hafif mesreb bir grup bulunmustur. Iste
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bunlar kendilerinin ne oldugunu bilmeseler dahi aslinda Miircie mezhebine

mensupturlar.



124

KAYNAKCA

BAGDADI, Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib.
(v.463/1071). Tarthu Bagddad ve Zeyluhii. 1. Baski, thk: Mustafa Abdulkadir Ata.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’I-iimiyye, 1997.

BAGDADI, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdillah et-Temimi. (v.
429/1037). el-Fark beyne 'I-Firak ve Beyanu’|-Firkati n-Naciye. 2. Baski, Nsr: Déru’l-
Afaki’l-Ceride. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Ceride, 1977.

BAHCIVAN, Seyit (1999). “rca Fikri ve Eba Hanife’nin Irca ile ithamina Bir
Bakis” Selcuk Universitesi llahiya Fakiiltesi Dergisi,8: 141-176.

~ BEYAZIZADE, Ahmed Efendi. (v.1098/1687). imdm-1 Azam Ebi Hanife nin
Itikadi Goriisleri. 4.Baski, ¢ev.: Ilyas Celebi. Istanbul: Ifav yay., 2014.

BEYHAKI, Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Mlsa el-Horasani. (v.
458/1066). el-Kaza ve’l-Kader. 1. Baski, thk: Muhammed b. Abdillah. Riyad:
Mektebetii’l-Abikan, 2000.

BUHART, Muhammed b. Ismail EbG Abdillah el-Cufi. (v.256/869 ). el-
Camiu’l-Misnedii 's-Sahthu’lI-Muhtasar min Umdri Rasadlillah Sallallahu Aleyhi Ve
selem ve Sunenihi ve Eyyamihi=Sahih-i Buhéri. thk: Muhammed Ziiheyr b. Nasir.
yy., Daru Tavki’n-Necat, 2001.

, et-Tarihu ’lI-Kebir. thk: Muhammed Abdulmuid Han. Haydarébad:
Dairetu’l-Mearifi’l-Usmaniyye. t.y.

CAHIZ, Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Leysi. (v.255/869). Resailu’l-Cdhz. thk:
Abdusselam Muhammed Hardn. Kahire: Mektebeti HancT, 1964.

CEVHERI, Eba Ismail b. Hammad (v. 393/ ). es-Sthdhu Tdcu ’I-Luga ve
Sthdahu’l-Arabiyye. 4.Baski, thk: Ahmed Abdulgafir Attar. Beyrat: Daru’l-Ilmi 1i’l-
Melayin, 1987.

DALKILIC, Mehmet (2004). “Es’ari’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri
Ve Miircie Firkalarmin Ayrilik Noktalar” Istanbul Universitesi ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 9, 87-119.

DARIMI, Ebl Said Osman b. Said b. Halid b. Said es-Sicistani (v.280/894).

er-Red ale’I-Cehmiyye. thk: Bedir b. Abdillah el-Bedr. 2.Baski, Kuveyt: Daru Ibni’l-
Esir, 1995.

DOGAN, isa, Eb(i Hanife ve Mircie, Samsun: Kardes Matbaasi, 1992.

EBU HANIFE Numan b. Sabit b. Zta, Risale ila Osman el-Betti. (nsr. M.
Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, Imam-1 Azamin Bes Eseri icinde). 10. Baski.
Istanbul: Ifav, 2014. s.62.

EBU YALA Ahmed b. Ali b. EI-Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal et-Temimi
el-Mevsili. (v. 307/919). Musned-i Ebi Yala. thk: Hiiseyin Selim Esed. 1. Baski,
Dimesk: Daru’l-Me’m0n li’t-Turés, 1984.

ES’ARI, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ishak. (v.324/936). el-Ibdne an Usili 'd-
Diyane. 1. Baski, thk: Fekiye Hiiseyin Mahmiid. Kahire: Daru’l-Ensar, hicri 1397.

, Makalatu I-Islamiyyin vehtildfi'l-Miisallin. 1. Baski, thk: Naim
Zerzdr. Yay yok, el-Mektebetl’l-Asriyye, 2005.



125

HEREVI, Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed b. EI-Ezherl (v.370/980 ).
Tehzibu’l-Luga. 1.Baski, thk: Muhammed Ivaz Mur’ib. Beyrit: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, 2001

HEYTEMI, Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Mekki. (v.972/1564). el-
Hayratu’lI-Hisan fi Menak:bi’l-/mam el-Azam Ebi Hanife en-Numan. nsr: Halil el-
Meys, Beyrut, 1983.

IBN ABDILBER, Ebd Amr Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri.
(v.463/1071). el-Intika fi Fedaili’s-Selaseti’l-Eimmeti I-Fukahai Malik ves-$afii ve
Ebi Hanife Radiyallahu anhum. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, ts.

Camiu Beyani’l-llm ve Fazlihi. 1. Baski, thk: Ebu’l-Esbal
ez-Ziiheyri. nesr: Daru ibni’l-Cevzi. 1994.

BN ASAKIR, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetillah. (v.571/1176). Tarfhu
Dimesk. Thk: Amr b. Gurame. Y.y., Daru’l-Fikr, 1995.

IBN BETTA, Ebi Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed b.
Hamdéan el-Ukberi. (v. 387/997). el-Ibdnetu’l-Klbra. thk: Rizd Muti, Osman el-
Esylibi, Yasuf Vabil, Riyad: Daru’r-Raye, 1988

iBNU’L-BEZZAZ, Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi.
(v.627/1424). Mendkib-1 Ebi Hanife. 1. Baski, Haydarabad: Matbaatu Meclisu’d-
Dairet(’l-Mearif, 1905.

iBN EBi Y’ALA, Ebu’l-Hiseyn Muhammed b. Muhammed. (v.526/1131).
Tabakatu’l-Hanabile. thk: Muhammed Hamid el-Fiki. Beyrut: Daru’l-Marife, ty.

IBN HACER EL-ASKALANI, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed.
(v.852/1449). Tehzibu't-Tehzib. 1.Baski, Hindistan: Matbaatu Dairetii’l-Meérifi’n-
Nizamiyye, h.1326.

iBN HALLIiKAN Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Eba
Bekir, (681/1282), Vefeyatl’l A’yan ve Enbau Ebnéi 'z-Zaman;

iBNI HAZM, Ebl0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endelis.
(v.456/1064). el-Fasl fi 'I-Milel ve ’I-Ehvai ve 'n-Nihal. Kahire: Mektebeti’l-Hanci, ts.

IBNU’L-ESIR, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed
es-Seybani el-Cezeri. (v.630/....). el-Kamil fit-Tarih. 1. Baski, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1997.

IBN KESIR, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimeski. (v.774/1373). el-Bidaye
ve n-Nihaye. ngr: Daru’l-Fikr, yy., 1986.

IBN KUTEYBE, Ebu Muhammed Abdullah b. Mislim. (v.276/899). el-
Maaérif. 2. Baski. thk: Servet Ukkase, Kahirre: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1992,
, el-Ihtilaf fi'|-Lafz1 ve r-Red ale ’I-Cehmiyye ve '|-Miisebbihe.
1.Baski. thk: Omer b. Muhammed Eb Amr, yy. Daru’r-Raye, 1991.

iBN MANZUR, Muhammed b. Mukerrem b. Ali (v.711/1311). Lisanu’l-
Arab. 3.Baski, Beyrat: Daru’s-Sadir, h.1414.

IBN SAD, Eb{ Abdillah Muhammed b. Miini” el-Hasimi el-Basri (v.230/844),
et-Tabakatu I-Kubré, thk: Muhammed Abdulkadir Ata. 1. Baski, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, 1990.




126

IBN TEYMIYYE, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b.
Abdillah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed. (v.728/1328). Minhacu ’s-Siinneti n-
Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye. 1.Baski, thk: Muhammed Resad
Salim, yy., Camiatu’l-imam Muhammed b. Suldi’l-Islami, 1986.

iCLIi, Eb0’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-K(fi (v.261/874), Tarihu ’s-
Sikat, Daru’l-Baz, 1984,

ISFERAYINI, Ebi’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed (v.471/1078). et-Tebsir
fi’d-Din ve Temyizi l-Firkati'n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin. 1. Baski, thk: Kemal
Yusuf el-Hat. Libnan: Alemu’l-Kutub, 1983.

KAPLAN, Dogan “islam Mezhepleri Tarihi ilk Doénem Muellifleri Ve
Mezhepler Tarihine Ait Eserleri”, Selguk Universitesi /lahiyat Fakiltesi, 5.197-2109.

KATIB CELEBi, Mustafa b. Abdillah el-Kostantini Haci Halife.
(v.1067/1657). Kesfu'z-Zunin an Esami’l-Kutubi ve’l-Fundn. Bagdad: Mektebetii’l-
Musenna, 1941.

KEVSERT, Muhammed Zahid b. Hasen (v.1371/1951). Tenibu’l-Hatib ala
Ma Sagahd fi Tercemeti Ebi Hanifeti mine ’I-Ekazib, talik: Ahmed Hayri. yy,1990.

KUTLU, Sénmez (2002). “Miircie Mezhebi: Dogu§u, Fikirleri, Edebiyat1 Ve
Islam Diisiincesine Katkilar1,” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002/1: 168-210.

. Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 3.
Baski. Ankara: TDV. Yay., 2010.

, Mezhepler Tarihine Giris, 1. Baski, Dem Yayinlari, Istanbul:

2008.

LEKNEVT, Muhammed Abdu’l-Hay b. Muhammed Abdulhalim el-Ensari.
(v.1304/1886). er-Ref’ ve t-Tekmil fi’l-Cerh ve t-Ta’dil. 2. Baski. Thk: Abdulfettdh
Eb Gudde.Halep: Mektebetu’l-Matbliatu’l-islamiyye, h.1407.

MATURIDI, Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d, Eb( Mansir.
(v.333/944). Kitabu t-Tevhid. Thk: Fethullah Huleyf. Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-
Misriyye. ts.

MEKKIT, Muvaffak b. Ahmed b. Muhammed (v.568/1172), Mendkibu Ebi
Hanife. 1. Baski, Haydarabad: Matbaatu Meclisu’d-Daireti’’|-Mearif, h.1321.

MiZzZi, Cemaluddin Ebu’l-Haccac Ydsuf el-Kudai. (v.742/1341). Tehzibu'I-
Kemal fi Esmai’r-Rical. 1. Baski, thk: Bessar Avvad MarGf. Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1980.

MUHAMMED EBU ZEHRA, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi. Cev.:
Abdulkadir Sener. Istanbul: Hisar Yaymevi, 1976.

MUSLIM, Ibn Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri. (v. 261/874). el-Misnedii 's-
Sahihu’l-Muhtasar binakli’I-Adli ani’I-Adli ila Rasdlillah Sallallahu Aleyhi ve Sellem.
Thk: Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf ts.

NESEFI, Ebuw’l-Muin MeymQn. (v.508/1115). Tebsiratu’l-Edille fi Usili’d-
Din. 1.Baski, thk: Muhammed Nar Hamid Is.a.s. Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye,
2011.



127

NEVBAHTT, Ebli Muhammed b. Hasen el-M0sa. (v. 310/922 ). Firaku s-Sia.
thk: Ritter. Istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1931.

NEVEVI, Eba Zekeriyya Muhiddin Yahya b. Seref. (v.676/1277). el-Minhac
Serhu Sahihi Miislim b. El-Haccac. 2.Baski, Beyrut: Ihyau’t-Turasi’l-Arabf, 1972.

OZTOPRAK, Mustafa. Miispet ve Menfi Iddialar ve Degerlendirmeleriyle
Eb( Hanife. 2. Basim, Gece Kitaplig1 Yay. Ankara: 2014.

SAYMERIT, Eb0 Abdillah Hiseyin b. Ali. (v.430/1038). Ahbaru Ebi Hanife ve
Ashabih, 2. Baski, Beyrut: Alemu’l-Ktiib, 1985.

SUYUTT, Celaleddin b. Ebf Bekr. (v.911/1505). Tebyizu s-Sahife bi Mendkibi
EbT Hanife. thk: Mahmdd Muhammed Mahmid Hasen Nassar. Beyrut: Daru’l-
Kiittbi’l-Iimiyye, 1990.

, Tabakatu’l-Huffaz, 1. Baski, Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye,
1403 hicri.

SEHRISTANI, Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed.
(.v548/1153). el-Milel ve 'n-Nihal. Nesr: Miiessesetii’l-Halebf, ts.yy.

TABERANIT, Ebw’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub. (v. 360/971). el-
Mu cemu’l-Kebir. 2. Baski, thk: Hamdi b. Abdilmecid. Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1994,

TAHAVI, Eb0 Cafer. (v.321/937). Metnii’l-Akideti t-Tahaviyye Beyani
Akideti Ehlis-Stinne ve’I-Cemaa. 1.Baski1, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995.

TASKOPRUZADE, Ahmed b. Mustafa. (v.968/1561). Miftahu’s-Seade ve
Misbahu 's-Siyade fi MevzGati’l-UIGm. 1.Baski, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,
1985.

TEMITMT, Takiyyuddin b. Abdilkadir. (v.1010/1602). et-Tabakatu 's-Seniyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye. Thk: Abdulfettan Muhammed el-Hulv. Kahire: Ihyau’t-
Turasi’l-Islami, 1970.

TOK, Fatih (2012). “Ebu Hanife Hakkinda Iki Iddia: Miirciilik ve Halkul
Kur’an”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 19: 245-267

TURCAN, Galip (2002). “irca Ve Ebii Hanife’nin irca Ile iliskilendirilmesi”,
SDUIF Dergisi, say1:9, 97-123.

EL-USTUVALI, Ebu’l-‘Ala Said b. Muhammed b. Ahmed en-Nisabdr.
(v.432/1041). Kitabu'I-Itikad Akide Merviyye ani’l-Imami’l- ‘Azam. 1 Baski, thk: Seyit
Bahcivan. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 2005.

UZUNPOSTALCI Mustafa, “Ebl Hanife” DI4, istanbul: TDV Yay., 1994
X,131-138.

YAVUZ Yusuf Sevki, “Eb{ Hanife” D4, istanbul: TDV Yay., 1994, X,138-
143.

, “Halku’l-Kur’an” DJA, istanbul: TDV Yay., 2007, XV,371-
375.



128

ZEHEBIT, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman. (v.748/1348).
Tarithu’l-/slam ve VefeyatiI-Mesdhiri’l-Alam. 2.Baski, thk: Omer Abdirrahman et-
Tedmuri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1988.

, Siyeru Alamu ’n-Nubel@. thk: Hiseyin el-Esed, Suayb Arnavud. 7.
Baski, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985.

, Tezkiratu’l-Huffaz. 1.Baski, Beyrut: Daru’l-Kitubi’l-ilmiyye,
1998.

. Mendkibu’\-Imam Ebi Hanife ve Sdhibeyhi. 3.Baski, thk:
Muhammed Zahid el-Kevseri, Ebu’l-Vefa el-Efgani. Haydarabad: Thyau’l-Meérifi’n-
Numaniyye, 1988.

. Mizdanu’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical. 1.Baski, thk: Ali
Muhammed el-Becavi. Beyrut: Daru’l-Marife, 1963.




129

> N
@By oTe | fg
@\” NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI W
‘\') Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITOSU
0Oz Gegmis

1981 yilinda Konya'nin Cumra ilgesinde dogdu. Ilkokulu ve Kur'an hifzin1 Cumra'da
tamamladi. Yine ayni ilgede imam hatip lisesinden 2003 yilinda mezun oldu. Ayni yil
Siitcii imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ni kazanip 1. smifin ilk déneminde Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesime yatay gecis yapti. 1. sinifi tamamladiktan sonra
girdigi imam-hatiplik sinavinda basarili goriiliip 2004 yilinda Konya'nin Yalithoytik
ilesine imam-hatip olarak atandi. Bir sene kayit dondurmasinin ardindan Ilahiyat
Fakdiltesi'ni 2008 yilinda tamamladi. 2009 yilinda vatani gorevini ifa etti ve 2010
yilinda Konya Selguk Dini Yiiksek Ihtisas Merkezini kazandi. Aym sene Islam
Mezhepler Tarihi'den yiiksek lisanda basladi. 2013 yilinda Dini Yiiksek Ihtisas
Kursu'ndan mezun olup Eskisehir'e ceaevi vaizi olarak atandi. Halen ayni gorevde
devam etmektedir. Yiksek Lisans ders déneminin sonunda “Cafer es-Sadik'in Hayat1
ve Gorisleri” isimli seminerini teslim ettikten sonra“EbG Hanife'nin Miirciiligi
Tartismas1” konusunu yiksek lisans tezi olarak aldi. Bu konu tizerinde tezini hazirlad
ve 2016 yilinda tezi kabul edildi. Arapga bilen Sahbaz evli ve dort ¢ocuk babasidir.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 201 00 60 Faks: 0 332 201 00 65 Web: www.konya.edu.tr E-posta:
sosbil@konya.edu.tr




