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OZET

el-Husimu’l-Memdid, islim reddiye geleneginin zirvede oldugu dénemlerden biri olan
XIV. yiizyilda, miihtedi Alim Abdiilhak el-islimi tarafindan Yahudilik hakkinda yazilan 6nemli
reddiyelerden bir tanesidir. Onun bu eserinde, islim reddiye geleneginde ele alinan temel
konularmm hemen hepsine sistematik bir sekilde deginilmektedir. Bunun yam sira Yahudilerin
Miisliimanlar hakkindaki dua ve uygulamalarindan bahsedilmektedir. Bu yiizden bu eser,
reddiye geleneginde 6nemli bir yere sahiptir.

Arastirma giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin amaci,
onemi, metodu, simirhihiklar ve kaynaklar: hakkinda bilgi verilmistir. Arastirmanin ana konusu
Abdiilhak el-islimi ve el-Husimu’l-Memdiid adh eseridir. Bu cercevede ilk béliimde islam
reddiye gelenegi hakkinda genel bir malumat verilmistir. Bunun yam sira el-islimi’nin de
icerisinde bulundugu ve reddiye literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olan Yahudi asilli miihtedi
dlimler ve reddiyeleri hakkinda ana hatlariyla incelemelerde bulunulmustur. Arastirmanin
ikinci béliimiinde ilk olarak Abdiilhak el-islimi’nin hayati anlatlmistir. Daha sonra el-
Husamu’l-Memdiid’un yazihis tarihi ve sebebi, dil ve anlatim 6zellikleri, muhtevasi ve taksimati
ve el yazmalan ve edisyon Kkritikleri hakkinda ayrintih bilgiler verilmistir. Arastirmanin en
onemli boliimii olan ii¢iincii boliimde ise el-Husimu’l-Memdiid’da ele alinan konular bes bashk
altinda degerlendirilmis ve Yahudi asilh miihtedi Alimler Samuel el-Magribi’nin (6. 1175) ve
Said b. Hasan el-iskenderi’nin (6. 1320), ifhimu’l-Yehid ve Mesiliku’n-Nazar adh
reddiyeleriyle karsilastirilmistir. Bununla birlikte Abdiilhak el-islimi’nin verdigi bilgiler ve
yaptigi yorumlar, Yahudi ve Islim kaynaklar1 cercevesinde analiz edilerek degerlendirmelerde
bulunulmustur. Son olarak da Abdiilhak el-Islimi’nin eserinde kullandig1 Tevrat metinleri ve
kavramlar incelenmis, onun Yahudilik ve islim hakkindaki bilgisi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Reddiye, miihtedi, Abdiilhak el-islimi, el-Husimu’l-Memdiid, besairu’n-
niibiivve, nesih, tahrif ve tecsim



ABSTRACT

This dissertation consists of an introduction section, three chapters, a conclusion section
and a bibliography section. In the introduction part, I examine and evaluate the methods and
the sources of the dissertation. In the first chapter I give a general outline on the course of the
history of the Islamic Polemical Tradition and the issues that it emphasizes. Also I introduce
Jewish converts and their refutation of Judaism.

The second chapter mainly investigates the life, education and the works of Abd al-
Haqq al-Islami. The chapter examines the content of al-Husimu’l-Mamdiid and its language,
narrative features, manuscripts and critical editions. The third chapter investigates the place of
al-Islami and al-HusAmu’l-Mamdiid in the Polemical Tradition. Firstly the polemical arguments
of al-HusAmu’l-Mamdiid are defined and they are compared with Ifhim al-Yahiid of Samaw’al
b. Yahya al-Maghribi (6. 1175) and Masilik An-Nazar of Sa’id Ibn Hasan of Alexandria (6.
1320). Next, the original aspects of al-HusAmu’l- Mamdiid are examined. In this chapter also the
enlightment and the rendition of al-Islimi about Judaism and Islam are evaluated and the
influence of him on the polemical literature is discussed. In the conclusion part, a generalized
evaluation of the thesis is presented

Key Words: Refutation, convert, Abd al-Haqq al-Islami, al-Husamu’l-Mamdiid, Predictions for
the Prophet Muhammed, Abrogation (Naskh), Distortion and Alteration (Tabdil and Tahrif),
Antropomorphism(Tacsim)



ONSOZ

Islam geleneginde reddiye literatiirii dnemli bir yere sahiptir. Bu literatiiriin
temelleri ise, Kur’an-1 Kerim’e ve hadislere dayanmaktadir. Islam fetihleriyle birlikte
Miisliimanlar, c¢esitli din ve inang gruplanyla karsilasmis ve birlikte yasamaya
baslamiglardir. Miisliimanlarin en ¢ok muhatap oldugu dini gruplar ise, Yahudiler ve
Hiristiyanlardir. Islam’in ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarin Yahudiler ve
Hiristiyanlarla dini mevzular konusunda miinazaraya girdikleri bilinmektedir. Bu
durum, daha sonraki donemlerde yaziya dokiilmiis ve genis bir reddiye literatiirii
ortaya ¢ikmistir. Iyi bir reddiye kaleme alabilmek icin muhatabini iyi tanimak
gerekmektedir. Bu yilizden eski dinleri hakkinda genis bir bilgi birikimine sahip olan
miihtedi alimler, reddiye geleneginde onemli bir yere sahiptirler. Sayica az olan
miihtedi bilginler icerisinde ise Abdiilhak el-Islami, Yahudilik hakkinda verdigi
bilgilerle dikkat ¢cekmektedir.

Abdiilhak el-Islami, reddiye geleneginin zirvede oldugu yiizyillardan biri olan
XIV. yiizyilda el-Husamu’l-Memdiid adli reddiyesini kaleme almistir. Bu eser,
Yahudilik hakkinda yazilmis reddiyeler arasinda dne ¢ikmaktadir. el-Islami, eserinde
Yahudi karsit1 temel reddiye konularimin hemen hepsine sistematik bir sekilde
deginmistir. Onun, Tevrat ve Yahudi dini hayat1 hakkinda verdigi bilgiler oldukca
dikkat c¢ekicidir. Yahudi kokenli bir alim olmasi ise c¢alismasmin degerini
artirmaktadir. Bu yiizden Abdiilhak el-Islami ve el-Husdmu I-Memdid adl1 eserinin

incelenmesinde fayda miilahaza edilmistir.

Aragtirma giris ve li¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin
amaci, onemi, metodu, sinirliliklar1 ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde ilk olarak Islam reddiye gelenegi hakkinda genel bir malumat verilmistir.
Bu baglamda reddiye kavrami irdelenmis ve Islim reddiye geleneginin tarihi seyri,
konu edindigi dinler baglaminda ortaya konmustur. Daha sonra Yahudi asilli miihted1
bilginler ve reddiyeleri hakkinda arastirma yapilmistir. Bu cercevede Yahudilik
hakkinda yazilmis reddiyeler icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Yahudi asilli
miihtedi bilginlerin dncelikle gelenekteki yerleri tespit edilmis, daha sonra hayatlar

ve reddiyeleri ana hatlariyla ele alinmustir.



Ikinci boliimde Abdiilhak el-Islimi’nin hayat: ve eseri hakkinda malumat
verilmistir. Bu baglamda &ncelikle el-Islami’nin hayati, ulasilabilen kisitli veriler
cercevesinde incelenmistir. Daha sonra el-Husdamu’l-Memdiid’un yazilis tarihi,
sebebi, dil ve anlatim &zellikleri ile el yazmalar1 ve edisyon kritikleri hakkinda
ayrintili bilgi verilmistir. Ayrica eserin muhtevast ve taksimati hakkinda giris

mahiyetinde genel bir ¢erceve ¢izilmistir.

Ugiincii  boliimde arastirmanin ana konusunu olusturan el-Husdmu'l-
Memdud’un muhtevasi; besadiru 'n-niibiivve, nesih, tahrif ve tecsim, Yahudilerin
nebilere iftiralar1t ve Hz. Muhammed’in Tevrat’ta tazimi ve isrd hadisesi olmak iizere
bes baslik altinda incelenmistir. Ayn1 zamanda Abdiilhak el-Islimi’nin verdigi
bilgiler, Yahudi ve Islam kaynaklarindaki bilgilerle karsilastirilarak
degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica eserin reddiye gelenegindeki yerini daha
iyi tespit etmek adma Abdiilhak el-Islimi’yle yakin yiizyillarda yasamis olan iki
reddiye yazari Samuel el-Magribi ile Said b. Hasan el-iskenderi’nin eserleriyle
karsilastirmali bir degerlendirme yapilmistir. Son olarak da Abdiilhak el-islAmi’nin

eserindeki kendine 6zgii yorumlar1 ve ¢ikarimlari tespit edilmeye caligilmistir.

Bu calismanin hazirlanmasinda, degerli bilgileri ve goriisleri ile bana yol
gosteren, tez danismanim, degerli hocam Prof. Dr. Mustafa Sami BAYBAL’a ¢ok
tesekkiir ederim. ilgili kaynaklarin elde edilmesi ve kullanilmasindaki desteginden
dolay1r Yrd. Dog. Dr. Yasin Meral’e ve Yrd. Do¢. Dr. Hakan Ugur’a cok tesekkiir
ederim. Hem arastirma konusunun bulunmasinda hem de arastirmanin ilerlemesinde
yakin ilgisi ve biiyiik destegini gordiigiim degerli ablam doktora dgrencisi Fatima
Betiil TAS’a ve ¢alismamin ve hayatimin her asamasinda maddi manevi yardim ve
desteklerini esirgemeyen aileme sonsuz tesekkiir ederim. Ayrica TUBITAK bursiyeri
olarak, tez ¢aliymamda beni tesvik ederek bu imkani sagladiklar1 icin TUBITAK ’a

tesekkiir ederim.
Hatice DAGHAN

Konya-2016
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GIRIiS

ARASTIRMANIN AMACI, ONEMI, YONTEMI, SINIRLANDIRILMASI VE
KAYNAKLARI

I. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Abdiilhak el-Islimi, Yahudi alimi iken Miisliiman olmus ve Yahudiligin
hatali noktalarin1 ve Islam’1n {istiinliigiinii gdstermek amaciyla el-Husdmu 'I-Memdiid
fi'r-Redd ale’l-Yehiid adli reddiyesini kaleme almistir. O, kullandig1 akli ve nakli
delillerle karsit Yahudilere cevap vermeyi, Islim’a girecekleri de ikna etmeyi
amaglamistir. Yahudilerin i¢inden geliyor olmasi ise, onun ¢alismalarinin énemini
artirmistir. Ciinkii onlar1 iyi tanimasi bir avantaj iken, IslAm’1 iyice tanimasi da
saglam bir karsilastirma yapmasini saglamistir. Bu 6zellikleriyle diger reddiyeler

icinde farklilasan miiellif ve eseri, reddiye geleneginde 6nemli bir yer edinmistir.

Yukarida da degindigimiz gibi bu arastirmadaki baslica amag, Islam reddiye
literatiiriiniin zirvede oldugu yiizyillardan biri olan XIV. yiizyillda yasamis reddiye
miiellifi Yahudi kdkenli miihtedi bilgin Abdiilhak el-Islami’yi ve eserini incelemek
ve gelenekteki yerini Dinler Tarihi kaynaklarina dayali olarak, Dinler Tarihgisi
goziiyle degerlendirmektir. Ayrica Yahudilik hakkindaki reddiyelerin biiyiik
cogunlugunu kaleme alan ve gelenekte ¢cok Onemli bir yere sahip Yahudi asill
miihtedi bilginlerin hayatlarin1 ve reddiyelerini bu dogrultuda ana hatlariyla tanitmak

diger bir amagtir.

Bugiine kadar miihtedi bilgin Abdiilhak el-Islimi hakkinda herhangi bir
Tiirkce ¢alismanin yapilmamis olmast bizi bdyle bir konunun Dinler Tarihi
perspektifinden ele alimip degerlendirilmesine sevk etmistir. Bunun yami sira el-
Husdamu’l-Memdid fi'r-Redd ale’l-Yehiid'un mevcut Tiirkge bir ¢evirisi de
bulunmamaktadir. Bu ylizden el-Husdmu’l-Memdiid fi’r-Redd ale’l-Yehiid 'un
mevcut edisyon kritikleri goz onlinde bulundurularak konusu, yontemi, dil yapisi,
amaci ve verdigi bilgilerde yeterliligi gibi farkli acilardan incelenmesi
hedeflenmistir. Bununla birlikte Yahudi asilli miihtedi bilginler bashigi altinda

herhangi bir Tiirk¢e caligmanin bulunmamasi da bizi onlar hakkinda arastirma



yapmaya yoneltmistir. Dolayisiyla calismamizin Abdiilhak el-Islimi ve eseri ile
Yahudi asilli miihtedi bilginler hakkinda ortaya koyacagi bilgi ve degerlendirmelerin

bu konudaki eksiklikleri tamamlayacag diistiniilmektedir.
II. Arastirmanin Usul ve Yontemi

Arastirmamizin temel hareket noktasini, miihtedi bilgin Abdiilhak el-Islami
ve el-Husamu’l-Memdid fi'r-Redd ale’l-Yehud adli eserinin incelenmesi
olusturmaktadir. el-Islami’nin bu eserinin reddiye gelenegindeki yerini tespit etmek
lizere baska reddiyeler de incelenmistir. Bu noktada, el-Husamu’l-Memdud fi’r-Redd
ale’l-Yehud’un ve karsilagtirma yapacagimiz diger reddiyelerin orijinal metinleri

kullanilmistir.

Ulasabildigimiz kadanyla el-Husdamu’'l-Memdiid fi’r-Redd ale’l-Yehiid un {i¢
edisyon kritigi bulunmaktadir. Ayrica eserin 6zeti mahiyetinde yazilmis bir makale
de vardir. Arastirmada {i¢ edisyon kritigi de incelenmistir. Ancak, edisyon kritikleri

ayr1 ayri referans olarak gosterilmemis, birbirleriyle karsilagtirilarak kullanilmigtir.

el-IslAmi’nin reddiyesinin farkl1 edisyon kritiklerinde eser igin farkli isimler
kullanilmistir. Bu isimler, es-Seyfii’l-Memdud fi'r-Redd ala Ahbari’l-Yehid ve el-
Husamu’l-Memdiid fi'r-Redd ale’l-Yehiid’dur. Calisma boyunca her defasinda iki
ismi de tekrar etmemek adina yaygin kullanim olan el-Husamu ’I-Memdiid fi 'r-Redd
ale’l-Yehud ismi kisaltilarak, el-Husamu’l-Memdiid seklinde kullanilmistir. Sadece

eser hakkinda bilgi verilirken bu isimler {izerinde ayr1 ayr1 durulmustur.

el-Husamu’l-Memdiid, Ibranice Tevrat metinlerinin Arapca
transkripsiyonlarmin bulundugu bir eserdir. Bu transkripsiyonlar, el-Husdamu’l-
Memdiid un edisyon kritigini yapan Esperanza Alfonso'nun hazirladigi metinde, el
yazmalarina gore tek tek siralanmaktadir. Tez igerisinde Arapga transkripsiyonlardan
yapilan alintilar yer almaktadir. Bu alintilar edisyon kritiklerde verilen harekeye gore
okunmus olup, Ibranice kavramlarm Ibranice’deki telaffuzlariyla karsilastiriimasi
miimkiin olmamistir. Ote yandan reddiyede Ibranice metinlerin anlamlar1 da
verilmektedir. Calismada bunlar referans alinarak Tevrat metinlerinin Tiirkge

cevirilerine yer verilmistir. Ancak bu ceviriler giiniimiiz Tevrat ¢evirisinden degil, el-



IslAmi’nin verdigi anlamlar iizerinden yapilmustir. el-islami, genel olarak Tevrat
metinlerinin aslina uyan ceviriler vermistir. Onun verdigi Tevrat metinlerinin
giinlimiiz Tevrat ¢evirilerinden bariz bir sekilde farklilastig1 yerler ise, ayr1 bir baslik

altinda karsilastirmali olarak siralanmistir.

Yahudi kaynaklarma gore Eski Ahid, Tanah olarak isimlendirilmektedir.
Ancak el-Islami, el-Husdmu’'I-Memdid’da Yahudi kutsal kitab1 icin Tevrat tabirini
kullanmay1 tercih etmektedir. Bu yilizden arastirma boyunca kavram kargasasi

olmamasi adina Yahudi kutsal kitab1 i¢in Tevrat tabiri kullanilmistir.

Sonug¢ olarak c¢alismanin her sathasinda, Dinler Tarihi’nin kendine 6zgii
metot ve yoOntemlerinin disina ¢ikilmamaya calisilmistir. Bu baglamda olgu ve
olaylar mukayese metodu kullanilarak degerlendirilmis ve objektif bir bakis acisi

sergilenmeye caligilmistir.
III. Arastirmanin Simirlandirilmasi

Arastirmanin amaci, Yahudi asilli miihtedi bilgin Abdiilhak el-Islimi’nin e/-
Husdamu’l-Memdiid adli eserinin reddiye gelenedi igerisindeki yerinin tespit
edilmesidir. Bu yiizden ¢alismanin basinda konuya giris mahiyetinde Islam reddiye
gelenegi kisaca ele alinmistir. Bu konu baska calismalarda ayrintili bir sekilde ele

alindig1 icin tekrar yapmamak adina ¢ok fazla detaya girilmemistir.

Daha sonra Islam reddiye gelenegi igerisindeki Yahudi asilli miihtedi
bilginlerin gelenekteki yerine deginilmis ve Yahudi asilli miihtedi bilginler ve
Yahudilik hakkinda yazmis olduklari reddiyeler ana hatlariyla tanitilmistir. Hiristiyan
asilli miihtedi bilginler ve Hiristiyanlik hakkinda yazmis olduklar1 reddiyeler
calismanin disinda birakilmistir. Bununla, Abdiilhak el-Islami’nin el-Husdmu I
Memdud adli eserinin reddiye gelenegindeki yeri tespit edilirken, onunla

karsilastirilacak olan eserlerin sinirlandirilmast amaglanmastir.

Bir diger smnirlandirma da el-Husamu’l-Memdiid’la karsilastirilacak olan
Yahudi asill1 miihtedi bilginlerin yazmis oldugu reddiyeler arasinda yapilmistir. Bu

cercevede el-Husamu’l-Memdiid, Samuel b. Yahya el-Magribi’nin (6. 1175)



Ithamu’I-Yehiid ve Said b. Hasan el-Iskenderi’nin (6. 1320) Mesdliku n-Nazar adl
reddiyeleriyle karsilastirilmistir. Bunun sebebi, XIV. ylizyilda yasamis olan
Abdiilhak el-IslAmi’nin eserini yazarken etkilenmis olabilecegi kisilerin bahsi gegen
kisiler oldugunun diisiiniilmesidir. el-Husdmu’l-Memdiid’n tim Yahudi asilli
miihtedi bilginlerin yazmis oldugu reddiyelerle karsilastirmak ise, arastirmanin

hacminin haddinden fazla genis olmasina sebep olacagi icin tercih edilmemistir.

el-Husamu’I-Memdud’un ¢evirisini yaparken kullanilan edisyon kritiklerine
ornek teskil etmesi adina, arastirmanin sonuna Esperanza Alfonso’nun edisyon
kritiginden boliimler ilave edilmistir. Ancak bu edisyon kritigi ¢ok hacimli oldugu
icin, calismanin gereginden fazla uzamasia sebep olacakti. Bu yiizden sadece el-
Husdamu’l-Memdiid’un mukaddimesi, her babin ilk sayfasi ve sonu¢ kisminin

eklenmesiyle yetinilmistir.
IV. Arastirmanin Kaynaklar

Arastirmada birincil kaynak, el-IslAimi’nin el-Husdmu I-Memdid adl1 eserinin
orijinal Arap¢a metnidir. Bu reddiyenin Esperanza Alfonso’nun es-Seyfii 'I-Memdiid
fi’r-Redd ald Ahbadri’l-Yehiid adiyla, Abdiilmecid Hayali’nin ve Omer Vefik ed-
Datk’un el-Husamu’l-Memdiid fi’r-Redd ale’l-Yehiid adiyla yaptig1 {i¢ edisyon
kritigi bulunmaktadir. Arastirmada her {i¢ edisyon kritiginden de istifade edilmistir.
Ayrica eserin 0zeti mahiyetinde Moshe Perlmann’in yazmis oldugu “Abd Al-Hakk
Al-Islami A Jewish Convert” adli makalesinden de biiyiik dl¢iide faydalanilmstir.
Ancak Havva Lazarus-Yafeh tarafindan Abdiilhak el-Islimi ve eseri hakkinda “The
Contribution of a Jewish Convert from Morocco to Muslim Polemics Against Jews
and Judaism” adiyla yapilan Ibranice arastirma notundan', dil yetersizliginden dolay1

istifade edilememistir.

Yahudi asilli miihtedi bilginlerin hayatlar1 ve reddiyelerini incelerken
ulasabilen edisyon kritikleri kullanilmistir. Ornegin; el-Magribi’nin [fhdmu’l-Yehid
adli eserinde Moshe Perlmann ve Abdullah es-Sarkavi’nin edisyon kritiklerinden, el-

Iskenderi’nin Mesdliku n-Nazar adli eserinde Sidney Adams Weston’un edisyon

! Hava Lazarus-Yafeh, “The Contribution of a Jewish Convert from Morocco to Muslim Polemics
against Jews and Judaism”, Pe’amim, Studies in Oriental Jewry, (in Hebrew), XLII, 1990, 83-90.



kritiginden, Abdiisselam el-Miihtedi’nin er-Risdletii’l-Hddiye adli eserinde ve es-
Selam Abdii’l-Allam’in Risdletii [lzami'l-Yehiid adli eserinde Sabine Schmidtke’nin
edisyon kritiginden, el-Urusalmi’nin Risdletii’s-Sebiiyye adli eserinde Ebl Casir
Muhammed Mustafa’nin edisyon kritiginden yararlanilmistir. Edisyon kritiklerine
ulagsma imkanimizin olmadig1 miiellifler ve reddiyelerinde ise, onlar hakkinda bilgi

veren makalelerden faydalanilmistir.

el-Islami’nin eserinde kullanmis oldugu Tevrat metinlerinin dogrulugunu
tespit etmek adina Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin eski ¢evirisinden faydalanilmstir.
Ayrica el-Islami’nin eserinde yer verdigi ayetler i¢in de Diyanet Isleri Bagkanligi'nmin

Kur’an-1 Kerlm mealinden istifade edilmistir.

el-Islami’nin Yahudilik hakkinda vermis oldugu bilgiler analiz edilirken konu
ile ilgili hazirlanmis olan bilimsel makalelerden ve ansiklopedi maddelerinden
faydalanilmistir.  Yusuf  Besalel’in Yahudilik Ansiklopedisi, Encyclopedia of
Judaism, Encyclopedia Judaica, The International Standard Bible Encyclopaedia,
Encyclopedia of Jews in the Islamic World, Anabritannica ve DIA bunlara 6rnek
gosterilebilir. Bunun yani sira alaninda uzman Dinler Tarihgilerinin hazirlamig

oldugu pek ¢ok esere bagvurulmus ve bilgiler tasnif edilerek degerlendirilmistir.



BIRINCi BOLUM

ISLAM REDDIYE GELENEGI ve YAHUDI ASILLI MUHTEDI] BiLGINLER
ve REDDIYELERI

I. Islim Reddiye Gelenegi
A. Reddiye Kavrami

Redd kelimesi, sozliikte “karsi1 ¢gikmak, geri cevirmek, kabul etmemek, cevap
vermek, ciiriitmek, aksini ispatlamak” gibi anlamlara gelmektedir.” Reddiye ise,
Osmanli Tiirk¢esinde bu kokten tiiretilmis bir isim olup, bir inang veya diisiinceye
kars1 ¢ikarak, onun delil ve dayanaklarini ¢iirlitmek amaciyla kaleme alinan eserlerin
genel adidir.? Reddiye kelimesi icin Bati literatiiriinde polemik4 kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelimenin Yunanca karsiligi polemos kelimesinden tiiretilen
polemikostur ve Tiirkgeye polemik seklinde ge¢mistir. Polemik, karsidakinin goriis
ve fikirlerini dinledikten sonra tartisma iislubu kullanarak, tek tarafli bir harp durumu

icerisine girmeyi ifade etmektedir.’

Reddiyeler tarih boyunca degisik sekillerde adlandirilagelmistir. Bazi
eserlerin isimlerinde redd kelimesi direk ge¢mektetir. Abdiilhak el-Islami’nin el-
Husamu’l-Memdiid fi'r-Redd ale’l-Yehiidn, Eg’ari’nin (6. 935-36) Kitabii'l-Liima
fi'r-Redd ala Ehli'z-Zeyg ve'l-Bidd adli eserleri bunlara 6rnek olarak verilebilir. Bazi
eserlerin isimlerinde redd kelimesi yerine “bozmak, gecersiz kilmak, iptal etmek’®
manalarina gelen nakz ifadesi kullanilmakta ve eser Nakz ala... seklinde
adlandirilmaktadir. Bazen de reddiye miiellifleri eserleri i¢in tamamen farkli isimler

kullanmislardir. Said b. Hasan el-iskenderi’nin (6. 1320) Mesdliku 'n-Nazar fi

2 Kadir Giines, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Mektep Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 461.

3 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, istanbul, 2007, XXXIV, s. 516.

* Reddiyeler i¢in Ingilizcede polemics, Almancada polemische, Ispanyolcada polémica kelimeleri
kullanilmaktadir.

> Mustafa Goregen, Miisliiman Yahudi Polemikleri”, Hikmetevi Yayinlart, Istanbul, 2014, s. 17.

% Serdar Mutgali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 910-911.



Niibiivveti Seyyidi’l-Beser’i, Rahmetullah el-Hindi’nin (6. 1888) Izhdru’l-Hak adli

kitaplar1 bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.’

Islam tarihinde reddiye yazma gelenegi, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
dogan fikri ayriliklar sonucunda, mezhep ve firkalarin olusmasiyla ortaya ¢ikmustir.
Islam fetihleri vasitasiyla baska inang ve felsefe gruplartyla karsilasilinca, bu gelenek
iyice yayginlik kazanmstir.® Islam’in erken dénemlerinde yazilan reddiyeler, daha
cok mezheplere yonelik olmustur. Kaderiyye-Cebriyye-Cehmiyye, Miisebbihe-
Miicessime, Mutezile, Hariciler ve Sia, haklarinda en c¢ok reddiye yazilan
mezheplerdir. Daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Bahailik, Vehhabilik ve
Kadiyanilik mezhepleri hakkinda da reddiyeler kaleme alinmustir.” Mezheplerin yan
sira, felsefi ekollere kars1 da reddiyeler telif edilmistir. Haklarinda en ¢ok reddiye
kaleme alinan felsefi ekoller ise, Sofistler, Dehriyye, Seneviyye, eski Yunan
diisiincesi ve Miineccime’dir. Din bazinda ise Yahudilik ve Hiristiyanlk, Islam

alimlerinin en ¢ok elestirdigi dinler olarak reddiye geleneginde yerini almistir.'
B. islam Reddiye Geleneginin Tarihi Seyri

Islam reddiye geleneginin temelleri Kur’an-1 Kerim’e ve hadislere
dayanmaktadir. Insanlik tarihi boyunca dini inanglardan yoksun bir topluluga
rastlanmamis ve cesitli din ve inang gruplari ortaya ¢ikmustir. Isldm’n kutsal kitabi
olan Kur’an-1 Kerim, diger din ve inan¢ mensuplarinin varligin1 kabul etmistir.
Dolayisiyla Kur’an “dinde zorlama yoktur” ilkesini, Islim’da temel prensiplerden
biri haline getirmistir.11 Onun davet metodu su ayette aciklanmistir: “(Ey
Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir.

O, dogru yolda olanlari da en iyi bilendir.”'* Bununla birlikte o, diger din ve inang

7 Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 516.

¥ Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 516.

? Mezhepler hakkinda yazilan reddiyeler hakkinda genis bilgi icin bkz. Sinaoglu, a.g.md., XXXIV, ss.
516-519.

1 Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 516.

""" Mehmet Aydin, Miishimanlarin Hiristivanlara Karsi Yazmis Oldugu Reddiyeler ve Tartisma
Konular, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 5. Bu eser bundan sonra “Reddiyeler”
seklinde kisaltilacaktir.

"> Nahl, 16/125.



sistemlerini elestirmis, onlarin gegersizliklerini ve tutarsizliklarini da ortaya
koymustur."

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen inan¢ gruplarinin basinda Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gonderildigi toplumun inanci olan putperestlik gelmektedir. Onun
en sert tavri sergiledigi topluluk miisrikler'® olmakla birlikte, Allah, Miisliimanlara
miisriklerin putlarina sdvmemeyi'> emretmektedir. Sabiiler ve Mectisiler'®, Kur’an’in
elestirdigi, Islam dis1 ve batil olarak tanimladig diger din mensuplaridir. Kur’an’da
bu inanglar hakkinda ayrmmtili bilgi verilmemis, bir kac¢ ayette onlardan
bahsedilmistir.'’

Islam dis1 din olarak Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen en 6nemli iki din mensubu
ise, Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Onlar hakkinda Kur’an’da Ehl-i Kitap tabiri
kullanilmakta ve onlar, farkli bir bakis acisiyla degerlendirilmektedir.'® Tevrat ve
Incil’in aslini tasdik ve teyid eden Kur’an, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin tahrif etmis
oldugu halini elestirerek onlardaki bazi yanlisliklar1 agiga ¢ikarmaktadir. O, Tevrat
ve Incil’in tahrif, tebdil ve tagyir edildigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu konuya
Hz. Muhammed’in hadis-i seriflerinde de deginildigi goriilmektedir.'” Hz.
Muhammed, peygamberligi boyunca diger din mensuplariyla miinasebet igerisinde
olmus ve Kur’an’daki din politikas1 geregince hareket etmistir.”

Kur’an’in bu miisamahakar tavri, gayrimiislimlere itiraz hakki tanimis ve bu
konuda onlarla tartismaya girmeye izin vermistir. Ancak bu miisamahali tavir, daha
sonra suistimal edilmis ve gayrimiislimler tarafindan Islim’m aleyhinde risleler
yazilmaya baglanmustir.®! Ozellikle VIL yiizyildan itibaren Yahudi ve Hiristiyan

miiellifler, Islom’mn aleyhinde eserler kaleme almay1 ¢ogaltinca, Miisliiman alimler,

" Aydin, Reddiyeler, s. 6.

4 Kasas, 28/64.

' Enam, 6/108.

' Hac, 22/17.

'7 Aydin, Reddiyeler, ss.6-8.

'8 Aydin, Reddiyeler, s. 8.

1 Adem Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi Ve Tartisma Konular1”, Divan Ilmi Arastirmalar, Bilim ve
Sanat Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2000/2, IX, s. 238.

%% Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, Reddiyeler, ss. 16-26.

! Aydin, Reddiyeler, s. 10.



IslAm’1 savunmak ve onlarm dinlerindeki yanlislart ortaya koymak amaciyla eserler

kaleme almaya baslamuslardir.”

Sonug olarak, genis capli bir reddiye literatiirii ortaya ¢ikmis ve bir ¢ok din
hakkinda reddiyeler kaleme alinmistir. Bu noktada, kaleme alinan reddiyeler
hakkinda ayrintili bilgi vermek, arastirmamizin 6neminin daha iyi anlasilabilmesi

acisindan yerinde olacaktir.

1. Hint ve iran Dinlerinden Bahseden Reddiyeler

Miisliimanlar Orta Cag’da Yahudilik ve Hiristiyanlik disinda c¢esitli dinlerle
karsilasmuslardir.® Orta (Cag’da karsilasilan Hint dinleri, Budizm ve Hinduizm iken,
Iran dinleri, Mazdeizm ve Maniheizm’dir. Bu dinler hakkinda Islam alimleri

eserlerinde ¢esitli bilgiler vermis ve onlarin inanglarina karsi reddiyeler yazmiglardir.

Son zamanlarda yapilan calismalar, Orta Cag’da yasayan Islam alimlerinin
Budizm hakkinda c¢ok az bilgi sahibi oldugunu gdstermektedir. Bunun sebebi,
Budistlerle Miisliimanlarin ¢ok nadir temas kurmus olmalaridir. Ibnii’-Nedim (.
990) el-Fihrist, Sehristani (6. 1153) el-Milel ve’n-Nihal ve BirGni (6. 1050°den
sonra) Tahkiku ma li’l-Hind adl1 eserlerinde, reddiye mahiyetinde olmamakla birlikte
Budizm hakkinda genel bilgiler veren miielliflerdir. Onlara gore, bu dinin temel
ozelliklerini putlara ibadet etmek, diinyanin ebedi olusuna inanmak ve tenasiih (ruh

g6¢ii) doktrini olusturmaktadir.*

Budizmle kiyaslandiginda Orta Cag’da yasayan Miisliimanlarin Hinduizm
hakkinda ¢ok daha fazla bilgiye sahip olduklari goriilmektedir. Bunun sebebi,
Miisliman Araplarin ve Tirklerin kuzey ve kuzeybati Hindistan’1 yavas yavas
fethetmeleridir. ~ Hinduizm, IslAm  kaynaklarinda  Brahmanizm  olarak
adlandirilmaktadir.” Birini Tahkiku ma Ii’I-Hind, Sehristani el-Milel ve n-Nihal ve
Residiiddin (6. 1318) Camiu’t-Tevarih adli eserlerinde Hinduizm hakkinda bilgiler

veren isimlerdir. Onlar, Hinduizme kars1 reddiye yazmak yerine, bu dinin temel

22 Ozen, a.g.m., s. 238-239.

z Jacques Waardenburg, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakisi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 92.
* Waardenburg, a.g.e., s. 93-94.

** Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 519.
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meseleleri hakkinda tartismislardir. Hatta onlar, Hindular1 putperest statiitiisiinden
cikartarak zimmi grubuna dahil etmislerdir. ibn Hazm (5. 1064) ise, el-Fasl fi’'I-Milel
ve'l-Ehvdi ve’n-Nihal’® isimli reddiyesinde Hinduizme de yer vererek birtakim
elestirilerde bulunmustur. Hinduizm hakkinda ele alinan temel konular; tenasiih,

putlara tapma, kast sistemi ve Hindistan’in kendine has doktrinleridir.*’

Diger adi1 Zerdiistilik olan Mazdeizm, MS 651°e kadar Iran Sasani
Devleti’nin resmi dini olmustur. Kur’an-1 Kerim’de onlardan Mectsiler olarak
bahsedilmektedir.”® Onlar islam’a gore, Ehl-i Kitap’la putperest arasinda bir yerde
durmaktadirlar. Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 1037-8) el-Fark beyne’l-Firak ve el-Milel
ve 'n-Nihal, Harizmi (6. 850) Mefatihu’l-Uliim ve Sehristani e/-Milel ve 'n-Nihal adl
eserlerinde onlar hakkinda bilgi veren mielliflerdir. Mazdeizm’in temel doktrini
diializm olmasina ragmen, Islam alimleri onlara kars: sert iisluplu reddiyeler kaleme
almamiglardir. Misliimanlar, onlara karst1 Ehl-i Kitap sayilan Yahudiler ve
Hiristiyanlar kadar olmasa da hosgoriili davranmiglardir. Bunun sebebi,
Zerdiistilerin misyonerlik faaliyeti yapmayarak Isldm’a karsi dogrudan bir tehdit
olusturmamalar1 ve Mazdeizm’in Ehl-i Kitap’a yakin bir din sayilmasidir. Bununla
birlikte onlara karsi yoneltilen temel polemik konulari; diializmden kaynaklanan
kotiiliigiin mahiyeti, iki ebedi-ezeli ilkenin var olmasi ve 1yi-kotii arasindaki siirekli

miicadele gibi inanclardir.”

Maniheizm, Iran’da var olan ve Miisliimanlarm karsilastig1 diger bir dindir.
Islam’a gore, Maniheizm, din olarak degil, monoteist karakterli olmayan felsefi bir
ekol olarak kabul edilmektedir. Maniheistler, Miisliimanlar tarafindan “diialistler-
ikiciler” olarak isimlendirilmekte, aydinlik ve karanlik seklindeki dialistik
anlayislarindan dolayr da agnostik olarak kabul edilmektedirler. VIII. yiizyildan
itibaren de zindik olarak adlandirilmaktadirlar. Onlar, misyoner bir yapiya sahip
olmalar1 sebebiyle Islam’in ana diismani olarak goriilmiislerdir. Maniheizm hakkinda

Ibnii’n-Nedim el-Fihrist ve Harezmi Mefatihu’l-Uliim adli eserlerinde bilgi veren

%% Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 519.
" Waardenburg, a.g.e., ss. 95-97.

** Hac, 22/17.

¥ Waardenburg, a.g.e., ss. 98-101.
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miielliflerdir. Ote yandan onlara karsi reddiye yazma faaliyeti, VIIL ve IX. yiizyillar

arasinda artmis ve bu donemde on sekizden fazla reddiye kaleme alinmigtir.*”

2. Yahudilikten Bahseden Reddiyeler

Yahudilik hakkinda yazilan reddiyeler, kaynagin1 Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in uygulamalarindan almaktadir. Yahudiler, Kur’an’da birtakim
tahrifatta bulunmalar®’, hahamlarim rab edinmeleri*?, Uzeyr’i Allah’in oglu olarak
gérmeleri33 gibi cesitli konularda elestirilmistir. Hz. Muhammed’in ise, Medine
Yahudileriyle siddetli tartismalarimin  oldugu bilinmektedir.*® Islam  alimleri
tarafindan Yahudilik hakkinda, bashiginda "er-Redd ale'l-Yehiid” ibaresini iceren pek
¢ok eser yazilmistir®®> Bu eserler, islam’in ilk yillarindan itibaren yazilmaya
baslanmustir.”® Buna ragmen, Hiristiyanhga kiyasla Yahudilik hakkinda daha az

reddiye kaleme alinmustir.”’

Yahudilik hakkinda kaleme alinan reddiyelerdeki temel konular; Tevrat’in
tahrif ve tebdil edilmesi, besdiru n-niibiivve (Hz. Muhammed'in niibiivvetinin
Tevrat’ta miijdelendiginin ispati) ve Hz. Muhammed’in seriatinin kendinden 6nceki
seriatlart neshidir. Bunlarin disinda Tevrat’ta Allah’a antropomorfik 6zelliklerin
atfedilmesi, Yahudilerin peygamberlere yalan ve zina isnat etmeleri, Yahudi mesih

anlayis1 gibi konular da reddiyelerde yer bulan 6nemli konulardir.*®

Yahudilik hakkinda yazilmis reddiyelerin ¢ogunlugu hakkinda bilgi veren ve
reddiye literatiiri hakkindaki en genis c¢alisma Moritz Steinschneider’in

¢alismasidir.®® Ibn Hazm, Ehl-i Kitap hakkinda sistematik bir reddiye kaleme alan

3% Waardenburg, a.g.e., ss. 103-107.

> Nisa, 4/46.

* Tevbe, 9/31.

> Tevbe, 9/30.

3 Waardenburg, a.g.e., s. 144.

3 Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 519.

36 Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 islam Polemigi-I”, ¢ev. Cihad Tung, AUIF Islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1980, IV, s. 153.

37 Waardenburg, a.g.e., s. 143.

¥ Ozen, a.g.m., ss. 240-242.

** Moritz Steinschneider, Polemische und Apologetische Literatur in Arabischer Sprache, Leipzig,
1877.
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Islam bilginlerinin énciisii sayilmaktadir.** Onun eserinin ad1 el-Fas! fi’I-Milel ve’l-
Ehvai ve’n-Nihal dir. Ote yandan Ali b. Rabben et-Taberi’nin (6. 855) Kitdbii'd-Din
ve'd-Devle, Samuel el-Magribi’nin (6. 1175) Ithdmu’I-Yehiid, Karafi’nin (6. 1285)
el-Ecvibetii'I-Féhira  ani’l-Esileti’-Fdcira, Said b. Hasan el-Iskenderi’nin
Mesaliku’n-Nazar, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Hiddyetii'l-Haydrd, Abdiilhak el-
Islami’nin el-Husdamu’l-Memdid fi’r-Redd ale’l-Yehiid isimli eserleri Yahudilik
hakkinda yazilan reddiyeler arasinda dikkat ¢ekenlerdir.

3. Hiristiyanhktan Bahseden Reddiyeler

Hiristiyanlik hakkinda kaleme alman reddiyelerin ¢ikis noktasi Kur’an-1
Kerim’dir. Hiristiyanlar, Kur’an’da Tanr’ya ogul atfetmeleri’', Hz. Isa’y1 tann
olarak gormeleri** gibi cesitli yonleriyle elestirilmislerdir. Hz. Muhammed
zamaninda da Miisliimanlar cesitli Hiristiyan topluluklariyla temas halinde olmustur.
Dolayisiyla, Hiristiyanlik hakkinda yazilan reddiyelerin temel dayanagini en basta
Kur’an-1 Kerim ve tefsirler, ikincil olarak da hadis kiilliyati olusturmaktadir.®’
Ozellikle VII. yiizyildan itibaren Hiristiyan miiellifler, Islam’in aleyhinde eserler
kaleme almay1 cogaltinca, Islam alimleri tarafindan Hiristiyanlik hakkinda,

bashginda "er-Redd ale'n-Nasdrd” ibaresini iceren pek cok eser yazilmugtir.**

Hiristiyanlik hakkindaki reddiyelerin temel konulari; teslis doktrini, Hz.
Isa’nin kullugu ve peygamberligi meselesi, kefaret problemi ve ¢armih hadisesi,
tebsirat (Hz. Muhammed’in Incil’de haber verilmesi) ve tahrif problemi etrafinda

yogunlasmistir.*’

Hiristiyanlik hakkinda diger dinlere oranla daha c¢ok reddiye kaleme
alinmustir. *® Gergek anlamda Hiristiyanhiga karsi ilk reddiye Ali b. Rabben et-Taberi

tarafindan yazilmistir. Onun Kitdabu 'r-Redd ale 'n-Nasara ve Kitabii’d-Din ve’d-

* Tgnaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Karsi Islam Polemigi-II”, ¢cev. Cihad Tung, AUIF Islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1980, V, s. 252.

*! Tevbe, 9/30.

*2 Nisa, 4/171.

# Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 519.

* Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 519.

* Aydn, Reddiyeler, s. 197.

% Waardenburg, a.g.e, s. 143.
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Devle adli eserleri kendinden sonraki reddiyelere énemli bir kaynak olmustur.*” ibn
Hazm’m el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal adli eseri ise, Yahudilikte oldugu
gibi Hiristiyanhk hakkinda da kaleme alinan ilk sistematik arastirma olmustur.*®
Bunlarm yam sira, Hasan b. Eyytb’un (8. 987-8) Risdle ild Ali b. Eyyib, Ibn
Teymiyye'nin el-Cevdbu’s-Sahih limen Beddele Dine’l-Mesih, ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 1350) Hiddyetii’l-Haydrd, Karafi’nin el-Ecvibetii’l-Fahira ani’l-
Esileti’l-Féacira, Rahmetullah el-Hindi’nin Izhdru’l-Hakk ve Fahreddin er-Razi’nin
(6. 1209) Miindzara fi'r-Redd ale’n-Nasdrd® adli eserleri Hiristiyanlik hakkinda

yazilan 6nemli reddiyeler arasinda yer almaktadir.”
II. Yahudi Asilh Miihtedi Bilginler ve Reddiyeleri
A. Yahudi Asilh Miihtedi Bilginlerin Gelenekteki Yeri

Ihtida, sézliikte “dogru yolu bulmak, yol gostermek” manalarina gelen hedd
kokiinden tiiremis olup, "hidayete ulasmak, dogru yolu bulmak" demektir.’' Terim
olarak ise, baska bir dine mensupken Islam dinini kabul etmeyi ifade etmektedir.

Ihtida eden kimseye ise, miihtedi ad1 verilmektedir.

Miisliman egemenligi altinda yasadigi ylizyillar boyunca hatir1 sayilir
miktarda Yahudi, cesitli sebeplerle Islam’1 kabul etmistir.”* Din degistirmeler
konusunda bilgiler ¢ok kisitli olmakla birlikte bu konu hakkinda kaynaklarda genel
bir malumat verilmektedir. Buna gore, din degistirenler {i¢ gruba ayrilmaktadir: Tarih
ve biyografi edebiyatinda 6nemli bir yere sahip iinlii ve taninmis kisilerin ihtidasi;
yasal olarak ¢atigmalara yol actig1 i¢in kayit tutulmasini gerektiren din degistirmeler
ve zorla ya da riza ile ¢ok sayida Yahudinin topluca yasadiklar1 toplumdaki egemen

inanci kabul etmesi.”® Yahudilikten Islam’a giren miihtedi alimler genel olarak ilk

*" Aydn, Reddiyeler, s. 38-39.

®Aydin, Reddiyeler, s. 49-50.

* Bu eser, Prof. Dr. Hidayet Isik tarafindan “Hiristiyanligin Reddine Yonelik Tartigmalar” adiyla
Tiirkgeye cevrilmistir. Hidayet Isik, Hiwristiyanhgin Reddine Yénelik Tartismalar, 1z Yaymcilik,
Istanbul, 2006.

%0 Sinanoglu, a.g.md., XXXIV, s. 520.

*! Giines, a.g.e., s. 1239.

>2 Bernard Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, imge Kitabevi, Ankara, 1996, s. 109.

> Lewis, a.g.e., s. 110.
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grubun icine dahil edilebilirler. Ciinkii onlarin hayatlar1 incelendiginde genellikle

toplumda s6z sahibi kimseler olduklar1 goriilmektedir.

Din degistirmenin birgok farkli sebebi bulunmaktadir. Inanilan dinin bir siire
sonra tatmin edici goriilmeyisi, bu dine inananlarin ve din adamlarmin olumsuz
tutumlari, bilgi ve hayat tecriibesinin artmasi, bagka dine bagh kisilerin olumlu
davraniglart ve hayatin1 bdyle bir toplumda siirdiirme istegi, sok bir etkiye maruz
kalma, baska bir dine bagl kimse ile evlenme, maddi ¢ikar saglama, dini telkinlerden
etkilenme vb. bunlar arasinda zikredilebilir.”* Yahudi asilli miihtedi bilginlerin
hayatlar1 ve eserleri incelendiginde ihtidalarinda daha g¢ok entelektiiel faktorlerin
etkili oldugu anlasilmaktadir. Onlarm ani bir soktan ziyade, Islam hakkinda
arastirmalar yapip, hazirlik siireci gecirdikten sonra Miisliimanligl sectikleri
goriilmektedir. Bir kisinin ani bir sokla Islam’1 segmesinin, dnceden belli bir bilgi ve
tecriibe sahibi olmadan miimkiin olamayacag1 da gézden kagirilmamasi gereken bir

husustur.

Islam ve Yahudilik arasindaki iliski ilk zamanlardan itibaren iyi olmamasina
ragmen erken donem IslAm Aalimleri reddiyelerini daha ¢ok Hiristiyanliga karsi
yoneltmislerdir. Bunun sebebi, Miisliiman topraklarinda yasayan Hiristiyanlarin
arkalarinda giiclii bir Bizans Devleti’nin olmasi ve inanglarmi fetihle gelmis yeni
inan¢ olan Islam’a karsi savunmalaridir.”® Ancak daha kiiciik bir cemaat olan
Yahudiler, kapali bir toplum hayatim1 siirdiirerek inanglarin1 disaridakilerle
tartismamuslar ve Islam’a nadiren elestiri yoneltmislerdir. Onlar, Islam’a yonelik ne
siyasi ne de dini bir tehdit olusturmamislardir. Ayrica Islam iilkelerindeki
Yahudilerin ¢ok milletli ve ¢ok dinli bir toplumda yasayan pek ¢ok azinliktan birini
teskil etmeleri de daha az dikkat ¢ekmelerine sebep olmustur.’® Bu ylizden de
ozellikle Yahudilik hakkinda yazilmis olan reddiyelerin sayis1 nispeten azdir ve tarih
olarak daha ge¢ donemde ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar Kur’dn’da ve hadis
literatiiriinde Yahudilik hakkinda elestirel ifadeler bulunsa da, onlarin dinleri ve

hayat tarzlar1 hakkindaki bilgiler daha c¢ok miihtedi alimler sayesinde elde

>* Ali Kose, “Ihtidd”, DI4, Istanbul, 2000, XXI, s. 554.
> Waardenburg, a.g.e, s. 143.
> Lewis, a.g.e., s.102.
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edilmistir.”” Aym sekilde miihtedi 4limlerin islam’a girislerini hakli ¢ikarmak ve yeni
kabul ettikleri dinlerine adam kazandirmak icin reddiye kaleme almalar ise,
neredeyse bir gelenek haline gelmistir.”® Hiristiyanlar tarafindan Yahudilik hakkinda
MS I yiizyilda kullanilan argiimanlarin bir kismi, bilhassa miihtediler vasitasiyla
Miisliiman ¢evrelere girmis ve daha sonra Miisliiman reddiyelerinde Yahudilige kars1
kullanilmistir.”® Bu durumun sebebi, Hiristiyan miihtedilerin Yahudilere karsi
eskiden kalma hasmane tutum ve anlayislarii Isldm’a sokmalar1 ve Miisliimanlarin
da bunlardan etkilenmeleridir.®* Onemli bir islam 4alimi olan ibn Haldun (5. 1406)
Araplarin eski tarihleriyle ilgili bilgileri elde etmede Yahudi miihtedilerine ¢cok 6nem
vermektedir. Ayni sekilde reddiye miiellifi es-Sinhaci (6. 1627) de, Kitab-1
Mukaddes’te Islam’la ilgili oldugunu diisiindiigii yerler icin Yahudi ve Hiristiyan

miihtedilerin verdigi bilgileri esas almaktadir.®’

Yahudi asilli miihtedi alimlerin reddiyeleri incelediginde eserlerini yazma
sebeplerinin ¢esitli oldugu goriilecektir. Islam’a yeni girdikleri igin onlarm bu
konuda samimi olup olmadiklar1 konusunda toplumun siipheye diismesi olagan bir
durumdur. Bu yiizden miihtedi alimler, ilk olarak Miisliiman olma konusundaki
samimiyetlerini gostermek adina eserlerini kaleme almiglardir. Ancak reddiyelerini
yazarken genel olarak en O6nemli amaglari, Yahudilere ve Yahudi alimlere cevap
vermek olmustur. Bunlarin yami sira, eski reddiyeleri eksik gérme, dénemin
yoneticilerinin ~ gayrimiislimlere  kars1 kendi istekleri  dogrultusunda
davranmamalarima sinirlenme, donemin Onemli bir sahsiyetinin veya kendi

ogrencilerinin istegi lizerine yazma gibi sebepler de bulunmaktadir.

Yahudi asilli miihtedi bilginlerin hayatlarina bakildiginda hemen hepsinin,
gecmisinde Yahudi alim oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla onlarin Tevrat, Tevrat
tefsirleri ve dua kitaplar1 hakindaki bilgilerinin genel olarak iist diizeyde oldugu
sdylenebilir. Ote yandan onlarin ¢ogunlukla ibranice ve Arapca hakkinda yeterli

seviyede bilgileri de bulunmaktadir. Her ne kadar reddiyelerinde genellikle Ibranice

°7 Waardenburg, a.g.e, s. 143.

58 Lewis, a.g.e, s. 102.

> Waardenburg, a.g.e., s. 144.

% Lewis, a.g.e, s. 103.

%! Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 islam Polemigi-I”, s. 166.
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Tevrat metinlerinin Arap harflerine transkribe edilmis halini kullansalar da,
metinlerin dogrudan Ibranice halini kullananlar da bulunmaktadir. Samuel el-Magribi
(6. 1175) buna 6énemli bir 6rnektir.** Thtidalarindan belli bir miiddet sonra eserlerini
kaleme alan miihtedi Aalimler, Islim hakkindaki bilgilerini de =ziyadesiyle
artirmislardir. Nitekim saglam bir Kur’an-1 Kerim ve Islam bilgisi olmadan nitelikli

bir reddiye kaleme almalar1 miimkiin gériinmemektedir.

Reddiye gelenegi hakkinda Bati’da c¢alisma yapanlarin miihtedi alimler
konusunda zit bir goriisii bulunmaktadir. Camilla Adang ve Sabine Schmidtke’ye

gore miihtedilerin yazdigi reddiyelerde yeni arglimanlara nadiren rastlanilmaktadir:

Yahudilik hakkinda yazilmis reddiyelerin ¢ogunun miihtediler tarafindan
yazilmis olmasi ilging bir olgudur. Bunun yani sira, onlarin bir Yahudilik
gegmisinin olmasi, dogustan Miisliman olup reddiye yazan seleflerine gore
daha fazla veya daha orijinal argiimanlara sahip olduklar1 anlamima
gelmemektedir. Hatta miihtedilerin reddiyeleri kendilerinden Onceki eserlerle

karsilastirildiginda yeni argiimanlarin az oldugu goriilecektir.®®

Hava Lazarus-Yafeh ise miihtedilerin Tevrat’tan yanhs aktarimlarda

bulunduklarin1 veya bazi uydurma bilgileri kullandiklarini iddia etmektedir:

Miisliimanlarin ¢ok azi Incil'in tamaminin anlami ve nitelikleri hakkinda dogru
ve genis ¢apl bilgiye sahip olmasina ragmen, Tevrat metinleri hakkindaki en
yaratict ve tipik yorumlar miihtedi yazarlardan c¢ikmamsg, Miisliiman
yazarlardan ¢ikmistir. Hiristiyan ve Yahudi miihtediler reddiye literatiiriinde
o6nemli bir rol oynasalar da, onlar diger reddiye miielliflerinden daha az
giivenilir olarak goriilmektedirler. Ciinkii, Said b Hasan ve el-Islami gibi

miihtediler, orijinal Tevrat metinlerini kasitli olarak yanlis aktarmak veya

62 Samuel bin Yahya bin Abbas el-Magribi, [fhamu’l-Yehid ve Kissatii Islami’s-Samuel ve Ru yahii,
ed. and trans. by Moshe Perlmann, Proceedings of the American Academy for Jewish Research, New
York, 1964, (ingilizce metin), s. 25.

83 Camilla Adang, Sabine Schmidtke, “Polemics (Muslim-Jewish)”, ss. 3-4.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-Islamic-world/polemics-
muslim-jewish-COM_0017750 (01. 03. 2016)
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mevcut olmayan terciimeleri ve yorumlari uydurma konusunda tereddiit

etmemektedirler.**

Ancak elde olan veriler gostermektedir ki Yahudi asilli miihtedi bilginlerin
eserleri, muhtevalarindaki yeni bilgi ve goriislerle hem kendilerinden sonraki alimleri
hem de genis bir cografyayr etkisi altina almistir. Dolayisiyla miihtedi alimler

hakkindaki bu olumsuz goriislerin elestiriye agik oldugu anlagilmaktadir.

Sonug olarak, reddiye tiirii eser kaleme alan Miisliiman alimlerin tenkitlerinde
ileri siirdiikleri teolojik deliller ylizyillar boyu tartisilagelmistir. Abdullah b. Selam,
Ibn Kisin, Samuel el-Magribi, Abdiilhak el-Islami gibi Yahudi iken Miisliiman olan
kisilerce kaleme alinmalar1 ve ancak Tevratla ilgili konularda uzman kisilerce bilinen
baz1 onemli bilgileri giinyiiziine ¢ikarmalart bu tiir eserlerin 6nemini daha da
artirmigtir. Nitelikli tartisma {islubunun da gelismesinde faydali olan bu eserler,
Miisliimanlarin diger dinler hakkinda ayrintili bilgiler edinmesinde de faydali

olmustur.®®
B. Bashca Yahudi Asillh Miihtedi Bilginler ve Reddiyeleri

Miihtedi miiellifler, reddiye geleneginde onemli bir yere sahiptir. Yahudi ve
Hiristiyan asilli bu miielliflerin 6nceki dinleri hakkinda sahip olduklar1 malumat,
Islam literatiiriiniin gelismesinde etkili olmustur. Dolayisiyla onlarin kaleme aldiklari
eserlerin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu boliimde, eserleri giiniimiize ulasan
Yahudi asilli miihtedi bilginler ve Yahudilik hakkinda kaleme aldiklar1 reddiyeler

ana hatlariyla tanitilacaktir.

1. Abdullah b. Selam (6. 43/ 663-64)

Ebi Yisuf Abdullah b. Selam b. el-Haris, meshur bir Yahudi alim iken daha
sonra Miisliiman olan sahabidir. Medine civarina yerlesmis bulunan Benli Kaynuka

kabilesine mensuptur. Tevrat ve Talmud bilgisini Yahudi alim olan babasindan

64 Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, s. 82-83.
% Ozen, a.g.m., s. 256.
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ogrenmistir. Emevi halifesi Muaviye’nin doneminde 43/663-64 senesinde Medine’de

vefat etmistir.®

Abdullah b. Selam, Yahudilik hakkinda reddiye yazan ilk kisi olarak kabul
edilmektedir. Ona nispet edilen eserin adi Risdletii’l-Hadiye’dir.*” Risalesinde,
Yahudilerin  delillerinin ~ ¢liriitilmesi, Yahudilerin tahrifine ragmen Hz.
Muhammed’in peygamberligini tasdik eden ibarelerin Tevrat’ta bulundugunun
ispatlanmas1 (besdiru 'n-niibtivve) ve Tevrat’in bir kisminin tahrif edildiginin

ispatlanmasi konular1 yer almaktadir.®®

2. 1bn Kisin (6. 360/ 970)

Ibn Kisin, Musul’da ikamet etmis miihtedi bir hekimdir. 360/970 senesinde
vefat etmistir. Yahudilik hakkinda yazmis oldugu reddiyesinin ismi Makdle fi’r-Redd
ale’l-Yehiid’dur.”’

3. Samuel el-Magribi (6. 571/ 1175)

Ebu Nasr Samuel b. Yahya b. Abbas el-Magribi, XII. yiizyillda yasamig
Kuzey Afrika/Fas asilli {inlii miihtedi hekim ve bilgindir.”® O, bir hekim olarak
giinlimiizdeki Irak, Suriye ve Azerbaycan’da ¢alismis ve Miisliiman oldugu donemde
Meraga’da’' yasamuistir.”” Yahudilik hakkinda kaleme aldigi reddiyesinin ad,
Bezlii’l-Mechiid fi Ifhdmi’l-Yehid dur.” Eserin iki farkli versiyonu vardir. Birincisi
miellifin 6nce yazdig kisa versiyon, ikincisi ise daha sonra genisletilmis olan uzun
versiyondur. Eserin uzun versiyonu, reddiye metnini, miiellifin otobiyografisini ve
riiyalarmi icermektedir.”* Dolayisiyla, el-Magribi’nin hayati hakkinda en Gnemli

kaynak, onun [fhdmu l-Yehiid’un uzun versiyonuna ekledigi otobiyografisidir.” el-

° Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, DI4, istanbul, 1988, I, s. 134-135.

57 Goregen, a.g.e., s. 72.

% Ozen, a.g.m., s. 244.

% Ozen, a.g.m., s. 245.

70el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (ingilizce metin), s. 15.

n Meraga, Orta Cag’in onemli sehirlerinden olup, giiniimiizde iran smirlari icinde yer alan bir
sehirdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Osman Gazi Ozgiidenli, “Meraga”, DIA, XXIX, ss. 162—163.
7 el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (Ingilizce Metin), s.17.

3 Goregen, a.g.e., s. 78.

™ el-Magribi, a.g.e, ed. and trans. Moshe Perlmann, (ingilizce Metin), s.18.

7 el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (Ingilizce Metin), s.15.
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Magribi, burada dogum tarihine iligkin bir bilgi vermemistir. Onu ve eserini

inceleyen muhakkikler de bu konuda bir bilgiye yer vermemektedir.”®

el-Magribi, otobiyografisinde aldig1 egitim ve hocalar1 hakkinda ayrintili bilgi
vermektedir. Onun ilk hocasit babasidir. Babasi, on ii¢ yasma gelene kadar ona
Ibranice yazmayi, Tevrat’1 ve tefsirlerini iyice dgretmistir. Daha sonra el-Magribi,
farkli hocalardan Hind( hesabi, astronomi, geometri, idari muhasebe, cebir ve tip
gibi dénemin énemli ilimlerini grenme imkani bulmustur.”’ el-Magribi, bu ilimlerin
yani sira, on iki-on {i¢ yaslarindan itibaren biiyiik bir hevesle tarihi olaylar1 anlatan
hikaye ve anekdotlar1 miitalaa ettigini belirtmektedir. O, sirasiyla gece sohbetleri,
uzun masallar ve biiyliklerin divanlarini incelemistir. Ayrica o, daha dogru bilgiler
ogrenmek adina Ebti Ali b. Miskeveyh’in Tecdribu’l-Umem adl kitabini, Tdrihu 't-
Taberi’yi ve ulasabildigi baska tarih kitaplarim1 da okumustur. O, bu okuma
tutkusunun kendisini hatir1 sayilir bir belagat giiciine ve fesahat bilgisine ulagtirdigini
ifade etmektedir. Ote yandan dinler ve inanglar konusundaki farkliliklar1 sorgulayan

el-Magribi, Kur’an-1 Kerim’i de miitalaa etmis ve ondan oldukca etkilenmisgtir.”®

el-Magribi, otobiyografisinde Ogrendigi ilimler dogrultusunda elde ettigi
muhakeme giicii ile biitiin dinler ve peygamberler hakkinda diisiiniip, 558/1163
yilinda Islam’1 benimseyisini, Yahudi peygamberi Samuel’i ve Hz. Muhammed’i
rilyasinda gordiigiinii, Miisliiman oldugunu ve [fhdmu’l-Yehiid’u nasil bir siiregte
yazdigini ayrintil bir sekilde anlatmaktadir.” el-Magribi’nin dogum tarihi gibi 6liim
tarihi de net bir sekilde bilinmemektedir. Ancak yaygin goriise gore o, 570/1175

yilinda Meraga’da vefat etmistir.*

el-Magribi cebir, tip, geometri ve cinsellik bilimi gibi farkli alanlarla ilgili
bircok eser kaleme almistir. Ancak bunlarin birka¢ tanesi disinda higbiri giinlimiize

ulasmamistir. Bu eserlere dair bilgiler, onun otobiyografisinden ve tabakat

76 Samuel bin Yahya bin Abbas el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid ve Kissatii Islami’s-Samuel ve Ru’yahii 'n-
Nebi, tahk. Muhammed Abdullah es-Sarkavi, Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1983, ss. 28-29.

77 el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (Arapga Metin), ss. 97-98.

78 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 100-103; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, s. 53-54.

7 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 118; el-Magribi, a.g.e., tahk.
es-Sarkavi, s. 72.

%0 el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (Ingilizce Metin), s.18.



20

kitaplarindan elde edilmektedir.*’ Bununla beraber onun yazdigi en meshur eser,

Ithdmu’I-Yehiid olarak goriilmektedir.

el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid’u Miisliiman olduktan hemen sonra 558/1163
yilinda Merdga’da kaleme almistir.*> O, eserinin girigsinde bu kitabin en énemli
gayesinin “dik kafali ve inat¢1 kimseleri red ve onlarin inanglarimi gevreleyen
bozuklugu ortaya ¢ikarmak™ oldugunu dile getirmektedir. O, kendinden 6nce bazi
alimlerin Yahudilerle farkli metotlar kullanarak tartistiklarinin farkindadir ve onlar1
bu hususta takdir etmektedir. Ancak tartismalarin ekserisinin anlasilmasi gii¢
oldugunu ve ikna edici olmadigin1 da eklemektedir. Dolayisiyla, onun bu reddiyeyi
yazma sebeplerinden biri de bu alanda gordiigii eksikligi tamamlamak olmustur.
Bunun yani sira el-Magribi, reddiyesini kaleme alirken Yahudilerin elindeki kitabi
kullanmis ve tebdil ettiklerini diisiindiigii bu kitabin onlarin aleyhinde ¢ok énemli bir
delil olacagina dikkat ¢ekmistir. O, bu sekilde anlasilir ve ikna edici bir red yazma

yéntemini buldugunu iddia etmis ve Yahudileri susturmay: hedeflemistir.*

el-Magribi’nin reddiyesinde ele aldig1 temel konular, tahrif ve tebdil, nesih,
besairu’n-niibtivve, dini gelene8in tevatiiri ve peygamberlik mucizelerinin
karsilastirilmasidir. [fhdamu’l-Yehiid'da, temel reddiye konularmmn yani sira el-
Magribi’ye 6zgii olanlar da bulunmaktadir. Bunlar, Uzeyir’in Allah’m ogullugu
meselesi, Menahem b. Siileyman/ibnii’r-Rihi Hareketi, Yahudilerin Islam ve Hz.
Muhammed hakkindaki inanglari, Aizdnenin tarihi olusumu ve Yahudilerin bazi dini
uygulamalar1 ve dualart olarak siralanabilir. Bunlarin yani sira, el-Magribi, temel

konular igerisinde de kendine 6zgii baz1 degerlendirmeler yapmaktadlr.84

Icerisinde Ibranice metinler kullanilan nadir ¢alismalardan biri olan /fhdmu 'I-
Yehud, Yahudilerin kendi i¢lerindeki biri tarafindan nasil goriildiigiinii yansitmasi ve

Islam bilginlerinin isaret etmedigi pek ¢ok konu hakkinda bilgi vererek kendinden

8! Fatima Betiil Tas, “Yahudi Asilli Miihtedi Bilgin Samuel Bin Yahya el-Magribi’nin (5. 1175)
Yahudilige Reddiyesi: [fhdmu’l-Yehid”, Dini Arastirmalar, XVIIL, sy. 47, Ankara 2015, s. 246.

82 el-Magribi, a.g.e., ed. and trans. Moshe Perlmann, (Ingilizce Metin), s.17.

8 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 5-6; el-Magribi, a.g.e., tahk.
es-Sarkavi, s. 86.

84 Tas, a.g.m., s. 248.
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sonraki reddiyeleri biiyiik l¢iide etkilemesi agisindan oldukga 6nemli bir eserdir.*

Ithamu’I-Yehiid’un farkli edisyon kritikleri yapilmistir. Bunlar:

el-Magribi, Samuel bin Yahya bin Abbas, Bezlii’l-Mechid fi Ifhami’l-
Yehiid, tahk. Muhammed Hamid el-Fikki, Kahire 1939.

, Bezlii’l-Mechiid fi Ifhami’l-Yehiid, tahk. Muhammed Ahmed es-Sami
(el-Yamani), Kahire, 1950?

, Ithamu’I-Yehiid ve Kissatii Islami’s-Samuel ve Ru’yahii, ed. Moshe
Perlmann, Proceedings of the American Academy for Jewish Research, New York,

1964.

, Ithamu’l-Yehiid ve Kissatii Islami’s-Samuel ve Ru yahii'n-Nebi, tahk.
Muhammed Abdullah es-Sarkavi, Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1983.

, Bezlii’I-Mechiid fi Ithami’l-Yehiid, tahk. Abdiilvehhab Tavile, Daru’s-
Samiyye Beyrut, Daru’l-Kalem Dimegk, 1989.

, Gayetii’I-Maksiid fi r-Redd ale n-Nasdrd ve’l-Yehiid, tahk. Dr. Imam
Hanefi Seyyid Abdullah, Déru’l-Afakl’l-Arabiyye, Kahire, 2006.

Ithdmu’I-Yehiid’ un kisa versiyonunun edisyon kritigi de yapilmustir. Kiinyesi

su sekildedir:

el-Magribi, Samuel bin Yahya bin Abbas, Samaw’al al-Maghribi’s (d.
570/1175) Ifham al-Yahud The Early Recension, ed. Ibrahim Marazka, Reza
Pourjavady, Sabine Schmidtke, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2006.

4. Said b. Hasan el-Iskenderi (6. 720/ 1320)

Said b. Hasan el-Iskenderi veya el-Iskenderani, XIII. ve XIV. yiizyillar
arasinda yasamus Iskenderiyeli® miihtedi bir alimdir. Eserinde belirttigine gore, el-

Iskenderi hastalanmis ve tam 6liim ddsegindeyken bir riiya gdrmiistiir. O, bu riiyadan

8 el-Magribi, a.g.e. ed. and trans. Moshe Perlmann, (Ingilizce Metin), s. 24.
8 Musir’m ikinci biiyiik sehri ve Afrika’nin ve Akdeniz’in en 6nemli limanlarindan biridir. Ayrintih
bilgi igin bkz. Eymen Fuad es-Seyyid, “Iskenderiye”, D4, istanbul, 2000, XXII, 574-576.
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cok etkilenmis ve giivenilir bir Miisliiman olan komsusunun yanina giderek
697/1298 yilinda kelime-i sehadet getirmistir.®” Onun dogum tarihi hakkinda bilgi

olmamakla birlikte, 720/1320 senesinde vefat etmigtir.*®

el-Iskenderi, Islam’1 kabuliinden sonra icinde bulundugu ortamdan
etkilenerek Yahudilige ve Hiristiyanlhia karsi sert bir tutum igerisine girmistir. Bir
Islam fanatigi haline gelerek kiliselerin ve sinagoglarin kapatilmasina ve hatta
yikilmasina taraftar olmustur. Ancak zamanin idarecileri onun arzusuna gore
davranmamaya baslayinca diger dinlere karsi sert tutumunu bir eser kaleme alarak
gostermeye karar vermistir.*” Miisliiman olmasindan 22 yil sonra 12 Rebiu’l-Evvel
720/1320’de Sam’da Beni Umeyye Cami’nde kaleme aldifi reddiyesinin adi,
Mesaliku’n-Nazar fi Niibiivveti Seyyidi I-Beser’dir.”

Mesaliku’'n-Nazar’da lizerinde durulan temel konu, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin Tevrat’ta miijdelenmesidir(besdiru n-niibiivve). Islam’in tek din
oldugu ve dstlinliigli, diger dinlerin mabedlerinin kapatilmasi ile putlarinin ve
resimlerinin yikilmasi gerektigi eserde iizerinde durulan diger konulardir. el-
Iskenderi’nin konular1 ele alis tarzi, kendinden onceki reddiye miielliflerini ve
eserlerini gormedigi izlenimini uyandirmaktadir. O, Hz. Muhammed’le ilgili
argiimanlarini Tevrat’tan aldigi 22 delille ispat etmeye ¢alismaktadir.”’ Ayrica el-
Iskenderi eserinde alemin yaratilisiyla ilgili felsefi agiklamalarda da bulunmaktadir.”
Eseri giin yiiziine ¢ikaran kisi olan Goldziher (6. 1921), onun felsefe bilgisinin
yetersiz ve yiizeysel oldugunu beyan etmektedir.”” Bununla birlikte o, kullandig:

Ibranice metinleri, Arap harflerine transkribe etmistir.”* el-Iskenderi’nin bu metinleri

%7 Said b. Hasan el-iskenderi, “The Kitib Masdlik An-Nazar of Sa’id Ibn Hasan of Alexandria. Edited
for the First Time and Translated with Introduction and Notes”, ed. Sidney Adams Weston, Journal of
the American Oriental Society, 24/2, 1903, s. 353-354.

88 Aydin, a.g.e., s. 65.

8 el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 313-314.

90 el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 359.

ol Aydn, a.g.e., s. 66.

92 el-iskenderi’nin felsefi aciklamalari icin bkz. el-Iskenderd, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, ss.
349-352.

% Aydmn, a.g.e., s. 66.

 el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 319.
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kendi amaci dogrultusunda degistirip yorumladigi da iddia edilmektedir.” el-
Iskenderi eserinde Kur’an’dan alintilar da yapmustir. Fakat muhtemelen gec ihtida
ettiginden, onun Kur’an bilgisinin sinirli oldugu goriilmektedir. O, eserinde Hz.
Isa’nin ¢armiha gerilerek oldiiriildiigiinii ifade etmektedir. Ancak bu bilgi su ayetle
acikca celismektedir:’® “Bir de inkarlarindan ve Meryem'e biiyiik bir iftira
atmalarindan ve "Biz Allahn peygamberi Meryemoglu Isa Mesih'i oldiirdiik"

demelerinden dolay kalplerini miihiirledik. Oysa onu éldiirmediler ve asmadilar.”’

Mesaliku’n-Nazar’da sikayetci bir ifade tarzi, belirsiz ve derli toplu olmayan
konusma iislubu dikkat ¢ekmektedir.”® Eserin edisyon kritigini yapan Weston’a gore,
el-Iskenderi’nin Yahudi tarihi ve Tevrat hakkindaki bilgisi sinirlidir ve hatta bazen o,
Yahudi krallar1 ve peygamberlerini birbirine karistirmaktadir. Buna ek olarak o, eseri
incelendiginde el-iskenderi’nin Arapgasmin sarih olmadigim ve birgok kaba ifadeler
ve gramer hatalariyla dolu oldugunu ifade etmektedir.” Ote yandan el-iskenderi’nin
kendi beyanatina gore o, eserini kaleme alirken fasih bir Arapca kullanmig ve

delillerinin hepsinin Tevrat’tan ve peygamberlerin kitaplarindan getirmistir.'®

Biitiin bu olumsuz beyanatlara ragmen Miisliiman-Yahudi polemik tarihi
icinde belli bir donemin zihniyetini yansitmasi ve tebsirat konusunda yazilmis
miistakil bir eser olmas1 bakimindan Mesaliku 'n-Nazar, reddiye literatiiriinde dnemli

bir eserdir. Mesaliku 'n-Nazar 1gnaz Goldziher tarafindan nesredilmistir:

el-Iskenderi, Said b. Hasan, “Sa’id b. Hasan d’Alexandrie”, Revue d Etudes
Juvies, vol. 30 (1895), 1-23 (yeni baski Gesammelte Schriften, vol. 3, Hildesheim,
1969, 397-419).

Eserin ulasabildigimiz edisyon kritigi sudur:

% el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 315; Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds,

Medieval Islam and Bible Criticism, s. 83.

% Haggai Mazuz, “Said B. Hasan, Biographical Notes Through The Prism Of Masalik Al-Nazar”,
Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hung., 2015, Volume 68 (1), s. 51.

*7 Nisa, 4/156-157.

%8 Aydn, a.g.e., s. 66.

% el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 320-321.

1% el-iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 358-359
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Weston, Sidney Adams. “The Kitab Masalik An-Nazar of Sa’id Ibn Hasan of
Alexandria. Edited for the First Time and Translated with Introduction and Notes,”

Journal of the American Oriental Society, 24/2, 1903, 312-383.

5. er-Rakili (6. 809/ 1405)

Ebi Zekeriyya Yahya b. Ibrahim er-Rékili, ispanya veya Fas asilli miihtedi'”!

bir bilgindir. Dogum tarihi hakkida bilgi olmamakla birlikte 809/1405°te vefat
etmistir.'” islam’1 tercih etmesinin ardindan 1360 yilinda Ispanya’nin Huesca
sehrinde Te yidu’l-Mille adl1 eserini kaleme almistir. er- Rakili bu risalesini olumsuz
sartlar altinda yazdigim1 beyan etmektedir. Buna gore, o ve dindaglari, Aragon
Kralligi'nin  hakimiyeti altinda c¢ogunlukla koylii statiisiinde yasiyorlardi.
Miisliimanlari, hitkkmeden konumundan hosgoriilen azinlik durumuna diismek zaten
incitmisti. Fakat onlar1 asil glicendiren, krallik adina gorev yapan Yahudi memurlarin
ve vergi gorevlilerinin Miisliiman kdyliilere muamelesi ve Islam’a kars1 asagilayic
tutumuydu. Onlar adeta Hiristiyanlarin kendilerine karsi anti-yahudi tutumlarinin
hincimi ¢ikartiyorlardi. Yahudiler, Hz. Muhammed’e kars1 dillerini egip biikiiyorlar
ve onun niibiivvetini inkar ediyorlardi. Dolayisiyla er-Rakili, Yahudilerin bu
tutumuna kars1 dindaslarin1 desteklemek amaciyla risdlesini kaleme almistir ve
onlara kars1 eserini yazarken Allah’tan yardim istemektedir. Onun Allah’tan istegi,

kendilerini sirk iilkesinden ¢ikarip Miisliiman topraklarina gétiirmesidir.'®?

er-Rakili, risalesini yazarken Yahudi kutsal kitaplarini okumus ve onlardan
Yahudileri tekzip eden deliller ve pasajlar ¢ikarmustir.'® O, bu risdlesinde bu kavme
lanet ettigi i¢in okuyucudan af dilemektedir. Ciinkii isinin lanet okumak olmadigini,
ilmin ve aklin kendisini bdyle bir eseri yazmaya sevk ettigini belirtmektedir.'®

Te’yidu’l-Mille; Hz. Ismail, nesih, besdiru n-niibiivve metinleri, Hz. Muhammed’in

101 Camilla Adang, Sabine Schmidtke, “Polemics (Muslim-Jewish), s. 3.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-Islamic-world/polemics-
muslim-jewish-COM_0017750 (11. 03. 2016)

12 Goregen, a.g.e., s. 84.

1% Moshe Perlmann, “The Medieval Polemics Between Islam and Judaism”, Religion in a Religious
Age, ed. S. D.Goitein, Cambridge, Massachusetts 1974, s. 120.

% perlmann, “The Medieval Polemics Between Islam and Judaism”, s. 120.

1% perlmann, “The Medieval Polemics Between Islam and Judaism”, s. 120.
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mucizeleri ve Yahudilerin c¢ignedikleri kurallar olmak iizere bes bdliimden

olugmaktadir.'%

Miiellife nispet edilen bir diger risale ise, esas konusu adindan da anlagilacagi
tizere Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan tartismalar olan Miicddele mea’l-Yehiid ve 'n-
Nasdrd’dir."”” Miiellif bu eserinde Kadi Ebii’l-Abbas Ahmed el-Lahmi es-Serefi’nin
makalelerini tenkit etmektedir.'” Bir goriise gore bu eser, Te'yidu’l-Mille nin
genisletilmis halidir. er-Rakili’nin bu eserleri, Hiristiyan hakimiyeti altinda ezilen iki
inang arasinda meydana gelen daha alt seviyedeki tartismalar icerdiginden ¢ok fazla

{inlenmemistir.'"” Te yidu’I-Mille’nin edisyon kritikleri sunlardir:

Al-Rakili, Abl Zakariyyd Yahya, Ta'’yid al-Milla. M. Asin Palacios, “Un
Tratado Morisco de Polemica Contra los Judios”, Melanges Hartwig Derenbourg,

Paris, 1909, 343-366, [And in Obras Escogidas, 11-111, Madrid, 1948]

Kassin, Leon Jacob, “A Study of a Fourteenth-Century Polemical Treatise
Adversus Judaeos”, Columbia University, New York, 1969.

6. Abdiisselam el-Miihtedi (XV.-XVL. yy)

Abdiisselam el-Miihtedi el-Muhammedi veya ed-Defteri, XV.-XVIL.
yiizyillarda Osmanli Imparatorlugu’nda yasamis miihtedi bir bilgindir. Miiellifin
dogum veya oOliim tarihi hakkinda elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Onun Yahudilik hakkinda kaleme aldigi reddiyesi er-Risdletii’l-Hadiye’dir. El
yazmalarindan birinde eser, 886/1481-918/1512 yillar1 arasinda yonetimde bulunan
Osmanli hiikiimdar II. Bayezid donemine atfedilmektedir. Bir diger el yazmasinda
ise eser, Osmanli hilkkiimdar1 III. Ahmed zamaninda 902/1497 tarihinde kaleme

alinmustir.''° Reddiyenin Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfii z-Ziiniin 'unda

106 Perlmann, “The Medieval Polemics Between Islam and Judaism”, s. 121.

17 Géregen, a.g.e., s. 86.

1% Ozen, a.g.m., s. 251.

109 Perlmann, “The Medieval Polemics Between Islam and Judaism”, s. 121.

"°Abdiisselam el-Miihtedi el-Muhammedi, “The rightly guiding epistle (al-Risdla al-Hadiya) by ‘Abd
al-Salam al-Muhtadi al-Muhammedi: A critical edition”, ed. Sabine Schmidtke, Jerusalem Studies In
Arabic and Islam, 2009, sy. 36, ss. 439-440.
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tanitilmast ve birgok el yazmasinin bulunmast onun meshur bir eser oldugunu

gostermektedir. !

er-Risaletii’l-Hddiye, Miislimanlarin Yahudilere karsi karakteristik algisini
yansitmaktadir. Her ne kadar miiellif Orta Cag reddiye literatiiriniin geleneksel
arglimanlarin1 kullansa da, eserin bir¢cok kendine has ozellikleri de mevcuttur.
Abdiisselam el-Miihtedi’nin Tevrat bilgisinin yan1 sira genis bir Yahudi dini literatiir
bilgisi (tefsirler) de bulunmaktadir.''? O, eserinde Ibranice metinlerin Arap harflerine
transkribe edilmis halini vererek onlar1 Arapgaya terciime etmekte ve son olarak da

'3 Eser, Islam’in diger dinleri neshi,

bunlarin arkasina detayli bir red yazmaktadir.
besairu 'n-niibiivve ve bazi Tevrat kelimelerinin tagyir edilmesi olmak {lizere ii¢

bsliimden olusmaktadir."'* er-Risdletii’I-Hadiye nin edisyon kritigi sudur:

el-Muhammedi, Abdiisselam el-Miihtedi, “The rightly guiding epistle (al-
Risala al-Hddiya) by ‘Abd al-Salam al-Muhtadi al-Muhammedi: A critical edition”,
ed. Sabine Schmidtke, Jerusalem Studies In Arabic and Islam 36 (2009), 439-470.

Bu edisyon kritiginin ingilizceye cevirisi yapilmstir:

Adang, Camilla, ‘Guided to Islam by the Torah: The Risala al-Hadiya by
‘Abd al-Salam al-Muhtadir al-Muhammadi’, in: C. Adang and S. Schmidtke
(eds.), Contacts and Controversies between Muslims, Jews and Christians in the

Ottoman Empire and Pre-Modern Iran. Wiirzburg: Ergon Verlag, 2010, 57-71.

7. es-Selam Abdii'l-Allam (XV.-XVL. yy)

es-Selam Abdi'l-Allam, XV.-XVI. yiizyillda yasamis bir diger miihtedi
bilgindir. Onun dogum veya Oliim tarihi hakkinda elimizde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Reddiyesinin ad1 Risdletii Ilzami'l-Yehiid fimda Za'amii fi't-Tevrat

min Kibeli IImi'l-Keldm'dir. Eser, 886/1481-918/1512 yillar1 arasinda yonetimde

" el-Miihtedi, a.g.e., ed. Sabine Schmidtke, s. 440.
"2 e]-Miihtedi, a.g.e., ed. Sabine Schmidtke, ss. 440-441.
113 e1-Miihtedi, a. g.e., ed. Sabine Schmidtke, s. 442.
114 e1-Miihtedi, a. g.e., ed. Sabine Schmidtke, s. 447.
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bulunan Osmanli hiikiimdar1 II. Bayezid dénemine atfedilmektedir.'”” Risalenin
tarihlenmemis tek bir el yazmasi bulunmaktadir.''® Bu yiizden onun cok fazla
tanmnan bir eser olmadigini sdylemek miimkiin goriinmektedir. Miiellif eserinin
basinda, Miisliiman olmadan 6nce Tevrat metinlerine vakif Yahudi alimlerden biri

oldugunu belirtmektedir.'"’

es-Selam  Abdii’l-Allam, Risdletii [lzami'l-Yehiid’da, Islam’in  getirdigi
sistemin Tevrat’t neshetmesi ve besdiru'n-niibiivve konular1 lizerinde durmaktadir.
Reddiye igerisinde Arap harflerine transkribe edilmis Ibranice metinler ve cevirileri

118

yer almaktadir.”® Bu reddiyenin tek yazmaya dayanan edisyon kritigi bir kitap

icerisinde sunulmaktadir:

es-Selam, Abdii'l-Allam, "Epistle Forcing the Jews [to admit their error] with
Regard to What They Contend about the Torah, by Dialectical Reasoning (Risdletii
Ilzami'l-Yehid fima Za'ami fi't-Tevrdat min Kibeli Ilmi'l-Kelam) by al-Salam 'Abd al-
'Allam", ed. Sabine Schmidtke, Contacts and Controversy Between Muslims, Jews
and Christians in the Ottoman Empire and Pre-modern Iran, Wirzburg, 2010, 73-
82.

Eserin ¢evirisi ve igerisinde kullanilan Tevrat metinlerinin sunuldugu bir

makale bulunmaktadir:

Adang, Camilla, ‘A Polemic Against Judaism by a Convert to Islam from the
Ottoman Period: Risalat llzam al-Yahud fima Za ami fi I-Tawrdt min Qibal ‘Ilm al-
Kalam’, Journal Asiatique 297.1, 2009, 131-151.

Ayrica eserin detayl analiz edildigi ve ayni donemdeki (Osmanli donemi)
metinlerle karsilastirilmasinin yapildigi bir edisyon kritiginin bulunacagi bir yayinin

hazirlanmakta oldugundan bahsedilmektedir:

115 es-Selam Abdii'l-Allam, "Epistle Forcing the Jews [to admit their error] with Regard to What They
Contend about the Torah, by Dialectical Reasoning (Risdletii Ilzami'l-Yehiid fima Za'amii fi't-Tevrdt
min Kibeli Ilmi'l-Keldm) by al-Salam 'Abd al-'Allam", ed. Sabine Schmidtke, Contacts and
Controversy Between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-modern Iran,
Wirzburg, 2010, s. 73.

116 es-Selam Abdii'l-Allam, a.g.e., ed. Sabine Schmidtke, s. 74.

"7 es-Selam Abdii'l-Allam, a.g.e., ed. Sabine Schmidtke, s. 74.

'8 es-Selam Abdii'l-Allam, a.g.e., ed. Sabine Schmidtke, ss. 74-82.
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Adang, Camilla, ilker Evrim Binbas, Judith Pfeiffer, and Sabine Schmidtke.
Ottoman Intellectuals on Judaism: A Collection of Texts from the Early Modern

Period (in preparation).

8. 1bn Ebi Abdi’d-Deyyan (XVL-XVIL yy)

Yiasuf ibn Ebi Abdi’d-Deyyan veya Yisuf b. Abdi’l-Melik ed-Deyyan'",
XVL-XVIL yiizyillarda yasamig Osmanli donemi miihtedilerindendir.'* Onun hayat
hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamakla birlikte, eserinin giris kismindan
zengin bir aileye mensup oldugu ve ticaretle ugrastigi, ancak inzivaya c¢ekilmek i¢in
zenginligini terk ettigi anlasilmaktadir. Ayrica Osmanli sarayiyla baglantilarinin
olmasi, donemin bagkentinde veya bagkente yakin bir yerde yasadiginm

121

gostermektedir. = Miellif ihtida etttigi zaman Yahudilikle ilgili egitiminin ¢ok

gelismis oldugunu ve bunu eserini yazarken kullandigini sdylemektedir.'?

Ibn Ebi Abdi’d-Deyyan’in 1651 yilinda Osmanli Tiirkgesiyle kaleme aldig1
reddiyesinin ad1 Kegfii'I-Esrar fi [lzami’l-Yehiid ve’l-Ahbdr’dir. Eser; Musa’nin
seriatinin veya kanunlarinin neshi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin 6viilmesi ve
Tevrat’m Yahudiler tarafindan tahrife ugramasi gibi Islam reddiye geleneginin temel
konularini icermektedir.'” Bununla birlikte, islam reddiye gelenegi gergevesinde
yazilmis bir eserde ilk defa Yahudilerin kendi i¢lerindeki tartigmalar konu
edinilmistir. Bu, ibn Ebi Abdi’d-Deyyan’m rabbani gelenege vakif oldugunu
gostermektedir. Ayrica o, kendi argiimanlarini desteklemek i¢in Tevrat metinlerini
Osmanh Tiikgesine gevirdigi bilinen ilk kisidir."** Dolayisiyla o, Tevrat metinlerini

Arap alfabesine transkribe edebilmektedir.'*

"% Judith Pfeiffer, “Confessional Polarization in the 17th century Ottoman Empire and Yiasuf ibn Ebi
‘Abdii’d-Deyyan’s Kesfii’l-esrar fi [lzami’l-Yehtid ve’l-Ahbar”, in Contacts and Controversies
Between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-Modern Iran. ed. Camilla
Adang and Sabine Schmidtke, Wiirzburg: Ergon Verlag, 2010, s. 26.

120 Pfeiffer, a.g.m., s. 16.

121 Pfeiffer, a.g.m.,. s. 26.

122 Pfeiffer, a.g.m., s. 27.

123 Pfeiffer, a.g.m., s. 16.

12 pfeiffer, a.g.m., s. 16-17.

12 pfeiffer, a.g.m., s. 27.
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Kesfii’l-Esrarin el yazmalar arasinda, ozellikle son kisimlarda, belirgin
farkliliklar vardir. Bunun sebebi miiellifin kendisine sonradan sorulan sorularin
cevaplarni eserine eklemesi olabilir.'*® Ayrica eserin Osmanli doénemi reddiye
miiellifi Tagkopriiliizade Ahmet b. Mustafa’nin (6. 968/1561) Risdle fi'r-Redd ale’l-
Yehud adli eseriyle benzerliklerinin ¢ok olmasi dikkat ¢ekmektedir.'?” Eserin edisyon

kritigi bir kitap icerisinde yer alacaktir:

Adang, Camilla, ilker Evrim Binbas, Judith Pfeiffer, and Sabine Schmidtke.
Ottoman Intellectuals on Judaism: A Collection of Texts from the Early Modern

Period (in preparation).

Eserin tamitiminin yapildig1 ve kisa bir boliimiiniin ¢evirildigi bir makale

yayinlanmistir:

Judith Pfeiffer, “Confessional Polarization in the 17th century Ottoman
Empire and Ydsuf Ibn Ebi ‘Abdii’d-Deyyan’s Kesfii’l-Esrar fi Ilzami’l-Yehad ve’l-
Ahbar”, in Contacts and Controversies Between Muslims, Jews and Christians in the
Ottoman Empire and Pre-Modern Iran. ed. Camilla Adang and Sabine Schmidtke,
Wiirzburg: Ergon Verlag, 2010, 15-55.

9. Muhammed Rizi Yezdi (XIX. yy)

Muhammed Riza Yezdi Cedid el-Islam, XIX. yiizyilda yasamis erken modern
fran dénemi miihtedilerindendir. Reddiyesinin ismi, Ikdmetii’s-Suhiid fi Reddi’l-

Yehiid fi Menkiili 'r-Riza’ dir."*® Eserin edisyon kritigi su sekildedir:'?

Yazdi, Muhammad Rida. Igamat al-Shuhiid fi Radd al-Yahiid, Tarjama va
Tawdih-i Manqal Rida’1 bi-Qalam-i ‘Ali ibn Husayn Husayni Tihran, Tehran, 1875.

126 pfeiffer, a.g.m., s. 28.

127 Pfeiffer, a.g.m., s. 16.

128 Camilla Adang, Sabine Schmidtke, ““ Polemics (Muslim-Jewish), s. 3.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-Islamic-world/polemics-
muslim-jewish-COM_0017750 (11. 03.2016)

' Bu eserin/yazmanin kiinyesi bir makalenin bibliyografyasinda verilmektedir: Camilla Adang,
Sabine Schmidtke, “ Polemics (Muslim-Jewish), s. 8.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-Islamic-world/polemics-
muslim-jewish-COM_0017750 (11. 03.2016)
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10. israil b. Samuil el-Urusalmi/ el-Uruslimi (XIX. yy)

fsrail b. Samuil el-Urusalmi, XIX. yiizyilda"® yasamus islam'i tercih eden
Yahudi alimlerden bir digeridir. Kaynaklarda hayati hakkinda bilgi bulunmayan
miiellif, Miisliiman olmadan 6nce biiyiik bir Yahudi alim oldugunu eserinin basinda

belirtmektedir. !

Reddiyesi iki isimle anilmaktadir. Bunlar, Risadletii’s-Sebiiyye bi
Ibtali'd-Diydneti'l-Yehidiyye ve Risdletii’s-Sebiiyyeti'l-Haviyetii  ed-Davabita'l-
Irsdadiyye'dir. Isminden de anlasilacagi iizere eserde yedi konu iizerinde

durulmaktadir.'?

Risaletii’s-Sebiiyye, Samuel el-Magribi’nin Ifhdmu’l-Yehiid adli eserinin
sonunda nesredilmistir. Bununla birlikte onun miistakil bir edisyon kritigi de

3

bulunmaktadir.'” el-Urusalmi, islam'a ge¢me sebebini soran Yahudilere bir cevap

olarak eserini kaleme almistir."** Kisa bir calisma olan bu reddiyede besdiru'n-

niibiivve ve tahrif konularindan bahsedilmektedir.'*>

Eser igerisinde Arap harflerine
transkribe edilmis Ibranice Tevrat metinleri ve Yahudi dini kavramlan
kullanilmaktadir. Bu reddiyenin farkli edisyon kritikleri bulunmaktadir. Bunlardan

bazis1 bagka reddiyelerle birlikte yapilmistir:

el-Magribi, Samuel bin Yahya bin Abbas, Bezlii’l-Mechiid fi Ifhami’l-Yehid,
tahk. Muhammed Hamid el-Fikki, Kahire 1939.

el-Magribi, Samuel bin Yahya bin Abbas, Bezli’I-Mechiid fi Ifthami’l-Yehid,
tahk. Muhammed Ahmed es-Sami (el-Yamani), Kahire, 19507.

Eserin miistakil bir edisyon kritigi de bulunmaktadir:

el-Urusalmi, Israil b. Samuil, Risdletii’s-Sebiiyyeti'l-Haviyetii ed-Davabita'l-
Irsddiyye, tahk. Eba Casir Muhammed Mustafa, 2011.

130 e]-Magribi, a.g.e., (Ingilizce metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 27.

51 fsrail b. Samuil el-Urusalmi, Risdletii’s-Sebiiyyeti'l-Haviyetii ed-Davébita'l-Irsddiyye, tahk. Ebi
Casir Muhammed Mustafa, 2011, s. 2.

132el-Urus,almi, a.g.e., tahk. Ebl Casir Muhammed Mustafa, s. 21.

13 3el-Urus,almi, a.g.e., tahk. Ebl Casir Muhammed Mustafa, s. 6.

el-Urusalmi, a. g.e., tahk. Ebl Casir Muhammed Mustafa, s. 22.

el-Urusalmi, a. g.e., tahk. Ebl Casir Muhammed Mustafa, s. 8.
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IKiNCi BOLUM
ABDULHAK EL-iSLAMI ve EL-HUSAMU’L-MEMDUD ADLI ESERIi

I. Abdiilhak el-islimi’nin Hayati

Abdiilhak el-Islami’nin hayat1 ve eserleriyle ilgili kaynaklar smirlidir. Bunun
sebebi, miiellifin eserinde kendi hayatindan bahsetmemis olmasi ve tabakat ve rical
kitaplarinda onun hakkinda kayda deger bir bilginin bulunmamasidir. Dolayisiyla, el-
IslAmi’nin hayatina dair sl bilgiye ancak ikincil kaynaklar vasitasiyla
ulagilmaktadir. Bu kaynaklar ise, eserin ii¢ farkli edisyon kritiginin giris kisimlari,

cesitli makaleler ve ansiklopedi maddeleridir.

Ebit Muhammed Abdiilhak el-Islami el-Magribi, Yahudi asill1 bir miihtedidir.
Islam’1 tercih etmesinden &nceki ismi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.
Miisliiman olduktan sonra kendisine Abdiilhak ismini vermistir ve Ebu Muhammed
el-Islami lakabiyla anilmaya baslanmistir. O donemlerde islam'la yeni miiserref
P

olmus/gigegi burnunda Miisliimanlarin “IslAmi” kelimesiyle isimlendirildikleri

bilinmektedir."*° Ayrica “Islami” ismi, Endiiliis’te miihtediler igin siklikla kullanilan
bir isimdir."*” Bunlara ek olarak 0, eserinin el yazmalarinin birinde ismine, el-Mehdi
(el-Mukannd bi’lI-mehdi-dogrulukla rehberlik edilmis) kelimesini eklemektedir."*® el-
IslAmi’nin dogum tarihi net olarak bilinmemekle birlikte, kaynaklarda verilen
bilgilerden yola ¢ikarak yaklasik bir tahminde bulunulabilir. Eserini 56 yasinda'®’,
tahminen 1393-1396'*" yillar1 arasinda kaleme aldig1 diisiiniiliirse, 1330’lu yillarin

sonlarinda dogdugu sdylenebilir.

% Abdiithak el-Islami, el-Husdmu’l-Memdid fi’'r-Redd al’el-Yehiid, tahk. Abdiilmecid Hayali,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 6-7.

37 Abdiilhak el-Islami, es-Seyf el-Memdiid fi'r-Redd ald Ahbdri’l-Yehiid, (Ispanyolca Metin) ed.
Esperanza Alfonso, Consejo Superior De Investigaciones Cientificas, Madrid, 1998, s. 30-31.

138 Moshe Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, The Jewish Quarterly Review, New
Series, Vol. 31, Nu. 2 (Ocak, 1940), s. 190.

% perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 173.

10 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 191.
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el-Islami’nin nerede yasadigi hususunda elimizde yeterli ipuglar1 yoktur. Bir
goriise gore, Fas’m (Magrib) bir sehri olan Sebte’de'' dogup yasadigi kabul
edilmektedir.'* Bu konuda daha ihtiyatli bir yaklasima gére, onun ne Sebte’de
yasadigl, ne de Fas’m bir yerlisi oldugu acgik degildir. Ancak Merini Devleti'*
zamaninda, Fas’in Sebte sehrinde yasamis bir Fas yerlisi olmast miimkiindiir.'**
Bunun yam sira, onun devlet yonetiminde haciplik gibi 6nemli bir gorevde rol alan
el-Kabaili ailesiyle yakin iligkilerinin bulunmasi, donemin baskentinde veya baskente

yakin bir sehirde (6nemli sehirlerinden biri olan Sebte’de) yasamis olabilecegi fikrini

desteklemektedir.

Bu noktada el-Islami’nin yasadig1 dénemde Magrib’te yasayan Yahudilerin
durumuna bir goz atmak uygun goriinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun eyalet ve
iilkeleri disinda, Yahudilerin yasamlarm siirdiirdiikleri Fas ve iran olmak iizere iki
bliyiik siyasi merkez bulunmaktaydi. Fas’ta hatir1 sayilir miktarda Yahudi cemaati
yasamaktaydi. Fashi Yahudiler iki biiyiik sikint1 cekmekteydiler. Ik olarak, devleti
yoneten Muvahhidlerin (1130-1269) zulmii ve baskisi onlart hem maddeten hem de
manen ¢okertip yoksullastirmust:. ikinci sikint1 ise, tamami Miisliiman olan bir
iilkede yegane dini azinlig1 olusturmalarindan kaynaklaniyordu. Aynmi dénemde
Suriye, Misir, Osmanli Devleti gibi baska iilkelerde, Yahudilerden sayica daha fazla
ve daha 6nemli gayrimiislim topluluklar bulundugu i¢in daha c¢ogulcu bir ortam

> Ote yandan

olusmus ve daha hosgorilli bir toplum yapist kurulmustu.'*
Muvahhidlerin yikilisindan sonra Fasli Yahudiler, Fas’in ¢esitli sehirlerinde dini ve
sosyal yasamlarin1 yeniden kurmaya baslamislardi. Muvahhidlerin yerine gelen
kisiler onlara karsi ¢ok kotii niyetli davranmamasina ragmen, halk nezdinde hala

diisman olarak goriilmiiglerdi. Nitekim XIII.-XV. yiizyillarda hiikiim sliren Merini

' Sebte, Fas'in kuzeyinde Cebelitarik Bogazi'nin Akdeniz' e agilan kesiminde bulunan, giiniimiizde
Ispanya’nin isgali altindaki bir sehirdir. Tarihte Sebte miisliimanlarin eline gegtikten sonra ilmi, fikri
ve ticari agidan dnemli bir merkez haline gelmistir ve orada 6grenim gorenler biitiin Magrib’de takdir
edilmistir. el-Islimi’nin yasadig1 dénemi de igine alan 1274-1415 yillar1 arasinda Merini Devleti’nin
hakimiyeti altinda kalmustir. bkz. Ismail Ceran, “Sebte”, DI4, Istanbul, 2009, XXXVI, 258-260.

2 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 13; el-islami, a.g.e., (ispanyolca Metin) ed.
Esperanza Alfonso, s. 28-29.

143 1196-1465 yillar1 arasinda Magrib’de hiikiim siiren bir Berberi Hanedanlhig1’dir. bkz. ismail Ceran,
“Meriniler”, DI4, Istanbul, 2004, XXIX, 192-199.

4 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, ss. 174-175.

5 L ewis, a.g.e., s. 169-170.
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Devleti zamaninda sarayda gesitli goérevlerde calisan Yahudilere rastlanmaktaydl.146

Bu donemde Yahudiler her alanda varliklarini gostererek vezirlik dahil 6nemli devlet

gorevlerine dahi gelmislerdi.'*’

Bu durum, Yahudilerin Merini Hanedanlig
doneminde hosgoriilii bir ortamda yasadigini gostermektedir. el-Islimi boylesine
hosgoriilii bir devlet yénetiminin yiikselis donemi olan XIV. yiizyilda islam’1 kabul

etmistir.

el-Islami, takriben 40 yasinda Miisliiman olmustur. O, eserinde, dmriiniin kirk

senesinin batil bir hayat icinde gegtigini ifade etmektedir.'*®

Onun ihtidasina neyin
sebep oldugu konusu kaynaklarda aciklanmamaktadir. Ancak, Samuel el-Magribi ve
Said b. Hasan el-iskenderi'® gibi diger miihtedi bilginlerin aksine o, ihtiddsmna
sebebiyet verecek herhangi ani bir bilgilenmeden veya bir soktan bahsetmemektedir.
Dahas1 o, eserinde Miisliiman olmadan 6nce zaten bu konuda birtakim siiphelerinin
bulundugunu ve bu hususta diger Yahudilerle miindkasa ettigini belirtmektedir. O,
eserinde su ifadeleri kullanmaktadir: “Miisliiman olmamdan Once hahamlarin
bazilariyla konusuyordum ve onlara simdi onayladigim seyi acikliyordum, bunun

150 ' -
”Y Yani onun Islam’a

tizerine onlar konusamiyorlardi ve bir sey diyemiyorlardi.
gecis siirecinde bir hazirlik devresi s6z konusudur. Bu durum, ihtidasindan 6nce
onun, Miisliiman tartismacilarla veya din bilginleriyle de baglanti kurmus

' Bu noktada, el-islami’nin din degistirmesinde,

olabilecegini gdstermektedir.'
duygusal etkilenimden ziyade entelektiiel faktorlerin daha ¢ok rol oynadig
goriilmektedir. O, ihtidd eyleminde pasif degil, bilakis aktif ve bilin¢lidir. Sonug
olarak, el-Islami’nin ihtidasinda, bilgi ve hayat tecriibesinin ilerlemesi, inandig1 dini
yeterli gOormemesi, Yahudi din adamlarimin olumsuz tutumlar1 ve hatta

Miisliimanlarin olumlu davraniglarinin etkili oldugu sdylenebilir.

1] ewis, a.g.e., s. 169-170.

147 Ceran, “Meriniler”, XXIX, s. 196.

148 o]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 64, el-Islimi, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 122.

149 Samuel b. Abbas el-Magribi ve Said b. Hasan el-Iskenderi’nin miisliman oluslari hakkinda bazi
ilging olaylardan bahsedilmektedir. Bu konu daha 6nce ayrintili olarak ele alinmistir. bkz. ss. 19-22.
150 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 38; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 46.

5! perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 174.
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el-Islami’nin ailesi hakkinda kayda deger bir bilgi bulunmamaktadir. O,
eserinde esinin, ¢ocugunun ve kendisine mutluluk nasip olan bazi kisilerin
Miisliman olmasima vesile oldugunu ifade etmektedir.'”® Buna gére el-islami’nin,
din degistirmelerine sebep olacak seviyede ailesi ve yakin c¢evresinde etkili oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan bu durum, XIII. yiizyilda yasamus, Islim hakkinda
reddiye kaleme almis Yahudi bir alim olan, Sa’d b. Mansir ibn Kemmune’nin
miihtediler hakkindaki iddiasinin aksine onun, kisisel menfaatleri icin degil de
samimi ve tatmin olmus duygularla Isldm’1 segmis oldugunu kamitlar goriinmektedir.
Ibn Kemmune, Yahudilikten Islim’a gegiste, zenginlik elde etme, Miisliiman bir
kadinla evlenmek isteme, agir vergilerden kurtulma gibi pragmatik sebeplerden

baska bir etkenin bulunmasini miimkiin gérmemektedir.'>>

el-Islami’nin yasadigi dénem olan Merini Devleti zamaninda alimler igin
hosgorilii bir ortam bulunmaktaydi. Hiikiimdarlar Magrib tarihinde ilk defa baskent
Fas't ve diger sehirleri medreselerle donatmislardir. Sultanin ve devlet adamlarinin
kurdugu vakiflar sayesinde medreseler gelismistir. Endiiliis'ten gé¢ eden alimlere
kucak agan Merini sultanlar1 ilim adamlarma biiylik deger vermislerdir. Saraylarinda
ilim meclisleri toplayarak alimlerden istifade etmislerdir. Bunun sonucunda bir¢ok
alim Meriniler’le ilgili eser yazmis veya hiikiimdarlar adina eserler kaleme
almislardir.”* Nitekim el-Islami de Merini Devleti hacibinin istegi iizerine eserini

kaleme almistir.'>

el-IslAmi’nin dénemin yonetiminde etkin rol olarak haciplik gorevini
tistlenmis el-Kabaili ailesiyle yakin bir baglantisinin olmasi dikkat ¢ekmektedir.
Onun yasadigr donemde Merini Devleti’nin yonetiminde sultanlarin rolii azalmis ve

yonetim vezirlerin niifuzu altina girmistir. Ayni sekilde hacipler de yonetimde etkin

152 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 26; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 11.

133 Sarah Stroumsa, “On Jewish Intellectuals Who Converted In The Early Middle Ages”, The Jews of
Medieval Islam: Community, Society and Identity: Proceeding of an International Conference held by
Institute of Jews Studies,ed: Daniel Frank, University College, London, 1992, Leiden: Brill, 1995,
s.185.

134 Ceran, “Meriniler”, XXIX, s. 197-198.

133 el-Islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 12.
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hale gelmislerdir.'>® Bu durum, el-islami’nin bulundugu yerde énemli ve s6z sahibi

bir sahsiyet oldugu fikrini akla getirmektedir.

el-Islami’nin aldig1 egitim ve hocalari hakkinda kaynaklarda bir bilgi
bulunmamakla birlikte, onun bu konuda bize ipuglari veren bazi ifadeleri
bulunmaktadir. O, eserinde kendisi hakkinda su sifatlar1 kullanmaktadir: “Seyh,
fakih, dlim, muvaffak, Muhammed seriatina yardim eden, Yahudi din bilgini (el-

»13% Buna gore el-islami’nin ihtida etmeden once

mbr'Y), yiice goniilli, imam.
Yahudilik hakkinda, Miisliiman olduktan sonra da IslAm hakkinda ilim sahibi oldugu
diisiiniilebilir. Nitekim Isldim’a gecisinden once Yahudi bilginlerle tartismalar
yapabilmis olmasi i¢in de ilmi yonden kendini gelistirmis olmasi gerekmektedir.
Bunlara ek olarak, dénemin liderlerinden birinin el-Islimi’den bu reddiyeyi
yazmasini talep etmesi de onun kendi hakkinda kullandigi sifatlarin dogrulugunu
desteklemektedir. Onun Tevrat metinlerini Arap alfabesine transkribe etmesi ve
Arapcaya terciime etmesi, Ibraniceyi en azindan orta seviyede bildigini
gostermektedir. Eserinde Ibranice Tevrat metinleri, Yahudi dua kitaplar1 ve
tefsirlerini kullandig1 g6z oniine alindiginda, Yahudilik hakkindaki bilgisinin de iyi
bir seviyede oldugu goriilecektir. Ayrica el-Husamu’[-Memdiid un igerisinde Kur’an-
1 Kerim’den ayetler bazen direk olarak verilmis bazen de ciimle arasinda ayetlere

gondermeler yapilmistir. Bu durum el-islimi’nin Kur’dn-1 Kerim hakkindaki

bilgisinin de hatir1 sayilir bir seviyede oldugunu ortaya koymaktadir.

el-Islami’nin dogum tarihi gibi 6liim tarihi hakkinda da elimizde tahminlerin
Otesine gegemeyen bilgiler bulunmaktadir.'”” Onun eserini yazdig1 tahmin edilen
1390’11 yillarda (yaklasik 1393-1396) yasadigi elimizdeki en net bilgidir. Bu tarihte
onun 56 yasinda oldugu bilinmekte olup, donemine gore ortalamanin iizerinde bir
omiir siirdiigii diisiiniilebilir. el-islAmi’nin 6liim tarihiyle ilgili sdylenebilecek en
dogru ifade ise, onun XV. yiizyilda vefat etmis olmasidir. Ciinkii o, kendisini e/-

Husamu’l-Memdiid’u yazmaya davet eden el-Kabaili ailesi, 1400 yilinda idam

156 Ceran, “Meriniler”, XXIX, s. 196-197.

57 Cogulu ahbar olan bu kelime, Filistin Yahudi akademilerinde haham riitbesinin altindaki bilginler
icin kullanilan bir tinvandir. Lewis, a.g.e, s. 113.

18 el-Islami,a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza Alfonso, s.7.

139 Steinschneider 6liim tarihini 1390 olarak vermistir. Steinschneider, a.g.e., s. 125.
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edildikten sonra eserini yazma sebebini degistirmistir.'® Bu bilgi onun XV. yiizyilda

yasadigin1 gostermektedir.

Steinschneider, elindeki verilere dayanarak, el-IslAmi’nin 6liim tarihini 1390
olarak vermektedir.'®’ Ancak daha sonra ortaya c¢ikan el yazmasi, el-islami’nin
eserini 1393-1396 tarihleri arasinda bir zamanda yazdigimi diisiindiirmektedir.

Dolayisiyla onun el-Isldm1i’nin 1390°da 6lmiis olduguna dair verdigi bilgi hatalidir.

II. Abdiilhak el-islAimi’nin el-HusAmu’l-Memdiid fi’r-Redd ale’l-Yehad/
Es-Seyfii’l-Memdiid fi’r-Redd ala Ahbari’l-Yehiid Adh Eseri

Abdiilhak el-Islami’nin bilinen tek eseri, el-Husdmu’l-Memdid fi r-Redd
ale’l-Yehud’dur. Miiellif, eserinin mukaddimesinde, el-Husdmu’l-Memdiid u

Miisliiman olduktan 16 yil sonra kaleme aldigini ifade etmektedir.'®*

Kaynaklarda
eserin iki farkl1 sekilde isimlendirildigi goriilmektedir. ilki, “Yahudi Din Bilginlerini
Red i¢in Uzatilmis Kili¢” anlamina gelen es-Seyfii 'I-Memdiid fi 'r-Redd ala Ahbari’l-
Yehid’dur.'® Ikincisi ise, “Yahudileri Red icin Uzatilmig Keskin Kili¢” manasina
gelen el-Husdmu’l-Memdid fi’r-Redd ale’l-Yehiid’dur.'®* Adindan da anlasilacag
lizere bu eser, genelde Yahudilere 6zelde Yahudi din bilginlerine kars1 yazilmis bir
reddiye niteligindedir ve Yahudi alimlere cevap niteliginde yazilmis reddiyelere
onemli bir 6rnektir. Bu boliimde, e/-Husdmu’l-Memdiid un yazilig tarihi, yazilma

sebepleri, muhtevasi ve taksimati, dil ve anlatim Ozellikleri ile el yazmalar1 ve

edisyon kritikleri hakkinda bilgi verilecektir.
A. Eserin Yazihs Tarihi

el-Husdmu’l-Memdiid un yazilis tarihi hakkinda elimizde net bir bilgi
bulunmamakla birlikte arastirmacilar kaynaklardaki verilere dayanarak bazi
tahminlerde bulunmustur. Bunlardan birincisi, reddiye gelenegi hakkinda temel

kaynaklardan birini yazmis olan Moritz Steinschneider’in tahminidir. Ona gore, eser

190 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 9.

161 Steinschneider, a.g.e., s. 125.

162 o]-slami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 25; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 9.

163 e]-Is1ami, a. g.e., ed. Esperanza Alfonso.

1% el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali.
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muhtemelen Merinl Hanedanligi’nin hiikiimdarlarindan EbG Said II. Osman’in
yonetimde oldugu tarihler olan 1310-1330 arasinda bir zamanda yazilmistir.'® Onun
bu tahmini, reddiyenin Ebu Said Osman Ibn Yakub’la baglantili oldugunu sdyleyen

bir kaynaga dayanmaktadir.'®®

Ancak bu isim, eserin ne zaman yazildigin1 ortaya
koymak icin tek basina yeterli goriinmemektedir. Cilinkii Merini Devleti’nde bu
isimde {i¢ tane hiikiimdar bulunmaktadir ki, bunlardan ilki 1217 yilinda, ikincisi 1310
yilinda, ti¢iinciisii de 1398 yilinda yonetime gelmistir.'®” Bu noktada Steinschneider,
XIV. ylizyilda reddiye literatiiriinlin 6n planda olmasina dayanarak burada

bahsedilen kisinin Ebli Said II. Osman olabilecegini diistinmiistiir.'®®

Eserin yazilis tarihiyle ilgili ikinci goriisiin sahibi Moshe Perlmann’dir. O
yeni bir el yazmasina dayanarak, eserin Merini hiikiimdarlarindan EbG Said II.
Osman zamaninda degil, Eb Firas Abdiilaziz (1393-1396) zamaninda yazilmis
olabilecegini belirtmektedir. Ciinkii bu yazmaya gore, el-Husdmu’l-Memdiid un
yazildigi donemdeki hiikiimdar Ebd Firas Abdiilaziz’dir.'® Ayrica reddiyede el-
Islami’ye bu eseri yazmasii tesvik eden el-Kabaili ailesinin iiyelerinden Eb Zeyd
Abdurrahman hakkinda dua ve 6vgii ifadeleri de yer almaktadir.'”® Dolayisiyla eserin
yazilis tarihini bulmada el-Islimi’nin baglantisinin oldugu el-Kabaili ailesini referans

almak daha dogru olacaktir.

el-Kabaili ailesi, XIV. yiizyllda Merini Devleti’nin yonetiminde 6nemli bir
rol oynamustir. el-Islami’ye bu eseri yazmasmi tesvik eden Ebl Zeyd
Abdurrahman’in babasi1 Ebi’l-Abbas Ahmed el-Kabaili, 1387-1393 ve 1396-1400
yillarinda {i¢ emirin yonetimi altinda hacip olarak gorev yapmustir. O, akrabalarina

ayricalik yapma ve c¢ok askere sahip olmayla suclanarak gorevinden azledilmis ve

165 Steinschneider, a.g.e., s. 125.

1% By kaynak Perlmann’in makalesinde referans olarak gosterilmektedir. bkz. Perlmann, “Abd Al-
Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 175-176.

167Ceram, “Meriniler”, XXIX, s. 197.

168 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 176.

' perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 191.

170 el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 12.
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tim ailesi EbG Said III. Osman’in (800-823/1398-1420) emriyle 30 Sevval
802/1400°de Persembe gijnij171 idam edilmistir.

Bu bilgiler 15181inda Steinschneider’in el-Husdmu ’I-Memdiid un yazilis tarihi
hakkinda yaptig1 tahmin, sahip oldugu veriler ¢ercevesinde kendi igerisinde tutarl
goriinmektedir. Perlmann’in farkli bir tarihe isaret etmesi ise, Steinschneider’in
gormedigi yeni bir el yazmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla ulasilan yeni bir kaynak
sayesinde daha kesin ve muhtemelen daha dogru bir tarih verilebilmistir. Nitekim el-
Husdamu’l-Memdiid un edisyon kritigini yapan Esperanza Alfonso da Perlmann’in

goriistinii desteklemektedir.'”?

Bu durumda eserin 1393-1396 yillar1 arasinda, Merini
hiikiimdar1 Ebl Firas Abdiilaziz’in yonetimi zamaninda, el-Kabaili ailesinden Ebu
Zeyd Abdurrahman’in istegi iizerine kaleme alindigmi séylemek giiniimiiz i¢in en
dogru yargi olacaktir.'” Ancak bu iki tahmin arasindaki farktan da anlasilacag: tizere
giin 15181na ¢ikabilecek yeni el yazmalar veya sair kaynaklar e/-Husdamu’l-Memdiid

hakkindaki bilgileri yenilemeye vesile olacaktir.
B. Eserin Yazilma Sebepleri

el-Husdamu’I-Memdiid 'un yazilis sebebi konusunda bilgi veren temel kaynak
eserin el yazmalaridir. Bu el yazmalarma bakildiginda yazilis sebebi olarak iki farkli
durumun zikredildigi goriilmektedir. Ilk sebebe gore el-Islami, bu eseri Merini hacibi
EbG’l-Abbas Ahmet el-Kabaili’nin oglu, Merini veziri EbGi Zeyd Abdurrahman’in

davetiyle kaleme aldigini ifade etmektedir. Onun bu konudaki sozleri su sekildedir:

Allahuteala, ihsam ile Islam'a ve yaratilmiglarin en hayirlisin (selam iizerine
olsun) dinine girmeyi bana takdir ettiginde, seyyid, fakih, dali, yice ve aziz
hilafetin hacibi, ekmel, efdal ve muazzam EbG’l-Abbas Ahmet el-Kabaili’nin
seyyid, mdcid, fakih, asil, fadil ve kamil oglu Ebl Zeyd Abdurrahman,
Yahudiler'in i¢inde bulundugu c¢irkin kiifiir ve dalaleti, Allah'a ¢irkin sirki ve

efendimiz ve dostumuz Muhammed’in (s.a.v) peygamberligini inkar etme

! el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 9.

172 Esperanza Alfonso. "‘Abd al-Haqq al-Islami." Encyclopedia of Jews in the Islamic World.
Executive Editor Norman A. Stillman. Brill Online, , s. 1.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-Islamic-world/abd-al-haqq-
al-Islami-SIM_0000070 (18. 02. 2016)

'73 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 190-191.
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hususunda inandiklar1 apagik yalami aciklayan bir cliz yazmam bana isaret

etti.!”*

el-Husamu’l-Memdiid un yazilmasini tesvik eden bu isimler baska bir el
yazmasinda farkli bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore, el-Islami eserini
Sebte sehrinden bazi talebelerin istegi ilizerine yazdiginmi ifade etmektedir. O, bu

hususla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Allahuteala, ihsam ile Islam'a ve yaratilmiglarin en hayirlisin (selam iizerine
olsun) dinine girmeyi bana takdir ettiginde, Sebte sehrinden bazi talebeler
(Allahuteala onlart yiiceltsin ve korusun), Yahudiler'in i¢cinde bulundugu ¢irkin
kiifiir ve dalaleti, Allah'a ¢irkin sirki ve efendimiz ve dostumuz Muhammed’in
(s.a.v) peygamberligini inkar etme hususunda inandiklar1 apagik yalam

aciklayan bir ciiz yazmanu bana isaret ettiler.'”

Bu metinde birinci yazmada bulunan isimlerden hi¢ bahsedilmemis olmasi
dikkat cekicidir. Bazi arastirmacilar bu durumun siyasi sebeplere dayandigini
diisiinmektedirler. Buna gére, el-Islami kuvvetle muhtemel Eb(i’l-Abbas Ahmet el-
Kabaili’nin ve ailesinin idam edilmesinden sonra eserin yazilma sebebi ve basindaki

dualar1 degistirmek durumunda kalmugtir.'”®
C. Eserin Muhtevasi ve Taksimati

el-islami  el-Husdamu’I-Memdid’da, Yahudilere yazilan reddiyelerde dile
getirilen temel konularin hemen hepsine sistematik bir sekilde deginmektedir. Bu
konular; besdiru n-niibiivve, nesih, tahrif ve tebdil, Yahudi kutsal kitabinda yer alan
ve Allah’a isnad edilen antropomorfik 6zellikler ve Yahudilerin peygamberlere yalan
ve zina isnad etmeleridir. Bununla beraber, onun eserde {izerinde durdugu kendine
ozgii noktalar da bulunmaktadir. Ornegin; besdiru n-niibiivve konusunda o, reddiye
geleneginde daha oOnce hi¢ bahsedilmeyen bir delil kullanmaktadir. Tevrat’taki

Yahudi kralt Ahab ile Rum krali Ben Hadad arasinda gecen olay1 anlatmakta ve Kral

174
175

el-Islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 12.

el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 26; el-Islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 12-13.

176 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 191.
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Ahab’in Hz. Muhammed’in dinini benimsedigini iddia etmektedir.!”” Bu gercevede,
el-Husamu’I-Memdiid’un kapsami1 genis bir reddiye oldugunu sdylemek

mumkundiir.

el-Islami eserinin mukaddimesinde bu kitabi, Allah’a yaklasmak ve Hz.
Muhammed’in niibiivvetine iman1 yaymak kastiyla, Yahudilerin i¢inde bulundugu
cirkin kiifiir ve dalaleti, inan¢larinin bozuklugunu, Allah’a sirklerini ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkar konusundaki apacik yalanlarin1i ortaya
cikarmak i¢in yazdigimi ifade etmektedir. O, Yahudilerin akillarinin bozuklugunu,
kiistahliklarini ve sozlerinde edep bulunmayisini gosteren agik deliller getirmek i¢in
Allah’tan yardim dilemektedir. Bunun yani sira el-Islami, reddiyesini kaleme alirken
Yahudilerin elindeki kitab1 kullanmakta ve tebdil ettiklerini diisiindiigii bu kitapta
bulunan ve herhangi bir bicimde inkar edemeyecekleri delillerle doktrinlerini
feshedecegini belirtmektedir. Boylece o, kendi taslarini onlarin iizerine atacagini ve
kendi iddialariyla onlar1 alt edecegini ifade etmektedir. Ayrica bu calismasini
herhangi bir uzatma ve ¢ogaltma olmadan 6zetledigini birka¢ kere vurgulamaktadir.
Son olarak el-Islami, bu kitabin Yahudilere kars1 en dnemli ve en dogru delil getirme

olacagimi iddia etmektedir.'™

el-Islami eserinde diizenli bir konu tasnifinde bulunmaktadir. Eserinin

17 Ancak 0,

mukaddimesinde kitabin1 bes baslik altinda ele aldigini belirtmektedir.
her ne kadar eserinin mukaddimesinde konular1 asagida belirtilen sirayla ele
alacagini ifade etse de, aslinda tigiincii bapla dordiincii babin yerlerini degistirmis ve
eserin mukaddimesinde belirttigi siralamaya uymamustir. el-Islimi, bu bes babi

konular1 goéz oniinde bulundurularak kendi iclerinde de boliimlere ayirmistir. O,

Y7 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, ss. 29-31; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed.

Esperanza Alfonso, ss. 19-25.

178 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 26-27; el-Islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 13-15.

17 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 27; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 15.



41

konularini islerken ilk 6nce Tevrat’tan bir metin getirmekte daha sonra serhini

yapmaktadir. Baplar su sekildedir:'™®

Birinci bap: Hz.Muhammed’in (s.a.v) niibiivvetinin dogrulugunun Tevrat’ta

bildirilmesi hakkinda. (besdiru 'n-niibiivve)

Ikinci bap: Hz. Muhammed’in (s.a.v) dininin tiim dinleri neshetmesi

hakkinda.

Ugiincii bap: Yahudilerin nebilere (a.s) dil uzatmalar;, Miisliimanlara ve

onlarin krallarina ve kendilerinden olmayanlara beddua etmeleri hakkinda.

Dordiincii bap: Yahudilerin tebdil edilmis Tevratlarinda bulunan ve bugiine

kadar duyulmamig Allah’a sirkleri, tecsimleri ile tahrif ve tagyirleri hakkinda.

Besinci  bap: Yahudilerin Tevratlarinda ve diger kitaplarinda Hz.

Muhammed’in tazimi/yiiceltilmesi ve onun isrds1 hakkinda.

el-Islami’nin iizerinde durdugu ilk ve en kapsamli konu besairu n-
niibiivvedir. Ona gore, Tevrat'ta Hz. Muhammed’in peygamberligine ve Islam dinine
isaret eden deliller bulunmaktadir. Bu c¢ercevede o, besdiru’n-niibiivveyle ilgili
oldugunu diisiindiigii Tevrat metinlerini tespit etmektedir. el-Islaimi besairu n-
niibiivve konusunu islerken genellikle ebced hesabini'®! kullanmaktadir. O, Tevrat’ta
bulunan metinlerdeki belli kelimelerin sayisal degerinin Hz. Muhammed’in ismine
esit oldugunu kanitlamaya caligmaktadir. Eserinde belirttigine gore ebced hesabi,
Yahudi yasal sisteminin bir kaidesidir.'® Bu konuda herhangi bir itiraz olursa bu
metodun ya yanlis oldugunu ya da onun belli durumlarda uygulanmasinin kabul
edilemez bir durum oldugunu ifade etmektedir. Eger Yahudiler bu metotla alay
ederlerse, onlarin dinlerinin yok olma tehdidi altinda oldugunu belirtmektedir.

Dolayisiyla o, Tevrat metinleri i¢in ebced hesabini kullanmasimin uygun oldugu

180 e]-Islami, a.g.e. tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 27-28; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 15-17.

'8! Ebced, Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidigi say1 degerlerine dayanan hesap sistemidir.
bkz. Mustafa Uzun, “Ebced”, DIA, Istanbul, 1994, X, s. 68. Bu konu hakkinda iiciincii boliimde
ayrintili bilgi verilmektedir.

1% el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 35; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 37.
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goriistinii savunmaktadir.'™ el-Islami, begdiru 'n-niibiivve konusunda ebced hesabinin
yan1 sira mantiki delillerle de Hz. Muhammed’in Tevrat’ta miijdelendigini

kanitlamaya ¢alismaktadir.

el-Husamu’l-Memdud’da  giindeme getirilen bir diger konu, Hz.
Muhammed’in dininin kendinden Onceki seriatlar1 ve dolayisiyla Tevrat’t ve
Yahudiligi neshettigidir. Ancak Yahudiler, dinleri ve kitaplarinin neshedildigini
higbir sekilde kabul etmemektedirler. Bu yiizden el-islami, Yahudilikte bulunan
nesih orneklerini ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede o, Tevrat’taki bazi hiikiimlerin
Yahudilerin kendi wuygulamalar1 tarafindan neshedilmis olduguna Ornekler

getirmektedir.

el-IslAmi’nin degindigi bir diger mesele ise, Yahudilerin Tevrat’1 tahrif ve

tagyir etmeleridir. O, tahrif teorisinin bir taraftaridir'**

ve ona gore, Tevrat Yahudiler
tarafindan tahrif ve tebdil edilmistir. O, bu iddiasini, verdigi tarihi bilgiler, Tevrat
referanslar1 ve Yahudi wuygulamalarindan Orneklerle delillendirmektedir. el-
Islami’nin bu konudaki en biiyiik delili Tevrat’ta Allah’a antropomorfik 6zellikler
atfediliyor olmasidir. Bu ylizden o, Yahudilerin ehl-i sirk olarak kabul edilebilecegini
one slirmektedir. Bununla birlikte onlarin peygamberler hakkindaki ahlaksiz iftiralar
ve onlar hakkindaki agza alinmayacak sdylemleri de Tevrat’in tahrif edilmis
oldugunu desteklemektedir. el-Islami Yahudilerin dualarinda Miisliimanlara ve

onlarin meliklerine beddualar ve hakaretler bulundugunu da deliller gostermektedir.

Bununla o, Yahudilerin ahlak diizeylerinin diisiikliigiinii gostermeyi amaglamaktadir.

el-Husamu’[-Memdiid’da tzerinden durulan son konu ise, Tevrat’ta ve
Yahudilerin dua kitaplarinda isra hadisesinin bulunmasi ve Hz. Muhammed’in bu
kitaplarda tazim edilmesi hakkindadir. el-Islami bu konuyla ilgili oldugunu

185

diistindiigii Tevrat metinlerini ve dualar tek tek siralamaktadir.”™ Tiim bunlarin yani

sira o, temel konular icerisinde kendine 6zgii baz1 degerlendirmeler de yapmaktadir.

18 o]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 37; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 42-43.
'8¢ perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 180.
185 Arastirmanin {igiincii béliimiinde bu konuda ayrintil bilgi verilmektedir.
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D. Eserin Dil ve Anlatim Ozellikleri

el-Islami, el-Husdamu’I-Memdiid u Arapga olarak kaleme almistir. O, eserinde
anlasilir ve sade bir Arapga kullanmustir. Eserin bu 6zelligi, el-islimi'nin sadece ilmi
cevreleri degil, eserini okuyabilecek herkesi muhatabi olarak gordiigii seklinde
yorumlanabilir. Bazi pasajlar secili diiz yaz1 seklindedir. Eserde muhataplardan
gelmis veya gelebilecek soru ve cevaplar goz 6niine alinmis, bu sorulara akli ve nakli
deliller kullanilarak cevaplar verilmistir. Bunun yani1 sira el-Islami, bazen kendisi
muhatabina sorular sormus, bazen de okuyucuya direk hitapta bulunmustur. Bu
sekilde o, muhatabin1 ikna etmeye calismistir. Miiellifin bu {islubu esere bir
miinazara havasi vermektedir. Eser hakkinda ayrintili bir makale yazan Perlmann, el-
Islami’nin acikca kendi mantig1, tutarliligi ve metodolojik standardi konusunda

6 el-islami’nin kendi eseri hakkinda kullandigi

gururlandigimi ifade etmektedir.'®
ifadeler, Perlmann’in bu konuda hakli oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii o, e/-
Husamu’l-Memdud’un Yahudilere karst en onemli ve en dogru delil getirme

olacagini iddia etmektedir.

el-Islami, konularini islerken baslica kaynak olarak Tevrat metinlerini ve
Yahudilerin dua kitaplarini kullanmistir. O, bu metinleri kullanirken Arap harflerine
transkribe etmis ve Arapca terciime ve serh eklemistir. Ancak bu transkripsiyonlar
her ne kadar orijinaline yakin olsa da igerisinde baz1 hatalar barindirmaktadir. Bunun
sebebi onun Ibranice kelimelerin telaffuzunu kolaylastirmaya calismasidir. El
yazmalarmi inceleyen Perlmann, transkribe edilmis metinler arasinda belirgin farklar

oldugunu belirtmektedir."’

Esperanza Alfonso bu farklari tim el yazmalarim
karsilastirarak  ayrintili  bir  bicimde g('jstermektedir.188 el-Islami, eserinin
mukaddimesinde Tevrat’tan aldigi Ibranice metinleri kirmiziyla, serhlerini ise
eskilerin (kudema) tefsirlerine ve alimlerin serhine gore siyah miirekkeple yazdigim

ifade etmektedir.'®

186 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 177.

187 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 176.

188 o]-islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, ss. 111-144.

1% el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 27; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 14.



44

el-islami, el-Husdmu’'l-Memdiid’un baslangicinda Allah’a hamd ve dua
etmektedir. Eser boyunca sik sik Allah’in yardimi olmasaydi eserini yazamayacagini
tekrar etmekte ve Allah’a, kendisine Miisliiman olmay1 lutfettigi i¢in siikretmektedir.
O Tevrat’tan alintilar yaptig1 gibi, Kur’an-1 Kerim’den de alintilar yapmakta ve bazi
yerlerde Kur’an'dan ifadeler kullanmaktadir. Baslangicta oldugu gibi o, eserini
Allah’a hamd ve duayla sonlandirmaktadir. Ciinkii esere hamd ve dua ile baglayip

gene hamd ve dua ile sonlandirmak eski eserlerin karakteristik bir 6zelligidir.

el-Islami ne zaman Yahudilerden, o&zellikle de onlarm alimlerinden
bahsettiginde onlara lanet okumaktadir. Tevrat’in igerigi yiiziinden hayrete diismekte
ve asirtya kagmis dnceki dindaslarini kinamaktadir. Bununla birlikte onun Yahudiler
hakkinda asagilayici ifadeler kullandigi da gbéze carpmaktadir. Yahudilerden
bahsederken kullandig1 bazi ifadeler sunlardir: “Akillar1 bozuk, kiistah ve sozlerinde
2190

edep bulunmayan kimseler

arasinda zelil kllSln”lgl, “Allah onlar1 helak etsin”m, “Su kafirlere bak! Onlarin akli

, “Allah onlara lanet etsin ve onlar1 yaratilmiglar

var mi yoksa yok mu?”'*>. Onun Yahudiler hakkinda kullandig1 bu ifadeler, her ne
kadar reddiye geleneginde kullanilan yaygin bir iislup olsa da, bu eseri okuyan
Yahudilerin hem kendisinden hem de Islam’dan uzaklagsmasina sebep olacak
niteliktedir. Ote yandan o, Hz. Muhammed basta olmak {izere, Hz. Musa, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail gibi diger peygamberlerden ve Islam’la ilgili olan herhangi bir
seyden bahsederken oldukca saygili bir iislup kullanmaktadir. Bu, onun Islam’1

samimi ve i¢ten duygularla benimsediginin bir kanit1 olarak diisiiniilebilir.
E. Eserin El Yazmalar ve Edisyon Kritikleri

el-Husdamu’l-Memdid’un giinimiize ulasan el yazmalar ¢esitli tilkelerin
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Bu yazmalarin her biri farkli tarihlerde istinsah

edilmistir. Biz el yazmalar1 hakkindaki bilgileri, e/-Husdmu’l-Memdiid’un edisyon

190 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 27; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 13-14.

P el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 36; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 41.

192 ¢]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 41; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 56.

193 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 71.
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kritiklerinden ve bu konuda yapilmig bilimsel c¢alismalardan elde ettik.
Ulasabildigimiz kadariyla eserin ii¢ adet edisyon kritigi bulunmaktadir. Bu edisyon
kritiklerinden ilkini 1998 yilinda Esperanza Alfonso Ispanyolca ceviri ve notlariyla
birlikte yayimlamustir. ikincisini Abdiilmecid Hayali 2001 yilinda miiellifin hayati ve
eseri hakkinda bilgi vererek dipnotlarla birlikte nesretmistir. Uciinsiinii ise Omer
Vefik ed-Datk 2001 yilinda miiellif ve eseri hakkinda bilgiler vererek ve kendisi de

eserde kullanilan bilgiler konusunda ayrintili dipnotlar koyarak yayimlamistir.

Esperanza Alfonso’nun edisyon kritiginde bes adet el yazmasindan
bahsedilmektedir. Buna gore, Britanya Kiitiiphanesi Hindistan Ofis Koleksiyonu’nda
(Londra) el yazmasmin ii¢ adet kopyasi yer almaktadir. 9660 Nu. 623 ss. 111b-
131a’da yer alan niisha, 1151/1740 yilinda istinsah edilmistir. 9567 Nu. 735 ss. 134-
175a’da yer alan niisha, 1203/1789 yilinda istinsah edilmistir.'** 3728b ss. 44- 63°de
yer alan el yazmasi ise, XX. yiizyilda? istinsah edilmistir.'”> Ayrica Rabat
Kiitiiphanesi’nde (Fas) bulunan bir adet el yazmasindan daha bahsedilmektedir. 364
D ss. 136-160’da yer alan bu yazma, 1289/1872 yilinda istinsah edilmistir. Eser
litografik (tas baski) olarak da XX. ylizyilin ilk yillarinda? ¢ogaltilmistir. Litografik
baski 24 sayfadan olusan bir kitap¢ik formundadir ve 1-8 sayili sayfa numaralari ti¢

kez tekrar edilmektedir.'*®

Britanya Kiitiiphanesi’nde yer alan el yazmalar1 arasinda 6zellikle metinlerin
bas ve son kisimlarinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Niishalarda bazi pasajlarin
yeri degistirilmistir. Bunun yani sira 1789 yilina ait yazmanin 1740 yilina ait
yazmaya gore methiyelere daha ¢ok yer verdigi fark edilmektedir. Bu farklilik eserin
yaygin olarak cogaltilmasindan kaynaklanabilecegi gibi, el-Islami’nin eski metne
ilaveler yapmasindan kaynaklaniyor da olabilir."”’ Ayrica 1740 yilinda istinsah
edilen yazma daha erken donemde yazilmasina ragmen, 1789 yilina ait yazmaya gore

daha iyi bir metin sunmaktadir. Bunun yani sira 1740 yilina ait yazma iyi bir yaziya

194 e]-islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, ss. 42-43; Perlmann, “Abd Al-Hakk

Al-Islami A Jewish Convert”, s. 1.

195 e]-islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, ss. 42-43; Perlmann, “Abd Al-Hakk
Al-Islami A Jewish Convert”, s. 190.

19 el-Islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin)ed. Esperanza Alfonso, ss. 42-43; Perlmann, “Abd Al-Hakk
Al-Islami A Jewish Convert”, s. 1.

7 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 2.
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sahipken, 1789 yilma ait yazma kaba bir el yazisiyla yazilmistir.'”

Britanya
Kiitliphanesi’nde bulunan {giincii el yazmasi 1789 yilina ait yazmaya
benzemektedir.'”” Bu el yazmasi, hem miiellifin bazi yonlerine 151k tutan ve hem de
neredeyse tam isabetle eserin derleme tarihini tespit etmeye olanak saglayan dikkat

cekici ifadeler igermektedir.”*

Rabat el yazmasi ve litografik baski 1740 yilina ait yazmayla genellikle ayn1
metne sahiptirler. Britanya Kiitiiphanesi’nde bulunan niishalar esere ait bir baslik

icermezken Rabat niishas1 ve litografik baski baslik bulundurmaktadir.*”!

Abdiilmecid Hayali tahkikini/edisyon kritigini yaparken dort adet el yazmasi
kullandigin1 belirtmekte ve yazmalarin hepsi hakkinda ayrintili bilgi vermektedir.
Esperanza Alfonso’dan farkli olarak o, iki adet el yazmasindan daha bahsetmektedir.
Onun asil olarak kullandig1 niisha Esperanza Alfonso’nun da edisyon kritigini
yaparken kullandigi Rabat Halk Kiitiiphanesi 364 D ss. 136-160’da yer alan
niishadir. 13 sayfadan olusan bu nilisha, Magrib hattiyla yazilmistir ve
yipranmamistir. Hayali ikinci niisha olarak Sale sehrindeki Sabihiyye Kiitiiphanesi
(Fas) 124°te yer alan niishayr kullanmaktadir. 24 sayfadan olusan bu niisha da
yipranmamistir ve okunakli bir hat ile yazilmistir. Ancak o, igerisinde pek c¢ok eksik
ve imla hatasi barindirmaktadir. Bu el yazmasinin ne zaman ve kim tarafindan

istinsah edildigi bilinmemektedir.*”

Hayali {i¢iincli niisha olarak Rabat Halk Kiitiiphanesi 3395 D ss. 360-381°de
yer alan niishayr kullanmaktadir. 22 sayfadan olusan bu niisha, Magrib hattiyla
yazilmistir. Icerisinde ¢ok miktarda eksiklikler ve bozulmalar bulunan bu niisha, H.
1075/1665 yilinda istinsah edilmistir.”” Hayali son niisha olarak Esperanza

Alfonso’nun da edisyon kritigini yaparken kullandig1 litografik baskiy1

198 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 1.

199 e]-islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 43; Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-
Islami A Jewish Convert”, s. 190.

2% perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 190.

201 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 2.

292 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, ss. 11-12.

203 ¢1-is1ami, a. g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s.12.
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kullanmaktadir. O, bu niishadan, sadece baz1 kelimelerin tahkikinde

faydalanmustir.”*!

Omer Vefik ed-Datk tahkikini/edisyon kritigini yaparken ii¢ el yazmasindan
faydalandigim ifade etmektedir. Onun kullandig1 asil niisha Mekke’deki Ummii’l-
Kura Universitesi’nin Merkez Kiitiiphanesi’nde mikrofilm halinde bulunmaktadur.
3050 numarali bu mikrofilm, 24 sayfadan olusmakta olup Magrib hattiyla kaleme
almmustir. Niishanin tarihi 8 Rebiu’l-Evvel 1287°dir. Istinsah eden kisi ise Idris bin

es-Sayeg el-Uluvvi el-Beligisi’dir.?”

Omer Vefik’in kullandig1 ikinci el yazmasi, Tunus Halk Kiitiiphanesi’nde yer
almakta olup Magrib hattiyla yazilmistir. 12 sayfadan olusan bu niisha, 1402/1982°de
tasvir edilmistir.”®® Omer Vefik’in kullandig1 @i¢iincii el yazmasi ise Tunus Halk
Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Magrib hattiyla yazilan ve 16 sayfadan olusan bu
niisha, 1313/1896 yilinda istinsah edilmistir. Miistensihi Hiiseyin bin Osman

Busnaf tir."’

Sonug olarak el-Husdmu’l-Memdiid’un ulagilabilen en eski el yazmasi1 Rabat
Halk Kiitliphanesi’nde yer alan H. 1075 yilinda istinsah edilen el yazmasidir.
Ulagilabilen en son el yazmasi ise, H. 1402 yilinda istinsah edilmistir. Bu tarihler
miladi XVIL-XX. asirlara tekabiil etmektedir. Ayrica eserin el yazmalari, Fas’in
Rabat ve Sale sehirlerinde, Londra’da, Mekke-1 Miikerreme’de ve Tunus’ta yer
almaktadir. Buradan eserin yiizyillar boyunca okunarak giinlimiize kadar ulastig1 ve
en azindan yazarin kendi cografyasinda biiyiik bir éneme sahip oldugu sonucuna

varmak miimkiin gériinmektedir.

2% e]-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s.13.

295 Abdiilhak el-Islami el-Magribi, el-Husdmu I-Memdiid fi 'r-Redd ale’l-Yehiid, tahk. Omer Vefik ed-
Dauk, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2001, s. 33.
2% e]-fslami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Dauk, s. 33.
27 el-islami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Dauk, s. 34.
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UCUNCU BOLUM

EL- HUSAMU’L-MEMDUD’DA ELE ALINAN KONULARIN ANALIiZi
ve DEGERLENDIRILMESI

I. el- Husimu’l-Memdiid’da Ele Alinan Konularin Analizi

el-Husamu’I-Memdid, XIV. yiizyllda miihtedi alim Abdiilhak el-islami
tarafindan Yahudilik hakkinda yazilan 6nemli reddiyelerden biridir. Onun bu
eserinde, Isldm reddiye geleneginde ele alman temel konularin hemen hepsine
sistematik bir sekilde deginilmektedir. Bunun yani sira Yahudilerin Miisliimanlar
hakkindaki dua ve uygulamalarindan bahsedilmektedir. Bu bolimde el-Husdamu’l-

Memdiid un igerigi ayrintili bir sekilde analiz edilmeye ¢aligilacaktir.

el-Islimi eserinde siklikla Tevrat’tan deliller getirmekte, Ibranice orijinal
metinlerin Arapga transkripsiyonlarini vermektedir. Bu boliimde miiellifin kullandigi
Tevrat metinleri sunulacak ve bunlar hakkinda yaptig1 yorumlar Yahudi kaynaklar
cercevesinde  degerlendirilecektir. Degerlendirme sirasinda  yer yer Islam
kaynaklarindan da faydalanilacaktir. Ayrica eserin reddiye gelenegindeki yerini
tespit etmek adina, el-Magribi’nin (5. 1175) [fhamu’I-Yehiid ve el-Iskenderi’nin (6.
1320) Mesaliku 'n-Nazar adli eserleriyle karsilagtirma yapilarak eserinde onlardan ne

kadar etkilenmis olabilecegi lizerinde durulacaktir.

el-Husdmu’I-Memdiid un analizi, el-Islimi’nin olusturdugu sistem iizerinden
gidilerek bes baslik altinda yapilacaktir. Bu basliklar; Begdiru n-Niibiivve, Nesih,
Tahrif ve Tecsim, Yahudilerin Nebilere Iftiralar1 ve Miisliimanlara Beddualari, Hz.

Muhammed’in Tevrat’ta ve Yahudilerin Dualarinda Tazimi ve Isra Hadisesi’dir.

A. Besairu’n-Niibiivve

Besdir, kelime manasi olarak “miijde, iyi haber, iz, belirti”*®® anlamlarina

kn209 ..

gelen bisdre nin ¢oguludur. Niibiivve ise genelde “peygamberli ozelde ise, Hz.

Muhammed’in peygamberligi manasina gelmektedir. Dolayisiyla besdiru 'n-niibiivve,

% Giines, a.g.e, s. 75.
% Giines, a.g.e, s. 1142.
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Hz. Muhammed’in peygamberligini ve hak peygamber oldugunu miijdeleyen
belgeler ve olaylar seklinde tanimlanabilir. Ancak bu terim, islam alimleri tarafindan
daha ¢ok, Hz. Muhammed’in peygamberliginin eski kutsal kitaplarda bulundugunu
gosteren delilleri siralarken kullanilagelmistir.'® Bu kullanimin dayanag: da siiphesiz
Kur’an-1 Kerim’dir. Islam alimleri Hz. Muhammed’in peygamberliginin Tevrat ve
incil’de yazili oldugunu haber veren Kur’an beyanatindan yola ¢ikmuslardir.”'' Buna
gore, Kur’an-1 Kerim’de, kendilerine kitap verilenlerin Hz. Muhammed’i kendi
ogullarmi tamidiklar1 gibi tanimalarma ragmen gercegi bile bile gizledikleri*'?,
onlarin Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 iimmi bir peygambere uyan kimseler
oldugu®”®, Hz. Isa’min Ahmed adinda bir peygamberi miijdeledigi®'* ifade
edilmektedir. Ayrica Buhari’den nakledilen bir bilgiye goére, Hz. Muhammed
Kur’an’daki vasiflari ile Tevrat’ta amlmaktadir.”’> Ancak bu rivayetteki bilgiler,

giiniimiiz Tevrat’mda bulunmamaktadir.*'®

Buradan yola ¢ikan Miisliiman bilginler,
bu konuyu belgelendirmek amaciyla Tevrat ve Incil hakkinda calismalar yapmaya
baslamis ve besdiru’n-niibiivve, reddiye yazarlarinin iizerinde durdugu baslica

meselelerden biri haline gelmistir.””

Pek cok miiellif gibi el-Magribi ve el-Iskenderi de eserlerinde besdiru n-
niibiivve konusuna yer vermiglerdir. el-Magribi eserinde bu konuyla alakali oldugunu
diisiindiigli li¢ delil getirmekte ve bunlar1 ayrintili bir sekilde agiklamaktadir. el-
Iskenderi’nin ise eserinde ele aldigi temel konu, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin Tevrat’ta mijdelenmesidir (besdiru 'n-niibiivve). O, iddialarini
Tevrat’tan aldig1 yirmi iki delille ispat etmeye ¢alismaktadir.”'®
el-Islami el-Husdmu 'I-Memdiid un ilk babii besdiru n-niibiivve konusuna

ayrrmigtir. Onun bu konuda ortaya attig1 ilk iddia, oldukca ilging ve dikkat ¢ekici

219 Mehmet Aydin, “Besairu’n-Niibiivve”, DI, Istanbul, 1992, V, s. 549.
2 Aydin, a.g.e., s. 184.

*12 Bakara, 2/146; Enam, 6/20.

3 Araf, 7/157.

14 Saf, 61/6.

215 Buhari, "Biiyii", 50; "Tefsir", 48/3.

216 Aydin, “Besairu’n-Niibiivve”, V, s. 550.

27 Aydm, “Besairu’n-Niibiivve”, V, s. 550.

¥ Aydin, a.g.e., s. 66.
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olarak degerlendirilmektedir.”"® O, 1.Krallar 20:6 ve 22:35'teki “mahmad eyneykha”
“gdziinde sevimli olan” ifadelerini Kral Ahab'n aslinda islam'a inanan biri oldugunu
kanitlamak icin kullanmaktadir. Onun kullandigi bu delile begsadiru 'n-niibiivve
konusunda ¢ok nadir rastlanmaktadir. Bir goriise gére o, bu ¢ikarimini, bahsi gecen
Ibranice ifadelerin yer aldigi Tevrat pasajlari hakkindaki Midrasik aciklamalara
dayandirmis olabilir. Bu pasajlarda Kral Ahab ve Rum Krali Ben Hadad arasinda

gecen olay anlatilmaktadir.”*

el-islami, bu delilini Tevrat’in yirmi dért kitabindan biri olan ve Elyesa’ya®*'
nispet edilen’** Melahim** adl kitaptan getirdigini belirtmekte ve Israilogullar’’nin
krali Ahab*** hakkindaki hikayeyi anlatmaya baslamaktadir. Buna gore Ahab,
Israilogullar’nmin krallarinin biiyiiklerindendir ve Hz. Muhammed’in dinine iman
etmistir. Rum”® krallarindan ibn Hadad*® sayisim Allah’tan baskasmin bilmedigi
bir ordu ve otuz iki sultanla birlikte gelip Kral Ahab’1 Semrin/Somron®?’ sehrinde
muhasara altina almistir. Kral Ibn Hadad ona bir elgi gdndererek elindeki tiim
altinini, glimiisiinii, evlatlarini, kadinlarii ve sancagini (alem) kendisine vermesini
istemistir. Bu sancagin iizerinde “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’mn
elgisidir.” yazmakta ve o, her savasa gittiginde Kral Ahab’in zafer kazanmasini
saglamaktadir. Kral Ahab, mallarin1 ve evlatlarini rehin olarak vermeyi kabul etmis,
fakat sancagi vermek istememistir. Bu olayin Melahim Kitabi’ndaki metni su

sekildedir: “Yarin senin evini ve kullarinin evini arastirmak {iizere kullarimi

>'% Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 180.

220 Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, s. 106-107.

2! Tevrat’mn ILKrallar kitabinda hikayesi anlatilan bir Yahudi peygamberidir. Tevrat’ta ismi Elisa
olarak ge¢mektedir. bkz. II.Krallar

22 Rabbani gelenege gore, Yeremya, Krallar ve Mersiyeler, Yeremya peygamber tarafindan
yazilmistir. bkz. Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, 1sam Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 66, Yusuf Besalel,
“Krallar Kitab1”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul, 2001, 11, s.
347. Dolayistyla el-Islami’nin Melahim Kitabi’n1 Elyesa’ya nispet etmesi yanlis bir bilgi olarak
goriinmektedir.

> Melahim ibranice’de “krallar” manasia gelmektedir. Nitekim el-islami’nin “kitab-1 melahim”den
kasti Tevrat’in L.Krallar boliimiidiir. I.Krallar’m Ibranice karsiligi “Melahim Alef’tir. bkz. Hikmet
Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslar1, Ilmi Inceleme ve Tenkidi”, AUIFD, Ankara, 1966,
XIV,s. 101.

224 Teyrat’m Yeni Cevirisi’nde Ahav olarak gecmektedir. bkz. .Krallar, 20:1.

225 Tevrat'in Yeni Cevirisi’nde Aram Krali, eski ¢evirisinde Suriye Krali olarak ge¢cmektedir. bkz.
I.Krallar, 20:1.

226 Tevrat’ta Ben-Hadad olarak gegmektedir. bkz. I.Krallar, 20:1.

*7 Tevrat'ta Samiriye olarak gecmektedir. bkz. I.Krallar, 20:1. Samiriye’nin Ibranice karsiligi
Somron’dur. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 130.
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gonderecegim, o vakit Muhammed senin inayetinde idi, onu elleriyle alip
gétiirecekler.”””® Yani Kral Ibn Hadad, iizerinde Hz. Muhammed’in ismi yazili olan
sancag1 gorevlilerinin alip gotiirecegine dair Kral Ahab’1 tehdit etmistir. Bu mektubu
alan Kral Ahab, etrafinda bulunan Yahudilerin biiyiiklerine ve hahamlara mektubu
okuyup, onlarla istisare etmistir. Sonucta onlar, Ibn Hadad’in sancag vermesi
disindaki tiim isteklerini kabul etme karari almiglardir. Sancagin gonderilmedigini
goren Rum krali, sinirlenerek diger gonderilenleri de kabul etmemis ve Kral Ahab’in
tilkesini tahrip edip mallarin1 gasp edecegine, evlatlarmi esir alip hepsini
oldiirecegine yemin etmistir. Sonra Ahab Hz. Muhammed’in adiyla Ibn Hadad’dan
sefaat istemis fakat sefaat istegi kabul edilmemistir. Ibn Hadad, Ahab ve
yanindakileri yok edecegine dair yemininde 1srar etmistir. Bunun iizerine, o asrin
nebilerinden biri Ahab’a gelmis ve soyle demistir: “Korkma Allah'a ve onun nebisi
Muhammed’e (s.a.v) olan imanina tevekkiil et. O, melikler karsisinda sana yardim
edecek ve onlar1 hezimete ugratmani saglayacak. Siiphesiz ki Allah, Muhammed'e
(s.a.v) ve onun dinine iman edeni telef etmez.” Bdylece Kral Ahab, Allah’in
yardimiyla onlara ¢ikartma yapmis ve onlari hezimete ugratmistir.”*

el-IslAmi’nin anlattign Kral Ahab ile ibn Hadad arasinda gegen bu olay,
I.Krallar 20:1-34 arasinda yer almaktadir. el-Islami’nin anlatimiyla Tevrat bilgileri
bliylik 6l¢iide uyusmakla birlikte, iki anlatim arasinda bazi farkliliklar oldugu da
goriilmektedir. Bunlardan ilki, el-Islomi’nin bahsetmis oldugu ve iizerinde kelime-i
tevhid yazili olan sancagin Tevrat’ta bulunmamasidir. el-islimi’nin anlatimma gore,
Ibn Hadad’in Ahab’a saldirmasinin sebebi, Ahab’m sancagi vermemesidir. Ancak
Tevrat’a gére saldir1 sebebi, Ibn Hadad’m Kral Ahab’m ve gorevlilerinin evinde
arama yaparak degerli olan her seyi alip gétiirmek istemesi, fakat Kral Ahab’in buna
izin vermemesidir. Ikinci fark ise, Kral Ahab’a gelen nebinin sdyleminde
gorilmektedir. Tevrat’a gore nebi, Kral Ahab’a “Rab diyor ki, ‘Bu biiylik orduyu
goriiyor musun? Onlar1 bugilin senin eline teslim edece§im. O zaman benim Rab
oldugumu anlayacaksin.” seklinde hitap etmektedir. el-Islimi’nin anlatimima gore ise

peygamber Kral Ahab’a “Korkma, Allah'a ve onun nebisi Muhammed’e (s.a.v) olan

228 I.Kr.allar, 20:6. '
2 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, ss. 29-31; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed.
Esperanza Alfonso, ss. 19-25.
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imanina tevvekkil et. O, melikler karsisinda sana yardim edecek ve onlar1 hezimete
ugratmani saglayacak. Siiphesiz ki Allah, Muhammed'e (s.a.v) ve onun dinine ve

mezhebine iman edeni telef etmez.” seklinde hitap etmektedir.

el-islami, delilinin devaminda o asrin ehli arasinda bu hikayenin meshur
oldugunu ve onlarin arasindan bazi kisilerin bu sebeple iman ettigini belirtmektedir.
Bunun yani sira o, Kral Ahab’in Hz. Muhammed’in dinine iman ettigi icin
Yahudilerin nezdinde kafirlerin en biiyiiklerinden sayildigini sdylemektedir. O,
Kur’an-1 Kerim’deki su ayete bakildiginda bu durumun daha iyi anlagilabilecegini
ifade etmektedir: “Iman edenlere diismanhk etmede insanlarin en siddetlisinin
kesinlikle Yahudiler ile Allah'a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin.” **° Ayrica Kral
Ahab’in Yahudilerin kaynaklarinda gectigi lizere Miisliiman olarak oldugiinii de
eklemektedir. el-Islami, bu iddiasina I.Krallar 22:35°ten aldig1 bir pasaji delil olarak
gostermektedir: “Melik Muhammed’i zikrediyor ve Rumla savasiyordu.””' Ona
gore bu pasajda, Yahudilerin yalanlarin1 gosteren deliller bulunmaktadir. 11k olarak
Hz. Muhammed Tevrat’ta zikredilmistir ve Yahudiler bu gergegi inkar etmektedirler.
Ikinci olarak ise, onlar, Kral Ahab’mn Rum kralina kars1 zaferinin Hz. Muhammed’e
iman etmesi ve Allah’tan onun araciligiyla yardim istemesi vesilesiyle oldugunu
bilmektedirler. Ayrica Kral Ahab, Yahudilerin biiyiiklerinden ve efendilerindir.
Ancak o, Hz. Muhammed’e iman edince Yahudiler onu kafir saymislardir. el-Islami
bu delilleri siraladiktan sonra Yahudileri tanimlamak i¢in “Kim, Allah'tan bir yol
gosterme olmaksizin kendi nefsinin arzusuna uyandan daha sapiktir”** ayetini dile

getirmektedir.***

Kral Ahab’in Miisliiman olup olmadigi hakkinda yorum yapabilmek igin
Yahudi ve islam kaynaklarmma gdz atmak gerekmektedir. el-Islami’nin Kral Ahab’in
Miisliiman olmas1 konusundaki iddiasi, Kral Ahab’in peygamber Ilya’yla iliskisi

cergevesinde degerlendirilebilir. Nitekim Tevrat’ta gegcen peygamber ilya, Kur’an’da

2% Maide, 5/82. Perlmann makalesinde bu ayetin Maide suresinin 85. ayeti oldugunu séyleyerek hatali
bir bilgi vermektedir.

2zl I.Krallar, 22:35.

232 Kasas, 28/50.

3 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 31-32; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 25-27.
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234 Teyrat’m 1.Krallar

bahsedilen Hz. ilyas’la aym kisi olarak kabul edilmektedir.
bolimiinde Israil Kralligi'min yedinci krali olan Ahab’in** hiikiimranlik dénemi
anlatilmaktadir.”*® Ahab babasi Omri’nin yerine kral olmus ve MO 876-854%*7 yillar1
arasinda hiikiim siirmiistiir.>*® Tevrat’a gére o, kendisinden dnceki biitiin krallardan
daha ¢ok kétilik yapmustir.® Fenike prensesi izebel ile evlenince onun da

240 Baal’e®*' hizmet ederek ona tapmis®** ve putperestligi hakim kilmaya

etkisiyle
calismustir. Baal icin Samiriye’ye bir tapmak yaptirarak®* tevhid inancini savunan
pek cok din adamimi ve peygamberleri 6ldiirtip,”** Baal rahiplerini
odiillendirmistir.** Bunun yam sira I.Krallar’da Kral Ahab’in peygamber ilya’yla
olan miinasebeti de konu edinilmektedir. Ancak burada Kral Ahab’in peygamber
Ilya’ya ve tevhide inandigin1 ima eden hicbir ifade bulunmamaktadir. Tevrat’a gore
putperest olarak yasayan Kral Ahab, bir savas sirasinda putperest olarak dlmiis ve

246

kanimm1 kopekler yalamistir. Dolayisiyla, el-Islami’nin iddiasiin Tevrat’a

dayandirilmas1 miimkiin gériinmemektedir.

Islam kaynaklarmna bakildiginda Kur’an’da Kral Ahab’tan bahseden dogrudan
veya dolayli herhangi bir ayet yer almamaktadir. Ancak bazi Islam tarihi
kaynaklarinda Hz. Ilyas ve Kral Ahab hakkinda ilging rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birine gore, Kral Ahab’in hiikiimranhg doéneminde, Hz. Ilyas
peygamberlik gorevini ifa etmistir. O, Kral Ahab ve esini Baal’e tapmaktan vazge¢ip
Allah’a kulluga davet etmistir. Kur’an’da onun soyle dedigi ifade edilmektedir:

* Enam, 6/85; Saffat, 37/123-132.

>3 «Ahab”, AnaBritannica, istanbul, 1986, 1, s. 194.

2% Kral Ahab’mn hiikiimranlik déneminin anlatimi I.Krallar, 16:29°da baslayip I.Krallar, 22:40’ta sona
ermektedir.

37 Yusuf Besalel’in Yahudilik Ansiklopedisi’nde bu tarih, MO 876-853 olarak verilmektedir. Yusuf
Besalel, “Krallar Kronolojisi”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul,
2001, 11, s. 348.

¥ S. K. Mosiman, “Ahab”, The International Standard Bible Encyclopaedia, The Howard-Severance
Company, Chicago, 1915, 1, s. 78.

291 Krallar, 16:30.

0 1 Krallar 21:25’te Kral Ahab’in karis1 izebel’in kiskirtmasiyla Rabbin géziinde ¢ok kotii isler
yaptig1 bulunmaktadir.

! “Efendi” ya da “koca” anlamina gelen Baal, Kenanhlarin verimlilik ilahidir. Kitab-1 Mukaddes,
Eski ve Yeni Ahit, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul , 2010, s. 1358.

21 Krallar, 16:31.

> [ Krallar, 16:32.

2 Kral Ahab’in peygamberleri 6ldirttiigl [.Krallar, 19:14’°te yer almaktadir.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2008, s. 247.
91 Krallar, 22:37-38.
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"Yaraticilarin en giizelini, sizin ve ge¢mis atalarinizin Rabbi olan Allah't birakarak
Baal'e mi tapiyorsunuz?"™* Kral Ahab, Hz. ilyas'n davetine uyarak putperestligi
terk etmis fakat ondan baska hi¢ kimse Hz. Ilyas’a iman etmemistir. Bu sirada Kral
Ahab’in karis1 izebel, komsusunu &ldiirtiip bahgesini ele gecirince, Allah, Ilyas’t
gondererek bahgeyi iade etmelerini, yoksa cezalandirilacaklarin1 sdyleyerek onlari
ikaz etmistir. Ancak Kral Ahab, Hz. Ilyas’a kendisini davet ettigi seyin bos seyler
oldugunu soylerek putperestlige geri donmiistiir. Sonra da onu 6ldiirmeye tesebbiis
etmistir.**® Hz. ilyas gittikten sonra Kral Ahab ve esi sahibini 6ldiiriip gasp ettikleri
bahgede oldiiriilerek etleri dokiiliip, kemikleri ciiriiyiinceye kadar birakilmuslardir.**’
Sonug olarak Kral Ahab, islam kaynaklarina gore de, bir donem tek tanriya inansa da
putperestlige geri dénmiistiir. el-Islomi ise, tiim bu bilgilerden farkli olarak Kral
Ahab’in Miisliiman olarak 6ldiigiinii ifade etmektedir. Ancak onun bu iddiasi, hem
Tevratta hem de Islam kaynaklarma goére dayanaksiz kalmakta ve hatali
goriinmektedir. Bununla birlikte Kral Ahab hakkinda ulasilabilecek yeni kaynaklarin,
el-IslAmi’nin bu iddialarm1 neye dayanarak ortaya koydugunu gostermesi

mumkundiir.

el-Islami, besdiru n-niibiivve konusunda kullandig1 ikinci delilde Tevrat’ta
Hz. Muhammed’in ismen zikredildigini iddia etmektedir. Bu Tevrat metni sdyledir:
“Hangi seyi yapacaksiniz, yoksa vadedilmis ve sahid olunmus giinde (kiyamet
giiniinde) haliniz nasil olur, hala bir felaketten bir digerine gidiyorsunuz ve
naklediliyorsunuz. Misirlilar sizi esir aldi, Rumlular(Romalilar) sizi 6ldiirdi,

Muhammed mallarmizi  gasp etti, el-Kimus™°

99251

sizi  kovdu/siirdii, diken
cadirlarinizdadir. el-IslAmi’nin bu metinden ¢ikarmmlar1 oldukga ilgingtir. Ona
gore, Yahudilerin kendilerinden hi¢bir iz kalmayacak sekilde yok olacaklarinda

siiphe yoktur. Hz. Muhammed’in iimmeti, kiifiirleri ve bir kotiiliikkten, daha beter bir

247 Saffat, 37/125-126.

¥ Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi,tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-Meiarif, 2.Baski, 1, s. 461-462; Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara, 2004, ss. 136-140; Omer Faruk Harman, “Ilyas”, DI4, Istanbul, 2000, XXII,
ss. 160-162.

9 Koksal, a.g.e., s. 140.

0 Esperanza Alfonso Perlmann’in “el-Kamus’u” “el-Gamus” olarak ¢evirdigini ifade etmektedir. el-
Islami, a.g.e., (Ispanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 55.

»! Hosea, 9:5-6.

EEINT3
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kotiiliige yonelmeleri sebebiyle Yahudiler iizerinde iistiinliik elde etmistir. el-Islams,
bunu, metindeki “Siiphesiz ki onlar, bir felaketten digerine gidiyorlar” boliimiinden
cikarmaktadir. O, Arap harflerine transkribe edilmis Ibranice metindeki “Mahmad
Kehsim/Lehasbem” (Muhammed mallarimizi gasp etti) soziinii ise, Hz.
Muhammed’in onlara para/mal cezasi vermeyi emrettigi seklinde agiklamaktadir.”>

Hadis-i seriflere bakildiginda Hz. Muhammed’in onlardan cizye almayir emrettigi

goriilecektir.”

el-Islami, giiniimiiz Tevrat c¢evirisinde bulunan “Memfis/Mof onlar1
gomecek” ibaresi yerine ‘“Rumlular(Romalilar) sizi o6ldiirdi” climlesini
kullanmaktadir. Memfis, Eski Misir’da bir yer adi®* olmakla birlikte, bir donem
Rumlarin yonetimi altinda kalmustir.>> Dolayisiyla el-islami, buradan yola ¢ikarak

Memfis yerine Rumlular ifadesini kullanmis olabilir.

el-Islami, metinde gecen el-Kimusun bir Arap kabilesi oldugunu ifade
etmektedir.”® Onun el-Kimus olarak ifade ettigi kelimenin orijinali Kemos’tur.
Kemos, Moab halkinin ve onlarin ilahinin adidir.”” Nitekim Tevrat’ta Moablilara
“Kemos halki” diye hitap edilmektedir.”®® Cahiliye donemi Araplari da Peor,
Markulis ve Kemos adinda ii¢ puta tapmislardir. Bunlarin Arapga isimleri ise

sirastyla Lat, Menat ve Uzza’dir.””’

Dolayisiyla Araplarin Moab halkinin Kemos
kiiltinden etkilenerek IslAm oncesi doéneme kadar bunu devam ettirdiklerini
sdylemek miimkiindiir. Ote yandan Moablilar, Hz. Lut’un soyundan gelen ve Olii

Deniz civarinda yasayan bir halktir.”*® Onlar, Araplarm isgalinden sonra kimliklerini

32 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 32; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 27-30.

53 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Daik, s. 71.

* Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam da Kurban, Diisiince Kitabevi, Istanbul, 2003, s. 185.

#5'W. M. Flinders Petrie, “Memphis”, The International Standard Bible Encyclopaedia, General ed.
James Orr, The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, I11, s. 2031.

26 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 32; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 30.

BT, Nicol, “Chemosh”, The International Standard Bible Encyclopaedia, General ed. James Orr,
The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, 1, s. 601.

28 Sayilar, 21:29.

2% Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Diger Dinler, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2015, s.
51.
260, Porter, “Moab, Moabites”, The International Standard Bible Encyclopaedia, General ed. James
Orr, The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, 111, s. 2070.
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kaybedip asimile olmuslar ve Araplasmislardir.®®’

Bu acgidan bakildiginda el-
Islami’nin e/-Kimiis 'un yani Moablilarin bir Arap kabilesi oldugu hakkinda verdigi

bilgi dogru goriinmektedir.

el-Islami’nin bu deliliyle ilgili bir diger yorumu metinde gegen “diken” ile
Yahudiler arasinda kurdugu benzetmedir. O, Yahudileri “diken c¢adirlarimizdadir”
sozlindeki dikene benzetmektedir. Ona gore diken, faydasi olmayan, hatta insanlara
zarart dokunan bir seydir ve insanlarin ondan uzak durmasi gerekir. Ayni sekilde
Yahudilerin de dikenler gibi, Miisliimanlara faydasi bulunmamakta, aksine zararlar
dokunmaktadir. Bu yiizden Miisliimanlar, onlarin eserlerini yok edip izlerini
silmektedirler.”®® el-islami’nin yasadizi doénemde Fas, Merini Devleti’nin
hiikiimranlig1 altindadir. Bu dénemde Yahudilere karst devlet tarafindan hosgoriilii
bir tutum sergilenmektedir. Ancak Fas’ta Merini Devleti’nden once hiikiim siiren
Muvahhidler, Yahudilere karsi baskici bir tutum sergilemislerdir. Bundan dolay1
Yahudiler, hem maddi hem de manevi zarara ugramuslardir.”® Dolayisiyla el-
Islami’nin, “Yahudilerin eserlerini silip onlari yok eden Miisliimanlar”dan kasti,
Muvahhidler ve onlar gibi davranan devletler olabilir. Bu durum, onun Yahudilere
kars1 sert bir tutum i¢inde olmay1 destekledigine isaret etmektedir. Nitekim el-Islami,
ileride bahsedecegimiz delillere dayanarak, Yahudileri miisrik olarak kabul etmekte
ve aslinda onlara devletin giivencesi altinda olan zimmi statiisiiniin verilmemesi

gerektigini savunmaktadir.

el-Islami, ikinci delili olarak kullandig1 Hosea 9:5-6’y1, Hosea 9:7’nin teyit
ettigini sOylemektedir. Hosea 9.7 su sekildedir: “Onlarin ceza giinleri geldi, Hesap
giinleri ¢att1. Bunu bilsin Israil! Sugunuzun ¢oklugundan, diismanligmizin biiyiikliigii
yiiziinden, peygamber aptal, ruhsal insan deli sayildi.” el-islimi, bu metinde
zikredilen “deli” ve “aptal” sozlerinin Hz. Muhammed’e ithafen sdylendigini
diisiinmektedir. Bu cercevede, Hz. Muhammed’in cahil, ahmak ve deli oldugunu

sOylemeleri sebebiyle, Yahudilerden intikam alma giiniiniin geldigi ve bu biiyiik

261 Porter, a.g.md., III, s. 2071.

262 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 33; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 30-31.

2 Lewis, a.g.e., s. 170.
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giinahlarindan dolayr onlara karst1 diismanlik ve bugzun arttigi sonucunu

4

cikarmaktadir.”®* el-Islami’nin bu Tevrat metniyle ilgili baska c¢ikarimlar da

bulunmaktadir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

Birincisi: Hz. Muhammed, bundan onceki metinde gectigi gibi, onlarin

kitaplarinda mevcuttur.

Ikincisi: Yahudilerin metinleri kesinlikle Hz. Muhammed’in {immetini haber
vermektedir. Nitekim Miislimanlar kiifiirleri sebebiyle onlarin mallarmi almislardir
ve hala onlardan cizye ve harag almaktadirlar.’®> O, bunu Allah’mn “kiiciilerek (boyun

15266

egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar (savasin) sOzliniin tasdik ettigini

belirtmektedir.

Ugiinciisii: Yahudilerin kitaplarmimn tebdil edilmis oldugu, akil sahibi bir
kimsenin siiphe etmeyecegi sekilde kesin ve agiktir. Ciink{i, Allah tarafindan

indirilmis bir kitapta Hz. Muhammed’e s6viilmesi miimkiin degildir.

Dordiinciisii: Hosea, Hz. Muhammed’den 1000 y1l 6nce yasamis olmasina
ragmen Hz. Muhammed’in ismini agikc¢a haber vermektedir.”®’ Nitekim bir seyin var
olmasindan onceki haberler, o seyin dogrulugunu ve gerceklesecegini
gostermektedir. Bu haberler, Allah’in izniyle olacaktir. Ciinkii yerde ve goklerde

bulunan gaybi, Allah'tan baskasi bilemez.’®® Allah'a iman eden kimse, onun

264 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s.33; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 31.

% Abdiilhak el-islami’nin yasanus oldugu XIV. yiizyilda Merini Devleti’nde Yahudilerden cizye ve
hara¢ alinmaktaydi. bkz. Ceran, “Meriniler”, XXIX, s. 197.

2% Tevbe, 9/29. “Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah'in ve
rasuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak din Islam"t din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek
(boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”

7 Hogea, MO VIIL. yiizyilda yasamis bir Yahudi peygamberidir. “Hosea Kitab1”, AnaBritannica,
Istanbul, 1986-1988, XI, s. 221; James Robertson, “Hosea”, The International Standard Bible
Encyclopaedia, The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, 111, s. 1425. Hz. Muhammed ise,
MS VI-VII. yiizyillar arasinda yasadigina gore el-islami’nin aralarinda 1000 yil bulunduguna dair
verdigi bilgi yaklasik olarak dogrudur.

%8 Neml, 27/65. el-islami burada “De ki: "Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir.
Onlar oldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler." ayetinden alint1 yapmustir.
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bildirdigi seyin hak oldugundan siiphe etmez. Dolayisiyla nebi Muhammed haktir ve

onu tasdik vaciptir.*®

el-Islami’nin de iddia ettii gibi, Yahudilerin Hz. Muhammed hakkinda
“deli” anlamina gelen mesuga tabirini kullandiklar1 bilinen bir durumdur. *’° Bilhassa
Orta Cag Yahudi bilginleri, muhtemelen Hz. Muhammed’in ismini zikretmek
istemedikleri icin, bu tabiri kullanmuglardir.®”! Ayni sekilde el-Magribi de
reddiyesinde Yahudilerin “deli, mecnun” anlamlarmi iceren mesuga tabirini

kullandiklarini zikretmektedir.>”?

Bu tabir, Yahudiler tarafindan Hz. Muhammed’i
asagilamak i¢in kullamlmustir. Halbuki pek cok tarihi kaynak, Islam topraklarinm,
tarth boyunca Yahudilerin en 1iyi muameleyi gordikleri yer oldugunu
nakletmektedir.*”® Ote yandan, Kur’an’da miisrikler tarafindan Hz. Muhammed
hakkinda deli ifadesinin®”® kullanildigi ifade edilmektedir. Yahudilerin Hz.
Muhammed i¢in mesuga tabirini kullanmalari, miisrikler tarafindan kullanilmis olan

deli tabirini devam ettirmis olabileceklerini diisiindiirmektedir.?”

276

el-Islami Tevrat’ta, Zebur’da®’® ve Yahudilerin diger kitaplarinda Hz.

Muhammed’den bahsedildigini belirtmektedir. O, ebced hesabini gore kimi zaman

9 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s.33-34; el-Islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 31-34.

21 Moritz Steinschneider, a.g.e., s. 302-303; Nuh Arslantas, Yahudilere Gore Hz. Muhammed ve
Islamiyet, s. 208; Yasin Meral, Ibn Meymun'un Eserlerinde Islim ve Miislimanlar, Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara Univ. SBE, 2012, s. 98. VIII. yiizyildan itibaren mesuga ve pasul tabirlerini
kullanan bazi Yahudi eserleri ve Ibn Meymun’un bu tabirleri kullamimu igin bkz. Yasin Meral, /bn
Meymun 'un Eserlerinde Islém ve Miisliimanlar, ss. 98—105.

21 Orta Cag Yahudi bilginlerinin mesuga tabirini kullanimlar1 konusunda ornekler i¢in bkz. Yasin
Meral, Ibn Meymun’un Eserlerinde Islém ve Miisliimanlar, ss. 98—105. Ma’ase Mahmat adli Yahudi
efsanesinde, Hosea, 9:7’de bahsedilen kisinin Hz. Muhammed olduguna dair bir inan¢ bulundugu
goriilmektedir. Yasin Meral, Uri Melammed, “Hz. Muhammed’e Dair bir Yahudi Efsanesi: Ma’ase
Mahmat Adli Risalenin Yeniden Tahkik ve Terciimesi”, AUIFD, 53:2,2012,s. 13-14.

272 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 67; el-Magribi, a.g.e., tahk.
es-Sarkavi, s. 157.

" Bu konu hakkinda genis degerlendirme igin bkz. Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler,
Gokkube Yayinlari, Istanbul, 2005. Perlmann, Ibn Meymiin ve Yefet b. Ali’nin goriislerini vererek bu
konu hakkinda uzun bir aciklama yapmaktadir. Buna gére, Yahudiler, en iyi muameleyi Islim
topraklarinda gordiikleri icin Hz. Muhammed hakkinda bu sifatlar1 kullanmakla yetinmislerdir. el-
Magribi, a.g.e., (Ingilizce metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 99.

*7 Tekvir, 81/22; Kalem, 68/51.

5 Fatima Betill Tas, Samuel B. Yahya El-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddiye
Gelenegindeki Yeri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Univ. SBE, 2014, s. 124.

%76 Zebur, hem Islam’a hem de Yahudilige gore Hz. Davud’a nispet edilen kitabin adidir. Sarikgioglu,
a.g.e., s.245, Isra, 17/55.
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Ahmed isminin kimi zaman Muhammed isminin bu kitaplarda bulundugunu ileri

siirmektedir.?”’

el-Islami, ebced hesabinin Yahudilerin kaidelerinden bir kaide ve
dinlerindeki farzlarinin ve siinnetlerinin merkezi oldugunu ve bu kaideyi higbir
sekilde inkar edemeyeceklerini ifade etmektedir.”™ O, bu sistemi 6zellikle begdiru n-
niibiivve konusunda oldukca fazla kullanmistir. Onun Islam seriatinda herhangi bir
yeri olmayan bu sistemi fazlaca kullanmasi, bliyiik ihtimalle Yahudi bir ge¢misinin
olmasindan ileri gelmektedir. Bu yiizden burada, ebced hesabinin el-islimi’nin iddia
ettigi gibi Yahudilerin sik¢a kullandiklar1 bir sistem olup olmadigini arastirmak

yerinde olacaktir.

Ebced,?” Arap alfabesinin harflerinin tasidigi say1 degerlerine dayanan bir

% Ebced hesabinin Yahudilikteki karsiligi gematriadir. el-Islami

hesap sistemidir.
gematria yerine ebced tabirini kullanmaktadir. Gematria, Ibrani alfabesindeki
harflerin sayisal degerine dayanilarak, bu sayilarin kabalistik sistemle yorumlanmasi
sonucu ortaya c¢ikan, mistik-isari-batini yorumlamalarla olusan, “agadik-midras”
olarak adlandirilabilecek bir sistemdir.”™®' Buna gore, ibrani alfabesindeki her bir
harfin sayisal bir degeri vardir. Dolayisiyla, her kelime, harflerinin sayisal
degerlerinin toplamina denk bir sayisal degere sahiptir.”** Gematriada temel amag,
sayisal degerleri birbirine denk olan olan sozciik gruplarinin birbirinin yerine
kullanilarak farkli anlamlarin ortaya cikarilmasidir.”® O, Babil Talmudu'nda ve
Midrasik yazilarda yer alan otuz iki sistemden birisidir. Gematria eskiden beri
Tevrat’in yorumlanmasinda kullanilmakla birlikte, glinlimiizde o, Tevrat’in

aciklanmasinda bir bilgisayar yontemi olarak da yer almaktadir. Bu sistem, 6zellikle

Kabbalacilar arasinda ¢ok kullanilmakta ve ondan muskalar yazilmasinda

777 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 34; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 34.

7 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 35; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 36-37.

" Ebced hesabi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. ismail Yakat, Tiirk Islam Kiiltiirinde Ebced Hesabi
ve Tarih Diisiirme, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1992.

280 Uzun, a.g.md., X, s. 68.

21 Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis:Karsilastrmali Bir Arastirma, Kabalc1 Yayincilik,
Istanbul, 2012, s. 268-269.

282 QSara E. Karesh and Mitchell M. Hurvitz, Series Editor: J. Gordon Melton, “Gematria”,
Encyclopedia of Judaism (Encyclopedia of World Religions), New York, 2006, s. 169.

¥ Toprak, a.g.e., s. 269.
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284

faydalanilmaktadir.™" Eski rabbiler, Tevrat metinlerindeki derin anlamlar1 ¢ikartmak

icin gematriayr kullanmiglardir. Mistikler ise, harflerin sayisal degerleriyle dini

85 Ancak gematria sistemi bir Yahudi icadi

286

faaliyetlerini sikca iliskilendirmislerdir.
degildir ve eski Yunanlilar, Asurlular ve Babilliler arasinda da kullanilmistir.
Ibraniler arasinda gematria, 11. Mabed déneminde hatta daha 6nce kullamlmaya
baslanmustir. Rabbani gelenekte ise ilk defa Tannaim®®’ grubu tarafindan MS II.
yiizyilda kullanilmistir.”*®

el-Islami, ebced hesabimin Yahudilerin kaidelerinden biri oldugunu el-
Husdamu’l-Memdiid’da tekrar tekrar vurgulamaktadir. O bu konuda ozetle sunlari

sOylemektedir:

Stiphesiz ebced hesabi, Yahudilerin kaidelerinden ve usullerindendir.
Dinlerindeki farzlarimin ¢ogunu onun iizerine bind etmislerdir. Fakat
Yahudilerin haset eden alimleri, bu manadaki metinleri tebdil ederek bu kaideyi
yikmak istemigler ve onun bu mahalde kullanilamayacagmi soylemislerdir.
Dolayisiyla Yahudiler, iki durum arasinda kalmiglardir; ya bu kaide iizerine
bina ettikleri her seyi reddedecekler ya da bizim kullandigimiz sekilde onu
kullanacaklardir. Her iki durum da amacimizi desteklemektedir ve delilimizi

kuvvetlendirmektedir. 2%

el-Islami Yahudilere “Siz alimlerinizi taklid edenlersiniz, onlarm sozlerine ve
fiillerine tabi olanlarsimz. Oyleyse bu kaidenin bizim kullandigimiz mahalde
kullanilmadigini gosteren bir metin getirin.” seklinde bir soru yoneltmekte ve onlar1
koseye sikistirmaktadir. O, Yahudilerin bu soruya higbir cevaplarmin olmadigini ve

eski hahamlarindan higbirinin bdyle bir uygulamada bulunmadigimi séylemektedir.

% Yusuf Besalel, “Gematria” Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazeticilik Basin ve Yayn, istanbul,
2001, 1, s. 187.

285 Karesh and Mitchell M. Hurvitz, “Gematria”, s. 170.

286 Besalel, “Gematria”, s. 187.

7 Tannaim; Aramca bir kelime olup, X. yiizyilda olusan ve Tevrat yasalari tizerine yorumlarda
bulunup fetva veren gruba verilen addir. Baki Adam, “Yahudilik”, ed. Baki Adam, Dinler Tarihi El
Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2015, iginde, s. 75.

288 Toprak, a.g.e., s. 269.

¥ el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 37; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 42.
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Sonug olarak el-islami’ye gére, bu kaideyi kullanmak ve kabul etmek vaciptir. Bu

mesele, cahillerden baskasinin hakkinda tartismayacagi kadar agik bir konudur. >’

el-islami ebced hesabmi kullandigr ilk 6rnegini, Tevrat'in ilk suresinden®”’

99292

getirdigini ifade etmektedir. “Allah iki biiyiik 151k yaratti. Ebced hesabina gore,

’

bu metnin Ibranicesinde gegen “hecced velim” ibaresinin sayisi doksan sekizdir,
bunun doksan ikisi Hz. Muhammed’in ismine, kalan altis1 ise altinci giin olan cuma
giiniine tekabiil etmektedir. Allah, cuma giiniiyle sebt giiniinii (Sabat) neshetmistir.
el-Islami’nin bu metinle ilgili bir baska iddias1 daha bulunmaktadir. Ona gore, bu
metnin orijinali Yahudiler tarafindan tebdil edilmistir. Metnin degistirilmeden 6nceki
hali ise Allah’in Giines ve Ay disinda Hz. Muhammed’in nurundan baska iki biiyiik
151k yaratmadigina isaret etmektedir. Bu anlam sebebiyle Yahudi alimlerden haset

edenler ve sapanlar metne miidahele etmislerdir. Cilinkii onlar, Hz. Muhammed’in

Araplardan degil kendilerinden (Israilogullari’ndan) olacagimi iddia etmekteydiler.?*®

el-Islami bu iddiasiyla, Yahudilerin Hz. Muhammed’in peygamberliginden
sonra Tevrat’1 tebdil ettiklerini ortaya koymaktadir. Fakat Yahudilere gore, Tevrat,
Hz. Muhammed’in peygamberliginden ¢cok uzun zaman once iki kapak arasinda
toplanmis ve sabitlenmistir. MS II. yiizyi1lda Yavne’de bir toplant1 yapilmis ve Tevrat
metinlerine son sekli verilmistir. Yavne toplantisindan sonra “Massorite” adi verilen
Tevrat uzmanlarn ortaya ¢ikmig ve bunlar standart hale getirilen metinleri
korumuslardir. Ancak giintimiizde kullanilan Tevrat, Massorite’lerin en sonuncusu
olan ve X. ylizyilda yasayan Aaron ben Aser tarafindan, tahminen MS 950 yilina ait
olan Misir Tevrat kodeksine dayanilarak hazirlanmistir. Bunun yani sira Ben Aser’in
cagdaslarindan biri olan Massorite Mose ben Naftali’nin tespit ettigi metinle onunki
arasinda dokuz yiiz kadar farklihk bulunmaktadir.””* Sonug olarak Tevrat’in standart

hale getirilmesi, Yahudi tarihinde uzun bir zaman almis ve II. yiizyilldan sonra da

290 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 37, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 43.

! Yahudiler Tevrat’1 kitaplara, her bir kitab1 da béliimlere ayirmuslardir. Fakat onlar sure kelimesini
kullanmamaktadirlar. el-islami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Datk, s. 77.

22 Tekvin, 1:16’nin bir kismi.

293 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 34-35; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 34-36.

% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 153-154.
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metin iizerinde kiiciik capli degisiklikler meydana gelmistir. Bugiinkii Tevrat ise, Hz.
Muhammed’in dogumu olan MS 571°den sonra hazirlanan bir metne dayanmaktadir.
Dolayisiyla el-Islami’nin Hz. Muhammed génderildikten sonra Yahudi alimlerin
Tevrat’t degistirdikleri ile ilgili iddiasinin Yahudi tarihinden temellendirilmesi

imkansiz goriinmemektedir.

el-Husamu’l-Memdiid’da kullanilan bir diger delile gore, Allah, Tevrat’in ilk
hizbinde Ahmed’i yaratilmislardan 6nce cennete sokacagini haber vermektedir. “Ve
Rab/efendi Allah Ahmed'i yaratilmislardan 6nce Aden’deki bahgeye soktu”?
Metnin Ibranicesinde gecen “cen” lafzinin say1s1 Ahmed ismindeki gibi elli iigtiir. el-

2

Islami, Yahudiler “cen” cennete isaret eder derlerse, ortaya “Allah cenneti
yaratilmiglardan Once cennete sokacak” gibi akil dis1 bir mana ¢ikacagini ifade
etmektedir. Ancak Allah’m kelami1 bdyle bir manadan miinezzehtir. el-Islimi’ye gére
Yahudi alimler hasetlerinden dolayr bu metni degﬁgistirmislerdir.296 Cilinki Hz.
Muhammed’in Israilogullari’ndan biri olacagini iddia etmektedirler. Dolayisiyla el-
Islami, ya bu metnin Allah kelami olmadigmi ya da Hz. Muhammed’in onlarin
kitaplarinda bulundugunu belirtmektedir.**’

el-Islami Tekvin Kitabi’ndan deliller getirmeye devam etmektedir. Buna gore
Tekvin 17:20°de Hz. ibrahim, Hz. Hacer’in oglu ve Hz. Muhammed’in atas1 olan Hz.
Ismail ile miijdelenmektedir. “Ismail icin duan kabul olunmustur. Onu sana bereketli
kilacagiz, onu ziyadesiyle (bim’od meod) ¢ogaltacagiz ve onu nimetlendirecegiz ve

2% o]-Islami’ye gore, metnin ibranicesinde gegen

ondan Muhammed’i ¢ikartacagiz.
“bim’od meod” ifadesi Muhammed’e (s.a.v) delalet etmektedir. Cilinkii onun ebced
hesabina gore degeri Muhammed ismindeki gibi doksan ikidir. Ancak Yahudiler bu

isareti inkar etmektedirler.””’

23 Tekvin, 2:8.

2 Bakara, 2/109. “Kitap ehlinden bir ¢ogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, iclerindeki
kiskanghktan otiirii sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler.” Omer Vefik burada bu ayeti
vermektedir. el-Islami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Datk, s. 83.

27 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 35-36; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 38-39.

% Tekvin, 17:20.

% el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 36, el-islimi, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 40-41.
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“Bim’od meod” ifadesi el-Magribi tarafindan da begsdiru n-niibiivve
konusunda kullanilmaktadir. O, besdiru 'n-niibiivve konusunda ilk olarak, Tevrat’ta
Hz. Muhammed’e isaret ettigini diisiindiigli “bim ’od meod” (ziyadesiyle, ¢cok ¢ok)
ifadesini delil olarak getirmektedir. el-Magribi, bu ifadenin gegtigi Tekvin 17:20’den

39 (ebced hesabini) kullanarak bu ¢ikarimda bulunmaktadir. Bu

ciimel hesabimi
cercevede, “bim’od meod” ibaresinin sayisi ebced hesabina gore doksan iki olup;
ayni sekilde Muhammed ismi de doksan ikiye tekabiil etmektedir. Fakat ona goére, bu
husus Yahudilere kapali kaldigi i¢in diger meselelerde yaptiklari gibi, bunu da
degistiremeyip Tevrat’tan ¢ikaramamislardir.>! el-Magribi’nin ebced hesabini
kullandigr bu tek Ornek, el-Islimi’nin tespitiyle ortiismektedir. Sadece bu delil
cercevesinde bakildiginda el-Islami’nin  el-Magribi’den  etkilenmesi ihtimali
diisiiniilebilir. Ancak el-Islami bunun disinda pek ¢cok Tevrat metnini ebced hesabiyla
degerlendirmis olup reddiyesinin diger kisimlarinda da nadiren el-Magribi’ye benzer

aciklamalarda bulunmustur. Bu sebeple dogrudan bir etkilenmeden bahsetmek zor

goriinmektedir.

el-Magribi, “bim ‘od meod” ifadesini delil olarak kullanirken kendine 6zgii bir
cikarimda da bulunmaktadir. O, Yahudilerin, Tevrat’ta Zeyd, Amr, Halid ve Bekir
gibi isimlerle harf hesabi1 ayni olan kelimelerin de bulundugunu ve bu durumun
onlarin da peygamber olmasini gerektirdigi seklinde bir itirazda bulunabileceklerini
varsaymaktadir. el-Magribi’nin Yahudilerden gelebilecegini diislindiigii bu itiraza
verdigi cevap oldukca giizeldir. Ona gore, Tevrat’ta Zeyd, Amr, Halid ve Bekir’in
kabilesinin serefini konu alan bir metin bulunmamasina ragmen, Tevrat’taki Ismail’i
sereflendiren en miibalagali metin Tekvin, 17:20°dir. “Bim 'od meod” ifadesi de bu
metindeki en miibalagali kelimedir. Dolayisiyla o, bu metnin Ismailogullari’nin en
sereflisi olan Hz. Muhammed hakkinda bir isaret icermesinin hi¢ de sasirtici bir

durum olmadigini ifade etmektedir.>”

300 el-Magribi’nin ciimel hesabi olarak bahsettigi yontem, Yahudilikte gematria yontemi olarak

adlandirilmaktadir.

301 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 31-34; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, s. 115-116.

302 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 32-34; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, ss. 116-117.
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el-Islami ve el-Magribi gibi el-Iskenderi de Tekvin 17:20yi besdiru n-
niibtivve konusuna delil olarak kullanmaktadir. Ona gore, Hz. Muhammed’in
peygamberligine ve evrenselligine bir isaret, Tevrat’in birinci kitabinda yer alan Hz.
[brahim’in kissasinda bulunmaktadir. Bu kissada, Hz. Ibrahim Nemrud’un atesinden
kurtuldugunda, Rabbi ona goriinmiis ve s0yle demistir: “Kalk ve sana verecegimiz
neslin icin yeryiiziinde enine ve boyuna yiiri.”*" Ibrahim riiyada gerceklesen bu
goriismeyi Sare’ye anlattiginda o, Allah’in vaadinin ger¢eklesecegini anlamis ve Hz.
Ibrahim’e soyle demistir: “Hacer’i ve onun c¢ocugunu benden uzaklastir.” Bunun
iizerine Hz. Ibrahim’in, Sare’nin istegi iizerine o ikisini Hicaz topraklarina gotiirdiigii

3% Daha sonra Yiice Allah Ibrahim’e soyle demistir: “Ishak’a

sOylenmektedir.
gelince, ziirriyetin onunla olacaktir; Ismail’e gelince, onu takdis edecegim, ve onu
cogaltacagim, ve yiiceltecegim, onun soyundan gelenleri de goklerde yildizlar
yapacagim, ve ondan Muhammed gelecektir.”* Sonraki bolim ise soyledir: “Ve
Ismail’e gelince, seni isittim; iste, onu miibarek kildim, ve onu semereli edecegim, ve
onu ziyadesiyle ¢ogaltacagim; on iki beyin babasi olacak, ve onu biiylik millet

3% e]-iskenderi’ye gore, kissadan da anlasilacag: iizere buradaki “bim’od

edecegim.
meod” ifadesi Hz. Muhammed’e isaret etmektedir. O Yahudi alimlerin, “bim od
meod”u farkli sekillerde agiklamalarindan bahsederken su ifadeleri kullanmaktadir:
“Bazilar1 bu kelimelerin “Ahmed Ahmed”, bazilar1 “mutlak mutlak”, bir kism1 da
“yiice yiice” oldugunu sdylemektedirler. Fakat Ismail’in soyundan Muhammed’den
daha {iistiin kimse geldigi de gérﬁlmemistir.”307 el-Iskenderi’nin Tekvin 17:20’yi delil
olarak kullanirken ebced hesabiyla iliskilendirmemis oldugu goriilmektedir.

Dolayisiyla el-Islami’yle benzer olan yonii, pek ¢ok reddiye miiellifi gibi bu metnin

anlamin1 Hz. Muhammed’e isaret olarak gormesidir.

el-Husamu’[-Memdiid da begdiru 'n-niibiivve konusunda kullanilan baska bir
delile gore, Allah, Tevrat’in ilk kitabinda Hz. Adem’i Hz. Muhammed sebebiyle
yarattigin1 beyan etmektedir. “Ve Rab Allah dedi: Siiphesiz ki ben Adem'i onun

% Tekvin, 13:17.

304 el-Iskenderd, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 324-325.

305 Tekvin, 21:18-19. Metnin aslinda “Ondan Muhammed gelecektir” ifadesi bulunmamaktadir.
2% Tekvin, 17:20.

307 el-iskenderd, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 325-326.
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sirtindan Ahmed'i ¢ikartmak igin yarattim, o sizden biri gibi olacak.”" el-Islami’ye
gore, metnin Ibranicesinde gecen “heyih kdhad” ifadesi, riitbece en yiice olan
Ahmed’e delalet etmektedir. Ciinkii ikisinin de sayis1 ebced hesabia gore elli
ii(;tiir.309

el-Islimi’nin Tevrat’m ilk kitabindan getirdigi bir diger delile gore, Hz.
Muhammed Allah’in yarattig1 her seyden daha hayirhidir ve duasi da tiim dualardan
daha hayirlidir. el-islami, Allah’in yarattiklarinin en hayirhisinin Ahmed, bes vakit
namaz, cuma glnii ve iki bayram oldugunu ifade etmektedir. O, bunu “Allah

319 metninde gegen “vehitteh/vehennih”

yarattig1 her seyi bildi ve iste, ¢cok iyi idi.
ifadesinden ¢ikartmaktadir. Ciinkii bu ifadenin sayisi ebced hesabina gore altmis
altidir. Ayni sekilde Ahmed elli tice, Cuma altinci giin oldugu i¢in altiya, bes vakit
namaz bese ve iki bayram ikiye tekabiil etmektedir. Bunlarin toplami da
“vehitteh/vehennih”  ifadesinde  oldugu gibi  altmis  altudir.  el-Islami,
“vehitteh/vehennih” ifadesinin agiklamasini ve tebdil edilmeden onceki halini goriip
arastirsalardi, Yahudilerin hidayete erip, hak dine ibadet edeceklerlerini iddia

etmektedir.’!"!

el-Islami, kendisine gelebilecek itirazlar1 tahmin ederek cevaplar da
vermektedir. O, Yahudilerden “Bu bdliim, Hz. Muhammed’in seriatina uymayi
kapsamiyor, o tiim dinleri neshedici degildir” gibi bir itirazin gelebilecegini
varsaymaktadir. O, bu itirazin bir 6l¢iide kabul edilebilecegini ancak bu boliimdeki
bliylik maksadin Hz. Muhammed’in kitaplarinda zikredildiginin tasdiki oldugunu
belirtmektedir. Bununla birlikte el-islami, Hz. Muhammed’in seriatinin tiim seriatlart
neshettigini de soylemektedir. Ona goére, metindeki “Onlarin en hayirlisi Ahmed'dir”

ibaresi onun yaratilmislarin en hayirlisi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla, Hz.

*%Esperanza Alfonso el-islami’nin kullandigi bu metni Tekvin, 3:22’den aldigimi ifade etmektedir.
Ancak mevcut Kitab-1 Mukaddes cevirisinde el-Islami’nin ¢evirisiyle Tekvin, 3:22 birbirinden
oldukga farklidir.

39 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 36-37; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed.
Esperanza Alfonso, s. 41-42.

310 Tekvin, 1:31’in bir kismu.

! el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 37-38; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 43-46.
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Muhammed, nebilerin en faziletlisidir ve onun getirdigi digerlerinin getirdiginden

daha iistiindiir.>"?

el-islami besdiru n-niibiivve konusunda kullandig1 baska bir delilde, Tevrat’ta
Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahim’in neslinden olduguna dair ifadeler yer aldigim
belirtmektedir. O, bunu, su metinden ¢ikarmaktadir: “Ve Allah Ibrahim'e dedi ki:
Memleketinden ve babanin evinden sana gosterdigim topraga git, senin neslinden
Muhammed'i yaratacagim ve onu miibarek kilacagim, onun ismini yiiceltecegim ve o
bereket olacak, onun bereketine ulaganlari bereketli kilacagim, ona sdveni
lanetleyecegim, onu alemdeki yaratilmislarn ¢ogu yiiceltecek”.*® el-islami,
giiniimiiz Tevrati'nda Hz. Ibrahim’e hitdben soylenilen yerlere, Hz. Muhammed’in
ismini koyarak ¢eviri yapmaktadir. Ona gore bu metin, Yahudilerin bahaneleri i¢in
harika ve keskin bir boliimdiir. Ciinkii, bu sifatlar, Hz. Muhammed’den baskasinda
bulunmamaktadir. Metinde yer alan “bereket” sifati onun iimmetinde ortaya
cikmigtir. Ayrica onun isminden baska ism-i azam da yoktur. Bunun yani sira el-
IslAmi, metnin son kisminda gecen “ona sdveni lanetleyecegim” ibaresinin
Yahudileri kastettigini  varsaymaktadir. Ciinkii, onlar, Hz. Muhammed’i
kotiilemektedirler. Bu yiizden onlara zillet ve miskinlik vurulmus, Allah'tan bir
gazapla donderilmisler ve nerede olurlarsa olsunlar lanetlenmislerdir. Son olarak el-
Islami, metnin Ibranicesinde gecen “leciiy cediil/cuviy cediil” lafzinin sayisiin Hz.
Muhammed’in isminden baskasina nispet edilmesinin miimkiin olmadigini

belirtmektedir. Ciinkii yukarida da belirtildigi gibi, bu konuma ondan bagkas1 uygun
degildir.*"

el-Islami, Tevrat’n ilk kitabindan getirdigi bir diger delilde, Hz. Lut'a séven
bes melikle Hz. ibrahim’in olaymi anlatmaktadir.’’® Tevrat’ta gecen bu olaydan
sonra Allah, Hz. Ibrahim’e korkmamasin1 vahyetmistir. Ciinkii, Hz. Muhammed,

onun yardimeist ve kalkanidir. Metin su sekildedir: “Allah'm ibrahim'e vahiydeki

312 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 38; el-Islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 46-48.

> Tekvin, 12:1-3.

314 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 38-39; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 48-50.

315 Bu olay Tekvin 14°te ayrintili bir sekilde anlatilmaktadr.
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hitabiyd1, ona dedi ki: Korkma ey Ibrahim, ben ve Muhammed sana kalkaniz.”'®

Ebced hesabina gore, metnin Ibranicesinde gecen “mecen/mecin” lafzinin sayisi
doksan tictiir. Bunun doksan ikisi, Hz. Muhammed’in ismine, kalan biri ise baki,
samed ve tek olan Allah’a aittir. el-Islimi’ye gére bu metin, ayn1 zamanda Hz.
Muhammed’in yaratilmiglarin en sereflisi, en faziletlisi ve en yiicesi olduguna da
isaret etmektedir. Ciinkii Allah, Hz. Muhammed daha viicuda gelmedigi halde, Hz.
Muhammed’in ve kendisinin ona kalkan olduklarin1 sdyleyerek, Hz. Ibrahim’in

korkusunu ya‘ustlrmls‘ur.3 17

el-islami, bu konuyla ilgili kullandig1 diger bir delilde Hz. Ismail’den
bahsetmektedir. Buna gore Allah Hz. ismail’i’'® yarattiginda Sare'yi bir kiskanchk
almistir. Sare, Hz. Ibrahim Hacer'i ve Hacer’den olan cocugu Ismail'i Mekke'ye
gotiirene kadar ugrasmistir. el-Islimi’ye gére bu olay, Allah’m ilminde énceden var
olan bir seydir. Allah’in, Hz. Ismail’i Mekke'de yetistirmesinin sebebi, Hz.
Muhammed’i orada yaratmak istemesidir. Allah Hacer'i Mekke'ye gonderdiginde o,
yolda saskin saskin dolasmis ve oglu Ismail susamistir. Bunun iizerine Allah, oraya
bir melek gondererek Hacer'e zemzem suyunu gostermis ve ona sdyle seslenmistir:
“Kalk, oglun Ismail'i kaldir, ondan Muhammed ¢ikacak (soyundan gelecek).”"

Buna, metnin Ibranicesinde gegen “leciiy cediil” ifadesi delalet etmektedir. el-islami

delil a¢ik oldugu i¢in agiklamaya gerek gérmedigini belirtmektedir.’*

el-Islimi’nin, Hz. Ismail ile Hz. Hacer’in olaymi anlatirken kullandig
“Mekke” ifadesi dikkat ¢ekmektedir. Tevrat’a gore Ibrahim, Ismail ve Hacer’i

Paran’a gotiirmektedir.**! Ancak el-islami, Islam kaynaklarindaki anlatimi baz alarak

322

Hz. Ibrahim’in onlar1 Mekke’ye gotiirdiigiinii ifade etmektedir.”** Islim reddiye

316 Tekvin, 15:1.

17 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 40; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 50-52.

3% Abdiilmecid Hayali’nin tahkikinde/edisyon kritiginde ismail’in (a.s) yerine ishak’in (a.s) adi
gecmektedir. Ancak Hz. Ibrahim’in kissas1 okundugunda buradaki ismin Ismail (a.s) olmas1 gerektigi
goriilecektir.

*1% Tekvin, 21:18.

320 ¢l-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 40-41; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 54-55.

! Tekvin, 21:21.

2 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail ve Hz. Hacer’i Mekke’ye gotiirdiigii ifade
edilmektedir. Ibrahim,14/37.
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gelenegine bakildiginda Paran ile Mekke’nin sikga iliskilendirildigi goriilmektedir.
Nitekim el-Magribi de Ifhdmu ’l-Yehiid’da Tevrat’m “Rab Sina’dan geldi ve onlara
Seir’den dogdu, Paran dagindan parladi ve mukaddeslerin on binleri iginden

32 metninden hareketle, Paran’mn Hz. Muhammed’in gonderildigi yer olan

geldi.
Mekke oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, Yahudiler, Paran Dagi’nin Mekke Dag1
oldugunu bilmemektedirler. el-Magribi, Paran Dagi’nin Mekke Dagi1 oldugu fikrini
Tesniye 33:2’yle, “Ve Paran ¢6liinde oturdu ve anasi ona Misir diyarindan bir kadin
ald1.”*** metnini birlestirerek ortaya koymaktadir. Bu Tevrat metninden de anlasildig

lizere Hz. Ismail’in yerlestigi yer Paran ¢6liidiir. Dolayisiyla ona gore, bu metinler,

acikca Hz. Muhammed’e isaret etmektedir.**’

el-Iskenderi de Tekvin 21:18°i Hz. Muhammed’in peygamberlik makamina
iliskin bir isaret olarak gérmektedir. Onun anlatimina gore, Hacer Hicaz topraklarina
dogru giderken, susuzluk bastirdiginda bebegini omzundan indirmistir. Tevrat’in
ifadelerine gore, Allah ona bir su kaynagi ortaya ¢ikarip, suyun akmasini saglayan
meleklerini gondermistir. Boylece o, kendi susuzlugunu dindirmis ve bebege de
igmesi i¢in su vermistir. Sonra Allah, ona sdyle hitap etmistir; “Ey Hacer kalk, bu
cocugu tasi ve ona bak ki ondan Muhammed gelecek ve onun nesli gokteki yildizlar
gibi olacak. **® Gériildiigii tizere el-islami ile el-iskenderi’nin bu Tevrat metnini
kullanim sekilleri birbirine olduk¢a benzemektedir. Her ikisi de metnin gayet agik bir
delil oldugunu diisiinerek herhangi bir yorumda bulunmamaktadirlar. Bununla
birlikte her ikisinin de Tekvin 21:18’e, “ondan Muhammed gelecek” ibaresini
eklemesi olduk¢a dikkat g¢ekmektedir. Ancak el-Iskenderi, Paran veya Mekke
hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.

el-Islami  besdiru n-niibiivve konusundaki son delilini de Tevrat’in ilk
kitabindan getirmektedir. Onun iddiasina gore, Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in Mekke’de

namaz kildig/dua ettigi anlatilmaktadir. “Ibrahim gezilerinden ¢ogunda Mekke'ye

323 Tesniye, 33:2.

% Tekvin, 21:21.

32 el-Magribi, a.g.e., (Arapga metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 34-36.
326 Tekvin, 21:18. el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 326.
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giderdi.”**’ Bunu, metnin ibranicesinde gegen “hennicbeh” lafzindan gikarmaktadir,
Clinkii, ebced hesabina gore “hennicbeh’ lafzinin sayis1 Mekke’ninki ile aynmidir. el-

Islami, bu metni delil olarak kullanmasinin sebebini sdyle agiklamaktadir:

Yahudiler, Ibrahim'in dininden/milletinden olduklarini ve bununla digerlerinden
daha oncelikli olduklarmni iddia etmektedirler. Hz. Ibrahim, Mekke'de namaz
kilardi/dua ederdi ve oraya giderdi. Yahudiler ise, Mekke'yi hicbir sekilde
zikretmemektedirler. Bu yiizden onlarin soézleri, halleriyle ¢elismis ve
dayanaksiz iddialar1 amelleriyle uyusmaz olmustur. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’e
tabi olanlar Miislimanlardir. Hz. Muhammed’in (immetinden baska Mekke'yi
ziyaret eden, oraya itina gOsteren ve oraya yolculuk yapan {immet

bulunmamaktadir.®*®

Islam kaynaklarinda Hz. ibrahim’in sik sik Mekke’ye yolculuk ettigi ifade
edilmektedir. Yahudi kaynaklarinda ise bu bilgi, XIII. ylizyila ait olan Midras-ha
Galon’da bulunmaktadir>® Ancak giiniimiiz Tevrat'iyla karsilastirildiginda el-
Islami’nin Mekke ifadesini metne sonradan ekledigi goriilmektedir. Onun bunu
yapmasinin sebebi, bir énceki delilde agiklandig iizere, Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i
biraktigi yerin Mekke oldugunu diisiinmesidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de isim
verilmeksizin Hz. Ibrahim’in ogullarindan birini Mekke’ye getirdigi ifade
edilmektedir.”*® Baska bir ayette ise Hz. Ibrahim’in oglu ismail’le birlikte Kabe’yi
insa ettikleri anlatilmaktadir.**! Dolayisiyla, Hz. Ibrahim’in Mekke’ye getirdigi oglu

333

Ismail’dir.**> Ayrica peygamberler tarihi,** ve hadis kitaplarnda®* Hz. ibrahim’in

Hz. Ismail’i ziyaret amaciyla Mekke’ye sik sik gelip gittigi ifade edilmektedir.

327 Tekvin, 12:9.

32 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 41, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 55-57.

3% Omer Faruk Harman, “Ismail”, DIA4, Istanbul, 2001, XXIII s. 78.

3 {brahim, 14/37.

3 Bakara, 2/125, 127.

332 Omer Faruk Harman, “Ismail”, XXIIL, s. 77.

333 Ebti Cafer et-Taberd, a.g.e.,s. 256-257.

334 Buhard, “Enbiya”, 9.
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B. Nesih

k”335

Sozliikte “hiikmiinii kaldirmak, gegersiz kilmak, yerini alma gibi

manalara gelen nesih kelimesi, terim olarak “mevcut bir hitkkmiin yeni bir hiikiimle

kaldirilmasr”®

anlamina gelmektedir. Nesih, ayn1 din igerisindeki bir hilkmiin diger
bir hiikiimle neshi ve bir dinin kendinden 6nceki dini neshetmesi olmak iizere iki
sekilde cereyan etmektedir.”>’ Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in son peygamber
oldugu®®® ve islam’m kiyamete kadar gecerli olan Allah katindaki tek din oldugu®
ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede Islam alimleri, Islam’in kendinden 6nceki seriatlar

340 Nitekim Miisliiman

tamamen veya kismen neshettigini kabul etmektedirler.
reddiye miiellifleri de eserlerinde nesih konusuna yer vermisler ve Yahudilerin nesih

(beda) anlayislarini elestirmislerdir.**!

el-Islami ve el-Magribi eserlerinde nesih konusuna &nemli bir yer ayirirken,
el-Iskenderi eserinde bu konuya deginmemektedir. el-Islimi, Yahudiler “Biz
Muhammed’in kitabimizda bulundugunu kabul ediyoruz, fakat, onun dininin tim
dinleri neshettigini kabul etmiyoruz” diyebilirler diye besdiru 'n-niibiivve bahsinden
hemen sonra nesih babini getirdigini belirtmektedir. Bu bapla Yahudilere deliller

getirecegini sdylerek konuya giris yapmaktadir. ***

el-Islami’nin bu konuda kullandig1 ilk argiiman Tesniye Kitabi’ndandir. O,
Allah’in Hz. Musa’ya Israilogullari’nin kardeslerinden adi Muhammed olan bir nebi
gonderecegini ve onun seriatiyla onlarin seriatlarini neshedecegini ve sebti de cuma
giiniiyle neshedecegini sdylemektedir. Bu goriisiinii Tesniye Kitabi’'ndaki “Nebi
senin gibi Israilogullar’nin kardesleri arasindan olacak, hitabimi onunla/onda

yapacagim ve ona emredecegim her seyi onlara sdyleyecek”™* metninden

3 Giines, a.g.e., s. 1168.

36 Qaffet Kose, “ Islam Hukukunun Olusumu ve Tarihsel Dénemleri”, ed. Talip Tiircan, Isldm
Hukuku EI Kitab:, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, i¢inde, s. 53.

337 Rahmetullah el-Hindi, Jzhdru I-Hak,terc. Ali Namli, isam Yayinlari, istanbul, 2012, I, s. 363.

3% Ahzab, 33/40.

3 Al-i fmran, 3/19.

349 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Di4, Istanbul, 2006, XXXII, s. 579.

! Goregen, a.g.e., s. 122.

342 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 42-43; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 60.

3 Tesniye, 18:18.
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cikarmaktadir. Ebced hesabina gore, metnin Ibranicesinde gecen “yefah/yeiv/yefiv”
lafzinin sayis1 doksan sekizdir. Bu saymin doksan ikisi Hz. Muhammed’in ismine,

kalan altis1 ise altinci giin olan cuma giiniine delalet etmektedir. ***

el-Islami, ebced hesabini kullandiktan sonra bu delil hakkinda akli deliller de
getirmektedir. Ona gore, metinde gecen “O senin gibi nebidir” ibaresi, Yahudi olan
tiim nebilerin, Hz. Muhammed gibi Allah katinda kerim olmas1 bakimindan dogru bir
ibaredir. Ancak, Hz. Muhammed’in nebilerin en faziletlisi olmasi, higbir kanita
ihtiyact olmayan onaylanmis bir bilgidir. Bununla birlikte ona gore, metnin
“Hitabim1 onunla/onda yapacagim ve ona emrettigim seylerin hepsini onlara
sOyleyecek” kismi ise, Hz. Muhammed’in okuma ve yazma bilmeyen iimmi bir
kimse oldugunu gostermektedir. Ummilik onun en biiyiik mucizelerinden biridir. Bu
durum getirilen delilin  dogrulugunu gostermektedir. Cilinkii hem Hz.
Muhammed’den sonra gelen bir nebi yoktur hem de ondan baska bu sifatta nebi
bulunmamaktadir. Ayrica éimmi olmasi onun faziletine de delalet etmektedir. Clinkii
okuma-yazma ve hesap bilmedigi halde, onda daha 6nce Allah’in nebilerinden

hicbirinde goriilmeyen harikulade mucizeler ve ayetler goriilmiistiir.**’

el-Magribi Tesniye 18:15 ve Tesniye 18:18’de gegen ortak ifadeleri, el-
Islami’den farkli olarak begdiru n-niibiivve konusunda kullanmaktadir. O, bu iki
metninde gecen navi-mi kirbeha me-aheyha (kardeslerin arasindan senin gibi bir
peygamber) ifadesini delil olarak kullanmaktadir. el-Magribi bu metinlerle ilgili el-
Islami’den ¢ok farkli noktalara deginmekte ve Yahudilerden gelen iki itiraza cevap
vermektedir. Yahudilerin ilk iddiasina gore, “kardeslerin” sdzii Israilogullari’ndan
baskasin1 kastetmemektedir. Ciinkii Tevrat’ta Esavogullari'nin Israilogullari’nin
kardesleri oldugu ifade edilmektedir. Esav ve Israil, Ishak’in ogullaridir. el-Magribi
ayni sekilde Ismailogullar’nin da Ibrahim’in biitiin gocuklarinin dolayisiyla
Israilogullari’nin kardesleri oldugunu ifade etmektedir. Yahudilerin ikinci iddiasina
gore, metinde gecen “kardeslerin arasindan senin gibi” ifadesi, peygamber Samuel’e

isaret etmektedir. Ancak el-Magribi’ye gore, Yahudilerin Samuel gibi dinde ekleme

34 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 42; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 59-60.
5 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 43; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 60-62.
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veya nesih yapmamis bir peygambere iman etmekle emrolunmalar: i¢in bir sebep
bulunmamaktadir. Sonug olarak, Tevrat’in bu emri, Yahudilerin dinlerini neshedecek

bir peygamber olan Hz. Muhammed’i kastetmektedir.**®

el-iskenderi de el-Magribi gibi Tesniye 18:18’i, besdiru n-niibiivve konusuna
delil olarak kullanmaktadir. Ona goére, Hz. Muhammed’in peygamberligine iliskin bir
diger isaret de, Tevrat’in besinci kitabinda agik bir ibare seklinde gegmektedir. Allah
Musa’ya sdyle der: “Biz sana senin akrabaligindan, kardesin Ismail’in ¢ocuklarindan,
bir peygamber génderecegiz, sdzlerimi onun agzina koyacagim.” el-Iskenderi burada
Tesniye 18:15’in de bir kismin1 vermektedir: “Sozlerimi onun agzina koyacagim ve

99347

ona itaat edecekler. el-Iskenderi bu metni verdikten sonra herhangi bir

agiklamada bulunmamaktadir.

el-IslAmi’nin Hz. Muhammed’in mucizesi olarak gordiigii iimmilik kavram
Islim kaynaklarinda iizerinde durulan ©6nemli bir konudur. Ummiligin Hz.
Muhammed’in bir mucizesi oldugu konusunda miifessirler ittifak etmislerdir.’*®
Islam reddiye geleneginde de bu konu &nemli bir yere sahiptir. Nitekim Islam
alimlerini Tevrat’ta Hz. Muhammed’in bulunduguna dair deliller aramaya yonelten
ayetlerden birisi de “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklar:
Resiile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. %

bir bilgin olan Ali b. Rabben et-Taberi (6. 855), reddiyesinde Kur’an-1 Kerim’in Hz.

ayetidir. Hiristiyan asilli miihtedi

Muhammed’in en biliyiik mucizelerinden biri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore,
esi ve benzeri goriilmeyen bir kitap olan Kur’an’in #mmi bir peygamber tarafindan
getirilmesi de, onun mucize oldugunu teyit eden bir durumdur.*®® el-Magribi de
Ithdamu’I-Yehiid’da Hz. Muhammed’in mucizelerinden bahsetmekte ve onun en

bilyilk mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugunu ifade etmektedir.>’ Ancak o, Hz.

346
347

el-Magribi, a.g.e., (Arapga metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 29-31, 107-108.
el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 327.

¥ Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, Did, istanbul, 2012, XLII, s. 309.

* Araf, 7/157.

**% Ali bin Rabben et-Taberd, Kitdbu d-Din ve 'd-Devle, tahk. Adil Nuveyhad, Daru’l-A faki’l-Cedide,
Beyrut, 1973, ss. 98—107.

1 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 25-26; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, s. 105-106.
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Muhammed’in #mmiliginin onun bir mucizesi veya istlinliigli olduguyla ilgili

herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.

el-Husdmu’l-Memdid’da nesih konusundaki ikinci delil de Tesniye
Kitabi’ndan getirilmektedir. Perlmann, Tesniye 18:18’1 delil olarak getirip de

2 el-Islami, Hz.

Tesniye 18:15’i gdzardi etmenin tuhaf olacagimi belirtmektedir.”
Musa’nin Israilogullari’na “Akliniza getirin, ahir zamanda ismi rabbinin ismiyle
bitisik bir nebi gelecek. Bu ylizden ona uyun, onu dinleyin, ona itaat edin.” dedigini
sOyledikten sonra bu konusmaya Tesniye 18:15°1 delil olarak getirmektedir.
“Rabbiniz Allah size aranizdan, kardeslerinizden benim gibi bir peygamber

333 el-islami’ye gore bu delil, Yahudilerin reddine bir

gonderecek, onu dinleyin.
isarettir. Ciinkii onlar, Hz. Musa’ya tabi olduklarin1 iddia etmelerine ragmen, onun
Hz. Muhammed’e tabi olmalariyla ilgili emrine uymamiglar ve kiifre diiserek isyan
etmislerdir. Dolayisiyla her iki peygambere de tabi olmamuslardir.’>* el-islami’nin
Tesniye 18:15 ve Tesniye 18:18’1 nesih konusunda kullanmasi, bu delilleri

kullanirken el-Magribi ve el-Iskenderi’den etkilenmedigi seklinde yorumlanabilir.

el-IslAmi’nin nesih konusunda kullandig1 {iciincii delile gore, kim Hz.
Muhammed’e iman etmez ve onu dinlemezse, Allah o kimsenin diismanidir. Bunun
metni sudur: “Benim ismimle konusan bu nebiyi dinlemeyen kisiyi sliphesiz ben
cezalandiracagim™>> Ona gore, metinde gegen “o ismimle konusur” ibaresi dikkat
¢ekicidir. Ciinkii, Hz. Muhammed’in tiim sézlerinin basinda ve Kur’an-1 Kerim’deki
tim surelerin®® basinda “Bismillahirrahmanirrahim™>’ lafzi bulunmaktadir. el-

Islami Hz. Muhammmed Mustafa’ya indirilmis olan kitaptan baska hicbir nebiye

332 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 183.

353 Tesniye, 18:15.

334 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 43; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 62-63.

355 Tesniye, 18:19.

3% Sadece Tevbe suresinin basinda “Bismillahirrahmanirrahim” lafzi bulunmamaktadir. Suat
Yildirim, “Besmele”, DI4, Istanbul, 1992, V, s. 530.

#*7“Bismillahirrahmanirrahim” lafzi, “Rahmén ve rahim olan Allah’in adiyla” anlamia gelmektedir.
Yildirim, a.g.md., V, s. 529.
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indirilen  kitapta “Bismillahirrahmanirrahim”  lafzinin  bulunmadigint  ifade

etmektedir.>>®

el-Islami, nesih konusunda kullandig1 dordiincii delilde, Isaya’nin (a.s) Hz.
Muhammed’in peygamberligini zikrettigini ve onun dininin tim dinleri
neshedecegini sdyledigini iddia etmektedir. O, bunu, su metinlerden ¢ikarmaktadir:
“Iste, kendisine destek oldugum kulum; camimin kendisinden razi oldugu se¢me
kulum; yeryiiziinde hakki/dini saglayana dek endise duymayacak ve hareket

2339 ol-Islami’ye gore, metinde

etmeyecek; ve milletler onun seriatin1 bekleyecekler.
Isaya’nin bahsettigi kisi, Hz. Muhammed’den baskasi olamaz. Ciinkii o, se¢ilmis
manasina gelen Mustafa ve Muhtar'dir. Milletler onu bekliyordu ve o, diinyaya
gelmeden 6nce nebiler onu miijdelemisti. Ayrica el-Islimi’ye gore, Isaya’dan (a.s)
sonra Hz. Muhammed’in dininden bagka bu vasifta din ve nebi gelmemistir. Bununla
birlikte metnin Ibranicesinde gecen “yencellii/yehlii” lafzinin sayis1 da buna delildir.

Onun sayisiyla Ahmed, bes vakit namaz ve altinci giin olan cumanin toplam sayisi

birbirine denktir.**°

el-Iskenderi, Isaya 42:1°i, el-Islimi’den farkli olarak besdiru n-niibiivve
konusunda kullanmaktadir. Ona gore, Hz. Muhammed’in peygamberlik makamina

iliskin bir baska isaret de, Hezekiel Kitabi’nda®®!

yazmaktadir. Tanr1 kendi sozleri ile
soyle demistir: “Iste kulum, tarafimdan secilen kisi, benim sevgili oglum. Ben onu
sectim ve muteber bir hikmet ile milletlere gonderdim.” el-Iskenderi’ye gore,
“Kulum/hizmet¢im” ifadesinden kasit, Tanri’nin hizmetinde anlaminda kullanilarak
Muhammed; “sevgili oglum”dan kasit, Tevrat’ta kendisine “sevgili” dedigi Ibrahim
ve yine Tanr’nin “sevgili” dedigi Ismail’dir. el-Iskenderi delilin devamima su metni

de eklemektedir. Tanr1 ibrahim’i gotiirdii ve sdyle dedi: “Oglunu al, biricik, sevdigim

oglunu, ve onu bana kurban olarak sun.”®* Ona gore, bu Tevrat metni kurban

398 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 44; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 64-65.

3% fsaya, 42:17in bir kismu ve 4

360 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 44-45; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 65-67.

361 ¢]-iskenderi burada Hezeikel kitabr ile Isaya kitabin1 birbirine karistirmaktadir. Onun verdigi metin
aslinda Isaya kitabinda gegmektedir.

362 Tekvin, 22:2.
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edilenin Ismail olduguna isaret etmektedir. Ciinkii Ibrahim’in Ismail’den baska
“biricik” evladi yoktur. Ote yandan bu olaydan sonra melekler, ibrahim’e Ishak’in

363 Weston, kendinden Onceki

miijdesini vermistir ve Ibrahim Ismail’i ¢ok sevmistir.
birgoklar1 gibi, el-Iskenderi’nin de Isaya 42:1°i, Hz. Muhammed igin yorumladigimi
belirtmektedir. el-Iskenderi, Ibrahim’in kurban edecegi “biricik oglu”nun ismail

oldugunu, ishak’mn heniiz dogmamis oldugunu gdstermeye calismaktadir.’**

el-Islami ve el-iskenderd, Isaya 42:1°i farkli konularda kullanmis olsalar da
onlar metinde bahsedilen “se¢ilmis kulun” Hz. Muhammed oldugu konusunda
hemfikirlerdir. Ancak metni yorumlayis sekilleri birbirlerinden oldukga farklidir. el-
Islami metni sadece Hz. Muhammed iizerinden yorumlarken, el-iskenderi daha ¢ok
Hz. Ismail iizerine yogunlasmistir. O, bu metinle Yahudiler ile Miisliimanlar arasinda
her zaman tartisma konusu olan Hz. Ismail’in Hz. Ibrahim’in kurban ettigi oglu olup
olmadigi konusuna aciklik getirmeye ¢alismistir. Aslinda onun burada Hz.
Muhammed’in atasi olarak goriilen Hz. Ismail’i yiiceltmesi, Hz. Muhammed’i de
yiiceltmeye ¢alistig1 seklinde yorumlanabilir. Ciinkii, Yahudiler Hz. Ishak’in kurban
olarak sunulan ¢ocuk oldugunu iddia ederek Israilogullari’nm1 yiiceltmeye

calismaktadirlar.

el-Islami’nin nesih konusunda kullandig1 besinci delil de Tesniye
Kitabi’'ndandir. O, Hz. Musa’nin Israilogullari’na seriatin1 artirmamalarin1 ve onu
eksiltmemelerini vasiyet ettigini belirtmektedir. “Size emrettigimiz emrin hepsini

»365 el-Islami, bu metnin nesih

muhafaza edin, onu artirmayimn ve ondan eksiltmeyin
konusuyla bir baglantist olmadigin1 diisiinenlere cevaben su acgiklamalarda
bulunmaktadir: Hz. Musa Israilogullari’na Kudiis bolgesinden baska yerde Allah’a
kurban sunmamalarini emretmistir. Daha sonra Elyesa (a.s) Hz. Musa’nin emrini

366

cigneyerek Somron’da’” kurban kesmistir ve kurbani1 kabul olmustur. Somron ehli

Allah’mm yaninda altindan buzagiya tapan topluluktur. Somron ve Beyt-i

363 el-Iskenderd, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 337-338.

364 el-Iskenderd, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 369.

365 Tesniye, 12:32. Esperanza Alfonso’nun verdigi Tesniye 13:1 referansi, Tevrat’in Tiirk¢e ¢evirisine
uymamaktadir.

3% Teyrat’ta Samiriye olarak gegmektedir. Samiriye’nin ibranice karsiligi Somron’dur. Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 130.
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Makdis/Kudiis arasinda uzun bir mesafe vardir.>®’ Yahudiler Hz. Musa’nin Kudiis’te
kurban kesmeleriyle ilgili emrini reddetmisler ve bundan sonra kurbanlarimi
Somron’da kesmeye baglamislardir, halen de kesmektedirler. Dolayisiyla onlar, Hz.
Musa’nin emrinden eksiltme yapmuslardir. el-Islimi’ye gére, Yahudilerin bu
durumda ortaya ¢ikan iki sonugtan birini kabul etmeleri gerekmektedir. Yani onlar,
ya bu durumun sorumlulugunu iistlenerek dinlerinin genelinin nesholundugunu
onaylayacaklardir ya da Elyesa’nin (a.s) hiikkmiiyle amel edilmemesi gerektigini
kabul edeceklerdir.*®® Bu da kisiyi Yahudilerin kanunlarinin riayet edilmek zorunda

olmadig1 sonucuna vardirmaktadir.*®

el-Islami’nin bu konuda verdigi bilgiler Yahudi kaynaklarina gore
degerlendirildiginde anlasilmas1 gii¢ bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. el-islami ilk olarak
Hz. Musa’nin Kudiis’te kurban sunmayla ilgili bir emri bulundugundan
bahsetmektedir. Ancak Tevrat’ta bu hususu destekleyecek herhangi bir ifade yer
almadigr gibi, Hz. Musa’nin hayatina dair anlatilar bunun aksine isaret etmektedir.

Tevrat’a gére Musa, Misir’dan ¢iktiktan sonra vadedilen topraklara ulasamamais, ¢ol

370

ve gocebe hayat1 igindeyken 120 yasinda™™ Moab diyarindaki Nebo Dagi’nda vefat

1

etmis’' ve Beytpeor karsisindaki vadide gomiilmiistiir.’’> Dolayisiyla Musa’nim

Kudiis’te kurban kesmeye dair bir emri veya uygulamasi olmamustir.>”

Burada Yahudilerin kurban ibadetinin tarihine bir géz atmak, el-Islami’nin

verdigi bilgilerin mahiyetinin anlagilmasi agisindan yerinde olacaktir. Yahudilerin

74

kurban gelenegi Hz. Ibrahim’in zamanma kadar dayanmaktadlr.3 Tevrat’ta

367 Somron’un bugiinkii adi Nablus’tur. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézhigii, Din Bilimleri

Yayinlari, Konya, 2005, s. 665. Nablus ile Kudiis arasinda eski donem ulagimina bakildiginda uzun
bir mesafe (63 km) bulunmaktadir. Bu bilgi, el-Islimi’nin Yahudi cografyas1 hakkinda bilgi sahibi
oldugunu goéstermektedir.

308 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 45-46; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 67-69.

369 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 183.

370 Tesniye, 34:7

3 Tesniye, 34:1, 5

372 Fuat Aydin, Yahudilik, insan Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 36.

*” Ancak Rabbani gelenekte hem “Yazili Tora”nin hem de “Sifahi Tora”nin Musa tarafindan
getirildigi kabul edildiginden, Kudiis’ii ve Mabed’i vadedilen topraklarin merkezi olarak kabul eden
Rabbanilerin bu kabullerini Musa’ya dayandirmalart miimkiindiir. Bu konuda ulasilabilecek Tevrat
harici Yahudi kaynaklari, konuyu farkli bir boyuta tasiyabilir.

3"Sara E. Karesh and Mitchell M. Hurvitz, Series Editor: J. Gordon Melton, “Sacrifice”,
Encyclopedia of Judaism (Encyclopedia of World Religions), New York, 2006, s. 442.
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Ibrahim’in gittigi her yerde bir mezbah kurarak Tanr1’ya takdimeler sunduguyla ilgili
bilgiler bulunmaktadir. Yine Tevrat’taki bilgilere gore toplu ibadete gecis, Hz. Musa
dénemiyle baslatilmaktadir.’” Tesniye Kitabi’'nda kurbanin sadece merkezi bir
mabette sunulabilecegi fikri desteklenmektedir. Yahudiler tarafindan Tesniye
seriatin1 Musa’nin getirdigi kabul edildigi i¢in, merkezl ibadet yerinin Kudiis’te
olmast miimkiin degildir. Ciinkii Kudiis, Musa’nin o6liimiinden yiizyillar sonra
Israillilerin eline ge¢mistir. Bununla birlikte Tesniye Kitabi’nin MO VII. yiizyilda
yazildig1 distniildiigiinde, merkezi mabedden kastin Kudiis oldugu agik bir

376

gercektir.””® Bu durumda el-Islimi’nin Yahudilerin Kudiis disinda kurban keserek

Hz. Musa’nin emrini eksilttikleri gorlisii mesnetsiz kalmaktadir.

Ikinci olarak el-Islami, Somron’da kurban kesen kisinin Elyesa oldugunu
belirtmektedir. Elyesa, Tevrat’ta Elisa ismiyle zikredilen MO IX. yiizyilda yasamis
Yahudi peygamberlerinden birisidir.*’” Ancak onun Somron’da kurban kestigine dair
kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte Perlmann yaptig1
Ozette ve Alfonso reddiyenin cevirisinde Arap¢a metinde gecen Elyesa yerine Yesu
adim vermektedirler.’”® Nitekim el-islami’nin verdigi bilgilerle Yesu’nun faaliyetleri
birbirine uymaktadir. Bu durum, e/-Husamu ’I-Memdiid u istinsah eden kisilerin Yesu
ile Elyesa’nin Arapca yaziliglarindaki benzerlik sebebiyle iki ismi karigtirmis
olabileceklerini diisiindiirmektedir. Veyahut da el-Islami Elyesa ile Yesu’yu birbirine
karistirmis  olabilir. Ancak el-Islami’nin delilinde anlattigi konular Yesu’nun
faaliyetleriyle uydugu i¢in bu konunun Yesu baglaminda ele alinmasi daha
uygundur. Tevrat’a gére Yesu, Somron’da bulunan Ebal/Eval Dagi’'nda bir sunak
inga etmis ve orada kurban kesmistir.>”’ Ancak bu olay gerceklestiginde Kudiis
heniiz alinmamis ve ibadet yeri haline getirilmemistir. Bu yiizden Yesu’nun Ebal

Dagr’'nda kurban kesmesini, el-islami’nin dedigi gibi Hz. Musa’nin emrine karsi

7 Giirkan, a.g.e., s. 149.

3% Dan & Lavinia Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, ¢ev. Bilal Bas, iz Yaymcilik, istanbul,
2010, s. 31-32.

377 Omer Faruk Harman, “Elyesa”, DIA, Istanbul, 1995, XV, s. 69.

7% Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 183; el-Islami, a.g.e., (Ispanyolca
Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 70.

7 Yesu, 8:30-31. “Bundan sonra Yesu Eval Dagr'nda Israil’in Tanriss RAB’be bir sunak
yapti. Sunak, RAB’bin kulu Musa’nin Israil halkina verdigi buyruk uyarmca, Musa’nin Yasa
Kitab’'nda yazildig1 gibi yontulmamis, demir alet degmemis taslardan yapildi. RAB’be orada
yakmalik sunular sundular, esenlik kurbanlar1 kestiler.”
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gelmek olarak degerlendirmek miimkiin goriinmemektedir. Tam tersine Tevrat’ta

Yesu, Musa’nin seriatina tami tamina uyan kisi olarak gijrijlmektedir.380

el-Islami, Yesu’nun Hz. Musa’nin seriatin1 neshettigini soylerken ilging bir
bicimde Yahudi tarihinin farkli bir doneminden bahsetmektedir. O, Somron ehlinin
altindan buzagiya taptigini, Somron’la Kudiis arasinda uzak bir mesafe oldugunu ve
Yahudilerin kurbanlarini Somron’da kesmeye basladiklarin1 ifade etmektedir.
Tevrat’ta anlatildigina gore, Davud kral oldugunda Kudiis’ii kralligin dini, sosyal ve
siyasi merkezi haline getirerek kurbanlarin sadece mabedde sunulmasini
emretmistir.”®" Ancak bu, daha sonra kralhigin kuzeyinde yasayan ve festivaller igin
Kudiis’e seyahat etmeyi zor bulan insanlar icin sorun haline gelmistir. ilerleyen
zamanlarda bazi topluluklar, Kudiis otoritesine meydan okuyarak kurbanlarin
Samiriye’de sunmaya baslamslardir.®® Nitekim Siileyman’in 6limiinden sonra
devletin, kuzeyde israil gineyde Yehuda Devleti olarak béliindiigi®® ve israil
Devleti’nin ilk krali olan Yeroboam’m, halkinin Kudiis’e Mabed’e gitmesini
onlemek i¢in biri Beytel’de digeri Dan’da iki buzag heykeli yaptirdig
bilinmektedir.*® Boylece o, hem buzag: kiiltiinii devam ettirmis hem de ibadetin
merkezini degistirerek Kudiis’ten Somron bdlgesine tasimistir. Ancak Yeroboam’in
bu  uygulamasi, Yesu'nun  Somron  bolgesinde  kurban  kesmesine
dayandirilmamaktadir. el-islimi’nin pespese verdigi bu konularin, Yahudi
kaynaklarma gore bir baglantisin1 bulmak gii¢ goriinmektedir. Ote yandan Yesu’nun
Somron bolgesinde mezbah yapip kurban kesmesini dayanak olarak kullanan bagka

bir dini grup bulunmaktadir ki bunlar Samirilerdir.

el-IslAmi’nin Yesu’nun Somron’da kurban kestigine dair vermis oldugu bilgi
ve Yahudilerin halen Somron’da kurban kestigini ifade etmesi Somron ehlinin

Samiriler’® olabilecegini diisiindiirmektedir. Nitekim Samiriler, Yesu’nun ilk

380 Yesu, 8:30-35; Omer Faruk Harman, “Yisa”, DI4, Istanbul, 2014, XLIV, s. 44.

381 Karesh and Mitchell M. Hurvitz, “Sacrifice”, s. 442.

382K aresh and Mitchell M. Hurvitz, “Sacrifice, s. 442.

*% Giirkan, ag.e.,s.23.

** I Krallar, 12:28-29.

3% Samiriler/Samaritenler, kendilerinin Musa ve Hahamlarin geleneklerinin bekgileri olduklarini iddia
ederek diger Yahudileri Musa’nin getirdigi seriata ilaveler yapmakla itham eden bir Yahudi
mezhebidir. Orta Cag’a kadar c¢ogalmalarina ragmen bugiin sayilart olduk¢a azdir. Aydin,
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mezbahi Gerizim Dagi’nda insa ettigini kabul etmektedirler.*®® Onlar, MO 420
yilinda Gerizim Dagi’nda kendilerine bir mabed insa ederek ibadetlerini orada
yapmaya baglamiglardir. Hz. Musa’ya mabed yeri olarak orasinin bildirilmis
oldugunu, Kudiis’tekinin degil de onlariinkinin esas mabed oldugunu iddia

87

etmislerdir.®® Samirilere gore Davud, Musa’nin emrine karst gelerek mabedi

Kudiis’e insa etmistir.”*® Samiri Tevrat’ina gore, Cikis 20:17°de kurbanin kesim yeri

olarak Gerizim Dagr’nin secildigi ifade edilmekte®®’

ve Musa’ya verilen on emrin
onuncusunda Yahudilerin Gerizim Dagi’nda Rabbe bir mezbah insa ederek orada
kurbanlar sunmalart gerektigi belirtilmektedir. Onlar, onuncu emrin diger
Yahudilerin Tevrat’indan kasten kaldirildigini ve onlarin Tevrat’inda dokuz emrin

bulundugunu iddia etmektedirler.”

Sonu¢ olarak her ne kadar Samiriler Gerizim’i ibadet merkezi edinirken
Yesu’nun uygulamasim delil kabul etseler de el-Islami dini neshedenlerin Samiriler
oldugundan acik bir sekilde bahsetmemektedir. Ustelik Tevrat’ta Samirilerin altindan
buzagiya taptiklarmna dair bir bilgi de yer almamaktadir.”®' Dolayisiyla el-islami’nin
pespese siraladigr ciimlelerin  Yahudi kaynaklarina gore acgik bir baglantisi
bulunmamaktadir. Bu konu , e/-Husamu’l-Memdiid 'un farkli el yazmalarinda ortaya
cikabilecek yeni bilgilerle farkli bir cephe kazanabilirse de bu haliyle el-Islimi’nin

olaylar1 birbirine karistirdigi izlenimini vermektedir.

el-Islami’nin nesih konusunda giiclii bir argiimam daha bulunmaktadir.***

Yahudiler, Hz. Musa’nin seriatinda ve ona indirilen Tevrat’ta olmayan bayramlar

393

ortaya cikarmislardir. Onlar, birim olarak adlandirdiklart Haman bayramini

eklemisler ve o giin Haman suresini okumayi1 farzlar1 arasinda saymislardir.

Ansiklopedik Dinler Sozliigii,s. 665. Daha genis bilgi i¢in bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat, ss. 131-148.

% Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yaymlari, istanbul, 2001, s. 206.

¥ Kutluay, a.g.e., s. 199-200.

¥ Muhammed bin Abdiilkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi-el-Milel ve 'n-Nihal, gev.
Muharrem Tan, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 189.

% Aydn, Ansiklopedik Dinler Sozligii, s. 665.

3% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 140.

! Tevrat’a gore Samiriler puta tapmaktadirlar. II. Krallar, 17:41. Ancak bu putun mahiyeti hakkinda
bir bilgiye ulasamadik.

392 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 184.

3% Purim bayram.
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Zikredilen bu bayramla iligkilendirdikleri metin ise soyledir: “Rabbimiz, alemin
sahibi Allah yiicedir, hicbir seye muhta¢ degildir, o ki farzlarimi bize bahsetti ve

99394 5

Haman suresini okumay1 lzerimize farz kildi. el-Islami vezir-i ezdesir’’

396
Haman

ile Hz. Musa arasinda bin seneden fazla bir zaman farki oldugunu ifade
etmektedir. O, naklettigi bu olayin, artirma ve eksiltme yapmamalarin1 emreden
Tesniye 12:32’yle celistigini belirtmektedir. Bu ylizden o, sert bir {islup kullanarak,
Yahudileri, akli olmayan, cahillerin sézlerine uyan ve agik hakki terkeden kafirler
olarak nitelendirmektedir. el-Islami’ye gore bu ve bunun gibi deliller, Yahudilerin
iman ettikleri seylerin hepsinin, dolayisiyla Tevrat’taki seylerin ekseriyetinin

bozulmus oldugunu gostermektedir.**’

el-Islami’nin bahsettigi purim, Yahudilerin dini motiflerle kutladigi milli
bayramlardan bir tanesidir.>*® Purim Bayrami, Yahudileri 6ldiirmeyi amaclayan Kral
Ahagveros’un bagveziri Haman’in Yahudi kokenli Kralice Ester sayesinde
Oldirtlerek, Yahudilerin 06limden kurtarilmas: adma kutlanmaktadir.>®® Bu
bayramda Yahudiler, solenler diizenleyerek eglenmekte, birbirlerine yemek
sunmakta ve fakirlere hediyeler vermektedirler.*” Ayrica bu bayramda Yahudiler,
sinagogda cemaat halinde sabah ve aksam iki kere olmak lizere Ester Kitabi’'ni
(Megilat Ester)*”  okumaktadirlar.*”® el-islami’nin Haman Kitabr’ndan kasti
muhtemelen Haman’la ilgili hadisenin anlatildigi Ester Kitabi’dir. O, burada
kullandigt delilini Yahudilerin Purim Bayrami’nda okudugu megilattan®”

getirmektedir. Onun Haman bayrami olarak nitelendirdigi bayram da Purim

% Birkat ha-Meguillah. Amidah dualarindan veya giinliik dualardan birisidir. el-islimi, a.g.e.,
(fspanyolca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 71. Erkek ve kadin tiim Yahudi cemaati Megila
okumakla yiikiimliidiirler. Rabi Nisim Behar, Dini Uygulama Rehberi-el Gid Para el Pratikante,
Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul, 2009, s. 324.

3% Ezdesir, Farisi/Pers Sarayi’nda bir riitbedir. el-islami, a.g.e., tahk. Omer Vefik ed-Dauk, s. 138.

3% Haman, Pers Krali Ahasveros’un basveziri olan saygin bir kimsedir. Bu, Ester 3:1°de su sekilde
ifade edilmektedir: “Bu olaylardan sonra Kral Ahagveros, Agakli Hammedata’nin oglu Haman’1
yiiksek bir goreve atayip onurlandirdi. Onu biitiin 6nderlerden daha yetkili kildi.”

7 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 70-71.

3% Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, istanbul, 2008, s. 142.

3% Purim Bayramu, Ester, 9:18-32 ‘de ayrintili bir sekilde anlatilmaktadr.

400 Ester, 9:22.

U Nuh Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, iz Yaymeilik, Istanbul, 2011, s. 630.

92 Giirkan, a.g.e., s. 167.

4 Megila/Megilat; Yahudi bayramlarinda okunan bes Tevrat kitabini ifade etmektedir: Nesideler
Nesidesi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Ester. Giirkan, a.g.e., s. 308.
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Bayrami’dir. Nitekim Bir(ini (6. 1048), kendi zamaninda bu bayrama Yahudilerin
“Haman sur” adim verdiklerini ifade etmektedir. Arastirmacilar, Birlini’nin verdigi
bu ismin orijinalinin “Haman Siz” oldugunu ve “Haman Yakma” bayrami anlamina
geldigini ifade etmektedirler. Ciinkii Yahudiler bu giinde Haman’1in kuklalarin1 yapip
bityiik atesler yakarak yakmaktaydilar. ***

el-Islami, Haman ile Hz. Musa arasinda bin seneden fazla bir zaman farki
oldugunu ifade etmektedir. Perlmann, el-islimi’nin bu konuda farkinda olmadan
Kur’an-1 Kerim’in “Andolsun ki biz Miisd'yr mucizelerimizle ve apagik bir delille
Firavun'a, Haman'a ve Karun'a génderdik. Onlar ise; "Bu ¢ok yalanci bir
sihirbazdir” dediler.”*” ayetiyle ¢elistigini iddia etmektedir. Ciinkii Kur’an-i
Kerim’deki ayete goére, Hz. Musa ile Haman c¢agdastir ve Haman Firavun’un
veziridir.**® Bu konuya bir agikhik getirmek gerekmektedir. el-Islami’nin bahsettigi
ve Tevrat’ta adi1 gecen Haman’la, Kur’an-1 Kerim’de adi gegen Haman’in bir alakasi

407 el-islami’nin bahsettigi Haman’m basveziri oldugu Kral

bulunmamaktadir.
Ahagveros, MO 486-465 yillar1 arasinda gorev yapmustir.*”® Hz. Musa’nin ise
Tevrat’taki ifadeler ve bazi arkeolojik calismalar 1s18iInda MO XV-XIII. yiizyillar
arasinda yasadigir tahmin edilmektedir.*”® Yani el-Islami’nin ifade ettigi gibi Hz.
Musa ile Tevrat’ta adi gecen Haman arasinda bin seneden fazla bir zaman farki
bulunmaktadir. Perlmann’in iddiasinin aksine bu konu, onun Yahudi tarihi

hakkindaki bilgisinin de iy1 bir seviyede olduguna delildir.

Tesniye 12:32’yi el-Magribi de nesih konusunda delil olarak kullanmaktadir.
O, Yahudilerin, Hz. Musa’nin “Size verdigim bu emre ne bir sey ilave edin ne de
ondan azaltin.” emrini neshederek onun tutmadigi veya tutulmasini emretmedigi

oruclar1 dinlerine eklediklerini ifade etmektedir. Bunlardan biri de Haman’in

% Arslantas, Isldm Toplumunda Yahudiler, s. 628-629.

“5 Miimin, 40/23-24.

6 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 184.

“7 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanltk Agisindan Kur’dn’in
Tartismali Konulari, Pinar Yaymlari, Istanbul, 2011.

Y8 Ali Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi( Yahudiligin Mimari Ezra), 1Q Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, Istanbul, 2007, s. 105.

499 Adam, “Yahudilik”, ed. Baki Adam, s. 71.
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410

asilmas1 orucudur.”'” el-Magribi’nin de bu delilinde el-Islami gibi ayrmtil bir sekilde

olmasa da Haman orucunu 6rnek gostermesi dikkat ¢ekmektedir.

el-Islami Tesniye 12:32 baglaminda sebt giinii (Sabat) hakkinda da
degerlendirmelerde bulunmaktadir. O, Yahudilerin sebt gilinii hakkinda celiskiye
diistiiklerini ifade etmektedir. Tevrat’ta belirtildigine gore sebt (cumartesi) giiniinde
disar1 ¢ikma yasagr bulunmaktadir ve bu konuda herhangi bir serbesti
bulunmamaktadir. Fakat Yahudi alimler, disar1 ¢ikma yasaginin kendilerine zorluk
cikardigini sdyleyerek, bu konuya serbestlik getirmislerdir. el-Islami, bu durumun
yukarida bahsedilenden daha biiyiik bir ¢eliski oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona
gore, kendilerine zorluk ¢ikardig: i¢in boyle bir kurali yikmak, hem makul olmayan
bir seydir hem de onlarin itikadlarinin bozuklugunu gostermektedir. Bu durum,
Yahudilerin heva ve heveslerine gore hareket ettiklerininin de acik bir kanitidir. Ote
yandan el-Islami, sebt giiniinde disar1 ¢ikma yasagma ek olarak ates yakmamn da
yasak oldugunu ifade etmektedir. Ancak Yahudi alimler, disar1 ¢ikma yasaginda

oldugu gibi, hi¢bir dayanak olmaksizin onlara kandil yakmay serbest kilmislardr.*'!

el-IslAmi’nin sebt giinii hakkinda verdigi bilgiler, hem ge¢misteki hem de
giintimiizdeki uygulamalarla birebir uyusmaktadir. Yahudilere gore sebt giiniliniin
temel amac1 “is” yapmaktan kaginmak*'? ve manevi hayata yaklasmak i¢in zaman
ayirmaktir.*"? Bunun kaynagi Cikis 20:10°dur. Onda “Sabat giinii is yapmayacaksin”
emri bulunmaktadir. Cikis 16:29°da ise disar1 ¢ikma yasagi ifade edilmektedir: “Size
Sabat giiniinii verdim. Bunun i¢in altinct giin size iki giinliik ekmek veriyorum.
Yedinci giin herkes neredeyse orada kalsmn, disar1 ¢ikmasin.” Fakat el-islami’nin
dedigi gibi Yahudi alimler kendilerine zorluk ¢ikardigi i¢in bu yasagi
esneklestirmislerdir. Buna gore, rabbinik yasa kisinin bulundugu yerden 2000 kiibit

(vaklasik 1,5 km)*"'* mesafeye kadar ileriye gitmesinin caiz oldugunu beyan

410 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 21; el-Magribi, a.g.e., tahk.

es-Sarkavi, ss. 98-9.

1 el-Islami, a. g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46-47, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 72-73.

412 yusuf Besalel, “Sabat”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazeticilik Basin Yayin, Istanbul, 2002,
111, s. 653.

* Unal, a.g.e., s. 159.

14 Behar, a.g.e., s. 136.
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etmektedir.*!

Cikis 35:3’te ise ates yakma yasagi ifade edilmektedir: “Sabat gilinii
konutlarimizda ates yakmayacaksmiz.” Ancak el-Islami’nin de ifade ettigi gibi,
Yahudi din adamlar1 ates yakmanin yerine kandil yakmaya izin vermis hatta bunu bir

toren haline getirmislerdir.*'®

el-Islami bunlara ek olarak Yahudilerin, bayramlarinin amaglarina uygun ve
giizel vakitlere denk gelebilmesi i¢in bazi seneleri on ii¢ aya ¢ikardiklarim
belirtmektedir. O, bunun, dinlerinin hi¢bir yerinde bulunmayan giiliing bir mesele
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore, Yahudiler, bu gibi giiliin¢liiklerle Tevrat’ta
bulunan seyleri neshetmektedirler. el-Islami, Ermiya’nin (a.s) su soziiniin bu konuyu
kanitlar mahiyette oldugunu ifade etmektedir:*'” “Dininiz silinip gitti ve yok oldu ve
aranizdan/agizlarindan kesildi.”*'® Sonug olarak el-Islami, Yahudilerin kanunlarini
ihlal ederek kendilerinin bile birden fazla nesih faaliyetinde bulunduklarini ifade
etmektedir. O, bu durumun, Allah’m kanunu degistirecegini 6nceden haber verdigi

seklinde de yorumlanabilecegini belirtmektedir.*"”

el-IslAmi’nin Yahudilerin gesitli amaglarla bazi seneleri on ii¢ aya ¢ikardiklari
iddias1 Yahudi uygulamalariyla Ortiismektedir. Gliniimiizde kullanilan Yahudi
takvimi karma bir takvim olup hem Ay’in hem de Giines’in hareketlerine gore
hazirlanmustir.*® Ay takvimine gére belirlenen bayramlar, Giines yili esasli Yahudi
takvimine gore kutlanmaktadir. Ancak en oOnemlileri tarimla ilgili kutlamalara
dayanan, ilkbahar, sonbahar ve yaz mevsimlerine denk gelen Yahudi bayramlari, ay
takvimindeki kaymalar yiiziinden Tevrat’takinden farkli mevsimlere denk
gelebilmektedir. Bunu 6nlemek i¢in, her on dokuz yillik déonemde, yedi kez birer ay
eklenerek Yahudi takvimi sabit hale getirilmistir. Sonu¢ olarak, bir Yahudi yil,

normalde on iki ay iken, belli yillarda bir ay ilave edilerek on ii¢ aya ¢ikarilmstir.**!

15 Besalel, “Sabat”, s. 653.

416 Behar, a.g.e., s. 117.

47 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 47; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 73-74.

8 Yeremya, 7:28’in bir kismi. Metnin tamami su sekildedir:“Ve onlara diyeceksin: Kendi Allah’t
Rabbin soziinii dinlemeyen ve ders almayan millet budur; hakikat yok oldu, ve agizlarindan kesildi.”
419 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 185.

9 Unal, a.g.e., s. 120.

! Giirkan, a.g.e., s. 162-163.
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422

Bu ise, her 3., 6., 8., 11., 14., 17. ve 19. yillarda ger¢eklesmektedir.” Bu yillara

gecis yili denilmekte*” ve artik aya da Adar Seni (Adar Sani/ikinci Adar) adi

verilmektedir.***

Burada deginilmesi gereken 6nemli bir husus, Yahudilerin nesih faaliyetini
el-Islami’nin iddia ettigi gibi kabul edip etmedikleridir. Rabbiler Tevrat’ta neshin
olup olmadigimi tartigmiglardir. Bazi rabbiler Tevrat’ta neshin bulunmadigin
savunmaktadirlar. Babil Talmudu’nun Megillah boliimiine gore, Musa’dan sonra
gelen hicbir peygamberin kanun koymasina izin verilmemistir. Bazi rabbiler ise,
Tevrat’tan bazi hiikiimlerin neshedildigini iddia etmektedirler. Bu goriisii savunan
Rabbi Yose ben Hanina’ya gore, Hz. Musa dort hiikkiim koymus, fakat Yeremya,
Isaya, Hezekiel ve Amos peygamberler bunlar1 neshetmistir. Rabbi Simlai ise daha
ilging bir iddiada bulunarak Musa’ya verilen alt1 yliz on ii¢ emrin Davud tarafindan
on bire indirildigini iddia etmektedir. Davud’un on bire indirdigi bu emirler ise, diger
peygamberler tarafindan bire indirilmistir. Talmud’un Sabat boliimiindeki bir
rivayete gore de Tevrat’m tamami neshedilmistir.*” Goriildiigii gibi Yahudilerin
kendi aralarinda bile nesih konusunda bir goriis birligi bulunmamaktadir. Bu
durumda el-islami’nin Yahudilerin kendilerinin neshi kabul ettigiyle ilgili iddias1 bir

kisim Yahudi alime gore gegersiz sayilsa da kimilerine gore gecerli bir iddiadir.

C. Tahrif ve Tecsim

K »426

Sozliikte “egmek, egri biigrii yapmak, bi¢imini bozma manalarina gelen

h-r-f kokiinden tiireyen tahrif, “degisiklik, saptirmak, carpik anlam vermek**’
manalarma gelmektedir. islam literatiiriinde tahrif, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi
kutsal metinlerini kasithh olarak degistirmelerini veya yanlis tevil etmelerini ifade

etmek i¢in kullamlmaktadir.*”® Islam alimlerini bu konu hakkinda arastirma yapmaya

2 Unal, a.ge., s. 121.

3 Sarikgioglu, a.g.e., s. 265.

" Unal, a.ge., s. 117.

425 Adam, Yahudi Kaynaklarma Gére Tevrat, s. 172.

426 Serdar Mutcall, Arapga — Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 160.
427 Mutgali, a.g.e., s. 161.

28 Muhammet Tarake, “Tahrif”, DiA, stanbul, 2010, XXXIX, s. 422.



85

430
1

sevk eden asil unsur, Yahudilerin kendi kitaplarim tahrif*®, tebdil*® ve tagyir®'

ettiklerini iceren Kur’an ifadeleridir.** Kur’4n-1 Kerim’de bu baglamda leyy*>,

436

kitman®*, lebs™’, nisyan tabirleri de kullanilmaktadir.*” Ayrica Allah’in

ayetlerini satmak, elleriyle kitap yazmak gibi ifade kaliplar1 da bu kapsamda

degerlendirilebilmektedir.**®

el-Islami bu bapta aslinda tahrifin bir delili olan tecsim konusuna da vurgu
yapmaktadir. Tecsim, sozlikte “bityiik, kocaman, iri olmak™*’ anlamlaria gelen

k”440

cesame kokiinden gelmekte olup, “cisimlestirmek, maddilestirme manasina

gelmektedir. Terim olarak ise, Allah’1 cisim olarak diislinerek ona cismani 6zellikler

atfetmek seklinde tanimlanmaktadir.**!

Tecsim kelimesi yerine daha yaygin olarak
kullanilan tabir antropomorfizmdir.*** Yahudilerin kitaplarinda tecsim iceren pek ¢ok
ifade bulunmaktadir. Bu yiizden el-Islami’ye gore, onlar aslinda ehl-i sirk olarak
nitelendirilebilirler. Bu iddia, Ibn Hazm tarafindan da cok kullanilmistir ve
Zemahserl (6. 1144) bu savi zirve noktasina ulastirmistir. Zemahseri’nin,
“Miislimanlar arasinda antropomorfizmle ilgili her ne varsa, Yahudilerden

alinmustir.” dedigi bilinmektedir.**

Tahrif konusunda Islam Alimlerinin ii¢ farkli goriisii bulunmaktadir. ibn
Hazm, el-Karafi ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin sahibi oldugu ilk goriise gore,
Tevrat’in ¢ogu kismi hem lafzen hem de manen tahrif edilmistir. Onlar, bu kitabi

Allah’a atfetmenin ona iftira etmek oldugunu iddia etmektedirler.*** Bu goriisiin tam

429 Bakara, 2/173.

% Maide, 5/52.

“1Al-i imran, 3/72.

2 Ozen, a.gm., s. 241.

3 Nisa, 4/46.

4 Bakara, 2/146.

3 Bakara, 2/42.

6 Araf, 7/53.

7 {fadelerin ayrintili anlamlari i¢in bkz. Géregen, a.g.e., ss. 91-96.
438 Tarake1, a.g.md., XXXIX, s. 422.

439 Mutgali, a.g.e., s. 119.

440 Mutgali, a.g.e., s. 119.

! flyas Uziim, “Miicessime”, DIA, istanbul, 2006, XXXI, s. 449.
2 Waardenburg, a.g.e., s. 147.

443 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 185.
4 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 217; Hakan Ugur, Tevrat'in Kur’dn’a Arzi, Emin
Yayinlari, Bursa, 2011, s. 71.
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aksini savunan ve Ibn Haldun ve Makrizi’nin icinde bulundugu ikinci gériise gore
tahrif, Tevrat’in kendisinde degil yorumunda s6z konusudur. Onlar, Yahudilerin
Tevrat metnini Allah’in  vahyettigi sekliyle giiniimiize aktardiklarini ileri

5 Bu iki goriise ek olarak iglerinde ibn Teymiyye, Elmalili

stirmiislerdir.
Muhammed Hamdi Yazir ve Siileyman Ates’in bulundugu alimler, orta yolu takip
etmiglerdir. Onlar, Tevrat’in metninde tahrifin bulundugunu kabul etmekle birlikte,
asil tahrifin onun tefsirinde meydana geldigini savunmaktadirlar.**® el-Islami ise ibn
Hazm gibi hem maddi hem de manevi tahrifin taraftaridir. Perlmann buna ragmen
onun, Hz. Muhammed’in ve onun vahyinin izlerini, Tevrat metinleri i¢inde bulmaya
calishgim ifade etmektedir.*”’ Ancak el-islami'nin de Ibn Hazm gibi tahrif

4“8 yani

metinlerini daha ¢ok islevselligi bakimindan degerlendirdigi goriilmektedir.
0, bu metinlerin tahrif edildigini savunsa da delil olarak islevsel gordiigii icgin

kullanmay1 tercih etmektedir.

el-Islami tahrif konusundaki ilk delilini Tekvin Kitabi’ndan getirmektedir.
“Ve Allah dedi: Suretimizde benzeyisimize gore Ademoglu yapalim.”**’ O, bu
metinde Yahudilerin Allah’a bir suret ve benzer isnat ederek apacik tecsim
yaptiklarini ifade etmektedir. Ancak siiphesiz Allah, benzerlerden ve benzetmelerden
miinezzehtir ve onlarm sdyledigi seylerden beridir. el-Islimi’ye gére bu, Yahudilerin
elinde bulunan Tevrat’in tebdil edilmis oldugunu gostermektedir. O, tam burada
Yahudilerden gelebilecek bir itiraza da cevap vermektedir. Onlar, metindeki bu
durumun Allah’in isi oldugunu sdyleyerek tevil yoluna gitmeye caligmaktadirlar.
Ancak 0Ozellikle “benzeyisimize gore” ifadesinde apacik Allah’a bir izafet
bulunmaktadir ve akil sahibi bir insan bunu anlayabilmektedir. Bundan dolay1 el-
Islami, Yahudilerin bu metin hakkindaki tevillerinin zorlama oldugunu ifade

etmektedir.**°

445 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 231; Ugur, a.g.e., s. 71.

446 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 235; Ugur, a.g.e., s. 72.

“7 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 180.

8 Eldar Hasanov, “Metin Tahrifi Baglaminda fbn Hazm’in Tevrat’i Elestiri Metodu Uzerine”,
MUIFD, Istanbul, 2008, XXXV, sy. 2, s. 132.

449 Tekvin, 1:26’nin bir kismi

#0 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 48; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s.77-78.
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el-Islami, tahrif konusunda kullandig1 ikinci delilde, Yahudiler’in Allah’a
pismanlik ve tagyir (fikrini degistirme) nispet ettiklerini ifade etmektedir. “Allah
insan1 yeryiiziinde yarattigina pisman oldu ve kalbindeki degisti”*' Ona gore, bu
metin, tevil kapisini kapatarak ¢ikarimda bulunmayr engellemektedir. Dolayisiyla

Yahudiler, burada, su ii¢ noktada kiifre diismiislerdir:

Ilki: Allah’a yaratilnuslarin sifati olan pismanlik ve tagyir (fikrini

degistirme) nispet etmislerdir.

Ikincisi: Allah’in ilmini yok saymuslardir. Ancak siiphesiz Allah, var
olmadan Once nesneleri bilir, yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki bir zerrenin
agirlig dahi onun bilgisinin disinda degildir.*** Her sey onun miilkiindeyken ve
yerde ve goklerde onun kaza ve kaderinden baska higbir sey olmazken, ona

pismanlik nispet etmek miimkiin degildir.

Uciinciisii:  Allah’a bir kalp isnad etmislerdir ki o bundan

miinezzehtir.*>?

el-Islami gibi el-Magribi de Tekvin 6:6’y1 bir tahrif argiimani olarak
kullanmaktadir. Ona gore, Yahudiler Tevrat metinlerine getirdikleri yorumlarda da
tahrif ve tebdile gitmektedirler. el-Magribi bu konuda el-Islimi’den oldukgca farkli
iddialarda bulunmaktadir. O, Yahudi din adamlarimin, Misliimanlarin tevhid
inancindan faydalanarak atalarinin inanglarini ¢okca diizelttiklerini iddia etmektedir.
Bu ylizden onlar, Tevrat’t Miisliimanlarin inkarina karsi miidafaa edecek bir tefsir
ortaya koymuslardir. Ancak ona gore, bu tefsirler metnin aslindan oldukca uzaktir.
Yahudilerin Tevrat’in yorumunda yaptiklar tahriflerden birisi “Ve Rab yeryiiziinde

59454

beseri yarattigina pisman oldu ve (yiireginde) aci1 duydu. metni hakkindadir. Bu

3

metinde gegen “ve act duydu” ibaresi, bir tefsirde “ve Rab goriislinii geri
aldi/goriisiinden caydi.” seklinde yorumlanmaktadir. Ancak el-Magribi’ye gore, bu

yorum hem dil agisindan uygun degildir hem de kiifiirdiir. Ayrica Yahudilerin beda

! Tekvin, 6:6.

2 ¢l-Islami burada Sebe/ 3’e atifta bulunmaktadir. “Ne goklerde ne de yerde zerre agwrhginda bir sey
bile ondan gizli kalmaz...”

53 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 49; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 78-80.

4 Tekvin, 6:6.
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ve nesihle ilgili goriislerine de uymamaktadir. Ciinkii Yahudiler, Rabbin goriisiinden

caymasi (bed4) olarak anladiklari i¢in neshi reddetmektedirler.**

el-Islami, tahrif konusundaki tciincii delililini Hz. Nuh’un kurban
sunmasinin*>® anlatildigr kissadan almaktadir.*”’ Orada Yahudiler, Allah’a, hos
kokuyu koklamayi nispet etmektedirler. “Allah hos kokuyu kokladi.”** Onlar,
metinde gecen koklama fiilinin, Allah’in bir duyusu olduguna iman etmektedirler.

Ancak bu, apacik bir kiifiirdiir ve Allah bundan beridir.*”’

el-Magribi, tahrif ve tecsim konusunda el-islimi’nin de eserinde kullandig
bircok Ornek sunmaktadir. Allah’a antropomorfik o6zellikler (kiifriyyatii’t-tecsim)
atfedilmesi onun en Onemli tahrif arglimanlarindan bir tanesidir. Tevrat’ta, Hz.
Musa’nin milletinin yashlariyla daga ¢ikip Allah’t aciktan gordiikleri, ayaklari
altinda bir kiirsii oldugu ve kristal gibi goriindiigi*®’, Rabb’in yeryiiziinde beseri
yarattigina pisman olup (yiireginde) ac1 duydugu®', hos kokuyu kokladigi*** gibi
ifadeler bulunmas1 bunun en acgik delilleridir. el-Magribi’ye gore, bunlar, Allah

katindan gelmis bir metinde olmamasi gereken apacik kiifiirlerdir.*

el-Islami dérdiincii delilini Tevrat’ta Lut kavminin kissasinin anlatildig
boliimden aldigin1 belirtmektedir. Orada Yahudiler Allah’in yere indigini iddia
etmektedirler. “Yere inecegiz ve bana gelen feryadina gore tamamen yaptilar mi1
gorecediz, aksi takdirde (yapmadilarsa) hakki bilecegim™*® Ona gore, bu metin,

Allah’tan ilmi nefyeden ¢irkin lafizlarla dolu bir kiifiirdiir. Metne gore Allah, yere

435 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 46; el-Magribi, a.g.e., tahk.

es-Sarkavi, s. 133.

#6 Tekvin, 8:20°de Hz. Nuh’un Rabbe bir sunak yapip, orada temiz sayilan hayvanlardan ve
kuslardan yakmalik takdimeler sundugu ifade edilmektedir.

7 Tekvin 8’de Hz. Nuh’un kissasi anlatilmaktadir.

8 Tekvin, 8:21°in bir kismu.

49 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 49; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 80-81.

40 C ks, 24:10.

! Tekvin, 6:6.

“02 Tekvin, 8:21.

463 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 44-48; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, ss. 131-135.

44 Tekvin, 18:21.
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inmeden ve arastirmadan gercegi bilememektedir. Dolayisiyla bu sozler, Yahudilerin

itikadlarinin bozuklugunun apacik bir gostergesidir.*®

el-Husdamu’I-Memdnd’ da tahrif ve tecsim konusunda deginilen bagka bir konu
ise, Yahudilerin Allah’a bir aile, ogullar ve bir zevce nispet etmeleridir. el-islami

buna su metinleri delil olarak getirmektedir: “Siz rabbiniz Allah’n ogullarisiniz.”*%

467 o

“Ve Firavun’a diyeceksiniz: Allah sdyle diyor: oglum ve ilkim Israil'dir.
Islami’ye gore, Yahudiler, ikinci metinde Allah’in birden fazla oglu oldugunu ve
Israil’in onlarmn en faziletlisi ve en biiyiikleri oldugunu kastetmektedirler. Nitekim
metinde gecen “ilkim” ifadesi buna isaret etmektedir. Allah’a zevce nispet
etmelerinin metni ise, Isaya Kitabi’nda bulunmaktadir. “Allah sdyle diyor: bosadigim
annenizin bosanma belgesi nerede?”**® Bu metne gore, Allah zevcesini bosayarak
ona talak/bosanma belgesini vermektedir. Ancak Allah, onlarin bu soézlerinden
miinezzehtir. Bir baska metinde ise Allah, zevcesini bosayip ona bugzetmektedir.

»469 6]-[slami, bu

“Ona bugzettim, onu bosadim ve ona bosanma belgesini verdim.
metinlerde gegenlerin higbirisinin tevile agik olmayan bir kiifiir ve giinahlarin en
bliyiigii oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii, fakir, muhta¢ ve miilteciden baskasinin
zevceye ve ogula ihtiyact yoktur. Allah, miistagnidir ve zevce ve ogul edinmemistir.

DATO s ..
7 Tiim bunlari goz

“Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman'a kul olarak gelecektir.
oniine alan el-Islami’ye goére bu metinler, Yahudilere cizye hiikmiiniin
uygulanmamasi ve onlarin ehl-i sirk olarak kabul edilmesi gerektiginin bir

delilidir.*"!

465 e]-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 50; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 81-82.

496 Tesniye, 14:1%in bir kismu.

7 Cikis, 4:22.

%% fsaya, 50:1.

9 Y eremya, 3:8’in bir kismu.

0 Meryem, 19/93. el-Islami’nin burada Meryem suresinde gegen Israilogullar'nin Allah’a ¢ocuk
isnat etmeleriyle ilgili ayetlerden sonra gelen ayeti aktarmasi onun konular1 Kur’an baglamindan da
ele aldigin1 ortaya koymaktadir. Meryem, 19/87-91 “Onlar Rahman bir ¢ocuk edindi dediler.
Andolsun, siz ¢ok ¢irkin bir sey ortaya attiniz. Rahman'a ¢ocuk isnat etmelerinden dolayt neredeyse
gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir! Halbuki Rahman'a bir ¢cocuk edinmek
yakismaz.”

1 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, ss. 50-51, el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed.
Esperanza Alfonso, ss. 82-86.
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Goriildiigii gibi el-Islami Allah’a antropomorfik 6zellikler atfettikleri igin
Yahudilerin ehl-i sirk sayilmasi gerektigini savunmaktadir. Bu yiizden o, Yahudilerin
zimmi statiisiinde sayilmayip, onlardan zimmiligin bir sonucu olan cizyenin
alinmamasi1 gerektigini diisiinmektedir. el-Islimi, Yahudiler ile Miisliimanlar
arasindaki zimmilik anlagmasimin Yahudiler tarafindan feshedildigini iddia
etmektedir. Ciinkii ona gore, onlar artik hakiki tevhid ehli degillerdir. Yahudiler
tarafindan peygambelere kotii davranilmasindan ve Tevrat’taki antropomorfik

pasajlardan anlasildig: iizere onlar metinleri tahrif etmislerdir.*’*

Cizye, Islim devletlerinde gayrimiislim tebaanin erkeklerinden alman bas
Vergisidir.473 Bu vergi, IslAm devletinde yasayan zimmi statiisiindeki kisilerden
alinmaktadir. Sozliikte “kendisine gilivence verilen, koruma altina alinan kisi”
anlamma gelen zimmi, terim olarak Islim devletinde vatandas olarak yasayan

474 Jslam alimleri arasinda hangi dine mensup kisilerin

gayrimislimlere verilen addir.
ehl-i zimmeden sayilabilecegi konusu tartisma konusu olmustur. Kur’an ve siinnete
dayanilarak Ehl-i Kitap’tan ve Ehl-1 Kitap statiisiinde sayilan Mecusilerden cizye
alinmasi gerektigi konusunda gorlis birligi bulunurken, diger din mensuplar1 ve
ateistlerin durumu konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler, Zeydiler ve Ibn Cerir
et-Taberi (0. 923) Arap miisrikleri disinda kalan tiim gayrimiislimlerin, Malikiler ise
biitliin gayrimiislimlerin zimmi sayildigin1 savunurken; Safiiler, Hanbeliler, Zahiriler
ve Caferiler sadece Ehl-i Kitap’m ve Mecusilerin zimmi sayilabilecegi

45 Bu durumda el-Islami’nin Merini Devleti zamaninda Fas’ta

goriigiindedirler.
yaygin mezhep olan Malikilerin*’® gériisiinde olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii
gorildiigli tlizere Malikiler, miisrikler dahil tiim gayrimiislimlerden cizye
alinabilece8i dolayisiyla onlarin da zimmi statiisii i¢inde miitalaa edilebilecegi

goriisiindedirler. *”’

42 David J. Wasserstein, “Abd Al-Haqq Al-Islami”, Encyclopedia Judaica(Second Edition), USA,
2007, 1, 240, s. 240.

7> Mehmet Erkal, “Cizye”, DIA, Istanbul, 1993, VIIL, s. 42.

" Mustafa Fayda, “Zimmi”, DIA, istanbul, 2013, XLIV, s. 428.

475 Ahmet Yaman, “Zimmi”, DiA, istanbul, 2013, XLIV, s. 434.

47 Merini Devleti zamaninda Fas’ta Maliki mezhebi ve fikhi yayginlastirilmistir. Ceran, “Meriniler”,
XXXV, s. 197.

77 Erkal, a.g.md., VIIL, s. 42.
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Burada 6nemli bir husus el-Islimi’nin Yahudileri miisrik konumuna getirerek
neyi amacladigi konusudur. Isldim devletinde yasayan miisriklere, Kur’an’in
putperestler konusundaki sert tavri geregi Ehl-i Kitap’la ayn1 muamelede
bulunulmanugtir. IslAm seriatina gére, miisriklere uygulanmasi gereken hiikiimler;

ihtida, siirgiin ya da Sliimdiir.*”

Yahudilerin miisrik sayilmasi gerektigini sdyleyen
el-Islami, onlara karsi hogoriilii bir tutum sergileyen Merini Devleti'nin bu
tutumundan vazge¢mesi gerektigini savunuyor goriinmektedir. Nitekim Merini
Devleti’nden 6nce Fas’ta hiikiim siiren Muvahhidlerin Yahudilere karsi sert bir tutum
icinde olduklar1 ve onlar1 hem maddi hem manevi zarara ugrattiklar1 bilinen bir
durumdur.*”

Bu konuda soyle bir ¢ikarim yapmak da miimkiin goriinmektedir. Orta Cag’a
ait ¢esitli Yahudi kaynaklarinda, Miisliimanlarin Kabe’de yer alan bir puta ya da
peygamberlerine taptiklari i¢in putperest kabul edilmeleri gerektigi seklinde goriisler

bulunmaktadir.*°

el-Islami, belki de bunlara cevap olarak, Yahudilerin Allah’a
antropomorfik 6zellikler atfettigini ve tanrilarinin ates oldugunu séylediklerini ifade
ederek, gercekte onlarin miisrik oldugunu ileri siirmiis, dolayisiyla da onlardan cizye

alinmamasi gerektigini soylemistir.

el-Islami’nin bu konuda kullandig1 bir diger delil ise, Cikis Kitabi’ndandir.
Yahudiler, Hz. Musa ile Hz. Harun’un, Nadab ve Abihu’nun, Harun’un ¢ocuklar1 ve
Israilogullari’nin ihtiyarlarindan yetmis kisinin Allah’1, ayaklarmin altinda yakuttan
bir dosemeyle kapli yerde otururken gordiigiinii iddia etmektedirler. “Israilogullart
Allah'1 gordiiler ve onun ayaklarinin altinda yakuttan bir ecirle/miikafatla doseli yer

2948

vard: ki o, temizlikte gogiin safligi ve berraklig gibiydi.”**! el-islami, bu metnin, bir

onceki delilinden daha c¢irkin bir kiifrii icerdigini ifade etmektedir. Ona gore, temyiz

giiciine sahip her insan, bunun batil ve apacik bir kiifiir oldugunu kavrayacaktir.**

"% Waardenburg, a.g.e., s. 97.

" Lewis, a.g.e., s. 170.

0 Giirkan, a.g.e., s. 265.

81 Cikis, 24:9-10.

2 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 51-52; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 87-88.
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el-Islami’ye gore Yahudiler, Allah’1 yere indirmekle kalmayip bir de Allah’in
onlara kendileriyle birlikte oturmasi/yasamasi i¢in kutsal bir yer yapmalarim
emrettigini  iddia etmektedirler. “Aranizda oturmam i¢in bana kutsal bir

"3 el-islami’nin burada saskinligmin ve kizgmligmm

yer/tiirbe/makdis yapin.
giderek arttig1 goriilmektedir. O, metinde sOylenenleri higbir aklin kabul
etmeyecegini, hi¢bir dilin sdylemeyecegini belirterek, boyle bir metni okuyunca
insanin icine siiphe girecegini de ifade etmektedir. Ayrica o, bu sekilde kiifre giren

baska bir topluluk daha gérmedigini de eklemektedir.***

el-Islami’nin kullandig1 bir diger delile gdre Yahudiler, Allah’m Hz.
Musa’ya, yapilan bu tiirbenin i¢indeki iki kiigiik ¢ocugun heykeli iizerine altindan iki

? olarak adlandirmasini vasiyet

heykel yapmasini ve onlari Keruvim/Kerubim®®
ettigine inanmaktadirlar. Buna gore, Tevrat’ta Hz. Musa’nin vahyi iki heykel
arasindan getirdigi ve Allah’in ona oradan hitap ettigi ifade edilmektedir. “Allah
Musa'ya dedi ki; seninle tiirbede/kutsal yerde bulusacagim, kefaret ortiisii tizerinde,
sehadet sandig1™®® tizerindeki iki suret (keruvim) arasinda seninle sdylesecegim ve

»87 el-islami bu delilin hemen

Israilogullar1 hakkinda sana buyruklar verecegim.
ardindan getirdigi bir metinle, Tevrat’taki celiskiyi gozler Oniine sermektedir.
“Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde ya da yer altindaki sularda
yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin.”*** Ona gére, bu metinle bir
onceki metin arasinda agik bir celigki bulunmaktadir. Allah ilk metinde “yapin”
dedigi seye, ikinci metinde “yapmaym” demektedir. Dolayisiyla bu, onlarin
dinlerinin ve itikadlarinin bozulduguna ayni zamanda da ellerinde bulunan Tevrat’in

Allah kelam1 olmadigina delalet etmektedir. Bu yiizden el-islaimi, Tevrat’in Allah’a

kars1 yalanci, iftirac1 ve ¢ok ciiretkar biri tarafindan uyduruldugunu iddia etmektedir.

5 Cikig, 25:8.

4 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 52; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 88-89.

5 Keruvim, kanath doga iistii varliklar ve bunlarin heykelleridir. Kitab-1 Mukaddes, s. 1361. Bet-
Amikdas’in betimlemesine goére, Keruvim, Kutsal Sandigin iizerine ya da yanmna yerlestirilmis
heykellerdir. Bu tiir heykellere Asurlular gibi Eski Mezopotamya medeniyetlerinde de
rastlanmaktadir. Yusuf Besalel, “Keruvim”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yayin,Istanbul, 2001, s. 322.

% Yahudilikte énemli bir yere sahip olan Ahit Sandig’nin diger bir adi da “Sehadet Sandigi”dur.
Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 109.

7 Cikis, 25:22.

8 Cikis, 20:4.
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Ona gore Yahudiler, hesap giiniine iman etselerdi cehennemdeki elemli azaptan
korkarak bunlar1 yapmazlardi. el-Islimi, bu mahalde hi¢ kimsenin iki metinden
birinin digerini ne tahsis ettigini ne de neshettigini sdyleyemeyecegini iddia

489

etmektedir. Perlmann, el-Islimi’nin bu sdylemlerinin kisiye, Ibn Hazm’m bu

konudaki o6fkesini ve kutsal metinleri ancak ahlaksiz, inangsiz ve vicdansiz

insanlarin yazmus olabilecegi inancim hatirlattigini sdylemektedir.*”

el-islami, Yahudilerin kurban ibadetiyle ilgili tahriflerine de deliller
getirmektedir. ilk delile gore, Tevrat’ta onlarmn, asure giiniinde*”' biri Allah, digeri
Azazil*? igin iki teke kurban etmekle emrolunduklari beyan edilmektedir. “Bir pay

4% Burada bahsedilen Azazil seytandir. Dolayisiyla

Allah ic¢in, bir pay Azazil igin...
Yahudiler seytana kurban sunmakla emrolunmaktadirlar. Ancak Allah’in bdyle bir
seyl emretmesi miimkiin olmadig1 gibi kitaplarimi bu sekilde tahrif ettiklerinden
Allah seytan ve onlar i¢in cehennemi hazirlamistir ki orast ne kotii bir yerdir.494/495
el-Islami’nin bahsettigi bu metnin Yahudilikte sembolik bir anlami bulunmaktadir.

Burada bu konuya deginmek yerinde olacaktir.

Modern Bati toplumunda kullanilan “giinah kecisi” tabiri Tevrat’taki
Azazel’in kegisi olarak aslina uygun bir anlamda kullanilmaktadir. Tevrat’ta Rab,
Israilogullari’ndan giinahlarinin affi i¢in Harun’a iki teke vermelerini emretmistir.**®
Boylelikle getirilen iki teke ilizerine kura g¢ekilerek, biri Rabbe giinah sunusu olarak

sunulmus, digeri ise Azazel i¢in ¢Ole saliverilmek iizere canli olarak Rabbin

9 el-islami, a. g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 52-53; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 89-93.

490 Perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 187.

! Yahudiler bu kurbam Yom Kippur’da sunmaktadirlar. Yom Kippur ise, Ros ha Sana’nin ilk
giiniinden itibaren devam eden on giinliik tovbe zamaninin sonundaki keffaret giiniidiir. Yahudiler bu
giinde yirmi bes saatlik bir orug¢ tutarlar. ilk aym onuncu giinii tutulan bu oruca Tevrat’m
Aramicesinde Asora de Tisri (Levililer, 16:29) denir. Baki Adam, “Yahudilik”, ed. Sinasi Giindiiz,
Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2010, s. 240-241. Dolayisyla el-
Islami Yom Kippur’u ya bu on giinliik siireyi esas alarak Asure (asere/on) giinii olarak nitelendirmekte
ya da onun Aramice ismini kullanmaktadir.

2 Tevrat’ta Azazel olarak gegmektedir. Levililer, 16:8.

*? Levililer, 16:8in bir kismi.

9% ¢]-islami burada Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde cehennemi nitelemek igin kullanilan “orasi ne
kotii bir varig yeridir” ibaresini kullanmaktadir. Nisa, 4/115; Tevbe, 9/73; Fetih, 48/6.

% ol-islami, a. g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 54; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 94.

¥ Levililer, 16:5.
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huzuruna getirilmistir.497 Baslangicta Harun’un gorevi olan bu emir, daha sonra
Kudiis’teki hahamlar tarafindan yerine getirilmistir. Haham elini Azazel’e ayrilan
tekenin bagina koyarak halkin glinahlarin itiraf eder ve tekeyi ¢ole salar. Orta Cag
rabbinik yorumcusu Nahmanides (6. 1270) Israillilerin bazen seytan gibi bir teke
olan Azazel’e kurban sunduklarimi sdylemektedir. O, tekeyi el degmemis kirlara
gondermenin insanlarin giinah fikirlerinin sembolik bir agiklamasi oldugunu da ifade

etmektedir.**®

Goriildugi lizere Tevrat’ta Azazel’e bir teke sunulmasi emredilmekte
ama Azazel’in kim veya ne oldugu hakkinda bir bilgi verilmemektedir. el-Islami ise,
Azazel’in seytan oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Azazel yaygin goriise gore bir
seytandir, diger bir goriise goreyse tekenin sunuldugu ¢oliin kendisidir.*® Buna gére
el-IslAmi’nin Yahudilerin seytana kurban sunduklariyla ilgili iddias1 dogru goziikse

de Yahudiler tarafindan sembolik olarak yorumlanmaktadir.

Kurban ibadetinin tahrifi hakkindaki ikinci delile gore, Yahudiler kurban
olarak sarap/igki takdim etmekle emrolunmuslardir. “Ve Allah’a hosnutluk ve

00 el-islami’ye gore

takdime icin bir testinin tigte biri sarap takdim edeceksin.
Yahudiler bu metinde, hem Allah’a boyle abes bir emri isnat etmekte hem de onun
sarabin kokusunu sevdigini kastetmektedirler. Ayrica Allah’a koklama duyusunu da
nispet ederek tecsimde bulunmaktadirlar.”® Yahudilikteki kaser’® kurallarma
bakildiginda Yahudi eliyle iiretilen sarap ve diger alkollii igeceklerin hepsi
helalken’®” Islam’a gore icki igmek haram sayilmaktadir.”® Dolayisiyla Yahudiler,
Allah’a sarap takdim edilmesini abes olarak karsilamamaktadirlar. Bu durumda el-

[slAmi’nin bu metni, Islami bir bakis acisiyla degerlendirdigi ortaya ¢ikmaktadir.

el-Islami tahrif konusundaki son delilini Tesniye Kitabi’ndan getirmektedir.

Buna gore Tevrat’ta Yahudilerin atese taptiklari ve ilahlarinin ates oldugu beyan

¥7 1 evililer, 16:8-10.

% Sara E. Karesh and Mitchell M. Hurvitz, Series Editor: J. Gordon Melton, “Azazel”, Encyclopedia
of Judaism (Encyclopedia of World Religions), New York, 2006, s. 39.

9 Sara E. Karesh and Mitchell M. Hurvitz, Series Editor: J. Gordon Melton, “Yom Kippur”,
Encyclopedia of Judaism (Encyclopedia of World Religions), New York, 2006, s. 567.

3% Colde Sayim(Sayilar), 15:7.

01 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 54; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 94-95.

%02 K ager; Ibranice’de yenilebilir gidalara verilen addir. Giirkan, a.g.e., s. 184.

39 Adam, “Yahudilik”, ed. Baki Adam, s. 108; Giirkan, a. g.e., s. 184.

*%* Maide, 5/90.
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edilmektedir. “Rabbiniz Allah, yakip yok eden bir atestir 0.”>* O, Yahudilerin atese
ibadeti secerek kotii bir karar verdiklerini ve gideceklerin yerin de ates (cehennem)
olacagini ifade etmektedir. Ayrica el-islami, Tevrat’ta ne cennet ne de cehennem
lafzinin bulunmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu, Tevrat’in tebdil ve tahrif

edilmis olduguna ve Allah’in kelami olmadigina agik bir delildir.”®

el-Islami’nin sdyledigi gibi cennet-cehennem lafizlari, dolayisiyla yeniden
dirilme ve ruhun oliimsiizliigii inanci, Tevrat’ta acgik bir sekilde bulunmamaktadir.
Kutsal kitap uzmanlar1 6liim sonrasi hayat diisiincesinin gergek bir Yahudi inanci

olmadigmni ileri siirmektedirler.’®’

Ancak miikafat ve cezanin bu diinyayla sinirl
olmadigini ima eden ve &teki diinya fikrini akla getiren Tevrat ifadelerine’™ de
rastlamak miimkiindiir.”” MO XV-XIII yiizyillar arasinda yasadigma inanilan
Musa'dan, MO 1II. yiizyilda kaleme alinan Daniel'in kitabina kadar gecen siire
icerisinde, 6liim sonrasi hayata iliskin ac¢ik ve sec¢ik bilgilerin Tevrat’ta bulunmamasi
dikkat ¢ekici bir husustur.’'® Bununla birlikte rabbéni gelenekte ahiret inanc1 “olam
ha-ba” seklinde isimlendirilmekte ve cennet-cehennem anlayisi ayrintili bir sekilde
anlatilmaktadir. Misna ve Talmud’a gore ahiret inanci, bir nevi iman ve kurtulus
prensibi olarak goriilmektedir. Rabbani literatiirde 6liimden sonra iyiler igin
miikafatin verilecegi yer olan cennetten (gan Eden) ve kétiiler i¢in cezanin verilecegi
yer olan cehennemden (gehinnom) bahsedilmektedir. Cennet ve cehennemin diinya
yaratilmadan once var oldugu ve Israilogullar’nin her biri igin cennet ve

511

cehennemde yer ayrildig: ifade edilmektedir.”” Buna gore, Yahudiler en fazla on iki

ay cehennemde kalacaklardir. Ancak bazi din adamlar1 cehennemin varligini

°% Tesniye, 4:24’{in bir kismu.

306 o]-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 55; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 95-97.

7 Muhsin Akbas, “Yahudi Ve Hiristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinin Dini
ve Teolojik Temelleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir, 2002, sy. 15, s. 39.
% Byiip, 14:13-14; 19:28-29.

% Giirkan, a.g.e., s. 139.

°1% Akbas, a.g.e., ss. 46-47.

! Giirkan, a.g.e., ss. 144-145.
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512

reddetmektedirler.” © Baz1 metinlerde ise yer belirtilmeyip sadece ebedi ceza ve

miikafata atifta bulunulmaktadir.’'?
D. Yahudilerin Nebilere iftiralar1 ve Miislimanlara Beddualari

Tevrat’ta bazi dini emir ve yasaklamalar bulunmakla birlikte, genel olarak
Israilogullar1 ve onlarin énemli kisilerine ait kissalar anlatilmaktadir. Ancak bunlar
anlatilirken Islam’a gore dnemli goriilen, hatta peygamber ve peygamber soyundan
gelen kisilere siradan bir insana bile yakismayacak davraniglar isnat edilmektedir. Bu
cirkin iftiralarin basinda dinlerinin yasak kabul ettigi fiiller, adam 06ldiirme,
gayrimesru iliskiler hatta ensest iliski olarak adlandirilan aile i¢i iligkiler
gelmektedir.514 Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes’te kutsal bir metinde yer almamasi
gereken paragraflar bulunmaktadir.’"® Bu yiizden reddiye miiellifleri eserlerinde bu
konuya sik¢a yer vermislerdir. el-Islami de bu béliimde, Yahudilerin nebiler
hakkinda hi¢ kimsenin aklina gelmeyecek sozler ve iftiralarda bulunduguna dair

Tevrat’tan 6rnekler getirmektedir.’'®

Burada iizerinde durulmas: gereken 6nemli bir husus bulunmaktadir. Islam’a
gore peygamber kabul edilen bazi kisiler, Yahudilere gore peygamber kabul
edilmemektedirler. Onlar, Islim’da peygamber olarak goriilen Hz. Lut’u peygamber
saymamakta, Hz. Davud ve Hz. Siileyman’1 ise sadece kral olarak kabul
etmektedirler. Bu ylizden onlara bazi uygunsuz fiil ve davraniglar1 isnad etmekten
cekinmemektedirler. Ornegin; Tevrat’a gore, kizlar1 Lut’la zina etmekte, Davud zina
edip cinayet islemekte, Siileyman ise putlara tapmaktadir.’'” Bu agidan bakildiginda
el-Islami’nin Yahudileri nebilere iftira atmakla suglamas1 haksiz bir su¢lama olarak
gorinmektedir. Ancak bu durum, onlarin saygin kabul ettikleri kisiler hakkinda

¢irkin ithamlarda bulunduklar1 sorununu ortadan kaldirmamaktadir.

°'2 Ahmet Hikmet Eroglu, Dinler Tarihi, Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara,
2013, s. 250.

°3 Giirkan, a.g.e., s. 146.

31 Mehmet Katar, “Tevrat’in Lut Kissasi Uzerine Bir Arastirma”, AUIFD, Ankara, 2007, XLVIIL, sy.
I, s. 57-58.

°!3 Waardenburg, a.g.e., s. 147.

316 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 56; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 99-100.

"7 Omer Faruk Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Islim Tetkikleri Dergisi,
Istanbul, 1995, IX, s. 161.
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el-Islami’nin bu konuda getirdigi ilk delil Tekvin Kitabi’ndandir. Yahudiler,
Hz. Lut hakkinda iftirada bulunarak onun icki i¢ip kizlariyla birlikte oldugunu ve
onlardan iki oglu oldugunu iddia etmektedirler. Bunlardan birinin adi Ammon

digerinin ad1 ise Moab’dir.”"*

Bunun metni sudur: “Lut'un iki kiz1 da babalarindan
hamile kaldilar.”" el-islami bu metin hakkindaki kizgmhigmi ve saskinligimi dile
getirmektedir. O, kafirlerden baskasinin bdyle bir iftiraya laylk olmadigimi ifade

ederek, onlarin bir nebiye nasil bdyle bir seyi nispet ettiklerine hayret etmektedir.’

Tevrat’ta bir kimsenin kiziyla cinsel miinasebette bulunmasinin yasakligina
dair herhangi bir hiikiim bulunmamaktadir. Ancak, Tevrat hiikiimlerine gore, bir
kimsenin torunuyla®' veya iivey kiziyla®** dahi cinsel iliskide bulunmasi kesinlikle
yasaklanmaktadir. Bu durum bizi kisinin kiziyla beraber olmasinin da yasak oldugu
sonucuna gotiirmektedir. Bir kimsenin tivey kizi ve torunuyla beraber olmasini cinsel
sapkinlik olarak goren Tevrat’in, kiziyla beraber olmasin1 normal karsilamasi zaten
diisiiniilemez bir durumdur. Ote yandan Tevrat’a neden bu sekilde bir kissanmin

eklendigi sorusu da cevaplanmasi gereken 6nemli bir husustur.

Yahudi kaynaklarindaki bir yoruma gére, Lut, Kenan’da amcas1 Ibrahim’le
birlikte yasarken kavga etmis ve ayrilma karar1 almiglardir. Bunun iizerine o, verimli
topraklart bulunan, ancak kotli sohretiyle bilinen Sodom'a gitmeyi tercih etmistir.
Yahudi din adamlaria goére bu durum, onun kalbinin kétiiliigiine delalet etmektedir.
O, bu kétii 6zelligi sebebiyle kendisini hem Ibrahim'den hem de Tanri'dan ayirarak
ahlaksizlik ve kiifriin hakim oldugu bir bdlgeye gitmistir. Bu yilizden de kendi
kanindan olan kizlar1 onu biiyiik bir giinaha sokmustur.’>® Tevrat’m yorumlarinda
Lut hakkinda bu tarz koétiileyici ifadeler bulunsa da Lut ile kizlarimin anlatildig
Tekvin Kitabi’nda bu olay, gayet normal bir seymis gibi anlatilmakta ve olay

hakkinda higbir elestirel ifade bulunmamaktadir.’** Ayrica Yahudilerin nezdinde

318 Tekvin, 19:30-38 arasinda bu olay ayrintili bir sekilde bulunmaktadir.

*1% Tekvin, 19:36.

520 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 57, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 102-103.

2! Levililer, 18:10.

2 Levililer, 18:17.

> Katar, a.g.m., s. 60.

524 Katar, a.g.m., s. 71-72.
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saygin bir konumu olan Lut’un, bu olay sirasinda sarhos olmasindan 6tiirii bilingli
olmadig1 tekrar tekrar vurgulanarak ona higbir sorumluluk yiiklenmemektedir. Ancak
bu durum daha sonraki zamanlarda Lut’un itibarinin zedelenmesinin Oniine
ge(;ememistir.525 Aragtirmalar, bu hikayenin Tevrat’a eklenmesinin asil sebebinin
Yahudilerin Moab ve Ammon ogullarina kars1 duyduklar: kin ve nefret oldugunu
gostermektedir. Bunun nedeni, bir rivayete gore onlarin putperest olmalar iken,
digerine gdre Misir’dan ¢ikis sirasinda onlarin Israilogullari’na kars1 iyi davranmayip
baslarina belalar gelmesine sebep olmalarindan dolayidir. Bunun sonucunda
Yahudiler, Tevrat’a onlarin neseplerini asagilayici ve kétiileyici bir hikaye koymak

istemisler ve bu kissay1 eklemislerdir.’*

el-Islami Yahudilerin Yahuda b. Yakup (a.s) hakkindaki ¢irkin sdylemlerini
de dile getirmektedir. Buna gore Yahuda gelini (oglunun hanimi) Tamar ile birlikte
olarak ondan iki ¢ocugu olmustur. Onlardan birinin ismi Peres, digerinin adi
Zerah’tir. Yahudiler, Peres'e Hz. Davud’u, Zerah'a nebilerin ¢ogunu nispet
etmektedirler. el-Islomi bu olaym gectigi metnin meshur oldugunu ve Tevrat’ta

527

bulundugunu®’ ifade etmekte, ancak metni vermemektedir.”*®

Yahudilerin nezdinde Davud her ne kadar peygamber sayilmasa da
peygamber karizmasina sahip kutsal kisi olarak kabul edilmektedir. Ciinkii, o da
Rabbin séziine muhatap olmustur.”* Ancak goriildiigii iizere Tevrat’ta Davud’un ve
dolayisiyla Isa'nin da biiyiik atalarindan biri olarak, ensest iliski sonucu dogan Peres
gosterilmektedir. Bu durum, Tevrat’ta bulunan, gayrimesru cocugun ve onun
neslinden olanlarm on kusak boyunca Tanri'nin cemaatine girmeyecegi™° emrine ters
diismektedir. Ayrica bu isnatlar, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin dinlerinde ¢ok 6nemli

bir yere sahip olan Davut ve isa’mn neseplerine gélge diisiirmektedir.”’

525 Katar, a.g.m., s. 75.

526 Katar, a.g.m., ss. 74-76.

527 Bu olay, Tekvin 38:16-30"da anlatilmaktadir.

528 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 57; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 103-104.

¥ Eroglu, a.g.e., s. 93.

0 Tesniye, 23:2.

> Katar, a.g.m., ss. 58-59.
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el-Magribi de el-islami gibi Tevrat'ta peygamberler ve aileleri hakkinda
cirkin hikayelerin bulunmasini tahrif argiimani olarak kullanmaktadir. Ona goére, Lut

32 jle Yahuda ve gelini Tamar arasinda gecen olay” bu

ve kizlar1 hakkindaki olay
durumun en acgik &rnekleridir. el-Magribi, bu kissalar el-Islami gibi Tevrat’taki
haliyle anlatmaktadir. Ancak o, el-Islimi’den farkli olarak bunlarin neden Tevrat’a
eklendigi konusunda yorumda bulunmaktadir. Ona gore, Harun ogullarindan biri
olan Ezra, Davud ogullarinin krallik yapmasindan hosnut olmadigi i¢in Tevrat’a
Davud’un neslini kétiileyen iki boliim eklemistir. Bunlar yukarida bahsettigimiz Lut
ve kizlari ile Yahuda ve Tamar’n kissalaridir. Boylelikle Ezra, krallik soyundan olan
Davud ve Mesih’in atalarin1 mamzer™* olarak gostermistir. Sonugta Beyt-i Makdis’te

kurulan ikinci devletin basina Davud ogullarindan degil de Harun ogullarindan biri

kral olarak ge(;mistir.5 55

el-Islami’nin bu konuda getirdigi ikinci delil, Hz. Musa’nin babasi Imran
hakkindadir. Buna gore Imran halasiyla (babasinin kiz kardesi) birlikte olmus ve

ai536

ondan Musa, Harun ve Meryem dogmustur. “Imran halas1 Yoheybid es olarak

aldi ve ona Musa, Harun ve Meryem'i dogurdu.”’ el-Islami’nin dile getirdigi bu
metnin orijinalinde Meryem ismi bulunmamakla birlikte, Tevrat’in bagka metinlerine
bakildiginda Hz. Musa’nin kendinden ii¢ yas biiyiik Harun>*® adinda bir abisi ve
Meryem adinda bir kiz kardesi oldugu goriilecektir. Sayilar 26:59’da “Ve Amram’in
karisinin adi Levi kizi Yokebed idi; o Misir’da Levi’ye dogdu; ve Harun’u ve
Musa’yl, ve kizkardesleri Miryam’t Amram’a dogurdu.” ifadesi yer almaktadir. Bu
durumda el-Islami, Cikis 6:20’nin sonuna, Sayilar 26:59’un sonunu ekleyerek

metinleri birbirine karistirmaktadir.

32 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 59-62; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, ss. 147-152.

>3 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 63-65; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, ss. 152-155.

34 el-Magribi mamzerin, veled-i zina igin kullanilan bir terim oldugunu ifade etmektedir. el-Magribi,
a.g.e., (Arapga metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 58; el-Magribi, a.g.e., tahk. es-Sarkavi, s.
146.

535 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 62-63; el-Magribi, a.g.e.,
tahk. es-Sarkavi, ss. 151-152.

336 Tevrat’ta Yokebed olarak gegmektedir.

37 Cikas, 6:20.

38 Cikas, 7:7.
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el-Islami’nin Yahuda b. Yakup ve Hz. Musa’nin babasi Imran hakkinda
anlattig1 bu iki olay, Yahudi kaynaklarinda hos goriilmeyen ve ensest iliski olarak
kabul edilen hadiselerdir. Goriildiigl iizere Yahuda b. Yakup gelini Tamar’la cinsel
miinasebette bulunmaktadir. Tevrat, bir kimsenin kendi geliniyle cinsel iligki
kurmasimi kesinlikle yasaklamaktadir. Bu onda su sekilde ifade edilmektedir:
“Gelininle cinsel iligki kurmayacaksin. Ciinkii oglunun karisidir. Onunla iliski
kurmayacaksimn.””* Bununla birlikte, Tevrat hiikiimlerine gore, geliniyle beraber olan
kimsenin cezas1 Olimdiir: “Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de kesinlikle

540
7> Hz. Musa’nin babasi

oldiiriilecektir. Rezillik etmisler, 6liimii hak etmislerdir.
Imran ise halas1 Yokebed’le evlenmistir. Tevrat, halayla evlenmeyi de kesin bir dille
yasaklamaktadir: “Halanla cinsel iliski kurmayacaksin. Ciinkii o babanin yakin

akrabasidir.”>*!

el-Islami daha sonra Tevrat’ta Musa’ya (a.s) ve Harun’a (a.s) Allah’a iman
etmemenin/glivenmemenin isnat edildigini dile getirmektedir. “Allah Musa ve
Harun'a dedi ki; Israilogullar1 arasinda bana iman etmediginiz/giivenmediginiz ve
beni takdis etmediginiz i¢in, bu toplulugu onlara vadettigim topraga/diyara
gotiirmeyeceksiniz.”>** Metindeki diyardan kasit bityiik Sam beldesidir.”* Musa (a.s)
ile Harun (a.s), giinahlarindan dolay1 oraya defnedilmeyerek ¢6lde toplulukla birlikte
defnedilmislerdir. el-Islami Yahudilerin bu iddialarmm Allah’a ve onun elgilerine
iftira oldugunu belirterek, onlarin bu iftiralarindan dolay1r tiim milletlerden

uzaklastiklarini ifade etmektedir.”**

Tevrat’a gére Musa ¢dl ve gogebe hayati igindeyken 120 yasinda®*® Moab
diyarindaki Nebo Dagi'nda vefat etmis’*® ve Beytpeor karsisindaki vadide

>3 Levililer, 18:15.

40 Levililer, 20:12.

1 Levililer, 18:13; Levililer, 20:19.

2 Sayilar, 20:12.

>3 Tesniye kitabinda Musa Kenan diyarina gidemeden vefat etmistir. Dan & Lavinia Cohn-Sherlbock,
a.g.e.,s. 35. Rabbin Israilogullari’na vadettigi yer Kenan diyaridir. “Ben Kenan iilkesini size vermek
ve Tanriniz olmak igin sizleri Misir’dan ¢ikaran Tanriiz Rabbim.” Cikis, 25:38. Kenan diyari1 ile Sam
ayn1 yerdir. Hasanov, a.g.m., s. 130.

3 el-Islami, a. g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 57-58, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 104-107.

> Tesniye, 34:7

546 Tesniye, 34:1, 5
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gomiilmiistiir.>*’ Tevrat'in ifadesine gore Musa, isledigi kiigiik bir giinah yiiziinden
kutsal topraklar1 gérememistir.”*® Sayilar Kitabi’nda anlatildigina gére Harun da
isledigi glinah yiiziinden vaadedilmis topraklari goéremeyerek 123 yasinda Hor
Dagr’nda vefat etmistir.”*’ Musa ile Harun’un isledigi giinah ise, Meriva’da Rabbin
kendilerini susuz birakacagini diisiinerek ona gﬁvenmemeleridir.550 Burada
deginilmesi gereken onemli bir husus bulunmaktadir. Yahudilikteki peygamberlik
anlayis1 ile Islam’daki birbirinden oldukga farklidir. Islam’a gére peygamberlerin
ortak Ozelliklerin biri de ismet yani gilinahsiz olmaktir. Peygamberler sadece zelle
denilen kiigiik giinahlar isleyebilmektedirler.””' Ancak Yahudiler peygamberlerin
giinahsiz oldugunu kabul etmemektedirler. Nitekim onlara gore peygamberlerin
efendisi sayillan Musa bile isledigi bir giinah yiiziinden vaadedilmis topraklara
gidememistir.”>* Dolayisiyla Tevrat’ta gecen bu olay, Yahudi anlayisia gore gayet
normal bir hadisedir. Sonu¢ olarak el-Islimi’nin Yahudileri burada Islam bakis

acistyla degerlendirdigi gortilmektedir.

el-Islami Yahudilerin, Hz. Musa’nin kardesi ve Allah’in elgisi olan Hz.
Harun’a hakkindaki iftiralarindan bahsetmeye devam etmektedir. Onlar Hz. Harun’a
buzagi yapmayi ve ona ibadet etmeyi isnat etmislerdir.”> “Allah Harun'un yaptigi

99554

buzagiya ibadet ettikleri icin Israilogullar’’na kizd. el-Islami bunun, bir 6nceki

delilinde belirttigi gibi kiifiir oldugunu ifade etmektedir.”>

el-Islami bir baska delilinde Yahudilere gore Miisliimanlara sévmenin ve
onlara, onlarin meliklerine ve Yahudilerden olmayan herkese beddua etmenin
kendilerine farz oldugunu séylemektedir.”>® Aslinda el-islami’nin burada amagladig

sey, Yahudilerin yabancilara karsi sergiledikleri kot tutumu ve ayrimciligi gozler

7 Fuat Aydn, Yahudilik, s. 36.

** Adam, “Yahudilik”, s. 70.

¥ Sayilar, 20:22-29.

>0 Bu olay Sayular, 20:1-12’de anlatilmaktadur.

S Koksal, a.g.e., s. 8.

3> Adam, “Yahudilik”, ed. Baki Adam, s. 93.

>33 Harun’un altindan buzag yapma hadisesi Cikis, 32:1-8’de anlatilmaktadur.

3% Cikis, 32:35.

> el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 58-59, el-islami; a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 108.

%6 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 56, el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 101.
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Ontine sermektir. Nitekim onun bahsetmis oldugu bu tutum Yahudiler arasinda halen
devam etmektedir. Bugiin Israil’de yasayan Yahudiler arasinda gentileye karst
nefret ve gaddarlik besleyenlerin ¢ok yaygin oldugundan bahsedilmektedir. Gegmiste
bu tutum gizlenmisse de Israil Devleti kurulduktan sonra bu tiir konular agik hale
gelmigstir. Nitekim Gush Emunim liderleri, Yahudi olmayanlar1 ezmeyi emreden dini

buyruklar vermektedirler.”’

el-Islami, Yahudilerin yabancilara tutumu hakkindaki delillerinden ilkini
Tevrat dis1 bir metinden getirmektedir. “Dinimizden ¢ikanlar i¢in imit olmayacak,
dinimize iman etmeyenler goz kirptiklarinda (géz agip kapayincaya kadar) yok
olacaklar, tiim diigmanlarimiz ve bize bugzedenler aninda yok olacaklar, bize galip
gelen memleketi bozguna ugrat ve yok et. Ya ilah! Diigmanlar1 bozguna ugrat ve

- el-Islami, bu metnin, Yahudilerin ibadet ederken okuduklari

edepsizleri harap et.
dua metni oldugunu ifade etmektedir. Onlar, bu duay: ettiklerinde, Miisliimanlarin
yani tiim diigmanlarinin yok olacagini zannetmektedirler.”> Giiniimiiz Yahudilerinin
de haftanin normal giinlerindeki dualarimin (on sekiz siikran duasi) en Onemli
boliimiinde, lanetleme ifadeleri bulunmaktadir. Bu lanetleme, aslinda gecmiste
Hiristiyanlara ya da Hiristiyan olmus Yahudi donmelere ve diger tiim Yahudi
olmayanlara yoneltilmistir. “Ve o miirtedlerin hi¢bir umudu kalmasin ve tiim
Hiristiyanlar1 derhal yok et.” XIV. ylizyildan kisa bir siire once ise bu dua, el-
Islami’nin soyledigi hale doniistiiriilmiistiir. “Ve miirtedlerin hi¢bir umudu kalmasin

560

ve tiim sapkinlari derhal yok et.>® el-Islimi de bir miihtedi oldugu icin onun bu

duay1 6rnek vermesi olduk¢a manidardir.

el-IslAmi’nin kullandig1 bir diger delile gore, Tevrat’ta Miisliimanlara riba

(faiz) uygulamanin ve hile yapmanin farz oldugu ifade edilmektedir. “Miisliimana

aizle odinc verebilirsin, kardesine faizle o0diin¢ vermeyeceksin. el-Islami’nin
faizle 6d bilirsin, kard faizle 6d yeceksin.”*®! el-islami’

>7 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, ¢ev. Ahmet Emin Dag, Aga¢ Kitabevi Yaymlari,
Istanbul, 2010, s. 171.

% Amidah, Eco 36, 7.

539 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 59, el-Islami; a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 109-110.

>0 Shahak, a.g.e., s. 164.

%1 Tesniye, 23:20. Esperanza Alfonso’nun verdigi Tesniye 23:21 referansi, Tevrat'm Tiirkce
¢evirisine uymamaktadir.
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kullandigr “farz” ifadesi dikkate degerdir. Bu konudaki Yahudi kaynaklari
arastirildiginda onun kullandigi ““farz” tabirinin yerinde oldugu goriilecektir.
Yahudiler arasinda yasayan azinliklar Tevrat’ta ‘“yabanci/garip” olarak
adlandirilmaktadir. Onlara gore yabancilara zulmedilmemelidir ama Yahudiler ile
onlar arasindaki farklar da unutulmamalidir. Buna gore, Yahudilere yasak olan bazi
seyler yabancilar i¢in serbest sayilmaktadir.’®* Nitekim Tevrat’a gore, kendilerinden
olanlara faizle bor¢ vermek yasak olmasina ragmen, gentileye’® faizle bor¢ vermek
zorunludur. Ibn Meymin (8. 1204) dahil ¢cogu Yahudi din adami yabanci birine
verilen bor¢ karsiliginda miimkiin olan en iist seviyede faiz alinmasini zorunlu

gormektedir.”®

Talmud’a gore faizi Yahudi olmayanlara yiiklemek, dini bir gorev
olarak addedilmektedir.’® Giniimiiz egitim kitaplarindan biri olan ve anonim bir
haham tarafindan hazirlanan The Book of Education’da Yahudilerin 613 tane dini

yiikiimliiliigii anlatilmaktadir.”®

Bu kitabin 545. maddesinde yabanciya verilen borg
para karsiliginda faiz almanin farz olmasindan ve faiz almaksizin kesinlikle bor¢

verilmemesinden bahsedilmektedir.’®’

el-IslAmi’nin bu konudaki diger delili ise Cikis Kitabi’ndandir. Tevrat’ta
pargalanmis hayvanlarin etlerini/les yememeleri ve onlar1 kopeklere atmalari
emredilmektedir. “Les etini yemeyeceksin, bilakis onu kopeklere atacaksin.”®
Yahudi alimler, metindeki kopekler lafzinin Miisliimanlar1 ve Yahudi olmayanlari
kapsadigini ve bu konuda kopeklerle onlar arasinda bir fark olmadigini dile

2369 metni buna delildir.

getirmektedir. Nitekim “Size yabanci olanlar kopek gibidir.
Miisliimanlara les etini satmak onlara helaldir, eger Miisliimanlar onu almazlarsa
kopeklere atmaktadirlar. el-Islami burada Miisliimanlarmn onlarla  alisverisi

terketmesinin  faydali olacagimi belirtmekte, bodylece onlarin fdsid/bozuk

%62 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler, s. 28.

*®Gentile, Yahudilerin kendi dinlerinden ve milletlerinden olmayan kimselere verdikleri isimdir.
Aydin, a.g.e., s. 159.

°6* Shahak, a.g.e., s. 158.

%65 Shahak, a.g.e., s. 83.

%66 Shahak, a.g.e., s. 168.

%67 Shahak, a.g.e., s. 170.

368 Cikis, 22:31 “in bir kismu. Esperanza Alfonso’nun verdigi Cikig 22:30 referansi, Tevrat’in Tiirkce
cevirisine uymamaktadir.

>% Perlmann bu metni sunlara atfetmektedir: Sal 59, 7; Sal 59, 15. el-islami, a.g.e., (ispanyolca Metin)
ed. Esperanza Alfonso, s. 86.
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aligverislerinden korunacaklarin ifade etmektedir.’”° el-islami’nin de ifade ettigi gibi
Yahudi olmayan insanlarin kopeklere benzedigi anlayisi gliniimiizde bile Ortodoks
bir Yahudiye, yaptig1 egitim c¢alismalarinda, daha gengliginin ilk yillarindan itibaren,
dikte edilmektedir. Bunun yani sira onlar, Yahudi olmayanlar1 6viicli herhangi bir

davranista bulunmanin giinah oldugu gibi bir siirii sey 6grenmektedirler.””!

Yahudi seriatina gore les eti yemek yasaktir. Ancak el-Islami’nin de ifade
ettigi gibi onun kendilerinden olmayanlara verilmesi veya satilmasi serbesttir.’’?
“Kendiliginden dlen hi¢bir hayvanin etini yemeyeceksiniz. Olii hayvani yemesi i¢in
kentlerinizde yasayan bir yabanciya verebilir ya da 6teki yabancilara satabilirsiniz.

Siz Tanriniz Rab i¢in kutsal bir halksimz.”"

el-Magribi de Cikis 22:30’u tahrife bir delil olarak kullanmistir. Onun bu
konudaki degerlendirmeleri el-Islimi’ye gére oldukca ayrmntili olmakla birlikte
degindikleri bazi noktalar aynidir. el-Magribi’ye gore, Yahudiler Tevrat tarafindan
yemeleri yasaklanan ferefanin kapsamini haddinden fazla genisleterek Tevrat’in
yorumunda tahrifte bulunmuslardir. Onlar bu konuda Hilkhath Shehita yani Hayvan
Kesme Ilmi adli bir kitap olusturmuslardir. O, terefanm, kurt, aslan veya baska bir
yirtict hayvanin saldirdigr av oldugunu belirtmektedir. Bunun delili Tevrat’in su
metnindedir: “Kirda pargalanmis et yemeyeceksiniz; onu kopeklere atacaksmniz.”’™
O, el-Islami gibi, Yahudi fakihlerin Tevrat metninde gegen “onu kdpeklere
atacaksimiz.” ifadesini, kendi sartlarina uymayan hayvanlari sizden olmayan
milletlere satin diye tefsir ettiklerini ifade etmektedir. el-Magribi, Yahudilerin
kendilerinden olmayan milletler hakkindaki yaptiklar1 bu kdpek benzetmesinin,
carpik  akillar1 ve bozuk itikadlar1 yiiziinden kendilerinin hak ettiklerini

belirtmektedir.>”

70 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 59-60; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, ss. 110-112.

°7! Shahak, a.g.e., s. 169.

372 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler, ss. 28-29.

373 Tesniye, 14:21.

7 Cikis, 22:31. Perlmann 22:30 referansini veriyor ancak elimizdeki Tevrat ¢evirisine uymamaktadir.
el-Magribi, a.g.e., (Ingilizce metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 66.

373 el-Magribi, a.g.e., (Arap¢a metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, ss. 74-79; el-Magribi, a.g.e.
tahk. es-Sarkavi, ss. 165-169.
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el-Islami bu bapta getirebilecegi orneklerin daha c¢ok oldugunu ifade
etmektedir. Ancak amaci, Yahudilerin durumunun kotiliiglinii gostermek oldugu
icin, dile getirdigi bu delillerin konunun anlasilmasi i¢in kafi gelecegini

belirtmektedir.>”®

E. Hz. Muhammed’in Tevrat’ta ve Yahudilerin Dualarinda Tazimi ve

Isra Hadisesi

Eserin bu boliimi besdiru n-niibiivve baslikli boliime benzemekle birlikte, el-
IslAmi’nin {izerinde durdugu noktalar farklidir. O, ilk bapta Hz. Muhammed’in
Tevrat’ta mijjdelendigini vurgularken, bu bapta daha ¢ok Hz. Muhammed’in isrd””’
hadisesinin Tevrat’ta bulundugunu kanitlamaya caligmaktadir. Ayrica o, Yahudilerin
dua kitaplarindan almig oldugu metinlerde, Hz. Muhammed’in tazim edildigini

gostermek istemektedir. el-Islami bu bap hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir:

Siiphesiz ben bu babi efendimiz ve dostumuz Hz. Muhammed’i teberriik i¢in
son olarak getirdim, o ilk ve son olacak, ¢linkii bu telifin biiyiik amaci, onlarin
nebiyi (s.a.v) inkarlarmi ve onun onlarin kitaplarinda siibutunu agiklamaktir. Tlk
olarak onunla baglamak oncelikli ve vacipti ve son olarak onunla sonlandirmak

ayn1 sekilde daha miinasipti.’”

el-Islami’nin isrdé hadisesi hakkindaki ilk delili Daniel Kitabi’ndandur.
“Gogiin bulutlar1 arasinda Ademogluna benzer birini goérdiim, Muhammed dogdu, o
yiice rabbe ulasti ve onun elleri arasinda yaklasma vardi.”>” Danyal (a.s) ilhaminda
Hz. Muhammed’in isrd gecesini gdrmiistiir. Metnin Ibranicesinde gecen
“hevaveid/huvaveid” lafz1 Hz. Muhammed’in ismine delalet etmektedir. Ciinkii,
0

onun sayistyla Muhammed isminin sayist birbirine esittir.”® el-islami, ikinci delil

76 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 60; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 112.

77 Sozlitkte “gece yiiriyiisii” anlamma gelen isrd, Hz. Muhammed’in bir gecede Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya yaptigi yolculugu ifade eden terimdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz,
“Mi’rac”, DI, Istanbul, 2005, XXX, 132-135.

78 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 64; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 122.

379 Daniel, 7:13.

%0 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 61; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 115-116.



106

olarak bu metnin ardisira gelen metni vermektedir. “Muhammed'e onun dinine geri
donsiinler diye izzet, memleket ve iimmetlerin ¢oklugu, halk ve diller verildi, onun

dini saglamdir zevale ugramaz, immetinin riyaseti bozulmaz ve degismez.””"'

el-Islami isrd hadisesi hakkindaki iigiincii delilini Yeremya Kitabi’ndan
getirmektedir. O, Yeremya’nin (a.s) Hz. Muhammed’i haber verdigini ve onun
isrdsina isaret ettigini ifade etmektedir. Bunu, su metinden ¢ikarmaktadir: “Onderleri
kendilerinden biri olacak ve onderleri kalplerinin tam ortasina yakin olacak. Bana
yaklagacak, Muhammed bana yaklasma konusunda kalbi en cesaretlidir, diyor
Rab.”® el-islami’ye gore metinde, Hz. Muhammed’in yiicelik ve mertebe
konusunda tiim nebileri astig1 haber verilmektedir. Clinkli ondan baska arsa ulasan
nebi bulunmamaktadir. Buna metnin Ibranicesinde gecen “ki di huvaziyi/ki mi

~ 1583

huva ibaresi delalet etmektedir. Ebced hesabina gdre, onun sayisiyla

Muhammed’in sayis1 birbirine esittir.”™*

Bu noktada el-Islimi’nin Hz. Muhammed’in isrd hadisesini Tevrat’ta
bulundugunu neden kanitlamaya calistig1 sorusu akla gelmektedir. Bu yiizden isrd
hadisesi hakkindaki arastirmalara géz atmak yerinde olacaktir. Islam kiiltiiriinde isrd
ve mi’rdc hadiseleri birbirlerinin devami olan iki olay olarak goriilmektedir. Hz.
Muhammed’in Mekke’den Kudiis’e kadar gotiiriilmesi isrd, buradan semaya
yiikseltilmesi de mi'rdctir. Kur’an-1 Kerlm’de sadece isrddan bahsedilirken,
rivayetlerde isrd ve mi’rdc birbirinin tamamlayicisi olarak gdsterilmektedir.”® Hz.
Muhammed’in diger nebilerden iistiin gosterilmeye calisilmasinin arka planinda
yatan saiklerden biri de ona duyulan asir1 sevgidir. Kur’an’da diger peygamberlerin
mucizeleri anlatililirken Hz. Muhammed’in mucizelerinden bahsedilmemektedir. Bu
durum, Miisliimanlarin {istiinliik anlayis1 geregince Hz. Muhammed’i diger

peygamberlerle mucize yariyisina sokmustur. Dolayisiyla isrd hadisesi, Hz.

581 Daniel, 7:14. el-Islamj, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 62; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed.
Esperanza Alfonso, ss. 116-117.

%2 Yeremya, 30.21.

% Yahudi geleneginde bu ibare, Malaki peygambere atfedilmektedir. el-Islami, a.g.e., (ispanyolca
Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 117-118.

¥ el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 62; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 117-118.

385 {grafil Balcy, fsrd ve Mi'rdc Gergegi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 226-227.
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Muhammed’i {istiin gosterme gayretiyle, onun niibiivvetini ispat manasinda bir
mucize niteligi tasimadigi halde en biiylik mucizelerinden biri olarak kabul
gormiistiir.”®® Kimi Miisliman miellifler isrd ve mi’rdc hadisenin Hiristiyan

kaynaklarinda gectigini bile iddia etmislerdir.”®’

Mi’rac hadisesiyle iligkili anlatimlarda Hz. Musa’nin Hz. Muhammed’e adeta
akil hocalig1 yaptig1 ve onu yonlendirdigi iddia edilmektedir. Hz. Musa, 6zellikle elli
vakit namazin bes vakte indirildigi olayda etkin bir rol almakta ve Hz. Muhammed
onun fiziki ozelliklerini ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Bu rivayetlerde Hz.
Musa’nin bu kadar etkin bir rol almasinin sebebi, Yahudilerle birlikte yasayan
Miisliimanlarin onlarin kiiltiirlerinden etkilenmesidir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Musa’dan sik¢a bahsedilmekte ve cesitli ayetlerde tipki Hz. Muhammed gibi

38 Kur’an-1 Kerim’de ve Yahudi

gece yolculuguna cikarildigina isaret edilmektedir.
kaynaklarinda onun basina gelen olaylarin Hz. Muhammed’in basina gelmemis
olmasi, Miisliimanlar1 kendi peygamberlerinin de benzer tecriibeleri yasadig1 gibi bir
tutum i¢ine sokmustur. Boylece Miisliimanlar, Hz. Muhammed’le Hz. Musa’y1 adeta
yaristirarak  kendi peygamberlerinin  ondan iistiin  oldugunu  kanitlamaya
calismislardir.”® Bu konuda hadis kaynaklarinda pek cok 6rnek bulunmaktadir. Bu
tiir rivayetler, Hz. Muhammed’i Hz. Musa’dan bir adim 6ne gegirme gayretiyle

kaynaklara sokulmustur.”

Miisliman alimler, Yahudi alimlerle girdikleri
tartismalarin da etkisiyle Hz. Muhammed’in iistlinligiinii ispatlamaya c¢alismiglardir.
Bu istiinliik yarigi daha Hz. Muhammed hayattayken baslamustir.”®" el-Islami’nin de
eseri boyunca siirekli Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden {istiin oldugunu
kanitlama cabas1 i¢inde oldugu goriilmektedir. Onun bu bapta Hz. Muhammed’in
isrd hadisesinden bahsetmesinde de muhtemelen Yahudi kokeninden sahip oldugu

kiltirin etkisi bulunmaktadir.

%6 Balcl, a.g.e., s. 333-334.

587 Balcy, a.g.e., s. 336.

588 Balcy, a.g.e., s. 337.

589 Balcy, a.g.e., s. 355-356.

>% By grnekler i¢in bkz. Balcl, a.g.e., ss. 356-360.
*! Balcy, a.g.e., s. 340.
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el-Islami bu bapta Hz. Muhammed’in Tevrat’ta ve Yahudilerin dualarinda
tazim edildigine dair deliller de getirmektedir. Buna gore, Buhtunnasr’in kralligi

52 ve onun ashabi dualarinda Hz.

doneminde Allah''n nebisi Danyal (a.s)
Muhammed’den sefaat istemekteydiler. el-Islami, Yahudilerin bu duay: sebt giiniinde
ve bayramlarda okuduklarini, ancak bunu kabul etmediklerini iddia etmektedir.””

Bununla birlikte o, dua metnini vermemektedir.

el-Islami, Yahudilerin sebt giiniinde ve bayramlarinda okuduklari 6nemli
dualariin metninde, Hz. Muhammed’e tazimin bulundugunu belirtmektedir. “Biitiin
yaratilmislarin efendisi, ki o Muhammed'dir, yaratilmiglarin tiimiiniin agzinda onu
miibarek kildi.” Ona gore, metnin Ibranicesinde gegen “il zin/il edin” ibaresi Hz.
Muhammed’in ismine delalet etmektedir. Clinkii ikisinin de sayis1 ebced hesabina

gore doksan ikidir.”*

el-Islami, Yahudilerin baska bir dualarinda ise, Giines ve Ay’in Ahmed’i
ovdigiiniin yer aldigin1 dile getirmektedir. “Rabbimizin yarattigi 1siklar ne kadar
giizeldir, onlar 151k saciyorlar ve Ahmed'i dviiyorlar.” Metnin Ibranicesinde gecen
“niiceh” latz1 Ahmed’e delalet etmektedir. Clinkii onun sayis1 ebced hesabina gore
elli sekizdir ve bunun elli {i¢ii, Ahmed ismine, kalan besi ise onun getirdigi bes vakit
namaza aittir. el-Islami, metindeki “Ne kadar giizel 1s1klar” sdziiyle giines ve ayin

kastedildigini ifade etmektedir.”®

el-Islami’nin ifade ettigine gore, Tevrat’taki indirilmis kitaplarin sonuncusu

Aziz’¢™® (a.s) indirilmis olandir. Onda nebilerin sonuncusu ve elgilerin efendisi Hz.

%92 Tevrat’m Daniel kitabmimn birinci béliimiinde, Babil Krali Buhtunnasr tarafindan siirgiin edilen
Daniel ve ii¢ gen¢ Yahudi arkadasinin hikayesi anlatilmaktadir. bkz. Daniel Kitabi.

3 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 61; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 115.

4 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 63; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 120-121.

3% el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayall, s. 63-64; el-islami, a. g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 121-122.

% Perlmann el-Islami’nin Tevrat’in Malaki kitabindan bir alinti yaparak Uzeyr’e atfettigini
belirtmektedir. Bu durumda el-Islimi’nin Aziz olarak isimlendirdigi kisi Uzeyr’dir. Perlmann, “Abd
Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 189; Nitekim Uzeyir kelimesinin kdkeni konusunda
aragtirma yapan Finkel, onu Mezmurlar’daki “aziz” kelimesine dayandirmaktadir. Baki Adam,
“Uzeyir”, DIA, Istanbul, 2012, XLII, s. 401. el-islami hakkinda ¢alisma yapan H. Lazarus-Yafeh,
Abdiilhak el-Islami’nin eserinde Kutsal Kitap’in derleyicisi olarak Uzeyr’i isaret ettigini
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Muhammed’in ahir zamanda gonderilecegi haber verilmekte ve o “gérevlendirilmis
elci” olarak isimlendirilmektedir. “'Iste, ben el¢imi gdnderiyorum, 6niimde yol
hazirlayacak ve ansizin aradigimiz efendi Mekke'ye gelecek, Muhammed, ki o bes
vakit namazi emreder, ki siz onu seviyordunuz, iste o geliyor,’ diyor ordularin
rabbi.”**” Metindeki “Ansizin Mekke'ye gelecek™ ciimlesine ibranice metindeki “ve
fatim yenval heykel/ ve fesam yebval heykel” ibaresi delalet etmektedir. Clinkii ebced
hesabina gore “heykel”’in sayisi ile Mekke'ninki esittir. “Gorevlendirilmis elgi/ve
miildk hebris” latz1 yaratilanlarm ilki hakkindaki ahde (anlagsmaya) isaret etmektedir.
“ve miilak” lafz1 ise, Hz. Muhammed’in ismine delalet etmektedir. Onun sayisiyla,

Muhammed isminin ve bes vakit namazin sayisi birbirine esittir.””®

el-Islami’nin bu konuda getirdigi son delil ise Isaya Kitabi’ndandir. isaya
(a.s), kitabinda soyle demektedir: “Bereket Muhammed’in (s.a.v) bereketidir, hak
adina yemin eden, siiphesiz Allah'in adiyla ve Muhammed'in (s.a.v) adiyla yemin
eder.””” Buna gore, Hz. Muhammed’in ismine metnin Ibranicesinde bulunan

“émir/émin” lafz1 delalet etmektedir.5”

II. el-Husimu’l-Memdiid’da Kullanilan Tevrat Metinleri ve Kavramlar

Hakkinda Degerlendirmeler

A. Abdiilhak el-Islami’nin Eserinde Kullandig1 Tevrat

Referanslarindaki Farkhilhiklar

el-islami, el-Husdmu'l-Memdiidun ilk babinda Tevrat'in 24 kitaptan®"'
olustugunu ifade etmektedir.®”® O, dellilerini getirirken bazen nereden aldigim da

soylemektedir. Onun Kitdb-1 Melahim, Kitib-1 Hosea, Kitab-1 Isaya, Tevrat'in ilk

belirtmektedir. Ayrica o, Rabbani bilginlerin Ezra ile Malaki'yi aym kisi olarak saydiklarim da
eklemektedir. Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, s. 72.

7 Malaki, 3:1.

% el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 62-63; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, ss. 118-120.

> fsaya, 65:16.

600 o]-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 64; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 122.

! Yahudi kutsal kitab1 Tora, Neviim ve Ketuvim’in bolimlerinin toplamindan olusan 24 kitaptir
Adam, “Yahudilik”, ed. Baki Adam, s. 78.

602 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 29; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 20.
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suresi, Tevrat’in ilk hizbi, Zebur gibi ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir. Bu
durum onun Yahudi Kutsal Kitab1 hakkindaki bilgisinin iyi bir seviyede oldugunu
ortaya koymaktadir. O, arglimanlarinin ¢ogunlukla Tora’dan, bilhassa da Tekvin
Kitabi’ndan getirmektedir. Tevrat’tan olmayan argiimanlari ise simrhdir.
el-Husamu’l-Memdud’da kullanilan Tevrat referanslarindaki farkliliklarin
olduk¢a fazla olmasi dikkatlerden kagmayan bir husustur. el-Isldmi’nin Hz.
Muhammed’e isaret ettigini diislindiigli metinlerde kullandig1 ifadeler, giiniimiiz
Tevrat’indakinden oldukca farklidir. Bununla birlikte o, diger baplarda genellikle
metne sadik kalmistir. O, o6zellikle besdiru 'n-niiviivve konusunda kullandigi bazi
metinleri glinimiiz Tevrat’indan farkli ¢evirmektedir. Bunun yani sira o, bazi
metinlere eklemelerde de bulunmaktadir. Ornegin; o, Hosea 9:5-6’nin ses bilimi
agisindan tam bir transkripsoyununu vermekte, ancak ibranice mahmad kelimesini
Muhammed olarak okumaktadir. O, aym seyi [.Krallar 20:6 ve 22:35’te bulunan
Ibranice mahmad kelimelerinde de yapmaktadir. Bunun yani sira el-Islami, verdigi
metinlerin gercek orijinal versiyon oldugunu savunarak, acikca Hz. Muhammed’in
ismini Tevrat metinlerine eklemektedir. Ornegin Tekvin 1:16’nmn baslangici onun
okumasina gore soyledir: “Allah efendimiz Muhammed’in 1s181indan bagska iki biiyiik
151k yaratt1.” Ote yandan o, gene baz1 Ibranice metinlerin tam bir transkripsoyununu
vermekte, fakat farkli cevirmektedir. Ornegin; Tekvin 2:8’de “Allah efendimiz
Ahmed’i insanoglundan/yaratilmislardan once bahgeye/cennete soktu.” Yine Tekvin
12:2’yi soyle g¢evirmektedir: “Senin neslinden Muhammed’i yaratacagim ve seni

604 ¢]-islami’nin, Ahmed ve Muhammed isimlerinin bu sekilde

miibarek kilacagim.
acikca Tevrat metinlerinde yazili oldugu iddiasi, muhtemelen Kur’an temelli bir
iddiadir. Nitekim Kur’an’da “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili
bulduklar: Resiile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir.”*® denilmektedir. Bu ayet
bazi reddiye miiellifleri tarafindan Tevrat ve Incil’de agik¢a ismin bulunmasi
seklinde anlagilmistir. el-Islami’nin de, bu gruba dahil miielliflerden biri olarak,
Ahmed ve Muhammed isimlerini Tevrat metinlerine dahil etmesi bu baglamda

diisiiniilmelidir. el-Islimi’nin yaptig1 degisiklerin daha iyi goriilebilmesi adina

693 perlmann, “Abd Al-Hakk Al-Islami A Jewish Convert”, s. 189.
694 azarus-Yafeh, Intertwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, s. 125.
695 Araf, 7/157.
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kullandig1r Tevrat metinlerinin glinlimiiz Tevrat ¢evirisiyle birlikte verilmesi uygun

olacaktir:
I.Krallar, 20:6

el-Islami’nin gevirisi: “Yarin senin evini ve kullarinin evini arastirmak iizere
kullarimi génderecegim, o vakit Muhammed senin inayetinde idi, onu elleriyle alip

gotiirecekler.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Fakat yarin bu vakitlerde sana kullarimi
gonderecegim, ve senin evini ve kullarmin evlerini arastiracaklar, ve vaki olacak ki,

senin goziinde hos olan her seyi elleriyle tutup gotiirecekler.”
I.Krallar, 22:35’in bir kism

el-IslAmi’nin  ¢evirisi: “Melik Muhammed’i zikrediyor ve Rumla

savagtyordu.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve cenk o giin artt1; ve Suriyelilere/Aramlilara

kars1 krali kendi cenk arabasinda durdurdular.”
Hosea, 9:5-6

el-IslAmi’nin gevirisi: “Hangi seyi yapacaksiniz, yoksa vadedilmis ve sahid
olunmus giinde (kiyamet giinlinde) haliniz nasil olur, hala bir felaketten bir digerine
gidiyorsunuz ve naklediliyorsunuz. Misirlilar sizi esir aldi, Rumlular(Romalilar) sizi
Oldiirdii, Muhammed mallarinizi gasp etti, el-Kimus sizi kovdu/stirdii, diken

cadirlarinizdadir.”

Kitab-1 Mukaddes c¢evirisi: “Ne yapacaksiniz dinsel bayramlarda,
Rabbin bayram giiniinde? Yikimdan kagsalar bile, Misir bir araya toplayacak onlari,
Mof gomecek, Degerli giimiis esyalarin1 yabanil otlar saracak, diken bitecek

cadirlarinda.”
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Tekvin, 2:8

el-IslAmi’nin gevirisi: “Ve Rab/efendi Allah Ahmed'i yaratilmislardan once

Aden’deki bahgeye soktu.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve Rab Allah sarka dogru Adende bir bahce
dikti; ve yaptig1 adami (Adem’i) oraya koydu.”

Tekvin, 17:20

el-Islami’nin cevirisi: “Ismail icin duan kabul olunmustur. Onu sana bereketli
kilacagiz, onu ziyadesiyle c¢ogaltacagiz ve onu nimetlendirecegiz ve ondan

Muhammed’i (s.a.v) ¢ikartacagiz.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve Ismail’e gelince, seni isittim; iste, onu
miibarek kildim, ve onu semereli edecegim, ve onu ziyadesiyle ¢ogaltacagim; on iki

beyin babasi olacak ve onu biiyiik millet edecegim.”
Tekvin, 3:22

el-Islami’nin cevirisi: “Ve Rab Allah dedi: Siiphesiz ki ben Adem'i onun

sirtindan Ahmed'i ¢ikartmak icin yarattim, o sizden biri gibi olacak.”

Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi: “Ve Rab Allah dedi: Iste, adam iyiyi ve kotiiyii
bilmekte bizden biri gibi oldu.”

Tekvin, 12:1-3

el-Islami’nin cevirisi: “Ve Allah Ibrahim'e dedi ki: Memleketinden ve
babanin evinden sana gosterdigim topraga git, senin neslinden Muhammed'i
yaratacagim ve onu miibarek kilacagim, onun ismini yiiceltecegim ve o bereket
olacak, onun bereketine ulaganlar1 bereketli kilacagim, ona sdveni lanetleyecegim,

onu alemdeki yaratilmislarin cogu yiiceltecek.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve Rab Abram’a dedi: Memleketinden ve

akrabanin yanindan ve babanin evinden sana gosterecegim memlekete git ve seni
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biiyiik millet edecegim ve seni miibarek kilacagim ve senin adini biiyiik edecegim;
ve bereket ol ve seni miibarek kilanlar1 miibarek kilacagim ve sana lanet edene lanet

edecegim; ve yeryliziiniin biitiin kabileleri sende miibarek olacaktir.”
Tekvin, 15:1

el-Islami’nin ¢evirisi: “Allah'in Ibrahim'e vahiydeki hitabrydi, ona dedi ki:

Korkma ey Ibrahim, ben ve Muhammed sana kalkaniz.”

Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi: “Bu seylerden sonra, riiyada Abram’a Rabbin su

sozl geldi: Ey Abram, korkma; ben sana kalkanim, senin ¢ok biiyiik miikafatinim.”
Tekvin, 21:18

el-Islami’nin cevirisi: “Kalk, oglun Ismail'i kaldir, ondan Hz. Muhammed

cikacak (soyundan gelecek).”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Kalk, ¢ocugu kaldir, ve onu kendi elinde tut,

¢linkii onu biiylik millet yapacagim.”
Tekvin, 12:9
el-Islami’nin ¢evirisi: “Ibrahim gezilerinden cogunda Mekke'ye giderdi.”
Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve Abram git gide Cenuba dogru go¢ ediyordu.”
Yeremya, 3:8

el-Islami’nin ¢evirisi: “Ona bugzettim, onu bosadim ve ona bosanma

belgesini verdim.”

Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi: “Ve gordiim ki, donek Israil zina etmis

oldugundan 6tiirii, onu bosayarak kendisine bos kagidini verdigim zaman...”
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Cikas, 6:20

el-IslAmi’nin ¢evirisi: “Imran halas1 Yoheybid’i es olarak ald1 ve ona Musa,

Harun ve Meryem'i dogurdu.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Ve Amram kendisine babasinin kiz kardesi

Yokebed’i kar1 olarak aldi; ve ona Harun’u ve Musa’y1 dogurdu.”
Tesniye, 23:20

el-Islami’nin ¢evirisi: “Miisliimana faizle ddiin¢ verebilirsin, kardesine faizle

0diin¢ vermeyeceksin.”

Kitab-1 Mukaddes c¢evirisi: “Yabanciya faizle 0Odiing verebilirsin; fakat

kardesine faizle 6diing vermeyeceksin”
Daniel, 7:13

el-IslAmi’nin g¢evirisi: “Gogiin bulutlar1 arasinda Ademogluna benzer birini
gordiim, Muhammed dogdu, o yiice rabbe ulasti ve onun elleri arasinda yaklasma

vardi.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Gece riiyetlerinde gordiim, ve iste, insan ogluna
benzer biri goklerin bulutlar ile geldi, ve giinleri eski olana kadar geldi, ve onun

Ontine kendisini yaklastirdilar.”
Daniel, 7:14

el-IslAmi’nin cevirisi: “Muhammed'e onun dinine geri donsiinler diye izzet,
memleket ve immetlerin ¢oklugu, halk ve diller verildi, onun dini saglamdir zevale

ugramaz, immetinin riyaseti bozulmaz ve degismez.”

Kitab-1 Mukaddes c¢evirisi: “Ve biitiin kavimler, milletler, ve diller ona kulluk
etsinler diye, kendisine saltanat ve izzet ve krallik verildi; onun saltanat1 gegmeyecek

ebedi bir saltanattir ve krallig1 yikilmayacak bir kralliktir.”
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Yeremya, 30:21

el-Islami’nin cevirisi: “Onderleri kendilerinden biri olacak ve oOnderleri
kalplerinin tam ortasina yakin olacak. Bana yaklasacak, Muhammed bana yaklagsma

konusunda kalbi en cesaretlidir, diyor Rab.”

Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi: “Ve onlarin reisi kendilerinden olacak, ve onlarin
hakimi iclerinden ¢ikacak; ve onu yaklastiracagim ve bana yaklasacak; ¢linkii bana

yaklasmaga kim cliret eder? Rab diyor.”
Malaki, 3:1

el-Islami’nin cevirisi: ““Iste, ben el¢imi gonderiyorum, oOniimde yol
hazirlayacak ve ansizin aradiginiz efendi Mekke'ye gelecek, Muhammed, ki o bes

vakit namazi emreder, ki siz onu seviyordunuz, iste o geliyor, diyor ordularin rabbi.”

Kitab-1 Mukaddes cevirisi: “Iste, habercimi gonderiyorum, ve dniimde yol
hazirlayacak; ve aradiginiz Rab kendi mabedine ansizin gelecektir; ve 6zlediginiz

ahit melegi, iste, geliyor, ordularin Rabbi diyor.”
Isaya, 65:16’nn bir kisnm

el-Islami’nin cevirisi: “Bereket Muhammed’in (s.a.v) bereketidir, hak adina

yemin eden, siiphesiz Allah'in adiyla ve Muhammed'in (s.a.v) adiyla yemin eder.”

Kitab-1 Mukaddes ¢evirisi: “Soyle ki, diinyada kendisini miibarek kilan adam
hak Allah’1 ile kendisini miibarek kilacak; ve diinyada and eden adam hak Allah’1ile

and edecek.”
B. el-Husimu’l-Memdiid’da Kullanilan Kavramlar

el-Islami’nin  el-Husdmu’I-Memdiid’da kullandign bazi kavramlar dikkat
cekmektedir. Eser incelendiginde onun Tevrat’in kitaplar1 hakkinda cesitli ifadeler

kullandig1 gbze carpmaktadir. el-Islami, Tevrat’m bolimleri i¢in genellikle 4izb** ve

606 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 36; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 41.
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kitab®" ifadelerini tercih etmektedir. O, sadece bir yerde Kur’an’in béliimleri igin

kullanilan sure®® tabirini Tevrat bélimleri icin kullanmakla birlikte, Tevrat
climleleri i¢in ayet tabirini hi¢ kullanmamaktadir. O, Tevrat climleleri i¢in ayet
yerine “Tevrat metni” ifadesini tercih etmektedir. el-Islimi’nin bu konudaki
hassasiyeti dikkat cekicidir. Ciinkii Orta Cag reddiye miielliflerinin sure ve ayet
tabirlerini Tevrat ve Incil igin siklikla kullandiklar1 bilinmektedir. Mesela el-Magribi
bu konudaki bariz 6rneklerden biridir.®” Nitekim Orta Cag miiellifleri icin bu
tabirleri kullanmak hakim dilin etkisi (/inguafranca) olarak yorumlanmaktadir. O
donemde bu tabirleri kullanmak giiniimiizdeki gibi endiseye sebep olacak bir durum
olarak goriilmemektedir. Miisliimanlar tarafindan ayet ve sure kavramlarimin sadece
Kur’an ctimleleri icin kullanilmaya 6zen gosterilmesi giiniimiize ait bir tutumdur.
Dolayisiyla el-Islami’nin bu hassasiyeti, yasadig1 dénemde Islam hakimiyeti devam
ettigi i¢in kisisel bir tercih olarak kabul edilebilir.

el-islami’nin Kur’an-1 Kerim’de adi zikredilmeyen Ermiya/Yeremya,®'”

Yesaya/isaya,”'!, Danyal/Daniel,®’? Aziz/Uzeyr®"

adli Yahudi peygamberleri ve
Yahuda ibn Yakup®* icin aleyhisselam (selam onun iizerine olsun) tabirini
kullanmas: ilging bir durumdur. Ciinkii Isldm’da bu tabir, sadece Miisliimanlar
arasinda onemli ve saygin sahsiyetler i¢in kullanilagelmistir. Bu baglamda onun
Yahudi ge¢misinin etkisinde kalarak bu sahsiyetler hakkinda sayginlik ifadesi
kullanmis olabilecegi diisiiniilebilir. Ote yandan onun bu kullanimi ondan daha 6nce
yasamis bir alim olan Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 923) tarihinde de goriilmektedir. Bu

durum Israiliyat’m Islam’a girmesiyle birlikte bu kimselerin Miisliimanlar arasinda

607 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 30; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 22.

608 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 34; el-islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 34.

%% el-iskenderi de Mesdliku’'n-Nazar’da Tevrat ciimleleri igin bazen ayet kavramini kullanmaktadur.
el-Iskenderi, a.g.e., ed. Sidney Adams Weston, s. 325.

610 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 47; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 74.

611 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 44; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 65.

612 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 61; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 115.

613 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 62; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 118.

614 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 57; el-Islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 103.
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da saygin kisiler olarak kabul edilmis olabilecegi fikrini akla getirmektedir.
Dolayisiyla el-Islimi de buradan yola ¢ikarak onlar hakkinda aleyhisselam tabirini
kullanmis olabilir.

el-Islami’nin eserinde yaygin kullanimin aksine bazi kavramlarin Ibranice
isimlerini vermesi gdze c¢arpan hususlardan bir digeridir. Ornegin; O, I1.Krallar
Kitab1’nin adim1 Melahim®" olarak ifade etmekte, Samiriye sehrinin ibranice karsilig

*u®!® kullanmaktadir. Ayrica o, eserinde Purim Bayrami®"’, keruvim®"®

olan Somron
ve el-Kimus/Kemos®" gibi Yahudilikte kavramsal nitelige sahip Ibranice kokenli
kelimelere de yer vermektedir. Bu baglamda onun dini kavramlarin Ibranice

karsiliklar1 hakkinda bilgi sahibi oldugu goriilmektedir.
C. Abdiilhak el-islimi’nin Yahudilik ve islam Bilgisi

el-Islami’nin Yahudilik ve Islam hakkindaki bilgisine dair elimizde bulunan
tek kaynak, el-Husamu’l-Memdiid adli eseridir. Onun aldigi egitim hakkinda
kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte, o eserinde kendisi i¢in “Seyh,
fakih, dlim, muvaffak, Muhammed seriatina yardim eden, Yahudi din bilgini/e/-

7621 tabirlerini  kullanmaktadir. Bu, onun ihtida

br®’, yiice goniilli ve imam
etmeden Once bir Yahudi bilgini, Miisliiman olduktan sonra da Isldm alimi olduguna
isaret etmektedir. Nitekim eserinde ifade ettigi {izere Islam’a girmeden once Yahudi
bilginlerle tartismalar yapabilmis olmasi i¢in ilmi yonden kendini gelistirmis olmasi
gerekmektedir. Bunlara ek olarak dénemin liderlerinden birinin el-Islami’den bu
reddiyeyi yazmasmi talep etmesi de onun kendi hakkinda kullandigi sifatlarin

dogrulugunu desteklemektedir.

615 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 30; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 22.

616 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 29; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 21.

617 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 70.

618 el-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 52; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 89.

619 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 32; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 30.

% Cogulu ahbar olan bu kelime, Filistin Yahudi akademilerinde haham riitbesinin altindaki bilginler
i¢in kullanilan bir tinvandir. Lewis, a.g.e, s. 113.

621 el-islami,a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza Alfonso, s. 7.
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el-Islami’nin hocalar1 ve kimlerden etkilendigi hakkinda elimizde bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak onun bazi gériislerinde Ibn Cerir et-Taberi’yle (6. 923)
ayn1 hususlar1 savunmasi, onun ibn Cerir et-Taberi’nin kitaplarin1 okumus ve fikri
acidan ondan etkilenmis olabilecegi fikrini akla getirmektedir. Nitekim el-Islami gibi
bir reddiye miiellifi olan el-Magribi, eserinde Ibn Cerir et-Taberi’den etkilendigini

acikca ifade etmektedir.®?

el-Islami’nin Ibranice Tevrat metinlerini Arap alfabesine transkribe etmesi ve
Arapgaya terciime etmesi, Ibraniceyi en azindan orta seviyede bildigine delalet
etmektedir. Nitekim o eserinde yaygin kullanimin aksine Yahudilikteki bazi
kavramlarin Ibranice kullammlarini tercih etmektedir. Bunun yam sira el-Islami
Yahudilik hakkinda 6ne siirdiigli iddialarmi Tevrat, Yahudi tefsirleri ve Yahudilerin
dua kitaplarindan almaktadir. Onun Tevrat disindaki Yahudi kitaplarin1 kullanmasi
reddiye miiellifleri arasinda yaygin olan bir durum degildir. Bu durum onun Tevrat
disindaki Yahudi kaynaklarina da hakim olduguna isaret etmektedir. O, eserinde
Tekvin’den on alti, Cikig’tan dokuz, Tesniye’den yedi, Levililer’den bir, Sayilar’dan
iki, Isaya’dan dort, I.Krallar’dan iki, Yeremya’dan ii¢, Hosea’dan ii¢, Malaki’den bir
ve Daniel’den iki metni delil olarak kullanmistir. Bunun yani sira o, dort tane Yahudi

dua metni ve Yahudi tefsirinden bir delil getirmektedir.

el-Islami  el-Husdmu’l-Memdid’da  Yahudilerin ~ dini  yasamlarindaki
uygulamalarina ve kurallarmi da yer vermektedir. O, Sabat’ta evden ayrilmama ve
ates yakmama, Yahudi takvimini on ii¢ aya ¢ikarma, dininden dénmiigleri lanetleme,
Purim Bayrami, Somron’da kurban kesilmesi, les etinin yenmemesi gibi
uygulamalar1 onlarin aleyhinde delil olarak kullanmistir. Onun Somron’da kurban
kesilmesi gibi reddiyelerde sik goriilmeyen bir uygulamayi delil olarak kullanmasi

Yahudi dini hayat1 hakkindaki yetkinligini ortaya koymaktadir.

el-IslAmi’nin eserinde dikkat ¢eken bir diger zellik ise, delillerini verirken
tarihi bilgilerden faydalanmis olmasidir. Onun Yahudi tarihiyle ilgili verdigi
bilgilerin Tevrat’takilerle biiylik 6l¢iide uyusmasi, onun Yahudi tarihi hakkindaki

622 el-Magribi, a.g.e., (Arapca metin) ed. and trans. Moshe Perlmann, s. 101; el-Magribi, a.g.e., tahk.

es-Sarkavi, s. 52.
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bilgisinin gayet iyi bir seviyede oldugunu gostermektedir. Ornegin; o, Allah'm
nebisi Danyal’in Buhtunnasr’in karalligi zamaninda yasadigini®?, Kral Ahagveros’un
veziri Haman ile Hz. Musa arasinda bin seneden fazla bir zaman farki oldugunu ifade
etmektedir.*** Bunun yan1 sira o, hem Yahudi tarihi hem de islam tarihi hakkindaki
bilgilerini kullanarak ¢ikarimlarda da bulunmaktadir. Ornegin; o, Yahudi peygamberi
Hosea’min Hz. Muhammed’den 1000 yil énce yasamis oldugunu belirtmektedir.®?
Onun verdigi bu bilgiler daha 6nce de ortaya koydugumuz iizere dogru bilgilerdir.
Ote yandan o, Kral Ahasveros’un basveziri olan Haman igin Pers sarayinda bir riitbe

626

olan vezir-i ezdegsir tabirini kullanmaktadir. Bu durum, onun tarihte kullanilan

kavramlar hakkinda da bilgi sahibi olduguna isaret eden bir husustur.

el-Husdmu’I-Memdiid da el-Islami’nin IslAmiyet hakkindaki bilgisine dair de
ipuclart bulmak miimkiindiir. Eserde Kur’an-1 Kerim’den ayetler bazen tamamen
verilmis bazen de climle arasinda ayetlere gondermeler yapilmistir. Bu durum el-
Islami’nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki bilgisinin de hatir1 sayilir bir seviyede
oldugunu ortaya koymaktadir. O, eserinde Araf 7/43, Nahl 16/93, Enbiya 21/23, Rad
13/33, Al-i imran 3/154, Maide 5/82, Kasas 28/50 ve Meryem 19/93’{in tam metnini
vermistir. Bunlarin yani sira tespit edebildigimiz kadariyla Tevbe 9/29 ile Neml
27/65’e atifta bulunmustur. Ayrica o, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde cehennemi

25627

nitelemek i¢in kullanilan “orasi ne kétii bir varis yeridir ibaresini de eserinde

kullanmastir.

623 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 61; el-islami, a.g.e., (Arap¢a Metin) ed. Esperanza

Alfonso, s. 115.

624 ¢l-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 70-71.

625 el-islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s.33; el-islami, a.g.e., (Arapca Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 32.

626 ¢]-Islami, a.g.e., tahk. Abdiilmecid Hayali, s. 46; el-Islami, a.g.e., (Arapga Metin) ed. Esperanza
Alfonso, s. 70-71.

®* Nisa, 4/115; Tevbe, 9/73; Fetih, 48/6.
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SONUC

Yahudilik hakkinda kaleme aliman reddiyelerin onemli bir kismi miihtedi
alimler tarafindan kaleme alinmistir. Onlarin reddiye yazmalarinin gesitli sebepleri
bulunmaktadir. Ilk olarak Miisliiman olma konusundaki samimiyetlerini gdstermek
adma eserlerini kaleme almiglardir. Ancak reddiyelerini yazarken genel olarak en
onemli amaglar1 Yahudilere ve Yahudi alimlere cevap vermek olmustur. Abdullah b.
Selam, Ibn Kiisin, Samuel el-Magribi, Said b. Hasan el-Iskenderi ve Abdiilhak el-
Islami gibi Yahudi iken Miisliiman olan alimlerin, ancak Tevratla ilgili konularda
uzman kisilerce bilinen bazi 6nemli bilgileri glinyiiziine ¢ikarmalari, bu tiir eserlerin
onemini artirmigtir. Nitelikli tartisma tslubunun da gelismesinde faydali olan bu
eserler, Miisliimanlarin diger dinler hakkinda ayrintili bilgiler edinmesinde faydali

olmustur.

Reddiye literatiiriiniin yiikseliste oldugu bir donem olan XIV. yiizyilda
yasayan Abdiilhak el-Islami, Yahudi kékenli bir miihtedidir. Onun reddiye alaninda
bilinen tek eseri el-Husdmu’l-Memdiid’dur. el-Islami, eserinde kullandig1 akli ve
nakli delillerle karsit Yahudilere cevap vermeyi, Islam’a girecekleri de ikna etmeyi
amaglamistir. Yahudilerin i¢inden geliyor olmasi onun eserinin 6nemini artirmistir.
Ciinkii onlar1 iyi tanimasi bir avantaj iken, IslAim’1 iyice tamimasi da saglam bir

karsilastirma yapmasini saglamistir.

Abdiilhak el-Islomi’nin nasil Miisliiman olduguyla ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamakla birlikte, eserinde bu konuyla ilgili ipuclart veren bazi ifadeler
bulunmaktadir. el-Islaimi eserinde esinin/ehlinin, cocugunun ve bazi kisilerin
Miisliman olmasina vesile oldugunu ifade etmektedir. Buna gore, onun din
degistirmelerine sebep olacak seviyede ailesi ve yakin cevresinde etkili oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica o, Islam’a girmeden &nce de Yahudilik hakkinda bazi
stipheleri bulundugu icin bu konuda Yahudi alimlerle tartistigini, fakat onlarin
kendisine cevap veremedigini ifade etmektedir. Ote yandan bu durum, XIII. yiizyilda
yasamis ve Isldam hakkinda reddiye kaleme almis Yahudi bir alim olan, Sa’d b.
Mansiir Ibn Kemmine nin miihtediler hakkindaki iddiasmin aksine, onun kisisel

menfaatleri i¢in degil de samimi ve tatmin olmus duygularla Islam’1 se¢mis oldugunu
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kamitlar goériinmektedir. el-islimi’nin eserinden anlasildigi iizere ddnemin
yonetiminde etkin rol alan el-Kabaili ailesiyle yakin bir baglantis1 bulunmaktadir. Bu
durum, onun bulundugu yerde 6nemli ve sdz sahibi bir sahsiyet oldugu fikrini akla
getirmektedir. el-Islimi’nin eserinde kendisi igin kullandig1 hibr ve fakih ifadeleri
ise, onun ihtida etmeden 6nce bir Yahudi bilgini, Miisliiman olduktan sonra da bir

Islam 4limi olduguna isaret etmektedir.

el-Islami, el-Husdmu’'I-Memdiid’da, Yahudilere yazilan reddiyelerde agirlikli
olarak dile getirilen konularin hemen hepsine sistematik bir sekilde deginmektedir.
Bu konular; besadiru 'n-niibiivve, nesih, tahrif ve tebdil, Yahudi Kutsal Kitabi’nda yer
alan ve Allah’a isnad edilen antropomorfik o6zellikler ve Yahudilerin
peygamberlerine yalan ve zina isnad etmeleridir. Bu c¢ergevede, el-Husamu'l-

Memdud’ un kapsami genis bir reddiye oldugunu sdylemek miimkiindiir.

el-Islami’nin eserinde en ¢ok delil kullandig1 boliim, besdiru n-niibiivve
konusudur. Nitekim reddiye literatiiriinde sadece bu konuya ayrilmis miistakil eserler
bulunmaktadir. Ornegin; el-iskenderi’nin eseri tamamen bu konu iizerine kuruludur.
el-Islami’nin  besdiru n-niibiivve konusunda en dikkat ceken delilleri, Hz.
Muhammed’in isminin bizzat Tevrat metinlerinde gectigini iddia ettigi metinlerdir.
el-Islami, Tevrat’in I.Krallar boliimiinde anlatilan Yahudi krali Ahab ile Rum kralt
Ben Hadad arasinda gecen olayi, giinlimiiz Tevrati’ndan farkli bir sekilde
anlatmaktadir. O, Yahudilerin kétii bir kral olarak gordiigli Kral Ahab’in Miisliiman
oldugunu, ancak onlarin bunu inkar ettiklerini ileri siirmektedir. el-islami, bu konuda
genellikle Yahudi sistemlerinden biri olan gematriayr kullanarak ¢ikarimlarda

bulunmaktadir. Bununla birlikte o, akli delillere de yer vermektedir.

el-Islami tahrif ve tebdil konusunda ibn Hazm’la ayn1 gériisii benimseyerek,
Tevrat’in hem lafzen hem de manen tahrif edildigini savunmaktadir. Onun bu
konudaki en 6nemli arglimani ise, Tevrat’ta ilahi kaynakli bir kitapta bulunmamasi
gereken Allah ve peygamberler hakkinda cirkin ifadelerin bulunmasidir. el-
Islami’nin bu konuda dikkat ¢ekici bir goriisii bulunmaktadir. O, Yahudilerin Allah’a
antropomorfik  Ozellikler atfettikleri i¢in  misrik  sayilmalar1  gerektigini

savunmaktadir. Bundan dolay1 o, Islam alimlerinin goriislerinin aksine Yahudilerin
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zimmi sayilmamasi ve onlardan cizye alinmamasi gerektigini ileri stirmektedir. Onun
bu goriisiiniin yasadig1 devlette yaygin mezhep olan Malikilerden farkli olmasi da
dikkat ¢ekici bir husustur. el-Isldmi’nin tahrif ve tecsim konusunda getirdigi
ornekler, reddiye literatiiriinde sik¢a dile getirilen delillerdir. Ancak o, bu delilleri

kullanirken kendine 6zgii yorumlara da yer vermektedir.

el-IslAmi’nin el-Husdmu’I-Memdiid'da yer verdigi diger bir konu Hz.
Muhammed’in seriatinin kendinden Onceki seriatlar1 neshetmesidir. Onun bu
konudaki en oOnemli argiimani, Yahudilerin kendilerinin de nesih faaliyetinde
bulunmalaridir. Ornegin; Yahudiler, Hz. Musa’nin Kudiis’te kurban kesme emrine
kars1 gelerek Somron’da kurban kesmeye baglamislar ve dinlerini neshetmislerdir.
Ayrica onlar, Hz. Musa zamaninda olmayan Purim bayramini dinlerine eklemisler,

Yahudi takvimini on {i¢ aya ¢ikarmislar ve Sabat yasagini ¢ignemislerdir.

el-Islami eserinde Yahudilerin kendilerinden olmayan kimselere karsi kotii
tutumlarma dikkat ¢ekmektedir. O, Yahudilerin les etini yemeyip Miisliimanlara
satmalarmi ve faizi kendi dindaslarina uygulamayip diger din mensuplarina
uygulamay1 farz olarak gdrmelerini bu konuya delil olarak getirmektedir. el-Islami
son olarak reddiye geleneginde pek sik rastlanmayan ilging bir konu {iizerinde
durmaktadir. O, Hz. Muhammed’in isrd hadisesinin Tevrat’ta ve Yahudilerin dua

kitaplarinda gectigine dair delliler ileri siirmektedir.

el-Husamu’l-Memdid’un reddiye gelenegindeki yerini tespit etmek adina
Samuel el-Magribi ile Said b. Hasan el-Iskenderi’nin reddiyeleriyle karsilastirmali
bir degerlendirme yapilmistir. el-Islimi bazen onlarla aym delili kullansa da
yorumlama sekilleri birbirlerinden olduk¢a farklidir. Bu durumda onun bu
reddiyelerden dogrudan veya dolayli etkilenmis olabilecegini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla el-Islami, gelenekte yaygim olan iddialari tekrarlasa
da, el-Husamu’l-Memdiid, kendine 0zgli yonleriyle Yahudilik hakkinda yazilmis
reddiyeler arasinda dikkat ¢ekmektedir.
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