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ONSOZ

Hz. Peygamber, yirmi {i¢ y1l gibi kisa bir siire i¢erisinde, s6z ve uygulamalariyla
giiclii bir sistem meydana getirmis ve bu sistemin kalic1 olmasi, yayilmasi i¢in biiyiik
gayret sarfetmistir. Bunun sonucunda, Hicret’ten heniiz otuz y1l gibi kisa bir siire sonra
Islam Devleti’nin sinirlari; doguda Hindistan sinirma dayanmis, Batida Fas, Kuzeyde
Kafkasya, giineyde Yemeni de i¢ine alan biiyiik bir alana yayilmistir. Bu bolgeler
giiniimiize kadar IslAmi kimligini korumus, hatta bu cografyaya yeni bolgeler
eklenmistir. Bu kadar biiyiikk bir cografyanin Islimi kimligini korumasi sadece
fetihlerle, gligle, otoriter yapilarla agiklanabilecek bir durumdan ibaret olmamalidir.
Boyle koklesmis bir medeniyeti besleyen giiclii bir sistem, saglam prensipler, her tarafa
yayillmis kurumlar vardir. Bu sistem, Asr-1 Saddet olarak tanimlanan Hz. Peygamber
doneminde, toplumlara adalet, yardimlagma, dayanigma, merhamet, insan onuru,
kimsesizleri himaye ve buna benzer kavramlari kalic1 bir sekilde gostermis, huzur ve
saadet getirmistir. Daha sonraki donemlerde, Asr-1 Saddet’te uygulanan prensiplere
bagh kalindigi oranda bu huzur ortami devam etmis, uzaklasildigi donemlerde ise
adaletsizlik, zuliim, karigiklik, catisma ortami tekrar ortaya ¢ikmistir. Ancak Asr-1
Saddet’te o kadar saglam temeller atilmustir ki, Islim toplumlarinda meydana gelen
onca karisikliga ragmen Isldm medeniyeti hayatiyetini devam ettirmis ve bugiinlere

kadar gelebilmistir.

Aragtirmamiz, Islam medeniyetinin, hayatiyetini devam ettirmesinde en énemli
etkenlerden biri olan sosyal hizmet uygulamalarini kapsamaktadir. Amacimiz, bugiin
sosyal hizmetler bashigi altinda ele alinan konularin Hz. Peygamber doneminde biiyiik
oranda uygulama alanina konulduguna, islam tarihinin ilk dénem kaynaklari 1518inda
dikkat cekmektir. Basliklar1 tek tek ayrintili olarak ele alan pek ¢ok calisma yapilmistir.
Burada teorik alana ve tartismalara girmeden sosyal hizmet uygulamalar ele alinacaktir.
Bu c¢alismanin, ¢ok daha kapsamli calismalar i¢in bir baslangi¢ olmasini temenni
ediyoruz. Ayrica, sosyal hizmet alanina giren konu bagliklar1 ¢ok fazla oldugundan
dolay1 hem donem sinirlamasina bagvurmak hem de bazi basliklar1 sonraki ¢alismalara

birakmak zorunda kaldik.

Arastirma bir giris ve bes boliimden olusmaktadir. Giriste; arastirmanin konusu,
kapsami, amaci, kaynaklar1 ve yontemi hakkinda bilgi verildi. 1. Béliimde; Islam’da
sosyal hizmet kaynaklar1 ve miiesseseleri ve bunlarin sosyal hizmete bakan yonleri ele

alindi. II. Boliimde; Hz. Peygamber doneminde ailenin kurulmasi, devam ettirilmesi,



aile bitiinliigiinlin korunmasi, aile i¢i siddetin 6nlenmesi, aileye yonelik rehberlik gibi
sosyal hizmet uygulamalari anlatildi. III. Boliimde; toplumun yardima ve destege
muhtag¢ kadin, ¢ocuk, yasli, engelli gibi bireylerine yonelik sosyal hizmet uygulamalari
incelendi. IV. Bolimde; Hz. Peygamber doneminde saglik ve tip alanindaki hizmetler,

V. Boliimde ise; egitim-6gretim alanindaki uygulamalar ele alindi.

Bu c¢alismanin biitiin asamalarinda destegini esirgemeyen, yol gosteren, tesvik
eden danigman hocam Prof. Dr. M. Ali KAPAR’a, gosterdigi biiyiik destekten dolay1
minnettarliimi ifade etmek isterim. Ayrica konu kapsaminin belirlenmesinde,
basliklarin olusturulmasinda ve kaynaklar konusunda katkilarindan dolay1 saygideger
hocalarim Prof. Dr. Ahmet Turan YUKSEL, Prof. Dr. Bilal SAKLAN, Prof. Dr. M.
Bahaiiddin VAROL ve Yard. Dog. Dr. Mehmet SIMSIR ’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Yilmaz CELIK

KONYA-2016
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Hz. Peygamber dénemi; Insanlik icin hidayet kaynag olan Kur'an-1 Kerim'in
indirildigi, Islamiyet'in teblig edildigi, fert ve toplum refahinin ideal anlamda
saglandigr bir donemdir. Miladi VII. yiizyihn ilk yarisinda yasanan bu dénem,
tarihgiler tarafindan; mutluluk dénemi, insanlarin en bahtiyar olduklan ¢ag
anlamma gelen “Asr-1 Saiddet” terimi ile tanimlanmistir. Bu donemde, aile
kurumuna ve toplumdaki cocuk, kadin, yash, engelli gibi farkh gruplara yénelik,
saglik ve egitimi de icine alan 6nemli sosyal hizmet uygulamalar gerceklestirilmistir.
Bu hizmetler; zekit, sadaka, karz-1 hasen gibi mali kaynaklar; vakif, Suffa, ikile gibi
miiesseseler aracihigiyla gerceklestirilmistir.

Sosyal hizmetler; kisi, grup ve topluluklarin yap:1 ve c¢evre kosullarindan
dogan ya da kendi denetimleri disinda kalan yoksulluk ve esitsizliklerini gidermek;
toplumun degisen kosullarindan ortaya ¢ikan sorunlari énlemek ve insan
kaynaklarm gelistirmek; Kkisi, aile ve toplum refahini saglamak amaciyla diizenlenen
hizmet ve programlar1 kapsayan bir alandir. Aile refahi, cocuk, kadin, yash ve
engellilere destek, bu alanin kapsadigl en 6nemli konulardir. Hz. Peygamber, soz ve
uygulamalar1 ile bu konulara yoénelik onemli sosyal hizmet uygulamalari
ger¢eklestirmis ve bunun takibini yapmistir. Hz. Peygamber tarafindan
gerceklestirilen sosyal hizmet uygulamalari, daha sonraki Islim toplumlarinda
gelistirilmis ve giiclii kurumsal yapilar ortaya ¢ikmugstir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, sosyal hizmet, yash, engelli, ¢cocuk, kadin,
aile, saghk, egitim.
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Thesis/Dissertation

The term of Prophet Muhammed (sav) is a period when the Quran which is a
source of favor for humanity was brought, Islamism was declared, the comfort of the
society and person was obtained. This term which was lived at the first half of seventh
century Gregorian was described as the term of happiness, the Golden Age which is
meant the happiest age of humanity by the historians. In this term, important
practices of social service was performed intended for family institution and different
groups like child, woman, old, handicapped in society. These services like zekat,
sadaka, karz-1 hasen were performed by way of foundations like ikile.

Social service is an area which includes the services and programs that are
organized in order to remove the poverty and inequality which keep out of their own
control or caused by person, group and conditions of social structure and
environment. The comfort of family, child, woman, old and support of handicapped
are the most important topics that this area contains. The Prophet Muhammed (sav)
brings about important practices of social services intended for these topics with his
words and practices. The practices of social service which is brought about by the
Prophet Muhammed (sav) were developed at next society of Islam and powerful
corporate structures showed up.

Keywords: Prophet Muhammed (sav), social service, old, handicapped, child,
woman, family, health, education.
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GIRiS

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Calismanin konusu, Hz. Peygamber doéneminde gerceklesen insana yonelik
sosyal hizmet uygulamalaridir. Calismada, Avrupa’da XVIII. ylizyillda tanim olarak
ortaya ¢ikan, XIX. yiizyilda i¢i doldurulan “Sosyal Hizmet” kavraminin tanim ve
kapsami, giiniimiizdeki uygulamalari kisaca anlatildiktan sonra bu terimin igeriginin Hz.
Peygamber donemindeki uygulamalarla dolduruldugu, tarihi belgeler 1s181nda
aciklanmaktadir. Calismada ayrica, giiniimiizde dezavantajli gruplar olarak tanimlanan
bakim, koruma ve destege muhta¢ ¢ocuk, yasli, engelli ve kadin gibi bireylere yonelik
Hz. Peygamber doneminde devlet veya kisiler tarafindan yapilan hizmetlerin aslinda
sosyal hizmetin hedefledigi uygulamalar oldugu ortaya konulmaktadir. Konu sosyo-
ekonomik, saglik ve egitim alanlarinda yapilan sosyal hizmet uygulamalarim
kapsamaktadir. Calismada ulasilmasi hedeflenen sonu¢ sudur: Asagida tanim ve
kapsam1 verilecek olan “Sosyal Hizmet” uygulamalari Hz. Peygamberle birlikte
baslamis, hatta kurumsallasmanin ilk adimlar1 atilmistir. Bu uygulama ve ilk adimlar
daha sonra Islim Medeniyeti’'nde ortaya ¢ikacak sosyal hizmet kurumlari igin 6rnek

teskil etmistir.

Oncelikle konunun daha iyi anlasilmasi acisindan, sosyal hizmetlerin tanimu,
icerigi, kapsami ve tarihi hakkinda modern kaynaklarda verilen bilgilere kisaca goz

atmakta fayda vardir.

Sosyal hizmetlerin pek ¢ok tanimi yapilmakla birlikte en kapsamli tanimlardan
biri, 11-14 Aralik 1968’de yapilan III” iincii Milli Sosyal Hizmetler Konferansinda dile

getirilen su tanimdir:

“Sosyal hizmetler; kisi, grup ve topluluklarin yapi ve ¢evre kosullarindan dogan
va da kendi denetimleri disinda kalan yoksulluk ve esitsizliklerini gidermek; toplumun
degisen kosullarindan ortaya ¢ikan sorunlart onlemek ve insan kaynaklarin
gelistirmek; kisi, aile ve toplum refahimi saglamak amaciyla diizenlenen hizmet ve
programlart kapsayan bir alandwr. Bu alan, ornegin sosyal yardim hizmetleri, ¢cocuk ve
aile refahi hizmetleri, fiziksel ve ruhsal sakatlar igin yapilan hizmetler, islah hizmetleri,

sosyal sigortalar, aile planlamasi, konut sorunlari ve toplum kallkinmasi gibi hizmet ve



1
programlart kapsar.”

Dikkat edilirse bu tanimda sosyal hizmetlerin igerigi, sosyal
sigortalar1 da kapsayacak bicimde genis tutulmaktadir. Bu calismada, tanimda belirtilen

konularin bir kismi ele alinmaya ¢alisilmistir.

Birlesmis Milletler Genel Sekreterligince, cesitli {ilkelerde sosyal hizmetlerin
gelisimi konulu bir arastirma yapmakla gorevlendirilmis bulunan bir uzmanlar grubu

sosyal hizmetlerin genel bir tanimini asagidaki sekilde yapmustir:

“Sosyal hizmetler, bireylerin birbiriyle ve c¢evresi ile uyum saglamasini
kolaylastirmak amacwin tastyan orgiitlenmis calismalardir” Bu tamm g6z Oniine
alindiginda Hz. Peygamber’in, Medine’de miikemmel bir sosyal hizmet g¢aligmasi
yaptigim1 gormek miimkiindiir. Muahat, Mescid, Suffa, zekat, sadaka ve gesitleri, vakif,
sehir planlamasi, muhacirlerin konut ihtiyacinin karsilanmasi, yetimlerin ve kimsesiz
kadinlarin himayesi, muhta¢ aile ve fertlere yapilan yardimlar Hz. Peygamber’in
Medine’deki sosyal hizmet ¢alismasinin sacayaklarini olusturmaktadir. Calismamizda

bu basliklarin bir kismi ele alinacaktir.

Gilinlimiiz aragtirmacilart da “sosyal hizmetler” terimini icerik ve kapsam olarak
birbirine yakin olmakla birlikte farkli climlelerle tanimlamiglardir. Bu tanimlardan bir
kisminda sosyal hizmetler; kisi, grup ve toplumlara sosyal, ruhsal, ekonomik ve fiziksel
yonlerden, imkanlar cercevesindeki en yliksek refah diizeyine ulasabilmeleri igin
yardim yapilmast ve desteklenmesi gibi ¢ok kisa ama kapsayict sekilde tarif

edilmektedir.’

Farkli sosyal hizmet tanimlarinin igerigini bir araya getiren Ali Seyyar, 1983
tarith ve 2828 sayili Kanun’un 3. Maddesinde yer alan Sosyal Hizmetler tanimini da
kapsayacak sekilde toplumun sosyal, ekonomik, egitim ve saglik ile ilgili alanlarina

yonelik kusatici bir tanim yapmustir:

“Sosyal hizmetler, kigi, grup ve topluluklarin yapt ve sartlarindan dogan ya da
kendi denetimleri diginda meydana gelen bedeni, zihni ve ruhi eksikligi, fakirlik ve
esitsizligi gidermek veya azaltmak, toplumun degisen sartlarindan dogan sosyal

sorunlart ¢oziimlemek, insan kaynaklarin gelistirmek, hayat standartlart iyilestirmek ve

' Aricl, Kadir, Sosyal Giivenlik Dersleri, Ankara, 1999, s. 147; Yolcuoglu, Ismet Galip, Sosyal Hizmete
Girig, Ankara, 2012, s. 106; Ayrica bkz. III’ iincii Milli Sosyal Hizmetler Konferansi, 11-14 Aralik 1968,
Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligi, Sosyal Hizmetler Genel Miidiirliigii Yayini, Yayin, No: 54, s. 305,
364.

* Arict, Sosyal Giivenlik Dersleri, 147.

3 Bkz. Dilik, Sait, “Sosyal Giivenlik ve Sosyal Hizmetler Arasindaki iliskiler”, AUSBF Dergisi, XXXV,
73-84, Ankara, 1980, s. 73.



yiikseltmek, fertlerin birbirleriyle ve sosyal ¢evresi ile uyum saglamasini kolaylastirmak
maksadiyla insan seref ve haysiyetine yarasir egitim, danigsmanlik, bakim, tibbi ve
psiko-sosyal rehabilitasyon alanlarinda devlet veya goniillii-ozel kuruluslar tarafindan
sistemli bir sekilde ifa edilen hizmet programlarimin biitiiniidiir.””* Dikkat edilirse bu
tanimda sosyal hizmet faaliyetlerinin devlet veya goniillii 6zel kuruluslar tarafindan
yapilabilecegi vurgulanmistir. Bununla birlikte sosyal hizmet uygulamalar1 bireyler
tarafindan da gerceklestirilebilir. Nitekim ilk sosyal hizmet uygulamalar1 bireysel olarak

baslatilmistir.

Bazi arastirmacilar sosyal hizmetin ekonomik yoniinden ¢ok sosyal ve esitlik¢i
yoniine vurgu yapmakta, biitlin insanlarin sosyal hizmete ihtiyaci oldugunu ileri
siirmektedirler.” Bu yoniiyle tiiccarlara verilen destek kredileri, biitiin toplumu kapsayan

sosyal sigortalar, saglik ve egitim hizmetleri sosyal hizmet kapsamina girmektedir.

Tarihsel c¢ergeve icinde ele alindiginda, sosyal hizmetlerin, bireyin refahini
gelistirmeye yonelik uygulamalar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin refahini ise sosyal
refah hizmetleri belirler. Bu hizmetlerin amaci, bireyin refahi ile icinde bulundugu
toplumun refahi arasinda bir denge kurmaktir.® Kisacas1 sosyal hizmet, hem ferd hem de
toplum refahin1 ayni anda hedeflemektedir. Hz. Peygamber’in, ¢esitli nedenlerle
toplumdan soyutlanmis kole, engelli, kimsesiz ¢cocuk ve kadin, yoksul ve buna benzer
gruplara yonelik izledigi kucaklayici uygulamalar, yukarida verilen biitiin anlam ve

tanimlarinin pratige dokiilmiis seklidir.

Sosyal hizmetin tanimini1 yaptiktan sonra kapsamindan bahsetmek yerinde
olacaktir. Baz1 aragtirmacilar, sosyal hizmetin igerik ve amacinm1 makro ve mikro
diizeyde kategorize ederek oldukca kapsamli bir cergeve c¢izmektedirler. Bu
arastirmacilara gore sosyal hizmet, makro diizeyde; ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve

siyasal imkanlarin toplum i¢inde adalet ve esitlik olgiileri igerisinde dagitilmasi; bilim,

% 1983 tarih ve 2828 Sayili Kanun’un 3. maddesinde sosyal hizmetler soyle tanimlanmaktadir: “Kigsi ve
ailelerin kendi biinye ve cevre sartlarindan dogan veya kontrolleri disinda olugsan maddi, manevi ve
sosyal yoksunluklarinin giderilmesine ve ihtiyaglarinin karsilanmasina, sosyal sorunlarinin onlenmesi ve
coziimlenmesine yardimci olunmasmmi ve hayat standartlarimin iyilestirilmesi ve yiikseltilmesini
amacglayan sistemli ve programli hizmetler biitiiniidiir.” Seyyar, Ali, Sosyal Hizmetlerde Bakim Terimleri
(Ansiklopedik Sozliik), Ankara, 2007, s. 270.

> Mesela bkz. Yolcuoglu, ismet Galip, Sosyal Hizmete Girig, 108; benzer bir tanim igin bkz. Duyan, Veli,
“Sosyal Hizmet Etigi”, Sosyal Politika ve Kamu Yénetimi Bilesenleriyle Sosyal Hizmet, yay. haz. H.
Acar-N. Negiz-E. Akman, 109-117, Ankara, 2013, s. 109; Seyyar, Sosyal Hizmetlerde Bakim Terimleri,
270-271.

6 Kongar, Sosyal Calismaya Giris, Ankara, 1972, s. 11; Acar, Hakan, “Diinyada Sosyal Hizmet
Mesleginin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, Toplum ve Sosyal Hizmet Dergisi, C. 14, S. 1, ss. 1-19, s. 2.



teknoloji ve sosyal alandaki yeni gelismelerin, genel anlamda toplumun yarari i¢in
kullanilmast; toplum yararina ¢alisacak sosyal kuruluslarin olusturulmasi, hizmetlerinin
diizenlenmesi i¢in genel strateji, politika, plan, program ve proje gelistirmeye yonelir.
Mikro diizeyde ise; toplumda farkli seviye, ¢evre, imkan ve sartlarda yasayan insanlara,
gruplara ve toplum kesimlerine sosyal kurumlar araciligiyla, uygun hizmet programlari

ve projeleri ile destek olmaktadir.”

BM raporunda uzmanlar grubunun hazirladigi ve sosyal hizmet alanlarini
gosteren liste oldukga genis bir ¢erceve sunmaktadir. Aragtirmamizin esasini teskil eden
bu listede sosyal hizmet alanlar su sekilde siralanmistir: “Aile ve ¢ocuk bakim ve
vardimi hizmetleri, evlenme konusunda damismanlik, ¢ocuk bakimevleri ve yuvalari,
normal bir aile iligkisi olmayan ¢ocuklara hizmetler, eviat edinme, vasilik, koruyucu
aile, goniillii caliymalar, yaslhilara bakim ve yardim, kronik hasta ve sakatlara bakim ve
yardim, olaganiistii durumlar yardimi, yoksullara yardim, agevleri, bedensel ve ruhsal
sakatlarin bakim ve rehabilitasyon hizmetleri, evlenmemis annelere yardim, go¢cmen ve
sigimmiglara yardim, fuhus yoluna sapmis ve ahldksal bakimdan tehlikeye diismiis
kizlarin rehabilitasyonu, sosyal tip hizmeti, ruhsal hijyen ya da psikiyatrik sosyal
calisma, okulda sosyal ¢alisma, askeri yerlerde sosyal ¢alisma, isletmelerde sosyal
calisma, meslek danismanhigi ve is bulmaya iliskin sosyal ¢alisma, yargi alaninda
sosyal ¢alisma, konut yapiminda sosyal ¢calisma, sosyal giivenligin yonetim orgiitlerinde
sosyal ¢alisma, toplum kallkinmasi programlarinda sosyal ¢alisma, suglulara yardim
vb.”® Bu kapsam o kadar genistir ki, adeta insanla ilgili ne varsa hepsini iermektedir.
Calismamizda bu maddelerden sadece birkagi ele alinmasina ragmen, ¢alismanin igerigi
oldukga fazla gdriinmiis ve bazi boliimlerin ¢ikarilmasi tavsiye edilmistir. Calismada bu

tavsiyelere uyularak bazi boliimler ¢ikarilmistir.

Sosyal hizmetin tanim ve igerigini kisaca ele aldiktan sonra sosyal hizmetin kisa
bir tarihgesini 6zetlemek konunun anlasilmasi agisindan faydali olacaktir. Sosyal

hizmetin tarihi insanlik tarihiyle baslamigstir. Insanlhik tarihine bakildiginda, her

7 Ayni arastirmacilar sosyal hizmetin mezzo diizeyinden de soz etmekte ve mezzo diizeyi soyle
tanimlamaktadirlar: “Sosyal hizmet mezzo diizeyde bireylerin iyi olma halini saglamakta ve ézellikle de
karlgan, mazlum ve yoksullarin ihtiyaglart ve gii¢lendirilmelerine odaklanarak, tim insanlarin temel
insani ihtiyaglarmi karsilamalarina yardimct olmaktadir.”Bkz. Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, Cev.
Heyet, Ankara, 2013, s. 9, 193; Cilga, Ibrahim, “Sosyal Hizmet Bilimi ve Meslegi-4”,
http://www.sosyalhizmetuzmani.org/ sosyal _hizmet_bilimi4.htm (E.T. 20.01.2015).

% Dilik, bu listeyi maddelestirerek genis bir agilmim vermistir, Dilik, “Sosyal Giivenlik ve Sosyal
Hizmetler Arasindaki Iliskiler”, AUSBF Dergisi, XXXV, 74-76; benzer bir kategorize igin bkz. Seyyar,
Bakim Terimleri, 271.



donemde ve toplumda, yasl, engelli, si§inmaci, muhtag, yoksul, magdur edilmis ¢ocuk
ve kadinlar, kronik veya bulasic1 hastalik magdurlar1 gibi dezavantajli gruplarin var
oldugu goriiliir. Devletler, toplumlar ve fertler, bu dezavantajli gruplara kars1 farkl
yaklagimlarda bulunmuslardir. Bazi toplumlar bu gruplarin bir kismina destek olurken
bazi toplumlar gérmezden gelmis ve kendi hallerine birakmiglardir. Dezavantajhi
gruplara yonelik yardimlar baslangigta basit ve ferdi anlamda yapilmistir. Tarih 6ncesi
toplumlarda, hatta Eskicagin Misir, Yunan ve Roma toplumlarinda yoksullarin bakimini
ve ihtiyacini yakin gevresi karsilamaktaydi. ibranilik, Budizm, Musevilik, Hiristiyanlik
hatta Germen dinlerinde hastalar, yetimler ve korunmaya muhta¢ yabancilara sosyal
yardim yapilmasi emredilmistir.” Zamanla bu amaca yonelik olarak “vakif” miiessesesi
devreye girmistir. Eski Yunan sitelerinde yardim amaciyla kurulmus “vakiflar’dan sz
edilmektedir. Roma Hukukunun ilk devirlerinde vakif miiessesesi mevcut degildi.
Hukuk alaninda ¢ok ileri durumda bulunan Romalilar, bu miiesseseyi ancak Cumhuriyet
déneminin sonlarina dogru faaliyete gecirmislerdir.'® Bizans Devleti vakif milessesesini

gelistirerek hukuki bir statii kazandirmugtir.'!

Ortacag Avrupa’sinda bu konudaki ilk ciddi g¢aligmalar kiliseler tarafindan
baslatilmistir. Zamanla kurumsallasan kilise, 6zellikle fakir, muhtag, yash ve kimsesiz
cocuklara yardim konusunda énemli hizmetler sunmustur.'* Kilisenin etkisi ve giicii o
kadar biiytiktiir ki, yoneticiler ve burjuva denilen zengin ve soylu tabaka, bu hizmetleri
yaparken kilise merkezli olmasina dikkat etmislerdir. Fakat Ortagag Avrupasi ayni
hizmetleri bulagici hastalig1 olanlara, zihinsel engellilere, sahipsiz kadinlara yapmamus,
aksine bu gruplar1 toplumdan diglama yoluna basvurmustur. Mesela, zihinsel bozuklugu
olanlara cin ¢arpmis goziiyle bakilmis, kirbaglanarak, a¢ birakilarak ve seytani disari
cikarmak amaciyla sicak suya batirilarak tedavi edilmeye calisilmistir. Avrupa’nin
sOmiirge haline getirdigi Amerika‘da da zihinsel ve ruhsal hastaligi olan bireyler “cadi”

olarak goriilmiis ve kaziga baglanarak yakilmislardir."

’ Kongar, Sosyal Calismaya Giris, 147; Zastrow, Sosyal Hizmete Girig, 166; Dilik, Sosyal Giivenlik,
Ankara, 1991, s. 15-19; Aym mlf. “Sosyal Giivenligin Tarihsel Gelisimi”, AUSBF Dergisi, Ankara,
1988, XLIII, 41-80, s. 41, 42; Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Girig, 17.

10 Kopriilii, Biilent, “Tarihte Vakiflar”, AU Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 1951, 8: 479-518, s. 480; Ayrica
eski yunan ve Roma’da sosyal yardim ornekleri hakkinda genis agiklama igin bkz. Dilik, “Sosyal
Giivenligin Tarihsel Gelisimi”, 4USBF Dergisi, 43-45.

" Kopriilii, Biilent, “TarihteVakiflar”, 40U Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 483.

12 Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 166, Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Kopriili, Biilent, “Tarihte Vakiflar”, 483-
488; Dilik, “Sosyal Giivenligin Tarihsel Gelisimi”, A USBF Dergisi, 45.

13 Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 229.



Aziz Seker, kilisenin sosyal hizmet konusunda savurganlik yaparak is giicii
olusumunu da bir 6l¢lide engelledigini, bu nedenle de devletlerin donem donem sadaka
dagitma islerinde bazi kisitlamalara hatta yasaklamalara bagvurduklarini sdylemekte,
kilise karsisinda gelisen sosyal muhalefetin zamanla toplumsal korumanin bir hak
olarak benimsenmesinin ilk niivesini de olgunlastirdigin1 iddia etmektedir. Bdylece
devletler, kilisenin disindaki yardim kuruluslarinin ilk niivelerinin atilmasina katki

saglamis oluyorlardi."

Zastrow da ayn1 sekilde, Ortacag Avrupa’sinda artan yoksulluk ve dilenmelere
kars1 kilisenin yaptig1 faaliyetlerin yetersiz ve basarisiz oldugunu, bu sorunu ¢ézmek
i¢in Ingiltere’de 1300’lerin ortas1 ile 1800’lerin ortas1 arasinda pek ¢ok “Yoksullar
Yasasi” kabul edildigini yazmistir. Bunlarin en 6nemlisi Kralige 1. Elisabeth’in 1601°de
cikardig1 meshur “Elisabeth Yoksullar Yasasi”dir. Fakat bu yasa ne yazik ki baslangicta,
yoksullukla miicadeleden cok dilenmeden rahatsizlik duyan smiflarin kurallartyla
sekillenmistir."> Emre Kongar, bu yasanin ¢ikis nedenini; VIII. Henry’nin manastirlari
kapatmast ve bunun sonucunda kiliselerin bakmakta oldugu kisi ve aileleri agikta
birakarak toplumdaki yoksul sayismm artmasi olarak agiklamaktadir.'® Elisabeth
yasasinin ayrintilarina gegmeden Once, 1300’lerin basinda Fransa’da, iki vakif
orneginden s6z etmekte yarar vardir. Fransa’da 1319 yilinda Fierinli Jehan diye bir
burjuva, sahip oldugu bir ev ve miilkte bir hastane kurup dosemek istemisti. Jehan, s6z
konusu hastanede daimi olarak ve eksiksiz yedi yatagin hazir edilmesini istemis ve
emretmisti. Ertesi yil, Limogesli bir burjuva olan Jean Roche, vasiyetinde kilisenin
karsisindaki evinin, fakirlerin kabul edilip barindirilacagi bir misafirhdneye tahsis
edilmesini emretmistir. George Makdisi, bu iki olay1r aktardiktan sonra Avrupa’daki
genel vakif anlayigini su ciimlelerle 6zetlemektedir: “Bircok hayir eseri, giiclii lordlar
tarafindan bir hiikiimranlik fiiliyle kurulmugstur ve onlari taklit eden zengin burjuvalar

da onlarin dilini konusmak istemistir.”"’

Sosyal hizmetin kimliginin bi¢imlenmesinde ¢ok O6nemli bir yere sahip olan
1601 Elisabeth Yoksullar Yasasi, temel olarak giicli-kuvveti yerinde yoksullarin,

kilisenin saglayacagi islerde calisarak yasamlarini kazanmalarini 6ngdrmekteydi.

14 Seker, Aziz, “Diinyada Sosyal Hizmetin Tarihsel Gelisimi (2)”, http.//www. sosyalhizmetuzmani.org/
21yyshm02.htm. (E.T. 05.02.2015).

1% Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 50; krs. Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris, 20.

' Kongar, Sosyal Calismaya Giris, 149.

" Makdisi, George, Ortagag’da Yiiksek Ogretim-Islam Diinyas: ve Hiristiyan Bati, Cev. A.H. Cavusoglu-
T. Bagoglu, Ankara, 2012, s. 332.



Islemin masraflar1 kiliseye aitti. Kilise, bu masraflar1 yerel vergilerle karsilama
yetkisine sahipti. Bu vergiler biitiin mal sahiplerine ve isledikleri topragi kiralayan
ciftcilere varlikli ve varlikli olmayan herkese, yerlestikleri evin ve kullandiklar1 topragin
kira degerine gore, ayni bicimde uygulanmaktaydi. Yoksullar Yasasi yerel olarak
uygulamaya konulmustur. Her kilise, mintikasinda/yetki alaninda, giici-kuvveti yerinde
kisileri ¢alistirma yetkilerine, ayrica bir yoksullar evi bulundurmak, 6ksiiz ve bakima
muhta¢ cocuklarin ¢iraklik egitimini ve yashlarla sakatlarin bakimini iistlenmek,
muhtaglarin cenazelerini kaldirmak olanaklarma sahipti. Her kilisenin kendi vergi
Olciileri bulunmaktaydi. Fakat pratikteki durum, ¢ikarilan yasada teorik olarak verilen
bilgiler kadar parlak degildi. Pek c¢ok kilise mintikasinda yoksullar evi yoktu. Daha
kotiisii, cogunda calisabilecek durumda olanlara is imkanlar1 saglanamiyordu. Yerel
vergi sorumluluklarindan kaginmanin bin bir tiirlii yolu bulunuyordu. Ayrica yoksullarla
ilgilenenlerin kayitsizligi, muhtag durumda olanlarin sirtindan saglanan ¢ikarlar,
yasanin isleyisini etkisiz kilabiliyordu. Biitiin bu olumsuz durumlara ragmen asagi -
yukar1 on alt1 bin Yoksullar Yasasi yetkilisi kdyiin sosyal dokusunun parcalanmasini
engelleyebilmistir. Ayn1 zamanda, 1601 Yasasi, akrabalari tarafindan bakilmayan
fakirlerin mahalle veya toplum idaresince bakilmasi zorunlulugunu getirmekteydi. Bu
yoniiyle Yoksul Yasalari’nin modern devletin bi¢cimlenme siirecinin bir iirlinii ve
devletin yoksulluk sorununa - toplumsal yapinin belli bir diizen dairesinde siirmesi i¢in-
merkezi ve fakat pansuman nitelikli 6nlemlerle miidahale etmeye calismasinin bir

anlatimi oldugu belirtilebilir.'®

Elisabeth Devri Yoksullar Yasasi, 1843’te yiiriirliikten kaldirildi. Baska bir yasa
olan 1834 Yasast ise yardima gereksinim duyan kisiler i¢in yoksullar evleri
ongormekte, yardim almak i¢in buralarda kalma sartin1 koymakta idi. Bu kimseler
yardim gordiikleri siirece secilme haklarini yitiriyorlardi. Yardimin diizeyi de en diisiik
ticret alan is¢inin ticretinden daha azdi. Goriildiigii tizere 1834 Yasasi yoksul insanlari

asagilayici bir nitelik tasimaktaydi.”

Bir dénem Ingiltere’nin kolonisi olan ABD’deki sosyal hizmet uygulamalarmin
gelisiminde de Yoksullar Yasasi’nin onemli etkisi vardir. {lk olarak 1773’de Virginia

Eyaleti’nde akil hastalar1 i¢in bir hastane a¢ildi. Daha sonra diger eyaletlerde yoksullar,

" Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris, 20-21; ayrica bkz. Seker, “Diinyada Sosyal Hizmetin Tarihsel
Gelisimi (2)”, http://www. sosyalhizmetuzmani.org/ 2 1yyshm02. htm.

" Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris, 21; Seker, “Diinyada Sosyal Hizmetin Tarihsel Geligimi (2),
http://www. sosyalhizmetuzmani.org/ 2 1yyshm02.htm.



sakatlar ve suclular i¢in yerel hizmetler yapildi. Bazi sosyal ¢alismacilara gore, yapilan
bu hizmetler, Amerikan toplumunda gerek yerli Kizilderililere gerekse Afrikalilara

yonelik koleci anlayis nedeniyle tam bir biitiinliik sergileyememistir.*’

Zastrow, sosyal hizmet uygulamasinin baglangicini, 1860°’ta ABD’de diinyaya
gelen Jane Addams’mn baslattigim “Sosyal Hizmetin Unlii Kurucusu” ifadesini
kullanarak belirtmektedir. Avrupa seyahatinden sonra Amerika’ya donen Addams,
sonralar1 Hull House diye bilinecek olan Chicago’nun yoksul mahallelerinden birinde
iki kath bir ev kiralayarak birkac¢ arkadasi ile birlikte, toplum yararina ¢alisan ¢ok
sayida grup ve bireysel faaliyet baslatmistir. Hull House ayni zamanda acil yardim
isteyen bireylere yiyecek, barmak, bilgi ve baska hizmetler i¢in danigmanlik gibi
hizmetler saglamaktaydi. Addams ayni zamanda boélgede farkli etnik gruplarla da
ilgilenen Addams’a topluma yaptig1 bu katkilarindan dolay1 1931°de Nobel Barig 6diilii
verilmistir.’!  Addams’m  bu faaliyetleri, ideal anlamdaki sosyal hizmet
kurumsallasmasimnin ilk 6rnegi olmaldir. Cilinkii arastirmacilar, ilk sosyal refah
kurumlarmm 1800’lerin basinda baslatildigin1  yazmaktadirlar.® Sosyal hizmetin
kurumsal anlamdaki onciilerinin, Bati’da muhtaglara sadaka veren vatandaslar ile eski
caglardan beri bilinmekte olan kiliselere bagli hayirseverlik orgiitleri oldugu tezini
savunanlar da vardir. Buna gore, 1800’1l yillar heniliz baglamadan, Katolik kilisesinin
en Onemli hayirsever yardim etkinligi aktorlerinden birisi Fransa’da bulunan Papaz
Vincent de Poul’diir. Aristokrat kadinlar arasinda kurmus oldugu “Hayirsever
Kadinlar” adli dernek ile yoksullarin evlerine gidilerek giyecek ve yiyecek dagitilmakta
idi. 1633 tarihinde hasta ve engellilerin bakimi i¢in hemsirelik meslegini gelistirmek
amaci ile Papaz Vincent diger bir dernek kurmus ve bunun adina “Hayirsever Kizlar”
demistir. Bu dernegin tiyeleri, kdylii kizlar1 arasindan hayir islerinde calismak isteyenler
egitilerek hemsire olmakta idiler. Boylece egitim gdrmiis bu hemsireler sosyal ¢alisma
mesleginin onciileri olmuslardir. Papaz Vincent’in fikirleri sadece Fransa’nin Katolik

cevrelerinde degil biitiin baska memleketlerde de ilgi ile takip edilerek uygulanmustir.®

Avrupa ve Amerika’da XVIII. ve XIX. yiizyillarda meydana gelen sanayi
devriminden sonra olugan Protestanlik ahlaki ve serbest piyasa ekonomisi, sosyal

hizmet/sosyal refah ¢aligmalarina biiylik darbe indirmistir. Ciinkii her iki ideoloji de,

2% Bkz. Kongar, Sosyal Calismaya Girig, 152, 153.

2! Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 5-6; ayrica bkz. Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris, 24.
2 Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 2.

2 Seker, Sosyal Hizmete Girig, 24-25.



insanin kendi irade ve ¢alismasiyla zengin olmasi gerektigi, dolayisiyla fakirlere yardim
etmenin ¢ok da gerekli olmadigi fikrini barindirmaktaydi.®* Ayrica egitimde
yayginlasan Darwin Teorisi de, gli¢lii olanin hayatta kalabilecegi, zayiflarin ise yok
olmaya mahkum oldugu teziyle sosyal yardim faaliyetlerine onemli Olciide engel
olmustur.” Biitiin bu olumsuzluklara ve kamu sosyal hizmet gelisiminin eksikligine
ragmen, Ozel sosyal refah hizmetleri 1800’lerde sigrama gdstermeye baslamis ve
1900’lerin basina kadar devam etmistir. Bu donemde sosyal hizmetler genellikle,
hayirseverligi  dini  Ogiitlerle birlestiren iist-orta smif goniilliller tarafindan

saglanmugtir.*®

1900’lerin basinda sosyal hizmet, uzman ve egitimli insanlarin
istthdamiyla daha profesyonel olarak yapilmaya baslanmakla birlikte, 1929 yilinda
Amerika’da baslayan ve biitiin diinyay1 etkisi altina alan ekonomik buhran, sosyal
hizmet faaliyetlerinde daha kalici énlemler alinmasini gerektirmistir.>’ Bundan sonra
sosyal hizmetler, giinimiize kadar farkli iilkelerde farkli seviyelerde, inisli ¢ikish

uygulamalarla devam etmistir.

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Gilintimiizde sosyal hizmetler alaninda yazilan kitap ve makalelerde; X VIII-XIX.
yiizyillarda ortaya ¢ikan bu terimin, uygulama ve igerigi anlatilirken Eskicag’da Misir,
Yunan, Roma medeniyetlerinden; sonraki donemlerde de Bizans, Ingiliz ve diger
Avrupa devletlerinden &rnekler verilmekte, fakat ne yazik ki sosyal hizmetlerin Islam
tarihi ve medeniyetindeki yerinden yok denecek kadar az bahsedilmektedir. Ozellikle
{iniversitelerin ilgili boliimlerinde Islam tirihi ve medeniyetindeki sosyal hizmet
uygulamalar1 hakkinda miistakil bir ders verilmemekte, konu olarak gectiginde ise
sadece Selguklu ve Osmanlilardaki vakiflara ¢ok kisa olarak deginilmekte ve bir iki
paragrafla gecistirilmektedir. Kisacasi, sosyal hizmet terim ve uygulamalarinin Bati
medeniyetinden kaynaklandigi, buradan diinyaya yayildigi, Hiristiyanligin bu konudaki
etkisinin biiyilk oldugu o6zellikle vurgulanmaktadir. Batili arastirmacilarin ortaya
koydugu bu yaklasim konusunda, Tiirkiye’de sosyal hizmetin temelini atan sosyolog ve

sosyal hizmet camias1 da ayni yolu takip etmekte ve Islim medeniyetindeki zengin

** Sanayi inkilabinin sosyal hizmetlerin gelisimi iizerindeki etkisi ve sonuglar1 hakkinda bkz. Seker,
Sosyal Hizmete Girig, 26-27; Yazgan, Turan, Iktisat¢ilar I¢in Sosyal Giivenlik, Istanbul, 1992, s. 37-39;
Arici, Kadir, Sosyal Giivenlik Dersleri, 266-269.

3 Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 51; krs Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris, 18; Seker, Sosyal Hizmete
Girig, 26-27; Arict, Sosyal Giivenlik Dersleri, 261-263.

26 Zastrow, Sosyal Hizmete Giris, 52, Seker, Sosyal Hizmete Girig, 25.

7 Zastrow, Sosyal Hizmete Girig, 54.
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birikimi gérmezden gelmektedirler. Ancak, cagdas kaynaklarda anlatilan sosyal hizmet
veya sosyal refah uygulamalarinin baglangicina dair verilen 6rneklere bakildiginda; bu
uygulamalarin en azindan benzerlerinin Hz. Peygamber doneminden bagslayarak hem
devlet bazinda hem de 0zel hayatta yasama gecirildigi tarihi kayitlardan rahatlikla

anlagilabilir. Bu konuda asagida pek ¢ok 6rnek verilecektir.

Oncelikle Islam’daki sosyal hizmet anlayisinin kaynagina dikkat cekmekte fayda
vardir. Islim ferd ve toplum hayatinda adalet, yardimlasma ve dayanismanin
gerceklesebilmesi i¢in gerekli olan her tiirlii sosyal, siyasi, iktisadi, hukuki ve ahlaki
kaideleri biitiin agikligiyla ortaya koymus evrensel bir dindir. Bu din her yoniiyle bir
hayat nizamdir.”® Bu nizamin kaynaklari; Allah’in insanlara gonderdigi yazili rehber
Kur’an ve bu yazili rehberi s6z ve fiilleriyle aciklayan Hz. Peygamberdir. Bu iki temel
kaynak, asirlar boyunca ferd ve toplumlara yol gdstermis ve insanligin karsilagtigi her
tirli sikintiya, ¢aresizlige, probleme karsi ¢oziimler sunmustur. Bu ¢éziimlerin dikkate
alinarak uygulandigr donemler insanlar i¢in birer saadet donemi olmustur. Bunun en
giizel 6rnegi “Asr-1 Saddet’tir. Bu donem, sosyal hizmet temellerinin en giizel sekilde
atildigt donem olmustur. Hz. Peygamber’in en biiyiik amaci, icerisinde biiytidiigi
toplumun fertlerini inangsizliktan ve sosyal adaletsizlikten kurtarmak, ger¢cek anlamda
insan olma onuruna yakisir bir hayat seviyesine ¢ikarmak olmustur. Ozellikle
Peygamber olmasinin yani sira, devlet baskani olmasit ve bu vasfin vermis oldugu
sorumluluk, O’nun (sav), topluma kars1 ideal bir sosyal devlet baskani olma
mesuliyetini en st seviyeye ¢ikarmistir. Basta koleler olmak {izere toplumun biitiin
kesimlerinin Isldm’dan once ve sonraki durumlarinda meydana gelen biiyiik degisiklik
bunun en agik gostergesidir. Hz. Peygamber’den sonra Rasid Halifeler Doneminde de

Islam’1n bu temel siyasetinin uygulanmasima devam edilmistir.”’

Hz. Peygamber’in pratife koydugu islim’in sosyal hizmet anlayisi; maddi ve
manevi sorunlar1 tespit etmek ve bu sorunlar i¢in ¢dzlimler bularak uygulamaktir.

Mesela, issizlik, kimsesizlik, yoksulluk, g69,30 siddet, yaslilik, bedensel ve zihinsel

% Konunun genis agiklamasi i¢in bkz. Kutub, Seyyid, Isldm da Sosyal Adalet, Cev. M. Besir Eryarsoy,
Istanbul, 1986, s. 35 vd., 51 vd.; Ulvan, Abdullah Nasih, Isldm 'da Sosyal Dayanisma, Cev. Ismail Kaya,
Konya, 1990, s. 30 vd.

¥ Bkz. Kose, Murtaza, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, AUIF
Dergisi, S. 34, ss. 75-98, 2010, s. 84.

0 Gog, sigmma gibi konularim sosyal hizmete bakan yonleri hakkinda bkz. Tomanbay ilhan, “Uluslar
aras1 Go¢, S1gmma ve Insan Kacakgiligi/Ticareti Sorunlar1 ve Sosyal Calisma”, Sosyal Politika ve Kamu
Yonetimi Bilesenleriyle Sosyal Hizmet, Yay. Haz. H. Acar-N. Negiz-E. Akman, 299-327, Ankara, 2013, s.
301 vd.
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engellilik vb. konularinin her biri birer sosyal hizmet konusudur. Bunlar arasinda giincel
bir konu olan miilteci konusuna dikkat c¢ekmek gerekir ki, gilinlimiizde miilteci
mevzuatinin temeli koruma ve kollama, yani desteklemedir.”’ Medineli Miisliimanlar
olan Ensar’in, kendilerine siginan Mekkeli muhacirlere her tiirlii destegi saglayarak
kendilerinden biri gibi davrandig, koruyup kolladig: bilinmektedir.** Ayrica daha sonra
gerek ferd gerekse devlet bazinda Miisliimanlar, siginmacilara en insani sekilde destek
olmuglardir. Kettani, Hz. Peygamber’in Medine’de, Mescid-i Nebevi'nin etrafinda
yaptirdig1 evleri misafirhane, hapishane, beytiilmal, hasta bakim yeri, egitim-6gretim ve
diger ihtiyaglar i¢in kullandigini belirtmektedir.*®> Bunlarin her biri, sosyal hizmetlerin
uygulama alanina girmektedir. Giinlimiiz diinyasinda pek cok iilke kendine siginanlari
korumak konusunda basarili olamazken, hatta onlar1 dislarken, Islam’mn, Miisliiman
olsun ya da olmasin, kendine sigmanlar1 korumay1 bir zorunluluk olarak gérmesi ¢ok

yiiksek bir anlayigin gostergesidir.

Hz. Peygamber dénemindeki sosyal hizmetler, IslAm’in ferde ve topluma
sundugu miikemmel ilkelere bagli olarak gerceklesmistir. Bu ilkeler, konuldugu ilk
andan itibaren sdzde kalmamis, hizli bir sekilde uygulama sahasina konulmustur. Her
devletin siyaset, iktisat ve idare ile ilgili ilkeleri vardir. Ik kurulusunda bu ilkeler,
kuramsal (teorik) olarak sekillenir. Onlar1 yoneticiler ya gilizelce uygular ya da bozarlar;
yapisin1 ya gelistirir yahut dondururlar. Bu kuramsal ilkeler, kismen veya tamamen
uygulamaya elverisli olmaz ve arastirmacilarin goziinde kanun koyucusunun bazi
toplumlarda diizenleme i¢in ortaya koydugu soyut kanunlar mecmuasindan ibaret kalir.
Iste bunlara “kurumlar” demek dogru olmaz. Islam’da durum OSyle olmamis, daha
devletin ilk kuruldugu andan itibaren, kurucu tarafindan ortaya konan ilkeler pratige
dokiilmiis ve her gecen giin gelistirilerek kurumsallagmistir. Subhi Salih bunu ¢ok 6z
bicimde ifade etmektedir: “Tarihi gercekler; ibadetle muamelati, hukukla inanci, madde
ile manay: birlestiren ozel iislubuyla, hayat sahnesine ¢iktig1 giinden beri Islam in salt

bireysel dinsel inanglardan ibaret olmadigini kamitlamistir.” >*

31 Bkz. “Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu”, Resmi Gazete, S. 28615, tarih 04.04.2013, no.
6458, madde 2/1.

32 Bu konuda bkz. Er, izzet, “Muhécirlerin Medine’ye Intibakinin Psiko-Sosyo-Ekonomik Problemleri ve
Coziimleri”, Diyanet Dergisi, C. 25, S. 2, 63-80, 1989, s. 74 vd; Yigit, Ismail, “Hz. Peygamber’in Medine
Dénemi Faaliyetleri”, Vahyin Niiziiliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed, Edt. Ahmet Kavas. Istanbul,
2011, s. 172 vd.

33 Kettani, Muhammed Abdiilhay, et-Terdtibu I-Idariyye (Hz.Peygamber'in Yénetimi), Cev. Ahmet Ozel,
I-11, Istanbul, 2003, C. 11, s. 142-44.

3% Salih, Subhi, Isldm Kurumlari, Cev. ibrahim Sarmus, Ankara, 1999, s. 41.
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Aragtirma, Hz. Peygamber donemini kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in yirmiti¢
yillik peygamberlik doneminde sosyal hizmetler konusunda pek c¢ok sosyal hizmet
uygulamas1 gergeklesmistir. Bu uygulamalar, Hz. Peygamberden sonraki doneme de

tasinmis ve Islam tarihindeki sosyal hizmet kurumsallasmasina 6rneklik teskil etmistir.

Zaman sinirlamasi bir avantaj olarak karsimiza ¢iksa da, arastirmanin igerdigi
konu basliklar1 olduk¢a zengin bir kaynak taramasi yapilmasini gerekli kilmistir.
Kurumlar tarihi, isldm hukuku, hadis, siyer, genel Islam tarihi, ekonomi, medeniyet
tarihi ve genel tarih, arastirmanin igerigini olusturan konulardan bazilaridir. Diger
yandan arastirma, teorik bilgiden ¢ok pratik bilgi ve uygulamalara yonelik oldugundan
dolay1 Kur’an ve hadislerdeki tesviklerden ¢ok, yasanan olaylar ele alinmistir. Bununla
birlikte basliklarin 6nemli bir kisminda konu hakkinda Kur’an’dan atiflarda
bulunulmustur. Ayni sekilde Isldim hukukunu ilgilendiren konularda da teorik
tartigmalara girilmemis, sadece en eski kaynaklarda uygulamaya yonelik bilgilerden
yararlamlmistir. Yorumlar yapilirken, Islom’in sosyal yoniinii ele alan yazarlarin

fikirlerinden de 6nemli 6lcilide yararlanilmistir.

Arastirma konusunun “sosyal hizmetler” gibi hem bat1 kaynakli (social work,
social services) hem de yeni bir terim olmasi, fakat igeriginin onlarca asir onceki
uygulamalardan yola ¢ikilarak doldurulmasi, calismay1 oldukg¢a zorlastirmistir. Bu
nedenle elde edilen pek cok yeni bilgi, bagliklarin yeniden gézden gecirilmesini ve
degisiklikler yapilmasini gerekli kilmistir. Bu durum bazan konunun asil amacindan
uzaklagilmasi gibi bir tehlikeyi de beraberinde getirmistir. Konu basliklar1 sosyal
hizmetleri ele alan modern kaynaklar ve bu kaynaklarin da o6l¢ii aldigr ulusal ve
uluslararasi resmi kaynaklar baz alinarak olusturulmustur. Dolayisiyla bu kaynaklar géz
ardi edilerek olusturulacak bir plan, teknik agidan eksik olmanin yaninda arastirmadan

beklenen verimin ortaya ¢ikmasini biiyiik oranda aksatacaktir.

Son zamanlarda Islim’in sosyal giivenlige verdigi onemi anlatan degerli
calismalar yapilmakla birlikte sosyal hizmet kapsami icine giren konularda derli toplu
bir calisma su ana kadar yapilmamistir. Meseld vakif, akile, zekat, Suffa, saglik
hizmetleri, hisbe, ticaret, Islim Devleti’nde yasayan gayr-i miislimlerle iliskiler,
kole/cariye/esirlere muamele, kadin vb. konular tek tek calisilmig, ayrintilariyla ele
alimmustir. Bizim bu calismadaki amacimiz; hem Bati medeniyetinin bugiin 6vgiiyle
sahiplendigi sosyal hizmet uygulamalarmin Islim’m ilk asrinda genel anlamda

uygulandigini gostermek, hem de konuyu derli toplu ele alarak bundan sonraki
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caligmalar i¢in kii¢iik ¢apta da olsa bir baslangi¢c yapmaktir. Ayni1 zamanda hedefimiz;
bugiin sosyal devlet olma yolunda 6nemli adimlarin atildig1 Tiirkiye’de, sosyal hizmet
referanslarinin, bu konuda teoriden Oteye gecemeyen Bati’dan degil, teoriyi bizzat
pratigin icinden ¢ikararak bir hayat modeli olusturan Isldim’dan alinmasi gerektigi

konusunda bir farkindalik olusturmaktir.

3. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmamiz, konusu itibariyle, modern sosyal hizmet kaynaklarinin disinda
genel Islam tarihi, siyer, hadis, kurumlar tarihi, Islam hukuku, genel tarih ve sosyoloji
gibi konular1 kapsadigi i¢in ¢cok genis bir kaynak taramasi yapilmasini gerektirmistir.
Miiracaat edilen kaynaklar arasinda hadis, siyer, tabakat, fiitih, harac, emval, Islam
tarihi, Islam hukuku, genel tarih, sosyoloji ve kurumlar tarihi kaynaklar1 bulunmaktadir.
Ayrica arastirmanin konusu sosyal hizmet uygulamalar1 oldugundan, basliklar bu
yoniiyle ele alimmis olup, basliklarin diger detaylarina ve 6zellikle Islam hukukundaki
teorik tartigmalara girilmemistir. Dolayisiyla bu basliklar1 sosyal hizmet, sosyal refah,
sosyal giivenlik, sosyal yardimlasma ve dayanigsma yoniiyle inceleyen veya konularin
giiniimiize bakan taraflarin1 anlatan, konular1 bu yoniiyle ele alan eski ve yeni
kaynaklara bagvurulmustur. Burada yararlanilan kaynaklarin hepsini saymak yerine
arastirmanin genelinde sik¢ca basvurulan bazi 6nemli kaynaklara, konularma gore

deginmekte fayda vardir.

Hadis kaynaklarinda agirlikli olarak akaid, muamelat ve ahlaki konulara yer
verilmekle birlikte, rivayetlerin iceriginde ve satir aralarinda sosyal hizmet kapsamina
giren dnemli bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle hadis literatiiriinde en dnemli yerleri isgal
eden Buhari® ve Miislim’in®® “Sahih “leri, Imam Malik’in “el—Muvaz‘td”l,37 Ibn Mﬁce,38

~ A 139 e . A0 Ans o 41 . , . . . .42
Ebl David,” Tirmizi™ ve Nesai’nin™ “Siinen "leri, Ahmed b. Hanbel’in “Miisned1

3% Buhéri, Ebi Abdullah Muhammed b. ismail (0. 255/869), Sahihu’I-Buhari, Nsr: Beytu’l-Efkér, Riyad,
1998/1419.

3% Miislim, Ebd’l-Huseyn Miislim b. Haccac (0. 261/874), Sahih-i Miislim, Nsr. Beytu’l-Efkér, Riyad,
1998/1419.

37 Malik b. Enes (O. 179/795), el-Muvattd’, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-IT, Beyrut, 1985.

3% fbn Mace, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (O. 273/886), Siinen, Thk. Bessar Avvad
Ma’r(f, I-VI, Beyrut, 1998.

% Ebt David, Silleyman b. Es’as es-Sicistani (O. 275/888), Siinen-i Ebi Déviid, Thk. Muhammed b.
Salih er-Réacihi, Riyad, 1999/1420.

* Tirmizi, Muhammed b. isa (0. 279/892), es-Siinen, Thk. Muhammed b. Salih er-Racihi, Riyad,
1999/1420.

1 Nesai, Ebi Abdurrahman b. Suayb (0. 303/915), es-Siinenii’l-Kiibra, Thk. Hasan Abdulmunim Selebi,
Beyrut, I-XII, 2001/1421.
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bu anlamda onemli bilgiler igerdikleri i¢in sik¢a yararlanilan kaynaklar arasinda yer
almiglardir. Rivayetler aktarilirken miimkiin oldugu kadar hadisciler tarafindan kabul
gormiis kaynaklara bagvurulmus, rivayetlerin sihhat derecelerini degerlendirmeye tabi
tutan tahkikli kaynaklar daha ¢ok kullamilmistir. Bu anlamda ibn Ebi Seybe® ve
Abdurrezzak San’ani’nin** “Musannef” isimli eserleri ile Heysemi’nin “Mecmau’z-
zevdid” isimli eseri45, Ozellikle ravileri tenkide tabi tutmalar1 ve hadisin sthhat derecesi
konusunda degerlendirmelerde bulunmalar1 nedeniyle arasgtirmanin biitiin sathalarinda

basvurulan kaynaklar olmuslardir.

Siver ve megdzide; ibn ishak,* ibn Hisam*' ve Zehebi’nin®® “es-Siretii’n-
Nebeviyye”, ibn Kesir'in “el-Fiisil”*’, Vakidi’nin “Kitibu’l-Megdz°, ibnii’l-
Cevzinin “el-Vefi bi Ahvali’l-Mustafd@™" isimli eserleri yararlamlan 6nemli kaynaklar

arasindadirlar.

Genel Islam tarihi, Tabakat, sehir tarihi, fiitih konularinda; Halife b. Hayyat’ i
“Tdrihu Halife b. Hayydt”* Tbn Sebbe’nin “Tédrihu’l-Medineti’I-Miinevvere”,® ibn
Sa’d’in “Kitdbu t-Tabakdti’l-Kebir”,”* ibn Kuteybe’nin “el-Medrif”> ve “Uyiinii’l-

A 2356 A Ay e v A w7 74 995 A A58 A Ay *
Ahbdr”*®, Belazuri’nin “Fiitihu'l-Biildin " ve “Ensdbu'l-Esraf””®, ed-Dineveri’nin

*2 Ahmed b. Hanbel, (0. 241/855), el-Miisned, Thk. Ahmed Muhammed Sakir-Hamza Ahmed ez-Zeyn,
[-XX, Kahire, 1995.

# ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim el-Absi el-Kafi (0. 235/849), el-
Musannef, Cev. Yasar Giingdr-Yusuf Ozbek, I-X VI, Istanbul, 2010.

* San’ani, Eba Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri (0. 211/ 827), el-
Musannef, Cev. Hiiseyin Yildiz, I-XI1, istanbul, 2012.

* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, Ebt’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman (0. 807/1405),
Mecmeu 'z-Zeviid ve Menbau’l-Fevaid, Cev. Heyet, I-XX, Istanbul, 2011.

% fbn Ishak, Eba Bekir b. Muhammed (151/768), Siretii Ibn Ishdk, Thk. M. Hamidullah, Konya, 1981.

7 ibn Higdm, EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik (0. 218/833), es-Siretii n-Nebeviyye, Nsr.
Mustafa es-Sekka vd. I-I1, Kahire, 1955.

#® Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (O. 748/1374), es-Siretii n-Nebeviyye, thk.
Hiisameddin el-Kudsi, Beyrut, 1988.

# Tbn Kesir, Ebi’l-Fida ismail (O. 774/1372), el-Fiisil fi Sireti r-Rasil, Thk: Muhammed el-Hatravi-Muhyiddin
Misto, Beyrut, 2010.

0 Vakidi, Muhammed b. Omer, (O. 207/822), Kitdbu’l-Megdzi, Thk. Marsden Jones. I-II, Beyrut,
1984/1404.

*! {bnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (0. 597/1200), el-Vefi bi Ahvili’l-Mustafa, Nsr. El-
Miiessesetii’s-Saidiyye, I-11, Riyad, 1396.

32 Halife b. Hayyat (O. 240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, Thk. Sitheyl Zekkar, Beyrut,1993.

3 ibn Sebbe, Ebi Zeyd Omer b. Sebbe (0.262/875), Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, Thk. Fehim
Muhammed Seltit, I-IV, Cidde, 1979.

* fbn Sa’d, Muhammed (0. 230/844), Kitdbu 't-Tabakati’l-Kebir, Thk. Ali Muhammed Omer, I-XI,
Kabhire, 2001.

> jbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (O. 276/889), el-Medrif, Kahire,
1992.

> fbn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (O. 276/889), Uyiinii I-Ahbdr, Kahire,
1996.
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“Ahbdru’t-Tval™ Ya’ktbi’nin “Térihu'l-Ya kibi™, Taberi'nin “Tdrihu'r-Rusiili ve'l
Miilik™®', Ton Abdirabbih’in “el-Ikdii’l-Ferid”*, Makdisi'nin “Kitdbu'l-Bed’ ve t-Térih
Ibni’l-Esir’in - “el-Kdmil fi't-Tarih™®** ve “Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahdbe”,
Zehebi’nin “Tarihu'l-Islam™®®, bn Kesir’in “el-Biddye ve 'n-Nihdye™ ve Samhiidi’nin
“Vefdu’l-Vefa bi Ahbdri Dari’l-Mustafd®® isimli eserlerinden yararlamlmustir.

Hardc ve emvdl kitaplarindan ilk mali hadis ve haberleri toplayan® Eba
Ubeyd’in  “el-Emvdl”™® ve Eba Yasufun “el-Hardc””' isimli eserleri basucu
kaynaklarimiz olmustur. Bu iki eser, ilk donemdeki mali uygulamalara yonelik zengin

icerikleri ile Islam’m ilk asrindaki sosyal hizmetlere dnemli 6l¢iide 151k tutmuslardr.

Kurumlar tarihi konusunda; Tbn Teymiyye’nin “el-Hisbe”,”* Kalkasandi’nin
“Subhu’l-A’sa fi Sindati’l-Insa”", Huzai’nin “Tahricii’d-deldldti's-sem iyye” "*Subhi

. . 5
Salih’in “Islam Kurumlari’’

ve Ziya Kazict’'nin “Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri
Tarihi”™® isimli eserleri, calismamizin icerigi konusunda 6nemli birer kaynak olmalari

acisindan bagvurulan eserler arasinda yerlerini almiglardir.

57 Belazuri, Eb(’l-Abbas Ahmet b.Yahya b. Cabir (O. 279/892), Fiitihu'l-Biildan, Cev. Mustafa Fayda,
Istanbul, 2013.

%% Belazuri, Ebi’l-Abbas Ahmet b.Yahya b. Cabir (0. 279/892), Ensdbu'l-Esrdf, I-XI1I, Thk. Sitheyl Zekkar-
Riyad Zirikli, I-XIII, Beyrut, 1996.

% Dineveri, Eba Hanife Ahmed b. David (0. 282/895), Ahbdru’t-Tival, Thk. Abdii’l-Mun’im Amir,
byy. 1959.

%0 ya’kiibi, Ahmed b. Ebi Ya'kiib b. Ca’fer b. Vehb (0. 292/905), Térihu'l-Ya kiibi, I-1I, Beyrut, 1960.

6! Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir (O. 310/922), Térihu r-Rusuli ve l-Miilitk, Thk. Muhammed Eb’l-Fadl
Ibrahim, I-X1, Kahire, 1967/1387.

62 fbn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed el- Endeliisi (O. 328/940), el-Ikdii I-Ferid, 1-IX, Beyrut, 1983.
6 Makdisi, Mutahhar b. Tahir (O. 355/966), Kitibu'l-Bed’ ve't-Tarih, Nsr. Mektebet’s-Sikafeti’d-
Diniyye, I-VI, trz.

5 fbnii’l-Esir, Izzeddin Ebd'l-Hasen Ali b. Muhammed (O. 630/1232), el-Kdmil fi't-Tarih, Cev. A.
Agirakca-M. B. Eryarsoy- Y. Apaydm, I-XII, Istanbul, 1986.

% Ibnii’l-Esir, izzeddin Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed (0. 630/1232), Usdii ’I-Gébe fi Ma'rifeti's-Sahdbe,
Thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcid, I-VIII, Beyrut, 1994.

66 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (O. 748/1374), Tarihu'l-Isldm, Thk. Omer Abdiisselam
Tedmiird, I-LIII, Beyrut, 1990-2000.

%7 fbn Kesir, Ebi’-Fida ismail (O. 774/1372), el-Biddye ve 'n-Nihdye, Cev. Mehmet Keskin, I-XV, istanbul, 1995.
%% Samhadi, Nureddin Ali b. Abdillah b. Ahmed el-Haseni (O. 911/1506), Vefiu I-Vefd bi Ahbdri Dari’l-
Mustafd, Thk. Kasim es-Samerrai, 1I-V, Beyrut, 2001.

% Yenigeri, Celal, islam'in Dayamsma - Paylasma Medeniyeti, Istanbul, 2013, s. 458.

" Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (0.224/838), Kitdbu 'l -el-Emval, Cev. Cemaleddin Saylik, istanbul, 1981.
"V Eba Yasuf, el-Hardc, (0.182/798) Kitdbu I-Hardc, Cev. Ali Ozek, Istanbul,1973.

72 bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim (O. 728/1328), el-Hisbe fi'I-Islim, Cev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul, 1989.

7 Kalkasandi, Ebt’l-Abbas Ahmed (O. 821/1418), Subhu’l-A’sd fi Swndati’l-Insd, 1-XIV, Kahire,
1922/1340.

™ Huzal, Tahricii’d-Deldldti’s-Semiyye, , Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Endeliisi (O.
789/1387), Tahricii’d-delaldti's-sem 'iyye, Thk. Thsan Abbas. Beyrut, 1985.

75 Salih, Subhi, Isldm Kurumlari, Cev. Ibrahim Sarmus, Ankara, 1999.

76 Kazicl, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul, 2010.
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Son dénem igerisinde, Islam’mn sosyal hizmet igerikli uygulamalarina dikkat
ceken pek cok calisma ortaya c¢ikmustir. Kettani’’ ve Hamidullah,”® Hz. Peygamber
dénemini ve hemen sonrasii ele aldiklari o muhtesem eserlerinde Islam’m sosyal
hizmete bakan yonlerini ¢ok Onemli tespitlerle ortaya koymuslardir. Kettani, Hz.
Peygamber'in idari, askeri, adli ve iktisadi alandaki diizenlemeleri ve Asr-1 Saadet'teki
sosyal hayat ve kurumlar hakkinda toplu bilgi veren Huzai’nin eserini esas alarak
kitabini yazmistir. Yenigeri’nin “Isldm'in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti”” kitabi
calismamiz i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmistir. Yenigeri, bu eserinde Hz. Peygamber
donemindeki bir¢ok uygulamanin giiniimiize uyarlanmasi konusunda takdir edilecek bir
gayret gdstermis ve dnemli tespitlerde bulunmustur. Isldm’da ¢ocuklara yonelik sosyal
hizmet konusunda azimsanmayacak sayida ¢alisma®® bulunmakla birlikte 6zellikle Celal
Erbay’m, “Isldm Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi”,"' adli eseri en kapsamlilarindan
biri olmasi nedeniyle bu ¢aligmada sik¢a bagvurulan kaynaklar arasinda yer almistir.
Kadinlara yonelik sosyal hizmet konusunda Cemal Agirman’in “Kadimn Yaratilisi”™,
Hadi Saglam’in “Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi” ® isimleri en sik
basvurulan eserler olmustur. Saglik alanindaki uygulamalar konusunda ibn Kayymm el-
Cevziyye'nin et-Tibbu n-Nebevi®® isimli eseri basvurulan 6nemli kaynaklarimiz

arasindadir. Ayrica tibbi sosyal hizmet konusunda Kettani ve Hamidullah’in eserlerinin

disinda, Levent Oztiirk’iin calismalaridan® énemli dlciide yararlanilmistir.

7 Kettani, Muhammed Abdulhay, et-Terdtibu I-Iddriyye (Hz.Peygamber'in Yonetimi), Cev. Ahmet Ozel,
I-11, Istanbul, 2003.

8 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, Cev. Salih Tug, I-11, istanbul, 1991.

7 Yeniceri, Celal, Isldm'in Dayanisma - Paylasma Medeniyeti, Istanbul, 2013.

8 Mesela bkz. Apak, Adem, Hz. Peygamber’in Etrafindaki Cocuklar ve Gengler, Istanbul, 2013; Aydin,
M. Akif, “Cocuk-fikih”, DIA, VIII, istanbul, 1993, ss. 361-363; Hokelekli, Hayati, “Cocuk”, DIA, VIII,
Istanbul, 1993, ss. 355-359; Sancakli, Saffet, “Hz. Peygamber’in Cocuklara Verdigi Deger Baglaminda
Sokak Cocuklari Sorununa Genel Bir Bakis,” Manevi Sosyal Hizmetler, Edt. Ali Seyyar, 465-505,
Istanbul, 2008; Ertuc, Hiiseyin, “Islam’da Yetimlerin Hukuki Statiisii”, AUIF Dergisi, S. 31, ss. 127-150,
2009; Kose, Murtaza, Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme Problemi, AUIF Dergisi, S. 15, ss. 267-306,
Erzurum, 2001; Ari, Abdiisselam, “Yetim”, DI4, XLIII, Istanbul, 2013, ss. 501-503; Unal, Vehbi,
“Diinden Bugiine Kiiltiiriimiizde Koruyucu Aile Hizmetleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Turkish
Studies International Periodical For The Languages. Literature and History of Turkish or Turkic Vol.
10/6, 2015, ss. 875-900.

81 Erbay, Celal, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi, Istanbul, 1998.

82 Agirman, Cemal, Kadinin Yaratilisi, Istanbul, 2001.

8 Saglam, Hadi, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri ve Sahitligi, Istanbul, 2013,

¥ [bn Kayyim el-Cevziyye, Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr (O. 751/1350), et-Tibbii’n-Nebevi, Thk.
Adil el-Ezheri, Beyrut, trz.

8 Oztiirk, Levent, Isldm Diinyasinda Hastaneler / On Ikinci Yiizyila Kadar, Istanbul, 2000; ayn1 mif.
Hz. Peygamber Doneminde Saglik Hizmetlerinde Kadinlarin Yeri, Istanbul, 2001; aym mlf. Islam Tip
Tarihi Uzerine Incelemeler, Istanbul, 2006.
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Bunlarm disinda, son donemde Islam’mn sosyal dayamisma, paylasma,
yardimlagsma, sosyal giivenlik yoniline vurgu yapan c¢aligmalarin sayis1 artmaktadir.
Bunlar arasinda yukarida zikredilen Yenigeri’den baska i. Sarigam,”® M. Seker,*” N.
Ulvan,88 H. Saglam,89 S. Kutub,90 M. Kéise,91 ve T. Yazgan’m92 calismalari,

basvurdugumuz eserler arasinda yer almiglardir.

Oncelikle arastirma konusunun modern bir terimi igerdigini hatirlatmakta fayda
vardir. Bu nedenle sosyal hizmet teriminin tanimi, kapsami ve tarihinin agiklanmasinda,
son donem kaynaklaridan yararlamlmustir. Zastrow’un kitab,” hem konuyu ¢ok genis
bir ¢ergevede ele almasi hem de bircok {iniversitenin sosyal hizmet boliimlerinde
kaynak kitap olarak okutulmasi agisindan olduk¢a onemlidir. Emre Kongar, sosyolog
olmasina ragmen sosyal hizmet egitimini Tiirkiye’ye tasiyan kisidir. Kongar’in “Sosyal
Calismaya Girig” kitab1 sosyal hizmetin énemli kaynaklar arasindaki yerini almistir.
Ali Seyyar, farkli c¢aligmalarinda sosyal hizmetin manevi yoniinii ve Islami
referanslarim1 kismen de olsa ele alarak Tiirkiye’deki sosyal hizmet camiasinin
geleneksel kalibinin disina ¢ikmay1 basarabilmistir. Modern anlamdaki sosyal hizmetin
aciklanmasinda Said Dilik, Aziz Seker, Ibrahim Cilga, Hakan Acar, 1. Galip

Yolcuoglu’nun eserlerinden de 6nemli 6l¢iide yararlamlmustir.”

Calismanin kapsamina giren konular1 ele alan daha baska kaynaklar da vardir.
Ancak bu calismayla ulasilmaya c¢alisilan hedef agisindan basvurulan kaynaklarin
yeterli oldugu kanaatindeyiz. Daha sonra yapilacak calismalarda, hem bu ¢alismada ele
alimmayan konularin ele alinacagini hem ulasilamayan baska kaynak ve arastirmalara

ulasilacagini temenni ediyoruz.

% Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2011.

87 Seker, Mehmet, Isldm 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Ankara, 1997.

88 Ulvan, Abdullah Nasth, Isldm 'da Sosyal Dayanisma, Cev. Ismail Kaya, Konya, 1990.

% Saglam, Hadi, “Islam Hukuk Tarihinde Akile Bugiiniin Sigortast Midir?”, CU [lahiyat Fakultesi
Dergisi, 2011, C. XV, S. 1, ss. 265-292; aym mlf. “Islam Hukuk Tarihinde Sosyal Giivenlik Kurumlar
ve Sosyal Yardimlasma Ve Dayamigma Teknikleri”, E-Akademi.Org/Makaleler/Hsaglam(E.T.
10.03.2015).

% Kutub, Seyyid, Isldm da Sosyal Adalet, Cev. M. Besir Eryarsoy, istanbul, 1986.

)1 K$se, Murtaza, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, AUIFD, S. 34,
Erzurum, 2010, ss. 75-98; aym mlf. “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme Problemi”, AUIFD, S. 15,
Erzurum, 2001, ss. 267-306.

2 Yazgan, Turan, Sosyal Giivenlik A¢isindan Zekat, Ankara, 2008; aym mlf. fktisatcilar I¢in Sosyal
Giivenlik, Istanbul, 1992.

%3 Zastrow, Charles. Sosyal Hizmete Girig, Cev. Heyet, Ankara, 2013.

* Bu eserlerin kiinyeleri yukarida “Arastirmanin Konusu” basligi altindaki dipnotlarda verildigi igin
tekrar yazilmamustir.
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I. BOLUM
ISLAM’DA SOSYAL HIiZMET KAYNAKLARI VE MUESSESELERI

Islam’da sosyal hizmet kaynaklar1 ve miiesseseleri birbirinden ¢ok kalin
cizgilerle ayrilmis terimler degildir. Bu terimleri kullanmaktaki amag, asil konu olan
sosyal hizmetlerin yapilmasimi saglayan mali kaynaklar1 tespit etmektir. Giinlimiizde
“Islam’da Sosyal Giivenlik”, “Sosyal Giivenlik A¢isindan Zekat”, “Islam’da Sosyal
Dayanisma Miiesseseleri”, “Islam’da Sosyal Dayamsma”, “Islam Dininde Sosyal
Giivenligin Temel Miiesseseleri”, “Islam in Dayanisma ve Paylasma Medeniyeti” adin1
tastyan pek cok calisma yapilmistir. Islam’m sosyal ve iktisadi yoniinii ele alan bu
eserlerde; zekat, vakif, akile, sadaka, sadaka-i cariye, sadaka-i fitir, karz-1 hasen, Suffa
maddeleri sayilmis ve aciklamalar1 yapilmistir. Bu maddelerin bazilarini1 dahil edip,

bunlar disinda farkli maddeleri ekleyen arastirmacilar da olmustur.! Bu ¢alismada, en

kapsayict olan yukaridaki maddeler tercih edilerek konu bu kapsamda ele alinmustir.

Baz1 arastirmacilar da bu kaynaklar1 ve yardim miiesseselerini zorunlu ve
zorunlu olmayan seklinde kategorize etmislerdir. Zorunlu kilinan miiesseseler, basta
zekat miiessesi olmak iizere, sadaka-i fitir, kefaretler ve adaklardir. Zorunlu olmayanlar

ise, sadaka, hibe, vasiyet, karz (6diing vermek) ve vakftir.?

Yukarida adi1 zikredilen sosyal hizmet kaynaklari, ayn1 zamanda sosyal glivenlik
kaynaklar1 olarak da goriilebilir. Ciinkii sosyal hizmetlerin alanina giren bir¢ok konu
sosyal giivenlik i¢inde, sosyal glivenligin alanina giren birgok konu da sosyal hizmetler
arasinda gosterilmektedir. Bu alandaki kavram karisiklig1 bu kadarla da kalmamakta;
sosyal giivenligi biitiiniiyle sosyal hizmetlerin i¢inde, sosyal hizmetleri ise biitliniiyle
sosyal giivenligin i¢inde gosteren tanimlar yapilabilmektedir.’ Her ne isim verilirse
verilsin, bu tanimlardaki icerik ve uygulamalar sosyal hizmetin kapsami igine
girmektedir. Hz. Peygamber doneminde gerceklesen uygulamalar arastirmacilar
tarafindan farkli isimlerle zikredilse de sonug itibariyle bu uygulamalar, gliniimiiz

sosyal hizmet kapsami icerisinde degerlendirilebilecek faaliyetlerdir. Hatta sosyal

! Farkli yorumlar igin su ¢alismalara bakilabilir, Armagan, Servet, “islam Dininde Sosyal Giivenligin
Temel Miiesseseleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, S. 14, 2009, ss. 67-84; Seker, Isldim da
Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Ankara, 1997; Saglam, Hadi, “Islam Hukuk Tarihinde Sosyal
Giivenlik Kurumlar1 ve Sosyal Yardimlasma Ve Dayanigsma Teknikleri”, E- Akademi.Org/
Makaleler/Hsaglam.

% Bkz. Sener, Mehmet, “islam Hukukunda Karz-1 Hasen”, DEU Ilahiydt Fakiiltesi Dergisi, S. VI, ss. 391-
403, 1989, s. 391-392.

3 Her iki terimin genis sekilde tanimlar1, benzerlikleri ve farklar i¢in bkz. Dilik, Sait, “Sosyal Giivenlik
ve Sosyal Hizmetler Arasindaki iliskiler”, AUSBF Dergisi, XXXV, ss. 73-84.
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hizmetin ta kendisidir demek miimkiindiir. Iste bu sosyal hizmet uygulamalarinin
yapilmasini saglayan ¢ok giiclii mali kaynaklarin ve miiesseselerin tanitilmasi, konunun

anlasilmasi acisindan énemlidir.

1.1.  islam’da Sosyal Hizmet Kaynaklar

1.1.1. Zekat

Sosyal hizmet, kisaca muhtaglara yardim etmektir. Islim Dini de bunu
emretmektedir. Bu manada zekat Is1dm’da sosyal hizmet anlayisinin icerisinde énemli
bir yer tutmaktadir. Hatta zekat igin, Isldim’da, sosyal adalet ve dengeyi kurmaya
yonelik sosyal giivenlik, sosyal hizmet alaninda; sosyal yardimlagsma ve dayanisma
sisteminin en dnemli birimidir denilebilir. Toplumda zengin, sermaye sahibi insanlarin,
mallarinin ve kazanglarinin belli bir kismin1 dini emirlerin bir geregi olarak, muhtag
kimselere zekat veya sadaka olarak vermeleri sosyal dayanigma ve ekonomik adaletin
tesisine bilyiik bir katki saglamaktadir. IslAm’mn insana yiikledigi birgok sosyal, iktisadi,
ahlaki yiikiimliiliik, Islam’daki sosyal hizmet anlayisin1 daha kalici ve zengin hale

getirmektedir.

Sozliikkte artmak, tiremek, cogalmak, fazlalagmak, iyi ve gilizel olmak,
diizeltmek ve temiz olmak, aritma, dvgii ve bereket gibi anlamlara gelen zekat, aym
zamanda mali temizlemeyi de ifade etmektedir.” Zekat, terim olarak Kur’4n’da belirtilen
ve asagida sayilacak olan smiflara sarfedilmek iizere dinen zengin sayilan
Miisliimanlarin malindan alinan belli pay: ifade eder.’ Kur’an’da zekét kelimesi otuz
dyette geger ve bunlarin yirmi yedisinde namazla birlikte zikredilmektedir.® Zekat,
Islam’in bes temel esasindan biridir ve “mdli bir ibadet” olarak kabul edilmektedir.
Ancak mali olmakla birlikte zekatin sosyal, siyasi, psikolojik olmak iizere pek cok
pozitif sonucu bulunmaktadir. Cerir b. Abdullah’in: “Ben, Hz. Peygamber’e namazi

7

kilmak, zekat vermek ve her Miisliimana nush iizere bey’at ettim”' sozii, zekatin

* Bkz. ibn Manziir, Ceméleddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri (0. 711/1311), Lisdnu’l-Arab, Nsr.
Ahmed Faris es-Sidyak, I-XV, Beyrut, 1882/1300, XIV, 358; Yigit, Yasar, M. Keskin, i. Karagdz, Zekdt
IImihali, Ankara, 2013, s. 29; Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA, XLIV, 197-207, istanbul, 2013, s. 197;
Saglam, “Islam Hukuk Tarihinde Sosyal Giivenlik Kurumlari ve Sosyal Yardimlasma Ve Dayanisma
Teknikleri”, 14; ayrica kelimenin etimolojik ve semantik anlamimin genis bir analizi i¢in bkz. Demir,
Sehmus. “Kur’an’da Zekat Kavrammin Etimolojik ve Semantik Analizi”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 28, 9-30, 2007.

> Erkal, “Zekat”, DIA, XLIV, 197, Saglam, “Islam ukuk Tarihinde Sosyal Giivenlik Kurumlari ve Sosyal
Yardimlagsma Ve Dayanigsma Teknikleri”, 14.

6 Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA, XLIV, 197.

7 Buhari, Surit, 1.
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Islam’daki yerini gostermesi acisindan onemlidir. Subhi Salih, zekatin, zengin ve mali

giicii yerinde olanlardan alinan ilk islami vergi oldugunu vurgulamaktadir.®

Kaynaklar Hz. Peygamber’in “Gurfetii’s-sadaka” veya “Hizdnetii’s-sadaka”
denilen bir zekat dairesi kurdugunu kaydetmektedirler. Bu zekat dairesi, “ulliyye” veya
“mesriibe” adiyla Mescid-Nebevi’ye bitisik yiiksekce bir odada bulunmaktaydi.” Bunun
disinda, Heysemi, Hz. Peygamber’in zekat hayvanlarimi ayri bir mekanda tutarak
damgalattigini aktarmaktadir.'® Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler’den sonra zekattaki
bu kurumsallik kaybolmus, tamamen kisiye birakilmis bir miikellefiyet haline
gelmistir.'" Ancak Emevilerde Omer b. Abdiilaziz'in bunun istisnasi oldugunu

belirtmekte fayda vardir.

Tevbe 60. ayette sOyle denilmektedir: “Sadakalar (zekdtlar) Allah'tan bir farz
olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekdt toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a)
isindirillacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya ¢aligan) kélelere, bor¢lulara, Allah
yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir."* Bu
ayete gore zekatin sarf yerleri sekizdir: 1-Fakirler (fukard), 2- Yoksullar (mesdkin), 3-
Zekat memurlar1 (Amilin), 4-Géniilleri (Islam'a) isindirilacak olanlar (miiellefe-i kulib)
S-(Hiirriyetlerini satin almaya ¢alisan) kélelere (rikab), 6-Borglular (Garimin), 7-Allah
yolunda cihad eden (fi sebilillah), 8-Yolcu/yolda kalmislar (Ibnii’s-sebil). Bunlardan
fakirler (fukara), yoksullar (mesdkin), koleler, borglular, Allah yolunda miicadele
edenler ve yolcular/yolda kalmiglar sosyal hizmetlerde destek olunmasi gereken
gruplardir. Zekatin bir sosyal hizmet kaynagi oldugunu agik¢a gdstermek acgisindan bu

gruplari kisaca ele almak faydali olacaktir:

Fakirler (fukard), higbir seyi bulunmayan yahut da nisdba malik olmayan yoksul
kimseler olarak kabul edilmislerdir. Hz. Peygamber, fakir ve muhtaclarin ihmal

edilmemesi gerektigi konusunda acik uyarilarda bulunmustur.” Hz. Peygamber’in

8 Salih, Isldm Kurumlari, 213.

’ Hatta Hz. Peygamber bir defasinda disaridan gelip kendisinden yiyecek isteyenleri Hz. Omer’e havale
etmis, O da onlar bir iist kattaki kilitli ambara (ulliyye) gotiirmiistii, Buhari, Mezalim, 25; Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 61-65.

10 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 108.

"' Konu hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Yenigeri, Isldm in Dayamisma-Paylasma Medeniyeti, 125-
126; Zekatin, Hz. Osman’dan sonra ferdi bir sorumluluk haline geldigini savunan goriisler de vardir, bkz.
Tabakoglu, Ahmet, “Islam Medeniyetinde Iktisadi Hayat”, Isldm’a Girig-Evrensel Mesajlar, Ankara,
2008, s. 349.

12 Tevbe, 9/60.

B “Allah, Miisliimanlarin zengin olanlarina, mallarindan, fakirlere yetecek miktarda (vardimda
bulunmalarini) farz kilmistir. Fakirler, zenginlerin yaptiklar: kisintilari sebebiyle ag¢ ve ¢iplak kalwrlar.
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uyarilar1 o kadar etkili olmustur ki, O’nun (sav) vefatindan sonra da bu hassasiyet
devam etmis, kaynaklarda Omer b. Abdiilaziz dénemine gelindiginde zekat verecek
kimsenin kalmamast ile ilgili pek ¢ok drnekler kaydedilmistir."* Yeri gelmisken, zekatin
fakirlige kars1 gecici degil kalici sosyal giivenlik miiessesesi oldugunu belirtmek
gerekir.15 Bor¢lunun, borcunu 6dedikten ve zaruri ihtiyaclarimi karsiladiktan sonra zekat
verecegi'® bilgisi géz Oniine alinirsa zekdtn, zekdta muhtag kisiyi, zekat verecek
duruma getirmeyi amagladig1 goriilmektedir. Bu da Asr-1 Saadet’te sosyal hizmetlerin
sonu¢ odakli yapildigini gostermektedir. Hz. Peygamber doneminde hayir islerinin
Allah rizasini kazanma amacin tagimasi, sosyal hizmetlerin sonu¢ odakli yapilmasina

engel teskil etmemistir.

Yoksullar (mesdkin), zillet icinde dilenen ve sagliklt olsa da ihtiya¢ icinde
kivranan, ¢alismaya giicli yettigi halde nisab miktarindan az, fakat kendine yetmeyecek
kadar varligi bulunanlar veya fakirin aksine higbir seyi bulunmayanlar yahut da,
gayrimiislim olan fakirlerdir. ilk kaynaklar; “fukard”y1, Miislimanlar arasindaki;
“mesdkin”1 ise Yahudi, Hiristiyan vb. gayr-i miislimler arasindaki ihtiyac¢ sahipleri
olarak kabul etmektedirler.'” Bu yaklagim, islam’da sosyal hizmetlerin din ayrmm
gozetmeksizin toplumun biitiin fertlerine yapildigin1 gostermektedir. Gerek Hz.
Peygamber gerekse sonraki donemlerde bu gruba yonelik mali alanda 6nemli destekler

saglanmugtir. '®

Koleler (Rikab), kolelikten kurtarilacak kimseleri ifade eder. Buna diisman
elinde bulunan hiir-kéle, Miisliiman- gayrimiislim, erkek-kadin biitiin esirler dahildir."

Efendisiyle miikatebe® yoluyla anlasan kéleler de, geri kalan borglart Sdenerek

Sunu iyi biliniz ki Allah, onlar: sedid bir hesaba tabi tutup son derece act bir azab verecektir.” Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, V, 13-26.

' Bkz. Agirakca, Islim'da Ilk Tecdid Hareketi ve Omer b. Abdiilaziz, 141; Kose, “Sosyal Siyaset
Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, 88.

'’ Nitekim Hz. Omer, zekatla ilgili olarak “verdiginiz zaman zenginlestiriniz” diyerek verilecek zekatin
kisiyi fakirlikten kurtaracak sekilde olmasini tavsiye etmistir. EbG Ubeyd, el-Emval, 532; Ebl Ubeyd,
zekat verilirken karsidakinin durumuna gore davranilmasi gerektigi; meseld evi olmayana ev alinmasi,
giyecegi olmayana giyecek temin edilmesi, yolda kalmisi memleketine ulastirmak, kotiliige maruz
kalmis bir koleyi satin alarak azad etmeyi tavsiye etmektedir, Eba Ubeyd, el-Emval, 534

1o Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 132-133.

17 Bkz. Eba Yisuf, el-Hardc, 205-206; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 971; Seker, Isldam’da Sosyal
Dayanisma Miiesseseleri, 113.

'8 Bu konuda 6rnekler i¢in bkz. Ebf Yisuf, el-Hardc, 205; Belazurd, Fiitiihu'l-Biilddn, 152.

1 Uygulama 6rnekleri igin bkz. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 976; Yenigeri, Isldm i Dayanisma-
Paylasma Medeniyeti, 316-317.

% Miikatebe: Yazigma demektir. Erkek veya kadin kolenin, efendisiyle, kendi bedelini ddeyerek ozgiir
kalmak igin yaptig1 yazili sézlesmedir. Bkz. Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib es-Sirazi (O.
817/1415), el-Kamiisii'I-Muhit, 1-1V, Kahire, 1977-1983, 1, 121.
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hiirriyete kavusturulurken de zekét fonundan yararlandirilirlar.?' Hatta yardim edilecek
kolenin gayrimiislim olmasi da bu yardima engel olmaz. Kdlelelere, esirlere taninan ve
Asr-1 Saadet’te ortaya cikan bu haklar, diinya tarihinde esine rastlanmayan uygulamalar
olarak tarihe ge¢mistir. Bu yaklasim, Islam’daki sosyal hizmet anlayismin 1rk, renk,

sinif ayrimi gézetmeksizin toplumun biitiin fertlerini kucakladigini gostermektedir.

Borglular (gdrimin), her tiirli bor¢lu demektir. Sahsen borg¢lu olanlarla, toplum
yararina borglananlar buna dahildir. Sel, yangin ve deprem gibi dogal afetlerden zarar
gorerek veya hicbir kasti olmaksizin kaza sonucunda bir kimsenin oliimiine sebep
olarak tazminat 0demeye ya da kendi ihtiyaglari i¢in bor¢lananlar sahsen borglu
olanlardir. Miisliimanlar veya gayr-i miislimlar arasinda umumun menfaatini saglamak,
fitneleri yatistirlpp sulh ve slikinu temin etmek i¢in kefil olan veya tazminatla
bor¢lanarak, borcunu Odedikten sonra da geride nisab miktar1 parasi artmayan fakir
veya zengin Miislimanlar bu smiftan sayilmaktadirlar.”? Dikkat edilirse sosyal hizmet
kapsamina giren faaliyetler yaptiklari i¢in zor duruma diisen kisi veya kurumlar, yine

sosyal hizmetin en 6nemli kaynagi olan zekatla desteklenmektedirler.

Allah yolunda miicadele edenler, (fi sebilillah): Bu terimin hangi sinif insanlari
kapsadigi konusunda farkli goriisler vardir. Gazi ve miicahitlerin disinda, hacca
gidenler, ilim 6grenmek i¢in ¢alisanlar, dul kadinlar, yetimler, hastaneler ve camilere bu
fondan tahsisat ayrllabilir.23 Daha da ilerisinde Islam’a kars1 olan fikir akimlarina kars:
Islami diisiinceyi arastirmak ve arastiricilar yetistirmek icin okullar agmak, akademik
calismalar yaptirmak, zengin ve modern kiitliphaneler tesis etmek, harp sanayinin

kurulmasina yardimci olmak, orduyu donatmak gibi konular da Allah yolunda yapilacak

21 Qalih, Islam Kurumlars, 215; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 11, 976-977.

2 Konuyla ilgili olarak, Miislim’deki su rivayet dikkat ¢ekicidir: “Kabisa b. Muhdrik el-Hildli séyle dedi:
Bir keresinde kefaletten dolayr agwr bir bor¢ altina girmigtim. Hz. Peygamber’'den bu bor¢ sebebiyle
sadaka istemeye mecbur oldum. Biraz oturup zekat mallarimi beklememi soyledi. Sonra Hz. Peygamber
devamla soyle buyurdu(ozetle): Ey Kabisa! Istemek (zengin olanlardan) ii¢ sumf insana helaldir: Kefil
olarak bor¢lanan kimseye, borcunu ddeyene kadar,; serveti afete ugrayan kimseye, zaruri ihtiyaglarini
karsilayana kadar; zengin iken fakirlige ve siddetli ihtiyaca dii¢dr olan kimseye zaruri ihtiyaclarini temin
edinceye kadar istemek helaldir. Ey Kabisa! Bu ii¢ sinif insandan baskasinin istemesi haramdir. O
dilenci, dilendigi seyi haram olarak yer.” Miislim, Zekat, 109; hadisin farkli bir aktarimi: Hz. Peygamber
buyurdu: “Zekdt mali ancak bes (zengin) kisiye helal olabilir: Biri zekdt malni kendi parasiyla satin alan
kisidir. Digeri zekdat memuru olan kigidir. Digeri yolda kalan kisidir. Digeri Allah yolunda cihdda ¢ikacak
olan kimsedir. Bir digeri de fakir olan komsusu, kendisine verilen zekattan ona hediye olarak bir seyler
veriyorsa bu durumda almasi helal olur.” ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 616-617; yorumlar i¢in bkz.
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 977; Yenigeri, Islim in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 319; Seker,
Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 123-124.

# Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 978; Hz. Omer, valilerinden bazilarma sdyle yazdi: “Sonra zekdt
olarak toplanan mallar: fakirler arasinda dagit. Dagitmaya en fakir olanlardan, yetimlerden, dullardan
ve ihtiyarlardan bagla.” Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 36-37.
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hizmetlerden sayilarak zekat fonundan yararlanilabilecegi goriisleri de ortaya
atilmistir.”*  Yukarida sayilan faaliyetlerin icindeki birok konu sosyal hizmet alnina

girmektedir.

Yolcu/volda kalmiglar (Ibnii’s-sebil): Bu terimden maksat, yola ¢ikmis yolcular
veya seyyahlardir. Cesitli nedenlerle yollara diisenler i¢in yapilan biitiin faaliyetler; yol
yapimi ve bakimi, otel insasi, yollardaki emniyet ve asayisin saglanmasi, yolcular igin
saglik tesisleri kurma vb. harcamalar bu gruba dahildir. Bunlar icin yapilan han,
kervansaray ve ribatlarin ingasinda da bu fondan yararlanilabilir. Varlikli kisiler ilke
olarak zekat alamazlarsa da, yolculuk nedeniyle bu varliklarindan ayr diistiikleri siirece

zekattan faydalandiriimalarinda bir engel bulunmaz.*®

Kur’an’da tizerinde ¢okca durulan zekatin 6nemi hakkinda Hz. Peygamber’den
pek cok hadis rivayet edilmistir.”” Yine zekat vermeyenlerin Ahiretteki cezalar
hakkinda pek ¢ok hadis vardir.”® Zekattan kagmanin uhrevi bazi cezalari oldugu gibi
toplumsal bazi tehditleri de beraberinde getirdigi hakkindaki rivayetlere bakilirsa, tarihi
seyir igerisinde meydana gelen ekonomik buhranlarin, toplumlarda karisikliga ve
anarsiye neden olan ig¢i ayaklanmalarinin, devrimlerin nedeni daha iyi anlagilacaktir.
Toplumda iist tabaka olan zengin kesim ile alt tabaka olan fakir kesimin arasindaki
ucurumu kapatacak, dengeyi saglayacak en onemli sosyal hizmet kaynagi zekattir.
“Zekat, Islam’in terazisidir™® hadisi bu dengeyi korumada zekatm iistlendigi rolii gok

acik sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber, mali durumu iyi olan yetimlerin bile zekat1 oldugunu belirtmis®
ve bazi sahabiler, himayelerindeki yetimlerin zekatim vermislerdir. Hz. Ali, Hz. Aise,

Ibn Omer ve diger pek ¢ok sahabinin de himayesinde yetim ¢ocuklar vardi ve onlarin

** Yorumlar i¢in bkz. Seker, Isldm 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 124-125; Salih, Islam Kurumlart,
215 (ilgili dipnot).

% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 978; Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 125; Salih,
Islam Kurumlari, 215.

2% Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 464.

*" “Karada veya denizde mal telef/zayi olmussa bu, mutlaka zekdtin verilmemesi sebebiyledir”, Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, V, 19; ayrica V, 19-26; “Namaz kilan ancak zekat vermeyen kimsenin namazi yoktur”,
Ebl Ubeyd, el-Emval, 370; “Zekdt veren, misafirini giizel agirlayan, sikinti ve dfet gibi hallerde yardimda
bulunan kimse pintilikten/cimrilikten korunmustur.”, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 33; ayrica zekatin
gerekliligi hakkinda, Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 440-444.

28 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1V, 48, 51; Miislim, Zekat, 24-28, 30, 31; Ayrica deve, sigir, davar
gibi Zekatlar1 verilmeyen hayvanlarin ve servetin kiyamet giiniinde sahibinin karsisina azab olarak
¢ikacagina dair hadis i¢in bkz. EbG Ubeyd, el-Emval, 371-372.

¥ Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 15.

0 “Her kim mali bulunan yetimin velisi olursa, velisi bulundugu yetimin mahni ticaret yaparak isletsin.
Muattal birakmasin ki, zekdat onu tiiketmesin.” EbG Ubeyd, el-Emval, 447; ayrica bkz. Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, V, 31.
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mallarinin zekatim veriyorlardi.®' Bu bilgiler, aslinda dezavantajli bir grup olmalarina
ragmen yetimlerin, mali durumlar1 uygun oldugu zaman sosyal hizmetlere katkida

bulunduklarini gdstermektedir.

Yukarida verilen bilgilere bakildiginda, Hz. Peygamber doneminden baslayarak,
Islam’mn ilk ve sonraki dénemlerinde yapilan sosyal hizmet uygulamalarinin ve
meydana getirilen kurumlarin® mantigi daha iyi anlasilir. Her ne kadar sosyal hizmet,
sosyal refah, sosyal giivenlik kitaplarinin ¢agdas yazarlari, bu tiir uygulamalarin ilk ve
ortacaglarda dini duygularla basit sekilde yapildigini iddia etseler de yukarida verilen
ornekler bu iddiay1 kesin sekilde cliriitmektedir. Eger bu arastirmacilar, zekatin
yukarida verilen genis kapsamli uygulama alanini iyi bir tahlile tabi tutsalar, Islam
tarihinde bu hizmetlerin hi¢ de dyle basitce gegistirilmedigini ve ¢ok ileri bir sistematik

icerisinde yapildigin1 géreceklerdir.

Kisacasi zekat, ister mali ister sosyal giivenlik kurumu olarak ele alinsin, toplum
icin servet ve miilkiyetin adil olarak yayginlagsmasinin en 6nemli aracidir. Aslinda zekat,
sadece servet ve miilkiyet degil, her tiirlii hizmetin toplumun en kenarda kalmis
bireylerine kadar gétiiriilmesini saglayan onemli bir kaynaktir. Yukarida anlatilan
zekatin sarf yerleri, bunu net sekilde gostermektedir. Sosyal hizmetlerin en Onemli

amacinin da bu oldugu “Arastirmanin Konusu” basliginda ele alinmisti.

1.1.2. Sadaka, Sadaka-i Fitir ve Sadaka-i Cariye
Sosyal hizmetlerin en dnemli ayagini mali yardimlar olusturmaktadir. Toplumun
geneli sosyal hizmetleri bu yoniiyle tanimaktadir. Yukarida zekatin sosyal hizmete
bakan yonleri hakkinda ifade edilenler ayn1 zamanda sadaka ve c¢esitleri icin de
gecerlidir. Hatta sadaka-i fitir ve sadaka-i cariyenin daha baska fonksiyonlar1 vardir.

Bunlar Asagidaki detayli olarak ele alinacaktir.

Sozliikte dogruluk, dogru s6z sdylemek, gercek olmak, soziinli tutmak, soziinde
samimi olmak gibi anlamlara gelen “sadaka” kelimesi (¢ogulu sadakat), Allah rizasi
icin ihtiyac sahiplerine yapilan goniillii, karsiliksiz yardimlart ve bu ¢ergevede verilen

para ve esyayl, “tasadduk” ise sadaka vermeyi ifade etmektedir.”®> Sadaka terimi, basta

3! Ornekler igin bkz. Ebt Ubeyd, el-Emvdl, 448-449; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 100-102; ibn
Ebi Seybe, Musannef, IV, 504, 516

2 Hamidullah bunun igin “Islami-sosyal miiesseseler” tabirini kullanmustir. Hamidullah, Isldm
Peygamberi, 11, 979.

33 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X, 193-194; Duman, “Sadaka”, DI4, XXXV, 383; Yigit, Zekat
Iimihali, 30-31; Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 131.
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zekatin verilecegi sekiz grubu sayan Tevbe Siresi 60. ayet olmak iizere pek cok yerde
zekat anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber, zekat gibi sadakadan da yemeyi kabul

etmemistir.**

Hz. Peygamber, sadakay1 devamli tesvik etmis, farz olmayan bu sosyal hizmet,
yardimlagsma ve dayanigma miiessesesini yerine getirmenin Oneminin biiyiik olacagini
ve insam olumsuz sonuglardan koruyacagmi vurgulamustir.®® Ayrica Hadislerde; gizli
verilen sadakanin faziletinin biiyiik olacagi ve Rabbin gazabii giderecegi,”® sadakanin

kétiiliiklerden, belalardan korudugu®’ belirtilmistir.

Hz. Peygamber, sadakanin siirlarini o kadar genis tutmustur ki, bu vesileyle
sosyal hizmetin, yardimlagsmanin ve dayanismanin pek c¢ok alanda uygulanmasina
imkan vermistir. Hadislerde, erkegin, esine su ikram etmesinin sadaka oldugu,3 ¥ her
verilen borcun sadaka oldugu, hatta sadakadan daha fazla sevap kazandiracagi,®
bor¢lunun borcunu silen ya da sadaka yerine sayarak almayanin Ahirette
odiillendirilecegi,’ 6len kisi adina sadaka vermenin onun i¢in faydali oldugu,*' kétii bir
efendinin kolesine verdigi sadakadan daha giizel bir sadaka olamayacag,’? gorme
engelli bir kimseye yol gostermek, sagir ve dilsiz ile ilgilenmenin sadaka oldugu,*
binegine binmeye c¢alisan bir engelliye yardim etmenin, ihtiyar bir kimseye yasi
sebebiyle ikramda bulunmanin® sadaka oldugu ve uhrevi karsihigmin biiyiik olacagt

belirtilmistir.*’

Bu ve benzeri rivayetler incelendiginde Hz. Peygamber’in, toplumda
dezavantajli durumdaki higbir ferd ve grubu ihmal etmedigi acikca gériiliir. Iste sosyal

hizmetlerin de asil hedefi bu dezavantajli gruplarin desteklenmesidir. Ayrica Hz.

3 Ebti Ubeyd, el-Emval, 530-531.

35 “Veren el, alan elden iistiindiir”, Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 109; Ibn Ebi Seybe, Musannef,
IV, 619; Ebi Ubeyd, el-Emval, 525; Malik b. Enes. Muvatta’, Sadaka, 1; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V,
124; “Ustteki el alttaki elden daha hayirhdwr. Ustteki el yardim eden, alttaki el ise dilenendir”, Malik b.
Enes. Muvatta’, Sadaka, 8; “Siiphesiz ki sadaka, insant kétii ve feci bir sekilde 6lmekten kurtaru”, Ebl
Ubeyd, el-Emval, 368; “Yarim hurma ile de olsa atesten sakinin”, Ebi Ubeyd, el-Emval, 368; Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, V, 148-153.

36 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 177-179.

37 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 161-167.

3* Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, V, 190-191.

39 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 33.

40 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 56.

! Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, V, 250-252.

42 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 225, VII, 353.

¥ Karagoz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, 74-75.

* Tirmizi, Birr, 75.

¥ Bkz.Karagoz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, 75; Canbulat, Mehmet, “islam’da Sosyal
Dayanismanin Onemi ve Sosyal Dayanmisma Miiesseseleri”, Hz. Peygamber’in Ornekligi, Islam " in Sosyal
Dayanisma ve Israfa Bakisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2008, s. 104-105.
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Peygamber’in: “Kabe icin bin dirhem hediyede bulunmaktansa su yiiziigiimii sadaka
olarak vermek daha ¢ok hosuma gider”* hadisi, islam’da insana yapilan yatirimim yani

sosyal hizmetin dnemini géstermektedir.

Hz. Peygamber, sadaka vermeye yakindan baslanmasini tavsiye etmistir.*’ Bir
hadisinde Hz. Peygamber, farkli konularda yapilan hayir harcamalarin1 saydiktan sonra
en sevapli olanin ev halkina yapilan harcama oldugunu belirtmistir.*® Bu ve benzeri
hadisler, yardimlagsma ve dayanismaya en yakindan baslamanin 6nemini anlatmaktadir.
Gergekten de toplumda mali durumu iyi olanlar, en yakinlarini destekleyerek onlar
muhta¢ durumdan kurtarirlarsa, toplumun genel refahi biiylik oranda saglanmis

olacaktir. Bu da sosyal hizmetin en 6nemli hedefidir.

Hz. Peygamber, sadaka veren kisinin, bu isi yaparken kendisini ve ailesini
muhta¢ duruma diistirmeyecek sekilde davranmasini istemis, sinirlamalar koymustur.
Nitekim Heysemi’de gecen bir rivayette, Hz. Peygamber, verilen sadakalarda miktarin
makul olmasi gerektigini soylemistir.” Hz. Peygamber’in, vermeye yakinlardan
baslanmasi ve sadaka miktarinin makul seviyede olmasi1 hakkindaki uyarilari konusunda
pekeok rivayet vardir.”® Ozellikle sahislarm yaptigi sosyal hizmetler agisindan Hz.
Peygamber’in bu uyarilar1 énemlidir. Kisinin en yakinindakiler muhta¢ durumdayken,

onlar1 gérmezden gelerek baskalarina destek olmak tutarli bir davranis degildir. Ayni1

* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 173.

Y Veren el, alan elden daha haywhdwr. Sadakanin en haywrlisi, kisiyi baskasina muhta¢ birakmayacak
olan sadakadir. Sadaka vermeye de geciminden sorumlu oldugun kisilerden basla”, ibn Ebi Seybe,
Musannef, 1V, 619; Ebl Ubeyd, el-Emval, 525; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 121-122, 125, 192; Eba
Talha’nin bildirdigine gére Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Yoksula verilen sadaka, sadakadir. Akrabaya
verilen sadaka ise hem sadaka hem de sila-y1 rahimdir”, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 183;

¥ “Allah yolunda sarf ettigin dinar vardir, bir kélenin hiirriyete kavusmast icin sarf ettigin dinar vardur,
bir miskine sadaka verdigin dinar vardwr, bir de kendi ailen i¢indeki fertlere sarf ettigin dinar vardur.
Bunlarin en biiyiik ecir ve sevapli olant ev halki iizerine sarf ettigin dinardwr.” Mislim, Zekat, 39; ayrica,
38, 40-44.

* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 225.

%0 Kaynaklarda bu konulardaki rivatler olduk¢a fazladir. Birkag¢ 6rnek aktaralm: Sa’d b. Ebi Vakkas,
malmin hepsini veya 2/3’linii hayir i¢in vasiyet etmek istemis, ancak Hz. Peygamber sadece 1/3’linii
sadaka olarak vasiyet etmesini kabul etmistir. Miislim, Vasiyye, 5-9; ayrica bkz. ibn Ebi Seybe,
Musannef, XII, 518; Malik b. Enes. Muvatta’, Vasiyye, 4; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 279-281;
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 93-95; Ebl Liibabe b. Abdulmiinzir, tevbesi kabul edildigi i¢in
biitiin malimi tasadduk etmek istedigi zaman, Hz. Peygamber sadece 1/3’{ine izin vermistir, Malik b. Enes.
Muvatta’, Niizlr ve’l-Eyman, 16; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 106; Ebl Talha, Beyruha adindaki
bahgesini sadaka olarak vermek istemis, fakat Hz. Peygamber onu yakinlarina vermesini istemistir,
Miislim, Zekat, 14; ayrica bkz. Malik b. Enes. Muvatta’, Sadaka, 2; Buhari, Vekale, 15; Tebiik seferinden
geri kalan Ka’b b. Mailik, kefaret olarak biitiin malin1 infak etmek istemis, ancak Hz. Peygamber, bunu
kabul etmemistir, Buhari, Eyman ve’n-Niizlr, 24; Abdullah b. Zeyd el-Ensari bahgesini sadaka olarak
vermis, ancak babasi Hz. Peygamber’e gelerek muhta¢ durumda olduklart yoniinde bazi seyler soyleyince
Hz. Peygamber, bahceyi sadaka verenin babasina vermis, baba oliince de bahgeyi geri almustir,
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 165; bahcenin sadakay1 verene geri dondiigii rivayeti de var,
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, Sadaka, IX, 164.
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sekilde bagkalarima destek olmak isterken kendi ailesini deste§e muhta¢ duruma
diisirmek ¢ok daha olumsuz sonuglari doguracak ve toplumdaki sosyal hizmet

faaliyetleri konusunda karmasa yaganmasina neden olacaktir.

Hz. Peygamber, kiiciik biiylik pek cok hatanin veya giinahin sadaka vererek
telafi edilebilecegini sdylemis, bu da sadakay1 sosyal hizmetler i¢in 6énemli bir kaynak
haline getirmistir. Meseld; adak/nezr’' ve kefaret’” iki 6nemli sadaka verme nedeni
olmustur. Buhari’de gecen bir hadiste Hz. Peygamber, yeminini bozan ve orug
kefaretinden aciz olan kisinin fakirlere yardim etmesini tegvik etmistir.” Gergekten de
kefaret veya nezr nedeniyle pek cok kisi, sosyal hizmetlerin kapsami igine giren
uygulamalar yapmuslardir.”* Hz. Peygamber’in su hadisi, nezrin toplumu nasil sosyal
hizmete siiriikledigini anlatmasi bakimindan énemlidir: “Nezr, ddemogluna, kendisine
takdir edilmemis bir sey getirmez. Lakin nezr, onu kendisi igin takdir edilmis olan
kadere siiriikler. Ve nezr sebebiyle Allah cimriden mal ¢ikarir. Artik o kimse, nezrine

o o . . . . . 55
sebep olan ig tizerine daha onceden vermedigi mali getirip verir.”

Hz. Peygamber’in yaptigi bu tesvikler, uygulamaya gecirilmis ve sadaka, sosyal
hizmet kaynagi olarak onemli bir islev gérmiistiir. Bunun sonucunda pek c¢ok sosyal
hizmet uygulamasi ortaya ¢ikmustir. Bu cercevede yukarida verilen Sa’d b. Ubade

6rnegi disinda pek cok drnek vardir.>®

°' Adak/Nezr: Bir fikih terimi olarak nezir, dinen miikellef olmadig1 halde, kisinin farz veya vacip
tiiriinden bir ibadeti yapacagma dair Allah'a séz vermesi seklinde tarif edilmistir. Ozel, Ahmet, “Adak”,
DIA, 1, 337-340, Istanbul, 1988, s. 338.

% Kefaret: Fikihta kefaret, dinin belirli yasaklarini ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah'tan
magfiret dilemek maksadiyla yikiimli tutuldugu kole azat etme, orug tutma. fakiri doyurma ve giydirme
gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir. Yaran, Rahmi, “Kefaret-Fikih”, DI4, XXV,
Istanbul, 2002, ss. 179-182, s. 179.

>3 Buhari, Keffaretii’l- Eyman, 1-4; Hatta bazi rivayetlerde, yemin kefareti olanlarin fakire yardim
etmelerinin yaninda, kole azad etmelerini ve sadaka vermelerini tesvik ve tavsiye etmistir, Abdiirrezzak
San’ani, Musannef, VIII, 616, 617, 623

>* Bunlardan birinde Huzeyfe b. Yeman, babasmin diyetini sadaka olarak bagislanusti, ibnii’l-Esir, el-
Kdamil, 11, 153; Sa’d b. Ubade, nezrini yerine getiremeden 0len annesinin nezrini yerine getirerek, onun
adina bahge bagiglamistir, Buhari, Kitdbu’l-Eyman ve’n-Niizlr, 30; ayrica bkz. Abdiirrezzak San’ani,
Musannef, IX, 86-87; Malik b. Enes. Muvattd’, Akdiyye, 52

> Buhari, Kitdbu’l-Eyman ve’n-Niiziir, 26.

% Mesela, II. Akabe Bey’atinin 12 nakibinden biri olan Berd b. Ma’rir, vefat etmeden 6nce malinin
2/3’lik kismint Hz. Peygamber’e ve Allah yolunda harcanmak {izere vasiyet etmistir, Sulul, Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi , Kasim, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, istanbul, 2011, s. 379; Ebd’d-
Dahdah isimli sahabi, infaktan bahseden Bakara siiresinin 245. ayeti nazil olunca, 600 hurma agacini
iceren bahgesini bagislamistir, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, XI, 249; Yukarida da aktarildigi gibi Eba
Talha, ¢ok sevdigi Beyruha adindaki bostanini sadaka olarak vermistir, Malik b. Enes. Muvattd’, Sadaka,
2; Buhari, Vekale, 15; Miislim’deki rivayette, EblG Talha, sadaka olarak vermeyi diisiindiigii bahgesini,
Hz. Peygamber’in tavsiyesi ile akrabalarmna vermistir, Miislim, Zekat, 43; ayrica 42; Hz. Omer, elindeki
degerli arazisini, arazinin kokiinii, alinip satilmamak, lakin mahsulii infak olunmak {izere sadaka olarak
vakfetmistir, Buharl, Muzara’a, 14; Hz. Osman, Miisliimanlara pahali su satan bir Yahudi’ye ait olan
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Hz. Peygamber, sadaka vermek kadar sadakaya aracilik etmenin de onemini
vurgulamustir.’” Bunun sonucunda Islam tarihinde hayra aracilik eden pek ¢ok vakif
kurulmustur. Rivayetlerden anlasildigina gore bu aracilik hizmeti bir kdle tarafindan da
yapilabilmektedir.”® Bu yaklasim islam’in kélelige, diinya tarihinde esine rastlanmayan
bir bakis acis1 getirdigini gostermektedir. Diinyanin en 6zgiirliik¢li ve ileri iilkelerinde
bile XX. yiizyilla kadar koleler insan yerine konulmamis ve hayvanlara bile reva
goriilmeyen davranislara muhatap olmusken, Islam’m VIIL. yiizyilda kolelere karsi

sergiledigi bu insani tutum, insan haklar1 agisindan 6rnek alinmalidir.

Hz. Peygamber sadakanin, insan onurunu kirmayacak sekilde verilmesi
gerektigini ozellikle vurgulamustir. Insanlarin kendilerinin yemekten imtina ettigi
gidanin sadaka olarak verilmesini hos karsilamamis, bu konuda uyarilarda
bulunmustur.”® Gerek devlet, gerek sivil toplum kuruluslari gerekse sahislar,
dezavantajli gruplara yonelik yardim yaparken kisi onurunu kirici davranislardan
kagmmali ve bunu bir reklam vasitas1 yapmamalidirlar. Uziilerek ifade edelim ki,
giinlimiizde yardimda bulunulan kisinin evine kameralarla gidilerek, evdeki sahislarin
afise edilmesi, yapilan yardimin reklam vasitasi haline getirilmesi gibi insan onurunu
zedeleyeci uygulamalar olduk¢a yaygmlasmstir. Ozellikle muhtaclara destek amaciyla
kurulmus, Islami kimlige sahip oldugunu ileri siiren sivil toplum kuruluslarinin bu

konuda ¢ok daha hassas davranmalar1 gerekmektedir.

Islam’da sosyal hizmet kaynaklarindan biri de “fitir sadakas” veya diger adiyla
“fitre”dir. Sozliikte "yaratmak, icat etmek; kesmek, yarmak, ikiye ayirmak" manalarina
gelen “fitr” kelimesi; oruca son vermeyi, orucu agmay1 (iftar) ifade eder. Bundan dolay1
Ramazan Bayramina “idii'l-fitr” denildigi gibi Ramazan ayini yagamanin, onun miikafat
ve bereketinden faydalanmanin bir siikran belirtisi olarak verilen sadakaya da
“sadakatii'l-fitr” (sadaka-i fitr) veya “zekatii'l-fitr” denilmektedir. Bu tamlama

kisaltilmis olarak “fitra” ve Tiirkge'de “fitre” seklinde kullanilmaktadir. Oruca son

Rime kuyusunu satin alarak halkin kullanimma sunmus ve halkin su sikintisint gidermistir, Halife b.
Hayyat (O. 240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, Thk. Siiheyl Zekkar, Beyrut,1993, s. 128; Muhayrik, Uhud
savagina giderken mallarini (7 adet bahgesini) hayir islerinde kullanilmak iizere Hz. Peygamber’e vasiyet
ederek vakfetmistir. Medine sadakalarinin ¢ogu bu Muhaytik’in malindandi, ibn Hisam, I, 518; Malik b.
Enes. Muvattd’, Sadaka, 2;

" “Mal sahibinin emrini kamilen ve derhal goniil hoslugu ile infaz eden ve emredilen sadakayr emrolunan
kimseye veren Miisliiman, sadaka veren iki haywr sahibinden birisidir’, Mislim, Zekat, 79.

¥ Kole olan Umeyr, Hz. Peygamber’e: “Ben sahiplerimin malndan herhangi bir sey sadaka olarak
verebilir miyim?” diye sordugunu, Hz. Peygamber’in de “Evet, her birinize iki yarim iicret vardir”
buyurdugunu anlatmistir, Miislim, Zekat, 82, 83.

% Mesela, bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 172.
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verme anlamia gelen “fit” ile yaratilis anlamima gelen “fitrat” ayni anlama gelirler.*’
Fitir Sadakasi, ailenin biitiin fertleri i¢in hatta bayram namazi vakti 6ncesinde dogan her
¢ocuk icin de vaciptir.’’ Hatta gayrimiislim kolelerin fitreleri de sahipleri tarafindan
verilmistir.”” Bu bilgiler, islam’da toplumdaki kii¢iik-bityiik, hiir-kéle biitiin bireylerin

sosyal hizmete katiliminin saglandigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in, Fitir sadakasinin Bayram namazindan Once verilmesini
emretmesi® dikkat cekicidir. Bunun en &nemli nedeni, imkam yerinde olmayan
insanlarin  hi¢ degilse bayram sirasinda kalplerinin yoklukla mesgul olmasinin
onlenmesi, sikintilarinin giderilmesi, bdylece az da olsa ihtiyaglar1 karsilanmis olarak
bayram coskusuna, sevincine katilmalarinin saglanmasidir. Cilink{i bazilarimin bayram
ederken bazilarinin ihtiya¢ i¢inde kivranmasi, fakirin hem toplum hem de ailesi
nezdinde mahcubiyet duymasi, bayrama ve toplumsal iliskilere leke diisiiren, onur kirici

bir durumdur.

Fitir sadakasi, ustl ve flirG’ yoniinden zekatla ayni olmakla birlikte zekattan
birkac noktada farklilik gostermektedir. Fitrenin, zekatin verilecegi sekiz gruptan sadece
fukara ve yoksullara verilebilmesi bu farklardan biridir. o Ayrica zekat bir servet vergisi
oldugu halde, fitre bir bas vergisidir. Kadin-erkek, hiir-kole, biiyiik-kiigiik ayirimi
yapilmaksizin herkes icin ddenir. Bu yOniiyle fitre genis bir miikellef kitlesi tarafindan
yerine getirilmektedir.®> Bu genislik sosyal hizmetin toplumun her kesimi tarafindan
yerine getirilmesi gibi bir sonucu beraberinde getirmektedir. Yani sadece yardim alan,
tilkketen degil ayn1 zamanda kendisinden daha diisiik seviyede birine destek olan, bunun
icin calisan, didinen bir insan tipi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, Buhari
ve Miislim’de aktarilan bir rivayette her Miislimanin sadaka vermesinin gerekli
oldugunu sdyleyince, ashdb imkani olmayanlarin nasil bir yol izleyeceklerini

sormuslardi. Bunun {izerine Hz. Peygamber: "El emegiyle ¢alisir, hem kendisine faydali

5 Firtzabadi, el-Kdamiisii'I-Muhit, 11, 108-109; Yavuz, Yunus Vehbi, “Fitre”, DI4, XIII, istanbul, 1996,
ss. 160-161, s. 160.

! Hz. Osman, anne karnindaki ¢ocuk adina da fitir sadakast vermekteydi, ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V,
632; Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in, Ramazan’da fitreyi, Miisliimanlardan kadim-erkek, hiir-kdle
herkes i¢in bir sd” hurma ve bir s’ arpa olarak tayin ettigini aktarmaktadir, Malik b. Enes. Muvattd’,
Zekat, 52; Mislim, Zekat, 12-16.

62 Mesela Abdullah b. Omer, Hayber ve Vadi’l-Kuradaki kolelerinin fitresini verirdi, ibn Ebi Seybe,
Musannef, 1V, 552; Malik b. Enes. Muvatta’, Zekat, 51.

53 Buhari, Futr, 1; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 544, 548; Miislim, Zekat, 22, 23.

 Yenigeri, Isldm i Dayanisma-Paylagma Medeniyeti, 360-361.

5 Yavuz, “Fitre”, DIA, XIII, 160-161; Canbulat, “islam’da Sosyal Dayanismanin Onemi ve Sosyal
Dayanisma Miiesseseleri”, 121-122.
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olur hem de tasaddukta bulunur” buyurarak®® yardimda bulunanlarin halkasini miimkiin
oldugu kadar genis tutmustur. Fitir sadakasinda toplum biitlin fertleriyle bu halkaya
dahil edilmistir.

Islam’da sosyal dayanisma kaynaklarindan biri de “sadaka-i cariye”dir. Kelime
olarak devam eden, siirekli olan anlamina gelen bu terim, kaynagin1 Hz. Peygamber’in,
Miislim’de gecen su meshur hadisinden almustir: “Insan éliince artik onun sevap
kazanma imkanmi bitmig olur. Ancak geride sadaka-i cariye, insanlarin faydalandig ilim
ve bir de kendisine dua eden hayirli bir evlat birakanlar sevap almaya devam

ederler.””” Buradaki sadaka-i cariye tabiri, aslinda vakif olarak somutlagmustir.

Hz. Peygamber'in hadisinde yer alan “sadaka-i cariye" kavraminin ne anlama
geldigi, IslAm medeniyetindeki vakif miiessesesinin isleyisiyle ortaya cikan sosyal
hizmetlerin boyutlarma bakilarak ¢ok daha net anlasilabilir. Islim diinyasmin her
yaninda bulunan mescidler, camiler, okullar, medreseler, imaretler, tekkeler, zaviyeler,
kiitiiphaneler, misafirhaneler, hastaneler, cesmeler, sebiller, hamamlar, yollar, kopriiler,
kervansaraylar ve daha pek eser sadaka-i cariye anlayisinimn cisimlesmis halleridir.®®
Asagida “vakif” bashginda ornekleri verilecegi i¢in “sadaka-i cariye” konusunu kisa

geciyoruz.

1.1.3. Karz-1 Hasen
Islam’daki sosyal hizmet kaynaklarindan biri de karz-1 hasendir. Toplumda borg
altina giren bireylere destek olmak, problemlerinin ¢oziimiine yardim etmek dnemli bir

sosyal hizmet uygulamasidir.

Sozlikte “kesip koparmak, karsilik vermek”, mekanla ilgili olarak
kullanildiginda “caprazindan dolasip gitmek” gibi anlamlara gelen karz, terim olarak
“geri Gdenmek iizere verilen mal veya birine édiing/bor¢ verme” demektir.” Kelime

olarak “giizel bor¢” anlamina gelen “Karz-1 Hasen”, Kur’an-1 Kerim'de Allah rizasi igin

% Buhari, Zekat, 30; Miislim, Zekat, 54-55.

57 Miislim, Vasiyye, 14; Hz. Peygamber, baska bir hadisinde, “Yedi ¢esit haywr vardir ki, bunlarin sevab
kula 6ldiikten sonra o kabrindeyken de yazilmaya devam eder: Ilim 6greten, bir nehir acan, bir kuyu
kazan, bir hurma agaci diken, bir Mescid yapan, bir mushaf birakan ya da dliimiinden sonra kendisi i¢in
magfiret dileyecek bir ¢ocuk birakan kimse” buyurmaktadir, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 455.
Hadisteki yedi hayirdan ikisi bir 6nceki hadiste sayilan {i¢ maddeden ikisi ile ayni, diger besi de sadaka-i
cariyenin yerini tutan maddelerdir.

%% Genis bilgi i¢in bkz. Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif-Tarih”, DIA, XLII, Istanbul, 2012, ss. 479-486.

% Ragp el-Isfahani, el-Miifredat, 839; Apaydmn, H. Yunus, “Karz”, Di4, XXIV, Istanbul, 2001, ss. 520-
525, s. 520; Sener, Mehmet, “Islam Hukukunda Karz-1 Hasen”, DEU [lahiydt Fakiiltesi Dergisi, S. VI,
391-403, 1989, s. 393.
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diinyada her hangi bir karsilik beklemeksizin (vakif, sadaka ve ihsan gibi) harcama

70
yapmak manasindadir.

Karz, kural olarak, faizsiz bir 6diingtiir. Karzda esas amag, 6diing alanin o seyi
kullanmast ve ondan yararlanmasidir. Miislimanin nakit ve sermaye sikintisi i¢inde
olan kardesine imkani1 dahilinde destek olmasi, en basta gelen dini ve ahlaki gorevidir.
Destek olmanin ilk akla gelen yontemi de 6diing para/mal verme islemidir. Bu yontem,
sosyal, ekonomik ve dini agidan pek ¢ok faydasi oldugu icin Kur’an-1 Kerim'de
oviilmiis ve "karz-1 hasen" adi altinda tesvik edilmistir. Hatta Islam medeniyetindeki
para vakiflari, Kur’an’daki karz-1 hasen ayetleri dikkate alinarak kurulmuslardir.”' Karz-
1 hasende, 6diing veren, kar ve zarara istirak etmedigi gibi, bu karz islemine karsilik
herhangi nakdi veya ayni bir menfaat da bekleyemez. Ayrica Kur’an, bor¢lu darda
oldugu takdirde eli genisleyinceye kadar miihlet verilmesini, hatta borcun sadaka olarak
bagislanmasini tavsiye etmektedir.”” Biitin bu ozelliklerinden dolay: karz-1 hasen,

onemli bir sosyal hizmet kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, bor¢ vermenin, sevap yoniinden sadakadan daha 6nde oldugunu
soylemis, borglunun borcunu 6demesinde kolaylik saglayan alacaklimin Ahirette
miikafatlandirilacagim belirtmistir.”> Bagka bir rivayette Hz. Peygamber, sadaka i¢in on
misli, karz-1 hasen i¢in on sekiz misli ecir oldugunu belirtmektedir.”* Ayrica O (s.a.v.),
bor¢ batagina batmis arkadaslarina, borclarini 6deme konusunda destek olmus ve

ashabini bu konuda tesvik etmistir.”

Hz. Peygamber, karz-1 haseni tesvik etmekle birlikte, bor¢lunun da kendisine
gosterilen bu kolaylig1 su-i istimal etmesini yasaklamistir.”® Ayrica O (sav), zorunlu
olmadik¢a bor¢clanmay1 hos karsilamamis ve calisarak kazanmanin borglu kalmaktan
hayirli oldugunu vurgulamistir.”” Kabisa b. Muharik adindaki sahdbinin, borcundan

dolayr Hz. Peygamber’den yardim istemesi lizerine Hz. Peygamber: “Ey Kabisa!

0 Birka¢ 6rnek icin bkz. Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18; Tegabin, 64/17; Miizzemmil,
73/20.

" Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 569, 574.

2 “Eger bor¢lu darlik icindeyse, ona eli genisleyinceye kadar miihlet verin. Eger bilirseniz, (borcu)
sadaka olarak bagislamaniz, sizin igin daha hayirlidir.” Bakara, 2/280.

3 ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 574-576, ayrica IX, 168-169, 231-232; Borg vermenin, bor¢ verdigi
fakire 6demede miisamaha etmenin fazileti hakkinda Miislim, Musakat, 26-32.

" {bn-i Mace, Sadakat, 19.

> Buhari, Hibe, 19; ayrica bkz. Buhari, Et’ime, 41; Bu rivayette zimmiye herhangi bir baski yapilmamasi
dikkat ¢cekmektedir.

76 «Zengin kiginin borcunu geciktirmesi zuliimdiir.”” Malik b. Enes. Muvatta’, Biiy’, 84.

T “Yemin ederim ki, sizden herhangi birinizin arkasina bir bag odun yiiklenmesi, verip/vermeyecek
birinden istemesinden hayirlidir”, Buhari, BiyQ’, 15.
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Istemek ii¢ kisi disinda hi¢ kimseye helal olmaz: 1- Sulh diyeti (hamak) kabullenen
kimse, 2- Afete ugrayip malimi kaybeden kimse, 3- Fakirlige ugrayan kimse” diyerek,

zorda kalmadikca istemenin, kimseye helal olmayacagimni ifade etmistir.”®

Hz. Peygamber déneminde yaygin olarak uygulanan ve Hz. Omer déneminde
miiesseselestirilen karz-1 hasenin, giinlimiizde de genis bir uygulama alan1 bulmasi ve
bir sosyal hizmet miiessesesi haline gelmesi, Miisliimanlarin iyilikte bulunmak ig¢in
odiing vermenin Onemini ve faydasini yeniden anlamis olmalarina ve gerekli yasal
diizenlemelerin yapilmasma baglidir.”” Sosyal devlet anlayis1 geregi devletler, karz-1
hasen aracilifiyla ihtiya¢ sahibi olan kesimin talebini faizsiz bir sekilde karsilama
mekanizmasini olusturabilirler. Ayrica devletler, karz-1 hasen miiessesesini kullanarak
yoksulluk, gelir dagilimi, issizlik, iiretim ve tiikketim gibi durumlar iizerinde ciddi
anlamda pozitif etkiler meydana getirerek sosyal refah seviyesini yiikseltme imkanina
sahip olabilirler. Diger yonden Karz-1 hasen, faizin olduk¢a yayginlastigi giiniimiizde
Miisliimanlar arasindaki yardimlasma ve dayanisma adina hayati bir rol oynama ve
faize alternatif olma potansiyeline sahiptir. Maddi yonden zorda kalmis bir
Miisliiman’a, hali vakti yerinde olan diger bir Miisliiman veya devlet yardim edebilir ve
onun faize bulasmasima engel olabilir. Biitiin bu agilardan bakildiginda, Islam’in ilk
asrinda, hem toplum hem de devlet tarafindan uygulamaya konulan karz-1 hasen ¢ok

Onemli bir sosyal hizmet kurumu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

1.2.  Islim’da Sosyal Hizmet Miiesseseleri

1.2.1. Vakiflar
Sozliikte “durmak; durdurmak, alikoymak” anlamuindaki® vakif (vakf) kelimesi
terim olarak “bir malin maliki tarafindan dini, i¢timai ve hayri bir gayeye ebediyen
tahsisi” seklinde Ozetlenebilecek hukuki bir islemle kurulan ve Isldm medeniyetinin
Oonemli unsurlarindan birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder. Daha agik bir
ifade ile vakif, bir hukuki miiessese olarak sdyle tarif edilmistir: “Vakif, kendisinden
yvararlanmak miimkiin ve cdiz olan bir mali, devamli olarak Allah'in miilkii olmak iizere

temlik ve temelliikten menetmek ve menfaatini (gelirini), Allah rizasi i¢in bir haywr

8 Miislim, Zekat, 109; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi , Hz. Peygamber Devri Kronolojisi , 811.
? Saglam, Hadi, “islam Hukuk Tarihinde Sosyal Giivenlik Kurumlari ve Sosyal Yardimlasma ve
Dayanisma Teknikleri”, http://www.eakademi.org/makaleler/hsaglam-2.htm, 28.

* Bkz. FirGzabadi, el-Kamiisii’l-Mubhit, 111, 199.
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cihetine tasadduk etmektir.” *' Burada mal, vakfedenin miilkiyetinden ¢ikar ve Allah'in
(toplumun) miilkii haline gelir. Boyle bir malin yonetimi artik vakifnamedeki sartlara ve
genel esaslara gore olur.*? Vakfa “habs” (haps etme) kokiinden gelme “hubs™ da
denilmektedir ve bunun ¢ogulu da “ahbds” olarak gelir ki eski kaynaklarda vakif i¢in bu
tabir de ¢okca kullanilmaktadir. Hatta bazi hadis kaynaklarinda bu adla boliimler
acildigi da goriilmektedir.*® Vakfedilen bir miilk, herhangi bir sekilde elden
cikarilamayacak hukuki bir konuma getirilerek hapsedilip baglanir ve onun gelir veya
hizmeti hayir yonlerine tahsis edilir. Bu anlamiyla “vakf” ile “hubs” ayni seyi ifade

ederler. ik zamanlarda vakif igin “sadaka’ tabiri siklikla kullanilmaktaydi.*

Islam Medeniyetinde énemli bir sosyal hizmet miiessesesi olarak vakif, hem
ferdi, hem de sosyal anlamda toplumlarin huzur ve refahinin artmasina neden olmus en
onemli miiessesedir. Islam, insanlarin sosyal ve ekonomik refahmin saglandigi, zengin
ve fakir arasinda tabakalasmanin olmadigi, gelir dagiliminda adaletin oldugu,
yonetenlerin yonetilenlerle i¢ ice yasadig1 ve problemleriyle yakindan ilgilendikleri bir
medeniyet hedeflemistir. Bu hedeflerin gergeklestirilmesinde vakif ¢cok 6nemli rol
oynamistir. Bu agidan vakiflarin ferdi oldugu kadar sosyal sonuglart da biiyiik olmustur.
Yoksa Islam Medeniyetinde vakif, bazi oryantalistlerin iddia ettigi gibi sadece kisisel
kaygi ve tesebbiislerle meydana gelmis veya sahislarin elinde kendi menfaatlerini
istedikleri gibi gerceklestirdikleri bir miiessese degildir.*® Ciinkii, vakifin yani vakfi
kuran kisinin bagli oldugu Odlgiiler ve sinirlar vardir. Bu o6l¢iiler Hz. Peygamber

tarafindan belirlenmis ve fikih kitaplarinda yerini almistir. Sonug olarak, hi¢bir vakif,

81 Kazicy, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul, 2010, s. 270; Kopriilii, Biilent,
“T.arihte Vakiflar”, AU Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 8: 479-518, 1951, s. 480; Giinay, H. Mehmet, “Vakif”,
DIA, XLII, Istanbul, 2012, ss. 475-479, s. 475; Gilingor, Ozcan, “Sosyal Bir Kurum Olarak Vakfi Doguran

Sebepler”, Toplum Bilimleri Dergisi, 4 (7), 177-194, Haziran 2010, s. 182; Dogan, M. Sait, "Vakif

Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji Ac¢isindan Bir Yaklasim." Sosyoloji Konferanslari, 34, 9-28,
2000, , s. 9; Ayrica bkz. Kettani, I, 585.

%2 Giingor, “Sosyal Bir Kurum Olarak Vakfi Doguran Sebepler”, Toplum Bilimleri Dergisi, 182.

%3 Hubs: Herhangi bir hizmet veya muayyen smiflar i¢in gelir tahsis edip onu elde bulundurmaya “Hubs”
deniyordu ki bu anlamu itibariyle “vakif” ile ayn1 anlamda kullamilabilir, Yenigeri, Isldm i Dayanisma-
Paylagma Medeniyeti, 334.

% Nesai, Stinen’de vakiflar anlaminda “ahbds” adimi tastyan bir boliime yer vermektedir. Yenigeri,
Islam i Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 555; Ayrica bkz. Giinay, H. Mehmet, “Vakif”, DI4, XLII,
476; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 1131.

% Giinay, H. Mehmet, “Vakif’, DIA, XLII, 476; Yenigeri, Isldm’in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti,
554.

% Makdisi, George, Ortacag 'da Yiiksek Ogretim, 77-78.
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Islam’1n temel ilkelerine aykir1 sekilde kurulamaz ve isletilemez. Islam’in temel ilkeleri

de yukarida ifade edildigi gibi, hem ferd hem de toplum refahin1 hedeflemektedir.

Islam tarih ve medeniyetinde 6nemli bir sosyal hizmet miiessesesi olarak vakif
Hz. Peygamber doneminden baslayarak giiniimiize kadar, Islam iilkelerinin sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel hayatinda son derece etkili olmustur. Her ne kadar bugiin sosyal
giivenlik, sosyal hizmet konusunu ele alan arastirmacilarda, vakiflarmn, Islam’m ilk
doneminde miiesseselesmedigi seklinde bir goriise egilim var ise de asagida verilecek
orneklere dayanarak bu goriise katilmadigimizi ifade etmek isteriz. Ayrica Bu
miiessesenin bizzat Islam’m kendi kaynaklarindan degil de eski Yunan, Roma veya
Bizans’tan alindig1 iddias1 da herhangi bir esasa dayanmamaktadir. Fuat Kopriilii'niin
ifade ettigi gibi ne eski Sark medeniyetlerinde, ne Yunan ve Roma’da ne de Ortagag
Hiristiyan diinyasinda, vakfin islam’daki miikemmel uygulanis seklinin emsaline
tesadiif edilmemesi ve sirf IslAm medeniyeti ¢evresindeki memleketlerde ve kavimlerde
muazzam bir sekilde inkisaf etmesi yukaridaki gorisi ciiriitmektedir.®” Elbette
toplumlar birbirlerinden etkilenirler. Miisliimanlar da 6zellikle Hz. Omer déneminde
Misir ve Suriye’deki Hiristiyan toplumlarla i¢ ice girmis ve kilise vakiflarindaki bazi
uygulamalarin1 gorerek kendi vakif sistemlerinde uygulamiglardir. Fakat bu etkilenme
derecesi, kaynaklik etme degil baz1 uygulamalarin1 6rnek alarak gelistirme derecesinde
olmustur. Miisliimanlar, bu Ornekleri daha da gelistirerek vakiflar1 tam bir sosyal
hizmet, sosyal refah ve sosyal giivenlik miiessesesi haline getirmiglerdir. Bu tartigma,
konunun sinirlarini astig1 i¢in vakif miiessesesinin isldim’mn ilk asrindaki 6rneklerine

geciyoruz.

Hz. Peygamber, tesvik ettigi vakif meselesinde 6rnek olmus ve uygulamalarda
bulunmustur.®® Hz. Peygamberi ashabi da O’nun yolundan giderek c¢esitli vakiflar

kurmak suretiyle topluma hizmet ettiler.

Islam’da ilk vakfin kimin tarafindan ve ne zaman yapildig1 tartisma konusu

olmustur. Baz1 arasgtirmacilar Hz. Omer'in Hayber’de Semg denilen kiymetli arazisini

87 Kopriilii, Fuat, “Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamilii”’, Vakiflar Dergisi, S. 11, 1-
36, 1942, s. 1. Kopriilli, bu makalesinde vakiflarin mensei konusunda ortaya atilan goriisleri ele almig ve
bu goriisler arasindan, islam’da vakiflarin, Bizanstaki drneklerinden yararlanilarak kuruldugu gériisiinii
desteklemistir. Fakat bu da tartigilmast gereken bir bakis agisidir.

% Nitekim Buhéri, Hz. Peygamber’in, vefatinda bir araziyi vakif olarak biraktigmi kaydetmektedir,
Buhari, Vesaya, 1; ibn Sebbe, Hz. Peygamber’in Medine pazarmi ve diger pazarlari iimmete sadaka
olarak vakfettigini nakletmektedir, ibn Sebbe, I, 304; Kettani, Hz. Peygamber’in, Muhayrik’in
bahgelerini vakfettigini ve hatta Hz. Omer’in daha sonra bu vakiflar1 —isletme haklarini- Hz. Abbas ve
Hz. Ali’ye verdigini zikretmektedir. Kettani ayrica, bu bahgeler hakkinda genis bilgi vermektedir.
Kettani, I, 586-587..
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vakfetmesini, bazilar1 da Muhayrik'in yedi bahgesini vakfetmesini ilk vakif uygulamasi

olarak kabul etmektedirler.®’

Bu konuda kaynaklardaki yaygin goriislere ge¢gmeden once, Islam’daki ilk
vakfin Daru’l-Erkam oldugunu ileri siiren goriise deginmekte yarar vardir. M. Emin
Yildirim, hakkinda 6zel bir kitap yazdigi Daru’l-Erkam’m® ilk vakif oldugu goriisiinii
Ibn Sa’d’in Tabakati'ndaki bir kayda dayandirmaktadir. Buna gore; Ibn Sa’d, Erkam b.
Ebi’l- Erkam’in yazdig1 vakfiyenin metnini kaydetmistir. Bu metinde sunlar yazilidir:
“Bismillahirrahmanirrahim. Bu ev Erkam’in Safa’dan biraz ilerideki evi hakkinda
vaptigr ahd ve vasiyetidir ki, onun arsasi Harem- i Serif’ten madud bulundugundan, o
da dokunulmaziasmistir. (bundan dolayi) satilamaz ve tevariis olunmaz. Hisam b. As ve

Hisam b. As’in azaldi kélesi buna sahittir.””'

Bu vasiyet geregi bu ev yillar boyu
Erkam’in ¢ocuklarinin elinde kalmis, sonra Abbasi ailesinin eline ge¢mis ve 1955°te
yikilarak Kébe’ye katilincaya kadar elden ele gegmistir.”> Tartismaya acgik olmakla
birlikte bu 6nemli bilgi bize ilk vakif sartnamesinin hicretten en az 4-5 yil 6nce yazilmis

olabilecegini gostermektedir.

Islam tarihi kaynaklari, Muhayrik’in, Uhud Savasi’na ¢ikmadan 6nce vakfettigi
yedi adet bahcesinden bahsetmektedir. Hicretin 3. yilinda Uhud Gazvesi sirasinda
savasa katilan ve Yahudi Beni Nadir kabilesinden olan Mubhayrik: “Eger bugiin
oldiiriiliirsem, biitiin mallarim Muhammed 'indir. O, onlar hakkinda, Allahin kendisine
gosterdigi sekilde, diledigini yapar!” demis ve o giin sehit olmustu. Muhayrik’in geride
biraktig1 yedi bah¢e Hz. Peygamber tarafindan, Miisliimanlarin yararina kullanilmak
tizere vakfedilmisti. Muhayrik’in vakfedilen bahgeleri Medine’nin en giizel bahgeleri
idi.” Bazi islam tarihgileri, Muhayrik’in bu vakfinin Islam’da ilk vakif oldugunu

belirtmektedirler.”*

8 Hatiboglu, Ibrahim, “Muhayrik en-Nadri”, DI4, XXXI, Istanbul, 2005, s. 22; Ayrica bu konudaki farkli
goriisler icin Bkz. Kettani, I, 586, 594; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 577; Salih, Islam
Kurumlari, 204; Yenigeri, Islam’in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 561-562; Efendioglu, Mehmet,
Arap Olmayan Sahabiler, Istanbul, 2011, s. 213.

90 Yildirim, M.Emin, Nebevi Egitim Modeli Ddru’l-Erkam, Istanbul, 2011.

*! Tbn Sa’d, 111, 224.

2 Y1ldirim, Nebevi Egitim Modeli Déru’l-Erkam, 47-49; Kettani, 1, 593

% vakidi, Muhammed b. Omer, (0. 207/822), Kitdbu’l-Megdzi, Thk., Marsden Jones. I-II, Beyrut,
1984/1404, 1, 263; ibn Hisam, II, 192-193; Ibnii’l-Esir, el-kamil, 11, 153; Hatiboglu, Ibrahim, “Muhayrik
en-Nadri”, DI4, XXXI, 22.

% Bkz. Kettani, I, 586 ve bu konudaki tartismalar icin 594; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi,
577; Salih, Islam Kurumlari, 204; Yeniceri, Islam’in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 561-562;
Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 213.
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Kaynaklarin iizerinde durdugu bir diger énemli vakif da Hz. Omer’in vakfidir.
Hz. Omer, Hayber’de Semg denilen kiymetli bir araziye sahip oldu. Sonra da bu
arazisini hayir olarak kullanmak istedigi zaman, nasil davranacagi konusunda Hz.
Peygamber’e danisti. Hz. Peygamber ona: “Aslini tahbis (vakf) edip gelirini sadaka
vapabilirsin” demis ve o da buna gore sartnameye; “Asli satilmama, bagislanmama ve
miras¢i olunmama” kayitlarim1 koymus, yararlanacak smiflart da; “yoksullar, kendi
vakinlari, kéleler, Allah yolunda miicadele edenler, misafirler ve yolcular” olarak tespit
etmisti.” Rivayette goriildiigii gibi, asli Peygamber’in yonlendirmesine dayanan bu
sartlar, ilgili kaynaklarda “vakif sartnamesi” olarak gosterilir ki bu, ortaya ¢ikan ilk
sartname olmaktadir. Hz. Omer bu sartnamesinde, vakfin idare ve isleyisini de
belirleyerek onu idare eden miitevellinin ondan makul 6l¢iiler i¢inde yemesini ve bir
dostuna da, ondan bir sey toplayip gotiirmeme sartiyla yedirebilecegini de belirtmis ve
bu kayit ve sartlar yaziyla da tesbit edilmistir. Boylece yazili bir sartname ve bir kitabe
ortaya cikarken idarecilik alaninda da “veli/miitevelli” kavrami yerini almustir.”®
Abdullah b. Omer, Hz. Omer’in vakfina velilik etmis, bu maldan Mekke ahalisinden

insanlara hediye etmistir.”’

Hz. Peygamber’in, mirasin1 vakif olarak birakirken onun da bu yerleri idare
edecek olan kahyasindan; “amil (is¢i, idareci)” diye s6z eden Buhari, bunun i¢in “Vakif
Kayyimi” baghgint atmis ve ilgili hadislerin tespitinde acik¢a vakif kelimesini
kullanmistir. Buhari’nin vakif kelimesini kullanmasina bakilirsa onun zamanina kadar

olan siirecte artik bu kavramin yaygimlasmis oldugu sonucuna varilabilir.”®

Hz. Peygamber doneminde, pek ¢ok sahabi farkli gerekcelerle ve farkli sekilde
vakiflarda bulunmus ve sosyal hizmete vesile olmuglardir. Bu déneminde sahabiler
tarafindan, kimi aile vakfi niteliginde sayilabilecek olan gerek arazi ve gerek konaklama
evleri seklinde ¢ok sayida vakif yapilmistir. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’e

gelen misafirler i¢in Ddru’l-Kiibra ve Ddaru’d-Difan adlan ile anilan bir misafirhane

% Hadisin daha genis aciklamasi igin bkz. Buhari, Surdt, 19; Miislim, Vasiyye, 15; Kettani, vakfiye
metnini farkli kaynaklardan aktarmakla birlikte, Hz. Omer’in, vakfiyeyi kendi hilafeti déneminde
yazdirmis olabilecegi yorumunu yapmaktadir, Kettani, I, 589-590.

% Yenigeri, Isldm’in Dayanisma-Paylagsma Medeniyeti, 555; Ziya Kazici, bunun islam tarihindeki ilk
vakfiye oldugunu ve Hz. Omer’in hilafeti déneminde yazildigimi kaydetmis ve vakfiyenin genel bir
tanitimin1 yapmugtir, Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 275.

”” Buhari, Vekale, 12.

® Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 555.
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yaptirip vakfetmistir. Samhiidi, Hz. Peygamber’in, bu misafirhanenin insasinda bizzat

calistigini belirtmektedir.”

Sa’d b. Ubade, annesi Amra bt. Mes’d adma “Mihrdf’ adindaki bostanini
toplum yararina vakfetmistir.'” Ayrica toplumun su sikintisina ¢oziim amaciyla biiyiik
su kiipleri temin ederek, annesi adina vakfetmisti. Bunlardan iki tanesi Mescid-i
Nebevi’ye konulmustu. Sa’d b. Ubade’nin hayir isleri daha sonra gittigi Sam’da da

devam etmis, biiylik miktarlarda bagislarda bulunmustu.

Ensar’dan EbG Talhd’nin bahgesini vakfetme olay1r ve buna Hz. Peygamber’in

yaklagimu ilgingtir. EbQ Talha, Medine'de Ensarin zenginlerindendi. En ¢ok sevdigi mal

ﬁnl()l

“Beyruh adindaki degerli bostaniniydi. “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda)

e 102
harcamadikga iyilige nail olmazsiniz”

ayeti nazil olunca Ebl Talha, Hz. Peygamber’e
gelerek “Beyruha” adindaki degerli bostanini vakfettigini soylemis ve Hz.
Peygamber’in bunu uygun bir yere tahsis etmesini istemisti. Hz. Peygamber, ona bu
davranisinin giizel oldugunu ve bu bahgeyi akrabalarindan fakir olanlara tahsis
etmesinin daha uygun olacagini sOylemistir. Ebi Talhd da bahgeyi akrabalari ile

amcaogullar1 arasinda paylastirmistir. Bir bagka rivayete gore Ubey ve Hassan'a

vermistir.'”

Sahabilerden Ibnu’d-Dahdah da, “Kim ki Allah’a giizel bir bor¢ (karz-1 hasen)

verirse Allah onu kat kat fazlalastrn™'® ayeti nazil olunca bahgesini fakirlere

105

vakfetmistir. "~ Hz. Osman, hicretin ilk yillarinda su sikintis1 ¢eken Miisliimanlari bu

sikintidan kurtarmak amaciyla bir Yahudinin elinde bulunan “Rime Kuyusu”nu, dnce

106

kismi zamanli sonra tamamen satin alarak vakfetmisti. Yine Hz. Osman, Beradis,

Hayber ve VAadi'l-Kurd'da degeri 200 bin dinara ulasan vakif birakmustir.'”” Su

% Samhadi, 111, 57; Kettani, 11, 23.

1% Buhari, Vesaya, 15.

191 K ettani, “Beyruha” yerine “Ha kuyusu” tabirini kullanmaktadir. Fakat rivayetin devaminda bunun bir
bahge oldugu agikea belirtilmistir, Kettani, I, 587-588.

192 Al-i fmran 3/92.

' Buhari, Vesaya, 10, 17, 27; Eba Ubeyd, el-Emval, 529-530, Eba Ubeyd, bu olayda, Al-i imran 3/92
yerine Bakara, 2/245°nci ayetini zikretmektedir; Ayrica Kettani, olaym farkli aktarimlarin1 kaydederek
genis sekilde ele almistir, Kettani, I, 587-588; Mustafa Sibai, bu vakfin Islam’da ilk vakif oldugunu ve
medeniyetimizdeki hayir kurumlarimin temelini teskil ettigini yazmustir. Sibai, Mustafa, Islim
Medeniyetinden Altin Tablolar, Cev. M.S. Simsek-N. Demircan, Konya, tarihsiz, s. 123-124.

104 Bakara, 2/245.

105 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 174; Kettani, bu sahabenin adin1 Ebli’d-Dahdah olarak vermektedir,
Kettani, 1, 593.

1% fbn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), el-Medrif, Kahire, 1992,
s. 192; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 223; Kallek, Asr-1 Saddet ’te Yonetim Piyasa Iliskisi, 131.

"7 Kettani, 1, 592.
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sikintisinin had sathada oldugu Hz. Peygamber devrinde bu konuya egilen diger bir
sahabi olan Talha b. Ubeydullah, muhtelif kuyular satin alip kamunun kullanimina
vakfetmistir.'® Enes b. Malik, Ziibeyr b. Avvam ve Abdullah b. Omer, evlerini belli
sartlarla vakfetmis ve ihtiya¢ halinde kendi ailelerinin de bu evlerden faydalanmalarini
vakif sartnamesine koymuslardi.'” Ziibeyr b. AvvAm ayrica malmmn 1/3’nii de vakif
olarak vasiyet etmistir.''® Buhdri, Vesdyd boliminde hayvan, harp silali ve
malzemeleri, ticarl sermaye ve esya niteligindeki nesnelerin vakfindan da s6z
etmektedir. Mesela; Hz. Omer, Hz. Peygamber déneminde, Allah yolunda kullanilmak

{izere bir ar vakfetmisti.'"!

Vakif hassasiyeti Hz. Peygamber’den sonra da devam etmis ve hatta devlet
baskanlar1 bu miiessesenin daha da yayginlagmasi konusunda Onemli adimlar
atmiglardir. Calismanin kapsami Hz. Peygamber donemi ile sinirli oldugu icin bu

konuda 6rnek verilmeyecektir.

Yukarida verilen ornekler, Hz. Peygamber doneminde vakif miiessesesinin
sosyal hizmet uygulamalarindaki yerini ve etkisini ¢ok net bicimde gdstermektedir. Bu
miiessese, sonraki asirlarda kurulan Isldm devletlerinde ¢ok daha genis alanlarda sosyal
hizmet uygulamalarina kaynaklik etmistir. Islam tarihinde vakiflarin, kaynagim Hz.
Peygamber’in tesvik ve uygulamalarindan almasi, onlarin kesintiye ugramadan devam
etmesini saglamistir. Gergekten de vakiflar, siyasi calkanti ve idari istikrarsizliklarin en
yogun oldugu donemlerde bile bunun disinda kalmiglardir. Bu sayede vakiflar,
Miisliiman toplumlarin hayatinda istikrar ve devamliligin sembolii olmuslardir. Nitekim
vakfedilen gayrimenkuller, siyasi herhangi bir sebeple miisadere edilmemis, kullanim
sahas1 degistirilmemis ve vakfiyedeki esaslara aykiri davranmadik¢a miitevellileri

gorevden alinmamislardir.

Tarih boyunca Miislimanlar digindaki toplumlarin ¢esitli ziimrelere, kastlara ve
siniflara ayrildigi, iligkilerin menfaat iizerine kurulu oldugu toplumsal yapilarda, bir
biriyle barisik olmak, yardimlasma ve dayanismaya dayali insani bir toplumsal diizen
kurmak pek miimkiin olmamistir. Kilisenin, siyasi otoritelerin golgesinde gosterdigi
cabalar saglam temellere dayanmadigi icin ya yok olup gitmis veya yonetimlerin

malzemesi haline déniismiistiir. 11k ve Ortagcag medeniyetlerinin mirascis1 durumunda

198 Kallek, Asr-1 Saddet 'te Yonetim Piyasa Iligkisi, 125.
19 Buhari, Vesaya, 34.

"% {bn Sa’d, 111, 100-101.

" Buhari, Vesaya, 31.
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olan bugiiniin modern Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan ve her smifin ya da kesimin
“haklar’’m1 korumak ve kollamak iizere ihdas edilen kurumlar, sonuc¢ta barisin,
huzurun, ve gilivenin tesisi yerine, ¢catismalarin ve sikintilarin temel sebebi olmaktadir.
Ciinkii mevcut anormal durumun olusmasini, ilgili toplumlarin menfaate dayali diinya
goriisii beslemektedir. Ciinkii modern toplumlarda sosyal iliskileri diizenleyen temel
oge, bireysel cikar iligkisidir. Islaim’da durum bunun tam tersidir. Islam’in iki temel
kaynagi olan Kur’dn ve Hz. Peygamber, topluma kisisel ¢ikar catismasini degil
yardimlagsmay1, dayanismayi, kardes olmayi, baskasi icin fedakarligi ve buna benzer
yiiksek insani erdemleri emretmektedir. Bu emir ve telkinler sézde kalmamus, en ileri
diizeyde uygulama sahasina konmustur. Iste vakif bu pratigin en somut 6rneklerinden
birini teskil etmektedir. Ozcan Giingdr’iin de ifade ettigi gibi; Islam’da vakif kurumu,
toplumda sosyal adaleti, barisi, dayanismayi, ilkelerde biitiinlesmeyi ve paylasmayi
temsil eden cagdas sosyal organizasyonlarin, goniillii kuruluslarin en eski ve en canli
6rnegini olusturmaktadir.''? Ozetle ifade etmek gerekirse; islam’daki uygulans sekliyle
vakif, modern donem de dahil olmak iizere insanlik tarihinde simdiye kadar yapilmaya

calisilan sosyal hizmetlerin en ileri diizeyini teskil etmektedir.

1.2.2. Suffa
Sosyal hizmetler alaninda desteklenmesi gereken gruplar arasinda fakirler,
gocmenler, evsizler, kimsesizler, 6grenciler ve misafirler 6nemli bir yer tutarlar. Suffa
bu gruplarin hepsine hizmet vermis bir miiessesedir. Ancak diger sosyal hizmet
kurumlarindan ayrilan en énemli yoni, Hz. Peygamber donemi ve hemen sonrasindaki
birkag yil ile smirli olmasidir. Asagida da belirtilecegi gibi Hz. Omer doneminde (12-
23/634-644) ¢esitli nedenlerle sona ermistir. Ancak Suffa bu kisa siire i¢inde, etkileri

uzun silire devam edecek olan biiyiik bir fonksiyon icra etmistir.

Evin Onilinde veya etrafinda bulunan avlu, golgelik ve benzeri mekanlar igin
kullanilan suffa kelimesi, hicretin hemen akabinde insa edilen Mescid-i Nebevi'nin avlu
kisminin iizeri hurma dallariyla Ortiilmek suretiyle meydana getirilen golgelik bir
boliimiin adi1 olmustur. Hz. Peygamber, Medine'ye hicretinin ardindan Mescid-i
Nebevi'yi insa ettirirken ailesine ait odalarin yani1 sira Mescid-i Nebevi'nin giiney
tarafina diisen giris kisminda, kimsesiz fakir insanlarin barinmasi i¢in bir golgelik
yaptirdi. Kébe'nin kible olmasiyla birlikte bu golgelik Mescidin kuzeyine alindi. Daha
sonra genigletilen Mescid-i Nebevi'ye dahil edildi. Medine'de yanlarinda kalacak

"2 Giingor, “Sosyal Bir Kurum Olarak Vakfi Doguran Sebepler”, Toplum Bilimleri Dergisi, 4 (7), s. 182.
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akrabalar1 veya evleri olmayan kimsesiz, fakir muhdcirler burada barindiklar1 i¢in,
buranin sakinlerine Ashab-1 Suffa, Ehl-i Suffa; fakirlikleri sebebiyle ihtiya¢lari, Hz.
Peygamber ve diger Miisliimanlar tarafindan karsilandign icin de, Edyafu'l-islam,
Edyéfu'l-Miislimin, yani Miislimanlarin misafirleri denilmistir.'"> EbG Hureyre nin
Buhari’de gegen ifadeleri Suffa ehlinin durumu hakkinda net bilgiler vermektedir: “Ben
Ashdb-1 Suffa’dan 70 kisi''* gordiim. Iclerinde ridasi olan bir tek kimse yoktu. Ya izar
baglar ya da boyunlarima bagladiklar: bir kisa giyerlerdi ki, kiminin bacaklarinin
yarisina, kiminin de topuklarina ancak varabiliyordu. Herbiri namazda avret yerinin
goriinmesini istemedigi icin giydigini eli ile toplardi.”'

Suffa’da, degisik nedenlerle farkli insan gruplar1 kaliyordu. Bunlar sosyal
hizmetler acisindan desteklenmeye muhta¢ gruplar arasinda degerlendirilebilir. Suffa,
bunlar i¢in hem yatili bir mekteb hem de misafirhdne veya baska bir tabirle go¢men
barinma yurdu islevlerini gorityordu.''® Suffa’da kalan bu gruplar birkag baslik altinda

ele alinabilir:

Kimsesiz ve Fakir Muhdcirler: Hz. Peygamberle birlikte Mekke’den Medine’ye
hicret eden fakir veya kimsesiz muhacirleri kapsar. Abdullah b. Mes’td, Bilal-i Habest,
Ammér b. Yasir, Selman-1 Farisi, Suheyb-i Rami gibi.''” Heysemi’de, Ebii Zer’in
Mescid-i Nebevide yani Suffa’da kaldigi kaydi vardir.''® Bedir esirlerinin basinda
muhafiz olarak gorev yapan ve savasin akabinde azad edilen Siikran el-Habesi de Suffa

ehline katilanlar arasmdadir.'"’

Bekarlar: Medine’de evleri oldugu halde Hz. Peygamberi daha c¢ok goriip

yararlanmak isteyen, ilim tahsil etmek isteyen ve cogunlugu bekar olan sahabiler bu

'3 Bkz. ibn Sa’d, 1, 219-220; Huzai, Tahricii’d-Deldldti’s-Sem iyye, 681-682; Samhidi, Nureddin Ali b.
Abdillah b. Ahmed el-Haseni (911/15006), Vefau’l-Vefd bi Ahbari Dari’l-Mustafd, Thk. Kasim es-
Samerrai, 1I-V, Beyrut, 2001, II, 191-197; Kettani, II, 53-54; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi,
438; Koten, Akif, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Isiam, 1-V, Edt. Vecdi
Akyiiz, Istanbul, 1994, 1V, 381-416, s. 385; Baktir, Mustafa, “Suffe”, D[4, XXXVII, Istanbul, 2008, ss.
469-470; Umeri, Ekrem Ziya, Medine Toplumu, Cev. Nureddin Yildiz, Istanbul, 2007, s. 85-96; Sarigam,
Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2011, s. 140.

14 Eba Hureyre’nin ibn Sa’d’ta gecen ifadelerinde 30 kisi olarak zikredilmistir, ibn Sa’d, I, 219.

!5 Buhari, Salat, 58; ayrica Buhari, Biiyd’, 1.

"¢ Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769; Kten, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saddet 'te Islam, IV, 388-389; Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 461.

""" Bkz. ibn Sa’d, I, 219; Samhddi, Vefdu I-Vefd, 11, 192; Koten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin
Yénleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 387; Umeri, Medine Toplumu, 86.

¥ Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 151-152.

"9 1bn Sa’d, 111, 47; Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 163.
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gruba dahildir. Mesela; Abdullah b. Omer. Sayilar1 az olan bu grup muhtemelen

geceleri kalmak igin ¢ogunlukla evlerine giderlerdi.'*

Arap kabilelerinden Miisliiman olup Medine’yve gé¢ edenler: Bunlar, Mekke
disindaki kabilelerden, Miisliiman olup Hz. Peygamber’in tesviki ile Medine’ye hicret
edenlerdir. Hz. Peygamber’in amaci hem Medine’deki Miisliiman sayisinin artmasi,
hem yeni Miisliiman olanlarin kendi kabileleri tarafindan eziyet gérmemeleri, hem de
Islam1 6grenmelerini saglamakti. Bunlar arasinda, Uhud Savasi’nin hemen 6ncesinde,
Mekke miisriklerinin ele gegirilen kervaninda kilavuzluk yapan ve esir diislince
Miisliman olan Furat b. Hayyan vardir. Hz. Peygamber tarafindan serbest birakilan
Furat, Suffa ehli arasina katilmis ve onemli hizmetlerde bulunmustur. Hz. Peygamber,

daha sonra Furat b. Hayyan’a Yemame’de 4000 dirhem geliri olan bir arazi vermistir.'*!

Misafirler: Bunlar, Islim’1 6grenmek, Hz. Peygamber’le tanismak amactyla
Medine’yi ziyaret eden kisi ve topluluklardir. Ozellikle Hicretin onuncu yilindaki
Senetii’l-Viifud, Suffa’nin yetersiz kaldig1 ve misafirlerin farkli yerlerde agirlandigi bir

yil olmustur.'

Suffa’da kalanlarin sayis1 hakkinda degisik rakamlar verilmekle birlikte, bir

'3 Muhtemelen bu sayiya yerli

donem Suffa’daki 6grenci sayist 400°e kadar ¢ikmustir.
ve yabanci 6grenciler de dahildir. Bir defasinda buraya, Temim kabilesinden 80 kadar
insan yerlestirilmisti.'”* Hz. Peygamber, Suffa’da kalanlarm yeme ve i¢me gibi
ihtiyaclartyla yakindan ilgilenmekteydi. Hz. Peygamber, sahip oldugu seyleri daima bu
ogrencilerle paylagsmakta, gelen yardimlar1 dncelikle onlara yonlendirmekteydi. Bir giin
Hz. Peygamber’in eline bir miktar ganimet ge¢misti. Kiz1 Fatima gelip, kocas1 kuyudan
su c¢ekerken zorlandigin1 ve kendisinin de un yapmak icin taneleri dgiitecek giiciiniin
olmadigin1 sdyleyerek, kendisine yardim etmek etmesi i¢in ganimet kolelerinden
birisini kendisine vermesini istedi. Hz. Peygamber’in buna cevabi, adeta biitiin

zamanlarin yonetici ve liderlerine bir mesaj niteligindedir: “Suffa’daki insanlarin

midelerini bos birakip da sizin isteklerinizi yerine getiremem. Bu koleleri satip paranin

120 K $ten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet ’te Islam, TV, 387; Sulul, Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi, 438.

12I'Bkz. [bn Sa’d, V, 185-186; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 559; Cubukgu, Asri, “Furat b.
Hayyan”, DIA, XIII, istanbul, 1996, s. 218; Kéten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saddet te Islam, IV, 388

122 K 5ten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet te Islam, IV, 388; ayrica bkz.
Kettani, 11, 55.

12 Farkli rakamlar ve isimler i¢in bkz. Umerd, Medine Toplumu, 87-89.

124 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769.
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hepsini onlarin yararina harcayacagim.”'* Ensér, Hz. Peygamber’in tavsiyesi tizerine
Suffa ehlini birer-ikiser evlerine davet ederek iaselerini temin etmekteydi. Birgok
Sahabi, hurma salkimlarin1 getirerek Mescid-i Nebevi’ye birakmaktaydi. Hatta bir
defasinda Hz. Peygamber, buraya disiik kalitede hurma getirildigini goriince “Bu
haywrsever kimse, buraya daha giizel bir sey birakabilirdi.” diyerek tlziintiisiini

126 . P .
Medineli comert insan

belirtmisti. Suffa ehlini evlerine yemege gotiirenler de olurdu.
Sa’d b. Ubade, her giin buradaki 80 dgrenciye yemek temin ediyordu.'”’ Suffa Ehline
zekat gelirlerinden Oncelikle fakirlik sonra da talebelik/egitim sifatlarina istinaden

yardim yapilmaktayds.'*®

Suffa ehli ozellikle egitim-6gretim isleri icin Hz. Peygamber tarafindan
gorevlendirilmekteydi. ' Asagida “Egitim-Ogretim Kurumlar” bashginda bu konu

egitim-0gretim yoniiyle daha detayli ele alinacaktir.

Kaynaklarda, Suffa’nin kadinlar boliimii olduguna dair ifadeler de yer
almaktadir. Abdullah b. Omer'den nakledilen bir hadiste agik bir sekilde Suffatii'n-Nisa:
kadinlar suffasi ifadesi gegmektedir. Bu hadiste, Suffatii'n-Nisd'dan li¢ dirhem degerinde
bir kalkan calan hirsizin elinin Hz. Peygamber tarafindan kestirildigi rivayet
edilmektedir.®® Diger bir rivAyette, Bukayra adindaki bir hamm sahabi Hz.
Peygamber’in hutbe verisini anlatirken “Ben kadinlar suffasinda oturmusken,
Rasiilullah (sav)i sag eliyle isaret ederek hutbe verirken gordiim” demektedir.'!
Kaynaklardaki bu ifadeler, Suffa’da kadinlara ait 6zel bir boliimiin oldugunu veya
Mescid-i Nebevi’de kadinlara tahsisli olan bolime Kadinlar Suffast dendigini
gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber, kadinlarin yogun ilgilerini degerlendirerek

Mescid-i Nebevide kadinlara ait ayri bir kapi agtirmustir."** Kadimlarm Mescide bu

125 Ahmed b. Hanbel, (0.241/855), el-Miisned, Thk. Ahmed Muhammed Sakir-Hamza Ahmed ez-Zeyn, I-
XX, Kahire, 1995, I, 530-531.

126 Buhari, Fedailii’l-Ashab, 10.

127 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 140.

128 Yeniceri, Isldam n Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, s. 291; ayrica bkz. Kettani, II, 53.

12 Mesela, Suffa’dan 70 kurrd kabilelere 6gretim amagh gonderilmis, ancak Bi’ri Matine’de sehid
edilmislerdir. Buhari, Megazi, 30.

1% Ebti David, Hudad, 12; ayrica bkz. Baktir, “Suffe”, Did, XXXVII, 470.

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, 440; Géziitok, Sakir, /lk Dénem Islam Egitim Tarihi, Ankara,
2002, s. 141-142.

32 Eba Daviad, Salat, 17.
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kadar yogun ilgi gostermelerinde Hz. Peygamber’in, kadinlara Mescide gitmeleri

.. .. . e . .. 133
konusunda kocalarinin izin vermelerini tavsiye etmesinin 6nemli etkisi vardir.

Goriildiigii gibi Suffa, kimsesiz ve fakir muhacirler, evi olmayan bekarlar,
misafirler gibi destege muhtag¢ gruplarin ve Hz. Peygamber’den daha fazla egitim almak
isteyenlerin kaldigi barinma yurdu ve okul gorevlerini yiiklenmis bir sosyal hizmet
miessesesidir. Bu anlamda Suffa, sosyal hizmetin kapsamina giren; fakir ve
muhtaglarin desteklenmesi, evsizlerin barindirilmasi, misafir ve yolculara misafirhane,
miiltecilerin desteklenmesi, imkani olmayanlara iicretsiz egitim verilmesi, yatili okul
gibi pek c¢ok hizmetin sunuldugu g¢ok yonli bir sosyal hizmet miiessesesidir. Bu
miiessese sayesinde Medine’de, dezavantajli gruplarin desteklenmemesi sonucunda
ortaya cikabilecek karisikliklarin onii alinmistir. Aslinda arastirmanin konusu olan
Islam’daki sosyal hizmet kaynaklar1 ve miiesseseleri olarak ele alinan zekat, sadaka,
fitre, karz-1 hasen, sadaka-i cariye, vakif, Suffa ve akile basliklarinin her biri tek basina
toplumda meydana gelebilecek bir¢ok karisiklia engel olabilecek giice sahip

konulardir.

1.2.3. Akile
Herhangi bir nedenle zorda kalmis, yardima muhta¢ hale gelmis birey ve
gruplara destek olmak, problemlerinin ¢éziimiine yonelik uygulamalar yapmak sosyal

hizmetlerin ilk hedefidir. Akile bu anlamda énemli bir sosyal hizmet miiessesesidir.

Akile sozciigii, diyet 6demek anlamima gelen “akl” mastarmdan ismi fail olup
diyeti 6demeyi iistlenen kimse veya kimseler demektir. Diger bir ifade ile dkile, kasit
unsuru bulunmayan taksirli bir 6ldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adina diyet
O0demeyi yiiklenen sahislar toplulugunun genel adidir. Bu tanimdan da anlasilacag:
lizere dkile, insanin yasama hakki ve viicut biitlinliigline yonelik zararlarin tazmini igin

. . - 134
kurulan bir miiessesedir.

Hz. Peygamber’den once Mekke halki, dkile adi verilen kabileler seklindeki
gruplardan olugmaktaydi. Medine’de kurulan devletin esasi da bu akile sistemine

dayanmaktaydi. Medine S6zlesmesi’nde; oldiirme veya yaralama halinde oldiiriilenin

133 Ebt David, Salat, 52; Bu konunun daha genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. Géziitok, Sakir, /lk Dénem
Islam Egitim Tarihi, 141-143; Koten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te
Islam, TV, 389-390.

13 Bkz. ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, X1, 460; Firizabadi, Kamasii’l-Muhit, IV, 18-19; Saglam, Hadi,
“Islam Hukuk Tarihinde Akile Bugiiniin Sigortasi mudir?”, C.U. [lahiyat Fakultesi Dergisi, C. XV, S. 1,
265-292, 2011, s. 266; Canbulat, “Islim’da Sosyal Dayanigmanin Onemi ve Sosyal Dayanigma
Miiesseseleri”, 123-124.
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ailesine verilecek olan kan bedeli, harp esirlerinin kurtarilmasi i¢in ddenecek olan fidye,
agir mali mesuliyetler altinda bulunan miiminlerin bundan kurtarilmasi gibi durumlar
tanzim edilmisti. Ozellikle Medine Sozlesmesinin  12. Maddesi onemlidir:
“Miisliimanlar kendi aralarinda agir mali sorumluluk ve yiikler altinda bulunan hig
kimseyi bu halde birakmayip orfe(makul olgii ve sartlar) gore ortaklasa ona yardimci

59135

olacaklardir. Hatta Hz. Peygamber, Beni Amir’den olan iki maktdliin diyeti igin -

Medine vesikasi geregi- Beni Nadir’den destek istemistir.'*®

Islam hukukunda akile, “diveti yiiklenip ddeyen asdbe,"’ asiret, ehl-i Divin ve
benzeri kimseler” anlamindadir. Sibh-i amd (kastin asilmasi) veya hata yoluyla
Oldiirmelerde maktiliin diyetini katilin akilesi 6der. Bu durumda diyetin tamaminin
katile 6detilmesi halinde, fiili isleyen sahsin, 6ldiirme kast1 olmadig1 halde, ekonomik
acidan sifirlanmasi s6z konusu olur. Oysa bdyle bir uygulama mazuru cezalandirma
138

anlamimna gelir. Iste bu sebeple Islam hukukunda diyet akileye odettirilmektedir.

Akile bu anlamda 6nemli bir sosyal hizmet islevi gérmektedir.

Islam éncesi sosyolojik bir olgu olan akile miiessesesi, Hz Peygamber tarafindan
reddedilmemis, bazi yonleri 1slah edilerek ve gelistirilerek uygulanmistir. Hz.
Peygamber, sosyal hukuk alaninda alternatif bir miiessese olusturmak yerine,
fonksiyonlari itibariyle birey ve toplumun maslahatini i¢eren akile miiessesesini alarak
I[slam’a uyarlamada bir sakinca gdérmemistir. Celal Yenigeri, zekttan sonra Hz.
Peygamber tarafindan mecburi hale getirilmis ve ilk resmiyete konulan en biiyiik
dayanisma/paylasma kurumunun “dkile” oldugunu belirtmekte, hatta bu kurumun
mecburiliginin, zekatin devlet eliyle resmen devreye sokulmasindan da Onceye
rastladigini, boylece akileye ilk resmi dayanisma/paylasma kurumu goziiyle

139

bakilabilecegini belirtmektedir. ”~ Medine Sozlesmesinin 12. Maddesi gz Oniine

alindiginda bu yorumun haklilig1 ortaya ¢ikmaktadir.

[slam ceza hukukunun karakteristik bir miiessesesi olan akile, Islam'm ilk

zamanlarinda temelde kabile yardimlagmasina dayanirken, hemen ardindan Islam

135 [bn Hisam, I, 502.

136 fon Higam, 11, 190.

7 Asdbe: Bir kimsenin babasi, ogullari ve baba tarafindan erkek akrabalari anlanina gelir. Yani insanin
akraba g¢evresini meydana getirir. Baba, ogul, amca, kardes ve bunlarin ogullari bir kimsenin yakin
akrabalaridir. Saglam, “islam Hukuk Tarihinde Akile Bugiiniin Sigortast mudir?”, CU [lahiyat Fakultesi
Dergisi, 271.

1% Canbulat, “Islam’da Sosyal Dayanismanin Onemi ve Sosyal Dayanigma Miiesseseleri”, 124; Aktan,
“Akile”, DIA, 11, 248.

9 Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 643.
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cografyasinda goriilen genislemeyle birlikte degisen sosyal yapiya uygun olarak, teoride

140 2 .
Hz. Omer’in,

birtakim degisikliklere ugramis ve bu degisiklikler pratige yansimustir.
divani ihdasiyla birlikte akilelik divanlara intikal etmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan Azd
divédnlar: dkilenin islevini distlenmistir.'*' BSylece akrabadan (asabe) ayr1 olarak divan
da bir akile olusturmus oldu. Buna gore kisinin akilesini, oncelikle bagli bulundugu
divan iiyeleri olusturmus olacaktir. Hi¢cbir divana bagli olmamasi halinde ise, akilesini
akrabasi teskil edecektir. Higbir divanla bagi ve akrabasi olmayanlarin akileleri ise

devlet olacaktir.'*?

Hz. Peygamber, Hayber’de fail-i mechil bir sekilde katledilen
Abdullah b. Sehl’in diyetini, Yahudilerin onu katletmediklerine dair yemin etmeleri
{izerine (kasdme), 100 deve vererek kendisinden (yani devlet hazinesinden) 6demistir.'*
Devlet hazinesinin bu asamada devreye sokulmasi, devletin en biiyiik akile oldugu
fikrine dayandig gibi, maktiliin kaninin heder olmay1p diyetin her haliikarda 6denmesi
gayesine de yoneliktir.'*

akrabasidir.'®

Azadli kolelerin akilesi ise onu azad eden kisi ve

Akile sistemi, bir otokontrol miiessesesi ozelligindedir. Akileye dahil olanlar
birbirlerini — diyet 6dememek i¢in - kontrol edecek ve 6zellikle insan hayatina yonelik
su¢ islenmesine engel olacaklardir. Bu durum, insanlarin birbirlerini kétiiliikten
alikoymalar1 ve hakki tavsiye etmelerini de saglamaktadir. Boylece akile sistemi, hem
hata edenlerin cezalandirilmasini, hem de fertler arasindaki yardimlasma ve

dayanismay1 temin etmektedir.'*®

Akilenin dayandig1 sosyal ilkeler, onun her zaman uygulanabilir ve esnek bir
yapiya sahip oldugunu gostermistir. Bu baglamda degisen sosyal sartlara paralel olarak
uygulanma imkan1 buldugu takdirde islami ilkelere ters diismeyen birtakim sosyal

sigorta ve yardimlasma sandiklarimin varliginin akile yardimlasmasinin bir uzantisi

140 Aktan, “Akile”, DIA, 11, 249.

! Yenigeri, Isldm i Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 646; Divdn, aym kiitiikte kayitli olan ve ayni
yerden maag alan kimselerin diyeti 6deme hususunda birbirlerine yardimci olmalarmi gerektiren bir
miiessesedir. Saglam, “Islam Hukuk Tarihinde Akile Bugiiniin Sigortas: mudir?”, C.U. Ilahiyat Fakultesi
Dergisi, 271.

42 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IX, 26-28; Hz. Peygamber’den gelen su riviyet konuyu
agiklamaktadir: “Mirascist olmayanin mirasgist benim,; Akile olarak onun diyetini 6der ve ona da miras¢i
olurum.” Eb( David, Feraiz, 8.

'3 fbn Hisam, II, 354-356; Malik b. Enes. Muvattd’, Kasame, 1, 2; Buhari, Edeb, 89.

14 Bardakoglu, “Diyet”, Did, X, 477.

145 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 46-47; Canbulat, “Islim’da Sosyal Dayanigmanin Onemi ve
Sosyal Dayanigsma Miiesseseleri”, 126.

14¢ Canbulat, “Islam’da Sosyal Dayamismanin Onemi ve Sosyal Dayanisma Miiesseseleri”, 127.
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mahiyetinde oldugu sdylenebilir.'”’ Bu durumda Aakilenin, Islam kiiltiir tarihinde
karsilikly miiteselsilen yardimlasma ve sosyal zaruret haline gelmis bir miiessese oldugu

da anlagilmaktadur.'*®

Degerlendirme

Hz. Peygamber doneminde gerek sosyal hizmetlerin mali kaynaklar1 olan zekat,
sadaka, sadaka-i cariye ve karz-1 hasen; gerekse sosyal hizmet miiesseseleri olarak ele
alman vakiflar, Suffa ve akile, giinlimiizdeki gibi modern anlamda tam olarak
kurumsallagsmasalar da sosyal hizmetlerden beklenen faydalari en miitkemmel sekilde
karsilamiglardir. Vakif, zekat hatta akile Hz. Peygamber doneminden baslayarak

kurumsal bir kimlik kazanmislardir.

Suffa kisa da olsa belirli bir donem araliginda sosyal hizmetin pek c¢ok
uygulamasina ev sahipligi yaparak tarihteki yerini almistir. Mescid-i Nebevi’nin
kurulmasiyla ortaya c¢ikan Suffa, Hz. Omer dénemine kadar devam etmis ve bu kisa
siirede sosyal hizmetler anlamindaki 6nemli uygulamalarin merkezi olmustur. Suffa’nin
ev sahipligi yaptig1 gruplar olan fakirler, kimsesizler, evsizler, misafirler, go¢menler ve
siginmacilar sosyal hizmetlerin hedef gruplaridir. Hz. Peygamber, Suffa’y1 adeta bir
sosyal hizmet merkezi olarak kullanmis ve bu gruplara yonelik 6enmli sosyal hizmet

uygulamalarinda bulunmustur.

Zekat, sosyal hizmete muhta¢ bir¢ok dezavantajli grup i¢in adeta bir can simidi
olmustur. Ciinkii zekatin sarf yerleri toplumda, zekat veren zenginler diginda, hemen
hemen herkese hitap etmektedir. Hz. Peygamber doneminin biiylik boliimiinde sadece
toplandig1 bolgedeki fakirlere dagitilan bir vergi olan zekat, daha sonraki donemlerde
bu gercevenin disina tagmis ve Onemli sosyal hizmet miiesseselerinin kurulmasina

kaynaklik etmistir.

47 Aktan, Hamza, “Akile”, DIA, 11, 249.

18 Saglam, “Islam Hukuk Tarihinde Akile Bugiiniin Sigortast mudir?”, C.U. Ilahiyat Fakultesi Dergisi,
273. Hz. Peygamber’in vefitindan sonra kurulan Islim devletlerinde de, bu sistem korunmus, ancak
onceleri akrabalik bagma dayanan bu sistem gelistirilerek akdi bir bag sekline donistiiriilmiistiir.
Mezheplerin ortaya ¢ikmasi, ilmi ve iktisadi faaliyetlerin artmasi, iktisadi alanda birliktelik saglayan sivil
toplum orgiitlerinin (fiitiivvet, ahilik, lonca vs) tesekkiiliiyle de bu kurum, kiyas yoluyla belli bir dl¢iide
genisleme imkam bulmustur. Oyle ki, kadnlarm da diyet 6demlerinde erkekler ile esit seviyede
olabilecekleri konusunda goriisler ortaya ¢ikmustir. '** Akile sistemi siyasi, ilmi, iktisadi ve dini yonlerden
gelismis ve bir dlgiide farkli uygulama imkani bulmustur. '** Akile, sosyal giivenligi de icine alan ¢ok
genis kapsamli bir sosyal hizmet miiessesesidir. Yukarida verilen 6rnekler ve yapilan agiklamalar, akile
sisteminin gliniimiizde uygulanmasi konusunda énemli bir yontem sunmaktadir.
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Sadaka ve cesitleri de ayn1 fonksiyonu yerine getirme 6zelligini tasimaktadirlar.
Ozellikle sadaka-i cariye, Hz. Peygamberden sonraki Islam toplumlarinda pek gok hayir
kurumunun meydana gelmesini saglamis dnemli bir sosyal hizmet kaynagi olmustur.
Sadaka-i cariyenin en onemli 6zelligi, kisa siireli hayir hizmetlerinden farkli olarak
uzun soluklu kurumsallasmanin ortaya c¢ikmasini saglamasidir. Fitir adakasi, sosyal
hizmetlerde 6nemli bir yere sahip mall yardimlarin toplumun biitiiniine yayilmasini
saglamigtir. Boylece kiigiik-biiylik, hiir-kdle, kadin-erkek her birey sosyal hizmete

katkida bulunmustur.

Vakiflar, Islam tarihi boyunca, gayr-i miislimler de dahil, yardima ve destege
muhtag¢ her birey ve grubun sigindigi birer sosyal hizmet merkezi goérevi yapmislardir.
Yukarida da &rnekleri verildigi gibi Islom’in sosyal hizmet anlayisi; gosterisi
amaglamayan, gecici degil siirekli olan, sadece Allah rizasin1 hedefleyen, fert ve
toplumun refahini saglamaya odakli bir anlayis1 tagimaktadir. Vakiflarin asirlardir daha
da giiclenerek kurumsallagsmalar1 bu anlayisin bir sonucudur. Islam tarihinde siyasi

iradeler ve kadrolar degisse de vakif her zamanki giiciinii ve islevini korumustur.

Gilinlimiiz sosyal hizmet uygulamalarinin kapsamina bakildiginda, yukarida ele
alinan maddelerin Hz. Peygamber dénemindenden baslayarak Isldm tarihi boyunca
sosyal hizmet acisindan ne kadar biiylik fonksiyonlar icra ettikleri agikga goriilecektir.
Hz. Peygamber donemi sosyal hizmet uygulamalarinin biiyiilk anlamda pratige
gecirildigi bir donemdir. Daha sonra IslAm medeniyetindeki biitiin sosyal hizmet

uygulamalar1 Hz. Peygamber donemi 6rnek alinarak gerceklestirilmistir.
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II. BOLUM
AILE KURUMUNA YONELIK SOSYAL HiZMETLER

Aile, akrabalik bagiyla birbirlerine baglanan fertlerin bir araya gelerek
olusturdugu bir miiessesedir. Toplumu olusturan en kiicilk sosyal gruptur.
Aile, toplumun temeli olarak kabul edilir. Cekirdek ve genis aile olarak ikiye ayrilir.
Cekirdek veya dar aile, temel olarak ebeveyn ve cocuklardan meydana gelmektedir.
Genis aile ise, bir aile reisinin bagkanliginda es, cocuk, torun, gelin, damat, amca, dayz,

hala ve teyzelerden olusmaktadur.'

Aile kurumu her dénemde birey ve toplum i¢in daima ¢ok dnemli bir yere sahip
olmustur. Bunun en 6nemli nedeni, aile kurumunun bireye sadece fiziksel koruma ve
bakim saglamanin disinda onu kendisi yapan kisilik 6zelliklerini de kazandirma
becerisine sahip olmasidir. Bir ¢ocugun kisiliginin olustugu ilk ve en 6nemli kurum
ailedir. Aile kurumu ayni1 zamanda, ¢ocugun kisiliginin gelismesi ve toplum yasaminin

kalitesine etki etmesi bakimindan 6nem tasimaktadir.

Ailenin 6nemi konusunda yapilan analizlerin yaninda, ailenin islevselligi
konusunda da 6nemli degerlendirme ve yorumlar yapilmistir. Birgok arastirmaci ailenin
en temel islevini yeniden liretim olarak gdérmektedir. Bu, hem fiziksel {iretimi yani
neslin devamini hem de sosyo-Kkiiltiirel liretimi kapsamaktadir. Aile, iireme islevi ile
hem neslin devamini saglamakta hem de evlilik kurallar ile cinsel yasami kontrol altina
almaktadir. Ikinci olarak aile, cocugun bagimli oldugu ilk dénemler siiresince fiziksel
ve ekonomik destek verir. Cocuk, yetiskin yasami i¢in ihtiya¢ duydugu tiim fikirleri,
degerleri, yasadigr toplumun kiiltiiriinii ve toplumun belirledigi/bekledigi cinsiyet
rollerini ailede kazamr.” Yani birey, her tiirlii kimligini ailede kazamr.’ Ozetle aile
kurumu, iiyelerinin gida, bakim, korunma gibi fizyolojik; sevgi, sefkat, giiven,

onemseme gibi duygusal ihtiyaclarini karsilar; 6grenme ve yetisme olanaklar1 saglar.

" Aydin, M. Akif, “Aile”, DIA, 11, istanbul, 1989, ss. 196-200, s. 196; Erbay, Celal, Islim Hukukunda
Kiiciiklerin Himayesi, Istanbul, 1998, s. 121; Turan, Nihal, Birey ve Aileler ile Sosyal Hizmet, Ankara,
2012, s. 121.

% Coban, Arzu Icagasioglu, “Adélesan Evlilikleri”, Aile ve Toplum, Yil: 11, C. 4, S. 16, ss. 37-50, 2009, s.
38. Burada yazarin ifade etmedigi duygusal ve manevi destegi unutmamak gerekiyor. Duygusal ve
manevi destek ekonomik ve fiziksel destekten ¢ok daha 6nemlidir.

3 Turan, Birey ve Aileler ile Sosyal Hizmet, 121.
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Her ne kadar aile islevleri denildiginde akla ilk 6nce ailenin bireye iliskin islevleri gelse

de ailenin topluma iliskin islevleri de oldugu bir gergektir. *

Aile ve bireylerinin kendi icindeki islevi disinda toplumsal islevleri de
onemlidir. Makro boyutta aile, tampon mekanizma fonksiyonuna sahip bir kurum olarak
ifade edilmektedir. Yani aile bireyi her tiirli dis tehlikeye karsi koruyan, kollayan bir
islev gormektedir. Birey ise mikro diizeyde bir sistem olarak bu yapinin iginde yer
almaktadir. Mezzo (Orta) diizeyde bir sistem olan aile ise toplum ve birey arasindaki
iletigimleri farkli bi¢imlerde olusturur ve gelistirir. Bir baska deyisle aile kurumu,

bireyleri aracilig1 ile toplumu etkiler ve toplumdaki degisimlerden etkilenir.

Giliniimiizde toplumdaki degisimlere paralel olarak aile yapisi ve islevlerinde de
cesitli degismeler olmustur. Onceden koruma, bakim, egitim gibi pek ¢ok konu aile
birimi tarafindan saglanirken, giiniimiiziin toplumsal yapisinda ailenin bu islevleri kres,
yurt, okul gibi farkli kurumlara aktarilmistir. Aile ¢oziilmeleri artmakta, ¢ocuk sahibi
olma egilimi azalmaktadir. Toplumdaki degisimler nedeniyle aile kurumu maddi ve
manevi pek cok sorunla karsi karsiya kalmaktadir. Ailede bosanma, ayrilik ve kari-
kocadan birinin 6liimii ile dagilmalar fazlalasmaktadir. Gittikge kiiciilen aile kurumu,
sorunlart ¢ozme konusunda eski giiciinii biiyiikk oranda kaybetmektedir. Modern
toplumsal yapida, yakin akrabalarin 6zellikle yaslanan ebeveynin evden bir sekilde
uzaklagmasi ile genis aile sona ermekte ve biitliin yilik ¢ekirdek aileye kalmaktadir.
Cekirdek aile parcalandiginda ise toplumsal yapi biiylik zarar gérmektedir. Bu durumda
devletin ve toplumun, ortaya c¢ikan probleme miidahalesi, care bulmasi zorunlu hale
gelmektedir. Uziilerek belirtmek gerekir ki, modern toplumun dayattig1 yasam bigimi
sonucunda artan bu karmasa icinde, asli gorevlerini saglikli bir bigimde yerine
getiremeyen aile sayist her gegen giin artmaktadir. Bunun sonucunda, bireylerinin
sosyal, duygusal, fiziksel ve egitim ihtiyaclarini kendi i¢inde kargilayamayan, normal
yasayisini siirdiiremeyen ailelerin, sorunlarinin ¢oziilmesi i¢in bir takim hizmetlerle
cesitli yonlerden desteklenmeye, bazi mesleki yontem ve tekniklerin uygulanmasi
yoluyla yardima ihtiyaclar1 vardir. Ancak bu yontem ve tekniklerin, Islami toplum
yapisina uymayan Bati medeniyetinden degil, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan yola
cikarak olusan on dort asirlik Islim medeniyetinden ornekler almarak gelistirilmesi

gerekmektedir. Aksi durumda, sosyal yapimin temel dinamiklerinin yasatildigi ve

* Coban, Arzu Icagasioglu, Aileye Yonelik Miidahale http://www. manevisosyalhizmet. com/?
page id=163 (ET: 18.12.2015)
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korundugu ailede ¢oziilmeler ve dagilmalar devam edecek ve bunun olumsuz sonuglari,

mikro ve makro diizeyde biitiin topluma zarar verecektir.

Kur’an’da’ ve hadislerde aile, aile fertleri, gorevleri ve birbirleriyle iliskileri
hakkinda ayrintili bilgi ve hiikiimler mevcuttur. Bu hiikiimlere gore ailede kari-koca
arasindaki iliski 6nemlidir. Erkek evin reisi olmakla birlikte® kadin, kocas! karsisinda
mall konular da dahil bagimsiz kisilige sahiptir. Erkek, kadin {izerinde mutlak hakim,
zorba veya despot degildir. Kocasi, hanimini haklarindan mahrum birakamaz. Kadin,
kocast karsisinda zavalli bir mahkum degildir. Hz. Peygamber kadinlar1 erkeklerin
miilkiyetinde olan bir mal veya kole degil, ayn1 haklara sahip kimseler olarak kabul
etmistir. Hadislerde bazi durumlarda bosanma hakkinin anlasmali olarak kadina
verildigi goriilmektedir.” Hadislerde ayrica, evlendirilirken kizlarin goriislerinin

alinmasinin gerekliligi belirtilmektedir.”

Hz. Peygamber’in evlilik hakkindaki hadisleri aym1 zamanda aile kurumuna
verdigi onemi gostermektedir. Hz. Peygamber, ”Birbirini sevenler icin nikah gibisi
yoktur™ sdziiyle aileyi olusturmanin ve meydana gelmesi istenen birlikteligin nikahla
miimkiin ve mesru olacagini ifade etmistir. Nikah akdi de rastgele degil ancak veli ya da
devlet otoritesinin kontroliinde olur.' islam’da nikah disindaki yollara sapanlara, uhrevi
sorumluluklarinin  yaninda diinyevi olarak da c¢esitli cezalar belirlenmis ve

uygulanmustir.'' Hz. Peygamber ayrica “Uhdesine bir isimizi tevdi ettigimiz kimse, eger

5 Bkz. Bakara, 2/187, 215, 228; Nisa, 4/20-21, 34-36; Nahl, 16/72; Isra, 17/23-24; Ram, 30/21; Lokman,
31/14; Ahkaf, 46/15, 17-18; Tahrim, 66/6. Burada oOzellikle Rtim, 30/21 ayetinin ifade ettigi anlam
onemlidir. Ayette: “Kaynasmaniz icin size kendi cinsinizden esler yaratip aramiza sevgi ve merhamet
koymast O’nun varhigimin delillerindendir.” buyurulmaktadir. Bu ayet, aile ortaminin insanin ruh ve
beden sagligi i¢in ne kadar gerekli oldugunu agikga ifade etmektedir. Ruhi sukdinet bulmak, huzura
kavusmak ve kaynagmak i¢in bir kadinla bir erkegin aile olmak {izere bir araya gelmeleri gerekmektedir.
Cinkii gerek erkek gerekse kadin, hayatin tim zorluklarin1 omuzlamak ve hayatta mutlulugu yakalamak
konusunda tek baslarina yeterli donanima sahip degildirler. Ayrica erkek olsun kadin olsun insanda,
baskalarina karsi sevgi ve merhametin olusmasi ancak etrafinda sevgiyle bagli oldugu kimselerin
olusmasiyla miimkiindiir. Aile bagiyla esine, ¢gocuklarina kars1 sevgi ve merhamet duygular1 besleyen bir
insan bagkalarma karsi da merhametli olma konusunda daha hassas davranacaktir.

% Bkz. Bakara, 2/228; Nisa, 4/34.

" Bkz. Heysemi1, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 533, VIII, 51.

§ Bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 465-472.

? Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 186.

10 “Deviet baskani, velisi olmayanin velisidir.” Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 488-490; “Nikah, ancak
veli ya da devlet baskani ile beraber olur.” Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 490; Abdiirrezzak San’ani,
Hz. Peygamber’in su hadisini aktarmaktadir: “Velisinin izni olmadan evienen kadinin nikahi gegersizdir,
nikahi gegersizdir. Velisi olmayanlarin velisi sultan(siyasi otorite)dir.” Abdirrezzak San’ani, Musannef,
VI, 186.

! Bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 435-437; Buharl de, Hz. Peygamber’in, zina eden bekar
hakkinda yiiz degnek vurulmas: ve 1 yil gurbete gonderilmesi(siirgiin) hilkmii verdigini aktarmaktadir,
Buhari, Sehadat, 8, Sulh, 5.
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12 soziiyle devlet gorevinde bulunacak kisinin onceliklerinden

evli degilse evlensin
birinin en kisa zamanda aile kurmasi olduguna isaret etmistir. Hz. Peygamber’in bu
konu hakkindaki hadis ve uygulamalar1 agsagida “Ailenin Kurulmasi” bashg altinda

genis sekilde ele alinacaktir.

Hz. Peygamber, ailenin kurulmasi, devamiin saglanmasi, aile fertlerinin
birbirlerine olan yaklasim ve iligkilerine yonelik 6nemli tavsiyelerde bulunmustur.
Hadislerde, evlenirken misvak agacindan bir dal olsa bile, kizlara mutlaka “mehir”
verilmesi gerektigi"®, erkegin, esine verdigi sey hatta su ikram etmesinin sadaka oldugu,
ailesi veya hanm i¢in hayirli olanlarm, en hayirli kisiler olduklar1'® gibi hususlar sik¢a
vurgulanmistir. Hz. Peygamber, aile diizeninin korunmasi ve aile i¢i dayanismanin
giiclendirilmesi i¢in, aile fertlerinin her birine ayr1 ayr1 gorevler diistiigiinii belirterek bu
konuda ashabin1 uyarmistir. Mesela, kendisi gazaya gitmek ya da esini hacca gotiirmek
konusunda kararsiz kalan adama Hz. Peygamber, esiyle birlikte hacca gitmesini

sdylemis ve gazadan vazgegirmistir."

Hz. Peygamber, evlilik kurumunun devam etmesi i¢in mali destegi de devreye
sokmustur. Nitekim Hz. Peygamber’e bir fey’ mali geldigi zaman onu hemen taksim
etmis, evlilere iki, bekarlara da bir pay vermistir. Bu, ailede bulunan kadindan dolay1
verilen tazminattir. Eslerin cocugu diinyaya geldigi zaman da, c¢ocuklar adina aile

tazminata hak kazanmaktadirlar.'®

Hz. Peygamber, zaruri baz1 nedenlerle ¢ok kisa siireli olarak izin verilen ancak
aile miiessesesinin devamina uygun olmayan Miit’a nikdhini'’ ve gayr-i ahlaki olan
Sigar nikahim 8 da yasaklamistir. Bu donemde Miit’a ve sigar nikahlarindan baska,

Islam’da yasaklanan nikah sekilleri de vardir: iki erkegin karsilikli olarak karilarmni

"2 Ebt Ubeyd, el-Emval, 296.

13 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 473.

" Bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 190-191, VII, 541, 556, 601.

' Buhari, Cezau’s-Sayd, 37.

' Ornekler igin bkz. Ebti Ubeyd, el-Emvdl, 269-272.

' Miit’a Nikdhi: Aralarmda dinen evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinim, erkegin kadina
verecegi bir bedel karsiliginda belirli bir siire kari-koca hayati yasamalari hususunda anlagmalariyla
ortaya cikan nikah tiiriidiir. Donmez, Tbrahim Kafi, “Miit’a”, DI4, XXXII, Istanbul, 2006, ss. 174-180, s.
174; Miit’a nikdhinin yasaklanig dénemleri hakkinda farkli rivayetler icin bkz. Heysemi, Mecmeu’z-
Zevaid, VII, 426-432; Tebiik seferinde yasaklanisi, VII, 427; Hayber'de yasaklanisi, VII, 428; Mekke’nin
fethinde yasaklanigi, VII, 431.

'8 Sigar Nikdhi (Berdel): Bir kimsenin, kizini/kiz kardesini diger birine, o da kizinvkiz kardesini
kendisine vermek iizere aralarinda mehir de olmaksizin evlendirmesidir. Hz. Peygamber bundan
menetmigtir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 166; Miislim, Nikah, 57-62; Abdiirrezzak San’ani, Musannef,
VI, 226-227; Ibn Mace, Nikah, 16; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 274, VII, 432-433; ayrica Sigar
hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Giileg, Hasan, “Sigar”, DIA, XXXIX, Istanbul, 2009, ss. 142-143.
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degismeleri demek olan bedel nikdahi, hiir bir kadinin baska bir erkekle metres hayati
yasamasi olan haden nikahi, bir kimsenin dldiikten sonra en biiyiik oglunun livey annesi
ile mehirsiz olarak evlenmesi olan makt nikdhi gibi."” Biitiin bunlar ahlaka ve aile

biitiinligilinlin korunmasina uygun olmadiklari i¢in yasaklanmugtir.

Hz. Peygamber ve hemen sonrasindaki donemde aile kurumuna yonelik sosyal

hizmetler, genel anlamda birkag baslik altinda ele alinabilir.

2.1. Ailenin Kurulmasi

Evliligin en O6nemli sonucu aile kurumunun meydana gelmesidir. Yukarida
ailenin birey ve toplum flizerindeki etkisi ele alinmistir. Tek ciimleyle 6zetlemek
gerekirse; aile kurumu, giiclii bir sosyal yapinin olugmasi, bireyin kisiliginin gelismesi
ve toplum yasaminin kalitesine etki etmesi bakimindan biiylik 6nem tasimaktadir. Bu
anlamda, birey ve toplumuyla giiclii bir sosyal organizasyon olusturmay1 hedefleyen
Islam, aile kurumuna &nem vermis ve evlilifi tesvik etmistir. Kur’an, bekarlarm
evlendirilmesini tesvik etmektedir: “Sizden bekar olanlar, kolelerinizden ve
cariyelerinizden durumu uygun olanlart evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah
onlart Litfuyla zenginlestirir. Allah, liitfu genis olandiw, hakkiyla bilendir.”*® Hz.
Peygamber de evliligi hem tesvik etmis, hem de evlenmek isteyenlere ayni, nakdi veya
psikolojik destekte bulunmustur. “Sizden kimin evienmeye giicii yetiyorsa hemen
evlensin. Zira evlilik gozii (haramdan) daha ¢ok uzaklastirici, iffeti de ¢ok daha
koruyucudur. Evlilik kiilfetine gii¢ yetiremeyenler ise orug tutsun. Ciinkii orug, sehveti

kiran bir seydir.”!

Hz. Peygamber, gencleri evlenmeye tesvik etmenin yaninda evlenmek
isteyenlere de maddi ve manevi anlamda destek olmustur. * Evlenmek isteyip de elinde
mehir olarak verecegi mali olmadig: icin kendisine gelerek yardim isteyen kisiye Hz.
Peygamber, elindeki imkanlarla, eger yoksa cevresinden destek isteyerek yardimda

bulunmustur. Elinde veya ¢evresindekilerde bir sey bulunmadigi zaman adami bir ise

19 Kapar, M. Ali, "Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler." Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te
Islam, Edt. Vecdi Akyiiz, 1-V, Istanbul, 1994, II, 311-380, s. 329.

* Nur, 24/ 32.

2! Buhari, Nikah, 2; Miislim, Nikah, 1; Ibn Mace, Nikah, 1; ayrica Hz. Peygamber’in evlilige tesviki
hakkinda bkz, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 388-398.

> Mesela bkz. Ebt Ubeyd, el-Emvdl, 352; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 403-405.
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veya masraflarin1  karsilayacak bir miktar ganimet alir ihtimaliyle gazaya

géndermekteydi.”

Hz. Peygamber, erkek, kadin, dul, bekar pek c¢ok kisiyi maddi-manevi
desteklerle evlendirerek Onemli bir sosyal hizmet uygulamasini gergeklestirmistir.
Bunu yaparken de adaylarin birbirine uygun olup olmadigina dikkat etmis, ileride
problem ¢ikaracak evliliklere izin vermemistir.>* Hz. Peygamber, evlenmek isteyen
kisilere; talip olduklar1 aday1 goriip gérmediklerini sormus, eger gérmemislerse mutlaka
bakip gdérmelerini tavsiye etmis ve gorerek evlenme olursa bunun, kaynasma/iilfet

acisindan daha uygun bir evlilige yol agacagi yoniinde agiklamalarda bulunmustur.”

Hz. Peygamber’in bekarlar1 evlendirme konusundaki uygulamalar1 hakkinda
fazlasiyla ornekler mevcuttur. O, bazan kendisine yapilan miiracaat sonucunda
evlenmek isteyenlere yardimci olmus, bazan bizzat kendisi bekar®® olanlara evlenme
konusunda tesvik ve yardimda bulunmus, bazan de evlilik karar1 almig olanlarin diigiin
merasimlerine katilarak onlara destek olmus, hatta evlilife nasil adim atacagi
konusunda tavsiyelerde bulunmustur. Mesela, Hz. Peygamber, Ya’la b. Umeyye’yi
kadin berberi ve koku satan bir kadinla evlendirmistir.*’ Diger bir 6rnekte de, Akkaf b.
Bisr’i evlenmeye tesvik etmis ve onu Kerime bt. Gilsim el-Himyeri ile
evlendirmistir.”® Hz. Peygamber, kendisine hizmet eden Rebia el-Eslemi’yi evlendirmis,
mehir ve diigiin yemegi icin destek vermis ve arazi tahsis etmistir.” Hz.
Peygamber, iki bekari; Fadl b. Abbas ve Abdulmuttalib b. Rebia’y1 evlendirerek,

mehirlerini humus malindan Sdemigtir.*

Ayrica, Ma’'n b. Yezid’e kiz isteyip
evlendirmistir.’’ Hz. Peygamber, Ali es-Siillemi’yi Umeyme bt. Rebia b. El-Haris ile

evlendirmistir.*> Hz. Peygamber’in, evlenmek igin yanma gelen bir kadm fakir bir

# Miislim, Nikah, 75; Subhi Salih, Isldm Kurumlari, 287.

* Bu konuda Fatima bt. Kays, bu konuda 6nemli bir rnektir. Fatima bt. Kays, Hz. Peygamber’e gelerek
Ebli Cehm b. Huzeyfe ile evlilik konusundaki fikrini sormustu. Ebli Cehm’i yakindan taniyan Hz.
Peygamber, Fatima bt. Kays’a, EbG Cehm’in “sopasini omuzundan eksik etmeyen biri” yani sert biri
oldugunu, bundan dolayr onunla evlenmemesini tavsiye ederek daha uygun biri icin beklemesini
sOylemistir. Malik b. Enes. Muvatta’, Talak, 67; Mislim, Talak, 36-54; Nesai, Siinen, Nikah, 8.

> Miislim, Nikah, 74-75; Ibn Mace, Nikah, 9.

%% Hz. Peygamber’in bekarlari evlendirmesi ve evlilik konusunda rehberlik etmesi ile ilgili baz1 drnekler
i¢in bkz. Mislim, Nikah, 76-82.

" Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 508.

% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 384-386.

¥ Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 403-405.

% Ebt Ubeyd, el-Emvdl, 352.

3 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 509.

32 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 497.
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sahabi ile evlendirmesi®® de ilgi ¢ekici bir ornek teskil eder. Buna benzer baska bir

6rnekte de Hz. Peygamber yine fakir bir sahdbiyi evlendirmistir.**

Hz. Peygamber, engellilere de evlenmeleri konusunda destek olmustur. Ciileybib
ve Sa’d es-Sillemi ez-Zekvani Ornekleri Onemlidir. Hz. Peygamber, fiziki
goriiniimlerinden dolay1 dislanmiglik hissine kapilan bu iki sahabiye deger vermis ve
onlara evlenmeleri konusunda destek olmustur. Asagida “Engellilere Yonelik Sosyal

Hizmetler” baglig1 altinda bu konu, 6rnekleriyle daha detayl ele alinacaktir.

Hz. Peygamber, yetimlerin evlendirilmesini tesvik etmis ve destek olmustur.
Nitekim Hz. Aise’nin yanindaki yetim kizin evlendirilmesi, diigiiniinde def calmmas: ve

sarkic1 génderilmesi ile 6zel olarak ilgilenmistir.*

Hz. Peygamber devlet memurlarini da evlilige tesvik etmis ve bunu standart hale
getirmistir: “Kim bizim tarafimizdan memuriyetle gorevlendirilirse, bekarsa evlensin,
evi yoksa ev, binegi yoksa binek ve hizmet¢isi yoksa hizmet¢i edinsin. Kim bundan
fazlasina sahip olursa ya hain ya da hirsizdir.””*® Hz. Peygamber, devlet memurlarina
bu imkanin sunulmasini isterken aslinda, her dénemde devlet kademelerinde goérev
yapan insanlarin karsilarina ¢ikabilecek farkli problemlere karsi onlem almis
olmaktadir. Bunlarin basinda mali sikintidan dolayr devlet memurunun riigvete
basvurma riski gelmektedir. Ayrica ahlaki riske karsi da evlilik 6nemli bir ¢6zliim

yoludur.

Hz. Peygamber, evlenmeye karar vermis veya yeni evlenen sahabilere de gerek
diigiinde gerekse evlilikleri boyunca neler yapacaklart konusunda tavsiyelerde
bulunmus ve bazilarina maddi destekte bulunmustur. Bunlar arasinda en dikkat ¢eken
ornek, babasini heniiz kaybetmis olan Cabir b. Abdullah Ornegidir. Zati’r-Rika’
gazvesinde Cabir'le sohbet eden Hz. Peygamber, onun evlendigini 6grenince bir kizla
mi, yoksa dul bir hanimla m1 evlendigini sormustur. Evlendigi kadinin dul oldugunu
O0grenen Hz. Peygamber’in, bir kizla evlenmenin daha mutlu sonuglar dogurabilecegini
hatirlatmasi1 iizerine Cabir, ¢ocuklar1 basina toplayip onlarla mesgul olabilecek bir
kadinm1 6zellikle tercih ettigini, kardeslerinin arasina onlarin yasinda birini getirmeyi
dogru bulmadigini ifade etmistir. Cabir’in cevabini olumlu bulan Hz. Peygamber ona

dua etmistir. Yine bu yolculukta Hz. Peygamber maddi sikinti i¢inde bulundugunu

33 ibn Méace, Nikah, 17.

3 Buhari, Nikah, 15.

33 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 499.

3% Ebt Ubeyd, el-Emvdl, 296; Eb David, imére, 10; Kallek, Asr-1 Saddet 'te Yonetim Piyasa Iligkisi, 138.
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bildigi Cabir'den devesini kendisine satmasini istemis, Uzun bir pazarliktan sonra ve
Medine'ye varinca teslim etmek sartiyla deveyi satin almis, gazve doniisii Cabir deveyi
teslim etmek lizere gdtiiriince, Hz. Peygamber, ona olan borcunu 6demis ve deveyi de
kendisine hediye etmistir.”” Bu 6rnekte Hz. Peygamber hem evlilik konusunda rehberlik
yapmis hem de maddi yardimda bulunmustur. Bunu yaparken de karsisindaki insani

rencide edecek soz ve davranislardan uzak durmustur.

Diger bir 6rnekte Hz. Peygamber, hanim sahabi Rubeyyi’ bt. Muavviz’in def
calinmakta olan digiiniine katilmis ve destegini gostermek amaciyla yanima
oturmustur.”® Hz. Peygamber, yeni evlenen Abdurrahman b. Avf’a bir koyunla bile olsa

diigiin yemegi vermesini tavsiye etmistir.*’

Hz. Peygamber, insanlara evlilik ve aile kurma konusunda tesvik ve yardimda
bulunurken ayni zamanda evliligin saglam temellere oturmasi1 amaciyla toplumdaki bazi
yanlis uygulamalari da degistirmis veya yeni prensipler getirmistir. Bu gercevede
yukarida da deginildigi gibi Hz. Peygamber, zaruri bazi nedenlerle ¢ok kisa siireli
olarak izin verilen ancak aile milessesinin devamma uygun olmayan Miit’a nikahini® ve

gayr-i ahlaki olan Sigar nikahim*' da yasaklanustir.

Hz. Peygamber’in diizenleme getirdigi diger bir konu mehir konusudur.
Islam’dan once gerek Eski¢ag’da yasayan Yunan ve diger toplumlarda olsun gerekse
cahiliye Araplarinda olsun mehir evlenilecek kizin ailesine 6denirdi.*” islam, mehrin
evlenilecek kadinin ailesine degil bizzat kendisine verilmesi prensibini getirmistir.
Kadin haklarinm Islam dis1 toplumlardaki seyrine bakildiginda bu prensibin sosyal
hizmet ve kadin haklar1 konusunda biiyiik bir ilerleme getirdigi goriilecektir. Mehir, Hz.
Peygamber dénemi ve sonrasindaki Islam devletlerinde taviz verilmeden uygulanan
hukuki kaidelerden biri olmustur. Evlenirken kadina mehir verilmesinin sart oldugunu43

sOyleyen Hz. Peygamber: “Bir kadinla mehir verecegini soyleyerek evienen ve mehrini

37 Tbn Hisam, II, 206-207; Buhéri, Biiy®’, 34; ayrica bkz. Miislim, Nikah,55-58 Ibn Mace, Nikah, 7;
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 397, 476; Kandemir, Yasar, “Cabir b. Abdullah”, DIA, V1, 530-532,
Istanbul, 1992, 531.

¥ Buhari, Nikéh, 49; ayrica bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 421, VII, 502-503.

39 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 409.

4 Miit’a nikdhmnin yasaklanis dénemleri hakkinda farkli rivayetler i¢in bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid,
VII, 426-432; Tebiik seferinde yasaklanisi, VII, 427; Hayber'de yasaklanigi, VII, 428; Mekke nin fethinde
yasaklanigi, VII, 431.

*! Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 166; Miislim, Nikah, 57-62; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 226-
227; ibn Mace, Nikah, 16; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 274, VII, 432-433; ayrica Sigar hakkinda
daha genis bilgi icin bkz. Giileg, Hasan, “Sigar”, DI4, XXXIX, Istanbul, 2009, s. 142-143

> Bkz. Aydin, M. Akif, “Mehir”, D4, XXVIII, 389-391, istanbul, 2003, s. 389.

* Buhari, Nikah, 52.
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vermeyi diigiinmeyen kisi, Allah katinda zina yapmis sayilir. Yine bir adamdan bir sey

2944

satin alip parasini odemeyi diigiinmeyen kisi, Allah katinda hain sayil”"" soziiyle de

mehrin 6nemini vurgulamistir.

Hz. Peygamber’in, evlilikte kadin lehine diizenledigi diger bir prensip de,
evliliklerde dul veya bekar olsun kadinin onaymin alinmasidir. O, evliliklerde dul
kadmlarin sbzle ve bakire kizlarin susarak ta olsa onaylarmin almmasii emretmis® ve
bunun uygulanmasinin takipg¢isi olmustur. Hadislerde, nikdh akdi/evlilik konusunda
kadinlarla istisare edilmesinin gerekliligi,"® babalari tarafindan zorla evlendirilen
kizlarm nikéhlarinin gecersiz olacagi agik¢a belirtilmistir.*” Hz. Peygamber’in bizzat
kendisi, kizlarini evlendireceginde onlara sormus, isteklerine gore hareket etmistir.*®
Izni alinmadan evlendirilen dul bir kadinin sikayeti iizerine Hz. Peygamber, bu nikahi
gecersiz saymustir.”  Buhari’de gecen diger bir rivayette, dul bir kadin olan Hansa bt.
Hizam’1 babasi -iznini almaksizin- evlendirmisti. Hansa’nin, babasin1 Hz. Peygamber’e
sikdyet etmesi {iizerine Hz. Peygamber, bu nikdhi gecersiz kilmistir.”® Hz.
Peygamber’den sonra, istegi disinda evlendirilen bir kadin, Ensardan iki zata miiracaat
ederek yardim istemis, Ensar biiytlikleri de Hansa olayi1 6rnek gostererek bu nikahin

gecersiz oldugunu sdylemislerdir.”!

Hz. Peygamber kizlarin evlendirilmesi konusunda annelerin goriislerinin
alimmasinin 6nemli oldugunu belirtmistir. Asagidaki olay bu konuda ilging bir 6rnektir:
“Nuaym b. Abdullah, kendi kizimi,- Abdullah b. Omer istedigi halde- Adiy b. Ka’b
kabilesinden himayesini tistlendigi bir yetim ile evilendirdi. Kizin annesi Hz.
Peygamber’e gidip durumu anlatti. Hz. Peygamber, kizlar evlendirilirken annelerine

9552

danigilmasi gerektigini soyledi. Bununla birlikte Hz. Peygamber: “Velisinin izni

olmadan evlenen kadinin nikaht gecersizdir, nikaht gecersizdir. Velisi olmayanlarin

* Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 229-230; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 48; ayrica bu
konudaki diger rivayetler igin bkz. VII, 49-52.

* Buhari, Nikah, 42; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 184-187; ayni durum yetim kizlar igin de
gecerlidir, Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 177. Hz. Peygamber buyurdu: “Dul kadin evienme
konusunda soz séylemeye kendisi daha ¢ok hak sahibidir. Bakire olan kizlarin da evienme konusunda
izinleri alimir, onlarin izinleri susmalaridir.”” Malik b. Enes. Muvattd’, Nikah, 4; Mislim, Nikah, 66, 64-
68.

“ Buhari, Tkrah, 3.

7 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 179-183.

48 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 465-467.

* Buhari, Nikah, 43.

*" Buhari, Tkrah, 3.

>! Buhari, Hiyel, 11

>? Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 183-184.
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velisi sultan (siyasi otorite)dir soziiyle evliliklerde velinin izninin 6nemine ve

devletin bu konudaki fonksiyonuna dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber, evlilik tesebbiislerinde ahlaki olmayan yontemlere
basvurulmamasi konusunda uyarilarda bulunmustur. Bunlardan en dikkat ¢ekeni su
hadiste ifadesini bulmustur: “Hi¢bhiriniz Miisliiman kardesinin diintircii oldugu bir

. v e 54
kimseye diiniircii olmasin.”

Birgok konuda uyarilar igeren diger bir rivayette “Hig
kimse kardesinin istedigi kadini istemesin. Hi¢bir kadin da diger bir kadinin ¢anaginin
altini iistiine getirmek i¢in onu bosatmayu istemesin.”’ sozleriyle Hz. Peygamber evlilik
tesebbiislerinde hem erkegin hem de kadinin diisebilecegi en tehlikeli tuzaklara dikkat
cekmistir. Giliniimiizde meydana gelen aile dagilmalarinin ¢ogunun altinda, Hz.

Peygamber’in dikkat ¢ekerek uyarida bulundugu bu tiir ahlaki problemler yatmaktadir.

Yukarida verilen Ornekler hem sosyal hizmete bakan yoniiyle hem de Hz.
Peygamber doneminde kadinlarin elde ettigi haklar acisindan onemlidir. Toplum ve
bireyin refahini esas alan sosyal hizmetler, toplumun temel tasi olan ailenin hem
kurulmasina hem de saglikli olarak devamina onem vermekte ve buna yonelik
uygulamalarda bulunmaktadir. Ayrica evliligin baslangici ve devami siirecinde XX.
yiizyila kadar hukuki olarak séz sahibi olmayan kadinlara islim’in sundugu haklar

sosyal hizmetlerin hedefledigi haklardir.

2.2. Aile Biitiinliigiiniin Korunmasi

Hz. Peygamber, aile miiessesesinin kurulmasina 6nem vermekle kalmamus, aile
biitiinliiglinin  devam etmesi, ailenin dagilmamasi, eger dagilma mutlaka
gerceklesecekse bile bunun en zararsiz sekilde olmasi i¢in uyarilarda bulunmus ve bu
konuda rehberlik etmistir. ~ Hadislerde, oncelikle gereksiz bosanmanin ¢irkinligi
ortaya konulmustur: “Allah, bir zevkten usamip bir baskasini arzulayan kadin ve
erkekleri sevmez” >, “Ug sey vardwr ki sakasi caiz degildir: Taldk, nikah ve itak (kéle
azadi).”’ Hz. Peygamber, siyah tenli dogan ¢ocugun kendisine ait olmadigmni iddia
eden ve bu ylizden ailesini dagitma egilimine giren adami, deve 6rnegini vererek ikna

etmistir.™ “Koleyi efendisine ve kadim kocasina karsi kiskirtan bizden degildir™®

>3 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 242-243.

>* Malik b. Enes. Muvattd’, Nikah, 1, 2.

>> Buhari, Surdt, 8, 11; Miislim, Nikéh, 52; bu anlamdaki diger hadisler i¢in bkz. Miislim, Nikah, 49-56.
36 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 21.

37 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 22.

% Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 152-153.

> Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 274 VII, 621.
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hadisinde ve buna benzer hadislerde de kari-koca arasini agmaya yonelik tesebbiisler
sert ifadelerle kinanmis ve bunun mesuliyetinin agir olacagi ifade edilmistir.

Hz. Peygamber, aile biitiinliigii hassasiyetini, ayr1 kisilerde olan anne-ogul
koleyi satin alarak birlestirmesi ve onlari azad etmesi®, Hums’tan (bestebir) gelen
esirlerden ayni evin ahalisini birbirlerinden ayirmadan bir yere vermesi® gibi
uygulamalarla fiili olarak gostermistir. Hz. Peygamber’in bu konuda ashabini uyarmasi
ve bazi yanlis uygulamalarini diizelttirmesi hakkinda kaynaklarda pek cok ornek
bulunmaktadir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber, iki kardes koleyi ayr1 ayr1 satan Hz.
Ali’yi uyarmis ve sattiklarini geri alarak onlar1 birbirinden ayirmadan satmasini
emretmistir.* Hz. Peygamber o6zellikle kiiciik cocuklarla annelerinin birbirlerinden
ayirilmamalar1 konusuna 6zen gostermistir. Benl Kurayza esirleriyle ilgili olarak, gerek
ganimet taksimi gerekse satig sirasinda, annelerle heniiz ergenlik ¢agina gelmemis
cocuklarinin birbirinden ayr1 diistiriilmesini yasaklamis ve sOyle demistir: “Kim bir

. . " SO 63
anne ile cocugunu aywirsa Allah da kryyamet giinii onunla sevdigini ayirsin.”

Hz. Peygamber, ayrilma durumuna gelmis ciftlerin problemlerine bakmis,
devam etmesi halinde hem ciftlere hem de eger varsa cocuklara zarar verecek
evliliklerin kontrollii sekilde sonlandirilmasini  saglamistir. Bu ¢ercevede Hz.
Peygamber, esler arasinda siddetli gecimsizlik varsa® veya kadimin kocasindan nefret
etmesi durumunda, kendisine miiracaat eden kadinlara, aldiklari mehri geri vermek
sartiyla ayrilmalarina hitkmetmis,” boylece evliligin devami durumunda bu nefretin
sonucunda ortaya ¢ikacak siddeti de onlemistir. Bu konudaki ilging 6rneklerden biri
sahabi sabit b. Kays hakkindadir. Kaynaklarda aktarildigina gore; Sabit b. Kays’in
karis1 Hz. Peygambere gelerek kocasini ¢irkin buldugu i¢in ayrilmak istedigini
belirtmisti. Kadmin ciddi ve kararli oldugunu, bu durumun devam etmesi durumunda
ailede ¢ok daha olumsuz sonugarin dogabilecegini gozlemleyen Hz. Peygamber,
kadinin, aldigi mehri geri vermesi sartiyla Sabit b. Kays’1 ikna etmis ve bosanma

gerg:eklesrnisti.66 Yine buna benzer sekilde birbirine karsi lanetlesen (lidn) kari-kocanin

60 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 581.

6! Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VIII, 382; Ayrica Hz. Peygamber’in anne ve ¢ocugun birbirlerinden
ayrilmamalar1 konusundaki uygulamalari i¢in, Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VIII, 382-383.

62 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 581.

83 Ozel, Ahmet, Isidm Devletler Hukukunda savas esirleri, Ankara, 2014, s. 68-69.

64 Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 31; diger ornekler i¢in 1172, 1174; ayrica erkekte cinsel bir problem
varsa normal olarak bosanirlar. Malik b. Enes. Muvatta’, Talak, 74-75.

55 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 638-639.

° Buhari, Talak, 11.
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bosanmasi gerektigine yonelik hikmiin®’ hikmeti de muhtemelen aymdir. Asagida

“Aile Rehberligi Hizmetleri” bashiginda bu konuda 6rnekler verilecektir.

Gilinlimiizde bosanmalarin artmasi ve ailelerin dagilmasi sonucunda fertlerde
meydana gelen psikolojik problemler, bunun sonucunda toplumlarda ortaya c¢ikan
sosyolojik sorunlar sosyal hizmetlerin iizerinde 6nemle durdugu bir konudur. Biitiin bu
problemler ve toplumda meydana getirdigi olumsuz sonuglara bakildiginda, Hz.
Peygamber’in asirlar Oncesinde gosterdigi aile biitlinliigli hassasiyeti daha 1iyi
anlasilabilir.® Ozellikle kadinin aile biitiinliigiiniin korunmasindaki rolii biiyiiktiir. Bu

konu daha 6nce ele alinmigti.*

2.3. Aile Rehberligi Hizmetleri

Higbir evlilik problem yasamadan, tartisma olmadan devam eden, her seyi ile
kusursuz bir evlilik degildir. Hemen her c¢ift, evliligi boyunca farkli problemler i¢in
zaman zaman destege ihtiya¢ duyabilmektedir. Bu problemler, daha c¢ok esler arasi
iletisim ve cinsellik konularinda ortaya ¢ikmaktadir. Tarih boyunca evliligin saglikli
devam etmesi ic¢in, bu problemleri ¢ozliime kavusturacak kisi veya kurumlara ihtiyag

duyulmustur. Bu ihtiyag, sosyal hizmetlerin, {izerinde 6nemle durdugu bir konudur.

Zamanimizda psikiyatrist, psikolog, terapist, aile danigmanlar1 ve aile
danmismanlik biirolariin  yaptigi bu damismanlhik rehberlik gorevini daha eski
donemlerde, toplumda sevilen, saygi duyulan, sozii dinlenen kisiler yapmaktaydi. Hz.

Peygamber de toplumdaki bu biiylik ihtiyact dikkate alarak ashdbindan gelen

%7 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 171- 173; Miislim, Lian, 1-9.

6% Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Cocuk Hizmetleri Genel Miidiirliigii biinyesinde hizmet veren
yetistirme yurtlari, ¢cocuk yuvalari, sevgi evieri/cocuk siteleri, ¢ocuk evieri, ¢cocuk destek merkezleri ve
hatta 18 yas alti rehabilitasyon merkezlerinde binlerce ¢ocuk koruma ve bakim altinda bulunmaktadir.
Uziilerek belirtmek gerekir ki; bu ¢ocuklarin ¢ogunlugu basit nedenlerle dagilmus ailelerin ¢ocuklaridir.
Eger ailelerin biitiinliigiine yonelik ciddi politikalar iiretilebilseydi bu ¢ocuklarin ¢ogu aileleriyle birlikte
daha mutlu ve huzurlu bir yagama sahip olabileceklerdi.

% Burada Kadin Konukevleri konusuna deginmek istiyoruz. Aile dagilmalarinda evden ayrilan,
kocasindan kagan kadinlarin kalmasi i¢in olusturulan Kadin Konukevleri aile birligini saglama amacina
hizmet etmekten ¢ok, ailenin en hayati dneme sahip iiyesi olan kadinin evden ayrilmasiyla, ailenin
dagilmasinmi hizlandirmaktadir. Ozellikle Bat: medeniyetinin degerleri 6lcii alinarak feminist bakis acisina
sahip kadin derneklerinin baskilariyla kurulan Kadin Konukevierinde, yonetmelikten kaynaklanan
nedenlerle rehabilite edici uygulamalar amacina uygun ve diizenli olarak yapilamamaktadir. Ciinkii
buraya siginan kadinlar, kurallara uymadiklarinda herhangi bir smirlayici miieyyideye muhatab
olmamaktadirlar. Bu durum da zaten iletisim araglar1 vasitasiyla ahlaki dejenerasyona ugramis birgok
kadina keyfi davranma yolunu agmakta ve eslerine karsi bunu bir silah olarak kullanma olunu agmaktadir.
Ayrica erkeklere verilen “evden uzaklastirma” cezalar1 da higbir sekilde aile biitiinliigiiniin korunmasi
amacma hizmet etmemektedir. Ayrilma arefesinde olan eslere psikolojik, sosyal hatta gerekiyorsa
ekonomik destek verilerek ailenin dagilmasi Onlenmeli, cezal miieyyidelere ¢ok zorunlu olmadikca
basvurulmamalidir. Ozetle; giiniimiizde aile biitiinliigiiniin korunmasima yonelik ¢ok daha kalici, esleri
karsilikl olarak rehabilite edici politikalara ihtiyag¢ vardir.
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problemlere ¢oziim yollar1 gostermis, aile miiessesesinin dagilmamasi igin tedbirler
almistir. Hz. Peygamber, kendisine gelen sikdyet ve sorunlar1 kadin-erkek ayirimi

yapmadan dinlemistir.”’

Yukarida “Aile Kurumuna Yonelik Sosyal Hizmetler” bagligi altinda, Hz.
Peygamber’in aile kurumuna verdigi 6nem, bu miiesseseyi korumak ve giiglendirmek
icin yaptig1 tavsiye ve uygulamalar1 6zetle anlatilmistir. Burada da Hz. Peygamber’in,
aile miiessesesinin dagilmasin1 Onlemek veya eslerin ayrilmalar1 durumunda en az
zararla bosanmanin ger¢eklesmesi icin yaptig1 rehberlik uygulamalarindan ornekler

verilecektir.

Hz. Peygamber’in ashabina yaptig aile rehberligi uygulamalar1 oldukga fazladir.

Bunlar birka¢ maddede cle alinabilir:

1. Evlenmek Isteyenlere Rehberlik ve Yardim: Hz. Peygamber, gebe iken
kocasmin oliim haberini alan Subey’a bt. Haris el-Eslemiyye’nin evlenmesi i¢in yol
gbstermis ve rehberlik yapmustir.”' Hz. Peygamber, kocasindan bosanan Fatima bt.
Kays’a tekrar evlenmesi konusunda rehberlik etmis’® ve hatta adaylar hakkinda yorum
yapmustir.”” Olayin detaylar1 yukarida aktarilmustir. Hz. Peygamber, babasi vefat ettigi
icin kardeslerinin sorumlulugunu alan Cabir b. Abdullah’a evlilik konusunda rehberlik
yaparak maddi yardimda bulunmustur.”* Yine Ka’b b. Ucra’ya da evlilik konusunda

Cabir’e yaptigina benzer tavsiyelerde bulunmustur.”

2. Aile ici Siddeti Onleyici Rehberlik: Hz. Peygamber, eslerine fiziki siddet
uygulayan ashabi uyarmis ve “En hayirliniz, ailesine karst en iyi davranamnizdir.

_— . . 5576
Ailesine karsi en haywrli olaminiz ise benim”

soziliyle de erkeklerin eslerine iyi
davranmasmin gerekli oldugunu vurgulamistir. Hz. Peygamber, siddet gérmesi

muhtemel bazi kadinlar1 da bu konuda uyarmis ve siddet gérmelerini engellemek i¢in

7 Buhari, Hz. Peygamber’in, Ensardan bir kadinla 6zel olarak konusmasini aktarmaktadir, Buhari, Nikéh,
113.

7 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 45; ayrica bkz. Ibn Mace, Talak, 7; Buhari, Hz. Peygamber’in
Subey’a’y1 taliplilerden biri ile evlendirdiginin kaydetmektedir, Buhari, Tefsir, 321.

2 Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 67; Nesai, Siinen, Nikah, 8.

7 Mislim, Talak, 36-54; Koten, Akif, “Eba Cehm”, Di4, X, 118; Sulul, H-. Peygamber Devri
Kronolojisi, 885-86; Basaran, “Fatima bint Kays”, DI4, XII, 227.

7 Buhari, Biiy(’, 34; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 397; Kandemir, Yasar, “Cabir b. Abdullah”, DI4,
VI, 531.

7 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 411.

7% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 541, 556.
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6nlem almustir. Hz. Peygamber, esler arasinda siddetli gecimsizlik varsa’’ veya kadmin
kocasindan nefret etmesi durumunda, kendisine miiracaat eden kadinlara, aldiklari
mehri geri vermek sartiyla ayrilmalarina hiikmetmis,”® béylece evliligin devami
durumunda bu nefretin sonucunda ortaya c¢ikacak siddeti de Onlemistir. Yine buna
benzer sekilde birbirine karsi lanetlesen (lidn) kari-kocanin bosanmasi gerektigine
yonelik hitkkmiin” hikmeti de muhtemelen aymdir. Bu konu asagida “Aile i¢i siddete

kars1 onlemler” bagliginda daha genis sekilde ele alinacaktir.

3. Esler Arasindaki Cinsel Problemlere Yonelik Rehberlik: Hz. Peygamber’e
gelen bir kadin, kocast Abdurrahman el-Kurazi’nin cinsel ac¢idan iktidarsiz oldugunu
sdyleyerek yardim istemis, Hz. Peygamber de onun bu problemine ¢oziim tiretmistir.*
Buna benzeyen diger bir olayda Hz. Peygamber, kocasindan cinsel agidan tatmin
olmayarak ayrilmak isteyen bir kadina tavsiyede bulunarak rehberlik yapmustir.*' Hz.
Peygamber, karisini ibadet bahanesiyle ihmal eden Osman b. Maz’Gn’u uyarmistir.
Osman b. Maz’Gn'un esi Havle bt. Hakim, kocasinin ibadete diiskiinliigii sebebiyle
kendisiyle ilgilenmemesi iizerine giyimini ihmal edince Hz. Aise durumu Hz.
Peygamber’e haber vermis, Hz. Peygamber de Osman b. Maz’in’u c¢agirarak her
hususta Olgiilii olmasini, esinin, misafirinin ve nefsinin de kendi tizerinde hakki
bulundugunu hatirlatarak herkese hakkini vermesi konusunda uyarida bulunmustur. *
Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalarini 6l¢ii alan Abdullah b. Mes’id, kadinin,
cinsel konuda iktidarsiz olan kocasindan ayrilmak icin mahkemeye basvurmasi
durumunda, erkege bu konuda durumunu diizeltmesi i¢in bir yillik siire verilecegine, bu
siire icerisinde durumunu diizeltmedigi takdirde kadinin, mehrin tamamini alarak

ayrilabilecegine hiikmetmistir.*

4. Eslerin, Evliligin Gidisatim Etkileyecek Kisisel Problemlerine Coziim
Bulmaya Yonelik Rehberlik: Hz. Peygamber, evli ¢iftlerin 6zel sorunlariyla

ilgilenmis, ¢ozlimler bularak evliligin tehlikeye girmesini 6nlemistir. Bu sorunlar her ne

7" Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 31; diger ornekler icin Talak, 33,34; ayrica erkekte cinsel bir problem
varsa normal olarak bosanirlar. Malik b. Enes. Muvatta’, Talak, 74, 75.

™ Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 638-639; Buhari’de anlatilan olay da aym kategoride
degerlendirilebilir: Sabit b. Kaysin karisi, kocasii ¢irkin buldugu i¢in ayrilmak istedigini sdyleyince Hz.
Peygamber, kadinin mehri geri vermesi sartiyla kocasini ikna etti ve bosanma gergeklesti. Buhari, Talak,
11.

7 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 171- 173; Miislim, Lian, 1-9.

% Olayin ayrintis1 i¢in bkz. Buhari, Libas, 23.

81 Buhari, Sehadat, 3.

2 ibn Sa’d, III, 366-367; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 534-537; Kandemir, Yasar, “Osman b.
Maz’un”, DI4, XXXIII, 470-471.

¥ Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 317-319.
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kadar kisisel de olsa ¢oziime kavusturulmadigi takdirde ailevi problemlere
déniisebilecek sorunlardir. Meseld, Hz. Peygamber, kadinlarin ¢ocuk yikama ydntemi,*
hayzdan temizlenme dahil sorduklar1 her tiirlii soruyu cevapsiz birakmamig, bunlarin
nasil yapilacagini uygun sekilde tarif ederek™ kiigiik bir problemi biiyiimeden ve
evlilige zarar vermeden ¢oziime kavusturmustur. Sahih-i Miislim’de bu konuda
nakledilen bir olay oldukca ilgi ¢ekicidir. rivayete gére Ummii Siileym Hz.
Peygamber’e gelerek: “Yd Rasilallah! Kadin uykuda iken erkegin gérdiigiinii goriir,
dolayisiyla erkegin kendi nefsinden hissettigi seyi, kadin da kendi nefsinden hisseder”
demis ve bu durumda gusiil gerekip gerekmedigini sormustur. Bunun iizerine orada
bulunan Hz. Aise, Ummii Siilleym’e: “Ya Ummii Siileym! Kadinlarin gizli seyini agiga
¢tkardin! Elin topraga gelsin!” demistir. Bu s6z Hz. Peygamber’in hosuna gitmemis ve

Hz. Aise’ye hitaben: “Bunun sana séylenmesi daha hakhdir. Senin elin topraklansin!

Evet ya Ummii Siileym! Kadin da bunu géordiigii zaman yikanmahdur.” buyurmustur.™

Hz. Peygamber kadinlari, 6zel problemleri hakkinda ilgili kisi veya kurumlara
danigmalarinmi tesvik etmis ve bunu engelleme girisiminde bulunanlar1 da kesin sekilde
uyarmistir. Ancak, Hz. Peygamber, evli ¢iftleri, evdeki 6zel hallerini —6zellikle cinsel
konulari- ilgili kisi veya kurumlarin digindakilere anlatmamalar1 konusunda da
uyarmustir.’’”  Ciinkii boyle bir durum, aile icinde kalmasi gereken sirlarin agiga
cikmasina ve iyi niyetli olmayan birileri tarafindan aile fertlerinin yipratilmas: amaciyla
kullanilmasina neden olabilir. Baska bir olayda Hz. Peygamber, birbirini sevmeyen
kari-kocaya rehberlik yaparak, onlari birbirine yaklagtirmig ve boylece ailenin

dagilmasim 6nlemistir.®®

Hz. Peygamber’in esleri de erkek veya kadin ayrimi yapmadan evlilik
konusundaki sorulara cevaplar vererek bu rehberligi Hz. Peygamber’in biraktig1 yerden
devam ettirmislerdir. Mesela, EbG Misa el-Es’arl, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hz. Aise’ye cinsi miinasebet ve gusiil konusunda sorular sormus ve sorularinin cevabini

almustir.®

¥ Hz. Peygamber’in, Ummii Atiyye ve beraberindeki kadinlar1 gocuklarin1 yikama yontemi konusunda
bilgilendirmesi hakkinda bkz. Buhari, Kitdbu’l-Vudi’, 32.

85 Miislim, Hayz, 60, 61; Buhari, Kitdbu’l-Hayz, 7.

% Miislim, Hayz, 29-33; Heysemi’deki rivayette, Hz. Aise yerine Ummii Seleme’nin adi gegmektedir.
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 449.

%7 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 513-514.

% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 503-504.

* Buhari, Gusl, 27.
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2.4. Aileici Siddete Kars1 Onlemler

Bir 6nceki konu baghiginin igeriginde Hz. Peygamber’in aile i¢i siddeti 6nleyen
danigmanlik uygulamalarindan bazi 6rnekler verilmistir. Burada da aile i¢i siddeti
Oonlemeye yonelik diger uygulamalardan Ornekler verilerek aile biitlinliigliniin

korunmas1 konusu daha kapsamli sekilde ele alinacaktir.

Aile, bireyin yasaminda ¢ok onemli yeri olan beslenme, bakim, egitim, kiiltiirel
degerleri kazanma, sosyallesme gibi temel ihtiyaclarin karsilandigi en dnemli ortamdir.
Bu nedenle ailenin igerisindeki en ufak olaylar, aile bireylerini 6zellikle ¢ocuklari
olumsuz etkilemektedir. Aile i¢i siddet, hem aileyi olusturan bireylerin her birini ayri
ayr1 etkileyen, hem de ailenin ve dolayisiyla toplumun biitiinliigiinii tehdit eden ciddi bir
sorundur. Ailede siddet, oncelikle kadin ve ¢ocuklara yonelik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Siddetin tiirii ne olursa olsun, etkileri yalmzca uygulandigi siireyle sinirli kalmayip
bireyler {izerinde biraktig1 izler ve meydana getirdigi sonuglar, bireyin gelecekteki
yasaminda da etkisini silirdiirmektedir. Aile i¢i siddet, aile iliskilerinin biiylik Olglide
bozulmasina, ailenin duygusal temelini olusturan sevgi saygi ve giivenin yerini, nefret,
endise ve korku gibi duygularin almasina yol agmaktadir. Siddete ugrayan bir kadin
hem ¢ocuklar1 hem de gevre karsisinda rencide olmakta, bunun sonucunda ¢ocuklariyla
saglikli bir iletisim kuramamaktadir. Siddet goéren veya ailede baskalarina yapilan
siddete sahit olan cocuklar, ileriki yaslarinda siddet egilimi gostermektedirler. Biitiin

bunlar toplumun ¢atigmaci bir yone kaymasina neden olmaktadir.

Saglikli birey ve toplum hedefleyen Islam, aile igi siddetin her tiirliisiinii,
Ozellikle kadinlara ve kiz ¢ocuklarina yapilan siddeti ortadan kaldirma konusunda
onemli prensipler ortaya koymustur. Kur’an, Arap toplumunda uygulana gelen, kiz
cocuklarinin dldiiriilmesi uygulamasini yasaklamis ve bunu yapanlar1 -hukuki cezanin
disinda- uhrevi cezayla uyarmustir.”® Kadimlarm haksizliga ve zulme ugramalarmin
oniine gegen ve onlarin da erkekler {izerinde haklar1 oldugunu beyan eden Kur’an,”'
insanligin kokeninin bir erkek ve bir kadma/disiye dayandigmi belirterek®, kadini
olmasi gereken konuma yiikseltmistir. Kur’an’in bu yaklagimi Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalariyla pratige gegirilmistir. Hz. Peygamber, erkeklerin eslerine iyi

davranmalarim emretmis’> ve yukarida da aktarilan “En haywrhiniz, ailesine karsi en iyi

% Bkz. Tekvir, 81/8-9; En’am, 6/137.
°! Bakara, 2/28; Nisa, 4/19, 34.

%2 Hucurat, 49/13.

%3 Buhari, Nikah, 80.
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[ . . 94
davranamnizdir. Ailesine karst en hayirli olaniniz ise benim.”

sOzliyle eslerine siddet
uygulayan ashabini uyarmistir. Hz. Peygamber; “Kisi sabah vakti, kélesini dover gibi
karisini dovdiikten sonra gece vakti onunla yatmaya utanmaz mi)™” soziiyle de
kadinlara fiziki siddet uygulamayir hos karsilamadigini gostermistir. Yine Hz.
Peygamber, “Kadinlarin bizim tizerimizdeki haklar: nelerdir?” diye soran ashabina

e .. . . 96
verdigi cevaplardan biri de “Kadinlar: dovmeyin” cevabidir.

Hz. Peygamber aile i¢i siddet konusunda zor durumda olan veya siddete ugrama
ihtimali yiliksek olan kadinlara da destek olmus ve rehberlik etmistir. Esinden bosanan
Fatima bt. Kays Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in Peygamberi! Kocam beni ii¢
talak ile bogadi. Ben (onun evinde iddet beklersem) bana hiicum edilip saldirilmasindan
korkuyorum” demisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Fatima bt. Kays’a, bagka bir eve
gegmesini soylemistir.”” Fatima bt. Kays’in, Hz. Peygamber’e gelerek Ebii Cehm b.
Huzeyfe ile evlilik konusundaki fikrini sormasi ve aldig1 cevap daha 6nce aktarilmist.
Hz. Peygamber, siddet konusunda hassas bir hanim olan Fatima bt. Kays’in, siddet
egilimi olan Ebli Cehm ile evlenmesine engel olmakla muhtemel bir aile i¢i siddet
siirevinin oniine ge¢mis oluyordu.”*Hz. Peygamber, esler arasinda siddetli gegimsizlik
varsa’ veya kadinin kocasindan nefret etmesi durumunda, kendisine miiracaat eden
kadinlara, aldiklari mehri geri vermek sartiyla ayrilmalarma hiikmetmis,'” boylece
evliligin devami durumunda bu nefretin sonucunda ortaya ¢ikacak siddeti de onlemistir.
Yine buna benzer sekilde birbirine karsi lanetlesen (lian) kari-kocanin bogsanmasi

01

gerektigine yonelik hitkmiin'®' hikmetlerinden biri de, evliligin zoraki devamu

durumunda ortaya ¢ikabilecek aile i¢i siddetin 6nlenmesidir denilebilir.

Hz. Peygamber, meydana gelen aile i¢i siddetin cezalandirilmasi konusunda

hassas davranmis ve cezay1 geciktirmeden uygulamistir. Meseld, Ciizam kabilesinden

* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 541, 556.

% Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 556-557.

% Ebti David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (O. 275), Siinen-i Ebi David, Riyad, 1999/1420, Kitabu’n-
Nikah, 42, 43, 44.

7 Miislim, Talak, 53; Basaran, “Fatima bint Kays”, DIA, X11, 227.

% Olaymn detaylart hakkinda bkz. Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 67; Miislim, Talak, 36-54; Nesai,
Siinen, Nikah, 8; Koten, Akif, “Eba Cehm”, DIA, X, 118; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 885-
86; Bagaran, “Fatima bint Kays”, DIA, X11, 227.

% Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 31; diger 6rnekler igin Talak, 33, 34; ayrica erkekte cinsel bir problem
varsa normal olarak bosanirlar. Malik b. Enes. Muvatta’, Talak, 74, 75.

1 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 638-639; Buhari’de anlatilan olay da aym kategoride
degerlendirilebilir: Sabit b. Kaysin karisi, kocasini ¢irkin buldugu i¢in ayrilmak istedigini sdyleyince Hz.
Peygamber, kadinin mehri geri vermesi sarttyla kocasini ikna etti ve bogsanma gergeklesti. Buhari, Talak,
11.

%1 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V11, 171- 173; Miislim, Lian, 1-9.
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bir adam, attig1 bir tasla karisin1 6ldiirtince, Hz. Peygamber adama karisinin diyetini
6detmis ve onu karisinin mirascist olmaktan mahrum birakmustir.'® Hz. Omer, kendi
cocugunu kizginlikla kilicini sallarken 6ldiiren Katdde’den diyet alarak dlen ¢ocugun
kardesleri arasinda paylastirmis ve Katade’yi de ¢ocugun mirasindan mahrum
etmistir.'”® Her iki 6rnekte kasti bir durum séz konusu olmadigi icin diyetle
yetinilmigtir. Ancak kasith Oldiirmelerde durum farklidir. Gerek Hz. Peygamber,
gerekse Hz. Omer, karisi kasten oldiiren erkegin kisasen &ldiiriilmesine

hiikmetmislerdir.'™

Hz. Ali aile i¢i siddet kurbani olan ¢ocugun diyeti konusunda farkli
bir yol izlemis ve annesi tarafindan yanlighkla Oldiiriilen bir c¢ocugun diyetini
beytiilmal’dan 6demistir.'” Bu orneklerden yola ¢ikan Islam hukukgulari, erkegin bir

kadina vurup yaralamasi sonucunda erkegin diyet deyecegine hiikmetmislerdir.'®

Hz. Peygamber’in, so6z ve uygulamalariyla aile i¢i siddete kars1 6nemli dnlemler
almas1 ve ashabini da bu konuda uyarmasi uygulamasi, kendisinden hemen sonraki
Rasid Halifeler doneminde devam ettirilmisse de daha ileri donemlerde, toplumdaki
Islam &ncesi gelenek ve aliskanliklar zaman zaman canlanmis ve bu yiizden kadima
kars1 yanlis yaklagimlar yasanmistir. Giiniimiizdeki Miisliiman toplumlarin bir kisminda
da kadm, Kur’an ve Siinnette yeri olmadigi halde, Islami gelenek adi altinda
horlanmakta ve kotli muameleye maruz kalmaktadir. Bu yaklasimin, yukarida verilen
orneklerden de anlasilacag: iizere, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalariyla uzaktan

yakindan higbir ilgisi yoktur.

2.5. Asker Ailelerine Yapilan Yardimlar

Devlet adina savasa giden askerlerin ailelerin desteklenmesi ve korunmasi da
sosyal hizmetin 6nemli bir ayagini olusturmaktadir. Asker aileleri acisindan iki tiirlii
zorluk s6z konusudur. Bunlardan birincisi, askerlik siiresince ailenin asker ferdi igin,
savasta olmasinin getirdigi risklerden dolayr duyulan hayati endise, ikincisi ise, eve
gelir getiren kiginin uzun siire evden ayri kalmasinin sonucu olarak ailenin igine
distiigli ekonomik sikintilardir. Ayrica, baba eksikligiyle ortaya c¢ikacak otorite
boslugunun, ¢ocuklarin gelisimi iizerinde meydana getirecegi olumsuzluklar da soz

konusudur. Iste bu ailelere yénelik hem psikolojik hem de ekonomik destege yonelik

102 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 511.

1% fbn Ebi Seybe, Musannef, XI, 188. ) ]

'% Bu konuda Hz. Peygamber (28049) ve Hz. Omer’in uygulamalari i¢in bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef.
XI, 85.

' Ibn Ebi Seybe, Musannef, X1, 187.

1% fbn Ebi Seybe, Musannef, XI, 87.
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sosyal hizmet, hem devletin hem de toplumun goérevidir. Gliniimiizde buna askeri sosyal

hizmet adh verilmektedir.'"’

Hz. Peygamber doneminde orduyu olusturan birlikler goniillii askerlerden
olugmaktaydi. Cihada ¢ikmaktaki temel hedef Allah’in rizasin1 kazanmakti. Mazereti
olmadan seferlere katilmayanlar ise kinanmaktaydi. Gontillii askerler orduya katilmakta,
savas bittiginde de ailelerinin yanina donerek giindelik hayatlarina biraktiklar1 yerden
devam etmekteydiler. Maas alamadiklar1 gibi bir¢ogu savas techizatin1 da kendileri
temin etmek durumunda kaliyorlardi. Durumu iyi olmayanlara ise zenginler yardimci
olur, onlar1 bastan asag1 donatirlardi. Ornegin Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman,
Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf gibi sahabiler, fakir askerlerin donanimini
saglayan zenginlerden bir kagidir. Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi Hz. Ebl
Bekir doneminde de goniillii askerlik yontemi devam etmistir. Komutanlara ve askerlere
herhangi bir licret 6denmemistir. Zira ileri diizeyde oOrgiitlii bir devlet yapilanmasi
olmadigindan beytiilmaldan diizenli maas 6denmesi miimkiin degildi. Ancak isini,
kazancii birakip belirli bir siire evinden uzaklasan askerlere ve ailelerine ekonomik

olarak desteklemek gerekiyordu.

Kur’an’da, Islam ordularmin ilk biiyiik savasi olan Bedir Savasi sonrasinda bu
probleme ¢oziim getirilmis,'® elde edilen mallarin beste biri (humus) ayrildiktan sonra
geriye kalan kisim askerler arasinda esit bir sekilde dagitilmistir. Daha sonraki
seferlerde de elde edilen ganimet gelirlerinden askerlere pay verilmesi, asker aileleri
icin Onemli bir destek kaynagi olmustur. Bu da hem askerlerin moral olarak
desteklenmesini saglamis hem de asker aileleri ekonomik sikintiya diismekten
kurtarilmiglardir. Ayrica Hz. Peygamber, kendisinin askeri seferlere ¢ikmadigi
durumlarda asker ailelerine destek olmus, problemleriyle ilgilenmistir. Mesela, babasi
Uhud Savasi’nda sehid diislince yetim duruma gelen Bisr b. Akrabeyle ilgilenmis ve
hatta himaye teklif etmistir.'” Kendisinin seferlere ¢iktigi zamanlarda da asker
ailelerinin desteklenmesi isini, yerine gorevlendirdigi sahabiler yapmistir. Hz.

Peygamber’i her konuda 6rnek alan sahabiler de bu konuda hassas davranmislardir.

' Bu konunun genis sekilde ele alindigi ¢alisma icin bkz. Laser, Julie Anne, “Klinik Sosyal Hizmet
Baglaminda Asker Aileleriyle Calisma (Askeri Sosyal Hizmet)”, Cev. Imdat Artan, http://www.
psikososyalhizmet. com/6/cmsw.pdf, (ET: 20.10.2015).

198 Enfal, 8/41.

19 Bkz. ibn Abdilber, Yasuf b. Abdullah en-Nemeri (463/1071), el-Istidb fi Ma rifeti’l-Ashdb, tsh. Adil
Miirsid, Amman, 2002, s. 87; Ibnii’l-Esir, izzeddin Ebd'l-Hasen Ali b. Muhammed (O. 630/1232),
Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, Thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcid, I-VIII,
Beyrut, 1994, 1, 401.
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Mesela, Uhud Savasi’nda sehid olan Hz. Hamza’nin yetim kizim1 himaye etmek
konusunda bazi sahabiler adeta yarisa girmislerdi.'"® Bu durum Hz. Omer'in divanlari
kurup askerligi zorunlu hale getirmesine kadar devam etmistir.''' Sosyal hizmetler
acisindan Onemli olan ve Hz. Peygamber’in baglattigi, asker ailelerine destek

uygulamalari, Hz. Omer déneminde zirveye ¢ikmustir.' 2

Degerlendirme

Her donemde birey ve toplum i¢in daima ¢ok 6nemli bir yere sahip olan aile,
bireyin kisiliginin olustugu ilk ve en o6nemli kurumdur. Aile kurumu, ¢ocugun
kisiliginin gelismesi ve birey olarak toplum yasaminin kalitesine etki etmesi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Birey, bagimli oldugu ¢ocukluk doneminde fiziksel ve
ekonomik destegini aileden almakta; yetiskin yasami icin ihtiya¢ duydugu tiim fikirleri,
degerleri, yasadigi toplumun kiiltiiriinii ve toplumun belirledigi/bekledigi cinsiyet
rollerini ailede kazanmaktadir. Yani birey, her tiirlii kimligini ailede kazanir. Ozetle aile
kurumu, iyelerinin gida, bakim, korunma gibi fizyolojik; sevgi, sefkat, giiven,
onemseme gibi duygusal ihtiyaclarini karsilar; 6grenme ve yetisme olanaklar1 saglar.
Aile kurumu, ayni zamanda, bireyleri araciligi ile toplumu etkiler ve toplumdaki
degisimlerden etkilenir. Tek climleyle ozetlemek gerekirse; aile kurumu, giiclii bir
sosyal yapmin olusmasi, bireyin kisiliginin gelismesi ve toplum yasaminin kalitesine
etki etmesi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Biitiin bu etkilerinin sonucunda aile,

sosyal hizmetlerin 6nemle lizerinde durdugu bir kurum niteligindedir.

Bu anlamda, birey ve toplumuyla gii¢lii bir sosyal organizasyon olusturmayi
hedefleyen Islam, aile kurumuna &nem vermis ve evliligi tesvik etmistir. Kur’an,
bekarlarin evlendirilmesini tesvik etmistir. Hz. Peygamber, boyle 6nemli bir kurum olan
aileye hassasiyetle egilmis, ailenin saglam temeller iizene kurulmasi, gelismesi,

saglamlagmasi i¢in her tiirlii destegi vermistir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber evliligi

"% Olayin ayrintis i¢in bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 597-598.

"' Hz. Omer tarafindan 15/636 yilinda kurulan divdn, askerin sayilarmi ve isimlerini kayit altina alarak,
maag/atd’ miktarlarini tayin etmek, takdir edilen miktar1 zamaninda 6demek gibi gorevleri ifa etmekteydi.
Cahsiyari ve Sili'ye gore Hz. Omer'in divanlar1 kurma amaci; gelirleri saymak ve orduda savasanlarin
ailelerine dagitmakti. Genis bilgi icin bkz. Yilmaz, Metin-M. Zeki Terzi, “Klasik Islimi Dénemde
Giivenlik Giiclerinin Maas ve Ucretleri”, OMUIF Dergisi, S. 26-27, ss. 215-235, 2008, s. 216-217;
Bakir, Abdulhalik, Hz. Ali Dénemi, Ankara, 1991, s. 231. Bu uygulama, uzun seferlere ¢ikan askerlerin,
arkalarinda biraktiklar: ailelerine iliskin gecim endisesini kafalarindan silmesi, hem askerlerin kendileri
hem de aileleri icin 6nemli bir moral kaynagi olmustur. Bu yoniiyle Hz. Omer'in uygulamasi mevcut
sartlar igerisinde reform niteligi tagiyan 6nemli bir sosyal hizmet uygulamasidir.

"> Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin uygulamalarindan bazi ornekler i¢in bkz. Abdiirrezzak San’ani,
Musannef, V11, 145; Eba Ubeyd, el-Emval, 273, 293; Belazuri, Fiitih’I-Biildan, 524; Hamidullah, Isldm
Peygamberi, 11, 914; H.Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 145; Bakir, Hz. Ali Dénemi, 238.
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hem tesvik etmis, hem de evlenmek isteyenlere ayni, nakdi veya psikolojik destekte
bulunmustur. Ailenin kurulmasi kadar biitiinliiglinlin korunmasina ve giiclenmesine
onem veren Hz. Peygamber, bu konuda topluma rehberlik yapmuis, problemlere
coziimler iiretmistir. Ozellikle o dénemin toplumsal yapisinda, ailenin isleyisi ile ilgili
yanlis uygulamalar1 ortadan kaldirmaya yonelik 6nlemler almis ve bu yanliglarin yerine
dogrulan yerlestirmistir. Hz. Peygamber, en biiyliik problemlerden biri olan aile ici
siddete karsi ashabini uyarmis, kadinlara iyi davranilmasi gerektigini vurgulamis,
boylece ailelerin dagilmasini 6nlemistir. Hz. Peygamber, asker ailelerine olan maddi-

manevi destegi de hi¢cbir zaman aksatmamustir.

Hz. Peygamber’in biitin bu sosyal hizmet uygulamalarimin sonucunda
sonucunda saglam bir toplum yapist ortaya cikmistir. Bu toplumda, aile iiyeleri
birbirlerine kars1 saygi, sevgi ve merhamet cergevesinde saglam bir aile profili
olusturmuslardir. Bu giin sosyal hizmetlerin hedefledigi, ancak bir tiirli
gerceklestiremedigi aile birligi, Hz. Peygamber tarafindan en ideal sekilde hem de on

dort asir 6nce gergeklestirilmistir.

Gilintimiizde toplumdaki degisimler nedeniyle aile kurumu maddi ve manevi pek
cok sorunla kars: karsiya kalmaktadir. Uziilerek belirtmek gerekir ki, modern toplumun
dayattig1 yasam bi¢imi sonucunda artan bu karmasa i¢inde, asli gorevlerini saglikli bir
bicimde yerine getiremeyen aile sayist her gecen giin artmaktadir. Bunun sonucunda,
bireylerinin sosyal, duygusal, fiziksel ve egitim ihtiyaglarim1 kendi icinde
karsilayamayan, normal yasayisini siirdiiremeyen ailelerin, sorunlarinin ¢oziilmesi igin
bir takim hizmetlerle c¢esitli yonlerden desteklenmeye, bazi mesleki ydntem ve
tekniklerin uygulanmasi yoluyla yardima ihtiyaglar1 vardir. Ancak bu yontem ve
tekniklerin, IslAmi toplum yapismma uymayan Bati medeniyetinden degil, Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan yola ¢ikarak olusan on dort asirlik  Islam
medeniyetinden 6rnekler alinarak gelistirilmesi gerekmektedir. Aksi durumda, sosyal
yapinin temel dinamiklerinin yasatildig1 ve korundugu ailede ¢oziilmeler ve dagilmalar

devam edecek ve bunun olumsuz sonuglari biitiin topluma zarar verecektir.
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III. BOLUM

BIREYE YONELIK SOSYAL HIZMETLER

Sosyal hizmetlerin etkinlik odag1 bireyin toplumsal uyumu, verimi ve ¢evresi ile
olan etkilesimidir. Bireyin sosyal uyumunu ve g¢evresiyle olan etkilesimini olumsuz
olarak etkileyen sorunlari ¢6ziimlemeyi ya da bunlar1 olumlu olarak etkileyebilecek
kaynaklarin verimliligini arttirmayr amag¢ edinen sosyal hizmet mesleginin odagi
insandir. Sosyal hizmetler, sadece bireyle dogrudan, kisisel olarak ¢aligmaktan ibaret
degildir; ayn1 zamanda bireylerin olusturdugu gruplar ve topluluklarla da ilgilidir.
Cocuk, kadin, yash ve engelliler de dahil herkesin yasam kalitesinin gii¢lendirilmesini
amaglayan hizmetleri ve faaliyetleri kapsamaktadir. Mesela; saglik sorunu olan bireyin
saglhigina tekrar kavusmasi sirasinda hekime yardimci, kendisine moral olmak sosyal
hizmettir. Ruhsal rahatsizliklar1 varsa psikologa, ruh hekimine yonlendirmek, bireye
moral vermek, destek olmak sosyal hizmettir. Sosyal veya mali sikintilar yasiyorsa
dogrudan miidahalelerle bu sikintilar1 gidermek sosyal hizmettir. Yalmzlik c¢ekiyorsa
oturup onunla sdylesmek, derdini dinlemek, yoldaslik etmek sosyal hizmettir. Zor
durumda olan bireyin eli, ayagi, kolu, kanadi olmak sosyal hizmettir. Kisacasi sosyal
hizmetler; hem bireysel, hem toplumsal sorunlara hem de birey ve toplum

etkilesiminden kaynaklanan sorun ve ihtiyaglara yonelmektedir.

Hz. Peygamber, aileye yonelik sosyal hizmet uygulamalariyla es zamanli olarak
bireye yonelik sosyal hizmet uygulamalarinda bulunmustur. Toplumu olusturan en
temel unsur bireydir. Bireyler iyi olmadig1 zaman aile, aile iyi olmadig1 zaman toplum
iyi olmaz. Bu nedenle Hz. Peygamber, toplumda farkli gruplari olusturan, 6zellikle
destege ihtiyaci olan bireylere yonelik Onemli sosyal hizmet uygulamalarinda

bulunmustur.

Kadinlar, i¢inde bulunduklar1 olumsuz sartlarin ortadan kaldirilmasiyla, Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan en fazla yararlanan bireyler olmuslardir. Islami
donemde kadinlar; sosyal, kiiltiirel ve ticarl hayatta kendilerini ifade etme firsatina en
yiiksek seviyede kavusmusglardir. Ayrica saglik ve egitim alanlarinda da aktif gorevler

istlenen kadinlar arasindan pek ¢ok hukukgu, doktor, hemsire ve tiiccar yetigmistir.

Cocuklar arasinda destege muhtag gruplari olusturan yetim ve kimsesiz
cocuklar, ileride toplum i¢in birer problem olacakken, kendisi de bizzat yetim olan Hz.

Peygamber’in ortaya koydugu saglam prensip ve uygulamalarla, topluma faydali birer
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birey haline gelmislerdir. Pek ¢ok aile, yetim ve kimsesiz ¢ocuklar1 himaye etmek i¢in
adeta yarigmiglardir. Giinlimiizde koruyucu aile denilen sistemin daha saglam esaslara
baglanmis sekli, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde uygulanmis ve miikemmel

sonuclar alinmistir.

Yaghlar ve engelliler, Hz. Peygamber’in uygulamalari sonucunda hayattan
kopmamis, toplumsal hayat icerisinde kendilerini ifade edebilmis ve huzurlu bir hayat

stirdlirerek diinyadan go¢iip gitmislerdir.

Hz. Peygamber’in yukarida sayilan bireylere yonelik uygulamalari, sosyal
hizmetlerin gergeklestirmeye calistig1 faaliyetlerdir. Clinkii sosyal hizmetin hedefi birey
ve toplumun refahidir. Hz. Peygamber doneminde bu refah saglanmistir. Bu doneme

Asr-1 Saadet denmesinin nedeni de, bu refahin saglanmasidir.

3.1. Kadinlara Yonelik Sosyal Hizmetler

Hz. Peygamber’in kadinlara yonelik sosyal hizmet uygulamalarina gegmeden
once, kadinlarin degisik toplumlardaki konumlarina bakmakta fayda vardir. Boylece
Hz. Peygamber’in meydana getirdigi toplumsal degisimin boyutlar1 daha iyi

anlasilacaktir.

Islam'dan 6nceki birgok dinde ve kiiltirde kadm, hem insan olarak hem de
haklar ve 6devler bakimindan erkege nisbetle ikinci sinif bir varlik olarak goriilmekte
ve bir¢ok haktan mahrum edilmekteydi. Eski Misir’da kadin higbir sekilde miilk edinme

hakkina, miras¢1 olma ve evlilikte s6z sdyleme yetkisine sahip olamamustir.'

Bdbil medeniyetinde, Babil Hiikkiimdar1 Hammurabi tarafindan meydana getirilen
ve “Hammurabi Kanunlarr” adiyla sohret bulan yasada, aile haklar1 bakimindan kadin
lehine olabilecek bazi maddeler yer almigsa da kadin bu donemde bir esya gibi
goriilmiistiir. Kanunda, sadece bir kadinla evlenme 6ngoriildiigii halde, baz1 durumlarda
birden ¢ok kadinla evlilik ve odalik bulundurulmasi kabul edilmistir. Kanuna gore bir
adam bagka birinin kizin1 katletmisse o kisiye, dldiirmesi veya kendine kdle yapmasi
icin kendi kizini vermesi gerekmistir. Kadin, evcil havyan seviyesinde goriilmiistiir.”

Yine, bir adamin kiz ¢ocuklari evlenme yasma girdiklerinde, onlar1 erkeklerin

! Akkaya, Umit, Hz. Peygamber’in Kadnlarin Sosyal Hayattaki Konumu ve Ahlaki Egitimi Ile Ilgili
Hadislerinin Egitsel A¢idan Degerlendirilmesi, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Corum, 2012, s. 4;
Ayrica bkz. Saglam, Hadi, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, Istanbul, 2013, s. 34.

* Agirman, Cemal, Kadimin Yaratihigi, istanbul, 2001, s. 35; Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri
ve Sahitligi, 34.
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toplandig1 alana getirip kizlarinin en giizelinden baslayarak en c¢irkinine dogru onlari
erkeklere satmaktaydi. Bosanma hakki ise sadece erkege ait olmakla birlikte eger kadin
“Sen kocam degilsin” tarzinda bir ifade kullanmigsa bogularak oldiiriilmeye mahkim

edilmistir.’

Hind medeniyetinde, Hind Kanunlar Kitab1, kadini kot bir bakis agisiyla tasvir
etmektedir. Kadin; hayatin sonu, 6liim, yeryiiziiniin cehennemi, zehirli yilanlar, her seyi
yok eden atesten daha beter yaratiklar olarak nitelendirilmistir. Kadina, kocasinin
6liimiinden sonra hayat hakki dahi verilmemis, kocas1 6ldiigii giin ya dldiiriilmiis ya da
kocastyla beraber canli canli yakilmigtir. Ayrica eski Hint hukukuna gore kadin;

evlenme, miras ve diger muamelelerde hicbir hakka sahip degildir.*

Cin medeniyetinde, kadin insan olarak goriilmemis, ona isim bile takilmamustir.
Kadin 1, 2, 3 diye say1 ile cagirilmistir. Buna karsilik erkek ¢ocuklar degerli ve makbul
sayilmis, kiz ¢ocuklar ise domuz diye anilmistir. Cocugu ¢ok olan ve onlarin bakiminda
zorlanan aileler ozellikle kiz c¢ocuklarini zararli hayvanlar oldiirsiin diye tarlalara

birakmisglar ve bundan 6tiirii iiziintii de duymarmslardlr.5

Yunan medeniyetinde, kadinin hicbir degeri ve sayginligi olmamustir. Kadin
toplum icinde asagilik bir yaratik olarak kabul edilmenin yaninda ahlaki a¢idan da en
diisiik tarzda, her tiirlii zillete ve hakarete layik bir mahlik olarak goriilmiistiir. O,
toplumun goéziinde sadece erkegin sehevi duygularini gideren bir yaratik olarak tahayyiil
edilmistir. Yunanlilar, adina Pandora dedikleri hayali bir kadin olusturmuslardi ki, bu
kadin mitolojiye gore her tiirli musibetin, felaketin ve acimin sebebi olarak
gosterilmistir. Kadinin sehvet araci olarak goriilmesinden olsa gerek biitiin meydanlarda

¢iplak kadin heykelleri dikilmis, boylece bu ¢iplaklik putlastiriimustir.®

Kadin, Roma medeniyetinde ruhsuz bir yaratik olarak goriilmiistiir. Roma
kiiltiiriinde kadimlar kole olarak almip satilabilmislerdir. ilerleyen dénemlerde kadinlar

konusunda meydana gelen asir1 6zgiirliik ise toplumda karisikliklara neden olmustur.

3

Akkaya, 5.
4 Agirman, Kadimin Yaratilisi, 35; Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 33; Akkaya,
5-6.
5 Agirman, Kadinin Yaratilisi, 36; Akkaya, 6; Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli [badetleri ve Sahitligi,
34.
6 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 32-33; Agirman, Kadimin Yaratihis, 34;
Akkaya, 7-8. Giiniimiizde ¢iplak kadin heykellerini sanatin bir geregi olarak gorenler, bu anlayigin ¢agdas
temsilcileri olma yolunda 6nemli bir misyonu fistlenmis gibi goriinmektedirler. Bu sanatseverler(!),
ondort yiizyil dnce inen Kur’an’a gore yasamaya ¢aligan Miisliimanlara gerici demekte, ancak ¢ok daha
eski doneme dayanan Yunan medeniyetinin anlayisini daha tutucu sekilde savunmak gibi trajikomik bir
duruma diismektedirler.
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Ozgiirlesen kadinlar birka¢ adamla evlenebilmis ve en ufak sebeple eslerinden
bosanabilmislerdir.” Eski Rusya ve Iran’da da kadim itibar gérmemis, pek cok haktan

mahrum birakilmugtir.®

Cahilive Araplarmda da kadmin durumu pek i¢ acici degildir.” Kadmlarin
haklar1 erkeklerin istek ve keyiflerine birakilmistir. Erkeklerin kadinlara istedikleri gibi
davranmalarinin 6niinde hicbir hukuki ve ahlaki engel bulunmamaktadir. isldim'dan
once kadin, iddia edildigi gibi 6zgiir degildi. Erkek gibi savasmadigi i¢in, ailenin namus
ve serefini koruyamaz, ailesinin yiiziinii kizartacak sekilde kullanilir diisiincesiyle, kiz
cocuklarinin dogmasindan utan¢ duyulmaktaydi. Bu yilizden Arap kabileleri arasinda
kiiciik kiz gocuklarin1 &ldiirenler, diri diri topraga gdmenler olurdu. isldm'dan 6nce
yalmiz cariyeler degil, hiir kadinlar dahi miras yoluyla vérislere intikal ederdi. Adam
6ldiigli zaman baska kadindan dogmus oglu veya akrabasi, dlenin karisinin iizerine
elbisesini atar: “Malina varis oldugum gibi karisina da varis olurum” derdi. Boylece
kadin ona kalir, dilerse kadin1 baska biriyle evlendirip karsiliginda para alirdi, dilerse
kendisi onunla evlenirdi. Kadin bu durumu istesin, istemesin fark etmezdi. Hz. Omer
cahiliye donemindeki kadinlarin durumunu séyle dile getirmistir: “Cdahilivye Devrinde
biz kadinlart bir sey saymaz, hesaba katmazdik; bu durum Allah Tedld'min onlar
hakkinda dyetler indirmesine ve kendilerine bir takim haklar vermesine kadar devam

etti 5510

Islam, kadinin toplumdaki bu olumsuz konumunu degistirip, kadina &nemli
haklar getirmistir. “Erkeklerin, kadinlar iizerinde (haklari) oldugu gibi, kadinlarin da
erkekleri tizerinde maruf (haklari) vardwr. Erkeklerin, kadinlarin iizerindeki (hakki) bir

v e g e 11
derece daha tistiindiir”

ayeti kadinin toplumdaki konumuna yeni bir boyut ve bakis
agis1 getirmistir. Kur’andaki bu ve diger pek ¢ok ayetlerde,'” erkegin kadma olan
mutlak hakimiyetine ciddi smirlama getirilmis ve artik kadinin degersiz bir varlik,

istendigi zaman kullanilip atilacak bir meta olmadig1 belirtilmistir.

7 Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 33; Agirman, Kadinin Yaranhsi, 34; Akkaya,
9.

¥ Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 34.

? Cahiliye Doéneminde kadinin durumu hakkinda ayrintili degerlendirmeler igin bkz. Kapar, “Asr-1
Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler” Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 325-328; Saglam,
Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 37-44; Ates, Siileyman, “Islam’in Kadmna Getirdigi
Haklar”, Isidmi Arastirmalar, C. 10, S. 4, 1997, 304-310.

' Miislim, Talék, 31.

" Bakara, 2/228.

'> Bkz. Bakara, 2/232-241; Nisa, 4/2-3, 7, 19, 35, 128, 130; A’raf, 7/189; Tevbe, 9/71; Nahl, 16/97;
Ahzab, 33/35; Sara, 42/49-50; Hucurat, 49/13.
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Hz. Peygamber’in, cahiliye toplumunda kadin ve kizlara karsi olan tavrin
degismesine yonelik pek ¢ok uyar1 ve uygulamalari vardir. Kadinlarin degersiz bir meta
olarak goriildiigii bir donemde, “Hi¢ siiphesiz ki Allah, kadinlara iyi davranmanizi
tavsiye etmektedir. Ciinkii onlar annelerinizdir, kizlarinizdir ve teyzelerinizdir" hadisi
Hz. Peygamber’in kadina bakisi degistirmeye yoOnelik onemli bir mesajidir. Hz.
Peygamber, iki zayifin; yani kadin ve yetimin hakkindan ¢ok korktugunu ifade

etmistir.'

Hz. Peygamber’in bu sozlii uyarilarinin yaninda, hukuki uygulamalarin temelini
teskil eden icraatlart da Islam’in kadmna verdigi haklarin seviyesini gdstermektedir.
Mesela, bosama yetkisinin —anlagsmaya bagli olarak- kadina verilmesi ve kadinin bu
yetkisini kullanabilmesi'> o giinkii sartlarda kadin haklari konusunda benzeri
gdriilmemis bir uygulamadir. Islim dininin kadin1 irade sahibi hukuki bir 6zne olarak
kabul ettiginin en somut belirtisi, onu, bir s6zlesme olan nikdhta akdin tarafi olarak
gormesidir. Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin’in uygulamalarinda; emzirme
konusunda kadin ve erkegin sahitliginin aym olmasi,'® savaslarda kadinlarin diismana

7 kadinm, vekileten babasinin  yerine

verdikleri eménm baglayici  olmast,’
haccedebilecegi'® gibi uygulamalar, kadinlarin islam ile birlikte elde ettikleri haklara
birer 6rnektir. Ibn Ebi Seybe’nin Musannefi’nde kadinlarmn vasi (vasiyeti yerine
getirmek tizere) tayin edilmesi ile ilgili 6rneklere’ bakildiginda Islam’da kadin
haklarinin geldigi seviye agikca goriilmektedir. Ayrica kadinlarin cinsel birer meta’
olarak goriildiigii bir toplumda Hz. Peygamber, kadin1 bu durumdan kurtaracak 6nemli
hiikiimler koymustur.”® Yine ibn Ebi Seybe’nin Musannefi’nde, kendisine tacize

yeltenen kisiyi 6ldiiren kadinin sorumlu olmayacag: belirtilmektedir.!

Kadinin miilk edinme hakki Islam ile birlikte hukuki bir temele oturtulmustur.

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda, aile birligine 6nem verilmekle birlikte, hukuki

1 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 538-540.

' fbn Méce, Edeb, 6, 10.

" Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 654-655; Malik b. Enes. Muvattd’, Talak, 10, 11.

' Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 248-249.

17" Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 268-269; Hz. Aise ve Hz. Omer’in ortak sozii: “Kadin,
Miisliimanlar adina emdn/ahid verirdi ve onun emdn vermesi caiz/muteber idi.” Ebla Ubeyd, el-Emvdl,
220-221; “Rasilullah (sav), Ummii Hani’nin baskasi hakkindaki emdanini kabul etmisti.”” Eba Ubeyd, el-
Emval, 220.

'8 Buhari, Cezau’s-Sayd, 34.

" ibn Ebi Seybe, Musannef, XII, 484.

% Mesela, Hz. Peygamber, Hayberin fethinde hamile kadinlarla cinsel iliskiye girilmesini yasaklamustir.
Ibn Hisam, II, 331-332.

*! ibn Ebi Seybe, Musannef, XI, 157-158.
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olarak kadinin maliyla ve sahsiyetiyle bagimsiz bir ferd oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla Islam’da kadmin kendi miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegi,
kadina karst islenen suglarda cezai miieyyidenin ayirim yapilmadan uygulanacagi
belirtilmis ve uygulanmistir. Bununla ilgili bir 6rnekte; Becile kabilesinde Ummii Kiirz
adinda bir kadin Sevad’taki hissesini devretmek istememis, Hz. Omer kadmi ancak
istedigi miktardaki altim vererek ikna etmisti.” Hz. Peygamber’in esi Safiyye’nin
Yahudi akrabalarina biiyiik bir meblag vasiyet etmesi® onemli bir 6rnektir. Yine
Abdullah b. Mes’Gid’un esi Zeyneb’in kendi malindan kocasimna ve himayesindeki
yetimlere yaptig1 harcamanin Hz. Peygamber tarafindan sadaka olarak kabul edilmesi**
de kadimin malinin miistakil oldugunu gostermektedir. Bu konuda zengin 6rnekler

iceren Islam hukukundaki hiikiimlere girilmeyecektir.

Bazi arastirmacilar, uygulamalardaki pek cok ornekten yola ¢ikarak evlilik
baginin kisasa engel teskil etmeyecegi, bu bakimdan ceza hukukunda kari-koca
miistakil sahsiyetler olarak, birbirine yabanci olarak degerlendirilecegini belirtmektedir.
Buna gore, gerekli su¢ unsurlari olustugunda kadina karsilik erkek ve erkege karsi
kadina kisas uygulanir.® Meseld Buhari’de anlatilan olayda, bir kadinin basini tasla
ezen Yahudi’ye aym sekilde kisas uygulandig kaydedilmektedir.”® Ancak, ceza yoniiyle
kadinla erkek arasinda bir ayirim s6z konusu olmazken kadin i¢in 6denecek diyetin
erkege ddenecek olanin yaris1 oldugu hususunda ittifak vardir. Bu durum gerek 6ldiirme

7 Bunun bazi nedenleri vardir. Birincis,

gerekse bir uzvun kesilmesinde aymidir.”
divanlara kayitli kadinlardan diyet 6demesi i¢in kesinti yapilmaz, sadece erkeklerden
yapilir. Ikinci, erkekler toplumdaki farkli dezavantajli gruplara yapilan 6demelere
istirak ettirilirler, kadinlar buna mecbur degildirler. Ugiinciisii, erkekler harbe istirak
etmek zorundadirlar.”® Gériildiigii gibi kadmlarin aleyhine gibi goriinen hiikiim ve
uygulamalarda, aslinda onlarin lehine bir durum s6z konusudur. Ciinkii bir¢cok

sorumluluktan muaf tutulmaktadirlar.

Hz. Peygamber kadinin, yiiklendigi bazi agir yiik ve sorumluluklardan Allah
katinda biiylik miikafata nail olacagini beyan etmistir. Muaviye b. Cahime, bir giin Hz.

Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in Resulii, ben gazveye katilmak istiyorum, bu konuda

*2 Belazuri, Fiitith 'I-Biilddn, 304.

2 ibn Ebi Seybe, Musannef, XII, 482-483.

2% ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 582; baska 6rnekler, IV, 583.

 Konunun degerlendirmesi i¢in bkz. Yenigeri, [sldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 699, 729.
26 Byhari, Husumat, 1.

" Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 727-728.

¥ Yeniceri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 729-730.
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sizinle istisare etmeye geldim” dedi. Hz. Peygamber ona, “Annen var mi? (hayatta
m1?)” diye sordu. “Evet” deyince, “Oyleyse ondan ayrilma, zira cennet onun ayaginn
altindadi”  buyurdu.”® Hadislerde kadinlarm yiiklendikleri bu agir yik ve
sorumluluklarin neler oldugu konusunda pek ¢ok rivayet vardir. Kadinin dogumda,
cocuk yetistirmede ve diger zorluklar karsisinda sabrettigi zaman miikafatinin c¢ok
biiyiik olacagi,”® ayrica vebadan, karin agrisindan, suda bogulmaktan ve karninda

bebegi oldugu halde 6len kadinin sehitlik mertebesine ulasacagi belirtilmektedir.*'

Hz. Peygamber, kadinlarin egitimine dnem vermistir. Bundan dolay1 onlara hem
toplu, > hem grup hem de 6zel olarak egitim vermis, hatta haftamin bir giiniinii egitim
icin kadinlara ayirmistir.®® Bunlardan birinde Ummii Atiyye ve beraberindeki kadimlari

cocuklarim1 yikama yontemi konusunda bilgilendirmistir.**

Kaynaklar, Mescid-
Nebevi’de kadmlara ait giris kapisimin®™  ve hatta kadinlar suffasiun®® oldugunu
kaydetmektedirler. Kadinlarin veya ihtiyact olan diger insanlarin egitim ve
bilgilendirilmesinde Hz. Peygamber’in esleri ve hanim sahabilerden bazilar1 da aktif
gorev ustlenmislerdir. * Hatta Eba Misd el-Es’ari, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki donemlerde Hz. Aise’ye cinsi miinasebet ve gusiil konularinda sorular sormus
ve sorularinin cevabini almustir.”® Diger bir 6rnekte Hz. Peygamber’in, Enes b. Malikin
annesi Ummii Siilleym’i esi Safiyye’ye Ogretmenlik yapmakla gorevlendirdigi
goriilmektedir.” Hz. Peygamber’in bu egitim faaliyetlerinin sonucunda Muhammed
Hamidullah’in tespiti ile 20 kadar kadin hukukeu ¢ikmustir.** Hz. Peygamber’in

kadinlarin egitimine yonelik uygulamalari, “Kadinlarin Egitim-Ogretimi” baghg altinda

genis sekilde ele alinacaktir.

Hz. Peygamber’in savaslarda c¢ocuk, kadm, yashh ve kendi halinde yolda

gidenlerin oOldiiriilmesini yasaklamasi, hatta bdyle olaylar1 gordiigii veya duydugu

* Nesai, Cihad, 12, 25.

30 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 546.

3! Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 372-375; ayrica yangin ve gogiik altinda kalanlar, zatiilcenb hastalig:
(g06giis zari iltihabi), lohusalik, yilan ya da akrep sokmasi, atindan diisme, verem, yirtict hayvanin saldirisi
nedenlerinden biriyle dlen, bogazina bir sey takilip 6len, dogururken 6len kadin sehidtir. Timii i¢in
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 372-377; ayrica bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 321-322.

32 Bkz. Buhari, Kitibu’l-Hayz, 7, Iydeyn, 8, 18.

* Buhari, Cenaiz, 6.

** Buhard, Kitabu’l-Vudd’, 32.

* Ebt David, Salat, 17.

36 Kdten, “Asr-1 Saddette Suffa Ashabr”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 389; Baktir, “Suffe”,
DIA, XXXVII, 470; Goziitok, Ik Dénem Islam Egitim Tarihi, 141-142.

37 Buhari, Kitdbu’l-Gusl, 3.

3% Buhari, Kitabu’l-Gusl, 27.

% Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 238.

* Hamidullah, Isldm Peygamberi, 773.
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zaman sert tepki gostermesi’' hem savas hukuku hem de cocuk haklari, kadin haklari,
yash haklari ve savasa katilmayan sivillerin** haklari agisindan 6nemlidir. Oyle ki, Hz.
Peygamber, diisman tarafindaki kadinlarin incinmelerini netice verecek sekilde
oldiiriilenlerin agike¢a teshir edilmesine bile sert tepki gdstermis ve buna neden olan Hz.
Bilal’e: “Ey Bilal! Sende sefkat mi kalmadi ki, onlar: (kadinlary) maktillerin yanina

gotiirdiin?” * diyerek sitemde bulunmustur.

Hz. Peygamber, toplumun her kesiminden kadinlara karsi son derece nazik,
merhametli bir tavir igerisinde olmus, onlarin problemlerini sabirla dinleyerek*
coziimler sunmustur. Meseld, Mescid-i Nebevi’nin temizligini yapan ve orada barinan
zenci kadinin her firsatta durumunu sormus, uzun bir seferden dondiikten sonra
6limiinti duyunca iiziintiisiinii belirtmis, daha 6nce haber verilmemesine sitem etmis ve
cenaze namazim kildirmisti.*> Yine Hz. Peygamber’in, annesinin izin vermemesine
ragmen gazaya c¢ikmak isteyen kisiye annesinin yaninda kalmasinin daha sevaplh
olacagi sdylemesi*® de bir kadin olarak anneye karsi hassas davranilmasi gerektigini

gostermektedir.

Yukarida modern anlamdaki sosyal hizmetlerin énemli bir boliimiinii olusturan
kadin haklar1 konusunda, Islam’in getirdigi kazanimlar ve bu konudaki uygulamalardan
ornekler verilmistir. Ancak gilinlimiizde kadin haklarmi savunma iddiasinda bulunan
bazi ¢evreler, Hz. Peygamber’den aktarilan “Kadin, kaburga kemigi gibidir. Diizeltmeye
kalkarsan onu kirarsin” rivayetini*’ dillerine dolamakta, Hz. Peygamber’e ve Islam’a
haksiz ve insafsiz elestiriler yoneltmektedirler. Pek c¢ok hadis kitabinda gegen bu
rivayette™ kastedilen anlamin iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Bu rivayet iizerinde
kapsamli bir ¢aligma gergeklestiren Cemal Agirman’in belirttigine gore mezkir rivayet
Kiitiib-1 Tis‘a kaynaklarina dort ayr1 sahabi yoluyla, genel muhteva olarak tesbih veya

yaratma ifadelerinin yer aldigi iki ayri versiyon ve on sekiz ayri rivayet yoluyla

*' Ornekler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 168; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 161;
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I1X, 413-421; yashilarin ldiiriilmemesi, 1X, 413; Ozel, Islim Devletler
Hukukunda Savas Esirleri, 28

* Savaslarda sivillerin korunmasi hakkinda bkz. bkz. Agirman, Mustafa, “Asr-1 Saddet’te Ordu ve Savas
Stratejisi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, 1-V, Editor, Vecdi Akyliz, Istanbul, 1995, IV, 21-
114,s. 100-101.

* {bn Hisam, 11, 336.

*“ Buhari, Edeb, 68.

* Buhari, Salat, 57, 72; ayrica bkz. Karagdz, “Toplumda Ilgiye, Destege ve Yardima Muhtag Gruplar ve
Insan Onuru”, 22.

46 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1X, 433-434; bu konuda Ebu Hureyre olayi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid,
IX, 435-436, X, 358.

*" Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIL, 542; benzer hadisler, VIL, 542-544.

* Buhari, Nikah 79-80, Enbiya 1, Edeb 31, 85, Rikak 23; Miislim, Rada, 65; Tirmizi, Talak 12.
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gecmistir.*” Tesbih ifadelerinin yer aldigi ilk grup rivayetlerde kadin kaburgaya
benzetilmis, yaratma sozciiklerinin yer aldigi ikinci grup rivayetlerde ise kadinin
kaburga kemiginden yaratildigi belirtilmistir. Birinci gruptaki rivayetler sdyle ifade
edilebilir: “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Ondan
yararlanmak istersen egri oldugu halde de yararlanabilirsin.” Agirman’a gore Ikinci
gruptaki rivayetleri, manalarda kayma olabilecegi ihtimalini géz Oniinde tutmakla
beraber soyle ifade etmek miimkiindiir: “Kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye
ediniz. Ciinkii kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri
de en u¢ kismidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri
kalir (6yle yararlamirsin). Onun i¢in kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye

3.

ediniz.”® Agirman’a gore hadisin her iki versiyonu da sened agisindan reddedilecek bir
konumda olmayip, bazi raviler ciddi tenkidlere maruz kalmakla beraber, geneli

itibariyle hadis sened bakimindan sahihtir.”!

Rivayetlerin bir kisminda; “Kadinlara haywhdh olun, zira kadin kaburga
kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri yukar: kismidir. Onu
dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir (oylece

32 Byrada anlatilmak istenen kadmin

yararlamirsin). Oyleyse kadinlara hayirhdh olun.
kendine 6zgli bir yaratilisa, kadinimsi fitrata sahip oldugu gergegidir. Hadisteki
ifadelerde kadim kiigiik diisiiren imalar s6z konusu degildir. Kadinlarin erkekler gibi
kendilerine 6zgii fitri zaaflar1 var. Yaratilislari itibariyle kadinlar; fizyolojik bakimdan
daha zayif, ruhsal bakimdan daha narin ve duygusaldirlar. Cogunlukla duygulari
mantiklarina baskin ¢ikar, daha ¢abuk hir¢inlasirlar. Eger kadinlar erkeklerden farkli
ise, onlar1 kendi farkliliklariyla kabul etmek gerekir, onlar1 degistirmeye kalkigsmak
fitratlariyla oynamak demektir. Hadis erkege, kadmin kendisini rahatsiz eden bazi
davraniglarin1 hosgoriiyle karsilamasini tavsiye etmektedir. Zira kadin da yerine gore
erkegin bazi tutum ve davramsindan rahatsizlik duyar. Onemli olan karsilikli anlayis,

hosgorii ve birlikte yasama iradesi ve arzusunun devamidir. Erkek kadini kendi

mizacina uydurmaya calistifinda ona haksizlik eder, kaburga kemigini kirmaya

49 Agirman, Cemal, Kadimin Yaratilisi, Istanbul, 2001, s. 127; Konunun genis bir degerlendirmesi igin
bkz. Arpagus, Hatice K. “Kur’an Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadina Bakis”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, Istanbul, 2010, s. 587-606; Birinci, Ziileyha, “Nefs-i vahide” Ifadesinden
Hareketle Kadinin Yaratihst Hakkinda Bir Degerlendirme, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt-Sayi, 47,2014, s. 151-164.

30 Agirman, Kadimin Yaratilist, 256-259.

31 Agirman, Kadimin Yaratilisi, 127, 260.

52 Buhari, Nikah, 79-80; ayrica bkz. ibn Kuteybe, Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri
(276/889), Uyiinii'I-Ahbdr, Kahire, 1996, 1V, 77.
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kalkismis olur. Su halde kadinlarla olan iliskinin temelinde saygi, iyi muamele ve
hosgorii olmalidir. Aslinda hadis bu anlamiyla ele alindiginda, kadinlarin hi¢bir nedene
ihtiya¢c duymaksizin horlanip asagilandig bir toplumda, yanlis yapsa bile kadina karsi

anlayish olmayi ifade etmekte ve kadina saygiy1 vurgulamaktadir.

Arpagus’un tespitine gore, hadis alimlerinin de kitaplarmi tasnif ederken bu
hadisi “kadinlara iyi ve giizel davranmay1” tavsiye eden bablar altinda rivayet etmeleri
bu rivayetlerin fonksiyonunun ilk yaratilis veya kadinin yaratilis maddesini ortaya
koyma amagli olmadigini gostermektedir.”® Yine Arpagus, Abdullah b. Omer’den gelen
“Rastilullah zamanminda bizimle ilgili bir sey iner korkusundan kadinlarimiz hakkinda
ileri geri konusmaktan ve onlara pervasiz davranmaktan c¢ekinirdik. Rasulullah vefat

edince konustuk ve rahat davrandik*

seklindeki rivayeti aktardiktan sonra, Hz.
Peygamber’den sonra tedvin edilen Isldm hukukunda, kadmlarla ilgili hiikiimlerin,
yeniden canlanan Arap cahiliye bakis etkisi oldugu yorumunu yapmaktadir.” Yukarida
da baz1 &rnekleri kaydedilen, Islam hukukunda kadina verilen haklara bakildiginda -Bat:
medeniyetinin kadina yiikledigi abartili ve yaratilisa ters misyonunu bir tarafa
birakirsak- tarihin biitiin donemlerindeki toplumlarda, kadinlara yonelik bakis agisindan
¢ok daha ileri oldugu goriilmektedir. Ancak Islam’1n ilk doneminde, Kur’4n ve Siinnetin

kadina getirdigi saygin bakis agisinin sonraki Miisliiman toplumlarda, ideal anlamda

uygulandigini iddia etmek zordur.

3.1.1. Kadnlarin Sosyal ve Ticari Hayatta Yer Almalari
Hz. Peygamber doneminde kadinlarin sosyal ve ticarl hayatta aktif oldugu
goriilmektedir. Bu, kadmin Islami donemde elde ettigi 6nemli bir hak ve dzgiirliiktiir.
Subhi Salih; kadinin aligveris ve ticaret yapabilmesi, ihaleler alabilmesi, evler kiralayip
rehin verebilmesi, tarimsal isler yapabilmesi, gerekli durumlarda kendine uygun atolye
islerinde ¢alisabilmesi, kendi rizas1 disinda kocasinin ondan bir sey alamamasi, kadinin,
kendi malinda istedigi tasarruf hiirriyetine sahip olabilmesi gibi durumlari, kadinin

[slam sayesinde elde ettigi ekonomik ozgiirliikler arasinda saymaktadir.

>3 Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadina Bakis”, 597.

>* Buhari, Nikah, 8.

> “By tiir yaklagimlar Hz. Peygamber tarafindan baslatilmis olan kadinlara yonelik iyilestirme siirecinin
onun vefatindan sonra devam ettirilemedigini, aksine izleri silinmeye ¢alisilan cahiliye Arap bakiginin
yeniden canlandigim gostermektedir.” Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratihis itibariyle Kadma
Bakis”, 602.

%% Bkz. Subhi Salih, Isldm Kurumlari, 275.
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Kadmlarin sosyal hayatta etkin olduklarin1 goésteren birgok 6rnek vardir.
Kadinlar savaglara katilmis, diigmana kars1 savasmis, miicahidlere su tasiyarak yardim
etmis ve yaralilar tedavi etmislerdir.’’ Ibn Hisdm’m aktardigina gore, kadinlardan
bazilar1 Hayber’in fethine katilarak yaralilar1 tedavi etmislerdi. Hz. Peygamber de
kadinlarin bu gayret ve fedakarliklarini karsiliksiz birakmamis ve ganimetten onlar1 da
faydalandirmust1.”® Mesela, Abdullah es-Sekafiyye’nin hanimi Zeyneb’e Hayber’de elli
vesk kuru hurma ve yirmi vesk arpa vermisti.’® EbG Ubeyd, Hz. Peygamber’in
savaglarda fey ve ganimet malindan kadinlara pay vermesi hakkinda bir¢cok ornek
kaydetmektedir.®® Ummii Seleme, “Yaralilar: tedavi eder, goze ila¢ yapar ve su
dagitirim” diyerek cihada ¢ikmak istemis, Hz. Peygamber de Ummii Seleme’ye izin
vermisti.®’ Ummii Seleme diyor ki: “Hz. Peygamber bizimle beraber savasiyordu.
Beraberinde Ensarin kadinlart bulunuyordu. Biz, hastalara su dagitiyor ve yaralilar
tedavi ediyorduk.”® Hz. Fatima, Uhud Savasma katilmis, yarhlari tedavi etmis ve

% Ummii Siileym, Huneyn

savasta yaralanan Hz. Peygamber’in yarasini sarmusti.
savasina katilmis ve cesitli hizmetlerde bulunmustu.** Geng yasta Miisliiman olan
Rubeyyi' bt. Muavviz, Hz. Peygamber ile birlikte ¢esitli gazvelere katilmig; askerlere su
tasima, yaralilart tedavi etme ve Medine'ye intikallerini saglama gibi hizmetlerde

bulunmustur.®

Hz. Peygamber doneminde kadinlar, sabah namazi da dahil vakit ve bayram
namazlarinda mescide firsat bulduk¢a devam etmislerdi.’® Hz. Peygamber, kadinlarin
mescide gitmelerinin engellenmemesini emretmis,®’ hatta gece namazlar igin mescide
gitmeye izin isteyen kadimlara, bunun saglanmasini istemistir. Bu konuda Atike bt. Zeyd
b. Amr'in tutumu, Hz. Peygamber devri kadinlarinin mescide gitme isteklerinin
derecesini gostermektedir. Kaynaklarda yazdigina gore Hz. Omer, Atike'ye evlilik teklif

etmisti. Atike, mescide gitmesini engellememesi ve dévmemesi sartlarini kabul ederse,

37 Ornekler icin bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 353; ibn Hisam, 11, 342, 446-447; Buhari, Salat,
72, Cihad, 66, 67; Belazuri, Fiitiih 'I-Biilddn, 140; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 438; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 11, 149, 379.

*¥ {bn Hisam II, 342.

59 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 502.

% Ebt Ubeyd, el-Emvdl, 274,354.

61 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 439.

62 Leyla el-Gifariyye diyor ki:”Savasta yaralananlar tedavi etmek icin Hz. Peygamber ile beraber
cihada ¢ikan bir kadindim.” Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1X, 438.

% 1bnii’1-Esir, el- Kamil, 11, s. 149.

5 ibn Hisam, 11, 446-447.

% Buhari, Cihad, 67, 68.

5 Buhari, Sifatu’s-Salat, 81, 82

57 Miislim, Salat, 137, 141-142; Eba David, Salat, 51; Tirmizi, Cum’a, 12.
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onunla evlenecegini sdylemistir. Bu sartlar1 kabul eden Hz. Omer de Atike ile
evlenmisti. Namazlarmi mescitte cemaatla kilmaya devam eden Atike, kocasi Hz.
Omer, hilafetinin sonunda Mescid-i Nebevi’de hangerlendigi sirada orada
bulunmaktayd1.®® Bu bilgi bize kadnlarm Hz. Peygamber’den sonra da mescide devam
ettiklerini gostermektedir. Kaynaklar, Hz. Peygamber devrinde kadinlarin, gece mescide

girip-¢ikmalari i¢in ayrilmis bir kapidan bahsetmektedirler.*’

Hz. Peygamber doneminde kadinlar, diigiinlere katilarak organizasyonlarda yer
almislardir. Hz. Aise, bakimim iizerine aldigi Medineli bir kizt evlendirmisti. Bu
diigiinde Hz. Peygamber, bir oyun ve eglence duymayinca bunun nedeninin sormus,
sarkic1 gelmedigini anlayinca da, Medine'de sarki sdyleyen Zeyneb'e haber gondererek
diigiine katilmasini istemistir. "° Hz. Peygamber, yukarida da degindigimiz gibi, hanim
sahabi Rubeyyi’ bt. Muavviz’in def ¢alinmakta olan diigiiniine katilmis ve destegini
gostermek amaciyla yanmna oturmustur. Hatta sarkici, sarkisina “Aramizda yarin ne
olacagint bilen Peygamber bulunmaktadir.” diye bir climle ekleyince Hz. Peygamber,
bunu sdylememesi i¢in sarkiciyr uyarmis ve daha 6nce sdyledigi sarkilari s6ylemesini
istemistir. "' Bir diigiin esnasinda, elindeki defle sark sdyleyen Ummii Nebit'i goren Hz.
Peygamber, bunun sebebini sormus. Kadin, diigiin yaptiklarin1 ifade edince Hz.
Peygamber, onun sarkisina bir ilavede bulunmustur.”” Kaynaklarin verdigi bilgilerden,
diiglinler disinda, bazi zamanlarda da kadin sarkicilarin sanatlarimi icra ettikleri
anlagilmaktadir. Bir defasinda arkadaglariyla konaginin gélgesinde oturan sair Hassan b.
Sabit'in yanina ugrayan Hz. Peygamber, uduyla sarki sdyleyen Hassan’in cariyesi Sirin'i
dinlemisti. Hz. Peygamberi goren Sirin, yaptig1 isin mesru olup olmadigini 6grenmek
istedigini ifade eden bir siir okumus, bunun iizerine Hz. Peygamber giilimsemis ve
olumlu cevap vermisti.”” Diger bir olayda bayram giinii Hz. Peygamber'in yaninda sarki
sOyleyen iki cariyeyi goren Hz. Eb0 Bekir, onlar1 susturmak istemis, fakat Hz.

Peygamber buna engel olmustur.” Yukaridaki rivayetlerden, mesru Olgiiler i¢inde sarki

% ibn Sa’d, X, 253.

% Eba David, Salat, 17; Savas, Riza, “Asr-1 Saadet’te Kadm ve Aile Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saddet 'te Islam, Editor: Vecdi Akyiiz, I-V, Istanbul, 1994, IV, 229-378, s. 262.

70 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 499; Kettani, 11, 192; Savas, 322.

! Buhari, Nikah, 49; ayrica bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 421, VII, 502-503.

72 Savas, “Asr-1 Saadet’te Kadin ve Aile Hayat1”, 323.

3 Kettani, II, 199; Savas, “Asr-1 Saadet’te Kadin ve Aile Hayat1”, 323.

™ Kettani, II, 188-189; Kettani, Ummii Seleme’nin miidahil oldugu diger bir olay1 da aktarmaktadir.
Kettani, II, 189; Savas, “Asr-1 Saddet’te Kadin ve Aile Hayat1”, 323.
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sOylemenin ve eglenmenin Hz. Peygamber devrinde yapildigi ve bunun yasaklanmadigi

anlagilmaktadir.”

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin dosta ve diismana verdikleri eman kabul
edilmistir. Hz. Peygamber’in kiz1 Zeyneb, miisrik oldugu icin ayrildigi kocasi Ebu’l
As’a,’® Eba Talib’in kizi Ummii Hani de kardesi Akil’e degisik zamanlarda eman
vermisler ve Hz. Peygamber bunlari onaylamustir.”” Tarih boyunca, istisndi bazi
kadinlar harig¢, higbir toplumda kadina bu kadar biiyiik yetkiler verilmemistir. Ancak
Bat1 medeniyetinin son yiizyilda kadina ¢ok yiiksek bir konum verme girisimleri, kadini
bir meta haline getirme girisiminden baska herhangi bir amaca hizmet etmemektedir.
Sehvete hitab eden her tiirlii iirliniin satisinda kadinlarin bir teshir malzemesi gibi
kullanilmasi, Bat1 kaynakli giiniimiiz medeniyetinin kadina bakis acisinin gostergesidir.
Islam, kadim, tipki erkek gibi, toplumun 6nemli bir 6znesi haline getirmis, fakat onu bir

sehvet arac1 haline getirmemistir.

Hz. Peygamber devrinde kadinlar ekonomik olarak bircok hak elde etmislerdir.
Hz. Peygamber, iki hanim sahabi Semra bt. Nitheyk ve Sifa bt. Abdullah’1 pazarlarda
muhtesib olarak tayin etmistir.”® Hz. Peygamber tarafindan Medine'de muhtesib olarak
gorevlendirilen Semrd bt. Nitheyk pazarlari dolasip emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-
miinker ilkesi ¢ercevesinde insanlar ticaret ahlakina uygun davranmaya tesvik eder, bu
sekilde hareket etmeyenleri uyarir, hile ve haksizlik yapanlara karsi elindeki kirbagla
caydirict tedbirler uygulardi.” Hz. Peygamber'in Semra bt. Niiheyk'e boyle bir gorev
vermesi, onun bir muhtesibde bulunmasi gereken nitelikleri tagidigini ve bu gorev igin
yeterli bilgiye sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber tarafindan Semra bt.
Niiheyk'e muhtesiblik vazifesinin verilmesi, daha 6nce Arap Yarimadasi’nda kadinlar
arasinda bdyle bir gdorevlendirmenin olduguna dair bir bilginin olmamasi géz Oniine
alindiginda, Hz. Peygamber ile birlikte kadinin toplumsal statiistinde meydana gelen

degisimin boyutlar1 ¢ok daha iyi anlagilmaktadir.

5 Ornekler icin Kettani, I, 188-202; Bu konunun kisa bir yorumu i¢in bkz. Savas, “Asr-1 Saddet’te Kadin
ve Aile Hayat1”, 324.

76 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 455.

7 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 268-269; Ebii Ubeyd, el-Emval, 220-221; Heysemi, Mecmeu’z-
Zevaid, IX, 456.

¥ fbn Abdilber, el-Istiab, 914; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, V11, 162-163; Kettani, I,
448-449; Hamidullah, Islim Peygamberi, 11, 935,959; Kallek, Asr-1 Saddet’te Yonetim-Piyasa Iliskisi,
183; Uraler, Aynur, “Sifa bint Abdullah”, DI4, XXXIX, 138-139, istanbul, 2009, s. 139.

” {bn Abdilber, el-Istidb, 914; Kettani, I, 448.
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Pazarlardaki kadin muhtesibler diginda Hz. Peygamber doneminde ticaretle
ugrasan hanim sahabiler de bulunmaktaydi. Esma bt. Muharribe, Havle bt. Siiveyb,
Kayletii’l- Enmariye, Miileyke, Hint bt. Utbe bunlarm en tanmmuslardir. *
Heysemi’nin aktardigi bir olayda isveren kadinlarin da oldugu goriilmektedir: Hz. Ali
bir kadinin camurunu kurutma isinde ¢alismis, kadin da Hz. Aliye iicretini hurma olarak
6demistir.' Hz. Peygamber’in su sozii islam’da kadinlarin 6zel miilk edinme hakk:
konusunda geldigi dereceyi gostermesi agisindan énemlidir: “Muhdcir kadinlardan her

. . . e . .. . 82
kim Medine’de arazi parcasi parsellerse, parselledigi arazi kendisine aittir.”

Kadinlarin kendi 6zel miilklerinden sadaka ve zekat verebilecekleri, hayir
isleyebilecekleri, hatta kendi ev halkina kendi kazanglarindan yaptiklar1 harcamalarin
sadaka sayilacagi hakkinda pek ¢ok ornek vardir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber,
Mescid-i Nebevi’de hutbe verirken kadinlarin oldugu tarafa gidip nasihat etmesi ve
sadaka vermelerini sdylemesi iizerine kadinlar cok¢a sadaka vermislerdi.*> Abdullah b.
Mes’id’un esi Zeyneb, Hz. Peygamber’e; kocasina ve himayesinde bulunan-kardesinin
cocuklar1 olan- yetimlere zekatini verip veremeyecegini sordurmus, Hz. Peygamber,
bunun iki kat sevabi olacagi (akrabayi gozetmek ve sadaka sevaplari) cevabini

vermistir.**

Hz. Peygamber, kadinlarin, Olgiisiine gore eslerinin malindan infakta
bulunabileceklerini veya evin zaruri ihtiyaci i¢in harcamalarda yapabileceklerini beyan
etmis ve bazi hanim sahabiler de bunu uygulamiglardir. Hadislerde, bdyle bir
uygulamada @i¢ ayri grubun Ahirette Odiillendirilecegini belirtilmektedir: “Kadin
kocasinin yiyeceginden zarar vermeden infakta bulundugu zaman bunun sevabini alir.
Kocast da ayni sevabi alir ve biri digerinin sevabindan bir sey eksiltmez. Verilen
sadakayr sahibine ulastirmak i¢in yaminda tutan kisiye de aymi sevap vardwr. Kadin
verdigi, kocast da ¢alisip onu kazandigi icin bu sevabi alir.” Ebi Siifydn’in karist
Hind, Hz. Peygamber’e gelerek kocasinin malindan onun izni ve haberi olmadan aile
icin harcama yapip yapmayacagini sormus, Hz. Peygamber de asirtya kagmadan

yapabilecegini sdylemistir. EbQ Siifyan, “Ama ben ona engel oluyorum” deyince Hz.

% Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Sa’d, X, 284; Ibnii’l-Esir, el- Kamil, 111, 67 vd.; Kettani, 11, 105, 183-184.

8! Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 550-551.

%2 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 121-122. Hz. Peygamber, muhtemelen sahipsiz veya terk edilmis
arazileri kastetmektedir.

% bn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 433-434.

84 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 185, olayin farkli anlatimlar1 V, 186-190; ayrica bkz. ibn Ebi Seybe,
Musannef, 1V, 582-583; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 121.

8 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IX, 173; ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 448, 550.
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Peygamber, “O zaman sana cimriligin, karna da iyiligi kali” buyurmustur.®® Gerek
cahiliye Araplarinda gerekse kadina deger vermeyen diger toplumlarda bdyle bir olayin

meydana gelmesi hayal bile edilemezdi.

Hz. Peygamber, miras disindaki gerek aile biiyiikleri gerekse devlet tarafindan
yapilan mali hibeler konusunda kiz ve erkekler arasinda ayrima gidilmemesi ve esit
muamelede bulunulmasint emretmis, sayet hibe konusunda biri {istlin tutulacaksa
kadimlarin {istiin tutulmas gerektigini vurgulamstir.*” Kadinlara olan devlet destegi Hz.

Peygamber’den sonra devam etmistir.*®

Yukarida Isldm’in ilk déneminde kadinlarin sosyal ve ticari hayatta yer
almalaria yonelik sinirli sayida 6rnekler verilmistir. Bu ornekler, sosyal hizmetlerin
hedef gruplarindan biri olan kadinlara yonelik, Hz. Peygamber doneminde yapilan
sosyal hizmet uygulamalarinin hangi boyutlarda oldugunu gostermesi acisindan
onemlidir. Son donemde bu konuda yapilan arastirmalar ¢ogalmistir. Arastirmacilarin
biiyiik cogunlugu, Islim’in ilk déneminde kadma ¢ok &nemli haklar verildigini ve
kadinin, tarihin hicbir doneminde elde etmedigi sayginlhi§i kazandigini

vurgulamaktadirlar.

3.1.2. Dul Kadinlara Yardim

Toplumda dul kalmis kadinlarin konumu sadece kendilerini degil, anne-babasi,
kardesleri, komsular1 ve eger varsa 6zellikle cocuklarini 6nemli oranda etkilemektedir.
Cocuklart olan dul bir kadin maddi anlamda zorda kaldig1 zaman bunun kendi ¢ocuklari
ve toplum iizerindeki yan etkileri fazla olmaktadir. Zor durumda kalan bir anneden iyi
egitim ve maddi destek alamayan g¢ocuklarin hirsizlik, gasp vb. suglara yonelmeleri
kacinilmazdir. Bu gibi olumsuzluklar toplumda vahim sonuclara neden olabilmektedir.
Ayrica maddi olarak zorda kalan bu durumdaki kadinlar ve ¢ocuklari, para kazanmak
icin gayr-i ahlaki yontemlere yonelebilmekte ve hatta kotii niyetli kisiler ve kurumlar
tarafindan istismar edilebilmektedirler. Bu agidan dul kalmis kadinlar1 maddi-manevi

desteklemek, devletin ve toplumun 6nemli bir sosyal hizmet gorevidir.

8 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 172; ayrica bkz. Ebli Ubeyd, el-Emval, 547; ibn Ebi Seybe,
Musannef, V111, 449; Buhari, Biiy(’, 95.

87 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 107-108. “Hibe konusunda eviatlarimizin arasinda esit muamelede
bulunun. Sayet birini (hibe konusunda) iistiin tutacak olsaydim, kadinlart tistiin tutardim.”

% Hz. Omer doneminde divandan kadin ve bebeklere maas baglanmistir. Hatta divanlardaki maas
kiitiiklerinde -kocadan ayri olarak- kadin ve cocuklarin adlari tek tek yazilmig ve bunlara maas
baglanmistir. Mesela, Muhacir kadmnlarin her biri i¢in {i¢ bin dirhem maas tahsis edilmistir.Belazuri,
Fiitih’I-Biildan, 516; Hasan 1. Hasan, Islam Tarihi, 11, 145; diger 6rnekler icin bkz. Ebli Ubeyd, el-Emvil,
274.
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Hz. Peygamber, “Dul kadinlarin ve fakirlerin nafakalarini kazanmaya kosan
Miisliiman, Allah yolunda harb eden miicahid, yahut gece namazl, giindiiz oruglu abid
kimse gibidir*®® soziiyle bosanma ya da esini kaybetme nedenlerinden dolay1 dul kalmis
kadinlarin korunmasinin énemine vurgu yapmistir. Hz. Peygamber, toplumlarda dul
kadinlara yonelik olumsuz alginin tam aksine onlara hem psikolojik danigsmanlik
yapmis hem de ekonomik destekte bulunmustur. En 6nemlisi de evlenmeleri konusunda
destek olmustur. Hz. Peygamber, kendisine miiracaat eden pek cok dul kadinin
evlenmesine destek olmustur. Mesela, kocasindan ayrilan ve kendisinden destek isteyen

Fatima bt. Kays’a destek olmus ve evlenmesi i¢in yardimer olmustur.”

Hz. Peygamber’in dul kalan kadinlara yaptig1 ekonomik destek oldukga fazladir.
Hz. Peygamber'in, ihtiyaci olan Mekkeli Muhacir ve Medineli kadinlara Hayber
gelirlerinde ganimetten pay verdigi nakledilmektedir.”’ Hamidullah, Hz. Peygamber’in
dul kadinlara sadece Hayber gelirlerinden degil beytiilmaldan maas bagladigini
belirtmektedir.”” Dul kalmus kadinlara yapilan bu genel yardimlarin yaninda Hz.
Peygamber, 6zel sahislar bazinda da destekte bulunmustur. Muhacirlerden olan Amine
bt. el-Erkam'a, Akik vadisinde bir kuyu ve Sifa bt. Abdullah'a, Hakkakin yakininda bir
ev iktd ettigi rivayet edilmektedir.” Heysemi, Hz. Peygamber’in, Ummii Siinbiile
adindaki sahabi kadina bir vadi iktd ettiini iceren bir rivayete yer vermektedir.”* Bu
kadinlarin, ¢ogunun Miisliiman olduklar1 i¢in veya baska nedenlerle eslerinden ayrilan,
kocast sehit edilen dul kadinlar oldugu bilinmektedir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in;
yoksullara vermek i¢in bos vakitlerinde evinde ayakkabilarini onardigi, dul kadinlara
vermek i¢in de elbiseler dikip tamir ettigi kaydedilmektedir.”” Baska bir 6rnek olayda,
Hz. Peygamber, baskasindan satin aldigi iirlinlin fiyatin1 6deyemedigi i¢in pazarda zor
durumda kalan dul bir kadina ve g¢ocuguna, borcunu hafifletme konusunda yardim

etmistir.”®

% Buhari, Nafakat, 1, 3.

90 Olayin detaylar1 hakkinda bkz. Malik b. Enes. Muvatta’, Talak, 67; Miislim, Taldk, 36-54; Nesai,
Siinen, Nikah, 8; Koten, Akif, “Eba Cehm”, DIA, X, 118; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 885-
86; Basaran, “Fatima bint Kays”, DIA, X11, 227.

! Ornekler igin bkz. ibn Hisam II, 342; Ebii Ubeyd, el-Emvdl, 274,354; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX,
502.

%2 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 914.

% fonii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, VII, 162; Savas, “Asr-1 Saddet’te Kadin ve Aile
Hayat1”, 319.

* Heysemideki ifade “ona falan vadiyi verdi” seklindedir, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 95.

% Yenigeri, Isldm i Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 112

% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 25.
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Son olarak, dul kadinlarin yeniden evlenme konusunda Hz. Peygamber’in
kendilerine tanidig1 6nemli bir haktan s6z etmekte yarar vardir. Hz. Peygamber, dul
kalmis  kadinlarin, kendi izinleri olmadan wvelisi tarafindan da olsa
evlendirilemeyecekleri kuralini koymus ve buna gore akdedilmeyen nikahlari dul
kadinlarin miiracaati tizerine iptal etmistir.’”’ Kaynaklarda kaydedilen bu tarz
orneklerden birinde, izni alinmadan evlendirilen dul bir kadin sikayete gelmis ve bu
miiracaat iizerine Hz. Peygamber nikdli gecersiz saymustir.”® Yukarida bu konu

hakkinda pek ¢ok 6rnek verilmistir.

3.2. Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmetler

Islam hukukunda dogumla baslayan ve ergenlik ¢agma kadar devam eden
déneme c¢ocukluk, bu donemi yasayan kimseye de ¢ocuk denir. Cocukluk, dogumdan
temyiz ¢agina ve temyizden ergenlige kadar olmak {izere ikiye ayrilir. Birinci
dénemdeki gocuga gayri miimeyyiz, temyiz ¢agindakine de miimeyyiz denir.”” Resmi
literatiirde on sekiz yasina kadar olan her birey c¢ocuk olarak kabul edilmektedir.
Cocukluk donemi statik ya da sabit degil, zamanin sartlarina ve kapsama gore
farklilasan, gecirgen, bigimlendirilebilir ve degisken niteliktedir. Cocukluk kavrami
zihinde pek ¢ok farkli hayali veya izlenimi cagristirabilir. Mesela, diger ¢ocuklarla
birlikte mutlu bi¢cimde oyun oynayan bir ¢ocuk, cocuklarin aile iiyeleri ile birlikte
yemek yiyen, sohbet eden, birlikte zaman gegiren bir ¢cocuk veya az sayida sorumluluk
ile birlikte duygusal, biligsel ve fiziksel gelisim imkanlariyla bezeli, korunakli alanlar
icinde yasamini siirdiiren bir ¢ocuk. Diger yandan cocukluk, ¢ok diigiik tiicretler
karsiliginda tiiketim mallarinin iiretimi i¢in atdlyelerde ekonomik istismara maruz
kaldiklari, bagkalar: tarafindan atilan ¢opleri toplayarak gecim sagladiklari, ebeveynden
yoksun olduklar1 durumda kiigiik kardeslerinin bakim sorumlulugunu yiiklenmelerinin
beklendigi bir donem de olabilir. Daha da beteri, ¢ocukluk belki de yetiskinler
tarafindan fiziksel, cinsel ve duygusal istismara maruz kalinan, korku dolu bir donem de
olabilir.'® Gériildiigii gibi cocukluk doénemi, her c¢ocuk icin ayni olmayabilir. Bu
nedenle ¢cocukluk dénemini dezavantajli olarak gecirmekte olan ¢cocuklara destek olmak

hem devletin hem de toplumun 6nemli bir sosyal hizmet gérevidir.

°7 Buhari, Nikéh, 42; Miislim, Nikéh, 66, 64-68.

% Buhari, Nikéh, 43.

% Aydin, M. Akif, “Cocuk-fikih”, DIA, VIII, 361-363, Istanbul, 1993, s. 361.

19 Bkz. Shardlow, Steven M., “Cocugun Korunmasi, Aile ve Devlet: Kisa Bir Degerlendirme”, Cev. B.
Y. Cakar-C. Aslan, Uluslararast Katilimlir Sosyal Hizmet Sempozyumu, Tiirkiye'de Cocugun Refahi ve
Korunmasi “Kapsayici Bir Yaklasim Arayis1”, Kocaeli, 28-30 Kasim 2013, ss. 6-11.
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Cocuk, toplumun gelecegidir. Hz. Peygamber, cocuklari iyi yetistirmenin
Onemini her firsatta vurgulamis, toplumu bu konuda yonlendirmistir. Miislim’de
aktarillan ve vakiflarin kurulmasmin kaynagi olarak gosterilen meshur hadisinde Hz.
Peygamber, “Insan oliince artik onun sevap kazanma imkani bitmis olur. Ancak geride
sadaka-i cdriye, insanlarin faydalandigi ilim ve bir de kendisine dua eden hayirli bir
eviat birakanlar sevap almaya devam ederler™®" demis ve gocuk yetistirmenin hem
uhrevi miikafatina hem de diinyevi faydasina dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ebeveyninin
uhrevi miikafat kazanmasma sebep olan ¢ocuk, diinyada da faydali isler yapan ve

topluma yarar1 olan bir birey anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber, hangi cinsiyette ve yasta olursa olsun, ¢ocuklarin problemleriyle
ilgilenmis, onlara sefkatle yaklasmis, onlarla konusurken c¢ok nazik ve egitici bir dil
kullanmistir. Buhari’nin aktardigina gore Enes b. Malik, “Ben, Rasiilullah’a 10 sene
hizmet ettim. Bana (bir kere bile) off demedi”'® ifadesini kullanmaktadir. Hz.
Peygamber, Zebib adindaki ¢ocugun sikayetini dikkatle dinlemis, ciddiye almis ve ona
destek olarak dua etmistir.'” Ummii Halid adindaki kiz cocugu babasiyla birlikte Hz.
Peygamber’in yanina geldikleri bir zamanda, Peygamberlik miihriine dokundugu i¢in
babasindan azar isitmisti. Hz. Peygamber, Ummii Halid’in babasma, ¢ocugu
azarlamamasi konusunda hatirlatmada bulunmus, kiz ¢ocuguna Peygamberlik miihriine
dokunmas! icin izin vermis ve sohbet etmistir.'”* Hz. Peygamber’in, omzunda ¢ocuk
oldugu halde namazina devam ettii pek ¢ok olay bilinmektedir. Bunlardan birinde
torunu Umame omzunda oldugu halde namazim kilmistir.'”> Hz. Peygamber namaz
kildirirken ¢ocuk aglamasi sesi duydugunda annesine mesakkat olmasin diye namazi

106

kisaltirdi. ™ Hz. Peygamber, bu nazik yaklasimini gayrimiislim ¢ocuklara da gdstermis,

kendisine hizmet eden Yahudi cocuk hastalandiginda onu ziyaret etmis ve sohbet

etmistir.'"’

%" Miislim, Vasiyye, 14; Kettani, II, 107; Diger bir hadisinde Hz. Peygamber soyle demektedir. “Yedi
cesit hayir vardwr ki, bunlarin sevabi kula oldiikten sonra o kabrindeyken de yazilmaya devam eder: Ilim
ogreten, bir nehir acan, bir kuyu kazan, bir hurma agact diken, bir mescit yapan, bir Mushaf birakan ya
da dliimiinden sonra kendisi i¢in magfiret dileyecek bir ¢cocuk birakan kimse.” Heysemi, Mecmeu’z-
Zevaid, 1, 455.

12 Buhari, Edeb, 39.

103 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 165.

'** Buhari, Edeb, 17.

' Buhari, Edeb, 18.

1% Byhari, Ezan, 66.

' Buhéri, Merda, 11.
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Hz. Peygamber, savaslarda kiiciik cocuklarin Oldiiriilmemesini emretmis ve
bunun takip¢isi olmustur. Hadis, siyer ve tarih kitaplarinda bu konuda pek ¢ok 6rnek
bulunmaktadir.'®® Ayrica O (sav), savaslarda esir edilen ¢ocuklarin, ganimet taksiminde
veya satilirken annelerinden ayri1 birakilmamalari i¢in de talimat vermistir. Mesela, Beni
Kurayza esirleriyle ilgili olarak, gerek ganimet taksimi gerekse satis sirasinda, anneler
ile heniliz ergenlik ¢agina gelmemis cocuklarinin birbirinden ayr1 diisiiriilmesini
yasaklamis ve soyle demistir: “Kim bir anne ile ¢ocugunu ayirirsa Allah da kiyamet

- . 109
gtinti onunla sevdigini ayrsin”

Halife b. Hayyat’in aktardig1 bir olay, bu uygulamanin
Hz. Peygamber’den sonra da devam ettigini gostermektedir: (Hicri) 20. yilda Tiister’i
fetheden Ebii Misa el-Es’ari, esirler dagitilirken anne ile ¢ocuklarimin birbirlerinden

cogi 110
aywrilmamalarint emretmigtir.

Islam hukukunda da bosanan eslerin kii¢iik ¢ocuklarinin anneye verilmesi

111
uygulamasi vardir.

Ancak c¢ocuk ve baba birbirlerinden tamamen mahrum
birakilmamalidir. Bakara stresinin 233. ayeti, birbirlerinden ayrilan anne-babanin
cocugu birbirlerinden mahrum birakarak eziyet etmemeleri olarak tefsir edilmektedir.''?
ayetten ¢ikarilan hiikkme gore: “Kadin ¢ocugu emzirmeyip babasina birakamaz. Baba da
kadint ¢ocugundan mahrum birakamaz. Babanin bu konuda yapmas: gerekeni (baba
tarafindan) miras¢ilar: da yapmali, ¢ocugu annesinden ayirmamall ve emzirme ticretini

. . 113
odemelidirler.”

Hz. Peygamber, bosanma durumunda, anne baba tercihini ¢ogunlukla  ¢ocuga
birakmistir. Kaynaklarda aktarilan bir olayda Hz. Peygamber, ¢ocuklarmin kimde

kalacagi konusunda davalagan anne-babanin se¢imini ¢ocuga birakmis, ¢ocuk anneyi

"% bnii’l-Esir, el- Kamil, 11, 246; ayrica bkz. Ebil Yasuf, el-Hardc, 296; Eba Ubeyd, el-Emvdl, 57-58;
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 161; Buhari, Cihad, 146, 147; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, X, 413-
421, yashlarm oldiiriilmemesi, IX, 413.

19 Ozel, Isiam Devletler Hukukunda savas esirleri, 68-69.

"9 Halife b. Hayyat, 103.

"' Malik b. Enes. Muvatta’, Vasiyye, 6.

"2 Bakara, 2/233: “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler c¢ocuklarini iki tam yil
emzirirler. Onlarin érfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giicii
yettiginden sorumlu tutulur. Hicbir anne, ¢ocugu sebebiyle, hicbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara
ugratilmamalidir. Onun benzeri (nafaka temini) varis iizerine de gerekir. Eger ana ve baba birbiriyle
goriiserek ve karsilikli anlasarak ¢ocugu memeden kesmek isterlerse, kendilerine giinah yoktur.
Cocuklarinizi (siitanne tutup) emzirtmek istediginiz takdirde, siitanneye vermekte oldugunuzu iyilikle
teslim etmeniz sartiyla, iizerinize giinah yoktur. Allah'tan korkun. Bilin ki Allah, yapmakta olduklarinizi
goriir.”

'3 Abdiirrezzak San’ani, Musannef. V11, 95; ayrica VII, 96.
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secmistir.''* Diger bir olayda Hz. Peygamber, babasi Miisliiman, annesi gayrimiislim

olan bir ¢cocugu anne-baba se¢imi konusunda serbest birakmugtir.' >

Hz. Peygamber, imkan buldukga yas1 ve cinsiyeti ne olursa olsun ¢ocuklara mali
destekte bulunmustur. Aslinda Hz. Peygamber, sosyal devletin yapmasi gereken ve
ancak son yiizyil icerisinde hiikiimetlerin yillarca tartisarak uygulamaya koyduklari
kiigiik cocuklara olan devlet yardimi''® fikrini on dért asir dnce uygulama alanina
sokmustur. Hz. Peygamber, Hayber giinii Sehle bt. Asim b. Adiy ile yeni dogan kizina
(ganimetten) pay vermistir.''” Sosyal hizmetlerin 6nemli bir ayagmi olusturan bu

uygulama Hz. Peygamber’den sonra da devam etmistir.''®

Hz. Peygamber, cocuklarin egitimine de o©nem vermis ve bu konuda
uygulamalarda bulunmustur. Bedir esirlerinin Miisliiman c¢ocuklara okuma-yazma
ogretmeleri karsihiginda serbest birakilmalari'” bu konuyla ilgili 6nemli bir 6rnektir.
“Cocuk ve Genglerin Egitim-Ogretimi” bashginda bu konu detayli sekilde ele
almacaktir.

Islam hukukunda biiyiiklere uygulanan bir¢ok ceza, heniiz akil balig olmadiklari
veya baska bir ifade ile sorumluluk ¢agina gelmedikleri igin ¢ocuklara uygulanmaz.'*’
Bundan dolay1 Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hirsizlik yapan ve resit
olmayan erkek/kiz ¢ocuguna kisas uygulamamuslardir.'”' Giiniimiizde ¢ocuk haklari

acisindan ¢ok onem verilen bu konu daha VII. ylizyilin ortalarinda iken Miisliimanlar

tarafindan uygulamaya konulmustur. Bati’da ¢gocugun degerli bir varlik oldugu ve onun

"4 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 231.

5 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V11, 236; Hz. Omer, dagilan bir ailede anne-baba segimini gocuga
birakmis, cocuk annesinin yaninda kalmay1 se¢mistir. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VI, 228-229.

16 K 5se, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, 90.

"7 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 508.

"8 Hz. Omer doneminde devlet gelirleri artinca ¢ocuklara diizenli olarak tahsisit/maas baglanmistir. Hz.
Omer, ister kiz ister erkek olsun yeni dogmus ¢ocuklara yiiz dirhem, biraz biiyiiyiince iki yiiz dirhem
tahsis etmis, olgunluk ¢agmna gelince daha da artirmisti. Hz. Omer, mali yardima ek olarak ayni yardim
yapan valilerini de desteklemis ve bdyle olmast gerektigini sdylemistir. Ibn Sa’d, 111, 277-278; Belazuri,
Fiitiih’I-Biildan, 517; muhacirlerin kii¢iik ¢ocuklarina Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olanlarin
(yetiskinlerin) miktarin1 tahsis etmesii¢in bkz. Belazuri, Fiitiih’I-Biildan, 515; ibn Sa’d, hem MuhAcir
hem de Ensarin ¢ocuklarma Mekke’ nin fethinde Miisliiman olanlara verilen 2 bin dirthemin verildigini
yazmaktadir. Ibn Sa’d, 111, 276; Baslangicta Hz. Omer bebekleri, siitten kesildiklerinde maasa bagliyordu.
Fakat bir an 6nce kiitiige kaydettirmek i¢in kadinlarin, ¢ocuklarmi erken siitten kesmeye yoneldiklerini
goriince bunu ¢ocuklar aleyhine gorerek bu uygulamasindan vazgegmistir. Bunun iizerine biitiin illerde,
cocuklarin dogar dogmaz maasa baglanacaklart duyurulart yapilmistir. Bkz. Abdiirrezzak San’ani,
Musannef, V, 369; Hz. Omer’den sonra Hz. Osman ve Hz. Ali ¢ocuk yardimini devam ettirmislerdir.
Belazuri, Fiitih’I-Biildan, 525.

1o Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 548.

120 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 595-596, X, 93.

2! fbn Ebi Seybe, Musannef, XI, 263-265.
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da haklar1 olabilecegi anlayisina ¢ok gec¢ bir donemde ulasilmistir. Yakin bir zamana
kadar ¢ocuklar, biiyiiklere esit tutulduklari i¢in isledikleri suglara karsi agir cezalar
verilmistir. Ingiltere’de diikkandan esya calan bir ¢ocuk idama mahkum olmaktan

kurtulamamustir. %

Islam’da ¢ocuk haklan ile ilgili diger bir konu, ¢ocuklarin para kazanmaya
zorlanmamasidir. Her ne kadar ashab, cocuklukta ¢ars1 ve pazarlarda ¢alisarak satis
yapmuslarsa'” da bu onlarin kendi istekleriyle ve devletin kontroliinde olmustur. Hz.
Osman, cocuklarin para kazanmalar1 konusunda zorlanmamalarini, aksi ¢ocuklarin

hirsizliga yonelebilecegi uyarisinda bulunmustur.'**

Cocuk haklarinin diger bir yonii de, ¢ocugun anne baba iizerindeki haklaridir.
Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadisler esas alinarak Cocuk haklarini birka¢ baglik

altinda toplamak miimkiindiir:

Giizel isim: Cocu@a verilen isim konusunda Islim'in evrenselligini ve farkli
kiiltlir cevrelerinin mevcudiyetini dikkate almak zorunlulugu vardir. Hangi dilde olursa
olsun cocuga utan¢ duymayacagi bir isim verilmelidir. Hz. Peygamber'in bu konuda
wsrarli tavsiyeleri'™ ve uygulamalar'®® olmustur. Hz. Peygamber’in bu tutumunu
dikkate alan bazi alimler, ismin, onu tasiyan kimse iizerinde psikolojik bir etki

yapabilecegini ileri sirmektedirler. %’

Iyi Terbiye: Bir hadiste, giizel isim ve iyi terbiye cocugun babasi iizerindeki
haklar1 arasinda zikredilir. Hz. Peygamber: “Cocuklariniza ikramda bulunun ve onlar

giizel terbiye ediniz”"?

¥ sbziiyle cocuk terbiyesinin énemini vurgulamustir. Cocugun hem
diinya hem de Ahiret mutlulugunu hedef alan bir terbiye, Hz. Peygamber tarafindan ana

babanin ¢ocuguna birakacagi en giizel miras olarak nitelendirilmistir.'*’

122 Sancakli, Saffet, “Hz. Peygamber’in Cocuklara Verdigi Deger Baglaminda Sokak Cocuklar1 Sorununa
Genel Bir Bakis”, "Manevi Sosyal Hizmetler", Edt. Ali Seyyar, Istanbul, 2008, s. 477.

123 K ettani, 11, 104.

2% “Sanat olmayan cariyeyi kazang saglamaya zorlamaywn. Siz onu zorlarsamiz namusunu satar.
kiiciikleri de kazang¢ saglamaya zorlamaywn, Ciinkii bulamazsa ¢alar.” Malik b. Enes. Muvatta’, 1sti’zan,
42; Yenigeri, Islam 'in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 717.

125 Bir hadisinde Hz. Peygamber, "Siz kiyamet giiniinde kendi isimleriniz ve babalarimzin isimleriyle
cagrilacaksiniz, dyleyse giizel isimler se¢in" buyurmaktadir. Eba David, Edeb, 70.

126 Hz. Peygamber, gesitli bakimlardan Islim anlayisina uygun olmayan isimlere sahip ¢ocuklarin veya
yetiskinlerin adlarin1 degistirerek onlara uygun buldugu yeni isimler vermistir. Ornekler igin bkz. Buhari,
Edeb, 108; mesela, Hz. Peygamber, asil ad1 “Velid” olan Muhécir b. Ebi Umeyye’nin ismini “Muhécir”
ile degistirmistir. Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 892.

1" Hokelekli, Hayati, “Cocuk”, Did, VIIL, istanbul, 1993, ss. 355-359, s. 355.

128 fbn Mace, Edeb, 3.

129 Bkz. Tirmizi, Birr, 33.
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Evlendirme: Ana babaya ait olan neslin korunmas1 gorevi, bulug cagina gelen
evladin bir yuva kurmasina imkan hazirlanmasiyla yerine getirilmis olur. Mazeretsiz
olarak bunun ileri yaslara ertelenmesi neticesinde dogabilecek birtakim koti

sonuglardan ana baba da sorumlu olur.

Esit Muamele: Aralarinda herhangi bir ayirim yapmaksizin ¢ocuklarina karsi esit
davranilmasi, ¢ocugun en dogal haklarindan biridir. Cocuklarin kiz-erkek, biiyiik-
kiigiik, 6z veya ilivey olmasi sonucu degistirmemektedir. Kadinin, erkegin miilk ve
tasarrufundaki bir esya gibi kabul edildigi Islam 6ncesi Arap toplumunda, kiz cocugu
ailede maddi bakimdan bir yiik, sosyal bakimdan da wutan¢ kaynagi olarak
gt')riilmﬁs‘ciir.130 Kur’an-1 Kerim, miisriklerin kiz c¢ocuklarina olan bu olumsuz
yaklasimimni kinamus ve Miisliimanlar1 bu konu hakkinda uyarmistir."*' Hz. Peygamber,
kizlar ¢ocuklarina 6nem verilmesi ve adaletli davranilmasi gerektigini her firsatta

32

vurgulamustir.'*> Hadislerde kiz ¢ocugunun hakir goriilmemesi, ona kars1 kétii duygu

ve dislinceler tasinmamasi, yapacagl hatalara sabirla katlanmak gerektigi dile

133

getirilmektedir. °° Ayrica bazi hadislerde, kiz ¢ocugunu yetistirmenin biiyiik ecir ve

sevabiminin olacagi belirtilmektedir.'**

Hz. Peygamber doneminde ¢ocuk alaninda yapilan sosyal hizmetin en 6nemli
kismini, korunmaya ve bakima muhtag¢ ¢ocuklara yonelik uygulamalar olusturmaktadir.
Korunmaya ve bakima muhta¢ ¢ocuk kavraminin i¢ine yetim, kimsesiz, lakit(buluntu)
gibi farkli durumdaki ¢ocuklar girmektedir. Giiniimiizde bu cocuklara yonelik farkli

koruma ve bakim modelleri uygulanmaktadir. Asagida biitiin bu konular ele alinacaktir.

3.2.1. Korunmaya ve Bakima Muhta¢ Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmetler
Korunmaya ve bakima muhta¢ ¢ocuk teriminden kastedilen; aileden mahrum,
kendisine bakacak ve himaye edecek kimsesi olmayan ¢ocuklardir. Bunun i¢ine yetim
ve kimsesiz/sokaga terkedilmis cocuklar girer. Bu kategorilerdeki cocuklarin hepsi

sosyal hizmetler tabiriyle korunmaya ve bakima muhta¢ cocuklardir.'” Asagida

130 Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 39; Hokelekli, “Cocuk”, DIA, VIII, 356.

131 Nahl 16/58-59; Zuhruf 43/17; En’am 6/140; Tekvir 81/8-9; isra, 7/31.

%2 Buhari, Nikah, 17.

133 Bkz. Miislim, Birr, 147; Buhari, Zekat, 9; Tirmizi. Birr, 13.

134 Bkz. [bn Mace, Edeb, 3; Tirmizi, Birr, 13.

133 2828 sayili Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Kanunl’da, “korunmaya muhtag ¢ocuk”
kavrami su sekilde tarif edilmistir: “Korunmaya muhta¢ ¢ocuk kavrami, beden, ruh ve ahlak geligimleri
veya sahsi giivenlikleri tehlikede olup 1. Ana veya babasiz, ana ve babasiz, 2. Ana veya babasi veya her
ikisi de belli olmayan, 3. Ana ve babast veya her ikisi tarafindan terk edilen, 4. Ana veya babasi
tarafindan ihmal edilip fuhus, dilencilik, alkollii ickileri veya uyusturucu maddeleri kullanma gibi her
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yapilacak agiklamalar bu gercevede degerlendirilmelidir. Daha Onceki mevzuat ve
kaynaklarda korunmaya muhta¢ ¢ocuk terimi kullanilsa da, son yillarda yazilan resmi
yazilarda ve sosyal degerlendirme raporlarinda korunmaya ve bakima muhta¢ ¢ocuk

terimi kullanilmaktadir. Calismamizda terimin her iki sekli de yer yer kullanilacaktir.

Diinyada kimsesiz, korunmaya ve bakima ihtiyact olan ¢ocuklar hep olmustur.
Tarih boyunca devletler, toplumlar ve hatta kabileler arasi savaslar eksik olmamus,
bunun sonucunda on binlerce ¢ocuk kimsesiz kalmistir. Ayrica, parcalanmis aile yapist,
livey anne-babalarin varligi ve bunlarin bir kisminin ¢ocuga olumsuz yaklagimu, aile i¢i
siddet, kalabalik aile yapisi, ¢ocuk ihmal ve istismari, ailede ¢ocuga karsi sevgi ve ilgi
eksikligi de ¢ocuklarin kimsesiz kalmalarina ve korunmaya muhta¢ hale gelmelerine
neden olan etkenler arasinda sayilmaktadir."*® Baskalarmin destegine ihtiya¢ duyulan
cocukluk doneminde dogal afet, trafik kazasi ciddi saglik sorunu, anne babadan birini
ya da her ikisini kaybetme gibi beklenmeyen durumlar kisiyi bir omiir boyu
etkileyebilmektedir. Bu agir problemlerin bir¢ogu ailenin destegi ile atlatilabilmekte ya
da en azindan hafifletilebilmektedir. Ancak cocugun ruhsal, fiziksel ve duygusal
gelisiminde en Onemli rolii olan anne-babadan birini ya da her ikisini kaybetmek,
asilmas1 ve telafisi en zor problemdir. Cilinkii ¢ocugun maddi ve manevi biitiin
ihtiyaclarimin karsilandigi ve gelisiminin saglandigi en giivenilir ve en uygun ortam

ailedir.”*” Asagida “Koruyucu Aile” baslig altinda bu konu daha detayli ele alinacaktir.

Korunmaya ihtiyact olan c¢ocuklara yonelik hizmetler incelendiginde;
Mezopotamya’da yasayan Siimerlerden, Mogolistan’da yagsayan Hunlara kadar pek ¢ok
uygarligin korunmaya ihtiyaci olan ¢ocuklara yonelik hizmetler verdigi goriilmektedir.
Bu ¢ocuklara verilen hizmetler farkli toplumlarda degisik yontemlerle olmus ve bu
yontemler bir degisim siirecinden gegmistir. ilk donemlerde géniilliiler tarafindan
verilen hizmetler, bu alanda profesyonel bakima ihtiya¢ duyulmasi ile kurumsallagsmaya
baslamistir. Korunmaya ihtiyaci olan ¢ocuklara verilen hizmetlerden en eski ve en

yaygin olani kurum bakimi hizmetidir. Eski bir tarihi ge¢misi bulunan kurum bakim ile

tiirlii sosyal tehlikelere ve kotii aliskanliklara karsi savunmasiz birakilan ve basibosluga siiriiklenen
cocugu ifade eder.”, Sosyal Hizmetler Kanunu, 2828/24.5.1983; Unal, Vehbi, “Diinden Bugiine
Kiiltiiriimiizde Koruyucu Aile Hizmetleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Turkish Studies International
Periodical For The Languages. Literature and History of Turkish or Turkic Vol. 10/6, 875-900, 2015, s.
881-882.

% Bkz.Unal,“Diinden Bugiine Kiiltiiriimiizde Koruyucu Aile Hizmetleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, 882.

57 Ertug, Hiiseyin, “Islim’da Yetimlerin Hukuki Statiisii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 31,2009, ss. 127-150, s. 128.
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ilgili kayitlar, 3. ve 4. asra kadar gitmektedir. Ancak bu kurumlar hakkinda ayrintili
bilgiler verilememektedir. Ortagag Tiirk ve Islam diinyasinda kurumsal yap1 hakkinda
daha net bilgiler mevcuttur. 1295-1304 yillar1 arasinda hiikiim siiren {lhanli Hiikiimdar1
Gazan Mahmut Han zamanina ait buluntularda, kimsesiz ve suga yonelen ¢ocuklar i¢in
milesseseler acildigi goriilmektedir.'*® Gazan Mahmut Han’in Tebriz yakinlarinda
kimsesiz, terk edilmis cocuklar i¢in actirdigir bu miiesseselerle ilgili ilging ayrintilar
vardir. Oncelikle bu miiesseseler igin vakiflar kurulmustur. Ayrica ailelerin yanimna
yerlestirilen, bagka bir ifadeyle koruyucu aile yanina verilen ¢ocuklarin bakimi i¢in para
Odenirken ayni zamanda bakim parasinin disinda, kaldigi ailenin yaninda, ¢ocuklarin
azarlanmamasi ve kotii muamele gérmemeleri amaciyla, kirdig1 ¢anak ¢omlekler igin,
kirllmis esya parasi bile ddenmis oldugu vakfin kayitlarindan anlasilmaktadir.'’
Verilen bilgiler 1518inda Gazan Mahmut Han’in, bu uygulamasin1 Hz. Peygamber ve
sonrasindaki sosyal hizmet uygulamalarindan Ornek alarak gergeklestirmis oldugu

rahatlikla sdylenebilir.

Batida cocuklara yonelik ciddi sosyal hizmet uygulamalari ¢ok gec tarihlerde
baslamustir. Ingiltere’de korunmaya ihtiyaci olan g¢ocuklara yénelik hizmetlerdeki
gelismeler I. Diinya Savasi’ndan sonra hiz kazanmistir. Savag yillarindan sonra
korunmaya ihtiyaci olan ¢ocuklar i¢in verilen hizmetler diizensizdir. Bu ¢ocuklarin
sorumlulugu bolgesel ve merkezi hiikiimet boliimleri arasinda paylasilmakta, goniillii
topluluklar da sorumlulugun bir kismina katkida bulunulmaktaydi. Korunma altina
alman c¢ocuklarin aileleri yoksuldu ve bu donemde yoksul ailelerin ¢ocuklarina
bakamayacagi inanci hakimdi. Ingiliz Hiikiimeti, XVII. yiizyilda ortaya ¢ikan 1.
Elizabeth Yasasi’m1 1930°da tekrar gozden geg¢irmistir. Bu yasa; yetim, zarar gormiis
veya psikolojik rahatsizligi olan ailelerin ¢ocuklart ile aileleri tarafindan bakilmak

istenmeyen ¢ocuklar1 da kapsamaktaydi. '*°

Cocugun korunmasi i¢in en son ortaya c¢ikan fikir, cocugun miimkiin oldugunca
kendi ailesi i¢inde birakilmasidir. XIX. ylizyilin sonuna kadar pek ¢ok ¢ocuk, ailelerinin
fakirligi nedeniyle ve fakir bir ailenin ¢ocugu uygun bir sekilde yetistiremeyecegi

diistincesiyle ailelerinden alinmigtir. Bir siire sonra modern psikoloji ve psiko-analiz

38 Cifci, E. Gokgearslan, “Tiirkiye'de ve Diinyada Korunmaya Ihtiyaci Olan Cocuklara Yonelik
Hizmetlerin Tarihsel Gelisimi”, Tiirkiye'de ve Diinyada Aile ve Toplum, Y1l: 11 C. 5, S. 19, 2009, ss. 53-
65, s. 54, 60.

9 Bkz. Unal, “Diinden Bugiine Kiiltiirimiizde Koruyucu Aile Hizmetleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, 882.

140" Cifci, “Tiirkiye'de ve Diinyada Korunmaya Ihtiyact Olan Cocuklara Yonelik Hizmetlerin Tarihsel
Gelisimi”, 57.
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bulgularma goére ve uyumsuz, zor ¢ocuklarla miicadele eden ¢ocuk mahkemeleri ile
sosyal kuruluglarin gdzlemlerine dayanilarak, cocuklarin evlerinde anneleri ve
kardesleriyle birlikte birakilmasi onerilmistir. Bunun i¢in aileye mali yardim yapilarak
aile desteklenecektir. Daha sonra ¢ocuklarin aile tarafindan ihmal, istismar edilmesi,
reddedilmesi, yetersiz sevgi veya ailenin ¢ocugu egitmek i¢in yetersiz olusunun tehlike
yaratmakta oldugu fikri gelismeye baslamistir. Bu sebeple, ¢ocuklarin uygun koruyucu
ailelere veya kurum bakimina yerlestirilmesi amaciyla cocuk refah1 birimleri

olusturulmustur. '*'

Biitiin bu uygulamalar maalesef korunmaya muhtac¢ ¢ocuklar i¢in
¢Oziim olamamig ve bugiin diinyada milyonlarca ¢ocuk ag, sefil ve her tiirli tehlikeye

acik durumda hayatini devam ettirmektedir.

[slam medeniyetinde ise durum farklidir. Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalarinda, basta yetim olmak iizere kimsesiz ¢ocuklarin himayesine biiyiikk 6nem
verilmis ve IslAm toplumunda hicbir ¢ocuk korumasiz, baskalarmin istismarina acik
halde birakilmamistir. Konu anlatilirken korunmaya muhtag ¢ocuklar iki kategoride ele

almacaktir: Yetimler ve sokaga terk edilmis ¢ocuklar.

Yetimler: Sozlikte yalniz olmak, tek basina kalmak anlamindaki yzitm kokiinden
tiireyen yetim kelimesi cesitli nesnelerin tekligini ifade eder. Istilahi anlamda ise; genel
olarak bulug cagina ermeden babalarini kaybetmis, kendileri i¢in calisip kazanani

142

olmayan kii¢iik ¢ocuklara denilir.”* Bu durum biilug ¢ag1 denilen ergenlesme donemine

kadar gecerlidir. Kisi i¢in biiluga erdikten sonra yetimlik yoktur.143

Kur’an’da yetimlerin hukukunu diizenleyen, onlar1 himaye ve kisiliklerine

14 ardir.'"” Bu ayetlerde, yetimlerin korunup kollanmast,

saygiy1 konu edinen 23 ayet
mallarinin israf edilmemesi, haksiz yere yenilmemesi ve yetim haklarina gereken 6zenin
gosterilmesi emredilmektedir. Meseld Nisa siresinin 2. ayetinde yetim malin1 haksiz
yere yemenin biiylik glinah oldugu vurgulanmakta, 6. ayetinde de yetim mallarini idare

edenlerin, eger ihtiyaclar1 yoksa bunu karsiliksiz yapmalari, ihtiyag i¢inde olanlarin da

41 Cifei, “Tirkiye'de ve Diinyada Korunmaya ihtiyaci Olan Cocuklara Yonelik Hizmetlerin Tarihsel

Gelisimi”, 55, 56.

142 o]-isfahani, Ragip, Ebi Kasim Hiiseyin b. Muhammed (0. 502), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn
(Kur’an Kavramlar: Sézliigii), Cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Istanbul, 2012, s. 1191; Ertug,
“Islam’da Yetimlerin Hukuki Statiisii”, 129; Ar1, “Yetim”, DI4, XLIII, 501-503, Istanbul, 2013, 501;
Karagdz, “Toplumda flgiye, Destege ve Yardima Muhtag Gruplar ve insan Onuru”, 79.

'3 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V11, 630; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 419.

14 Mesela bkz. Bakara, 2/83, 177, 215, 220; Nisa, 4/2-10, 36, 127; En’am, 6/15, 28; Enfal, 8/41; Isra,
17/34; Kehf, 18/82; Hasr, 59/7; Insan, 76/8; Fecr, 89/17; Beled, 90/14, 15; Duha, 93/9; Matn, 107/2.

' Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 449.
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bundan makul 6l¢iiler i¢inde yararlanmalari tavsiye edilmektedir.'*® Hagr stiresinin 7. ve
Enfal siresinin 41. ayetlerinde ganimet/fey’in harcanacagi yerler arasinda yetimler
sayllmaktadlr.147 Buhari, Tefsir boliimiinde, Nisd sfresinin 3. ayetinin niizul sebebi
hakkinda Hz. Aise’den naklen su olaya yer vermektedir: “Bir adamin yaminda, babast
olmiis bir kiz vardi. Adam onunla evlendi. Kizin bir hurmaligi vardi. O adamin kiz
hakkinda bir arzusu olmadigr halde suf o hurmalik igin kizi tutuyordu. Ayet bu konuda
indi.”'** Nisa stresinin 127. dyeti de bu olaym anlammi desteklemektedir. Kur’an,
yetimin ve yetim malinin korumasini saglam esaslara baglamis, onlari, para, mal ve

sehvet hirsiyla dolu insan arzularinin insafina terk etmemistir.

iki zayiftan biri olan yetimin —digeri kadin- hakkindan ¢ok korktugunu'®’
belirten Hz. Peygamber, yetime ve yetim malinin korunmasina karsi son derece hassas
davranmistir. Hz.Peygamber, yetime kol kanat germenin uhrevi faziletinden
bahsederken sOyle buyurmaktadir: “Kim bir yetimin basini Allah igin oksarsa,
parmaginin dolasip degdigi her bir sa¢ karsiligi ona sevaplar yazilir. Kim, erkek veya
kiz olsun yanminda bulunan bir yetime ihsanda bulunur/ihsan ile davranirsa ben ve o,
Cennette, bir elin iki parmagi yakinliginda, bitisik komsu oluruz.”*> Diger bir hadisinde
Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Her kim Miisliiman anne ve babadan yoksun
kalmis bir yetimi, kendisine ihtiya¢ kalmaywcaya kadar yemegine ve igcecegine ortak

»11 jeinde yetim bulunup da ona orada giizel

ederse o kisiye Cennet vdcib olur.
davranilan evi en hayirli bir hane, kétii davramilam da en serli hane olarak niteleyen,'>
yetime merhametli olana, onunla tatli ve yumusak konusana, kiyamet giliniinde Allah’in
azab etmeyecegini' > belirten Hz. Peygamber, yetime gsterilen olumlu veya olumsuz
tavrin 6nemini vurgulamaktadir. Bagka bir olayda Hz. Peygamber, bir yetimle hurma
salkimi konusunda davalasan Ebi Liibabe’nin lehinde karar vermis, ancak Ebil

Liibabe’ye hurma salkimimi yetime vermesi konusunda ricada bulunmustu. Ebi

Liibabe’nin bunu kabul etmemesi lizerine baska bir sahabi, hurma salkimim1 Eba

146 Karagdz, “Toplumda ilgiye, Destege ve Yardima Muhtag Gruplar ve insan Onuru”, 79.
T Hasan, I. Hasan, Isldm Tarihi, 11, 178.

148 Buhari, Tefsir, 73.

" Tbn Mace, Edeb, 6,10.

1% Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 453.

! Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 364-365.

132 {bn Mace, Edep, 6.

153 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 184.
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LiibAbe’den satin alarak yetime vermisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber ibnii’d-

Dahdah adindaki bu sahabiyi Cennetle miijdelemistir.'>*

Hz. Peygamber, yetim malin1 yemenin biiylik giinahlardan oldugunu her firsatta
ifade etmis ve bu konuda hem ashabim1 hem de uzaklardaki Miislimanlari, valileri
araciligiyla uyarmistir. Nitekim Yemen halkina Amr b. Hazm ile gonderdigi, farzlar,
stinnetler ve diyetleri anlatan mektubunda Hz. Peygamber, yetim malin1 yemeyi biiyiik
giinahlardan saymaktadir.'> Hatta Buhari’de kayith bir rivayette Hz. Peygamber, yetim
malin1 yemeyi yedi helak edici seyden biri olarak saymaktadir.'”® Ashabmi bu konuda
uyaran Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi’yi yaptirmaya karar verdiginde, iki yetime ait
olan arsanin bedelini, onlarin 1srarla istememelerine ragmen 6deyerek satin almis ve
Mescid’in yapimma oylece baslamustir.'”’ Bu davramisiyla Hz. Peygamber, yetim

malina karsi ne kadar hassas oldugunu agikca gostermis ve bu konuda 6rnek olmustur.

Hz. Peygamber doneminde korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin desteklenmesi kimi
zaman c¢ocugun yakinlar1 tarafindan kimi zaman da devletin gorevlendirdigi aileler
tarafindan yapilmaktaydi. Hz. Peygamber, yetimin bakimini devletin iistlenmesi
gerektigini, bugiin koruyucu aile uygulamasina kaynaklik edecek 6zellikte olan su tarihi
sOziiyle belirtmistir: “Bir kimse arkasinda zorda olan ¢oluk ¢ocuk bwrakirsa, onlara
bakmak bize aittir. Kim arkasinda mal birakirsa varislerine aittir.”">® Ebt Ubeyd’in
aktardig1 baska bir rivayet “Kim ki, oliir de bir mal birakirsa, o mal varislere aittir. Kim

s 159

de bir “kell” birakirsa, o kiilfet de Allaha ve Rasiliine aittir. Kell kelimesinin

anlami i¢in EbG Ubeyd su yorumu yapmaktadir: “Kell kelimesinin anlami benim

goriisiime gore her cesit aile agirhigidir ki cocuklar da buna dahildir.”*®

Gerek Kur’an’da gerekse Hz. Peygamber’in uygulamalarinda, yetimlerin mali
olarak desteklenmesi i¢in bazi gelir kaynaklar tahsis edilmistir. Kur’an’da yetimlere
yonelik mali destek konusu yukarida ele alinmisti. Hz. Peygamber, Kur’an’daki hiikkme
gore ganimet (Enfal 8/41) ve fey’leri (Hasr 59/7) bese ayirmis, bunun ilk dort payini

savascilara, besinci payini da (humus) Allah’a ve Rasilii’ne (Bu pay Hz. Peygamber’in

13 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 478-479.

133 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 43-45; Hz. Peygamber, yetim malin1 yemeyi bazi hadislerinde dokuz
bazilarinda ise yedi biiyiik giinah arasinda saymistir. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 123, 273.

136 Buhari, Vesdya, 24.

"7 Belazuri, Fiitiih 'I-Biilddn, 5.

%8 Belazuri, Fiitith 'I-Biilddn, 524.

' Ebi Ubeyd, el-Emvdl, 243, 269.

10 Ebti Ubeyd, el-Emvdl, 269; baska bir rivayette”kim bor¢ ve bakima muhta¢ ¢ocuklar birakarak éliirse
bana haber verin, ben onlarin velisiyim” seklinde gegcmektedir. Bu ve benzer rivayetler i¢in bkz.
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VIII, 362-364.
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akrabalarina aitti), yetimlere, miskinlere, ibnii’s-sebile yani Miisliimanlarin yurdunda

161

misafir durumda olan fakir yolcuya tahsis etmistir. > Hagr sliresinin 7. dyetinde bu

taksimdeki amaclardan birinin; malin/varligin belli bir kesim arasinda doniip dolasan bir

162

servet olmamasi olarak ifade edilmektedir.”” Hz. Peygamber devrinden sonra mallar

cogalinca humus’un da 1/5’1 yetimlere, miskinlere ve yolculara ayrilmistir. Hz. Ali de

ayn1 uygulamay1 devam ettirmistir.'®

Bu donemde fakirler, bir gelire sahip olmayan
yetimler, dul kadinlar vs.’ye beytiilmaldan maas baglanmistir.'* Hanefi fakihler, sahibi
bilinemeyen buluntu mallarin ve bir de mirasgis1 olmayan kisilere ait mirasin sarf
yerleri arasinda, kimsesiz yoksullari oldugu gibi, sokaga birakilan sahipleri belirsiz

cocuklar1 da gostermektedirler.'®

Mesela, Bakiim er-Rimi’nin mirasi, vefat ettiginde
mirasgist olmadig igin fakir ve yetim olan Siiheyl b. Amr el-Ensari’ye verilmistir.'®
Hz. Peygamber, yetimlere, tiizel kisilik olan devletin himayesinin gerekliligini
belirtirken, ayn1 zamanda 6zel sahislarin da yetimleri himaye etmesini tesvik etmistir.
Yukarida bu konudaki sozlerinden birkag¢i nakledilmistir. Bu tesvikler s6zde kalmamis
bizzat Hz. Peygamber basta olmak iizere Miisliimanlar yetimi himaye konusunda adeta
yarismislardir. Nitekim Es’ad b. Ziirare vefat ederken Kebse, Habibe ve Faria (Fiiray’a)
adli ii¢ kizim Hz. Peygamber’e biraktig1i vasiyet etmistir. Hz. Peygamber, bu yetim
cocuklart himaye etmis ve onlarin evlilikleriyle de bizzat ilgilenmistir.'®’ Hz.
Peygamber, bir engelli (kekeme) olan ve babast Uhud Savasinda sehid diisiince yetim
duruma gelen Bisr b. Akrabe’ye himaye teklif etmistir.'® Hz. Aise ve Abdullah b.
Omer’in de himayelerinde yetimler vardi ve onlar bu yetimlerin mallarinin zekatini
veriyorlardi.'® Hz. Peygamber’in Séalih ismini takti31 sahabinin evinde yetimler
bulunmaktaydi ve Salih, kizim1 bu yetimlerden biriyle evlendirmisti.'”® Hz. Ali,
himayesinde yetim olarak bulunan EbG Rafi’in g¢ocuklarimin mallarinin zekatini

1

veriyordu.'”' Ashabtan Ibnu’d-Dahdah evinde yetim bulunduruyor ve himaye

'l Ebti Ubeyd, el-Emvl, 32.

12 Eba Yasuf, el-Hardc, 56, 57.

' Ebd Yasuf, el-Hardc, 51.

' Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 914; Bakir, Hz. Ali Dénemi, 238-239.

15 Yeniceri, Isldm in Dayanisma-Paylagma Medeniyeti, 451.

1 Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 270-71; Yetimlerin mali kaynaklar1 hakkinda bkz. Ertug,
“Islam’da Yetimlerin Hukuki Statiisii”, 141-144.

' ibn Sa’d, III, 564.

1% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 87; ibnii’l-Esir, Usdii I-Gabe, 1, 401.

1% Ebi Ubeyd, el-Emvdl, 448; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 504, 516; Malik b. Enes. Muvattd’, Zekat,
13; ayrica Hz. Aise’nin evindeki baska yetimler, Malik b. Enes. Muvattd’, Zekat, 14.

170 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 468.

I Ebli Ubeyd, el-Emval, 448; diger 6rnekler igin bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 100-102.
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172

ediyordu.”© Abdullah b. Ebi Huzeyfe, Hz. Osman’in evinde biiylimiis bir yetim olup,

evde bulunan diger yetimleri yoneten birisi idi.'”

Enes b. Malik’in anneannesi Miileyke
evinde bir yetimi himaye ediyordu.174 Hz. Omer ve Abdullah b. Omer’in gozetiminde
yetimler bulunuyordu.'” Abdullah b. Mes’d’un esi Zeyneb’in himayesinde yetim
cocuklart1 vardi. Bu hanim sahabi zekatim Hz. Peygamber’in onayiyla onlara

176

veriyordu..”” Mescid-i Nebevi'nin arsasinin sahibi olan iki yetim kardes Muaz b.

Afra’nin himayesinde idiler."”” Bu konudaki érnekler cogaltilabilir.

Hz. Peygamber, yetimlerin akrabalardan kimlerin himayesine verilecegi
konusunda sahabiler arasindaki tartismalara ¢6ziim getirmis ve ¢ocugun yiiksek yararia
alternatifler sunmustur. Bunlardan birinde Hz. Peygamber, Uhud Savasinda sehid olan
amcast Hamza’nin yetim kizin1 himaye etmek konusunda adeta yarisan taraflarin
tartismay1 biiyiitmeleri iizerine, yetim kizin teyzesinin himayesinde kalmasinin daha
uygun olacagina karar vererek tartismaya son noktayr koymustur.'”® Hz. Peygamber,
ebeveyni ayrilmis bir ¢ocugun, annesi evlenene kadar annesinin yaninda kalacagini

sdylemistir.'”

Hz. Peygamber, yetimin malinin zekat karsisinda erimemesi i¢in velisi/hamisi
tarafindan ticarette isletilmesini istemistir.'® Ancak bu ticaretin mesru olmayan bir
yolla olmamas1 gerekmektedir. Nitekim yetim mal1 ile sarap ticaretini yasaklamis ve bu

'8! Hz. Omer, himaye ettigi yetimlerin mallarimi

amagla alinan sarabi doktiirmistiir.
ticarette degerlendirmek i¢in arastirmalarda bulunmus ve ¢oziimler tiretmistir.'® Késim

b. Muhammed der ki: “Hz. Aise nin gozetiminde olan yetimlerdik. Mallarimizin da

172 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 174.

'3 fonii’-Esir, el- Kamil, 111, 190, 271-275.

174 Buhari, Sifatu’s-Salat, 80.

17> Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 101-102; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 504, 516.

¢ fbn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 582-583.

"7 Tbnii’I-Esir, el- Kamil, 11, 109.

178 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 597-598.

17 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 597.

180 “Her kim mali bulunan yetimin velisi olursa, velisi bulundugu yetimin malini ticaret yaparak isletsin.
Muattal birakmasin ki, zekat onu tiiketmesin.” EbQ Ubeyd, el-Emval, 447, 448, 449; ayrica bkz.
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 99-104; Tirmizi, Zekat, 15; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 31.

'8 Ebti Ubeyd, el-Emval, 131-132.

182 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 101-102; Hz. Omer, halifeligi doneminde, zekat alimi sebebiyle
azalmamasi i¢in veli ve vasilerden, yetim mallarinin ticarette ¢alistirtlip nemalandirilmasini istemis ve
sOyle demistir: “Yetimlerin mallariyla ticaret yapin ki zekat onlari yiyip bitirmesin.” Malik b. Enes.
Muvatta’, Zekat, 12
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zekatini verirdi. Sonra bu mallart ticarette kullanilmak tizere birilerine bor¢ (mukareze)

i~ - . 55183
ustilii verdi ki mallarimiza bereket gelsin.”

Sokaga Terk Edilmis Cocuklar: Sokaga birakilan bebek ve cocuklart iki sinifa
ayirmak miimkiindiir. Birincisi, ana-babasi belli olmayanlar. Bunlara fikihta “/akit”
denir. Bunlarmn bakimini devlet iistlenir. Ikincisi, ana-babasi belli olanlar. Devlet, bu
cocuklar icin baba tarafindan erkek akrabalari (asdbe) devreye sokar. Bu miimkiin
olmazsa zekat kurumu ve ondan sonra da devlet hazinesi devreye girer. Ayrica tarih

boyunca “vakiflar” da bu konuda énemli misyonlar iistlenmislerdir.'®

Burada daha ¢ok /lakit lizerinde durulacaktir. Sozliikte bulmak, bir seyi yerden
almak anlamindaki lakt kokiinden tireyen ve bulunan sey anlamina gelen lakit,'™
fikihta; terkedilmis ya da kaybolmus olup baskas: tarafindan bulunan ve anne babasi da
bilinmeyen ¢ocuk demektir. Ayn1 kokten gelen /ukdta ise sahibi bilinmeyen buluntu
mal1 ifade etmektedir. Terkedilmis ya da kaybolmus ¢ocugu veya mali bulana miiltakit,
bulma islemine de iltikat denilir."®® islam hukukcular1 lakifi terkedilerek kaybolmus
cocuk, himaye edeni bulunmayan kaybolmus ¢ocuk, ebeveyni veya koleligi bilinmeyen
kiigiik ¢ocuk, ailesinin fakirlik korkusuyla yahut zina su¢lamasindan kurtulmak igin terk
ettigi canli ¢ocuk, nesebi ve koleligi bilinmeyen, yolda birakilmis veya kaybolmus gayri
miimeyyiz kiiciik seklinde farkli ifadelerle tammlamaktadirlar."®” Bu tanimlar lakit yani
kimsesiz ¢ocugun korunmasi konusuna Islim hukukunda ne kadar &nem verildigini
gostermesi agisindan onemlidir. Farkli nedenlerle ebeveyni tarafindan terk edilmis veya
kaybolmus g¢ocuklarin miimkiinse ebeveyninin bulunmasi, aksi durumda giivenli bir
sekilde onlarin himaye altina almip topluma kazandirilmasi son derece énemlidir. Bu
konunun islam hukukunda ciddi sekilde ele almarak hukuki bir kimlik kazandirilmasi
ve bu kimseleri korumaya yonelik bir dizi kuralin gelistirilmesi, Hz. Peygamber’in

konuya 6nem vererek gergeklestirdigi uygulamalarin birer tiriiniidiir.

Islam hukukuna gore hicbir ¢ocuk hamisiz birakilamaz. Buna cami avlusunda
veya yol kenarinda bulunmus nesebi bilinmeyen ¢ocuklar da dahildir. Nitekim her hangi

bir ¢ocugu bulan kimsenin, eger ¢ocuk, bagkasinin gérme ihtimali olmadig: i¢in helak

183 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1V, 100; Malik b. Enes. Muvatti’, Zekat, 13; ayrica Hz. Aise’nin
evindeki baska yetimler, Malik b. Enes. Muvatta’, Zekat, 14.

'8 Yenigeri, Isldm in Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 757-758.

"*> fbn Manztir, Lisdnu I-Arab, V11, 392-393.

'8 K 5se, Saffet, “Lakit”, DI4, XXXVII, 68; ayrica bkz. Erbay, Isldm Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi,
169.

187 K ose, Saffet, “Lakit”, DI4, XXXVII, 68.
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olacak ise onu almasi farzdir. Almadig1 takdirde sorumlu olur. Cocugu bulan kisi
bakmak istemedigi takdirde, bu ¢ocuga bakacak birisini bulmak devlet bagkaninin veya
o bolgenin miilki amirinin gorevidir. Yani devlet kimsesi olmayan bu tarzdaki ¢ocuklara

bakmakla yiikiimliidiir.'®®

Islam hukukunda lakit her ne sebeple olursa olsun, hatta zina sonucu olarak
diinyaya gelse bile suclu goriilmemistir. Ciinkii bu yolu kendisi tercih etmemistir.
Nitekim Hz. Aise’nin bildirdigine gére Hz. Peygamber, “Veled-i zinamin, anne

babasindan dolayt hi¢bir giinahi yoktur” buyurmus sonra “Hi¢hir giinahkar digerinin

59189 0

glinahint  ¢ekmez ayetini okumustur.'”® Islam’m, evlenmeyi kolaylastirip
0zendirmesi, bosanmaya sadece cevaz vermesi ve gayr-i mesru birlesmelere agir cezalar
tertip etmesi Is1am toplumunda evlilik dis1 ¢ocuklarm sayisini oldukca azaltmugtir.””"!

192 anlayisiyla hareket eden Hz.

“Devlet baskani, velisi olmayanmin velisidir
Peygamber’in doneminde, kimsesiz ¢ocuklar i¢in bakim ve koruma 6nlemleri alinmistir.
Hz. Peygamber’in uygulamalarindan yola ¢ikan Hz. Omer, bu konuda énemli adimlar

atmistir. Ancak Hz. Omer’in uygulamalari, ¢alismanin dénem sinirlamasmin diginda

kalmaktadir.'”

3.2.2. Cocuk Koruma ve Bakim Modelleri
Tirkiye’de halen yiriirliikte olan dort g¢esit koruma ve bakim modeli vardir.
Bunlar; kurum bakimi, kendi ailesi yaninda bakim modeli, koruyucu aile modeli ve
evlat edinme modeli. Kurum bakimi ve ¢ocugun kendi ailesi yaninda desteklenmesi
modellerinin Isldm’mn ilk déneminde karsiliklar1 —simdiye kadar elde edilen bilgiler
15181nda-goriinmemektedir. Evlat edinme Isldm o6ncesi Arap toplumundaki sekliyle
hicretten sonra birka¢ yi1l uygulanmuis, bir siire sonra Kur’anin emriyle'** yiiriirliikten

kaldirlmustir. islam’m ilk déneminde karsihig: olan tek bakim modeli koruyucu aile

188 K 5se, Murtaza, “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme”, 297.

139 7iimer, 39/7.

190 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, XI, 60.

1 Aydin, “Evlat Edinme”, Did, XI, 528.

192 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 488-490.

19 Hz. Omer, kendisine buluntu bir cocugu (lakit) getiren adama “Bu hiirdiir, veldyeti senin nafakasi ise
bizim sorumlulugumuzda beytiilmal dan karsilanacaktir” demistir. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII,
611, 614; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 157-158; Muvattd'da gegen rivayet sdyledir: Hz. Omer,
kendisine sokaga atilmis bir ¢ocuk getiren adama “cocuk hiirdiir, onun mirast sana aittir. Bakimi da
devlete aittir.” demistir. Malik b. Enes. Muvattd’, Akdiyye, 19; Hz. Omer’in uygulama &rnekleri igin bkz.
Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 97-98; Ibn Sa’d, III, 277-278; Buhari, Sehadat, 16; Belazuri,
Fiitih’l-Biilddn, 517 vd.

' Ahzab, 33/4-5.
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modelidir. Asagida koruyucu aile ile evlat edinme modelleri ve bunlarin isldim’n ilk

donemindeki karsiliklar: ele alinacaktir.

3.2.2.1. Koruyucu Aile

Aile toplum yapisinin kiiglik modelidir. Ailenin yerini dolduracak baska bir
kurum olmadigi gibi ¢ocuk bakim ve hizmetlerinde de yegane kaynak yine aile
olmaktadir. Insanligin gelecegi ve saglikli bir toplumsal yapinm olusmasi igin
cocuklarin aile ortami igerisinde yetistirilmesi Onemlidir. Cesitli nedenlerle kendi
ailesinden mahrum kalmasi durumunda baska bir aile ortamindan destek almasi
cocugun fiziksel, psikolojik ve ruh sagligi agisindan énemlidir. Bu aile koruyucu veya
himaye edici ailedir. Koruyucu ailenin farkli tanimlar1 olmakla birlikte en kapsamli
tamimlardan birisi sudur: “Oz ailesi tarafindan bakilamayacak durumda olan ya da 6z
ailesi yaminda kalmas: bedensel, ruhsal ve sosyal gelisimi bakimindan sakincali oldugu
kabul edilen, evlatlik verilmesinin olanakli olmadigi ya da wuygun goriilmedigi
durumlarda, evlerinde kalacagi, 6z ana babasinin yerini alabilecek, ona her bakimdan
suirekli ya da gegici, goniillii ya da ticretli bakim ve egitim saglayabilecek aile” olarak

tanimlanmaktadir.'®

Korunmaya muhtaglik olgusunun ya da baska bir ifadeyle koruyucu ailenin
ortaya cikisinin 6zel (mikro) sebepleri vardir. Bunlar; anne ve baba yoksunlugu,
parcalanmis aile yapisi, livey anne-babanin varligi, aile i¢i siddet, kalabalik aile yapisi,
cocuk ihmal ve istismari, sorunlu anne ve babalar, ailede cocuga karsi sevgi ve ilgi
eksikligidir."”® Diinyada meydana gelen savaslar, gogler, afetler vb. durumlar da makro
nedenleri olusturmaktadir. Biitiin bu olaylar sonucunda milyonlarca ¢ocuk koruma ve
bakima muhta¢ hale gelmekte ve bu c¢ocuklara yonelik sosyal hizmetlere ihtiyag

duyulmaktadir.

Tarihi belgelerin taranmasi sonucunda korunmaya ihtiyact olan c¢ocuklara
verilen hizmetlerin iic asamada gelisim gosterdigi goriilmektedir. Bu asamalar; 1-
Korunmaya ihtiyact olan c¢ocuklarin biiyiik gruplar halinde bakimi, 2- Biiyiik grup

bakiminin zararlarinin anlasilmasi iizerine koruyucu aile hizmetlerinin ve daha kiiciik

193 Unal, “Diinden Bugiine Kiiltiiriimiizde Koruyucu Aile”, 882; Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’nin
Koruyucu Aile Ydnetmeligine gore koruyucu aile su sekilde tarif edilmektedir: “Belirlenen siirede, il
veya ilce miidiirliikleri denetiminde, odeme karsihigr ya da karsiliksiz olarak ¢ocugun bakimint ve
yetistirilmesini tistlenen, aile ortaminda yasanuni saglayan, tercihen belirtilen egitimlerden en az birini
almus aileye denir.”14 Aralik 2012 tarih ve 28497 sayili Resmi Gazete.

1% Unal, “Diinden Bugiine Kiiltiiriimiizde Koruyucu Aile”, 883.
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grup bakimi hizmetinin gelisimi ve uygulanmasi. 3- Cocugun 6z ailesinde bakiminin
saglanmasina yonelik destekleyici calismalarin yapilmasit ve en kotii ailenin en iyi
kurumdan daha iyi hizmet verecegine iliskin bakis agisinin gelismesidir."”’” Gériildigi
gibi gelinen son noktada c¢ocugun aile yaninda korunmasi ve bakiminin, ¢ocuk
acisindan en verimli yontem oldugu sonucuna varilmistir. Koruyucu aile, pek cok
acidan travmaya ugramis olan ¢ocugun rehabilite edilmesi acisindan 6nemli islevler

gormektedir.

Islam tarihinde koruyucu ailenin uygulama alami, diger bir koruma modeli olan
evlatlik miiessesesinin Kur’an tarafindan yasaklanmasiyla'® daha da genislemistir.
Koruyucu aile, himayesine aldigi kimsenin bakim yiikiimliiliigiinii iistlenmektedir. Cogu
zaman bu himaye Allah rizasi icin yerine getirilmekte ve karsiliginda bir sey
istenmemektedir. Bazan da himayeyi tistlenen kisi veya aile, koruyucusu oldugu
cocugun sonradan elinden alinmasina karsi bir tedbir olmak {izere, onun i¢in nafaka
takdir ettirmekte ve ¢ocugun ailesi tarafindan geri istenmesi durumunda yapmis oldugu

masraflari talep etmeyi garanti altina almaktadir.'*’

[slami dénemde evlatlik miiessesesinin yerine ikame edilen koruyucu aile
sistemi, Kur’an ve siinnetin tayin ettigi ilkeler igerisinde uygulamaya konulmustur.
Kur’an’da yetimler hakkindaki ayetler ayni zamanda koruyucu aile uygulamasinin
esaslarinin da 6nemli bir boliimiinii belirlemektedir. Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler
de yetim ve kimsesiz ¢ocuklara yonelik esaslarin 6nemli bir kismini1 uygulamalartyla

2 e ee
290 55 ziiyle

gostermislerdir. Hz. Peygamber, “Allah ve Rasilii, velisi olmayanin velisidir
devletin biitiin dezavantajli gruplarin koruyucusu oldugunu vurgulamistir. Hz.
Peygamber’in yukarida da aktardigimiz su tarihi sozii, yetimin bakimini devletin
istlenmesi gerektigini vurgulayan ve bugiin koruyucu aile uygulamasina kaynaklik
edecek oOzelliktedir: “Bir kimse arkasinda zorda olan c¢oluk cocuk birakirsa, onlara
bakmak bize aittir. Kim arkasinda mal birakirsa varislerine aittir”**' Ebt Ubeyd’in

aktardig1 basgka bir rivayet sudur: “Kim ki, oliir de bir mal birakirsa, o mal varislere

aittir. Kim de bir “kell” birakirsa, o kiilfet de Allaha ve Rasiliine aittir.”> ** Kell

97 Cifei, “Tiirkiye'de ve Diinyada Korunmaya ihtiyaci Olan Cocuklara Yonelik Hizmetlerin Tarihsel

Gelisimi”, 54.

' Bkz. Ahzab, 33/4, 5, 40.

19 Bkz. Aydin, “Evlat Edinme”, DI4, XI, 528. Aydin’in katilmadiginiz bazi ciimleleri i¢in paragrafta
tasarrufta bulunulmustur.

200 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 38.

' Belazuri, Fiitith'I-Biilddn, 524.

22 Eb Ubeyd, el-Emval, 243, 269.
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kelimesinin anlami i¢in ¢ocuklarin da dahil oldugu her ¢esit aile agirligi oldugu daha

2% Hz. Omer, kendisine bir lakiti (buluntu ¢ocuk) getiren adama

once belirtilmisti.
gocugun sorumlulugunu vererek ve nafakasmi da devlete yiikleyerek®™ Hz.

Peygamber’in baglattig1 onemli bir sosyal hizmet uygulamasini devam ettirmistir.

Hz. Peygamber, koruyucu ailede, himaye altindaki c¢ocuga yaklasimin
hassasiyetini; Miisliimanlarin evleri arasinda en iyisinin, i¢inde kendisine iyi davranilan
yetim bulunan ev oldugunu; en kétiisiiniin de, i¢inde yetim bulunup da kendisine kotii
davranilan ev oldugunu **° vurgulayarak gostermistir. Yetime merhametli olana, onunla
tath ve yumusak konusana, kiyamet giiniinde Allah’m azab etmeyecegini**® belirten Hz.
Peygamber, yetime gosterilen olumlu veya olumsuz tavrin énemini vurgulamaktadir.
Hz. Peygamber’in, yetime sahip ¢ikmanin, maddi ve manevi ihtiya¢larini karsilamanin
uhrevi faziletini anlatan hadisi yukarida aktarilmisti. Diger bir hadisinde Hz. Peygamber
sOyle buyurmaktadir: “Her kim Miisliiman anne ve babadan yoksun kalmis bir yetimi,
kendisine ihtiya¢ kalmayincaya kadar yemegine ve icecegine ortak ederse o kisiye

59207

Cennet vacib olur. Hz. Peygamber’in biitiin bu s6z ve uyarilart koruyucu aile

miiessesesinin saglikli islemesi i¢in olmazsa olmaz kdse taslaridir.

Yukarida da belirtildigi gibi Cahiliye Donemindeki evlatlik kurumu Medine
doneminin ilk yillarinda uygulanmis, fakat daha sonra kaldirilarak bugiinkii koruyucu
aile sistemine benzer himaye sistemi uygulamasina gecilmistir. Bu himaye sistemiyle
Islam, onceki evlathk kurumunu degistirmis, koruma ve bakim altina alman ¢ocuga
onemli haklar getirmistir. Oyle ki Miisliimanlar artik himayesini {istlendigi ¢cocuklarin
mallar1 konusunda fazlasiyla hassas davranmaya baglamislardi. Asagidaki ayetler bu
konudaki hassasiyetin boyutlarini gostermektedir: “Haksizlikla  yetimlerin  mallarini

95208

vivenler stiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis olurlar”™" ve “Riisd ¢agina eriginceye

209

kadar, yetimin malina, sadece en iyi tutumla yaklagin” ayetlerinin nazil olmasi

29 Bkz. Ebti Ubeyd, el-Emvdl, 269; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VIII, 362; baska bir rivayette”kim
bor¢ ve bakima muhta¢ ¢ocuklar birakarak oliirse bana haber verin, ben onlarin velisiyim.” seklinde
gecer. Tiimii i¢in bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VIII, 362-364.

24 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 611, 614, IX, 31; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 157-158;
Muvattd’da gegen rivayet soyledir: Hz. Omer, kendisine sokaga atilmis bir ¢ocuk getiren adama “Cocuk
hiirdiir, onun mirasi sana aittir. Bakimi da devlete aittir” Malik b. Enes. Muvartta’, Akdiyye, 19; Hz. Ali
de boyle bir ¢ocugun nafakasimi yiiz Miislimana yiiklemistir. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 32;
Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 504.

295 fbn Mace, edep, 6.

206 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 184.

27 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 364-365.

28 Nisa, 4/10.

% En’am, 7/152.
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lizerine Miisliimanlar yetimlerin mallarindan el cektiler. Onlarin mallarin1 yemek bir
tarafa, yetimlerin mallarimin kendi mallarina karismamasina dikkat etmeye basladilar.
Oyle ki, yetimin 6niinden artan yemegi yemekten bile ¢ekiniyorlardi. Evlerinde yetim
bulunanlar onun yiyecegini ve i¢ecegini ayirdilar. Onlara ayr1 bir ev tahsis ettiler. Bu
durum, mallarini ¢alistirmaktan aciz olan yetimlerin de aleyhine oldugu gibi yetim
hamilerine de gii¢ geliyordu. Hatta Abdullah b. Revaha Hz. Peygamber’e gelerek
sunlar1 soyledi: “Yd Rasilallah, hepimiz yetimleri oturtacak ayri bir eve, onlara ayr
yiyecek ve icecek verecek giice sahip degiliz.” Iste bu yanlis anlamay: bertaraf edip
konuya aciklik getirmek maksadiyla su ayet-i kerime nazil oldu: “Sana yetimler
hakkinda soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarimi diizeltmek daha hayirlidir. Eger
onlarla birlikte yasarsamz, bilin ki onlar sizin kardeslerinizdir.”*'"° Bu ayete gore
onemli olan, yetimi giizel yetistirmek, onun malin1 da kendi yararina islah edip
gelistirmektir. Aleyhlerine olmamak sartiyla yetimlerle beraber oturmakta, onlarin
mallarin1 kendi mallarina katip beraber calistirmakta bir sakinca yoktur. Ancak elde
edilen gelirden masraf c¢iktiktan sonra paylarina diiseni onlara vermek veya onlarin

hesabina kaydetmek gerekir.*"!

Hz. Peygamber donemindeki uygulamalara gegmeden once, koruyucu aile ve
himaye edilen ¢ocuk arasinda ileri yaglarda meydana gelen mahremiyet konusunda Hz.
Peygamber’in sundugu ¢6ziime kisaca deginmek gerekmektedir. Buhari’de kayitl bir
hadiste, Mekke doneminde Salim’i evlat edinen Huzeyfe’ nin ve esinin ¢oziim arayislari

*12 Bu olay islam’in

karsisinda, Hz. Peygamber onlara emzirme ¢éziimiinii sunmustur.
ilk donemindeki evlat edinmenin siit emme yoluyla koruyucu aileye doniismesi seklinde
yorumlanabilse de Salim’in yas1 géz oniine alindiginda bu ¢6ziimiin onlara verilmis 6zel
bir izin oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in: “Siitten kesildikten sonra

emilen siitten siit akrabaligi dogmaz*"

ve “Siit emme iki yasini bitirene kadar
gecerli olur®™ hadisleri bu konudaki yas smirlamasimi acikca ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla, “Kan bagimin haram kildig seyleri siit bagi da haram kilar™*" hitkmiinii

de dikkate alarak “koruyucu aile” olmak isteyen ailelerin, ileride mahremiyet sorunu

219 Bakara, 2/220.

2 Sariam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 350.

?12 Olayin ayrintist i¢in bkz. Buhari, Nikah, 16.

213 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 629-632.

214 Malik b. Enes. Muvattd’, Rada’, 11, 14.

15 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 643; Malik b. Enes. Muvattd’, Rada’, 1-3.



104

olusmamasi i¢in, imkanlar Ol¢iistinde 0-2 yas arasindaki ¢ocuklari se¢meleri kendileri

acisindan daha uygun olur gibi géziikmektedir.

Hz. Peygamber ve hemen sonrasindaki donem icinde bir¢cok koruyucu aile
uygulamasinin ornekleri kaynaklarda kaydedilmektedir. Bizzat Hz. Peygamber basta
olmak iizere Miislimanlar kimsesiz yetim c¢ocuklar1 himaye konusunda adeta
yarismislardir. Nitekim Es’ad b. Ziirare vefat ederken Kebse, Habibe ve Faria adli ii¢
kizim1 Hz. Peygamber’e biraktig1 vasiyet etmistir. Hz. Peygamber, bu yetim ¢ocuklari
himaye etmis ve onlarm evlilikleriyle de bizzat ilgilenmistir.*'® Hz. Peygamber, bir
engelli (kekeme) olan ve babast Uhud Savasinda sehid diisiince yetim duruma gelen
Bisr b. Akrabe’ye himaye teklif etmistir. '’ Ka’b b. Siileym el-Kurazi ve Rifda b. Kuraz
el- Kurazi, Beni Kurayza olayinda ¢ocuk olduklar1 i¢in idamdan kurtulmuglardi.”'® Bu
iki ¢cocuk muhtemelen ashabtan birilerinin himayesinde yasamislardir. Nitekim aym
durumda olan Abdurrahman b. Zebir el-Kurazi’nin biiyiitiiliip yetistirilmek {lizere bir
sahabinin himayesine verilmesi®"’ buna ornek teskil etmektedir. Hz. Aise ve Abdullah
b. Omer’in de himayelerinde yetimler vardi ve onlar bu yetimlerin mallarinin zekatin
vermekteydiler.”*” Hz. Peygamber’in Salih ismini taktizi Sahabinin evinde yetimler
bulunmaktaydi ve Salih kizim bu yetimlerden biriyle evlendirmisti.*' Hz. Ali,
himayesinde yetim olarak bulunan EbG Rafi’in ¢ocuklarinin mallarimin zekatini

2

veriyordu.”*? Yine ashabtan ibnu’d-Dahddh evinde yetim bulunduruyor ve himaye

223 Abdullah b. Ebi Huzeyfe, Hz. Osman’mn evinde biiyiimiis bir yetim olup

ediyordu.
evde bulunan diger yetimleri yoneten birisi idi.”** Enes b. Malik’in anneannesi Miileyke
evinde bir yetimi himaye etmekteydi.”*> Hz. Omer ve Abdullah b. Omer’in gézetiminde

yetimler bulunmaktaydi.?*°

Abdullah b. Mes’(id’un esi Zeyneb’in himayesinde yetim
cocuklar1 vardi. Bu hanim sahabl zekadtini Hz. Peygamber’in onayiyla onlara

. 22 cq . - o . . . ~
veriyordu.”*’ Mescid-i Nebevinin arsasinin sahibi olan iki yetim kardes Muaz b.

2% fbn Sa’d, 111, 564.

217 Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 87; Ibnii’1-Esir, Usdii I-Gabe, 1, 401.

1% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 628; Arap Olmayan Sahabiler, 208, 214.

219 Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 198

220 Ebii Ubeyd, el-Emvdl, 448; ibn Ebi FSeybe, Musannef, TV, 504, 516. Malik b. Enes. Muvatta’, Zekat,
13; ayrica Hz. Aise’nin evindeki baska yetimler, Malik b. Enes. Muvattd’, Zekat, 14.

21 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 468.

222 Eb Ubeyd, el-Emvdl, 448; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 504, 516.

223 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 174.

24 {bonii’-Esir, el-Kamil, 111, 190, 271-275.

225 Byhari, Sifatu’s-Salat, 80.

226 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, IV, 101-102; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 504, 516.
7 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 582; baska 6rnekler igin IV, 583.
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Afri’min  himayesinde idiler.”*®

Ashabtan olan Hanzale’nin himayesinde yetim
bulunuyordu.”*’ Said b. el-As Hz. Omer’in evinde ve himayesinde biiyiimiistiir.>*° Hz.
Peygamber, Uhud savasinda sehid olan Hz. Hamza’nin kizinin himayesini, teyzesi

231

Esma bt. Umeys’e (Cafer b. Ebi Talib’in esi) vermistir.” Bu alandaki ornekler,

miistakil bir caligsmanin konusu olacak kadar fazladir.

Gilinlimiiz koruyucu aile uygulamasinda ilk etapta eger yakinlar1 varsa gocuk
onlarin korumasina verilmektedir. Fakat almak istemiyorlarsa devlet bu konuda onlar1
zorlayamaz. Islam hukukunda ise hiddne adi verilen uygulama devreye girmektedir.
Sozliikkte bir seyi yanina almak, ¢ocugu kucagina almak ve beslemek manasina gelen
hidane (hadane),*? Islam hukukunda kii¢iigiin ve bu hiikiimde olan kimselerin gerektigi
sekilde biiyiitiiliip yetistirilmesi, korunup goézetilmesi ve egitilmesi amaciyla kanun
koyucunun belli sahislara tanidig1 hak, yetki ve sorumlulugu ifade etmektedir. Bu hak

ve sorumlulugu iistlenen kimseye hadim (hadime) denir.”

Islam hukukunda dogumla birlikte kiiciikler iizerinde ii¢ tiirlii velayetin olacag:
kabul edilmistir. Bunlar; dogrudan dogruya kiiciigiin sahsina bagl haklarin kullanimiyla
ilgili velayet, kiigiigiin mallarinin koruma ve idaresine yoOnelik veldyet, {i¢iinciisii de
kiiciiglin bedenen ve ruhen saglikli bir sekilde yetistirilmesini, gozetilip egitilmesini
konu alan veldyet olup bu sonuncusu Isldm hukukunda hidane terimiyle ifade
edilmektedir. Bu sebeple Islam hukuk doktrininde veldyet kiiciigiin bakim, gdzetim ve
terbiyesini de kapsayan daha {ist bir kavramdir ve veldyetin bir tiirii olan kisi lizerindeki
velayet ile hidane arasinda yakin bir bag, adeta i¢ igelik vardir. Bu iki veldyet tiirii
arasindaki fark veya catisma, evlilik birligi devam ettigi slirece, anne ve baba kii¢iigilin
bakim ve gozetimini birlikte listlendiklerinden fazla hissedilmez. Ancak evliligin sona
ermesi halinde veldyetin prensip olarak babaya veya diger erkek akrabaya (asabe) ait
olmasi kiigiigiin bakim ve gozetimini saglamada yetersiz kalabilmektedir. Bu yilizden
veldyetin diger bir tiirii olarak hidane kavrami dogmus ve bu agsamada anne ile ailenin
diger kadin iiyeleri devreye sokularak kii¢iigiin en iyi sekilde yetigsmesi icin adeta bir is

béliimiine, yetki ve sorumluluk paylasimna gidilmistir.** Dolayisiyla hidane gorevi

28 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 11, 109.

229 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 174.

2% ibniv’1-Esir, el- Kamil, 111, 112 (31. Y1l olaylar1)

21 bn Sa’d, IV, 32; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 432.

22 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X111, 123.

23 Bardakoglu, Ali, “Hidane”, DI4, XXVII, 467; Baktir, Mustafa, “Islam Hukukunda Hidane”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (7), 1986, s. 262.

% Bardakoglu, “Hidane”, DId, XXVII, 467.
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oncelikle anneye aittir ve annenin durumu miisait oldugu siirece bu gorevi yerine

getirmek zorundadir.”

Yukarida aktarilan bazi hadislerde, bosanma durumlarinda ¢ocugun anne
bakiminda hayatini devam ettirmesi gerektigi ifadeleri aslinda hidaneye isaret
etmektedir.”*® Eger anne uygun degilse anneanne, teyze gibi anne tarafindan cocuga
bakma ehliyeti olan kadin akrabalar devreye girer. Hz. Hamza’ nin kiiciik kizinin bakim
sorumlulugunun teyzesi Esmd bt. Umeys’e verilmesi buna oOrnektir. Ancak anne
disindaki bu akrabalar uygun olsalar bile bakima zorlanamazlar. Bu durumda ¢ocugun
babasi veya baba tarafindan akrabalari devreye girmektedir. Ancak erkek veya kadin,
hidaneyi tstlenecek kisi veya kisilerde aranan bazi sartlar vardir. Bu sartlar, genelde

fiziksel, psikolojik, ruhsal yénden saglikli olma etrafinda sekillenmektedir.”*’

Hz. Peygamber’in uygulamalari, Islim’da, korunmaya ve bakima muhtag
cocugun yiiksek yararinin gozetildigini ve ¢ocuk haklarinin en iyi sekilde korundugunu
gostermesi agisindan énemlidir. Korunmaya ve bakima muhta¢ ¢ocugun en iyi sekilde
yetistirilmesi ve haklarinin korunmasi ise sosyal hizmetlerin 6nemli bir bdliimiinii
olusturmaktadir. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi kurulmadan 6nce kurumun adinin
“Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu” (SHCEK) olmasi bu durumun en agik

gostergesidir.

3.2.2.2. Evlat Edinme

Nesebi belli olsun olmasin bagkasina ait bir ¢ocugu kendi ¢ocugu olarak kabul
etme anlamindaki evlat edinme ge¢miste ve glinlimiizde rastlanan sosyal ve hukuki bir
vakiadir. Arapga'da evlat edinme karsilifinda kullanilan febenni, ogul anlamindaki

238 .
Evlat edinme kurumunun var

“ibn”" kelimesinden tiiremis olup ogu/ edinme demektir.
oldugu hemen biitiin toplumlarda goriildiigii gibi eski Arap toplumunda da sadece erkek
cocuklar evlat edinildiginden bu vakia tebenni kelimesiyle ifade edilmistir. Kiz

¢ocuklarinin evlat edinilmesi sonraki dénemlerde goriilmiistiir.”’

Evlat edinme miiessesesi, cocuklari olmayan eslerle evli olmayan kisilerin, aile

kurmak ve c¢ocuk sahibi olma istek ve 6zlemlerini gerceklestirmelerine hizmet eden,

25 Baktir, “Islam Hukukunda Hidane”, 276.

26 Bkz. Malik b. Enes. Muvattd’, Vasiyye, 6; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, VII, 95-96, 230.

27 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Baktir, “Islam Hukukunda Hidane”, 265-271; Bardakoglu, “Hidane”, DIA,
XXVII, 467-468.

2% Bkz. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1V, 89-90.

% Aydm, “Evlat Edinme”, DId, X1, 527.
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ayrica aile yuvasindan yoksun olan ¢ocuklarin korunmasini amaglayan bir kurumdur.**’
Evlat edinme veya diger adiyla tebenni, bir cahiliye adeti idi. Evlat edinilen, evlat
edinenin oglu sayilir, onun adiyla amilir,”*" aileden biri kabul edilir, mirastan pay alird.
Islam’in ilk yillarinda bir siire devam eden evlatlik kurumu Medine déneminde nazil

99242

olan “Eviathiklarimizi da oz ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir mealindeki ayetle

kaldirilmistir.  “Onlar1 (eviat edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek gaglrzn”243
mealindeki ayette de evlatliklarin asil babalarina nisbet edilmesi emredilmistir. Islam
hukukuna gore, evlatligin nesebi evlat edinene baglanmamakta, aralarinda mahremiyet

meydana gelmemekte ve mirascilik iligkisi dogmamaktadir.***

Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
baskalarina ait, yani anne ve babasi belli olan g¢ocuklarin, onlarla en ufak nesep
miinasebeti bulunmayan kimselerin 6z evlat gibi telakki edilmesinin cdiz ve mantiki
olmadigini beyan etmektedir. Ayrica Kur’an evlatlik miiessesesinin kabul edilmesindeki
asil maksadi da g6z ardi etmeden; kimsesiz, yetim kalan ¢ocuklarin bakimi ve gozetimi,
bunlarin topluma kazandirilmas1 ve faydali birer kisi haline getirilmesi konusunun

. 245
uzerinde de 1srarla durmaktadir.

islam ve 6zellikle Tiirk hukuk tarihinde evlatlik kurumu zaman zaman koruyucu

aile tarzinda, bazan de hukuki sonuglarindan mahrum fiili bir evlathik®*°

seklinde sinirhi
olarak varligini stirdiirmiistiir. Daha ¢ok mahrem sayilabilen yakin akraba ¢ergevesinde
yiiriitiilen bu uygulamada evlat edinen, evlat edindigi kimsenin bakim yilikiimliiliigiinii
iistlenmektedir.**’ Giiniimiizde cocuk sahibi olamayan veya yetim, kimsesiz bir cocugun
bakimini iistlenmek isteyen, ancak mahremiyet konusunda hassas olan aileler, 0-2 yas

cocuklarii alarak emzirme yontemiyle bu konuyu asabilirler. Yukarida da belirtildigi

M0 K ose, “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme”, 268.

! Mesela, Mikdad b. Amr el-Kudai: Hz. Peygamber’in dayisinin oglu Esved b. Abdiyagiis el-Kuresi’nin
evlathig: (tebenni) oldugu i¢in Mikdad b. Esved denmistir. Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 919,
2808 nolu dipnot.

> Ahzab, 33/4.

> Ahzab, 33/5.

% Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 667, Ayrica bkz. Kose, “Mukayeseli Hukukta Evlat
Edinme”, 269.

5 Kose, “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme”, 268-269; Aydin, “Aile”, DiA, 11, 200.

6 Hukuki altyapisi olusturulmayan evlat edinme uygulamalari ok defa sii-i istimallere ve onur kirici
durumlara neden olabilmektedir. Evlat edinme bazan ¢ocugun bakim ve korumasi amacini tagimaktan ¢ok
eve yadimci, hizmetg¢i bulma tarzina doniisebilmektedir. Hatta 6gretmen olarak gorev yaptigim bir ilgede,
okulumuzda evlat edinilmis bir ¢ocuk hakkinda besleme gibi incitici yakistirmalarda bulunulmaktaydi.
flgede besleme kelimesi evlat edinilmis gocuklar icin yaygm olarak kullanilan bir ifadeydi. Iyi niyetle
yapilan evlat edinme uygulamalart hukuki altyapiya sahip olmadiginda istenmeyen birgok olaya neden
olabilmektedir. Bu nedenle evlat edinme hakkindaki kanun ve yonetmelik ve diger mevzuatinin,
toplumun inang esaslar1 da goz Oniine alinarak hazirlanmasi ve daha pratik hale getirilmesi gerekmektedir
kanaatindeyiz.

7 Aydm, “Evlat Edinme”, DIA, X1, 528.
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gibi hem Kur’an hem de Hz. Peygamber, kimsesiz, yetim kalan ¢ocuklarin bakimi ve
gbzetimi, bunlarin topluma kazandirilmasi ve faydali birer kisi haline getirilmesini

tesvik etmekte ve bunun uhrevi miikafatinin biiyiik olacagini belirtmektedirler.

3.3.  Yashlara Yonelik Sosyal Hizmetler

Yasli, genel kabule gore 65 yas ve lstliinde olan veya bedensel, zihinsel, ruhsal
ve fizyolojik acidan belirli derecede fonksiyonel kayba ugramus insandir.**® Yaslilik,
insan hayatinin zorunlu olarak gecirmek durumunda kaldig1 ve dnlenmesi/geri gelmesi
miimkiin olmayan sosyolojik, psikolojik ve biyolojik bir siiregten ibarettir. Bagka bir
ifade ile yashlik, fiziksel ve ruhsal giiclerin bir daha yerine gelmeyecek sekilde
kaybedilmesine bagl olarak, organizmanin i¢ ve dis etmenler arasinda denge kurma
potansiyelinin azalmasi, kisinin fiziksel ve ruhsal yonden gerilemesi olarak
tanimlanmaktadir.**’ Hz. Peygamber bir hadislerinde bu realiteyi; “Ey Allah’in kullar:!
Tedavi olun, ¢iinkii Allah, her hastalik i¢in mutlaka bir deva yaratmistir. Ancak bir dert

miistesna, o da yaﬂzlzktzr”zso 251

soziiyle dile getirmektedir.”" Yashlik, fizyolojik bir olgu
olup, fertlerin fiziki ve ruhi giiclerinin geri doniilmez bir sekilde kaybolmasi
siirecidir.”** Bu dénem bazi 6nemli sorunlarin yasandigi bir zaman dilimidir. Birgok
sinirlandirmalarla karsilagilan yaslilik doneminde bireyler, anlamli bir hayat tarzi
siirdiirme tecriibesi esnasinda bazi olumsuzluklarla yiiz yiize gelmektedirler. Cogu
zaman yasl kimseler i¢in bu olumsuzluklar; goz, kulak, el, ayak ve viicudun diger
organlariin etkin bir sekilde kullanilamamasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bazilari
icin, fiziksel gii¢c ya da dolasim sistemindeki sorunlardan kaynaklanan enerji seviyesinin
diismesi bi¢ciminde yan etkiler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan daha 6nemlisi, bu yan
etkiler bilissel ve zihinsel kabiliyette meydana gelen kayiplarin ortaya ¢ikmasi seklinde
goriilebilmektedir. Ayrica kronik hastaliklar, ekonomik problemler, yalnizlik, toplumsal

rol kaybi, yakininda bulunan kimselerin §liimiiniin verdigi moral kayb1 gibi durumlar

yaslanma déneminde goriilebilen 6nemli problemlerdir. ** Ancak, viicudun zayiflamasi

28 Seyyar, Sosyal Hizmetlerde Bakim Terimleri, 315.

9 Damis, M. Zafer, “Tiirkiye’de Yash Niifusun Yalnizlik Ve Yoksulluk Durumlart Ve Sosyal Hizmet
Uygulamalar1 Agisindan Bazi Cikarimlar”, Toplum ve Sosyal Hizmet, C. 20, S. 1, 67-83, 2009, s. 68.

20 Eba Davad, Tib, 1; Tirmizi, Tib, 2.

31 Sancakli, Saffet, “Hadislerde Yaslilik Olgusunun Degerlendirilisi”, "Manevi Sosyal Hizmetler", Edt.
Ali Seyyar, Istanbul, 2008, s. 380.

22 Seyyar, Sosyal Hizmetlerde Bakim Terimleri, 316.

3 Yaglilikta karsilagilan problemlerin genis agiklamasi igin bkz. Sancakly, “Hadislerde Yaslilik
Olgusunun Degerlendirilisi”, 382-385.
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s0z konusu olmasina ragmen yashlikta dini ve ruhani hayatta canlanmanin

yasanabilecegini de unutmamak gerekmektedir.

Kur’an’da yashlik olgusu pek gok ayette zikredilmektedir.>* Kur’an yasliligs,
6lim gibi insan hayatinin tabii bir parcasi olarak gérmektedir. Bu gercek Riim siresinde
sOyle ifade edilmektedir: “Sizi gii¢siiz yaratan, sonra giigsiizliigiin ardindan kuvvet
veren ve sonra kuvvetin ardindan gii¢siizliik ve ihtiyarlik veren, Allah'tir. O, diledigini

» 235 Bazi ayetlerde yaslhihk “Gmriin

varatir. O, hakkyla bilendir, iistiin kudret sahibidir.
diiskiin g‘a§1”256 olarak nitelendirilmektedir. Kur'an-1 Kerim, anne ve babaya iyi
davranmakla ilgili ayetlerde ayn1 zamanda yashya iyiligi vurgulamis olmaktadir. Zaten
baz1 ayetlerde ebeveyn ve yaslilik beraber zikredilmektedir. “Rabbin, sadece kendisine
kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan
biri veya her ikisi senin yaminda yaglanirsa, kendilerine «ofl» bile deme; onlart
azarlama, ikisine de giizel s6z soyle. Onlar esirgeyerek alcakgoniilliiliikle tizerlerine
kanat ger ve: «Rabbim! Kiiciikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi de sen

257 A - -
»=>" ayetleri, yaslanan ve bunun beraberinde

onlara (6yle) rahmet et!» diyerek dua et
getirdigi olumsuzluklardan dolayr himayeye, sefkate, saygiya, bakima, yardima,
hizmete ve iyi muameleye muhta¢ bir donem yasayan anne-babaya sabir ve tahammiil
gosterilmesini, onlarin goniillerinin hos tutulmasini; ayni zamanda onlara kars1 koti
davranilmamasini; onlar1 kirici, azarlayici, rencide edici soz ve davramslardan

kacinilmasini emretmektedir.

Her konuda hayat rehberimiz olan Hz. Peygamber, yukarida verilen 6rneklerde
goriildiigi gibi c¢ocuklarin korunmasi, bakimi ve yetistirilmesine énem vermisken,
yaslilar1 ithmal etmemistir. Hz. Peygamber’in yaglilara saygili olmak, onlara énem
vermek, bakimlarin1 yapmak hakkinda bir¢ok s6z ve uygulamasi vardir. Hz. Peygamber
bir hadisinde “Kiiciiklerimize merhamet etmeyen ve biiyiiklerimize saygi gostermeyen
bizden degildir***® buyurmaktadir. Bagka bir hadisinde “Bir geng, ihtivar bir kimseye
vast sebebiyle ikramda bulunursa, Allah yashhiginda ona ikram edecek kimseleri
mutlaka takdir eder™™® demek suretiyle genglerin yashlarina yaptigi muamelenin,

yaslandiklarinda da kendilerine gosterilecegini vurgulamis ve gengleri empati yapma

234 Bkz. Bakara, 2/266; Al-i Imran, 3/38-40; Had, 11/72; ibrahim, 14/35, 39-40; Nahl, 16/70; isra, 17/23-
24; Meryem, 19/2-8; Hac, 22/5; Ram, 30/54; Yasin, 36/68; Mii’min, 40/67; Zariyat, 51/24, 28-29.

235 Riim, 30/54

2 Nahl, 16/70; Hac, 22/5.

27 [sra, 17/23-24.

28 Tirmizi, Birr, 15.

2% Tirmiz, Birr, 75.
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konusunda tesvik etmistir. “Eger siit emen c¢ocuklar, beli biikiik yaslilar, otlayan
hayvanlar olmasaydi, iizerinize azab sel gibi inerdi™*®® hadisi de yaslilara deger
verilmesinin; bela ve musibetlerin toplumdan uzak kalmasindaki etkisini anlatmaktadir.
Hz. Peygamber, yasli anne babaya kars1 cok hassas davranilmasi gerektigini her firsatta
vurgulamistir. Uzaktan Hz. Peygamber’e biat etmek iizere gelen bir adamin; “Ben sana
hicret iizere biat etmeye geldim. Fakat aglayan iki yash insan geride biraktim” demesi
lizerine Hz. Peygamber adama; “Don o ikisini aglattigin gibi giildiir” diyerek geri
dénmesini emretmistir.”®' Hz. Peygamber, anne babaya sahip ¢ikilmasima o kadar 6nem
vermistir ki, ashabina, miisrik olan ebeveynleriyle gorligmeye devam etmelerini, onlarla

262

baglarim1 koparmamalarini sdylemistir.”” Hatta asagida orneklerde de goriilecegi gibi,

miisrik de olsa yaglhlara saygi gosterilmesi gerektigini belirtmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da yashlara saygi gosterildigi ve bazan
onlara Oncelik tanindigi goriilmektedir. Bir defasinda Hz. Peygamber’e bir igecek
getirilmisti. Saginda bir geng, solunda da yashlar vardi. Hz. Peygamber, sagda oldugu
icin igcme siras1 kendisinde olan gencten bardagi once yaslilara verme konusunda izin
istemisti. “Bana sizden gelecek nasibime baskasini asla tercih edemem.” diye cevap
verilmesi iizerine Hz. Peygamber bardagi o gence vermistir.”*> Hz. Peygamber, babasi
Ebi Kuhafe’yi getiren Hz. EbG Bekir’e “Ihitivari evinde biraksaydin da biz ona
gitseydik  olmaz miydi?” diyerek yaslilara gosterilmesi gereken yaklagimi
gostermistir.”** Hz. Peygamber: “Herhangi biriniz namaz kildiracagi zaman kisa ve

2
263 yyarisiyla

hafif tutsun. Ciinkii cemaatin iginde zayif, yash, ihtiya¢ sahibi olant var.
ibadetler sirasinda da yashilara zorluk ¢ikarilmamasi gerektigini vurgulamistir. Hz.
Peygamber, savaslarda kadin, cocuk, kendi halinde yoldan gecenlerin disinda yashlarin
da oldiiriilmesini yasaklamis ve bu konuda ordu komutanlarmma kesin talimatlar

vermistir. >

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in bu uyarilari, bugiin Tiirkiye ve diinyada yaygin

hale gelen huzurevlerine Asr-1 Saidet’te ve sonraki Islam devletlerinde ihtiyag

260 gancakl, Saffet, “Hadislerde Yaslilik Olgusunun Degerlendirilisi”, 397.

' Eb David, Cihad, 31.

262 Buhari, Edeb, 7-8.

263 Buhari, Esribe, 19; Miislim, Esribe, 127.

2% {bn Hisam, 11, 406; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, X, 424-425.

25 Byhari, Ezén, 61.

266 Malik b. Enes. Muvatta’, Cihad, 10, 11; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V1, 161; Buhari, Cihad, 147,
148; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 413-421; yashlarin éldiirilmemesi, IX, 413; Ozel, Isldm Devletler
Hukukunda savas esirleri, 28.
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duyulmamasinin altinda yatan temel espriyi gozler oniine sermektedir. Giliniimiizde
yaslt bakim ve koruma merkezi gorevini yapan huzurevleri kimsesiz yaslilara yonelik
onemli bir sosyal hizmet gorevi yapmaktadir. Cekirdek aile yapisinin yayginlastig
giiniimiizde, evlenen ¢iftlerin ayr1 oturmasi, yagllarin bir taraftan geng aile iiyelerinden
ayrilmalarina yol agarken, diger taraftan da bunlarin barindirilmalarint 6nemli bir sorun
haline getirmektedir. Dogal olan, kisinin hayatinin son evresini evlatlarinin yaninda,
kendi yetistigi ve bildigi ortamda, yakin ¢evresi i¢inde ilgi ve himaye gorerek
gecirmesidir. Bu ortam onu neselendirir, hayata baglar. Yaslilarin, dmiirlerinin son
evresinde kendi evinde, aileleri i¢inde yasamalari, onlarin beden ve ruh sagliklari
acisindan da faydalidir. Boyle olmasinin diger aile fertleri agisindan da pek ¢ok faydasi
vardir. Faydalarindan biri, yeni yetisen neslin biiyiiklere saygiy1 en iyi bir sekilde aile
ortaminda, yani basta kendi ana babasi olmak {izere, yakinlarinin biiyiiklere gosterdigi
davranislardan pratik olarak 6grenmeleridir. Bugiin ¢ok biiylik ihtiya¢ haline gelen

huzurevleri ise, kendilerine yabanci bir ortamdir.”®’

Ayrica bu kurumlar, bazi ailelerin,
yaslilarin1 evden uzaklastirmak ic¢in kullandiklar1 bir ara¢ haline de gelebilmektedir.
Uziilerek belirtmek gerekiyor ki bu durum gittikge yayginlasmaktadir. Bunun en biiyiik
nedeni, Hz. Peygamber’in yaslilar hakkindaki s6z ve uygulamalarinin zaman gegtikce
g0z ard1 edilerek ihmal edilmeleridir. Huzurevleri ancak, yaslinin hi¢ kimsesi, si§inacak

bir evi kalmamissa bagvurulabilecek bir mekan olmalidir. Bu 6nemli bir ihtiya(;tlr.268

Hz. Peygamber’in, yaslilara yonelik uygulamalari, sonraki donemlerde yapilacak
sosyal hizmetlerin temeli olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonraki Rasid
Halifeler doneminde, bu uygulamalar daha sistematik hale gelmistir. Hz. Omer, kap1
kap1 dolasarak dilenen yasli bir zimmiye beytiilmaldan maas baglamis ve mali durumu
zayif olan ehl-i zimmenin cizyelerini azaltmis veya kaldirnugtir. Hatta Hz. Omer, bu
yashy1 o halde gériince: “Insaftan degildir ki, gengliginde senden cizye almigken, simdi

seni zaruretle bas basa birakalim” demis ve maas baglatmisti. Beytiilmal sorumlusuna

27 K onunun kisa bir degerlendirmesi igin bkz. Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 344.

28 Saffet Sancakl, Hz. Peygamber’in, bu durumdaki yaslilara yonelik olarak aldigi onlemi Suffa ile
baglant1 kurarak -6zetle- sdyle bir sonuca varmaktadir: “Hz. Peygamber’in Ashdb-1 Suffa projesi, daha
sonraki donemlerde ornek alindigi gibi, giiniimiizde de kimsesizler, bakima muhtaglar ve digarida
kalmiglar agisindan iizerinde durulmasi gereken fevkalade onemli bir uygulama olarak érnek alinmalidir.
Bu projeyi bazi yénleriyle huzurevleriyle de karsilagtirmak miimkiindiir. Boylece Hz. Peygamber
doneminde zayif ve kimsesizler gozetilerek, varlikli Miisliimanlarin, zekat ve sadakalarint fakir, yoksul,
yetim, kimsesiz ve darda kalanlara vermeleri, sosyo-ekonomik farkliliklardan ileri gelen béliinmeleri
ortadan kaldirarak toplumsal dayanisma ve kaynasmanin gergeklestirilmesinin canli tablosunu olugturur.
Islam tarihinde paylasma, bencillikten arinma, baskalarin diigiinme ve gerektiginde kendine tercih etme
gibi bazi giizel huylar kazandirmast agisindan biiyiik oneme sahiptir. ’Sancakli, “Hadislerde Yaglilik
Olgusunun Degerlendirilisi”, 407-408.
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da bu gibilerle ilgilenmesini emretmisti. *** Ebd Ytisuf'un aktarimi daha ayrintili ve
ilging bilgiler igermektedir: “Hz. Omer, dilenen yash bir Yahudi’yi beytiilmal’e
gotiirerek yardimda bulunmus ve hazinedara sunlari soylemistir: “Bu adama ve
benzerlerine bakiniz! Vallahi biz bunlara insafli davranmalyiz. Gengliginde cizyesini
aldik. Sonra ihtiyarladiginda béyle perisan vaziyette birakmamiz dogru olmaz.
‘sadakalar ancak fakirler ve miskinler icindir’ dyetinde gegen fakirlerden gaye
Miisliimanlardir. Miskinlerden gaye ise ehl-i Kitdb’in fakirleridir. Bu adam ehl-i
Kitabin miskinlerindendir.” Hz Omer, o adamdan ve benzerlerinden cizyeyi
kaldirdi.”*™ Bu rivéyetler, Islam hukukunda, gayrimiislim de olsa, devletin kimsesiz
yasliy1 korudugunu, bakimini iistlenmesi gerektigini ve bunun da pratige dokiildigiini

gostermesi acgisindan dnemlidir.

Gerek Hz. Peygamber’in yasadigi donem ve Oncesindeki gayrimiislim
toplumlarda, gerekse Ortagcagin gayrimiislim toplumlarinda kimsesiz veya bakima
muhtag yaslilarin yasam kalitesinin iyi oldugunu séylemek pek de kolay degildir.>”' Hz.
Peygamber ve hemen sonrasinda yaslilara yonelik uygulamalar hakkinda yukarida
verilen biitiin drnekler, glinlimiizde énemli bir problem haline gelen yash bakimi ve
korunmasima yonelik olarak bu uygulamalarin problemi ¢6zmedeki etkisini

gostermektedir.

3.4. Engellilere Yonelik Sosyal Hizmetler

Engelli kelimesinin birgok farkli tamimi yapilmakla birlikte,””?

Engelliler
hakkindaki 5378 numarali kanunda engelli, “Dogustan veya sonradan herhangi bir
nedenle bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal ve sosyal yeteneklerini ¢esitli derecelerde
kaybetmesi nedeniyle toplumsal yasama uyum saglama ve giinliik gereksinimlerini

karsilama giicliikleri olan ve korunma, bakim, rehabilitasyon, danismanlik ve destek

% Ebli Ubeyd, el-Emvdl, 61-62, 66; Kose, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal
Siyaseti”, 88

" Ebi Ysuf, el-Hardc, 205, 206.

>l Tarihte, farkli toplumlarda yaslilara yonelik olumsuz Orneklerden bazilari ig¢in bkz. Sancakl,
“Hadislerde Yaslilik Olgusunun Degerlendiriligi”, 400-401.

2 Engelli kelimesi ve tiirevlerinin tamimlari igin bkz. Sancakh, Saffet, “Hz. Peygamber’in Engellilere
Kars1 Bakis Acisimin Tespiti”, Manevi Sosyal Hizmetler, Edt. Ali Seyyar, Istanbul, 2008, s. 180; Eser,
Engelli Sahabiler, 14-15; Karagoz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, 11; Ozer, Salim, “islam ve Diger
Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, bilimname, XXVIII, 2015/1, ss. 55-65, s. 56; Acara, Yusuf, “Saadet
Asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
C. 13, S. 1, 2013, ss. 131-171, s. 137; Oz, Saban, “Engelli” Din Egitiminden “Oziirsiiz” Din Egitimi
Modelligine: “Otekilestirilen” “Oziirliilerin Din Egitiminde Karsilasilan Sorunlar” ve Coziim Onerileri,
Hikmet Yurdu, Yil: 6, C. 6, S. 11, 2013/1, ss. 75-89, s. 76; Acikel, Yusuf, “Hadisler Isiginda Gérme
Engelliler ve Bazi Oneriler”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 25, 2010/2, ss.
15-45, s. 16.
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273

hizmetlerine ihtiya¢ duyan kigi” olarak tanimlanmaktadir.”’” Aymi1 kanunda daha once

oziirlii kelimesi kullanilmigsken 2013 yilindaki bir degisiklikle engelli seklinde

™ Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nun insan Haklari Evrensel

degistirilmistir.”
Beyannamesi’ne ek 9 Aralik 1975 tarihli Sakat Kisinin Haklar: Bildirisi’nin 1. maddesi
Oziirliyii su sekilde tanimlamaktadir: “Normal bir kisinin kisisel veya ruhsal
vasantisinda kendi kendisine yapmasi gereken isleri bedensel veya ruhsal
kabiliyetlerindeki kalitimsal veya sonradan olma herhangi bir noksanlik sonucu

v e g . 95275
vapamayanlara oziirlii denir.”

Tiirkcede engelli ve engellilik anlamma gelen birden fazla sozciik
bulunmaktadir. Mesela; engelli, oziirlii, sakat sozciikleri aslinda aralarinda anlam
faklilig1 olmakla birlikte ayni anlama gelmek iizere de kullanilmaktadir. Genelde tim
engellileri ifade etmek i¢in yasanan bu karmasa, belirli engelli tipleri i¢in de gecerlidir.
Ornegin; kér, ama, gérme engelli, goérme éziirlii, az goren, vb. gibi sdzciikler, degisik
anlamlar tagidiklar1 gibi yer yer ayn1 anlama gelmek iizere de kullamlabilmektedirler.?”®
Toplumumuzda engelli sozciigii daha Once sakat ve oziirlii sozciikleriyle ifade
edilmekteydi. Giiniimiizde yaygin olarak kullanilan ve bu gibi kimselerin incitilmemesi

icin daha uygun goriilen engelli sézcgii bunlarin yerine kullanilmaktadir.>”’

Engellilik, yasanan hayatin i¢inde bir realitedir. Diinya hayatina ayak basan her
insanin, sikinti, kaza, beld ve musibetlerle karsilagmamasi ve engelli haline gelmemesi
noktasinda bir garantisi yoktur. Bu hayat seriiveninde kimileri, daha kisa bir omiir,
kimileri hastaliklar icerisinde, kimileri de belalarla hemhal olarak sayili gilinlerini
gecirmektedir.”’® Su anda saglam olan bir insamin, az sonra engelli konumuna
gelmeyecegi konusunda elinde bir giivencesi yoktur. Dolayisiyla dyle bir diinya ortami

s6z konusu ki, basta 6liim olmak tizere her tiirlii olumsuzluklarin insanin bagina gelme

B Oziirliller hakkindaki 1.7.2005 tarih ve 5378 sayili kanunun 3.maddesi. Bkz. T.C. Resmi Gazetesi,
Tarih: 7.7.2005, S. 25868.

71 25/4/2013 tarihli ve 6462 sayill Kanunun 1 inci maddesiyle; a) Bu Kanunun Adinda yer alan
“QOziirliiler ve Bazi Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasi” ibaresi
“Engelliler”, b) 2 nci maddesinde yer alan “6ziirliileri” ve “oziirliillere” ibareleri sirasiyla “engellileri” ve
“engellilere” seklinde degistirilmistir.

5 Sancakl, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Agisinin Tespiti”, 180.

276 Bkz. Ozer, “islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 56; Acikel, “Hadisler Isiginda Gorme
Engelliler ve Bazi Oneriler”, 17.

7 Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis A¢isinin Tespiti”, 180; Eser, Engelli Sahabiler,
15.

278 Kur’an, insanin kargisindaki bu realiteyi bir imtihan olarak tarif etmektedir. “Her canli, 6liimii tadar.
Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de imtihan ederiz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz.” Enbiya,
21/35; “Andolsun ki, sizi biraz korku ve ag¢lhk; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma
(fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber) Sabredenleri miijdele.” Bakara, 2/155.
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olasilig1 her an imkan dahilindedir. Bu agidan engellilik toplumlarin genel bir problemi
ve her insan i¢in potansiyel bir tehlike olagelmistir. Ancak tarihteki toplum ve
devletlerin engelliye yaklasim konusunda iyi bir simav verdiklerini diisiinmek genel

anlamda zordur.

Tarih boyunca engelliler sadece i¢inde bulunduklari sosyo-ekonomik sartlardan
degil bizzat sahip olduklar1 engelli hallerinden dolayr da ikinci sinif vatandas
muamelesine tibi tutulmuslardir. Gec¢misten giiniimiize engellilere kars1i negatif
ayrimeilik, istismar, dislanma, bir eglence araciymis gibi kullanma ve benzeri kotii
davramglar reva goriilmistir. *” Antik Cagdan XVI. ve XVII yiizyillara kadar
engelliligin baslica nedeni, ¢evrede var oldugu kabul edilen kotii ruhlar, seytanlar ve

bunlarin olumsuz etkileriydi.

Aristo’nun (M.O. 384-323) ileri siirdiigii yeryiiziindeki canli varliklar
siralamasinda engelliler en alt tabakada gosterilmiglerdir. Ona goére en uygun siralama
sOyle olmaliydi: En zirve tabaka Tanrinin bulundugu mevki ve en alt tabaka ise seytanin
bulundugu mevkidir. Ara tabakalar ise melekler, hayvanlar, insanlar ve insanlarin da en
alt tabakasim olusturan engellilere ayrilmistir. Sokrates (M.O. 469/399)’in diisiince
yapisinda, miikemmeliyetgilik felsefesi hakimdi ve ona gore her bireyin degeri,
toplumdaki gorevini en miikemmel sekilde yapmasiyla degerlendirilirdi. Engelliler bunu
yapamayacaklarina gore degersiz varliklar olmaktaydilar. Eflatun (M.O. 427/347)’a
gore, lilkede engellilerin bulunmasi lilkeye zarar teskil etmekte ve iilkenin gelismesine
engel olmaktadir. Engellilerin evlenip iiremeleri, iilkenin zayif diigmesinin sebebi
sayilirdi. Eflatun, cumhuriyetin akil ve saglik hiikiimranlig1 {izerine kurulmasini
diisiinmekteydi. Bu diisiinceden hareketle O, engellilerin iilkenin disina siiriilmelerini,
tilkelerine donmelerine izin verilmemesini isteyerek, ililkede sadece zeki, liretebilen ve

iilkeyi savunabilen insanlarin kalmasin1 amaglamistir.**’

Ispartalilar doneminde ise, kabul ettikleri ‘toplum i¢in en yararlinin kalmasr’
kural1 geregince, engellilerden kurtulmalar1 gerekmekteydi. Ciinkii bu kisiler ilk basta
kendilerini koruyamadiklar1 gibi i¢inde bulunduklari topluma yiyecek bulma veya
avlanma hususunda herhangi bir katkida bulunamamaktaydilar. Bundan dolay1 en yakin

akrabalar1 tarafindan bile eziyete, iskenceye maruz birakilmiglardir. Onlardan

7 Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 57.
20 Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 58 vd.; Oz, “Oziirliilerin Din Egitiminde
Karsilagilan Sorunlar”, 76 vd.
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kurtulmanin gerekgesi ise, kotii ruhlarla savagsmak, var olduguna inandiklar1 sihri
bozmak, kotii ruhlar1 kovmak olarak agiklanmaktaydi. Ayrica, onlarin en kotii hava
sartlarinda disarida birakilip donarak veya nehre atilip bogularak oOlmeleri gerekli
goriilmekteydi. Milattan sonra II. yiizyilda harp¢i ve ayn1 zamanda cumhuriyetci kimligi
ile inlenen Roma medeniyetinde ise, engellilerin durumu diger medeniyetlerdekinden
daha iyi degildi. Mesela; ylizii goriintii olarak ¢irkin veya 6ziirlii olan ¢ocuk, babasi
tarafindan cocugunun kole veya palyago olmasi, insanlar1 eglendirmesi i¢in sokaga
birakilirdi. Miswr Firavunlar: nin ilk doneminde de, engelli ¢ocuklardan kurtulma yonii
tercih edilmektedir. Fakat zaman igerisinde firavunlarin ¢ikardiklar1 kanunlarin
engellileri koruyucu ve durumlarini iyilestirici bir sekil aldig1 anlasilmaktadir. Mesela;
isitme duyusu zayif olanlarin iyilesmesi icin bitkilerden bazi ilaglar1 yapip bunlarin
engelli kisilerin sagliklarina kavusmasinda kullanildig1r nakledilmektedir. Cin ve Hint
medeniyetlerinde, engellilerin durumunun diger medeniyetlere nazaran daha iyi

durumda oldugu bilinmektedir.*®'

Gegmiste Hiristiyan diinyasinda engellilere kars1 kotii muamele yapilmig, adeta
insan olarak goriilmemislerdir. Ornegin, delilerin a¢ birakilarak Sliime terk edildikleri,
hatta bunlarin, seytanlara karigmig olduklari gerekgesiyle yakildiklar1 ifade
edilmektedir. Batida zihinsel oziirliiler ¢esitli iskencelere tabi tutulurken, hastanelerin
dehlizlerinde ve bodrumlarinda zincire baglanarak telef edilirken, islam diinyasinin pek
cok bolgesinde bimarhanelerde hasta olarak kabul edilip tibbi metotlarla tedavi
edilmekteydi. Iki diinya savasi dahil, ideolojik savaslar ve katliamlarda, geride
biraktigimiz yiizyilda 200 milyon civarinda insanin 6ldiigii kabul edilmektedir. Bu tiir
olaylarda yaralanan ve sakat kalanlarin sayisinin, 6lii sayisinin birkac kati olacagi bir
gercektir. Bati hiimanizmasinin bu olumsuzluklar1 Onlemeye giici yetmemistir.
Unicef’in resmi verilerine gore 1991-2001 yillar1 arasinda diinyadaki katliamlarda 2
milyon insan Oldiiriilmiis, 6 milyon ¢ocuk da ciddi bir sekilde ya yaralanmis veya

engelliler grubuna katilmustir. 2%

Tarihin hemen her donemindeki toplumlarda oldugu gibi iilkemizde de
milyonlarca engelli insanimiz vardir. Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) tarafindan

aciklanan 2011 yil1 verilerine gore lilkemizde 4 milyon 882 bin 8416ziirlii oldugu, bu

! Daha ayrmtili bilgi igin bkz. Ozer, “Islim ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakisi”, 58-59; Oz,
“QOgziirliilerin Din Egitiminde Karsilasilan Sorunlar”, 76-77.
2 Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Acismin Tespiti”, 182-183.
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saymin niifusun % 6,6’sm1 olusturdugu tespit edilmistir.**> Her engellinin yaninda
ailesinden takriben 3 kisinin yasadig1 var sayilacak olursa, engellilerle beraber dogrudan
veya dolayli ayni sikintiy1 paylasan 20 milyon gibi azzimsanmayacak bir kitle karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla giiniimiiz toplumlarinda ge¢gmise nazaran engellilik konusuna
ve engelliye daha bir onem verilmekte ve hakli olarak giindeme getirilmektedir.
Maalesef, sayis1 bu kadar fazla olan engellilerimizi, caddede, sokakta, carsida,
aligveriste, camide, Kur’an kurslarinda gérmek son zamanlara kadar neredeyse
imkansizdi. Son yillarda yapilan bazi diizenlemelerle engellilerin sosyal hayata uyumu
onceki doénemlere gore biraz daha iyi duruma getirilse de’®* bunu yeterli gormek
miimkiin degildir. Bunun en biiyiikk nedeni de; sosyal hayatin maddi yonlerinin
engelliler dikkate alinmadan diizenlenmesi, engelliler i¢in yapilan diizenlemelerden bir
kisminin da amacina uygun yapilmamasi ve hatta bazan gosteristen Oteye

gecememesidir.

Engelli insanlarin, herkes gibi esit hak ve hukuka sahip olmalar1 insan olarak en
dogal haklaridir. Bunun yani sira, onlarin da sosyal ve ekonomik ihtiyaglarinin varligi
gayet tabiidir. Fakat, bu tilir insanlar sahip olduklar1 oziirlerinden dolay1 temel
ihtiyaclarini karsilamada sayisiz zorluklar ve giigliiklerle karsilasmaktadirlar. Bu kisiler,
karsilastiklar1 engeller sebebiyle kendilerini yalniz hissetmelerinin yaninda, iginde
yasadiklar1 toplum tarafindan yanlhis anlasildiklarin1 diisiinmektedirler. Ayrica,
etraflarinda yasayan insanlardan hak ettikleri ilgi ve alakay1 bulamamalar1 sebebiyle
menfi yonde etkilenmektedirler. Engelli sahislarin, adi gegen olumsuzluklari
asmalarinda onlara destek olmak hem devletin hem toplumun gorevidir. Bu nedenle,
engelli kisilere insancil, duyarli, olumlu ve onlar1 kiiclimsemeyen bir tarzda davranmak
hem insani hem de Islami bir goérevdir®® Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarimi esas alan ilk asrin Islim toplumunda, engellilerin bu dezavantajl
durumlarina yonelik ¢6ziim sadedinde pozitif ayrimcilik yapilmis, zorluklar1 asmalari

konusunda hem devlet bazinda hem de ferdi bazda destek olunmustur.

Engellilere taninan haklardan ilk olarak bahseden yazili metin olma 6zelligini

tastyan Kur’an’da”® konuyla ilgili pek ¢ok ayet yer almaktadir. Oyle ki, sadece gérme

% http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=18617 (E.T. 06.07.2015)

% Bu konudaki 6rnek ve oneriler igin bkz. Agikel, “Hadisler Isiginda Gorme Engelliler ve Bazi
Oneriler”, 39-40.

% Bkz. Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 57.

2 &z, “Oziirliilerin Din Egitiminde Karsilagilan Sorunlar”, 77.
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engellilerle ilgili 51 ayet vardir.”® Kur’an’daki gorme, isitme ve ortopedik gibi
bedensel engellilik ile zihinsel oziirliiliige yonelik ayetlerin ¢cogunlugunun, miisrikler ve
kafirler ile miinafiklar hakkinda mecazi kullamm oldugu gériilmektedir.”*® Az sayida
yer alan hakiki anlamdaki engellilikle ilgili ayetler ise, benzetme, dini gérevlerde ruhsat

289 Mesela bazi

bildirme, tedavi etme veya deger verme baglaminda kullanilmaktadir.
ayetlerde, engellilerin savasa c¢ikmak gibi 6nemli bir yiikiimliilikten muaf olduklar
beyan edilmektedir.””® Savasa fiilen katilanlarin, geride kalanlardan iistiin oldugunu,
ancak ozrii olanlarm bu hitkkmiin disinda tutuldugunu bildiren ayet”' sayesinde
Oziirliiler, maddi ve manevi boyutuyla koruma kapsamina alinmistir. Buna bagli olarak
Hz. Peygamber, Oziirliileri savas gibi agir bedeni giic ve sorumluluklar isteyen islerden
uzak tutmus, bu alanda belirli muafiyetler getirmistir.*** islamiyet’in ilk dénemlerinde
inen Abese slresine bakildiginda, fakir ve yoksul durumda fakat inangli bir engellinin

degerinin, engelli olmayip zengin durumdaki inanmayanlara nazaran, Allah katinda

daha yiiksek oldugu goriilmektedir.*”®

Hz. Peygamber, engellinin desteklenmesinin devletin bir gérevi oldugunu pek
cok hadisinde vurgulamistir. “Kim ki, 6liir de bir mal birakirsa, o mal varislere aittir.
Kim de bir “kell” birakirsa, o kiilfet de Allaha ve Rasiliine aittir.” *** Ebt Ubeyd’in,
Kell kelimesi hakkindaki tanimim1i yukarida aktardigimiz i¢in burada tekrar
edilmeyecektir.””> Ancak engellilerin de bu tamima dahil olacag: agiktir. Diger bir tarifte
“kell”, kendi isini kendisi yapamayan, zayif ve gii¢siiz olmasi hasebiyle insanlara
muhtag¢ olan aciz kimse diye tanimlanmaktadir. Bu kavram her tiirlii engelliligi i¢ine
almaktadir.”® Bu hadis, bugiin sosyal hizmetlerin tanimi icine giren en onemli
basliklardan birini kapsamaktadir. Sosyal devlet teriminin hayal bile edilemedigi bir
donemde sOylenen ve uygulamaya gecirilen bu soz, diinyada sosyal hizmetin on dort

yiizy1l once Hz. Peygamber’in Medinesinde uygulanmaya basladigini ¢ok acik sekilde

7 Agikel, “Hadisler Isiginda Gorme Engelliler ve Bazi Oneriler”, 19.

% Mesela Kur’anda gorme engelliler hakkindaki 51 ayetin konu olarak dagilimi icin bkz. Agikel,
“Hadisler Isiginda Gorme Engelliler ve Bazi Oneriler”, 19-22.

289 Acara, “Saadet Asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere liskin Kodlar1”, 134-135.

> Bkz. Fetih, 48/17; Tevbe, 9/91.

I Nisa, 4/95.

2 Seyyar, Ali, “islam’da Oziirliliik Algist Ve Hz. Muhammed’in Engelli insanlara (Sosyal Koruma
Kapsamina Almasina Yonelik) Uyguladigi Psiko-Sosyal Yontemler,” Din, Felsefe Ve Bilim Isiginda
Engelli Olmak ve Sorunlar: Sempozyumu, Istanbul, 2012, s. 229.

* Bkz. Abese, 80/1-10.

2% Eb Ubeyd, el-Emvdl, 254, 269.

5 Bkz. Ebti Ubeyd, el-Emvil, 269.

2% Karagoz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, 71.
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gostermektedir. Asagida verilen 6rnekler, bunun bir iddiadan ibaret olmadigim1 gozler

Oniine sermektedir.

Hz. Peygamber, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen ve sosyal hizmetlerin
Ozeti mahiyetindeki bir hadisinde sadakanin bir¢ok ¢esidinin bulundugunu, engelliye
yardim etmenin de bunlar arasinda oldugunu sdylemis ve ashabini bu konuda tesvik
etmistir. Hadis soyledir: “Gérme engellive rehberlik etmen, sagir ve dilsize
anlayacaklar: bir sekilde anlatman, ihtiyaci olamin ihtiyacini gidermesi icin ona
rehberlik etmen, derman arayan dertliye yardim icin kosusturman, koluna girip gii¢stize
yardim etmen, konusmakta gii¢liik ¢ekenin meramini ifade edivermen, biitiin bunlar
sadaka cesitlerindendir.” *’ Sosyal hizmetlerin en 6nemli basliklarin1 kapsayan bu
hadisinde Hz. Peygamber, toplumun engelliye yardim ederek yasamini
kolaylagtirmasinin uhrevi miikafatinin biiyiik olacagimi belirterek engellinin sosyal
hayattan kopmamasini saglamisg olmaktadir. Diger bir hadiste:“Kim bir amd’ya (kore)
kirk adim kadar el ayak olur da ona yoldashik ederse, Cennet kendisine vacip olur**®
denilmektedir. Bu ve benzeri hadisler, engellilerin kendilerini ifade edememeleri sonucu

toplumdan kendilerini soyutlamalari ve pasif bir hayata mahkum olmalarinin 6niine

geeme amacini tagimaktadir.

Hz. Peygamber engellileri diger insanlardan ayirt etmedigi gibi onlarla insani
cercevede iliskilerini olumlu bir sekilde yliriitmiistiir. Onlar1 toplumdan diglamamus,
degisik gorevler vererek topluma kazandirmistir. Mesela bazi1 bedeni kusurlar1 olan ve
belki de bundan dolay1 ¢6lde yasamayi tercih eden Zahir b. Haram ismindeki sahabi bu
konuda ilging bir 6rnektir. Zahir, Hz. Peygamber’in istegi iizerine ¢dlde bulunan giizel
meyve ve c¢iceklerden getirip Hz. Peygamberle birlikte Medine pazarinda satardi. Hz.
Peygamber de sehrin gilizel ve hos seylerinden ona alir ve ihtiyaglarin1 bdylece
karsilardi. Bundan dolay1r Hz. Peygamber, onun hakkinda soyle demistir: “Zdhir bizim
¢oliimiiz, biz de onun sehriyiz.” Zahir b. Haram bir defasinda, Medine pazarinda ¢6lden
getirdigi bazi seyleri satarken Hz. Peygamber ona arkadan yaklasmis ve saka yapmak
amaciyla gozlerini kapatarak sdyle demisti: “Bu kéleyi benden kim satin almak ister?”
Zahir, “Ey Allahin Rasulii! Beni herkes degersiz goriir” deyince Hz. Peygamber: “Ya
Zahir, and olsun ki sen Allah katinda ¢ok degerlisin” demek suretiyle Zahir’in,

kendisinde gordiigii eksiklik nedeniyle icinde bulundugu olumsuz diisiinceyi diizelterek

#7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 504; Ayrica bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 238.
28 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 249-250.



119

insanlarla kaynasmasima yardimer olmustur. **°

Hz. Peygamber’in, Zahir’e sdyledigi
sozler, onunla sakalagmasi, onun Allah katinda degerli oldugunu sdylemesi ve ona
deger vermesi, Hz. Peygamber’in engellilere yonelik pozitif yaklagiminin 6rneklerinden
sadece bir tanesidir. Bunun disinda Ciileybib ve Sa’d es-Siilem1 ez-Zekvani de énemli
iki ornektirler. Hz. Peygamber, fiziki goriinlimlerinden dolayr dislanmishik hissine
kapilan bu iki sahabiye deger vermis ve onlara evlenmeleri konusunda destek

olmustur.>®

Hz. Peygamber, engellileri var olan imkan ve haklardan yararlandirmig, onlara
insanca muamele edilmesi gerektigini bildirmis, kendi durumlarina sabrettikleri takdirde
ahirette ecir alacaklarimi ifade etmistir. Hz. Peygamber’in bu yaklagimi sonucunda
engelliler, Islam’im ilk dénemlerinden itibaren Islam Devletinin hemen her kademesinde
hizmet vermisler ve toplumla kaynasmislardir. Mesela; Hz. Peygamber savasa
ciktiginda Medine’ye Abdullah ibn Ummii Mektim’u kendi yerine defalarca vekil
birakmustir. **! Hem Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’in uygulamalarinda ¢ok énemli
bir yere sahip olan engelli Abdullah Ibn Ummii Mektiim, {izerinde ayrica galisilmasi ve
ele alinmasi gereken 6nemli bir 6rnektir. Islamiyet'te dziirliilerle ilgili cesitli hiikiimlerin
belirlenmesi ibn Ummii Mekttim vesilesiyle miimkiin olmus, onlarin vekil birakilmalari,
imamlik yapmalari, savasa istirak etmeleri, 68retmenlik yapmalari, farz namazlara

katilmalari, korunma amaciyla kopek beslemeleri gibi konular agiklik kazanmugtir.*%?

Diger bir ornek fiziksel engelli olan Mudz b. Cebeldir. Hz. Peygamber ve
sonraki halifeler, Muaz b. Cebel’i (6.17/638) ayagindan engelli olmasina ragmen
Yemen’e vali, baska bolgelere komutan, 6gretmen, amil olarak gorevlendirmislerdir.**
Ali Seyyar, Hz. Peygamber’in bu goérevlendirme ile Muaz b. Cebel’e pozitif ayrimcilik

304

yaptigini belirtmektedir. © Hz. Peygamber, bir engelli olan Mudz b. Cebel’e verdigi

% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 258; Seyyar, “islam’da Oziirliiliik Algis1 ve Hz. Muhammed’in Engelli
Insanlara (Sosyal Koruma Kapsamina Almasia Yonelik) Uyguladigi Psiko-Sosyal Yéntemler”, 229-230.
3% Genis bilgi i¢in bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 131-132; Tbnii’1-Esir, Usdii’I-Gdbe, 11, 419.

" Mesela bkz. ibn Hisam, II, 101-102, 234, 279, 284; Belazuri, Ensdbu'l-Esrdf, 1, 310, 311, 339, 345,
347, 348.

32 fbn timmii Mektiim, Medine’de Mus'ab'la birlikte halka Kur'an 6gretmekle mesgul oldu. Suffe insa
edilince bir siire orada kaldi. Daha sonra Mahreme b. Nevfel'in “darulkurra” diye sohret bulan evine
tasind1. Hz. Peygamber ¢esitli vesilelerle Medine disma ¢iktig1 zaman ibn Ummii Mektim ona vekalet
etti ve geride kalanlara namaz kildirdi. Bu goérevin kendisine on ii¢ defa verildigi kaydedilmektedir.
Aydinl, “Tbn Ummii Mektim”, DI4, XX, 434-435.

303 Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Hamidullah, II, 899-900; Kandemir, M. Yasar, “Muaz b. Cebel”, D4, XXX,
338-339; Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 61.

3% Seyyar, “Islam’da Oziirliilik Algist Ve Hz. Muhammed’in Engelli insanlara (Sosyal Koruma
Kapsamina Almasina Yonelik) Uyguladigi Psiko-Sosyal Yontemler”, 230.
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onemli gorevlerin yaninda mali sikintisi oldugunda beytiilmaldan destek kredisi

. : 305
vermistir.

Hz. Peygamber’in pozitif ayrimcilik yaptig1 diger bir sahdbi de gérme engelli
olan Itban b. Maliktir. Itbdn bin Malik (O. 50/670), Hz. Peygamber’e gelerek sorununu
su sekilde dile getirmisti: “Ben gorme gii¢liigii ¢eken birisiyim. Kimi zaman karanlik,
vagmur ve sel oluyor. Evime gelerek bir yerde namaz kilsaniz da, ben orasini mescid
edinsem”. Bunun lizerine Hz. Peygamber, Itban ’1n evine gitti ve yer olarak neresini
sevdigini sordu. Itban evin bir yerini gosterdi ve Hz. Peygamber orada namaz kild..**®
Daha once kendi kabilesi olan Salimogullarina imamlik yapan Itban b. Malik, gérme

yetisini iyice kaybedince Hz. Peygamber’in bu izniyle kendi evi mahalle mescidine

déniistiiriilmiis ve imamlik yapmaya devam etmistir.”’

Hz. Peygamber, dziirliileri bir dilenci kitlesi olarak kabul etmemis, onlara dilenci
imaj1 olusturacak uygulamalarda da bulunmamustir. Kendilerini yardima mubhtag,
acizlige, atil olmaya mahkum ve zavalli bir kitle olarak gormemistir. Durumlarina gore
Oziirliileri caligmaktan alikoymamis, onlarin ticaret yapmasini kolaylastiric1 hiikiimler
getirmistir. Ticaretle mesgul olmus Miinkiz b. Amr isminde bir sahabi, bir savasta
beynine kadar varan bir bag yarast almis ve bununla birlikte dili de yara almisti. Bundan
dolay1 sahabi belirli bir derecede hem zihni becerilerini hem de konusma kabiliyetini
yitirmis, buna ragmen ticarete devam etmistir. Ancak Miinkiz, bu durumundan dolay1
ticarl faaliyetlerde siirekli olarak aldatilmaktan kurtulamamisti. Bir giin Hz.
Peygamber’in yanina gelmis ve durumunu anlatmisti. Hz. Peygamber, ticaret yapmasini
engellemedigi gibi dezavantajli girisimcilerin igsine yarayacak yeni bazi ticari kurallarin
uygulanmasi amaciyla bu engelli sahabiye sunlar1 sdylemistir: “Sen aligveris ettigin
zaman ‘Islam dininde aldatmak yoktur’, de. Sonra sen, satin aldigin her mali geri
vermek hususunda ii¢ giine kadar muhayyersin. Bu ii¢ giinliik siireden sonra rizan
olursa mali tut ve arzulamazsan mall sahibine geri ver.” 308 Boylece aligverislerde satis
akdi yapilirken belirli bir siire i¢in muhayyerlik (geri verebilmek) sartinin getirilmesi ile

aldanma riskine kars1 zay1f tiiccarlar korunmus olmaktadir.

3% Hamidullah, 11, 899-900.

3% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XVIL, 114; Buhari, Salat, 46.

307 Olayin ayrintist igin bkz. ibn Sa’d, III, 509-510.

% fon Abdilber, el-Istidb, 688-689; Seyyar, “islam’da Oziirliiliik Algis1”, 231; ayrica bkz. Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, 361.
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Hz. Peygamber’in engellileri sosyal ve ticarl hayatin i¢inde tutmaya yonelik
uygulamalari, engellilerde 6nemli Olclide bir dzgiliven olusturmustur. Bu 06zgiiven
onlarin hayir islerinde de aktif olarak yer almalarin1 saglamis ve engelleri, onlar1 bu
faaliyetlerde engelleyememistir. Harise b. Nu’man, gozlerini kaybetmisti. Bunun
tizerine kendi odasindan namazgahina (evinin i¢indeki) kadar bir ip uzatip yanina da
icinde hurma ve baska seyler bulunan bir kap koyardi. Bir miskin/ihtiya¢ sahibi
geldiginde namazini bitirip o kapta bulunandan alir, sonra da ipe tutunarak ihtiyag
sahibine uzatirdi. Harise, ev halkinin yardim tekliflerine de su cevabi vermistir: “Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu isittim: “Miskine yardim etmek kotii oliimden

korur.”%

Hz. Peygamber’in bazi uygulamalarinda engelliye, her ne sebeple olursa olsun
fiziksel ceza uygulanmasma izin vermedigi goriilmektedir. “U¢ kisiden kalem
kaldirnlmistir: Uyamincaya kadar uyuyandan, ergenlik ¢agina erinceye kadar ¢ocuktan
ve sifd buluncaya kadar akil hastasindan” hadisi bir islam hukuku hiikmidiir.*'’
Nitekim bir olayda, Hz. Peygamber’in, kendisine hakaret eden miinafik Mirbe b.

Kayzi’yi cezalandirmak isteyen ashdbini, adamm “ama” (kor) olmasi nedeniyle

engellemesi’'' buna bir drnek teskil etmektedir.

Degerlendirme

Hz. Peygamber doneminde toplumun farkli kesimlerini olusturan kadinlar,
cocuklar, gencler, yashlar ve engellilere yonelik dnemli sosyal hizmet uygulamalar
hayata gecirilmistir. Bu gruplar, sosyal hizmet literatiiriinde dezavantajli gruplar olarak
goriilmektedir. Hz. Peygamber doneminde bu gruplara yonelik ortaya konulan sosyal
hizmet uygulamalari, toplumda bunlarin ihmal edilmesiyle ortaya ¢ikacak problemlerin

Ontinii kesmistir.

Toplumlarin ¢ogunda dislanmis, asagilanmis, pek ¢ok haktan mahrum birakilmis
olan kadinlar, Hz. Peygamber doneminde deger gormiis, temel haklarina kavusmanin
otesinde Islam toplumunun sosyal, kiiltiirel ve ticari hayatinda 6nemli gorevler
iistlenmislerdir. Boylece kadinlar, toplumda bir problem olmaktan ¢ok, problemlerin

onlenmesinde hatta ¢oziimiinde birer 6zne olmuslardir.

309 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 170.

310 Buhari, hudad, 22; Ebu Davud, Hudad, 17; Tirmizi, huddd, 1; ayrica bu konudaki sahabe goriisleri i¢in
bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, X1, 215; Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 530, X, 93.

3! ibn Hisam, II, 65.
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Hz. Peygamber, 6zellikle savaslar sonucunda babasini kaybetmis yetimlerin,
ailesi tarafindan terk edilmis kimsesiz cocuklarin himaye edilmesi, desteklenmesi
konusunda onlemler almis, tesviklerde bulunmustur. Bunun &tesinde, bu konuda
Kur’an’in ortaya koydugu saglam hukuki ilkeleri pratige ceviren sosyal hizmet
uygulamalarinda bulunmustur. Bu ¢alismada, giiniimiizde uygulanan koruyucu aile,
evlat edinme gibi ¢ocuk bakim modelleri kisaca ele alinmis, koruyucu aile modelinin,

Hz. Peygamber donemindeki uygulamalara benzedigi vurgulanmstir.

Hz. Peygamber, engellilerin egitim-6gretim faaliyetlerinden yararlanmalari,
sosyal hayata uyumlarinin saglanmasi konusunda oOnlemler almis, uygulamalarda
bulunmustur. Bunun sonucunda, toplumlarda biiyiik oranda hayattan soyutlanan,
dislanan, asagilanan engelliler hayata baglanmig, toplumsal yasama uyum
saglamiglardir. Boylece engelliler; ortalikta dolasan, hayattan kopmus, Oliime terk

edilen bireyler olmaktan kurtulmuslardir.

A 2

Insan hayatim1 en zor ve savunmasiz donemini yasayan yashilar; Kur’an’mn ve
Hz. Peygamber’in tesvikleriyle toplumda saygin bir konuma sahip olmus,
desteklenmislerdir. Bunun sonucunda dislanma, kendi haline birakilma, yagliligin biitiin

zorluklartyla tek basina miicadele etmek gibi risklerden kurtulmuslardir.

Hz. Peygamber doneminde; Yetim, kimsesiz ¢ocuklar i¢in devlet, her tiirli
bakim ve koruma Onlemini almis, engelliler topluma kazandirilmis, yaslilar
desteklenmis, kadinlar ezilmekten, horlanmaktan kurtarilmistir. Biitiin bu uygulamalar,
giinimiiz modern sosyal hizmetlerin amagladigt en Onemli faaliyetlerdir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki uygulamalari, Islam medeniyetinde ortaya ¢ikacak biiyiik

sosyal hizmet projelerinin temelini tegkil etmistir.

Bireye yonelik sosyal hizmetler; bireylerin toplumla biitiinlesmesini saglayan,
onlarin sosyal iletisimlerini arttiran, bedensel ve ruhsal sagliklariin korunmasini
saglayan hizmetlerdir. Ayrica sosyal hizmetler; bireylerin hem bedensel, hem ruhsal ve
hem sosyal rahatsizliklarini, sikintilarini, hastaliklarint daha kolay asabilmeleri
konusunda onlara destek olmaktadir. Bu agidan yukarida verilen drneklerin hepsi sosyal

hizmet kapsamina girmektedir.
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IV. BOLUM
SAGLIK ALANINDA YAPILAN SOSYAL HiZMETLER

Islam, insanlarin sadece manevi yonleri ve ibadetleriyle degil, ayn1 zamanda
insan hayatmin biitiin sathalarinda karsisina ¢ikan problemlere yonelik ¢oziimler sunan
bir inang sistemidir. Bu problemler; ekonomik, sosyal, siyasal alanlarda; saglik, egitim,
adalet alanlarinda ve diger biitiin alanlarda olabilir. Kaynaklardaki zengin bilgi
cercevesi, Hz. Peygamber’in sozlerinde ve uygulamalarinda biitiin bu alanlardaki

problemlere yonelik ¢oziimler sundugunu ortaya koymaktadir.

Tarihin her doneminde insanoglunun oniine ¢ikan en 6nemli problemler arasinda
hastaliklar vardir. Meydana gelen Oliimlerin ¢ogu, tibbin yeteri kadar gelismemesi
sonucu tedavi edilemeyen hastaliklardan kaynaklanmaktaydi. Bu hastaliklara kars
insanlar, cofu yanlis olan farkli tedavi yontemleri uygulamaktaydilar. Hz.
Peygamber’in yasadigi toplum da bundan farkli degildi. Arabistan’in degisik
bolgelerinde saglik konusunda tecriibe edilmis geleneksel tip disinda, pek¢ok hurafe
dolagmaktaydi. Araplar beraberlerinde bir tavsan kemigi tasidiklar1 takdirde
hastaliklardan korunacaklarina inanirlardi. Mesela, yilan sokmus bir kimseyi yilanin
zehiri viicutta yayilmasin diye uyutmaz, iistiine basma ziller takarlardi. Korkmus bir
kadinin yiireginin soguduguna inanarak sicak su igirirlerdi. Cocuklarin ¢iiriik dislerini
giinese dogru attiklar1 takdirde yeni dislerin muntazam c¢ikacagina inanirlar, sasiligi
degirmen tagina baktirarak tedavi ederler, yaralar1 kizgin demirle daglar, vebadan
korunmak i¢in merkep gibi anirirlar, hastalar1 kéhinlere gotiiriir, sihir yapar, tapinaklara
kurban keser, bdylece hastalarin i¢ine girmis seytanlarin c¢ikacagina inanirlardi.' O
donemde diinyada kalabalik miintesipleri bulunan dinlerde de aymi anlayis hakim
durumdaydi. Hamidullah’in ifadesiyle: “Allah’in takdirine tevekkiil etmenin faziletleri
tizerinde durmakla beraber, dinler genellikle, bizzat Allah’in i¢inde bulundugumuz su
fani alemi bir sebepler ve sonuglar diinyasi olarak takdir ettigi ger¢egini gérmezlikten
gelirler ve mensuplarina, yakalandiklar: hastaliklar: tedavi ettirmekten ¢ok, sabwr ve

tahammiil gostermelerini tavsiye ederler.”

" {slam oncesi Araplarda tip anlayis1 hakkinda bkz. Oztiirk, Levent, Isldm Tip Tarihi Uzerine Incelemeler,
Istanbul, 2013, s. 63-73; Azizova, Elnure, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler,
Isam, 2011, s. 376-383.

2 Hamidullah, Isidm Peygamberi, 11, 805.
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Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde, Arap Yarimadasinda Haris b. Kelede,’ ibn
Hizyam (Nitasi), Damadii’l-Ezdi, Ebti Rimsetu’t-Teym® gibi meshur bazi doktorlar,’
tecriibelerini halk i¢in kullanmakta idiler. Hz. Peygamber, bunlardan bazilarini,
ozellikle Haris b. Kelede’yi yakindan tanimaktaydi. Haris b. Kelede Taiflidir ve
fran’daki Ciindisaptr® okulunda tip egitimi almustir.” Hitti, Haris b. Kelede icin

“Arabistanlilarin doktorw” ifadesini kullanmaktadir.®

Hz. Peygamber doneminde tip ilmi bu durumdayken Kur’an ve hadislerde,
insanin kendi sagligini korumasina yonelik emir ve tavsiyeler bulunmaktadir. Kur’an’da
saglik ve tip konusunda bugiine 151k tutacak pek ¢ok ayet vardir.” “Kim, bir cana veya
veryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa
biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cam kurtarirsa biitiin insanlart
kurtarmis gibi olur™'® ayetinde insan hayatimn énemine vurgu yapilmaktadir. insan
hayatin1 korumanin yollarindan biri de sagikli yasam sartlarin1 olusturmaktir. Bu da
ancak tibbin gelismesi ve saglik uygulamalarinin gelistirilmesiyle miimkiindiir. Kur’an,
gebelik ve kisirliktan,'" hayiz halinde iken kadmna yaklasilmamasindan,'? ¢ocuklarin
emzirilmesinden,'? ihtiyarlikta gebe kalmamayacagindan,'* anatomi' ve fizyolojiden'®
bahsetmektedir. Ayrica Kur’an’da sifd kelimesi ge¢mektedir ki bu, bazi ayetlerde

maddi, baz1 dyetlerde de manevi tedavi anlamindadir.'” Ayrica su ayet, koruyucu

? Haris b. Kelede hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Huzai, Tahricii’d-Deldldti’s-Sem’iyye, 669-671;
Kettani, Muhammed Abdiilhay, Terdtibu’l-Idariyye (Hz.Peygamber'in Yénetimi), Cev. Ahmet Ozel, I-II,
Istanbul, 2003, 1I, 34-35; Altinay, Ramazan, Emevilerde Giinliik Yasam, Ankara, 2006, s. 552-555;
Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 372-374.

* Ayrintih bilgi igin bkz. Huzai, Tahricii’d-Deldldti’s-Sem iyye, 671-672; Hamidullah, bu zatin Medineye
geldigi zaman Hz. Peygamber’in peygamberlik miihriinii tiimér sanarak cerrahi bir miidahale ile almay1
teklif etmesi hakkinda ilging bir anekdot aktarmaktadir, Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 803; olayin
farkl1 bir anlatimi i¢in bkz. Kettani, 11, 41.

> Bunlar hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 801-804; Azizova, Hz.
Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 372-376.

¢ Ciindisapiir Okulu; islami fetihler boyunca ilmi seviyesini korumus, Emeviler déneminden itibaren
Miisliimanlarm tip ilmini 6grenmeye basladiklart en 6nemli kiiltiir merkezi haline gelmistir. Yiiksel,
Ahmet Turan, Isidm 'da Bilim Tarihi, Istanbul, 2015, s. 42.

7 Oztiirk, Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler, 43; Azizova, Hz. Peygamber Dineminde Calisma Hayat
ve Meslekler, 373.

8 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Térihi, Cev. Salih Tug, I-11, Istanbul, 1995, II, 398.

? Mesela bkz. Bakara, 2/183; Nahl, 16/68-69; Hac: 22/5; Mii’mindn: 23/12-14; Sad, 38/42.

' Maide 5/32.

"""Had, 11/72; Meryem,19/9; 24/Nir, 31,60; Talak, 65/4.

12 Bakara, 2/222.

13 Bakara, 2/233; Kasas. 28/12.

' Zariyat, 51/29.

'* A’raf, 7/69; Fatir, 35/1.

' Nahl, 16/66.

'7 Allah’1n vasita belirtmeden sifa vermesi, Tevbe, 9/14; Suara, 26/80; balin sifa olmasi, Nahl, 16/68-69;
Kur’an’1n sifa oldugunu belirten ayetler, Ytinus. 10/57; Isra, 17/82; Fussilet, 41/44.
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hekimlik konusunda miikemmel bir yéntem onermektedir: “Ey Adem ogullari! Her
secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin, icin, fakat israf etmeyin,; ¢iinkii Allah

. . 18
israf edenleri sevmez.”

Hz. Peygamber'in saglik konusuna dair hadisleri, modern tip ifadesiyle koruyucu
hekimlik ve tedaviye yoneliktir. Bu hadisler Arap Yarimadasindaki tibbi uygulamalari
diizelterek daha sonra Ortacaga hakim olan bir Islam tip literatiiriiniin dogmasini
saglamistir.”” Hz. Peygamber gencliginde amcas1 Eba Talip’le birlikte, Sam kervaniyla
Busra’ya kadar, sonraki yillarda da yine ticari amagla Yemen, Giineydogu Arabistan,
Umman ve Kizildeniz’i agarak Habesistan’a kadar seyahat etmistir. Bu vesileyle degisik
iilkelerde, farkli topluluklar, kiiltiirler ve geleneklerle karsilasmis ve bunlari tanima
imkanina sahip olmustur. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in tedavi yontemleri ve tedavi
icin tavsiye ettigi ilaglarin hepsi de Mekke’de ve Arabistan’in her kosesinde bilinmekte
ve kullanilmakta idi. Ancak O (sav), ger¢ege aykirit olan ve hurafeler igeren tedavi

tarzlarini ya reddetmis veya bunlar1 diizelterek uygulamistir.

Hz. Peygamber, devlet bagkani olmasi dolayisiyla toplumun saglik isleriyle
yakindan ilgilenmek durumundaydi. Medine’de hicretin ilk zamanlarinda ¢ogunlukla
muhacirlerde olmak {izere bazi saglik problemleri ve hastaliklar ortaya ¢ikmaya
baslamisti. Hz. EbG Bekir, Bilal ve Amir b. Fiiheyre, hastaliklari siddetli olanlard.”
Sukayra el-Esediyye adindaki hamm sahdbi sira hastaligina tutulmustu.”' Es’ad b.
Zirare hicretin 1. yilinda Mescid-i Nebevi yapilirken difteri veya kizil(sevke)
hastaligina yakalanmis ve daha sonra vefat etmisti. > Sa’d b. Ebi Vakkas hastalanmus,
hatta olecegini diisiinerek malim infak etmeyi bile planlamustt.” Hz. Peygamber
sahabilerine sagliklarin1 korumalarini tavsiye etmis, saglikli olmaya dikkat etmeleri ve
buna Ozen goOstermelerini istemis, Onlara ya ila¢ Onermis veya bir hekime

yonlendirmistir.

' Araf, 7/31.

' Mustafa Sibai, islam Medeniyetinde daha sonraki asirlarda kurulan hastane ve diger saghk
kurumlarinin temellerinin, Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalriyla atildigint belirtmektedir. Sibai,
Mustafa, Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, Cev. M.S. Simsek-N. Demircan, Konya, trz, s. 139 vd.

20 Belazuri, Fiitihii'l-Biildan, 11; Hz. Ebbekir ve Bilal, Medine’ye hicret ettikten sonra sitmaya
tutuldular. Buhari, Merda, 8.

! Kiinyesi Ummii Ziifer olan bu hanim sahabinin bagindan gecen olayin ayrintisi igin bkz Buhari,
Kitabu’l-Merda, 6; iislim, Birr, 54; Ibn Abdilber, el-Istidb, 952; ibnii’l-Esir, onun adimi Su’ayra olarak da
vermektedir. ibnii’1-Esir, Usdii 'I-Gdbe, V11, 163-164.

2 fbn Hisam, 1, 507; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 328, XVI, 416; Sulul, Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi, 370; Halife b. Hayyat, Hicretin 3. yilinda vefat ettigini kaydetmektedir, Halife b. Hayyat, 29.

» Eba Davad, Tip, 12; Huzai, Tahricii’d-Deldldti's-Sem iyye, 667.
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Hz. Peygamber’in, saglik konusunda pek cok tavsiye, 6gilit ve regeteleri
bulunmaktadir. Bu hususta ciltler dolusu eserler kaleme alinmistir. Bir yandan Buhardi,
Eb David, Tirmizi ve Ibn Mace gibi biiyiikk hadis bilginlerinin eserleri Hz.
Peygamber’in tip anlayisiyla ilgili uzun bolimler igerirken; Ote yandan, daha ilk
donemlerden itibaren Islim Peygamberi’nin tabiplik ve hekimligi konusunda, gesitli
yazarlar, onu anlatan 6zel kitaplar kaleme almuslardir.* Burada konunun anlasilmasi
icin Hz. Peygamber’in farkli konularda bazi uyar1 ve uygulamalarindan ornekler
verilecektir. Oncelikle, Hz. Peygamber’in, daha once uygulanan bazi yanls tedavi
yontemlerine karsi insanlar1 uyarmasi ve vazgecirmesine yonelik uygulamalaria goz
atmakta fayda vardir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber; bogaz hastasi olan ¢ocugunun
bogazim1 sikarak tedavi etmeye calisan bir anneyi bundan sakindirarak, anneye ilag
kullanmasini tavsiye etmistir.® Hz. Peygamber, karm su toplayan adama daglama
yapilmasi teklifini de, zorunlu kalmadik¢a basvurulmamasi gereken bir yontem oldugu
icin kabul etmemistir.”°

Arap toplumunda bazi hastaliklarin ugursuzluktan kaynaklandigi inanci

bulunmaktaydi. Hz. Peygamber: “Hastaligin kendi kendine (sebepsiz) sirdyeti yoktur”*’

28 .. ..
»235zlerini,

ve “Hastalik bulasmasi, ugursuzluk, hamme ve hased yoktur. Nazar haktir
bu yanlis diisiinceyi ortadan kaldirmaya yonelik sdylemistir. Yani mutlaka her
hastaligin bir nedeni vardir. Sadece ugursuzluktan hastalik ortaya ¢ikmaz. Ancak nazar
degmesinin olumsuz etkisi olacagi konusunda da uyarida bulunmustur. 29 Ayrica O
(sav), her hastaligin mutlaka bir tedavisinin oldugunu “Muhakkak ki Allah, hastalig

yaratugi gibi ilacini da yaratmistir, o halde tedavi olun™*

sozliyle vurgulamis ve
hastalaninca tedavi olmaya tesvik etmistir.’' Nitekim Hz. Peygamber doéneminde
adamin biri yaralaninca Hz. Peygamber doktorun ¢agrilmasini sdylemistir. Sahabiler,
“Doktorun ona bir faydasi olur mu ki?” diye sorduklarinda ise Hz. Peygamber: “Evet!

Zira Yiice Allah gonderdigi her hastaliga karsilik o hastaligin gsifasimi da

** Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 808.

2 Buhari, Tip, 21, 23, 26; Ibn Ebi Seybe, Musannef, XI, 215; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 298.

% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 325; daglayarak tedavi ve Hz. Peygamber’in ve ashabmn bu
konudaki uygulamalari icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 328-331.

" Buhari, Tip, 53, 54.

28 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 337; benzer hadisler VIII, 337-340.

¥ Heysemi, Mecmeu’z-Zevéid, VIII, 354-357; Sehl b. Huneyf'e viicut giizelliginden dolay1 nazar
degmesi ve Hz. Peygamber’in onu tedavisi, VIII, 357-360.

30 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 281; bu anlamdaki diger hadisler, VIII, 282-284; Huzai, Tahricii d-
Delalati's-Sem iyye, 664.

3! Miislim, Musékat, 62-66; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 292-293.
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gondermistir>* ve “Ila¢ kaderdendir™>® buyurarak hem tedavinin gerekliligini hem de

her hastaligin bir tedavi yonteminin oldugunu vurgulamistir.

Hz. Peygamber, hastalanan arkadaslarina bazen isim vererek doktor tavsiye
etmis bazen de bizzat kendisi doktoru ¢agirtmistir. Mesela, hastalanan Sa’d b. Ebi
Réfi’e zamanin hekimi Haris b. Keledeye gitmesini tavsiye etmis,”* ziyaret ettigi bir
hastanin tedavisi icin, filan kabilenin doktorunun cagirilmasini séylemistir.3 > Yine,
Ubey b. Sa’d adindaki bir sahabinin tedavisi i¢in Hz. Peygamber bir hekim getirtmisti.*®
Kaynaklardan, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de bazi hastalik ve yaralarin
tedavisini bildigi ve bunlara yonelik tedavi yontemleri sundugu,’’ gerektiginde muskas
denilen daglama aletiyle yaralara daglama yapti§i, ancak bu yontemden daha sonra
vazgectigi anlasilmaktadir.®® Hz. Peygamber, Katide nin yerinden ¢ikmus goziinii eliyle
mucizevi bir sekilde yerine yerlestirerek tedavi etmistir.”’ Hacamat yani kan aldirma da
Hz. Peygamber’in bagvurdugu 6nemli bir tedavi seklidir. O (sav), pek ¢cok defa hacamat

yaptirmis ve bunun ticretini de 6demistir.*’

Hz. Peygamber, sahte tabiplere karst da uyarida bulunmustur. Ibn Mace ve
Nesai’nin naklettiklerine gére Hz. Peygamber, tip ve hekimlik bilgisine sahip olmayan
kimselerin, hastalarin tedavisiyle ugrasmalarini resmen yasaklamig ve bu hastalara
verecekleri her tiirlii zarardan kendilerinin sorumlu olacaklari agiklamistir.*! Nitekim
bu ilkelerin rehberliginde hareket eden Hz. Omer ve Hz. Ali, farkli zamanlarda

meydana gelen iki olayda, siinnet ettikleri ¢ocuklara verdikleri zarardan dolay1 siinnetci

32 {bn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 269; ayrica 1X, 269-271; Huzai, Tahricii’d-Delalati’s-Sem iyye, 668;
Rivayetin farkli bir aktarimi i¢in bkz. Mélik b. Enes. Muvatta’, Kitdbu’l-Ayn, 12.

33 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 284-285.

34 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 294; Huzai, Tahricii'd-Delaldti's-Sem ‘iyye, 667.

3 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 282.

36 Miislim, Selam, 73; Eb David, Tip, 6.

" Hz. Peygamber’in bazi durumlarda dua ederek tedavi etmesi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 372-
375; deli olanlar1 bazi ayetler okuyarak tedavi etmesi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 380-383; ishale
kars1 “sinameki” bitkisini tavsiye etmesi, Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 275; baz1 hastaliklar igin acve
hurmasini tavsiye etmesi, Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 285-286.

¥ Bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 325; daglayarak tedavi ve Hz. Peygamber’in ve ashabin bu
konudaki uygulamalari icin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 328-331.

%% ibn Hisam, 11, 82.

* ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 292-293; Malik b. Enes. Muvattd’, Isti’zan, 26; Buhari, Cezau’s-Sayd,
22; Miislim, Musakat, 62-66; Ebt Ubeyd, e/-Emval, 99 ve ayn1 sayfada dipnot.

' “Tabipligi bilinmeyen bir tabip bir toplumda tabiplik yapmaya kallusir da hastaya zarar verirse o bunu
tazmin eder”, “Onceden tabip oldugu bilinmeyen kiginin tabiplik yapmas: tazmindt gerektirir.” Her iki
hadis i¢in bkz. EblG Davad, Diyat, 25; Nesai, Kasame, 41; Ibn Mace, Tip, 16; Ibn Ebi Seybe,
Musannef’nde gegen bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Daha dénce tabiplik yaptigi
bilinmeyen birisi bir topluluga tabiplik eder de bir zarar verirse bu zarardan sorumlu tutulur.” ibn Ebi
Seybe, Musannef, X1, 110.
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olduklarin1 iddia eden kadimlari sorumlu tutmuglardir.** Yine Hz. Omer ve Omer b.
Abdiilaziz, tabibin tedavi sirasinda verecegi zarardan sorumlu olacagini

soylemislerdir.*

Hz. Peygamber, hastaliklarin tedavi edilmesinin gerekliligini ifade ederken,
bunlarin bir kisminin tedavi yontemlerini sunarken, hastaliin manevi faydalarinin ve
insana kazandirdigi uhrevi miikafatinin da biiyiik olacagin1 vurgulamis ve hastalara
moral vererek psikolojik destekte bulunmustur. Hadislerde hastaliklarin giinahlara
keffaret olacagi** ve bazi hastaliklar sonucunda gelen Sliimiin insana sehitlik mertebesi
kazandiracag belirtilmektedir.* Hz. Peygamber, “g6rmesi zay1f” olan Umeyr b. Adiy’i
basir (iyi goren) diye isimlendirerek iltifat etmistir.*® Basur hastalig1 olan birine ayakta
giicii yetmiyorsa oturarak hatta yan iistii yatarak namaz kilabilecegini sdylemesi®’ de
[slam’da, hasta olanlara ibadetlerini kolayca yapmalari konusunda yapilan pozitif
ayrimciligin bir 6rnegidir. Yine bir hastalik cesidi olarak goriilen fazla sismanliktan
dolay1 mescide gidemeyen sahabiye Hz. Peygamber’in izin vermesi de bu konuda diger

- . 48
bir Ornektir.

Hz. Peygamber doneminde kadinlar saglik alaninda o6nemli hizmetlerde
bulunmuglardir. Bu doénemde, saglik hizmetlerindeki faaliyetleriyle taninan hanim
sahabilerin en basta geleni Sifa bt. Abdullah’tir. Asil ismi Leyla iken hastalar tedavi
konusundaki bilgisi ve bu alanda yaptig1 hizmetler sebebiyle Sifa diye taninmistir.
Cahiliye Devrinde de iyilikseverligi ve giizel ahlakiyla bilinen Sifa, Islim'in ilk
yillannda Miisliiman olmus, Medine'ye ilk hicret edenler arasinda yer alarak, oglu
Siileyman ile birlikte Hz. Peygamber'in kendisine tahsis ettigi bir eve yerlesmistir. Sifa,
okuma yazma bilen az sayidaki kadinlardan biri oldugu i¢in 6zellikle kadinlara yonelik
egitim faaliyetleri yiiriitmiis ve Hz. Peygamber'in hanim1 Hafsa'ya da okuma yazma
Ogretmistir. Sifa, cahiliye devrinde nemle denen bir cilt hastaligini1 rukye yoluyla (dua

okuyarak) tedavi etmekteydi. Islamiyet gelince bu tedavi yontemini birakmak istemis

* Hz. Ali’nin uygulamasi, ibn Ebi Seybe, Musannef, XI, 111; Hz. Omer’in aym uygulamasi, ibn Ebi
Seybe, Musannef, XI, 112.

4 Abdiirrezzak San’ani, Musannef, 1X, 590.

*“ Buhari, Merda, 14.

* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 372-375; ayrica yangin ve gdgiik altinda kalanlar, zatiilcenb hastaligt
(go6giis zari iltihabi), lohusalik, yilan ya da akrep sokmasi, atindan diisme, verem, yirtict hayvanin saldirisi
nedenlerinden biriyle 6len, bogazina bir sey takilip 6len, dogururken 6len kadin sehidtir. Timi igin
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 372-377.

% Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 513.

4" Buhari, Taksiru’s-salat, 19.

*8 Buhari, Ezan, 41.
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ancak hastalarin 1srar1 {izerine duasin1 Hz. Peygamber’e okumus, Hz. Peygamber’in de
ona sirke gotiiren bir s6z ve davranig icermedigi siirece rukye yapmakta bir sakinca
bulunmadigini belirtmesi, hatta esi Hafsa'ya Ogretmesini tavsiye etmesi ilizerine bu
tedavi yontemine devam etmistir. Bu hanim sahabi Hz. Omer déneminde vefat edene
kadar araliklarla hem saglik alaninda hem de muhtesib olarak hizmetlerine devam

etmistir.*

Hz. Aise, tib ve saglik uygulamalar1 konusunda kendisini bir hayli gelistirmis ve
pek ¢ok insanmin basvurdugu bir sahsiyet durumuna gelmistir. Kettani, Hz. Aise’yi
“Doktor” baghgi altinda anlatmakta ve onun tip konusundaki maharetinin nereden
kaynaklandigim farkli kaynaklardan aktarmaktadir.”® Hamidullah, bedeviler arasinda
efsane haline gelmis, Zeyneb adinda kadin bir doktordan s6z etmekte ve bu kadinin ¢ok
uzun bir Omiir slirmiis olma ihtimali {lizerinde durmaktadir. Kaynaklarda verilen
bilgilere gére bu kadin, biitiin tibbi uygulamalardan haberdardi. Kendisini tedavi
konusunda yetistirmis, gbz hastaliklar1 ve yaralarin iyilestirilmesinde uzmanlagmisti. Bu
yiizden de Araplar arasinda biiyiik bir iine kavusmustu.”' Kaynaklarda tespit edilebildigi
kadariyla Zeyneb, en eski kadin tabip olmasi, Evd kabilesine mensubiyeti, goz
hastaliklar1 konusunda bilgi ve tecriibe sahibi olusu disinda hayat ile ilgili herhangi bir

bilgiye rastlanmamaktadir.”

Bu hanim sahabiler disinda saglik hizmetlerinde onlar kadar miitehassis olmasa
da hemsirelik diizeyinde faaliyetlerde bulunan bir¢ok hanim sahabi vardir. Bunlarin
basinda Rufeyde el-Eslemiyye’yi zikretmek gerekmektedir. Rufeyde, yaralilar1 tedavi
eden, Miisliimanlardan zarara ugramis kimselerin hizmetine kendisini adamis bir
kadindi. Hz. Peygamber, Hendek Savasinda yaralanan Sa’d b. Muéz’1 Rufeyde’nin

yaralilar1 tedavi etmek amaciyla kurulan ¢adirina yerlestirmis ve takibini saglamistir.>

 Sifa bt. Abdullah hakkinda bkz. ibn Sa’d, X, 254; ibnii’l-Esir, Usdii’I-Gébe, V11, 162-163; Uraler,
Aynur, “Sifa bint Abdullah”, DIA, XXXIX, 138.

0 Rivayetin ozeti soyledir: Aise™nin yegeni Urve, bir giin kendisine soyle sormustu: “Resulullah’in
hanimi oldugun icin senin fikih konusunda ¢ok sey bilmene hayret etmiyorum. Yine bu konularda
insanlarin en bilgilisi veya bilgili olanlarindan biri olarak bilinen Ebii Bekir'in kizi oldugun icin Islam
oncesi Arap siiri ve tarihi konusundaki birikimine de sasirmiyorum. Ama senin tip ilmindeki bilgine
saswrryorum?” Aise sOyle cevap vermistir: “Ey Urvecigim! Resilullah omriiniin son dénemlerinde
kendisini iyi hissetmiyordu. O swralarda Arabistan’in her kisesinden kendisini ziyarete bir takim heyetler
gelirdi. Rasulullah(sav)’in rahatsizhigimi 6grenince, her biri degisik regeteler énerdi ve ben de bu
regetelere gore kendisini tedavi ettim. Bilgim buradan gelmektedir.” Huzal, Tahricii’d-Deldlati’s-
Sem’iyye, 667; Kettani, 11, 33-34.

*!' Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 804 vd.

32 Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayat: ve Meslekler, 375-376.

>3 {bn Sa’d, III, 392-394; Buhari, Salat, 77; ibn Hisam, II, 239; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 1, 319; Kettani, II,
180; Terzioglu, “Bimaristan”, DI, VI, 163-178, Istanbul, 1992, 5.163.
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Rufeyde Cadir1 hakkinda asagida “Tedavi Merkezleri/Hastaneler” basligi altinda daha
genis bilgi verilecektir. Ensirdan Ummii’l-A’13, kendilerinde misafir kalan ve
hastalanan Osman b. Maz’iin’a hastabakicilik yapmaktaydi.>* Cafer b. Ebi Talib’in esi
Esma bt. Umeys’in yaptigi faaliyetlere bakilirsa farkli alanlarda oldugu gibi saglik
alaninda da 6nemli tecriibelere sahip oldugu anlasilmaktadir. Hatta Hz. Peygamber

hastalandig1 zaman yaninda bulunmus ve tibbi miidahelede bulunmustur.>

Hz. Peygamber doneminde saglik alanindaki hizmetlerde kadinlar, ozellikle
savaslarda onemli rol oynamislardir. Bunu Muavviz b. Afra’nin kiz1 Riibeyyi’ soyle
Ozetlemektedir: “Biz, Hz. Peygamber’in beraberinde gazveye cikardik. Gazilere su
tasir, onlarin hizmetlerini goriir, sehid ve yaralilar: toplayip Medine 'ye naklederdik.”®
Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme’nin sdzleri de bunu teyid etmektedir: “Hz.
Peygamber bizimle beraber savasiyordu. Beraberinde Ensarin kadinlar: bulunuyordu.
Biz, hastalara su dagitiyor ve yaralilari tedavi ediyorduk.’”’ Kadmlarm, savaslara
katilarak saglik hizmetlerinde aktif rol oynadiklari1 hatta gerektiginde bizzat savastiklari
hakkinda kaynaklarda fazlasiyla bilgi bulunmaktadir.”® Mesela Ummii Atiyye, Hz.
Peygamberle birlikte yedi gazveye katilmis, yaralilar1 tedavi ederek hastalara bakmig ve
askerlere yemek yapmustir.” Yine Gifar kabilesinden Leyld, bircok gazveye katilmis
hasta ve yaralilar1 tedavi etmistir.”® Ummii Eymen ve Ummii Umére Uhud Savasina
katilarak saghk hizmetlerinde bulunmuslardir.®’ Ummii Siileym bazi savaslara katilarak
yaralilari tedavi etmistir.” Ummii Ziyad el-Escaiyye ve Ummii Sinan Hayber Savasina

katilarak hastalar1 ve yaralilar tedavi etmislerdir.®®

Hz. Peygamber, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi saglik alaninda batil ve
ilm1 degeri olmayan uygulamalara karsi insanlar1 uyarmis, bu uygulamalara yeni bazi

prensipler getirmistir. Tabip olmayanlarin hasta tedavi ettikleri takdirde verdikleri

> Buhari, Menakibu’l-Ensar, 45.

3 Bkz. ibn Sa’d, X, 265-270; Taber, 111, 195-196; Kettani, I, 199; 11, 121, 234.

> Buhari, Tip, 2; Kettani, II, 179-180.

57 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, IX, 438; bir sonraki rivayette Ummii Seleme’nin, Hz. Peygamber’den
saglik hizmeti yapmak i¢in izin istedigi ve kendisine izin verildigi anlatilmaktadir. Heysemi, Mecmeu’z-
Zevaid, IX, 439; baska ornekler icin bkz. Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve
Meslekler, 383-384.

% Bu konuda bkz. Abdiirrezzak San’ani, Musannef, V, 353; Buhari, Megizi, 26, Hayz, 24, lydeyn, 20;
Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, XV, 515; kadinlarin, savaglarda saglik hizmeti vermelerinin yaninda
savagmalar1, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, X, 259-260; Kettani, I, 179-183.

% Bkz. ibn Sa’d, X, 422.

% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 936.

6! Bkz. ibn Sa’d, X, 212-213; Ummii Umére icin bkz. Ibn Sa’d, X, 383.

%2 Bkz. Ibn Sa’d, X, 395.

% {bn Sa’d, X, 276; Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 385.
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zararin Odetilmesi, tabiplerin alacagi iicretin mesru oldugu, bulasici hastaliklara karsi
korunma, salginin bulundugu yere girilmemesi ve bu yerde bulunuluyorsa disari
cikilmamas: (karantina), viicut hijyenine dikkat edilmesi, yiyeceklerin ve cevrenin
temizligine onem verilmesi, dengeli beslenmeye dikkat edilmesi, hastalik durumunda
doktora basvurulmasi, tedavi olunmasi ve tedavinin kaderden oldugu gibi konularda
topluma yon vermistir. Ayrica hastaliklarda cesitli tedavi yontemlerini tarif etmis ve

cahil tabiplerden uzak durulmasi gerektigini belirtmistir.

4.1. Tedavi Merkezleri/Hastaneler

islam’1n ortaya ¢iktig1 VII. yiizyilda Arabistan Yarimadasi’nin ¢evresinde koklii
medeniyetlere sahip bliyiikk devletler vardi. Arabistanin kuzey ve batisinda Bizans,
kuzeydogusunda Sasani devletleri ve dogusunda Hind medeniyeti bulunmaktaydi. Hind
medeniyetinde hastanelerin varligt M.O. IV. yiizyila kadar dayanmaktadir. Bizans ve
Sasanilerde ise hastaneler, M.S. IV. yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmustir. Gerek
Hind gerekse Bizans ve Sasanilerde hastanelerin kurulusu da diger sosyal hizmet
uygulamalar1 gibi dinf kurumlar araciligiyla yapilmistir.** Diinyada ilk hastanenin ise,
mitolojik Kipti Misir Hiikiimdar1 Manakyus (MenakiylQs b. Usmiin) veya {inlii Yunan
hekimi Hipokrat tarafindan evinin yaninda Ihsiniidiikiyiin (Xenodokeion) ad1 altinda

acildig: belirtilmektedir.®®

Araplar diger gocebe kavimlerde de oldugu gibi pek ¢ok konuda kurumsal
kimlige sahip olamamuslardir. Saglik uygulamalar1 k&hin ve ariflerin hurafelerle dolu
geleneksel tedavi yontemlerine teslim edilmistir. Bundan dolay1r Araplarda ne diizenli
bir tedavi yontemi ne de bu konuda kurumsal bir yapi1 olusmustur. Ancak Hz.
Peygamber’in gelisiyle Araplarin bu kaderi degismistir. Hz. Peygamber, kabilelere
ayrilmis, birlikten yoksun Arap toplumunu tek cati altinda toplamis ve kurumsallasma
konusunda 6nemli adimlar atmistir. Saglik alanindaki kurumsallasmanin temeli de bu
sekilde atilmistir. Saglik alanindaki bu kurumsallasma c¢adirla baslamis, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da bu atilan temelin iizerinde biiyiik bir tip medeniyeti

yiikselmis, Ortagag islam diinyasinda, tarihin en biiyiik hastaneleri kurulmustur.®

Hz. Peygamber doneminde saglik hizmetleri daha ¢ok savaglarla ilgili olarak

cadirlarda yiiriitiilmekteydi. Donemin Arap toplumunda ¢adir, Araplar tarafindan

% Bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Oztiirk, Islam Diinyasinda Hastaneler, 36-61.

65 Terzioglu, “Biméristén”, DIA, V1, 163; ayrica bkz. Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 566.

66 Ogtiirk’tin, Islim Diinyasinda Hastaneler adli kitab1 bu konuda detayli bilgiler veren Gnemli bir
caligmadir.
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mesken, panayirlarda eglence yeri ve savaslarda kumanda merkezi olarak kullanilmanin
yaninda hastalarm tedavisi i¢in de kurulmustur.®” Hz. Peygamber'in de hem kumanda
merkezi olarak hem de savaglarda yaralilarin tedavileri i¢in ¢adirdan faydalandigi
nakledilmektedir. Kaynaklarda Hendek Savasina (627) kadar, savaglarda yaralanan
askerlerin tedavi edilmesi amaciyla kurulan g¢adirlarin disinda herhangi bir saglk
cadirindan s6z edilmemektedir. Rivayetlerden, Hendek Savasi sirasinda Mescid-i
Nebevi’de Rufeyde Cadiri’nin savas donemine hasredilmedigi anlasilmaktadir. Cilinkii
yarali olan Sa’d b. Muaz burada yaklasik bir ay® kalmustir. Ayrica Huzai’de gegen
ilging bir aktarimda “Rufeyde nin evi”® ifadesi kullanilmaktadir. Bu ifadeden siireklilik

anlami ¢ikmasi ihtimalini gz ardi etmemek gerekmektedir.

Rufeyde Cadiri konusu pek cok arastirmaci arasinda tartismalara neden
olmustur. Bu tartigmalara gegmeden once olayin 6zetini vermekte fayda vardir. Klasik
kaynaklardaki rivayetlerin genel 6zeti soyledir: Hendek Gazvesi sirasinda Sa’d b. Muaz,
kendisine isabet eden bir okla yaralanir. Hz. Peygamber Sa’d’in, Rufeyde’nin ¢adirina
gétiiriilmesini emreder. ° Buradaki amag, Hz. Peygamber’in ibn Sa’d ve ibn Hisam’in
aktarimlarindaki  “Onu  Rufeyde’nin c¢adirina koyunuz ki daha yakindan takip
edeyim/gozlemleyeyim.”’" ifadesiyle Sa’d b. Muaz’1 daha yakindan takip etmesidir.”?
Yaralandiktan yaklasik bir ay sonra Beni Kurayzalilarla ilgili hiikiim vermek igin
cadirdan bir merkebe bindirilerek alinan Sa’d b. Muéaz, hiikiim verdikten sonra ¢adira
tekrar getirilmis ve burada agirlasarak vefat etmistir. Ibn Sa’d bir rivayetinde, durumu
agirlagan Sa’d’in, kabilesi Eshelogullarinin yanina gotiiriildiigiinii ve orada vefat ettigini
aktarmaktadir.” Kaynaklarda Rufeyde hakkinda smnirl bilgi vardir. ibn Higam, Ibn Sa’d

ve Huzai, bu hanimin savaslarda yarali askerleri tedavi ettigini, bunun yan sira halktan

57 Bozkurt, “Cadir”, Did, VIII, 158-162, istanbul, 1993, 159.

%% Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 387.

% Huzai, Tahricii'd-Deldldti’s-Sem iyye, 663.

7 fbn Sa’d, 111, 392; Buhari, Rufeyde (veya Rukayye) Cadir1 ve Sa’d Muédz’in orada kalmasi hakkinda
bilgi verirken, ayrica o sirada Mescid’te Gifarogullarindan bazi kimselere ait bir ¢adirin oldugunu da
kaydetmektedir, Buhari, Salat, 77; aym bilgi Ibn Sa’d’ta da gegcmektedir, ibn Sa’d, III, 394; ayrica bkz.
Zehebi, Tarihu'l-Islam, 1, 319.

7! ibn Hisam’daki ifade soyledir: u A (v o258 | (ia 338, dad b o glaa |, [bn Hisam, 11, 239; ibn Sa’d’in bir
rivayetinde ayn1 ifade gegmekle beraber Rufeyde’nin ad1 zikredilmemektedir. ibn Sa’d, 111, 393.

72 fbn Hisam, II, 239; ibn Sa’d, III, 393; Huzai, Tahricii’d-Deldldti’s-Sem’iyye, 663, 668; ibn Sa’d’m
diger bir rivayetinde Rufeyde’nin ad1 gegmekte fakat ¢cadir zikredilmemektedir. Hatta, buradaki ifadeden,
Rufeyde’nin tedavi isleriyle ugrasan biri olarak tanindig1 anlasilmaktadir, ibn Sa’d, 111, 395; Zehebi, bunu
acikca ifade etmektedir, Zehebi, Tarihu'l-Islam, 1, 318, 324; ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, Ibn Ebi Seybe, Ebi
Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim el-Absi el-Kifi (0.235/849), Kitabu’/-Megdzi, Thk. Abdiilaziz b.
Ibrahim el-Omeri, Riyad, 1999, 247-248, 255; Taberi, 11, 586-587; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, X, 329-
331; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 11, 173, 175.

7 Tbn Sa’d, 111, 395.
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hasta diismiis olanlara bu konuda goniilli olarak yardimda bulundugunu

kaydetmektedirler.”

Tartigmalarin odaginda Rufeyde Cadir’nin hastane sayilip sayilamayacagi
konusu vardir. Basta Kettani, Hamidullah, H. Ibrahim Hasan, Kazic1, Yenigeri, Altinay,
Terzioglu gibi pek c¢ok arastirmact Rufeyde Cadiri’nin bir hastane olarak kabul
edilebilecegini savunurken” Levent Oztiirk farkli diisiinmektedir. Kettdni, Rufeyde
Cadirim1 “Hastane (Maristan)” bashgi altinda ele almakta ve bunun bir hastane
oldugunu savunmaktadir.’® Yenigeri, Rufeyde Cadiri i¢in ¢adir hastane tabirini
kullanmakta ve su tespiti yapmaktadir: “Meslegini goniillii olarak siirdiirdiigiinii
soyleyebilecegimiz Rufeyde’nin, basit de olsa, bu kurulusundan Hz. Peygamber’in de
yvararlandigi anlasiimaktadir. Harp gerisinde yarali askerlere hemgirelik yapan sahabi
kadinlari bir tarafa birakirsak Islam déneminde ortaya c¢ikan sifdhanelerin ilk
cekirdeginin, soz konusu bu “cadir hastane” oldugunu soyleyebiliriz.”’’ Hamidullah,
Rufeyde’nin siradan bir hastabakici olmaktan baska 6zellikleri de olmasi gerektigini
belirtmekte ve Hz. Peygamber doneminde Rufeyde Cadiri’ndan sik sik soz edildigini
yazmaktadir.”® Hamidullah ayrica, Rufeyde Cadir1 i¢in, her ne kadar sade ve basit de
olsa “askeri hastane” vazifesini gordugiinii belirtmektedir.”” Kazici, islam tarihinde
hastane kurulmasiin gerekli oldugu fikrinin Hz. Peygamber donemine kadar uzandigini
yazmakta ve Hz. Peygamber’in, Hendek Savasi sirasinda yaralilarin Rufeyde Cadir
denilen bir ¢adira kaldirilarak orada tedavi edilmelerini istemesinin buna isaret ettigini
belirtmektedir.*® Altinay, Rufeyde Cadir1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra bunun
ilk hastane ya da saghk ocag1 olabilecegi tespitini yapmaktadir.®' Terzioglu ilk islam
bimaristaninin Hz. Peygamber tarafindan, Hendek Gazvesi sirasinda yaralanan Sa'd b.
Muaz ve diger yaralilar i¢in seyyar savas hastanesi olarak kuruldugunu ilk dénem Islam

kaynaklarina dayanarak anlatmaktadir.*” Hasan I. Hasan da islam’da ilk hastanenin

™ bn Hisam, 11, 239; ibn Sa’d, 111, 395; Huzal, Tahricii d-Deldldti’s-Sem iyye, 663.

> Ayrica bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Red. Hakki Dursun Yildiz, I-XV, Istanbul, 1992, I,
481; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 684-685; Hz. Peygamber doneminde ve Islam tarihinin daha sonraki
donemlerinde hanimlarin yaralilarin tedavisinde gorev aldiklar bilinmektedir. Maxime Rodinson, Rufeyde ile kendi
kiiltiiriinden bir harm, XIX. yiizyilda yasayan ve bir ara Tiirkiye’de de hizmet vermis olan iinlii Ingiliz hemsire
arasinda benzerlik kurarak Rufeyde’yi su ifadeyle tavsif etmektedir: “dénemin Florence Nightingale’i Rufeyde...”,
Saricam, Hz. Muhammede ve Evrensel Mesaji, 228,

76 Kettani, II, 32, Rufeyde ¢adir hakkinda ayrica bkz. Kettani, II, 180.

" Yenigeri, Isldm in Dayamisma-Paylasma Medeniyeti, T43.

® Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 808.

7 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1000.

% Kazicr, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 348.

8! Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 565-566.

82 Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI, 163.
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Hendek Gazvesi’nde Hz. Peygamber’in kurdurdugu c¢adir oldugunu ve bu cadirda
Rufeyde’nin gérevlendirildigini yazmaktadir.* Nebi Bozkurt da ¢adirin Hz. Peygamber
tarafindan hastane olarak kullanildigin1 ve bu gelenegin Tiirklerde de devam ettigini

yazmaktadir.*®

Konuya yukaridaki arastirmacilardan farkli yaklasan Oztiirk, “Isldm Diinyasinda
Hastaneler” adli calismasinda, Rufeyde Cadiri’ni, o giliniin genel sartlar1 ve imkanlar
icin geleneksel tibbin ve saglik hizmetlerin bir pargasi olarak ele almakta ve Rufeyde
Cadir’na hastane, seyyar hastane, seyyar savas hastanesi, ilk Islam hastanesi, ilk saglik
ocagl, ilk Arap hastanesi gibi farkli anlamlar yiikleyenleri elestirmektedir. Oztiirk, bu
arastirmacilarin Rufeyde Cadiri’n1 tarihsel baglamindan kopararak (anakronik), farkli ve
amacindan uzak sekilde sunduklarmni iddia etmektedir.®> Oztiirk stiphesiz pek cok eski
ve yeni eserden yararlanarak emek mahsulii glizel bir ¢aligma ortaya koymustur. Ancak
Ibn Ishak’in rivayetiyle baslayan, Vakidi, ibn Hisam, Ibn Sa’d, Buhari, Taberi, Zehebi
ve Ibn Hacer gibi 6nemli kaynaklarin yer verdigi rivayetlerden ¢ikardigi bu sonuca
katilmamiz miimkiin degildir. Konuya yaklasim biiylik oranda yorum meselesidir.
Tarihi kaynaklardan elde edilen veriler her iki yoruma da agiktir.*® Ancak bu bilgiler
1s5181inda kanaatimizce Rufeyde Cadiri, modern anlamda tam tesekkiilli bir hastane
olmasa da kiiclik, seyyar bir savas hastanesi 6zelligini gostermekte ve ileride kurulacak

hastaneler i¢in bir ¢ekirdek olma 6zelligini tagimaktadir.

Hz. Peygamber Déneminde temeli atilan, Emeviler Déneminde gelisen Islam
hastaneleri, Abbasilerden baglamak iizere ¢ok daha ileri bir kurumsalliga kavusmus ve
Batinin XIX. yiizyilla kadar ulasamadigi bir seviyeye cikmustir. Pormann, Islam
hastahanelerini iistiin kilan faktorleri su seklde siralamaktadir: “Islam hukukundaki
vakiflarin statiisii sayesinde elde edilen yasal ve finansal giivenlik, tibbi tedavinin
sekiiler karakteri, seckin pratisyenlerin mevcudiyeti, tibbi arastirma ve tip ogretimi.

Biitiin bunlarin bir araya gelmesi hi¢ siiphesiz yenilikler dogurmustur.”’

8 Hasan [.Hasan, Islam Tarihi, 11, 229.

8 Bozkurt, “Cadir”, Did, VIII, 161.

85 Oztiirk’iin elestirdigi kisiler sunlardir: Kettini, Hamidullah, Ahmed Isa, Abdiilkadir Muhammed Ali,
Agirakga, Murtaza el-Amili, Cevad Ali, Ruhab Hidir Akkavi, Terzioglu, Altinay, Hasan i. Hasan, Cemil
Abdiilmecid Atiyye ve Mes’0d es-Said. Konunun genel degerlendirmesi igin bkz. Oztiitk, Isidm
Diinyasinda Hastaneler, 67-71; Ayrica bkz. Aym mif. Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler, 175-193.

% Her iki yorumun karsilastirmasi igin bkz. Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve
Meslekler, 386-388.

87 Pormann, Peter E., “Tip”, DIA, XLI, Istanbul, 2012, s. 98; Ayrica Islim medeniyetindeki hastane
anlayis1 Ortacag Avrupasmin hastane anlayisinin karsilagtirmasi icin bkz. Songur, Haluk-T. Sayg,
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4.2. Hasta ve Sakatlarin Bakimi ve Desteklenmesi

Hz. Peygamber, yukarida da belirtildigi gibi, Cahiliye Dénemindeki geleneksel
ve hurafe iceren yanlis bazi tedavi yontemlerini diizeltmis, dogru olanlarini devam
ettirmis ve yeni bazi yontemleri® uygulamaya sokmustur. Hz. Peygamber’in, tedavi
olmay1, tesvik eden ve her hastalik i¢in mutlaka bir gifa ve ila¢ yaratildigini ifade eden
hadisinin® de destekledigi sekilde, sihir ve benzeri eski uygulamalarm islam’da
kinanmasi, Miisliimanlar1 bu ugraslar yerine tedavi arayisina yoneltmistir. Ayrica Hz.
Peygamber kuvvetli mii’minin zayif mii’minden daha hayirli olacagmi,”® hastalik
gelmeden oOnce saghigin kiymetinin bilinmesi gerektigini belirtmis ve bu konuda

uyarilarda bulunmstur.”’

Tibba dair hadislerde sagligin Onemi, tedavinin mesruiyeti ve koruyucu
hekimlikle ilgili tavsiyeler yer almakta, ayrica tedavi i¢in Onerilen bazi ilaglar ve
uygulamalar  zikredilmektedir. = Hadis kaynaklarinin  ozellikle  Kitdbu 't-Tib
bolimlerinde;”® saglik, temizlik ve beslenme konularindaki hadisler bir araya
getirilmistir. Ayrica hadis kaynaklarinda yer alan kitabu 'I-Et ime ve’l-Esribe ile tahdret

boliimlerinde de bu konular hakkindaki rivayetleri bir arada bulmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in saglik uygulamalari koruyucu ve tedavi edici hekimlik
temelinde birka¢ maddede ele almabilir. Oncelikle koruyucu hekimlik temelindeki séz
ve uygulamalarina g6z atmak, konunun biitiinliigi acisindan faydali olacaktir.
Gilinlimiizde hastaliga yakalanmamak icin gerekli tedbirleri onceden alip saglig
korumay1 ifade eden koruyucu hekimlik (hifzissthha) Hz. Peygamber’in tip anlayisinin
en dnemli yanlarindan biridir.”* Diger bir ifade ile koruyucu hekimlik, bireysel ya da

toplum olarak hastaliklarin ortaya ¢ikmasini ya da agirlasmasini engelleyici dnlemler

“Sifdhaneden Hastaneye: Saghk Kuruluslarmin Degisimine Genel Bir Bakis”, SDU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Y1l: 2014/1, S. 19, ss. 200-205.

% Hz. Peygamber’in tip alanma yaptig1 en 6nemli katki biitiin hastaliklarin tedavi edilebilecegini dile
getirmesidir. Her hastaligin bir sebepten ¢iktig1 ve sebep tesbit edildigi takdirde hastaligin giderilecegi
diisiincesi bir yandan tip uzmanlarmi hastalifin sebeplerini aragtirmaya sevketmis, diger yandan
hastaliklarin kdkeniyle ilgili batil inanglarin ortadan kalkmasini saglamistir. Tekines, Ayhan, “Tibb-1
Nebevi”, Did, XLI, istanbul, 2012, ss. 85-88, s. 86.

8 Tirmiz, Tip, 2; ayrica bkz. Ebi David, Tip, 11; ibn Mace, Tip, 1; ayrica bkz. Miislim, Musakat, 62-66;
ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 292-293; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 281; Huzai, Tahricii'd-
Delaldti’s-Semiyye, 664.

% Miislim, Kader, 34; ibn Mace, Ziihd, 14.

°! Buhari, Rikék, 3; Tirmizi, Ziihd, 25; “Iki nimet vardir ki, insanlarin ¢cogu bunda aldanmustir: Sthhat ve
bos vakit.” Buhari, Rikak 1; Tirmizi, Ziihd 1; Ibn Mace, Ziihd 15.

% Miislim’in Sahih’inde Seldm, diger Kiitiib-ii Sitte eserlerinin tamaminda Kitdbu't-Tip boliimleri
olusturularak bu konudaki rivayetler bir araya toplanmistur.

% Tekines, “Tibb-1 Nebevi”, DIA, XLI, 86.
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iizerinde ¢alisan bir hekimlik dalidir. insanlik tarihinde pratik uygulama alam eski olsa

da hekimlikte bir bilim dali olarak ortaya ¢ikis1 ¢ok yenidir.

[slom tarihinde ise adi konmamis bile olsa koruyucu hekimlikle ilgili
uygulamalar ilk baslatan Hz. Peygamber olmustur. O’nun (sav) bu konudaki tedbirleri,
bize ulasan silinnetin detaylarinda gizlidir. Bulasic1 hastaliklara kars1t korunma, salginin
bulundugu yere girmemek ve bu yerde bulunuyorsa disar1 ¢ikmamak (karantina), viicut
temizligi, yiyeceklerin ve ¢evrenin temizligine 6énem vermek, yiyecek ve igeceklerde

asirtya kagmamak gibi konular koruyucu hekimligin uygulama alanina girmektedir.

Koruyucu hekimlik, gecmisten gilinlimiize insanlarin hayatlarinda ve
sagliklarinda hayati Oneme sahip bir husus olarak devam ede gelmistir. Hz.
Peygamber’in hadislerinde ise bu mesele daha ziyade Tibb-1 Nebevi g¢ercevesinde
miitalaa edilmistir. Hastalik gelmeden once saglik alaninda alinacak tedbirleri iceren
koruyucu hekimlik (hifzissihha) ile ilgili ¢ok sayida hadis mevcuttur.”* imandan sonra
insanogluna verilmis en biiyiik nimet olarak saglik konusuna dikkat c¢eken’ Hz.
Peygamber, bunun igin temizligi imanmn bir ciizii”® ve ibadetlerin en énemli sartlaridan
saymaktadir.”’ Ciinkii saglikli olmanm yolu temizlikten gegmektedir. Bu nedenle
saglikli olmay1 ve bu konuda tedbir almayr®® da insan sorumluluguna verilmis dinin
emirleri arasinda saymaktadir. Bu cercevede her yemekten once ve sonra elleri
yikamanin énemini ifade etmesi,” dis saglig1 igin misvak kullanmayi tesvik etmesi,'®
O’nun (sav) giiclii ve saglikli bir Miisliiman kimliginin tesekkiilii icin dnemle vurgu
yaptig1 tavsiyeler arasinda yer almaktadir. Ayrica viicut temizligi basta olmak iizere,'"’
yiyecek ve iceceklerin temiz tutulmasia'®” ve cevre temizligine nem vermesi,'”® yeme

icmede Olciilii olma ve asirtya kagmama konusunda bizzat fiilleriyle 6rnek olmasi da

Hz. Peygamber’in bu alandaki 6nemli siinnetlerindendir.

% Seker, Necmettin, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 11, S. 21, 2013, ss. 156-188, s.
156.

% Tirmizi, Daavat, 105.

% “Temizlik imanin yarisidr.” Miislim, Tahéret, 1; Tirmizi, Daavat, 86.

7 Miislim, Mesacid, 284, 383.

% Buhari, Cum’a, 2, 13; Ebl David, Tip, 11, 14, Libas. 13; Tirmizi, Cendiz, 18; Nesai, Cenaiz, 38.

* Buhari, Vud(’, 26; Miislim, Taharet, 87, 88; Tirmizi, Et’ime, 39, 45.

100 Byhari, Savm, 27, Cuma, 8; Miislim, Taharet, 42; Nesai, Taharet, 4,5; Ibn Mace, Taharet, 7.

" “Her Miisliimanin yedi giinde bir yikanmasi, Allah'in onun iizerinde hakkidwr.” Miislim, Cuma, 9;
ayrica Hz. Peygamber’in fitrattan saydigi seylerin temizlik hakkinda oldugu goriliir: “Bes sey
fitrattandwr: Biyiklar: kesmek, kasik killarini tiras etmek, koltuk alt killarint yolmak, tirnaklar: kesmek ve
stinnet olmak.” Buhari, Libas. 63, 64; Miislim, Taharet, 49, 50.

102 “Yiyecek ve iceceklerinizin kaplarimin agzini a¢ik birakmaymiz.”, Mislim, Esribe, 96, 98; Ebti David,
Esribe, 22; Tirmizi Et'ime, 15.

1 “Allah temizdir, temizi sever. Etrafinizi temizleyiniz.” Tirmizi, Edeb, 41.



137

Ozetle saglik konusundaki duyarlilig, maddi-manevi pisliklerden ve zararl
maddelerden uzak durma,'® beden ve el temizligi, agiz ve dis temizligi, gevre temizligi,
yiyecek ve igeceklerin temizligi, sularin temizligi, zararli yiyecek ve iceceklerin
yasaklanmasi, dengeli beslenme ve perhiz gibi konularda Hz. Peygamber’in ¢ok hassas
ve duyarli oldugu, hadislerden anlasilmaktadir. Biitiin bunlar O’nun (sav), koruyucu

hekimlik konusundaki hassasiyetini gostermektedir.'®

Hz. Peygamber’in bulasict hastaliklara karst karantina  ydnteminin
uygulanmasim tavsiye etmesi de saghk ve koruyucu hekimlik baglaminda ' Ayrica
clizzam, veba, kuduz gibi bulasic1 hastaliklar ile ilgili uygulamalar1 ve uyarilar1 da
saglik alaninda kayda deger niteliktedir. Bu konu asagida “Bulasici Hastaliklar ve

Karantina” bagligi altinda ele alinmstir.

Hz. Peygamber bu gibi tedbirlerle giinlimiizde koruyucu hekimlik (hifzissihha)
olarak bilinen hastaliklara karst onlem almaya yonlendirirken, diger taraftan hastalik
durumlarinda tedavi olmayi tavsiye etmektedir. Hz. Peygamber’in tip alanina yaptigi en
onemli katk: biitiin hastaliklarin tedavi edilebilecegini dile getirmesidir. Her hastaligin
bir sebepten ¢iktig1 ve sebep tesbit edildigi takdirde hastaligin giderilecegi diisiincesi bir
yandan tip uzmanlarmi hastaligin sebeplerini arastirmaya sevketmis, diger yandan
hastaliklarin  kokeniyle 1ilgili batil inanglarin ortadan kalkmasini saglamistir.
Hastaliklarin  Allah tarafindan yaratildiginin ifade edilmesi, bazi hastalarin ve
hastaliklarin ugursuz ve lanetli diye kotiilenmesi gibi yanlis anlayislar1 da engellemistir.

Hz. Peygamber: “Tedavi olun ey Allah’in kullari! Yiice Allah, yaslanma harig

hi¢bir dert yaratmamistir ki onun gsifasim da yaratmamis olsun'"

sozliyle her
hastaligin bir sifas1 oldugunu ve sifinin da Allah’tan geldigini vurgulamistir. Oncelikle,
Hz. Peygamber’in, daha 6nce uygulanan bazi yanlig tedavi yontemlerine karsi insanlari
uyarmast ve vazgecirmesine yoOnelik uygulamalarima bakmak gerekmektedir. Arap
toplumunda bazi hastaliklarin ugursuzluktan kaynaklandigi inancit bulunmaktaydi. Hz.

55108

Peygamber: “Hastaligin kendi kendine (sebepsiz) sirdyeti yoktur ve “Hastalik

1% Hadislere gore Hz. Peygamber (sav) habis seylerle ve haramlarla tedavi olmay1 yasaklamustir. Bkz.
Eba David, Tip, 1, 11.

19 K onunun genel degerlendirmesi igin bkz. Seker, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik:
Hacamat Ornegi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 158-161.

1% Bkz. Buhari, Tip, 1-56.

"7 Eba Davad, Tip, 11; ibn Mace, Tip, 1; ayrica bkz. Miislim, Musékat, 62-66; ibn Ebi Seybe, Musannef,
IX, 292-293; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 281; bu anlamdaki diger hadisler i¢cin bkz. Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 282-284; Huzai, Tahricii 'd-Delaldti’s-Sem 'iyye, 664; ayrica bkz. Tirmizi, Tip, 2.
1% Buhari, Tip, 53, 54.
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bulagmasi, ugursuzluk, hamme ve hased yoktur. Nazar haktir'%

sozlerini, bu yanlis
diisiinceyi ortadan kaldirmaya yonelik sdylemistir. Yani mutlaka her hastaligin bir
nedeni vardir. Sadece ugursuzluktan hastalik ortaya ¢ikmaz. Ancak nazar degmesinin
olumsuz etkisi olacagi konusunda da uyarida bulunmustur.''® Nitekim, yukarida da
aktarildig1 gibi, Hz. Peygamber yaralanan bir adama doktor getirilmesini sdylemis,
doktorun faydasimi sorgulayanlara, “Yiice Allah goénderdigi her hastaliga karsilik o

hastaligin  sifasin da  gondermistir™'"!

ve “Ila¢ kaderdendir”'"* buyurarak hem
tedavinin gerekliligini hem de her hastaligin bir tedavi ydnteminin oldugunu

vurgulamistir.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de bazi hastalik ve yaralarin
tedavisini bildigi ve bunlara yonelik tedavi yontemleri sundugu ve uyguladigi
kaydedilmektedir. Mesela, baz1 hastalar1 dua ederek tedavi etmis,113 deli olanlarin
tedavisi i¢in baz1 ayetler okumustur.''* Bu cergevede Hz. Peygamber, Arap toplumunda
uygulanmakta olan rukyenin de sirke girmemek sartiyla uygulanmasina izin vermistir.
Mesela Fatiha Stresinin §ifd i¢in rukye olarak okunmasini soran bir sahdbiye yukarida
belirtilen sartlarda uygulanmasini tasvip etmistir.'"> Bu konudaki diger énemli bir 6rnek
te Sifa bt. Abdullahtir. Sifa, Cahiliye devrinde nemle denen bir cilt hastaligin1 rukye
yoluyla (dua okuyarak) tedavi etmekteydi. Islamiyet gelince bu tedavi yontemini
birakmak istemis ancak hastalarin 1srar1 iizerine duasin1 Hz. Peygamber’e okuyarak ne
yapmast gerektigini sormustur. Hz. Peygamber Sifa’ya, sirke gotiiren bir séz ve
davranig icermedigi siirece rukye yapmakta bir sakinca bulunmadigini belirtmis, hatta
esi Hafsa'ya Ogretmesini tavsiye etmistir. Bunun lizerine rukye ile tedavi yontemine
devam eden bu hanim sahabi, Hz. Omer déneminde vefat edene kadar araliklarla hem

saglik alaninda hem de muhtesib olarak hizmetlerine devam etmistir.''°

1% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 337; benzer hadisler VIII, 337-340.

"% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 354-357; Sehl b. Huneyf’e viicut giizelliginden dolay: nazar
degmesi ve Rasulullahin onu tedavisi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 357-360.

"ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 269-271; Huzai, Tahricii’d-Deldlati’s-Sem iyye, 668; rivayetin farkl
bir aktarimi i¢in bkz. Malik b. Enes. Muvattd’, Kitabu’l-Ayn, 12.

12 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 284-285.

' Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 372-375.

4 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 380-383; ibn Kayyim el-Cevziyye, ¢esitli rahatsizlik verici
durumlarda rukyede okunacak dualara genis yer vermistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semseddin
Muhammed b. Ebi Bekr (O. 751/1350), et-Tibbu 'n-Nebevi, Thk. Adil el-Ezherd, Beyrut, trz. 132-146.

"' Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 545-546.

"8 Yoni’1-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, VII, 162; Uraler, Aynur, “Sifa bint Abdullah”, D4,
XXXIX, 138.
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Hz. Peygamber, ishale kars1 sinameki bitkisini,'"” diger bazi hastaliklar icin acve

"8 vitksek atese karst viicuda su serpilmesini tavsiye etmistir.'"” Hz.

hurmasini,
Peygamber’in hizmetlilerinden Selma’nin naklettigine gore; Hz. Peygamber; basindaki
agridan sikayet edene kan aldirmasini, ayaklarindaki bir agr1 veya yaradan sikayet
edenlere ise, ayaklarina kina yakmalarini tavsiye etmistir.'”” Yine gerektiginde muskas
denilen daglama aletiyle yaralara daglama yaptigi, ancak bu tedavi seklini daha sonra
uygulamadigi anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, karm1 su toplayan adama
daglama yapilmasi teklifini de zorunlu kalmadik¢a bagvurulmamasi gereken bir yontem
oldugu icin kabul etmemistir."*' Hz. Peygamber, Katdde’nin yerinden ¢ikmis gdziinii
eliyle mucizevi bir sekilde yerine yerlestirerek tedavi etmistir.'”> Baska bir olayda,
bogaz hastasi olan ¢ocugunun bogazini sikarak tedavi etmeye calisan bir anneyi bundan
sakindirarak, anneye ilag kullanmasini tavsiye etmistir.'> Kaynaklarda aktarilan ilging
bir olayda Hz. Peygamber, Medine’ye gelen ve hastalanan Ureyne kabilesinden bir
grubu zekat develerinin oldugu yere gondererek, develerin idrarlarin1 igmelerini
sOylemistir. Bu uygulamanin sonucunda iyilesen kabile mensuplari, cobani dldiirdiikleri
icin cezalandirilmslardir.'** Hz. Peygamber, hastalanan arkadaglarina bazen isim
vererek doktor tavsiye etmis bazen de bizzat kendisi doktoru ¢agirtmistir. Mesela,
hastalanan Sa’d b. Ebi Rafi’e, Arap yarimadasinda iin yapmis ve Kisra’nin bile kendi
tedavisine ¢agirdigi zamanin hekimi Héris b. Kelede’ye gitmesini tavsiye etmis,'*
ziyaret ettifi bir hastanin tedavisi icin, filan kabilenin doktorunun cagirilmasini
sdylemistir.'*® Yine, Ubey b. Sa’d adindaki bir sahabinin tedavisi i¢cin Hz. Peygamber
bir hekim getirtmisti.'”” Hz. Peygamber’in, Hafsa bt. Muhammed adinda bir kadini ebe

tayin ettigi ve bu ebe hanimin Hz. Peygamber’den sonraki zamanlarda da bu gorevi

"7 fbn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 275.

"8 bn Ebi Seybe, Musannef, IX, 285-286.

19 Bkz. humma hararetinin Cehennem atesine benzetilmesi ve su ile serinletilmesi, Buhari, Tip, 28;
Miislim, Selam, 78-81; Tirmizi, Tip, 25; Ibn Mace, Tip, 91; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbu 'n-Nebevi,
40.

12 Ebii Davad, Tip, 3; Tirmizi Tip, 3502.

2l Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 325; daglayarak tedavi ve Hz. Peygamber’in ve ashabin bu
konudaki uygulamalari i¢in bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 328-331.

122 fbn Hisam, 11, 82.

12 Buhari, Tip, 21, 23, 26; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 275-276; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII,
298.

124 By konudaki farkli rivayetler igin bkz. Buhari, Tip, 6, 29 ve Zekat, 69; Miislim, Kasame, 9-14; ibn
Mace, Tip, 30.

125 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 294; Huzal, Tahricii’'d-Delaldti’s-Sem ’iyye, 667; baz1 rivayetlerde
Sa’d b. Ebi Vakkas olarak gegmektedir. Karsilastiriniz, EbG Davad, Tip, 12; Huzai, Tahricii 'd-Delaldti’s-
Sem’iyye, , 677

126 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 282.

27 Miislim, Selam, 73; Ebt David, Tip, 6.
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128 Hz. Peygamber, hastalanan gayrimiislim Amir b.

sirdiirdiigli rivayet edilmektedir.
Tufeyl’e tedavi amagli bal gondermistir.'* Yine sindirim bozuklugu yasayan bir

sahdbiye de bal serbeti igmesini tavsiye etmistir.'*°

Hacamat yani kan aldirma da Hz. Peygamber’in bagvurdugu onemli bir tedavi
seklidir. Thtiyaca gore viicudun herhangi bir yerinden bardak veya boynuzla yapilan kan
alma iglemini ifade eden hacamat, sebebi belli bir hastaligin tedavisi i¢in yapildig gibi,
kan fazlaliginin viicutta meydana getirdigi rahatsizliklar1 gidermek i¢in de kullanilan bir
tedavi usuliidiir."*' Ayrica koruyucu hekimlikte de kullanilabilen bir yontemdir.'** Hz.
Peygamber, pek ¢ok defa hacamat yaptirmus ve bunun iicretini de 6demistir.'>> Ayrica
hacamat, hadislerde sifa kaynagi olan ii¢ seyden biri olarak nitelendirilmistir."** Diger
bir rivayette de Hz. Peygamber, bas agrisi sikdyetleri icin hacamati tavsiye etmis,'*
hacamatin, aklin ¢alismasini ve hafiza (ezberleme) giiciinii arttirdigim belirtmistir. °
Hadiste hacamat yaptirmanin hafizaya iyi geldigine isaret edilmesi de oldukga
anlamhdir. Ciinkii, hacamat yoluyla viicuttaki kirli kan temizlenmis, bdylece kilcal
damarlar yoluyla biitiin viicuda temiz ve taze kan dagitilmis olacaktir. Bu sayede beyne
ve kilcal damarlara giden temiz kan ve oksijen beynin ve hafizanin giiciinii ve

aktivitesini arttiracak, ayn1 zamanda hem bedenin hem de hafizanin ve aklin daha

dinamik ve saglikli calismasini saglamis olacaktir. 137

4.3. Bedensel ve Zihinsel Engellilerin Bakim ve Rehabilitasyonu
Yukarida 1. Boliim’de “Engellilere Yonelik Sosyal Hizmetler” basligr altinda;
engellilere yonelik, saglik ve egitim disindaki sosyal hizmet uygulamalari ele alinmistir.

Burada engellilere yonelik sosyal hizmetlerin 6nemli bir ayagini olusturan saglhk

128 Yenigeri, Isldm’in Dayamisma-Paylasma Medeniyeti, 745; Hz. Peygamber déneminde ebelik yapan
kadmlar hakkinda bkz. Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 390-394.

12 Ebi Ubeyd, el-Emvdl, 288.

139 Bkz. Buhari, Tip, 4; Miislim, Selam, 91; Tirmizi, Tip, 31.

1 Kose, Abdullah, “Hacamat”, DI4, XIV, 422; Seker, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu
Hekimlik: Hacamat Ornegi,” 162.

132 Seker, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi,” 166.

133 {bn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 292-293; Malik b. Enes. Muvatta’, Isti’zan, 26; Buhari, Cezau’s-Sayd,
22, Tip 13; Miislim, Musakat, 62-66; EbG Ubeyd, el-Emvdl, 99 ve ayni sayfada dipnot; Ebi Davad,
Nikah, 26, Tip, 3; Tirmizi, Tip, 9.

134 Buhari, Tip, 3; Miislim, Selam, 71; ibn Mace, Tip, 23.

133 Buhard, Tip, 13,15.

136 fbn Mace, Tip, 22.

B7 ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbun-Nebevi, 41-42; Seker, Necmettin, “Hz. Peygamber’in
Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi,” 169; Hz. Peygamber ddoneminde hacamat ve
hacamatgilik konusunda bkz. Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 400-
405.
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uygulamalar1 ele alinacaktir. Ancak konuya baslamadan once engelli kavraminin

tanimini tekrar hatirlamakta fayda vardir.

Engelli, “Dogustan veya sonradan herhangi bir nedenle bedensel, zihinsel,
ruhsal, duyusal ve sosyal yeteneklerini cesitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle
toplumsal yasama uyum saglama ve giinliik gereksinimlerini karsilama giigliikleri olan
ve korunma, bakim, rehabilitasyon, danismanlik ve destek hizmetlerine ihtiya¢ duyan
kisi” olarak tanimlanir.'*® Baska bir ifadeyle; “Normal bir kisinin kisisel veya ruhsal
vasantisinda kendi kendisine yapmasi gereken isleri bedensel veya ruhsal
kabiliyetlerindeki kalitimsal veya sonradan olma herhangi bir noksanlik sonucu
yapamayanlara engelli/éziirlii denir.”"*° Hem resmiyette hem de halk arasinda engelli
sOzcligli daha Once sakat ve oziirlii sozcikleriyle ifade edilmekteydi. Gilinlimiizde
yaygin olarak kullanilan ve bu gibi kimselerin incitilmemesi i¢in daha uygun goriilen

engelli s6zcigii bunlarin yerine kullanilmaktadir.'*

Engellilik, insanin karsisina c¢ikabilen onemli bir realitedir. Higbir insanin,
sikinti, kaza, beld ve musibetlerle karsilasmamasi ve engelli haline gelmemesi
noktasinda bir garantisi yoktur. Bu agidan engellilik toplumlarin genel bir problemi ve
her insan icin potansiyel bir tehlike olagelmistir. Engellilik diinya hayatinda insanin
oniine konulmus bir imtihan vesilesidir."*' Tarih boyunca engelliler hem i¢inde
bulunduklar1 sosyo-ekonomik sartlardan hem de sahip olduklar1 engelli hallerinden
dolay1 da ikinci sinif vatandag muamelesine tabi tutulmuslardir. Gegmisten giliniimiize
engelliler negatif ayrimcilik, istismar, diglanma, bir eglence araciymis gibi kullanilma

gibi kétii muamelelere tabi tutulmuslardir.'*

Engelli insanlarin, herkes gibi esit hak ve hukuka sahip olmalari, insan olarak en

dogal haklaridir. Bu esit haklarin i¢inde saglik hizmetini en iyi sekilde alma haklar1 da

1% Oziirliller hakkindaki 1.7.2005 tarih ve 5378 sayili kanunun 3.maddesi. Bkz. T.C. Resmi Gazetesi,
Tarih: 7.7.2005, Say1: 25868.

13 Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Acismin Tespiti”, 180; Eser, Engelli Sahabiler,
14.

140 Eger, Engelli Sahabiler, 15; Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Karsi Bakis Agisinin Tespiti”,
180; ayrica bkz. Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 56; Acikel, “Hadisler Isiginda
Gorme Engelliler ve Bazi Oneriler”, 17.

! Kur’an, insanm karsisindaki bu gergegin bir imtihan vesilesi oldugunu soyle tarif etmektedir: “Her
canli, oliimii tadar. Bir deneme olarak sizi haywla da, serle de imtihan ederiz. Ve siz, ancak bize
dondiiriileceksiniz.” Enbiya, 21/35; “Andolsun ki, sizi biraz korku ve ac¢lik;, mallardan, canlardan ve
uiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber) Sabredenleri miijdele.” Bakara, 2/155.

142 Bunun ornekleri i¢in bkz. Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 57-59; Sancakli,
“Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis A¢isinin Tespiti”, 182-183; Oz, “Oziirliilerin Din Egitiminde
Karsilasilan Sorunlar”, 76-77; Eser, Engelli Sahabiler, 11-12.
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vardir. Ancak, bu insanlar sahip olduklar1 6ziirlerinden dolay1 temel ihtiyaglarin
karsilamada sayisiz zorluklar ve giicliiklerle karsilasmaktadirlar. Karsilastiklar1 engeller
sebebiyle kendilerini yalniz hissetmelerinin yaninda, i¢inde yasadiklari toplum
tarafindan yanlis anlasildiklarin1 diisiinmektedirler. Ayrica, ¢evrelerindeki insanlardan
hak ettikleri ilgi ve alakayr bulamamalar1 sebebiyle olumsuz yonde etkilenmektedirler.
Onlarin bu olumsuzluklar1 asmalarinda onlara destek olmak hem devletin hem
toplumun gorevidir. Bu nedenle, engelli kisilere insancil, duyarli, olumlu ve onlari

kiigiimsemeyen bir tarzda davranmak hem insani hem de Islami bir gorevdir.'*

Kur’an’daki prensipleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini esas alan ilk asrin
Islam toplumunda, engellilerin bu dezavantajli durumlarina yénelik ¢oziim sadedinde
pozitif ayrimcilik yapilmis, zorluklari agsmalar1 konusunda hem devlet bazinda hem de
ferdi bazda destek olunmustur. Saglik alanindaki destekler bunun énemli ayaklarindan
birini olugturmaktadir. Bunun igine hem fiziki anlamdaki tedavi hem psikolojik destek
hem de engellilerin topluma sosyal uyumlarim1 saglamaya yonelik rehabilitasyon

hizmetleri dahildir.

Oncelikle engelliligin siirekli olmayabilecegi ve tedavisinin miimkiin oldugu
konusunda Hz. Peygamber’in getirdigi bakis acisina deginmekte fayda vardir. Kendisi
icin Allah’tan sithhat dileyen Hz. Peygamber, aym1 zamanda tedavi olmanin geregi
tizerinde de durmus ve insanlar tedavi olmaya tesvik etmistir. Yukarida bu konudaki

hadisler aktarilmustr.'**

Hz. Peygamber, daha once aktarilan bu tiir hadislerinde
tedavinin onemine dikkat ¢ekmis ve ihtiyarlik diginda her hastaligin bir ¢aresi oldugunu
belirtmistir. Miisliiman tedavi olmak i¢in sebeplere bagvurmali, elinden geleni yapmali

sabretmeli, giicli nispetinde sorumlu oldugu bilinciyle hayatini siirdiirmeye ¢aligmali ve

diinya imtihanin1 kazanmaya gayret etmelidir.'*

Hz. Peygamber, engellinin her yonden desteklenmesinin devletin bir gorevi
oldugunu pek c¢ok hadisinde vurgulamistir. Daha Once aktarilan ke// hakkindaki
hadisle'* ilgili agiklamada, Ebd Ubeyd’in, kell kelimesine verdigi anlammn'¥’ igine

engellilerin de dahil oldugu belirtilmisti. Cilinkii kell/, kendi isini kendisi yapamayan,

1 Bkz. Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakis1”, 57.

144 Bu konudaki hadisler icin bkz. Buhari, Tip, 1; Eba David, Tip, 1; Tirmizi, Tip, 2; Ibn Mace, Tip, 1.
' Bkz. Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Agismin Tespiti”, 195.

14 Ebg Ubeyd, el-Emval, 254, 269; ayrica bkz. Buhari, feraiz, 25; Miislim, feraiz, 17.

7 Ebt Ubeyd, el-Emval, 269.
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zayif ve glicsiiz olmasi hasebiyle insanlara muhta¢ olan aciz kimse diye

tanimlanmaktadir.'*®

Hz. Peygamber, “Gorme engelliye rehberlik etmen, sagir ve dilsize
anlayacaklar: bir sekilde anlatman, ihtiyaci olamin ihtiyacini gidermesi i¢in ona
rehberlik etmen, derman arayan dertliye yardim i¢in kosusturman, koluna girip gii¢stize
vardim etmen, konusmakta giicliik ¢ekenin meramini ifade edivermen, biitiin bunlar
sadaka cesitlerindendir” " “Kim bir kore kirk adim kadar el ayak olur da ona yoldaslik
ederse, Cennet kendisine vacip olur”™"™" hadislerinde de toplum olarak engellilere
yonelik yapilan yardim ve hizmetlerin sadaka olacagini vurgulamistir. Engelliye destek
olmanin miikafati oraninda, onlara eziyet etmenin manevi sorumlulugu da agirdir. Hz.
Peygamber, gorme engelliyi kasten yanlis yonlendirenlerin lanetlenmis olduklarim'™'
ifade ederken, biitliin engellilerin bu cergevede degerlendirilecegini kastetmis oldugu,
yoruma gerek biraktirmayacak kadar aciktir. Hz. Peygamber’in engellilerin
desteklenmesi konusundaki bu aciklamalar1 ve uygulamalarmin rehberliginde Islam
tarihi boyunca hem toplum hem de yonetimler duyarli davranmislar ve engellilere

yonelik 6nemli hizmetler sunmuslardir.

Hz. Peygamber engellilerle birebir ilgilenmis gerek psikolojik ve ruhsal
rehabiliteleri gerekse fiziksel tedavileri konusunda destek olmustur. Topal/ortopedik
oziirlii bir sahabi olan Amr b. Cemah (O. 3/625), yiikiimlii olmadig1 halde ve Hz.
Peygamber’in birka¢ defa geri cevirmesine ragmen, azimet yolunu tercih etmis,
sonunda Hz. Peygamber’den izin alarak savasa katilmisti. Hz. Peygamber, savas
esnasinda onu gormiis ve ona: “Ben sanki seni cennette bu ayagin iyilesmis bir vaziyette
yiiriirken goriiyor gibiyim”* demek suretiyle iltifat etmistir. Diinyada engelli olarak
pek ¢ok zorluga katlanan bir insanin Ahirette elde edecegi bu avantajli duruma ok
sevinecegi ve psikolojik olarak rahatlayacagi tahmin edilebilir. Ayrica Hz.
Peygamber’in su hadisi bu gercegi gozler Oniine sermektedir: “Allah soyle dedi:
“Kulumu iki sevgilisiyle (gozler) belalandirdigimda sabrederse, iki géz yerine ona

59153

Cenneti veririm. Hz. Peygamber, daha 6nce Amr b. Cemih’u, engelliligine aldiris

etmeden kabile reisligine layik gormiis ve Selemeogullari heyetine Amr’it baskan

198 R aragdz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, 71.

149 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 168-169; Ayrica bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 238, ayria bkz.
V, 249-250.

1% Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 249-250.

"*! Ahmed b. Hanbel, I, 217, 309, 317.

12 Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Acismnin Tespiti”, 196-197.

' Buhari, Merda, 7.
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yapmalarini teklif etmisti.">* Bu olay Hz. Peygamber’in, insanlarin engelliliklerine gére
degil yeteneklerine gore degerlendirilmeleri gerekti konusunda ortaya koydugu net bir
tavirdir. Ayrica buna muhatap olan engelli sahsin bu tavirdan alacagi pozitif enerji de

cok yiiksek olacaktir.

Imran b. Husayn (6. 52/672), midesi su topladigindan otuz yil kronik hasta
olarak yasamig, zamanin sartlarina gére midesinden operasyon geg¢irip yaglari alinmis
ve yataginda yatamaz hale geldiginden kendisi i¢in yapilan 6zel bir yatakta yagamina
devam etmigtir. Ayrica basur rahatsizlig1 da vardi. Namaz kilmakta zorlanir hale gelince
Hz. Peygamber namazi ayakta kilmasini, eger buna giicii yetmiyorsa oturarak kilmasini,
buna da giicii yetmiyorsa yan tarafina yaslanarak kilmasini sdylemistir. Hz. Peygamber,
bu yaklasimiyla engellilerin, ibadetlerini saglikli yapamama ve bunun sonucunda Allah
katinda degerli olmama korkusunu asmalarini saglamig ve psikolojik agidan
rahatlamalarmi saglanustir. Hz. Omer Imran’m engelli olduguna bakmadan onu
Basra’ya once ogretmen, daha sonra da kadi olarak gorevlendirmistir. Adil bir kadilik
yapamadig1 yoniinde gelen itirazlar iizerine gdrevinden istifa eden Imran, &mriiniin

sonuna kadar Basra Mescidi’nde 6grenci okutmustur. >

Hz. Peygamber’in engellilere yonelik psikolojik destek ve rehabilte edici
yaklagimimin diger bir 6rnegi de Zahir b. Haram adindaki sahabidir. Bedir ehlinden
Zahir b. Haram’da, gecirdigi bir rahatsizlik sonucu bazi bedensel kusurlar (demim)
meydana gelmisti. Bu ylizden topluma katilmaktan ¢ekinmis ve ¢dlde yasamayi tercih
etmistir. Zahir, ¢iftcilik yapmakta ve yetistirdigi iriinleri Medine pazarinda
satmaktaydi. Sehre her gelisinde, en giizel sebze ve meyvelerden bir paket yapar ve Hz.
Peygamber’e takdim ederdi. Hz. Peygamber de kendisini ¢ok sever, ona “Zdhir bizim
¢oliimiiz, biz de onun sehriyiz” seklinde stirekli iltifatlar eder, bazen de pazardaki
aligverislerinde Zahir’e yardime1 olurdu. Hatta bir giin Zahir, Medine pazarinda {iriinleri
satarken, Hz. Peygamber sessizce gelip Zahir'in gozlerini kapatmis ve: “Bu kdle
satiliktir; almak isteyen var mi?” diye seslenmisti. Gayet mahcup ve mahzun bir edayla
Zahir: “Ey Allahin Elgisi! Vallahi benim gibi degersiz bir koleye kimse kurug vermez!”
deyince, Hz. Peygamber: “Hayiwr! Sen, hi¢ de degersiz degilsin! Aksine Allah katinda

cok kiymetlisin” demek suretiyle Zahir’in, kendisinde gordiigii eksiklik nedeniyle

13 Bkz. Eser, Engelli Sahabiler, 128.

155 Eser, Engelli Sahabiler, 100-101; Acara, Yusuf, “Saadet Asri Model Toplum Tecriibesinin
Engellilere Iliskin Kodlar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 13, S. 1, 131-171, 2013,

s. 155.
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icinde bulundugu olumsuz diisiinceyi diizelterek insanlarla kaynasmasina yardimci
olmustur.”*® Engelliliginden dolay1 kendisini degersiz géren bir insanin, baska bir
insandan hele bir devlet baskanindan boyle sozler isitmesi, degerli oldugunu hissettiren
davraniglara muhatap olmasi psikoloji ve rehabilite edici hizmetler agisindan son derece
onemlidir. Kendisini degersiz gordiigli i¢in hayata kiismiis, kosesine ¢ekilmis, belki de
bu yiizden bir yuva kuramayan Zahir’in bu olaydan sonra hayata bakisi, hayata
tutunusu, insanlara yaklagimi pozitif anlamda biiylik degisime ugramis olmalidir. Hz.
Peygamber’in, Zahir’e soyledigi sozler, onunla sakalagmasi, onun Allah katinda degerli
oldugunu sdylemesi ve ona deger vermesi, Hz. Peygamber’in engellilere yonelik pozitif

yaklagiminin 6rneklerinden sadece bir tanesidir.

Bunun disinda Ciileybib ve Sa’d es-Siilemi ez-Zekvani de 6nemli iki ornektirler.
Hz. Peygamber, Zahir gibi fiziki goriinlimlerinden dolay1 diglanmiglik hissine kapilan
bu iki sahabiye deger vermis ve hatta daha ilerisini yaparak, onlara evlenmeleri
konusunda destek olmustur. Ozellikle asagida aktarilacak olan Ciileybib drnegi farkli bir
acidan Hz. Peygamber’in engellilere yaklagimini gostermesi agisindan dnemlidir. Geng
sahabi olan Ciileybib, yoksullugu kiyafetinden anlasilacak kadar fakir olmakla birlikte
boyu oldukg¢a kisa (ciice) ve yiizii de bir hayli ¢irkindi. Bu yonleriyle Ciileybib
toplumda dezavantajli bir konumda ve engellidir. Nitekim sosyal ¢evre onu genelde dis
goriintistiyle degerlendirdigi i¢in, kimse ona kizini1 vermek istememekteydi. Bir giin
Ciileybib, cinsel sorununa bir ¢dziim bulmasi timidiyle Hz. Peygamber’in yanina gelmis
ve zina etmek i¢in izin istemistir. Bunu goren ve panige kapilan sahabiler kendisini
uyarma ihtiyact duymuslardi. Hz. Peygamber, “Onu kendi haline birakin”, dedikten
sonra Ciileybib’i yanina ¢agirmisti. Ciileybib’in psiko-sosyal sorununu iyi bilen Hz.
Peygamber ona tath bir dille su soruyu yoneltir: “Simdi Ciileybib, sen o isi annene ister
misin?” Ciileybib bu soru karsisinda heyecanlanmis ve “Hayw, vallahi ey Allah’in
Rasiilii! Allah beni sana feda etsin, sana kurban etsin! Insanlardan hichir kimse o igi
annelerine istemezler”, diyerek tepkisini dile getirmistir. Hz. Peygamber ayn1 soruyu bu
sefer kiz kardesi ve teyzesi gibi diger yakin akrabalari i¢in sormus, Ciileybib hep ayni1
cevab1 vermis ve teklifinin ne kadar isabetsiz oldugunu anlamistir. Aklen ve kalben ikna

olan Ciileybib’in gogsiine Hz. Peygamber elini koyarak, onun i¢in dua etmisti. Hz.

1% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 258; degerlendirmeler i¢in bkz. Seyyar, “Islam’da Ozirliiliik Algisi ve
Hz. Muhammed’in Engelli insanlara (Sosyal Koruma Kapsamma Almasima Yénelik) Uyguladigi Psiko-
Sosyal Yontemler”, 229-230; Eser, Engelli Sahabiler, 141-142; Acara, “Saadet Asr1i Model Toplum
Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, 155-156.
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Peygamber’den psikolojik destek alan ve manevi rehabilitasyon siirecinden gecen
Ciileybib toplum i¢inde en iffetli insanlarindan biri haline gelmistir. Hz. Peygamber
bununla yetinmeyerek, bir insanin en temel ihtiyaclarindan olan evlenme gibi bir sosyal
haktan mahrum olan Ciileybib’i evlendirmis ve cinsel bir sapkinliga girmesine engel
olmustur. Hatta evlilik iste8i sirasinda: “Ya Rasilallah! Gerg¢i siz belki beni degersiz
goriiyorsunuz!” 1ifadesini kullaninca Hz. Peygamber: “Hayir! Sen Allah katinda
kesinlikle degersiz degilsin.” demis ve Ciileybib’i bu olumsuz diisiinceden

kurtarmistir."’

flk Miisliimanlardan Muaykib b. Ebi Fatima (O. 40/660), ciizzdm hastaligima
yakalanmistir. Bu hastalifa ne zaman yakalandigi ihtilaflidir."”® Ancak bu énemli
degildir. Ister Hz. Peygamber doneminde ister Hz. Omer ddéneminde hastalansin,
Muaykib’in, engelli olmasina ragmen devlet kademelerinde gorev almasini ve
desteklenmesini engellememistir. Okuma yazmasi olan ve bu niteligiyle Hz.
Peygamber'e resmi yazismalarda, ozellikle de diplomatik iliskilerde katiplik ve
miihiirdarlik yapan bu sahabi, ayn1 gorevi ilk {i¢ halife déneminde de siirdiirmiistiir.
Ayrica hazineden sorumlu memur olarak da gérev yapmustir. Hz. Omer onunla bizzat
ilgilenmis ve Yemen'den getirttigi iki doktorun uyguladigi tedavi sayesinde Muaykib
iyileserek gorevine devam etmistir.””® Hz. Omer’in Muaykib’e hastaligi sirasindaki
yaklagimi, ona moral vermesi, psikolojik olarak desteklemesi, Hz. Peygamber’in
engellilere yonelik rehabilite edici tedavi yonteminin kendisinden sonra da devam

ettigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in, engellileri farkli sekillerde psikolojik olarak tedavi etmesi,
sosyal agidan rehabilite etmesi hakkinda hadis, siyer, megazi, tabakat ve Islam tarihi
kaynaklar1 orneklerle doludur. Bunlar arasinda gérme engelli Abdullah ibn Ummii
Mektiim (O. 15/636) ¢ok onemli bir 6rnek teskil etmektedir. Yine Itban b. Malik (O.
50/670) ayn1 baglik altinda ele alinmistir. Bir ama olan Itban b. Malik’in davetine icabet

edip evine gitmesi, gosterdigi yerde namaz kilmasi, ikram edilen yemegi yemesi, Hz.

57 Genis bilgi igin bkz. Ibn Abdilber, el-Istiab, 131-132; ibni’l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 11, 419;
degerlendirmeler icin bkz. Seyyar, “Islam’da Oziirliilik Algis1 ve Hz. Muhammed’in Engelli Insanlara
(Sosyal Koruma Kapsamina Almasina Yonelik) Uyguladigi Psiko-Sosyal Yontemler”, 233; Eser, Engelli
Sahabiler, 139-143.

'8 Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Eser, Engelli Sahabiler, 106-107; Acara, “Saadet Asr1 Model
Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, 154.

'3 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Sa’d, IV, 109-111.
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160

Peygamber’in engellilere olan pozitif yaklasiminin seviyesini gostermektedir. ™ Yine

sonradan akli dengesi bozulan ve dilinde tutukluk olan Miinkiz b. Amr’a ticaretinde

destek olmasi ayri bir ornektir.'"'

Yukarida “Engellilere Yonelik Sosyal Hizmetler”
basliginda bu {i¢ sahabi hakkindaki drnekler ele alinmistir. Hz. Peygamber’in hem bu ii¢
sahabi hem de bu baslik altinda ele aldigimiz engelli sahabilere yonelik yaklasimi,
engelleri nedeniyle kendilerini toplumdan dislama, sosyal ve ticari hayattan kagarak
pasifize olma, kendini yetersiz, gereksiz gorme, ailesine ve cevresine yilik oldugu
hissine kapilma, ibadetlerini bile diizglin yapamayacagi duygusunu yasama ve daha pek
¢ok olumsuz duygu ve davranigi sergilemelerine engel olmus, hayata daha siki
tutunmalarin1 saglamustir. Hz. Peygamber’in gérme engelli olan Abdullah ibn Ummii
Mektiim’u Medine’ye on ii¢ defa istihlaf etmesi bu yoniiyle tek basina ayr1 bir arastirma
konusudur.'® Bu sayede engelliler giiclii bir dzgiivene sahip olmuslardir. Mesela
omriinlin sonlarma dogru gozlerini kaybeden Harise b. Nu’méan fakirleri bos
cevirmemek icin namaz kildig1 boliimden evin giris kapisina bir ip uzatmis ve bu
sekilde gelen muhtaglara hi¢ kimsenin yardimina gerek duymadan sadaka vermistir.'®
Hz. Peygamber’in bu yaklasimi Islim toplumu tarafindan devam ettirilmis ve
engellilere yonelik bir¢ok miiessese kurulmasina neden olmustur. Asagida baska bir
konu bashginda ele alacagimiz Sender olay1 bircok agidan Isldm’in insana, engelliye,
koleye verdigi deger agisindan 6rnek verilebilecek bir olaydir. Ancak tekrara girmemek

icin Sender olayi ilgili yerde ele alinacaktir.'®*

Hz. Peygamber, engellilere fiziksel tedavi anlaminda da hem miidahale hem de
tavsiyelerde bulunmustur. Hz. Peygamber’in konusma veya isitme aksaklifi olan
cocuklara yonelik tedavileri, ¢ocuklarla iletisimi ve psikolojik sonuglar1 oldukca
onemlidir. Bisr/Besir b. Akrabe adindaki ¢ocuk, kekemeliginin tedavisi i¢in babasiyla
birlikte gelerek Hz. Peygamber’e miiracaatta bulunmus ve Hz. Peygamber’in tedavisi
sonucunda iyilesmistir. Daha sonra, babast Uhud Savasinda sehit oldugunda aglayan

Bisr’e Hz. Peygamber: “Aise’nin annen, benim ise baban olmamizi istemez misin?”

160 Byhari, Salat, 46; Ahmed b. Hanbel, V, 449-450; olayin genis sekilde anlatimi igin bkz. Buhari,
Tatavvu’, 8, Ezan, 40.

1! Hz. Peygamber’in Miinkiz b. Amr’la olan konusmasi i¢in bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 688-689;
degerlendirmeler i¢in bkz. Seyyar, “Islam’da Oziirliilik Algis1”, 231; ayrica bkz. Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, 361; Eser, Engelli Sahabiler, 94.

12 Halife b. Hayyat, 60-61; Ornekler i¢in bkz. ibn Hisam, II, 46, 64, 190; ibnii’1-Esir, el- Kdamil, II, 137.

1 fbn sa’d, 11, 453.

1% Sender olayi igin bkz. ibn Sa’d, IX, 510-512.
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diyerek teselli etmis ve onu psikolojik olarak da rahatlatmustir. '° Baska bir olayda, bir
kadin, dogumundan itibaren hi¢ konusamayan ¢ocugunu tedavi etmesi amaciyla Hz.

Peygamber’e getirmistir. Hz. Peygamber, cocuga dua ederek iyilesmesini saglamistir.'®

Cocuklar disinda biiytikler de tedavi i¢in Hz. Peygamber’e gelerek yardim
istemislerdir. Meshur bir siivari olan Arfece b. Es'ad, daha Islam gelmezden evvel
gerceklesen bir savasta burnunu kaybetmis, glimiisten yaptirdigi protez burnun koku
yapmasi lizerine de Hz. Peygamber, kendisine altindan bir protez burun yaptirmasini
tavsiye etmistir.'®’ Bagka bir ornekte Medine’ye gelerek Miisliiman olan Hadramut
(Hadramevt) heyeti icinde Mihves adinda, konusma zorlugu g¢eken ve daha bagka
rahatsizliklar1 oldugu da anlagilan birisi kekemeliginden sikadyet edince Hz. Peygamber
ona tedavi olmasi i¢in bazi yontemler sdylemis ve dua etmistir. Mihves daha sonra bu
tedavileri uygulamis ve iyilesmistir. Bagka bir rivayette Mihves, kabilesinin yanina
dondigiinde yiliz felci gecirmis, birkac kisi gelerek Hz. Peygamber’den yardim
istemislerdi. Hz. Peygamber onalara tedavi yontemini anlatmis, bu tedavi uygulaninca
da Mihves iyilesmistir. '®® Bir yilanin 1sirmasi sonucu gérme engelli olan Habib b.
Fiiveyk, Hz. Peygamber’e miiracaat etmis, Hz. Peygamber de dua ederek goziine
iiflemis ve iyilesmesini saglamistir. '® Aym sekilde Katdde b. Nu’méan’in (O. 23/644)
gozii, savasta aldigr bir darbe nedeniyle ¢ikmis ve yanaginin iizerine akmistir. Hz.
Peygamber, Katade’nin goziinii yerine yerlestirerek dua etmis ve iyilesmesini
saglamistir. '”° Bu olaylarin bir kisminda Hz. Peygamber’in duay: bir tedavi yontemi
olarak kullandig1 goriilmektedir. Dua ile tedavi, hastalik ve iyilesmelerde psikolojik ve
ruhsal durumun 6nem arzettigini gostermektedir. Nitekim Kur’an’da Hz. Ya’kb’un
gorme engelli olmasinin nedeni Hz. Yasuf’'u kaybetmenin verdigi {iziintii, tekrar
gormesinin nedeni de Hz. Y@isuf’tan aldig1 iyi haberin sevinci olmustur. Her ikisinde de
ilahi takdir hiikmetmigtir. Ancak Kur’an’in siradan gibi goriinen bdyle bir olayi
anlatmasinda pek c¢ok hikmet vardir. Bu hikmetlerden biri de insan sagliginin
bozulmasinda ve diizelmesinde i¢ diinyasinin ve psikolojisinin etkisinin anlatilmasidir

denilebilir.

1% Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 87; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1, 401.

166 Bger, Engelli Sahabiler, 57.

17 Bkz. ibn Sa’d, IX, 44; Acara, “Saadet Asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”,
157; Eser, Engelli Sahabiler, 76.

18 Bkz. ibn Sa’d, 301-303; Yenigeri, [sldm’in Dayamsma-Paylasma Medeniyeti, 440; Eser, Engelli
Sahabiler, 57, 85.

'% Hz. Peygamber’in yilan 1sirmasina karsi rukye yaptirmasi hakkinda bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, et-
Tibbu 'n-Nebevi, 144; Eser, Engelli Sahabiler, 180.

170 Belazurd, Ensdabu'l-Esrdf, 1, 241.
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Hz. Peygamber’in, tedavi konusunda miidahalelerinin disinda doktor cagirarak
tedavi ettirdigi engelli sahabiler de vardi. Mesela, hastalanan Sa’d b. Ebi Rafi’e zamanin
hekimi Haris b. Kelede’ye gitmesini tavsiye etmis,'’’ ziyaret ettigi bir hastanin tedavisi
icin, filan kabilenin doktorunun cagirilmasimi sdylemistir.'”> Yine, Ubey b. Sa’d

adindaki bir sahabinin tedavisi i¢in Hz. Peygamber bir hekim getirtmistir.'”

Hz. Peygamber doneminde engellilere yonelik saglik alaninda yapilan sosyal
hizmetler, daha sonra islam diinyasinda meydana gelecek olan saglik ve tip alanindaki
kurumsallasmanin temeli ve kaynagi olmustur. Batida ve Hiristiyan diinyasinda
engellilere karst kotli muamele yapilmig, adeta insan olarak goriilmemislerdir. Zihinsel
engelliler a¢ birakilarak Oliime terk edilmis, bunlarin seytanlara karismis olduklari
gerekcesiyle ¢esitli iskencelere tabi tutulmus hatta yakilmis, hastanelerin dehlizlerinde
ve bodrumlarinda zincire baglanarak telef edilmislerdir.'” Hiristiyan diinyasinda bunlar
olurken Islam diinyasmin pek ¢ok bdlgesinde engelliler, bimarhanelerde hasta olarak

kabul edilip tibbi metotlarla tedavi edilmistir.

4.4. Bulasic1 Hastahklar ve Karantina

Hz. Peygamber’in yasadigi donem ve hemen sonrasinda, hem Arabistan hem de
diinyanin pek ¢ok yerinde salgin ve bulasici hastaliklar yaygin durumdaydi. Humma
veya diger adiyla sitma'” salgmn hastaliklar arasinda énemli bir yer tutmaktaydi.
Anadolu’daki eski medeniyetlerin ¢okiisiinde sitmanin 6nemli bir roli oldugu
bilinmektedir.'”® Arabistan Yarimadasi’nin, rutubeti yiiksek olan Medine ve Hayber gibi
sehirlerinde 6zellikle sitma/humma oldukca sik goriilmekteydi. Hatta Hayber’e hurma
alimi i¢in gelen bedeviler, alistk olmadiklar1 riitubetten dolayr sik sik sitmaya
yakalaniyorlardi. Bedeviler, Hayber’in yerlileri olan Yahudilerin hastalanmadigini
goriince onlara bunun sirrin1 sorduklarinda, alay maksadiyla sehre girdiklerinde on defa
esek gibi anirmalarini soylemislerdi.'”” Cikis kaynag: sivrisinek olan sitma insandan

insana da bulasmaktadir.'”® Hz. Peygamber ve muhacirler Medine’ye geldiklerinde

"I Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 294; Huzai, Tahricii'd-Deldldti’s-Sem iyye, 667; bazi rivayetlerde
Sa’d b. Ebi Vakkas olarak gecmektedir. Karsilastirmiz, Eba Davad, Tip, 12; Huzal, Tahricii'd-Deldlati’s-
Sem’iyye, , 677

172 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 282.

'3 Miislim, Selam, 73; Ebti David, Tip, 6.

'7* Genis bilgi i¢in bkz. Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Agisinin Tespiti”, 182-183.
175 Sitma ile humma ayni anlamda kullanilmaktaydi. Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 562.

176 Akdur, Recep, Sitma, http://sbu.saglik.gov.tr/Ekutuphane/kitaplar/sitma.pdf, s. 1. (E.T. 09.06.2015)

""" Azizova, Hz. Peygamber Dineminde Calisma Hayati ve Meslekler, 378; krs. Altnay, Emevilerde
Giinliik Yasam, 562-563.

'8 Akdur, Sitma, 2,3.
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burada humma/sitma ile daha yakindan karsilasmislardi. Hastalik o kadar siddetli idi ki,

17 ibn Hisam, hicretten

Hz. Peygamber, hastaligin Medine’den gitmesi i¢in dua etmistir.
sonra Medine’deki sitmanin siddetini tasvir etmek icin su ifadeleri kullanmaktadir:
“Medine’deki sitma o derecede idi ki Hz. Peygamber’in ashabt bir siire namazi
oturarak kildilar.”'® Hz. Ebi Bekir, iki azadlis1 olan Amir b. Fitheyre ve Bilal-i Habesi

181

ile birlikte sitmaya tutulmuslardi.® Hz. Peygamber, hummay1 Cehennem atesine

benzeterek, hastanin su ile serinletilmesi seklinde bir tedavi yontemi tavsiye etmistir.'*

Sitmanin disinda taln, veba, ciizzam gibi bulasici hastaliklar Arabistan, Suriye
ve Irak bolgelerinde kol gezmekteydi. Tarihgiler Hicretten sonraki bir asir ig¢inde
meydana gelen tatn/veba'® salgmlari icin onemli bilgiler vermektedirler. Hz.
Peygamber zamaninda goriilen ilk taln Hicretin 6. yilinda (627-628) Medain’de
meydana gelen Sirdye tadnudur.'®™ Hz. Omer déneminde birka¢ tadndan soz
edilmektedir. Bunlarin en meshuru, Hicretin 17. (638) veya 18. (639) yilinda meydana
gelen, i¢lerinde Ebli Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel, Yezid b. Ebi Siifyan gibi 6nde
gelen sahabilerin de bulundugu 25-30 bin kisinin 6ldiigii Amvas tatnudur. Kaynaklar

185

bu talnun ¢ok siddetli gectigi konusunda birlesmektedirler. ™ Hatta Yusuf el-Iss, Hisam

b. Abdiilmelik’in (724-743) meshur Riisafe sarayini yaptirarak devlet merkezini buraya
tasimasini, onun tddndan korkmasina baglamaktadir."®® Hicri 50(670) yilinda Kafe’de

187

veba salgin1 meydana gelmis, bu salginda Mugire b. Su’be vefat etmistir. °' Kaynaklar

ayrica, hicri 69(688) yilinda Carif bslgesinde,'® 70(689) yilinda Misir’da,'® 79(698)"°,

'7 fon Hisam, I, 588-589.

'80 fbn Hisam, I, 590.

81 Belazurd, Fiitihii’l-Biildan, 11; Hz. Ebbekir ve Bilal, Medine’ye hicret ettikten sonra sitmaya
tutuldular. Buhari, Merda, 8.

182 Bkz. Buhari, Tip, 28; Miislim, Selam, 78-79; Tirmizi, Tip, 25; Ibn Mace, Tip, 91.

'8 Tadn, kitlesel Sliimlere neden olan vebd hastaligi olarak tamimlanmaktadir. Tatinu vebanim bir tiirii
kabul eden ibn Kayyim el- Cevziyye’ye gore her talin vebadir, ancak her veba Tatn degildir. Varlk,
Niikhet, “Tatn”, DIA, XL, 175; Yeniceri, Tadn icin kolera ifadesini kullanmaktadir, Yeniceri, Isldm i
Dayanigma-Paylasma Medeniyeti, 744; Altinay, taln ile vebayr ayn1 anlamda kullanmaktadir. Altinay,
Emevilerde Giinliik Yasam, 547.

'8 Varlik, Niikhet, “Tatn”, DI4, XL, 175.

185 Bkz. ibn Kuteybe, EI-Medrif. 183; Belazuri, Fiitithii 'I-Biildan, 163; Taberd, IV, 60, 61; ibnii'l-A'sem,
Eb Muhammed Ahmed el-Kafi (O. 314/926), el-Fiitih, 1-IV, Beyrut, 1986, 1, 238-244; ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 11, 512; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 170-185; Ibn Kesir, el-Biddye, XII, 129 vd.

1% yusuf el-Iss, ed-Devletii'I-Umeviyye, 285.

"7 Tbnii’I-Esir, el-Kdamil, 111, 468.

'8 Halife b. Hayyat, 204; ibn Kesir, el-Biddye, XIII, 496; ibnii’l-Esir, Carif Tatnunun Hicri 65. Yilda
Basra’da ortaya ¢iktigimi kaydetmektedir. Tbnii’l-Esir, el-Kdamil, IV, 194. Basra’daki Carif taGnunun ii¢
giin devam ettigi ve her giin 70.000 insanin 6ldiigii rivayet edilmektedir. Burada oturan sahabi Enes b.
Malik’in ailesinden seksene yakin kisi hayatini kaybetmistir. Varlik, “Tatn”, DI4, XL, 175.

'8 fon Kesir, el-Biddye, XIII, 498; Zehebi, Tdrihu'l-Islim, V, 69; Zehebi, 66 yilinda da Misir’da tatn
ciktigindan bahseder, Zehebi, Tarihu'l-Islam, V, 53.

10 Zehebi, Tarihu'l-Islam, V, 339.
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107(727),"" 108(728)""* ve 115(733)'"* yillarinda Sam’da,'* 80(699)'° ve 87(706)'

yillarinda Basra’da tatin hastalig1 ¢iktigini aktarmaktadir.

Hz. Peygamber’in, “Tdiin, her bir Miisliman icin sehidliktir”"" hadisi bu
hastaligin siddetinin ve yayginliginin da bir agiklamasi niteligindedir. Hz. Peygamber,
bir bolgede basladiktan sonra durdurulmasi hemen hemen imkansiz olan vebaya karsi
korunma yodntemi olarak karantinayi tavsiye etmistir. Karantina, bulasic1 hastaliklardan
korunmak i¢in insan veya hayvanlarin belli bir yerde gozetim altinda tutulmasidir.'”®
Hz. Peygamber’in, karantinayr tavsiye eden hadisi kaynaklarda su sekilde
aktarilmaktadir: “Bir yerde veba oldugunu isitirseniz, oraya girmeyiniz. Bulundugunuz

. 199
yerde vebd ortaya ¢ikarsa, oradan ayrilmaymniz.”

Hz. Peygamber, karantinanin hayvanlardaki bulasici hastaliklarda da
kullanilmasini sOylemis, hastalikli hayvanlarin saglikli hayvanlardan ayri tutulmasi
gerektigini belirtmistir.”* Hz. Peygamber’in bu uyarisinin sahdbiler tarafindan tavizsiz
bir sekilde uygulandigini gosteren bircok ornek vardir. Bunlardan birinde, Suriye
bolgesi ordu kumandani Ebli Ubeyde b. Cerrah tarafindan Sam-Hicaz yolu tizerindeki
Serg/Sarg kasabasinda karsilanan Hz. Omer’e Sam’da veba ciktigi haberi verilince,
vebanin oldugu yere gitmemis ve geri donmiistiir. Kendisine, “Allah’in kaderinden mi
kacryorsun?” diyen EbQ Ubeyde’ye Hz. Omer, “Allah’in kaderinden yine Allahin

21 By gercevede Hz. Peygamber’in, bulasict

kaderine sigindigini” sdylemistir.
hastaliklara karsi korunma, salginin bulundugu yerlere girmeme, bdyle bir yerde
bulunuluyorsa oradan ¢ikmama (karantina) hususundaki emir ve tavsiyeleri, saglik ve
koruyucu hekimlik baglaminda Miisliimanlar1 uyardigi en Onemli uyarilarindan
biridir.*? Rivayetlerde vebdya kars1 asilama yonteminden de sozedilmektedir. ibn Sihab

ez-Ziihri’den gelen bir rivayete gore, “Kim girdigi sehrin topragindan alip da suya

! Bu salginda biitiin hayvan ve sigirlarin 61diigii rivayet edilmektedir. Halife b. Hayyat, 250.

"2 Tbnii’1-Esir, el- Kamil, V, 120.

" Tbnii’1-Esir, el- Kamil, V, 151.

" Tbnii’1-Esir, el- Kamil, IV, 406.

%% [bnii’1-Esir, el- Kdamil, TV, 407.

1% Bu tatnun adi “Feteyat Tatnu”dur. Halife b. Hayyat, 233; Basra, Vasit ve Sam bolgesini etkisi altina
almistir. Varlik, Niikhet, “Taan”, Did, XL, 175.

"7 Buhari, Cihad, 30.

198 Sartyildiz, Giilden, “Karantina”, DI4, XXIV, 463.

19 Malik b. Enes. Muvattd’, Kitabu’l-Cami’, 22, 23; Ahmed b. Hanbel, II, 316-317, 319; Buhari, Tip, 30;
Enbiya, 56/140; Miislim, Selam, 92, 93, 94, 98, 100; Ibnii’l-Esir, el- Kamil, 11, 511; ayrintili bilgi i¢in
bkz. Kettani, 11, 45-47.

29 Miislim, Selam, 104-105; Eba Davad, Tip, 24.

201 Byhard, Tip, 30; Miislim, Selam, 100; Ayrica bkz. Halife b. Hayyat, 93; Ya’kbi, II, 149; ibn Kayyim el-
Cevziyye, et-Tibbu 'n-Nebevi, 34-35.

292 Seker, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi”, 159.
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karistirip igerse vebdya karsi asilanmis gibi olur.” Bu rivayet topraga sinmis olan veba

mikrobundan biraz almanin o giin as1 seklinde kullamldigim gostermektedir.””

Karantina sadece vebaya kars1 degil, diger bulasic1 hastaliklara ozellikle
clizzama kars1 da 6nemli bir korunma hatta tedavi yontemidir. Ciizzam,”** Arabistan ve
cevresinde sik goriilen bulagict hastaliklardandir. Giiniimiizdeki ad1 lepradir.’® Ciizzam,
getirdigi sosyal, psikolojik ve ekonomik sorunlar itibariyle kronik ve bulasic1 hastaliklar
arasinda kendine 6zgii niteligi ile 6nemli bir yere sahiptir.””® Ciizzdm hastas1, genel
anlamda bulundugu sosyal ¢evresi tarafindan diglanmaktadir. Bunun sonucunda
yasaminda belirledigi, kararlastirdigi yasam plani alt iist olmaktadir. Ailesi ile iligkileri
bozulmus ve hatta tamamen kopmus olma ihtimali yiiksektir. Gelir sagladigi isini
kaybetmis olabilir veya bir daha eski igini yapamayacak duruma gelmis olabilir. Biitiin
bunlar, ciizzdm hastasinin degisen bu yasam planinin yeniden dogru bir sekilde
tanimlanmasinin gerekli oldugunu gdstermektedir. Psiko sosyal ve ekonomik yonden
boyle bir yasam durumunda olan bireyin topluma iiretken olarak katilabilmesi ve
yasamim miimkiin oldugunca normal bireyler gibi devam ettirebilmesi i¢in ekonomik,

sosyal ve psikolojik olarak desteklenmeye ihtiyaci vardir.*"’

Hz. Peygamber’in yasadigi donemin de i¢inde bulundugu yiizyillarda hastalik o
kadar yaygindir ki ciizzaml1 hastalar kalabalik gruplar halinde toplumdan tecrid edilmis
halde yasamaktaydilar. Ciizzdmdan olen sahabiler de olmustur. Muaykib b. Fatima

2209 mealindeki

bunlardan sadece biridir.*®® “Aslandan kacar gibi ciizzamlidan kagin
hadisiyle Hz. Peygamber miiminleri bu hastaliga karsi uyarmistir. Hamidullah, bu
hadiste aslanin zikredilmesi hakkinda ilgi cekici bir yorumda bulunmustur: “Surasi
gayet tuhaf ve hayret vericidir ki bugiiniin tip aletleri ile tespit edildigine gére ciizzamin

mikrobu bir aslan/kaplan sekline benzemektedir. *'° Ayrica biat etmek iizere Medine'ye

29 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 562.

% CiizzAm; Mycobacterium leprae mikrobunun insan viicudunda meydana getirdigi bulasici ve miizmin
bir hastaliktir. Hastaligin gesitli safhalarinda ciltte meydana gelen farkli gériiniimlerden 6tiirii Islam tip
literatiiriinde Ciizzadmin yanisira “aslan hastaligi” (dai'l-esed) ve “fil hastaligi” (dai'l-fil) gibi terimlerin
de kullanildig1 goriilmiistiir. Palali, M. Zeki, “Ciizzam”, DIA, V11, 150.

25 Ozbesler, Cengiz, Lepra (Ciizzdm) Hastalarinin Sosyal, Psikolojik ve Ekonomik Sorunlarinin Sosyal
Hizmet A¢isindan Degerlendirilmesi, Basilmamig Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 1993, s. 7; Altinay,
Emevilerde Giinliik Yasam, 548.

26 Ozbesler, Lepra (Ciizzam) Hastalarimin Sosyal, Psikolojik ve Ekonomik Sorunlarimin Sosyal Hizmet
Acgisindan Degerlendirilmesi, 8.

27 Daha genis bir degerlendirme igin bkz. Ozbesler, Lepra (Ciizzdam) Hastalarimin sosyal, Psikolojik ve
Ekonomik Sorunlarmin Sosyal Hizmet A¢isindan Degerlendirilmesi, 21.

28 {bonii’1-Esir, el- Kamil, 111, 411.

29 Buhari, Tip, 16, 19; ibn Kuteybe, Uyiinii 'I-Ahbdr, IV, 69.

210 Hamidullah, Islém Peygamberi, 11, 811.
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gelmekte olan Sakif kabilesinden bir heyetin i¢cinde ciizzamli birinin bulundugunu haber
alinca Hz. Peygamber: “Geri don, biz senin biatini kabul ettik.” seklinde haber

gondermistir.*'!

Yine bir hadisinde, “Ciizzamlilarin yiiziine uzun uzadiya bakmayniz.
Onlarla konustugunuz zaman aramzda bir mizrak mesafe olsun.”*'> demek suretiyle
hem korku ve tiksintiyle bakarak onlar1 rahatsiz etmenin dogru olmadigini, hem de
gorilintiilerinin  etkisinde kalarak karamsarlik duygusuna kapilma ihtimalinin
bulundugunu anlatmak istemistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye bu hadise daha farkli bir
yorum getirmistir: “Bazen biinye kendisine yaklasan ve kendisiyle iliskide bulunan
insandan stiratle etkilenerek, hastaligi kazanmaya kabiliyetli durumda olur. O zaman
biinye, hastaligi kendisine siiratle tasir.”*" Hz. Peygamber ciizzama karst “Allahim!

Delilikten, ciizzamdan, barastan ve kotii hastaliklardan sana Slgmmm.”214 seklinde dua

etmistir.

Hz. Peygamber’den sonra da ciizzamlilara yonelik destekleyici ve tedavi edici
yaklasim devam etmistir. Ozellikle Hz. Omer’” ve Emevi halifeleri Velid b.
Abdiilmelik*® ile Omer b. Abdiilaziz’in*'” bu konudaki uygulamalari saglik alanindaki

sosyal hizmetler konusunda énemli bir yere sahiptir.

2 Miislim, Selam, 126; ibn Mace, Tip, 44.

212 fbn Mace, Tip, 44; ibn Kuteybe, Uyiinii'I-Ahbdr, IV, 69; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VIII, 335-336.
13 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbu 'n-Nebevi, 117; bkz. Kettani, 11, 416-417.

> Nesai, Istiaze, 36.

1% Dimesk topragindaki el-Cabiye’ye gelirken yolda ciizzam hastaligma tutulmus Hiristiyanlara rastlayan
Hz. Omer gorevlilere, onlara zekat gelirlerinden vermelerini ve yiyecek tahsis etmelerini emretmistir.
Belazuri, Fiitithii'I-Biilddn, 152; Islam Tarihi El Kitdbi, 261.

*1® Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik’in engelliler konusunda daha sistematik bir yardim sekli ortaya
koydugu goriilmektedir. O, her kotiirim ve miizmin hastaya bir bakici, her amaya bir yedici/yardimci
tayin etmis, ayrica &ma ve clizzdmlilara maas baglayarak dilenmelerini yasaklamistir. Biitiin bunlardan
daha 6nemlisi Velid, ciizzamlilarin belli yerlerde tutulup tedavi edilmelerini emretmis ve bdylece onlarin
kendi hallerini birakilip 6liime terk edilmelerini de Onlemistir. Bkz. Ya’kabi, Tarih, 1I, 290-291;
Kalkasandi, I, 431; krs. Taberi, VI, 437; Ibnii’l-Esir, el- Kdamil, IV, 478; ayrica bkz. Kettani, II, 32;
Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, V1, 163; Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 566; Yigit, “Emeviler”, DIA,
X1, 100; Yenigeri, Isldmin Dayanisma-Paylagsma Medeniyeti, 753, 756; Hitti, Isigm Tarihi, 11, 349; Hasan
[.Hasan, Islam Tarihi, 11, 229; Kazici, Islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 307, 348; Sallabi,
Emeviler Donemi 2, s. 121; Sariyildiz, “Karantina”, DIA, XXIV, 463; Velid’in baslattig1 bu faaliyet,
kendisinden sonraki Islam devletlerinde 6rnek alinmis olup, bircok Islam iilkesinde, baslica sehirlerin
civarinda ciizzdmlilarin barinacagr “miskinhane” denilen clizzimhaneler (leprosarium) kurulup hem
hastaligin yayilmasi 6nlenmis, hem de tedavileri dahil hastalarin biitlin ihtiyaglari karsilanarak geri kalan
Omiirlerini daha rahat bir sekilde gecirmeleri saglanmistir. Ayrica ciizzam hastalarina yonelik tedavi
caligmalari, yapilan aragtirmalar ve yazilan eserlerle desteklenmistir. islam hekimleri eski Yunan, Hind ve
Fars tip literatiiriinden biiyiik 6l¢iide faydalanmis olmakla birlikte ciizzam hastaligina onlardan daha ¢ok
o6nem vermisler ve gerek teshis gerekse tedavi agisindan ¢ok daha pratik yontemler geligtirmiglerdir.
Genellikle tip alaninda eser veren her Miisliiman hekim ve miiellifin kitabinda cilizzdma ayr1 bir yer
verdigi veya bu alanda miistakil bir ¢alisma yaptig1 gériilmektedir. Palali, “Ciizzdm”, DI, VIII, 151-152.
7 Emeviler Déneminde sosyal hizmetlere biiyiik nem veren ve buna yonelik uygulamalariyla bilinen
Omer b. Abdiilaziz, fakirlikle miicadele kapsaminda halkin maddi durumlarmin arastirilmast ve iilke
topraklar1 i¢inde ihtiya¢ sahibi hicbir insanin kalmamasi icin tdlimatlar vermistir. Buna bagli olarak
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Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin 1s181inda Miisliimanlar, her musibetin
insanin basia Allah'in takdiriyle gelmis bir imtihan vesilesi olduguna inanarak ciizzdm
hastalarin1 Ortagag Avrupasi'nda oldugu gibi lanetli kabul ederek toplum disina itip
O0lime terk etmemisler, onlar1 tedavi etmenin yollarin1 arastirmiglar, kurumlar
kurmuslardir. Ciizzamlilar hakkindaki bu olumlu tavirlara ragmen zaman zaman onlarin
toplum icinde serbest hareketlerini kisitlayici tedbirlerin alinmis olmasi, hastaligin
yayllmasint Onlemeye ve kamu saghgini korumaya yonelik tedbirler olarak
degerlendirilmelidir. Ayrica bu 6nlemler hi¢cbir zaman Hiristiyan diinyasindaki gibi
clizzamhy1 biitiin hukuki ve sosyal haklarindan mahrum edecek diizeyde olmamustir.
Ciinkii Avrupa XV. yiizyila kadar clizzadmi, tedavi edilmesi gereken bir hastalik degil
Allah'in bir gazab1 ve ciizzdmliy1 da hasta degil biiyiicii olarak goriiyordu. Cilizzamin bir
hastalik oldugu fikri ancak 1403 yilinda Venedik'te kurulan ilk Ieprosarium (lepra i¢in
kurulan 06zel hastane) donemine rastlar. Bu tarihten once ciizzamlilar sagliklariyla
birlikte mal varliklarini da kaybetmisler ve dislanan bu insanlar toplumda yeni bir sinif
olusturmusglardi. Herkes tarafindan hor goriilen clizzdmlilarin umuma ait yerlere
girmeleri yasaklandigi gibi halkin kendilerinden uzaklasmasini saglamak icin dolasirken
cingirak calmalart da zorunlu kilinnmmsti. Fransa Krali VI Louis'in (O. 1180)
vasiyetnamesinden cilizzdmlilarin hapsedildigi yerlerin sayisinin Fransa'da 2000, biitiin
Hiristiyanlik aleminde ise 19 bin oldugu 6grenilmektedir. Ancak XV. yiizyilin sonlaria
dogru ciizzamin Avrupa'da yayginligini kaybetmesi iizerine hastalar tekrar sosyal
haklarina kavusmaya baslamislardir. Nihayet XVI. yiizyilin ortalarinda H.
Fracastoro'nun caligmalariyla cilizzdmin bir hastalik tiirii oldugu fikri kabul gormiis,
1873 yilinda Norvegli G. A. Hansen'in mikrobunu bulmasiyla da bu hastalik tam bir

bilimsel ¢dziime kavusmustur.*'®

Degerlendirme
Sosyal hizmetler; ekonomik, sosyal, siyasal alanlarda; saglik, egitim, adalet

alanlarinda ve diger biitiin alanlarda insanlarin karsilastigi problemlere ¢dziimii icin

yetim, dul, engelli, yash vb. durumda olan insanlar1 tespit ettirerek, sosyal yardim yontemleriyle
kendilerine ayni veya nakdi destekler saglanmistir. Ayrica kronik hastaligi olanlara da maas baglamustir.
Bkz. Agirakca, Isldam'da Ik Tecdid Hareketi ve Omer b. Abdiilaziz, 196; Kose, “Sosyal Siyaset Kavrami
ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, 87.

218 Ozbesler, Cengiz, Lepra (Ciizzam) Hastalarinin Sosyal, Psikolojik ve Ekonomik Sorunlarimin Sosyal
Hizmet Ac¢isindan Degerlendirilmesi, 6; Palal, “CiizzAm”, DIA, VIII, 152.
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uygulamamlda bulunan bir disiplindir. Saglik hizmetleri bu alanlarin i¢inde énemli bir

yere sahiptir.

Hz. Peygamber, yukarida da belirtildigi gibi, Cahiliye Dénemindeki geleneksel
ve hurafe igeren yanlis bazi tedavi yontemlerini diizeltmis, dogru olanlarin1 devam
ettirmis ve yeni bazi yontemleri uygulamaya sokmustur. Hz. Peygamber’in; tedavi
olmay1 tesvik eden, her hastalik i¢in mutlaka bir sifa ve ilag yaratildigini belirten, sihir
ve benzeri eski uygulamalar1 kinayan sozleri, Miisliimanlar1 bu ugraslar yerine tedavi
arayisina yoneltmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in, kuvvetli mii’'minin zayif mii’minden
daha hayirli olacagini, hastalik gelmeden 6nce sagligin kiymetinin bilinmesi gerektigini

belirtmesi de Miisliimanlar arasinda tibbin gelismesine biiyiik katk1 saglamistir.

Tibba dair hadislerde sagligin 6nemi, tedavinin mesruiyeti ve koruyucu
hekimlikle ilgili tavsiyeler yer almakta, ayrica tedavi i¢in Onerilen bazi ilaglar ve
uygulamalar zikredilmektedir. Hadis kaynaklariin 6zellikle Kitabu 't-Tib boliimlerinde;
saglik, temizlik ve beslenme konularindaki hadisler bir araya getirilmistir. Ayrica hadis
kaynaklarinda yer alan kitdbu’l-Et’ime ve’l-Esribe ile tahdret boliimlerinde de bu

konular hakkindaki rivayetleri bir arada bulmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in saglik uygulamalari koruyucu ve tedavi edici hekimlik
temelinde birkag maddede ele aliabilir. Gliniimiizde hastaliga yakalanmamak ig¢in
gerekli tedbirleri 6nceden alip saghgi korumayr ifade eden koruyucu hekimlik
(hifzissthha) Hz. Peygamber’in tip anlayisinin en énemli yanlarindan biridir. Diger bir
ifade ile koruyucu hekimlik, bireysel ya da toplum olarak hastaliklarin ortaya ¢ikmasini
ya da agirlasmasimi engelleyici dnlemler iizerinde ¢alisan bir hekimlik dalidir. Insanlik
tarihinde pratik uygulama alan1 eski olsa da hekimlikte bir bilim dali olarak ortaya ¢ikisi

cok yenidir.

islam’1n ilk asrinda Hz. Peygamber déneminde saglik ve alaninda tip alaninda
yapilan sosyal hizmetler, birer baslangic teskil etmis ve Islam diinyasinda daha sonra
kurumsal anlamda yapilacak ¢aligmalar icin ilham kaynagi olmustur. Kaynaklar, Islam
medeniyetinde basta engelliler, kronik hastalar olmak iizere saglik problemi yasayan
birey ve gruplara yonelik biiyiik saglik hizmetlerinden bahsetmektedirler. Yukarida bu

konudaki kaynak ve bilgiler aktarilmistir.

Bu arastirmada elde edilen bilgiler 1s18inda; Hz. Peygamber, diger konularda

oldugu gibi saglik konusunda sdyledikleri ve yaptiklariyla ileriye doniik kurumsal bir
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yapinin olusmasimi amaclamistir. Hicretle baglayan Medine doéneminde toplumu,
kurumlari, siyasi organizasyonu insa silirecinde Mescid-i Nebevi’nin yapilmasi,
Suffa’nin olusumu, muahat, pazarin kurulmasi, sehir planlamasi ve diger konularda
attig1 adimlar bunun agik gostergesidir. Saglik konusunda da Rufeyde Cadiri, engelliler
basta olmak {iizere saglik problemi olanlara yonelik yaklasimlar da bu gercevede

degerlendirilmelidir diisiincesindeyiz.
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V. BOLUM
EGITIM-OGRETIM ALANINDA YAPILAN SOSYAL HiZMETLER

Sosyal hizmetlerin i¢inde onemli bir yere sahip olan egitim,' kiside istenilen
yonde kalici davranis degisikligi meydana getiren olgu diye tanimlanmustir.” Sokrates
(M.O. 469-399), egitimi insani erdeme gétiiren yol, Eflatun (M.O. 427-347), ruhun
giiciinii iyiden yana cevirme, bunun icin en kolay en sasmaz yolu bulma sanati; Imam
Ebl Hanife (O. 140/767), sahsiyeti ihyd eden ve bozan seyin anlasiimasidir seklinde
tanimlamaktadirlar.® Egitimin temel hedefi insandir. Insan, kendisinde bulunan
ozelliklerin ve yaratilis gayesinin bir geregi olarak dogumundan dliimiine kadar devamli
egitimle i¢ igedir. Islam egitim sisteminin nihai gayesi; sosyal ve dini vecheleriyle

hayatin tiim yénlerini kusatan Allah’in Seriati konusunda egitim vermektir.*

Kur’an’da egitim konusunda pek ¢ok dyet vardir. > Kur’an’da insan her acidan
egitilmektedir. En basta Kur’an kelimesinin tliredigi “k-r-e” (kaf, rd, hemze) kok
harfleri, ayn1 zamanda Islim egitim sisteminde en temel ve en kullanish terim olan
“kara’e” fiilinin de kokidiir. Anlami, 6zellikle Kur’an’1 yani “okunan’ sesli okumak,
ezbere okumaktir. “If’al bab1” yapisma aktarilmis sekliyle “akra’e”, birisine sesli
okutturmak veya ezbere okutturmak, 6gretmek anlamlarma gelir.® Ayrica basta Hz.
Peygamber olmak lizere, Kur’an’da adi gecen peygamberlerin en goriiniir 6zellikleri
egitimcilikleridir denilebilir.

Sosyal hizmetlerin 6nemli bir ayagini olusturan egitim-6gretim konusunda, Hz.
Peygamber doneminde oOnemli uygulamalar gergeklestirilmistir. Hz. Peygamber
devrinin egitim-6gretim bakimindan incelenmeye deger olusu, evvela O'nun (sav)
toplum {lizerindeki etkisinin baglamasindan sonraki devrenin, 6ncekine gore ¢ok degisik
ve zengin bir egitim faaliyeti ile dikkati ¢cekmesindendir. Gergekten basit ve iptidai bir

kiltliriin genelde taklitle babalardan ¢ocuklara intikal ettigi, sistematik ilmi faaliyet ve

! Seyyar, Ali, Sosyal Hizmetlerde Bakim Terimleri, 270.

2 Yilmaz, Yasin, “Hz. Peygamber Dénemi Egitimine Genel Bir Bakis”, Dini Arastirmalar, C. 14, S. 40,
2012, ss. 203-221, s. 204.

3 Egitimin farkli tanimlari igin bkz. Maltas, Rahmi, Siimerlerden Giiniimiize Egitim Ilk ve Ortacag,
Konya, 2011, s. 23-24; Sezgin, Osman, "Egitimde Psikolojik Terbiyenin Rolii ve [slam’da Egitim",
Sosyoloji Konferanslar: 22, 1988, s. 242-244; Khouj, Abdullah Muhammed, “Islam’da Egitim”, OMUIF
Dergisi, S. 30,2011, ss. 277-308, s. 278-280.

* Makdisi, Ortacag ‘da Yiiksek Ogretim, 404.

* Kur’an’da egitim-0gretimi ele alan bazi1 dyetler: Bakara, 2/31, 32, 129; Al-i Imran, 3/164; Kehf, 18/65-
66; Taha, 20/114; Lokman, 31/12-19; Ziimer, 39/9; Cum’a, 62/2; Alak, 96/1-5.

8 Makdisi, Ortacag da Yiiksek Ogretim, 216-217.
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egitim-6gretim uygulamalarinin olmadigi bir toplumda,” Hz. Peygamber’in izledigi
yenilige a¢ik yontem daha fazla 6nem kazanmaktadir. Hz. Peygamber bu egitim isini
sistematik hale getirirken, kendisini agikca “muallim” olarak tanimlamistir.® Bu yeni
egitim sisteminin i¢inde okuma, yazma, kalem, katib, muallim, mektep, 6gretim, kalp,
inang, davranig vb. kelimeler énem kazanmis; canli, yepyeni bir zihniyet ve anlayis
ortaya ¢ikmustir. Ayrica ilk devirdeki bu egitim-6gretim anlayisi ile bu anlayisa gore
yapilan uygulamalarin, daha sonraki faaliyetler i¢in daima bir model olma durumunu
korumus olmasi da, bu devir egitim-6gretim hayatina egilmeyi gerekli kilan énemli bir

neden olarak karsimizda durmaktadir.’

Hz. Peygamber pek cok sz ve uygulamasinda ilim, egitim-68retim gibi
konulara 6nem vermis ve tesvik etmistir. Esasen Hz. Peygamber’in ilme tesvik eden
biitiin s6z ve uygulamalar1 ayn1 zamanda egitim ve Ogretime de tesviki icermektedir.
“Allah beni bir muallim ve bir kolaylastirici olarak gonderdi”'® diyen Hz. Peygamber,
diger bir hadisinde yedi ¢esit hayir oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in saydigi
yedi hayrin dordii egitim ile ilgilidir."" ilim meclislerini Cennet bahgelerine benzeten'
Hz. Peygamber’in ilim &grenmeyi, egitimi tesvik eden bircok hadisi vardir."” Hz.
Peygamber’in ilmi tesvik eden s6z ve davramslari, Islam medeniyetinin yiikselisine
ivme kazandiran ilk dinamikleri olusturmaktadir. Kendi sagliginda Islam’m Arap
Yarimadasint asmadigi bir donemde “Hikmet Mii’'minin yitik malidir, onu nerede
bulursa aly”** diyerek ilmin talep edilmesini isteyen Hz. Peygamber, bu sozleriyle
Miisliimanlara din, dil, siif, cografi sinir, itk ve g¢esit bakimindan mensubiyet farki

gdzetmeden her tiirlii ilmin pesinden kosmalarini tavsiye etmekteydi.'”” Ancak burada

7 Hz. Peygamber doénemi cahiliye toplumundaki egitim-6gretim durumu hakkinda bkz. Kapar, “Asr-1
Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler” Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 331-333.

® Miislim, Talak, 29.

? Parladir, Selahaddin, “Asr-1 Saadet’te Egitim”, Asr-1 Saddet 'te Isigm, Edt. Vecdi Akyiiz, I-V, Istanbul,
1995, C. 1V, ss. 419-453, 5. 419.

' Miislim, Talék, 29.

" “Yedi ¢esit haywr vardir ki, bunlarin sevabi kula éldiikten sonra o kabrindeyken de yazilmaya devam
eder: Ilim ogreten, bir nehir acan, bir kuyu kazan, bir hurma agaci diken, bir mescid yapan, bir Mushaf
birakan ya da oliimiinden sonra kendisi i¢in magfiret dileyecek bir ¢ocuk birakan kimse”, Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, I, 455.

12 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I, 334-335.

B “Az Ilim, ¢ok ibadetten haywhdwr.”, “Ilmin fazileti, ibadetin faziletinden daha iistiindiir.” Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, 1, 318, 319; “Allah kime hayir murad ederse, onu dinde fakih/anlayish yapar.”,
Buhari, ilim, 10; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 321, 322.

" Tirmizi, {lim, 19.

15 Goziitok, Sakir, Isldm i Altin Caginda Ilim, Istanbul, 2012, s. 20.
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kastedilen faydali ilim olmahdir. “Faydasiz ilimden Allah'a sigimrim™® hadisi buna

aciklik getirmektedir.

Hz. Peygamber, icinde dogdugu ve yasadigi bu toplumda sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel anlamda ilerleme kaydetmek i¢in, dnceden 6nem verilmeyen ya da bilinmeyen
bir¢cok kelimeye anlam katarak canlilik kazandirmistir. Bunlar arasinda egitim kavrami
Oonemli bir yer tutmaktadir. Kendisini bir Muallim olarak tanimlayan Hz. Peygamber,
temelden baslayarak toplumun her kesimine yonelik sistematik bir egitim seferberligi
baslatmistir. Kur’an da, Hz. Peygamber’in ilahi teblig goérevinin bir egitim-6gretim isi
(yu’allim, ta’lim) oldugunu agiklamaktadir.'” Kuskusuz bu egitim-6gretimin konusu
Islam’dir; ancak Isloam hem maddi ve hem de riihi-méanevi olmak iizere hayatin her
sathasini i¢ine alan bir sistem oldugundan, Hz. Peygamber’in gdstermis oldugu ¢aba ve

gayretleri sadece rithi-manevi olarak nitelendirmek miimkiin degildir."®

Hz. Peygamber’in egitim hamlesinin iki temeli vardir. Once bireyi ve sosyal
hayat1 yok eden, toplumu tamamen sarmis olan her tiirlii kotiiliige karsi savas agmustir.
Zulim, riigvet, kibir, ayrimeilik, icki, kumar, neseple dviinme ve ana-babaya isyan gibi
kotii adetlerin toplum hayatindan temizlenmesini hedeflemis ve bunu biiylik oranda
saglamistir. Bunu yaparken zora bagvurma degil, ikna yontemini kullanmistir. Insanlari
ikna ederek kaldirdigi kotii adetlerin yerine ferd ve toplumu maddi-manevi olarak
yiikseltecek ve 6zlemini duydugu mutluluga ulastiracak yeni degerler kazandirmistir.
Icinde dogdugu ve biiyiidiigii toplumda dogruluk, emanet, ana-babay1 ziyaret (sila-y1
rahim), komsu hakki, bor¢luyu rahatlatmak, fakirlere yardim, miisdimahakar olma, kole
ve esirlere iyl muamelede bulunma gibi toplumu ayakta tutan; insanlarin baris ve huzur
icinde yasamalarim saglayan giizel ahlakin esaslarini ortaya koymustur.” iste bunun
sonucudur ki, Hz. Peygamber 23 yil gibi kisa bir siirede hem Isldim toplumunu diger
toplumlara her alanda 6rnek olabilecek seviyeye yiikseltmis, hem de adi diinya tarihinde

Oonemli yer tutacak olan sahsiyetler yetistirmistir.

Hz. Peygamber, sistemli egitim hamlesini Medine'de baslatmakla beraber,
Mekke doneminde de egitim ¢alismalarinda bulunmustur. Bunun en biiyiik gostergesi;

Mekke doneminde nazil olan ayetlerde arastirmaya ve 6grenmeye tesvik eden konularin

' Tirmizi, Daavat, 68.

'" Bkz. Bakara, 2/127-129; Al-i imrén, 3/164; Cum’a, 62/2.

'8 Bkz. Hamidullah, sldm Peygamberi, 11, 760.

¥ Y1lmaz, “Hz. Peygamber Donemi Egitimine Genel Bir Bakis”, 206.



160

olmasidir.”® Ayrica Hz. Peygamber vahiy yoluyla gelen Aayetlerin yazili olarak
saklanmasia biiylikk bir O6nem vermis ve bunlarin kopyalar halinde ¢ogaltilip
dagitilmasmi tesvik etmistir.>' Bu faaliyeti, ashdbin okuma yazma G&grenmesini
destekleyen bir egitim uygulamast olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in Mekke’de egitim faaliyetini en kapsamli sekilde uyguladig1 yer Darii’l-
Erkam’dir. Darii’l-Erkam, daha once “Vakiflar” baslig: altinda ele alindig1 gibi, asagida
“Egitim-Ogretim Kurumlar1” baghginda da egitim yoniiyle ele almacaktir. Biitiin bu
cabalara ragmen, Kureys'in baskisindan dolayr Hz. Peygamber’in Mekke’deki egitim

faaliyetlerinin smirh bir alanda kaldigin1 da hatirlatmakta fayda vardir.””

Hz. Peygamber Medine’ye hicretten sonra egitim-6gretim faaliyetine daha genis
imkanlarla egilme firsatin1 bulmustur. Bunun ilk adimi olarak Mescid-i Nebevi’yi inga
etmistir. Mescid-i Nebevi, diger pek cok fonksiyonunun yaninda en onemli egitim
merkezi olma gorevini asirlar boyunca siirdiirmiistiir. Bu konu asagida “Mescid” basligi
altinda ele alinacaktir. Yine “Suffa” onemli bir egitim kurumu olarak ele asagida
alimacaktir. Bunun disinda bazi sahabilerin evleri ve Medine’deki diger mescidler de bu

egitim sistemi igerisindeki diger miiesseselerdir.

Hz. Peygamber, egitim ve Ogretimin yayginlastirilmasi i¢in Oniine gelen her
firsat1 degerlendirmistir. Mesela, Bedir Gazvesinde esir edilenler arasinda okuma yazma
bilenlerden her birinin 10 miisliman c¢ocuga bunu Ogretmek sartiyla serbest
birakilmalari® o giiniin diinyasinda benzerine rastlanmayan bir yéntem olmas1 yoniiyle
ayrica incelenmeye deger bir uygulamadir. Bunun disinda Hz. Peygamber, kiiciik biiyiik
herkesin okuma-yazma dgrenmesi i¢in tesvikte bulunmustur. Oyle ki baz1 sahabiler, her
ne kadar Hz. Peygamber gegici bir dénem i¢in yasaklasa da,”* kendileri i¢in arsiv bile

olusturmuslardi.”® Kazici, Hz. Peygamber doneminde sicil defterlerinin olustugundan

2 bkz. Nahl, 16/43; isra, 17/85; Taha, 20/114; Lokman, 31/27; Ziimer, 39/9; Kalem, 68/1; Alak, 96/1.

! Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 766-767.

? Yilmaz, “Hz. Peygamber Dénemi Egitimine Genel Bir Bakis”, 206.

» ibn Sa’d, I, 23; Eb Ubeyd, 145; Kettani, I, 187; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 504; tarihi
kaynaklarda, bu uygulamanin neticesinde Medine’de okuma yazma bilenlerin sayisinin arttig1
belirtilmistir, bkz. Varol, Bahaiiddin, “Hulefa-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel
Bir Bakis (I) (Egitim-Ogretimi Yapilan {lim Dallar1 ve Tlim Merkezleri)”, SU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. X, 2000, ss. 479-504, s. 484.

#* Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I, 405, 406; Hz. Peygamber’in, Abdullah b. Amr b. As’a ve diger
sahabilere hadis yazmalart i¢in izin vermesi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I, 408-409.

» Heysemi’nin aktardigina gore sahabilerden bir topluluk, Abdullah b. Amr’a “Ey kardesimizin oglu!
Bizim Rasiliillah’tan isittigimiz her sey yammizda bir kitapta kayithdir” demislerdi, Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, 1, 409; Buna benzer diger bir rivayette Abdullah b. Amr b. As’in, sorulan bir soru
iizerine yanindaki bir sandiktan bir kitap ¢ikarmasi ve: “Biz, Hz. Peygamber’in etrafinda durup
soylediklerini yaziyorken...” demesi i¢in bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, X, 543-544.
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soz etmektedir.”® 11 yasindaki Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber’in emriyle ibranice,
Siiryanice, Rumca, Farsca, Kibtice ve Habesce 6grenmisti.”’ Hz. Peygamber, egitim-
ogretim faaliyetleri kapsaminda Medine disindaki kabilelerden gelen taleplere de cevap
vermis ve ogretmenler gondermistir. Bu faaliyetlerden ikisinin sonunda meydana gelen
Reci’ olayinda 6,”® Bi’r-i Mafine olayinda ise 40 sahabi maalesef diizenlenen tuzaklar

sonucunda sehid olmuslardir.”’

Hz. Peygamber donemi egitim-0gretim uygulamalarini; egitim-0gretim

kurumlar ve egitim yonetimi ana bagliklariyla ele almak miimkiindiir.

5.1. Egitim-Ogretim Kurumlari

Islam’m ilk asrindaki egitim-6gretim kurumlar1 birka¢ maddede ele almmustir.
Bu maddelerin tespitinde Hz. Peygamber donemi kilit rol oynamaktadir. Mescid, Suffa,
darii’l-Kurra ve kiittab miiesseselerinin temeli bu donemde atilmis, -Suffa hari¢- sonraki
donemlerde gelistirilmistir. Bunlara ge¢gmeden once, Mekke doneminde Hz.
Peygamber’in gizli davet ve teblig merkezi olarak faaliyette bulundugu Darii’l-
Erkam’dan s6z etmekte fayda vardir. Yukarida “Vakiflar” bashg: altinda vakif yoniiyle
ele alinan Darii’l-Erkam, ayn1 zamanda bir egitim kurumu olarak da degerlendirilebilir.
Darti’l-Erkam’in miistakil bir baslik olarak ele alinmamasinin nedenleri; buranin ¢ok
sinirlt bir zaman araliginda kullanilmasi, gizli olmasindan dolay1 da smirh bir kitleye

hitap etmesi ve halka ac¢ik olmamasi olarak ifade edilebilir.

Hz. Peygamber, Mekke doneminde Erkam b. Ebi’l-Erkam’in vakfedilen evini,
Islam’1 teblig amaciyla merkez haline getirmistir. Ancak bu ev, Islam’1 tebligin de
Otesinde bir egitim-6gretim merkezi olarak kullanilmistir. Burada okuma-yazma,
Kur’an ve diger dini bilgilerin egitim-6gretimi yapilmaktaydi. Sahabiler, Darii’l-Erkami
Darii’l-Islam diye isimlendiriyorlardi.*®

Darii’l-Erkam hakkinda miistakil bir ¢aligma yapan Yildirim, Darii’l-Erkam’in

45 talebesi oldugunu, bunlardan 32’sinin erkek, 13’iiniin de kadin oldugunu

belirtmektedir.’!  Darii’l-Erkam’daki  egitim-6gretim  faaliyetlerine Bi’setin ilk

26 Kazici, Isldm medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 457.

2" Bkz. Belazuri, Fiitih I-Biildin, 542; Sulul, H-. Peygamber Devri Kronolojisi, 579-582; Erul,
Biinyamin, “Zeyd b. Sabit”, Di4, XIVL, 321.

%% {bn Hisam, II, 169-183; Halife b. Hayyat, 43-44.

* {bn Hisam, I, 184.

3% fbn Sa’d, III, 224; ayrica bkz. Yildirim, Ddrii’l Erkam, 47-49; Kettani, I, 593; Sulul, Hz. Peygamber
Devri Kronolojisi, 305.

' Yildirim, Darii’l-Erkam, 84.
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zamanlarinda baslayan Hz. Peygamber, Hz. Omer’in Miisliman olmasi ve
Miisliimanlarin sayisinin kirki bulmasiyla birlikte buradan ayrilmistir. Darii’l-Erkam
yaklasik olarak 6-7 yil boyunca egitim merkezi 6zelligini devam ettirmistir. ** Sosyal
baskinin baglamasini takip eden giinlerde baz1 miiminlerin Habesistan'a go¢ etmelerini
uygun bulan Hz. Peygamber'in, diger bazi inananlarla birlikte Erkam'in evinde kalmay1

tercih etmesi buranin 6nemini daha net sekilde gozler 6niine sermektedir.

Darii’l-Erkam’da, gelen vahiyler okunmakta, yazilmakta, ilk dini bilgiler ve
pratikler Ogretilmekteydi. Miisliimanligi 6grenmek isteyenler buraya geliyordu. Hz.
Omer Bi’setin 6. yilinda bu eve gelerek Miisliimanligi kabul etmisti.”> Darii’l-Erkam
talebelerinden olan Mus’ab b. Umeyr, hicretten 2 yil 6nce Akabe Bey’atlar1 sirasinda
Hz. Peygamber tarafindan Medine’deki ilk Miislimanlara Kur’an’i ve Islam’in
ilkelerini 6gretmek iizere 6gretmen olarak génderilmistir.** Mus’ab b. Umeyr’in 1-2 yil
gibi kisa bir siire igerisinde yaptigi egitim faaliyetleri sonucunda Medine’deki
Miisliiman sayis1 hizla artmistir. Bu da Darii’l-Erkam’in egitim kalitesini gdsteren
onemli bir Olciittir. Hz. Peygamber, bir vefa 6rnegi olarak, hicretin ilk gilinlerinde
Medine’de Beni Ziireyk Mahallesinden bir evi satin alarak Erkam b. Ebi’l Erkam’a

hediye etmistir.”

Bazi aragtirmacilar, Darii’l-Erkam’in disinda, Mekke ve Medine’de tebligin
yapildig1, egitim-6gretim islerinin yiiriitildiigii baz1 “ev’lerden séz etmektedirler. ** Bu
konu asagida “Dadarii’l-kurrd” bashg altinda daha genis ele alinacak olmakla birlikte
bazi hatirlatmalar yapmakta fayda vardir. Habbab b. Eret'in bir evde Said b. Zeyd ve
Fatima bt. Hattab'a Kur'an-1 Kerim 6grettigi, Hz. Omer'in meshur miisliiman olma olay1
ile ilgili olmasi miinasebetiyle bilinmektedir. Bunun gibi, herbir Miisliimanin evi birer
egitim-0gretim merkezi olarak kullanilmig olmahidir. Hz. EbG Bekir ve Bilal-i

Habesi’nin 6zel mescidlerinin de bdyle bir amag i¢in gerektiginde kullanilmis olma

32 Bkz. ibn Hisam, I, 253 ve ilgili dipnot; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 306; Y1ldirim, Ddrii’l
Erkam, s.37; Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Goziitok, Sakir, Ilk Dénem Islam Egitim Tarihi, Ankara,
2002, s. 120-122.

* {bn Sa’d, 111, 249-250.

* Belazuri, Ensdbu'l-Egrdf, 1, 257-258; Ya’kdbi, Tarih, 11, 38; Zehebi, Tdrihu'l-Islim, 11, 293-295;
Hamidullah, II, 766; Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir
Bakis (I)”, 482.

% bn Sa’d, 11, 225.

36 Bkz. Varol, “Hulefa-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (II)”, 158-
161; Géziitok, Ik Dénem Islam Egitim Tarihi, 125-129; Bozkurt, “Darii’l-Kurra”, DIA4, VIII, 543-548.
Bozkurt, ilgili maddenin iceriginde ilk donemde bu iglevi goren evleri anlatmaktadir.
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thtimali yiiksektir. Darii’l-Erkam ise Mekke Déneminin en énemli ve kapsamli egitim-

Ogretim merkezi olmasi yoniiyle diger evlerden ayrilmaktaydi.

Isliam’n ilk dénemlerinde biiyilk 6neme sahip olan evler, daha sonraki
donemlerde fonksiyonunu belli bir o6lgiide kaybetmistir. Ciinkii evler, bir takim
zorunluluklar sonucunda birer egitim yeri olarak kullanilmistir. Hicrete kadar olan
dénemin cetin ve zorlu sartlar1 géz Oniline alindiginda egitimin evlerde yapilma
zorunlulugunun nedenleri daha iyi anlasilmis olacaktir. Hicretten itibaren ortaya ¢ikan
Mescid-i Nebevi ve diger mescidler, bir¢ok islevini yaninda egitim-6gretimin de
merkezi haline geldiklerinden dolayr bu konuda gdrev yapan evlere olan ihtiyag
azalmistir. Islam'in ilk ortaya ciktig1 donemden baslayarak Medine'de devlet hiiviyeti
kazanilmasina kadar gegen siire icerisinde evlerin icra ettigi goérev ¢ok biiyiik olmustur.

Bu evler, Medine site devletinin kurulmasina da 6nemli katk: saglamislardir.”’

George Makdisi, hanlarin da, diger islevlerinin yaninda, birer egitim fonksiyonu
gordiiklerini belirtmektedir. Bagka bir deyisle, ilk egitim kurumlar1 olan mescidler,
yanlarina hanlarin kurulmasiyla kapasitesini artirmis ve daha sonra biiyiiyen bu yapi,
kurumsallasarak medrese halini almistir. Daha sonraki donemlerde bu mescid-han
kompleksine cami, kiitiiphane, hastane gibi kurumlar da eklenince tam tesekkiilli bir
medrese kurumu tamamlanmis oluyordu.”® Muhammed Hamidullah Hz. Peygamber’in,
Medine’ye 1 giinliik (yaklastk 20 km.) mesafede menziller ihdas ettigini
aktarmaktadir.” Bu bilgi bize han benzeri yapilarin Hz. Peygamber déneminde ortaya
ciktigini gdstermektedir. Ayrica tarihi bilgiler, Hz. Omer déneminden baslayarak islam
cografyasinda ribat, han, kervansaray yapildigini agikca ortaya koymaktadir.** Emeviler
Doneminde de bu tarz yapilarin sayilarinin ve niteliklerinin arttigir rahatlikla
soylenebilir. Ozellikle Omer b. Abdiilaziz, buna énem vermis ve valilerine bu konuda

talimatlar yollamugtir.*'

Bunlar disinda Hz. Peygamber’den baslayarak Isldm’in ilk asrinda egitim-

Ogretim alaninda faaliyet gésteren kurumlar sunlardir:

7 Daha genis bir degerlendirme igin bkz. Varol, “Hulefi-i Résidin Dénemi Egitim ve Ogretim
Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)”, 159-160.

3% Makdisi, Ortagagda Yiiksekogretim, 27, 61-63.

** Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1074-75.

* Bkz. Belazurd, Fiitith’I-Biildan, 59, 315; ibnii’l-Esir, el- Kamil, 11, 492; Kettani, II, 25, 31.

1 Bkz. Taberi, VI, 567.
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5.1.1. Mescid

Hz. Peygamber doneminde sosyal hizmet uygulamalarinin, 6zellikle egitim-
ogretim faaliyetlerinin yapildigi en 6nemli merkez mescidtir. Ozellikle Mescid-i
Nebevi, sosyal hizmetler anlaminda, tarihte benzerine az rastlanir bir misyon
tistlenmistir. Mescid, Arapca'da egilmek, boyun egmek manasina gelen sticiid kokiinden
secde edilen yer anlaminda bir mekan ismidir. Secde namazin riikiinleri i¢inde en
onemlisidir. siiciid kelimesi daha sonra, sadece Allah’a boyun egmek ve ibadet etmek
anlammnda kullanilir olmustur.** Kur'an'da mescid kelimesi yirmi sekiz yerde®

zikredilmektedir.

Mescid, Islam’da bastan itibaren bir ibadet ve ayn1 zamanda da egitim yeri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam’da ilk egitim kurumudur.** ilk egitimci de bizzat
Hz. Peygamber’in kendisidir. O (sav), mescidte ashabina Kur’an"1 agiklamakta ve dinin
prensiplerini  6gretmekteydi. Mescidin bir egitim yeri olarak degerlendirilmesi
seklindeki bu usul, giiniimiize kadar devam etmis bulunmaktadir. Islam tarihi boyunca

mescid ve camiler, birer ibadet ve egitim yeri olagelmislerdir.

Islam’da ilk mescidin ne zaman ve nerede yapildig1 konusunda farkli goriisler
vardir. Bu tartigsmalara girmek konumuzun siirlarint agacagindan su kadarini belirtmek
konuya aciklik getirmek i¢in yeterli olacaktir: Hicretten 6nce Mekke ve Medine’de 6zel
kisilerin sadece ibadet maksadiyla yaptirdiklar1 baz1 mescidler vardi. Mesela, Erkam’in
evi, diger fonksiyonlarmin yaninda mescid gorevi de gormekteydi. Kaynaklarda Hz.
Ebl Bekr ve Ammar b. Yasir’in, evlerinin yaninda birer mescid insa ettiklerini
kayitlidir.* Hicretten 6nce Mekke’de tesis edilen mescidlerden baska Medine’de de
mescidler tesis edilmistir. Akabe'de Hz. Peygamber'e ilk biat eden Es'ad b. Ziirare,
hicretten 6nce Medine'de bir hurma kurutma yerinin etrafin1 duvarla ¢evirerek mescid
haline getirmisti. Es’ad b. Ziirare, kendisine ait bu mescidte komsularina Cuma namazi
kildirmaktaydi. Hz. Peygamber de bu mescidte ara sira namaz kilmaktaydi. Hz.

Peygamber, daha sonra bu mescide bitisik olan arsay1 satmasin1 Es’ad’dan istemistir.*®

2 fsfahani, el-Miifredat, 480.

# Bazilar icin bkz. Bakara, 2/114, 144, 149, 150, 187, 217; Maide, 5/2; A'raf, 7/29, 31; Enfal, 8/34;
Tevbe, 9/7, 17, 18, 19; Kehf, 18/21; Hacc, 22/25, 40; Feth, 48/25, 27; Cinn, 72/18.

* Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 44.

* Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ashab, 45; ibn Sa'd, 111, 231; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 408-
409; Goziitok, Sakir, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 118-119; Giiner, “Asr-1 SaAdet’te Mescidler/Camiler
ve Fonksiyonlar1”, Asr-1 Saddet 'te Isigm, IV, 164-165.

* {bn Sa 'd, 111, 563; Belazuri, Fiitih I-Biilddn, 5; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 409; Bozkurt,
Nebi-M. S. Kiigiikasc1, “Mescid-i Nebevi”, DI4, XXIX, 281-290, Istanbul, 2003, s. 282.
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Hz. Peygamber, Hicret sirasinda Medine’ye yakin Kuba mevkiine geldigi zaman
Kuba Mescidini yaptirmustir.*” Hz. Peygamber Kuba Mescidini, énceden hicret eden
ashabi ile kendisini karsilamaya gelen bir kisim Ensar ile birlikte bina etmislerdir. Hz.
Peygamber’in, Kuba Mescidinin yapiminda bizzat kendisinin de c¢alistigt rivayet
edilmektedir.*® Kuba Mescidi Hz. Peygamber tarafindan ibadet ve egitim amaciyla
yapilan ilk mescidtir.*’ Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste, Kuba mescidinde
bir namaz kilanin Umre sevabi alacag ifade edilmektedir.”® ibn Hisam, Kuba
Mescidinin yapiminda aktif rol alan Ammar b. Yasir’in, mescid yapanlarin ilki
oldugunu kaydetmektedir.”' Belazuri’nin aktardigina gére, Hz. Peygamber’in hicret
sirasinda Kuba’dan Medine’ye giderken yolda Salim b. Avf el-Hazrecilerin yaptirdigi
mescidte Cuma namazi kildirdigi ve bu namazin Hz. Peygamber’in Medine’de
kildirdig ilk Cuma namazi oldugu yazmaktadir.”® Bu mescidin daha énce mi yapildig:
yoksa daha sonra Hz. Peygamber’in Cuma namazi kildirdigi alanin iizerine sonradan mi1

yapildigi konusu tartismalidir.”

Hz. Peygamber, Hicretin hemen sonrasinda hi¢ vakit kaybetmeden hem idare,
hem ibadet hem de bir egitim merkezi fonksiyonlarii icra edecek olan Mescid-i
Nebevi’yi yaptirmistir. Mescid-i Nebevi Hz. Peygamber’in Medine'deki biitiin
faaliyetlerinin merkezinde yer almis ve fonksiyonlar1 bakimindan sonraki dénemde

kurulan camilere O0rnek teskil etmistir.

Mescid-i Nebevi’'nin yapilis siireci, kaynaklarda, ¢ok kiiciik anlatim farkliliklar
olmakla birlikte soyle Ozetlenebilir: Hz. Peygamber, hicret sirasinda Kuba’dan yola
cikarak 12 Rebiiilevvel (24 Eylil 622) Cuma giinii Medine'ye girdiginde mescidin
yerini tespit amactyla devesi Kasva’ nin saliverilmesini ve onun ¢oktiigii yere en yakin
evde konaklayacagini sdylemisti. Kasva’nin Malik b. Neccar ogullarinin evlerinin

onlinde hurma kurutulan bir diizlilkte ¢cokmesi iizerine Hz. Peygamber buraya en yakin

* fon Hisam, I, 494; Makdisi, Mutahhar b. Tahir (O. 355/966), Kitibu'l-Bed’ ve’t-Térih, Nsr.
Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, I-VI, trz. IV, 85; Ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (O.
597/1200), el-Vefa bi Ahvali’l-Mustafa, Nsr. El-Miiessesetii’s-Saidiyye, I-1I, Riyad, 1396, I, 395; Zehebi,
Térihu'l-Islam, 11, 335.

* {bn Hisam, 1, 494; Belazuri, Fiitith 'I-Biildan, 1; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 282; Kettani, II, 140.
¥ Ahmed Celebi, Islim’da Egitim-Ogretim Tarihi, Cev. Ali Yardim, Istanbul, 1976, s. 97; Sulul, Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi, 410.

%% Ibn Sebbe, I, 40.

>! ibn Hisam, 1, 498; Ayrica bkz. Kettani, 11, 144.

52 Belazuri, Fiitiih 'I-Biilddn, 4; Tbn Hisam, 1, 494; krs. Taberi, 11, 394; Samhddi, Nureddin Ali b. Abdilldh
b. Ahmed el-Haseni (911/1506), Vefau'l-Vefda bi Ahbdri Ddri’l-Mustafd, Thk. Kasim es-Samerrai, 1I-V,
Beyrut, 2001, III, 168; Bu mescidin farkli adlari i¢in bkz. Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 410.

>3 Bu tartismalar igin bkz. Giiner, “Asr-1 Saadet’te Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlari”, Asr-1 Saddet 'te
Islam, IV, 174-175.
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evin sahibi Ebi Eyyib el-Ensari'ye misafir olmustu.”* Hz. Peygamber, Es'ad b. Ziirére,
Muaz b. Afrd ve Ebl Eyylb el-Ensari'den birinin himayesinde bulundugu nakledilen
Sehl ve Siiheyl adlarinda iki yetim ¢ocuga ait olan bu arsayr mescid yapmak iizere
sahiplerinden, bagislama isteklerini kabul etmeyerek 10 dinar karsiliginda satin
almustir.”® Rebiiilevvel ayinda (Eyliil 622) baslanan Mescid-i Nebevi yapimi, Sevval
ayinda (Nisan 623) tamamlanmistir. Kiblesi bizzat Hz. Peygamber tarafindan Kudiis'e
yonelik olarak yaptirilmistir. Kible hicretten on alt1 veya on yedi ay sonra Kudiis'ten
Kabe'ye cevrilince gilineyde bulunan yeni kible tarafina gelen kapi kapatilarak kuzey
duvarinda yeni bir kapi agilmistir. Mescid-i Nebevi'nin avlusunda bir boliim, Suffa
ehlinin barindig1 yer olmustur. Hz. Peygamber doneminde Mescid-i Nebevi i¢in, ilki
hicretin 7. yilinda (628) Hayber Gazvesi doniisiinde olmak {izere birka¢ defa genisletme
¢aligmalar yapilmistir.”® Hz. Peygamber’den sonra Résid Halifeler’’ ve Emeviler’®

donemlerinde de Mescid-i Nebevi, biiyiik degisikliklerle genisletilmistir.

Mescid-i Nebevi yapilisindan itibaren Miislimanlarin en Onemli egitim,
Ogretim, ilim ve ibadet merkezi olmustur. Hz. Peygamber tarafindan baslatilan, egitim-
ogretim faaliyetleri Mescid-i Nebevi’de sistematik hale getirilmistir. Hz. Peygamber,
gerek namazlardan sonra gerekse diger zamanlarda firsat bulduk¢a kadin, erkek, ¢ocuk,
geng, yash ayirimi yapmadan sahabilere egitim veriyordu. Abdullah b. Mes’ad, Hz.

Peygamber’in bu egitimler i¢in bazi giinleri tahsis ettigini belirtmektedir. Tefsir, hadis

> ibn Hisam, 1, 495-496; Ya’kabi, Tdrih, 11, 41; ibni’l-Cevzi, el-Vefd, 1, 395, 401; Zehebi, Tarihu'l-Islim,
11, 334, 338.

55 Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, IV, 85; Samhidi, Vefau’l-Vefa, 11, 29-30; krs. ibnii’l-Cevzi, el-Vefd, 1,
400-401; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 11, 334-335.

*% Hz. Peygamber Doneminde Mescid-i Nebevi’nin yapilis1 hakkinda Samhidi olduk¢a ayrintili bilgi
vermektedir, Samhadi, Vefdu ' l-Vefd, 11, 27-49; ayrica bkz. Buhari, Salat, 62/92; Ebl David, Salat, 15;
Miislim, Kitabu’l-Mesacid ve Mevadiu’s-salat, 9; Ibn Hisam, I, 496-497; Halife b. Hayyat, 29 vd.; Ibn
Kuteybe, Medrif. 192; Taberi, 11, 396 vd.; Makdisi, el-Bed’ ve 't-Térih, IV, 85-87; ibnii’l-Cevzi, el-Vefa, 1,
400-403; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 1, 35-38, 11, 334-338; Kettani, 11, 142; Hitti, Islam Tarihi, 11, 402-403;
Celebi, Islim’da Egitim-Ogretim Tarihi, 97-98; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 410-411;
Giiner, “Asr-1 Saidet’te Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlar1”, Asr-1 Saddet’te Islim, IV, 175-179;
Bozkurt-Kiiciikasc1, “Mescid-i Nebevi”, Di4, XXIX, 282; Géziitok, Ik Dénem Islam Egitim Tarihi, 132-
136; Maltas, Siimerlerden Giintimiize Egitim, 245.

>’ Rasid Halifeler doneminde Mescid-i Nebevi’nin yenileme faaliyetleri konusunda genis bilgi igin bkz.
Samhidi, Vefdu I-Vefa, 11, 225-258; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 111, 93; ayrica bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, VII,
133; krs Halife b. Hayyat, 115 (H. 26), 119 (H. 29); Ya’kdbi, Tdrih, 11, 166; Taberi, IV, 267; ibnii’l1-Cevzi,
el-Vefa, 1, 402.

* Emeviler doneminde Mescid-i Nebevi’nin yenileme faaliyetleri konusunda genis bilgi i¢in bkz.
Samhadi, Vefiu'’l-Vefd, 11, 262-276; ayrica bkz. ibn Sebbe, I, 17; Halife b. Hayyat, 233; Dineverd,
Ahbdru’t-Tivdl, 326, Ya’kdbi, Tdrih, 11, 284; [oni’1-Esir, el- Kdmil, 1V, 476 vd; Zehebi, Tarihu'l-Islim,
VL, 31-32, 253; Sallabi, Emeviler Dénemi 2, 116-118; Bozkurt-Kiiciikasct, “Mescid-i Nebevi”, DIA,
XXIX, 283; Celikkol, Yasar, “VII. yiizy1lda Medine’de Sosyal ve Dini Yapilar, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 13 (2), 2003, ss. 393-419, s. 408; Bozkurt-Kiiciikasc1, “Mescid-i Nebevi”, DI4, XXIX,
282.
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ve fikih alaninda biiyiik bir otorite olarak kabul edilen Abdullah b. Mes’ad (O.
32/653),”’ Hz. Peygamber’den sonra Mescid-i Nebevi’de her persembe ders vermeyi
adet haline getirmisti.®® Hz. Peygamber’in olmadig1 zamanlarda da bazi sahabiler ders
halkalar1 olusturuyorlardi. Kettdni Abdullah b. Revdha ve Muaz b. Cebel’in Mescid-i
Nebevi’de ders halkalari olusturup dini bilgileri aktardiklarmi yazmaktadir.®' Ayrica
Enes b. Malik’in ifadesiyle, ashab, kendi aralarinda otururlar, Kur'dn okur, farzlar1 ve
Hz. Peygamber'in siinnetlerini miizakere ederlerdi.® Tirmizi’nin aktarimina gére Cabir
b. Semdire sdyle demektedir: “Allah Rasilii’niin meclisinde yiiz defadan fazla
bulundum. Ashab onun huzurunda gsiir okurlar, birbirlerine cahiliye islerini
anlatirlardy. O (sav) susar, bazen de onlarla birlikte giiliimserdi.”® Ubade b. Samit (O.

34/655) Mescid-i Nebevi’de Kur’4n ve okuma yazma 6gretmekteydi. *

Hz. Peygamber Mescid-i Nebevi’de haftanin bir glinlinii kadinlarin egitimine
ayirmis, o giin sadece onlarin sorularina cevap vermis, sorunlarini dinlemis ve ¢oziimler
sunmustur. ° Suphi Salih, Medine’deki mescidlerin egitim-6gretim icin birer okul gibi
calistigini belirtmektedir.®® Hz. Peygamber, bir defa mescide girdiginde nafile ibadet
eden ve Ogretimle mesgul olan iki grup gérmiis, her iki grubu takdir etmekle beraber
kendisi 6gretim yapanlarin yanina oturmay tercih etmisti.®” Bu ve benzeri birgok 6rnek,
Islam’in ilme ve egitime verdigi 6nemin en somut delilleridirler. Mescid-i Nebevi,
Aliya Izzetbegovig’in ifadesiyle, “Rabbinin adiyla oku!” diyen Kur’ann ilk dyeti ile
istenen, dinle bilimin biitiinlesmesinin teknik bakimdan da gerceklesmesini”
saglamistir.”® Mescid-i Nebeviye dahil olan Suffa’nin egitim yonii asagida ayrica ele

alindig1 i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

Konu baslig1 her ne kadar egitim boliimii igerisinde ise de Mescid-i Nebevi’nin
egitim-ogretim digindaki islevlerinden bahsetmekte fayda vardir. Islamiyet'in ilk
yillarinda Mescid-i Nebevi biitiin resmi faaliyetlerin gergeklestirildigi bir mekandi.

Burasi, Hz. Peygamber'in devlet bagskani olmas1 dolayisiyla siyasetin, muallimlik vasfi

% Bkz. Cerrahoglu, Ismail, “Abdullah b. Mes’d”, DIA4, 1, 114-117, Istanbul, 1989, s. 115
% Kettani, 11, 300-301.

6! Kettani, II, 288.

62 Kettani, II, 285.

% Tirmizi, Edeb, 70.

5 fbn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 273; ayrica bkz. Kettani, I, 178, 186.

%5 Bkz. Buhari, I’tisam, 9; ayrica bkz. Buhari, Cendiz, 6, Ilim, 15, 35.

66 Suphi Salih, Isigm Kurumlari, 44.

%7 Goziitok, [k Donem Islam Egitim Tarihi, 136.

68 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 138.
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sebebiyle egitimin, ordu kumandani olarak askeri teskilatin, kadilik vasfiyla adalet

teskilatinin merkezi durumundaydi.

Mescid-i Nebevi, Suffa basta olmak {izere baz1 kisiler i¢in barinma yeri, Hz.
Peygamberi ziyarete gelen sahis ve heyetler i¢in misafirhane, zekat, ganimet, fey ve
diger devlet mallarinin toplandig1 ve dagitildig1 beytiilmal (mesribe, hizane), esir ve
suglularin tutuldugu hapishane,” bazen de saglk islerinin yiiriitiildiigii, hastalarin tedavi
edildigi (Rufeyde Cadirt) bir mekan olarak kullamlmaktaydi.”® Varol, bu konudaki
rivayetlere dayanarak, Mescid-i Nebevi’nin o donemde yerine getirdigi gorevleri
maddeler halinde su sekilde Ozetlemistir: 1- Miisliimanlarin toplanti yeri, 2- Kiiltiir
merkezi, 3- Devlet idare merkezi71, 4-Mahkeme salonu, 5-Ordu karargah, 6-Hastahane,
7- Hapishane, 8- Misafirhane, 9- Merasim ve spor salonu’’, 10- Egitim-6gretim

@ . . .73
muesSSeSesi goreV1.7

Bunlarin disinda Mescid-i Nebevi’nin en 6nemli fonksiyonunun, mescid
kelimesinin de temelini olusturan secde yani Allah’a yakinlagsma yeri oldugunu da
unutmamak gerekmektedir.”* Sahabiler bunu yaparken bazen ilging yontemlere de
bagvurmuslardir. Mescid-i Nebevi’de Hz. Peygamber’in esi Zeyneb bt. Cahs’in, namaz
kilarken yoruldugunda tutunmak icin iki direk arasina halat ¢ekmesi ilging bir
yontemdir. Bu, onun Allah’a yakinlagsma isteginin derecesini gostermekteydi. Ancak,
dinin bir kolaylik oldugu” mesajim her firsatta dile getiren Hz. Peygamber, bunu

kaldirtmistir.”®

Onkal, Asr-1 Saddet’te Mescid-i Nebevi’nin ifa ettigi fonksiyonlar1 on ii¢ madde
halinde siraladiktan sonra su énemli tespiti yapmustir: “Bizim icin onemli olan, Islim
cemiyetinin ayrilmaz bir pargasi durumundaki mescidin Asr-1 Saddet'teki aksiyon ve

aktivitesine kavugarak miisliimanlarin inang ve yasayislarina, ahlak ve adetlerine yon

* Buhari, Salat, 76.

70 Cami/mescidin fonksiyonlari igin bkz. Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi , 411-416.

" “Mescid-i Nebide Muhacirlerin oturdugu bir yer vardi. Hz. Omer burada onlarla istisare ederdi.”
Belazuri, Fiitiih 'I-Biildan, 304.

2 Mesela; mesela Habeslilerin Mescid’te kisa mizraklariyla oyun oynamalari ve Hz. Peygamber’in Hz.
Aise ile birlikte onlar1 izlemeleri hakkinda bkz. Buhari, Salat, 69/100.

3 Varol, M. Bahaiiddin, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis
(I~ 162.

™ Mescid-i Nebevi’nin genel anlamda islevleri igin ayrica bkz. Kapar, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve
Miisriklerle Iliskiler” Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet te Islam, 11, 348; Onkal, Ahmet, “Asr-1 Saidet’te,
Mescidin Onemi ve Yaptig1 Gorevler”, Diyanet Dergisi, 1983, C. XIX, S. 3, 49-55; Sulul, Hz. Peygamber
Devri Kronolojisi , 411-416.

7> Bkz. Buhari, ilim, 11.

76 Buhari, Tehecclit, 17.
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veren, cemiyetimizde birlik ve beraberligi, huzur ve siikunu te'min eden bir tevcih

. e . . . 7. 77
mekanizmasi roliinii yeniden ifa etmesidir.”

Hz. Peygamber, 6nemli islevlere sahip olan ve toplumun sosyal, ekonomik,
egitim-Ogretim, ibadet ihtiyaglarinin karsilandigi bir merkez durumuna gelen
mescidlerin ¢ogaltilmas1 iizerinde hassasiyetle durmus ve “Icerisinde Allah'in
zikredildigi bir mescid bina edene Cenab-1 Hak Cennet'te bir késk hazirlar”'™ buyurarak
tesviklerde bulunmustur. Diger bir hadisinde mescid yapmay1 sadaka-i cariye olacak
hayirlar icerisinde saymustir.” Bunun sonucunda hemen her mahallede bir mescid
acilmistir. Samh(di’nin belirttigine gére Hz. Peygamber doneminde, mescid edinilmis
evler ve Mescid-i Nebevi hari¢ olmak iizere, Medine civarinda 40 -ki bu mescidlerin
16’s1 Tebiik Seferi sirasinda yol boyunca insa edilmisti-, Medine dahilinde ise 18
mescid vardi. Samhadi, bu mescidlerin isimlerini ve yerlerini tek tek belirtmistir.*® ibn
Hisdm, Medine ile Tebiik arasinda 15 civarinda mescid adi zikretmektedir.®' Ayni
miellif bu konuda pek cok Ornek vermistir. Mesela, Hz. Peygamber’in, Hayber’e
giderken yolda Isr mevkiinde bir mescid insa etmesi,*” Taif muhasarasi sirasinda bir
mescid bina etmesi ve yaralanan ashdbini o mescidin yanma birakarak tedavi
ettirmesi,” Huneyn’den Taife giderken Buhret-i Ruga denilen mevkide bir mescid insa
etmesi ve orada namaz kilmasi®* Ibn Hisdm’m kaydettigi 6rneklerden birkacidir.

Buhari, Medine’nin etrafindaki yollar iizerine mescidler yapildigini yazmaktadir.®

Hz. Peygamber’den sonra da mescid yapimi 6nemini korumus, yeni kurulan
sehirlerde veya fethedilen bolgelerde yapilan ilk icraat sehrin en merkezi noktasina

mescid insast olmustur.®®

7 Onkal, “Asr-1 Saadet’te, Mescidin Onemi ve Yaptigi Gorevler”, 55.

78 Nesai, Mesacid, 1.

" “Yedi cesit haywr vardwr ki, bunlarin sevabi kula éldiikten sonra o kabrindeyken de yazilmaya devam
eder: Ilim 6greten, bir nehir agan, bir kuyu kazan, bir hurma agaci diken, bir mescid yapan, bir Mushaf
birakan ya da oliimiinden sonra kendisi icin magfiret dileyecek bir ¢ocuk birakan kimse.”, Heysemi,
Mecmeu’z-Zevaid, I, 455.

% Samhadi, Vefiu I-Vefd, 111, 167-213; ayrica bu mescidler hakkinda genis bilgi igin bkz. Giiner, “Asr-1
Saadet’te Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlar”, Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 169-22.

81 ibn Hisam, 11, 530-531.

82 ibn Hisam, 11, 330.

8 {bn Hisam, 11, 482.

¥ Hz. Peygamber ayni yerde, Miisliimanlar arasindaki ilk kisas1 uyguladi. Baskasini 6ldiiren bir adami
kisasen 6ldirttii, ibn Hisam, 11, 482.

%> Buhari, Salat, 89.

% Ornekler i¢in bkz. Halife b. Hayyat, 98; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 447, 111, 129 (31.y1l); Mesela, ibn
Dokmak, Kahire’nin merkezi bir noktasinda Ziibeyr b. Avvam’in yaptirdigi mescid hakkinda bilgi
vermektedir. Ibn Dokmak, 11, 41. Ayrica kaynaklar, Hz. Omer’in emriyle Sa’d b. Ebi Vakkas’in Kiife’de,
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Mescidler, Mescid-i Nebevi’'nin yukarida saydigimiz fonksiyonlarmin hepsini
olmasa da bazilarin1 yerine getirmislerdir. Bunun temel nedeni bu islevleri yerine
getiren kurumlarin agilmasi olarak gésterilebilir. Ozellikle basta darii’l-imare, beytiilmal
gibi miiesseselerin kurulmasi, saglik hizmetleri, hapishane, misafirhane gorevi yapan
yerlerin mescidlerden ayrigmasi, sonraki donemlerde mescidlerin daha ¢ok egitim-
Ogretim, genel toplanma ve ibadet yeri olma Ozelliklerinin 6ne ¢ikmasina neden
olmustur. Ancak Islam’in ilk asrinda mescidler hicbir zaman egitim-6gretim
anlamindaki 6nemlerini kaybetmemiglerdir. Basta, Hz. Peygamber'in Medine'de ilim
merkezi haline getirdigi Mescid-i Nebevi olmak iizere, fethedilen bolgelerdekiler de
dahil, kurulan biitiin mescid/camiler egitim ve 6gretimle ilgili rollerini canli bir sekilde
devam ettirmislerdir. Mesela, Eb0'd-Derdd (O. 32/653), Dimesk camiinde sabah
namazindan sonra, kendisinden Kur'an 6grenmek isteyen talebeleri etrafinda toplar,
onlar1 onar kisilik gruplar halinde ayirir ve baslarina birer bagkan tayin ederdi. Kendisi
de camide halkin arasinda dolasir, sorularini1 cevaplar, Kur’an okuturdu. Bu sekilde ders
“Dimesk Mukrii” denmistir.®” Aym sekilde ibn Abbas Mekke'de, Ibn Mes'ad Kife'de,

Ebé Misi el-Es'ari Basra camiinde Kur'an ve tefsir egitimiyle mesgul olmuslardir.*®

Yukarida da deginildigi gibi; mescidi sosyal hizmetler alaninda Onemli
uygulamalarin yapildigr bir merkez olmustur. Bu konuda Hz. Peygamber'in
uygulamalari, gerek Rasid Halifeler donemi, gerekse daha sonraki donemlerde 6rnek
almarak, fethedilen yerlerde ilk is olarak bir mescid/camiler insa edilmis ve bu
cami/mescidler egitim-6gretim faaliyetlerinde en 6nemli merkez olma &zelliklerini

devam ettirmislerdir.

5.1.2. Suffa
Asr-1 Saadet’te en 6nemli egitim 6gretim kurumlardan biri olan Suffa, yukarida
“Islam’da Sosyal Hizmet Miiesseseleri” anabaslig1 altinda alt bashk olarak daha genis
sekilde ele alinmistir. Burada Suffa’nin egitim-6gretim yoni ele alinacaktir. Konuya
girmeden 6nce Suffa’nin tanimi ve islevi konusunda kisa bir hatirlatma yapmakta fayda
vardir. Evin Oniinde veya etrafinda bulunan avlu, golgelik ve benzeri mekanlar igin

kullanilan suffa kelimesi, hicretin hemen akabinde insa edilen Mescid-i Nebevi'nin avlu

Utbe b. Gazvan’in Basra’da, Amr b. As’m Misir’da mescidler yaptirdiklarimi kaydetmektedirler. Bkz.
Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 124; Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, IV, 89-90.

87 Aydinli, Abdullah, “Ebu’d-Derda”, Di4, X, 310-311, istanbul, 1995, s. 311.

% Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)”, 174.
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kismi, iizeri hurma dallariyla Ortiillmek suretiyle meydana getirilen golgelik bir
boliimiin ad1 olmustur. Medine'de yanlarinda kalacak akrabalar1 veya evleri olmayan
kimsesiz, fakir muhacirler burada barindiklari i¢in, buranin sakinlerine Ashab-1 Suffa,
Ehl-i Suffa, fakirlikleri sebebiyle ihtiyaglari, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve diger
miislimanlar tarafindan karsilandig1 icin de, Edydfu'l-Islam, Edyafu'l-Miislimin

(Miisliimanlarin misafirleri) denilmistir. *

Suffa, aslinda bir¢ok fonksiyonu olmasina ragmen egitim konusunda o kadar
fazla goze carpmaktadir ki, bazi arastirmacilar Suffa’nin sadece egitim-6gretim
amactyla kuruldugunu ifade etmektedirler. * Ancak Suffa’nin farkli fonksiyonlar:
oldugu bilinen bir gercektir ve bu konu yukarida ayrintili sekilde ele alinmistir. Suffa,
Hamidullah’in ifadesiyle islam’daki “/ik iiniversite”dir.”' Hz. Peygamber burada bizzat
ders vermekteydi. Ancak bazi donemlerde, kalanlarin sayisinin oldukga fazla arttig
Suffa’da,” heniiz isin basinda bulunanlara okuma-yazmayi, Kur’an’i vs. 6gretmek
tizere kendisine yardimci olmak iizere baska Ogretmenler de gorevlendirmistir.
Bunlardan biri olan Ubade b. Samit, okuma-yazma ve Kur’an oOgretme isiyle
gorevliydi.”” Ubade b. Samit’in disinda yazi uzmam olan Abdullah b. Said el-Asi, Hz.
Peygamber tarafindan “Hikmet Ogretmeni”®® olarak atanmustr.”” Buhéri, Hz.
Peygamber’in, Abdullah b. Mes'id, Salim, Muaz b. Cebel ve Ubey b. Ka'b’1 Suffa’ya
Kur’an muallimleri olarak gorevlendirdigini kaydetmektedir.”® Yukarida isimleri
zikredilen sahabilerden baska Suffa'da 6gretmenlik yapan diger baz1 sahabilerden de s6z
edilmektedir: EbG Musa el-Es’arl, Muallim Mirdas, Ciibeyr b. Hayyeti's-Sakafi, Ebx'd-
Derda, Ebli Ubeyde b. Cerrah, Halid b. Said b. As, Amr b. Said b. As, Sa'd b. Ubade,

¥ Bkz. Ibn Sa’d, I, 219-220; Huzai, Tahricii’d-Deldldti’s-Sem 'iyye, 681-682; Samhidi, Nureddin Ali b.
Abdillah b. Ahmed el-Haseni (911/1506), Vefdu'l-Vefa bi Ahbdri Dari’l-Mustafd, Thk. Késim es-
Samerrai, 1I-V, Beyrut, 2001, II, 191-197; Kettani, II, 53-54; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi,
438; Koten, Akif, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 381-416, s.
385; Baktir, Mustafa, “Suffe”, DI4, XXXVII, Istanbul, 2008, ss. 469-470; Umeri, Ekrem Ziya, Medine
Toplumu, Cev. Nureddin Yildiz, istanbul, 2007, s. 85-96; Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, Ankara, 2011, s. 140.

% Mesela bkz. Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (II)”
165. Varol’un ifadesi soyledir: “Onceki kurumlarin aksine, sadece ve sadece egitim ve dgretim amaciyla
agilan bu kurum, sahip oldugu ozellik itibariylelslam'in ilk iiniversitesi durumundadir.”

' Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769; Hamidullah, Suffa i¢in “yatakli iiniversite” tabirini de
kullanmaktadir, II, 826.

%2 Suffa Ehlinin sayilar1 konusunda bkz. Kettani, II, 60-61; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769;
Baktir, “Suffe”, DI4, XXXVII, 470; Umeri, Medine Toplumu, 85-96; Koten, “Asr-1 Saidet’te Suffa
Ashab1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet te Islam, IV, 389-390.

% bn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 273; ayrica bkz. Kettani, I, 178, 186.

* Hamidullah, /sldm Peygamberi, 11, 769.

% Eba David, Biiyd’, 37; ibn Mace, Ticéret, 8; Kettani, I, 186.

*® Buhari, Fedailii'l-Kur'an, 8.
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Hz. Osman, Eban b. Said b. As, Amr b. Hazm, A'la b. Hadrami, Useyd b. Hudayr, Rafi'
b. Malik, Mus'ab b. Umeyr ve Miinzir b. Amr.”

Burada toplanan Ogrenciler esas itibariyla kendilerini Kur’dn o6grenimine
vakfetmiglerdi. Onlar, Kur’an ayetlerini aralarinda miizakere ediyor ve geceleri ilim
tahsili ile mesgul oluyorlardi. Bu sebeple bunlardan yetmis kisiye “kurra” adi
verilmistir.”® Suffa ehlinden maddi durumlar1 ¢ok zayif olanlar gecelerinin bir kismini
ilim tahsiliyle, giindiizleri de gecimlerini temin etmek icin calisarak geciriyorlardi.
Ancak bazilar1 giindiizleri de Hz. Peygamber’in yaninda olmaya calisiyorlar, bu
vesileyle O’nun (sav)’in pek ¢ok s6z ve uygulamasina sahit oluyorlardi. Ebi Hureyre
bunlardan biridir. Hz. Peygamber’in hadislerinin sonraki nesillere aktarilmasinda bu
sekilde davranan Suffa ehlinin pay1 biiyiiktiir. °° Suffa’da Kur’an disinda okuma-yazma,
akaid ve dini ilimler 6gretilmekteydi.'” Bunun disinda miislimanlara okuma ve yazma,
hesap, miras taksimi, beden sagligi, astronomi, ilm-i neseb ve liigat 6grenmelerini de
tavsiye eden Hz. Peygamber, spor olarak da, ata binmelerini, yiizmelerini ve nisan
ta'limini  yapmalarmi  istemistir.'”’ Hz. Peygamber’in, Suffa icinde baz
gorevlendirmeler yaptigr goriilmektedir. Mesela talebeler ig¢inde bir donem Ebl
Hureyre’yi bagkan olarak gorevlendirmistir. Suffa’ya gelen yardimlarin organizasyon ve

takip isine de Muaz b. Cebel’i tayin etmistir.'*

Suffa'da yetisen alim sahabiler, Islam toplumunda ¢ok onemli bir yere sahip
olmuslar, toplumun egitim ve 6gretimi konusunda ¢ok 6nemli bir iglev gérmiislerdir.
Hz. Peygamber Medine i¢inde veya disinda egitim, 6gretim, irsad ve Islam’1 anlatmak
icin gorevlendirecegi kisileri Suffa Ehli arasindan se¢gmekteydi. Bunlardan birinde, Hz.
Peygamber bir istek lizerine Suffa Ehlinden 40 veya 70 kurray: kabilelere 6gretim

amacli géndermis, ancak yolda kurulan hain bir tuzak sonucunda meydana gelen Bi’ri

°7 Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)” 166; Maltas,
Siimerlerden Giiniimiize Egitim Ilk ve Ortacag, 246.

* Bkz. Kettani, II, 57.

% Daha genis bir degerlendirme igin bkz. Kéten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saddet 'te Islam, IV, 400; Maltas, Siimerlerden Giiniimiize Egitim Ilk ve Ortagag, 246.

1% Goziitok, Itk Dénem Islam Egitim Tarihi, 139.

" fbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), Uyiinii’l-Ahbdr, Kahire,
1996, 11, 168; Varol, “Hulefa-i Ragidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (11)”
166.

192 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 770; Koten, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saddet 'te Islam, TV, 398.
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Maiine olayinda, bu seckin égretmenler toplulugunun tamami sehid olmustu.'” Buna

benzer diger bir olay olan Reci’ olayinda da Suffa’dan 6 6gretmen sehid olmustu.'®

Suffa’dan yetisenler gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse sonrasinda, cesitli
bolgelere giderek oralara yerlesmis, Islam’in tebligi ve toplumda egitim-dgretimin
yayginlastirilmasinda biiyiik rol oynamuslardir. Ozellikle Rasid Halifeler Déneminde
Islam topraklarinin c¢ok genislemesi ve buna paralel olarak niifusu artan Islam
toplumuyla birlikte yeni miisliiman olan insanlarin egitim ve 6gretimi konusunda
Suffa'da yetisen sahabilerin yaptiklar: hizmetler, meydana getirdikleri etkiler g6z oniine
alindiginda, Suffa'nin 6nemi ¢ok daha iyi anlagilacaktir. Suffa’dan yetisen Ebli Hureyre,
Abdullah b. Mes’id, Selman-1 Farisi, Ammar b. Yasir, Huzeyfe ibnii’l-Yeman, Vasile
b. Eska, Bilal-1 Habesi gibi pek ¢ok alim sahabi, Is1dm cografyasmin farkli bélgelerinde
birgok 6grenci yetistirerek Kur’an ve Siinnetin yayginlastirilmas: ve sonraki nesillere

aktarilmasinda biiyiik rol oynamuslardir.'®

Kaynaklarda ayrica kadwinlar suffasindan séz edilmektedir. Bu konu Giris
boliimiindeki “Suffa” basligi altinda ele alinmistir. Asagida “Kadinlarin Egitimi” alt

basliginda, kadinlar suffasinin egitim yonii ele alinacaktir.

Suffa’nin Hz. Peygamber'den sonraki donemine ait seyri hakkinda tarih ve hadis
kaynaklarindaki bilgiler yok denecek kadar azdir. Hz. Peygamber'in, {izerinde cok
onemle durdugu ve Islam toplumunda ¢ok énemli bir yere sahip olan Suffa'nin, Rasid
Halifeler Doneminde de ozellikle egitim-6gretim fonksiyonuna bir siire daha devam
ettigi tahmin edilebilir. Bazi rivayetlerden'®® Suffa’nin varligmm en azindan Hz. Omer
donemine kadar devam ettigi anlasilmaktadir. Ozellikle ekonomik anlamda meydana
gelen rahatlamanin etkisiyle fonksiyonu azalmis, bu nedenle de, Hz. Omer veya Hz.
Osman zamaninda, Mescid-i Nebevi'de yapilan genisletme c¢aligmalarinda Suffa'nin

yikilip mescide dahil edilmesi de muhtemeldir.'"’

19 Bkz. ibn Hisam, II, 184; krs. Buhari, Megézi, 30.

1% {bn Hisam, II, 169-183; Halife b. Hayyat, s.43-44.

19 Suffa Ashabinin hadis rivayeti, tasavvuf ve fikih ekollerine etkileri konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Koten, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, 1V, 408-412.

1% Hz. Omer'in Ummii Giilsim'le evlenme meselesi ortaya ¢ikinca, Hz. Ali, meseleyi Abbés. Akil ve

HzHasan'la, Suffa’da istisare etmistir, Bkz.Varol, “Hulefi-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim

Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I[)”, 167.

197 K onunun daha genis degerlendirmesi icin bkz. Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim

Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (1), 166-167.
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5.1.3. Daruw’l-Kurra

Yer, mekan, ev gibi anlamlara gelen “ddr”'®

ile okuyan anlamindaki “kdri”
kelimesinin ¢ogulu olan kurrd kelimelerinden meydana gelen “darii’l-kurra”, Kur’an-1
Kerim'in 6gretildigi, bir boliimiiniin veya tamaminin ezberletildigi ve kiraat vecihlerinin
talim ettirildigi mektepler icin kullanilmistir. Bu miiesseselere darii’l-Kur’an ve darii’l-

huffiz ad da verilir.'”

Arastirmacilardan bir kismi, darii’l-kurrd’yr Islam’m ilk déneminde egitim-
110

(13 29

Ogretim mekani olan “ev” bashg altinda ele almaktadirlar. © Bu anlamda ele
alindiginda, basta Darii’l-Erkam olmak tizere Es’ad b. Ziirdre, Mahreme b. Nevfel,
Kiilsiim b. Hidm, Sa’d b. Hayseme ve buna benzer islev goren evlerin tlimiinii darii’l-
kurrd olarak degerlendirmek miimkiindiir. IslAm egitim tarihi icerisinde gerek Hz.
Peygamber gerekse Rasid Halifeler Doneminde, adeta bir kurum gibi iglev géren evlerin
c¢ikis noktast Kur’an’in ogretilmesidir. Mekke doneminde basta Darii’l-Erkam olmak
izere evlerde siirdiiriilen egitim-6gretim faaliyeti, Hz. Peygamber'in Medine doneminde
ve sonrasinda devam etmistir. Meckke doneminde Miisliimanlar, Darii’l-Erkam’in
disinda, ibadetlerini rahatca yapabilmek icin bazi evlerde hususi mescidler
olusturmuslardi. Mekkelilerin baskilar1 neticesinde Kabe'de namaz kilamayan Hz. Ebl
Bekir ve Ammar b. Yasir, bu sekilde bazi evleri mescid haline getirerek''' bu

baskilardan kurtulmaya calismislardi. Evlerin bir egitim merkezi olarak kullanilmasi

Medine’de de devam etmistir.

Hz. Peygamber, Mekke'den Medine'ye hicret ederken ugramis oldugu Kuba'da
Kiilsim b. Hidm'in evinde dort giin kalmis, toplumla olan irtibatin1 ve Miisliimanlarin
egitimini ise Beytii'l-Uzzdb yani bekarlar evi''* diye isimlendirilen Sa'd b. Hayseme'nin

113

(0. 2/624) evinde siirdiirmiistiir. > Bu ev ayn1 zamanda kimsesiz sahabilerin barmagi

oldugu icin “Menziletii’l-Gurabd”, Kur’an egitimi fazla oldugundan dolay1r da

1% Firtizabadi, Kamasii’l-Muhit, 11, 30-31.

19 Bozkurt, “Darii’l-Kurra”, DA, VIII, 543.

"% Bkz. Goziitok, Ik Dénem Islam Egitim Tarihi, 125-129; Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve
Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I)”, 158-161; Bozkurt, “Darii’l-Kurra”, DI4, VIII, 543-548.
Bozkurt, ilgili maddenin igeriginde ilk dénemde bu isi yapan evleri anlatmaktadir.

"1 Bkz. ibn ishak, 218-219; Buhari, Mendkibu’l-Ashab, 45; ibn Sa'd, III, 231; Sulul, Hz. Peygamber
Devri Kronolojisi , 408-409; Goziitok, Sakir, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 118-119; Giiner, “Asr-1
Saadet’te Mescidler/Camiler ve Fonksiyonlari”, Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 164-165.

"2 {bn Sa’d, V, 574-575; ibnii’l-Cevzi, el-Vefd, 1, 396.

"3 Ya’kibi, Kiilsiim b. Hidm’in vefat etmesi iizerine Hz. Peygamber’in Sa’d b. Hayseme’nin evine intikal
ettigini kaydetmektedir, Ya’kiibi, Tdarih, 11, 41; ayrica bkz. Zehebi, Tt Grihu'l-Islam, 11, 335.
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“Menzilii'l-Kur’an” adlartyla  da  amilmustir.'"  Gerek isminden gerekse Hz.
Peygamber'in ziyaretgileri kabul i¢in oraya ugramasindan bu evin boylesi faaliyetlere
mahal oldugu anlagilmaktadir. Goziitok, Kiilsim b. Hidm’in evinin de egitim-6gretim

amactyla kullanildigini belirtmektedir.' "

Hz. Peygamber’in Akabe Bey’atleri sirasinda Medine’ye Ogretmen olarak
gorevlendirdigi Mus'ab b. Umeyr, Medine'ye vardigi zaman, Es'ad b. Ziirare'nin evinde
kalmig, bu evde egitim-ogretim faaliyetlerini ylriitmiistiir, buray1 egitim-0gretim
islerinin merkezi haline getirmistir. Hz. Mus’ab, hem bu evde hem de diger bazi
sahabilerin evlerinde Miislimanlara Kur'4n okutmakta, dini bilgiler vermekteydi.''® Bu
ev, Medine’de egitim-6gretim i¢in kullanilan ilk ev olma 6zelligini tasimaktadir. Ayrica
Es’ad b. Ziirare, Mus’ab b. Umeyr heniiz Medine’ye gelmeden dnce de insanlar1 evinde
toplayarak egitim-6gretim faaliyetinde bulunmaktaydi. Medine’de, tasradan gelen
heyetlerin agirlanmig oldugu Remle bintii'l-Haris'in evi de burada zikredilebilir. Hz.
Peygamber bu evde, disaridan gelen insanlara islAm'm ilk prensiplerini dgretmis ve

onlara tebligde bulunmustur.'"’

Kaynaklarda, bunlar arasinda darii’l-kurrd adi sadece Mahreme b. Nevfel’in evi
icin zikredilmektedir. Bu terimin gegtigi en eski kaynak 6zelligini tasiyan ibn Sa’d,
Abdullah Ibn Ummi Mektim'dan ve Medine'ye ilk geldiginde yerlestigi bir darii’l-
kurrd'dan soyle s6z etmektedir: “Ibn Ummii Mektim, Mekke'de erken bir donemde
Miisliiman oldu. O, gérme oziirliiydii. Bedir’den sonra, yiiriimek suretiyle Medine’ye
muhacir olarak geldi ve darii’l-kurrdya indi ki orasi Mahrame b. Nevfelin eviydi (Ona
aitti).”''* Tbn Sa’d’ta gecen bu rivayetten, darii’l-kurra adinin, mescidler disinda Kur’an
okunan ve 6gretilen yerler i¢in daha Hz. Peygamber devrinde kullanilmaya baslandig:
anlasilmaktadir. Omer b. Sebbe, bu evden bahsetmekte ancak ddrii’l-kurrd tabirini

9 Mahreme b. Nevfel’in Mekkenin fethinden sonra Miisliiman

kullanmamaktadir.
oldugu hakkindaki rivayetleri'?® dikkate alan Saricam, ddrii’l-kurrd olarak bahsedilen

bu evin miilkiyetinin daha sonra Mahreme b. Nevfel’in miilkiyetine ge¢gmis olabilecegi

"4 {bn Sa’d, V, 574-575; Goziitok, Ilk Dénem Islam Egitim Tarihi, 127.

"3 Goziitok, [Tk Donem Islam Egitim Tarihi, 126.

16 ya’kibi, Tdrih, 11, 38; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 11, 294-295.

"7 Bkz. ibn Kesir, el-Biddye, V, 205, 210

"8 fbn Sa’d, IV, 191; ayrica bkz. Kettani, I, 195; Kéten, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saddet te Islam, IV, 385.

"% {bn Sebbe, 1, 241.

120 Bkz. ibn Sa’d, VI, 69; ibnii’l-Esir, izzeddin Ebd'l-Hasen Ali b. Muhammed (0.630/1232), Usdii’l-
Gdbe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, Thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcad, I-VIII, Beyrut,
1994, V, 119.
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121

ihtimalini 6ne stirmektedir. ~ Hamidullah, darii’l-kurra’nin olusma siirecini, Suffa’nin,

ihtiyac1 karsilayamaz hale gelmesiyle baglanti kurarak daha ge¢ bir doneme

konumlandirmaktadir.'??

Ciinkii  Suffa’nin meydana gelisi Mescid-i Nebevi’'nin
yapilisindan sonradir. Hamidullah’in bu yorumu Ibn Sa’d’m, Ibn Ummii Mektim’un

Bedir’den sonra hicret ettigi aktarimima uygun diismektedir.'>

Klasik kaynaklarda darii’l-kurrd hakkinda ayrintili bilgi veren rivayetler
bulunmamaktadir. Ancak bazi anlatimlardan yola c¢ikilarak dadr 'ul-kurra hakkinda
bilgiler elde etme imkani bulunmaktadir. Bu konuda az da olsa agik bilgi veren bir
rivayette Enes b. Malik, Hz. Peygamber'in zamaninda kurrd diye isimlendirilen bir
gruptan sO0z ederken sOyle demektedir: “Omnlar yetmis kadardi. Gece oldugu vakit
Medine'deki muallimlerine giderler, sabah oluncaya kadar biitiin gece ders yaparlardh.
Sabah olunca da kendisinde gii¢ ve kuvvet olanlar su ve odun getirir, parasi olanlar da
birlesip bir koyun satin alirlar ve yemek tizere hazirlarlardi. Bu da Hz. Peygamber'in
hiicrelerine yakin bir yerde cereyan ederdi”'** Yukarida, Suffa ehlinin bu tiir bir
faaliyetinden bahsedilmisti. Bu riviyette Suffa ehlinin kastedilmis olma ihtimaliyle
birlikte, rivayetteki yerin tarifi, Ibn Sebbe’nin tarif etti§i evin yeriyle benzerlik
gostermektedir. Ayrica odun getirilerek yemek pisirilmesi, olayin gectigi yerin mescid
degil bir ev oldugu izlenimi vermektedir. Kaldi ki eger Enes b. Malik Suffay: kastediyor
olsaydi, acik¢a Suffa veya mescid kelimelerini kullanird1 diye diisiiniiyoruz. Dolayistyla
Mahreme b. Nevfel’in ddr’ul-kurrd olan evini kastetmis olma ihtimali yiiksektir.
Saymin 70 olmasi, mekanin biiyiik, aynt zamanda egitim-0gretim faaliyetine tahsis
edilmis bir ev oldugu ihtimalini giiclendirmektedir. Bu rivayeti yukarida verilen diger
rivayetlerle birlikte ele alan Varol, su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Biitiin bu
rivayetlerden anlasildigina gére Dar’ul-Kurrd, Kur'dn egitim ve ogretimine tahsis
edilmis bir ev idi. Bir gece egitimini andiran bu miiessesede, miistakil bir muallim
nezaretinde egitim yapildigi ve sabahlara kadar egitimin devam ettigi

anlasiimaktadir.'*

121 Saricam, {brahim, “Mahreme b. Nevfel”, DI4, XXVII, 389-390, istanbul, 2003, s. 389-390.

122 «“Biy siire sonra Suffa artik ihtiyact karsilayamaz hale geldi ve Hz. Peygamber buradaki yigilmanin
ontine gecmek icin bagkentin degisik semtlerinde ilkokul ya da hazirlik okulu niteliginde okullar agti.
Hicretin heniiz 2. yilinda Medine’de, Mahreme b. Nevfel’in evinde Dar’ul-Kurra adiyla Kur’dn
ogretimine yonelik yeni bir okul faaliyete gecirildi.” Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 771.

13 Zehebi, Ibn Ummii Mektim’un Mus’ab b. Umeyr’den hemen sonra, Hz. Peygamber’den 6nce hicret
ettigini kaydetmektedir, Zehebi, T¢ Grihu'l-Islam, 11, 315, 332.

' Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)”, 160; benzer
bir rivayet i¢in bkz. Kettani, II, 57.

12 Varol, “Hulefa-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)”, 160.
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5.1.4. Darir’l-Kiittab/Sibyan Mektebi
Kiittab, “k-t-b” kokiinden gelmektedir. Bu kok toplamak ve bir seyi bir seye
eklemek anlamlarini ifade etmektedir. Ayn1 kokten gelen “kitaba bu ismin verilmesi de

kitapta gesitli bilgilerin toplanmasmdandir.'*

Mektep kelimesiyle es anlamli olan
“kiittab” kelimesi, yazdirmak veya yazi1 6gretmek anlamina gelen “et-tektib” kokiinden
tiiremistir.'>’ Genellikle ilk dereceli egitimin yapildigi yer olarak bilinen kiittablar,
Islam’dan énce de Arap Yarimadasinda mevcuttu. Kiittdblar, Arap yazisinin yaninda
basit matematik hesaplarin da 6gretildigi ve ¢ogunlukla bir odadan miitesekkil kiiciik
kurumlard:. Eskiden miras alman bu kurumlar, varliklarini Islim diinyasinda uzun bir
siire devam ettirmislerdir. Arap Yarimadasinin degisik yerlerinde var olan kiittablarin,
daha cok kiiltiir merkezlerinde bulunduklar1 gériilmektedir. Islam’mn ortaya ¢ikisindan

yaklasik ylizy1l 6nce Arap Yarimadasi’nin Yemame bdlgesi ve c¢evresinde kiittablar

oldugu anlasilmaktadir.'*®

Hz. Peygamber, “Kiiciikliigiinde ilim ogrenen kimsenin misali tas iizerine
kazinan naksa benzer. Biiyiikliigiinde ilim ogrenen kimse ise su tizerine yazi yazana

»12 demek suretiyle cocuklara verilecek temel egitimin gerekliligini

benzer.
vurgulamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, o donemde varligi bilinen ve ornekleri
ortada olan kiittaba 6nem verdigi muhakkaktir. Temel kaynaklarda gegen bazi
rivayetlerden, bu kurumun Hz. Peygamber doneminde var oldugunu anlamak
miimkiindiir. Goziitok, adim1 verdigi alt1 adet kiittdibin Hz. Peygamber doneminde
Medine’de oldugunu, c¢ogunlugunu Samhidi’nin verdigi bilgilere dayanarak
savunmakta ve 6nemli deliller sunmaktadir.** Hamidullah bu konuda: “Hz. Peygamber
Suffa’nmin yetersiz oldugunu goriince, Medine 'nin c¢esitli mahallelerinde ilk veya hazirlik

»Bl demekte ve kiittAblarm bizzat Hz.

okullar1 diyebilecegimiz mektepler acti.
Peygamber tarafindan agildigini ifade etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in, pek cok

defa 6gretmen atamasi yaptig1 bilinmektedir.'*

126 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, 892.

127 Kazici, Isldam medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 327, Islam Kurumlar: el Kitibi, 446-447; Landau,
Jacob M., “Kiittab”, Did, XXVII, 3-4, istanbul, 2003, s. 3.

128 Celebi, Isldm 'da Egitim-Ogretim Tarihi, 33-34; Goziitok, Islam i Altm Caginda Ilim, 66-67; Maltas,
Siimerlerden Giiniimiize Egitim, 246; Islam Kurumlar: el Kitabi, 446-447.

129 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 332.

130 Goziitok, [lk Donem Islam Egitim Tarihi, 145-152.

! Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 771.

132 Bkz. Buhari, Mezalim, 9; ibn Hisdm, II, 595; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 100; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 11, 309.
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Gerek Hz. Peygamber’in esleri gerekse diger sahabilerin sozlerinden kiittabin
sahabiler devrinde oldugu hatta Hz. Omer déneminde kurumsallastigi acikca
anlasilmaktadir. Kettani, “Omer’in hilafetinden énce bir kimse kiiciik kardesini ve kizini
okutur, biiyiikler de biiyiiklerden ogrenirdi. Fetihlerden sonra ¢ocuklarin sayist artinca
Hz. Omer kiittablarin yapilmasini emretti ve ¢ocuklarin egitim-6gretimi icin gorevliler
tayin etti”'> demek suretiyle kiittdblarm Hz. Peygamber déneminde olmadigini, ilk
defa Hz. Omer doneminde acildiklarini iddia etmektedir. Taberi’de gecen bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Mudz b. Cebel’i Yemen ve Hadramevt’in tiimiine
muallim olarak gérevlendirdigi yazmaktadir."** Hz. Peygamber, pek ¢ok defa dgretmen
tayin etmistir. Ancak Muaz b. Cebel’in otekilerden farkli olarak ¢cok daha kapsamli ve
genis bir bolgeye 6gretmen olarak gorevlendirildigi goriilmektedir. Mudz b. Cebel’in
genis bir bolgeye muallim olarak atanmasi, bir egitim-68retim organizasyonunu akla
getirmektedir. Boyle bir organizasyonu meydana getiren Hz. Peygamber’in o donemde

Araplarca bilinen kiittablar agtirmasi ihtimalden uzak tutulmamalidir.

Baz1 rivayetlerin tarihleri tam olarak tespit edilebilseydi daha net yorumlarda
bulunmak miimkiin olurdu. Buhari’de gecen rivayette, Hz. Peygamber’in esi Ummii
Seleme’nin, “muallimu’l-kiittdb”a haberci gonderip “Bana yiin tiftikleyecek erkek
cocuklart gonder, hiirr yollama” dedigi kaydedilmektedir.'*> Bu rivayette “muallimu’l-
kiittdb” ifadesi ¢ok dnemlidir. Bu ifade kurumsallig1 ¢ok acik sekilde ifade etmektedir.
Muallim 6gretmen, kiittab ise ¢ocuklarin egitim gordiigii yer demektir. Yani ortada bir
egitim miiessesesinin ve bu miissesenin bir egitim programinin oldugu goriilmektedir.
Nitekim kaynaklar, Hz. Omer’in, kiittdblarmn miifredat1 hakkinda talimatlarinin

oldugunu kaydetmektedirler."*

Yukaridaki rivayetten, kole cocuklarin da hiir
cocuklarla birlikte egitim gordiigii anlasilmaktadir. Diinya tarihinde XX. yiizyilin
baslarina kadar kolelerin iginde bulundugu durum goz 6niine alimirsa, islim’in ortaya

cikardig1 bu uygulamanin sosyal hizmet agisindan 6nemi daha iyi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’den hemen sonra, ozellikle Hz. Omer déneminde Kiittab

egitimin daha kurumsal hale geldigi goriilmektedir. Kaynaklar, Hz. Omer’in kiittab

13 Kettani, 11, 364.

B4 “Mudz b. Cebel, Yemen ile Hadramut arasinda bulunan biitiin emirler arasinda gidip gelen bir
muallimdi idi.” Taberi, 111, 228, 318; ayn1 ifadeyi Ibnii’l-Esir de aktarmaktadir, Ibnii’1-Esir, el- Kamil, 11,
309; ayrica Muaz b. Cebel’in 6gretmen olarak gorevlendirilmesi i¢in bkz. Ya’kabi, Tarih, 11, 79.

15 Buhari, Diyat, 27; Parladir, bu olayi, kiittibin Hz. Peygamber déneminde agildigma dair delil olarak
sunmaktadir, bkz. Parladir, “Asr-1 Saddet’te Egitim”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 1V, 428-429.

13 Bkz. Celebi, Islim da Egitim-Ogretim Tarihi, 45; Maltas, Siimerlerden Giiniimiize Egitim, 247; Islam
Tarihi El Kitdbi, 451.
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actirdigini  ve ogretmenlerine maas bagladigimi  kaydetmektedirler.”” Hatta Eba
Ubeyd’in aktardigina gére Hz. Omer, bazi amillerine, Kur’an 6grenimi gdrenlere
tahsisat baglamalarim emrettigini kaydetmektedir.”® Bu talimat muhtemelen
kiittablarda yatili egitim goren cocuklar igin verilmistir. ibn Ebi Seybe, Hz. Omer’in,
Medine’de ¢ocuklara ogreticilik yapan ii¢ 6gretmenin her birine ayda 15 dirhem maas

% fbn Sa’d’ta kiittdb hakkinda birkag rivayet gegmektedir.

Odedigini aktrmaktadir.
Bunlardan birinde Osman b. Abdullah adindaki bir kiittdb 6grencisi, Ebl Hureyre,
Abdullah b. Omer ve bazi sahabilerin, kendisinin bulundugu kiittdba ugradiklarin
soylemektedir.'*® Bu olaymn tarihsel olarak Hz. Peygamber déneminde olmadig:
kesindir. Ciinkii ibn Sa’din verdigi bilgiye gére Osman b. Abdullah, Hz. Omer’in en

141

kiigiik kiz1 olan Zeyneb’in ogludur.'*' Ibn Omer’in kiittab: ziyareti baska bir rivayette,

farkli kisilerle nakledilmektedir. '**

Kiittablarda Miisliiman olmayanlarla Miisliiman ¢ocuklarin birlikte egitim
gordiiklerine dair rivayetler de vardir. Ancak bunun Hz. Peygamber déneminde

oldugunu séylemek miimkiin gérinmemektedir.'*

(Cagdas yazarlardan bazilar kiittdblarin; okuma yazma 6gretimi yapan kiittablar
ile Kur'an ve Islam dini esaslar1 6gretimi yapan kiittab'lar olmak {izere iki ayr1 cesit
olduklarini belirtmektedirler."* Bunlardan ilki Hz. Peygamber déneminde, ikincisi ise
Hz. Omer déneminde kurulmaya baglamislardir. Yani Kur'an ve temel Islami bilgilerin
ogretildigi kiittab'lar, okuma ve yazma egitimi yapan kiittdb'lardan daha sonra ortaya

cikmistir.

5.2. Egitim Yonetimi
Hz. Peygamber Medine’de yeni bir toplumun temellerini atarken egitime biiyiik

onem vermekteydi. Hem Kur’an’in anlasilmasi, hem dinin 6grenilmesi i¢in egitim-

17 Mesela bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 272; Kallek, Asr-1 Saddet 'te Yoetim-Piyasa ilskisi, 140.
1% bt Ubeyd, , 292.

" fon Ebi Seybe, Musannef, VIII, 272; Kallek, bu dgretmenleri “Sibyan Mektebinin muallimleri” olarak
adlandirmaktadir, Kallek, Asr-1 Saddet ’te Yonetim Piyasa Tliskisi, 140.

0 {bn Sa’d, 11, 517; Osman b. Abdullah, diger bir rivayette, Ebii Katade’nin sakalin1 boyadigi hakkinda
bilgi verirken, kendisinin o sirada kiittibta oldugunu belirtmektedir. ibn Sa’d, IV, 381.

“'Tbn Sa’d, VII, 240.

142 Kettani, 11, 364; Parladir, Selahaddin, “Asr-1 Saadet’te Egitim”, Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 428-429;
Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I1)”, 168.

43 Bu konudaki bir olaym ayrmtis1 i¢in bkz. ibn Kesir, el-Biddye, X, 548; Goziitok, Isldm 'm Altin
Caginda Ilim, 68-69.

" Ayrintili bilgi icin bkz. Celebi, Islim 'da Egitim-Ogretim Tarihi, 35-38; Varol, “Hulefa-i Rasidin
Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (II)”, 168-169; Parladir, Selahaddin, “Asr-1
Saadet’te Egitim”, Asr-1 Saddet 'te Isiam, IV, 429.
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Ogretimin toplumun geneline yayilmasi gerekmekteydi. Bunun i¢in ortaya c¢ikan her
firsat1 degerlendirmekteydi. Mekke’de oOncelikle birebir baslayan egitim, Darii’l-
Erkam’da miiesseselesmis, ancak gizli'® oldugu igin toplumun geneline hitap
etmemigstir. Hz. Peygamber, hicretten hemen o6nce Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye
gondererek ilk 6gretmen atamasi yapmis oldu. Hicret sirasinda kisa bir siire konakladigi
Kuba’da hem bazi evleri egitim-6gretim amacl kullanmis, hem de Kuba Mescidini
yaparak ibadetin yaninda lokal bir egitim-6gretim merkezi haline getirmistir. Medine’ye
hicretinde sehre girer girmez ilk icraati Mescid-i Nebevi’nin yerini tespit etmesi ve
hemen yapimina baglamasi olmustur. Mescid-i Nebevi, yukarida da ele alindig1 gibi,
diger mescidlerden farkli olarak bazi 6nemli fonksiyonlara da sahiptir. Suffa, tarihte
benzerine rastlanmayacak o6zelliklere sahip bir egitim kurumu islevi gormiistiir. Hz.
Peygamber hem Suffa’ya Ogretmenler atamis, hem de buradan yetisen talebeleri
Ogretmen olarak baska yerlere gorevlendirmistir. Bunun yaninda, daha onceden
yapilmis olan kisisel mescidleri onaylayarak mahalli egitim-6gretim merkezleri haline
getirmistir. Ayrica Medine’de de bazi evler birer egitim-6gretim miiessesesi olarak
gorev yapmislardir. Yeni fethedilen bdlgelere, bazilar1 ¢cok genis alanda bir egitim
yoneticisi olmak {iizere, O0gretmenler atamistir. Bedir Savasinda, esirlerden okuma-
yazma bilenlerin, bunu Miisliiman c¢ocuklara 6gretmeleri karsiliginda saliverilmeleri
uygulamasi, Hz. Peygamber’in egitim-6gretim i¢in savas gibi en olumsuz olaylar1 bile

firsata ¢evirdigini gdstermesi agisindan 6nemli bir drnektir.

Hz. Peygamber’in baslattig1 bu kapsamli egitim faaliyeti, O’nun (sav) vefatindan
hemen sonra daha da gelistirilmis, yeni miiesseseler olusturulmus ve gelistirilmistir.
Ozellikle Hz. Omer, bu konuda énemli adimlar atmis, 6gretmenler atamis, programlar
olusturmustur.'*® Emeviler déneminde egitim-0gretim isi ¢ok daha yaygin ve biiyiik

. . g g 14
miiesseselerin kuruldugu bir dénem olmustur.'’

45 Bkz. Zehebi, Tarihu'l-Islim, IV, 23.

¢ Ebl Ubeyd’in aktardigma gore Hz. Omer, bazi dmillerine, Kur’an Ggrenimi gorenlere tahsisat
baglamalarin1 emrettigini kaydetmektedir. Bu talimat muhtemelen kiittdblarda yatili egitim goren
cocuklar i¢in verilmistir. Bkz. Ebli Ubeyd, 292.

7 Velid b. Abdiilmelik daha da 6nemlisi Omer b. Abdiilaziz dénemleri, egitim-6gretimin de dahil
oldugu sosyal hizmet uygulamalar1 agisindan g¢ok verimli dénemler olmustur. Belazuri, Velid b.
Abdilmelik’in, bir kiittdb1 ziyaret ederek oradaki d6gretmenlerle konustugunu aktarmaktadir. Belazuri,
Ensdbu’l-Egraf, VIII, 80; Ramazan Altinay, Emevilerde Sahibu’s-Stklarin(Zabita) kiittablarda
Ogretmenlerin ¢ocuklar1 dovmelerine engel olmak gibi bir gorevlerinin oldugunu kaydetmektedir.
Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 120; Ayn1 yazar, Emeviler Doneminde, geneli kapsayacak sekilde
kurumlagmis bir egitim-6gretim sisteminden bahsedilemeyecegini savunmaktadir. Altinay, Emevilerde
Giinliik Yasam, 515.
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Bu kisa Ozetten sonra Hz. Peygamber doneminde O08retmen atamasi, ¢ocuk,
geng, kadin, yetiskin ve engellilerin egitimi konusunda yapilan sosyal hizmet

uygulamalarini kisaca ele almakta fayda vardir.

5.2.1. Ogretmenlerin Tespiti, Tayini ve Calisma Sartlari

Egitim-6gretimin temel diregi 6gretmendir. Ogretmenin sorumluluk alani, basta
cocuklar olmak iizere, insandir. Bu agidan 6gretmenin hem se¢imi hem de yetistirilmesi
¢ok dnemlidir. Ogretmenin ilk gdrevi, egitim-6gretimin akisini saglayarak, sorumluluk
alaninda bulunan fert, grup veya toplumun geligmesine maddi ve manevi yonden
katkida bulunmaktir. Ogretmenin yaptig1 bireysel anlamda 6grencinin erdemli bir fert
olarak gelecegini kurma, sosyolojik anlamda ise gelecegin erdemli toplumunu
olusturma faaliyetidir. Bundan dolay1 da Islam’mn ilk asrinda dgretmenin konumu farkli

olmus ve bu donemde itibar gt')rmiistiir.148

Okuma-yazma bilenlerin ¢ok az oldugu,'*’ egitim-6gretim faaliyetlerinin yaygm
olmadig1 bir toplumda Hz. Peygamber, bunu tersine ¢evirecek onlemleri bizzat kendisi
almis ve egitim-0gretim islerine agirlik vermistir. Hz. Peygamber, sectigi
Ogretmenlerin; okuma-yazma bilmek, giizel Kur’dn okumak, toplumda sevilen bir
konuma sahip olmak, hitabeti giiclii olmak, fiziki anlamda temizlik ve diizene dikkat
etmek gibi 6zelliklerden birkagina sahip kisiler arasindan olmasina dikkat ediyordu.
Nitekim ashabina su uyarida bulundugu rivayet edilmektedir: “Sizler arkadaslarinizin
onderlerisiniz, 6yleyse giizel elbise giyiniz, yol ihtiyaclarinizi diizenleyiniz. Oyle ki sizler
insanlar arasinda (birer) nisane gibisiniz.”"° Hz. Peygamber, sahabilerini bu anlamda
yetistirmeye 6zen gostermekte ve bu anlamda ¢abuk mesafe katedenleri basta egitim-
ogretim olmak tizere farkli gorevlere tayin etmekteydi. Ebli Sa’lebe adindaki bir sahabi,
Hz. Peygamberle karsilastiginda, kendisini “giizel &greten” birisine gondermesini
istemis, Hz. Peygamber de onun Ebl Ubeyde b. Cerrah’a gitmesini sdylemis ve “Seni,
giizel talim ve edeb verecek birine gonderiyorum.” demistir.””' Egitim-6gretim
konusundaki ilk atamasimi Darli’l-Erkam’da yetistirdigi Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye

Ogretmen olarak gondermek suretiyle yapmustir.

148 Daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Yilmaz, “Hz. Peygamber Dénemi Egitimine Genel Bir Bakis,”
Dini Arastirmalar, 211.

9 “[slam dini geldiginde Kureys kabilesinden 17 kigi yazi yaziyordu.” ifadesini kullanan Belazurd, bu 17
kisinin adlarin1 tek tek vermistir. Belazuri, Fiitih I-Biildan, 539.

130 Géziitok, Ik Donem Islam Egitim Tarihi, 178.

P! Kettani, I, 178.
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Hz. Peygamber, Hicretle birlikte egitim-0gretim faaliyetlerini daha sistematik
hale getirmistir. Bu donemde gerek Medine'de gerekse tagradaki miisliimanlara okuma-
yazma ve Kur’an 6gretmek i¢in bir¢cok dgretmen gorevlendirmistir. Buhari’de gegen bir
rivayette Hz. Peygamber, Kur’an’1 4 kisiden almay1 yani 6grenmeyi tavsiye etmistir:
Abdullah b. Mes’id, Eba Huzeyfe’nin azadlis1 Salim, Muaz b. Cebel ve Ubey b.
Ka’b."? Bu sahabiler, yasadiklar1 siire igerisinde, egitim-6gretim isinde aktif gérev
almiglardir. Mesela, Ubey b. Ka’b, vahiy katibi olmasinin yanisira gbérme engelli

birisine Kur’an dgretme gorevine bakmaktaydi.'>®

Muéz b. Cebel, ayni gorevle hatta
cok daha genis yetkilerle Yemen’e gonderilmistir.">* Muéz b. Cebel, Mekke fethinden
sonra da yine ayn1 gorev i¢in Ebli Musa el-Es’ari ile birlikte Mekke’de birakilmig bir

155

muallimdir. ™ Bunlar disinda, Ubade b. Samit, Suffa ehline okuma-yazma ve Kur’an

ogretmekle gorevlendirilmistir.'>

Mescid-i Nebevi'nin yapilisinin hemen ardindan
Abdullah b. Said insanlara okuma-yazma dgretmeye baslamis ve Bedir Savaginda sehid
oluncaya kadar bu faaliyetine devam etmistir.'”’ Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’1
Miisliiman olan Beni Haris kabilesine dini bilgileri, siinneti ve Isldim’mn esaslarim
ogretmesi igin Ogretmen olarak gondermistir.'>® Hz. Peygamber’in &gretmen olarak
gorevlendirdigi diger bazi sahabiler ise sunlardir: Rafi’ b. Malik el-Ensari, Useyd b.
Hudayr, Halid b. Said b. el-As. '*° Hz. Peygamber, yeni Miisliiman olan her ferd, kabile
ve toplulugun Islam’1 dgrenmesi icin bir 6gretmen gérevlendirmis ve boylece egitim-
ogretimin toplumda yaygin hale gelmesini saglamistir,'®

Hz. Peygamber, ihtiya¢ oldugu zaman Miisliman olmayanlar1 da 6gretim iginde

gorevlendirmistir. Mesela, Bedir Gazvesinde esir edilenler arasinda okuma yazma

bilenlerden her birinin 10 miisliman c¢ocuga bunu Ogretmek sartiyla serbest

132 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 8.

'3 ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 274.

% “Mudz b. Cebel, Yemen ile Hadramut arasinda bulunan biitin emirler arasinda gidip gelen bir
muallimdi idi.”, Taberi, 111, 228, 318; Ibnii’l-Esir, el- Kdmil, 11, 309; ayrica bkz. Buhari, Mezalim, 9;
Halife b. Hayyat, 61; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII, 100; Kettani, II, 288; Hamidullah, Isliam
Peygamberi, 11, 770.

155 Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi , 890; ayrica bkz. Kettani, I, 181.

¢ Tbn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 273; Eba David, Biiyd’, 37; ibn Mace, Ticaret, 8; ayrica bkz. Kettani,
I, 178, 186.Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 413.

57 Eba David, Biiyd’, 37; ibn Mace, Ticaret, 8; Kettani, I, 186; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 769.
5% ibn Hisam, II, 595; Kettani, Amr’m 17 yasinda Necran’a Ogretmen olarak gonderildigini
aktarmaktadir, Kettani, I, 181.

139 By sahabilerin gorev alanlari hakkinda bkz. Kettani, I, 181-182.

' Konunun daha genis bir degerlendirmesi igin bkz. Varol, “Hulefi-i Rasidin Donemi Egitim ve
Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”, 486.
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birakilmalar1'®' o giiniin diinyasinda benzerine rastlanmayan bir yéntem olmasi yoniiyle
ayrica incelenmeye deger bir uygulamadir. Diger bir 6rnekte Hz peygamber, Hayber
Savasinda esir aliman 30 kadar Yahudi demirci ustasini, Miisliimanlara mesleki egitim
vermekle gorevlendirmis ve onlari bu gérevi yerine sarti ile serbest birakmustir.'® Hz.
Peygamber’in bu uygulamasi daha sonraki donemler i¢in 6nemli bir 6rnek teskil etmis,
hem Rasid Halifeler hem de Emeviler Doneminde okullarda gayrimiislim dgretmenler
istihdam edilmistir. Nitekim yukarida, “Darii’l-Kiittab/Sibyan Mektebi” basghg: altinda

bu konuda 6rnekler aktarilmistir.'®

Hz. Peygamber’in Ogretmenlere maas bagladigina dair herhangi bir bilgiye
rastlayamadik. Ancak Basta Muadz b. Cebel gibi uzak bolgelere gorevlendirilen
Ogretmenlere maas baglamamasi uzak bir ihtimal olarak goriinmektedir. Hz.
Peygamber, her ne kadar Kur’an 6gretimi karsiliginda iicret ve hediye alinmasina sicak
bakmamigsa da bu, genel egitim-6gretim islerinde gorevlendirilen 6gretmenlere maas
0denmemesini gerektirmemektedir diisiincesindeyiz. Ciinkii bu gorevlendirme, bir

devlet gérevlendirmesi, bir memur atamasi mahiyeti géstermektedir.

-----

A e A . . | A . -
Rasid Halifeler doneminde, '®* Emevilerin sonuna kadar,'® ara sira sekteye ugrasa da,

! fbn Sa’d, 11, 23; Eba Ubeyd, , 145; Kettani, I, 187; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi , 504;

tarihi kaynaklar, bu uygulamanin neticesinde Medine’de okuma yazma bilenlerin sayisinin arttig

belirtilmistir, bkz. Varol, Bahaiiddin, “Hulef-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel

Bir Bakis”, 484.

162 Kettani, 11, 139; Kallek, Asr-1 Saddet 'te Yonetim Piyasa Iliskisi, 141.

1 Olaym ayrintist igin bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 1X, 548; Géziitok, Isldm i Altn Caginda Ilim, 68-69;
Kettani bu konuyu, Bedir esirlerini 6rnek gostererek “Kdafir Ogretmen” baghgiyla ele almistir, Kettani, I,
187-188.

' Hz. Peygamber’den sonra Rasid Halifeler Doneminde egitimde kurumsallasma konusunda 6nemli
adimlar atilmistir. Hz. Eb( Bekir donemi kisa oldugu, isyanlara kars1 tedbirler ve savaslarla gectigi igin
herhangi bir atilim yapilamamistir. Hz. Omer, hem kiittib agma, hem gretmen atama ve maas baglama
hem de miifredat belirleme konularinda icraatlarda bulunmustur. Hz. Omer, Basra halkina Abdullah b.
Mugaffelin de aralarinda bulundugu yedi 6gretmen gondermistir. Bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1X,
119-120; Ayni sekilde imran b. Husayn’i, Ebl Musa’nin vali oldugu Basra’ya ogretmen olarak
gorevlendirmistir. Bkz. Belazuri, Fiitih I-Biilddn, 433; Hitti, Hz. Omer’in, Hicri 17(638) gibi erken bir
devirde idaresi altma aldigi biitiin bélge ve ulkelere ogretmenler gonderdigini kaydetmektedir Hitti
Sam bolgesme Eb d Derda (Dlmask) Muaz b. Cebel (Filistin), Ubey b. Ka’b ve Ubade b. Samlt
Basra’ya Abdullah b. Mugaffel, EbG Musa el-Es’ari, Imran b. Husayn ve Enes b. Malik; Kife’ye
Abdullah b. Mes’id. Fayda Hulefa P Ra;zdm Devri, 341; ayrica bkz Zehebi, T arthu'l- islam 111, 423;
Ebi Seybe’nin aktardlgma gore Hz. Omer, Medine’de ¢ocuklara dgreticilik yapan iig ogretmemn her
birine ayda 15 dirhem maas 6demekteydi. ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 272; Kallek, bu 6gretmenler
icin  “Sibyan Mektebi ogretmeni” olarak adlandirmaktadir, Kallek, Asr-1 Saddet’te Yonetim Piyasa
Iliskisi, 140; ayrica bkz. Géziitok, Islam i Altin Caginda Ilim, 69.

1 Emevilerde, i¢ karisikliklarin etkisiyle Abdiilmelik b. Mervan doneminin sonuna kadar, egitim-
ogretim de dahil olmak iizere sosyal hizmetlerde aktif bir siyaset izlenememistir. Ancak Velid b.
Abdiilmelik ile birlikte sosyal hizmetlerde 6nemli atilimlar gerceklestirilmistir. Velid b. Abdiilmelik daha
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genel anlamda gelistirilerek devam ettirilmis ve daha ileriki donemlerde agilacak biiyiik

egitim kurumlarina 6rnek teskil etmistir.

5.2.2. Cocuk ve Gengclerin Egitimi
Yukarida Giris boliimiinde, “Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmetler” basliginda
Hz. Peygamber’in ¢ocuklara yonelik sosyal hizmet uygulamalari anlatilarak ornekler
verilmistir. Bu uygulamalrin en onemli kismin1 “Korunmaya ve Bakima Muhtag
Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmetler” olusturmaktadir. Ayrica “Darii’l-Kurrd” ve
“Kiittab” basliklarinda da nisbeten ¢ocuklara yonelik egitim-6gretim hizmetlerine temas
edilmistir. Bu baslikta da c¢ocuk ve genclere yonelik egitim-6gretim hizmetlerinde

Islam’1n ilk asrinda izlenen genel politikalar ele alinacaktir.

Hz. Peygamber, toplumun geleceginin teminati olan g¢ocuk ve genglerin
egitimine 6zel bir onem vermistir. Ciinkii ¢gocuklar ve gengler, toplumun gelecegidirler.
Hz. Peygamber, ¢ocuklar1 iyi yetistirmenin dnemini her firsatta vurgulamis, toplumu bu
konuda yonlendirmistir. Bir hadiste “Anne ve baba, ¢ocuklarina giizel
egitimden/terbiyeden daha faziletli bir hediye veremez” denilmektedir.'®® Miislim’de
gecen ve vakiflarin kurulmasinin kaynagi olarak gosterilen meshur hadisinde Hz.
Peygamber, “Insan oliince artik onun sevap kazanma imkani bitmis olur. Ancak geride
sadaka-i cdriye, insanlarin faydalandigi ilim ve bir de kendisine dua eden hayirli bir

eviat birakanlar sevap almaya devam ederler.”'®” demis ve ¢ocuk yetistirmenin hem

da 6nemlisi Omer b. Abdiilaziz dénemleri, egitim-6gretimin de dahil oldugu sosyal hizmet uygulamalar
acisindan ¢ok verimli donemler olmustur. Belazuri, Velid b. Abdiilmelik’in, bir kiittdb1 ziyaret ederek
oradaki dgretmenlerle konustugunu aktarmaktadir. Bkz. Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, VIII, 80; Omer b.
Abdiilaziz, ti¢ yili bulmayan halifelik doneminde sosyal hizmetlerin diger konular1 gibi egitim-6gretim
konusuna 6nemle egilmistir. O, merkez ve tasrada bir¢cok 6gretmen gorevlendirmis, onlara erzak tahsis
etmis ve maas baglamustir. EbG Ubeyd, 292; Agirakca, Islam'da Ilk Tecdid Hareketi ve Omer b.
Abdiilaziz, 147; Kose, “Sosyal Siyaset Kavram ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, AUIF Dergisi,
90; Ayrica valilerine gonderdigi talimatla, ilim tahsil edenlere yani 6grencilere de maas baglanmasini
emretmistir. Bkz. Kettani, I, 579; Omer b. Abdiilaziz bu siyasetiyle hicbir kimsenin egitim-6gretim
hakkindan yoksun birakilamayacagini ortaya koymustur. Bu amagla merkezden uzakta kirsal kesimde
yasayan bedevi insanlar1 egitmek ve onlart bilgilendirmek amaciyla Yezid b. Ebi Malik ve Haris b.
Yemced’i gorevlendirmistir. Bkz. Kose, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal
Siyaseti”, 90; Emeviler Doneminde egitim-6gretimde hem kiittdb agma hem de hem de &gretmenlere
maag baglama devam etmistir. Ancak bunun ara sira kesintiye ugradigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
Altinay, Emeviler Doneminde egitim-6gretim islerinin, devlet tarafindan geneli kapsayacak bir sisteme
kavusturulmadigini, dzel kisilerin gayret ve desteklerine birakildigini belirtmektedir. Altinay, Emevilerde
Giinliik Yasam, 514-515; ayrica bkz. Aycan, Irfan-ibrahim Saricam, Emeviler, Ankara, 1999, 140.

16 Goziitok, [Tk Dénem Islam Egitim Tarihi, 200.

7 Miislim, Vasiyye, 14; Kettani, II, 107; Yenigeri, Isldm i Dayanmsma-Paylasma Medeniyeti, 557;
Diger bir hadisinde Hz. Peygamber sdyle demektedir: “Yedi ¢esit hayir vardwr ki, bunlarin sevabi kula
oldiikten sonra o kabrindeyken de yazilmaya devam eder: Ilim dgreten, bir nehir agan, bir kuyu kazan,
bir hurma agaci diken, bir mescid yapan, bir mushaf birakan ya da éliimiinden sonra kendisi icin
magfiret dileyecek bir cocuk birakan kimse.” Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I, 455.
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uhrevi miikafatina hem de diinyevi faydasina dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ebeveyninin
uhrevi miikafat kazanmasima sebep olan ¢ocuk, diinyada da faydali isler yapan ve

topluma yarar1 olan bir birey anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber, Mekke doneminde basta 10 yasinda olan Hz. Ali olmak iizere
bircok c¢ocuk ve genci egitmis ve onlar1 birer 6gretmen, komutan, vali, iktisatci
kadr/hakim, ve devlet bagkani olarak yetistirmistir. Darii’l-Erkam bu anlamda hem ilk
hem orta hem de yiiksekdgretim merkezi olmustur. Okuma-yazma bilmeyenler
O0grenmis, bilenler uzmanlasmis, uzmanlaganlar ise farkli gorevlere atanarak hem
Islam’1 teblig etmis hem de ferd ve toplumun farkli alanlarda gelismesini ve ilerlemesini
saglamislardir. Mesela geng yasta Islam’1 kabul edenlerden 10 yasindaki Hz. Ali, devlet
baskanlig1 da dahil yukarida sayilan gorevlerin hepsinde farkli zamanlarda bulunmustur.
15 yasindaki Zeyd b. Harise, kolelikten gelmesine ragmen ordu komutanligina kadar
yiikselmis ve pek ok askeri seferi yonetmistir.'®® Oglu Usdme b. Zeyd daha 19-20
yasinda Hz. Peygamber tarafindan, Iginde ¢ok biiyiik komutanlarin da bulundugu bir

orduya komutan tayin edilmistir. '’

Kiiciik bir yerlesim yerinde ¢obanlik yapmakta iken
Hz. Peygamberle tamisarak 16 yasinda Islim’i kabul eden Abdullah b. Mes’ad
Ogretmen, vali gibi gorevler listlenmesinin yaninda en biiyiik hukukgulardan biri olarak
tarihe gecmistir.'”® Bu biiyiik sahsiyet eger Islamla tamismasaydi biiyiik ihtimalle ad
san1 duyulmamus biri olarak vefat edip gidecek ve diinya boyle bir hukuk¢udan mahrum
kalacakti. Yine 16 yasinda Islam’1 kabul eden Ziibeyr b. Avvam tarihe biiyiik bir tiiccar,
komutan ve vali olarak ge¢mistir. Oglu Abdullah b. Ziibeyr, dmrii kisa da olsa bir devlet
kurmus ve 6nemli basarilara imza atmustir.'”' 17 Yaginda islam’1 kabul eden Talha b.
Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, Erkam b. Ebii’l-Erkam ve Sa’d b. Ebli Vakkas gibi
sahsiyetler de ¢ok farkli alanlarda toplumun énderligini yapmislardir. 18 yasinda Islam’1

kabul eden Mus’ab b. Umeyr Hz. Peygamber tarafindan atanan ilk 6gretmen olmus ve

onun sayesinde Islam Medine’de hizla yayilmistir.'’?

18 Hz. Zeyd’in yonettigi seferler hakkinda bkz. Zehebi, Tdrihu'l-Islim, 1, 353-355.

19 Zeyd b. Harise ve oglu Usame hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Apak, Hz. Peygamber’in Etrafindaki
Cocuklar ve Gengler, 91-101.

170 Abdullah b. Mes’ud hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Apak, Hz. Peygamber’in Etrafindaki Cocuklar ve
Gengler, 139-143.

7! Ziibeyr b. Avvam ve Abdullah b. Ziibeyr hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Apak, Hz. Peygamber’in
Etrafindaki Cocuklar ve Gengler, 135-139, 157-162.

172 Makdisi, Mus’ab b. Umeyr sayesinde, basta Sa’d b. Muaz ve Useyd b. Hudayr olmak iizere birgok
kisinin Islam’1 sectigini kaydetmektedir, Makdisi, el-Bed’ ve t-Tarih, IV, 166; daha fazla bilgi icin bkz.
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 339-342
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Hz. Peygamber, Medine’de de genclerin egitimine yonelik faaliyetlerde
bulunmustur. Buharideki bir rivayete gore, Malik b. Huveyris’in aralarinda bulundugu
genclerden olusan bir grup Hz. Peygamber’in yaninda 20 gece misafir olarak
kalmislardi. Hz. Peygamber, bu 20 giin zarfinda genglerle ilgilenmis ve onlara Islam’1
6gretmistir.'”* Hz. Peygamber, 17 yasinda bir geng olan Amr b. Hazm’1 Miisliiman olan
Beni Haris kabilesine, onlara dini bilgileri, siinneti ve Is1dm’in esaslarin1 gretmesi igin

6gretmen olarak gondermistir.'™

Hz. Peygamber’in cocuklara yonelik egitim faaliyeti Hicretle birlikte daha
sistematik hale gelmistir. Basta Mescid-i Nebevi olmak iizere mescidler, ¢ocuklar da
dahil her yas ve cinsiyetten insanin egitim-6gretim gordiikleri merkezlerdi. Miislim’de
aktarilan ilging bir rivayette; Hz. Peygamber doneminde c¢ocuklarin oruca nasil
alistirlldigini anlatan Rubeyyi', karinlar1 acikip yemek istediklerinde onlar1 Mescid-i
Nebevi’ye gotiirdiiklerini, orada kendilerini yiinden yaptiklar1 oyuncaklarla oyalamak
suretiyle iftar vaktine kadar mesgul ettiklerini bildirmektedir.'”> Mahreme b. Nevfel ve
diger bazi sahabilerin darii’l-kurra gorevi iistlenen evleri de aymi fonksiyonu icra
etmekteydiler. Ancak Hz. Peygamber’in, c¢ocuklarin egitimi ile ilgili en Onemli
hamlelerinden biri Bedir savasiyla birlikte ger¢eklesmistir. Yukarida da kaydedildigi
gibi esirler arasinda okuma-yazma bilip de serbest kalmak i¢in fidye miktarimi
bulamayanlarin her biri 10 Miisliiman ¢ocuga okuma-yazma 6gretmek sartiyla serbest

kalabileceklerdi.'’® Bu olaydan sonra okum-yazma bilenlerin say1si hizla artmustir,

Mekke doneminde baskilar sonucunda Miisliiman olan sahabilerin ¢ocuklartyla
cok fazla muhatap olma firsat1 bulamayan Hz. Peygamber, Medine’de ¢ocuklarla daha
yakin iletisim kurmus, onlarla iletisimde ve onlarin yetistirilmesinde izlenecek yolu fiili
olarak gostermistir. Bu konulara giris boliimiinde deginilmisti Ancak egitim agisindan
Zeyd b. Sabit orneginin ele alinmasi faydali olacaktir. Heniliz 11 yasinda iken Hz.

Peygamber’in emriyle ibranice (15 giinde)'”’

ve Siiryaniceyi Ogrenmistir. Bedir
Gazvesi’nde esir diisen miisriklerin okuryazarlarindan okuma yazma &grenenler

arasinda Zeyd de vardi. Zeyd b. Sabit’in ayrica Fars¢a, Rumca, Kiptice ve Habesce

173 Buhari, Ahbari’l Ahadi, 1.

174 ibn Hisam, II, 595; Kettani, Amr’m 17 yasinda Necran’a Ogretmen olarak gonderildigini
aktarmaktadir, Kettani, I, 181.

"> Miislim, Styam, 136, 137.

176 Eba Ubeyd, 145; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VI, 548.

77 Belazuri, Fiitiih’I-Biilddn, 542; Zehebi, Tarihu'l-Islam, IV, 54-55.



187

bildigi; Farscayr Kisrdnin elgisinden, Rumca’yt Hz. Peygamber’in hAcibinden,'”™
Habesce’yi ve Kiptice’yi de yine Hz. Peygamber’in hizmetcilerinden 6grendigi rivayet
edilmektedir.'”” Hz. Peygamber tarafindan komsu hiikiimdar, emir ve Arap kabilelerine
gonderilen mektuplarin ¢cogu Zeyd b. Sabit’in kaleminden c¢ikmustir. Iyi bir miras
boliistliriiclisii oldugu icin savaglarda ele gecen ganimetlerin taksimine de o memur

edilmistir.'%

Vahiy katipleri arasinda yer alan Zeyd, Hz. Peygamber vefat ettiginde 21
yasindaydi. Zeyd b. Sabit, Hz. Ebli Bekir doneminde Kur’an-1 Kerim’i cem’etmekle
gorevlendirilen komisyonun bagkanligint yapmis ve bu gorevi basariyla yerine
getirmistir. Boyle énemli bir gérevi yerine getirdiginde heniiz 22 yaslarindaydi.'®' Bu
dahi insan heniiz 11 yasinda Hz. Peygamber tarafindan kesfedilerek potansiyelini en

verimli sekilde kullanabilmesi i¢in ortam olusturulmus, desteklenmis ve toplumun

faydal1 bir ferd haline getirilmistir.

Hz. Peygamber’in egitim yonteminde sabir, sefkat, muhatabinin seviyesine
uygunluk, miisdmaha (tolerans) gibi yaklasimlar onemli yer tutmaktadir. 10 yasinda
iken annesi tarafindan Hz. Peygamber’in hizmetine verilen Enes b. Malik’in, “Ben
Rasiliillah’a (sav) 10 sene hizmet ettim. Bana (bir kere bile) off demedi.”"®* sozii Hz.
Peygamber’in bu 6zelliklerini agiklamasi agisindan dnemlidir. Baska bir 6rnekte de Hz.
Peygamber’in, peygamberlik miihriine dokundugu icin babasindan azar isiten Ummii
Halid’e Hz. Peygamber, sefkatle yaklagmis, sohbet etmis, giizel sozler sdyleyerek onu

rahatlatmstir.'®

Bugiin ¢ok tartistlan egitimde dayak, egitimde o&diil-ceza konusuna Hz.
Peygamber’in uygulamalar1 1s181inda bakildiginda, O’nun (sav) hi¢bir zaman dayak

yoluna bagvurmadigi goriilmektedir.'®*

Bir olayda Hz. Peygamber, kadinlari,
cocuklarint ddovmemeleri konusunda uyarmistir. Bagka bir olayda elindeki kamgiyla-
muhtemelen kéle olan- bir cocugu déven Ukbe b. Amir’i sert bir sekilde uyarmustir.'®

Hz. Peygamber, sadece namaz konusunda c¢ocugun yedi yasindan itibaren

178 Kettani, Hz. Peygamber’in hacibinin, azadlist Enese oldugunu belirtmektedir. Kettani, I, 154; ayrica
bkz. ibn Sa’d, III, 46; Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, 1, 478; Ibn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed el-
Endeliisi (0. 328/940), el-Ikdii’I-Ferid, 1-IX, Beyrut, 1983, V, 8; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 11, 90.

17 Erul, “Zeyd b. Sabit”, Did, XIVL, 321.

180 Bkz. Zehebi, Tarihu'l-Islam, IV, 54.

181 Zeyd b. Sabit hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Apak, Hz. Peygamber’in Etrafindaki Cocuklar ve
Gengler, 167-172; Erul, “Zeyd b. Sabit”, DIA, XIVL, 321-322; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, 341.

"2 Buhari, Edeb, 39.

'3 Buhari, Edeb, 17.

"% Bkz. ibn Mace, 51.

'8 Her iki olayin ayrimtisi i¢in bkz. Goziitok, [lk Donem Islam Egitim Tarihi, 203.
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uyarilmasi, on yasina geldiginde yapmamasi halinde zorlanmasi, gerekirse gerekirse
kaba etlerine vurulmasma'® onay vermekte, bunun disinda higbir sekilde cocuga
vurmaya izin vermemektedir. Namazin ¢ocugun hem diinyevi hem de uhrevi gelecegi
tizerinde ¢ok dnemli bir yeri ve etkisi oldugundan dolay1 ¢ok sinirli bir onay vermistir.
Ancak bu durum egitimde ceza verilmeyecegi anlamina gelmemelidir. Diger biitiin
hukuklarda oldugu gibi Islam hukukunda da her sucun bir cezasi vardir. Insan
psikolojisi, herhangi bir miieyyidenin olmadig1 bir yerde suca daha hizli bir sekilde
yonelmeye egilimlidir. Bu acidan egitimde 6diil oldugu gibi ceza da gereklidir. Ancak
bunun ¢ok 6lgiilii olmasi gerekmektedir.'’

Hz. Peygamber’in, ¢ocuk ve genglere yonelik uyguladigi egitim-6gretim

188

politikas1 Rasid Halifeler Déneminde devam etmistir. Ozellikle Hz. Omer *® bu konuda

onemli uygulamalarda bulunmustur.

5.2.3. Kadinlarin Egitimi

Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen Kur’an't kadin erkek ayirimi yapmadan
herkese ulastirmakla gorevlendirilmistir. Bunun sonucunda, o giiniin diinya diizeninde
asagilanan, ezilen, kole gibi kullanilan kadimlar IslAim’mn gelmesiyle Kur’an tarafindan
muhatap alinmig ve toplumda 6nemli bir konuma ylikselmislerdir. O donemde kiz
cocuklart ve kadinlar, birakin egitim-6gretim faaliyetine dahil olmayi, varliklarindan
utan¢ duyulan bir konuma sahiptirler. Hatta o donemden ytizlerce yil sonraki Ortagag
Avrupa'sinda bile kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin egitim gormesinin gereksiz oldugu
sdylenmekte, sadece hikaye okuyabilecek kadar egitim verilmekteydi.'® Bu konudaki

ornekler ¢ok fazladir. Islam’m gelisiyle birlikte kadilarin kazandig1 yiiksek konum

"% Ebi David, Salat, 26.

'87 Konunun daha genis bir tahlili icin bkz. Géziitok, /lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 201-204; Sezgin,
“Egitimde Psikolojik Terbiyenin Rolii ve islam’da Egitim”, Sosyoloji Konferanslari, 254-255.

'8 Medine'de ¢ocuklarin egitimi i¢in gorevliler tayin eden Hz. Omer, ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim, okuma
yazma ve Arap dili kaidelerinin yaninda ensab bilgisi, siir, darbimesel, yiizme, binicilik ve aticiligin
Ogretilmesini istemis, bu konuda wvalilere emirler gondermistir. Kur’an-1 Kerim 6grenen cocuklara
beytiilmaldan maas baglamistir. Bu 0Ogretim faaliyetlerinden hiir veya kole biitiin cocuklar
faydalanmaktaydi. Ayrica Hz. Omer, Miisliiman olan mevali ziimresi yaninda ¢ocuklarinin da sayist
cogalinca, onlarin egitim ve 6gretimi igin gorevliler tayin etmis, basta namaz olmak {izere ibadetlerin,
ferdiz, Kur’an-1 Kerim, okuma yazma ve Arapga dil kaidelerinin 6gretildigi faaliyetleri baslatmistir. Hz.
Omer’in diger bir uygulamas1 da, 6 yasindaki biitiin kiz ve erkek ¢ocuklarinin, hiir veya kéle olmalarma
zengin veya fakir ailelerden geldiklerine bakilmaksizin camilerde yapilan egitim-d6gretim faaliyetlerine
katilmalar1 ve temel egitimden faydalanmalarini saglamak olmustur. Daha genis degerlendirme i¢in bkz.
Fayda, “Omer”, DI4, XXXIV, 50; aym mlf. Hulefi-y1 Résidin Devri, 340-341.

'8 Ahmed Celebi, batili kaynaklardan ilging bilgiler aktarmaktadir, Celebi, Isldim’da Egitim-Ogretim
Tarihi, 336-338.
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“Kadinlara Yonelik Sosyal Hizmetler” baghgi altinda ayrintilariyla ele alimmustir.

Burada Islam’n ilk asrinda kadinlara yonelik egitim uygulamalar1 ele alinacaktir.

Hz. Peygamber, kadinlarin egitilmesi konusuna da 6zel bir 6zen gostermis ve
sahabilerinden de eslerini, cocuklarin1 ve hatta cariyelerini egitmelerini istemistir.
Buhari’nin birka¢ yerinde gecen rivayetlerde Hz. Peygamber, “Her kimin bir cariyesi
olur da onu giizelce egitir, hiirriyetine kavusturur ve onunla evlenirse o kisiye iki ecir
vardir.”"”® demektedir. Ozellikle kiz g¢ocuklarinin egitimine onem veren Hz.
Peygamber, “Her kim biilug ¢agina ulasmalarina kadar iki kiz ¢ocugunun bakimini,
nafakasini, terbiye ve yetistirilmesini tizerine alir yerine getirirse, o kimse kiyamet
giiniinde benimle beraber soyle olacaktir.” "' buyurmustur. Hz. Peygamber, kadinlara
mescide gitmeleri konusunda kocalarmim izin vermelerini tavsiye etmis'>> ve bunun
sonucunda kadinlar Mescid-i Nebeviye yogun ilgi gostermislerdir. Hatta Ebli David’un
rivayetinde Hz. Peygamber, gece izin verilmesini istemektedir.'” Nitekim Hz.
Peygamber, kadinlarin yogun ilgilerini degerlendirerek Mescid-i Nebevi’de kadinlara
ait ayr1 bir kapi agtirmustir.'” Hz. Peygamber’in bu tavsiyeleri sahabiler tarafindan
uygulamaya konulmus, kadin ve kizlarda bir egitim-6gretim seferberligi baslamistir.
Belazuri, Sa’d b. Ebi Vakkas’in, Aise adindaki kizina yaziyr &grettigini
kaydetmektedir.'”> Konuyu Mekke doneminden baslayarak zetlemek faydali olacaktur.

Hz. Peygamber’in ilk kadin talebesinin, ilk esi Hz. Hatice oldugu bilinmektedir.
Hz. Peygamber’in teblig merkezi haline getirdigi Darii’l-Erkam’in 45 Ogrencisinden
32’si erkek, 13’i de kadindir.'”® Bu durum, kadinlarm deger gérmedigi Mekke toplumu
icin biiyiik bir degisimi ifade etmektedir. Ciinkii Belazuri’nin, Cahiliye Déneminde
okuma-yazma bilenler olarak isimlerini verdigi 17 kisi arasinda hi¢ kadin yoktur."’
Hicretten hemen once gerceklesen Akabe Bey’atlarinda kadinlarin da hazir bulunmasi

ve Hz Peygamberin onlardan da bey’at almasi, gelecegin Islam toplumunun

190 Buhari, Kitabu’l-Itk, 16, ilim, 32.

! Miislim, Birr, 149.

12 Miislim, Salét, 137, 141-142; Eba Davad, Salat, 51; Tirmizi, Cum’a, 12.

19 Bu konunun daha genis bir degerlendirmesi igin bkz. Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve
Sahitligi, 67-68; Goziitok, Ik Dénem Islam Egitim Tarihi, 141-143; Ko&ten, “Asr-1 Saddet’te Suffa
Ashab1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet te Islam, IV, 389-390.

"* Eba David, Salat, 17.

195 Belazuri, Fiituhu I-Biildan, 540.

% Yildirim, Ddrii 'I-Erkam, 84.

"7 Belazuri, Fiituhu’l-Biildan, 539-540; Ahmed Celebi, islam’in gelisi sirasinda 5 kadmin okuma-yazma
bildigini Belazuri’den aktarmakta ve isimlerini vermektedir, Celebi, Isidm’da Egitim-Ogretim Tarihi,
342.
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sekillenmesinde tistlenecekleri misyonu gdstermesi acisindan ¢ok énemlidir.'”® Ayrica
Medine’ye Ogretmen olarak gorevlendirilen Mus’ab b. Umeyr, kadin-erkek ayirmmi

yapmadan herkese Islam’1 gretmistir.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicretle birlikte egitim-6gretim faaliyetlerine hiz
vermis, kadinlar ve kiz ¢ocuklar1 da bundan nasibini fazlasiyla almislardir. Erkekler i¢in
farkli mekanlar kullanilsa da kadinlar i¢in Mescid-i Nebevi tam bir okul islevini
gérmiistiir. Hz. Peygamber’in, Mescid-i Nebevi’de kadinlarin egitimi i¢in haftanin bir
giiniinii ayirmasit ve onlara ayr1 bir kapi actirmasi bunun 6nemli bir gdstergesidir. Hz.
Peygamber’in bu uygulamasi, Buharide aktarilan ilging bir olayla baglamistir. Olayin
ayrintisin1 Eb Said el-Hudri, soyle anlatmaktadir: “Bir kadin Hz. Peygamber'e gelip
dedi ki: “Ey Allah’in Rasulii! Sozlerini erkekler gotiiriiyor. (erkeklerden dolay:
sozlerinizi dinlemeye bize firsat diismiiyor). Bizzat bize bir giin tayin et de o giin sana
gelelim, sen de Allah'in sana ogrettigini bize 6gret." Hz. Peygamber (bu istegi uygun
gorerek) kadinlara buyurdu ki: filan giinlerde su ve su mekanlarda toplanin” Onlar da
toplandilar. Hz. Peygamber de onlara gelip Allah'in kendisine égrettiginden ogretti.””
Hz. Peygamber, muhtemelen bu olaydan sonra haftada bir glinii tamamen kadinlara
ayirmis ve o giin sadece onlara hitap edip sorularina cevap vermeye baslamistir. Bir giin
Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi’de kadinlara egitim verdigi bir sirada Hz. Omer
igeri girmis, bunun iizerine, sertliginden dolayr Hz. Omer’den g¢ekinen kadinlar hemen
perde gerisine ¢ekilmislerdi.”” Kadimlarin Mescid-i Nebevi’de gerek ibadet gerekse
egitim faaliyetlerine aktif olarak katildiklarina dair aktarimlar oldukga fazladir. Ancak
konunun hacmini fazlasiyla zorlayacagindan, ayrintilar1 bagka kaynaklara havale etmek

uygun olacaktir.*"'

Kadinlar, Mescid-i Nebevi’de Suffa boliminden de yararlanmiglardir.

Kaynaklarda, Suffa’nin kadinlar boliimii olduguna dair ifadeler de yer almaktadir.

1% Bu konuda Sarigam’m yorumu dikkat ¢ekicidir: “Hz. Peygamber erkeklerin yamsira kadinlardan da
biat almigtir. Biatin, yonetici ile yonetilen arasinda yapilan, secim veya baghlik karakteri tagiyan bir akid
oldugunu dikkate alirsak bu, son derece énemli ve ¢agina gore ileri bir uygulamadir. Bu uygulama
devletin halk unsuru ile devlet kademesi arasindaki iligkilerde Hz. Peygamber’in kadin-erkek ayirimina
gitmedigini, bir bakima ydneticiyi segmede kadinlara séz hakki tamidigint gostermektedir.” Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, 346.

199 Buhari, I’tisdm, 9; ayrica bkz. Buhari, Ceniz, 6, Ilim, 15, 35.

2% Buhari, Fedailii’l-Ashab, 6.

2! By konudaki 6rnekler i¢in bkz. Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 63-69;
Savas, “Asr-1 Saadet’te Kadin ve Aile Hayat1”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saddet te Islam, IV, 272-275;
Goziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 209-216.
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Gerek Abdullah b. Omer’in rivayeti’”, gerekse Bukayra adindaki bir hamim sahabinin
ifadeleri,”” Suffa’da kadmlara ait 6zel bir boliimiin oldugunu veya Mescid-i Nebevi’de
kadinlara tahsisli olan boélime kadinlar suffas: dendigini gostermektedir. Giris
boliimiinde de “Suffa” alt basliginda ele alinan kadinlar suffasi, kadinlarin Mescid-i
Nebevi’yi etkin sekilde kullandiklarinin acik bir gostergesidir. Nitekim Hz. Peygamber,
kadinlarin yogun ilgilerini degerlendirerek Mescid-i Nebevi’de kadinlara ait ayr bir
kapt actirmistir.”** Yukarida da ifade edildigi gibi, kadmlarin mescide bu kadar yogun
ilgi gostermelerinde Hz. Peygamber’in, kadinlara mescide gitmeleri konusunda

kocalarinin engel ¢ikarmamalarini®® tavsiye etmesinin dnemli etkisi vardir.

Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi'nin disinda da farkli zamanlarda kadinlarin
sorularin1 sabirla cevaplamakta ve egitimlerini ihmal etmemekteydi. Kadinlar, her
konuda Hz. Peygamber’e ¢ekinmeden soru sormaktaydilar. Hz. Peygamber, 6zellikle
Ensar kadinlarinin 6grenme isteklerini takdir etmis ve sOyle demistir: “Ensdr kadinlar
ne iyi kadinlardir; ciinkii hayalari dinlerini 6grenmelerine engel olmadi.”**® Buhari ve
Miislim’de aktarilan ilging bir olay1 Enes b. Malik sdyle anlatmaktadir: “Ummii Siileym
Hz. Peygambere geldi. Aise de Rasilullah’in yamnda bulundugu halde: “Ya
Rasulallah! Kadin uykuda iken erkegin gordiigiinii goriir, dolayisiyla erkegin kendi
nefsinden hissettigi seyi, kadin da kendi nefsinden hisseder”. Bunun iizerine Aise: “Ya
Ummii Siileym! Kadinlarin gizli seyini agiga ¢ikardin! Elin topraga gelsin!” dedi.
Rasilullah da Aise’ye hitaben: “Bunun sana séylenmesi daha hakhidir. Senin elin
topraklansin! Evet ya Ummii Siileym! Kadin da bunu gérdiigii zaman yikanmalidir”
buyurdu.”®®’ Baska kadmlar da bu tarz sorularmi Hz. Peygamber’e yoneltmis ve

cevaplarini rahatlikla almuslardir. >

22 Abdullah b. Omer'den nakledilen hadiste agik bir sekilde Suffatii'n-Nisd: kadinlar suffas: ifadesi
geemektedir. Bu hadiste, Suffatii'n-Nisa'dan ii¢ dithem degerinde bir kalkan ¢alan hirsizin elinin Hz.
Peygamber tarafindan kestirildigi rivayet edilmektedir. Bkz. Eb(i David, Huddd, 12; ayrica bkz. Baktir,
“Suffe”, DIA, XXXVII, 470.

% Bukayra adindaki bir hanim sahabi Hz. Peygamber’in hutbe verisini anlatirkken “Ben kadnlar
suffasinda oturmugken, Rasilullah (sav)’t sag eliyle isaret ederek hutbe verirken gordiim” demektedir.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, 440; Goziitok, Sakir, [lk Doénem Islam Egitim Tarihi, Ankara, 2002, s.
141-142.

** Eba David, Salat, 17.

295 Miislim, Salat, 137, 141-142; Eba David, Salat, 51, 52; Tirmizi, Cum’a, 12; ayrica bkz. Buhari, Ezan,
162; konunun daha genis bir degerlendirmesi igin bkz. Géziitok, /lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 141-143;
Kéten, “Asr-1 Saadet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, TV, 389-390.

2% Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 63.

27 Miislim, Hayz, 29-33; Buhari, Edeb, 68.

2% Buhari, I’tisam, 24; Miislim, Hayz, 60,61.
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209 Medine devrinde kizlarin

Hz. Peygamber tarafindan bizzat egitilen esleri de,
egitim ve dgretimi ile ilgilenerek bu konuda katkida bulunmuslardir. Ummii seleme
okur-yazar ve sairdi.”'° Hz. Aise sadece okuma bilirken, Hz. Hafsa hem okuma hem de

! Miiminlerin anneleri olan bu hanimlar, evlerine gelen geng kizlara

yazma biliyordu.
bildiklerini 6gretmis, onlarin gelecege hazirlanmalarinda destek olmuslardir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra kadinlarin veya ihtiyact olan diger insanlarin, hatta
erkeklerin egitim ve bilgilendirilmesinde Hz. Peygamber’in esleri ve hanim
sahabilerden bazilar1 da aktif gorev iistlenmislerdir.”'* Mesela, Ebd Musa el-Es’ari, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki dénemlerde Hz. Aise’ye cinsi miinasebet ve gusiil
konularinda sorular sormus ve sorularinin cevabini almugtir.”" Diger bir o6rnekte Hz.
Peygamber’in, Enes b. Malik’in annesi immii Siileym’i esi Safiyye’ye 6gretmenlik

yapmakla gorevlendirdigi goriilmektedir.”'

Hz. Peygamber’in kiz cocuklari ve kadinlara yonelik bu egitim-6gretim
politikas1 6nemli sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in en zeki esi ve ileride
Islam toplumunun karsilasacagi pek ¢ok problemin ¢dziimiinde katkisi olacak olan Hz.
Aise, hukuk alaninda uzmanlasmis ve daha sonraki yillarda, en bilgili erkekler bile,
kendisine hukuki konularda siirekli olarak miiracaat etmislerdir. Aymi sekilde kendisi,
siir, tip, Arabistan tarihi ve Arap kabilelerinin soy agaclar1 (ensab) vb. konularinda da

215 Hz. Aise, Islam diinyasmin her tarafindan yazili olarak gelen

temayiiz etmisti.
sorulara, yegeni Aise bt. Talha ile birlikte yazili cevaplar vererek yazili 6gretimin ilk
Oornegini baslatmis oluyordu. Peygamberimizin vefatindan 47 yil sonraya kadar bu
hizmeti devam ettirmis, pek cok talebe yetistirmistir. Ummii Seleme de Hz.
Peygamber’den sonra pek c¢ok 0Ogrenci yetistirmistir. Bunlarin basinda, daha sonra

biiyiik bir hukukgu olacak olan kiz1 Zeyneb gelmektedir.*'® Ummii Seleme ayrica birgok

% Hz. Peygamber’in, eslerini egitme Grnekleri igin bkz. Savas, “Asr-1 Saddet’te Kadin ve Aile Hayat1”,
Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Isiam, IV, 275-276.

1% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 681. Hamidullah bu bilgiyi Belazuri’ye dayandirsa da, Belazuri’nin
Fiitthundaki kayit sdyledir: “Hz. Hafsa yaziyordu, Ummii Seleme sadece okuyordu”, Belazuri, Fiitiih’I-
Biildan, 540.

2 yildimm, Ddrii’l Erkam, 87; Hz. Hafsa, bunu Sifd bint Abdullah’tan 6grenmisti, bkz. Belazuri,
Fiitih’I-Biilddn, 540.

> Buhard, Kitabu’l-Gusl, 3.

> Buhari, Gusl, 27.

214 Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 238.

1% Hamidullah, II, 772-773; ayrica Hz. Aise’nin ilmi yonii ve Hz. Peygamber’den sonraki hizmetleri igin
bkz. Kettani, I, 508-510; Savas, “Asr-1 Saddet’te Kadin ve Aile Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te
Islam, 1V, 280-288.

28 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 681.
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hadisin sonraki nesillere aktarilmasinda ve hukuki problemlerin ¢6ziimiinde énemli rol

217
oynamistir.

Kadinlarin egitim-6gretim konusundaki faaliyetleri Rasid Halifeler Déneminde
de slirmiistiir. Bu donemde kadinlar mescide devam etmisler ve egitim-6gretim
faaliyetlerinde yer almaya devam etmislerdir.”'® Bu dénemde hem Hz. Peygamber’in
esleri toplumu hadis, hukuk, tip ve benzeri konularda aydinlatirken diger yandan
kadinlarin Mescid-i Nebevi’deki ibadet, egitim-0gretim faaliyetleri devam etmistir.
Ozellikle Hz. Aise ve Ummii Seleme birgok ogrenci yetistirmislerdir. Emeviler
Doéneminde kiz c¢ocuklarinin daha c¢ok evlerde egitim-6gretim  gordiikleri

belirtilmektedir.2"

Raésid Halifeler ve Emevilerin ilk dénemlerinde Hz. Peygamber’in kiz ¢ocuklari
ve kadinlara yonelik egitim politikasinin meyveleri devsirilmistir. Ancak maalesef
Emevilerin bu yonde saglam bir politikalart olmadigi i¢in, kadin egitimi gerileme
gostermistir. Bunun ¢ok farkli nedenleri vardir. Bu nedenlerin hakli olup olmadig: ise

tartisma konusudur.??’

5.2.4. Yetiskinlerin Egitimi

Yetigkin egitiminden kastedilen; g¢ocuk ve genglerin disindaki erkekleri
kapsamaktadir. Yukarida gerek egitim kurumlarinda gerekse egitim ydnetiminde
aktarilan bilgiler, aslinda yetigkin egitimini de i¢ine almaktadir. Yani Hz. Peygamber’in
Mekke doneminden baslayarak yaptirdigi, gerek kurumsal gerekse oOzel biitiin
egitimleri, bu egitimlerde izledigi yontemler yetiskin erkeklere de hitap etmektedir.
Basta Darii’l-Erkam ve Mahreme b. Nevfel’in darii’l-kurrda evi olmak {izere egitim-
Ogretim faaliyetleri i¢in kullanilan evler, basta Mescid-i Nebevi olmak {izere biitiin
mescidler, Suffa, birer miiessese olarak birinci derecede yetiskin erkeklere hitap

etmektedir.

Hz. Peygamber doneminde yetiskinlere yonelik egitim-6gretim uygulamalari,

kadin ve g¢ocuklara oranla daha genis ve sistematik bir cercevede gerceklesmistir.

27 Ymmii Seleme’nin Hz. Peygamber’den sonraki hizmetleri i¢in bkz. Savas, “Asr-1 Saidet’te Kadin ve
Aile Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, IV, 288-291.

218 By dénemde kadinlarin mescide devam ettiklerine dair pek ¢ok rivayet vardir. Hz. Omer, bir hutbede
nikahta kadinlara verilecek mehir konusunda sinir koyulmasi konusunda konusunca, hutbeyi dinleyenler
arasinda bulunan bir kadin Hz. Omer’e ayetle itirazda bulunmustu. Hutbe sirasinda itiraz1 dinleyen Hz.
Omer kadini hakli bularak az énce savundugu fikrinden vazge¢mistir. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, VII,
483-484; Saglam, Kadinlarin Sosyal Igerikli [badetleri ve Sahitligi, 69-70.

219 Bkz. Celebi, Islim da Egitim-Ogretim Tarihi, 339-341.

2% Genis bir tahlil i¢in bkz. Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli Ibadetleri ve Sahitligi, 71-76.
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Ozellikle mescidler bu konuda onemli bir islev gdrmiislerdir. Ayrica yetiskinlere
yonelik egitim faaliyeti Is1Am cografyasinin her alania yayilmis ve kurulan yeni mescid
ve camiler bu faaliyetin ana merkezlerini olusturmuslardir. Emevi halifesi Omer b.
Abdiilaziz, egitim toplumun her kesimine ulagmasi i¢in ayrica gayret sarfetmis,
merkezden uzak bolgelere bedevilerin egitimi icin egitmenler gdndermistir.”*' Bu
olan sahabilerdir. Sahabiler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, egitim-6gretim
faaliyetlerini etkin sekilde yiiriiterek Islam toplumunun saglikli sekilde olgunlagmasinda
biiylik rol oynamislardir. Her yeni kurulan veya fethedilen yerlesim yerinin tam
ortasinda kurulan mescid veya camilerde olusturulan ilim halkalarinda sahabiler, Kur’an
ve Siinnet basta olmak {izere farkli ilim dallarinda pek ¢ok 6grenci yetistirmislerdir.
Enes b. Malik, Abdullah b. Mes’td, Ebli Musa el-Es’ari, Abdullah b. Omer, Muaz b.
Cebel, Abdullah b. Amr b. As, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Abbas, Urve b. Ziibeyr,
Eba said el-Hudri ve daha pek ¢ok 6gretmen sahabi, yasadiklar1 uzun 6miirlerini bu

yolda harcamus, Islam medeniyetinin temel harc1 olmuslardir.

5.2.5. Engellilerin Egitimi
Engelliler konusu, egitim ve saglik hizmetleri digindaki biitiin yonleriyle Giris
Boliimiinde “Engellilere Yonelik Sosyal Hizmetler” bashigi altinda ele alinmisti. Saglik
konusu da “Bedensel ve Zihinsel Engellilerin Bakim ve Rehabilitasyonu” bashig1 altinda
ele alinmisti. Burada Islam’in ilk asrinda, engellilere yénelik egitim-6gretim
konusundaki sosyal hizmet uygulamalar1 ele alinmaktadir. Engelli kelimesinin tanimi

ilgili basliklarda verildigi i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

Tarih boyunca engelliler sadece i¢inde bulunduklari sosyo-ekonomik sartlardan
degil bizzat sahip olduklar1 engelli hallerinden dolayr da ikinci sinif vatandas
muamelesine tabi tutulduklari, gegmisten giiniimiize engellilere kars1 negatif ayrimeilik,
istismar, diglanma, bir eglence aractymis gibi kullanma ve benzeri kotli davranislar reva
goriildigt, ilgili baghikta 6rnekleriyle agiklanmisti. Engellilerin en temel sorunlarindan
biri de siiphesiz ki egitimdir. Toplumun farkli kesimlerine yonelik 6nemli uygulamalar
ortaya koyan Hz. Peygamber’in, engellilere yonelik bir egitim siyasetinin olmamasi
diistiniilemez. Toplumun birer iiyesi olan engellilerin egitimden mahrum birakilmalari,

her seyden 6nce insan1i merkeze alan Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in dgretilerine terstir.

21 Celebi, Isldm da Egitim—égretim Tarihi, 235; Kose, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in

Sosyal Siyaseti”, 90.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber, egitim alaninda engellilere yonelik 6énemli sosyal hizmet
uygulamalar1 gergeklestirmistir. Uygulama Orneklerine ge¢meden once, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde gecen ve sosyal hizmetlerin 6nemli bagliklarini igeren hadisteki
bazi kisimlara dikkat c¢ekmekte fayda vardir. Hadis sOyledir: “Gérme engelliye
rehberlik etmen, sagwr ve dilsize anlayacaklar: bir sekilde anlatman, ihtiyact olanin
ihtiyacimi gidermesi i¢in ona rehberlik etmen, derman arayan dertlive yardim igin
kosusturman, koluna girip gii¢siize yardim etmen, konusmakta giiclitk cekenin
meramint ifade edivermen, biitiin bunlar sadaka ¢esitlerindendir. »222 Sosyal hizmetlerin
bir¢ok alanini i¢ine alan bu hadiste 6zellikle “Gorme engelliye rehberlik etmen, sagir ve
dilsize anlayacaklar: bir sekilde anlatman, ....."”" kismi engelliye yonelik egitim-0gretim
uygulamasini kapsamaktadir. Nitekim asagida verilecek drneklerde bu hadisin kastettigi

anlamin uygulamaya konuldugu goriilmektedir.

Engellilerin egitimi konusunda verecegimiz ilk 6rnek, hem Kur’an’da hem de
Hz. Peygamber’in uygulamalarinda ¢ok dnemli bir yere sahip olan engelli Abdullah Ibn
Ummii Mektim’dur. Abese suresinin ilk on ayetinin®*’ inmesine neden olan bu biiyiik
sahabi, kiiciikliigiinden beri gorme engelliydi.”** Kaynaklarda anlatildigma gore, Hz.
Peygamber Mekke'de bazi miisriklerin ileri gelenlerine Miisliimanlig1 anlatti1 bir sirada
Ibn Ummii Mektim yanma gelerek soru sormak istemisti. Hz. Peygamber’in onun bu
davranmisindan dolay1r hosnutsuzluk gostermesi iizerine kendisini uyaran ayetler nazil
olmustur. **> Bu olayda bir engellinin 6grenme istegi, Hz. Peygamber’in davranisi ve

Kur’an’in olaya yaklagimi dikkat ¢ekmektedir.

Hz. Peygamber, Aayetlerin inisinden sonra Ibn Ummii Mektim’a yakinlik
gostermis, iltifat etmis ve birgok defa 6nemli goérevler vermistir. Daha da 6nemlisi Hz.
Peygamber, bu gorme engelli sahabiyi, baskalarina Kur’an’1 6gretecek derecede egitime
tabi tutmustur. Bunun sonucunda ibn Ummii Mektim, Mus’ab b. Umeyrden sonra
Medine’ye giden ikinci dgretmen olmustur. ibn Sa’d’ta aktarilan riviyete gore Bera’ b.
Ma’rur so0yle demistir: “Allah Rasilii’niin ashdabindan Medine’ye ilk gelen Mus’ab b.

Umeyr oldu. Ondan sonra Ibn Ummii Mektim geldi. Ikisi insanlara Kur’an'i

222 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 504; Ayrica bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 238, ayrica bkz.
V, 249-250.

* Bkz. Abese, 80/1-10.

>4 fbn Sa’d, IV, 192; dogustan gorme engelli oldugu da rivayet edilmektedir, bkz. Aydinli, “ibn Ummii
Mektim”, DIA, XX, 434.

2 Olayn iki farkli anlatimn i¢in bkz. ibn Ishak, 214; ibn Sa’d, IV, 194-195; Belazuri, Ensdbu'l-Esraf, 1,
151-152.
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okuyor/ogretivorlardi.”** Ayrica Ibn Ummii Mektimun, Medine’ye ilk geldiginde, bir
egitim-6gretim miiessesesi olan Mahrame b. Nevfel’in dérii’l-kurra olan evine inmesi**’

de onun egitim 6gretim faaliyetlerinde aktif rol aldigin1 gostermektedir.

Mithat Eser, engelli sahabileri anlattig1 6nemli ¢aligmasinda, Hz. Peygamber’in
Ibn Ummii Mektim’a uyguladig1 kaynastirma egitimine dikkat ¢ekmektedir. Ibn
Sa’d’m rivayetine gére Ibn Ummii Mektiim, kendisine rehberlik yapacak kimse
bulunmadigini, kendisinin gérme engelli, hava sartlarinin da olumsuzlugu gibi
nedenlerle mescide gitmeme konusunda Hz. Peygamber’den izin istemis, ancak
kendisine izin verilmemistir.**® ilk bakista garipsenebilecek olan bu uygulama, engelli
egitimi konusunda 6nemli mesajlar icermektedir. Ciinkii Mescid-i Nebevi sadece bir
ibadet mekani degil, pek c¢ok fonksiyonlariyla birlikte bir egitim-6gretim merkezi
niteligindeydi. Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi’deki, basta egitim olmak {izere pek ¢cok
faaliyetten kopacag: diisiincesiyle bir engelinin bu istegini kabul etmemis olabilir. Iste
Hz. Peygamber’in bu uygulamast bir kaynastirma egitimi drnegi olarak goriilebilir.”*
[bn Ummii Mektim’un aksine, imami oldufu mahalle mescidine gitmeme ruhsati
verilen ama Itban b. Malik ise, evini mescid haline getirmis ve mahalleliye orada namaz
kildirmanin yaninda oray: egitim yuvasi haline getirmistir. Bu da, engellilerin sosyal

hayatla biitiinlesmesinin bir baska misalidir.>°

Bir savasta basina aldig1 bir darbeden dolay1 beyni zarar géren ve bundan dolay1
hem zihni becerilerini hem de konusma kabiliyetini yitiren tiiccar Miinkiz b. Amr buna
ragmen ticarete devam etmistir. Ancak Miinkiz, bu durumundan dolay:1 ticari
faaliyetlerde siirekli olarak aldatilmaktaydi. Bir giin Hz. Peygamber’in yanina gelmis ve
durumunu anlatmisti. Hz. Peygamber, ticaret yapmasini engellemedigi gibi dezavantajh
girisimcilerin isine yarayacak yeni bazi ticari kurallarin uygulanmasi amaciyla bu
engelli sahabiye sunlari sdylemistir: “Sen aligveris ettigin zaman ‘Islam dininde
aldatmak yoktur’, de. Sonra sen, satin aldigin her mali geri vermek hususunda ii¢ giine

kadar muhayyersin. Bu ti¢ giinliik siireden sonra rizan olursa mali tut ve arzulamazsan

226 ibn Sa’d, IV, 192; Belazuri, Ensdbu'l-Esrdf, 1,257.

27 {bn Sa’d, IV, 191; ayrica bkz. Kettani, I, 195; Kéten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashab1”, Biitiin Yonleriyle
Asr-1 Saddet te Islam, IV, 385.

) 1bn Sa’d, IV, 194.

¥ Konunun daha detayh bir analizi igin bkz. Eser, Engelli Sahabiler, 176-178.

29 Acara, Yisuf, “Saadet Asri Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 13, S. 1, 131-171, 2013, s. 159.
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v By Peygamber, Munkiz’a, aligverislerde satis akdi

mali sahibine geri ver.
yapilirken belirli bir siire i¢in muhayyerlik sartinin oldugunu, onun anlayabilecegi bir

dille anlatmis, boylece onu aldanma riskine kars1 dikkatli olma konusunda egitmistir.

Hz. Peygamber’in engellilere yonelik egitim uygulamalari, engellilerde 6nemli
Olctlide bir 6zgiliven olusturmustur. Bu 6zgiiven onlarin hayir islerinde de aktif olarak yer
almalarin1 saglamis ve engelleri onlar1 bu faaliyetlerde engelleyememistir. Harise b.
Nu’man, gozlerini kaybetmisti. Bunun iizerine kendi odasindan namazgahina (evinin
icindeki) kadar bir ip uzatip yanina da i¢inde hurma ve bagka seyler bulunan bir kap
koyardi. Bir miskin/ihtiya¢ sahibi geldiginde namazini bitirip o kapta bulunandan alir,
sonra da ipe tutunarak ihtiyag sahibine uzatirdi. Ev halki ona biz sana yardim ederiz
dediklerinde onlara Hz. Peygamber’in,“Miskine yardim etmek kétii éliimden korur.**

hadisini aktarirdi. Bu olay, Hz. Peygamber’in, engellilerin sosyal hayattan kopmamasini

saglayan egitim yonteminin etkisinin giiciinii gostermesi agisindan onemlidir.

Diger bir olayda, hafiza yetisini belli bir oranda kaybetmis bir adam Hz.
Peygamber’e gelerek, Kur’dn’dan hicbir seyi aklinda tutamadigini, kendisine namaz
kilacak kadar yeterli bir seyler 6gretmesini istemistir. Hz. Peygamber adama kisa ve
basit dualar 6gretmistir. Burada Hz. Peygamber’in engellilere yonelik kolaylastirict
yonii ortaya c¢ikmaktadir. Normal bir insanin namazda okumasi gereken asgari

dualardan daha kisa seyler 6greterek, engellinin ibadetten kopmasini énlemistir. >

Egitimde kolaylastirma yonteminin diger bir engelli muhatabi olan meshur
sahabi Imran b. Husayn, farkli hastaliklarin yaninda basur hastaligina yakalandig igin,
Hz. Peygamber’e namazi nasil kilacagini sormustu. Hz. Peygamber: “Namazini ayakta
kil. Ayakta kilamiyorsan oturarak kil. Buna da giiciin yetmiyorsa yan yatarak kil™**
demis ve bu engelli sahabiye en kolay sekilde ibadet etmenin yontemini 6gretmistir. Hz.
Peygamber, bu ve benzer diger egitici uygulamalarinda, engelli ve hastalikli insanlari
ibadet hayatinin i¢inde tutarak, ibadetlerin terapi edici, rehabilite edici ikliminden

faydalanmalarini saglamistir.>*

2! Hz. Peygamber’in Miinkiz b. Amr’la olan konusmasi igin bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 688-689;
degerlendirmeler i¢in bkz. Seyyar, “Islam’da Oziirliilik Algis1”, 231; ayrica bkz. Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, 361; Eser, Engelli Sahabiler, 94.

232 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, V, 170.

3 Sancakl, Saffet, “Hz. Peygamber’in Engellilere Kars1 Bakis Agisinin Tespiti”, 208.

2% Ebt Davad, Salat, 179.

3 Daha genis bir degerlendirme igin bkz. Eser, Engelli Sahabiler, 175-176.



198

Hz. Peygamber’in Mekke’deki egitim-6gretim merkezi olan Darii’l-Erkam’in
ogrencileri arasinda Ibn Ummii Mektim’un diginda Abdullah b. Mes’dd da
bulunmaktaydi. Abdullah b. Mes’Qd, [slam tarihinin en biiytik tefsir, hadis, kiraat ve
fikih otoritelerinden biri olarak tarihe gegmistir. Darii’l-Erkam’da egitim goriip daha
sonra farkli nedenlerle engelli durumuna diisen pek ¢ok sahabi, Medine doneminde Hz.
Peygamber’in ders halkasinda egitim-0gretim faaliyetlerine katilmislardir. Bunlar

arasinda Abdurrahman b. Avf da bulunmaktaydi.**®

Hz. Peygamber, engellilerin egitim-
Ogretim faaliyetlerinde sahabilerine de gorev yiiklemistir. Mesela, Kur’an muallimi olan
Ubey b. Ka’b -Hz. Peygamber zamaninda- gdrme engelli birine Kur’an

27 Mescid-i Nebevi, Suffa ve diger dari’l-kurrd islevi géren evler,”®

Ogretmekteydi.
toplumun diger gruplar1 kadar engellilerin de egitim-6gretim faaliyetlerinden
yararlandig1 birer merkez olma &zelligini tasimaktaydilar. Dolayistyla buralarda ¢ok

sayida engellinin egitim gordiiglinii tahmin etmek zor degildir.

Yukarida verilen orneklerden anlasilacagi iizere, Hz. Peygamber, miimkiin
oldugu kadar engellilerin diger insanlarla birlikte egitim faaliyetlerine devam etmelerini
istemis, boylece engelli bireylerin, kendilerini toplumun bir iiyesi olarak gérmelerini ve
her acidan rehabilite olmalarin1 amaglamigtir. Hz. Peygamber, bu uygulamasiyla
glinlimiiz pedagoglarina, engelli egitimi konusunda onemli mesajlar vermistir. Hz.
Peygamber’in bu yaklagimin diger 6nemli bir tarafi da topluma yoneliktir. Burada
toplum, engelli bireylerle birlikte yasama konusunda egitilmistir. Nitekim giinlimiizde
gelismis toplumlar, artik engellilerle karsiliklt iletisim halinde olmanin ve daha uyumlu
yasamanin yollarin1 aramaktadir. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliginin
sorumlulugunda baslatilan “erisilebilirlik” ve “korumali igyeri” gibi projeler bu amaca

hizmet etmektedir.

26 Bkz. Eser, Engelli Sahabiler, 196-202.
7 1bn Ebi Seybe, Musannef, VIIL, 274.
2% Bu evler i¢i bkz. Goziitok, /lk Dénem Islam Egitim Tarihi, 125-129.
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SONUC

Islam, insanlarin sadece manevi yonleri ve ibadetleriyle degil, ayn1 zamanda
insan hayatmin biitiin sathalarinda karsisina ¢ikan problemlere yonelik ¢oziimler sunan
sistemdir. Bu problemler; ekonomik, sosyal, siyasal, saglik, egitim adalet ve diger biitiin
alanlarda olabilir. Kaynaklardaki zengin bilgi, Hz. Peygamber’in sozlerinde ve
uygulamalarinda biitlin bu alanlardaki problemlere yonelik ¢oziimler sundugunu ortaya
koymaktadir. Bunlarin bir kism1 Hz. Peygamber doneminde kurumsallagmis, bir kismi
da Rasid Halifeler ve Emeviler donemlerinde kurumsallagsmis ve gelistirilmistir. Bunun

sonucunda da on dért asirlik bir siirede biiyiik bir Islom medeniyeti hayat bulmustur.

[slom’da sosyal hizmet kaynaklarindan olan zekat, sadaka, sadaka-i cariye,
sadaka-i fitir (fitre) ve karz-1 hasen sosyal hizmetlerin yerine getirilmesinde mali
anlamda kilit rol oynamislardir. Bu kaynaklar, ayn1 zamanda sosyal yardimlagsma ve
dayanismay1r da giiclendirmislerdir. Bunlar arasinda zekdr, kurumsal bir 06zellik
tasidigindan dolayr toplumun biitiin kesimlerini kapsayan bir sosyal hizmet
uygulamasina kaynaklik etmistir. Zekat, hem mali hem de bir sosyal giivenlik kurumu
olarak toplum i¢in servet ve miilkiyetin adil olarak yayginlasmasinin en 6nemli aracidir.
Aslinda zekat, sadece servet ve miilkiyet degil, her tiirlii hizmetin toplumun en kenarda

kalmis bireylerine kadar gotiiriilmesini saglayan 6nemli bir kaynaktir.

Sadaka, sosyal hizmet kaynagi olarak 6nemli bir islev gérmiistiir. Bir¢ok sahabi,
mallarindan 6nemli oranda sadaka vermis ve bunun sonucunda toplumda yaygin bir
sosyal hizmet uygulamasi ortaya ¢ikmustir. Sadaka-i cdriye, yapilan sosyal hizmet
uygulamasinin gecici degil kalic1 sekilde gelecek nesillere aktarilmasini saglamis, ayni
zamanda vakiflarin dogmasma da kaynaklik etmistir. Isldim diinyasinin her yaninda
bulunan mescidler, camiler, okullar, medreseler, imaretler, tekkeler, zaviyeler,
kiitiiphaneler, misafirhaneler, hastaneler, cesmeler, sebiller, hamamlar, yollar, kopriiler,
kervansaraylar ve daha pek eser sadaka-i cariye anlayisinin cisimlesmis halleridir.
Kadin-erkek, hiir-kole, biiylik-kiigiik ayirimi yapilmaksizin herkes i¢in ddenen sadaka-i
fitir, genis bir ylikimli kitlesi tarafindan yerine getirilmektedir. Bu genislik sosyal
hizmetin toplumun her kesimi tarafindan yerine getirilmesi gibi bir sonucu beraberinde
getirmektedir. Yani sadece yardim alan, tiiketen degil ayn1 zamanda kendisinden daha
diisiik seviyede birine destek olan, bunun i¢in ¢alisan, didinen bir insan tipi ortaya

cikmaktadir. Giizel bor¢ anlamma gelen ve Islim’in ilk asrinda, hem toplum hem de
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devlet tarafindan uygulamaya konulan karz-1 hasen, tarkli agilardan bakildiginda, ¢ok

onemli bir sosyal hizmet kaynagi ve kurumu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

I[sliam’da sosyal hizmet kurumlarindan olan vakif, tarih boyunca farkli
medeniyetlerin bagvurdugu bir kurumsal sosyal hizmet yOntemi olmasina ragmen
tarihin hicbir déneminde Islam medeniyetindeki kadar gii¢lii ve verimli bir sistematige
oturtulamamigtir. Bundaki en biliylik pay vakfin kurulus dinamiginin sadece Allah
rizasina dayali olmasidir. Suffa; hem bir egitim kurumu, hem bir misafirhane, hem de
fakir ve muhtaglarin si§indig1 bir merkez gorevlerini ifa etmesi yonleriyle 6nemli bir
sosyal hizmet kurumu kimligini kazanmustir. Akile, pek ¢ok magduriyete engel olan bir
sosyal giivenlik kurumu islevi gérmiistiir. Hz. Peygamber doneminden sonra siyasi,
ilmi, iktisadi ve dini yonlerden gelisen ve farkli alanlarda uygulama imkan1 bulan dkile,

sosyal glivenligi de i¢ine alan ¢ok genis kapsamli bir sosyal hizmet miiessesesidir.

Kur’an’da ve hadislerde aile kurumunun 6nemine yonelik ayrintili bilgi ve
hiikiimler mevcuttur. Her donemde birey ve toplum i¢in daima ¢ok Oonemli bir yere
sahip olan aile kurumunun olusturulmasi, korunmasi ve saglikli olarak devam etmesi
icin Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 oldukca fazladir. Hz. Peygamber, hangi yas
grubunda olursa olsun, dul veya bekar olan insanlarin evlenmesini tesvik etmis, onlara
bu konuda maddi-manevi destek olmustur. Ayrica aile i¢inde farkli konulardaki
problemlere ¢oziimler sunmus ve ailenin dagilmamasi icin her tiirlii 6nlemi almis; ancak
mutlaka gerceklesecek bir bosanmanin da en az zararla meydana gelmesini saglamaya
yonelik tedbirler almistir. IslAm’in ilk asrinda Hz. Peygamber’in bu siyaseti devam

ettirilmistir.

Islam’in ilk asrinda toplumun farkli kesimlerini olusturan kadinlar, ¢ocuklar,
gencler, yashlar ve engellilere yonelik onemli sosyal hizmet uygulamalar1 hayata
gecirilmistir. Miladi VII. yiizyildan XX. yiizyila kadar gecen siire igerisinde Hiristiyan
Bat1 diinyasinda bu gruplara kars1 izlenen gayr-i insani yontemlerin aksine Islam’1n ilk
asrinda ileri diizeyde sosyal hizmet uygulamalar1 ortaya konulmustur. Ancak maalesef
bu durum, istisnalar olmakla birlikte, giiniimiiz sosyal hizmet camiasi tarafindan ya
bilinmemekte ya da gdrmezden gelinmektedir. Ozellikle, kadina siddet konusunda
parlak bir gecmise sahip olmayan Bati medeniyetini referans alan bazi sosyal hizmet
akademisyenleri, bu konuda Islam’a haksiz elestiriler yoneltmektedirler. Bu calismada
verilen bilgiler, s6z konusu elestirilerin haksizligini ortaya koymaktadir. islam’in ilk

asrinda ¢ocuk, kadm, yash ve engellilere yonelik ortaya konulan sosyal hizmet
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uygulamalari, toplumda bu gruplarin ihmal edilmesiyle ortaya cikacak problemlerin
Oniinii kesmistir. Yetim, kimsesiz ¢ocuklar icin devlet, her tiirlii bakim ve koruma
Onlemini almis, engelliler topluma kazandirilmis, yashilar desteklenmis, kadinlar

ezilmekten, horlanmaktan kurtarilmistir.

Saglhik uygulamalarinda Hz. Peygamber’in Rufeyde cadiriyla baslattig
kurumsallasma hamlesi Emeviler doneminde gelistirilmis daha tesekkiilli kurumlar
acilmistir. Hz. Peygamber, o donemde saglik ve tip alaninda toplumda yayginlagmis
yanlis anlayiglar1 diizeltmis, koruyucu hekimlik konusunda o6nemli uygulamalarda
bulunmustur. Ozellikle karantina ydntemi, bulasici hastaliklardan on binlerce kisinin
0ldiigli o donemin diinyasinda, bulasici hastaliklarin neden oldugu kitlesel 6liimlere
kars1 6nemli bir koruma saglamistir. Bu anlamda koruyucu hekimlik, Hz. Peygamber’in

saglik alanindaki sosyal hizmet uygulamalarinin can alici noktasini teskil etmektedir.

Egitim-6gretim faaliyetleri Hz. Peygamber’in en fazla énem verdigi sosyal
hizmet konularinin basinda gelmektedir. Mekke donemindeki onca baskiya ve zorluga
ragmen Darii’l-Erkam’1 egitim merkezi haline getirmis, kadin-erkek ayrimi yapmaksizin
Miislimanlarin ~ egitimi-6gretim  faaliyetlerinin  yapilmasimi  saglamistir. Akabe
Bey’atlarinda ilk 6gretmen atamasini yaparak kurumsallagsmanin temelini atmistir. Hz.
Peygamber, Hicret sirasinda Kuba Mescidini insa etmis, Kuba’da bazi sahabilerin
evlerini birer kiiclik egitim ve teblig merkezi haline getirmistir. Hicretten sonra da
Mescid-i Nebevi, Suffa gibi dnemli miiesseseleri faaliyete ge¢irmis; buralarda kadin,
cocuk, geng, yasli ve engellilerin egitim almalarin1 saglamistir. Rasid Halifeler
Doneminde Hz. Peygamber’in egitim siyaseti devam ettirilmistir. Emevilerin ilk
donemlerinde saraylarda yayginlastirilan egitim-6gretim faaliyetleri,  Velid b.
Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz donemlerinde kurumsal olarak desteklenmis ve

toplumun genelinin faydalanacagi duruma getirilmistir.

Sosyal hizmetler, bu ¢alismanin ele aldig1 basliklar disinda bagka bir¢cok konuyu
da kapsayan genis bir icerige sahiptir. Calismamiz, genis igerigine ragmen, sosyal
hizmetin biitiin yonlerini inceleme imkanma sahip olamamistir. Dolayisiyla bazi
konular ¢alismaya dahil edilmemistir. Aslinda arastirmadaki her bir boliim ayri bir tez
calismasiin konusu olabilecek iken sosyal hizmetin genel bir tablosunun ele alinma
hedefi, gayreti ve endisesi buna engel olmustur. Bu ¢alismaya baglarken hedefimiz;
basliklar anlaminda ikinci bir ¢aligmaya gerek birakmayacak sekilde bir ¢ergeve ortaya

koymakti. Ne var ki bu hedefi gerceklestirme yoniindeki biitiin ¢abalara ragmen bazi



202

basliklarin disarida birakilmas1 kaginilmaz olmustur. ileride bu konuda daha kapsamli

ve kusatict calismalar yapilmasini temenni ediyoruz.
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