T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
TASAVVUF BIiLiM DALI

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI VE
“EL-MELAMETIYYE” ADLI RISALESI CERCEVESINDE
MELAMETILIK VE iILKELERI

ERGUN OZTURK

YUKSEK LiSANS TEZi

Danisman:
PROF. DR. DILAVER GURER

KONYA -2016



T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
TASAVVUF BIiLiM DALI

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI VE
“EL-MELAMETIYYE” ADLI RISALESI CERCEVESINDE
MELAMETILIK VE iILKELERI

ERGUN OZTURK

YUKSEK LiSANS TEZi

Danisman:
PROF. DR. DILAVER GURER

KONYA - 2016



T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER

YUKSEK LISANS TEZI KABUL FORMU

Adi Soyadi Ergiin OZTURK
Numaras 148106011154
é  Ana Bilim / Bilim Dali TEMEL ISLAM BILIMLERI/TASAVVUF
[9)
§ Programl Yiiksek Lisans
0
© | Tez Danismant Prof. Dr. Dilaver GURER

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI VE “EL-MELAMETIYYE”

Tezin Adi ADLI RISALESI CERCEVESINDE MELAMETI{LIK VE ILKELERI

Yukarida adi gegen 6grenci tarafindan hazirlanan “EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMi VE “EL-
MELAMETIYYE” ADLY RISALESI CERCEVESINDE MELAMETILIiK VE ILKELERI” baslikli bu
cahgma .../.../.... tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda oybirligi/oygoklugu ile basarili bulunarak
Jjurimiz tarafindan Yitksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Danisman ve Uyeler
Sira .
No Unvani Ad ve Soyadi 'Imza
I | esg-Or LA S D Ol
A\ T 1%
2 ? o '€z IX T B &\ oAJe C)&ﬁ‘ﬁf‘ — )
3




T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI

Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidirltigii

SOSYAL BILIMLER
ENSTITUSO

Bilimsel Etik Sayfas:
Ad: Soyad: Ergin OZTURK
Numarast
148106011154
:g Ana Bilim / Bilim Dali [TEMEL ISLAM BILIMLERI/TASAVVUF
2]
=
Eo Tezli Yiiksek Lisans *
F P -
© | Frogram: Doktora
Tezin Adi EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI VE “EL-MELAMETIYYE”
ADLI RISALESI CERCEVESINDE MELAMETILIK VE ILKELERI

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara &zenle riayet
edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik davramis ve akademik kurallar cergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu

calismada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigim bildiririm.

“Ergiin OZTURK



ICINDEKILER

ONISOZ oottt ettt ettt ettt ettt ettt ettt ettt ettt ettt n e |
KISALTMALAR DIZINT oottt iii
GIRIS
SULEMi VE MELAMETILIiK UZERINE YAPILAN CALISMALAR
GIRIS ettt n e, 1
BIRINCIi BOLUM

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI’NiN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUF ANLAYISI
I- EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMININ HAYATT ..o, 6
A ISMI VE NESEBI ..ottt ettt ettt ettt ettt enane 6
B. DOGUMU VE COCUKLUGU........c.coomiiirrisiirsssesseesssesis s senenanen 7
CoILMI HAY AT oottt ettt ettt ettt ettt ettt ettt ettt et en ettt et enerenes 8
D. ILMI SEYEHATLERT ....coeeteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeteeee ettt ettt et ettt ee et ee et s e anenns 10
E. HOCALARI/SEYHLERI .....ooviiiiiecececeeeeseeetee et es s en s en s s s s 11
F. TALEBELERT ....oooveuiotoeet oottt ettt ettt ettt ettt et e 12
G VEF AT oottt ettt ettt e et et et et et et et eeeeeeeeeens 13
IL ESERLERT ...ttt ettt ettt ettt ettt et ee et et e et ettt en e en e 14
L SULEMI’NIN TASAVVUF ANLAYISI.....oiiiieiiiieeeeeeeeeeeeee e 22
A. ILIM VE HAL EHLINT TASNIFT....oeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 23
B. MUHABBET ..ottt ee et ee e ee e eaeeeeeeeseeeeeeeeeeeeeeeseseeeeeeeeenens 24
Co MATRIFET oottt ettt ettt et ettt ettt et et et ee et et et ener et enenerenes 27
D. TEVEKKUL ...ttt ettt ettt ettt ar et ettt aneneneteenereeneneeseene e e 28
B RIZA oottt ettt ettt ettt ettt et et ettt et ettt et et ee et ettt en et enerenes 30
F. FUTUVVET oottt ettt ettt ettt ettt ettt et et et e e s aneeneens 32
LE 0101, 121 23 N 511 T 33
IV. ALIMLERIN SULEMI HAKKINDAKI GORUSLERI ........cccoovveviieieiicens 36
IKINCI BOLUM
SULEMI’NIN MELAMETIYYE RISALESI’NIN TANITIMI, TAHLILIi VE
TERCUMESI
|. MELAMETIYYE RISALESI’NIN TASAVVUF TARIHINDEKI ONEMI ............. 42
II. MELAMETIYYE RISALESI’NIN TAHLILI....cvoiiev et 43
A. NEFISLE MUCADELE.......cottiotieetoeeeeeeet oot ettt eearee e een e neanns 43
B. RIYA ILE MUGCADELE ..o oottt et ee e eeeas e en s 48
III. MELAMETIYYE RISALESI’NIN TERCUMEST ....voveveeeeeeeeeeeeeee e, 53
MELAMETIYYE RISALEST ..o eeiiet oottt ettt eeee et teee e eneeseens 54

i o . UCUNCU B(‘)LI"JM o
SULEMI’NIN RiSALESi CERCEVESINDE TASAVVUF TARIHINDE
MELAMETILIK VE iLKELERI



I. TASAVVUF TARIHINDE MELAMETILIK ....ooovoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeer oo 86

A. MELAMETILIGIN ORTAYA CIKISI ....ooeieeeeeeeeeeeeeeee e eeee e 86
B. MELAMETILIGIN ILK TEMSILCILERT ..., 88
1. HAMDUN KASSAR (0. 271/884) ....coveeeeeeeeeeeeeere e, 88
2. AHMED BIN HADRAVEYH (0. 240/854) ...cocvoveereeeeirereeeeerereresieeennes 93
3. EBU TURAB NAHSEBI (O. 245/859) ...covivieieeeieeseeeeeeesseeeeeees e 95
4. YAHYA B. MUAZ RAZI (0. 258/871) vuvvoveeereeeierseieeeseeess s, 97
5. EBU HAFS HADDAD (0. 260/883).......oosviviireieeiieeseeseesseseenesseenes s 101
6. SAH SUCA’ KIRMANI (0. 270/883).....cccvueverererirsrsiireieessiersseseninon, 104
7. EBU OSMAN HIRT (0. 298/910).......ceveiireeiersrsreeeseserssesensiesiessienaenen, 105
8. MAHFUZ B. MAHMUD (0. 304/916) ......oovrrirerreerererseeeseseerssnisneeon, 108
9. YUSUF B. HUSEYIN RAZI (0. 304/916)......cccvereeereirsriesrseesrenennnan, 110
10. ABDULLAH B. MUNAZIL (0. 330/941) ....cvoevereeeeeeeeeeereeeee e, 111
11. IBN NUCEYD (0. 366/976)......cceuererrieereierireeeeeieseeeseee s 112
C. TARIKAT OLARAK MELAMETILIK .......covivivieeiesceseeee s 115
1. MELAMETIYYE-I KASSARIYE ...c.cooviiiiiiiciee e, 115
2. MELAMETIYYE-I BAYRAMIYYE ..o, 116
3. MELAMETIYYE-I NURIYYE .....oiiiiisieeeeeeeeeee s 119
D. MUTASAVVIFLARIN MELAMETILIK HAKKINDAKI DUSUNCELERI
................................................................................................................................. 122
II. MELAMETILIK VE ILKELERT........coitiiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 125
A. MELAMET KELIMESININ SOZLUK ANLAMI ......covoiivieieeeeeeeeeea, 125
B. MELAMET KELIMESININ ISTILAH ANLAMI.......cococooiiviiesescesieneeees 126
C. MELAMET KELIMESININ BAHSOLUNDUGU AYETLER..................... 127
D. MELAMETILIK ILE ILGILI KONULARIN BAHSOLUNDUGU
13 TN D) 1) 525 2 SRR 129
E. TASAVVUFI BIR MESREB OLARAK MELAMETILIK .......cc.cccooevvnunnnn, 136
F. NEFSI ITHAM VE LEVM ETMEK ......c.cocvoviiiiiiieiereeereeesereseresenenenenenenenenenans 138
G. BUTUN GOSTERISLERI VE BUTUN IDDIALARI YASAK SAYMAK .. 140
H. HER YAPILANI ANCAK ALLAH (C.C.) ICIN YAPMAK.......c.cccceuenree. 142
I. ILIM SAHIBI OLMAK IiLE USTUNLUK TASLAMAMAK .......ccccevvrrvnnn 144
SONUGC ....ocvoreeeeeteeiese et s et es s es st s et ese st a s en s s s en st eneens st ene s e tansnsneas s 147
LN N N 149

(@Y€ ) 10)1 1 15T 155



ONSOZ

Temelleri tamamen Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin silinneti olan
tasavvuf, bir ilim dali olarak, diger temel Islami ilimler gibi zamanla gelismis,
toplumun her kesimine tesir etmis ve biiyiikk temsilciler yetistirmigtir. V1/XII.
Yiizyildan itibaren kurumsallagsmaya baglayarak, tarikatleri ve pirleri ile manevi
diinyamizdaki yerini almistir.

Her tarikatte bir mesreb olarak yer edinen Melametilik ise, hakkinda ¢ok
spekiilasyon yapilmis bir konudur. Melametiligi bir tarikat olarak degerlendirenler,
bu tarikatin {i¢ devresinden bahsederler: 1. Melametiyye-i Kassariye: Kurucusu
Hamdun Kassar’dir (O. 271/884). 2. Melametiyye-i Bayramiyye. Kurucusu Bursali
Omer Sikkini’dir (O. 880/1475), 3. Melametiyye-i Nuriyye: Kurucusu Muhammed
Nuru'l-Arabi’dir (0. 1305/1887). Bu sekilde miistakil bir tarikat olarak
degerlendirenlerin yani sira, zamanla, Kur’an ve siinnetten tamamen farkli yonlere
¢eken, seriatin disinda bir hayat tarzina malzeme edenlerin de siginak olarak
kullandiklar1 bir yasam felsefesi olmustur. Biz burada Melametiligin dogru
anlagilmasi agisindan, Ebi Abdurrahman es-Siilemi’yi ve konuyla ilgili dogrudan ilk
kaynak eseri olan Melametiyye Risdlesi’ni tanitmaylr amagladik. Dolayisiyla
Melametiligin dogru anlasilmasi hususu bizim bu konuyu calisma sahasi olarak
secmemizin en mithim sebeplerinden birisi olmustur.

Calismamiz ii¢ ana boliimden ibarettir. Birinci boliimde, Siilemi’nin hayatini,
eserlerini ve tasavvuf anlayisini inceledikten sonra alimlerin Siilemi hakkindaki
gorslerini ele alacagiz.

Ikinci boliimde, Meldmetiyye Risdlesi’nin Tasavvuf Tarihindeki 6nemini,
lizerinde yapilan ¢aligmalar1 ortaya koyduktan sonra, Risale’de 6ne ¢ikan iki temel
husustan, nefisle miicadele ile riya ile miicadele konular1 iizerinde duracagiz.
Ardindan Meldmetiyye Risdlesi’nin gevirisini yapacagiz. Omer Riza DOGRUL un
cevirisini aynen kullanmayr diigiindiik, fakat kullanilan dilin hem agir hem de
1950’lere ait olmasi nedeniyle, glinlimiiz okurlarinin daha kolay anlayabilmesini
amaclayarak; risdleyi giliniimliz Tirkgesine elimizden geldigince c¢evirmeye
calisacagiz. Ceviride kaynak olarak iki eserden yararlanacagiz. Birincisi, EbG’l-‘Ala

Afifi'nin 1945 yilinda Iskenderiye’de yaymladigi, igerisinde “Risdletii’l-



Melametiyye” bolimiiniin  bulundugu, “el-Melametiyye ve’s-Siifiyyve ve FEhli’l-
Fiitiivve” isimli eseri. Ikincisi ise, Omer Riza Dogrul’un 1950°de Istanbul’da Inkilap
Kitabevi tarafindan yayinlanan, igerisinde Risdletii’l-Meldmetiyye’yi Tiirkge’ye
terciime ettigi bir boliimii olan, “Islam Tarihinde Ilk Meldmet” isimli eseridir. Ceviri
calismamizda, Afifi’nin ad1 gecen orijinal Arapga eserinden istifade edecegimiz gibi,
Omer Riza Dogrul’'un Risale’yi Tiirk¢e’ye cevirdigi eserinden de, genis olgiide
istifade edecegiz. Bu iki kaynakta yeralan dipnotlara, kendi calismamizda yer
vermeye gayret edecegiz. Alacagimiz dipnotu, hangi eserden aldigimizi, sayfa ve
dipnot numarasi vererek, ¢alisgmamizin ilgili bolimiindeki dipnotlarda gosterecegiz.

Uciincii bolimde, Tasavvuf Tarihinde Melametilik, ilk temsilcileri, bir tarikat
olarak Melametilik ve bazi mutasavviflarin Melametilik hakkindaki diisiinceleri
konularini inceleyecegiz. Son olarak Melametilik ve one ¢ikan ilkeleri hakkinda
bilgiler verecegiz.

Calismamizi ortaya koyarken yiiz yirmiden fazla kaynaktan yararlandik.
Bunlarin arasinda eserlerinden en ¢ok faydalandigimiz, tabiri caizse Siilemi ve
Melametilik konularinda kose basi olmus miielliflerin isimlerini burada zikretmek
isteriz. Siileyman Ates, Omer Riza Dogrul, Ali Bolat, Osman Tiirer, Mustafa Kara,
Ebl’l A’la Afifi, Abdiilbaki Golpinarli ve Richard Hartmann.

Calismamiz esnasinda ayetlerin terclimelerini yaparken basta Elmalili Hamdi
Yazir’'m ve Siileyman Ates’in Kur’an mealleri olmak iizere degisik meallerden
yararlanacagiz. Ayetlerin dipnot bilgisinde, Kur’an’da gegtigi sire ismini, sire
numarasint  ve ayet numarasmni vererek, Ayetlerin yerlerini gosterecegiz.
Caligmamizda yer verecegimiz hadislerin kaynagini, gectigi hadis kitabinin adini,
konusunu ve numarasini dipnotlarda belirtecegiz.

Calismamizin sekillenmesinde telefonla bilgisine basvurdugumuz sayin Dog.
Dr. Ali BOLAT a, katkilarindan dolay1r Prof. Dr. Hiilya KUCUK’e ve Dog. Dr.
Siileyman GOKBULUT’a siikranlarimizi belirtmek isteriz. Calismamizin tiim
sathalarinda, karsilastigimiz tiim zorluklarda, degerli fikir ve yardimlarini
esirgemeyen, muhterem hocam Prof. Dr. Dilaver GURER’e burada tesekkiir etmeyi

tizerime bir borg bilirim.
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GIRIS
SULEMI VE MELAMETILIiK UZERINE YAPILAN CALISMALAR
Hucviri (6. 465/1072) Melamet konusunu eserinde yer veren ilk miielliflerden
biridir. Konu ile ilgili en eski metinlerden biri olan Kesfii’'l-Mahcub’da yer alan
“Melamet” boliimiinde, miellifin bize vermis oldugu malumat sayesinde, V./XI.
asirda bu mesrebin durumu ve gelismesi hakkinda bir fikir edinmek miimkiin

olmaktadir.!

Melamet fikri ile ilgili olarak bize bazi bilgiler veren Ebli Hafs Omer es-
Siihreverdi (6. 631/1234) de, Avarifii’l-Ma’arif adli eserinin 8. babini1 bu konuya

ayu‘mls‘ur.2

Dogup biiyiidiigli Horasan bolgesinde ortaya ¢ikan Melametilik konusunda
eser yazan ilk miiellif olan Siilemi’nin, Melametiyye Risdlesi; Richard Hartmann
tarafindan bir makale ile tamtilmistir.® Kendisi, Siilemi’nin risalesini tetkik yolunda
ilk eseri nesreden miistesriktir. Kendisi bu yazida ozellikle Melametiligi degil,
Siilemi’nin risalesini incelemistir. Risaleyi hiilasa ederek en miihim kisimlarini
Almanca’ya c¢evirmistir. Rivayetleri ile senetlerini karsilastirarak, ekseriyetle
Kuseyri’nin risdlesine yahut Sa’rani’nin Tabakatina glivenerek bazi Melametiler’in
kisa terciime-i halini kaydetmistir. Hartmann, din tarihi bakimindan Melametiligin
mevkiini de kisaca anlatmistir ve bu yolun Yunan kelbilerine bagli olduguna dair

Goldziher’in* ileri siirdiigii iddiay: tenkit etmistir.°

Bunlarin disinda, Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin, Tibydnu Vesdili’'l-

Hakaik fi Seldsili t-Taraik adli ansiklopedik eserinin “Melamiyye” kismi® ve Sadik

L Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, insan Yayimlar1, Istanbul, 2011, s. 17.

2 Bolat, Melametilik, s. 17.

3 Hartmann, Richard, “As-Sulami’s Risalat al-Malamatija”, Der Islam, Strassburg, 1918, 7, 157-203.

4 1gnaz Goldziher, 1850-1921 yillar1 arasinda yasamustir. Yahudi asilli Macar sarkiyatgisidir. Islamiyet
lizerine yaptigi ¢aligmalari ile taninir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Hatipoglu, Mehmet S., “Goldziher,
Ignaz”, DIA, Istanbul, 1996, c. 14, ss. 102-105; Gorgiin, Tahsin, “Goldziher, Ignaz”, DIA, Istanbul,
1996, c. 14, ss. 105-111.)

5 Dogrul, Omer Riza, Islam Tarihinde Ilk Meldmet, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1950, s. 14; Uludag,
Siileyman, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, DIA4, Istanbul, 2010, c. 38, s. 54.

® Haririzade, M. Kemaleddin (6. 1299/1882), Tibydnu Vesdili’l-Hakdik fi Beyani Seldsili’t-Tardik,
Siileymaniye ktp., ibrahim Efendi, 430-432, c. Ill, ss. 140-143.



Vicdani’nin (6. 1939) Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye, Birinci Ciiz: Meldmilik adli eseri,’
Melamet hakkinda bilgiler vermektedir. Melametilik konusunda 20. yiizyilda kaleme
alinmis Abdiilbaki Golparli’nin Meldmilik ve Melamiler adl eseri,® bu hareketi tim

yonleri ile ele almis bir ¢alismadir.’

Risaletii’l-Melametiyye’yi, EbQ’l-Ala Afifi, “el-Melametiyye ve’s-Siifiyye ve
Ehlii’I-Fiitiivve” adl1 eseri iginde yaynlamis (Kahire, 1364/1945, s. 86-120),° Omer
Riza Dogrul, bunu Tiirkce’ye cevirip kendi telifi gibi nesretmistir (Islam Tarihinde
Ilk Melamet, Istanbul, 1950).'' Ayrica, Afifi’'nin el-Meldmetiyye ve’s-Siifiyye ve

Ehlii’I-Fiitiivve adli alismas1, Ekrem Demirli tarafindan dilimize kazandirilmistir.'?

Siileyman Ates, Siilemi’ye ait on risdleyi (Mendhicii’l-Arifin, Derecatii’l-
Mudmeldt, Cevami’u Adabi’s-Siifiyye, el-Mukaddime fi 't-Tasavvuf. Beydnii Ahvali’s-
Sifiyve, Derecatii’s-sadikin, Siilikii'\-Arifin, Nesimu\-Ervih, Beydnii Zeleli’l-
Fukard, Adabii’\-Fakr ve Serdituh) Tiirkge terciimeleri ile nesretmistir (Tasavvufun
Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risdleleri, Ankara, 1981). Ardindan, son risale haric,
digerlerini, Tis’atii Kiitiib fi Usili't-Tasavwuf ve'z-Ziihd li-Ebi Abdirrahman es-
Siilemi” ad1 ile yaymlamistir (Beyrut, 1993).13

Abdiilfettah Ahmed Favi, Risdletii’l-Melametiyye’yi, miiellifin Risdle-i
Galatatii’s-Sifiyye’si ile birlikte Usulii’l-Melametiyye ve Galatdtii’s-Siifiyye adi ile
yayinlamistir (Kahire, 1985). Serrac’in el-Liima’sinda, sifilerin elestirildigi son
bolim ile biiyiik benzerlik gdsteren bu risdlenin, Siilemi’nin miiridlerinden biri

tarafindan yazilip ona nisbet edildigi de ileri siiriilmektedir.*

Bunlara ilaveten, giiniimiizde makale veya kitap tliriinde ilk donem Melamet

hareketi ile ilgili yapilan ¢aligmalar1 soyle siralayabiliriz:

7 Sadik Vicdani, Ebd Ridvan (6. 1939), Tomdr-1 Turuk-i Aliyye Birinci Ciiz: Melamilik, Istanbul,
1338/1919, ss. 5-33.

8 Golpinarli, Abdiilbaki, Meldmilik ve Melamiler, Istanbul Darulfiinunu Tiirkiyat Enstitiisii, Evkaf
Matbaasi, Istanbul, 1931.

9 Bolat, Melametilik, s. 29.

10 Afifi, Eb(’1-Ala, el-Meldmetiyye ve’s-Sifiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve, Daru Thyai Kiitiibii’l-Arabiyye
Yay., Iskenderiye, Kahire, 1364/1945, ss. 86-120.

11 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

12 Afifi, EbG’1-A’14, Melamilik, Sifilik ve Ehl-i Fiitiivvet, Islam Diigsiincesi Uzerine Makaleler, cev.
Ekrem Demirli, iz Yaymevi, istanbul, 2011, ss. 135-194.

18 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

14 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.



1. Ahmed Abdu’l-Cevad ed-Dami, “el-Melametiyye evi’l-Melamiyye”,
Mecelletii'I-Ezher, c. 32, sy: 3-4, Kahire, 1960, ss. 338-343.
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BIRINCI BOLUM

EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUF ANLAYISI



I- EBU ABDURRAHMAN ES-SULEMI’NIN HAYATI
A. ISMI VE NESEBI

Stilemi’nin tam adi, Ebli Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Msa b.
Halid b. Salim b. Raviye b. Said b. Kubeyse b. Surak el-Ezdi es-Siilemi’dir. Kendisi
325/936-412/1021 tarihleri arasinda yasamistir. Baba tarafindan Ezd kabilesine
mensup oldugu i¢in el-Ezdi, anne tarafindan Siileym kabilesine mensup oldugu i¢in

Siilemi nisbeti ile amlmistir. Her iki kabile de Arap’tir.1®

Siilemi’nin ana tarafindan biiyiikbabasinin soyuna nisbet edilmesinde tuhaflik
bulundugu asikardir. Ciinkli Araplar arasinda bir insanin, ana tarafindan kabilesine
nisbet edilmesi adet degildir. Fakat Siilemi’nin baba tarafindan akrabalarinin, ana
tarafindan akrabalarina gore daha inlii kimselerden olmadiklarini géz Oniinde
bulundurursak bu nisbetin sebebi hemen anlasilmis olur. Ciinki{i onun ana tarafindan
biiyiikbabasi olan, Ebi Amr b. Niiceyd, devrinin en biiyiik safilerindendi ve eli genis,
niifuzu yiiksek bir sahsiyetti.!’

Siibki 8 Safiiyye Tabakdti’nde der Ki: “Siilemi’nin dedesi Ebli Amr
atalarindan bir¢ok mallara varis olmus ve bunlar1 alimlere ve zahitlere sarfetmisti.
Delikanliligi sirasinda Nisabur’un Melametiler Piri olan EbG Osman Hiri’nin
sohbetinde bulunmusg ve tarikati ondan almisti. Seyhinin en yakinlar arasinda idi. O
kadar ki Seyh bir defasinda, “EbGi Amr, benden sonra benim halefimdir.” demistir.
Bir defasinda da “Herkes beni bu delikanli yiiziinden levm ediyor, halbuki ben,

ondan baska kendi tariki iizere olan baska bir kimse tanimiyorum.” demistir.*°

16 Ates, Siileyman, Tasavvufun Ana Ilkeleri-Siilemi’nin Risaleleri (6nsoz), Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1981, s. 1; Beki, Niyazi, “Ebi Abdurrahman es-Siilemi’nin Hayat1, IImi Kisiligi ve
Eserleri”, S.U.LF.D., Sakarya Universitesi Yaymnlari, y. 1, sy. 1, Sakarya, 1996, s. 129; Zehebi,
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347), Siyeru A’l’ami’n-Niibeld, tah. Suayb el-
Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, 9. bsm., Beyrut, 1993, c. 17, s. 247.

" Dogrul, a.g.e., s. 81.

18 Tam adi1 Eb(i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki’dir. 727/1327-771/1370
Yillart arasinda yasamis, Safii fakihi ve biyografi yazaridir. (Daha fazla bilgi igin, bk. Aybakan, Bilal,
“Siibki, Taceddin”, DIA, istanbul, 2010, c. 38, ss. 11-13; Karadas, Cagfer, “Siibki, Taceddin”, DIA,
Istanbul, 2010, c. 38, ss. 13-14.)

19 Siibki, Tacu’d-Din, Ebli Nasr Abdulvehhab b. Takiyeddin (6. 756/1355), Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-
Kiibrd, 1-VI1, Daru’l-Ma’rife, 2. bsm., Beyrut, c. 2, s. 190.



Siibki, Seyh Ebi Abdullah Zehebi’nin,?® Ebi Abdurrahman Siilemi hakkinda
sOyle dedigini sOylemistir: “Siilemi, son derece varlikli bir adamdi. Anasindan varis

oldugu emlak sahibi idi. Anas1 da bunlara babasindan varis olmustu.”?!

Siilemi’nin atalar1 icinde; zahitlikle, alimlikle ve yiiksek mevki ile taninan
sahsiyet sadece Ebli Amr b. Niiceyd degildi. Diger bir atas1 da Ahmed b. Yusuf b.
Halid en-Nisaburi idi. Nigabur’un en ileri ilim adamlar1 ve muhaddisleri arasindaydi.
Siilemi’nin babasi olan Hiiseyin b. Muhammed b. Misa Nisaburi hakkinda biitiin
bildigimiz, onun da bir sifi oldugundan ibarettir. Siilemi de ondan ve ana tarafindan
dedesi EbGi Amr b. Niiceyd’den tasavvufa varis olmus ve bunlarin ikisi de onun

yetismesinde son derece dnemli rol oynamislardir.??

Ana tarafindan da baba tarafindan da Arap oldugu anlasilan Siilemi’nin, ana
tarafindan soyu, Siileym kabilesine baglanmaktadir ve bu soy sdyle devam
etmektedir: Siileym b. Mansur b. Ikrime b. Hafsa b. Keys b. Aylan b. Mudar. Onun
baba tarafindan mensup oldugu Ezd ise Gavs oglu Ezd olmasi ¢ok muhtemeldir. Bu
yiizden Siilemi kendisinden 6nce de sonra da yasayan tasavvuf tabakéatgilar1 ve

biyografcilar1 arasinda Arap olmakla temayiiz etmektedir.?®

B. DOGUMU VE COCUKLUGU

Siilemi’nin dogum tarihi farkl sekillerde verilmektedir. Kaynaklarin ¢oguna
gdre bu tarih 330/941 yilidir.* Onun hayatin1 bir kitapta toplamaya galisan V./XI.
yiizyil hadis alimlerinden, Ebi Said Hassab ise bu tarihi, 10 Cemaziyelahir 325/25
Nisan 937 olarak vermekte ve 333/944 yilinda Ebt Bekr es-Sabgi’den ders aldigin
ifade etmektedir. Siilemi’nin Tabakatii’s-Siifiyye isimli eserine bir mukaddime yazan
ve onu tahkik edip nesreden, Nareddin Seribe de, Siilemi’nin dogum tarihini
‘325/937” olarak kabul etmistir. Gerekgesini de sOyle izah etmeye c¢alismustir:
“Kaynaklar Siilemi’nin 333/944 yilinda es-Sabgi’den ders aldigini sdylemektedir. O

20 Tam ad1 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki
ed-Dimagki’dir. 673/1274-748/1348 Yillar1 arasinda yasamustir. Hadis hafizi, tarihgi ve kiraat
alimidir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Altikulag, Tayyar, “Zehebi”, DIA, Istanbul, 2013, c. 44, ss. 180-
188.)

21 Siibki, a.g.e., c. 3, s. 63.

22 Dogrul, a.g.e., s. 83.

2 Dogrul, a.g.e., ss. 81-83.

24 Zehebi, a.g.e., . 17, s. 247.



halde onun 330/941 yilinda diinyaya gelmesi, 3 yasinda iken hadis dersini almasini

gerektirmektedir. Bu ise aklen miikiin degildir.”?®

Siilemi’nin  hayatindan ~ bahseden  eserler, onun ¢ocuklugundan
bahsetmedikleri gibi, bagka kardeslerinin olup olmadigindan da s6z etmemislerdir.
Ancak dogumu sebebiyle ailesinin fevkalade sevinmesi, babasinin bu ylizden malinin
hepsini tasadduk etmesi; onun, ailenin ilk ¢ocugu ya da ilk erkek ¢ocugu veya tek
cocugu oldugunu gostermektedir. Cami 2® bu hadiseyi anlatirken sunlar
sOylemektedir: Babasina, “Oglun oldu diye biitiin malin1 tasadduk edip, ogluna hicbir
sey birakmadin!” denilince, s0yle cevap vermistir: “Eger oglum iyi bir insan olursa,
tyilerin kefili ve yardimcis1 Allah (C.C.)’tir. Yok, eger bozguncu biri olursa, hig

olmazsa eline fesad aletlerini vermemis olurum.”?’

Hayatinin ilk devri hakkinda biitiin bildiklerimiz, ¢ocuklugundan baslayarak
okumaya, yazmaya, ders almaya ve kitap toplamaya c¢alistigi, biiyiik bir kiitiiphane

topladig1, asrinin birgok biiyiikleri ile bulustugu ve onlardan ders aldigidir.8

C.iLMi HAYATI

Stilemi, ilim ve ziihdle taninmis bir hanedanin oglu olarak dogmus, bu
hanedan i¢inde yetismis ve akrabalarindan tasavvuf ve hadis ilimlerini 6grenmistir.
Cunkii dedesi Eba Amr b. Niiceyd’e yetismis ve ondan rivayet etmistir. Kendisi,

dedesini sevenlerden ve ona baglananlardandi.?®

Siilemi ilk defa sekiz yasinda iken, 333/944 senesinde, hocas1 Ebl Bekr es-
Sabgi’den hadis dersleri almaya ve 350/961 yillar1 civarinda, yani 20-25 yaslarinda
iken de kitap telif etmeye baslamgtir.%

% Beki, a.g.m., s. 130; Seribe, Nureddin, Tabakdtu’s-Siifiyye, (Onséz), Mektebetii’l-Hanci, 3. bsm.,
Kahire, 1986, s. 18.

% Tam ismi Nireddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami’dir. 817/1414-
898/1492 Yillar1 arasinda yasanus, Naksibendi tarikatina mensup Iranli alim ve sairdir. (Daha fazla
bilgi i¢in, bk. Okumus, Omer, “Cami, Abdurrahman”, DI4, Istanbul, 1993, c. 7, ss. 94-99.)

27 Beki, a.g.m., ss. 130-131; Cami, Nareddin Abdurrahman b. Ahmed (6. 898/1492), Nefehdtii’l-Uns
min Hadarati’l-Kuds, c¢ev. ve ser. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Ma’rifet
Yayinevi, Istanbul, 1995, ss. 616-617.

2 Dogrul, a.g.e., ss. 83-84; Siibki, a.g.e., c. 3, s. 60.

2 Dogrul, a.g.e., S. 83.

%0 Zehebi, a.g.e., c. 17, s. 247.



Hayatinin ilk devri hakkinda biitiin bildiklerimiz, yukarida bahsettigimiz gibi,
cocuklugundan baslayarak okumaya, yazmaya, ders almaya ve kitap toplamaya
calistig1, biiytik bir kiitiiphane topladigi, asrinin birgok biiyiikleri ile bulustugu ve
onlardan ders aldigidir. Bunlar arasinda, EbG’l-Abbas Asamm, Ahmed b. Ali b.
Haneveyh, Mukri, Ahmed b. Muhammed b. Said Razi vardir.®!

Nefis miicahedesine 6nem veren bir zahid olan babasi Hiiseyin, Ebli Bekir
Sibli*? ile goriismiis, Ibn Miinazil ve Ebi Ali es-Sekafi gibi, Sufilerin sohbetinde
bulunmustur. Nisabur’un alim ve stifilerinden Ebd Amr Ibn Niiceyd’in kiz1 olan,

annesi de ziihd ve takva sahibi bir hanimd1.%®

Yetisme c¢aginda babasimi kaybeden Siilemi’yi, dedesi Ibn Niiceyd
himayesine aldi. Ibn Niiceyd, ilk tasavvufi eserlerden el-Liima’nin miiellifi, Eb( Nasr
Serrac gibi stfilerden faydalanmis, Ibrahim b. Muhammed en-Nasrabadi’den hirka

giymistir. Onun, Ebi Sehl es-Su’liki’den de hirka giydigi rivayet edilir.3*

Genis bilgiye sahip olan, tasavvufun yani sira zahiri ilimleri de iyi bilen
Siilemi, bir yandan sifiler ve tasavvuf hakkinda eserler yazarken, 6te yandan
Nisabur’daki zaviyesinde irsad faaliyetini stirdiirdii. Sohbetine katilan ve ondan hirka
giyenler arasinda, Ebd Said-i Eb(’l-Hayr, Abdiilkerim Kuseyri, Ebli Nuaym Isfahani,
Ebli Abdurrahman Ciiveyni, hadis alimi Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki gibi iinli
mutasavvif ve alimler vardi. Miiridlerinden Ebti Said Muhammed b. Ali Hassab,
onun hakkinda bir menakibname kaleme almistir. Zehebi bu eserin bir 6zetini Siyeru
A’lami n-Niibela isimli eserinde vermistir.®® Siilemi yasadig1 désnemde ilim ve devlet

adamlar tarafindan takdir edilmis, eserlerine deger verilmis bir stfidir.”3®

Stilemi’yi en ¢ok tanitan hali, tasavvuf hakkinda telif ettigi eserleridir. Hafiz
Abdiilgaffar ondan bahsederken soyle demistir: “Devrinde shfilerin seyhi idi.

Hakikat ilimlerinin hepsinde ve tasavvuf yolunu bilmekte muvaffak olmustu. Bu

31 Dogrul, a.g.e., ss. 83-84; Siibki, a.g.e., c. 3, s. 60.

32 Tam ad1 Eb0 Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b. Yiinus) es-Sibli’dir. 247/861-334/946 yillar1 arasinda
yasamis ilk stfilerden biridir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Giirer, Dilaver, “Sibli, Ebti Bekir”, DIA,
Istanbul, 2010, c. 39, ss. 125-126.)

3 Uludag, “Siilemi” c. 38, s. 53.

3 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53.

% Zehebi, a.g.e., c. 17, ss. 247-250.

3 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53.
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ilimler hakkinda sohretli ve saygideger telifler sahibidir.”?’

Ayrica onun hakkinda su bilgiler de yer alir: “Mesayih Tabakati hakkinda ilk
yazi yazanlar arasindadir. Onlarin siretini yazmis ve soOzlerini nakletmis, yollari,
silikleri, edepleri, muameleleri, sohbetleri hakkinda bildiklerini anlatmis, bazi
firkalarin esaslart hakkinda eserler yazmustir. Tipki Sema’ hakkindaki kitabinda
yaptig1 gibi, onlarin bildirdiklerini ve onlarin biraktig1 gelenekleri, kitap ve stinnetten
alinan deliller ile miidafaa etmistir. Siibki’nin anlatisina gore, Siilemi ayrica Tefsir ve
Hadis alanlarinda da eserler yazmus, kirk yil okutarak ve yazdirarak hadis rivayet

etmistir.”®

Ozet olarak, Siilemi kiiciik yastan itibaren Islami ilimlerin her alaninda
dersler almistir. O hem =zahiri ilimlerde hem de tasavvuf alaninda kendisini

yetistirmis ve bu ilimler ile ilgili dersler vermistir.

D. iLMi SEYEHATLERI

Siilemi atalarindan kalan mirast Allah yolunda ilim 6grenme maksadi ile
sarfetmistir. O, devrinin adeti oldugu iizere, ilmi seyehatlere c¢ikmistir. Bu

seyehatlerde bir¢ok alim ve mutasavviftan dersler almistir.

Kaynaklar onun sadece ilk seyehatinin tarihini vermisler, digerlerinin
tarithinden ise bahsetmemislerdir. Siilemi ilk seyehatini soyle anlatir: “Dedem Ebi
Amr vefat ettiginde, geriye {i¢ bin dinar kiymetinde bir servet birakmisti. Annemden
baska varisi olmadigindan, biitiin mal bize kaldi. Zamaninin biiyiik bir mutasavvifi
ve muhaddisi olan, Eb0’l-Kasim en-Nasrabadi’nin hac i¢in hazirlik yaptigini
Ogrenince, onunla birlikte hacca gitmek i¢in, annemden izin istedim. Annemin izin
vermesi iizerine, dedemden kalan arazinin bir kismini bin dinara sattim. Boylece
366/976 senesinde, hac i¢in yolculuga ¢iktim. O zaman, annem bana su tavsiyede
bulunmustu: ‘Beytullaha gidiyorsun, yaptiklarina dikkat et. Her an seninle birlikte

bulunan, omuzlarindaki kirdmen katibin melekleri, yarin kendisinden utang

37 Dogrul, a.g.e., S. 84; Hucviri, Ebi’l-Hasan Ali b. Osman (6. 470/1077), Kesfii’l-Mahciib,
ingilizcesinden ¢ev. Mahmud ve Ahmed Madi EbG’l-Azaim, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire, 1994, s.
401.

% Dogrul, a.g.e., s. 84.
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duyacagn bir isi, senin aleyhinde yazmasinlar.”3®

Siilemi’nin dedesi, servet sahibi olan ibn Niiceyd, vefat ettiginde servetinin
onemli bir kisminin Siilemi’ye kaldigimi yukarida belirtmistik. Bu sayede, Siilemi,
gecim sikintist ¢ekmedigi gibi o donemde benzeri az goriilen zengin bir kiitiiphane
kurdu. Basta dedesi olmak tizere, donemin taninmis alimlerinden ders alan Siilemi, 0
zamanin adeti oldugu {izere, meshur ilim merkezleri olan Irak, Rey, Hemedan, Merv
ve Hicaz’a gitmistir. Oralarda bir¢ok alim ile goriisme firsat: bulmustur.*® Darekutni,
Hakim en-Nisdburi ve Muhammed b. Ali Keffal gibi alimlerden hadis ve fikih

okumustur.*

Gorildugi tizere, Siilemi kendisine kalan mal varlig ile zengin biri olmustur.
O, bu zenginligini ilim yolunda sarfetmis, biiyiik bir kiitiiphane kurmus ve ilmi

seyehatlerde bulunmustur.

E. HOCALARI/SEYHLERI

Siilemi seksen yedi yillik 6mrii boyunca, Bagdat, Hicaz, Merv ve Nisabur
gibi ilim merkezlerinde, bir¢ok iistaddan tasavvuf dersi almistir. Kaynaklarda bu
iistadlarin hoca m1 seyh mi olduklart kesin c¢izgilerle ayirtedilmedigi igin, biz de
hoca/seyh  ifadelerini  bereber  kullanmay:r tercih  ettik. Biz  burada

hocalarindan/seyhlerinden bazilarini tanitmakla yetinecegiz.

1. Eb Bekr Ahmed b. ishak b. Eyyiib en-Nigaburi es-Sabgi: 258/871 yilinda
dogdu. Bircok alimin Ovglisine mazhar olan es-Sabgi, 84 yasinda iken, 342

Saban/953 Aralik tarihinde vefat etmistir.*?

2. Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yakab b. Yisuf el-Asam en-Nisaburi: Ibn Ebi
Hatim ve Zehebi’nin de tevsik ettigi Asam, 346/957 yilinda vefat etmistir.*®

3. Ebl’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi et-Tabarani: 260/873
tarihinde, Akka sehrinde dogdu. Bir asirlik bereketli bir hayatin 60 yilin1, isfahan’da

% Beki, a.g.m., ss. 131-132; Zehebi, a.g.e., c. 17, 5. 249.
40 Beki, a.g.m., s. 131; Zehebi, a.g.e., c. 17, s. 248.

41 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53.

42 Beki, a.g.m., s. 137.

4 Beki, a.g.m., s. 138.
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ilmi calismalarla geciren et-Tabarani 360/970 yilinda vefat etti.**

4. Eblt Amr Muhammed b. Matar en-Nisaburl: 265/878 Yilinda dogdu.
Hakim onun hakkinda, “Ustadlarimiz arasinda, onun kadar ibadete diiskiin, gayretli
birisini gormedim.” demistir. Ebd Amr 95 yasinda iken, 360/970 yilinda vefat

etmistir.®

5. Ebli Amr Ismail b. Niiceym b. Ahmed b. Yasuf es-Siilemi, en-Nisaburi:
272/885 yilinda dogdu. Doksan ii¢ yasinda, 365/975 yilinda vefat etti.*®

6. Ebd’l-Hasan Muhammed b. el-Hasan b. Ahmed es-Serrac en-Nisaburi:
276/889 Yilinda dogdu. 90 yasinda iken, Asure giinii, 366/976 yilinda vefat

etmistir.*’

7. Ebt’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed el-Mukri, ed-Darekutni: 306/918
yilinda Bagdat’in Darekutn mahallesinde dogdu. El-Hasib ve Hakim’in “zamaninda
hifz, anlayis ve takvada misli olmadigin1” sdyledikleri Darekutni, 79 yasinda iken,

385/995 yilinda vefat etti.*®

F. TALEBELERI

Bir¢ok ilim adami, Siilemi ile sohbet etmek, ondan ders almak ve rivayet
etmek i¢in onunla goriismiislerdir. Cilinkii o tasavvuf ilmindeki derinligi ile tanindig1
gibi, Hadis ve diger din ilimlerindeki bilgisi ile de sohret kazanmst1.*® Biz, burada

onun bazi 6grencilerinden bahsetmekle yetinecegiz:

1. Ebt Abdillah Muhammed b. el-Hakim en-Nisaburi: 321/933 Yilinda
Nisabur’da dogdu, 403/1012 yilinda, 82 yasinda iken vefat etmistir.>® EI-Miistedrek

adl1 eseriyle taninmistir, ayn1 zamanda {inlii bir hadis hafizidir.

2. Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Misa el-Beyhaki: Saban 384/Eyliil

994 tarihinde dogdu. Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin onun hakkindaki, “Imam

4 Zehebi, a.g.e., c. 16, ss. 119-128; Siibki, a.g.e., c. 3, s. 222.
4 Zehebi, a.g.e., c. 16, s. 162.

4 Zehebi, a.g.e., c. 17, s. 249.

47 Beki, a.g.m., s. 138.

48 Zehebi, a.g.e., c. 16, s. 449.

4 Dogrul, a.g.e., ss. 88-89.

%0 Beki, a.g.m., s. 138.
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Safii’nin biitiin Safii alimleri iizerinde minnet borcu vardir. Yalniz, Beyhaki’nin,
Safii iizerinde minnet borcu vardir.” s6zii meshurdur.> Beyhaki 458/1066 yilinda, 74
yasinda iken vefat etmistir. Eserleri arasinda es-Siinenii’l-Kiibra, el-Esma ve’s-Sifat
ve el-Adab’1 sayabiliriz.>

3. Eb(’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. el-Kuseyri: 375/985 Yilinda dogan
el-Kuseyri, 26 Rebiu’l-Ahir 465/9 Ocak 1073 tarihinde, 90 yasinda iken vefat

etmistir.>® Meshur Kuseyri Risalesi’nin miiellifidir.

4. Ebh Salih Ahmed b. Abdiilmelik b. Ali b. Ahmed en-Nisaburi: 388/998
Yilinda dogdu, Ramazan 470/Mart 1078 tarihinde vefat etmistir.>*

5. Eba Bekr Muhammed b. Ismail b. Muhammed en-Nisaburi: 400/1009
Yilinda dogdu. 483/1090 Y1linda, 83 yasinda iken vefat etmistir.>®

6. Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Abdillah b. Amr es-Sirazi: 398/1007 Yilinda
dogdu. 487/1094 Yilinda, 89 yasinda iken vefat etmistir.>®

7. Ebll Abdillah el-Kasim b. el-Fadl b. Ahmed es-Sakafi el-isfahani:
397/1006 Yilinda dogdu. 489/1095 Yilinda, 92 yasinda iken vefat etmistir.°’

G. VEFATI

Seksen yedi sene yasayan ve bereketli bir 6miir siiren Siilemi sekiz yasinda
ilm1 hayata baslamis vefatina kadar da ilimle mesgul olmustur. Cesitli ilim
merkezlerini gezdikten sonra, son zamanlari1i memleketi olan Nisabur’da ders
okutmakla geg¢irmistir. Siillemi 3 Saban 412/12 Kasim 1021 tarihinde Nisabur’da

vefat etmistir.>®

51 Beki, a.g.m., s. 138.
52 Kandemir, M. Yasar, “Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin”, DI4, istanbul, 1992, c. 6, ss. 58-61.

%3 Beki, a.g.m., s. 138.
% Beki, a.g.m., s. 138.
%5 Beki, a.g.m., s. 138.
% Beki, a.g.m., s. 138.
57 Beki, a.g.m., s. 138.
%8 Beki, a.g.m., s. 32; Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53; Dogrul, a.g.e., s. 94.
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Il. ESERLERI

Yaptigimiz c¢alisma neticesinde, kaynaklarda, Siilemi’ye 100’4 askin eser
nisbet edildigini gordiik. Ancak bunlarin ¢ogu giiniimiize ulasmamistir. Stilemi’nin
eserleri, ¢esitli ilimlerin ve 6zellikle tasavvufun en giivenilir kaynaklarindan sayildigi
icin, son zamanlarda biliylik 6nem kazanmis ve c¢esitli baskilari yapilmistir. Onun
eserlerinin bir kism1 zahidlerin ve sifilerin hayatina, bir kismi da sohbet, Melamet,

fitiivvet gibi tasavvufi konulara ve ziimrelere dairdir.>®

Once hakkinda bilgi toplayabildigimiz yaymlanmis eserleri yayin tarihlerine
gore siraya koyduk. Sonra yaymlanmamis veya yayin tarihi bilgisine ulasamadigimiz

eserleri alfabetik olarak siraya koyduk. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Tarihu’s-Sifiyye: Massignon, bazi kisimlarin1 “Quatre Textes inedetis
relatif a Hallaj” eserinde, 1914 yilinda Paris’te nesretmistir.* Maalesef bu eser zayi

olmustur.

2. Hakdiku t-Tefsir: Kur’an’in tasavvufi tefsiridir ki, “Ehl-i hak™ tefsiri diye
de tanmnir. Yazma bir eserdir ve birisi Britanya Miizesi’nde, digerleri Ezher
Kiitiiphanesi’'nde ve Fatih Kiitiiphanesi’nde olmak iizere toplam ii¢ niishasi
mevcuttur.* Massignon,®? Hallac ile ilgili kistmlarmi, Paris’de 1923 yilinda, “Essaie
Sur les Origines du Lexique Technique de la Mystique Musulmane %3 adl1 eserinde

yaymlamistir.%*

Mutasavviflarin, Kur’an ayetlerine dair yorumlarini igeren ilk kapsaml
eserdir. Siilemi ayetler ile ilgili sahsi yorumlarindan ziyade, sufilerin yorumlarini
aktardigindan, eser bir tiir derleme niteliginde olup diger tasavvufi tefsirlerde de

oldugu gibi, Kur’an’mn biitiin ayetlerinin tefsirini ihtiva etmez. Hakdaiku t-Tefsir,

% Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53.

% Dogrul, a.g.e., s. 93.

61 Beki, a.g.m., s. 140; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 179.

62 Louis Massignon 1883-1962 yillar1 arasinda yasamustir. Islim arastirmalar1 yapmus, ozellikle
Hallac-1 Mansir iizerine yaptig1 caligmalari ile tanmmugtir. Unlii bir Fransiz sarkiyatci olup ayni
zamanda yazar, disiiniir ve akademisyendir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Bilici, Faruk, “Massignon,
Louis”, DIA, Istanbul, 2003, c. 28, ss. 100-103.)

6 Bu eser Benjamin Clark tarafindan Ingilizce’ye gevirilmistir. Massignon, Louis, Essay on the
Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, (Ingilizce’ye) ¢ev. Benjanin Clark, Indiana,
1997.

% Dogrul, a.g.e., s. 93.
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Abdiilkerim Kuseyri’nin Letd 'ifii I-Isarat® tefsiri ile Riizbihan-1 Bakli’nin Ard 'isii’I-
Beydn adli tefsirleri iizerinde etkili olmustur. Eserin tenkitli nesri®® Seyyid Imran
tarafindan yapilmistir.®” Eserde, bazi miifrit sfilerin, Kur’an’in zahiri manalari ile
Ehl-i Siinnet’in itikad ve uygulamalarina ters diisen asirt goriis ve tutumlarini
hatirlatan, ciiretli te’villere sapmadan, Kur’an’in is’ari ve batini anlamlarina agirlik

verilmistir.%

Miiellif, mukaddimesinde, zahiri ilimler ile ugrasanlarin; kiraat, tefsir,
miigkil, ahkam, i’rab, lugat, miicmel, miifesser, nasih, mensuh gibi tefsir konularinda
iyi yetismis olduklarimi ifade etmistir. Buna karsilik, bunlardan higbirinin bazi
ayetlerin yorumu ile ilgili olarak, EbG’l-Abbas b. Ata ve Ca’fer es-Sadik’a nisbet
edilen bazi agiklamalarin disinda, Allah (C.C.)’n hitdbinin “hakikat ehlinin
lisaninda” ne anlama geldigini arastirip, ortaya koyma zahmetinde bulunmadiklarini

tespit etmistir.5®

Stilemi, s6z konusu tefsirlerde begendigi aciklamalar yaninda, tasavvuf ileri
gelenlerinin tefsire dair goriislerini de topladiktan sonra, biitiin bu birikimi strelere
gore diizenlemis ve tefsirini yazmaya karar vermistir. Bu bakimdan eser, rivayet
metodu ile yazilan tefsirleri hatirlatir. Kitapta genellikle stff literatiiriindeki yorumlar
esas almmakla birlikte, zaman zaman z&hirl manaya da yer verilmis, hatta birgok
ayette, once zahirl anlam ortaya konmus, sonra batini manaya ge¢ilmis, bazi

ayetlerde de sadece zahiri mana ile yetinilmistir."

3. Tabakatii’s-Siufiyye: Londra’da, Britanya Miizesi Kiitiiphanesi’nde, 18520
numarali, yazma bir eserdir. Bir niishasi da Berlin Kiitiiphanesi’nde, 157
numaradadir. Bir diger niisha da [stanbul’da, Asir Efendi Kiitiiphanesi’nde, 677
numaradadir. Dérdiincii niisha Istanbul Halk Kiitiiphanesi’nde, 157 numaradadur.

Misir Universitesi Kiitiiphanesi’nde, Britanya Miizesi Kiitiiphanesi'ndeki niishanin

6 Bk. Kuseyri, Letd ifii’I-Isdrdt, nsr. Ibrahim Besytni, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab
Yayinlari, Kahire, 1981.

6 Siilemi, Ebli Abdurrahman, Hakdku't-Tefsir, tah. Seyyid Imran, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut
2001.

67 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

68 Ates, Siileyman, "Hakaiku’t-Tefsir”, DIA, Istanbul, 2010, c. 15, s. 163.

8 Ates, a.g.md., c. 15, s. 163.

0 Ates, a.g.md., c. 15, s. 163.
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bir fotokopisi bulunmaktadir.”

Siilemi bu eserinde, sahabe ve tabitinu atlayarak, 200/815 yilindan sonra
yasamis tasavvuf biiyiiklerini anlatir. Elimize ulasan en eski tabakat kitabidir.
Siilemi eserin mukaddimesinde, 100 sifinin hayatini, bes tabakaya ayirarak
anlatacagin1 soylerse de, ii¢ yerde, tek baslik altinda, birden fazla sifiye yer
verdiginden, say1 105°e ¢ikmistir. Tabakatii 's-Stifiyye tizerine ilk ¢alismay1 yapan, J.
Pedersen,” kirk sayfalik bir dzetini (Paris, 1938), daha sonra Fransizca bir girisle
birlikte tamamini (Leiden, 1960) yayimlamistir. Eserin tenkitli bir nesri de, Ntreddin
Seribe (Kahire, 1953, 1969) ve Mustafa Abdilkadir Ata (Zikrii'n-Nisveti’l-
Miiteabbidati’s-Sifiyyat ile birlikte, Beyrut, 2003) tarafindan yapilmustir.’

4. Risaletii’l-Meldametiyye: Misir Umumi Kiitiiphanesi’ndeki niishasi, 178
numaralidir. Berlin Kiitiiphanesi’ndeki niishasi, 3388 numaralidir. ™ Misir
Universitesi'nde bunun bir fotokopisi mevcuttur, numarasi 26036’dir. Britanya
Miizesinde bulunan bir diger niishas1 da 7555 numaralidir.”® Ebi’l-Ala Afifi, 1945
yilinda bu risédleyi, el-Melametiyye ve’s-Sifiyyve ve Ehlii’l-Fiitiivve adli eseri iginde
yayimlamustir. 7’ Calismamizin temel konusu olan bu eser ileride genisce ele

alinacaktir.

5.  Addbii’s-Suhbe ve Hiisnii’l-Isre:  Bu eserin niishalari, Fatih
Kiitiiphanesinde, 4082/2’de ve Sehitali Kitaphigi, 1114/2°de mevcuttur.
Mutasavviflarin uymalar1 gereken sohbet ve muhabbet esaslarindan bahseder.
Siilemi’nin bu eseri, M. J. Kister tarafindan 1954 yilinda Jerusalem’de, Mecdi Fethi
tarafindan 1990 yilinda Tanta’da ve Yusuf Ali Bedevi tarafindan 1990 yilinda

" Dogrul, a.g.e., ss. 92-93.

2 Kiigiik, Hiilya, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Yayinevi, 3. bsm., Istanbul, 2011, s.
117.

73 Johannes Pedersen 1883-1977 yillar1 arasinda yasanustir. Danimarkali bir sarkiyatgidir. islamiyet
iizerine tarihi ve sosyolojik yaklasimlari ile taninmaktadir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Ceyhan, Semih,
“Pedersen, Johannes”, DIA, Istanbul, 2007, c. 34, s. 219.)

4 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

S Beki, a.g.m., s. 140; Sezgin, a.g.e., . 4, s. 182.

" Dogrul, a.g.e., s. 93.

T Afifi, Eb(’1-Ala, el-Melametiyye ve’s-Sifiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve, Daru Thyai Kiitiibii’l-Arabiyye
Yay., Iskenderiye, Kahire, 1364/1945, ss. 86-120.

8 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, Fuad, Tdrihu t-Tiirdsi’l-Arabi, Camiatii’l-fmam Muhammed b. Suud
el-islamiyye Yay., Riyad, 1984, c. 4, s. 182.
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Beyrut’ta yaymlanmigtir.”

6. Cevamiu Adabi’s-Sifiyye: Kopriilii Kiitiiphanesi 701, Laleli 1516 ve Berlin
3081 numarali mecmualarda mevcut olan bu eserin, Kopriilii niishasi zayi olmustur.®
Mutasavviflarin davranislarinda uymalar1 gereken edep esaslarindan ve tasavvufun
baz1 prensiplerinden bahseder.®! Bu eser ilk olarak E. Kohlberg tarafindan 1976’da
Jerusalem’de yaymlanmistir.®? Ayrica, bu eser, Siileyman Ates tarafindan Tiirkce

terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Llkeleri, Siilemi nin Risdleleri, Ankara,

1981).

7. Uyubii’'n-Nefsi ve Miidavatuhd: Yazma bir eser olup, bir niishasi 3131
numarast ile Berlin Kiitiiphanesi’ndedir. Diger niisha, 74 numarast ile Misir
Kiitiiphanesi’ndeki Hizane-i Timdriye boliimiindedir.®® Nefsin hastaliklarindan ve
bunlarin nasil iyilestirilecegi hususlarindan bahseder. Bu eser, énce E. Kohlberg
tarafindan, 1976 yilinda, Jerusalem’de yaymlanmistir. Siilleyman Ates tarafindan
eserin terciimesi, 1977 yilinda Ankara’da, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi’'nde yaymlanmistir. Ayrica, Mehmet Ali Kara tarafindan, eserin

terciimesi, Istanbul’da, Nefsin Ayiplar: ismi ile 2000 yilinda yaymlanmistir.®*

8. Kitabii’|-Fiitiivve: Bu eser, Ayasofya Kiitiiphanesi, 24098 numarada
kayithdir.® Fiitiivvet konusunda yazilmis en eski kaynak olma niteligini tastyan eser,
Siileyman Ates tarafindan Tiirkge terclimesi ile birlikte nesredilmistir (Ankara,
1977). Eser ingilizce’ye (ter. Tosun Bayrak, The Book of Sufi Chivalry, London,
1983) ve Almanca’ya da (ter. Franz Langmayr, Der Sufi Wegzur Vollkommenbheit,
Breisgau, 1985) ¢evrilmistir.8

9. Mendhicii’l—/friﬁn: Eserin bir niishast Berlin Kiitiiphanesi’nde, 2831
numaradadir.®” Diger bir niishas1 da, Miinih Kiitiiphanesi, 264 numarada bulunan

mecmuanin, 66b-73 sayfalar1 arasindadir. Bu eser, tasavvufi yasantiyr ve

" Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

8 Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 4.

81 Beki, a.g.m., s. 139; Sezgin, a.g.e., . 4, s. 181.

8 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

8 Dogrul, a.g.e., s. 94.

8 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

8 Beki, a.g.m., s. 140; Sezgin, a.g.e., C. 4, s. 182.

8 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

8 Dogrul, a.g.e., s. 94; Sezgin, a.g.e., C. 4, s. 181; Beki, a.g.m., s. 139.
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mutasavvifin hallerini tasvir etmektedir.® Bu eser, E. Kohlberg tarafindan 1979
yilinda, Jerusalem’de Studies in Arabic and Islam’da yaymlanmistir.8® Ayrica, bu
eser, Siileyman Ates tarafindan Tiirk¢e terctimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana
Ilkeleri, Siilemi’nin Risdleleri, Ankara, 1981).

10. Kitabii’'l-Erbain fi’t-Tasavvuf: Sillemi’nin bu eseri, Hasan Abdiilhamid
tarafindan, 1401/1980 yilinda, Haydarabad’da yaymlanmustir. ® Zithde dair

hadislerden s6zeden bir eserdir.

11. Adéabu’\-Fakri ve Serdituh: Bu risale, Fatih kiitiiphanesi, 553 numarali
mecmuanin, 60b-62b sayfalari arasinda bulunmaktadir. Kiigiik bir risale olup, fakrin
hasletlerini ve mutasavviflarin yasayis tarzim anlatmaktadir.®! Bu eser, Siileyman

Ates tarafindan Tiirkge terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Ilkeleri,

Stilemi’nin Risdleleri, Ankara, 1981).

12. Beyanii Ahvali’s-Siifiyye: Laleli kiitiiphanesi 1516 numarali mecmuanin,
112a-118b sayfalar1 arasinda bulunmaktadir. Tasavvuf ehlinin bir kisim hal ve
makamlarindan bahseder. ° Ancak 115a’dan itibaren iislup degisir. Tasavvufi
fikirlerden ¢ok eskiden beri sdylenegelen birtakim gorgii kurallart ile hekim (doktor)
sozlerinden s6z etmeye baslar. ® Bu eser, Siilleyman Ates tarafindan Tiirkce
terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risdleleri, Ankara,

1981).

13. Beyanii Zeleli’|-Fukard ve Mevécibu Adabihim: Fatih kiitiiphanesi, 2650
numarali mecmuanin, 77a-99b sayfalari arasinda bulunmaktadir. Mutasavviflarin
baz1 hatalarin1 ve tasavvuf adabmi izah etmektedir.®® Bu eser, Siileyman Ates

tarafindan Tiirkge terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’ nin

Risaleleri, Ankara, 1981).

14. Derecdtii’l-Mudmeldt: Yazma bir eser olup, Berlin Kiitiiphanesi, 3453

8 Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 4.

8 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

% Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

1 Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 6.

%2 Beki, a.g.m., s. 139; Sezgin, a.g.e., . 4, s. 184.
% Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 5.

% Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 5.
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numarali mecmuanin, 74 b-79 sayfalar1 arasinda bulunmaktadir.®® Bu kitap, akaid
kitaplarinda gegen bazi dini ve tasavvufi istilahlar1 aciklamaktadir. ®® Bu eser,
Siileyman Ates tarafindan Tiirkge terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana
Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, Ankara, 1981).

15. Derecatii’s-Sadikin: Tevekkiil, ma’rifet ve veldyet makamlarindan
bahseder. Bu eser, Siilleyman Ates tarafindan Tiirk¢e terciimesi ile nesredilmistir

(Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risdleleri, Ankara, 1981).

16. El-Mukaddime fi’t-Tasavwuf: Iskenderiye Belediye Kiitiiphanesi, 2822-d
numarada bulunan bu eser, 16 sayfadan ibarettir. Tasavvufun ilkelerinden s6z eder.
1082/1671 Yilinda istinsah edilmistir. Mikrofilmi de 4517-273 numarada mevcuttur.
Birinci sayfada, Nakibzade yazisi ile kitabin Siilemi’ye ait oldugunun kaydi ve bir de
iskenderiye Belediye Kiitiiphanesi’nin miihrii bulunmaktadir.®” Bu eser, Siileyman
Ates tarafindan Tiirkge terciimesi ile nesredilmistir (Tasavwufun Ana Ilkeleri,
Siilemi’nin Risdleleri, Ankara, 1981). Ayrica bu eser, Hiiseyin Emin tarafindan

1984°te Bagdat’ta ve Yisuf Zeydan tarafindan 1987°de Kahire’de yaymlanmistir,%

17. Nesimu’l-Ervah: Tahran Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki mecmuanin, 95-
105 sayfalar arasinda yer almaktadir. Siilemi bu eserinde, ariflerin 6zelliklerini ve
nefsi tezkiye yollari 6zetlemektedir.®® Bu eser, Siileyman Ates tarafindan Tiirkce

terclimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Llkeleri, Siilemi nin Risdleleri, Ankara,
1981).

18. Siilitkii’|-Arifin: Bu eserin bir niishas1 Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Tasavvuf kismi, 74 numarali mecmuanin, 17a-31a sayfalarn1 arasinda
bulunmaktadir. 1% Diger bir niishas1 da, Berlin Kiitiiphanesi’nde, sira numarasi
74°tiir. 1 Mutasavviflarin  ahlaklarindan bahseder ve onlarin siilik esnasinda
asacaklart hal ve makamlar1 anlatir. Bu eser, Siileyman Ates tarafindan Tiirkce

terciimesi ile nesredilmistir (Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risdleleri, Ankara,

% Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 4; Dogrul, a.g.e., s. 94.
% Beki, a.g.m., s. 139; Sezgin, a.g.e., . 4, s. 181.

% Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 4.

% Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

% Ates, Tasavvufun Ana llkeleri, s. 5.

100 Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 5.

101 Dogrul, a.g.e., s. 94; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 183.
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1981).

19. Zikrii 'n-Nisveti’I-Miiteabbiddti ’s-Siifiyyat: Stlemi, yasadigi donemde,
kadin stfiler hakkinda 6zel bir kitap yazan tek kisidir. Bu eserinde, seksen dort kadin
sifinin sozlerinden ve hayatindan bahseder.'%? Kadin sifiler hakkinda yazilan ilk
eserlerden biri olan kitabin tenkitli nesri, Mahmiid Muhammed et-Tanahi (Kabhire,
1993) ve Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut, 2003) tarafindan gergeklestirilmistir. Eser
ayrica, Siilem1i ve kadin siifilere dair bir inceleme seklinde, Arapga metin ve Ingilizce
terclimesi ile birlikte yayimlanmistir (ter. E. Cornell Rkia, Early Sufi Women,
Louisville, 1999). Meryem Hiiseyni, eseri Fars¢a’ya g¢evirmistir (Nuhustin Zendn-i
Safevi, Tahran, 2007). Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve’nin kadnlarla ilgili boliimiinii,
Abdurrahman-1 Cami, Nefehdtii’l-Uns’iin son béliimiinii, bu eserden faydalanarak

yazmislardir. 1%

20. El-Fark Beyne [Imi’s-Seriati ve’l-Hakika: Bu eserin niishasi, Ayasofya
Kiitiiphanesi, 4128°de mevcuttur.% Seriat ve tasavvuf ilimleri ile bu iki ilmin

farklarindan bahseden bir eserdir.

21. Er-Redd Ala FEhli’l-Keldam: Bu eserin bir niishasi, Zahiriyye
Kiitiiphanesi’nde, mecmua, 35 (h. 511)’te mevcuttur.’%® Kelamecilara kars tasavvufi

goriislerin savunuldugu bir eserdir.

22.  Galatatii’s-Suifiyve:  Kahire yazmasmin bir pargast olup, 178
numaralidir.1% Ibni Arabi aglik konusunu anlatirken, Siilemi’nin griisiinii bu esere

isaret ederek bahsetmistir.'% Serrac’in el-Liimd’sinda,'%®

sfilerin elestirildigi son
boliimle biiyiik benzerlik goésteren bu risalenin, Siilemi’nin miiridlerinden biri

tarafindan yazilip ona nisbet edildigi de ileri siiriilmektedir.'®

23. Hadisii’s-Siilemi: Bu eserin bir niishasi, Kopriilii Kiitiiphanesi, 1584/6’da

192 Kiiciik, a.g.e., s. 117.

108 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.

104 Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 182.

105 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 184.

106 Beki, a.g.m., s. 140.

07 Dogrul, a.g.e., s. 93.

108 Serrac, Ebti Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed et-Tasi (6. 378/988), el-Luma’, tah. Abdulhalim
Mahmud-Taha Abdulbaki Surfir, Daru’l-K{tiibi’l-Hadis, Kahire, 1960.

109 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 54.
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mevcuttur.!* Siilemi’nin rivayet ettigi hadisleri iceren bir eserdir.

24. Kitabii’s-Semd’: Bu eserin bir niishasi, Kopriilii Kiitiiphanesi, 1631/7’de

mevcuttur.!* Sema’ hakkinda dikkat edilmesi gereken hususlar1 anlatan bir eserdir.

25. Mesail Veredet Min Mekke: Bu eserin bir niishas;, Kabhire
Kiitiiphanesi’nde, mecmua 681 (322a-322b)’de mevcuttur.t?

26. Mes ‘eletii Derecdti’s-Sadikin: Bu eser, Fatih kiitiiphanesi, 2650 numarali
mecmuanin, 59a-69a sayfalar1 arasinda bulunmaktadir. Siillemi bu eserinde,
tasavvufta siilik merhalelerini ve salikin gecirecegi ruh hallerini izah eder. Siilemi,
diger eserlerinin aksine, bu eserinde tekrarlar1 atmig, Ozet bir sekilde ruh

tasfiyesindeki makam ve halleri anlatmigtir.1%3

27. Sualatii li’d-Ddrekutni an Ahvali’l-Megdyih ve’r-Ruvat: Bu eserin bir
niishasi, Saray Kiitiiphanesi, 3. Ahmet béliimiinde, 624/14’te mevcuttur.'** Eser,
Siilemi’nin hocalar ve raviler ile ilgili Darekutni’ye (6. 385/995) sordugu sualleri ve

cevaplari kapsar.

28. Vasiyye: Bu eserin bir niishasi, Kahire Miilhak, 199/3 rakamli, 21504b’de

mevcuttur.®

29. Zikru’l-Esmd: Yazma bir eser olup, 1603 sira numarasi ile Kopriili
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.!*® Allah’1n isimlerini zikretme ile ilgili hususlardan

bahseden bir eserdir.

Goriildiigii {izere, Siilemi, Islam ilimlerinin pek ¢ok alaminda eserler
birakmistir. Eserlerinde zahidlerin ve sifilerin hayatini; sohbet, Melamet, fiitiivvet
gibi tasavvufi konular1 ve ziimreleri konu edinmistir. Fakat eserlerinin sadece bir
boliimii giiniimiize kadar ulagmistir. Eserlerinin kiymeti giin gectikce daha iyi

anlasilmaya baglanmis ve eserleri ile ilgili aragtirmalar artmistir.

110 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 184,
111 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 184.
112 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 184.
113 Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 5.

114 Beki, a.g.m., s. 141.

115 Beki, a.g.m., s. 141; Sezgin, a.g.e., c. 4, s. 184.
116 Dogrul, a.g.e., s. 94.
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I11. SULEMI’NiN TASAVVUF ANLAYISI

Bu boéliimde, once Siillemi’nin ilim ve hal sahiplerini tasnifi konusunu
isleyecegiz. Ardindan, onun tasavvuf anlayisin1 net bir bicimde ortaya koydugu ve
tasavvufun ilkelerinden bahsettigi el-Mukaddime fi 't-Tasavvuf isimli eserinde isledigi

baz1 konular 6zetle ele almak istiyoruz.

Siilem1’ye gore tasavvufun sartlar1 miitekaddimiin seyhlerin iizerinde oldugu
sartlardir. Bunlar da: “Diinyada ziihd, zikir ve ibadet ile mesgul olma, insanlara
ihtiyag duymama, kanaat, az yemege, icece§e ve elbiseye rdzi olma, fakirleri
gozetme, sehvetleri terk etme, miicdhede, vera’, az uyuma, az konusma, gayreti
toplama, murakabe, insanlardan uzak durma, gurbet, seyhler ile bulusma, ihtiyag
durumunda yeme, zaruret durumunda konusma, uykuyu yenme, mescitlerde oturma,
eski ve yamali elbise giyme. Aziz Kitab bu sartlarin yerine getirilmesini ister. Allah

Rasilii de bunlarla amel edenin, amelinin kabul edildigine sehadet eder.”!’

O, tasavvufa ehil olmayanlarin o6zelliklerini de sOyle agiklamaktadir:
“Azalarm kulluk, hizmet ve itaatten kesen, kalbini zikir, irdde, azim, varidat: bilme
ve halis niyetten kesen, bu mezhebin hakkini vermeyen ve hakikatin1 bilmeyen kisi
bu mezhepten oldugunu iddia ediyorsa, kendisinde olmayan bir seyi iddia ediyordur.
Bunu insanlara yaklasmak, bir ekmek kapisi kazanmak i¢in yapiyordur. Fakirlik,
ihtiyag, zillet, hizmet, mekruhlar, miicahedeler ile ugrasma hakikatleri kendisine
belirdiginde, kagar gider; kaybeder ve rezil riisvay olur. Bu vasiflart terk etmekle
davasinin digina ¢ikar. O taklitgidir. Elbiseleri yamali olsa da hareketleri
yapmacikhidir. Korku, murakabe, vera’, miicahede, zikir ve muameleler olmaksizin
giyer ve hareket eder. Ciinkii o, hiisrana ugramis ve kendisini maskara haline
getirmistir. Tasavvuf ona lanet eder. iddialar onu engeller. Seytan onu kendisine
yaklastirir. Melekler ondan uzaklasir. Allah (C.C.) onu fakirlestirir. Tasavvuf ehli

onun diismanidir.”*18

Eb(i Nuaym Isfahani, Siilemi’nin ekoliinii sdyle agiklamaktadir: “Bu taifenin

cahilleri tarafindan asli hiiviyetlerinden saptirilan tasavvuf medresesini, ilk

117 Siilemi, Ebl Abdurrahman, el-Mukaddime fi't-Tasavvuf ve Hakikatiihii, Mektebetii'l-Kiilliyati'l-
Ezheriyye Yay., tah. Hiiseyin Emin, Kéhire, 1956, s. 64, (Tasavvufa Girig, trc. Ali Akay, tah. Yusuf
Zeydan, Tlk Harf Yaymevi, Istanbul, 2014, s. 99).

118 Siilemi, el-Mukaddime, ss. 64-65, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, ss. 100-101).
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donemlerinde oldugu gibi, hurafelerden temizleyip siinnete uygun sekli ile muhafaza
etmeye calisanlardan biri de Stlemi’dir. Siilemi, karsilastigim biiylik alimlerden
biridir. Kendisi selef-i Salihin hakkinda, onlar1 dosdogru takip eden ve bu taifenin
cahillerinden yiiz geviren, yanlisliklarini asla kabul etmeyen biridir. Zira bu ekoliin
hakikati, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e harfiyyen uymaktir. Sonra Stfilerin muhakkikleri

ile hadis alimlerini takip etmektir.!*®

Siilem1’ye gore tasavvufun esasi, Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin yolunu
takip etmek, ona harfiyen uymak, kitap ve siinnete sarilmak; bid’atleri ve nefsin kotii

arzularini terk etmektir.12°

A. ILIiM VE HAL EHLIiNi TASNiFi

Siilemti, ilim ve hal sahiplerini ti¢ kisma ayirmakta ve en iist mertebede de
Melametileri zikretmektedir. Ona gore birinci mertebede zahir ulemas: Yyer
almaktadirlar:

“Birinci derecedekiler, hiikkiimleri ve hiikkiimler ile alakali bilgileri toplamak,

2L muéamelelerini, savaslarini,

saglamak ve vermekle mesgul olurlar; havassin?
miisahedelerini denemeye deger vermezler. Bunlar zahiri bilgileri ile seriatin esasini
ve dis temellerini koruyacak mes’elelerle ve ihtilaflarla ugrasirlar. Onlar,
muameleleri diizenlemek, kitap ve slinnete baglamak hususunda basvurulacak
kaynaktirlar. Onlar, amellerini bozmadik¢a, bu fani diinyaya goniil vererek, Gteberi
toplamaya koyulmadikga, seriat alimleri, din Onderleridir. Aksi takdirde onlar,

yaptiklar1 isin ehli olmaktan ¢ikarlar ve kendilerine uymaya gerek kalmaz.”*??

Siilemi’ye gore, ikinci mertebede, Allah (C.C.)’in kendisini tanima 6zelligi
bahsettigi stfiler yer alir: “Onlar havassdirlar ki, Hakk Teéla, onlara kendini tanimak

meziyetini bahgetmistir ve onlar1 halkin tiirlii tiirlii islerinden ve gidislerinden

119 Ebi Nuaym Isfahdni Ahmed b. Abdullah (6. 430/1039), el-Hilyetii'I-evliyd, ¢ev. Zekeriya ve
Hiiseyin Yildiz, Ocak Yayinevi, Istanbul, 2010, c. 11, s. 25.

120 7ehebi, a.g.e., ¢.17,s. 249.

121 Havass: Arapga, seckinler 6zel kisiler demektir. Tasavvuf yoluna girmis, Allah’a vésil olmaya
yonelmis kisi. Gergege vuslata erene de, chassu’l-havass, hassii’l-hass denir. Bunun mukabili
avamdir. (Bk. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, Agag¢ Kitabevi Yay., 5.
bsm., Istanbul, 2009, s. 257.)

122 Siilemi, Ebti Abdurrahman (6. 412/1021), Risaletii’I-Melametiyye, Daru ihyai Kiitiibii’l-Arabiyye
Yay., haz. Afifi, Eb0’l-*Al4, el-Meldmetiyye ve’s-Siifiyye ve Ehlii’I-Fiitiivve, Iskenderiye, 1945, s. 86.
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korumustur. Onlarin biitiin isleri ve istekleri Allah (C.C.)’tir. Onlar1 halk yoniinden
diinyaya baglayan bir nasipleri yoktur ve diinya ile hicbir sekilde aldkalar1 yoktur.
Onlarin biitiin himmetleri, Allah (C.C.) yolunda toplanmistir. Halk ile isleri giigleri
yoktur ve Allah (C.C.)’tan baska bir yol tutmazlar. Bunlar havassin da havasslaridir.
Allah (C.C.), onlari her tiirlii kerametle miimtaz kilmistir ve sirlarint her tirlii kirli
alakadan kesmistir. Onlar bu yiizden Allah (C.C.) igindirler, Allah (C.C.) iledirler ve
gidisleri yalniz Allah (C.C.)’adir. Onlar bunu, muamele yolunu saglamlastirdiktan ve
miicahede dillerini kendilerine kars1 kurduktan sonra basarmiglardir. Onlarin sirlari,
Hakk’a nazirdir ve gaybe bakicidirlar. Azalari ibadetle siisliidiir. Dis yiizlerinde,
seriat yoluna aykiri bir sey goriinmez. Fakat i¢ yiizleri de, gayb alemini gézetmekten
geri kalmaz. Bunlar Hz. Peygamber (s.a.v.)’in haklarinda soyle dedigi kimselerdir:
“Biitiin kaygilarin tek bir kaygiya ceviren kimseyi, Cenab1 Hakk diger kaygilarindan
korur.”*?® Bunlar, Allah (C.C.)’a kars1 ‘ma’rifet’ ehlidirler.”*2*

Siilemi’ye gore, i¢ilincii mertebede, yani en iist mertebede Melametiler yer
alir: “Hakk Teala, yakinlik ve wvuslat kerametleri ile onlarin i¢ yiizlerini
zenginlestirmistir. Onlar, sirrin  sirrinda, Hakk ile Hakk olmak manalarini
gerceklestirmiglerdir. Artik onlar i¢in her ne olursa olsun, Hakk’tan ayrilik ihtimali
kalmamistir. Bunlar, en yliksek mertebelerde cem, kurbiyet, iinsiyet ve vuslat
manalarini gerceklestirince, Hakk Teala, onlar1 halka agiklamay1 kiskanarak; onlari,
ayrilik ifade eden zahiri ilimler, seriat hitkiimleri ve edep usulleri ile mesgul olan bir
kesim olarak gostermistir ki, bu sekilde onlarin Hakk ile Cemi’l-Cemi
yakinhigindaki hallerini korumustur. Onlarin batinlarinin zahirlerine tesir etmemesi

ise en yiiksek hallerdendir.”!?

B. MUHABBET

Melametilik’te en O6nemli hasletlerin basinda muhabbet gelir. Ciinki
muhabbet kainatin var olus sebebidir. Bir Melameti icin, sevgi Allah (C.C.)’in
kullarina bahgettigi liituflarin basinda gelir. Yaratilan her seyi sevmek, gercekte

sevginin yegane sahibi olan Yiice Yaratictyt sevmek anlamina gelir. ‘Hub’

123 fbn Mace, Mukaddime, 23.
124 Siilemd, Risdle, ss. 86-87.
125 Siilemd, Risdle, s. 87.
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Arapga’da sevgi, muhabbet, dostluk, ask, tutku, ilgi ve su kabarcigi gibi anlamlari
olan bir kelimedir.*?® Allah (C.C.)’1 sevmek, diinyay1 sevmek, makam ve mevkiyi

sevmek, hep bu kelime ile agiklanir. Bununla ilgili olarak Ytnus Emre soyle der:

Kalbin pak eylegil
Masiva hubbin sil
Hubbuni ata kil

Iskun ver sevkiin ver*?’

[1./VIII. ylizyilin sonlarina dogru zahidler ve ilk sifiler, Allah (C.C.) ile kul
iligkisi ve ahiret konularinda uyar1 ve korkutmadan ziyade, sevgi ve limidi One
cikaran ayet ve hadisler iizerinde durmaya baslamislardir. Boylece zamanla sevgi
tasavvufun temeli haline gelmis, kulun Allah (C.C.)’a yonelisinde ibadetin Oniine
gecmistir. Rabia el-Adeviyye, Meryem el-Basriyye, Reyhane-i Valihe, Muaze el-
Adeviyye, Sa’vane, Riyah b. Amr el-Kaysi, Hibban el-Hariri, Habib el-Acemi gibi
Basrali zahidler bu hareketin Onciiliigiinii yapmiglardir. Onlara gére bir mii’min
Allah (C.C.)’in gazabindan ve cehennem azabindan kurtulmak veya cennete girmek
icin Allah (C.C.)’a ibadet edebilir, ancak ibadetin en stiinii Allah (C.C.)’a sirf rab ve
mevla oldugu i¢in ibadet etmek ve karsilifinda rizasin1 kazanmaktan baska higbir sey
beklememektir. Rabia el-Adeviyye, cennet ve oradaki nimetler i¢in Allah (C.C.)’a

ibadet etmeyi iicret karsiliginda ¢alismaya benzetmistir.'?®

Eb Abdullah Kiiresi: “Muhabbetin hakikati, kendine hicbir sey
birakmayacak sekilde, biitiin varligin1 sevgiline hibe etmendir.” demistir. Nurf ise:
“Muhabbet perdeleri yirtmak, sirlar1 kesfetmek demektir.” demistir. Ibrahim Desuki

ise: “Miiridin sermayesi muhabbet ve teslimiyete sarilmaktir.” demistir.?

Stilemi’ye gore, muhabbet Aariflerin yaratilma sebebidir. O, muhabbet
konusunda sunlar1 soyler: “Hubb (sevgi) iki harftir. “Ha” ve “ba”. “Ha” ruh
kelimesindeki en son harftir. “Ba” beden kelimesindeki ilk harftir. Seven, bedensiz

bir ruh ve ruhsuz bir beden olur. Her seyin bir agiklamasi vardir, muhabbet harig.

126 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Yayinlari, Istanbul, 2009, s.
283.

127 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 283.

128 Uludag, Siileyman, “Muhabbet”, DI4, istanbul, 2005, c. 30, s. 386.

129 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinevi, Istanbul, 2014, s. 84.
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Ciinkii onun aciklamasi yoktur. O, agiklamaya giremeyecek kadar agik ve latiftir.
Bundan dolayidir ki Allah (C.C.), melekleri hizmet, cinleri kudret, seytanlar1 lanet
icin yaratmstir. Arifleri de muhabbet igin yaratmistir. Muhabbet; odunu, sevgililerin
cigerlerinden olan bir atestir. Korku atestir, sevgi nurdur. Kesinlikle nursuz ates

olmaz.”130

Siilemti, sevilenden sikdyetci olunamayacagi ve muhabbetin bir ilag oldugu ile
ilgili olarak, EbG’l-Feth’ten su hikayeyi anlatir: “Bir giin, Sibli hastalandiginda
yanma vardim. Ona: “Senin i¢in doktor ¢agiralim mi1?” dedim. O da: “Doktorumu
doktoruma nasil sikayet edebilirim ki! Benim bagima gelen doktorumdandir.” dedi.
Onu serinletmek i¢in yelpazeyi salladim. Bunun {izerine s0yle dedi:

Sevgili hastalandiginda ve sevgisi uzadiginda,

Once ilag sonra hekimligi gerekir.

Tibbin ilaci bir giin dciz kalirsa,

Hacin, sevdiginin seni sevmesi olsun. 3

Stilemi, sevgi ile ilgili olarak Ziinnin-1 Misri’den sunu nakleder: “Ziinnin,
Israil ¢oliinde 4bide bir kadina muhabbeti sordu. Kadin sdyle cevap verdi: ‘Onun,
bildigin bir baslangici, idrak edecegin bir sonu yoktur. Ciinkii sevilenin sonu yoktur.
Sevginin basi hepsi i¢indir. Ortasi kanaat i¢indir. Sonu ise yoktur.” Sonra bayildi.
Ayildiginda soyle diyordu:

Allah (C.C.) bir kavmi sevdi,

onlar muhabbet yollarinda

istikamet buldular, uyumadilar.

Sevgi kdsesinden mutlulugu tattirdl,

Onun muhabbetinde

kendilerini tuttular ve kaldilar. %

Allah (C.C.) soyle buyurmustur: “Onlar ki sozlesmesinden sonra, Allah’in
aldig1 s6zii bozarlar. Allah’m kurulmasin emrettigi bag: kesip koparirlar.”** Siilemi,

bu ayeti soyle agiklar: “Onlar muhabbet gozii ile O’na baktiktan sonra, O’ndan

130 Siilemd, el-Mukaddime, s. 13, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, ss. 31-32).
131 Siilemd, el-Mukaddime, ss. 15-16, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 34).
132 Siilemi, el-Mukaddime, s. 18, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 35).

133 Bakara, 2/27.
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baskasina bakarlar.”134

Muhabbet (ask) ¢ok serefli bir haldir. Hakk Tealda muhabbetin kul i¢in bir
fazilet oldugu hususunda sehadette bulunmus ve kulunu sevdigini haber vermistir. Su
halde Hakk Siibhaneht ve Teala “O, kulunu sever.” diye vasfedilir. Kul da “Hakk

Siibhanehi ve Teala’y1 sever.”**® diye vasfedilir.1%

C. MA’RIFET

Allah (C.C.)’in kuluna muhabbeti bahsetmesi sonucunda, siradaki liitfu kul
i¢in ma’rifet kapilarini aralamasidir. Bir Melameti i¢in tek basina zahiri ilimleri kuru
kuruya 6grenmenin bir kiymeti yoktur. Ancak Yiice Yaratici kuluna kendini tanimasi
icin kalp kaynakli vasitasiz bir ilim liitfederse, bunun adi1 ma’rifet olur ki; bu Allah

(C.C.)’1n kuluna biiyiik bir rahmeti olur.

Ma’rifet Arapca’da bilgi, ilim, idrak ve bilgelik gibi anlamlara gelir.
Tasavvufta, dort kapt da denilen dort mertebe vardir: 1- Seriat, 2- Tarikat, 3-
Hakikat, 4- Ma’rifet. Seriat beden igin, tarikat kalb i¢in, hakikat rtih igin, ma’rifet
Hakk igindir. Ma rifetin sirra ait oldugunu sdyleyenler de vardir. {lim ile ma’rifet bir
imis gibi gdziikkmesine ragmen, aralarinda ince bir fark vardir: Ilmin z1dd1 cehil iken,

ma’rifetin zidd1, inkardir. flim kesbi iken, ma’rifet vehbidir.'%’

Tasavvufun Islam diisiincesine katti§1 canlilik ve zindeligin temelinde
ma’rifet anlayist bulunmaktadir. Ma’rifet ilimden tamamen farkli bir seydir. Ilim
bilmek, ma’rifet ise tanimaktir. Ilim yolunda olanlara alim, ma’rifet ve irfan yolunda
olanlara ise arif denir. Irfan, kesif, ilham, ilm-i lediin, sezgi gibi daha baska
terimlerle de isimlendirilen ma’rifet, kalb kaynakli vasitasiz bir bilgidir.3®

Siilemi’ye gore ma’rifet i¢ kisimdir: “Dilin ma’rifeti ki, bu ikrardir. Kalbin

ma’rifeti ki, bu tasdiktir. Ruhun ma’rifeti ki, bu da yakindir.!3®

Ona gore, Arifin ii¢ alameti vardir: “Dili hikmetle konusur, kalbi ma’rifete

134 Siilemd, el-Mukaddime, s. 18, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 36).

135 Bk. Maide, 5/54.

1% Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 6. bsm., haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2012, s. 404.

187 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 412.

138 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 97.

139 Siilemi, el-Mukaddime, s. 22, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 41).
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samimidir, bedeni seraite uygundur. Sonra kalplerinizde ma’rifetullah1 talep ediniz.
Diyaneti bilmeyi alimlerden isteyiniz. Ciinkii onlar, Allah (C.C.)’in {izerinizdeki
hiiccetidir. Allah (C.C.)’la Allah (C.C.)’tan, ilimle ilimden miistagni olmayiniz.

Biliniz ki, her ilmin bir ilmi vardir. Her ilim sahibinin tizerinde bir bilen vardir.””**°

Siilemi, kulun Allah (C.C.)’1 tanimasinin, ancak Allah (C.C.)’in kuluna
rahmet etmesi ile miimkiin olabilecegine inanir. Bu konuda sunlar1 sdyler: “Yusuf b.
Hiiseyin’e ma’rifetin asli soruldu. O da: ‘Ma’rifetin asli, Allah (C.C.)’in kuluna
rahmet etmesi, ona bakmasi ve ayeti idrak etmeye muvaffak kilmasidir.” dedi. Allah
(C.C.) ‘Rahmetini diledigine tahsis eder.’**! buyurmustur. Sonra: ‘Kul ne ile Rabbini
tanir?’ diye soruldu. O da: ‘Kul kendisini tanimaktan acizdir. Rabbini tanimas1 nasil
olur ki? Allah (C.C.), kime Allah (C.C.)’1 tanitmissa, o, O’nu tanimis, O’nu bulmus

ve O’nunla O’nun hakkinda bilgilenmistir.” diye cevap verdi.”142

Siilemi, ma’rifetin sihhatli bir ilim ile ve kalbin tim hiuicreleri ile mimkiin
olabilecegine inanir ve bununla ilgili sunlart sdyler: “Ma’rifetin sihhati ilimle, ilmin
sthhati ma’rifet iledir. Ikisinden higbiri sahibinden miistagni degildir. Ma’rifet, kalble
Rabb’in varligint bilmektir. Ma’rifet, kalbin biitiin hiicreleri ile tarifinin latifelerini

miitalaa etmesidir.”143

Kisaca ma’rifet, vecd ve ilham yoluyla, Allah (C.C.), sifatlari, isimleri ve
gayb alemi hakkinda elde edilen bilgilerdir. Ruzbihan Bakli’nin ifadesi ile “Allah
(C.C.)’1 Allah (C.C.) ile tamimaktir,”144

D. TEVEKKUL

Bir Melameti i¢in, Allah (C.C.)’1n kuluna muhabbet ve ma’rifet mertebelerini
litfetmesi karsisinda, kulun dayanacagi, giivenecegi ve itimat edecegi tek varligin
Allah (C.C.) oldugunu tiim hiicreleriyle anlamasi gerekir. Bu sekilde kul, yaratilan
her hangi bir sey yerine, sadece her seyi yaratan Allah (C.C.)’a tevekkiil eder ve

masivadan Umidini keser.

140 Siilemd, el-Mukaddime, ss. 22, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 42).
141 Bakara, 2/105.

142 Siilemd, el-Mukaddime, ss. 20-21, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 40).
143 Siilemi, el-Mukaddime, ss. 22, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 41).

144 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 99.
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Tevekkiil sozliikte, dayanmak, giivenmek ve itimat etmek gibi anlamlara
gelir.*® Tevekkiil her iste biitiin sebepleri yerine getirdikten sonra, Hakk’dan vaki

olan ve olacak tecelliye muntazir olmaktir.*4®

Tevekkiil tasavvufta bir makam ve hal olarak kabul edilir. Stfiler tevekkiiliin
bir¢ok ¢esidi ve mertebesinden bahsetmislerdir. Onlarin tevekkiile dair tanimlar1 bu
cesit ve mertebelerle ilgilidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin, “Tevekkiil kalbin Allahu

Teala’ya itimat etmesidir.” seklindeki ifadesi tevekkiiliin genel bir tarifidir.'4’
Allah (C.C.), Kur’an’da tevekkiilii pek ¢ok yerde zikretmistir:
“Kim Allah’a tevekkiil ederse, O, ona yeter.”14®

“Mii’minler, Allah’a tevekkiil etsinler.”*4°

“Artik kararin1 verdigin zaman, Allah’a tevekkiil et.””*>

Tevekkiiliin hakikati, isleri Allahu Teala’ya birakmak, ona tefviz etmek, yani
tedbir ve ihtiyar karanliklarindan, ahkam ve takdir meydanlarina ¢ikmaktir. Kul
bilmelidir ki, kismetini degistiremez, kismetinde olan1 kaybetmez ve kismetinde
olmayan seye de ndil olamaz. Dolayisiyla onun kalbinin bunlarla siikinete kavusmus

ve Mevla’smin vadi ile itmi’nana ermis olmas: gerekir.'>!

Hamdin Kassar: “Tevekkiil Allahu Teala’ya simsiki sarilman ve itimat
etmendir.” derken, EbG Abdullah Kiiresi de: “Tevekkiil Allah (C.C.)’tan baska bir

seye siginmamak ve bagvurmamaktir.” demistir.'%2

Siilemi, Allah (C.C.)’in Hz. Isa (a.s.)’ya, tevekkiil ile ilgili olarak sdyle
vahyettiginden bahseder: “Bana tevekkiil et, Ben sana kafiyim. Benden baskasina
yonelme, bu durumda seni terk ederim. Kim Allah (C.C.)’la yetinirse; O, ona yeter.
Kim Allah (C.C.)’tan baskasina yénelirse, sikintrya diiser.”>

145 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 658.

146 {7, Mahir, Tasavvuf, Rahle Yaymevi, Istanbul, 1969, s. 104.

147 Uludag, Siileyman, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul, 2012, c. 41, s. 3.

148 Talak, 65/3.

149 Al-i imran, 2/122.

150 Al-i imran, 2/159.

151 Giirer, Dilaver, Abdiilkadir Geylani, Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 204.
152 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 81.

158 Siilemi, el-Mukaddime, s. 26, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 47).
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Siilemi’ye gore, insan rizik konusunda Allah (C.C.)’a glivenmelidir (tevekkiil
etmelidir). Bununla ilgili olarak sunlar1 anlatir: “EbG Osman’a, “Nereye
giiveniyorsun?” diye soruldu. O da: “Eger mii’'min isen bu soru sana yonelik degildir.
Eger inkarci isen, sen muhatap degilsin.” dedi ve sonra: “Yeryiiziinde higbir canl

yoktur ki, rizk1 Allah (C.C.)’a ait olmasin.”*®* H{d stiresinin 6. ayetini okudu.

Siilemi, Allah (C.C.)’1n kendisine tevekkiil eden kuluna da, tevekkiil etmeyen
kuluna da kafi oldugu ile ilgili olarak, Abdullah b. Mes’ud (r.a.)’un su sozlerini
nakleder: “Allah (C.C.), tevekkiil edene de, etmeyene de kafidir. Ciinkii bilsinler
veya bilmesinler, Allah (C.C.) yaratiklara kafidir. Ciinkii O, onlarin yaraticisidir.

O’ndan baskasi, onlari kifiyetine malik degildir.”**

Tevekkiil, sek ve siipheyi defetmek, Malikii’l-miilk olan Allah (C.C.)’a
mutlak olarak teslimiyet gdstermek; Allahu Tedld nin elinde olana giivenmek, halkin

elinde bulunandan timit kesmektir.1°®

Ozetle tevekkiil, kulca yapilmas1 gereken her seyi yaptiktan sonra, Hakk’a
iltica etmektir. Yani kulun kudret ve viis’at1 dahilinde, her ne yapilmak icab ediyorsa

hepsini yapip Hakk’a boyun egmektir.*>’

E. RIZA

Melametilik’te muhabbet, ma’rifet ve tevekkiil makamlariyla liituflandirilan
bir kulun, Allah (C.C.)’1n verdigi her hiikkme r1z& gostermesinden baska ¢ikar bir yolu
yoktur. Kul Yaraticisinin kendisi hakkinda yazdig1 kadere, basina gelen kazalarina
gontilden razi olur ve basina gelen her seyin kendi hayrina olduguna mutlak surette
inanir. Allah (C.C) bdylece o kulundan razi olur, kuluna da kendisinden razi olma

makamini bahseder.

Riza, Arapga’da memnuniyet, hosnutluk, kabul, muvafakat, tevecciih
kazanma ve gbze girme gibi anlamlara gelir. Kalbin, hitkmiin akis1 altinda siikinet

halinde bulunmasidir. Dekkak: “Riza, belayr hissetmemektir.” der. Genel olarak r1za,

154 Had, 11/6.

1%5 Siilemd, el-Mukaddime, s. 25, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 46).
1%6 Kuseyri, a.g.e., s. 254.

71z, a.ge.,s. 104.
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hiikiim ve kazaya itirazda bulunmamay: ifade eder.®
Hakk Teéla kulundan razi olmadik¢a, kulun O’ndan razi1 olmasi hemen hemen
mimkiin degildir. Clinkii Allah (C.C.): “Allah onlardan razi olmustur ve onlar da

O’ndan.”*®® buyurmustur. 6

Siilemi, Allah (C.C.)’1n takdir ettigi her kazanin, mii’minin hayrina olduguna
dair, Hasan Basri’nin su soziinii nakleder: “Mu’minin ister hoslandigi, ister kerih

gordiigii olsun, takdir edilmis higbir kaza yoktur ki, onun igin hayir olmasin.”*6!

Allah (C.C.)’tan razi olan bir kul, basina gelenlerin O’nun bir sinamasi
oldugunu bilir ve O degistirmedik¢e de durumunun degismesini istemez. Siilemi bu
durumla ilgili olarak, Bisr-i Hafi’den su sozleri nakleder: “Allah (C.C.)’tan razi olan
kul, Allah (C.C.) onu bedeni ile sinadiginda afiyeti, kendisini iyilestirdiginde
hastalanmayt, zenginlestirdiginde fakirlestirmesini, fakirlestirdiginde

zenginlestirmesini istemez; degistiren bizzat O olmadikga.”!?

O, her haliikarda Allah (C.C.)’tan razi olmak gerektigi ile ilgili olarak da, EbG
Osman Nigaburi’den su sozleri nakleder: “Kirk yildan beridir, Allah (C.C.) beni bir
halde kilsin ve ben ondan hoslanmayayim. Beni baska bir héale soksun ve ben ona
nasil kizayim?” Yine soyle demistir: “Riza, kalbin kazaya sevinmesidir. En faziletli

rza, rizdya giivenmemendir. Giizel hayat rizadir.”%3

Stilemi ri1za ile ilgili olarak Sibli’nin su sozlerini nakleder: Sibli’ye “Riza,
cenneti istemek midir yoksa cehennemden korunmak midir?” diye soruldu. O da:

“Raz1 olan cenneti istemez ve atesten de korunmaz.” diye cevap verdi.'®*

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; tasavvufta biitiin gaye rizada toplanmistir.
Biitiin gaye Allah (C.C.)’1 raz1 etmek ve O’ndan razi olmaktir. Mii’min, Allah

(C.C.)’1 taz1 etmek ve O’ndan raz1 olmak durumundadir.'®®

1%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 517.

159 Maide, 5/119; Beyyine, 98/8.

180 Kugeyri, a.g.e., s. 276.

181 Siilemd, el-Mukaddime, s. 38, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 62).
182 Siilemd, el-Mukaddime, s. 38, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 62).
183 Siilemd, el-Mukaddime, s. 39, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 64).
164 Siilemi, el-Mukaddime, s. 39, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 64).
185 Giirer, Abdiilkadir Geylani, s. 210.
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F. FUTUVVET

Melametilik’te nefis iddias1 yoktur. Ciinkii bir Melametinin nefsi “elestii
bezminde” tamamen Allah (C.C.)’a teslim edilmistir. Bu yiizden kul, kendisinden
cok bagkalarin1 diisiinmeli, hiirmeti, izzeti kendisi icin degil baskalar1 igin

istemelidir.

Feta sozliikte “geng, yigit, comert”; fiitlivvet ise genglik, erlik, yigitlik
anlaminda bir kelimedir.'®® Tasavvuf kaynaklarinda, IL./VIII. yiizyildan itibaren 6nde
gelen sifilerin flitiivvet kelimesini tasavvufi bir terim olarak kullanmaya bagladiklar
kaydedilir. Ali Sami en-Nessar, fiitiivvetten ilk bahseden stfinin Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) oldugunu ve kelimeyi “dostlarin kusuruna bakmama” seklinde tarif ettigini
belirtmistir. Ote yandan, ondan once Ca’fer es-Sadik’mn (6. 148/765), “Bize gore
fiitiivvet, ele gegen bir seyi tercihen baskalarinin istifadesine sunmak, ele gegcmeyen
bir sey icin de siikretmektir.” dedigi bilinmektedir. Nitekim Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye de fiitiivvetten ilk defa Ca’fer es-Sadik’in bahsettigini soyler. %’

Siilemi fiitiivvet i¢cin bes sart one siirmiistiir: Emanet, iffet, sidk, salih
kardeslik ve goniil 1slahi. Bunlardan birisini yitirenin, fiitlivvet sartindan ¢ikacagin

da ifade etmistir.®

O, bir kisinin fiitiivvete sahip olduguna hiikmedilebilmesi i¢in bes haslete
sahip olmasini sart kogsmustur. Bununla ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Kimde bes
haslet bulunursa, onun tam bir fiitlivvete sahip olduguna hiikmedilir. Az nimete
siikreden olmasi, ¢ok musibete karsi sabreden olmasi, cahili hilmi ile idare etmesi,
cimriyi comertligi ile terbiye etmesi, bagkasinin istedigi gibi karsilik istememesi (ve

bdylece) daha 6nce yaptigi iyiligi harab etmemesi.®

Misafire ikram etmeyi ve misafir ile giizelce sohbet etmeyi de, fiitiivvetin
edepleri arasinda sayan Siilemi, bu konuda sunlari soyler: “Misafir geldiginde,
oncelikle onu agirlamasi ve ikramda bulunmasi, sonra yemegi hazirlamasi, sonra da

onunla giizelce sohbet etmesi fiitiivvetin edebindendir. Ibrahim (a.s.)’1 gdrmiiyor

186 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 220.

167 Uludag, Siileyman, “Fiitiivvet”, DA, Istanbul, 1996, c. 13, s. 259.
168 Siilemi, el-Mukaddime, s. 39, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 65).
169 Siilemi, el-Mukaddime, s. 39, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 66).
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musun? Once yemekle basladi, sonra selam. Allah (C.C.) s6yle buyurmustur: “Cok
gecmeden onlerine kizartilmis bir buzag: ile geldi.”'’® Bu, hazir olam1 ¢abucak

getirmektir.t"

Siilemi fiitiivvetin dnemine binden de sunlari belirtmistir: “Sonra fiitiivveti
biitiin hallerin asli yapti. Ameller ile 6viinmeyi terk etmekle birlikte, gizli agik biitiin
fiil ve sozlerde dine ridyeti gozetmede, siinnete uymada, Allah (C.C.)’in emrine

uymada, nehyettiginden kaginmada esit kild1.””*"?

G. COMERTLIK

Bir Melameti bu diinyada yapti1 iyi amellerinin higbirinin karsiligini bu
diinyada beklememeli hele de yaratilmis her hangi bir canlidan miikafat
dilenmemelidir. Ciinkii bir kulun raz1 olacagi varlik da, kendisinden razi olunmasini
bekleyecegi varlik da sadece Allah (C.C.)’tir. Bu gercegi goz Oniinde tutmasi
gereken bir Melameti de her nimetin kendisine Allah (C.C.)’tan bir lituf ve emanet
oldugunu idrak etmesi gerekir. Kendisi daha ¢ok ihtiya¢ duysa bile, kendisine
liitfedilen nimetleri mesr( imkanlar ¢ercevesinde, sadece Allah rizasini gozeterek
bagkalari i¢in sarfetmelidir. Bu hal tasavvufta comertlik makamidir ve bir Melameti

i¢in yliksek bir mertebedir.

Comertlik, eldeki imkanlar1 mesr( 6l¢iiler i¢inde, goniillii olarak ve karsilik
beklemeden bagkalarmin yararina sunma egilimi olarak tanimlanabilir. Comert
kelimesi, Farsga cevan-merd kelimesinden Tiirkgelestirilmistir. Fars¢a’da cevan-
merd; comert, yigit, delikanli anlamlarina gelir.173 Comertlik kavrami Islam ahlaki
literatlirinde genellikle seha, sehavet ve cid terimleri ile ifade edilir. Seha ve sehavet
sozliikte “ocagin, icinde kolaylikla ates yakilacak sekilde genis tutulmasi ve
yanmakta olan atesin alev ve dumaninin kolayca ylikselmesine imkan hazirlanmas1”
anlamina gelir. Bu manadan hareketle goniil zenginligi ve genisligine de sehavet
denilmistir. “Bir seyin yeni, iyi ve saglam olmas1”, ayrica “cOmertlik yapmak”

anlamindaki cevd veya cevdet kokiinden tiiretilmis olan clid da terim olarak sehavet

170 Had, 11/69.

1 Siilemd, el-Mukaddime, s. 40, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 66).

172 Sijlemi, el-Mukaddime, s. 41, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 68).

173 Kanar, Mehmet, Kanar Fars¢a-Tiirkce Sozliik, Say Yaynlari, 2. bsm., Istanbul, 2010, s. 575.
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kelimesi ile es anlamlidir. Bazi Isldm ahlakgilar1 bu iki terimi comertligin farkli
dereceleri i¢in de kullanmiglardir. Kur’an-1 Kerim’de sehd, sehavet ve cid kelimeleri
gecmemekle birlikte pek ¢ok ayette infak, isar, i’ta, it’am, ihsan, ikram, bezl gibi
masdarlardan gelen fiiller ile comertlik erdeminin 6nemi iizerinde durulmustur.
Hadislerde ise hem bu kelimeler hem de seha, sehavet ve cid kelimeleri

gecmektedir.}’

Allah (C.C.) kitabinda comertligi sdyle 6vmiistiir: “Kendileri ihtiya¢ duysalar
bile, onlar1 (baskalarini) kendilerine tercih ederler.”t"

“Kendileri ihtiyag duyduklari halde, yiyeceklerini sirf Allah (C.C.) rizasina

ermek icin fakire, yetime ve esire ikram ederler.”"®

Allah (C.C.) cimrilik edenleri de soyle yermistir: “Cimrilik edip vermedikleri

mallar1, kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir.”*”’

Hadis kitaplarinda Hz. Peygamber (S.a.v.)’in comertligine dair pek c¢ok
rivayet yer almaktadir. Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik
(r.a.) gibi inlii sahabilerden nakledilen hadislerde, Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlarin
en comerdi olarak tanitilmistir. 1’® Hz. Ali (r.a): “Comertlik, verirken basa
kakmamaktir, bir hurmanin yarisi bile verilmis olsa, Allah (C.C.) comertligi sever.”

demistir.1"

Siilemi cémertligin alametinin ii¢ oldugunu soyler: “Ihtiyag duydugu halde
sarfetmek, yaptigi bagisi azimsamak, insanlarin kalblerine mutlulugu sokmak igin
cahilce kendisi ile oviinmekten korkmak” ve comertligi de sodyle tanimlar:
“Comertlik, yaninda bulunan en degerli seyi, diisik goriilen insanlara

harcamaktir,”180

Siilemi, Abdullah b. Miibarek’ten® comertlik ile ilgili su soézii nakleder:

174 Cagric1, Mustafa, “Comertlik”, DI4, Istanbul, 1993, c. 8, s. 72.

175 Hasr, 59/9.

176 fnsan, 76/8.

177 Al-i imran, 3/180.

178 Bk. Buhari, Bed i '[-vahy, 5; Savm, 7; Mendkib, 23; Miislim, Fezdil, 48, 50.

179 Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat Yay., Istanbul, 2004, s. 373.

180 Siilemi, el-Mukaddime, s. 44, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 71).

181 Tam ad1 Eb(i Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi’dir. 118/736-
181/797 Yillart arasinda yasamustir. Tebeti’t-tbiinin ileri gelenlerindendir. O, muhaddis, zahid ve



35

“Nefsin harcamadaki comertligi, insanlarin elindekini harcama comertliginden daha
zordur.”82 Son olarak comertlik ile ilgili su hikdyeyi anlatir: Adamin biri bir ziyafet
verir ve her misafirin bulundugu mecliste bir lamba yakar. Kendisine: “Israf
ediyorsun.” denilir. Bunun iizerine: “Allah (C.C.)’tan baskasi i¢in gordiigiim her

lambay1 sondiiriiriim.” der ve hicbir lambay1 sondiirmez.”83

Kisaca Siilemi’ye gore comertlik, insanin kendisinden c¢ok baskasini
diisiinmesi ve ona mesrQ imkanlar gercevesinde severek yardim etmesidir. Islam

ahlakinda comertlik 6nemli bir yer tutmakta ve dviilmekte iken, cimrilik yerilmistir.

fakihdir. Devrin kiiltiir merkezlerinden biri olan Merv’de dogdu. Babasi Tirk’tiir, annesinin de
Harizmli bir Tiirk olduguna dair rivayet vardir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Kiigiik, Rasit, “Abdullah b.
Miibarek”, DIA, Istanbul, 1988, c. 1, ss. 122-124.)

182 Siilemi, el-Mukaddime, s. 47, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 74).

183 Siilemi, el-Mukaddime, s. 47, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 74).
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IV. ALIMLERIN SULEMi HAKKINDAKiI GORUSLERI

Bu boéliimde, bazi alimlerin, Siilemi’nin lehinde ve aleyhindeki goriisleri

iizerinde duracagiz. Once Siilemi’nin lehindeki goriislere bir gz atalim.

Siilemi’nin ziihd ve takvas1 konusunda birgok alimin medh u senasi1 vardir.18
Biiyiik hadis imami ve ayn1 zamanda Siilemi’nin talebesi olan Ebi Abdillah Hakim
(6. 405/1014), onun hakkinda su iki sozii sOylemistir, birincisi: “Eger Ebl
Abdurrahman abdal (veli) degilse, yeryiiziinde, Allah (C.C.) igin higbir veli
yoktur.” 18 fkincisi: “O sema’1 ¢ok olan, itkan sahibi, tasavvuf ve hadis evinde
yetismis birisidir.”®

Hatib Bagdadi®®’ (6. 463/1071) ise Siilemi hakkinda sunlar1 sdylemistir:
“Kendi memleketinde EbG Abdurrahman’in kadri biiyiiktiir, mutasavviflar arasinda

yiiksek mevkisi vardir. Ayn1 zamanda biiyiik bir hadis alimidir.”%

Abdiilgafir Farisi'® (6. 529/1135) de onun hakkinda sunlari séylemektedir:
“Siilemi, zamaninin tarikat seyhi idi. Hakikat ilimleri ile tasavvufi ma’rifetleri bir
araya getirmeye muvaffak olmus bir insandi. Biiyiikk hadis hafizlari, kendisinden

hadsis rivayet etmislerdir.”%

Stibki (6. 756/1355) de kendisinden oncekilerin goriislerini degerlendirmis ve
Hatib’in goériislerinin muteber oldugunu, yani Siilemi’nin sika oldugunu ifade

etmektedir.1%!

Muhammed b. Cafer Kettani'®? (6. 1927) de, Siilemi’nin keramet sahibi bir

184 Zehebi, a.g.e., c. 17, s. 249.

185 Seribe, a.g.e., s. 48.

186 Beki, a.g.m., s. 133.

187 Tam ad1 Ebsi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi’dir. 392/1002-463/1071 Yillar1 arasinda
yasamius, Tdarihu Bagddd adh eseri ile taminmustir. Ayni1 zamanda hadis hafizi ve tarihgidir. (Daha fazla
bilgi igin, bk. Kandemir, M. Yasar, “Hatib el-Bagdadi”, DI4, Istanbul, 1997, c. 16, ss. 452-460.)

188 Hatib Bagdadi, Ebai Bekir Ahmed b. Ali (6. 463/1071), Tarihu Bagdat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye
Yay., Beyrut, trs., c. 2, s. 248.

189 Safii fakihidir, muhaddis ve tarihgidir. Gazali’nin talebesidir. Onemeli eserleri arasinda, Kitabii’s-
Siyak litarthi Nisdbur ve Kitabii’l-Erbain vardir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Kandemir, M. Yasar,
“Abdiilgafir el-Farisi”, DIA, Istanbul, 1988, c. 1, ss. 203-204.)

190 Beki, a.g.m., s. 133.

191 Siibki, a.g.e., c. 4, s. 145.

192 Tam ad1 Ebd Abdilldih Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettani el-Haseni’dir. 1857-1927 Yillart
arasinda yasamus, Hadis alimidir. (Daha fazla bilgi igin, bk. Ozel, Ahmet, “Kettani, Muhammed b.
Ca‘fer”, DIA, Istanbul, 2002, c. 25, ss. 337-338.)
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veli ve hadiste sika oldugunu belirtmektedir. Ayrica, kendisinin Siilemi’ye muasir

oldugunu fakat hicbir zaman onun seviyesine ulasamadigini ifade etmektedir.%

Stilemi’nin aleyhindeki goriislere baktigimizda, bunlarin su iki noktada
toplandigin1 gérmekteyiz: Birincisi, tasavvufl manada yazdig1 Hakdiku 't-Tefsir adli

eserinin etrafindaki siipheler, ikincisi ise Stfiler i¢in hadis uydurdugu ithama.

Stilemi’nin tefsirini tenkit eden Aalimlerden, Ebu’l-Hasan Vahidi (6.
468/1076), “Eger Siilemi, Hakaiku't-Tefsir adli kitabinda yazdiklarinin, gergekten
Kur’an’in tefsiri olduguna itikad etmisse, siiphesiz dinden ¢ikmustir.”% demistir.
Buna karsilik olarak, Omer Nastihi Bilmen!® (6. 1971) ise, Vahidi’nin biiyiik bir
miifessir oldugunu belirttikten sonra, onun, Siilemi gibi eski alimlerden bazilar

hakkindaki sézlerinin isabetsiz oldugunu belirtmistir.1%

Zehebi (6. 748/1348), Siillemi’yi, “imam, hafiz, muhaddis, seyhu’l-mesayih,
tasnifleri makbilu’t-tasanif, Seyhu Horasan” gibi lafizlarla nitelendirmesine ragmen,
tefsirini tenkit etmistir. Eser icerisinde, Ehl-i Siinnet akidesine ters diisen fikirlerin
bulundugunu belirttikten sonra; “Sapikliktan, heva ve heves ile sdylenen sozlerden
Allah (C.C.)’a sigminz.”*® demistir. Buna karsilik olarak, Siibki (5. 756/1355),
Zehebi’nin, Sillemi’yi bir yandan celdlet sahibi, seyhii’l-mesdyih olarak kabul
etmesini, diger yandan da tefsirinde Ehl-i Siinnet akidesine ters diisen goriislerin

bulundugunu ifade etmesini, bir celiski olarak degerlendirmistir.1%

Izéhu’|-Mekniin’un miiellifi, ismail Pasa'®® (6. 1920) da, Siilemi’ye yapilan
tenkitlere, su ifadeler ile cevap vermistir: “Su husus kesinlikle bilinmektedir ki;
Hakaiku’t-Tefsir ‘deki  goriisler, yiizlerce miittakinin, immetin makbulii olmus

alimlerin ve mutasavviflarin goriisleridir. Kendisinin sahsi diislincesi ise ya hig

198 Kettani, er-Risdlet’iil-Miistatrafe li-Beyani Meshiiri Kiitiibi’s-Siinneti’I-Miiserrefe, Darii’l-Fikr
Yay., Beyrut, 1332/1913, s. 54.

194 fsmail Pasa (Bagdatli), [zdhu'l-Mekniin fi’z-Zeyli ald Kesfi’z-Ziiniin, MEB Yaynlari, Istanbul,
1972, c. 2,s. 673.

19 Omer Nasuhi Bilmen, 1883-1971 yillar1 arasinda yasamis, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Diyanet Isleri
bagkanhgmi yapmis 5. Kisisidir. Ayn1 zamanda fikih ve tefsir alimidir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk.
Yaran, Rahmi, “Bilmen, Omer Nasuhi”, D4, istanbul, 1922, c. 6, ss. 162-163.)

19 Beki, a.g.m., s. 134.

197 Zehebi, a.g.e., c. 18, s. 255.

198 Siibki, a.g.e., c. 4, s. 143,

199 Bagdatl Ismail Paga, 1839-1920 yillar1 arasinda yasamus bir askerdir. Aym zamanda bibliyografya
ve hal terclimesi alimidir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Kilig, Hulusi, “Bagdatl Ismail Pasa”, DIA,
Istanbul, 1991, c. 4, ss. 447-448.)
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yoktur veya ¢ok azdir. Fakat onun gibilerini tenkit etmeyi adet edinmis bir kisim

insanlar, yine de ona hiicum etmislerdir.2%

Stilemi’nin aleyhindeki goriislere gore o, tasavvuf konusunda hadis uydurmak
ve Hakdiku't-Tefsir adli eserinde, Batini-Karmati tarzinda te’viller yapmakla
suglanmistir. Onun eserlerinde bazi zayif ve mevzi hadisler bulunmakla beraber,
bunlar hadis alimleri ve stfiler arasinda bilinen ve nakledilen hadislerdir. Siilemi de
bu hadisleri onlara dayanarak eserlerine almustir. Hakdiku't-Tefsir’de kendi
yorumlarindan ziyade, daha onceki sifiler ile ¢agdasi shfilerin yorumlarina yer
vermistir. Batini-Karmati tarzi te’viller yapmamistir. Bu konuda onu itham edenler,
kendine 6zgii yorumlarindan dolay1 degil, sfilerin yorumlarini naklettiginden dolay1

onu itham etmislerdir.?%*

Sillemi’ye yazdig1 tefsir sebebiyle yapilan tenkitleri boylece Ozetledikten
sonra, simdi de onun hadisciligi ile ilgili tenkitlere bir géz atalim: Siilemi’nin
hadisgiligi hakkindaki tenkitlerin tek kaynagi, Hatib’in (6. 463/1071) Tdrihu
Bagddd’i, tek ravisi de Muhammed b. Yusuf Kettan’dir. O, Hatib Bagdadi’ye,

“Siilemi sika degildir, safiler i¢in hadis va’z etmistir.”?°? demistir.

Ibnii’l-Cevzi?® (6. 597/1201) onun tenkidini hicbir yoruma tabi tutmadan,
Hatib’in Kettdn’dan naklettigi gibi, “Silemi, sika degil, sfiler icin hadis

uydururdu.” soziinii nakletmekle yapmistir.2%

fbn Teymiyye?® (6. 728/1328) ise Siilemi hakkinda diger miinekkidlere gore

daha fazla agiklamada bulunmus ve soyle demistir: “Siilemi, ¢okca istifade edilen

20 {smail Pasa, a.g.e., C. 2, S. 673.

201 Uludag, “Siilemi”, c. 38, s. 53.

202 Hatib Bagdadi, a.g.e., c. 2, s. 248.

203 Tam ad1 Eb0’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi’dir. 510/1116-
597/1201 Yillar1 arasinda yasamus, Islami ilimlerin hemen her dalindaki c¢alismalari ile taninan
Hanbeli alimidir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Yusuf Sevki Yavuz, Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi, Ebd’l-
Ferec”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20, ss. 543-549; Hatiboglu, Ibrahim, “Ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec”, DIA,
Istanbul, 1999, c. 20, s. 550; Birisik, Abdiilhamit, “Ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec”, DIA, Istanbul, 1999, c.
20, ss. 550-551.)

204 Beki, a.g.m., s. 135.

205 Tam adi Eb(’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiyye’dir. 661/1263-728/1328 Yillar1 arasinda yasamustir. Goriis ve elestirileri ile Islam
diistincesinin gelismesine tesir etmistir. Seleft alimi ve miictehiddir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Koca,
Ferhat, “Ibn Teymiyye, Takiyyuddin”, DId, Istanbul, 1999, c. 20, ss. 391-405; Ozervarl;, M. Sait,
“Ibn Teymiyye, Takiyyuddin”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20, ss. 405-413; Kara, Mustafa, “Ibn
Teymiyye, Takiyyuddin”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20, ss. 413-414.)
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onemli kitaplar tasnif etmistir. Sahsiyeti itibariyle kendisi salih, faziletli bir insandir.
Rivayet ettigi haberler igerisinde, salihlerin sayis1 hayli fazladir. Ancak bazen zayif
hatta yalan oldugu bilinen mevz( haberleri de rivayet etmistir. Bir kisim hadis
hafizlar1 sema’in1 elestirmislerdir. Hatta Beyhaki (6. 458/1066) ondan hadis rivayet
ederken ‘Haddesend Ebl Abdurrahman min asli semaih.” ifadesini kullanmaktadir.
Onun gibilerinin bilerek yalan sOylemesi diisiiniilemez. Ancak hifz ve itkanlarmin
olmayis1 sebebiyle zaman zaman rivayetlerde yanlisliklar olabilir.?% ibn Teymiyye,
mesayihin sozlerini derleyenleri anlatirken de soyle demistir. “Bunlardan ikisi,
Isfahani ve Siilemi’dir. Bunlar Kuseyri’den daha iistiindiirler. Bid’at ve kendi
arzularina uymaktan da daha uzaktirlar. Kugeyri’nin ilim aldigi hocalarin en iistiinii

Siilemi’dir. Onun anlatti§1 seylerin goguna itimad edilir.”2%’

Zehebi (6. 748/1348) ise onun hakkinda, “Siilemi’nin, hocalar ve raviler ile
ilgili Darekutni’ye (6. 385/995) sordugu sualler, mes’eleleri bilen birinin sualleridir.
Fakat hadiste kuvvetli degildir.”?%® demistir.

fbn Hacer 2 (6. 852/1449) de, Siilemi’nin hadiste kuvvetli olmadigimn,
alimlerin onun aleyhinde goriis beyan ettiklerini dile getirmektedir. Kettan’in
yukarida gegen soOzlerini naklettikten sonra, Siilemi’nin hocasi olan Eb@’l-Hasan

3

Serrac’in, Siilemi hakkinda “yalana bilerek tenezziil etmeyecegini, ancak sehven

yanlisliklar yapabilecegine” dair sozlerini kaydetmistir.?°

Ozetle sunu tekrar belirtmeliyiz ki; hadis uydurma iddias1 yalmz Muhammed
b. Yusuf Kettan’a aittir. Siilemi’nin muasir1 olan Ebii Nuaym Isfahani 2! (5.

430/1038) Ebu Abdillah Hakim (6. 405/1014) ve Abdiilgafir Farisi (6. 529/1135) gibi

degerli alimlerden higbirisi boyle bir iddiada bulunmamislardir, bilakis Stilem1i’yi

206 Beki, a.g.m., s. 136.

207 Beki, a.g.m., s. 136.

208 Zehebi, a.g.e., c. 17, s. 252.

209 Tam ad1 Eb(’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani’dir. 773/1372- 852/1449
Yillar1 arasinda yasamustir. Unlii hadis Alimi ve hafizidir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Kandemir, M.
Yasar, “Ibn Hacer el-Askalani”, DI4, Istanbul, 1999, c. 19, ss. 514-531.)

210 Hatib Bagdadi, a.g.e., c. 2, s. 248.

211 Tam adi EbGi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani’dir. 336/948-430/1038 Yillar1
arasinda yasamustir. Hilyetii’I-Evliyd nin miiellifi olarak taninmigtir. Ayni zamanda hadis, kelam,
tasavvuf alimi ve tarih¢idir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Tiirer, Osman, “EbG Nuaym el-Isfahani”, DIA,
Istanbul, 1994, c. 10, ss. 201-204.)
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212 Beki, a.g.m., s. 136.
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|. MELAMETIYYE RISALESI’NIN TASAVVUF TARIHINDEKI ONEMIi

Stilemi’nin Meldmetiyye Risdlesi, Melametilik ile ilgili dogrudan tek kaynak
olmasi hasebi ile Tasavvuf Tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu eser, Melametiligin
esaslar1 yaninda ilk Melametiler’den aktarilan ¢ok sayida rivayet igcermektedir.
Siilemi’nin bu metni bir “miiellif” olarak degil, Isliam tasavvuf geleneginde
Melametiyye olarak bilinen Nisadbur okulunun 6nde gelen, eser sahibi bir temsilcisi
ve Ibni Niiceyd’in torunu olarak kaleme almasi, eseri daha da 6nemli kilmaktadir. Bu
risdlenin yaziminda Melametiligin, IslAm tasavvuf gelenegi icerisinde bir yer
edinmesini saglamak, Nisadbur seyhlerini desteklemek ve tasavvufl hareket icinde
onlarin diislincelerini degerlendirmek, anilan seyhlerin haksiz bir bigimde itham
edilmelerinin yanlighgini ortaya koymak gibi nedenler etkili olmustur. Melametin ne
oldugu sorusu ile siklikla karsilagilmasi olgusundan hareketle, Melametiler’in
genelde c¢ok da net bi¢cimde anlasilamadiklari, anlasilmak ic¢in c¢aba da
gostermedikleri ve benzer fikir ve akimlar ile karistiriima ihtimalinin yiikksek olmasi

vakiasi, Siilemi’yi bu grubun sozciiliigiinii iistlenmeye sevk etmis olmalidir.?*3

Melametiyye Risdlesi’nin diger onemli bir yani ise, kendilerini halkin
bilmesini gosteris sayan ve tim miicadelelerinin merkezine riya ile miicadeleyi
koyan bir tasavvuf akimi hakkinda yazilan ilk eser olmasidir. Melametiler’in
kendilerini halka tanitmak gibi bir iddialarinin bulunmamasindan daha dogal bir
durum olamaz. Bununla birlikte Melametilik ile ilgili boyle bir eserin kaleme
alinmasi, hem de kendisinin de Melameti bir mutasavvif oldugu disiiniilen biri

tarafindan yazilmasi, eserin tasavvuf tarihindeki degerini artirmaktadir.

213 Bolat, Meldametilik, s. 167.
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II. MELAMETIYYE RiSALESI’NIN TAHLILI

Melametiyye Risdlesi’nin tahlili konusunda yaptigimiz ¢alismalar neticesinde,
kanaatimizce iki temel husus 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi, nefis ile miicadele,

ikincisi ise riya ile miicadeledir. Simdi bunlar1 sirasi ile ele almak istiyoruz:

A. NEFISLE MUCADELE

Meldmetiyye Risalesi’nin 6ne c¢ikan ilk mesaji, nefisle miicadeledir. Bir
Melameti nefsini terbiye etmelidir ve nefsini higbir zaman 6n plana ¢ikarmamalidir.

O nefsini tamamen Allah (C.C.)’a adamalidir.

Her seyden once nefsi kinama ve asagilama amaci ile, halkin elestirilerine
sebebiyet vererek onlardan bagimsiz hale gelip, kendilerini tamamen Allah (C.C.)’a
adayacaklar1 inanci ile, hukuken hos karsilanmayan veya hukuka karsi eylemlere
meyletme,?!* Melametiligin, ‘marjinal’®*olarak degerlendirilmesine ve Islam 6ncesi
kiiltiirlere dayandirilmasina ?*® neden olmustur. Ancak, nefsi ‘mutlak ser’ kabul
ederek, ondan kaynaklanan biitiin davranislar1 kotii géren ve kendisinden bir iyiligin
cikabilecegini veya herhangi bir davramigindan dolay:r bir degere sahip olacagini
vehmetmeyi bile bir cesit ‘gizli sirk’ kabul eden?!’ ilk Melametiler’de, iddia edildigi

gibi bir ‘ibaha’?'® haline rastlanmamustir.

Afifi, konu ile ilgili sunlari sdylemektedir: “Melametiler, nefse karsi daima
suclama ve diismanlik tutumunu benimsemislerdir. Nefisten gordiikleri her giinahi,
onun kotiiliiglinden kabul etmisler, gordiikleri her 1yi davranista da nefsin ihlasindan
sikayet etmisler, gizliden gizliye bu ihlasa kars1 tereddiit beslemislerdir. Onlara gore
nefis, tabiati itibariyle, cehalet, muhalefet ve riya iizerine yaratilmistir. Nefse karsi
suizan, onun ¢irkinliklerini ortaya ¢ikarmanin ve Melameti’nin yerine getirmekle

kendini mes’ul tuttugu, kendi egilimini izharin bir yoludur. Bunun i¢in Melameti,

214 Hamilton A.R. Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar”, ¢ev. Kadir Durak, Endiiliis
Yayinevi, Istanbul, 1991, ss. 227-228.

215 Chevalier, Jean, Sufilik, cev. Ahmet Kotil, iletisim Yayevi., istanbul, 1993, ss. 93-94.

216 Esin, Emel, Islamiyet ten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris, Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1
Yay., istanbul, 1978, ss. 146-147.

27 Afifi, Islam Diistincesi, ss. 175-176.

218 Hartmann, a.g.m., (krs. “Siilemi’nin Riséletii’]-Melametiyyesi”, ¢ev. Kopriilizdde Ahmed Cemal,
DFEFM, Istanbul, 1924, sene: 3, sy: 6, s. 317.)
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nefse karsi suizanni, Allah (C.C.)’a kars1 hiisniizannin mukabilinde, Melametiligin
bir kurali sayar. Nefsin, zikredilen bu hastaliklarinin ilaci, nefisten yiiz ¢evirmek, onu
arzularina muhalefetle terbiye etmek, kinamak, azarlamak ve ondan uzak durmaktir.
Nefsin ayiplari, suglandigi olgiide ortaya ¢ikar: Bir Melameti, nefsinin ayiplarini

bildigi kadar nefsini tanir.”?°

Melametiyye Risdlesi’nin Nefis ile ilgili maddelerini soyle siralayabiliriz:

2. Madde: Esaslarindan biri de, kendilerine izzetle ikram olan1 kabul
etmemek ve istekleri algak goniilliiliikle dilemektir. Onun i¢in demislerdir ki:
“Dilemekte zillet ve dilemeden istedigini almakta izzet vardir. Biz ise ancak

yemegimizi zillet i¢inde yeriz. Ciinkii kullukta, izzet gerekmez.”?2°

Bu hususta saygi gosterdikleri esas, Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in su

soziidiir: “Ben yalniz bir kulum, kullar nasil yemek yerse ben dyle yerim.”??!

Bunun zahiren ilme uygun olmadigi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz.
Omer’e: “Cenab1 Hakk’1n dilemeksizin verdigi mal kabul eyle.” dedigi ileri siiriilse
de, buna kars1 su denir: “Hz. Omer bu hususu, nefsi i¢in izzet saymus, Rastlii Ekrem
de onun bu izzeti hissettigini gormiis, nefsine muhalefet etmesi i¢in onu tegvik etmis,
onun bu izzetinden kurtulmasini istemistir. Onun i¢in, “Cenabi Hakk’in sana
dilemeksizin ve kontrol altina almaksizin ihsan ettigini kabul eyle, buna kars1 izzeti-i
nefis davasi ile hareket etme, ¢linkii iyiligi reddetmek nefse haz verir ve onu kibirli

olmaya tesvik eder.” manasini telkin etmistir.”???

4. Madde: Kimseye Gostermeden Calismak: Esaslarindan biri de her seyi,
calisip cabalayarak meydana getirmektir. Gergi sarfettikleri gayretin, bir kimse
tarafindan goriilmesini ve nefislerinin bunu goriip haz duymasimi istemezler. Onun
icin, pirlerinden birisinin mali kendisinden alindig1 zaman, “Haramdir, sizin bunu
almaniz reva degildir.” demis, fakat alanlar almaya devam etmislerdi. Buna karsi
“Haramdir, dedigin halde aliyorlar, bu ne demektir?” diye sormuslar. O da, “Onlar

ancak kendi mallarini aliyorlar, benim bu malda higbir seyim yoktur, fakat hasis olan

219 Afifi, Islam Diistincesi, ss. 181-182.
220 Sijlemi, Risdle, s. 99.
221 Sijlemi, Risdle, s. 99.
222 Siilemi, Risdle, s. 99.
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kimseden, hak bu sekilde alinir.” demistir. Bu yolda tuttuklar1 esas Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in su sozidir: “Adaklar adamak, Hakk’in gereklerini diisiirmez. Fakat hasis

onunla bir seyler vermis olur.”??3

5. Madde: Gaflet: Esaslarindan birine gore, insanlarin fiillerine ve hallerine
g6z dikmelerinin sebebi gaflet yiiziindendir. Yoksa Hakk’tan yana kendilerine firsat
verilecek olsa da hallerini gorecek olsalar, belirttikleri her hali hor goriirler ve

borclarma kars1 verdiklerini son derece kiiciimserlerdi.??*

6. Madde: Eziyete Dayanmak: Esaslarindan biri, kendilerine eza edenlere
uysallik gostermek, karsilik gormedikleri halde dayanmak, boyun egmek, oziir
dilemek ve iyilik etmektir. Bu yolda tuttuklar1 esas, Cenab1 Hakk’in Kur’an’da Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e hitaben: “Iyiligin karsilig1 elbette iyiliktir.”?? demesidir.2%5

7. Madde: Nefsi Itham: Esaslarindan biri de, her haliikarda, yiiziine giilse de,
yiiz gevirse de, itdat de etse, isyan da etse, nefsi itham etmektir. Nefsinden ¢ok az

hosnut olmak ve ona meyletmemektir.?%’

12. Madde: Mi’'minin Nefsi: Esaslarindan bir digeri de sudur: Sehl b.
Abdullah’in (Allah ruhunu sadetsin) dediklerinden soyle anladim: “Mi’minin nefsi
yoktur ve onun nefsi ¢oktan gitmistir.” Bunun iizerine, ‘nereye gittigini’ sormuslar, o
da su cevabi vermistir: “Allah (C.C.)’a biat sirasinda!” Hakk Teala: “Allah,
Mii’'minlerden nefislerini  ve mallarini, Cennet karsihginda almistir.” 228

buyurmustur.??®

13. Madde: Hakk’a hiisniizan, Nefse suizan: Esaslarindan biri de sudur:
Muhammed b. Abdullah er-Razi’nin s6yle demis oldugunu isittim: Eba Ali Cercani
diyor ki: “Cenab1 Hakk’a kars1 hiisnii zan beslemek, ma’rifetin gayesidir. Nefse kars1

suizan ise, ma’rifetin temelidir.”23°

Adamin biri Ebt Hafs’a bagvurarak: “Bana nasihat et.” demis; o da su sozleri

223 Siilemi, Risdle, s. 99.
224 Siilemi, Risdle, s. 100.
225 Rahman, 55/60.

226 Siilemi, Risdle, s. 100.
227 Siilemi, Risdle, s. 100.
228 Tevbe, 9/111.

29 Siilemi, Risdle, s. 107.
230 Siilemi, Risdle, s. 108.
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soylemistir: “Rabbine yaptigin ibadet, kendini rablestirmene sebep olmasin. Ibadet,
vazifen olan hizmet ve kullugu belirtmeye vesile olsun. Clinkii ifa ettigi ibadete goz

diken kimse, nefsine ibadet etmis olur.”%3!

Biri der ki: “Ermeden evvel halka donen kimse, yoldan donmiis olur. Bu
yiizden evvelce yaptig riyazet, ona bas olmay1 ve halka iistiin gelmeyi telkin eder.

Erdikten sonra halka donen kimse ise, miiridlerin faydalanacagi bir 6nder olur.”?%?

Ebli Amr b. Muhammed b. Ahmet b. Hamdan’in soyle dedigini igitmistim:
Babam soyle diyordu: “EbG Hafs evine girdigi zaman yamali hirka ve sof gibi
mutasavviflarin giydiklerini giyerdi. Herkesi karsilayacagi zaman, c¢arsiya ¢ikmak
icin giydigi elbiseleri kullanirdi. Mutasavviflarin elbiselerini, halk arasinda giymeyi
riya veya riya benzeri bir yapmaciklik sayard1.”?3® Amag; nefsi hor gormek, ibadet ve

taatlerini gérmeyip Allah (C.C.)’a mutlak anlamda yonelmektir.

15. Madde: Yaptigim Begenmek: Esaslarindan biri de sudur: “Isledigin her
ise ve her itdate bakarak, yaptigim begenecek olursan, o is batil olur.”?* Bu hususta
glivendikleri esas sudur: Ali b. Hiiseyin buyurdu: Herhangi bir ameline g6ziin
degecek olursa, bu onun kabul edilmemis oldugunun delilidir. Ciinkii kabul, senin
gormedigin ve bilmedigin bir seydir ve senin gérmedigin bir amel, kabul edilmis
demektir.”?%® Amacg; nefsin hos gordiigii ve kendisine bir deger atfettigi her amel ve

taati batil olarak degerlendirmektir.

16. Madde: Halk hesabima Oziir: Esaslardan biri de, nefislerinin kusurlarmi
gormek ve halkin héline bakarak onlar1t mazur gérmektir. EbGi Bekir Farisi soyle
derdi: “Insanlarin en hayirlisi, hayri baskalarinda goriip, kendi yolundan baska Allah
(C.C.)’a varan yollarin ¢ok oldugunu anlayandir.” Ciinkii bu sayede kusurunu kendi
gozii ile goriir ve bir kimseye hata ve eksiklik gozii ile bakmaz. Nitekim ceddim
Ismail b. Niiceyd, Sah Kirmani’den naklen derdi ki: “Kim ki halka kendi gozii ile
bakarsa, halkla husumeti uzun siirer. Onlara hak gozii ile bakansa, onlarin durumunu

mazur goriir ve onlarin ancak mecbur olduklarindan fazlasina giigleri yetmeyecegini

231 Siilemd, Risdle, s. 108.
232 Siilemd, Risdle, s. 108.
23 Siilemd, Risdle, s. 108.
2% Siilemi, Risdle, s. 110.
2% Siilemi, Risdle, s. 110.
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anlar.”?®® Amag; nefislerini kusurlu ve halki, icinde bulunduklar1 durumdan dolay1

mazur gérmektir.

19. Madde: Nefse Hasim Olmak: Esaslarindan biri, ‘Insanin nefsine hasim
olmasi, hallerinden herhangi bir sekilde hosnut olmamasidir.” Ali b. Davud Akki der
Ki: “Miimin her hal ve her fiilde, zikir ve sézde, Allah (C.C.) igin nefsine karsi
diismandir.”?" Amac; insanin, nefsinin hicbir halinden razi olmadan ona tam anlami

ile hasim olmasidir.

25. Madde: Halkin Kusuru degil, Nefsin kusuru: Esaslarindan biri de,
insanlarin kusurlari ile mesgul olmayr birakmak ve nefsin kusur ve kabahati ile
mesgul olarak, nefsin serrinden korunmak, onu ithama devam etmek, onu
diizeltmekten geri kalmamak, onun i¢ ayiplart ile gizli sirlar1 ile durmadan
ugragmaktir. Bu hususta dayandiklar1 esas, Allah (C.C.)’in su buyrugudur: ‘Nefis,
kotilyli emredicidir.’?*® Bu ayete mana verilirken ‘Allah (C.C.)’1n, nefse muhalefet
hususunda sahibini dizginledigi, destekledigi ve nefsine muhalefet yolundan

muvafakat yoluna gevirdigi kimse miistesnadir.” denilmistir.2%

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozii de tutunduklari destekler arasindadir: ‘Ne
mutlu ona ki kendi kusuru ile mesgul olmak yiiziinden baskalarmin kusuru ile
mesgul olmaz.’?*® Amag; insanlarm kusurlar ile ilgilenmeyi terk edip, nefsinin
kusurlart ile ugrasmak ve boylece onun kétiiliigiinden sakinmak, nefsi stirekli itham

etmek, onu 1slah etmeye ¢alismak, onun gizli kusur ve ayiplart ile ilgilenmektir.”

32. Madde: Hizmet, Ta’zim Kime Yarasir?: Esaslarindan biri de, hizmet
gérmeyi, tazim olunmayi, bagkalarinin senin ayagma gelmesini istememektir.
“Bunlar kimdir?” denilince, “Bunlar hiir olanlar i¢indir.” derler. Hamddn’a, “Kul
kimdir?” diye soruldugu zaman soyle demistir: “Odur ki, ibadet eder ve kendisine
ibadet olunmasini sevmez.” Ebi Hafs demistir ki: “Ibadetin, kullara kulluk ettiren bir
Rab olmana sebep olmasin.”?*! Amag; hizmet edilmeyi, hiirmet edilmeyi ve istenilir

olmay1 hor gérmektir.

236 Siilemi, Risdle, s. 110.
237 Siilemi, Risdle, s. 111.
238 Y{suf, 12/53.

239 Siilemi, Risdle, s. 113.
240 Siilemi, Risdle, s. 113.
241 Siillemi, Risdle, s. 115.



48

44, Madde: izzet ve Zillet: Esaslarindan biri de rizki, icinde zillet varsa kabul
etmek, izzet-i nefis, hirs ve oburluk varsa reddetmektir. Belhli Isam, Eba Hatim
Esam’a bir sey gondermis, o da kabul etmisti. “Nigin kabul ettin?” diye sordular. O
da soyle cevap verdi: “Bunu almakta kendim igin zillet ve onun i¢in izzet gérdiim.
Reddetmekte ise benim igin izzet ve onun icin zillet vardi. izzeti kendime degil, ona
ve zilleti ona degil, kendime ayirdim.”?*? Amag; nizki, iginde zillet varsa kabul

etmek, izzet-i nefs varsa reddetmek.

Gorildugi lizere Meldametiyye Risdlesi’ne gore, nefisle miicadele, nefsi
stirekli itham etmek, nefsin hi¢bir halinden razi olmadan ona tam anlami ile hasim
olmak ile miimkiindiir. Bir Melameti i¢in, nefsini hor gorerek tamamen Allah
(C.C.)’a yonelmek, Melametiyye Risdlesi’nin vermek istedigi mesajlarin basinda

gelir.

B. RiYA iLE MUCADELE

Melametiyye Risdlesi lizerine yaptigimiz ¢aligmalarin neticesinde, dne ¢ikan
ikinci Onemli husus ise riya ile miicadeledir. Melametiler’in temel diisiince
yapilarinin, riyd ve kibir gibi kalbi afetlerden sakinma ve bu sekilde ihlasi
gerceklestirme duygusu oldugunu sdyleyebiliriz. Onlara gore bu duruma karsi
yapilmast gereken, nefse karsi titiz bir murdkabe ve nefisten timi ile fani

olmaktir.?*3

Ebt’l-Ala Afifi konu ile ilgili sunlart soylemektedir: “Melametiler’in yegane
hedeflerinin, Allah (C.C.) karsisinda dogru davranis sergilemek oldugu ortaya ¢ikar.
Bu dogruluk, hallerin ve makamlarin tashihi ile gerceklesir ve gizli ya da agik her
tirlii riyd izinin ortadan kalkmasi ile de tamamlanir. Bunun igin bu ilke,
Melametiler’in Ogretilerinin biiylik kismini igermis ve mezheplerinin kose tasi
olmustur. Melameti anlayisindaki riyayi, alisilagelmis dar anlamdaki riya ile ‘yani
insanin i¢inde olmayan seyi gostermesi olarak’ anlamamak gerekir. Melametiler’deki
riya, ‘Gergcek dist olanin gosterilmesidir.”: Onlara gore ‘Gergek, biitlin davranis ve

iradelerin Allah (C.C.) i¢in oldugudur.” O halde, insanin kendi adina bir amel veya

22 Siilem, Risdle, ss. 118-119. )
243 Tiirer, Osman, “Meldmet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana
Gelen Degismeler”, Islami Arastrmalar, c. 1, sy: 7, s. 61, Ankara, 1988.
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irade iddiasinda bulunmasi, saf riyadir. Bunun igin, ihtiyar unsuru karigtig1 siirece
amel veya hal, halis degildir. Bunlar, kulun irddesi olmaksizin Allah (C.C.)’in
tasarrufu ile gergeklestiginde ve Allah (C.C.) kulun nefsini ve bu amellere bakanlari
gormesini ortadan kaldirdiginda halis olurlar. Melametiler’e gore ‘dogru olanlar’;
ihtiyar, amel ve hal iddiasim terk edenlerdir. Bu da, Allah (C.C.)’m ayetlerini

kalblerde ta’zim etmektir.””?4

Riya ile miicadele fikri, esasen Kur’an’da emredilen bir husustur. Ilgili

ayetleri soyle siralayabiliriz:

“Ey inananlar, malin1 insanlara gosteris i¢in harcayan ve Allah’a, ahiret
giiniine inanmayan kisi gibi sadakalarinizi, bagsa kakmakla minnet ve eziyetle hig
verilmemis bir hale getirmeyin. O ¢esit adam, sanki siddetli bir yagmur altinda kalip
tistiindeki topragin kayarak sivigsmasi ile kaypak bir hale gelen kayadir. O gesit
adamlar, kazanglarindan higbir sevap elde edemezler ve Allah, inanmayan kavmi

dogru yola sevk etmez.”?*

“Ve onlar, mallarini insanlara gosteris icin infdk ederler, Allah’a ve ahiret
giiniine (insan ruhunun hayatta iken Allah’a ulastig1 sonraki giline) inanmazlar. Ve
kim seytan1 kendisine yakin arkadas edinirse, iste bu kétii bir arkadagliktir.”24

“Muhakkak ki miinafiklar, Allah’a hile yaparlar. Oysa O (Allah), onlara hile
yapandir. Ve onlar, namaza kalktiklar1 zaman, lisenerek kalkarlar, insanlara gosteris

yaparlar ve Allah’1 pek az zikrederler.”?*’

“Ve siz, diyarlarindan (yurtlarindan) kibirle (gururla, ¢calimla) ve insanlara
gosteris yaparak ¢ikan kimseler ve Allah’in yolundan alikoyanlar gibi olmayin. Ve
Allah yaptigmiz seyleri (ilmi ile, hakimiyeti ile, hiikmii ile) kusatandir.”?*8

“Onlar riya yapanlardir (gdsteris i¢in yapanlardir).”4

Melametiyye Risdlesi’nin bu konu ile ilgili maddelerini de soyle

siralayabiliriz:

244 Afifi, Islam Diistincesi, ss. 178-180.
245 Bakara, 2/264.

246 Nisa, 4/38.

247 Nisa, 4/142.

248 Enfal, 8/47.

249 Mafn, 107/6.
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1. Madde: Miisriklik ve Irtidad: Esaslarindan biri, dis yiiz bakimmdan bir
miktar ibadetle siislenmeyi misriklik, i¢ yiiz bakimindan bazi hallerle siislenmeyi

irtidad saymaktir.?>°

8. Madde: Sirrin Riyasi: Esaslarindan biri de sudur: Ruhun hallerinden
herhangi birisi, sirra zahir olursa, o hal sir bakimindan riya olur. Sirrin hallerinden
birisi, kendini kalbe aciklarsa, sir i¢in miisriklik olur. Kalb de sayet nefse bir sey
aciklarsa, hepsi bosa gider. Insanin fiillerinden ve hallerinden agi18a vurdugu her sey,
nefsin kiistahliindan ve seytanin oyunundan baska bir sey degildir. Nefsi
kiigtimseyen kisi, artiklarla karsilasir. Fakat halden hale dogru ilerleyerek, sir
hélinden ruh haline yiikselir ve kalb bunun farkina varmaz, sonra kalb halinden sir
haline yiikselir ve nefis bunu anlamaz. Nefis hali de kalb haline terakki eder ve tabiat
bunun farkina varmaz. O zaman insan miikasefe payesine varir ve gozleri ile her
istedigi seye bakar, onu oldugu gibi miisahede eder. Kalbi ile nazar edince,
goriinmeyenlerin durumunu anlatir. Ruh ile sir miisahede safhasina varinca, kalb ile
nefse donmelerine imkan kalmaz. Zahir ise miidavimdir ve nefsine hitap ederek onun
gurur ve aldanma iginde oldugunu, onun eristigi mertebeye alisamadigini ve

gercekler derecesinden diismek igin kendisini kaptirmaya biraktigini anlatir.??

Birine sormuslar: “Melamet’in sifati nedir?” O da sdyle cevap vermistir:
“Téhmete devamdir. Ciinkii ihtiyatli olmak bu sayede miimkiindiir. Thtiyatli davranan
kimse ise, siipheleri kolaylikla ezer ve kétiiliiklerden uzaklasir.” 22 Abdullah b.
Muhammed’in de su sozleri soyledigini isittim: EbG Amr b. Niiveyd’e sordum:
“Melameti’nin bir sifatt var midir?” “Evet, dis yilizde riyasi, i¢ yiizde iddiasi

bulunmamasi ve higbir seye dadanmamasidir.”?>3dedi.

Bazilarina “Melamet nedir?” diye sorulunca, onlar da demistir ki: “(Melamet)
Hicbir iyiligi belli etmemek ve hicbir kotiiliigii gizlememektir.”?** (Melametilerden)
Birine de sormuslar: “Sema’ meclislerinde ni¢in bulunmuyorsunuz?” O da demistir

ki, “Sema’ meclisini terk edisimiz, nefretimizden veya inkar edisimizden degildir,

250 Siilemi, Risdle, s. 98.

21 Siilemi, Risdle, s. 100.
22 Siilemi, Risdle, s. 100.
253 Siilemi, Risdle, s. 101.
254 Siilemi, Risdle, s. 103.
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fakat gizledigimiz hallerin agiga ¢ikmasindan korktugumuzdandir. Bu ise bize ¢ok

agir gelir.”?%

20. Madde: Amel ile Oviinmek: Esaslardan biri, (yaptig1) amele bakarak
onunla oviinmeyi akil aksakligindan ve tabiat kiistahligindan saymaktir. Sana ait
olmayan bir sey ile nasil 6viinebilirsin ki, her sey sana bagkasindan gelmekte ve sana
igreti bir sey olarak nisbet olmaktadir. Hakikatte ise senin onunla bir miinasebetin
yoktur. Ve sen onun tedbirine tabisin ve mecburiyet i¢indesin. Bununla éviinmek ise
akil aksakligindan ve tabiatin kiistahligindan bagka bir sey olamaz. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den rivayet olunur ki, soyle buyurmustur: “Yapmaciklik yapan kimse sahte
simalar takmis olur.” 2% Muhammed b. Abdullah’in soéyle dedigini isittim:
Muhammed b. Ali Kittani dedi ki: “Akilli bir adam ameli ile nasil éviinebilir ki,

amelinin hesabina hicbir kudreti yetmez.”?’

21. Madde: ilimle Oviinmek: Esaslarindan biri, ilim iizerinde s6z sdylemeyi
ve onunla Oviinmeyi, chil olmayan kimseler yaninda Allah (C.C.)’in sirlarini
aciklamay1 terk etmektir. EbG Hafs’a soyle sorulmustur: “Nigin Bagdathilar ve
bagkalar1 gibi s6z sdylemiyor ve ni¢in susmayi tercih ediyorsunuz? O da su cevabi
vermistir: “Ciinkii biiyiiklerimiz bilerek susarlar ve gerekmedikge s6z soylemezlerdi
ve bir seye, Allah (C.C.) tarafindan akillar1 ermedikge s6z sdoylemezlerdi. Bu sayede,
yeryliziinde Allah (C.C.)’in emin kullar1 olmuslardir ve emin olan kimse emanetini

korumaya bakar.”28

23. Madde: Fakrin Sirri: Esaslarindan birine gore fakr, Allah (C.C.)
tarafindan bir sirdir. Onun i¢in fakrini agiklayan kimse, emin olmanin haddini agmis
olur. Onlara gore, fakrin1 belli etmedigi miiddetce, insan fakr sahibidir. Meger fakrini
Allah (C.C.) belli ede. Bunu bir baskasi bilirse, fakrin hududunu asarak yoksulluga
gecmis olur. Yoksullar ise ¢oktur, fakat fakr sahipleri azdirlar.?®® Bu hususta
dayandiklar1 destek, Sah Kirmani’nin su sozidiir: “Fakr hali, Allah (C.C.)’m kul

25 Siilemd, Risdle, ss. 103-104.
26 Siilemd, Risdle, s. 111.
27 Siilemd, Risdle, s. 112.
258 Siilemi, Risdle, s. 112.
259 Siilemi, Risdle, s. 113.



52

nezdindeki sirridir. Onu gizlerse emin olur, aciklarsa fakr sifati iizerinden almnir.”?%°

24. Madde: Hakk ile Beraber: Esaslarindan biri de, halk her ne lizere ise
onlarla beraber, o hal iizere bulunmak fakat sirrmmi diizeltmeye calismaktir. Bu
husustaki destekleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozleridir: “Hakk Teala sizin

suratlariniza degil (dis yiizlerinize degil) fakat kalplerinize ve niyetlerinize bakar.”?%!

26. Madde: Veren Kimin Namina veriyor: Esaslarindan biri de sudur: Veren
bir kimse, verdigini bir sey saymamalidir. Ciinkii verdigi sey, Allah (C.C.)’m
nezdinde bulunan vergidir, o da hakki, hak sahiplerine ulastirmaktadir. Bagskasinin
hakkini verdigine gore bunu goziinde nasil abartabilir? 2?2 Onlarin bu husustaki
destekleri, EbG Masa Es’ari (r.a.)’nin hadisidir. Hz. Eba Misa, Es’ariler ile birlikte
Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in yanina geldigi zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Ben pay ediciyim, verense Allah (C.C.)’tir.” demistir.?®® Onun i¢in, kul bu hakikati

anlarsa; comertligini ve iyiligini gérmekten uzaklagir.?%4

39. Madde: Kerametleri Gizlemek: Esaslarindan biri de harikalart ve
kerametleri gizlemek, bunlara istidrac gozii ile bakmaktir. Bu konuda Ebi Amr ed-
Dimasgki soyle demistir: “Cenabi Hakk, peygamberlere, mucize ve kerametleri belli
etmeyi, fakat evliyanin bunlar1 gostermemesini farz kilmistir. Ta ki insanlar onlara

kapilmasinlar.”?%°

Goriildugii tizere, kula verilen iyi bir haslet, kulun aslen kendisine ait bir
ozelligi degil, aslinda ona verilen bir emanettir. Dolayistyla, kulun bu hasleti kendine
aitmis gibi bobiirlenmesi, baskalarina tistiinliik kurmak i¢in onu kullanmasi, gosteris
yapmasi, miitenasip degildir. Meldmetiyye Risdlesi’ne gore, riya ile miicadele elzem

bir esastir.

260 Siilemd, Risdle, s. 113.
281 Siilemd, Risdle, s. 112.
262 Siilemd, Risdle, s. 114.
283 Siilemd, Risdle, s. 114.
264 Siilemi, Risdle, s. 114.
265 Siilemi, Risdle, s. 117.
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I1l. MELAMETIYYE RiSALESI’NIN TERCUMESI

Giris

Melametiyye Risdlesi’nin Tikge’ye cevirisinde, iki kaynaktan yararlandik:
Birincisi, EbG’l->’Ala Afifi’nin 1945 yilinda Iskenderiye’de yaymnladigi, igerisinde
“Risaletii’|-Melametiyye” bolimiiniin bulundugu, “el-Melametiyye ve’s-Sifiyye ve
Ehlii’\-Fiitiivve” isimli eseri. Ikincisi ise, Omer Riza Dogrul’'un 1950 yilinda
Istanbul’da Inkilap Kitabevi tarafindan yaymlanan, igerisinde Risdletii’l-
Melametiyye’yi Tiirkge’ye terciime ettigi bir boliimii olan, “Islam Tarihinde Ilk
Melamet” isimli eseri. Ceviri ¢alismamizda, Afifi’nin adi gecen orijinal Arapga
eserinden istifide ettigimiz gibi, Omer Riza Dogrul’un Meldmetiyye Risdlesi’ni
Tiirk¢e’ye cevirdigi eserinden de, genis 6l¢iide istifade ettik. Bu iki kaynakta yeralan
dipnotlara, kendi calismamizda yer vermeye gayret ettik. Aldigimiz dipnotu, hangi
eserden aldigimizi, sayfa ve dipnot numarasi vererek, calismamizin ilgili

boliimiindeki dipnotlarda gosterdik.
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MELAMETIYYE RISALESI

Hamd ve sena: Hamd olsun o Allah’a ki; kullar1 arasindan Oylelerini se¢mis,
onlar1 yurtlarinda 6nder kilmis, dis yiizlerini ibadetle bezemis, i¢ yiizlerini kendini
tanimak ve sevmekle aydinlatmis, onlara kendi nefislerini tanimak yolunda rehberlik
etmis, nefislerini dizginlemek imkanini vermis, nefislerinin hilelerini kendilerine
bildirmis, onlara nefislerini kiigiiltmek ve kiiglimsemek yolunu gostermistir. Bu
sayede onlar, Allah (C.C.)’1 ve Allah (C.C.)’1n hiikiimlerini taniyan bilginler, O’nun
diledigini yapanlar, O’nun nimetlerini tantyanlar olmusglardir. Cenab1 Hakk da kimi

dilerse onu rahmetine eristirir.

Mevla seni diirtistliige irsad eylesin, bil ki, ilim ve hal sahipleri ti¢ derece
tizeredirler. Birinci derecedekiler, hiikiimleri ve hiikiimlerle aldkali bilgileri;
toplamak, saglamak ve vermekle mesgul olurlar. Onlar havassin muamelelerini,
savaglarini, miisahedelerini denemeye deger vermezler. Bunlar zahiri bilgileri ile,
seriatin esasini ve dis temellerini koruyacak mes’eleler ile ve ihtilaflar ile ugrasirlar.
Onlar, muameleleri diizenlemek, kitap ve siinnete baglamak hususunda bagvurulacak
kaynaktirlar.?%® Onlar, amellerini bozmadikca, bu fani diinyaya goniil vererek oteberi
toplamaya koyulmadikga; seriat alimleri ve din 6nderleridir. Yoksa onlar, yaptiklar

1sin ehli olmaktan ¢ikarlar ve kendilerine uymaya gerek kalmaz.

Ikinci derecedekiler: Onlar havassdirlar ki, Hakk Teala, onlara kendini
tanimak meziyetini bahsetmistir ve onlar1 halkin tiirlii tirlii islerinden ve
gidislerinden korumustur. Onlarin biitiin isleri ve istekleri Allah (C.C.)’tir. Onlar1
halk yoniinden diinyaya baglayan bir nasipleri yoktur ve diinyanin hicbir yoni ile
alakalar1 yoktur. Onlarin biitiin himmetleri Allah (C.C.) yolunda toplanmistir. Halk
ile isleri giigleri yoktur ve Allah (C.C.)’tan baska bir yol tutmazlar. Bunlar havassin
da havasslaridir. Allah (C.C.) onlar1 her tiirlii kerametle miimtaz kilmistir ve onlarin
sirlarint her tiirlii kirli alakadan kesmistir. Onlar bu yiizden Allah (C.C.) i¢indirler,
Allah (C.C.) iledirler ve gidisleri yalniz Allah (C.C.)’adir. Onlar bunu, muamele
yolunu saglamlastirdiktan ve miicahede dillerini kendilerine kars1 kurduktan sonra

basarmislardir. Onlarin sirlar;, Hakk’a nazirdir ve gaybe bakicidirlar. Azalar ibadetle

26 Kopriilii Ahmet Cemal Bey soyle diyor: “Bunlar muhtelif dyinlerle ser’i mes’elelerle ilgili
ihtilaflarin tespitine calisirlar.” Ddrii’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, Sy: 6, Nisan-Mayis,
1340, (Dogrul, s. 97, 1. dipnot)
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stislidiir. Dis ylizlerinde seriat yoluna aykir1 bir sey goriinmez. Fakat i¢ ytizleri de
gayb alemini gozetmekten geri kalmaz. 2%’ Bunlar Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
haklarinda soyle dedigi kimselerdir: “Biitiin kaygilarimi tek bir kaygiya ceviren
kimseyi, Cenab1 Hakk diger kaygilarindan korur.” Bunlar, Allah (C.C.)’a kars1
‘ma’rifet’ ehlidir.

Uciincii derecedekiler: Bu kimseler “Melametiler” iinvani ile taninirlar. Hakk
Teala, yakinlik ve vuslat kerametleri ile i¢ yiizlerini zenginlestirmis ve bunlar sirrin
sirrinda, Hakk ile Hakk olmak manalarinmi gergeklestirmislerdir. Artik onlar i¢in, her
ne olursa olsun Hakk’tan ayrilik ihtimali kalmamistir. Bunlar, en yiiksek
mertebelerde cemi, kurbiyet, iinsiyet ve vuslat manalarimi gergeklestirince, Hakk
Teala, onlar1 halka agiklamay1 kiskanarak; onlari, ayrilik ifade eden zahiri ilimleri
ile, seriat hiikiimleri ile ve edep usulleri ile mesgul olan bir kesim olarak gdstermistir
ki, bu sekilde onlarin Hakk ile Cem’u’l-Cemi?®® yakiligindaki hallerini korumustur.
Onlarin batilarinin zahirlerine tesir etmemesi ise en yiiksek hallerdendir. Bu hal,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yiiksek mertebeye vararak “kabe kavseyni ev edna’?%®
makammna?’® erdigi halde, geri dondiigii zaman zahir haller iizerinde konusmasi
gibidir. Onun kazandig1 yakinlik, zahir hali lizerinde higbir sekilde tesir etmemistir.
Demin anlattigimiz hal, Misa (a.s)’m hali gibidir. Ciinkii Masa Allah (C.C.)’mn
hitabina erdikten sonra, hicbir kimse kendisi ile konusmaya gii¢ yetirememistir.
Sufilerin de hali boyledir. Bunlar, ikinci dereceyi teskil ederler. Bunlar o kimselerdir

Ki sirlarinin nuru dis yiizlerinde belli olur. Melametiler ise boyle degildirler.

Melamet ehline miiridler arkadaslik ederlerse, onlar itdate tesvik ederler, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden ayrilmamayi, her haliikkarda, i¢ ve dis hallerinde
edep ve erkdna uygun tarzda hareketi tavsiye ederler. Onlar1 iddiali olmaktan,

herhangi harika ve kerameti belirtmekten ve bunlara giivenmekten ¢ekinmeye; onlar1

267 K 5priilii Ahmet Cemal Bey’in terciimesi sdyledir: “Bu asla mutabik degildir, hem fazladir, hem
eksiktir.”, (Dogrul, s. 98, 1. dipnot)

288 “Kim ki kendini de, halki da isbat eder, fakat biitiiniin Hakk ile kim oldugunu miisahede ederse
‘Cemi’ makamina erer. Fakat kim ki halki ve nefsi gormekten azade kalarak hakikat saltanatindan
bagka bir sey gormez ve hissetmezse ‘Cemiii’l-Cemi’ makamina ermis olur.” (Kuseyri), (Dogrul, s.
99, 1. dipnot)

289 Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in, Mirac sirasinda ermis oldugu en ileri yakinlik mertebesi,
(Dogrul, s. 99, 2. dipnot)

270 Bk. Necm, 53/9.
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biitiin muamelelerini diizeltmeye ve miicahedelerini devam ettirmeye davet ederler.
Miirid de onlarin yolunu tutar, onlarin edebi ile edeplenir. Sayet miiridin kendi
fiillerinden ve hallerinden birine 6nem verdigini goriirlerse, ona kusurlarini agiklarlar
ve bu kusurlarindan kurtulmanin caresini gosterirler, ta ki yaptiklarindan birini
begenmesinler ve bunlara giivenmesinler. Miirid, bir hale erdigini iddia eder yahut
bir makama vardigin ileri siirerse, isteginin gergekligi belirinceye ve hallere ermesi
gerceklesinceye kadar, biitiin bunlar1 onun gdziinde kiiciiltiirler, sonra biitiin
buyruklara ve yasaklara baglilik bakimindan neleri agikladiklarimi ve hal sirrin
daima gizli tuttuklarmni anlatirlar. irdde halinde, biitiin makamlarmni diizeltmesini ona
sOylerler. Onlara gore: Ma’rifet makamindan baska her makam, irddenin diizelmesi
ile diizelebilir. Sayet miirid, onlarin edebinden bagkasi ile edeplenirse, ona irade
halinde iddialarini ileri siirmeye izin verirler. O da kendini gizlemek i¢in imamlarin
halini alir ve bu halleri iddia eder. Fakat bu yiizden zaman gectikge, Hakk yolundan
ayrilir ve uzaklagir. Onun igin bu kissanin kahramani olan Ebi Hafs Nisaburi?/t
(Allah ruhunu takdis etsin) soyle demistir: (ona) Muhammed b. Ahmed b.
Hamedan?’? demistir ki: Babamin soyle dedigini isitmistim: EbG Hafs demistir ki
“Melamet ehlinin miiridleri, erlik bakimindan degisik haller arz ederler. Nefisleri
onlar i¢cin bir tehlike teskil etmez. Nefislerinden sadir olan seyler, makamlar
tizerinde tesir etmez. Clinkli zahirleri agik, hakikatleri gizlidir. Stfilerin muridleri ise
iddia ve keramet kiistahliklar1 gosterirler ve bunlara hakikat erbabi giilerler, ¢ilinkii

iddialar1 ¢oktur ve hakikatleri azdir.”

Ahmet b. isa’nin?” sunu sdyledigini isitmistim. Ebt’l-Hasan Kannad?™* (ona)

211 Amr b. Seleme (veya Salim veya Miislim) El-Haddad’dir. 270/883 senesinde vefat etmistir.
Horasan’da Melametiler’in piri ve ilk kurucular1 arasindaydi. Kuseyri, risalesinde ondan bahseder (s.
3). Yazma olan Siilemi’nin Tabakatina da bakiniz. Bagdat Tarihi, c. 12, ss. 1220-1222, Eb{i Nuaym
Hilye, c. 1, s. 229. Luma, Serrac, s. 108, 168, 36-329, (Afifi, s. 88, 1. dipnot; Dogrul, s. 100, 1.
dipnot:)

212 Kendisine dair bir sey bilmiyoruz. Fakat babasi Ebi Cafer Ahmed b. Ali b. Sinan olan ve Nisabur
mutasavviflar1 arasinda sayildiktan baska, Ebt Hafs’a refakat etti§i soylenen zattan bazi rivayetler
naklonulunur. Sa’rani, Tabakat’inda, c. 1., s. 88’de ondan bahseder. Sillemi de yazma olan
Tabakatinda ondan bahseder. Ahmed b. Hamedan 311/923 yilinda 6lmiis ve oglu 376/986 senesinde
vefat etmistir, (Afifi, s. 88, 2. dipnot; Dogrul, s. 100, 2. dipnot)

273 fhtimal ki Siilemi’nin ibn Miinazil ile daha bagkalarinin sozlerini naklettigi Ahmet b. Isa budur.
Kuseyri Risalesi’nin 6-26. Sayfalarma bak. Bagdat Tarihi’nde de Siilemi’nin ondan naklettigi
rivayetler yer alir, (Afifi, s. 89, 1. dipnot; Dogrul, s. 101, 1. dipnot)

24 Ebii el-Hasan Ali b. Abdiirrahim el-Vasiti el-Kannad bir sfidir. 309/921 Yilinda vefat etmistir.
Ebt Hafs ile Hallac’dan rivayet etmistir. Verrak olmasi muhtemel degildir. Ciinkii kiinyesi,
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demistir ki: Ebti Hass’a su sual sorulunca: “Size Melameti diye bir isim verilmis bu
nedir?” Su cevabi vermistir: “Melametiler, vakitlerini korumak, sirlarin1 gézetlemek
tizere Hakk Teéla ile beraber olmus kimselerdir. Yakinlik ve kulluk namina her
acikladiklar1 sey igin kendilerini ayiplarlar, halka ise kusur ve kabahatlerini
gosterirler ve giizelliklerini gizlerler. Halk dis yiizlerine bakarak onlar1 ayiplar. Onlar
da i¢ yiizlerini bilerek kendilerini ayiplarlar. Hakk Teald da onlarin sirlari
kesfetmelerini saglayarak, goriinmeyen Ozellikleri gostererek, halk hakkindaki
ferasetlerini diizelterek ve onlara kerametler litfederek, onlar1 sereflendirmistir.
Onlar, Allah (C.C.)’ in kendilerine olan ihsanini gizleyerek, nefsi ayiplamak ve ona
kars1 gelmek yolundaki ilk hallerini agiklamiglar ve halkin gozlerini kendilerinden
cevirecek hal izhar etmislerdir ki, Hakk ile hélleri diizelsin! Melamet ehlinin yolu

budur...”

Ahmed b. Ahmed Melameti’nin 2”° sunlar1 sdyledigini isittim: Ibrahim
Kannad’in sunu soyledigini isittim: Hamdin Kassar’a?’® “Melamet tarikini sordum.”
0 da dedi ki: “Her haliikarda halk i¢in stislenmeyi, herhangi fiil veya ahlak ile onlarin
rizasin talebi terk etmek, Allah (C.C.)’in sana kars1 hakki yolunda herhangi suretle

levme ugramamaktir.”

Abdullah b. Miibarek, “Melamet” hakkinda sual sorulunca demistir ki: “Onlar
Oyle kimselerdir ki; zahirde halka gdsterecekleri bir isaret, batinlarinda Hakk’a kars1
onestirecekleri bir iddia bulunmaz. Allah (C.C.) ile aralarindaki sirra, goniilleri ve

yiirekleri de vakif olmaz.”

Ceddim Ismail b. Niiceyd’in?"" s6yle dedigini isitmistim: “Onlarin makamina
sOyle boyle ermek i¢in insanin biitiin fiillerini riya saymasi, biitiin hallerini iddia

saymasi gerektir.”

Melametiler’in pirlerinden birine sdyle sorulmustur: “Bu isin basi ne?” O da

Siilemi’nin Tabakati’nda bahsedildigi gibi Ebl el-Hiiseyn’dir. Verrak 234/830 senesinde vefat ettigine
gore, Ebli Hafs ile aralarinda 30 sene vardir, (Afifi, s. 89, 2. dipnot; Dogrul, s. 101, 2. dipnot)

215 Siilemi ona “Ahmed b. Ahmed” diye defalarca isaret eder. Muhtemelen, Kuseyri’nin bahsettigi
Ahmed b. Hamdin budur, (Afifi, s. 89, 3. dipnot; Dogrul, s. 101, 3. dipnot)

276 Eb{i Salih b. Ahmed b. Imare en-Nisaburi’dir. Melametiyye’nin ikici kurucusudur. Eb Turab en-
Nahsebi ile Selman el-Barusi’nin akranidir. 271/884 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 90, 1. dipnot;
Dogrul, s. 102, 1. dipnot)

217 fsmail b. Niiceyd Siilemi, Eb0i Abdurrahman Siilemi’nin ana tarafindan dedesidir, 366/966 yilinda
vefat etmistir, (Afifi, s. 90, 3. dipnot; Dogrul, s. 101, 3. dipnot)
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sOyle demistir: “Nefsi alasagi ederek kiigiimsemek, onu hosnut edecek, onu
dinlendirecek, onu hoslandiracak her seyi bertaraf etmek ve nefse karsi suizan

beslemektir.”

Bazi seyhler Hamdin Kassar ile bir mecliste bulunmuslardi. Mecliste
dostlardan birinden bahsedilince, mecliste hazir olanlar, onun ¢ok zikrettigini
sOylemisler, bunun tizerine Hamdin Kassar da: “Fakat daima gaflet icinde.” demistir.
Bunun iizerine mecliste hazir olanlardan biri: “Cenab1 Hakk’in, dil ile zikrine
muvaffak olmasi yiiziinden (onun) Allah (C.C.)’a siikretmesi gerekmez mi?”
deyince, Hamdtn Kassar da su cevabi vermistir: “Onun, kalbinin zikirden gafil
kalmasindaki kusurunu gérmesi gerekmez mi?”’

Allah (C.C.)’in rahmetine nail olast miellif der ki: “Eba Hafs’in Sah
Kirmani’ye?’® yazdig1 bir mektupta sdyle dedigini gordiim: “Bil ki kardesim, tAat
olarak yaptig1 her iste nefsinin fakirligini ve acizligini gérmeyen kimse, onu riya ile
bulandirmis olur. Kim ilerleme yolunu tutmazsa ve nefsi yumusasa bile, nefsinin
kotiligii emredici oldugunu unutursa yanlis bir yol tutmus olur. Nefis bir itaate
boyun egse bile, kars1 gelmeyi iginde tuttugunu bilerek her vakit nefsini Melamet ile
karsilamazsa ve onun bir hal iizere karar bulmasina imkan vermezse, nefsine karsi

yanlig bir yol tutmus olur.”

Yahya b. Muaz’dan?"® naklonulur ki: “Allah (C.C.)’a kars1 ihlas iizere olan
kisi, sahsinin goriinmesini, sOziiniin nakledilmesini istemez.” Bazilarina
Melametiler’in hali sorulunca, onlar sdyle demislerdir: “Oyle kimselerdir ki, Hakk
Teald sirlari1 korumayi {izerine almis, i¢ yiizlerine dig yliz Ortlisiinii ortmiistiir.
Halktan goziikmek icin halk ile beraberdirler. Carsilarda ve kazang yollarinda
onlardan ayrilmazlar. Fakat hakikat ve dost edinmek bakimindan Allah (C.C.) ile
beraberdirler. I¢ yiizleri, halk ile iilfet ve onlarla avam tiiresi iizere diisiip kalktiklar1
icin dis yiizlerini ayiplar. Dig yiizleri de, i¢ yiizlerini; Hakk’in bitisiginde ikamet
ettigi halde, dis yiizlerinin zitliklarla disiip kalkmasindan gaflette olmasi nedeni ile
ayiplar. Bu hal, pirlerin ve biiyiiklerin halidir.”

278 Ebl el-Fevaris Sah b. Siica’’dir. 300/912 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 91, 1. dipnot; Dogrul, s.
103, 1. dipnot)

279 Ebhi Zekeriya Yahya b. Muaz er-Razi’dir. Biiyiik seyhlerdendir. Nisabur’da 258/871 yilinda vefat
etmistir. Bk. Siilemi, Tabakat, s. 42, (Afifi, s. 91, 2. dipnot; Dogrul, s. 103, 2. dipnot)
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Hz. Bayezid’e:?® “Arifin en biiyiik isareti nedir?” diye sorulmustur, o da,
“Seninle beraber yedigi, igtigi, sakalastig1 ve aligveris ettigi halde, kalbinin kutsiyet

saltanatinda bulunmasidir. Iste isaretlerin en biiyiigii budur.” diye cevap vermistir.

Yine Bayezid demistir ki: “Her kim isteyerek aynii’l-cemide oldugunu
tasdiklerse, azalariin, kulluk edebi ve basireti ile Hakk’1 miisahede etmesi icab eder.
Fakat aynii’l-iftirakta bulunan kimse kullugunda miigtehitlerin topladigini toplar ve

bunlarin hepsi heba olur.”

Abdurrahman b. Muhammed’in 28! soyle dedigini isittim: “Abdullah
Hayyad’a?®? ‘Melamet’ hakkinda sual sordum.” O da dedi ki: “Melameti ona denir
Ki, nefsini ayiplamasi ile bagkalarinin onu ayiplamasini ayirt eder. Ve bu hususta hal
ve vakti degisir. Clinkli heniiz tabiatinin kiistahlig1 ile karsilagsmaktadir. Ve heniiz

Melametiler’in derecesine varamamustir.”

Bazilarma “Fiitlivvet isminin kime yakistigin1” sormuslar. Onlar da: “O
kimseye yarasir ki; onda Adem’in 6ziir dileyiciligi, Nuh’un dogrulugu, ibrahim’in
vefasi, Ismail’in gergekligi, Misa’nin &6z yiirekliligi, Eyyiib’iin sabri, Davud’un
gbzyashligi, Muhammed (s.a.v.)’in comertligi, Ebi Bekir’in merhameti, Omer’in
hamiyeti, Osman’in utangachigi ve Ali’nin bilginligi olmasina ragmen; nefsini
kiigtimser, durumunu hor goriir ve kendisinin bir sey oldugunu aklina dahi getirmez.
Raz1 olunacak bir halde oldugunu sanmaz, nefsinin kusurlarini, fiillerinin eksikligini

ve her konuda arkadaslarin1 kendisinden tstiin goriir.”

Ebt Hafs, baz1 dostlarinin diinyay1 ve diinya ehlini kiigiimsediklerini goriince,
buna kars1 demistir Ki: “Gizlenmesi gereken seyi agikladin. Bundan sonra bizimle

oturma ve bizimle arkadaslik etme!”

Ebti Ahmed b. Isa’dan, Eb Zekeriya Senci’nin su sozleri sdyledigini isittim:

“Haller, hal sahipleri nezdinde emanettir. Agiklarlarsa, emin olmaktan ¢ikarlar.”

280 Tayfur b. Isa el-Bistami’dir. Biiyiik mutasavviflardandir. 261/871 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s.
92, 1. dipnot; Dogrul, s. 104, 1. dipnot)

281 Bir rivayete gore Abdullah b. Muhammed’dir, (Afifi, s. 92, 2. dipnot; Dogrul, s. 104, 2. dipnot)

282 Muhtemelen, Ebd Bisr Abdullah b. Muhammed b. ez-Zahit el-Nisaburi’dir. Vefat: 388/998 yilidir,
(Afifi, s. 92, 3. dipnot; Dogrul, s. 105, 1. dipnot)
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Muhammed b. Hasan?®® da, bu manada sunlar1 sdylemistir: “Kim ki, kendine
sir emanet edildigi halde, sirr1 agi§a vurursa, ona yasadigr miiddetge sir emanet
etmezler. Ondan ¢ekinirler, o da onlara yakin olmak bahtiyarligindan mahrum olur.
Onu yakinlik yerine, uzaklik mevkiine atarlar. Sirlarinin bir kismini bile ifsa edeni,

aralarina almazlar.”?%

Eba Tahir Ahmed b. Tahir’in?®® su sozleri soyledigini isittim: “Eba’l-Hasan
es-Siireki’nin soyle dedigini isittim”: Mahfiz?® soyle demistir: “Eba Hafs, Hac
farzin1 ifa i¢in yahut gaza, yahut bir seyh ile miilakat, yahut ilim talebi i¢in
olmadik¢a dostlarmin yola ¢ikmasindan hoslanmazdi.” ve soyle derdi: “Erlik,
iradenin neye baglandigini segmektir.” Bunun {izerine Hamdiin Kassar itiraz ederek
su sozleri sdylemistir: “Yeryiiziinde dolasarak gérmediler mi??8” demiyor mu?” O da
su cevabi vermistir: “Yeryiiziinde, dolasmadan goremeyenler dolasirlar. Yoksa

oturdugu yerde her seyi gorenlerin yola ¢ikmalari, yoldan ayrilmak ve sapmaktir.”

Abdullah Haccam, Hamdin Kassar’a su suali sormustur: “Kazanci terk igin
bir mecburiyet var mi1?” O da: “Kazanmaya devam et, ¢iinkii Haccam (Hacamatg1)
Abdullah diye taninmak, Arif Abdullah yahut Zahit Abdullah diye taninmaktan,

benim i¢in daha ¢ok sevimlidir.”

Melametiyye’nin bazi seyhlerine ‘Hustnun ne demek oldugu’ sorulunca, su
cevabt vermiglerdir: “Siz hallerinizden herhangi bir seyi belirtmeyi kabul
etmiyorsunuz ve bunu batil sayiyorsunuz, hust ise beden {izerinde zahir olan bir sey
degil mi?” O da demistir ki: “Manalarin hakikatinden uzak anlayislardan illallah!”
Ciinkii hust, Allah (C.C.)"mn sirlar gérmesi yiiziinden, sirlarin hustasudur. Bu sayede
dis yiizler terbiye olur. Gérmiiyor musunuz, Peygamber (s.a.v.) ne diyor: “Hakk
Tedla bir seye tecelli edince o sey ona bas eger. Tecelli yalniz sirlara karsi degil mi?

Sirlar hust edince, tecelli sayesinde dis gosterisler ne giizel terbiye olur.”

28 Bir rivayete gore Muhammed b. el-Hiiseyin el-Alevi’dir, (Afifi, s. 93, 2. dipnot; Dogrul, s. 105, 3.
dipnot)

284 By vadide sdylenen beyitlerin sayis1 sekizdir. Fakat bu nakletti§imiz parga ii¢ beyitliktir ve daha
sonra gelen beyitler ayn1 manalar1 tekrarlamaktadir. Onun i¢in ii¢ beyitle yetiniyor diger beyitleri
birakiyoruz, (Afifi, s. 93, 3. dipnot; Dogrul, s. 106, 1. dipnot)

28 Bir rivayete gore Eb Tahir b. Ahmed b. Tahir, (Afifi, s. 93, 4. dipnot; Dogrul, s. 106, 2. dipnot)

286 Mahfiiz b. Mahmud en-Nisaburi’dir. 303/915 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 94, 1. dipnot; Dogrul,
s. 106, 4. dipnot)

287 Mii’'min, 40/82.
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Bazilar1 demislerdir ki: “Insanin en {istiin dostu, ilimdir. Ciinkii ilme iktida
edilir. Nefsin ona karst bir yol bulmasina imkan yoktur. Ilim, mizaca kars1 gelir.
Insanin en k&tii dostu ise niyazdir. Ciinkii ona siisli gériiniir ve kendinden
bahsedilmesini ister. Ona goz dikmek ise kibir ve azamet verir. Gérmiiyor musun ki,
Melekler daima itaatin refiki olduklari i¢in, bu refakati gérmeleri yiiziinden Cenab-1
Hakk’a karst: “Biz hamd ederek seni takdis ve tenzih ediyoruz, demisler.”?®® Fakat
ilim makamlarina erdikleri zaman: “Bizim ilmimiz yoktur.”?% demislerdir. O halde

insanin en Ustlin dostu ilimdir. Ve insanin en kotii dostu niyazdir.”

Bayezid’e, “Er, ne zaman bu iste erlik ¢agina ve makamina varir?” diye
sorulunca, soyle cevap vermistir: “Nefsinin ayiplarini bilir ve ona karsi ithamlarimni

kuvvetlendirirse!”

Biri de demistir Ki: “Bulundugu hal ile 6viinmekten kurtulmak yahut kendi
haline bakarak ona deger vermekten kurtulmak isteyen kimse, nereden geldigini ve
nereye gidecegini bilmesi kafidir. Biitlin bu makamlar hakkinda bilgi sahibi olan
kimse, kendini nasipsiz goriir, hi¢bir hale deger vermez, belki hepsini degersiz ve
biitiin fiillerini diisiik bulur. D1s yiiziinde iftihara ve i¢ yiiziinde gururlanmaya deger

bir sey bulmaz.”

Biri de demistir Ki: “Onlarin (yani Melametiler’in) iman bakimindan
derecelerini bulmak i¢in, ge¢mis ve gelecek namina bir seyi diisiinmemesi ve her
halinde Yaraticisi’nin dilegi iizere bulunmasi icab eder. Teklifin kalkmasina sebep
budur. Onlar fiillerinin zahirlerini, kullugun edebini 6grenmek ve almak igin
kendisine bagvuran miiridleri i¢in korurlar. O zaman sir, her vakit Hakk’1 miisahede
eder, ona her basvuran, sir i¢inde mahvolur ve o da halki gézetleyen bir goz olur.
Onun sirrt arifleri diizeltir ve dis ylizii miiridlere edep Ogretir. Bu da gercek

onderlerin halidir.”

Hz. Peygamber (s.a.v.) demistir Ki: “Iki gdziim uyur, kalbim ise uyumaz.”
Yani dis yiiziiniin uyuklamakta oldugunu ifade etmis ve i¢ yiiziiniiniin (Sirr1) siirekli

uyaniklik, miisahede ve yakinlikla oldugunu belirtmistir.

288 Bk, Bakara, 2/30.
289 Bk, Bakara, 2/32.
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Birine sorulmus: “Nigin nefsi her vakit levm etmeye liizum goriiyorsunuz?”
O da su cevabi vermistir: “Ciinkii nefis, bir avug 6giingecliktir ki, karanlik bir kalip
igindedir ve halkin goriislerine baglhidir. Ciinkii nefis; bir avug cehalettir, kiistahlik
kalib1 i¢indedir ve hirs baglari ile baghdir. Devasi, bunlardan yiiz ¢evirmesi, edebi

ise, bunlara kars1 koymasi, korunmasi ve onu levm etmesidir.”

Cenab1 Hakk, peygamberleri de fiillere bakmaktan alikoymustur. Onun igin
Misa (a.s.): “Ta Ki seni ¢cok analim ve sanini yiiceltelim.”?®® dedigi zaman, Hakk
Teald ona: “Sana baska bir kere de nimet ve minnetimizi ihsan etmistik.”?%
buyurmustur. Yani ona: “Tesbih ve tenzihi, bana karsi nasil ileri siiriiyorsun ki,
benim ‘Seni kendim icin edindim’?%2 diyerek bildirdigim liituflar1 unutuyorsun ve
tesbih ile tenzihi bana kars1 hesaba koyuyorsun. Halbuki hepsi de benim sana olan

lituflarimdir.”?® tarzinda cevap vermistir.

Birine soyle sormuslar: “Nefislerinizi nigin hor gordiiniiz de, halkin sizi
ayiplamasina sebep olan hallerinizi belirttiniz?” O da su cevabi vermistir: “Ciinki
nefis; algak bir sudan, bir kuru balgiktan yaratilmistir. Hakk’in hitabi ona izzet
vermis, o da bununla yiicelmis ise de; igindeki aziz olan, ona eklenen, emanet edilen
bir seydir, yoksa onun cibilliyetinde mevcut olan bir sey degildir. Onun i¢in nefis,
kendine teselli vermek sayesinde kiistahlasir, haddini asar ve tabiatin1 koklestirir.
Kullar i¢inde muvaffak olanlar (nefsini yenebilenler); nefse hakettigi degeri gosteren,
amellerine ve hallerine bagli her seyin kotii oldugunu ona belirten ve bdylece onun
bir seyi benimsemesine, bir sey ile 6giinmesine imkan vermeyen kimselerdir. Ciinkii
nefis icinde degerli olan her sey, Allah (C.C.)’in ona emanet ettigi kiymetli

emanetler, onun ihsan ettigi giizel goriisler ve yararliliklardir.”

Biri de demistir ki: “Her kim nefsin kiistahligin1 ve tabiatinin bozuklugunu
anlamak isterse, kendisini 6veni dinlesin. Sayet nefis, 6vgiiniin en az1 ile azginliga
ugrarsa, bilsin ki, o nefsin Hakk yolunu bulmasina imkan yoktur. Ciinkii 0, ash fash
olmayan bir takim &vgiiler ile hosnut olmakta ve asli fasli olmayan bir takim

yergilerden 1stiraba ugramaktadir. Insan nefsini kiigiimserse, higbir &vgii onun

290 T4ha, 20/33.

291 Taha, 20/37.

292 Bk. Taha, 20/41.
293 Bk. Saffat, 37/114.
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izerinde tesir etmez ve hicbir yergi onu rahatsiz etmez. Ancak o zaman insan

Melamet haline erer.”

Bayezid demistir Ki: “On iki yil nefsime karsi demircilik ettim, elli yil
kalbimin aynasi oldum. Bir sene de, ikisinin arasinda durup her seyi gozden
gecirdim. Gordiim ki i¢ yiiziimde bir ziinnar?®* var. Bes yil onu kesmek igin ¢are
aradim. Derken o care bana gosterildi, ben de halka baktim ve gérdiim ki hepsi olii.
Bunun tizerine dort tekbir getirdim (yani cenaze namazlarimi kildim).” Hakk Teala
buyurur ki: “Onlar olidiirler, diri degildirler, ne zaman diriltileceklerine de suurlar
yoktur.”?% [ste bunlarin hali ve ahlaki bu merkezdedir. Bayezid de hal i¢inde nefis
hakkinda bunu anlatiyor. Kendisi ma’rifet erbabmin onderi ve rehberidir. Calisa
calisa nefsini dizginlemis, fani kullar1 gozii ile gordigi igin, onlar1 gérme ve onlar
icin siislenme mecburiyetinden kurtulmustur. Onlarin yiice makamlar1 budur. Hakk
Teala: “O kimse ki 6lii idi de, Biz onu dirilttik...”?% der. Yani o kimse ki nefsinden
ve halka bakisindan dolay1 6lii idi, biz onu kendimizle dirilttik ve halki onun
goziinden disiirdik (Yani onu halkin dedikodusundan, halkin levm ve
miiahazesinden ve biitiin bunlarin ona tesir etmesinden kurtardik). Artik halkin
varligi ile yoklugu onun nezdinde birdir ve onun iginde kalict olan yalmz Allah
(C.C) 1.

Bayezid der ki: “Allah (C.C.) ile arasi en ¢ok perdeli olan ii¢ kisi vardir:
Bilgisi yliziinden alim adam, ibadeti yiiziinden abid adam, ziihdi yiiziinden zahit
adam. Bilgin adamin &grendiklerinin, halka ait biitiin bilgisinin ve Allah (C.C.)’in
biitiin halka olan ihsaninin, Levh-i Mahfliz’da bir tek satir tutamayacagini anlamak
gerekir. Sonra bilgin adam, Allah (C.C.)’in biitiin halka vermis oldugu bilgilerin
tamamini géz Oniine getirecek ve bunlarin i¢inden ne kadar sey 6grenmis oldugunu
tartacak olursa; kibirlenmenin, ilmi ile 6viinmenin tamamu ile hata oldugunu derhal

takdir eder. Zahide gelince, o da Allah (C.C.)’1n; “biitiin diinya malinin, biitiin diinya

294 Z{innar: Gayri miislimlerin dini aldimetleri olarak takmakla yiikiimlii kilindiklar1 kusak veya kemer.
Grekge zone kelimesinden gelen ziinnar Siiryanice asilli bir terimdir. Tk defa kesislerin taktigi bir
kusak olan ziinnar, Farsca’da “Brahmanlar’ca kutsal kabul edilen ip” anlaminda kullanilir. Islam
literatlirinde dariilislamda yasayan gayri miislimlerin dini aldmeti olarak takmakla yiikiimli
kilindiklar1 parmak kalinligindaki kusak veya kemeri ifade eder. (Daha fazla bilgi igin, bk. Yavuz,
Yusuf Sevki, “Ziinnar”, DIA, Istanbul, 2013, c. 44, ss. 572-574.)

2% Nahl, 16/21.

2% En’am, 6/122.
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eglentisinin pek az bir sey oldugunu”?®’

soyledigini, onun bu azlik i¢inde, kendine
diisen hissenin ne oldugunu, zahitlik yolunu tutmakla goze aldigi fedakarligin neden
ibaret oldugunu disiiniirse, zahitliginin Oviiniilmeye deger mahiyette olmadigini
takdir eder. Abid de Allah (C.C.)’in kendisini ibadete muvaffak etmekle ona ne
biiyiikk ihsanda bulundugunu anlayacak olursa, Allah (C.C.)’in lituflari yaninda

baska higbir sey gormeyecek derecede erir ve bunlara deger vermekten kurtulurdu.”

Bunlarin bir pirine soyle sorulunca: “Insan ne yapmali ki; yaptigin
gormekten ve bunlara bakarak her hangi bir talepte bulunmaktan korunabilsin?” O da
su cevabi vermistir: “Yaptig isin verdigi seving, onu mesgul eder ve kendisinin bu
ise Hakk tarafindan memur edilmis olduguna inanirsa, yaptigi isin azameti kalbini
kaplar ve isin azameti ile duydugu seving, sahsinda beliren veya goriinen higbir sey

ile ilgilenmemesine sebep olur.”

Birine de soyle sorulunca: “Bunlar (yani Melametiler) nigin bir hal sahibi
olduklarini agiklamiyor, Allah (C.C.)’a itaat ettiklerini belirtmiyor, nefislerine bir sey
nisbet etmiyor ve bir neticeye varamiyorlar?” Su cevabi vermistir: “Nefis namina bir
hal gerceklestirmek nasil miimkiin olur ki, nefis bir higtir, nesi varsa hepsi igretidir
ve hepsinin iadesi gerekir, sayet bunlar acgik elli iseler, bunu belirtmeye ihtiyag
yoktur. Ciinkii hakikat, bunu gizlese de agiklamaktadir.”

Eskilerden biri de soyle demistir: “Mii’'minin yiizii, neredeyse kalbindekini

dile getirecek gibidir.”

Melameti biiyliklerinin ¢ogu, arkadaglarini ibadet ve itdatin tadin1 tatmaktan
cekinmeye davet etmislerdir. Ciinkii onlara gore bu hareket biiyilk ve agir
suglardandir. Ciinkii durumlarinin herhangi bir itiraza ugramamasini isterler. O sey,
icinde ve goziinde biiyiir; fiillerinden birini begenen ve onu hos goren, ondan zevk

alan yahut ondan hosnut olan kimse ‘Biiytlikler’ derecesinden diiser.

Abdii’l-Vahid b. Ali es-Seyyari’nin ?® soyle dedigini isitmistim: Dayim

297 Allahu Teala sdyle buyuruyor: “De ki, diinyamin meta’1 azdir.” Bk. Nisa, 4/77, (Afifi, s. 97, 1.
dipnot)

2% Siilemi’nin rivayette bulundugu kimselerden biridir. ismi Kugseyri Risalesi’nde de gegmektedir,
(Afifi, s. 97, 2. dipnot)
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Kasim b. Kasim es-Seyyari?®® séyle diyordu: Muhammed b. Misa Vasiti’nin®® séyle

dedigini igittim: “Her haliikarda nefisten korunun.”

Onun igin, bunlar (Melametiler) selamlar1 istemeyerek alanlara verirler,
kendilerine isteyerek selam verenlerin selamini birakirlar. Kendilerine hos gelen
kimseler ile sohbet etmekten vazgegerler ve kendilerine hakaret edenler ile disiip
kalkmay1 tercih ederler. Istediklerini vermeyene basvururlar ve istediklerini verenin
semtine ugramazlar. Kendilerinden yiiz ¢evirene ilgi gosterirler ve kendilerine yiiz
verenden yiiz gevirirler. Kendilerini istemeyenlere misafir olurlar ve kendilerini
sevenlere misafir olmazlar. Kendilerinden nefret edenlerle diisiip kalkarlar fakat
kendilerine goniil verenlere aldirmazlar. Onlar sevmedikleri seyleri yerler, fakat
canlariin istediginden el gekerler. Canlari oturmak istedigi zaman yola ¢ikarlar
yahut canlar yola ¢ikmak istedigi zaman yerinden kipirdamazlar. Velhasil bunlarin
her hali boyledir. Nefislerinin istegine karsi gelirler ve nefislerine rahat ve huzur
veren her seyi birakirlar. Halk arasinda mevki sahibi olmaktan vazgecerler ve halk
nazarinda saygi gormemek icin, ellerinden geleni yaparlar. Dis yiiz bakimindan levm
edilmelerine sebep olmakla beraber, zahiri ilim nazarinda miibah olan hareketlerde
bulunurlar. Mesela mevkice kendilerinden ¢ok geri olan insanlarla arkadas olurlar;
haklarinda dedikoduya sebep olacak yerlerde otururlar ve bdylece hallerinin
anlagilmamasimi ve durumlarinim herhangi bir itiraza ugramamasini isterler. Bunlar
dis yiizlerini, mana ugruna hor gormiisler, nefislerini al¢altmiglar; hallerini ve
sirlarin1 bagkalarinin goziinden korumuslardir. Ciinkii biiyiikleri onlara bunu vasiyet

etmislerdir.

1. Miisriklik ve Irtidad: Esaslarindan biri, dis yiiz bakimmdan bir miktar

ibadetle stislenmeyi misriklik, i¢ yiiz bakimindan bazi hallerle stislenmeyi irtidad

saymaktir.>0!

299 Kiinyesi, Ebt’l-Abbas’tir. Cebri oldugu sdylenir, 342/953’de veya 344/955 yilinda vefat etmistir,
(Afifi, s. 98, 1. dipnot)

30 Eb(i Bekir Vasiti, aslen Horasanl’dir. Merv’de yasamis ve Bagdat’ta 320/932 yilinda vefat
etmistir, (Afifi, s. 98, 2. dipnot)

301 fbadeti siis olsun, herkesin gziine goriinsiin de methedilmeye sebep olsun diye yapmak, Allah’a
ibadet degil, nefsinin hirslarina ve heveslerine ibadettir. Ibadet ise miinhasiran Allah igin olmasi
gerekir. Yapilan ibadet Allah igin olmadigina gore, nefsi tanrilagtirmak ve dis yiizii hosnut etmek igin
yapilmistir. Onun icin bu ibadet Allah’a es kogsmak demektir ve miisrikliktir. I¢ yiize gelince, onu bir
takim hallerle siislemek ve bu halleri belli edecek sekilde 6viinmek de dinden donmektir. Ciinkii
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2. Izzet ve Zillet: Esaslarindan biri de, kendilerine izzetle ikram olani kabul
etmemek ve istekleri al¢ak goniilliillikle dilemektir. Onun i¢in demislerdir ki:
“Dilemekte zillet ve dilemeden istedigini almakta izzet vardir. Biz ise ancak
yemegimizi zillet i¢inde yeriz. Cilinkii kullukta, izzet gerekmez.” Bu hususta saygi
gosterdikleri esas, Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in su sozidiir: “Ben yalniz bir

kulum, kullar nasil yemek yerse dyle yerim.”

Bunun zahiren ilme uygun olmadigi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz.
Omer’e: “Cenab1 Hakk’1n dilemeksizin verdigi mali kabul eyle.” dedigi ileri siiriiliir.
Buna kars1 su denir: Hz. Omer bu hususu, nefsi i¢in izzet saymis, Rasilii Ekrem de
onun bu izzeti hissettigini gérmiistiir. Nefsine muhalefet etmek i¢in onu tesvik etmis,
onun bu izzetinden kurtulmasini istemistir. Onun i¢in, “Cenabi Hakk’in sana
dilemeksizin ve kontrol altina almaksizin ihsan ettigini kabul eyle, buna kars1 izzeti-i
nefis davasi ile hareket etme, ¢linkii iyiligi reddetmek nefse haz verir ve onu Kibirli

olmaya tesvik eder.” manasini telkin etmistir.

3. Hakki Tanmmak: Esaslarindan biri de, her hakki tanimak ve sahibine

vermek, fakat hak pesinde kosmamak ve onu istememektir.

4. Kimseye Gostermeden Calismak: Esaslarindan biri de her seyi, calisip
cabalayarak meydana getirmektir. Gergi sarfettikleri gayretin bir kimse tarafindan
goriilmesini ve nefislerinin bunu goriip haz duymasmi istemezler. Onun ig¢in
pirlerinden bazilarmm mali kendisinden alindigi zaman, “Haramdir, sizin bunu
almaniz reva degildir.” demis, fakat alanlar almaya devam etmisler. Buna karsi
“Haramdir, dedigin halde aliyorlar bu ne demektir?” diye sormuslar. O da, “Onlar
ancak kendi mallarini aliyorlar, benim bu malda higbir seyim yoktur, fakat hasis olan
kimseden hak bu sekilde alinir.” demisti. Bu yolda tuttuklar1 esas Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in su soziidiir: “Adaklar adamak, Hakk’mn gereklerini diisiirmez. Fakat hasis,

onunla bir seyler vermis olur.”

5. Gaflet: Esaslarindan birine gore, insanlarin fiillerine ve hallerine goz
dikmelerinin sebebi gaflet yiiziindendir. Yoksa Hakk’tan yana kendilerine firsat

verilip de hallerini gérebilselerdi, belirttikleri her hali hor goriirler ve borglarina karsi

haller, Allah rizas1 i¢in kazanilmis makam ve derece olmaktan ¢ikar, halkin goéziinde biiyiimek i¢in
istismar edilmig bir takim gosterislere doniisiir. Bu da irtidaddir, (Dogrul, s. 113, 1. dipnot)
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verdiklerini son derece kiiclimserlerdi.

6. Eziyete Dayanmak: Esaslarindan biri, kendilerine eza edenlere uysallik
gostermek, karsilik gérmedikleri halde dayanmak, boyun egmek, 6ziir dilemek ve
lyilik etmektir. Bu yolda tuttuklar1 esas, Cenab1 Hakk’in Kur’an’da Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e hitaben: “Iyiligin karsilig1 elbette iyiliktir.”%%? demesidir.

7. Nefsi itham: Esaslarindan biri de, her haliikarda, yiiziine de giilse, yiiz
cevirse de, itdat de etse, isyan da etse, nefsi itham etmektir. Nefsinden ¢ok az hosnut

olmak ve ona meyletmemektir.

8. Sirrin Riyasi: Esaslarindan biri de sudur: Ruhun hallerinden herhangi
birisi, sirra zahir olursa, 0 hal sir bakimidan riya olur. Sirrin hallerinden birisi,
kendini kalbe aciklarsa, sir icin miisriklik olur. Kalb de sayet nefse bir sey agiklarsa,
hepsi bosa gider. Insanin fiillerinden ve hallerinden agiga vurdugu her sey, nefsin
kiistahligindan ve seytanin oyunundan baska bir sey degildir. Nefsi kiiglimseyen kisi,
artiklarla karsilagir. Fakat halden hale dogru ilerleyerek, sir halinden ruh haline
yiikselir ve kalb bunun farkina varmaz, sonra kalb halinden sir haline yiikselir ve
nefis bunu anlamaz. Nefis hali de kalb haline terakki eder ve tabiat bunun farkina
varmaz. O zaman insan miikasefe payesine varir ve gozleri ile her istedigi seye
bakar, onu oldugu gibi miisahede eder. Kalbi ile nazar edince, goriinmeyenlerin
durumunu anlatir. Ruh ile sir miisahede safhasina varinca, kalb ile nefse donmelerine
imkan kalmaz. Zahir ise miidavimdir ve nefsine hitap ederek onun gurur ve aldanma
icinde oldugunu, onun eristigi mertebeye alisamadigini ve gergekler derecesinden

diismek i¢in kendisini kaptirmaya biraktigini anlatir.

Birine sormuglar: “Melamet’in sifati nedir?” O da sdyle cevap vermistir:
“Téhmete devamdir. Ciinkii ihtiyatli olmak bu sayede miimkiindiir. Thtiyatl davranan

kimse ise, siipheleri kolaylikla ezer ve kotiiliklerden uzaklagir.”

Muhammed b. Ferra’nin®® séyle dedigini isittim. Abdullah b. Miinazil’e,
“Melameti’nin bir iddiast olur mu?” diye sorulmustu. O da su cevabi vermistir:

“Onun bir seyi var mi ki, iddias1 olsun?”

302 Rahman, 55/60.
308 Ebfi Abdullah veya Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed b. Hamd{in el-Ferra en-Nisaburi’dir. 370/980
Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 101, 1. dipnot; Dogrul, s. 116, 1. dipnot)
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Abdullah b. Muhammed’in de su sozleri sdyledigini isittim: Eba Amr b.
Niiveyd’e sordum: “Melameti’nin bir sifati var midir?” “Evet, dis yiizde riyasi, ig¢
yiizde iddiast bulunmamasi ve higbir seye dadanmamasidir.” dedi. Sonra ona
‘Melameti’ isminin ne oldugunu sormustum. O da dedi ki: “Ne ile vasfolunmugsa

onu iltizam etmesidir. Kur'an’a gore: ‘Insan, aceleden yaratilmstir.”, 304 ‘Nefis

305 306

kotiiliigii  emredicidir.’, ‘Insan  acelecidir.’, “Insan Rabbimna kars1
nankordiir’ 3 ve “Insan zayif yaratilmistir”®% diyor. Bu sifatlar ile anilan kimse

oviililyor mu, yeriliyor mu? iste Melamet’in sifat1 budur.”

Melametiler’in biiyiikleri, satirlarin elbiselerini giymeyi, haramilerin amelini
islemeyi severler. Arkadaslarinin ¢arsilarda bedenen ¢alismalarini, fakat kalbleri ile
buradan kagmalarin1 isterler. Ceddimin soyle dedigini isittim: Eb Hafs’in
arkadaglarindan olan Ebii Muhammed Cini soyle derdi: “Carsida bulun ve kazan!
Fakat kazancindan bir seyi yemekten sakin, onu fakirlere harca. Kendi yiyecegini ise
herkesten iste!” Onun icin herkesten nafakami istedikce, “Su tamahkar, obur adama
bakin. Biitiin giin ¢alisiyor da sonra herkese el agiyor.” dediler. Ebi Hafs’in bana bu
emri verdigini anlamalarina kadar hal boyle devam etti. Ondan sonra her diledigimi
veriyorlardi. Bunun iizerine Ebl Hafs bana “Kazanci da istemeyi de birak!” dedi.

Ben de biraktim.

Ebt Hafs der ki: “Halka; yakinliktan, ermekten ve yiiksek makamlardan
haber ver. Benim Allah (C.C.)’tan dilegim ise, bir adim olsun bana yol

gostermesidir.”

Bayezid Bistami der ki: “Halk, Allah (C.C.)’a varan yolun giinesten daha
belirli ve daha {inlii oldugunu sdyler. Benim tiim dilegim ise, Allah (C.C.)’mn bir igne

basi bile olsa bana yol agmasidir.”

Melametiler’in en ileri pirlerinin, Allah (C.C.) katindaki durumlar1 ne kadar
diizelir ve ne kadar yiikselir ise, tevazular1 o nisbette artar; nefislerini, hallerini

kiigimsemeleri o nisbette ileri gider. Ta ki miiridleri onlara bakarak biisbiitiin

304 Enbiya, 21/37.
305 Y{isuf, 12/53.
306 fsra, 17/11.
307 Adiyat, 100/6.
308 Nisa, 4/28.
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terbiyelensinler ve Hakk ile aralarmi diizelterek O’ndan baskasi ile mesgul olmaktan

makamlarin1 kaybetmesinler.

Birine sormuslar: “En az goriinen halinizin, iddiasizlik olmasi nedendir?” O
da su cevab1 vermistir: “Iddialar, kiistahliklardan ve maskaraliklardan baska bir sey
mi Ki?” Bunlan ileri siiren kimse kendine bakacak olursa, nefsinin bu gosterisler
bakimindan bombos ve bunlardan son derece uzak oldugunu goriir. Onun durumu
sairin su sozii gibi degil midir?

“Susuzun gozlerinde suya karsi hasret vardir,

1

Eger suyu igmesine karsi engeller dikilirse.’

Muhammed b. Ferra’ya “Melamet’in esasi nedir?” sorusunu sordugum zaman
su cevabr vermisti: “Allah (C.C.) ile halleri daha diirlist ve vakitleri daha tstiin
oldukga, Allah (C.C.)’a daha fazla iltica ve daha ¢ok yakaris ve niyaz ederler, daha
fazla korkup trperirler. Sebebi, yasadiklari hali, ayaklarin1 kaydiracak bir pusu
sanmalaridir. Onlar, Allah (C.C.)’m peygamberlerinden birinin, arkadaslarini
vasfettigi gibi olmak isterler. Kur’an bunlara dair diyor ki: “Nice peygamberler
vardir ki, nice Allah erleri onlarla birlikte savagsmislardir. Allah yolunda baslarina
gelen yiiziinden zerre kadar yilmamislar ve gevsememislerdir. Allah’in buyrugu ise
en dogru buyruktur.”3% Sonra Cenab1 Hakk, bunlarin gegirmis olduklar1 hallerle
beraber nasil davrandiklarini soyle anlatir: “Onlarin  biitiin - dedikleri sunu
soylemekten ibaretti: Rabbimiz, bizim sug¢larimizi bagisla, islerimizde gosterdigimiz
israft affet. Ayaklarimizi yolunda saglamlastir ve kafir kavme karsi bize yardim
et.”31% Hz. Peygamber (s.a.v.) ise: “Ben yalmz bir kulum ve yiyecegimi bir kul gibi

yerim.” diyor.

Buna benzer bir hali, Ali b. Bindar’dan®!! isittim: O da Mahfiiz’dan Eba
Hafs’in soyle dedigini aktarir: “Kirk yildan beri Allah (C.C.) ile halim, onun bana,
bedbahtliga mahkiim kimseler gozii ile baktigi idi. Amelim de bedbahtligimin delili
idi!”

309 Ali imran, 3/146.

310 Ali fmran, 3/147.

811 Kiinyesi, Ebi’l-Hasan Ali b. Bindar b. el-Hiiseyin es-Sayrafi’dir, (Afifi, s. 102, 1. dipnot; Dogrul,
s. 119, 1. dipnot)
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Ebl Hafs ile arkadaglarinin bu yoldaki tutumlari, miiridlerini amellere ve
miicadelelere tesvik etmek, onlara amellerin iyiliklerini ve glizelliklerini gostermek
ve bdylece 1yi amellere ve miicadelelere devam etmelerini saglamakti. Hamd{n
Kassar ile arkadaslar ise, miiridlerin amellerini kiigiimsemek ve bunlarin kusurlarini

gdstermek, boylece dviinmelerini ve kapilmalarini engellemekti. Ebi Osman®?

araya
girerek iki yol ortasinda bir yol tutmus ve “Iki yol da dogrudur. Her birinin vakti
vardir. Yani bize gelen miiride ilk evvel bildirecegimiz sey, muamelelerini
diizeltmesidir, ta ki amellere devam ederek bunlar iizerinde istikrar bulsun. Istikrar
ve devam saglandiktan ve mirild bunlara alisttktan sonra ona, amelerinin
kusurlarindan bahsederiz ve bu kusurlart anlayarak bunlardan tiksinmesini temin
ederiz. Ayrica insanin bunlar1 Allah (C.C.)’a sunamayacagini ona anlatir, bdylece
onun amellere kapilmaksizin ve aldanmaksizin bunlar iizerinde devam etmesini
isteriz. Yoksa ameli olmayan kimseye amelden nasil bahsedebiliriz? Bir seyin

kusurunu anlamak i¢in onu yapmak, ona baglanmak, onu gerceklestirmek gerekir.

Bunlarin en dogrusu da, Allah (C.C.)’1n dilegi ile budur.” demistir.

Bazilarina “Melamet yolu nedir?” diye sorulmus, onlar da sdyle demistir:
“Giyimde, yiriiyiiste, oturusta ve goriiniiste insan1 halktan ayiracak her halden
sakinmak, fakat kendini en iyi murdkabe altinda bulundurmak konusunda onlardan
farkli olmak, dig goriiniis bakimindan onlardan higbir sekilde farkli goéziikmemek,

fakat i¢ yliz bakimindan onlara benzememektir.”

Bazilarina “Melamet nedir?” diye sorulunca, onlar da soyle demistir:

“(Melamet) Higbir iyiligi belli etmemek ve hicbir kotiiliigl gizlememektir.”

(Melametilerden) Birine de sormuslar: “Sema’ meclislerinde nigin
bulunmuyorsunuz?” O da demistir ki: “Sema’ meclisini terk edisimiz, nefretimizden
veya inkar edisimizden degildir, fakat gizledigimiz hallerin agiga c¢ikmasindan

korktugumuzdandir. Bu ise bize ¢ok agir gelir.”

Muhammed b. Ahmed Behmi’nin sdyle dedigini isittim: (Ona) Ahmed b.

HamdlGn Kassar soyle demistir: Babam Hamdn Kassar’a ‘Melametten’ sual

312 Yani Sait b. Ismail b. Mansur el-Hiri en-Nisaburi’dir. Vaiz diye meshurdur. Eba Hafs ile
Hamdiin’dan sonra Melametiligin {i¢lincii kurucusudur. Sah Kirméni, Yahya b. Muaz Razi ve Ebi
Hafs ile arkadaslik etmis ve onlar tarafindan yetistirilmistir. 298/910 Senesinde vefat etmistir, (Afifi,
s. 103, 1. dipnot; Dogrul, s. 119, 2. dipnot)
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sorulmus ve 0 da su cevabi vermistir: “Kaderilerin korkusu ve Miircie’nin 3t
imididir. I¢lerinden ancak sema’in tesir etmeyecegi kimselerin sema’ meclislerinde

hazir bulunmalarina izin verirler.”

9. Zikrin Cesitleri: Esaslarindan biri de sudur: Zikir dort ¢esittir: Dil ile
zikir, kalb ile zikir, sir ile zikir ve ruh ile zikir. Ruhun zikri gergek ise sirrin ve kalbin
zikri duraklar ve buna ‘miisahede zikri’ denir. Sirrin zikri gergek olursa, kalb ve ruh
zikirden kalir. Buna da ‘heybet zikri’ denir. Kalbin zikri ger¢ek olursa, dilin zikri
gevser. Buna da ‘nimetlerin ve liituflarin zikri’ denir. Kalb zikirden geri kalirsa, dil
zikre koyulur ve buna da ‘adet zikri’ denir. Bu zikirlerden her birinin onlarca afeti
vardir. Ruh zikrinin afeti, sirrin ondan haberdar olmasidir. Nefis zikrinin afeti, bunu
goriip biiyiiklenmek ve bir makama erismek i¢in onun sayesinde sevap beklemektir.
Onlarm i¢inde en az degeri olan kimseler, bunu halka agiklamak isteyenler ve bu

maksat ile ona ragbet gosterenlerdir. Tabiat1 en hasis ve en algak olanlar da bunlardir.

Bazilar1 demislerdir ki: “Cenabi Hakk halki yaratmis; bazilarimi nuru,
tecellileri, misahedesi, lutuf ve keremi ile Odillendirmistir. Bazilarmi da,
nefislerinin, tabiatlarimin  ve ihtiraslarimin  karanliklar1  i¢inde birakmustir.
Odiillendirdigi kimseler tasavvuf ehlidir. Fakat bunlar Cenab1 Hakk’in kendilerine
thsan etmis oldugu kerametleri halka agiklamislar, onunla siislenmek, ona dair s6z
soylemekle ve Hakk’in sirlarin1 halka anlatmakla ise baglamiglardir. Melametiler ise
halka, layik olduklar1 muamele ve ahlak-1 tabiat geregi olan halleri gostermisler,
Allah (C.C.)’mn onlara emanet ettigi sirlar1 koruyarak, kimsenin onlara bakmasina
yahut halkin onlar1 tanimasina imkéan vermemislerdir. Bu yiizden hiirmet gérmeyi,
istlin tutulmay1 istememislerdir. Bununla beraber, biitin iyi huylarni ve giizel
fiilllerini  kiskanarak bunlarn aciga vurmaktan c¢ekinmisler, nefsin bu cesit
aciklamalardan neler umdugunu anlayarak, halka kars1 halkin géziinden diismelerine
ve nefislerini diizeltmelerine sebep olacak, hatta dislanmalarina meydan verecek
hareketlerde bulunmuslardir. Bu sayede dis yiizlerini de i¢ yiizlerini de kurtarmak

istemislerdir.”

Bazilar1 demislerdir ki: “Melamet yolu, halka onlardan ayrilik makamini

313 Miircie: Islam’mn ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan 1limli ve uzlasmaci fikirleri ile tanman itikadi ve
siyasi bir firkadir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Kutlu, Sénmez, “Miircie”, DIA, Istanbul, 2006, c. 32, ss.
41-45))
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gostermektir. Ayni cemi’de birlegsmek hakikatini, Hakk icin gizlemektir.”

10. Itaatin Lezzeti: Esaslarindan biri de, itdatin lezzetine kars1 koymaktir.

Ciinkii bunun da 6ldiiriicii zehirleri vardir.

11. Eméanete Hiirmet: Esaslarindan biri de sudur: Allah (C.C.)’1n kendilerine
emanet ettigi her seye, Allah (C.C.) i¢in tazim gostermek, buna uygun diisen
hareketlerini ve itaatlerini daima kiigimsemek, kasit olmaksizin bir s6z sdyleyecek
veya gizlenmesi gerekli bir hali agiklayacak olurlarsa, Allah (C.C.)’a kars1 hadlerini
bilmektir.

Muhammed b. Misa Fergani’nin4 soyle dedigi anlasiliyor: “Hakk Teala
Aden’i eli ile yaratmis, ona ruhundan iiflemis, meleklerini ona secde ettirmis, biitiin
isimleri ona &gretmis, sonra ‘Burada a¢ ve ¢iplak kalmamak sana aittir.” diyerek

haddini asmamasi i¢in ona haddini bildirmistir.”

Melametiler’in bazi biiyiikleri de bana sunlar1 anlatmistir: “Kim nefsi ile

ayaklanirsa, onda ileri geri s6z sOyleme huyu bas gosterir ve gevseklige ugrar.”

Mansur b. Abdullah Isfahani’nin sdyle dedigini isitmistim: (Ona) Umey
Bistami soyle demisti: “Kim ki miisahidine muhta¢ goziiyle, yasantisina aldanma
goziiyle bakmazsa, hallerini istidrac, soziinii iftira saymazsa ve ibadetine kifayetsiz

g06zii ile bakmazsa; yanlis yapmis olur.”

Muhammed b. Fadl,®*® Ebii Osman’a yazarak, ‘Kul i¢in halis olan fiillerin ve
hallerin ne oldugunu’ sormus, o da sOyle cevap vermistir: “Allah (C.C.)’m
hosnutlugu ile sereflendirmesini diledigim arkadas! Bil ki, kul i¢in halis olan haller
ve fiiller; kendi tesiri olmaksizin Allah (C.C.)’m onu basarmaya muvaffak ettigi,
goze gostermedigi ve bakanlarin gérmesine engel olduklaridir. Kul i¢in hallerden
ancak sir hali vardir ki; ona ancak bu yolda kahraman olanlar ulasabilirler. Hakk
Teala buyurur ki: ‘Kim ki Allah’in hiikiimlerini yiiceltirse bu hal, kalblerin
takvasindandir.”®!® Bana kalirsa Allah (C.C.)’mn hiikiimlerini yiicelten kimse, Allah

(C.C.)’1n kitabina ve Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine uyan kimsedir. Ciinkii bunlari

314 Kiinyesi, EbQi Bekir Muhammed b. Misa el-Vasiti el-Fergani, (Afifi, s. 105, 1. dipnot; Dogrul, s.
122, 2. dipnot)

315 Kiinyesi, Ebi Abdillah Muhammed b. el-Fadl el-Belhi’dir. Vefat: 319/931 yilidir, (Afifi, s. 106, 2.
dipnot; Dogrul, s. 123, 2. dipnot)

816 Hacc, 22/32.
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kalbinde yiiceltir ve onlara uymaktan ve hevasini terk etmekten baska bir yol tutmaz.
Bu da gergeklerin alametlerindendir. Seyhimiz Eba Hafs da bize bunu emrederdi ve

arkadaslarinin biiyiikleri de bu yolu gosterirlerdi.”

Mansur b. Abdullah’in soyle dedigini isittim: (Ona) Umey sOyle derdi:
Babam, Bayezid’in soyle dedigini isitmistir: “Bir tek tehlilimin gercek olduguna

insansam, ondan sonra baska higbir seye deger vermezdim.”

Eba Hafs’tan su soz nakledilir: “Ibadetler, zahirde sevinctir, hakikatte
gururdur (bos 6viiniistiir).” Ciinkii mukadder, kararlastirilmistir ve ancak aldananlar
yaptiklari ile gururlanirlar. Ciinkii nefis hastadir ve hastalig1 taatleridir. Onun davasi,
Allah (C.C.)’m kaza ve kaderine dayanmaktadir. Kurallar, taatler iginde yiizdiikleri

halde bu davadan uzak kalirlar.

Delilii |-Arifin adli eserde, Riiveym’in,®” Melamet tarikini, mantiga uygun
anlatan bir bolimiinii gormistiim. Kendisine, “Sakin ve hareketli olarak yaratilan
insan, sakinlik ile hareketlilikten nasil kurtulabilir?”” ve “Heva sahibi olarak yaratilan
kimse hevasindan nasil kurtulur?” diye sorulmus, o da sdyle demisti: “Bunlardan
kurtulmasi i¢in, hareketinin ve sakinliginin yalniz O’nunla olmasi gerektir. Kendi
isteklerinin de Hakk’in se¢imine uygun diismesi ile hevasindan kurtulur. O zaman
zahirde sakin veya hareketli olur. Hakikat ise siikiinda yoktur. Ciinkii tercihi,
Hakk’in tercihidir. Bu ise, yiiksek makamlardandir ve Melametiler’in

aciklamadiklari, gizli ilim olarak yasadiklar1 hale ¢ok yakindir.”

12. Mii’minin Nefsi: Esaslaridan bir digeri de sudur: Sehl b. Abdullah’mn3!8
(Allah ruhunu sadetsin) dediklerinden sdyle anladim: ‘Miiminin nefsi yoktur ve onun
nefsi ¢oktan gitmistir.” Bunun iizerine, ‘nereye gittigini’ sormuslar, o da su cevabi
vermisti: ‘Allah (C.C.)’a biat sirasinda!” Hakk Teala buyuruyor Kki: °Allah,

Mii’minlerden nefislerini ve mallarii, Cennet karsiliginda almistir’ 3%

13. Hakk’a Hiisniizan, Nefse Suizan: Esaslarindan biri de sudur:

317 Ebi Ahmed veya Muhammed b. Yezid el-Bagdadi’dir. 303/915 Yilinda vefit etmistir, (Afifi, s.
106, 1. dipnot; Dogrul, s. 124, 1. dipnot)

318 Eb Muhammed Sehl b. Abdullah el-Tiisteri’dir. Vefat: 262/875 yilidir, (Afifi, s. 106, 2. dipnot;
Dogrul, s. 124, 2. dipnot)

319 Tevbe, 9/111.
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Muhammed b. Abdullah er-Razi’nin3® soyle dedigini isittim: Ebi Ali Cercani diyor
Ki: “Cenab1 Hakk’a kars1 hiisnii zan beslemek, ma’rifetin gayesidir. Nefse karsi

suizan ise, ma’rifetin temelidir.”

Muhammed b. Ahmet Ferra’nin soyle dedigini isittim: (Ona) EbG’l-Hasan
Serakihi soyle dedi: (O da) Ebli Osman’in su sozleri sdyledigini igitmistir: Adamin
biri Eba Hafs’a basvurarak: “Bana nasihat et.” demis; o da su sozleri sdylemistir:
“Rabbine yaptigin ibadet, kendini rablestirmene sebep olmasin. Ibadet, vazifen olan
hizmet ve kullugu belirtmeye vesile olsun. Ciinkii 1fa ettigi ibadete goz diken kimse,

nefsine ibadet etmis olur.”

Biri de demistir Ki: “Ermeden evvel halka donen kimse, yoldan donmiis olur.
Bu yiizden 6nceden yaptigi riyazet, ona lider olmay1 ve halka listiin gelmeyi telkin

eder. Erdikten sonra halka dénen kimse ise, miiridlerin faydalanacagi bir 6nder olur.”

Eba Amr b. Muhammed b. Ahmet b. Hamdan’in soyle dedigini isitmistim:
Babam soyle diyordu: “EbG Hafs evine girdigi zaman yamali hirka ve sof gibi
mutasavviflarin giydiklerini giyerdi. Herkesi karsilayacagi zaman, carsiya ¢ikmak
icin giydigi elbiseleri kullanirdi. Mutasavviflarin, elbiselerini halk arasinda

giymelerini riya veya riya benzeri bir yapmaciklik sayardi.”

14. Onder ve Rehbere Hiirmet: Esaslarindan biri de, onderlerden birini
rehber taniyarak onun verdigi terbiyeyi almak, edinilen her bilgi igin ve erisilecek her
hal i¢in ona bagvurmaktir. Ahmet b. Ahmed’in soyle dedigini isittim: Ebl Amr
Zeccaci? diyor ki: “Bir adam en yiiksek mertebelere ve makamlara ererek gayba

asina olacak olsa dahi, tistadlar1 olmadikc¢a higbir sey olmaz.”

Seyh Eba Yezid Muhammed b. Ahmed Fikih’in3?2 soyle dedigini isittim:
Ibrahim b. Siban®? derdi ki: “Bir iistaddan terbiye gérmeyen kimse, bostur. Halka,
gecmislerin halinden bahsedersen onlara zuliim olur. lyiyi halka verdikten sonra,

iginde Hakk i¢in ne kalir?”

320 Ebsi Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman er-Razi’dir. Sardni diye bilinir. Nisabur’da
dogmustur ve burada 352/963 yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 106, 4. dipnot; Dogrul, s. 125, 2. dipnot)
321 Kiinyesi, Muhammed b. Ibrahim el-Ziiccaci en-Nisaburi’dir. 348/959 Yilinda Mekke’de vefat
etmistir, (Afifi, s. 108, 3. dipnot; Dogrul, s. 126, 1. dipnot)

322 Muhtemelen, Ebii Yezid el-Mervezi’dir, (Afifi, s. 109, 1. dipnot; Dogrul, s. 126, 2. dipnot)

323 Kiinyesi, Ebt Ishak Tbrahim b. Seyban el-Karmesini Seyh el-Cebel. 330/941 Yilinda vefat etmistir,
(Afifi, s. 109, 2. dipnot; Dogrul, s. 126, 3. dipnot)
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Melamet seyhlerinin ¢ogu, insanin siirekli orug tutarak, siirekli siikat ederek,
namaz disinda evrat okuyarak ve daha bagka hareketlerde bulunarak sohret
kazanmaya ¢alismasini ve bu hallerle taninmasini sevmezlerdi. Buna benzer bir sozii
de Muhammed b. Abdullah er-Razi’den isitmistim. O derdi ki: Hamza Bezaz’in
Abdullah b. Hamdn Kassar’dan, onun da Abdullah Miigazli’den,®** o da Bisrii’l-
Hafi’den®?® su sozii nakletmistir:

326 ygrayip kapisini ¢aldim. Igeriden: ‘Kim 0?’ dediler.

“Muafa b. Imran’a
‘Ben Bisr’im.” dedim ve bir hayli diisiindiikten sonra: ‘Ben Hafi’yim.” dedim (Hafi,
ciplak ayakli demektir). Evin i¢inden bir kiz: ‘Amca, iki para verip bir pabug¢ almis
olsaydin bu isimden kurtulurdun (Yani c¢iplak ayakli diye taninmaktan ve hor
goriilmekten kendini kurtarir ve bu fena sohretle taninmazdin)’ dedi. Ciinki
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), insanlar1 sohretlerin ikisinden de (yani iyisinden de,
kotiisiinden de) nehyederdi ve sdyle buyururdu: Bir insana gerek diinya, gerek ahiret

islerinde parmak ile gosterilmesi, kafi kotiiliiktiir.”

Melameti seyhlerinin ¢ogu da 6giit vermek ve vaazda bulunmak i¢in halkin
ortasina oturmaktan hosnut olmazlar ve bu konuda su sdzleri sdylerlerdi: “i¢indekine

edersin, ¢iinkii dava ve iddia kapisini ¢calmis olursun.”

Amr b. Hamd{in’un $6yle dedigini isittim: Eb Hafs, Ebli Osman’a soyle
demistir: “Halk ile oturmak, Allah (C.C.)’tan halka donmektir. Artik ne bigim adam

olmak istedigini (gel, sen) diisiin.”

15. Yaptigim1 Begenmek: Esaslarindan biri de sudur: ‘Isledigin her isi ve her

itaati begenecek olursan, o is batil olur.’

Bu hususta giivendikleri esas sudur: Eba Muhammed Abdullah b. Ali b.
Ziyad,3?" Muhammed b. Mesib Ergani’den, o da Abdullah b. Hasan’dan, ona da Ali
b. Hiiseyin soyle demistir: “Herhangi bir ameline goziin degecek olursa, bu onun

kabul edilmemis oldugunun delilidir. Ciinkii kabul, senin gérmedigin ve bilmedigin

324 Muhtemelen, Ebli Cafer Muhammed b. Mansur el-Miigazli’dir, (Afifi, s. 109, 4. dipnot; Dogrul, s.
127, 2. dipnot)

325 Eb( Nasr Bisr b. el-Haris’tir. EI-Hafi diye bilinir. Aslen Merv ahalisindendir. Bagdat’ta ikamet
etmis ve burada 225/839 yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 109, 5. dipnot; Dogrul, s. 127, 3. dipnot)

326 Eb(i Mes’ud el-Ezid’dir. Musulludur, asrinin hadis ulemasidandir. 184/800 Yilinda vefat etmistir,
(Afifi, s. 109, 6. dipnot; Dogrul, s. 127, 4. dipnot)

327 Muhtemelen Abdullah b. Ali et-Tasi’dir, (Afifi, s. 110, 1. dipnot; Dogrul, s. 128, 1. dipnot)
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bir seydir ve senin gdérmedigin bir amel, kabul edilmis demektir.”

16. Halk Hesabma Oziir: Esaslardan biri de, nefislerinin kusurlarmi gérmek
ve halkin haline bakarak onlart mazur gormektir. Abdullah b. Muhammed Muallim,
Ebi Bekir Farisi’nin3?® soyle dedigini nakleder: “Insanlarin en hayirlisi, hayri
bagkalarinda goriip, kendi yolundan bagka, Allah (C.C.)’a varan yollarin ¢ok
oldugunu anlayandir. Ciinkii bu sayede, kusurunu kendi gozii ile goriir ve bir
kimseye hata ve eksiklik gozii ile bakmaz.” Nitekim ceddim Ismail b. Niiceyd, Sah
Kirmani’den naklen derdi ki: “Kim ki halka kendi gozii ile bakarsa, halkla husumeti
uzun siirer. Onlara hak gozii ile bakansa onlarin durumunu mazur goriir ve onlarin

kaldirabilecekleri yiikten daha fazlasina gii¢ yetiremeyeceklerini anlar.”

17. Miisahede Giizelligi, Edep Giizelligi: Esaslardan biri de, ‘miisahede
giizelligi ile kalbi Allah (C.C.) nezdinde korumak, edep giizelligi ile vakti halk
nezdinde korumak ve agiklanmasi mutlaka lazim olan seyler harig, her seyi
gizlemektir.” Onun i¢in Muhammed b. Sehl s6yle demistir: “Nezdinde en aziz sey

vaktindir. O halde onu kendince en aziz olan seylerle mesgul et.”

Ebl Abdullah Harbi de sOyle demistir: “Diinyada kalbinden ve vaktinden
daha aziz bir sey yoktur. Kalbini gaybi miiteala ile ziyana ugratir ve vaktini nefis

edebini benimsemekten alikorsan, senin igin en aziz olan seyleri kaybetmis olursun.”

18. Giizel Kulluk Giizel Orneklik: Esaslarindan biri de, kullugun aslen iKi
sey oldugudur. Biri en giizel tarzda Allah (C.C.)’a muhta¢ olmaktir ki, hallerin i¢
yiiziindendir. Digeri de Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’y1 en giizel tarzda 6rnek

almaktir ki, bu yolda nefsin nefes almasi ve rahata kavusmasi s6z konusu degildir.

19. Nefse Hasim Olmak: Esaslarindan biri, ‘Insanin nefsine hasim olmasi ve

nefsinin hallerinden herhangi bir sekilde hosnut olmamasidir.’

Eba Bekir b. Sazan,®?° Ali b. Davud Akki’den sunlar1 nakleder: “Miimin her
halinde, her fiilinde, zikrinde ve soziinde, Allah (C.C.) i¢in nefsine karsi diisman

olandir.”

328 Ebli Bekir et-Tamestani el-Farisi’dir. 320/932 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 110, 3. dipnot;
Dogrul, s. 128, 3. dipnot)

329 Muhammed b. Abdullah b. Abdiilaziz Ebi Bekir b. Sazan er-Razi’dir. 360/970 Yilinda vefat
etmistir, (Afifi, s. 111, 1. dipnot; Dogrul, s. 130, 1. dipnot)
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20. Amel ile Oviinmek: Esaslardan biri, (yaptig) amele bakarak onunla
oviinmeyi akil aksakligindan ve tabiat kiistahligindan saymaktir. Sana ait olmayan
bir sey ile nasil 6viinebilirsin ki, her sey sana bagskasindan gelmekte ve sana igreti bir
sey olarak nisbet olmaktadir. Hakikatte ise senin onunla bir miinasebetin yoktur. Ve
sen onun tedbirine tabisin ve mecburiyet i¢indesin. Bununla 6viinmek ise akil
aksakligindan ve tabiatin kiistahligindan baska bir sey olamaz. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den rivayet olunur ki, O sdyle buyurmustur: “Yapmaciklik yapan kimse sahte

simalar takmis olur.”

Muhammed b. Abdullah’in soyle dedigini isittim: Muhammed b. Ali
Kittani®® dedi ki: “Akilli bir adam ameli ile nasil 6viinebilir ki, ameli, hesabina

hicbir kudret yetiremez.”

21. Qlimle Oviinmek: Esaslarindan biri, ilim iizerinde s6z sdylemeyi ve
onunla 6viinmeyi, ehil olmayan kimseler yaninda Allah (C.C.)’1n sirlarini agiklamay1
terk etmektir. Mansur b. Abdullah’in soyle dedigini isittim: (Ona) Nisaburlu
Abdullah b. Muhammed sunlar1 anlatmistir: Eba Hafs’a dedim ki, “Ni¢in Bagdatlilar
ve bagkalar1 gibi s6z sdylemiyor ve ni¢in susmay1 tercih ediyorsunuz?” O da su
cevabr verdi: “Ciinkii biiyiiklerimiz bilerek susarlar ve gerekmedik¢e s6z
sOylemezlerdi ve bir seye, Allah (C.C.) tarafindan akillari ermedikge s6z
soylemezlerdi. Bu sayede, yeryiiziinde Allah (C.C.)’in emin kullar1 olmuslardir ve

emin olan kimse emanetini korumaya bakar.”

22. Sema’ ve Heybet: Esaslarindan biri de sudur: Sayet sema’, bir kimse
lizerinde tesir ederse, 11ahi kudret onu ve oradakileri tamamen kucaklar. Bu durum

onun bagirmasina mani olur.

Muhammed b. Hasan Hassab der ki: Ali b. Harun Hiisari’nin sdyle dedigini
isittim: “Hakiki sema’, hakikate eren bir kalpte yer bulursa, onu ¢esitli kerametlerle
stisler. Bunlarin en birincisi, herkesin huzurunda hissettigi bir heybettir ki, herkesi
hareket etmekten alikoyar. Heybetin biiyiikliigli yliziinden herhangi bir kimse bagirip
cagirmaz ve herhangi bir huzursuzluga ugramaz. Sema’ arkadasliginin hakikati,

vaktinin mecliste hazir bulunanlarin vaktine galip gelmesi ve hakimiyyeti altina

330 Eb{i Bekir b. Muhammed b. Ali b. Cafer es-Stfi’dir. Vefat1 322/933 yildir, (Afifi, s. 112, 1.
dipnot; Dogrul, s. 130, 2. dipnot)
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almasidir. Bu yiizden hepsi de onun emir ve hakimiyyeti altinda kalir.”

23. Fakrin Sirri: Esaslarindan birine gore fakr, Allah (C.C.) tarafindan bir
sirdir. Onun i¢in fakrini agiklayan kimse, emin olmanin haddini asmis olur. Onlara
gore, fakrini belli etmedigi miiddetge, insan fakr sahibidir. Meger fakrimi Allah
(C.C.) belli ede. Bunu bir bagkast bilirse, fakrin hududunu asarak yoksulluga gegmis
olur. Yoksullarsa ¢oktur, fakat fakr sahipleri azdirlar.

Bu hususta dayandiklar1 destek, Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim’den
isittigim su s6zdiir: Talha Siilemi’nin soyle dedigini isittim: Sah Kirméani demistir Ki:
“Fakr hali, Allah (C.C.)’1n kul nezdindeki sirridir. Onu gizlerse emin olur, agiklarsa

fakr sifat1 iizerinden alinir.”

24. Hakk ile Beraber: Esaslarindan biri de, halk her ne lizere ise onlarla
beraber, 0 hal iizere bulunmak fakat sirrin1 diizeltmeye ¢alismaktir. Bu husustaki
destekleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozleridir: “Hakk Teala sizin suratlariniza

degil (dis ytizlerinize degil) fakat kalplerinize ve niyetlerinize bakar.”

25. Halkin Kusuru Degil, Nefsin Kusuru: Esaslarindan biri de, insanlarin
kusurlar1 ile mesgul olmay: birakmaktir. Nefsinin kusur ve kabahati ile mesgul
olmak, nefsin serrinden korunmak, onu ithama devam etmek, onu diizeltmekten geri
kalmamak ve onun gizli ayiplar ile siirekli ugragmaktir. Bu hususta dayandiklar

esas, Allah (C.C.)’in su buyrugudur:

‘Nefis, kotilyii emredicidir.”®*! Bu ayete mana verilirken, “Allah (C.C.)’m,
nefse muhalefet hususunda sahibini destekledigi, dizginledigi ve muvaffak ettigi
kimse miistesnadir.” denilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su sozii de tutunduklar
destekler arasindadir: “Ne mutlu ona ki, kendi kusuru ile mesgul olmaktan,

baskalariin kusuru ile mesgul olmaz.”

26. Veren Kimin Namina Veriyor: Esaslarindan biri de sudur: Veren bir
kimse, verdigini bir sey saymamalidir. Ciinkii verdigi sey, Allah (C.C.)’1n nezdinde
bulunan vergidir; o da hakki, hak sahiplerine ulastirmaktadir. Bagkasinin hakkini

verdigine gére bunu goziinde nasil biiyiitebilir?

Onlarin bu husustaki destekleri, Eba Misa Es’ari’nin hadisidir. Hz. Ebd

81 Yasuf, 12/53.
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Musa, Eg’ariler ile birlikte Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in yanina geldigi
zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ben pay ediciyim, verense Allah (C.C.)tir.”
demistir. Onun i¢in, kul bu hakikati anlarsa; comertligini ve iyiligini gérmekten

uzaklagir.

27. Amel ve Itdatin Karsih@i: Esaslarindan biri de sudur: Kullar iginde
Rabbini en az taniyan kul, amel ve itdatinin kendisine ihsan getirdigini ve ihsanin,
yaptigina denk oldugunu sanandir. Kulun ma’rifet makaminda herhangi bir sekilde
makam sahibi olmasi igin, Allah (C.C.)’tan gelen her seyin, hak ettiginden fazla bir
lutaf oldugunu anlamasi gerekir. Bu hususta dayandiklari destek, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in su soziidiir: “Biriniz de ameli ile Cennete giremez.” Bunun iizerine: “Siz
de mi, Ya Rasilallah?” diye sormuslar, o da: “Evet, ben de. Meger ki Allah (C.C.)

beni rahmeti ile esirgeye!” demistir.

28. Kardesin Aybi: Esaslarindan biri de sudur: insan kardesinin aybini
gormemeli. Meger ki agikca ola! Bu husustaki destekleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
bir ayb1 goriip anlatan Safevan’a soyledigi sozlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona

demistir ki: “Onu elbisenle 6rtmiis olsaydin, senin i¢in daha hayirli olmaz miydi?”

29. Herkes Birbirinden Muztar: Esaslarindan biri de, sadece zorda olan igin
dua etmeyi istemektir. Onlarca zorda olan kimse, Allah (C.C.) nezdinde oldugu gibi,
kul nezdinde de kendisi igin yiiz bulamayan, makam sahibi veya mal sahibi
olamayan kimsedir. Onun igin, hiiziin ve cgaresizlik i¢inde Allah (C.C.)’a doner,
halini veya amellerini Onesiirmeden niyaz eder, onun bu hali, biitiin varindan
yogundan soyutlanmis halidir. Dua ancak bu hal tizere yarasir ve onun kabul
olunmasi umulur. Bu hususta tutunduklari sudur: Denildigine gore Eblt Hafs’a
sorulmus, “Allah (C.C.)’in huzuruna nasil girersin?” O da su cevabi vermistir:
“Fakir, zenginin yanina girmek i¢in, fakirliginden baska bir vesile ister mi?” Bayezid
der ki: “Igimden sdyle bir nida geldi: Hazinelerimiz hizmetine amadedir. Bizi

dinlersen, ihtiya¢ ve tevazu i¢inde gel.”

30. Rahmet Olan Rahat: Esaslarindan biri de sudur: Allah (C.C.)’in rahmeti
olan rahat, vaktini miicahede ve amel ile gecirene layiktir. Cenabi Hakk boylesine

acir, onu esirger ve dinlenmesi i¢in istirahat nasip eder.
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Melametiler’in seyhlerinden Eba Saliha, Allah (C.C.)’in rahmeti olan
‘gafletten’ soyle bahsetmistir: “Bu, ancak fazla calismak yliziinden yatagina
emekleyerek gidebilen, sonra yatak iginde yilan gibi kivrilip yatan kimseler i¢indir.”

demistir.

31. Vesileler Pesinde Kosmak: Vesileler pesinde fazla kogsmak, bedbahtlik
alametlerindendir. Mukadderata boyun egerek, sakin olmak ve her isi Allah (C.C.)’a
havale etmek, bahtiyarlik alametlerindendir. Onun i¢in Hamdiin Kassar, su sozleri
sOylemistir: “Cenab1 Hakk, halki kendine muhtag yaratmistir, onlarin baska careleri
yoktur. Onun ig¢in insanlarin en bahtiyarr, Allah (C.C.)’mn c¢are pesinde en az

ugrastirdigidir.”

32. Hizmet, Ta’zim Kime Yarasir?: Esaslarindan biri de, hizmet gérmeyi,
tazim olunmayi, baskalarmin senin ayagma gelmesini istememektir. “Bunlar
kimdir?” denilince, “Bunlar hiir olanlar i¢indir.” derler. Bu yoldaki gerekge,
Muhammed b. Ahmed Ferra’dan isittigim su sozdiir: Abdullah b. Miinazil’in séyle
dedigini isittim: HamdlGn Kassar’a, “Kul kimdir?” diye soruldugu zaman soyle
demistir: “Odur Ki, ibadet eder ve kendisine ibadet olunmasini sevmez.” Ebt Hafs

der ki: “Ibadetin, kullara kulluk ettiren bir Rab olmana sebep olmasmn.”

33. Feraset: Ferasete ait esaslarindan biri de, insanin ferasetinden korunmak
gerektigidir. Mii’min ise, feraset iddiasinda bulunmaz. Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Mii’minin ferasetinden korunun.” demistir. Bagkasinin kendisine kars1 ferasetinden
korunmasi gereken kimse, kendi hesabina feraset iddiasinda bulunabilir mi? Ebi

Hafs’1n so6zii de bu yondedir.

34. Hem Bir Cerag Hem Bir Asé: Esaslarindan biri de sudur: Muhammed b.
Ahmed Ferra’nin sdyle dedigini isittim: “Mi’minlerin, arkadaslari igin geceleyin bir
cerag, giindiiziin bir asa gibi olmalar1 icap eder.” Yani caligmalarinda ve

ihtiyaglarinin saglanmasinda onlara yardimda bulunmalar1 gerektir.

35. ilim ve Amel: Esaslarindan biri de soyledir: Ebi Osman, iistadi Ebi
Hafs’tan sunu naklederek der ki: “Ilmi ¢ogalanin ameli azalir. ilmi az olanin ameli
cogalir.” Ebt Hafs’a donerek bu sdziiniin manasini sordum; 0 da su cevabi verdi:

“Ilmi ¢ogalan kimse, amelinin ¢ogunu azimsar. Ciinkii kusurlarmni bilir. Ameli az
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olan kimse, amelinin azin1 ¢ok goriir. Ciinkii kusur ve kabahatini az goriir.”

36. Kulagin Isitmesi ile Goziin Gormesi: Esaslarindan biri de sudur:
Kulagin isitmesi, gdziin miisahedesine iistiin gelmemelidir. Yani nefsinden isittigin
Ovgi ve sena; nefsine dair gergekten bildigin ve agik¢a gordiigiin kusurlar ve afetleri
kapatmamalidir. Bu yolda ilk fazilet Eba Hafs’a aittir. Bu husustaki destekleri, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in su sozidir: “Haber almak, gézle gérmek gibi degildir.” Hz.

Omer de soyle derdi: “Aldanan, sizin aldattigimz kimsedir.”

37. Emir ve Nehiy Haddi: Esaslarindan biri de, ilim ve isaretlerin incelikleri
hakkinda sozii birakmak, bu gibi islere dalmamak, emir ve nehiy sinirina donmektir.
Bu yoldaki destekleri, Abdullah b. Ali’den®3 isittigim su sdzdiir. O der ki: ishak b.
fbrahim b. Seyban’in 3% soyle dedigini isittim: Muhammed b. Kasim Halvani,
babama isaretlerle dolu bir mektup yazmisti. Babam da ona sdyle cevap vermisti:
“Besmeleden sonra, Allah (C.C.)’in Aciz kulu Ibrahim b. Seyban’dan! Kardesim,

emir ve nehye uyarsan, hayir iginde olursun.”

Geldigimde bana sunlar1 sdylemisti: (Ona) Ebli Ayyaz sdyle demisti: “Insan,

i¢ yiiziinden iyilikleri ayirirsa, dili bityiik iddialarla ve ilmi inceliklerle dolar.”

38. Tevekkiil: Esaslarindan biri de tevekkiildiir. Buna dair ITbni Abdillah’in
sunu soyledigini isittim: Umeyye’l-Bistami sdyle demisti: Bayezid derdi ki: “Seni
O’ndan bagka bir gorenin olmadigini, rizkini O’ndan bagkasinin vermedigini,

yaptigin1 O’ndan baskasinin gérmedigini anlamak, tevekkiil bakimindan sana yeter.”

39. Kerametleri Gizlemek: Esaslarindan biri de harikalar1 ve kerametleri
gizlemek, bunlara istidrac gozii ile bakmaktir. Muhammed b. Sazan’in sdyle dedigini
isittim: EbG Amr ed-Dimaski®* der ki: “Cenab1 Hakk, peygamberlere, mucize ve
kerametleri belli etmeyi, fakat evliyanin bunlar1 géstermemesini farz kilmistir. Ta ki

insanlar onlara kapilmasinlar.”

40. Aglamak Yok!: Esaslarindan biri de sema’, zikir, ilim ve diger

meclislerde aglamay1 birakmak, bunun yerine mahzun olmaktir. Ciinkii aglamak

332 Muhtemelen, Abdullah b. Ali Tasi’dir, (Afifi, s. 116, 1. dipnot; Dogrul, s. 137, 1. dipnot)

333 fbrahim Seyba’nin ogludur, (Afifi, s. 116, 2. dipnot; Dogrul, s. 137, 2. dipnot)

334 Sam’da yetisen biiyiik seyhlerdendir. 320/932 Yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 117, 1. dipnot;
Dogrul, s. 138, 1. dipnot)
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ferahliktir. Bu husustaki dayanaklar1 sudur: EbG Bekir b. Muhammed b. Abdillah’in
sOyle dedigini isittim. Diyor ki: EbG Bekir Muhammed b. Abdiilaziz Mekki’nin,
meclisinde aglayan bir adama soyle dedigini isittim: “Aglamaktan duydugun lezzet,

aglamanin bedelidir.”

Ebt Hafs, arkadaslarinin, ancak esef aglamasina miisaade etmistir. O bunun
iyi oldugunu sOylemistir. EbG Osman bu hususta ona muhalefet etmis: “Esef
aglamasi, esefi izale eder. Esefin devami, aglamakla teselli bulmaktan daha iyidir.
Meger ki aglama, ruhun erimesi ola! O zaman gdzyas1 gdvdeni yikar ve ezer.”
demistir. Daha sonra bu manadaki su beyti okumustur:

‘Ve leysellezi yerci min el-ayn ma uha

Veldkinha ruhi tezevviib ve takattu’u’

(Gozlerden akan yags degildir.

Fakat ruhum eriyor da damliyor)

41. Oldiigiin Giin Evinin Hali: Esaslardan biri de sudur: Demislerdir ki:
“Verecegin 0giit, 6liim giinii evinin hali olmalidir. Yoksa biitiin omriinii fakirlik

i¢inde gecirmek degildir. Oldiigiin zaman, evin fakirlerin evi gibi olmalidir.”

Yine demislerdir ki: “Omriin oldukga zenginmis gibi goriin ve miistagni ol.
Fakirligine gelince, 6ldiiglin giin evinin hali onu belirtir. Boylece 6liimiin, ge¢misler

icin rahat, kalanlar i¢in 6giit olur.”

Bu husustaki destekleri, Eba Hafs’m Abdullah Haccam’a® soyledigi su

sozdiir: “Eger yigit isen, 6liim zamaninda evin, yigitlere bir 6giit olur.”

42. Kimseye Bas Vurmamak: Esaslarindan biri de sudur: Kullardan
herhangi birine, yardim istemek i¢in bagvurmamak. Ciinkii kime bagvurursan basvur,
0 da muhtagtir veya zordadir. Belki de sizden daha fazla ihtiyag ve zorluk igindedir
de, siz farkinda degilsinizdir. Bu husustaki destekleri sudur: Mansur b. Abdullah’in
soyle dedigini isittim: Eba Ali es-Sakafi’nin3%® soyle dedigini isittim. Hamdsn

Kassar soyle demistir: “Mahlikun, mahliktan yardim dilemesi, mahpusun

335 Muhtemelen, Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi’dir, (Afifi, s. 118, 1. dipnot; Dogrul, s. 139, 1.
dipnot)

336 Muhammed Abdullah es-Sakafi’dir. Ebti Hafs ve Hamdn ile gériismiistiir. Vefat: 328/939 yihidur,
(Afifi, s. 118, 2. dipnot; Dogrul, s. 139, 2. dipnot)
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mahpustan yardim dilemesi gibidir.”

43. Duanin Kabiiliine Karsi: Esaslarindan biri de sudur: Dualarindan birinin
kabul oldugunu goriirlerse mahzun olurlar, lirperirler ve “Bu bir hiledir, bir tuzaktir.”
derler. Nasil ki Dukki,**” Eba Nasr er-Rafii’den, o da Ebi Osman Nisaburi’den sunu
nakleder: EbG Hafs ile birlikte daglara ¢ikmistik. EbG Hafs oturmus, bizimle
konusuyordu. Bu sirada bir ceylan gelmis ve Ebl Hafs’in onlinde ¢omelmisti. Ebi
Hafs aglamis ve durumu degismisti. “Ne oldu?” diye sorulunca, o da sunlar1 anlatti:
“Icimden sdyle bir sey gecmisti. Keske bir kuzumuz olsayd: da bu gece onun
etrafinda toplansaydik! Bu fikrin icimden geg¢mesi iizerine bu ceylan geldi. Benim de
Firavun gibi olmadigimi kim temin edebilir. Cilinkii onun da her diledigi olmustu,

fakat sonunda bedbahtliga mahkim olmustu.”

44. Tzzet ve Zillet: Esaslarindan biri de rizky, icinde zillet varsa kabul etmek,
izzet-i nefis hirs1 ve oburluk varsa reddetmektir. Muhammed b. Abdullah b. Sazan
der ki: Hiiseyin b. Ali ed-Dimaski’nin soyle dedigini isittim: Belhli Isam,33® Eba
Hatim Esam’a®® bir sey gondermis, o da kabul etmisti. “Nigin kabul ettin?” diye
sordular. O da soyle cevap verdi: “Bunu almakta kendim i¢in zillet ve onun i¢in izzet
gordiim. Reddetmekte ise benim icin izzet ve onun igin zillet vardi. Izzeti kendime

degil ona ve zilleti ona degil, kendime ayirdim.”

45. Gercek Dostun I¢ ve Dis Yiizii: Esaslarindan biri de sudur: Abdullah b.
Muhammed b. Abdurrahman er-Razi’nin soyle dedigini isittim. Ebd Osman Said b.
Ismail’e3*® arkadaslik ile ilgili soru soruldugu zaman sdyle cevap verdigini isittim:
“Giizel arkadashigin dis yiizii, kendi malindan arkadasina vermen ve onun malina
tamah etmemen, ona kars: insaflica davranman ve ondan insaf beklememendir. Ona
uyman ve onun sana uymasini beklememen, onun cefasina tahammiil etmen ve ona
cefa ¢ektirmemendir. Onun az bir iyiligini ¢gogumsaman ve senden ona erisen iyiligi

daima azimsaman gerekir.”

337 Ebi Bekir Muhammed b. Davut ed-Dineveri ed-Dukki’dir. Vefat1 350/961 yilidir, (Afifi, s. 118, 3.
dipnot; Dogrul, s. 140, 1. dipnot)

3% fkam b. Ydsuf b. Meymun b. Kidametii’l-Belhi, giivenilir hadisgilerdendir. 210/825 Yilinda vefat
etmistir, (Afifi, s. 119, 1. dipnot; Dogrul, s. 140, 2. dipnot)

339 Eb(i Abdurrahman Hatim b. Yasuf, Horasan seyhlerinin en eskilerindendir. Belh ahalisindendi,
210/825 yilinda vefat etmistir, (Afifi, s. 119, 2. dipnot; Dogrul, s. 140, 3. dipnot)

340 Meshur Melameti Ebi Osman el-Hiri’dir, (Afifi, s. 119, 3. dipnot; Dogrul, s. 141, 1. dipnot)
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Bu kissanin kahramani olan Muhammed b. Ahmed Ferra’dan isittigim en
kapsamli sozlerden biri sudur: Kanndd’in kolesi olan Ahdeb’e (kanbur),
“Melametiyye nedir ve hakkinda neler derler?” diye sorulmustu. O da soyle cevap
vermistir: “Onlarin belirli ilimleri ve yazili eserleri yoktur. Fakat adi Hamdin Kassar
olan bir seyhleri vardi ki; 0 sdyle derdi: Melameti’nin i¢ yliziinde iddiasi, dis
yiiziinde yapmaciklig1 veya riyasi yoktur. Allah (C.C.) ile arasindaki sirdan, sinesinin

bile haberi yoktur. Nerede halkin ondan haberdar olmasi!”

Muhammed b. Ferra der ki: Bildirildigine gore Hacib, Eb’l-Hasan Misri’ye
Bagdat’ta soyle demistir: “Bu zamanda bir peygamberin ¢ikmast mukadder olsaydi,

onlardan, yani Melametiler’den olurdu.”

Allah (C.C.) rahmet etsin, Ebt Abdurrahman der ki: Bu gegen fasillarda size
onderlerin ve biiyliklerini mensur sozlerinden, agik esaslarindan bir kismini sunmus
bulunuyorum. Mevla’nin bizleri, bunlarin bereketinden mahrum etmemesini dileriz.
Bunlardan, hallerin ve ibadetlerin daha 6tesini kavramak mimkiindiir. Biz de Allahu
Teala’nin, hognutlugunu diler, diinya ve ahiretimizin salahi i¢in fazlina ve rahmetine

sigmiriz. Her sey O’nun elindedir ve O’nun kudreti her seye yeter.



UCUNCU BOLUM

SULEMI’NiN RiSALESIi CERCEVESINDE TASAVVUF TARIiHINDE
MELAMETILIK VE iLKELERI
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I. TASAVVUF TARIHINDE MELAMETILIK
A. MELAMETILiIGIN ORTAYA CIKISI

Nisabur, Melametiyye akimmin dogdugu IIL/IX. yiizyilda; Merv, Herat ve
Belh ile birlikte Horasan bolgesinin dort biiyiik sehrinden biri ve Abbasiler’e bagh
olarak bolgeyi yoneten Tahiriler hanedaninin yonetim merkeziydi. Cesitli dini
akimlarin yaygin oldugu bu bdlgede, Melametiligin ortaya c¢ikmasindan Once;
fbrahim b. Edhem,®**! Abdullah b. Miibarek, Fudayl b. Iyaz,3%? Sakik-1 Belhi®**ve
Hatim Esam 3 gibi taninmis zahidler yetismistir. 11/1X. Yiizyilda Horasan’da
mezhep taassubu ve dini ¢atismalar sebebiyle huzur bozulmus, bu durum o déneme
kadar refah i¢inde yasayan Nisabur’a da yansimmstir. Melametilik; Nisabur’da
Maliki, Zahiri ve Hanbeliler’in azinlikta oldugu, Hanefiler ile Safiler arasinda yogun
bir diismanhigm yasandigi, Sii gruplari ile Kerramiyye mensuplari, Mutatavvia ile
Haricl bakiyeleri gibi bazi asir1 gruplar arasinda c¢atismalarin meydana geldigi bir
ortamda zuhur etmis ve IV./X. yiizyildan itibaren Islam Diinyas’’nin diger

bolgelerine de yayilmisgtir.34

Melametilik, sekilcilige dokiilmiis, riyaya biiriinmiis tasavvuf mensuplarina
kars1 bir tepki olarak dogmus, tasavvufun 6zii olan ithlas1 meslek edinmis bir tasavvuf
okuludur.3*® [11./1X. yiizyildan itibaren tasavvufi hayatta, sekil ve merasimin fazla
itibar gérmeye baslamasi, ihlas ve 6ze 6nem veren bu hareket mensuplarinca; bir
sapma olarak degerlendirildi. Boylece sekilcilige siddetle tepki gdsteren yeni bir

akimin dogmasina yol agti. Melamiyye veya Melametiyye adin1 alan bu akimin ilk

31 Tam adi Eba Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansir (6. 161/778)’dur. Horasan’m Belh sehrinde
diinyaya geldi. Geng yasta ziihd yoluna girmeye karar vermistir. Zahid, sifi ve muhaddistir. (Daha
fazla bilgi icin, bk. Ongeren, Resat, “Ibrahim b. Edhem”, DI4, Istanbul, 2000, c. 21, ss. 293-295;
Albayrak, Nurettin, “Ibrahim b. Edhem”, DI4, istanbul, 2000, c. 21, ss. 295-296.)

342 Tam ad1 Eba Alf el-Fudayl b. Tydz b. Mes‘0d et-Temimi el-Yerbti’dir. 107/725-187/803 Yillar1
arasinda yagamigtir. Horasan’in ilk biiyiik stfilerindendir. Temim kabilesinin Yerb‘ boyundandir.
(Daha fazla bilgi igin, bk. Tiirer, Osman, “Fudayl b. Iyaz”, DIA, Istanbul, 1996, c. 13, ss. 208-209.)

33 Ebti Ali Sakik b. Ibrahim el-Ezdi el-Belhi (6. 194/810) Horasanli bir stfidir. Belh’te dogdu.
Ticaretle ugrastig1 ve hayli zengin oldugu, ticaret icin Tiirkistan’a gittiginde karsilastig1 bir putperest
ile aralarinda gegen konusmanin, onu zithd hayatina yonelttigi nakledilmektedir. (Daha fazla bilgi
icin, bk. Bolat, Ali, “Sakik-1 Belhi”, D4, Istanbul, 2010, c. 38, ss. 305-306.)

344 Eb( Abdirrahméan Hatim b. Unvan el-Esamm el-Belhi el-Horasani (6. 237/851) ilk dénem Horasan
sfilerindendir. Horasan’daki tevekkiil agirlikli tasavvuf anlayigini, Maveraliinnehir’e tagiyan
kisilerden birisidir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Bilgin, Mustafa, “Hatim el-Esam”, DI4, Istanbul, 1997,
c. 16, ss. 470-472.)

35 Azamat, “Melamiyye ”, ¢. 29, s. 25

346 Ates, Islam Tasavvufu, s.433.
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temsilcisi olan Hamdin Kassar’a gore Melamet, “kinayanin kinamasindan

korkmama™3* esasina dayanir.34®

Hamd(n Kassar (6. 271/884) ile Nisabur’da ortaya ¢ikan ‘Melamet’ fikri,
Irak’ta ve diger bolgelerde gelisen, ziihd ve tasavvuf hareketlerine bir tepki
mesabesindeydi. Melametiler, Irak tasavvufunu, daha g¢ok sekil, kisve ve zahirl
sartlar agirlikli bir ekol olarak gorerek, Melamet fikrini dini ve ictimal merasimlere

kars1 bir tepki olarak degerlendirmekte idiler.34°

Dini daha derin ve icten bir sekilde yasama arzusunda olan zahidlerin IIL./IX.
yiizyildan itibaren; Bagdat, Sam, Misir ve Nisabur’da odaklagmaya basladiklar1 ve
dini hayata dair i¢ yasantilarini, kendilerine has diisiincelerini yine kendilerine has
terimler ile ifade etmeye basladiklar1 goriillmektedir. Bu faaliyetler giderek bolgesel
nitelikler kazanmaya baslamis ve o bolge zahidlerine has goriisleri ve davranis
bicimlerini yansitan birer akim haline doniismistiir. SUfi ve tasavvuf kelimelerinin
heniiz yaygin bi¢imde kullanilmadigi, tasavvuf miiessesesinin kurulus asamasini
olusturan bu donemde, Bagdat merkez olmak iizere Irak’ta, Iran’in Horasan
bolgesinde ve bu bolgenin merkezi Nisabur’da gelisen iki zithd akimi dikkati
¢ekmektedir. IV./X. Yiizyilin ikinci yarisinda Nisabur’da yasayan Tehzibii'|-Esrdr
miiellifi Hargisi, ®*° Irak bolgesinde gelisen akima Sifiyye, Horasanli zahidlerin
takip ettikleri yola ve akima ise Melametiyye (Melametilik, Melamilik) adi

verildigini soyler.®*

Hamdin Kassar’in en meshur takipgileri; Abdullah b. Muhammed b.
Miinazil, Mahfiiz b. Muhammed, Eb{ Ali es-Sekafi, Ibrahim Kannad ve Ebt Amr b.
Niiceyd’dir. Melamet ehlinin 6nciilerinden olan ¢agdas1 Ebl Hafs en-Nisaburi, ibadet
ve miicahedenin faydalarindan bahsedip, miiridlerini iyi islere 6zendirirken; Hamd{n
Kassar tam aksine, miiridlerin simarmamalar1 i¢in onlar1 amel ve ibadetlerdeki

kusurlarin1 gormeye ¢agirmis, bu yolun onciileri arasinda yer alan EbGi Osman ise bu

347 Bk. Maide 5/54.

348 Hucvir, a.g.e., s. 148; Attar, a.g.e., s. 403.

349 Y1lmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinevi, istanbul, 2012.

30 Tam ad1 Ebi Sa‘d (Said) Abdiilmelik b. Muhammed Hargiisi (6. 406/1015) dir. Nisaburlu olup,
mutasavvif, vaiz, fikih ve hadis alimidir. (Daha fazla bilgi i¢in, bk. Uludag, Siileyman, “Harglsi”,
DIA, Istanbul, 1997, c. 16, ss. 167-168.)

31 Azamat, Nihat, “Melamiyye ”, D4, Istanbul, 2004, c. 29, s. 25.
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iki yolu birlestirmeye ¢alismistir. Melameti tavir Tiirk tasavvufunda Hacit Bayram-1

Veli ve Dede Omer Sikkini tarafindan siirdiiriilmistiir.>>

B. MELAMETILIGIN iLK TEMSILCILERI

Birinci Donem Melametilik Hareketi’nin olusmasinda, Horasan Mektebi’nin
onemli bir yeri vardir. Ziihd Donemi anlayisinin genel 6zelliklerinden olan fakr,
ibadet ve hiiziin gibi vasiflarin yaninda, Horasan Zahidleri “tevekkiil” konusunu
ziihdiin en 6nemli unsurlar1 arasina koymuslardir. Tevekkiil hakkinda gelistirdikleri
degisik anlayiglart ile diger mekteplerden ayrilmislardir. Horasan Mektebi
mensuplarinin tevekkiiliin degisik ag¢ilimlarina dayali bu ziihd anlayisi, daha sonraki
donemlerde, Tasavvuf’ta yeni ve ¢ok yaygin bir ¢i8ir agcacak olan “Meldmet” ve

“Fiitiivvet” anlayislarinin dogmasina zemin hazirlamistir. %%

Hicrl 1II. asirda Tasavvufun/Zithdiin 6nemli merkezlerinden biri olan
Horasan’in yani sira, h. IIl. asirda Nisabur’un da “Fiitiivvet ve Melamet” 6zellikleri

ile taninan bir merkez haline geldigi goriilmektedir.>%*

Melametiligin olusumuna zemin hazirlayan, Horasan Mektebi’ne bagl ilk
sfilerden, Nisabur Mektebi’ne baglh Melametiligin ilk temsilcilerinden bahsetmek

istiyoruz.

1. HAMDUN KASSAR (0. 271/884)

Tam ad1 Ebt Salih Hamdin b. Ahmed b. Umare Nisaburi olup Melametiyye
akiminin ilk temsilcisidir. Hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur. Bazi arastirmacilara
gore, Eb Hafs ve Hamdiin Kassar Tiirk asillidir.®*® Kaynaklarm verdigi bilgilerden,

dini tahsilini Horasan bélgesinde tamamladigi, Siifyan es-Sevri®>® mezhebine bagh

352 Kara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.

358 Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat Yaymevi, Istanbul, 2007, s.81.

354 Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 91.

35 Kara, Meldmetiyye, s. 571.

%6 Tam adi EbQ Abdilldh Siifyan b. Said b. Mesrlk es-Sevri el-Kafi’dir. 97/715-161/778 yillant
arasinda yasamustir. Kendi adi ile anilan fikih mezhebinin imamidir. Ayni zamanda miifessir,
muhaddis ve zahiddir. ilk donem siifilerinden olan Siifyan es-Sevri’nin daha hayatta iken sohreti genis
bir ¢evreye yayilmistir. Kelabazi onu, ashdbdan sonra stfilere ait bilgileri anlatan ve stfilerin vecd
hallerinden bahseden 6nemli kimseler arasinda sayar. (Daha fazla bilgi icin, bk. Ozdirek, Recep-
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oldugu, hadis 6grendigi ve rivayet ettigi anlasiimaktadir.®’

Fikhi konularda da genis bilgiye sahip olan ve Sevri mezhebine miintesip
olan Hamd(n Kassar’in sozlerinde, tevazuun giizel 6rneklerini bulmak miimkiindiir:
“Tevazu ne diinyada ne de ahirette hi¢cbir kimsenin sana muhta¢ olmadig1 kanaatini
beslemektir.”**® Bu, su demektir: Halka bir faydan dokunursa bunu kendinden degil
Hakk Teala’dan bilmendir. O, gururlu bir sekilde kendisine soru soran Eb{’l-Kasim
Miinadi’ye sOyle demistir: “Bir kimse nefsini, Firavun’un nefsinden daha hayirh

2359 ye “Fakir ve dervisin

oldugunu zannederse, kibir ve gurur gostermis olur.
giizelligi tevazuundan kaynaklanir.” diyen Hamdin Kassar, nefis egitiminde; Hz.
Yasuf’un, “Muhakkak ki nefis kotiiliigii emreder.”3% soziine atifta bulunarak, bu

peygamberin basli basina bir “dyet” oldugunu ifade etmistir.%6!

Kelabazi et-Taarruf’ta, Serrdc el-Liima’da; Hamdin Kassar’a yer
vermedikleri gibi Melametiyye’den de s6z etmemislerdir. Kuseyri er-Riséle’sinde
HamdGn Kassar’t tanitirken; Melametiyye’nin Nisabur’da onun vasitasi ile
yayildigin1 soylemekle yetinmistir. Kuseyri ile c¢agdas olan Hucviri, eserinde
Melametiyye’ye genis yer vermis ve Hamdln Kassar’t Melamet ehlinin 6nderi
olarak tanmitmustir. Avdrifii’I-Madrif’in sekizinci babin1 Melametiyye’ye ayiran
Siihreverdi ise Hamdin Kassar’in adini anmamis, “Saft mi dstiindiir, Melameti mi
{istiindiir?” tartismasinda birinci goriisii tercih etmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
Fiitihatii'I-Mekkiyye’nin 309. babinda Melametiyye’yi anlatirken bu makamin Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve siddiklarin makami oldugunu, bu dereceye Hamdin Kassar,

Ebi Said Harraz ve Bayezid-i Bistami’nin ulastigini soylemistir.36?

Attar, ‘nisane-i melamet’ olarak bize tanittigi, Hamdln Kassar mesrebini,
soyle tarif etmistir: “Melamet selameti terk etmektir’3% Konu ile ilgili diger bir

aciklamasi da ‘Melamet nedir?’ seklindeki bir soruya verdigi cevapta mevcuttur: “Bu

Cavusoglu, Ali Hakan, “Siifyan es-Sevri”, DI4, Istanbul, 2010, c. 38, ss. 23-28; Tek, Abdurrezzak,
“Siifyan es-Sevri”, DI4, Istanbul, 2010, c. 38, s. 28.)

357 Kara, Mustafa, “Hamdiin el-Kassar”, D4, Istanbul, 1997, c. 15, s. 455; Zehebi, a.g.e., c. 8, s. 51.
3% Kara, “Hamd0n el-Kassar”, ¢. 15, s. 456; Kuseyri, a.g.e., s. 116.

%9 Kugeyri, a.g.e., s. 116; Miinavi, Muhammed Abdurradf (952/1545-1031/1622), el-Kevdikibu'd-
durriyye, Kahire, 1938, c. 1, s. 221; Sa’rani, a.g.e., c. I, s. 72; Kara, “Hamdin el-Kassar”, c. 15, s. 456.
360 Ysuf 12/53.

361 Kara, “Hamd{in el-Kassar”, c. 15, s. 456.

362 K ara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.

363 Hucvird, a.g.e., s. 148; Attar, a.g.e., s. 403.
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yol ¢ok ¢etindir. Fakat yine de bu konuda azicik bir sey sdyleyeyim: Melamet,
Miircie kadar Allah (C.C.)’tan iimitli, Mu’tezile®®* kadar da endiseli olmaktir.” Bu
sOziin tefsiri ise Tezkiretii’|-Evliya’dadir: “Allah (C.C.)’in lituf ve kereminden o
kadar timitlidirler ki, Miircie mensuplar1 onlar1 kinar; Allah (C.C.)’in gazabindan
korkma konusunda o kadar hassastirlar ki, Mu’tezile’den olanlar da onlar1 kinar. Her

iki durumda da Melamet okuna hedef olurlar.””3%°

Tasavvufi hal ve makamlari, degerleri bakimindan derecelendirmede, diger
bazi1 sifilerden farkli diistinen Hamdi(in Kassar, huzirun gaybetten daha iistiin
oldugunu belirten goriisiinden dolay1; Haris Muhasibi, Cilineyd-i Bagdadi, Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri ile ayn1 safta yer alirken, Hallac-1 Mansiir, Sibli ve Ibn Ata’dan
ayrilmistir. Diger bir goriis farkliligi da velinin masum ve mahfiiz olusu meselesi ile
ilgilidir. Hakim et-Tirmizi ve Ciineyd’in de aralarinda bulundugu bir grup sifi,
velinin gilinah islemekten degil kiifiir ve sirkten mahfiiz oldugunu ileri siirerken,
Hamdiin Kassar’in da i¢inde yer aldig1 bazi sifiler: “Velayette taata devam etmek

sarttir, aksi halde giinahlar veliyi velayet makamindan diisiiriir.”” demislerdir.36®

Hamd(in Kassar’a, “Bir kimsenin halka 6giit vermesi ne zaman caiz olur?”
diye soruldu. O da “(irsat gérevini yapacak biri bulunmayip) Allahu Teala’nin farz
kildig1 hususlardan bir farzi kendisinin yerine getirmesi kanaatine vardigr veya
bid’atte mahfolacagindan endise ettigi bir kimseyi, Allahu Tedla nin kendisi vasitasi

ile bu durumdan kurtulacagini iimit ettigi zaman.” diye cevap vermistir.>®’

Hamdin Kassar, Kiirsiiye ¢ikip halka nasihat etmesi istendiginde, bunu kabul
etmemis, gerekge olarak: “Gonlim diinyaya bagli, dolayisiyla sozlerim tesirli
olmaz.” demistir. Ayrica kiirsiilerden biiyiik kalabaliklara hitap etmenin, insanin

kibir duygusuna kapilmasina sebep olabilecegini belirtmis ve bu yiizden kendisine

%4 jtikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren bir kelim mezhebidir. Sozliikte

“ayirmak, uzaklastirmak” anlamindaki azl kokiinden sifat olan mu‘tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip
bir koseye cekilen” demektir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Celebi, Ilyas, “Mu’tezile”, DI, Istanbul,
2006, c. 31, ss. 391-401.)

35 [sfahani, a.g.e., ¢. X, s. 231; Hucvird, a.g.e., s. 149; Attar, a.g.e., s. 403; Kara, Meldmetiyye, ss. 570-
571.

366 Kara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.

%7 Kuseyri, a.g.e., s. 116.
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teklif edilen vaizlik gorevini kabul etmemistir.3®

O, “Tevekkiil nedir?” sorusuna, “Allah (C.C.)’a simsiki baglanmaktir.” diye
cevap vermistir. Ancak kendisinde tevekkiil hakkinda konusma ehliyeti gormedigini

ifade ederek, “Bu, ulasamadigim bir makamdir.” seklinde karsilik vermistir.%®

Hamd(n Kassar’in su ihtar1 da ¢ok meshurdur: “Bir sarhos gordiiiin zaman
hemen kendine gel, kendi giinahlarin1 hatirla, o sarhosu kinayarak yeni bir giinah
isleme!” ikazinda bulunmustur. Kendisini tenkit eden bir kisiye de, “Ne yaparsan

yap, benim kendimi elestirdigim kadar beni elestiremezsin.” demistir.3"°

Ebl Nuaym’in naklettigine gére Hamdin Kassar, selefe ve doneminin
alimlerine saygi duymus, dostlarini onlarin sohbetlerine katilmaya tesvik etmis;
elbiselerinin hust, siislerinin vera’, ziynetlerinin hasyet, sozlerinin zikrullah ve

susmalarmin tefekkiir oldugunu séylemistir.3"

Hamd(n Kassar, sabirsizlig1 da; ‘musibet ve sikintilardan dolayi bir bakima
Allah (C.C.)’1 itham etmek’ seklinde degerlendirmistir. 3> Hamdtn Kassar, bir
mahlikun bagka bir mahliktan yardim istemesini; hapiste olan bir kimsenin hapis
arkadasindan yardim dilemesine benzetmistir. *’® Hamdin Kassar, “Hakk’in seni
bilmesi, halkin bilmesinden daha oOnemlidir.” diyerek kusurlari gizlemenin

anlamsizligima isaret etmistir.3’*

Hamdiin Kassar, “Serli insanlar hakkinda Padisah (Allah) firaset sahibidir. Bu
kanaate vardigimdan beridir ki, Padisah’in korkusu kalbimden ¢ikmis degildir.”

demistir.3"®

Hamd(n Kassar, bir dostu can g¢ekisirken basucunda bulunuyordu. Adam

ruhunu teslim edince Hamdin Kassar derhal lambay1 sondiirdii. Kendisine, “Boyle

38 Kara, “Hamd(n el-Kassar”, c. 15, s. 456; Kuseyri, a.g.e., s. 116; Miinavi, a.g.e., c. I, s. 220; Tbnii’l-
Cevzi, a.g.e., C. V,s. 122.

39 Kara, “Hamd(in el-Kassar”, c. 15, s. 456; Kuseyri, a.g.e., s. 116; Miinavi, a.g.e., c. I, s. 220; Tbnii’l-
Cevzi, a.g.e.,c. V,s. 122.

370 Kara, “Hamdin el-Kassar”, c. 15, s. 456; Kuseyri, a.g.e., s. 116; Miinavi, a.g.e., c. I, s. 220; Ibnii’l-
Cevzi, a.g.e.,c. V,s. 122.

371 Kara, “Hamd{in el-Kassar”, c. 15, s. 456.

372 Kara, “Hamd{in el-Kassar”, c. 15, s. 456.

373 Kara, “Hamd{in el-Kassar”, c. 15, s. 456.

874 Kara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.

375 Kuseyri, a.g.e., s. 116.
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zamanlarda lambanin yag artirilir.” diyenlere: “Simdiye kadar yag miiteveffanin idi,

simdi varislere intikal etmistir.” demistir.3’®

Hamd(n Kassar, “Selefin gidisatina bakanlar, kendi kusurlarini ve Allah
(C.C.) adamlarmin mertebelerinden ne kadar geride bulunduklarini anlarlar.”

demistir.3"’

Hamd(n Kassar, ziihdi, “Allah (C.C.)’m teminati altinda olana giivenip
huzur ve siiklin icinde olmaktir.” seklinde tarif etmis, bunun yaninda herkesin basit
de olsa bir iste ¢aligmasini sart kogsmustur. “Tasavvufi hayat i¢in ¢alisip kazanmay1
birakmak gerekir mi?” sorusuna su karsiligi vermistir: “Hacamatg¢i (kan alan)
Abdullah diye taninman, arif-zahid Abdullah olarak taninmadan, bana gore ¢cok daha
iyidir.” Su s6z de ona aittir: “Mi’minin, c¢alisip kazanmayi birakip tembel tembel
oturmasi, ihtiyact olmadigi halde 1srarla dilenmesi anlamina gelir.” Bu anlayis daha
sonralari iktisadi hayat icinde Melametiler’in aktif bir rol almalarina sebep olacaktir.
Calismak, kazanmak ve dostlar i¢in harcamak, fakat diinyaya goniil vermemek. O
sOyle diyor: “Kardesler (ihvan) arasindaki sevgi ve iilfetin yok olmasinin sebebi,
diinya sevgisidir.”%’® Su ahlak kaidesi de ondan rivayet edilmistir: “Kendine ait
oldugu takdirde gizli kalmasimni arzu etti§in bir seyi, baskasina ait olunca ifsa

etme 59379

Hamdiin Kassar’in diislinceleri ve yorumlari, kisa slirede Nisabur ve Horasan
siirlarint asarak bagka bolgelerde yasayan sifilerin de takdirini kazanmistir. Onun
hakkinda sdylenen sozlerin en meshuru, Cilineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen, “Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den sonra peygamber gelseydi, Hamdin Kassar olurdu.”

sdziidiir. 38
Hamdin Kassar ile baslayan Melametiyye anlayisi, lehinde ve aleyhinde ileri
siiriilen goriisler ile bugiine ulasmustir. Ozellikle “iyilikleri gizleyip kétiiliikleri agiga

vurmak” ilkesi alimlerce tenkit edildigi gibi, baz1 safiler de bu anlayist pek

376 Kugeyri, a.g.e., s. 116.

817 Kuseyri, a.g.e., s. 116.

378 Siilemi, Tabakdt, s. 125; Kara, “Hamdin el-Kassar”, c. 15, s. 456.

379 Ibnii’l-Cevz, a.g.e., C. V, s. 122; Attar, a.g.e., s. 402; Miinavi, a.g.e., c. I, s. 221.
380 K ara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.
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benimsememislerdir.38!

Hamdin Kassar, 271/884 senesinde vefat etmistir. 3% Zehebi, Hamdin
Kassar’in kabrinin Nisabur yakinindaki Hire’de bulundugunu, Siilemi’nin onun

hakkinda bir menakibname yazdigini kaydeder. 383

2. AHMED BiN HADRAVEYH (O. 240/854)

Ilk stfilerden ve Melametiyye’nin ilk temsilcilerindendir. Dini ilimleri

ogrendikten sonra tasavvufa yonelmistir, 34

Stfi zahitlerden EbG Hamid Ahmed b. Hadraveyh Belhi, Ebi Tiirab
Nahsebi’nin sohbetinde bulunmus olup, Horasan seyhlerinin biiyiiklerindendir. Ebi
Hafs’1 ziyaret etmek i¢in Nisabur’a gelmis, sonra Bayezid Bistdmi’nin ziyaretine

Bistdm’a gitmistir. Hatim Esam ile de goriismiistiir.3%

Fitiivette san1 yiice idi. EbG Hafs onun hakkinda “Ahmed b. Hadraveyh’ten
daha biiyilik bir himmete, daha dogru bir hale sahip olan birini gérmedim.” demistir.
Bayezid Bistami, “Ustadimiz Ahmed’dir.” derdi.*® Hucviri onu bize, “Horasan’in
giinesi, fiitiivvet ehlinin sevk ve idarecisi, Melamet yolunu tutan bir kisi”*®" olarak

tanitmaktadir.

Kendisi “Fakirligindeki izzeti ve dervisligindeki serefi gizli tut.” derken, Eba
Hafs da onun icin sdyle demistir: “Ahmed b. Hadraveyh olmasaydi fiitiivvet zuhur
etmezdi.” Tezkiretii’|l-Evliya ve Risdletii’l-Kugeyriyye adli eserlerde su sozleri
nakledilmistir: “Amellerin en tstiinii Allah (C.C.)’tan baska hi¢bir seye iltifat
etmemek ve sirr1 (manevi hali) muhafaza etmektir. Allahu Teala’nin kendisi ile
beraber olmasini isteyen kimse, sidk esasina dort elle sarilsin. Ciinkii Allah (C.C.)

‘Sadiklarla beraberim.”*® buyurmustur.”38°

381 Kara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.

%2 Kuseyri, a.g.e., s. 116.

383 Zehebi, a.g.e., c. 13, s. 51.

384 Kara, Mustafa, “Ahmed b. Hadraveyh”, DI4, Istanbul, 1989, c. 2, s. 71.

385 Kara, Meldmetiyye, s. 569.

386 Siilemi, Ebl Abdurrahman, Tabakdtu’s-Sifiyye, tah. Nureddin Seribe, Mektebetii’l-Hanci Yay., 3.
bsm., Kahire, 1986, s. 103; Kuseyri, a.g.e., s. 112.

387 Hucvir, a.g.e., s. 147.

38 Bakara, 2/253.
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Ahmed b. Hadraveyh ilk donem Melametileri gibi, goniil diinyasinin sirlarini
a¢iga vurmama konusu iizerinde 6nemle durmustur. Ahmed b. Hadraveyh’in
“Horasan’in giinesi ve fiitiivvet ehlinin yoneticisi” oldugunu sdyleyen Hucviri, onun
Melamet yolunu tuttugunu sdyler. Zevcesi Fatima’nin da en derin tasavvufi konulari
Bayezid-i Bistami ile tartisabilecek kadar, bu hayatin i¢inde oldugu rivayet edilir.
Hucviri, Ahmed b. Hadraveyh’in er-Ridye bi-hukukilldh adli bir eseri oldugunu
kaydeder.3%°

Muhammed b. Hamid anlatiyor: “Can gekisirken Ahmed b. Hadraveyh’in
basucunda oturuyordum. Yasi doksan besi bulmustu. Miiridlerinden biri ona bir sual
sordu. Gozleri bugulanan Ahmed demistir ki: Evladim, doksan bes seneden beri
caldigim su kapi, iste acilmak iizere, ama bilmiyorum; kapinin agilmasi bana
bahtiyarlik mi, yoksa bedbahtlik m1 getirecek! Su durumda ben senin soruna nasil

cevap verebilirim?>3%

Ahmed b. Hadreveyh’in dlecegi sira, yedi yiiz dirhem borcu vardi. Alacaklilar
yaninda bulunuyorlardi. Yiizlerine bakt1 ve “Allahim! Sen mal sahipleri i¢in rehini,
bir teminat kildin. Su durumda ruhumu almak streti ile onlarin teminatini ellerinden
aliyorsun, o halde benim namima borcu Sen 6de.” dedi. Tam bu sirada birisi kapiy1
cald1 ve: “Ahmed’den alacagi olanlar nerede?” dedi ve borcu tamamen 6dedi. Bunu

takiben Ahmed b. Hadreveyh (r.a.) ruhunu teslim etti.3%

Ahmed b. Hadreveyh: “Gafletten agir bir uyku yoktur. Insana en gok malik
olan ve onu kul olarak kullanan, nefsani arzularidir. Uzerinde gafletin agirhig

olmasaydi, nefsani arzular sana kars: zafer kazanamazdi.” demistir. 3%

Ahmed b. Hadraveyh 240/845 yilinda, doksan bes yasinda iken vefat etmis
olup, kabri Belh’tedir.3%

389 Hucviri, Ali b. Osman, Kesfii’l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yaymevi, Istanbul 1982, s. 219-20; Attar, Eba Hamid Muhammed b. Ibrahim Feridiiddin (.
618/1221), Tezkiretii’I-Evliyd, gev. Siileyman Uludag, Erdem Yayinevi, Istanbul, 1991, s. 348.

390 Kara, “Ahmed b. Hadraveyh”, c. 2, s. 71.

¥1 Kuseyrd, a.g.e., s. 112.

892 Kuseyri, a.g.e., s. 112.

3% Kuseyri, a.g.e., s. 112; Isfahani, Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah (6. 430/1039), Hilyetii I-Evliyd ve
Tabakdtu’'l-Asfiyd, 1-X, Daru’1-Kiittabi’l-Arabi, Beyrut, h. 1405, c. X, s. 61.

3% Siilemi, Tabakat, s. 103.
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3. EBU TURAB NAHSEBI (0. 245/859)

Eba Tiirab Asker b. Huseyn en-Nahsebi Horasanli ilk sifilerdendir. Nahseb
(Nesef)’de dogdu. Tahsil hayatina, burada hadis ve fikih dersleri alarak basladi ve

Safii fikhindaki bilgisini ilerletti. Daha sonra kendisini ziihd ve ibadete verdi.3®

Mekke, Basra, Sam gibi merkezleri dolasti. Bu yolculuklari sirasinda gileli bir
hayat yasadi. Zithd ve tasavvufa yonelisinin sebebi hakkinda bilgi vermeyen
kaynaklar, onun Hatim Esam gibi tinlii sifilerin sohbetinde bulundugunu ve Bayezid-
i Bistami ile goriistiigiinii kaydederler.>®® Ibnu’l-Cell3, “Alt1 yiiz seyhin sohbetinde
bulundum, fakat dordii gibisini gdrmedim; bunlardan birincisi EbG Tirab idi.”

demistir.3%

Eba Tiirab’in ¢evresinde segkin zahidler ve abidler toplanmist. Ibnii’l-Cella,
Hakim Tirmizi, Ali b. Sehl, Yasuf b. Hiiseyin er-Razi, Sah Sucad’ Kirmani, Ebl
Hamza Horasani, Ebi Hamza Bagdadi, Ahmed b. Hadraveyh ve Hamdin Kassar
onun sohbetinde bulunan, kendisinden faydalanan taninmis sifiler arasinda

say1labilir.3%®

Onun, Hamdin Kassar gibi Melametiligin kurucusu sayilan bir stfi ile
Ahmed b. Hadraveyh gibi fiitiivvet yonii giiclii stifilere tesir etmis olmasi, kendisinin

de bu temayiillere sahip oldugunu gostermektedir.3®

Hatim Esam ve Eb( Hatim Attar’in sohbetinde bulundu. Melameti nes’eyi
daha ¢ok Ebli Hatim’den aldi. EbG Hatim, sOfilere mahsus kiyafet giyenlerle
karsilastiginda soyle demistir: “Dostlarim, ilimlerinizi yaydiniz, davullarimizi
caldimz. Ah! Yarm Allah (C.C.)’m huzurunda hangi tip insanlar arasinda
bulunacaginiz1 bilseydim.” Eb0 Tiirdb Nahsebi ise soyle diyor: “Kim hirka giyerse

dilencilik yapmistir, kim hankaha, “®° dergaha gidip oturursa dilencilik yapmis

3% Demirci, Mehmet, “Eba Tiiradb en-Nahsebi”, DI4, Istanbul, 2006, c. 10, s. 243.

3% Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243.

397 Siilemi, Tabakdt, s. 147.

3% Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243.

39 Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243.

400 Hankah: Dervislerin sohbet ve zikir igin toplandiklari, bir siire ikamet ettikleri, bazen inzivaya
cekildikleri mekanlar igin kullanilan bir terimdir. (Daha fazla bilgi igin, bk. Uludag, Siileyman,
“Hankah”, DIA, Istanbul, 1997, c. 16, s. 42.
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demektir”.*! Eba Tiirab, miiridlerine, “Mushafi yiiziinden okuyan veya halk isitsin
diye Kur’an okuyanlar da dilencilik yapmis olur (Dilencilik ise iyi bir sey degildir).”

derdi.*%?

Ebl Tirab’in hadis rivayet etmis bir sOfi oldugu ve hadisin senedi
konusundaki tenkitleri, giybet saydig1 nakledilmektedir.*®® Diger Horasan zahidleri
gibi tevekkiil ve kaderi tasavvufun temeli sayan Nahsebi’ye gore, stfiyi hicbir sey

bulandirmaz, aksine her sey onunla duru hale gelir.*%*

Ebl Tiirab, “Kul bir amelde samimi (ve sadik) olursa, daha onu islemeden
zevkini tadar, bu amelde bir de ihlasli oldu mu, islerken de zevk ve lezzet bulur.”
demistir.*® Eb Tiirdb Nahsebi, miiridlerinde hosa gitmeyen bir hal gordii mii, derhal
cehd ve gayretini artirir, tevbesini yeniler ve “Bunlar (miiridlerim), hos olmayan bu
duruma benim ugursuzlugum sebebiyle siiriiklendiler. Ciinkii Aziz ve Celil olan
Allah, ‘Siiphe yok ki; bir kavim kendinde bulunan meziyetleri degistirmedikge, Allah

onlar1 degistirmez.”*% buyurmustur.” derdi.*%’

Yine Eba Tiirdb derdi ki: “Benim ile Allah (C.C.) arasinda bir ahit var. Buna
gore elimi harama uzatmayacaim, uzattigim zaman elim kisalacak ve harama

ulasmayacaktir.”%8

Ebu Tiirab, ii¢ giinden beri a¢ olan miiridlerinden birinin, karpuzun kabuguna
el uzattigim goriince, ona: “Nasil olur da elini karpuz kabuguna uzatirsin? Artik
senin tasavvuf yolunda bulunman uygun olmaz, git pazarda para kazan, oradan

ayrilma.” demistir.%°

Eba Tirab, “Fakirin gidasi, buldugu sey; elbisesi, viicudunu orten madde;
meskeni, konakladig1 yerdir.” demistir.**? Ibnu’l-Cella nakleder ki: “Eba Tiirab gayet

neseli bir sekilde Mekke’ye gelmisti. ‘Ustad, nerelerde yemek yedin?” dedim. ‘Bir

401 Kara, Meldametiyye, S. 569.

402 Kuseyri, a.g.e., s. 114; Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243.
403 Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243.

404 Demirci, a.g.md., c. 10, s. 244.

405 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

406 Rad, 13/11.

407 Kuseyri, a.g.e., ss. 113-114.

408 Kuseyri, a.g.e., s. 114.

409 Kuseyri, a.g.e., s. 114.

410 Siilemi, Tabakdt, s. 149.
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0glin Basra’da, bir 6glin Nebac’da, bir 6giin de burada.” dedi (O kadar ¢ok riyazet
yaparak ve tayy-1 mekan ederek Mekke’ye gelmisti).***

Ebli Tirab Nahsebi anlatiyor: “Bir defa hari¢, nefsimin hi¢bir arzusu
olmamigtir. Sefer esnasinda bir kere canim ekmek ve yumurta istemisti. Orada
bulunan bir kdye saptim. Adamin biri aniden iizerime atildi ve yakama yapisarak,
‘Soyguncularla bu da vardi.” dedi. Sonra beni yere yatirdilar ve yetmis kirbag
vurdular. O sirada halime vakif olan bir s0fi feryat etmeye basladi: ‘Ne
yaptyorsunuz? Bu, Ebl Tiirab Nahsebi’dir.” dedi. Bunun iizerine beni saliverdiler ve
oziir dilediler. I¢lerinden bir zat beni evine gotiirdii ve (tesadiif bu ya) sofraya ekmek

ve yumurta getirdi. Nefsime dedim ki: Yetmis sopadan sonra ye bakalim!**12

Bir giin hirsiz zanni ile yakalanmasi ve epeyce iskence gordiikten sonra
oradan gecen bir sahsin onu taniyip sahsiyetini anlatmasi ve onu kurtarmasi da
gosteriyor ki; Ebl Tiirab’in {izerinde dervis olduguna dair hi¢ bir isaret ve kiyafet
bulunmamaktaydi. Ona gore dervisin elbisesi viicudunu orten herhangi bir

elbisedir.*®

Ebu Tiirab 245/859 yilinda bir yolculuk sirasinda ¢olde vefat etmis ve viicudu
yirtict hayvanlar tarafindan pargalanmistir. Ancak cesedinin uzun silire hig

bozulmadan kaldigina dair klasik kaynaklarda ¢esitli menkibeler de anlatilir.4*

4, YAHYA B. MUAZ RAZI (0. 258/871)

Ebt Zekeriyya Yahya b. Muaz b. Ca’fer er-Razi 170/786 yili civarinda
Rey’de dogdu. Hayatinin ¢ogunu Nisabur’da gec¢irdi. Bagdat, Siraz ve Belh gibi ilim
ve kiiltiir merkezlerine cesitli seyahatler gerceklestirdi. Sifi zahitlerden olup, ayni
zamanda bir vaiz ve zamaninda esi bulunmayan yegane bir veli idi. Reca konusunda
Ozel bir Uslip ile konusmustur. Ma’rifet hakkinda soézleri vardir. Seyriisiilik
makamlarindan bahseden ilk stfilerdendir. Kendisinden nakledilen sozler iyi bir

egitim aldigina isaret etmektedir. Hocalar1 ve seyhleri arasinda Ahmed b. Harb ve

41 [sfahani, a.g.e., c. X, s. 45; Kuseyri, a.g.e., s. 114.

42 Kuseyri, a.g.e., s. 114.

413 Hucvird, a.g.e., s. 222; Attér, a.g.e., s. 357.

414 Demirci, a.g.md., c. 10, s. 243; Kuseyri, a.g.e., s. 113.
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Fudayl b. Iyaz gibi isimler bulunmaktadir.*

Basta Louis Massignon olmak lizere bazi arastirmacilar, onu Kerramiyye
mezhebinin kurucusu Muhammed b. Kerram’in 6grencileri arasinda gostermisler ise
de bu dogru degildir. Kaynaklarda, Yahya b. Muaz’in; Bayezid-i Bistami, Hatim
Esam, Ebt Tiirab en-Nahsebi ve Ciineyd-i Bagdadi gibi sifilerle goristigi
kaydedilmektedir. Ondan faydalananlar arasinda; Ebl Osman Hiri, Hakim et-
Tirmizi, Yasuf b. Hiiseyin er-Razi gibi isimler vardir. Mezhepler tarihine dair en eski
kitaplardan er-Red ala ehli’l-bida’ ve’l-ehvd adli eserin miiellifi, Mekhl b. Fazl en-
Nesefi #® de Yahya’nin o6grencilerindendir. Kaynaklarda “vaiz” sifati ile
anilan Yahya b. Muaz’in ameli yonden Hanefi, itikadi yonden Miircie’ye mensup
oldugu belirtilmektedir. Onun takipgileri ile birlikte, Miircie’de Muaziyye diye bir
kol meydana gelmistir. Ote yandan aym1 donemde, Nisabur’da ortaya g¢ikan
Melametiyye hareketi ile olan temasi sebebiyle; bazi arastirmacilar onu bu hareketin
mensuplar1 i¢inde saymistir. Ancak bazi tasavvufi gorlslerinin Melametiyye ile
uyusmamasi ve bu hareketin 6nde gelen bazi isimleri ile anlagsmazliklarindan dolayz,

onun Melameti olamayacag1 yoniinde goriisler de bulunmaktadir.*’

Louis Massignon, Emile Dermenghem,*® Ebi’l-Ald Afifi ve Annemarie
Schimmel*'® gibi taninmis tasavvuf arastirmacilar1 ¢alismalarinda, Yahya b. Muaz’mn
goriiglerine temas etmislerdir. Fritz Meier “° Ebt Said-i Ebd’l-Hayr’a dair
caligmasinda; Yahya b. Muaz’a bir bolim ayirmis, onunla Ebi Said arasinda bazi
karsilagtirmalar yapmayi denemistir. Said Harin Asar, Yahya b. Muaz’in sézlerini

derleyip serhetmeye yonelik Cevahirii’t-Tasavvuf adli ¢alismasinda (Kahire, 2002),

415 Cift, Salih, “Yahya b. Muaz”, DIA, Istanbul, 2013, c. 43, s. 257; Kuseyri, a.g.e., s. 111.

416 Tam adi Eb0 Muti’ Mekhill b. el-Fazl en-Nesefi el-Hanefi (6. 318/930)’dir. Fikih ve kelam
alimidir. Ayn1 zamanda bir zahiddir. Hayat1 ile ilgili bilgiler son derece siirlidir. Ceyhun ile
Semerkant arasindaki Nesef sehrinde yasayan ve ¢ok sayida alim yetistiren bir aileye mensuptur.
(Daha fazla bilgi i¢in, bk. Uziim, Ilyas, “Nesefi, Mekhiil b. Fazl”, DI4, Istanbul, 2006, c. 32, s. 570.)
417 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.

418 Emile Dermenghem 1892-1971 yillar1 arasinda yasamus, Fransiz sarkiyatcisidir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hayatin1 yazan batili ilim adamlariin en iyi niyetlilerinden biri olarak kabul edilmektedir.
(Daha fazla bilgi igin, bk. Oz, Mustafa, “Dermenghem, Emile”, DI4, istanbul, 1994, c. 9, s. 180.)

419 Annemarie Schimmel 1922-2003 yillar1 arasinda yasanustir. Islam kiiltiirii ve dzellikle tasavvuf
alamindaki calismalar1 ile tanman Alman miiellifidir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Ozkan, Senail,
“Schimmel, Annemarie”, DA, Istanbul, 2009, c. 36, ss. 229-231.)

420 Fritz Meier 1912-1988 yillar1 arasinda yasamustir. Isvicreli bir sarkiyatcidir. Bircok konu ile
ilgilenmis 6zellikle tasavvuf ve Fars siiri alanlarinda yaptig1 ¢aligmalart ile taninmistir. (Daha fazla
bilgi i¢in, bk. Gorgiin, Hilal, “Meier, Fritz”, DIA, Istanbul, 2003, c. 28, ss. 549-550.)
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daha ziyade onun tasavvufi eserlerde bulunan sozlerine yer vermistir. Salih
Cift, Yahya b. Muaz’in hayat1 ve tasavvufi goriisleri hakkinda miistakil bir ¢alisma
gerceklestirmistir (Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu: Yahya b. Mudz er-Razi, Bursa,
2008).4%1

Yahya b. Mudz’in kaynaklarda zikredilen sozlerinde, zithd doneminden
tasavvuf donemine gegisin izleri goriiliir. Bunlar bir taraftan ziihd anlayisim
yansitirken diger taraftan da tasavvuf doneminin unsurlarini ihtiva etmektedir. Onun
kalbin manevi seviyeleri ile tasavvufi makamlara yonelik tasnifleri, muhabbet ile
ilgili yorumlari, sema’ ve raksin yiiceltilmesine dair gortsleri, fakr anlayis1 yerine
ginayl, havf yerine recdyr tercih etmesi; bunlara Ornek olarak gdsterilebilir.
Seyriisiilik ~ makamlarindan  sistemli  sekilde  bahseden ilk  sGfilerden
olan Yahya b. Muaz’in makamlar ile ilgili yaptigi yedili tasnif, daha sonraki
mutasavviflar tarafindan benimsenmistir. Miiridlerin uymasi gereken kurallara dair

Kitabii’|-Miiridin adli eseri de, bu alanda yazilmus ilk kitaplardandir.*?2

Yahya b. Muaz, tasavvufi diislincenin temel meselelerinden olan, velayet
konusunda ilk teorik agiklamalar1 yapan sifilerdendir. Ayrica isari tefsir hareketinin
ortaya ¢ikip gelismesine oOnciiliik etmis, hadis ilmi ile de mesgul olmustur. Nefis
konusunda ¢agdast Haris Muhasibi’ye benzer sekilde, ozglin goriisler ortaya
koyan Yahya b. Muaz; nefis terbiyesi igin riydzetin gerekliligi ve bu husustaki
uygulamalarin sekli konusunda cesitli uyar1 ve Onerilerde bulunmustur. Bu
cercevede, riyazetin; insanin biyolojik ve psikolojik yapisi ve dinin temel esaslari ile
celismemesi geregi lizerinde durmus, nefsi terbiye gayesi ile dinen helal olan seyleri
haram kilmanin yanlighigini vurgulamistir. Bu goriislerine bakilarak, onun dengeli ve

mitedil bir tasavvuf anlayisini gelistirmeye calistig1 soylenebilir.*?

Yahya b. Muaz: “Verd’ sahibi olmayan nasil zahit olur? Once sana ait
olmayan seye karsi vera’ sahibi ol, sonra sana ait olan seyde ziihd goster.”

demistir.*%*

Yine ayni senetle Yahya b. Muaz der ki: “Cok tevbe edenlere (tevvabin), a¢

421 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.
422 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.
423 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.
424 Kuseyri, a.g.e., s. 111.
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kalmalar1 bir tecriibedir. Zahitlerin a¢ kalmalari, nefislerine tatbik ettikleri bir

siyasettir. S1ddik olanlarin a¢ kalmalari, kendilerine ikram ve ziyafettir.”4?°

Ebi Hayyan et-Tevhidi,*?*Yahya b. Muz’in sozlerini ve dualarini eserlerinde
nakletmis ve dualarindaki {islubunu aynen benimsemistir. Yahya b. Muaz’a nisbet
edilen dualarin muhtevasi dikkate alindiginda; bunlarin ihlas, muhabbet ve reca
kavramlar1 {izerine kurulu tasavvuf anlayisini yansittigir ve ziihdden tasavvufa gegis
doneminin 6zelliklerini icerdigi goriiliir.*?’

Yahya b. Muaz’a gore, Ziihd {i¢ seyden ibarettir: Killet (fakirlik), halvet ve

aclik 428

Yahya b. Muaz der ki: “Serli insanlarin seni tezkiye etmeleri, senin igin bir
kusurdur. Seni sevmeleri ise senin i¢in bir ayiptir. Sana muhtag olan senin nezdinde

zelil olur (Su halde zelil olmamak igin zahit olmak icap eder).?°

Ona gore, havf; insan1 duaya yonelten temel etkendir. Allah (C.C.) her
durumda dualara icabet etmektedir. Dolayisiyla kisi giinahlar1 sebebiyle ¢ekinip dua
etmekten geri durmamalidir. Ayrica dua hakkinda “kazanin bela tuzagini dua kalkani
ile savusturma” seklindeki ifadesi ile duanin fonksiyonuna dair kanaatini
belirtmektedir. Ote yandan Yahya'nin gerek siirlerinde gerekse dualarinda Allah
(C.C.) ile samimi bir iisldp ile soylesmesi, kendisinden sonra tasavvuf yolunda daha

da belirginlesecek olan bir nesvenin baslangicina isaret etmektedir.**

Yahya b. Muaz, “Fevt (dini ve ahlaki bir seyi ifd etmeyi elden kagirmak,
firsat1 kaybetmek) mevtten daha zordur. Ciinkii fevt Hakk’tan ayr1 diismek, mevt

(6liim) halktan ayrilmaktir.” demistir.*3

Yahya b. Muaz demistir Ki: “Nefsi her zaman, o zamana ait en faydali ve en

425 Kuseyri, a.g.e., s. 111.

426 Tam adi Ebl Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi (6. 414/1023)’dir. Arap nesir
sanatinin en biiylik temsilcilerindendir. Ayni zamanda felsefeci ve mutasavviftir. (Daha fazla bilgi
i¢in, bk. Kaya, Mahmut, “Ebii Hayyan et-Tevhidi”, D4, istanbul, 1994, c. 10, ss. 154-157.)

427 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.

428 Kuseyri, a.g.e., s. 111.

429 Kuseyri, a.g.e., ss. 111-112.

430 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258.

4! Kuseyri, a.g.e., s. 111.
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uygun sey ile mesgul etmekten daha biiyiik kazang olamaz.”*%2

Bir rivayete gore, Yahya b. Muaz Belh’te zenginligin fakirlikten iistiin oldugu
konusunda konusmus, bundan dolayr kendisine otuz bin dirhem ihsan olunmustu.
Bunun {izerine seyhlerden biri kendisine: “Allah (C.C.) bu mali sana miibarek
kilmasin.” demis. Sonra Nisadbur’a gitmek {iizere oradan ayrilmis. Yolda
soyguncularin eline diismiis ve parayr onlara kaptirmistir (Boylece, 11ahi bir ihtarla
fakirligin zenginlikten iistiin oldugunu idrak etmis, seyhin duasi bu sekilde tecelli

etmistir).43

Yahya b. Muaz: “Bir kimse agikca degil de, i¢inden ve gizlice Allah (C.C.)’a
hiyanet ederse, Allah (C.C.) onun ar ve namus perdesini yirtar ve kendisini rezil

eder.” demistir.*3*

Yahya b. Muaz Belh’e gitmis, bir miiddet orada ikdmet ettikten sonra
Nisabur’a donmiis ve 16 Cemaziyelevvel 258/30 Mart 872 tarihinde vefat etmistir.

Ma’mer Mezarligi’na defnedilmistir.*®

5. EBU HAFS HADDAD (O. 260/883)

Tam adi Ebd Hafs Omer b. Mesleme Haddad’ dir. Nisabur’un Buhara yolu
tizerindeki kapist yakininda bulunan ve “Kurdabad” adi verilen bir kdye mensuptur.
Sifilerin imamlarindan ve ulularindan bir zattir.**® Babasinin ad1 gesitli kaynaklarda
Mesleme, Salim, Seleme (Selme) seklinde kaydedilmistir. Ummi oldugu ve Arapca
bilmedigi yolundaki rivayetlere bakilirsa, Arap olmadigi ve 6grenim gdérmedigi

anlasiimaktadir.*3’

Kendisinden ilk defa Hakim Nisaburi (6. 405/1014), Tarihu Nisabur adl
eserinde bahsetmistir. Daha sonra onun hakkinda, Siilemi’nin Risdletii’l-Melametiyye

ve Tabakatii 's-Sifiyye’si ile miiteakip Tabakat kitaplarinda, ¢ogu birbirinin ayni olan

432 Kugeyri, a.g.e., s. 111.

433 Kuseyri, a.g.e., s. 111.

434 Kuseyri, a.g.e., s. 111.

435 Cift, a.g.md., c. 43, s. 258; Kuseyri, a.g.e., s. 111.

4% fbnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Eb@’l-Ferec Abdurrahman (6. 597/1201), Sifatu’s-Safve, I-1V, tah.
Mahmud Fahiri-Muhammed Kal’aci, Daru’l-Marife, 2. bsm., Beyrut, 1979, c. 4, s. 121; Kuseyri,
a.g.e.,s. 113.

437 Yazici, Tahsin, “Ebt Hafs el-Haddad”, DIA, Istanbul, 1994, c. 10, s. 127.
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bilgiler verilmistir. Meslegi dolayisi ile “Haddad” (demirci) diye taninmigtir.*3®

Ebli Hafs, Ubeydullah b. Mehdi, Ebt Tiirab en-Nahsebi, Ebi Abdullah
Ebiverdi gibi ¢agindaki biiyiik stfilerin sohbetinde bulundu. Ahmed b. Hadraveyh ile
arkadaslig1 olan Horasanli bir dervistir. Kaynaklar onu bize, ‘Melamet Seyhi’ olarak
tanitmaktadirlar. Attar’in verdigi bilgiye gore EbG Tiirab Nahgebi ve Sibli ile de
gorismistiir. Sah b. Siica” ve Ebli Osman Hiri gibi sifiler onun tasavvuf anlayisini

devam ettirmislerdir.**°

Tabakat kitaplarinda Ebli Hafs’in bir céariyeye asik olmasi ve ona kavugmak
icin verdigi ¢abalardan uzun uzun sz edilerek, tasavvufa intisap etmesine bu olayin

sebep oldugu belirtilir.*4

Baska bir menkibeye gore Ebl Hafs, “Yeryiiziinde olanlarin hepsi ve bir misli
daha zalimlerin olmus olsa, kiyamet giiniindeki kotii azap igin fidye verseler kabul
edilmez. Allah katindan onlara, hi¢ hesaplamadiklar1 seyler beliriverir.”#* ayetini
dinlerken, kendinden gegerek elini atese sokmus ve kizgin demiri ¢ikartmistir. Bu
olaydan sonra demirciligi birakip uzun yillar nefsini terbiye etmek igin ¢etin
riyazetlere basladi. Ancak bir siire sonra tekrar demircilige donerek meslegini gizlice
stirdiirdii ve kazancin fakirlere dagitti. Zamanla, {inii Nisabur sinirlarini asti. Nitekim

Bagdat’a gittiginde Ciineyd-i Bagdadi ve diger iinli stfiler tarafindan karsilanmasi

bunu teyit etmektedir.*4?

Fiitlivvet konusu tizerinde 1srarla duran Ebl Hafs’a gore, fiitiivvet; fedakarlik,
comertlik, digerkamlik, nefse hakimiyet, tahammiil ve faaliyet gibi unsurlari ihtiva
eder. Ona ait olan “Fiitiivvet 1af degildir, is ve faaliyettir.” s6zii, Bagdat stfileri
tarafindan ¢ok begenilmistir. Fitiivveti “Baskasina adalet ve insafla muamele etmek,
fakat onlardan adalet ve insafla muamele etmelerini istememektir (Iyilik yapmak ve
karsihik beklememek).”**3 seklinde tarif etmesi, Ciineyd-i Bagdadi’nin ¢ok hosuna

gitmistir.*4

438 Yazicy, a.g.md., c. 10, s. 127.

4% Yazici, a.g.md., c. 10, s. 127; Kara, Meldmetiyye, s. 570.
40 Yazici, a.g.md., c. 10, s. 127.

441 Bk. Ziimer, 39/47.

42 Yazici, a.gmd., c. 10, s. 127; Kara, Meldmetiyye, s. 570.
43 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

44 Yazic, a.gmd., c. 10, s. 127.
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Ebl Hafs kerem ve comertligi fiitlivvetin esasi olarak goriir. O, ayirim
gozetmeden herkese iyilik yapilmasini, ancak yapilan iyiliklerin hi¢ yapilmamis gibi
kabul edilmesini ve hatirlanmamasini ister. Insanlarin acilarina ortak olmayi

fiitiivvetin geregi sayan Eba Hafs, kuvvetli bir Melameti egilime sahiptir.**°

Mimkiin oldugu kadar taninmamak gerektigine inanir. Nefis hakkinda
oldukca karamsar olup, ancak nefsini iyi tamiyan kimsenin taskinliktan
korunabilecegi goriisiindedir. Nefsin hevasina kars1 gelmeyi kurtulusun yolu olarak
goriir. Hz. Yasuf bile “Ben nefsimi temize ¢ikarmam.”**® demisken, “Insanoglu

nefsinden nasil raz1 olur!” der. Bu yiizden sema’dan hoslanmaz.**’

O, Rabbine ibadet eden insanin ihlastan uzaklasarak, kendisini rab yerine
koyabileceginden endise eder. Onun Melamet anlayisi diger Melametiler’inkinden
farklidir. Melamet ehli, insanin i¢inin disindan daha iyi olmasi lazim geldigi
goriisiinde oldugu halde, Ebl Hafs igle dis, 6zle s6z arasinda tam bir uygunluk
bulunmasi gerektigine inanir. O, distaki edep giizelligini igteki hallerin giizelliginin
delili sayar. Bu sebeple dis goriiniise ve edebe biiyiik 6nem verir. Hatta tasavvufun

edepten ibaret oldugunu diisiiniir.*4®

Ebi Hafs’a gore insan, ibadet ve taatten zevk almalidir.**® Ona gore, iki rek’at
namaz kilan arif, namazini bitirmeden bunun hazzini i¢inde hisseder. Diinyada zevki

olmayan bir amelin ahirette sevab1 olmaz.**°

Ebl Hafs’in ziihd anlayasi da, bu konuda sifiler arasinda yaygin olan
kanaatten farklidir. Ona gore, hakiki zahid diinyay1 ne 6ver ne de kétiiler. Diinya
kendisine yonelince sevinmez, uzaklaginca iiziilmez. Diinya tasasini iginden atip
rahata kavusan, zahid degildir. Gergek zahid, diinya tasasini attiktan sonra ahiret i¢in
yorulan kisidir. Ziihd elde avugta degil, kalpte bulunur. Her zaman Allah (C.C.)’a
ithtiya¢ duymak, siinnete bagli kalmak ve helal rizik yemek; tasavvufun esasini teskil

eder. Ona gore, kerametle desteklendigi halde bunun farkinda olmayan kisi velidir.*>

45 Yazicl, a.g.md., c. 10, s. 127.
48 yisuf, 12/53.

47 Yazicy, a.g.md., c. 10, s. 127.
48 Yazici, a.g.md., c. 10, s. 127.
4 Yazici, a.gmd., c. 10, s. 127.
40 Yazici, a.g.md., c. 10, s. 127.
41 Yazicl, a.gmd., c. 10, s. 127.
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Ibn Ebd Hatim,**? Eb(i Hafs’1n rivayet ettigi hadislerin yazilabilecegi, ancak

delil olarak kullanilamayacag1 kanaatindedir.**3

Ebi Hafs: “Humma o6liimiin habercisi oldugu gibi, giinahlar da kiifriin

habercisidir.” demistir.*>*

Ebl Hafs, “Sema’ seven bir miirid gordiin mi, bil ki onda tembellik
kalintilar1 vardir (da ondan dolayr amel etmek i¢in sema’ gibi bir tahrik ve tesvik

edici amile ihtiya¢ duymaktadir).” demistir.**®

Ebl Hafs’in diger iki sozii de soyledir: “Veli kendisine keramet giicii
verildigi halde, kendisini bu kerametten gizleyebilen kisidir.” ve “Devamli olarak

nefsini su¢lamayan, ona muhalefet etmeyen aldanmugtir.”*%®

EbG Hafs demistir ki: “(Bedene ait) Dis terbiyedeki giizellik, (ruha ait) i¢

terbiyedeki giizelligin aynasidir (D1, igi aksettirir, kiipten icindeki madde sizar).”**’

Ebt Hafs demistir ki: “Bir kimse her zaman hallerini ve fiillerini Kitap ve
Siinnet’le 6lgmez ise ve aklina gelen diisiinceleri (havatir) itham etmez ise, onun
adin1 defterin (Allah) adamlar1 hanesine kaydetmezler.” **® Ebt Hafs Haddad,

270/883 senesinde vefat etmistir.*>°

6. SAH SUCA’ KIRMANT (0. 270/883)

Sufi zahitlerden Eb’l-Fevaris Sah b. Suca Kirmani, hiikiimdar ¢ocuklarindan

idi. EbQ Tiirab Nahsebi, Ebi Ubeyd Busri ve bunlarin tabakasindan olan zevatin

452 fbn Ebt Hatim’in tam adi Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi (6.
327/938)’dir. El-Cerh ve’t-Ta’dil adli eseri ile taninmistir. Hadis hafizi, miifessir ve fakihdir.
240/854’ta Rey’de dogdu. Babasi Rey’deki Derbiihanzale’de oturdugu igin Hanzali diye amildi.
Raévilerin ve rivayetlerin tenkidi anlaminda ‘“nakd” kelimesini eserlerinde ilk kullanan alim o
olmustur. Tbn Ebd Hatim tefsir, hadis, fikih, usul, kelam, menakib, ziihd, 6zellikle de cerh ve ta‘dil ile
rical alanlarinda eserler vermistir. Ayni zamanda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinin Rey’de yayilip
yerlesmesini saglamustir. (Daha fazla bilgi igin, bk. Kii¢iik, Rasit, “Tbn Eba Hatim”, DI4, Istanbul,
1999, c. 19, s. 432.)

43 Yazicl, a.g.md., c. 10, s. 128.

44 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

45 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

46 Hucvird, a.g.e., s. 225; Attar, a.g.e., ss. 391-398; Sa’rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari
(6. 973/1565), et-Tabakatii’l-Kiibrd (Levakihu’l-Envar fi Tabakati’l-Ahydr), Matbaatii Mustafa el-
Babi’l-Halebi, Misir, 1954, c. 1, s. 70; Cami, a.g.e., s. 111.

47 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

4%8 Kuseyri, a.g.e., s. 113.

49 [bnii’l-Cevzi, a.g.e., C. 4, 5. 121; Kuseyri, a.g.e., s. 113.
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sohbetinde bulunmustur. Fiitiivvet ehlinden, san1 yiice bir zat idi.**

Sah Suca’ soyle demistir: “Takvanin alametleri vera’dir; verd’in alameti,
helal oldugu siipheli olan seyleri yapmaktan geri durmaktir.”*® Ayrica o, sohbetinde
bulunanlara, “Yalandan, hiyanetten ve giybetten sakinin da baska ne yaparsaniz

yapin.” demistir.*62

Sah Suca’ demistir ki: “Goziinii harama bakmaktan koru, nefsani arzularina
kapilma, kendine hakim ol, batinin siirekli murakabeyle, zahirini siinnete tabi olarak
imar et, kendini helal yemeye alistir; o zaman goreceksin firdsetin hata etmeyecektir

(Hakk, oldugu gibi icine dogacak ve her seyi oldugu gibi bileceksin).”*463

Sah Suca’, Nahsebi’nin sohbetlerinde bulunan, kaynaklarda fiitiivvet ehlinin
biiyliklerinden biri olarak gosterilmektedir. O, “Veladyet sahipleri kendilerinin veli

olduklarini gordiiklerinde, velilikleri kalmaz.” demistir.

Sah Suca’ Kirmani’nin, tevazu ve miisamahay1 ozetleyen sozii soyledir:
“Yaratiklara kendi gozii ile bakan, onlara diismanlik besleyebilir; Allah (C.C.)’in
gozii ile bakan ise onlar1 hos goriir.”*®* Sah Suca’ Kirmani 300/912 senesinden dnce

vefat etmistir.*®

7. EBU OSMAN HiRi (0. 298/910)

Ebi Osman Said b. Ismail Hiri, Nisabur’da tasavvufun yayilmasina énciiliik
eden ve Melametilik konusundaki fikirleri ile taninan bir safidir. 230/844 yilinda
Rey’de dogdu. Ogrenimine burada basladi. Rey ve Bagdat’ta caginin taninmis hadis
alimlerinden dersler aldi. Kendi ifadesine gore, kiigiik yastan beri tasavvufi
seriatin gizli baz1 gergekleri bulundugunu diisiiniiyordu.*®® Sah Kirmani ile birlikte

EbG Hafs Haddad’1 ziyaret i¢in Nisadbur’a gelmis, Ebli Hafs’dan icazetname almis ve

460 Kuseyri, a.g.e., s. 123.

461 Kuseyri, a.g.e., ss. 123-124.

462 Kuseyri, a.g.e., s. 124.

463 Kuseyri, a.g.e., s. 124.

44 Miinavi, a.g.e., c. 11, s. 37; Kara, Meldmetiyye, s. 572.

465 Kuseyri, a.g.e., s. 123.

466 Yetik, Erhan, “Ebsi Osman el-Hiri”, DI4, Istanbul, 1994, c. 10, s. 208.
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kiz1 ile evlenmis, kayinpederinden sonra otuz kiisur sene daha yasamugtir.*®’

Ebli Osman’in geng yasta, reca fikrine agirlik veren hemsehrisi, taninmis sifi
Yahya b. Muaz (6. 258/871) ile karsilasmasi ona, dinin manevi hakikatlerini
O0grenme yolunu acti. Bir siire Yahya b. Mudz’in sohbet meclislerine devam etti.
Daha sonra sohretini duydugu, Sah Kirmani (6. 270/883) ile gorlismek ve
sohbetlerine katilmak {izere Kirman’a gitti. Sah onu, miiridlerini recd esasina gore
irsad eden Yahya’nin sohbetinde bulundugu gerekgesi ile 6nce meclisine kabul
etmedi. Fakat daha sonra israrlarina dayanamayarak sohbetlerine katilmasina izin
verdi. Bir siire Sah Kirmani’nin meclisine devam ettikten sonra, onunla birlikte Eb
Hafs Haddad’1 ziyaret etmek igin Nisabur’a gitti. Ustadimin rizasim alarak, kendisini
derinden etkileyen Ebl Hafs’in meclisine devam etmeye basladi ve bir daha
Kirman’a dénmedi. Oliimiine kadar Nisdbur’un Hire mahallesinde yasadig1 i¢in “el-

Hiri” diye tanindi.4®8

Ebl Osman demistir ki: “Gengligimde bir miiddet Ebl Hafs’in sohbetinde
bulundum. Bir keresinde beni meclisinden kovmus ve ‘Yanima oturma!’ demisti.
Yerimden kalktim, arkami ona ¢evirmeden, yliziim yiiziine baka baka geri geri
gittim, beni gormeyecek kadar uzaklastim. Icimden, ‘Kapisinin esigine bir ¢ukur
kazsam, i¢ine girsem ve emir vermedik¢e gukurdan ¢ikmasam.’ dedim. Bu halimi

gdren Ebll Hafs beni kendisine yaklastird1 ve beni has dostlar arasina aldi.”*®°

Yahya b. Muédz’dan recayi, Sah Kirmani’den gayreti ve Ebu Hafs’tan da
sefkati 6grenen EbG Osman Hiri’yi, Kuseyri; baslangigta ve genglik yillarinda
seyahat eden, sonra seyahati birakip ikameti tercih eden sufilerden biri olarak
gosterir. Caginin taninmis stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi ile hadis 6grenmek tizere

gittigi Bagdat’ta, Ibnii’l-Cella ile de Dimask’ta goriismiistiir.*’°

Genglik yillarinda bir cariyeye asik olmus, fakat daha sonra sakat ve koti
huylu bir kadinin evlenme teklifini kabul edip, on bes yil onunla evli kalmistir. Bu

kadinin Olimiinden sonra Nisabur’da, tstadi Eba Hafs’in kizi Meryem ile

467 Kuseyri, a.g.e., s. 118.
468 yetik, “Ebl Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.
49 Kuseyri, a.g.e., s. 118.
470 yetik, “Eba Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.
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evlenmistir.*’!

Ciineyd onun Hakk Teala hakkinda sahip oldugu marifete hayran kalmistir.
Bir¢ok mutasavvif Ebii Osman’in Nisdbur’daki yeri ile Ciineyd’in Bagdat’taki
yerinin ayni1 oldugunu ifade etmislerdir.*’> Onun Nisabur bélgesindeki niifuzunu,
sifiler arasinda dolasip duran su s6z belgelemektedir: “Diinyada dordiinciisii
olmayan ii¢ kisi vardir: Bagdat’ta Ciineyd, Sam’da Ebli Abdullah b. Celld ve

Horasan’ da Ebt Osman Hiri.”*"3

Insanlan kiiciik gdrmenin, tedavisi miimkiin olmayan bir hastalik oldugunu
sOyleyen Hiri, kiginin kendi kusurlarin1 gérerek, kendini kinamasi iizerinde 6zellikle

durmustur.*"

Ebli Osman Melametiler’in prensip olarak karsi olduklar1 sema’1 kabul eder.
Miiridlerin sema’ ile manevi haller kazandiklarini, siddiklarin ise bu tiir halleri
arttirdiklarini, istikameti esas alan ariflerin ise goniillerine gelen higbir seyi Hakk’a

tercih etmediklerini belirtir.*”

Nefsi ¢ok siki bir disiplin altinda tutmanin lizumuna inanan Ebti Osman Hiri,
cevresinde toplananlara; ziihd, fakr, sabir, tevazu ve mutlak rizd halini tavsiye
ediyordu. Daima edepli ve saygili olmay1 fakirler i¢in esas (sened), zenginler i¢in
ziynet sayiyordu. Allah (C.C.)’mn onu hangi halde bulundurursa bulundursun, O’na
rizd gosterdigini soyle ifade etmistir: “Kirk seneden beri Allahu Teéla’nin, beni
icinde bulundurdugu herhangi bir halden hosnutsuz olmadim. Bir halden baska bir

héle nakledince de gazaplanmadim (r1z4 halini muhafaza ettim).”4"

Ebll Osman’in miiridlerine, “Ibadet ediniz, ancak ibadetteki kusuru da
goriiniiz.” seklindeki tavsiyesi; Hakk’in manevi huzurunda iken Hakk’tan baska bir
sey gOrmemeyi, tasavvuf anlayislarina esas alan Irakli sdfilerce, Mecusilik
sayilmistir. Ciink{i onlara gore, bu durumda salik hem kendini ve ibadetini, hem de

Hakk’1 g6z oniinde tutacaktir. Oysa ki hakiki tevhidde sadece Hakk’1 gormek esastir.

471 Yetik, “Ebl Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.

472 Yetik, “Ebl Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.

473 Kuseyri, a.g.e., s. 118; Attar, a.g.e., s. 475.

474 Yetik, “Ebl Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208; Attar, a.g.e., S. 475; Sa’rani, a.g.e., c. I, s. 74.
475 Yetik, “Eba Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.

476 Kuseyri, a.g.e., s. 118; Yetik, “Eb Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.
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Afifi, Ebli Osman’in nefis konusunda kotiimser bir goriise sahip olmasinda
Meciusiligin ve Hint kaynakli inanglarin tesirinden bahsediyorsa da bu iddia

Zerrinkib*'" tarafindan elestirilmistir.*’®

Ebl Osman demistir Ki: “Su dort sey bir adamin kalbinde esit olmadikga o
kimsenin iman1 kemal bulmaz: “Men-ata, izzet-zillet.” Yani bir ihsana nail olma
veya ihsanin engellenmesi, izzetli olmakla zelil olmak hali yekdigerine miisavi

olmal1.4"®

Ebl Osman demistir ki: “Allah (C.C.) ile sohbet (ve dostluk), giizel edep,
korku ve muradkabe halini devam ettirmekle olur. Rastlillah (s.a.v.) ile sohbet;
stinnetine tabi olmak ve zahirl ilme dort elle sarilmakla olur. Allahu Teala’nin
evliyasi ile sohbet, hiirmet ve hizmet esasina dayanir. Ev halki ile sohbet, onlar i¢in

dua etmek ve kendilerine kars1 merhametli olmak sareti ile olur.” demistir.*®°

Ebt Hiiseyin Verrak, Ebl Osman’in tekkesinde ridyet etmis olduklar
kaideleri sdyle siralamistir: “Ikram edilen bir seyi tercihen baskalarma vermek, belli
bir rizka sahip olmadan gecelemek, bize kotiilik yapanlardan nefsaniyet adina
intikam almamak. Aksine onlar1 mazur gormek, hattd kendilerinden 6ziir dilemek,
tevazu goOstermek, bize hakaret eden sahsa hizmet etmek icin derhal harekete

gecmek, ona ihsan ve iyilikte bulunmak.”*8!

Bir rivayete gore, Ebli Osman 6liim yataginda iken héli degisti ve bayildi.
Babasinin ruhunu teslim ettigini zanneden oglu Ebli Bekr iiziintlistinden gémlegini
parcaladi. Bunun {izerine Ebli Osmén goziinii acti ve ona: “Yavrucugum, bu
hareketin zahir itibariyle siinnete aykiridir, batini itibariyle de riya alametidir.”

demistir.*®2 Ebi Osman 298/910 senesinde, Nisabur’da vefat etmistir.*®3

8. MAHFUZ B. MAHMUD (O. 304/916)

477 Abdiilhiiseyin Zerrink(ib 1923-1999 yillar1 arasinda yasamgtir. Edebiyat, Tarih ve Tasavvuf
alanlarindaki calismalari ile tanmmus iranl bir bilim adanudir. (Daha fazla bilgi igin, bk. Ors, Derya,
“Zerrinkib Abdiilhiiseyin”, DI4, Istanbul, 2013, c. 44, ss. 296-297.)

478 Yetik, “Ebl Osman el-Hiri”, c. 10, s. 208.

478 Kuseyri, a.g.e., s. 118.

480 Kuseyri, a.g.e., ss. 118-119.

48! Kara, Meldmetiyye, s. 572.

42 Kuseyri, a.g.e., s. 118.

483 Kuseyri, a.g.e., s. 118.
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Nisabur’un biiyiik seyhlerinden Mahfliz b. Mahmiid Nisaburi’nin hayati
hakkinda yeterli malumatimiz yoktur. Mahfiiz b. Mahmud, 6nce EbG Hafs’in miiridi
olmus, onun vefatindan sonra Ebii Osman Hiri’nin sohbetlerine katilmis ve vefatina
kadar da onun sohbetlerine devam etmistir. Mahfliz, Siillemi’nin Melametiyye
Risalesi’nde, EbG Hafs’in ravisi olarak goziikmektedir. Ayrica Hamd(n Kassar,
Selem Barisi ve Narabazi ile de goriisen Mahfiz b. Mahmad’un tasavvuf
anlayisinda; vera’, nefsi itham, tevekkiil ve amelleri gérmeme gibi Melamet Ilkeleri
dikkati ¢cekmektedir. Onun bize kadar ulagsan goriislerinin tiimiiniin birer Melamet

flkesi oldugunu sdyleyebiliriz.*3

Mahfiz b. Mahmud, kisinin nefsini siirekli itham etmesi gerektigini
diisiinmektedir. Yani o, halki i¢inde bulunduklari durumdan dolayr mazur gérmek
taraftaridir. Ayn1 zamanda bir fiitiivvet 6zelligi olarak da zikredilen bu yaklasim ile
onun bu yonii de ortaya cikmaktadir. Onun, “Halki kendi kistaslarmma gore
degerlendirme, helak olursun. Yapman gereken, halki faziletli olarak, kendini de
miiflis olarak degerlendirmendir.” s6zii de bu manada yorumlanabilir. Mahliikata
kars1 yumusak tavrina karsin, is kendi nefsine gelince, son derece kat1 bir tutum
takinmistir. Mahfliz b. Mahm(d kisinin taatine bile tevbe etmesi gerektigini
savunarak, amellerde kusur gérmekten yana olup, “Kim hakkinda dogru olan yolu
gormek isterse, uygun olmayan igler bir tarafa, uygun olan isler hususunda bile
nefsini téhmet altinda tutsun.” demektedir. Ona gore bu durum, ihlasin temel sarti
olup, insan riyaya diismekten ancak bu sekilde kurtulabilir. Hatta o ihlasta da riyaya
diisme tehlikesine kars1 uyar1 da bulunarak, “Amelini ihlasla, ihlasin1 da kendinde

gii¢ ve kuvvet gérmekten uzaklasmakla 1slah et.” der.*8®

Genel itibariyle nefse karsi miisamahasiz bir tutum takinan Mahfiz b.
Mahmid’un, hem Ebt Hafs, hem Ebl Osman ve hem de Hamdin Kassar’in
sohbetinde bulunmus olmasi, onun Melamet diisiincesindeki yerini tesbit etmemize
imkan vermektedir. Mahfiz’un tasavvufl goriisleri itibariyle biiyiik dl¢tide, Hamd{n
Kassar’in ve ibadetleri gizlemede Ebli Osman Hiri’nin tesirinde kaldigini, ifade

ettigi goriislerinden anlamaktayiz. Ote yandan, distaki edep giizelligini batindaki

484 Bolat, Meldametilik, ss. 141-142; Siilemi, Tabakat, s. 273.
485 Bolat, Meldametilik, s. 142; Siillemi, Tabakdt, s. 274.
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edebin giizelligine isaret olarak goren ve amelleri gizleme konusunda oldukga
hassasiyet gosteren Hamdin Kassar ve ibadetleri gizlemeyi ve olarda kusur gormeyi
savunan Eb Osman Hiri. Mahfiiz’da, anilan kisilerin goriislerinin farkli ifadeler ile
tekrarlandigini1 ve onun Melamet diisiincesinde orijinal olarak nitelendirebilecegimiz
bir goriisiine rastlamadigimizi ifade edebiliriz. Melamet hareketinin ikinci
tabakasinin ilklerinden sayilan Mahfiiz b. Mahmid’un sahsinda Melamet fikri,
bliyiik 6l¢iide birinci tabakada teessiis etmis oldugu sekli ile korunmus ve h. IV. asra

aktarilmistir.*&

Mahftz b. Mahmud 303/915 veya 304/916 yilinda vefat edip Nisabur’un bir
mabhallesi olan Hire’deki kabristana, Ebt Hafs Haddad’in yanina defnedilmistir.*8’

9. YUSUF B. HUSEYIN RAZi (0. 304/916)

Caginin Rey ve Cibal (Kafkasya tarafi) seyhlerindendi. Yapmacik
hareketlerden uzak kalmasi bakimindan esi ve benzeri goriilmemisti. Ayn1 zamanda
alim ve edip biri idi.*®® ‘Ayagim Melamet yoluna saglam olarak basmis’ olan Yusuf
b. Hiiseyin; Zunntin Misri ve Ebi Tiirab Nahsebi’nin sohbetinde bulunmus, Ebl Said

Harraz ile arkadaslik yapmigtir.*8°

Yusuf b. Hiiseyin demistir Ki: “Allahu Teala’nin huzuruna zerre kadar
yapmacik hareket ile ¢ikmaktansa, biitiin glinahlar1 sirtimda tastyarak ¢ikmayi tercih
ederim.”* Ayrica o, “Bir miiridin ruhsatla mesgul oldugunu goriirsen, bil ki ondan

artik hayir gelmez.” demistir.*%!

Yusuf b. Hiiseyin Ciineyd’e bir defasinda soyle yazmisti: “Allah (C.C.) sana
nefsinin tadini tattirmasin. Ciinkii sen bunu tattin mi, bir daha ebedi olarak hayri
tadamazsin.”**? Ayrica o, “Sifiler igin felaketi; oglanlarla sohbet etmede, kendileri

ile z1it mesrepte olanlarla diisiip kalkmada ve kadinlardan (hediyeler almak streti ile)

486 Bolat, Melametilik, s. 143.

487 Bolat, Melametilik, s. 141.

488 Kuseyri, a.g.e., s. 124.

489 Kuseyri, a.g.e., s. 124; Attar, a.g.e., s. 382; Kara, Meldmetiyye, s. 572.
490 Kuseyri, a.g.e., s. 124.

4! Kuseyri, a.g.e., s. 124.

492 Kuseyri, a.g.e., s. 124.
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faydalanmada gordiim.” demistir.*%

Su menkibe, Yusuf b. Hiiseyin Razi’nin Melameti tavrin1 ¢ok agik olarak
sergilemektedir: Kendisine emanet edilen bir cariyeye asik olan Ebli Osman Hiri,
durumu hemen miirsidi ve kayinpederi Ebi Hafs Haddad’a anlatir. Ebi Hafs da onun
derdine ancak Yusuf b. Hiiseyin Rézi’nin deva bulabilecegini, dolayisiyla onun
yanina gitmesini tavsiye eder. Halk Razi’yi arayan bir kisi ile karsilasinca, onun
yanina gitmemesini, onun ibahiyeci bir zindik oldugunu sdyler. Hiri geri doner,
durumu Haddad’a anlatir. Eba Hafs tekrar geri doniip onu gérmesini sdyler. Razi’nin
yanina gidince giizel bir oglan, bir kadeh ve siirahi goriir. Sohbete baglarlar. Ebt
Osman hayretler iginde kalir. Daha sonra Razi’den bu manzaranin izah edilmesini
ister. O da oglanin kendi oglu oldugunu, kadeh ve siirahiyi su i¢mek igin
bulundurdugunu sdyler. Buna ni¢in ihtiya¢ duydugunu, disaridan bakan bir kisinin
aklina baska seyler getirebilecek bir tavra nigin bagvurdugunu sorunca su cevab alir:

“Bana itimat edip giizel cariyeleri emanet oOlarak birakmasinlar diye.”** Yusuf b.

Hiiseyin 304/916 senesinde vefat etmisgtir.®

10. ABDULLAH B. MUNAZIL (0. 330/941)

[lk dénem Melametileri’nin onemli temsilcilerinden biridir. Genglik
yillarinda dini ilimleri tahsil etti, 6zellikle hadis ilmi ile mesgul oldu. Cok miktarda
hadis yazmustir.*®® Daha sonra tasavvufa yoneldi. Kaynaklar onun Melametiler’in
piri, Hamdin Kassar’in en meshur miiridi oldugu konusunda birlesmektedir. Sa’rani
ve Miinavi, Abdullah b. Miinazil’i; HamdGn Kassar’dan sonra Horasan-Nisabur

bdlgesinin en tesirli sifisi ve Melameti seyhi olarak tanitirlar.%’

Abdullah b. Miinazil’in tasavvufi diisiincesinin en belirgin 6zelligi, Melameti-
mesreb olusudur. Kassar’in baslattigi bu anlayis; onun fikir, goriis ve tesbitleri ile

gelismis ve daha da berraklasmistir. Kuseyri, Risdlesi’nde “Melametiyye” terimine

49 Kuseyri, a.g.e., s. 124.

494 Attar, a.g.e., S. 387; Kara, Meldmetiyye, ss. 572-573.

4% Kuseyri, a.g.e., s. 124.

4% Kuseyri, a.g.e., s. 133.

497 Kara, Mustafa, “Abdullah b. Miinazil”, DIA, Istanbul, 1988, c. 1, s. 120.
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yer vermemekle birlikte, ad1 gecen iki zatin Melameti olduklarini belirtir.*%

Abdullah b. Miinazil, “Allah (C.C.)’a kesb ve gayret ile yapilan tevekkiil,
kesbsiz halvetten iyidir.” diyerek, i¢ diinyalarini ve dervisliklerini gizli tutmak i¢in is
hayatina atilan ve toplumla ic¢li dish olan Melametiler’in bu konudaki temel
anlayislarina isaret eder. Ona gore, kendini zayif sayarak tasavvuf yoluna giren
kuvvetlenir, kuvvetli oldugunu sanan ise zaafa diiser. Nefsin azgmligina gem
vurabilmek igin dilenciligi bile tavsiye eden Ibn Miinazil, her olaya siinnetullah
acisindan bakar ve arif olan kisinin higbir seyi garip karsilamayacagini ifade eder.
Dua etmedigini, kimseden de dua istemedigini soyleyerek; riza ve teslimiyetten ne

anlasilmasi gerektigini ortaya koyar.*%°

Abdullah b. Miinazil: “Bir kimse farzlardan bir farzi zayi ederse (eda
etmezse), Yiice Allah ona, siinnetleri zayi etmeyi belad olarak verir. Stinnetlerin zayi

edilmesine aldiris etmeyenler, bid’at belasina diisebilirler.” demistir.>%

Abdullah b. Miinazil: “Sahip oldugun vakitlerin en faziletlisi, nefsin
vesvesesinden selamette oldugun ve halkin da senin kotli zannindan kurtuldugu

vakittir.” demistir.5

Sa’rani’nin “Seyhu’l-Melametiyye” diye tanittigi Abdullah b. Miinazil’in
konumuz acgisindan en 6nemli yonii, Hamdin Kassar’in en meshur miiridi olmasidir.

Nisabur Mektebi’nin gelismesine, fikir ve diisiinceleri ile hizmet etmistir.5%2

Abdullah b. Miinazil 330/941 yilinda Nigabur’da vefét etmistir. Kabri Enbar
Sehitligi’ndedir.>%3

11. iBN NUCEYD (O. 366/976)

Tam ad1 Eb Amr Ismail b. Niiceyd b. Ahmed es-Siilemi en-Nisaburi’dir. O,
272/886 yilinda Nisabur’da dogdu. Siileym Kkabilesine mensuptur. Tabakdtii’'s-

Siifiyye miiellifi Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’nin anne tarafindan dedesi, hadis

498 Kara, “Abdullah b. Miinazil”, c. 1, s. 121.

49 Kara, “Abdullah b. Miinazil”, c. 1, s. 121.

0 Kuseyri, a.g.e., ss. 133-134.

1 Kugeyri, a.g.e., s. 124.

502 Miinavi, a.g.e., c. II, s. 53; Sa’rani, a.g.e., c. I, s. 92; Kara, Meldametiyye, s. 573.
503 K ara, “Abdullah b. Miinazil”, c. 1, s. 120.
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héafiz1 Hamdan es-Siilemi’nin de torunudur. Sani biiyiik bir sifi idi.>*

Gengliginde Nisabur Melametileri’nden EbG Osméan Hiri’nin sohbetlerine
devam eden ibn Niiceyd, onun meshur miiridi oldu. Hucviri, ibn Niiceyd’in bir ara
miiridlik edebine uymayan davraniglarda bulunmasi {iizerine, seyhi tarafindan
uyarildigini; bu olaydan sonra ciddi bir sekilde Melamet yolunu tuttugunu kaydeder.
Ibn Niiceyd, Ebi Osman Hiri’nin yan1 sira Ciineyd-i Bagdadi, ibnii’l-Cella gibi
taninmus seyhlerle de goriisiip kendilerinden istifade etmistir. Ciineyd-i Bagdadi’nin

kaynaklarda yer alan baz1 sozleri onun tarafindan nakledilmistir.5%°

Ibn Niiceyd ilkdgrenimini muhtemelen Nisibur’da yapti. Horasan’da
Muhammed b. ibrahim  Béisenci ve  Ibrahim b. Eba  Talib’den, Rey’de
Muhammed b. Eyylib Beceli ve Ali b. Ciineyd er-Razi’den hadis okudu. Daha sonra
taninmig muhaddislerin meclislerine katilmak igin Bagdat’a gitti. Burada
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel ve Ebl Miislim Kecci’nin derslerine devam etti.

Bunlardan ve diger hadis alimlerinden hadsis rivayet etti.>%

Ibn Niiceyd’den rivayette bulunanlar arasinda, Ebii Sa’d Abdiilmelik Harggisi,
Ibn Menciiye, Hikim en-Nisaburi, Ebi Nasr Ahmed b. Abdurrahman es-Saffar ve
Zahid Omer b. Mesriir gibi alimler vardir. Ibn Niiceyd’in rivayetleri hadisgiler
tarafindan makbul sayilmis ve kendisine “muhaddis-i rabbani” unvani verilmistir.
Bununla birlikte, onun asil sohreti tasavvuf sahasindadir. Nitekim Hakim en-Nisaburi

onu zamaninin tasavvuf lideri olarak tanitir.3%

Siilemi, zamanmnin en biiyiik seyhlerinden oldugunu soyledigi dedesi, ibn
Niiceyd’den bahsederken, “Kendine has bir yolu vardi.” demek siretiyle, onun
Melamet ehli arasinda farkl1 bir yeri olduguna isaret etmistir.5%

“Kul i¢in felaket, bulundugu hal hususunda nefsinden razi olmasidir (Daha

509

iyi ve diizgiin hal aramamasidir)” demistir.>® ibn Niiceyd’e gére, Melamet ehlinin

kendilerinde bir varlik gormemelerinden dolayi, maddi ve manevi higbir konuda

504 Kuseyri, a.g.e., s. 139; Yetik, Erhan, “Ibn Niiceyd”, DI4, Istanbul, 1999, c. 20, s. 234.
55 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 234.

56 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 234.

%7 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 234.

508 yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

509 Kuseyri, a.g.e., s. 139.
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benlik iddialar olamaz. Diger Melametiler gibi Ibn Niiceyd de; nefsi, silik i¢in en
biiyiik tehlike olarak goriir ve “Nefsinden razi olmasi, kul igin felakettir.” der.
Nefsini yiiksek goren kisinin, din bakimmdan degersiz olacagmi sdyleyen ibn
Niiceyd’e gore, bir insan biitliin davraniglarina ve hallerine riya karisabilecegi kaygisi
tasimadik¢a, halis kulluk sahasina ayak basamaz. Bunun ig¢in de, itibar diiskiinii
olmamasi1 ve toplumda taninmamasi lazimdir. Soéhret tutkusundan kurtulmay:

basarabilen kisi i¢in, artik diinyadan da insanlardan da uzak durmak zor olmaz.>°

Ibn Niiceyd’e gore, tevekkiil, Allah (C.C.)’mn hiikmiinii goniil rahathg ile
karsilamaktir. Stafinin Allah (C.C.) hakkindaki marifeti, O’na duydugu sayginin ve
O’na hizmet i¢in ayirdigr vaktin miktarindan belli olur. Salikin kendisinde
bulunmayan manevi bir hali, sema’ esnasinda varmis gibi gdstermesinin, otuz yil
giybet etmesinden daha sakincali oldugunu sdyleyen Ibn Niiceyd; diger Melametiler

gibi tasavvuftaki sema’ uygulamasina itibar etmemistir.>*!

Ibn Niiceyd ser’i ilimlere de son derece onem vermis, dini bilgiye
dayanmayan her manevi halin faydasindan daha ¢ok zararinin oldugunu soyle ifade
etmistir: “Bir sifiyane hal ki (seriat) ilminin neticesi degildir, sahibine faydasindan
cok zarar1 vardir.” Dini emirlere aldiris etmemeyi, emir sahibi (Allah) hakkindaki
bilginin yetersizligine baglamis, bu anlayisla tasavvufu; “Dinin emir ve yasaklar

altinda yasamaya sabretmektir.” seklinde tamimlamistir.>'?

Ibn Niiceyd’in rivayet ettigi, ali isnadli hadisleri ihtiva eden, Ciiz adh
risdlesinin bir niishas1 Istanbul’da Kopriilii Kiitiiphanesi’ndedir (Mecmua, nr.
1584/3).513

Ibn Niiceyd: “Bir kimse Allah (C.C.)’in iizerine farz kildig1 hususlardan
birini, herhangi bir vakitte zayi ederse (bu farzi kaza dahi etse), bir miiddet sonra da

olsa, bu farzin zevkinden mahrum kalir.” demistir.>!*

Kuseyri’ye gore; Ibn Niiceyd 366/976 senesinde Mekke’de vefat etmistir.

510 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

11 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

512 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235; Kuseyri, a.g.e., s. 139.
513 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

514 Kuseyri, a.g.e., s. 139.
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Ebi Osman’m miiridlerinden en son vefit eden o olmustur.®® Ogrencilerinden
Hakim en-Nisaburi ve bazi miicellifler onun Rebiiilevvel 365/Kasim 975°te vefat
ettigini sdylemislerse de; torunu Siilemi ve diger kaynaklar, onun 6lim tarihini
366/976 yili olarak kaydederler.®'® Nisabur yakinlarinda Sahinber denilen yerde
vefat eden, ibn Niiceyd’in mezarinmm VIL/XIII. yiizyilla kadar mevcut oldugu

bilinmektedir. Kuseyri’nin onun Mekke’de 61diigiinii sdylemesi dogru degildir.>*’

C. TARIKAT OLARAK MELAMETILIK

Baslangigta tasavvufa tepki olarak ortaya ¢ikan Melamet hareketi, daha
sonralar1 tasavvufi sistem icginde, bir yandan bir mesrebin adi olma O&zelligi
kazanirken, diger yandan da bir tarikatin adi olmustur.%*®Melametiyye bir tarikat
olmaktan ¢ok, her tarikata belli dlgiilerde iz birakmig bir anlayis, bir mesreb olarak

da degerlendirilebilir.>®

Melametiyye’yi tarikat olarak degerlendirenler ise sOyle tglii bir tasnif
yapmaktadirlar:

1. Melametiyye-i Kassariye,

2. Melametiyye-i Bayramiyye,
@.520

3. Melametiyye-i Nriyy

Bu donemler tizerinde kisaca durmak istiyoruz:

1. MELAMETIYYE-I KASSARIYE

Bu birinci donem, Hamdin Kassar’a nisbet edilmistir. I11./X. Yiizyilda
Nisabur’da ortaya ¢ikmistir. Calismamizin konusunun, bu birinci donem ile ilgili

olmasi hasebiyle, burada silsile ile ilgili bilgi vermekle yetinecegiz. Ilk donem

515 Kugeyri, a.g.e., s. 139.

516 Yetik, “Ibn Niiceyd”, DIA4, c. 20, s. 234.

517 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, ss. 234-235.

518 Yilmaz, a.g.e., s. 113.

519 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 203.

520 Sunar, Cavit, Meldmilik ve Bektdsilik, AUIF Yaymlari, Ankara, 1975, s. 9; Kara, Meldmetiyye, s.
579; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 203; Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 25; Bolat,
Melametilik, s. 245; Golpinarli, Melamilik, s. 16.
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Melametiligin tarikat silsilesi sOyledir:
a) Hz. Muhammed (' s.a.v.),
b) Hz. Ebl Bekir (r.a.),
c) Habib b. Ma’zam Kuresi,
d) Muhammed b. Miislim,
e) Ebi Iyad b. Mansur Kofi,
f) Fadl b. Iyaz Kifi,
g) Feth b. Ali Msili,
h) Ebi Hiiseyn Siilem b. Hiiseyin Bar(si,

1) Hamdtin Kassar.%?

2. MELAMETIYYE-i BAYRAMIYYE

Bayrami Melametiligi, 753/1352 yilinda Ankara’nin Cubuksuyu kenarindaki,
Solfasol koyiinde dogan ve Koyunluca Ahmet isminde birinin oglu olan Haci

Bayram Veli’nin tesis ettigi Bayramilik’ten ayrilmus bir tarikattir.5??

Melametiyye-i Bayramiyye Omer Sikkini’ye (6. 880/1475) nisbet edilmistir.
Osmanli donemi tasavvufl diisiincesine tesir etmis, vahdet-i viicud anlayist ile
biitiinlesmis, coskun bir tasavvufi hayata sahip olmalar1 sebebiyle, zaman zaman

idarenin sert tepkisi ile karsilasmuslardir.5%

Bayrami Melametiligi’nin kurulusu, Hac1 Bayram-1 Veli’nin 6nde gelen
miiridlerinden ask cezbecisi, Galip Omer Dede Sikkini (Emir Sikkini) ile ilim, ziihd
ve takva sahibi Aksemseddin arasinda gectigi rivayet edilen ve Emir Sikkini’nin
tarikat, ta¢ ve hirkasini terkedip Melamet nesvesini izhar etmesi ile sonuglanan olaya

dayandiriimaktadir.5%*

%21 Sunar, a.g.e., s. 9.

522 Golpmarly, Meldmilik, s. 33.

523 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 204.

524 Azamat, Nihat, “Melamiyye (ikinci Devre Melamileri, Bayramiler)”, DA, Istanbul, 2004, c. 29, s.
29.
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XVI. yiizyll miielliflerinden Kefevi’nin,*?® bir Hanefi Tabakat kitab1 olan
Ketaibii  a’ldmi’l-ahydr’inda, olayin gectigi Goyniik’te, halktan dinleyerek
naklettigine goére; Emir Sikkini’nin zikir meclislerine katilmayip mescidin bir
kosesinde oturmayi tercih etmesi, Hact Bayram’in vefatinin ardindan posta oturan
Aksemseddin’i rahatsiz etmistir. Aksemseddin, zikre katilmadig1 takdirde onun tag
ve hirkasini alacagini sdyleyince, Emir Sikkini onlar1 Cuma namazindan sonra teslim
edecegini bildirmistir. Namazin ardindan yaktirdigi biiyiik bir atesin i¢ine girmis, tag
ve hirka yanmis, ancak viicuduna bir sey olmamistir. Kefevi ayrica Hac1 Bayram’in
vefat edecegi sirada miiridlerinden su istedigine, cesitli kimselerin verdigi suyu

reddedip Emir Sikkini’nin verdigi suyu ictigine dair bir rivayeti de nakleder.>?
Meshur seyhlerini sdyle siralamak miimkiindiir:
a) Omer Sikkini (6. 880/1475),
b) Ayasli Biinyamin (6. 918/1510),
c) Pir Ali (6. 945/1538),
d) Ismail Masuki (6. 945/1539),
e) Ahmet Sarban (6. 952/1545),
f) Ankarali Husamuddin (6. 964/1557),
g) Hamza Bali Bosnevi (6. 1010/1601),
h) Tirhalali Hact Ali (6. 1024/1615),
1) Siitcii Besir Aga (6. 1073/1662),
i) Seyyid Hasim (6. 1088/1677),
J) Pagsmakgizade Seyyid Ali (6. 1124/1712),
k) Sehit Ali Pasa (6. 1128/1875),

1) Seyyid Resat (6. 1292/1875),

55 Mahmud b. Kefevi (6. 990/1582) Hanefi fukahasinin biyografisine dair eseri ile tamman bir
Osmanli alimidir. Tam ad1 Ketdibii aldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Numdni’l-muhtdr olan
eserini, altmis yasinda iken kaleme almistir. (Daha fazla bilgi icin, bk. Ozel, Ahmet, “Kefevi,
Mahmid b. Siileyman”, DI4, Istanbul, 2002, c. 25, s. 185)

526 Azamat, “Melamiyye (Ikinci Devre Melamileri, Bayramiler)”, c. 29, s. 29.
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m) Abdiilkadir Belhi (6. 1923),

n) Ahmet Muhtar (6. 1933).527

Haci Bayram-1 Veli’nin tarikat silsilesi ise soyledir:
1. Hac1 Bayram-1 Veli,

2. Hamideddini Aksarayi,
3. Seyh Sadiyyi Rimi,

4. Tbrahimii’l-Busrd,

5. Siileyman Iskenderant,
6. Hasan Esterabadi,

7. Mahmud Bisri,

8. Osman Rimi,

9. Mahmud Kerhi,

10. Sadeddin Bagdadi,
11. ishak Harizmi,

12. Siileyman Buhari,

13. Siileyman Isfahani,
14. Ahmed Horasani,

15. EbG’l-Hasan Ciircani,
16. Seyh Miisel Bistami,
17. Tbrahim Hindistani,
18. Bayezid Bistami,

19. imam Ca’fer Sadik,

Bayezid Bistami, ehl-i turlk indinde, Imam Ca’fer Sadik’mn rihdniyetinden

527 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, ss. 204-205.
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miistefiz olmustur. Birgok icazetnamede Bayezid’in nisbeti “an riihaniyeti Ca’feri’s-

Sadik” diye gosterilmektedir.>?®

Tarikatler imam Ca’fer Sadik’tan sonraki silsileyi iki sekilde gostermislerdir.
Birincisi:

20. Imam Muhammed Bakir,

21. Imam Zeynel Abidin,

22. imam Ali b. Ebi Talib (r.a),

23. Hz Muhammed (s.a.v.).

Ikincisi:

20. Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir,

21. Selman Farisi,

22. Hz. Eba Bekir (r.a.),

23. Hz. Muhammed (s.a.v.).5%

3. MELAMETIYYE-i NORIYYE

Bu donem, giiniimiiz melametiliginin basladigi devre olup, Tiirk
Melametilerince esas Melametiligin kurulus devresi olarak kabul edilmektedir.
Ucgiincii donem Melametiligi’nin kurucusu Seyyid Muhammed Nurii’l-Arabi’dir (6.
1305/1888). Arap Hoca, Noktact Hoca veya Seyyid Hoca olarak da bilinen
Muhammed Nur, Kahire dogumludur. ®° Kurucusuna nisbetle Melametiyye-i
Niriyye olarak da bilinen liglincii donem Melametiligi, Muhammed Nirii’l-Arabi’nin
Hz. Ali’ye nisbet edilen Nokta Risdlesi’ni serhetmesinden sonra, “Noktac1” ad1 ile de
anilmigtir. Ayrica Bayrami Melametileri’nden bazi hususlarda ayrildigi igin
Bayramilerce, “mitelamiyye” (Melametilik taslayanlar) diye adlandirildiklar1 da

belirtilmektedir. Bu déneme kadar bir yasama bigimi, bir tarz, tislup ve mesreb olan

528 Golpimarly, Meldmilik, s. 37.
529 Golpiarly, Melamilik, s. 38.
530 Bolat, Meldmetilik, s. 21.



120

Melametilik, Muhammed Nur ile tamamen miistakil bir tarikat haline gelmisgtir.%3!
Miiceddidiyye-i Naksibendiyye, Sa’baniyye-i Halvetiyye, Ekberiyye ve Uveysiyye
olmak tlizere, dort tarikattan hilafet alan Muhammed NOri’l-Arabi’nin Melamet
¢izgisi, miintesiplerinden Haririzade tarafindan Tibydnu Vesaili’l-Hakaik fi Beyani

Seldsili t-Tardik’te, Naksibendiyye nin bir kolu olarak degerlendirilmistir.>3?

Icine belli nisbette a4dab ve erkanm girdigi belirtilen {iciincii dénem
Melametiligi’'nin gortisleri, Muhammed Narii’l-Arabi tarafindan kaleme alinan
eserlerde ortaya konmustur. Buna gére Bayrami Melametileri’nde oldugu gibi,
Niriyye Melametiligi’nde de tasavvuf diigiincesinin temelini vahdet-i viictd anlayisi
olusturmaktadir. Bununla birlikte, NGrii’l-Arabi’nin irili ufakli altmis1 askin olan
eserlerindeki bazi goriislerinin arasinda ciddi geliskilerin bulundugu dikkat
¢cekmektedir. Bu g¢eliskilerin nedeninin, Nurii’l-Arabi’nin goriislerinde zamanla
meydana gelen degisikliklerden kaynaklandigi diistiniilebilecegi gibi eserlerin bir
kisminin sohbetler sirasinda miiridler tarafindan tutulan notlardan meydana

gelmesinden kaynaklandig1 da diisiiniilebilir.>*3

Narii’l-Arabi Selanik, Usturumca’daki dergahta, Ehl-i Stinnet inancinin temel
eserlerinden, Akdidii'n-Nesefi’yi okutmustur. Risdle-i Icmaliyye fi siiliki’s-sadati n-
Naksibendiyye ve’l-Meldmiyye adli eserinde, Naksibendiyye ile Melametiyye’nin
seyrii siilik esaslarini ele almistir. Bu eserinde, “Miiridin zikir almadan 6nce Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat itikadina gore ibadetlerini yerine getirebilecek kadar bilgisi
olmast gerekir.” seklindeki tavsiyesi ve diger bircok caligmasinda ortaya koydugu

goriisler; Ehl-i Siinnet inancin1 benimsedigini gdsteren hususlardir.>*

Nurd’l-Arabi’nin Ehl-i Siinnet’e bagliligi 6zellikle dikkat ¢cekmistir. O farz
ibadetlerin yani sira, siirekli nafilelerle de mesgul olmustur. Melametilik 6gretisini,
Naksibendiyye’nin temel teskil ettigi bir sistem iizerine kurmustur. Diisiince olarak
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid goriisii ile Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i
stihlid goriisiinti, tavir ve mertebe fark: seklinde tanimlayarak telif etmeye calismustir.

Niurii’l-Arabi’nin bu goriisleri sebebiyle, ti¢linci donem Melametileri’nin Ehl-i

531 Bolat, Meldametilik, s. 23.

532 Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
533 Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
534 Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
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Siinnet ¢izgisini benimsedikleri anlasilmaktadir.>%®

Melametiyye-i Niriyye daha c¢ok Istanbul, Bati Anadolu ve Rumeli’de
yayilmis; tarikat adina Manastir, Uskiip, Prizren, Tikves, Istip, Koprii, Avrathisar’a
bagl Isnefce kdyii, Doyran, Selanik gibi sehirlerde tekkeler kurulmustur. Istanbul’da

da Mevlevihane Kapisi Tarsus Rifai Tekkesi ile Sehremini Rifal Tekkesi zamanla

Melameti Tekkeleri haline gelmistir.>*

Uciincii donem Melametileri arasinda Tiirk sanat ve edebiyat tarihi
bakimindan 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir. Haririzdde, Bursali Mehmed Tabhir,
Ali Orfi, Abdiirrahim Fedai, Haci Maksud Efendi, Faik Muhammed, Salih Rifat,
Abdullah Hulisi, Hafiz Abdiirraif, Vehbi Efendi, Abdiilkerim Rihi Efendi, Ali Riza
Efendi ve halk sairi Asik Vasfi bunlardan bazilaridir.5’

Son olarak, Seyyid Muhammed Nur’un Naksibendi silsilesini soyle

siralayabiliriz:
1. Seyyid Muhammed Nur,
2. Trabzonlu Mustafa Efendi,
3. Kazanli Abdiilhalik Efendi,
4. Mehmet Niyaz Kulu,
5. Molla idris,
6. Molla Muhammed Abd,
7. Huda Kulu,
8. Ahmedi Mekki,
9. Habibullah1 Buhari,
10. Ma’sumi Serhendi,
11. Imami1 Rabbani Ahmedi Fartki,

12. Hace Muhammed Baki billah,

535 Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
5% Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
537 Azamat, “Melamiyye”, c. 29, s. 34.
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13. Hacegili Semerkand],

14. Hace Dervis Muhammed,

15. Hace Muhammed Zahidi Bedahsti,

16. Hace Nasiruddin Ubeydullah Semerkand],
17. Hace Ya’kubi Cerhi,

18. Hace Alaeddini Attar,

19. Hace Muhammed Bahaeddini Naksibend,

20. Hz. EbG Bekr (r.a.),

21. Hz. Muhammed (s.a.v).>%®

D. MUTASAVVIFLARIN MELAMETILIK HAKKINDAKI
DUSUNCELERI

Hamdiin Kassar ile baslayan Melametiyye diisiincesinin, giiniimiize gelinceye
kadar lehinde ve aleyhinde birg¢ok fikir 6ne siiriilmiistiir. Konu ile ilgili olarak bazi

goriisleri ele almak istiyoruz.

Kelabazi et-Taarruf’ta, Serrac el-Liima’da Hamdin Kassar’a yer vermedikleri
gibi Melametiyye’den de s6z etmemislerdir. Kuseyri er-Risdle’sinde Hamdin’u
tanitirken; Melametiyye’nin Nigdbur’da onun vasitast ile yayildigini sdylemekle
yetinmistir. Kugeyri’nin hocasi Siilemi hakkinda detayli bilgi vermemesi, ayrica

melametilik konusunu kisaca gegmesi diisiindiiriicii bir husustur.

Kuseyri’ye gore, Melametin {i¢ sekli vardir: Biri istikamet lizere olmak, digeri

kasd, tiglinciisii terk etmektir.

Istikamet iizere olma manasindaki Melamet sdyle olur: Bir kimse ameli iyi
bir sekilde ifa eder, dini hiikiimlere riayetkar olur, muamelelerinde diiriistliikten
ayrilmaz. Fakat boyle oldugu icin halk onu kinar, halkin onun hakkindaki tutumu

budur ama o bunlardan hig¢birine aldirmaz, yoluna devam eder.

5% Golpmarly, Melamilik, s. 241.
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Kasd seklindeki Melamet soyle olur: Bir kimse halk arasinda biiyiik bir
makam ve itibar kazanmis olur. Halk arasinda parmakla gosterilen bir sahsiyet haline
gelir. Bu durumda kalbi makama ve itibara meyleder, tabiati halk ile alaka kurmaya
heves eder. Fakat o kalbini halkin itibar etmesi arzusundan tahliye ederek Hakk ile
mesgul olur. Bunun i¢in Melamet yoluna girmeye kendini zorlar, seraitce zararl ve
sakincali bulunmayan bazi davraniglara tesebbiis etmek stretiyle halkin kendisinden
nefret etmelerine sebep olan isleri yapacak kadar isleri ileri gotiirtir. Halka karsi

takindigi tavir bu olur. Bu suretle artik halk onunla ilgilenmez hale gelir.

Terk stiretiyle Melamet soyle olur: Kiifiir ve dalalet, seriati terk etmeyi ve ona
uymamay1 soyleyecek kadar tabii bir sekilde bir sahs1 hakimiyeti altina alir. Ve bu
sahis yaptig1 seyin Meldmet oldugunu sdyler. Melamet’te onun tuttugu yol bu olur.
(Yani ser’i hiikiimleri terk eder ama bunun Melamet oldugunu sdyler, dini hiikiimlere

uymamak i¢in Melamet’i yol ve vasita olarak kullanir).

Istikamet iizere olmak icin Meldmet yolunu tutan, miinafikligi kendinden
uzaklastiran ve riyadan sakinan sahislar, halkin kinamalarindan korkmazlar. Her hal
ve sart icinde hak bildikleri yolda ytirtirler. Halkin kendilerine verecegi isim (sifat,

unvan ve lakab) ne olursa olsun onlar i¢in miisavidir.>®

Kuseyri ile cagdas olan Hucviri ise, eserinde Melametiyye’ye genis yer

vermis ve Hamdn Kassar’t Melamet ehlinin 6nderi olarak tanitmistir.

Avarifii’l-Madrif’in sekizinci babin1 Melametiyye’ye ayiran Siihreverdi ise
Hamdn Kassar’in adin1 anmamig, “S0fi mi Ustiindiir, Melameti mi stiindiir?”

tartismasinda; o birinci goriisii tercih etmistir.

Muhyiddin  Ibnii’l-Arabi  Fiitihatii’I-Mekkiyye’'nin ~ 309.  babinda
Melametiyye’yi anlatirken, bu makamin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve siddiklarin
makami oldugunu; bu dereceye Hamdln Kassar, Ebi Said Harrdz ve Bayezid-i

Bistami’nin ulastigini sdylemistir.>*

Attar, ‘nisane-i meldmet’ olarak bize tanittigi, Hamdin Kassar mesrebini,

5% Kuseyri, a.g.e., s. 314.
540 K ara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.
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sOyle tarif etmistir: “Melamet selameti terk etmektir’>* Konu ile ilgili diger bir
aciklamasi da ‘Melamet nedir?’ seklindeki bir soruya verdigi cevapta mevcuttur: “Bu
yol ¢ok cetindir. Fakat yine de bu konuda azicik bir sey sdyleyeyim: Melamet,
Miircie kadar Allah (C.C.)’tan timitli, Mu’tezile kadar da endiseli olmaktir.” Bu
soziin tefsiri ise Tezkiretu l-Evliya’dadir: “Allah (C.C.)’in lituf ve kereminden o
kadar timitlidirler ki, Miircic mensuplar1 onlari kinar. Allah (C.C.)’in gazabindan
korkma konusunda o kadar hassastirlar ki, Mu’tezile’den olanlar da onlar1 kinar. Her

iki durumda da Melamet okuna hedef olurlar’*®#2

Hamdiin Kassar ile baslayan Melametiyye anlayisi lehinde ve aleyhinde ileri
siiriilen goriisler ile bugiine ulasmustir. Ozellikle “iyilikleri gizleyip kotiiliikleri ag1ga
vurmak” ilkesi alimlerce tenkit edildigi gibi, bazi sifiler de bu anlayis1 pek

benimsememislerdir.>*3

%41 Hucvird, a.g.e., s. 148; Attar, a.g.e., s. 403.

52 [sfahani, a.g.e., ¢. X, s. 231; Hucvird, a.g.e., s. 149; Attar, a.g.e., s. 403; Kara, Meldmetiyye, ss. 570-
571.

543 Kara, “Hamd0n el-Kassar”, c. 15, s. 456.
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Il. MELAMETILIK VE iLKELERIi

A. MELAMET KELIMESININ SOZLUK ANLAMI

“Melametilik”; kinamak, kotilemek, ayiplamak, paylamak, tekdir,
ayiplanmaya miistahak anlamindaki ‘levm’ kokiinden gelmektedir. “Melamet”,
sozlik anlami olarak; kinamak, ayiplamak, paylamak, azarlamak, serzeniste
bulunmak, korkmak, riisvaylik anlamlarina gelen mastar bir kelimedir. Melameti ise
kinanmaya, ayiplanmaya, azarlanmaya, serzeniste bulunulmaya, korkulmaya konu

olan demektir. Arapca yerme demektir.>**

Ayet-i Kerime’de anlatildign gibi Melamet, kinayamin elestirisinden
korkmamaktir. > Rabbani bir kanun olarak halki Hakk’a davet edenler, basta
peygamberler ve veliler olmak {izere daima yerilmigler ve elestirilmislerdir.
Tebligcilere diisen gorev, bunlara aldirmadan vazifelerini yapmaya devamdan

ibarettir.>46

Melametilik bir tasavvuf okulu olmaktan ziyade, bir yasama bic¢imidir; bir
tarz, Uslup ve mesrebdir. Her tasavvuf ekoliinde, bu bi¢cimi tercih edenler
olagelmistir. Abdiilaziz Mecdi Talun Efendi, Melameti soziiniin Seyyid Muhammed
Nuru’l-Arabi’nin mahlasi oldugunu soyler. Maide Suresi’nin 54. ayetindeki
‘Kinayanin kinamasindan korkmazlar.” ifadesi, kinananlar anlaminda Melametiler’e

ilham kaynag1 olmustur.
Acildr defter-i ehl-i meldamet kaydolan gelsin
Cekinen nam u kayddan gelmesin, ldkayd olan gelsin
La Edri®*’

Kisaca Melamet, kinamak, ayiplamak, serzeniste bulunmak, >*® korkmak,

risvaylik anlamina gelen mastar bir kelime olup, meldm(et)i ise kinanmaya bahis

54 ibn Faris, Ebi’l-Hiiseyin Ahmed Zekeriyya (8. 395/1005), Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 1-V1, tah.
Abdusselam Muhammed Harun, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 2. bsm., Misir, 1969-1972, c. V,
S. 222; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 424; Azamat, Nihat, “Melamet”, DIA,
Istanbul, 2004, c. 29, s. 24.

%45 Maide, 5/54

56 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 424.

%47 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 424.

548 Semseddin Sami, Kdmiis-u Tiirki, Istanbul, 1317/1899, s. 1399.
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olan demektir.>*°

B. MELAMET KELIMESININ ISTILAH ANLAMI

Melametiligin tasavvuf istilahindaki anlami ise soyledir: “Yaptigr iyilikleri
(gosteris olur endisesi ile) gizlemek, kotiiliikleri ve isledigi gilinahlari ise (nefsi ile

miicahede i¢in) agiga vurmak.”>>

Tasavvufta, nefsi dizginlemek, kinamak, itham etmek, kendine ait ibadet ve

taatlar1 azzimsamak, siirekli bir 6zelestiride bulunmak seklinde anlasilmaktadir.55!

Ayrica yapilan Melamet tanimlarinda, kelimenin liberal anlami korunarak,
iddia sahibi olmama, riyddan sakinma, sOhretten uzak durma, nefsi itham ederek
onun ayiplari ile mesgul olma, amelleri gérmeme seklinde ifade edilmis ve bu
hareket, anilan anlamlar1 kasten “Melametilik” veya kurucusu Hamdiin Kassar’a

nisbeten “Kassarilik” seklinde isimlendirilmistir.>2

Bu tanimlardan da anlasilacagi gibi, Melametin temel vasfi riyadan kaginmak
amact ile gizlilik ve sohretten sakinma olarak tezahiir etmektir. Hatta Ibn Arabi (6.
638/1240) Melamet ehlini, bu vasiflarindan dolayr “iimena” olarak nitelendirdikten
sonra, “Onlar batinlarinda olan1 zéhirlerine yansitmayan, sifilerin en iist tabakasinda

bulunan kimselerdir.” demistir.>>3

Maksat gizli sirk sayillan riyddan ve afet bilinen sohretten sakinmaktir.
Melamet yolunu secen Hakk yolcusu nefsini daima tohmet altinda tutarak onun

ayiplari ile mesgul olur, yaptig1 iyi amelleri gérmez ve gdstermez.”*

Yukarida da belirttigimiz gibi, Rabbani bir kanun olarak halki Hakk’a davet
edenler, basta peygamberler ve veliler olmak {izere daima yerilmis (levm edilmis),

elelestirilmislerdir. Tebligcilere diisen gorev, bunlara aldirmadan vazifelerini

549 Golpinarli, Abdiilbaki, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Inkilap Kitabevi Yay.,
Istanbul, 1977, s. 226.

%0 Kara, Meldmetiyye, s. 561.

51 Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 93; Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
Dergah Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 239.

%52 Bolat, Meldmetilik, s. 15-16.

53 fbn Arabi, Eb(i Bekir Muhyiddin Muhammed b. Ali (6. 638/1240), Mu cemii Istildhdti’s-Sifiyye,
cev. Seyfullah Sevim (Davud el-Kayseri, el-Mukaddemdt i¢inde), Kayseri, 1997, s. 75.

54 La’lizade Abdulbaki, Melamilik Yolunda Goriip Ogrendiklerim, Kardelen Yayinlari, Konya, 2010,
s. 7.
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yapmaya devamdan ibarettir.>*

C. MELAMET KELIMESININ BAHSOLUNDUGU AYETLER

Yukarida da bahsettigimiz gibi, riyaya ve sekilcilige karst dogan bir akim
olan ‘Melametilik’; kinamak, ayiplamak anlamindaki ‘levm’ kokiinden gelmektedir.
Mimli mastar hali, melam ve melamet, kinanmak, rezil, perisan olmak demektir.>>®
Bu okul, adin1, “Ey Inananlar, sizden kim dininden ddnerse, Allah, yakinda dyle bir
toplum getirecek ki, (O) onlar1 sever, onlar da O’nu sever. Mii’minlere kars1 algak
goniillii, kafirlere karst onurlu ve katidirlar. Allah yolunda cihad ederler ve higbir

95557

kinayicinin kinamasindan korkmazlar’™>" ayetinden almistir.

Icinde “levm” kokiinden tiireyen kelimelerin bulundugu diger ayetleri de

sOyle siralayabiliriz:

Mi’minlerin esleri ve cariyeleri ile olan miinasebetlerinden dolayi
kinanmayacaklarina dair Mearic, 30. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Yalniz eslerine,
ya da ellerinin altinda bulunanlara (cariyelerine) karsi korumazlar, (bundan 6tiirii de)

onlar kinanmazlar.””>%8

Yine ayni anlami ile M{i’minilin slresi, 6. ayette ise soyle denilmektedir:
“Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla iligkilerinden

dolay1) kinanmis degillerdir.”%*

Hz. Y{nus’un Rabb’inden izin almadan kavminden ayrilmasi ile ilgili olarak,
Saffat, 142. ayette ise sOyle geg¢mektedir: “(Yunus, Rabbinden izinsiz olarak
kavminden ayrildigi icin) Kendi kendisini kinarken (denize attilar) balik onu

yuttu . ”560

Fir’avun’un denizde bogulacagini anladigindaki pismanligimi ve kendisini
kinamasi ile ilgili olarak, Zariyat, 40. ayette de sOyle gegmektedir: “Biz de onu ve

askerlerini yakaladik, onlar1 denize attik. (O bogulurken pismanlikla) kendi kendini

55 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 424.
556 Ates, Islam Tasavvufu, ss. 433-434.

57 Maide, 5/54.

%%8 Mearic, 70/30.

559 Mii’miniin, 23/6.

560 Saffat, 37/142.
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kiniyordu.”°!

Inanmayanlardan yiiz ¢evirmekle kimanilmayacag: ile ilgili olarak, aymi
stirenin, 54. ayetinde de soyle buyurulur: “Onlardan yliz ¢evir. Sen kinanacak
degilsin.”°%?

Cimriligin ve israfin kinanmaya sebep teskil edecegi ile ilgili olarak, Isra, 29.
ayette de soyle denilmektedir: “Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de
onu biisbiitiin a¢ip sagma (israf etme); aksi halde kinanmis olursun ve eli bos acikta

kalirsin.””®%3

Kendisinin davetine uyup kiiflir ve isyan edenlere, seytanin bundan dolay1
kendisini kmamamalarin1 istedigi, Ibrahim sdresinin 22. Aayetinde de soyle
gecmektedir: “Is bitirildikten sonra seytan (onlara) sdyle dedi: “Allah size gercek
olan1 va’detti, ben de size va’dettim ama ben sbziimden caydim! Benim sizi
zorlayacak bir giiciim yoktu. Sadece sizi (kiifiir ve isyana) davet ettim. Siz de benim
davetime kostunuz. O halde beni kinamayin, kendi kendinizi kinayin! Ne ben sizi
kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Ben, dénceden beni (Allah’a) ortak

kosmanizi da tanimamistim zaten. Dogrusu zalimler igin ac1 bir azab vardir!”%*

Kalem stiresi, 30. ayette de s0yle gecmektedir: “Doniip birbirlerini kinamaya

basladilar.”®%®

Son olarak, Kiyame siresinin, 2. dyetinde ise sOyle ge¢cmektedir: “Yo0o0,
daima, kendini kinayan nefse and igerim.”®® Bu ayet, kendisinden sadir olan her
seye kars1 nefsini muhasebe eden, yargilayan ve kinayan kisiyi 6vmektedir. Bu nefis,

Melameti istilahinda, kamil nefistir.%%’

Ayetlerden  anlagilacagi  iizere, iizerinde galismakta oldugumuz,
“Melametilik” konusunu anlam olarak en ¢ok tamamlayan, kusku yok ki, Maide, 54.

ayet ile Kiyame 2. ayetleridir. Diger ayetlerde gecen ‘levm’ kokiinden tiireyen

561 Zariyat, 51/40.

%62 Zariyat, 51/54.

563 fsra, 17/29.

564 [brahim, 14/22.

565 Kalem, 68/30.

566 Kiyame, 75/2.

567 Afifi, Islam Diistincesi, s. 139.
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kelimeler ise, kelime anlami olarak kinamak, kinanmak ve ayiplamak anlamlar

tasimaktadir.

D. MELAMETILIK iLE iLGIiLIi KONULARIN BAHSOLUNDUGU
HADISLER

Calismamizin bu bolimiinde, konumuz ile ilgili baz1 hadislere yer vermek
istiyoruz. Igcinde “kinanmak, levm edilmek” kelimelerin gectigi hadisler ile
Melametiligin 6nemli ilkelerinden olan nefisle miicadele, riyd ve kibirden

sakinmakla ilgili bazi hadisler lizerinde durmak istiyoruz.
1. iginde “kinanmak, levm edilmek” kelimelerinin bulundugu hadisler:

Allahu Tealda ve Rasilii (s.a.v) yolunda higbir kinayanin kinamasindan
korkmamak gerekir. Bununla ilgili olarak Ubade b. Samit (r.a)’den soyle
rivayet edilmistir: “Rastlullah (s.a.v) ile kolayda da olsa zorluklarda da olsa, hosa
giden ve gitmeyen tiim hallerde, is ve vazifeye yetkili olanla miinakasa etmemeye ve
daima hak iizere olmaya, nerede olursak olalim kinayanin kinamasindan

korkmayarak ve daima dinleyip itaat etmek iizere biat etmistik.”%

Allah (C.C.) yolunda insanin malin1 harcamasmin hayirli oldugu, bununla
birlikte yetecek kadar mali kendine ayirmasindan dolay1 levm edilmeyecegine dair
Eb(i Umame (r.a)’den su hadis rivayet edilir: “Rastlulllah (s.a.v.) buyurdular ki: Ey
Ademoglu! Eger fazla malmi Allah (C.C.) yolunda harcarsan bu senin igin daha
hayirlidir. Kendine saklarsan senin igin zararhdir. Kefaf (yeterli miktar) sebebi ile
levm edilmezsin. (Harcamaya) bakimlar1 iizerinde olanlardan basla. Ustteki el (yani

veren), alttaki elden (yani alandan) daha hayirlidir.””%°

2. Nefisle miicadele ile ilgili hadisler:

Nefis; insanin 6zii, kendisi, ilahi latife, kotii huylarin ve siifli arzularin
kaynagi anlaminda bir terimdir. Sozlikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes,

varlik, zat, insan, kisi, hevd ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli

568 Tirmizi, Siyer, 34; Ibn Mace, Cihad, 41.
569 Miislim, Zekat, 97; Tirmizi, Ziihd, 32.
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arzular” gibi manalara gelir.>"®

Allah (C.C.) yolunda cihad etmek 6nemli bir husustur. Nefisle miicadele de
cihadin 6nemli bir boliimiinii teskil etmektedir. Konu ile ilgili olarak Fedale b.
Ubeyd (r.a.), Rastlullah (s.a.v.)’den bize soyle aktarmistir: “Her 6len kimsenin amel
defteri kapanir, ancak Allah (C.C.) yolunda kalbi cihdda bagli olarak 6len kimse
miistesna. Onun ameli kiyamet giinline kadar ¢ogalip artar ve o kimse kabir
fitnesinden de gilivendedir.” Rastlullah (s.a.v.)’in soyle buyurdugunu da isittim:
“Miicahid nefsinin isteklerine karsi cihad ederek gilinahlardan uzak durmak icin

miicadele eden kimsedir.”®"!

Gergekten akilli ve zeki olan bir insan nefsinin ko6tii arzularina hakim olmali
ve Oliimden sonrasi i¢in ¢alismalidir. Konu ile ilgili olarak Seddad b. Evs (r.a.)’den
rivayete gore, Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Gergekten zeki ve akilli kisi,
nefsinin kotii arzularina hakim olup 6liimden sonrast i¢in ¢alisandir. Aciz kisi ise,
nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyarak hayatin1 devam ettirip, Allah (C.C.)’tan

her seyi ve Cenneti isteyen kisidir.””®"2

3. Riyadan sakinmak ile ilgili hadisler:

Riya, “Allah (C.C.) igin yapilmasi gereken amel ve ibadeti kullara gosteris
olsun diye yapma anlaminda” bir ahlak terimidir. Sozliikte “gérmek” anlamindaki
re’y kokiinden tiireyen riya (rid’), hadislerde ve ahlaka dair eserlerde -siim’a (sohret
pesinde olma) kelimesi ile birlikte- “sayginlik kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi
amaglar ile kendisinde iistiin 6zellikler bulunduguna baskalarini inandiracak tarzda

davranma” seklinde aciklanir.>"®

Iyi ameller ancak Allah (C.C.) i¢in yapilmalidir. Karsihigi Allah (C.C.)’tan
baskasindan beklenerek yapilan her ¢esit iyilik riya kapsamina girer. Bununla ilgili
olarak Siifeyyii’l-Esbahi (r.a.), EbG Hiireyre (r.a.)’den soyle naklediyor: Rasilullah
(s.a.v.) buyurdular ki: “Kiyamet giinii ilk c¢agrilacaklar, Kur’an-1 ezberleyen biri,
Allah (C.C.) yolunda oldiiriilen biri ve bir de ¢ok mali olan biridir. Allahu Teala

570 Uludag, Siileyman, “Nefis”, DIA4, Istanbul, 2006, c. 32, s. 526.
571 Miislim, /mara, 42; Ebt David, Cihdd, 36.
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Kur’an okuyana: “Ben Rastiliime inzal buyurdugum seyi sana 6gretmedim mi?” diye
soracak. Adam: “Evet, ya Rabbi!” diyecek. “Bildiklerinle ne amelde bulundun?” diye
Rabb Teala tekrar soracak. Adam: “Ben onu giindiiz ve gece boyunca okurdum.”
diyecek. Allahu Teala: “Yalan soyliiyorsun!” diyecek. Melekler de ona: “Yalan
sOyliiyorsun!” diye ¢ikisacaklar. Allahu Teala ona: “Bilakis sen, ‘Falanca Kur’an
okuyor.” densin diye okudun ve bu da sodylendi.” der. Sonra, mal sahibi getirilir.
Allahu Teala: “Ben sana bolca mal vermedim mi? Hatta o kadar bol verdim ki,
kimseye muhtag olmadin?” der. Zengin adam, “Evet ya Rabbi” der. “Sana
verdigimle ne amelde bulundun?” diye Rabb Teald sorar. Adam: “Sila-i rahimde
bulunur ve tasadduk ederdim.” der. Allahu Teala Hazretleri: “Bilakis sen: ‘Falanca
comerttir.” desinler diye bunu yaptin ve bu da denildi.” der. Sonra Allah (C.C.)
yolunda oldiiriilen getirilir. Allahu Teala: “Nigin 6ldirtildin?” diye sorar. Adam:
“Senin yolunda cihad ile emrolundum. Ben de 6ldiiriiliinceye kadar savastim.” der.
Hakk Teala ona: “Yalan soyliiyorsun!” der. Ona melekler de: “Yalan soyliiyorsun!”
diye cikisirlar. Allahu Teala ona tekrar: “Bilakis sen: ‘Falanca cesurdur.’ desinler
diye diisiindiin ve bu da sdylendi.” buyurur. Sonra (Rastlullah (s.a.v.) Ebi
Hireyre’nin dizine vurup): “Ey EbG Hireyre! Bu ii¢ kimse, Kiyamet giini
cehennemin aleyhlerinde kabaracagi Allah (C.C.)’n ilk ti¢ mahlikudur!” dedi. Siifey
der ki: “Ben Ebl Hiireyre’den aldigim bu hadisi, Muaviye (r.a.)’ye haber verdim.
Bunun iizerine: ‘Bdylelerine bu muamele yapilirsa, insanlarin geri kalanlarina neler
yapilir?” dedi ve Muaviye (r.a.) siddetli bir aglayisla aglamaya basladi, 6yle ki helak
olacagini zannettim. Derken bir miiddet sonra kendine geldi, yiiziindekini
(gbzyaslarini) sildi ve sunlar1 soyledi: “Allah ve O’nun Rasulii dogru sdylediler.
Diinya hayatint1 ve onun ziynetini isteyenlere, orada islediklerinin karsiligini
tastamam veririz. Onlar orada bir eksiklige de ugratilmazlar. Iste ahirette onlara
atesten baska bir sey yoktur. Isledikleri seyler orada bosa gitmistir. Zaten yapmakta
olduklar1 da batildir.”>™

[lim ancak Allah (C.C.) rizas1 igin Ogrenilmelidir. Bagka maksatlar ile
ogrenilen ilim, sahibine hayir getirmez. Konu ile ilgili olarak Ka’b ibnu Malik (r.a.)

sunlar1 anlatiyor: Rasilullah (s.a.v.)’in soyle sOyledigini isittim: “Kim alim

574 Bk. Had, 11/15-16; Miislim, /mdret, 152; Tirmizi, Ziihd, 48.
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gecinmek, sefihlerle miindzara yapmak ve halkin dikkatlerini kendine ¢ekmek gibi

maksatlar ile ilim 6grenirse Allah o kimseyi cehenneme atar.”>"

Amellerinde riya yapan kurralar1 cehennemde hiiziin kuyusu adinda bir
vadinin bekledigi ile ilgili Eba Hiireyre (r.a.) sunlari anlatiyor: Rastlullah (s.a.v.) bir
giin: “Hiiziin kuyusundan Allah (C.C.)’a siginin!” buyurdular. Oradakiler: “Ey
Allah’mn Raslii! Hiiziin kuyusu da nedir?” diye sordular. “O da dedi ki, cehennemde
bir vadidir; cehennem, o vadiden her giin yiiz kere Allah (c.c.)’a siginma taleb eder.”
“Ey Allah’in Raslii, oraya kimler girecek?” denildi. “Oraya amellerinde riya yapan

kurralar girecektir!” dedi.>’®

Dini diinyevi ¢ikarlarina alet eden riyakarlari nasil bir akibet bekledigi ile
ilgili, EbQ Hiireyre ve ibn Omer (r.a.) Rasflullah (s.a.v.)’in sdyle buyurdugunu
anlatiyorlar: “Ahir zamanda, dinle diinyay1 taleb eden insanlar zuhur edecek. Bunlar,
insanlar (a iyi goriiniip, onlar1 aldatmak) i¢in 6yle bir yumusakliga biirtiniirler ki;
koyun postu yanlarinda kaba kalir. Dilleri de baldan daha tatlidir. Ancak kalbleri
kurtlarinkinden vahsidir. Cenab-1 Hakk (bunlar i¢in) sdyle diyecektir: Beni
aldatmaya mu calisiyorsunuz, yoksa bana karsi ciir’ete mi yelteniyorsunuz? Zat-1
Akdesime yemin olsun, bunlarin iizerine, kendilerinden ¢ikacak Oyle bir fitne

gdnderecegim ki, iclerinde halim olanlar bile saskina donecekler.”®"’

Kul amelini kimin i¢in yapiyorsa, karsiligin1 da ondan beklemelidir. Konu ile
ilgili Ebl Hiireyre (r.a.), Rastilullah (s.a.v.)’mn sdyle buyurdugunu anlatiyor: “Allahu
Teala diyor ki: Ben ortaklarin sirkten en miistagni olaniyim. Kim bir amel yapar,

buna benden baskasini da ortak kilarsa, onu ortag: ile basbasa birakirim.”>"

Allah (C.C.) nazarinda ikiyiizli davrananlarin kétiilerden olduklar ile ilgili
Ebl Hiireyre (r.a.)’den bir rivayete gore, Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Kiyamet giiniinde, Allah (C.C.) nazarinda en kotii olanlardan bir kismimi da
ikiytizliilerin teskil ettigini géreceksiniz. Bunlar bazilarina bir yiizle, diger bazilarina

da baska bir yiizle giden insanlardir.”®"®
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Ikiyiizliiler ile ilgili olarak Ammar b. Yasir (r.a.) Rastlullah (s.a.v.)’mn soyle
buyurdugunu anlatiyor: “Kimin diinyada ikiyiizii varsa, kiyamet giinii atesten iki dili
olacaktir.”°8°

Bagkalarma iyiligi emrettigi halde ayni 1iyiligi kendisi yapmayan ile
baskalarin1 kotiiliikten men edip kendisi bu kotiliigi yapani koti bir son
beklemektedir. Konu ile ilgili olarak Usame (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle
buyurdugunu naklediyor: “Kiyamet giinli bir adam getirilip atese atilir. Karnindaki
barsaklar1 disar1 ¢ikar. Onlari, esegin degirmen tagini dondiirdiigii gibi dondiiriir.
Derken, cehennem ahalisi etrafinda toplanir ve ona: ‘Ey fiilan, sen diinyada iken
(bize) ma’rufu emderip, miinkerden nehyetmiyor muydun?’ derler. O: ‘Evet, ma’rufu
emrederdim ama kendim yapmazdim, miinkeri yasaklardim ama kendim yapardim.’
diye cevap verir.””8!

Bagkalarmin kusurlar1 ile ugrasan ve riya yapanlarin basina nelerin gelecegi
ile ilgili olarak Ciindiib (r.a.), Rastlullah (s.a.v.)’in s6yle buyurdugunu anlatiyor:
“Kim (baskalarinin kusurlarini teshir edip herkese) duyurursa, Allahu Teéla da (onun
kusurlarini) duyurur. Kim de riya yaparsa Allah (C.C.) da onun riyasini ortaya

cikarir,””>8?

4. Kibirden sakinma ile ilgili hadisler:

Sozliikkte “bliylikliik” anlamina gelen kibir (kibr), tevazuun karsiti olarak
“kisinin kendini istiin gormesi ve bu duygu ile baskalarini agagilayic1 davraniglarda
bulunmas1” demektir. Ancak kelimenin daha ¢ok birinci anlamda kullanildigi,
bliyliklenme ve bobiirlenme seklindeki davraniglarin ise bu huylarin  disa
yansimasindan ibaret oldugu belirtilir. Ayn1 kokten gelen tekebbiir ve istikbar, kibre
yakin anlamlara gelmekle birlikte; Kibri, biyiiklik duygusu, tekebbiirii ise bu
duygunun eyleme donlismesi seklinde yorumlayanlar da vardir. Kaynaklarda,
tekebbiiriin en ileri derecesinin gergegi kabule yanagmayarak Allah (C.C.)’a kars1
biiyliklenmek ve O’na boyun egip kulluk etmeyi kendine yedirememek oldugu ifade

edilir. Istikbarin iyi ve kétii olan1 vardir. Iyi olan1 insanin biiyiik ve degerli bir kisi

39.
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olmayr istemesi, bunun icin gerektigi sekilde davranmasi, gerekli niteliklerle
donanmasi; kotli olani ise kisinin sahip olmadigi meziyetler ile 6viinerek kendini

oldugundan farkli géstermeye ¢alismasidir.>®

Kibirli insanlar1 Allahu Teala giinahlarindan arindirmaz. Konu ile ilgili olarak
Ebi Zerr (r.a.) Rasilullah (s.a.v.)’mn sunlar1 anlattigini naklediyor: “Ug kisi vardir,
Kiyamet giiniinde Allah (C.C.) onlarla ne konusur, ne nazar eder, ne de giinahlardan
arindirir; onlar i¢in elim bir azab vardir!” buyurdu ve bunu ii¢ kere de tekrar etti.
Ben: ‘Ey Allah’in Rasilii! Oyle ise onlar biiyiik zarara ve hiisrana ugramislardir.
Kimdir bunlar?’ dedim. Soyle saydilar: “(Elbisesini kibirle, yerlere kadar salip)
striindiiren, yaptig1 iyiligi basa kalkan, malin1 yalan yeminlerle reklam eden

kimselerdir.”%8

Biiyiiklik ve izzet yalmiz Allah (C.C.)’a mahsustur. Allah (C.C.) bu iki
sifatina ortaklik taslayanlara azab verecegini haber vermektedir. Konu ile ilgili olarak
Ebt Said ve EbG Hureyre (r.a.), Rasdlullah (s.a.v.)’in soyle buyurdugunu
naklediyorlar: “Allah (C.C.) Teéla hazretleri soyle dedi: Biiyiikliik ridamdir, izzet de

izarimdir. Kim bu iki seyde benimle niza ederse ona azab veririm.””°%

Kalbinde zerre miktar1 kibir bulunan kimse asla cennete giremeyecektir.
Konu ile ilgili olarak Ibnu Mes’ud (r.a.) Rastlullah (s.a.v.)’m sunlar1 sdyledigini
rivayet ediyor: “Kalbinde zerre miktar1 Kibir bulunan kimse asla cennete
girmeyecektir!” buyurmustu. Bir adam: “Kisi elbisesinin gilizel olmasini,
ayakkabisinin giizel olmasimi sever!” dedi. Rastlullah (s.a.v.) de: “Allahu Teala
hazretleri gilizeldir, giizelligi sever! Kibir ise hakkin ibtali, insanlarin tahkiridir.”
buyurdular.”5

Kibrin, hakki ibtal ve halki tahkir olduguna dair EbG Hureyre (r.a.) de sunlar
anlatiyor: “Yakisikli bir adam Rastlullah (s.a.v.)’a gelerek: “Ben giizelligi
seviyorum. Gordiigiiniiz gibi bana giizellik de verilmis. Kimsenin beni, ayakkabi
bag1 bile olsa bu hususta ge¢gmesinden hoslanmiyorum. Ey Allah’in Rasili! Bu

(haram olan) kibre girer mi?” diye sordu. Aleyhissalatu vesselam: “Hayir! Ancak

583 Cagric1, Mustafa, “Kibir”, D4, Istanbul, 2002, c. 25, s. 562.
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Kibir, hakka ibtal, halki tahkirdir!”*®’buyurdular.

Kibir ile ilgili olarak Rastlullah (s.a.v.) bir diger rivayette de s6yle demistir:
“Kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan bir kimse cehenneme girmez. Kalbinde

hardal tanesi kadar Kibir bulunan kimse de cennete girmez.” buyurmustur.>®

Biiyiikliik taslayanlar1 kiyamet giinii her yonden zillet biiriiyecegine dair Amr
b. Suayb (r.a.), Rashlullah (s.a.v.)’tan sunlar1 rivayet ediyor: “Kiyamet giinii,
miitekebbirler kiiglik karincalar gibi hasrolunurlar. Onlar1 her yonden zillet
biirtiimiistiir. Cehennemde Biiles denilen bir hapishaneye sevkedilirler. Ateslerin atesi
onlar1 biiriir. Cehennem ehlinin irinleri kendilerine igecek olarak verilir. Bu igecege

tinetu’l-habal denir.”%°

Kendisini  halktan  biiyiik gorenlerin basina musibet gelecegine
dair Selemetu’bnu’l-Ekva (r.a.), Rasdlullah (s.a.v.)’in soyle buyurdugunu anlatiyor:
“Kisi kendisini (halktan biiyiikk goriip) uzak tuta tuta cebbarlar arasina kaydedilir de

onlarin bagina gelen musibete dicar olur.”>%

Insanlar ecdadlar1 ile &viinmemeli ve bu sekilde birbirlerine iistiinliik
taslamamalidirlar. Konu ile ilgili olarak Ebl Hureyre (r.a.), Rastlullah (s.a.v.)’in
soyle buyurdugunu anlatiyor: “Insanlar, ya cehennem komiiriinden baska bir sey
olmayan 6lmiis ecdadlari ile 6viinmekten vazgegerler yahut da Allah (C.C.) katinda,
burnu ile pislik yuvarlayan mayis boceginden daha adi bir derekeye diiserler. Allahu
Teala hazretleri sizlerden cahiliye kibrini temizledi. Artik o, muttaki bir mii’min
yahut bedbaht bir facirdir. insanlarin hepsi Hz. Adem (a.s.)’in evlatlaridir. Adem ise

topraktan yaratilmigtir.”%*

Insanlar biiyiikliik taslayarak, ¢alim atarak kiyafetlerini yerlerde siirilyiip
kibirlenmemelidirler. Konu ile ilgili hadisler sdyledir: Ibnu Omer (r.a.)
Rastlullah (s.a.v.)’1n sdyle buyurdugunu anlatiyor:

“Allah (C.C.), kiyamet giinii, biiyiiklenerek elbisesini ¢alimla siiriiyenin

%87 Eb Davud, Libas, 29.

588 Miislim, /man, 147; Ebd Davud, Edeb, 29; Tirmizi, Birr, 61.
%8 Tirmizi, Kiyamet, 48.

590 Tirmizi, Birr, 61.

591 Eb Davud, Edeb, 120,



136

yiiziine bakmayacaktr.”%

[bnu Mes’ud (r.a.) Rasdlullah (s.a.v.)’m sdyle buyurdugunu naklediyor: “Kim
namazda izarini (gomlegini) ¢calimla yere degecek kadar uzatirsa, Allah (C.C.) onun

ne giinahini affeder, ne de onu kéotii amellere kars1 korur.”%%

Ebl Hureyre (r.a.) Rasulullah (s.a.v.)’in sdyle buyurdugunu anlatiyor: “Bir
adam, nefsinin hosuna giden bir takim elbise i¢inde saglar1 da yapilmis olarak
giderken yiirtime sirasinda kibre diismiistii ki, birden yere batti. Kiyamet kopuncaya

kadar orada zorlukla batmaya devam edecek.”%%*

Allah (C.C.)’imm bugzedip sevmedigi gurur, insanin taskinlik ve Oviinme
sirasinda duydugu gururdur. Konu ile ilgili olarak Céabir b. Atik (r.a.) RasGlullah
(s.a.v.)’1n soyle buyurdugunu anlatiyor: “Kiskanghktan bir nevi var ki Allah (C.C.)
sever, bir kismi1 da var ki Allah (C.C.) onu sevmez. Allah (C.C.)’m sevdigi
kiskanglik, kisinin (mehariminden haram kilinmis bir fiil gormesi ile) siiphe halinde
duydugu kiskangliktir. Allah (C.C.)’in sevmedigi kiskanglik, siiphe olmadan
kiskanghik duymasidir. Ayni sekilde bir kisim gurur vardir ki, Allah (C.C.)
hoslanmaz; bir kismi da vardir ki, Allah (C.C.) hoslanir. Allahu Teala’nin sevdigi
gurur, kiginin savas sirasinda ve sadaka verme esnasinda nefsine giivenerek duydugu
gururdur. Allah (C.C.)’in bugzedip sevmedigi gurur ise, taskinlik ve Oviinme

sirasinda duydugu gururdur.”%®

Sonug olarak, yukarida yer verdigimiz hadislerden de anlasilacagi gibi, kul
Allah (C.C.) yolunda levm edilmekten g¢ekinmemelidir. Ayrica kul, nefsi ile

miicadele etmeli, riya ve kibirden sakinmalidir.

E. TASAVVUFI BiR MESREB OLARAK MELAMETILIK

Tasavvuf tarihinde Melametiyye genellikle bir tarikat olmaktan ziyade, her
tarikatta kismi ol¢iilerde tesir etmis bir anlayis, bir mesreb olarak degerlendirilmistir.

Sillemi’nin Melametiyye Risalesi’nde, “Nefse muhalefet amaci ile sevmedikleri

592 Buhari, Libas, 1, 2, 5; Fezailu'l-Ashab, 5, Edeb, 55; Miislim, Libas, 42; Tirmizi, Libas, 8; Eb
Davud, Libas, 28.
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seyleri yerler, lezzet aldiklarini yemezler. Oturmak istediklerinde sefere ¢ikarlar,
sefere ¢ikmak istediklerinde bir yere gitmezler. Iste bu sekilde tiim hallerinde
nefislerine muhalefet ederler; nefsin hosuna gidecegi, memnunluk duyacag: seyi terk
ederler. Onlar, halkin kendilerine hiirmetle bakmamalar1 ve bir mevki vermemeleri
icin gayret ederler. Yine onlar batinlarini korumak ve nefislerini asagilamak igin
zahirlerini kiigiimsemisler, bdylece hallerine ve sirlarina bagkalarinin vakif olmasina

imkan vermemislerdir.” denir.>%

Melametiler, Kur’an-1 Kerim’de “Onlar hi¢bir kinayanin kinamasimdan
korkmazlar.”®% ayeti ile &viilmiistiir. Bu anlami ile hemen her tarikatta goriilen ve
Ozellikle Kalenderilik, Kiibrevilik, Mevlevilik, Bayramilik ve Halvetilik
tarikatlarinda 6ne ¢ikan bir 6zellik olup “Olmeden evvel &liiniiz.” Hadis-i Serifi’nin
tatbikati ile ilgili bir mesrebdir. Melametiler dis goriiniislerinden ve tavirlarindan i¢
hallerinin anlasilmayacagi davranis ve sozleri segerek; avam ile avam, havass ile
havass olmuslardir. Onlar manevi hallerini sezdirmemeyi, toplum igerisinde kiyafet
ve goriiniigleri ile ayirt edilmemeyi esas almiglardir. Sirlarinin agiga ¢ikmasindan
endise ettikleri ve insanlarin Ovgiilerine sebep olabilecek bir hal yiiziinden
nefislerinin gururlanmasindan ¢ekindikleri i¢in iyi hallerini gizlemisler, nefisleri ile
miicadele etmek icin halkin ayiplayip kinayacagi, kizip azarlayacaklar1 davranislarda

bulunmuslardir.5%

Ebt’l-Hasan Kannad (6.309/921)’1n naklettigine gére, EbGi Hafs Haddad’a
Melamet isminin ne anlama geldigi sorulmus, o da su cevabi vermistir: “Onlar, kurb
ve ibadetler adina acgiga cikardiklari her seyden dolayr nefislerini kinarlar, halka
kusurlarii gosterirler ve onlardan iyiliklerini gizlerler. Bu nedenle halk, onlarin dig
goriinlislerine bakarak, onlar1 kinarlar. Onlar da batinlarindaki durumu bilerek kendi
nefislerini kinarlar. Allah (C.C.) da onlara birtakim sirlari, gayb bilgilerini verir ve
onlara bazi liituflarda bulunur. Onlar da, nefsi kinama ve ona muhalefet etme gibi

bastan beri agiga vurduklar1 bu tutumlari ile Allah (C.C.)’n, kendilerine gostermis

59 Siilemi, Risdle, s. 98.
597 Maide, 5/54.
5% La’lizade, a.g.e., ss. 7-8.
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oldugu liituflart gizlerler. Boylece halk onlardan uzaklasir, onlar da Allah (C.C.) ile

hallenir. Iste Melamet ehlinin yolu budur.”%

Sonug olarak, Melametilik miistakil bir tarikat olmanin disinda, her tarikatte
belirli 6l¢iilerde yer almis bir yasam bicimidir. Kisinin yaptig1 iyilikleri ve sahip
oldugu giizel hasletleri bagkalarindan gizleyip sadece Allah (C.C.)’m bilmesini kafi
gormesi; nefsi ile miicadele edip riyd ve kibirden sakinmasi esasina dayali bir

mesrebdir.

F. NEFSi iTHAM VE LEVM ETMEK

Melametiligin en 6nemli ilkelerinden biri de, nefsi her haliikarda itham etmek
ve onu levm etmektir. Ciinkii nefisle her durumda miicadele edilmesi ve murakabe
altinda tutulmasi gerekliligi 6nemli bir husustur. Bu durum 7. maddede soyle ifade
edilmektedir: Esaslarindan biri de her haliikkarda yiizlerine giilse de yiiz ¢evirse de,
itdat da etse isyan da etse nefsi itham etmektir. Nefislerinden ¢ok az hognut olmak ve

ona meyletmemektir.”6%

Ayni konuda 19. maddede de sunlar denilmektedir: “Esaslarindan biri insanin
nefsine hasim olmasi, hallerinden higbir surette hosnut olmamasidir. Ebt Bekir b.
Sazan, Ali b. Davud Akki’nin sdyle dedigini nakleder: ‘Miimin her hal ve her fiilde,

zikir ve sdzde Allah (C.C.) igin nefsine kars1 diismandir.”%%

Ebl Said Harraz: “Sufiler ile elli yil arkadaglik yaptim. Aramizda hig ihtilaf
¢tkmadi.” demistir. Kendisine bunun nedeni soruldugunda: “Ciinkii ben hep nefsimin

kusurlari ile mesgul oluyordum.” diye cevap vermistir.%

Birine de soyle sorulunca: “Bunlar (yani Melametiler) nicin bir hal sahibi
olduklarini agiklamiyor, Allah (C.C.)’a itaat ettiklerini belirtmiyor, nefislerine bir sey
nisbet etmiyor ve bir neticeye varamiyorlar?” Su cevabi vermistir: “Nefis namina bir
hal gerceklestirmek nasil miimkiin olur ki, nefis bir higtir, nesi varsa hepsi igretidir

ve hepsinin iadesi gerekir; sayet bunlar agik elli iseler, bunu belirtmeye ihtiyag

599 Siilemi, Risdle, s. 89.

600 Sijlemi, Risdle, s. 100.

601 Siilemi, Risdle, s. 111.

802 Siilemi, el-Mukaddime, s. 11, (Tasavvufa Giris, trc. Ali Akay, s. 29).
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yoktur. Ciinkii hakikat, bunu gizlese de ac¢iklamaktadir.””%%

Melametiler selamlari istemeyerek alanlara verirler, kendilerine isteyerek
selam verenlerin selamini birakirlar. Kendilerine hos gelen kimseler ile sohbet
etmekten vazgegerler ve kendilerine hakaret edenler ile diisiip kalkmayi tercih
ederler. Istediklerini vermeyene basvururlar ve istediklerini verenin semtine
ugramazlar. Kendilerinden yiiz ¢evirene ilgi gosterirler ve kendilerine yiiz verenden
yiiz ¢evirirler. Kendilerini istemeyenlere misafir olurlar ve kendilerini sevenlere
misafir olmazlar. Kendilerinden nefret edenler ile diistip kalkarlar fakat kendilerine
gonill verenlere aldirmazlar. Onlar sevmedikleri seyleri yerler, fakat canlarinin
istediginden el ¢ekerler. Canlarn oturmak istedigi zaman yola ¢ikarlar yahut canlart
yola ¢ikmak istedigi zaman yerinden kipirdamazlar. Velhasil bunlarin her hali
boyledir. Nefislerinin istegine karsi gelirler ve nefislerine rahat ve huzur veren her
seyi birakirlar. Halk arasinda mevki sahibi olmaktan vazgecerler ve halk nazarinda
saygl gormemek icin, ellerinden geleni yaparlar. Disg yliz bakimindan levm
bulunurlar. Mesela mevkice kendilerinden ¢ok geri olan insanlar ile arkadas olurlar;
haklarinda dedikoduya sebep olacak yerlerde otururlar ve bdylece hallerinin
anlasilmamasin1 ve durumlarinin herhangi bir itiraza ugramamasini isterler. Bunlar
dis ylizlerini, mana ugruna hor goérmiisler, nefislerini alcaltmislar; hallerini ve
sirlarini baskalarinin géziinden korumuslardir. Ciinkii biiytikleri onlara bunu vasiyet

etmislerdir.6%

Esaslarindan bir digeri de sudur: Sehl b. Abdullah’in (Allah ruhunu sadetsin)
dediklerinden soyle anladim: ‘Miiminin nefsi yoktur ve onun nefsi ¢coktan gitmistir.’
Bunun iizerine, ‘nereye gittigini’ sormuslar, o da su cevabi vermisti: ‘Allah (C.C.)’a
biat sirasinda!” Hakk Teala buyuruyor ki: ‘Allah, Mi’minlerden nefislerini ve

mallarmi, Cennet karsiliginda almistir’.%%°

Ibn Niiceyd’e gére, Melamet ehlinin, kendilerinde bir varlik gérmedikleri i¢in
maddi ve manevi higbir konuda benlik iddialar1 olamaz. Diger Melametiler gibi Ibn

Niiceyd de; nefsi, salik i¢in en biiyiik tehlike olarak goriir ve “Nefsinden raz1 olmasi,

603 Siilemi, Risdle, s. 97.
604 Siilemi, Risdle, s. 89.
605 Tevbe, 9/111.
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2

kul igin felakettir.” der. Ibn Niiceyd’e gore, nefsini yiiksek géren kisi, din

bakimindan degersiz biri olur.6%

Sonug olarak, nefis ile miicadele Melametiligin en 6nemli esaslarindan birini
teskil eder. Bir Melameti, nefsi ile siirekli miicadele halindedir. O, nefsini siirekli

levm eder ve her haliikarda nefsini itham altinda tutar.

G. BUTUN GOSTERISLERI VE BUTUN IDDIALARI YASAK
SAYMAK

Onemli ilkelerinden biri de, biitiin gdsterislerden kurtulmak ve hi¢bir iddia
giitmemektir. Iddia, ‘nefsin kendine ait olmayani, kendine izafe etmesi’ diye tarif
olunabilir.®%” Melametiler ise biitiin amelleri, Hakk’m kul igin yapmis oldugu isler
saydiklar1 i¢in, amel sahibi olarak goriinmeyi istemezler ve bu hallerini inkar ederler.
Hatta bu sekilde goriinmeyi nefsin kiistahlig1 sayarak, bunlar ile miicadele etmeyi
vazife edinirler. Melametiler amel sahibi olarak goriinmeyi bu sekilde hor gordiikleri
gibi hél sahibi, ilim sahibi olarak gdriinmeyi de reddederler. Ciinkii onlara gore, tiim
bunlar, kulun kalbindeki Allah (C.C.)’a ait olan eserler ve sirlardir. Dolayisiyla

bunlarm Allah (C.C.)’tan baskas: tarafindan bilinmesi dogru degildir.5%®

Ibn Niiceyd’e gore, insan, biitiin davranislarma ve hallerine riya
karisabilecegi kaygisi tasimadikca, halis kulluk sahasina ayak basamaz. Bunun igin
de, itibar diiskiinii olmamasi ve toplumda taninmamasi 1azimdir. S6hret tutkusundan
kurtulmay1 basarabilen kisi igin, artik diinyadan da insanlardan da uzak durmak zor

olmaz.5%

Bazilar1 Melameti’yi soyle tarif etmislerdir: “Melameti, iyiligini agiklamayan,
kotiiliigiinii de gizlemeyen kimsedir.” Bunu soyle izah edebilirizz Melameti,
damarina varana kadar, biitiin benligi ile ihlas1 i¢ine sindirmis, sidki elde etmis bir

kimsedir. O, bu durumda kimsenin, haline ve amellerine vakif olmasini istemez.%1°

6% Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

607 Afifi, Islam Diistincesi, ss. 191-192.

898 Dogrul, a.g.e., ss. 76-77.

699 Yetik, “Ibn Niiceyd”, c. 20, s. 235.

610 Sijhreverdi, Ebi Hafs Sehabeddin Omer, Gergek Tasavvuf (Avarifii'l-Mearif), trc. Dr. Dilaver
Selvi, Semerkand Yaynevi, Istanbul, 2014, s. 108.
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Rivayete gore: “Bize, Seyh Ebl Ziir’a Makdisi, Huzeyfe Yemani’nin soyle
dedigini rivayet etti. Rastlullah (s.a.v.)’a ‘ihlas nedir ya Rastlallah?’ diye sordum.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, ‘Ben de ihlasin ne oldugunu’ Cebrail’e sordum ve
Cebrail bana dedi ki: ‘Ben de ihlasin ne oldugunu’ Cenab-1 Hakk’a sordum, O da
soyle buyurdu: ‘Thlas, benim sirlarimdan bir sirdir; onu, kullarimdan sevdigim

kimsenin kalbine korum.”611

Melameti seyhlerinin ¢ogu da 6giit vermek ve vaazda bulunmak i¢in halkin
ortasina oturmaktan hoslanmazlar ve bunun hakkinda su sozleri sdylerlerdi:

“I¢indekine edersin, ¢iinkii dava ve iddia kapisini ¢almis olursun.”®?

Melametiyye Risdlesi’nde konu ile ilgili baska bir rivayette sOyle
denilmektedir: “Amr b. Hamdtn’un soyle dedigini isittim: Ebd Hafs, EbG Osmén’a
sOyle demisti: Halk ile oturmak, Allah (C.C.)’tan halka donmektir. Artik ne ¢esit bir

adam olmak istedigini sen diisiin.”®*3

Gene gosteris ile ilgili, EbG Hafs’tan su s6z naklonulur: “Ibadetler, zahirde
sevingtir, hakikatte gururdur (bos oviiniistiir). Clinkii mukadder, kararlastirilmistir ve
ancak aldananlar fiilleri ile gururlanirlar. Ciinkii nefis, hastadir ve hastaligi
taatleridir. Onun davasi, Allah (C.C.)’1n kaza ve kaderine dayanmaktadir. Kurallar ve

taatler i¢inde yiizdiikleri halde, onlar bu davadan uzak kalirlar.”%

Biitiin bunlardan sonra, Melametiler’in oncelikle sohret denilen seyi, biitiin
gosterigleri kokten yikmalarmin, sonra da her iddiadan feragat etmelerinin sebebini
kolayca anlamak miimkiindiir. Ciinkii iddia sahibi kisi, ya amelini, ya halini, ya
kerametini veyahut da bilgisini 6ne siirer. Melametiler ise her iddiayi, Allah (C.C.)
ile kul arasina gerilmis kesif bir perde sayarlar. Ciinkii iddia sahibi olmak, nefsin
varligin1 kabul etmektir. Halbuki Melameti’nin isi giicli, o nefsi yok etmek ve biitiin
izlerini kaldirmaktir. Iddia, nefsi tazim etmek ve nefse en biiyiik degeri vermektir.

Halbuki Melameti, nefsi hor ve hakir goriir.5%°

611 Zebidi, Muhammed b. Muhammed el-Heysemi, [thdfii 's-Sddeti’l-Miittakin, Beyrut, 1990, c. 1, s.
14.

612 Siilemi, Risdle, s. 109.

613 Siilemi, Risdle, s. 109-110.

614 Siilemi, Risdle, s. 106.

815 Dogrul, a.g.e., s. 77.
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Abdullah b. Miinazil’e, ‘Melameti’nin bir iddias1 olur mu?’ diye sorulmustu.

Su cevab1 vermisti: ‘Onun bir seyi var mi1 ki iddias1 olsun?”%1®

Ebd Amr b. Niiveyd’e ‘Melameti’nin bir sifat1 var mudir?’ diye soruldu.
‘Evet’, dedi, ‘Dis ylizde riyasi, i¢ ylizde iddiasi bulunmamasi ve hicbir seye

dadanmamasidir.’®!’ demistir.

Melametiler’den birine sdyle sorulmus: “En az goriinen halinizin, iddiasizlik
olmasi nedendir?” O da su cevabi vermis: “Iddialar, kiistahliklardan ve
maskaraliklardan baska bir sey mi ki?”” Bunlan ileri siiren kimse kendine bakacak
olursa, nefsinin bu gosterisler bakimindan bombos ve bunlardan son derece uzak

oldugunu goriir. Onun durumu sairin su sézii gibi degil midir?

“Susuzun gozlerinde suya karsi hasret vardir,

Eger suyu i¢cmesine karsi engeller dikilirse. '8

Sonug olarak, biitiin gosterisleri ve iddialar1 yasak saymak Melametiligin
onemli esaslarindandir. Bir Melameti, biitiin gosterisleri ve iddialar1 yasak saymalidir
ki, ihlash olabilsin ve bu sekilde yaptig1 giizel amellerin karsiligini bu diinyada
aramasin. Boylece yaptigi her giizel amelin karsilhigini sadece Allah (C.C.)’in

verebilecegini bilsin.

H. HER YAPILANI ANCAK ALLAH (C.C.) ICIN YAPMAK

Her yapilanm1 sadece Allah (C.C.) i¢in yapmak, Melametiligin onemli
esaslarindandir. Ciinkii bir Melameti i¢in biitlin fiiller ve davraniglarin yegane gayesi
Allah (C.C.) igin olmasidir. Allah (C.C.) rizas1 disinda baskalar1 gérsiin diye yapilan

her amel batildir.

Allah (C.C.)’m kendilerine emanet ettigi her seye Allah (C.C.) i¢in tazim
gostermek, buna uygun diisen hareketlerini ve itdatlerini daima kiicimsemek, kasit

olmaksizin bir sozii istihrag edecek veya gizlenmesi gereken bir hali agiklayacak

816 Siilemd, Risdle, s. 101.
817 Siilemi, Risdle, s. 101.
818 Siilemi, Risdle, s. 102.
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olurlarsa, Allah (C.C.)’a kars1 hadlerini bilmektir.%*®

Iyi ameller ancak Allah (C.C.) i¢in yapilmahdir. Karsihigi Allah (C.C.)’tan
baskasindan beklenerek yapilan her gesit iyilik riya kapsamina girer. Konu ile ilgili
olarak Siifeyyii’l-Esbahi (r.a.), Eba Hiireyre (r.a.)’den soyle naklediyor: “Rasilullah
(s.a.v.) buyurdular ki: “Kiyamet giinii ilk ¢agrilacaklar, Kur’an-1 ezberleyen biri,
Allah (C.C.) yolunda oldiiriilen biri ve bir de ¢ok mali olan biridir. Allahu Teala
Kur’an okuyana: “Ben Rastliime inzal buyurdugum seyi sana 6gretmedim mi?” diye
soracak. Adam: “Evet, ya Rabbi!” diyecek. “Bildiklerinle ne amelde bulundun?” diye
Rabb Teala tekrar soracak. Adam: “Ben onu giindiiz ve gece boyunca okurdum.”
diyecek. Allahu Teala: “Yalan soyliiyorsun!” diyecek. Melekler de ona: “Yalan
soyliiyorsun!” diye ¢ikisacaklar. Allahu Teala ona: “Bilakis sen, ‘Falanca Kur’an
okuyor.” densin diye okudun ve bu da sdylendi.” der. Sonra, mal sahibi getirilir.
Allahu Teala: “Ben sana bolca mal vermedim mi? Hatta o kadar bol verdim Ki,
kimseye muhtag olmadin?” der. Zengin adam, “Evet ya Rabbi” der. “Sana
verdigimle ne amelde bulundun?” diye Rabb Teala sorar. Adam: “Sila-i rahimde
bulunur ve tasadduk ederdim.” der. Allahu Teéla Hazretleri: “Bilakis sen: ‘Falanca
comerttir.” desinler diye bunu yaptin ve bu da denildi.” der. Sonra Allah (C.C.)
yolunda oldiiriilen getirilir. Allahu Teala: “Nigin 6ldiiriildiin?” diye sorar. Adam:
“Senin yolunda cihad ile emrolundum. Ben de 6ldiiriiliinceye kadar savastim.” der.
Hakk Teala ona: “Yalan soyliiyorsun!” der. Ona melekler de: “Yalan soyliiyorsun!”
diye ¢ikisirlar. Allahu Teala ona tekrar: “Bilakis sen: ‘Falanca cesurdur.” desinler
diye diisiindiin ve bu da sdylendi.” buyurur. Sonra (Rastlullah (s.a.v.) Ebi
Hiireyre’nin dizine wvurup): “Ey Eba Hireyre! Bu ii¢ kimse, Kiyamet giinii
cehennemin aleyhlerinde kabaracagi Allah (C.C.)’1n ilk i¢ mahlikudur!” dedi. Siifey
der ki: “Ben Ebl Hiireyre’den aldigim bu hadisi, Muaviye (r.a.)’ye haber verdim.
Bunun iizerine: ‘Boylelerine bu muamele yapilirsa, insanlarin geri kalanlarina neler
yapilir?’ dedi ve Muaviye (r.a.) siddetli bir aglayisla aglamaya basladi, dyle ki helak
olacagini zannettim. Derken bir miiddet sonra kendine geldi, yiiziindekini
(gbzyaslarmi) sildi ve sunlar1 sdyledi: “Allah ve O’nun Rasili dogru soylediler.

Diinya hayatint ve onun ziynetini isteyenlere, orada islediklerinin karsiligin

819 Siilemi, Risdle, s. 105.
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tastamam veririz. Onlar orada bir eksiklige de ugratilmazlar. Iste ahirette onlara
atesten baska bir sey yoktur. Isledikleri seyler orada bosa gitmistir. Zaten yapmakta
olduklar1 da batildir.”%2°

Muhammed b. Misa Fergani’nin soyle dedigi anlatilir: Hakk Teala Adem’i
eli ile yaratmis, ona ruhundan iiflemis, meleklerini ona secde ettirmis, biitiin isimleri
ona Ogretmis, sonra: “Burada a¢ ve ¢iplak kalmamak sana aittir.” diyerek haddini

asmamast icin ona haddini bildirmistir.5?

Melametiler’in bazi biiyiikleri de sunlar1 anlatmislardir: “Kim nefsi ile

ayaklanirsa, onda ileri geri s6z soyleme bas gosterir ve gevseklige ugrar.”52?

Umey Bistami soyle demistir: “Kim ki miisahidine muhtag gozii ile
bakmazsa, yasantisina aldanma go6zii ile bakmazsa, hallerini istidrac saymazsa,
sozlinli iftira saymazsa ve ibadetine Kifayetsiz gozii ile bakmazsa yanlis yapmis

olur 29623

Her yapilan1 sadece Allah (C.C.) i¢in yapmak, Melametiligin baslica
esaslarindan biridir. Kul yaptig1 her isi Allah (C.C.) rizasi i¢in yapmalidir. Ciinkii her
seyi hakki ile degerlendirecek, her seyin karsiligini tastamam miikafatlandiracak

veya cezalandiracak olan, din gliniiniin tek sahibi Allah (C.C.) tir.

i. iLiM SAHIBi OLMAK iLE USTUNLUK TASLAMAMAK

Esaslarindan biri ilim iizerinde s6z sdylemeyi ve onunla Oviinmeyi, ehil
olmayan kimseler yaninda Allah (C.C.)’in sirlarin1 agiklamayi terk etmektir.
Ozellikle ehil olmayanlarin yaninda ilmin inceliklerinden bahsetmek yanlis bir

davranistir.

[lim ancak Allah (C.C.) rizas1 igin Ogrenilmelidir. Bagka maksatlar ile
ogrenilen ilim, sahibine hayir getirmez. Konu ile ilgili olarak Ka’b ibnu Malik (r.a.)
sunlart anlatiyor: “Rasilullah (s.a.v.)’in soyle soOyledigini isittim: Kim alim

gecinmek, sefihlerle miindzara yapmak ve halkin dikkatlerini kendine ¢ekmek gibi

620 Bk. Hid, 11/15-16; Miislim, /mdret, 152; Tirmizi, Ziihd, 48.
621 Sijlemi, Risdle, s. 105.
622 Sijlemi, Risdle, s. 105.
623 Sijlemi, Risdle, . 105.
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maksatlar ile ilim 6grenirse; Allah (C.C.) o kimseyi cehenneme atar.”5%*

Nisaburlu Abdullah b. Muhammed, Ebt Hafs’a soyle demistir: “Nigin
Bagdatlilar ve baskalar1 gibi s6z s0ylemiyor ve ni¢in susmay1 tercih ediyorsunuz?”’
Ebl Hafs da su cevabi vermistir: “Ciinkii biiyiiklerimiz, bilerek susarlar ve icap
etmedikge s6z soylemezlerdi ve bir seye, Allah (C.C.) tarafindan akillar1 ermedikge
s0z soylemezlerdi. Bu sayede, yeryliziinde Allah (C.C.)’in emin kullar1 olmuslardir

ve emin olan kimse emanetini korumaya bakar.””%?°

Bayezid der ki: “Allah (C.C.) ile arasi en ¢ok perdeli olan {i¢ kisi vardir:
Bilgisi yiizinden alim adam, ibadeti yliziinden abid adam, ziihdii yliziinden zahit
adam. Bilgin adamin &grendiklerinin, halka ait biitiin bilgisinin ve Allah (C.C.)’in
biitiin halka olan ihsaninin, Levh-i Mahfliz’da bir tek satir tutamayacagini anlamak
gerekir. Sonra alim, Allah (C.C.)’in biitiin halka vermis oldugu bilgilerin tamamin
g0z Oniine getirecek ve bunlarin i¢inden ne kadar sey 0grenmis oldugunu tartacak
olursa; kibirlenmenin, ilim ile 6viinmenin tamamen hata oldugunu derhal takdir eder.
Zahide gelince, o da Allah (C.C.)"n; “Biitiin diinya malinin, biitiin diinya eglentisinin

pek az bir sey oldugunu’®?

sOyledigi, onun bu azlik i¢inde, kendine diisen hissenin
ne oldugunu, zahitlik yolunu tutmakla géze aldig1 fedakarligin neden ibaret oldugunu
diisiiniirse; zahitliginin 6viiniilmeye deger mahiyette olmadigini takdir eder. Abid de
Allah (C.C.)’in kendisini ibadete muvaffak etmekle ona ne biiyiik ihsanda
bulundugunu anlayacak olursa, Allah (C.C.)’in liituflari yaninda bagka higbir sey

gormeyecek derecede erir ve bunlara deger vermekten kurtulurdu.””%?’

[lim, Melametiler’in, gizlemeye ¢alistiklar1, gdsterilmesini riya ve iddia kabul
ettikleri seylerden biridir. Bu konuda Afifi sunlar1 sdylemektedir. “Melameti, ilmine
bakmaz, gururlanacagi veya insanlara gostermeye deger bir ilmi oldugunu da kabul
etmez. Ciinkii ilmi goérmek, hal ve amelleri gormek gibi, kul ile Rabbi arasindaki
kalin perdelerden birisidir. Onlarin, ilmi inkar etmedeki delilleri sunlardir: Birincisi,
kulun ilmi Allah (C.C.)’mn ilmindendir ve her seyi kusatan Allah (C.C.)’1n ilmine

nisbetle, kulun ilmi hicbir seydir. Binaenaleyh, bu ilmi gdstermek, tam anlam ile

624 Tirmizi, fTm, 6.

625 Siilemi, Risdle, s. 112.
626 Bk. Nisa, 4/77.

627 Siilemi, Risdle, ss. 96-97.
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riya ve kendini begenmisliktir. Ikincisi, kul, amelinde mecbur oldugu gibi, ilminde
de mecburdur; amel bir emanet oldugu gibi, ilim de emanettir. Allah (C.C.), ameli,
azalar vasitasi ile gergeklestirdigi gibi, ilmi de kulun kalbinde icra eder.” Eba Bekir
Muhammed b. Ali b. Cafer Kettani (6. 332/943) soyle demistir: “Akilli bir insan
ilImine dair hi¢bir seye kadir olmadigimi bildigi halde, nasil olur da ilmi ile
gururlanir?” Uciinciisii, ilim Allah (C.C.)’1n kulunun kalbine biraktig1 bir emanettir,
onu gostermek ve yaymak, emanet edilen bir sirr1 yaymaktir. Allah (C.C.) ilmi de,
hal gibi, diledigine verir ve emanet eder; kul ise halini gizlemekten mes’uldiir.
Bunun i¢in, Melametiler ilimlerinin detaylarindan ve ilahi bilgilerden bahsetmeyi
kerih  gormisler; baskalart konusmayir tercih ettiginde, onlar susmayi

yeglemislerdir.52

Sonug¢ olarak, ilim ile oviinmek ve baskalarina stiinlik taslamak
Melametilige aykirt bir davranmigtir. Ciinkii sonsuz ilmin sahibi, her seyi hakki ile
bilen Allah (C.C.)’tir. Kendilerine Allah (C.C.)’mn ilim verdigi kisiler bunun bir liituf,
bir emanet ve imtihanin bir pargasi oldugunu; ilmin kendilerine baskalarina istiinlitk

taslamak i¢in verilmedigini unutmamalidirlar.

628 Afifi, Islam Diistincesi, ss. 189-190.
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SONUC

Tasavvufun ilim ve kiiltiir hayatimizda 6nemli bir yeri oldugu yadsinamaz bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir. Tarih boyunca biitlin insanliga gerek ziihd adi
altinda, gerek degisik mesrebler adi altinda olsun, gerekse de farkli isimler altinda
tarikatler olarak hizmet eden tasavvuftan giiniimiiz insanimnin dogru bir sekilde
bilgilenmesinin ve istifade etmesinin saglanmasi bakimindan, tasavvuf ile ilgili
yapilacak ilm1 arastirmalarin 6nemi biiylik ve zartireti muhakkaktir. Ayrica tasavvufi
akimlar ile pirleri hakkinda yapilacak arastirmalar da, hem tasavvuf kiiltiirlinii dogru
olarak tanitacak, hem birbirlerini tamamlayip destekleyecek, hem de yeni ¢aligmalar

icin yol gosterici olacaktir.

Ebl Abdurrahman es-Siillemi, 330/942-412/1021 yillar1 arasinda yasamis,
Nisabur dogumlu ve Horasan’da yetisen evliyAnin biiyiiklerindendir. Ismi,
Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi (veya Selemi) Ezdi en-Nisabiri olup, kiinyesi Ebi
Abdurrahman’dir. Safii mezhebi fikih, tefsir, hadis, liigat, tarih ve diger ilimlerde
biiyiik bir alim idi. Evliyanin biiyiiklerinden Ebli Amr-1 Niiceyd’in torunudur. Babas1
ve annesi de, tasavvuf yolunda yiiksek derece sahibi idiler. Cocuklugundan itibaren,
okumaya, yazmaya, ders almaya, kitap okumaya ve toplamaya merakli biri olup

devrindeki stfilerin seyhi idi.

Calismamiz ii¢ ana boliimden ibarettir. Birinci boliimde, Siilemi’nin hayatini
ve eserlerini inceledikten sonra bazi konulardaki tasavvufi goriislerini ele aldik.
Ikinci boliimde, Siilemi’nin Meldmetiyye Risdlesi’nin tanitimini, tahlilini yapmaya ve
elimizden geldigince giiniimiiz Tiirkgesine c¢evirmeye calistik. Melametiyye
Risdlesi’nin Tasavvuf Tarihi’ndeki Onemini, {izerinde yapilan g¢aligmalari ortaya
koyduktan sonra, Meldmetiyye Risdlesi’nde One ¢ikan iki temel hususu, nefisle
miicadele ile riya ile miicadele konulari iizerinde durduk. Ceviride kaynak olarak iki
eserden yararlandik. Birincisi, EbG’l-’Ala Afifi’nin, “el-Melametiyye ve’s-Siifiyye ve
Ehli’\-Fiitiivve” isimli, 1945 yilinda, Iskenderiye’de yayinlanan Arapga eseridir.
Ikincisi ise, Omer Riza Dogrul’un, “Islam Tarihinde Ik Meldmet” isimli, 1950
yilinda, Istanbul’da, inkilap Kitabevi tarafindan yaymnlanan Tiirkge eseridir. Ceviri
béliimiindeki dipnotlarimizda, bu iki eserden bazi dipnotlara da yer verdik. Ugiincii

boliimde, Meldmetiyye Risalesi ¢ergevesinde, Tasavvuf tarihinde Melametilik ve bazi
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onemli ilkeleri tizerinde durduk.

Calismamizin, Tasavvuf’ta Melametilik konusunun dogru anlasilmasina bir
katkis1 olacagini umuyoruz. Ayrica bu alanda daha detayli caligmalara 6n ayak

olmasimi bekliyoruz. Muvaffakiyet Allah (C.C.)’tandur.
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