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ONSOZ

Yerin, gogiin kainatin sahibi Allah’a hamd-ii senalar ve diinyevi-uhrevi biitiin
alanlarda izinden gidilerek hayra varilacak olan Rasilullah’a salat-u selam olsun.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere vahyedilisinden itibaren okunmaya, anlasilmaya
ve hayata gecirilmeye calisitlmistir. Zamanla farkl kiiltiirlerin ve yasam tarzlarmn Islama
dahil olmasiyla, Islamiyet genis bir alana yayilmaya baslamis; bu da ayetlerinin muhatap
kitlesinin genis olmasi nedeniyle, ayetleri algilama diizeyi, dil problemi ve boylece
Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinin zorlasmasi gibi pek cok sorunu da beraberinde
getirmigtir. Biitiin bu problemler Kur’an-1 Kerim ayetlerinin her dénemde daha iyi nasil ve
ne sekilde anlasilabilir oldugu hakkinda zihinleri mesgul etmistir. Ayetlerin tefsir edilme
stireci boylece baslamis ve bu siireg Hz. Peygamber doneminden sonra sistemlesme
yolunda ilerlemis, bu nedenle de birbirinden farkli pek cok tefsir ¢alismasi ortaya
cikmustir.

Ortaya ¢ikan tefsir ¢alismalarinda, Kur’an-1 Kerim kavramlari ve konulari iizerinde
hem rivayet hem de dirdyet acisindan degerlendirmeler yapilmis ve her miifessir kendi
cabastyla Kur’an-1 Kerim ayetlerini yorumlamaya gayret etmistir.

Iste farkli cografyalarin, kiiltiirlerin ve insan gruplarinin karistigi bu dénemde
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin anlagilmasi farklilik arz etmis ve bu farklilik da yeni tefsir
caligmalarini zaruri hale getirmistir. Biz bu calismamizda yapilan en son tefsir caligmasini
Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’ni ve miifessirinin goriis ve yontemlerini incelemeye karar
verdik.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde, aragtirmanin amaci ve yontemi, miifessirin hayati ve ilmi kisiligi
hakkinda bilgi verilmistir. I. Boliimde eserin genel 6zellikleri ve miifessirin Kur’an ve
tefsir anlayisindan bahsedilmis; eser, rivayet ve dirayet agisindan ayr1 ayri ele alinmis ve
miifessirin bu konudaki tutumlar dile getirilmistir.

Il. Boliimde ise eserde yer alan konular, Kur’ani Terimler, Fikhi, Tasavvufi,
Kelami ve Cagdas Aciklamalar olarak tespit edilmis, bu basliklar altinda derlenmis ve her
bir konu ayr1 ayr1 ele alinmaya ¢aligilmistir.

Ulkemizde yapilan en son tefsir calismalarindan biri olarak ortaya ¢ikan bu eser,
tartisma veya ¢oziimlemeden ziyade, objektif bir arastirmaci goziiyle okunmus, incelenmis

ve bunun sonucunda da bu ¢aligma ortaya ¢ikmustir.
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GIRIS

A) ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Tim insanlarin yegane yol gostericisi Kur’an’dir. Allah Kur’an ayetleriyle
insanlara yasamlar1 boyunca karsilasabilecekleri her konuda, ihtiya¢ duyacaklar1 her tiirlii
bilgiyi, dogruyu ve yanlisi peygamberleri aracilifiyla bildirmistir. Bu nedenle Kur’an
indigi donemden itibaren muhataplarinca anlasilmaya g¢alisilmistir. Bu ¢abayla tefsir ilmi
ortaya ¢ikmis ve bu ilim dali ad1 altinda ¢esitli ¢aligmalar yapilmis ve boylelikle muazzam
bir tefsir kiilliyati zuhlr etmistir. Giiniimiizde de halen tefsir ¢alismalarima devam
edilmektedir. Yapilan bu ¢alismalardan birisi de tezimize konu olan Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri’dir.

Cagdas tefsir akademisyenlerinden Prof. Dr. M. Sait Simsek’in on bir yilda
tamamlamis oldugu bu tefsir Beyan Yayinlari tarafindan 2012 yilinda bes cilt olarak ilim
diinyasina kazandirilmistir.

Aragtirmalarimiza gore iilkemizde yapilan en son tefsir ¢alismalarindan biri olarak
biiyiik bir anlam ifade eden bu degerli eser, en yenilerden olmasi hasebiyle yiiksek lisans
tezi olarak incelenme amaci tasimamizi saglamis ve dolayisiyla elinizdeki bu c¢alisma
meydana getirilmistir.

Hakkinda tez caligmas1 yapmay: planladigimiz bu eser ilk dnce bastan sona en
titiz bir sekilde okunmus, ¢esitli notlar tutularak detayli bir bicimde incelenmistir. Calisma
boyunca Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesinden
yararlanilmigtir. Miiellifin tefsiri disinda cesitli eserlerine ulasilmis ve bu eserlerden de pek
cok kere istifade edilmistir. Boylelikle sadece bu eseriyle degil, diger eserleriyle de
miifessirin ilminden istifade etmek amaglanmistir.

Aragtirmaya konu olan bu ¢agdas tefsirin en 6nemli 6zelligi iilkemizde yazilan en
son tefsir eserlerinden biri olma niteligi tasimasidir. Bu nedenle giiniimiiz insaninin
ayetleri anlama noktasinda istifade edecegi en dnemli kaynaklardan biridir.

Miifessirin on bir yillik gayreti, bunun da o6tesinde yillarin1 ilim yolunda
harcayarak elde etmis oldugu birikim sonucunda ortaya ¢ikan bu eser giiniimiiz insaninin
zihnine takilan fikhi, bilimsel, ¢cagdas, kelami ve tasavvufl pek ¢ok soruya cevap teskil

eder niteliktedir. “Hi¢ siiphe yok ki, o zikri Biz indirdik, onu koruyacak olan da
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Biz’iz.”%ayeti geregince kiyamete kadar baki kalacak olan bu bildirinin, vahyin
anlasilmasina bir nebze de olsa katki saglama amaciyla ortaya konan bu eser, ne
savunmact ne tartismaci, ne reddedici ne de agiklayici bir iisluptan ziyade; onyargisiz bir
bakis agisiyla tamamen tarafsiz bir sekilde ele alinmaya calisilmistir.

Calismamiz bir tenkid caligmasi olarak degil bir bilgi ve bir derleme calismasi
olarak kabul edilmelidir. Ancak titiz bir sekilde incelenmis bu eserin —faydasi olabilecegi
kanaatiyle- gerek goriilen yerlerinde belli bash degerlendirmeler yapma gayreti giidiilmiis

ve boylece bu eser ortaya ¢ikarilmaya calisilmisgtir.

B) MUFESSIRIN HAYATI VE iLMIi KiSiLiGi

1951 yilinda Mardin merkeze bagli Kumlu kdyiinde dogdu. Ayni kdyde basladigi
ilkokul egitimini Sanlwurfa iline bagli Ceylanpinar ilgesinde bitirdi. Diyarbakir imam Hatip
Lisesi ve Erzurum Yiiksek islam Enstitiisii mezunudur.

1977 yilinda Konya Yiiksek Islam Enstitiisii’ne Arap Dili ve Edebiyati Arastirma
Gorevlisi olarak girdi. 1984 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Tefsir
Doktoru, 1987 yilinda ayni bilim dalinda Dogent, 1994 yilinda da Profesor oldu. Halen
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali’nda Ogretim Uyesi
olarak gorev yapmaktadir.

Arapca’dan Tiirkge’ye birgok kitap terclime etti. Degisik dergilerde pek ¢ok makalesi
yayimlandi.

Yayimlanmis kitaplari:

1. Kuran’in Anlagilmasinda iki Mesele (Nesh- Miitesabih), Kitap Diinyasi
Yaynlari, Konya 2012.

Simsek, Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in iki dnemli meselenin, muhkem-miitesabih ve
nesh meselelerinin anlasilmast gerektigini ileri siirer. Ciinkii ona gore bu konulardan biri
akaidi, digeri ameli ilgilendirir. Bu ¢alismay1 ortaya koymadaki maksadinin ise, bu iki
meseleden yola cikarak Miisliimanlarin Kur’an’a bakislarindaki Onyargilar1 ve mezhebi
taassubu biraz olsun kaldirmak oldugunu savunur.

2. Kur’an Kissalarina Giris, Kardelen Yayinlari, Konya 2013.

Kur’an kissalar1 konusunda yeterli bilgiye sahip olmayan giinlimiiz Miisliimanlarinin

bir kismi bu kissalart islam’in ana kaynagindan degil de, miistesriklerin caligmalarinin

L Hicr 15/9.
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etkisinde kalarak 6grenmektedirler. Iste bu eser, bu yanlis1 ortadan kaldirmak maksadiyla
yani, Kur’an kissalarin1 yine Kur’an’dan 6grenmek gayretiyle ortaya konmus bir ¢alismadir.

3. Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2013.

“Islam alemi, icinde bulundugu durumu asmak igin bir asra yakindir arayislar
icindedir. Bu arayislarin odak noktasim1 ise Kur’an-1 Kerim ve onun anlasilmasi
olusturmaktadir. Islam diinyas1 ilk donemlerdeki atilimimi Kur’an sayesinde gerceklestirmisti.
O halde ikinci dirilisi de Kur’an sayesinde olabilirdi.” anlayisindan yola ¢ikarak yazilmig olan
bu eserde, Kur’an’in anlasilmas1 maksadiyla ortaya ¢ikmis ekoller tanitilmis ve Kur’an’in
anlasilmas1 konusunda nasil bir diislinceye sahip olunmalidir, sorusunun cevabi aranmastir.

4. Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yayinlari, Istanbul 2005.

Kur’an’in amaci insani, inang, ibadet ve ahlak yoniinden zirveye tasimaktir. Bu
nedenle inang, ibadet ve ahlak konulari bu dinin esas konularidir. Bu eserde Kur’an’in bu
konular1, yani ana konulari ele alinmis ve ortaya ¢ikan bilgi ve diisiince okuyucunun
istifadesine sunulmustur.

5. Fatiha Suresi ve Tiirkce Namaz (Baskis1 Yok)

6. Yaratilis Olay1 (Baskis1 Yok)

Biz burada, yasayan bir miifessirin tefsirini incelemenin esine az rastlanir bir durum
oldugunu diistinmemizden hareketle, hocamizla tefsir lizerine soru-cevap yaptik ve yaptigimiz
bu soru- cevabi da buraya ekleyerek tezimize zenginlik katmak istedik.

Ben: Tefsire ne zaman ilgi duymaya basladiniz?

Hocam: Cocuklugumdan beri bir tefsir meraklistydim. Ortaokul yillarimda baglad:
bu tefsir meraki bende. O zamanlar kaldigim yurtta arkadaslarim hatim yapma telasindayken,
ben tefsir okuma derdindeydim. Islam Enstitiisii’ne girdigim yillarda da bu merak devam etti.
Mezun olacagimda tefsir asistani olarak kalmak istedim; ancak o zamanlar sinirh sayida
ogrenci almalar1 nedeniyle Tefsir’e degil de Arapca Boliimii'ne girebildim. Daha sonra
Tefsir’e gegtim.

Ben: Bu tefsir meraki aileden mi geliyor?

Hocam: Kismen. Abim medrese hocasiydi. Ondan etkilendigim de olmustur tabi.

Ben: Neden tefsir?

Hocam: Bugiin Miisliimanlar iyi durumda degil. Islam’t asil kaynagindan
ogrenmekten ziyade, falan zattan filan zattan 6grenmeye c¢alisiyorlar. Oysaki elimizde bir

Kitap var. O Kitap, Ezeli ve Ebedi olan Allah’in kelamidir. Neden ana kaynak elimizde iken
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baska taraflara yonelelim ki?! Iste bu diisiinceyle Islam’1 temelden anlamak igin tefsire
yoneldim.

Ben: O yillarda istifade ettiginiz bir hoca oldu mu?

Hocam. Evet. islam Enstitiisii yillarimda — Allah rahmet eylesin- Abdullah Aydemir
hocam vardi. Cok degerli biriydi ve ¢ok zengin bir kiitiiphaneye sahipti. Sik sik onun yanina
gider ve onun kiitiiphanesinden istifade ederdim.

Ben: Tefsir yazma fikri nasil olustu sizde?

Hocam: Bu fikir bende hep vardi; ama erteliyordum. Hanimim higbir saglik sorunu
yokken aniden hastalandi. O zaman anladim ki, baz1 seylerde acele etmek gerek. Yarin
hayatta olacagimin bir garantisi yok diye diislindiim ve yazmaya basladim.

Ben: Haniminiz rahatsizken bu ise baglamak zor olmadi mu1 sizin i¢in?

Hocam: Aslinda zor zamanlarda insanin kendisine mesguliyet bulmasi gerekiyor. Bu
is de beni biraz olsun teskin ediyordu. Onun vefatina bu is olmasa belki de bu kadar kolay
alisamazdim. Siikiir ki yazmaya baslamisim. O dénemde beni ayakta tutan bu ¢alismayda.

Ben: Cocuklugumda basladim tefsir okumaya, dediniz. Ne okuyordunuz o zaman?

Hocam: Arapga olarak Menar’1; Tiirkce olarak ise Elmalili’y1.

Ben: Tefsirinizi yazarken bir sahsin etkisinde kaldiniz m1?

Hocam: Tam anlamiyla her seyini dogru kabul ettigim birisi olmadi. Insan bu hata
yapabilir. Her insanin yanlis1 olabilir. O yiizden diisiincesine deger verdigim sahislar1 da
biitliniiyle dogru ve hatasiz kabul etmedim, Ol¢iip tartmadan onlarin da higbir diisiincesini
benimsemedim.

Ben: Diinyaya tekrar gelseniz?

Hocam: Yine tefsir hocas1 olurum.

Ben: Sizin gibi degerli hocalari ekranlarda ¢ok géremiyoruz, neden?

Hocam: Once ben, sonra insanlar.. Once kendime faydali olmaliyim ki, sonra
insanlara faydam dokunsun. Yani dnce ben, kendim dogru anlamaliyim, dogru diisiinmeliyim
ve yasamaliyim; daha sonra insanlara soyle anlayin, diisiiniin ve yasayin, diyeyim.

Ben: Tefsirinizde kelami ve fikhi konulara ¢ok girmeyisinizin nedeni nedir?

Hocam: Her yerde insanlarin anlayacagi dilde konusmay: tercih ettim. Onlarin
bilmedigi kelimelerle onlara nasil etki edebilirim ki?! Mesela, derslerimde bile bir sureyi
ikinci kez anlatmadim. Istedim ki, ikinci kez 6grencim kendi anlasin, kendi akletsin. Bu

ylizden bu tefsirde de insanlarin ulasabilecegi motomot bilgi vermekten kacindim. Bugiin
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herkes rahatca kelam ve fikih kitaplarini temin edebilir, buna dair bilgileri bu kitaplardan
Ogrenebilir. Bu bilgileri fazlaca zikretmek tefsiri genisletmekten baska bir ise yaramayacakti.
Benim bu tefsiri yazarkenki amacim, insanlara Miisliimanlara, onlarin ahlaki yasantilarina
nasil faydali olabilirim, diistincesiydi. Bu yiizden bu konulara fazla girmedim.

Ben: Biraz tefsir anlayisinizdan bahsetseniz?

Hocam: Kur’an ne bekliyor, neyi hedefliyorsa yolumuzu 8yle ¢izmeliyiz. Iste bu
soruyu sordum hep kendime ve ayetleri de ona gére yorumlamaya ¢aligtim.

Ben: Yazdiginiz tefsirden memnuniyetiniz ne diizeyde? Bu ¢alisma tam anlamiyla
i¢inize sindi mi?

Hocam: insan hi¢bir zaman tam anlamiyla memnun olmaz. Bdyle diisiinse zaten bu
diisiince onu koreltir. Insan1 calismaya iten sey, kendisinde hep bir eksiklik goriiyor olmasidir.

Bu c¢alisma i¢ime sindi mi sorusuna gelecek olursak, gilinlimiiz insaninin okuma
diizeyini de diislinerek kisa yazmaya calistim, baz1 konular1 derinlemesine anlatmadim. Bu
calismay1 yaziya dokerken belki % 30’unu ¢ikardim. Eger ilk yazdigim sekliyle baskiya
verseydim su an bes cilt olan bu eser yedi cilt olabilirdi.

Ben: Bu konuda bir pismanliginiz var mi1?

Hocam: Yani belki ¢ikarmasam daha iyi olurdu; ama dedigim gibi, okunmaz diye
diisiindiim ve kisaltma geregi duydum.

Ben: Sanirim II. baskis1 yeni hazirlantyor, bu baskida bir degisiklik s6z konusu mu?

Hocam: Bazi yerlerde az da olsa degisiklik var; ancak biiyilik oranda degil.

Ben: Son olarak, tefsirinizi okurken acaba sunu surada zikretmeseydim ya da keske
bunu dile getirseydim, gibi pismanliklariniz var mi1?

Hocam: Hayir. Ara ara okudugumda da 1yi ki boyle bir tefsir yazmisim, diyorum.

Ben: Vakit ayirdiginiz i¢in ¢ok tesekkiir ederim.

Hocam: Allah muvaffak etsin.
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I. BOLUM

HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRINE GENEL
BAKIS ve RIVAYET ve DIRAYET ACISINDAN HAYAT
KAYNAGI KUR’AN TEFSIRi

A. HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRI’NE GENEL BAKIS

1.Hayat Kaynag Kur’an Tefsirinin Genel Ozellikleri
Tefsir Beyan Yaylari tarafindan 2012 yilinda bes cilt olarak yaym diinyasina

kazandirilmstir. Ilk cildinde eserin amag ve yontemini belirten éns6z, daha sonra Fatiha’dan
Nisa’ya kadar; ikinci cildinde Maide’den Had’a kadar; iiglincii cildinde Yusuf’tan Su’ard’ya
kadar; dordiincii cildinde Neml’den Muhammed’e kadar ve son cildinde ise Fetih’ten Nas’a
kadar olan strelerin tefsiri yer almaktadir. Her cildin sonunda o cildin indeksi, eserin sonunda
da yararlanilan kaynaklarin kiinyelerinin yer aldig1 bibliyografya bulunmaktadir.

Yazar tefsirini 11 yilda tamamlamigstir. Tefsiri hazirlarken miifessir, onceki
donemlerde ve ¢agimizda yazilmis tefsirlere miiracaat etmis; ancak kendi ifadesiyle
okuyucuyu yorup mesgul etmemek i¢in ¢ogu zaman miiracaat ettigi kaynaklar1 isim olarak
zikretmemistir. Ihtiyag duyulacagini diisiindiigii yerlerde ise kaynaklari ismen zikretmistir.
Ekol ve sahis olarak kimsenin etkisinde kalmadigini1 belirtmekle birlikte ¢agdas donemde
yazilmis tefsirlerden 6zellikle Mevdudi, Seyyid Kutup ve Resit Riza gibi isimlerden uzunca
alintilar yapmustir. ilk dénem miifessirlerini de zikretmis ve bazen onlardan uzun nakiller
yapmuistir.

Yazar, giiniimiiz insaninin mesgalelerini g6z Onilinde bulundurarak tefsirini
uzatmamaya c¢alismis; bu nedenle de bircok meselede genel okuyucuyu ilgilendirmeyen
akademik tartigmalara girmemis ve herkesin anlayabilecegi bir dil kullanmaya O6zen
gostermistir.

Tefsirde sure girisleri genellikle surenin nerede indiginin belirtilmesiyle
baslamaktadir. Daha sonra surenin isminin ne anlama geldigi ve verilen ismin verilis sebebi
zikredilir. Surenin i¢erdigi temel konular genel hatlariyla verilir. Surenin tefsiri bittiginde ise,

surenin igerigi 6zetlenmektedir.
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Miifessir gerek gordiigii yerlerde ayetlerde gecen kelimelerin kokiinli ve anlamin
aciklayarak tefsirine baslamakta ve kelimenin anlamiyla ilgili istifade edilen kaynaklara da
atiflar yapmaktadir.

Yazar eserinde bazen kelimelerin farkli okunuslarint vermis ve bunlar arasindan da
tercihte bulunmustur.? Bazen de kiraati siz oldugu gerekgesiyle onlar1 kabul etmemistir.®

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde 6ne ¢ikan hususlardan biri de yazarin kelami
tartigmalara dalmamasidir. Miifessir bu konularda genel olarak selefi goriisii benimsemistir.
Mesela Allah’in Hz. Musa’ya nasil seslendigi ile ilgili Ehl-i Stinnet ve Miutezile arasindaki
gortsleri verdikten sonra:

“Bu tiir goriisler ve tartismalar, bu tefsirde kacindigimiz konulardir. Bizim burada
soyledigimiz: Gaybit Allah bilir, gaybi konularin nasil cereyan ettiginin tartisiimasi insanin
kesin sonuca varabilecegi bir mesele degildir. Allah nasil seslenmisse oyle seslenmistir. O,
her seye kadirdir. Bize seslendigini soylemisse oylece inanir, nasil gerceklestigi iizerinde
durmayiz.”* demistir.

Miifessir ayetleri tefsir ederken farkli ihtimalleri de degerlendirmistir. Bazen
bunlarm arasinda tercih yapmis, bazen susmus ve bazen de goriisleri telif etmistir.> Mesela
“Allah dileyeni saptirir.” seklindeki ayetlere anlam verirken muhtemel manalar1 birlikte
kabul etmistir. Ona gore bir ayet birden fazla anlama gelebiliyorsa ve bu durumda manalar
arasinda ¢eliski ortaya c¢ikmiyorsa, ayeti anlasilabildigi tiim manalar {izerinden anlamak
uygun olacaktir. Ona gore bu ayette de gramer agisindan farkli manalar birbiri ile ¢elismedigi
icin ayet boyle kabul edilebilir. Ciinkii ona gore kisi, kendisi yoldan ¢iksa veya dogruyu bulsa
da bu Allah’mn dilemesi disinda degildir. Bu sebeple gramer olarak hidayet kisiye nispet
edilebilir.

Nitekim miifessir su ayeti de bu cercevede degerlendirmis ve soyle
anlamlandirmastir: “Allah diledigini/dileyeni saptirir ve diledigini/dileyeni dogru yola iletir.”
’ Burada oldugu gibi hidayet ve sapma baskasina degil kisiye nispet edilmistir.

2 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, I /414, Beyan Yayinlari, Istanbul 2012.
3 Simsek, a.g.e, 11/273.
4 Simsek, a.g.e, 1V/58.
5 Karatas, a.g.m, s. 124,
6 Simsek, a.g.e, 111/177-178.
" Yunus 10/108.
8 Simsek, a.g.e, 1V/ 239.
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Prensip olarak miifessir, bir ayeti farkli muhtemel anlamlar arasinda geliski yoksa

hepsini birlikte anlamada bir sakinca gérmemistir.°

2. Miifessirin Kur’an ve Tefsir Anlayisi
Kur’an-1 Kerim, insanlia bir rahmet ve sifa kaynagi olarak gonderilmistir. Ciinkii o

bilinyesinde bulundurdugu manalarla insanlarin goniillerini aydinlatmis onlar1 karanliklardan
aydinliga ¢cikarmistir. Bu anlamda miifessirin Kur’an ve tefsir anlayisina dair goriislerini soyle
siralayabiliriz:

1) Ona gore Kur’an-1 Kerim imanla ilgili sifalar barindirir ve kalbi hastaliklara sifa
verir. Yani ona gore Kur’an’in sifa olmasinin bedeni hastaliklarla bir ilgisi yoktur.

2) Kur’an’in da ifade ettigi gibi Allah, kelamini Arap lisanmi ile indirmistir. Bu
sebeple miifessire gore Kur’an’in g¢evirileri kendisi degildir. Kur’an anlam ve bu anlamin
formu durumundaki lafizlarin toplamidir. Anlam ve lafizlar birbirinden ayrilmazlar.
Glinlimiizde mevcut lafizlarin yerine es anlamlar konulsa bile buna Kur’an denilemez. Biitiin
bunlara gore ¢eviriler ve ayetler Arapga sadelestirilmis sekliyle namazda okunamaz. Ciinki
Kur’an’m kendisi namazda okunulmasini istemektedir.'* Ceviriler ve sadelestirmeler Kur’an
olmadig1 i¢in namazda okunmasi makbul degildir.'?

3) Miifessire gore Kur’an’t anlamaya ¢alisirken metnin kendisine bakmak gerekir.
Metnin zahiren onaylamadig1 yorumlar Kur’an’1 tahriften bagka bir sey degildir. Bu sebeple
bir karine olmadan ayeti mecaz olarak degerlendirmek gergeklere aykiri bir durumdur.
Ornegin, Lokman suresinin 27. ayetine® bakarak bazilari, Kur’an’in her tiirlii bilgiyi icerdigi
fikrine varmislardir; ancak miifessire gore bu keyfi bir yorumdur. Ayetin baglami dikkate
alindiginda ayetin, Kur’an’in her tiirlii bilgiyi i¢cerdigine yonelik bir sonucu ortaya koymadigi
anlasilmaktadir. Ayet, Allah’in kudretini, yaratistaki hikmetini ve nimetlerini anlatmaktadir.'*

4) Miifessire gore tefsirin amaci, Kur’an’in indirilmesindeki amaca uygun olmalidir.
Bu sebeple Kur’an nasil insanlarin hayatlarini insa etmek i¢in gonderilmisse tefsirin de amaci
bu dogrultuda olmalidir. Yani Kur’an hayat kitabi olduguna gore tefsir de hayati insa

etmelidir. Kur’an ve diger kutsal kitaplar, hayat1 diizenlemek ve normali digina ¢ikan akisi

° Simsek, a.g.e, 1V/407.
10 Simsek, a.g.e, 11/556-557.
11 Miizzemmil 73/20.
2 Karatas, a.g.m, s. 125.
B“Eger yeryiiziindeki agaclar kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup
yazilsa yine de Allah in sézleri bitmezdi..”
14 Simsek, a.g.e, 1/151.
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rayina oturtmak i¢in gonderilmistir. Bundan dolay1 peygamberlerin getirdigi inang ilkeleri
dogrudan hayatla alakalidir. Hayattan uzak ve donuk ilkeler biitiinii degildir.'®

5) Miifessirin tefsirinde ictimai tefsir ekoliiniin yontemini takip ettigi sdylenilebilir.®
Ancak miifessir, tefsirin 6nsoziinde de sdyledigi gibi bir mezhep veya ekoliin goriislerine
saplanip kalmamistir.!” Burada yeri gelmisken Ictimai Tefsir Ekolii’nden ve Muhammed
Abduh’tan bahsetmekte fayda goriiyoruz:

Kur’an toplum i¢in inmistir. Bu ylizden tefsir edilirken, ¢cagin ictimai problemleri
Kur’an ayetleri 15181nda ¢6ziime baglanmalidir. Yani tefsirin konusu insan, insanin hidayeti ve
ictimal meseleler olmalidir. Bu egilime mensup olanlara gore onceki tefsirler, hayattan uzak
tefsirlerdir. Halbuki tefsir, insanin hayatiyla i¢ ice olmalidir. Ciinkii Kur’an’in 6nemli bir
bolimii insanlarin birbiyleriyle olan iliskilerine aittir. Nitekim Kur’an’da insanin sosyal
yapisindan, aile nizamindan, evlenme ve bosanmadan, muhtaglara yardimdan, miras ve 6zel
miilkiyetten, kabileler ve milletler arasi iliskilerden ve farkliliklardan, yonetim bi¢iminin
dayandig1 kurallardan, savas ve baristan ve daha pek cok sosyal konulardan bahsedildigi
goriilmektedir.

Tasvip edilen ve edilmeyen yonleriyle ilim ¢evrelerinde tahlile tabi tutulan bu tefsir
hareketinin en énemli temsilcisi Muhammed Abduh’tur. Daha sonra ise Resid Riza, Meragi,
Seyyid Kutub, Said Havva ve Mevdadi gelmektedir.® Bu ekoliin en belirgin 6zelligi ise,
Kur’an’1 tefsir ederken onun hidayet yoniinii tefsire konu edinmesidir.*®

Muhammed Abduh, diisiincenin taklit zincirinde kurtarilmasi ve dinin heniiz
ihtilaflarin ¢ikmadigi donemde Selef’in anladigi metodla ve ilk kaynaklarindan hareketle
anlasilmasi gerektigine vurgu yapmistir.

ItikAd1 Asr-1 Saadet’te oldugu gibi saf hale getirmenin yaninda akil ve ilimle
iliskisini giiclendirerek degisen diinya sartlarinda dinin roliinii tekrar etkinlestirmeyi
amaclayan Abduh, kelam ekolleri arasindaki teolojik ihtilaflar ve teorik tartigmalar lizerinde
durmanin gereksiz oldugu diisiincesini benimsemistir.?°

6) Miifessir, Kur’an’in gonderilis amacina uygun olarak rayindan ¢ikmis Miisliiman

toplumunu hidayete yoneltmek i¢in ayetlerini tefsir etmeye ¢alismaktadir. Zaten kendisi de

15 Simsek, a.g.e, 1/9.

16 Karatas, a.g.m, s.122.

" Karatas, a.g.m, s. 127.

18 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yaymlar1, Ankara 1997, s. 310.

19 Simgek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2013, s. 58.
2 Ozervarly, M. Sait, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX/483, Istanbul 2005.
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tefsirinin bu ozellige sahip oldugunu ozellikle belirtmektedir.?X Onun bu amaci ayetlerin
tefsirinde acik bir sekilde goriilmektedir. Mesela Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili ayetleri
yorumlarken giiniimiizdeki Miisliimanlarin da onlarin durumlarina diistiiklerini, nasil onlar
firka firka ayrildilarsa bizlerin de bugiin firkalara boliindiigiimiizii vurgulamaktadir. Ona gore
bundan kurtulmak i¢in Miisliimanlarin acilen Kur’an’a ve siinnete simsiki sarilmalari
gerekmektedir.

7) Miifessire gore bugiin Islam diinyasindaki yéneticilerde ve islam diinyasimin ileri
gelenlerinde de ¢ok biiylik sorunlar vardir. Onlar koltuklarini korumak ig¢in dis giiclerle
isbirligine girmektedirler. Bunu yaparken kendilerini hakli ¢ikarmak i¢in yaptiklarini iddia
edip kendilerini kahraman gibi takdim etmeye calisirlar; fakat onlar da bir giin kendi
tuzaklarina diiseceklerdir. Iste miifessir burada Miisliimanlara bir anlamda cagr1 yapmakta,
elinizdeki Kur’an’a ve Hz. Peygamberin siinnetine simsiki sarilin ve onlarin tuzaklarina karsi
dikkatli olun, demektedir.

8) Miifessir, tefsirinde bilimsel igerikli yorumlardan miimkiin oldugunca ka¢inmaistir.
Ciinkli ona gore Kur’an’in hedefleri arasinda modern bilimler yoktur. Astronomi, atom,
maddenin isleyisi ve evrenle ilgili buluslar ne Kur’an’in ne de Hz. Peygamber’in amacinda
one ¢ikardiklari bir husustur. Ona gére Kur’an modern ilmin alanina giren hususlara dikkat
cekmektedir; ancak dinle ilgili bir kitabin goérevi modern ilimlerin kesifleri ve bu konuda
ulasilacak sonuglarla ilgilenmek degildir.

Kur’an zaman zaman tabiata ve evrene dikkat ¢eker ve ortaya koydugu verilerde
modern ilmin ileride varacagi kesin sonugclarla ¢elisecek ifadelere asla yer vermez. Bu yiizden
ayetler modern ilmin vardig1 sonuglarla celismez; ancak onlar1 dnceden de haber vermez.
Bunu ileri siirenler Kur’an’1n ilahiligini ispatlamaya ¢alisirlar; ancak miifessire gére bu dogru
degildir. Ona gore, icadz1 bunda aramak yerine; Kur’an’in modern ilmin vardig1 sonuglarla
celismeyecek ifadelere yer vermis olmasinda aramak gerekir. Kaldi ki icaz, derin vukifiyet
gerektirir. Kur’an ise bunun yerine herkesin anlayabilecegi orta seviyedeki bir insana hitap
ettigine gore hak dinin ispat1 da orta seviyedeki bir insanin anlayabilecegi, test edebilecegi
alanlarda olur.

Hayat Kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve miifessiri hakkindaki bu bilgilerden sonra kendisi
de bir meal yazar1 olan Mustafa Oztiirk’iin bu tefsirle alakali degerlendirmesini de buraya

almakta fayda vardir:

21 Simsek, a.g.e, 1/9.
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“Said Simgsek’e ait tefsirin klasik kaynaklar: arasinda Taberi, Kurtiibi ve Ibn Kesir’in
tefsirleri on plana ¢ikar. Modern doneme ait kaynaklardan Elmalili M. Hamdi Yazir,
Mevdudi, Siileyman Ates, Muhammed Esed gibi isimlerin eserlerine de yer yer atiflar
bulunmakla beraber Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin ve Seyyid Kutub’un tefsirlerinden
alintilar eserde ¢ok onemli bir yer tutar. Gerek kaynak tercihlerinden gerekse hemen her
ayetin tefsirinde “Modern ¢agdaki Miisliiman bu dyetin tefsirinden ne anlamali?” sorusuna
cevap vermeyi hedefleyen izahatindan miiellifin tefsirinde sosyolojik/ ictimdi yaklasimiesas

aldigi sonucuna varilabilir. %

B. RIVAYET VE DIRAYET ACISINDAN “HAYAT KAYNAGI
KUR’AN TEFSIRi”

1. Rivayet A¢gisindan “Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri”
Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri’nde ayetler tefsir edilirken hadis, sahabe kavli, sebeb-i

niizail ve 6nceki kutsal kitaplarin bilgisinden yararlanlmistir.?®

Miifessire gore Miisliimanlarin inanglarini korumalarmin birinci kaynagr Kur’an,
ikinci kaynagi ise Peygamberimiz’dir. Kur’an’da peygambere itaat, Allah’a itaat ile ayn1 sey
olarak goriilmiistiir. Yine Kur’an’a gére Hz. Peygamber, Kur’an’1 beyan edicidir ve pratige
aktarmis, kapali olan hususlar1 vuzitha kavusturmustur. Bundan dolay1 onun emir ve yasaklari
baglayicidir. Onun hayatina bizzat sahit olan sahabe-i gilizin ise, onunla beraber yasama
serefine nail olmakla birlikte ondan Kur’an’a ve kendi uygulamasina dair pek ¢ok seye bizzat
tanik olmustur. Bu nedenle miifessir rivayet agisindan sahabe kavline de tefsirinde yer
vermistir.

Nitekim miifessir, “Sevdiginiz seylerden (Allah igin) harcamadik¢a asla iyilige

B

eremezsiniz. Ne harcarsaniz Allah onu bilir.”** ayetini yorumlarken ashabin bu ayetten sonra,
bu ayeti hemen hayatlarina gecirip infakta bulunduklarim1 zikretmis ve gliniimiizdeki
Miisliimanlara tavsiyede bulunarak Kur’an’in amacma uygun bir tefsir yapmaya gayret
gdstermis ve Ayetlerin uygulandig1 ortami resmetmeye ¢alismustir.?®

Bir baska ornek ise soyledir:

22 Pehlivan, Fatma, Kitap Tanitim, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, say1:2, s. 306-
307.
2 Karatas, a.g.m, s. 30.
2 Al-i Imran 3/92.
% Karatas, a.g.m, s. 132.
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“Yine putlar i¢in kesilenlerle fal oklariyla kismet aramaniz (size haram kilinmistir)
Iste bunlar yoldan cikmaktir.”?® Miifessir bu ayeti aciklarken Araplarin fal oklariyla sans
arama geleneklerini aktarmistir. Bu gelenege gore Araplar Hiibel adli putun eline i¢ginde sans
oklar1 olan bir torba koyarlar, sans oku g¢ektirmek isteyen kimse, bekg¢inin eline bir miktar
para verir, kendisi adina ok ¢ekmesini isterdi. Sonunda oktan ¢ikan seye gore davranirdi. Iste
Kur’an, akli ve iradeyi kullanmak yerine, insanin igini sansa birakmasina ve tesadiiflere gore
hareket etmesine karsi cikmistir.?’ Burada miifessir ayeti anlamak icin metnin tarihi
baglamindan yararlanmistir; ancak buna saplanip kalmamis ve tiim Miisliimanlar i¢in evrensel
nitelikte bir yoruma gitmistir.?®

Miifessirin tefsir kaynaklarindan birisi de Onceki kutsal kitaplardir. Miifessir;
okuyucuyu bilgilendirmek, ayet ve sahih siinnette yer almadigi halde ¢esitli tefsirlerde yer
alan gorislere 151k tutmak i¢in ve bazen de goriislerinin dogrulugunu ortaya koymak amaciyla
diger kutsal kitaplardan delil getirmistir.

“Sizi Firavun ailesinden de kurtarmistik. Hani (onlar), size azabin en kétiisiinii reva
gortiyor, ogullarimizi bogazlayip, kadinlarimizi sag birakiyorlardi ve bunda sizin igin

Rabbinizden biiyiik bir imtihan vard:.

ayetini tefsir ederken miifessirler Firavun’un
oldiirme sebebi olarak bir rilyadan bahsederler. Bu riiyaya gore Firavun riiyasinda o dénemde
dogan Israilogullarinin erkek ¢ocuklarindan birinin tahtin1 yiktigmni gériir ve bu sebeple dogan
Israilogullarinin biitiin erkek ¢ocuklarim Sldiirtiir. Miifessir, Kur’an’da ve Tevrat’ta boyle bir
riya gecmedigi icin dldiirme sebebini boyle anlamsiz bir seye baglanmayi safdillik olarak
gormektedir. O bunun sebebini Tevrat’in haber verdigi gibi izah etmektedir. Buna gore olayin
sebebi, Israilogullarinin ¢ogalmasi ve Misir igin diisman saldirilarinda karsi tarafa gecme
korkusundan dolay1r muhtemel bir tehlike goriilmesi durumudur.*

Bir bagka ornek ise soyledir:

Miifessir “Hani siz demistiniz ki: ‘Ey Musa, biz bir yemege dayanamay:z, bizim igin
Rabb’ine dua et de bize yerin bitirdigi sebzesinden, acurundan, sarimsagindan,

mercimeginden, soganindan ¢ikarsin. (Musa): Iyi olani, daha asagi olanla mi degistirmek

istiyorsunuz? "t ayetini aciklarken Tevrat’a miiracaat etmistir. Miifessir, bu Ayette

26 Maide 5/3.

2" Simsek, a.g.e, 11/14.
%8 Karatas, a.g.m, s. 134.
29 Bakara 2/49.

%0 Karatas, a.g.m, s. 135.
31 Bakara 2/61.
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kastedilenin  yiyecek olmadigmi belirttikten sonra burada anlatilmak istenenin
Israilogullarinin Misir hayatina duydugu 6zlemin dile getirildigini zikretmektedir. Onlar
Misir’dan kurtarildiktan sonra Allah ozgiirlikklerini vermis, bildircin ve kudret helvasi
gondermistir. Buna ragmen Yahudiler onceki kole hayatin1i ve zikredilen yiyecekleri
artyorlardi. Yani burada ayette gectigi sekliyle oOzlemleri sadece yiyecek degil; Misir
hayatiydi. Miifessir, Tevrat’in Sayilar ve Cikis boliimlerine atiflar yaparak bu goriisiinii
desteklemek istemistir. Yine Miifessir, Uzeyir’in kimligini aciklarken de Tevrat’a miiracaat
etmistir.3

Biitiin bunlara ragmen miifessire gore Israiliyata dalmak ayetlerin vermek istedigi
manalar1 gélgeleyebilir. Bu sebeple bu tiir rivayetler ve birtakim hayali anlatimlar Kur’an’in
mesajint anlatilmaz hale getirebilir. Onun ic¢in bu tiir haberler dogru da olsa bunlari
anlatmanin bir yarar1 olmayacaktir. Bu goriisiiyle birlikte miifessir, hakkinda yeterli
aciklamalarin olmadig ayetleri netlige kavusturmak icin Tevrat’a ve Incil’e zaman zaman
miiracaat etmistir. Fakat Israiliyata bakisi uygulamasina uyum gostermekte ve Israiliyata
dalmamaktadir. Bu durum o&zellikle kissalardaki yorumundan anlasilmaktadir. Ona gore
Kur’an, kissalarda ayrintiya dalmaz. Bundaki amaci kissanin yer aldigir surenin hedefi ile
uyum gostermektir. Bu nedenle miifessir, Hz. Musa’nin Misir’dan ¢ikis hikayesinde bir¢ok

miicadele ve siirece yer vermemistir.%®

2. Dirayet Acisindan “Hayat Kaynag Kur’an Tefsiri”
Tefsirler genellikle rivayet ve dirdyet tefsirleri olarak siniflandirilmakla birlikte

hemen hemen her tefsir hem rivayet hem de dirdyet kaynaklarini kullanmistir. Hayat Kaynag:
Kur’an Tefsiri’nde de durum bu sekildedir. Miifessir, ayetleri agiklarken Kur’an’1 Kur’an ile
tefsir etmis; belagatten, dilden, fikith ve kelam ilminden ve miifessirlerin goriislerinden
yararlanmistir.3*

Bu anlamda miifessirin tefsirinin temel 6zellikleri soyledir:

1) Kur’an’1, Kur’an’la tefsir etmistir. Ornegin Fatiha Suresi’ndeki ‘iyyake’ ifadesinin
fiillden 6nce gelmesinin nedeni lizerinde duran miifessir, bunun amacinin yalniz Allah’a ibadet
oldugunun vurgulanmasi igin belirtildigini sdyleyerek, bu goriisiinii desteklemek igin Isra

Suresi’nin 23. ayetini delil getirmistir. Bu ayette ise s0yle buyrulmaktadir: “Rabbin yalniz

32 Karatas, a.g.m, s. 136.
3 Karatas, a.g.m, s. 137.
34 Karatas, a.g.m, s. 138.
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kendisine ibadet etmenizi buyurmustur.” Boylece miifessir, Fatiha Suresi’ndeki o ayetin
anlaminin da “Yalnizca sana ibadet ederiz.” olduguna delil getirmis bulunmaktadir.®®

Miifessir, Bakara Suresi’nin 6. ayetinde gecen ‘kalplerin, kulaklarin ve gozlerin
miihiirlenmesi’nin de Allah’a izafe edilmesini dogru bulmamis kulun kendi amelleri
neticesinde bu sonuca varilacagini belirterek, buna delil olarak da su ayeti getirmistir:

“Bu, yaptiklar1 sebebiyledir. Ciinkii gercekte Allah, asla kullara zulmedici
degildir.”’®® Buradan da anlagilacag gibi miifessir Kur’an ayetlerini yine Kur’an-1 Kerim ile
tefsir etmigtir.

2) Miifessir, ayetlerdeki kelimeleri tefsir ederken kelimelerin tasidigi anlamlari,
ifadelerin belagat Ozeliklerini ve bazen de Arap halkinin kullanimini g6z Oniinde
bulundurarak tefsir yapmistir.3” Ornegin; kari-koca miinasebetini anlatan ifadelerde kinayeli
lafizlar kullanilmaktadir. Tarla benzetmesinde® de bu goriilmektedir. Kadin ile tarla arasinda
kurulan iliski, hem tarlanin hem de kadmin tohum ekme ve {lireme mahalli olmasi
yoniiyledir.>®

3) Miifessirin fikihla ilgili yorumlarinda ise dikkati ¢eken en Onemli nokta bir
mezhebin bakis agisindan uzak olmaya ¢alismasidir. Ornegin, miifessirin Cum’a namaziyla
ilgili goriisleri bunu yansitmaktadir. “Cum’a namazina ¢agrildiginizda namaza kosun.”*
ayeti miifessire gore bir emir ifadesidir. Mezheplerin Cum’a’nin sihhatine dair ileri stirdiikleri
diizenleme veya igtihattan ibarettir. Dolayisiyla birisinin, mezheplerin ileri siirdiikleri sart
gerceklesmedi diye, ayetin agik emrini ihmal etmesi, mezhebinin goriisiinii bahane ederek
Cum’a namazina gitmemesi tutarli bir davranmis degildir. Bunun yerine olmasi gereken
sartlarin olusmas1 i¢in gayret etmesidir. Yine bazilarmin diger namazlari kildigr halde
Cum’a’da bir kayit olmasina ragmen Cum’a namazina gitmemeleri, hayatlarinda Kur’an’1
esas aldiklarin1 sdyleyenler i¢in bir ¢eliskidir. Ciinkii Kur’an bu konuda kendisine inananlar

i¢in bir kayit ileri siirmemistir.*!

% Simsek, a.g.e, 1/16.

3 Al-i imréan 3/182.

87 Karatas, a.g.m, s. 139.
38 Bakara 2/223.

3% Simsek, a.g.e, I/ 224.
40 Cum’a 62/9.

4l Karatas, a.g.m, s. 141.
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4) Miifessirin tefsiri dikkatle okundugu zaman, miifessirin goriisleriyle Muhammed
Abduh’un diisiinceleri arasinda benzerlikler goriilmektedir. Bu benzerlikleri soyle siralamak
miimkiindiir:

a- Dinin heniiz ihtilaflarin ortaya ¢ikmadigi donemin alimleri olan Selefin anladig:
metotla anlasilmasi gerekir. Bu nedenle ilk kaynaklara donmek biiyiik bir ehemmiyet arz eder.

b- itikadi, asr-1 saadette oldugu gibi saf hale getirmenin yaninda, itikadin akil ve
ilimle iligkisini giiclendirerek degisen diinya sartlarinda dinin roliinii tekrar etkinlestirmek
amagc edinilmelidir.

c- Kelam ekolleri arasinda teolojik ihtilaflar ve teorik tartismalar {izerinde durmak
gereksizdir.

Nitekim miifessirin tefsirinde fikhi konulara fazla yer vermemesi de Abduh’dan
etkilendiginin bir gostergesidir. Ciinkii Abduh da, Kur’an’in toplum hayatindan uzaklastirilip
Oliilere ve hastalara okunan bir metin haline getirildigini; halbuki Kur’an’in birinci
onceliginin insanlarin ilmi ve ahlaki seviyelerini yiikseltip ictimai durumlarini diizeltmek
oldugunu belirtir.*?

Miifessirin Abduh’dan etkilendiginin bir bagka gostergesi ise, ahad haberlerin itikada
delil olarak kabul edilmeyecekleri goriisiidiir. Ciinkii, Muhammed Abduh’un benimsedigi
Modern Rasyonalizm ya da diger adiyla Ictimai Ekol’e gére dhad hadisler zanni olmalari
nedeniyle inancta hiiccet olarak kabul edilemezler. Nitekim Abduh’un 6grecisi Resid Riza da

ayn1 goriisii benimsemektedir.*®

42 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX/486.
43 Eren, A. Ciineyt, “Baslangicindan Giiniimiize Kur’an Tefsirinde Siinneti Devre Dis1 Birakan Hareketler”,
Tartismalr [imi Toplantilar Serisi 32: Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-1, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s.53.
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Il. BOLUM

TEFSIRDE MUFESSIRIN BAZI KONULARA DAIR
GORUSLERI

A. TEFSIRDEKIi BAZI KUR’ANI TERIMLER

1. Halife

Sozliikkte ‘arkada olmak, birinin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek’ anlamlarina
gelen half kokiinden tiiretilmis olup, birinin yerine gegerek isini gorevini devam ettiren
seklinde aciklanan halife kelimesi terim olarak; biri siyasette digeri tasavvufta olmak tizere
baslica iki alanda kullanilmaktadir. Tasavvufta ise halife, seyhi adma irsat faaliyetinde
bulunan ve éliimiinden sonra yerine gecen kimse, insan-1 kAmil anlamindaki bir terimdir.*

Hilafet kavrami ise, baskas1 adina onun gorevini iistlenmeyi anlatir. Bu ya yerine
gegen kimsenin hazir olmamasindan veya oliimiinden ya da gorevini ifa etmekten aciz
diismesi ya da yerine birakilanin onurlandiriimasi nedeniyle yapilir.*®

Insanin Allah’in halifesi olup olmayacagi sifilerden 6nce flema tarafindan
tartisilmis, “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”*®ve “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan..”*'
mealindeki ayetlerde gecen halife kelimesi iki sekilde agiklanmustir.

Baz1 alimlere gore insana, kendinden once yeryliziinde hakim olan cinlerin yerine
getirildigi i¢in, bu varlik tiirlinlin ardindan gelenler anlaminda, Hz. Adem ve soyuna halife
denmistir. ibn Abbas’in bu goriiste oldugu rivayet edilir. Bu gériis sahipleri Allah Rastlii’niin
halifesi ifadesini kullanir; ancak Allah’in halifesi tabirinden hoslanmazlar.

Ibn Mesud’un da katildig: ikinci goriise gore, Hz. Adem ve insan yeryiiziine
hiikmettigi icin ‘Allah’in Halifesi’ olmustur. “Ey Davud! Biz seni yeryiiziine halife yaptik. O

halde insanlar arasinda addletle hiikmet.” *® ayetindeki halife kelimesi gibidir.*°

4 Uludag, Siileyman, “Halife”, DI4, XV/299, Istanbul 1997.
45 gl- Isfahani, Ragib, Miifredat, ¢ev: Giines, Abdiilbaki ve Yolcu, Mehmet, Cira Yayinlari, Ocak 2007, s.
402.
46 Bakara 2/30.
47 En’am 6/165; Neml 27/62.
48 Sad 38/26.
9 Uludag, “Halife”, DIA, XV/300.
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Ayni kokten gelen ‘halfun’; arka, ardi ardina gelen nesiller gibi anlamlara gelir.
Kendisindeki bir eksiklikten dolay1 geride kalan, cirkin ve kotii kisi anlamlarina geldigini
sOyleyenler de olmustur.

O halde ‘halfun’ kelimesiyle arkadan gelen kotii nesiller kastedilirken; halife
kelimesinde olumluluk anlami hatta yoneticilik gibi istiin bir makami devralma anlami vardir.
Bu sebeple devlet baskanligini yiirlitene halife denmistir. “Sizi yeryiiziinde halifeler

S0 ayetinde de kelime ‘Siyasi erki ellerinde tutanlar’ anlaminda

yapacagim.’
kullanilmaktadir.>! Bu sebepledir ki, tefsir bilginlerinin bir kism1 bu Ayetin tefsirinde, devlet
baskaninin gorevleri ve nitelikleri gibi konular1 islemislerdir.

Insanin halife diye isimlendirilmesine ve meleklerle cinlerin insandan &nce
yaratilmis olduguna bakarak miifessirlerden bir ¢ogu insanin, cinlerin halifesi oldugunu yani
onun yerine diinya hakimiyeti i¢in yaratildigin1 sdylemektedir. Bununla ilgili olarak ibn-u
Abbas’tan su rivayet nakledilir:

“Insanoglundan oénce yeryiiziinde cinler bulunuyordu, fesat cikardilar ve kan
doktiiler. Bunun tizerine Allah iizerlerine meleklerden bir topluluk gonderdi. Melekler onlarla
savagarak onlar1 oldiirdiiler. Cinlerden geri kalan az bir toplulugu da adalara ve dag
baslarina siirdiiler. Yiice Allah boylece Adem ve ziirriyetini halife kild:. ">

Hasan-1 Basri ise, insana halife denilmesinin sebebini, nesillerin birbiri ardindan
gelmesi olarak aciklar.

Allah’in emirlerini yeryliziinde hakim kilacagindan dolayr Hz. Adem’e halife
dendigini de soOyleyenler olmustur. Bu goriis bilahare yayginlik kazanmis ve Allah’in
emirlerini yeryiiziine hakim kilan anlaminda “Insan, Allah’n halifesidir.” denmistir.%

Ancak miifessir yukaridaki bu goriisii destekleyecek hicbir delilin olmadigina
deginerek bu goriisiin, kelimenin sozliik anlamma ve Islam inancina aykiri olduguna vurgu
yapmustir. Ciinkii miifessire gore halife kelimesi, yerine geg¢ilen kimsenin yoklugunda
kullanilir. Oysa Allah’in yok olmasi ve insanin onun yerini almasi diye bir durum s6z konusu
olamaz. Bu yiizden insanin Allah yerine yahut Allah adina, onun emirlerini uygulamasi diye
bir durum diisiintilemez. Allah ile kul arasinda bir benzerlik yoktur ki, insan Allah adina yahut

O’nun yerine hiikmetsin. Allah’in emirlerini uygulayanlar bunu Allah adina degil, kendileri

%0 En’am 6/165.
5 Simsek, a.g.e, 1/55.
%2 Simsek, a.g.e, 1/56.
%3 Simsek, a.g.e, 1/57.
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adina yani kul olarak yaparlar. Allah adina yahut da onun yerine hiikmetmek teokrasiyi
giindeme getirir ki, Islami yonetimin teokrasiyle bir ilgisi yoktur. Ciinkii miifessire gore
bunun aksi diisiiniildiigiinde islam adina hiikmedenlerin isledikleri ve isleyebilecekleri biitiin
hatalarin da Allah’a izafe edilmis olmas1 gerekir.>*

Miifessire gore bu goriisiin dogru olmadiginin gerekgelerinden biri de su diyalogdur:

Yiice Allah meleklere bir halife yaratacagini haber verdiginde melekler ona soyle
seslenmislerdi:

“Yeryiiziinde fesat ¢ikaran ve kan doken birini mi yaratiyyorsun?!”

Iste meleklerin su sdzii insanin ‘Allah in Halifesi’ olmadigim gosterir. Ciinkii insanin
hiiklimranligin1 devraldig1 varlik, fesat ¢ikaran ve kan doken bir varlik olmali ki, melekler
bunu sdyliiyorlar.%®

Sonug olarak miifessire gore insan i¢in, Allah’n emirlerini yeryiiziinde hakim kilan
anlaminda ‘halife’nin kullanilmas1 dogru degildir; ¢iinkii bu, insanin Allah’mn yerine
hiikmedebilecegini kabul ederek ,(hasa) Allah’1 yok saymaktir.*

Halife kavrami i¢in yapilan yorumlarin farkli olmasi bu kelimenin birden fazla
anlamimin olmasindan kaynaklanmaktadir. Eger bu kelime literatiirde tek bir anlama sahip
olsaydr bu kadar farkli goriis ortaya ¢ikmayacakti. Biz burada halife kavramini iki sekilde de
anlayabiliriz:

Birinci sekliyle ‘Allah’in Halifesi’ olarak degil de, Ibn-u Abbas’in anladig1 sekliyle
yani, ‘Allah Rasulii'niin Halifesi’ olarak anliyoruz.

Ikincisi ise, miifessirin &ne siirdiigii delildir ki, burada halife kavrami pesi sira gelen
anlamimi icermektedir. Diger sekliyle anlamak —hasa- Allah’a karsi yapilmis bir kiiflirdiir.
Miifessirin de dedigi gibi Allah i¢in yokluk s6z konusu olmaz ki, Allah kendisinden sonra
yerine gececek ve diinyaya hakim olacak bir nesil yaratmis olsun. Bu kavram olsa olsa
sonradan gelen anlaminda kullanilir. Tam tersi anlamak Islam inancina aykiridir. Ciinkii
hicbir insan Allah adina hakimiyet kurma statiisiinde degildir. Allah adina hakimiyet kurmak
demek, insanin yaptig1 her seyi Allah adina yapmasi bu nedenle de egrisi ve dogrusuyla her
seyi Allah’a izafe etmesidir.

Sonug olarak bunun bdyle oldugunu diisiinmek insan1 sirke bile gotiiriir. Ayrica eger

insan Allah’in halifesi olsaydi, Allah bunu meleklere bildirdiginde melekler buna itiraz

5 Simsek, a.g.e, 1/58.
% Simsek, a.g.e, 1/57.
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edecek giice sahip olmazlardi. Onlar itiraz etmekle kalmamis; insanin kan dokecek ve

yeryiiziinde fesat ¢ikaracak bir yapida oldugunu da dillendirmislerdir.

2. Nesh

Silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek, kopyasini ¢ikarmak anlamlarina gelen
nesh kavram, bir seyi kendisinden sonra gelen bir seyle bertaraf etmektir.>’

Tiirkge’de de kullanilan kitabi istinsah etmek, yani onu bir yerden bagka bir yere
yazarak aktarmak aymi kokten tiiretilmistir.’® Kelime Casiye Suresinin 29. ayetinde bu
anlamda kullanilmaktadir. Bu kullanisla ilgili alimler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.

Alimler arasinda ikinci anlam olan yok etme ifadesiyle ilgili ihtilaf vardir ve bu
ihtilaf ciddi tartismalara neden olmustur. Buradaki tartisma kelimenin sozliik anlamai tizerinde
degil, ‘daha oénce gelmis olan ve dini bir nassla siibut bulmus bir hiikmiin, daha sonra gelmis
olan dini bir nassin hiikmiiyle kaldirilmas:’ demek olan terimsel manasimin Kur’an ayetleri
icin gecerli olup olmadig1 noktasindadir. Daha agik bir ifade ile, daha dnce indirilmis olan bir
ayetin delalet ettigi bir hiikiim, daha sonra indirilmis olan bir ayetin delalet ettigi hiikiimle
kaldirilir m1? Iste tartisma konusu olan husus budur.>®

Neshi savunanlarin delillerinden biri su ayeti kerimedir:

“Herhangi bir dyeti yiiriirliikten kaldirtr yahut unutturursak ondan daha iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah, her seye giicii yetendir.”®

Bu ayet biitiin miifessirlere gore kible degisikligiyle ilgili olarak indirilmistir.%!

Ancak miifessire gore bu konuda Kur’an’it Kerim’de neshedilmis bir ayetten sz
etmek miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de “Kudiis ‘e yonelin!” diye bir emir yoktur.
Bununla birlikte Misliimanlar 6nceleri Kudiis’e yonelerek namaz kiliyorlardi. Nihayet
Kabe’ye yonelmeleri emredilmistir. O halde Kur’an’da emredilmis olan bir hiikiim i¢in nesh
s0z konusu degildir. Yani bu konuyla ilgili Kur’an’da nesh edilmis bir ayet mevcut degildir.
Ciinkii namazlarda Kudiis’e yonelmek, Kur’an’da yer alan bir ayetle karara baglanmamaisti.

Miisliimanlar kendilerinden 6nceki dinlere uyarak namazlarinda Kudiis’e yoneliyorlardi.

% Simsek, a.g.e, 1/58.
57 el- Isfahani, a.g.e, s. 685.
%8 Cetin, Abdurrahman, “Nesih”, DI4, XXXII/579, Istanbul 2006.
% Simsek, a.g.e, 1/136.
50 Bakara 2/106.
b1 Simsek, a.g.e, 1/137.
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Miifessir sadece bu gerekceyi one siirmemis; neshin varligini su delillerle ¢liriitmeye
calismustir:

1)  Ayet, Kur’an’in kendi biinyesindeki bir nesihten bahsetmez; ¢iinkii bu siyak ve
sibaktan anlagilmaktadir.

2)  Ayet sart ciimlesi ve cevabindan ibarettir. Sart ciimleleri ise bir seyin mutlaka
vukl buldugunu anlatmaz. Sayet ileri siiriilen sart, olas1 seylerden ise sadece vuka bulmasinin
miimkiin oldugunu anlatir. O halde ayet bir nesihten s6z ediyor olsa bile, neshin Kur’an’da
vuki buldugunun kesin delili olamaz.

3) Kur’an’da neshin vuk(i bulduguna yani, Kur’an’da mensuh ayetlerin
bulunduguna dair alimlerin icma’’ ettikleri iddiasina gelince, bu da dogru degildir. Clinkii
neshin mahiyeti ve tanimi1 konusunda bir ittifak yoktur ki, bu tanimlarin birinde icma’’ oldugu
sOylenebilsin. Bazilart onu Kur’an’in gegmis seriatlarin neshi, bazilari ise Kur’an’in bir kisim
ayetlerinin unutturulmasi, bazilar1 ise Levh-i Mahfuz’dan peygambere indirilis olarak
anlamistir.

4)  Neshi kabul edenler bile hangi ayetlerin mensuh oldugu konusunda ¢ok farkli
goriigler ileri siirmiislerdir. Birinin mensuh oldugunu sdyledigi ayete bir digeri, mensuh
degildir, diyebilmektedir. Yani Kur’an’da mensuh oldugunda ittifak edilen tek bir ayet bile
mevcut degildir.

5)  Allah Rasili’nden, su ayet su ayeti neshetmistir, gibi sahih tek bir hadis bile
mevcut degildir. Sahabe ve tabiinden boyle nakiller gelmis olsa bile onlar neshi, &mm olan bir
lafzin tahsisi, mutlakin takyidi hatta istisna ve miitesebbih i¢in kullaniyorlardi. Bu sebeple
onlarin neshi, su ayet su ayetin hiikkmiinlii tamamen kaldirmistir, anlaminda kullandiklarina
dair bir delil bulunmamaktadir.

6) Kur’an’ 1 Kerim’in bazi ayetlerinin bazi ayetlerini neshettigi iddiasi, Kur’an’in
kendisine de ters diisen bir iddiadir. Ciinkii Kur’an’da neshi kabul edenlerin bizzat kendileri:
‘Tki dyetin uzlastirilmasimin miimkiin olmadigi, yani iki dyet taban tabana celistigi durumda
neshin var oldugu soéylenebilir.” demektedirler. Oysa Kur’an-1 Kerim kendisinde ¢eliski
bulundugu iddiasini reddetmektedir: ©2

“Kur’an’t derinligine diisiinmeyecekler mi? Eger o Allah’tan baskasindan gelseydi,

onda pek ¢ok celiski bulurlard.

62 Simsek, a.g.e, 1/138.
63 Nisa 4/82.
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Miifessir nakli deliller olarak yukaridakileri siralarken akli delillere bir itirazinin
olmadigini sdyler ve sunlar1 da ekler:

Yiice Allah onceki bir seriati sonraki bir seraitle neshettigi gibi, dnce indirilen bir
ayetin hiikkmiinii daha sonra indirdigi bir ayetin hilkkmii ile nesh edebilir. Gergekten sosyal
hayat sartlar1 degisiklikler arz etmektedir. Ornegin, Mekke Dénemi’nde Miisliimanlar zayif
durumda olduklarindan Yiice Allah onlara miisriklerin eziyetlerine katlanmalarim1 ve
miigriklere karsilik vermemelerini istemistir. Ama Miisliimanlar Medine’ye hicret edip burada
giiclendikten sonra miisriklerin saldirilarina karsilik vermeleri istenmistir; hatta bdyle bir
durumda savasa katilmayanlar kinanmistir.

O halde Mekke doneminde Miisliimanlarin sabretmelerini ve karsilik vermemelerini
emreden ayetlerin hiikmii timden kaldirilmis yani bu ayetler nesh mi edilmistir?

Sayet Miisliimanlar Mekke’ye hicretten sonraki konumlarini hep ayni sekilde devam
ettirmis olsalardi, neshin var oldugu sdylenebilir ve bunun aklin da bir geregi oldugu ileri
stiriilebilirdi.

Miifessir burada onceki ayetlerle sonraki ayetlerin farkli sartlar tasidigina dikkat
cekmis ve sunlari ilave etmistir:

“Her dyet indigi sartlara baghdir. Sartlar degistiginde onceki ayetler gegerli olur.
Hi¢ kimse Kur’an’in indigi sonraki donemlerde veya herhangi bir bolgede yasayan
Miisliimanlarin, Mekke Dénemi’'nde yasayan Miisliimanlarin icinde bulunduklari sartlar
yasamayacaklarini garanti edemez. Nitekim tarih boyunca kimi donem ve bélgelerde
Miisliimanlar bu sartlarda yasadigi gibi giintimiizde de bu sartlarda yasayan Miisliimanlar
pek coktur.”

Netice olarak miifessir neshin aklen miimkiin olup olmadigimi degil; gercekten
Mushaf’m biinyesinde vuku bulup bulmadiginin iizerinde durmustur.®*

Bu ayetin®® biinyesindeki nesh iddialarina gelinecek olursa, miifessir buradaki bahsin
gegmis seraitlerin neshinden soz ettigini vurgular.®® Tevrat’a gére namazlarda yénelinen kible
Kudiis idi. Bir din i¢in kible 6nemli bir semboldiir; dolayisiyla bu ayetteki Kible degisikligi
Tevrat doneminin son buldugu yani Tevrat’in neshedildigi anlamina gelmektedir. Ciinkii
Tevrat tahrif edilmis bir ilahi kitap haline gelmis ve Yahudiler sirf kiskangliklar1 nedeniyle

Kur’an’a ve Islam’a kars1 ¢cikmislardir.

64 Simsek, a.g.e, 1/138.
65 Bakara 2/106.
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Ayrica miifessir bu ayetin tefsirinde su 6rnekle durumu izah etmistir:

“Kuskusuz Kur’an’in, Tevrat’t ve kendisinden onceki kitaplar: neshettigini soylerken
bununla Kur’an’in Tevrat ve dnceki kitaplarda mevcut olan biitiin hiikiimlere aykurt hiikiimler
getirdigini  kastetmiyoruz. Nitekim, “1982 anayasasi 1961 anayasasini yiiriirliikten
kaldirmistir.” denilirken bununla 1982 anayasasimin 1961 anayasasinda bulunan hiikiimlerin
tamamina aykirt hiikiimler getirdigi kastedilmemektedir. Bilakis hiikiimlerin pek ¢ogu aynidur.
Ne var ki onceki anayasada bulunan bazi maddeler kaldirilmis, bazilar: degistirilmis ve
birtakim yeni maddeler ilave edilmigtir.”®’

Ayette gegen “unutturma” kavramina gelince ise miifessir bu kavram hakkinda
sunlar1 kaydeder:

1) Ozellikle rivayet tefsitlerinde su veya bu sure uzunlugunda surelerin
indirildikten sonra unutturulduklarina dair birtakim rivayetler nakledilmektedir. Mesela bu
rivayetlerin bir kisminda ravi: “Diin aksam ezberimde olan o sureyi okumaya ¢alistim; ama
sureden hi¢hir sey hatirlamadim. Gittim peygambere sordum, bana o surenin
unutturulanlardan oldugunu soyledi.” seklinde ifadeler bulunmakta, bazen bir baska
sahabinin de ayn1 seyle karsilastigi anlatilmaktadir. Rivayetlerin bir kisminda ise ravi: “ Soyle
soyle bir sure indirilmisti ve o sure unutturuldu; ancak ben o sureden su dyeti hatirlyyorum.”
seklinde ifadeler kullanmaktadir.

2)  Her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim miitevatir yolla gelmistir. Yani unutturulma
kavrammin Kur’an’a nispet edilmesi onun bu vasfina golge diisiiriir.®

3) Rivayetlerin bir kisminda sozii edilen “wnutturuldu; ama ondan su dyeti
hatirliyorum” seklindeki ifade mantikli degildir. Ciinkii boyle bir ifadenin altinda: “Allah
unutturdu, ama benim hafizam, Allahin unutturdugunu bile hatirlayacak kadar kuvvetlidir.”
gibi bir iddia yatmaktadir.

4)  Ayrica nesih s6z konusu edilirken metni unutturuldu; ama hiikkmii kalicidir
veya neshedilen bazi ayetler gece indirildi; ama o gecenin sabahinda neshedildi, seklindeki
iddialar bir hayalden dteye gecemez. Allah bdyle anlamsiz seyleri yapmaktan miinezzehtir.%°

5)  Unutturulmus olan bir ayet ve surenin varliginin kabul edilebilmesi i¢in onun

tevatiir yoluyla gelmis olmas1 gerekir ki onun Kur’an’dan olduguna hiikmedilebilsin, ardindan

% Simsek, a.g.e, 1/139.
57 Simsek, a.g.e, 1/139.
68 Simsek, M. Said, Kur’an in Anlagiimasinda Iki Mesele, Kitap Diinyas1 Yaynlari, Konya 2012, s. 95.
% Simsek, a.g.e, 1/140.
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da nesh edildigi kabul edilebilsin. Ciinkii Kur’an tevatiir yoluyla bize gelmistir ve bir seye
‘Kur’an’dan idi’ diyebilmemiz i¢in onun tevatiir yoluyla bize gelmis olmasi gerekir. Boyle
bir durum s6z konusu olmadigi i¢in bu konudaki rivayetlerin hi¢bir anlami1 yoktur. Ciinkii bu
rivayetler sorunlu rivayetlerdir. Cilinkii s6z konusu rivayetlerde “Su sure uzunlugunda bir sure
vardi da unutturuldu ama orada séyle deniliyordu...” yahut “ondan sunu hatirliyorum”
seklinde ifadeler bulunmaktadir ki, Allah tarafindan unutturulan bir seyin hatirlanmasi
miimkiin degildir. Ciinkii boyle bir iddia, Allah’in unutturmasina karst meydan okuma anlami
tasimaktadir. Allah o ayeti yahut sureyi unutturduysa o kimsenin de onunla ilgili hi¢bir seyi
hatirlamamas1 gerekir.”®

Miifessir, Kur’an’da neshin varligini iddia edenlerin Kur’an’1 parcalara bolerek bir
kisminin mensuh bir kismiin nasih oldugunu ileri siirmelerini de son derece giiliing
bulmustur.

Ayrica miifessir konuyu izah ederken ayetin sebeb-i niizlilune az da olsa deginir ve
onceki ayetleri one siirerek Yahudilerin asil probleminin, peygamberligin kendilerinden baska
bir millete verilmesi oldugunu sdyler ve soyle der:

“Problem bir veya iki hiikiimle ilgili degildir ki, burada bir iki hiikmiin
neshedilmesinden soz ediliyvor olsun. Onlar topyekiin  Muhammed’e peygamberlik
verilmesinin bizatihi kendisine karsi ¢ikiyorlardr. O halde buradaki nesih, biitiin bir seraitin
neshiyle ilgili olmalidir.”™

Neshle ilgili giindeme getirilen bir baska ayette sudur:

“Biz sana okutacagiz; béylece sen de unutmayacaksin, Allah dilemedigi miiddetce.
Siiphesiz ki,O agik olani da gizli olan: da bilir.”"

Peygamber, ilk donemlerde kendisine gelen Kur’an vahyini ezberleme konusunda
oldukca aceleci davranir ve Cebrail vahyi heniiz tamamlamadan bir seyler unuturum
endisesiyle onu tekrar ederdi. Bunun peygamberde meydana getirdigi gerilimi tahmin etmek
zor degildir. “Sana okutacagiz, sen de unutmayacaksin.” denilip hem peygambere
unutmayacagina dair giivence verilerek bu gerilimden kurtulmasi ve rahatlamasi saglanmis

hem de bizlere peygamberin hafizasina giivenmemiz konusunda bilgi ve teminat verilmistir.”®

Ancak burada akillara gelen bir soru vardir ki o da sudur:

0 Simsek, a.g.e, V/425.
" Simsek, a.g.e, 1/141.
2 A’la 87/6-7.
3 Simsek, a.g.e, V/424.
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‘Ancak Allah’in diledigi baska’ ifadesindeki istisna unutmayacagina dair
peygambere verilen giivenceyi pekistirme anlami mi tagimaktadir; yoksa Allah tarafindan
unutturulanlarin olabilecegini ve gergekten vaki oldugunu mu anlatmaktadir?

Unutturulmanin fiilen vaki oldugunu sdyleyenler bunu, Bakara Suresi’nin 106.
ayetiyle baglanti kurarak metni unutturulmak suretiyle nesh edildigini ileri stirdiikleri
ayetlerle izah ederler.

S6z konusu ifadenin peygamberi rahatlatma amaci giittiiglinii yahut Allah’in
kudretiyle ilgili oldugunu sdyleyenler ise -peygamberin beser olmasindan kaynaklanan,
gecici olarak bir an i¢in soz konusu olan unutmalar hari¢- Kur’an vahiylerinden bir kismini
unutmast gibi bir durumun asla miimkiin olmadigini, kisacast Allah’in bdyle bir sey
dilemedigini sodylerler. O halde s6z konusu istisnanin amact: “Ey peygamber! Unutsan da
bilesin ki bu Allah’in dilemesi ile olmustur, o halde bu konuda hicbir endisen olmasin.”
diyerek peygamberi rahatlatmaktir. Yahut bu ifade ile “Sana Kur’an’i ezberleten Allah,
unutturmaya da kadirdir.” ilkesi dile getirilmekte, Allah’in kudretine sinir getirilemeyecegi
anlatilmaktadir.”

Miifessire gore bir dyetin bir ayeti neshettigini sdylemek, bir anlamda iki ayet
arasinda celiski oldugunu iddia etmekle es anlamlidir. Oysaki bu kabul edilemez. Ciinkii
bizzat kendisinde c¢eliski olmadigin1 Kur’an kendisi ifade etmekte ve mubhaliflerine celigki
bulmas1 konusunda da meydan okumaktadir. "> Ona gére Kur’an’da neshedilmis ayet yoktur
ve neshedildigi séylenilen her bir ayet kendi sartlar1 icerisinde gecerlidir. "

Bizim buradan anladigimiz ve kanaatimiz o dur ki:

1- Alimlerin bu konuda bir icma’’s1 s6z konusu degildir.

2- Bu kavramla diger seriatler kastedilmis olabilir.

3-Kur’an biinyesinde en ufak dahi ¢eliski bulundurmayan ilahi bir kitaptir.

Kur’an, toplam 23 senede tedricen inmistir. Tabi ki bu 23 willik siiregte
Miisliimanlarin siyasi, sosyal durumlar1 ayni kalmamistir. Bu nedenle Mekke’de inen bir
ayetle, Medine’de inen ayetler arasinda ya da Mekke’nin ilk doneminde ve son doneminde
inen ayetlerde ya da Medine’de ilk donem inen ayetle son donem de inen ayetler arasinda

farkliliklar olacaktir. Bu nedenle Kur’an i¢inde neshedilmis bir ayet dahi mevcut degildir.

4 Simsek, a.g.e, V/425.
75 Simsck, a.g.e, 111/192-193.
76 Karatas, a.g.m, s. 147.
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4 -Hem naklen hem de aklen nesh miimkiindiir; ancak mushafin biinyesinde vuku
bulmamustir.

5-Ayette gecen unutturma’’ kavrami ise hem aklen hem de naklen asla miimkiin
degildir. Aklen miimkiin degildir; ¢iinkii Allah unutturduysa onun hatirlanmasi asla higbir
hafizanin kudretinde degildir. Naklen de miimkiin degildir, zaten unutturulduysa Kur’an’da
yoktur.

6-Biitiin bunlarin hepsi Kur’an’in tevatiir yolla geldiginin ¢iiriitiilmeye ¢alisilmasi
demektir. Bu konuda one stiriilen ayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde zaten nesh,
hem aklen hem de naklen ciiriitiilmiistiir. Biz bu konuda miifessirin 6ne siirmiis oldugu akli
ve nakli delilleri kabul ediyoruz.

Sonu¢ olarak Kur’an’da nesh vardir diyenler: “Hangi iki ayet birbiriyle
celismektedir?” sorusuna cevap vermek durumundadirlar. Biz burada zaten neshin
olmadigina degil; Kur’an’da vuku bulmadigina kaniyiz. Biliyoruz ki Allah, O’nun tek bir
harfini dahi ebediyete kadar hakim kilacaktir; bu Kur’an’n son kitap, islam peygamberinin
son peygamber ve bu dinin de son din oldugunun en bariz gostergesidir.

Allah kullarina 14 asir once boyle bir kitap indirdiyse onun her bir harfinin
mutlaka bir hikmeti vardir. Stiphesiz ki Allah Hakim’dir, her yaptig1 bir hikmete binaendir.
Yoksa, yillar 6ncenin toplumuna inen bu ayetler yillar ncesinde kalmistir, diyen art niyetli
kimselerin yollar1 agilmis olur. Onlar zaten bu Kitabin, indigi donemde gegerli oldugunu
one stirerek ilk once insanlarin bu Kitaba siipheyle bakmalarini saglamaya c¢aligmislar,
bdyle yaparak da bu dini temellerinden sarsmaya niyetlenmisleridir. Boylece son dini
ortadan kaldirmak i¢in ¢aba gostermektedirler. Bazi Miisliimanlar ise ne yazik ki bu niyetle

olmasa da onlarin bu gayretlerine destek olmaktadirlar.

3. Salat

Hz. peygamberin manevi sahsiyetini selamlama anlaminda kullanilan bir tabirdir.
Sozliikte dua tazim rahmet gibi anlamlara gelen salat ile esenlik manasindaki selam
kelimelerinden olusan salat-1 selam Osmanl Tiirk¢esinde kullanilmistir. Boyle dua etmeye
salavat getirme, Arapcada ise tasliye denir. Bu duadan s6z edilirken salvele kisaltmasi

kullanilir. @

7 Bakara 2/106.
8 Mertoglu, Mehmed Suad, “Salat”, DI4, XXXVI/23, Istanbul 2009.
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Miifessirler bu ayette Allah’in peygambere salatinin, Allah’tan peygamberin
kendi katindaki makamini yiiceltmesi i¢in inananlarin dua etmeleri anlamina geldigini
ifade ederler.

Ayetteki 7° emrin gereklilik mi yoksa tavsiye mi oldugu tartistlmis, viicib ifade
etmekle birlikte hayatta bir defa yerine getirilmesinin yeterli ve digerlerinin mendup
hikkmiinde olacagi, bir mecliste Rastl-i Ekrem’in adi ilk anildiginda veya bir metinde ilk
yazildiginda salat-ii selamda bulunmanin ayetteki emri yerine getirmek i¢in yeterli
sayilacagi kabul edilmistir.5°

“Stiphesiz ki Allah ve melekler peygamberi destekliyor. Ey iman edenler! Siz de
onu destekleyin ve tam bir teslimiyetle teslim olun. %

Sala kelimesinin sozliikteki kok anlami, belin ortasindaki kemiktir. Baz1 dilcilere
gore ise kuyruk sokumudur. Salla seklinde fiil olarak kullanildiginda ise, atin 6niindeki ati
takip etmesi anlaminda kullanilir. Ciinkii takip eden atin basit Oniindeki atin kuyruk
sokumunu takip eder. Ayrica namazda rukliya gitmek beli rahatlatan bir durumdur. Bu da
namazin bu isimle anlamlandirilmasinda bir sebep teskil eder.

Sala kelimesinin sonundaki illet harfi ‘ya’ oldugunda atese tutmak pisirmek
anlamina gelir ki bu kok anlamin namazla bir iligkisi bulunmamaktadir. Namaz anlamina
gelen salat kelimesinin tiiretildigi kelimenin kokiinde son harfillet ‘vav’ harfidir.

Iste bu kok anlamlardan hareketle ibadet ve duaya da salat ismi verilmistir. Bu
isimlendirme Islam’dan 6nce gergeklestirilmistir. Ciinkii namaz dnceki dinlerde de vardi.
Dua anlaminda da kullanildiginda aslinda kdk manasi olan belin ortasindaki kemik
gozetilmistir. Clinkii dua edip eller yukariya kaldirildiginda belin orta yerindeki kemik
diizlestirilip rahatlatilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim miisriklerin Kabe’yi tavaf edip ibadet etmelerini salat diye
isimlendirmistir. Yine Yahudi havralarim1 da salat kelimesinin c¢ogulu olan salavat
kelimesiyle anmaktadir. Ciinkii buralar namaz kilma yerleridir.®2

Miifessire gore ise bu ayette salat kelimesiyle kastedilen duadir. Duadan maksat
ise kendisi i¢in dua edilen kimsenin iyiligini, onun saninin yiicelmesini istemek ve onu

tyilikle anip 6vmektir. Buna gore ayetin anlama:

S Ahzab 33/56.
8 Mertoglu, “Salat”, DI4, XXXVI/24,
81 Ahzab 33/56.
8 Simsek, a.g.e, 1\V/200.
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“Allah ve melekler, peygamberi 6vmekte, samnin yiiceltilmesini istemektedir, Siz
de ey iman edenler! Peygamberi éviin, saminin yiicelmesi i¢in gayret edin.” demektedir.

Sonug olarak Allahin salati; peygamberin sanini yiliceltmesi ve onu évmesi, onu
bagislamasi, onu desteklemesi, onu tebrik etmesi ve ona merhamet etmesi seklindedir.
Meleklerin salati, onun bagislanmasini Allah’tan istemeleri ve onun i¢in dua etmeleri ve
onu desteklemeleridir.

Peygamberin ismi anildiginda salat ve selam getirme meselesine gelince, miifessir
burada, bu konuda ciddi arastirma ve yerinde degerlendirmeler yapan, diye nitelendirdigi
miifessir ibn Asur’un gériislerini nakletmistir. Bu gériisler sunlardir:

1)Ayetin “Siiphesiz Allah ve melekler peygambere saldt ediyorlar.” kismi, “Ey
iman edenler, siz de ona saldt ve selam getirin.” kismina bir hazirliktir. O halde ayetin
hedefi, ikinci kisimdir.

2) Ayet indiginde sahabe peygambere sunu sormustur: Ey Allah’m Rasilii sana
nasil selam verecegimizi biliyoruz. Peki sana salat nasil olacak? Peygamber (sav)
namazlarin son oturugunda okudugumuz salli ve barik dualarini zikretmis, bana boyle salat
getirin buyurmustur.

3) Soziin baglami da g6z Oniinde bulunduruldugunda peygambere getirilecek
salatin emir kipiyle zikredilmis olmasi onun vacip oldugunu gosterir. Ancak ne sayida ve
ne zaman? Herhangi bir say1 belirlenmedigine gbre emrin en az bir kez yerine getirilmesi
gerekir. Ummetin fakihleri de tipki hac misalinde oldugu gibi émiirde en az bir kez yerine
getirilmesinin vacip oldugu konusunda ittifak etmis, bir defadan fazlasi ve miktari
konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Ancak 6zellikle sebep bulundugunda ona salat getirmeyi
cogaltmanin miistehap oldugunda ihtilaf yoktur.

4) Sahabenin peygamberin ismi her anildiginda veya ismini yazdiklarinda salat
getirdiklerine dair bir bilgiye rastlamadik. Miisliimanlarin ne zaman bunu yazmay1 adet
edinmeye basladiklarin1 da tespit edemedik. Oyle anlasiliyor ki &liiniin bazi iyiliklerini
andiklarinda ona rahmet okuduklar1 gibi peygamberin bazi hallerini s6z konusu
ettiklerinde ona salat getiriyorlardi.

5) Sonra Harun Resid doneminde kitaplarin basinda peygambere salat ve selam

getirmek adet oldu. Ama dordiincii asirda hadis ve tefsir kitaplarinda peygamberin isminin
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ardinda salatin yazildigma kusku yoktur. Oyle saniyoruz ki hadis ehli bunu adet haline

getirmislerdir.®

4. Zikir
Bir seyi anmak, hatirlamak anlaminda kullanilan zikir kelimesi dini literatiirde
Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus anlaminda

kullanilir.®*

Kimi zaman onunla, bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz de
kastedilmistir ki, bu nedenle zikrin dil ve kalp ile zikir olmak iizere iki kisma ayrildigi
ifade edilmistir.®

Dil ile Allah’t anmanin, sesli ya da sessiz yapilmasi hususunda gesitli rivayetler
vardir. Kur’an’da Allah’1 igten, yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle tesbih
etmek emredilmis®®, Hz. peygamber yiiksek sesle tekbir getiren bir cemaati “Siz ne sagira
sesleniyorsunuz, ne de gaibe! ” sozleriyle uyarmistir. Ote yandan bir kutsi hadiste: “Kulum
beni bir toplulukta anarsa ben onu daha hayirli bir toplulukta anarim.” dendigi,
Rastlullah’in ashaptan bir gruba: “Ellerinizi kaldirin ve hep birlikte ‘La ilahe illallah.’
deyin.” buyurarak zikir yaptirdigi, mescide yiiksek sesle zikir yapan bir kimse i¢in, “4h
edip inleyerek goniilden yakariyor.” deyip onu engellemedigi gibi pek ¢ok rivayetler
vardir. Yine cemaatle kilinan namazlarin bir kismimin sesli, bir kisminin sessiz icra
edildigi, hac ve umrede telbiyenin yliksek sesle sdylendigi, Kur’an’in sesli ya da sessiz
okunabildigi bilinmektedir. Bu riviyet ve uygulamalar dil ile zikrin yerine, zamanina ve
kisilerin durumuna gore zikrin her iki sekilde de yapildiginin kanitidir.

Sufilere gore zikirden maksat, Allah’in zati, sifatlari, isimleri, ihsaninin bollugu,
takdirinin gecerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikligim1 saglamak, Allah’1 kalpte hazir
tutmak ve O’nu goriiyormus gibi murakabe etmektir ki, bu ihsan makamidir. Soyle de
denilmistir:

Zikir, Allah’a olan asirt muhabbetin ya da korkunun etkisiyle gaflet meydanindan,
miisahede fezasma c¢ikmaktir. Bdylece insan Allah ile {insiyet peyda eder ve kisi

masivadan uzaklasir.®’

8 Simsek, a.g.e, 1\V/201.
8 Ongoren, Resat, “Zikir”, DIA, XLIV/409, Istanbul 2013.
8 el- Isfahani, a.g.e, s 455.
8 Araf 7/205.
87 Ongoren, “Zikir”, DI4, XLIV/409.
38



“Ey iman edenler! Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizi Allah’in zikrinden alikoymasin.
Ciinkii her kim béyle yaparsa bilsin ki onlar, hiisrana ugrayanlarin kendileridir. %

Gilinlimiizde zikir denildiginde genelde, Allah Allah, Subhanallah Subhanallah,
Elhamdiililillah Elhamdiililillah, seklindeki lafiz tekrarlar1 anlagilmaktadir. Kelime olarak
zikir, anmak, hatirlamak, ibret almak, uyarmak gibi anlamlara gelir. O halde Allah’1 ve
O’nun emir ve yasaklarimi hatirlatan, insanin ibret almasini saglayan ve insani dini bir
konuda uyaran her s6z ve davranis zikirdir.

Zikrin anlamlarimi en kapsamli sekliyle iceren elbette Kur’an-1 Kerim’dir. Clinkii
Allah’in emir ve yasaklarini kisaca dinin ne olup ne olmadigini hatirlatan O’dur. Zaten
O’nun isimlerinden biri de zikirdir. Pek ¢ok ayette bu isimle anilmustir.%

Bir oturumda lafzin tekrar1 seklinde zikrin, giiniimiizde bazi cevrelerde yaygin
oldugu olgiide ilk donemde yaygin olmadigi, nakledilen rivayetlerden anlagilmakla birlikte
bdyle bir zikrin biitliniiyle yok oldugu da s6ylenemez. Konuyla ilgili rivayetlerde 3,7,10,11
kez tekrar edilen zikirlerden s6z edilmektedir. Tekrar itibariyle en yiiksek say1 bes vakit
namazlardan sonra ve yatmadan Once 33 kez Subhanallah, 33 kez Elhamdiililillah ve 34
kez Allahu Ekber demek seklindedir. Sayilarin arttirilmasi bazi alimler tarafindan hos
karsilanmamis, uzak durulmasi gereke bid’atlerden biri olarak kabul edilmistir. Tasavvufi
baz1 ¢evrelerde raksederek, bir takim enstriimanlar calarak, kaside ve ilahiler sdyleyerek
Allah’1 zikretmek ise alimler tarafindan siddetle kinanmis ve reddedilmistir.%

Bizler bu konuda miifessire katiliyoruz ki, su miktarda su lafz1 sdylersen duan
kabul olur, gibi inanglar yersizdir, dini ulagilmaz hale ya da tamamen sekilci bir forma
sokma gayretidir. Allah’1 anmak, miifessirin de dedigi gibi sayilarla, yiiksek sesle ya da
sadece namelerle anmak degildir. Allah’1 anmak her an O’nunla beraber olmak, kalbi ve
amell olarak O’na yaklagmaktir. Aslinda hatirlatmak anlaminda kullanilan zikir, bizce
Allah’t hatirlatan her sey demektir. Boylelikle Allah’t hatirlayan herkes de O’nu zaten

zikretmis olur.

5. Veli

Allah dostu anlaminda bir tasavvuf terimidir.

8 Miinafikin 63/9.
8 Simsck, a.g.e, V/243-244.
% Simsek, a.g.e, V/246.
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Sozlikte “yardim eden, koruyan,; yardim edilen, korunan” anlamlarina gelir.
Kelimenin ¢ogulu olan evliya Tiirk¢ede tekil anlamda da kullanilir.%

“Allah’tan baska dost edinenlere gelince onlart gozetip kontrol eden O’dur; sen
onlardan sorumlu degilsin. %

Miifessir buradaki evliya kelimesini dostlar diye cevirmis ve Mevdidi’nin
degerlendirmesini nakletmistir:

“Burada evliya kelimesi kullaniimistir. Bu kelime Arap dilinde ¢ok genis anlamlar
tasir. Insanlarin sahte mabudlar hakkindaki cesitli inan¢ ve davramslar ortaya
koymalarint Kur’an, Allah’tan bagka veliler edinmekle niteler.”

Kur’an’1 dikkatle inceledigimizde veli kelimesinin su anlamlara geldigini goriiriiz:

1)Bir kimse bagkasinin gosterdigi yola gore amel eder, onun koydugu kurallara,
kanunlara ve adetlere uyarsa, o sahs1 veli edinmis olur.%

2) Bir kimse bir baskasinin gosterdigi yola inanir ve tarafindan o sahsin gosterdigi
yolun itimat edilir, digerlerinin ise yanls oldugu iddia edilirse, o sahs1 veli edinmis olur.®*

3) Bir kimse bir baskasinin, yaptig1 kotiiliikkleri goz ardi ederek, onun kendisini
obiir diinyada kurtaracagina inanirsa o sahsi veli edinmis olur.%

4) Bir kimse bir bagkasinin yiice kerametleri dolayisiyla bir bagkasina yardim
ederek onu afetlerden ve musibetlerden kurtaracagina, ona is bulacagina, evlat verecegine
ve diger ihtiyaglarini karsilayacagina vs. inanirsa o sahs1 veli edinmis olur.%
gibi, bazen de hepsini iceren bir anlamda kullanilmistir. Ayette gecen veliler ifadesi,

yukaridaki dort anlanm da kapsayacak sekilde kullanilmistir.%

6. Sihir
“Diigiimlere iifiiren kadinlarin serrine karsi da..”®®
Burada kullanilan ‘neffdsdt’ kelimesi miifessirlerin ¢coguna gore, sihir isiyle

ugrasan kadinlardir. Ipe diigiim attiklarinda veya ¢dzdiiklerinde tiikiiriiklii ve tiikiiriiksiiz

91 Uludag, “Veli”, DI4, XLIII/25, Istanbul 2013.
9 Siira 42/6.
9 Nisa 4/118-120; Araf 7/3- 27- 30.
9 Bakara 2/257; Isra 17/97; Kehf 18/17-50; Casiye 45/19.
9 Nisa 4/123,173; En’am 6/51; Rad 13/37; Ankebut 29/22; Ahzab 33/65; Ziimer 39/3.
% Had 11/20; Ra’d 13/16; Ankebit 29/41.
9 Simsek, a.g.e, 1\V/435.
% Felak 113/4.
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digimlere iiflediklerinden onlara, ‘neffdsati fi’l-ukad’ denilmistir. Baz1 miifesirlere gore
kastedilen sadece kadinlar degil, sihirle ugrasan herkestir. Bu isle ugrasanlarin ¢ogu kadin
oldugu i¢in ‘neffdasdt’ denilmistir.

Razi’nin nakletti§ine gore Mutezili miifessir Ebu Miislim, burada goniillere
ifleyen kadinlarin kastedildigini iddia etmistir. Erkeklerin onlara olan sevgi ve
digkiinliiklerini istismar edip onlarin akillarini ¢elen ve bdylece goriislerini degistirip
onlar1 parmaklarinda oynatan kadinlar kastedilmektedir. Razi, Ebu Miislim’in goriisiinii
begenmekte; ne var ki bu goriisiin, miifessirlerin ¢ogunun goriisiine aykiri oldugunu
belirtmektedir.

Sihrin gergekliginin olup olmadigi, dolayisiyla giyabinda bir kisiye yapilan sihrin
o kisiyi etkileyip etkilemeyecegi konusuna gelince ise bu konu, alimler arasinda ihtilafl1 bir
konudur. Ehl-i siinnet sihrin sadece gdz boyamadan ibaret olmadigini, bir gergekliginin
bulundugunu dolayisiyla giyabinda bir kisiye yapilmis olan sihrin onu etkileyebilecegini
kabul eder. Mutezili alimlerin geneli ise, sihrin bir ger¢ekliginin bulunmadigini sadece goz
boyama ve muhatabi aldatmadan ibaret oldugunu sdylemektedir.%

Ister g6z boyama seklinde olsun, ister gercekligi var olsun bu islerle ugrasan
kimseler, kendilerinde olaganiistii gii¢lerin oldugunu vehmettirmeye ¢aligir, muhataplarini
buna inandirmaya gayret eder, bdylece insanlari aldatir ve onlart birbirine diisiirmeye
caligirlar. Eski donemlerde de giliniimiizde de bu islerle ugrasanlarin oyununa gelen pek
cok insan vardir. Sihirle ugrasanlarin ¢ikarlari; ancak inanlara kendilerinde ilahi giicler
bulundugunu vehmettirmek ve insanlar1 birbirine diisiirmekle devam edebilir. Bu sebeple
onlar toplum i¢in fitne ve fesat kaynaklarindan biridir.

Felak ve nas surelerinin de peygamberin sihirlenmesi lizerine indirildikleri
mevzusu bircok miifessir tarafindan ileri siiriilmektedir. Konuyla ilgili rivayetler, sihrin
peygamber iizerindeki etkisinin miiddetine dair farkli rakamlar verseler de onun yapmadig:
seyleri yaptigin1 sanacak kadar sihrin etkisinde kaldigim1 anlatmaktadir. Etkilenme
miiddetini alt1 aya ¢ikaran ve muhaddislerce sahih kabul edilen rivayetler vardir.

Rivayetlerde iddia edildigi gibi, gercekten peygamber yapilan sihrin etkisinde

kalmis midir?

9 Simsek, a.g.e, V/507.
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1) Gegmiste de giiniimiizde de bazi alimler nakledilen bu rivayetlerin Isra
Suresi’nde gegen ve Kur’an-1 Kerim’in kesin olarak reddettigi, miisriklerinse: “Siz ancak
sihirlenmis birine tabi oluyorsunuz. "**demeleri ayeti ihtilaf nedenlerinden biridir.

2) H4. asirda yasamis olan Hanefi alim Ebu Bekr el-Cassas s6z konusu
rivayetlerin miilhidlerin bir uydurmasi oldugunu sdylemektedir.

3) Ictimai tefsir ekoliiniin kurucusu olarak kabul edilen Muhammed Abduh bu
rivayetler de anlatilanlar1 kabul etmenin, Isra Suresi’nin 48. ayetinde dile getirilen
miigriklerin iddialarini kabul etmek anlamina geldigini belirtmektedir. Peygamberligin ne
oldugunu bilmeyenlerin ancak bdyle bir iddiada bulunabileceklerini sdyleyen Abduh, s6z
konusu rivayet sahih olsa bile 4had haber oldugunu, itikat ve peygamberin masumiyeti gibi
bir konuda bu tiir hadislere itibar edilmeyecegini séylemektedir.'%

4) Konuyla ilgili rivayetlere yapilan bu tiir itirazlar1 cevaplamaya calisanlar,
rivayetleri kurtarmak igin birtakim yorumlar yapiyorlarsa da sihir, bedenin biyolojik
yapisina degil, kisinin akil ve muhakemesine zarar verdiginden peygamber hakkinda bunu
kabul etmek, vahiy olmayanla vahyi karistirabilecegini kabul etmek sonucunu dogurur.
Allah peygamberini bu gibi durumlardan korumustur.

5) Ayet, Mii’minlerin toplumlar igin fitne ve fesat kaynagi olan biiyiicii ve
iifiirlikciilere itibar etmemeleri, onlardan uzak durmalari, onlara deger vermekten
sakinmalar1 gerektigini ortaya koymaktadir.1%?

Bir peygamberin sihrin etkisinde kalmasi, ilahi vahye beseri unsurlarin
karisabilecegi ihtimalini ortaya ¢ikaracagi gibi inkarcilarin  peygamberi Dbiyliyle
iliskilendirme iddialarin1 da hakli ¢ikarir. Halbuki:

a- Bir¢ok ayet Rastilullah’in Allah’in korumas1 altinda oldugunu gosterir.

b- Bu haberler haber-i vahidir, kesin delil tasimaz.

c- Felak Suresi Mekke’de inmistir, oysa rivayetlere gore sihir Medine’de
olmustur.*%

Abduh’un da dedigi gibi, bu iddialar peygamberligin ne demek oldugunu

bilmeyenlerin uydurmasidir.

100 fsra 17/48.
101 Eren, a.g.t, s.53.
102 Simgek, a.g.e, V/508.
103 Celebi, ilyas, “Sihir”, DI4, XXXVII/ 173, istanbul 2009.
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B. TEFSIiRDEKI BAZI FIKHi ACIKLAMALAR

1. Recm

Zina sugunu isleyenlere, belli durumlarda uygulanan bir cezadir.

Taslayarak  Oldiirme anlamindaki recm cezasindan Kur’an’da agikca
bahsedilmediginden recm hilkkmii Hz. peygamberin hadis ve uygulamalarina
dayanmaktadir, sonucu ortaya ¢ikar.

Allah Kur’an-1 Kerim’de zina edenin cezasini su ayetle bildirmistir: “Zina eden
kadin ile zina eden erkege yiiz sopa vurun.”’'** Merhamet duygusuyla cezay1 uygulamamak
gibi bir yone gidilmemesi ve ibret alinmasi i¢in de Mii’'minlerden bir grubun cezaya
taniklik etmesini istemistir.

Tefsircilerin ve fakihlerin ¢ogu bu cezanin evlenmemis kimseler i¢in oldugunu,
evlenmis olanlarin cezasiin ise recm, yani taslanarak oldiirme oldugunu belirtmislerdir.
Ancak ayette zina edenlerin evlenmemis yahut evlenmis olmalarina isaret eden bir anlatim
bulunmamaktadr.1®

Miifessir:  “Konuyla ilgili hadislere gelince, peygamber déneminde recm
cezasimin uygulandigr sahih rivayetlerde belirtilmektedir. Soz konusu rivayetlerden biri
zina sugu isleyen Yahudi bir erkek ve kadinla ilgilidir ve buradaki recm cezasi Tevrat’a
uyularak uygulanmistir. Nakledilen rivdyetlerin birka¢i da zina sugu isleyen
Miisliimanlarla ilgilidir.

Rivayetler sahih olmakla birlikte bu rivdyetlerden her zina sugu igin recm hiikmii
ctkar mi?

Uygulanan recm cezasi sirf zina sebebiyle miydi, yoksa baska sebepler de var
miydi?

Ayrica peygamberimizin doneminde uygulanan recm cezalari bu dyetten once
miydi, sonra miydi? Iste bu ve benzeri hususlar recm cezasi hakkinda siiphe
uyandirmaktadir.”**® demis ve kendi diisiinceleriyle de aym1 dogrultuda olan Kur’an Yolu

tefsirinin delillerini sdyle stralamistir:1%

104 Nur 24/2.
105 Simsek, a.g.e, 111/468.
106 Simgek, a.g.e, 111/469.
197 Simgek, a.g.e, 111/470.
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a) Recm cezas1 Islam’dan 6nce vardi ve o dénemde uygulanmisti; yani recm
Islam’1m getirdigi, baslattig1 bir ceza degildir.

b) Zina cezalarinin daha hafif olanlar1 Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi halde recm
cezasmna Kur’an-1 Kerim’de yer verilmemistir. Bir ayette Mii’'min cariyelerle ilgili:
“Eviendikten sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarisi gerekir.”’*%
mealindeki ifade, hiir ve evli kadilarinin zina cezalarinin da yiiz sopa olduguna isaret
etmektedir. Ciinkii yiiz sopanin yaris1 uygulanabilir, fakat recm cezasinin (S8liim)
yarisindan s6z edilemez.

¢) Hz. peygamber hayatinda uygulanan birka¢ recm cezasinda hazir bulunmamas,
olay1 baskalarina devretmistir. Sugun ispat1 bu vakalarin tamaminda suclunun itirafiyla
hasil olmus ve ceza, Miisliiman suglularin 1srarla glinahtan temizlenmeyi istemeleri {izerine
uygulanmistir.

d) “Zina ettim beni cezalandirarak temizle!” diye gelen Miisliimanlar1 Hz.
peygamber Once geri c¢evirmis, sdylediklerini duymamis gibi davranmis, 1srar etmeleri
tizerine kurtarici telkinlerde bulunmus, “Deli mi, i¢cmis mi, yaptigi zina olmadigi halde 6yle
mi saniyor?” demis, biitiin bunlara ragmen 1srar ettikleri i¢in cezalandirma yoluna
gitmistir. (Miislim, Hudud, 22)

e) Maiz isimli sahabi, infaz baslayinca can acisiyla kagmaya baglamis, arkadan
yetigenler ise onu Oldlirmiislerdi. Doniince durumu Hz. peygambere anlatmiglar. O da:
“Keske biraksaydiniz! Tovbe ediyor, Allah da onu kabul buyuruyordu.” Sahabenin recm
edilen Méiz hakkinda ileri geri konusmalar1 iizerine, “O oyle bir tovbe etti ki, bir iimmete
paylastirilsa, her bir ferdine yeterdi.” demistir. Bagka bir rivayete gore, “O oyle bir tovbe
etti ki Medine halkindan yetmis kisiye paylastirilsa bagislanmalar: icin yeterdi.”
buyurmustur. (Mislim, Hudud, 24)

Ibn-u Teymiyye, Ibn-u Kayyim gibi fikith¢ilar bu hadislere dayanarak tovbe eden,
kendiliginden gelip sugunu itiraf eden suglulara cezayr uygulayip uygulamama konusunda
lu’l- emrin serbest oldugu sonucuna varmislardir. 1%

f) Recm cezasmi getiren hadiste Hz. peygamber, “Bekarlar icin yiiz sopa ve bir

il da siirgiin, evli veya evlilik gecirmis kimseler icin yiiz sopa ve recm” ifadesini

108 Nisa 4/25.
19 Simgek, a.g.e, 111/470.
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kullanmistir.(Miislim, Hudud, 12) Miictehidler bu hadiste gecen cezalarin ikisi hakkinda
farkl1 goriis, anlay1s ve degerlendirme one siirmiiglerdir. Bunlar sunlardir:

1. Kadinin bagka yere siiriilmesi.

2. Recm yaninda bir de sopa cezasinin uygulanmast.

Hadiste bu iki ceza da zikredildigi halde, bunlar uygulanmaz, diyen miictehidler
de olmustur. Hatta Ebu Hanife’nin, silirglin cezasinin had (degismez, kanuni ceza) degil,
uygulamas1 yoneticilere birakilmig ta’zir cezast nevinden oldugunu sdyledigi
nakledilmistir. Yani Kur’an’da yer alan ceza had, siinnetin getirdigi ilave ceza ise ta’zir
olarak degerlendirilmis olmaktadir.

Yukaridaki altt madde bizi su sonuca gotiirmektedir:

Recm cezasi mutlaka ve degismez olarak uygulanacak hadlerden degildir.
I[slam’dan 6nce de uygulandigi igin ilk Islam toplulugunun tamidigi, yadirgamadigi,
caydirici buldugu bir ceza ¢esididir. Bu sebeple Hz. peygamber ¢ok az da olsa bu cezanin
uygulanmasina izin vermistir. Sonug olarak, evlilerin zina su¢larinin had nevinden cezast,
bekarlarinki gibi yiiz sopadir. Recm ise, kamu diizeni ve suglarin dnlenmesi ilkelerinin
geregine gore uygulanip uygulanmamasi, usuliine gére immetin alacagi karara birakilmas,
ta’zir nevinden cezadir. Cezalarin ¢ogu gibi bu cezalar da ispat etmeden ve
gerceklestirmeden Once tovbe etmekle (pismanlik géstermek ve 1slah-1 hal etmekle) ulu’l
emr tarafindan diisiiriilebilir.*'

Miifessir yukarida zikredilen hususlara ilaveten su iki hususu da zikretmistir:

1) Peygamberin donemindeki uygulamalarin celdeyi/sopa vurmayi dile getiren bu
ayetin indirilisinden 6nce mi sonra m1 oldugu kesin degildir. Nitekim ilk donemlerde de bu
soru giindeme getirilmis; fakat net bir cevap verilmemistir.

2) Bir diger problem ise, dinin temel hedefleri arasinda sayilan can giivenliginin
ortadan kaldirilmasinin, neyin kastedildigi net olmayan bdyle delillere dayandirilip
dayandirilmayacagidir?!*!

Son donemlerde yapilan tartismalarda Hz. peygamberin recm uygulamasinin sopa
ayetinden Once oldugu, bu ceza seklinin Yahudilikten alinarak uygulandigi, hadisleri bir
tarafa birakarak ayetin hiikkmiiyle yetinmek gerektigi, kdlelere uygulanacak cezada recmin

yarisinin alinamayacagi gibi itirazlarla recme kokten karsi ¢ikanlar bulundugu gibi, recmin

110 Simgek, a.g.e, 111/470.
111 Simsek, a.g.e, 111/471.
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bir had cezasi degil bir ta’zir tiirii oldugunu, Hz. peygamberin uygulamalariyla diger

uygulamalari bu mahiyette yapildigmni sdyleyenler de vardir. 2

2. Tiirkce Ayetlerle Namaz

Miifessire gore Arapca olmayan higbir dyetle namaz kilinmaz. Gerekgeleri ise
sunlardir:

a) Kur’an Allah tarafindan Arapga olarak indirilmistir. Onun terciimesi asla onun
gibi olamaz.

b) Namazda Kur’an okumak farz oldugundan bu ibadeti ifa etmek i¢in namazda
okunacak ayetlerin Arapga olmasi zorunludur.

¢) Kur’an hem lafiz hem de manasiyla kutsal bir kitaptir. Ciinkii Allah onu
manasini igeren lafziyla vahiy olarak gondermistir. Bu nedenle onun terclimesi olsa olsa
ondan bir parcadir, asla o degildir.

d) Allah pek ¢ok ayetinde!™® onun Arapca olarak indirildigini bildirmistir.!*

Imam-1 Azam Ebu Hanife ise, “Israilogullarimn dlimlerinin onu bilmesi onlar
icin bir delil degil midir? '™ ayetini delil gostererek, Arapga okusun okuyamasin bir
kiginin ayetlerin tercimesiyle namazinin kabul olacagini savunmustur. Bu fikrine delil
olarak ise sunu soylemistir: “Allah Kur’an’in onceki kitaplarda oldugunu séyliiyor, onceki
kitaplarin hepsi Arapga degildi. O halde terciime edilen Kur'an da yine bu Kur’an
olacaktir. 18

2) Kur’an’in da ifade ettigi gibi Allah, kelamin1 Arap lisani ile indirmistir. Bu
sebeple miifessire gore Kur’an’in ¢evirileri kendisi degildir. Kur’an anlam ve bu anlamin
formu durumundaki lafizlarin toplamidir. Anlam ve lafizlar birbirinden ayrilmazlar.
Giliniimiizde mevcut lafizlarin yerine es anlamlar konulsa bile, buna Kur’an denilemez.
Biitiin bunlara gore ceviriler ve ayetler Arapca sadelestirilmis sekliyle dahi namazda
okunamaz. Ciinkii Kur’an’m kendisi namazda kendisinin okunulmasii istemektedir.'!’

Ceviriler ve sadelestirmeler Kur’an olmadig i¢in namazda okunmasi makbul degildir.!!8

112 Esen, Hiiseyin, “Zina”, DIA, XLIV/443, Istanbul 2013.
113 yusuf 12/2; Rad 13/37; Ziimer 39/28.

114 Simgek, a.g.e, 111/569.

115 Su’ara 26/197.

116 Simsek, a.g.e, 111/568.

17 Miizzemmil 73/20.

118 K aratas, a.g.m, s. 125.
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“Yaratan Rabbinin adiyla oku! '

Vahiy geldigi sirada Allah Rasilii’niin okuma yazma bilmedigi herkes tarafindan
malumdur. Nitekim Allah Rasili’ne ilk vahiy geldigi zaman okuma yazma bilmedigini
birka¢ kez tekrarlamistir. O halde melek peygambere neden, oku, dedi. Melegin elinde
yazilt bir metin vardi da eline alir almaz okuryazar mi1 olacakt1? Allah elbette buna da
kadirdir. Peki, neden Hz. peygamber -okuma bilmem- dedi?

iki temel ihtimal s6z konusudur:

1) Melegin dedigini tekrar ederek okumasidir. Rivayette anlatilanlara bakilirsa bu
ihtimal giic kazanmaktadir. Ciinkii melek peygamberi iiclincii kez alip siktiktan sonra oku
emrinin devamini tamamlamis ve peygamber de melegin getirdiklerini bellemistir. Buna
gore oku derken Kur’an’t okumasi emredilmektedir. Ancak birinin sdylediklerini tekrar
etmeye okumak denir mi? Belki tekrar edilenin, okunan anlamima gelen Kur’an olmasi
boyle bir kullanim1 tecviz edebilir.

2) ‘Oku!” emri ile bir metnin okunmas1 degil, peygamberden artik Allah’in adiyla
cevresinde olup bitenleri titiz bir sekilde degerlendirmesi ve bundan anlam c¢ikarmasi
anlamindaki okumadir. Artik peygamber karsilastigt olaylar1  Allah’in  adiyla
degerlendirecek ve boylece hayata bakis1 degisecektir.

Melek ‘Oku!’ der demez, peygamberin- Ben okuma bilmem- demesine gelince,
gecirdigi heyecan ve soktan kaynaklanan bir durum olmalidir. Nitekim olaydan sonra da
evine geldiginde gecirdigi soktan dolay1 titremesi devam etmis, titremesini durduramayip,
Beni 6rtiin, demistir.*?°

Peki, Kur’an’daki ayetleri anlamadan, anlamin1 bilmeden o ayetleri tekrar etmek
ger¢ek manada Kur’an’1 okumak midir?

Allah Rastli immi idi. Gelen ilk ayetlerdeki manay1 bilmiyordu. Ama vahiy
melegi 1srarla ondan okumasini istemisti. Yani ilk etapta Allah Rasilii o ayetlerdeki
manay! tam kavrayamamisti; ancak gelen bes ayeti’?! bellemisti. Sonug olarak anlami
bilinmeden sadece yiiziinden okunan Kur’an da Allah katinda onun okunmus oldugunu

gosterir. 1?2

119 Alak 96/1.
120 Simsek, a.g.e, V/460.
121 Alak 96/1-5.
122 Simgek, a.g.e, V/461.
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Bizler burada miifessirin goriislerine katiliyoruz. Anlamadan, sadece okumanin da
okumak oldugunu ve bunun bdylece bir ibadet oldugu kanaatini tasiyoruz. Ancak gii¢
yetiren, ilmi agidan belli seviyeye gelen her Miisliimanin hayatinda en az bir kez Kur’an’1
anladigi dilde okumasi ve her bir ayeti hayatina tasimaya c¢aligmasi gerektigini
diisiiniiyoruz.?®

Giiniimiizde meal okuma denince iki grup karsimiza ¢ikar:

Onlardan bir grup, hatimler yaparak kendi 6liimiinii bekliyor, hatimlerin duasini
yapmiyor ki kendi 6liimiinden sonra bu hatimler kendi ruhuna bagiglansin!

Diger grup ise, anlasilmayan seyi okumanin hi¢bir anlami yoktur, o yiizden herkes
anladig1 dilden okumalidir, Allah anlagilmasin diye degil; anlayalim ve yasayalim diye
bize o ayetleri gondermistir., hatim diye bir sey yoktur, goriisiiyle u¢ bir ¢izgide
seyretmektedir.

Biz bu iki grubu da marjinal buluyor ve ikisinin arasinda orta bir yolu takip etmek
istiyoruz. O yol, hem lafz1 hem manasi ilahi olan bu Kitab’in hem metni hem de meali
okunmalidir, kanaatidir. Clinkii onun ayetleri insana Allah’1 hatirlatir; manasini bilmek ise

insan1 Rabb’ine yaklastirir. Yani ikisi de azizdir; biri digerine 6ncelenemez.

3. Evlathk ve Zihar

Kocasmin, karisini annesine veya dinen nikaht diismeyecek yakinlarina
benzetmesi anlamindaki fikhi terimdir.'?*

Sozlikte “surt, arka, yiizey” gibi anlamlar1 bulunan zahr kelimesiyle iliskili olan
zthar terimi, kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin bas, yiiz,
sirt gibi biitlinii ifade eden bir boliimiinii, evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir
kadina benzetmesi demektir. Kelime bu anlamda fiil kalibiyla Kur’an’da ii¢ yerde'%,
hadislerde ise pek ¢ok yerde ge¢gmektedir.!?®

“Allah, bir adamin i¢inde iki kalp yaratmadig1 gibi zihar yaptiginiz eslerinizi,
anneleriniz; evlathklarimizi da o6z eviatlarimiz kilmadi. Bunlar, sadece agizlarinizda

soyleyip durdugunuz sozlerdir. Allah ise gercegi séyler ve O dogru yolu gosterir. %’

123 Simgek, a.g.e, s. 47.

124 Yaman, Ahmet, “Zihar”, DI4, XLIV/387, Istanbul 2013.
125 Ahzab 33/4; Miicadile 58/2-3.

126 Yaman, “Zihar”, DIA, XLIV/388.

127 Ahzab 33/4.
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Insan iki kalbe sahip degildir ki, biriyle inansin digeriyle inkar etsin. Bu sebeple
kisi ya Mii’mindir veya kafirdir. Aslinda miinafiklar da bir inanca sahiptir. Ciinkii onlarin
da tek kalbi vardir. Ne var ki onlar inandiklarinin aksine davrandiklarindan daima igleri ile
dislar catisma igerisindedir. Bu durum sadece miinafiklar i¢in degil, digerler insanlar igin
de gecerlidir. Inandiklar1 halde su veya bu nedenle inanclarmin geregini yerine
getirmeyenler i¢in de ayni durum sz konusudur. Kisinin kendiyle barisik olmasi ve
huzuru, inandig1 sekilde yasamasiyla gerceklesir.

Zihar, sirt anlamia gelen zahr kelimesinden gelir.?® Eski Arap geleneginde kisi,
aile icerisinde tartisma cikip sinirlendiginde karisma “Senin sirtin bana anamin sirti
gibidir.” derdi ki, buna zihar denir. Kisinin karisina bdyle demesiyle, karis1t onun anasi
olmaz. Ciinkii anasi onu doguran kadindir. Ayn1 sekilde kisinin evlat edindikleri de kendi
0z evlatlar1 degildir. Dolayisiyla 6z evlatlar ile evlatliklar arasinda hukuki acidan da
farkliliklar vardir. O halde onlar1 babalarina nispet etmek gerekir. Sayet babalarinin kim
oldugu bilinmiyorsa, onlar inananlarin din kardesleridir.

Tefsir kitaplarinda bu vesileyle peygamberin evlatligi Zeyd b. Harise’den soz
ederler, hatta dyetin onun hakkinda indirildigini soylerler. Zeyd’i, Muhammed oglu Zeyd
diye ¢agirirlardi.

Netice Zeyd, Hz. Peygamberin oglu degildir. O, Harise’nin ogludur. Ama
peygamberin ve diger inananlarin da din kardesidir.

Toplumda kimsesiz; anne babasi 6lmiis ve korumaya muhtag¢ nice ¢ocugun varligi
bir gergektir. Onlarin 6z evlatlar statiisiinde olmadiklarinin sdylenmesi onlarin diglanacagi
ve terk edilecekleri anlamina gelmez. Korumaya muhta¢ cocuklara bakmak, onlari
besleyip biiylitmek kuskusuz biiyiik bir sevaptir. Onlar1 korumak i¢in mutlak onlara hukuki
acidan 0z evlat statiisii vermek gerekmiyor. Ama onlar biitlin inananlarin din kardesleridir.

Miifessir sunu da belirtmistir ki, sevgisini gdsterme bakimindan birine, oglum
veya kizim, diye hitap etmek, ayni sekilde sevgi ve saygi ifadesi olarak, baba veya anne,
demekte bir sakinca yoktur.'?°

Zeyd, kabileler arasi bir savasta ¢ocuklugu sirasinda esir diisiip kole yapilmusti.
Hz. Hatice yillar dnce satin aldigi bu koleyi peygambere hediye etti. Hz. Peygamber onu

azad etti ve evlat edindi.

128 g|- Isfahani, a.g.e, s. 167.
129 Simgek, a.g.e, 1\V/173-174.
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“Muhammed, erkeklerinizden hi¢birinizin babasi degildir; aksine o Allah’in
Rasiilii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi bilendir. "**

Araplar arasinda evlathigin, 6z evlat gibi algilanmasi1 peygamber iizerinden
reddedilmektedir. Peygamber Zeyd’i evlatlik edinmisti. Onu evlatlik edinmesi 6z evlat
oldugu anlamma gelmemektedir. Bu sebeple Allah evlatliklarin bosandiklar1 esleriyle
evlenmede herhangi bir sakinca olmadigmi buyurmustur.'® Hz. Peygamber Zeyd’in
bosadig1 Zeynep’le evlenmistir. 32

Avyetin isaret ettigi baska hususlar da vardir. Soyle ki Hz. peygamberin erkek
cocuklari erken yasta olmiislerdi. Ayet geldiginde hayatta degillerdi. Erkek ¢ocugunun
olmasi, peygamberligin son bulmamis olabilecegi izlenimini dogurabilir diye
“Erkeklerinizden hi¢birinizin babasi degildir.” denilmistir.

Peygamberin kendi 6z evlatlar1 disinda kimsenin babasi olmadiginin belirtilmis
olmasi, dini bir terim olarak din 6nder ve alimlerine ‘Baba’ denilemeyecegine isaret

etmektedir. Bilindigi gibi Hiristiyanlar din biiyiiklerine —baba- diye hitap ederler. Ozellikle

Anadolu’da da din biiyiiklerine ‘Baba’ denmesinin temelinde bu kiiltiir yatmaktadir.!3

4. Yemin

Sozlikte “sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket” anlamlarindaki yemin
(cogulu: eyman) terim olarak bir kimsenin kararliligin1 pekistirmek ve baskalarini ikna
etmek amaciyla soz ve beyanimm1 Allah’in adimi veya bir sifatimi  zikrederek
kuvvetlendirmesini ifade eder. Kelimenin kék anlamindan hareketle, karsilikli s6z verme
durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle yeminin bu anlama geldigi

zikredilir. 134

“Sira sira dizilenlere. Siirdiikce stirenlere. Zikri okuyanlara yemin olsun ki.. 3

Yukaridaki bu ayette de goriildiigii gibi Allah yarattig1 varliklara yemin eder, bu
onlarin tstiinliigiinii gosterir. Yani Allah’in o esyaya yemin etmesi, o esyanin insanlar igin

onemli oldugunu gosterir.’®® Insanlarn Allah’tan baskasma yemin etmesi uygun

130 Ahzab 33/40.
181 Ahzab 33/37.
132 Simsek, a.g.e, 1V/191.
133 Simsek, a.g.e, 1V/192.
134 Boynukalin, Ertugrul, “Yemin”, Di4, XLIII/417, Istanbul 2013.
135 Saffat 37/1-3.
136 Simgek, a.g.e, V/65; V/350.
50



gorilmemistir. Ciinkii insan her kime yemin ederse onu sahit ve kefil tutmus olur. Bu
nedenle alimler bunu caiz gormemislerdir.*®’

Miifessirin bu konuda yeterli agiklama yapmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii yemin
kavrami fikhi bir terimdir. Nedir, ne sekilde olur, kefareti nasildir vs. gibi konulara tam
anlamiyla temas etmemistir. Buradan hareketle sunu sOyleyebiliriz ki miifessir burada
halkin geneline, her seviyeden insana bu tefsiri yazmistir. Bu nedenle bu gibi konularda
fikh1 meselelere dalmay1 gereksiz gormiistiir.

Biz Kur’an- 1 Kerim’deki yeminleri asagidaki muhtelif sebeplerde aramak
lazimdir kanaatindeyiz:

a. Islamiyetten &nceki Araplarin ictimai hayatinda yeminin rolii biiyiiktiir. Iste
Kur’an Araplarin bu iislubunu muhafaza etmis ve yemini de biinyesine almistir.

b. Yiice Allah inzal ettigi ayetlerini ve delillerini yeminlerle teyid etmistir. Bunda
bir tuhaflik yoktur.

C. Yemin her zaman bir seyi teyid etmek i¢in degil, bazen de o seyin kiymetine

isaret etmek ve o kadrini yiiceltmek icin kullanilir.*

5. Mushafa Abdestsiz Dokunmak

Kur’an’a dokunmak i¢in abdestin farz oldugu hiikmii Kur’an’a ve silinnete
dayanir.**®
Kur’an okuyacak kimsenin abdestli olmasinin sart olup olmadigi, ciiniip ve hayizl
kimsenin ne oOl¢lide ve nasil Kur’an okuyabilecegi meselesi, fakihleri bir hayli mesgul
etmistir. Bu konunun hem Kur’an’a abdestli olarak dokunma sartiyla hem Kur’an
okumanin ibadet olmasiyla dogrudan ilgisi vardir. Islam alimlerinin ortak goriisiine gore,
Kur’an’1 ele almadan, ezberden veya Mushaf’a bakarak okuyan kimsenin abdestli olmas1
mistehap ise de sart degildir. Bu goriis, Hz. peygamberin Kur’an okunmasina ciiniipliik
disinda higbir halin engel olamayacagina dair rivayetle, bu yondeki baz1 uygulamalar1 ve
sahabe tatbikatiyla delillendirilir. Ciinlip, hayizli ve lohusa olana gelince, fakihlerin
cogunluguna gore ayrintida bazi goriis farkliliklar1 bulunsa bile bu kimselerin ezberden de

olsa Kur’an okumasi caiz degildir. Ancak Mushaf’a dokunmadan ve kelimeleri telaffuz

etmeden Kur’an’1 gozleriyle siizebilir veya okunan Kur’an’1 dinleyebilirler. Bu hiikmiin

137 Simsek, a.g.e, 1V/281.
138 Cerrahoglu, a.g.e, s. 169.
139 vakr’a 56/79.
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delili olarak hayizli ve ciinlip olan kimsenin Kur’an’dan bir sey okumasini meneden
rivayet gosterilir.4

“Ona ancak tertemiz olanlar dokunur.”***

1) Bu ayette tertemiz olanlar ile melekler kastedilmektedir. Ancak onlar o
korunmus olan kitaba dokunurlar. Bu yiizden ayetin elimizdeki Kur’an’a abdestli dokunma
ile bir ilgisi bulunmamaktadir.

2) Zaten dokunma anlamina gelen ‘yemessii’ kelimesinin basina gelen ‘la’ nehiy
harfi degil, nefiy harfidir. Bu sekilde anlam —dokunmasin- olmayip, -dokunmaz-
seklindedir.

3) Esasen Kur’an’a abdestsiz dokunmayi yasaklayan bir delil de
bulunmamaktadir.}*? Miisliiman alimlerin genel kanaatleri ise abdestsiz dokunulamayacag
seklindedir; ancak bunun hi¢bir dayanagi yoktur.

4) Hele abdestsiz Kur’an okunur; ancak abdestsiz dokunulamaz demeleri ise
biitiiniiyle tutarsizdir. Sekli bir kutsallik anlayisindan bagka bir sey degildir.

5) Kur’an okumak bir ibadettir; ona dokunmanin bir ibadet yOnii
bulunmamaktadir. ibadet olan, okumak igin abdest sartinin kosulmayip dokunmak igin bu
sartin kosulmasi anlamsizdir.43

Bizler bu konuda ne miifessire ne de onun elestirdigi kimselere katilmayip,
ikisinin arasinda bir yol tutmay1 tercih ediyoruz.Yani ne miifessir gibi -ona dokunmak
degil, onu okumak bir ibadettir- diye olay1 kestirip atiyoruz; ne de miifessirin elestirdigi
kimseler gibi Kur’an’1 duvar siisii haline getirmek istiyoruz. Bize gore:

a) Kur’an hem cisim olarak hem de getirdigi mesajlar bakimindan ilahi bir
kitaptir.

b) Kur’an bir Miisliimanin her an ulasabilecegi pozisyonda olmalidir. Bu nedenle
hayiz ve lohusa gibi 0zel durumlarinda da kadin ona dokunabilmeli ve onu
okuyabilmelidir.

¢) Kur’an herhangi bir kitap degildir. Onu okuyan ve bu sekilde bir ibadete inanan
kimse ilk 6nce edebini takinmali, Allah ile konustugunu aklindan ¢ikarmamali ve en haya

edilmesi, sayg1 gosterilmesi gerekenin Allah oldugu bilinciyle Kur’an’a yaklagsmali ve bu

140 Sener, Abdiilkadir, “Abdest”, DIA, 1/68, Istanbul 2013.

¥ vaki’a 56/79.

192 Ugur, Hakan, “Vakia Suresi 79. Ayet Baglaminda Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, Usiil Dergisi,
Istanbul 2016, s. 225.
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niyetle onu okumalidir. Yani bu bazilarmin dedigi gibi bir sekilcilik degildir. Bilakis
Allah’a gosterilen saygi ve takvadir.

d) Kadinlarin bu hallerinde (hayiz, lohusa) Kur’an okumamalarini ortaya atan
goriis kadinin, Allah nazarinda ikinci planda oldugunu diisiinen goriistiir. Islam, dini
sadece camiye, Ramazan’a veya Cum’a Glinii gibi 6zel zaman ve mekana atfetmez. Bu
dini diger dinlerden ayiran en biiyiik Ozellik kulu her an Allah ile aracisiz olarak
goriistiirmesidir. Yani, Allah’a ulasmak Yahudilerin cumartesi giinleri sinagogu ya da
Hiristiyanlarin Pazar kilise ziyareti gibi degildir. Boyle diistinmek Allah ile kulun arasini
acmaktan baska bir sey degildir.

Sonug olarak ne olursa olsun kisi Kur’an’a yaklasirken somut ve soyut olarak
temiz olmalidir. Yani abdest almali ve kalbi yonden de kendini Allah’a yaklagtirmak
istemelidir. Yoksa abdestli olmak bir sekilcilik degildir. Bunun bdyle oldugunu yani
sekilcilik oldugunu iddia etmek hac ibadetini, Kébe ziyareti oldugu i¢in; namazi, belli sart
ve riiklinlart oldugu icin ya da ortiinmeyi iffeti korumak icin oldugu halde bile sekilcilik
olarak gormek gibi bir seydir.

Biz burada Prof. Dr. Ali Akpmar’in bir makalesinden kesit almakta yarar
goruyoruz:

Kur'an'a abdestsiz dokunulamayacagina dair hukukgularimiz neredeyse goriis
birligi igerisindedirler. Onlar, Kur'an'a ancak onu 6grenmek gibi zorunlu bir durumda
abdestsiz dokunulabilecegini, bir kismi da ibadet i¢in dokunulabilecegini séylemislerdir.
Fakat bu ayetlerin bu hiikiimleri vaz' etmek i¢in gelmedigi agiktir.

Yukarida serdedilen tiim ihtimaller degerlendirildiginde bu net bir sekilde anlasilir.
Soyle ki, ayette gegen Kitab'tan kastin Kur'an oldugu ve armmislardan kastin da miiminler
oldugu farz edilse bile, mana onu ancak iyi niyetli temiz kalpli kimseler anlayabilir; imanla
tanigmamis kirli goniiller onun mesajim anlayamazlar, demek olur. Zaten ilim
adamlarimizin tercih ettigi goriis ayette gegen Kitab'tan maksadin Levh-i Mahfuz ve
meleklerin elindeki Kitab oldugudur. Buna gore meleklerin elindeki o kitaba onlardan
baskas1 dokunamaz. Bu goriisiin 6ne ¢ikmasimin pek ¢ok sebebi vardir. Bunlardan bir kagi
sOyledir:

1. Bir kere ayet, Kur'an'in seytanlar tarafindan indirildigi seklindeki miisrik

iddialarim ¢iiriitmek iizere gelmistir.

143 Simgek, a.g.e, V/160.
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2. Ote yandan bu ayet Mekke'de inmistir. Mekke'de inen ayetlerde ise genellikle
tevhid, peygamberlik ve ahiret konular1 islenmis olup ahkam ile ilgili konulara ¢ok fazla
yer verilmemistir. Ayetin baglamindan, ayetlerin vakiay1 haber vermek i¢in geldigi, yoksa
helal haram prensipler koymak i¢in gelmedigi acik¢a anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayetin
Mushafa abdestsiz dokunulmaz gibi bir hiikiim koymak i¢in inmedigi ortadadir.

3. Kur'an peyderpey indigi i¢in, bu ayetlerin indigi Mekke doneminde heniiz
mushaf olugsmamist1 ki, ona abdestiz dokunulup dokunulamayacagi s6z konusu edilsin.
Vakia Suresi’nin Hz. Omer'in miisliiman oldugu yil olan Niibiivvetin 5. Yili’'ndan dnce
Taha Suresi’nden sonra indigi sdylenmistir. Dolayisiyla eger Hz. Omer'in miisliiman
oldugu sirada kizkardesinin evinde okunan ayetlerin Taha Suresi ayetleri oldugu rivayeti
dogru kabul edilirse, Hz. Omer'e, kizkardesinin 'Once temizlen sonra Kur'an'a dokun.
Cinkii ona arinmig olanlardan bagkasi dokunamaz' demesi Vakia Suresi ayetinden
esinlenerek sdylenmis bir s6z degildir. Zira o sirada heniiz bu ayet inmemistir. Niizul
sirasina gore Vakia Suresi 46. suredir. Baska bir deyisle konumuz olan bu ayetler indiginde
miislimanlarin elinde ¢ogu kisa surelerden olusan ve bugiinkii mushaf sayfasiyla yiiz sayfa
kadar tutan Kur'an ayetleri vard1 ki bu o giin i¢in hi¢ kimsenin elinde tek bir forma halinde
bir araya getirilmis de degildi.

4. Bu ayetlerde Yiice Allah, Kitabin korunmuslugundan bahsetmektedir. Bu ise
onun gozlerin gérmesinden ve insan elinin ulasmasindan korunmus olmas1 demektir.

5. 'Ona armmis olanlardan baskas1 dokunamaz' ciimlesi ihbari bir ctimle olup emir
- yasak bildirmemekte ve bir olguyu haber vermektedir.

6. Eger ayetle kastedilen elimizdeki mushaf olsaydi, onun korunmuslugunun ¢ok
fazla bir anlami olmazdi. Ciinkii neden Kur'an ortiilii, gizli sakli bir sey olsun ki ?!

7. Yine ayetten kasit elimizdeki Kitap olsaydi, ayetten once bu kadar yemin ve
tekidlerin gelmesine gerek kalmazdi. Ciinkii insanlarin elindeki kitap ve sozler hak ve batil
her seyi kabul edebilir. Ama Allah katindaki Kitab'a haktan baska bir sey karisamaz. Iste
bu gercegi bildirmek icin ayetten 6nce yemin ifadeleri gelmistir.

O halde ayet, Kur'an''n Allah katindan indigini, onun seytanlarin miidahale
edemeyecegi sekilde korunmus oldugunu, ona ancak tertemiz ve serefli meleklerin muttali

olabilecegini anlatmak ve bu meyanda serdedilen iddialara cevap vermek igin gelmistir.X4

144Akpmar, Ali, “Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Derqgisi, s. 1, Sivas 2001, s. 88-101.
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C. TEFSIRDEKI BAZI TASAVVUFi ACIKLAMALAR

1. Sefaat

“Hi¢bir insamin bir baskasinin yerine bir sey odemeyecegi, kimseden bir sefaatin
kabul edilmeyecegi ve kimseden fidye alinmayacag giinden sakinin. Onlara hi¢bir sekilde
yardim da edilmeyecektir. ”**

Miifessir burada ayetin, sorumlulugun bireysel oldugunu ve bu nedenle de kisinin
bizzat kendisinin yapip ettiinin karsiligin1 goérecegini, kimsenin bir bagkasmnin yiikiinii
cekemeyecegini ve hickimsenin amellerini bagkasina devrederek o kisiyi kurtarmasinin s6z
konusu olmadigmi vurgulamis, bu sozlerine de “Insan icin ¢alistigindan bagskas
yoktur.”*®ayetini delil gdstermistir.}4’

Ayette gecen sefaat kelimesi, ¢ift anlammna gelip sozlikte tekil kelimesinin
ziddidir. 8 Terim anlamu ise “Allah nezdinde mertebesi yiiksek bir kimsenin, giinahkar bir
Mii’minin giinahlarimin bagislanmasi i¢in Allah’a dua etmesi” dir. Yasayan bir Mii’minin,
yasayan yahut 0lmiis birinin bagislanmasi i¢in dua etmesi ve yaptigi bu duanin o kisiye
faydasi olacagi Miisliiman alimlerin tamamu tarafindan kabul edilen bir husustur. Ancak ayet-i
kerime ahiret hayatindan s6z etmektedir. Ihtilafli olan konu da ahirette bdyle bir sefaatin olup
olmayacagdir.

Ahiretteki sefaati reddedenler, bu ayeti delil olarak zikreder, ayetin her tiirlii sefaati
reddettigini sOylerler. Sefaati kabul edenler ise burada inanmayanlar icin her tiirlii sefaatin
reddedildigini, inananlarin bu kapsama girmediklerini sdylerler. 149

Miifessire gore Kur’an-1 Kerim’de, ahirette liglincii bir sahsin Allah nezdinde sefaat
edecegini acikca ifade eden tek bir ayet bile bulunmamaktadir.'® Ciinkii ona gore bu ayette
“Kimilerini kayirma ve kimilerinin hakkini yeme” anlaminda olan aracilik reddedilmektedir.

Ve miifessir buna delil olarak da, Yahudilerin Hz. Ibrahim’in soyundan geldiklerini, Allah’mn

has milleti olduklarim1 sdyleyerek ahirette kayirilacaklarini, cehenneme girseler bile ancak

145 Bakara 2/48.
146 Necm 53/39.
147 Simsek, a.g.e, 1/81.
148 Alic1, Mustafa, “Sefaat”, DI4, XXXVIII/411, Istanbul 2010.
149 Simgek, a.g.e, 1/81.
10 Simgek, a.g.e, 1/272.
55



birka¢ giin yanacaklarini; ama ondan sonra cehennemden c¢ikarilacaklarini ileri siirdiiklerini
bildiren ayetleri'® delil gosterir.

Kisacast miifessir adaletsizlik anlamina gelen kisisel baglardan kaynaklanan hicbir
sefaatin olmayacagini, insanin cennete yahut cehenneme girmesinde de kendi amellerinin
dikkate almacagini sdylemistir.>?

Bakara Suresi 255. ayette Allah Teala: “.. izni olmadan kim O’nun katinda sefaat
edebilir?..” buyurmustur. Miifessir buradaki sefaatin O’nun izni oldugunu ve O’nun izninden
s6z edilmesinin de illa ki boyle bir izni verecegi anlamia gelmedigini savunmustur.*>® Ciinkii
ayet bize sadece izinsiz boyle bir seyin olmayacagini anlatmaktadir.

Miifessire gore izninden s6z eden bu ayette ilminin smirsizligindan ve tek hakim
olusundan s6z edilmesi sebebiyle bdyle bir iznin verilmeyecegini anlamak miimkiindiir.
Ciinkii herkesin ne oldugunu en iyi bilen Allah oldugundan o giin herhangi bir araciliga
ihtiya¢ kalmamaktadir. Yine tek hakim O olduguna gore, ne diye bir baskasini bu isine ortak
kilsin ki?!%%4

Ayrica miifessir bu goriisiinii desteklemek igin bu yetten bir dnceki ayeti'® de delil
gostermektedir:

“Ey iman edenler! Hichir aligverisin, hi¢hbir dostlugun ve hichir sefaatin
bulunmadig giin gelmeden once size rizik olarak verdigimizden infak edin..” Bu ayette gecen
Allah’1n iznini baska sekilde yorumlamanin ve bunun Allah’in o giin baz1 kimselere izin
verecegi seklinde anlasilmasinin tutarli olmadigini yinelemektedir.t*

“O giin sefaat fayda vermez. Ancak Allah’in izin verdigi ve séziinden hosnut oldugu
hari¢, (sadece o kimse konusabilecektir.). ”*’

Miifessir soziin baglaminda buradaki sefaati konusma izni olarak degerlendirmistir.
Ciinkii bir onceki ayette: “Rahman’in korkusundan biitiin sesler kisilmistir. Artik fisiltidan
baska bir sey duyamazsin.” buyrulmustur. > Yani o giin:

a) Konusma,

b) Giinahlarin affi,

151 Bakara 2/80; Al-i imran 3/24.
152 Simsek, a.g.e, 1/81.

153 Simsek, a.g.e, 1/272.

154 Simsek, a.g.e, 1/272.

155 Bakara 2/254.

156 Simsek, a.g.e, 1/273.

157 Taha 20/109.

158 Simgek, a.g.e, 111/351.
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¢) Sevabin arttirilmas1 konularinda sefaat yoktur.!®®

Sefaatle ilgili bir bagka ayet de sudur:

“Kendisine izin verdigi miistesna, O’nun katinda sefaat de fayda vermez. Nihdyet
kalplerinden korku giderildigi zaman ‘Rabbiniz ne buyurdu?’ derler. Derler ki: Gergegi. O
yiicedir, O biiyiiktiir. *%°

Miifessir burada iznin sefaat edecekler hakkinda mi yoksa sefaat edilecekler
hakkinda m1 indigi konusunda ve bu sefaatin ahirette mi yoksa diinyada mi1 olacagi hususunda
farkli goriisler oldugunu zikrettikten sonra'®! sefaatin ancak Allah’mn izniyle olacagini; ancak
bunun mutlak sefaate izin verilecegi anlamina gelmedigini sdylemistir.

Miifessire gore kulluk ve mutlak itaat; ancak bu evrenin ve insana verilen nimetlerin
sahibi olan Allah’a yapilir. Bu yiizden gokten ve yerden insana rizik verenin Allah oldugu bu
ayette hatirlatiliyor. Ciinkii insana rizik vermeyen ne ona sefaat edebilir ne de ona bir fayda
vermeye maliktir. 162

Miifessir burada sefaatin olmadigina dair baska bir ayeti delil getirmistir: “Azabi hak
etmis kimseyi oyle mi? Ateste olami sen mi kurtaracaksin.”’**® Miifessire gore kendi ameli ve
inanct ile kurtulmayr hak etmeyeni peygamber sefaat ederek cehennemden kurtaramaz.
Peygamberin insanlara kars1 gorevi, insanlara vahyi oldugu gibi teblig etmek, agiklamak ve
onlara 6rnek olmaktir. Bu gorevlerini yapmanin miikafatin1 da ahirette alacaktir. Ama onun
kimseyi kurtarma gorev ve yetkisi yoktur,64

Sefaati giindeme getiren bir baska ayette sudur:

“ Allah disinda sefaatciler mi edindiler? De ki: Hi¢bir seye malik olmadiklari ve akil
erdiremedikleri halde iken bunlar 6yle mi? De ki: Sefaatin tamami Allah’indir. Goklerin ve
yerin miilkii O nundur ve sonra O’na dondiiriileceksiniz. *®
Miisrikler ihtiya¢ ve sikinti anlarinda putlarinin Allah katinda kendilerine sefaat

edeceklerine inaniyorlardi. Miifessire gore onlarin bu inanglarina iste burada cevap

verilmistir: Sefaat edecek kisinin, goklerin ve yerin sahibi olmasi, en azindan insanlara fayda

159 Simsek, a.g.e, 111/352.
160 Sebe 34/23.
161 Simsek, a.g.e, 1V/223.
162 Simsek, a.g.e, 1V/224.
163 Ziimer 39/19.
164 Simgek, a.g.e, 1\V/345.
165 Ziimer 39/43-44.
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verme yetkisine sahip bulunmasi gerekir. Kaldi ki sefaat edeceklerine inandiklar1 putlarinin
bir seye akillar1 da ermemektedir.

Miifessir, Allah’tan baska hi¢ kimsenin goklerin ve yerin miilkiine sahip olmadigi
gibi insanlara fayda ve zarar verme yetkisine de sahip olmadigimi belirtmis ve bu sebeple
Zumer Suresi 44. ayette sefaatin tamaminin Allah’a ait oldugunun buyruldugunu sdylemistir.

Miifessire gore kimsenin Allah’tan alacagi yoktur ki, bu nedenle Allah’a yaptirim
uygulama giiciine sahip olsun ve Allah nezdinde sefaat yetkisine sahip bulunsun.®

Ayette “Sefaatin tamami Allah’indwr.” buyrulmaktadir. Sefaatin anlamina tekrar
bakildiginda tigiincii bir sahsin nezdinde yapilan bir aracilik oldugu goriilecektir. Peki, Allah
kim nezdinde sefaat edecektir? Iste miifessir tefsirinde okuyucuya bdyle bir soru yéneltmis ve
bu sorunun cevabini da su iki husus biinyesinde izah etmistir:

1) Kur’an’in indigi toplumun inan¢ merkezinde sefaat vardi. Araplarin putlara
tapmalarinin temelinde bu anlayis vardi. Onlar taptiklar1 putlarin yaratict olduklarina,
yagmuru yagdirdiklarina ve insanlara fayda yahut zarar verenin o putlar olduguna
inanmiyorlardi. Onlara gore o putlar Allah’in sevgili kullaridir ve onlara tapmalarindan dolay1
0 putlar Allah nezdinde onlara sefaat etmektedir. S6z konusu sefaat sebebiyle de sikint1 ve
zorluklardan kurtulurlar. Sefaatin tamaminin Allah’a ait oldugu sdylenirken sefaat anlami
degil, sonucu kastedilmektedir. Kisacasi, sizi sikinti ve zorluklardan kurtaran Allah’tir;
baskasi1 degil, denmektedir.

2) Bir tarafta insan diger taraftan ise insanin ameli durmaktadir. Insan ve ameli
arasinda tamamen adil ve tarafsiz olan Allah, insan ile ameli arasma girmekte ve koti
amellerini bagislayarak ameli nezdinde sefaat etmektedir.®’

Miifessir kitabinda, Miifessir Allsi’nin, ‘Velinin icabeti, Allah’in icabetinden daha
suratlidir.” demelerinden dolayr Miisliimanlarin bir kesiminin durumunu miisriklere
benzettigini sdyleyerek, sunlar1 eklemistir:

“Bazi c¢evrelerde Allah’in buyruklarindan soz ediyorsunuz, muhatabiniz bos

bakislarla size bakiyor. Peygamber séyle buyuruyor, dediginizde ne buyurduguna aldirig

etmiyor; ama kendine ¢eki diizen verip saldt-u selam getiriyor. Ama kendi efendisinin ne

166 Simgek, a.g.e, 1V/356
167 Simgek, a.g.e, 1V/356.
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dediginden soz ettiginizde saygi gostererek ayaga kalkiyor ve soylediklerinize dikkat
kesiliyor. %8

Yine bagka bir ayet-i kerimede Allah:

“Yaklasan giin konusunda onlart uyar. O giin kalpler giwrtlaklara dayanmig
yutkunmaktadir. Inkdr edenlerin ne samimi bir dostu ne de itaat edilen bir sefaatcileri
vardir.”*®° buyurmustur.

Inkér eden miisriklerin inanglarinda sefaat vardir. Bu nedenle Allah, bu ayette onlarin
itaat edilen bir sefaat¢ilerinin olmadigini buyuruyor. Peki, o halde acaba iman edenlerin itaat
edilen bir sefaatcileri mi vardir? Iste miifessir akillara gelen bu soruya su cevabi vermistir:
“Hayw. Miisriklerin inanglari ozellikle sefaat iizere kurulu oldugu icin Allah Tedld, burada
onlart hususi olarak zikretmistir.”*"°

Sefaatle ilgili bir bagka ayet de sudur:

“O’nun yam swra taptiklart sefaate sahip degildir. Ancak bilerek hakka sahitlik
edenler hari¢. '™

Miifessir, miigriklerin ahiret inanglarmin olmadigint bu nedenle de sefaat
anlayislarmin bu diinya hayatina yonelik oldugunu sodylemistir. Miifessire gore sefaat,
diinyada Allah’in bu yetkiyi verdigi kimseler i¢in; ahirette ise yalmiz Allah’indir. ‘Bilerek
hakka sahitlik edenler .." ise bu diinyada sefaat edebilirler.}’

Allah Kur’an’da peygamberine, Mii’minlere dua etmesini emretmistir.!”® Miifessire
gore iste onun bu duasi, peygamberin bu diinya hayatindaki sefaatidir. Ve onun yapmis
oldugu bu duanin etkisi ahirette goriilecektir. Ciinkii ahiret amellerin yapilacagi yer degil;
karsiliginin almaca@ yerdir.!’*

“Goklerde nice melek vardir ki Allah’in dileyip razi olduguna izin vermedik¢e
sefaatleri bir fayda saglamaz.”*"

Lat, Uzza ve Menat cahiliye doneminde Araplarin meshur ve dnemli putlaridir. S6z
konusu bu putlar meleklerin sembolleri idi. Araplar meleklerin Allah’in kizlar1 olduklarini

kabul ettiklerinden putlarina disil isimler vermislerdi. Onlara goére Allah’in kizlar1 olan

168 Simsek, a.g.e, 1\V/358.
169 Mii’min 40/18.
170 Simsek, a.g.e, 1\V/378.
171 Zuhruf 43/86.
172 Simsek, a.g.e, 1V/490.
173 Muhammed 47/19.
174 Simgek, a.g.e, 1\V/543.
175 Necm 53/26.
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melekler evrende Allah’la birlikte pay sahibi idiler ve onlar meleklerin kendilerine Allah
nezdinde sefaat edeceklerine inaniyorlardi. Aslinda onlar varliklar1 yaratan, onlara rizik ve
diizen verenin Allah olduguna inaniyorlardi. Ama melekler O’nun kizlar1 ve O’na yakin
varliklar olduklarindan Allah nezdinde kendilerine yardimei olacaklarini diisiintiyorlardi.

Onlar ahirete inanmiyorlardi. Bu nedenle meleklerin sefaati sayesinde geri kalan
diinya hayatlarinda daha miireffeh bir hayat yasayacaklarina ve kendilerine dokunabilecek
zararlarm defedilebilecegine inaniyorlardi. Iste bu sebeple meleklerin sembolleri olan bu
putlara tapryorlardi.t’®

Miifessir burada zikredilen Allah’a istisnasiz itaat halinde olan ve Allah katinda
degerli kullar kabul edilen meleklerin sefaatinin de yalnizca diinya hayatiyla ilgili oldugunu,
ahiretle herhangi bir ilgisinin bulunmadigin1 belirtmistir.}”’

“Goklerle yerin ve ikisi arasindakilerin Rabbi, O Rahman(dan gelen bir odiildiir); ki,
O’nun huzurunda konusmaya muktedir olamazlar. O giin ruh ve melekler saf baglarlar,
Rahman ' izin verdikleri disinda hickimse konusmaz. Izin verdigi de dogruyu séyler. "'

Miifessire gore, bazi tefsirciler sozii edilen konusma ile sefaatin kastedildigini ve
konusmasima izin verilen kimsenin sefaat edecegini sdyler. “Izin verdigi de dogruyu séyler.”
ifadesinden de konusmasina izin verilen kimsenin ancak Allah’in riza gosterdigi kimseye
sefaat edebilecegi sonucunu ¢ikarirlar. Ancak miifessire gore eger gercekten onlarin dedikleri
gibi bir sefaat olacaksa bu sefaat talep ciimlesiyle dile getirilmeliydi; oysaki bu ciimlede
kullanilan ‘dogru soylemek’ bir yargi /haber climlesidir. Bu sebeple bu ayetlerin sefaatle bir
ilgisi bulunmamaktadir.1"

Yukarida da deginmis oldugumuz gibi miifessirin bu konudaki goriigii katidir. Yani
ona gore sefaat yoktur. Miifessirin sefaat konusunda bu kadar kati olmasinin nedeni
Miisliimanlarin sefaate bel baglayarak hayati seytana ve nefse goére yasamamalarini, yani
miisriklere benzememelerini istemesidir. Yani miifessir burada ictimai bir yonle konuya

yaklagmis ve inananlar1 uyarmistir.

Allah Kur’an’da bu kelimenin bulundugu Aayetleri genelde miisrikler icin
25180

3

kullanmisgtir. Ancak bazi ayetlerde: “...diledigi kimseye has kilar... ara ciimlesini de

176 Simgek, a.g.e, V/84.
17 Simsek, a.g.e, V/85.
178 Nebe 78/37-38.
1% Simgek, a.g.e, V/379.
180 Bakara 2/105.
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zikretmistir. Yani bu baglamda sefaatin olmadig1 asla sdylenemez. Ancak kime, nasil, ne
sekilde oldugu tartismaya agiktir.

Allah affedicidir ki pek cok 4yetinde bu anlama gelen isimlerini zikretmistir.!8!
Kendini bize boyle tanitmistir. Ama Allah Rastlii’niin hadislerinden de anladigimiz kadariyla
kul hakkina karismadigini, sadece kulunun kendisine olan nankdrliigiinii bagislayabilecegini
zikretmistir.'® Bu nankorliik sirk hari¢ hangi giinah olursa olsun fark etmez.!®® iste bu
baglamda da pek sefkatli olan peygamberini ve Salih kullarini vesile kilabilmektedir.

Nitekim Allah Kur’an’da peygamberinin inanlara karsi pek merhametli oldugunu
hatta bu ugurda kendini heba ettigini zikretmektedir.’3* Ayni sekilde Miisliimanlarin da
birbirine kars1 cok merhametli oldugunu buyurmustur.®® Iste biz burada sefaati belki de boyle
anlayabiliriz; yani merhamet olarak. Ancak hayati boyunca hep koétiilik yapmis, higbir insana
faydas1 dokunmadig1 gibi hep insanlara zarar vermis kimseleri de sefaat kurtaramaz. Yani

kimse onlara sefaat etmez; “..Ancak izin verilenler..”'%

buyrulurken saniriz ki Allah’in
muradi budur. Ciinkii Allah adildir. Kimseye hakki olmayan bir seyi vermez.

Allah sefaat kelimesini kullandigi ayetlerin bazilarinda kayirmacilik kavramini da
kullanmustir.28” Ciinkii insanlar diinyada islerini bdyle halletmektedirler. O yiizden -artik
kendinize c¢ekidiizen verin ahiret diinyaya benzemez orada kayirmacilik yoktur- mesaji
verilmektedir.

Aslinda sefaati kulun kendi amellerini yine kendisi i¢in vesile kilmasi olarak da

anlayabiliriz. Yani kulun kendi ameli kulu cehennemden uzaklastiran ve cennete yaklastiran

bir sefaatgidir.

2. Tevessiil

“O kullar ki: Rabbimiz! Biz kesin olarak inandik. Giinahlarimizi bagisla ve bizi
atesin azabindan koru, derler. 8
Vesile kelime olarak hiikiimdar katinda {iistiin dereceye sahip olmak, yakinlik,

kendisi sebebiyle baskasina yakinlik elde edilen sey, ihtiyac gibi anlamlara gelir. 1%

181 Nisa 4/99; Hac 22/60; Miicadele 58/2.
182 Simsek, a.g.e, V/379.
183 Nisa 4/116.
184 Kehf 18/6.
185 Feth 48/29.
186 Nebe 78/38.
187 Bakara 2/254.
188 Al-i fmran 3/16.
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Tevessiil ise, salih amelleri veya bazi kisileri vesile edinerek Allah’a yakin olmaya

calismak, O’ndan dilekte bulunmak anlaminda bir terimdir.'®

Miifessire gore bu ayette kendilerini Allah’in azabina karsi koruma altina almig
kimseler, yani muttakiler burada giinahlarinin bagislanmasi i¢in inanglariyla tevessiil
ediyorlar ve “Rabbimiz! Biz kesin olarak inandik; o halde giinahlarumizi bagisla ve bizi
atesin azabindan koru.” diyorlar. Dinde makbul olan tevessiil de kisinin, duasinda kendi
saglam inanci veya yaptig1 salih amelini vesile kilmasidir. Insanin imam ve ameli
yaratilmis olduguna gore, baska yaratilmislarla da tevessiil edilir, seklindeki bir kiyas
yanlistir, gecersizdir. Ciinkii kisinin iman ve ameli kendi c¢abalarinin sonucudur ve bir
baskas1 kendi ameli degildir. Bu yiizden baskasini, kiginin ameline kiyaslamak hatali bir
kiyastir, 1%

Allah bize sahdamarimizdan daha yakindir. Sinirsiz merhamet ve bilgi sahibidir.
Béyle biri igin aract konulmaz. O “Bana dua edin size icabet ederim.”*% buyurmaktadir.
Bazilar krallarin durumundan hareketle onlarin huzuruna aracisiz ¢ikilamamaktadir; bu
nedenle Allah’in huzuruna da higbir sekilde aracisiz ¢ikilamaz gibi bir sonuca varmak
istemislerdir. Ancak krallarin bu durumu Allah i¢in asla s6z konusu olamaz. Ayrica
krallarin huzuruna aracisiz ¢ikilamiyorsa bu durum, krallarin insan olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Insanlar krallarin huzuruna c¢ikamiyorsa ya o krallarm zalim
oluslarindan yahut huzurlarina ¢ikacak kimselerin kendilerine bir zarar vermelerinden
korktuklarindan dolayidir. Bu sebeple krallar, rastgele kisilerin huzurlarina ¢ikarilmalarina
engel olurlar. Hasa ne Allah zalimdir, ne de insanlar O’na bir zarar verebilir.!%

Tevessiil lafziyla {i¢ anlam kastedilir:

a) Hz. peygambere itaatle tevessiil: Bu farzdir. Ona iman ederek, onun
yaptiklarini yapmaktir.

b) Hz. Peygamberin dua ve sefaatine tevessiil: Onun saghiginda ve kiyamet
giintindedir ki, caizdir.

c) Allah’a kars1 peygamberin zatina yemin ederek istemek: Ki bu peygamberle

tevessiildiir ki, ashab hi¢bir zaman bunu yapmadi. Ne peygamberin sagliginda ne vefatinda

189 Yavuz, Yusuf Sevki, “Tevessiil”, DI4, XLI/6, Istanbul 2012.
190 gl- Isfahani, a.g.e, s. 865
191 Gimgek, a.g.e, 1/326-327.
192 Gafir 40/60.
62



ne de kabri basinda asla yapilmamistir. Ve bu konuda yer alan rivayetlerin higbiri sahih
degildir.

imam-1 Azam ve diger Hanefilere gore bu asla caiz olmaz. Higbir yaratik
araciligryla Allah’tan bir sey talep edilemez. Allisi, peygamberin zatiyla tevessiilii kabul
etse bile tefsirinde bunun aksi beyanda bulunmustur. 1%

Yaratilmis birinden yardim dilemek ve dua etmesini istemek anlaminda onu vesile
kilmak meselesi, sayet kisi hayatta ise kesinlikle caizdir. Hatta bu dua isteyen kisinin,
kendisine dua etmesi i¢in ricada bulundugu kisinin daha iistiin olmasiyla ilgili bir husus da
degildir. Bilakis iistiin olan bir kisinin, kendisinden daha asagida olan birinden dua talep
etmesi de caizdir. Bir rivayette peygamberimizden umreye gitmek i¢in izin isteyen Hz.
Omer’e peygamberimiz: “Kardesim, dua ederken bizi de unutma.” buyurmus ve ondan
kendisi icin magfiret dilemesini istemistir.1%

Tevessiil ile ilgili zikredilen iki ayet vardir:

1) “Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya yol arayin ve O’nun
yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz. %

Kendisinden 6nce yasayan ilk ii¢ neslin goriislerini derlemekle bilinen Taberi,
vesile kelimesinin yakinlik anlamina geldigini ve burada Allah’1 hosnut edecek amellerle
Allah’a yaklasma gayreti icerisinde olun, denmek istendigini belirtmektedir. Ibn-i Kesir ve
sonraki miifessirler de ayn1 goriisii savunmuslardir.’

Iman ve itatten sonra Allah’tan magfiret dilemeyi ifade eden ayetlerin®® yani sira
Fatiha Suresi’nde yer alan “Sadece Sana ibadet eder ve yalmzca Senden yardim
dileriz. " ciimlesinin ardindan hidayete eristirme niyazinda bulunmaya dair ayet, amel-i
salihle tevessiilde bulunmaya isaret eder. Hadislerde de amel-i salihle tevessiilde
bulunularak yapilan dualarin makbul oldugu yolunda bilgiler mevcuttur. Ibn Mesudd’un
tehecciid namazi kildiktan sonra, “Allah’im emrettin, itaat ettim, davet ettin, icabet ettim,
beni bagisla!” seklindeki duasi ashdbin bu tiir tevessiile bagvurdugunu kanitlayici

niteliktedir. Alimlerin tamami bunu caiz gormiistiir.?*

193 Simgek, a.g.e, 1/376.
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Miifessire gore selef alimleriyle ondan sonra gelen miifessirler de vesileyi, kisiyi
Allah’a yaklastiracak salih ameller olarak anlamislardir. Hal boyleyken sonraki asirlarda
peygamberlerin yahut muttaki kisilerin sahislartyla tevessiil, ihtiyaglarin ve sikintilarin
giderilmesi i¢in onlara dua etme yahut onlar1 dualarinda aract kilma ve mezarlarina
gidilerek onlardan yardim isteme Miisliimanlar arasinda yayginlasmistir. Putperestlikten
kalma bu tiir arayislara kars1 ¢ikanlar ise bu goriisleri savunanlar tarafindan ehl-i stinnet
dis1 olarak ilan edilmisler, en azindan peygamberlere ve tevessiil ettikleri salih kisilere
kars1 olmakla, onlara diismanlik yapmakla itham edilmislerdir.?*

Miifessir tevessiile cevaz verenlerin delillerini ise sOyle zikretmistir:

a) Hz. Abbas’tan gelen bir rivayetle, Hz. Omer’in duasidir ki: “Allah’1m kuraklik
oldugunda peygamberinle dua ediyorduk; ancak simdi o yok bu yiizden onun araciligiyla
sana yalvariyoruz.” diye Allah’a yalvarmgtir.

b) Ama hadisidir: Bir 4ma peygamberimize gelerck gozlerinin agilmasi igin
Allah’a dua etmesini istemistir.

Miifessir bunlari zikrettikten sonra bu maddelere delil siirmiistiir:

Delil 1: Sayet oliilerle yahut orada hazir bulunamayan sahislarla tevessiil caiz
olmus olsaydi elbette ki peygamberin Oliisline tevessiil etmek, heniiz hayatta olan amcasi
Abbas’tan dua istemekten daha evla olurdu. Ancak dyle olmamigstir, kuraklik doneminde
yash haliyle Hz. Abbas sehrin disina ¢ikmis ve yagmur duasinda bulunmustur.

Delil 2: Burada peygamberin dua ve sefaatine tevessiil s6z konusudur; yoksa
peygamberin sahsina degil. 2%2

2) Vesile ile ilgili zikredilen diger ayet ise soyledir: “Onlarin yalvardiklar: da
Rablerine daha yakin olmak icin vesile ararlar. Ve O’nun merhametini umarlar,
azabindan korkarlar.”®® Ibn Abbas’tan nakledilen bu goriise gore, bu ayette sozii edilen
‘yalvardiklar1 kimseler’ Hz. Uzeyr, Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem’dir. Bunlarin kendileri
de vesile artyorlar, onlarin tevessiil edecekleri de herhangi bir sahis degil, kendi salih
amelleridir, denilmektedir.?%

Bu kavrami tam olarak anlayabilmek i¢in imanin ne anlama geldigine bakmak

gerekir. Imanin tam tesekkiil ettigi bir kalp baska birinden yardim dilenmenin, ona cesitli

201 Simsek, a.g.e, 11/46.
202 Simsek, a.g.e, 11/47.
203 fsra 17/57.
204 Simgek, a.g.e, 11/47.
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yollarla dua etmenin -yani tevessiiliin- caiz olmadigin1 gorecektir. Miisriklerin hayatlarina
bakildiginda aslinda onlarin masum olduklari, taptiklar1 putlara sirf kendilerini Allah’a
yaklastirmalar1 gibi safiyane(!) bir niyetle taptiklar1 goriilmektedir. iste bu bile inang
konusunda bu safiyaneligin(!), aslinda inan¢ olmadigini; bilakis sirk oldugunu ortaya
koymaktadir. Ne yazik ki bugiin bile Miisliimanlar cahillikleri nedeniyle tiirbelere mum
dikerek, para atarak orada yatan zatlardan sifa dilenir, agaclara baglanilan bez
pargalarindan medet umar hale gelmislerdir. Oysa ki bu -Allah korusun- kisiyi inancindan
eder.

3. Takiyye

“Mii’'minler, Mii’'minleri birakip da kafirleri dost edinmesinler. Kim bunu yaparsa
Allah’la iligigi kesilmis olur. Ancak onlardan kendinizi korumak i¢cin béyle yapmaniz
miistesna. Bununla beraber Allah, asil kendisinden korkmaniz hususunda sizi uyariyor.
Déniis Allah’adir.”*%

Miisliiman birey yahut topluluk, canlarina veya mallarina kesin zarar gelecegi
sartlarda kendilerini zararlarindan korumak i¢in sadece zahiri davranislarinda kafirlere
yandas goriinebilirler ki buna, takiyye denmektedir.?°® Bununla birlikte s6z konusu zararm
derecesi ve hangi alanlarda takiyye yapilabilecegi hakkinda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. ibn Abbas takiyyeyi, kisinin kalbi iman {izere oldugu halde ve 6ldiirme veya
giinah bir fiili isleme seklinde olmaksizin, sadece konusmalariyla kafirlere yandas gibi
davranmasi seklinde tanimlamaktadir.

Miifessire gore takiyye sadece bir ruhsattir, zorunlu bir sey degildir. Hatta
alimlerin ¢ogu takiyye yapmamayi daha erdemli bir davranis olarak gdrmiislerdir.?®’ Bu
husus ayetin devamindan da anlasilmaktadir: “Bununla beraber Allah, asil kendisinden
korkmaniz hususunda sizi uyariyor. Doniis Allah’adur.?%

Kafirlere ve kotiiliik isleyenlere karsi takiyye kapsaminda degerlendirilebilecek
tavir ve davraniglar; dinden donmeyi icermeyen, Miislimanlara herhangi bir zarar

getirmeyen ve giinahla iligkisi olmayan goniil alic1 sozler ve tebessiim gibi davranislardir.

205 Al-i imréan 3/28.
206 9z, Mustafa, “Takiyye”, DI4, XXXIX/453, Istanbul 2010.
207 Simgek, a.g.e, 1/342.
208 Al-i imran 3/28.
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Ancak bu gibi davraniglar iman eden kesimi digerlerinin goziinde ikiyiizli ve miirai
durumuna diisiiriiyorsa iman edenlerin bundan kesinlikle sakinmas1 gerekir.2%

Miifessir su meseleyi de tizerinde durulmasi gereken onemli bir mesele olarak
zikretmistir. Bu mesele, icten gelen bir sevgi ile sevmek, giizel davranmak ve adalete
uymak meselesidir. Iman eden kisi hi¢bir zaman, iman etmemis birini kalbi bir yakilikla
sevemez. Allah bir gogiiste iki kalp yaratmamustir ki, insan biriyle Allah ve elgisini,
digeriyle de Allah ve elgisini sevmeyeni sevsin. Iyi davranmaya gelince, iman eden kisi
ortada dine hakaret ve benzeri durumlar s6z konusu olmadik¢a inanmayanlara iyi
davranir.?1°
Adalet konusuna gelince, bu Miisliimanin her haliikarda ridyet etmesi gereken bir
durumdur. Karg1 taraf inanan veya inanmayan olmasi, hatta din diismani olmasi
durumunda bile Miisliimanin adaletten sagsmamasi gerekir.

Kuskusuz Allah kalbi fiillerimizi de agiktan yaptiklarimizi da bilir. Ayrica gerek
kalbi gerek diger davranis ve sdzlerimizden bizi sorguya cekecektir.

Ozet olarak miifessir takiyye konusunda sunlar1 dile getirmistir:

1) Mii’'min, her haliikarda iman edenlere karsi iman etmeyenlerle dost olamaz ve
onlardan yardim isteyemez.

2) Mii’min canimi ve malint korumak i¢in takiyye yapabilir. Ancak takiyye sadece
bir ruhsattir.

3) Mi’min, iman edenlerin stratejik degeri olan sirlarin1 inanmayanlara
aktaramaz.

4) Mi’min, iman edenlerin aleyhine olmayan durumlarda inanmayanlarla siyasi,
ekonomik ve benzeri alanlarda isbirligi yapabilir.

Birey i¢in s6z konusu olan bu durumlar, Miisliiman toplum ve devletler i¢in de
aynen gegerlidir.?!!

Peygamberler de davetlerinin ilk donemlerinde iman edenlerden tehlike karsisinda
takiyye yapmalarini istememislerdir. Davetin yayilmasi i¢in belki de buna ihtiyag vardi.?*?
Zaten takiyye yaparak imanimi gizleyen kisi, kalbinde Miisliimandir ve kalbiyle

Miisliimanlarla beraberdir. Firsatini bulsa yine Miisliimanlarla beraber olacaktir.?3

209 Simsek, a.g.e, 1/341.
210 Simsek, a.g.e, 1/343.
211 Simsek, a.g.e, 1/342.
212 Simgek, a.g.e, 11/569.
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Cani ve mali konusunda ciddi endiseleri bulunan kimse; ancak imanini
gizleyebilir ve yine inananlarin aleyhinde ¢alisma yapamaz.?!*

Bizler bu konuda miifessirin goriislerine katiliyoruz. Takiyye yapabilmek igin,
oncelikle takiyyenin ne demek oldugunun iyice anlagilmasi gerekir,. Aslinda gliniimiiziin
Ozgiir (1) diinyasinda buna pek de ihtiya¢ hissedilecegi kanaatinde degiliz. Ancak tabi ki bu

konuda istisnalar olabilir.

D. TEFSIRDEKI BAZI CAGDAS ACIKLAMALAR

1. Reenkarnasyon

Ruh gdgii anlamina gelen reenkarnasyon?’®, Slen kisinin bedeninden ¢ikan ruhun
bagka bir bedene girmesini ifade eder. Reenkarnasyona inanan bazilarina gore bu islem
stireklidir. Bir beden deneyimindeki ruh, o bedende iyi bir davranis ve tavir sergilemisse bir
sonraki bedende daha mutlu bir hayat gegirir. Kotii bir hayat yasamigsa daha diisiik bir
bedende hatta bir hayvan bedeninde tekrar diinyaya gelebilir. Kimine gore ise ruh arinincaya
kadar bedenden bedene gecer ve arindiginda asli mekéani olan Allah katina yiikselir.
Reenkarnasyonu Islam diniyle baglantili olarak ileri siirenler bu son sikki savunurlar.?®

Reenkarnasyona inananlar akli delil olarak da bireylerin farkli imkénlara sahip
olmalarin1 gosterirler. Bazi kimseler hi¢bir sey 6§renme imkani olmayan bir bolgede diinyaya
gelirken kimileri de refah i¢inde ve bilgilenme imkanlarimin zirvede oldugu bir yorede
diinyaya gelmektedir. Yine bazi kimseler ¢ok uzun bir dmiir gecirip tecriibelerini arttirarak
gercegi bulma imkanina sahip olurken kimileri de riist ¢cagina eristikten kisa bir miiddet sonra
Olmektedir. Farkli imkéanlara sahip olan bu insanlar ikinci veya licilincli kez diinyaya gelip
denenmedikleri taktirde adalet saglanmis olmaz. Kisacasi, bireyler esit imkan ve sartlarda
denenmedik¢e hepsini ayn1 gergeklere ulagsma konusunda sorumlu tutmak adaletle
bagdasmaz, seklinde gerekgeler ileri siirerler.?!’

Ruhgu felsefeye dayali reenkarnasyon inancinda, ruh-beden iligkisi onemli bir

konudur. Bu inanca gore bedenin higbir fonksiyonu yoktur. Onemli olan sadece ruhtur.?®

213 Simsek, a.g.e, 1V/87.
214 Simsek, a.g.e, 1V/384.
25 Yitik, Ali Thsan, “Tenasiih”, DIA, XL/441, Istanbul 2011.
216 Simsek, a.g.e, 1/51.
217 Simsek, a.g.e, 1/52.
218 Simsek, a.g.e, 1/53.
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Delil olarak ileri stirdiikleri ayetlerin basinda ise su ayet gelmektedir:

“Nasil oluyor da inkar ediyorsunuz? Oysa Ooliiydiiniiz, sizi diriltti; sonra sizi
oldiirecek ve yine diriltecektir. Sonra da O ’na dondiiriileceksiniz. "%

Simdi miifessir bu ayetin tefsirini nasil yapmis ona bir bakalim:

“Kur’an-1 Kerim Arapg¢a indirilmistir. O halde kullandig1 kelimelerle Araplarin ne
kastettigi onemli bir meseledir. Herhalde bu ayeti reenkarnasyona delil gosterenler, dyette
gecen ‘oliiydiiniiz’ kelimesinden daha énce bir hayatin var oldugunu diistiniiyorlar. Oysa
Arapc¢ada olii, diri olmamak anlamindadir. Dolayisiyla bir seye olii denmesi i¢cin o seyin,
oncesinde bir hayat dénemi gecirmis olmasi gerekmemektedir. Hatta dilci miifessirlerden Ebu
Hayyan, Araplarin cemddatin hepsi igin 6lii tabirini kullandiklarini belirtmektedir. Mesela;
hi¢ ekilip dikilmemis tarlaya olii tarla derler ve o tarlanin tarima agilmasina da o6lii tarlay
diriltme tabirini kullanmirlar.”?*° O halde ayetle kastedilen sudur:

“Nasil oluyor da inkdr ediyorsunuz? Oysa dliiydiiniiz, sizi diriltti; sonra sizi
oldiirecek ve yine diriltecektir. Sonra da O na dondiiriileceksiniz. ’*%*

Oliiydiiniiz: Diinya hayatina gelmeden énceki durum; yani yoktunuz,

Sizi diriltti: Diinya hayatina geldiniz,

Sonra dldiirecek: Kabir hayati,

Yine diriltecek: Ahiret hayati.

Bundan sonra gelen O’na dondiiriileceksiniz, ifadesinden de ahirette Allah’in
huzuruna ¢ikip hesap verme agikc¢a anlasilmaktadir.

Miifessire gore:

1) Her iki sekliyle de reenkarnasyon ahiret inanciyla bagdasmaz. Bu sebeple
reenkarnasyona inanmakla birlikte ahirete de inanan bazi kimseler, ruhun arinma siirecinin
ancak birkag kez reenkarne olmakla smirli oldugunu soylerler. Iste bu goriiste olanlar mensup
olduklar1 dini inanglarla bu Ogreti arasinda bir uzlastirma cabasi igerisine girerler. Hem
reenkarnasyona hem de Kur’an’a inandiklarini sdyleyen bu kimseler bdylelikle inanglarini
Kur’an ayetleriyle bagdastirmaya ¢alismislardir.

2) Yiice Allah peygamber gondermedikce kimseyi cezalandirmayacagini Kur’an’da

bildirmektedir.??> Her peygamber peygamberligini ispat eden bir mucizeyle gonderilir.

219 Bakara 2/28.

220 Simsek, a.g.e, 1/53
221 Bakara 2/28.

222 {gra 17/15.
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Insanlarin sorumlu tutulmalari, peygamberin getirdigi mucizeyle karsilastiktan sonra baslar. O
halde mucizeyle karsilasmayanlar sorumlu olmazlar. Buna gore giinlimiizde insanlarin
ahiretle sorumlu tutulmalari, peygamberimizin mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’le
kargilasmalariyla miimkiindiir. Ayrica Ylice Allah hickimseye giiciiniin fevkinde bir
sorumluluk yiiklemeyecegini de bildirmektedir.??

Kimin mucizeyle karsilastigini ve kimin giiciiniin neye yetip neye yetmedigini en iyi
Allah bilir. Insanlari yargilayacak, ceza veya miikafat verecek olan da O’dur. O’nun
adaletinden siiphe edilemez. Bunun Gtesine gegilerek Kur’an-1 Kerim’de haber verilenlerin
disinda kalan gaybi konularin pesine diismek ancak kalp hastaligiyla izah edilebilir.?%

3) Bu diinya hayatinda herkesin esit sartlara sahip olmasi gerektigi iddiasina gelince,
bunun gerceklesmesi miimkiin olmadig1 gibi buna gerek de yoktur. Asil olan herkesin kendi
imkanina gore sorumlu tutulmasidir. Yiice Allah peygamber gondermedik¢e kimseyi sorumlu
tutmayacagimmi  bildirmektedir ki, peygamberlik  mucizesiyle karsilasanlar  ile
karsilasmayanlarin imkanlar1 farkli olduguna goére sorumluluklar1 da farkli olacaktir. Zengin
kimse zekat vermekle sorumlu iken, fakir sorumlu degildir. Alim kisinin sorumluluklar1 cahil
kisinin sorumluluklarindan fazladir.

Netice itibariyle, insanin sadece yaptiklarin1 degil, i¢inden gegenleri kisaca her seyi
bilen Allah, hassas adalet terazisiyle insanlar1 yargilayacaktir. Kiminin ne imkani vardir ve
nelerle sorumlu tutulacaktir, bunu en iyi bilen Allah’tir.??°

4) Bu felsefe bedeni yok sayarak ruhu 6ne ¢ikarir. Oysa insan ancak ruh ve bedenin
bir araya gelmesiyle kimlik kazanir. Imtihan yurdu olan bu diinya hayatinda ruh ve bedeniyle
birlikte hareket eder. Ahirette amelinin karsihigini, ruh ve bedeniyle miikafat veya ceza
gorerek alir.

Miifessire gore soz konusu inanca mensup olanlar, felsefelerinin yapisindan
kaynaklaniyor olmali ki, hangi dinin hakim oldugu toplumda yasiyorlarsa, birtakim
zorlamalarla o dinin de reenkarnasyonu benimsedigini savunurlar.?25

5) Ayrica ayetin “Nasil oluyor da inkdr ediyorsunuz?” diyerek hayret ifade eden bir
climle ile baglamasi, herkesin bildigi bir seyi anlattigin1 gosterir. Oysa reenkarne oldugunu

iddia edenler veya buna inananlar, diger insanlara oranla milyonda bir bile degildirler.

223 Bakara 2/286.
224 Simsek, a.g.e, 1/52.
225 Simsek, a.g.e, 1/53.
226 Simsek, a.g.e, 1/54.
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6) Miifessitler “Bizi iki defa Oldiirdiin; iki defa dirilttin.”?*" ayetinde anlatilan

hususlarla bu ayette??

anlatilanlarin ayni seyler oldugunu sdylemislerdir. Bu ayetin izahinda
sahabenin en biiyiik tefsir bilgini olarak kabul edilen Ibn Abbas ve yine sahabeden ibn
Mesudd ile baskalarinin soyle dedikleri nakledilir:

“Sizler yaratilmadan once topraktiniz bu bir oliimdiir. Sonra Allah can verip sizi
yaratti, bu bir hayattir. Sonra sizi dldiirtiyor ve kabirlere konuluyorsunuz, bu ikinci bir

oliimdiir. Sonra kiyamet giiniinde sizi diriltecektir, bu da ikinci bir hayattir.”"??°

“Keske tekrar bir doniis imkdmmiz olsaydi da inananlardan olsaydik.”*°
Reenkarnasyona delil gosterilen bir baska ayet de budur. Ancak siyak ve sibaktan da
anlasilacagi gibi onlarin tekrar geri donme istekleri reddedilecektir. Ciinkii geri donecek
olsalard: da ayni seyi yapacaklardir.?®! O halde konuyla ilgili Ayetler, reenkarnasyon inancina
kapilar1 biitiiniiyle kapatmaktadir.?

Miifessire gore sonu¢ olarak bu ayetler, diinya hayatinda 6liip ardindan yine bu
hayatta dirilmeyi anlatmadigindan reenkarnasyonla hicbir ilgisi yoktur.?*3

Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Allah Aadildir; buna inanan kimse zaten
reenkarnasyona inanmaz. Hele ki bunun Kur’an’da da gectigini sOyleyenler kendi inang¢larini
tehlikeye atmaktadirlar. Bu, ayn1 zamanda Allah’1in Kitabi’na da iftiradir.

Bu diinya imtihan diinyasidir ve her insanin bir sans1 vardir. Yoksa ruh gociine
inananlarin savundugu gibi gitgellerin oldugu bir yer degildir. Allah adildir ve insani; ancak
ona vermis oldugu imkanlar nisbetinde, gii¢ yetirebildigi kadar sorumlu tutar.?*

Bu ruhgu felsefeye gore ruh éndedir. Ama Islam inancinda ruh ve beden hem
diinyada hem de ahirette bir biitiin i¢indedir ve bdylece ya miikafatlandirlir ya da
cezalandirilir.

Miifessirin de dedigi gibi bu konuda 6ne siiriilen ayetlerin de konuyla herhangi bir

ilgisi bulunmamaktadir.

227 Mii’min 40/11.
228 Bakara 2/28.
229 Simsek, a.g.e, 1/54.
230 Sy’ara 26/102.
21 En’am 6/28.
22 Simgek, a.g.e, 111/553-554.
233 Simsek, a.g.e, 1/54.
234 Bakara 2/286.
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2. Dinler Arasi Diyalog

Biitiin hak dinler, insanlar1 Allah’a kulluk etmeye O’na ortak kosmamaya
cagirmiglardir. Ne var ki hak dinlere tabi olanlar zaman igerisinde degisik sebeplerle bu
temelden uzaklagmiglardir. Yahudi ve Hiristiyanlar Allah’tan baskasina kulluk etmemeye;
Ona higbir seyi ortak kosmamaya ve birbirlerini Rab edinmemeye ¢agrildiklarina gore, her
iki din mensuplar1 dinlerine bu konularda birtakim seyler karistirmislardir. Din alimlerini
Rab edinmisler, din konusunda onlara helal ve haram kilma yetkisi tanimislardir.?®
Hiristiyanlar buna ilave olarak Hz. Isa’ya insanlar1 cezalandirma ve bagislama yetkisi
vermis; yine kiliseye yapilacak bagislar karsiliginda giinahlar1 bagislama ve kimilerini
aforoz etme yetkisi tanimislardir. Halbuki biitlin hak dinler Allah’n birligi temeli iizerine
kurulmuslardir.?®

“Dinlerine uymadikca Yahudi ve Hiristiyanlar senden asla  hognut
olmayacaklardir. De ki: Allah’in yolu tek dogru yoldur. Eger sana ilim geldikten sonra
onlarin heveslerine uyacak olursan Allah’tan sana ne bir koruyucu vardir ne de bir yardim
edici. "%’

Islam sadece Ehl-i Kitap ile degil, diger tiim inan¢ mensuplariyla hatta
putperestlerle bile diyaloga girmekte bir sakinca gormez, bilakis bunu ister. Kur’an-1
Kerim peygamberlerin inanmayan kavimleriyle diyaloglarina dair bir¢ok 6rnek
aktarmaktadir. Daha ilginci, Adem’e secde konusunda Allah’la Iblis arasinda gecen
diyalogdur. Yiice Allah iblise Adem’e secde etmekten imtina etmesinin sebebini soruyor, o
da kendisinin Adem’den {istiin oldugunu; ¢iinkii kendisini atesten, Adem’i ise topraktan
yarattigin1 sdyliiyor. 28

Diyalogdan maksat taraflarin birbirlerine baski yapmaksizin ve inanglarinin
geregini yerine getirmelerine engel olmaksizin, inanglarmi birbirlerine anlatmayi ve
birbirlerini anlamay iceriyorsa elbette Miisliiman bdyle bir diyalogdan kacamaz. Kur’an-1
Kerim’in hicbir ayeti muhaliflerin goriislerini dile getirmelerine ve toplumlar arasinda
olusan ortak ahlaki degerlerle ¢elismedik¢e inandiklar1 sekilde yasamalarina engel teskil

etmemektedir. Bu anlamda Islam son derece hosgoriiliidiir. Miisliimanlarin tarihi bunun en

giizel rnekleriyle doludur. Ancak Islamda su veya bu alaninda taviz vermek anlaminda bir

235 Tevbe 9/31.
236 Simsek, a.g.e, 1/366.
237 Bakara 2/120.
238 Simgek, a.g.e, 1/365.
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diyaloga asla yer yoktur. Miislimanlar bu tiir pazarliklara giremezler. Ciinkii din,
Allah’indir; Misliimanlar ondan taviz verme imkéanina sahip degillerdir. Ayrica taraflarin,
dinlerini bagkalarina anlatmama sarti da kabul edilemez. Ciinkii dini baskalarina teblig
etmek, Allah’in inananlara yiikledigi bir gorevdir. Burada ancak tedrici bir anlatim soz
konusu olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in peyderpey indirildigini biliyoruz. Muhatapla
diyaloga girebilmek i¢in 6nce ortak noktalar dile getirilir. Ardindan kabullenmeye miisait
olduklari hususlar anlatilir. Nihdyet zamanla dinin tamami anlatilir. Kars1 taraf da kendi
goriislerini dile getirir. Muhatap, Islam1 kabul edip etmeme konusunda serbesttir.
Asamalarin hicbirinde muhataba baski yapilamaz. Islam dinine girmesi icin kimse
zorlanamaz. Herkes diledigi inanci se¢gmekte ve inancinin gereklerini yerine getirmekte
ozgiirdiir. Yeter ki toplumlar arasinda olugsmus olan genel ahlaki degerlere aykir1 hareket
edilmesin.=*®

Diyalogun tabiat1 geregi taraflarin goriislerinin tartisilmasi da giindeme gelecektir.
Bu sebeple tartisma igin adil kurallar belirlenmeli, taraflardan higbiri karsi tarafi kiigiik
diistirticii tavirlara girmemelidir.

Diyalogda ©6nemli hususlardan biri de hedeflerin belirlenmesidir. Hedef ve
kurallar1 belirlenmeyen diyaloglar, kisir dongiiye doniisiir. Bu tiir diyaloglardan bir sonug
alinamaz.?4

Miifessir su ayetin tefsirinde de dinler aras1 diyaloga yer vermistir:

“De ki: Ey Kitap Ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir kelimeye geliniz:
Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O’na hi¢chir seyi ortak kosmayalim ve Allah’i
birakip da birbirimizi Rabler edinmeyelim. Yine de yiiz ¢evirecek olurlarsa o zaman soyle
deyin: Sahit olun ki bizler Miislimanlariz. ***

Bu ayet-i kerime peygamberimizin kitap ehlinden olan Heraklius, Mukavkis ve
baskalarma gonderdigi ve onlar1 Islama davet eden mektuplarinda da yer almaktadir. Bu da
dine cagri konusunda 6ne ¢ikarilmasi gereken ilk meselenin, ortak kogmadan Allah’t
birlemek oldugunu ve bu meselenin aym1 zamanda dinin temel diregi oldugunu

gostermektedir. Dinin diger kurallari bu temele dayanmadik¢a herhangi bir anlam ifade

etmez. 242

23 Simsek, a.g.e, 1/365-366.
240 Simsek, a.g.e, 1/153.
241 Al-i imran 3/64.
242 Simsek, a.g.e, 1/366.
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Peygamberimiz sadece miisrik Araplar1 degil; Yahudi ve Hiristiyanlari, hatta
karsilastig1 herkesi Islama davet etmisti.?*®

Davette ortak noktalardan hareket etmek ve bu noktalari ilk basamak olarak almak
esastir. Iste bu sebeple “Sizinle bizim aramizda ortak olan bir kelimeye geliniz”
denmektedir.

Diyalog ortak olmayan hususlar1 dile getirmemek yahut ileri siiriilen dinlerin
karmasindan bir din olusturmak seklinde de olamaz. Bu gibi hususlar belki siyasi
konularda uzlasma seklinde siyasiler arasinda giindeme gelebilir; ama gercekten kendi
dininin Allah tarafindan gonderildigine inanan bir kimseden, kendi inancina baskasini
davet etmemesi yahut dininin bir kismindan vazge¢mesi diisliniilemez.

Giiniimiizde dinler aras1 diyaloga ‘Ibrahimi Dinler’ diye bir bashk secilmesi,
Misliimanin kabul edecegi bir baslangic noktasi degildir. Ciinkii din Allah’indir;
peygamberlerin ortaya koyduklar bir sey degildir.?**

“O halde yalanlayanlara boyun egme. Onlar istiyorlar ki, sen onlara yaranasin,
onlar da sana yaransimnlar. %

Miigrikler peygamberden Allah’a ortak kostuklar1 putlarin  aleyhinde
bulunmamasini, ahlaki degerler konusunda tavizkar davranmasini istiyorlar ve -her iki
taraf bir takim tavizler versin, orta bir yerde bulusalim- diyorlardi. Mesela bir yil onlar
Allah’a tapacaklardi, ertesi yil ise peygamber ve Miisliimanlar onlarin ilahlaria
tapacaklardi.

Iste peygamberden hangi sebeple olursa olsun onlarin bu tiir tekliflerine katiyetle
yanasmamasi istenmektedir.

Kuskusuz peygambere yapilan bu hitap ayni zamanda, nerede ve ne zaman
yastyor olursa olsunlar Miisliimanlarin tamaminadir da. Onlar da dinden taviz veremezler,
baska inan¢ ve sistemlerle pazarliga oturarak, dinlerinden taviz vererek onlarin da
kendilerine tavizler vermelerine isteyemez ve onlardan bu dogrultuda gelebilecek tekliflere
olumlu cevap veremezler. Din Allah’indir ve Allah’1n kendisi taviz verilmemesini istiyorsa

hickimse din adina dinden taviz veremez.24®

23 Simsek, a.g.e, 1/364.
244 Simsek, a.g.e, 1/365.
245 Kalem 68/8-9.
246 Simsek, a.g.e, V/285.
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Miifessirin dedigi gibi, sayet her iki tarafta kendi dinlerini uygun zaman ve
zeminde uygun bir dille anlatacaksa diyalog yapilabilir; ancak miisriklerin dedigi gibi -bir
yil sizin ilahiniz bir y1l bizim ilahlarimiza tapalim- seklinde bir diyalog olmaz. Ciinkii bu
sekilde din olmaz. Din biitlin inang¢ sistemiyle bir biitiindiir. Asla taviz kabul etmez; etse

zaten din olmaz.

3. Kadin

a. Kadinin Sahitligi

Kadinlarin sahitligi konusunda giindeme getirilen Kur’an-1 Kerim’in tek ayeti
“Kadinlarin biri hata yaparsa digeri (ona)hatirlatsin.” ayetidir. 247

Miifessir ayette gecen ‘digeri hatirlatsin’ ifadesinden muhtemel hatanin unutma
olduguna dikkat ¢ekmistir. Yani miifessire gore bu ayetten sunlar anlagilmaktadir:

1) Bu ayetin daha az inancla yahut daha az faziletli olmayla bir ilgisi yoktur. Akil
ve muhakeme ile de herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir. Gerek¢e tamamen unutmakla
ilgilidir.

2) Ayet ticari bir konudan séz etmektedir. Modern toplumlarda da onceki
toplumlarda da kadinin ticari hayatla ilgisi, erkege nazaran daha azdi. En azindan ticaretle
ugrasan erkeklerin sayisi, ticaretle ugrasan kadinlarla kiyaslanmayacak kadar fazlayd:.
Mimkiindiir ki ilgisinin azlig1 nedeniyle ticari konularda kadin, erkekten daha c¢ok
unutkandir. Iste Ayet bunu anlatmaktadir.

3) Giinliimiizde sosyal hayatta meydana gelen degisiklikler sebebiyle unutma
nedenleri ve kadimin erkege nazaran unutkanligi bilimsel metotlarla kesin olarak
Olciilebiliyorsa, ikisinin unutkanlilarinin esit diizeyde oldugu tespit edilebilirse illetin
degistigi hiikkmiine varilir ve bir kadinin sahitligi bir erkegin sahitligine denk kabul edilir.
Ciinkii iletin degismesiyle, hiikkmiin degismesi genel bir kuraldir. Ozellikle hiikmiin illeti
Kur’an-1 Kerim veya sahih siinnette yer aliyorsa, durum budur. Ciinkii hiikmiin illeti
Kur’an ve sahih siinnette acik bir ifade olarak yer aliyorsa, hiikmiin illeti kesin olarak

biliniyor demektir. Sayet bir de illetin degistigi tespit edilirse o zaman hiikiim de degisir.

247 Bakara 2/282.
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4) Kadmin ticaret alaninda unutkanligi yaratilisinin bir geregi de olabilir. Bu
taktirde ticari konularda iki kadmin sahitligi bir erkegin sahitligine denk olmasi1 hususu
kalic olur. Bu bilimsel metotlarla yapilacak arastirmalar sonucu verilecek bir karardir.

5) Aslinda sahitlik yapmak bir hak degil, gorevdir; hem de sikintili bir gorevdir.
Bu sebeple ayet, sahitlikten kagimilmamasi gerektigini oglitlemektedir. Ne var ki her
bahane ile Islama saldirmak isteyenler, kadinin sahitligi meselesini de problem haline
getirmislerdir. Degilse problem edilecek bir tarafi yoktur.?%®

Miifessir burada kadinlarin unutkanliginin o donemde ticaretle az ugrasmalari
nedeniyle oldugunu 6ne siirmiistiir. Ancak Allah’in ayetlerinin bu donemde de yiirtirliikte
oldugu kanaatinde olan, o donemi 6rnek gostererek kismen de olsa tarihselci bir yaklagim
sergilemistir. Ayet madem o dénemin kadinin unutkan oldugundan bahsediyor o zaman
bizler bu ayete bugiin, yiiriirliikte degildir ya da neshedilmis olabilir, diyebilir miyiz?

Miifessir burada unutkanligin bir illet oldugunu One siirmiis ve illetin ortadan
kalkt1§1 zaman hiikmiin de degisecegi goriisiinii benimsemistir. Iste neshin varligini kabul
edenler de —zannimizca- bundan pek de farkli bir hiikiim ortaya koymazlar. Yani miifessir
burada neshten mi bahsetmistir?

Burada katimizce -Allah boyle dediyse dogrudur- demek ve bunu bdylece kabul
etmek gerekir. Cesitli agiklamalara girmek, hasa ayeti yumusatmaya ¢alismak demektir.

Bu ise asla dogru olamaz.

b. Havva’nin Adem’den Yaratilmasi

“Sizi tek bir nefisten yaratan ondan da esini yaratan.. Rabbinizden korkun. **

Bu ayet akillara bir soru getirmektedir:

“Havva’nin Adem’den yaratilmis olmasi gercekten kadimin erkege nazaran ikinci
planda oldugu, daha agik bir ifade ile ondan daha asagi bir seviyede bulundugu anlamina
mi gelir?”

Miifessir ayetten bu anlami ¢ikarmanin miimkiin olmadigini séylemis ve bu
diisiincesini su misalle pekistirmistir:

Hz. Isa da Meryem’den dogmustur ve babasi yoktur. Oysa Hz. Isa Meryem’den
istiindiir. Dolayisiyla birinin digerinden yaratilmis olmasi ikincisini degersiz kilmaz.

Bilakis birbirlerinin pargasi olduklar1 ve birbirlerine ihtiya¢ duyduklar1 anlamina gelir.

248 Simgek, a.g.e, 1/301.
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Miifessir bu goriisiinii Tevrat’la da desteklemeye c¢alismis ve Tevrat’in da kadinin erkekten
yaratilmis olmasini, erkegin sevgi ile karisina baglanacagi ve onunla tek beden haline
gelecegini zikrettigini sdylemistir.?>°

Kanaatimizce, bunu —yani Hz. Havva’nin Hz. Adem’den yaratilmasmi- kompleks
haline getirmemek gerekir. Ciinkii miifessirin de dedigi gibi Hz. Isa’nin, Hz. Meryem’den
yaratilmas1 onun igin bir asagilik durumu degildir. Nitekim Insanligin Efendisi de bir
anneden diinyaya gelmistir. Bu onun annesinden manevi anlamda daha asagi bir
pozisyonda oldugunu mu gosterir? Bu nasil biyolojik bir sathaysa Hz. Havva’nin Hz.

Adem’den yaratilmasi da biyolojik bir safha olarak kabul edilebilir.

c. Birden Fazla Evlilik

“Yetimler konusunda adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, hosunuza giden
kadinlardan ikiser, ticer, dorder olmak iizere evlenin. 7251

Ayet yetim kizlarn hem mallarmin hem de kendilerinin korunmalarim
amaclamaktadir. Yetim kizla evlenmenin hangi durumlarda yetimin aleyhine olacagina
dair farkli hususlar dile getirilmistir. Ornegin; mehrinin az verilmesi, malmin istismar
edilmesi, kendisine iyi davranilmamasi gibi. Iste miifessire gore ayet, yetim kizlarin
aleyhine olabilecek davraniglarda bulunmaktansa Oniiniiz acik, dorde kadar diger
kadinlarla evlenebilirsiniz, demektedir.

Islam hukukunda kétiiliiklerin 6niine gegilmesi, yararlarin temin edilmesinden énce
gelir.?®2 Miifessire gore:

1) Biitiin islerde asil olan, yapilacak isin art1 ve eksilerini 6l¢iip bigtikten sonra
eyleme gecmektir. Miisliimanin her isinde bdyle davranmasi gerekir. Eyleme gecmeden
once en ¢ok enine boyuna 6lciiliip hesaplanmas1 gereken ise evliliktir. Iste ayet buna dikkat
cekmektedir.

2) Din belli bir sinif, donem veya millete gonderilmemistir. indirilisinden kiyamet
kopuncaya kadar insanlarm tamamma hitap etmektedir. Insanlarin ihtiyaclar1 farkl

farklidir. O halde bu farkliliklar da gozetilerek olabildigince adalete riayet yolu

249 Nisa 4/1.

20 Simsek, a.g.e, 1/469.

251 Nisa 4/3.

22 K se, Saffet, Islam Hukuku na Giris, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 134.
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bulunmalidir. Bazen birden fazla kadinla evlenme erkekler i¢in bir ihtiya¢ haline
gelmektedir. Miifessire gore bu ihtiyaglar sunlardir:

a) Kadin kisirdir ve erkegin maddi imkani birden fazla kadini gecindirmeye
miisaittir. Erkek ¢ocuk sahibi olmak ve neslini devam ettirmek isteyebilir. Ciinkii bu istek
insanda fitridir. Bu taktirde erkek ya mevcut hanimini bosayacak veya ikinci bir hanimla
evlenecektir.

b) Kadin su veya bu sebeple kadinlik gorevini yerine getirmeye uygun olmayabilir.
Bu taktirde de koca, ya o kadini1 bosayacak yahut ikinci bir hanim getirecektir.

¢) Kimi donemlerde ve kimi bolgelerde savas ve benzeri sebeplerle erkeklerin
sayis1 azalmaktadir. Ciinkii savaslarda ve is kazalarinda daha cok erkekler 6lmektedir. Bu
taktirde bazi erkeklerin birden fazla kadinla evlenmeleri kadinlarin da yararmadir.?®

d) Bilindigi gibi kadinlarin 6zel hallerinde onlarla iliskiye girmek caiz degildir.
Onlarin sagliklart agisindan da bu zorunludur. Ayrica kimi kadinlarda bu dénem uzun
stirebilmektedir. Oysa erkegi kisitlayacak herhangi bir donem bulunmamaktadir. Kendine
hakim olamayan erkekler bdylesi durumlarda birden fazla kadinla evlenebilirler.>*

Iste miifessir yukarida saydigi durumlarda erkegin birden fazla kadinla
evlenmesinin, toplumun huzur ve giiveni agisindan 6nemli olduguna dikkat ¢cekmistir.

Peki ayette ‘ikiger, ticer, dorder’ denmesi, evlenme izninde kadin sayisinin
sinirsiz oldugu anlamina gelir mi?

Miifessir akillara gelen bu soruyu sdyle cevaplamistir:

“dyetin sonunda addletin gozetilmemesinden endise edildigi taktirde bir tane ile
yetinilmesinin séylenmis olmasi, sayinin en ¢ok dort olabilecegini gostermektedir. Sayet bu
sayilar soylendikten sonra bu durum dile getirilmemis olsaydi, sayinin simirsiz olabilecegi
anlasilabilirdi. Nitekim peygamber donemindeki uygulamalar da sayimin dortten fazla
olamayacagini gostermektedir. Ciinkii dortten fazla esi olanlara, fazla olan esleri serbest
birakmalar: emredilmistir. Giiniimiiz toplumlarinin bir¢ogunda birden fazla kadinla
evlenmek hukuken yasaklanmistir. Ne var ki pratikte durum hi¢ de éyle degildir. >
Ancak miifessir Kur’an-1 Kerim’in tek evliligi tavsiye ettigini su ayeti delil

getirerek goOstermistir: “Ama eger addleti gozetemeyeceginizden korkarsaniz bu takdirde

23 Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, beyan yayinlari, Istanbul 2005, s. 214.
24 Simgek, a.g.e, 1/471.
25 Simgek, a.g.e, 1/472.
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bir kadinla yahut ellerinizin sahip olduklariyla yetinin. Addletten sapmamaniza en uygun
olant da budur.”*®

Miifessir bazilarmin, Islam éncesi donemde erkeklerin ¢ok kadinla evlenmelerinin
yaygin oldugunu, Kur’an’in o giinkii sartlar icerisinde sayiy1 ancak dorde indirebildigini
aslinda Kur’an’in bu konuda bir siire¢ baslattigini sdyleyerek zamanla Miisliimanlarin bu
saylyt tek kadinla smirlandirmalar gerektigini ileri siirdiigiinii sdyleyerek onlar
elestirmistir. %’

Miifessire gore Kur’an-1 Kerim’in baslayip da bitirmedigi hi¢bir konu yoktur. Bu
nedenle din tamamlanmistir. Dinin ilk muhataplar1 her tiirlii zorluga gdgiis germis, ta ki bu
ugurda canlarini bile feda etmislerdir. Iste ilk nesiller kendilerini dine uydururken
sonrakiler dini kendilerine uydurmuslardir. ilk nesil mensuplar1 her islerini kitaba uyarak
tanzim ederken; sonrakiler her islerini kitaba uydurarak yapma aligkanlig1
kazanmislardir.?®

Miifessir Islam ©6ncesinde ¢ok kadinla evlenmenin ¢ok yaygin oldugu
diisiincesinin sadece bir iddiadan ibaret oldugunu soylemistir ve bu diislincesine akli bir
delil de One strmiistiir: “O donemde evienilecek kadinlara dair bir sinirin bulunmadigt
dogrudur. Ancak boyle bir serbestligin var olmasi pratikte de bunu yaygin oldugu
anlamina gelmez. Zaten biitiin toplumlarda savas sonrasi gibi ozel durumlar hari¢, kadin
erkek oranlart birbirine ¢ok yakindir. Cok kadinla evienme ¢ok yaygin olmus olsa
erkeklerin biiyiik bir kismi evienecek kadin bulamaz. O halde Islam éncesinde birden fazla
kadinla evli olanlarin sayis: samildig gibi ¢ok degildir. ">

Miifessir nikah akdinde kadinin taraf olduguna da dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ona
gore kimse herhangi bir kadim ilk es olmaya yahut ikinci, {liglincli veya dordiincii es
olmaya zorlayamaz. O halde ikinci {igiincli veya dordiincii es olmaya riza gosteren de
kadinin kendisidir. 25

Birden fazla kadinla evliligi anlatan bir bagka ayet de sudur: “Ne kadar ozen
gosterip gayret etseniz de esleriniz arasinda adaleti gergeklestiremezsiniz. Bari biisbiitiin

birine meyledip de digerini askidaymus gibi birakmaymn ... "%

256 Nisa 4/3.
%7 Simsek, a.g.e, 1/471.
28 Simsek, a.g.e, 1/472.
29 Simsek, a.g.e, 1/474.
260 Simgek, a.g.e, 1/473.
%61 Nisa 4/129.
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Miifessir burada birden fazla esi bulunan ve adil davranma kaygis1 tasiyanlara
birtakim ogiitler verildigini sdyler. Ona gore ayette esler arasinda duygusal yonden tam bir
adaletin ger¢eklesmesinin miimkiin olmadigina isaret edilmektedir. Eslere adil davranmak
ise ancak zahiri davraniglarla ilgili olabilir. O halde duygular yoniiyle adil davranma
cabasindan vazgecip davraniglarda adil olmak gerekir. Ciinkii duygulara hitkkmetmek ¢cogu
zaman miimkiin degildir. Ancak duygular kisiyi etkisine alarak onu, diger esini veya
eslerini  bosluktaymis gibi birakmaya siiriklememelidir. En azindan erkegin,
davraniglarinda adil davranarak diger esini veya eslerini bu durumda birakmamasi gerekir.

Miifessirin bu konuda 6ne siirmiis oldugu goriisler tamamen elestiriye aciktir.
Hele ki cok esliligin erkekler icin bir ihtiya¢ oldugunu iddia etmesi ve bu konuda deliller
One slirmesi tamamen yanlistir. Soyle ki:

1) Birden fazla evlilik nedeniyle toplum asla huzura ve giivene sahip olamaz.
Higbir kadin kocasini paylasmaz, nasil ki hi¢cbir adam karisin1 paylasamaz ise. Hele ki
fitrat geregi kadin daha kiskangtir ve buna asla tahammiil edemez.

2) Kadin kisirsa erkek ya iistline evlenir ya da karisin1 bosar, goriisiinii iddia eden
miifessire su cevap verilebilir: Kisirlik sadece kadina has degildir. Erkekler de kisir
olabilir. O zaman ayni1 sekilde kadin da kocasini bosar ve yeniden evlenir, denilebilir mi?

3) Miifessirin, -erkegin erkek g¢ocuk istemesi- nedenini One siirerek karisinin
istiine evlenmesini ya da karisin1 bosamasi fikrini giindeme getirmesi ne yazik ki geri
kalmis kimi tlkelerde ve iilkemizin belli bolgelerinde hala yiiriirliikte olan bir diisiince
sisteminin tezahiiridiir. Bugiin tip bize kadinin ne doguracagmin -erkek ya da kiz- erkek
tarafindan belirlendigini gostermektedir. Yani erkek dogurmayan/doguramayan kadin
degildir! Ayrica erkek bebek lafzinin gegmis olmasi ne yazik ki sosyolojik bir problemdir.
Ciink ustiinliik erkek veya kiz olmakta degil, Yiice Allah’in kitabinda da buyurdugu gibi
takvadadir.?%?

Ne yazik ki boyle diislinenler Tiirkiye’de az degildir. Bu diisiince nedeniyle nice
kadin esleri tarafindan bosanmis, intihara kalkismis ve baska yollara siiriiklenmistir. Iste
erkek cocuk istemek toplumu bu hale getirmistir.

4) Kadinlar hangi sebeplerle kadinlik gérevini yapamiyorsa erkek de ayni sekilde
erkeklik gdrevini yapamayabilir. O halde miifessirin bu goriisiine gére kadin da erkegi

bosamalidir/ bosayabilir.
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5) Kadinlarla belli donemlerinde iliskiye girmek caiz degildir. Buna dayanarak
erkeklerin birden fazla ese sahip olmalarinin ne akla ne de mantiga sigan hicbir tarafi
yoktur. Miifessir bunu iddia etmekle kanaatimizce kadinlari cinsel bir meta olarak
gostermis ve erkekleri de sehvet diiskiinii olarak nitelemistir.

Sonug olarak, Allah kadini bu sifatlarla zikretmez. Kadinin boyle anlatilmasi onu
degersiz kilar. Allah ve Rasilii’niin kadma vermis oldugu deger bu degildir. Bizler bu
konuda miifessirin biitiin goriislerinin yanlis oldugunu diisiiniiyoruz. Bu konudaki
kanaatimiz asla feminist bir kanaat degildir, bunu da belirtmek isteriz.

Burada yeri gelmisken peygamberimizin birden fazla kadinla evlenmesinin
nedenlerini de sdyle siralamak istiyoruz:

a. Birden fazla kadinla evliligi Hz. Peygamber getirmemistir. Islam geldigi zaman
diinyanin pek ¢ok yerinde ve bu arada Arabistan’da erkekler birden fazla kadinla evli
idiler. Islam zaman iginde bir yandan kadina cesitli haklar verip onun durumunu
iyilestirmis, diger yandan zaruri haller disinda tek kadinla evlenmeyi tavsiye etmis,
gerektiginde birden fazla kadinla evlenmeyi ise yeterlilik ve adalet sartlarina baglamstir.
Biitiin bu 1slahatin tamamlandig1 zamanlarda, peygamberimiz de —belli sebeplerle- birden
fazla ese sahipti, O’nun bosadigi kadinlar da miiminlerin anneleri olmakta devam
edecekleri ic¢in bagkasiyla evlenemezlerdi, devamli dul kalmaya mahkum ve perisan
olurlardi, iste bu sebeple Efendimizin onlar1 bosamasi, kendileri i¢in bir felaket demekti;
nitekim Rasulullah bunu kendilerine teklif ettigi zaman iclerinden bir tanesi bile kabule
yanagmamistir.

b. Kadinlardan bir kismi ile evlenmesi onlarm Islam ugrunda cektikleri
mesakkatlere karsi bir miikafatlandirma mahiyetindedir. Ummii Seleme, Ummii Habibe,
Sevde gibi esleriyle bu yiizden evlenmistir. Bu hanimlar dinlerini korumak ugruna
Habesistan’a go¢ etmisler, orada eslerini de kaybederek dul kalmislardi.

c. Birkag kisiyle evlenmelerinin sebebi, onlarin kabilelerini islam’a kazandirmak,
aradaki diismanlik duygularin1 dostluga ¢evirmektir; Safiyye ve Ciiveyriye gibi hanimalri
ile bu yilizden evlenmistir.

d. Ebu Bekir ve Omer gibi en biiyiik dostlar1 ve yardimcilar1 kizlarin1 O’na teklif
etmisler, kendileri de bunu uygun bulduklar1 i¢in Aise ve Hafsa ile evlenmis ve dostlarinin

arzularini yerine getirmislerdir.

262 Hucurat 49/13.
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e. Rasulullah’m en 6nemli gdrevi, Islam’1 iimmetine dogru bir sekilde aktarmak,
ogretmek, yasatmak ve gelecek nesillere intikalini saglamakti; timmetin yarisi kadindi,
onlarin da Islam’1 ve bu arada aile hayat: ile ilgili ahkami bilmeleri gerekiyordu; birden
fazla kadin, bir kadindan daha c¢ok bilgi edinme ve aktarma kaynagi demekti ve Allah
Rasulii bundan da istifade etti; bugiin elimizde bulunan bir¢ok hadisin ilk ravileri O’nun
sevgili esleridir.

Eger Peygamberimiz isteseydi yiizlerce kadinla evlenebilirdi, bunlarla sirf cinsi
tatmin icin evlenseydi, bir¢ogu yaslt dul kadinlarla degil, daima giizel ve ¢ekici kizlarla
evlenirdi. O’nunla evlenmeye can atanlari, nikahi altinda kalmak i¢in her fedakarliga razi
olanlarin ruh halini anlamak i¢in O’na kafasini cinsel diirtii ile bozmus insanlarin goziiyle
degil, iimmetin goziiyle bakmak gerekir. Ummetine gore, O, Allah sevgilisi, giinahkarlarin
sefaatcisi, essiz ve Ustiin drnek; insan, cin ve peygamberlerin Efendisi, kainatin yaratilis
sebebi, dis1 insanlar ile, i¢i daima Allah ile mesgul, diinyanin en biiyiik dininin Peygamberi
ve Allah’in insanliga son el¢isidir. Bugiin diinyada yasayan bir milyar miisliimanin her giin
kendisini iman ve sevgi ile selamladigi, diinya ve ahirette sefaatini diledigi yegane kamil

insandir.2%®

d. Cariye

Cariyeler savas esirleridir. Savas esiri olan birinin, hiir kimsenin biitiin haklarina
sahip olmamasi dogaldir. Esasen onlarin cariye edinilmeleri onlara bir cezadir. Ve bu
cezanin mevcut hukuktaki karsilig1 esir kamplaridir. Ayrica cariyelerle evlenildiginde bir
bakima onlar i¢in hiirriyete kavusma yolu da ac¢ilmis demektir. Ciinkii bir cariye
cocugunun olmasiyla immii’l-veled statiisiine kavusmus olur ve artik efendisi onu bir
baskasina satamaz ve bir baskasiyla evlendiremez. Efendisinin 6lmesiyle de tamamen
hiirriyetine kavusmus olur. Ayrica cariyelerin, islenen bazi suglarin kefareti olarak da
hiirriyetlerine  kavusmalart  mimkiindiir. Kodle ve  cariyelerin  hiirriyetlerine
kavusturulmalarinin énemli hayirlar arasinda zikredildigi de unutulmamalidir. iste bu
sebeplerle karsilikli yahut karsiliksiz saliverilmelerine karar verilmeyen esirlerin ve
bundan dolayr da cariye yapilanlarin énemli bir kismi birka¢ yil sonra hiirriyetlerine

kavusmus olurlar.

263 Karaman, Hayrettin, Islam da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul 2008, s. 259-260.
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Bazi donem ve bazi durumlarda gerek cariyelik ve koleligin gerek birden fazla
kadinla evlenmenin istismar edilip haksizliklarin yapilmis olmasi, haksizlik yapan
kimseleri baglar, islami1 degil!?%*

Nisa Suresi 25. ayete gore, Allah hiir kadinlarla evlenme imkani bulmayanlara,
iffetli ve Mii’'min cariyelerle evlenmelerini tavsiye etmis ve su¢ islemeleri durumunda da
cariyelere verilecek cezanin hiir kadinlara verilen cezanin yaris1 oldugunu bildirmistir.
Efendisinden bagka biriyle evlenen cariyeye de mehir 6denecegi ifade buyrulmustur.

Miifessir giiniimiizde cariyelik gibi bir durum s6z konusu olmadig1 i¢in bu konuyu

anlatma ihtiyact duymadigin1 belirtmistir.%®

e. Kadimin Mirastan Pay1

“Erkege iki disinin payi kadari vardir."*%®

Miras taksiminde neden kadina erkegin yaris1 kadar veriliyor?

Miifessire gore Islamda kadma maddi hicbir sorumluluk yiiklenmemistir.
Sorumluluk tamamen erkeklere aittir. Ailenin ge¢iminden erkek sorumludur. Kadin evli
degilse gecimi babasina, erkek kardeslerine veya erkek ¢cocuklarina; evli ise kocasina aittir.
Barinmasi, beslenmesi, giyimi, saglik giderleri vs. ihtiyaglar1 sayilan erkeklere aittir.
Ayrica kadin evlenirken mehir alir. Mirastan da ona belli bir pay vardir. Bu aldiklar
{izerinde ne kocasinin ne babasinin ve ne de bir baskasinin hakki vardir.?’

Netice olarak miifessir, kadinin hi¢gbir mali sorumlulugunun bulunmadigin
sOylemis sozlerine sunlar1 eklemistir: “Mesele salt ekonomik agidan ve erkekle kadinin
mali yiikiimliiliikleri agisindan degerlendirildiginde kadimin kayrildigini bile séylemek
miimkiindiir. Ciinkii erkegin aldigi miras kendisinin, esinin ve ¢ocuklarinin gecimine hatta
duruma gore, annesinin ve kiz kardeslerinin gecimlerine harcandigi halde; kadinin
mirastan aldigi payi harcamak zorunda oldugu hichir alan bulunmamaktadir. Sadece
babasi, kocasi, erkek kardesleri ve yetiskin erkek cocuklari yoksa; bu taktirde aldigini
kendi gecimine harcar.”?®®
Bu konuda bizler miifessire katiliyoruz Allah burada kadimi asagilamak yerine

tam tersi onu yliceltmis ve degerli bir konuma getirmistir.

264 Simsek, a.g.e, 1/73.
265 Simsek, a.g.e, 1/495.
266 Nisa 4/11.
267 Simgek, a.g.e, 1/480.
268 Simgek, a.g.e, 1/481.
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f. Erkegin Kadindan Ustiin Olusu

“er - Ricalii Kavvamine Ale’n-Nisai..”

Miifessir buradaki “kavvam” fiilini yOnetici olarak terciime etmis ve ayete su
anlami vermistir: “Erkekler kadinlarin iizerinde yoneticidirler..?%®

Miifessire gore ayetten sunlar ¢ikar:

1) Bu ayet 32. ayetin gerekgesidir. Clinkii o ayette: “Allah’in sizden birinizi
digerine tistiin kildig1 seylere goz dikip durmaymn. Erkeklere de hak ettiklerinden bir pay
vardir ve kadinlara da. Allah’in litfunu isteyin, siiphesiz ki Allah her seyi ¢ok iyi
bilendir. "™

Yani Yiice Allah bu ayette insanlarinin bazilarimin diger bazilarina {stiin
kilinmasinin bir haset sebebi olmamasi gerektigine deginmis ve Allah yolunda savasa
katilmalar1 ve mirastan daha fazla pay almalar1 sebebiyle erkeklerin kadinlara tercih
edildigini buyurmustur.

2) Kavvam: Yoneten, bakim ve gorevini iistlenen anlaminda olan bu kelime ayaga
kalkmak anlamma gelen k- v- m den tiiretilmistir. Ibn Abbas ayete anlam verirken,
“Erkekler, kadinlarin yoneticileridir.” demistir. Kelimenin sozlilk anlamindan ve Ibn
Abbas’in ayete verdigi anlamdan, erkegin ailenin reisi oldugu sonucu ¢ikar. Erkegin aile
reisi olmasi ise iki sebebe baglanmistir: Bunlardan biri yaratilistan gelmedir; digeri ise
sonradan kazanilmistir.

3) Erkekler yaratilislari itibariyle bedenen daha giicliidiir. Bu sebeple Allah
yolunda savas ve ailenin gec¢imi gibi hususlar erkeklere yiiklenmis, buna karsilik mirasta
kendilerine daha fazla pay verilmistir. Erkegin aile reisi olmasini saglayan ve sonradan
kazanilmis olan ozelligi ise, nikah akdinde kadina verdigi mehir ve ailenin ge¢imini
istlenmis olmasidir. Kuskusuz ailenin ge¢iminin erkege yiiklenmis olmasi, birinci sebep
olan bedenen daha giiclii olmasiyla da ilgili bir husustur.?’!

4) Erkegin bu iki yonden iistiin olmasi, kadma baski uygulayacagi anlamina
gelmedigi gibi tek tek her bir erkegin her bir kadindan iistiin oldugu anlamina da gelmez.
Kocasindan daha giiglii olan kadin da vardir. Burada hiikiim geneldir.

5) Erkekler kadinlardan daha sogukkanlidir ve onlarda mantik 6n plandadir.

Kadinlarda ise duygusallik daha agir basmaktadir. Sogukkanli olmak, karar verirken

%69 Nisa 4/34.
210 Nisa 4/32.
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duygusalliga kapilmamak, yoneticilik acisindan 6nemli bir husustur. Bununla birlikte
kocasindan daha sogukkanli, karar verirken duygusalliga kapilmadan daha temkinli
davranan kadinlar da vardir elbette. Ama geneli bdyle degildir. Onemli olan
sorumluluklarla yiikiimliiliikler arasinda bir dengenin var olmasidir. Nitekim su ayete de
bu dile getirilmistir: “Kadinlarin haklari, orfe uygun olarak yiikiimliiliiklerine denktir.
Ancak erkeklerin onlar iizerinde bir dereceleri vardir. "

6) Erkegin aile reisi olmasi, ailenin mutlak hakimi oldugu anlamina gelmez.
Erkegin mirasta pay1 oldugu gibi kadinlarin da pay1 vardir. Nikah akdinde kadina mehir
verilmektedir. Gerek miras olarak kendisine diisen pay konusunda ve gerek mehir olarak
aldig1 konusunda karar sahibi kadinin tamamen kendisidir. Aile reisinin bunlar {izerinde
herhangi bir yetkisi bulunmamaktadir. Erkegin reisligi, evlilik hayatiyla ilgili meselelerde
gecerlidir. Kadinin temel hakki olan 6rfe uygun bir sekilde akrabalarini ziyaret etmesine
yine Orfe uygun olarak sosyal hayatin1 ve faaliyetlerini yiirlitmesine kocasi1 engel olamaz.
(Orf: Dinin ve aklm uygun gordiigii geleneklerdir.)

Miifessir, birgok miifessir ve fakihin -ailenin nafakasini temin edemeyen erkegin
reislik hakkinin ortadan kalktigimi soyledigini- aktarmis ve evlilige dair su iki hadisi
nakletmistir:

“Kadinlarin en hayirlisi kendisine baktiginda seni mutlu eden, kendisinden bir sey
istendiginde sana itaat eden ve senin giyabinda malini ve kendisini koruyandur.”

“Sizin en haywhniz, ailesine karsi en iyi davranammnizdr. Ben ailesine karsi en iyi
olanimizim.”

Miifessire farkli Ozellikleriyle kadin ve erkek aile yuvasinda birbirlerini
tamamlayarak bir biitlin olustururlar. Erkek disarida ailenin ge¢imi i¢in ugrasirken; kadin
da ev islerini yiiriitiir ve ailenin gelecegini olusturan ¢ocuklarin yetistirilmesiyle ugrasir.2’®

Sonu¢ olarak miifessir aile reisligi makamindan maksadin, her istedigini
yapabilen bir yoneticilik makami olmadigini; aksine kocanin nafaka gibi konularda karisini
gbzetmesi, ona rehberlik etmesi, hem kendisinin hem de karisinin haklarini korumasi

anlaminda alinmasi1 gerektigini; yonetilen durumda olan kadinin ise iradesi ortadan

kaldirilmis, her ne yaparsa kocasi tarafindan giidiilen biri konumunda olmadigini; aksine

211 Simsek, a.g.e, s. 216.
272 Bakara 2/228.
273 Simgek, a.g.e, 1/501.
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kendi iradesiyle nikah akdini yapmis ve yine kendi iradesiyle bunu devam ettiren bir
konumda oldugunu s6ylemistir.

Bununla beraber miifessir, kadinin herhangi bir haksizliga maruz kalmasi
durumunda konuyu hékime intikal ettirme yetki ve iradesine sahip oldugunu beyan
etmistir.>’*

“Yoksa O, yarattiklarindan kendisine kizlar: aldi da ogullart size mi aywdi? Oysa

onlardan biri Rahman’a isnat ettigi kiz ¢ocuguyla miijdelendiginde Jfkesinden yiizii
kararir. Yoksa onlar siis iginde yetisip savasta bir varlik gosteremeyeni ( mi, isnat
ediyorlar?). ™

Bu ayetlerde miisrik Araplarin tutarsiz, tutarsiz oldugu kadar da cirkin bir
davraniglarina dikkat cekilmektedir. Onlar kendilerine kizlar1 layik gormedikleri halde
Allah’a kizlar izafe ediyorlardi. Onlara gore kadmin siislenmekten baska bir diistincesi
yoktur ve savaglarda da ise yaramaz.

Bu ayetlerde sadece onlarin carpik diisiincelerine isaret edilmektedir. Degilse
Kur’an’in kadina ne kadar deger verdigi bilinen bir husustur. Kadinin insan olup
olmadiginin, ruhunun bulunup bulunmadigmin tartisildigr bir donemde Kur’an, Allah
karsisinda erkekle kadmin esit oldugunu, emir ve yasaklara esit diizeyde muhatap
alindiklarini, kadinin da erkek gibi haklarimin ve yiikiimliliklerinin bulundugunu
belirtmistir. Iman eden kadimlarm tipki iman eden erkekler gibi miikafata nail olacaklarini
soylemistir.2’®

Sonug olarak bu ayette bahsedilen iistiinliik bedenendir. Yani fiziki anlamda daha
giiclii olan erkek, dinen savasa katilmak, evini ge¢indirmek ve cocuklarinin nafakasini
temin etmekle yiikiimliidiir.?’’ Yoksa miifessirin de dedigi gibi bu manevi anlamda bir

istiinliik degildir.

g. Kadinin Doviilmesi

“Dik basli davranarak yukaridan bakmalarindan endise ettiginiz kadinlara ogiit

verin, onlart yataklarda yalniz birakin ve onlari déviin, ancak size itaat ederlerse onlari

incitmek i¢cin bahane aramaymn. Allah gercekten de yiicedir ve biiyiiktiir. "*"®

274 Simsek, a.g.e, 1/502.

215 Zuhruf 43/16-18.

276 Simsek, a.g.e, 1V/470.

21" Topaloglu, Bekir, [slam’da Kadin, Nesil Yaymlari, Istanbul 1995, s. 82.
278 Nisa 4/34.
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Miifessir ~ ayette gecen  ‘tehdfun’ kelimesini endise ettiginiz  olarak
anlamlandirmistir. Ona gore burada higbir delile dayanmayan endise ve korku degil, bir
delil ve bilgiye dayali olan endise ve korkuya isaret edilmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de 5 defa gecen?’® bu kavrami miifessir, sozliikte ‘yiiksek olma’
anlaminda olan niisiz kelimesini, ‘dik basli davranp yukaridan bakma’ olarak
anlamlandirmistir. Ona goére kadin i¢in kullanildiginda bu kelime, kocasina kars1 kendisini
iistiin goren, ona istiinliilk taslayan, itaatsiz, kocasindan bagka bir erkekte gdzii olan
anlamina gelirken; erkek icin kullanildiginda ise karisina kaba davranan, onu ddven
anlamidadir.?%°

Bazi miifessirler bununla kocasinin kendisiyle birlesmesine karsi ¢ikan kadinin
kastedildigini soylerken bazilar1 da kadinin Allah’in itaat etmesini istedigi biitiin konularda
kocasina karst c¢ikmasint bunun kapsamina sokmuslardir. Bazilari ise kocasindan
baskasinda gdzii olan kadinin kastedildigini sdylemislerdir. Miifessire gore ise bu kelime
ile zikredilen bu hususlarin tamami kastedilmistir. S6zlikk anlami bunu gerektirmektedir.
Buna gore kocasma karsi iistiinliik taslayan, itaat etmesi gereken konularda isyankar
tavirlarda bulunan veya bagkasinda gozii olan kadina, 6nce bu yaptigimin Allah’in
emirlerine uymadig1 miinasip bir dille ve yol gdstererek soylenir. Kadin dnceki tutum ve
davraniglarindan vazge¢cmezse yatakta yalniz birakilir. Yine vazgegmeyecek olursa
doviiliir. Tefsir Alimleri bu hususlarin sirasiyla uygulanmas: gerektigini savunurlar.?!

‘Yataklarda yalniz birakma’nin ne anlama geldigi konusunda da farkli goriisler
ileri striilmistiir. Bazi miifessirlere gore bunun anlami ayri yataklarda yatmaktir.
Bazilarina gore ise, ayni yatakta yatilir; ama kendisiyle konusulmaz ve kari-koca
miinasebetinde bulunulmaz. Bazilarina gore ise kari-koca miinasebetinde bulunulabilir;
ama koca esinden hosnut olmadigini hissettirmek i¢in sirtin1 doner.

Miifessire gore mesele kadin1 yaptigindan vazgegirmek olduguna gore hanimin
huyunu en iyi bilen kocadir. Bunlardan hangisini uygulamanin daha egitici olacagini ise
kendisi bilir.

Kadmin doviilmesi meselesine gelince, peygamber hadislerinde sabit oldugu
lizere incitici bir sekilde olmamas1 ve yilize vurulmamasi gerekir. Bazi miifessirler bunun

misvak veya mendille ddvmek seklinde olacagini soylemislerdir. Safii de dovmenin sadece

219 Karagdz, Ismail vd, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlar1, Ankara 2007, 5.532.
280 Simgek, a.g.e, 1/502.
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miibah; dovmemenin ise daha erdemli bir davramis oldugunu sdylemektedir. Nitekim
peygamberin (sav) hanimlarindan higbirini, hicbir surette dsvmedigi bilinmektedir.?%?

Neticede miifessire gore sdylenen bu ii¢ asama egitim amaclidir, bir sonug
alimacaksa yapilacak seylerdir; cezalandirma amacli degildir. Koca bunlardan bir sonug
alamayacagina inaniyorsa bu asamalarin hi¢birine basvurmaz. Ve miifessir burada ayetin
su iki kismin1 da zikretmistir:

“Ancak size itaat ederlerse onlart incitmek igcin bahane aramaymn.”

Birinci asamada veya diger asamalarda kadin uslanmis ise koca artik gegmiste
boyle davrandigini sdyleyerek esini incitici sozler dahi sdylememelidir.

“Allah gergekten de yiicedir ve biiyiiktiir.”

Allah, erkegin kadin tlizerindeki yoneticiliginden ¢ok daha yiicedir. Bu sebeple
erkek sayet hanimina haksizlik edecek olursa Yiice Allah o erkegi cezalandirmaya
kadirdir. Aym sekilde erkek, haniminin hatalarini affedecek olursa Yiice Allah o erkegi
affetmeye de ¢ok daha kadirdir.?®

Hig¢ kimse Allah’in ayetlerini O’nun muradi disinda yorumlamaya kalkmamalidir.
Bizler Islam1 -yanlis anlasilmalara meydan vermemek maksadiyla- ne yazik ki bazen —
hasa- Allah’in Ayetlerini yumusatmaya kalkisiyoruz. Oysa bdyle yapmak birakin Islami
savunmayi, Islama daha ¢ok zarar vermektedir. Bu nedenle eger Allah —darabe- fiilini
kullandiysa bunun anlami dévmektir; yoksa —hasa- Allah tek bir kelime mi biliyordu ki, -
darabe- yerine daha yumusak baska bir kelime kullanamadi?!

Allah hakimdir, her isi hikmete dayalidir; o nedenle eger bu ayeti bu kelimeyle

vahyettiyse bunun da bir hikmeti vardir. Bizler ancak -Amenna ve saddakna- diyebiliriz.

4. Dinde Zorlama

Islam’da din ve vicdan hiirriyetini belirleyen en sarih ifade Bakara Suresi’nin 256.
ayetinde yer alir.

“Dinde zorlama yoktur; artik hak ile batil tamamen birbirinden ayrilmig ve hak
biitiin acikligiyla meydana ¢ikmistir.” mealindeki ayet iizerinde alimler cesitli gortisler ileri
stirmiislerdir. Buna gore Oncelikle zor kullanmak suretiyle dini benimsetmeye c¢alismanin

Islami bir davranis olmadig1 aciktir. Dinin bir bilgi, suur ve hiir kararla tasdik alan1 olmasi

281 Simsek, a.g.e, 1/503.
282 Simgek, a.g.e, 1/504.
283 Simgek, a.g.e, 1/503.
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yaninda, Islam diisiincesine gore diinya bir imtihan ve secenekler alanidir. Yaratan veya
yaratilmiglar tarafindan baski kullanildig1r taktirde se¢me hiirriyetinin  yonelecegi
alternatifler de ortadan kalkacak ve bu durumda diinya imtihan alani olma &zelligini
kaybedecektir.?8*

“O halde sen sadece hatirlat. Ciinkii sen bir hatirlaticisin. Sen onlari zorlayan
biri degilsin. "?®

Miifessire gore bu ayetlerde anlatilmak istenen, inan¢ konusunda bir zorlamanin
yapilmayacagidir. Bazilar1 bu ayetleri temel alarak diinya hayatinda dine dayali bir
yaptirim ve cezanin uygulanamayacagini, dinin sadece ahirete yonelik kural ve ilkeler
getirdigini ileri stirmiislerdir.

Su bir gercektir ki, Kur’an-1 Kerim’de diinyada sosyal hayatin degisik yonlerine
dair emir ve yasaklar, helal ve haramlar yer almaktadir. S6z konusu emir ve yasaklara
ridyet etmenin karsiligmin ahirette verilecegini bir an i¢in kabul etsek bile kasten adam
oldiirenin oldiiriilmesi, zina edene sopa vurulmasi, hirsizlik yapanin elinin kesilmesi vs
gibi cezalardan da s6z edilmektedir. Yine Kur’an, savasmanin sebepleri, ne zaman
savagsilacagi, savasta takip edilmesi gereken esaslar ve anlagmalara dair kural ve ilkelerden
s0z etmektedir. Biitlin bunlar bireyi degil, toplum ve yonetimi ilgilendiren hususlardir ve
bunlar diinya hayatinda uygulanacak seylerdir.?®

Bu yiizden dinin sadece ahiret hayatina yonelik oldugunu sodylemek bir
saptirmadan bagka bir sey degildir.

Ayrica Kur’an’i esas alan bir yonetim topluma zarar veren davranislar
cezalandirir. Clinkii s6z konusu yonetim toplumun temsilcisi konumundadir ve toplumun
yararlarmi gozetir.?’

“Dinde zorlama yoktur. %%

ayetinin sebebi niizulline dair farkl olaylar zikredilir.
Hepsindeki ortak nokta, inanclarmi degistirmek icin insanlara baski yapilmasinin
yanlisligidir. Nakledilen olaylardan biri sudur:

Ensar’dan Ebu’l Huseyn adli bir adamin iki oglu, peygamber Medine’ye
gelmeden Once Sam’dan gelen bir ticaret kervaninda bulunanlarin c¢agrisina uyarak

Hiristiyan olmus ve kervanla birlikte Sam’a gitmislerdir. Peygamberin Medine’ye

284 Harman, Omer Faruk, “Din”, DIA4, IX/322, Istanbul 1994.
265 Gagiye 88/21-22.
286 Simsek, a.g.e, V/431.
287 Simsek, a.g.e, V/432.
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hicretinden birka¢ yil sonra Ebu’l Huseyn’in ogullar1 tekrar Sam’a donmek iizere
Medine’ye gelmisler ve babalar1 onlar1 Islam’a davet etmis, Islam’1 kabul etmedikleri
taktirde de Sam’a donmelerine izin vermeyecegini sdylemistir. Olay peygambere haber
verilmis ve baba ogullarinin géz gore gore cehenneme gitmelerine miisaade edemeyecegini
soyleyerek ogullarmin Islam’1 kabul etmeleri i¢in 1srar etmistir. Iste bu olay iizerine bu
ayet inmis ve baba 1srarindan vazgegmistir. 2

Ayet inanglar iizerinde baski yapmay: yasaklamistir. Haddizatinda inanglar
iizerinde baski yapmak, o inanglar1 engellemek ve ortadan kaldirmak anlamina gelmis
olsayd: Islam’in kendisi yayilma imkani bulamazdi. Ciinkii inanclarindan vazgecmeleri
icin Miislimanlara olmadik iskenceler yapilmistir. Miislimanlar yurtlarindan ve
mallarindan edilmisler, hatta aralarinda iskence altinda can verenler olmus; ama
inanglarmdan vazgegmemislerdir. Inanglari sebebiyle baski yapildiginda insanlar
inanclarindan vazge¢mis goriiniirler; ama inanglarini kalplerinde gizlerler ve onlara baski
yapan topluma ve o toplumun yodneticilerine de kin beslemeye baslarlar. Bu da bir
toplumun igten ice kemirilmesine neden olur. Miisliimanlar, kendi hayatlarinda bunu
yasamislardi ve bunun topluma bir yarar saglamadigini gérmiislerdir. O halde baskiya
gerek yok; dileyen dogruyu bulabilir.2%°

Kendi inanglarndan siiphesi olanlar, baskasinin inancina baski yapar. Inang
konusunda bir Mislimanin bagkasina baski yapmamasmin gerekgesi ayette
belirtilmektedir: “Ciinkii artik dogruluk sapikliktan apacik ayrilmigtir.?%

Kur’an-1 Kerim’de inang &zgiirliigiine dair pek ¢ok Ayet vardir. Inananlarin
zihinlerinde bu konuda olusabilecek her tiirlii tereddiit ortadan kaldirilmistir. Insanlarin
farkli inanglara mensup olmalarinin, Allah’in iradesinin bir geregi oldugu hatirlatilarak
sOyle buyrulmaktadir: “Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin tamami inanirdi. Buna ragmen
sen mi insanlart Mii'min olsunlar diye zorlayacaksin? "*%

Yine pek cok ayette peygamberlerin sadece uyarict ve miijdeci olduklari, zorba ve
baskici olmadiklar1 anlatilmaktadir. Allah tarafindan gonderilmis olduklar1 halde

peygamberler bile inan¢ konusunda baski yapamazken, iman edenlerin baski yapma

yetkileri kesinlikle yoktur.

288 Bakara 2/256.
289 Simsek, a.g.e, V/432.
2% Simgek, a.g.e, 1/274.
21 Bakara 2/256.
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Kisi inancinda ve diger insanlara dolaysiz yahut dolayli bir bi¢imde herhangi bir
zarar vermeyen davraniglarinda tamamen 6zglirdiir. Ancak hidayet yolunu géz ardi ettigi
taktirde bu yaptiklarmin karsihgma o&teki diinyada katlanmak zorundadir. Islam’mn
inanmayanlara mesaj1 budur.?®

Bizler bu ayeti “Din se¢iminde zorlama yoktur.” olarak anliyoruz. Yani Islami,
Hiristiyanlig1 ve benzeri dinleri segerken zorlama yoktur. Yoksa her dinin belli ritiielleri
vardir. Kisi bir dine girdigini iddia ederse, o dinin sart ve riikiinlarin1 da yerine getirmek

zorundadir.

E. TEFSIRDEKI BAZI KELAM{ ACIKLAMALAR

1. Niiziil-i Isa

Nakledildigine gore, Israilogullarmin inkar edenleri Hz. Isa’yr 6ldiirmek icin bir
takim planlar yaptilar. Daha 6nce de annesi Hz. Meryem’e iftira atmislardi. Kendisini Roma
Imparatoru Pilatus’a jurnal ederek, Hz. Isa’min halki devlete karsi ayaklandiran bir anarsist
oldugunu ileri stirdiiler! Onu halkin inanglarin1 bozan ve karistiran bir biiylicii olarak
gostermeye calistilar. Nihayet kral cezalandirmalari i¢in kendi elleriyle onu Yahudilere teslim
etti. Pilatus putperest oldugu halde Hz. Isa’nin bu sugu islemis oldugunu gésteren higbir delile
rastlamamisti. Bu sebeple kralin kendisi onu cezalandirmay: diistinmiiyordu. Bu onlarin
kurduklar1 tuzaklardan sadece bir tanesidir. Ama onu Oldiirecekleri yerde belki de
kendilerinden olan birini dldiirdiiler. O kisiyi Hz. Isa sanmislardi. Béylece kurmus olduklari
tuzak, aleyhlerine isledi. Kazdiklar1 kuyuya kendileri diistiiler. Allah Hz. Isa’y1 onlarm ¢irkin

emellerinden kurtardi; onu vefat ettirerek kendisine yiikseltti.?%*

“ Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni kendime yiikseltecegim.."**®
Hz. Isa’nin vefat ettirilmesinin ne anlama geldigine dair pek ¢ok ihtilaf vardir. Genel
kanaate gore Hz. Isa vefat etmemis, bedeniyle birlikte gége kaldirilmis ve kiyamete yakin bir

zamanda da tekrar yeryliziine indirilecektir, anlayis1 hakimdir.

292 Yunus 10/99.
2% Simsek, a.g.e, 1/275.
2% Simgek, a.g.e, 1/357.
295 Al-i imran 3/55.
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Hiristiyanlar da Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine inecegine inanirlar. Onlara gére Hz. Isa
yakalanip ¢armiha gerilerek 6ldiriilmiis, bir miiddet sonra dirilip gdge yiikselmistir. Zamani
geldiginde tekrar yeryiiziine inecektir.?%

Miifessir Niizul-i Isa’ya delil gosterilen Kur’an-1 Kerim’in bu yetiyle Allah’m her
seye kadir oldugunun; ancak bunun illa ki o seylerin oldugu ya da olacagr anlamina
gelmedigini vurgulamis ve konuya su sozleriyle giris yapmaistir:

“Olagandisi bir yolla diinyaya gelmis olan Hz. Isa’min olagandisi bir sekilde
bedeniyle birlikte goge kaldirilip Allah’in diledigi bir zamanda tekrar yeryiiziine indirilmesi,
elbette Allah’in giicii dahilinde olan bir seydir. Allah diledigi her seyi yapmaya kadirdir.
Allah’in kudretinden siiphe etmek Allah’a olan inanci da ortadan kaldirir. Ama Allah’in bir
seye kadir olmasi, o seyin mutlaka oldugu veya olacagi anlamina gelmez. Bir konu eger
Allahin kitabinda anlatiliyorsa dil kurallar: icerisinde onu anlamaya ¢alismak gerekir.”?®’
diyerek konuyu bu cergevede incelemeyi yeglemistir.

Biz miifessirin bu anlayisin1 maddeler halinde siralamaya calisacagiz:

1) Kur’an-1 Kerim’de teveffa kelimesi 24 yerde gegmektedir. Bu ayetler igerisinde
sadece En’am Suresi’nin 60. ayetinde uyku anlaminda kullanilmistir. S6z konusu ayet:
“Geceleyin sizi vefat ettiren giindiiziin de ne islediginizi bilen...” seklindedir. O halde kelime
bu ayet disinda biitiin ayetlerde 6liim anlaminda kullanilmaktadir. Bu ayette uyku anlaminda
kullanildigina dair lafzi karine(ipucu) vardir ve o da gece kelimesi ile hemen sonrasinda
“giindiiziin de ne islediginizi bilen” sdzlerinin zikredilmis olmasidir. Iste bu karineden dolay1
yalniz bu ayette tevaffa uyku anlamina gelmektedir.

2) Teveffa kelimesi sozlilkte tamamlamak ve son bulmak anlamindadir. Bu kelime
insan hayat1 ile ilgili bir durumu anlatmak tizere kullanildiginda, insan hayatinin tamamen
sona ermesi, yani Olmesi anlamina gelir. O halde kelime O6liim anlamindadir, baska bir
anlamda kullanilmast igin karineye ihtiyag vardir. Fakat bu ayette?®® boyle bir karine mevcut
degildir.?%°

Peki ayette gecen “Seni kendime yiikseltecegim.” ciimlesi karine olabilir mi?

Dikkat edilirse bu climlenin hemen ardindan “Seni inkdr edenlerden

temizleyecegim.” ciimlesi bulunmaktadir. Ciimlede temizleme kelimesinin manevi bir anlam

2% Simsek, a.g.e, 1/357.
297 Simsek, a.g.e, 1/358.
298 Al-i imran 3/55.
2% Simgek, a.g.e, 1/358.
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tasidig1 acgiktir. O halde onceki ciimlede gecen yiikseltme kelimesi de manevi bir anlamda
kullanilmis olmalidir. Yani “Seni yiikseltmek suretiyle temizleyecegim.” denmektedir.
Nitekim bir¢ok ayette salih kisiler i¢in yiikseltme kelimesi manevi makamin yiikseltilmesi
anlaminda kullanilmaktadir 3%

Yine Hz. Idris i¢in : “Biz onu yiice bir makama yiikselttik.” denmektedir. Kald1 ki
yiikseltme 6liimden sonra ruhun yiikseltilmesi anlaminda da kullanilmis olabilir. Nitekim 6len
salih kisilerin ruhlarmin yiikseltildigi hadislerde de bildirilmektedir.

3) Maide Suresi’nin 116 ve 117. ayetleri de Hz. Isa’nin vefat ettigine delildir:
“Allah: Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara beni ve annemi Allah’'in yam swa iki ilah
edinin dedin? buyurdugunda diyecek ki: Hasa! Sen yiicesin, hakkin olmayan bir seyi séylemek
bana yakismaz. Sayet boyle bir sey soylemis olsaydim, bunu elbette bilirsin. Sen i¢imde olani
bilirsin, ama ben Senin i¢inde olani bilemem, goriilmeyenleri bilen ancak Sensin. Ben onlara
bana emrettiklerinden baskasini soylemedim. Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kulluk
edin, dedim. Ben onlar arasinda oldugum siirece onlara tamiktin. Beni vefat ettirdiginde
onlari gozetleyen yalnizca Sendin ve ancak Sen her seye taniksin.” Ayet ahirette Allah ile Hz.
Isa arasinda gecen diyalogu anlatmaktadir. Bu A4yette Hz. Isa vefatindan sonra olup
bitenlerden haberi olmadigini agikga ifade etmektedir. Eger yiikseltilisinden bir miiddet sonra
indirilmis olsaydi, goge yiikseltildikten sonra Hiristiyanlarin kendisini ilah edindiklerine sahit
olacaktl. Ancak bu Aayetler Hz. Isa’min kendi &liimiinden sonra Hiristiyanlarin yapip
ettiklerinden bihaber oldugunu ortaya koymaktadir.3%

4) Allah’mn giicii elbette her seye yeter. Fakat O’nun her yaptiginda mutlaka bir
hikmet vardir. Peygamber olarak gelmeyecek olan Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine gelmesinin
hi¢bir anlam1 yoktur.

5) Bu inang dyle anlasiliyor ki, Hiristiyanlardan Miisliimanlara gegmistir. Cikmazlara
diisen ve karsilastiklar1 problemleri asma konusunda kendilerine giivenini yitiren toplumlar,
olagantistii giice sahip bir lider beklentisi i¢ine girerler. Boyle birini zihinlerinde yaratir yahut
yasayan liderlerinde boyle bir gii¢ vehmeder, vehimlerini dile getirir sonra da bu vehimlerine
kendileri de ger¢ekmis gibi inanmaya baslarlar.3% iste bu inan¢ da onlardan biridir.

6) Konuyla ilgili hadisler arasinda ¢eliskiler vardir ve bu haberler de ahad haberler

konumundadir. Ahad haberler ise alimlerin ¢ogunlugu tarafindan inan¢ konularinda delil

300 Bakara 2/253; insirah 94/4; Yusuf 12/76.
301 Simgek, a.g.e, 1/359.
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olarak goriilmemektedir. S6z konusu rivayetlerde Hz Isa’nin peygamberimizin seraitine
uyacag sdylenerek bir peygamber olarak inmeyecegi anlatilmak istenmektedir. Hz Isa ne sug
isledi ki, kendisine verilen peygamberlik makami elinden alinmis olsun! Hem
peygamberimizin serditine uymasi onu peygamberlikten c¢ikarmaz ki! Baska peygamberin
seritiyle amel eden nice peygamber olmustur. Buna gore de Hz. Isa ‘hdtem ’iin- nebiyyin’
olmaz m1? Halbuki Kur’an-1 Kerim’de bu ifade Hz Muhammed (sav) i¢in kullanilmaktadir.®®

7) “Senden once hichir besere ebedilik vermedik. Simdi sen oliirsen sanki onlar
ebedi mi kalacaklar? Her canli oliimii tadacaktir; su kadar var ki stnamak igin sizi haywla da
serle de deneriz. Sonunda Bize dondiiriileceksiniz. 3%

Miisriklerin hicbir itirazi tutmayinca peygamberin Oliimiinii temenni etmeye
basladilar. Oliimii i¢in beddua edenler vardi, tehdit edenler vardi, hatta bunun igin komplolar
pesinde kosanlar vardi. Oliince yahut &ldiiriiliince ‘Peygamber olsaydi élmezdi.” diyeceklerdi.
Ciinkli onlarin tasavvurlarina goére Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber yemek
yemeye ihtiya¢c duymamali, carsilarda dolasmamali ve 6liimsiiz biri olmalidir.

Evet, giinii geldiginde peygamber oOlecektir. Kendisinden Once gonderilmis olan
biitlin peygamberlerin 6ldiigli gibi o da 6lecektir. Ebedilik higbir insana yazilmis degildir. Her
can mutlaka 6limii tadacaktir. Sanki Muhammed o6ldiigiinde 6liimiinii temenni edenlerin
kendileri ebedi mi yasayacaklar? Hayur, onlar da 6lecektir.3%

Miifessir burada miisriklerin Oliimsiizliik tasavvurlarinin  bazi Miisliimanlar
tarafindan da benimsendigini sdyleyerek su sozleriyle onlari elestirmistir:

“Miisliimanlardan bazilari sadece peygamberlerin degil; evliya ve sehitlerin de
vasadiklarina inanirlar. Ya ruhaniyetleriyle yahut bazen bedenleriyle de aramizda yasadiklar
ve birtakim tasarruflarda bulunduklarini iddia ederler. Oysa peygamber de veliler ve sehitler
de bu diinya hayatinda diri degildirler, ruhlari da bu diinya hayatinda diri degildir.
Ruhlarimn da bu diinya hayatiyla iliskisi kesilmistir; baska dlemde bulunmaktadir. Olmiis kisi
kim olursa olsun onun bu diinya hayatiyla iliskisi kesilmis olur; su veya bu sekilde diinya
hayatina miidahale edemez.

Peygamberler de dahil biitiin insanlar igin bu diinya hayati imtihan yeridir. Bu

sebeple hayatin olumlu yonleriyle de sinanirlar. Zengin olmak da, fakir olmak da, sihhatli

302 Simsek, a.g.e, 1/360.
303 Ahzab 33/40.

3% Enbiya 21/34-35.

5 Simgek, a.g.e, 111/376.
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olmak da, hasta olmak da; hdsili bu diinya hayatindaki olumlu seyler de olumsuz seyler de
sinama aracidir. En sonunda yine herkes Allah i huzuruna ¢ikarilip hesap verecektir. %

“Stiphesiz ki o, kiyametin bilgisidir/ delilidir. O halde kiyamet konusunda siipheniz
olmasin ve bana tabi olun. Bu dosdogru bir yoldur. %"

Miifessir burada gecen bilgiyi delil olarak anlamakta bir sakinca olmadigini sdylemis
ve mealinde de 0yle almistir.

Ayrica miifessir burada bu ayeti niizul-ii Isa’ya delil getirenleri de siddetle tenkid
eder ve onlarin bu goriislerinde tutarsiz oldugunu yineler. Ciinkii ona goére bu diisiince Kur’ani
delillerle catigir; bunun da yaninda ayete bdyle bir anlam vermek ciimlenin devamina
aykiridir. Clinkii ctimlenin devaminda ‘Kiyamet konusunda siipheniz olmasin.’ denilmektedir
ve bu hitap Mekke miisriklerinedir. Miifessire gére, Hz. Isa’nm ikinci bir gelisi olsa bile bunu
kiyametin kopmasi konusunda miisriklere bir delil olmast miimkiin olamaz. Bu ancak onun
gelisine sahit olan ve onlardan sonra yasayanlar icin bir delil olma haysiyeti olabilir.

Miifessire gére bu ayet Hz. Isa’yr babasiz yaratmaya kadir olan Allah’in biitiin
insanlar1 tekrar yaratmaya kadir oldugunun delilidir. 3°8

Miifessir biitiin bu gerekgeleri siralayarak Hz. Isa’min 6ldiigiine ve bir kez daha
yeryiiziine gelmeyecegine dair deliller sunmustur. Ve netice olarak da bu ayetlerin temel
amacinin, Hz. Isa’nin bedenen vyiikseltilip yiikseltilmedigi meselesini giindeme getirmek
degil, onun faziletini ve Allah katindaki yiice makamim1 dile getirmek oldugunu
soylemistir.3%°

Miifessir burada da goriildiigii iizere konuyu tartisirken biitiinliik, dil ve mantiksal
acidan konuyu ele almis ve Hz. Isa’nin gelmeyecegi goriisiine ulagmagtir.3%

Miifessirin dedigi gibi teveffa kavrami Kur’an’da tek bir yerde uyku olarak
kullanilmis diger biitiin ayetlerde asil manasinda yani 6liim olarak kullanilmigtir. Burada da
lafzi bir karine mevcuttur ki, bir karineye binaen bu anlam, yani uyku anlami verilmistir.3
Hz. Isa igin yiikseltme kavrammin kullanilmis olmasi, yine miifessirin dedigi gibi

onun &lmediginin bir isareti degildir. Ciinkii bu kavram Kur’an’da Hz. Idris i¢in de

kullanilmistir.3!2 Bizce de Hz. Isa yeryiiziine tekrar gelmeyecektir. Soyle ki:

308 Simsek, a.g.e, 111/376.
307 Zuhruf 43/61.
308 Simsek, a.g.e, 1\V/484.
309 Simsek, a.g.e, 1/360.
310 Karatas, a.g.m, s. 144,
311 Simgek, a.g.e, 1/358.
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-Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Isa ile Allah arasinda gegen diyalog bunu gostermektedir.>*3

Miifessirin de dedigi gibi eger Hz. Isa onlarin arasinda olsaydi, onlarin kendisini ilah
edindiklerini goriirdii.

- Hiristiyanlar Hz. Isa’y: ilahlastirmis, onlardan etkilenen Miisliimanlar da onun
tekrar gelecegine inanarak Hiristiyanlardan etkilenmislerdir.

- Hz. Isa’nin gelecegine dair nakli delil yoktur; ancak onun gelmesi aklen de
miimkiin degildir. Ciinkii gelecekse hangi sifatla gelecektir: peygamber olarak mi yoksa
peygamberlik derecesini birakarak Hz. Peygamberin iimmetinden biri olarak mi1?

-Hz. Muhammed’in(sav) son peygamber oldugunu Allah Kur’an’da bize
bildirmistir.3* O halde Hz. isa bir peygamber olarak gelmeyecekse gelmesinin nasil bir
anlami olabilir?

- Allah Kur’an’da -her canli 6liimii tadacagini- buyurmaktadir.3*® O halde Hz. Isa diri
mi ki tekrar yeryiiziine gelecektir? Bu diisiince zaten Allah’in ayetiyle dogrudan
celismektedir.

Bizler yukarida da zikrettigimiz gibi hem naklen hem de aklen niizul-ii Isa’nin
miimkiin olamayacagi kanaatindeyiz.

Burada miifessirin zikretmemis oldugu bir nakli delilli de zikredelim, sdyle ki: Allah
Kur’an’da, Hz. Isa’min durumunu Hz. Adem’in durumuna benzetmis ve Ali imran 59.
ayetinde bunu bize vahyetmistir:

“Siiphesiz Allah katinda (yaratiliglar1 bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu
gibidir..”

Bu ayetten anladigimiz kadariyla tabir yerinde ise Yiice Allah muhataplarina su iki
soruyu yoneltmistir:

a- Isa babasiz dogdu; Adem de hem annesiz hem babasiz dogmustur. Yani -onun
babasiz olmasina sasirtyorsunuz; ama Adem’in ne annesi ne de babasi vardi, buna niye
sasirmiyorsunuz?

b- Nasil ki Adem 6ldii, o da 6lecektir, neden bu kadar hayrete diismektesiniz?!

312 Meryem 19/57.
313 Maide 5/116.
314 Ahzab 33/40.
315 Ankebiit 29/57.
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2. Huraf-i Mukattaa ve Ebced

a. Hurif- i Mukattaa

Hece harfleri de denir. Kur’an-1 Kerim’in 29 suresi bu harfle baslamaktadir. Bu
harflerin ne anlama geldikleri konusunda peygamber (sav)den bir agiklama
nakledilmemistir. Eger peygamberden bir agiklama gelmis olsaydi, Kur’an’t anlama
konusunda ¢ok onem veren ilk devir Miisliimanlar1 onu mutlaka naklederlerdi. Sahabenin
de bu konuda peygambere soru sorduklarina dair bir bilgi mevcut degildir. Ayrica
inanmayanlarin bu harflerin Kur’an-1 Kerim’de yer almasina iliskin itirazlarina dair de bir
nakil bulunmamaktadir. Gerek sahabenin bu konuda soru sormamis olmasi ve gerekse
inanmayanlarin bu konuya yonelik herhangi bir itirazlarinin olmamasi o dénemde bu
harflerin ne anlam ifade ettigine dair bir kanaatin mevcut oldugunu gosterir. Cilinkii ne
anlama geldikleri bilinmiyor olsaydi, en azindan Kur’an’da acik arayanlar bunu dillerine
dolar, buna itiraz ederlerdi. Bundan da anlasiliyor ki o donemde yasayan insanlar soziin
basinda bu sekilde harflerin kullanilmasina asina idiler.

[Ik dénem Alimlerinden bir kismi1 bu harflere mana vermemis, bilgisini Allah’in
kendisine sakladig1 sirlar olarak gormiistiir. Diger bir kismi ise onlara ¢ok degisik anlamlar
yiiklemistir.

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de dogrudan ve dolayli anlatim bigimleri
vardir. Dolaylt anlatimdan maksat, kelime ve ciimleleri temel anlamlarinin digsinda
kullanmaktir. Bu harflerle de kastedilen, dolayli anlamlaridir. Onlara farkli anlamlar
yiiklemelerinin nedenlerinden biri de bu olmalidir.

Aslinda bu harflerle anlatilmak istenen sudur:

Ey insanlar, konugsmanizda ve yazmanizda siz de malzeme olarak bu harfleri
kullaniyorsunuz, Kur’an da bu harfleri kullaniyor. Malzeme ayni malzemedir. O halde
Kur’an’in Allah tarafindan olmadigini iddia ediyorsaniz, onun bir benzerini getiriniz.
Benzerini getiremediginize gore, Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu kabul edin, buna
inanin.

Allah Kitab’ina inanmayanlara bu harflerle meydan okumustur. Kur’an, hem lafzi
hem de manasiyla ilahi bir kitaptir. Ona inanmayanlar ilk 6nce o ayetleri diisiinmeli,

ayetlerin ilahl mi insan iriinii mi olduguna bakmalidir. Eger bir sureyi degil, bir ayeti
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degil, bir harfini bile insanoglu yazamiyorsa®® -ki &6yle- 0 zaman bu

ayetler ilahidir. Nitekim Allah lafzi olarak da onun bir benzerinin getirilemeyecegini

buyurmustur.3’

b. Ebced

Ebced sisteminin tarihgesiyle ebced hesabinin nazariyatindan bahseden giivenilir
miistakil eserler yok denecek kadar azdir. Ancak ebced rakamlarinin kullanildigr alanlarin
basinda gelen felekiyat (astronomi) ve astrolojiye temas eden eski ve ciddi eserlerde
konuyla ilgili bilgilere rastlanmaktadir.

Ebced tasavvufta ayri bir 6neme sahiptir. Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin
tasidig1 say1 degerlerine dayanan hesap sistemidir.3®

Ebced hesabi alfabe harflerine bir takim sayisal degerler verilerek yapilan bir
hesap olup, bundan maksat bazi gaybi meselelere ulasmaktir.

Harf ve rakamlarin birtakim gizli anlamlar tagidigi ve sifreler icerdigi inanci
Yahudi ve Hiristiyanlarin yani sira eski uzak dogu dinlerinde ve daha baska din ve
medeniyetlerde yaygindir. Haliyle Miisliimanlar arasinda da bu egilimlere sahip insanlar
olmustur ve olacaktir. Esasen peygamberlerin vefatlarinin {izerinden bir miiddet gectikten
ve din anlayisinda bozulma ve sapmalar ortaya ciktiktan sonra 6zellikle dini duygular
giiclii olan kesimlerde gizemli seylere ve olaganiistiiliiklere ilgi artar. Iste bunlardan biri de
harf ve rakamlari sifre olarak gérmek ve onlardan birtakim anlamlar ¢ikarmaktir.

Ebced hesabi Yahudilerin Ibrani alfabesindeki harflere degerler vererek
uydurduklar1 hesaptir. Miisliimanlardan tasavvufi ve batini egilimlere sahip kisiler arasinda
bu hesaba ilgi duyan ve onu gaybi bilgilerin sifresi olarak gorenler olmustur. Sayilar1 az da
olsa miifessirler arasinda da bu hesaba ilgi duyanlar olmustur.3°

Bu hesab1 kabul edenler uydurma bir rivayete dayanirlar. S6z konusu rivayete
gore bir grup Yahudi Hz. peygambere gelmis ve bir surenin basinda gecen “Elif Lam Mim”
harflerini kastederek Islam iimmetinin &mriiniin ebced hesabina gore sadece 71 yil

olacagii savunmuslardir. Bunun {izerine Hz. peygamber onlar diger surelerin baslarinda

316 Bakara 2/23.
317 Bakara 2/24.
318 Uzun, Mustafa, “Ebced”, DI4, X/68, Istanbul 1994.
319 Simsek, a.g.e, 1/25.
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bulunan mukattaaa harflerini de hatirlatmis ve onlar da, isler karisti, diyerek c¢ekip
gitmiglerdir.

Rivayette anlatildig1 gibi gercekten bu harfler islam iimmetinin émriinii bildiriyor
olsaydi, kiyametin ne zaman kopacagmi tespit etmek de miimkiin olurdu. Ciinkii Islam
immeti kiyamete kadar kalic1 olacagina gére onun 6mriinii belirlemek kiyametin ne zaman
kopacagini belirlemekle ayni seydir. En nihayetinde mukattaa harfleri bellidir ve bu
harflerin ebced hesabiyla da degerleri bilinmektedir. Bunlar toplanir ve kiyametin ne
zaman kopacag tespit edilir. Nitekim bu hesab1 kabul eden miifessirlerden Mukatil ibn
Silleyman yukaridaki rivayete benzer bir rivayet nakleder ve bu rivayette bir Yahudinin
yaptig1 hesaba gore Islam iimmetinin dmriiniin 734 sene olacagini rivayet eder. Halbuki
kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan bagkas1 bilemez. Esasen biitiin gaybi konularin
bilgisi Allah katindadir ve bu husus Kur’an’da agik¢a ifade edilmektedir. Allah bunu
bildirdigine gore ne kesf ve keramet ne ebced ve cifr hesabi ne de baska bir sey bize
gayptan haber veremez.3?°

Bu konuda miifessirin goriisleri kayda degerdir. Ne yazik ki Miisliimanlar Allah’a
olan inanc¢larin1 gozden ge¢irmeyi unutmuslar ve birtakim safsatalarla vakit kaybetmisler,
kaybetmeye de devam etmektedirler. Iste ebced hesabiyla gaybi konulara erisme telas1 da

bunun en biiyiik gostergelerindendir.

3. Yedullah

Kudret, miilkiyet, hakimiyet manasinda Allah’a nispet edilen zati sifatlardan
biridir. Kelime 8’i miifred, 3’0 tensiye, 1’i ¢ogul kalibinda on iki ayette Allah’a nispet
edilir.3%

Nasslarda Allah’a nispet edilen yed, yemin ve kabz kavramlarinin anlami
hakkinda alimler farkli goriisler ileri siirmiistiir. Bu kavramlarin hakikat manasinda olup
nasslarda belirtildigi gibi Allah’1n iki elinin bulundugunu ileri siiren ve sayilar1 cok az olan
ve -miisebbihe ve miicessime bir yana- aralarinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte
selefiyye ile kelamcilar meseleye dair bazi yorumlar ortaya koymuslardir.

Yed, yemin ve kabz Allah’in keyfiyeti bilinmeyen zati sifatlaridir. Bunlara

yaratiklarinkine benzeyen el anlami1 verilemeyeceginde siiphe yoktur. Bununla birlikte bu

320 Simsek, a.g.e, 1/26.
321 Yavuz, “Yed”, DI4, XLIII/375, Istanbul 2013.
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kelimeler, zahiri manalar1 disinda kudret, yemin, yardim gibi mecazi anlamlar da
yiiklenerek tevil edilemez. Zira boyle bir tevil dil bilimi agisindan tutarli goriinmez.
Mesela Allah’in Adem’i ‘iki eliyle yarattigini’ ifade eden ayete ‘Adem’i iki kudreti veya
iki nimetiyle yaratti’ manast verilemez. Yahudilerin, Allah’in eli sikidir, seklindeki
iddialarma karsilik “Aksine onun iki eli de aciktir.” 3% buyrulmasi da O’nun zatina iki el
nispet edilmesi gerektigini kanitlar. Bu sebeple Allah’in, yaratiklarin eline benzemeyen ve
zatinin bir pargasini teskil eden organ anlamina gelmeyen iki elinin bulunduguna inanmak
icap eder. Nitekim hayat, ilim gibi sifatlarda da “yaratiklarin sifatina benzemeyen” kaydi
konulmaktadir. Allah’a sol el nispet edilmez; ¢ilinkii sol el eksiklik ve giigsiizliik anlami
tasir. Hadiste yer alan, Allah’in iki elinin de sag el olduguna iliskin beyanlar da bunu
gostermektedir. 3?3

“Yahudiler Allah’in eli sikidwr, dediler. Bu soyledikleri sebebiyle onlarin eli
baglanmis ve lanete ugramislardir. Bilakis O’nun iki eli de sonuna kadar acgiktir. O
diledigi sekilde dagitir. "%?*

Eli sik1 olmakla kastedilen cimrilik; eli acik olmakla kastedilen ise comertliktir.
Tiirkgemizde de bu deyimlerin karsiligi aymidir. Yahudiler Allah’in elinin siki oldugunu
soylerken bununla Miisliimanlarin fakir olduklarimi kastediyor ve ‘Gergek bir dine sahip
olsaydiniz, Allah size zenginlik ve gii¢ verirdi.” demek istiyorlardi. Ancak bunu kastediyor
olsalar bile Allah hakkinda bdyle bir soz sarf etmeleri, Allah inanci konusundaki
ciddiyetsizliklerini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte gerek burada gerek baska yerlerde
hem Yahudiler hem de diger topluluklar hakkinda s6yle dediler dendiginde bununla o din
mensuplarinin veya topluluklarinin tamami kastedilmez. Aralarinda boyle sozler sdyleyen
bir toplulugun var olduguna isaret eder. Bazen de bununla kamuoyunun diisiincesi
kastedilir.

Bazi miifessirler de Yahudilerin, Allahin eli sikidir, ifadesiyle Yahudileri
gozetmedigini kastettiklerini sOylemislerdir. Ciinkii Hz. Peygamberin Medine’ye hicret
edisinden sonra Yahudilerin maddi durumlar gittikce kotiiye gitmis, bu sebeple Allah bize

kars1 cimrilesti, demeye baslamislardir.3%®

322 Maide 5/64.
323 Simsek, a.g.e, 11/76.
324 Maide 5/64.
325 Simgek, a.g.e, 11/76.
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Bizler bu kavrami selefilerin anladiklar1 gibi anliyoruz. Yani Allah’in eli vardir;
ancak yarattiklarina benzemez. Bu konuda asla miisebbihe ve miicessime gibi tevile
gidilemez. Allah bu kavrami kendisi i¢in nasil kullandiysa bizler Oylece inaniriz.

1326

“Rahman arsa istiva etti.”®®, “Iki elimle yarattim.”?', “Rabbin geldi.”?® gibi ayetler

hakkinda da tevile gitmekle yiikiimlii degiliz.3?°

4. imamet

“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Sayet bunu yapmazsan
O’nun mesajint yaymamig olursun. Ve Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphesiz ki
Allah inkar eden toplulugu hidayete erdirmez. 3>

Imamet kavrami, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve
siyasi liderligi anlaminda kullamilan bir terimdir.3%

Kitap ehlinin yalpalamalarina ve peygambere karsi saldirganliklarinin artmasina
ragmen Ylice Allah peygamberden kendisine gelen mesaji kararli bir sekilde teblig
etmesini istemekte ve bunu yapmadig taktirde peygamberlik gérevini yerine getirmis
sayllmayacagin1 haber vermektedir. Mesajin teblig edilmesine dair emir, slipheye ve
tereddiide yer birakmayacak sekilde acik ve nettir. O halde peygamber kendisini el¢i olarak
gonderen Yiice Allah’mn bu emri karsisinda higbir tereddiit gostermemeli ve insanlarin
zarar vermelerinden korkmamalidir. Nitekim Yiice Allah elgisine insanlarin
kotiiliiklerinden kendisini koruyacagim da bildirmektedir.3%?

Peygamberin Allah’tan gelen mesajlar1 insanlara teblig ettiginde higbir siiphe
yoktur. Muhtemelen burada emrin agik ve net bir sekilde verilmesi, Kitap ehlinin
engellemelerine karsin tereddiit gdstermemesi ve kendisine gelen mesajlarin hepsini
eksiksiz ve apacik bir sekilde teblig etmesinin ne kadar gerekli oldugunun hatirlatilmasi
icindir.

Ayetin éncesinde ve sonrasinda da kitap ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlardan s6z

edilmektedir. Bu peygamberimizin Yahudi ve Hiristiyanlara da gonderildigini

gostermektedir. Nitekim Taberi ayetin, bu surede birtakim olumsuzluklar1 giindeme

826 Taha 20/5.

827.34d 38/75.

328 Fecr 89/22.

329 Golciik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 2010, 5.218-219.
330 Maide 5/67.

331 Oz, “Imamet”, DI4, XX11/201, Istanbul 2000.
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getirilen, kitaplarin1 da tahrif etmis olan Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda indirildigini ve
ayetle ylice Allah’in el¢isine Kur’an-1 Kerim’i onlara teblig etmesini emrettigini
belirtmektedir.33® Nitekim bir Ayette sdyle buyrulmaktadur:

“Ey kitap ehli! Bize ne bir miijdeci geldi ne de bir uyarici, demeyesiniz diye
peygamberlerin arkasinin kesildigi bir sirada size agiklamalar yapmak icin el¢imiz geldi.
Iste size bir miijdeci ve bir uyarict geldi! Allah her seye giicii yetendir.”3**

Bir diger ayette ise sdyle buyrulmaktadir:

“Allah katindan ellerinde bulunani dogrulayici bir kitap geldiginde, daha dnce
inkarcilara karst tistiin gelmek icin yalvarip yakardiklar: halde, evet o bildikleri (Kur’an)
kendilerine gelince onu inkdr ettiler, artik Allah’n laneti inkarcilarn iizerine olsun. 3%

Sifler bu ayetin Hz. Ali’nin hilafetine delil oldugunu soyler. Onlara gore
peygamberin insanlara teblig etmekten g¢ekindigi husus, Hz. Ali’nin kendisinden sonra
halife olmasidir. Insanlarin -amcasmnin oglunu kayiriyor- demesinden endise ediyordu. Bu
nedenle peygamber, Allah’in kendisinden yapmasini istedigi seyi, Hz. Ali’nin hilafetini
insanlara teblig etmeyi erteliyor, miinasip zamani kolluyordu. Nihayet hac doniisii Gadir-i
Hum’da bunu ilan etti.

Sil miifessirler bu sonuca varmak i¢in bu ayetin, 6ncesi ve sonrasiyla gerek konu
bakimindan ve gerekse indirilisi yoniiyle herhangi bir baglantisinin bulunmadigini yalniz
basina miistakil olarak indirildigini soylerler. Ayrica ayette, “Allah, seni insanlardan
koruyacaktir.” dendiginde, diger hiikiimlerin hatta risaletin tamaminin teblig edilmesi
noktasinda peygamberin bir korkusunun s6z konusu olmadigini; ancak Hz. Ali’nin
amcasinin oglu oldugundan kendisinden sonra onu kendisine vekil tayin etmesinin hos
karsilanmayacagindan endise ettigini belirtirler. Ancak veda hacct doniisii Gadir-i Hum
denilen yere geldiginde bu ayet indirilmistir. Bunun iizerine peygamber, oradakilere bir
konusma yapmis ve Hz. Ali’nin elini tutarak “Ben kimin mevids: isem Ali de onun
mevldsidir.” demistir.

Ehl-i siinnet alimleri bu séziin Hz. Ali’nin hilafetine delalet etmedigini, mevla

kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de yoneticilik anlaminda, yardim etme ve sevgi manasinda

332 Simsek, a.g.e, 11/80.
333 Simsek, a.g.e, 11/80.
334 Maide 5/19.
335 Bakara 2/89.
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kullanildigini, haddizatinda biitiin Mii’minlerin birbirlerinin velileri olduklarinin Kur’an-1
Kerim’de agikga ifade edildigini belirtirler.

Kuskusuz imamet meselesi, Kur’an-1 Kerim’de yahut Hz. peygamberin sozlerinde
acik¢a tasrih edilmis olsaydi bu haber biitiin Miisliimanlar arasinda tartisma konusu
olmazdi. Hz. Ali’nin kendisi de onceki halifeler segildiginde bdyle bir konuyu giindeme
getirmemis, benim hakkimda su ayet indirilmistir, dememistir. Cevresi de bdyle bir
meseleyi giindeme getirmis degildir. Boyle bir sey olmus olsaydi Hz. Ali gibi bir
cengaverin takiyye yaparak bunu gizlemesi diisiiniilemez, kinayanlarin kinamasina
aldirmadan bunu acik¢a soyler, Allah’in emrinin yerine getirilmesini cani pahasina
savunurdu.33®

Biz bu konuda miifessirin goriisiine katiliyoruz. Ve Siilerin alakasiz bir sekilde
nakli deliller 6ne siirerek Hz Ali’nin hilafetine inanma c¢abalarin1 art niyetli olarak
goriiyoruz. Hz Ali’yi diger insanlardan ayiran belli 6zellikleri vardir; ancak bu 6zellikler
Siilerin onu peygamber derecesine yiicelttikleri kadar degildir. Onu diger insanlardan
ayiran temel 6zelliklerinden bazilari ise soyledir:

1) Hz. Peygamberin amcasinin ogludur.

2) 1k inanan gocuktur.

3) Hem bedenen hem de zihnen oldukga iistiindiir.

4) Hz Fatima’nin esi, Hz. peygamberin damadidir.

5) Asere-1 miibesseredendir.

6) Ilmin kapisidir.

7) Dérdiincii halifedir.>¥

5. Mucize

Acz kelimesi, bir seyden geri kalmak, bir seyi yapma konusunda kusur etmek gibi
anlamlara gelir3® Mucize ise, Peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin elinde
dogrulugunu kanitlamak icin Allah tarafindan yaratilan harikulade olaydir.33®

Peki, peygamberimize kevni mucize gelmis midir?

336 Simsek, a.g.e, 11/82.

337 Kandemir, M. Yasar, “Ali”, DI, 11/375, Istanbul 1989.

338 gl- Isfahani, a.g.e s. 179.

339 Bylut, Halil Ibrahim, “Mucize”, DI4, XXX/350, Istanbul 2005.
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Miisrikler peygamberimize gelerek biitiin peygamberlerin bir mucizesi oldugunu
neden kendisinin olmadigin1 sormuslar ve peygamberimiz de onlara ne istediklerini
sormustur. Onlar da Safa Tepesi’nin altin olmasini dilemisler ve bu arada Cebrail (as)
gelmigstir. Eger ondan sonra da iman etmezlerse cezalandirilacaklarini, bu nedenle de Hz.
peygamberin onlar1 kendi baslarina birakmasini séylemistir. Peygamberimiz de onlara,
tovbe edecek olanlar tovbe etsin, demis ve bdylece onlarin mucize istekleri reddedilmistir.

Miifessire gore peygamberimize somut bir mucize gelmemistir; ¢iinkii o alemlere
rahmet olarak gonderilmis bir peygamberdir ve onun mucizesi Kur’an’dir. Ki o mucize
(Kur’an) nesilden nesile aktarilabilmektedir.>*°

Onun en biiylik mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. O peygamberlerin sonuncusudur ve
Islam da son dindir. Bu nedenle onun peygamberligi belli dsneme ve belli insanlara ve
belli bir zamana has degildir. Bu yiizden ona kevnl mucizeler gelmemistir. Ciinki
kendisine kevni mucizeler gelen peygamberler son peygamber degillerdir, onlar belli
kavimlere gonderilmislerdir. Yani onlarin peygamberligi evrensel nitelikte degildir.3*

Bizler bu konuda miifessire katiliyoruz ve Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin en

biiylik mucizesidir, baska bir mucize aramaya gerek yoktur, diyoruz.

a. Kizildeniz’in Ikiye Ayrilmasi

Miifessir, Hz. Musa doneminde meydana gelen Kizildeniz’in yarilmasi olayini
giiniimiizde bazi kimselerin gel-gitle agiklamasini elestirmis ve bu konuda sunlar
sOylemistir:

Gliniimiizde bazi kimseler denizin yarilmasini gel-git olayiyla agiklarlar. Oysa
gel-git olayinda deniz kocaman iki dag seklinde yarilmaz; deniz kabarir ve karada belli bir
yere kadar uzanip geri ¢ekilir. Eger bu gel-git olay1 olsaydi, glinlimiizde de Kizildeniz’de
bunu miisahede ederdik. O giin gectikleri bolge si1g olmus olsaydi, nihdyetinde oralar
Firavun’un hakimiyetinde olan yerlerdi ve bunun zamanin1 Firavun da bilirdi.

Belirtelim ki, biz de olur olmaz seylerin olaganiistiiliiklerle agiklanmasina
karstyiz. Siradan olaylarin olaganiistii gibi goriilmesinin Miisliimanlarin diisiince diinyasini
olumsuz etkilediginin de bilincindeyiz. Ama ger¢ekten olaganiistii olan bir olay1 olaganmis
gibi gostermenin de anlami yoktur. Bizim Kur’an’dan anladigimiz biitiin ¢arelerin

tilkendigi yerde Allah’in lituf ve merhametiyle bu tiir olaganiistiiliiklerin olabilecegidir.

340 Simgek, a.g.e, 11/205.
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Kuskusuz hayat bu olaganiistiiliikler hesaba katilarak planlanmaz. Ama ¢arelerin tiikendigi
yerde Yiice Allah dilerse olmayacak sey yoktur. Sonugta tabiat kanunlarin1 koyan Yiice
Allah’1n kendisidir ve bu kanunlar1 biran i¢in islemez hale getirmeye de kadirdir. Ama -O
dilerse olur deyip, ne dileyecegini bilmedigimiz halde soyle yahut boyle diyecektir, deme
yetkimiz de elbette yoktur. Bu nedenle biz planlarimizi olaganlar iizerine kurar, ona gore
tedbirimizi aliriz. Hem inanan kimselerin, carelerin tiikendigi ve yapacak bir seyin
kalmadig1 durumlarda olaganiistii bir yolla yardim gorebilecekleri umudu, onlar1 direnme
konusunda motive eder ve sadece bu motivasyon bile onlarin bir ¢ok giicliigli agsmalarina
yardime1 olur. Ancak gilinlimiizde olaganiistiiliiklere dair abartili anlatimlarin ¢oklugu
nedeniyle isler tersine donmiis, care varken de olaganiistii yardim beklentisiyle care

aramaktan vazgecilebilinmistir.342

b. Bahira

“Bu kitabin sana vahyedilecegini bekliyor degildin; ama o sana Rabbinin bir
rahmeti olarak vahyedildi. O halde kéfirlere arka ¢ikma. 3%

Peygamberin kendisinin peygamber olacagma dair bir bilgi ve beklentisi
olmadigina gore peygamberin dogumu dncesinde ve dogumu esnasinda annesine bdyle bir
bilginin verildigine dair anlatimlarin asli yoktur. Yine cocuklugunda amcasiyla birlikte
Busra’ya giderken Bahira adinda bir rahiple karsilastigi ve bu rahibin onun peygamber
olacagini sOyleyip yolculugunu tamamlamadan apar topar Mekke’ye geri getirildigine dair
anlatimlar da tamamen uydurmadir. Ciinkii boyle bir sey olsayd: ¢evresinin bu anlamda bir
beklentisi olur ve kendisi de bundan haberdar olurdu. Peygamber olduktan sonra da ne
kendisi ne de ¢evresinin boyle bir seyden s6z edip bunu peygamberligine delil olarak
zikrettigine dair bir rivayet de bulunmamaktadir. Eger boyle olmus olsaydi Hz. peygamber,
en azindan Hiristiyanlar1 hak dine davet ederken bundan s6z ederdi.®**

Bizler bu konuda miifessire katiliyoruz. Hz. Peygambere ulvilik atfetmeye
calisanlar ne yazik ki bu gibi verilere korii koriine inanmaya ¢alismiglardir. Miisliimanlar

arasindaki bu anlayis ve inanis onlarin Hiristiyanlardan etkilendiginin gostergelerinden

biridir.

341 Simsek, a.g.e, 11/357.
342 Simgek, a.g.e, 111/547-548.
343 Kasas 28/86.
344 Simsek, a.g.e, 1V/81.
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¢. Sakku’l- Kamer

Ay’m yarilmasini ifade eden bir Kur’an terimidir.

Sozliikte yarilmak, boliinmek anlamindaki insikak ile ay manasina gelen kamer
kelimelerinden olusan bu tabir “ayin iki parcaya béliinmesi” demektir. Bu anlamda
Sakku’l-Kamer olarak kullanilmistir.

Ayetin acik ifadesinden anlasildigina gére insikaku’l-kamer mecaz degil, hakikat
manasinda kullanilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de orneklerine sik¢a rastlandigi gibi,
gecmis zaman kipiyle gelecek zamanin kastedilmis olma ihtimali mevcuttur. Nitekim
kiyametin kopusunu tasvir eden surelerin bir kismi mazi sigasini iceren climlelerle
baslamaktadir.3*®

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de daha Onceki peygamberlere verilen hissi mucizelerin
yalanlandigina dikkat ¢ekilerek miisriklerce istenen mucize taleplerine cevap verilmedigi
bilinmektedir. 34

Insikaku’l- Kamer’in ge¢miste vuku buldugunu bildiren haberlerin ravileri olarak
gosterilen sahabilerin, olaymn vukuu sirasinda kiiciik yasta bulunmalari, bazi rivayetlerin
isnad acisindan tartisilmasi, ayrica higbir rivayetin tevatiir derecesine ulagsmamasi, bu
hadisenin gegmiste kesinlikle vuku buldugunu sdylemeye imkan vermemektedir.>4’

“Kiyamet yaklasti ve ay yarild (gercek apagik ortaya ¢ikti). Onlar ne zaman bir
mucize gorecek olsalar yiiz ¢evirirler ve ‘Bu devam eden bir sihirdir.’ derler. 3%

Miifessirlerin ¢oguna goére Mekke miisriklerinin Hz. peygamberden mucize
istemesi lizerine o parmagin1 Ay’a uzatmig ve Ay ikiye ayrilmistir. Parcalardan biri bir
tarafa digeri dagin 6biir tarafa yonelmistir. Miifessir buradaki rivayet ¢esitliliklerini séyle
siralamistir:

1) Kiyamete yakin vuku bulacaktir.

2) Olay dolunay yahut Hilal’in ikinci veya ti¢lincii glinii olmustur.

3) Bir ya da iki kez vuku bulmustur.

4) Rivayetlerden biri bes yasindaki Enes’e; digeri heniiz dogmamus olan ibn-u
Abbas’a izafe edilmistir.

5) Birinde Hz. peygamber Mina’da digerinde Mekke’dedir.3*°

345 Tekvir 81/1-7; Infitar 82/1-4; Insikak 84/1-5.
346 Tsra 17/59.
347 Celebi, Ilyas, “Insikak”, DI4, XX11/343, istanbul 2000.
348 Kamer 54/1-2.
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Miifessir Sakku’l-Kamer’in vuku bulmadigina dair delillerini nakli ve akli deliller
olarak zikretmistir. Nakli deliller sunlardir:

a) Allah Isra Suresi 59. ayete gore®° Hz. peygamberin iimmetine kevni mucizeler
gondermemistir. Bu ise bir kevni mucizedir.

b) Ayette “Devam eden bir sihir” ibaresi gegmektedir. Ancak Sakku’l-Kamer o
anda olup bitmis bir seydir. (Burada asil bahsedilen Kur’an ayetleridir.)

AKli deliller ise sunlardir:

a) Rivayetlerin dayandirildig1 kimseler buna ehil degillerdir. Boyle bir olay, Ebu
Bekir, Omer ve ilk donemde Islam’a girmis ve siirekli peygamberin yaninda bulunan
biiylik sahabilerden nakledilmeliydi.

b) Eger ay yarilmis olsayd:r ayni enlem ve boylamdaki diger insanlar da bunu
gormeliydiler. Ciinkii bu tiir tabiat olaylar1 halklarin kiiltiiriinde, yeryiiziinde meydana
gelecek biiylik olaylara bir isaret kabul edilir, farkli yonlere ¢ekilir ve oldugundan ¢ok
daha biiyiitiilerek anlatilir.

¢) Olayin insanlarin uykuda olduklar1 bir sirada vuku buldugu ve bu sebeple
insanlarin olayr gérmemis olabilecekleri sdylenemez. O giin ne apartman vardi ne de
elektrik, gokte olan bu degisiklikler mutlaka onlar tarafindan da fark edilmeliydi.

d) Boyle biiyiik bir mucizenin gergeklestigini sdylemek Allah Rasilii’niin
evrenselligi ile celisir.®!

O halde ‘sakk’ ile ayet ney1 anlatiyor?

1) Ay’in yarilmasi,

2) Kiyamete yakin yarilacagi,

3) Bu bir deyim olup, is ger¢ek ortaya ¢ikt1 anlamindadir.

Miifessire gore son secenek dogrudur. Takip eden Kur’an ayetleri de bu yorumu
pekistirmektedir. Nitekim yukarida bu konunun vuku bulmadigina dair akli ve nakli
deliller zikredilmistir.3%?

Bu konuda miifessirin 6ne siirmiis oldugu nakli delilleri kabul ediyoruz ve sakkul
kamerin olmadigim “ay yarildi” ifadesinin bir deyim oldugu bununla gercek, yani Allah’in

ayetleri -Kur’an- ortaya ¢ikt1 goriisiinii benimsiyoruz.

349 Simsek, a.g.e, V/127.
30 “Bizi mucize gondermekten alikoyan, ancak oncekilerin onlart yalanlamis olmalaridir..”
%1 Simsek, a.g.e, V/128.
%2 Simsek, a.g.e, V/129.
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Ancak miifessirin ortaya koymus oldugu akli delilleri pek isabetli goremiyoruz.
Bunlan siralayacak olursak:

1) Miifessirin 6ne siirmiis oldugu ilk delili kabul ediyoruz. Evet, gercekten boyle
bir olay vuku bulmus olsaydi, bunun herkes tarafindan goriilmiis, en azindan duyulmus ve
bilinmis olmasi gerekirdi. Ancak dyle olmamuistir.

2) One siiriilen ikinci delile binaen, ayni enlem ve boylamdaki insanlarin bunu
gérmemis olmasi bu mucizenin olamayacagi anlamima mi gelir? Nitekim Kur’an da bir
mucizedir. Ancak ilk etapta Mekke halkina inmistir. Bu, yani Mekke’de inmis olmasi,
onun mucize olmayacagi anlamina m1 gelir?!

3) One siiriilen iigiincii delil ise -ne apartman ne de elektrik olmadig igin boyle
bir seyin mutlaka diger insanlarca da -sayet olduysa- goriilmesi gerekirdi- delili ki, bu delil
bizce ¢ok isabetli degildir. Hasa, yani Allah ayin yarilmasini emretseydi, insanlar apartman
ve elektrik nedeniyle onu géremeyecekler miydi?! Bu Allah i¢in muhaldir. Ciinkii O, ol
deyince oluverir.3%3

4) One siiriilen son akli delil ise, olaym evrensellik boyutudur. Ancak bu da bizce
Oyle degildir. Yani sakku’l-kamer’in vuku bulmus olmasi, Hz. peygamberin evrenselligi ile
celismez.

a) Clnkii o dénemde olmus; ancak bu donemde olmayan —Allah Rasili vefat
ettigi i¢cin olmayan- en Onemli mucize vahiydir, o donemde geliyordu; ancak simdi
gelmiyor.

b) Isra olayidir.3*

¢) Allah’1in melekler gondererek savaslarin kazanilmasidir.>*®

Iste bunlar o déneme has kilimis somut olaylardir.

Bunlarin higbiri Islam’m ve Hz. Peygamber’in evrenselligi ile ¢elismez. Bizler
yukarida belirttigimiz gibi miifessirin one siirdiigii nakli delillere katiliyoruz; ancak akli

delilere one stirdiigiimiiz gerek¢eler nedeniyle katilmiyoruz.

353 Yasin 36/82.
354 fgra 17/1.
355 Alj imran 3/124-125; Enfal 8/9.

107



6. Ru’yetullah

“Gozler O’nu goremez; ama O gozleri goriir. O bol lituf sahibidir, her seyden
haberdardur."%®

Ehl-i siinnet Allah’in goriilmeyecegini ifade eden ayetlerin inanmayanlar igin
oldugunu yahut diinya hayatiyla smirli oldugunu soylerken; Mutezile ayetlerin genel
oldugunu ve ahiret hayatin1 da i¢ine aldigini belirtir. Mutezile Allah’in goriilebilmesi i¢in
bir mekanda bir yone ve bir cisim olmasi gerektigini, oysa Allah’in bunlardan miinezzeh
oldugunu sdylerken Ehl-i Siinnet, sz konusu sartlarin diinya hayatindaki goérme ile
oldugunu, ahirette durumun farkli olacagini; diinyevi sartlar kalktiginda O’nu gérmemizin
miimkiin olacagmi sodylemektedir. Yine Ehl-i Siinnet igerisinde riiyada Allah’
gorebildigimiz ve riiyanin Oliimiin bir benzeri oldugunu ve riiyada O’nu gérmemizin
ahirette gorecegimizin bir delili oldugunu ileri siirenler olmustur.

Ehl-i siinnetten bazilar1 soyle demektedir: Ayette idrakten s6z edilmektedir. idrak,
gormekten daha 6zel bir durumdur. Ciinkii idrak bir seyin hakikatini ve mahiyetini
bilmektir. Mesela Ay’1 goren bir kimse Ay’in hakikatini ve mahiyetini bilmeyebilir. Bu
sebeple Allah’in idrak edilememesi, goriilmemesi anlamina gelmez.

Miifessire gore ayet, insanlara yaptiklarmin Allah tarafindan goriildiigiiniin
hatirlatilmasini ve bu sebeple insanin davraniglarina dikkat etmesi gerektigi konusunda bir
uyarty1 amaglamaktadir.®®’

“Musa bizimle sozlestigi yere gelip Rabbi kendisiyle konusunca: Rabbim kendini
bana goster de sana bakayim, dedi. O da: Beni asla goremezsin, fakat daga bak, sdayet
yerinde durursa sen de beni gorebileceksin, dedi. Rabbi daga tecelli edince dagi
paramparg¢a etti. Musa da baygin bir sekilde yere yigildi. Ayrildigi zaman ‘Seni her tiirlii
eksiklikten tenzih ederim, tovbe ettim Sana,; ben inananlarn ilkiyim, dedi. 77358

Iste bu ayete binaen Ehl-i Siinnet soyle der: Ayette Hz. Musa Allah’1 gérmek
istemistir; bu da gorlilmenin caiz oldugunu gosterir. Eger bu caiz olmasaydi, Hz. Musa da

bunu istemezdi.

36 En’am 6/103.
37 Simsek, a.g.e, 11/200.
358 A’raf 7/143.
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Mutezile: Bu ayet ru’yetullahin olmayacagina bir delildir; ¢ilinkii bir seyin
goriilmesi demek o seyin cisim oldugunu gosterir. Bu ise Allah i¢in miimkiin degildir.
Bunun bagka bir delili ise ‘/en terani’ kismidir ki; ‘len’, gelecegin tamamini kapsar.

Miifessire gore Allah’in goriilecegi yahut goriilemeyecegi meselesi, herkesi
baglayici bir inang konusu degildir. Ciinkii herkesin inanmak zorunda oldugu seyler
hakkindaki dini nassin, sabit olmasi ve hem de o nassin delaletinin kesin olmas1 gerekir.
Boylesi konularda kisi hangi delillere gonlii yatiyorsa ona inanir; fakat kendisi gibi
inanmayani dalalet i¢inde olmakla itham etmeye hakk1 yoktur.

Yiice Allah daga tecelli ettiginde dag o biiyiikliik ve katiligina ragmen paramparca
olduguna gore, Hz. Musa’ya goriinmiis olsaydi Hz. Musa yok olup gidecekti. Bu nedenle
baygin bir sekilde yere yigilmistir. Hatali bir istekte bulunmaktan dolayr da ayrildiginda
tovbe etmistir.>>°

“Yemin olsun bir baska inisinde de onu gormiistii.”*®® Bu ayete binaen insanin
aklina iki soru gelmektedir:

1) Hz. Peygamber Rabbini gdrmiis miidiir?

2) Allah goriilmiis muidiir?

Miifessir gortilmesi kavramiyla neyin kastedildigi konusunda ihtilaflarin oldugunu
sdyledikten sonra kendi diisiincesini ortaya koymustur. Ihtilaf sdyledir:

a) Bu goriisme Cebrail-peygamber goriismesidir. Cebrail asli surette Hz.
peygambere iki kere goriinmiistiir. Ikisi de Mekke’nin ilk yillarindadur.

b) Allah- peygamber gériismesidir.

Miifessir ru’yetullahin olmadigini diisiiniir ve bu diisiincesinin delillerini de soyle
sunar:

1) “Rabbinin delillerini gordii.”*®' Eger Allah’1 gérmiis olsaydi, delillerine
ihtiyag¢ kalmazdi. Ciinkii ancak akil yiiriitecek bir sonuca varmak i¢in delillere ihtiyag olur.

2) “Gozler O’nu goremez; ama O gozleri goriir. O bol lituf sahibidir, her seyden
haberdardir. "**?ayeti buna delildir.

363

3) “Asla beni géremeyeceksin. ”>**ctimlesiyle Hz. Musa’nin Allah’1 gérme istegi

reddedilmistir.

39 Simsek, a.g.e, 11/327.
360 Necm 53/13.
361 Necm 53/13.
362 En’am 6/103.
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Iste biitiin bu deliller Allah’in goriilemeyeceginin kanitidir. 3%
Ru’yetullahla ilgili bir bagka ayet de sudur:
“O giin éyle yiizler var ki, piril purildir. Rablerine bakmaktadir. 3%

Miifessirlerin ¢ogu bu ayeti ru’yetullaha delil gostermektedir. Miifessire gore ise
burada anlatilmak istenen o giin onlarin cennete bir an dnce kavusma arzusu ve beklentisi
icinde olmasidir. Yani dyetin ru’yetullahla bir baglantis1 bulunmamaktadir.36®

Thsan hadisi de miifessir icin bir delil olmustur. Bu hadis insanin Allah’in her an
kendisini gézetledigini ve buna gore hareket etmesi gerektigini dgretmektedir.3%’

Miifessir Allah’in goriilmesi meselesinde farkli bir goriise sahiptir. Ona gore bu
inan¢ konusu olmamalidir. Clinkii her iki grubun da kendisine ait farkli delilleri vardir. Bu
deliller konuyu kesin netlige kavusturmamaktadir. Yani delaleti ve subiti kati degildir.
Eger boyle olsaydi o zaman herkes tarafindan kabul edilmesi gerekirdi. Ona gore burada
takip edilecek yol, insanin gonliiniin hangi tarafa yattigidir. Bir birey i¢in hangi diisiincenin
delilleri kendisine kuvvetli gelirse ona inanabilir. Kendisi gibi inanmayani da yanlis yolda
gdrme gibi bir egilimi olmamalidir.3®

Yukarida da gortildiigii gibi miifessir bu konuda Mutezileye katilmistir. Ancak bu
zorlama bir inangtir. Bizler bu konuda Ehl-i Siinnetin yolundan gidiyoruz. Kiyamet

Suresi’nin 22 ve 23. ayetlerini*®°® giiclii bir delil olarak gériiyor ve ru’yetullaha inanryoruz.

7. Rasiilu’s- Sakaleyn

“Ey cin ve insan toplulugu! Size ayetlerimi anlatan ve bugiiniiniizde bize hesap
vereceginiz konusunda sizi uyaran kendi icinizden elciler gelmedi mi? "

Yeryiiziinde sorumlu iki tir varlik vardir: Insanlar ve cinler. Insanlarin
sorumluluklar1 peygamberin tebliginin onlara ulagmasina baglidir. Bu sebeple de her

millete peygamber gonderilmistir. Cinlerin sorumlulugu neye baglhidir? Onlara da

363 A’raf 7/143.

364 Simsek, a.g.e, 1V/80.

365 Kiyame 75/22-23.

366 Simsek, a.g.e, V/354.

367 Simsek, a.g.e, 11/200.

368 Karatas, a.g.m, s. 149.

369 <O giin birtakim yiizler Rabb’lerine bakip parlayacaktir. O giin birtakim yiizler de asiktir.”
370 En’am 6/130.
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peygamber gonderilmis midir? Yoksa onlar da insanlara gonderilen peygamberlerin
tebliglerine mi muhataptirlar?®’* Bu konuda farkl1 goriisler vardir. Onlar sunlardir:

1) Bazilarina gore peygamberimize kadar cinlere de kendilerinden peygamber
gonderilmistir; ancak peygamberimiz Rastilu’s-Sakaleyndir.372

2) Bazilarina gore ise hem cinlerin hem de insanlarin peygamberleri aynidir.
Delilleri ise soyledir:

a) Cinler peygamberimize gonderilen bir ayeti®’® dinlemis ve ona inanmislardir.

b) Bir ayete gore®’®, peygamberler yemek yiyen ve carsilarda gezen kimselerdir.
Yani insanlardir.

¢) Hz. Ibrahim’den sonra gelen biitiin peygamberler onun soyundandir. Yani onun
gibi birer insandir.3"®

Ancak Kur’an-1 Kerim’de bu ayet® disinda higbir ayette cinlerden bir
peygamberin oldugunu bildiren bir ayet yoktur.>’’

Miifessire gore ise cinlerden de kendilerine, kendi cinslerinden peygamberler
gelmistir. Bu diislincenin delilleri ise soyledir:

a) “Ey cin ve insan toplulugu! Size dyetlerimi anlatan ve bugiiniiniizde bize hesap
vereceginiz konusunda sizi uyaran kendi icinizden elgiler gelmedi mi? 3'® ayetinde ‘kendi
iginizden’ ibaresi yer almaktadir. Yani, kendi cinsinizden buyrulmaktadir.

b) “Eger yeryiiziinde melekler yasiyor olsaydi, o zaman onlara gonderilen de
melek olurdu.”®"® ayeti miisriklerdeki peygamberlerin melek olmas1 gerektigi diisiincesini
reddetmis ve bunun nedenini de zikretmistir.

c) Sayet peygamber bir melek olsaydi, o zaman insanlarla iletisim kurabilmesi
icin insan sekline doniistiiriilecegini zikreden ayet.3%

d) Miifessirlerin cogunlugunun goriisii olan ‘Boylece biz de ona iman ettik. !
ayetine gelince ise su cevap verilir: Her ne kadar peygamberleri farkli olsa da inang

esaslar1 aynidir. 382

371 Simgek, a.g.e, 11/218.
372 Ahzab 46/29.

373 Cin 72/13.

874 Lokman 25/20.

875 Ankebit 29/27.

376 En’am 6/130.

377 Simsek, a.g.e, 11/219.
378 En’am 6/130.

379 {sra 17/95.
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Miifessire gore en tutarli olan kanaat, hem cinlere hem de insanlara kendi
iclerinden peygamberler gonderildigidir.?®® Ancak miifessir en nihayetinde meselenin
gaybi bir mesele oldugunu zikrederek, kesin bilginin Allah’a ait oldugunu dile getirmistir.
384

Burada akla gelen bagka bir soru ise sudur:

Hz. Peygamber cinleri gérmiis miidir?

Peygamberimiz onlarin Kur’an’1 dinledigini fark etmemis ve onlar1 gérmemistir.
Ibn Mesudd’a dayanan baz1 rivayetlerde Hz. peygamberin cinleri gordiigiine dair hadisler
vardir; ancak bunlarin sthhati tartigilir. 3
Bizler bu konuda miifessirin 6ne siirmiis oldugu nakli delilleri baz alarak

miifessirlerin ¢ogunun da goriisii olan su gorlisi benimsiyoruz: Her ne kadar

peygamberleri farkli da olsa inang esaslart aynidir.

8. istiva

Allah’m zatinin lemle miinasebetini konu edinen sifatlardan biridir.386

“Stiphesiz ki Rabbiniz gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra da arsa kurulan..
Allah’tir. 38

Allah’mn sifatlar1 konusunda ilk tevil, Mutezile tarafindan baslatilmistir. Ehl-i
Stinnet buna basta kars1 ¢ikmis olsa da bir kismi1 daha sonra tevile gitmistir. Selef, Allah’in
sifatlartyla ilgili ayetleri oldugu gibi kabul ederken (yani; selef alimleri Allah’in nasil
gorlip duydugunu bilemiyorsak, nasil kuruldugunu da yani bunun keyfiyetini de bilemeyiz,
derken;®®)halef alimleri ise, tevile giderek ve eger O’nun arsa kuruldugunu sdylersek O’nu
yaratiklarina benzetmis oluruz, diisiincesiyle buradaki istivanin egemenlik, hakimiyet

alta alma, yonetme gibi anlamlara geldigini sdylemislerdir.%%

380 En’am 6/9.
381 Cin 72/13.
382 Simsek, a.g.e, V/321.
383 Simsek, a.g.e, 11/218-219.
34 En’am 6/9.
385 Simsek, a.g.e, V/320.
386 Yavuz, “Istiva”, DIA, XXII1/402, Istanbul 2001.
387 A’raf 7/54.
8 Simgek, a.g., 111/526.
389 Simsek, a.g.e, 111/526; 1V/158.
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Miifessire gore Allah’in arsa istiva etmesi, kurulup oturma ve kudretiyle yonetme
anlamlarma gelmektedir. **° O bu goriisiiyle halef alimlerine katilmistir.>%

Bizler bu konuda selef alimlerin goriisiine katiliyoruz, Allah’in nasil
kuruldugunun keyfiyetini bilemeyiz, diyoruz.

Nitekim tevile yaklagsmayan ve tesbihe de diismeyen selef alimlerinden Malik b.
Enes, kendisine Ars’a istivadan soruldugu zaman soyle demistir: “Istiva (verlesmek,

oturmak, ¢itkmak, yiikselmek) malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona inanmak vaciptir, ondan

sual ise bid attir. %%

9. Meleklerin iradeleri

Irade, bir davranisi tercih edip gergeklestirme giicii anlaminda bir terimdir.

Sozliikte istemek, dilemek anlamina gelen irade, terim olarak nefsin yapilmasi
gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci gergeklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi veya
canliy1 kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma getiren
nitelik yahut bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim gibi degisik sekillerde

tanimlanmugtir.3%

“Onlar O’ndan once soz soylemezler; onlar O ’nun emriyle hareket ederler.”%

Miifessire gore melekler degerli kullardir. Kul, itaat eden anlamindadir. Eger
meleklerin itaatleri otomatik olarak kurgulanmis olup kendi se¢imleri olmasaydi, onlar
oviilmez, onlarin degerli kullar olduklar1 sdylenmezdi. Kul diye isimlendirilmeleri bile
isteklerinin yani iradelerinin var oldugunu gosterir.3%

Dikkat edilirse ayette ‘soyleyemezler... hareket etmek zorundadirlar’
denilmemekte, Allah bir s6z sdylemeden s6z sdylemedikleri, hep O’nun soziinii
gozettikleri ve Allah ne derse emrini yerine getirdikleri belirtilerek oviiliiyorlar. Eger onlar
iradesiz bir sekilde boyle davranmaya kurgulanmis olsalardi, bundan dolay1 &viilmeleri
anlamsiz olurdu. Yani sonug olarak miifessire gore meleklerin iradeleri vardir.3%

Nitekim bir baska goriise gore ise onlarim iradeleri yoktur.>%’

3% Simsek, a.g.e, 11/283.
391 Simsek, a.g.e, 111/324.
392 Goleiik, a.g.e, $.218-219.
398 Cagric1, Mustafa, “Irade”, DA, XX11/380, Istanbul 2000.
3% Enbiya 21/27.
3% Simsek, M. Sait, Kur’an’in Ana Konular, Beyan Yaymlari, 2005, s. 92-93.
3% Simgek, a.g.e, 111/371.
397 Golciik, a.g.e, s. 428.
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Bizler bu konuda bir goriis belirtmekten ziyade miifessire su soru yoneltiyoruz:

Peki, onlarin dviilmiis olmalar1 iradelerinin oldugunu mu gosterir?

10. Mirag

“Yemin olsun, bir baska inisinde de onu gérmiistii. En son sidrenin yaninda.
Siginilan bahge de onun yanmindadir. Géz, ne kaydi ne baska tarafa yoneldi. Rabb’inin
biiyiik delillerinden bir kismin gordii. "%

Miifessirlerin ¢ogu burada miracin kastedildigini ve peygamberin burada
Cebrail’i, asli hiiviyeti lizere gordiigiinii soylerler. Yine sidre ile sidr agacinin kastedildigi
ve bunun nebk(Arabistan kirazi) agaci oldugu miifessirlerin ¢ogu tarafindan ileri
stirilmektedir. Sidr kelimesinin, goz kamasmak ve hayran kalmak anlamina gelen seder ve
sedaret kelimeleriyle ayn1 kokten geldigine ve burada bu anlamin da kastedildigine
deginen miifessirler de vardir.

En son agac anlamina gelen Sidretu’l-Miinteha’nin iglevi hakkinda ise farkli
gorisler ileri siirtilmiistiir. S6z konusu agacin yedinci yahut altinc1 gokte, Ars’in saginda,
cennet nehirlerinin altindan figkiran bir aga¢ oldugunu sdyleyenler oldugu gibi; meleklerin
altinda toplandiklar1 ve baz1 miifessirlere gore 6tesine gidemedikleri bir aga¢ oldugunu da
sOyleyenler olmustur. Bazilar1 da, 6len Mii’minlerin ruhlariin burada toplandiklarini
sdylerler. Yine bazilarma gére bu agag, cennetin son sinirindaki agagtir.3%

Bu konudaki bir ihtilaf da miracin zamaniyla ilgilidir. Mirag ile isra ayn1 zamanda
m1 yoksa farkli zamanlarda m1 olmus? Mira¢ bir kez mi birka¢ kez mi vuku bulmus?
Riiyada mi, sadece ruh ile mi, yoksa ruh ve bedenle mi olmus? Miragta goriilen Cebrail mi,
Allah m1? Gozle mi goriildi, yoksa kalple mi?

Miifessire gore sure, Mekke’nin ilk donemlerinde indirilmistir. Ancak bazi alimler
bunu kabul etmekle beraber, Mira¢’la ilgili bu ayetlerin ise sonradan indirildigini
sOylemislerdir. Bazilar1 da bu ayetlerin de ilk donemde indirildiklerini; fakat miracin
birkag kez vuku buldugunu séylemislerdir.*%

Mirag kelimenin lugat anlamindan da anlasildig1 gibi peygamberin yukar ¢ikigini
ifade ederken, onu ikinci kez gordiigiinii anlatan 13. ayette nezle/inis kelimesinin

kullanilmas1 bazi alimlerin dikkatini ¢ekmis ve bunu da namaz vakitlerinin azaltilmasiyla

3% Necm 53/13-18.
3% Simgek, a.g.e, V/81.
400 Simgek, a.g.e, V/80.
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ilgili peygamberin isteklerini Allah katina gotiiriip getiren Cebrail’in gidip gelirken
inislerinden biriyle izah etmislerdir.

Iste miifessir bu farkl1 goriisleri ileri siirdiikten sonra bu meselenin bunca goriisten
sonra gaybi bir konu oldugunu ve bu gaybi konuda bu kadar farkli goriisiin ileri
stiriilmesinin de hayret verici oldugunu sdylemis ve ileri siiriilen bu goriislerden higbirinin
gonle su serpecek bir goriis olmadigini vurgulamistir. 40

Miifessirin goriislerini s0yle 6zetleyecek olursak:

1) Peygamberin Cebrail’i gérmesi yeryiiziinde olmustur. Clinkii Necm Suresi 13.
ayette diger bir inisten soz edildigine gore her iki gérmesi de Cebrail’in yeryiiziine inmesi
suretiyle gerceklesmistir.

2) Sure Mekke’nin ilk donemlerinde indirildigine gore Mirag’la herhangi bir ilgisi
bulunmamaktadir.

3) Hz. peygamberin Cebrail’i ilk gormesi, Arabistan kirazi olarak bilinen bir
agacin altinda golgelenirken Cebrail’i yukarilarda gordiigii ve Cebrail’in gittikge kendisine
yaklastigidir. Hz. Peygamber burada melegi asli suretiyle gormiistiir; ancak ne bayilmis ne
de saskina donmiistiir.

4) 15. ayette gecen Cennetli’l- Me’va ifadesiyle miikafat cenneti degil, siginilan
bahce kastedilmektedir. Arap dilinde cennet, bahce agaclik yer demektir. Miikafat
cennetine bu ismin verilmesi oranin agaclarla dolu olmasindan dolayidir.*%?

Bu konu, miifessirin de dedigi gibi gaybi bir konudur ve inan¢ konusunda
baglayici degildir. Bu nedenle dileyen inanir, dileyen inanmaz. Inanan i¢in de inanmayan

icin de itikadi bir mesele degildir.

11. Garanik

Gelen rivayetlerin tamaminda miisriklerin puta tapmalar1 kinaniyor ve taptiklar
putlarin hicbir giice sahip olmadiklar1 anlatiliyordu. Bu durum Miisliimanlarla miisriklerin
arasini agmis ve miisriklerin Miisliimanlara eziyet etmelerine neden olmustu.

Bir giin peygamber(sav) miisriklerle oturmus sohbet ediyordu. O sirada kendisine
vahiy gelmesini istemiyordu. Ciinkii gelecek vahiy, miisrikleri ve putlarmi kinayacak,

Miisliimanlarla miisriklerin arasindaki gerginligi daha da arttiracakti. Ya da vahiy gelecek

401 Simgek, a.g.e, V/82.
402 Simgek, a.g.e, V/83.
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olursa, miisriklerin putlarin1 6vsiin ki, miisriklerle aradaki buzlar ¢oziilsiin. Peygamber
(sav) bu tiir diistincelere daldig1 sirada vahiy geldi. Ve Necm Suresi’ni getirdi. Peygamber
kendine gelen vahyi teblige, okumaya koyuldu:

“O Ldt ve Uzza’yi gordiiniiz mii? Ve sonuncuyu, ticiinciisii olan Menat’1?***® Bu
sirada seytanin telkinleriyle agzindan su sozler de ¢ikiverdi:

“Bunlar yiice turnalardir ve sefaatleri mutlaka umulur.”

Peygamber sureyi okumaya devam etti ve sonunda secde etti. Orada bulunan
Misliimanlarla birlikte misrikler de secde ettiler. Miisrikler peygamberin putlarini
ovmesine sevinmislerdi: “Artik bizimle Muhammed arasinda bir ihtilaf kalmamistir. Zaten
biz de aymi seyi Allah’in yaratici ve rizik veren oldugunu; fakat putlarimizin da Allah
katinda bize sefaat¢i olacaklarint soyliiyoruz.” dediler.

Aksam oldugunda Cebrail geldi ve peygambere o giin kendisine getirdigi vahyi
okumasini sdyledi. Peygamber Necm Suresi’ni ve seytanin telkinleriyle sdyledigi sozleri
de okudu. Bunun iizerine Cebrail: “Ne yaptin, ben sana bu sozleri getirmedim.” dedi.
Peygamber son derece iiziilmiis perisan olmustu. Allah’in kendisine vahyetmedigi s6zleri
Allah’tan gelmis gibi vahyetmisti.***

Kimi rivayetlere gore ise Rastilullah’1 teselli etmek i¢in su ayetler indi:

“Az daha onlar, seni sana vahyettigimizden ayirarak ondan baskasini bize iftira
etmen i¢in fitneye diisiireceklerdi. Iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger Biz sana sebat
vermeseydik, onlara bir par¢a meylederdin. O taktirde sana hayatin da 6liimiin de kat kat
(azab) i tattirirdik. Sonra bize kars: bir yardimer da bulamazdin. %

Kimi rivayetlere gore ise peygamberin iizlintlisii devam etmis ve onu teselli etmek
lizere su ayet inmistir:

“Biz senden once hi¢bir resul ve nebi gondermedik ki o bir temennide
bulundugunda seytan onun temennisine (bir sey) katmasin. Ne var ki Allah, seytanin
katacag seyi iptal eder. Sonra Allah kendi dyetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla
bilendir, hikmet sahibidir.”*°®

Garanik olaymin yankilarina dair rivayetlerde anlatilan ise, miisriklerin bu

duruma c¢ok sevindikleri ve daha Once Habesistan’a hicret etmis Miislimanlarin,

403 Necm, 53/19-20.

404 Simsek, a.g.e, V/93.
405 {5ra17/73-75.

406 Hac 22/52.
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miisriklerin Islam1 kabul ettikleri haberini alarak bir kismmin Mekke’ye dondiigii; fakat
Mekke’ye geldikten sonra kendilerine ulasan haberin yanlis oldugunu gérmeleridir.

Garanik, oryantalistler tarafindan -seytan ayetleri- olarak nitelendirilmistir.*%’

Garanik’i kabul edenler limler sunlardr:

1) Taberi

2) Begavi

3) ibn Teymiye

4) fbn Hacer

5) Suytti

Rivayetlerdeki celiskilere kabullenmelerine ragmen Garanik’i kabul edenlerin
delilleri sunlardir:

a) Olay bir itmi’nandir. (Ibn Teymiye)

b) Olayin bir asli vardir. (ibn Hacer)

¢) Aslinda peygamber: “Siz miigrikler diyorsunuz ki..”” diye baslamistir; ancak bu
miisrikler tarafindan ayet sanilmistir.%®

Garanik’i kabul etmeyen alimler:

1) Cassas

2) Kuseyri

3) Kad1 Ibn Arabi

4) Kadi lyad

5) Razi

6) Abduh®®

Garanik’i kabul etmeyenlerin delilleri ise soyledir:

1)Yiice Allah peygambere mele8i gonderirken, peygamberde gelenin melek
olduguna dair bilgi yaratir. Boylece melek peygamber ile baskasini ayirt eder. Peygamber
eger kendisine gelenin melek olup olmadigini bilmiyorsa, kendisine gelenin Allah
tarafindan oldugunu kesin olarak sdyleyemez ve biz de onun Allah tarafindan geldigini

kesin olarak bilemeyiz.

Eger seytan peygamberle vahyin arasina girebiliyorsa higbir ayete giiven kalmaz.

407 Simsek, a.g.e, V/92.
408 Simgek, a.g.e, V/94.
409 Simgek, a.g.e, V/98.
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2)Yice Allah peygamberini kiiftir ve sirkten korumustur. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda icma’ vardir. Hem fiil hem de inan¢ bakimindan peygamber bu tiir
seylerden miinezzehtir.

Peygamber hakkinda fiillerde ma’siyet caiz olmazken itikat agisindan kiifiir olan
bir sey ona nasil nispet edilebilir?

3) Yiice Allah peygamberine kendisini tanitmis, onu delilleri konusunda haberdar
kilmig, kendisine goklerin ve yerin melekiitunu gostermis, gecmis peygamberlerin
durumlarin1 ona Ggretmistir. Boyle biri seytanin oyununa gelerek onun sdylediklerini
Allah’1n sozleriymis gibi teblig eder mi?

4) Peygamberin (sav) bu rivayetlerde belirtildigi gibi kavmiyle sohbet etmeyi,
vahyin kendisine gelmesine tercih etmesi miimkiin degildir. Ciinkii Yiice Allah’tan gelen
vahiy, peygamberin beden ve kalbine hayat verirdi. Yalmzliginda vahiyle teselli
buluyordu. En biiylik arzusu oydu. Hz. Peygamberin su veya bu sekilde baska bir seyi
vahye tercih etmesi diisiiniilemez.

5) Peygamberin seytanin telkinlerini kabul etmesi, seytanla melegi birbirine
karistirmasi, tevhidle kiifrii birbirinden ayirt edememesi diisiiniilemez. Hele ki putlar
ovmesi hi¢ miimkiin olur mu?4*°

6) Teselli olarak geldigi sOylenen: “Az daha onlar, seni sana vahyettigimizden
aywrarak ondan bagskasini bize iftira etmen icin fitneye diisiireceklerdi ™ ayetine
baktigimizda bu ayetle neredeyse bunun olacagi; fakat olmadigi anlatilmistir.

7) Ama peygamber iftira etmedi, eger boyle yapsaydi onu dost edineceklerdi:
“Iste o zaman seni dost edinirlerdi. ”*'? ayeti buyrulmustur.

8) “Eger Biz sana sebat vermeseydik, onlara bir parca meylederdin. *** Burada
peygambere sebat verildigi ve onun Allah tarafindan korundugu buyrulmustur. Ayet
peygamberin ismetine delildir.41

9) “Biz senden dnce hi¢hir resul ve nebi gondermedik ki o, bir temennide

bulundugunda seytan onun temennisine (bir sey) katmasin. Ne var ki Allah, seytanin

katacag1 seyi iptal eder. Sonra Allah kendi adyetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla

410 Simsek, a.g.e, V/97.
1 fsral7/73.
412 fsra 17/73.
413 fsra 17/73.
414 Simgek, a.g.e, V/98.
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bilendir, hikmet sahibidir.”**® ayeti inince peygamberin iiziildiigii meselesine gelince ise
az da olsa seytanin her basaris1 peygamberi iizer. Iste ayet bunu anlatmaktadir.

10) Soz (bunlar yiice turnalardir ve sefaatleri mutlaka umulur) seytanin sézidiir.
Peygamber vahyi okuduktan sonra sesini kisinca seytan bos durmamais, sesini peygamberin
sesine benzetmis, miisriklerle kalplerinde hastalik bulunanlar bunu vahiy zannetmistir.

11) Bu rivayetler arasinda saglikli ve muttasil bir senedle gelen bir tek rivayet
dahi yoktur.

12) Rivayetler arasinda pek ¢ok ¢eliski vardir.

13) Rivayet metin yoniinden sahih degildir; peygamberin ismet sifatina golge
diistiriir.

14) Boyle bir sey vuku bulmus olsaydi, miisrikler de Yahudiler de her firsatta
bunu giindeme getirirler, hatta iman1 zayif olan Miislimanlardan bir kismi da dinden
donerdi. 416

15) Bu rivayetlerin sahih oldugunu diisiinen kimse(yani putlarin yiiceltildigini)
kiifre girmis olur.

16) Miisriklerin peygambere olan diismanliklar1 6yle biiyiiktii ki, bir ayetle
aralarindaki bu diismanlik ortadan kalkmazdi.

17) Kissa pek cok ayetle celistigi gibi su ayetle de ¢eligmistir: “Ey peygamber!
Rabbinden sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan onun elgiligini yapmamais olursun.
Allah seni insanlardan korur. "*'

18) Bu rivayetler miistesriklerin isidir.

19)Bu rivayetlere eserlerinde yer verenler, rivayet diiskiinii ve nakil koleleridir.

20) Bu rivayetler uydurma ve asilsizdir.

21)Bu rivayetler Islam inanglarina, dinin kurallarina, ayetlere ve sahih rivayetlere
aykirt oldugundan merduddur.

22) Metinler muzdarip ve ¢eligkilidir.

Mevdidi, Garanik Olay1’yla ilgili degerlendirmede bulunurken, Kur’an’m metni

hadise aykir1 bir delil teskil ediyor ve hadis Kur’an’daki ifade tarzina, konunun akisina,

415 Hac 22/52.
416 Simsek, a.g.e, V/100.
417 Maide 5/67.
119



diizenine uymuyorsa, isnadi ne kadar saglam olursa olsun, higbir hadisin kabul
edilemeyecegini ileri siirmektedir.*!8

Miifessirin goriisleri:

Metin yoniinden tenkid:

1) Islam diisiince tarihinde baz1 rivayetlerin metin tenkidi yeterince yapilmamistir;
iste bu rivayetler de onlardandir.

2) Bu konuda senedlerin sahihligi kabul edilse bile bu, hadisin sahih olmasi igin
yeterli degildir.

3)Bir hadisin hem sahih olmasi hem de Kur’an-1 Kerim’e ters diismesi
diisiiniilemez. Ancak bu rivayetler Kur’an-1 Kerim’e ters diismektedir. O halde bu metin
nasil sahih olabilir?

4) Sahih ve miisned rivayetler bile Kur’an-1 Kerim’e ters diistiiklerinde hiiccet
olarak kabul edilmezken nasil olur da miirsel rivayetlere itibar edilebilir?*'°

Sened yoniinden ise:

1) Bu konuda muttasil ve sahih bir sened yoktur. Raviler yalancidir ve giivenilir
degildir.

2) Olay1 kabul eden Ibn Hacer bile Said ibn Ciibeyr’in rivayeti harig rivayetlerin
tamamina zay1f ve muttasil demistir.

Ibn Hacer, senedleri giindeme getirerek kissa iizerinde duran tek alimdir. Olay1
kabul etmesinin gerekgesi ise bu konuda pek c¢ok rivayet bulunmasidir. Miifessir bu goriise
tepki gostermis ve: “Rivayetlerin ¢ok olmasi o konunun dogru oldugunu goéstermez.”
demistir. (Rivayetlerin ¢oklugu sahih senedlerle rivayet edilmis, miirsel rivayetler i¢in s6z
konusudur; ancak bu konu iizerinde alimler i¢in bir ittifak s6z konusu degildir.)

3) Peygamberi (sav) ilgilendiren rivayetler din acisindan hassas bir konuma
sahiptir. Cilinkii bir din i¢in peygamber en temel unsurlardandir. Din diigmanlarinin
sectikleri hedeflerin basinda peygamber gelir. Clinkii peygamber hakkinda ortaya konacak
bir olumsuzluk dinin &ziinii ilgilendirir. Miistesriklerin firsat bulduk¢a Garanik kissasini

giindeme getirmelerinin nedeni de budur.

418 Simsek, a.g.e, V/100.
419 Simsek, a.g.e, V/110.
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4) Kissa ne yazik ki bazi Miisliman alimler tarafindan da kabul gormistiir.
Halbuki sened bakimindan da metin bakimindan da kissanin kabul gorecek bir degeri
yoktur.

5) Her seyden Once kissa miirsel rivayetlerle rivayet edilmistir ve miirsel
rivayetler zayif hadis kapsamina girerler. Din agisindan hiiccet kabul edilmeyecekleri de
muhaddislerin temel goriisiidiir.°

6) Garanik kissasinin sahih ve miisned senedle rivayet edilmis tek bir rivayeti bile
mevcut degildir. Kaldi ki sahih ve miisned senedle rivayet edilmis olsaydi bile kissa
Kur’an’la ¢elistiginden yine bir degeri olmayacakti. Ciinkii kissa peygamberin Kur’an’dan
olmayan ve miisriklerin putlarini 6ven sozleri, seytanin telkini ile Allah kelami olarak
insanlara tebligini anlatmaktadir. Halbuki peygamberin vahye bir sey karistirmadan gelen
vahiyleri oldugu gibi insanlara teblig ettigine dair miiteaddit ayetler vardir.

7) Bir peygamber icin emanet, yani Allah’tan gelen vahyi oldugu gibi insanlara
teblig etmesi, zorunlu niteliklerindendir. Kissa bu ydniiyle de Islam’in inang prensipleriyle
bagdasmaz.

8) Bu olay H. 5. yilda vuku bulmustur. Teselli i¢in inen ayet olarak delil
gosterilen Hac Suresi ise, en az sekiz yil sonra vahyedilmistir. Bu da tarihi bir ¢eligkidir.

9) Ayet*?! siyak ve sibakindan da anlasildig1 gibi peygamber hakkindaki genel bir
yasayr dile getirmektedir. Her peygamberin arzusu kavminin hak yolu bulmasidir.
Peygamberler mesailerini buna harcarlar. Ancak seytan daima karsi taarruz igindedir.
Peygamberlerin arzularini gergeklestirmeleri zorlu bir yoldur. Seytanin kigkirtma ve
engellemeleriyle davetin ta baslangicinda peygamberler galip gelirler. Seytanin ¢abalari
bosa gider.

10) Kissaya biitiinciil bakis acistyla bakamayanlar bu uydurma sonuca
varmiglardir.

11) Alimler arasinda bu konudaki farkli inanglar kargasaya neden olmus ve bu
kargasa insanlarin dine bakis agisini etkilemistir.

Miifessire gore sonu¢ olarak, hem miirsel ve geliskili rivayetlerle nakledilen ve

hem de Kur’an’la celisen bir kissanin kimi Miisliiman alim tarafindan kabul gormiis

420 Simsek, a.g.e, V/124.
421 Hac 22/52.
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olmasi, iiziici olmakla birlikte ilmi Olgiiler ¢ercevesinde kissanin tutarli higbir tarafi
olmadig1 da asikardir.?

Peki, Habesistan’a hicret eden insanlar neden geri donmiislerdir?

1) Hz. Omer Habesistan’a yapilan hicretten kisa bir miiddet sonra Miisliiman
olmustur. Onun Miisliiman olusuyla Miisliimanlar bir miiddet i¢in kendilerini daha bir
giiven igerisinde hissetmislerdir. Hatta ibadetlerini agiktan yapmaya, Kabe’de namaz
kilmaya baglamislardir. Kureysliler de bir i¢ savasin ¢ikmasindan endise ederek,
Miisliimanlara yaptiklart baskiya ara vermislerdir. Hatta bu arada Miisliiman olanlarin
sayis1 da ¢ogalmistir. Bu haber, Habesistan’a hicret etmis Miisliimanlarin Mekke’ye geri
donme arzularini kamgilamistir.

2) O swralarda Habesistan’da Necasi’ye karst ayaklanmalar baslamistir.
Ayaklanmanin temel sebebi de onun Miisliimanlara miisamahakar davranmasidir.

Iste bu iki sebep iizerine Miisliimanlar Habesistan’a geri donmiislerdir.*?®

Biitlin bu onciiller hem metin yoniinden hem de sened yoniinden miifessirin hakl

oldugunu ortaya koymaktadir. Ne naklen ne de aklen bu olayin vuku bulmadigi ortadadir.

422 Simsek, a.g.e, V//125.
423 Simsek, a.g.e, V/124.
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SONUC

Cenab-1 Allah beseriyet i¢in hidayet kaynagi olan ilahi kitab1 insanlara elleriyle
tutacaklart kagitlar halinde indirmeyip vahiy yoluyla géndermeyi murad etmis ve vahye
mazhar olan aziz peygamberini sadece teblig degil ayn1 zamanda tebyin etme vazifesiyle
de gorevlendirmistir.

Yiice peygamber, Ahzab Suresi 21. ayette de buyruldugu iizere niibiivveti
sliresince Allah’tan aldig1 vahyi insanlara hem teblig hem teybin hem de tefsir ederek
Allah tarafindan, inananlara en giizel 6rnek olma vasfiyla nitelenmistir.

Hz. peygamber, ayetleri yorumlayan ilk miifessir olarak inananlarin ilahi kitabi
anlamalarina dogrudan katki saglamistir. Yiice peygamberin ahirete irtihaliyle de onun bu
gbrevini ashap iistlenmis; gerek Islami yayma noktasinda inanmayanlara, Allah’in
ayetlerin anlatmis; gerek inandiklar1 halde bu ayetleri idrak edemeyenlere yol
gostermislerdir.

Zamanla kiiltiirel ve cografi yapiya sahip olan etnik gruplarin birbirine
karigmasiyla ayetleri algilama diizeyi farkli sekillerde seyretmistir. Bu nedenle her
donemde alimler ayetlerin tefsirini yapma zorunlulugu hissetmis ve bdylelikle de pek ¢ok
tefsir calismasi ortaya ¢ikmaistir.

Prof. Dr. M. Sait Simsek tarafindan yazilan Hayat Kaynag: Kur’an-1 Kerim tefsiri
de bu ihtiyaca binaen ortaya ¢ikan ve iilkemizde yapilan en son tefsir ¢caligsmasidir.

Gilinlimiize kadar klasik, ¢agdas, rivayet yahut dirdyet agirlikli pek cok tefsir
yazilmis, her miifessir kendi tarzi, ilmi yapist ve algi diizeyiyle ayetleri tefsir etmeye
calismistir. Uzerinde calistigimiz bu tefsir de boylelikle ortaya ¢ikan tefsir calismalaridan
biri olmustur.

Indigi donemden itibaren Kur’an hemen hemen her dénem anlasilmaya ¢alisilmis,
hem tarihi degistirmis hem de tarihin sartlari ile yorumlanmistir. Buna gér zaman zaman
nesne, zaman zaman 6zne pozisyonunda olmustur. Bu anlamda bu Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri tarihe 6zne olma iddiasindadir. Clinkli amac1 yol gostermek olan Kur’an’in hedefi
ile yola ¢ikmistir. Ayn1 zamanda cagin ihtiyaglarini da dikkate aldigi i¢in doneminin
nesnesi durumundadir.

Miifessirin tefsirinde fikhi, bilimsel, kelami, tasavvufi ve ¢agdas olmak tizere pek
cok konuya rastlanmaktadir. Biitiin bu konularda en c¢ok dikkati ¢eken miifessirin

sosyolojik/ ictimai tefsir ekoliiniin 6nciisii olan Muhammed Abduh’dan etkilendigidir.
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Miifessir, ictimail edebi tefsir ekoliinde oldugu gibi bugiiniin Miisliimanlar i¢in
onemli gordiigli mezhep taassubu ve tarihin tartismali sayfalarina saplanma problemlerine
takilmama hassasiyetini eserinde on plana c¢ikarmistir. Bu amacla fikhi ve kelami
cekismelerden kacinmis ve tartismalara saplanmadan ayetleri tefsir etmistir. Tefsiri, ilim
ve fen 1stilahlarindan uzak tutmus ve ilmi tefsire iltifat etmemistir.

Miifessirin eserinde tiim tefsirlerde oldugu gibi zaman zaman rivayet malzemeleri
zaman zaman da dirdyet unsurlar1 6n plana ¢ikmistir. Eserde ayetler tefsir edilirken konu
bitiinliig dikkate alinarak agiklanmis, ayrintiya girilmemistir; ancak tefsiri yapilan bazi
kisimlar ¢ok 6zet bir bicimde aciklandigi i¢in ayeti anlatmada yetersiz kalmistir.

Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri’nde ayetler tefsir edilirken metnin baglami ve tarihi
veriler dikkate alinmistir. Ayetlerin anlasiimasinda ¢agdas donem tefsirinin etkisi de ara
ara hissedilebilmektedir.

Esere genel olarak bakildiginda ¢agdas donemde sik¢a rastladigimiz tefsirde
tarihsellik ve evrensellik tartismalarina girilmedigi goriilmektedir. Bu nedenle yazarin
sebeb-i niizulle ilgili anlayisindan hareketle tarihselcilik anlayisina sicak bakmadigi
sonucuna varabiliriz.

Miifessir genel olarak ayetin zahiri anlamini 6n plana ¢ikarmistir, zahir 6tesine
veya ayetin mecaz olarak anlagilmasina herhangi bir karine olmadan itibar etmemistir. Bir
kelimenin farkli anlamlar1 arasinda ¢eligski olmadik¢a manalar telif etme yoluna gitmistir.
Onun bu yontemi aslinda, insanlar firkalara bolen ve ayrigmalara neden olan tartismalarin
oniline ge¢me diislincesi olarak yorumlanabilir.

Okuyanlarina ahlaken belli Ogretiler asilamaya c¢alisan tefsirinde miifessir,
ozellikle inananlarin kardes oldugundan, bir ve beraber olmas1 gerektiginden bahsederek,
tefsirini elestirel bir lisluptan ziyade 6giit verici bir tarzda yazmistir. Muhtelif konulari ¢ok
irdelememeye calismig, lugavi ifadelerden, tefsirini bilgi ve yorum yigin1 haline
getirmekten, gereksiz tekrarlardan ve uzun agiklamalardan oldukga kagmmustir.

Miifessir yalin ve anlasilir bir iislubu temel alarak sanatsal, edebi ve bilimsel
ayrintilara girmemis, bdylece her kesimden okuyucuya hitap etmeye ¢alismistir. Ancak
aciklanmaya muhtag belli konular yukarida da belirtildigi gibi yiizeysel olarak ele alinmus;
hatta bazi konulara hi¢ deginilmemistir. Bu da miifessirin tefsirinin, bazi yonleriyle —

ozellikle fikhi yonden, golgede kalmasina neden olmustur.
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Miifessir halife, nesh ve sefaat gibi konularda kendi goriislerini keskin ¢izgiler
koymadan 1limli bir sekilde yansitmaya calismigsa da ozellikle kadin konusunda one
strdligli gortislerle elestiriye acik pek ¢cok degerlendirmede bulunmustur.

Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri, yiiksek lisans diizeyinde incelenmesi bakimindan
ilk calismadir. Bu nedenle bu ¢alismamiz iizerinde ne kadar titiz durmus olsak dahi, bu
calisma muhakkak ki pek ¢ok yerinde eksiklerin oldugu bir ¢alismadir. Ilerde bu tefsire
dayali yapilacak c¢alismalarda tefsirin tamamindan ziyade miistakil bazi konularin ele

alimmasinin daha yararli olacagi kanaatindeyiz.
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