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“Klasik ve Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algis1” bashkh bu
caliyma, kadin konusu ile ilgili ayetlerin klasik ve modern donem tefsir|
kaynaklarindaki degerlendirilisi iizerinde durmaktadir. Arastirmanin amaci,
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya konan tefsir ¢calismalarindan
baslamak iizere modern sdylemlerin dillendirildigi calismalara varincaya
kadar, kadmnla dogrudan ve dolayh ilgisi bulunan ayetlerin tefsir]
kaynaklarindaki algilanisin1 beyan etmek; klasik ve modern olmak iizere iki
donem arasindaki kadin algisindaki farkhiliklar1 ve benzerlikleri ortayal
koymaktir.

Arastirmada kullanilan temel metot kaynak taramadir. Ayrica
karsilastirma ve anlama/aciklama metodu da calisma icinde kullanilmistir.
Bu bakimdan ilgili konular tefsir kaynaklan icinde donemsel bir ayrimla
birlikte mukayese metoduyla ele alinmaktadir.

Cahsma, Kur’an’in beyan ettigi hususlarin asirlardir devam eden
tefsir gelenegi icinde ne denli farkli yorumlara kapi actiin1 beyan etmekte;
farkhiliklarin dayandigi delilleri sunmaya yonelmektedir. Bu sekilde gercek
olan ile algilardaki farklihga; var olanla atfedilen arasindaki uzakhga dikkat|
cekmeye gayret edilmistir.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, zaman ve mekana gore degismeyen evrensel bir hitaba
sahiptir. Bununla birlikte Kur’an’in nazil oldugu dénemden giiniimiize kadar degisen
ve farklilasan yorumlar siiregelmektedir. Cemiyetlerin zaman igerisinde
karsilastiklar1 sorunlara ¢dziim yollar1 arama g¢abalari, Kur’an 6zelinde, asil metne
yeniden yonelerek farkli egilim ve goriislere meyletme halinde olusabilmektedir.

Miisliiman toplumun son asirda karsilastig1 ve pek ¢ok tartismanin yasandigi
hususlardan biri de hi¢ kuskusuz kadin konusudur. Modernlesmeyle kadinin
toplumsal hayatta degisen/gelisen roliiniin Miisliman toplumlart da etkileyecek
sekilde yayginlasarak devam ettigi goriilmektedir. Bu siiregte Miisliiman diinyanin
farkl1 yonelimler iginde oldugu; bir taraftan savunmaci, var olani korumayi
Onceleyen diger yandan modern anlayisa egilimli bir hareketlenmenin s6z konusu
oldugu bilinen bir gergektir. Toplumda bir grup ise modern diinyanin bize yenilik
olarak sundugu pek ¢ok konuda oldugu gibi kadin konusunda da Islam’m asil
kaynaklariin bugiin gelinen durumdan ¢ok daha ileri hedefleri sundugunu ispat
etmeye yonelmistir. Elbette bu farkli séylemler kendi goriislerini ispatlamak icin
Kur’an ve stinnetten delilleri 6ne stirmekten kaginmamaislardir.

Calismamiz kadin konusu o6zelinde ilk donemden itibaren modernlesme
stirecinin Miisliiman diinyaya yonelik sarsici etkilerinin hissedildigi doneme kadar
tefsir sahasinda ortaya konan belli bash ¢alismalar1 ele almakta; diger yandan
modern hareketlerin Islam diinyasina yonelik iddialarina cevap bulmaya calisan
Miisliman alimlerin Kur’an’dan hareketle delillerini sunduklari ¢alismalardan
baslayarak giiniimiize kadar kaleme alinan eserleri incelemektedir. Bu suretle ger¢ek
olan ile algilardaki farkliliga; var olanla atfedilen arasindaki uzakliga dikkat ¢cekmeye
gayret edilmistir.

Sularin  durulmadigi, tartismalarin nihayete erdirilemedigi bir mesele
hakkinda Kur’an metninden hareketle ortaya konan birbiriyle bazen uyumlu bazen
celiski iceren yorumlari bir ¢alisma igerisinde ele almak, tefsir kiilliyatinin genisligi

dikkate alindiginda, olduk¢a mesakkatli ve bir o kadar heyecan verici bir tecriibeydi.



xi

Bana Kur’an yolunda ¢alismayi, omiir sarf etmeyi nasip eden Yiice Rabbime
sonsuz siikiirlerimi sunarken bana bu yolu ag¢an ve her daim yanimda duran, yardima
kosan muhterem annemi ve babami saygi ve minnetle anmak isterim. Calismanin
kapsam1 ve kaynaklarin genisligi sebebiyle zaman zaman ¢6ztimsiiz kalan sorularimi
biiytik bir bilgi ve deneyimle cevaplayan, calismami 6zveriyle okuyup gerekli
diizeltmeleri yapmama olanak saglayan, bir danisman olmanin Stesinde benim icin
gercekten yol gosterici olan saygideger Hocam Prof. Dr. M. Sait Simsek’e; goriisleri
ve yapici elestirileriyle ¢alismaya biiyiik katki saglayan, tezi okuyup titizlikle tetkik
ederek zaman harcayan kiymetli Hocam Prof. Dr. Yusuf Isicik’a saygilarimi ve
tesekkiirlerimi sunuyorum. Gerek bolim i¢inde gerekse boliim disinda bu ¢aligmanin
saglikli bir sekilde ilerlemesini ve gelismesini saglayici elestiride ve katkida bulunan
hocalarima, dostlarima tesekkiir ederim. Ve elbette sevgili esim ve minik kizim, sizin
Ozveriniz ve fedakarliginiz olmasaydi bu ¢alisma nihayet bulamazdi. Desteginiz ve
yureklendirici sozleriniz i¢in minnettarim.

Kur’an’in anlasilmasi yolunda kii¢iik bir adim olan bu g¢alismanin biiyiik

adimlara yol géstermesi temennisiyle...

Ayse Betiil Orug
Konya 2016



GIRIS
ARASTIRMANIN KAPSAMI VE TARiHi ARKAPLAN
A. ARASTIRMANIN KONUSU

Yerytiziindeki insan mevcudunun yarisini olusturan, sosyal, siyasi, dini
hayatta, aile hayatinda etken ve edilgen isleve sahip olan kadin konusunun tarihi
stire¢ igerisinde farkli zaman ve toplumlarda tartisilmasi, bu konunun kadim bir

problem olarak oniimiizde durdugunu géstermektedir.

Asirlardir farkli cografyalarda farkli zamanlarda kadin aleyhinde gelistirilen
algilar, sistemler toplumdaki huzursuzlugu perginlemistir. Bu huzursuzluk toplum
icinde kadmin asirlardir mahkum kaldig1 konularda 6nceki donemlerin intikamini
alircasina hak arama miicadelesi seklinde birtakim tepkilerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Tepki hareketlerinin hakkaniyet ve adalet ilkesi ¢er¢evesinde yeni bir
sistem kuracak onermeler sunmast miimkiin olmamustir. Aslinda kadinlarin biyolojik,
psikolojik yapilarin1 ve gereksinimlerini dikkate almayan her hareketin gelisen ve
farklilasan problemler karsisinda ¢oziimsiiz kalacagi agiktir. Neticede bir yandan
geleneksel kiiltiirden gelen birtakim sorumluluklar diger yandan kendini modern
diinyanin kosullarina uymak zorunda hisseden, iki taraf arasindaki agir yiikler altinda
ezilen mutsuz kadin kitleleri ¢ogalmistir. Oysa Hz. Peygamber’in yetistirdigi
Miisliiman toplum igerisinde kadin, toplumsal hayatin i¢indedir. Evde, mescitte,
pazarda, savas alanlarinda kadinin var oldugu goriilmektedir. Hatta Allah Rasulii’niin
vefatinin ardindan ortaya ¢ikan siyasi anlagsmazliklarda kadinin aktif olarak rol aldigi

ortadadir.

Hz. Omer’in “Biz Cahiliye Dénemi’nde kadinlar1 bir sey saymazdik. Islam
gelip Allah onlardan bahsedince onlarin da bizim {izerimizde haklari oldugunu
gordiik.” seklindeki ifadesi Kur’an’in nazil oldugu donem itibariyle kadinin
toplumdaki konumunu iyilestirici etkisini ortaya koymaktadir. Ancak kadin konusu
ozelindeki bu iyilestirici 1slah hareketi belli bir siire sonra devam ettirilememistir.
Kur’an’in ortaya koydugu, Hz. Peygamber’in hayatinda uygulamaya gecen ilkelerin

Allah Rasulii’nlin vefatiyla birlikte kesintiye ugradigi; tarihi siire¢ igerisinde

! Buhari, Libas 31 (61).



otekilestirici eylemlerin -biitlin zaman ve mekana tesmil edilememekle birlikte-

yayginlastigi goriilmektedir.

Miisliiman toplumlarin Kur’an ve siinnetin gosterdigi yiice ideallerden
neden peyderpey uzaklastigini ve neticede Miisliiman toplumlardaki kadinlarin hig

de i¢ acic1 olmayan konumlarinin nasil ortaya ¢iktigini diistinmemiz gerekmektedir.

Doktora tezi ile ilgili konu arastirmalarimizin ve tefsir sahasindaki
taramalarimizin yogunlagmasi esnasinda kadin konusuyla ilgili farkli bakis agilarinin
gerek rivayet gerekse dirayet kiltiirii icerisinde ele alindigini; miifessirin yasadigi
cografyanin, zamanin hakim kiiltiirtiyle yogrulan anlayisinin Kur’an yorumlarina
yansitildigi gozlenmistir. Bazen gelenek¢i, bazen yenilik¢i bazen de tarihselei bir
anlayisla karsimiza ¢ikan her goriis sahibi, kadin eksenli ayetler ¢er¢evesinde kendi
algilarin1 yorumlara yansitmaktadir. Bu yorumlarda kimi zaman ge¢mise yonelik
olumsuz yorumlarim1 kimi zaman onu geregi gibi anlayamadigimiz seklinde 6z
elestiri One c¢ikartilmaktadir. Bu durum tefsir sahasinda baslangigtan itibaren
giinimiize degin tefsir kiilliyatinin kadin konusu 6zelinde taranmasi, mukayese
yoluyla farkliliklarin ve benzerliklerin giin yiiziine ¢ikartilmasi geregi fikrini bizde
uyandirmistir. Tartismalarin yogunlastigi konular paralelinde tespit ettigimiz belli
sinirlar ve konular baglaminda Kur’an’da kadinla ilgili ayetlerin klasik ve modern

donem tefsir kaynaklarindaki algilanisi tizerinde bir ¢alisma yapmaya karar verdik.
B. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Calismamizda kadinla ilgili konularin tefsir kaynaklarindaki algilanigi
tizerinde durulmaktadir. Bu bakimdan Kur’an’a goére kadinin durumunu, konumunu,
Kur’an’in kadma bakisini ortaya koyma bu c¢alismanin ana gayesi olarak
belirlenmemistir. Bununla birlikte yorum ve degerlendirmelerimizde Kur’an’i
biitiinclil ele alarak ortaya konulan temel ilkelere temas etmekten de geri

durulmamastir.

Kuskusuz, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kur’an’t anlama ve
yorumlama faaliyeti olarak ortaya konan tefsir calismalari biiyiik bir yek(n
olusturmaktadir. Tefsir kiilliyatinin s6z konusu genigligi dikkate alindiginda

tezimizin temelini olusturacak tefsir kaynaklarini belirlemede elbette birtakim



sinirlamalara gitmemiz zorunlu hale gelmistir. Ancak ne var ki bazi ayetlerde ilgili
donemin algisin1  yansitmasit bakimindan bizi heyecanlandiran kimi tefsir
kaynaklarinin konuyla ilgili bir baska konuda bizim i¢in yeterli malzemeyi
sunamadig1 goriilmiistiir. Bu bakimdan tefsir kaynaklarini belirlemede sinirlar
olduk¢a genis tuttugumuzu ve 6ne ¢ikan tefsir kaynaklarinin biiyiik kismina bakma

istiyakiyla hareket ettigimizi acik yiireklilikle ifade edebiliriz.

Arastirmanin gerek baslik gerekse igerik kisminda yaptigimiz klasik-modern
seklindeki ayrimda olumlu-olumsuz, degerli-degersiz seklinde bir nitelemeyi asla
kastetmemekteyiz. Bu ayrimin temelinde 6zellikle 19 yy.’1in son ¢eyreginde yasanan
gelismeler dikkate alinmistir. Miisliiman diinyaya yonelik maddi ve manevi
saldirilarin yogunlastigi, Miisliiman alimlerin Kur’an’dan hareketle bunlara cevaplar
vermeye yoneldikleri bu dénemden itibaren ortaya konan tefsir ¢alismalarini esas
almak {izere giiniimiize kadar ulasan kaynaklar1 modern dénem olarak ayirmaktay1z.

Bunun 6ncesi donemde yer alan eserler ise klasik donem igerisinde ele alinacaktir.
C. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Arastirmanin amaci, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya konan
tefsir ¢aligmalarindan baslamak tizere modern séylemlerin dillendirildigi ¢aligmalara
varincaya kadar kadinla dogrudan ve dolayli ilgisi bulunan ayetlerin tefsir
kaynaklarindaki algilanist ve klasik ve modern olmak {izere iki donem arasindaki

kadin algisindaki farkliliklarin ve benzerliklerin ortaya konulmasidir.

Her yorum siirecinin subjektif bir ¢aba oldugu ve bu bakimdan
yorumcularin ortaya koyduklari goriislerde kisisel tecrilbe ve iginde bulunulan
ortamin izlerinin bulundugu bir gergektir. Bizim bu ¢alismada ortaya koymaya
calistigimiz husus, klasik donem tefsir kaynaklari ile modern dénem tefsir kaynaklari
arasinda bu konu 6zelinde bir algi farkinin olup olmadig: ve ilgili donemlerde hakim
kadin algisinin Kur’an yorumlarina etkisidir. Ayet yorumlarindan hareketle genel bir
kadin algisina ulagilmaya c¢alisilmakta; bu genel alginin kirildigi noktalar1 yine

ayetlerdeki yorumlar ¢ergevesinde ortaya koymay1 amaglamaktayiz.

Esasinda bir arastirmanin akademik oldugu kadar pratik bir deger tasimast,

zihinlerdeki problemleri ¢6zen bir konumda olmasi beklenir. Bununla birlikte



aragtirmanin amacinin sadece verileri ortaya koymak ve bu anlamda bir zihniyet/alg1

kritigi yapmak oldugu da unutulmamalidir.

Kadin1 var olus a¢isindan ele alan, onu sosyolojik, psikolojik ve tarihsel
acidan inceleyen farkli kaynaklar bir yana, 6zellikle Miisliman diinyaya kadin
Ozelinde yoneltilen birtakim elestirilere cevap sadedinde s6z konusu edilen
calismalar da raflardaki yerini almistir. Arastirmamizda daha o6nceden kaleme
alinanlardan farkli olarak kadin konusu 6zelindeki konular1 genis ¢apli bir sekilde ele
almay1; tefsir kaynaklarindan asamali olarak yararlanarak mukayese metodu

kullanmak suretiyle konuyu incelemeyi hedeflemekteyiz.
D. ARASTIRMADA KULLANILAN YONTEM

Doktora tezi i¢in konu belirledikten sonra oncelikle Kur’an okumalari
yaparak kadinla dogrudan ve dolayli ilgili olan ayetlerin belirlenmesine ¢alisilmistir.
Belirlenen ayetlerin belirli konular etrafinda tasnifi de yine bu doénemde
gerceklestirilmigtir. Daha sonra ise tefsir kaynaklarinin belirlenmesi asamasina
gecilmistir. Daha o6nceden belirlenen ayetler ilgili tefsir kaynaklarindan
incelenmistir. Konuyla ilgili ayetlerin sayisal olarak yiiksek rakamlara ulasmasi,
ozellikle klasik donem igerisinde tefsir caligmalarinin hacimli yapisi sebebiyle,

arastirmamiz oldukg¢a yorucu ve uzun soluklu bir ¢alisma gerektirmistir.

Belirledigimiz her bir konu bashg: altinda ilgili verilerin klasik ve modern
donem tefsir kaynaklar1 ¢ergevesinde diizenlenmesine calisilmistir. Bazen modern
donem klasik donemin benzeri bir algi ortaya koyarken bazen de modern dénemde
yasanan gelismelere paralel, savunmaci bir anlayigla farkli bir algmnin ortaya
konuldugu goriilmektedir. Calisma igerisinde benzesen ve farklilasan yonler {izerine
dikkat c¢ekilmektedir. Burada ozellikle belirtmek gerekir ki; arastirmanin bir
mukayese c¢aligsmasi olmasi hasebiyle farkli yorumlar kadar benzeyen yorumlarin da
bizim i¢in 6nemli bir veri oldugu aciktir. Bu bakimdan -tekrara diisme endisesi
tasimakla birlikte- klasik donem igerisinde ele aldigimiz kimi goérislere modern
donem baglaminda tekraren yer verme ihtiyaci hissettik. Zira modern donem
icerisinde klasik doneme benzer yorumlarin yapilmasi, ayni rivayetlerin tekrar

edilmesi durumu da s6z konusu olabilmis; bunun ¢alismada belirtilmesi gerekmistir.



Ancak klasik donemde ayrintilartyla yer verdigimiz yorumlar modern dénem iginde
kimi tefsir kaynaklarinda yer almigsa buna temas etmekle, isaret etmekle iktifa

etmeye gayret gosterdik.

Her bir boliim icerisindeki baglikla alakali degerlendirme boliimiinde, tefsir
calismalar1 disinda kaleme alinan eser, makale ve teblig, yeri geldiginde ilk donem
sOzliiklerinden istifade ederek mevcut malzemenin derlenmesi, problemlerin tespiti

ve varsa farkli goriis ve algilarin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

Arastirmada kullanilan temel metot kaynak taramadir. Ayrica karsilastirma
ve anlama/agiklama metodu da calisma iginde kullanilmistir. Bu bakimdan ilgili
konular baglaminda klasik ve modern donem tefsir kaynaklar1 arasinda bir
karsilastirma yapildigi ve bu bakimdan g¢alismanin bir mukayese c¢alismasi oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte klasik ve modern donem igerisindeki genel kanaatin
disinda farkli goriisleriyle 6ne ¢ikan isimlere ayrica isaret etmekten de geri
durulmamistir. Bazen konuyla ilgili olarak tefsir kaynaklarindan yapilan alintilarin
hemen akabinde bazen de s6z konusu meseleyle ilgili degerlendirme kisminda
Kur’an’in ortaya koydugu ilkelerle bagdasmayan, kadma yonelik dislayici,
otekilestirici sdylemlerin yer aldigi yorumlar hakkinda kanaatimizi dile getirmekten
ka¢inmadik. Bu agidan c¢alismamiz her ne kadar donemler arasi verileri mukayese
eden bir arastirma olsa da elestirel bir okumaya hassasiyet gosterdigimizi belirtmek

isteriz.
E. TEFSIR KAYNAKLARINDA CAHILIiYE KADIN ALGISI

Cahiliye Donemi’nde toplum icinde kiz cocuklarina yonelik uygulama
tarzlarinin Kur’an ayetlerinde yer yer ele alindigi goriilmektedir. Konu baglaminda
ozellikle kiz ¢ocuklarinin hor goriilmesini ve Allah’a kiz ¢ocugu isnad edenlerin
iddialarim1 ele alan ayetlerin tefsir kaynaklarindaki degerlendirilisi, cahiliyeye

yonelik mevcut algiy1 ortaya koymasi bakimindan énemlidir.



1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA CAHILIYE
KADIN ALGISI

a. Kiz Cocuklarmi Hor Goriilmesi

Kur’an’in niizul vasatinda kiz ¢ocuklarimin hor goriilmesi ve diri diri
topraga gomiilmesi hadisesi 6zellikle bazi Arap kabilelerinde toplumsal bir vakia
olarak dikkatleri ¢ekmektedir. Kur’an, insani degerlerle bagdasmayan bu zulmii
reddetmekte; insanlarin kiz cocuklarima karst davranislarindaki saplantilart ve

cikmazlar1 gézler 6niine sermektedir.

K1z ¢ocugu olan bir kimsenin i¢ine diistiigli ¢ikmaz, Kur’an’da su sekilde
anlatilmaktadir: “Onlardan birine kiz ¢ocugu miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak
yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayt kavminden
gizlenir. Onu, asagilik duygusu icinde yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gomsiin!

Bakin verdikleri hiikiim ne kadar kotidiir!”*

Cahiliye Dénemi’nde erkek, karisinin dogum sancilar1 basladiginda dogacak
cocugun cinsiyeti bilininceye kadar saklanir, erkek olunca sevinir, kiz olunca
giinlerce insanlarin arasina ¢ikamazdi.> Kiz ¢ocugunu ya asagilanmay1 goze alarak
hayatta birakir ya da diri diri topraga gémerdi.* Dolayisiyla karsisinda iki yol vardi:
Kiz1 horlamak suretiyle ya da baba utang i¢inde horlanmasina ragmen, kizin1 yaninda
tutacak ya da onu diri diri topraga gémerek oldiirecek.” Bu durumdaki bir insanin
hiiziin ve kederini ifade etmek {izere yiiziinlin renginin kagmasi, solmasi anlaminda
kinayeli bir ifade® kullanmilmaktadir. Onun gam ve kederle;’ tabiat itibariyle sevimli

olan ¢cocugunu &ldiirebilecek kadar nefretle doldugu® anlatilmaktadir.

Cahiliye Donemi’nde Araplarin kizlarin1 6ldiirmek igin farkli usuller takip

ettikleri goriilmektedir. Onlar kiz ¢ocuklarini topraga gomerek, yiikksek bir yerden

2 Nahl 16/58, 59; ayrica bk. Zuhraf 43/17.

3 Razi, Tefsir, XX, 57.

* Taberi, Camiu ‘I-Beydn, XIV, 255, 256; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 111, 195; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 111, 402; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, IV, 95; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, VIII,
320.

5 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V1, 519; Zemahseri, el-Kessdf, s. 575; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
VI, 128; Razi, Tefsir, XX, 57.

® Sa’lebi, el-Kesfu ve 'l-Beydn, 111, 521; Razi, T efsir, XX, 56, 57.

" Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, 111, 520; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 24; VII, 208; Razi, Tefsir, XX, 56
8 Razi, Tefsir, XX, 57.



atarak ya da bogazim keserek dldiirme islemini gerceklestirmektedir.’ Mudar, Huz4’a
ve Temimlilerin kiz ¢ocuklarim diri diri topraga gdmdiigii belirtilmektedir.”® Bu
konuda en ileri gidenlerin ise Temimliler oldugu aktarilmaktadir.™*

Insanlarin  kizlarim &ldiirme gerekgeleri de farkliydi. Kimisi fakirlik

korkusundan,™

kimisi namus tehlikesinden,” kimisi de kiskan¢lktan* dolay1
oldiirebiliyordu. Ani saldir1 ve baskinlarin yasandig: bir cografyada kiz ¢cocuklarinin
cariye yapilmalarindan korkmaktaydilar.” Kiz ¢ocuklarina denk olmayan kimselerin
onlarla evlenmek istemeleri de onlar1 korkutmaktaydi.*® Meleklerin Allah’in kizlari

olduguna, 6len kizlarinin da bu sekilde meleklerin arasina katildigina inanilirds."’

Bir kimse kizinin yasamasini istemisse insanlarin gozlerinden uzak tutup
onu gizlemeye ¢alisirdi.”® Ona kildan aba giydirip badiyede koyun ve deve otlatirdi.
Eger oldiirmek istiyorsa boyu alt1 karis oluncaya ya da alti yasina girinceye kadar
bekler, sonra annesine onu akrabalarinin yanina gotiirecegini, siislemesini soylerdi.
Onu daha 6nce kazdig1 ¢ukurun basina getirip ¢ukura iter; iizerine toprak atardi.”
Hamile kadinin dogumunu bir ¢ukur basinda yaptig1 eger kiz ise onu ¢ukura attig1,

erkekse aldig1 da sdylenmektedir.”

Elbette toplumun tamami acimasiz insanlardan olusmuyordu. Kiz ¢ocuklari

konusundaki genel yargiya karsi ¢ikan ve bu durumu diizeltmeye ¢alisan insaf sahibi

° Razi, Tefsir, XX, 57.

19 Sa’leb, el-Kesfu ve 'I-Beydn, 111, 521; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 25.

" Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X11, 341.

12 Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi’l-Aziz, 1, 563; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V1, 519; Sa’lebi, el-
Kesfu ve’l-Beydn, 111, 521; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1182; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 129; VI, 128;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 450.

13 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V111, 348; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1182; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V,
129; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 549; Bikai, Nazmu’d-Diirer, VIII, 338.

" Raz, Tefsir, XX, 57.

5 Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, V1, 214; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X, 39; XXII, 102;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 449, 450.

' Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X11, 341, 342.

7 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV, 476; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1182; Razi, Tefsir, XXXI, 70;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 102.

18 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 111, 195.

1 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V1, 387; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 25; Zemahseri, el-Kessdf, s.
1182; Razi, Tefsir, XXXI, 70; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 102, 103; Ebl Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, X, 417; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, IV, 96, 97; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suud, 1X, 115.

20 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, 111, 387; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V111, 348; Zemahseri, el-Kessdf, s.
1182; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X, 213; Razi, Tefsir, XXXI, 70; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X,
417; Ebussutd, Tefsiru Ebi’s-Suid, IX, 115; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1590.



kimseler de bulunmaktaydi. Sa’sa b. Naciye’nin kiz ¢ocuklarin1 kurtarmak ig¢in

kizlarini 6ldiirmeye yeltenen babalara develer génderdigi aktarilmaktadir.”*

Kur’an, nazil oldugu toplumda kiz ¢ocuklarini 6ldiirme konusunda varilan
durumu bir bagka ayette su sekilde anlatmaktadir: “Yine aynt sekilde, Allah’a ortak
kostuklar: varliklar, kendilerini felakete siiriiklemek ve dinlerini onlara karmakarisik
gostermek suretiyle, miisriklerin ¢coguna, ¢ocuklarim éldiirmelerini ¢ekici gosteriyor!
ger¢i Allah dilemeseydi, onlar bunu asla yapamazlardi. Sen onlart uydurduklari

inanglariyla basbasa birak (ve yoluna devam et).”*

Putlara hizmet eden insanlardan kimileri ve onlarin seytanlari, ¢ocuklarini
oldiirmeyi insanlara siislii gosterdi.”® Aslinda bu durum kiz ve erkek ¢ocuklarin her
ikisi i¢in de s6z konusuydu. Allah Rasulii’niin dedesi Abdulmuttalib’in ogullarindan

birini kurban etmeyi adamasi da aslinda bu inamisin bir geregiydi.”

Ayette ifade edilen ¢ocuklar1 6ldiirme meselesinin 6zellikle kizlarin diri diri
topraga gomiilmesi oldugu da belirtilmektedir. Miicahid ve digerleri bu insanlarin
fakirlik korkusuyla kiz ¢ocuklarini 6ldiirdiiklerini, bu yaptiklarinin kendilerine cazip

gosterildigini belirtmektedir.?®

Bir bagka ayette onlarin konuyla ilgili durumlarn akilsizlikla
nitelenmektedir: “Hi¢cbhir bilgiye dayanmadan akilsizca kendi ¢ocuklarini oldiiren ve
Allah adina yalan uydurarak O’nun verdigi nimetleri haram kilanlar, onulmaz bir
felaket icindedirler! Hakikat su ki, onlar sapumislardir; asla dogru yolda

9326

degildirler.

Allah’1n kuluna verdigi en biiyiik nimet evlattir. Onu yok etmeye ¢aligmakla

kisi hem diinyada hem de ahirette hiisrana ugrar. Diinyada sirf doyurma endisesinden

2! Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, V1, 214; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 25; Zemahseri, el-Kessdf, s.
1182; ayrica bk. Sa’lebi, e/-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 5201; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XII,
342; XXI1, 102; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 417.

> En’am 6/137.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 563; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 267; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, 11, 174; Zemahseri, el-Kessdf, s. 347, 348; Razi, Tefsir, X111, 216, 217; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 1X, 39.

2 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 580; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 11, 173, 174; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 348; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'dn, 11, 278.

2 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 1X, 575; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 192; Rézi, Tefsir, XIII, 216; Kurtubfi,
el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X, 39.

* En’am 6/140.



cocugunu oldirdiigii soylentileri yliziinden, ahirette de en yakinlarini 6ldiirmenin ac1
azabini tadarak biiytik bir yikima ugrar. Fakirlik ihtimal dahilinde olan bir durumdur.
Oysa c¢ocugunu Oldiirmek halihazirda s6z konusu olan fakirlikten daha biiyiik ve

kesin bir zarardir. Bunu yapanlar biiyiik bir sefalet i¢erisindedir.”’

Kizlarimi diri diri topraga gomenler bu eylemlerini fakirlik korkusuna
bagliyorlardi; oysaki onlarin  kopeklerini  besledikleri ama kiz c¢ocuklarin

oldiirdiikleri belirtilmektedir.?®

Genel anlamda ayet, Araplar arasinda fakirlik korkusuyla yahut bir gerekce
olmaksizin ¢ocuklarin1 &ldiirenlerin  hiisrana ugradiklarini haber vermektedir.”
Oysaki evlatlarim riziklandiracak olan Allah’tir.®® Allah Teala bu yaptiklarmim

yanlishgimi beyan etmektedir.*

Allah Teala, insanlarin kiz ¢ocuklarima karst bu vahsi davranislari
konusunda biiyiik bir tehditle “Diri diri topraga gomiilen kiza soruldugunda, hangi
giinah sebebiyle oldiiriildii? diye.”®* buyurarak aslinda onlarin pek ehemmiyeti
olmayan bir mesele gibi gordiikleri kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomme

hadisesinin, ne denli &nemli ve korkung bir olay oldugunu ortaya koymaktadir.®

Sugun esas failine degil de kiz cocuguna bu sorunun sorulmasi onu ldiiren
kimselere biiyiik bir azar** ve onlar1 kinamadir.®*® Oldiirme ancak biiyiik bir sucun
cezasi olarak sz konusu olabilir. Bu bakimdan sugsuz yere oldiiriilen kizlara bunu
yapanlarin aleyhine 6nemli bir delil ve kendileri i¢in biiyiik bir belanin oldugu haber

verilmektedir.*®

*T R4z, Tefsir, X111, 220, 221.

* Huvvari, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 11, 374; 1V, 476; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1X, 592; XXIV, 147;
Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V1, 387; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, V1, 215; Kurtubi, e/-Cdmi’ li
Ahkdami’l-Kur’dn, XXI11, 103; Suytti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 63.

* Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 25.

30 Zemahserd, el-Kegssdf, s. 349.

31 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X, 48, 49; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XV, 261.

32 Tekvir 81/8, 9.

33 Bikal, Nazmu 'd-Diirer, V11, 338.

* Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, VI, 214; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1182; Eba Hayyan, el- Bahru’l-
Muhit, X, 416; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, XIV, 263.

3 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 348; Tabersi, Mecmau'I-Beydn, X, 213.

36 Razi, Tefsir, XXXI, 70, 71; Kurtubi, el~-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXI1, 104.
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Miisliiman olan insanlardan kimileri Allah Rasulii'ne gelerek cahiliyede kiz
cocuklarini diri diri topraga gomdiiklerini haber vermekte; ge¢miste isledikleri bu
biiylik glinahtan pigsmanliklarini bildirmekteydi. Allah Rasulii’niin kimi zaman diri
diri topraga gomdiikleri her bir kiz ¢ocugu i¢in bir kole azad etmelerini emrettigi
aktarilmaktadir.’” Deve sahibi oldugunu s6yleyen kimseye de &ldiirdiigii her bir kizi

icin bir deve vermesini emretmektedir.*®

Yiice Allah, kiz ¢ocugunun erkek ¢cocuk gibi kendisinin bir nimeti oldugunu
hatirlatmaktadir: “Goklerde ve yerde miilk (ve egemenlik) Allah indwr. O diledigini
yaratir, diledigine kiz ¢ocuklar, diledigine ise erkek ¢ocuklar verir. Yahut diledigine
hem erkek hem de kiz ¢cocuklar verir; dilediklerini ise ¢cocuksuz birakir. Crinkii O dur

her seyi bilen, her seye giicii yeten. >

Allah’in kiz ve erkek ¢ocuklar1 arasinda nimet olma bakimindan birbirine
esitleyici bu buyruklarinin bazi tefsir kaynaklarinda erkek Ilehine, erkegin
tstlinliigiint ifade etmek {izere agiklanmasi dikkat ¢ekicidir. Buna gore ayette gegen
kiz ve erkek ifadelerinden ilkinde kizin; ikincisinde erkegin 6nce gelmesi kederin
ardindan sevince isaret etmektedir. Ikinci kisimda ise erkek once zikredilmektedir.
Ciinkii erkek kadindan daha iistiin ve kamil varliktir. Kamil ve iistiin olanin zelil ve
diisiik olana 6ncelenmesi gerekmektedir.” Ayetteki erkek ifadesinin marife, kiz
ifadesinin ise nekra gelmesi de erkegin kadindan daha ustiin, daha serefli olmasiyla

agiklanmaktadir.**

Oysa ayetler, kiz ¢ocuklarini bir bela ve musibet olarak goren, ona yasama
hakki bile vermeyen cahiliye Kkafirlerinin yaptiklarinin yanliglhiklarini ortaya
koymakta; Miislimanlarin bu sekilde davranmamalarini emretmektedir. Kiz ¢ocugu

da erkek ¢ocugu gibi Allah’mn bir nimetidir.*

37 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 147.

38 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V1, 388.

39 Stira 42/49, 50.

Y0 R4z, Tefsir, XXVII, 186.

H Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, V, 211; Razi, Tefsir, XXII, 186; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XVIIL, 501.

2 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 140.
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b. “Allah’in Kizlar1” inanisi

Bir¢ok ayette miisrik Araplarin melekleri Allah’in kizlar1 olarak tasavvur
etmeleri giindeme getirilmekte, Allah’in bir ¢ocuk edinmekten miinezzeh oldugu
beyan edilmektedir: “ Ey muisrikler! Rabbiniz, erkek ¢ocuklar: sizin i¢in ayirdi da
kendisi meleklerden kiz ¢cocuklar mi edindi! Gerg¢ekten siz, vebali ¢ok biiyiik bir soz

soyliiyorsunuz. "

Cahil miisriklere gore ¢ocuklar iki gesitti: Ilki en sereflisi erkek ¢ocuklari
ikincisi degersiz olan kiz ¢ocuklari. Kendilerinin kusurlarini, acizliklerini bilmelerine
ragmen kendilerince serefli gordiikleri erkek ¢ocuklari kendilerine nispet ediyorlardi.
Allah’1n yiice kudretini ve sinirsiz giiciinii bilmelerine karsin degersiz gordiikleri kiz
cocuklarini O’na nispet etmekteydiler. Kur’an onlarin bu taksimatinin cahilce
oldugunu ortaya koymaktadir.** Onlar kendilerinin kiz ¢ocugu olmasindan dolay:
utaniyor, bunu kendilerine yakistiramiyorlardi. Yaratilmislarin kendileri sebebiyle
ayiplandigi bir sey nasil olur da Yaradan’a isnad edilebilirdi?” Bu bakimdan
kendileri i¢in razi olmadiklar1 kizlar1 Allah’a isnad etmek suretiyle ne kotii hiikiim
verdikleri beyan edilerek* delillerini getirmeleri istenmektedir.”” Zira onlarin
meleklerin disiler olduklarina dair iddialar1 bir delile dayanmamaktadir. Onlar

yaratilisa sahitlik etmemistir.*®

Onlar kendileri i¢in erkek cocuklarini kiz ¢ocuklarina tercih ederken;
Allah’a kiz ¢ocugunu isnad etmekte; melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul
etmektedirler.* Meleklerin Allah’in kizlar1 oldugunu iddia edenlere cevap veren bu

ayette onlarin sarf ettikleri bu sozlerin ne kadar bliytik bir s6z soyledigi beyan

 {sra 17/40; ayrica bk. Saffat 37/149-159.

" Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 95; Zemahseri, el-Kessdf, s. 598; Tabersi, Mecmau l-Beydn, VIII, 255;
Razi, Tefsir, XX, 216; EbG Hayyan, el-Bahru’'l-Muhit, V11, 52; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1252.

* R4z, Tefsir, XVI, 167.

46 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1X, 642, 643; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 591; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1I, 62.

" Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’'l-Aziz, 111, 463; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XIX, 644; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, VII, 63.

® Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, IV, 111; Zemahseri, el-Kessdf, s. 915, 987; Tabersi, Mecmau l-
Beydn, VIII, 255; X, 57.

Y Huvvari, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 111, 463; Zemahseri, el-Kessdf; s. 915.
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edilmektedir.®® Allah i¢in iddia ettikleri kiz ¢ocuklar1 kendilerinin oldugunda onlar
diri diri topraga gémmeye kalkismaktaydilar.>® Onlar meleklerin Allah’mn kizlari
oldugunu sdylerken kizlarin asil sahibinin Allah oldugunu, kizlarin kendisine nispet
edilmesine hakki bulundugu dile getirmekte kendileri ise kiz ¢ocuklarim
oldiirmekteydiler.** Dolayisiyla onlar kiz ¢ocuklarini Allah’a isnad etmekle iki biiyiik
hata igerisindeler: Oncelikle miinezzeh olmasina ragmen Allah’a nesil isnad
ediyorlar; diger taraftan kendilerince iki cinsin en asagi ve reddedileni olan kiz

¢ocuklarimi Allah’a nispet ediyorlard:.>

“Yoksa Allah, yarattiklarindan kizlar: kendisine aldi da ogullar1 size mi
aywdi?! Onlardan birine, Rahman i¢in uygun gordiigii (kiz ¢ocugu) miijdelendiginde,
yiizii simsiyah kesilir ve ofkesinden yutkunmaya baglar! Siisler i¢inde biiyiitiiliip,
kavga ve tartismada kendisini ortaya koyamayan varligi mi Allah’a wuygun
gortiyorlar?! Onlar, Rahman i kullar: olan melekleri de disi saydilar. Acaba onlar
meleklerin yaratilisina sahit mi olmuslar?! Onlarmn bu sahitlikleri yazilacak ve
sorguya ¢ekileceklerdir.”* buyrugunda da onlarin icine diistiikleri ¢arpiklik beyan

edilmektedir.

Onlarin melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul etmeleri, kendileri i¢in riza
gostermedikleri, dogum haberini 6fkeyle ve hiiziinle karsiladiklar1® kizlar1 Allah’a
atfetmeleri kinanmaktadir.® Ayette Allah igin bir cocuk isnadinda bulunanlar
reddedilmekte; kendilerince degerli gordiikleri erkek ¢ocuklar: degil de kiz ¢ocuklari
Allah’a atfetmeleri cehalet olarak goriilerek bunun sasilacak bir isnad oldugu

belirtilmektedir.>’

% Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 11, 420; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1V, 602; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, V11, 49; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 49; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 95; Tabers],
Mecmau’l-Beydn, V1, 192; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X111, 86; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
824.

°! ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1X, 14.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV, 110.

> [bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 402.

> Zuhraf 43/16-19.

35 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V, 408; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 208; Zemahseri, e/-Kessdf, s.
987; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 57.

3% Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, XX, 562; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 987; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1,
550; Ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’dni’l-Azim, X11, 306.

7 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, X1X, 17, 18.
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Tefsir kaynaklarindan kimilerinde kizlarin Allah’a isnadi, Ilah’a bir gocugun
isnad edilmesinden ziyade eksik vasiflara sahip bir varligin Allah’a isnadinin dogru
olmamast ile aciklanmaktadir. Kizlarin acziyet, zafiyet ve noksanlikla
vasiflandirildigi; bu sekilde olan bir varligin Allah’a isnat edilemeyecegi
belirtilmektedir. Zira {istiin olana {istiin olan erkek yakigir.”® Oysaki cahiliye Araplari

kendileri i¢in daha miikemmel ve kuvvetli olan erkekleri nispet etmektedirler.*

Ayette kiz ¢ocuklari i¢in kullanilan, siisler iginde biiyiitiilmesi ve tartismada
delillerini tam olarak ortaya koyamamasi ifadeleri, klasik donem tefsir kaynaklarinda
kiz ¢ocuklarmin ve dolayisiyla kadin neslinin eksiklikleri ile agiklanmaktadir.
Kadinlarin aklen zayifligi, erkeklere nazaran eksikligi®® nedeniyle tartigma esnasinda
lehlerine olan durumu aleyhlerine cevirecekleri sdylenmektedir.®* Ziynet igerisinde
biiytitiilmeleri de eksikliklerini gosterir. Zira bir sey zat1 itibariyle noksan olursa siise
ihtiya¢ duyar. Siislenmenin kadina izafe edilmesi ve bu nedenle ayip, kusur ve
eksiklikleri kapatan bir islevinin olduguna bu agidan isaret edilmektedir.®” Erkeklerin
ise herhangi bir ziynet ve siise ihtiya¢ duymadiklar1 belirtilmektedir.”® Zaten eger
erkek suislenmeye yeltenirse kendisini rezil etmis olur. Ayrica kadinlar, tartisma
halinde delillerini tam olarak ortaya koyamaz; ¢iinkii “dili zayif, akli kit ve tabiat
itibariyle de ahmaktir”.** Eksikligin zirvesindeki bdyle varliklar1 Allah’a isnad etmek
s6z konusu olamaz.*® Kiz ¢ocuklarinin hem zahir hem batin olarak; hem suret hem de
mana olarak eksik ve zayiflik igerisinde bulundugu agiktir. Onlardaki suret ve zahir
eksiklik ziynetlerle siislenerek giderilmeye, kapatilmaya calisilmaktadir. Boylesi

eksik varliklarin Allah’a isnat edilmesi miimkiin degildir.*®

8 Razi, Tefsir, XXVII, 202.

* Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV, 110; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 155; Sa’lebi, el-
Kesfu ve’l-Beydn, V, 409; Razi, Tefsir, XVII, 202.

6 Zamahseri, s. 987.

' Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 564; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 409; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
VII, 209; Zemahseri, el-Kessdf, s. 987; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 57; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1336.

82 R4z, Tefsir, XVII, 203.

% Zemahseri, el-Kessdf, s. 987.

R4z, Tefsir, XVII, 203.

8 Razi, Tefsir, XVII, 203; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 20.

% ibn Kesir, Tefsiru l-Kur 'dni’l-Azim, X1, 306.
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Diger taraftan ayette siis ve tartisma konularinda kendisinden bahsedilenin
Allah’tan baska taptiklar1 putlar oldugu da soylenmektedir.*” Ibn Zeyd onlarin
putlarint stislediklerini sonra da onlara taptiklarini séylemektedir. Onlarin tartismada

delillerini sunamamast ise onlarin konusamamasindan kaynaklanmaktadir.®

Allah Teala, cahiliye Araplariin melekler hakkindaki iddialarina
meleklerin Allah’in kullar1 oldugu seklinde cevap vermektedir. Bu sekilde onlarin
gercek vazifeleri beyan edilmektedir. Onlardan “kullar” seklinde bahsedilmesi onlari
6vme makaminda zikredilmektedir. Diger taraftan Allah’a kullukta boylesi ileri
derecede olan varliklara nasil olur da taparlar ve onlara disi isimleri takarlar,

denilmektedir.®

Araplarin melekleri kizlar olarak algilamalarinda meleklerin de tipki
kadinlar gibi gorlinmeyip gizli kalmalarinin etkili oldugu belirtilmektedir. Aym
sekilde glines 1smlarinin g6zii almasi ve onun tam anlamiyla goriinmemesi
dolayisiyla giines ifadesi Arapca’da miiennes kabul edilmektedir.”® Ayetin
devamindaki “subhaneht” ifadesi ile Allah’in kendisine ¢ocuk nispet edilmesinden

uzak ve yiice oldugu beyan edilmektedir.”

Miifessir Razi, konuyla ilgili agiklamasinda miisrik Araplarin kiz
cocuklarini Allah’a isnad ettiklerini; oysa kendilerinin kizlara daha ¢ok ihtiyaci
oldugunu belirtmektedir. Zira insanlar 6liimden korkmakta ve yeryiiziinde bekaya
kavusmak istemektedir. Bunun saglanabilmesi i¢in disilere ihtiya¢ vardir. Nesillerin
devamu i¢in kadinlar gereklidir. Oysaki Allah, Hayy ve Kayyum’dur. Tiirtinlii devam

ettirmeye ihtiyac1 yoktur ve bu bakimdan hi¢ kimseye muhta¢ degildir.”

Onlar taptiklar1 putlara da disi isimler vermekteydi: “Hi¢ diistindiiniiz mii,

nedir su Lat ile Uzzd (nigin tapryorsunuz onlara)?! Ve su ticiinciileri olan Mendt?!

7 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XX, 565; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 155; Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-
Beydn, V, 409.

58 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 565.

0 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 21.

70 Razi, Tefsir, XX, 55, 56; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, IV, 96.

"' Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, X11, 339, 340.

72 Razi, Tefsir, XVIII, 263.
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Gordiiniiz mii o Lat ve Uzzd yi? Ve iigtinciileri olan otekini, Menat’i. Demek erkek

size, disi O 'na oyle mi? O zaman bu, insafsizca bir taksim!””

Bu isimlerin Allah’in isimlerinden tiiretildigi Lat’in Allah’tan, Uzza nin
Aziz’den tiiretildigi belirtilmektedir.”* Onlar putlarina disi isimleri vererek onlar1 disi

varliklar olarak kabul etmekteydi.”

Ayette s6z konusu edilen putlarin Arap kabilelerinin taptiklari putlar oldugu
aktarilmaktadir.”® Onlar LAt, Menit ve Uzzd’min Allah’in kizlar1 oldugunu iddia
etmekteydi.”” Putlarina disi isimler veriyor, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugunu
soyliiyorlard1.”® Bunlara tapinirken onlarin kendileri icin sefaatci olacagini kabul
etmekteydiler. Buna karsin kendileri kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga géomiiyordu.”
Ayetlerde onlarin ¢arpik diistincelerine dikkat ¢cekilmektedir.

Allah bunun denk olmayan bir paylastirma oldugunu beyan etmektedir.
“71z8” (sJow=) ifadesi hakikati eksik birakip men etmek, alikoymak anlamina
gelmektedir.®® Kimisi bu ifadeyi egik paylastirma;®' kimisi haksiz paylastirma;®
kimisi de eksik, aykir1 paylastirma® olarak anlamlandirmaktadir. Bu taksimatin
adaletten ve dogruluktan uzak; haktan sapmis bir taksimat oldugu belirtilmektedir.*
Onlarin hoslanmadiklar1 kiz ¢ocuklarini Allah’a nispet etmeleri nedeniyle bu
taksimat adil olmayan bir paylasim olarak tavsif edilmistir.®® Zaten bu béliistiirmenin

mantiksiz bir taksimat oldugu agikca ortadadir.

3 Necm 53/19-22.

™ Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V1, 15; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 407; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
IX, 225; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X111, 266; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1419.

™ Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV, 239.

76 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V1, 15; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, V, 397, 398; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, V11, 407-409; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1060, 1061; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1419.

7 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V1, 16.

8 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 424; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VII, 409

7 Zemahserd, el-Kegsdf, s. 1061.

% Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XXII, 51.

8 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XXII, 52; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V1, 17; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyiin, V, 399; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 409.

%Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 53; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IX, 424; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-
Beydn, V1, 17; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, V, 399; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 409.

8 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, XXII, 54; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V1, 17; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyiin, V, 399.

¥ Begavi, Tefsiru l-Begavi, VII, 409; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX, 37.

% Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V1, 17; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 226; Razi, Tefsir, XVIII, 297;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1419.
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Bir diger ayette ise “Onlar, Allah’1t bwakip disilere (disi olarak
isimlendirdikleri ilahlara/tanricalara) tapiyorlar. Onlar aslinda, (kendilerini
saptiran) azili seytana tapiyorlar. ’®® buyrularak bunlari Allah’tan baska tapindiklar
disiler oldugu belirtilmektedir.¥” Araplardan her kabilenin kendisine ait bir putu
oldugu ve buna “falanca ogullarinin iinsas1” dedikleri belirtilmektedir.®® Dolayisiyla

onlar “inas” ile putlar1 kastetmektedirler.®

Ayetle ilgili diger bir goriis ise ayette kastedilenlerin, Allah’tan baska
tapindiklari ruhu olmayan oliiler oldugudur. Bu goriiste olanlar “inas” ifadesini meyt
anlaminda kabul etmektedir.”® Ibn Abbas, Katade,** Hasen® bu goriistedir.” Oliilere
“inas™ (&Ul) seklinde miiennes ismin verilmesi, kadinlarin erkeklere nazaran diisiik
seviyede oldugu gibi oliilerin de hayatta olanlara gore bu sekilde diisiik seviyede
olmasiyla ilgilidir. Bu nedenle cansiz varliklar i¢in miiennes ifade kullanilmaktadir.

Ornegin taslar i¢in kullanilan bir ifade kadinlar icin de kullanmilmaktadir.®

“Eger Allah bir evlat edinmek isteseydi, elbette yarattiklarindan diledigini
secerdi. Fakat O (bundan/boyle yapmaktan) miinezzehtir. O, tek ve kahhar olan
Allah’tir.”®  ayetiyle ilgili yorumlarda ise erkeklerin kadinlara kars1 acikca
kayrilmasi ifadelerine yer verildigi goriilmektedir. Buna gére eger Allah, kendisine
bir ¢ocuk edinmek isteseydi ¢ocuklarin en miikemmeli olan erkegi kendine nispet
ederdi; durum bdyleyken nasil kizlar1 Allah’a nispet edersiniz?!,”® Uygun olan iistiin
olana istiin ve serefli olanin isnat edilmesidir; asagida olana ise daha diisik ve

asagida olan isnat edilir,”” seklinde izahlar goriilmektedir.

8 Nisa 4/117.

%7 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 486, 487.

8 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, V11, 488; Razi, Tefsir, X1, 46; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1I,
132

¥ Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 424; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 489; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 111, 363; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 360.

0 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beyan, 11, 360; Sevkani, Fethu'I-Kadir, s. 330.

o Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 530.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 423; Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, 111, 363; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, 11, 288; Zemahseri, el-Kessdf, s. 260; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 161.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 487, 488.

% R4z, Tefsir, X1, 46, 47; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur'an, V11, 132.

95 Ziimer 39/4.

% Razi, Tefsir, XVI, 242.

7 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 656.
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Ayette her iki cins kullanilarak Allah’in agkin varliginin, bir ¢ocuk izafesini

98 ¢«

imkansiz kildig1 beyan edilmektedir.™ “Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysaki onlart

da Allah yaratmisti. Bilgisizce O’na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlarin

»% ayetinde Allah’a evlat yakistirmasi

ileri surdiikleri vasiflardan uzak ve yiicedir.
yapan miisriklerle birlikte Yahudi ve Hiristiyanlara da cevap verildigi

goriilmektedir.'®

Allah’in  vacibu’l-viicid olmasi dolayisiyla O’nunla diger varliklar
arasindaki iligkinin ilah-kul iliskisi olacagi agiktir. Cocuk edinmek kendisinden sonra
yerini dolduracak bir varliga ihtiyag duymayi gerektirir ki Allah bundan yticedir.
Diger taraftan ¢ocuk ebeveyninin bir parcasindan meydana gelir ki bu da ¢ocugun
ebeveyninin ciizlerden miitesekkil bir varlik olmasiyla s6z konusu olabilir. Allah

bdyle olmaktan 6tedir.'"

2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA CAHILIiYE
KADIN ALGISI

Kur’an ayetleri, kiz ¢ocuklarin1 hor goéren, erkek cocuklarimi kendilerine
ayirip Allah’a kizlar1 isnad eden miisrik Araplarin bu davranislarini reddetmektedir.
Modern dénem tefsir kaynaklarinda bu ayetler, kiz-erkek ayrimindan ziyade Islam’m
indigi donem ve ortamda kadinlara karsi olumsuz yargilari ve davraniglar
degistirmek, kadina layik oldugu degeri ve hakki vermek i¢in buyruklarini indirdigi

seklinde yorumlanmaktadir.
a. Kiz Cocuklarmin Hor Goriilmesi

“Onlardan birine kiz mijjdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii simsiyah
olur. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu,

asagilik duygusu icinde yanminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomstin! Bakin ki,

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 159 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, IV, 32;Méaturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, V111, 656; Zemahseri, el-Kessdf, s. 934; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 108; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V111, 291; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1275.

% En’a4m 6/100 ayrica bk. Bakara 2/116.

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X, 455, 456; Maturidi, Te vildti Ehli’s-Siinne, IV, 191; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, 11, 150; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 173; Zemahseri, el-Kessdf, s. 340; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 1V, 95; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 438.

%Y Razi, Tefsir, X111, 123.
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verdikleri hiikiim ne kadar kotiidiir! " ayetinin tefsirinde klasik dénem tefsir
kaynaklarinda s6z konusu edilen miigrik Araplarin kiz ¢ocuguna karst olumsuz

yaklasimindan modern dénem tefsir kaynaklarinda da bahsedilir.

Allah’a kiz ¢ocugunu uygun goéren kimselerin kendilerinin kiz gocugu
olmasi durumunda o6fkeyle, hiiziinle dolduklari, kiz ¢ocuklar1 oldugu icin utang
duyduklar1 beyan edilmektedir."® Kiz1 olan bir kimse ya kizina dokunmayip utangla

yasayacak ya da onu diri diri topraga gémecektir."*

En’am 6/137. ayette onlarin cocuklarini oldiirmelerini insan ve cin
seytanlarinin  hos gosterdiginden bahsedilmektedir. Bu hos gosterme fakirlik
korkusuyla ¢ocuklar1 6ldiirmeyi onlara cazip gosterme seklinde de olabilmektedir.
Diger taraftan namus, ar duygusundan hareketle kiz ¢ocuklarini diri diri topraga
gobmme meselesi de s6z konusudur. Araplar kiz c¢ocuklarinin namus konusunda
yanlis bir harekette bulunmalarin1 ve bu nedenle babalarinin degerini diistirecegini
yahut savas zamaninda esir olarak alinip cariye yapilacagini diistinerek onlari

oldiiriirlerdi. 1

Kendilerinin kiz ¢ocugu olmasini istememelerine ragmen Allah’a kizlari
isnad etmeleri'® Allah’a karsi cehalet, kiistahlik ve akilsizlikla agiklanmaktadir.
Kendilerince diistik gordiikleri kiz ¢ocuklarini Allah’a isnad etmekte hi¢ tereddiit

etmezler. Bu isnad kendilerinin Allah’a verdikleri degeri de ortaya koymaktadir.'”’

Cahiliyede kizlara kars1t muamele sadece onlari diri diri topraga gémmekten
ibaret degildi. Kiz ¢ocuklarmi 6ldiirmek istemeyenler kizlarmin varligindan dolay1

108

sikintilar gekmekteydi. Evlilik siirecinde de bu sikintilar devam etmekteydi.

Toplumsal baski altinda kalan bir babanin bir yandan bir bebek haberiyle

sevinmesi ama diger yandan i¢inde bulundugu toplumun yargilar1 arasinda sikisip

192 Nahl 16/58, 59.

' fon Astr, er-Tahrir ve't-Tenvir, XXV, 179.

1% Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XIV, 97; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, 184, 185.

105 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V111, 124, 125, 131; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 599;
VII, 50; Esed, Kur’an Mesaji, s. 1239; Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 477, 478; 111, 410; Simsek,
Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 11, 226.

1% Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 160.

"' Mevdadi, Tefhimu I-Kur 'dn, 111, 33.

1% Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, V1, 3839, 3840.
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kalmas:1 ve i¢ine diistiigli bunalim ve ikilem ilgili ayetlerde anlatilmaktadir.'®
Aslinda ayette kiz ¢ocuklari igin s6z konusu olacak her iki hareket tarzi
reddedilmektedir: Bir tarafta hor gorerek yasamini devam ettirmesine izin vermek

diger tarafta diri diri topraga gdmmek."

Cahiliye Araplarinin bir baska celiskisi ise disi tanrilar edinmeleri yahut
putlarima disi isim vermeleriydi. Ayetlerde miisriklerin disi tanrilar edinmeleri
reddedilerek onlarin tutarsiz davraniglart ortaya konulmaktadir. Bir yandan disi
tanrilar edinerek, melekleri Allah’in kizlar1 sayarak inaniyorlar diger yandan

kendileri i¢in kiz ¢ocuklarin diisiikliik olarak kabul ediyorlard:.*!

Cahiliye Donemi’nde insanlarin kavga ya da savasta kendilerine faydasi
olmayacagini diistindiikleri; namus konusunda kendilerinin yiiziinli kara ¢ikartacagini
sandiklar' kiz ¢ocuklarini 6ldiirme adetlerinin toplumun genelince kabul edilen ve
uygulanan bir durum olmadigi o6zellikle belirtilmektedir. Toplum igerisinde bu

uygulamay1 dogru bulmayan ve buna kars1 ¢ikanlar elbette vardi.'"

Cocuklar1 arasinda cinsiyete dayali ayrim yapan ve buna goére evlatlarina
farkli muamelelerde bulunan cahiliye algisina karsi Allah Teala, kiz ve erkek
cocuklart kendisinin yarattigi kullar olarak goriir ve onlar1 bahsedenin kendisi

oldugunu ortaya koyar.'*

Cocugun diinyaya gelmesi ve cinsiyeti noktasinda
belirleyici olanin kendisi oldugunu hatirlatarak*” cahiliye Araplarinin ve hatta biitiin
milletlerin yaptiklar1 gibi, bu konunun bir yerilme ya da Oviinme konusu
olamayacagini beyan etmektedir."® Bu bakimdan kiz ya da erkek dogan her ¢ocugun

Allah’1n bir hediyesi oldugu bilinmelidir.**’

199 Karaman vd., Kur’an Yolu, 111, 410.

"9 Esed, Kur’an Mesaj, s. 540.

" Mevdadi, T efhimu’l-Kur’dn, V, 266; Esed, Kur’an Mesajt, s. 568.

12 Karaman vd., Kur’an Yolu, 111, 410.

"Bibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 146; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VII, 50, 51; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V, 118; X, 340; Karaman vd., Kur’an Yolu, 111, 410.

14 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri, V111, 243, 244.

15 Siira 42/49, 50.

"¢ Karaman vd., Kur’an Yolu, IV, 760; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, IV, 462.

"7 Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 760, 761.
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Kur’an’da evlatlarim1 6ldiiren kimselerin helakinden ve hiisranindan soz
edilmektedir.'"® Gelecegini, cocuklarim 6ldiiren bir nesil bu bakimdan iflah olmaz.*
Insanin nesline son vermesi, kiz ¢ocuklarim yok etmeye yonelmeleri selim fitratin
kabul edemeyecegi biiyiik bir yikimdir. Zira kiz c¢ocugu neslin devami igin
gereklidir.”’Bu bakimdan onlar biiyiik bir tehlikeye dogru gitmektedir."
Cocuklarini oldiiren, kizlar1 diri diri topraga gémen insanlar biiylik bir hiisrana
ugrayacaktir. Zira bir kimsenin ¢ocugunu kaybetmesi onunla elde edecegi izzeti,
yardimi, kuvveti de kaybetmesi demektir. Diger taraftan zalim bir babanin ¢ocugunu
oldiirebilecek kadar kalbinin katilagmasi da merhameti artik kaybettigini gosterir. Bu
bakimdan meselenin kisi igin biiyiik bir hiisran olmasi kaginilmazdir."*

Kiyametin kopusunun sathalarim1 beyan eden Tekvir suresinde “Diri diri
topraga gomiilen kiza, soruldugunda, Hangi giinah sebebiyle oldiirildi? diye.
buyrularak higbir sugu yokken diri diri topraga gomiilen kiz ¢ocuklar1 giindeme
getirilmektedir. Kalbinde zerre miktar merhamet olan bir kimsenin kendi kizim
Oldiirmesi diistiniilemez. Bu uygulama insanlarin nefislerinin arzularina boyun

egerek ne denli vahsilestiklerini gostermektedir.™

Ayette kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gomen anne babalara karst Allah’in nefreti ortaya konulmaktadir. Anne ve
baba sorguda muhatap bile alinmiyor da masum ¢ocuga ugradigi haksizlik soruluyor.
Bu sekilde sorunun o6ldiiriilen kiz ¢ocuguna sorulmasi onun cevabiyla azabin
katlanmas1 igindir."”® Esasinda asil fail olan ve bu isi neden yaptigini iyi bilen
ebeveyn yerine bizzat kizin muhatap alinmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum katile

yonelik bityiik bir kinamadir.**®

Islam, 6ncelikle kiz ¢ocugunun dogmasmnim bir musibet olmadigini ortaya

koydu. Onlarin terbiye edilerek yetistirilmesi yoniinde anne babay:1 tesvik eden

"8 En’am 6/140.

" Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 1, 599.

120 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, X111, 8012.

2V Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, VII, 3960.

122 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, VIII, 130, 131.

12 Tekvir 81/8, 9.

124 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, V, 396.

125 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXX, 55.

% fon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 146; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, XX, 236.
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beyanlar kullanildi. Bu bakimdan Islam, sadece Araplarin degil islam’in ulastig1 her

yerin kadin algisim degistirmistir.*’
b. “Allah’in Kizlar1” inamisi

Cahiliye Donemi’nde insanlar bir yandan kiz ¢ocuklarini hor goriip onlar1
dislayici bir davranig tarzi benimserken bir yandan da meleklerin Allah’in kizlari
oldugu seklinde bir inanci savunmaktaydi. Ayetler, bu konuda ileri siiriilenleri vebali
biiyiik ithamlar olarak degerlendirmektedir: " Ey miisrikler! Rabbiniz, erkek ¢ocuklar:
sizin i¢in ayirdi da kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi edindi! Gergekten siz, vebali

cok biiyiik bir soz soyliyorsunuz.

Araplarin  putlara taptiklar1 gibi meleklere taptiklari belirtilmektedir.
Meleklere tapinmalari, meleklerin Allah’in  kizlar1 olduguna inanmalariyla
iliskilidir.**® Onlarin melekleri disi varliklar olarak Allah’in kizlar1 olarak gormeleri
Allah’a iftira atmak ve O’na layik olmadigi seyleri nispet etmektir. Bu bakimdan
biiyiik bir giinah ve azab1 hak etmislerdir.™°

Kiz c¢ocuklarmi diri diri topraga gémecek kadar kiz ¢ocuklarindan nefret

131

eden insanlar Allah’a bu kizlar1 atfetmekte hi¢ sakinca gdrmemektedir.” Araplar

kadin isimleri verdikleri putlara tapmaktaydi. Melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul

etmekte, onlarin yiiceligine istinaden putlarina da kadin isimleri vermekteydi.'*

Kendilerince serefli ve 6zel gordiiklerini kendilerine nispet ederken kiz ve
erkegin degersizi olarak kabul ettikleri kiz ¢ocuklarim1i Allah’a nispet

etmekteydiler.™

Allah, kendisi hakkinda diistiikleri bu yanilgiy1 ortaya koymakta ve onlarin

tutarsizligini beyan etmektedir. Begenmedikleri cocuklar1 Allah’a vermeleri oldukca

2" Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dan, V11, 52.

128 {sra 17/40; ayrica bk. Saffat 37/149-159.

2 Yon Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 107.

B0 Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, XV, 49; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 111, 218.

B Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, XXIII, 85, 86.

B2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4594; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, IX, 117; Karaman
vd., Kur’an Yolu, V, 168; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, V, 84.

133 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XVIII, 91; XIII, 103.
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ilginctir. Konuyla ilgili olarak “Allah ¢ocuk isteseydi neden erkek cocuklar

almasin?” seklinde aciklamalar da getirilmektedir."*

“Yoksa Allah, yarattiklarindan kizlar1 kendisine aldi da ogullar: size mi
ayirdi?! Onlardan birine, Rahman igin uygun gordiigii (kiz ¢cocugu) miijdelendiginde,
yiizii simsiyah kesilir ve ofkesinden yutkunmaya baglar! Siisler i¢inde biiyiitiiliip,
kavga ve tartismada kendisini ortaya koyamayan varligi mi (Allah’a uygun
gortiyorlar)?! Rahman’in kullari olan melekleri de disi saydilar! Yoksa onlar,
meleklerin yaratilisina sahit mi olmuslar?! Onlarin bu sahitlikleri yazilacak ve

sorguya ¢ekileceklerdir. ”**®

Modern doénem tefsir kaynaklarinda “akillarindaki noksanlik ve
gortiglerindeki zayiflik nedeniyle tartisma esnasinda delilini ortaya koymaktan,
iddiasin1 savunmaktan aciz olan varliklar1 m1 Allah’a isnad ediyorlar?” denilerek
Allah’a atfettikleri kizlarin kuvvet, cisim ve dil bakimindan zayifliklart dile
getirilmektedir. Burada onlarin i¢ine diistiikleri ¢ikmaz: Onlarin Allah’a ¢ocuk isnad
etmeleri, iki cinsin en diisiik seviyede olanin1 Allah’a nispet etmeleri ve melekleri
disi varliklar olarak diisiinmeleridir.®® Yoksa Allah’a siisler icinde yetistirilen,
tartisma ve kavga sirasinda akli delillerini ortaya koyamayan kiz c¢ocuklarini mi

137

Allah’a isnad ediyorlar.”™ Yani yumusak ve naif yaratilmis olan kizlar1 Allah’a,

kuvvetli erkekleri kendilerine mi nispet ediyorlar.™®

Kimi yorumlarda bu konuyla ilgili ifadelerde cahiliye algisindaki kiz
cocuklarina bakisin tasvir edildigi belirtilmektedir. Buna goére ayetlerde Kur’an’in
kiz ¢ocuklarini siis i¢inde biiyliyen ve tartismada delillerini gosteremeyen varliklar
olarak kabul ettidi ortaya konulmamaktadir.”® Kiz g¢ocugunun babasina atifta
bulunularak “siis i¢inde biiyliyecek bir kiz sahibi mi oldum” diyecegi ve “kendini
belli belirsiz bir i¢ ¢atismanin i¢inde bulacagr” belirtilmektedir.**® Bir baska tefsir

kaynaginda ise “Size gore kizlar eksik varliklar, erkekler kamil varliklar. Allah

134 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V11, 426; VIII, 243.
33 Zuhraf 43/16-19.

3 Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, XXV, 77.

157 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XVIIL, 91.

B8 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dn, V, 266.

9 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, IV, 469, 470.

19 Esed, Kur’an Mesaji, s. 998, 999.
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mitkemmel bir varlikken nasil olur da O’na nékis bir varlif1 izafe edersiniz ve siz
noksan varliklar iken kendinize kamil bir varlig1 nisbet edersiniz?!™*** “Allah ¢ocuk
edinmek isteseydi neden erkek cocuklar1 yerine sizin zelil kabul ettiginiz kiz

()”142

cocuklari edinsin ki seklinde agiklamalara yer verildigi de goriilmektedir.

Aslinda sadece kiz cocuklarin Allah’a isnad edilmesi degil; her hangi bir
varligin Allah’a isnadi1 Kur’an’da kabul edilmemektedir."*®> Bununla birlikte kendileri
icin varliklarin seckini kabul ettikleri erkekleri se¢meleri, Allah’a kizlari isnad
etmeleri haksiz bir paylastirma olarak kabul edilmektedir."** Onlar saglikli bir inang
sisteminden uzaklagmanin neticesinde bdyle sapikliklar i¢ine girmislerdi. Bir yanda
degersiz saydiklar1 kiz ¢ocuklarini Allah’a isnad ediyorlar; bir yanda da kiz
cocuklarini diri diri topraga gémmekteydiler.*® Onlarin bu taksimatinin zalimane bir
paylastirma oldugu belirtilmektedir."*°

“Eger Allah bir evlat edinmek isteseydi, elbette yarattiklarindan diledigini

9147

segerdi. O yiicedir. O, tek ve her istedigini yaptiran Allah tir. ayetiyle ilgili

olarak “Eger Allah ¢ocuk edinmek isteseydi ¢ocuklarin en miikemmeli olan erkek

cocuklar edinirdi.”**®

seklindeki yorumlar dikkat ¢ekicidir. Burada Allah’a ¢ocuk
isnadinda bulunan miisrikler, Yahudi ve Hiristiyanlar kastedilmektedir.'*® Diger
taraftan cahiliye Araplarinin melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul etmeleri, bazi
miisrik topluluklarin Allah’tan dogan tanr1 ve tanrigcalardan soy agaci olusturmalari
ayette kinanmaktadir.”™® Onlarin yakigtirdiklarindan Allah yiicedir. Zira bir gocugu
olsayd:r kendisine benzer, kendi cinsinden olurdu ki bu, Allah i¢in s6z konusu

olamaz.***

"' Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXVII, 52.

2 Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, 1X, 118.
143 Bk. Bakara 2/116; En’am 6/100.

4 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, X111, 8011, 8012.

145 Rutub, Fi Zilali'l-Kur'an, 1V, 2178.

" Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 4595.

7 7iimer 39/4.

'8 Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, XXIII, 143.

199 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, V11, 646.
B0 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur'dn, 1, 579.

1 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, V11, 647.
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“Onlar (miisrikler) O’nu birakip yalmzca birtakim disi isimli tanrilardan

(inds) istiyorlar; fakat aslinda onlar inat¢i seytandan dilekte bulunuyorlar. ™

Cahiliye doneminde her kabilenin “falanca ogullarinin tinsas1” adini
verdikleri birtakim putlar1 vardi. “Unsa” (i) ifadesiyle hakiki manada ilahlik vasfi
tasimayan taptiklar1 seylerin isimleri kastedilmis olabilir. Diger taraftan bu
tapindiklar1 varliklara kadin isimleri vermeleri kadinlarin kendilerince zayif ve aciz
varliklar olmasindan kaynaklanabilir. Aynen kadinlar gibi bu putlarin da bir faydasi
ya da zaran yoktur."® Ayrica gegmis milletlerde kadinlara tanrisal islev yiiklemeyi

toplumun sehvete diiskiinliigiiyle iliskilendirenler de vardir.™

“Inas” ifadesiyle oliilerin kastedildigi belirtilmekle birlikte bununla disilerin
kastedildigi de sOylenmistir. Aslinda disilere oliilerin adinin verilmesi disilerin

acziyeti ve zayifligini ifade etmek tizere kullanilmaktadir.™

Kadinlar1 agagilamalarina ragmen putlarina isim olarak kadin ismi vermeleri

biiyiik bir ¢eliski olarak karsimiza ¢ikmaktadir.™®

Miisriklerin tapindiklart putlarin ¢oguna Lat, Menat, Uzza gibi kadin ismi
verilmistir. Kadina toplum igerisinde deger vermeyen ancak sehvet araci olarak onu
neredeyse putlastiran bu anlayis sadece Araplar’da degil bir¢cok toplumda da var
olmustur. Ciplak kadin heykellerini putlastiran, disi tanrilar edinen, melekleri kizlar
olarak kabul eden hep aymi anlayisin eserleridir. Bu batil diislinceyi onlarin
kafalarina yerlestiren onlara hos gosteren hayirdan tamamen uzaklasmis olan

seytandir ve aslinda onlar seytana tapmaktadirlar.™’

Dolayisiyla babalik ogulluk, kizlik bunlar kullarin sahip olacag: vasiflardir.

Allah bunlardan miinezzehtir.*®

"2 Nisa 4/117.

133 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, V, 424, 425.
154 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 111, 210.

135 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 570.

156 Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 148.

57 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 11, 368, 369.
138 Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, 1, 227.
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Degerlendirme

Islam’dan &nce Araplarin dini ve sosyal hayattaki telakkilerini ifade etmek

tizere 6zel bir anlama sahip olan “cahiliye”nin™*

ve dolayisiyla Kur’an’in niizul
vasatinin, Kur’an ayetlerinin anlasilip yorumlanmasinda 6nemli bir etkiye sahip

oldugu agiktir.

Toplum igindeki statiiniin giic ve kuvvetle belirlendigi; sdz sahibi olabilmek
icin kalabalik erkek niifusun sart goriildiigii ataerkil diizen igerisinde, erkek
¢ocugunun 6nemli bir islevi s6z konusuydu.® Bu anlamda toplumun erkek
cocugunu Oncelemesi, yasam kosullariyla baglantili olarak kiiltiirel havanin izlerini
tasimaktadir. Daha fazla erkegin daha fazla ¢alisan, daha fazla seref telakki edildigi;
erkegin hayatin merkezine yerlestirildigi bir toplumda kiz ¢ocuklar1 ancak erkege
gore degerlendirmeye tabi tutulmaktaydi. Erkege nazaran daha az ¢alisan, erkege
gore daha ¢ok savunmaya muhta¢ ve erkege nazaran daha az degerli bir kadin algisi
hakimdi.

Kiz ¢ocuklarini daha diinyaya ilk adim attiklar1 andan itibaren istenmeyen
varlik olarak goéren zihniyetin eseri olarak kizlar, yasasalar bile ya da diizen
yasamalarina izin verse bile istenmeyen ve hor goriilen bir varlik olmaya devam
edeceklerdir. Cahiliyede kadinlarin talihsiz yasami diinyaya gelmeleriyle baslamakta;
gerek aile hayati gerekse sosyal hayatta gordiikleri muamelede bu anlayisin tirtinii bir

tavirla karsilasmaktaydi™*

Kur’an’in bu noktada 6zellikle tizerinde durdugu mesele,
kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesidir. Aslinda bu vahim olay, kiz

cocuklarina karsi toplumun algisinin vardigi noktay1 ortaya koymaktadir.

Tarih boyunca sadece Araplarin degil; diger milletlerin de farkli sekil ve
niyetlerle ¢ocuklarimi Sldiirdiikleri belirtilmektedir.’®* Ozellikle kithk dénemlerinde,
go¢c zamaninda insanlar, kendilerine sikinti verecek c¢ocuklardan kurtulmak
istemekteydi. Hastalikli olarak diinyaya gelen c¢ocuklar da bu amagla

oldiiriilmekteydi. Tanrilar i¢in en sevdigi evladini kurban etme adeti de ¢ocuklarin

1% Fayda, “Cahiliye”, Did, VII, 17.

160 Cevad Ali, Tdrihu’l-Arab, IX, 96; Apak, Anahatlariyla Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 146-
148.

! Birekul, Peygamber Giinlerinde Kadin, s. 54.

12 Cevad Ali, Tarihu'l-Arab, 1X, 98; Zeyyét, el-Mer etii fi'I-Céhiliyye, s. 10.
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oldiiriilmesine sebep olmaktaydi. Tarihi seyir igerisinde erkek c¢ocuklarinin
ekonomiye katkisi, kiz ¢ocuklarinin savunmaya daha ¢ok ihtiya¢ duymasi ve kizlara
kars1 genel olumsuz bakisin bir yansimasi olarak kiz ¢ocuklarimin daha ¢ok feda

edildigi anlagilmaktadir.'®

Araplarin  hepsinin kiz ¢ocuklarimi o6ldiirdiikleri seklinde bir iddiada
bulunmak dogru degildir. Eger dyle olsaydi neslin son bulmasi gerekirdi.'** Bununla

165

birlikte 6zellikle ge¢im kaygisiyla™ ya da tanrilara kurban etme adeti geregi

olarak™® her iki cinsten de dldiirmenin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’in cahiliyedeki kadin algisiyla ilgili tizerinde durdugu bir diger
mesele, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu ve bu bakimdan kizlarin Allah’a nispet

edilmesi anlayisidir.

Varlik diizeyinde bir zelillik ifadesi olarak algiladiklart kiz ¢ocuklarini,
[lah’a isnad etmekte hi¢ sakinca gormeyen cifte standartli anlayism yanhishg
Kur’an’da ortaya konulurken' yine onlarin argiimanlariyla onlara cevap verilmesi
dikkat c¢ekicidir. Araplarin putlarina disi isim vermeleri ve onlart Allah’in kizlari
olarak tasavvur etmeleri, kadinlarin kutsallagsmasi baglaminda degerlendirildigi gibi
Araplarin kadin tutkulariyla da iliskilendirilmistir."®® Sebep ne olursa olsun putlarina
Lat, Menat ve Uzza' seklinde disi isimler vermeleri, bir yandan da kiz ¢ocuklarini
oldiirmeye varincaya kadar onlara zulmetmeleri, esasinda onlarin ¢arpik anlayiglarini

ortaya koymaktadir.

Allah’a kiz ¢ocuklarinin isnad edilmesini ele alan ayetlerle ilgili klasik
donem tefsir kaynaklarindaki kimi yorumlarda kiz ¢ocuklarinin zayifliginin,
eksikliginin giindeme getirilmesi ve bu nedenle sanki kizlar ikinci siif varlik
olmalarindan dolay1 Allah’a isnad edilemeyecekleri seklinde bir alginin yansitildigi

goriilmektedir. Bunun yansimasi olarak serefli olan erkeklerin Allah’a daha uygun

' Demircan, Kizlarin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik, s. 37, 41.

1 Cevad Ali, Tdarihu’l-Arab, 1X, 95, 96; Zeyyat, el-Mer etii fi'l-Cdhiliyye, s. 12; Altintas, “Cahiliye
Arap Toplumunda Kadm”, s. 81.

165 BKk. Demircan, Kizlarin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik, s. 10-12, 15.

1 Cevad Ali, Tdrihu’l-Arab, 1X, 95, 96.

17 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 57.

'8 &zmen, “Donemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak™, s. 324.

' Bu putlarla ilgili bilgi i¢in bk. ibnu’l-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 29-32; ayrica bk. Soylemez, “Cahiliye
Arap Inancinda Putlarin Yeri”, s. 31-36.
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olduklar belirtilmektedir. Oysaki Kur’an’in konuyla ilgili donemin kiz ¢ocuguna ve
dolayisiyla kadinlara bakisini yansitan ayetlerde kullandig1 dil, cahiliye kadin algisini
olgusal olarak ortaya koymakta; deger anlaminda bir yoruma gitmemektedir.”® Bu
bakimdan ilgili ayetlerde muhataplarin algilarina goére hitap edildigi sdylenebilir.
Ayrica konu, diger ayetlerle beraber ele alindiginda Allah’in askin varligina higbir
varligin isnad edilemeyecegi acik¢a beyan edilmektedir: “Cinleri Allah’a ortak
kostular. Oysaki onlart da Allah yaratmisti. Bilgisizce O’na ogullar ve kizlar

yakistirdilar. Hasa! O, onlarin ileri siirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir. ™

70 Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, s. 187.
V' En’am 6/100; ayrica bk. Bakara 2/116.
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BIRINCI BOLUM
YARATILIS VE CENNETTEN CIKARILMA

Tefsir kaynaklarinda, 6zellikle yaratilis ve cennetten c¢ikarilma meselesi
Ozelindeki ayetlerin yorumlanmasinda, kadinla alakali alginin ortaya konuldugu
goriilmektedir. Bu agidan s6z konusu meselelerin  miifessirler tarafindan
degerlendirilmesi, ilgili konular1 ag¢iklamaktan da 6te kadinla ilgili mevcut
dustinceleri ortaya koymaktadir.

A. KADININ YARATILMASI

1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA KADININ

YARATILMASI

Kur’an’da insanlarin ilk yaratiligina atifta bulunan ayetlerde 6zellikle “nefs-i
véahide” ifadesi iizerinde duruldugu' ve biitiin insanlarin bir tek asla dayandirildig
goriilmektedir. Insanlarin yaratilist konusunda ortak 6ze vurgu yapan ayetlerin
yamsira yaratilanlarin ¢iftler halinde yaratildigimi® ve bu baglamda kadin ve erkegin
birbirinin ¢ifti oldugunu beyan eden ayetler’ de yer almaktadir. Ayrica insanlarin bir
erkek ve bir kadindan var edildiklerini beyan eden Kur’an ayetleri* insamin
yaratiligina dair 6nemli mesajlar igermektedir.

a. “Nefs-i Vahide” Vurgusu

Yiice Allah, Nisa Suresi’nde “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da egsini var eden ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadin tiretip yayan Rabbinizden
sakinin. Adiyla birbirinizden istekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik haklarina
riayetsizlikten de sakimn. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” buyurarak
biitiin yaratilmiglart bir tek nefisten var ettigini beyan etmis; yaratilistaki birligi
vurgulamig; yaratilislar1 bir anne ve babaya dayanan insanlarin arasinda kardeslik
hukukunun cari olacagini onlara bildirmistir. Dolayisiyla neseb itibariyle aralarinda

ortaklik  bulunan bu kimselerin birbirlerinin haklarina saygili  olmalar

"' Nisa 4/1; En’am 6/98; A’raf 7/189; Ziimer 39/6.
2 Had 11/40; Ra’d 13/3; Zuhraf 43/12.

3Sara 42/11; Nebe 78/8.

* Hucurat 49/13.

> Nisa 4/1.
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gerekmektedir.® Diger taraftan insanlarin tek bir ortak ataya nispet edilmesi onlarin
birbirlerine zulmetmeyip kaynasmalar1 ac¢isindan; birbirlerine destek olmalar
bakimindan onemlidir. Bu sekilde giiglii, zayifin hakkini1 goniilden iyilikle yerine
getirir.” Ayrica Nisa suresinin bu ilk ayetinde takva emrinin yer almasiyla ayetin
devamindaki yetim, kadin ve giigsiizlere iyilikte bulunulmasi ve ayetteki ortak ata
vurgusu arasinda bir baglant1 oldugu belirtilmektedir. Yaratilisin kaynak itibariyle
ortak bir varliga dayandirilmasi, insanlar arasi iligkileri iyilik tizerine tesis etmeyi
saglamaktadir.® Bu baglamda surenin genel muhteviyatina da dikkat ¢ekilmektedir.
Sure, ahkdma yonelik pek ¢ok hiikmii ihtiva etmektedir. Bu nedenle Allah, surenin
daha ilk basinda ¢ocuk, kadin ve yetimlere karst merhameti, yumusakligi, onlarin
haklarina riayeti emretmektedir.’ Bdylece sz konusu emir, ileride s6z konusu olacak
hiiktimleri uygulama noktasinda saglam bir temel olusturmaktadir.

Allah’1n insanlar1 tek bir nefisten yarattifini beyan etmesi iki hususu gozler
oniine serer: Oncelikle kuskusuz Allah bizi yaratmistir. Diger yandan bu yaratilisin
keyfiyeti tek bir nefisten yaratma seklinde olmustur. Allah’in tek bir insandan farkl
renk ve yapidaki insanlar1 yaratmis olmasi, Allah’in her seyi idare edip yaratan
“muhtér fail” oldugunu gostermektedir.'’

“Nefs” kelimesi her ne kadar miizekker bir anlam ifade etse bile'' miiennes
bir isim oldugu i¢in sifat: “vahide” seklinde miiennes gelmistir.'* Bu ifade tipki “min

raculin vahidin™'?

yahut “nefsen zekiyyeten” demek gibidir. Yine halife kelimesi de
miiennes sifat almaktadir.'* Ancak konusma dilinde “nefsen vahiden” seklinde

kullanimlar da mevcuttur."

® Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 339; Zemahseri, el-Kessdf, s. 215; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 7;
Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 111, 99; Bikai, Nazmu d-Diirer, 11, 206.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 339; Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 111, 100; Ebussudd, Tefsiru
Ebi’s-Suid, 11, 138.

8 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 215; Razi, Tefsir, 1X, 166.

° Razi, Tefsir, IX, 163, 166.

Razi, Tefsir, IX, 165.

"' Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurdn, V1, 6.

12 Ferra, Me’dani’l-Kur’dn, 1, 252; Zeccac, Me’dni’lI-Kur’dn ve I 'rabuhi, 11, 5.

" Taberi, Cdmiu’l-Beyan, V1, 340.

14 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 7; Razi, Tefsir, IX, 166.

5 Ferra, Me’ani’l-Kur’an, 1, 252; Zeccac, Me dni’l-Kur’'dan ve I'rdabuhi, 11, 5; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, 111, 7; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 6; T0s1, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur dn, 111, 99.
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Klasik donem tefsir kaynaklarinda “nefs-i vahide” (3aa)s (i) ifadesinin
gectigi  ayetlerin tefsirinde “nefs-i vahide™nin Adem oldugu agik¢a ifade
edilmektedir.'® Dolayisiyla biitiin insanlar bu tek nefisten, Adem’den meydana
gelmistir."”

“Nefs-i vahide™nin devaminda ifade edilen “zevc” kelimesi ise bir seyin
ikincisi, bir seye ikinci olan sey demektir ki bu kelimeyi Araplar, eslerin her birinin
digerinin zevei olmast anlaminda kullanirdr.'® Dolayisiyla erkekli disili ¢ift, “zevean”
olarak isimlendirilir. Zira erkek, kadinin esi; kadin da erkegin esidir."”

llgili ayetlerde yer alan “zevc” (zsJ) ifadesi klasik dénem tefsir
kaynaklarinda Havva olarak tefsir edilmektedir.”’ Miicahid, Katide ve Siiddi’den
“zeve” ile kastedilenin Havva oldugu yoniinde rivayetler siralanmaktadir.”!

Ik yaratilisa dikkat ¢eken ayette “ve ondan esini yaratti” (s Wie G5 5)
seklinde gelen ifadedeki atifla ilgili olarak iki goriis One siiriilmektedir: Ilki,
yaratilisa ilk baslama anlaminda bir atif olarak kabul edilmesidir. Bu durumda Allah
Adem’i topraktan yaratti, onun kaburga kemiginden de Havva’yr yaratti ve o
ikisinden de diger kadin ve erkek cinsini var etti. Diger taraftan bu ifadenin “aS&ls”
ifadesine atfedilmesi miimkiindiir ki bu durumda muhatap olan Allah Rasulii’niin
gonderildigi toplumun kendilerini atfettikleri Adem ve Havva’ya nispet s6z konusu

olmaktadir.??

' Taberi, Cdamiu’l-Beyadn, 1X, 432; X, 617; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, 111, 852; Sa’lebi,
el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 222; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 446; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, 1, 312;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 159; Razi, Tefsir, 1X, 166; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, VIII,
469; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, TV, 209; Ebussudd,
Tefsiru Ebi’s-Sund, 11, 138; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 266, 1275.

" Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 548; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 1V, 1355; V,
1630; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 559; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 11, 148; Kuseyri, Letdifu’l-
Isarat, 1, 491; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 171; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 327; Razi,
Tefsir, X111, 107; TGs1, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 111, 99; Ebli Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 191;
Ebussulid, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 111, 165; VII, 243.

' Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kuran, 1, 361.

' Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X111, 414, 415; XXII, 82; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X1, 116.

2 Huvvari, T efsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 11, 64; 1V, 32; Maturidi, Te 'vildatii Ehli’s-Siinne, V, 112; Sa’lebi,
el-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 103; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 311; VII, 108; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, 11, 487; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 91, 301; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 11, 163; Ebl Hayyén,
el-Bahru’l-Muhit, 111, 163; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; SuyQti, ed-Durru’l-Mensiir,
XII, 634; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 1, 320, 621; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suud, 11, 138; 1II,
303; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 517.

! Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 340, 342; X, 618; ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibni Ebi Hdtim, 111, 852.

2 Zemahseri, el-Kessdf. s. 215.
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“Nefs-i vahide” ve esinin yaratilmasi konusundaki rivayetlerin geneline
baktigimizda karsimiza soyle bir hikaye ¢ikmaktadir: Adem, cennete yerlestirildi.
Cennette tek basina geziniyordu. Uykuya daldi, bu esnada onun sol kaburga

kemiklerinin®’

en altindakinden esi yaratildi. Uyandiginda basucunda bir kadin
gordii. Ona sordu: “Sen kimsin?” O, “Kadin!” diye cevap verdi. Adem yine sordu:
“Niye yaratildin?” “Bende siikGnet bulman icin.”** Hz. Peygamber’in “Kadin
kaburga kemigi gibidir. Onu diizeltmeye kalkarsan kirarsin. Eger ondaki egrilikle

2 seklindeki beyani da bu

beraber ondan faydalanmak istersen faydalanirsin.”
anlamda kabul edilmektedir.®

Taberi’nin Ibn Ishdk’tan yaptign bir nakilde Ibn Ishdk “Ehl-i Kitab
icerisindeki Tevrat Ehli’nden bize ulasan bilgiye gore” seklinde bir ifadeyle
Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasiyla ilgili bilinen meseleyi
aktarmaktadir. Hikayenin devaminda Adem, Havva’ya “Benim etim, benim kanim,
benim esim!” demekte ve onda huzur bulmaktadir.”’

Yaratilma konusunda dikkat ¢eken bir baska rivayet ise Ibn Abbas’tan
gelmektedir. Ibn Abbas, kadmin erkekten yaratildigini ve bu yiizden erkege diiskiin
ve arzulu oldugunu; erkegin ise topraktan, yerden yaratildigini ve bu yiizden topraga
digkiin ve arzulu oldugunu belirtmektedir. “Bunun i¢in kadinlarimizi hapsedin,
gdzetim altinda bulundurun.” ifadesiyle rivayet son bulmaktadir.?®

Klasik donem tefsir kaynaklar1 igerisinde Adem ve esinin yaratilmasi
konusundaki ayetlerin tefsirinde diger ¢agdaslarindan farkli bir dil benimseyen

miifessirlere de rastlamaktayiz. Maturidi, Nisd 4/1. ayetin tefsirinde Havva’nin

Adem’den yaratilmasi meselesine yer vermemektedir. “Nefs-i vahide” ifadesinin yer

» Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1V, 32; Katidde’den bir rivayette Havva, Adem’in kaburga
kemiklerinin birinden yaratilmistir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 617; XX, 161; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, 111, 853; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 446; ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-
Azim, 11, 333; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 209; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 1, 320;
Ebussud, Tefsiru Ebi’s-Suud, 11, 138.

* Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 341, 342; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 449,

> Buhari, Nikah, 80 (115); Miislim, Rada 18 (65); Tirmizi, Talak ve Lidn 12 (1188); Darimi, Nikah
35 (2228); ayrica bk. Buhari, Nikah 81 (116); Miislim, Rada 18 (59, 60); Darimi, Nikah 35 (2227).

% Huvvari, Tefsiru Kitdabillahi’l-Aziz, 1, 345; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 7; Razi, Tefsir, I1X, 167,
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 6; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 111, 333.

" Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 341, 342.

* [bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 111, 852; IV, 1630; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 114; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 209.
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aldigt En’am 6/98. ayette ise beseriyetin aslinin “nefs-i vahide”ye dayandirilmasi
meselesi tizerine dikkat gekmektedir.”’ A’raf suresinde ise Adem ve Havva ile ilgili
bilindik hikayeyi aktarmaktadir. “Nefsi vahide” ifadesini Adem olarak belirtir, esi de
Havva’dir. Ancak yaratilma konusunda o6zellikle kaburga kemiginden yaratilma
konusuna deginmemektedir. Biitiin erkeklerin Adem’den biitiin disilerin de
Havva’dan yaratildigini  belirtmektedir.®® Diger taraftan klasik donem tefsir
kaynaklar1 igerisinde Adem’in cinsinden yahut Adem’in cisminden —rivayetlerde yer
aldig1 iizere kaburga kemiginden- Havva’min yaratildigi beyan edilerek’’ konuyla
ilgili iki farkli anlayisin yansitilmaya g¢alisildigi da goriilmektedir. Adem’in esinin,
arta kalan camurdan yaratildig1 da s6z konusu edilmektedir.**

A’raf 7/189°da “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun
diye esini de ondan var edendir.” ifadesi kullanilmaktadir. Dolayisiyla Havva,
Adem’den yaratilmistir.”® Ayni zamanda bu yaratilis keyfiyyeti, Adem’in Havva’ya
yakinlik duymasi ve onunla mutmain olmast hususlariyla da yakindan ilgilidir.** Bu
bakimdan Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis olmasinin ikisinin
arasindaki sevgi ve baglilikla iligkili oldugu ortaya konulmaya calisilmaktadir.

“Ve ondan esini yarattr”™ ifadesiyle ilgili olarak Fahruddin er-Razi, Ebi
Miislim’in tercih ettigi “min cinsihd” gorlisiine yer vermektedir. “Allah size kendi
cinslerinizden (min cinsikiim) esler yaral‘l‘z.”36 “Size kendi iginizden, kendi
cinsinizden (min cinsikiim) Peygamber gonderdi.®" ayetlerinde de yine bu minvalde
“nefs” kelimesi cins anlaminda kullanilmistir. Yani Havva, Adem’in cinsinden
yaratilmigtir. el-Kadi bu goriise karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Havva’nin Adem’in
cisminden yaratildig1 seklindeki goriis daha isabetlidir. Zira “Sizi bir tek nefisten

yarattl.” ayeti uyarinca Havva’'nin Adem’den yaratilmasi gerekir. Aksi takdirde

* Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 185

30 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V, 112.

3! Zemahseri, el-Kessdf, s. 399; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 436; Ebussutd, Tefsiru Ebi’s-
Sunid, 111, 303.

32 Tabersi, Mecmau'l-Beyadn, VIII, 294; Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri'l-Kur 'an, 111, 101.

33 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 342; X, 617.

% Zemahseri, el-Kessdf, s. 399; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’'dn, 1X, 408; Tasi, et-Tibydn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, V, 52; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 1, 622; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111,
303.

3 leas) leie I8

3% Nahl 16/72.

37 Al-i imran 3/164; Tevbe 9/128.
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Havva ilk baslangi¢ olarak yaratilmis olsaydi insanlar “iki nefis”ten yaratilmig
olurdu, tek bir nefisten degil.*® Fahruddin er-Razi, el-Kadi’nin bu goriisiine cevaben
ayetteki “min”in yaratmaya baglamay1 ifade ettigini bu ag¢idan da Adem i¢in bu
ifadenin miimkiin olabilecegini sdylemistir. Diger taraftan “Allah Havva’y1 da Adem
gibi topraktan yaratmaya elbette kadirdir. Hal boyleyken Havva’'nin Adem’in
kaburga kemiklerinden birinden yaratilmasimin ne anlami olabilir ki?”* seklindeki
itiraz1 da dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte miifessir Razi, A’raf 7/189. ayetin
tefsirinde “nefs-i vahidenin Adem’in nefsi oldugunu Ibn Abbas’a dayandirdig1 bir
rivayetle ifade eder.** Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini, canh
bir seyden yaratilmasindan dolay1 kendisine Havva isminin verildigini aktarir.*!

Klasik dénem tefsir kaynaklarinda Adem’in esinin yaratilmasi konusunda dile
getirilen bir diger husus, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi
esnasinda Adem’in eziyet duymamasi meselesidir.** Eger Adem, bu yaratma
hadisesinde act duymus olsaydi erkekler hanimlarina karsi merhamet duymazlardi.
Yine bu konuyla ilgili genellestirmelerden biri de su sekilde gelmektedir: “Melekler,
Adem’e Havva’y1 seviyor musun, diye sormuslar o da “Evet” yanitin1 vermis; fakat
Havva ayni soruya karsilik olarak “Hayir” cevabini vermistir. Oysa ki Havva’nin
kalbindeki sevgi Adem’inkinden kat be kat fazlaydi. Derler ki; eger bir kadin
kocasina sevgisinde sadik olsaydi Havva sadik olurdu.*

Kadinin kaburga kemiginden yaratilmasi meselesinin klasik dénem tefsir
kaynaklarinda kadin ve erkek algisimin O6nemli bir temelini olusturdugu
goriilmektedir. Kurtubi, sakal, meme ve kiigiik abdesti bozmada erkek ve kadin
alametlerini esit sekilde biinyesinde tasiyan hiinsa-i miiskilenin mirastaki durumu ile
ilgili olarak alimlerin kaburga sayisin1 dikkate aldiklarini belirtmektedir. Buna goére

eger s0z konusu kimsenin kaburga kemiklerinin sayist kadininkinden az ise ona

% Eb Hayyan, el-Bahru'l-Mubhit, 111, 163.

39 Razi, Tefsir, IX, 167.

Y0 R4z, Tefsir, XV, 90.

H Rézi, Tefsir, 1X, 167; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 449.

2 Razi, Tefsir, XV, 90; Kurtubi, el~-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 449; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-
Miinir, 1, 320.

¥ Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 449.
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erkegin payr verilir. Zira Havva Adem’in kaburga kemiklerinin birinden
yaratilmistir.*

Nisd suresinin ilk ayetinde “nefs-i vahide” ve “zevc”in yaratilmasinin
akabinde pek ¢ok erkek ve kadimin var edilmesi® ifadeleriyle Adem ve Havva’ya
isaret edildigi belirtilmektedir.*® Ayetteki “ricAl ve nisd” ifadelerinin marife
gelmemesi ile ilgili olarak Fahruddin er-Razi “Bu kelimeler eger marife olarak
kullanilmis olsaydi biitiin erkek ve kadinlarin bizzat o ikisinden yaratilmalar
gerekirdi ki bu da imkansizdir.” seklinde bir agiklamaya gitmektedir. Miifessirin dile
getirdigi bir diger konu ise ayette “| 4€” ifadesinin erkekler icin kullanilip kadinlar
icin tekrar edilmemesidir. Erkeklerin sohrete, géz ontinde bulunmaya daha layik
olduklarini; kadinlarin ise gizlenmeye, saklanmaya, kapaliliga daha uygun oldugunu,
ayetin de bu durumu ortaya koydugunu beyan etmektedir.*’

Zumer 39/6. ayette ise genel olarak insanlarin “nefs-i vahide”den yaratildigi
beyan edildikten sonra “zevc’in yaratilmasi yer almaktadir. Oysaki anne babanin
evlatlardan o6nce var olmasi gerekmektedir. Tefsir kaynaklarinda ayetin bu
siralamasina dikkat ¢ekilerek konuyla ilgili baz1 goriisler beyan edilmektedir: Allah
Rasulii’'nden nakledilen bir rivayette o, soyle buyurmaktadir: “Allah Adem’i yaratti
sonra sirtint meshetti ve kiyamet giiniine kadar var olacak biitiin kisileri ondan
cikardi. Sonra Adem’i cennete yerlestirdi. Bundan sonra da kaburga kemiklerinin
birinden Havva’y yaratti.”*® Buna gore Allah, Havva’y: yaratmadan énce Adem’in
ziirriyetini onun sulbiinden ¢ikarmustir.*’ Diger bir goriise gore anlatimda yer alan
“stimme” ifadesi soyleyen kisinin belirttii husustan birini digerinden sonra
sOylemesi anlamina da gelebilir. Bu goris dilcilerin tercihidir. Ayrica bu ifadenin,
sizi tek bagina yaratilmig bir nefisten yaratti, seklinde oldugu da belirtilmektedir.*

Bu bakimdan “siimme” ta’kibiyet ifade etmektedir. Once, yaratiklar “nefs-i

* Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, 1, 450.

B el 5 1 Yla Legha &y

“S Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 342; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 111, 853.

47 R4z, Tefsir, IX, 168.

“® ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 520; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VII, 399; Ebussudd,
Tefsiru Ebi’s-Sund, V11, 243.

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 162; Zemahseri, el-Kessdf. s. 934.

>0 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XX, 161, 162; Razi, Tefsir, XXVI, 244.
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vahide”den nes’et etmekte; daha sonra da “nefs-i vahide”nin esi yaratllmaktadlr.51
Dolayisiyla Havva’nin yaratilmasi ile neslin meydana gelmesi arasinda bir baglanti
kurulmaktadir.

b. Ciftler Halinde Yaratilma

Kur’an’da yaratilmislarin ¢iftler halinde yaratildiklar1 beyan edilerek, var olan
her seyin ¢iftinin bulundugu ortaya konulmaktadir.

Esasinda ¢ift olma halini daha genis bir anlam ¢er¢evesinde degerlendirmek
miimkiindiir. Semanin bir zevc, arzin bir zevc, kisin bir zeve, yazin bir zeve oldugu,
gecenin giindiiziin, kuru ve yasin birbirleri i¢in birer zeve olduklar1 sdylenebilir. Bu
bakimdan erkek ve kadin da birbirleri i¢in birer zeve konumundadir.”® Ayrica zevcler

kendi cinslerinden yaratilmigtir.>

Miifessir Razi, varliklarin baslangicta ikiser
yaratildigini; ayni sekilde insanlarin da bugiin ¢ok sayida olmalarina ragmen
baslangi¢cta Adem ve Havva’dan tiirediklerini belirtmektedir.>*

“Size kendi cinsinizden (min enfiisikiim) esler (ezvdc), hayvanlara da esler

yaratmistir.”’

ayeti klasik donem tefsir kaynaklarinda “Rabbiniz sizi kendinizden
eslerle evlendirdi” seklinde tefsir edilmekte ve “aSwsiil (™ ifadesi Havva’nin Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmasi ile iliskilendirilmektedir.’® Esasinda Adem ve
Havva’dan itibaren kadin ve erkek iftler yaratilmaktadir'’ Diger yandan Allah’m
hayvanlardan koyun, keg¢i, deve ve inekten ¢iftler yaratmasi; her bir cinsi erkekli,
disili var etmesi dile getirilmektedir.’® “Min enfisiikiim” ifadesi aslinda gerek

insanlardan gerekse diger canlilardan, eslerin kendi cinslerinden yaratilmasi

anlamima da gelmektedir.”’ Kadin ve erkek cinsler olarak yaratilma, bu cinsiyetler

U Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V111, 659.

>2 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V1, 8; IX, 54; Razi, Tefsir, XVII, 235.

33 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, V, 112, 113.

> Razi, Tefsir, XIX, 6.

> Sara 42/11.

3% Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 383; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII, 488; Hazin,
Tefsiru’l-Hdazin, V1, 118; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 111, 630; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1323.

3T Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 108.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 474; Maturidi, Te vildti Ehli’s-Siinne, 1X, 108; Maverdi, en-Nuketu
ve'l-Uyiin, V, 194; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 186.

> Zemahseri, el-Kessdf, s. 975; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, VIII, 24; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s.
1323.
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arasinda siikunet ve baghligim olusmasini saglamaktadir.’® Ayrica esler halinde
yaratilma, varligin devam etmesi a¢isindan 6nemlidir.”'

Zuhrf 43/12. ayette “O, biitiin ¢ifileri yaratandir”®*

ifadeleriyle ilgili olarak
Allah’in erkek icin kadini; kadin i¢in erkegi yarattigi ve bu sekilde her seyi
giftlestirdigi anlatilmaktadir.® Bu ifadenin kis yaz, gece giindiiz, gokyiizii arz, giines
ay, cennet cehennem gibi farkli tiirler i¢in s6z konusu olabilecegi belirtildigi gibi
“ezvc” ifadesinin erkek ve disi ¢ifti ifade ettigi de dile getirilmektedir.** Konuyla
ilgili olarak yaratilis ile ¢ift olma hususiyeti arasindaki baglantiya da dikkat
cekilmektedir. Buna gore ¢ift olan yaratilmistir ve miimkiin varliktir. Miifessir Razi,
tek olmanin ¢ift olmaktan daha istiin oldugunu beyan ettigi bir baglamda ise cift
olmanin 6zelliklerini siralarken ¢ift olan varliklarin zat, sifat ve miktar bakimindan
birbirlerine denk oldugu hususunu dile getirmektedir.® Bununla birlikte “Siiphesiz O,
iki esi, erkegi ve disiyi, rahme atildiginda az bir sudan (meniden) yaratmugtir.”®
ayetiyle ilgili olarak bu ifadenin ayni meniden kadin ve erkegin yaratilmasina
ragmen aralarindaki zitliklara isaret ettigini beyan etmektedir. Tabiat¢ilarin bu ayetin
disilerdeki soguk ve rutubete isaret ettigi seklindeki goriislerine yer veren miifessir
Razi, nice disinin erkekten daha kuru oldugunu belirterek cevap vermektedir.’

c. Bir Erkek ve Bir Kadindan Yaratilma

Hucurat 49/13. ayette “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir kadindan
yarattik” buyrulmaktadir. Insanlarin bir anne ve bir babadan yaratildiklarin1 beyan
eden bu ayet, erkeklerden bir erkek ve kadinlardan bir disinin suyundan, seklinde

tefsir edilmektedir.®® Esasinda ayette Adem ve Havva’ya® yahut bir anne ve babadan

diinyaya gelme keyfiyetine isaret edilerek insanlarin ayni cinsin fertleri olmalar1 ve

% Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 1X, 32; Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, 111, 216.

®! ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 11, 422.

82 Zuhraf 43/12.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 556.

 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV, 109; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 152; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, V, 217; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 54; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
XIX, 11; Ebusssutd, Tefsiru’s-Suiid, VII1, 41; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1336.

8 Razi, Tefsir, XVII, 198, 199.

 Necm 53/45, 46.

7 R4z, Tefsir, XXIX, 21.

%8 Taberi, Cdamiu ‘I-Beydn, XX1, 383; Ebussud, Tefsiru Ebi’s-Suiid, VIII, 123.

% Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 337; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-Azim, X111, 168; Ebussudd,
Tefsiru Ebi’s-Suiid, V111, 123; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1394.
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bu bakimdan aralarinda bir farkin bulunmamasi konusuna dikkat ¢ekildigi ifade
edilmektedir.”’ Ancak iman ve kiifiir séz konusu olunca bir farklilik s6z konusu
olabilir.”' Dolayisiyla insanlarin yaratilmis olduklar asil bakimindan birbirlerine
kars1 bir iistiinliiklerinin olamayacag1 anlagilmaktadir.”

Klasik donem tefsir kaynaklarinin ilgili ayetin niizul sebebi tizerinde durarak
ayetin verdigi mesaj1 one ¢ikardiklar1 goriilmektedir. ifade edildigine gore bu ayet
Ebua Hind hakkinda inmistir. Hz. Peygamber Benl Beyada’ya Ebl Hind’i ig¢lerinden
bir hanimla evlendirmelerini emretti. Onlar da Allah Rasulii'ne gelerek dediler ki:
“Kolelerimizi kizlarimizla m1 evlendirecegiz?”” Bunun iizerine Allah Teala bu ayeti
indirdi.”

Ayetle ilgili zikredilen bir baska rivayete gore ayet Sabit b. Kays b. Semmas
hakkinda nazil olmustur. Kendisine yer agmayan bir kimseye o, “Ey filan kadinin
oglu!”, diye seslenmis; bunun iizerine Hz. Peygamber: “Filan kadinin adini anan
kimdi?” diye sormus; Sabit: “Bendim, ey Allah’in Rasulii!” deyince Peygamber
Efendimiz: “Burada bulunanlarin yiiziine bir bak!” dedi. O da bakti. Bunun {izerine
“Ne gordiin?” diye sordu. Sabit: “Beyaz, siyah ve kirmizi tenliyi gordim.” dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Sen takva disinda bir seyle bu kimselere {istiin
olamazsin.” buyurmustur. Iste bu ayet Sabit hakkinda nazil olmustur.”* Cahiliyede
atalariyla 6viinen insanlar tek bir ortak atadan Adem’den geldikleri hatirlatilarak
birbirlerine kars1 6viinmeleri yasaklanmaktadir.”

Ayetin niizul sebebi olarak ibn Abbas’in belirttigine gore; Mekke fethedildigi
giin Allah Rasulii, Bilal’e Kabe’nin {izerine ¢ikip ezan okumasini emretti. Bunun
iizerine Attab bin Esid bin Ebi’l-Iys soyle dedi: “Babam bu giinii gérmeden ruhunu
alan Allah’a hamdolsun.” Haris b. Hisam ise: “Muhammed ezan okumak ig¢in su

siyah kargadan bagkasini bulamadi.” demis. Stitheyl b. Amr da: “Allah bir seyi

"Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIIL, 115; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1394.

' Razi, Tefsir, XXVIIL, 137.

2 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 337; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, V, 335; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 1041; Razi, Tefsir, XXVIII, 137, 138; Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Sund, VIII, 123.

3 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 410.

™ Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 536; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 347; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
IX, 173; Kurtubi, e/l-Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’dn, X1X, 410, 411; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V1, 229, 230;
Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X111, 592.

™ Suytti, ed-Durru’l-Mensir, XII1, 594.
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baskasina degistirir.” dedi. EbQi Siifyan ise: “Ben bir sey demiyorum. Zira semanin
Rabbi’nin sdyleyeceklerimi haber vermesinden korkuyorum.” dedi. Cebrail, Hz.
Peygamber’e gelerek onlarin sdylediklerini haber verdi. Hz. Peygamber onlari
cagirdi ve neler soylediklerini sordu. Onlar da ikrar ettiler. Bunun {izerine Allah
Teala bu ayeti indirdi. Soy ve zenginlikle oviinmeyi, fakirleri kiiclimsemeyi
yasakladi.”® Dolayisiyla ayet herkesin Adem ve Havva’dan geldigini, istiinliigiin
ancak takva ile oldugunu beyan etmektedir.”’

Allah Rasulii hutbesinde “Ey insanlar, siiphesiz Rabbiniz birdir. Babaniz da
birdir. Dikkat edin! Arabin Arap olmayana iistiinliigii yoktur. Arap olmayanin Araba
tistiinltigi yoktur. Siyahin kirmiziya kirmizinin siyaha tistiinliigli yoktur. Ancak takva
{istinliigli miistesna.””® buyurarak insanlarin asil itibariyle birliklerine dikkat
cekmektedir. Diger taraftan Kur’an’da Adem oOrneginde oldugu gibi babasiz ve
anasiz yaratma, Isa orneginde oldugu gibi babasiz, Havva érneginde oldugu gibi
anasiz yaratma Ornekleri yer almaktadir. Bu durum Allah’in her tiirli yaratmaya
kadir oldugunu gostermektedir.”

2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA KADININ
YARATILMASI

a. Nefs-i Vahide Vurgusu

“Nefs-1 vahide” ve esinin yaratilmasi konusunun islendigi Nisad 4/1. ayetin
tefsirinde s6z konusu ayetin, surenin muhteviyatina uygun olarak insanlarin bir tek
nefisten geldikleri vurgusuyla baslamasinin 6nemli oldugu belirtilmektedir. Nisa
suresinde aralarinda neseben yakinlik bulunanlar hakkindaki hiikiimler, akrabalik
hukuku, nikah ve mirasla ilgili hiikiimler bulunmaktadir. Bu bakimdan ayni ayet
icerisinde ittikd/Allah’tan korkup sakinma emrinin surede yer alan yetimler ve
digerleriyle ilgili ahkamla iligkili oldugu belirtilmektedir. Zira bir tek asla dayanan,

bir tek nesebe bagli oldugu beyan edilen muhatap kitlenin, yetimler gibi babasini

76 Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V, 536, Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V11, 347; Tabersi, Mecmaul-Beydn,
IX, 173; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V1, 230; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X111, 591, 592.

" Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 1X, 175; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 411; Sirbini,
Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 1V, 58.

™ Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIX, 411, 412; Suyti, ed-Durru’l-Mensar, XII1, 595.

" Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’'an, XIX, 413.
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kaybetmis zayiflara yardim etmeleri; onlara karsi merhametli olmalar
istenmektedir.*

Mevdidi, Nisa suresinin giris kisminda yaptigi agiklamada bu surenin
Medine’ye hicret sonrasi olusan Islam toplumunu diizenlemeye déniik birtakim
ilkeler ortaya koydugu {lizerinde durmaktadir. Saglam bir toplumun insast icin
vazgecilemez olan aile kurumuna 6zel bir 6nem verilen surede, bu kurumun saglikli
bir sekilde islemesini saglayacak temel prensipler ortaya konmaktadir. Surenin
girigindeki bu ifadeler aile hayatina iliskin surede yer alan ilkelerle bir baglanti
igerisindedir. Insanlarin tek bir nefisten, Mevdidi’nin kendi ifadesine gore tek bir
insandan tiiretilmis olmasi aralarinda 6nemli bir akrabalik meydana getirmekte ve
akrabalik hukuku ortaya ¢ikmaktadir.®' Dolayisiyla bu ayette “nefs-i vahide” ve
esinden bahsetmek suretiyle Islam aile yapisina iliskin onemli bir atfin yer aldigi
goriilmektedir.®

Ayette gecen ‘“nefs-i vahide” ifadesindeki “nefs”, hakikat veya mahiyet
anlamina gelmektedir.®® “Nefs-i vahide™ ifadesi insanlarin bir cinsten, bir hakikatten
yaratilmalart anlamima gelmektedir. Dolayisiyla bu hakikatin, Miisliimanlarin
cogunluguna ve Ehl-i Kitab’in kabuliine gore Adem’le baslamasi, Sifiyye ve Sia’dan
kimilerinin dedigi gibi bir baska varliktan baslamasi, baz1 arastirmacilarin iddia ettigi
gibi pek ¢ok asla dayanmasi ve diger goriisler arasinda bir fark yoktur. Her durum ve
goriisiin 6tesinde, biitliin insanlarin insanlik/insaniyet denen tek bir nefisten olmalari
asil vurgulanan husustur. Insanlar arasinda gergek birligi saglayan, onlar1 hayra
cagirip kotiliigli nehyeden insaniyet iste budur. Yetim haklari, akrabalik baglari
hakkinda onemli 6gretiler sunacak sureye giris mahiyetinde bu hakikatin onlara
hatirlatilmas1 6nemlidir. Bu bakimdan dinin asil gayesinin yaratilis konusunu
ayrintili anlatmak olmadigi; dolayisiyla bu ayetin de s6z konusu meselede detayli

bilgiler sunacak bir beyan olmadigi hatirlatilmaktadir.®*

% Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Hakim, IV, 322, 323; ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 214, 215;
Eb( Zehra, Zehratii’t-Tefdsir, 111, 1563, 1575; Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1V, 138;
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 9.

8 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 322, 327.

82 Eba Zehrd, Zehratii't-Tefdsir, 111, 1564.

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, IV, 139.

% Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, IV, 327.
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Muhammed Abduh, “nefs-i vahide” ile kastedilenin hem nassan hem de
zahiren Adem olmadigini ileri siirmektedir. Ona gore bazi miifessirlerin hitap
ifadelerinden hareketle kastedilenin Mekke Ehli veya Kureys oldugu yoniindeki
iddialar1 eger dogru kabul edilirse; Kureys “nefs-i vahide”den Kureys veya Adnan’s;
Araplar ise Ya’'rub veya Kahtan’1 anlayabilir. Dolayisiyla hitaba muhatap olan her
kitle kendi inandig1 seyin, kendisini nispet ettigi varligin “nefs-i vahide” oldugunu
anlar. Eger biitlin begeriyet kendini Adem’e nispet ediyorsa “nefs-i vahide” Adem
olur. Abduh’a gore “nefs-i vahide” ile kastedilenin Adem olmadigina dair en biiyiik
delil, ayette gecen “Ve o ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan™ ifadesindeki
ricAdlen ve kesiran seklindeki nekra kullanimdir. Allah Teéla “er-rical, en-nisa”
buyurmamistir. Biitiin erkek ve kadinlarin Adem ve esinden yaratildigini ifade
edecek kapsayici bir ifade bulunmamaktadir. Dolayisiyla biitiin beseriyetin Adem’e
nispet edilemeyecegi agiktir. Diger taraftan insanlardan kimisi ne Adem’i ne
Havva’y1 biliyor; onlar1 duymamaiglar bile. Durum boyleyken nasil olur da insanlarin
bilmedigi bir kimseden “nefs-i vahide” olarak soz edilebilir?®®

Abduh’a gére Adem’e dayandirilan bu meshur soy anlayisi Ibranilerden
gelmektedir. Onlar tarihi bir baglantiyla beseriyeti Adem’e dayandirmaktadirlar.
Oysaki mesela Cinliler kendilerini baska bir ataya dayandirtyor ve Ibranilerden daha
uzak bir zaman Ongoriiyorlar. Hem bilim hem de tarihe doniik arastirmalar
Ibranilerin tarihi iddialarin1 reddetmektedir. Muhammed Abduh séyle devam eder:
“Biz Miisliimanlar olarak Yahudilerin tarihini, onlar bunu Hz. Musa’ya nispet etmis
olsalar dahi, tasdik etmek zorunda degiliz. Zira bizim bu tarihi verilerin Tevrat’tan
olduguna ve Hz. Musa’dan nakledildigi sekilde orada kaldigina dair bir delilimiz
bulunmuyor.”®” Abduh, Nisa 4/1. ayette Allah’in “nefs-i vahide”nin ne oldugu
konusunu miiphem birakip agiklamadigint dolayisiyla bizim de konuyu bu sekilde
birakmamiz gerektigini sdylemektedir. Ona gore, Avrupali arastirmacilarin her bir
ik grubunun ayri bir atasi oldugu yoniindeki iddialar1 eger ispatlanirsa bu, bu

sekildeki bir yorum ile bizim Kitabimiz’da reddedilmemis olur. Oysaki konuyu

55 ol 5 1,88 Yla ) Legie Gy
% Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, IV, 323, 324.
%7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, IV, 324.
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ayrintili olarak Adem ve Havva’yla iligkilendiren Tevrat metinleri kusku uyandirir ve
dogruluklari arastirilmaya baglanir.®®

Bu bakimdan Muhammed Abduh, konuyla ilgili iki meseleyi ortaya
koymaktadir®:

1.  Bu ayetin zahiri “nefs-i vahide” ile kastedilenin Adem olmasina
aykiridir. Adem biitiin insanligin babasi olsun ya da olmasin bu durum
degismez. Zira ilmi, tarihi arastirmalar buna ters diistiigli gibi tek bir nefis
ve esinden yayilanlarin belirtildigi ayette nekra ifadenin kullanilmasi da
bunu gostermektedir. Fakat ifade edilen bu delillere cevaben ayetteki nekra
ifadenin “nefs-i vahide” ve onun esinden dogrudan dogan kisiler oldugu
dolayisiyla ifadenin “O ikisinden pek ¢ok erkek ve kadin yaydi ve
onlardan da diger insanlar1 yaydi” anlaminda oldugu; heniiz bu
aragtirmalarin kesin sonuglara ulasmadig soylenebilir.

2. Kur’an’da biitlin beseriyetin atasinin Adem olduguna dair kati bir nass
yoktur. Buradaki beserden kasit, dik duran konusan ve kendisine insan
denilen varliktir. Dolayisiyla bazi arastirmacilarin “Beserin pek ¢ok atasi
var ve her bir grup asillarina doner.” seklindeki goriisleri Kur’an’la
celismemis olur.

Muhammed Abduh, (sl 5 135S Vs Lgie Cu g) kismim tefsir ederken bu
ifadedeki nekra kullanimlarin yanisira “kesiran” ifadesine dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore burada tiirlerin ¢okluguna isaret edilmektedir ve bu durum “minhiima”
ifadesindeki tesniyeden kastedilenin Adem ve Havva olmadigini gostermektedir.
Burada kastedilen biitiin ¢iftlerdir.”

Muhammed Abduh’un konuyla ilgili hassasiyet gosterdigi en dnemli mesele,
konunun ayrintili olarak Kur’an’a dayandirilmast ve bilimsel arastirmalarin
neticelerindeki olas1 farkliliklardir. Burada Kur’an’in bilimsel arastirmalarin
verileriyle ¢elismesi tehlikesinin ortadan kaldirilmasi ¢abasi dikkat ¢ekicidir.

Resid Riza, hocast Muhammed Abduh’un goriislerini degerlendirerek onun,

Adem’in biitlin insanhigin atas1 oldugu konusundaki yaygin inancin Kur’an

% Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, IV, 324.
% Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, IV, 326.
0 Resid Riza, Tefsiru’'l-Kurdni’l-Hakim, IV, 331.
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tarafindan reddedildigini sOylemedigini belirtir. Buna goére Abduh’un asil kasti
beseriyetin eserlerinin, adetlerinin ve canlilar {izerine arastirma yapanlarin
beseriyetin pek ¢ok aslinin oldugunu ve Adem’in eski ve yeni yeryiiziinde
bulunanlarin tamaminin atasi1 olmadigini ispat ederlerse bunun, Kur’an’a aykiri
olmayacag1 gergegini ortaya koymaktir. Hatta bu durum Kur’an’in ilahi kaynakli
oldugunu gosteren bir delil konumundadir. Zira eger Kur’an Hz. Muhammed’in
kelami olsaydi bu konuda Ehl-i Kitab’in yaygin inang¢larina rastlanirdi. Oysaki
Kur’an’da ne Yahudilerin kendi inanglarina aykiri oldugu gerekgesiyle itiraz
edebilecekleri bir malzeme ne de arastirmacilarin elde ettikleri sonuglara aykiri
veriler bulunuyor. Aksi takdirde bu konunun Kur’an’da kesinlik kazanmis oldugu
iddia edilirse daha sonra ortaya g¢ikacak bilimsel arastirmalarin bundan farkli kesin
sonuclart arasindaki baglanti, uzlasma nasil halledilecek? Diger taraftan bu kesin
verilere inanan ama aym1 zamanda Misliiman olmak isteyen kimse bu iki farkli
anlay1s arasinda nasil bir baglanti kuracak ve onun imani nasil kemale ulasacak?’!

Farkliliklara ragmen modern donem tefsir kaynaklari igerisinde “nefs-i
vahide™nin Adem oldugu goriisii one ¢ikmaktadir.”” Dolayisiyla Adem ve esi
insanligm atalaridir.” Bununla birlikte 6rnegin Siileyman Ates, “nefs-i vahidenin
Adem olduguna dair bir nassin olmadigini, “nefs-i vahide”yi Adem olarak tefsir
edenlerin bu goriislerinin 6nyargilarina dayandigini israrla sdylemektedir.”* “Nefis”
kelimesinin “nefes” kelimesinde oldugu gibi canliligi ifade ettigini belirtmektedir.
Dolayisiyla ayette insan canlisinin yaratiliginin baglangici anlatilmaktadir. Aslinda
Kur’an’in konuyla ilgili anlattiminin kesin yargilara ulagmaya engel oldugu; bu
bakimdan amagclananin erkek ve kadinin yaratilmasinin keyfiyetinden ziyade
yaratilistaki birlik ve benzerlik oldugu iizerinde de durulmaktadir.”

Modern donem tefsir kaynaklari igcinde “nefs-i vahide”nin Adem oldugu,

esinin de onun bir kismindan -hadiste gegtigi tizere kaburga kemiginden- yaratildig:

o Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1V, 326, 327.

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1273; 111, 1990; 1V, 2350; Ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 215;
Ebl Zehra, Zehratii't-Tefdsir, 111, 1575; Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 327, 579; Tabatabai, el-Mizdn
[i Tefsiri’l-Kur’dn, V11, 299; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, VIII, 4514.

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur an, IV, 139, 141; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 1987.

% Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 11, 191.

% Tantavi, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, 111, 5; Meydani, Medricii't-Tefekkiir ve Dekdiku 't-
Tedebbiir, V, 94, 95.
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seklinde goriislere de yer verildigi goriilmektedir.”® Adem’in bir kismindan esinin
yaratilmasi Adem ve esi arasindaki 6zel iliskiye yonelik 6nemli bir durum olarak
degerlendirilmektedir.”’

Diger taraftan Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina dair
Kur’an’da acik bir ifadeye yer verilmedigi, modern donem miifessirlerinden kimileri
tarafindan 1srarla vurgulanmaktadir. Bununla birlikte rivayetlerde ve Tevrat’ta
kaburga kemiginden yaratilma hususuna isaret eden ifadeler gegmektedir. Kur’an’in
bu konuda sukut ettigi, bizim de bdyle bir tavir icerisinde olmamiz gerektigi dile
getirilmektedir.”®

Mevdidi, “nefs-i vahide”nin Adem olmakla birlikte esi Havva'nin nasil
yaratildigi konusunda Kur’an’da ayrintili bir bilginin olmadigi; hadislerde yer alan
ifadelerin ise anlasilandan farkli bir manaya geldigi goriisiindedir. Fakat bununla
ilgili bir agiklama yoluna gitmemektedir. Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigina iligkin miifessirlerin genellikle kabul ettigi goriisiin  Kitab-1
Mukaddes’te yer aldigini; Talmud’da ise on {iglincii kaburga kemigi seklinde
Ozellikle ifade edildigini Kur’an’in ise bu konuda sukut ettigini bizim de bdyle bir
tavir icerisinde olmamiz gerektigini soylemektedir.”

Konuyla ilgili olarak Eb Miislim’in “le5) i 3% 5 ifadesiyle ilgili “Onun
cinsinde yarattt ve o da onun gibi oldu.” seklindeki goriisiine de yer verilmektedir.
Bu noktada “Allah’in Adem’i topraktan yarattigi halde Havva’yr Adem’in kaburga
kemiginden yaratmasinin ne faydasi olacaktir?”, seklinde bir ¢ikis yapan Fahruddin
er-Razi’nin goriistine yer veren Abduh da Ebli Mislim’in bu goriisiinii kabul
etmektedir.'"

Modern dénem tefsir kaynaklarinda da “nefs-i vahide” ve esinin ayni cinsten

101

yaratildigi gortisii dile getirilmektedir.” Havva’'nin Adem’in cinsinden yaratildigi

seklindeki goriisiin temelinde her varligin esinin kendi cinsinden yaratildig:

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1273; 111, 1990; 1V, 2350; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 215.
" Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1273.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, TV, 330; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 327; Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1V, 151; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 1987.

% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 327.

19 Resid Riza, Tefsiru'l-Kur 'ani’l-Hakim, TV, 330, 332.

"1 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXIII, 146; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, XVII, 238; Ates,
Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 111, 430; Karaman, Kur'an Yolu, 11, 11.
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hakikatinin bulundugu sdylenmektedir. Buna gére Adem insan cinsinin ilk 6rnegi,
esi de onun gibi insan olarak yaratilan bir varlik olmaktadir.'®

“Nefs-i vahide nin yer aldig1 ayetlerde ifade edilen “zevc”, insanin kendisine
dayandig1 ilk kadini ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Oncelikle “nefs-i vahide™ye,
tek bir asla, vurgu yapilmakta daha sonra “zevc’e yer verilmektedir. Bu durum kadin
ve erkegin farkli yapilarina ragmen birbirleriyle baglantilarina isaret eden 6nemli bir
incelik tasimaktadir.'” Diger taraftan ilk yaratilistan bahseden ayetlerde Adem’in
acike¢a zikredilirken esinden ismen s6z edilmemektedir. Bu durum kadinlarin daima
gizli tutulmasiyla iliskilendirilmektedir.'™

Resid Rizd’ya gore burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus “nefs”
kelimesinin bu ayette ve Kur’an’da baska yerlerde miiennes olarak kullanilmasidir.
Bu miiennes kullanimin sureye giristeki bir ayette kullanilmasi ve bu surenin “Nisa”
diye isimlendirilmesi olduk¢a anlamlidir. Buna goére s6z konusu durum, ilk doguma
isaret etmektedir. Zira bazi basit hayvanlarin disileri erkekler tarafindan dollenme
olmaksizin birkag¢ batin dogum yapabiliyor. Ancak bu disilerin asillarinin daha 6nce
muhakkak dollenmis olmalar1 gerekmektedir. Dolayisiyla ayette “ondan™ anlaminda
kullanilan “minhd” hem “min zatihd” hem de “min cinsihd” anlamlarina
hamledilebilir. Bu goriise yakin bir bagka ilging iddia ise su sekilde: Bir kurtcukta
nasil hem erkek hem de disi organi varsa tek bir nefiste de 6yleydi. Sonra o gelisiyor
ve fertleri de iki es oluyor.

Abduh tarafindan giindeme getirilen bir diger husus ise A’raf 7/189. ayette
esin yaratilmasinin insanlarin yaratilmasindan sonra zikredilmesidir. Bu durum
zaman itibariyle bir sonralig1 gerektirmez. “Vav” ile yapilan atif tertib ifade etmez ve
ifadenin belagatin gerektirdigi bir diizen igerisinde olmasina da aykir1 degildir. Bu
ifade genel ifadenin ardindan ayrintili anlatim tislubunda gelmistir. “Sizi bir tek
nefisten yaratt” kismi icmali/genel bir ifade iken devami bunu agiklamaktadir: “Bu

nefsin cinsinden onun icin bir es yarattigi ve neslin devaminin bu ¢iftin her ikisinden

12 fbn ésﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 215.
' fbn Asar, er-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 216, 217.
% Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIII, 4514.
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meydana geldigi” acgiklanmaktadir. Beseriyet kadin ve erkek bu ¢iftten
dogmaktadir.'”

A’raf 7/189. ayetteki “nefs-i vahide”den insanlarin yaratilmasi, tek bir cinsten
veya tam insan olarak sekil verilecek tek bir hakikatten yaratilma, olarak tefsir
edilmektedir. Dolayisiyla « =33 Wi d=a 5 kismu ise “onun i¢in kendi cinsinden
esini yaratti” olarak anlamlandiriimaktadir.'”® Béylece o ikisi, kadin ve erkek olarak
bir ¢ift olmaktadir. Var olan her seyin bir kadin ve erkekten miitesekkil ¢iftten
meydana geldigi bilinmektedir. Ancak bu ilk nefis nasil oldu da biricikken ¢ift
meydana gelmistir? Iste bu noktada Yiice Allah’in Kehf 19/51. ayette “Ben onlar: ne
goklerin ne yerin yaratilisina, ne de kendi yaratilislarina sahit tuttum.” seklindeki
buyruguna dikkat ¢ekmek miimkiindiir. Ehl-i Kitab’in katindaki Tevrat’ta ise
Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis oldugu bilgisi yer almaktadir.
Hz. Peygamber bizlere Ehl-i Kitab’t ne tasdik etmemizi ne de yalanlamamizi
emretmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e atfedilen “Kadinlar hakkinda hayr
tavsiye ediniz. Stiphesiz kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin
en egri tarafi en st tarafidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. O halde birakirsan

egri kalir. Kadinlar hakkinda hayr tavsiye ediniz” '’

seklindeki rivayetler, esasinda
kadinin tabiatinda erkegin aksine birtakim egrilik ve asiriliklarin oldugunu beyan
etmektedir. Aslinda bu ifade insanin aceleci oldugunu bildiren Enbiya 21/37. ayette
beyan edilen hususa benzemektedir.'®®

Stileyman Ates’e gore kaburga kemiginden yaratilma seklindeki yaygin olan
bu anlayisin kaynagi, Kitabi Mukaddes’te buna dair yer alan ifadelerdir. Buna goére
Adem’in kaburga kemiklerinden bir kadin yaratilmistir.'” Allah Kur’an’s
kendisinden onceki kitaplar1 dogrulayicit olarak tavsif etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an, bu ayetle Tevrat’in bu ifadesini dogrulamaktadir. Sadece ilk insan degil
biitlin insanlar1 i¢ine alan genel bir {ireme kanunu da aslinda bu ayette dile

getirilmektedir. Ates’e gore biitlin insanlarin tek bir nefisten esinin de ondan

yaratilmasinin anlatilmasi kadin ve erkegin babadan yaratilmasina isaret etmektedir.

19 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, TV, 331.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2350; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, VIII, 378.
19 Buhari, Nikah 81 (116), Enbiy4 2 (6); Miislim, Rada 18 (60).

1% Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, 1X, 517.

% Bk. Tekvin II, 21, 22.
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Kiyamete kadar var olacak biitiin canlarin, Adem’in sirtinin oksanmasiyla ondan
cikartilmasi yoniindeki rivayetler ve A’raf 8/172. ayet, insanogullarinin babanin
belinden, babadaki meni hayvancigindan iiredigini ifade etmektedir. Bu meni
hayvanciginin tasidig1 karaktere bagl olarak kadin ve erkek olarak var olan insan bu
acidan bir tek nefisten gelmektedir. Allah Teala iki ¢ifti, erkek ve kadini, meni
hayvancigindan yaratmaktadir. “Allah sizi bir tek nefisten yaratti, ondan esini var
etti.” ayetiyle Ates’e gére bu bilimsel gercege isaret edilmektedir.''’ Kaburga
kemigiyle ilgili rivayetlerin kadinlarin erkeklerden farkli hassas bir tabiata sahip
olmasiyla ilgili oldugunu111 ve kadinlarin erkeklestirilmesinin onlarin kirilmasi

anlamia gelecegi, seklinde yorumlar da ortaya konulmustur.'?

Kaburga kemiginin
egimli yapisinin i¢ organlarin korunmasi bakimindan 6nemli oldugu, diizeltilmesi
durumunda kisinin zarara ugrayacagi belirtilmekte; rivayette kadin i¢in de bu
durumun dile getirildigi belirtilmektedir.'"

Stileyman Ates, eger Hz. Peygamber gercekten Havva’nin Adem’in kaburga
kemiginden yaratildigini  buyurmugsa bunun ilmi olarak bir agiklamasinin
bulunacagini séylemektedir. Ona gore oncelikle ayetteki nefis ile Adem degil insanin
ashi olan ilk canli kastedilmektedir. Kur’an’da insanin yaratilisinin belli asamalardan
ibaret oldugunu belirten ayetler yer almaktadir. Yiice Allah Nisa 4/1. ayette insanin
yaratiliginin ilk agsamasina isaret etmektedir. Canlilarin tireme sekilleri hakkinda bilgi
veren Ates, ilkel tireme tarzi olan eseysiz tremeye dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
tireme iki canlinin birlesmesiyle degil bir tek canlinin kendi kendine boliinmesiyle,
tomurcuklanmasiyla meydana gelmektedir. Zayif canlilarin meydana geldigi bu
tireme su kenarlar1 ve denizlerde goriilmektedir. Bir¢ok su yosunu, bakteriler,
kamgili tek hiicreli hayvanlarin iiremesi eseysiz iireme kategorisindedir. Eseyli,
cinsel tiremede ise iki canlinin birlesmesi s6z konusudur. Hayat sartlar1 denize gore
zor olan kara hayatina uyumlu canlilar bu sekilde tiremektedir. Hayat 6nce denizler

ve su kenarlarinda eseysiz lreyen basit canlilarla baslamis; daha sonra karaya

1o Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V11, 529, 530.
1 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, V, 19.

"2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1274.

'S5 Karaman, Kur’'an Yolu, 11, 11.
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geemistir. Canli olan her seyin sudan yaratildigini belirten Enbiya 21/30. ayetin isaret
ettigi husus da iste budur.'"*

Nisd 4/1. ayette “nefs-i vahide” olarak belirtilen ve insanin yaratilisinin
baslangicini ifade eden varlik da eseysiz iireme yaparak baska varlik veya hayvanlara
dontismeden kendi yolunda gelisip eseyli iireme asamasina gelmistir. Daha sonra
eseysiz liremede kendisinden tiremis olan disisiyle birleserek bir¢cok erkek ve kadin
onlardan tiiremistir. Ates, verdigi bu bilgilerin akabinde 6nemli bir hatirlatmada
bulunarak varlik tiirtiniin kendi i¢indeki tekamiiliini kastettigini; varlik tiirlerinin
birbirlerinden evrimleserek bugiinkii bi¢imlerini aldiklar1 seklinde bir kastinin
olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla insanin kendi kendine iireyen bir ilk
kokten, ilk canlidan tiremesi s6z konusu olabilir. Bu varlik baska varlik tiirlerine
dontismeden insan modeli igerisinde asama kaydetmek suretiyle akil ve duyu sahibi
Adem adini alan bir insan sekline dontismiis; kendisi gibi tekamiiliinii tamamlamig
insan diizeyine ulasmis esiyle ciftlesmek suretiyle bir ¢ok erkek ve kadin
yaratilmistir. Ates, Kur’an’daki ayetlerin insanin yaratilisinin belli asamalar
kaydeden bir siireci ifade ettigini; fakat bu tekamiiliin asamalari, yolunun nasil
oldugu konusunun ag¢iklanmadigini belirtmektedir. Bu bakimdan konunun keyfiyetini
bilme hususunda acziyetimizi kabul etmemiz gerekmektedir. Diger taraftan Nisa 4/1.
ayet insanin esinin miistakilen degil; insanin kendisinden cinsel olmayan yolla
eseysiz olarak yaratildigini belirtmektedir. Dolayisiyla ayette es ile kastedilen
Havva’nin, Adem’den yaratilmasi olay1 bu eseysiz iiremeye isaret etmektedir.'"

“Nefs-i vahide” ile insanin atasinin belirtildigi ve bu atanin da insanin en
baslangicindaki ilk kokenine isaret ettigi soylenmektedir. Diger taraftan ayette
“insan” kelimesi kullanilmaktadir. Bu genel ifade her insanin bir tek nefisten
yaratildigini anlatmaktadir. Her insanin bir anne ve babadan tiiredigi dikkate alinirsa
bir tek nefis’ten tiireme nasil anlagilabilir? Stileyman Ates’e gore insan her ne kadar

bir erkek ve bir kadinin birlesmesinden diinyaya geliyorsa da esasinda insanin

"4 Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, 11, 189, 190.
Y3 Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, 11, 190-193; ayrica bk. III, 429.
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viicuda gelmesinin ilk agamasi babasmin spermidir. Dolayisiyla biitiin insanlarin
yaratilmas bir tek nefse dayanmaktadir.'"®

b. Ciftler Halinde Yaratilma

Yiice Allah yaratilmiglarin ciftler halinde yaratildigini beyan etmektedir.
Insanlardan cifter yarattig: gibi yerin bitirdiklerinden agaglardan, meyvelerden ve
ciceklerden, cinsleri, renkleri farkli olsa da diger hayvanlardan da gifter
yaratmistir.''’

Insanlarin  kendi cinslerinden esler yaratilmasi, erkekli disili varliklar
kilinmas1,'"® insanlik tiiriiniin ¢ogalip devam etmesi agisindan dnemlidir. Bu durum
Allah’1n yiice kudretine isaret etmektedir.'"” Eslerin kendi cinslerinden var edilmesi,
aralarinda sevgi ve bagliligin meydana gelmesinde dnemli bir etkiye sahiptir."”’ Bu
ciftli yapi, siyah beyaz, erkek disi, sag sol seklinde Allah’in disinda biitiin varliklar
icin s6z konusu olan bir durumu ifade etmektedir.'*!

Stra 42/11. ayetteki “Allah sizin i¢in kendi nefislerinizden egsler yaratti.”
ifadesi, oncelikle “Allah sizin gibi insan olan esler yaratt1.”, manasi tasimakta; diger
taraftan ayet, “Allah sizin kendinizden eslerinizi yaratti”, manasini da ifade
etmektedir. Bu durumda her insanin ve hayvanin esinin de erkeginden yaratildig:
anlami ¢ikmaktadir. Yavrularin erkek ya da disi olmasinda etkili olan erkek spermine
bir isaret s6z konusudur. Dolayisiyla insan ve hayvanlarin esleri erkeklerinde
bulunan meniden yaratilmaktadir.'**

Esasinda bu ¢iftli yap1 canlilarin neslinin devamini saglamaktadir. Bu kadar
canlinin ¢iftli yapist bir diizen icerisinde devam ediyorsa bu, aynit zamanda Allah’in
vahdaniyetini gdsteren bir delil olmaktadir.'” Diinya iizerinde baslangictan beri
mevcut olan kadin-erkek niifusundaki orana dikkat ¢ekilmektedir. Bu durum kisilerin

kontrolti dahilinde bir husus degil; Yiice Allah’in ilahi kudretiyle yarattigi bir

16 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri, 111, 206, 207.

"7 Bk. Zuhraf 43/12, 13, 14; Ra’d 13/3.

18 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XVIII, 26.

"9 Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, XXV, 21, 22; Cezairi, Eyseru t-Tefdsir, IV, 186.
120 Rutub, Fi Zilali'l-Kur'an, V1, 3595.

12! Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XVIII, 88.

122 Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, VIII, 175.

'3 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 4267; Mevdadi, Tefhimu’l-Kurdn, IV, 583.
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dengedir. Bu denge kadin ve erkegin ihtiyaglarinin karsilanmasi, birbirlerinde
siikfinet, huzur bulmalari icin Yiice Allah tarafindan tesis edilmistir. '**
Allah Teala’nin egler arasinda sevgi ve merhamet duygusunu var etmis

12
olmast,'*

insanlarin bir medeniyet tesis etmesini saglamaktadir. Eger bu sevgi ve
merhamet hissi olmasaydi insanlar diger canlilar gibi lireyebilirdi belki; ancak bir
medeniyet tesis edemezlerdi. Allah’in bahsettigi bu yiice duygular vasitasiyla ¢iftler
birbirine sevgi ve merhametle yaklagsmakta; bu hissiyat onlarin bir yuva kurmasini
saglamaktadir. Dolayisiyla toplumsal hayatin olusumunu saglayan asil saik, kadin ve
erkege yerlestirilen ve onlarm bir yuva kurmasim saglayan arzudur.'?®

c. Bir Erkek ve Bir Kadindan Yaratilma

“Ey insanlar! Dogrusu Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanmismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olanmiz, O 'ndan en ¢ok korkanmnizdwr. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir.”"*’

Yiice Allah, insanlar kiictimseyip kotii lakaplarla onlar1 alay konusu haline
getirmeyi yasakladiktan sonra insanlarin tamaminin bir baba ve bir anneden meydana
geldigini haber vermektedir.'*® Bu bakimdan hepsi tek bir asla dayandirilmaktadur.'*’
Hal boyle olunca bir insan kardesiyle nasil alay edebilir? Yalniz yiice Allah, insanlar
cesitli islerinde birbirleriyle kaynasip tanigsinlar diye onlar1 kabilelere ayirmustir.
Buradaki iistiinliik sadece takva iistiinliigii olabilir.'*°

Bu ayetin niizuliiyle ilgili rivayetlerde —ki bu rivayetlere klasik donem tefsir
kaynaklar1 bahsinde yer verilmisti- konunun insanlarin esitligine yonelik bir vurgu
anlami tagidig1 goriilmektedir.”!

Insanlar kendilerince kabul ettikleri nesil, renk, dil, vatan, milliyet etrafinda

bir daire ¢izmekte; kendilerinden olanlar ve digerleri diye bir ayirima gitmektedirler.

2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, IV, 293; VI, 547.

123 Raim 30/21.

126 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dn, TV, 294.

127 Hucurat 49/13.

28 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVI, 262; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, XVIII, 330;

12 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, V1, 3348.

B0 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXV, 142; Kutub, Fi Zildli’'l-Kur'an, V1, 3348; ibn Asir, et-Tahrir
ve 't-Tenvir, XXVI, 258, 262.

B Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XX VI, 142, 143.
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Oysaki Yiice Allah, biitlin insanlarin bir tek erkek ve kadindan yaratildigi hakikatini
ortaya koyarak insanlar arasindaki esitligi gozler 6niine sermektedir. Iste bu sekilde
insanlar arasindaki biitiin ayrismalar sona erdirilmekte; bir cemiyet kurulabilmesinin
onii agilmaktadir.'*> Ayetler insanin degerinin soya degil ahlaki meziyetlerine ve
davranis sekline gore olacagini ortaya koymaktadir. Zira nasil bir agacin yapraklari,
dallari, meyveleri bir agacin govdesine bagliysa biitiin insanlar da Adem ve
Havva’dan dallanmis kardeslerdir.'**

Degerlendirme

Her insan yok iken var olmasini, varlik alemine ¢ikmasini merak eder ve
bununla ilgili bilgilere ulasmak ister. Insanlara diinya ve ahiret saadetini va’deden
Kur’an’in, insanin bu denli yakindan ilgili oldugu bir konuya deginmemesi
distiniilemez. Bu bakimdan Kur’an, muhataplarinin ihtiyaglarini g6z 6niine almakla
birlikte ana ilkelerini vaz’ edecek sekilde yaratilis konusuna yer vermistir. Bu
noktada Kur’an, konuyla ilgili ayrintilar1 derinlemesine gozler Oniine sermekten
ziyade konunun incelikleri ve hikmetleri tizerinde durmustur. Daha ilk ayetlerde
insanin “yaratan Rabbinin adiyla oku”masi emredilmis; insan kendisinin, canlilarin
ve dlemin yaratilist, var olmanin hikmetleri iizerine diigiinmeye sevk edilmistir.'**

Kur’an’da kadinin yaratilisi konusunu ele alan ayetleri inceledigimizde;
Islam’da kadinin yeri ve konumu hakkinda ortaya konan gériislerin kadinin var olus
seriivenine verilen anlam {izerine bina edildigi goriilmektedir. Bu bakimdan islam’da
kadin konusunda ortaya konan bu goriislerin temelinde yaratilis meselesini algilama
tarz1 yatmaktadir, diyebiliriz.

Kadinin yaratilisi konusunda miifessirlerin goriislerini daha ¢ok beyan
ettikleri ayet Nisa 4/1. ayettir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden birgok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakinin. Adint kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik
haklarina riayetsizlikten de sakinin. Stiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”

Kur’an’da bir¢ok ayette hitaba “Ey insanlar!” seklinde baslanmaktadir. Insan

olma, asli bir kimlik olarak ortaya konulmaktadir. Insanin yaratilisindan bahseden bu

B2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dan, V, 458-460.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V111, 533.
B4 Ozdes, Cinsiyet Ayrimeiligu, s. 73.
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ayette erkek ve kadmin bir biitiin olarak ele alinarak muhatap kilinmasi olduk¢a
Onemlidir.

“Nefs” liigatte ruh, ceset, kan bir seyin 6zii ve hakikati anlamlarina
gelmektedir.13 5 Ciircani, “nefs”i ruh, can, duyu, hareket ve irade kuvvetini barindiran

bir cevher olarak tarif etmektedir.'*®

Kur’an’da ise bu kelime “bir seyin kendisi”
anlaminda kullamilmaktadir.'””” Bu bakimdan Kur’an’da “nefs” ifadesi ile insanim
kendisi kastedilmektedir. Ayetlerde “tek bir nefs”e yapilan vurguyla insanlarin
farkliliklarina ragmen kaynak ve asil itibariyle birliklerine dikkat ¢ekilmektedir.
“Nefs” kelimesi gramer acisindan miiennestir. Ancak kavramsal olarak eril ve disil
varliklarin asli pargasini ifade etmek tizere kullanilir. Bu bakimdan miizekker sifatlar
alabilir."**

Yaratilis konusunda dile getirilen “nefs-i vahide” ifadesinden hareketle tefsir
kaynaklarinda ti¢ farkli goriisiin dile getirildigi goriilmektedir:

Oncelikle klasik donem tefsir kaynaklarinda yer bulan “nefs-i vahide’nin
Adem, zevcin ise Havva oldugu ve Havva’'nmin Adem’in kaburga kemiklerinden
yaratildig1 seklindeki gortistiir. Bu goriis klasik donem tefsir kaynaklarinda genelde
miisellem bir gergek olarak beyan edilmektedir.

Ikincisi miifessir RAzi’nin tefsirinde yer verdigi {izere Eb0 Miislim’in “nefs-i
vahide” ile ilgili yaratilma keyfiyetini, Adem’in cinsinden Havva’nin yaratilmasi
seklinde beyan ettigi goriistiir. Devaminda er-Razi, Allah’in Havva’y1 da topraktan
yaratmaya kadir olmasina ragmen Havva’yt Adem’in kaburga kemiginden
yaratmasinin anlaminin ne olacagi, sorusunu yonelterek “nefs-i vahide”nin zevcinin
onunla ayni cinsten yaratildig seklindeki bu gériise dikkat cekmektedir.'*

Uclinciisii ise ayette Adem ya da Havva’ya birebir atfedilemeyecek ifadelerin
kullanildig1 ve bu bakimdan kastedilenin insanlik 6zii, cevheri oldugu seklinde

ozellikle modern donem tefsir kaynaklarinda yayginlik kazanan goriistiir. Buna gore

135 Cevheri, es-Sthah, “nfs” md., 111, 984; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “nfs” md., s. 846; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, “nfs” md., VI, 233, 234; Feyrizabadi, el-Kdmdisu’'l-Muhit, “nfs” md., 745; Zebidi,
Tdcu’l-Aris, “nfs” md., IV, 259.

3¢ Ciircand, Kitdbu't-Ta rifat, s. 218.

137 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 50.

% Wedtid Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 23

9 Raz, Tefsir, 1X, 167.
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Kur’an’da yer alan “nefs-i vahide” ifadeleri insanlik 6ziinii ifade etmektedir, bu
bakimdan herhangi bir cinsiyet unsuru tasimamaktadir. Muhammed Abduh’un dile
getirdigi gibi bir insanlik 6zii ve bundan tiireyen kadin ve erkeklerin oldugu
seklindeki ag¢iklamalar1 ve yine Siileyman Ates’in mitoz boliinmelerle insanligin ilk
yaratilisinin meydana geldigi seklindeki beyanatini bu ¢ergevede degerlendirebiliriz.
Insanlarin bir tek 6zden yaratildig1 goriisiinii benimseyen ve “nefs-i vahideye

bu paralelde anlam yiikleyenlere gore'*’

Allah’in yaratilisa Adem’le basladigini
sOylemek miimkiin goriinmemektedir. Zira s6z konusu bir anlam i¢in acgik ifadelere
ihtiyacimiz vardir. Oysaki ilk yaratilistan bahseden ayetlerde ne bir isme ne de bir
cinsiyete yonelik atif bulunmaktadir. Amine Wedld Muhsin bu durumu
“insanoglunun yaratilisinin Kur’ani anlatimi cinsiyet terimleriyle ifade edilmemistir”

seklinde yorumlamaktadir.'*!

Ayrica “nefs-i vahide” ifadesinde ‘“nefs” kelimesi
nekra bir sifatla tanimlanmaktadir. Bu sekilde “nefs” tek bir tane olma vasfi
kazanmakta; ancak belirtilen husus tam olarak beyan edilmemektedir. Dolayisiyla
“nefs-i vahide” ifadesinin dil kurallar1 gercevesinde Adem’i ifade ettigini s6ylemek
kesin bir delile dayanmamaktadir.'*

“Nefs-i vahide” ifadesinin erkek ve kadinin kendisinden yaratildig: ortak bir
Oze igaret ettigini soyleyenlere karsi, ilgili ayetlerde yer alan “ondan da esini yaratan™
ifadesinin hatirlatildigi goriilmektedir. Buna gore “nefs-i vahide”yi insanlik 6zl
olarak kabul eder, Adem ya da esine yonelik bir atif olarak kabul etmezsek; bu
durumda “nefs-i vahidenin esinin ne oldugu sorunu ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla
ayette beyan edilen c¢iftli yapiyla verilen mesaj g6z ardi edilmis olacaktir. Bu
bakimdan “nefs-i vahide™nin bir insanlik 6zii olarak tanimlanmasinin s6z konusu
olamayacagi belirtilmektedir.'*

“Nefs-i vahide” ve esinin ne oldugu konusunda klasik donem tefsir
kaynaklarinda ortaya konan, 6zellikle kaburga kemigi merkezli goriislerin modern
donemde elestiriye tabi tutuldugu bilinmektedir. Kimilerine gore geleneksel algida

erkek ilk yaratilan, tam, miikemmel varlik; kadin ise ikinci yaratilan, biitiinden alinan

Y0 Atay, Kur'an'a Gore Arastrmalar I-III, s. 86; Oztirk, Kur'an'daki Islam, s. 532; Oztiirk,
Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 83, 84.

41 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 44.

2 Sarmus, Olumsuz Kadin Algisi, s. 34.

'3 Simsek, Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri, 1, 468.
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bir parca varlik olmaktadir. Bu durumda erkek tistiin olmakta kadin ise asla bu {istiin
varliga esit olamamaktadir."** Dolayisiyla bu algmin kadini ontolojik olarak ikincil
bir seviyeye diisiirecegini; birinci derecedeki erkek karsisinda ikincil sirada'® ilim,
siyaset ve hukukta, her tiirli alanda kadini erkege tabi bir varlik diizeyine
indirecegini; s6z konusu bu alginin Kur’an’a uygun olamayacagini belirterek buna
karst ¢ikanlar bulunmaktadir. "¢

Diger taraftan kadimin kaburga kemiginden yaratilmasi ile ilgili rivayetlerin,
Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi olarak kabul edilmesi halinde
bile, bunun kadin aleyhine bir durumla sonu¢lanmayacagi goriisiinde olanlar da
vardir. Buna gore yaratilis kanunu itibariyle farkli bir durum s6z konusu olsa dahi bu,
insan olma haysiyeti bakimindan bir esitsizlize sebep olamaz. Nasil ki Hz. Isa
yaratilis kanunu itibariyle diger insanlardan farkli olmasina ragmen insan olma
haysiyetinde onlara esitse bu durum, kadinlar icin de gegerli olmalidir.'*” Bu
bakimdan ayetlerdeki ifadeleri Adem ve Havva olarak anlamlandirmak cinsiyet
esasli olarak mutlak anlamda erkegin disiye tercih edildigi anlamim
tasimamaktadir.'*®

Yaratilig hadisesinde tek bir asla isaret eden “nefs-i vahide” ifadesinin yer
aldig1 ayetlerde Allah’in Adem yahut Havva seklinde bir sahsa isaret etmemesi,
erkek ya da kadindan ilk yaratilig bahsinde s6z etmemesi Kur’an’da dncelikle insan
olma ortak 6zelliginden hareketle ilk yaratilisa dikkat ¢ekildigini ortaya koymaktadir.
Diger taraftan Kur’an’da yer alan ayetlerde insanlara hitaben “Ademoglu” ifadesinin
kullanilmasindan hareketle “nefs-i vahide”nin Adem’i temsil ettigini sdylemek
miimkiindiir. Miifessir Tabatabai, “nefs-i vahide”nin ge¢tigi ilgili ayetlerde yer alan
“ve ondan esini yaratt1” ifadesindeki “min” edatin1 bir seyin kaynagmi ve 6zlini
ifade etmesi bakimindan degerlendirmektedir. Bu agidan tek bir nefsin zeveci,

benzerlik itibariyle onun gibi olan, onun cinsinden bir varlikla ilgili bulunan

demektir.'* Zaten Kur’an’da insanlarn kendi cinslerinden eslerinin yaratildig:

44 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 42.

15 Aydin, “Islam’in Isiginda Kadin”, s. 14.

146 Cilingir, “Kadin Problemi”, s. 478.

147 Agirman, Kadimin Yaratilisi, s. 222, 223; ayrica bk. Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 469.
8 Ozdes, Cinsiyet Ayrimeiligi, s. 105.

' Tabatabai, el-Mizdn, IV, 139, 140.
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bir¢ok ayette beyan edilmektedir. Nahl 16/72. ve Rim 30/21. ayetlerde insanlarin
kendi nefislerinden esler yaratildigi belirtilmektedir. S6z konusu bu durum Allah’in
bir liitfu olarak beyan edilmektedir. Kanaatimizce ilk yaratilistan bahseden ayetlerde
de ozellikle insanlarin tek bir asla dayandirilmalar1 yoniindeki mesaj 6n plandadir.
“Nefs-i vahide” ve devaminda soz edilen “zevc”in ayni cinsten olduklar1 ortaya
konulmaktadir. Bu noktada ozellikle klasik donem tefsir kaynaklarinda yer alan
kaburga kemigine iliskin goriisii/algiy1r dogru kabul etmemizi saglayacak herhangi bir
Kur’ani delil bulunmamaktadir.

“Nefs-i vahide” ifadesinin yer aldigi ayetlerin devaminda “zevc”e isaret
edilmektedir. “Zeve” kelimesi sozliikkte kadin ve erkek i¢in kullanilabilen ortak bir
ifade olarak yer almaktadir. Tek bir ferdin aksine ikili birlikteligi ortaya
koymaktadir. S6z konusu ikilinin her bir iiyesine “zeve” denilmektedir.”*® Bu
kelimenin birbirine yakin olan varliklar i¢in kullanildigi da belirtilmistir."”' “Zevc”
kelimesi gramer olarak miizekker olmakla birlikte kavramsal olarak ne eril ne de

3

disil bir ifadedir.'” Gerek “nefs” kelimesi gerekse “zevc” kelimesinin gramer ve
kavramsal anlami1 dikkate alinirsa ilk yaratilisin bir yoniinii ifade eden “tek bir nefs”e
vurgu yapan ayetlerde cinsiyet kimligi {izerine wvurgu yapilmadigi ortaya
¢ikmaktadir.'>

Aise Abdurrahman, Kur’an’da yer alan Adem kissasinda Adem’in esinin
“zevce” olarak mienneslik ta’st  kullanilmaksizin ifade edildigine dikkat
cekmektedir. Oysaki Kur’an’da Aziz, Lat, Firavun’un hanimlarindan bahsederken
“el-mer’e” (3)4ll) ifadesinin kullamldigi goriilmektedir. Ik yaratiligtan bahseden
ayetlerde insanlarin, ¢iftli yapilarina vurguda bulunan ve bu bakimdan cinsiyet

unsurlarindan arindirilmis bir kullanimin tercih edilmesi, esas olanin kadin ve

erkekten miitesekkil bir birliktelik oldugunu ortaya koymaktadir.'>*

150 ibn Faris, Mu’cemu Makdyist’l-Liiga, “zvc” md., 11, 538; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “zvc” md.,

350; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “zvc” md., 11, 291, 292; FeyrOzabadi, e/-Kdmiisu’l-Muhit, “zvc” md.,
s. 246; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, “zve” md., 11, 54, 55.

151 ibn Faris, Mu'cemu Makayist’l-Liiga, “zve” md., 111, 35.

152 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 44.

133 Ozdes, Cinsiyet Ayrimeiligu, s. 75.

'3 Abdurrahman, el-I’cdzu’l-Beyani li’'l-Kur 'dni’lI-Kerim, s. 229, 230.
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Her seyin ciftler halinde yaratildigini beyan eden Zuhrif 43/12. ayet gifter
olmanin yaratiklarin bir 6zelligi oldugunu beyan etmektedir. Farkli 6zelliklere sahip,
tabiatlar1 baska olan varliklarin bir biitiinii olusturacak sekilde, birbirini tamamlar
bicimde ¢ifti olusturmasi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Esasinda ciftlerin bir bagka yonii
her bir tekin varliginin digerine bagli olmasidir. Erkek ve kadinin es vasfini
kazanabilmesi igin ¢iftin diger iiyesinin bulunmasi gerekmektedir. Bu noktadan
hareketle ilk anne ve babanin —diger bir ifadeyle “nefs-i vahide ve esinin™- yaratilisi
da birbirinden bagimsiz distiniilemeyecek birbiriyle baglantili olan bir hadisedir.
Dolayisiyla 6nem ve dncelik bakimindan birbirine denktir.'> Zaten varliklarin giftler
halinde yaratildigini beyan eden ayetler bu c¢iftlerden birine farkli bir 6zellik
yiiklemeksizin ¢ift halde oluslarina dikkat ¢ekmektedir.'”® Ayetlerde ifade edilen
husus, erkek ve kadinin ayn1 asildan gelen, 6zellik ve tabiatlar1 farkli olsa da birbirini
tamamlayan bir ¢ift oldugu gercegidir.'”’ Yaratiligsal anlamda aralarinda herhangi bir
ayrima gidilmedigi agiktir.

Kur’an’da yaratilis konusunda ayrintiya girilmeksizin temel mesajlar tizerinde
durulmustur Tevrat’ta ise bu konu ayrintilariyla birlikte ele alinmaktadir. Ozellikle
kissaciligin egemen oldugu donemlerde Tevrat verilerinden istifade edildigi
goriilmektedir.'”® S6z konusu istifade Kur’ani referansin bulunmadigi tartismal
konular1 kapsamaktadir.

Tevrat’in Tekvin boliimiinde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi
acik¢a beyan edilmektedir:

“Rab Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanr1 onun
kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga
kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem, ‘Iste, bu benim
kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmig ettir.” dedi, ‘Ona ‘Kadin’ denilecek;
clinkii o adamdan alindi.” Bu nedenle adam annesini babasim1 birakip karisina

baglanacak, ikisi tek beden olacak.”"’

155 Wedtd-Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 45, 46.

156 Bk. Rad 13/3: Fatir 35/11; Yasin 36/36; Necm 53/45. Zuhrf 43/12, 13, 14.
57 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 11, 1275.

38 Ozdes, Cinsiyet Ayrimciligi, s. 96, 97.

15 Tekvin, 11, 21-24.
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Gortldugi tizere ifadeler klasik donem tefsir kaynaklarinda yer alan bilgilere
biiytik 06l¢iide benzemektedir. Ayrica kadinin Adem’in kaburga kemiginden
yaratilmasi meselesinin birbirlerine olan bagliliklar1 sonucuna gotiirmesi de dikkat
cekicidir. Kadmin gerek erkekten sonra yaratilmasi gerek onun bir parg¢asindan var
edilmesi gerekse erkegin kadina isim koymasi erkegin kadina hakimiyeti olarak
yorumlanmaktadir. Zaten Kitab-1 Mukaddes geleneginde kocanin kadinin efendisi
olarak kabul edildigi bilinmektedir.'®’

Ozellikle ibn Abbas kaynakli kimi rivayetlerde yer alan ifadelerle Tevrat
verilerinin biiyiik dlgtide benzerlik gostermesi dikkat ¢ekicidir. ibn Abbas’in, “Kadim
erkekten yaratilmistir. Tabiatiyla erkege karst diiskiin ve arzuludur. Erkek ise
topraktan yaratilmistir ve o da topraga diiskiin ve arzuludur.”'®" seklindeki ifadeleri
Tevrat’ta kadinin kocasina diigkiin olmasi erkegin ise topraktan yaratilmasi ve bu
bakimdan topraga doniik yasamindan s6z edilmesi seklinde ifade edilmektedir.'®

Kadinin yaratilis1 konusunda klasik donem tefsir kaynaklarinda kullanilan en
Onemli arglimanlardan biri kaburga kemiginden yaratilma konusunu ele alan
rivayetlerdir.

Kadmin kaburga kemigiyle iliskilendirildigi rivayetler iki sekilde ele
almabilir: Ilki kadinlarm kaburga kemigine benzetildigi tesbih yollu rivayetler,
ikincisi kadinin kaburga kemiginden yaratildigini belirten rivayetler.'®

Benzetme yoluyla gelen rivayetler: “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu
dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri kalir. Oyleyse onu

oldugu gibi kabul et.”'**

seklinde gelmektedir. Kaburga kemigi konusunun giindeme
getirildigi rivayetlerden yaratma ifadesinin yer aldigi rivayet ise su sekildedir:

“Kadinlar hakkinda hayri tavsiye ediniz. Ciinkii kadin egri kaburga kemiginden

"% Harman, “Kadin”, D4, XXIV, 84.

! {bn Ebi Hatim, Tefsiru [bni Ebi Hdtim, 111, 852; IV, 1630; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 114; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 209.

' Tekvin, 111, 16, 19.

1 Kaburga kemigi ile ilgili rivayetlerin sened ve metin tahlili ve tenkidi konusunda miistakil bir
calisma olarak Bk. Cemal Agirman, Kadiun Yaratiisi Iigili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir
Yaklasum, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2001. Kaburga kemigi ile ilgili rivayetlerin sened bakimindan
sikintili oldugu ve bundan dolay:r yaratilis konusunda ispat ve izah agisindan bu rivayetlerin
kullanilamayacag1 sonucuna varanlar da vardir. Bk. Ziileyha Birinci, Kadin Konusunda Isldm’a
Yoneltilen Elestirilerin Tahlili, MUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2014, s. 34-44.

!4 Buhari, Nikah, 80 (115); Miislim, Rad4 18 (65); Tirmizi, Talak ve Lian 12 (1188); Darimi, Nikah
35 (2228).
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yaratilmigtir. Kaburga kemiginin en egri kismi bag tarafidir. Onu dogrultmaya
calisirsan kirarsin, hali {izere birakirsan Oyle egri kalir. Kadinlar hakkinda hayri
tavsiye edin.”'®

Kadmin erkegin kaburga kemiginden hem de sol ve en egri olanindan
yaratilarak aslinda kadinin erkek karsisinda zelil durumuna dair bir bakis agisinin
ortaya konuldugu goriilmektedir.'®®

Oysa kadmin kaburga kemigi ile iliskilendirildigi rivayetlerin higbirinde
Adem ve Havva’nin adi gegmemektedir. Genel muhtevaya bakildiginda hakiki
yaratmay1 ifade edecek lafiz ve islubun da kullamlmadigi goriilecektir.'®’
Rivayetlerde Adem ve Havva’min yaratilis serliveninden ziyade; kadinlara karsi
sabirl1 ve hosgoriilii olmak, onlara tabiatlarina uygun olarak naif, nazik davranmanin
kastedildigi belirtilmektedir.'®®

Her insanin sahip oldugu birtakim &zellikler ve hassasiyetler sz konusu
olabilmektedir. Kur’an’da insanin iyilik ve kotiilik yapma kabiliyetine sahip

69 70 "1 zayif yaratilish olmasi'™ gibi 6zellikleri

oldugu,'”® nankorligi,'™ aceleciligi,
beyan edilmektedir. S6z konusu hususlar dile getirilirken herhangi bir cinsiyet
ifadesine yer verilmemis, “insan” olarak belirtilmekle yetinilmistir. Kaburga kemigi
rivayetinde kadinin egri kaburga kemiginden yaratilmasi sebebiyle sahip oldugu
egrilik, ne yapilirsa yapilsin diizeltilemezligi, onun oldugu haliyle kabul edilmesi
yoniindeki tavsiyeler, aslinda biitlin insanlar i¢in s6z konusu olan 6zelliklerin insan
olma bakimdan kadin i¢in de s6z konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayistyla
ifade edildigi sekilde kadinlar i¢in s6z konusu olan egrilik insan tiirtiniin bir 6zelligi
olarak algilanmalidir.'”

Kaburga kemiginin egriligine dikkat ¢ekerek kadinlarin tabiatlarindaki

egrilige atifta bulunan ve bu sekilde kadinin zafiyetlerini tartisanlar kendi kabulleri

195 Buhari, Nikah 81 (116), Enbiy4, 2 (6); Miislim, Rada 18 (60).

1% Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde insanin Yaratilis1 ve Cennetten Diisiis”, s. 10.
167 Agirman, Kadmmin Yaratilisi, s. 147.

168 Sarkavi, el-Mer etii fi’l-Kasasi’l-Kur’dni, 1, 46, 47.

19 Sems 91/7,8,9.

170 Abese 80/17.

" isra 17/11.

' Nisa 4/28.

'3 Tuksal, Kadin Kargit1 Soylem, s. 86.
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olan Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi meselesini tekrar gézden
gecirmeliler. Zira Havva ve dolayisiyla kadin, yaratilma orijini olan kaburga
kemiginden dolay1 egrilik tasiyorsa o kemigin, orijinin esas sahibi olan Adem’in,
dolayisiyla erkegin, egrilik 6zelliginin ¢ok daha 6nde olmasi gerekir. Diger taraftan
kadimin kaburga kemiginden yaratilmasi konusundaki ilgili rivayetlere dayanan
anlayis, kaburga kemigindeki egrilik sdylemini, kadin algisinin temeline oturtmus,
ancak ayni kemigin nazik ve kirillgan yapisini dikkate almamistir. Egemen kiiltiir ve
bu kiltirtin  bireyde olusturdugu 6n kabuller, referans kaynaklarinin
degerlendirilmesinde, algmmin olusmasinda ¢ok onemli bir isleve sahiptir. Ilgili
yorumlar, icinde bulunulan toplumun sosyo kiiltiirel seviyesini, toplumsal iliskilerini
yansitmaktadir.'”*

Ataerkil bir diizende, erkeklerin otoritenin tek sahibi oldugu ve kadinlarin
ancak erkeklerin hak verdikleri olgtide yer edinebildikleri bir sistem igerisinde
kadinlara karsi erkeklere yapilan uyarilar olduk¢a manidar, kadinlarin lehine bir
durumdur. Bununla beraber ilgili rivayetlerde kadinlara iyi muamelede bulunulmasi
yoniinde emir ifadeleri yer almakla birlikte bu emir ifadelerini, kadinin insan olmasi
nedeniyle hak ettigi bir muamele olmanin 6tesinde, kusurlu yaratiliginin bir sonucu
olarak ona tahammiil etmenin kastedilmesi anlaminda kabul edenler de vardir.'”

Ozelde konumuzla, genelde Islami literatiirle ilgili olmak iizere s6z konusu
rivayetlerin degerlendirilmesinde dncelikle bu rivayetlerin dinin temel kaynagi vahye
uygunlugunun aragtirtlmasi gerekmektedir. Diger taraftan bu rivayetlerin sdylendigi
tarihi stirecin sosyo-politik, kiiltiirel, insani ger¢eklerinin goz oniine alinmasi biiyiik
O6nem arz etmektedir. Bu bakimdan kadinin egri kaburga kemiginden yaratildig
seklindeki rivayetleri ele alirken, Hz. Peygamber’in yasadigi Arap toplumunda
yaratilis konusundaki genel kabulleri dikkate almamiz, ayrica Tevrat’ta yer alan
benzer sdylemleri degerlendirmemizde ortaya koymamiz gerekmektedir.'’®

Kaburga kemigi konusunda s6z konusu olan rivayetlerde Hz. Peygamber’in
ilk insan ve esinin, yani Adem ve Havva’nin, yaratilis keyfiyetleri hakkinda agik

ifadeler kullanmamasi1 dikkat cekicidir. Bu bakimdan s6z konusu rivayetler

174 Agirman, Kadmin Yaratilisi, s. 220, 221.
' Tuksal, Kadin Kargit: Soylem, s. 84.
176 Ozdes, Cinsiyet Ayrimcilig, s. 106, 108.
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kadinlarin biyolojik yapilarina isaret eden, erkeklerin onlara karsi yumusak
davranmasini emreden beyanlar olarak algilanabilir. Dikkat edilmesi gereken bir
baska husus kaburga kemigi konusundaki rivayetlerin hadis kaynaklarinda
“Kadinlara iyi ve giizel davranmay tavsiye eden” bablar altinda ele alinmasidir.'”’
Bu bakimdan s6z konusu rivayetleri mecazi anlamda kabul ederek kadinlara karsi
nazik davranma, onlara karsi siddetten uzak durma baglaminda degerlendirmek
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in kadinlarla ilgili mecazi ifadeler kullandigi daha
baska rivayetleri de vardir. Allah Rasulii’niin hanimlarini1 develerin {izerinde tasiyan
Encese’ye “Kristal cam bardaklara yumusak davran ey Encese!”!”® diyerek hanimlari
kristal cam bardaklara benzetmektedir.

Musa Carullah kaburga kemigi ile ilgili rivayetlerin tefsir kaynaklarinda bu
kadar yaygin kullanim ve kabuliinii hayretle karsilamaktadir. Ona gore bu sekildeki
bir algt Kur’an’in 6rfiine aykiridir. Insanin aceleden yarat11d1g1n1,179, glicsiizliikten
yaratildigini'® beyan eden ayetler, ayrica insanlarin kendi cinslerinden eslerinin

81 ye peygamberlerin onlarin cinslerinden gelmesi'®* ile ilgili buyruklar

yaratilmas:'
“nefs-i vahide” ve “zevc’inin yaratilmasi konusunda soz konusu olan ifadeleri
aciklar tarzdadir. S6z konusu ayet, “nefs-i vadhide”nin cinsinden “zevc”inin
yaratildigini1 ortaya koymaktadir. Kaburga kemigi ile ilgili rivayetler ise kadinin
yumusak, nazik, hassas yapisina dikkat c¢ekmektedir. Bu bakimdan erkeklere
kadinlara karsi iyi davranmayi, bu tabiatlarin1 dikkate almayi ogiitlemektedir.
Konuyla ilgili rivayetler tabiattaki bir egrilik ve diizeltilemezlik konusunu giindeme
getirerek kadinlar1 kotiilemek ya da asagilamak {izere dile getirilen ifadeler
degildir.'®

Kaburga kemigi konusundaki farkli rivayetleri sened ve metin bakimindan ele

alan Agirman, hadisin ayni konu baglamindaki diger rivayetlerle birlikte ele alinmasi

durumunda nezaket sdyleminin One c¢ikarildigini belirtmektedir. Dolayisiyla

177 Bk. Buhari, Nikah 80; Tirmizi, Talak ve Lian 12; Darimi, Nikah 35.
'78 Buhari, Edeb 90 (173).

7% Enbiya 21/37.

180 RGim30/54.

181 RAim 30/21.

182 Al-i Imréan 3/164; Tevbe 9/128.

183 Carullah, Hatun, s. 147-149.
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rivayetlerde kadimin yaratilist yahut egriligi dile getirilerek onun asagilanmasi
amag¢lanmamakta; kadinlarin nazik yapilarina dikkat ¢ekilmektedir. Bu ag¢idan ilgili
rivayetlerin farkli okumalarindan bahsetmekte manay1 esas alarak “Kadin kaburga
kemigi gibi naziktir. Onu her konuda kendine rdm etmeye kalkarsan, kirarsin!
Onunla mutlu olmak istersen o nazik haliyle de mutlu olabilirsin!” seklinde bir
anlamlandirmanin miimkiin olabilecegini belirtmektedir. Rivayetlere biitlinciil bir
bakigsla bu sekilde anlam vermenin Hz. Peygamber’in peygamberlik vasfi ve
kadinlara karsi hayati boyunca nazik davrandigi hususiyeti dikkate alindiginda daha
uygun oldugu soylenebilir.'® Diger taraftan kadimn egri kaburga kemigi ile
iliskilendirildigi bu rivayetleri Israiliyyat kokenli, sonradan hadis sekline sokulmus
rivayetler olarak kabul edenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetlerin Hz.
Peygamber’e ait olmadigi belirtilmektedir.'s’

Aslinda i¢inde bulunulan toplumda kadinlarin sahip oldugu konum dikkate
alimirsa kadmin kisiligini koruma ve ona saygi gosterme anlayisini toplumda
yerlestirebilme adina ilgili rivayetlerin biiyiik bir 6neme sahip oldugunu
sOyleyebiliriz.

Esasinda Kur’an’da ilk yaratilis bahsini ele alan ayetlerde “nefs”in Adem
olduguna dair agik bir ifade yer almamakta; “zevc”in yaratilmasinin kaburga
kemigiyle iliskilendirildigi bir anlatima girilmemektedir. Yaratilis konusunda
Kur’an’da ayrintili bir anlatim s6z konusu olmamakla birlikte verilen mesaj
bakimindan tiim insanlarin dikkatini tizerine ¢ekmektedir. Ayetin “Ey insanlar!”
hitabiyla baglamasi yaratilisin tek bir nefse dayandirilmasi hakikatinin kadin-erkek,
biyiik-kiiciik, genc-yash herkesi kapsamasindan kaynaklanmaktadir.'®®

Klasik donem tefsir kaynaklarina baktigimizda Kur’an’in ayrintilarini
vermedigi yaratilis meselesi baska veriler araciligiyla tamamlanmaya c¢alisilmistir.
Gerek Tevrat verileri gerek Hz. Peygamber’in kaburga kemigi ile ilgili ifadeleri
gerekse toplumda hakim olan ataerkil diizenin insanlara benimsettigi kadin-erkek
iligkileri, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi seklinde bir alginin

olugmasini ve bunun genel gecer bir hakikat olarak benimsenmesini saglamistir.

184 Agirman, Kadmin Yaratilisi, s. 258.
185 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s. 272.
136 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1V, 138.
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Bununla birlikte klasik donem tefsir kaynaklari icerisinde “nefs-i vahide” ile
ilgili farkli goriisler de one siirtilmiistiir. Ornegin Miifessir R4zi’nin tefsirinde yer
alan Ebli Miislim’in “nefs-i vahide”nin cinsinden zevcinin yaratildigi seklindeki
goriisii dikkat ¢ekicidir.'®” Ayrica Maturidi’nin “nefs-i vahide” ile ilgili ayetlerin
tefsirinde kaburga kemigi ile ilgili rivayetlere yer vermemesi; bununla birlikte insan
yaratilisinin Adem’e nispet edilmesinin Adem’in insanin yaratilisinin baslangici ve
asli olmast dolayistyla oldugu seklinde goriis 6ne siirmesi nemlidir.'®®

Klasik donem tefsir kaynaklarinda nefs, Adem’in bedeni olarak algilanmig
olsa da Kur’an’da buna isaret eden bir ifadeye rastlamiyoruz. Su halde Ebl
Miislim’in tercih ettigi sekilde konunun erkek ve kadinin bir ¢ift olarak ayni tiir ve
cinsten yaratilmasi baglaminda ele alinmasi kanaatimizce Kur’ani referanslara daha
uygun goriinmektedir.

Sonug olarak; ayetlerde “nefs-i vahide” ve “zeve™i ile ilgili herhangi bir
cinsiyete atifta bulunulmadigini, isimlerden de bahsedilmedigini belirtmek isteriz.
Kanaatimizce “nefs-i vahide’nin zevci olarak ayetlerde ifade edilen insan, “nefs-i
vahide” ile ayni cinsten yaratilmistir. Zaten diger pek ¢ok ayette de insanlarin kendi
nefislerinden/kendi cinslerinden esler yaratildigi, birbirleriyle huzur ve siikun
bulmalar1 a¢isindan bunun 6nemli oldugu beyan edilmektedir.'® Zira insanin bir
baska wvarlikla huzura kavusmasi i¢in onun kendi bedeninin bir kismindan
yaratilmasindan ziyade, onun kendi cinsinde yani bir insan olarak yaratilmasina
ihtiyag vardir. ilk yaratilistan bahseden ayetlerin devaminda diger erkek ve kadmin
tiiretilmesi meselesinin yer aldigi ayetlerde anlatimin bu noktasindan itibaren erkek
ve kadin cinsiyet ifadelerinin yer aldigi goriilmektedir. Dolayisiyla insan olma
haysiyeti bakimindan kadin ve erkek arasinda bir derecelendirmenin olamayacagini
ortaya koyan Kur’an’da, zaman ve mekan istii bir ifade ile biitlin insanlari

kapsayacak belirli ilkelerin sunuldugu goriilmektedir.

' Razi, Tefsir, 1X, 167.
188 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V, 112.
189 Nahl 16/72; Ram 30/21.
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B. KADININ CENNETTEN CIKARILMASI

Adem ve esinin cennete yerlestirilmesi ve oradan ¢ikarilmasi konusunda
Kur’an’da beyan edildigine gore;'”" Allah Adem’e biitiin isimleri dgrettiginde onu
meleklere arz ederek onlardan bu isimleri sdylemelerini emretmis; ancak melekler
esmay1 bilemeyeceklerini itiraf etmislerdir. Adem ise meleklere bunlarin isimlerini
sOyleyince Allah, meleklere Adem’e secde etmelerini emretmis; melekler de secde
etmislerdir. Ancak Iblis Adem’e secde etmekten kaginip biiyiiklenmis bunun iizerine
lanetlenmistir. Allah Teala onu cennetten uzaklastirmis ve cenneti Adem ile esi i¢in
bir konaklama yeri olarak belirlemistir. Allah, Adem ve esinin cennette diledikleri
gibi bol bol yiyip i¢ebilecegini ancak yasaklanmis agaca yaklasmamalarini emretmis;
onlara seytanin kendilerini kandirabilecegi uyarisinda da bulunmustur. Nihayet
seytan onlara vesvese vererek kendisinin onlarin iyiligine konustuguna yeminler
etmis ve onlar1 kandirmistir. Yasaklanmig olan agagtan yediklerinde Adem ve esinin
ayip yerleri kendilerine goériinmiis; bunun tizerine onlar hemen cennet agag¢larinin
yapraklariyla ortiinmeye calismislardir. Fakat sonugta i¢ginde bulunduklar1 cennetten
cikarilmislar ama Adem ve esi Allah’a tevbe ederek bagislanmalarini dilemisler ve
Yiice Allah tevbelerini kabul etmistir.

1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA KADININ
CENNETTEN CIKARILMASI

Klasik donem tefsir kaynaklarinda Adem’in esinin Havva oldugu agikca

belirtilmektedir.'"!

Ancak Adem’in esinin ne zaman yaratildigi konusunda farkl
gortigler dile getirilmektedir. Havva’'nin Adem cennete yerlestirildikten sonra
yaratildigina isaret eder sekilde gelen rivayetlerde, Iblis lanetlenince cennetten
cikartilmis; Adem cennete yerlestirilmisti. Adem cennette kendisiyle siikun bulacagi
bir esi olmaksizin yalniz bagina dolasiyordu. Bir siire uyudu, uyandiginda basucunda
bir kadin oturuyordu. Allah onu, Adem’in kaburga kemiginden yaratti. Adem, “Sen

kimsin?” diye sordu, o da “Kadin” diye cevap verdi. Adem, niye yaratildigini

sorunca o, “Bende siikun bulman i¢in.” yanitin1 verdi. Melekler bu kadinin isminin

190 Bk. Bakara 2/31-37; A’raf 7/19-27; Taha 20/115-123.

Y Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 98; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 425; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, 1, 104; 11, 208; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 298; Razi, Tefsir, X1V, 47, 48;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 449; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 363; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 47.
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ne oldugunu Adem’e sorunca o, “Havva!”, demistir. Bu sekilde adlandirmasi
Havva’nin canli bir parcadan yaratilmasiyla agiklanmaktadir. Daha sonra Allah
Teala, Adem ve esinin cennete yerlesmesini emretmistir.'”> Bir bagka rivayete gore
Adem’in lizerindeki uyku hali kaldirilip Adem uyaninca yaninda kadimi gordii.
“Benim etim, benim kanim, benim esim!” dedi. Allah ona kendinden bir es kilinca
“Bu agaca yaklagmayin!” uyarist geldi.'” Diger yandan Havva’nin Adem’in cennete
yerlestirilmesinden once yaratildigi da belirtilmektedir.'”* Bu rivayetlerin aktarimi
esnasinda Taberi, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi meselesinin
yer aldigi bu anlatimin Tevrat ehline ve diger ilim ehline, Abdullah b. Abbas ve
digerlerine dayandigini 6zellikle belirtmektedir.'”

Yiice Allah Adem ve esini cennete yerlestirmis; onlarin diledikleri sekilde,
bol bol kendilerini yormayan rahat bir gecimle, temiz seylerden, cennette genis
riziktan istifade edebileceklerini beyan etmistir. Ancak “Bu agaca yaklagmayin!”
ikaz1 kendilerine yoneltilmistir.'”® Allah Tedla agacin meyvesini yemek suretiyle ona
yaklasmalarim yasaklamustir.'”” Agaca yaklasilmasi halinde zalimlerden olma
uyarisinin yer aldigi ifadelerden hareketle zulme yaklastiracak her tiirli hareketten
kag¢inma uyarisi s6z konusudur.'® [lgili ayette Allah’in yeme fiili yerine hem yeme
hem de ona gotiiren her tiirlii eylemi yasaklayacak bir lafizla yasaklama getirdigine
de dikkat cekilmektedir. Ayrica “yaklasmayin™ emrinin giinahin islenecegine ve
onlarin cennetten ¢ikarilacagina dair bir isaret oldugu belirtilmektedir. Zira bir yerde
ebedi kalacak bir kimse i¢in emretme, yasaklama s6z konusu olamaz. Zaten cennete
yerlesme emrindeki “tiskun” ifadesi oradan ¢ikilacagina dair bir gondermedir; ¢linkii

“suktinet” miilkiyeti gerektirmez. Dolayisiyla orada bir miiddet kalinacagi ve sonra

2 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 548; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1, 114;
Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 90; benzer ifadeler i¢in ayrica bk. Sa’lebi, e/-Kesfu ve’l-Beydn, 1,
103; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 104; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz; 1, 126; Alasi, Rihu’l-
Medni, 1, 233, 234.

'3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 549.

9% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 104; RAzZ, Tefsir, 111, 2, 3; Alasi, Rihu’l-Medni, 1, 234.

15 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 549.

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 549, 551; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1, 104, 105; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ’dni’l-Azim, 1, 363.

7 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 1, 551; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Begavi, Tefsiru'l-Begavi,
I11, 220; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1V, 176; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 452; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 365; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 91.

198 Zemahseri, el-Kessdf, s. 667; Tabersi, Mecmaul-Beydn, 1, 112.
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cikilacagi anlamina isaret edilmektedir. Adem’in cennete girisi de bu bakimdan
siikna girisiydi ikamet girisi degildi; ¢ikacag dnceden belliydi. '’
Klasik dénem tefsir kaynaklarinda Adem ve Havva’ya yasaklanan agacin

cinsi konusunda tartismalar da yer aldigi goriilmektedir. Bu agacin siimbiil,*”’

- 201 . . 202 - . o 2 o 204 oq- o 2
bugday,””' iiziim asmasi,’”* incir agaci,”” hurma agac,”™ ilim agaci,’” iyilik

97 meleklerin kendisinden yedigi sonsuzluk agaci®® oldugu

agac,”®® kafur agaci,’
yoniinde goriisler dile getirilmektedir.

Tefsir kaynaklarinda agacin cinsine dair farkli goriislere yer verilmekle
birlikte Allah Teala’nin nassan ve delaleten bu konuya isaret etmedigini, bu bilginin
bilmekle alime bir sey kazandirmayan, bilmemekle cahile bir zarar vermeyecek
bilgilerden oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla bizim bildigimiz, Allah’in cennette
diger agaglara degil kendi ilmindeki bir agaca yaklasilmasi noktasinda Adem ve
Havva’ya yasak koydugu; onlarin ise bu yasaga uymayarak s6z konusu agagtan
yedikleri seklindedir. Ancak vahiyle bilinebilecek boyle bir meselede kesin bir
ifadede bulunmak dogru degildir.>® Bu ac¢idan s6z konusu agacin nihayetinde bir

imtihan agac1 oldugu sdylenebilir.*'’

9 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 445, 453; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 90; 111, 220;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 47.

20 Huvvard, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 551, 552; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, 1, 104; X, 111, 112; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83; Zemahseri, el-Kessdf, s. 359; Tabersi,
Mecmau’'l-Beydn, 1, 115; Razi, Tefsir, Tefsir, 111, 6; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 454; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 364; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 111, 221.

2! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 553; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyin, 1, 105; Alasi, Rihu’l-Medni, 1, 234.

292 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 554, 555; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Sa’lebi, el-Kesfu ve 'I-
Beydn, 1, 104; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 72, 359; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 115; Razi, Tefsir, 111, 6; Kurtubi, e/-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 454; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 364; Ebussud, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 111,
221.

2% Huvvard, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 556; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn, 1, 104; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 82; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 72; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 115; Razi, Tefsir, 111, 6; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, 1, 454; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1, 365; Alasi, Rihu’l-Medni, 1, 234.

% Alasi, Rihu’l-Medni, 1, 234.

205 Tabersi, Mecmau ‘I-Beydn, 1, 115; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn, 1, 104; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 11, 209.

2% fpn Kesir, Tt efsiru’l-Kur 'dani’l-Azim, 1, 364.

27 Sa’leb, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 104.

298 Maverdi, en-Nuketu ve'l- Uyiin, 1, 105.

299 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 556, 557, Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 426; Razi, Tefsir, 111, 6;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 1, 366.

219 Ruseyrd, Letdifu’l-Isdrdt, 11, 483.
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Ayette seytanin, onlarin i¢inde bulunduklari durumdan/nimetten ¢ikmalarina
sebep oldugu acik¢a beyan edilmektedir: “Derken, seytan ayaklarini oradan

2l Seytan onlara vesvese

kaydirdr. Onlart icinde bulunduklart konumdan ¢ikardi.
vererek Allah’a kulluk etmekten onlari uzaklastirdi,”'? onlarin sapmasina sebep
olacak yollar1 onlara siisledi*’® ve bu sekilde onlarin cennetten ¢ikmasina sebep
oldu,”" seklinde tefsirler yapilmustir.

Seytanin Adem ve Havva’yr nasil saptirip cennetten ¢ikardigi konusunda
tefsir kaynaklarinda anlatilan olaylar kiiglik niianslarla birlikte genel hatlartyla su
sekildedir:

Allah Adem’i ve esini cennete yerlestirince onlara bir agaci yasaklamistir. Bu
aga¢ dallar1 birbirine geg¢mis, meleklerin sonsuzluga ulasmak i¢in yedikleri bir
meyveye sahipti. Allah’in Adem ve esine yasakladigi meyve buydu. Iblis onlar
saptirmak istedigi vakit yilanin karnina yahut agzina girdi. Yilan dort ayakliyd: ve
Allah’in yarattigi hayvanlarin en giizeliydi. Horasan devesine benziyordu. Yilan
cennete girince Iblis de onun karninda yahut agzinda cennete girdi. Allah’n
yasakladig1 o agacin meyvesinden aldi ve Havva’ya getirdi. “Bak bu agaca, kokusu
ne kadar hos, meyvesi ne kadar tatli, rengi ne kadar giizel!” dedi. Bunun iizerine
Havva ondan yemege basladi; sonra onu Adem’e de getirdi. Ve Iblis’in kendisine
sOyledigi gibi “Bak bu agaca, kokusu ne kadar hos, meyvesi ne kadar tatli, rengi ne
kadar giizel!” dedi. Adem de ondan yedi. Ayip yerleri gériindii. Adem hemen agacin
kovuguna girdi. Rabbi “Adem, neredesin?” dedi. “Buradayim Ya Rabbi!” deyince
“Cikmayacak misin?” dedi. Adem de “Senden utaniyorum Ya Rabbi!” dedi. 2"
Bunun {izerine Allah, “Yaratildigin yeryiizii lanetlensin, meyvesi dikene dontigsiin.
Cennette ve yeryliziinde muz ve hurmadan daha giizeli, daha tatlisi yoktur. Ey
Havva, kulumu sen aldattin. Bundan dolay1 zorlukla hamile kalacaksin, karnindakini

dogurmak istediginde defalarca oliimle burun buruna geleceksin. Seni hiirmetli

211 Bakara 2/36.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 560, 561; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 116; Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-
Suiid, 1, 91.

213 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 427; Begavi, Tefsiru 'l-Begavi, 111, 219.

24 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 107, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Azim, 1, 366; Alasi, Rihu'l-
Meani, 1, 235.

21 Huvvard, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 1, 99; 111, 56; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 220.
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yaratmigken sefih (asagilik) yapacagiz.” Sonra yilana seslenerek “Mel’un, senin
karnina girerek kulumu saptirdi. Lanet olsun sana ki ayaklarin karnina doniissiin,
topraktan bagka yiyecegin olmasin. Sen Ademogullarinin diismanisin, onlar da senin
diismanin. Onlardan biriyle karsilagsan onun topugunu yakalayacaksin, onlar da
senin bagini ezecek.”'®

Ibn Zeyd, eger Havva’nin bu imtihan1 olmasaydi diinya kadinlarinin adet
gormeyeceklerini ve hiirmetli, degerli kimseler olacaklarini; kolaylikla hamile olup
kolaylikla dogum yapacaklarini belirtmektedir.?"”

Bir baska rivayette Iblis yilanin agzinda ya da yilanin yardimiyla*'® cennete
girmis, bu esnada cennet bekgilerinin haberi bile olmamistir.?" Sonra Iblis Adem’in
karsisina ¢ikmis ve meleklerin cennette ebedi kalacaklarindan hareketle onlarin da
melekler gibi olmak istemelerinden yararlanmistir.”*” “Ey Adem sana sonsuzluk
agacini ve hi¢ tiikenmeyecek olan iktidar1 gdstereyim mi?*?' Eger ondan yersen
Allah gibi bir hiikiimdar veya asla 6lmeyecegin bir sonsuzluga kavusacagin agaci
gdstereyim mi?” demis, sdylediklerine Allah’t sahit gdsterip yemin etmistir.”*
Iblis’in Adem ve Havva i¢in gostermelik agladig1 ve onlara bu sekilde yaklasarak
onlari saptirdig1 da belirtilmektedir.”?® iblis bu sekilde kendilerinin ve birbirlerinin
gormedigi,”** onlarin kapattiklari, orttiikleri ayip yerlerinin agilmasini, gériinmesini
istemistir. Zira o, meleklerin kitaplarin1 okuyunca onlarin ayip yerlerinin oldugunu
Ogrenmistir.  Yasaklanan agactan yediklerinde ayip yerlerinin goériinecegini

anlamist1.”>> Adem ise bunu bilmiyordu. Sonra Havva “Adem ye, ben yedim bana bir

218 Taberd, Camiu ‘I-Beydn, 1, 561, 562, 564; Benzeri rivayetler igin bk. Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-
Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 567, 568; X, 114, 115; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 221; Ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 128; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 464, 465; 1X, 174;
Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X, 252, 253.

2" Taberi, Cdamiu’l-Beyadn, 1, 565, 566; Benzer bir baska rivayet icin bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X,
115; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, V1, 341, 342; kimi rivayetlerde
Adem, sucu dogrudan Havva’ya yiiklemektedir. Bk. Sa’lebi, e/-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 131.

28 Suyiti, ed-Durru’'l-Mensir, V1, 345.

1% Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 104; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 72;
Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 91.

220 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 564, 565; Maturidi, Te vildti Ehli’s-Siinne, 1, 435; Tabersi, Mecmau l-
Beydn, 1V, 175; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suud, 111, 220.

2 Taha 20/120.

22 Araf 7/21.

22 Taberi, Camiu 'I-Beydn, 1, 565; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 105; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83.
224 Zemahseri, el-Kessdf, s. 359; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, IV, 176.

* Tabersi, Mecmau'l-Beydn, IV, 174; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, V1, 344.
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zarar vermedi.” demis; Adem yiyince ayip yerleri goriinmiistiir. Onlar da hemen
cennet yapraklariyla ortiinmeye ¢alismuslardir.?*®

Rebi’nin Ebu’l-Aliye’ye dayandirdig bir baska rivayette ise seytan Havva’ya
gelerek “Bir seyden yasaklandiniz mi?” diye sormus o da “Bu agac¢tan.” demistir.
Bunun {izerine seytan “Rabbiniz size bunu, siz iki melek ya da sonsuz kalacaklardan
olmayasiniz diye yasakladi.”®’ demis. Havva yemeye baslamis sonra Adem’e
sdylemis o da yemigtir.?®

Ayette de ifade edildigi tizere®” Iblis’in Adem ve Havva’ya bizzat vesvese
verdigi,”" onlarm kalbine saptirici sdzlerini ilka ettigi,”' iblis’in gokte bulunan
Adem ve esine uzaktan vesvese verdigi belirtilmektedir.”** ibn Ishak, Allah’in
insanlar1 imtihan etmek icin seytana 6zel bir yetki verdiginden bahseder. Seytan, bu
Ozellik sayesinde insanlara goriinmeksizin uykudayken uyanikken, her tiirlii halde
istedigi kotiiliikk yoluna onlar1 sevkedecek bir imkana sahip olmaktadir. ibn Ishak bu
gortisiinti desteklemek {lizere “Ey ddemogullari! Seytan, ana-babanizi, ayip yerlerini
kendilerine gostermek icin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizi de
aldatmasin. Ciinkii o ve yandaslari, sizin onlari goremeyeceginiz yerden sizi
goriirler. Siphesiz biz seytanlari, inanmayanlarin dostlar: kildik.”**® Ayetini, Nas
suresinde beyan edilen vesvese ifadelerini delil gostermektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in  “Seytan kanin dolastign gibi ademoglunun damarlarinda

»234 geklinde bir aciklamast da soz konusudur. Bu konuda ayni

dolagmaktadir
durumun Adem ve esi hakkinda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Iblis nasil
Ademogluna goriinmeden onlar1 vesveseyle kandiriyorsa Adem ve esini de aym

sekilde kandirmistir. Bu bakimdan seytanin cennetten kovulmasi onun vesvese

26 Taberd, Camiu’l-Beydn, 1, 566, 567; ayrica bk. Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84.

27 A’raf 7/20.

% Taberd, Camiu’l-Beydn, 1, 564.

2% Araf 7/20, 21.

29 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 1, 568, 569; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 427; Zemahseri, el-Kessdf.
s. 359; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 464; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 313; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 47.

B Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 435; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 219; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, 1V, 174; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suud, 111, 220.

B2 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 392; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 11, 210.

3 Araf 7/27.

2% Miislim, Selam 9 (23, 25).
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yoluyla cennette ayartma calismalar1 yapmasina engel olmamaktadir.”>> Taberd, Ibn
Ishak’in goriisiinii degerlendirerek bunun pek isabetli olmadigini sdylemektedir.
Allah Teala’min haber verdigi iizere Iblis Adem ve esine hitaben, bizzat
konusmustur.”® Diger taraftan Iblis’in cennete girmesinin yasaklanmasini, oraya
melekler gibi serefli bir halde girmesinin yasaklandigi, vesvese amaciyla cennete
girisinin kastedilmedigi belirtilmektedir.*” Ayrica Iblis’in cennetin kapisina geldigi,
Adem’in de cennetin kapisina ¢iktigi orada konusarak vesvese verdigi dile
getirilmektedir.*®

Sald b. Miiseyyeb’e dayandirilan bir baska rivayette ise Adem’in akli
yerindeyken bu agagtan yemedigi; ancak Havva’nin onu sarhos edip agzina bundan
verdigi onun da boylelikle bu agactan yedigi belirtilmektedir.*® Zira Adem’in akli
basindayken bu agagtan yemesi s6z konusu olamaz. Miifessir Razi ise Saffat 37/47.
ayeti delil gostererek cennetteki ickilerin sarhos edici olmadigini belirterek bu goriise
kars1 ¢ikmaktadir.** ibnu’l Arabi de Adem’in igki ictigine dair bdyle bir iddianmn
aklen ve naklen uygun olmadigi kanaatindedir. Naklen bu goriisii destekler nitelikte
bir delilin olmamasi; aklen ise bir peygamberin emirleri yerine getirme ve
giinahlardan kagimma konusunda korunmus olmasin ileri siirmektedir.**'

Yasak kilinmasina ragmen Adem’in o agagtan nasil yedigi tartigmasi
cergevesinde Adem ve Havva’nin kendilerine isaret edilmeyen bir agagtan; fakat
yasaklanan agacla ayni cinsten bir agagtan yedikleri belirtilmektedir. Adem ve Havva
yasak  kilman agacin  hemcinsi  diger agaglarin da  yasaklandigini

yorumlayamamislardi.*? Onlar yasaklanan agacin sadece o aga¢ oldugunu sanmis o

agacin cinsinden diger agaclarin da yasaklandigini diisinmemislerdir. Oysaki

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 569, 570; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 438; Zemahseri, el-Kessaf,
s. 72, 668; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 114; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 465.

2% Taberd, Camiu’l-Beydn, 1, 570.

37 Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suad, 1, 91.

P8Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, IV, 377; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 11, 210; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 1, 117; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 313.

29 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 1, 566, Mdverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 106; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1,
83.

20 Razi, Tefsir, 111, 13.

2 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 456.

2 Maverdi, en-Nuketu ve 'l-Uyin, 1, 106; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 455.
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kastedilen, o agacin tiiriinden biitiin agaglardi.**® Bazilari ise Adem ve Havva’nin bu
yasaklamay1r nedb anlaminda yorumladiklarini sdylemektedir. Yani onlar bu
yasaklamanin haram kilan bir yasaklama oldugunu anlamadilar.*** Oysaki Allah
acikeca bu agaca yaklasmalari durumunda onlarin zalimlerden olacagini haber
vermekte;**’ bu bakimdan kesin bir sekilde agaca yaklasmanin haram kilindigim
beyan etmektedir.*°

Klasik donem tefsir kaynaklari icerisinde yasaklanan agagtan ilk yiyenin
Havva oldugu dile getirilmekte;**” Havva’min Adem’i kandirarak agactan yedirdigi
acikca beyan edilmektedir.’*® Buna gore erkegi fitneye diisiiren kadindir ve zaten
kadin “yastigin vesvesecisi™** olarak amlmaktadir. Bu olay da kadinin erkegi fitneye
soktugu ilk olaydir.*® Adem tek basinayken bdyle bir imtihan séz konusu
olmamistir. Ancak ne zaman ki zevc ortaya ¢ikmis, fitne ve imtihan sz konusu
olmustur.”' Bu baglamda Hz. Peygamber’den “Israilogullari olmasayd et kokmazdu;

Havva olmasaydi hi¢bir kadin kocasina hiyanet etmezdi.”*

253

seklindeki ifadelerin
aktarildig1 goriilmektedir.

Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasi konusunda sugun oncelikle Havva’ya
yiiklendigi aktarimlar bir tarafa, Adem’in peygamberligi ve bir peygamberken nasil
olup da boyle bir giinahi isledigi meselesi de klasik donem tefsir kaynaklarinda yer
alan bir baska tartisma konusu olmustur. Konuyla ilgili olarak Taha 20/115-124.
ayetlerin yer aldig1 boliimde cennetten ¢ikarilma sertiveninde seytan Adem’e bizzat
hitaben “Ey Adem, sana ebedilik agacini ve yok olmayacak bir saltanati gostereyim
mi?” sozlerini soylemistir. Bu bolimde Allah Teala, Adem’in unuttugunu ve

kendisinde kararlilik/azm (a3=) bulunmadigini 6zellikle “Adem” ismine atifla dile

3 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V11, 44; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’'l-Kur’an, 1, 457; XIV, 147; Eba
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 313; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 468.

> Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 427; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 106; Kurtubi, e/-Cdmi’
li Ahkami’l-Kur’dn, 1, 456.

¥ Bakara 2/35.

% fbn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 1, 382.

7 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 55; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1, 105; Kuseyri, Letdifu’l-
Isdrat, 1, 80; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83.

8 Huvvard, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, 1, 99

249 553l al gt g

20 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1, 457, 458.

21 KRuseyrd, Letdifu l-Isarat, T, 80.

2 Buhéri, Enbiya 2 (5); Miislim, Rada 19 (62).

>3 Huvvari, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 1, 99; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 49.
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beyan etmektedir. Taha 20/121. ayette “Adem Rabbine isyan edip haddi asti.”
buyrulmaktadir. Unutmanin kendisine emredilen hususu terk etmek seklinde
oldugu;** Adem’in aga¢ konusundaki emir karsisinda saglamca sdziinde durmadig,
sabirli olmadig1 beyan edilmektedir.””> Kendisinde azim bulunmadig: ifadesi ise bir
konuda kalbin kuvvetle baglanmasi, kisinin o konuyu unutmamak tizere hafizasina
almast anlamma gelmektedir.”*® Boylece kendisine yonelik emri terk etmigtir.?>’
Ancak Adem’in inancindan yahut bilerek ve isteyerek niyetlendigi bir durumdan
bunun kaynaklanmadig: belirtilmektedir. >

Ayetlerde seytanin kendisinin 6giit verenlerden olduguna dair yemin ettigi
bildirilmektedir. Adem’in bir kimsenin yalan yere Allah adina yemin etmeyecegini
sandigi ve seytanin bu yeminine kanmasinda bu zannimmin etkili oldugunu
belirtilmektedir.”*® Hatta seytanin Adem ve Havva’yr kandirincaya kadar yemin
etmeye devam ettigi; nihayet onlar aldattif1 sdylenmektedir.”®® Miifessir Taberi’nin
s0z konusu ayette Havva’ya bir atifta bulunmaksizin Adem’in yasak agactan yemesi

ve emre isyanimn neticesinde bu duruma diistiigiinii beyan etmekle yetinmesi*®'

dikkat ¢ekicidir.

Ozellikle Taha 20/113-124. ayetlerdeki Adem’e hitaben gelen ifadeler o
kadar giiclii ve dikkat ¢ekicidir ki miifessir Razi, suga Adem ve Havva beraber istirak
etmelerine ragmen neden kiilfet ve sorumluluk Adem’e yiiklenmistir, diye sormaktan
kendini alamaz. Tefsir kaynaklari bu meseleyi Adem’in bir erkek olarak ailenin reisi
olmasi ve bu bakimdan onun ¢ekecegi sikintinin ailenin de ayni sikintiyr ¢ekmesini
zimnen ifade etmesi anlaminda degerlendirmektedir. Diger taraftan azik temini

esnasinda calismanin kadindan ziyade erkege verilen bir vazife olduguna dikkat

>4 Ferra, Me’dni’l-Kurdn, 11, 193; Zeccic, Me dni’l-Kur’dn ve I'rabuha, 111, 378; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 1, 427; 1V, 379, 387; VII, 315.

23 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 297; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII, 44.

2% Ferra, Me dni’l-Kur’an, 11, 193; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 431; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn, 1V, 226; Zemahseri, el-Kessdf, s. 667.

27 Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 111, 430; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 1X, 373; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 924.

28 Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 924, 925.

29 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 11, 210; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 83, 84; III, 219, 220;
Zemabhseri, el-Kessdf, s. 360; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 1V, 175; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111,
221.

290 Razi, Tefsir, XIV, 50, 52; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X, 177, 178.

%! Taberi, Camiu’l-Beydn, X V1, 190.
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edilirse Adem’in yiyecek i¢in ¢alismasi ve yiikii {izerine almasi, bu sekilde kiilfetin
Adem’e yiiklenmesi anlaminda bir ifadenin kullanilmasi miimkiindiir.***

Adem ve Havva kendilerine yasaklanan agactan yiyince Allah’in emrine
uymayip isyan etmis oldular. Sonucta onlarin gézlerine perdelenmis olan ayip yerleri
ortaya ¢ikt. 2 Yahut Adem ve Havva avretlerini ortecek bir elbise giyiyorlardi.
Ancak isyan ettikleri vakit elbise iizerlerinden disiiverdi.*®* Yahut bir nurla ortiilii
vaziyetteki avret yerleri agiga ¢ikt1.”®> Adem ve esinin ayip yerleri gdriiniince onu
ortmek icin cennet yapraklariyla bir rivayete gore incir yapraklariyla®®® drtiinmeye
calistilar.

267 ayetinde gegen “hasw”

“Birbirinize diisman olarak oradan inin (ihbit()
bulunduklar1 yerden onlarin ¢ikarilmasi, indirilmesi anlamina gelmektedir.”*® Bu
hitabin muhatabinin kim oldugu noktasinda farkli goriisler zikredilmektedir: Burada
kastedilenin Adem, Havva ve y11an;269 Adem, Havva, Iblis ve yllan;270 Adem, Havva

"l Adem ve ziirriyetiyle Iblis ve ziirriyeti;>’”> Adem ve

ve yilan ile onlarin evlatlari;
iblis;*”® Adem, Havva ve iblis;”’* Adem, Iblis ve yilan’” oldugu sdylenmistir.
Hitabin Adem ve Havva’ya ya da onlarin ziirriyetine yonelik oldugu da

belirtilmektedir.”®

62 Zemahserd, el-Kessdf, s. 668; Razi, Tefsir, XXII, 125.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XV1, 189; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, IV, 384; Ebussuid, Tefsiru
Ebi’s-Suiid, V1, 47.

24 Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyin, 11, 211; Razi, Tefsir, XVI, 50.

2% Sa’lebi, el-Kegsfu ve'l-Beyan, 111, 12.

266 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, XV1, 190; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 111, 13; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyin, 11, 211; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 220; Zemahseri, el-Kessdf, s. 360; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 11, 386; Kurtubi, el-Cdami’ [i Ahkdmi’[-Kur’dn, 1, 456; IX, 180; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 1V, 176; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111, 221.

267 Bakara 2/36.

28 Tabersi, Mecmau ‘I-Beydn, 1, 116.

2 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 572; X, 117; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 1, 117.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabillghi’l-Aziz, 11, 11; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 1, 572, 573; X, 116, 117;
Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1V, 392; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 107; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 72; Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 91; Alasi, Rithu 'l-Medni, 1, 236.

"' Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 573; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 84.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 573; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 439; Maverdi, en-Nuketu ve'l-
Uyiin, 1, 107, 108; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 117; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 474.

23 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 1, 573; Zemahseri, el-Kessdf, s. 72.

27 Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 1, 107; Zemahseri, el-Kessdf, s. 360; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1,
117; Aldsi, Rithu’'l-Medni, 1, 236.

25 Kurtubd, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-Kur’an, XIV, 156.

76 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 317; Zemahseri, el-Kessdf. s. 72; Tabersi, Mecmau'l-Beydn,
I, 117; VII, 47; Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suid, 111, 221.
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Bakara suresinde Adem’in Rabbinden birtakim kelimeler aldig1 belirtilerek
onlarla tevbe ettigi bildirilmektedir. Burada Adem’in isminden bahsedilmekle
yetinilmistir. Zira diger bircok konuda oldugu gibi burada da kadin erkege tabidir. >’

Taha 20/117. ayette “Ey Adem bu, senin ve esinin diismanmdr. Sakin sizi
cennetten ¢ikarmasin, sonra mutsuz olursun” buyrularak “Sen ve esin” ifadesi ile
onlarin her ikisi i¢in de illetin/ sikintiya ugrama sebebinin ayni oldugu beyan
edilmektedir. Bu bakimdan onlar esittir. “sonra mutsuz olursun” (fe tesqd) ifadesinin
miifret gelmesi ise mananin bilinmesi, muhatabin Adem olmasi sebebiyledir. Zira esi
icin calisan ve onun i¢in kazanan Adem’dir. Bu bakimdan sikintiya ugrama
konusunda onceliklidir. Buradan hareketle esin nafakasini karsilamanin erkegin
sorumlulugunda oldugu belirtilmektedir. Zira Adem esinin ge¢imini {izerine
almaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasina ragmen
asil sikintiya diisenin Adem’in bizzat kendisi oldugu da belirtilmistir. Bu, bedeni bir
sikintidir. Ayetlerde cennette aglik ve susuzlugun, ciplaklik ve giinesin altinda
kalmanin olmayacagi belirtilirken muhatap sigast kullanilmistir. Bu ifadelerden
hareketle erkegin esinin yeme, igme, giyim ve barinma ihtiyacim1 karsilamasinin
iizerine bir yiikiimliilik oldugu kanaatine ulagilmstir.”’®

A’raf 7/23. ayette Adem ve esinin “ Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik.
Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” seklinde
beraberce isledikleri giinahi beraber itiraf ettikleri, Allah’in rahmetinden beraber
bagislanma diledikleri goriilmektedir.””” Bakara 2/37. ayette ise “Adem, Rabbinden
birtakim sozler alip derhal tevbe etti. Ciinkii Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti
bol olandw.” buyrugunda Allah’in Adem’in tevbesinden bahsetmekle yetinip
Havva’nin tevbesinden bahsetmedigi goriilmektedir. Zira Havva, Adem’e tabidir. Bu
yiizden Kur’an ve siinnette erkegin zikredilmesiyle yetinilmektedir.?** Diger taraftan
A’raf 7/23. ayetten her ikisinin de tevbe ettigini anlamaktayiz.**'

Devaminda “kim gonderdigim hidayete uyarsa..” seklinde gelen kisim Adem

ve Havva’ya yonelik olarak pismanligin neticesi tekrar durumunu diizeltme

21" Zemahseri, el-Kessdf, s. 72; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 48 .

8 Begavi, Tefsiru'l-Begavi, V, 298; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XIV, 149.
2 Taberi, Camiu’l-Beydn, X, 115.

20 Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 91.

2 Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 1, 109; Razi, Tefsir, 111, 27.
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imkanlariin  bulundugunu,®®* elgilerle gonderilene uyulmas: gerektigini beyan

etmektedir.”®?
2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA KADININ
CENNETTEN CIKARILMASI

Kadinin cennetten ¢ikarilmasi konusunda kadinin yaratilmasi, seytanin
cennetteki Adem ve Havva’yr kandirmak i¢in yilana bagvurmasi gibi hususlarin yer
aldig1 klasik donem tefsir kaynaklarina karsin; modern donem tefsir kaynaklarinda
konunun daha ¢ok Adem ve esi, erkek ve kadin birlikteligi igerisinde ele alindig
goriilmektedir. Oncelikle Adem’in esiyle beraber cennete yerlesmesinin emredilmesi
Allah’1in insanlar1 erkek ve kadin olarak yarattigi ve insanlik haysiyeti bakimindan
erkek ve kadmin esit oldugu seklinde yorumlanmistir. Buna dayanarak cennete
yerlesmenin de erkekli kadinli olacag: belirtilmistir.”®*

Cennette istenilen her seyin zorlanmanin olmadig1 genis, rahat bir gecimle
saglanacagi beyan edilmistir.®®> Ancak belirtilen agacin meyvesinden yemek

286 Zira zaten afaca yaklasma

suretiyle agaca yaklasmak yasaklanmaktadir.
konusundaki yasaklama, agacin meyvesini yeme hususundaki yasaklamayi da
icermektedir.”*’ Modern dénem tefsir kaynaklari igerisinde agacin cinsine yonelik
tartismalarin da dile getirildigi goriilmektedir. S6z konusu agacin {izim asmasi, incir,
siimbiil, hayri ve serri bilme agaci oldugu beyan edilmektedir.”®® Ancak bu
tartismanin diginda esas meselenin bir imtihan, haram kilma oldugu; seytanin
aldatmalar1 karsisinda insanin zafiyetinin ortaya konuldugu konusuna da dikkat
¢ekilmistir.*” Diger taraftan kissanin temsili boyutu iizerinde de durulmaktadir.**’

Yasaklanan agacin sembolik bir anlam tasidigini savunanlara gore agagtan

kastedilen kadin ve erkegin cinsel birlesmesidir. Zaten aga¢ da bu birlesmenin

22 Taberd, Camiu’l-Beydn, XVI, 191.

% Zemahserd, el-Kessdf. s. 72.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1, 282.

5 fon Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 432; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 131; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 261.

2 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 131.

27 Eb Zehra, Zehratii't-Tefdsir, 1, 199.

28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 323; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 432; Sa’ravi, Tefsiru’s-
Sa’ravi, 1, 265; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 147.

9 Kutub, Fi Zildli’l-Kur'an, 111, 1268; Mevdadi, Tefhimu 'I-Kurdn,, 1, 65; 111, 280; Sa’ravi, Tefsiru’s-
Sa’ravi, 1, 265; Karaman, Kur’an Yolu , 1, 109.

0 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, VI, 347; Esed, Kur’an Mesaj1, s. 272.
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tiremeyle sonuglanmasi gibi dallanip budaklanmaktadir. Ayette meyveyi yedikleri
icin ayip yerlerinin kendilerine gosterildigi belirtilmektedir. Bu durum da konunun

2! Bununla

kadin erkek iliskisine yonelik bir anlam tasidiginin isaretini vermektedir.
birlikte ayetlerde ilgili agacin sehvete yonelik olduguna iliskin acgik ifadelerin yer
almamast nedeniyle buna dair kesin ifadelerin kullanilamayacagi da
belirtilmektedir.*

Son donem tefsir kaynaklarinda Adem ve esinin Allah’in emrine isyan etmesi
baglaminda, konunun daha c¢ok ayetlerde belirtildigi {izere seytanin vesvesesi
cergevesinde ele alindig1 goriilmektedir. Seytanin Adem ve esini birtakim sozlerle
gizli bir sekilde kandirdigi ve bu sekilde onlara vesvese verdigi belirtilmistir.>
Ayrica Adem ve esinin Allah adina yalan yere yemin edilemeyecegini dusiindiigii
ifade edilmistir.”**

Seytanin vesvese verirken kullandigi argiimanlar onlarin iki melek olmasi
yahut ebedi yasama ermeleri seklindedir. ifadenin “melikeyn” seklinde okundugu
hatirlatilarak “Ey Adem, sana ebedilik agacim ve sonu gelmez bir saltanat

772 ayetinde isaret edilenin de bu husus oldugu belirtilmektedir.**®

gostereyim mi
Insan uzun bir émrii ve zenginligi ister; seytan da insana sevdigi bu yonden
yaklagmistir.”®” Seytanin onlara sonsuzluk tutkusunu asiladigi, sonsuza kadar yasama
istegine onlari siiriikledigi de sdylenebilir.”*®

Resid Riza, Adem ve Havva’nin seytanin vesvesesine kanmasi hadisesine
iligkin olarak “Adem’de azim bulamadik™ ifadelerinin yer aldigi Taha suresindeki
ilgili bolimde Adem’in karisina uymaktan ve seytanin tesirine kapilmaktan kendisini
koruma konusunda azim ve kararliliginin olmadigi seklinde agiklamaya gitmistir.

Devaminda ise Ebli Hureyre kanaliyla gelen Hz. Peygamber’in “Havva anamiz

*! Bk. Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, VIII, 350; Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, IV, 2354; Ates,
Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 1, 147, 148; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 66.

2 Ebi Zehra, Zehratii 't-Tefdsir, 1, 200.

% BK. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, VI, 347; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VIII, 56,
57; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 267, 268; VII, 4081, 4082

24 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurdni’l-Hakim, VII1, 349; ibn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIII, 60.

%% T4ha 20/120.

2% Resid Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim, VIII, 348.

7 Kutub, Fi Zilali'l-Kurdn, 111, 1269.

% Esed, Kur’an Mesajt, s. 272.
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olmasaydi higbir kadin kocasina hiyanet etmezdi™®” seklindeki rivayeti
aktarmaktadir. Bu rivayete kadar Havva’nin Adem’i kandirdigina dair ifadelere yer
vermeyen, s6z konusu hadisenin Adem ve esine bakan yoni tizerinde duran Resid
Riz4, bu rivayetin akabinde Havva’nin agagtan yemeyi Adem’e siislii gosterdigini ve
bu bakimdan kadinlarin genetik bir 6zellik olarak istedikleri seyleri kocalarina stislii
gostereceklerini belirtmektedir.’*® Oysaki Mevdidi, cennetten ¢ikarilma seriiveninin
anlatildig ilgili ayetlerde meseleyi Adem ya da Havva 6zelinde ele almamuis; ayetteki
mesajlar {lizerinde durmustur. Ayetin sonunda “zalimlerden olma” uyarisiyla ilgili
olarak zulmeden kisinin hem Allah’in haklarin1 hem isyanina alet ettigi her seyin
hakkin1 ve son olarak da kendi hakkini ihlal ettigini séiylemektedir.301 Bu bakimdan
seytanin once Havva’y1 kandirip sonra onu kullanarak Adem’i saptirdigi seklindeki
kanaatin Kur’an tarafindan reddedildigini s6ylemektedir. Boyle bir anlayisin kadinin
her alanda dislanmasini ve kiigiimsenmesini beraberinde getirecegini oysa Islam’m
ortaya koydugu bu anlayisin, kadina gereken degerin verilmesini saglayacagi
belirtilmektedir.*”

Nihayetinde cennette ebedi kalma hirsiyla, Allah’in emrettigi sekilde
yasaklanan agactan uzak durmak yerine bu emrin ¢ignenmesi s6z konusu
olmustur.**

Yasaklanan agaca yaklagsma emrine muhalefet ederek islenen sugun akabinde
“Birbirinize diisman olarak oradan inin!” seklindeki itab gelmektedir. Buradaki
hitabin Adem, Havva ve Iblis’e yonelik oldugu belirtilmektedir.*** Birbirlerine
diisman olma halinin insan ve cin toplulugu,’” insan ve seytan arasindaki
diismanhigr*® belirttigi zikredilmektedir. Burada Adem ve Havva’nin kastedilmedigi;

zira esin kisinin huzur, sevgi ve rahmetle yoneldigi kimse olup aralarinda

*° Buhéri, Enbiya 2 (5); Miislim, Rada 19 (62).

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, VIII, 349.

" Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 65.

32 Mevduadi, Tefhimu'l-Kur’dn,11, 21.

3% bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 435.

3% fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 434; EbQ Zehra, Zehratii’t-Tefasir, 1, 202; Tabatabai, el-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 133; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rdvi, 1,270, 278.

3% bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 435.

3% Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, VIII, 351; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 65; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa'ravi, 1, 269.
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diismanligin olmayacag belirtilmektedir.*"’

Ayrica Adem ve esinin ziirriyeti olan
insanlar arasindaki ¢ekisme ve rekabete dikkat ¢ekilerek bunun, insanlar arasi bir
diismanhig1 ifade edebilecegi de bildirilmektedir.’*®

Seytanin diismanligindan bahseden Taha 20/115. ayette sekavet, sikinti
baglaminda 6ncelikle Adem’e yer verilmektedir ki bu durum, seytanin dncelikle ona
disman olmasi, ona karsi kiskanglik duymasi hususuna baglidir. Devaminda ise

309

zevcinden bahsedilmektedir.”” Konuyla ilgili olarak gerek Allah’in emrine aykiri

davranma gerekse seytanin saptirmasina muhatap olma durumunda Adem ve esine
beraber hitap edilmekte; esas saptiramin seytan oldugu acikea ifade edilmektedir.*'’
Bununla birlikte sadece Adem’in muhatap alindig:r ifadelerin de yer aldif1
goriilmektedir. Adem, verdigi soziin gerektirdigi isi yapmada ihmal etmek, isi
yapmay!1 terk etmek suretiyle nisyana diismiistiir.>'" Kendisine emredilen husustaki
Ozensiz tavri nedeniyle unutmustur. Gorevler konusundaki bu unutkanlik bir
sugtur.’'? Adem’de bulunmadig1 beyan edilen azm, bir isi yapma hususunda tereddiit
gostermeden gayretli olma, sabretme anlamma gelmektedir.*’® Yaptigi hatadan
dolay1 6ncelikle Adem’in muhatap alinarak azarlanmasi da eslerin birisi igin gegerli
olan durumun digeri i¢in de s6z konusu olmasi ve erkegin sikinti ve zorlugunun

kadinin sikint1 ve zorlugunun aslini olusturmasindan kaynaklanmaktadir.*'

Hayat
icerisinde erkek ve kadinin rolleriyle de bu durumun bir iliskisi vardir. Haniminin ve
evlatlarinin ihtiya¢larini karsilamak oncelikle erkegin sorumlulugundadir. Béyle bir
cezalandirma durumunda da dncelikle sikinti erkek icin s6z konusu olacaktir.*'?
Adem’in peygamberligi ve masumiyeti baglaminda konu degerlendirilerek
cennetten ¢ikarilma olaymin  Adem’in peygamberliginden once oldugu,
peygamberlik verildikten sonra emre aykiri hareket etmesinin s6z konusu

olamayacagi seklinde yorumlar getirilmistir. Diger taraftan vuku bulan bu hadiseyi

397 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, VII1, 351.

308 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 1, 66, 67.

3% {bn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI, 321.

319 Raraman vd., Kur’an Yolu, 1,109, 110.

3 ibn Asﬁr et—T ahrir ve't-Tenvir, XV1, 319; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, X1V, 218.
312 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 111, 355.

3 Tbn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, XV1, 319; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn, XIV, 219.
3% ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVI, 321.

313 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XIV, 220; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 267.
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unutma kabilinden sayarak bunun peygamberin ismetiyle ¢elisemeyecegi de dile

6 Zaten Ayette Adem’in bizzat tevbe ettigi, giinahim itiraf edip

getirilmektedir.®!
zafiyetini kabul ettigi beyan edilmektedir.*'’

Degerlendirme

Kur’an’da Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmas, ilgili ayetler’'® baglaminda
su sekilde aktarilmaktadir:

Adem ve esine cennete yerlesme emri verilmis, goniillerinin istedigi her seyi
yiyebilecekleri belirtilmis; ancak belli bir agaca yaklasmalar1 yasaklanmistir. Iblis’in
Adem ve esi icin diisman oldugu belirtilmis, onlarin buradan ¢ikarilmalart i¢in
calisacagi hatirlatilmistir. Ancak seytan Adem’e vesvese vererek “Ey Adem, sana
sonsuzluk agacini ve hi¢ sona ermeyecek bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?
demis, bir baska ayette ikisine hitaben “Rabbiniz size bu agact suf melek olursunuz
veya ebedi kalanlardan olursunuz, diye yasakladi.” deyip “Ben gercekten size ogiit
verenlerdenim” diye yemin etmistir. Bagka bir ayette ise kapali olan avret yerlerini
seytanin onlara gostermek i¢in kendilerine vesvese verip yasak agactan yemelerini
sagladigi belirtilmektedir. Boylece seytan onlar1 hile ile aldatti. Agacin meyvesini
tattiklarinda ayip yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan agilan
yerlerini ortmeye bagladilar. Rableri onlara: “Ben size o agaci yasaklamadim mi ve
seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?” diye nida etti. Ayetlerde Adem’in
Rabbine asi olup yolunu sasirdigi agik¢a ifade edilmektedir. Sonunda Adem,
Rabbinden birtakim sozler ald1 ve derhal tevbe etti. Bir bagka ayette her ikisinin “Ey
Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka
ziyan edenlerden oluruz.” seklinde tevbe ettiginden de bahsedilmektedir. Allah da
onlarin tevbelerini kabul etmistir. Olayin sonunda Allah “Birbirinize diisman olarak
inin! Sizin igin yeryiiziinde bir siireye kadar eglesme ve faydalanma vardir”,
buyurdu. “Orada yasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve oradan (diriltilip)
ctkarilacaksiniz” dedi.

Ilgili ayetlere dikkat edildiginde gerek Adem’in cennete yerlestirilmesi

316 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, 1, 280; VIIL, 354; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
11, 261.

' Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’'dan, 1, 137; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1, 273; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 148.

318 [1gili ayetler igin bk. Bakara 2/31-37; A’raf 7/19-27; Taha 20/115-123.
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gerekse seytanin vesvesesine aldanip cennetten ¢ikarilmasi esnasinda esiyle beraber
bulundugu goriilmektedir. Allah’in yasakladigi agaca yaklasmalarindan dolay: azar,
bir yerde her ikisine yonelik gelirken diger yerde sadece Adem’e hitaben gelmistir.
Cennetten cikarilma hadisesinde sugun 6zellikle Havva’ya yiiklendigi bir anlatim s6z
konusu degildir.

Klasik donem tefsir kaynaklarinda cennetten ¢ikarilma konusunun, giinahin
islenmesi ve cennetten c¢ikarilma meselesinde esas sug¢lu olarak Havva’nin takdim
edildigi rivayetler merkezinde ele alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte klasik
donem tefsir kaynaklar1 igerisinde oOzellikle seytanin Adem ve esine vesvese
verdigini beyan eden ayetler cergevesinde konuyu vesvese baglaminda ele alan,
cennetten ¢ikarilma konusunda sugu sadece Havva’ya atfetmeyen bir yaklagimin
mevcut olmasi dnemlidir.

Klasik dénem tefsir kaynaklarinda konunun Iblis-yilan isbirligini ifade eden
rivayetler ¢ercevesinde sekillendigi ifade edilmisti. Bu noktada rivayetlerde dile
getirildigi iizere sucun islenmesinde 6nemli bir aktér olan Havva ve yilanin Iblis’in
yaninda 6zel bir cezaya carptirilmasinin giindeme getirildigi goriilmektedir. Buna
karsin konu baglaminda Adem’in muhatap alindigi, esasinda onun unuttugu ve
kararli davranmadigi seklinde beyanatin yer aldigi ayetlerin, erkeklerin reisligi,
sorumlulugu baglaminda ele alinarak yine de erkekler lehine bir yoruma gidilmesi
dikkat ¢ekicidir.

Modern donem tefsir kaynaklarina baktigimizda konunun daha ¢ok ilgili
ayetlere sadik kalmak suretiyle ele alindigi, bu bakimdan Havva’nin 6zel olarak
suc¢lanamayacaginin agikca ifade edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Resid
Riza’nin cennetten ¢ikarilma konusunda Havva’y1 suglayici goriislere itibar etmesi
ilgingtir. Ayrica yasaklanan agacin temsil boyutu iizerinde durularak konunun kadin
erkek iliskisi baglaminda ele alinmasi, modern donem tefsir kaynaklari arasinda
dikkat ¢eken yorumlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Klasik dénem tefsir kaynaklarinda Havva’nin yasak agagtan yeme suguna 6n
ayak olmasi ve bu sekilde ilahi cezaya carptirilmasi neticesinde Havva ve onun
cinsiyetindeki biitiin kadinlarin 6zel olarak cezalandirildigina iligkin rivayetlerin ve
gortiglerin yer aldigi goriilmektedir. Buna gére Havva ve onun hemcinsi biitiin

kadinlar adet halini yasamalari, hamileligi zorlukla gecirmeleri ve zorlukla dogum
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19 {lan s
lleride de gorecegimiz {lizere esasinda

yapmalar1 cezasina c;arptlnlmlstlr.3
Tevrat’tan etkilenen bu yaklasimda fiziki bir nitelik olarak kadma bahsedilen,
annelik hakki olarak 6zel bir atifta bulunulan, eziyet oldugu beyan edilen 6zellikleri
bir ceza olarak kabul edilmektedir. S6z konusu cezanin kadin olma bakimindan
onunla ayn1 6zellikte olan her varlik i¢in s6z konusu olacagi beyan edilmektedir.

Cennetten ¢ikarilma konusuyla ilgili rivayetlerin yer aldigi boliimlerde bu
suca istirak eden Iblis, yilan ve Havva ozel olarak cezalandirilmakta; halbuki ayni
suca katilan Adem i¢in 6zel bir ceza s6z konusu edilmemektedir. Diger taraftan
Havva nedeniyle biitiin kadinlar1 cezalandirict bu algiin bir yansimasi olarak biitiin
erkekler i¢cin de kalitimsal bir cezanin dile getirilmedigi goriilmektedir. Kur’an,
sorumlulugun bireysel oldugunu bir ilke olarak beyan etmekte;’* s6z konusu
cennetten ¢ikarilma hadisesinde hitabi ya ikisine yonelik’*' ya da sadece Adem’e
yonelik®* ortaya koymaktadir. Hatta bu konuda itab ifadelerinin zellikle Adem’e
yoneltildigi aciklamalar yer almakla birlikte; sucun 6zel olarak Havva’ya
yiiklenmesini ifade eden bir anlatim Kur’an’da s6z konusu edilmemektedir.

Konuyla ilgili degerlendirmelerde, ozellikle klasik donem  tefsir
kaynaklarinda Tevrat’tan etkilenmelerin oldugu belirtilmektedir. Bunun ig¢in
cennetten ¢ikarilma konusunun Tevrat’ta nasil ele alindigini ifade etmek
gerekmektedir.

Adem ve esinin cennetten ¢ikarilmasi konusu Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin
boliimiinde ise su sekilde gegmektedir:

“RAB Tanrt’'min yarattii yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan
kadina, ‘Tanr1 ger¢ekten, ‘Bahgedeki agaclarin hi¢birinin meyvesini yemeyin’ dedi
mi?’ diye sordu. Kadin, ‘Bahgedeki agaglarin meyvelerinden yiyebiliriz.” diye
yanitladi, ‘Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona

dokunmayin; yoksa olirsiiniiz.” dedi.” Yilan, ‘Kesinlikle 6lmezsiniz.” dedi, ‘Ciinkii

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 561, 562, 564; benzer rivayetler igin bk. Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-
Aziz, 1, 98; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 567, 568; X, 114, 115; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 221,
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 464, 465; X, 174; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 128,
Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X, 252, 253.

20En’am 6/164.

21 A’raf 7/22.

322 Taha 20/121.
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Tann biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyti
bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.” Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve
bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu goérdii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki
kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin de gézleri agildi. Ciplak olduklarini anladilar. Bu
yiizden incir yapraklar1 dikip kendilerine 6nliik yaptilar. Derken, giiniin serinliginde
bahgede yiirliyen Rab Tanri’nin sesini duydular. O’ndan kacip agaglarin arasina
gizlendiler. Rab Tanr1 Adem’e, ‘Neredesin?’ diye seslendi. Adem, ‘Bahg¢ede sesini
duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu yiizden gizlendim.” dedi. Rab Tanr1, ‘Ciplak
oldugunu sana kim soyledi?” diye sordu, ‘Sana meyvesini yeme dedigim agagtan mi
yedin?’ Adem, ‘Yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de
yedim.” diye yanitladi. Rab Tanr1 kadina, ‘Nedir bu yaptigin?’ diye sordu. Kadin,
“Yilan beni aldatti, o ytizden yedim.” diye karsilik verdi. Bunun iizerine Rab Tanr1
yilana, ‘Bu yaptifindan 6tiirti biitlin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen
olacaksin.” dedi, ‘Karninin tizerinde stirtinecek, yasamin boyunca toprak yiyeceksin.
Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu birbirinize diisman edecegim. Onun soyu
senin basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin.” Rab Tanri, kadina ‘Cocuk
dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim.” dedi, ‘Agr1 ¢ekerek dogum yapacaksin.
Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek. Rab Tanr1 Adem’e, ‘Karinin soziinii
dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agactan yedigin ic¢in toprak senin
yiiziinden lanetlendi.” dedi, ‘Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.
Toprak sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga doniinceye dek
ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve
yine topraga doneceksin.” Adem karisina Havva adini verdi. Ciinkii o biitlin
insanlarin annesiydi. Rab Tanr1 Adem’le karisi i¢in deriden giysiler yapti, onlari
giydirdi. Sonra, ‘Adem iyiyle kotiiyli bilmekle bizlerden biri gibi oldu.” dedi, ‘Artik
yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin verilmemeli.’
Boylece Rab Tanri, yaratilmis oldugu topragi islemek tizere Adem’i Aden
bahgesinden ¢ikardi. Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in de Aden
bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.”*%

Bu uzun alintida 6ncelikle yilan figiirtiniin kullanildig1 goriilmektedir. Seytan

323 Tekvin, 111, 1-24.
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sanki yilan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yilanin ilk olarak kadini aldatmasi kadinin
da Adem’i aldatmasi ve yasaklanan meyveyi yemeleri olaylar1 gerceklesmistir.
Olayin sonunda hem Havva hem de yilan isledikleri sugun karsiligi olarak 6zel bir
cezayla karsilagirlar. Ayrica yilanla insanoglunun diismanligini beyan eden son kisim
klasik donem tefsir kaynaklari arasinda yilan aleyhinde ortaya konan ifadelerle
oldukea paralel bir yapi arz etmektedir.***

Kur’an’da seytanin Adem ve esini saptirmak {izere cennete girisi, Adem ve
Havva’ya yaklasma keyfiyeti hakkinda a¢ik ifadeler bulunmamakta; konu daha ¢ok
seytanin sozlii olarak saptirici ifadelerine deginilerek ele alinmaktadir.

Klasik donem tefsir kaynaklarinda konuyla ilgili yer alan rivayetler ve
gortisler Kur’an’in nazminda yer almamasina yahut aksinin belirtilmesine ragmen
biiylik olgtide Tevrat’taki verilerle oOrtlismektedir. Tevrat’ta ortaya konan, erkegi
aldatan ve yoldan ¢ikaran bir kadin imajidir. Oysa ki Kur’an metninde cennetten
cikarilma konusunda esit derecede sorumluluga sahip Adem ve esi ortaya
konulmaktadir.**

Modern donem arastirmacilarindan kimilerinin Adem ve esinin cennetten
cikarilmasi konusuna iliskin olarak sembolik bir yoruma gittigi goriilmektedir. Soyle
ki; Allah Teala daha baslangicta yeryiiziinde bir halife yaratacagini beyan
etmektedir.**® Dolayisiyla Adem ve esinin yeryiiziinde iskant ilk bastan belirlenmis,
takdir edilmistir.327 Bu bakimdan Adem, Havva, iblis, cennet, aga¢, ¢iplaklik,
cennetten ¢ikarilma, tevbe, bagislanma seklinde belirtilen hususlar aslinda insan i¢in
yerylizii  serliveni baglaminda mesajlar igeren temsili 6geler olarak
algilanabilmektedir.>*® Bu bakimdan yasaklanan, s6z konusu agacin mahiyeti
hakkinda Kur’an’in bir agiklamaya yer vermemesi, o agacin imtihan i¢in segilen bir
sembol oldugunu ortaya koymaktadir.**” Dolayisiyla séz konusu olaylar bize 6rnek

olma acgisindan degerlendirilmeli ve ders ¢ikartilmalidir. Zaten Kur’an’daki kissalarin

Y Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi'l-Aziz, 11, 11, 12; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 566, 567; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, 1, 84.

325 Smith-Haddad, “Havva: islami Kadin imajr”, s. 64.

326 Bakara 2/30.

327 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’dn, 1, 65; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 150.

328 Esed, Kur’'an Mesajt, s. 273, 274.

2 Wediid Mubhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 49
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tarihsel bir gergekliginin olmasindan ziyade evrensel anlam ve felsefi igeriklerinin
onemi bilinmektedir.*® S6z konusu kissa insana diisman olan seytan ile insamn
miicadelesini ve insanin her zaman seytanin hilelerine karsi uyanik olmasi
gerektigini beyan etmektedir. Diger taraftan Allah’in insanlara emrettigi hususlarda
hassas olmalarin1 ve hata etmeleri halinde Allah’in affedecegi bildirilmektedir. Bu
baglamda s6z konusu ayetlerin yapilan iyilik ve kotiliigin kisinin kendisine
donecegini, bireysel sorumlulugun bir ilke olarak kabul edildigini ortaya koydugu
soylenebilir. ™' Kissada yer alan unsurlardan hareketle olay1, insamin biling uyanist
yasadigi, kusku ve itaatsizlik gosterebilecek 6zgiir bir benlik suurunun bu sekilde
olustugu seklinde yorumlayanlar da olmustur. Dolayisiyla insanin isledigi bu ilk
giinah onun 6zgiir iradesini temsil etmektedir. Zaten olayin sonunda Allah tevbeleri
kabul edip bagislamaktadir.**?

Sonug¢ olarak; Adem ve esinin cennetten g¢ikarilmasi konusunda Havva’yi
suglayan alginin, i¢inde bulunulan sosyo-kiiltiirel yapinin sahip oldugu ataerkil
diizenin etkisiyle olustugunu belirtmek miimkiindiir.**

Cennetten c¢ikarilma olayin1 anlatan Kur’an ayetlerinde, tarihsel siireg
icerisinde devam eden bu yanlis algiyr yikmak igin “tesniye/ikil” ifadenin
kullanildigr goriilecektir. Olayin anlatimlarinin tek bir yerinde Taha 20/115. ayetinde
“Andolsun Biz, daha once Adem’e ahit vermistik. Ne var ki o unuttu. Onda azim de
bulamadik.” seklinde gelen buyruk ile seytanin Adem’e hitaben ebedilik agaci ve
sonu gelmez saltanat vaadinde bulundugunu beyan eden ve Adem’in de Rabbine asi
olup yolunu sasirdigini anlatan pasajin™* dogrudan Adem’e yonelik ifadelerle geldigi
goriilmektedir. Bu sekilde kendisine emredileni yapma hususunda kararli bir tutum
gostermedigi beyan edilmektedir.**® Dolayisiyla Havva’nin 6zel olarak suclanmasi
bir yana Kur’an’da 6zel olarak suclanan bizzat Adem’dir. Kur’an’da cennete
yerlesme, seytana karsi uyarilma, seytanin hilesine kanma, yasak agactan yeme ve

cennetten ¢ikarilma gibi tiim konularda Adem ve esinin her ikisine yonelik ifadelerin

330

Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 115.
#1' Wedtd Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 49, 50, 53.

332 [kbal, [slamda Dini Diiiincenin Yeniden Dogusu, s. 119.
333 Tuksal, Kadin Kargiti Soylem, s. 106.

334 Taha 20/120, 121.

3% Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, s. 138.
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yer aldig1 goriilmektedir. Adem’i kandirma olay1 seytanin bizzat Adem’e hitap ettigi
climlelerle olmus, Havva bu konuda ona araci olmamustir.

Adem ve esinin cennetten diisiisiinii anlatan Kur’an ayetleri, cennetten ¢ikis
esnasinda Adem ve esini lanetlenen bir cins olarak degil tevbeleri kabul edilmis;
bundan sonra da dogru ve yanlisi segme ve bunlarin karsiligini gérme beceri ve
sorumlulugundaki varliklar olarak gdstermektedir.**®

Klasik donem tefsir kaynaklarinda cennetten ¢ikarilma konusunda kadinin
etkin unsur olarak sunuldugu ve bu alg1 tizerinde sekillenen rivayetlerin, Tevrat’ta
ilgili konu baglaminda yer alan ifadelerle uyusmasi dikkat ¢ekicidir. Modern donem
tefsir kaynaklarinda ise s6z konusu olayin biiyikk 6l¢tide Kur’an metni merkezli
olarak ele alindig1 buna ragmen kimi yorumlarda klasik donem tefsir kaynaklarinda
yer alan alginin etkisi altinda kalindigin1 gormek mumkiindiir.

Anlagilan; Kur’an’in ayrintilarina girmeden o6nemli mesajlar esliginde
sundugu cennetten c¢ikarilis kissasi, klasik donem tefsir kaynaklarinda yer alan
yorumlarin biiyiik kisminda ve modern dénem tefsir kaynaklarinda yer alan kimi
yorumlarda Tevrat’ta yer alan ifadeler, Isrili rivayetler ve ataerkil toplumun kabul
ettigi sosyal yapinin tesiriyle Kur’an’dan uzaklasan bir durum arz etmektedir.
Cennetten c¢ikarilma konusunda Havva’yr suglayan, tarihi seyir igerisinde kabul
edilegelen yanlis algilar1 bertaraf eder tarzda gelen Kur’an ayetleri dikkate alinirsa,
cennetten ¢ikarilma konusunda Adem ve esinin sorumluluklarinin esit oldugu; bu
bakimdan cennetten ¢ikarilma konusunda her ikisinin Allah’in buyruguna aykiri

davranislarina karsilik cezalandirildig: ifade edilebilir.

336 Bk. Bakara 2/37, 38; Taha 20/123.
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IKINCI BOLUM
AILE HAYATINDA KADIN

Aile hayatinda taraflardan birini teskil eden kadin, aile birlikteligi icerisinde
onemli sorumluluklar yiiklenmekle beraber birtakim haklara da sahiptir. Evlilik ve
bosanma siireci seklinde genel bir tasnife yer verilen bu boliimde klasik ve modern
donem tefsir kaynaklarinin konuyla ilgili algilarin1 yansitmak tizere evlilik stireci
icerisinde es secimi, mehir, ¢ok eslilik ve gayr-i Mislim’le evlilik konulari;
kavvam/derece/tafdil, talak, iddet ve muhalea konular1 da bosanma siireci dahilinde
ele alinmaya calisilacaktir.

A. EVLILIK SURECINDE KADIN

1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA EVLILIK
SURECINDE KADIN

a. Es Secimi

Allah Teala, Kur’an’da es secimi noktasinda miiminlere 6rnek bir dua
sunarak “Rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve bizi
takva sahiplerine énder kil! derler.” buyurmaktadir.

Miimin, Allah’a itaat eden ve kendisinin diinya ve ahirette goziinii aydin
edecek es ve evlatlar istemelidir.”

Ayette gecen “qurrete a’yuntin” ((e) 3_9) ifadesinin anlami konusunda tefsir
kaynaklarinda zikredilen agiklamalarda bu ifadenin Oncelikle serin goézyasi
anlaminda seving gozyaslar olabilecegi soylenmektedir.’ Diger taraftan gozlerin
uyumast anlami da verilmektedir ki; bu durumda hiiziin ve acilar gider. Allah’in
rizasina nail olmak." kisinin sevdigi, razi oldugu seylerde génliiniin, kalbinin huzura
kavusmasi anlamlar1 da belirtilmektedir.’

Eslerin kendi cinslerinden yaratilmasinin Allah’in ayetlerinden gosterildigi

Kur’an ayetinde ise eslerin birbirleriyle siiklin bulmalarina, aralarinda sevgi ve

' Furkén 25/74.

2 Taberi, Céamiu ‘I-Beydn, XVII, 529, 530; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 46; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 161; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 99; Zemahseri, el-Kessdf, s. 753.

3 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 160; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 99; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
VII, 228; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1050.

* Razi, Tefsir, XXIV, 115.

> Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 99; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1050.
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merhametin var edilmesine dikkat ¢ekilmektedir: “kendileriyle siikun bulmaniz i¢in
size kendi cinsinizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de O 'nun
varligimin delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diistinen bir kavim igin ibretler
vardir.”’

Eslerin kendi cinslerinden yaratilmasi beyani, Havva’nin Adem’in kaburga
kemiginden ve dolayisiyla onun nefsinden yaratilmasi seklinde agiklanmakla
birlikte” kadinlarin erkeklerin sulbiinden, onlarin seklinden ve cinsinden yaratilmasi®
olarak da agiklanmaktadir.

Ayette eslerin birbirlerinin cinslerinden oldugunun belirtilmesi onemlidir.
Zira ayette bunlarin birbirinde siikin bulmas1 s6z konusu edilmektedir ki bu, ancak
ayni cins arasinda s6z konusu olabilir. Eger esler kisilerin kendi cinslerinden degil de
baska bir cinsten yaratilmis olsayd: aralarinda bir yakinlasma olmaz;’sevgi ve rahmet
yerine nefret ve diismanhk olurdu."

“Andolsun size kendinizden (min cinsikiim) oyle bir Peygamber gelmistir ki
sizin stkintrya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi ¢ok
sefkatlidir, merhametlidir.”"" ayetinde de hemcinslerin birbirinde buldugu siikundan
bahsedilmektedir. '

Buna gore; sizlere kendi cinsinizden'’ bir beser, insan olan' ve kendi
seklinizden, sizin gibi olan esler yaratmasi'> Allah’in ayetlerindendir.'®

i2]

“Aranizda meveddet ve rahmet kildi.” ifadesi erkek ve kadinin arasinda

yakinligin kurulmasi, birbirlerini sevmeleri ve bu sayede birbirlerine baglanmalarinin

® Ram 30/21.

” Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, XVIII, 478; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, V111, 260; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1V, 305; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 266; Zemahseri, el-Kessdf, s. 827; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 43; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV1, 412; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, V111, 382; Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V11, 56; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1130.

¥ Zemahseri, el-Kessdf, s. 827.

? Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 260; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1130.

' fon Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, X1, 20.

"' Tevbe 9/128.

12 Rézi, Tefsir, XXV, 111; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 382.

13 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 266; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X1, 20; Bikai, Nazmu'd-
Diirer, V, 613; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V11, 56.

' Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1130.

> Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 305.

' Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 260; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V111, 43.
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saglanmasi anlami tagimakla birlikte; bu ifadeyle erkek ve kadinin birbirlerine
merhametli olmalar'’ ve cocugun diinyaya gelmesi de kastedilmektedir.'®

Miifessir Razi bu ayetle ilgili a¢iklamasinda hayvanlarin, bitkilerin ve diger
varliklarin yaratilip erkeklerin hizmetine verilmesi gibi kadinlarin yaratilmasinin da
bdyle oldugunu belirtmektedir. Bu bakimdan kadinlarin yaratilmasi erkeklere verilen
nimetlerin bir halkasini olusturmaktadir. Elbette bu durum, kadinlarin ibadet ve teklif
noktasinda sorumlu olmadiklar1 anlamina gelmemektedir. Ancak Razi’ye gore bu
yiktmliiliik erkeklere yiiklenen yiikiimliilik gibi degildir. Zira onlar verilen bu
nimetlerin bir tamamlayicisi olarak yaratilmiglardir. Erkeklerin sorumlu tutulduklari
cogu hususta kadinlarin yiikiimlii olmamalari bunu dogrulamaktadir. Ayrica kadin
zayif yaratilmistir ve bu bakimdan ¢ocuklara benzer. Aslinda ¢ocuklar gibi kadinlarin
da teklife muhatap olmamalar1 gerekirdi. Ancak teklif olmazsa sorumluluk ve
neticesinde azap da s6z konusu olmayacaktir. Bu durumda kadin kocasina itaat
etmez; kangikhik, fesat ortaya cikardi.'® Miifessir Kurtubi ise konuyla ilgili
aciklamalarim kadinin kocasina itaati konusuyla iliskilendirmektedir.?

Kur’an’da eglerin bir kimse i¢in imtihan vesilesi olabilecegi, bu anlamda onu
hak yoldan uzaklastirabilecegi de hatirlatilmaktadir. “De ki: Eger babalariniz,
ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz kazandiginiz mallar, kesdda
ugramasindan  korktugunuz ticaret, hoglandiginiz meskenler size Allah tan,
Resuliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise artik Allah emrini
getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez. !

Bu manaya yakin bir baska ayette ise “Ey iman edenler! Eslerinizden ve
cocuklarimizdan size diisman olanlar da vardwr. Onlardan sakinin. Ama affeder,
kusurlarim baslarina kakmaz, kusurlarim orterseniz, bilin ki, Allah ¢ok bagislayan,

cok esirgeyendir. "*? buyrulmaktadir.

7 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 305; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 266; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, V111, 43.

8 Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi’l-Aziz, 111, 319; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIII, 478; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 827; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X1, 20; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, VII, 56;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1130.

Y Razi, Tefsir, XXV, 111.

2 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 412, 413.

! Tevbe 9/24.

2 Tegabiin 64/14.
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Rivayet edildigine gore Miisliiman olan baz1 kimseler, Mekke’den Medine’ye
Allah Rasulii’niin yanina gelmek istediler ancak esleri ve cocuklar1 buna karsi
cikarak onlart gelmekten alikoydu. Daha sonra Hz. Peygamber’in yanina
geldiklerinde insanlar1 dinde derinlesmis buldular. Ailelerini cezalandirmak istediler;
hatta yemin ederek onlara yapacaklarin1i saydilar. Allah onlar1 bu sekilde
davranmaktan menetmektedir.”® Ikrime’den aktarilan benzer bir rivayette bu
kimselerin aileleri “Bizi nasil birakirsin, kime emanet edersin?” diyerek hicrete karsi
¢ikmuslardi. Ailesinin 1srarina dayanamayan bu kimseler hicret edemiyordu.*

Belirtilen grup igerisinde Allah’a itaatten uzaklastirip isyan etmeye
cagiranlarin yahut akrabalik baglarim1 kesme konusunda yonlendirici olanlarin
bulunabilecegi de dile getirilmektedir.*®

Ayette belirtilenlerin kafir olan es ve ¢ocuklar1 oldugu seklinde bir a¢iklama
da mevcuttur. Miiminler arasinda bir digmanligin s6z konusu olamayacagini;
Miisliiman es ve ¢ocuklar ile miiminler arasinda bir husumet bulunmadigi 6zellikle
belirtilmektedir. 2® Dolayisiyla eslerle ilgili mutlak anlamda bir husumetin
reddedildigi; ancak onlarin Allah’in yolundan alikoymaya calismasi halinde bir
diismanligin olacag belirtilmektedir.

Bir baska ayette ise kadinlar ve ogullarin insanlara sevdirilen, hos
gosterilenler arasinda sayildigi goriilmektedir.”’ Ayette belirtilen hususlara karst
duyulan meylin insanin kurtulmasinin miimkiin olmadigi bir hissiyat oldugu
belirtilmektedir.?® Ayette oncelikle kadinlardan bahsedilmesi onlarin seytanin
aglar® ve erkekler igin biiyiik bir fitne olmalariyla agiklanmaktadir.*® Dolayisiyla
Allah Rasuli’niin “Benden sonra erkeklere kadinlardan daha biiyiik bir fitne

birakmadim.” seklindeki buyrugu da kadinlarin bu aldatici yonleri konusunda

» Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII, 14, 15; Vahidi, Eshdbii’n-Niizil, s. 455; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
VIII, 143; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1113; Razi, Tefsir, XXX, 27; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XXI1, 17; Suylti, Esbdbii 'n-Niizil, s. 267.

* Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIII, 14, 15.

% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, V1, 24.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, IV, 362; Razi, Tefsir, XXX, 27.

7 Bk. Al-i imran 3/14.

2 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 322; Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyan, 1, 375.

¥ Begavi, Tefsiru'l-Begavi, 11, 15; Tabersi, Mecmaul-Beydn, 11, 205; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, V, 43, 44.

30 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 205; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’'dn, V, 43, 44; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 26; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 11, 14.
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insanlar1 uyarmaktadir.’' Diger yandan kadinlarin hosa gidenler arasinda ilk sirada
yer almasinin en ¢ok sevilen ve yakinlik duyulanlarin kadinlar olmasiyla agiklandigi
da goriilmektedir.>

b. Mehir

Allah Teala, evlenecek olan kimsenin hanimmma mehir vermesini
emretmektedir: “Kadinlara mehirlerini goniil rizast ile comertge verin, eger goniil
hoslugu ile o mehrin bir kismini size bagislarlarsa onu da afiyetle yeyin. »33

Ibn Abbas, Katade, ibn Zeyd, Ibn Ciireyc’in de aralarinda bulundugu gruba
gore kadimlara mehirlerinin verilmesi konusundaki emir kocalara yoneliktir.** Ebi
Salih’in de savundugu bir baska goriise gore ise bu emir, kadinin mehrini alip ona
hicbir sey vermeyen velilere yoneliktir.*’

Kadinlara mehirlerinin verilmesi yoniindeki emrin yer aldig1 ayette bu emrin
“goniil hosluguyla™ yerine getirilmesi istenmektedir. Zira bu, Allah’in kadinlara bir
atiyyesi, bagisidir.>® Bu bakimdan erkegin mehir iizerinde bir hakkinin bulunmadig,
bunun kadinin miilkiyetinde oldugu agiktir.>” Ayrica bu emrin, bir ibadet gibi yerine

getirilmesi gerekmektedir.*® Evlenilecek hanimlara mehrinin verilmesi viicub ifade

31 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 11, 205; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 43, 44; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 26; Aldsi, Rahu'l-Medni, 111, 99.

32 Razi, Tefsir, VII, 212.

33 Nisa 4/4; ayrica bk. Bakara 2/236, 237; Nisa 4/24, 25.

3* Taberi, Camiu 'I-Beydn, V1, 381; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 451; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
I, 163; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 8; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 413; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 111, 14; Razi, Tefsir, IX, 186; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 43, 44; Ebl
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 510; Ebussutid, Tefsiru Ebi’s-Suud, 111, 143; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
269; Bikai, Nazmu 'd-Diirer, 11, 214.

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 381; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 15; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyin, 1, 451; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 162, 163; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 413; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 8; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 14; Razi, Tefsir, 1X, 186; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 43,44; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 225; Ebussud, Tefsiru
Ebi’s-Suud, 11, 143; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 269.

3 Maverdi, en-Nuketu ve’'l-Uyiin, 1, 451; Zemahseri, el-Kessdf, s. 218; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1, 413; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 13; Nesefl, Tefsiru’'n-Nesefi, 1, 202.

37 Cessas, Ahkdamu 'l-Kurdn, 11, 57.

3% Zemahserd, el-Kegsdf, s. 218.
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eden, yerine getirilmesi gereken bir emirdir.”’ Bu bakimdan mehrin adinin konmast,
siirlarinin belirlenmesi snemlidir.*

Mehirlerini bagislayan hanimlarin mehirlerini “artik yiyin” emri, bu bagisin
helal oldugunu ortaya koymaktadir.*' Dolayisiyla diinya hayatinda geri istenme,
ahirette de ondan dolay1 sorumlu tutulma s6z konusu olmaksizin mehirde tasarrufun
elde edilecegi beyan edilmektedir.*” Bununla birlikte Kadi Surayh, kadmlarin bu
kararlarindan vazge¢me imkaninin oldugunu belirtmektedir. Zira esas olan goniil
hoslugudur. Kadin mehrini geri talep ediyorsa goniil hosnutlugu yok demektir.*

Diger taraftan konuyla ilgili smirlandirici yorumlarin s6z konusu edildigi
goriilmektedir. Ibnu’l Arabi, nikah akdi ile erkegin karisi iizerinde miilkiyet
kazanacagini belirtmektedir. Buna gore kadinin orug tutmasi, hacca gitmesi, evinden
disar1 ¢ikmasi ancak esinin izniyle miimkiindiir. Kadinin maliyla ilgili harcamalar1 da
bu kabildendir. Ve kadinin malinin ancak {igte biri {izerinde tasarruf hakkinin
bulundugu belirtilmektedir.**

Kadinlarin, mallar1 tizerindeki tasarruflarini sinirlandirict yorumlarin, mehirle

"5 buyrugu

ilgili ayetin devaminda yer alan “Sefihlere mallarini vermeyin.
cergevesinde de dillendirilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda kadinlarin “sefihlerin
en sefihi” oldugu seklinde goriisler beyan edilmektedir.*® Allah Rasulii’niin “iki zay:if
konusunda Allah’tan korkun. Bunlar yetimler ve kadinlardir.” beyan1i da bu

baglamda zikredilmektedir.*’ Dolayisiyla sefih olanlar arasinda kadinlar da

 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 347; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 380; Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’an, 11, 57; 11kiya el-Herrasi, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 11, 324; Razi, Tefsir, IX, 186; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdami’l-Kur’dn, V1, 44; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 510; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, 1V,
226; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 11, 143; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 269.

 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 380; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 44, 45.

" Huvvari, Tefsiru Kitabillghi’'l-Aziz, 1, 368; Cessés, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 58; Zemahseri, el-Kessdf,
s. 219; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 48; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 227.

2 RazZi, Tefsir, IX, 189; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an, V1, 49.

# Zemahseri, el-Kessdf, s. 219; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, 1, 415; Razi, Tefsir, IX, 189; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, V1, 46.

* {bnw’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1, 414.

* Nisa 4/5.

16 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 60; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu l-Kurdn, 11, 326.

" Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 388-391.
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sayilmakta,® kadinin malla ilgili konulardaki tecriibesizligine atifta bulunmaktadir.*’
Erkeklerin kadinlara kavvam olmastyla da bu durum iliskilendirilmektedir.*

Sefihligin mali koruma noktasindaki akli zafiyet olduguna dikkat cekilerek
bunun kapsamina girmesi halinde kadin, ¢cocuk ve yetimlerin de sefih olabilecegine
isaret edenlerin de bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu meselede biiytik kiiciik,
geng yasli, erkek kadin arasinda bir ayrim s6z konusu degildir.’’!

Nisa suresinde mehir konusunda “Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis
olmaniz size helal degildir. Apagik bir edepsizlik yapmadik¢a onlara verdiginizin bir
kismini ele gegirmeniz igin de kadmnlar: sikistrmayin. Onlarla iyi geginin. Eger
onlardan hoglanmazsaniz biliniz ki Allah’in hakkinizda ¢ok hayiwrli kilacag: bir
seyden de hoslanmamis olabilirsiniz. Eger bir esi bwrakip da yerine baska bir es
almak isterseniz onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢bir
seyi geri almaywn. Siz iftira ederek ve apagik giinah igleyerek onu geri alr misiniz?
Vaktiyle siz birbirinizle yakin iligki i¢inde oldugunuz ve onlar sizden saglam bir
teminat almis oldugu halde onu nasil geri alirsiniz! 2 buyrulmaktadir.

1,* yiiklerle mehir’* verilmis olsa

Kadinlara nikah akdi ¢ergevesinde ¢ok ma
bile zorla geri alinamayacagi beyan edilmektedir.

Ayetlerde soz konusu edilen ifadelerden hareketle mehir miktarinin yiiksek
olabilecegi seklinde goriisler dile getirilmektedir.”” Hz. Omer’in hutbesinde cemaate
hitaben kadinlarin mehir miktarin1 yiikseltmemeleri konusunda uyarida bulundugu,

cemaat igerisindeki bir hanimin da Nisa 4/20. ayeti hatirlatarak buna karsi ¢iktigi

“® Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 393; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 19; Cessés, Ahkdmu'l-
Kur’dn, 11, 60; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 452; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 164; Ilkiya el-
Herrasi, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 11, 326; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 9; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1, 415; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 54; ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 1, 266.

* ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 415.

30 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 19; Razi, Tefsir, IX, 191; ibn Kayymm, Beddiu t-Tefsir, 1, 266;
Suyti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 229, 230.

31 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 394; Razi, Tefsir, 1X, 192.

>2 Nisa 4/19-21.

33 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 186; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 472; Tabersi, Mecmau’l-
Beydn, 111, 41.

> Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 256, 259, 260; VI, 539; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 111, 906;
Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 571, 572.

> Razi, Tefsir, X, 14; Kurtubi, el~-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 163.
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aktarilan rivayetin, ayetle ilgili belirtildigi goriilmektedir.’® Bununla birlikte konuyla
ilgili kimi rivayetlerde kadinlarin mehirlerinin yiiksek olmasi ve erkegin bunu
dderken ¢ok zorlanmasi sebebiyle, erkegin i¢inde kadina kars1 diismanlik besleyecegi
de hatirlatilmaktadir. Bu bakimdan mehir miktar1 konusunda “ytiiklerle verilmis bile
olsa” seklindeki ifadelerden hareketle bunun yiiksek miktarda mehir vermenin
cevazini gostermedigi seklinde yorumlarin yapildigi goriilmektedir. Buna gore ayette
mebhirlerin geri alinmamasi noktasinda miibalagali bir dil kullamImaktadir.’” Nitekim
“Allah’tan baska ilahlar olsaydi yeryiiziinde fesat ¢ikardr.” ayetinde de olmayan bir
durum s6z konusu edilmektedir. Bunun dile getirilmesi o seyin varliginin caiz
oldugunu gostermemektedir.”®

Ayetlerde mehrin erkekler tarafindan geri alinmamasi konusunda iki hususun
dile getirildigi goriilmektedir: Hanimlarin onlarla karismasi ve hanimlarin onlardan
saglam bir s6z almasi. Hem aralarinda kari-koca iligkisinin yasanmasi hem de
Allah’in adinin anilarak hammlarin erkeklere helal kilinmasi sebebiyle®® onlarm
yekviicut olduguna atifta bulunulmaktadir.*’

¢. Cok Eslilik

Kur’an’da birden fazla evlilige izin veren ifadelerin yer aldig1 ayette “Eger
kendileriyle evlendiginiz takdirde yetimlerin haklarina riayet edememekten
korkarsaniz begendiginiz veya size helal olan kadinlardan ikiser, tiger, dorder alin.
Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin yahut da sahip oldugunuz cariyeler ile
yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdur.”® buyrulmaktadir.

Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete goére; bu ayet

velisinin korumasi altindaki yetim kizlar hakkindadir. Onlarin mali ve giizelligi

* Zemahseri, el-Kessdf, s. 228; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 34; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1, 469; Razi, Tefsir, X, 14; Kurtubl, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 163; Suyti, ed-
Durru’l-Mensiir, IV, 293.

7 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 164, 165.

8 Razi, Tefsir, X, 14.

> Taberi, Cdamiu’l-Beydn, V1, 541-546; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 86; Maverdi, en-Nuketu
ve'l-Uyiin, 1, 467; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 187; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 41, 42; Razi,
Tefsir, IX, 187; X, 14, 17; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 168, 170; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, 111, 404-406; Bikai, Nazmu d-Diirer, 11, 231; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, 1V, 295,
296; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 282.

% Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 86; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 473; Bikai, Nazmu’d-
Diirer, 11, 231.

®1 Nisa 4/3.
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velilerinin ragbetini uyandirir ve onlara verilmesi gereken mehirden daha az vermek
suretiyle onlarla evlenmek isterdi. Ayetle birlikte mehirlerini tam vermek suretiyle
onlara adaletli davranmaksizin onlarla nikahlanmak yasaklandi. Eger yetim kizlara
adaletli davranamamaktan korkuyorlarsa onlarin disindaki hanimlarla nikahlanmalar1
emredildi.®> Boylece yetim kizlarin giizelliklerine ve mallarina ragbet gosteren;
ancak velileri bulunmadigindan daha az bir mehirle onlarla nikahlanmay1 amaglayan
kimselere hitap eden bu ayette yetimlerle nikahlanacak kimselerin diger hanimlara
verecekleri mehrin mislini yetimlere de vermeleri emredilmektedir.*

Hz. Aise’den nakledilen bir bagka rivayete gore yetim kizlardan hoslanmayan
ancak mallarini isteyen velileri evlendiklerinde onlara eziyet etmekteydi. Ayet
bundan bahsetmektedir.** Yetimlere adaletli davranma konusunda bir korkunuz
olursa size helal olan diger hanimlardan nikahlayin,®® seklinde bir anlam iizerinde
durulmaktadir.

Konuyla ilgili bir bagka goriise gore ayet, dortten fazla hanimla evlenmeyi
yasaklamak {izere sinirlandirici bir anlamda gelmektedir. Kureys igerisinde bazi
kimseler ¢cok sayida kadinla evlenirlerdi. Bunlarin ihtiyaglarini karsilama noktasinda
sikintiya dustiiklerinde velayetleri altindaki yetim kizlarin malini harcarlardi. Ayet,
bu davranisi yasaklamakta; yetimlerin mallarin1 harcama ve onlara adaletsiz
davranma konusunda onlar1 uyarmaktadir. Doértten fazla hanimla nikahlanarak
onlarin  ihtiyaglari1  karsilamak  i¢in  yetimlerin malin1  harcamaktan
sakindirmaktadir.®® Onlarin bu tehlike kargisinda bir hammla yahut cariyeleriyle

yetinmesi emredilmektedir.®’

%2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 358, 359, 360; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, 111, 857;
Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 10; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 50; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyiin, 1, 448; 1lkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 311; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 404;
Razi, Tefsir, IX, 177; Kurtubl, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 23, 24; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, 111, 503.

63 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 7; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 51; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
I, 160; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 12; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 268.

% Taberi, Camiu'l-Beydn, V1, 360; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 111, 857; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 11, 161.

63 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 217; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 503.

 Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 1, 449; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 161; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
I, 12.

%7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 361, 362; Razi, Tefsir, IX, 178.
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Hz. Aise’den aktarilan basgka bir goriise gore onlar yetimlerin mallarim
istediklerinden dolayr yetim kizlarin baskalariyla evlenmelerine izin vermiyor
kendileri de onlarla evlenmiyordu. Onlarin 6lmesini kendilerinin de onlara varis
olmalarini bekliyorlardi yahut onlarla evlenseler de onlarin haklarini koruyacak
velileri bulunmadigindan onlara adil davranmiyorlardi. Ayet bu konuda onlari
uyarmaktadir.%®

Katade, Siiddi ve Said b. Ciibeyr’in de aralarinda bulundugu bir gruba gore
ise onlarin yetimlerin mallar1 konusunda ¢ok titiz davranmalarina ragmen kadinlar
arasinda adaletli olma konusunda titiz olmadiklari; yetimlerin mallar1 konusunda
gosterilen titizligin kadinlar arasinda adaletin saglanmasi konusunda da olmasi
gerektigi yoniinde ayetin bir uyari ifade ettigi belirtilmektedir.®* Bu itinali tavirla
eger adalet gozetilmeyecekse tek hanmimla yahut cariyeyle yetinilmesi
emredilmektedir.”® Miifessir Taberi de bu goriisii benimsemektedir. Taberi, bu
tercihini ortaya koyarken ayetin baglamina dikkat ¢ekmektedir. Daha 6nceki ayet
yetimlerin mallar1 konusunda uyarida bulunmaktadir. Bu ayette nasil ki yetimler
konusunda dikkatli olunmasi emredildiyse hanimlar konusunda da dikkatli olunmasi
emredilmektedir. Bu bakimdan kisi adaleti saglayabileceginden emin olmasi halinde
Allah’in kendisine helal kildig1 hanimlarla ikiser, {icer, dorder evlenebilir. Adaletli
olmamaktan korkarsa bir tane ile nikahlanir. Insafli davranamamaktan korkarsa
onunla da nikahlanmaz cariyelerle yetinir. Zira onlar onun cariyesidir, malidir.
Hiirlerin sahip oldugu haklara onlar sahip degillerdir. Bu, onlarin gilinahtan ve
zuliimden kaginmalari i¢in daha dogrudur.”’ Dolayisiyla vurgu, yetimler konusunda
gosterilen 6zenin esler arasindaki adalet konusunda da gosterilmesi noktasindadir.

Onlarin yetimlerin mallar1 konusunda dikkatli olmalarina ragmen zina

konusunda dikkatli davranmadiklarindan hareketle ayette yetimlerin mallari

8 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 7.

% Huvvari, T. efsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 347; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 363; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru
[bni Ebi Hdatim, 111, 857; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 10; Cessas, Ahkdmu’'I-Kur'dn, 11, 50;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 448; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 161; Zemahseri, el-Kessdf, s. 217,
IIkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 312; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 12; Ebl Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 111, 503; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 268.

70 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 347; Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 362, 363, 364; Kurtubi, el-
Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 24.

™ Taberi, Cdamiu’l-Beydn, V1, 367, 368.
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konusunda nasil korkuluyorsa zinadan da dyle korkulmasi gerektigi ve hanimlardan
hoslandiklariyla nikahlanabilecekleri beyan edilmektedir.”

Bir bagka goriise gore yaninda yetim bir kiz olan velinin yetimin mali
nedeniyle onu evlendirmedigi ve bu sekilde kendisine zarar vererek kotii davrandigi
belirtilmektedir. Ayette yakinlarinizdan yetim kizlardan size helal olanlarla evlenin,
mesaji verilmektedir.”

Ayette gegen “ikiser, ticer, dorder” ifadesinin, nikahlanilmasi miimkiin olan
hanimlarin sayilarinda bir simirlama ifade ettigi belirtiimektedir.”* Buna gore
cahiliyede kisinin istedigi kadar hiir hanimla evlenebilme durumunu ayet, dort
hammla siirlandirmaktadir.” Dolayisiyla yetimler konusunda ayetlerde emredilen
adalet ve hakka riayet sartinin ashinda biitin hanimlarin  hakki oldugu
belirtilmektedir.”®

Ayetteki sayilarin ayr1 ayr1 s6z konusu olabilecegini belirterek bunlarin
tamamini bir arada diislinen ve say1y1 dortten fazla bir rakama ylikseltenler de vardir.

3

Bunlara gore “ikiser ve ticer ve dorder” ifadeleri arasindaki “vav” harfi toplamu,
biitiini anlami tasimakta; bu bakimdan evlenilebilecek hanim sayis1 dokuz
olmaktadir.”’ Hatta ifadeyi iki, iki, Ui¢ t¢, dort dort seklinde on sekiz sayisina
tamamlayanlar da vardir. Allah Rasulii’niin vefat ettigi zaman nikah1 altinda dokuz
hanimi oldugunu delil go6stererek bizim Hz. Peygamber’in yoluna uymamiz
gerektigini belirtmektedirler.”®

Oysa Allah Rasulii’niin bu ayet nazil olduktan sonra nikahlarinda dértten

fazla hanim bulunan sahabilere dordiinii birakip geri kalanlar1 bosamalarini emrettigi

72 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 366; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 7; Cessas, Ahkdmu’l-Kurdn,
I, 50; Méaverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 448; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 161; Zemahseri, el-Kessdf,
s. 217; 1kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 312; RazZi, Tefsir, IX, 178; Beydavi, Tefsiru I-Beydavi,
I, 141; Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 503.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 367; Tabersi, Mecmau'l-Beyan, 11, 13.

7 ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 111, 859; Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyan, 1, 449.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 365, 366; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, V1, 24.

76 Razi, Tefsir, IX, 178.

77 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1, 8; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 54; ilkiya el-Herrasi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 317; Ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 408; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 13;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 268.

8 Razi, Tefsir, IX, 180, 181.
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rivayet edilmektedir.”” Ayrica dort hanimla evlilik konusunda icma vardir.*” Fasih bir
Arapea ile nazil olan Kur’an’in agik¢a dokuz demeksizin bu sekilde dolambagli bir
ifade kullanarak dokuz sayisini kastetmesinin makul goriinmedigi belirtilmektedir.
yerine dort seklinde bir anlam ifade edilmektedir.®’

Bu bakimdan ayette belirtilen sayilarin tamami ayr1 ayr1 sz konusu olarak
iki, ti¢ ve dort sayilarna tekabiil etmektedir.®? Sayilarin arasinda gecen “vav”
ifadeleri “ev” kelimesinin anlamina isaret etmektedir. Adaletli olma konusunda
duyulan korku dort sayisi yerine {ig, li¢ yerine iki, iki yerine bir hanimi gerekli
kilacaktir.®® Ayette ifade edilen ilestirme sayilarmin ikiserli gelmesi ise
muhataplarin geneline hitap etmek tizere her birisinin bu sayilanlar arasindan birisini
secebilecegi seklinde anlasiimalidir.®*

Allah Rasulii vefat ettiginde nikahi altinda dokuz hanimi bulunuyordu; ancak
Ahzab suresinde beyan edildigi tizere bu durum, Hz. Peygamber’e 6zel haller
arasindadir.®

Eger dordii arasinda adaletli olamamaktan korkulursa hanimlardan birisiyle
ya da cariyelerle yetinilmesi emredilmektedir.®® Korkuya isaret eden “eger
korkarsaniz” ifadesinin zanna dayanmayan kesin bilgi anlaminda oldugu goriisii dile
getirilse de bunun yakin degil zan ifade eden bir durum oldugu da belirtilmektedir.’

Tek hamimla yetinilmesini 6nceleyen ifadeyi Imam Safii kisinin bakmakla
yikiimlii oldugu coluk ¢ocugun c¢ogalmasi anlaminda kabul ederek birden fazla

hanimla evliligin getirdigi mali yiike dikkat ¢eker.®® Eslerin sayilar1 arttikca onlarin

™ Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 10; ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 409; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 11, 161; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 34.

80 Razi, Tefsir, IX, 181.

8 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 34.

82 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 8.

8 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 54.

% Zemahseri, el-Kegsdf, s. 217; 1Ikiya el-Herrasi, Ahkdamu 'l-Kur’dn, 11, 317; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu'l-
Kur’dn, 1, 408; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1, 141; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 268.

% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 161; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 408.

8 Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 1, 450; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 13; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 111, 347; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 268.

8 ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 405.

% Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 12; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 450; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 218; 1lkiya el-Herrasi, Ahkamu l-Kur’dn, 11, 322, 323; Razi, Tefsir, IX, 183, 184; Kurtubi,
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gecimlerini saglama imkanlarinin degisecegini; bu acgidan aralarinda meyletme
bakimindan bir farkliligin olusacagini beyan etmektedir.® Ibn Zeyd de ayetteki bu
ifadeyi gecim, nafaka ile iliskili olarak goriir. Bu bakimdan tek bir hanim nafaka
temini ve ge¢im noktasinda iki, ti¢ ve dortten daha az ve daha uygundur. Cariye ise
nafaka konusunda hiirden daha uygundur. Bu agidan “en 14 teQld” (Idsd ¥ )
ifadesini gecim konusunda sizin i¢in daha uygun olani, seklinde aciklamaktadir.”® Bu
cercevede mehir ve nafaka konusuna dikkat ¢cekilmektedir.”!

Ancak Imam Safii’nin bu goriisine karsi ¢ikanlar da bulunmaktadir.”
Safi’nin goriisiinii tenkit edenler, ayetteki bu ifadenin zulmetmek, sapmak
anlaminda kullanilmasinin yayginlastigini, liigat agisindan ¢oluk ¢ocugun ¢ogalmasi
anlaminin verilmesinin uygun olmadigini belirtmektedir. Ayette cariyelerin belli bir
say1 siirlamasi olmaksizin gelmesinin, hanimlarin sayisini dortle sinirlandirmada
gecim kaygisinin etkili olmadigini gosterdigi belirtilmektedir.”> Yapilan itirazlara
kars1 Miifessir R4zi, Imam Safii’nin meshur goriisii reddederek bu goriisiinii ortaya
koymadigini soyleyerek Oncekilerin tercihleri olmakla birlikte farkli bir goriisiin
ortaya konulabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Tavis’tan aktarilan bir okuyusun
buna uygun oldugunu belirtmektedir.”*

Haktan sapip meylederek haksizlik yapmamak icin,” sapmamak i¢in”® daha
uygun olanin tek bir hanim oldugu beyan edilmektedir. Zaten Taberi, “ikiser, {iger
dorder nikahlayin” ifadesinde yer alan emrin baglayict bir emir olmadigim
belirtmektedir. Zira ayette “Adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz bir

hanmmla nikahlamn.” seklinde gelen ifade, emrin mutlak bir emir olmadigini ortaya

el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én, V1, 40, 41; Ebd Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 508; Ibn Kayyim,
Beddiu’t-Tefsir, 1, 264; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, 111, 347; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 269.

% fIkiya el-Herrasi, Ahkdmu l-Kur’dn, 11, 323; ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, 1, 410.

* Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 380.

! Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 23.

%2 Cessas, Ahkdmu’l-Kuran, 11, 57; Tabersi, Mecmau l-Beyan, 111, 10; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit,
111, 508; ibn Kayymm, Beddiu 't-Tefsir, 1, 264.

% Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 11, 57; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 42; Eb( Hayyén, el-
Bahru’l-Muhit, 111, 508, 509; Sevkani, Fethu l-Kadir, s. 269.

% R4z, Tefsir, IX, 184, 185.

% Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 1, 347; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 376; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 111, 12; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 450; Zemahseri, el-Kessdf, s. 218; Ilkiya el-
Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1-11, 322; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 13; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
269.

% Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 450; ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 1, 264, 265.
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koymaktadir. Hatta ayette yer alan ifadeler adalet kaydin1 dikkate almayanlar i¢in bir
tehdit ve yasaklama anlami tasimaktadir. Tipki “Dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin.” ifadelerinin yer aldig1 ayetlerdeki®’ emrin her ne kadar emir formatinda gelse
de emir anlami tagimamasi gibidir.”®

Ayette hanimlarin sayist konusunda verilen iznin baglandig1 adalet kaydinin
kapsami konusunda onlarin arasinda nafaka,” sevgi ve onlarla iliski, giinleri
paylastirma'® hususlarinin  giindeme  getirildigi goriilmektedir. Ayetteki adalet
fiillerdeki yonelimde, birisine ¢cok¢a meyledip digerine zulmetmekten uzak durma
konusunda ortaya ¢ikmaktadir.'"!

Hanimlar arasindaki adalet konusuna atifta bulunan Nisd 4/129. ayette ise
“Ne kadar ugrasirsamz ugrasin, kadinlar arasimda adaleti yerine getiremezsiniz.
Oyle ise birine biisbiitiin goniil verip otekini kocasi hem var hem yok askida kalmis
kadin gibi birakmaywm. Eger aray: diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz,
stiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve ¢cok merhamet edicidir. ” buyrulmaktadir.

Ayette hanimlar arasinda sevgi, kari-koca iligkisi ve kalpteki yeri itibariyle
birini 6nceleyen tabii meyil kastedilmektedir. Allah Teala, insanin yaratilis itibariyle
kalbin birine meyletmesinin, digerinden uzaklasmasinin engellenemeyecegini beyan
etmektedir.'” Zira bu husus, kisinin giicii digindadir. ' Dolayisiyla mutlak anlamda
hanimlar arasinda tam bir esitligin saglanamayacagi beyan edilmektedir.'™ Ozellikle
kisinin kalbine tam olarak hakim olamayacagi dikkate alinirsa hanimlar arasinda

5

adaletli bir taksimatin olamayacagi soylenebilir.'”” Bu noktada gecelerin

taksimatinda bir diizen saglanabilir ancak hanimlara duyulan sevgi ve onlara

7 Bk. Kehf 29; Nahl 55.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 369, 370.

% Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 8, 11; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 111, 13.

"% Taberi, Cdmiu'l-Beydn, V1, 375; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 37.

V" Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 11, 55; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 319; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 409.

102 Taberi, Camiu’l-Beydn, V11, 567-570; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V11, 167.

19 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 379; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 533; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 263; Razi, Tefsir, XI, 68.

1% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 567; Zemahseri, el-Kessdf, s. 263; Razi, Tefsir, XI, 68; Kurtubi, e/-
Cdmi’ li Ahkami’l-Kur'dn, V11, 167.

19 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 111, 172; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 333.
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yakinlasma'® konusunda aralarinda bir birligin saglanmasi séz konusu degildir.
Bununla birlikte insan giciiniin {izerindeki bu tiir konularda tam bir adalet
saglanamasa da erkegin fiil ve s6z olarak hanimlarindan sadece birine biitiin ilgi ve
alakasiyla yonelmesinin yasaklanmasi sz konusudur.'”’” Esasinda tim meylin bir
tarafa yoneltilmesinin yasaklanmasi, kasten bir kotiiliiglin yapilmamasi seklinde bir
uyart anlami tagimaktadir. Bilerek kotiilik yapmamak,'® paylagtirma ve nafakada
denkligi saglama konularinda acik bir haksizligin yasaklandigi da belirtilmektedir.'®
Hanimlara zulmedilmemesi,''’ geceleme, nafaka, giyim ve yasam olanaklarinin drfe
uygun ve giciiniin yettigi kadariyla saglanabilmesi gerekmektedir.''! Kalbin
meylettigi hususlarda ise Allah affedici, bagislayicidir.' 2

Allah Rasulii’niin esleri arasindaki taksimati ile ilgili olarak “Allahim, bu
benim giiclimiin yettigi seylerde paylastirmamdir. Senin malik oldugun benim malik
olamadigim seylerde beni kinama.” seklinde niyazda bulundugu aktarilmakta;'"
kendisinin konuyla ilgili sakindirici ifadelerde bulundugu belirtilmektedir.'"*

Hanimlar arasinda daha ilk asamada meyletmenin olumsuzlanmasi
hanimlardan birine asir1 meyletmenin, kocanin diger hamimlarina karsi gorev ve
sorumluluklarini yerine getirmesinde sitkinti doguracagini ortaya koymaktadir.''> Bu

durumda hanimlardan birinin askida birakilmasi, hanimin ne evli gibi ne de bosanmis

% Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi'l-Aziz, 1, 429; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 533; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 634; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 172; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, IV,
305.

7 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 120, 121.

'8 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 1, 429.

' Taberi, Cdamiu’l-Beyan, VII, 567, 571, 572; Méaturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 380; Razi, Tefsir,
X1, 68; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an, V11, 168; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 508.

"% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 296; ibnu’1-Arabi, Ahkdmu 'I-Kurdn, 1, 635.

" Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 111, 172, 173.

"2 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 111, 173; Razi, Tefsir, X1, 69; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 1V,
307; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 334.

13 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 569, 572; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 379; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 11, 296; Zemahseri, el-Kessdf; s. 263; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 120; Ibnu’1-Arabf,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 409, 634; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 173; Razi, Tefsir, X1, 68; Kurtubi, e/-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V11, 167; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 333.

14 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V11, 573; Rézi, Tefsir, X1, 69; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V11,
168.

"3 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, VII, 567.
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6 Onlarin  hapsedilmis konuma

gibi olmast durumunu ifade etmektedir."
diisiirilmemeleri istenmektedir.'"”

d. Gayr-i Miislim’le Evlilik

Misliimanlarin  Allah’a ortak kosan hanimlarla evlenmesi Kur’an’da
yasaklanmaktadir. “Iman etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile
miisrik bir kadindan, imanl bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikge miisrik
erkekleri de kizlarimizla eviendirmeyin. Begenseniz bile miisrik bir kisiden inanmis
bir kole kesinlikle daha iyidir. Onlar (miisrikler) cehenneme ¢agirwr. Allah ise izni ve
yardimi ile cennete ve magfirete ¢agirwr. Allah, diisiiniip anlasinlar diye dyetlerini
insanlara a¢iklar. "%

Ehl-i Kitab hanimlarla evlenilebilecegini beyan eden ayet ise su sekildedir:
“Bu giin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
viyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan
iffetli olanlarla, daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da
mehirlerini vermeniz kaydiyla, evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere
size helaldir. Her kim de inanilmasi gerekenleri inkar ederse biitiin isledigi bosa
gider. Ahirette de o, zivana ugrayanlardandir. "’

Tefsir kaynaklarinda oncelikle ilk ayette yer alan “miigrik” ifadesi ile ne
kastedildigi tzerinde duruldugu goriilmektedir. Kimileri “misrik” ifadesi ile
putperest, Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve diger miisrik smiflarin kastedildigini;'*°
Yahudilerin Uzeyr’i, Hiristiyanlarin Isa’y1 kutsallastirdign dikkate alimirsa Yahudi ve
Hiristiyanlarin da miisrik ifadesinin kapsami igine girdigini;121 daha sonraki Maide

5/4 ve 5. ayetlerle bu haramhigin neshedildigini sdylemektedir.'** Bakara 2/221.

Y Huvvard, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 1, 429; Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 567, 573-574; Maturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 380; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 533; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11,
295; Zemahseri, el-Kessdf, s. 263; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 121; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, V11, 168; Bikai, Nazmu 'd-Diirer, 11, 330; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 333, 334.

" Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 429; Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 574; Maturidi, Te vilatii
Ehli’s-Siinne, 111, 380; Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, 11, 295; Zemahseri, el-Kessdf, s. 263.

118 Bakara 2/221.

19 Maide 5/5.

120 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 11, 325; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 296; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 219; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 1, 214; Eb( Hayyéan, el-Bahru’I-Muhit, 11, 416.

2! Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 416.

22 Huvvari, Tefsiru Kitdbillghi’l-Aziz, 1, 209; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 711; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 11, 122; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 281; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 255;
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ayetteki hiikmiin Maide 5/5 ile istisna edildigi de belirtilmektedir.'?® Ehl-i Kitab
hanimlarin ayetteki genel miisrik ifadesi igerisinde tahsis edildigi de ifade
edilmektedir.'**

Diger bir goriise gore ise ayetteki miisrik ifadesi hem Ehl-i Kitab’t hem de
digerlerini kapsamaktadir. Bu bakimdan hiikmii mensuh degildir.125 Hz. Omer’in,
Huzeyfe’nin  Ehl-i  Kitab hanimla  evlenmesine kizmasi bu a¢idan

degerlendirilebilir.'*® Ayrica burada kastedilenin kendileriyle harbedilen'?’

Arap
miisrikler, putperestler oldugu;'?® miisrik ifadesinin Ehl-i Kitab olan Yahudi ve
Hiristiyanlari icermedigi de belirtilmektedir.'*” Bu bakimdan konuyla ilgili bir neshin
olmadig: dile getirilmektedir.'*

Bazilar1 Ehl-i Kitab olanlarin “miisrik” ifadesinin kapsami igerisinde
olmadigin1 sdylemektedir. Zira Ehl-i Kitab ve miisrik ifadelerine ayr1 ayr1 atifta
bulunan Kur’an ayetleri s6z konusudur. Dolayisiyla bu ayetin tahsisi ve neshi s6z
konusu degildir."?’

Ayetteki sirk ifadesininin iki kutuplu anlami tizerine dikkat ¢ekmek de
miimkiindiir. Hakikat anlaminda kabul edersek bu ifade genel bir anlama gelir ve
tahsisi s6z konusu olur. Yani Ehl-i Kitab da miisrik kategorisindedir ve daha sonra
evllilik baglaminda bir tahsise gidilir. Eger ¢rfe hamledersek 6rf anlaminda miisrik
ifadesinin igerisine Ehl-i Kitab girmez; Mecusi ve Arap miisrikleri girer. Bakara

2/105 ve Beyyine 98/1. ayette Ehl-i Kitab’in miisrik siniftan ayr1 olarak belirtilmesi

bunu gostermektedir.'*

Zemahseri, el-Kessdf, s. 129; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 296; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’an, 1, 217; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 144, Alﬁsi, Rithu’l-Medni, 11, 118.

' Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 712; ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibni Ebi Hdtim, 11, 397; Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1, 332; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 455; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 1, 214.

2 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 122, 123; Sevkani, Fethu I-Kadir, s. 144.

"2 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 111, 714; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur 'dn, 111, 455, 456.

126 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 281; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1, 217.

127 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 336; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu 'l-Kurdn, 1, 132.

128 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1, 333; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 255; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-
Azim, 11, 221; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 144.

129 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 296.

3% Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 713; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, 11, 397, 398; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, 1, 281; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 1, 214, 215.

B Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 70.

B2 {1kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kurdn, 1, 129, 130; ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 218, 219.
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134

Miisrik bir hammin giizelligi,"> mah'** ve serefi'®> hosa gitse bile mutlak

anlamda Miisliimanlarin kafirlerden daha hayirli oldugu Bakara 2/221. ayette beyan
edilmektedir."°

Esasinda Allah Rasulii’niin konuyla ilgili “Biz Ehl-i Kitab hanimlartyla
evleniriz. Onlar bizim kadinlarimizla evlenemez.”"*’ seklindeki beyani, Ehl-i Kitab
hanimlarin evlilik konusundaki farkli durumunu beyan etmektedir. Dolayisiyla
miisrik hanimlarla evlenmenin yasaklandigi Bakara 2/221. ayetin anlami miimin
erkeklerin Ehl-i Kitab hanimlar digindaki miisrik hanimlarla onlar iman edip Allah ve
Rasuli’nii tasdik edinceye kadar evlenmesinin yasak oldugu seklindedir.'*®
Miisliman hanimlarin miisrik erkeklerle evlenmesi de yasaklanmaktadir. Boyle bir
evliligin Islam’m noksanhig, diisiikliigii olacag: belirtilmektedir.'*

Hz. Peygamber sonrasi Islam cografyasi genisleyip gayr-i Miislim hanimlarla
evlenen Miisliimanlarin sayis1 artinca donemin devlet baskan1 Hz. Omer’in,
durumdan rahatsiz oldugu goriilmektedir. Hz. Omer, Talha b. Ubeydullah, Huzeyfe
b. El-Yeman gibi sahabilerin kitab ehli hanimlarindan ayrilmalarini istemistir.
Gerekgesinde kitab ehli hanimlarin Miisliimanlara haram olmadigini; ancak
kendisinin uygun olmayan kitab ehli hanimlarla evlenmelerinden ¢ekindigini
belirtmektedir.'”®  Bu  sekilde miisliman  hammlardan  uzaklasilacagim
diisiinmiistiir."*’

Diger taraftan Ehl-i Kitab ile kastedilenin Yahudiler oldugu,'** Huristiyanlarla
nikahlanmanin caiz olmadig1 seklinde gorisler de aktariimaktadir.'* Bu sekildeki

goriislerde donemin siyasi havasinin etkili oldugu soylenebilir. Zaten Ehl-i Kitab

53 [bnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 219.

34 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 255; Alasi, Rihu’l-Medni, 11, 119; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 1, 215.

5 Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 144.

¢ {1kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 131.

7 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 111, 716; Razi, Tefsir, V1, 62.

138 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 111, 716.

9 Rurtubi, el~-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, 111, 462.

140 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 715, 716; Razi, Tefsir, V1, 62; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
111, 456, 457.

" Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 463; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 333; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1, 281; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 296.

2 [bnu’l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur 'an, 11, 46.

S 1kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kurdn, 111, 29; Sevkani, Fethu l-Kadir, s. 356.
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konusunda zimmi-harbi ayrimimnin dile getirilmesi'** de bu algimin yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Oysa Ehl-i Kitab ifadesi mutlak anlamda Yahudi ve Hiristiyanlar
icin kullanilmaktadir. Bu bakimdan Ehl-i Kitab ifadesi ile hali hazirda Ehl-i Kitab
olanlar kastedilmektedir.'*’

Konuyla ilgili dile getirilen bir baska goriise gore ise Maide 5/5. ayetteki
“muhsanat” ifadesi Ehl-i Kitab hanimlardan miisliiman olanlar1 ifade etmektedir.
Buna gore miisliiman hanimlardan “muhsan” olanlar islam {izere doganlar, anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla Ehl-i  Kitab olanlarla nikahin  siirdiiriilmemesi
gerekmektedir.'*® Atd, Miisliman hanimlarin sayismin az oldugu bir dénemde
erkeklerin Ehl-i Kitab’la evlenmesine izin verildigini; ancak simdi Miisliiman
hanimlarin sayisinin arttigini ve verilen bu ruhsatin kalktigini belirtmektedir. Ayrica
ayetlerde Allah’1 inkar eden kimselerle dost olunmamasi konusunda uyarilar s6z
konusudur. Evlilik igerisinde, dostlugun ¢ok daha ileri bir asamasi1 yasanmaktadir.
Hele ki dogan ¢ocugun, annesinin dinine meyletmesi halinde biiyiik tehlikeler ortaya
cikabilmektedir. Ayette Ehl-i Kitab hanimlarla evlenilebilecegini beyan eden
ifadenin akabinde “kim iman1 inkar ederse...” seklinde bir uyarinin gelmesi dikkat
¢ekicidir. Eger helallik s6z konusu olsaydi bu uyariya ihtiya¢ olmazdi."*’” ibn Omer
de Hiristiyan hamimlarla evlenilmesini uygun goérmemekte ve Rablerinin Isa
oldugunu sdyleyen kimselerin soylediklerinden daha biiyiik bir sirk bilmiyorum,
demekte;'*® Bakara 2/221. ayeti delil gostermektedir.'*’

Zina etmeyip nikahlanmak ve iffetli olmak,® gizli bir dost edinmemek

51

iizere'””! miimin hammlarla ve Ehl-i Kitab hanimlarla evlenilebilecegi beyan

edilmektedir.

"4 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 146; RAzZi, Tefsir, X1, 151; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
VII, 320.

' Taberi, Cdmiu'l-Beydn, V111, 138; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IV, 185.

¢ Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 232; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 29; Ebd Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 11, 184, 185.

Y RAZ, Tefsir, X1, 150.

8 Cessés, Ahkdamu’l-Kur’dan, 1, 332; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 129; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 1, 296; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 218; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11,
416.

19 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, V, 83; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 144, 145, 356.

%0 {bnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 46.

U Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 1, 451; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, 11, 17; Begavi, Tefsirul-
Begavi, 111, 19; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 232; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 356.
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Miisliiman hanimlarin kafir erkeklere helal olmadig1 Miimtehine suresinde su
sekilde beyan edilmektedir: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size
geldiklerinde onlar: imtihan edin. Allah, onlarin imanlarint daha iyi bilir. Eger siz
onlarin inanmis kadinlar olduklarini anlarsaniz onlart kafirlere geri géndermeyin.
Clinkii miisliiman hamimlar kdfirlere heldl degillerdir. Kafirler de miisliiman
hammlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklarimi onlara (kocalarina) geri
verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah
yoktur. Miisrik hammlarinizin nikahlarina tutunmaymn. Zira bu nikahlar ortadan
kalkmistir. Onlara harcadiginiz mehri, evlendikleri kafir kocalarindan isteyin.
Kafirler de Islam’1 kabul eden ve sizinle evienen eski hamimlarina harcamis olduklar
mehri sizden istesinler. Bu, Allah’in hiikmiidiir. O, aramizda hiikiim veriyor. Allah,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger eslerinizden biri kdfirlere kagar
ve siz de onlarla ¢arpisip ganimet alirsaniz esleri gidenlere sarf ettikleri mehir
kadarint verin ve inandiginiz Allah’a karsi gelmekten sakimn. ">

Ayetle ilgili olarak aktarilan niizul sebebi rivayetlerinde Hudeybiye
Anlagmasi’nin heniiz kabul edilip miihiirlendigi esnada bir hanimin Miisliiman olarak
Allah Rasulii'ne sigindigi; pesinden gelen kocasinin anlagma kurallar1 geregi
hanimin1 geri istedigi; bunun {izerine ayetin bir agiklama olarak nazil oldugu
aktariimaktadir.'> Zira Mekke’den Medine’ye gelenlerin geri iade edilecegine dair
madde erkeklere yonelikti, kadinlar i¢in s6z konusu degildi. Bir baska rivayette
Misliiman olan hanimin ailesinin iade talebi belirtilmektedir. Allah Rasulii,
“Belirtilen sart erkekler i¢indir, hanimlar i¢in degil.” buyurrnustur.154 Miifessir
Taberl, anlasma geregi miisliimanlardan Medine’ye hicret edenlerin iade edilmesi
seklindeki maddenin hanim Miisliimanlar i¢in iptal edildigini bildirmektedir. Allah
Teala iman ettikleri bilinen hicret eden hanimlarin geri verilmemesini

55

emretmektedir.'”> Hudeybiye Anlasmasi’ndaki geri iade edilme meselesinde

kadinlarin lafzen mi yoksa genel ibarenin dahilinde olmasi dolayisiyla m1 ifade

132 Miimtehine 60/10, 11.

155 Maturidi, Te vildti Ehli’s-Siinne, 1X, 617; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, V, 520, 521; Vahidi,
Esbabii’n-Niizil, s. 444, 445; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V111, 97; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 346;
Suyti, Esbdbii’n-Niizil, s. 261; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1484.

134 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1100; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, IV, 229; Razi, Tefsir, XXIX, 306.
133 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 578.
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edildigi konusunda, bir grup bunun kadinlarin lafzen ifade edilmesi seklinde
oldugunu; daha sonraki ayetle bunun neshedildigini belirtmektedir. Diger bir grup ise
anlagsmadaki hiikiimde gecgen ifadenin Mislimanlar1 ifade eden mutlak bir lafiz
oldugunu, zahiren erkeklerle birlikte kadinlarin da anlasildigini; ancak Allah’in
kadinlar1 bu hikkmiin disinda biraktigin1 belirtmektedir. Bu sekilde Allah, erkeklerle
kadinlar1 iki husustan dolay1 ayr1 tutmustur. Oncelikle kadinlarin miisrik erkeklere
haram olmasi, ikinci olarak da kadinlarin ince kalpli ve ¢abuk karar degistiren yapiya
sahip olmalaridir. Eger gelen kadin sirkini devam ettiriyorsa o, geri iade
edilecektir.'”® Dahhdk ise anlasma metninde gegen ifadenin su sekilde oldugunu
belirtmektedir: “Eger sana bir kadin siginirsa ve senin dininden degilse onu geri iade
edeceksin, eger senin dinine girmigse ve kocasi bulunuyorsa kocasina o kadin icin
harcadiklar geri iade edilir.” Ayni sartlar1 Allah Rasulii de sart kogsmustur.'”’

Allah Teala, hicret eden bu kadinlarin imtihan edilmesini emretmektedir. Ibn
Abbas, bu imtihanin gelen kadinlarin kocasina kizginligi, bir yeri digerinden daha
cok sevdigi, diinyalik birtakim menfaatleri yahut Miisliimanlardan bir erkege asik
oldugu i¢in degil; Allah ve Rasulii i¢in hicret ettigine dair yemin etmesi seklinde
oldugunu belirtmektedir.'”® Hz. Peygamber, eger kadin bu sekilde yemin ederse onu
miisrik kocasina geri vermez, mehrini ve onun nafakasi i¢in verdiklerini kocalarina
geri verirdi. Miimin kadinlarin kafir erkeklere, kafir erkeklerin de Miimin kadinlara
helal olmadig: ifadesi bunu gostermektedir.'” Bu sekilde muhacir hanimlarin kafir
kocalarina mehirlerinin denmesi ve geri génderilmemesi emredilmektedir.'® ibn

Abbas’tan nakledilen bir baska agiklamaya gore imtihan, kadinin Allah’tan bagka

56 Kurtubd, el~-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, XX, 411, 412.

157 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1100; Razi, Tefsir, XXIX, 306; Kurtubi, el~-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX,
410.

8 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1V, 339; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 616; Maverd,
en-Nuketu ve’l-Uyin, V, 521, 522; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 98; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1099;
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, IV, 229; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 346, 347; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, s. 1484.

39 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 577; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1099; Razi, Tefsir, XXIX, 306;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 412.

10 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 617; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, V, 522; Vahidi,
Esbabii’n-Niizil, s. 445; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 98; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1100; Tlkiya el-
Herrasi, Ahkdmu’I-Kur'dn, IV, 410; Ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 111, 150; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s.
1484.
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ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasulii olduguna sahitlik etmesi seklinde
olmaktadir.'®!

Kocalarima geri gonderilmeyen kadinlarin mehirleri kocalarina ddenir. Bu,
verilen soziin bir geregidir. Zira erkek hem hanimini hem de malin1 kaybetme
zararina ugratilmamaktadir.'”® Ancak burada énemli olan husus kocamin gelerek
hanimini istemesi ve bunun iizerine tazminat konusunun giindeme gelmesidir.'®® Soz
konusu 6demeye yonelik emrin muhatabi devlet bagskanidir. O, belirtilen miktar1
beytii’l-malden 6der.'®* Rivayetlerde anlagma yapilan miisrik topluma bedelin
0dendigi ve gelen hanimlarla evlenildigi yer almaktadir. Buna ragmen miisrikler,
Miisliimanlara 6deme yapmay1 reddetmistir.'® Bunun iizerine miisliimanlara gerekli
yardimin yapilmast emredilmistir.'*® Allah Rasulii s6z konusu hanimlarin mehirlerini
ganimetten vermistir.'®’

Ayette bu hanimlar “miiminler” olarak zikredilmektedir. Zira onlar dilleri ile
sehadet getirmekte ve bunun tersi bir tavir i¢ine girmemektedir. Bununla birlikte
onlarin imanlariyla ilgili imtihana tabi tutulmalari emredilmektedir.'®® Siz sadece
gorlintiglerine  bakarak imanlar1 hakkinda karar verebilirsiniz; elbette isin
hakikatini,'® onlarin iglerinde sakladiklar1 asil niyeti Allah bilmektedir,'”’ mesaji
verilmektedir.

Miisliiman erkeklerin kafir kadinlarla nikahli kalmasinin da yasaklandigi
belirtilmektedir.'”' Daha &nce kafir erkeklerin Miisliiman hanimlarla, Miisliiman

erkeklerin de miisrik kadinlarla evlendigi ancak bu ayetin s6z konusu uygulamay1

U Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 575-577, Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, V, 522; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 1X, 346; Razi, Tefsir, XXIX, 306; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 412;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1484.

12 fonu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, IV, 230; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, XX, 414.

15 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX, 415.

' Tonu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, TV, 230.

15 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 582, 586, 587, 590, 591.

1 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 99; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1100, 1101; Razi, Tefsir, XXIX, 307,
308.

167 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1X, 618, 619; Cessas, Ahkdmu’[-Kur’dn, 111, 440, 441; Maverdji,
en-Nuketu ve’l-Uyiin, V, 523; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 100; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1101;
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, IV, 233; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1485.

18 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1099.

19 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 617; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, V, 520; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, IX, 347.

170 Zemahseri, el-Kessdf; s. 1099.

! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1X, 348; ibn Kayyim, Beddiu't-Tefsir, 111, 150.
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sona erdirdigi belirtilmektedir. Bunun iizerine sahabe arasinda miisrik esi olanlar
bunlardan ayrilmislardi.'” Allah Teéla’min miimin kadinlar ile miisrik erkeklerin
birbirine helal olmadigini beyan etmesinde her iki taraf ayrica zikredilmektedir. Bu,
konuyu vurgulu olarak ifade eden bir kullanimdir.'”

e. Annelik

Kur’an’da kadinin saygiya deger bir konumu olarak anneliginden
bahsedilmektedir. Ayetlerde anne ve babanin hak baglaminda beraber zikredildigi
goriillmektedir:  “Hani, biz Israilogullari’ndan, ‘Allah’tan baskasina ibadet
etmeyeceksiniz; anne babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz,
herkese giizel sozler soyleyeceksiniz; namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz’ diye
soz almistik. Sonra pek aziniz harig, yiiz ¢evirerek soziintizden dondiiniiz. 7

Allah Teéla, ayette anne babaya iyilik etmeyi tevhidle beraber emretmektedir.
Bu durum anne-babamin hakkinmn biiyiikliigiinii gostermektedir.'”” ilk yaratma
Allah’in kudretindedir. Daha sonraki terbiye ve egitim ise anne-baba araciligi ile
miimkiindiir. Bu bakimdan Allah’in kendisine siikrii anne-babaya tesekkiirle beraber
zikretmesi dikkat ¢ekicidir.'”®

Anne-babaya yapilmasi emredilen iyilikler, onlara kars1 sefkatli ve
merhametli hareket etmek, giizel s6z soylemek,'”” hayrr dua etmek,'’® onlarin

ihtiyaclarim kargilamak,'”

onlara kars1 algak goniilliiliikle davranmak, onlarin yakin
olduklar1 kimselerle iliskili olmak seklinde aciklanmaktadir.'®

Ayetler anne-baba hakki konusunda o denli vurguludur ki; onlardan
bezginligi ifade edecek sozler bile nehyedilmektedir: “Rabbin, kendisinden

baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak

"2 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XXII, 583, 584; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 416-418.
173 RazZi, Tefsir, XXIX, 307; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1484.

'7* Bakara 2/83; ayrica bk. Nisa 4/36.

175 Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 297.

176 Rurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 228, 229.

77 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 502.

178 Taberi, Camiu 'I-Beydn, 11, 192; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1, 205.

1% Réz, Tefsir, 111, 98, 177, 178.

180 KRurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 229.
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emretti. Eger onlardan biri ya da her ikisi senin yanminda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa,
sakin onlara ‘0f!" bile deme; onlar1 azarlama; onlara tatl ve giizel soz soyle.”’ 81
Burada “o6f” ifadesi ile anne babaya karsi kotii soziin derecelerinin en altinin
zikredilerek onlara kars: her tiirlii yanlis hareketten uzak durulmasi istenmektedir.'®*
Hem sézle hem de eylemle onlara iyilik yapilmasi emredilmektedir.'®
“Of” kelimesinin dilde kotii goriinen, cirkin seyler icin kullanildig
belirtilmektedir. Diger taraftan bu kelimenin tirnaktaki pisligi ifade ettigi de

sdylenmektedir.'® “Of” kelimesinin kotii koku,'®

insani tiksindiren, onlara eziyet
veren seyler'®® anlaminda oldugu da belirtilmektedir. Uzerine gelen toprak veya toz
gibi bir seyin gelmesi durumunda onlar1 gidermek igin ¢ikartilan ses,'®’ daha sonra
basa gelen kotii bir durumu ifade edecek bir kelime olarak kullanilmustir.'®® «Of”,
can sikintisini, bikkinligi belirten bir ifadedir.'® Anne babanin yashlik hallerinde
mesakkatin agirlastigi, cok sabretmenin gerektigi bir donemde bu buyrugun gelmesi
onemlidir."””

Onlara giizel s6z sdylemek, edebin gerektirdigi sekilde onlara hitap etmek,'"
merhametle yaklasarak tevazuyla onlar1 kusatmak,'®* onlara sozle ve davranisla itaat

19 194 o 19 " c
etmek;'” onlara kolaylastiricr,'™ nazik sz séylemek;'”” onlarin sana sdylemedikleri

kétii sozleri onlara sdylememek'*® emredilmektedir.

181 fsra 17/23.

82 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VI, 29; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, VI, 467;
Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V, 166; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 817.

183 Maverdi, en-Nuketu ve'l- Uyin, 111, 238.

18 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XIV, 546; Zeccic, Me’dni’l-Kur’dn ve I'rdbuhi, 111, 234; Nehhas,
Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 140; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 111, 238; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
V, 86; Razi, Tefsir, XX, 190; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X111, 58; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
s. 817.

135 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 111, 238.

186 Zeccac, Me'dni’l-Kur’dan ve I'rabuhi, 111, 234; Nehhas, Medni’l-Kur'ani’l-Kerim, IV, 140.

'87 Nehhas, Medni 'I-Kur'dni’l-Kerim, IV, 140; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 817.

138 Rézi, Tefsir, XX, 190.

% Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 111, 238.

190 Zemahseri, el-Kessdf, s. 594.

191 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 86; Zemahseri, el-Kessdf, s. 594.

192 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 86; Zemahseri, el-Kessdf, s. 594; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
VIIL, 467.

195 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 30.

194 Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 817.

5 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 11, 414,

19 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 28.
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Allah Rasulti’niin bu konuda ¢ok 6zenli davrandigi bilinmektedir: Rivayete
gore bir adam Yemen’den Allah Rasulii'ne gelerek cihad igin izin istemis. Hz.
Peygamber Yemen’de kimsesi olup olmadigini sorunca anne ve babasinin oldugunu
sOylemistir. Anne-babasinin kendisine izin vermesiyle ilgili sorusuna ise adam,
“Hayir!” cevabini vermis Allah Rasulii de donilip onlardan izin istemesini izin
vermezlerse onlara iyilik etmesini emretmistir.'”’

Anne-babaya itaat etme emri bazi sinirlamalar1 da gerektirmektedir: “Biz,
insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar seni, hakkinda hi¢bir
bilgin olmayan seyi bana ortak kosman igin zorlarlarsa bu takdirde onlara itaat
etme. Doniisiiniiz ancak bana olacaktir ve ben yapmakta olduklarinizi size haber
verecegim. "I

Konuyla ilgili olarak Sa’d b. Ebi Vakkas’in annesiyle yasadigi diyalogun
aktarildigi goriilmektedir. Annesi, “Allah iyi davranmayr emretmedi mi? Ben
Oliinceye yahut sen inkar edinceye kadar higcbir sey yeyip icmeyecegim.”, demis
oglunun Islam’dan donmesi i¢in ugrasmistir. Bunun {izerine bu ayet nazil
olmustur.'”” Diger sahabiler arasinda da ailesiyle buna benzer hadiseleri yasayanlar
mevcuttur.”’

Anne ve babaya iyilik konusunda 6nemli atiflarin Allah’a kulluk, O’na siikiir
baglaminda gelmesi anne-babaya karsi kayitsiz itaat vehmine sebep olabilir. Ayet,
onlara itaatin simirlarini beyan etmektedir.””' Allah’a sirk kogmasi yoniinde anne ve
babasinin yénlendirmesine uymamalidir.”*

Ayetin sonunda dontisiin Allah’a olacaginin beyan edilmesi, anne ve babaya
iyilik yahut nankorliigiin karsiliginin verilecegini haber veren bir tehdit anlami

tagimaktadir.”*

Y7 Raz, Tefsir, X, 98.

1% Ankebiit 29/8.

1 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII, 363; Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, s. 351; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI,
233, 234; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, Esbab, s. 198.

290 vahidi, Esbdbii’'n-Niizil, s. 352.

21 Razi, Tefsir, XV, 36.

22 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 210; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, IV, 277; Zemahseri,
el-Kessdf, s. 814; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1114.

29 Kurtubd, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, XV1, 341.
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Kur’an’da anne-babanin haklarindan bahseden ayetlerde anneye 6zel bir atifta
bulunuldugu goriilmektedir: “Insana anne babasina iyi davranmasini emrelttik.
Annesi, onu her giin biraz daha gii¢siiz diiserek karminda tagimistir. Onun siitten
kesilmesi de iki yil i¢cinde olur. Iste onun i¢in insana soyle emrettik: ‘Bana ve anne-
babana siikret. Doniis banadir.” ‘Eger, hakkinda hi¢chir bilgi sahibi olmadigin bir
seyi bana ortak kosman ic¢in seninle ugrasirlarsa onlara itaat etme. Fakat diinyada
onlarla iyi ge¢in. Bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra doniisiiniiz ancak banadir. Ben
de size yapmakta oldugunuz seyleri haber verecegim. 1204

Anne-babanin haklarinin s6z konusu edildigi bu ayette annenin o6zellikle
gebelik ve emzirme hususlarinda dile getirilmesi onun hakkinin 6zel olarak ¢ok
biyiik oldugunu beyan etmektedir.”*

Ayette anne ve babaya iyilik etmenin sebebinin de ortaya konuldugu
belirtilmektedir. Annesi onu giigliik ve zayiflik icerisinde karminda tasir.*’® Annenin
cocugunu karninda tagimasi ve belli bir miiddet onu siitiiyle beslemesi hakikaten
olmasa da zahiren kisinin bekasi i¢in annenin Onemini ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan Allah’a nasil ki ibadet ediliyorsa anne babaya da hizmet edilmesi
emredilmektedir. Ayette 6zel olarak annenin ¢ocugu i¢in yaptiklar1 zikredilmektedir;
ancak babanin da emegi s6z konusudur. Hatta Miifessir Razi’ye gore babanin hakki
daha agiktir. Zira baba yillarca sulbiinde onu tasir ve kazandiklariyla ona yillarca
bakar.”’’ Burada annenin siit emzirmesi siirecinden bahsedilerek onun taltif edildigi
sOylenebilir ancak babanin Bakara 2/233. ayette belirtildigi tizere bu siirecteki
yiyecek, giyim giderlerini karsiladigi da hatirlanmalidir.?*®

2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA EVLILIK
SURECINDE KADIN

a. Es Secimi

Klasik donem tefsir kaynaklarinda oldugu gibi modern donem tefsir

kaynaklarinda da insana eslerin bahsedilmesi, eslerin kendileriyle ayni cinsten

2% okmén 31/14, 15; ayrica bk. Ahkaf 46/15.

295 Zemahserd, el-Kessdf, s. 836.

206 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 111, 335; 1V, 148; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 303;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 334; Zemahseri, el-Kessdf, s. 836.

27 Raz, Tefsir, XV, 148.

298 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 303.
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olmalarinin ilahi hikmeti tizerinde duruldugu goriilmektedir. Ancak modern dénemde
eslerle kisilerin ayn1 cinsten olmalar1 insaniyet 6zii bakimindan degerlendirilmekte;
ilk yaratilistaki kaburga kemigiyle ilgili meseleye yer verilmemektedir.

“‘Rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve bizi

takva sahiplerine onder kil!’ derler.”**

ayeti baglaminda gercek Miisliimanlarin
dualarinda sevdikleri i¢in diinyevi zevkleri degil ahiretteki kurtulusu diistindiikleri
beyan edilmektedir. Ozellikle Islam’in ilk dénemlerinde bir¢ok miiminin esi ve
cocuklarmin iman etmedigine dikkat ¢eken Mevdidi, bu duanin 6nemine isaret
etmektedir.?'® Miisliiman, bu sekilde kendisiyle siirur bulacag: esler istemektedir."!
Allah’1in, esleri kendi cinslerinden yarattigi ve aralarinda sevgi ve rahmet
meydana getirdigi beyaninin yer aldigit Rim 30/21. ayette, Allah’in esleri kendi
cinslerinden yani bir insan, beser olarak yarattigi;*'> bu bakimdan aralarinda yakinlik
ve muhabbet var ettigi beyan edilmektedir. Bu sekilde toplumun dinamigi olan aile
hayat devam etmektedir.”"> Allah’in bir tek cinsiyet olarak degil de birbirinden farkl
fiziksel ve ruhsal yapiya sahip, ayni1 temele sahip iki ayri cins olarak ¢iftleri yarattig
belirtilmektedir. Bu iki farkli yapi1 birbiriyle ahenkli bir uyum iginde bir araya
gelmekte ve birbirlerinin fiziksel ve psikolojik ihtiyaglarini karsilamaktadir.'*
Sadece kadinlar degil kadinlarin esleri olan erkekler de bu ayette

kastedilmektedir.'"

Dolayisiyla erkekler de kadinlarla ayni cins olarak beser olma
vasfinda onlarin esidir. Bu bakimdan ayetin agiklamasinda muhatap konumundaki
kadin i¢in s6z konusu olacak mesajlara dikkat ¢ekilmektedir.

Toplumun devamt i¢in gerekli olan neslin siirdiiriilebilmesi agisindan erkek
ve kadinin gereken Ozelliklere sahip oldugu, birbirlerine sevgi ve sefkatle bagh
bulundugu beyan edilmektedir.*'® Esasinda kadin ve erkek arasinda da bir fark soz

konusudur. Kadin daha naif, nazik ve sefkatliyken erkek giiclii, sert yoniiyle dne

cikmaktadir. Ancak s6z konusu bu farklilik bir zitlik ihtilafi degil tekamdiile

29 Furkan 25/74.

29 Mevdadi, Tefhimu'l-Kurdn, 111, 607.

2 sarravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVII, 10522.

212 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 3811; Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, V11, 16.

213 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XXI, 37.

21 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, X, 275, 276; Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, TV, 293, 294.

1% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV1, 171; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVIII, 11356, 11357.
*1% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XVI, 172.
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ulagtiracak bir ihtilaf olarak degerlendirilebilir. Bu bakimdan kadin ve erkegin
birbirinin zitt1 olarak goriilmesi ve aralarinda manasiz farkliliklarin iiretilmeye
calisilmasi gereksizdir. Aralarinda sadece cinsiyete dayali bir siralamaya da
gidilemez. Gece ve giindiiziin hangisi daha makbuldiir? Ikisinin arasinda bir
derecelendirme yapmak miimkiin miidiir? Leyl suresinde*’’ gece ve giindiize dikkat
cekildikten sonra kadin ve erkek cinsine atifta bulunulmasi 6nemlidir. Leyl 92/4.
ayette “Stiphesiz sizin ¢abalariniz ¢esit ¢esittir.” buyrularak kadinlarin erkek gibi
olmaya calismalarinin bos bir ¢aba oldugu beyan edilmektedir. Kadin ve erkegin her
ikisinin de kendilerine ©zel birtakim gorevleri ve sorumluluklart oldugu
unutulmamalidir. Nasil ki erkek kadin gibi dogum yapamaz; kadin da erkeklerin
kendilerine 6zel olan gorevleri yiiklenme konusunda acizdir.?'®

Eslerin aralarinda bulundugu bazi gruplarin zikredilerek bunlarin Allah ve
Rasulii'nden, cihat etmekten daha sevimli gelmesi durumunun s6z konusu edildigi
Tevbe 9/24. ayette cesitli sevgi mertebelerinden bahsedilmektedir. Bunlardan birisi
de es sevgisidir. Tabii oldugu kadar psikolojik bir ihtiyag, es sayesinde
giderilmektedir. Ayrica neslin devami esle saglanmaktadir. Ancak burada klasik
donem tefsir kaynaklarindan kimilerinde oldugu gibi kadinlarin fitnenin kaynag:
olarak sunuldugu ve bu bakimdan fitne konusunda ilk sirada yer aldig1 seklindeki bir
algiya karst modern dénem igerisinde ayetteki siralamanin baglami itibariyle konu
bakimindan olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Mesela Nisa 4/13. ayette ya da Abese
80/34-36. ayetlerde farkli bir siralama karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kadinin
fitne bast olarak sunuldugu bir alginin Kur’an’in biitiinliigti dikkate alindiginda
miimkiin olmadigi ortaya konulmaktadir.*"’

Ayrica ayette belirtilen gruplar, 6zellikle dinden déndiirme ve sirk konusunda
¢abalayan kimseler olarak degerlendirilmektedir.”** Diger yandan ayet, insanlarin
ana baba ve esi sevmemesini emretmemekte; onlarin sevgisinin Allah ve Rasulii’ne

olan sevginin 6niine gegmemesini istemektedir.?!

217 Bk. Leyl 1-4.

218 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XVIII, 11356, 11357.

219 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, X, 275, 276.
220 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, VIII, 4988, 4990.

22! Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, IV, 47.
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Eslerden ve ¢ocuklardan bazilarinin kisinin diismani olabilecegini beyan eden
Tegabiin 69/14. ayette Allah Teala, Mislimanlar1 kendisine kulluk etmekten
alikoyabilecek es ve cocuklara karsi uyarmaktadir. S6z konusu olan diismanligin

222 Klasik donem

diinyevi yahut uhrevi bir diismanlik olabilecegi belirtilmektedir.
tefsir kaynaklarindan kimilerinde bu ayet baglaminda kadinin kocasi i¢in diigmanligi
giindeme getirilmekle yetinilmis olsa da modern dénemde aslinda erkeklerin de
hanimlari i¢in bir tehlike olmasinin giindeme getirildigi goriilmektedir.**

b. Mehir

Nisa 4/4. ayette evlenilecek hanimlara mehirlerinin goéniil hosnutluguyla
verilmesi emredilmektedir. Erkegin kadmna olan sevgisinin bir nisanesi olarak
mehrini vermesi gerekmektedir. Mehir, kar1 koca arasindaki bagin kurulmasinda
onemli bir isleve sahiptir.”**

Stileyman Ates, bu ayeti kadin haklarini koruyan bir ayet olarak tavsif eder ve
evlenen her kadinin mehir denen bir meblagi alma hakki bulundugunu ve kocanin

22 Mehrin verilmesini emreden ayette goniil

bunu vermek zorunda oldugunu belirtir.
rizasi sartinin dile getirilmesi dnemlidir. Zira mehrin kadinin miilkiyetinde oldugu ve
ancak kendisi isterse kocasmna verecegi unutulmamalidir.”*® Diger yandan mehrin
kari-koca arasinda bir bag kurma islevi oldugu gibi kadin i¢in 6zellikle bosanma
mevzusunda Snemli bir teminat oldugu da agiktir.**’

Mehrin evlenilen hanimlara goniil rizasiyla verilmesini emreden ayetin
akabinde yer alan Nisa 4/5. ayette sefihlere mallarinin verilmemesi uyarisinda
bulunan ayet yer almaktadir. Bununla ilgili olarak klasik dénem tefsir kaynaklarinda
ayette belirtilen sefih grubun igerisinde kadinlarin da zikredildigi daha 6nceden

belirtilmisti. Modern dénem tefsir kaynaklari arasinda bu yoruma isaret yollu

deg‘ginenler228 bulunmakla birlikte sefihlerle ilgili ayette kastedilenin aklen noksani

222 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXVIII, 130.

223 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IX, 475.

24 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 1V, 184; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 474.

225 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 202.

226 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’'dn, 1, 329; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, TV, 175; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2009, 2010; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 474.

27 Karaman vd., Kur'an Yolu, 11, 18.

8 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kurdni’l-Hakim, IV, 379.
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bulunan kimseler?®’

ve kiiciik cocuklar®’ oldugu; zaten mehirlerin hanimlara
verilmesi emrinin yer aldigi ayetin bu yoruma uygun diismeyecegi seklinde
aciklamalarin yer aldig1 goriilmektedir.”!

Hanimlara verilen mehir ytliklerle bile olsa ondan geri alinamayacagini beyan
eden Nisa 4/20 ve 21. ayetler kari-kocanin birbirine karigtigini, kadinin erkekten
saglam bir s6z aldigin1 beyan etmektedir. Ayette ifade edilen “kintar” (LUa®) biiyiik
bir mala tekabiil etmektedir.*? Bu ifadeler, mehri ¢ok vermenin ser’an caiz oldugunu
gostermektedir. >

Gerek kadin-erkek iliskisi gerekse nikahla birlikte kari-koca arasinda bir bag
olusmaktadir.”®* Kadin ve erkegin nikahla birlikte yakinlasmasi ve yekviicut
olmalarina atifta bulunulmaktadir.”®® Evliligin bosanmayla sonuglanmas: asamasinda
bile icli digli olunan, belli seyler yasanilan hanimin bosanma sonrasi perisan
edilmemesi istenmektedir.>*® Dolayisiyla Kur’an taraflar arasinda biiyiik ¢atismalarin
ve kavgalarin yasandig1 bosanma siirecinde bile kadinin magdur edilmemesi yoniinde
O6nemli uyarilar icermektedir.

¢. Cok Eslilik

Nisa 4/3. ayet “ikiser, tiger ve dorder” hanimla evlenilebilecegini giindeme
getirmekte; hanimlar arasinda adalet sartin1 dile getirmekte, adalet konusunda bir
sikint1 olacaksa tek bir hanimla ya da sahip olunan cariyelerle yetinilmesi gerektigini
beyan etmektedir.

Ayetin yetim kizlarin hem kendilerini hem de mallarin1 koruma konusunda

bir uyart niteligi tasidigi; niizul ortaminda yetim kizlarin bu konudaki

magduriyetlerinin giderilmesine yonelik hususlarin dile getirildigi belirtilmektedir.

2% Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, IV, 175, 176; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2011.
20 Esed, Kur’'an Mesajt, s. 133.

31 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 1, 475.

232 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, IV, 2085.

23 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 216, 217; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 289.

24 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'ravi, IV, 2086, 2087.

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, IV, 265.

3 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 11, 235.
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Bu bakimdan klasik donem tefsir kaynaklarinda ayetle ilgili aktarilan rivayetlere
modern donem tefsir kaynaklarinda da yer verildigi goriilmektedir.>’

Ayette say1 bildiren ifadelerde ikiserli anlama gelecek sekilde bir kullanim
mevcuttur. Sayilarin aralarindaki “vav” edati bu belirtilen seg¢eneklerden birinin
secilebilecegini beyan etmektedir. Saymnin dort ile sinirlandirildigr agiktir. Bu agidan
belirtilen sayilar1 birlestirerek saymnin dokuz oldugu yoniindeki ifadeler dogru
degildir. Ayette tek bir hanimla yetinilmesi seceneginin ortaya konulmasi ve Islam’mn
yaygin uygulamasi, bunu gdstermektedir.”*® Ayetteki “ikiser, iicer ve dorder”
ifadeleri muhatap kitle ¢ogul olmasindan dolay1 onlarin her birinin iki, ti¢ ve dort
hanimla evlenebileceklerini ifade etmek iizere gelmektedir. Dolayisiyla anlam iki, ti¢
ve dorde tekabiil etmektedir.*’

Nisa 4/3. ayetteki dorde kadar evlenme izninin Kur’an’in ilk defa konuyla
ilgili bir uygulamasi degil; toplumda var olan birden fazla hanimla evlilik
uygulamasinin  Kur’an tarafindan sinirlar1  belirtilerek  diizenlenmesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir.”** Bu bakimdan heniiz evlenmemis yahut tek evli
olanlara Nisa 4/3. ayette hanimlar arasinda adaleti saglamanin giicligli ve tek
hanimla evliligin gerektigi uyaris1 yapilmaktadir. Diger yandan Nisa 4/129. ayette
dorde kadar hanimla evli olanlar i¢in ne kadar ¢aba sarf edilse de hanimlar arasi tam
bir esitligin saglanamayacagi; bu bakimdan biitiin ilgi ve alakanin tek birisine
yoneltilmemesi gerektigi konusunda onemli uyarilarin yapildigi goriilmektedir.*!
Dolayisiyla ayette erkeklerin evlenmeleri gereken hanmimlarin sayist degil;

evlenebilecekleri hanimlarin sayisi verilmektedir. Bu bakimdan ayette bir vuciibiyet

degil miibahlik s6z konusudur.**

57 Bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1282-1286; ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 223, 224;
Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1, 327, 328; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’'dn, IV, 172, 173; Esed,
Kur’an Mesaji, s. 133; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 1998, 1999, 2000; Karaman vd., Kur’'an Yolu,
I, 15; Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 11, 197; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 471.

28 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1290; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur’dn, IV, 173, 174; Ates,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 199; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 472.

29 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurdni’l-Hakim, IV, 340, 341; ibn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 225.

0 bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 223, 224; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 328, 329; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2000, 2001; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 11, 199, 200.

2! Karaman vd., Kur’'an Yolu, 11, 16, 155.

22 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, IV, 2001; ayrica bk. ibn Asdr, er-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 227; Ates, Yiice
Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 11, 197, 198.
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Birden fazla hanimla evlilige izin veren Nisd 4/3. ayetteki adalet kaydi
tizerinde 6zenle duran modern donem tefsir kaynaklarindan kimilerinde, birden fazla
hanimla evliligin ancak ¢ok istisndl hallerde s6z konusu oldugu iizerinde
durulmaktadir. Bu bakimdan birden fazla hanimla evliligin gerekli oldugu durumlar
siralanmaktadir. Bu baglamda kadinin ¢ocuk doguramayan bir durumda olmasi,
kadinlik vazifesini yerine getirememesi, savas gibi sebeplerle erkek niifusun
azalmasg243 kadinlarin erkeklerden daha uzun omiirlii olmasi ve zinanin Oniine
gecilmesi gibi durumlarin s6z konusu edildigi goriilmektedir. Toplum iginde
ahlaksizligin arttigr bir donemde erkeklerin yanlig yollara sapmasi bu sekilde
onlenecek ve bosanmalarin artmasmin 6niine gegilecektir.** Cok kadmla evlilik
kiiltiirel ve ahlaki bir ihtiya¢ olup asil itibariyle kotii degildir. Zira bazi kimseler tek
kadinla yetinemez, bu insanlara tek kadini1 dayatmak hem bireysel hem de toplumsal
olarak sikintilara sebep olmakta, gayri mesru iliskilere géitl'irmektedir.245 Diger
taraftan birden fazla hanimla evliligin olumsuz yonleri tizerinde de durulmaktadir.
Oncelikle aile nizamiin saglanabilmesi gii¢lesmekte; hanimlar arasinda ve onlarin
cocuklart arasinda ciddi sikintilar ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu saymin dort ile
sinirlandiriimasi biiyiik nem tasimaktadir.>*°

Muhammed Abduh konuyla ilgili ayetlerin incelenmesi durumunda islam’da
cok esliligin ancak adalet ve haksizlik yapmama sartlar1 gercevesinde
degerlendirilebilecek olan, siirlar1 son derece daraltilmis bir durum oldugunu
belirtmektedir. Cok esliligin s6z konusu oldugu bir toplumun egitim ve terbiyesinin
miimkiin olamayacagini; zira glinimiizde ¢ok esliligin esler arasinda baslayip tim
aileyi kapsayan bir fesada sebep olacagini belirtmektedir. Bu fesad evden eve
yayilarak nihayet toplumun tamamini kapsamaktadir. Islam’mn ilk yillarinda
insanlarin kalpleri iman nuruyla dolu oldugu i¢in bu gesit evliliklerin bu denli biiyiik
fesada sebep olmadigini belirten Abduh, giiniimiizde ise hanimlarin arasinda kalan
erkegin meylettigi haniminin direktifiyle hareket ettigini ve nihayetinde diger hanim

ve onlardan olan g¢ocuklari dislayan bir tutum sergiledigini belirtmektedir. Hatta

243 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, 1V, 350, 351; Ates, Yiice Kur’'an’mm Cagdas Tefsiri, 11, 201.
2 ibn Astr, er-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 226.

5 Mevdadi, Tefhimu’l-Kurdn, 1, 329.

2 Yon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 227.
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Abduh, ¢cok eslilikten kaynaklanan dramlarin Miisliimanlarin tiiylerini diken diken
edecek seviyede oldugunu belirtmektedir. Cok esliligin sebep oldugu musibetlerin bu
denli biiyiik 6l¢ekli olmasinda kadinlarin gerekli dini bilgi ve terbiyeyle yetismemis
olmasinin etkili oldugu kanaatindedir. Ona gore eger kadinlar dini terbiye altinda
yetismis olsalardi kiskangliklar1 en fazla kendileriyle sinirli kalirdi. Toplumun
tamamini etkileyecek olgiide biiyiik sikintilara sebep olmazdi. Dinin, muhataplarinin
maslahatlar1 uyarinca hiikiimler ortaya koymasina dikkat ¢eken Abduh, bir konuda
daha 6nceden var olmayan bir mefsedet halinin ortaya ¢ikmasi durumunda o konuyla
ilgili hilkmiin degistirilebilmesine yonelik fakihlerin goriisleri oldugunu belirttikten
sonra ¢ok eslilikle ilgili olarak adaletsizlikten korkulmasi halinde ¢ok esliligin
kesinlikle haram olacagini belirtmektedir. Abduh, Allah Teala c¢ok esliligi
gerceklestirilmesi  olduk¢a giic olan bir duruma baglayarak sanki bunu
yasaklamaktadir, demektedir.**’

Konuyla ilgili olarak Nisa 4/129. ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Ne kadar
ugrasiwrsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise birine
biisbiitiin goniil verip otekini kocasi hem var hem yok askida kalmis kadin gibi
bwrakmayn. Eger arayi diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakimirsaniz, siiphesiz
Allah ¢ok bagislayici ve ¢cok merhamet edicidir.”

Allah Tedla hanimlar arasinda bir zuliim endisesi yoksa evlenilebilecek
hanimlarin sayisin1 Nisa 4/3. ayette beyan emisti. Buradaki hitap birden fazla hanimi
olup bunlar arasinda adaletli olma konusunda kaygi duyan kimselere yoneliktir.>**

Adaletli olma niyetiyle birden fazla hanimla evlenen erkek, bu isin ne kadar
sikintili bir durum oldugunu anlar. Zira hanimlar arasinda kalbin meyletmesi durumu
farklilik gosterebilir. Bu meyletmenin de elbette birtakim yansimalari olacaktir. Yiice
Allah insanlarin hanimlar1 arasinda tam bir esitlige gii¢ yetiremeyecegini bildi ve
onlarin bu agidan yiikiimliliiklerini azaltti. Yani hanimlar1 ayn1 gérmeye ¢aligsaniz
ve bu sekilde davransaniz bile tam bir esitligi saglayamazsiniz. Diger taraftan da

zaten hanimlar1 bu konuda razi edemezsiniz, denilmektedir. Ancak erkekler hi¢

olmazsa birine tamamen meyledip digerinin askida birakilmasi konusunda

7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, IV, 349, 350.
8 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, 1, 576.
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uyarilmaktadir. Ciinkii ayette hafifletilen husus, kisinin elinde olmayan
yonelimlerdir. Ancak kasten ve bilerek bir ihmal ve yiiz g¢evirme s6z konusu

% Konunun biiyiik hassasiyet gerektiren bir Sneme sahip oldugunu bilmek

olamaz.
gerekir. Zira Islam’da ailelerin 6nemli bir gérevi, saglam nesillerin yetistirilmesidir.
Oysa birden fazla hanimla yapilan adalet ilkesinden uzak evlilikler sehvet diiskiinii
bir baba ve birbirine diisman anneler arasinda biiyiiyen nesillere sebep olur.>>
Esasinda hanimlar arasinda yeme, igme, giyim, barinma gibi hususlarda
adaletin saglanmasi miimkiin olabilir. Ancak sevgi noktasinda bu pek miimkiin
degildir.*' Ayet bu konuda saglanamayan adaletin hammlardan birinin tamamen
kocasiz gibi askida kalmasina sebep olmamasi noktasinda Miisliiman erkekleri

22 Diger hammlarin evliligin gerektirdigi sekilde bakimlarinin

uyarmaktadir.
saglanmasit  gerekmektedir. Evlenilen hanimlarin muhtag kalmasina izin
verilmemelidir. 2

Nisd 4/129. ayetteki ne kadar ugrasilsa da hanmimlar arasinda adaletin
saglanamayacagi, seklindeki beyandan hareketle birden fazla sayida hanimla
evlenmenin nefyedildigi seklinde yorumlarin yapilmasi miimkiin gériinmemektedir.
Zira Nisa 4/129. ayetin devaminda hanimlardan birine tamamen yonelip digerini
askida birakmama seklinde gelen ifadeler, birden fazla, ayette belirtildigi tizere dorde
kadar, hamimla evlilige dair hitkmiin gecerli oldugunu ortaya koymaktadir.”** Ayrica
burada hakiki manada bir adaletin kastedildigi; dolayisiyla ifade edilen hususlarin
birbirinden farkli oldugu belirtilmektedir.**
d. Gayr-i Miislim’le Evlilik
Bakara 2/221. ayette muslimanlarin miisrik hanimlarla, miisliiman

hanimlarin da miisrik erkeklerle evlenmeleri yasaklanmaktadir. Maide 5/5. ayette ise

Ehl-i Kitab hanimlarla evlenebilme konusunda iznin verildigi goriilmektedir. Bakara

% Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim, V, 448, 449.

20 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V, 450.

2! Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, V, 449; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 1, 413; Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, V, 103; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, IV, 2003; V, 2689; Karaman vd., Kur’an
Yolu, 11, 155; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 576.

2 Tabatabdi, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, V, 103; Sa’tavi, Tefsiru’s-Sa’ravi, V, 2690; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdag Tefsiri, 11, 378, 379; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 576.

3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, V, 449; Karaman vd., Kur'an Yolu, 11, 155, 156.

2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1, 413.

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, V, 104.



118

2/221. ayette evlenmenin yasaklandigi “miisrik™ ile kimin kastedildigi konusu tefsir
kaynaklarinda ele almmaktadir. Sirkin agik ve gizli olarak iki kisma ayrildigi;**®
burada putperest Arap miisriklerin kastedildigi belirtilmektedir. *°’ Zaten ayetlerde
Ehl-i Kitab’1 miisriklerden ayiran ifadeler kullanilmaktadir.*® Dolayisiyla Maide 5/5.
ayetle Bakara 2/221. ayet arasinda nesh iliskisi olmadig: dile getirilmektedir.”>

Nesh olabilmesi i¢in zamansal uyum da s6z konusu degildir. Bakara suresi
hicretten sonra Medine’de ilk inen suredir; Maide ise son inen suredir.2®

Diger yandan modern dénem tefsir kaynaklarindan kimilerinde konuyla ilgili
nesh iddiasin1 giindeme getirenler de vardir. Buna gore Bakara 2/221. ayette gerek
hakiki gerekse zahiri biitiin miisrikler kastedilmektedir. Ancak Maide 5/5. ayetle Ehl-
i Kitab hanimlarin bu genel hiikiimden istisna edildigi, Maide suresindeki ilgili ayetle
bunun neshedildigi ifade edilmektedir.?'

Aile diizeni i¢erisinde miisrik bir hanimin ¢ocuklarin yetistirilmesi konusunda
birtakim sikintilara sebep olacagi iizerinde 6zellikle durulmaktadir.”®* Ehl-i Kitab,
miisriklere nazaran, 6zellikle de niibiivvet konusunda, daha ilimlidir, miislimanlara

263

daha yakindir. Bu bakimdan onlar diger putperestlerden ayrilmaktadir.”” Miisliiman

bir erkek Ehl-i Kitab bir hanimla evlense bile erkegin ailede etkili giicii dikkate
alinirsa onun gocuklarin yetismesinde etkin olacagi;*®* Miisliiman bir erkegin Ehl-i
Kitab hanimini miisliiman olmasi i¢in zorlayamayacagi; fakat ¢ocuklarin miisliiman
olacag belirtilmektedir.*®’

Ehl-1 Kitab hanimlar i¢in s6z konusu olan bu farkli uygulamaya ragmen
miisliiman hanimlarin Ehl-i Kitab erkeklerle evlenmesinin miibahligina dair herhangi

266

bir delil s6z konusu degildir.” Miisliiman bir kadinin gayr-i Miislim bir erkekle

¢ Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 206.

7 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, I, 382; Karaman vd., Kuran Yolu, 1,350, 351.

2% Bk. Bakara 2/105; Beyyine 98/1.

* Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 11, 348, 349; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11,
208; Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 1, 383.

260 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 208.

%V Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 771, 773; 111, 1579.

262 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, 11, 957.

263 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, V, 209.

264 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 350, 351; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 363;
Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 963.

29 Karaman vd., Kuran Yolu, 1, 352.

¢ yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 774.
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evlenmesinin aile i¢inde erkegin egemen olmast ve ¢ocuklarin babanin
hakimiyetinde olmasi nedeniyle sikintilara sebep olacagi belirtilmektedir.®’
Miisliiman bir erkegin Ehl-i Kitab haniminin inandig1 peygamberine ve ilkelere saygi
gostermesine ragmen Ehl-i Kitab bir erkegin miisliman hanimin peygamberine ve
inancina sayg1 gostermeyecegi ifade edilmektedir.**®

Diger yandan miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitab hanimlarla evliliginin de
birtakim sakincalar1 icerdigine dikkat cekilmektedir. Oncelikle evliligin salt diinyevi
zevk olmadigimi belirtmek gerekir. Evliligi hayati birlikte yasama, beraberlik
anlaminda kabul ettigimizde inan¢ ayriliginin evlilikle elde edilmesi beklenen
siikiinet ve beraberligi olumsuz yonde etkileyecegini soyleyebiliriz.*® Miisliiman ve
gayr-i Miislim bireylerden miitesekkil bir ailede ¢ocuklarin yetistirilmesinde énemli
sorunlarin ¢ikabilecegine dikkat cekilmektedir.””

Maide 5/5. ayette Ehl-i Kitab hanimlarla evlenmeye verilen iznin devaminda
hiisrana ugrama konusunda Miislimanlar uyarilmaktadir. Boyle bir uyar1 Ehl-i Kitab
kadinla evlenen Misliman erkegin imanini ve ahlakini korumasi ag¢isindan
snemlidir.””"

Miimtehine 60/10. ayette hem Miisliman hanimlarin kafir erkeklere hem de
kafir erkeklerin Miisliiman hanimlara helal olmadig1 tekraren belirtilmektedir. Bu
bakmdan aralarindaki evlilik baginin tamamen kesilmesi beyan edilmektedir.*’*

e. Annelik

Anne ve babaya saygi gosterilmesi, onlara iyilikte bulunulmasi 6giitlerinin
yer aldig1 ayetler zayif ve giligstiz bir varligin anne ve baba tarafindan korunup
kollanmasi, yetistirilmesi bakimindan ebeveynin ne kadar énemli oldugunu ortaya
koymaktadir. Insanin yardima ihtiya¢ duydugunda kendisine iyilik yapan anne ve

babasina kars1 nasil bir tavir iginde olmasi gerektigi beyan edilmektedir.?”?

7 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, I, 384; Karaman vd., Kuran Yolu, 1, 351.

268 Esed, Kur’'an Mesaji, s. 185.

29 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, 11, 352, 357.

20 Mevdadi, Tefhimu'l-Kuran, 1, 174.

2N Mevdadi, Tefhimu'l-Kurdn, 1, 458.

272 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, XIX, 250.

3 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1, 366; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV, 33, 34; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa'ravi, 1, 429; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 192; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn
Tefsiri, 111, 212.
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Kisinin diinyaya gelmesinde esas amil Allah olmakla birlikte; anne-babasi
buna vesile olmaktadir.>™ Ayetlerde Allah’a siikiir emrinin akabinde anne ve babaya
tesekkiirtin  gelmesi, kisiye ulasan nimetlerin anne-baba vasitasiyla olmasiyla
ilgilidir. Bu  bakimdan  Yaratic'nmin  hakki ile  anne-babanin  hakki
birlestirilmektedir.?” Esasinda kisinin anne ve babasiyla arasinda toplumsal bir bag
bulunmaktadir. Anne-babaya iyilik bu anlamda sosyal bir gorev, gelenek olarak
kabul edilmektedir*"®

Kisi tizerinde biiyiik bir hakka sahip olan anne-babanin yaslanmalari, acziyet
ve zayiflik icine diigmeleri halinde onlarda goriilecek eziyet verici seylere karsi
tiksinmemek, onlara sabretmek gerekir. Ayrica onlara karsi azarlayici iisluptan
ka¢inmali, yumusak, tatli, saygin bir dil kullanilmalidir. Diger taraftan anne ve
babaya kars1 davranislarda tevazuyla hareket etmek, onlara merhametle muamelede
bulunmak da gerekmektedir.*”’

Anne ve babaya “6f!” demenin bile yasaklanmasi anne ve babaya kars1 edebe
mugayir her tiirlii hareketten kaginilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte bu ifadenin hissi bir tagkinligi ifade ettigi; kisinin bu halden de kendisini
korumasi gerektigi beyan edilmektedir.”’® Anne-babaya iyilik konusunda 6zellikle
onlarin yashlik hallerinin dile getirilmesi, onlarin hayatlari1 devam ettirmelerinde
evlatlarinin yardimina en ¢ok ihtiya¢ duyduklari dénemin bu zaman dilimi olmasi
hasebiyledir.””

Esasinda anne ve babanin c¢ocugu iizerinde haklari agik olmasina ragmen
Allah Teala 6zel olarak annenin 6neminden s6z etmektedir. Bu durum annesinin
onun i¢in cektigi sikintilarin hentiz onun algilayamadigi dénemine ait olmasiyla

ilgilidir.?*

274 Esed, Kur’'an Mesajt, s. 564.

25 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV, 34; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11645.

276 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, XIII, 79.

271 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV, 35, 36; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dan, X1, 79; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’'ravi, X1V, 8456.

7% Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, XIV, 8460.

> Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, X111, 79.

20 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, XIV, 8454, 8455, 8456; Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, IV, 144.
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B. BOSANMA SURECINDE KADIN

Evliliklerin huzurlu, mutlu bir sekilde devam etmesi kadar; aile birlikteliginin
bosanmayla neticelenmesi de miimkiindiir ve bu bakimdan bosanma, hayatin bir
gercegidir. Kur’an’da aile hayatiyla ilgili olarak bosanma konusunun ele alindiginz;
taraflarin bu siireci diismanliktan uzak bir sekilde, insanca nasil gegireceklerinin
yollarinin gosterildigi goriilmektedir. Bu ¢ergevede bosanmaya dogru giden yolda,
bosanma esnasinda ve bosanma sonrasi s6z konusu olacak meselelerde temel ilkeler
ayetlerde beyan edilmektedir.

1.KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA BOSANMA
SURECINDE KADIN

a. Kavvam/Derece/Tafdil ifadeleri

Kur’an’da iman ve amellerin karsiligin1 gérme bakimindan kadin ve erkek
arasinda bir ayrima gidilmemekle birlikte; 6zellikle kavvam, derece ve tafdil
ifadelerinin bulundugu; cinsiyet ifadeleriyle beraber bir ayrimin dile getirildigi
ayetlerin yer aldig1 da goriilmektedir.

“Allah’in insanlardan bir kismimi digerlerine iistiin kilmast sebebiyle ve
mallarindan harcama yaptiklar icin erkekler kadmnlar iizerine kavvdamdir. Onun igin
saliha kadinlar itaatkardwr. Allah’in kendilerini korumasina karsilik namuslarin
koruyucudurlar. Niisizundan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar: yataklarda
yvalniz birakin ve bunlarla yola gelmezlerse doviin. Eger size itaat ederlerse artik
onlarin aleyhine bagka bir yol aramaywn; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. »281

Klasik doénem tefsir kaynaklarinda “kavvam” ifadesi {stiinliik-diigiikliik
baglaminda ele alinarak erkeklerin ustiinligiinii; kadinlarin dusiikligtinii ortaya
koyan deliller ve goriisler {izerinde durulmaktadir.

Erkeklerin kadinlara kavvam olmasi, terbiye ve ellerinde bulunani alma
noktasinda erkeklerin kadinlara hdkim olmasi, onlar1 koruma ve islerini ¢ekip

282

cevirme konularinda®®? onlara kdim olmalari anlamina gelmektedir.?®® Bu bakimdan

erkekler kadinlarin reisi, biiyligli, onlara hakim, sapittiklarinda onlar1 terbiye

8! Nisa 4/34.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 687; Cessas, Ahkamu'l-Kur’dn, 11, 188; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11,
207; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 532. .

3 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 377; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 480; ilkiya el-Herrasi,
Ahkdmu’l-Kur dn, 11, 449; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 384.
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284

edendir.”® Akil ve diisiince bakimimdan iistiinliigii®™ bulunan erkeklerin hakim ve

amir olmalari; gazveye katilan kimseler olmalari dile getirilmektedir.”®® Nafaka,

giyim, mesken ihtiyaclarinin karsilanmasi konularinda®’

erkeklerin sorumlu olmast;
mehir ve nafakayr onlarin saglamalar®™®® da onlarm stiinligii olarak kabul
edilmektedir. Erkeklerin akil, din ve veldyet, sahitlik, cihad, Cuma ve cemaatle
namaz, dorde kadar hanimla evlenebilme, talak, diyet ve niiblivvet konularinda
tistiinliigiinden  bahsedilmektedir.”® Niibiivvet ve yoneticiligin erkeklere has
k111nmas1;290 sakal birakip sarik takabilmeleri;291 kadinlara nazaran ilim, akil, giizel
fikir ve azim noktasinda daha istin olmalari®® da erkeklerin kadinlara karsi
istlinligti bakimindan dile getirilen hususlardir.

Dolayisiyla Allah’in ~ kimilerini  kimisinden {stiin  kilmasi, yaratilig
bakimindan bir Ustiinliikk ifadesidir. Erkeklerin kadinlardan tstiin oldugu beyan
edilmektedir. > Allah Tedla, erkeklere calismayi, ticaret yapmayi, beldeler, sehirler
kurmay1 miimkiin kildi. Ancak kadinlar 6yle degildir. Onlar kazanma, islerini ¢ekip
cevirme konusunda zayif varliklardir. Dolayisiyla erkekler kadinlara kdim olmakta;
kadnlarin aciz olduklari konularda onlarin islerini ¢ekip cevirmektedir.**

Bu baglamda veli olan kimsenin velayeti altinda bulunan kimselere karsi
emredici ve yasaklayici bir pozisyonda olmasi gibi erkeklerin de kadinlar tizerinde

295

bir konumlar1 bulundugu beyan edilmektedir.”> Dolayisiyla erkegin kadina kavvam

284 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 279; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, TV, 20.

285 Maverdi, en-Nuketu ve'l- Uyiin, 1, 480.

286 Nehhas, Medni’l-Kur 'dni’l-Kerim, 11, 77; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 278.

27 Zeccac, Me 'ani’l-Kur'an ve I'rabuha, 11, 47; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 295.

% Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1, 377; Taberi, Cdamiu’l-Beydn, VI, 687, 690; Maturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 156, 158; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 207; Zemahseri, el-Kessdf, s. 235;
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 531; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Razi, Tefsir, X, 90;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 279; Suy(tl, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 384; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 295.

2% Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, 11, 207; Zemahserd, el-Kessdf, s. 234, 235.

2 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V, 20.

! Zemahseri, el-Kessdf, s. 234, 235.

22 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 111, 66.

2% Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 111, 66; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1V, 20; SuyGti, ed-Durru’l-
Mensir, 1V, 385.

2% Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 157, 158; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 295.

% Zemahseri, el-Kessdf, s. 234.
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olmasi mukabilinde kadinlarin erkeklere itaat etmesi, onun emirlerini kabul edip ona

isyan etmemesi gerekir.?*®

Bu bakimdan ayette kocalarinin emrettigi konularda itaatkar davrananlar™’,

2% mehirlerini

kocalarinin gérmedigi yerlerde de namuslarim®®®, evlerini ve mallarini,
ve eslerinin harcadiklar1 nafakay1 koruyan®® hammlar 6viilmektedir.

Allah Rasulti, “Kadinlarin en hayirlist yiiziine baktiginda siirur veren,
emrettiginde itaat eden, senin yoklugunda malini ve nefsini koruyan kimsedir.”*"!
buyurmus; daha sonra da kavvamlikla ilgili ayeti okumustur.*** Dolayisiyla bu
vasiflara sahip hammlara iyi davranilmas1 emredilmektedir.”

Rivayetlerde kocasina itaat eden hanimlarin oviildiigii gortilmektedir. Bir
rivayete gore eger kadin bes vakit namazimi kilar, Ramazan’da orucunu tutar,
namusunu korur, kocasina itaat ederse ona “Cennetin diledigin kapisindan gir!”
denilir.*** Hz. Peygamber, kocasmin kendisinden razi oldugu hammin cennete
girecegini beyan etmistir.’”> Allah Rasulii’'nden aktarilan “Bir kimseye Allah’tan
baskasina secde etmeyi emredecek olsaydim kadinin kocasina secde etmesini

emrederdim.” seklindeki rivayetin de bu baglamda zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.>*

% flkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 449; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 530; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1V, 22; SuyQti, ed-Durru’l-Mensiir, IV, 384.

*7 Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi'l-Aziz, 1, 377; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 159; X, 690, 691;
Cessas, Ahkdamu’l-Kur'dn, 11, 188; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 481; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11,
207; Zemahseri, el-Kessdf, s. 235; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Razi, Tefsir, X, 91; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 281.

% Huvvard, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 377; Taberi, Camiu’l-Beydn, X, 690, 691; Maturidi, Te 'vildtii
Ehli’s-Siinne, 111, 159; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 481; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 207;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Razi, Tefsir, X, 91; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 281;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 295.

% Zemahseri, el-Kessdf, s. 235

390 Nehhas, Medni’l-Kur’'dni’l-Kerim, 11, 77; Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyian, 1, 481; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 111, 66.

' Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 693; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 164; Cessés, Ahkdmu'l-
Kur’dn, 1, 375; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 481; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; Razi, Tefsir,
X, 92; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 281.

32 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, 11, 280; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 481; Suyti, ed-Durru’l-
Mensur, 1V, 386, 387.

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, V1, 695, 696.

3% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1V, 23; benzeri bir rivayet igin bk. Suy(ti, ed-Durru’l-Mensur,
1V, 390.

305 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 395.

306 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1, 376; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 269; 11, 207; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, 11, 84; Razi, Tefsir, VI, 102, 103; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 54; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensiir, IV, 392.
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Ustiin ve hakim olan erkegin kadin iizerindeki hakimiyeti onun dini alanini
kapsayacak sekilde genistir. Kadinin nafile orug¢ ibadeti, hac farizasini yerine
getirmesi kocasinin iznine bagh kabul edilmektedir.*"’

Erkegin kadma kars1 kavvam oldugunu beyan eden ayette sadece Allah’in
baz1 kullarin1 istiin  kilmasi degil; aym1 zamanda nafaka sorumlulugu da
zikredilmektedir. Bu bakimdan alimler erkegin nafaka sorumlulugunu yerine
getirmemesi halinde kavvamliginin olmayacagim belirtmektedir.**®

Erkeklerin kadinlara kavvam olmasi ifadelerinin akabinde niisizundan
korkulan  kadinlara  karst  uygulanacak  asamali  davranmis  metodundan
bahsedilmektedir. Kadinin niistizu halinde s6z konusu edilen bu hususlar islah
amaclidir. Bagka bir gayesi yoktur.>” Bu asamalardan her biri fayda vermezse diger
asamaya gecilecektir.’'

311

Niisliz, asil itibariyle yiikselme anlamma gelmektedir.’'' Isyan etme,’"

31 ona kars1 diismanlik besleme,’'* onu kizdirma anlamlarin

kocaya kars1 diklenme,
icermektedir.*"
Nistzundan korkma ifadesi zannetme anlaminda kabul edildigi gibi bu
ifadeye kesin bilgi anlami da verilmektedir.*'®
Allah Rasulii, “Kadinlar hakkinda hayr tavsiye edin.” buyurarak erkeklerin

kadinlara karsi nazik, hosgoriilii, hassas davranmalar1 gerektigi; onlarin Allah’in

37 Cessas, Ahkdamu'l-Kur’an, 1, 376; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'an, 1, 257; Tabersi, Mecmau’l-
Beydn, 11, 83, 84; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V, 53.

3% flkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 163, 449; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, V1, 280,
281.

3% TIkiya el-Herrasi, Ahkdmu 'l-Kur dn, 11, 450.

310 Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 295.

31 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 697; Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn ve I'rdbuhii, 11, 47, Nehhas, Medni’l-
Kur’dni’l-Kerim, 11, 78; Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 11, 189; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 532.

32 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 378; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 697; Cessas, Ahkdmu'l-
Kur’dn, 11, 189; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1I, 280; Zemahseri, el-Kessdf, s. 235; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Razi, Tefsir, X, 92; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 295.

S Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1, 378; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 482; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 111, 65, 66 Tbn Kesir, Tefsirul’-Kur’dni’l-Azim,
1V, 24.

3" Taberi, Cdmiu’l-Beydan, V1, 697, 698, Nehhas, Medni’l-Kur'dni'l-Kerim, 11, 78; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensur, 1V, 400.

Y Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 1, 378; ibn Kesir, Tefsirul -Kur'dani’l-Azim, 1V, 24.

316 Ferra, Me dni’l-Kur'an, 1, 265; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 160, 161; Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 11, 189; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 481; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 295.
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emaneti oldufu uyarisinda bulunmaktadir.’'’ Bu bakimdan oncelikle onlarin
Allah’tan korkup sakinmalari; ahlaken kendilerine ¢eki diizen vermeleri, eslik

gorevlerini, haklar titizlikle yerine getirmeleri konusunda onlara 6giit verilmelidir.*'®

Bu 6giit, onlara kars: yumusak bir dille yapilmalidir.®"
Hanimlarin yatakta yalniz birakilmalari, onlarla cinsel iliskinin kesilmesi
anlaminda kinevi bir ifade olarak kabul edilmektedir. Onlarla gecenin

3

gecirilmemesi,”?® onlara yatakta yaklagilmamasi,*®' yatakta sirt doniilmesi,*** baska

bir yataga gecilmesi,** iliski kurulmamasi,*** yatakta yalniz birakilmalar1,>*’ onlarla

2
konusulmamasr®*®

bu baglamda s6z konusu olabilecek metotlar olarak
siralanmaktadir.

Nistzundan korkulan hanimlara oncelikle nasihat edilmesi, sonra yatakta
yalmiz birakilmalar1 ve eger bunlar fayda saglamazsa doviilmesi soz konusu
edilmektedir. Bu dévme eyleminin herhangi bir yaralama ve sakatlamaya mahal
vermeyecek sekilde olabilecegi®”’ ve yiiziine vurulmayacagi seklinde agiklamalar
getirilmektedir.**® Buna gore emredilen bu dovme, kemifi kiran, organlari

cirkinlestiren tarzda olamaz. Bu, diirtmek gibi bir harekettir.’® Misvakla

317 Zemahserd, el-Kessdf, s. 235.

3% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 697; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 532; Razi, Tefsir, X, 93;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 283.

319 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 161.

320 Zemahserd, el-Kegsdf; s. 235; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 67; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 295.

2V Huvvari, Tefsiru Kitabillhi'l-Aziz, 1, 378; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 161.

322 Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, 111, 161; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 280; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, 1, 482; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 533;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 295.

33 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208.

2% Taberi, Cdamiu’l-Beydn, VI, 700; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 161; Nehhas, Medni'l-
Kur’ani’l-Kerim, 11, 79; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 482; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1,
533; Réz, Tefsir, X, 93; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 402; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 295.

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 703; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 482; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 283, 284.

326 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 700, 701; Suytti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 401.

27 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 378; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 709; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 111, 161; Nehhas, Medni’[-Kur'dni’l-Kerim, 11, 79; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 189;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 483; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 1, 535; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 295.

338 7emahseri, el-Kessdf, s. 235; Razi, Tefsir, X, 93.

329 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 285, 286.
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doviileceginin belirtilmesi bu anlamda 6nemlidir.*** Zarar verici bir dévmenin koca
tarafindan tazmininin gerektigi belirtilmektedir.>'

Rivayet edildigine gore ashab igerisinde birisi karisina tokat atti. Kadin,
durumdan Allah Rasuli’nii haberdar edince kocasina kisas edilmesine hiikmetti.
Bunun iizerine ilgili ayetler nazil oldu.*** Hz. Peygamber: “Biz bir seyi istedik Allah
baska bir seyi murad etti. Kuskusuz Allah’in murad ettigi hayirlidir.” buyurmustur.®*

Allah Rasulii, “Ey insanlar, sizin kadinlar iizerinde, kadinlarin da sizin
tizerinizde haklari vardir. Onlar {izerinde haklariniz yataklarimizi istemediginiz
kimselere c¢ignetmemeleri ve agik bir edepsizlik yapmamalaridir. Eger boyle
yaparlarsa onlar1 yataklarinda yalniz birakin, onlar1 yaralamadan doviin. Bu
yaptiklarina bir son verirlerse onlarin 6rfe uygun olarak rizkini ve giyimini karsilama
haklar1 vardir.”*** buyurarak ilgili ayetin hangi durumlarla alakali oldugunu beyan
etmektedir.

Rivayette s6z konusu edilen “yataklarin ¢ignenmesi” ifadelerinden kastedilen
hususun zina olmadig1 belirtilmektedir. Zira zina, haddi gerektiren bir sugtur. Burada
kastedilen miistehcen hareketler’™ veya kadmlarin kocalarmin hoslanmadig

kimseleri evlerine almalaridir.>

330 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 712; Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 11, 189; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1I,
208; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 67; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, IV, 404; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
s. 296.

31 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1, 711; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 285, 289.

32 Huvvari, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 1, 377; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 688, 689; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 111, 158; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 188; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 480, 481;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 206, 207; Zemahseri, el-Kessdf, s. 235; Ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 11, 448; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 530; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Razi,
Tefsir, X, 90; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 278, 279; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V,
383.

333 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 158; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 207; Zemahseri, el-Kessdf,
s. 235; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 66; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, IV, 383, 384.

34 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, W, 165; Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dan, 1, 375; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 1, 268; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 535; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 83; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 286.

333 ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 535.

336 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1, 286, 287.
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Kadinin sahip oldugu haklar1 iizerinde duran tefsir kaynaklar1 kocanin
yediginden yedirmek, giydiginden giydirmek, kadinin yiiziine vurmamak, ona kot

davranmamak, evin diginda ondan uzak durmamak®’

haklarindan bahsetmektedir.

Ata, kadinin kendisine emredilen ve yasaklanan hususlarda itaat etmemesi
halinde doviilemeyecegini; buna karsi kocasinin ona karsi 6fkesini gosterebilecegi
seklinde bir goriis one siirmektedir. Ibnu’l-Arabi’ye gére Ata, ayetteki dovmeyi
ibaha anlaminda kabul etmekte; mevcut rivayetleri dikkate aldiginda ise genel
anlamda bir kerahetin var oldugu sonucuna ulagsmaktadir.**®

Hz. Peygamber kocalarina baskaldiran hanimlardan sikayet ederek kendisine
gelen sahabilere hanimlarini dévme iznini vermis; ancak hanimlarin kendisine
sikayet i¢in gelmeleri tizerine doven kimselerin immetin hayirlilar1 olmadigini beyan
ederek onlarin diistiikleri duruma dikkat ¢ekmektedir.>*® Allah Rasulii, cariyesini
sinirlenip doven geceleyin ya da diger giin de onunla beraber yatan kimsenin
durumunu garipsedigini agik¢a beyan etmektedir.**" Karismi kolesini dover gibi
doven giinlin sonunda da onunla birlikte olan kimse ile ilgili de benzer ifadeler
kullanmaktadir.**!

Nistizundan korkulan hanimlara yonelik asamali bir davranis metodu beyan
edilmekle birlikte eger itaat ederlerse yani niisiizu terkederlerse sozle ve fiille onlarin

342

aleyhine c¢abaya girisilmemesi emredilmektedir.”™ Onlarin aleyhine yol aramamak,

eziyet, hakaret ve suglamak i¢in bir yola girismemek; onlar1 affedip niistizlarindan
vazgecmeleri halinde bu yoldan vazgegmek emredilmektedir.** Bu asamalarin

344

herhangi birisi faydali olursa kadinin aleyhine bir yola girismemek gerekir.”™" Yani

eger Ogiit fayda verirse onu yatakta yalniz birakmayacak, yatakta yalniz birakma

37 Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 1, 483; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 208; 1, 268; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 11, 83.

338 Tonu’1-Arabi, Ahkdmu 'l-Kur’dn, 1, 536.

339 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 162; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 536; Razi, Tefsir, X,
93; Ibn Kesir, Tefsirul -Kur’dni’l-Azim, 1V, 27, 28; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 404.

340 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu 'l-Kur’an, 1, 536; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 296.

34 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, IV, 405.

342 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1, 713, 714.

3 Zemahserd, el-Kessdf, s. 235.

3 [bnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1, 536.
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faydali olduysa hamim doviilmeyecektir.**’ Eger dsvme fayda verdiyse anlasmazhk
hususunda hakemlere bagvurulmayacaktir.**°

Ayetin Allah’in yiiceligi ve biyiikligiine iliskin ifadelerle son bulmasi
onemlidir. Allah’in yiice kudretinin her seyin {stiinde oldugu bilinmelidir. Bu
bakimdan hi¢ kimse karisina istiinliik taslamaya ¢alismamalidir.**’ Bu ifadelerin
hanimlara zulmetmemeleri amaciyla kocalar i¢in bir tehdit oldugu sdylenebilir.
Kadinlarin zayif ve giligsliz olmalar1 nedeniyle yapilan zulmiin Kkarsiliksiz
kalmayacagi bilinmelidir. Diger taraftan kadinlarin isyanlarindan doniip itaatkar
olmalari halinde terbiye metotlarina devam etmek de biiyiik bir zultimdiir.**®

Bakara 2/228. ayette ise “Kadinlarin haklar:, orfe uygun olarak
yiikiimliiliiklerine denktir. Ancak erkeklerin kadinlar iizerinde bir dereceleri vardir.”
buyrulmaktadir.

Bosanma siirecinden bahseden ayetlerin bulundugu bir pasajda yer alan bu
ifadelerde erkeklerin kadinlar iizerinde haklar1 bulundugu gibi kadinlarin da erkekler
tizerinde haklari oldugu beyan edilmektedir.*** Dolayisiyla erkegin bu derecesinin
bosanma konusunda {iglincii talak 6ncesi erkegin kadma donme hakkiyla ilgili
oldugu sdylenmektedir.**

Elbette ayette ifade edilen derece farkini genele hamlederek erkek-kadin
arasinda bir derecelendirmeye gidildigi de goriilmektedir. Erkeklerin derece
fazlaligiin kavvamlikla ilgili oldugu beyan edilmektedir.>>’ Bu bakimdan klasik
donem tefsir kaynaklarinda Nisa 4/34. ayet baglaminda erkeklerin kadinlara gore
tistlinltigtinti ifade etmek iizere yer verilen hususlarin Bakara 2/228. ayette de yer

aldig1 goriilmektedir.*>>

3 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 189; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 1, 535.

346 ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 535.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 715; Razi, Tefsir, X, 94; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1,
287.

** Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 67; Razi, Tefsir, X, 94; Ibn Kesir, Tefsirul -Kur dni’l-Azim, 1V, 29.
349 Zemahseri, el-Kessdf, s. 133; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 83; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 267,
268.

0 Tbnu’I-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, 1, 256.

331 Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi’l-Aziz, 1, 217; Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn ve I'rdbuhii, 1, 307; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 375; 1lkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 163; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11,
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%2 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV, 121, 122; Méturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 164, 165; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 374; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 361; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 293;
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Dolayisiyla erkeklerin kadinlar karsisindaki konumunu ifade eden ayetlerin
klasik donem tefsir kaynaklarinda erkeklerin kadinlara tstiinltigii olarak algilanmast;
hem yaratilis ve tabiat itibariyle hem dini alandaki konumlar1 hem de aile i¢indeki
basat rollerinin ilgili ayetler ¢cergevesinde dile getirilmesi dikkat ¢ekicidir.

b. Talak

Kur’an’da bosanma konusunda talak hakki erkege verilmektedir. Bununla
birlikte konunun belli birtakim kurallarinin ve siirlarinin oldugu gériilmektedir:

“Bosama iki defadwr. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salivermektir. Kadinlara verdiklerinizden bosanma esnasinda bir sey almaniz size
helal olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in simirlarinda kalip evlilik haklarini tam
tatbik edememekten korkarlarsa bu durum miistesna. Ey miiminler! Siz de kart ile
kocamin, Allah’in simwrlarimi, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz
kadinin erkege fidye vermesinde her iki taraf i¢in de sakinca yoktur. Bu soylenenler
Allah’m koydugu simirlardir. Sakin onlari asmaymn. Kim Allahin sinirlarini asarsa
iste onlar zalimlerdir. Eger erkek kadini tigiincii defa bosarsa ondan sonra kadin bir
baska erkekle evienmedikce onu almasi kendisine helal olmaz. Eger bu kisi de onu
bosarsa her iki taraf da Allah’in smirlarim muhafaza edeceklerine inandiklart
takdirde yeniden evlenmelerinde beis yoktur. Bunlar Allah’in sumirlaridir. Allah
bunlart bilmek, ogrenmek isteyenler icin aciklar. Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da
bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit ya onlari iyilikle tutun yahut iyilikle birakin.
Fakat haksizlik ederek ve zarar vermek igin onlar: nikah altinda tutmaymn. Kim bunu
vaparsa muhakkak kendine kotiiliik etmis olur. Allah in ayetlerini eglenceye almayin.
Allah’in sizin iizerinizdeki nimetini, size verdigi hidayeti, size 0giit vermek tizere
indirdigi Kitab’1 ve hikmeti hatirlayin. Allah’tan korkun. Bilesiniz ki Allah, her seyi
bilir. ">

Islam’1n ilk zamanlarinda kocalarm herhangi bir say1 sinirlamasi olmaksizin

eslerini bosadiklari, iddetlerinin bitmesine yakin hanimlarina donerek iddet

IIkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 163; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 256, 257; Kurtubi, el-
Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 53; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 153.
353 Bakara 2/229, 230, 231.
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miiddetlerini uzattiklar1 ve bu sekilde kadinlara eziyet ettikleri belirtilmektedir.*>*

Esasinda bu durum Cahiliye Donemi’ne dayanmaktaydi. Cahiliyede kocasi
tarafindan sayisiz kez bosanan ve geri doniilen hanimlar, gerek aile gerekse toplum
hayatinda buytik sikintilar ¢ekmekteydi. Ayetler, talak hakkinin igle
sinirlandirnldigini ortaya koymaktadir.*>

Verilen ayetlerde beyan edilen iki talak, doniisiin miimkiin oldugu talaktir.
Ancak {i¢linctiniin ardindan artik doniis s6z konusu olamaz. Hz. Peygamber
kendisine sorulan “Ugiincii talak nerede?” sorusuna cevaben giizellikle salivermenin
{ictincii talak oldugunu séylemistir.**®

Ug talak sonrasi hanimin eski kocasiyla evlenebilmesi i¢in bir baska erkekle
nikahlanmasi sart kosulmaktadir. Burada nikah ile kastedilen hem akid hem de kari
kocann iliskiye girmesi durumudur.®”’

Bosamanin asamali bir siire¢ oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan tek bir
seferde ve tek bir lafizla bosamanin gergeklesmedigi vurgulanmaktadir.®>® Allah
Rasulti tarafindan beyan edilen bosama, her bir temizlik doneminde iligki
kurulmayan hanimin tek bir bosama lafziyla bosanmasiyla gerceklesmektedir.
Stinnete uygun talak bu sekildedir.’>

Talak sonrasi iyilikle tutmak ya da giizellikle salmak emredilmektedir.
Iyilikle tutmak ile hanima haksizlik etmeyerek, zulmetmeyerek ona geri donmek

kastedilmektedir. Bu, ikinci talak sonrasi i¢in s6z konusudur. Dolayisiyla hanimlara

% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 269; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-Mubhit, 11, 463; ibn Kesir, Tefsirul -
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zarar verme amactyla tutulmasi ve iddetlerinin uzatilarak onlara eziyet edilmesi
yasaklanmaktadir.**®® Giizellikle salmak, ii¢iincii bosamanin ardindan serbest birakip

salmak anlamma gelmektedir.*®’

Bosanmanin ardindan mali haklarimi kadina
vermeli, kadina eziyet etmemeli,’®® toplum igerisinde kadin aleyhine sozler
sarfederek insanlari kadindan nefret ettirmemelidir.*® Her haliikarda bosamanin
kadin aleyhine bir durum ortaya ¢ikarmamasi istenmektedir.

c. iddet

Kur’an’da bosanan hanimlarin  belli bir siire iddet beklemeleri
emredilmektedir: “Bosanmis kadinlar, kendi baslarina evlenmeden ti¢ kurii’ miiddeti
beklerler. Eger onlar Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inanmislarsa rahimlerinde
Allah'in yarattigim gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Eger kocalar barismak
isterlerse, bu durumda bosadiklar: kadinlar: geri almaya daha fazla hak sahibidirler.
Erkeklerin kadwinlar iizerindeki haklar: gibi kadinlarin da erkekler iizerinde belli
haklar1 vardir. Ancak erkekler, kadinlara gore bir derece tistiinliige sahiptirler. Allah
azizdir, hakimdir. &

Iddetin siiresi farkli durumlara gére degisebilmektedir. Bosanma durumunda
mehrin hanima tam olarak verilip verilmedigi de dikkate alinmaktadir:

Kendisiyle halvet gerg¢eklesen ve mehir belirlenen hanimlarla bosanma
durumunda bu hanimlarin ti¢ kurli’ muddetince iddet beklemesi; ayrica belirlenen
mehrin kendilerine ddenmesi gerekmektedir.*®

Kendisiyle halvetin ger¢eklesmedigi hanimlarla bosanma durumunda onlarin
iddet beklemesi gerekmemektedir.**® Ancak mehir tayin edilmemisse belli bir miktar

yardimda  bulunulmasi; mehir belirlenmisse bunun  yarisinin  verilmesi

emredilmektedir.>’
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Fethu’l-Kadir, s. 155, 156.

361 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V, 132; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 57.

362 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V, 133, 134.

363 Raz, Tefsir, V1, 106.

364 Bakara 2/228.

365 Bk. Bakara 2/229; Nisa 4/20.

366 Bk. Ahzab 33/49.

367 Bakara 2/236, 237.
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Adetten kesilmis ya da adet gérmeyen hanimlarin iddeti ti¢ aydir. Hamile
olan hanimlar ise dogum yapincaya kadar iddet bekler.*®® Erkegin 6lmesi halinde ise
karis1 dort ay on giin iddet beklemektedir.*®

Iddeti beyan eden Bakara 2/228. ayette her ne kadar “beklerler” seklinde
muzari fii kullanilsa da bunun emir anlaminda oldugu belirtilmektedir.*”’

Iddetin amacinin istibrd yani rahimde ¢ocuk olup olmadiginin arastirilmasi
oldugu dile getirilmektedir.>”" Ancak 6liim sonrast beklenen iddetin bir ibadet oldugu
da sdylenmektedir.*”

Kadinlarin “kendi kendilerine” iddet beklemeleri kadinlarin erkeklere olan
dugkiinliigii ve onlarin bekleme konusunda tesvik edilmesi olarak tefsir
edilmektedir.’”

Iddetin tespiti noktasinda hanimin beyanati belirleyici olacaktir. Bu agidan
kadin hamileligini ve 6zel halinin vakitlerini dogru bir sekilde beyan etmelidir.*”*
Zaten ilgili ayetlerde de bu konuya dikkat ¢ekilmektedir. Ayetin devamindaki “Eger
Allah’a ve ahiret giinline inanmiyorlarsa” ifadesinin gelmesi konunun ciddiyetini
ortaya koyan biiyiik bir tehdittir.’”

299

Ayette iddet siiresini belirlemek {izere kullanilan “kur(’™ ifadesiyle ne

k,376 377

kastedildigi konusunda temizli adet ve ge¢is’”® yahut iki dSnemin

toplanmast’” anlamina geldigi seklinde farkli goriisler dile getirilmektedir.

368 Bk. Talak 65/4.

369 Bk. Bakara 2/234.

370 Zemahserd, el-Kessdf, s. 132.

' Zemahseri, el-Kessdf, s. 132; Ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 156, 157; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 253; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 39, 40.

372 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, IV, 35.

37 Zemahserd, el-Kegsdf, s. 132; Razi, Tefsir, VI, 93, 94.

™ Zemahserd, el-Kessdf, s. 133; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 82; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne,
II, 161; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 292; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 253; Kurtubi, el-
Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V, 44, 45; Sevkani, Fethu’[-Kadir, s. 152.

37 Raz, Tefsir, V1, 99; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 45, 46.

376 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1V, 87-95, 95-101; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 154; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, 1, 291; TIkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 152; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn,
I, 251, 252; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 82; Razi, Tefsir, V1, 94, 95; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’an, 1V, 37; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 152.

377 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1V, 87-95, 95-101; Maturidi, Te viltii Ehli’s-Siinne, 11, 156; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, 1, 290; 11kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 152; Razi, Tefsir, V1, 94, 95; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 11, 82; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 37; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
152.
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Iddet donemi igerisinde kadinin mesken hakkina sahip oldugu beyan
edilmektedir. Hamilelik déneminde doguma kadar nafaka hakki bulunmaktadir.*®’
Bosanma halinde bu durumdan en fazla etkilenen dogacak c¢ocugun, magdur
edilmemesi istenmektedir. Bosanmig kadin eger kocasiyla anlagarak emzirmeyi
tamamlamak isterlerse iki yil boyunca ¢ocugunu emzirir bunun mukabilinde annenin
nafaka ve giyim ihtiyaglari 6rfe uygun olarak cocugun babasna aittir.*®'

Kocasi 6len hanimlarin iddetlerini beyan eden ayette “Sizden 6liip de dul
esler birakan kimseler, zevcelerinin, evierinden ¢ikarilmadan, bir yila kadar
bwraktiklar: maldan faydalanmalart hususunda sagliklarinda vasiyet etsinler. Eger o
kadinlar, kendiliklerinden c¢ikip giderlerse kendileri hakkinda yaptiklari mesru
seylerden size bir giinah yoktur. Allah azizdir, hakimdir.”>** buyrularak vasiyetin
bulunmasi halinde 6liim iddeti bekleyen hanimlarin bir yil hem nafaka hem de
mesken hakkinin bulunacagi beyan edilmektedir.

Kadinin iddet donemi boyunca sahip oldugu nafaka hakkinda sinirlarin
tespiti, erkegin mali imkanlar1 cercevesinde sekillenmektedir: “Imkan: genis olan,
nafakayr imkdnlarina gore versin; rizki daralmis bulunan da Allah’in kendisine
verdigi kadarindan nafaka odesin. Allah hi¢ kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla
yiikiimlii kilmaz. Allah, bir giichikten sonra bir kolaylik yaratacaktir. %

d. Muhilea

Erkeklerin bosanma konusunda talak haklar1 bulunmakla birlikte bazi
durumlarda kadinlarin da bosanma haklar1 oldugu beyan edilmektedir: “Bosama iki
defadir. Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir. Kadinlara
verdiklerinizden bosanma esnasinda bir sey almaniz size helal olmaz. Ancak erkek ve
kadin Allah’in  simwrlarinda  kalip evlilik  haklarint  tam tatbik edememekten

korkarlarsa bu durum miistesna. Ey miiminler! Siz de kart ile kocamn, Allah’in

smirlarmi, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz kadimin erkege fidye

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1V, 102; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu l-Kur’an, 1, 155, 156; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V, 38, 39.

379 Rz, Tefsir, VI, 95.

380 Talak 65/6.

381 Bk. Bakara 2/233.

382 Bakara 2/240.

3% Talak 65/7.
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vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur. Bu soylenenler Allah’in koydugu
smwrlardir. Sakin onlart asmayin. Kim Allah’in  simirlarint  asarsa iste onlar
zalimlerdir. %

Bu ayetin muhalea®® konusu ile ilgili oldugu belirtilmektedir.’*® Rivayet
edildigine gore Sabit b. Kays’in hanimi1 Hz. Peygamber’e gelerek kocasinin ahlaki ve
dini konusunda bir siliphesinin bulunmadigini; fakat ondan hoslanmadigini
belirtmistir. Allah Rasulii kocasinin kendisine verdigi bahgeyi verip veremeyecegini
sorunca; evet, cevabini vermis. Bunun iizerine Hz. Peygamber bahgeyi kocasina
vermesini ancak fazlasin1 vermemesini emretmistir.387 Daha sonra Allah Rasulii
Sabit’in bu bahgeyi almasina ve ayrilmalarma hitkmetmistir.®®® Rivayetlerde
kocasindan dayak yiyen hanimlarin da benzer sekilde bosandig1 aktariimaktadir.’®’

Ayetlerde kadinlara mehir olarak verilenlerin geri alinmamasi konusundaki
genel emir, kadindan kaynakli bosanmalarda istisna edilmistir.’*® Buna gore
aralarindaki ¢ekisme ve kadinin itaatsizliginden korkulmasi halinde kadinin bir
miktar bagista bulunacagi belirtilmektedir.”®' Muhélea, Allah’in aile konusunda
belirledigi sinirlara uyamamaktan korkan, bu bakimdan kocasina itaat etmemekten
ve kocasmin da kendisine karsi fiili yaptirimlara gitmesinden ¢ekinen hanimlarin
basvurabilecegi bir bosanma c¢esididir. Bu, bazen erkegin hos bir gecim icinde
olmamasi bazen de giizel olmamasiyla iliskili olabilir.*** Kadimin bu bosanma
karsiliginda verecegi miktarin sadece mehirle sinirli oldugu soylendigi gibi mehirden

fazlasinin verilebilecegi de belirtilmektedir.**?

3% Bakara 2/229.

385 wm

3 Huvvarl, Tefsiru Kitdbilldhi'l-Aziz, 1, 218; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 270; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 264; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 86; Ibn Kesir, Tefsirul’-Kur’dni’l-Azim, 11,
346-349.

¥ Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 219.

3% Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 85; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 270, 271; Razi, Tefsir, VI, 107;
Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V, 76, 77; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 675; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Suud, 11, 226; Aldsi, Rahu’'l-Medni, 11, 140.

3 Rurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an, IV, 79.

3% Raz, Tefsir, V1, 107; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1V, 76.

391 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 11, 87.

392 R4z, Tefsir, V1, 108.

3% Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, 11, 165, 166; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 295; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, 1, 271; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 1, 265; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 87.
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Hul’un ancak kadindan kaynakli bir sikinti, niistiz ve ayrilik durumunda
olacagi; bu durumda erkegin verilen fidyeyi kabul etmesi gerektigi
belirtilmektedir.*** Dolayisiyla erkekten yana bir niisiz durumunda -Nisa 4/20. ayet
uyarinca- erkegin kadindan bir sey almasi s6z konusu degildir.*®> Diger yandan
kadinin itaatkar, uyumlu bir davranis sergilemesi karsisinda bir fidye karsiliginda
bosanmasinin s6z konusu olamayacagi, kadinin niisizunun olmasi1 durumunda bu
bosanmanin gerceklesecegi beyan edilmektedir. Hatta hul’un Nisa 4/3. ayette kadinin
nlislizu durumunda nasihat, yatakta yalniz birakma ve dévme olarak beyan edilen
takip edilmesi gerekli agsamalarin ardindan son olarak s6z konusu olacak bir durum
oldugu kanaati de ortaya konulmustur.*”°

2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA BOSANMA
SURECINDE KADIN

a. Kavvam/Derece/Tafdil ifadeleri

Erkeklerin kadinlar tizerine “kavvam” oldugunu beyan eden Nisa 4/34. ayet
klasik donem tefsir kaynaklarinda, erkegin kadina karst mutlak {stlinliigi
baglaminda ele alinirken; modern donem tefsir kaynaklarinda bu konunun kadin
konusunda son asirda yasanan gelismelere paralel yorumlandigi goriilmektedir.

Bu bakimdan ifadenin klasik dénemde mutlak {istiinlik ve egemenlik olarak
algilanmasina karsilik modern donemde koruyup gdzetleyici;®”’ bakim ve gdzetimi

398

tistlenen, isleri cekip ceviren,”® yonetici, diizenleyici*® anlamma dikkat

cekilmektedir. Bu baglamda erkegin ailenin reisi oldugu manasi 6n plana
¢ikartilmaktadur.*"!
Allah’in kimi kullarin1 kimilerine tafdil etmesi; erkeklerin akil yiirtitme

kabiliyetleri ve sikintilara karsi direngli, gliclii yapilari, buna karsin kadinlarin daha

Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 165; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 294; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, 11, 675, 680.

39 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 165; Ebussud, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 226.

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V, 142.

397 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdavi, IV, 2193; Esed, Kur’'an Mesaji, s. 143.

3% Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, 1, 500.

3% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, IV, 351.

40 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’dn, 1, 357; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 274.

O Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, V, 67, 68; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 357, Karaman
vd., Kur’an Yolu, 11, 58.
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latif ve hassas tabiatlariyla ilgilidir.*”*> Ayn1 zamanda erkekler nafaka ve mehri temin
etmektedir. Hatta kadinin mehir almak suretiyle, kendi istegiyle erkegin aile

493 {darf, kazi ve harbi konularda erkegin 6n

reisligini kabul ettigi belirtilmektedir.
plana ¢iktig1 da dile getirilmektedir.404 Erkeklerin gerek yaratilis gerekse aklin
kullanma ve bir seyler iiretme konusunda yetenekli olmalarinin,*® miras ve cihattaki
farkli konumlarimin®® onlarin kadinlara gore stiinliikleri olarak belirtildigi
yorumlarda modern dénem igerisinde dikkat c¢ekicidir. Diger taraftan Allah’in
kimilerini kimilerinden iistiin kilmasi, konusunda kadinlarin da iistiinliiklerinin
olacagi beyan edilmektedir. Kadinin erkegin kendinde siikun buldugu bir konumda
olmasi onun ﬁstﬁnlﬁgﬁdﬁr.407 Kadin ve erkek, her ikisinin de kendisine has,
belirleyici 6zellikleri bulunmakla birlikte erkegin ailenin reisi olmasini saglayacak
fitrd bir yatkinlik ve 6zellikte yaratildig anlagiimaktadir.**®

Muhammed Abduh’a gore ayette “bir kisminizi bir kisminizdan {istiin
kilmas1” ifadesinin kullanilmasi 6nemlidir. Allah Teala, erkeklerin kadinlardan tistiin
olduklarina dair acik ifadeler yerine bu sekilde bir ifade kullanmistir. Zira bu sekilde
kadin ve erkek bir viicudun organlari gibi birbirlerine atfedilmektedir. Erkegin
kadindan daha giiclii yaratilmasi onun kadina zulmetmesini hakli kilmaz, kadinin da
bu durumu kendisi i¢in asagilayici bir durum olarak kabul etmesini gerektirmez.
Insanin basinin elinden daha énemli ve iistiin olmas1 kisinin utanacagi bir durum
degildir. Zaten bu tstiinlik de bedenin tamaminin faydasi i¢in s6z konusu olacak bir
durumdur. Ayrica kadin ve erkek arasindaki ustiinliigiin ferden ferden s6z konusu
olmadig1 da aciktir. Nice kadinlar vardir ki erkeklerden c¢ok daha dayanikli ve
glicliidiir. Burada s6z konusu edilen erkek ve kadin cinsleri i¢in genel gecer bir
durumdur.*”’

Ilgili ayette erkegin kadina kavvam olmasinda onun malindan harcama yapma

hususiyeti dile getirildi ki bu, erkegin emek harcamasini gerekli kilan, ¢aligmasini

402 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 274, 275; Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 58.

493 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, V, 67, 68.

% Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, IV, 351, 352.

495 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, V, 69, 70.

406 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V, 67; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 500.
407 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, IV, 2194.

% Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur 'dn, 11, 651; Ates, Yiice Kur’an'n Cagdas Tefsiri, 11, 375.

9% Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V, 68, 69.
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gerektiren bir duruma isaret etmektedir. Bu bakimdan kavvamlik kadinin iglerini
cekip ¢evirme gorevi agisindan sorumlu olmayr da beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla kadinin, kavvamligin erkegin elinde olmasindan dolay1 {iziilmemesi
gerekir. Zira erkegin kavvam olmasi kadinin rahat etmesi, yorulmamasi anlamina
gelmektedir. Ayni zamanda kavvamlik bu islerin siirekli olarak stirdiirtilmesi
anlamini da igermektedir.*'”

Erkegin ailenin reisi olarak belirlenmesi ise erkegin hem koruyup kollama
hem de nafakayr temin  vazifelerini  yerine  getirmesi  konusuyla

iliskilendirilmektedir.*"!

Bu baglamda erkegin ailenin reisi olarak belirlenmesinin,
evlilik hayatiyla ilgili meselelerle sinirli oldugu; bu konumun onu mutlak anlamda
kadin tizerine otorite sahibi yapmadigi goriisii ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla
kadinin akrabalarin1 ziyareti, sosyal hayat1i ve faaliyetleri koca tarafindan
engellenemez.*'> Kocanin reisligi, bu idare altindaki kadinin reise kosulsuz boyun
egdigi bir durumu gerektirmez. Kadin kendi irade ve rizasiyla nikah akdine katilan
ve kendi iradesiyle bu evliligi devam ettiren; haksizliga ugrama durumunda hakime
bagvurma hakki bulunan bir konumdadir.*'® Bununla birlikte erkegin kavvamliginin
biitiin erkek ve kadinlar1 kapsayacak sekilde oldugu; dolayisiyla babanin kizlarina,
erkek kardesin bacilarina kavvam oldugu goriisii de dillendirilmektedir.*'

Erkegin kadin tizerine kavvam oldugunu beyan eden ayette kadinlarin
niisGizundan korkulmasi halinde takip edilmesi gereken bir dizi davranis metodundan
da soz edilmektedir. Niisiiz ifadesi modern donem tefsir kaynaklarinda da sozlik
anlamina riayet ederek yorumlanmaktadir. Buna gore niisiz, isyan anlamina

gelmekle birlikte kadinin kocasina kars1 kotii niyet beslemesi ve bu bakimdan evlilik

sorumlulugunu bilerek, siirekli ihmal etmesi anlamina gelmektedir.*"> Ayni zamanda

Y9 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’'ravi, IV, 2194, 2195.

“!' Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 11, 380.

12 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur’dn, IV, 351; Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, 1, 501.

3 Tabatabai, el-Mizdn i Tefsiri’l-Kur’dn, 1V, 352; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 501,
502.

M4 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, IV, 2192; Karaman vd., Kur'an Yolu, 11, 58.

Y3 Esed, Kur’an Mesajt, s. 143.
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bu kelime, kocasina karsi {istiinliik taslayan, itaat etmesi gereken hususlarda isyankar
davranan,*'® bagkasinda gozii olan manalarina gelecek sekilde anlamlandirilabilir.*!”
Nistzundan korkma, belli bir delil ve bilgiye dayali olarak duyulan korkuyu
ifade etmektedir.*'® Opgiit verme, yatakta yalmz birakma ve ddvmenin sirayla
gerceklesecegi beyan edilmektedir.*’® Oncelikle 6giitten bahsedilmis; 6giidiin
faydasiz olmasi halinde digerlerine basvurulacagi; bu bakimdan tertibin Snemli
olduguna dikkat ¢ekilmistir.*?’ S6z konusu asamalar cezalandirmak i¢in degil egitim

421

icin s6z konusu edilmektedir.””" Bu bakimdan karisin1 daha iyi taniyan koca, eger bu

asamalarin  bir faydasinin olmayacagini  diisiiniiyorsa bunlarin  higbirine
bagvurmaz.*?

Ayette beyan edildigi tizere oncelikle nasihat s6z konusu olmalidir. Zaten
insanlarin cogu bundan etkilenerek terbiye olmaktadir.**> Bu nasihatin mahiyeti her
kadinin kendine has ozelliklerine gore degisim gosterebilir. Bazilarina ilahi azab
hatirlatilir, bazilarina kocalarina karsi gorevleri belirtilir, hediyeler verilir.***

Yatakta yalmiz birakma asamasi, yataklarin ayrilmasi  seklinde
anlamlandirildigi gibi ayni1 yatak igerisinde aralarindaki soguklugun aksettirilmesi
olarak da yorumlanmaktadir.® Bu asamanmn, evden kagmak, odadan kagmak
seklinde degil de yatagin bir kdsesine gegcmek onun da diger kdsesinde olmasi, sirtini

426 Eglerin huzur ve siiknete

donmesi halini ifade ettigi belirtilmektedir.
kavusmasinda yatak paylasimi 6nemlidir. Kadinin bu konuda yalniz birakilmasi,
sorunun farkina varmasim, ¢oziime ulasilmay: saglayacaktir.”’ Yatakta yalniz
birakma metodunun yatak odasi sinirlart igerisinde gerceklesmesi gerektigi

uyarilarina yer verilmektedir. Buradaki amag¢ kadinin aile birligini bozmaya yol

416 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, V, 72; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 357; Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1V, 353.
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21 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, IV, 2202; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 277, 278.

22 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, 1, 503.

423 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 277.
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2 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'dn Tefsiri, 1, 503.

26 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, IV, 2201.

7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, V, 73.
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acacak dik kafaliligin1 tedavi etmektir. Konunun ¢ocuklara yansitilmasi, bu sekilde
annenin kiiciik diisiiriilmesi istenmemektedir.**®

Do6vme, gelinen son asamada bu konudaki hosnutsuzlugun ifadesi olarak
herhangi bir kanama ve kirilmaya sebep olmayacak sekilde hafifce olmalidir.*’
Muhammed Abduh, dévmenin aklen ve fitraten kabul edilebilir bir husus oldugunu
belirterek ayeti egip biikkmenin yersiz oldugunu belirtmektedir. Seriatte her durumun
kendine uygun hiikiimleri vardir. Eger kadin nasihatten, terkedilmekten dolayi
hatasin1 anlamis ve kendi halini diizeltmisse onu dovmek soz konusu olamaz.
Kadinlara iyi ve yumusak davranmak, onlar hakkinda hayirli davranmak
emredilmektedir.**"

Modern dénem tefsir kaynaklarindan kimilerinde savunmaci bir yaklasimla
bazi kadinlarin terbiye edilmesi noktasinda onlarin doviilmesinin 6nemli bir etkiye
sahip oldugu; onlarin ancak bu sekilde tatmin olduklar1 ifadelerine yer verilmesi
dikkat ¢ekicidir.*!

Ilgili ayetin devaminda itaat etmeleri halinde onlarn aleyhine yol aranmamasi
emredilmekte; bu hanimlar itaat ederlerse onlara zulmetmek i¢in onlara karsi haddi
asan tavirlardan kaginilmasi emredilmektedir.*?

Biitiin bu hususlar, ailenin ge¢imsizligini aile i¢erisinde ¢6zme c¢abalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan eger bunlar yarar saglamazsa ailenin
gecimsizligini hakemlerin ¢oziime kavusturmasi bu da olmazsa bosanmanin
gerceklesmesi istenmektedir.*? Her seyden 6nce kadimn insanin kélesi degil; hayat
arkadag1, dostu oldugu bilinmelidir.*** Dolayisiyla ailede gegimsizligin bas gosterdigi
sikintili zamanlarda taraflarin birbirini magdur edecek hareketlere girismeleri
yasaklanmaktadir.

Ayette kadinin aile hukukunu ve diizenini ¢ignemesi halinde 1slah amacl s6z

konusu edilen dovmenin, i¢inde bulunulan 6rf ve adet ile yaganilan tarihi tecriibelerin

28 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur dn, 11, 654.

PMevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 357, 358; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2201.

39 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, V, 75.

1 BK. Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur dn, 11, 654; Mevdadi, Tefhimu I-Kur'dn, 1, 357, 358.
32 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, IV, 353.

3 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, 1, 504.

B4 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 11, 277, 278.
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getirdigi bir durum oldugu belirtilmektedir. Allah Rasuli’niin karisini doven
adamlar1 yakisiksiz davraniglarindan dolay1 kétiilemesi; konunun yerelligini ve
kiiltiirel baglamini agiklar tarzda gelmektedir.**> Bu bakimdan modern dénemde
ozellikle kadin konusundaki Kur’ani hiikiimlerin tarihsel baglamina dikkat ¢ekildigi
goriilmektedir. Allah Rasulii’niin bu konuda pek¢ok uyarilarini siraladigi, aci verici,
yaralayici, iz birakict dovmeyi yasakladigi bilinmektedir. Buradan hareketle alimler
kadinlarin doviilmesinin incitici, ac1 verici olmayacagi; hatta bunun misvak gibi bir
maddeyle sembolik olarak yapilacagi seklinde goriisler beyan etmislerdir.**®
Rivayetlerde dile getirilen bir diger husus ise bu hanimlarin gayri ahlaki
davraniglarinin agik bir sekilde goriilmesi meselesidir ki Allah Rasulii Veda
Haccr’nda beyan ettigi hususlar arasinda buna dikkat ¢ekmektedir.*’’

Ayetin sonunda erkegin hakimiyetinden ¢ok daha yiice olan Allah’in
hakimiyeti hatirlatilmakta; karisina karsi haksizliginin karsiligini Allah’in verecegi
ifade edilmektedir. Bu bakimdan ifade, olduk¢a O©nemli bir tehdit anlami
tasimaktadir.*® Allah’in vyiiceligi ve biiyikliigine yapilan atifla erkegin kadimn
karsisinda gii¢ gosterisi yapmamasi istenmekte; kendisinden biiyiik Allah’in oldugu
hatirlatilmaktadir.**® Karisinin hatalarim bagislamasi halinde Allah’in bagislayicihig:
biiyiiktiir. **

Bakara 2/228. ayette ise “Kadinlarmm haklar:, orfe uygun olarak
yiikiimliiliiklerine denktir. Ancak erkeklerin onlar iizerinde bir dereceleri vardir.”
buyrulmaktadir.

Hayatin  siirdiirtilebilmesi  agisindan  sorumluluklarin ~ paylasilmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan kadinin da erkegin de birtakim sorumluluklar1 vardir.
Erkegin sorumluluklar1 erkek tabiatina uygun, kadinin da yine kendi tabiatina uygun
sorumluluklar1 vardir. Erkegin nafakayi temin konusunda, kadinin ise evin diizeni

noktasinda bir yiikiimliiliigi vardir.*!

#35 Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 61.

436 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, IV, 2201; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 503.
437 Esed, Kur’'an Mesaji, s. 143, 144.

8 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2202.

49 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, V, 77.

M0 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, 1, 503.

W Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11, 987.



141

Kadinlarin 6devlerine denk haklarinin bulundugunun beyan edilmesi o donem
icinde gerek insan hakki gerekse kadin haklar1 bakimindan 6nemli bir ilke ortaya
koymaktadir. Bu ilkeden hareketle;

1. Kadinin haklar bakimindan mutlak anlamda erkege esit olmadigi; ancak
aralarinda benzerlik ve denklik ilkesinin hakim oldugu belirtilmektedir. Buna gore
kadin ve erkegin hak ve 6devleri, esitlik degil; denge, hakkaniyet, adalet, ehliyet,
kabiliyet ilkeleri baglaminda ele alinmalidir.

2. Nasslarin degismez kildiklar1 disinda kalan hak ve 6devlerin degisim ve
dengesinin belirlenmesinde sosyal sartlar ve kamu vicdani belirleyicidir. Es sayisi
konusunda bir degisime gitmek, kadinin erkek gibi birden fazla sayida
evlenebilecegini s6ylemek miimkiin degildir. Ancak aile i¢i ve dis1 sorumluluklarin
paylastirilmasinda degisime gidilmesi miimkiindiir.

3. Hak ve odevlerin karsilastirilmasi halinde erkeklerin haklarinda bir
derecelik fazlaligin bulundugu belirtilmektedir. Bu fazlaligin erkegin fiziki
tistiinliigiine, akil kuvvetine ve irade giiciine bagli oldugu dile getirilmektedir. Akil
yoniinden kadina eksiklik atfeden rivayetlerin kadinin dini anlamdaki yiikiimliliikten
muaf tutulma konusuyla ilgili oldugu sdylenmektedir. Dolayisiyla yilikiimliiliiklerden
muaf tutulma bakimindan kadinin erkekten farkli bir konumda oldugu sdylenebilir.
Diger taraftan irade giicii bakimindan kadin ve erkek arasindaki farkli psikolojik
yapilara dikkat ¢ekilmektedir. Sonug olarak erkegin sahip oldugu bir derecelik hakki
onun kavvam olmasiyla agiklanmaktadir.**?

Erkeklerin kadin tizerindeki dereceleri velayet ve kavvamlik agisindandir.
Kavvamlik konusunu mesuliyet agisindan degerlendirmek gerekmektedir. Bu konum
bir musallat olus degildir. Eger kavvamlik, takakkiim ve tesallut i¢in bir firsat haline
getirilirse bu durum, kavvamligin maksatinin digina ¢ikmak olur. Kavvamlik hayatin
isleyisinin ~ diizenlenmesi bakimindan sorumluluk anlamina gelmektedir.443
Erkeklerin sahip olduklar1 derece ustiinliigli bir fazilet siralamasini degil; erkegin

bosama hakkina sahip olmasini ifade etmektedir.***

42 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 362-365.
3 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, 11, 988.
4 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri, 1, 249.
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b. Talak

Kur’an’da talak hakkim erkege veren ayetler*® ¢ercevesinde modern dénem
tefsir kaynaklarinda konunun erkek tarafindan kotiiye kullanilmasi, istismari
meselesi dile getirilmektedir. Bu bakimdan bosamanin ii¢ talakla sinirlandirilmasi
Oonemlidir. Ayn1 zamanda mehri veren tarafin erkek olmasi ve Allah’in bosamay1
sevmedigini beyan eden rivayetler, bu konuda dikkat cekici uyarilar icermektedir.**®

Talak hakkinin ti¢le sinirlandirilmasi baglaminda ilgili ayetin niizul vasatina
dikkat ¢ekildigi ve bu bakimdan kadinlarin ugradigt magduriyetin sona
erdirilmesinin hedeflendigi aktarilmaktadir.**” islam bu zulmii ortadan kaldirarak
biitiin evlilik hayati boyunca kocanin sadece iki defa karisin1 bosamasina izin
vermistir. Ugiinciide ise iliski tamamen sona ermektedir.**® Bundan sonra déniisiin
olmadig1 belirtilerek hanimin bir bagka evlilik gergeklestirmesi istenmektedir. Bu
bakimdan cahiliyedeki bosama sonrast hanima geri donmenin defalarca

tekrarlanmas1 uygulamasi reddedilmektedir.**’

Dolayisiyla insanlarin evlilikleri
icerisinde bosanmay1 dikkate almalari, bu isi oyun haline getirmemeleri
istenmektedir. Birinci talak bir hata, ikincisi tecriibe, ticlinciisti ise ayriliktir. Konu,
hanimin bir baska erkekle evlilik gerceklestirmesi gibi bir duruma baglanmaktadir ki;
erkekler i¢in haniminin bir bagka evlilik gergeklestirmesinin agir bir durum oldugu
asikardir.*®® Diger yandan kadmm bir basgka evlilik yapmasmin sart kosulmasi
kadinin bir bagka evlilik tecriibesini yasamasi ve kendisine bu sekilde mesakkatli bir
dersin verilmesi s6z konusudur.*'

Bosamanin bir siirece yayilmasi ve tek bir seferde oluvermesine izin

verilmemesi, esasinda bdylesi dnemli bir meselede insanlarin kararlarindan dénme

> Bakara 2/229, 230, 231.

46 Karaman vd., Kuran Yolu, 1, 365, 366.

47 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 381; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 403, 404; Ates,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 399, 400.

“8 Mevdadi, Tefhimu'l-Kuran, 1, 179.

49 bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 414; Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, 1, 407, 408.

% ibn Astr, er-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 415, 416.

B sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11, 997.
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yollarinin kendilerine agilmasi ile ilgilidir. Dolayisiyla insanlarin pigsmanlik duyup
kararlarindan vazge¢me imkanlari dikkate alinmistir.*?

Cahiliyede gerek bosama gerekse hanima geri doniislerin hanima zuliim i¢in
yapilmasi durumuna bir atif olarak Kur’an her iki durumda iyiligin esas alinmasini
emretmektedir.*>® Zira ciftler arasinda s6z konusu olabilecek kizgmhk ve intikam
hirs1 haklara tecaviize sebep olabilmektedir.* Ayrilik da olsa evlilige devam da
edilse esler arasinda birbirlerinin hakkina tecaviiz edecek davraniglarin olmamasi
gerektigi beyan edilmektedir.*> Evliligin hos sohbetlilik, arkadaslik, yakinlikla
devam etmesi; bosanma halinde ise giizel sozle, belli bir yardimda bulunarak bunun
gerceklestirilmesi emredilmektedir.**

Kocalarin bosama haklarin1 kétiiye kullanarak hanimlarina zulmetmeleri,
hanimlarin baskalariyla evlenmelerine engel olmak maksadiyla bosama islemini
geciktirmeleri yasaklanmaktadir. Hanimlarinin kendilerinin din ve insan kardesi
olduklari; ayrica kendilerinin de bu islemden zarar gorecekleri ozellikle beyan
edilmektedir.*”’

Zuliim, toplumlar1 yok eden bir afettir. Hele de s6z konusu olan toplumun
onemli dinamiklerinden aile ise burada zulmiin hakim olmasi, toplumun tamaminin
diizenini yikier bir etki uyandiracaktir. Bu bakimdan 6zellikle bosanma baglaminda
taraflara zulimden uzak durmalarinin emredilmesi, sadece aile fertleri i¢in degil
biitiin toplum agisindan biiyiikk bir Onemi haizdir. Esasinda talakin {igle
sinirlandirilmast ve kadinin bagka bir sahih evlilik yapincaya kadar eski kocasina
donememesi emirlerini, kadinin kocanin elinde bir top gibi istediginde attigi,
dilediginde geri dondiigi bir durumdan kurtarmaya yonelik olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Koca, karisin1 bir kez bosadiginda onsuz hayatin kendisine ¢ok agir

geldigini gorecek; tekrar bosamasi halinde karisinin yoklugunu daha ¢ok

hissedecektir. Bu bakimdan karisindan gercekten ayrilmak isteyip istemeyecegini

B2 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 180; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 990; Ates, Yiice Kur’an’'in
Cagdas Tefsiri, 1, 400, 405; 1X, 485.

453 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 387; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 406; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 408; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1, 249.

% Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 238.

455 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 999.

¢ {on Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 407.

7 Karaman vd., Kuran Yolu, 1, 368, 369.
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iyice hesap etmis olacaktir. Diger taraftan bosadigi karisina istedigi gibi
donemeyecegini, ancak baska bir evliligin gerekli oldugunu bilirse karisindan
ayrilma konusunda daha ihtiyatli davranacaktir. *°*

c. iddet

“Bosanan kadinlar kendi kendilerine ii¢ kuri’ beklerler”* ayetinde
belirtilen iddet, adet goren ve kocasiyla birlikte olmus olan hanimlar i¢in s6z
konusudur.*®

[fade emir kalibiyla degil de ihbard bir ciimle seklinde gelmektedir. *°' Bu latif
kullanim, kadinlarin hassas psikolojik yapilarina uygun olarak kendilerine layik
uygulamanin onlara bildirilmesi seklinde anlasilabilir. Muhammed Abduh, kadinin
iddet beklemesi konusunda sehvete meyilli bir varlik olarak sunuldugu klasik dénem
tefsir kaynaklarindaki kimi yorumlari elestirmekte, bunlarin agik bir uydurma
oldugunu belirtmektedir.**

Iddetin 6nemli bir faydasi neseb bakimindan herhangi bir karigikliga meydan
vermemektedir. *®® Bu bakimdan iddetle oncelikle kadinin hamile olup olmadiinmn
anlasilmasi saglanir. Ikinci olarak aralarindaki huzursuzluk nedeniyle bosanma karari
veren eslerin bu miiddet zarfinda ayr1 yasamak suretiyle meseleye daha selim bir
kafayla bakmasi ve gercekten ayrilmayi isteyip istemediklerini belirlemeleri istenir.
Belki de taraflar birbirlerinden ayrilmaktan vazgegecekler ve tekrar bir araya
gelecekler. Bazen bir nimetin kadri uzak kalinca anlasilabilmektedir. Talak suresi
65/1. ayette konuyla ilgili “Belki de Allah bundan sonra bir is yapar.” ifadesi bu
hikmeti isaret etmektedir.*®® Bu sekilde Allah Teala bosanma isini oldu bittiye
getirmeden belli bir siirece yaymakta ve taraflarin tekrar bir araya gelme zemini

bulmalarim kolaylagtirmaktadir.*®®

8 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, 11, 370, 390, 392.

49 Bakara 2/228.

460 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 370; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 397.
461 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 982.

462 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 11, 372.

493 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 234.

%% Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 398.

195 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 374; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 399.
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d. Muhilea

“Kart ile kocamn, Allah’in swurlarvm hakkiyla muhafaza etmelerinden

kuskuya diiserseniz kadimin erkege fidye vermesinde her iki taraf icin de sakinca
yoktur. "%
Kadin i¢in bosanma konusunda bir ¢ikis s6z konusudur. Allah’in belirledigi
siirlara uyamamaktan,*’  aile  birlikteligini, kari-koca haklarini  yerine
getirememekten'®®  endise edilirse kadimin verecegi bir meblag mukabilinde
bosanabilirler. Muhalea durumunda kadinin kocasina fidye vermesi kocasinin da
bunu almasi caizdir.*®® Burada sdz konusu edilen, kadimin niigizu ve kocasina
muhalefetidir.*”

Kadin kocasindan ayrilmak istediginde belli bir miktar fidyeyi kendisine
teklif ederek kocasini bosanma konusunda ikna edebilir. Anlasarak mahkemeye
bagvurmalar1 halinde mahkeme kadinin kocasindan gergekten ayrilmak isteyip nefret
edip etmedigini arastirir ve eger hakli bulursa fidye miktarin1 belirler; koca bu
miktar kabul edip karisini bosamak zorundadir.*”!

Muhélea konusunda aktarilan rivayetlerde erkekten kaynakli bir durumun
olmadig1 bizzat hanimi tarafindan ifade edilmekte; bunun ilizerine hanima verilen
mehrin kocaya geri verilmesi s6z konusu edilmektedir.*’”? Muhélea disinda kadin
nikah esnasinda bosama yetkisinin kendisine verilmesini sart kosabilir. Eger bu hak
kendisine verilirse kendi kendisini bosayabilir. Kendisine bu hakkin verildigi hanima
“cl-mufavvada” denir. Bogamasi kesin bir talak kabul edilir.*’?

Degerlendirme

Aile, insanlar1 birlestirici bir isleve sahip olmakla birlikte toplumsal yapinin
cekirdegi ve bu anlamda merkezi konumundadir. Kur’an’da aile konusuyla ilgili

meselelerin detayli bir sekilde ele alinmasi; ilgili hiikkiimlerin farkli durumlara gore

496 Bakara 2/229.

467 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 389; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 411; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 991.

“* Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 787.

49 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 239.

470 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 991.

1 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’dn, 1, 180; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 409.

Y72 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, 11, 992.

3 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 409.
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degiskenliginin beyan edilmesi, Islam’m aile hayatina verdigi 6nemi agik¢a ortaya
koymaktadir. Kur’an’da saglam bir toplumun olusturulabilmesi agisindan ailenin
saglam bir zemine yerlestirilmesi emredilirken Miisliimanlar evlenmeye tesvik
edilmektedir.*™*

Rim 30/21. ayette aileyi olusturan hanim ve bey arasinda sevgi ve
merhametin yaratilmasmnin  Allah’in  ag¢ik mucizesi olarak beyan edildigi
goriilmektedir. Bu anlamda ailenin temel islevi, taraflarin huzura ve siikina
kavusmasidir. Oncelikli hedef bir hak ve yiikiimliilik baglaminda bireyleri adeta
makinelesmis bir iliski yumagina hapsetmek degil; taraflarin ahengi yasamasinin
yolunu aramalarini saglamaktir. Kur’an’da beyan edilen “g6z aydinlig1” esler de bu
anlamda ahengin yakalandig1 bireyler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’da “g6z aydinligi” ifadesinin atfedildigi bir baska grup ise evlatlardir.
Evlatlarin diinyaya gelmesine sebep olan varlik olarak kadin, gerek hamilelik gerek
dogum ve gerekse emzirme donemlerinden bahsedilmek suretiyle ozellikle
zikredilmektedir. Annelik, kadinin tek vazifesi ve fonksiyonu degildir elbet; ancak
bununla birlikte ayetlerde onun annelik baglaminda saygiyr ve hiirmeti hak eden
konumuna 6zellikle atifta bulunulmasi 6nemlidir.*”

Kadmin aile hayati icerisindeki 6nemli bir hakki mehirdir. Mehir, sozliikte

476 anlamina gelmekle birlikte nikah akdinin bir sonucu olarak kocanin karisina

4717

bagis
vermek zorunda oldugu para yahut mali ifade etmek {izere kullanilmaktadir.
Aslinda bu ©6deme, hediyelesme anlaminda ailelerin birbirine yakinlagmasini
saglayict bir fonksiyona sahip olmakta; kadin i¢in ekonomik anlamda bir glivence
temini saglamaktadir.*”® Kur’an’da evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi
yoniindeki uyarilar dikkate alindiginda*’® mehrin 6nemi anlagilmaktadir.

Kur’an’da yer alan bir diger mesele Nisad 4/3. ayetle erkeklerin birden fazla

hanimla evliligine izin verilmesidir. Modern dénemde Islam karsitlari tarafindan

7 Bk. Nir 24/32; Nahl 16/72.

475 Wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 102.

476 Cevheri, es-Sthah, “mhr”> md., 1I, 821; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, “mhr” md., V, 184;
Feyrlzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, “mhr” md., s. 615; Zebidi, Tdcu 'I-Aras, “mhr” md., 111, 550.

477 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “mhr” md., s. 796; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “mhr” md., V, 184.

7% Aydim, “Mehir”, Di4, XXVIII, 389.

7 Bk. Bakara 2/236, 237; Nisa 4/4, 24, 25; Maide 5/5.
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saldir1 noktalarindan birisi de bu meseledir. Modern donem tefsir kaynaklarinda ¢ok
esli durumun birtakim sikintili nedenlerle gerekcelendirildigi; ayn1 zamanda ayette
beyan edilen adalet kaydina dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Gerek bu ayette gerekse
Nisa 4/129. ayette esler arasindaki adalete atifta bulunulmasi ve bunun ne kadar
istense de tam olarak saglanamayacaginin belirtilmesi, ¢ok eslilik konusunun hemen
hemen imkansiz sartlara baglanan bir miisaade oldugu seklinde yorumlanmaktadir.**’
Bu noktada hanimlar arasi adaletin mali sorumlulukla sinirlandirildigi geleneksel
alginin Gtesinde; modern dénemde kadinin sosyal ve ahlaki baglamda sahip oldugu
haklarin yerine getirilmesi konusunda daha genis ¢ercevede bir adaletin dile
getirilmesi anlamlidir. Bu bakimdan c¢ok eslilik modern hayatin gerektirdigi
kosullarin hanimlar arasinda dengelenmesi gibi neredeyse imkansiz bir duruma
baglanmaktadir.

llgili ayetin yetim kizlarla ilgili bir baglamda zikredildigine de dikkat
¢ekilmektedir.**" Buna gore evlenilecek hanimlarin sayisini belirten Nisa 4/3. ayette
yer alan “ikiser, liger, dérder” ifadesi Fatir 35/1. ayette meleklerin kanatlarinin sayisi
icin de kullanilmaktadir. Burada gecen ifadenin meleklerin kanatlarinin sayisini
belirtmek tizere kullanildigi ve bir say1 tahdidinden ziyade meleklerin pek ¢ok
kanadimin bulundugunu ifade etmek tizere kullanildig: belirtilmektedir. Dolayisiyla
ayni anlam, evlilikle ilgili kullanilan ifadeler i¢in de s6z konusu olabilir. Ancak ne
var ki; Islam kiiltiirii icerisinde ¢ok erken ddnemlerden itibaren mesele bir say:
sinirlamas1 baglaminda degerlendirilmis ve bu algiya muvafik goriisler ve hatta
rivayetler ortaya konulmustur. Burada evlenilebilecek hanimlarin sayisini beyan eden
ayet, konuyla ilgili bir hilkmii ortaya koymamaktadir. Ayetin baglami dikkate
alindiginda goriilecegi tizere yetimlerin haklarini koruma amacina yonelik hiikiimler
icermektedir.®* Bu acgidan ayette, yetim kizlarm mallarii haksizea yiyen
koruyucularin onlara adaletli olma kosuluyla dorde kadar onlarla evlenebilecegi

beyan edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in uzun vadeli asil hedefinin tek eslilik

B0 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s. 534.

81 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 129.

82 Keskin, “Poligamiyi Dortle Siirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, s. 8; Demircan, “Cahiliyye ve
Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadimnla Evlilik”, s. 23; Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda
Cok Egslilik Meselesi”, s. 539, 542, 543.
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oldugu belirtilmektedir.**> Bu baglamda ortaya konulan hukuki kanunlarla arzulanan
ahlaki ilkeler arasinda bir ayrima gidildigi goriilmektedir. Buna gore ¢ok kadinla
evlilige izin veren ifadeler, boyle bir durumu tek bir lahzada degistirmenin mimkiin
olmadig1 vakiasindan hareketle hukuki diizeyde s6z konusu edilmistir. Hedeflenen
ahlaki diizey, hanimlar arasinda ne kadar arzu edilse de adaletin saglanamayacagin
ortaya koyan kisitlayici ifadelerle birlikte ifade edilmektedir.*®*

Toplum igerisinde genelde yaygin olan1 tek eslilik olsa da tarih boyunca bir
erkegin birden fazla hamimla yaptigi evliliklerin meveut oldugu goriilmektedir.*®’
Kur’an’in 6zellikle aile hayatiyla ilgili ortaya koydugu beyanlarinda niizul vasatinin

486 Ataerkil bir diizen

hakim anlayiginin, var olan olgunun dikkate alindigi agiktir.
icerisinde kadinlarin hayatlarin1 devam ettirecek yeterli sosyal ve ekonomik
imkanlara sahip olmadig: dikkate alinirsa onlar i¢in evlilik dénemine kadar babanin
daha sonrast i¢in kocanin bir ihtiya¢ oldugu soOylenebilir. Niizul doneminde
gerceklesen evliliklerin cogunlukla tek eslilik seklinde gerceklesmesine karsin birden
fazla hanimla evli olanlarin da var oldugu ve bu evliligi yapan erkeklerin daha ¢ok
yaslt olanlar arasindan ¢iktigi belirtilmektedir. Evlenen hanimlar da daha ¢ok dul
hammlardi.*” Kur’an, bazi sapmalar yasanmis olsa da toplumda yeri geldiginde bir
ihtiya¢ olarak uygulanan c¢ok eslilik uygulamasini kadinlarin haklarini belirgin hale
getirerek, adalet kaydi ve birtakim sinirhiliklarla diizenlemektedir. Kur’an’in birden
fazla hanimla evlilige iliskin hilkmii bu anlamda bir emir degil; bir izin ve
ruhsattir.***

Kur’an, evlenilecek hanimlarin sayisiyla ilgili tek tip bir kayit ifadesine yer
vermeksizin farkli sayilardan bahsetmektedir. Bu anlamda ne monogami ne de
poligami ile kendisini sinirlandirmak istemeyen Islam, insanmn belli sartlarda her

489

ikisine de bagvurabilecegini ortaya koymaktadir.™ Dolayisiyla konu, birtakim

toplumsal gerceklere ve gerekliliklere dayanmaktadir.

483 Fazlurrahman, /sidmi Yenilenme Makaleler I, s. 140, 142.

84 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, s. 90, 91.

‘85 Bk. Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik”, s. 10-12.

86 Birekul, Hz. Peygamber Giinlerinde Kadin, s. 142; Ozdes, Cinsiyet Ayrimciligi, s. 149; Oztiirk,
Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 148, 149.

487 Demircan, Kizlarin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik, s. 60, 61.

8 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 288.

%9 Birekul, Hz. Peygamber Giinlerinde Kadmn, s. 151.
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Gayr-i Mislimlerle evlilik konusunda Miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitab’la
evlenmesine izin veren Maide 5/5. ayetine ragmen Miisliiman hanimlarin gayr-i
Miislim erkeklerle evlenmesine izin veren bir beyanat s6z konusu degildir. Gerek
Bakara 2/221. ayet ve gerekse Miimtehine 60/10. ayetle Miisliiman hanimlarin gayr-i
Miislimlerle evlenmesinin yasaklandig1 ortadadir. Ilgili ayetlerin yorumlanmasinda
kadin ve erkegin aile i¢indeki cinsiyete dayali etki ve hakimiyetinin dile getirilmesi,
ataerkil toplum diizeninin alg1 {izerindeki etkisinin yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte 6zellikle modern donem tefsir kaynaklarindan
kimilerinde Miisltiman erkeklerin Ehl-i Kitab hanimlarla evliliginin de birtakim
sakincalar1 beraberinde tasidigi ve bu bakimdan dikkatli davranmanin gerektigi
seklinde uyarilarin yer aldigi1 goriilmektedir.

Kur’an, ailenin saglam temeller {izerine bina edilmesini, ailenin sevgi ve
merhamet merkezli olarak devaminin saglanmasini emretmekle birlikte; kari-koca
arasinda yasanan catisma ve gecimsizlik halinde takip edilmesi gereken metot
hakkinda da 6nemli ilkeler ortaya koymaktadir. Bu baglamda aile i¢i ge¢imsizligin
s6z konusu oldugu bir durumla ilgili olarak takip edilmesi gereken asamali davranis
metodundan s6z eden Nisa 4/34. ayette erkeklerin kadinlar tizerine kavvam oldugunu
beyan eden ifadeler gelmektedir.

Klasik ve modern dénem tefsir kaynaklar1 arasinda konuyla ilgili nemli bir
ayrim, kavvam ifadesi baglaminda erkek ve kadin arasindaki iliskinin
degerlendirilmesi noktasinda belirmektedir. Klasik donem igerisinde mesele erkegin
hakimiyeti ve otoritesi, kadin karsisindaki mutlak {istiinltigii baglaminda ele alinirken
modern donem icerisinde erkegin kadina karsi koruyucu ve gézetici olmasi gibi bir
anlamin 6ne ¢ikartildigi goriilmektedir. Modern yorumlarda erkegin kavvamligi daha
cok aile reisligi baglaminda ele alinmaktadir.*” Bununla birlikte Kur’an’in konuyla
ilgili ayriminda tek tip bir diizen ortaya koymadigi; farkli sosyal yapilara uygun,
cesitlilige elverisli bir beyanatta bulunduguna dikkat cekilmektedir.*' Bu bakimdan

erkegin ailenin reisi olmasi yoniindeki yorumlarda aile i¢cinde karmasanin énlenmesi

0 Giiler, Kirk Hadiste Kadin ve Aile, s. 119; Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 164; Akdemir,
“Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, s. 256; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a
Yoneltilen Basglica Elestiriler”, s. 261; Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, s.
301.

! Wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 106.
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amacina matuf olarak;*** insanlarin genel tecriibesine bagh olarak sekillenen bir
sorumluluk dagilimindan s6z edilmektedir.*”® Burada erkegin iistlendigi vazifenin
agirligindan 6zellikle bahsedilmektedir. Bir nevi bu isin esasinda kiilfetli bir
mesuliyet oldugu, dolayisiyla kadinlarin erkeklerin bu konumlarina yoénelik arzu
duymamalar1 uyarisinda bulunulmaktadir.

Bakara 2/228. ayette ise erkek ve kadinin —konu baglamu itibariyle kar1 ve
kocanin- birtakim haklar1 bulunmakla birlikte erkegin kadinlar tizerindeki derecesine
atifta bulunuldugu goriilmektedir. Bu derecelendirme ifadesinin klasik dénem tefsir
kaynaklarinda erkegin kadin karsisindaki mutlak ustiinliigii seklinde algilandigini
ilgili boliimde zikretmistik. Ustiinliik soyleminin bir hakimiyet ve yonetme olarak
algilandigi, bu anlamda kadinin kocasina itaatinin gerekliligine vurgu yapildig
goriilmektedir. Kadinin dini hayatinda bile erkegin s6z sahibi oldugu bu algiya gore
kadin tizerindeki yonlendirici olan hakim erkektir. Ancak ne var ki; modern dénemle
birlikte bu konunun yaratilis olarak iistiinliik yerine islevsel yonii {izerinde duruldugu
goriilmektedir.** Ozellikle derecelendirme ifadesinin yer aldigi ayetin baglamina
dikkat ¢ekilmektedir. Ayet, bosanma konusunun ele alindig1 bir baglamda yer
almaktadir. Bu bakimdan ayetteki derece de erkeklerin kadinlara nazaran bosanma
konusunda sahip oldugu avantajli durumu -talak hakkini- beyan etmektedir.
Dolayisiyla taraflardan birine siirsiz bir deger atfi, Kur’an’in deger anlayisiyla
uyusmamaktadir.*”’

Kur’an’da derecelendirme ifadesi sadece erkekle kadin arasinda s6z konusu
edilmez. Farkli baglamlarda ve farkli gruplar arasinda da derecelendirme ifadesinin
kullanildigr  goriilmektedir. S6z konusu derecelendirmenin daha ¢ok insan
davranislari neticesinde ihsan edilen bir durum oldugu gériilmektedir.**® Nisa 4/32.
ayette “Erkeklere kazandiklarindan bir pay kadinlara da kazandiklarindan bir pay
vardir.” buyrulurken erkek ve kadinin ceza ve miikafatinda cinsiyet merkezli bir

ayrimin olmadid1 agikca beyan edilmektedir.*”’

2 Aydin, “Kadin”, Di4, XXIV, 89.

% Yasaroglu, “Koca”, Did, XXVI, 129.

494 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 93.

5 wWedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 108.

4% Bk. Nisa 4/95; Tevbe 9/20; Taha 20/75; En’am 6/132.
Y7 Wedtd Muhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 104-106.
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“Allah’in kimi kullarimi (bazisini) digerlerine tafdil etmesi” ifadesinde
kullanilan “bazis1” kelimesine atifta bulunularak erkeklerin tiimiiniin kadin cinsine
tistin oldugu seklinde bir anlamlandirmanmin olamayacagi belirtilmektedir.**®
Kur’an’da tafdil ifadesinin gectigi ayetler dikkate alindiginda bunun birtakim
amellerin  islenmesine bagli olmadigi; Allah’in ihsaniyla elde edildigi
belirtilmektedir. Bu bakimdan rizik bakimindan bazilariin tafdili,* peygamberlerin
birbirlerine kargi tafdili,’” Israilogullarimnin tafdili,’®' Kitab, peygamberlik ve
hiikiim bakimindan tafdil®®* konulu ayetlerden hareketle meselenin ontolojik ve
mutlak bir stiinlik olmaktan ziyade; bazi durumlar i¢in s6z konusu olan ve
bahsedilen bir husus oldugu anlagilmaktadir.’® Dolayisiyla kavvdmligin kendisiyle
iligkilendirildigi efdaliyet bu anlamda biyolojik ve dogustan gelen bir 6zellik degil;
Allah’in istedigi degerli bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’*

Esasinda insanlik tarihi boyunca genellikle ataerkil diizenin hakim oldugu
bilinmektedir.”®> Bu bakimdan Kur’an’in kavvamlik dolayisiyla erkekleri kadinlara
kars1 onceleyen yaklagiminin, toplumda hakim sosyo-ekonomik unsurlara bagh
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu noktada Kur’an’in konuyla ilgili
degerlendirmesinin baglantili oldugu sartlarin degismesiyle birlikte Kur’an’in
konuya yaklasimmin da degisebilecegine isaret edilmektedir.’*® Klasik donem tefsir
kaynaklarindan kimilerinde erkegin nafaka sorumlulugunu yerine getirememesi
halinde kavvamliginin s6z konusu olamayacaginin beyan edilmesi bu anlamda dikkat
cekicidir.

Nisa 4/34. ayette “sluill e sl Ja I seklinde erkeklerin kadinlara
kavvam oldugunu beyan eden ifadede her ne kadar “rical” ve “nisa” seklinde

erkeklere ve kadinlara taalluk eden kelimeler kullanilsa da baglam itibariyle bunun

% Wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 112; el-iyd, Hukitku’I-Mer eti, s. 921.
“” Bk. Nahl 16/71.
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aileyle ilgili bir durum ifadesi oldugu; bu bakimdan eslerin -kar1 ve kocanin-
kastedildigi belirtilmektedir.”"”’

Erkegin kadin tizerine kavvam oldugunu beyan eden ayetin devaminda ise
nlisizundan korkulan hanimlara yonelik uygulanmasi gereken asamali davranig
silsilesinden s6z edilmektedir. Kadinlarin niisizu durumunda ayette sozii gecen
asamalar, ailede kaybedilen ahengin yeniden saglanmasi noktasinda onemlidir.
Onlarin ayette belirtilen siralamasimin da dikkate almmasi gerektigi aciktir.’”® Bu
sira, ayni zamanda en iyi ¢6ziim yollar1 arasinda s6z konusu olan bir siralamadir da.
Eger ilgili agsamalar hakkiyla yerine getirilebilirse ti¢lincii ve son asama —bu anlamda
digerlerine gore daha az iyi ya da kotii asama- sdz konusu bile olmayacaktir.’”
Ayetin niizul sebebi olarak aktarilan rivayette kadinin kocasi tarafindan déviilmesini
Allah Rasulii'ne sikayet ettigi; onun da kisasa hiikmettigi belirtilmektedir. Bu
rivayetten hareketle hanimlarin doviilmesinin toplum i¢inde var olan bir hadise
oldugu; Allah’in bu mevzuda hanimlara karsi ilk uygulanacak metodun dévme
olmadigini  beyan ettigi belirtilmektedir.”'® Dolayisiyla hammiyla  yasadigi
huzursuzluk halinde ilk ¢6ziim olarak dévmeye basvuran erkeklere hitaben, ayetin
daha insancil ve asamali bir ¢6ziim yolundan bahsettigi agiktir.”'! Bu agidan Kur’an,
kadinlarin doviilmesi i¢in izin vermemekte; toplumda zaten var olan dovme
konusunda yasanan asiriliklari siirlandirmaktadir.’'

Nistzlarindan korkulan hanimlara yo6nelik alinmasi gereken tedbirlerin
siralandigi Nisd 4/34. ayette kocasina karsi biiyliklenen, ailenin huzurunu bozan
davraniglar sergileyen hanimlara karsi takip edilmesi gereken asamalarin giindeme
getirildigi goriilmektedir. Bu asamalar esasinda bir cezalandirma degil; aile
birlikteliginin kot gidisatini 6nceden sezmek ve nlemler almak olarak anlasilabilir.

Ayette aile i¢indeki ge¢imsizlik durumunda s6z konusu edilen farkli ¢oziimler, kari

07 Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, s. 143
8 El-Tyd, Hukiku'I-Mer eti, s. 929.

39 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadn, s. 118.

319 Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, s. 167.
! Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar, s. 141
>'> Wedid Muhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 119.
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koca arasindaki anlagmazlik halinde ilk bagvurulacak olan yolun bogsanma olmamasi
gerektigini ortaya koymaktadir.’"

Ayette niusizundan korkulan hanimlara yo6nelik uygulanmasi gereken
davraniglarin en sonuncusu fakat tartismalarin en ¢ok yogunlastifi mesele, dovme
konusudur. Modern doénemde kimi arastirmacilarin ayette kullanilan “darabe”
ifadesinin ¢ikmak, gitmek ve nihayet dovmek gibi farkli manalarinin giindeme
getirilmesi s6z konusudur.’™ Bu noktada Nisa 4/34. ayette kadinlarin niigiizu halinde
beyan edilen {i¢ asamadan ancak ilk ikisini yani nasihat ve yatakta yalniz birakmanin
erkek tarafindan uygulanabilecegi; tiglincli agsama yani darb meselesinin ancak kamu
otoritesi atacihifiyla s6z konusu olabilecegi belirtilmektedir.”'® Diger yandan
“darabe” kelimesinin liigat anlamlarina ve Kur’an’daki kullanimlarina isaret etmek
suretiyle Kur’an’da kadinin doviilmesi ile ilgili bir emrin ve terbiye metodunun
bulunmadig iizerinde duruldugu da goriilmektedir.”"®

Allah Rasuli’nlin kadin ve erkegin aile igerisinde birbirleri tizerindeki
haklarindan  bahsettigi ~ beyaninda  “Kadinlarin  yataklarim1  bagkalarina
ezdirmemelerinin kocalarinin onlarin iizerindeki haklari oldugu, boyle yapmalari
halinde hafifce doviilmeleri.” seklindeki ifadeleri kadinin goziiniin bagkasinda olmasi
gibi bir durumu da s6z konusu etmektedir.”'” Bununla birlikte 6zellikle klasik dénem
tefsir kaynaklarinda burada kastedilenin zina olmadigi seklinde bir beyanatin 1srarla
ortaya konuldugu goriilmektedir. Ortaya konan asamalarin zina su¢unun mukabilinde
olduke¢a hafif kalacag: diisiincesinin bu anlayista etkili olmas1 miimkiindiir. Bununla
birlikte konunun sadece namus noktasinda olmadigi; kadinin kocasini diger
erkeklerle kiyas ederek bunu basina kakmasi, aile mahremiyetini ifsa etmesi,
kocasinin sirlarini ilan etmesi gibi ailenin huzurunu bozacak her tiirlii hareketinin bu
ercevede degerlendirildigi soylenebilir.’'® Bu bakimdan kocaya itaat konusunu
giindeme getirerek hamimlarin déviilmesi, onlara siddet uygulanmasi Islam’n genel

adalet ve hakkaniyet ilkesi ile bagdagsmamaktadir. Zaten evliligin devam ettirilmesi

° Acar, “Talak”, DI4, XXXIX, 496.
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gayretiyle bu yola basvuruldugu; kendine zulmeden bir kocayla hi¢bir kadinin aile
birlikteligini saglikl1 bir sekilde stirdiiremeyecegi bilinmelidir.

Kadinin niisiizu ve erkegin kavvamligi dolayisiyla ayette dile getirilen bir
diger husus ise kadinlarin itaatkar olmalaridir. Klasik donem tefsir kaynaklarinda bu
itaatkarlik erkegin otoritesine boyun egme seklinde yorumlanirken modern dénem
tefsir kaynaklarinda konunun Allah’a yonelik durumu da s6z konusu edilmekte; bu
anlamda itaatkar hanimlarin Allah’in aile birlikteligi i¢in emrettigi hususlara dikkat
ettikleri belirtilmektedir. Diger yandan ayette kadinlarin itaat etmesine yonelik bir
emirden ziyade itaat eden, diger bir anlamiyla ailenin diizenini bozmak istemeyen
hanimlara kars1 zulme girisilmemesi uyarisinda bulunuldugu belirtilmektedir.’"®

Bosanma siirecinde ele aldigimiz bir diger konu ise talaktir. Kur’an’da talak
hakkinin erkege verildigi belirtilmektedir. Talak, sozliikte ¢oziip serbest birakmak
anlamina gelmektedir.520 Kisinin esirleri birakmasi, salivermesi anlaminda kullanilan
kelimeyle ortak kéke sahiptir. Kocanin karisini bosamasi anlamina gelmektedir. *'

Talak hakkinin erkege verilmesini ataerkil diizenin erkek egemen yapisiyla
agiklamak miimkiin olmakla birlikte, konunun Islam’mn genel biitiinliigii i¢erisinde
yetki ve mesuliyetler baglaminda degerlendirilmesi de miimkiindiir. Bu bakimdan
talak ile talak sonrasi iddet donemi arasinda onemli bir iliski s6z konusudur. Iddet
donemi igerisinde kadinin nafaka ve mesken hakkina sahip oldugu beyan
edilmektedir. Eger hanim hamile ise dogum yapincaya kadar ve hatta taraflar
anlagirlarsa ¢ocugun emzirildigi iki y1l boyunca bu haklariin siit verme hakkiyla
birlikte erkek tarafindan karsilanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Islam’m erkege
verdigi talak hakki, erkege yiliklenen mali yiikiimliiliiklerle beraber ele alinmalidir.

Bosanan hanimlarin iddet beklemelerini emreden Kur’an ayetinde hanimlarin
rahimlerinde olan1 gizlememeleri emredilmektedir. Bu ifadeler, iddetin neslin
korunmasi1 bakimindan 6nemli bir igleve sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte iddetin daha baska hikmetleri tizerinde duruldugu da goriilmektedir.

Buna gore; geri doniisii miimkiin olan bosamada iddet siirecinde taraflarin tekrar

19 wedad Muhsin, Kur’dn ve Kadn, s. 120.

520 {bn Faris, Mu’'cemu Makdyist’l-Liiga, “tIk” md., 11, 77.

2! Cevheri, es-Sthah, “tlk” md., IV, 1518, 1519; Zemahseri, Esdsu 'l-Beldga, “tI” md., s. 509; ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, “tlk” md., X, 225, 226.
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birlesmeleri ve evlilige davam etmeleri miimkiindiir. Vefat iddetinde ise kadinin
kocasinin vefatindan dolay1 duydugu derin hiiznii yasamasina izin verilmektedir.’*
Iddet bekleyen hanimlarin birtakim hukuki haklarinin bulundugu gériilmektedir.
Kocasi1 6len hanimlarin vasiyette belirtilmesi halinde bir yila kadar barinma imkanina
sahip oldugu beyan edilmektedir.

Kadinin bosanma hakki baglaminda ele aldigimiz muhalea ise evlilik
icerisinde kadinin belli bir bedel vermesi karsiliginda erkegin ayrilmaya razi olmasi
ve bu sekilde aile birlikteliginin sona erdirilmesi anlamina gelmektedir.’*® Konuyla
ilgili rivayetler evliligin kadin i¢in ¢ekilmez bir hal almasi halinde bu birlikteligin
zorla devaminin saglanmasinin miimkiin olmadigin1 agikc¢a ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan kadinin duydugu huzursuzluk hali dikkate alinarak evliligi sonlandirma

hakki kendisine verilmektedir.

>22 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkdmi’l-Mer’e, 1X, 123.
53 Atar, “Muhalea”, Did, XXX, 399.
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UCUNCU BOLUM
TOPLUMSAL HAYATTA KADIN

Kadinla ilgili meseleler igerisinde yer alan, toplumla alakali olan ve bu
bakimdan toplumsal yonii bulunan konularin dini hayatta, siyasal hayatta ve
toplumsal uygulamalar bakimindan ele alinmasi miimkiindiir. Ele alinan konularin
tefsir kaynaklarindaki degerlendirmesi toplumsal hayat igerisinde kadinin algilanisi
hakkinda bilgiler verecektir.

A. DINi HAYATTA KADIN

1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA DiNi HAYATTA
KADIN ALGISI

Kadinlarin dini hayatina iligskin ayetleri ele alacagimiz bu béliimde, kadinlarin
6zel hayatin1 ve ibadet hayatini etkileyen adet donemlerini ele alan ayetlerin tefsir
kaynaklarindaki yansimasi, Cuma namazini emreden ayetin anlasilmast ve kadinin
peygamberligi konusu tizerinde durulacaktir.

a. Kadnlarm Ozel Hali ve Ibadet

“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir eziyettir. Bu sebeple ay
halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmaymn.
Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin
ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever. »1

Cahiliye doneminde erkeklerin adetli hanimla yiyip i¢cmedigi, aynm1 yatakta
yatmadigi, ayni mecliste oturmadigi rivayet edilmektedir. Ayet, adetli hanimlarla
cinsel beraberligi yasaklamakta bunun diginda onlarla iligkinin stirdiirtilecegini beyan

etmektedir.’

Konuyla ilgili aktarilan rivayetlerde Yahudi ve Mecusilerin adet
halindeki kadinlardan uzak durma konusunda asiriya kagtiklar;® Yahudilerin adet

halindeki hanimlarin1 disartya ¢ikardiklari, onlarla bir sey yiyip i¢medikleri

' Bakara 2/222.

2 Huvvari, T. efsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 209; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 761; Maverdi, en-Nuketu
ve'l-Uyiin, 1, 282; Zemahseri, el-Kessdf, s. 129; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 72; Razi, Tefsir, V1, 67,
Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 474, 475; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 572; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 222.

3 Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 222.
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aktariimaktadur.* Hiristiyanlarin ise adet halinde hanimlarla iligkilerinde asiriya
kagtiklari belirtilmektedir.’

Ayet nazil olunca Miisliimanlarin ayetin zahirine dayanarak adet halindeki
hanimlarim1 evlerinden ¢ikartmaya basladiklar1 aktarilmaktadir. Bedevilerden bir
grup Allah Rasulii’ne gelerek havanin ¢ok soguk, elbiselerinin ise yetersiz oldugunu
ya kadinlarin soguktan olecegini ya da kendilerinin {iisiiyecegini belirtince Hz.
Peygamber, “Ben size adet halinde hanimlarinizla cinsel beraberligi yasakladim.
Onlar1 acemlerin yaptig1 gibi evlerinizden ¢ikartmanizi emretmedim.” buyurmustur.®
Bu sekilde Allah Rasulii, adet halindeki hanimla cinsel iliski disinda her tiirli
beraberligin miibah oldugunu ortaya koymaktadir.”

Hz. Peygamber’in bu konudaki uyarilarina ragmen ilgili ayette gegen “‘uzak
durma” uyarisindan hareketle adetli hanimin tiim bedeninden uzak durmanin
gerektigini belirtenler de olmustur. Ibn Abbas’in adetli hanimla yatagin ayrilacag
seklindeki goriisii Ibn Abbas’in teyzesi Meymine’ye aktarilinca o, “Allah’in
Rasulii’niin siinnetinden yiiz mii ¢eviriyorsun?” diyerek Ibn Abbas’a ¢ikistig1 haber
verilmektedir. Kendisi, Allah Rasulii’niin adetli hanimlariyla ayni yatakta yattigini
sdylemektedir.®

Hz. Peygamber’in itikdftayken adet halindeki hanimina sa¢ini yikattigi;
ciiniipken ciiniip olan hanimiyla ayni kapta yikandigi;” adetli hamiminin ictigi kaptan
su ictigi;'® adet kanindan elbisesine bulasani yikaylp onunla namaz kildig'"
aktarilmaktadir.

Ayette adet halinin bir eziyet olarak tanimlandigi gortilmektedir. Kadinlarin

adet halinin “eziyet” olarak ifade edilmesi bunun kokusu, pisligi, necasetiyle

* Nehhas, Medni’l-Kur'ani’l-Kerim, 1, 182; Cessas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 336, 337; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 1, 256; llkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 135, 136; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1,
220; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 11, 300; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 570, 571.

> Zemahserd, el-Kessdf, s. 129; Razi, Tefsir, V1, 67; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 475.

® Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1, 346; Zemahseri, el-Kessdf, s. 129; Rézi, Tefsir, VI, 67; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Sund, 1,222.

7 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 337; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1, 346; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1,
256; lIkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 136; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 225; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11, 300.

8 Taberi, Camiu 'I-Beydn, 111, 724; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 483.

° Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 257.

" Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 257; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, 11, 302.

" Suyati, ed-Durru’l-Mensir, 11, 577.
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aciklanmaktadir.'? Siiddi ve Katide eziyet ifadesiyle adetin pislik anlamina isaret
edildigini soylemektedir."® Ayetteki “eza”min pisligi ifade etmek iizere kullanilan
kinevi bir lafiz oldugu; hos olmayan sozler i¢in de bu kelimenin kullanildig
belirtilmektedir."* Kan ise tiksinilen, kerih goriilen olmasindan dolay1 eziyet olarak
vasiflandiriimaktadir.

Kadinlarin  6zel hallerinde kendilerinden wuzak durma uyarisinin
temizleninceye kadar silirecegi belirtilmektedir. Ayetteki bu ifadeyi “yethurne”
seklinde okuyanlar adetin kesilmesi anlamini; seddeli olarak “yettahherne” seklinde
okuyanlar ise onlarin yikanmasi, anlamim kastetmektedir.'®

Ayetin son kismindaki Allah’in temizlenenleri sevmesi, ifadesi gerek suyla
temizlenme gerekse giinahlardan temizlenme anlamina hamledilerek genel bir mana
tercih edilmektedir.!” Ayetteki ifadenin miizekker olarak kullanmasi, temizligin
sadece kadinlarla sinirli olmadigini; erkekler i¢in de gerekli bir durum oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu bakimdan da ifade erkek ve kadinlar1 kapsayacak sekilde
gelmistir.'®

Ozel giinlerinde kadinlarin ibadeti konusunda; tefsir kaynaklarinda 6zellikle
su rivayetin yer aldigi goriilmektedir: Allah Rasult bir grup hanima hitaben “Ey
hanimlar toplulugu, sadaka veriniz. Bana cehennem halkinin ¢ogunun kadin oldugu
gosterildi.” buyurdu. Hanimlar bunun neden oldugunu sorunca “Cokc¢a lanet eder,
kocalarinizin iyiligini inkar edersiniz. Sizin gibi akli ve dini eksik olup da kararl1 bir
erkegin aklin1 basindan alan birisini gérmedim.” seklinde cevap vermistir.
“Aklimizin ve dinimizin noksanlig1 nedir ey Allah’in Rasulii?” seklindeki sorularina

mukabil “Kadimnin sahitligi erkegin sahitliginin yarist degil midir? Bu aklinin

12Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 722; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 145

“Huvvari, Tt efsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 210; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 723; Razi, Tefsir, VI, 68, 69;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 575.

' Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kuran, 111, 482.

5Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1, 345; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 129; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1,
222

“Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1, 210; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 731, 732, 734; Maturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 134, 135; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 349; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1,
347; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 283; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 258, 259; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 129; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 72; Razi, Tefsir, V1, 72; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’an, 111, 486; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 222; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 145.

17Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 742, 743; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 284; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 1, 259; Zemahseri, el-Kegssdf, s. 129, 130; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 491.

'8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 744.
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noksanhigindandir. Adet oldugu zaman namaz kilmaz orug tutmaz. Iste bu da dininin
noksamdir.”" Rivayette belirtildigi iizere hammlar 6zel giinlerinde namaz kilamaz,
orug tutamazlar.*’

Hz. Aise, adetli haldeyken namazi kaza etmediklerini; fakat orucu kaza
ettiklerini bildirmektedir.?' Yine aktardigi bir baska rivayette Allah Rasulii’niin
“Adet halin geldigi zaman namazi terk et, adet halin ge¢ince adet kanini temizle,
guslet ve namazimi kil.” buyurdugunu aktarmaktadir.”> ibn Abbas’tan aktarilan
rivayette de adetin namaz ve oruca mani oldugu; hanimin namazi kaza etmeyecegi;
fakat orucu kaza edecegi belirtilmektedir.”> Dolayisiyla 6zel giinlerinde kadimin
namaz ve orucu birakacagina dair goriisiin ihtilafsiz oldugu belirtilmektedir.**

Hanimlar adet halinde her ne kadar namaz kilmaktan sakindirilsa da
kalpleriyle ve dilleriyle Allah’1 zikre devam edebilirler.*’

Adetli bir hanimin Kébe’yi tavaf etmesi, mescide girmesi, mescitte itikafa
girmesi, mushafa el slirmesi, Kur’an okumasi, esiyle iliskiye girmesinin caiz
olmadig1 belirtilmektedir.?®

Ibnu’l Arabi adet halindeki hanimlar i¢in kag¢inilmasi gereken hususlari su
sekilde siralar: 1. Temizligin sart oldugu her tiirlii eylem 2. Mescide girmek 3. Orug
4. Kadin erkek iligkisi 5. Talakin ger(;eklesmesi27

b. Cuma Namazi

Cuma namaziyla ilgili ayette kadinlardan agik¢a soz edilmemekle birlikte;
ayetle ilgili yorumlarda kadinlara atiflarda bulunuldugu gériilmektedir. ilgili ayette

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agwrildigi zaman, hemen Allah’t anmaya

' Buhari, Hayd, 7 (9); Miislim, iman 34 (132); Eba Davad, Siinne 15 (4679); Tirmizi, iman 6 (2613);
ibn Mace, Fiten 19 (4003).

0 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1, 345; Razi, Tefsir, V1, 71, 72; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn,
1L, 477.

21Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, 1, 345; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 258; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, 111, 477.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1V, 101; Razi, Tefsir, 111, 70; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 481
“Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 258.

2 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 477.

PRuseyri, Letdiful-Isardt, 1, 178.

*Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, I, 258.

" fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1, 224.
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kosun ve alis verigi birakin. Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin i¢in daha
haywrlidir. ™ buyrulmaktadir.

Cuma namazinin akilli, balig, hiir, erkek, mukim ve kendisinde bir 6zriin
bulunmadig1 herkese vacip oldugu beyan edilmektedir.” Yolcu, hasta, kor, kadin,
hareket etmekte giicliik ¢ceken yasl ve kdlenin Cuma namazindan miikellef olmadig:
ifade edilmektedir.””

Bu ayetle ilgili olarak hasta, kiitiiriim, yolcu, kéle ve kadinin ayetteki genel
hitabin disinda olduklar1 konusunda icma oldugu belirtilmektedir. Delil olarak Allah
Rasulii’niin“Kim Allah’a ve ahiret giinline iman ederse Cuma giinii Cuma namazini
kilmakla yiikiimliidiir. Ancak hasta, yolcu, kadin, ¢ocuk ve kéle bunun disindadir.”

3! Kadmlarin cemaat ehlinden olmadigi bu

seklindeki buyrugu belirtilmektedir.
ylizden de Cuma namazina yapilan c¢agrida onlarin sorumlu olmadigi
belirtilmektedir.”

“Allah’1n, yiiceltilmesine ve i¢lerinde adinin anilmasina izin verdigi evlerde
higbir ticaretin ve higbir aligverisin kendilerini, Allah’1 anmaktan, namazi kilmaktan,
zekati vermekten alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O’nu tesbih
ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin dikilip kalacagi bir giinden korkarlar.”””
seklindeki ayetin tefsirinde Miifessir Kurtubi, mescitlerin 6nemini vurgulamakta ve
Miisliimanlarin mescitlere devam etmesi gerektigini belirtmektedir. Ancak ayette
gecen “er-ricdl” ifadesinden hareketle kadinlarin mescitlerde bir paymin
bulunmadigini, onlarin Cuma namazi yahut cemaatle namaz kilma sorumlulugunun
olmadigint belirtmektedir. Konuyla ilgili Allah Rasuli’niin kadinin namazini
odasinda kilmasimin evindeki diger yerlere gore daha faziletli oldugu, evinin ig¢

kisimlarinda kilmasinin da diger genis yerlere nazaran daha faziletli oldugu, yoniinde

bir hadisine yer vermektedir. Dolayisiyla kadinin evinde namaz kilmasi daha

faziletlidir.>*

2 Cum’a 62/9.

¥Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 119.

30 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 111, 447; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X, 11.

31 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V111, 119; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 468.
32 ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'dn, IV, 251.

33 Niir 24/36, 37.

3 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XV, 293.
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¢. Kadinin Peygamberligi

Kur’an’da peygamberlerin gonderilmesini beyan eden kimi ayetlerde
ozellikle “erkekler” (er-rical) ifadesine yer verildigi goriilmektedir. Tefsir kaynaklar
bu ifadeyi, bazen beser olma vasfini anlatmak tizere kullanilan bir kelime olarak
bazen de bizzat erkekligi ifade etmek tlizere tercih edilen bir kullanim olarak
anlamlandirmistir.

“Senden once de ancak sehirliler icinden kendilerine vahyettigimiz erkekleri
(er-rical) peygamber olarak gonderdik. Su insanlar, yeryiiziinde gezip de
kendilerinden oncekilerin ne tiir bir akibete ugradiklarini gormediler mi?! Siiphesiz
ki ahiret yurdu, kotiiliiklerden sakinip korunanlar ic¢in daha haywhdw. Hala

/ »35 «

anlamayacak misiniz? Senden once de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim

erkekleri (er-rical) peygamber gonderdik. Eger bilmiyorsamz ilim sahiplerine
sorun. % ayetlerinde peygamberlerin erkeklerden (er-rical) secildigi agik¢a beyan
edilmektedir.

Peygamberlerin ancak adamlardan gonderildigini beyan eden ayetlerde “er-
rical” ifadesinin peygamberlerin meleklerden olmadigini ortaya koymak tizere
kullanildig1 belirtilmekte;>’ ayetlerin baglamlarinda inkarcilarin peygamberin bir
beser olmasina yonelik itirazlarinin yer aldigi, bu ifadelerle onlara cevap verildigi
ifade edilmektedir.*® Dolayisiyla Allah Teéla, emir ve yasaklarini insanlara bildirmek
iizere melekleri degil insanlari gonderdigini bildirmektedir.*’

Diger taraftan tefsir kaynaklarinda, ayetlerdeki erkek wvurgusu {izerinde

ozellikle durulmasi da s6z konusudur. Buna gore ayetlerde belirtildigi tizere kadin

peygamber gonderilmemistir.** Ibn Abbas, peygamberler arasinda kadimlarin

* Yasuf 12/109.

3% Enbiya 21/7; ayrica bk. Nahl 16/43.

"Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V1, 297; VII, 328; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 111, 418; Maverdi,
en-Nuketu ve’l-Uyin, 111, 88; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1V, 285; Zemahseri, el-Kessdf, s. 532, 573,
673; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 54; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 333; Ibn Kesir, Tefsirul-
Kur’dni’l-Azim, V111, 93; Suyiti, ed-Durru’l-Mensur, 1X, 51; Ebussutd, Tefsiru Ebi’s-Suiid, IV, 310.
¥ Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, VI, 328; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 233; Kuseyri,
Letdifu’l-Isdrdt, 11, 299, 493; RAzi, Tefsir, XVIIL, 230; XXII, 143, 144; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, X1V, 178; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 56.

**Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV1, 228; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 311

'Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V1, 297; VII, 328; Maverdi, en-Nuketu ve'l- Uyiin, 111, 88
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bulunmadigini  belirtmektedir.! Hasan-1 Basri bunu biraz daha genisleterek
bedevilerden, kadinlardan ve meleklerden peygamber gonderilmedigini
soylemektedir.*” Buna gore; Hz. Meryem’in siddik oldugunu beyan eden Maide 5/75.
ayette bile onu tavsif etmek tizere siddik ifadesi kullanilmakta, nebi oldugu dile
getirilmemektedir.*’

Ilgili ayetler vahyin bir kadimna, bir cine, bir melege degil; iclerinden bir
adama gonderildigini beyan etmektedir. Kurtubi bu ayetin Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “Kadinlar i¢inde dort nebi vardir: Havva, Asiye, Musa’nin annesi ve
Meryem.” seklindeki rivayeti reddettigini belirtmektedir.**

Kur’an’da Hz. Musa’nin annesine de vahyedildigi beyan edilmektedir: “Hani
annene vahyedilmesi gereken seyleri vahyetmistik: ‘Onu (bebek Musa’yr) sandigin
icine koy ve denize (Nil'e) birak ki deniz onu kiyiya atsin da kendisini, hem bana
diisman hem de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin.’ Sana da, ey Musa, sevilesin
ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim.”* Konuyla
ilgili bir baska ayet “Musa’'nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden
korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii Biz onu sana
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz.” diye vahyettik.”*® seklindedir.

Firavun’un Musa’nin kavminden dogan erkek ¢ocuklar1 oldirdiigii bir
donemde, bebek Musa’nin annesine yapmasi gerekenlerin  vahyedildigi
belirtilmektedir.*” Burada Hz. Musa’nin annesi i¢in s6z konusu ifadelerin ilham

oldugu; niibiivvet vahyi olmadig1 savunulmaktadir.*® Niibiivvet yoluyla olmaksizin

*1Zemahserd, el-Kessdf, s. 532.

“Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 11, 288; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, IV, 285; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, V, 359; ayrica bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X111, 380; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
XI, 470.

“ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, V, 298.

 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X1, 46. Oysa Kurtubi, bir baska baglamda Hz. Meryem’in
peygamber olabileceginden bahsetmektedir. Bk. Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 126, 127,
129

** Taha 20/38, 39.

%6 Kasas 28/7. Konunun baglami itibariyle kelimelerin agik¢a vurgulanmasi igin ayetlerde yer alan
“vahyetme” ifadelerini oldugu gibi mealde ifade ettik.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI, 57, 58.

® Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 37, 272; Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XVIII, 155, 156; ibn Ebi
Hatim, IX, 2941; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V1, 279; VIII, 149; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn,
IV, 520; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V, 272; VI, 190; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII, 17, 302; Ebi
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 331; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 428.
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Meryem’e gonderildigi gibi bir melegin ona gonderilmesi yahut riiyasinda yapmasi
gerekenlerin kendisine gosterilmesi*’ ya da ona ilham edilmesi seklinde bunun
gerceklestigi belirtilmektedir.>’

Miifessir Réazi, Hz. Musa’nin annesinin peygamber olmadigina dair
cogunlugun ittifak ettigini soyleyerek hiikiim verme ve imamlik konusunda
kadinlarin durumlar1 belliyken; peygamberligin onlar i¢in diisiiniilmesinin miimkiin
olmadigim s6ylemektedir. Hatta Imam Safii, kadmlarin kendilerini evlendirmeleri
bile miumkiin degilken peygamberliklerinin s6z konusu olamayacagini
soylemektedir. Dolayisiyla kadinlara vahyedilmesi beyaninin yer aldig: ayetlerdeki
vahiy, peygamberlere gelen vahiy degil; bal arisi, havarilere verilen vahiy
kabilindendir.”'

Kur’an’da kendisine vahyedildigi belirtilen bir bagka hanim Hz.
Meryem’dir.”* Peygamberlerin erkeklerden génderildigi ayetlerden™ hareketle Hz.
Meryem’in bir peygamber olmadig: dile getirilmektedir. Dolayisiyla Hz. Meryem’in
Cebrail’le konusarak keramet gostermesi miimkiindiir. Bu durumu Hz. Isa’ya irhasen
yahut Hz. Zekeriya’nin bir mucizesi olarak kabul etmek mumkiindiir. Yahut bunun
Hz. Musa’nin annesinin kalbine ilka edildigi gibi Hz. Meryem’in kalbine ilka
edilmesi seklinde oldugu da sdylenmektedir.”*

Hz. Meryem’in tertemiz olarak diinya kadinlarina tistiin kilindig1 ayette beyan
edilmekle birlikte™ rivayetlerde de onun istiinligiine isaret edildigi goriilmektedir.
Bir rivayette diinyadaki kadinlarin en hayirlis1 olarak Meryem, Asiye, Hz. Hatice ve
Hz. Fatima’nin isimleri ge¢gmektedir.”® Bir bagka rivayette ise bu hanimlarin cennet

chli icerisinde olduklari belirtilmektedir.”” Bazi rivayetlerde Hz. Meryem ve Hz.

YKuseyri, Letdifu’l-Isdrat, 11, 455; 111, 55; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 327; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, VII, 17; Kurtubi, el-Cami’ [i Ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 56, 57; Ebi Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, VIII, 286; Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V11, 3.

07emahseri, el-Kessdf, s. 655; Razi, Tefsir, XXII, 52; Ebussutid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 14.

31 Razi, Tefsir, XXII, 51.

*2 Bk. Al-i imran 3/45; Meryem 19/16-26.

> Bk. Yasuf 12/109; Nahl 16/43; Enbiya 21/7.

> Razi, Tefsir, VIIL, 46, 47.

> Bk. Al-i imran 3/42.

36 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V, 393-395; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 368; Razi, Tefsir, VIII, 47,
48; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 127.

*7 Taberi, Cdamiu’l-Beyadn, V, 393; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 127.
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Hatice’nin isimleri zikredilerek kendi kadinlarindan hayirli oldugu beyan
edilmektedir.™

Hz. Meryem’in daha dogar dogmaz Allah’a ibadete adanmasi ve Allah’in onu
tim kotiliklerden korumasi, onun diinyevi her tiirlii mesgaleden uzak olarak
yetistirilmesi ve tertemiz kilinmasi sz konusudur.” Bu sekilde o, kendi
donemindeki hanimlar arasinda seckin kilinmig; diger kadinlarin dinlerinde ortaya
cikacak siiphe ve kirlerden uzak tutulmustur.®’

Miifessir Kurtubi, konuyla ilgili degerlendirmesinde kemalin her seyin kendi
cinsine gore olacagini belirterek rivayetlerde bazi hanimlar i¢in s6z konusu edilen
kemal ifadeleriyle peygamberligin kastedilmesinin miimkiin olacagini belirtmektedir.
Buna gore rivayette kemal vasfiyla Hz. Meryem ve Asiye zikredilmektedir. Burada
Meryem’in peygamber oldugunu; ancak Asiye’nin peygamberligiyle ilgili kesin bir
delilin bulunmadigini belirterek onun siddika bir kimse oldugunu soylemektedir.
Kurtubi, Hz. Meryem’e diger peygamberler gibi meleklerin vahiy getirdiklerini, bu
bakimdan onun Havva’dan itibaren biitiin diinya hanimlarindan daha faziletli
oldugunu soylemektedir. Bu fazilet siralamasini Meryem, Fatima, Hatice ve Asiye
seklinde belirten bir rivayet aktarmaktadir. Dolayisiyla Kurtubi, Hz. Meryem’in
peygamber olabilecegini; bu sekildeki goriisin  daha dogru oldugunu
belirtmektedir.’ Buna ragmen peygamberlerin kadinlardan olmadigina dair icma
bulundugu® dile getirerek Hz. Meryem’in peygamber olmadigi ifade edilmektedir.*
Hz. Meryem’in siddika oldugunu beyan eden Maide 6/75. ayette Hz. Meryem’in
peygamberleri tasdik eden ve onlara inanan miimin hanimlar gibi oldugu;** onun
Allah’in ayetlerini tasdik ettigi “meleklerin kendisine Isa’yr miijdelediginde

melekleri bizzat gérmek suretiyle onlari tasdik ettigi® belirtilmektedir. Ayette ifade

*¥ Taberi, Cdmiu’l-Beyadn, V, 393, 396.

> Razi, Tefsir, VIII, 47.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 392, 393.

°' Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, V, 126, 127, 129.

fbn Kesir, Tefsiru l-Kur 'dni’l-Azim, V, 298.

63Bikéli, Nazmu’d-Diirer, 11, 515.

®*Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 568; Zemabhseri, el-Kessdf, s. 303; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi,
I, 354; Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi, 1, 422.

Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 11, 56; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 111, 83; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
111, 323; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, 11, 77.

Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 111, 568.
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edilen siddiklik, bu kimselerin peygamberlerden sonra derecelerinin yliksekligini

67

belirtmek tizere gelmektedir.”” Kel, kor ve abras olan ii¢ kimseyle konusan

meleklerin hikayesi aktarilmaktadir. Ancak bunlarin peygamberligine isaret eden bir

delil bulunmamaktadir.

Ayni sekilde Meryem’in meleklerle konusmasindan
hareketle Meryem’in peygamberligi sonucuna gitmek de dogru degildir.*’

2. MODERN DONEM TEFSiR KAYNAKLARINDA DiNi HAYATTA
KADIN

a. Kadnlarm Ozel Hali ve Ibadet

Kur’an’da kadinlarin 6zel halinin s6z konusu edildigi ayette bu halin bir
eziyet oldugu beyan edilmektedir.”

Modern donem tefsir kaynaklarinda oncelikle cahiliyede konuyla ilgili
yasanan sapmalara deginildigi goriilmektedir.”' Ayet, bu dénemdeki hammlarla ne
tiir bir iligki icinde olunacagini beyan etmektedir. Buna goére adet halindeki hanimla
cinsel beraberlik disinda her tiirlii iliskinin devam edecegi ortaya konulmustur.”
Allah Rasulii’niin gerek davramslari gerekse ifadeleri” buna isaret etmektedir. Hz.
Aise’den gelen rivayetler, Allah Rasulii’niin 6zel haldeki hanimlartyla ayni 6rtiiniin
altinda yattigini, ayni tastan su ictigini’* ortaya koymaktadir. Hatta elbisesine bir sey
bulasmus olursa o yeri yikayip o elbisesiyle namaz kildig1 aktarilmaktadir.”

Ayette bu 6zel halin bir “eza” olarak tavsif edildigi goriilmektedir. Bu “eza”y1
kirlilik, pislik76 anlaminda kabul ederek s6z konusu doénemi tiksindirici, olarak
tanimlayanlar bulundugu gibi’’ bu dénemin hem pislik hem de hastalik anlaminda
oldugu; s6z konusu donemin kadina sadece sikinti vermedigi ayni zamanda bu

donemde kadinin hastaliga meyilli bir fizige biirtindiigi seklinde ag¢iklamalar da

*"Bikai, Nazmu d-Diirer, 11, 515.

8 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV1, 232.

“Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 259.

7 Bakara 2/222.

"' Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 358; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 776; Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur ’dn, 11, 212; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 353.

72 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 360; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 213;
Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 353.

3 Bk. Miislim, Hayd 3; Ebi David, Nikah 45, 46; Nesai, Taharet 176, 177, 178, 179, 180.

™ Miislim, Hayd 3 (14); Nesai, Taharet 178, 179.

Eba Davad, Nikah 45, 46; Taharet 106 (269); Nesai, Hayz ve Istihaze, 11 (369); Darimi, Vudi 105.
" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 776.

7 Ates, Yiice Kur'an’'m Cagdas Tefsiri, 1, 385.
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yapilmaktadir.”® Diger taraftan “ez4” ifadesindeki eziyet yoniinii 6ne ¢ikararak ayette
haram kilinan hususlarin bu doénemdeki hanimlar i¢in bir eziyet olacagi seklinde
goriisler de 6ne siiriilmiistiir.”’ Ayrica bu 6zel halin eziyet olarak vasiflandiriimast ile
kadinlara bu dénemde oru¢ ve namaz konusunda miisaade edilmesini iliskilendiren
goriisler de meveuttur.®® Zira adetli déneminde kadin orug tutamaz, namaz kilamaz,
Kur’an okuyamaz, Mushaf’1 tutamaz, miinasebette bulunamaz. Orucu daha sonra
kaza eder, namazi kaza etmez.®!

Esasinda kadinlarin 6zel halinin eziyet yani hastalik olarak vasiflandiriimasi
bu durumdaki hanimlarin maddi ya da manevi agidan kirli olmadigini ortaya
koymaktadir.**

b. Cuma Namazi

Modern dénem tefsir kaynaklarinda Cuma namazina isaret eden Cum’a 62/9.
ayetin tefsirinde Allah Rasulii’niin, hanimlar1 bu namazin miikellefiyetinden muaf
tuttugu rivayetlerine yer verilmektedir.® Bununla birlikte Hz. Peygamber déneminde
kadinlarin Cuma namazi kildiklar1 hatirlatilarak bu namaz esnasinda verilen vaaz ve
hutbelerin, kadinlarin bilinglenmesi konusunda énemli bir etkiye sahip bulunduguna
isaret edildigi goriilmektedir.®

c. Kadinin Peygamberligi

Peygamberlerin gonderilmesiyle ilgili kimi ayetlerde yer alan “er-rical”
ifadesinden hareketle kadinlarin peygamberligi konusunda birtakim yo6nelimlerin
oldugu goriilmektedir. Modern donem tefsir kaynaklarinda konunun daha ¢ok ilgili
ayetlerin  baglamlar1  dikkate alinarak peygamberlerin  beser olmasiyla
iliskilendirildigi goriilmektedir.

Buna gore ayette musriklerin kendileri gibi bir beser olan kentlerinde gezen,
onlarla beraber bulunan birinin peygamber olarak kendilerine gonderilmesini

garipsemeleri ve reddetmeleri ele almmaktadir. Ilgili ayetlerde gonderilen

® Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, 1, 174.

7 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 11, 359; Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 212.
9Sa’ravi, T efsiru’s-Sa’ravi, 11, 308.

81 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 385.

82 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 1, 244.

8 Mevdadi, T. efhimu’l-Kur’dn, V1, 308; Ates, Yiice Kur’'an’mm Cagdas Tefsiri, 1X, 442; Karaman vd.,
Kur’an Yolu, V, 349.

% Ates, Yiice Kur'an’m Cagdas Tefsiri, 1X, 442.
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peygamberlerin ancak birer insan olduklar1 beyan edilmektedir.®> Dolayisiyla konu
kadin-erkek bir cinsiyet meselesinden ziyade beser-melek meselesidir.®®
Peygamberlerin ancak “er-rical”’den gelecegini beyan eden ayetin peygamberlerin
kadinlardan degil de erkeklerden olacagina isaret etmedigini; burada kastedilenin
peygamberin beser cinsinden gelmesi oldugu belirtilmektedir.®’

Bununla birlikte Allah’in Ademoglu igerisinde tesrii vahyini bir kadina
indirmedigi;®® kadinlarin kuvvet noktasinda erkeklerin yaninda aciz oldugu, yonetimi
siirdiiremeyecekleri;® peygamberlik vazifesinin miicadeleye bakan bir ydniiniin
oldugu, oysa kadinin daha ¢ok siikunet icerisinde bulundugu; kadinlarin kendilerine
0zel durumlar1 sebebiyle kimi teklifi hiikiimlerde muaf birakilacagi, peygamberler
icin bdyle bir durumun olamayacag’ gibi sebeplerin siralandig goriilmektedir.

Hz. Musa’min annesine vahyedildigini beyan eden ayetler’ tipki Allah’in bal
arisina, havarilere vahyetmesi gibi kabul edilerek” Musa’min annesine yapmasi
gerekenlerin ilham edildigi ve kalbine bu sikintili duruma karsi metanet bahsedildigi
belirtilmektedir.”® Yahut bunu bir riiya’ ya da bir melegin onunla konusmasi olarak
anlamak miimkiindiir.”> Dolayisiyla burada niibiivvete dair bir vahiy séz konusu
degildir. Zaten Allah kadinlarin peygamber olamayacagini beyan etmektedir.”®

Hz. Meryem’e meleklerin hitap etmesi ve ona vahyedilmesi ile ilgili olarak
Oncelikle Hz. Meryem’in segkinligi tizereinde duruldugu goriilmektedir. Buna goére

Meryem’in Allah katindaki derecesi, mertebesi, ibadeti nedeniyle kendisine ilham

8 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV, 9; XIII, 53; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 501; Tabatabai, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, X1, 284; XI1, 255; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdavi, X111, 7947; XV, 9486; Esed,
Kuran Mesaji, s. 481, 537, 538; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V, 495; Karaman vd., Kur’an
Yolu, 111, 263, 400, 401; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 152, 153.

86 Ates, Yiice Kur’an’im Cagdag Tefsiri, IV, 418, 419.

%7 Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 111, 54.

8 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XIII, 53; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1V, 2935; Tabatabai, e/-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, X1, 255, 256.

% ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X111, 67; X VIIL, 18.

Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XII, 7129.

°! Bk. Taha 20/38; Kasas 28/7-13.

92 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XV1, 108; XX, 37; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVII, 10885.

Meragi, Tefsiru’'l-Merdgi, XVI1, 110; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX, 73; Mevdadi, Tefhimu 'l-
Kur’dn, 1V, 161; Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, V, 430; VI, 437; Karaman vd., Kur’'an Yolu,
IV, 216.

% Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3719.

Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XVII, 10885.

**Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur'dn, XIV, 149; XVI, 10.



168

edilmistir. Bu ilham, onun istiyakin1 daha da artirmistir. Yine onun bir erkek
kendisine dokunmaksizin bir peygamber diinyaya getirmesi de se¢ilmis olmasiyla
ilgilidir.”” Meleklerin onunla konusmasi ve ona Isa’yr miijdelemeleri Meryem’in
diinya kadinlarina sttin kilinip secildigini gostermektedir. Allah’in hi¢bir kadin
kuluna nasip olmayan bir husus s6z konusudur. **

Esasinda burada bir ayrima gidilerek vahiy alma konusunda kadinlarin da
aynen erkekler gibi Allah’in kullar1 oldugunu; Allah’in kullarindan diledigine
vahyedebilecegi ilkesinden hareketle kadinin da vahiy alabilecegi belirtilmektedir.
Ancak konu, insanlar irsad edip yeni bir seriatin getirilmesi olursa bunun sadece
erkeklere 6zel olacagy, seriat kurma gorevinin erkege verilecegi belirtilmektedir.”

Degerlendirme

Kadinlarin dini hayatiyla ilgili tefsir kaynaklarinda yer alan yorumlara yer
verirken ozellikle klasik donem tefsir kaynaklarinda kadinin adet halinden dolay1
dininin eksikligine isaret eden rivayetlerin'® aktarildigim daha énce belirtmistik. Bu
rivayetlerde kadinlarin 6zel halinde namaz kilip oru¢ tutmadig: belirtilerek dinlerinde
s6z konusu olacak eksiklige temas edilmektedir. S6z konusu rivayet, bayram namazi
sonras1 Allah Rasulii’niin hanimlarin bulundugu yere gitmesi ve onlara 6giit verirken
onlarin cehennem ehlinin ¢ogunlugu olusturmalart nedeniyle c¢okca sadaka
vermelerini istemesi beyanatiyla beraber aktarilmaktadir. Allah Rasulii “Sizin gibi
dini ve akli eksik olmasmna ragmen akli basinda bir kimseyi maglup edeni
gormedim.” buyurmaktadir. Kendisine bu eksikligin nedeni sorulunca sahitlikte iki
kadinin sahitliginin bir erkege denk tutulmasi ile kadinlarin 6zel hallerinde namaz ve
oru¢ ibadetlerini birakmalar1 hatirlatilmaktadir.

Din eksikligi soyleminin yer aldigi bu rivayetlerin ravilerinin bir hanim
disinda hepsinin erkek olmast; rivayette kendisine atifta bulunulan Hz. Bilal’in bu
konuyla ilgili bir rivayet aktarmamasi rivayetle ilgili birtakim ¢ekinceleri beraberinde
getirmektedir. Ayn1 zamanda bayram giinii gibi Miisliimanlarin seving ve mutlulukla

dolmasi gereken bir giinde kadinlarin ¢gogunun cehennemlik oldugunun belirtilerek

7 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, 111, 300.

BSa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1464; XV, 9050.

» Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, IV, 419.

1% Bk. Buhari, Hayd, 7 (9); Miislim, iman 34 (132); Eba Davad, Siinne 15 (4679); Tirmizi, iman 6
(2613); ibn Mace, Fiten 19 (4003).
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eksikliklerinin yiizlerine vurulmasi; ayrica sadaka vermeleri istenirken bu
eksikliklerinin dile getirilmesi oldukea dikkat ¢ekicidir.'""

Kadinlarin yaratilis geregi sahip olduklari ve neslin devami ig¢in g¢ocuk
diinyaya getirmede onemli olan adet halinin kadinin bir eksikligi olarak goriilmesi
Kur’an’in ortaya koydugu ilkelere uygun diismemektedir. Kur’an, kadmin adet
halinden s6z ederken eksiklige isaret eden bir ifadeye yer vermemektedir. Ozel hali
yasayan kadin Islam’da pis kabul edilmemis; arizi bir durumun kendine o6zel
sartlarin1 yasadigi, mazereti bulundugu kabul edilerek toplumsal hayattan uzak
tutulmadigi gibi birtakim siirliliklarla birlikte 6zel hayatinin devami sag’glanmlstlr.lo2

Kadinlarin bu 6zel hal igerisinde namaz ve oru¢ ibadetlerinden muaf
tutulmasi rivayetlerde yer alirken'® kadinin bu ibadetleri yerine getirememekten
miitevellit din eksikligi ithamina maruz kalmasi sasirticidir. Ilgili rivayetlerin dikkate
alinmasi halinde kadinlarin Allah’in yarattigi, tabiatlar1 geregi yasadiklari bir halden
dolay1r dinle ilgilerini koparmakla sug¢lanmasi gibi garip bir durumun séz konusu
olacagi bilinmelidir.

Adet halinin Kur’an’da bir “eziyet” olarak tavsif edilmesi, bu halin hassas bir
donemi igerdigini ortaya koymaktadir. Konunun kadinlarin 6zel hayatlarini bile
etkileyecek kadar kuvvetli fiziksel ve son donemde yapilan aragtirmalara gore

1% {lani Kitap’ta kadinin 6zel durumuyla

psikolojik bir yoniiniin oldugu ortadadir.
ilgili boyle bir atfin yer almis olmasi, konunun gerek kadin gerekse erkege bakan bir
yoniiniin  bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu donemin hassasiyeti tizerinde
durularak Bakara 2/222. ayette erkeklere birtakim sorumluluklarin ve simirliliklarin
belirlendigi asikardir. Diger yandan Allah Rasulii’niin adet halindeki hanimlariyla
miinasebeti konusunda aktarilan rivayetler, erkeklerin hanimlarina karsi tavirlarinda
dikkate almalar1 gereken 6nemli 6rnekler sunmaktadir.

Cuma 62/9. ayette biitiin inananlara yonelik genel bir hitapla Cuma namazina

istirak etmeleri emredilmektedir. Buna karsin rivayetlerde bu namazdan muaf tutulan

"1 flgili rivayetlerin senet ve metin agisindan degerlendirmesi i¢in bk. Tuksal, Kadin Karsiti Soylem,
s. 152-156; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s. 174-255.

12 yavuz, “Hay1z”, Did, XVII, 52.

15 Buhari, Hayz 7 (9), 21 (26); Miislim, Hayz, 15 (67, 68, 69); Ebli David, Taharet 104; Nesai, Hayz
ve Istihaze 6.

1% Bk. Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 80, 81.
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grup igerisinde kadinlarin da yer aldigi goriilmektedir. Dogrusu Cuma namazinin
cemaatle kilinan bir namaz olmasi, bu namaz esnasinda okunan hutbe ile miiminlere
ogiitler verilmesi, Miisliman toplum igerisinde birlik ve beraberlik hislerinin
giiclendirilmesi gibi birtakim faydalarin g6z oniine alinmasi halinde bu namazin
aktiiel bir degeri oldugu anlasilmaktadir. Miisliman toplumun bir ferdi olan
hanimlarin da s6z konusu faydayi saglayabilmeleri agisindan Allah Rasulii’niin
doneminde oldugu gibi mescitlere devam etmelerinin saglanmasi, kadinlarin dini
egitimi alaninda camilerin islevsel hale getirilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Zaten
kadinlarin muaf tutulmakla birlikte; bu namaza istirak etmeleri halinde ayrica 6gle
namazint kilmalarinin gerekmediginin beyan edilmesi kadinlarin bu namazlara
katilimini tesvik konusunda 6nemli bir isaret olarak sayilabilir. '

Kadinlarin peygamberligi konusunda; Kur’an’da peygamberlerin erkeklerden
gonderildigini beyan eden ayetlerin baglamlar1 dikkate alindiginda s6z konusu
ifadelerin peygamberlerin erkek oldugunu vurgulamaktan ziyade; peygamberlerin
insan oldugunu ortaya koydugu anlasilmaktadir. Diger taraftan kendilerine
vahyedildigi beyan edilen hanimlardan bahsedilmesi, bu vahyin ne anlamda
oldugunun aciklanmasini gerekli kilmaktadir. Kadinlarin peygamberligi konusunda
esas mesele, kadinlarin vahiy almasinin onlarin nebiligini gerektirip gerektirmedigi
hususudur. Her nebinin insanlara iletecegi bir mesaj1 vardir, belli bir gorevi ve irsad
faaliyeti sz konusudur.'” Ancak Kur’an’da kendilerine vahyedildigi belirtilen ismi
gecen hanimlar arasinda belli bir mesaj ve 6zel bir teblig vazifesinin kendilerine
verildigi belirtilmemektedir. Allah Rasulii, kemale erdiklerini beyan ettigi bazi
hanimlarin isimlerini zikretmekle birlikte bunlarin niibiivvetine iligkin bir ifade
kullanmamistir. Bu baglamda Hz. Hatice ve Hz. Fatima’nin da ismine rastladigimiz
halde bunlarin peygamber olmadiklart agiktir. Dolayisiyla su asamada kendilerine
atifta bulunulan hanimlarin segkinliklerinin ortaya konuldugu; bununla birlikte dini
teblig anlaminda peygamberligin kendilerine verildigine iliskin kesin verilerin

mevcut olmadigini belirtebiliriz.

195 Karaman, “Cum’a”, Did, VIII, 86: ayrica bk. Calig, “Kadinlarin Cum’a Namazi Yiikimliiliga”, s.
205-212.
196 Adam, “Niibiivvete Dair Iki Mesele”, s. 100.
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B. SIYASAL HAYATTA KADIN

Kur’an’da kadinlarin siyasal hayattaki durumlariyla ilgili dogrudan, agik
ifadelerin yer aldig1 ayetler bulunmamakla birlikte; siyasal hayata ait argiimanlarin,
isaretlerin yer aldigi; orneklemelerin bulundugu ayetlerin yer aldigi goriilmektedir.
S6z konusu ayetlerde kadinlarin bey’ati, velayeti ve Sebe Melikesi 6rnekliginde
kadinlarin idareciligi konularina isaret edilmektedir. Ayetlerin tefsir kaynaklarindaki
yansimasi ise klasik ve modern donem tefsir kaynaklarinda kadinlarin siyasal
hayattaki konumlarinin algilanisi hakkinda 6nemli bilgileri bize sunmaktadir.

1. KLASIK DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA SiYASAL
HAYATTA KADIN

Miisliiman kadinlarin Hz. Peygamber’e bey’at ettiklerini beyan eden “Ey
Peygamber! Inanmis kadinlar, Allah’a hichir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini oldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir

bey’at etmeye geldikleri zaman bey atlarini kabul et ve onlar icin Allah’tan magfiret

197 ayeti, belli konularin

dile. Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.
giindeme getirilerek Miisliiman hanimlardan bey’atin kabul edildigini ortaya
koymaktadir.

Allah Rasuli'niin Mekke’yi fethettikten sonra Mekkeli hanimlarin ona
gelerek bey’at ettikleri, bu ayetin de s6z konusu meseleler tizerine indirildigi
bildirilmektedir.'"®

Bir bagka rivayette ise Allah Rasuli'niin namaz sonrasi hanimlarin
bulundugu tarafa yiirliylip onlara bey’atle ilgili ayeti okudugu, “Bu sartlara bagh
kaliyor musunuz?” diye sorduktan sonra hanmimlarin ig¢inden birinin “Evet, Ya
Rasulallah!” diye cevap verdigi rivayet edilmektedir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
sadaka vermelerini emretmis, yaninda bulunan Bilal, elbisesini agmig; hanimlar da
yiiziik ve bileziklerini Bilal’in elbisesine koymustur. '

Hz. Aise, hicret ederek Allah Rasulii’'ne gelen hanimlarin Allah’a higbir seyi

ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocuklarini o6ldiirmemek,

17 Miimtehine 60/12.
198 Razi, Tefsir, XXIX, 308; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 423.
19 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’dn, XX, 430.
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elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira uydurup getirmemek, iyi isi islemekte ona karsi
gelmemek hususunda bey’at ederek imtihan edildiklerini belirtmektedir. Bu hususlari
kabul eden hanimlarin imtihanlar1 gerceklesmis olmaktaydi. Allah Rasuli
hanimlardan sozle bey’at almaktaydi; bey’at esnasinda kendisinin eli, bir bagka
hammin eline kesinlikle degmiyordu.'' Bir rivayete gére hanimlar bey’atte “Bizimle
musafaha etmeyecek misiniz?” diye sormus; Allah Rasulii de kendisinin hanimlarla
muséfaha etmeyecegini,''' bir hanima sdyledigi soziin yiiz kadina sdylenmis gibi
oldugunu belirtmistir.' ">

Allah Rasulii’niin eli ile hanimlarin elleri arasinda bir bez parcasi bulunarak
onlarla bey’atlestigi seklinde rivayetler bulunmakla birlikte;'”®  kendisinin
erkeklerden bey’at aldiktan sonra Safa tepesine oturdugu, bey’at sartlarini beyan
ettikten sonra Hz. Omer’in onlardan bey’at aldigi; bey’at kabul ettigi hanimlarin
arasinda Hind binti Utbe’nin de yer aldigi belirtilmektedir. Hind, kocasi Ebl
Sifyan’in  cimri oldugunu ve onun malindan onun haberi olmadan alip
alamayacagina dair soru sormus; Allah Rasulii, onun alabilecegini buyurmustur.
Bey’atte zina etmemeleri sartin1 kosunca, Hind, “Hiir bir kadin hi¢ zina eder mi?”,
demistir. Cocuklarinin Sldiirmemeleri sartint beyan edince ise Hind, “Biz onlar
kiigiikken besleyip biiyiittiik, sen ise onlar1 Bedir Giinii 6ldiirdiin. Sen de onlar da isi
daha iyi bilirsiniz.” demistir.""*

Hz. Peygamber’in bir hanim1 Safa tepesinde durmakla gorevlendirdigi ve bu
hammin diger hamimlardan bey’at aldigi seklinde rivayetler de mevcuttur.'”

Dolayisiyla kadinlarla yapilan bey’atte ileri stirlilen sartlarla erkeklerle yapilan

"% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 102; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur’dn, IV, 234; Tabersi, Mecmau'I-
Beydn, IX, 350; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 423, 424; ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir,
111, 151; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, XIII, 526; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, XX,
423, 424.

" Eba Hayyén, el-Bahru’l-Muhit, X, 160.

"2 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XXII, 600; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, XIV, 425.

'S Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV, 344; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, V, 524; Zemahserd, el-
Kessdf, s. 1101; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 300.

"4 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 596; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, V, 524, 525; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, VIII, 100, 101; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1101; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X, 350; Razi,
Tefsir, XXIX, 308, 309; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 425; EblG Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, X, 160; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X111, 530, 531; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XIV,
428, 429; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Sufid, VIII, 241.

"5 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX, 424.
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bey’at, icerik itibariyle benzesmektedir. Ancak kadinlardan elle bey’at
alinmamaktadur.""®

Ummii Atiyye’nin konuyla ilgili aktardigi rivayete gore, Allah Rasulii’niin
Medine’ye hicret etmesinin ardindan Ensar hanimlari bir evde toplanmis; Hz.
Peygamber bey’at icin Hz. Omer’i gorevlendirmisti. Hz. Omer gelerek bey’atle ilgili
hususlari belirtmis; bunun iizerine hamimlar evin i¢inden, Hz. Omer de evin disindan
ellerini uzatarak bey’atte bulunmuslardir.''” Daha sonra da Hz. Omer, “Sahid ol Ya
Rab!” demistir.''®

Allah Rasulii’niin bey’at esnasinda ellerini su dolu bir kaba soktugu, daha
sonra da hanimlarin o kaba ellerini soktuklar1 seklinde bir rivayet de mevcuttur.'"”

Bey’atte dile getirilen ¢ocuklarin 6lduriilmemesi, emriyle Cahiliye’de kiz
cocuklarini diri diri topraga gdmme seklindeki adetin'?’ ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesine
dair her tiirlii igin yasaklanmasinin séz konusu oldugu belirtilmektedir.'*!

Hem kendi elleriyle hem de namus anlaminda, hanimlarin iftira etmemeleri
emredilmektedir. Ayrica baskalarindan olma ¢ocuklar1 kocalarina isnad etmelerinin
yasaklandig1 da belirtilmektedir.'?* Onlarin hem elleriyle bulduklart buluntulari, hem
de zinadan olan ¢ocuklarim iftira vasitasi kilmamalar1 istenmektedir.'?

“Sana hi¢hir maruf iste isyan etmemeleri” seklindeki buyrugu ise hanimlarin
agit yakmamalari,'?* yanlarinda bir mahremi olmaksizin baska bir erkekle bas basa

kalmamalari seklinde'® agiklanmistir. S6z konusu agitin sa¢ basi dagitmak, elbiseleri

"{onu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, IV, 234.

"ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 300.

"8 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XXII, 601; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, XX, 424.

"Maverdi, en-Nuketu ve ‘I-Uyiin, V, 524; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1101; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
IX, 350; RazZi, Tefsir, XXIX, 309; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX, 425.

'Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 101; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 1X, 349; Zemahseri, el-Kessdf, s.
1101; Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Sutid, VIII, 240.

21 Rz, Tefsir, XXIX, 309.

P Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV, 343; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 594; Maturidi, Te 'vildtu
Ehli’s-Siinne, 1X, 625; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 101; Zemahseri, e/-Kessdf, s. 1101; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, 1X, 349; Razi, Tefsir, XXIX, 309; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 426;
Ebl Hayyan, el/-Bahru’l-Muhit, X, 161; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Sutd, VIII, 240.

123 Rurtubd, el~-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XX, 428.

2% Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XXII, 595, 597, 601; Razi, Tefsir, XXIX, 309; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 426, 427.

125Huvvéri, Tefsiru Kitdabillahi’l-Aziz, 1V, 343; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 596, 597, 601; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, VIII, 101; Razi, Tefsir, XXIX, 309; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XX, 426,
427.
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yirtmak seklinde oldugu belirtilmektedir.'*® Esasinda bu buyrugun, Allah'?’ ve
Rasulii’niin emrettigi ve yasakladig1 biitiin meseleleri igerdigi agiktir.'?®

Bey’at esnasinda dinde yasaklanan hususlarin dile getirildigi, ancak namaz,
orug, zekat gibi emirlerin s6z konusu edilmedigi goriilmektedir. Bu durum,
yasaklanan konularin her zaman ve sartta yasak oldugu; bu bakimdan oncelikle
yasaklarin zikredildigi seklinde aciklanmaktadir. S6z konusu edilen hususlarin
hanimlar tarafindan cok¢a islenen giinahlar oldugu,'” bu nedenle onlarin dile
getirildigi de belirtilmektedir. Kadinlardan bey’at alinarak onlarin seriate katildiklari;
Allah’in ve eslerinin haklarin1 yerine getirmeleri konusunda kendilerinden soz
alindig1 anlagilmaktadir.'

Miisliiman toplum igerisinde kadinlarin bir baska fonksiyonu veldyet
haklaridir. Kadinlarin velayet hakkina ve sorumluluguna sahip oldugu Kur’an’da
belirtilmektedir:

Miisliiman erkek ve kadinlarin birbirinin velisi oldugunu beyan eden Kur’an
ayeti su sekildedir: “Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirlerinin velileridir.
Onlar iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati
verirler, Allah ve Resulii’'ne itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir.
Siiphesiz Allah azizdir, hikmet sahibidir. "'

Allah’1, Peygamber’ini, Kitabi’'nin ayetlerini tasdik eden Miimin erkek ve
Miimine kadimlarin birbirlerinin yardimeist oldugu belirtilmektedir.'** Onlarin
birbirlerinin velisi olmalari; sevgi, muhabbet ve sefkatte yekviicut olmalar1 anlamina

gelmektedir.'*® Onlar birbirlerine tevhidi ve Allah’a ibadeti emredip birbirlerini

2°Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 101, 102; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX, 429.
YBegavi, Tefsiru’l-Begavi, VIII, 101; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1101; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1X,
350

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 594, 595, 601; Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, 111, 574; Razi, Tefsir,
XXIX, 309; Kurtubi, e/-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 429.

12 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, XX, 427.

130Méwerdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, V, 524.

B! Tevbe 9/71.

B2 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, X1, 556; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, IV, 72; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V,
68; Ebussulid, Tefsiru Ebi’s-Sud, IV, 82.

3 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 11, 150; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, TII, 222; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X, 298; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 395; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensiir, 433; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 584.
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kotiiliikten, Allah’in yasakladiklarindan alikoyar, bes vakit namazlarina devam
edip"* zekatlarini hognutlukla'®® verirler.'*°

Mimin erkek ve kadinlarin velayetlerinden bahseden ayetin birka¢ ayet
oncesinde ise miinafik erkek ve kadinlardan bahsedilmektedir: “Miinafik erkekler ve
miinafik kadinlar birbirlerindendir. Onlar kotiiltigii emreder, iyilikten alikoyalar ve
cimrilik ederler. Onlar Allah’t unuttular. Allah da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar
fasiklarin kendileridir. "

Ayette kotiligi emredip iyilikten alikoyma konusunda miinafiklarin birbirine
benzedigi beyan edilmektedir.*® Buna gore miinafik kadinlar kotii ameller, ¢irkin
islerde tipki erkekler gibidir. Nifak vasfinda her iki cins birlesmektedir."*® Onlar
birbirlerinin yardimeisidir.'** Onlarin tek bir din tizere oldugu beyan edilmektedir.'"!

Mimin ve miinafik erkek ve kadinlardan bahseden Tevbe suresindeki
ayetlerde miiminler icin veli ifadesi kullanilirken miinafiklar i¢in bu ifadenin
kullamlmadig1; sadece birbirlerinden oldugunun belirtildigi goriilmektedir.'** Bu
durum velayet konusunda candan bir muhabbet ve sevginin, bagliligin olduguna
isaret etmektedir. Miiminlerin aksine miinafiklarin kalpleri ayrilik i¢indedir; fakat
hiikiimde birbirlerine katilir.'*?

Miinafiklarda da erkek ve kadinlarin ardi ardina zikredildigi gortilmektedir.
Burada kadinlarin erkekleri taklit ettikleri bu yiizden de miinafik erkeklerin ardindan
miinafik kadinlardan bahsedildigi belirtilmektedir."**

Kur’an’da kadinlarin siyasi hayattaki fonksiyonlarina dair zikri gegen bir

baska husus kadinlarin yoneticiligi meselesidir. Bu konuyla alakali olarak Kur’an’da

134 Tabersi, Mecmau ‘I-Beydn, V, 68

SSHuvvari, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 11, 151; Sa’lebi, el-Kesfu ve I-Beydn, 111, 222.

¢ Taberd, Cdmiu'l-Beydn, X1, 556, 557; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X, 298, 299.

"7 Tevbe 9/67.

B8 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, X, 293.

% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, IV, 71; Zemahseri, el-Kessdf, s. 440; RAzi, Tefsir, XVI, 129; Ebussutd,
Tefsiru Ebi’s-Sudd, 1V, 80.

"“OTaberi, Cdmiu’l-Beyan, X1, 556; Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, V, 422; Kuseyri, Letdifu’l-
Isdrat, 11, 43.

1183 lebi, el-Kegsfu ve’l-Beyan, 111, 220; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1V, 71; Tabersi, Mecmaul-Beydn,
V, 66.

"“2jbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 58.

3 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, X, 298.

YMaturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V, 422.
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Sebe Melikesi’nden bahsedildigi; onun Siileyman’la arasinda gegenlerin ayrintili bir
sekilde aktarildigi goriilmektedir.

Kadinin devlet baskanligi konusundaki tartismalarda kendisine atifta
bulunulan Sebe Melikesi’yle ilgili Kur’an’da su bilgiler verilmektedir: Hiidhiid
Stileyman’a Sebelilere hiikiimdarlik eden, kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir
taht1 olan yonetici bir kadindan haber getirmis; onun ve kavminin giinese taptigini
bildirmistir. Bunun {izerine Siileyman ona Hidhiid araciligiyla bir mektup
gondermistir. Siileyman’in mektubu Sebe Melikesi’'ne ulasinca Onde gelen
adamlarin1  toplayarak “Bana ¢ok onemli bir mektup birakildi. Mektup
Siileyman’dandir, Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla (baslamakta)dwr. Bana
baskaldirmaymn, teslimiyet gosterip bana gelin, diye (vazmaktadir)” dedi. Sonra
kendisine fikir beyan etmelerini sdyleyerek “(Bilirsiniz) siz yamimda olmadan, size
danismadan hicbir isi kestirip atmam.” dedi. Onde gelenler: “Biz giiclii kuvvetli
kimseleriz, zorlu savas adamlariyiz; buyruk ise senindir, artik ne buyuracagini sen
diisiin. 7 deyince Melike: “Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi orayi perisan
ederler ve halkimin ulularim al¢altirlar. (Herhalde) onlar da boyle yapacaklardr.
Ben (simdi) onlara bir hediye gondereyim de bakayim elgiler ne (gibi bir sonug) ile
donecekler.” dedi. Elgiler, hediyelerle Stileyman’a gelince soyle dedi: “Siz bana mal
ile yardim mi ediyorsunuz? Allah’in bana verdigi, size verdiginden daha iyidir.
Hediyenizle (ben degil) siz sevinirsiniz. Onlara don; iyi bilsinler ki, kendilerine asla
karst koyamayacaklar: ordularla gelir, onlart muhakkak surette hor ve hakir halde
oradan ¢ikarwriz!” Sonra Stileyman yardimcilarina melikenin tahtini kimin daha 6nce
kendisine getirecegini sordu. Cinlerden bir ifrit: “Sen makamindan kalkmadan ben
onu sana getiririm. Gergekten bu ise giictim yeter ve bana giivenebilirsiniz.” dedi.
Kitaptan bir ilmi olan kimse ise: “Goziinii agip kapamadan ben onu sana getiririm.”
dedi. Stileyman melikenin tahtin1 yani1 basina yerlesmis olarak goriince: “Bu, siikiir
mii edecegim yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinamak iizere Rabbimin
(gosterdigi) Litfundandir. Siikreden ancak kendisi icin siikretmis olur, nankorliik
edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hi¢bir seye ihtiyact yoktur, ¢ok kerem sahibidir.”
dedi. “Onun tahtini bilemeyecegi bir hale getirin, bakalim tanmiyacak mi yoksa
tamyamayanlar arasinda mi olacak?” diye emretti. Melike gelince: “Senin tahtin da

boyle mi?” dendi. O da kendi tahtina ¢ok benzedigini soyledi. Daha sonra onun
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koske girmesi istendi. Melike onu goriince derin bir su sand1 ve etegini yukar: ¢ekti.
Stleyman: “Bu, billurdan yapilmis, seffaf bir zemindir,” dedi. Gordigli agik
mucizeler karsisinda Melike, “Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim.
Siileyman’la beraber alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.” diyerek
Miisliiman oldu.”'*

Kissada kendisinden s6z edilen Belkis’in'*® genis topraklara sahip olan
Sebe’nin yoneticisi oldugu ifade edilmektedir.'*” Belkis’in zeki bir kadin oldugu bu
ylizden danismanlarinin savas Onerisine gilizel bir karsilik verdigi, galip gelen
kimselerin magluplara verecegi zarardan bahsederek onlara 6nemli bir hatirlatmada
bulundugu;'*® 6ncelikle savastan uzak durup Siileyman’a hediye gonderdigi
belirtilmektedir. Ayn1 zamanda onun danismaya onem verdigi ve mektubu okuyup
damismanlariyla konuyu degerlendirdigine dikkat ¢ekilmektedir.'* Onun bunu bir
adet haline getirdiginin delili “Ben sizler yanimda olmadik¢a higbir isi kestirip
atmam.” ifadesidir. Belkis, etrafinda bulunan kimselerin destegini alma konusunda
hassasiyet gostermekteydi. ileri gelenlerin tam olarak destegini alirsa diismanlarina
kars1 giiclii olacagini biliyordu. Ayrica “Senin tahtin béyle midir?” seklindeki soruya
mukabil “Sanki bu, odur.” seklinde verdigi cevap da bu hanimin akli yénden ne
kadar kuvvetli, hikmet sahibi biri oldugunu gostermektedir.”® Bu hammm
miilkiyetinin helak oldugu ve kavminin eline gectigi de soz konusu edilmektedir.""
Bu noktada Allah Rasulii’'niin yoneticisi kadin olan bir toplulugun felaha
eremeyecegine iliskin rivayeti aktarilmaktadir.

Rivayet edildigine gore Farslarin Kisra’nin kizin1 yonetici edindikleri haberi
kendisine ulasinca Hz. Peygamber, “Islerinin basma bir kadin getiren toplum asla

kurtulusa eremez.” buyurmustur.'”? Ibnu’l-Arabi, bu ifadeyi kadimin halife

145 Bk. Neml 27/22-44.

“Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 203; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1, 264; Bikai, Nazmu 'd-Diirer,
V, 420; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 352, 353.

"“WBegavi, Tefsiru'l-Begavi, VI, 155; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V11, 273.
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B0 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’an, XV1, 154, 156, 172.
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S Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 111, 252; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1V, 487; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 208; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 156; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 111,
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olamayacagina dair acik bir nass olarak kabul eder ve bu konuda bir ihtilafin
olmadigini sdyler. Zira kadinlarin erkeklerle karismasi, meclis 6niine ¢ikmalari caiz
degildir. Onlarin konusmalari ve onlara bakmak dogru degildir. Dolayisiyla
kadinlarin yoneticilik konumunda bir vazifeyi siirdiirmesi s6z konusu olamaz.'>?

Kurtubi de buradan hareketle kadinin hakimlik yapamayacagini belirtir.
Ancak onun hakem tayin edilmesi yahut vekaleten bu gorevi yerine getirmesi
miimkiindiir.'>* Konuyla ilgili olarak Hz. Omer’in ¢arst muhtesibligine bir kadini
gorevlendirdigi seklinde aktarilan rivayetler sahih kabul edilmemekte; bid’at ehlinin
rivayetlere bu bilgileri soktugu soylenmektedir. Kadinin mutlak anlamda kadilik
vazifesine atanamayacag belirtilmektedir.'>

Kadinlarin yonetici olmalari konusunda olumsuz ifadelerin yer aldigi
rivayetin ilgili ayetlerin tefsirinde tesiri oldugu agiktir. Buna goére; Belkis’in yonetici
olduguna dair ortaya konulan bu kissa, kadinlarin yonetici olmalarimin cevazini
gostermemektedir. Zira burada Belkis’in kavminin yaptig1 bir sey anlatilmaktadir ve
ayrica onlar kafirdir. Onlarin yaptiklar: isler bizler i¢in delil kabul edilemez. Zaten
Allah Rasulii, kadinlarin yonetici oldugu bir kavmin helak olacagini haber
vermektedir.'*®

2. MODERN DONEM TEFSIR KAYNAKLARINDA SIiYASAL
HAYATTA KADIN

Kadinlarin bey’atlerinin séz konusu edildigi “Ey Peygamber! Inanmus
kadinlar, Allah’a hi¢chir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
cocuklarin oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup getirmemek,
iyi isi islemekte sana karsi gelmemek hususunda sana bey’at etmeye geldikleri
zaman, bey atlarint kabul et ve onlar igcin Allah’tan magfiret dile. Siiphesiz Allah,

»157

cok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir. ayeti ile 1ilgili klasik donem tefsir

482. Ayrica bk. Buhari, Megazi 84 (418); Fiten 18 (47); Tirmizi, Fiten 75 (2262); Nesai, Adabu’l-
Kudat 8 (5293).

53{bnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 482, 483.
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kaynaklarinda kadinlardan bey’atin alinma sekline dair aktarilan rivayetlere modern
dénem tefsir kaynaklarinda da rastlamaktayiz. '°®
Kadinlarin zina mahsulii ¢ocuklarini kocalarina nispet etmeleri ve yapacaklari

59

her tiirlii iftiradan kaginmalari,”™® Cahiliye Doénemi’nde yaptiklari gibi kiz

cocuklarmi diri diri topraga gémmeleri,l60 fakirlik korkusuyla ¢ocuklarin
Sldiirmeleri; olenlerin ardindan kendilerini parcalayarak agitlar yakmalar,'®!
kendilerine yabanci olan kimselerle bag basa kalmalar1'® yasaklanmaktadir. Cahiliye
doneminde ¢ocuklari 6ldirenler erkekler/babalar olmalarina ragmen kadinlara bu isin
isnad edilmesi onlarin bu yapilanlara riza gdsterip susmalar1 nedeniyledir.'®

Allah Rasulii, Islam’1n tesri bulmasiyla birlikte yeni bir hayatin baslangicinda
onlardan saglam bir s6z almaktadir. Cahiliyeden kalma ve sahip olduklar1 her tiirlii
kirli eylemden arinarak onlari Allah’in emrettiklerine uymaya davet etmektedir.'®*

Hanimlardan alinan bey’atte iyi isleri yapmakta Allah Rasulii’ne isyanlar
yasaklanmakta, konuyla ilgili olarak “maruf” ifadesine yer verilmektedir. Biitiin iyi
ve glizel seyleri karsilayan bu sozciik, Hz. Peygamber’e itaat konusunda taklitten
sakinarak bilingli hareket edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.'®® Ayrica soz
konusu olacak itaatin ancak maruf {izere olabilecegi; Allah’a isyan konusunda itaatin
olmadig1 beyan edilmektedir.'®

Bey’atte kadinlardan istenen kimi hususlar erkeklerden istenenlerle
benzesmekte; kimilerinde ise kadinlara has birtakim hususiyetlerin dile getirildigi

167

goriilmektedir.'®’ Ozellikle cahiliye déneminde s6z konusu olan kimi davranislarin

bey’at esnasinda zikredildigi goriilmektedir.'®®
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Bey’at esnasinda kadinlardan 6zellikle bey’at alinmasi onlarin toplum
icerisinde hiir ve sorumlu bireyler olduklarini ortaya koymaktadir.'®

Kadinlarin Miisliiman toplum i¢indeki velayet haklarindan s6z eden *“Miimin
erkeklerle miimin kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder,
kotiiliikten alikoyarlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resulii ne
itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir, hikmet
sahibidir.”"”” ayetinde s6z konusu edilen velayetin yardimlasma, kardeslik, sevgi ve
dostluk oldugu beyan edilmektedir. Kafirlerin iligkisinin aksine Miisliimanlar
arasinda birbirlerine yardim eden, destek olan bir velayet iliskisi hakimdir.'”"
Cokluklarina ve farkliliklarina ragmen, kadin ve erkek hepsi birbirlerini
desteklemekte; yekviicut olmaktadir.'”

Miimin erkek ve kadinlarin arasindaki velayetin beyan edilmesi, miiminlerin
birbirlerine eksiklerini hatirlatan; onlara uyarida bulunan kimseler olmalar
bakimindan birbirlerini tamamlayict 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Veli, dostluk
ve yakinlik anlamlarina gelmektedir. Miislimanlarin da bu anlamda birbirlerinin
yardimma kosan dostlar olmalar1 gerekir.'” Velayetle ilgili olarak gerek miimin
erkeklere gerekse miimin kadinlara atifta bulunan bu ayet, toplumda kadininin erkege
esit oldugunu, ortak sorumluluklari bulundugunu gostermektedir.'™

Islam Tarihi’'nde kadinlarin erkeklerle beraber miicadele verdigi, onlara
destek oldugu 6rnekler mevcuttur. Gerek Hz. Peygamber’in esleri gerekse ashabinin
esleri orduyla beraber ¢ikarak onlara su dagitir, yemek hazirlar, yaralar sararlardi.
Hz. Fatima, Ummii Siileym ve daha baska hanimlarm bu konudaki cesur tavirlari
rivayetlerde aktarilmaktadir.'”

Miinafiklarin birbirinden oldugunu beyan eden Tevbe 9/67. ayette ise
miiminler i¢in s6z konusu olan velayetten farkli bir anlatimin s6z konusu edildigi

goriilmektedir. Miinafiklarin aralarindaki bagin dostluga dayanmamasi, onlarin

1 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 221.

170 Tevbe 9/71.

"ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 262.
'Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kurdn, , IX, 349.
'38a’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, IX, 5287, 5288.
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'7> Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, X, 627.
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siipheye dayali nifaklari, birbirlerine karsi samimi dostlukla baglanmalarin
engellemektedir. “Miinafiklarin, kitap ehlinden inkdr eden dostlarima: Eger siz
yurdunuzdan ¢ikarilirsaniz, mutlaka biz de sizinle beraber ¢ikariz, sizin aleyhinizde
kimseye asla uymayiz. Eger savasa tutusursaniz, mutlaka yardim ederiz, dediklerini
gormedin mi? Allah, onlarin yalanct olduklarina sahitlik eder. Andolsun, eger onlar
ctkarilsalar, onlarla beraber ¢ikmazlar, savasa tutusmus olsalar, onlara yardim
etmezler; yardim etseler bile arkalarint dontip kagarlar, sonra kendilerine de yardim
edilmez. ”'"° seklindeki beyanat onlarin birbirlerine karsi menfaate bagl degisken
tutumlarini gozler 6niine sermektedir.'”’

Miinafik erkek ve kadin nifak iizere birlesmekte; ortaya koyduklar: isler
benzesmektedir. Onlar birbirlerinin yolunu takip etmektedir.'”® Kadinlar da bu nifaka
dair hususlara eylemleriyle katilmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu grup igerisinde
kendileri 6zellikle belirtilmektedir.'””Ancak aralarindaki iligkiyi ifade etmek tizere
velayet ifadesi kullamlmamaktadir.'®

Kur’an’da erkek ve kadinlarla ilgili ifadelerde genelde miizekker kullanim
tercih edilmekte hanimlar da bu hitabin igerisine girmektedir. Ancak kimi yerlerde
kadinlarin miistakilen belirtildigi goriilmektedir. Erkeklerin kendilerine ait bir
meclisleri, kadinlarin da kendilerine gore meclisleri oldugu; her bir grubun
yaptiklarinin ve sdylediklerinin birbirinden farkli oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan
her iki grup miinafiklik ¢ercevesinde ayrica zikredilmektedir. Ancak i¢ine diistiikleri
bedbahtlik ve kotiiliik bakimindan birbirlerine benzemektedirler. Ve onlar birbirlerini
ser ve nifakta taklit etmektedir.'®!

Kadinlarin siyasal hayattaki konumlariyla ilgili miifessirlerin gorislerini
serdettikleri bir bagka konu, Kur’an’da kendisinden s6z edilen Sebe Melikesi’dir.

Sebe Melikesi Kur’an’da, karsilasilan bu yeni duruma karst hissi
davranmaktan uzak durup akillica davranma yolunu tutan, gii¢lii Stileyman’a karsi

bdyle bir tutum sergileyerek onun diismanligiyla dogacak sikintilardan kendisini ve
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tilkesini koruyan bir lider olarak yer almaktadir. Dolayisiyla 6nemli olan devlet

islerini hislere gore degil akillica vyiiriitebilmektir.'®

Ayni zamanda onun
kararlarindaki yoneticilik 6zelliginin Gtesinde kadin sahsiyeti dikkat ¢ekmektedir.
Melike hemen savasa, kuvvete yoOnelmemis; baris yollarinin denenmesini
istemistir.'®

Belkis’in akilli bir hanim oldugu, Allah’in kendisine akil ve hikmet verdigi,
onun cabasini ve basarisim artirdigi belirtilmektedir.'® Aym zamanda iilkeyi
ilgilendiren bir konuda danismanlariyla istisare etmeden karar vermedigine dikkat
¢ekilmektedir.'®

Hz. Peygamber’den aktarilan “Islerini kadinlarin idaresine birakan bir kavim
asla felah bulamaz.” seklinde gelen ve kadinin yonetici olmasini olumsuzlayan
rivayetin Kur’an’da ortaya konanlara ters diistiigii; ayetlerde kadinlarin yonetici
olamayacaklarina iligkin bir ifadenin yer almadig1 belirtilmektedir. Rivayeti nakleden
ravi Ebll Bekre’nin Cemel Savasi’nda Hz. Aise’ye karst bu rivayeti aktardigi ve
dolayisiyla konunun siydsi bir yoOniiniin olduguna dikkat g¢ekilmektedir. Ashab
icerisinde boyle bir haberin bilinmemesi ve dikkate alinmamasinin rivayetle ilgili
siipheleri pekistirdigi belirtilmektedir.'"®® Diger taraftan konuyla ilgili olarak bu
rivayeti ayetin tefsirinde esas kabul eden bir yaklasim da s6z konusudur. Buna gore
Sebe Melikesi’nden bahseden pasaj rivayette belirtildigi lizere kadin yoneticinin
hiisran dolu sonunu ifade etmekte; Siileyman Belkis ve beraberindekilere galip
gelmektedir."’

Degerlendirme

Ticari anlasmalarin kabul edildiginin bir gostergesi olarak elle sikisma adeti,
siyasal hayatta yoneticiyi kabul etme anlamindaki bey’atte de elle sikisma adeti

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber zamaninda daha ¢ok dini birtakim

hususlarda s6z verme anlaminda yapilan bey’at, daha sonraki halifeler doneminde
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siyasal otoriteyi kabul etme anlaminda siyasal bir anlama kavusmustur.'®® Bey’atin
siyasi boyutuna isaret eden bir diger husus, Cahiliye Donemi’nde yaygin olan
adetlere kargt muhalif bir sdylemin bey’at esnasinda dile getirilmesidir.'®

Kadinlarin Medine’ye hicret sonrast ve Mekke fethinden sonra bey’atlarinin
alinmasi1 bey’atlesmenin birka¢ kez tekrar edildigini gostermektedir. Ayrica Allah
Rasult’niin bu dénemde devlet bagkanligi konumunu iistlendigi bilinmektedir. Bu
bakimdan Allah Rasulii’niin halkla yaptig1 bey’atlerde siyasi bir yon bulunmakla
birlikte kendisinin bir peygamber oldugu ve bey’at esnasinda dile getirilen dine dair
meselelerden hareketle bey’atin dini bir boyutu oldugu da goriilmektedir. Gerek dini
gerekse siyasi bir yonii bulunan bey’atin hanimlarla da yapilmasi, toplumsal hayatta
kadinlarin dini ve siyasi fonksiyonlarina iliskin 6nemli bir isaret olarak algilanabilir.

Velayet konusunda ise; kadinlara erkeklerle birlikte velayet baglaminda yer
veren ayetten'”’ hareketle erkek ve kadmlarin prensip olarak haklarda ve
sorumlulukta esit seviyede bulunduklari anlasilmaktadir.'®!

Kur’an’da iyiligi emretme ve kotiilikten sakindirma konusunda erkek ve
kadin arasinda bir ayrimin s6z konusu edilmemesi; kadinin fitraten egri ve
diizeltilemez oldugu, her daim erkeklerin nasihatlerine ihtiya¢ duydugu seklindeki
bir algimin Kur’an’a uygun olmadigini ortaya koymaktadir.'”> Dolayisiyla kadimm
toplumu olusturan bir unsur olarak toplumsal, siyasal, aile konularinda erkekle esit
derecede 6neme sahip oldugu agiktir.

Gerek Allah Rasulii zamaninda gerekse Rasid halifeler devrinde Miisliiman
toplum igerisindeki hanimlarin konumlar1 ele alindiginda; kadinlarin toplumun
islahina yonelik c¢alismalar icinde oldugu ve cinsiyetlerinin kendilerini bu
calismalardan alikoymadig goriilmektedir.'*

Kur’an’in nazil oldugu toplumda ataerkil bir yapinin hakim oldugu;
erkeklerin kamuyu ilgilendiren konularda birtakim ayricalik ve tecriibenin sagladigi

avantajlara sahip bulundugu soylenebilir. Ancak bu avantajli halin her durum ve

8K allek, “Bey‘at”, Did, VI, 121.
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zamanda gecerli oldugu; erkeklerin yonetimde biricik iyi ve dogal liderler oldugu
sOylenemez. Zaten Kur’an’da yonetime iliskin 6nemli bir ilke olarak isleri ehil

kimselere tevdi etmek, adaleti saglamak emredilmektedir.'”*

Dolayisiyla biyolojik,
psikolojik, egitim, tecriibe gibi konularda o isi hakkiyla yerine getirecek kimselerin
oncelendigi; buna karsin ayetlerde yonetimle ilgili cinsiyete dair bir atfin yer
almadigi aciktir. Bu bakimdan yonetim sahasinda erkeklerin ve kadinlarin emredilen
ilkeleri ve idealleri gerceklestirdikleri miiddetge bu is i¢in esit seviyede hak sahibi
olduklar1 soylenebilir. Yonetim alaninda erkeklerin hakim oldugu bir topluma
hitaben Kur’an’da, kadin yonetici, Sebe Melikesi’nden bahsedilmesi dikkat ¢ekicidir.
Kur’an’da Sebe Melikesi’'nden bahseden ayetlerde onun kadin hiikiimdar (melike)
oldugunu ifade eden lafzin 6tesinde onun cinsiyetine dair bir atfin yer almadigi; onun
cinsiyetinden dolay1 bir eksiklik, kisitlilik, sinirlama ifadelerinin bulunmadigi
goriilmektedir. Aksine hem siyasi uygulamalar1 hem de dine kars1 tavrindan 6vgiiyle
bahsedilmektedir.'”

Kur’an’da kadinlarin yonetici olmasini yasaklayan bir hiikiim bulunmamakla
birlikte Sebe Melikesi’nden bahseden ayetlerdeki s6z konusu olumlu yaklasimin bu
konuda tamamlayici bir delil oldugu séylenebilir.'*®

Kur’an’da kadinlarin yonetici olmalarin1 olumsuzlayan herhangi bir ifade
bulunmamasina karsin Ebli Bekre’nin aktardigi bir rivayet, bu konuda farkli bir
algiy1 yansitmaktadir. Ebi Bekre, kendisi Cemel savasi giinlerinde neredeyse Cemel
ashabina katilip onlarla birlikte savasacakken daha 6nce Allah Rasuli’'nden duydugu
bir sozle Allah’in kendisini faydalandirdigini belirtmektedir. Buna goére Hz.
Peygamber Fars halkinin baslarina Kisra’nin kizin1 yonetici olarak gegirdiklerini
haber alinca “Islerini kadinlarin idaresine birakan bir kavim asla felah bulamaz.”
buyurmustur.'”’

Rivayetin tarihi arka planina baktigimizda h. 7. yilda Tebiik seferi sonras1 ya

da h. 9. yilda Allah Rasulii el¢iler vasitasiyla cesitli devletlerin yoneticilerine davet

mektuplart gondermekteydi. Bu mektuplardan birisi de doénemin Fars halkinin

194 Bk. Nisa 4/58.

19 Wedad Muhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 71, 135, 136.

19 Akkaya, “Islam Hukukunda Kadinin Siyasi Haklarr”, s. 235.

Buhari, Megazi 84 (418); Fiten 18 (47); Tirmizi, Fiten 75 (2262); Nesai, Adabu’l-Kudat 8 (5293);
ayrica bk. Tirmizi, Fiten 78 (2266).
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yoneticisi Kisrd b. Perviz ibn Hiirmiiz ibn Nuisirevan’a gonderilmisti. Kisra
gonderilen bu mektubu yirtarak pargalamis haber Allah Rasulii'ne ulasinca da
Kisrd’nin hiikiimdarliginin parcalanmast icin beddua etmistir.'*®

Bu rivayette Allah Rasulii’niin bir kadinin yonetici olmasini iyiye yormadigi;
ancak Kur’an ayetleri de nazari itibara alinirsa ilgili rivayetin kadinlarin yonetimle
ilgili gorevleri tistlenemeyecekleri seklinde bir yasaklama anlami tasimadigi agiktir.
S6z konusu rivayeti, “Bunu yapan Iranlilar felah bulmaz.” ya da “Devlet baskanlig
gorevinde Oncelik erkeklerde iken buna riayet etmeyecek hale gelen toplum felah
bulmayacaktir.” seklinde yorumlamanin miimkiin olacag tizerinde durulmaktadir.'®

Hz. Peygamber’in konuyla ilgili sarf ettigi sozler, gonderdigi davet
mektubunun yirtilmasiyla somutlasan Kisra ile kotii iligkilerin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla belli bir olay dizini igerisinde belli bir topluma karsi
sOylenen bir s6ziin genel bir hiikiim, iistelik yasaklama ifade etmeyecegi agiktir.

Diger taraftan Ebli Bekre, naklettigi bu rivayeti Cemel Savasi’nda Hz. Aise
ve beraberindekilerin yenilmesi sonucu dolayisiyla siyasi bir olayin igerisinde
saflardan birinin argiimani olarak kullanmaktadir. Ayrica rivayeti sadece bir kisinin
aktarmasi, sahabiler arasinda bu rivayetin bilinmemesi gibi birtakim sebeplerle bu
rivayetle ilgili endiselerin ve siiphelerin dile getirildigi gﬁrﬁlmektedir.200

Modern doénem arastirmacilar1 tarafindan Allah Rasulii’niin kadinlarin
yoneticiligine iliskin bu ifadelerini konuyla ilgili biitiin zamanlar i¢in gegerli genel
bir hilkim mii; yoksa kendi donemiyle ilgili bir tespit olarak mi kabul etmek
gerektigi konusunun giindeme getirildigi goriilmektedir. 2!

Hayreddin Karaman, konuyla ilgili yazdigi makalesinde kadinlarin devlet
baskanlig1 gorevini iistlenebileceklerini delilleriyle beraber zikretmektedir. Delilleri
sOyledir:

1. Miimin erkek ve kadinlarin birbirlerinin velisi oldugunu beyan eden Tevbe

9/ 71. ayet erkekler gibi kadinlara da toplumu kontrol vazifesini yiiklemistir.

1% Buhari, Megazi 84 (417).

199 Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, s. 290.

20 Giirler, “Kadinin Yoneticiligi Meselesi”, s. 76, 92; Azimli, “Kadimin Idareciligi Konusundaki
Rivayetlere Elestirel Yaklasim”, s. 419-422.

2V Karaman, [slam’da Kadin ve Aile, s. 328; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 312, 313.
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2. Kur’an’da anlatilan Belkis kissasinda, yardimcilariyla istisare sonucu karar
veren, baris yanlist ¢6ziim yollar1 arayan bir kadin hiikiimdardan s6z edilmektedir.
Miisliimanlarin 6rnek almalari, ders ¢ikarmalar1 gereken bu anlatimda bir kadinin da
yonetim becerisi gosterebilecegi ortaya konulmustur.

3. Cemel Vakasi’'nda Hz. Aise bir muhalefet hareketinin 6nde gelen ismi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Etrafinda da ona destek veren onemli sahabiler
bulunmaktaydi.

4. Erkek de devlet bagkani olmus olsa bazi isleri baskalarina tevdi edebilir.
Yonetici olan bir hanim da imamlik, komutanlik gibi gorevleri erkeklere verebilir.
Dolayisiyla Islam’da kadmim yonetici olmasim yasaklayan bir nas mevcut degildir.***

Kur’an basarili bir yonetim i¢in adalet, ahlak ve comertlik gibi ilkeler vaz’
etmis; emanetin ehline verilmesini emretmistir; meziyet ve zaaf noktasinda kadin ya
da erkek cinsine yonelik 6zel bir ifadeye yer vermemistir. Diger taraftan Sebe
Melikesi’nden bahseden ayetlerde onun takip ettigi siyasetin olumlu bir havada
sunulmasi, yonetim konusundaki temel 6lgiitiin cinsiyet degil; takip edilen siyasette
dogrunun yakalanmasi oldugunu ortaya koymaktadir.

C. TOPLUMSAL UYGULAMALARDA KADIN

Kadinin toplumsal hayattaki konumuyla ilgili olarak 6zellikle miras, sahitlik
ve tesettiir konular1 farkli yonleri olan; toplumu olusturan diger bireyleri de
ilgilendiren bir konuma sahiptir. Dolayisiyla bu kisimda ilgili basliklar toplumsal
hayattaki yaptirimlariyla beraber, farkli bakis agilarin1 sunmak suretiyle bir arada ele
alinacaktir.

1. MIRAS
a. Klasik Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadinin Mirastaki Payi

Miras konusunda erkeklerin payr oldugu gibi kadinlarin da bir pay1 oldugu
Nisa 4/7. ayette yer alan “Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere bir
pay vardwr; anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir.
Gerek azindan, gerek c¢ogundan belli bir hisse (nasiben mefriza) ayrilmistir.”
buyruguyla beyan edilmektedir. Ancak miras konusunda tartigmalarin daha ¢ok

yogunlastigi mesele yine ayni sure igerisinde yer alan “Allah size, ¢ocuklariniz

202 K araman, “Kadinmn Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, s. 290, 291.
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hakkinda, erkege, kadimin payimin iki misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar)
ikiden fazla kadn iseler oliiniin biraktigimin iicte ikisi onlarindwr. Eger yalniz bir
kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa ana-babasindan her birinin mirastan
altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona varis olmus ise anasina
ticte bir (diiser). Eger olenin kardesleri varsa anasima altida bir(diiger. Biitiin bu
paylar  olenin) yapacagi vasiyetten ve borgtan sonradir. Babalariniz ve
ogullarimizdan hangisinin size, fayda bakimindan daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir. Yapacaklari vasiyetten ve borgtan sonra eslerinizin, eger ¢ocuklart yoksa
bwraktiklarimin yarisi sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarinmin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan sonra, biraktiginizin
dortte biri onlarindwr (zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri
onlarindir. Eger bir erkek veya kadimin, ana babasi ve ¢ocuklar: bulunmadigi halde
(keldle seklinde) mali mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa,
her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler iigte bire ortaktirlar. (Bu taksim)
yvapilacak vasiyetten ve borgtan sonra, kimse zarara ugramaksizin (yapilacak)tir.
Bunlar Allah'tan size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyla bilendir, halimdir. »203
ayetindeki erkek ve kiz ¢ocuklarin paylariin ikiye bir oldugunu bildiren ifadelerdir.
Klasik donem tefsir kaynaklarinda konuyla ilgili ayetlerin tefsirine
baktigimizda 6ncelikle Cahiliye Dénemi’nde mirasla ilgili uygulamalarin yer aldig
goriilmektedir. Buna gore Cahiliye Donemi’nde kadinlara mirastan pay
verilmedigi®™ gibi savasamayacak durumda olan ve heniiz mal kazanamayan kiigiik
erkek cocuklarimin da mirastan mahrum birakildigi goriilmektedir.””® Dolayisiyla
cahiliyede miras1 hak edebilmenin sart1 erkeklik ve kuvvettir. Mirasta erkeklerin bir
payt oldugu gibi kadinlarin da bir pay1 oldugunu beyan eden Kur’an ayetiyle bu

uygulama reddedilmistir.”*

2% Nisa 4/11, 12.

2% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 430; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 11, 79; Tbnu’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn,
1, 426; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 524.

295 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 11, 75, 79; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 426; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 78; 1bn Kesir, Tefsirul-Kur’dni’l-Azim, 111, 372; Alﬁsi, Ruthu’l-Medni, 1V, 210.
206 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 350; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 457; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, 1, 458; 111, 28; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 240, 244; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin,
I, 458; Vahidi, Esbdbii 'n-Niizill, s. 148; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 172; Tlkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-
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Mirasta esas olarak zayiflarin ve gligsiizlerin dikkate alinmasi, onlarin
kollanmas1 gerekmekteydi; oysa Cahiliyede yiiriirlikkte olan uygulama bunun tersine
giicliilerin ¢ikarlarimin dikkate alinarak zayiflarin ezilmesi seklindeydi.?’” Hatta miras
taksimatini beyan eden ayetler nazil olunca insanlarin bu durumdan hosnut
olmadiklari, ayetlerle mirasta pay sahibi kilinan gruplarin bir toplulukla
savagsmazken, ganimet kazanmazken nasil olup da mirasa ortak edilebileceklerini
ileri siirerek soylendikleri belirtilmektedir.’”® Bu bakimdan Fahruddin er-Rézi,
konuyla ilgili asamali niizule dikkat cekmektedir. Oncelikle kadinlarin da erkekler
gibi mirasta bir paylart oldugunu belirten Nisa 4/7. ayet, daha sonra kadinlarin
paylarini agik¢a beyan eden ayet nazil olmustur.””

Medine doneminde nazil olan ayetlerle kadinin mirasta hak sahibi kilindigi
dolayisiyla bu doneme kadar cahiliyedeki mevcut uygulamalarin devam ettigi
goriilmektedir.”'® Mirasta kadmlarin dislanmasmna iliskin bu uygulamalar toplum
icinde huzursuzluklara neden olmaktaydi. Tefsir kaynaklarinda konuyla ilgili
aktarilan rivayetlere gore ensardan Evs b. Sabit vefat ettiginde geriye esi ve ti¢ kizi
kalmisti. Onun vefatindan sonra amcaogullari biraktigi malin tamamina el koyup
esine ve ¢ocuklarina bir sey vermedi. Vefat eden sahabinin esi, Hz. Peygamber’e
gelerek durumdan sikayet¢i oldu. Hz. Peygamber “Evine don, bakalim Allah senin
isin hakkinda ne hiikiim verecek?”, buyurdu. Daha sonra Nisa 4/7. ayet nazil oldu.
Ancak bu ayette miras taksimatina iliskin bir bilgi verilmiyordu. Hz. Peygamber
amcaogullarindan, Evs’in malina dokunmamalarini istedi. Hz. Peygamber mala el
koyan amcaogullarini ¢agirinca onlar bu kadinlarin ata binemeyeceklerini, diismana

karst koyamayacaklarini belirterek kendilerini savundular.’!' Daha sonra ise bu

Kur’dn, 11, 337; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 19; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 132; VI,
98; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 241, 242, 254; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 11, 146, 149;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 274.

27 fonu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 1, 426.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 458; Sa’lebi, el-Kesfu ve I-Beydn, 11, 240; Zemahseri, el-Kessdf, s. 221;
Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, IV, 254.

29°Razi, Tefsir, IX, 201.

219 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 11, 75, 76.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 430, 431; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 28; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, 11, 240; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1, 455, 458; Vahidi, Esbdbii’n-Niizil, s. 148;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 176; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 221; Razi, Tefsir, 1X, 201; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 78. Suylti, ed-Durru’l-Mensur, 1V, 241, 242, 254, 255; Ebussuid,
Tefsiru Ebi’s-Suiid, 11, 146, 147; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 274; Alsi, Rithu’l-Medni, 1V, 210.
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taksimatin nasil yapilacagina dair hiikiimleri iceren Nisa 4/11-13. ayetler nazil
olmustur.”'?

Bir bagka rivayete gore Sa’d b. er-Rebi’nin esi Hz. Peygamber’e gelerek
esinin vefat ettigini geriye ise iki kizi ve bir erkek kardesinin kaldigini, erkek
kardesin malin tiimiine el koydugunu anlatti. Oysa ki kadinlar mallart tizere
nikahlanirdi. Bunun {izerine s6z konusu ayet nazil olmus, kizlarin paylar1 beyan
edilmistir.”"® Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayette ise kendisinin hastalig1 esnasinda
Hz. Peygamber’in Hz. Ebubekir’le onu ziyarete geldigini, kendisinin “Malima ne
yapayim?” sorusu izerine mirasta paylar1 taksim eden bu ayetin nazil oldugu
aktariimaktadir.”"

Mirastan erkeklere ve kadinlara pay verildigini beyan eden ayette “kadinlar”
ifadesi ile mutlak anlamda kizlar veya genel anlamda kadmlar kastedilmektedir.?"
Kizlarin sayisi, anne babanin sag olmasina gore degisen miras taksimati dikkate
alinirsa erkegin payini kizin payinin iki kat1 olarak beyan eden ifadenin genel geger
bir ilke ortaya koymadigi agiktir. Buna karsin bu paylasimin miras taksimatinda
onemli bir ilke olarak ortaya konuldugu soylenebilir.*'® Kiz ¢ocuklarnin mirastaki
paylarindan mahrum edilmesi olasiligina karsi hissesi agik¢a beyan edilmektedir.?!’

Allah Teala, mirasta kiz ve erkek ¢ocuklar1 arasindaki bu farkli taksimatin
hikmetini beyan etmemistir. Ancak klasik donem tefsir kaynaklarinda hiikmiin
birtakim illetlerle iliskilendirilmeye c¢alisildigi goriilmektedir. Bu taksimati
illetlendirme adina kiz ¢ocuklarin akil, anlayis, hifz ve temyiz bakimindan erkegin
yerini tutamayacagi; erkeklerin kavvam olduklari, cihad, imar gibi zor islerdeki

faydasinin kadinlara nazaran fazla oldugu; 6len kimsenin miras biraktigi malin

212 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 29; Vahidi, Esbdbii’n-Niizil, s. 150; Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkédmi’l-Kur’an, V1, 79, 80; Suy(ti, Liibdbu 'n-Niikil, s. 72; Alasi, Rihu’l-Medni, IV, 210.

213 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 29; Sa’lebi, el-Kesfu ve 'l-Beydn, 11, 246; Vahidi, Esbdbii n-
Niiziil, s. 150; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 176; 1lkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur dn, 11, 337; ibnu’l-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 433; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 97; Suyiti, Liibdbu n-
Niikal, s. 72.

214 Cessas, Ahkdmu’l-Kurdn, 11, 79; Sa’lebi, el-Kesfu ve 'I-Beydn, 11, 246; Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, s.
149; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 433;Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 24; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 97; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 111, 533; Suylti, Liibdbu 'n-Niikil, s. 71.

215 Alasi, Rahu’l-Medni, 1V, 210.

218 Kuseyrd, Letdifu’l-Isardt, 1, 315; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1, 435; ibn Kesir, Tefsirul -
Kur’ani’l-Azim, 111, 371; Alasi, Rihu'l-Medni, IV, 217.

217 Bikai, Nazmu 'd-Diirer, 11, 220.
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kazanilmasi noktasinda erkek ¢ocuklarin daha fazla emek harcadiklar1,”'® kadinlarin
sehvetlerinin daha baskin oldugu bu agidan kendilerine verilecek ¢ok malin onlarin
giinahini artirabilecegi,”" kadinin erkekle kaynasmasi, yani sosyal hayata daha ¢ok
karismast durumunda tohmet altinda kalacagi™® gibi sebeplerin sayildig
gortilmektedir.

Erkegin miras paylasiminda kadinin iki misli alacagi beyaninda bulunan
ayette once erkegin zikredilerek aldigi fazlaligin beyan edilmesi klasik donem tefsir
kaynaklarinda kadin ve erkek arasindaki noksanlik ve fazilet meselesiyle
iligkilendirilmistir. Kadin 6nce zikredilseydi oncelikle onun noksanligi belirtilmis
olurdu; oysa ayette erkegin sahip oldugu faziletin belirtilmesi, noksanligin
belirtilmesine dncelenmistir.**’

Kadin ve erkegin mirastan payr oldugunu beyan eden ayette “nasiben
mefrizan” (Way i Gual) ifadesi kullanilarak mirastaki taksimatin tahsis edilmis bir
emir, yazilmis, ayrilmis bir paylastirma®?* oldugu ifade edilmekte; diger yandan
miras taksimatina dair ayetlerin sonunda bunlarin Allah’in smirlar1 oldugu beyan
edilmektedir. Allah’in miras taksimatinda sinirlari, kendisine itaatin geregi olarak
beyan etmesi,””® bu isi kendisine nispet etmesi*** erkeklerin kadmlar icin ayrilan
paylar1 yok saymalarinin s6z konusu olamayacagini ortaya koymaktadir.

b. Modern Dénem Tefsir Kaynaklarinda Kadinin Mirastaki Pay1

Klasik donem tefsir kaynaklarinda mirasla ilgili yer alan niizul sebebi
rivayetlerinin modern dénem tefsir kaynaklarinda da yer aldig goriilmektedir. 22

Cahiliye Donemi’nde Araplarin adetine goére mirasa sadece Olen kimsenin

erkek akrabalar1 varis olabilirdi. Kadinlarin ve hatta savasa katilamayacak kadar

218 RazZA, Tefsir, IX, 214; ibn Kayymm, /’ldmii’l-Muvakk: 'in, 11, 169.

219 Razi, Tefsir, IX, 214; Alasi, Rihu’I-Meani, IV, 217.

20 Rz, Tefsir, 1X, 214.

22! Zemahserd, el-Kessdf, s. 221, 222; Razi, Tefsir, IX, 214, 215; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 111,
533; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 11, 149.

222 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 30; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11, 169; Zemahseri, el-Kessdf, s.
221; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 19; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suid, 11, 147.

223 Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, Letaif, I, 319; Zemahseri, el-Kessdf, s. 226; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
I, 32; Suytl, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 270.

24 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 111, 65.

2 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, TV, 394, 395, 403, 403; ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir,
IV, 294; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1V, 211; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11,
207, 208.
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kiigiik erkek cocuklarinin mirasta haklart yoktu. Ayetlerin ntizul sebebi olarak
aktarilan rivayetlere baktigimizda, miras konusuyla alakali olarak toplumda ciddi bir
sorunun olustugu ve 6zellikle hanimlarin bu durumdan muzdarib oldugunu, ¢6ziim
yolu aradigin1 gérmekteyiz. Nazil olan bu ayetler kadinlarin da erkekler gibi mirasta
paylar1 oldugunu beyan etmis; miras taksimatini beyan eden ayetlerle cocuklarin bile
mirasta paylari oldugu ortaya konulmustur.**®

Nisa suresinde miras taksimatina iliskin ayetler nazil olunca 6len kimsenin
esine, kizlarina, annesine de bu mirastan pay verilmisti. Bu durum erkek cinsiyeti
tizerine kurulmus Cahiliye miras sistemini benimseyenlerin hoslarina gitmemisti.
Kadinlarin savasamayacagi, ganimet toplayamayacagi gibi sebepler 6ne siirerek
itiraz etmeye kalkismislardi. Bu itirazlari, Islam’1n i¢inde bulunulan toplumda hakim
miras sistemini kokten degistirmesi nedeniyle toplumda beliren infialler olarak kabul

22 o 3 .
7 Miras konusunda ortaya konan ilkelerin asamali olmasinda

228

etmek miimkiindiir.
insanlarin bu konuya hazirlanmasinin etkili oldugu séylenebilir.

Esasinda Nisa suresinde ilgili ayetlerde yer alan kadin vurgusu Cabhiliye
Doénemi’nde mirastan kadinlara pay vermeme, mehirlerinin rizalari olmaksizin
ellerinden alinmasi, mehirsiz evlendirilmeleri, mallarin1 yemek amaciyla ¢ok sayida
kadinla evlenilmesi gibi uygulamalarin ortadan kaldirilmasina yoneliktir. Hatta Resid
Riza, mirasla ilgili ayetin yetimlerin haklar1 konusunda dikkatli olmay1 emreden
ayetlerin bir devami olarak ele alarak ilgili ayetlerin miras paylari konusunda
yetimlerin ve kadinlarin hakkina riayet etmeyi emrettigini belirtmektedir. Ayette
kadin ve erkek ifadeleriyle yetinilmesi ise hiikiimdeki umumilikten
kaynaklanmaktadir.**’

Miras taksimatinda erkegin alacagi paymn kadinin payr esas alinarak
belirtilmesinin, mirasta kadinin pay sahibi olmasinin 6nemini ortaya koyan ve bunu

pekistiren bir anlam tasidign dile getirilmektedir.”*® Kadmlarin erkeklerle beraber

226 Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’an, 1, 588: Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 208; ayrica ilgili
rivayetler igin bk. 218-221; Ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1V, 248; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, 1V,
2014, 2015.

227 Kutub, Fi Zildli’l-Kur'an, 1, 590; Ates, Yiice Kur'an’n Cagdas Tefsiri, 11, 221.

228 ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 249.

2% Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, TV, 395, 396.

29 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 1V, 405, 406; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1V,
213, 214; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, IV, 2025; Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 25.
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malin azindan ve ¢ogundan miistereken hak sahibi olmalar1 hususu Nisa 4/ 7. ayette
farz kilinmis bir pay olarak beyan edilmektedir. Bu durum ise konunun herhangi bir
kayirma olmaksizin kesin bir hak oldugunu ortaya koymaktadir.*!

Ayetteki ifadelerde kiz ¢ocuklarin eksik aldiklar1 degil de erkek ¢ocuklarin
kiz ¢ocuklara nazaran fazla aldiklar1 beyan edilmektedir.*** Ayrica bu paylasim erkek

33 Cocuklar1 bulunan bir

ve kiz ¢ocuklar beraber bulundugu zaman s6z konusudur.
kimsenin vefat1 {izerine anne ve babanin mirastaki pay1 altida bir seklinde esittir.
Dede ve nine de ayni sekildedir. Ana bir kardesler birden fazlaysa mirasin {i¢te birini
esit olarak paylagirlar.** Dolayisiyla farkli sayilarda ve durumlardaki hallerde miras
taksimatimin degisecegi unutulmamalidir.*’

Kiz ve erkek cocuklarin mirastaki paylarimin farkli olmasmi, Islam’in
biitiinliigi icerisinde ele alarak; sistem igerisinde kadin ve erkege diisen gorev ve
sorumluluklar paralelinde degerlendirmek miimkiindiir. Buna gore nafakadan erkegin
sorumlu olmasit dolayisiyla mirasta hem kendisinin hem de haniminin payin aldig:
belirtilmektedir. Oysaki kadin sadece kendi payini almaktadir.”*® Gerek aile gerekse
sosyal hayat igerisinde ciddi bir mali kiilfeti {izerine alan erkegin, mal taksimati
konusunda da kiilfetine denk gelecek bir mali imtiyaza sahip olmas: anlasilabilir.”*’
Hatta kadinlarin hi¢bir mali sorumluluk tagimamalarina karsin miras taksimatinda
pay sahibi olmalarini mali agidan kadinin kayrilmasi oldugu dile getirilmektedir.*®

Klasik donemde bazi miifessirlerin miras taksimatindaki kadin ve erkek
arasindaki oran farklarini, kadinlarin akli olarak noksanliklar1 ve kot islere para
harcamaya kendilerini iten sehvetlerine baglamalari, modern donem tefsir
kaynaklarindan kimilerinde elestirilmektedir. Buna gore; kadinin akli olarak
zayiflig1, onlarin mirastan daha ¢ok pay almalarini gerektirir. Zira beden olarak zayif

olmasi, ¢alisma imkanlarinin azlig1 gibi problemleri beraberinde getirecektir. Bu

»! Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurdni’l-Hakim, IV, 395.

52 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 257.

33 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, TV, 405.

24 Karaman vd., Kur’an Yolu, 11, 26.

33 ibn Astr, er-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 257; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V111, 33, 34.

236 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, 1V, 406; Kutub, Fi Zildli’lI-Kur’dn, 1, 591.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili1l, 1302, 1303; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’'dn, 1, 333; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdag Tefsiri, 11, 222, 223; Sankiti, Edvdu’l-Beydn, V, 9.

¥ Sarravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1V, 2025; Karaman vd., Kur’an Yolu , 11, 26, 27; Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 480, 481.
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durumda onlarin miras vesilesiyle daha ¢ok desteklenmeleri gerekecektir. Ayrica
sehvetleri ugruna para harcayanlarin kadinlardan ¢ok erkekler oldugu, hatta
kadinlarin 6zellikle de harcama konusu kendilerine birakildiginda oldukga iktisatl
davrandiklar1 dile getirilmektedir.”*

Miras taksimatiyla alakali ayetlerde kadinin paymnin agik¢a zikredilmesi,
kadina miilkiyet hakki taninmasi baglaminda 6nemlidir. Bu ayetlerde kadinin tipki
erkek gibi borcu 6deniyor miras birakiyor, vasiyeti yerine getiriliyor ve kendisi
mirastan pay aliyor. Dolayisiyla biitiin medeni ve sosyal haklarin kadina da tanindigi
goriilityor. Kadinin miilkiyet hakkina ancak son asirda ulasabildigi Bat1 toplumu
dikkate alindiginda, kadinin asirlar evvel miilkiinde tasarruf hakki bakimindan deger
gordiigii ortaya ¢ikmaktadir.®*?

Degerlendirme

Kur’an’da mirasla ilgili ayetlerde kadinlarin da mirastan pay sahibi
olduklarinin ortaya konulmasi ve bu payin farkli durum ve sayilara gore agikca
zikredilmesi, kadinlarin mirastan kendilerine ayrilan bir hisseye sahip olamadiklari
Cahiliye sistemi icerisinde biiyiik bir inkilap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik donem tefsir kaynaklart miras konusunda kadinlarla ilgili taksimati
degerlendirirken daha ¢ok ayetin niizul sebebini verip erkeklerin daha ¢ok pay
almasindaki hikmetler iizerinde durmakla yetinmislerdir. Erkeklerin bazen sosyal
hayattaki bazen de sadece cinsiyete dayali olarak iistiinliigii tizerinde durmuslardi.
Yorumlarda bazen kadin aleyhine kabul edilemeyecek yorumlara da girisildigi
goriilmektedir.*"!

Modern donem tefsir kaynaklarinda ise bu konu, erkegin biyolojik bir
tisttinltigi yahut kadinin yaratilis bakimindan bir zayiflig1 baglaminda agiklanmamuis;
konunun bu a¢idan erkek kadin miicadelesine doniismesine izin verilmemistir.

Konuyla ilgili agiklamalarda daha ¢ok sosyal hayat igerisinde kadinin konumu ve

Islam’1n biitiinciil sistemi igerisinde adaletin gerceklesmesi baglaminda mirasla ilgili

29 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim, TV, 406.
20 Ates, Yiice Kur’an'in Cag’q’a; Tefsiri, 11, 223; Bayrakli, Kur'an Tefsiri, s. 44.
1 Bk. Rézi, Tefsir, 1X, 214; Alusi, Rithu’l-Medni, IV, 217.



194

taksimat islenmektedir.*** Miras taksimatinin kadim degeriyle ilgili olmadigs,
konunun ekonomik alanla alakal1 oldugu belirtilmektedir.***

Mirasla ilgili farkli durumlara gére degisecek sekilde kadin ve erkeklere
verilen paylar, aslinda uzak akraba bile olsalar kadinlarin mirasta bir pay1 oldugunu
ortaya koymaktadir. Mirasta farkli paylasimlarin s6z konusu edilmesi, tiim varislerin,
tiim boliistim tarzlarimin ve herkesin menfaatinin dikkate alindigini; bu bakimdan
taksimatta hakkaniyetin saglanmasina ¢alisilacagini beyan etmektedir. Amine Wedtd
Mubhsin, miras taksimatinda hakkaniyet ilkesine 6zel bir atifta bulunarak; dul bir
annenin ge¢imini saglayan kiz ¢ocuklar1 varken, erkek ¢ocugun mirastan daha fazla
pay almast konusundaki c¢ekincelerini ifade eder, verilecek kararin varislerin
menfaatine uygun olarak ortaya konulmasi gerektigini belirtir. Miuellife gore miras
taksimatinda varislerin merhuma yakinlik ve onun yanindaki imtiyazli durumlari;
ayrica miras kalan servetin faydasi gibi hususlarin dikkate alinmasi gerekmektedir.
Kur’an, miras taksimatindaki ilkelerini iman-ahlak-hukuk c¢ercevesinde ortaya
koymaktadir. Bir yandan varislerin haklarinin zayi olmamasi adina gerekli
diizenlemeler beyan edilmis; bir yandan da miras birakan kimsenin belirli 6l¢iilerde
vasiyet edebilmesi saglanmistir. Babanin ihtiya¢ sahibi kiz evladi lehine bu
tasarrufunu kullanabilmesi, erkek kardesin kiz kardesi lehine hakkindan feragat
etmesi mimkiindiir.>** Dolayisiyla hakkin korunmasinda hukuk, temel ilkeler
belirlemektedir. Ancak hakkaniyetin tam olarak saglanabilmesi i¢in sahih iman
sahibi, Islam’1n yiice ahlakin1 benimsemis Miisliimanlara ihtiya¢ vardur.

Islam hukuk sistemi igerisinde yer alan hiikiimleri, kendi sistem biitiinl{igii
icinde degerlendirmek gerekmektedir. Bu sistemde yer alan unsurlardan birini,
245

biitiinliigii igerisinden kopararak degerlendirmek bizi saglikli sonuglara ulastirmaz.

Bu bakimdan Islam’m erkek ve kadma aile icerisinde yiikledigi sorumluluklar ve

2 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 1V, 406; Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, 1, 591; Mevdadi,
Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 333; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1V, 2025; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri,
11, 222, 223; Karaman vd., Kur’an Yolu , 11, 26, 27; Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 1, 480,
481.

3 Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Ydneltilen Baslica Elestiriler”, s. 264; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, s. 325, 326; Karaman, Islam 'da Kadin ve Aile, s. 144, 145.

* Ozdes, Cinsiyet Ayrimeiligy, s. 209.

5 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 324, 325.
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mali tasarruflar konusunun dikkate almmasi gerekmektedir.”*® Erkegin ailenin
ge¢imini saglamakla gorevli olmasi, evlenirken mehir vermesi, bosanmasi halinde
nafakay1 temin etmesi; bunun yani sira ¢ocuklarin ihtiyaglarini karsilamasi gérevleri
bulunmaktadir.**” Buna karsin kadin i¢in mali anlamda herhangi bir sorumluluk s6z
konusu degildir. Su halde miras taksimatinda kadin ve erkek varislerle ilgili farkli
paylasimlarin ekonomik ve sosyal boyutlu bir yapi arz ettigi goriilmektedir.**®

Miras taksimatinda dikkate deger bir diger husus, muhataplar arasinda
adaletin saglanabilmesidir. Adaletin saglanabilmesi bakimindan kadin ve erkegin
hukuk 6niinde esit olmasi, onlarin esit hisselere sahip olmasini gerektirmemektedir.
Zira hukuk, insanlarin ehliyetlerini esas almaktadir. Ancak paylasim konusunda
insanlarin ihtiyaglar1 temel kabul edilmektedir. Yiiklenilen gorevlere bagli olarak
ihtiyaglar da farkli oluyorsa mirastaki paylar da farkli olmalidir. Muhataplarin farkli
ihtiyaglarina ragmen onlara esit pay vermek adalet olmaz, zuliim olur.**’ Zira kadin
ve erkegin yaratilis bakimindan ve hukuk karsisindaki esitlikleri; onlarin farkli
derecedeki gorevleri ve farkli islevlerini dikkate almay1 engellememelidir.*

Kadin ve erkegin ekonomik rollerinin degismesiyle kadinin gerek aileye
gerekse toplumsal hayata katkisi maddi anlamda artmis olabilir; ancak buna karsin
hukuk sistemi karsisinda erkek ve kadinin sorumluluklarinin degismedigi de bir
vakiadir. Islam’da ekonomik anlamda sorumluluk erkege verilmistir, gerek baba
gerekse es olarak yerine getirmesi gereken yliktimliiliikleri vardir. Ayni durumun
kadin i¢in s6z konusu olmadigi, ekonomik katki saglamasina karsin hukuk karsisinda
esasinda sorumlu olmadig1 beyan edilmektedir. Diger taraftan farkli miras paylariyla
ilgili farkli tablolar1 beyan eden Nisa 4/11. ayette “Bunlarin hangisinin fayda

bl

bakimindan size daha yakin olacagint bilemezsiniz.” buyrularak s6z konusu

26 Topaloglu, Islam’'da Kadin, s. 169; Karaman, islam'da Kadin ve Aile, s. 325.

7 Bk. Nisa 4/24, 25; Maide 5/5; Ahzab 33/50; Miimtehine 60/10; Bakara 2/233; Nisa 4/34.

8 AKKAd, el-Mer etii fi'l-Kur’'dn, s. 65; Saravi, Fikhu'l-Mer eti’l-Miislimeti, s. 204; Akdemir, “Tarih
Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadm,” s. 256; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Y6neltilen
Baslica Elestiriler”, s. 265, 266; Giiler, “Kur’an’da Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri”, s. 316.

2% Carullah, Hatun, s. 125; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Y6neltilen Baslica Elestiriler”, s.
265.

20 Ozdes, Cinsiyet Ayrimeihigr, s. 207, 211.
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taksimatla alakali insan aklinin ve duygularinin 6tesinde Allah’in hikmetli hiikmiiniin
bulundugu ortaya konulmaktadir.>'
“Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege, kadinin payinin iki misli (miras

"2 geklindeki ayette kiz ve erkek cocuklar arasindaki

vermenizi) emreder.
paylasimda bire iki taksimat s6z konusu edilmesine ragmen ayette belirtilen tek
taksimat bu sekilde degildir. Tek bir kiz cocugunun olmasi durumunda mirasin yarisi
kendisine verilmektedir. Diger taraftan 6len kimsenin ¢ocugunun olmasi durumunda
anne ve babasi her ikisi de kadin ve erkek olarak 1/6 pay almakta; mirastaki paylar
esit belirlenmektedir. Yine anne baba ve ¢ocuklarin olmadig1 durumda kiz ve erkek
kardesler mirastan 1/6 hisse alabilmektedir. Eger kadinlarin erkekler karsisindaki
miras paylar1 ikiye bir seklinde degismez bir oOlgii olarak belirlenseydi miras
konusunda s6z konusu olacak farkli durumlara gére kadin ve erkek arasinda oranin
farklilagsmamasi gerekirdi. Oysa ilgili ayetler dikkate alindiginda kadin ve erkek icin
farkli oranlarin sdz konusu olabildigi goriilmektedir. Esasinda mirasla ilgili farkli
oranlardaki paylasimin s6z konusu edilmesi mirasin hakkaniyetle dagitimi
noktasinda farkli segeneklerin var oldugunu ortaya koymaktadir.*>®

Miras taksimatinda kadin karsisinda erkegin daha ¢ok pay sahibi olmasi s6z
konusu edildiginde bunun yaratilis bakimdan bir stiinliikle agiklanmasi s6z konusu
olamaz. Kadinlarin mirastan alacaklar1 paylarin farkli sekil ve taksimatla yer aldig:
ifadeler kadinlarin muhakkak surette mirastan pay alacaklarini ortaya koymaktadir.
Ancak bu paylasmanin kadinin korunmasi kadar erkegin tasidig: kiiltiirel ve sosyal
sorumluluk baglaminda da adaleti saglamasi gerekmektedir. Dolayisiyla islam’da
miras hukukunun Islam’in biitiinliigii icerisinde, sistemin devami agisindan
degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.

2. SAHITLIK

a. Klasik Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadinin Sahitligi

Sahitlik konusunda erkek ve kadinlara yonelik farkli ifadelerin yer aldigi

Bakara 2/282. ayet su sekildedir: “Ey iman edenler! Belli bir siire igin birbirinize

Bl Efe, “Islam Miras Hukukunda Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu Uzerine Bir Degerlendirme”,
s. 166-168.

22 Nisa 4/11.

3 Wedid Muhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 134, 135.



197

bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir yazici adaletle yazsin. Yazici,
Allah’in kendisine ogrettigi sekilde yazmaktan ka¢inmasin, (her seyi oldugu gibi
dosdogru) yazsm. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan
korkup sakinsin da borg¢tan hicbir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger
bor¢lu, akli ermeyen veya zayif bir kimse ise ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle
yazdirsin. (Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa,
bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona
hatwrlatmast igindir. Sahitler ¢agwrildiklart zaman (gelmekten) ka¢immasinlar. Az
olsun, ¢ok olsun, borcu siiresine kadar yazmaktan usanmayin. Bu, Allah katinda
adalete daha wygun, sahitlik icin daha saglam, siipheye diismemeniz igin daha
elveriglidir. Yalmz, aranizda hemen alip verdiginiz pesin ticaret olursa, onu
yazmamanizdan otiirii tizerinize bir giinah yoktur. Alisveris yaptiginiz zaman da sahit
tutun. Yazana da sahide de bir zarar verilmesin. Eger aksini yaparsaniz bu, sizin i¢in
gtinahkdrca bir davrams olur. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size ogretiyor.
Allah, her seyi hakkiyla bilendir. »234

Allah Teadla ticari konularla ilgili yazisma islemleri i¢in iki erkek sahit yahut
sahitlik i¢in bir erkek iki kadin bulundurulmasini emretmektedir.

Sahitlik islemleri i¢in oOncelikle iki erkek sahit istenmektedir. Bunlarin

Ml’isliiman,255 hﬁr,256 balig olanlar,257

adaletleri sebebiyle sahitlikleri uygun goriilen
kimseler®® oldugu belirtilmektedir. Kolelerin sahitligi konusunda farkli goriisler dile
getirilmekle birlikte™ kole ve hiir kafirlerin®® kafir, cocuk®® ve kadinlari®®

sahitligin kapsami disinda birakan beyanlar da mevcuttur.

2! Bakara 2/282.

> Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 1, 356; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 333; Tabersi, Mecmau 'l-
Beydn, 11, 179; Razi, Tefsir, VI, 122; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 395; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
193; Aldsi, Rithu 'l-Medni, 111, 57.

26 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1, 494; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 356; Razi, Tefsir, VII, 122;
Suyit, ed-Durru’l-Mensir, 111, 395; Alasi, Rihu 'l-Medni, 111, 57.

57 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beyan, 1, 475.

28 Razi, Tefsir, VII, 122.

29 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 350; Ilkiya el-Herrasi, Ahkdamu’l-Kur'dn, 1, 244, 245; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 1, 381; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 179; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
1V, 440; Alasi, Rithu’l-Medni, 111, 57.

20 Taberi, Camiu "I-Beydn, V, 86.

! Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 350; Zemahserd, el-Kessdf, s. 156.

82 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, IV, 440.
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Mali konulardaki bor¢lanmalarin kayit altina alinmasini emreden Bakara
2/282. ayetten hareketle kadinlarin sahitliklerinin s6z konusu olabilecegi alanlar
meselesi ortaya ¢ikmistir. Oncelikle séz konusu ayetteki ifadelerden hareketle mali
konularda kadinlarin erkeklerle birlikte sahitliklerinin miimkiin olacagi beyan
edilmektedir.*”

Ebt Hanife, Ebli Yasuf, Muhammed, Ziifer, Osman el-Bettl kadinlarin
erkeklerle birlikte had ve kisas konularinda sahitliklerini kabul etmemektedir. Bunun
disinda kalan konularda sahitliklerinin olabilecegini belirtmektedir.?** Konuyla ilgili
olarak Hz. Omer’in nikah ve talak konusunda iki kadin ve bir erkegin sahitligini

263 Cezaya iliskin konularda, hadlerde kadinlarin

kabul ettigi aktarilmaktadir.
sahitliklerinin kabul edilmemesi**® kadinlarin unutma, hata etme, gaflet, akil ve din
eksikligine baglanmaktadir. Kadinlarin bu vasiflari ilgili davalari siipheli hale getirir
hadler ise siiphe durumunda diiger. Diger taraftan unutmanin, hata etmenin biitiin
insanlar icin s6z konusu olabildigi bu bakimdan sahitlikte erkeklerden iki kisinin
istenmesinin 6nemli oldugu dile getirilmektedir.*®’

Imam Safii ise kadmlarin ancak mali konularda erkeklerle birlikte
sahitliklerinin miimkiin olabilecegini sdylemektedir.*®® Mali bir yonii bulunan mehir
konusunda da kadimnin sahitlikte bulunabilecegi belirtilmektedir. 2* imam Malik ise
kadinlarin had, kisas, talak ve nikahta sahitliklerini kabul etmemektedir.?”’
Genellikle kadinlarin muttali olabildigi emzirme, dogum gibi konularda kadinin
sahitligi kabul edilmekle birlikte’’" sayis1 konusunda ihtilaf edilmektedir.?”?

Ayette sahitlikle ilgili olarak her iki secenekte de erkeklerin giindeme

getirilmesi  nedeniyle erkekler olmaksizin kadinlarin  sahitliklerinin ~ kabul

% bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 382; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 729.

2% Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 501; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 156; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11,
729.

295 Cessas, Ahkdamu’l-Kur'dn, 1, 501.

266 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 350; Suy0ti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 398.

7 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 282, 283.

268 Cessas, Ahkdmu'l-Kur’an, 1, 502; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 729.

299 fIkiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur’dn, 1, 251, 252.

70 Cessas, Ahkdamu’l-Kurdn, 1, 502; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, IV, 447; Ebl Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 11, 729.

2 Kurtubd, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, IV, 442, 443; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 729.

22 Cessés, Ahkdmu’l-Kurdn, 1, 502; Alasi, Rihu’l-Medni, 111, 58.
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273

edilmeyecegi belirtilmistir.”’” Ancak erkekler olmadiginda bir ihtiyagtan dolay:

274

kadinlarin sahitliklerinin s6z konusu olacagi dile getirilmektedir.”” Ayrica kadinin

sahitlik yapmak iizere zorlanamayacagi da beyan edilmektedir.””

Aslinda ayette sahitlerin “kendilerinden razi olunan™ kimseler olmalari
emredilerek sahitlikte belli bir cinsiyetten 6te birtakim vasiflarin aranmasi gerektigi
beyan edilmektedir. Bu baglamda tefsir kaynaklarinda sahitligin sartlarinin

1,277 soziiniin eri olan,

siralandigi goriilmektedir: Ml‘ish'iman,276 hiir, akilli, balig, adi
yasayist, durusuyla edepli,”’® tdhmetten uzak, hafiza kuvveti saglam®”® gibi 6zellikler
belirtilmektedir. Ayrica sahitligin 6nemli bir mesuliyet oldugu unutulmamalidir. Hz.
Peygamber’in “Giinesi gorliyorsun, ya onun gibisine sahitlik et yahut birak!”
buyrugundan hareketle sahit olan kimsenin olay1 bizzat goziiyle, apacik goérmesi
istenmektedir.”*

Klasik donem tefsir kaynaklarinda vadeli bor¢lanmayla ilgili Bakara 2/282.
ayette kadinlardan iki sahit getirilmesi emrinin illetini beyan eden “kadinlarin biri

281 ifadesinin okunusu ve buna bagli degisen

unutursa digerinin ona hatirlatmasi
anlamlar tizerinde duruldugu goriilmektedir. Hicaz ve Medine kérilerinin ¢ogunlugu
ile Irak karferinin bir kismina gore “en tazille... ve tiizekkire” seklindeki fetha
okuyus olmalidir. Bu okumaya gore anlam “bocalamasi durumunda digerinin ona
hatirlatmasi i¢in” seklinde olmaktadir. Siifyan b. Uyeyne’nin de i¢inde bulundugu
bazi alimler ise bu ifadeyi “tiizkira” seklinde okumaktadir. Bu okuyusu esas alanlara
gore farkli manalar ortaya c¢ikmaktadir.”®® Kimilerine gdre bu okuyusta mana,

kadinlarin birinin digerine olay1i, konuyu toparlama noktasinda yardime1 olmasi; iki

kadinin sahitligi bir erkegin sahitligi gibi yapmasi, seklinde olmaktadir. Bu sekilde

27 fIkiya el-Herrési, Ahkdmu'l-Kur an, 1, 251; Sevkani, Fethu'l-Kadir, S. 193.

7" [Ikiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur’an, 1, 251; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 11, 728.

" Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 283.

2 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1, 356; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 252; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensar, 111, 400.

71 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 156; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 179; Razi, Tefsir, VII, 123; Kurtubi, el-
Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, TV, 448, 449, 450, 451; ibn Kesir, Tefsirul’-Kur’dani’l-Azim, 11, 508;
Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, 111, 399.

8 Begavi, Tefsiru 'l-Begavi, 1, 350; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 730.

270 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 503.

20 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beyan, 1, 476; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, 1V, 441.

Bl 5 AV Leggaal) S Laguaal Jui )

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V, 88; Zemahseri, el-Kessdf, s. 156; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 175;
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 1, 337; TOsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 11, 373, 374.
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onlarin sehadeti, yani iki kadinin beraber bu isi yapmasi, erkegin sahitligi gibi caiz
olur. Digerleri ise bu okuyusun unutma durumunda hatirlatma seklinde oldugu
iizerinde durmaktadir.®®® Bazilar ise “in tezille... tiizekkird” olarak okurlar. Bu
durumda mana, kadinlardan birinin sahitligini unutmasi1 durumunda digerinin ona
hatirlatmas1 ve unutulan noktalari tespit etmesi anlamina gelmektedir. Yani unutulan
noktalart birbirlerine hatirlatmalar1 i¢in iki kisi olmalari emredilmektedir®®*
Dolayisiyla ifadenin, birinin unutmasi halinde digerinin sahitlikle ilgili hafizasinda
olani ona hatirlatmasi seklinde anlamlandirilmasi miimkiindiir.**®

Ayette “dalalet” ifadesinin kullanilmasi, unutmanin dalaletle ifade edilmesi,
unutan kimsenin sapmasinin, dalalete diismesinin s6z konusu olmasiyla ilgilidir.?*

Miifessir Taberi, bu kiraatlerden ilkini kabul etmektedir. Ona gére bu sekilde
mana kadinlardan birinin bocalamasi durumunda digerinin ona hatirlatmasi seklinde
olmaktadir. Bu bakimdan kendisi “tiizekkir” seklinde seddeli okuyusu tercih
etmektedir. Taberi bu okuyusu tercih etmesinde onceki ve sonraki kéarilerin bu
okuyusta icma etmelerinin etkili oldugunu sdylemektedir.”®’ Siifyan b. Uyeyne’nin
sahitlikte iki kadinin istenmesini sahitligi erkeklestirme, olarak yorumlamasi te’vil
ehlinin tamaminin kanaatinin disina ¢ikmak, bir tefsir bid’ati olarak kabul
edilmektedir.”®® Esasinda iki kadin, sahitlik meselesini erkek gibi yapmiyor ya da
onlar iki kisi olmakla erkeklesmiyor; erkeklerde oldugu gibi meseleden uzaklasan,
unutan kadina diger kadin hatirlatiyor. Dolayisiyla ayette ifade edildigi lizere burada
s0z konusu olan sahitlik konusunda kadinlarin unutma durumunun ortaya ¢ikmasidir.

Taberl konunun izahinda erkeklerin de hata edebilecekleri ihtimalini giindeme

getirerek  kadimin  varolussal olarak hata etme Ozelligine dair gorisleri

85 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, V, 88, 89; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, 1, 476, 477; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1, 356; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1, 351; Zemahseri, el-Kessdf s. 156; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 1, 382; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 176; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
1V, 452; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 194; Alasi, Rihu’l-Meani, 111, 59.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V, 89, 90; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 381, 382; Razi, Tefsir, VII,
123, 124.

5 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 1, 259; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 285; Sa’lebi, el-
Kesfu ve’l-Beydn, 1, 477; Zemabhseri, el-Kessdf, s. 156; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 11, 180; Suy(ti, ed-
Durru’l-Mensiar, 111, 395, 396; Ebussulid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 270; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 193;
Aldsi, Rihu'l-Medni, 111, 59.

8 Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an, 11, 373; Ebussud, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 270; Alasi, Rihu'l-
Meani, 111, 58.

27 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V, 91.

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 91; Zemahseri, el-Kessdf; s. 156.
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benimsemedigini ortaya koymaktadir. Zaten Rebi’ b. Enes, Siiddi ve Dahhak’tan
gelen rivayetlerde ilgili bolim kadinlardan birinin unutmasi durumunda digerinin
ona hatirlatmasi; Ibn Zeyd’den gelen rivayette ise kadinlardan birinin sahitlikte hata
etmesi olarak belirtilmektedir.”*

Sahitlik meselesindeki farkli yorumlara karsin klasik donem tefsir
kaynaklarinda konunun daha ¢ok kadinin akli melekeleri {izerine yapilan yorumlarla
sekillendigi goriilmektedir. Bu konuda 6zellikle Allah Rasulii’'nden nakledilen ve
sahitlikte iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine kiyas edildigi rivayet dnemli

bir delil olarak karsimiza g¢ikmaktadir.*”’

Rivayette belirtildigine gore Hz.
Peygamber, kadin topluluguna hitaben onlarin cehennem ehlinin ¢ogunu
olusturdugunu, sadaka vermelerini ve g¢okea istigfarda bulunmalarini emretmisti.
Neden cehennemliklerin ¢ogunun kendileri oldugu, seklindeki bir soruya cevaben
“Cokea lanet edersiniz, iyilige nankorliikte bulunursunuz.” demistir. “Sizin gibi akli
ve dini eksik olup da akilli bir erkege bile galip gelen bir kimseyi gormedim.”
buyurmustur. Daha sonra akil ve din konusundaki eksikliklerini soran hanimlara
akillarinin eksikligini sahitlikte iki kadinin bir erkegin sahitligine denk goriilmesi,
dinlerindeki eksikligi de o6zel giinlerinde namaz kilmayip oru¢ tutmamalarina
baglamistir.””!

Bakara 2/282. ayette belirtilen “unutma” meselesinden hareketle unutmanin
erkeklere nazaran kadimnlarda daha cok oldugu belirtilmektedir.”®? “Mizag itibariyle
rutubet ve soguklugun fazlaca bulundugu” kadinlarin, tabiaten unutmaya egilimli
oldugu®” ve bu bakimdan birbirlerine hatirlatmak suretiyle bir erkegin yerine
gectikleri ifade edilmektedir. Burada kadinlardan birinin unutmasi durumunda

digerinin ona hatirlatmasi durumu s6z konusudur ve adalet geregi iki kadin bir

erkege denk gelmektedir. Bu sayisal kiyas erkegin faziletine de isaret etmektedir.**

2 Taberi, Camiu'l-Beydn, V, 91, 93.

%0 Bk. ibn Kesir, Tefsirul -Kur'dni’l-Azim, 11, 508; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 399.

! Buhari, Hayd, 7 (9); Miislim, iman 34 (132); Eba David, Siinne 15 (4679); Tirmizi, iman 6
(2613); ibn Mace, Fiten 19 (4003).

22 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 285; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, 11, 180.

23 Alasi, Rihu’l-Medni, 111, 58.

4 RazZd, Tefsir, VII, 123, 124.
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Bununla birlikte ayette kadinlardan iki kisinin sahit getirilmesinin sebebi
olarak sunulan “unutma” konusu, bir konuyu tiimiiyle degil de bir kismiyla unutan
kimse i¢in de gegerlidir. S6z konusu ayette beyan edilen mali konularin ¢ok boyutlu
olmasi sebebiyle Allah’in bunlarla ilgili kayit islemlerini ¢ok yonli kildigini bu
yiizden de kadinlarla erkeklerin beraber sahitligini de bu baglamda beyan ettigi dile
getirilmektedir.””> Kadinin idrakindeki eksiklik nedeniyle unutmasi yahut hata etmesi
ihtimaline karsi iki kadin sahit sart kosulmustur.

Ibnu’l Arabi, Bakara 2/282. ayet ve kadinin eksikligine iliskin rivayetten
hareketle erkegin kadma iistiin kilindig1 hususlari siralamaktadir: Oncelikle kadin
erkekten yaratilmistir, kadin egri kaburga kemiginden yaratilmistir. Rivayette yer
aldig1 tizere diizeltilmeye kalkilirsa kirilir, ondan bu sekilde istifade edilmelidir.
Uctinciisii onun dini eksiktir. Dordiinciisii onun akli da eksiktir. Allah Rasulii’'nden
nakledilen rivayette bu sekilde tavsif edilmektedir. Besincisi onun mirastaki pay1 da
eksiktir. Altincist onun kuvveti de eksiktir.>*®

Diger yandan kadinlarin aklen zayifliklarini, rivayette gegtigi tizere, kabul
etmekle birlikte buradaki eksikligin diriistliik noktasinda olmadigi konusuna da
dikkat ¢ekilmektedir. Kadinin diirtistliigii erkegin diiristliigiine denktir. Ancak aklen
zayif oldugu; adeten unutmaya ve zapt eksikligine sahip oldugu bilinmelidir.
Bununla birlikte kadinin goézleriyle gordiigii, elleriyle tuttugu, kulaklariyla isittigi,
akli melekelerini kullanmak zorunda kalmadigi miinferit hadiselerdeki sahitligi,
erkegin sahitliginin yaris1 olarak kabul edilmez. Hilalin gériilmesi, dogum, emzirme,
hayiz, nifas, elbise altindaki ayip yerlerle ilgili meselelerde kadinlarin genelde
unutkan olmadigi; zaten bu konularin da aklen kemale ermeyi gerektirmedigi
belirtilmektedir. Bu bakimdan s6z konusu hadiselerde kadinlarin sahitligi erkekler

297 Dolayistyla Ibn Kayymm kadmnlarin  sahitligini  belli konularla

gibidir.
sinirlandirmamus; diirtistliik noktasina dikkat ¢ekmistir.

Klasik donem tefsir kaynaklarinda kadin ya da erkek ifadelerinin yer almadigi
sahitlikle ilgili diger ayetlerin yorumunda da kimi zaman cinsiyete dayal1 bir ayrima

gidildigi goriilmektedir. Ornegin; “Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara kars

25 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’dn, IV, 442, 451.
2% bnu’l-Arabi, Ahkdmu ' 'I-Kur 'an, 1, 335.
*7 ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 1, 214; ibn Kayyim, I’ldmu’I-Muvakkiin, 11, 173, 174.
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icinizden dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip
gotiirtinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evierde

2% ayetiyle ilgili olarak “sizden (minkiim) dort sahit

tutun (disart ¢ikarmayin)’
getirin” bolimi “sizin erkeklerinizden dort sahit yani Miisliimanlardan™ seklinde
tefsir edilmektedir.””

Oliim yaklastiginda yapilacak vasiyet konusunda “Ey iman edenler! Birinize
oliim gelip ¢catinca vasiyet esnasinda iginizden iki adalet sahibi kisi aranizda sahitlik
etsin. Yahut seferde iken baginiza oliim musibeti gelmisse sizden olmayan, baska iki

»300 seklindeki ayet Miisliiman topluluktan olan iki sahit,*"'

303

kisi (sahit olsun).

02

mahallenizden,®” akrabalarinizdan iki sahit

304

yahut sizin dininiz ve milletinizin
disindaki toplumdan iki sahit™ " olarak a¢iklandigi gibi; ayette gecen “adalet sahibi”
ifadesine atifta bulunarak bunun miizekker bir ifade oldugunu dolayisiyla ayette iki
sahid” seklinde gelen ifadenin erkeklerden iki sahit olacagi da belirtilmektedir.**
Talak konusunda iki sahidin getirilmesini beyan eden ayette gecen “Sizden
adalet sahibi kimseleri sahit tutun” ifadeleriyle ilgili olarak herhangi bir cinsiyet

308 Miisliman, hiir olarak tavsif etmekle

atfina yer vermeyenler bulundugu gibi
yetinenler’” de vardir. Bununla birlikte adalet sahibi ifadesinin erkekler igin
kullanilan miizekker bir ifade oldugunu bu bakimdan ayette erkeklerden sahit
getirilmesinin emredildigini; kadinlarin ayetteki sahitligin kapsamina giremeyecegini

ozellikle belirtenler’®® de bulunmaktadir.

%8 Nisa 4/15.

2 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, V1, 493; Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, 11, 250; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 11,
181; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 139; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 280.

3% Maide 5/106.

0V Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 638; ibn Kayyim, Beddiu't-Tefsir, 1, 333; ibn Kesir, Tefsirul -
Kur’dni’l-Azim, V, 400.

3% Maverdi, en-Nuketu ve’I-Uyin, 11, 75.

3% Zemahserd, el-Kessdf. s. 313; Sevkani, Fethu I-Kadir, s. 400.

% Huvvard, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1, 506; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 11, 505; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, 111, 112; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 111, 360; Ibn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, 1, 333, 334; Suyqti,
ed-Durru’l-Mensiir, V, 578.

395 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kurdn, V111, 258.

06 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, X, 54; Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, VIII, 151; ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1V, 282; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 198; Suy(ti, ed-Durru’l-Mensiir, XIV,
536.

307 Zemahserd, el-Kegsdf, s. 1116.

3% Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XX1, 41, 42.
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b. Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadinin Sahitligi

Modern dénem tefsir kaynaklarinda kadinin sahitligi konusunun daha ¢ok
kadmin taltif edilmesi baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Buna goére oncelikle
Cahiliye doneminde sosyal hayattan uzak tutulan kadinlarin pek de ilgili olmadiklar
mali konularda, bor¢lanma ile ilgili bir ayette, sahitlik baglaminda kadinlarin dile
getirilmesi kadinlarin toplumsal hayata katilmasi noktasinda toplumu olusturan
bireylerin hazirlanmasi olarak a¢iklanmaktadir.*”’

Eger sahitlik yapmasi istenecek iki erkek bulunamazsa o vakit kendilerinin
din ve adalet bakimindan razi olacaklar1 bir erkek ve iki kadinin sahit tutulabilecegi
belirtilmektedir.*'® ki kadin ve bir erkegin sahitligi insanlarin kadinlara karsi
giivensizligi ve kadinin sahitliginin yarim sayilmasiyla iligkili bir durumdur. Bazilar
bu durumu kadmin akil ve din bakimindan eksikliklerine nispet ederek onlarin
yanilip unutmaya meyilli ve tabiat itibariyle hafif mesrep bir mizaca sahip
olmalartyla iliskilendirmektedir. Oysaki mali konularda erkeklerin de tek baslarina
sahitlik etmeleri soz konusu edilmemistir. Buna ragmen tek erkegin yeterli
goriilmemesi onun akil ve diriistliik noktasinda zafiyetiyle iliskilendirilmemektedir.
Ayni sekilde kadinlarin da iki kisi olmalarinin emredilmesi akil ve diirtistlikle
aciklanmaktan 6te onlarin kendilerine has 6zel durumlari, konumlari, ev disindaki
hayata dair unutma ve sasirma ihtimalleriyle alakali bir durum olarak
degerlendirilebilir.*"!

Kadin ekonomik hayattan genelde uzaktir; ancak bu konuda sahitlik yapacak
erkek bulunmamasi durumunda kadindan bu vazifeyi yapmasi istenebilir. Bu
durumda kadinn asil vazifeli olmadigi bir gorev kendisine verilmis olur. *'* Bu agir
yiikiin bir kadina verilmesindense kadinlarin ikisine verilerek bu 6nemli ve agir
gorevin paylasimi saglanmaktadir. Elbette s6z konusu bu durum kadinin sosyal

hayatta pek ilgilenmedigi ticaret gibi konularda s6z konusudur. Bunun disinda

3% fbn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111, 109.

319 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Hakim, 111, 123,

31 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 982; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 514; Siileyman Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, 491; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 448; Simsek, Hayat Kaynag Kur’an
Tefsiri, 1, 301.

312 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 1217.
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kadinin ilgi alanina giren ve mesgul oldugu dogum, siit emzirme gibi meselelerde bir
kadinin sahitligi bile yeterlidir.>"?

Diger taraftan kadinlarin erkeklerle karismasi ve korunmasi baglaminda
konunun ele alindigi; kadmin hassas ve zayif tabiati nedeniyle sahitligin getirdigi
korunma ihtiyacin1 karsilayamayacagi, yipranacagi, sahitlik gibi meselelerle
ilgilenmesinin asli islerinden kendisini uzaklastiracagi seklinde goriislerin de one
siirtildiigii goriilmektedir.’'® Ayrica kadinlarin yaratilis bakimindan erkeklere nazaran
unutmaya elverisli oldugu bu bakimdan ayette unutma tehlikesine dikkat ¢ekildigi de
belirtilmektedir.*"

Kadinlarin iki kisi olmasmin emredilmesi, onlarin unutma ihtimallerine
baglandigina goére s6z konusu olabilecek unutmanin nedenlerinin irdelenmesi
gerekmektedir. Unutmanin 6nemli nedenlerinden birisi ilgi azligidir. Ticaretle
ugrasan kadinlarin sayisinin erkeklere nazaran az olmasi, dolayisiyla kadinlarin bu
tiir konularda ilgisizlikleri, erkeklere oranla kadinlarin daha ¢ok unutkan olmasina
sebep olmus olabilir. *'® Bu durumdan dolay adaletin saglanmasi ve haklarin yerine
getirilebilmesi acisindan iki kadin sahit sart kosulmaktadir.’'’ Zamanla degisen
sosyal diizen icerisinde kadinlarin ticari konularda s6z sahibi olmalari, onlarin
unutkanliklar1 ile ilgili durumun degismesine sebep olabilir. Ayette agik¢a beyan
edilen unutkanlik illetinin kadinlarin ilgisiyle ilgili oldugu saptanirsa illetin
degismesiyle hiikiimde degisikligin olabilecegi belirtilmektedir. Diger taraftan
sahitligin bir hak degil, sikintili bir gérev oldugu, zorluklar1 barindirdigina dikkat
¢ekilmektedir.*'®

S6z konusu olabilecek bir unutma ve buna bagli olarak gelisecek dalalet
ihtimalinde iki kadindan birinin digerine hatirlatmasi ve bu sekilde hakkin ortaya
konulmasina ¢alisilacaktir. Burada ikinci kadinin gorevi birincinin  olasi

unutkanliklarini hatirlatmak seklindedir. Ikincinin sahitligi birincinin sahitligini asil

313 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 491.

Y Sa’ravi, Fikhu'l-Mer eti’l-Miislime, s. 211, 212; ayrica bk. Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 11, 1216,
1217.

315 Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, 11, 982, 983; ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111, 109.

316 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Hakim, 111, 124, 125.

37 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1, 336.

318 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 301, 302.
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itibariyle iptal etmemektedir.’'” Kadinlarin birinin digerine hatirlatmasi, unutmamasi
icin degil, unutma durumu ortaya ¢ikarsa s6z konusu olacak bir durumdur.**

Kadinlarin sahitlik edebilecekleri konular {izerinde duran kimi alimler had,
ceza, kisas gibi konularda kadinlarin sahitlikte bulunamayacagi ancak mal, akid,
nikah, kole azadi, dogum, siit emzirme, bekaret, dulluk gibi davalarda kendilerine
basvurulabilecegini  soylemektedirler. Ancak Silileyman Ates, bu gorisi
destekleyecek bir hadis veya sahabi sdziiniin bulunmadigin sdylemektedir.*!

Herhangi bir cinsiyet ifadesine yer vermeksizin genel anlamda sahitlerden
bahseden ayetlerdeki ifadelerle ilgili Kur’an’in muhataplara genel hitabinda
miizekker kullanimi benimsedigi hatirlatilarak kadinin sahitlik edebilecegi konularin
sinirlarim genisletenler oldugu gibi*** bu kullanimlari erkekler olarak tefsir edenler
de bulunmaktadir.**

Degerlendirme

Hukuk sistemi igerisinde haklarin ve cezalarin tespit edilmesinde basvurulan
yollardan birisi de sahitliktir. Hukuki meselelerin ¢6ztime kavusturulmasinda diiriist

324 Qahitligin hakk: ortaya koyacak sekilde yerine

sahitligin 6nemi biytktiir.
getirilmesini,’> sahitlikten kaginilmamasimni emreden®*® Kur’an ayetleri sahitligin
toplumsal hayat igerisindeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Sahitlik iki sekilde gerceklesir: ilki kisinin goziiyle goriip kulaklariyla isittigi,
duyu organlariyla tamklik ettigi hususlar. Ikincisi ise birtakim karinelerle bir neticeye
vardigi durumlardir.*?’

Kur’an’da kadinin sahitliginin agik¢a dile getirilmesi Bakara 2/282. ayette yer
alan “sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki

kadimi sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast

icindir” seklindeki buyrukla s6z konusu edilmektedir.

319 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 112.

320 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 111, 123; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 448.
321 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1, 491.

322 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 516.

323 Bk. Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kurdn, IV, 241; XIX, 327.

324 Apaydin, “Sahit”, Did, XXXVIII, 278, 279.

325 Nisa 4/135.

326 Bakara 2/282.

327 Apaydin, “Sahitlik”, D4, XXXVIII, 282.
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Vadeli bor¢lanmalarin konu edildigi Bakara 2/282. ayetin disinda kalan
sahitlikle ilgili diger ayetlerde sahit getirme emrinin genel bir hitap olarak yer aldigi,
cinsiyete dayal1 bir ayrimin s6z konusu edilmedigi goriilmektedir:

“Kadinlarimizdan fuhus yapanlara karsi aranizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlar1 oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
agincaya kadar evierde hapsedin. »328

“Ey iman edenler! Birinize oliim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda iginizden iki
adalet sahibi kisi aranizda sahitlik etsin. Yahut seferde iken basiniza 6liim musibeti
gelmigse sizden olmayan, baska iki kisi (sahit olsun). Eger stipheye diiserseniz o iki
sahidi namazdan sonra alikor, ‘Bu vasiyet karsiliginda hi¢bir seyi satin almayacagiz,
akraba (menfaatine) de olsa; Allah (igcin yaptigimiz) sahitligi gizlemeyecegiz, (aksini
yvaparsak) bu takdirde biz elbette giinahkarlardan oluruz.’ diye Allah tizerine yemin
ettirirsiniz. %

“Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat igin) dort
sahit getiremeyenlere seksener celde vurun ve artik onlarin sahitligini hi¢bir zaman
kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkadrdirlar. »330

“Iddet miiddetlerini doldurduklarinda onlar: ya mesru olciiler icerisinde
(nikdhimz altinda) tutun veya onlardan mesru élgiilere gore ayrilin. Icinizden adalet
sahibi iki kigiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah i¢in yapmn. Iste bu, Allah’a ve ahiret
giiniine inananlara verilen ogiittiir. Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu
ihsan eder. !

Nar 24/ 6 ve 9. ayetlerde ise kocanin karisina zina isnadi halinde taraflarin
yeminlesmesi konusunda erkek ve kadinin her ikisi de aynmi sayida, ayni sekil ve
tislupla yeminlesmektedir. Kadin ve erkek arasinda bir ayrima gidilmemektedir.

Vadeli bor¢lanma konusunda kadinlarin sahitliginden bahseden Bakara 2/282.
ayetin klasik donem tefsir kaynaklari igerisinde degerlendirilmesinde, konunun

Oncelikle kadinin aklinin zayifligina iliskin rivayetlerle beraber ele alindig

goriilmektedir. Ilgili hiikkmiin kadinlarin fitratindan kaynaklanan asli bir eksiklik

328 Nisa 4/15.

329 Maide 5/106.
330 Nar 24/4.

31 Talak 65/2.
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sebebiyle s6z konusu oldugu, ayetteki “unutma” ifadelerinin de kadinlarin yaratilis
itibariyle sahip olduklar1 6zelligi dile getirdigi one siirilmektedir. Hatta Siifyan b.
Uyeyne’den aktarilan bir okuyusta sahitlik konusunda iki kadinin bir araya gelerek
bir erkegin sahitligine esit olduklari, sahitliklerini erkeklestirdikleri seklinde bir
goriisiin dile getirilmesi dikkat ¢ekicidir.

Taberi, Maturidi, Zemahseri gibi miifessirlerin sahitlik konusunda ayette
ortaya konan hiikmii, kadinlarin akli eksiklikleriyle ac¢iklamadigi; Taberi ve
Zemahseri’nin Siifyan b. Uyeyne’nin kiraatini tefsirden sapma, bid’at olarak
degerlendirdigi ve dolayisiyla iki kadin bir erkek seklinde bir esitlemeye yol
vermeyen aciklamalari, klasik donem igerisinde olduk¢a Onemlidir. Diger taraftan
Ibn Kayyim tarafindan kadimlarin diiriistliik ve akil noktasindaki bir zafiyetten ziyade
adeten, genel olarak kadinlarin unutma ve zaptteki eksikligini giindeme getirmesi;
kadinlarin sahitliginin her konuda olabilirligini; hatta bazi sahitlik durumlarinda
kadimin da erkek gibi sahitliinin miimkiin olacagini belirtmesi, klasik donem
icerisinde kadin lehine 6nemli vurgular tasimaktadir. Bununla birlikte 6zellikle
Ibnu’l-Arabi, er-Razi, Kurtubi, ibn Kesir gibi miifessirler tarafindan konunun kadinin
akli melekeleriyle, yaratilistan getirdigi eksikliklerle ag¢iklanmaya ¢alisildig:
goriilmektedir.

Modern donem tefsir kaynaklarinda ise kadinin sahitligi konusu daha ¢ok
kadin lehine birtakim degerlendirmelerle ele alinmaktadir. ilgili ayette kadinlar icin
farkli bir durumun s6z konusu edilmesinin sebepleri tizerinde durularak bu durum,
kadinin sosyal hayattaki durumuyla iligkilendirilmeye c¢alisilmaktadir. Buna gore
kadin ticari konularla pek mesgul olmadigi, ilgilenmedigi i¢in hafizasi bu konuda
pek kuvvetli degildir. Dolayisiyla konu, kadininin fitratindan kaynaklanan bir
eksiklikle ilgili degildir.

Kur’an’in niizul vasati dikkate alindiginda kadinin sosyal hayatta etkin rol
oynamayan, istisnalarla birlikte ticari konulardan uzak duran bir pozisyonda
oldugunu gormekteyiz. Bakara 2/282. ayetle birlikte oncelikle kadinin sahit
olabilecegi olgusunun ortaya konuldugu goriilmektedir. Hem de kadinlarin dogrudan
ilgili oldugu alanlar icinde goriilmeyen ve bu bakimdan ilgisizliginin giindeme
getirildigi mali konularla ilgili, belirlenmis bir siire i¢in bor¢glanma ve bunun kayit

altina alinmasi gibi bir konuda kadinlarin sahitliginin dile getirilmesi dikkat
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cekicidir. Dolayisiyla agik ve bagka anlama gelmesi miimkiin olmayan ifadelerle
kadinin sahitligine yer veren bu ayette ataerkil bir toplum diizeni icerisinde kadinin
sahitliginin kabul edildigi goriilmektedir.*** Bu durum kadinlarin fitrat itibariyle
sahitlik yapamayacak bir illete sahip olmadiklarini ortaya koymaktadir. Zira eger
yaratilis itibariyle onlarda sahitlige uygun diismeyecek bir durum varsa onlarin
sahitliklerinin hi¢bir sekilde kabul edilmemesi gerekirdi.

Sahitligin bir hak degil bir yiikiimliiliikk oldugu, esasinda insanlarin genellikle
sahitlikten kagindiklar1 bir vakiadir. Bakara 2/282. ayette “Sahitler ¢agrildiklarinda
bu gorevden kaginmasin.” buyrulurken hakkin zayi olmamasi agisindan sahitligin
yerine getirilmesinin Onemi vurgulanmakta ve bu konuda insanlar tesvik
edilmektedir.”

Bor¢lanma konusunda kadinlarin sahitliginden bahseden ilgili ayette iki
kadindan s6z edilmekte her ikisi de sahit olarak dile getirilmemektedir. Zira her
ikisinin gorevi birbirlerinden farklidir. Birinin yanilip yanlis yapmasina imkan
vermemek icin digerine ona hatirlatma gérevi verilmistir.*** S6z konusu ayette iki
kadin sahidin emredilmesi akil ve muhakeme yoniinden kadinin eksik oldugunu
gostermemektedir. Ayrica fazilet bakimindan da bir degersizlestirme s6z konusu
degildir. Konu edilen husus, kadmmn unutmasidir.>®> Eger ayette kadinlarin akli
zaaflartyla iliskili bir durum s6z konusu edilmisse tek kadinin sahitligindeki
stiphenin iki kadinin sahitligiyle de ortadan kalkamayacagi bilinmelidir. Oysa ayette
vadeli borglanmalarda iki kadnla ilgili hiikmiin ortaya konuldugu gériilmektedir.**

Sahitlik baglaminda kadinlar i¢in s6z konusu edilen “unutma” hususu,
kadinlarin yaratilis itibariyle sahip oldugu yapisal bir 6zellik midir, yoksa i¢inde
bulundugu toplumsal yap1 geregi ugrasi alanlarmin farklilagsmasi neticesinde
ilgisizliklerinden kaynaklanan bir hususiyet midir? Tartismanin daha ziyade bu konu

etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

332 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 170; ayrica bk. Wedid Muhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 133; Bulag,
“Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadinin Sahitligi Konusu”, s. 302.

333 El-Iyd, Hukiku'I-Mer eti fi Dav’i’s-Siinneti'n-Nebeviyyeti, s. 364.

334 Wedad Muhsin, Kur’'dn ve Kadin, s. 131.

335 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 301.

%Beroje, “Giiniimiiz Ispat imkanlari ve Anlayist Isiginda Kadinin  Sahitliginin - Yeniden
Degerlendirilmesi”, s. 115.
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Bakara 2/282. ayette dile getirilen kadinlarin unutma halinin fiziksel, zihinsel
ve ruhsal yapidan kaynaklanmayip toplumsal yapinin  6zelliklerinden
kaynaklandigini belirtenler, ilgili hitkiimde s6z konusu edilen illetin i¢inde bulunulan
toplumda kadinlarin mali konularla alakadar olmamalariyla iligkili oldugunu ifade
etmektedir. S6z konusu hiikkmiin kadinin durumundaki iyilesmelere paralel olarak
ortadan kalkabilecegi, illetin ortadan kalkmasiyla kadinlarin sahitliklerinin erkeklere
esit olmast hali s6z konusu olabilecegi belirtilmektedir.>’

Sahitlik konusunda kadinlarla ilgili verilen hiikmiin unutkanliga
baglanmasindan hareketle bu durumun insani bir zaaf oldugu iizerinde duranlar da
vardir. Buna gore erkek icin de insan olmast bakimindan unutkanlik s6z konusu
olabilir. Boyle bir durumda iki erkegin sahitligi bir erkege denk goriilebilir.>*®

Ayetin genel manada sahitlik konusunda bir diizenleme getirmekten 6te 6zel
anlamda vadeli bor¢lanmalarla ilgili oldugu; ayrica bir emir degil tavsiye niteliginde
oldugu;*’ iki kadimin bulunmasinin bir teminat olarak kabul edilmesi gerektigi; eger
birinci kadin sahitligini unutmazsa ikinci kadina ihtiya¢ kalmayacagi®*’ dile
getirilmektedir. Buna karsilik hitkiim bakimindan bir degisiklige gidilebilmesi ic¢in
kadin ve erkegin unutma hususiyetlerinin bilimsel tetkiklerle tespit edilmesinin
gerektigi; unutma hususunda cinsiyetler arasi denkligin s6z konusu olmasi halinde
ilgili konuda bir kadinin sahitliginin yeterli goriilmesinin miimkiin olacagr da
belirtilmistir.**!

Ayette kadinlarin iki sahit olarak bulunmalarinin unutma meselesiyle
iligkilendirilmesinde kadinlardan birinin muhakkak unutup yanilacagi seklinde agik
bir ifadeye yer verilmemektedir. Bu bakimdan kadin sahitlerden birinin sahitligini
tam olarak yerine getirmesi s6z konusu olabilir ki bu durumda kadinlardan tek

342

birinin sahitligi yeterli olabilir.”™* Yani iki kadinin sahitligi konusunda birinci kadin

37 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 93; Wedtad Muhsin, Kur'dn ve Kadin, s. 132; Karaman,
“Kadmin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Goérevi”, s. 273, 274; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda
Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, s. 264.

338 Atay, Kur’an’a Gore Arastrmalar I-111, s. 26.

339 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, s. 254; Kirbasoglu, “Kadin Konusunda
Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, s. 263.

340 Bulag, “Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadimim Sahitligi Konusu”, s. 302.

3 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 1, 301.

342 Karaman, “Sahitlik”, s. 87.
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sahitligini tam olarak yerine getirir; sasirip yanilmazsa ikinci kadinin onu diizeltme
fonksiyonu ortadan kalkar. Eger birinci kadin sasirip haktan uzaklasir ikinci kadin
onu diizelterek hakikati beyan ederse zaten birinci kadinin yaptig1 sahitlikten ¢ikmak
olur ve sahitligi esas yerine getiren ikinci kadin sahit olur.

Musa Carullah, sahitlikle ilgili s6z konusu hiikiimlerin mahkemelerin ve
adaletin gosterdigi ihtimama bagli olarak degerlendirilmesi gerektigini belirterek
kadinlarin yaratilis itibariyle aklen eksik oldugunu kabul etmemiz halinde kadinlarin
hadis literatiirtindeki rivayetleriyle ilgili stipheli bir durumun olusacagina dikkat
cekmektedir. Oysaki hanimlarin rivayetlerine dair cinsiyete dayali herhangi bir
elestirinin olmadig1 goriilmektedir. Biitiin immeti ilgilendiren rivayetlerde dikkate
alinmayan eksiklik soylemlerinin rivayetlere nazaran daha basit bir mahkeme
meselesinde giindeme getirilmesi Carullah’a gore dikkat ¢ekicidir.**

Hatirlatma konusunda giindeme getirilen iki kadin meselesi, aslinda
kadinlarin birbirlerine destek olmalar1 bakimindan degerlendirilebilir. Zira toplum
icerisinde kadinlarin belli konularda zorlanmasi ve bu bakimdan hakkin ve adaletin
tam olarak ortaya ¢ikmasina engel olacak sahitlikte bulunmalari miimkiindiir. Tek bir
kadinin 6nemli olaylarla ilgili sahitlikte maruz kalacag: tehditleri kendi cinsinden bir
hanimla beraber asmasi miimkiin olabilecektir. Bu bakimdan ayet farkli gorevler
yiikledigi, bu bakimdan sadece sayisal bir gogunlugun ¢ok 6tesinde islevlere sahip bu
kadinlari, birbirini tamamlayan ve koruyan bir grup, bir cephe olarak kabul
etmektedir.*** Kadinlarin sahitlik konusunda erkekler gibi ehliyete sahip olmakla
birlikte mahkemeye ¢agrilmak, hakimin 6ntinde ifade vermek gibi kiilfet mecburiyeti
bulunmamaktadir. Sonugta mahkeme, davali iki tarafin sorununa ¢6ziim bulmak i¢in
ugrasir. Bu esnada hos olmayan kavga ve tartismalar olabilir. Kadinlarin bu gibi
olaylardan uzak durmasi istenerek onun hiirmeti ortaya konulmaktadir. Kadinlardan
iki kiginin bulunmasin1 emreden ifadeler kadinin sahit olup olamayacag ile ilgili bir
durumu degil; sahit olarak mahkemeye cagrilmasi ile ilgili bir durumu ortaya

koymaktadir.**’

343 Carullah, Hatun, s. 130.
3 Wedad Muhsin, Kur'an ve Kadin, s. 132.
%5 Carullah, Hatun, s. 132, 133.
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Kadinin sahitligi baglaminda eksiklik séylemlerinin dile getirildigi rivayetler
de tefsir kaynaklarinda kullanilmaktadir. Rivayet edildigine gore: Allah Rasulii, bir
bayram giinii hanimlara hitaben: “Ey kadinlar, sadaka veriniz. Cehennemdekilerin
cogunlugunun siz kadinlar oldugu bana gosterildi.” Kadinlar “Neden Ya
Rastlallah?” diye sorunca Hz. Peygamber “Cok lanet ediyorsunuz. Kocalarinizin
sizin i¢in yaptig1 iyiliklere nankorliikk ediyorsunuz. Akli basinda bir erkegin aklini
sizin kadar ¢elebilen akli ve dini eksik baska bir varlik gérmedim.” buyurmustur.
Kadinlar akillarindaki ve dinlerindeki eksikligin ne oldugunu sorunca Hz.
Peygamber: “Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yaris1 kadar degil midir?” Onlar
da “Evet” deyince “Iste bu, kadinlarin aklinin noksanhigidir. Adetli haldeyken namaz
kilip oru¢ tutamiyorsunuz degil mi?” der kadinlar da “Evet” deyince “Iste bu da
dinlerinin noksanligidir.” buyurur.>*°

Rivayette kadinlarin akillarindaki eksikligin ne oldugu sorusuna cevaben
sahitlik meselesi giindeme getirilmektedir. Oysa sahitlik akil eksikliginin bir sebebi
degil, konunun neticesi durumundadir. Diger yandan konunun akilla
irtibatlandirilmasi kadin ve erkek arasinda akil bakimindan tamlik, eksiklik/yarimlik
iliskisini de giindeme getirmektedir.**’

Klasik donem tefsir kaynaklarinda kadinin aklen eksik olmasini sahitlikle
ilgili duruma baglayan rivayetlerden hareketle sahitlik ve kadinin akli zafiyetleri
cergevesinde konunun ele alindigin1 daha onceden belirtmistik. Modern donem
calismalarinda ise sahitlik konusunda kadinlarla ilgili hiikiimlerin kadinlarin eksiklik
ve erkeklerin istiinliikleriyle iligkili olmadig 6zellikle belirtilmektedir.>*®
Hadiste yer alan ifadeleri hakiki manalar1 itibariyle kabul etmemiz halinde

toplum i¢inde kadimlarin durumunu iyilestirmeye yonelik Islam buyruklariyla celisen

bir durumun ortaya ¢ikacagi kuskusuzdur. Diger taraftan s6z konusu olan eksiklik

346 Buhari, Hayd, 7 (9); Miislim, Tméan 34 (132); Eba David, Siinne 15 (4679); Tirmizi, iméan 6
(2613); Ibn Mace, Fiten 19 (4003). Rivayetin farkli varyantlariyla birlikte senet ve metin agisindan
incelemesi i¢in bk. Cakin, “Kadmnlar ile Ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, s. 5-30; Ates, Hadis
Temelli Kalip Yargularda Kadin, s. 151-255. Ayrica bk. Giiler, “Kadin Akil ve Din Bakimindan Eksik
Midir?”, s. 14-21.

37 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 157, 158.

348 Bk, Stileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri, 1, 491; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1, 448;
Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 301; Karaman, “Kadmin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu
Gorevi”, s. 273.
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soyleminin kadinin din karsisindaki durumunu da etkileyecegi bu bakimdan emir ve
yasaklardaki muhatapliginin ancak sahip oldugu eksiklik baglaminda ele alinmasi
gerekecegi de aciktir. Oysa Kur’an’da muhatap kitle olarak cinsiyete dayali bir
emirler silsilesi gorilmemektedir.** Kadin ve erkek sorumluluk baglaminda beraber
zikredilmektedir.*>

Allah Rasulii’'niin hanimlarla istisare edip onlarin Onerilerine uydugu
bilinmektedir. Eger Hz. Peygamber rivayetlerdeki ifadesiyle akil yoniinden

kadmlarin eksikligine isaret etmis olsaydi bu sekilde davranmamasi gerekirdi.*®!

flgili rivayetlerin, ortaya ¢iktigi dénemde hakim kadin algisim yansittig,*>>
bu rivayetlerin gerekli sened ve metin degerlendirmesine tabi tutulmadan kaliplagsmis
bir beyanat olarak kabul edilegeldigi belirtilmektedir.>>> Bu baglamda rivayetlerle
ilgili olarak birtakim sikintilarin giindeme getirildigi de goriilmektedir.’>*

Diger taraftan ilgili rivayetleri kadinlar1 iizlip onlar1 asagilayan bir ifade
olarak degerlendirmemekle birlikte kadinlarin uyarilmasi baglaminda ele alanlar da
bulunmaktadir.®*>

Esasinda kadinlarin iki kisi olarak sahit olmasini emreden Kur’an ayetinde
erkekler de tek basina sahitlik yapamamakta; yanlarinda bir erkek ya da iki kadin
hazir bulunmaktadir. Hal boyleyken kadinlarin sahitliklerinin giindeme getirilerek
onlarin akli zafiyeti sonucuna ulasilmasi kadin aleyhine sekillenen alginin yansimasi
olarak degerlendirilebilir.**

Sonug olarak; kadinin sadece kadin olmasindan dolay1 sahip oldugu vasiflar
nedeniyle akil ve din bakimindan eksik olduguna dair hadis literatiirtinde yer alan
rivayetler, toplumun cinsiyete dayali kabullerinin  yansimasi izlenimi

uyandirmaktadir. Allah Rasulii’niin nezaket, sefkat ve goniil alic1 tarzindan uzak bu

ifadeler, Kur’an’in ortaya koydugu ilkelere de tezat bir mesaj igermektedir. Bu

3% Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 173; Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, s. 230.

%0 Bk. Al-i imran 3/195; Ahzab 33/35.

331 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 316, 317.

352 Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, s. 229.

3% Ozdes, Cinsiyet Ayrimciligi, s. 176.

354 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I-111, 26, 27; Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de
Kadin”, s. 250, 254; Cakin, “Kadinlarla Ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, s. 28, 29.

3% Giiler, Kirk Hadiste Kadin ve Aile, s. 67.

3% Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 171.
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tiirden rivayetlerin gerekli senet ve metin degerlendirmesinin yapilmasi bu anlamda
onemlidir.

Bakara 2/282. ayette belirtilen vadeli bor¢lanma islemlerinde iki erkegin
yahut bir erkek ve iki kadinin sahitlik i¢in gerekli goriilmesi, toplum igerisinde
kadinlarin da sahit olabilecekleri ilkesini ortaya koymasi bakimindan dikkate
degerdir. Diger taraftan sahitlikle ilgili diger ayetlerde herhangi bir cinsiyet atfina yer
verilmeksizin sadece riza ve adalet kayitlarinin yer almis olmasi, hakkin yerini
bulmasinin esas amaglanan husus oldugunu beyan etmektedir.

Vadeli bor¢lanma konusunda kadinlar i¢in s6z konusu edilen farkli husus ise
bazi kadinlarin ticari sahada tistiin bagarilarina ve ekonomik dehalarina ragmen, ticari
sahada genellikle erkeklerin hakim olmasi ve kadinlarin ise hakim olamadiklar1 bir
sahada soz sahibi ve dolayisiyla tecriibe sahibi olmamalariyla ilgilidir. Konunun
vadeli bor¢lanma gibi ticari sahada kritik bir meseleyle sinirli oldugu bilinmelidir.

Bu baglamda Bakara 2/282. ayette ortaya konan sayisal ifadelerden hareketle
kadin ve erkek arasinda ikiye-bir, tam-noksan seklinde bir karsilastirmaya gidilmesi,
vadeli bor¢lanma gibi sinirli bir konuda Kur’an’in ortaya koydugu hiikiimden
hareketle genel gecer bir algiya ulasilmasi oldukga tehlikeli bir yaklagimdir.

3. TESETTUR

Kur’an’da hanimlarin tesettiirii konusunun islendigi ayetler 6zellikle Ahzab
ve Nir surelerinde yer almaktadir. S6z konusu ayetlerde himarlarin goégiislerin
tizerine dogru sikica oOrtlilmesi emri, kavaid halindeki hanimlarla ilgili istisnai
hiikiimler, Hz. Peygamber’in hanimlarina yonelik 6zel hiikiimler ve cilbab emri yer
almaktadir.

a. Klasik Donem Tefsir Kaynaklarinda Tesettiir

1. “Himar” ve Goriinen Ziynet

“Miimin erkeklere soyle, bakislarim kissinlar ve wzlarin korusunlar. Ciinkii
bu, kendileri i¢in daha temiz bir davranistir. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta
olduklarindan haberdardir.”>>’

“Miimin kadinlara da soyle, bakislarimi kissinlar ve iwrzlarimi korusunlar.

Goriinen  kisimlart  miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir etmesinler.

337 Nir 24/30.
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Bagortiilerini, yakalarimin iistiine siki sikrya baglasinlar. Kocalar:, babalari,
kocalarmmin babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari, ellerinin altinda
bulunanlar, kadinlara karsi meyli kalmamis erkek hizmetciler veya kadinlarin
mahrem yerlerini heniiz anlamayan erkek ¢ocuklardan baskasina ziynetlerini
gostermesinler. Gizlemekte olduklar: ziynetleri anlasilsin diye ayaklarini yere
vurmaswnlar. Ey miiminler! Hep birden Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz. 338

Nar suresinde gerek erkeklere gerekse hanimlara yonelik emirlerde
Miisliimanlarin bakislarmi haram olandan helale yoneltmesi istenmektedir.>”
Gozlerini haramdan koruduklar1 gibi namuslarini ahlaksiz yollardan korumalar
gerekmektedir.**

Belirttigimiz ayetlerde Oncelikle bakislarin kisilmasi yoniinde erkeklere
yapilan uyari, onlarin Allah’in yasakladiklarina bakmaktan gézlerini kagirmalarina
yonelik olarak gelmektedir.361 Bakislarin neden kisilacagi ve mahrem yerlerin neler
olduguna dair bir ifadeye yer verilmeyen bu ayette, s6z konusu hususun adeten
bilindigi i¢in bunlarin dile getirilmedigini sdylenmektedir.>®

Niur 24/30. ayette “yeguzz( min ebsarihim” (a2 Jlall (e | sa22) seklinde gelen
ifadedeki “min” cer harfinin teb’iz (kismilik) ifade ettigi soylenmistir. Bu anlama
gore bakislarin bir kismi mubahtir>®® Ahzab 33/52. ayette “Bundan sonra artik
baska kadinlarla evienmen, elinin altinda bulunan cariyeler harig, giizellikleri
hosuna gitse bile, bunlarin yerine baska hammlar alman sana helal degildir. Allah

her seyi gozetler.” buyrulmaktadir. Bu ayette kisinin giizelliginin begenilmesi s6z

konusudur ki; bunun i¢in o kimseye bakmak gerekir. Dolayisiyla evlenmek istedigi

358 Nar 24/31.

% Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 32; Zemahseri, el-Kessdf, s. 726; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII,
176; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1007.

0 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 111, 173; Maturidi, Te vildti Ehli’s-Siinne, V11, 544; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 315; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 176; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI,
33; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 17.

36! Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 255 Sa’lebi, el-Kesfu ve 'I-Beydn, IV, 366.

362 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 111, 315; TIkiya el-Herrasi, Ahkdmu 'l-Kur dn, IV, 311; Kurtubi, el-Cdmi’
li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 202.

363 Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, TV, 89; Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu 'l-Kurdn, 111, 377; Kurtubi, el-Cdmi’
li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 204; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, VI, 169; Alsi, Rihu’l-Medni, XVIII,
138.
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hanimin yiiziine ve ellerine bakabilecegi yoniinde bir iznin oldugu sdylenmektedir.***

S6z konusu bakisin kisinin o hanimla evlenme istegini artirabilecegi, bu bakimdan
belli bir maslahata yonelik oldugu dile getirilmektedir.*®® imam Malik bu maksatla
hanima bakmani, hanimin izni ile el ve yiizline bakmakla smirli oldugunu
belirtmektedir. Safii ve Ahmed b. Hanbel ise kadinin tesettiirlii olmasi durumunda
izninin olup olmadigina bakilmaksizin evlenme gayesiyle ona bakilabilecegini
sdylemektedir.*®

Tefsir kaynaklarinda ayette gecen “basar” ifadesine de dikkat
¢ekilmektedir.’®” Namusun korunmasi noktasinda, zina ve harama gidecek yollarin
engellenmesi, kalbin korunmasi emredilmektedir.’®® Gérmenin kalbe giden en biiyiik
kapt oldugu,*® bir ise yonelme konusunda kalbin meyletmesinin énemli oldugu,’”’
fitnenin Oncelikle gozden basladigina da dikkat c¢ekilmektedir. Zaten Hz.
Peygamber’in bakislarda 1srarli olusu yasakladigi bilinmektedir.’”" Allah Rasulii, Hz.
Ali’ye ve Cerir b. Abdillah’a tavsiyelerinde ilk bakist devam ettirmemeleri

> Bakislarin yasaklanmasinda kismilik bulunmakla

uyarisinda  bulunmustur.’
birlikte,>” mahrem yerler ve iffet konusunda bir ayrim yahut kayit olmaksizin
mutlak anlamda bunlarin korunmasi emredilmektedir.”™

Nar 24/31. ayette ise kadinlarin bakislarini kismalar1 emredilmekle beraber
ortiinmeleri konusunda birtakim diizenlemelerin getirildigi goriilmektedir. Bu sekilde
bakilmasi helal olmayan yerleri bakislara karsi orterek edep yerlerini korumalari

emredilmektedir.’”

364 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V, 125; Kurtubi, el-CaHmi’ li Ahkdami’l-Kur'dn, XV1I, 199.

365 Cessas, Ahkamu’'l-Kurdn, 111, 316; Kurtubi, e/~-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 199, 200.

366 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 200.

367 Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1007.

Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 544; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt 11, 606; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, V1, 32; Zemahseri, el-Kessdf, s. 726; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 33; Suyti, ed-
Durru’l-Menstir, X1, 18; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1007, 1008.

39 Rurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kurdn, XV, 203, 209.

370 Ruseyri, Letdiful-Isdrdt 11, 607; ibn Kayyim, Beddiu't-Tefsir, 11, 237.

Y Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 543; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, TV, 89; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 32; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 19.

372 Ebti Davad, Nikah 42, 43 (2148, 2149); Tirmizi, Edeb 27 (2776, 2777).

373 Cessas, Ahkamu’'l-Kurdn, 111, 315; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 32.

3™ Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 204.

37 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XV11, 256; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 33.
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Miifessir er-Razi konuyla ilgili olarak avret cesitlerinden bahsetmektedir:
Erkegin erkege, kadinin kadina, erkegin kadina, kadinin erkege karsi avreti olarak
dort ¢esit avret vardir:

Erkek diger bir erkege gobek ve diz kapagi arasinda kalan bolge disinda
viicudunun her yerini gosterebilir. Gobek ve diz kapagi avretin disindadir. Eba
Hanife diz kapagini avret olarak goriir, Malik uylugu avret olarak kabul etmez.
Ancak Hz. Peygamber’in uyluklarini 6rtmeleri konusunda sahabeyi uyardigi ve bu
bolgenin avret oldugunu belirtigi zikredilmektedir. Elbette erkegin c¢ekiciligine
aldanarak ytliziine yahut bedenine bakilmasi, sehvet ve fitne korkusu s6z konusu
olursa helal olmaz. Hatta kadin kadina yahut erkek erkege ayn1 yatakta ayn1 yorganin
altina yatilmas1 Hz. Peygamber tarafindan uygun goriilmemistir.*”®

Erkegin kadina bakmasi konusunda bakislarin kisilmasi emredildigi gibi
kadinlarin da yabanci erkeklere karsi bakislarini kismalari emredilmektedir. Esasinda
ibni Ummi Mektum’la ilgili hadise de buna isaret etmektedir.*”’ Abdullah ibni Ummi
Mektum yanlarina geldiginde hanimlarindan sakinmalarini isteyen Allah Rasulii’ne
onun ama oldugunu sdylediklerinde “Siz de mi amasiniz. Onu gérmiiyor musunuz?”’
demistir.>’®
Kadinin kadina kars1 avreti ise tipki erkegin erkege avreti gibidir. Gobek ve

diz kapag arasini kadin bir baska kadina gosteremez.®”

Ayrica yine fitne endisesi
s6z konusu olursa diger yerleri i¢in de bir sakinma sdz konusu olacaktir.**’

Kadinin erkege karsi avretine gelince kadin ya yabancidir ya nikah diismeyen
birisi yahut cariyedir. Yabanci bir kadin hiir yahut cariyedir. Eger hiirse bedeninin
tamami avret sayilir ve kendisine haram olan kimselere ziynetleri gostermesi
yasaklanmaktadir.®' Ancak yiiz ve elleri avret sayilmaz. Zira kadmmn aligveris
yaparken, alip verirken avucunu agmasi gerekir. Miifessir Razi, burada bir

aciklamada bulunarak kendisinin “avug¢” (el-keff) diye ifade ettiginin, bileklere kadar

376 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 33; Razi, Tefsir, XXIII, 203.

377 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 726; ibn Kesir, Tefsirul -Kur dni’l-Azim, X, 217.
378 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 33; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 26.

379 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 318.

380 Razd, Tefsir, XXIII, 203; Alasi, Rihu’l-Medni, XVIII, 140.

3! Kuseyri, Letdifu’l-Isardt 11, 607.
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elin tist ve i¢ bolgesi oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte bazilarinin elin {ist
bolgesinin avret oldugu seklinde goriig beyan ettigini aktarmaktadir.**

Kadinlarin el ve yiizlerine bakma konusunda farkli durumlarin dile getirildigi
goriilmektedir: Bir ama¢ olmaksizin yabanci bir kadinin yiiziine bakmak caiz
degildir. Bu durumda “bakislar1 kisma” emrine uymak gerekir.**?

Bir amag tasiyan fakat fitnenin bulunmadigi bakisa gelince ilk olarak evlilik
maksadiyla kadinin eline ve yiiziine bakmak s6z konusu olabilir. Hz. Peygamber,
evlenme maksadiyla bir kadina bakmanin caiz oldugunu haber vermis; hatta ashabini
bu konuda tesvik etmistir.*®* Diger taraftan kadmlarin giindelik islerini yaparken
ellerini agmak zorunda olduklar1; kendilerini tanitmak tizere sahitlik,385 mahkeme,

387

nikah gibi islerde®®; doktor muayenesinde®’ yiizlerini agmalar1 gerekmektedir. Bu

bakimdan ayette goriinen ziynetler olarak el ve yiiz disarida birakilmaktadir.*®®
Buradan hareketle kadinin yliziine, bir ihtiya¢ dolayisiyla bakmanin caiz oldugu;
ancak gereklilik yoksa caiz olmadigr belirtilmistir. Bununla birlikte kadinin yiiziine
bakmamak daha temiz olanidir.**’

Son olarak sehvetli bakislar yasaklanmistir. Hz. Peygamber’in “Gézler zina
eder.” buyrugu buna isaret etmektedir.®® Ayette gdzlerin haramdan kagirilmasi
buyrugunun devaminda irzlarin korunmasi ifadesine yer verilmistir ki bakisin,
zinanin dnciillerinden olduguna dikkat cekilmektedir.*"

Nar 24/30. ayette belirtilen hususlarin Nur 24/31. ayette tekrar edilmesi ve

ozellikle kadinlara hitaben gelmesi, konunun 6nemini ortaya koyan vurgulayici bir

tisluptur. Kurtubi, bakiglarin her iki cins i¢in de aynmi etkiye sahip oldugunu dile

382 Raz, T. efsir, XXIII, 203, 204; Boya/kinanin avug i¢inde olmasi durumunda caiz oldugu; ancak
ayakta olursa caiz olmayacag: ifadesi igin ayrica bk. Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 91.

3% Razi, Tefsir, XXIII, 204.

3% Eba David, Nikéah 17, 18 (2082); Tirmizi, Nikah 5 (1087); ibn Mace, Nikah 9 (1864, 1865).

3% Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 550; Cessas, Ahkdmu 'l-Kur'an, 111, 316; Razi, Tefsir, XXIII,
207; Alisi, Rihu’l-Medni, XVIIL, 141.

386 Cessas, Ahkdamu’l-Kur'dn, 111, 316; RAzZi, Tefsir, XXIII, 207; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1II,
33.

387 Alasi, Rithu’l-Medni, XVIII, 141.

388 Zemahserd, el-Kegsdf, s. 727; Razi, Tefsir, XXIII, 204.

3% Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 550.

% Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VI, 546; Cessés, Ahkdamu’l-Kur’'an, 111, 316; Ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 380; Razi, Tefsir, XXIII, 204; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 20. Ayrica bk.
Buhari, Isti’zan 12 (16); Miislim, Kader 5 (20, 21); Eba Davad, Nikah 42, 43 (2152, 2153).

391 Razi, Tefsir, XXIII, 206.
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getirmektedir. Zira erkegin kadina devamly, 1srarli bakisi neye kapi araliyorsa kadinin
erkege bakist da o sekilde tehlikelidir.**?

“Ziynetlerini gostermesinler” uyarisinda ziynet, kadinlarin siislenme amaciyla
kullandiklar bilezik, kiipe, kolye, slirme, boya gibi unsurlari ig:ermektedir.393 Burada
iki cesit ziynetten s6z edilmektedir: Ilki gizli olan ziynet: Halhal, bilezik, kiipe, kolye
bu grup igerisindedir. Ikinci grup ise goriinen ziynettir. Bu goriinen ziynetin ne
oldugu noktasinda ise ihtilaf vardir.*** Kadmlarin normal giizelligin disinda
kullandiklar1 birtakim arag¢ gereglerle siislenmeleri durumunda, Allah Teala’nin
istisnada bulundugu kimseler disindakilere gériinmelerini yasaktir.*”

Ibn Mestid goriinen ziyneti dis kiyafet olarak tefsir etmektedir. O, ziyneti iki
kisma ayirarak goriinen ziynetin elbise, gizli ziynetin ise halhal, kiipe, bilezik
oldugunu sdylemektedir.**® Alkame de goriinen ziyneti elbise olarak tefsir
etmektedir.*®” Bir baska rivayette ise Ibn Mestd, A’raf 7/31. ayetteki “Her mescide
gidisinizde ziynetlerinizi aln.” ayetini delil gostererek ziynetin elbise®® veya

399

rida’"oldugunu sodylemektedir. Buna karsilik goriinen ziynetin elbise olmadigi,

ayetteki ziynetle kastedilenin ilgili uzuvlar oldugu, elbisenin altindan zaten higbir

seyin goriilmedigi de belirtilmektedir.*®

Ibn Abbas goriinen ziyneti siirme, yﬁzﬁk401, avug i¢indeki boya/k1na402; bir

1403

diger rivayette ise bunlarla birlikte yiiz, iki el olarak ifade etmektedir. Said b.

392 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 209, 210.

3% Ferra, Me'ani’'l-Kur dn, 11, 249; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 33.

% Ferra, Me’dni’l-Kur an, 11, 249; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 256; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI,
34; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 33.

3% Eba Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, VIII, 34.

%Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 256; Cessés, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 317. Cesss, Ahkdmu’l-
Kur’dn’da yer alan rivayette bunlarin icerisinde kolyeyi de saymaktadir.

37 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XVII, 257.

3% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 257; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 544; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, IV, 367; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, IV, 91; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 381;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 176; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 33; Sevkani, Fethu l-Kadir,
s. 1008.

3% Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, IV, 367.

400 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 316.

1 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 258; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 544; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1V, 91; Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 381; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 33.
92 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 258; Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, TV, 522; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, 1V, 367; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 34; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 176; Suylti, ed-
Durru’l-Mensir, X1, 23.
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Ci‘lbeyr,404 Até1,405 Hasan-1 Basri,406 [bn C")mer,m7 Evzai ve Dahhak*® ise goriinen
ziynetin yiiz ve el oldugunu belirtmektedir.

Miicahid ve Ibn Zeyd, gériinen ziyneti siirme, boya ve yiizik*” Katade ise
siirme, bilezik, yiiziik*'® olarak tefsir etmektedir. ibn Ciireyc, Hz. Aise’nin goriinen
ziyneti bilezik ve halhal olarak tefsir ettigini belirtmektedir.*'' Bir baska rivayette
Hz. Aise’nin goriinen ziyneti bilezik ve yiiziik*'? olarak beyan ettigi; zira bilezigin
elde bulundugunu sdyledigi aktarilmaktadir.*®> Hz. Aise’den nakledilen rivayete gore
yegeni kendisini ziyarete gelmisti. Bu esnada Hz. Peygamber igeri girmis ve hemen
ylizinii ¢evirmisti. Hz. Aise, onun kendisinin yegeni oldugunu sdyleyince Hz.
Peygamber “Bir kadin adet gormeye baslayinca/biiluga erince onun yiizii ve surasi
disindakini gostermesi helal olmaz.” buyurmus ve avucuyla kolunu tutmus avug
iciyle yumrugu kadar kisma isaret etmigtir.*'*

Bu ifadelerden hareketle el ve yiiziin avret olmadigi;*" ziynet bu sekilde
belirlenirse bunun igine siirme, yiiziik, bilezik, boya/kina ve elbisenin de girecegi

417

belirtilmektedir.*'® Zaten namaz i¢inde*'” ve ihramliyken ibadet esnasinda bu yerler

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 258; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 544; Nehhas, Medni’l-
Kur’dni’l-Kerim, IV, 522; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 315; Suylti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 24.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 258, 259.

Y95 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 258, 259; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 91; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 176; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 33; Suylti, ed-Durru’l-Mensiir, X1,
24; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1008.

196 Sa°lebi, el-Kegsfu ve'l-Beydn, IV, 367.

407 Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 522; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 23.

498 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XVII, 261 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367.

9 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV1I, 260, 261.

Y19 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 259 Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 25.

' Taberi, Camiul-Beydn, XVII, 260.

Y2 Huvvari, Tefsiru Kitdabilldhi’l-Aziz, 111, 174; Méaturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 544; Nehhas,
Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 522; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 315; Suylti, ed-Durru’l-Mensiir,
X1, 24.

3 ibnu’l-Arabi, Ahkdmu 'l-Kur’an, 111, 382.

Y4 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 260; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, X1, 25.

5 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 546; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 34; Kurtubi, e/-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 213; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 34; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1,
26.

Y16 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 261 ayrica bk. Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VI, 547; Suyti,
ed-Durru’l-Mensiir, X1, 29.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 262; Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 523; Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’dn, 111, 315; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367; ayrica bk. Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII, 176;
Ebussuiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 170.
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acilmaktadir. Esasinda “gorlinen ziynet” ile kastedilen insanlarin yiriirlikteki
adetlere gore actiklar1 yerler*'® oldugu sdylenmektedir.

Kadinlarda yiiz ve ellerin erkeklerde yiiz, el ve ayaklarin agilmasi zaruri
oldugu i¢in bu yerleri agmaya izin verilmistir. Ancak kadinlarin ayaklarin1 agmasinin
zaruri bir durum olmadigindan bu konuda ihtilaf s6z konusu olmustur. Kadinlarin
ayaklarinin avret sayilmasi daha dogrudur. Kadinin sesi ise avret degildir. Nitekim
Allah Rasulii’niin hammlari erkeklere rivayetleri aktarmislardir.*'”

Hz. Aise’nin goriinen ziynet icerisine halhali da dahil ettigi goriisii esas
alinirsa ellere ve ayaklara bakilabilecegi soylenmektedir. Zaten abdest alirken bu
yerlerin agilmasi ve yikanmasi gerekir. Dolayisiyla namaz esnasinda hanimin yiizi,
elleri ve ayaklar1 acik kalabilir. Buralar1 avret degildir, sehvet duymaksizin
bakilabilir.**’

Hanefiler burada kastedilenin el ve yiiz oldugunu belirtmektedir. Siirme
yiizlin siisti, kina ve yliziik ise elin siistidiir. Bu ziynetlere bakmak caiz ise ziynetlerin
takildig1 yerlere de bakmak caizdir. **' Gizli ziynet ise kiipe, kolye, bilezik, halhal ve
digerleridir.*> Burada ziynetlerin belirtilerek ziynet yerlerinin kapatilmasi
emredilmektedir.*?

Ibnu’l-Arabi’ye gore ziynet yaratiistan gelir ya da sonradan kazanilir.
Yaratilistan gelen ziynet kisinin yiizlidiir. Elbise, siis, sirme, boya gibi kadinlarin
kullandig1 malzemelerle siuislenmesi ise kazanilan ziynettir. El ve yiiz goriinen
ziynettir; ancak buralarda siirme ve ytiiziik varsa o zaman kazanilmis bir ziynet olur

ki ortiilmesi gerekir.***

Y% fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 382; Razi, Tefsir, XXIII, 206; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur'dn, XV, 213.

19 Razi, Tefsir, XXIII, 206, 207.

20 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 546.

21 Cessas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 111, 315.

22 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beyan, IV, 367; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur an, 111, 382.

23 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 547; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII, 176; Eba Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, V11, 33; Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 170; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1008.

4 Tonu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111, 381; ayrica bk. Kurtubi, e/-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV,
214
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Bununla birlikte kadmin yiiziiniin biitin giizellikleri barindirdigi ve
dolayisiyla yabanci erkeklerin kadinin yiiziine bakmasinin haram olmaya daha ¢ok
layik oldugu da dile getirilmektedir.**

Goriinen ziynete bir sehvet ve fitne diislincesi olmaksizin yabanci bir erkegin
bakmasi miimkiindiir. Ancak fitne endisesi varsa bakamaz.*** Kadnlarin goriinen
ziynetlerinin disinda kalan yerlerini yabanci erkeklere géstermemeleri ve namazda
srtmeleri gerekir.*?’

Klasik donem tefsir kaynaklar1 igerisinde hanimlarin 6rtiinmesi konusunda
fitne endisesinin dile getirildigi ve bu bakimdan geng-yasli, ¢irkin-giizel arasinda bir
ayrima gidildigi goriilmektedir. Geng ve giizel bir bayanin erkeklerin sehvetli
bakisindan ve fitneden korkmasi halinde yiiziinii ve ellerini Ortmesinin daha iyi
oldugu; yashi ve ¢irkin bayanlarin ise yiiziine bakmanin yanlis olmadig
belirtilmektedir.***

“Bagortiilerini yakalarmin iizerine salsinlar” ifadesine iligkin olarak o
donemdeki kadinlarin basortiisii kullandigini ancak bunu sirtlarindan sarkittiklarini,
boyun, gogiis, gerdan kisimlarini agikta biraktiklar: aktarilmaktadir. Ayet, mevcut bu
uygulamayi diizeltmektedir.**

Ayetteki “humur”, “himar” kelimesinin ¢ogulu olup kadinlarin baglarini

B0 Ayette bu belirtilen “himar” ile

kadmlarin  saclari, boyunlarin,®'  gogiislerini  ve kiipelerini**  kapatmalar

33

orttiikleri basortiisti anlaminda kullanilmaktadir.

emredilmektedir. Bu ifadeler kadinlarin boyun ve gerdanlarinin avret oldugunu;®

yakalarin tizerinin ortiilmesi emri ile hem yaratilis itibariyle hem de diger giizellikler

25 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 547, 548.

426 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 545.

7 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 34.

428 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 545, 546; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’'dan, XV, 213,
214

2% Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, VII, 550; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 92; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 176; Razi, Tefsir, XXIII, 207; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 215,
202; Suy0ti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 22.

40 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beyadn, IV, 367; Alisi, Rihu’l-Medni, XVIII, 142.

Bl Ferra, Me’dni’l-Kur’an, 11, 249: Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, X, 218; Suy(ti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 28.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 262; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 34; Tabersi, Mecmau'l-Beyan,
V11, 176.

3 Cessas, Ahkdmu’l-Kurdn, 111, 316; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367.



223

anlaminda biitlin  glizelligin  ziynet kapsaminda degerlendirildigini ortaya

koymaktadir.***

Ayn1 zamanda “himar”in “ve’dribihinne” (0» s »als) ifadesiyle birlikte
kullanilmast bagortiilerinin uglarini yakalarinin {izerine salip saglamca ortmeleri
anlamina gelmektedir.**> Ayni ifadede gegen “Cuyib” kelimesi ise kesmek anlamina

gelen “ceyb” in c¢oguludur ve gomlek ya da elbisenin kesildigi yer anlaminda

kullanilmaktadir.**

Basortiistine dair ayetler nazil olduktan sonra ensar hanimlarinin eteklerini

k,437 k438

kesere mubhacir kadinlarin ¢arsaflar1 yirtarak™® kendilerine basortiisti yaptiklar

haber verilmektedir. Hatta ensar hanimlarinin ortiileriyle bastan ayaga kapandiklari
ve bu halleriyle baglari iizerinde karga varmus gibi goriindiiklerini aktariimaktadir.**

Yine Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Allah Rasulii, ince kumastan
basortiistiniin uygun olmadigini bagortiistiniin ancak kalin bir seyden yapilip yakanin
iizerini kapamasi gerektigini soylemistir.**"

Miisliiman hanimlara basortiistiniin yakalar1 ve gerdani kapatacak sekilde
Ortiilmesinin emredilmesinden sonra ziynetleri gosterebilecekleri kisilerin siralandigi
goriilmektedir. Eslerle birlikte zikredilen gruplarin el, yiiz ve kollar, bacak, boyun ve
gerdan ile buralarda bulunan ziynetlere bakabilecekleri belirtilmektedir. Bunlar:

441

bilezik, pazuluk, kolye, halhal gibi ziynetlerdir.”" Ayette sayilan kimselerin kadinin

avretine bakmasi caiz degildir. Ancak gizli kalan ziynetlerine ve bunlarin mahalline
bakabilir. Bagortiisi olmaksizin kiipesi, kulaklari, dosti, halhalin takildigi bacagi

bunlarin arasindadir.**

B4 Razi, Tefsir, XXIII, 206.

B3 R4z, Tefsir, XXII1, 207; Bikai, Nazmu'd-Diirer, V, 258.

B¢ Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 215; Alasi, Rihu’l-Medni, XVIIL, 142.

BT Cessas, Ahkdmu’'l-Kurdn, 111, 316.

¥Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 262, 263; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 367, 368; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 34; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 215; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir,
XI, 27.

39 {bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, X, 3154; Cessas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 111, 372; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 7127; Razi, Tefsir, XXIII, 207; Suy(ti, ed-Durru’l-Mensur, X1, 28.

M0 R urtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 215.

1 Cessas, Ahkdmu’'l-Kurdn, 111, 317.

2 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V1L, 547.
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Ayette istisna edilen kimselerin basinda zikredilen “budletihinne” ifadesi

3

efendi ve es anlamindaki “el-ba’l”in  coguludur.**®  Ayette ziynetlerin

gosterilebilecegi grup icerisinde dncelikle kocalarin dile getirilmesi, bunlarin kadinin
ziynetinin 6tesini gérmesinin helal olmasindan kaynaklanmaktadlr.444

Ayette ifade edilen kimselerin bir sehvet ve lezzet durumu ya da agilip
sactlma olmaksizin**® zahir olmayan/goriinmeyen, hafif ziynetlerini gorebilecekleri
belirtilmistir.**® Diger taraftan ayette sozii edilen mahremlerin ziynet gosterme
konusundaki mertebelerinin farkli olduguna dikkat cekilmektedir. Soyle ki; bir
kadinin babasina gosterecegi ziyneti ile kocasimin oglunun yanindaki Ortiinme
hassasiyeti elbette ayni seviyede olmayacaktir.**’

Kocalarin disinda belirtilen gruplar kadinin ancak gobek ve diz kapagi
arasinin disinda kalan bolgeleri gorebilir,**® seklinde bir goriis belirtilmekle birlikte
ayette sozii edilen gruplara gosterilebilecek ziynetlerin kiipe, kolye, bilezik oldugu da
soylenmektedir. Ancak halhal, pazuluk, bogaz ve sa¢ kadinin esinin diginda kimseye
gdsteremeyecegi ziynetleri olarak tefsir edilmektedir.*’ Aym sekilde baba, ogul,
kardes, amca, day1 ve yegenlerin kadinin sag, gégiis, bacak ve buna benzer yerlerine
bakmalar1 helal degildir. Hasan-1 Basri babasi, oglu, kardesi yaninda kadinin basini
agmayacagimi belirtmektedir. Ibn Abbas kiipe, kolye, bilezik ve halhal yerlerine
bakabileceklerini sylerken*” Ibn Mesid belirtilen bu kimselere kolye ve kiipenin
gosterilebilecegini belirtmektedir.*”!

Kocalarin ogullar1 konusunda ogullarin ogullari, torunlar... bu ifadenin

kapsami igine girecegi gibi kocalarin babalari, dedeleri... de ifadenin gergevesi

icerisine girmektedir. Aymi sekilde kocalarin kizlar1 tarafindan alt ve {ist iliskilerde

3 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 216.

W Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 217.

> Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, IV, 93; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111, 383, 384; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 220.

¢ Taberi, Camiul-Beydn, XVII, 264.

7 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 218.

448 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 94; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 34.

9 Taberd, Camiu’l-Beydn, XVII, 264; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 29; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s.
1008.

0 Huvvard, Tefsiru Kitabillghi'l-Aziz, 111, 175.

! Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 264.
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de ziynetlerin gosterilmesi konusunda izin séz konusudur.*”? Amca ve dayilarin
ayette zikredilen mahremlere dahil oldugu konusunda bir goriis bulunmakla
birlikte®® Sa’bi*™ ve Ikrime amca ve daymin mahremler icine girmedigi
kanaatindedir.*>  Bunlarin  yaminda da  basortiisiiniin  ¢ikartilmayacag
belirtilmektedir.***

Ayette istisna edilen grup icerisinde sayilan “kendi kadinlari” ifadesinde her
ne kadar bir genellik anlami varsa da bu ifade, Misliman kadinlar olarak tefsir
edilmektedir.*” Buna gore hiir olsun cariye olsun bir kadin, Miisliiman bir hanima
ziynetlerini gosterebilir; ancak zimmet ehlinden bile olsa Miisliiman olmayan bir
hamma ziynet yerlerini gosteremez.*® Hz. Omer’in Ubeyde b. el-Cerréh’a
Miisliiman hanimlarla gayr-i Miislim hanimlarin ayni hamama gitmesi konusuna
iliskin yazdigi mektupta, Miisliman hanimmn miisrik bir hanima c¢iplak olarak
goriinmesinin helal olmadigini; ancak kisinin sahip oldugu cariyesinin bundan ayri
oldugunu belirtmektedir.*”’ Ibn Abbas da Miisliman bir kadimn Yahudi ve
Hiristiyan bir kadina goriinmesinin helal olmadigini; zira o kadinlarin kocalarina
Miisliman kadini tasvir edebileceklerini beyan etmistir.*®® Bununla birlikte
Miisliiman bir hanimin kafir bir kadma gizli ziynetlerini gosteremeyecegi; ancak

miisrik cariyenin bu hiikmiin disinda oldugu belirtilmektedir.*®'

Buna karsin
devamindaki ifadenin cariyeleri s6z konusu ettiginden hareketle, buradaki

hanimlardan kastin Miisliman hiir hanimlar oldugu seklinde bir goriis yer

2 Razi, Tefsir, XXIII, 207; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 219.

3 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 548.

4 Razi, Tefsir, XXIII, 208; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 219.

3 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 219.

436 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 30.

7 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 111, 174; Ferra, Me dni’l-Kur dn, 11, 250; Maturidi, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, VII, 548; Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 523; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111,
318; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 94; Tabersi, Mecmau’l-
Beydn, VI, 177; Ebl Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 34; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 170.
Altsi, Rithu’l-Medni, XVIII, 143.

38 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 265; Razi, Tefsir, XXIII, 208; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'an,
XV, 219; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni I-Azim, X, 220, 221; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 30.

49 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XVII, 265; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
VI, 35; Razi, Tefsir, XXII1, 208; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 219, 220; Suyti, ed-
Durru’l-Mensir, X1, 30; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1010.

460 Zemahseri, el-Kessdf, s. 727; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, X, 220; ayrica bk. Kurtubfi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 220; Ebussuid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 170.

%1 Sa’lebi, el-Kegsfu ve'l-Beydn, IV, 368.
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almaktadir.*®® Burada kastedilenin biitiin kadinlar olabilecegi seklinde bir goriisiin de
463

dile getirildigi goriilmektedir.

“Sag ellerinin sahip olduklar:” ifadesi ile kastedilenin ise miisrik cariyeler
oldugu soylendigi gibi bu ifadenin kole ve cariyeleri kapsayan genel bir kullanim
oldugu da belirtilmektedir. Buna gore soz konusu ifadeyle cariyeler
kastedilmektedir.*®* Buradaki cariyelerin miisrik olduguna atifta bulunulmaktadir.

b

kismi Miisliiman hanmimlar olarak, “elleri altinda
465

Daha onceki “kadinlariniz’
bulunanlar” kism1 da miisrik cariyeler olarak tefsir edilmektedir.

Diger taraftan ayetteki bu ifadenin erkek koleleri, Miisliiman ve Kitap Ehli

cariyeleri kapsadigi da belirtilmektedir.'® Hz. Aise, Ummii Seleme*®’ ve ilim
ehlinden bir grubun goriisii bu sekildedir. Ibn Abbas, bir kolenin efendisi olan

48 Diger taraftan

hanimin sagin1 gérmesinde bir sakinca olmadigini sdylemektedir.
buna delil olarak su hadise aktarilmaktadir: Hz. Peygamber beraberindeki bir koleyle
Hz. Fatima’nin yanina gelmisti. Fatima iizerindeki kiyafetle basini 6rtse ayaklarina
kadar ulasmiyordu; ayaklarindan itibaren 6rtse bu sefer basini rtemiyordu. Onun bu
halini goren Allah Rasulii “Senin i¢in bir mahzur yok. Birisi baban birisi kdlen.”
buyurmustur.469 Dolayisiyla kolelerin yaninda hanim efendilerin basini agabilecegi

470

belirtilmektedir. Bu kolelerin hadim edilmis kimseler olmast halinde

462 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 111, 318.

43 Maverdi, en-Nuketu ve -Uyiin, 1V, 94; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 35; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’an, 111, 385; Razi, Tefsir, XXIII, 208.

d04 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 111, 176; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 549; Maverdi,
en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 994; Zemahseri, el-Kessdf, s. 727; ikiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1V,
312; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 177; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 221; Ebi
Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 35; SuyQti, ed-Durru’l-Mensur, X1, 33; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-
Suiid, V1, 170

%% Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 266; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 35.

196 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 220, ayrica bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 265;
Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 177; Razi, Tefsir, XXIII, 208;
Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 35.

47 Nehhas, Medni’l-Kurdni’l-Kerim, 1V, 523: Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 1V, 94, Alsi, Rihu’l-
Medni, XVIII, 144.

% Nehhas, Medni’l-Kur'dni’l-Kerim, 1V, 524; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, TII, 318; Ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 387; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’'dn, XV, 220; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, X1, 31.

49 Razi, Tefsir, XXIII, 208; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 221.

Y70 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 35; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 31; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1010.
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hammefendilerinin sagini gorebilecekleri de soylenmistir.*’! ziynetleri gdstermesini
hanimin cilbabini agmast olarak aciklayanlar da vardir.*”?

[bn Mesad, Miicahid, Atd, Sa’bi,*”? Hasan-1 Basri, Ibn Sirin, Said b.
Miiseyyeb, kolenin hanim efendisinin saglarina bakamayacagi goriisiinii
benimsemektedir."”* Onlara gore kadimin kolesi ile iliskisi erkegin cariyesi ile
iligkisinden farklidir. Kélenin hanim efendisiyle evlenmemesi gegici bir durumdur.
Bu bakimdan hanim efendinin koélesinin yaninda sagini agmamasi gerektigini
belirtmektedirler.”

“Kadinlara meyli olmayan erkekler” ifadesi kadinlara ihtiyact kalmamig
erkekler olarak tefsir edilmektedir.*’® Bu kimselerin ahmak, ebleh kimseler oldugu
sOylendigi gibi insanlarin pesi sira giden, onlarin arkalarina takilan kimselerdir,
diyenler de olmustur. Boyle insanlar zayif, gii¢siizdiir ve kadinlara karsi bir istek

4
duymazlar.*”’

Cok yash kimselerin yahut bir seyi idrak edemeyen g¢ocuklarin
kastedildigi de soylenmektedir.*’® Aslinda hepsinin ortak dzelligi kadilarin kadinlik
Ozelliklerine dikkat edecek durumda olmayan, onlarin islerini kavrayamayan
kimseler olmalaridir.*”? Bununla birlikte bu kimselerin yaninda kiipe, kolye, bilezigin
acilabileceginin; ancak halhal, pazuluk, bogaz ve sacin agilamayacaginin belirtildigi
de goriilmektedir.**

Konuyla ilgili olarak yer verilen bir rivayete gore; Hz. Peygamber ve
etrafindakilerin ¢evresinde dolasan ve hiinsa olan bir adam, daha 6nceden yanina

girdigi baska bir kadmin giizelligini, oturdugu meclislerde anlatiyormus. Allah

1 {onw’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 111, 386.

‘"2 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, 111, 175; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 31.

473 Nehhas, Medni’I-Kur 'dni’l-Kerim, 1V, 524.

474 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dan, 111, 318.

Y3 R4z, Tefsir, XXIII, 208, 209.

47 Nehhas, Medni’lI-Kur'dni’l-Kerim, IV, 526; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 221.

7 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, XVII, 266, 269; Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, 1V, 526; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 318; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Razi, Tefsir, XXIII, 209; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, XV, 221.

478 Ferra, Me’dni’l-Kur'dn, 11, 250.

Y Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 111, 175; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, VII, 551, 552;
Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 318; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyiin, 1V, 95; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 35; Zemahseri, el-Kessdf, s. 727; Ibnu’1-Arabi, Ahkdmu’'I-
Kur’an, 111, 387, 388; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 177; Razi, Tefsir, XXIII, 209; Kurtubi, el-Cdmi’
li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 222; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 33, 34; Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid,
V1, 170; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1010; Alasi, Rihu'l-Medni, XV111, 144.

0 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 267.
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Rasulti onun sozlerini isitince onu azarlamig hanimlarina ondan sakinmalarini
emretmistir.**!
Ayette istisna edilen grup igerisinde sayilan “cocuklar” ile kadinlar1 idrak

edemeyecek yasta olan kimseler kastedilmektedir.

Cocuklarin yaninda bir kadinin
nasil Ortiinecegi konusunda kimi alimler el ve yiiz disinda diger yerlerin ortiilmesini
gerekli gormez; zira kiiciik cocuk miikellef degildir. Bu bakimdan séz konusu
Ortiinmenin  gobek ve diz kapagi arasmnin kapanmasit seklinde oldugu
belirtilmektedir.*®® Diger taraftan ¢ocuk da olsa onun arzu duyabilecegi dile
getirilerek kadinin 6rtiinmesinin gerekli oldugunu sdyleyenler de olmustur.*®*

Maturidi’ye gore oOrtinme konusundaki ayette Allah Tedla’'nin “kendi
kadinlar1” ve “sahip olduklar1 kimseler” ifadeleriyle 6zellikle belirli kadin gruplarina
isaret etmesi, kadinin bunlarin yaninda ¢ok¢a bulunmasi, bunlarla ¢okc¢a gériismesi
nedeniyle onlardan ziynetlerini saklamasinin gii¢liigiinden kaynaklanmaktadlr.485

Kadinlarin “ayaklarin1 yere vurmadan ytirtimeleri” ifadesinin agiklamasinda
toplum igerisindeki kadinlarin ayaklarina inci yahut halhal taktiklari; erkeklerin
yaninda ayaklarindaki halhallar1 birbirine vurduklari aktarilmaktadir. Allah Teéla, bu
hareketi yasaklamaktadur. **°

Ayaklardaki halhallarin sesi isitilsin diye yere vurarak yiiriimek yasaklanarak

o ziynet de yasaklanmaktadir.*®’ Sesinin ¢ikarilmasi i¢in calismak, aynen onlari

! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 267, 270; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 552; Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 318, 319; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 368; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI,
36; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, 111, 388; Razi, Tefsir, XXIII, 209; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XV, 221, 222; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 35; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1010.

2 Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 11, 250; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 271; Méaturidi, Te vildtii Ehli’s-
Siinne, V11, 552; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 319; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 369; Maverdi,
en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 96; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 36; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 727; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 177; Razi, Tefsir, XXIII, 210; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 225;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 36; Ebussulid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 170, 171; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, s. 1009; Altsi, Rihu’l-Medni, XVIII, 145.

5 Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, IV, 96; Razi, Tefsir, XXIII, 210.

¥ Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 96; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 111, 389; Kurtubi, e/l-Cdmi’
li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 225, 226.

85 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 549.

8 Huvvard, T efsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 111, 176; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 272, 273; Maturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 553; Maverdi, en-Nuketu ve 'l-Uyin, 1V, 96; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1,
36; Zemahseri, el-Kessdf, s. 727; ibnw’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur’én, 111, 389; Tabersi, Mecmau 'I-Beydn,
VII, 177; Razi, Tefsir, XXII1, 210; Suytti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 37, 38; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1010.

7 Cessas, Ahkdmu’l-Kur an, 111, 319.
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gostermek gibi kabul edilmistir.*®® Bu yasaklamadan hareketle kadinin erkekle
karisik ortamlarda yiiksek sesle konugmasinin yasak oldugu; kadinin ezan okumasini
da mekruh oldugu belirtilmistir.**® Hatta halhal konusundaki yasaklamadan hareketle
kadimin yiiziine sehvetli bakmanin yasak oldugu goriisiiniin  yinelendigi
goriilmektedir.*’

Devaminda gelen ifadeler miiminleri topluca tevbe etmeye g¢agirmaktadir.

Karst cinse karst bakis, irzin korunmasi, evlere izinsiz girilmesi gibi hususlarda,*"

Cahiliyede yapilan cirkin hareketlerden uzaklasilmasi noktasinda*®*

af dilemeleri
istenmektedir. Zira kullar Allah’in haklarin1 yerine getirme konusunda biiytik, kiiciik
hata icerisinde olabilirler.*”

2. Cilbab ve Taninma

“Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir
ihtiyag icin disari ¢iktiklar: zaman) dis ortiilerini tistlerine almalarini soyle. Onlarin
tamnmast ve incitilmemesi igin en elverisli olan budur. Allah bagislayandir,
esirgeyendir. 424

Rivayet edildigine goére Medine’de Hz. Peygamber’in hanimlari ve diger
Miisliiman hanimlar, geceleyin hacetleri i¢in disar1 ¢iktiklarinda yollarda sarkintilik
icin oturan kimseler onlar1 rahatsiz etmekteydi.495 Onlar bu hanimlar1 cariye
sandiklarini ileri siirmekteydi.*® Dolayisiyla Miisliman kadmlarin ihtiyaglari icin
disar1 c¢iktiklarinda cariyelere benzetilmemek igin saglarini ve yiizlerini ortmeleri
emredilmistir. Bu sekilde onlarin hiir hanimlar oldugu bilinecek ve eziyete

< 49
ugramayacaklardir.*’

488 Zeccac, Me dni’l-Kur 'dn ve ['rabuhi, 1V, 40.

%9 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 319; RAzi, Tefsir, XXIII, 211.

90 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 111, 319.

! Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 273.

2 Ebussutd, Tefsiru Ebi’s-Suid, VI, 171.

3 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 369; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 36; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdami’l-Kur’dn, XV, 227; Suy(ti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 39.

9% Ahzab 33/59.

95 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, XIX, 183; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 424.

Y96 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 414; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 132; Vahidi,
Esbabii’n-Niizil, s. 377; Zemahseri, el-Kegsdf, s. 864; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 140, 141, 144;
Bikai, Nazmu d-Diirer, V1, 135; SuyQti, Liibabu 'n-Niikiil, s. 214; Alﬁsi, Ruthu’l-Medni, XXI11, 88.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 181, 182, 183; Nehhas, Medni 'l-Kur 'ni’'l-Kerim, V, 378; Sa’lebi, el-
Kesfu ve’l-Beydn, V, 132.
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Diger bir aciklamaya gore cahiliyede Arap kadinlar1 agilip sagilarak digariya
cikmaktaydi. Bu durum erkeklerin kadinlari rahatsiz etmesine sebep olmaktaydi.
Miisliimanlarin rahatsiz oldugu bu mesele Hz. Peygamber’e iletilmis daha sonra da
cilbab ayeti inmistir.**®

Nar 24/31. ayette basortiisii emredilen Miisliiman hanimlara bu ayette ise
basortiilerinin {izerine giyecekleri cilbab emredilmektedir. Bu sekilde kendilerinin
hiir hanimlar olduklar1 bilinecek ve korunacaktir.*”’

Cilbabin ne olduguna ve hanimlarin bununla nasil értiinecegine iliskin farkli
gortiglerin tefsir kaynaklarinda yer buldugu goriilmektedir. Buna gore: Cilbab
basortiisiinden daha biiyiik, biitiin viicudu orten ve bagortiisiiniin {izerine giyilen bir
elbisedir.’” Cilbabin bagortiisiiniin iizerine ortiilen pege oldugu; bununla bas ve
bogazin sikica sarildigy,’”! bagortiisiiniin tizerine drtiilecegini sdylemislerdir.’?

Cilbabin rida oldugunu sdyleyenler’ de vardir. Cilbabin kadinin elbisesinin
iizerine giyecegi her tiirden elbise,””* ¢arsaf oldugu da ifade edilmistir.’"

Cilbab ile kadinin nasil ortiinecegi konusunda ibn Abbas, kadimmn sadece
Oniinii gorebilecegi tek gozii disinda her yerini Ortecegini sdylemektedir. Boylece

onun hiir oldugu bilinecektir.’®® Agikta birakilan géz kimilerine gore sol goz,’"’

kimilerine gore ise burunla birlikte sag gozdiir. >*®

% Razi, Tefsir, XXV, 231; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XVII, 229, 230.

¥ ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibni Ebi Hdtim, X, 3154; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, V111, 414.

0 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 376; Zemahseri, el-Kessdf, s. 864; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XVI11, 230; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V, 277; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 504; Sirbini,
Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 111, 334; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1184.

301 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 144.

*2 fbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, X, 3155; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 414;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 423; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 625; Aldsi, Rihu’l-
Medni, XXII, 88.

% Maturidi, Te ' vilatii Ehli’s-Siinne, VI, 414; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyiin, IV, 423; Zemahseri,
el-Kessdf, s. 864; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 111, 625.

% Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, IV, 424; Zemahseri, el-Kessdf, s. 864; Alasi, Rihu’l-Medni, XXII,
88.

%05 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 864; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, X1, 242; Aldsi, Rihu’l-Medni,
XXII, 88.

%06 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX, 181; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, X, 3154; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 376, 377; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 462; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V,
277, Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 111, 334; ayrica bk. Nehhdas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 378,;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 424; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 145.

7 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 111, 625; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, XI, 242.

*% Maverdi, en-Nuketu ve’I-Uyin, 1V, 424.



231

Bir bagka rivayete gore kadinin bu cilbabi alnindan baglayip burnunun
tistinden cevirecegini sdylenmistir. Buna gore kadmnimn iki gozii goriinecektir.’® Ibn
Sirin de benzer bir goriis aktarmaktadir.”"

Cilbabin bagortiisiiniin  tizerine bogazdan sikica baglanacagi ve higbir
agikligin birakilmayacag da dile getirilmektedir.’"!

Hanimlarin saclarii ve yiiziini,”'? almni ve yiizinii,”"” yiizin yarisim®*
yabanci erkeklere karst yiizlerini’ " cilbabla kapatmalar gerektigi belirtilmektedir.’'®

Kadinlarin ortiinmesi konusunda elbiselerinin ince kumastan olmamasi
konusuna dikkat ¢ekilmektedir. Hz. Peygamber “giyinmis fakat ¢iplak, meyleden ve
meylettiren, baslar1 horglicti yana yatmis develeri andiran kadinlarin ne cennete
gireceklerini ne de cennetin kokusunu alabileceklerini” buyurmustur.”'” Ibnu’l Arabi,
Hz. Peygamber’in bu ifadelerinin s6z konusu kadinlarin ince elbiselerle
dolasmalarindan  kaynaklandigini ~ sdylemektedir.’'® Hz. Omer’in  kadmlarin
ortiinmesi konusunda ¢ok titiz oldugu bilinmektedir. O, kadinlarin biri ihtiyaglari i¢in
disar1 ¢ikacaklarinda eski kiyafetleriyle kimse gérmeden islerini yapmalarini salik
vermektedir. Ayrica Ebli Hureyre ince elbiselerle dolasan kadinlarla ilgili olarak
“giyinmis ¢iplaklar, nimet i¢indeki bedbahtlar” ifadesini kullanmustir.”"

Ayetteki “taninip incitilmemeleri” ifadesi ile hiir-cariye arasinda bir ayrimin
kastedildigi belirtilmektedir. Buna gore cilbabla ortiinen Miisliiman hiir kadinlarin
bilinecegi ve Dboylelikle cariye olmadiklarinin anlasilmasinin  saglanacagi
belirtilmektedir. Dolayisiyla bu hanimlar sozel tacizlerden ve siipheli hareketlerden

korunacaklardir.’?°

> Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 181, 182; Zemahseri, e/-Kessdf s. 865; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, 1V, 462; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 504; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1184; Aldsi,
Rithu’l-Medni, XXII, 89.

>19 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XIX, 181, 182; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, X, 3154, 3155.

> Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 111, 382.

>12 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XIX, 181; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, VII, 135.

>3 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V111, 137.

314 Nehhas, Medni’l-Kur'ani’l-Kerim, V, 378; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1184.

°15 Cessas, Ahkdamu’'l-Kurdn, 111, 372; Ebussutid, Tefsiru Ebi’s-Suid, VII, 115.

16 Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dan, XVII, 230.

> Miislim, Libas 34 (125).

8 Rurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 341.

Y Rurtubd, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dan, XVII, 231, 232.

>20 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX, 183; Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 414; Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1V, 424; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 377; Zemahseri, el-Kessdf, s. 864; Ibn Atiyye, el-
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Diger taraftan cilbab giyen hanimin kendisinin namuslu, iffetli bir kimse

321 7aten cilbabla Miisliiman hanimlarin

oldugunu ortaya koydugu da belirtilmektedir.
iffetlerini korumalari, haramdan kaginmalar1 noktasinda bir emir s6z konusu
edilmektedir.* Dolayisiyla ayette namus, iffet konusunun ©ne ¢ikarildig:
sOylenebilir.

Ayetteki “miiminlerin hanimlar1” ifadesinin hem hiir hem de cariyeleri
kapsadigini; zaten cariyelerin hiirlere nazaran toplumla daha ¢ok istigal ettigi i¢in
daha cok fitne sikintisinin olduguna dikkat ¢eken tefsir kaynaklar1 da bulunmaktadir.
Buna gore s6z konusu ifadenin umumiyeti icerisinden cariyelerin ¢ikartilmasi i¢in
delillere ihtiya¢ bulunmaktadir. Dolayisiyla ayette gecen “Taninmalari i¢in en uygun
olani budur.” ifadesi bu hanimlarin iffetli olarak taninmalari, bilinmeleri olarak tefsir
edilmektedir.’”

Bazi tefsir kaynaklarinda ise her iki ayrimin da dile getirildigi goriilmektedir.
Cilbabla ortiinen hanimlarin taninmasi ve bilinmesi, onlarin hiir olduklarinin
bilindigi gibi onlarin zina etmeyen kimseler olduklarinin da bilinmesi anlamina
gelmektedir. ***

Hz. Omer pege takan bir cariyenin hiirlere benzemeye calismasim dogru
bulmamigtir.’* Toplum i¢inde adet haline gelmis olan hiir kadinlarla cariyeler

k>?® bunun bozulmasini istememistir.

arasindaki farkli uygulamaya dikkat ¢cekere
Hiir ve cariye hanimlara yonelik ayirici rivayet ve yorumlara ragmen hiir-
cariye biitlin Miisliman hanimlarin ayette belirtilen tesettiire dikkat etmeleri

gerektigi de belirtilmistir.”*’

Muharraru’l-Veciz, IV, 462; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 111, 625, 626; Tabersi, Mecmau'I-Beydn,
VIII, 137; Razi, Tefsir, XXV, 231; Bikai, Nazmu d-Diirer, V1, 135; Suyiti, ed-Durru’l-Mensar, XII,
141; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1184; Alasi, Riahu'l-Medni, XX11, 90.

2! Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyin, 1V, 424.

22 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat 111, 171.

°% Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 504; Nisabari, Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkdn, V,
476.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 111, 382; Alasi, Rihu’l-Medni, XXII, 89, 90.

3 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi'l-Aziz, 111, 382; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 132, 133; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 377; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 626; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V, 277,
Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 141, 142; Alﬁsi, Rithu’l-Medni, XXI1, 89.

26 fbnu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur'an, 111, 626.

27 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 232.
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Cilbab giyinen hanimlarin bu sekilde kalplerinde zina istegi bulunan®®®

facirlerin, miinafiklarin hem s6zel hem de stipheli her tiirli hareketine karsi
korunmasi amaglanmaktadir.’”

Devaminda gelen Allah’in bagislayici olduguna iliskin ifadeler ise cilbabi
emreden ayetler nazil olmadan 6nce cilbab giymeyen kadinlari teselli olarak kabul
edilmektedir.™"

3. Yash Hanimlarla Ilgili Ozel Hiikiim

“Evlilikten umut kesmis bulunan yasli hanimlarin, ziynetlerinden herhangi bir
yerlerini gosterecek sekilde agilip sa¢ilmamalar: sartiyla dis elbiselerini giymeden
ctkmalarinda kendileri igin bir sakinca/giinah yoktur. Fakat yine de titiz ve iffetli
olmalar1 kendileri ic¢in daha haywhdir. Siiphesiz ki Allah her seyi isiten ve
bilendir.”>"

Ayette sozii edilen “el-kavaid” ifadesi ile yaslilik nedeniyle bir is yapamayan,
oturup kalan, ¢ocuk doguramayan, adetten kesilmis kadinlar kastedilmektedir.’*

Bu hanimlar ¢ok yashh olmalarindan dolay1 erkeklerin kendilerine
meyletmedigi,”> kendileri de evlenme istegi duymayan™* kimselerdir.

Geng kizlar icin ihtimal dahilindeki fitne tehlikesine karsin, yasli hanimlar

icin boyle bir sey s6z konusu degildir. Bu bakimdan onlar i¢in ruhsat ve

>28 Zemahserd, el-Kegsdf;, s. 865; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 505.

2 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 415; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 1V, 424; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 377; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 137; Suylti, ed-Durru’l-Mensur, X11, 145.
%30 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX, 183; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 232.

1 Nar 24/60.

32 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 111, 192; Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 359; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, V111, 2639, 2640; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VI, 594; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, 1V, 398; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 121; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 62;
Zemahseri, el-Kessdf, s. 736; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'dn, 111, 419; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V1I,
197; Razi, Tefsir, XXIV, 33; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 339; Ebussuld, Tefsiru
Ebi’s-Suiid, V1, 195; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1026; Alasi, Rihu 'I-Medni, XVIIL, 216.

>3 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 111, 192; Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XVII, 361; Maturidi, Te 'vildtii
Ehli’s-Siinne, V11, 592; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 398; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, IV, 121;
Zemabhseri, el-Kessdf, s. 736; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 197; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XV, 339, 340; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 111; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 11, 709;
Ebussuld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 195; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1026; Aldsi, Rihu’l-Medni, XVIII,
216.

>* ibn Ebi Hatim, Tefsiru [bni Ebi Hdtim, VIII, 2640; Hazin, Tefsiru’l-Hazin, V, 89; Semerkandh,
Bahru’l-Ulam, 11, 523.
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kolaylastirma ortaya ¢ikmaktadir.®®> Bununla birlikte bu hammlar arasinda giizel
olanlar varsa bu kimseler ayetin kapsamina girmeyecegi; zira bunlara karsi
erkeklerin meyletme durumunun oldugu belirtilmistir.*® Dolayisiyla kadinlarla ilgili
fitne ihtimalinin glindeme getirildigi gortilmektedir. Zaten Hz. Peygamber “Benden
sonra erkeklere kadinlardan daha biiyiik bir fitne birakmadim.” buyurmaktadir.”®’

Ibn Abbas ve Ibn Mesad™® yasli hanimlar i¢in s6z konusu olan “gikarilabilir

3% [bn Mesid, Ibn Ciibeyr ve digerlerine

elbise™yi cilbdb olarak tanimlamaktadir.
gore evlenme timidi kalmamis oldukc¢a yaslanmis kadinlarin diger hanimlar gibi
ortiinmeleri gerekmektedir. Ancak elbiselerinin tizerine bir baska cilbdb almalarina
gerek kalmamaktadir.”*® Katade de cilbabla ilgili bir muafiyetten bahsetmektedir.’*!
Dolayisiyla bu kadinlarin mahremlerinin ve yakin mahremi olmayan erkekler
yaninda cilbablarini,** ridalarimi®™® ve pegelerini®* ¢ikarmalarinda bir sakinca,
giinah yoktur. Burada yasl hanimlarin basortiilerinin kastedildigi seklinde bir goriis
dillendirilse’* kadinin namaz esnasinda da basini rtmesinin gerektigi; yasl olsun,
aciz olsun bir kadinin avretini agmasinin s6z konusu olamayacagi dile getirilerek
burada basortiisiiniin kastedilmedigi belirtilmektedir. Ancak bir kadinin disar

cikarken cilbab, rida gibi bir elbise giymesine gerek yoktur. Ama yine de sadece yliz

ve ellerini agikta birakan bir kiyafet segebilir. **®

% Ruseyri, Letdifu’l-Isdrdt 11, 622. 1lkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1V, 322 Maverdi, en-Nuketu
ve’l-Uyin, 1V, 122.

36 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VII, 594; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 62.

7 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XV, 343. Ayrica bk. Buhari, Nikah 18 (34); Miislim, Rikak
26 (97, 98); Tirmizi, Edeb 31 (2780); ibn Mace, Fiten 19 (3998).

>3 Tonu’1-Arabi, Ahkdmu 'l-Kurdn, 111, 419; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, VIII, 2641.

9 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 360; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, X, 272; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, X1, 110; Alﬁsi, Ruthu’l-Medni, XVIII, 216.

0 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 360, 361; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, IV, 121; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 197; Razi, Tefsir, XXIV, 33, 34; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV,
340; Suylti, ed-Durru’l-Mensur, X1, 110; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 121.

> Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, 111, 192; ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibni Ebi Hdtim, VIII, 2641,

2 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 360; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 593; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, V1, 62; Zemahseri, el-Kessdf, s. 736; 1lkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 1V, 322; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 197; Ebussudd, Tefsiru Ebi’s-Suiid, V1, 195; AlGsi, Rihu’l-Medni, XVIII, 216.
5 Ferra, Me'ani’l-Kur'an, 11, 261; Nehhas, Medni 'I-Kur 'ani’I-Kerim, IV, 556.

> Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 593; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 62; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, VII, 197; Alasi, Rihu’l-Medni, XVIII, 216.

> ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, VIII, 2641; Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyan, 1V, 121;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V11, 197.

46 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 593; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 62; Tabersi, Mecmau’l-
Beydn, VII, 197.
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“Stslerini gostermemek kastiyla™ ifadesi, ayette kendilerine ruhsat verilen
hanimlar i¢in belli birtakim kayitlarin oldugunu ortaya koymaktadir. Ayetteki
“teberriic” kelimesi saklanip gizlenmesi gereken yerlerin ag¢ilmasi anlamina
gelmektedir.”*’ Buna gére s6z konusu hanimlarin 6rtiilmesi gereken giizelliklerini
g(jsterme,548 siislenme®*” amac1 tasimamalar1 emredilmektedir.

Yiice Allah bu kadinlarin digerleri gibi Ortiilerine, tesettiirlerine dikkat
etmelerinin kendileri icin daha faziletli oldugunu beyan etmektedir.”™® Yani eger
cilbablarini ve ridalarini giyerlerse bu kendileri icin daha hayirl olacaktir.™' Tohmet

altinda kalmaktan, siipheden korunmak’*

icin elbiselerini ¢ikarmalari1 kendilerine
miibah olmasina ragmen; tam anlamiyla tesettiir icinde bulunmalarinin kendileri i¢in
daha hayirl olacag1 beyan edilmektedir.’”

Ayetin sonunda Allah Teala, soylenilenleri duydugunu, kalplerde
saklanilanlar1 da bildigini haber vererek’* konunun gériinenin tesindeki boyutuna
dikkat ¢gekmektedir.

4. Hz. Peygamber’in Hanimlari ve “Hicab” Ayeti

Ahzab 33/6. ayette Hz. Peygamber’in hanimlarinin miiminlerin anneleri

oldugu beyan edilmektedir. Bu hanimlarin timmet i¢indeki 6zel konumlarina atifta

bulunan bu beyanatla®® s6z konusu hamimlarin kendi anneleri gibi saygiyr hak

7 Begavi, Tefsiru'l-Begavi, V1, 62; Zemahseri, el-Kesgdf, s. 736; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, VII,
196; RAzZ, Tefsir, XXIV, 34; Altsi, Rihu’'l-Medni, XVIII, 217.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 364; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VII, 594; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, 1V, 398; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 122; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1,62;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VII, 198; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 11, 709; Ebussuld, Tefsiru
Ebi’s-Suiid, V1, 195; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1027.

¥ Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 11, 261; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, VIII, 2642; Méaturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, V11, 594; Zemahseri, el-Kessdf, s. 736.

>0 Zemahseri, el-Kessdf, S. 736; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 341; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, X, 273.

! Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 364, 365; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hdtim, VIII, 2643;
Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, IV, 556; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, 1V, 398; Maverdi, en-Nuketu
ve'l-Uyin, 1V, 122; Suy(ti, ed-Durru’l-Mensur, X1, 112.

%32 BEbussudd, Tefsiru Ebi’s-Sutid, V1, 195; Alasi, Riahu’l-Medni, XVIIL, 217.

553 ibnuw’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur 'dn, 111, 419.

>4 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XVII, 365.

> Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyin, 1V, 374; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 319.
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ettikleri ve degerli olduklar1,” nikah konusunda kendi anneleri gibi haram oldugu
belirtilmektedir.”’

Bu annelik 6zelliginin erkeklere nikahin haram kilinmasi anlaminda oldugu;
yoksa herkesin annesi anlaminda olmadig1 dile getirilmektedir.”>® Hz. Aise kendisine
“Anne!” diye hitap eden bir kadina “Ben senin annen degilim. Erkeklerinizin
annesiyim.” demistir.”>’

Bu hanimlarin nikahlanma konusunda haram kilinmasinin Allah Rasulii’niin
hakkin1 koruma anlaminda oldugu; bu bakimdan s6z konusu hanimlara bakmanin
haram oldugu dile getirilmektedir.’*

Allah Rasulii’nlin hanimlarina yonelik 6zel hikkiimlerin yer aldig1 ayetler ise
su sekildedir:

“Ey Peygamber hammlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger (Allah’tan) korkuyorsaniz, (yabanci erkeklere karsi) c¢ekici bir eda ile
konusmayn, sonra kalbinde hastalik bulunan kimse iimide kapilir. Giizel soz
soyleyin. Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi a¢ilip sagilmayin.
Namazi kilin, zekati verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah
sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. %

Hz. Peygamber’in hanimlarinin toplum igindeki farkli konumlarini beyan
eden Ahzab suresindeki bu ayetlerde Allah Rasulti’niin hanimlarinin iistiin konumlari

ve kiymetleri ortaya konulmaktadir.’®> Onlarin diger hanimlar gibi olmadigi, eger

Allah’tan geregi gibi korkup sakinirlarsa derece ve fazilette onlardan farkli olacaklari

336 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 80; Bikail, Nazmu’d-Diirer, V1, 75; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1157; Alasi, Rihu 'l-Medni, XXI, 151.

7 Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 325; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 80; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, V1, 319; ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn 1V, 344; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1V,
425; Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, s. 541; Tabersi, Mecmau I-Beydn, VIII, 93; Suy(ti, ed-Durru’l-
Mensir, X1, 728; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1157; Alasi, Riahu’l-Medni, XXI, 151.

> Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1157; Alasi, Rihu’l-Medni, XXI, 151.

% Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi'l-Aziz, 111, 353; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V, 80; Maverdi, en-
Nuketu ve’l-Uyin, IV, 373, 374; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 319; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz,
IV, 425; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 542; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VIII, 93; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensur, X1, 729.

30 Maverdi, en-Nuketu ve’l- Uyin, 1V, 374.

! Ahzab 33/32, 33.

62 Zemahseri, el-Kessdf, s. 854; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 348; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VIII,
117.
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beyan edilmektedir.’®® Onlar gece giindiiz Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunmakta;
onun yapip ettiklerini yakindan goérmekte; vahyin inisine sahitlik etmekteydiler.
Onlarin diger hanimlardan daha takvali olmalari,’® diinyaya meyletmekten uzak
durmalar1 gerekir.”®> Allah’in ayetlerini ve Rasulii’niin uygulamalarim evlerinde
tatbik  etmeleri’®®, niibiivvetin  agik  delilleri hakkinda  diigiinmeleri’®’
emredilmektedir.

Diger yandan ayetler kalplerinde hastalik bulunan zina diisiincesinde olan,*®®
miinafik,’® facir’”® ve sehvetli kimselerin’’' timitlenmesine neden olabilecek her
tiirlii sézden kaginmalar1 konusunda Allah Rasulii’niin hammlarini uyarmaktadir.’”
Yabanci erkeklerle konusmalarinda seslerini inceltmeleri,’”® bir hanimin kocasiyla
konusmasi gibi konusmalar1 yasaklanmakta; maruf seylerin giizel bir dille anlatilmasi
emredilmektedir.”’* Bir bakima dini tebliz ya da beseri ihtiyaglar sebebiyle

575

konusmalarina izin verilmekte; ancak bu konuda belli bir smirlama

363 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V111, 379, 380; [bnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 111, 568; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 117; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1166; Alﬁsi, Ruthu’l-Medni, XXI11, 5.

>4 Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyin, 1V, 398; Kuseyri, Letdiful-Isdrdt 111, 160, 161; Suyati, ed-Durru’l-
Mensar, X11, 28.

%65 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 379, 380.

66 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V111, 120.

>67 Zemahserd, el-Kessdf, s. 855.

% Suyti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 28; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 111, 307; Alasi, Rihu’l-
Medani, XX11, 5.

> Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi'l-Aziz, 11, 367; Sirbini, Tefsiru’s-Sirdci’l-Miinir, 111, 307; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 1166.

370 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 106; Suyiti, ed-Durru’l-Mensur, X1, 29; Sirbini, Tefsiru’s-
Sirdci’l-Miinir, 111, 307; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1166; Aldsi, Riahu’'l-Medni, XX11, 5.

' Maverdi, en-Nuketu ve'l-Uyin, 1V, 399; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 348; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, s. 1166

7 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, 111, 367; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 94, 95; Maturidi,
Te vilatii Ehli’s-Stinne, VIII, 380, 381; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 359; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn, V, 106; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 399; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 348; Razi,
Tefsir, XXV, 209; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 474, 475; Sevkéni, Fethu’l-Kadir, s. 1167,
Aldisi, Rivhu 'l-Meani, XX11, 6.

373 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 398; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 348; Zemahseri, el-Kegsdf,
s. 854, 855; llkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1V, 346; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 568;
Tabersi, Mecmau'l-Beydn, VI, 117; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 28; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1166.

™ fon Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, X1, 150.

° [bnu’l-Arabi, Ahkdmu 'l-Kur dn, 111, 568; Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V111, 118; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkémi’l-Kur'an, XV11, 138, 139.
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getirilmektedir. Islam’mn emrettigi sekilde,”’® kaba sozlerden kaginarak®’’ hayir
yolunda iyi ve giizel, dogru ve yararli s6z sdylemeleri emredilmektedir.’’®

Ormneklik vasfindan dolayr timmetin hanimlarinin da Hz. Peygamber’in
hammlarinin  yoluna uymalar1 gerektigi®”® belirtilmektedir. Miimin hanimlarm
seslerini yiikselterek erkeklerin isitmesine ¢alismamasi gerektigi®™ hatta bu ayetten
hareketle kadinlarin ezan okuyamayacaklar1 beyan edilmektedir.”®'

Tefsir kaynaklarindan kimilerinde, Allah Rasulii’'niin hanimlar1 i¢in soz
konusu edilen meselenin biitiin kadinlara tesmil edilerek hanimlarin evlerinde
oturmalart konusunda genel yargilara ulasildigi goriilmektedir. Buna gore; Allah
Rasulii’niin hanimlarinin evlerinde oturmalar1 yoniinde uyar: mahiyetinde® gelen bu

3 ortaya koymaktadur.

ayetler, kadmlarin evlerinde oturmalarimin  gerektigini>®
Kadinin avret oldugu, disar1 ¢ikmasiyla birlikte bir fitne ihtimalinin ortaya ¢iktigina
dikkat cekilmektedir.’®* Kadinlarin bir biitiin olarak avret olmasi beden olarak da ses
olarak da avret oldugunu gostermektedir. Kadin ancak bir zaruret halinde g6z 6niine
cikabilir. Sahitlik durumunda oldugu gibi®®® bedenen hazir bulunmak ve kendisinin
ifade etmek durumunda oldugu hallerde,’®® mescitte namaz kilmak gibi bir ihtiyag
halinde®®’ disar1 ¢ikabilir. Allah Rasulii, kadinlarin evlerinde oturmalari durumunda
Allah yolunda cihad sevabina ulasacaklarim bildirmektedir.”®®

Bu baglamda kadinlarin evlerinde oturmalari i¢in onlarin kiyafetlerinin ¢ok
ve siislii olmamasina 6zen gosterilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bir rivayette

kadinlarin kiyafeti cok, stisii glizel olursa disartya ¢ikma isteginin artacagi

bildirilmektedir.>®’

376 Zeccac, Me dni’l-Kur’dn ve ['rabuhi, 1V, 224.

*77 fon Kayyim, Bedadiu 't-Tefsir, 11, 329.

> Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XIX, 96; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 106.

°7 Cessas, Ahkdmu’'l-Kurdn, 111, 360; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-Azim, X1, 153.

>80 Ebt Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit, V1II, 476.

81 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111, 359.

82 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 375; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 360; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, V, 106.

38 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, 111, 360; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, XVIL, 141,
8 Suyati, ed-Durru’l-Mensir, X11, 31; Alasi, RihuI-Medni, XXII, 6.

%% fbnu’l-Arabi, Ahkdmu’'l-Kur’an, 111, 616.

%% fbnu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur'an, 111, 569; Bikai, Nazmu d-Diirer, V1, 102.

%7 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, X1, 150.

8 Suyhti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 31; Alasi, Rihu’l-Medni, XXII, 6.

% Suyhti, ed-Durru’l-Mensar, X11, 31.
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[k cahiliye teberriiciinden sakindirma konusunda sozii edilen teberriic,

erkeklerin  oniinde,”®® gosteris yaparak, kiritarak,”' kapatilmasi  gereken

k>* basinda bagortiisii olmasina ragmen boynunu

59

ziynetlerini,”** giizelligini gosterere
bogazini, kiipesini, kolyesini agarak gezmesi 4 anlamina gelmektedir. Allah onlari
bu sekilde yapmaktan nehyetmistir.>”

Allah Rasulii gonderilmeden 6nce kadinlar disar1 ¢iktiklarinda ziynetlerini
gostererek yiirtirdii. Daha sonra Allah, Hz. Peygamber’in hanimlarina tesettiirii ve
cilbabr emretmigtir.””°

Ayetteki “ilk cahiliye” ifadesinin tefsir kaynaklarinda tarihsel olarak belli
kayitlarla belirtilmeye c¢alisildigr goriilmektedir. Buna gore; ilk cahiliye Hz.
[brahim’in dogdugu zamandir.’*’ O dénemde kadinlarin uygunsuz kiyafet ve tavir
icinde olduklar1 belirtilmektedir.®® Bu dénemin Nuh ile Adem;**’ Nuh ile Idris;*”

Nuh ile ibrahim; Musa ile Isa; Isa ile Hz. Muhammed®”' Davud ve Siileyman®”

3% Nehhas, Medni’I-Kur’dani’l-Kerim, V, 348; Maverdi, en-Nuketu ve I-Uyiin, 1V, 399.

I 7eccac, Me'dni’l-Kur’dn ve I'rabuhi, 1V, 225; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 107; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 349; Razi, Tefsir, XXV, 210; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 477; Suyiti,
ed-Durru’l-Mensiir, X1, 35; Alﬁsi, Ruthu’l-Medni, XXI11, 7, 8.

2 Zeccc, Me’dni’l-Kur’dn ve I'rabuhi, 1V, 225; Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, VIII, 381;
Nehhds, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 348; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 107; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, s. 1167.

>% Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX, 97; Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 111, 360; Sa’lebi, el-Kesfu ve 'I-Beydn,
V, 107; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 400; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 349; Ilkiya el-Herrasi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1V, 347; Tabersl, Mecmau’l-Beydn, VIII, 117; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XVII, 141; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167.

3% Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyiin, 1V, 400; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 118; Suylti, ed-Durru’l-
Mensur, X11, 35; Alﬁsi, Rithu’l-Medni, XXI11, 8.

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX, 97; Cessas, Ahkdmu'l-Kurdn, 111, 360

> Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 381.

7 Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 111, 367; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, XII, 33, 34.

>% Ferra, Me dni’l-Kur'dn, 11, 342; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 381; Sa’lebi, el-Kesfu ve I-
Beydn, V, 107; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 400; Zemahseri, el-Kessdf, s. 855; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 141.

% Zeccac, Me’dni’l-Kur ’dn ve I'rabuhi, IV, 225; Maverdi, en-Nuketu ve’I-Uyin, 1V, 400; Suyti, ed-
Durru’l-Menstir, X11, 32; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167.

89 Zeccac, Me’dni’l-Kur'dn ve ['rabuhii, IV, 225; Nehhds, Medni’l-Kur'dni’l-Kerim, V, 347;
Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 400; Suyiti, ed-Durru’l-Mensar, X11, 32; Sevkani, Fethu'l-Kadir,
s. 1167; Altsi, Rithu’I-Medni, XXII, 8.

' Taberi, Cdmiu'l-Beyan, XIX, 97-99; Zeccic, Me'dani’l-Kur’dn ve I'rabuhii, TV, 225; Nehhas,
Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 347; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 107; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyin, 1V, 400; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 349; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 111, 571; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V111, 118; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 142; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, X11, 34; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167.

92 Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V, 107; Zemahseri, el-Kessdf, s. 855.
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arasindaki dénem oldugu belirtilmistir. Hz. Nuh zamam oldugu da sdylenmistir.®”

S6zii edilen donemlerde hanimlarin uygunsuz kiyafetler giydikleri beyan
edilmektedir.®**

Esasinda ilk cahiliyeden kaginma uyarisi, Allah Rasuli’niin hanimlarinin
icinde yetistigi, Islam tesri kilinmadan 6nce, kafirlerin adetlerinin hakim oldugu

95 Su anki durumlari dikkate alinarak onceki

Cahiliye donemini anlatmaktadir.
durumlar1 “ilk cahiliye” olarak adlandirilmistir.®”® Dolayisiyla kastedilen, cahiliyenin
ahlakidir.®”” lk cahiliyenin Islam tesri bulmadan onceki ddnemine “kiifiir
cahiliyyesi” denirken Islam’dan sonraki cahiliyyeye “fusuk cahiliyyesi”
denilmektedir. Islam’dan sonraki donemde daha ©nceki cahiliyenin izleri
goriilmiistir.°® Bu hammlarin  islam’dan once muttali olduklar1 cahiliyenin
dusiikliklerinden; o donemin eyleminden ve sdylemlerinden uzak durmalari
istenmektedir.®” Yani, cahiliyede kadinlarm yaptigi gibi agilip sacilmayin,
ziynetlerinizi gdstermeyin, uyarisinda  bulunulmaktadir.®’® ilk cahiliye “el-
cahiliyyetii’l-ciihela” olarak da adlandirilmaktadir.®"!

Evlerde oturulmasi uyarisinin yer aldigi ifadede gegen (08 ) lafzinin “ve
qarne” seklinde farkli bir okuyusuna dikkat ¢ekilerek; “ve qirne” evlerinizde vakarl

99 ¢¢

bir sekilde oturun, “ve qarne” “evlerinizde karar kilin, sitkun bulun” seklindeki farkli

anlamlar1 dile getirilmektedir.®'?

593 Razi, Tefsir, XXV, 210.

04 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 107; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 349; Suylti, ed-Durru’l-
Mensur, X1, 32.

695 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 360; Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-Beydn, V, 107; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
VI, 350.

9 fonu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 571; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 142;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX, 99.

% Zemahseri, el-Kessdf, s. 855; Eb Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit, V1II, 478.

899 Zeccac, Me 'ani’'l-Kur'an ve I'rabuhd, IV, 225; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1167.

819 Tabersi, Mecmau'l-Beydn, VIII, 118.

11 Zemahseri, el-Kessdf, s. 855; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167.

612 Huvvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 111, 367; Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 11, 342; Zeccac, Me’ dni’l-
Kur’dan ve ['rabuhii, 1V, 225; Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, V111, 381; Nehhas, Medni’'l-Kur'dni’l-
Kerim, V, 346; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 106; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 1V, 399; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, V1, 349; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, VIII, 118; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1167,
Altsi, Rihu’l-Medni, XXII, 6.
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Hz. Aise’nin kendisine “evlerinizde oturun” ayeti okundugunda gézyaslarina
boguldugu aktarilmaktadir.’® Bu bakimdan ilgili ayette Cemel Vakasi’na ad1 karigan
Hz. Aise’ye atifta bulunuldugu goriilmektedir.®'

Allah Rasuli’niin hanimlarina yo6nelik hiikiimlerle birlikte Miisliman
toplumun hz. Peygamber ve hanimlarina kars1 tavirlarini diizenleyen Ahzab 33/53.
ayet su sekildedir: “Ey iman edenler! Siz zamanini gozetlemeksizin, bir yemege davet
edilmedikce, Peygamber’in evierine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin.
Yemegi yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz
Peygamber’i iizmekte, fakat o (size bunu soylemekten) utanmaktadir. Ama Allah,
hakki soylemekten ¢ekinmez. Peygamber'n hanmimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri igcin daha
temiz bir davranmstir. Sizin Allah’in Resulii'nii iizmeniz ve kendisinden sonra onun
hammlarint nikahlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik (bir
glinah) tir.”

Hicab ayeti®"

olarak adlandirilan bu ayetle ilgili olarak Allah Rasulii ile
Zeynep binti Cahg evlenirken yasanilanlar aktarilmaktadir. Rivayet edildigine gore:
Hz. Peygamber, bu nikah esnasinda insanlara bir ziyafet vermisti. Ziyafet sonrasi
davetlilerden bir kismi uzunca bir stire oturup sohbet etmeye devam etti. Bu durum
Allah Rasuli'nii ¢ok {izdii. Daha sonra Hz. Peygamber’in evine izinsiz
girilemeyecegine iliskin ayetler nazil oldu.®'® Diger yandan Katade ve Miikatil bu
olaym Ummii Seleme ile ilgili oldugunu belirtmektedir.®'’

Esasinda toplum icindeki davramis sekilleri sebebiyle bir huzursuzlugun

oldugu anlasilmaktadir. Allah Rasulii’'nlin yemegini go6zetleyen kimseler izin

13 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 106; Ebl Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VIII, 477; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensiar, X11, 30.

1 Rurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, XVII, 144,

1 Huvvarl, Tefsiru Kitdbilldhi’l-Aziz, 111, 379; Vahidi, Esbdbii'n-Niiziil, s. 374; Begavi, Tefsiru’l-
Begavi, V1, 370; Zemahseri, el-Kessdf, s. 863; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 612; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V111, 131; SuyGti, Esbdbu 'n-Niizil, s. 212.

1 Huyvari, Tefsiru Kitdabilldhi'l-Aziz, 111, 378; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 162-165; Nehhas,
Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 370; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 126; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyin, 1V, 418; Vahidi, Esbdbii’'n-Niizil, s. 372; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 369; Zemahseri, el-
Kessdf, s. 862; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 131, 132; Razi, Tefsir, XXV, 226; Kurtubi, e/-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur’an, XVII, 202; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 105; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1179;
373.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 165, 166; Sa’lebi, el-Kesfu ve l-Beydn, V, 126; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkdami’l-Kur’dn, XV11, 202; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V, 272; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 108.
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almadan Allah Rasulii’niin evine girer, yemek vaktini beklemeye bagslardi. Allah
618

Rasulii’niin onlara ikram edecek bir seyi kalmaz ve bu durum onun zoruna giderdi.
Yemeklerini yedikten sonra sohbete baslar, kalkip gitmezlerdi. Allah Rasulii’niin
hanimlarimin yaninda otururlardi. Bu durum Hz. Peygamber’i iizmekteydi.®'* Ancak
o, bu kimselerin evinden ¢ikmasi, izinsiz olarak yanina girmemesi konusunda bir
uyarida bulunamadi. Oysa Allah onlara dogru olani, edeben uygun olani
aciklamaktan geri durmaz.®®® Ayetle onlarin bu yaptiklari yasaklanmakta; Allah

621

Rasulii’niin hanimlarinin hicab ardina ge¢meleri emredilmektedir.®”’ Hz. Omer’in bu

konudaki rahatsizligim Allah Rasulii'ne bildirdigi, “Iyisi de kétiisii de hamimlarinin

b

dedigi;*** hammlarnin perde ardina ge¢melerini emretmesini
623

yanina giriyor.’
istedigi belirtilmektedir.

Allah Rasulii’niin yemegini gozetleyen, izinsiz gelip yemegi bekleyen, yemek

sonrasi da sohbete dalan kimseler bu ayetle uyarilmaktadir.®** Miiminlerin izin
almadan Allah Rasulii’nlin evine girmeleri; yemek sonrasi sohbete dalmalari ve

625 Miisliiman toplumu olusturan bireylerin

ziyareti uzatmalar1 yasaklanmaktadir.
icinde bulunduklart mekanin hakkini koruyarak edebe uygun bir sekilde orada
bulunmalar1 emredilmektedir.®*® Bu bakimdan ayettte oncelikle cilbab ve izinsiz
girmek; daha sonra ise ¢agrilmadan misafir olmak yasaklanmaktadir.®*’

Evlere izinsiz girmeleri konusunda Miisliimanlar uyarildiklar1 gibi bir ihtiyag

icin konugsmak durumunda kalirlarsa Allah Rasulii’niin hanimlarina bakmamalar1 da

18 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 406.

619 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 127; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, 111, 615.

2 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 111, 379; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-Beydn, V, 126; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, VI, 370; Zemahseri, el-Kessdf, s. 862; Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 612;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 134; Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V, 273; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1179.
21 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 406, 407.

2 Huyvari, Tefsiru Kitabilldhi’'l-Aziz, 111, 379; Zemahseri, el-Kessdf, s. 863; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, X1, 201; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 105.

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 167; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 128; Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkami’l-Kur'an, XVIL, 203; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1180.

24 Zeccac, Me'ani’l-Kur’dn ve I'rabuhi, 1V, 234, 235; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 158-160;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI, 370; Razi, Tefsir, XXV, 219, 220; Kurtubi, e/-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, XVII, 203, 204. Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X11, 108; Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1179.

825 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, XIX, 161; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 127; Maverdi, en-Nuketu ve’l-
Uyiin, 1V, 418; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V1, 370; Zemahseri, el-Kessdf, s. 862; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, V111, 134; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1179.

826 Ruseyri, Letdifu’l-Igardt 111, 168; Bikai, Nazmu d-Diirer, V1, 125.

27 Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 406.
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® Bu hammlardan bir sey isteyeceklerinde yahut soru

629

emredilmektedir.®?
soracaklarinda perde arkasindan istemeleri gerekmektedir.
Ayette hicab emriyle hem muhataplarin hem de hanimlarin kalpleri ig¢in
bunun daha temiz oldugu beyan edilmektedir. Muhataplarin asirilik iginde olmalari,
sehvete meyletmeleri ihtimali varken; hanimlarin dismanlik ve kin hissine
kapilmalar1 miimkiindiir. Allah Rasuli’niin hanimlarinin bagka erkeklerle evliligi
ebediyen yasaklanmisti. Bununla birlikte kalplerin meyletmesi ihtimalinin de bu
ayetle ortadan kaldirildig1 sdylenebilir.**
Hayattayken oldugu gibi Allah Rasulii vefat ettikten sonra da hi¢ kimse Allah

Rasulti’niin hanimlariyla nikahlanamaz.**' Bu hammlar Hz. Peygamber’in diinya ve

632 633

ahiret hanimlaridir. Ayrica miiminlerin anneleridir. Bu durumu Hz.
Peygamber’in risalet ve peygamberliginin hakki ve bu hanimlarin ahiretteki
beraberliklerine yonelik olarak degerlendirmek miimkiindiir. Konunun Allah katinda
6nemli ve biiyiik bir mesele oldugunun beyan edilmesi dikkate degerdir.***

Allah Rasulii’nti {iziintiiye sevkeden bir diger durum kendisinin ardindan
hanimlarinin  baskalartyla evlenmesi hususu ve bunun ashab tarafindan
dillendirilmesiydi.®*> Allah Teala, Miislimanlarin bu hassas meseleye dikkat
etmemeleri halinde Allah Rasulii'niin bundan eziyet duyacagini haber
vermektedir.®*

Her ne kadar ayette 6zellikle Hz. Peygamber’in hanimlarinin séz konusu
edildigi aciksa da hicab emrinin yabanci erkeklerin gézlerinden kaginma bakimindan

diger kadinlar i¢in de s6z konusu olacag: dile getirilmistir.*’

628 Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 372; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 134; Hazin, Tefsiru’l-
Hazin, V, 273.

829 7Zeccc, Me’dni’l-Kur’dan ve I'rabuhii, IV, 235; Razi, Tefsir, XXV, 226; Suydti, ed-Durru’l-
Mensir, XI1, 110; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1180.

9 Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 407.

81 Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat 111, 169; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 617; Tabersi, Mecmau'l-
Beydn, VIII, 134.

632 Suytti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 114.

833 Sevkani, Fethu'l-Kadir, s. 1180.

3% Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, VIIL, 408; ibnu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur'an, 111, 618.

% Hazin, Tefsiru’l-Hdzin, V, 273; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 501; Suyati, ed-Durru’l-
Mensir, X1, 112.

¢ fonu’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur'dn, 111, 542.

%7 Maverdi, en-Nuketu ve 'I-Uyin, 1V, 419.
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Miisliiman toplum i¢in umumen konulan bu hiikiimden Ahzab 33/55. ayette
dile getirilen gruplar istisna edilmektedir. S6z konusu gruplarin hicab olmaksizin Hz.
Peygamber’in hanimlariyla goriisebilecekleri beyan edilmektedir.®®

Ayette amca ve day1 zikredilmemektedir. Bu durum onlarin ¢ocuklarinin bu
hanimlarla nikahinin miimkiin olmasi; onlarin da ¢ocuklarina bu hanimlar tavsif
etmeleri ihtimali dolayisiyla onlarin yaninda dikkatli olmak gerektigi,®*’ seklinde
yorumlandig1 gibi; amca ve dayinin ayette zikredilen gruplarla ortak yoniine isaret
ederek onlar icin de ayni iznin s6z konusu oldugu da belirtilmistir.**°

Ayetteki  “kadinlar1”  ifadesiyle Misliman hanimlarin  kastedildigi
soylendigi®' gibi akraba olan yakin hanimlarin,®* biitiin kadinlarin kastedildigi®*® de
belirtilmektedir.

Ayetteki “sahip olduklar™ ifadesiyle cariyelerin®* yahut cariyelerle birlikte
kolelerin®® kastedildigi seklinde goriislerin dile getirildigi goriilmektedir. Kolelerin
kendisinden siiphe edilmeyen kimseler olmasi gerektigi;**® izinsiz olarak
hanimefendilerinin yanina girmelerinin uygun olmadigi; bu bakimdan koéleler igin

izin sartinin konulmasi gerektigi belirtilmektedir.*’

% Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 111, 379; Maturidi, Te 'vildti Ehli’s-Siinne, V111, 408; Maverdi,
en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 420; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt 111, 169; Zemahseri, el-Kessdf, s. 863;
Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V111, 135; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X11, 115; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1180.

839 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, VIII, 408, 409; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, XII, 116.

0 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 408, 409; Zemahseri, el-Kessdf, s. 863; Ebi Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, V111, 501; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1180.

S"Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 111, 379; Nehhas, Medni’l-Kur 'dni’l-Kerim, V, 373; Méaturidi,
Te vilatii Ehli’s-Siinne, V111, 409; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, 1V, 420; Tabersi, Mecmau’l-Beydn,
VIII, 135; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1180.

2 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 409.

3 Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 373; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 420; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, V11, 135.

4 Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, V, 374; Ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, TV, 349; Eba
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 502.

5 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, VIII, 410; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyin, IV, 420; Tabersi,
Mecmau’l-Beydn, VI, 135; EbQl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 502; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s.
1180.

%46 Nehhas, Medni’I-Kur'dni’l-Kerim, V, 374.

47 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, VIIL, 410.
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b. Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Tesettiir

1. “Himar” ve Goriinen Ziynet

Miimin erkek ve kadinlarin karsi cinse yonelik bakislarini kismalar1 ve
Miimin hanimlarin basortiilerini  yakalarimi ve gerdanlarin1 kapatacak sekilde
ortmeleri emirlerinin yer aldigr Nar 24/30 ve 31. ayetlerle ilgili olarak gozlerin
harama bakmaktan, namusun da =zinaya gotiirecek her tirlii hareketten
sakindirildigi®*® beyan edilmektedir. Yasaklanan bakis zinaya yol agan bir etkiye
sahiptir.**’ Bu yiizden oncelikle bakiglarin kisilmasi emredilmektedir. Allah Teala
bakiglar konusunda yasaklama getirerek bakislarin sebep oldugu her tiirlii
kétiiliiklerin de bu sekilde engellenmesini miimkiin kilmaktadur. >

Ayetlerde soz konusu edilen bakisin kisiyi uygun olmayan diisiincelere
gotiirecek  her tiirli bakis oldugu soylenebilir.**' Erkegin yabanci kadina
bakmasindan dolay1 s6z konusu olacak tehlike, kadinin da yabanci erkege bakmasi
durumunda s6z konusu olabilir. Bu bakimdan emir, her ikisine yonelik gelmektedir.
Boylece bir ser ve fitnenin ortadan kaldirilmasi hedeflenmektedir.®> Aslinda
gozlerin harama karsi korunmasi her tiirlii serre karsi kapinin kapatilmasi anlamina
gelmektedir.®> Diger taraftan Kur’an’m, namusu ve 1rzi koruma konusundaki
hitabinda erkek ve kadina beraber uyarilarda bulunmasi 6nemlidir.®**

Islam’da toplumsal nizamin saglanabilmesi acisindan ailenin korunmasi
biiylik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda muhataplarin 1rzin korunmasi noktasinda
uyarilmasi, ailenin korunmasi amacina matuf olarak distintilebilir. Ailenin
huzurunun saglanabilmesi, aile fertlerinin birbirlerine sadakatle bagli olmalariyla
miimkiindiir.>> Bu bakimdan ayetlerde sz konusu edilen “bakislarin kisilmasi”
emrinin Miisliman toplumun dinamiklerini gii¢lendirecek 6nemli bir etkiye sahip

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV, 111.

49 Kutub, Fi Zildli’'l-Kur’an, 1V, 2511; Derveze, et-T. efsiru’l-Hadis, VIII, 401; Sablni, Revdiu’l-
Beydn Tefsiru Ayati’l-Ahkdam mine’l-Kur’dn, 11, 140.

89 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XVI, 10250, 10253.

1 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 111, 483.

2 fbn Astir, er-Tahrir ve't-Tenvir, XVIIL, 204; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVI, 10250, 10253

53 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVIII, 98.

% Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, V1, 177.

%% Karaman vd., Kur’'an Yolu, IV, 68, 69; Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 111, 483, 484
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Ilgili ayetlerin baglamima dikkat ¢ekilerek bu ayetlerin daha 6ncesinde evlere
girerken izin isteme emriyle ev halkinin mahremiyetine muttali olmanin
yasaklandigi; ayni sebebe bagli olarak bu ayetlerin de miiminlerin bakiglarini
haramdan sakinmalarim s6z konusu ettigi ifade edilmektedir.®>
Diger taraftan bakiglardan bir kisminin yasaklanmasi, helal olan yonlere

657 Kadinlara bakislarim kisma,

bakisin yasagin disinda birakildigini gostermektedir.
namuslarini koruma uyarisinin disinda baska uyarilar da s6z konusu edilmektedir. Bu
bakimdan konuyla ilgili olarak erkek ve kadinlarin ayni olmadig1 anlagilmaktadir.®®
Kadinlarla ilgili yasaklamada ziynet konusu ilave edilmektedir. Ziynet
yaratilistan gelen ve sonradan kazanilan olarak iki cesittir. Yaratilistan olan yiiz, el
veya yarim kol seklindedir. Kazanilmis olan ise siislii elbiseler, siirme, taki, kina gibi
seylerden ibarettir.®®® Ziynetin yaratiligin Stesinde kadinin siislenmesi anlamina

660

geldigi de belirtilmektedir. Ziynetin yabanci erkeklere gdOsterilmesinin

yasaklanmasi, ziynetin bulundugu yerin de gosterilmesinin yasaklanmasi anlamina
gelmektedir.®!

Goriinen ziynetin adeten goriinen el, yiiz oldugu belirtilmektedir. *** Ayaklar
konusunda ihtilafin bulundugu séylenmektedir.®®® Kadinlarin giinliik hayat icerisinde
acmaktan ka¢inamayacagi, adetin bir geregi olarak kapatilmasi miimkiin olmayan
yerleri goriinen ziynet kapsamindadir. Zira kadinlar giinlik hayatlarini devam
ettirirken ellerini agmak durumunda kalacaklardir. Hatta sahitligin yerine

getirilebilmesi bile yiiziin agilmasim gerektirmektedir.®®* Kadmm el ve yiiziinii

stisledigi seyler helal olur, zira zaten bu yerlerin gosterilmesi caizdir. Bu bakimdan

856 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVIII, 97.

87 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, XVI, 10251.

0% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 111, 525.

9 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIIL, 205, 206.

860 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVI, 10255.

! Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’'dn, XV, 112; Sabni, Revdiu’l-Beydn Tefsiru Ayati’l-Ahkam
mine’l-Kur’dn, 11, 141.

662 Mera@i, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 99; Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, IV, 2512; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-
Tenvir, XVIII, 206, 207; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 524; Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn,
XV, 112; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V111, 404; Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, VI, 178;
Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 73.

53 ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII, 206, 207; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, XV, 112;
Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, V1, 178.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3505; Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, VI, 179.
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stirme, ylizikk, kina gosterilebilir. 665 Ancak bilezik, halhal, pazuluk, kolye, tac,
kiipeye gelince bunlar bakilmasi haram olan yerlere takilmakta, oralarda yer
almaktadir. Bu bakimdan go6sterilemez. Basortiisiiyle bu yerlerin  kapanmasi
gerekir.*%

Gortinen ziynet ile kastedilenin bir niyet ve kasit olmaksizin kadinin
basortiistiniin  savrulup ziynetin ortaya g¢ikmasi yahut dis elbisesinin gériinmesi
oldugu da belirtilmektedir. Bu durumda kadin {izerine bir sorumluluk yoktur. Kadina
bakmanin yasaklanmasi, fitne endisesinden kaynaklanmaktadir. Biitin giizelligi
barindiran yiiz, fitne bakimindan ayaktan, sac¢tan daha biiyiikk bir tehlike arz
etmektedir. Daha biiyiik bir fitnenin oldugu yerin kapatilmas: gerekir. °¢’

Farkli gorisler olmakla birlikte genel kanaat, ellerin ve yliziin, ayetin
Ortiilmesini emrettigi yerler olmadigi seklindedir. Zira bu yerlerin namazda ortiilmesi
emredilmiyor; hatta yiizlin ihramda ortiilmesi haram kilinmistir. Hac zamaninda
milyonlarca kisinin oniinde agilan yiiz diger zamanlarda neden ortiilsiin? Diger
taraftan Ahzab 33/52. ayette Allah Rasulii’ne hitaben baska kadinlarin giizellikleri
hosuna gitse bile artik baska hanimlarla evlenemeyecegi beyan edilmektedir. Hz.
Peygamber’in baska kadinlarin giizelliklerini bilmesi ancak onlarin yiiziine
bakmasiyla miimkiin olacaktir. Bu ise kadinin yiiziinin haram olmadigini
gostermektedir. Islam’in amaci kadim icinde bulundugu toplumsal hayattan
koparmak degil; belirledigi kurallar dogrultusunda kadimi kendi yapisina uygun
gorevlerde bulunarak toplumun kalkinmasina katkida bulunmasini ve bu sirada kendi
karakterini kazanmasini saglamaktir. Bu noktada Kur’an’in kadinlar i¢in genel gecer
bir kiyafet belirlemeyip kadinin nereleri 6rtecegini belirtilmekle yetinmesi 6nemlidir.
Hz. Peygamber zamaninda kadinlarin toplumsal hayatta rol aldiklari, savaslara

katilip, 6gretmenlik yaptiklari bilinmektedir.*®®

5 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 99; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII, 206; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa’ravi, XVI1, 10255, 10256.

%% Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVIII, 99; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVI, 10255, 10256.

7 Mevdadi, Tt efhimu’l-Kur’dn, 111, 524- 526; Sablni, Revdiu’l-Beydn Tefsiru Aydti 'I-Ahkdm mine’l-
Kur’dn, 11, 146, 147, 148.

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 408; Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri, VI, 177, 179, 185,
186.
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Gorlinen ziynetin genel hiikiimden istisna edilmesi ifadesindeki kasdi
belirsizlik ya da ¢ok anlamliliga isaret edenler de vardir. Bu durum aslinda zamana
bagli olarak degisen ahlaki ve toplumsal gelisimin bu konuda dikkate alindigini
gostermektedir. Kur’an’in ortaya koydugu toplumsal ahlak ilkeleri g¢ercevesinde
simnirlarin -~ belirlenecegi, dis  gortintstin, kilik  kiyafetin  diizenlenecegi
belirtilmektedir.®®® Diger taraftan bu sekildeki bir anlayisin dogru olmadigi, bazen
iffetin korunmasi i¢in hakim kiiltiire karsi ¢ikilmasi gerektigi, dolayisiyla diger
insanlarin ac¢ilmasimin Miisliiman hanimlarin kiyafetlerini buna gére belirlemesini
gerektirmeyecegi de dile getirilmektedir. Bu bakimdan ayetteki istisnanin
belirlenmesinde 6rf, uygulama, ihtiya¢ ve amaci birlikte degerlendirilmenin 6nem arz
ettigi ifade edilmektedir. Islam’da iffeti koruma ilkesine bagli olarak zamana ve
ortama gore degismeyen temel ilke, erkek ve kadinin cezbedici yerlerini karsi cinse
karsi agmamasidir. Cazibeli olmasina ragmen acabildigi yerler ise bir ihtiyagtan
dolay1 agmasi gereken ve bu sekilde adet haline gelmis yerlerdir. Islam’dan 6nceki
donemde kadinlarin basortiisiinii boyun ve gerdanlarini agikta birakacak sekilde
Ortmeleri; ancak islam’mn bu uygulamay:1 diizenlemesi, tesettiirde hakim adet ve
uygulamanin  uygun  bulunmadigi  vakitlerde  degistirebilecegini  ortaya
koymaktadir.®”

Ayette gecen “humur” basortiisii demektir. “Cuylb” ise “ceyb”in ¢oguludur.
Ceyb ise gogiis yirtmaci, dosdiir.’”' Ayetteki “humurlarim” ifadesi o dénemde
basdrtiisiiniin bilinen bir husus oldugunu gostermektedir.®”* Arap kadinlar baslarin
ortiip boyun, gogiis cevresini acik birakmaktaydi. Islam, var olan bu yanls
uygulamay1 diizeltmistir.’”® Ayette basortiileriyle boyunlarini ve doslerini iyice
kapatmalar1 emredilmektedir.®”* Hz. Aise, bu ayetin nazil olmasimn ardindan

Mubhacir kadinlarin etekliklerini keserek kendilerine basortiisii yaptiklarini haber

669 Esed, Kur’'an Mesajt, s. 713.

70 Karaman vd., Kur’an Yolu, IV, 71- 73.

' ibn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIIL, 208; Tabatabai, e/-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dan, XV, 112.

672 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V1, 180.

73 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XV1, 10257.

" Tbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 208, 209; Tabatabai, e/-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV, 112;
Esed, Kur’'an Mesajt, s. 713.
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vermektedir.®”> Dolayisiyla basortiilerini yakalarimn tizerine baglamalari emri, daha
Oonce toplumda var olan uygulamaya atifta bulunmakta; bununla birlikte bunu
yeniden diizenlemektedir.®”®

Ayetin sonunda Allah’in yapilanlardan haberdar oldugunun belirtilmesi gerek
bakis gerekse diger duyularla s6z konusu olabilecek her tiirlii eylemi Allah’in
bildigini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla bu suurla hareket edilmelidir.®”’

Nar 24/31. ayette genel Ortiinme emrinin bazi gruplar igin istisna edildigi
goriilmektedir. Istisna olarak belirtilen gruplara kadinlarin hafif ziynetlerini,®’®
gdbekle diz kapag: arasim®”’ gostermesinde bir sakinca olmadig: belirtilmektedir.

Istisna edilen guplarin ilki kocalardir. Bunlarla hanimlar1 arasinda bir
sinirlama s6z konusu degildir.®*® Daha sonra zikredilen “kendi kadimlarr” ifadesiyle
ilgili olarak ise modern dénem tefsir kaynaklarinda farkli goriislerin yer aldig
goriilmektedir. Burada kastedilen hanimlarin sohbette ve hizmette kendilerine
giivenilen kimseler,®®' toplumsal hayatta karsilasilan kadinlar,’®* genel anlamda dine
dayali bir ayrim olmaksizin biitiin kadinlar,®®® kafir kadinlarin kocalarina miisliiman
hanimlar1 tasvir edebilecegi endisesiyle sadece Miisliman hanimlar®® oldugu
belirtilmistir.

Ayetlerde mahrem konusunda kendilerinden bahsedilmeyen amca, day1 ayette
belirtilenlerden kiyasla ve hz. Peygamber’in sozlerine dayanarak mahrem gruplar
icerisine katilabillir.®®’

“Halhallar1 yere vurmasinlar” emri kadinlarin halhal sesinden dolay:

erkeklerin heyecanlanip onlara meyletme endisesinden ileri gelmektedir. Bazi

kadinlarin ayak bileklerine zil baglayip bunlari erkeklerin duyabilecegi sekilde

7 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 99; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 526; Sa’ravi, Tefsiru’s-
Sa’ravi, XVI, 10257; Esed, Kur'an Mesaji, s. 713.

%76 Karaman vd., Kur'an Yolu, IV, 73.

77 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 98.

78 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 100.

679 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V1, 179.

680 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIIIL, 100; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V1, 179.

81 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 100; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVI, 10257.

682 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V1, 180.

683 Karaman vd., Kur’an Yolu, IV, 74.

% {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIIL, 210; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV, 113, 118;
Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, XVI1, 10257.

% Mevdadi, Tefhimu'I-Kuran, 111, 527; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VI, 180.
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hareket ettirmelerinin, erkekleri daha ¢ok heyecanlandirdig: belirtilmektedir.®*® Bu
buyrukla ayaklarindaki halhali yere vurarak yiiriiyen kadinlarin bu davranisi
yasaklanmaktadir.®®” Halhal konusundaki yasaklama karst cinsin dikkatinin

cinsellige gekilmemesidir.®*®

Ayrica sadece halhal degil, kiipe, bilezik, kolye gibi
ziynetlerin sesi de aym durumdadir.®*

Mevdidi, Nur 24/31. ayetin tefsirinin sonlarinda Islam’m kadmm 6rtiinmesi

konusu paralelinde getirdigi diizenlemeler iizerinde durmaktadir:**°

1. Oncelikle Hz. Peygamber, kadinlarin mahremi olan yakinlar1 yanlarinda
yokken erkeklerle oturmay1 yasaklamistir. Hatta bu konuda uyarilar1 o
kadar ciddidir ki boyle bir durumda {i¢iincii kisinin seytan olacagini beyan
etmistir.

2. Erkegin elinin kadina dokunmasi uygun goriilmemistir. Hz. Peygamber’in
biatlasma esnasinda erkeklerle tokalasirken kadinlardan sozle biat aldigi
rivayet edilmektedir.

3. Kadimin yaninda mehremi bulunmaksizin  yolculuga ¢ikmasi
yasaklanmistir. Karisinin hacca gidecegini kendisinin ise bir sefere
katilmak tizere oldugunu soyleyen bir adama “Haniminla hacca
gidebilirsin.” diyerek izin vermistir.

4. Kadmlarin ve erkeklerin serbest¢e karisimina izin verilmemistir. Cuma
namazi konusunda kadinlarin muaf tutulmasi bu amaci tagimaktadir.
Cemaatle namaz kilmak {izere mescide gelmek isteyen kadinlarin
engellenmemesi istenmis, ancak kadinlarin kendi evlerinde namaz
kilmalarmin kendileri i¢in daha iyi olacag belirtilmistir. Mescide gelen
kadinlar i¢in 6zel tedbirler alan Hz. Peygamber, kadinlarinn girmesi i¢in
mescide ayr1 bir kapr yapmis, kadimnlarin erkeklerin arkasinda saf
durmasini istemis, bu konuda tesvik edici konusmalarda bulunmustur.

Namaz sonrast kadinlarin mescitten ¢ikmalar i¢in bir siire beklemistir.

58 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII, 100, 101.

87 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dan, 11, 532; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 208, 213; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdag Tefsiri, V1, 180.

688 Karaman vd., Kur’an Yolu, IV, 74.

%% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV, 113.

% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 111, 533-536.
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Namaz i¢in mescitte kadin erkek bir arada bulunmasina izin verilmeyen
kadimin bagka ortamlarda erkeklerle birarada bulunmasi s6z konusu
olamaz.

5. Kadinlarin normal bir sekilde makyajina izin verilirken asir1 makyaj

yasaklanmisgtir.

Mevdidi, belirttigi bu hususlarin Allah ve Rasulii’niin ayrintili hiikiimler
koydugu konular oldugunu belirtip Miisliimanlarin bunlar karsisindaki iki farkli
tavrindan s6z eder. Onlar ya bu ilkelere bagli kalip faziletli bir hayat yasayacaklar ya
da bunlardan birini ya da birkagini ¢igneyip giinahkar olacaklar. Ancak kendisinin
tizerinde durdugu daha oOnemli bir konu yasaklanan bu hususlarin 6zellikle
Ortinmenin Misliiman oldugunu iddia edenler tarafindan reddedilmesidir. Bu
davranisi sahibinin giinahkar olmasinin disinda miinafikga bir hareket olarak
gormektedir. Boyle hareket eden kimselerin gayr-i Mislim toplumdan aldiklari
yasama bicimini benimsediklerini ve bunu Misliman kimligi altinda hayata
ge¢irmeye calismaktadirlar.

2. “Cilbab” ve Taninma

Miisliiman hanimlara cilbdb1 emreden ayet su sekilde gelmektedir: “Ey
Peygamber, eslerine, kizlarina ve miiminlerin hammlarina soyle cilbablarin
tistlerine salsinlar. Onlarin tamnmalar: ve incitilmemeleri i¢in en uygun olan
budur. "%’

Rivayet edildigine gére Medine’deki ahlaksiz kimseler geceleyin yola ¢ikar
hanimlarin yollarin1 keserlerdi. Hanimlar tuvalet ihtiyac1 i¢in yola ¢ikinca o fasiklar
da onlar1 takip ederdi. Eger tizerinde cilbab varsa bu hiirdiir, diyerek ondan uzaklasir
ama cilbab yoksa onun cariye oldugunu sdyleyip ona satagirlards.®>
Cilbabin basortiisii ve peceden daha biliyiik ancak ridadan kii¢iik olan,

93

kadmlarin disar1 ¢ikarken, yolculukta iizerlerine aldiklars,®”® kadmnin basortiisii

iizerine alacag: sekilde viicudunu 6rten,*”* kadinin tiim bedenini orttiigii bir elbise

1 Ahzab 33/59.

692 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V11, 201; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1V, 399; Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 203.

3 Yon Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXII, 106.

% Meragi, Tefsiru’l-Merdagi, XXII, 36; Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, VII, 200.
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yahut basim ve yiiziinii orttiigii basortiisii,*” iceri kiyafetini, gdmlegi orten bir
elbise®® olarak tanimlandigi goriilmektedir. Cilbdb ile onlarn gerdanlik ve
gogiislerinin goriilmeyecegi dile getirilmektedir.*®®’

Cilbab sayesinde tiim bedenin yiizle birlikte ortiilecegi ifade edillirken
kadinin tiim bedeninin bir avret oldugu bu ylizden de ortiilmesi gerektigi

belirtilmektedir.**®

Ayette gecen “yiidnine aleyhinne” (Ogle o) ifadesinin bir seyi
yukaridan asagiya 6rtmek anlaminda oldugu; ayrica “min celabibihinne” (OganSta ()
ifadesindeki “min” cer harfinin ortiintin bir kismi anlamini tasidigi belirtilmektedir.
Dolayisiyla ayet kadinlarin ortiilerine sikica sarinmalarini, Ortiintin bir kismini da
yiizlerinden asagiya sarkitmalarini emretmektedir.*”

Cilbabin, miisliman hanimin miimine bir hanim oldugunu belirten bir dig
kiyafet olarak tanimlayanlar da vardir. Buna goére Miisliman hanim, bu islevi
saglayacak bir kiyafet belirlemelidir. Bu ortiiniin zaman ve ortama goére degisen bir
yonii oldugu bilinmelidir.”

Islam, ortaya koydugu tesettiir ilkesiyle kadmm izzetini ve onurunu
korumaktadir. Hanimlarin cilbab1 kendilerinin vakarli, saglam duruslarini gozler
Ontine sermektedir. Bu sekilde hanimlar, ahlaksiz kimselerin her tiirlii saldirilarina
kars1 korunacaktir,”""

Kur’an’in niizul vasatina dikkat ¢eken kimi miifessirler o donemde cilbabi
hiir hanimlarin giydigini; cariyelerin cilbab giymediklerini belirtmektedir. Hiir
hanimlar geceleyin disar1 ¢iktiklarinda cilbablarin1 giymezlerdi. Ayette hiir

hanimlarin digartya her ¢ikislarinda cilbablarini lizerlerine almalar1 emredilmektedir.

Bu sekilde hanimlar her tiirlii saldiridan korunacaktir.””

% Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XV1, 346.

% Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, XIX, 12167.
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701 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XXI1, 38; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'rdvi, X1X, 12168; Ates, Yiice Kur’'an’in
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253

Hz. Omer’in cariyelerin hiir kadinlardan ayrilmasi igin cilbab giymelerini
engellemesi, asayisi koruma maksatli olarak yapilmaktaydi. Bu yasagin daha sonraki
dénemlerde kalktig: belirtilmektedir.”

Cilbabin emredilmesi toplumsal giivenin saglanmasi ve kadinlara yonelik
taciz olaylarin1 onlemeyi amaglayan gegici bir tedbir olarak nitelendirilmektedir.
Toplum igerisinde hiir-cariye seklinde bir ayrimin kalmamasi, taciz olaylarin
Onlemeye yonelik farkli uygulamalarin s6z konusu olmasi halinde kadinlarin disariya
cikarken oOrtiilmesi gereken yerlerini Orttikkten sonra cilbab giyme zorunlulugunun
ortadan kalkacag: dile getirilmektedir.””® Bununla birlikte Kur’an’in nazil oldugu
donemde kadinlarin ¢arsafa benzeyen bir kiyafetle disar1 ¢iktiklari; ancak kadinlarin
illa ki bunun benzeri bir kiyafet giymeleri gerekmedigi belirtilmektedir. Onemli olan
kadinin sokaga ¢ikarken dikkatleri cekmeyecek tarzda sade bir kiyafeti giymesidir.””’

Bu konuda kadinin kendisinin iffetli oldugunu ortaya koymasi 6énemlidir.
Kadmin kimliginin ortiilmesi anlaminda pecenin takilmasi da toplum iginde
sikintilara sebep olabilir. Dolayisiyla ilgili ayette belirtildigi tizere cilbab vasitasiyla
bu hanimlarin taninmasi ifadesi onlarin iffetli kimseler olduklarinin bilinmesi
anlamini tagimaktadir. Klasik donem tefsir kaynaklarinda gegtigi {izere hiir-cariye
seklindeki bir ayirim ise cariylerin her tiirlii taciz olayina karst korumasiz birakilmasi
tehlikesini barindirmasi nedeniyle uygun bir degerlendirme degildir. Burada taninma,
hanimin iffetli oldufunu muhataba gdstermesidir.’”® Kur’an’in belirttigi sekilde
ortiinen hanimlarin saygideger, asil hanimlar olduklar1 bilinerek onlarin hafif mesrep
kadinlardan olmadig1 anlasilacak ve hi¢ kimse onlari rahatsiz etmeyecektir.707

Kadinlarin ancak bir ihtiya¢ halinde disar1 ¢ikabilecekleri ve disari ¢ikmalari
esnasinda mutlak surette bir dis kiyafet, cilbab giymeleri gerektigi seklindeki hiikiim,
esasinda dini ve ahlaki gerek¢elerden ziyade i¢cinde yasanilan ¢cagin gereklerine gore

ortaya konulmustur, denilebilir.”®

703 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV, 399.

7% K araman vd., Kur'an Yolu, IV, 400.

705 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VII, 202.

706 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 419; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 203, 204.
7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, IV, 459.

78 K araman vd., Kur'an Yolu, IV, 400.
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Ayni sekilde cilbab konusunda da bilingli bir miiphemligin s6z konusu
oldugu; zamanla degisen sosyal gergeklige uygun bir tavrin benimsenmesi gerektigi
vurgusu yapilmaktadir.””

3. Yash Hamimlarla flgili Ozel Hiikiim

Nir 24/60. ayette ortiinme konusunda bazi hanimlar i¢in istisnai bir durumun
ortaya kondugu gorilmektedir: “Evlilikten umut kesmis bulunan yasl hanimlarin
(el-qavaid), ziynetlerinden herhangi bir yerlerini gosterecek sekilde agilip
sag¢ilmamalar: sartiyla dis elbiselerini giymeden ¢ikmalarinda kendileri igin bir
sakinca/giinah yoktur. Fakat yine de titiz ve iffetli olmalart kendileri i¢in daha
haywrlidir. Siiphesiz ki Allah her seyi isiten ve bilendir.”""°

Ayette yasli, adetten kesilmis, cazibesini kaybetmis, evlilik ihtimali kalmamig
hanimlarin bazi kiyafetlerini ¢ikarabilecekleri beyan edilmektedir.”'! S6z konusu
hammlara konumlar1 sebebiyle,”'? kendilerinden mesakkatin giderilmesi igin’"
ruhsat verildigi, genel hiikmiinde istisnaya gidildigi goriilmektedir. Ayette yash
kadinlar kastedilmekle birlikte; dogal yapist ve bir hastaligi nedeniyle evlenme
arzusu kalmayan oturan hanimlarin da bu ayetin kapsami igerisine girebilecegi
belirtilmektedir.”'* Hem yas olarak hem de goriiniis itibariyle cekiciligini kaybetmis
olan hanimlar icin adet ve tabiatin gerektirdigi sekilde tesettiir noktasinda bir
esneklik s6z konusu edilmistir.”"

Bu hanimlarin bagoértiilerinin tizerindeki ¢arsaf, cilbab gibi zahir elbiselerini

716

cikarmalari miimkiindiir.”> Ancak yash hanimlarla ilgili bu hiikmiin herhangi bir

¢ekicilik ve cazibeye yol agmamasi konusuna dikkat ¢ekilmektedir.”'” Bununla

9 Esed, Kur'an Mesajt, s. 865, 866.

19 Nir 24/60.
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birlikte yasli olan fakat giizellik ve fitne 6zelligini tasiyan hanimlarin ihtiyat ilkesi
cercevesinde degerlendirilmeleri gerekir.”'®

Ayetin sonunda ise Allah’in semi’ ve alim oldugunun belirtilmesi énemlidir.
Kadinlarla erkekler arasinda neler olup bittigini duydugunu, hanimlarin gergek
maksatlarini Allah’im bildigi beyan etmektedir.”"

4. Hz. Peygamber’in Hanimlari ve Hicab Ayeti

Ahzab 33/6. ayette Allah Rasult’niin hanimlari, miiminlerin anneleri olarak
tavsif edilerek saygi noktasinda ve Hz. Peygamber’in ardindan nikahlanmasi
konusunda ayricalikli konumlari ortaya konulmaktadir.”*

Bu hanimlarin miiminlerin anneleri olmalar1 onlara karsit sevgi ve saygi
icerisinde olmalar1 bakimindan degerlendirilebilir, bu hukuki bir durum ortaya
¢ikarmaz.”*!

Ahzab 33/32, 33. ayetlerde ise “Ey Peygamber hammlari! Siz, kadinlardan
herhangi biri gibi degilsiniz. Eger (Allah’tan) korkuyorsaniz, (vabanci erkeklere
karsy) c¢ekici bir eda ile konusmayn; sonra kalbinde hastalik bulunan kimse timide
kapilir. Giizel soz soyleyin. Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi
acilip sa¢ilmayin. Namazi kilin, zekati verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Ehl-i
Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”
buyrularak sahip olduklar1 6zel konumun farkinda olarak davranirlarsa kendilerinin
diger hamimlar gibi olmadiklart beyan edilmektedir.”** Ayrica bu durum onlarin
orneklik wvasiflarint ortaya koymast bakimindan dikkat c¢ekicidir. Onlarin ufak
hatalar1 bagkalarinin yoldan ¢ikmalarina sebep olabilmektedir.”? Bu bakimdan
onlarin suclar katlandig1 gibi miikafatlari da katlanmaktadir.”**

Bu hanimlar igin evlerinde siiklinet bulma, zaruret disinda evlerinden

ayrilmama emri verilmektedir. Boylece kendilerinin her tiirlii bakistan uzak olmalar1

8 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur'dn, XV, 164; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XVII, 10335, 10336.
" Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVIII, 133.
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Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, X1X, 11937, 11939.

2! K araman vd., Kur’'an Yolu, IV, 368 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 174.
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Tefsiru’s-Sa’ravi, X1X, 12019.
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saglanmaktadir.”®> Dolayisiyla onlara karsi s6z konusu olabilecek her tiirlii saldiriya
karst onlarin korunmas: amaglanmaktadir.”®

Allah Rasulii’'niin ailesinin timmet i¢in bir model oldugundan hareketle
miiminlerin anneleri i¢in ortaya konan hiikiimlerin biitiin immet hanimlar i¢in de
s6z konusu olan bir emir oldugu belirtilmektedir. Bu bakimdan s6z konusu
hiiktimleri Allah Rasulii’niin hanimlariyla sinirlandirmanin miimkiin olmadig ifade
edilmektedir.””’

Bu ayetten hareketle kadinlarin siyasal faaliyetlere girismesini, erkeklerle
ayni ortamda g¢alismasini, onlarla beraber egitim gormesini uygun gérmeyen bir
algimin yansitildig1 goriilmektedir.”*®

Diger yandan ayetteki ilgili hiikiimlerin uygulamasin1 Hz. Peygamber’in
hanimlariyla sinirli tutan bir yaklasim da s6z konusudur.”® Her ne kadar Miisliiman
hanimlar, Hz. Peygamber’in hanimlarini 6rnek alip onlar gibi davranabilirlerse de bu
ayette s6z konusu edilen hiikiim, onlar i¢in vucubiyet ifade etmemektedir.”*® Ayrica
Allah Rasulii’niin hanimlarinin ihtiyag¢ halinde disar1 ¢iktiklari, gazveye katilip hacca
gittikleri, meclislerde ve mescitlerde bulunduklar1 hatirlatilarak ayette kastedilenin
cokca disar1 ¢ikmak, oldugu belirtilmektedir.”’

Ayette ifade edilen cahiliyye teberriicii, Islam &ncesi Cahiliye Dénemi’ne
atifta bulunan bir ifade olarak kabul edilmekle birlikte;** bir peygamberin risaletinin
son bulmasi ile yeni bir peygamberin risaletinin baglamasi arasinda gecen zaman
dilimindeki yozlagmay1 ifade etmek {izere genel; Allah Rasulii’nden 6nceki putperest
donemi ifade etmek {izere 6zel bir anlama sahip oldugu da ifade edilmistir. Aslinda
bunun o&tesinde hangi zaman diliminde olursa olsun ahlaki bir yozlasma ve

duyarsizlasma durumunu ifade etmek tizere bu kelimenin kullanildig
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goriilmektedir.”** Islam 6ncesi Araplarm ve tiim diger toplumlarin i¢inde bulundugu
kot ve gayr-i Islami durumu ifade etmektedir.”* Bu bakimdan s6z konusu
donemlerin ortak 6zelligi hanimlarin agilip sagilarak, siislenerek erkeklerin dikkatini
¢ekmeye ¢alismalaridir.”

Mevdidi ayette yer alan “teberriic” kelimesinin, kadin i¢in {i¢ anlamindan s6z
etmektedir: 1. Kadiin yiiziinlin ve viicudunun cazibesini insanlarin Oniinde
gostermesi 2. Takilarini ve elbiselerinin siistinii bagkalarina goéstermesi 3. Yiirtiyusi,
endami ve igvesi ile dikkat cekip kendini ortaya koymasidir.”*® Dolayisiyla genel
anlamda hem viicut hem de siis bakimindan kadinlarin giizelliklerini ve ziynetlerini
gostermeleri “teberriic” olarak adlandirilmaktadir.”’

Stileyman Ates, ayetteki “Teberriic etmeyin!” emrinin kadinlarin evlerinden
disar1 ¢ikmalarinin yasaklanmasi seklinde anlasilamayacagini belirtmektedir. Zira
ancak disar1 ¢ikma durumu oldugunda “teberriic” s6z konusu olur. Hanimlardan
istenen gereksiz yere ortalikta dolasarak iimit verecek hareketlerden
kaginmalaridir.®® Bir ihtiyag yahut zaruret halinde ¢ikmalari elbette miimkiindiir.
Ancak bu ¢ikislart Miisliiman hanima yakisir tazda olmalidir.”*’

Hz. Peygamber’in evlerine izinsiz girmemeleri konusunda uyarinin yapildig
ve Allah Rasuli’niin hanimlarindan bir sey isteneceginde perde arkasindan
istemelerinin emredildigi Ahzab 33/53. ayetle ilgili olarak modern dénem tefsir
kaynaklarinda 6ncelikle ayetin niizul sebebi olarak aktarilan rivayetlere yer verildigi
goriilmektedir. Buna gore; Cahiliyede Araplarin evlere izin almaksizin girmeleri,
yemek vaktine yakin bir kimseyi ziyaret edip yemege davetsiz misafir olmalar1 ciddi
birtakim sikintilara sebep olmaktaydi. Ozellikle Allah Rasulii'niin Hz. Zeynep’le
evliligi esnasinda bu durumun Hz. Peygamber’i olduk¢a sikintiya soktugu

anlagilmaktadir. Allah Teala, bu tiir uygulamalar1 diizenlemekte; bir bagkasinin evine
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ancak izin isteyerek girilebilecegini, ev halki davet etmeksizin yemege istirak
edilemeyecegini beyan etmektedir.”*’

Allah Rasult’niin hanimlarindan bir sey sormak isteyen yabanci erkeklerin
ancak perde ardindan konusabilecekleri ortaya konulmaktadir.”*" Esleri bulunmadig:
zaman miimin hanimlara da ancak perde ardindan sorabilecekleri anlagilmaktadir.”**
Dolayisiyla ayette beyan edilen bu hiikmiin gerek erkek gerekse hanimlarin
kalplerinin temiz olmasi i¢in daha uygun oldugu beyan edildiginden biitiin
Miisliimanlar i¢in ayn1 durumun s6z konusu olacagi belirtilmektedir. Bu bakimdan
toplantilarda, egitim kurumlarinda ve hiikiimet dairelerinde kadin ve erkegin karisik
halde bulunmasmin Islam’in ruhuyla bagdasmayacag1 seklinde goriisler beyan
edilmistir.”*

Araplarda 6zellikle yaygin olan izinsiz, habersiz olarak birinin evine gitme;
yemek vaktini bekleme; yemege kalma adeti ev sahibini sikintiya sokmakta ayrica
fitneye gotiirecek hareketlerin 6niinti agmaktaydi. Allah Rasulii’niin evi i¢in de ayni
durumun s6z konusu oldugu goriilmektedir. Ayette Miiminlere nasil davranmalari
gerektigi konusunda Snemli ilkeler sunulmaktadir.”** Aslinda bu, sadece Allah
Rasult’niin evi i¢in degil biitiin Misliimanlar i¢in 6rnek alinmasi gereken bir
durumdur.”

Ayette belirtilen hicdb ifadesinin, kapi1 yahut kapi yerine asilan perde
manasinda oldugu dile getirilmektedir.”*® Dolayisiyla burada kastedilen Allah
Rasulii’niin evlerine insanlarin izinsiz girmelerini 6nlemek ve aile mahremiyetini
korumaktir. Bu bakimdan Allah Rasulii’niin evlerine gelenlerin onun hanimlarini
perdenin yahut kapmin ardindan istemeleri emredilmektedir. Burada kastedilenin

pece olmadigi belirtilmektedir.”’
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Degerlendirme

Kur’an’da kadinlara yonelik tesettiir emirlerinin yer aldigi ayetlere
baktigimizda ilgili emirlerin ii¢c konuya dikkat ¢ektigi goriilmektedir: Himar yani
basortiisii, kadinlarin disariya ¢ikarken tizerlerine almalarinin emredildigi cilbab ve
Hz. Peygamber’in hanimlarina yonelik 6zel hitabin igerisinde yer alan hicab emri.

Ayni kokten tiireyen “hamr”mn akli 6rtmesi anlamiyla iliskili olarak “himar”
kelimesi ortme, gizleme anlamma gelmektedir.”*® Bu kelime, kadinin kendisiyle
basini Srttiigii seyin ismi olarak kullanilmaktadir.”

Nar 24/31. ayette kadinlarin gozlerini haramdan sakinmalart; bununla birlikte
himarlartyla yakalarini ve gerdanlarini kapatmalar1 emredilmektedir. Bir onceki
ayette ise gozlerini haramdan sakinma konusunda erkeklere yonelik emrin yer aldig:
goriilmektedir.

Toplumsal nizamin saglanabilmesi bakimindan toplumun temeli olan ailenin
korunmast biiyiikk ©6nem arz etmektedir. Ailenin 6zellikle iffet konusunda
korunabilmesi adina toplumu olusturan erkek ve kadin bireylerin fitneye yol agacak
her tiirlii hareketten ka¢inmasi gerekmektedir. G6zlerin kalbe giden en dnemli kapi
oldugu, beyani dikkate alinirsa; gozler haramdan sakindirilmak suretiyle daha en
basta tehlikenin ortaya ¢ikmasiin onlendigi sdylenebilir. Diger yandan goézlerin
haramdan sakindirilmasi emrinin gerek erkeklere gerekse kadinlara yonelik olmak
tizere ayr1 ayri gelerek iffet noktasinda sadece kadinlari sorumlu tutan bir anlayisin
Kur’an tarafindan reddedildigi ortadadir.”

Islam oncesi bazi kiiltiir ve dénemlerde basortiisiiniin toplum iginde
kadinlarin statiistine bagl birtakim fonksiyonlarinin bulundugu goriilmektedir. Kimi
zaman evli hanimlarin bekarlardan ayrilmasi i¢in basortiisii orttiikleri goriiliirken
kimi zaman da hiir hanimlarin cariyelerden ayrilmasi i¢in basortiisii kullandiklari

anlasilmaktadir.”’

™8 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “hmr” md., IV, 255, 257, 258; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, “hmr” md., III,
186, 187.

™ Isfahani, Miifreddt, “mhr” md., s. 298.

750 “Apaydin, “Tesettiir”’, DI4, XXXX, 539.

! Yilmaz, “Tarihsel ve Teolojik Agilardan Kadinin Ortiinmesi Sorunu”, s. 330- Giirkan, “Tesettiir
Diger Dinlerde”, DIA, XXXX, 543-545; ayrica bk. Dag, “Islamda Ortiinme Uzerine”, s. 187, 188;
Bagc1, “Adetler ve Ibadetler Arasinda Pege Sorunu”, s. 23-25.
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Tefsir kaynaklarinda zikredildigine gore Cahiliye Donemi’nde kadinlarin
saclarini ortiip gogiis dekoltelerini agikta biraktiklari bir ortiinme sekilleri vardi. Bu
ortiinmeyi gerceklestirdikleri kiyafet, “himar” adin1 verdikleri bir ortiiydi. Ayette
“himarlarin1” ifadesi de s6z konusu ortiintin cahiliye toplumunda bilinen ve mevcut
olan bir husus oldugunu gostermektedir. Islam, s6z konusu “himar”1 kendisinin
tesettiir anlayisina uygun olarak yeniden diizenlemistir.

Dikkat edilmesi gereken bir diger nokta, ilgili ayette basortiistiniin yakaliklar
ve gerdanligi kapatacak sekilde ortiilmesi emrinin geg¢mesidir. Bu emirde yiiziin
ortlilmesi yoniinde bir ifade yer almamaktadir.

Ayette “himar” ile birlikte kadinlarin “goriinen ziynetleri” diginda kalan
yerlerini yabanci erkeklerden sakinmalart emredilmektedir. Cogunluk “gériinen
ziynet” ile kastedilenin el ve yiiz oldugunu kabul etmektedir.””* Allah Rasulii’niin
Esma’ya ogiidiinde kadinin ergenlikle beraber gostermesi yasak olan yerlerini
belirtirken yliziinii ve elinin bitiminden bir avu¢ yukarisina kadar olan bolgeyi
gdstermesi’>> bu konuda énemli bir delildir. Buradan hareketle kadinin sosyal hayatta
kollarin belli miktarda agilabilecegi, yiiziiniin ise onun kimligini ortaya koydugu,
nikah, sahitlik, mahkeme islerinde yiizlinlin goriilmesi gerektigi yorumlari
yapilmustir.”>* Goriildiigii iizere tesettiir noktasinda dzellikle basortiisii baglamindaki
kadin algisinda belirlenen sinirlar, kadinin sosyal hayattaki rolii konusundaki algiyla
da iliskilidir. Bu noktada kadinlarin Allah Rasulii’yle birlikte gazvelere katildiklari,
mescitlere devam ettikleri, cemiyet alaninda s6z sahibi olabilmelerinin saglandigina
dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla Islam’da ortaya konan tesettiir olgusunun
Miisliiman hanimlar1 evlere hapseden bir zihniyetle bagdasmadigi iizerinde

durulmaktadir.”’

72 Bk. Zeydan, el-Mufassal fi Ahkdmi’l-Mer’e, 11, 317; Elbani, Cilbdbu’l-Mer eti’l-Miislimeti fi’l-
Kitabi ve’s-Siinneti, s. 57, 58.

73 Sabani, tesettiir konusunda yiiziin ortiilmesi gerektigini savundugu bir baglamda s6z konusu
rivayetin senedinde inkitd oldugunu belirtir. Diger yandan bu ifadelerin hicdb ayetinden o6nce
sarfedildigini; hicab ayetinin bunu neshettigini de dile getirir. Bu rivayette belirtilen hususun kadinin
sahitlik, mahkeme gibi islerde zaruret geregi yiliziinii agmasina hamledilebilecegini ileri stirer. Bk.
Sabtni, Revdiu’l-Beydn Tefsiru Ayati’l-Ahkdm mine’l-Kur'dn, 11, 148.

74 AKkAd, el-Mer etii fi’l-Kur’dn, s. 39.

™3 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 419; VIL, 377, 378; Akkad, el-Mer etii fi’l-Kurdn, s. 60, 61.
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Bagortiisii konusunda yer alan emirlerin kesin bir ifadeyle, baglayici bir
tslupla geldigi goriilmektedir. “iffetlerini korusunlar” “6rtiinstinler” seklinde gelen
emirler, tevbe etmeye ¢agrilma, konunun tavsiye niteliginde olmadigini, baglayici bir
emrin s6z konusu oldugunu gostermektedir.”

Kur’an’da orttinme konusunda esas amacin iffet ve namusun korumasi
oldugu, bunun &tesinde Ortiinmenin bi¢imi konusunda bir kesinligin bulunmadigi
disiincesinde olanlardan da bulunmaktadir. Buna goére klasik donem tefsir
kaynaklarinda “goriinen ziynet” ifadesinin aciklamasi kabilinden uzun anlatimlarin
verilmesi, konuyu esas amacindan saptiran ayrintilar olarak telakki edilmektedir.”’

Tesettlirle ilgili bir baska mesele ise cilbab’tir. Cilbab, gomlek, himardan
genis olup kadinin basini, gogsiinii ve biitiin viicudunu yukaridan asagiya orten,
elbise olarak tammlanmaktadir.””® Pegeden ayr1 kabul edilen bu drtiiniin”° carsaf’*’
olarak tanimlandig1 da goriilmektedir.

Ozellikle klasik donem tefsir kaynaklarinda cilbabla ilgili olarak yiiziin
Ortiilmesi gerektigi, sadece tek goziin, bazilarina goére iki goziin agikta birakilmasi
gerektigi seklinde yorumlar daha Once ele alinmisti. Buna karsin yorumlarda
Miisliiman kadin i¢in Onerilmis somut ve sabit bir dis kiyafet bigimi s6z konusu
edilmemis; bu kiyafet Islim toplumlarinda zamana ve mekana bagli olarak

76! Modern donem tefsir

degisiklikler gostermis, ¢ok defa farkli isimlerle anilmistir.
calismalarinda ise cilbabin fonksiyonu {iizerinde daha fazla duruldugu, genel
niteliklerin belirlenmeye caligildigi goriilmektedir. Bu bakimdan biitiin bedeni
ortmesi, ince ve seffaf olmamasi, viicut hatlarin1 belli etmemesi, kokusunun
duyulmamasi, erkek elbisesine benzememesi gibi  birtakim  &zellikler
sayllmaktadir.”®® Cilbabin Miisliman hammlarin ev i¢i kiyafetlerinin {izerine

aldiklar basortiisiiyle beraber bir dis kiyafet olarak kabul edildigi goriilmektedir.”®

76 Karaman, “Kadmim Sahitligi, Ortinmesi ve Kamu Gorevi”, s. 288.

77 Dag, “Islamda Ortiinme Uzerine”, s. 188-190.

8 {bn Faris, Mu'cemu Makdyusi’l-Liiga, “clb” md., I, 377; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “clb” md., I,
272; Feyrazabadi, el-Kdmiisu’'I-Muhit, “clb” md., s. 88; Zebidi, Tdcu I-Aris, “clb” md., 1, 186.

™ fon Manzir, Lisdnu’l-Arab, “clb” md., I, 272; Feyrizabadi, el-Kdmisu 'I-Muhit, “clb” md., s. 88.
70 Cevher, es-Sthah, “clb” md., I, 101.

76! Apaydin “Tesettiir”, Did, XXXX, 541.

762 Beser, “Fikih A¢isindan Avret ve Ortii”, s. 118, 119.

753 Ates, “Ortiinme”, s. 16.
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Tefsir kaynaklarinda konuyla ilgili dikkat g¢ekilen bir diger husus, fitne
tehlikesidir. Bu bakimdan sinirlarin  belirlenmesinde fitne ihtimalinin hesaba
katilmas1 gerektigi belirtilmektedir. Klasik donem tefsir kaynaklarinda bu endise
daha c¢ok kadinin ortiilmesi ve tecridi yoniinde yorumlanmis; kadinlarin en cezbedici
yonleri olarak kabul edilen yiizlerinin oOrtiilmesi gerektigi seklinde goriisler
aktarilmistir. Son donemde de ayetlerde agikca ifade edilmemekle birlikte, Kur’an’da
ortaya konan tesettiir anlayisinda pecenin gerekli oldugu sonucuna ulasanlarmn’®
birtakim delillerle bunu savunduklari goriilmektedir.’®® Oysa ayetlerde kadinlarin
yuzlerini ortmeleri yoniinde bir emir yer almazken’® karsi cinse karsi bakislarin
kisilmasi yoniinde emirlerin bulundugu goriilmektedir.”®” Eger toplum igerisinde
cinsler birbirinden tamamen ayrilacaksa; kadinin yiizii Ortiilecekse gozlerin
korunmast gereksiz olurdu.”®® Dolayisiyla Kur’an fitneyi dnlemek tizere dncelikle
fertlerin karsi cinse bakislarin1 kontrol etmesini dngérmekte; bu bakimdan bizzat
erkekleri sorumlu tutmaktadir. Tesettiir konusunun her iki cinse yonelik bir mesele
oldugu agiktir. Diger yandan kadinin yliziiniin Ortiilmesi halinde kimliginin
oOrtiilecegi; bu sekilde kadinin taninmaz hale gelecegi agiktir. Bu bakimdan ayette
kadmlarin yiiziiniin ortiilmesi kastedilmemektedir.”® Allah Rasuli’niin ihraml
hanimlarin  pece takmamalar1 yonlinde emrinin yer aldigi rivayetler
aktarilmaktadir.”’’ Ibadet esnasinda kadimin avret yerlerinin ortiilmesi gerektigi,
yliziin agikta birakilmasinin emredilmesinin yiiziin avret olmadigini gosterdigi
anlagilmaktadir. Buna gore Islam, kadinlarin egitim merkezlerinde, biiyiik cemiyet ve
edep meclislerinde yiizlerini a¢malarin1 yasaklamamistir; ancak onlarin acilip
sacilmalarina da izin vermemistir.””!

Kur’an, tesettiir konusunda iffet ilkesini ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede

sosyal statiisii, ekonomik durumu ne olursa olsun Miisliman hanimlarin iffetlerini

% Mevdadi, Hicab, s. 433, 437, 439, 440; Sabani, Revdiu’l-Beydn Tefsiru Aydti’l-Ahkim mine’l-
Kur’dn, 11, 148.

765 Bk, Harasi, Esmdu’[-Kdilin bi Viiciibi Setri’l-Mer 'eti Vechehd, s. 7-43.

76 Gazali, Nebevi Siinnet, s. 54. Muhammed Gazali, pegenin Islam’da emredilmedigine dair delillerini
siralamaktadir. Bk. Gazali, Nebevi Siinnet, s. 52-56.

77 Nr 24/30, 31.

768 Fazlurrahman, /sldmi Yenilenme Makaleler 11, s. 132.

79 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 333.

7% Buhari, Hac 23; Tirmizi, Hac 18 (833).

" Carullah, Hatun, s. 61.
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korumay1 hak ettigi bilinmelidir. Kur’an’in tesettlir konusunda koydugu temel
ilkelerden hareketle ayrintilart belirlemek ise belirli toplumsal g¢evrenin bireyleri
tarafindan yapilacaktir. Dolayisiyla konunun ayrintilarinin  kiltiirin - etkisiyle
sekillenecegi aciktir.”’?

Cilbab ifadesinin anlamlar1 {izerinde durdugumuzda farkli ¢agrisimlar
blinyesinde tasidigi goriilmektedir. Farkli islam cografyalarinda farkli kiyafet
seceneklerinin belirmesinde bu ¢ok anlamli yapmin etkili oldugu soylenebilir.
Cilbabin sahip oldugu genis anlam yelpazesi igerisinden tek tip bir ortiinme seklinin
belirlenmesinin miimkiin olmadig1 agiktir.””

Cilbab ile ilgili emrin devaminda Miisliiman hanimlarin bu sekilde
“taninmalar1 ve incitilmemeleri” s6z konusu edilmektedir. Kanaatimizce bu durumu,
s6z konusu hanimlarin zina etmeyen, iffetli, namuslu miimine hanimlar olduklari
mesajinin muhataplara verilmesi olarak kabul etmek miimkiindiir. Diger yandan
tesettiir noktasinda hiir-cariye arasinda Islam’in tesettiir algisiyla bagdasmayan
ayrimlara kalkismak dogru kabul edilemez.”’* Cilbabla Miisliman hanimlarin
bilinmesi ve bu sekilde her tiirlii saldiriya karsit korunmalari amaglanmaktadir. Zaten
ayetlerin devaminda miinafiklarin kadinlara yonelik bu hareketlerini devam
ettirmeleri halinde siiriilecekleri uyarisi yapilmaktadir.

Ahzab 33/32, 33 ve 52, 53. ayetlerde Hz. Peygamber’in hanimlarinin diger
hanimlar gibi olmadigi, evlerinde vakarla oturmalari; yabanci erkeklerin onlarin
bulundugu evlere izinsiz girmemesi gerektigi, bu hanimlardan bir sey istediginde
perde arkasindan istenmesi emredilmektedir. Konuyla ilgili rivayetlerde bazi
kimselerin Allah Rasulii’niin evlerine izinsiz girmesi, hatta bazilarinin yemek sonrasi
oturmay1 siirdirmeleri s6z konusu edilmektedir. Ahzab 33/53. ayetle yabanci
erkeklerin Hz. Peygamber’in hanimlarinin yanina izinsiz girmeleri yasaklanmis;
evlerinde onlardan bir gsey isteneceginde perde arkasinda durarak istemeleri
emredilmistir. Dolayisiyla konu, aile mahremiyetini korumaya yonelik 6nemli bir

ilkeyi bize sunmaktadir.

72 Wedtd Mubhsin, Kur’dn ve Kadin, s. 31, 32.
B Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislenme, s. 60-62.
7 ibn Hazm, el-Muhalld, 111, 219, 220; ayrica bk. Savas, Rdsid Halifeler Devrinde Kadin, s. 60, 61.
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Hicab emrinin yer aldigi Ahzab suresindeki ayet, klasik donem tefsir
kaynaklarinda sadece Allah Rasulii’niin hanimlariyla sinirli bir hiikiim olarak degil;
biitiin Miisliiman hanimlar i¢in s6z konusu olacak bir uygulama olarak kabul
edilmistir. Bu ayetten hareketle kadinlarin sosyal hayata istirakini engelleyici bir
alginin yansitildig1 goriilmektedir. Elbette Hz. Peygamber’in hanimlarinin yagantisini
kendisine 6rnek alan ve bunu kendine ilke edinen Miisliiman hanimlar olacaktir. Bu
bakimdan i¢inde bulunduklari orf ve adetlere bagli olarak farkli tutumlar
sergiledikleri de bilinmektedir. Ancak onlarin 6zel konumlarina uygun olarak yer
alan hiktimleri, Misliiman immet i¢in gecerli genel bir hiikkiim olarak ortaya
koymak miimkiin degildir. Zaten Allah Rasulti’niin hanimlarinin evlerinde vakarla
oturmalarma yo6nelik emir igeren ayetin nazil olmasimnin ardindan Miisliiman
toplumdaki hanimlarin sosyal hayattan dislandigi, evlerinde oturmaya zorlandiklari
seklinde bir uygulamaya da rastlanmamaktadir. Dolayisiyla hicab emrinin Allah
Rasulii’niin hanimlarma 6zel birtakim hiikiimlerden oldugu belirtilmektedir.””

Allah Rasulii’niin hanimlarinin evlerinde vakarla oturmalar1 yoniindeki emir,
onlarin evlerinde hapsedilmesi, meziyetlerinin koreltilmesi, ¢alismalarinin her tiirlii
sekilde yasaklanmasi degil; sosyal konumlari ve misyonlar1 geregi vakar ve
onurlarini koruyarak davraniglarinda 6l¢iilii olmalari, evin i¢inde ve disinda dikkatli
olmalar1 seklindedir. S6z konusu hanimlarin dini ve siyasi bakimdan toplumun
oniinde bulunan Allah Rasulii’niin hanimlar1 oldugu unutulmamalidi. Dolayisiyla s6z
konusu hiikiimler, bir hukuki prensibi dile getirmekten ziyade Allah Rasulii’niin
toplum icindeki yeri, konumu ve gorevi ile toplumun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel,
ekonomik sartlarin dikkate alinmasma bagli olarak degerlendirilmelidir.”’® Zira sz
konusu emir, basit giindelik islerde bile belli bir sayginin korunmasini istemektedir.
Buna bagli olarak hayatin akisi icerisinde kadin ve erkek arasindaki bu saygin durusu
devam ettirmek gerekmektedir.

Musa Carullah, perde ardindan isteme emrinin yer aldigi ayette hitabin

erkeklere yonelik olmasmna da dikkat ¢ekmektedir. Ona goére buradaki hicab,

7 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s. 526; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 328.
776 Ozdes, Cinsiyet Ayrimeiligy, s. 163, 164.
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kadinlarin degil erkeklerin vazifesidir.””’ Ne yaziktir ki Miisliiman toplum igerisinde
erkeklerin iffetsiz hareketleri miisamaha ile karsilanip bir sekilde tolere edilirken
kadinlar herhangi bir edepsizlikte asagilanip hor goriilmektedir. Kastimiz kadinin
kayrilmasi degil elbet. Ancak tesettiirle ilgili ayetler kadinin oldugu kadar erkegin de
iffet, namus noktasinda hassasiyete sahip olmasi gerektigini ortaya koymakta; ilave
diizenlemeler ise kadinlar1 koruma ve onlarin eziyete ugratilmamasi amaciyla birlikte
zikredilerek yer almaktadir.

Allah Rasulii’'niin hanimlarina yonelik hicdb emrinin ardindan onlarin
yabanci erkeklerle konusmalar1 konusunda birtakim sinirlamalar dile getirilmistir.
Onlarin konugmalarinda edal1 bir havaya biirtinmeleri yasaklanirken tam tersi sert bir
tislup ve kaba bir konusma da uygun goriilmemistir. Onlarin “maruf s6z” s6ylemeleri
emredilmektedir. Bu bakimdan Allah Rasulii’'niin hanimlariin lideri 6zel hayatinin
toplum igerisinde birtakim sikintilara sebep olmamasi i¢in korunmasi s6z konusu
edilmektedir. Diger yandan bu hanimlarin toplumsal hayata istiraklerinin, konum ve
misyonlarina uygun olarak gérevlerini mesru daire igerisinde yiiriiterek s6z konusu
olmasi emredilmektedir.

Sonug olarak; Kur’an’da tesettiir, kadinin onurunu ve haysiyetini koruyan;
onun cinsiyetine yonelik her tiirlii saldirilarin daha ilk basta Ontinii kesen;
insanligryla, bilgi, tecriibe, deneyimiyle ve calismasiyla toplumsal hayatta s6z sahibi

olmasinin 6niinii agan 6nemli bir isleve sahiptir.

" Carullah, Hatun, s. 61.
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SONUC

Klasik ve Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algist baslikli bu
calismamiz kadinla ilgili ayetlerin tefsir kiilliyatinda yorumlanig seriivenini ele
almakta; belli farkliliklarla dikkat ¢eken donemler arasinda karsilagtirma yontemiyle
veriler sunmaya ¢aligmaktadir.

Kur’an eksenli ortaya konulan goriislerin ayn1 temelden hareket etmesine
ragmen nasil farklilasabildigi; aynmi temelden beslenmesine ragmen birbiriyle
uyusmayan farkliliklara nasil yol acabildigi ilgili konular paralelinde
degerlendirilmektedir.

Kiz cocuklarimin ve kadinlarin horlandigi Cahiliye Donemi’nde gii¢ ve
iktidarin Oncelendigi, toplumun zayif kesimlerinin ise hunharca somurildiigii bir
toplumsal diizen gormekteyiz. Elbette bu toplum igerisinde de zulme karsi ¢ikan,
adaleti 6ne ¢ikarmaya c¢alisan kimseler olmustur. Ancak ne var ki; Kur’an’in nazil
oldugu toplumda giicsiiz olan herkese karsi adaletsizligin hakim oldugu
goriilmektedir. Kur’an, ilk muhataplarin bu gruplandirici, zuliim eksenli
anlayislarin1 yok etmek i¢in onlarin yanlighiklarini beyan etmis; hakkaniyet ve
adaletin temel ilke edinilmesi i¢in buyruklarini ortaya koymustur.

Miisrik toplumun i¢ine diistiigii bir diger sapkinlik ise meleklerin Allah’in
kizlar1 oldugu seklindeki iddialariydi. Bu iddialara karsi Yiice Allah, kendisine
yonelik bir evlat isnadinin s6z konusu olamayacagini beyan etmektedir.

Tefsir kaynaklarinda kadin konusunda tartigsmalarin glindeme geldigi 6nemli
bir mesele, kadinin yaratilmasi hususudur. Kaynaklardan kimilerinde kaburga kemigi
ile ilgili rivayetlerin kullanildigt ve Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden
yaratildig1 seklinde beyanatlarin yer aldig1 goriilmektedir. Kimi tefsir kaynaklarinda
ise bu durum kadin aleyhine zelil bir durum olarak kabul edilmis; kadin ve erkegin
ayni 6zden yaratildigi goriisii dillendirilmistir.

Esasinda Kur’an, yaratilis konusunu ayrintili olarak ele almamaktadir.
Ayetler daha cok ciftler halinde yaratilma ve yaratiligtaki birlige isaret etmektedir.
Bu bakimdan gerek erkek gerekse kadinin farkli fizyolojik ve psikolojik o6zellikleri
olsa da yaratilis bakimindan ortak bir 6zellik tasidiklari, bu bakimdan birbirlerinden

olduklar1 vurgulanmaktadir.
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Ik yaratilis seriiveninin hemen akabinde ilk insan ¢iftinin cennetten
cikarilmasi meselesi giindeme gelmektedir. Cennetten ¢ikarilma konusunda Havva’yi
esas fail olarak sunan, Havva’y1 ve ondan hareketle biitiin kadin neslini suglayici bir
algiin kimi tefsir kaynaklarinda s6z konusu edilmesi dikkat ¢ekicidir. Oysa Kur’an,
cennete yerlesme emri verdigi Adem ve esinin her ikisine yonelik olmak iizere
seytana karsi uyarida bulunmustur. Yaptiklar1 hatanin mukabilinde her ikisi birden
kimi yerde de sadece Adem’e yonelik itab ifadelerine yer verilmistir.

Kur’an, saglam bir toplumun olusturulabilmesi bakimindan aileye 6nem
vermektedir. Dolayisiyla aile hayatina iliskin konular {izerinde 6zenle duruldugu
goriilmektedir. Ayetler erkek ve kadin cinsini birbirinin rakibi, muhalifi degil; ayni
yuva igerisinde aralarinda sekinet, sevgi ve merhametin hakim olmasi gereken giftler
olarak kabul etmektedir. Bu bakimdan ayetler kadin1t mutlu bir ailenin tarafi olarak
gormekte; mehir hakkiyla onun sahsi menfaatini oncelemektedir. Diger yandan
kadinin annelik vasfina 6zel bir atifta bulunulmakta; kadinin gerek gebelik gerekse
dogum ve sonrasi yerine getirmek durumunda oldugu mesuliyetler dile getirilmekte;
annenin fedakarligina isaret edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu toplumsal yapinin gergeklerini goz ardi
etmemektedir. Nazil oldugu ortam igerisinde Kur’an’in temel ilkeleriyle
bagdasmayan durumlar siddetle elestirilip reddedilirken; hayatin gercegi olarak
karsimizda duran ve bu ag¢idan biisbiitiin reddedilmesi miimkiin olmayan konularda
ise belirli ilkeler cergevesinde diizenlemede bulunulmaktadir. Bu baglamda soz
konusu edecegimiz husus, dort hanima kadar evlenebilme miisadesinin verilmesidir.

Cahiliye toplumunda istedigi sayidaki hanimla evlenip onlar1 keyfi olarak
bosayan, cani istediginde bosadigi hanima tekrar donebilen ve bu sekilde kadin
adeta bir oyuncak haline getiren bir zihniyetin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bu
duruma karst Kur’an, belli ilke ve smirhiliklar g¢ercevesinde dort hanima kadar
evlenme iznini vermistir. Konuyla ilgili olarak hanimlarin haklarina 6zellikle yer
vermis; hak ve adaletin saglanmasini temel ilke olarak ortaya koymustur. Eger adalet
ilkesi yerine getirilemezse esas olanin tek hanim oldugu ve aslinda makbul olanin da
bu oldugu ortaya konulmaktadir. Islam, kadma gerek evlilik baglammda gerekse

evliligin sonlanmasi asamasinda belli haklar sunmakta; kadinin herhangi bir gii¢
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yarisinda magdur edilmesine izin vermemektedir. Gerek mehir hakki gerekse talak
ve iddet konusundaki ilkeleri bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir.

Ayetler, insanlarin arasinda salih amel ve takvay1 dncelemekte; sahip olunan
farkliliklarin Allah’in bir takdiri oldugunu beyan etmektedir. Ancak kadin ve erkek
cinsiyet ifadelerinin yer aldigi ve kavvam/derece/tafdil ifadelerinin kullanildig:
ayetlerin de bulundugu goriilmektedir. Hi¢ kuskusuz sadece sahip oldugu cinsiyetten
dolay1 Allah’in kullar1 arasinda bir 6ncelik-sonralik, tistiinliik-zelillik kategorisini var
ettigini kabul etmek, Kur’an’in genel muhteviyati ve Allah’in yiice adaletiyle
bagdasmamaktadir. ilgili ayetlerin baglamlar1 dikkate alindiginda konunun aile
birlikteliginin sikintili bir siirece girmesiyle iligkili oldugu; 6zellikle erkeklerin talak
hakkiyla ilgili meselelerle alakali hususlarin zikredildigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Islam’da aile birlikteliginin temeli huzur, sevgi ve merhamet olmakla birlikte; bunun
Otesinde mevcut hassasiyetin yeterli gelmedigi ve aile kurumunun yipranmaya dogru
yol aldig1 bir durumda, bu zorlu stireci yonetmek {izere ailenin gec¢imini tizerine alan
erkege siire¢ yonetimi gorevi verilecektir.

Kadinin ayetler baglaminda yer verilen bir 6zelligi de kadinlara ait 6zel hal ve
bu durumdaki hanimin 6zel hayati ve ibadetleri ile ilgili meselelerdir. Bu konularda
tefsir kaynaklarinda s6z konusu edilen tartigmalara ilgili boliimde yer verilmektedir.

Kadin konusu baglaminda dile getirilen bir baska konu ise peygamberlik
meselesidir. Kadiin yapisal olarak eksik yonlerine atifta bulunan ve bunu one
cikaran yorumlar oldugu gibi; kimi yorumlarda da peygamberlik vazifesinin
mesakkatli yapisina dikkat ¢ekildigi gortilmektedir.

Kur’an’da bey’at ve veldyet baglaminda taraflardan biri olarak yer verilen
kadinin Miisliiman toplumun olusum siirecinde etkin bir rol aldigi goriilmektedir.
Sebe Melikesi ile ilgili konu etrafinda ise kadinin yoneticigi meselesinin tartisildigi
goriilmektedir. Bu meseleyi 6zel bir durum olarak kabul edenler bulunmakla birlikte
ayetlerde ilgili yoneticiyi yoneticilik baglaminda kotiileyici  bir ifadenin
kullanilmadig1 gériilmektedir. Hatta s6z konusu yoneticinin danigsmaya verdigi 6nem,
degerli goriilmektedir. Bu bakimdan konunun kadin aleyhine kisitlayici bir yoniiniin
olmadig soylenebilir.

Kadinin toplumsal hayattaki konumuyla ilgili olarak calisma igerisinde ti¢

meseleye dikkat ¢ekilmistir: Miras, sahitlik ve ortiinme. Miras konusunda ayetlerde
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beyan edilen farkli oranlarin ve Islam’in genel biitiinliigii igerisindeki mesuliyet
dagilimimin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu durumda miras ile ilgili dagilimin
genel sistem i¢inde oldukga yerinde oldugu goriilecektir.

Sahitlik meselesinde ise erkek ve kadinin sayr ifadesiyle yer aldigi ve
tartismalarin yogunlastig1 ilgili ayetin bor¢lanma ile ilgili mali bir hususa isaret ettigi
aciktir. Bu bakimdan meselenin, Kur’an’in nazil oldugu toplumda da bugiin de
cogunlukla erkeklerin ilgilendigi ticari konularla sinirli oldugu séylenebilir. Ayrica
kadinlarla ilgili meselerde sadece kadinlarin sahitliginin kabul edilecegi goriistiniin
de kaynaklarda yer aldig1 goriilmektedir.

Tesettlir, toplumsal hayatin bir unsuru olarak kadinin onurunu ve haysiyetini
koruyucu; cinsiyetine yonelik her tiirlii saldirtyr 6nleyici bir isleve sahiptir. Ayni
zamanda tesettlir emrinin hemen Oncesinde erkeklerin de kendilerini korumalari
yoniindeki emrin gelmesi, her iki cinse de sorumlulugun yiiklendigini ortaya

koymaktadir.

Sonug olarak; kadinla ilgili ayetler 1s18inda tefsir kaynaklarinda yer verilen
gorigleri ele aldigimiz bu calismada gerek klasik gerekse modern dénemde hakim
algiy1, farkliliklar1 da beyan etmek suretiyle ortaya koymaya calistik. Kuskusuz
kadin konusu, giindemi stirekli mesgul eden ve farkli goriislerin dillendirildigi bir
mesele olarak tartismalarin merkezinde yer almaktadir. Bu agidan biiyiik bir gayret
ve istiyakla konunun hacimli yapisi ve tefsir kaynaklarinin zenginligine ragmen
kadinla ilgili algiy1 karsilastirmal1 bir sekilde ortaya koymaya calistik. Calismamizin
tefsir sahasinda bu agidan bir boslugu dolduracagi ve bundan sonraki ¢aligmalar i¢in
ozellikle kiyas metoduyla var olan verilerin kritize edilmesine olanak saglayip yol

gosterecegi umulmaktadir.
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