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Ozet

Siinnet’i anlama, iizerinde durulmasi ve gayret sarf edilmesi olduk¢a onemli bir
konudur. Hadisleri arastiran ve 6grenen kimsenin, hadislerin yalmz farkh sened ve tariklerini
bir araya getirmesiyle ve illetleriyle ilgilenmesiyle yetinip, hadislerin metinlerini anlamayi ihmal
etmesi dogru bir yontem ve anlayis degildir. Bu nedenle, hadislerin anlasilmasina yonelik bir¢cok
alim tarafindan hadis kitaplarina serh calismalar1 yapilmustir. Bu serh cahsmalar: ise,
tasidiklar farkh gayelerle hadisleri farkh kategorilerle ele almislardir.

Hicri (661-728/1263-1328) yillarinda yasamus, Islim hukuku, hadis ilmi ve siyasi
diisiince basta olmak iizere bircok konuda uzmanlagsmis, 6nemli eser ve goriisler sunmus olan
ibn Teymiyye, goriis ve elestirileriyle Islimi ilim ve diisiincenin gelismesine tesir eden selefi bir
alimdir. Selefi diisiincenin temsilcisi olarak, hadisleri yorumlamada selef’e tabi olmanin
gerektirdigi siikiit ve iman etmek, te’vili her bakimdan reddetmek onun bashca
ozelliklerindendir. Bu bakimdan, bir¢cok hadis kiilliyatinda mevcut bulunan, Yiice Allah’in
yakin semaya niizil ettigini bildiren hadisi serh etmek amaciyla bir eser kaleme almistir. Bir
hadis alimi olarak ibn Teymiyye, bu hadisi yorumlamada bircok metot kullanmaktadir. Bu
nedenle biz bu cahsmada, ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemde kelimi meselelere selefi bir
hadis¢i goziiyle bakis agisini, bununla birlikte hadis serhgiligini ve hadis yorumundaki serh
tekniklerini ve metotlarini tespit edip degerlendirmeye gayret ettik.



Abstract

Understanding sunnah is a very important issue to focus on and make effort. It is not
the right method and understanding that anyone who studies and learns the hadiths contents
themselves with merely take different sanads and tarigs of hadits together and to deal with their
illats, and neglect to understand the matans of the hadiths. For this reason, a number of scholars
have attempted to do commentary studies on the hadith books in order to understand the
hadiths. And these commentary studies have approached the hadiths from different categories
with different aims they have.

Ibn Taymiyyah, who lived in (661-728/1263-1328) in Hijri and who has specialized in
many subjects, including Islamic law, knowledge of Hadith and Political thought, and presented
important works and opinions, is a Salafi scholar who influences the development of Islamic
science and thought through his views and criticisms. As the representative of the salafi thought,
the silence and faith that is required to be subject to Salaf in interpretation of hadiths, and to
deny ta’wil in all respects are the main characteristics of him. In this respect, he committed to
paper with the aim to comment the hadith, which subsists in many hadith collections and
announces the fact that Almighty Allah spoke to the world. Ibn Taymiyyah as a hadith scholar,
uses many methods to interpret the hadiths. For this reason, in this study, we tried to determine
and evaluate the viewpoint of Ibn Taymiyyah to the issues of kalam as a salafi hadithist in the
period of his life, in addition to this hadith commentary and commentary techniques and
methods in the interpretation of the hadiths.
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ONSOZ

Gokleri, yeri ve tim alemi yaratan Yiice Allah’a hamd, Peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed’e salat ve selam olsun.

Hemen hemen Islami ilimlerin tiim alanlarinda eser birakmis olan Ibn
Teymiyye, kaleme aldig1 bir¢ok eserle inandig1 degerler ugrunda miicadele etmistir.
Ozellikle yasadig1 dénemde, Islam topraklarinin istila edildigi ve halk arasinda yanlis
inanglarin yogun oldugu zor kosullar altinda yasamis olmasi onu derinden
etkilemistir. Bu etkilenme ise onu birgok sahada aktif olarak rol almaya sevketmistir.

Ibn Teymiyye’nin hadis, fikih ve tefsir gibi bircok alanda ortaya koydugu
eserlerde onun ilmi derinligi ve delil getirmedeki mahareti agik bir sekilde
goriilmektedir. Ancak bu 0Ozelligi her kesim tarafindan takdirle karsilanmamustir.
Aksine onu engellemek adina her tiirlii ¢aba sarfedilmistir. Zira o, alisilagelmis dar
kaliplardan siyrilmanin gerekliligini tiim gayretiyle savunmus hatta baz1 gortislerinde
kendi mezhebine dahi muhalefet etmistir. O, kelami konularda ise gerek eserleriyle
ve gerek konugmalariyla goriislerini ¢ekinmeden ifade etmis ve bunun selefin goriisii
oldugunu belirtmistir.

Yiice Allah’in her gece yakin semaya niizlll ettigini haber veren sahih bir
hadisi ele alarak miistakil bir eser telif eden Ibn Teymiyye, selefi menhece tabi
olmanin gerekli oldugunun altini ¢izerek bu hadisi serh etmektedir.

Bu calismada, Islami ilimlerin hemen her sahasinda sdz sahibi olup aymi
zamanda da hadis¢i olan Ibn Teymiyye’nin “Serhu Hadisi n-Niiziil” adli eseriyle
hadis serhgiligindeki yerini gdstermesi bakimindan, niizdl hadisini isleyisi
dolayisiyla onun hadis yorumlama teknikleri incelenecektir.

Calismanin birinci béliimiinde; ¢alismanin konusuyla olan ilgisi ve konunun
daha iyi anlagilmas1 bakimimdan, Ibn Teymiyye &ncesinde alimlerin keldmi hadisler
hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Bu baglamda alimlerin te’vil konusundaki
goriiglerine yer verilip nilizil hadisi hakkinda yapilan yorumlamalar da
zikredilecektir.

Selefi menheci esas alarak te’vile karsi duran Ibn Teymiyye nin niizdl

hadisini agiklamada basgvurdugu yontemlerin tespit edildigi ¢aligmanin ikinci boliimii



ise as1l konumuzu olusturmaktadir. Bu bdliimde Ibn Teymiyye nin selefi bir hadisci
goziiyle niizal hadisine getirmis oldugu yorumlamalar ele alinacaktir. Boylece selefi
bir yaklagimla kelami anlamlar igeren niiz(l hadisine yapilan yorumlamalar tespit
edilmis olacaktir.

Bu vesileyle tez konusunun belirlenmesinden tezin bitimine kadar bizden
yardimlarini esirgemeyen Danisman Hocam Dog. Dr. Omer OZPINAR’a en igten
tesekkiirlerimi sunarim.

Muvaftakiyet yalnizca Allah’tandir.

MUJDAT ALAN
KONYA - 2017



GIRIS

|. Arastirma Hakkinda Bilgiler ve ibn Teymiyye

Bu boéliimde; arastirmamizin konusu, onemi, amaci, plani, metodu ve

kaynaklar1 hakkinda agiklamalar yapilacaktir.
I.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tezimizde ele alacagimiz konu; ibn Teymiyye nin “Serhu Hadisi n-Niiziil’
adli eseri baglaminda Ibn Teymiyye nin hadis yorumculugunu ortaya koymaktir.
Konunun ele aliminda da Ibn Teymiyye oncesi alimlerin bu hadisi anlama,
yorumlama sekilleri ve itikddi hadis serhgiliginin ortaya cikisinda etkili olan
faktorleri ele alacagiz.

Niizal hadisi, Yiice Allah’in her gece yakin semaya niizil ettigini haber veren
ve bir¢ok hadis kitabinda rivayet edilen sahih bir hadistir. Bu hadisin i¢erdigi anlama
benzer mahiyette pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Dolayisiyla bu hadis, tiirlinde ilk
olmaylp Kur’an ayetlerinde mevcut bulunan miitesabih kelimelerle anlam
bakimindan yakinlik arz etmekte hatta birebir ayn1 anlam tagimaktadir.

NiizGl hadisi, tasidigi anlamlar distinildiginde itikadi konulara dahil
olmaktadir. Zira itikadi konulardan Otiirii Miislimanlar arasinda bas gosteren ilk
ihtilaflar, firkalasmaya, boliinmeye ve hatta birbirleriyle savas edecek durumlara
neden olmustur.

Bu nedenle hadise anlam bakimindan benzerlik gdsteren birgok ayetin oldugu
gerceg8i gbz Oniine alindiginda, hadisin nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi
hususunun biiyiik bir 6nem arz ettigi ortaya ¢ikmaktadir.

Miitesabih kavramlara yonelik alimlerin tutumlari, mesreb ve mezheplerine
gore farklilik gostermektedir. Selef ekoliiniin temel 6zelliklerinden biri olan te’vilden
kaginmak, kimi alimlerin benimsedikleri bir tutum olmaktadir.

Bu bakimdan, selef ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen

Ibn Teymiyye, niiz(l hadisini aciklama gayesiyle “Serhu Hadisi n-Niiziil” adl



eserini kaleme almis, hadisi aciklamada selefi menhece tabi olmus ve bu hadisi
aciklama hususunda da bir¢ok yonteme bagvurmustur.

Boylelikle Ibn Teymiyye, niiziil hadisine selefi bir yaklasimla agiklamalar
yapmistir.

|.2. Arastirmanin Amaci

Yukarida kisaca bahsettigimiz iizere ¢alismamizin iki 6nemli amaci vardir.

Ilki; eldeki mevcut bilgilere gore ilk sarih olarak hadis edebiyatinda miistesna
bir yere sahip olan Hattabi ile baslayan hadis serh gelenegi, diger alimler tarafindan
bliylikk bir ihtimamla siirdiiriilmiistiir. Dolayisiyla konumuzla ilgisi olmasi
bakimindan itikadi hadislerin yorumlanmaya baslanmasi, gecirdigi evreler, dnemli
goriilen kavramlarin agiklanmasi ve hadiscilerin hadisleri yorumlama sekilleri
hususlarini ele almaktir.

Digeri ise; Selef ekoliiniin énemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Ibn
Teymiyye’nin yasadigi donemde kelami meselelere bir hadis¢i goziiyle bakis agisini
ve bununla birlikte hadisleri serh etmesini ve akaidle ilgili hadis yorumundaki

metodunu, hadis yorum tekniklerini ve yaklagim sekillerini tespit etmektir.

1.3. Arastirmanin Plani, Metodu ve Kaynaklar:

Oncelikle konumuzun islenmesinde, c¢alismamizla ilgili temel bilgiler
verdikten sonra biyografi ve tarih kitaplarindan miellifin hayatiyla ilgili bilgiler
verecegiz. Konumuzla ilgili hadislerin tespitinden sonra bu hadislere yapilan serhlere
miiracaat edecegiz. Konunun anlasilmasina katkida bulunacagina inandigimiz
hadislerin sithhat durumunu Onemine binaen Dbelirtecegiz. Akaid ve kelam
kitaplarindan konumuzla ilgili bilgiler verip bu husustaki farkli yorumlar1 da
belirtecegiz.

Miuellifin  “Serhu Hadisi’n-Niiziil” adli eseri temel kaynak olmak iizere
“Mecmiiu’l-Fetava” ve “Der’u Tedrudi’l-Akl ve'n-Nakl” gibi eserlerinden de
konumuzu agiklamada yardimci olmasi bakimindan 6nemli olduguna inandigimiz

nakledecegiz.



Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konumuzun
amaci ve 6nemi ile ilgili bilgilerle birlikte ¢alismanin metodu, sinir1 ve kaynaklari ile
miiellifin hayati ve “Serhu Hadisi 'n-Niizil” adlli eseri hakkinda bilgiler verilecektir.
Birinci bdliimde, Ibn Teymiyye ncesi kelami hadis serh¢iliginin dogusu ve gelisimi
bashigr altinda; oncelikle kelami hadis serhgiliginin anlagilmasi i¢in te’vil kelimesi
hakkinda bilgiler verilecektir. Daha sonra kelami hadis serh¢iligi, ortaya ¢ikist ve
gecirdigi asamalar ele almacaktir. Tkinci béliimde ise, niizil hadisi baglaminda ibn
Teymiyye’nin itikadi meselelerdeki yeri ve yorumlar1 bashg altinda, Ibn
Teymiyye’nin itikadi bakis agisinit ve yorumculugunu zikredecegiz. Daha sonra ise
Ibn Teymiyye’nin Kur’an’la, hadisle ve selef-i salihin sozleriyle hadisi yorumlama
gibi yorum tekniklerini tespit edip sonug béliimiiyle ¢alismamiza son verecegiz.

Te’vili kolaylikla yapilamayan ya da caiz gorilmeyen hadisler, ilk
donemlerde oldugu gibi kabul edilmis, herhangi bir a¢iklama ve yorumlamaya
gidilmedigi gibi buna ihtiyag da duyulmamistir. Ancak fetihlerle elde edilen
bolgelerdeki cografi kosullar, etnik guruplar, gelenek ve gorenekler, inanislar, egitim
ve kiltiir seviyesi gibi ¢esitli faktorler hadislere yorum getirme ihtiyacim
dogurmustur. Netice olarak, te’viline ihtiya¢ duyulan hadislere herhangi bir
yorumlama yapmadan iman edenlerin yan1 sira, bu tiir hadisleri Yiice Allah’in zatina
ve sifatlarina herhangi bir noksanlik getirmeyecek sekilde yorumlayanlar da
olmustur. Bir kisitm kimseler ise Yiice Allah’in zatina ve sifatlarina aykiri oldugu
gerekcesiyle bu tiir hadisleri herhangi bir isnad, rical tenkidine tabi tutmadan inkar

etmislerdir.

Bu konuda daha 6nceden calisilmis, bizzat konumuzu kapsayan miistakil bir
calisma bulunmamaktadir. Fakat i¢erisinde konumuza deginen veya konumuzIla ilgili

bir boliime yer veren bazi ¢caligmalar vardir. Bunlari soyle siralayabiliriz:

e ed-Darekutni: en-Niizil

e ez-Zehebi: el-Uluwv Ii'l-Aliyyi'l-Gaffar

e Zisan Tiircan: Hadis Serhg¢iliginin Dogusu ve Gelisimi (Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi)



e Cemalettin Erdemci: Keldm Kitaplarindaki Inan¢ Konular: ve Kullanilan
Zayif Hadisler (Kur’an Mesaj1 Ilmi Arastirmalar Dergisi)

e Ibrahim Bayraktar: Hadis [lmi ve Kelam (Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi)

e Mustafa Canli: Hicri Ilk Dért Asirda Hadis Serhciligi (Doktora Tezi)

I1. ibn Teymiyye’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Bu béliimde; Ibn Teymiyye’nin hayati, kisisel 6zellikleri, ilm1 seriiveni, hadis

-----

Niizul” adl1 eseri hakkinda bilgiler verilecektir.
I1.1. Ismi ve Nesebi

Goriis ve elestirileriyle Islam diisiincesinin gelismesine tesir eden selef alimi,
miictehid, Takiyyiiddin ibn Teymiyye’nin! tam adi: Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-
Halim b. Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim b. Teymiyye el-Harrani ed-Dimegki
el-Hanbeli Sihabiiddin b. Mecdiiddin’dir.?

Ailesinin “Ibn Teymiyye” olarak isimlenmesi hususunda cesitli goriisler ileri
siiriilmiistiir: es-Safedi; “Ibn Teymiyye”, en biiyiik dedesinin lakabidir”, demistir.’
Ibn Neccar ise soyle demistir; “Bize anlatildi ki, Ibn Teymiyye’nin dedesi
Muhammed’in annesinin adi “Teymiyye” idi ve vaize bir kadindi. Sonra Ibn
Teymiyye lakabi, dedesinin annesine nispet edildi ve bu adla tanindi.” Bir diger
goriise gore ise; dedesi Muhammed b. Hidir, Teyma ge¢idi yoluyla hacca giderken
orada Teymiyye adinda bir kiza rastlamis, eve geri dondiiglinde karisinin bir kiz
cocugu dogurdugunu gérmiis, bunun iizerine ¢ocugunun adin1 Ibn Teymiyye koymus

ve aile bu isimle bilinir olmustur.*

Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, DIA, XX, 391.

ibn Hacer, ed-Diirerii ‘I-Kamine fi A’yani’l-Mieti’s-Samine, |, 168.

es-Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeyat, VI, 11.

Ibn Abdu’1-Hadi, el-Ukiidu 'd-Diirrivye fi Mendkibi Seyhi’l-Islam ibn Teymiyye, 1, 18.
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11.2. Dogdugu Yer ve Ailesi

Ibn Teymiyye, 10 Rebiiilevvel 661°de (22 Ocak 1263) Harran’da dogdu.®
Harran, Islam tarihgilerinin el-Cezire adim verdikleri yukar1 Mezopotamya’nin
Diyarimudar denilen kisminda, Sanlurfa’nin 45 km. kadar giineydogusunda
bulunmaktadir.® Ibn Teymiyye, yedi yasina kadar Harran’da yasamis ve ilk cocukluk
yillar1 burada gegmistir.” ibn Teymiyye’nin ailesi, 667/1268 senesinde Mogollarin

zulmiinden kagarak Dimesk’e go¢ etmislerdir.®

Ibn Teymiyye’nin mensup oldugu aile, Harran’da dini ve ilmi degerleriyle
meshur olmus bir aileydi. Bu aile Hanbeli mezhebine bagli olmakla birlikte
bulunduklar1 cografyada hanbeli mezhebinin temsilcileri konumundaydilar. Ibn
Teymiyye’nin babasinin adi, biiyiik bir alim olan Abdu’l-Halim b. Abdii’s-Selam (v.
682/1284)’dir. Imam Zehebi onun hakkinda sdyle demektedir: “ibn Teymiyye’nin
babas1 muhakkik bir alimdi, birgok ilimde derinlesmis, feraiz ve hesap alimiydi.”®
Ders ve fetva verme isiyle ugrasiyordu. Sam’daki biiyiik camide bir kiirsiisii vard,
burada vaaz ederek halki irsad ederdi. Siikkeriye medresesinde hadis dersi verirken
hafizasma giivendiginden kitaba bakmaz ve not tutmazdi.*

Ibn Teymiyye’'nin dedesi Mecdiiddin Ebu’l-Berekat Abdiisselam (V.
653/1255) hadis, tefsir, fikih, kiraat, akaid ve dil alimiydi. Hadis ve fikihta hiiccet bir
imamdi, tefsir ilminde de derin bilgi sahibiydi. Usil ilminde tam bir bilgiye sahipti.
Alimlerin goriislerini bilirdi, zamaninda esi yoktu. Ahkam meselelerinde “el-
Miintekd” adli eseri vardir.!! Ibn Teymiyye’nin annesi hakkinda fazla bir bilgimiz
olmamakla birlikte 715/1315 yilina kadar yasadigi ve miicadelesinde ogluna
yardimcei oldugu anlagiimaktadir. 2

Ibn Teymiyye’nin ailesi icerisinde, babas1 ve dedesi gibi ilimle meshur olmus

birgok alim bulunmaktadir. Bunlar arasinda;

5 Ibn Abdu’l-Hadji, age., I, 18.

6 Sesen, “Harran”, DIA, XVI, 237.

" Eba Zehra, Ibn Teymiyye Haydtuhu ve Asruhu- Arauhu ve Fikhuhu, 1, 17.
8 Ibn Abdu’l-Hadji, age., I, 18.

® Ebu’l-Fellah, Sezerdtii'z-Zeheb fi Ahbdri min Zeheb, V11, 657.

10 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X111, 353.

11 Salahu’d-Din, Fevdtu'l-Vefeydt, |1, 324.

12 Uludag, Ibn Teymiyye, 20.



Harran hatibi, fakih ve vaiz Muhammed b. el-Hidir b. Muhammed b. el-Hidir
b. Teymiyye (v. 622/1225)"

Abdu’l-Gani b. Muhammed b. el-Hidir b. Teymiyye (v. 639/1242)

Muhaddis Abdu’l-Kahir b. Ebi Muhammed b. el-Kasim b. Teymiyye (V.
671/1273)%

Ebu’l-Kasim b. Muhammed b. Halid el-Harrani el-Fakih (v. 717/1317)%6

[bn Teymiyye’nin kardesi imam, Fakih Abdullah b. Abdu’l-Halim b. Abdi’s-
Selam b. Teymiyye (v. 727/1327)%

Ibn Teymiyye’ nin kardesi Abdurrahman b. Abdu’l-Halim b. Abdi’s-Selam b.
Teymiyye (v. 747/1347)*8

Ibn Teymiyye’nin yegeni Zeyneb bintu Abdillah b. Abdi’l-Halim b.
Teymiyye (v. 799/1397)*° gibi alimler bulunmaktadir.

11.3. Vefati

Fiili olarak yasadig: siinneti miidafaa hususunda bir¢ok sikinti ve eziyetlere
maruz kalan Ibn Teymiyye, 7 Saban 726/1326°da sultandan gelen ferman ile son kez
hapse atildi. Kendisiyle birlikte kardesi talebeleri ve dostlar1 da birer birer hapse
atiliyorlardi. Bunlar arasinda Ibn Kayyim da (v. 751/1350) vardi.?® ibn Teymiyye
hapiste ibadet ve dua ediyor, Kur’an okuyor ve muhaliflerine reddiyeler yazmakla
mesgul oluyordu. Burada yazdig: reddiyeler ve fetvalar disart ¢ikariliyor, fikir ve
kanaatleri yasaklandik¢a halk arasinda daha da ragbet goriiyordu. Nihayet 9
Cemaziyelahir 728/1328 de Ibn Teymiyye’nin kitaplari, notlar1, evraklari, hokkasi ve
diviti de elinden alinarak adliyedeki biiyiik kiitliphaneye getirildi. Kitaplar1 ve kalemi
elinden alinan Ibn Teymiyye, artik biitiin vakitlerini ibadete, duaya ve Kur’an
okumaya ayiriyordu. Her on giinde bir hatim indiriyor ve kendisine yakin hissettigi

Oliime araliksiz hazirlik yapiyordu. Zaman zaman derin diisiincelere daliyor, kiyida

13 Ebu’l-Fellah, age., VII, 197.

14 Ebu’l-Fellah, age., VII, 354.

15 Ebu’l-Fellah, age., VII, 583.

16 Tbn Receb, Zeylu Tabakdti’l-Handbile, 1V, 421.

7 Tbn Receb, age., VI, 478.

18 1bn Receb, age., VI, 560.

19 Ebu’l-Fellah, age., VI1II, 610.

20 es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali’ bi-Mehdsini min ba’di’l-Karni’s-Sabi’, 1, 70.



kosede buldugu kagitlara komiirlerle mektup yazarak esine dostuna gonderiyordu.
Bu mektuplarin hi¢birinde halinden sikayet etmiyor ve Rabbi’ne sonsuz siikiirlerde
bulunuyordu. Elinden kitaplarinin ve kalemlerinin alinmasi onu derinden iizmiis,
hastalanarak yataga diismiistli. Hastaligin1 duyan Sam valisi, onun hal hatirin1 sorup
oziir dilemek i¢in huzuruna ¢ikmist1. Ibn Teymiyye, ona ve herkese hakkini helal etti.
Hastaligi yirmi giin kadar siirdii ve 20 Zilka’de’nin (26 Eylil 728/1328) pazartesi
gecesi vefat etti.?!

Sam’da Ibn Teymiyye’nin vefat haberi duyulur duyulmaz giicii yeten herkes
cenazesine kogsmus, Oylesine bir izdiham yasanmistir ki; ¢arsi pazarda bulunan
insanlar yiirimekte giicliik ¢ekmisler, esnaf diikkanlarin1 kapatmis, isi olan isini
birakmis, emirler, yoneticiler, alimler, fakihler, askerler ve kadimi erkegi, coluk
cocuguyla halkin timii cenaze merasimine istirak etmisti. Cenazesine
katilmayanlarin ii¢ bes kisiyi gecmedigi, bunlarin da Ibn Teymiyye’nin diismanlari
olup halkin tepkisinden kagmak zorunda kaldiklar1 sdylenmistir.?2

Cenaze namazina katilip defnine sahit olanlarin ¢ogu, ibn Teymiyye’ nin
cenazesine besyliz binden fazla insanin istirak ettiginde ittifak etmislerdir. Katilimin
siyasal ifadesi en diislik olan kaynaklarda bile say1 yiizbinlerin ¢ok tistiindedir. Tarih
bilen, rivayetten anlayanlar “Bdylesine muazzam bir kalabaliga tarihte imam Ahmed
b. Hanbel’in cenazesinden baska hi¢bir cenaze sahit olmamistir.” demislerdir. Onun
cenazesine goOsterilen saygiya, insanlarin arkasindan doktiikleri goézyaslarina,
torendeki ihtisam ve vakara hicbir fani nail olmamistir. Insanlar onun gasil suyundan
teberrilk edebilmek igin birbirleriyle yarigsmislar, defin isleminden sonra ruhuna
binlerce hatim bagislanmistir. ibn Teymiyye kilinan cenaze namazimin ardindan

Stifiyye mezarligina defnedilmistir.?®

11.4. Kisisel Ozellikleri

Ibn Teymiyye giiclii bir hafizaya, engin bir Kur’an ve siinnet bilgisine sahipti.
Doneminde Miisliimanlar ve diger din mensuplari arasinda mevcut olan felsefi-

itikadi akimlar1 da ¢ok iyi biliyordu. Uslubuna da yansiyan sert, miicadeleci ve

2 es-Sevkani, age., |, 70; en-Nedvi, Isldm Onderleri Tarihi, 11, 136; Uludag, age., 26-27.
22 Tekin, Ibn Teymiyye de Ictihad Ozellikleri, 42-43.
23 1bn Kesir, age., XVIII, 296.



1srarci bir tabiat1 vardi. Genis halk kitleleri tizerindeki etkisinde, eserlerinden ziyade
vaaz ve tartismalarinda ortaya koydugu giiclii hitabetinin ve cedelci tutumunun pay1
vardir. Hanbeli geleneginin ana ¢izgisi olan selefiligi tavizsiz savunur, emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miinker ilkesini titizlikle uygular, yanlis olduguna inandigi goriis
ve davraniglart sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve bilfiill miidahalede
bulunmaktan ¢ekinmezdi.

Bundan dolay1 devlet adamlariyla, geleneksel dini anlayisi savunan ¢evrelerle
cok defa catisma icinde oldu, miiderrislik disinda hi¢bir gorev almadi. Basta akaid ve
fikth olmak {tizere gesitli alanlardaki goriisleri, ulema ve halk nezdinde yayginlik
kazanmigs ve kurumlagsmis telakki ve uygulamalara getirdigi sert elestirileriyle
yasadig1 zamana damgasimi vurmustur.?* Tbn Teymiyye, diger biiyiik alimlerin sahip
olduklar iistiin meziyetlere sahipti. Zira bu meziyetler olmaksizin ilimde yiiksek
derecelere ulasmak pek de miimkiin gériinmemektedir. Ibn Teymiyye nin éne ¢ikan

ozelliklerini maddeler halinde sdylece siralayabiliriz.?®

a - Cok Kuvvetli Bir Hafizaya Sahip Olmasi

Allah Teala bu zéta gelisip bliyliyen tohum seklindeki 6zellikler bahsetmistir.
(Tohum biiytiytip) kokii iizerinde yiikselmis bdylesi yiice bir alim olmustur. Ancak
Allah ona dyle meziyetler vermistir ki, bunlardan Islim’1 yorum ve problemleri
¢oziimleriyle Rasul (s.a.v.) ve sahabe zamanindaki tazeligini yeniden kazandiran bu

alim olmustur.

Bu meziyetlerin ilki, sahib oldugu kuvvetli ve saglam hafizasidir. Herhalde
tarih ibn Teymiyye gibi biiyiik bir hafiza bahsolunan pek fazla kisi zikretmemistir.
Daha ¢ocuklugunun ilk giinlerinde bu hafizanin isaretleri onda agiga c¢ikmisti.
Hadis’1 serifleri bir bakis ve yazista daha o yasta ezberlemeye baslamisti. Kuvvetli
bir alim olarak olgunlastiginda cedel ve miinazarada kendisine yardimeci olacak,

ilmini aciga ¢ikaracak, kuvvetli iislup, istikrarli kalb, biiyiik teenni (itidal), bela ve

mihnetlere tahammiiliiyle insanlarin kendisine olan ragbetini kabartacak Ve

24 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, DIA, XX, 393.
25 Ebii Zehra, age., 82.



koriikleyecek olan iste bu hafizadir.?®

Ibn Teymiyye ¢ok ¢abuk ezberler, ge¢ unuturdu. Daha cok kiiciik yasta iken
bu 6zelligiyle iin salmist1. Bu {iniinii duyan Halepli bir alim bir giin onu daha kiigiik
yasta iken imtihan etmek i¢in Sam’a gelmis ve elindeki levhaya ondan fazla hadis
yazmists. Ibn Teymiyye bir bakista okudugu hadisleri ezbere okumus ve alimi
hayrete dislirmiistii. Daha sonra o alim, tahtay1 silerek bu defa da bir hayli uzun
hadis senedi yazdirdi. ibn Teymiyye yine tek okuyusta hadis senedini ezberden

okuyunca hayretinden donakalmis ve Ibn Teymiyye’ye takdirlerini sunmustur.?’

b — Cok Derin Arastirmalara ve Diisiincelere Sahip Olmasi

Ibn Teymiyye’nin pek ender kimselerde rastlanabilecek derecede genis
arastirma 6zelligi vardi. Altmis yedi yas gibi kisa sayilabilecek bir miiddet i¢inde ve
zor sartlar igerisinde ¢okca eser vermek, arastirma yapmak ve diisiince iiretmek
harikulade olusunun en agik delilidir.?® Ibn Teymiyye, meseleleri derinligine inerek
ogrenirdi. Bir tek meselenin belirsiz tarafin1 ¢6zmek ve kesin hiikkme ulagmak igin
birgok geceleri diisiinerek gegcirirdi. Ayetleri ve hadisleri en uzak ihtimallere kadar
diisiiniir ve hakikat agik¢a dogup aydinlanincaya kadar dogru bir tefekkiirle dlger ve
kiyaslardi. Bunun igindir ki o, hadis-i serifler ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinden hiikiim
cikarmakta Aalimlerin en ince davramislarindan ve en kudretlilerindendir. el-
Kevakibu'd-Diirriyye’de s0yle anlatilmaktadir: “Allah’m (cc) O’na bahsettigi
kabiliyyetlerden; Nebevi lafizlar ve rivayet edilen Siinnetten manalarin ¢ikarilmasi,
bunlardan meselelere deliller bulunmasi lafzin mefhumunun (mana ve ifadesinin)
aciklanmasi, ammu tahsis eden, mutlaki takyid eden ve mensuhu nesheden nassin
izahi, genel kaideler (zevabit)’in, 1azime ve melziimelerin bunlara terettiip edenler ve
ihtiya¢ duyulanlarin beyan1 vb. sayilamiyacak kadar ¢oktur. Oyle ki bir ayet veya bir
hadisi zikredip manalarini agikladigi ondan murad olunan seyleri agikladiginda biitiin
zeki alimler onun istinbatinin giizelligine hayran kalirlar, ondan duyduklar1 veya

ogrendikleri seyler kendilerini dehsete diisiiriirdii.”

Ibn Teymiyye sadece saglam bir hafiza sahibi degil, bilakis ilk nazarda

26 Eb{i Zehra, age., 82.
?"en-Nedvi, age., I, 161-163; Uludag, age., 20.
B Yazici, Ibn Teymiyye 'nin Mecmii 'u Fetdva Isimli Eserinde Ehl-i Bid at Firkalarina Bakusi, 17.
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anladigiyla yetinmeyip tekrar tekrar diisiinen bir arasgtirmaci idi. O, hakikati ortaya
¢ikaran neticelere ulasana kadar meseleleri teferruatiyla incelerdi. Vardigi neticeler

akillara dehset verir, hasimlarini saskina gevirirdi.?®

¢ - Hazir Cevap Olmasi

[bn Teymiyye, hafizasmin kuvvetliligi ve engin arastiricilign yaninda hazir
cevap idi. Manalar, ilk alarma Kkarsilik veren siiratli askerler gibi hizlica hafizadaki
yerlerinden c¢ikarlar. Bu durum derslerinde agik segik goziikiir. Manalarin ifadesi
onun ihtiyaci oldugu zaman hig¢ bir yorulma ve zorlanma olmaksizin diline gelirdi.
Ezberinin ¢oklugu ve bunlarin miicadele aninda hemen aklina gelmesiyle
miinazarada hasimlarini delille sustururdu. Hasimlar1 buna dayanamaz, uzun uzadiya
kafa yorup inceleme ve miiracaattan sonra ancak cevap vermeye muktedir olurlardi.
Talebelerinden Ebt Hafs el-Bezzar sdyle anlatiyor: “ibn Teymiyye derse
basladiginda, Allah (cc) ilimlerin sirlarini, gizlileri, latifeleri, incelikleri, bilimleri,
alimlerin nakillerini arap siirleriyle istishad1 (delil getirme) ona agardi. O bunlarla
birlikte kuvvetli bir dalga gibi akar, deniz gibi tasardi.” Kendisine soru soruldugu
veya miinakasa yapildigindaki durumu anlatilirken sunlar séylenmistir: “Bir olay
vaki olup kendisine soruldugunda o, aninda hayret verici ve meshur iislubuyla
benzerinin ortaya konulmasi hemen hemen imkansiz sekilde sorulara bir bir cevap
verirdi.” Bu meziyetinden dolay1 Ibn Teymiyye’nin hasimlar: onunla karsilasmaktan
cekinirlerdi. O’nun bu 6zelligini bilmeyen ve elindeki delile giivenenler de onunla

karsilasinca ibret almak isteyenlere ibret olurlard:.®

d - Diisiince Ozgiirliigiine Sahip Olmasi

Bu meziyet belki de ilminin ve muasir1 olan diger alimlerde bulunmayan 6zel
meziyetleri kazandiran ilmi sahsiyetinin olugmasinda en 6nemli rolii oynayan bir
meziyetdir. Alimlerden ¢ogunda da iistiin zeka ve giiglii hafiza vardir. Fakat onlar
arasinda bu fikri istiklale (bagimsizlik) sahip olan kimse yoktu. Ibn Teymiyye,

kendisine sunulan veya sorulan herhangi bir meselede Allah’in Kitab’in1 ve

2 Eb{i Zehra, age., 83; en-Nedvi, age., I1, 163-167.
% Eb{i Zehra, age., 83; Uludag, age., 20-21.
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Rasulii’niin siinnet’ini, selef-i salihin haberlerini inceler, ulastigi sonuca baglanir ve
ona davet ederdi. Insanlarin ona muhalefet etmesi veya muvafakat gdstermesi
kendisini etkilemezdi. Zira o, asrin alimlerinin dillerinde dolasan ve insanlarin
baglandig: seylere tabi degildi. O sadece delilin tabiydi ve onun pesinden giderdi. O,
insanlarin goriiglerine sevkettigi biri degil, ancak delilin sevkettigi birisi idi.
Incelemeleri kendisini Nebi’den (s.a.v.) yardim dilemenin dinde bir delili olmadig
sonucuna iletti ve bunu evirip kivirmadan ilan etti. Bu yolda kendisine yardimci
olmalar1 umulanlardan bir¢ogunu kizdirdi. O, ulastig1 her fikirde miistakildi. Allah’in
(cc) Kitab’1, Rasulii’niin siinnet’i, sahabe ve tabiin’in biiyiikleri ve selef-i salihinden
baska yol gostericisi yoktu. Zamaninda Allah ve Rasul’lin sdzlerine ondan daha fazla
tazim eden ender bulunurdu. Vicdan sahibi biri insaf goziiyle bakacak olursa onun

Kitab ve siinnete ne derece titiz surette bagli oldugunu anlar.!

e - Hakki Talepte Thlash Olmasi

Allah (cc) Ibn Teymiyye’ye ihlastan biiyikk pay vermistir. Hakikati
ogrenmede Allah (cc) rizasi i¢in samimi davranmustir. Ibn Teymiyye bu dinde
hakikatin muzaffer olacagina samimiyetle inandi. Bunu kendisi i¢in saklamayip
muasirlarina anlatti ve onu asirlar birbirine naklettiler. Okuyucu okuduklarindan
etkilenir, zira o imanin sicakligini hi¢bir kesfe ihtiyag duymadan kuvvetlice ve agik
olarak duyar. O’nun ihlas1 hayatin1 kapsayan dort seyde tecelli etmistir ki hayatinin
hi¢bir donemi bunlarsiz olmamistir. Bu ylice alimin biitiin 6mriinii, mutlak yticelik ve
mutlak ilim sahibi olan Allah (cc) ve O’nun yiice dini i¢in ihlasla yasadigin1 gosteren

deliller sunlardir:32

1- O, fikrinin kendisine ilham ettigi seylerle alimlerin karsisina ¢ikar, uzun bir
inceleme ve arastirmadan sonra bunlart insanlara ilan ederdi. Ozellikle
insanlarin aligkanliklarina ve aralarinda bilinene zit diisen seylerde boyle
davranirdi. Konuyu anlayip da ondaki hakikatin keyfiyetini bilince, insanlarin

razi olmast veya kizmasma aldirmaksizin agiklardi. Miinazaraya

31 Eb{i Zehra, age., 85; en-Nedvi, age., I1, 167-172.
32 Ebii Zehra, age., 85; en-Nedvi, age., Il, 172.
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cagirildiginda sozinlii ¢ekmez, duraksamazdi. Hi¢ kimse igin sdziinde
ikiyiizliiliikk etmez, kimseyi raz1 etmek i¢in de ugrasmazdi.

Ihlas ve hak icin gabaladigini gdsteren bir husus da Hak yolundaki cihadidur.
Bu cihad, eger hasmi Mogollarda oldugu gibi kili¢ tasiyorsa veya Nusayriler
ve Sam’daki diger dag sakinlerinde oldugu gibi itaat altina alinmalar1 ancak
kiligla miimkiin olacaksa cihadim1 kiligla yapiyordu. O, goriisiini ilan
edebilme ugrunda beld ve sikintilara katlanir, birinde sussa digerinde
susmazdi. Talak (bosanma) ile ilgili meselelerde susmasi, fetva vermemesi
istenmisti. Bu hususlarda dort mezhep imaminin vardigi neticelere aykiri
sonuglara varmusti. Once susacagina soz verdi. Fakat Sultan’a verdigi sozden
derhal vazgegti. Ciinkii bu siikt dine muhalif olan bir meselede siikittu. O,
Allah (cc)’mn alimlerden almig oldugu insanlara agiklamak, onlardan
saklamak hususundaki ahdine bagli kalmak i¢in Sultan’a verdigi ahdini
bozdu. O, kendisini hakki agiklamaya zorlayan ihlasi yiiziinden hapiste 61dii.
Bununla da goriislerinde garaz ve nefsani arzudan uzak oldugu tescil edildi.
Ibn Teymiyye'nin ihlas sahibi oldugunu, garazdan, nefsani arzudan,
cekememezlik ve kin beslemekten arimis oldugunu gosteren {igiincii husus,
hata da etseler, ihlas sahibi hakikat arayicilar1 olduklari miiddetce, kendisine
kotilik edenleri affetmesidir. O, kendisini kalenin dibinde hapseden,
Iskenderiye hapishanesine atan alimleri affediyordu. Sultan Nasir onlara
istedigi muameleyi yapma imkani verdi. O ise hayirdan baska bir sey
sOylemedi. Ve son olarak onu asir1 derece dar duruma diisiiren hatta
kaydettigi hatiralarindan ve okudugu kitaplarindan mahrum edenleri bile
affediyor, ihlas sahibi biiyiik bir insanin sdyleyecegi sozii sdyliiyordu: “Bana
eziyet etmis olan her bir miisliimana hakkimi helal ettim.” O, kendisine
yaptig1 eziyetten dolay1 da Sultan Nasir’1 bile mazur gostermeye calisiyordu.
Siiphesiz bu, her nefsin tstiinde olan ihlas ve her eziyetin iizerinde olan iffetli
sahsiyettir.

Ibn Teymiyye’nin ihlas sahibi oldugunu ispatlayan bir diger husus da
makamlara, diinyanin siis ve ziynetine karsi zahidane tutumudur. Higbir

makam istememis, hi¢cbir makamda idarecilik yapmamuis, riyaset konusunda
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hicbir kimseyle ¢ekismesi olmamistir. Devlet islerinden higbir isi olmaksizin
sadece miiderris, vaiz ve arastirmaciydi. Bundan dolay1 fakir yasadi. Az
yemekle, pahali olmayan ve edebe muvafik olacak sekilde avretini Ortecek
kadar elbiseyle yetinirdi. Arastirma ve incelemeye yonelmis alimlerin yaptigi
gibi kendisine gelen rizkin gogunu tasadduk ederdi. Ag¢ikga goriiliiyor ki 0,
kendisine sadece hayatinin devamini saglayacak kadar az bir sey birakirdi.
[bn Teymiyye’nin kendisi i¢in diisiiniilen seylerin bir¢ogundan kurtulmasinin
sebebi ihlasi, Allah (cc)’a bagliligi ve O’na gilivenip dayanmasiydi. Zehebi bu
konuda sOyle diyor: “Nice dehsetli musibetlerden Allah (cc) onu kurtardi. Zira 0,
Allah (cc)’a devamli dua eder ve O’ndan ¢ok yardim dilerdi. Tevekkiili kuvvetliydi
ve cesareti apagikti. Devam ettigi virdleri ve zikirleri vardi.” Bu, Ibn Teymiyye’nin
seksiz sliphesiz ihlasiydi. Cilinkii onun biitiin hayati, hak i¢in fedakarlik ve hakka

davetle ge¢mistir.®

f - Fesadhat ve Beyan Kudretinin Olmasi

Ibn Teymiyye minberleri titreten belig bir hatipdi. Allah (cc) onda, lisan
fesahatiyle kalem fesahatini bir araya getirmisti. Lisanindan ag¢ik ve anlasilan lafizlar
akan hitabet kudreti yaninda, bagkalarmin giinlerce diisiinlip kafa yorarak
yazamayacaklar1 hakikatlari parmak uglarindan akitan bir yazardi. Bu fesahatin
ailesinden gelme oldugu agiktir. Babasi biiyiik bir kelamciydi. Dedelerinden de hatip
olanlar vardi ve onlardan birisi Bagdat Camisinde hatiblik vazifesi ifa etmisti. Allah
(cc)’in Kitab’mi ezberledikten sonra onu ¢ok tekrar etmesi, okumasi ve Siinneti
ezberlemesi ondaki bu beyan kudretini kuvvetlendirmistir. Bu da onu, beyani
miicadelelerin ¢oklugu oraninda biiyiilk miktarda giizel, secilmis ifadelerle takviye
etti. Giicli bilendi ve onu hazirlanmadan, hazirlik yapmadan irticali konusmaya ve
delille galip gelmeye alistirdi. O, konusmadan, miicadeleden ve miinazara

yapmazdan ¢ok dnce her seyi ezberlemisti.3*
g - Cesareti, Sabir ve Tahammiil Giiciiniin Olmasi

O’na gore ilim ve askerlik birbirine zit, ayr seyler degildi. Alim, isler

3 Ebii Zehra, age., 86-87; en-Nedvi, age., Il, 172-175.
34 Ebii Zehra, age., 89.
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kizistiginda askerdir, tuzak kuruldugunda da siyasidir. Aksine durumlar diizelip
istikrar bulunca asker de ilim adamidir. O’nun konusma cesareti ise karsilastigi
belalarmn sebebiydi. Inandig1 gercek sozii sdylemis, gevseklik gostermemis ve
zayiflik duymamustir. Alimler ve ulular onunla cekismislerse de 0, asla tereddiit
etmemis ve geri durmamistir. Halki onun aleyhine tahrik etmisler fakat o, kendi
gorlisiince hak olami sdylemekten cekinmemistir. O’nun biitlin hayati bu yolda
miicadeledir. Emirler ve Sultan da kendisine muhalif olanlar tarafina gegince
konusma cesaretinden higbir sey kaybetmeksizin hepsinin belasina tahammiil
etmistir. Bu cesaretiyle beraber ¢ok sabirliydi. Ilk darbede sabreder, harckete
gecmezdi. Ciinkii Peygamber (s.a.v.): “Sabir ancak ilk andadir.”® buyurmustur. O,

bedeniyle, kalbiyle ve akliyla ¢ok kuvvetli tahammiil ve sabra sahipti.
h - Feraset Sahibi Olmasi

Ibn Teymiyye’nin hissetme giicii yaninda akil kuvveti, basiretinin niifuzu ve
idrakinin keskinligiyle bakislar1 goniillerin derinliklerine ulasir ve islerin i¢yiiziini
kesfederdi. Zeki birisi onun kesin olarak gordiigiinii ya da duydugunu zannederdi.
Ustlendigi her bir iste onun goérdiigiinii ya da duydugunu zannederdi. Ustlendigi her
bir iste onun feraseti agikca goriiniirdii. Tatarlar1 ve hallerini goriince zayifladiklarini,
Sam’1 aldiklar1 ilk zamanlardaki gibi olmadiklarini, aksine simardiklarini,
kuvvetlerinin kayboldugunu, fakat mazilerinin savastiklarina korku verdigini ve
boylece onlar1 kuvvet fazlaligiyla degil de korku vasitastyla yendiklerini kendi
zekasiyla anladi. Misir ve Sam ordusunun kesinlikle galip olacaklarina agir yeminler
ediyordu. Emir kendisine “Insaallah” de! deyince, bunlar1 gergeklesmis goriiyorum,
olacak olarak gérmiiyorum dedi. Bu da onun feraset giicii ve basiretinin niifuzunu

gosterir.®’

1— Heybetli ve Azametli Olmasi

Allah (cc) Ibn Teymiyye’ye karsisina geleni iirperten, ona biiyiik bir adamin

3 el-Buhari, Cendiz, 31; Miislim, Cendiz, 8.
3 Ebii Zehra, age., 89-90.
37 Ebii Zehra, age., 91.
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huzurunda oldugunu hissettiren sahsi bir azamet ve heybet vermisti. Ifsadcilarin ve
bozguncularin siddetine ragmen hepsinin eziyetinden onu koruyan herhalde bu
azameti olsa gerektir. Bizzat kendisi de saninin yliceliginin farkindaydi. O’nun ig¢in
kit akilli ahmak biri cesaret bulup kendisine bir sey yaptiginda onu affetmekten
imtina etmezdi. Baz taraftarlari ezayr misliyle defetmek icin kendisini korumay is-
teyince onlarin teklifini kabul etmemis yalmiz gitmis, kendisine kimse hi¢ bir sey
yapamamustir. Muhalif alimler de onun azametinden hisse kaparlardi. Bir sey
yapmak istedikleri zaman onu geceleyin diisiiniip taginir, planlarlardi. Sonra onunla
karsilagsmaktan ¢ekindikleri igin yapmazlar ve onu sikayet ederlerdi. Sultan veya
idare elinde olan kisi kendilerine katilip onunla miicadele etmeleri igin 1Srar da etse,
neticede delilinin kuvveti ve azametinden dolay1 yine ona bir sey yapamazlardi.®®

Ibn Teymiyye’nin vasiflari anlatirken bize gereken gercekci olup sadece
begenilenleri sayip dokmekle kalmamak, bilakis giizelligin yaninda digerlerini de
zikretmektir. Biz de onun begenilmeyen bir vasfi var m1 diye ararken bir tanesi harig,
karakterleri arasinda hi¢ bir sey karsimiza c¢ikmadi. O da keskin ve siddetli
sOylemesi, konugmasidir. Bazen ¢ok aci verir, ildcin acisindan dolayr insanlar da
sifayr istemezlerdi. Bu sertligi onu kuvvetli delil ve tenkit ileri siirmekten
uzaklastirir, zaman zaman itham etmeye kadar gotiiriirdii.

Ibn Teymiyye’nin muasirlart onun keskin sozlii oldugunda miittefiktirler.
Daha 6nce de onun hakkindaki sozlerini naklettigimiz Zehebi diyor ki: “O’nu,
arastirmada keskinlik ve hasimlara kars1 da goniillere diismanlik eken 6fke kaplardi.
Oyle olmasaydi miikemmellikte herkesin ittifak noktas1 olurdu. Biiyiikleri onun
ilmine boyun egerler, onun sahili olmayan bir deniz ve benzeri olmayan bir hazine

oldugunu itiraf ederlerdi.”®

11.5. Ilmi Hayati

Ibn Teymiyye'nin gerek yasadigi donem, gerek yetistigi aile ve sosyal
cevrenin sartlari, biliylik bir miiceddidin ve 1slahat¢inin ortaya ¢ikmasina son derece

uygun bir zemindi. Toplum, fikir ve diisiince agisindan ¢eligkiler ve ¢ekismelerin

38 Ebii Zehra, age., 93.
39 Ebii Zehra, age., 92-93.
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girdabinda bocaliyor, felsefe, kelam ve fikih alanlarinda tam bir mezhepler savasi ve
kargasa yasaniyordu. Diirzilik, Nusayrilik gibi ayrilik¢1 yikict unsurlarin fitnesi
Mogol tehlikesiyle biitiinleserek toplumun varligimi tehdit ederken, yonetim ve
siyaset olarak zalim ve cebbar hiikiimdarlarin zulmiinden inliyordu. Bdylesine
karmasik, karanlik bir diinyanin elbette cesur, hi¢bir seyden korkmayan, gozii pek,
sorumlulugunun idrakinde, Kur’an ve siinnetin ilmini, biitiin derinligi ve enginligi ile
derununda toplamis gergek bir alime ihtiyaci vardi.*

Ibn Teymiyye zamaninda ise ilim, Imam Malik ve Ebt Hanife devirlerindeki
gibi sadece sifahi olarak Ogrenilmekle kalmiyor, ayni zamanda ilimlerin tedvin

devrindeki gibi iki metodla 6greniliyordu:

a) Ogrenciyi yonlendiren ve ona ilim anlatan hocalardan 6greniliyordu.
Bdylece bu hocalardan ders alan 6grenci, onlardan icazet aliyordu.

b) Ogrenci kitaplar1 okuyor, inceliyor ve derinligine arastirtyordu. Bdylece
talebe, hocasindan 6grendikleri ile kitaplardan elde edebildigi bilgilerin tamaminin
tizerine ilminin temelini kuruyor, onlardan hiikiim ¢ikariyor ve bu bilgilerine baska
bilgiler ekliyordu. Bazen inceleme yaptiginda ilk malzemesi tiizerine kurulan
diisiincesi, baska bir diistince sekline doniisiiyordu.

Ibn Teymiyye igin hayatinin baslangicinda en miikemmel bir medrese
kurulmustu. Onu ilme yonlendiren babasiydi. Babasi, Dimesk’de el-Mescid el-Cami
kiirsiisiinde ders veren biiyiik bir alimdi. Ilk egitimine babasmin miiderrislik yaptigi
Siikkeriyye Darulhadis’inde baslayan Ibn Teymiyye, basta bu medresenin hocalar
olmak iizere bolgenin dnde gelen alimlerinden ders aldi.*!

Ibn Teymiyye, yalniz dinleme yoluyla elde edilebilecek ilimleri hocalardan
ogrenmistir. Bu ilim de hadis ilmidir. O, rivayetini kendisinden ders aldigi hocaya
isnad etmek i¢in bu ilmi sema yoluyla 6grenmistir. Bundan once de oOncelikle
Ogrenilmesi gereken ilimleri de her bransta ihtisas yapmis ve derinlesmis hocalardan
ogrendi. Arapga, mantik, tefsir, hanbeli fikh1 gibi ilimlerin her birini sahanin
miitehassislarindan 6grendi.*?

Ibn Teymiyye, kendi zamaninda gecerli olup &grenilmesi gereken biitiin

40 Tekin, age., 26.
1 Koca, “Ibn Teymiyye, Takwyyiiddin”, DIA, XX, 391.
42 Eb0 Zehra, age., 95; en-Nedvi, age., 1, 54-55.
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ilimleri 6grenmis oldugu gibi 6zellikle Arapga’ya ilgi duydugu ve bu alanda s6z
sahibi olup Sibeveyh gibi bir otoriteye elestiri yoneltecek kadar ilerledigi
soylenmistir.*3

Tefsir’e ¢ok biiyiik ilgi duydugunu bizzat kendisi sdylemis, tefsirle ilgili yiize
yakin eser okudugunu belirtmistir. Yine Ibn Teymiyye kendi asrinda basta Es’ari
kelamcilar1 olmak tizere kelami bir¢ok ekolle ilgili risaleler kaleme alip kelama olan
ilgisini gdstermistir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye, kelamla ve kelamcilarla da ugrasmus,
kelamecilar1 tenkid etmistir.**

O sadece siinnet Ve tefsir ilimleriyle yetinmedi. Bilakis fikih da 6grendi. Yine
babasindan 6grendigi hanbeli fikhiyla da yetinmedi. Aksine her Islami mezhebin
goriislerini bu mezheplerin fikih kitaplarindan incelemeye basladi. Ibn Teymiyye, bu
ilimlerle yetinmez, usili’d-dini de 6grenir. Akaid ilmini hocalarindan 6grenir. Sonra
yalmz basina kitaplari okumakla mesgul olur ve bu konuda arastirmalar yapar. Ibn
Teymiyye’nin yasadigi asirda, her Islam 4limi bir miktar felsefe okumak
mecburiyetinde olduguna inantyordu. Boylece 0, mantik ilmini, filozoflarin kelam

ilmi ve kainat hakkindaki goriiglerini 6greniyordu.

Ibn Teymiyye bu ¢esitli ilimleri ¢ok kisa zamanda 6grenmis, daha on dokuz
yasindayken fetva vermeye baslamisti. Yirmi iki yasindayken babasi vefat edince
Siikkeriyye Medresesindeki hadis kiirsiisiine gecerek babasinin yerini doldurmustu. 2
Muharrem 683/1284’de daha ilk dersi verdiginde Sam’in meshur alimlerini son
derece etkilemis ve ilminin derinligi karsisinda alimler hayrete diismiislerdi. Orada
bulunanlar, ibn Teymiyye’nin yasmin kiigiik olusu ve daha geng¢ yasinda bdylesine
muhtesem bir ders verisinden 6tiirii onu ¢ok begenmisler ve dvmiislerdi. Bir yil sonra
10 Safer 684/1285’de Emevi Camiinde derslere baslamis ve onun i¢in 6zel bir kiirsii

koymuslardi. Boylece ilmi sohreti giderek artiyordu.*®

Yukaridaki bilgilerden anlagilmaktadir ki, Ibn Teymiyye 6ncelikle hocalarin-

dan 6grendigi ilimden daha ¢ok ilim, kitaplardan 6grenmistir. Ciinkii hocalar1 onun

43 Eb Zehra, age., 98; en-Nedvi, age., 11, 38-39.
4 en-Nedvi, age., 11, 39-41.
% Yazic1, age., 38; Uludag, age., 20-21.
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hayatinin baslangicinda onu yonlendirdiler ve ona ilim dgrettiler.®

Engin kiiltiirii dolayisiyla hanbelilerin kendisine Seyhii’l-Islam dedikleri Ibn
Teymiyye, biitiin omriinii Mogollara, Ismaili’lere, taklit ve bid’atcilara, kelam,
tasavvuf ve felsefe erbabina karsi miicadele ile gegirmis, bu yolda akaid, tefsir, fikih
ve firkalar mevzuunda bes yiiz kadar eser yazmustir ki, bunlardan yetmis kadar1

mevcuttur. ibn Teymiyye nin eserlerinin tesiri giiniimiizde dahi goriilmektedir.*’

Kisaca degindigimiz ilmi hayatinda Ibn Teymiyye, hayatmin tim safhasin

ilimle igige gegirmistir.*8
I1.6. ibn Teymiyye ve Hadis

Daha 6nce zikrettigimiz gibi ibn Teymiyye’nin (v. 728/1328) ailesi cesitli
alanlarda alim olan kisilerden olusuyordu. Bu ortamdan oldukca etkilenen Ibn
Teymiyye, hadis alimi olan babasindan onun &liimiine kadar istifade etmistir. Ibn
Teymiyye’nin babasinin adi, biiyiik bir alim olan Abdu’l-Halim b. Abdii’s-Selam (v.
682/1284)’dir. Imam Zehebi onun hakkinda sdyle demektedir: “Ibn Teymiyye nin
babas1 muhakkik bir alimdi, bircok ilimde derinlesmis, feraiz ve hesap alimiydi.””*°
Ders ve fetva verme isiyle ugrasiyordu. Sam’daki biiyiik camide bir kiirsiisii vard,
burada vaaz ederek halki irsad ederdi. Siikkeriye medresesinde hadis dersi verirken
hafizasma giivendiginden kitaba bakmaz ve not tutmazdi.>® Ibn Teymiyye’nin dedesi
de Mecdiiddin Ebu’l-Berekat Abdiisselam (v. 653/1255) hadis, tefsir, fikih, kiraat,
akaid ve dil alimiydi. Hadis ve fikihta hiiccet bir imamdi, tefsir ilminde de derin bilgi
sahibiydi. Usil ilminde tam bir bilgiye sahipti. Alimlerin goriislerini bilirdi,
zamaninda esi yoktu. O’nun “el-Miintekd " adl1 bir eseri vardir.%

Dimesk’in baz1 medreselerinde Ibn Teymiyye’nin ders aldigi hadis hocalar

vardl. el-Ukddii’d-Diirriyye adli eserde ibn Teymiyye’nin tahsili hakkinda soyle

denilmistir: “Kendisinden ilim 6grendigi hocalari, ikiylizden fazladir. O, Ahmed b.

4 Ebh Zehra, age., 96-101; en-Nedvi, age., 11, 53-58.

47 Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, 59.

48 Detayl bilgi i¢in bkz. Ebl Zehra, age., 94-101; en-Nedvi, age., Il, 53-58; Uludag, age., 20-21;
Simsek, “Ibn Teymiyye”, 51-53.

4 Ebu’l-Fellah, age., VII, 657.

% {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, XIlI, 353.

51 Salahu’d-Din, age., |1, 324.
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Hanbel’in Miisned’ini defalarca, Kiitiib-i Sitte’yi ve ciizleri hocalarindan dinleyerek
okudu. Bu metodla 6grendigi hadis kitaplar1 arasinda Taberani'nin “Mu 'cem "’ lerini
de sayabiliriz.” O, asrinda bilinen hadis kitaplarini da hadisgilerden dinleyerek 6g-
rendi. Yine ayni kitapta denildigine gore: “O, ali senedle sahih olarak rivayet edilen
pek cok kitabt bir¢ok hocadan dinlemistir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Sahihi
Buhdri’yi, Miislim’i, Tirmizi’nin Cami’i, Ebi David’un Siineni, Nesai, Ibn Mace’nin
Siinen’leri gibi stinnetin ana kaynaklar1 sayilan kitaplar1 pek ¢ok defa hocalardan
dinleyerek 6grenmistir. Hadis ilminde ilk ezberledigi kitap, el-Humeydi’nin, el-Cem’
beyne’s-Sahihayn isimli eseridir. O, bizatihi pek ¢ok kimseden sema ve kiraat
yoluyla hadis Ogrenmistir. Hadis dinleyip ilim 6grendigi hocalart iki ylizden
fazladir.”>2

Ibn Teymiyye, yalmz dinleme yoluyla elde edilebilecek ilimleri hocalardan
ogrenmistir. Bu ilim ise hadis ilmidir. O, rivayetini kendisinden ders aldig1 hocaya
isnad etmek icin bu ilmi sema yoluyla 6grenmistir.>

Ibn Teymiyye, “Mecmiiu’l-Fetdva” adli eserinde kendi isnadiyla rivayet
ettigi kirk hadis zikretmistir.>* Ibn Teymiyye’ye bazi hadisler hakkinda sorular
sorulmus, o da sorulan hadisler hakkinda cesitli hiikiimler vermistir.>® Zira Ibn
Teymiyye’nin hemen hemen tiim eserlerinde isnad ve metinlerini tetkik ederek
hiikiim verdigi ve serh ettigi bir¢ok hadis bulunmaktadir. O’nun eserlerinde
gormekteyiz ki o, hadisleri metin ve sened bakimindan tenkit etmektedir. Bu hususta
genelde kendinden o©nceki hadis alimlerinin hadis hakkinda verdikleri hiikme
mutabik olmaktadir. Bazi durumlarda da hadis alimlerine muhalefet edip kendi
hiikmiinii vermektedir.>®

Ibn Teymiyye’nin hadisleri metin bakimindan tenkit ettigi hadisler her ne
kadar biitiin eserlerinde mevcut olsa da, “Mecmiiu’l-Fetdva”, “Minhdcii’s-Siinne”,
“er-Red ale’l-Bekri” ve “Fhadisu’l-Kussds” adli eserlerinde metin bakimindan

tenkit ettigi hadislerin oran1 olduk¢a fazladir. O, hadisler hakkinda uydurma

52 Ebii Zehra, age., 94-95.

53 Ebii Zehra, age., 95; en-Nedvi, age., |1, 54-55.

5 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, XVIII, 76-122.

% [bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdvd, XVIII, 122-385.

% el-Mazlim, “Esheru Mekdyiysi’l-Hukm bi’l-Vad’”, 1.
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hitkmiinii verirken kendinden 6nceki hadis alimlerine tabi olmustur.®’

Dr. Muhsin el-Ammas’in “Esheru Vuciihi Nakdi’l-Metni Inde Seyhi’l-Islam
Ibn Teymiyye” adli ¢alismasinda, ibn Teymiyye’nin metin tenkidinde kullandig1 on
metot tespit edilmistir. Bunlar: “Rivayetin Kur’dn’a aykir1 olmasi, rivayetin stinnete
aykir1 olmasi, rivayetin icmaya aykir1 olmasi, rivayetin tarihe aykir1 olmasi, rivayetin
ehil olmayan kimselerden nakledilmesi, rivayetin va’d ve vaid noktasinda miibalagali
olmasi, ravinin miitesahil olmasi, rivayetin Peygamber’in (s.a.v.) soziine
benzememesi, rivayetin hadis kitaplarinda bulunmamasi ve hadis lafizlarinin diger
hadislerde gegen lafizlarla karsilastirilmasi1” seklindedir.*®

Ibn Teymiyye'nin hadis ve hadis ilmindeki yerinin tespiti husunda, el-
Feryavai tarafindan, “Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye ve Cuhiiduhu fi’l-Hadis ve
Ulimih” adiyla doktora ¢aligmasi yapilmustir. Bu eserde Ibn Teymiyye’nin hayati ve
hadis usalii konusunda goériisleri ele alinmis, hadisler hakkinda verdigi hiikiimler bir
araya getirilmistir. Bu eser, onun hadis ilmindeki yerini gostermesi bakimindan son
derece onemlidir.

Bir sonraki béliimde agiklayacagimiz iizere, ez-Zehebi ve ibn Miiflih gibi

hadis alimleri yetistirmesi, ibn Teymiyye’nin hadis ilmindeki yerini gdstermektedir.
11.7. Meshur Hocalar1 ve Ogrencileri

Ogrencisi Ibn Abdiilhadi’nin dedigi gibi Ibn Teymiyye, cagmin dnde gelen
alimlerden iki ylizden fazla hocadan ders almistir. Babasi ve dedesi disinda bazi

hocalar1 sunlardir:*®

1- Ahmed b. Abduddaim b. Ni’me el-Makdisi, Ebu’l-Abbas Zeyniiddin (v.
668/1269); hadis alimidir.

2- Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi (v. 682/1283);
salih, fakih, imam, hatib ve zahid bir alimdir.

3- Serefiiddin Ebi’l-Abbas, Ahmed b. Ahmed b. Ni’me el-Makdisi es-Safii (v.

57 el-Mazlim, age., 1.

%8 el-Mazliim, age., 2.

% Rizaeddin b. Fahreddin, /bn Teymiyye ve Miicadelesi, 35-39; Ibn Teymiyye, Tevhid ve Kader, 26-
30.
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694/1294); fikih, usil, arap dili ve hadis konusunda alimdir.

Miinecca b. Osman b. Esad ed-Dimeski el-Hanbeli, Zeyniiddin Ebu’l-Bereket
(v. 695/1295); Sam hanbeli mezhebi reisligini yapmustir.

Muhammed b. Abdulkavi b. Bedran el-Makdisi el-Merdavi, Semsiiddin Eba
Abdullah (v. 699/1299); fakih, muhaddis, nahivci ve sairdir.

Ahmed b. Ibrahim b. Abdullah Gani es-Suruci el-Hanefi (v. 710/1310);
Hidaye’nin sarihi ve muhtelif ilimlerde imamdir.

Ali b. Ahmed b. Abdulvahid es-Sa’di el-Makdisi es-Salihi el-Hanbeli, Ibnu’l-
Buhari (v. 690/1291); alim, fakih, zahid ve abid bir alimdir.

Ibn Teymiyye’nin hocalar1 arasinda hadis ve illetleri, hadis ricali, fikih ve

ustl gibi bir¢ok ilim dalinda alimler bulunmaktadir. O’nun hocalarinin ¢ogu hanbeli

mezhebine mensupken, hocalar1 arasinda az da olsa safii, maliki ve hanefi alimler de

bulunmaktadir.®°

Ibn Teymiyye’nin ders aldig1 hocalar bu kadarla smirl degildir. O, birgok

hocadan ders almakla birlikte birgok talebe yetistirmistir. Meshur olan talebeleri ise

sunlardir:

1-

Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdulhadi b. Kudame (v.
744/1343); muhaddis, hafiz, fakih, kari, nahivci, dilbilimci ve daha bir¢ok
ilim dalinda tam bir otoritedir. Pekgok telifi varsa da gen¢ yasta vefat ettigi
icin eserleri miisvedde halinde kalip telef olmustur.

Semsiiddin, Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir Eyyiib ed-Dimeski, Ibn
Kayyim (v.751/1350); mutlak miictehid, miifessir, nahiv ve ustl alimidir.
Semsiiddin, Ebla Abdillah Muhammed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi (v.
748/1348); kiraat ve rical elestiricisi, cerh ve ta’dil konusunda imamdir.
Muhammed b. Miiflih el-Makdisi, Semsiiddin Eb Abdullah, Kadi’l-Kudat
(v. 763/1362); muhaddis, fikih ve usal alimidir.

Serefiiddin Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Hasan b. Abdullah b. Ebi Omer
Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Hanbeli (v. 771/1369); hadis ve illetleri,

nahiv, liigat ve mantik ilminde alim idi.

8 el-Feryavai, “Seyhu’I-Islam [bn Teymiyye ve Cuhiiduhu fi’l-Hadis ve Uliimih”, 1, 71-100.
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6- Ismail b. Omer b. Kesir el-Basri ed-Dimeski, Ebu’l-Fida Imadiiddin (v.
774/1373); hafiz, tarih¢i, fakih ve miifessirdir.

11.8. “Serhu Hadisi’n-Niiz{il” Adh Eserin Tanitimi

[bn Teymiyye, bu esere herhangi bir isim vermemistir. Belki de bunun
nedeni, konunun kendisine yoneltilen bir soru iizerine verdigi cevaptan ibaret
olmasidir. Bu nedenle bu eserin bircok adi bulunmaktadir: Eserin adi el yazma bir
kapakta; “Isbdtii n-Niiziil bi’l-Berdhini’|l-Akliyye ve Kavatii 'n-Nukil” , Hindistan
baskil bir kapakta; “Sudl fi Hadisi’n-Niiziil ve Cevabuhu” , Suld baskili bir kapakta;
“Serhu Hadisi 'n-Niiziil ” seklindedir.5*

Ibn Kayymm bu eseri; “Mes eletu’n-Niiziil ve Ihtilafu Vaktihi bi-Ihtildfi’l-

Bulddn” olarak isimlendirmistir.5?

Ibn Abdu’l-Hadi bu eseri; “Niiziilu 'r-Rab Tebdreke ve Tedld Kulle Leyletin
ild Semdi’d-Diinya ve’l-Cevdb ale-Ihtildfi Vaktihi bi-Ihtilafi’I-Bulddan ve’l-Metdli’”

olarak isimlendirmistir.%®

es-Safedi ise bu eseri; “Mes eletu n-Niizil ve Ihtildfu Vaktihi bi-Ihtildfi’l-

Bulddn ve’l-Metdli’” olarak isimlendirmistir.%*

Tiim bu manalar1 igermesi ve muhteviyatiyla olan uyumu bakimindan
Hindistan baskili bir kapakta bulunan; “Sual fi Hadisi’n-Niizill ve Cevdbuhu” adli
baslik, esere daha uygun diismektedir. Bununla birlikte eser, daha ¢ok “Serhu
Hadisi’n-Niizil” adiyla meshur olmustur. Bu bakimdan Muhammed b. Abdurrahman
el-Hamis tarafindan yapilan tahkik ve ta’lik ile ortaya ¢ikan eser “Sudl fi Hadisi n-

Niizil ve Cevdbuhu ev Serhu Hadisi’'n-Niizul ” adiyla basilmistir.

Bu eserin Ibn Teymiyye’ye aidiyeti hususunda ise siiphe yoktur; zira bu

eserin biitliin el yazma niishalarinda miiellifin ad1 gegcmektedir. Ayrica 6grencilerinin

81 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 40.

62 ibn Kayyim, Esmd Miielleféti Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, 22.
6 bn Abdu’l-Hadi, age., 68.

64 es-Safedi, age., VII, 17.
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bu hususta beyanlar1 vardir ve bu eser, Ibn Teymiyye'nin diger eserleriyle

karsilastirldiginda menhec ve iislup bakimidan tam bir mutabakat goriilmektedir.®

Eserin muhtevasina gelince, ibn Teymiyye, “Serhu Hadisi n-Niiziil” adli
eserinde Buhari ve Miislim’in hadis kitaplarinin yanisira bir¢ok hadis kitabinda
mevcut bulunan bir hadisi ele almaktadir.’® Dolayisiyla bu hadis, sahih hatta
miitevatir bir hadistir.®” Hadis, Yiice Allah’m her gece yakin semaya niizil ettigini
haber vermektedir. Bu hadisin i¢erdigi mana bakimimdan ayni tiirden diger miiskil
hadislerden farki bulunmamaktadir. Ayrica buna benzer miitesabih lafizlar pekcok

Kur’an ayetlerinde de ge¢cmektedir.

Niizil meselesinde Ibn Battita, Ibn Teymiyye hakkinda sunlar
sOylemektedir: “726 yili ramazan ay1 9’una tesadif eden persembe giini Sam’in
Dimask sehrine vardim. Dimagk’ta Hanbeli fukahasinin biiyiiklerinden Sam’in
biiyiigii ve cesitli ilim dallar1 hakkinda sz sdyleyen Takiyyu’d-Din ibn Teymiyye
vardi. Ancak akli pek yerinde degildi. Dimagk’lilar ona ¢okca ta’zim eder, o da
minbere ¢ikip, onlara vaazlar verirdi. Caminin minberinde insanlara vaaz ederken
cuma giiniinde huzurunda bulundum. Onlara 6giit veriyordu, sdyledigi sozler
arasinda su da vardi: “Allah diinya semasina benim su inisim gibi iner.” dedi ve
minberin basamaklarindan bir basamak indi. Ibnu’z-Zehra diye bilinen Maliki
mezhebine mensup bir fakih ona kars1 ¢ikt1 ve onun sdyledigi bu sozii reddetti. Fakat

herkes bu fakihe kars1 ¢ikti, elleriyle, ayakkabilariyla ona alabildigine vurdular.”®®

Ibn Battlita’nin sdzlerinde bir celiski oldugu agikca goriilmektedir. Zira dnce
Ibn Teymiyye’yi &vmekte, sonrasinda da onun aklinda sorun oldugunu

sOylemektedir.

Ayrica Ibn Battiita’nin Dimask’a geldigi tarihte Ibn Teymiyye’nin Dimask

% ibn Abdu’l-Hadi, age., 68; es-Safedi, age., VII, 17; ibn Kayyim, age., 22; ibn Teymiyye, Serhu
Hadisi’'n-Niiziil, 41, 42.

8 el-Buhari, Tehecciid, 14, Daa 'vdt, 13, Tevhid, 35; Mislim, Saldatu’l-Miisafirin, 168-172; Malik, el-
Kur’dn, 30; en-Nesai, es-Sunenu’l-Kubra, 1X, 179; et-Tirmizi, Daa vdt, 79; Ebl David, Tefri'u't-
Tatavvu’, 6; Tbn Mace, Tkdmetii’s-Saldt, 182; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI11, 35; ed-Darimi, Saldt,
168; Ibn Hibban, Sahih, 111, 199; ibn Huzeyme, et-Tevhid, |, 297.

67 el-Ayni, Umdetu I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, VI, 199.

8 bn Battiita, Rihle, |, 72.
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kalesinde tutuklu bulundugu hususunda tarihgiler ittifak etmislerdir.®® Dolayisiyla
Ibn Battita’nin ibn Teymiyye hakkinda naklettigi sdzlerin kabul edilmesi miimkiin

goriinmemektedir.

Zira Ibn Teymiyye, hadisi zahir anlamindan ¢ikaran te’villere kars1 elestirel
bir tutum sergilemistir. Hadisi a¢iklama noktasinda hadisin zahirine bagli kalmak,
onun esas odak noktasini olusturmaktadir. Bu nedenle hadisin tasidigi anlam
baglaminda buna benzer ayetleri ve hadisleri azami derecede delil olarak

kullanmaktadir.

Binaenaleyh, ibn Teymiyye gerek hadis ve tefsir alimlerin gerekse
mutasavvif ¢evrelerin gorisleri, ¢esitli dilsel ve bilimsel agiklamalar, hadisin sihhati
konusundaki yorumlar gibi bir¢ok yontem kullanarak niizil hadisini serh ettigi

eserinde, Ibn Batt{ita’nin naklettigi ciimlelere isaret eden bir s6z yer almamaktadir.

Ibn Teymiyye, niiziil hadisinin el-Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde,
Malik’in Muvatta ’sinda, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, EbG Daviad, et-Tirmizi
ve en-Nesdi’'nin Sinen’lerinde... yer alan meshur bir rivadyet oldugunu ifade

etmistir.”

Selef ¢izgisinde olan Ibn Teymiyye, niizal hadisinin muhtevasmna ydnelik
te’vil ve tahriflere kars1 ¢ikmak amaciyla “Serhu Hadisi’n-Niizil” adli miistakil bir

eser yazma ihtiyact duymustur.

Ibn Teymiyye nin “Serhu Hadisi 'n-Niiziil” adl eseri {izerine, Muhammed b.
Abdurrahman el-Hamis tarafindan “Sud! fi Hadisi’'n-Niiziil ve Cevabuh ev Serhu
Hadisi’n-Niizal” adiyla yapilan tahkik ve ta’lik calismasindan baska bir calisma
bulunmamaktadir. Bu ¢alisma, 1414/1993 tarihinde Daru’l-Asime yaymevi ile Suudi
Arabistan’da ilk basimi yapilmis ve bes yliz otuz sayfadan olugmaktadir. Ayrica
“Serhu Hadisi'n-Niiziil”  adli eserin, Beyrutta bulunan el-Mektebetii’l-islami
yayinevinin 1397/1977 tarihinde yapilan besinci baskisi bulunmaktadir. Bu eser ise
yiiz doksan bir sayfadan olugmaktadir.

% {bn Receb, age., IV, 525; ibn Battita, age., I, 72.
0 bn Teymiyye, “Serhu Hadisi'n-Niizil ”, 69.
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Selef ekoliiniin &nemli temsilcilerinden olan Ibn Teymiyye, “Serhu Hadisi n-
Niizil” adli eserinde, gerek bu hadisin igerdigi mana bakimindan gerekse diger
konularda selefe uymanin gerekli oldugunu ortaya koymaktadir. Zira bu durum,
hadisin agiklanmaya baglandig1 sayfadan itibaren eserin sonuna kadar acikca
goriilmektedir. O, hadis ilminde ve diger bir¢ok ilim dalinda bilgi sahibi olmasinin

etkisiyle niizil hadisini serh etmede birgok hadis yorum metotlar: kullanmaktadir.

[bn Teymiyye’nin hayati ve yetismesi ile ilgili bu agiklamalardan sonra,
calismamizin “Ibn Teymiyye oncesi hadisgilerin kelami hadislere yaklasimlar1 ve

yorumlar1” baglikli birinci bdliimiine geciyoruz.



BIiRINCi BOLUM

iBN TEYMIiYYE ONCESi HADISCILERIN KELAMI HADiSLERE
YAKLASIMLARI VE YORUMLARI
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1.1. Kelami Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi

“Islami ilimler tarihinde muteber metinlerin olusumunun ardindan, anlama-
yorumlama ve tatbik imkani saglayacak bir uygulama olarak serhgilik donemi
baslamistir. Olusan ve klasiklesen metinleri esas alan bu faaliyet, zaman ve zemine
gore bir takim degisiklikler gosterse de tarith boyunca var olagelmis hatta
poplilerliginden de bir sey kaybetmemistir. Zira serhler, klasik metinlerle sonraki
donemler arasinda bir bag kurma islevini yliriitmekte, bunu yaparken de ciddi bir
ilmi miras1 aktarmaktadir.”"*

Bu bakimdan kelami hadis serhciliginin dogusuyla birlikte olusan ekollere ve
doénemlerine gegmeden evvel, oncelikle hadis ve serh kavramlarini agiklayalim.

Gerek lugat ve gerekse 1stilah yoniinden hadis kelimesinin arz ettigi manalar
arasinda bir hayli farkliliklar mevcuttur. Liigat yoniinden kadim (eski)’in zidd1 cedid
(yeni) manasina gelen hadis, ayn1 zamanda haber manasina da gelir ve bu kelimeden
miistak bazi fiiller, haber vermek, tebli§ ve nakletmek gibi manalarda kullanilir.
Istilah yoniinden hadis, umumiyet itibariyle Hazreti Peygamber’in (s.a.v.) sozlerine
itlak olunur. Surasi muhakkaktir ki, hadis denildigi zaman, daima Hazreti
Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bir s6z veya bir fiil ya da bir takrir akla
gelmistir.”? Dolayisiyla hadis, Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen sozlerin, fiillerin ve
ikrarlarin tamamini igerir.

Sozliikte “izlenen yol, yontem, Ornek alinan uygulama, orf ve gelenek”
manalarindaki siinnet kelimesinin terim anlami, fikih, fikih usulii, hadis ve kelam
ilimlerinde farkliliklar gostermekle birlikte bunlarin hepsi Hz. Peygamber’le (S.a.v.)
iligkili olma veya onun yolunu izleme noktasinda birlesir. Hadis ilminde de farkh
anlayislar mevcuttur, ancak hadis alimlerinin ¢ogunlugunca siinnet hadisle es anlamli
saytlmaktadir.”

Ancak siinnet, terim olarak hadisle ayn1 manaya gelse de siinnet kelimesi ile
hadis arasindaki farklarla ilgili olarak su degerlendirmeler yapilabilir:’*

a- Ashab devrinde ve ilk asirlarda Hz. Peygamber’in davranislari i¢in daha

"I Tiircan, “Hadis Serh¢iliginin Dogusu ve Gelisimi”, 101.

2 Kogyigit, Hadis Tarihi, 9-10; Cakan, Hadis Usiilu, 13.

8 Yiicel, Hadis Tarihi ve Usiilii, 35; Bedir, “Stinnet”, DI4, XXXVIl1I, 150.
"4 Koktas, Hadis Usilii Yazilar, 25-27.
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ziyade siinnet kelimesi kullanilirdi. Siinnet bir rivayet malzemesine
doniisiince ve hadis de bu anlamda kullanilmaya baglaninca hadis ve siinnet
bir tanimlanir olmustur.

b- Siinnet, iginde bir normu ve bir davranis kuralini barmdirir. Alimler arasinda
“Bu hadiste bes stinnet vardir” denilir. Ancak “Bu silinnette bes hadis vardir”
denilmez.

Cc- “Hz. Peygamber’in siinneti” tabiri yaninda “baskalarinin silinneti” tabiri de
kullanilmistir. Ancak “baskalarinin hadisi” tabiri hi¢ kullanilmamaistir.

d- Hz. Peygamber’in yaratilis ve kisisel oOzellikleri igin siinnet kelimesi
kullanilmaz. Siinnet’in rivayet malzemesi haline gelmesiyle hadis ve silinnet

0zdeslesmis ve slinnetin i¢ine bunlar da dahil olmustur.

Ibn Teymiyye ise, hadisin mutlak olarak kullanildiginda; ‘“Peygamber’in
(s.a.v.) niibiivvetten sonraki soz, fiil ve ikrarlar1 anlamina geldigini ve bunlarla
siinnetin sabit olacagmi belirtmistir.””® Dolayisiyla ona gore de hadisle siinnet
arasinda pek bir fark goriinmemektedir.

Serh ise sozliikte; “eti kesmek, bir seyi genisletip yaymak, soziin kapali
kistmlarmi agiklayrp anlasilir hale getirmektir.”’® Literatiirde sonuncu manadan
hareketle “sozlii veya yazili olarak bir konuda yapilan agiklamalara” serh denmistir.
Serhler genellikle muhtasar metinler iizerine kaleme alinan, bunlardaki kapali
ifadelerin agiklandigi, eksik birakilan hususlarin tamamlandigi, hatalara isaret
edildigi ve orneklerin ¢cogaltildig: eserlerdir. Serhler umumiyetle bir eserin biitiiniinii
aciklamak amaciyla kaleme alinir.”’

Hadis terimine ait bir terim olarak serh su sekilde tarif edilmistir: “Bir hadisin
veya hadis kitabindaki hadislerin dil, muhteva, hiikiim vb. yonlerden agiklamasini
yapmaktir ve bu maksatla yazilan kitaptir.”’® Hadis kitaplarina yapilan serhler bu
bakimdan farklilik gostermektedir. Zamanin gerektirdigi kosullara ve ihtiyaglara gore
arap dili kaideleri ve ser’i usullere bagl olarak serhler yapilmis, bazen hadiste gecen

bir kelime agiklanmig, bazen de hem hadis ravileri hakkinda bilgiler verilmis hem de

> Bkz. el-Feryavai, age., 283

76 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 11, 497.

7 Sensoy, “Serh”, DIA, XXXVIII, 555.
8 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 293.
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metinler aciklanmistir.
1.1.1. Kelami Hadislerin Serh Edilmesi

Islam alimleri Kur’an ve hadisin anlasilmasi ve yorumlanmasinda hicri ilk
asirdan itibaren biiyiik gayretler gostermislerdir. Kur’an ayetlerinin tefsiri yaninda
hadislerin agiklanmasi hususuna da biiyiik 6nem verilmis ve bu alanda bir¢cok eser

ortaya konmustur.

Oncelikle sunu belirtelim ki serh ihtiyaci iic nedene dayanmaktadir:"

a- Yazarin istadhigl, zihninin parlakligi, ibare ve ifadesinin giizelligi, ince
manalar1 veciz ifadelerle ortaya koymus olmasidir.

b- Verilen hikkiimlerin bir kistm mukaddimeleri, durumun agik olmasi
dolayisiyla hazfedilir. Bu hiikiimlerin sebeplerinden de gaflet edilebilir. Bu
nedenle de bu mukaddime ve illetleri ortaya koyacak ilave bir ¢alismaya ve
bir serhe ihtiyac duyulur.

c- Lafzin bircok manaya ihtimali olmasi, mecazi lafizlarin kullanilmis olmasi da

sarihin, yazarin gercek maksadini aciklamasina ihtiyag hissettirir.

Bu bakimdan hadis edebiyati icinde serh edebiyatinin biiyiik bir yeri ve degeri
vardir. Hadisler {lizerine bina edilen serhler, aciklamalar vb. hadis edebiyati i¢cinde
miitalaa edilir. Zira hadis edebiyati, hadislerin yazili oldugu sahife adi verilen
metinlerden hacimli kitaplara kadar biitiin eserler, bunlarin agiklamalari, serhleri
lizerine yazilan hasiyeler, ta’likalar, ilaveler, herhangi bir yoniinii isleyen ¢aligmalar,
nihayet bunlara dayanilarak ortaya konulan degisik tiirdeki kitaplar ve benzerlerinden

olusur.®°

Ancak hemen isaret edelim ki serh edebiyati, hadis edebiyati icinde 6nemli ve
yaygin bir yer isgal etmesine ragmen, sadece hadis ilmi ile smirli kalmis degildir.

Kur’an i¢in yapilan agiklamalar tefsir ismini almistir. Fikih, kelam, sarf ve nahiv, siir

9 Katib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 1, 38; Cakan, Hadis Edebiyati, 182-183.

8 Canl, Hicri Ilk Dért Asirda Hadis Serhgiligi, 21. (Hadis Edebiyatinin mensei, dénemleri ve serhler
hakkinda detayli bilgi igin bkz. Kogyigit, Hadis Tarihi; Ozpmar, Hadis Edebiyatimin Olusumu;
Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi; el-A’zami, Ilk Devir Hadis Edebiyati; Cakan, Hadis Edebiyati.)
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ve edebiyat ve diger Islami ilimlere dair eserlere de serhler yazilmistir. Hatta hadis

usalii eserleri de serh edilmistir.8

“Hadis tarihine bakildiginda serh ¢alismalarinin, daha 6nce tedvin ve tasnif
edilen eserlerin anlagilmasi, yorumlanmasi ve hayata taginmasi igin gosterilen
gayretlerin tabii sonucu olarak, hicri besinci asirdan sonra yogunlastig
gorilmektedir. Serh edebiyatinin olusmasindaki en oOnemli etkenin, rivayet
kaynaklarindan zaman ve cografya olarak uzaklasilmasiyla hadisleri dogru bir
sekilde anlama ve yorumlama ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi oldugu sdylenebilir. Zira
hadis serhlerinin asil amaci, Peygamber’in (S.a.v.) sozlerinin ve eylemlerinin dogru
ve saglikli bir sekilde anlasilmasi ve yasanmasini saglamaktir.”® Bu esasla bazi
»83

alimler; “Hadis ilminden kastedilen, hadis metinlerinin anlamlarini aragtirmaktir.

demislerdir.

Hadis serhgiliginin olusmasinda &nemli bir baska etken olarak, Islam
diinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren yogunlugunu giderek artiran siyasi, fikri ve
ilmi tartigmalarin ortaya cikardigi sosyo-kiiltiirel ortami zikretmek miimkiindiir.
Nitekim “Ilk Hadis Sarihi” olarak tarihe gecen el-Hattibi (v. 388/988), ahkim
hadislerini ihtiva eden Ebi Daviid un (v. 275/889) “es-Siinen ’ini” serh ettikten sonra;
toplumdan gelen talep iizerine tefsir, tevhid, niiblivvet, sifatlar, megazi, cennet ve
cehennem gibi daha kapsamli ve farkli muhtevaya sahip olmasi bakimindan el-
Buhari’nin (v. 256/869) “el-Camiu’s-Sahih’ini” de serh etme geregini duydugunu
ifade etmektedir.8* el-Hattabi, Ehl-i Siinnet itikadini miisebbihe ve miicessimenin
yanlis fikirlerinden korumak, mu’tezile mensuplarinin hadisler hakkinda yaymak
istedikleri siipheyi onlemek ve onlarin muhaddislere karsi ithamlarini tesirsiz hale
getirmek i¢in selef alimlerinin te’vil etmeden kabul ettikleri itikadi meselelere dair
baz1 hadislerin te’vil ve yorumunu yapmistir. O’nun bu husustaki temel goriisi,
Kur’an’da ya da miitevatir hadislerde lafiz veya mana olarak zikredilmeyip sadece
haber-i vahid tiirii sahih hadislerde gegen ve zahiri manasi tecsim ya da tesbih ifade

eden lafizlarin Arap dili kurallarina uygun olarak te’vil edilmesi gerektigi

81 Cakan, Hadis Edebiyati, 181.

8 Ozpnar, “Hadis Serhlerinde Hadis Kaynaklarimin Kullanimi”, 52.
8 el-Kasimi, Kavdidu t-Tahdis, 76.

8 Ozpinar, age., 52.
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seklindedir. el-Hattabi bu cergevede; “kadem, ricl, esabi’, sahs, stret ve ferah” gibi
sadece ahad hadislerde gecen haberi sifatlar1 te’vil etmis ve bdylece selefin temel
ilkelerine bagl kalarak kendisinden sonra gelenlere bir ufuk agmistir.2> Bu sézlerden
anlasilacagi tizere el-Hattabi baslangicta itikadi hadislerin te’viline yanasmadigi

halde daha sonra goérdiigii ihtiyag lizerine bu hadislerin te’vilini yapmustir.

Sonrasinda, baglayan serh calismalariyla hadis sarihleri; hadisleri fikih
acisindan degerlendirmis, illet tesbitlerine ¢alismislardir. Emir ve nehyin ne tiir bir
hiikiim ifade ettigini belirtmislerdir. Yine belagat ilminden istifadeyle emir ve nehyin
fikh hiikiim ifade etmedigini tespit etmislerdir. Ihtilafl1 hadisleri tiim mantiki, sosyal
ve psikolojik sartlar1 gbz Oniinde bulundurarak ¢ézmeye ¢alismiglardir. Hadislerin
ayetlerle, olgularla tearuz iliskisine dikkat c¢ekmisler ve bunu halletmeye
calismislardir. Itikad ve miitesabih ile ilgili hadisleri dinin biitiinligi iginde
diisiinerek te’vil etmislerdir. Hadislerdeki kelimeleri anlamada garibu’l-hadis
ilminden yararlanmis ve kelimelerin lugavi, 6rfl ve ser’l anlamlarin arasini ayirt
etmeye c¢alismislardir. Ayrica kelimelerdeki muradi anlamak i¢in anlam
daralmalarina ve genislemelerine dikkat ¢ekmisler, siyakin, tarihin ve sosyal sartlarin
belirledigi kelime ve deyim anlamlarini degerlendirmiglerdir. Hadislerde hakikat ve
mecazin belirlenmesine ¢alismislardir. Bununla birlikte hadislerde hikmet
tespitlerine yonelmiglerdir. Hadislerin anlamini giincellestirerek onlardan nasil

istifade edilebilecegini gostermislerdir.®

Serh calismalarinin bir¢cok faydasi bulunmaktadir. Zira serh ve hasiye tiirii
eserler sanildiginin aksine sadece okurken basvurulan metnin problemlerini ¢6zmez;
bu en alt diizeyde iistelendigi fonksiyonlardan sadece bir tanesidir. Serh ve hasiyenin
yaptigl esas biiyiik i, metnin problemlerini ¢ozmek {izerinden bizzat problemi,
metni, dili ve ilim talibi olan okuyucusunu bir iist kademeye ¢ikarmasi, bunun i¢in
onu tesvik etmesi hatta zorlamasidir. Serh ve hasiye ile bir metnin problemini ¢ézen
kisi sadece mesleginin ve yolunun icinde bulundugu seviyedeki problemlerini
¢ozmiis olmaktan dolayr degil daha yukarida bir seviyede daha sistematik ve

teferruatli, daha derin ve bu yilizden takibi ve anlasilmas1 daha fazla mesai isteyen

8 el-Hattabi, 4 lamu’I-Hadis, 1, 102-103; Karacabey, “Hattabi”, DIA, XV1, 490.
8 Koktas, Hadislerin Anlasiimasinda Yontem Tartismalari, 100.
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yeni metinlerle tanismis ve yeni problemler edinmis olmak yoluyla ilimle irtibati

gelismis ve kuvvetlenmistir.8’
1.1.2. Kelami Hadislerin Serh Edilmesiyle Olusan Ekoller

Hicri birinci asirda, Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan siyasi ihtilaflar
giderek itikada déniismiis ve IslAmi inang iizerinde -ya da hi¢ olmazsa- ilk
Miisliimanlarin akaidini teskil eden bir takim meselelerde cidal ve miinakasalara
sebep olmus, bu cidal ve miinakasalar ise zamanla Miirci’e, Mu’tezile, Kaderiyye,
Cebriyye gibi cesitli akaid mezheblerinin dogmasina yol agmustir. Iste bu akaid
mezheplerinin dogusuna neden olan cidél ve miinakasalar, ayn1 zamanda “kelam” adi

verilen yeni bir ilmin de baslica kaynag1 olmustur.58

Boylece Miisliimanlar arasinda biri Ehl-i Siinnet, digeri Ehl-i Bid’at veya Ehl-
i I’tizal mezhebi olmak iizere akaidle ilgili tedvin edilmis ilim meydana getirildi.
Tevhid ilmi veya fikh-1 ekber Ehl-i Siinnet’in, kelam ilmi de Bid’at Ehli’nin ilmi
oldu.® Bu ayrim kelami hadislerin agiklanmasi ve yorumlamaya baslanmasiyla daha
da belirginlesmistir. Zira kelami hadisler kimi Bid’at Ehli tarafindan tiimiiyle inkar
edilirken, ayn1 kimseler bu tiir ayetleri te’vil edip tenakuza diismiislerdir. Bu durum
Ehl-i Stinnet mezhebi igerisinde de vardir. Kelami hadisler te’vil edilmeksizin kabul
edilirken, hadisin tasidigi anlamin zahiriyle kabul edilmesinden dolay1 yine Bid’at

Ehli’nden sayilan Ehl-i Siinnet miintesipleri de olmustur.

Bu kisa girizgahtan sonra kelami hadislerin farkli yorumlanmasiyla ortaya

¢ikan diisiince ekollerini agiklamaya bagliyoruz.
1.1.2.1. Selefi Diisiince Ekolii
Sozliikte “Once gelmek, gecmek, gecmiste kalmak™ anlamindaki selef (siilaf)

kelimesinden gelen selefiyye; “gecmis insanlar, soy, fazilet ve ilim baglaminda 6nce

gelip gecenler” demektir.®® Selef, terim olarak ilim ve fazilet acisindan

87 Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz, 29.
8 Kogyigit, Hadis Tarihi, 218.

8 [zmirli, Yeni IImi Kelam, 73.

% {bn Manzfrr, age., 1X, 158.
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Miisliimanlarin dnderleri sayilan ashab ve tabiin icin kullanilir.”

Dolayisiyla selefiyye; dini anlama ve anlamlandirma ¢abasinda selef-i salihin
olarak ifade edilen sahabe ve tabiin’e atfedilen goriis ve uygulamalarin akli
muhakeme ve yorum yapmaksizin kabul etmeyi yontem olarak benimseyen
kimselere verilen isimdir.% Selef’in istinligi “Ummetin en haywrhsimin Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde yasayanlar, sonra onlarin ardindan gelenler” oldugu

yolunda rivayet edilen hadise dayanir.%

Selefi zihniyete sahip kisiler kendilerini “Ehlii’l-Eser, Ehlii’l-Hadis, Ehlii’s-
Stinne ve’l-Cemaat, Ehlii’l-Hadis ve’s-Siinne, Ehlii’l-Hak, Slfﬁtiyye,94 1sbétiyye,95
Selefiyye, Hanbeliyye ve Zahiriyye” gibi isimlerle anarken, muhalifleri ise onlari
“Eseriyye,® Haseviyye®’ ve Miisebbihe®” gibi sifatlarla nitelendirmislerdir.*® Fakat

selefiyye bu gibi isimleri birer suglama saymis ve reddetmistir.%

Ehlii’l-Eser olmak esasinda Sahabe ve tabiin’den gelen rivayetleri dikkate
almak, re’y ile goriis acgiklamayr reddetmektir. Bu anlayisin bir sonucu olarak
selefiyye, Kur’an ve hadis ile birlikte 6zellikle ilk iki nesli teskil eden Miisliimanlarin
(sahabe, tabiin) s6z ve davranmiglarii nass gibi kabul ederek temel kaynak
mertebesine yiikseltmis, bunlarin hepsine birden “menkilat ve merviyat” (nakil, nas,
eser, haber ve hadis) gibi isimler vermistir. Selef i¢in kullanilan kavramlardan
“Ehlii’l-Hadis” tabiri, esasinda Ehli’l-Bid’a ve Ehli’r-Re’y’in  karsiti olarak
konumlandirilmigtir. Buna gore Ehlii’l-Hadis Hz. Peygamber’in (S.a.v.) mezhebine

dayanan, sahabe ve tabiin’in eserlerini esas alan, buna karsilik akil ve re’ye iltifat

9 Ozervarh, “Selefiyye”, DI, XXXVI, 399.

%2 Bulut, “Selefiligin Keldm [Imi ne getirdigi Elestiriler”, 283.

9 el-Buhari, Sehddet, 9; Miislim, Fezdilii’s-Sahdbe, 210-214; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIII,
70.

% “Matiiridi ve Eg ariler gibi Allah’in sifatlarin1 mahdut sayilara inhisar ettirmeyip ¢ok sayida ilahi
sifat kabul edenlerdir.”

% «“Bilhassa Allah ile ilgili konularda konusurken, daha ¢ok “vardir” soziinii kullananlar, “yoktur”
sOziinii az kullananlardir.”

% «fslamiyeti anlama konusunda ilk {i¢ neslin pesinden yiiriiyenler, onlarin inang ve diisiincelerini
benimseyerek higbir konuda onlar1 agsmayanlardir.”

97 “K elimenin zahir anlamyla almip Allah’in cisim olduguna inanmaktir.”

% «Allah’m zatin1 yaratiklara benzetmek, ilahi sifat ve fiilleri yaratiklarmn sifat ve fiillerine benzetmek,
yaratiklart Allah’a benzetmektir.”

9 Koca, Isldm Diisiince Tarihinde Selefilik, 16.

10 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 30.
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etmeyen, ozetle dinin aslmi muhafaza etme gayreti iginde olan demektir.®* Bu
ifadenin sonucu olarak selefin yolu ve prensibi, naslar1 re’ye gore te’vil etmeme ve

kelam ilmiyle mesgul olmama seklinde ortaya ¢ikmaktadir.'%2

Imam Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail’e (v. 324/936) nispet edilen Es’ariye ve
Muhammed b. Muhammed’e (v. 333/944) nispet edilen Matiiridiye mezhepleri
ortaya ¢ikip keldm mezhebi niteligine biiriinmeden evvel Islim gelenegine baglh
bulunan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak isimlendirilen mezhebe mensup olan
biitiin Miisliimanlar, esasinda selef mezhebi iizere sayiliyorlardi. Kald: ki hem Imam
Es’ari ve hem de Imam Matiiridi kendilerinin selef mezhebinden olduklarmi ifade
de dahil olmak tizere biitiin Ehl-i Siinnet’i, 6zel anlamda ise s6zii edilen iki mezhep
daha tesekkiil etmeden 6nceki Miislimanlar ile daha sonra ise selef veya Ehl-i Hadis
ad1 altinda varliklarin1 bugiine kadar devam ettiren, bununla birlikte hi¢bir zaman
kendilerini Es’ari veya Matiiridi saymayan ziimreleri de icine alir.}®® Soyle ki;
selefilik anlayisinin meshur isimleri Imam Buhari (V. 256/869), Miislim (v. 261/874)
gibi meshur hadis alimleri ile birlikte Imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v.
204/819) ve Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) gibi fikih otoriteleri olusturmaktadir. Bu
isimlerin bilinen en meshur karsitlar1 ise Miircie, Ehl-i Re’y, Imam Ebi Hanife (v.
150/767), Mu’tezile veya Matiiridilerdir. Daha sonraki siiregte ibn Teymiyye (v.
728/1328) ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevzi (v. 751/1350) bu selefi anlayisi, belli
bir gelenege mensup olarak, cevrelerinde bulduklar1 ortam sayesinde

sistemlestirmislerdir.%

Selefilik diisiincesini; belli bir donemin tekrari, o donemin degistirilmeden
yaganmasi, zaman i¢inde ortaya c¢ikan degisiklikleri bid’at olarak kabul edip
dislamak seklinde ‘[ammlayabiliriz.105 Ancak burada kastedilenin dinin aslini

ilgilendiren hususlar oldugu diistintilmelidir.

Bu bakimdan, te’vil konusunda Ebl Hanife’nin goriislerine baktigimizda

101 Apak, “Isldm Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 40.

192 e|-Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, 222.

103 Apak, age., 41.

104 Korkmaz, “Selefilige Karsi Reddiyeler”, 450; Ozervarli, “Selefiyye”, DI4, XXXVI, 400.
105 Aksoy, Selefilik ve Suriye’deki Selefi Hareketler, 8.
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kendisinin buna sicak bakmadigini goriiyoruz. Bu noktada onun selef oldugunu
diistinebiliriz. Bu durum diger imamlar i¢in de gecgerlidir fakat EbG Hanife, Safii ve
diger miictehid imamlar itikadi konularla ilgilenmis ve Ebli Hanife’nin disindakiler
selef akaidini temsil etmisse de re’ycilikle baglantilar1 ve bazi takipgilerinin kelamci
olmasi onlarin dogrudan Ehl-i Hadis i¢inde miitalaa edilmesini engellemistir. Ahmed
b. Hanbel’in Mu’tezile kelamcilariyla olan miicadelesi ve mihne olayindaki durusu

onu Ehl-i Hadis / Selef ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir.1%®

Buraya kadar zikrettiklerimizle birlikte selefiyye mezhebinin baslangictan

zamanimiza kadar gecirdigi donemleri ii¢ baslik altinda ele alabiliriz:%

a. Selefiyye Ekoliiniin Geg¢irdigi Donemler

1. Dénem (icmal Devri) : Eski Selefiler: Cehmiyye, Mutezile, Miircie, Sia
ve Harici olmayan, hadislerde anlatilan ve sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin tarafindan
anlasilan Islam anlayisin1 benimseyen, Kaderiye, Cehmiye ve Mutezile tarafindan
ortaya atilan bid’atlar1 ve yeni yorumlar1 teferruata girmeden toptan reddeden
Mislimanlarin  benimsedikleri mezhebe, selef mezhebi adi verilmektedir. Bu

donemdeki selefileri de ikiye ayirabiliriz:

a- H. IV/M.X asrin basinda Es’ari ve Matilridi kelam mezhepleri kurulmadan
evvelki selefiler. Bu dénemde Ehl-i Siinnet’in tamamina Selef mezhebi adi da
verilmektedir.

b- Es’ari ve Matiridi kelam mezhepleri kurulunca, bir¢ok siinni bu iki
mezhepten birinin itikad anlayisin1 benimsedi. Fakat Eg’arl ve Matiridi akaid
sistemine bagli olmayan Siinnilerin sayis1 da ¢oktu. Genel manada biitiin
siinnilerin, 6zel manada Es’ari, Mat(iridi olmayan siinnilerin tuttuklar1 yola
Mezheb-i Selef adi verilmektedir. Birinci manada biitiin Siinnilere Ehl-i
Siinnet-i Amme, ikinci manada siinnilere, yani Es’ari ve Matiridi olmayan
Stinnilere Ehl-i Siinnet-i Hassa denir. Bu ikinci manada selefiyye mezhebi

tabiri yerine Hanbeliyye mezhebi tabiri de kullanilir. Hanbelilik ameli oldugu

106 Ozervarli, “Selefiyye ”, DI4, XXXVI, 400.
07 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 30-32.
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kadar itikadi bir mezhep olma 6zelligine de sahiptir.

2. Donem (Tafsil Devri) : Sonraki Selefiler: ibn Teymiyye ve talebesi Ibn
Kayyim tarafindan baslatilan bu hareket genis 6l¢iide eski selefileri takip etmistir. Bu
hususun énemini Ibn Teymiyye su sdzlerle ifade eder: “Selefiyye’ye gore tiim inang
ve ibadet meselelerinin naslara dayanmasi gerekir. Zira Allah, inanilmasi gereken
hiikiimleri vahiyle bildirdigi gibi bunlar1 ispat ve teyid edecek akli istidlallere de yine
naslarda isaret etmistir. Bu nedenle bunlari anlama cabasi disinda bagka deliller
aramaya ihtiya¢ yoktur.”%® fbn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim gibi bu hareketin
onciileri, eski selefilerin icmalen zikrettikleri hususlar1 tafsilat ve teferruatiyla
zikretmislerdir. Selefilerin girmedikleri konulara girmek zorunda kalmiglar ve bu
gibi konularin i¢ine dalarak genis agiklamalar yapmislar, boylece selefiligi
sistemlestirmeye gayret etmisler, Selefilige muhalif olan inang ve diiglinceler

konusunda genis agiklamalar yapmislardir.

3. Donem (Yeni Selefiye hareketi) : Misir’da Kavalali Mehmet Ali Pasa (V.
1265/1849) Istanbul’da Tanzimat Fermami ile baslayan Bati tesirleriyle uyanan bir
kistm Miisliimanlar, ananevi keldm ve tasavvuf diisiincesinin Islaim cemiyetinin
derdine deva olamayacagi kanaatine uyarak yeni ve cagdas bir selefiye hareketini
savunmuslardir. Cemaleddin Afgani (v. 1314/1897), Muhammed Abduh (v.
1323/1905), Mehmet Akif (v. 1355/1936) ve Muhammed Ikbal (v. 1357/1938), daha
sonra Seyyid Kutub (v. 1386/1966), Mevdadi (v. 1399/1979) ve Ebu’l-Hasen Nedvi
(v. 1420/1999) bu manadaki bir selefilik cereyaninin en hararetli ve en ideal
temsilcileri sayilirlar. Bu Selefilerde akla, ilme ve teknik gelismelere dnem verme
bliyiik bir yer tutar, yerine gore eski ve sonraki selefileri asan te’villerde de
bulunurlar. Mahmiad Sikri el-Alasi (v. 1270/1854) Siddik Hasan Han (v.
1307/1890), Cemaleddin el-Kasimi (v. 1332/1914) ve Muhammed Resid Riza (v.
1354/1935) gibi miifessirlerin tefsirleri ve eserleri bu manadaki selefiyye hareketinin

goriis ve fikirleri hakkinda degerli malumat ihtiva ederler.'%

108 Ozervarli, “Selefiyye ”, DI4, XXXVI, 400.
109 Ozervarli, “Selefiyye ”, DI, XXXVI, 401.
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Vehhabiligin kurucusu olan Muhammed b. Abdiilvehhab’in (v. 1206/1792)
baslattig1 hareket ¢ol sartlarina gore basit ve ibtidai bir selefiyye cereyanidir. Basta
suntsilik olmak iizere birgok hareketlere tesir etmis olan Vehhabilik, zamanla bir
Olclide yumusamis, eski sert ve kat1 tutumunu kismen gevsetmis, fakat hala ¢agdas
bir Islam hareketi olma seviyesine yiikselememistir. Muhammed b. Abdiilvehhab’m
hareketi, kendisinden onceki Selefi tutumu benimseyen hareketler gibi Si’ilik,
Nusayrilik, Batinilik, tasavvuf ve kabirlere yapilan asir1 tazimler ile Osmanli’ya karsi
bir tepki olarak ortaya cikmistir. Bununla birlikte, bu hareketin Ingilizlerin Siyasi
desteklerinden uzak olarak incelenebilecegini sdylemek olduk¢a zordur. Siyasi
baglantilar1 bir yana, giiniimiizde Selefilik tabiri bir hareket hakkinda kullanildiginda
ilk akla gelen, o hareketin Vehhabilik ile iliskisi olmaktadir.1°

Selefiyye hareketlerinin birbirinden farkli yanlart ve yonleri vardir. Ama
birbirinin aynis1 olan hususlar1 ve ortak noktalar1 da ¢oktur. isldm’1 aslindaki safvet
ve basit sekli ile ele almak, te’vil yolu ile Islam’a giren, batil itikad ve hurafe gibi
isimler verilen gayr-i islami diisiincelerle miicadele etmek, Islam cemiyetini teknik
ve miisbet ilimler sahasinda c¢agin Oniine gecirmek, bunun icin de Onemli
degisiklikler yapmanin gerekliligine inanmak ve diinyada ‘Islim birligini
savunmanin Onem ve gerekliligine inanmak’ baslica fikir ve idealleridir. Sadece
tasavvufa veya sadece keldma yakin bulunan selefiler mevcut oldugu gibi her ikisine

de yakin veya uzak olan selefiler de vardir.*'!

Ozetleyecek olursak giiniimiizde “selefilik” denince akla gelen algilar su

sekildedir:!?

a- Kur’an ve siinnete sarilip sahabe ve tabitnun yolunu her seyden iistiin tutarak
bu anlayisla amel edenler.

b- Ehl-i Hadis ¢izgisini benimseyen, akil yiirlitmeye ve yoruma kapali olan
gelenekselci kesim.

c- Ser’i hiikiimleri ¢ikarma noktasinda sadece Kitap ve siinnete basvuran,

bunlarin disindaki hiikiimleri gegersiz kabul eden olusumlar.

110 Korkmaz, age., 452.
1 Uludag, age., 32.
112 Atalay, Islahat Hareketleri ve Selefilik, 73.
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d- Dine niifuz etmis bid’at ve hurafelere karsi savas agmis ve bunlar1 dinden
arindirarak Islam’1 saf haline dondiirme gayesinde olanlar. (Baslangic1 Ibn
Teymiyye’ye dayandirilan ve XVIL-XVIIL. yiizyilda tekrar ortaya ¢ikan
1slahatc1 zihniyet)

e- Vehhabilik ve Cihat¢1t Olusumlar.

Bu mezhebin bilgi nazariyesindeki goriisleri ile kelam ve tasavvufa karsi

takindiklar1 tavir su sekilde 6zetlenebilir:!*

b. Selefiyye Ekoliiniin Ozellikleri

Selef’in bir¢ok 6zelligi bulunmaktadir. Ancak selef denildiginde akla gelen

ilk hususlar sunlardir:

1- Nakli ve Nass1 Takdis

Selefiyye, Kur’an ve hadis ile birlikte ilk {i¢ nesli teskil eden Miisliimanlarin
s0z ve davramslarini kudsiyet mertebesine yiikseltmis, bunlarin hepsine birden
“menkdlat”, “sem’iyyat” ve “merviyyat” (nakil, nas, eser, haber ve hadis) gibi
isimler vermistir. Bu bakimdan nassi; itiraz, muhalefet, tenkit ve te’vil konusu
yapmak kesinlikle caiz degildir.

Ibn Mes’id, Huzeyfe ve Hasan Basri gibi kisilerin sdyle dedikleri rivayet
edilir:

“Dini konularda bir kimseyi 6rnek almak istiyorsaniz, Muhammed’in (S.a.v.)
ashab’ i1 ornek almiz. Ciinkii bu Ummet icinde kalbi en temiz, ilmi en derin,
yapayliktan en uzak, hidayet itibariyle en dogru ve giizel, ahlak bakimindan en iyi
ornek sahislar onlardir. Restlu ile sohbet ve dinini tesis etmek i¢in Yiice Allah’in
sectigi kisiler de bunlardir. Bunlarin istiinliigiinii kabul ederek izlerini adim adim
takip ediniz. Onlara benzemeye calisiniz, zira en dogru yolda olanlar onlardir. Bu
yoldan azicik saga veya sola saparsaniz, biliyiilk bir dalaletin i¢ine yuvarlanmis

olursunuz.”t#

113 {zmirli, age., 91-93.
114 os-Satibi, el-I tisdm, 11, 852.
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2- Cedel’den Sakinmak

Cedel; bir hususta sozlii miicadele etmek, muhatab1 yenmek ve susturmak i¢in
tartismak anlamma gelir.!*® Selefiyye’ye gore kelam, 6zii itibariyle cedeldir. Cedel
ise; hakk: ortaya ¢ikarmak, inatlasmamak, heva ve arzuya uymamak, yumusaklikla
ve giizellikle konusmak, ilim ve basiret iizere olmak gibi durumlar disinda IslAim’da
yasaklanmistir.!*® Bu hususa isaret eden yetler sunlardir:

“Allah hakkinda bilgi, belge ve nurlu bir kitaba dayanmadan cedellesmek

giinahtr. Y

“Hak ve hakikat ortaya ¢iktiktan sonra cedellesmek yasaklanmistir. 18

“Batila dayanmp hakki ortadan kaldirarak gecersiz kilmak igin cedellesmek
haramdur.”**°

Ebi Umame’nin (r.a) rivayet ettigine gore Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kendileri hidayette olan bir topluluk ancak cedel nedeniyle dogru
yoldan ayrilir. Sonra Peygamber (s.a.v.) su ayeti’?® okudu: * & (b Yoz ¥) &l 6505 s
Osaad 287 “Bunu sana ancak tartismak icin séylediler. Dogrusu onlar kavgac bir
toplumdur. '

Aise‘nin (r.a) rivayet ettigine gore Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Insanlar icerisinde Allah’a en sevimsiz olan kisi hasimlarin en azili olamidir.”*%?

Abdullah b. Omer’in (r.a) rivayet ettifine gdre Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Her kim batil oldugunu bildigi bir sey ugruna cedellesirse, bu

tutumunu birakincaya kadar Allah’in dfkesi onun iizerinedir. %

3- Soru Sormaktan Kacinmak ve Susmak

Selef’e gore miitesabih ve anlagilmasi gii¢ olan ayetler konusunda

konusmamak ve susmak esastir. Bu hususlarda teslimiyet gostermek, en dogrusunu

115 e|-Ciircani, et-Ta rifdt, 74.

116 Uludag, age., 36.

17 Hac, 22/3; Lokman, 31/20; Mii’min, 40/35-56-59.
118 Enfal, 8/6.

119 Kehf, 18/54.

120 Zuhruf, 43/58.

121 et-Tirmizi, Tefsiru’I-Kur’an, 44.

122 e|-Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 39; Miislim, Ilim, 5.
123 et-Tebrizi, Miskdatii’l-Mesdabih, 11, 1072.
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Allah bilir demek ve gereksiz yere soru sormaktan da kaginmak lazimdir.?4

Mugire b. Su’be (r.a)'?, Peygamber (s.a.v.)’in; “Dedikodu yapmayi ve ¢ok
soru sormay yasakladigin” rivayet etmistir.1?

Ebl Hureyre’nin (r.a) rivayet ettigine gore Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Sizlere agiklama yapmadigim veya séylemedigim hususlarda bana
soru sormayin. Sizden oncekiler, peygamberlerine muhalif davranmalart ve ¢ok soru
sormalar1 sebebiyle helak oldular. Size bir seyi yasakladiysam o seyden sakinin. '

Gazzali (v. 505/1111), nas bulunmayan konularda siikiit etmenin selef
mezhebinde temel ilke oldugunu vurgular. Diger taraftan EbG Hanife el-Fikhu'l-
Ekber’de esas itibariyle selef yolunu tuttugu ve bazi alimler bu eseri bu yonde
yorumladiklart halde, diger bazi1 alimler bunun daha ¢ok kelama uygun yorumunu
yapmuslardir.1?8

Selef’in te’vil konusundaki tavri (ileride agiklayacagimiz {izere) net ve
tavizsizdir. Ciiveyni (v. 478/1085) bu hususta soyle demektedir: Selef te’vilden
titizlikle sakinmis ve bunu menetmistir. Naslar1 zahirl manalarina gore anlamislardir.
Hakiki manasini ise Allah’a havale etmiglerdir. Bizim de benimsedigimiz ve dini
inang olarak kabul ettigimiz goriis budur.?°

Selef’in bunlardan bagka aczi itiraf (naslarda gegcen miitesabihatin maksadini
bilmemek ve bilemeyecegini itiraf etmek), imsdk (miitesdbih naslar iizerinde
degisiklik yapmamak, ifadeleri azaltmamak ve gogaltmamak), keff (miitesabihatla
kalben mesgul olmamak ve iizerinde diisiinmemek) ve marifet ehline teslim olmak
(miitesabih naslarin herkese kapali oldugunu zannetmemek) gibi oOzellikleri ve

goriisleri vardir.3

124 Uludag, age., 37.

125 Byhari’de gecen hadisin ravisidir. Miislim’deki hadisin ravisi ise Ebli Hureyre’dir.
126 ¢|_Buhari, Rekdik, 22; Miislim, Akdiye, 10.

127 e|-Buhari, [ tisdm, 2; Miislim, Hac, 412.

128 Uludag, age., 38.

129 Uludag, age., 36.

130 Golciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 51-53.
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c. Selefiyye Ekoliiniin Temel itikadi Goriisleri

Oncelikle selefiligin, Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikmis olan 6zel bir grup
veya mezhep degil, daha ziyade naslarin yorumlanmasi ve ser’l hiikiimlerin
cikarilmasi sirasinda gozetilmesi gereken bir yaklagim ve diisiince tarzi olduguna
vurgu yapmak istiyoruz.!

Birkag climle ile selef itikadini ele alabiliriz: Allah’in, Kur’an ve hadislerde
gecen (miitevatir olmasa da sahih olmasi yeterlidir) sifatlarina iman etmek, bunlara
tam bir teslimiyet gosterip kabul etmek, bunlar1 reddetmekten, te’vil etmekten, temsil
ve tesbih yapmaktan kaginmak farzdir. Bunlardan miiskil olanlar1 lafzi ile kabul
etmek, manasinin ne oldugu hususuna dalmamak, manasini s6zii sdyleyenin ilmine
havale etmek ve sorumlulugu nakleden kisiye yiiklemek; Allah’in Kitab’inda
ovdiigii, ilimde derinlesmis kimselerin!®? yoluna tabi olmaktir.3

Bu hususlara o6rnek olmasi bakimindan, Kur’an lafzinin mahlik olup
olmadig1 meselesini zikredebiliriz. Kur’an-1 Kerim Allah’in Keldm1 olmasi hasebiyle
mahlik degildir. Bu goriisii Ehl-i Siinnet alimleri ittifaken kabul etmislerdir. Ilk
donemlerde boyle bir mesele mevcut degilken II. ci asrin sonlarindan itibaren ortaya
ctkan ve III. cii asrin baslarinda Islam aleminde genis bir fikir miicadelesine yol acan
ve birgok alimin cefa gérmesine hatta oldiiriilmesine kadar varan Halku’l-Kur’an
meselesi, Me’min’un halife olmasiyla (h. 198-218) mesele su yiiziine ¢ikmis, bu
halife, Mu’tezilenin etkisiyle Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii resmen ilan
etmistir.’3* Bu meselede Es’ari ve Maturidi kelamcilarinin goriisii ise; kelam-1 lafzi
mahlik, kelam-1 nefsi gayr-1 mahliktur. Yani Kur’an’in lafz1 ve s6zii mahliktur ama
manas1 kadimdir. Imam Ahmed ve Ishik b. Raheveyh gibi biiyiik hadis ve selef
alimleri; “Kur’an’in lafzi mahliktur.” denilmesini caiz gérmezlerdi. Hatta bazi
Hanbeliler bu sézii kiifiir sayarlard:.'*®
Hanbeli mezhebine miintesip olan Abdulkadir Geylani (v. 561/1165) bu

konuda sdyle demektedir: “Allah’in keldmi; hangi sekilde okunursa okunsun, tilavet

181 Korkmaz, age., 455; Aksoy, age., 11.
182 Al imran, 3/7.

133 fbn Kudame, Lum atu’l-I tikad, 5-6.
134 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 90.

135 Uludag, age., 38.
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edilirse edilsin ve yazilirsa yazilsin mahlik degildir. Ayn1 sekilde kari’nin kiraati,
telaffuz edenin lafz1 ve ezberleyenin ezberi farklilik gosterse de 0; Allah’in kelamidir
ve zatmin sifatlarindan bir sifattir. Bunlarda muhdes (sonradan), mugayyar
(degisiklik), masni (yaratilmis), miiellef (birka¢ kisimdan olugmak), fazlalik ve
noksanlik s6z konusu degildir.” (...ve devamla soyle der) “Bir kimse: “Kur’an veya
Kur’an ibaresi ya da benim Kur’an’1 telaffuz etmem mahliktur” derse Azim olan
Allah’t inkar etmis olur. Bu kisiyle oturulmaz, birlikte yemek yenilmez, evlenilmez
ve komsu olunmaz. Aksine bu kisi terk edilir ve kiigiik diisiiriiliir, 6ldiiglinde
cenazesi kilinmaz, yakalanirsa miirted eden kimseden istendigi gibi kendisinden {i¢
defa tovbe etmesi istenir ve tovbe etmezse de bu takdirde oldiiriiliir. Ahmed b.
Hanbel’e “Benim Kur’an lafzim mahliktur” diyen kimsenin bu s6zii sorulunca “kéafir
olur” demistir. Ahmed b. Hanbel: “Her kim Allah’in keldami olan Kur’an mahlik
degildir ancak, Kur’an’1 tilavet etmek (okumak) mahliktur” derse kafir olur.”%

Ibn Teymiyye’nin de sevip cokga ovdiigii Abdulkadir Geylani’nin bu
sozlerinden de anlasildig1 gibi selef, bu tarz sert ve kati tutumuyla; akli yorumlara ve
te’vile her sekli ile kars1 ¢ikip tamamiyla bu tiir yaklagimlar: reddetmistir.

Sifatlar ve imanin hem s6z hem de amel olarak kabul edilmesi gibi konular
disinda Ehl-i Siinnet igerisinde sOylenebilecek ¢ok Onemli bir farklilik
bulunmamaktadir. Bir¢cok konuda ise selef, Es’ari ve Maturidiyle benzer fikirlere
sahipken bunlar, diger Ehl-i Siinnet’e dahil edilmeyen firkalara kars1 ayn1 saftadirlar.

Basta dort mezhep kurucular1 ve Kiitiib-i Sitte miiellifleri olmak {izere
selefilerin en segkin temsilcileri sunlardir: Tbn Kuteybe (v. 271/884), Tahavi (v.
321/933), Herevi (v. 481/1088), Ibn Cevzi (v. 597/1200), Ibn Kudame (v. 620/1223),
Ibnu’s-Salah (v. 643/1245), ibn Teymiyye (v. 728/1328), Ibn Kayymm (v. 751/1350),
Ibn Vezir (v. 840/1436), Ali el-Kari (v. 1014/1605), Sevkani (v. 1250/1834)...

Selefiyye’nin tamami Ehl-i Siinnet-i Hasse’dir. Onceki Hanefiler, Malikiler,
Safiiler selefiyyedir. Hanbelilerin ¢ogu da selefiyyedir. Ahmed b. Hanbel,
kelamcilarin  ortaya koyduklar1 delillerle Bid’at Ehlini reddetmeyi hos
karsilamiyordu. Bu konuda ¢ok asir1 giderdi. Hanbelilerin biiyiik ¢ogunlugu da bu

yola yoneldiler. Eg’ariler ve Matiiridiler gibi kelam ilmi ile ugrasmadilar. Bid’at

136 g|-Geylani, el-Gunye, 88-89.
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ehlini, selefin sozleri, Kitap ve siinnet ile reddeder oldular.

Selefiyye mezhebi her zaman yasamaktadir. Her donemde Miisliiman
toplumdan segkin bir topluluk, ilimlerin en yararli olanlariyla, fikih, tevhid ve hadis
ilimleriyle yetinip, tartigmayr gerektiren ve ¢oziimii zor olan teorik problemlere
ragbet etmez. Islam’m temel meselelerini ser’i naslarm acikladig: sekliyle, kuskudan
ve slipheden uzak olarak kabul eder. Selefiyye’nin meseleleri herhangi bir sekilde
degismez; yalniz araglar1 demek olan delilleri yenilenebilir. Yeni Felsefe ve cagdas
ilimler, selefiyyenin usiliine ve meselelerine etki edemez. Selefiyye mezhebi gida,

kelamcilarin mezhebi deva (ilag) konumundadir.*®
1.1.2.2. Kelami Diisiince Ekolii

Kelam sozliikte “yaralamak, etkilemek” anlamindaki kelm kokiinden tliremis

bir isim olup “bir fikri tam olarak anlatan s6z” demektir.3®

Konusuna goére kelam “Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet
konularindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle kdinatin hallerinden Islam kanunu iizere
bahseden bir ilimdir.”**° Gayesine gére kelam Ebh Nasr el-Farabi’nin (v. 339/951)
tanimu ile soyledir: “Kelam sanati, din kurucusunun agikga belirttigi belli diislince ve
davraniglar1 teyit edip bunlara aykiri olan her seyin yanlishgini sézle gésterme giicti

kazandiran bir tartisma yetenegidir.”4°

Kelamei (miitekellim) ise; Islam akaidini delilleri arz ederek ispat ve miidafaa
eden ve bu gaye ile cidal ve miinakasalara girisen kimsedir. el-Gazzali kelam ilminin
gayesinden bahsederken “Ehl-i Siinnet akidesini muhafaza etmek bid’at ehlinin
tahribatindan korumaktir.”**! dedikten ve “Allah’in Peygamber’i (s.a.v.) araciligryla
kullarina hak olan akideyi gonderdigine isaret ettikten sonra “seytanin, bid’at¢ilarin
vesveselerine, siinnete muhalif olan bir takim seyler telkin ederek hak olan akideyi

bozmak lizere iken Allah’in miitekellim taifesini yarattigini ve siinnetin zaferi igin

187 Tzmirli, age., 98.

138 [bn Manziir, age., XIl, 524; Yavuz, “Keldm”, DIA, XXV, 196.
139 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 185.

140 g|-Farabi, [hsdu’l-Uliim, 86.

141 e|-Gazzali, el-Munkiz mine d-Dalél, 118.
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99142

onlar1 harekete gegirdigini. ifade etmistir.

a. Kelam EKkoliiniin Dogusu

Kelam ilminin dogusu ve gelismesi tefsir, hadis ve fikih gibi diger Islami
ilimlerle benzerlik arz eder. lk olarak Peygamber (s.a.v.) devri, Kur’an’in 6grettigi
gibi kabul edildigi devirdir. Bu donemde kelam ilmiyle ilgili olarak herhangi bir
faaliyet mevcut degildi. Bununla birlikte Peygember (s.a.v.) devrinde ashab’in iman
konulariyla ilgili hi¢ fikir ylriitmedikleri ve sual sormadiklarini sdylemek de
miimkiin degildir. Ruh konusuyla ilgili soru sorulmus,'*® Miitesabihatin tefsiri ve
kader konusu giindeme gelmistir.}** Ashab arasinda ise beliren ilk ihtilaflar
diyebilecegimiz hadiseler &zetle sunlardir: Kirtds hadisesi,’*® Usame b. Zeyd (v.

54/673) ordusu, Peygamber’in (s.a.v.) vefat: ve defnedilecegi yer, Halife segimi.'*®

b. Kelam Ekoliiniin Geg¢irdigi Donemler

1. Donem: Kudema Keldm (Eski Keliamcilar Donemi) : Gazzali’den

onceki doneme bu ad verilir. Bu donem de iki boliime ayrilir.1’

a) Mutezile Kelami: Heniiz Mu’tezile*® mezhebi ortada yok iken Ma’bed el-
Ciiheni (v. 80/699), Gaylan ed-Dimegki (v. 106/724) ve Cehm b. Safvan (v. 128/745)
gibi baz1 zevat, akla dayanarak ilk defa naslari te’vil etmislerdir.!*® Sonrasinda akla
daha da genis yer vererek naslar1 daha ¢ok te’vil etmisler, bu ise Siinniler tarafindan
siddetle yerilmelerine neden olmustu. Vasil b. Ata (v. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (v.
144/761) gibi Mu’tezile’nin ilk kuruculart alim, zahid, zeki, edib ve akilci
sahsiyetlerdi. Ibrahim en-Nazzam (v. 231/845), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (v. 235/849),
el-Cahiz (v. 254/868), Ebu Ali el-Cubbai (v. 303/915), Kadi Abdiilcebbar (v.

192 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagsalar, 91-92.

143 fsra, 17/85.

144 Karaman, “Kelam Ilminin Dogusu”, 96-101.

145 e|-Buhari, Merdd, 17; Miislim, Vasiyyet, 20.

146 Karaman, age., 102-105; Golciik, Toprak, age., 21-25.

147 Diger bir taksimat igin bkz. Karaman, age., 112-115.

148 Mu’tezile zamanla kendi iginde 20 kola ayrilmigtir. Bunlar: Vasiliyye, Amraviyye, Huzeliyye,
Nazzamiyye, Esvariyye, Muammeriyye, Bisriyye, Hisamiyye, Murdariyye, Caferiyye, Uskafiyye,
Stimamiyye, Cahiziyye, Elbabitiyye, Hadsiyye, Sahhamiyye, Hayyatiyye, Ka’biyye, Cubbaiyye ve
Behgemiyye’dir. Bkz. el-Bagdadi, el-Firak Beyne’l-Firak, 93.

149 el-Bagdadi, age., 93-100.
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415/1024) ve Zemahseri (v. 538/1143) gibi alimler, Mu’tezile’nin biiyiik

kelamcilaridir.*>°

b) Ebu Said b. Kiillab (v. 240/854)**! ile baslayan siinni kelam calismalari,'®?
Es’ari ve Matiiridl ile geliserek birer mektep halini almis, bdylece Mu’tezile
kelAmmin yani sira bir de siinni kelam ortaya ¢ikmustir. ibn Firek (v. 400/1009),
Bakillani (v. 403/1012),'® fsferaini (v. 418/1027), Abdulkahir el-Bagdadi (v.
429/10379,°* Semenani (v. 444/1052) ve Ciiveyni (v. 478/1085)™° gibi alimler bu

donemdeki meshur Es’ari kelamcilardir.

2. Donem: Miiteahhirin (Sonraki KelAmcilar Donemi) : Gazzali ile eski
kelamcilar dénemi son buldu, miiteahhirin kelami basladi. Bu kelam felsefi konulara
fazlaca girmis ve birgok nassi te’vil etmistir. Bu bakimdan da giderek Mu’tezileye
hatta felsefeye yaklasmistir. ibn Tumart (v. 525/1130), Sehristani (v. 548/1153),1%°
Fahruddin Razi (v. 606/1209),57 Amidi (v. 631/1233),1%8 Tasi (v. 672/1273), Kadi
Beydavi (v. 691/1291),%% el-ici (v. 756/1355),1%° Teftazani (v. 792/1389),'6! Ciircani

(v. 816/1413)*2 gibi alimler bu donemin meshur Es’ari kelamcilaridir.

3. Donem: Yeni Kelam: Diinyadaki fikir, ideoloji ve felsefe cereyanlar
karsisinda, Islam akaidinin savunulmasi maksadi ile keldm ilminin yeni bastan
kurulmasi ihtiyaci ilk defa Izmirli Ismail Hakki (v. 1365/1946) tarafindan hissedilmis

ve bu maksatla Yeni flm-i Kelam®® adiyla iki ciltlik bir eser yazilmigtir.1%*

150 Golciik, Toprak, age., 44.

151 Mu’tezile alimlerine karsi Kur’an’mn kadim oldugunu ilk defa séyleyen kisidir.

152 Yavuz, “Ibn Kiillab”, DIA, XX, 156-157.

18 Kelama dair “Kitdbu 't-Temhid” ve “Kitdbu’l-Beydn” gibi birgok eseri vardir.

1% Kelama dair eserleri; “Usilu’d-Din”" ve “el-Fark Beyne’l-Firak” dir.

15 Kelama dair “eg-Sdamil fi Usiili’d-Din”" ve “Akidetii’n-Nizamiyye” gibi birgok eseri vardir.

15 Kelama dair eserinin adi; “Nihdyetii’'I-Tkdam fi [Imi’l-Kelam” dir.

157 Kelama dair “Esdsii 't-Takdis fi Ilmi’l-Keldm” ve “el-Mesdilii’l-Hamsin fi Usiili’l-Keldm” gibi
bir¢ok eseri vardir.

158 K elama dair eserleri; “Ebkdri’I-Efkdr” ve ~Gayetii'l-Merdam fi Ilmi’l-Keldm” dur.

159 Kelami konular1 da ihtiva eden “Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil” adli tefsiri ve “Tavdliu’l-
Envar” gibi eserleri vardir.

160 Kelama dair eserleri; “el-Akdidu’l-Adudiyye” ve “el-Mevékif fi Ilmi’l-Keldm” dir.

161 K elama dair eserleri; “Serhu’l-Makdsid” ve “Serhu’l-Akdid” dir.

162 K elama dair eserinin adi; “Serhu’l-Mevékif” dir.

183 Ozervarlt, “Yeni flm-i Kelam”, DIA, XLIII, 428.

184 Uludag, age., 73-75.
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c. Kelam Ekoliiniin Ozellikleri

Kelam Ehli’nin goriisleri ve 6zelliklerinin, daha evvel zikrettigimiz Selef’in
Ozelliklerine taban tabana zit 6zellikler tasidiklarini soyleyebiliriz. Baglica 6zellikleri

sunlardir:
1- Akl ve istidlali Takdis

Keldm alimleri akli azami derecede yiiceltmisler, miimkiin olan en biiyiik
degeri ona vermisgler ve boylece onu kudsiyet mertebesine yiikseltmislerdir.

“Her bir sebebe ulastiracak bir ara¢ vardw, iyiliklere gotiiren arag ise
akildir. Her seyin bir esasi ve bir dayanagi vardir, Mii’minin dayandigi esas ise

akildir... "' ve “Din akhn ta kendisidir. Dolayisiyla dini olmayamin akli da

2,166 167

yoktur. gibi bir ¢ogu zayif ve uydurma olan°’ hadislere dayanan kelamcilarin

168

dini konularda ne 6l¢iide akla™®° giivendiklerini gostermek i¢in, bu ilimde hareket

noktasi olarak kabul edilen su prensipleri nakledelim:*6°

a- Akalli nakil catisirsa akil evvel, nakil onunla miievveldir (te’vil edilir) ve akil
esas alinarak nakle bir anlam verilir.

b- Aklin hilafina ser’in viirudu imkéansizdir ve seriat akla aykiri olarak gelmez.

c- Aklen caiz ve miimkiin olmayan bir sey, naklen de caiz ve miimkiin degildir.

d- Dinin temeli akildir. Dini teklifler ve ilahi hitaplar akil temeline dayanir.

flk maddeye “Allah ars iizerine istiva etti.”}’® mealindeki ayeti 6rnek olarak
verebiliriz: Ayette gecen “istiva” kelimesi “oturdu, kuruldu” anlaminda degil de
istila, yani “hakim oldu” anlaminda kullanilarak veya “Ars tlizerine oturmak; miilk
sahibi olmak anlaminda kinayedir.” denilerek te’vil edilir. Zira Allah’in Ars tizerinde

oturmasmin miimkiin olmadigin1 gosteren akli delille bu ayetin zahiri manasi

165 Tbn Hacer, el-Metdlibu I-Aliye, XI, 94; el-Busiri, Ithafu I-Hiyere, VI, 22.

166 el-Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi d-Daifeti ve’l-Mevdid, |, 53.

167 yykarida gecen ilk hadis Ibn Hacer’e gore uydurma, el-Biisiri’ye gore zayiftir. Sonraki hadis ise el-
Elbani’ye gore batildir. (Bkz. 165. ve 166. dipnot)

168 Akil ile ilgili biitiin hadisler yalandir ve uydurmadir. Bkz. ibn Kayyim, el-Mendru I-Munif, 66.

189 Uludag, age., 76.

170 A°raf, 7/54; Yhnus, 10/3; Ra’d, 13/2; Tah4, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4.
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celismektedir.t"

Kelamcilarin gerek akla gerekse nakle hangi gozle baktiklarini gostermesi
bakimindan su s6z oldukga dikkat g¢ekicidir: “Nakli deliller yakin (kesinlik) ifade
etmez. Ciinkii bu delillerin kati (kesin, net) olabilmeleri i¢in liigat manasi, sarf
kurallarina gore ortaya ¢ikan mana, es anlamli olma gibi ihtimallerden uzak olmalari
gerekir. Bir nasta bu tiir ihtimallerin bulunmama durumu kesin degildir. O halde nas
zannidir ve zanna dayanan sey de zannidir. Bu husus bu sekilde tespit edildikten
sonra sOyle bir durum ortaya ¢ikar; nakli deliller zan, akli deliller ise kesinlik ifade

eder. Zan ise kesinligin karsinda duramaz.”!"2

2- Nakli ve Selefiyeyi Tenkit

“Kelamcilarin anladiklar1 manada akil, bir bakima nassa dayanan ve naslarin
ruhunda mevcut olan akildir. Felsefede anlasilan akil gibi nass karsisinda tamamen
serbest hareket eden, gerektiginde naslar1 reddetmek veya dini bastan sona kadar
yeniden yorumlama yetkisine sahip olan bir akil degildir. Fakat selefiyyede oldugu

gibi her noktada nassa tabi olan bir akil degildir.”*"®

“Selef’in teslimiyet¢i tutumu Kelamcilar tarafindan elestirilmis, selefin
imanimin taklidi bir iman oldugu ileri stiriilmistiir. Kelamcilar selefiyyeyi, “Allah,
Ars’tan yakin semaya iner, diye inanityorsunuz, iyi ama yerine kimi birakir” diyerek

onlarin akidelerinden alayci bir sekilde bahsetmislerdir.”*"*

Ebu’l-Kasim el-Bekri (v. 380/990) Bagdat’a geldiginde, “Siileyman kdfir

olmadi ama seytanlar kéfir oldular. ™

ayetini okur ve “Yemin olsun ki Ahmed b.
Hanbel kafir olmadi ama onun taraftarlar1 kafir oldular.” derdi.}’® Kelamci zihniyet
zaman zaman selefiyye hareketini kotiilemekte bu derece ileri ve asir1 gitmistir. Yine
aym sekilde Ibn Arabi’nin “Firavun Miisliiman olarak 61dii” demesini mazur gdren

ve Yezid’e lanet okunmasina cevaz vermeyen Ibn Hacer el-Heytemi, Ibn Teymiyye

171 Detayl bilgi i¢in bkz. Uludag, age., 76-86.
172 er-Razi, Medlimu Usili’d-Din, 25.

173 Uludag, age., 87.

174 Uludag, age., 88.

175 Bakara, 2/102.

176 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, V111, 282.
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ve talebesi Ibn Kayyim’a lanetler yagdirir.}’” O, Firavun’u Miisliiman gésteren Ibn
Arabi’ye hayran olurken, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi selefilerin kafir, zindik

ve miilhid (dinsiz) olduklarmni pekistire pekistire soylemistir.*’®

Diger tarafta Ibn Kayyim keldmcilar1 elestirerek; “Fahruddin ve benzerleri,
Ibn Sina’nin felsefesinden baska bir sey bilmezler” derken, Nasiruddin et-Tisi’ye de

“kiifriin, sirkin ve dinsizligin yardimcis1 ve destekgisi” adin1 vermistir.1’®

1.2. Kelami Hadislerin Serh Edilmesinde Te’vil

Te’vil konusunda alimlerin goriisleri ve tutumlari farklidir. Ayet ve
hadislerde miitesabih manalar igeren miiskil kavramlar konusunda te’vilin gerekli
oldugunu savunan kimi alimlerin yanisira te’vilden her sekilde kaginmanin gerekli
oldugunu savunan alimler de vardir. Simdi bu kavramlart ve alimlerin bu konudaki

goriislerini acikliyoruz.

1.2.1. Te’vil Kavram

Kur’an ve hadislerde gecen bazi kelimeler bir¢ok manaya gelebilmektedir. Bu

birgok muhtemel manadan hangisinin tercih edilecegi biiylik 6nem arz etmektedir.

Sozliikte “dontip varmak, doniip gelmek” anlamindaki evl kokiinden tiireyen
te’vil; “dondiirmek, sozii 1yice inceleyip varacagi manayi yormak, bir seyi amaglanan
son noktaya ulagtirmak” demektir. Terim olarak “naslarda gegen bir lafz1 bir delile
dayanarak asli manasindan alip tasidig1 muhtemel manalardan birine nakletmek.”8°
veya "Mesri bir sebep ya da delilden 6tiirli, herhangi bir ayeti veya kelimeyi zahiri
manasindan alip, baglamindan koparmadan Kitdb ve siinnete uygun bir sekilde
yorumlamak’8! seklinde tamimlanir. Bu tariflerle anlasiimaktadir ki, te’vilin

gegerlilik sartlari; lafzin muhtemel anlamlardan birine hamledilmesinin bir delile ve

mesru bir sebebe dayanmis olmasi, lafzin zahiri baglamdan koparilmadan Kitab ve

177 Tbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdvd el-Hadisiyye, 37-144-145.

178 Uludag, age., 89.

179 bn Kayyim, [gdsetu’'l-Lehfan, |1, 273-277.

180 e|-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 99; Ibn Manzir, age., XI, 32.

181 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, |1, 150; es-Suyti, el-ftkdnﬁ Ultimi’l-Kur’an, IV, 194.
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Siinnet’e uygun bir sekilde yorumlanmasidir.

Kur’an’da te’vil, ileride ger¢eklesecegi haber verilen bir olayin zamani
gelince gergeklesmesini, riiya tabirini ve bir soziin tefsir edilip agiklanmasini ifade
eder. Erken devirlerde te’vile tefsir manasi verilmis ve Kur’an tefsirine dair eserlerin

isimlerinde tefsir karsihiginda te’vil kelimesi kullanilmagtir.182

Te’vil kelimesi, Kur’an biitiinltigii igerisinde farkli anlamlarda kullanilmistir:

Hakikat: “& ¥ aL46 2 G5 ” “Onun te'vilini / hakikatini ancak Allah

bilir, 183

Sebep: “)5ia ale akild ol L dd;u ﬂlui—u ” “Hakkinda sabredemedigin seylerin

te vilini / sebebini sana bildirecegim. "%

;%,,/gi P UL T .
Sonug: “bsb Gualy 8 AN “By daha iyidir ve te’vil | sonug bakimindan

daha giizeldir. "%

« . BT -0 g % s:. - 9 T . . o oo .
Riiya Tabiri: “J® O bs) Qb V3 ” “Iste bu, daha once gordiigiim riiyanin

te vili / tabiridir. "8

Hadislerde de te’vilin tefsir anlamina geldigine isaret edilmistir®’ Matiiridi
ise te’vil ve tefsir arasinda ayirim yapmus, tefsirin “ilahi kelamin mana ve maksadi
hakkinda kesin ifade kullanma” anlamina geldigini, bunun ise niizal sebeplerini bilen
ve hadiselere vakif olan Ashab tarafindan yapilabilecegini belirtmistir. Te’vil ise
sOziin varabilecegi muhtemel manalara yorulmasidir. Tefsir tek ihtimallidir, te’vil ise
cok ihtimallidir.'® Hadis 1stilahinda ise te’vil; ilk bakista aralarinda geliski varmus

gibi goriilen hadisleri, cesitli sekillerde yorumlayarak uzlasgtirmaktir.8°
Te’vil ve tefsir arasindaki farklar ii¢ baslik altinda ele alabiliriz:

a- Te’vil, bir delilden dolayr lafzin muhtemel manalarindan birisini tercih

82 Yavuz, “Te’vil”, DI4, XLI, 27.

183 Al-i imran, 3/7.

184 Kehf, 18/78.

185 Nisa, 4/59.

186 Yusuf, 12/100.

187 el-Buhari, Vudi, 10; Miislim, Fezdilii’s-Sahdbe, 138.

188 o|-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, |, 349; Yavuz, “Te’vil ”, DIA, XLI, 27.
189 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 320.
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anlami tagidig i¢in kesinlik ifade etmez. Ancak tefsire konu olan naslarda tek
anlam bulundugu igin onda kesinlik vardir. Ciinkii bu tiir tefsir, Imam
Maturidi (v. 333/944)’nin de dedigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ashab’a
dayanmaktadir.1%

b- Tefsir, te’vilden daha umumidir. Tefsir ¢ogunlukla lafizlarda, te’vil ise
manalarda kullanilir.'®® Baska bir ifade ile te’vil lafizlarda kastedilen
mananin Otesine gegerek batini anlamlar1 ortaya ¢ikarir; ancak tefsir lafzin
sozliik anlami cerevesinde agiklamalar yapar.19

c- Te’vil gogunlukla akla, tefsir ise rivayete dayanmaktadir. Ancak te’vilin akla
dayanmasi, yorumcunun nakilden tamamen bagimsiz hareket edecegi
anlamma geldigi disiiniilmemelidir. Aksi halde te’vil faaliyetinde bulunan
kimse metni, sahsi istekleri ve ideolojik egilimleri yoniinde yorumlama
cihetine gitmis olur ki, bu da gegmis donem alimlerinin dedigi gibi kotiilenen

bir te’vil sayilir.!®

Netice olarak diyebiliriz ki te’vil daha ziyade ayet ve hadislerde haber verilen
Allah’in zatina ait haberi sifatlar hakkinda vuku bulmaktadir. Bu sifatlar dogrudan
Allah’n zatiyla ilgili olabilecegi gibi, daha degisik ve farkli mahiyetteki varliklara da
tealluk edebilmektedir. Dolayisiyla te’vili yapilan ayet ya da hadisteki bir kelime,
muhtemel manalardan birini tercih ettirecek bir delille yorumlanir veya
yorumlanmadan oldugu gibi birakilir. Ciinkii te’vile esas olan mananin, mecaz
yoluyla da olsa lafzin kendisine delélet ettigi manalardan olmasi; te’vil manasinin,
acik olan nassa ters diismemesi; te’vilin, bir lafzin ilk anda akla gelen zahiri
anlamindan bagka manada yorumlanmasina imkan taniyan ser’1 bir delile dayanmasi

gerekir.1%

Te’vil in liigat ve terim anlamlarinin izahi, tefsir teriminden ayrilan yonlerinin

aciklanmasindan sonra simdi te’vil konusunda alimlerin goriislerini aciklayalim.

190 e]-Maturidi, age., |, 349

191 Cerrahoglu, age., 209.

192 el-AkK, Usiilu 't-Tefsir ve Kavaiduhu, 52.

198 Demirci, Tefsir Tarihi, 32.

194 Abdulvehhab Hallaf, Iimu Usili’I-Fikh, 164.
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1.2.2. Te’vil Konusunda Alimlerin Gériisleri

Alimlerin te’vil konusunda gériisleri farklidir. Kimi alim te’vile her yoniiyle
kars1 ¢ikarken, ¢esitli nedenlerle naslarin te’vil edilmesi gerektigini savunan alimler

de vardir.

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore naslardan hiikiim ¢ikarmada esas olan,
te’vile gitmemektir. Yani naslarin zahiri manalariyla amel etmek vaciptir ve kuvvetli

delil olmadikca zahiri manalarini birakip te’vile gitmek caiz degildir.!%

Imam Buhari; “Hz. Peygamberin (s.a.v.) ashabi bir araya geldikleri zaman
Allah’in Kitab’in1 ve Peygamberin siinnetini miizakere ederlerdi. Aralarinda re’y
(goriis) ve kiyas ifade edilmezdi.”*®® diyerek te’vil faaliyetinin tercih edilmesinin
dogru bir tutum olmadigini ifade etmistir. Aslinda te’vil metodunu kullanmamak her
ne kadar Selef-i Salihinin yolu olsa da bu durum, kimi alimler tarafindan kismen
kabul gormemistir. Zira Onlar te’vilsiz zahiri anlamin tecsim (cisimlestirme) ve
tesbihe (benzetme) gotiirecegini savunurlar. Bu duruma; ayette gegen  “ayn

»199

(e’yun) 1% sdzciigiinii ilim, koruma ve gozetme'®® ; “ityan-meci”'® sifatlarmi da,

i 200

Allah’in emrinin ya da azabinin gelmes seklinde yorumlamalar1 6rnek olarak

gosterilebilir.

Imam Azam Eb0 Hanife (v. 150/767) ise sdyle demektedir: “Yiice Allah’n
Kur’an’ da zikrettigi vech (yiiz), yed (el) ve nefs gibi sifatlar1 vardir. Bu sifatlar
keyfiyetsizdir (herhangi bir seye benzetilemez ve nasildir diye sorulamaz). O’nun eli,
kudretidir ya da nimetidir denilemez. Ciinkii bu sekilde yorumlamak, sifatlar1 iptal
edip ortadan kaldirmaya gotiiriir. Bu goriis Kaderiyye ve Mu’tezile mezheblerinin

goriisiidiir. Ancak sdyle denir: O’nun eli keyfiyetsiz olarak sifatidir.”2%

All el-Kari (v. 1014/1605); “Te’vil konusunda halef (sonraki dénemlerde

1% Demirci, age., 27.

19 fbn Kayyim, el-Fevdid, 105.

197 Taha, 20/39; Had, 11/37; Mu’mindn, 23/27.

198 gr-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXI1, 46; XVII, 344; XXIll, 272.

199 Bakara, 2/210; En’am, 6/158; Ra’d, 13/41; Nahl, 16/26; Enbiya, 21/44; Fecr, 89/22.

200 g7-Zemahseri, el-Kessaf, |, 253; en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, |, 176.
201 A17 el-Kari, Serhu Fikhi’I-Ekber, 67.
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bulunan alimler)’den olan bazi kimseler, selef (ilk donem alimler)’e muhalefet
etmislerdir.” diyerek kendisinin de te’vil e karsi oldugunu, te’vilin selefin yoluna
aykir1 bir yol oldugunu ifade etmistir. Semsii’l-Eimme Serahsi (v. 483/1090) ise
te’vili su sozlerle tenkit eder: “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat; delaleti kesin ve kat’i
ayetler konumundaki nasla malum olan bir asli kabul etmislerdir. Keyfiyeti
bilinmeyen miitesabih naslarin te’viliyle ugrasmayi kendilerine uygun gérmemisler

ve te’vilden kacinmuslardir.”?%?

Daha once ifade ettigimiz gibi haleften bazilar1 zikredilen naslari te’vil
etmislerdir. Hatta, “En saglam ve dogru yol budur” diyenler de olmustur. Fakat
Safiilerden bazilari, Siinnilige te’vili ilk defa sokmus olan Ciiveyni’nin (v. 478/1085)
Omriliniin sonunda bu kanaatinden dondiigiinii ve te’vili haram saydigini ifade
etmiglerdir. Cliveyni’nin Risdle-i Nizamiye’de belirtmis oldugu gibi te’vilin men’i
konusunda selefin icmai vardir.?%® Gériilityor ki siinnilige te’vili ilk defa sokmus olan
Ciiveyni, omriiniin sonunda bu goriisiinden donmiistiir. Dolayisiyla biz de (te’vili
miimkiin gériinmeyen miitesabih ayet ve hadislerde) te’vilden kaginmanin ve naslara

keyfiyetsiz olarak iman etmenin “en saglam ve en dogru yol” oldugu kanaatindeyiz.
1.2.3. Miitesabih-Miiskil Kavramlari ve Hadisgilerin Goriisleri

Konumuzu dogrudan ilgilendirmesi bakimindan miitesdbih ve miiskil

kavramlarini agiklamamiz gerekmektedir.

Tesabiih masdarindan tiireyen miitesabih kelimesi “benzesen, ayirt edilmesi
zor olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir.?* Terim olarak, mana ydniinden
birden fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasinda gii¢liik bulunan lafiz veya s6zii ifade
eder.?%® Miitesabih Ayette yer alan bir lafiz konumuna gore baska ayetlerde farkh
manalara gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi agisindan anlamlar
birbirine benzer, bundan dolayr hangi méananin kastedildigi acik¢a bilinemez.

Miitesabihin karsit1 olan muhkem ise “anlam yoniinden bagska bir ihtimal tagimayan

202 Ali el-Kari, age., 67-68.

203 e|-Ciiveyni, Hevdmis ale’l-Akideti'n-Nizamiyye, 187.
204 [bn Manzir, XII1, 503.

205 g|-Ciircanti, age., 200.



53

acik manali nas” demektir.2%

Hadis 1stilahinda miitesabih; “Birden fazla manaya gelebilen, zahiri
manasiyla anlasilmasit beser akli yoniinden giiclik arz eden, bu sebeple de
aciklanmas1 ve yorumlanmasi gereken hadis”?®’ demektir. Yiice Allah’in her gece

yakin semaya niiziillunu haber veren hadis?®®

miitesabih bir hadistir. Cilinkii, diinyada
gece ve giindiiz birbirini takip etmekte, diinyanin bazi bdlgeleri siirekli gece
olmaktadir. Zamandan ve mekandan miinezzeh olan Yiice Allah’in yakin semaya
inisi meselesini akil idrak edememektedir ve neticede hadisin agiklanma ihtiyaci

dogmustur.

Miitesabih kelimesinin Kur’an’ da bes yerde bulundugunu goriiyoruz ancak
iki yerde tanimini yaptigimiz anlamda gegmektedir.?®® Al-i imréan stresinde gegen
miitesabih kelimesinin ne anlama geldigi hususunda hadislere baktigimizda
miitesabih kavrami hakkinda bilgi verilmemektedir, sadece Hz. Peygamber’in
(s.a.v.);  “miitesdabih dyetlerin te’viliyle mesgul olan kimselerden sakinmak

’

gerektigini” sdyledigi belirtilmistir.’° Bununla birlikte hadis mecmualarinda ve
ozellikle rivayete dayanan tefsirlerde Resll-i Ekrem’in (S.a.v.) yanlis anlasilima
ihtimali bulunan bazi ayetlerin dogru manalarin1 agikladigina dair bilgiler yer
almaktadir. Meseld Ashab’tan bazilar, “imanlarina zuliim karistirmayanlarin

211 “zyliim” kelimesine “kisiye

hidayete eren kimseler oldugunu” anlatan ayetteki
yapilan haksizlik” manast verince Hz. Peygamber (S.a.v.) s6z konusu zulmiin
“Allah’a ortak kosmak” anlamima geldigini sOyleyerek miitesabihin te’vilini
yapmistir.?*2 Sahih kabul edilen baz1 hadis metinlerinde miitesabih nas grubuna giren
bircok kelime ve ifadeler bulunmaktadir. Cogu Allah’in sifatlari, cennet ve
cehennemin tasvirine dair olan bu hadislerin, serhlere g6z attigimizda alimler
tarafindan yoruma tabi tutulduklarini goriiyoruz. Yine miitesabihlerle ilgili ashabin

tutumuna baktigimizda sadece Hz. Omer’in gosterdigi tepkiyle ilgili sdyle bir bilgi

206 Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 204.

207 Aydinh, age., 232.

208 g|-Buhari, Tehecciid, 14; Miislim, Miisdfirin, 168.

209 Al-i imrén, 3/7; Ziimer, 39/23.

210 g|-Buhari, Tefsiru’l-Kur’dn, 58; Ebl David, Siinnet, 2.
211 En‘am 6/82.

212 {bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’ani’I-Azim, 111, 263.
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ediniyoruz: Sabiyg adinda biri Medine’ye gelir ve Kur’an’daki miitesabih ayetlerle
ilgili sorular sormaya baslar. Bu kisi Hz Omer’e (r.a.) getirilir. Hz Omer bu kisinin
kafas1 kanayana kadar adama vurur, adam dayanamayarak; “Yeter, Ey Mii’minlerin
Emiri! daha 6nce aklimda olan seyler (siipheler) kayboldu (tovbe ettim.)” diyerek

pismanligini arz eder.?'®

Miitesabih kelimesiyle ilgili son olarak sunlar1 sdyleyelim: Miitesabihatin
te’vili konusunda genellikle iki anlayisin ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz. Evzai (v.
157/774) , Siifyan-1 Sevri (v. 161/777), Malik b. Enes (v. 179/795) ve Safii’nin (v.
204/820) yan1 sira muhaddisler ve selefiyye’nin ¢ogunlugu te’vili reddetmis, Hasan-1
Basri’den (v. 110/728) itibaren miitekaddim bazi alimlerle hemen biitiin kelamcilar
ve sonraki alimler manalar1 sadece Allah tarafindan bilinenleri hari¢ miitesabihlerin
belli usul ve kurallar gergevesinde te’vile tabi tutulabilecegini kabul etmis ve bunu
fiillen gergeklestirmistir. Bunlardan bagka Sia ve mutasavvifenin kendilerine has bazi
telakkileri de bulunmaktadir.?!* Miitesabih kavrami konusundaki bu aciklamalardan
sonra miiskil kavraminin izahina gegelim.

Miiskil terimi; ihtilat, iltibas, istibAh ve miimasele kelimeleriyle yakin

anlamlidir.?1®

Sozliikkte “karismak, benzesmek, giiclesmek” anlamindaki iskal
masdarindan tiireyen miiskil kelimesi, fikith wusulii terimi olarak “kendisiyle
kastedilen mananin ancak onu kusatan Kkarine ve emareler {izerinde incelemede
bulunma ve derinlemesine diisiinme yoluyla anlasilabildigi lafiz”?'® demektir. Hanefi
usilciilerinin naslarin yorumuyla ilgili kurallar ¢ercevesinde yaptiklar1 lafiz tasnifi
icerisinde miiskil kapalilik bakimindan lafiz kategorilerinden birini teskil eder. Bazi
farkliliklar tasisa da ilk usdl eserlerindeki miiskil ile ilgili tanimlarin 6ziini,
“kendisindeki bir anlam inceliginden dolay: dilde vazedildigi manaya yahut onu

istiare yoluyla kullananin ne kastettigine ulagsmakta ve baska bir delil olmaksizin

veya derinlemesine diistinmeksizin benzerlerinden ayirt etmekte zorluk bulunan

213 ed-Darimi, [lim, 4.

24 Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 206.

215 o|-Mansr, Miiskilii'I-Kur ani’I-Kerim, |, 46.

26 {bn Mukrin, el-Ehddisu’l-Muskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 21; el-Ciircani, age.,
215.
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lafiz” diye ifade etmek miimkiindiir.?!’

Hadis 1stilahinda ise; “anlasilmasi ve aciklanmasi giic bir durum, bir ifade
iceren hadis (muhtelefu’l-hadis).” ya da “nokta, hareke veya irab yoniinden giicliik
arz eden yahut karistirmaya yol acabilecek olan kelime.”?'® demektir. Miiskil
hadislerin telif edildigi ilk donemlerdeki eserlerden Tahavi’nin (v. 321/933) eserinde
miiskil terimi hadisgilerin tarif ettigi anlamda soyle ac¢iklanmistir: “Gtlivenilir
ravilerden, kabul edilen isnatlarla Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadislere
baktigimda gordiim ki; hadislerde gecen bazi kelimelerin anlami kapali ve ¢ogu insan
tarafindan bilinmemektedir. Bu nedenle, hadislerde gegen bu kelimeleri diisiinmeye,

imkan nispetinde miiskil olanlarini agiklamaya niyet ettim.”?*°

Tahavi’nin bu aciklamasindan sonra miskil kavrammi su sekilde
Ozetleyebiliriz: “Makbul bir senedle Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadistir ki,
bu hadisin zahiri akil ve Seriat 6l¢iilerinde kabul edilemez bir durumu gerektirir, bu
durumu ortadan kaldiracak bir diisiince ve calismaya ihtiya¢ duyulur.”??° Dolayisiyla
miiskil hadislerde gecen kelimeleri anlama hususunda gii¢liik vardir ve bu gii¢liigiin
ortadan kalkmasi i¢in izaha ihtiya¢ vardir. Aslinda yapilan aciklamalarla da
goriilmektedir ki miitesabih ve miiskil kavramlarinin anlamlari birbirine yakin
olmakla birlikte bu iki kelime kimi alimler tarafindan ayni anlamda da kullanilmistir.
Bu durumu ibn Teymiyye su sozlerle ifade etmistir: “Selef, kimi insanlar tarafindan
yanlis anlagilan miiskil rivayetleri miitesabih olarak isimlendirmistir.”??! Aym
sekilde Satibi (v. 790/1388) miitesdbih kavramini soyle agiklamistir: “Manasinin
miiskil olmasi, o manadan kastedilen seyin bilinmemesidir.”??? Miiskil kavramini
baz1 tefsirciler ve hadisgiler bu anlamda kullanmiglardir. Ayrica iskal (migkil)
kelimesini; bir kapalilik ve mananin agik olmama durumunu ifade etme anlaminda da
kullanmislardir. Mekki b. Ebi Talib kitabmi; “Tefsiru’|l-Miiskil min Garibi’l-

Kur’dni’l-Azim” olarak isimlendirmis, boylece garib‘in, miiskilin bir tiirii oldugunu

A7 Koca, “Miiskil”, DIA, XXXII, 161.

218 Aydinh, age., 225.

219 ot-Tahavi, Serhu Miiskili 'I-Asdr, 1, 6.

220 e|-Ciiheni, “Kavdidu Def’i’t-Tedrud Inde’l-Imam es-Sdfii”, XVII, 262.
221 Tbn Mukrin, age., 21.

222 o5-Satibi, el-Itisam, 11, 736
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ifade etmek istemistir.??® Aym sekilde Ibnii’l-Cevzi “el-fietii"?** kelimesini tefsir
ederken; “agiklamasini yapmadigim her miiskil kelimeyi daha 6nce agikladim.”

diyerek garib bir kelimeyi miiskil olarak adlandirmustir.??®

1.3. Niiziil Hadisi ve Hadis Edebiyatindaki Yeri

Konumuzun esasini olusturan Ibn Teymiyye nin “Serhu Hadisi n-Niiziil” adl
eserindeki hadis yorumlama metotlarina gegmeden 6nce, bu eserinde ¢esitli sekil ve
yaklagimlarla agikladigi niiztil hadisinin sihhat durumunu, bu hadisin miiskil bir
hadis olmas1 ve miitesdbih anlamlar icermesi bakimindan alimler tarafindan hangi
sekilde aciklandiginin ele alinmasi son derece dnem arz etmektedir.

Oncelikle bu hadisin hangi kaynaklarda gegtigine ve metnindeki farkliliklara
deginerek hadisi ele alacagiz. Sonrasinda da gerek selef gerekse kelamcilardan olsun

alimlerin bu hadisi ne sekilde yorumladiklarini zikredecegiz.

1.3.1. Niiziill Hadisinin Tahrici

o BB BN D) 28 s Al o B8 g ) 08 (e (8 (Aaliua ¢ ) e A
plasd) ) 4T3 I8 ety 305 L) 055 " 108 aluy adle &9 e ) (g O 1A ) Gia) 550
2261

Bize Abdullah b. Mesleme, Malik’ten; o da ibn Sihab’dan; o da Eba Seleme
ile Ebi Abdillah el-Agarr’dan; bunlarin her ikisi de EbG Hureyre’den (r.a.) tahdis
ettiler ki, Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Rabbimiz Tebdreke ve Tedld her
gece, gecenin son tigte biri kaldigi zaman yakin semaya iner ve: “Bana dua eden yok

mu duasina icabet edeyim, benden isteyen yok mu ona istedigini vereyim, bagislanma

223 g|-Mansdr, age., 55.

224 Al-i imran, 3/13.

225 Tbnii’l-Cevzi, age., 1, 263.

226 e|-Buhari, Tehecciid, 14, Daa'vat, 13, Tevhid, 35; Miislim, Saldtu’l-Miisdfirin, 168-172; Malik, el-
Kur’dn, 30; en-Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, 1X, 179; et-Tirmizi, Daavat, 79; EbG Davad, Tefii'u’t-
Tatavvu’, 6; Ibn Mace, Ikdmetii’s-Saldt, 182; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XII1, 35; ed-Darimi, Saldt,
168; Ibn Hibban, Sahih, 111, 199; ibn Huzeyme, et-Tevhid, 1, 297.



57

’

dileyen yok mu onu bagislayayim? ” buyurur.’

Bu hadis bir¢ok turukla (isnadla) gelmis, yirmi sekiz sahabi tarafindan rivayet
edilmistir. Ayrica bu hadis sahih bir hadistir.??’ Hadisin metninde ise anlam
bakimindan ¢ok Onemli bir farklilik bulunmamaktadir ancak bazi kelimeler
degismektedir. Yiice Allah’in yakin semaya niiziliinii ifade eden kelimeler ¢ 13228
, “d 357229 seklinde farkli olarak gelmektedir. Niizl vakti ile ilgili olarak da ayrica

7230 ve ““gecenin yarisi gectiginde’*' ciimlesi

“gecenin ilk iigte biri gegince
gecmektedir. Hadisin senedinin bir yerinde tahdis cemi (¢ogul) takisiyla ifade
edilmis ve hadis dort yerde an’ane (muan’an) ile rivayet edilmistir. Hadis senedinde
alt1 ravi vardir, ravi Ibn Sihab’in adi ez-Ziihridir ve dedesine nisbetle mezkirdur,
Ebl Abdullah el-Egarr’in adi ise Selman es-Sekafi’dir, el-Egarr onun lakabidir.
Ravilerin tamami Medinelidir ancak Ibn Seleme Basralidir.?*2

Kesmiri, hadisde gegen niizhl vakti ile ilgili olarak ravilerin ihtilaf ettiklerini
ancak gecenin Allah’a ibadete ayrilmasindan dolayr niizilin de teaddiit
edebilecegini, dolayisiyla hepsinin sahih oldugunu ifade etmistir.?3

et-Tirmizi ise, hadisde gecen niizal vakti ile ilgili olarak rivayet edilen
hadisler igerisinde en sahih olanin “gecenin son iigte biri kaldigr zaman” climlesinin
gectigi rivayet oldugunu belirtmistir.3*

Yiice Allah’in yakin semaya niiziliinii ele alan hadisler, ed-Darekutni (v.
385/995) tarafindan “en-Niizil” adli eseriyle bir araya getirilmistir. Bu eserde, yirmi
sahabinin niizal ile ilgili Peygamber’den (s.a.v.) naklettikleri doksan alt1 rivayet
zikredilmistir. Bu eserdeki hadis metinlerinde mevcut olan biitiin farkliliklara
deginmeyecegiz. Zira yukarida senediyle birlikte zikrettigimiz hadis sahih bir
hadistir. Ibn Teymiyye’nin eserinde ele aldig1 hadis de budur. Burada ifade etmek

istedigimiz husus, ibn Teymiyye’nin Yiice Allah’in yakin semaya niizaliinii isledigi

227 Hadis kitaplar igerisinde en sahih kitap olarak sayilan Buhari ve Miislim’in Sahih lerinde rivayet
ettikleri “muttefekun aleyh” olan bir hadistir.

228 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 529; ibn Huzeyme, et-Tevhid, |, 304; en-Nesai, es-Sunenu’l-
Kubra, 1X, 179.

229 a|-Buhari, Daa 'vdt, 13.

230 en-Nesai, es-Sunenu’I-Kubrd, 1X, 179; et-Tirmizi, Saldt, 216.

B Miislim, Saldtu’'l-Miisdfirin, 170.

232 Eb David, es-Siinen, 1, 483; el-Ayni, Umdetu’'I-Kdri, VI, 196.

233 Bkz. Kesmiri, Feydu I-Bari ald Sahihi’l-Buhari, 1, 566.

234 ot_Tirmiz, Saldt, 216.
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eserini sahih bir hadis iizerine temellendirmis olmasidir. Islenen konu, Yiice Allah’mn
yakin semaya niiziliidiir ki bu miitesabih kelime (“inmek” anlamindaki “yenzilu”,
“yehbitu” ve “yetenezzelu” kelimesi) bu rivayetlerdeki biitiin hadislerde mevcuttur.

ed-Darekutni’nin eserinde gecen birkag rivayet bulunmaktadir ki, bu
rivayetler Ebi Hureyre’den rivayet edilen hadisten farkliliklar arz eder. Mii’minlerin
Emiri Ali’nin (r.a.) Peygamber’den (s.a.v.) rivayetleri baslig1 altinda zikredilen su
rivayeti bu duruma ornek olarak verebiliriz:

Ali’nin (r.a.) rivayet ettigine gore Allah Rasulii (s.a.v.) s6yle buyurdu:

‘;‘Ahﬂ\}u@}‘hﬁﬂ\GLA.HJ\‘c}\é\dﬂ\d}\wmmds@dﬂd;)ﬁ&|u‘
el e e b cadle &l s e b il Qi e 08 (a8 & 2l O e a1 e
ol S Clla By (S el kg

“Stiphesiz Yiice Allah, gecenin evvelinden sonuna kadar olmak iizere her
cuma gecesi ve diger gecelerin de son iicte birinde yakin semaya iner ve bir melege
su sekilde soylemesi icin emreder, (Melek): Tovbe eden yok mu tovbesini kabul
edeyim, bagislanma dileyen yok mu onu bagislayayim, Ey iyilik isteyen! Gel ve yédnel,
Ey kotiiliik isteyen! Kotiiliigiinii birak.” diye nida eder.”?%

Bagka kaynaklarda bulamadigimiz bu rivayetin isnadinda bilinmeyen
(meghul) bir ravi oldugunu (bu ravinin adim1 vermeden) el-Ayni (v. 855/1451),
Buhari’nin Sahih’ine yaptig1 serhinde ifade etmistir.?%®

Niizl hadisinin sthhat durumu hakkinda Ebl Zur’a’dan (v. 264/878) soyle
rivayet edilmektedir: “Peygamber’den (S.a.v.) miitevatir olarak gelen “Siiphesiz Yiice
Allah her gece yakin semaya iner” hadisini bircok ashab rivayet etmistir. Bu hadis
bizim nazarimizda da sahihtir ve kavidir.”%%’

el-Beyhaki (v. 458/1066) soyle der: “Niizll hadisi Peygamber’den (s.a.v.)
sahih yolla gelen bircok rivayetle sabittir. Kur’an’da da bunu dogrulayan ayet

inmistir ki o da “Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman "*® ayetidir.”?%

235 ed-Darekutni, en-Niizil, 92.

23 gl-Ayni, age., VII, 198.

237 el-Ayni, age., VII, 199.

238 Facr, 89/22.

239 gl-Beyhaki, el-Esmad ve’s-Sifat, 11, 378.
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Daha 6nceden ifade ettigimiz gibi Yiice Allah’in yakin semaya niiz(liinii ele
alan bu rivayeti sened ve metin bakimindan tiim farkliliklariyla zikretmeyecegiz.?*
Zira yukaridaki rivayeti nakletmemizin nedeni, metnindeki bariz farkliliklar degildir.
Yoksa tiim rivayetleri burada zikretmemiz gerekir. Asil neden ise, ibn Teymiyye’nin
niizGl hadisini farkli yaklasimlar ve delillerle yorumlarken ayrica yukarida gecen
hadisin metnindeki “bir melege su sekilde soylemesi icin emreder” kelimesine atif
yapmasidir.?*t Bu da onun bu rivayeti sahih gérmedigi anlamma gelmektedir. Ayni
sekilde, konunun itikadi bir meseleyi igermesi, bu rivayetin senedinde mecghul bir
rivinin olmasi ve rivayetin hucciyyeti goz 6niine alindiginda Ibn Teymiyye’ nin bu
hususta dogru bir kanaate vardigi da diisiiniilebilir.

Ehl-i Stinnet alimleri niizGl hadisini inkar etmemisler, isbat (kabul) edip ya
oldugu hal iizere birakip yorumlamadan iman etmisler ya da bir takim te’villerde
bulunmuslardir. Bu bakimdan simdi, bu hadis hakkindaki yaklasimlar1 ve yapilan

yorumlamalar1 zikredelim.

1.3.2. Niiziil Hadisi ile ilgili Alimlerin Gériisleri

Miitesabih rivayetler konusunda Ehl-i Siinnet mezhebine mensup olan
alimlerin goriigleri, farkliliklar arz etmektedir. Daha oOnce ifade ettigimiz gibi
miitesabih kavramlarda te’vili gerekli gorenler oldugu gibi te’vilden kaginmanin
gerekli oldugunu savunanlar da vardir. Bu bakimdan {i¢ farkli goriis ortaya ¢ikmuistir.
Bunlar; hadisi te’vil etmekten kaginanlar, inkar edenler ve te’vil edenlerdir. Simdi bu

goriigleri basliklar halinde aciklayalim.
1.3.2.1. Selefi Yaklasim

Hadiste gecen “J%” kelimesi miitesabihtir. Kelimenin ilk harfinin (y)
harekesi ise fethadir. Bu kelime, ya Allah’1 tesbih, tecsim gibi seylerden tenzih
ederek kastedilen mana Allah’in ilmine (tefviz) birakilir ya da te’vil edilir.?*?

Itikadi anlamda selefi olan EbGi Hanife’nin miitesabih rivayetler hakkinda

240 Bkz. sened ve metin farkliliklar igin. el-Ayni, age., VII, 196-199.
241 Bkz. Ibn Teymiyye, Serhu Hadisi'n-Niizil, 139.
242 e|-Birmavi, el-Ldamiu ’s-Sahih bi-Serhi’l-Camii’s-Sahih, V, 35.
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sergiledigi tutumun net ve tavizsiz oldugunu gormiistiik. Zira o, te’vilin biitiin
sekillerine karsi ¢ikarak, Yiice Allah’in miitesabih sifatlar1 bulundugunu ve bu
sifatlarin keyfiyetinin bilinmeyecegini ikrar ve ifade etmistir.?*3

Bu baglamda Ebl Hanife’ye niizl hadisi soruldugu zaman; “Yiice Allah,
keyfiyetinin bilinmeyecegi (bila keyf) sekilde iner.” demistir. Kimi alimler ise bu
hadis hakkinda séyle demislerdir: “Yiice Allah rubibiyetine yarasir bir sekilde ve
keyfiyetsiz olarak mahliikatin fiillerine benzemeksizin iner. Ciinkii Allah, zatinin
bagkalarinin zatina benzemesi ve sifatlarinin mahliikatin sifatlarina benzemesinden
miinezzehtir. Aymi sekilde Allah’in meci ve ityami (gelmesi), niizili (inmesi) ve
diger sifatlar1 da tesbih (benzetme) ve keyfiyet olmaksizin Allah’in rubibiyetine
yarasir ve layik oldugu bir sekildedir.”?**

el-Evzai, Malik, Siifyan es-Sevri (v. 161/777) ve Leys b. Sa’d (6. 175/791)’a,
kendisinde tesbih bulunan bu tir hadisler sorulmus, onlar cevap olarak soyle
demislerdir: “Rivayetleri geldigi gibi keyfiyetsiz olarak kabul edin.” (zahirine bakin,
yorum yapmayin, iman edin).?*®

el-Beyhaki (v. 458/1066); “En saglam ve giizel yolun keyfiyetsiz olarak iman
etmek, kastedilenin ne oldugu konusunda konusmamak” oldugunu belirtmistir.?4°

Yine el-Beyhaki soyle demistir: « J 555 ;@A\ ” yani “inmek ve gelmek”
hareket ve bir durumdan bagka bir duruma intikal etmek anlamiyla Allah i¢in
mimkiin olmayan sifatlardandir. Aksine her ikisi (inmek ve gelmek) tesbih
olmaksizin Yiice Allah’in sifatlarindandir. Allah’in sifatlarini kabul etmeyenlerin ve
tesbih yapanlarin dediklerinden Yiice Allah miinezzehtir.”?*’

Ebl Zur’a (v. 264/878) soyle der: Biz Peygamber’in (S.a.v.) dedigi gibi
“Allah iner” deriz ama “nasil iner?” demeyiz, ¢linkii Peygamber (s.a.v.) “nasil iner?”
demedi.?*®

el-Evzai (v. 157/774); el-Mekhul (v. 112/730) ve ez-Ziihri’nin (v. 124/742) ;

“Rivayetleri geldigi gibi keyfiyetsiz olarak kabul edin.” dediklerini nakletmistir.

243 Al el-Kari, age., 66-82.

244 |- Azimabadi, Avnu’I-Ma ’biid ve Hégiyetu Ibni’l-Kayyim, 1V, 140.
245 el-Azimabadi, age., 1V, 140.

246 o|-Kastallani, [rsddii’s-Sari li-Serhi Sahihi’l-Buhdri, X, 187.

247 g|-Beyhaki, el-Esmad ve’s-Sifat, 11, 378.

248 gl-Ayni, age., VII, 199.
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Abdullah b. Miibarek, kendisine Allah nasil niiz(il eder diye soran bir adama;
“Amelinle mesgul olun efendim! Allah diledigi gibi niizil eder.” demistir.24°

Eba Hatim (v. 354/965) soyle demistir: “Allahin sifatlar1 keyfiyetsizdir
(nasildir diye sorulmaz) ve mahliklarin sifatlarina kiyas edilmez. Allah dil, dudak ve
dis gibi aletler olmadan konusur. Tiim bu aletler mahliiklarin sifatlaridir. Yiice Allah
bu ve benzeri seylerden miinezzehtir.... Allah’in niizGli de bu sekilde alet, hareket
ve bir mekandan diger bir mekana intikal olmaksizin gergeklesir.”?>

Imam Eg’arf; istiva, yed ve niiziil gibi habere dayanan sifatlar1 selef imamlari
gibi te’vilsiz kabul edip biitiin sahih rivayetleri tasdik eder.?®® Ebt Bekir el-Bakillani
(v. 403/1012) de boyle kabul eder. Fakat Ebu’l-Ma’ali’den (v. 478/1085) itibaren
Es’ariyye ve kelamcilar selefiyyeden ayrilip Cehmiyye ile birlesmislerdir.?*2

Netice olarak sifatlar konusunda bu ve benzeri hadisler hakkinda selef
mezhebinin goriisii; bunlara iman edip lizerinde durmaksizin zahirine goére kabul
etmek ve Kkastedilenin ne oldugu hususunda siikit edip konugsmamaktir.

Cihet meselesinde ise goriisler kisaca soyledir: Ciheti kabul edenler niiziil
hadisini delil olarak gdstermisler ancak cumhur, bunun Allah i¢in bir yer ve mekan
edinme anlamina geldigini sdyleyerek ciheti kabul etmemislerdir. Bu hususta el-
Kevseri (v. 1371/1952); EbG Hatim’i (v. 277/890) yanlis itikad, tevhidi bilmeme ve
tesbih gibi gerekgelerle; el-Evzai (v. 157/774), Siifyan es-Sevri (v. 161/778), ed-
Darimi (v. 280/894), Ibn Huzeyme (v. 311/924), ibn Battd (v. 387/997), Ibn
Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibn Kayymm (v. 751/1350) gibi kimseleri de ¢cogunlukla
tesbih bazen de tecsim yaptiklar1 gibi gerekgelerle siddetli bir sekilde tenkit
etmistir.?>3

Ancak niiztl hadisini delil gostererek bunun, “yiicelik ve ululuk cihetidir”
oldugunu soyleyerek ciheti kabul eden alimler arasinda ibn Kuteybe (v. 276/889),
ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (v. 386/996) ve ibn Abdilberr (v. 463/1071) de vardir.?%*

Ibn Abdilberr’in “et-Temhid” adl1 eseriyle bu meseleye birkag &rnek verelim:

249 e|-Hattabi, 4 'lamu’l-Hadis, |, 638-639.

250 Thn Hibban, Sahih, 111, 200-201.

1 e|-Es’arl, Makalat, 211.

252 {zmirli, age., 402-403.

253 Bkz. {bn Mani’, Ta 'likdt ald Makdldti'I-Kevseri, 20-21.
25 gl-Ayni, age., VII, 199.
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“NiizGl hadisi, “Allah her yerdedir ve Ars’in iizerinde degildir” diyen
Cehmiyye ve Mu’tezileye kars1 bir delildir. Ayn1 sekilde Allah’in yedi kat g6giin ve
Ars’mn iizerinde olduguna da delildir.?®® Bu goriiste olanlar bircok ayetle sdzlerine
delil getirirler: “_isall Je & 5 ed ” “Rahmdn Ars a istiva etti. ’>>® “L.éjal‘ AT ez 43)
” “O’na giizel sozler yiikselir.”?® “HA5 (a5 (&l ) 55 £ “Sonra duman
halinde olan gége yoneldi. 28 “Ga N & Cawds 4 oWl i (a 8l » “Gkte olanlarn
sizi yerin dibine gecirmesinden emin mi oldunuz? "> “a33% (e 355 O5453 > “Onlar,
iistlerindeki Rablerinden korkarlar. 2% < Gl $5)38a (S a5 3 43l 7 5505 A& £ 5
i call » “Melekler ve Rih O’na, miktart elli bin yil olan bir giinde ¢ikarlar.”?%
“t) &adl 53 “Seni kendime yiikseltecegim. 2%

Dolayistyla istiva’nin mecaz olmasi batildir, A3 ” yani “hiikiimran oldu,
hiikmetti” manasinda diislinliilmesi de miimkiin degildir ¢iinkii liigatte boyle bir ifade
acik¢a yoktur. Zira Allah’in sonradan hilkmedecegi bir sey yoktur zira hersey O’nun

miilkiindedir. Ayrica kelimenin mecaz olduguna dair immetin ittifakina da ihtiyag

vardir.?®3
1.3.2.2. inkara Yaklasim

Miisebbihe Allah’in niizdliini zahirine hamletmis, hakiki ve gercek
manasinda anlamisdir. Hariciler ve Mu’tezileden Cehm b. Safvan (v. 128/745-46),
Ibrahim b. Sélih ve Mansir b. Talha gibi kimseler ise bu tiir hadislerin tamamini ya
cehalet ya da inattan kaynakli olarak inkar etmisler ama bu tiir ayetleri inkér etmeyip
te’vil etmislerdir.?®* Isin ashi su ki bu tiirden hadisleri inkdr edenler, yukaridan
asagilya inme ve intikal etme anlamindaki “niiztil” kelimesini gordiikleri seylerle

kiyas edip karsilastiranlardir. Halbuki bu, cisimlerin ve canlilarin sifatidir. Cisimlerin

255 fbn Abdilberr, et-Temhid, V11, 129.

256 Furkan, 25/59.

%57 Fatr, 35/10.

258 Fyssilet, 41/11.

259 Miilk, 67/16.

260 Nahl, 16/50.

%1 Me’aric, 70/4.

262 Al-i imran, 3/55.

263 Bu konuda tafsilatli malumat i¢in bkz. ibn Abdilberr, age., VII, 128-154.
264 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 111, 30.



63

sifatlar1 ise Allah hakkinda diisiiniilemez.?®°

Fudayl b. 1yaz (v. 187/803) sdyle demistir: “Cehmi biri; “Inen ve yiikselen bir
Rabbi inkar ettim.” dedigi zaman ben de ; “Diledigini yapan bir Rabbe iman ettim”
derim,”®

Misa b. David dedi ki: Bana Ibn Avam dedi ki: Bize yirmi yildir Siireyk b.
Abdullah (v. 177/794) gelir. Ona de ki: Bizim ¢evremizde Mu’tezileden bir grup var
ki bu hadisleri inkar ederler. Bunun {izerine Siireyk bu meselede on kadar hadis
okudu ve soyle dedi: “Biz dinimizi Peygamber’in (s.a.v.) ashabina tabi olanlardan
(tabiin) aldik (6grendik), peki onlar kimden aldilar?’"’

Ishak b. Ibrahim el-Hanzali sdyle anlatir: “Emir Abdullah b. Tahir’in
meclisinde miibtedi’ (bid’at ehlinden) ibrahim b. Ebi Salih’le bir araya geldik. Emir,
bana niizil rivayetlerini sordu ben de rivayetleri naklettim. Bunun iizerine Ibrahim:
“Bir semadan diger bir semaya inen bir Rabbi inkar ettim.” dedi. Ben de: “Diledigini
yapan bir Rabbe iman ettim.” dedim. Emir Abdullah sdyledigim so6zii begendi,

ibrahim’in s6ziinii ise reddetti.?%®

1.3.2.3. Te’vili Benimseyen Yaklasim

Hadiste gegen “niiz(il” kelimesini hareket ve intikal anlamina yormak caiz
degildir. Zira bu Allah i¢in diisliniilemez. Bu bir manevi niizldiir, bununla Allah’in

kullarma olan rahmeti ve bircok nimetlerle kullarina litufta bulunmasi kastedilir.?6°

Mahlikat icin “ Js3¥3 oyl eoaall ” kelimeleri kullanildiginda siikan,
hareket ve bir yerden ayrilip bagka bir yerde bulunmak gibi anlamlar tasirken, bu
miitesabih kelimeler Allah hakkinda diisliniilemeyeceginden “J5507  Kkelimesi,

Allah’1n sifatlarina layik bir vecihle te’vil edilir. Bu kelime dilde bes farkli manada

kullanilir;2"°

265 o|-Hattabd, age., I, 639.

266 el-Ayni, age., VII, 199.

267 el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, Il, 374.

268 g|-Beyhaki, age., I1, 375.

269 fhnu’d-Demamini, Mesdbihu 'I-Cami’, 111, 142.
210 gl-Ayni, age., VII, 200.
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a- Intikal: “I5seh i oWl G W35 > “Gokten tertemiz bir su indirdik (gokten
yere). 271

b- 11am: “Cue¥) & 550 4 U357 “O’nu Rithu I-Emin (Cebrail) indirdi (bildirdi). "22

c- Kavl: “& J3 L (i d)d ” “Allah’in indirdiginin (soziiniin) benzerini
indirecegim (soyleyecegim)."*"

d- Bir seye yonelmek: Falan kisi giizel ahlaktan koti ahlaka indi (kotiiye
gitti).2"

e- Hiikiim vermek: Bizim halimiz falan kisi niizl (hiikiim) edinceye kadar iyi

durumdaydi.

Bu manalarin tamami Dil bilimcileri tarafindan bilinmektedir. Eger kelimenin
bircok manaya gelme ihtimali varsa bu durumda Allah’in sifatlarina layik oldugu bir
sekilde mana verilir. Dolayisiyla “niiz(il” kelimesi bu muhtemel manalardan birine
Allah’1n sifatlarina layik olacak bir sekilde hamledilir. Bu manalar ise; “Allah’n yer
ehline rahmetiyle yonelmesi, onlar1 uyarmasi ve ibadeti engelleyen seylerden
sakindirmas1” seklinde te’vil edilebilir.

Matiiridiler soyle derler: “Allah’in cisim olmasi muhal ve imkénsizdir.
“Gelmek ve gitmek” gibi fiiller, yaratiklarin sifatlarindan ve yaratilmig olmanin
vasiflarindandir. Allah kendisini bunlarla vasiflandirmistir. Biz O’nu bu sifatlarla
sifatlandiririz. Gelmeden maksat zuhurdur. O halde Allah’in gelmesinden maksat
cisimlerin sifatlarindan olan bir yerden bir yere intikal degildir.”?"

Ibn Riisd (v. 595/1198) ise, kelimeninin anlammin agik olmasi durumunda
te’vilin caiz olmadigim, bazi kelimelerin zahirinin ise Burhan Ehl-i?"® tarafindan
te’vil edilmesini gerektirdigini ifade ettikten sonra, niizal hadisinin de Burhan Ehl-i
olmayan kimseler tarafindan te’vil edilmesinin ve zahiri anlamindan ¢ikarilmasinin
277

kiifiir veya bid’at olacagini belirtmistir.

Goriildiigii  gibi Ibn Riisd, te’vilin zorunlu goriildiigii durumlarda

271 Furkan, 25/48.

272 Quara, 26/193.

273 En’am, 6/93.

274 Tbn Farek, Mugskilu’I-Hadis ve Beyanuhu, 471.

215 Tuglu, Maturidilik ve Hadis, 250.

216 Kesin neticeye ulastiran akli ¢ikarimlarda bulunan bilginlerdir.
217 Bkz. Ibn Riisd, Faslu’I-Makal, 47-48.
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yapilmasinin gerekli oldugunu ancak buna ehil olanlarin da Burhan Ehl-i oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla Burhan Ehl-i olmayan kimselerin yaptiklari te’vil onun
nazarinda ya kiifiirdiir ya da bid’attir.

Ibn Firek (v. 406/1015), baz1 alimlerin Peygamber’den (s.a.v.) naklederek
hadiste gegen “J3v” kelimesinin “J3% - J3 ( “y” harfinin fethali degil de
dammeli)?’® oldugunu tespit etmislerdir. Kurtubi (v. 671/1273) sdyle der: “Bdylece
mahzaf bir mef™al gerekir ki burda da “bir melek” takdir edilir ve mana; “Yiice Allah
bir melek indirir ve syle nida etmesini emreder.”?’® seklinde olur.” ve bu sdzlerini
Abdu’l-Hak’1n sahih oldugunu belirttigi?®® su hadisle delillendirir: “...biri séyle der:
“Dua eden yok mu duasina icabet edilsin... ”"**

Bu hadiste gecen kelime “kaw” fiili mazi haldedir. Oncelikle fiilin siilasi ya da
rubal olmasi manay1 degistirecektir. Mef’ 0l gelmesi icinde “b” harfinin seddeli
olarak okunduguna dair herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Ayrica hadisin
senedinde de bir zayiflik vardir.??

Ibn Teymiyye ise hadiste gecen “Jv” kelimesini bazi kimselerin tahrif
ettigini belirterek sdyle der: “Melegin yakin semaya indigi ve Allah’m emri ile nida
ettigini varsayalim ancak bu durumda melegin séyle demesi gerekirdi: “Allah’a dua
eden yok mu Allah duasina icabet etsin, Allah’tan isteyen yok mu Allah ona
istedigini versin, Allah’tan bagislanma dileyen yok mu Allah onu bagislasin.”?3 ve
devaminda “Biitiin dillerin gerektirdigi bir kaide vardir ki o da; miitekellim
(konusan) zamirini (ben, biz) ancak miitekellim zamiri sOyler, baska bir kisiden
haber verildiginde ise o kisinin zahir bir ismini ya da gaybet (hazirda olmama,
yokluk) zamirini kullanmas1 gerekir.”?* diyerek dil kurallariyla goriisiinii
delillendirir.

Ibn Teymiyye'nin bu gériisiinde hatali oldugunu diisiiniirsek bu durumda

sOyle dememiz gerekir: Fiilin rubai hale getirilmesiyle bu miiskillik ortadan kalkiyor

ve bu da Peygamber’den (s.a.v.) de rivayet ediliyor ise daha 6nce bu konuda

278 oz-Zerkesi, et-Tenkih li-Elfdzi’l- Camii’s-Sahih, 1, 288. (Tbn Hibban’in Sahih’inde “y” fethalidir.)
219 Tbnu’1-Mulakkin, et-Tavdih li-Serhi’l-Camii’s-Sahih, 1X, 97-98; Tbnu’d-Demamini, age., I11, 142.
280 [bnu’d-Demamini, age., 111, 142.

281 en-Nesai, es-Siinenu 'I-Kiibrd, 1X, 181.

282 Tbn Hacer el-Askalani, age., X111, 468.

283 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, V, 416.

284 bn Teymiyye, age., 417.
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sOzlerini naklettigimiz selef-i salihin’den neden bu hususta bir nakil ya da agiklama
bulunmamaktadir??%® Aksine seleften gelen agiklamalara baktigimizda hadis oldugu
gibi kabul edilmis ve yorumlamalardan kaginilmstir.

Yiice Allah’in yakin semaya niizalii hakkinda yapilan te’viller genellikle su
sekildedir: Niizal hadisi ile kastedilen;?&

a- Allah’in emri, rahmeti ya da melekleridir.

b- Beydavi’ye gore Allah’in rahmetinin yakinlagsmasidir.

c- Dua edenlerin dualarina icabet ederek ihsan ve liitufta bulunmaktir.

d- Yiiksek ve yiice semadan yakin semaya inmektir. Yani izzet ve ululuk,
diismant maglub etmek ve asilerden intikam almayi gerektiren Celal
sifatlarindan affetmek, sefkat etmek, merhamet etmek ve ikramda bulunmaya
intikal etmektir.

e- Allah’mn, kullarinin islerini tedbir edip diizenlemesidir.

f- Hadiste gecen “J: ” kelimesinin fethali degil de “JJ% » olarak ilk harfin
damme {izere harekelenmesidir. Bu durumda “yakin semaya inip Allah’a
niyebeten nida da bulunan bir melek indirilir.” seklinde bir anlam ortaya
cikar.

g- Hadiste gegen “ W) old) ) ” ciimlesiyle bize olan bir yakinlik ifade edilir,
zira diinya “yakinlik” demektir.

NiizGl hadisi hakkinda bu tiir te’viller yapilmasma karsin kimi alimler
tarafindan bunlar tepkiyle karsilanmistir. Selefi yaklagimin kendisi de zaten te’vile
karsidir. Ancak te’vile kars1 olumsuz tutum sergilenirken, bir taraftan te’vil yapilmis
diger taraftanda selefin “siikGit, miitesabih konulara dalmama ve ilmi Allah’a havale
etme” prensipleri terkedilmis ve netice de te’vile karsi antitez olarak yine te’vil
yapilmigtir. 28

Muhammed b. Salih el-Useymin (v. 1421/2001) niiztl hadisi ile ilgili olarak

yapilan te’villere karsi elestirel bir tutum sergileyerek sunlari sdyler: “Yiice Allah’in

28 Tbnu’d-Demamini, age., I11, 142.
28 ibn Farek, age., 471-473; el-Ayni, age., VII, 196-201; izmirli, age., 402.
287 Bkz. drnekler icin. el-Useymin, Mecmiiu Fetdva ve Resdil, |, 203-219.



67

yakin semaya niizdlii Celaline ve Azametine layik oldugu vechi ile hakikidir.?®

Niizil hadisinin manasini “Allah’in emri, rahmeti veya meleklerinin inmesi” olarak
te’vil etmek hadisin manasini tahrif (degistirmek) etmek anlamina gelir.” Bu te’vil
birkag yoniiyle batildir:?%°
a. Bu te’vil, hadisin zahirine aykiridir. Ciinkii Peygamber (S.a.v.) niizdlii
Allah’a izafe etmistir.
b. Kelamda asil olan, hazif olmamasidir. Bu sekilde agiklamak ise kelamda
mahzuf bir seyin oldugu gosterir.
c. Allah’mn emrinin ve rahmetinin inmesi gecenin belli bir zamaninda degil
biitiin zamanlarda gergeklesir.
d. Yakin semaya niiziil eden ayn1 zaman da nida da bulunandir ki O da Yiice
Allahtir.
Gortldiigii gibi el-Useymin yapilan te’villere karsi ¢ikmig ve karst ¢ikma
gerekcelerini de aciklamistir. Bu goriislerinde ileride gorecegimiz iizere Ibn
Teymiyye’yi takib ettigi de sdylenebilir. Ileride tafsilatli olarak konuyu ele

alacagimizdan bu anlattiklarimizla iktifa ederek birinci boliime burada son veriyoruz.

28 Bu ifade ile ilgili seleften herhangi bir rivayet veya goriis bulamadik.
289 gl-Useymin, age., 1V, 52-53.



IKiNCi BOLUM

iBN TEYMIiYYE’NIN “SERHU HADiSi’N-NUZUL” ADLI
ESERINDEKi HADiIS YORUMCULUGU



69

2.1. Niiziil Hadisi Baglaminda ibn Teymiyye’nin itikadi Goriisleri

Bu béliimde 6ncelikle ibn Teymiyye’nin te’vil konusundaki gériislerini ve

genel olarak sifatlar konusunda tabi oldugu ilkelerini agiklayacagiz.
2.1.1. ibn Teymiyye ve Te’vil

Ibn Teymiyye, “Allah’in kendisini vasfettizi ve Peygamber’in (s.a.v.)
Rabbimize atfettigi niteliklerin tamamina tahrif (manay1 bozma), ta’til (iptal etme,
yok sayma), tekyif (mahiyetini reye dayali belirleme) ve temsil (benzetme)
olmaksizin iman  etmekteyiz’  demektedir.  Ciinkii  tahrif, Kur’an’da
zemmedilmistir. 22 Soyle ki, *seadl faald) 3h 5 205 4l ] 7291 Fyetindeki © AliaS G
s 7 climlesi Ehli’t-Temsil’in iddialarini gegersiz kilmakta, “sadl mendl 585 ”
ciimlesi ise Muattlld’nin (Ehli’t-Ta’til) iddialarim gecersiz kilmaktadir.?%? Ehl-i
Kitab’in yaptig1 sey de tahriftir. Dolayisiyla te’vil yerine tahrif kelimesinin tercihi
daha uygundur. Halef ulemas: da kendi yaptiklarma te’vil adini vermislerdir.
Boylece dini bir terimi kullanmay1 amaglamislardir. Halbuki yaptiklar: dini bir te’vil
sayllmaz. Aksine onlarin davranislar1 zemmedilmis te’vil kategorisindedir.2%3

Konunun daha 1iyi anlagilmasi bakimindan yukarida gecen kelimeleri

aciklamamiz gerekmektedir.
2.1.1.1. Tahrif
bn Teymiyye’ye gore tahrif ii¢ kisimdir:2%
1- Anlamm Degisen Lafiz (S6z, Kelime) Tahrifi

Bazilari, sirf konusan Misa Peygamber olsun diye “ve Allah Miisa ile

konugstu”*®® ayetindeki Allah lafzini {istiin okumuslardir.

29 Maide, 5/13.

291 Qard, 42/11.

29 Ibn Teymiyye, es-Safediyye, I, 103.

298 Burhami, Ehl-i Siinnet Akidesi, 52-53.
2% ibn Teymiyye, Tevhid ve Kader, 44-45.
29 Nisa, 4/64.
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2- Anlam Degismeyen Lafiz (Soz, Kelime) Tahrifi

Bu duruma “Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur’?®® ayetindeki
“dal” harfini Ustiin okumak ornek verilebilir. Bu tiir hata genellikle cehaletten

kaynaklanan hata olup kasitli olarak art niyetle yapilan bir hata degildir.

3- Anlam Tahrifi

Delilsiz olarak bir kelimeyi acik anlaminin disinda kullanmaktir. Allah’a
nispet edilen “yed” yani “el” kelimesinin kuvvet, nimet ve benzeri s6zlerle anlamini

degistirmektir.

2.1.1.2. Ta’til

Dilde bosaltmak (bir seyin veya kavramin igini bosaltmak) ve terk etmek
anlamina gelen ta’til, terim olarak; “Allah i¢in gerekli olan isim ve sifatlarin

tamamini veya bir kismini inkar etmektir.” Bu da iki kisimdir:

1- Tam (Kiilli) Ta’til

Cehmiyye gibi Allah’in sifatlarin1 tamamen inkar etmektir. Bunlarin asirilari,
Allah’1n isimlerini de inkar ederler.

2- Kismi (Ciiz’1) Ta’til

Es’ariyye gibi Allah’in bazi sifatlarini kabul edip bazilarini inkar etmektir.
Bu Ummet iginde ta’til fitnesi ile bilinen ilk kisi Ca’d b. Dirhem’dir (v. 124/742).

2.1.1.3. Tekyif, Temsil ve Tesbih

Tekyif: Bir sifatin niteligini anlatmaktir. Allah’in elinin ya da yakin semaya
inmesinin niteligi s0yle sdyledir, demek gibi.
Temsil ve Tesbih: ilki bir seye ornek vermek, digeri ise benzer vermek ve

benzetmektir. Temsil (iki sey arasinda) her bakimdan esitlik ve denklik bulunmasini,

296 Fatiha, 1/2.
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tesbih ise bircok bakimdan esitlik ve denklik bulunmasini gerektirir. Bu ikisi
birbirinin yerinde de kullanilir. Bu ikisi ile tekyif arasinda iki bakimindan fark vardir:

1- Tekyif, bir seyin niteligini mutlak olarak veya bir benzerle sinirlayarak
anlatmaktir. Temsil ve tesbih ise, 6rnek ve benzerle kayitlanmis bir niteligi gosterir.
Bu bakimdan tekyif daha geneldir. Cilinkii her miimessil (temsil yapan) ayn1 zamanda
miikeyyifdir (niteleyen), bu durumun tersi olamaz.

2- Tekyif sifatlara 6zgiidiir. Temsil ise deger (adet), sifat ve zatta olabilir. Bu
bakimdan temsilin zat, sifat ve deger ile olan ilgisi bakimindan temsil daha geneldir.

Hem temsil hem de tekyif batildir. Tekyifin reddi O’nun hakkindaki
bilgimizin smirliligini kabul etmek anlamima gelir yoksa mutlak olarak Allah’in
mahiyetinin nefyi demek degildir. Allah’in sifatlarinin birer keyfiyeti elbette vardir
ama bizler bunlar1 bilememekteyiz. Temsil ise mutlak olarak merduttur. Ciinkii
Allah’in sifatlarmin higbir benzeri yoktur. Halbuki Allah’in bir keyfiyeti olmakla
birlikte bu konuda bilgimiz yoktur. Yani mahiyet vardir ama bize malum degildir.?%’

Bu bakimdan Ibn Teymiyye, Islam diisiincesinde te’vil kavrammmn ii¢
baglamda anlasildigina dikkat ¢ekmistir: “Ilki, lafzin gosterdigi ile anlaminin uyumu
acik olsa bile, bir isin aslina yani kendisine dondiiriilmesidir. Digeri, birbirine uyumu
olsa da, bir sdziin yorumlamasi ve manasiin aciklanmasidir. Bdylece Ibn
Teymiyye’nin tefsir ve te’vil kavramlarimi neredeyse ayni anlamda gordiigii
anlasilmaktadir.?®® Sonuncusu ise, bir delilden dolay1 lafzin cesitli anlamlarindan
birinin tercih edilmesidir.” Tbn Teymiyye, sozii edilen ii¢ anlamdan sonuncusunu
kabul etmedigini acik bir sekilde ifade etmistir. Zira te’vil, bir delilden dolay1 lafzin
¢esitli anlamlarindan birinin tercih edilmesi seklindeki tarif sonraki donemlerde
ortaya ¢ikmistir. Sahabe, tabiin, dort mezhep imami ve diger alimler te’vili ilk iki
anlamda kullanmislardir.?%°

Netice olarak selef nazarinda te’vil iki anlama gelir: Ilki, bir seyin hakikati
yani bir soziin delalet ettigi hakikate gore anlasilmasidir. Digeri ise, zahiriyle uyumlu
olsa da olmasa da bir sdzlin yorumlanmasi ve manasinin agiklanmasidir. Bu durumda

tefsir ile te’vil birbirine ¢ok yakin veya es anlamli olmaktadir. Bu yaklasgimiyla Ibn

297 Burhami, age., 61-62.
28 Eb( Zeyd, Felsefetu't-Te vil, 12-13.
2% ibn Teymiyye, Der’'u Tedrudi’l-Akl ve'n-NakKl, 14; el-Fetdva I-Hameviyyeti’l-Kubrd, 2817.
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Teymiyye, zahirine uygun diismeyen bir agiklamayi tefsir olarak kabul etmis
olmaktadir. Buna gore selefin nasslarin zahirine uygun diismeyen agiklamalari
bulunmakta ve bunlar tefsir olarak goriilmektedir.3%

Ibn Teymiyye tefsir ile te’vilin kastedildigini ifade ettikten sonra tefsiri
(te’vil) soyle tarif eder: “Her ne kadar keyfiyetini ve i¢ yiiziinii bilmesek de
kastedilen mananin agiklanmasidir. Soyle ki Cennette sarap, siit, su, bal, altin ve vb.
seylerin bulundugunu biliyoruz ama bunlarin keyfiyetini bilmiyoruz. Bunlarin
keyfiyeti ise diinyadaki mevcut keyfiyetlerinden farklidir.”3%

Tiim bu agiklananlarla birlikte; Ibn Teymiyye’ nin, “O’nun te'vilini ancak
Allah bilir 3% ayetindeki “te’vil” kelimesine atfettigi anlam son derece miihimdir. O,
buradaki te’vile; “Allah’in ilminde gizledigi ve bizim bilemeyecegimiz bir
keyfiyettir.” der. Imam Malik’in, “istivd” kelimesinin anlaminin malum, keyfiyetinin
mechul, buna iman etmenin vacip ve bu hususta soru sormanin bid’at oldugunu ifade
ettigi gibi kendisi de bunu ayn1 sekilde ifade eder ve tim Ummetin imam Malik’le
ayni goriiste oldugunu belirtir. Allah’in sifatlar1 veya fiilleri hakkinda “nasil, ni¢in ve
ne sekilde” gibi seyler sdylenemeyecegini belirterek te’vile her sekliyle karsi ¢ikar ve
bunda da goriildiigii gibi selef’e tabi olmustur.*®

Ibn Teymiyye'nin te’vile karsi cikmasindaki nedenlerinden biri, Islam
diinyasinda ozellikle bazi akimlarin dyetlerin anlamlarina iligkin bir¢ok alakasiz
te’vil yapmalarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kimileri “Kiifriin elebaglarin

»304

oldiiriin! ayetinde gecen kisilerin sahabe’den Talha ve Ziibeyr olduklarini iddia

etmislerdir. Benzer bir sekilde “Iki denizi salivermigstir. %

ayetinde iki denizle
kastedilenin Ali ve Fatma; Ayette gecen “Inci ve mercdn’* ile de Hasan ve
Hiiseyin’in kastedildigi iddia edilmistir. Netice de te’vilin amacindan saptirilarak

ayetleri anlamaktan ¢ok siyasetin bir araci kilmnmasi sakincali oldugu gibi ibn

30 fbn Teymiyye, es-Safediyye, I, 291.
%1 bn Teymiyye, age., |, 289.

302 Al-i Imran, 3/7.

303 bn Teymiyye, age., |, 289.

304 Tevbe, 9/12.

305 Rahman, 55/49.

306 Rahman, 55/22.
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Teymiyye gibi alimler sanki Kur’an’in biitiin ayetlerinin te’vile uygun oldugu gibi
bir anlayisin 6niinii kesmek istemislerdir.>%’

Selefiyye ekoliiniin bariz temsilcilerinden ve savunucularindan olan ibn
Teymiyye, kendi goriis, nazar ve anlayislarina goére konusanlardan, Peygamber’in
(s.a.v.) siinnetine muvafik olanlari i¢in bir problem gérmezken, muhalif olanlarin ise
hata iizere oldugunu belirtmistir.3® Allah’mn sifatlari, fiilleri ve gaybi haberler gibi
miitesabih konularda Peygamber’in (s.a.v.) siinneti, ashabin ve ashaba tabi olanlarin
siinnete tam anlamiyla bagliliklar1 diisiiniildiigiinde, bu tiir konularda re’yin ve
te’vilin asla yerinin olmadig1 goriilecektir. Dolayisiyla ibn Teymiyye’nin te’vil
yanlilarina kars1 takindigi elestirel tutum ortaya ¢ikmaktadir.

Niiz(il ve Istivd gibi ayet ve hadislerde gegen sifatlarla ilgili olarak Ibn
Teymiyye, bizim bu konulardaki séziimiiz; “Allah’in, Peygamber’in (s.a.v.), Muhécir
ve Ensar’in, onlara en giizel sekilde tabi olanlarin ve hidayette olduklarina dair
Miisliimanlarin icma ettikleri hidayet énderlerinin soziidiir.”3%° diyerek, bu ve buna
benzer konularda bu sekilde soylemenin ve iman etmenin herkese farz oldugunu
belirtir.

Ancak Ibn Teymiyye’nin yorumlamalarma baktigimizda durumun bdyle
olmadig1 ya da kismen boyle oldugu goriilecektir. Bunlar1 daha sonraki bolimlerde

ele alacagimiz i¢in burada anlattiklarimizla iktifa ediyoruz.

2.1.2. ibn Teymiyye ve Sifatlar

Allah birdir demek; zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birdir, demektir. Zat’ta
birdir demek; kismi, parcasi ve bazisi yoktur, demektir. Ciinkii terkibin (bilesimin)
olmamasi, Vacib varligin gereklerindendir. Sifatlarda birdir demek; benzeri ve aynisi
yok demektir. Fiillerinde birdir demek, ortag1 yok demektir. Ciinkii ortaklik acizligi

icerir. O halde Allah birdir demek; kismi1, benzeri ve ortag1 yok demektir.3°

307 Elderiwi, Gazzali, Ibn Riisd ve Ibn Teymiyyeye gore Tevil, 62-63.
38 fbn Teymiyye, Kdide Azime, 29.

39 fbn Teymiyye, el-Fetdvad l-Hameviyyeti’'l-Kubrd, 177.

310 {zmirli, age., 349.
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Bu kisa a¢iklamadan sonra belirtmeliyiz ki, Ibn Teymiyye sifatlar konusunda

gozetilmesi gereken yedi kuraldan bahseder ve bunlar1 soyle agiklar:3!

1- Allah’1n Sifatlarinin Kabul ve inkar

Yiice Allah hem isbat hem de nefiy yoluyla nitelenebilir. Isbat yolu; Allah’mn
“her seyi bilen, her seye giicii yeten, isiten ve goren vb.” oldugunu bildirmesi gibi
hususlardir. Nefiy yolu ise; “O’na ne uyku gelir ne de uyuklama.'? ayeti 6rnek
teskil eder. Bilinmesi gerekir ki, bir isbat icermedik¢e nefiyde 6vgii ve kemal ifadesi
s0z konusu degildir. Tek basina nefiy, mutlak yokluktan ibarettir; mutlak yokluk da
bir sey degildir. Bir sey olmayan ise, ifade edildigi gibi 6vgii ve kemal bir yana
hicbir seydir. Nitekim mutlak nefiy ile “var olmayan” ve “imkénsiz olan” seyler
nitelenir. Var olmayan ve imkéansiz olan sey de dvgii ve kemal ile nitelenemez. Iste
bu nedenle, Allah’in nefiy yoluyla kendisini niteledigi seyler genellikle bir dvgiliniin

varhgim da igerir.3!3

2- Naslar1 Oldugu Gibi Kabul Etmek

Peygamber’in (s.a.v.) Allah’tan haber verdiklerine, anlami bilinse de
bilinmese de iman etmek gereklidir. Zira O, s6zli dogru ve tasdik edilendir. Kitab ve
sinnette varit olan hususlara, her mimin’in manasini anlamasa da iman etmesi
zorunludur. Ummetin selefi ve 6nde gelenlerinin ittifakiyla sabit olan hususlar igin
de ayni sey gegerlidir ki zaten bunlarin biiyiik boliimii Kitab ve siinnette nasla sabittir

ve selef arasinda ittifakla kabul edilmistir.31

3- Naslarin Zahiri

Ibn Teymiyye, birinin “Naslarin zahiri kastedilir” ya da “Bunlarm zahiri

kastedilmez” demesi durumunda, bu kisiye soyle bir cevap verilecegini belirtir:

811 Sarikaya, Isldm Diigiincesinde Tevhid, 93-98.

%12 Bakara, 2/255.

313 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 111, 35; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 57-58.
314 ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 41; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 61-63.
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“Zahir” kelimesinde icmal (manaya delaletinde kapalilik) ve istirak (birden
fazla anlama gelme) s6z konusudur. Eger bu s6zii sdyleyen kimse naslarin zahirinin
yaratilmislarin sifatlarina veya onlarin 6zelliklerinden birine benzemeyi ifade ettigine
inantyorsa, siiphesiz kastedilen bu degildir. Nitekim selef ve imamlar, buna nassin
zahiri demez, Kur’an ve hadisin zahirinin kiifiir ve batil olmasini hos karsilamazlardi.
Yiice Allah, kendisini tavsif ettigi sozii zahiren bizzat kiifiir ve sapkinlik anlamina
gelmeyecek bigcimde ilim ve hikmet sahibidir. Bizim sifatlarimizin bir kismi cevher
ve cisim olanlardir ki bunlar yiiz ve el gibi parcalarimizdir. Isitme, gérme ve
konusma gibi bir kismi da mana ve araz kabilindendir ki bunlar bizimle var
olurlar.3®®

Bilinmektedir ki Allah, kendisini diri, bilen ve gii¢ yetiren olarak tavsif
ettiginde Misliimanlar bunun zahirinin kastedilmedigini sdylememislerdir. Zira
bunlardan Allah hakkinda anlasilan, bizim i¢in anlasilanin bir benzeridir. Ayni
sekilde, kendisini “Adem’i iki eliyle yaratmak” la tavsif ettiginde bundan Allah
hakkinda anlagilan bizim i¢in anlasilan mana gibidir diyerek bunun zahirinin
kastedilen mana olmamasi1 da gerekmez. Aksine tavsif edilenin sifati kendisine
uygundur. (sifat mevsufa uygun olmalidir.) Allah’in mukaddes zati yaratilmislarin
zatlarinin benzeri ve yine sifatlari, zati i¢in oldugu gibi yaratilmislarin sifatlarinin
benzeri degildir. Yaratilmigin sifatinin kendisine nispeti, Yaraticinin sifatinin
kendisine nispeti gibidir ve nispet edilen sifatlar da, kendisine nispet edilen iki varlik

da birbirinin aynis1 degildir.31®

4- Allah’in Sifatlarinin Kullarin Sifatlarina Benzemeyecegi

Ibn Teymiyye, insanlarin pek cogunun bazi sifatlarin ya da tamaminin
yaratilmislarin sifatlarina benzedigini zannettigini, sonra da bu anlayisini ortadan
kaldirmak isterken sakincali dort duruma diistiigiinii soyler:>!’

a) Naslardan anladigini yaratilmislarin sifatlarina benzetmesi ve naslarin

delalet ettigi hususun tesbih ve temsil oldugunu zannetmesidir.

315 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 111, 43; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 69-72.
316 {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 45; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 66-68.
317 bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, |1, 48; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 68-71.
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b) Kendi anladigini naslarin manasi olarak telakki edip bunlari nefyedince
(sifatlar1 bu anlama alip ta’tile sapinca) naslar, delalet etmekte olduklar1 Allah’a
layik olan sifatlarin isbati konusunda iglevsiz kalmaktadir.

c) Bu kimse herhangi bir bilgisi olmaksizin (bir ilme dayanmaksizin) bu
sifatlar1 nefyetmekte ve Allah’a layik olan hususlari islevsiz kilmis olmaktadir.

d) Rabb’1, Gliilerin ve cansizlarin ya da var olmayan seylerin sifatlarini temsil

etmekle vasiflanmaktadir.3!®

5) Sifatlarla ilgili Naslarda Mecaz

Biz, Allah’in bize haber verdiklerinin bir yoniinii bilip bir diger yoninii
bilemeyebiliriz.3* Ciinkii Allah’in gayb alemi hakkinda haber verdigi hususlar,
goriiniir alemde bilinenlerden ¢ok daha muazzamdir. Gayb aleminde higbir goziin
gérmedigi, hi¢cbir kulagin duymadigi ve hicbir insanin aklina gelmeyen seyler vardir.
Biz de Allah’in, cennet ve cehennem gibi kendisine mahsus kildig1 gayb hakkinda bir
seyi bize haber verdigi zaman, bunun manasini biliriz, bu hitapla bizden anlamamiz
istenen seyi anlariz ve bunu tefsir ederiz. Henliz ger¢eklesmemis, ancak kiyamet
giiniinde meydana gelecek seyler gibi haber verilen hususun hakikatine gelince, bu
yalnizca Allah’in bildigi te’vil tiiriindendir. (Onun hakikati ancak Allah’in bildigi bir

seydir.)*?°

6) Sifatlar Konusunda Tesbihi Reddetmenin Yeterli Olmayacagi

Ibn Teymiyye’ye gore, nefiy ve isbat konusunda Allah hakkinda caiz olan ve
olmayan seyleri bilmeye yarayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalmizca
tesbihin reddine ya da tesbih olmaksizin mutlak isbata dayanmak yeterli degildir.
Ciinkii her iki sey belli noktalarda birlesir, belli noktalarda da ayrilirlar.32

Ibn Teymiyye sifatlar1 inkar edenler igin sdyle sdyler: “Reddeden kimse
reddettigi hususlarda bunun tesbih oldugunu dayanak gosteriyorsa, ona sOyle denir:

Eger (tesbih ile) birinin digerine her yoniiyle benzer oldugunu kastediyorsan, bu

318 Ibn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdva, 111, 48, 49; Tbn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 71-75.
319 {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 54; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 75-81.

320 {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 55-60; Ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 81-89.
321 {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 111, 69; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 89.
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dogru degildir. Sayet belli yonlerden benzer olduklarini ya da isimlerinin miisterek
oldugunu kastediyorsan, isbat ettigin diger hususlarda da bu senin ic¢in baglayici

olur.”322

7) Naklin Delalet Ettigi Hususlarin Cogunun Akilla Bilinir Olmasi

Ibn Teymiyye Kur’an’in, aklin istidlal yoluyla ulastig: hususlar1 agikladigina
ve bunlara yonlendirdigine dikkat ¢eker. Allah Kitab’inin birgok yerinde bu hususu
ifade etmektedir.

Ibn Teymiyye sifatlarla ilgili yukarida ifade ettigimiz yedi kurali siraladiktan
sonra su agiklamalara da yer verir: “Sifatlarin tamami hakkinda ayni hiikiimler
gecerlidir. Sifatlarin bir kismi hakkinda ileri siirilen goriis digerleri i¢in de gegerli
olmalidir.”3%

Ibn Teymiyye, Allah’in zat1 hakkinda da sifatlar1 i¢in sdylediklerinin gegerli
oldugunu belirtir ve soyle der: Zat hakkinda soOylenecek soz, sifatlar hakkinda
sOylenenlerin aynisidir. Allah’in ne zatinda, ne sifatlarinda ve ne de fiillerinde
kendisine benzeyen bir sey soz konusu degildir. O’nun nasil diger zatlara
benzemeyen hakiki bir zat1 varsa, bu zat diger sifatlara benzemeyen hakiki sifatlarla
da muttasiftir.324
Bu bilgilerden sonra ¢alismamizin asil konusuna; ibn Teymiyye’ nin niizfl

hadisini yorumlarken kullandigi metotlar1 ve hadis serhg¢iligini aciklamaya

basliyoruz.
2.2. Ibn Teymiyye’nin Hadis Yorum Teknikleri

Ozgiin ve elestirel yaklasimlariyla Islam diisiincesinde nemli bir yeri olan ve
kelami akilciligin selefin yolundan ayrildigim diisiinen Ibn Teymiyye, selefin

mezhebini canlandirmak i¢in nass¢1 akilciligr olabildigince genisletmeye calismistir.

322 {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, |11, 70-79; ibn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 92.
323 bn Teymiyye, et-Tedmiiriyye, 31.
324 Sarikaya, age., 98-99.
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Ibn Teymiyye harigten getirilen terminoloji, ydntem ve delillere tabi olma durumuna
diisen dini hiikiim ve haberlerin zamanla az c¢ok mahiyetlerini ve asliyelerini
kaybedecegi endisesini tasimaktadir. Diger yandan Kur’an terminolojisiyle sinirlt bir
akliligin pratikteki imkaninin 6niindeki giigliigii gérdiigl i¢in de, bu problemi asmak
gayesiyle yeni bir yontem olusturmustur. Béylece islam kelam ile nasslar arasinda
gordiigii mesafeyi kaldirmay1 hedeflemistir. Ilk selefilerde bulunmayan tartismaci ve
tenkitci iislibu ile 0, selefiyyeye yeni bir yaklasim tarzi ve usil kazandirmstir.
Rasyonalist yontemin spekiilasyonlarmi®?® gereksiz ve giivenilmez olarak gérmiis ve
yaklasimlarina empirist3?° bir tavir renk vermistir.3%’

Yiice Allah’in, akideyi muhafaza edip islah eden, te’vil ve tahriflerden
koruyan alimleri liitfetmesi, O’nun bu iimmete rahmetidir. Bu gergek su rivayette
ifade edilmistir: “Bu ilmi, siirekli olarak adalet ve diyanet sahibi Kimseler
viiklenecekler, asir1 gidenlerin tahriflerinden, batil ehlinin iddialarindan ve
cahillerin te villerinden koruyacaklardir.’**®

“Ummetimden bir grup, Allah’in emri gelinceye kadar hak iizere olmaya
devam edeceklerdir. Onlari yardimsiz bwrakip karsi ¢ikanlar, onlara zarar
veremeyeceklerdir. 3% rivayetinde oldugu gibi onlar; devamli olarak hiiccet, beyan,

delil ve burhan ile tahrif ve te’vilcilere kars1 hak iizeredirler. Bunlardan birisi de ibn
330

Teymiyye’dir.

Ibn Teymiyye, “Serhu Hadisi'n-Niizul” adli eserinde hadisin ifade ettigi
nlizliliin zahiri anlam1 iizere oldugunu isbat etmeye calismaktadir. Bu bakimdan
zahiri anlamindan c¢ikaran biitlin yorumlamalara karsit ¢ikmis ve karst ¢ikma
nedenlerini de agiklamistir. Dolayisiyla o, niizl hadisini aciklarken ayni zamanda

tezlerini ortaya koymaktadir. Bu tezler ise onun bu hadisi agiklama yontemlerini

olusturmaktadir.

2.2.1. Hadisin Soru-Cevap Yontemiyle izahi

325 Eylem alanma gegmeyen, yalnizca bilmek ve agiklamak eregini giiden, kuramsal diisiince.
326 Bilginin duyumlar sayesinde ve deneyimle kazanilabilecegini 6ne siiren goriistiir.

827 Aydin, “Ibn Teymiyye 'ye Gére Keldm ve Kelamcilar”, V11, 211.

328 fhn Adi, el-Kdmil fi Duafdi’r-Rical, 1, 211.

329 e|-Bagdadi, Serefut Ashabi’l-Hadis, 10; Ibn Adi, age., 214.

3% ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 9.
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Her ne kadar hadisleri anlamak oOncelikle onun kelimelerini bilmeyi
gerektiriyorsa da, hadislerin sadece kelimelerini, liigat manalarini ve lafizlarini
bilmek yeterli degildir. Ayn1 zamanda hadislerin muhtevalarindaki var olan manalari
da dogru bir sekilde anlamak ve bilmek gerekir. Hadisin biitiin olarak anlagilmamasi
noktasinda 6nemli bir konudur. Hadis muhtevalar1 ne kadar anlasilir ve anlatilirsa,
hadislerle olan dini hiikiimler de o derece iyi anlasilir demektir. Bu nedenle

hadislerin muhtevalarinin agiklanmasi énemlidir.33!

Hadisin soru-cevap yontemiyle izah1 Ibn Teymiyye’nin bilgi vermek
maksadiyla bagvurdugu yontemlerin baginda gelmektedir. Diger hadisgilerde de
boyle bir metot goriilebilmektedir. Ancak Ibn Teymiyye ise, neredeyse aciklamak
istedigi biitiin konulara bu yontemle baslamaktadir. Bu yontemle ibn Teymiyye
hadisi agiklamaya baglayarak muhatabinin dikkatini {izerine ¢ekmektedir.

Soyle ki; Iki kisi “niiz0l hadisi” hakkinda tartismaktadir. Bunlardan birisi
miisbit (isbat ehli, sifatlar1 ve niizGl hadisini kabul eden), digeri ise Nefyeden
(sifatlar1 ve niizal hadisini reddeden veya te’vil eden)’ dir. Tartisma su diyalogla
gecmektedir:

Miisbit: “Rabbimiz her gece, gecenin iicte biri kalinca yakin semaya iner.”

der.

Nefyeden: “Nasil iner?” diye sorar.

Miisbit: “Keyfiyetsiz (bila keyf) iner.” diyerek cevap verir.

Nefyeden devamla: “Peki Allah inince Ars’tan hali olur mu yoksa olmaz m1?”
diye sorar.

Miisbit: “Senin bu soziin bid’at ehlinin so6ziidiir.” diyerek soruya cevap
vermeyi reddeder.

Nefyeden: “Bu soziin benim istedigim bir cevap degildir. Bilakis bu, cevap
vermekten kagistir.” diyerek tepkisini ifade eder.

Miisbit: “Senin cevabin budur.” der.

Nefyeden: “Inen Allah degil, Allah’m emri ve rahmetidir.” diyerek te’vil

eder.

331 Kashafutdinov, Rizaeddin b. Fahreddin’in Hadis Serhgiligi, 51.
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Miisbit: “Allah’in emri ve rahmeti her an inmektedir. Hadisteki “niiz0l” i¢in
Allah’in Peygamber’i (S.a.v.) bir vakit tayin etmistir ki o da; gecenin son tligte
biridir.” diyerek te’vili reddeder.

Nefyeden: “Gecenin vakti sehirden sehire degismektedir. Bazi sehirlerde gece
on bes saat ve glindiiz dokuz saat siirerken, bazi sehirlerde gece on alti saat ve
giindiiz sekiz saat slirmektedir. Bunun aksi de olmakta, sehir ve cografyaya gore
gecenin uzunlugu ve kisalig1 degismektedir. Baz1 sehirlerde gece ve giindiiz siireleri
esittir. Baz1 sehirlerde ise ¢ok az bir zaman gilindiiz ve kalan vaktin tamami1 gecedir.
Dolayistyla gecenin tigte biri siirekli bir hal alacak ve Rabb siirekli yakin semaya
inecektir.” diyerek akli bir ¢ikarim ile itiraz eder.>*?

Goriildugii gibi miisbit ile nefyeden arasindaki karsilikli konugma, nefyeden
Kimsenin ciimleleriyle bitmektedir. Arttk bu soru-cevap ciimlelerinden sonra
stiphenin ve miiskil durumun ortadan kaldirilmasi istenmektedir. Bu noktadan sonra
Ibn Teymiyye, hadisi, miisbit ve nefyeden kimselerin ciimleleriyle ele alip izah
etmektedir. Tabi ki Ibn Teymiyye bu karsilikli konusmada miisbitin safindadur.
Dolayisiyla girizgah mahiyetinde birkag¢ temel bilgi aktardiktan sonra hadisi Kur’an
ayetleriyle delillendirip aciklamaya baslamaktadir.

Ibn Teymiyye, Allah’a hamd ettikten sonra, miisbitin Peygamber’in (s.a.v.)
soziinii sdyledigini ve bunda da isabet ettigini belirtir. Zira bunun; Ummet’in selefi,
hadis ve siinneti bilen imamlar nazarinda ittifakla kabul edilen meshur bir hadis
oldugunu ifade eder.3%

Ayni sekilde, Kur’an’1 okuyup da manalarin1 anlamayan kimse gibi, kisinin,
Peygamber’in (S.a.v.) sOyledigi soziin igerdigi manalardaki hakikati bilmese bile,
Peygamber’in (s.a.v.) soyledigi sozii soylemesinin dogru ve hak oldugunun altini
cizer.3%

Ibn Teymiyye bu hususta séyle demistir: Bu konu hakkinda; “Allah nasil iner,
nasil Istiva eder, nasil bilir, nasil konusur, nasil giic yetirir, nasil yaratir?” seklinde

soru soran bir kimseye cevap olarak; “Allah zatinda nasildir?” diye sor. Eger, “ben

332 bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 67- 68.
33 {bn Teymiyye, age., 69.
3% {bn Teymiyye, age., 69.
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zatiin keyfiyetini bilemem” derse, sen de ona: “ayni1 sekilde ben de O’nun sifatlarini
bilemem.”**® diyerek cevap ver.

Goriildugi gibi sorgulama ve aciklama yoluna gitmeden buna iman etmenin
gerekliligine inanan Ibn Teymiyye, Peygamber’in (s.a.v.) bu ve buna benzer hadisleri
aleni bir sekilde soyledigini, Ummet’in de bu hadisi kimseden gizlemeden genel
olarak teblig ettigini belirterek, bu rivayeti nakletmekte bir sakinca gormedigini
belirtmistir. Zira sahabe ve tabitin’un bu hadisi 6zel ve genel meclislerde zikredip
rivayet ettiklerini, hadisin Buhari ve Miislim gibi hadis kiilliyatlarinda yer alip 6zel
ve genel hadis meclislerinde okundugunu ifade etmistir.3%

Ibn Teymiyye, niizGl hadisi konusunda sikca kullandig1i soru-cevap
yontemiyle “Serhu Hadisi’'n-Niizil” adli eserine giris yapmistir. Bu yontemle niizil
hadisinin muhtevasin1 birebir aktarmistir. Miisbit ve nefyeden arasindaki
konusmalar, bundan sonra eserin tamamma aksettirilecektir. Ibn Teymiyye, bu

eserinin tamamini nefyedenin sorularina cevap vererek olusturacaktir.

2.2.2. Hadisin Kur’an’la izam

Genel olarak sarihler, bir hadisi gerek anlam bakimindan gerekse da gramer
agisindan desteklemek ve hadisin anlamini pekistirmek amaciyla ayetlerden
yararlanmiglardir. Bu baglamda Ibn Teymiyye, hem muhteva hem de gramer olarak
bir¢ok yerde hadis-ayet irtibatin1 sik bir sekilde kurmustur.

Ibn Teymiyye’ye gore, niizdl hadisi ve buna benzer hadislerin, yaratilmislarmn
sifatlarina temsil oldugu ve Allah’in kemal sifatlarina miinafi olan noksanlik oldugu
gerekcesiyle, Allah’in bu tiir hadislerde gecen ifadeden tenzih edilmesinin
gerektigini iddia etmek hata oldugu gibi; bu tiir hadislerin, yaratilmislarin sifatlarina
benzedigine delalet ettigini iddia etmek de ayni sekilde hata olur.3¥’

Ibn Teymiyye, onemli gordiigii bu uyariy1 yaptiktan sonra niizal hadisini

ayetlerle aciklamaya baslamaktadir.

2.2.2.1. Niiziil Hadisi ve Sifatlar

3% {bn Teymiyye, age., 79.
3% ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 69.
337 {bn Teymiyye, age., 69.
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Yiice Allah’in bu hadiste niizQl ile tavsif edilmesi, diger sifatlarla tavsif
edilmesi gibidir:

“HAN ag el U 3 & “Allah, duman halinde olan gége Istivd etti.

(yoneldi.)3%®
Ol e s & LU e 8 i L oo s w3l GIA sl 2 “Allah, gokler,

yeri ve ikisinin arasindakilerini alti giinde yaratip sonra Ars’a Istiva etti.”®%

<X ae—ui-' & \jl ik b “Allah i (Rabbinin) gelmesini mi beklerler? >* ve
“Ba e dL; &5 da3 ” “Rabbin (in buyrugu) gelip melekler saf saf
dizildiklerinde.”3#

il BUES 2l 5 “Gegii ellerimizle bina ettik.”3*

“es-uh-' e—* eSJMJ ed eiﬂ)) ed 35533 gsl}j‘ S “Allah ki sizi yaratmis, sonra
riziklandirmigtir, sonra O, hayatinizi sona erdirecek, daha sonra da Sizi
diriltecektir.”34®

2
% -2

“dl) Fha & o) A sl G ) 4 “Allah gokten yere kadar her isi

diizenleyip yonetir, sonra O’na yiikselir.”3*

gibi ayetlerde gecen fiillerle Allah
kendisini vasfetmistir. Nahivciler bunlara (Kur’an’da daha c¢ok zikredilenler)
miiteaddi (nesne alan, gegisli) fiiller derler. Ya da mefulii bihi nasb etmeyen lazim
(nesne almayan) fiiller derler. Aksine, gdge ve Ars’a Istiva, yakin semaya niizdl gibi
harfi cer ile miiteaddi alir.3*°
e Allah kendisini lazim ve miiteaddi fiil ve sozlerle vasfetmistir:
“4&3all & 08 33 7 “Bir vakit Rabbin meleklere dedi ki:™34°

“Ualks 2 sa B 2857 “Ve Allah Miisd ile konustu.”3%

338 Fussilet, 41/11.

339 Furkan, 25/59.

340 Bakara, 2/210; En’am, 6/158.

341 Fecr, 89/22.

32 Zariyat, 51/47.

343 Raim, 30/40.

344 Secde, 32/5.

35 {pn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 71.
346 Bakara, 2/30

347 Nisa, 4/164.
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“es Dl Ge Gual (a3 a8 Cin Y A o5 ) KAl 5 W) A Y B <Allah,
O’ndan bagska ilah yoktur. Kendisinde hi¢ siiphe olmayan kiyamet giiniinde sizleri
muhakkak toplayacaktir. Allah tan daha dogru sozlii kim olabilir?”%*

e Allah kendisini ilim, kuvvet ve rahmet gibi sifatlarla vasfetmistir:
Gl by V) ade Be sl G PRV “Diledigi kadarindan baska O 'nun
ilminden hi¢hir sey kavrayamazlar.”>*
“Cuall 53800 55 BI550 s A &) “Sliphesiz rizik veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan
ancak Allah 'tir.”®*

“le 54435 st (K G 3 S 7 “Rabbimiz, rahmet ve ilim bakimindan her seyi
kusattin.”®*!

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, hadiste gecen niizil sifatin1 gesitli gerekgelerle
inkdr etmeye ya da te’vil etmeye mahal olmadigini, ayetlerden verdigi orneklerle
savunmaktadir.

Ibn Teymiyye, niiziil hadisinin haiz oldugu manay iceren ayetlerden 6rnekler
vermis, ayetlerde mevcut bulunan sifatlarla hadiste gegen niizll sifatinin arasinda bir

fark olmadigini beyan etmis, niizQil sifatiyla Yiice Allah’i vasfetmenin gerekli

oldugunu ortaya koymustur.

2.2.2.2. Selef ve Sifatlar

Kendisi de selefi mezhebinden olan ibn Teymiyye, selefin; nefiy ve ishatta

Allah’in  kendisini vasfettigi ve Peygamber’in (s.a.v.) O’nu vasfettigi gibi
vasfettiklerini belirtir. Allah, «3al 138 4 345 215 340 205 30 & AaZall & 327 % 34 J§) »

“De ki: O Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogmamustir. O’nun

95352

hi¢bir dengi yoktur. ayetinde oldugu gibi, kendisini yaratilmiglara benzemekten

nefyetmistir.3%3

348 Nisa, 4/87.

349 Bakara, 2/255.

3%0 Zariyat, 51/58.

351 Mii’min, 40/7.

352 [hlas, 112/1-4.

353 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 72.
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Bu ayetlerle higbir seyin Allah’a denk olmadig agiklanmustir. Allah, « a5 Ja
Gals A “Sen, hi¢ O’na bir adas (benzer) bilir misin?*** buyurarak kendisinin bir
benzeri oldugunu inkar etmistir. Ayni manada, “&sals £33 M5 4 1 s S8 > «grnk
bunu bile bile Allah’a ortaklar kosmayin.”>*, “JEN & | 53 jia & “Allah’a temsiller
(benzerler) aramaya kalkmayin.”®®® ve “i5 B il ” “O’nun benzeri hicbir sey
yoktur.”3>" buyurmustur.

[bn Teymiyye sdyle der: Allah’m kendisinden haber verdigi denk, adas,
benzer, ortak ve kendisi i¢in benzerler aramaya kalkisilmasindan miinezzeh olmast;
Allah’in ne sifatlarinda ne de isimlerinde benzeri olmadigini ortaya koyar. Ciinkii
sifat ve fiillerde benzerlik olmasi, zatta da benzerligi ihtiva eder. Iki ayr1 zatin
sifatlarinin ve fiillerinin benzesmesi ise imkansizdir. Zira sifatlarin ve isimlerin
benzesmesi, zatlarin da benzesmesini gerektirir. Sifat mevsufuna tabi oldugu gibi fiil
de failine tabidir. Bu bakimdan iki sifat benzesirse, iki mevsuf da benzesir. Hatta
sifatlar arasinda, iki mevsufun aralarindaki duruma gore benzerlik ve farklilik olusur.
Omek verecek olursak; iki insan, insan olmalar1 bakimindan aymidir ancak
zatlarindaki farkliliga gore sifatlar1 da farklilik arz edecektir.%*

Ibn Teymiyye, Allah’in sifatlarinda ve fiillerinde benzersiz oldugunu ayet,
selefin goriisii ve kendi agiklamalariyla ifade etmis, netice olarak da; sifat ve fiillerde
benzerligin zatta da benzerligi gerektirmesinden 6tiirli, Allah’in ne sifatlarinda ne
isimlerinde ne de fiillerinde benzeri olmadigini savunup beyan etmistir.

Selef’in, sifatlarin isbatinda ve yaratilmiglarin sifatlarina benzememesi
gorlisiiyle Allah, noksanlik olmayan kemal sifatlarla mevsuftur. Mutlak olarak
noksanlik sifatlarindan ve baskasinin kendisine kemal sifatlarinda benzemesinden
miinezzehtir. Bu iki mana tenzihi cem’ eder. “De ki: O Allah birdir. Allah
sameddir.”®® ayeti buna delalet eder. Soyle ki: Samed ismi, kemal sifatlarini; Ehad

ismi ise, benzerin olmamasini ihtiva eder.3°

354 Meryem, 19/65.

355 Bakara, 2/22.

3% Nahl, 16/74.

357 Stira, 42/11.

358 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 73.
359 Thlas, 112/1-2.

30 {bn Teymiyye, age., 78.
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Ibn Teymiyye, Allah’1n ilmi, kelami, niizdlii ve istiva’sinin zatma layik vechi
ile oldugu kanaatindedir. Allah’in sifatlar1 hakkinda sdylenecek soziin zati1 hakkinda
soylecek s6z oldugunu, Allah’in zatinda, fiillerinde ve sifatlarinda higbir seyin
kendisine benzemedigini ifade eder.3%

Ibn Teymiyye, hadiste gecen Allah’in niizOl sifati hususunda selefin
tutumunu ayetlerden verdigi Orneklerle zikretmis ve bunun Allah’a noksanlik

getirmeyecegini savunmustur.

2.2.2.3. Miiskil Kavramlarin Tefsiri

Ibn Teymiyye, niiziil hadisinin aciklamasi noktasinda Kur’an ayetlerinden
bazi kelimelerin tefsirlerini yapmaktadir.

Ibn Teymiyye’ye gore; Yiice Allah’in kimi kullarina yakinlasmasi ve
yakiligi, O’nun Ars’in Ustliinden hali olmasini gerektirmez. Selef’ten boyle diyenler
vardir. Allah, yaratilmislara diledigi gibi yakinlasir. Musa’ya (a.s) yakinlagip onunla
agacgtan konusmasi buna 6rnek verilebilir:

“Cradladl Gy Gails lsa (s JA 8 5a 3,5 O 258 Bsls W “Oraya (Musa)
geldigi vakit kendisine gsoyle seslenildi: Atesin yaminda olan ve c¢evresinde
bulunanlar miibarek kilinmistir. Alemlerin Rabbi olan Allah, miinezzehtir.”3?

“ o B LI a8 Al (e 4850 Bai b i) ol (e o G L
Gaallall “Atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan, (oradaki)
agagtan (tarafindan) soyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki Ben, dlemlerin Rabbi olan
Allah’tm.”%%

“Uad 85585 oAV _)}LS\ il G 8835 7 “O’na Tur 'un sag tarafindan seslendik
ve onu fisildasan kimse kadar (kendimize) yakinlastirdik.”3%*

Bu ayette Allah, Musa’ya (a.s) Tur tarafindan seslendigini ve onu kendisine
yakimlastirdigin1 haber vermektedir. ibn Teymiyye “Wlss Gas LA 3 Ga &) & 7365

“Atesin yaminda olan ve ¢evresinde bulunanlar miibarek kilinmigtir.” ayetini, Eba

%1 bn Teymiyye, age., 79.
362 Neml, 27/8.

363 Kasas, 28/30.

364 Meryem, 19/52.

365 Neml, 27/8.
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366

Hatim’in tefsiriyle®®® soyle aciklar: “Ibn Abbas’tan sdyle rivayet edilmistir: « &5 &

A 3 (2 ” burdaki ates, Allah’in nurudur. “W&3s (=5 yani; Nur’da olan ve Nur’un
cevresindekiler miibarek kilindr.””3¢7

Ibn Teymiyye Ibn Atiyye'nin tefsiriyle®®® de ayeti soyle agiklamistir: “ibn
Abbas’tan sOyle rivayet edilmistir: “Ates, Allah’in kendisidir, aga¢da alemlerinin
Rabbinin nuru ve agacin gevresindekiler miibarek kilmndi.”%°

Bu ayetlerin bu sekilde tefsir edilmesinde akla gelebilecek tesbih, temsil ve
keyfiyet tiirli seylerden Yiice Allah miinezzehtir. Zaten ayet i¢in ¢esitli goriisler arz
edildikten sonra Allah’in, tesbih ve keyfiyetin tamamindan miinezzeh oldugu

belirtilmisgtir.3°

(13

Yukaridaki rivayetin bir benzeri Said b. Ciibeyr’den rivayet edilmistir: &
4l 8 2 &, 50 yani, Allah nurda iken seslenmistir. 3

Ebi Sahr’dan “Wlsa Gas SO 8 e &6 4l o5t bels Ll > ayeti hususunda
soyle rivayet edilmistir: “Musa atese dogru yiiriidii, atese gelince “ & (= & 5 &l (5255
DA (atesteki miibarek kilindi diye seslenildi) gordii ki o, ates degildi, ancak
Allah’in nuruydu ve Allah o nurdaydi. Iste o nur Allah’tandi. Cevresindekiler ise
Musa (a.s) idi.>’2 Ibn Abbas’tan ¢evresindekilerin “melekler” oldugu da rivayet
edilmistir.3"

Miicahid; “ )3 & ba &5 (atesteki miibarek kilindi) ayetini “ Al &S 5 7
yani “ates miibarek kilindr” seklinde tefsir etmistir.>’*

Yiice Allah kendisini Kitab’inda ve Peygamber’inin (S.a.v.) siinnetinde; dua
edene olan yakinligi ve yaklastirilana olan yakinligiyla vasfetmistir. Yiice Allah
soyle buyurmustur: “gles 13) 5‘33‘ 5563 u&‘ Cuf b e gole i “Sayet
kullarim beni senden sorarlarsa (onlara de ki): Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi

vakit dua edenin dilegine karsiltk veririm. "

366 Eb( Hatim, Tefsiru '[-Kur 'dani’l-Azim, |X, 2845.
37 bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 307.

38 Tbn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, IV, 250.

%9 fbn Teymiyye, age., 307.

370 bn Atiyye, age., IV, 250.

371 fbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 309.

372 Eb(y Hatim, age., IX, 2845.

373 {bn Atiyye, age., 1V, 250.

374 et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, XX, 429

375 Bakara, 2/186.
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Ibn Teymiyye bu sekilde rivayetleri aktardiktan sonra soyle der: “Ayetlerde
gectigi iizere yakinlastiran, seslenen bizzat Alemlerin Rabbi olan Allah’tir. Allah’in
seslenmesi ise muayyen bir yerden olmustur. Tiim bunlar selefin dediklerine delalet
eder ki o da; Allah’mm Musa’ya yakinligr ve yakinlagmasidir. Ayrica bu yakinlik,
yakin semaya nazaran daha yakindir.3"®

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye niiz(l hadisine, ayetleri ve Ayetlere yapilan
tefsirleri delil getirmistir. Hadisteki yakin semaya niizll ve seslenisi te’vil etmenin
yanlighgini, ayetlerle delillendirmis ve ayette gecen yerin diinya semasina nisbeten
daha uzak oldugunu belirtmistir. Oyleyse ona gore, yetle sabit olan bir hususun
benzerinin hadisle varid olmasi nedeniyle, niiziil hadisini, tesbih, temsil ve te’vil

etmek gibi tahrif edici seylerden uzak durmak gerekmektedir.

2.2.3. Hadisin Hadislerle ve Cesitli Goriislerle izahi

Ibn Teymiyye, Allah’in, Eyyub (a.s) ve dier Peygamberlere yakinlasmasina
Vehb b. Miinebbih’in israiliyattan olan su hadisini zikreder: “Eyyub’u bulut
golgeledi ve; “Ey Eyyub! “Ben Allah’im” diye seslenildi. Sana yakinlastim ve sana
siirekli olarak yakindim.” dedi.”®"’

Sonrasinda ibn Teymiyye, bu tiir israiliyattan olan haberlerin miitiba’at3’®
olarak zikredilecegini ve sadece bunlara itimad edilemeyecegine dikkat ceker.3’®
Netice olarak, bu konuda birgok ayet ve hadisin bulunmasi nedeniyle bu rivayetin,

Ibn Teymiyye nazarinda delil olarak kabul edildigini sdyleyebiliriz.
2.2.3.1. Niizil Hadisi ve Allah’in Yakinlagsmasi

Ibn Teymiyye, Allah’in yakinhigmna ve yaklastirmasina delil olarak su
hadisleri zikreder:

376 fbn Teymiyye, age., 314.

377 el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, V, 340.

378 Bir hadisin lafizlarina veya manasina uygun bagka bir hadisin, éncekinin ravisinden ayr1 biri
tarafindan, tamamen veya kismen ayni senedle rivayet edilmesi; boylece bu iki hadis ve ravinin
birbirini desteklemesi. Bkz. Aydinli, age., 228.

379 ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 315.
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Ebl Musa el-Esari’den (r.a) rivayet edilmistir: “Onlar bir seferde Peygamber
(s.a.v.) ile birlikteydiler ve yiiksek sesle tekbir getiriyorlardi. Bunun {izerine
Peygamber (s.a.v.) soyle dedi: “Ey insanlar! Nefislerinize karsi sefkatli olun,
kendinizi yormaywn. Siz, sagir ve gdib birine dua etmiyorsunuz. Siz, duyan ve yakin
olana dua ediyorsunuz. Sizin dua ettiginiz, sizden birinin bineginin boynuna olan
yakinhigindan daha yakindir.”°
Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilmistir: Yiice Allah séyle buyurmustur:

“Her kim bana bir karis yaklasirsa ben de ona bir zirda % yaklasirim, bana bir zira’

»382 9383

vaklasana bir ba >°¢ yaklasirim, bana yiiriiyerek gelene ben kosarak gelirim.

Ibn Teymiyye, Allah’m kullarim1 kendisine yaklastirmasiyla olan yakimligini;
Allah’in Ars’m fevkinde®®* (iizerinde) oldugunu sdyleyen herkesin kabul ettigini
soylemektedir.38°

Ancak Eb( Siileyman el-Hattabi (v. 388/998), bu hadiste bir mesel oldugunu,
manasimin ise; “Kulun Rabbine yakinlagmasina vesile olan amele gore sevabin
katlanmasi1 ve Allah’tan giizel bir kabul; ya da Allah’in kuluna tevfik etmesi ve
kendisine yaklastiracak amelleri kolaylastirmasi olabilecegini” ifade etmistir.38®

Bu hadisin agiklamasi hususunda ayrica A’mes ve bir kisim ilim ehli; “Kul
itaat ederek ve emirleri yerine getirerek Allah’a yaklastigi zaman, Allah da onu
hemen bagislayip affederek ddiillendirir.” seklinde bir yorum yapnuglardir.®®’

Ibn Teymiyye ise bu yorumlamalari kabul etmeyerek, bu husustaki goriisleri

zikreder ve bu yaklagimlarin dogru olmadigini soyle aciklar:

380 g|-Buhari, el-Megdzi, 40; Miislim, ez-Zikr ve'd-Dud, 44; Eba Davad, Tefriu’ Ebvabi’l-Vitr, 26;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 285; ibn Huzeyme, et-Tevhid, |, 112; el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-
Syat, 1, 111.

381 Arsin.

382 Kulag.

383 el-Buhari, et-Tevhid, 15; Miislim, ez-Zikr ve’d-Dud, 2; et-Tirmizi, Daa 'vat, 132; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XXXV, 289; el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifit, 1, 526; Ibn Mace, Edeb, 58; ibn Mende, er-
Reddu ale’[-Cehmiyye, 50.

384 Cihet anlamini ifade eden “fevka” lafzinim riitbe ve kudret bildirme anlamlarma dikkat ¢ekilmis,
Allah’in kahir ve kudret yoniiyle her seyin iistiinde oldugu bu edat ile vurgulanmis olmaktadir. Ote
yandan “uluvv” kelimesi de yine Allah hakkinda kullanildig1 vakit, “kuvvet” ve “kahir” anlaminda
kullanilmistir. Bkz. Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, 207-208.

385 ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 316.

386 Bkz. el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifit, |, 526.

387 et-Tirmizi, Daa 'vat, 132.
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Ibn Teymiyye, Ebli Hamid el-Gazzali’nin (v. 505/1111) ve felsefecilerin,
felsefe; “takat nisbetinde ilaha benzemektir.” diyerek, kullarin yakinligini; Allah’a
cesitli yonlerden benzemek oldugunu ve bu sekilde Allah’a yakin olundugunu
sdylediklerini ve Allah’in kullarma olan yakinligini inkar ettiklerini ifade etmistir.38®

Allah’in kullarina olan yakimligint inkar eden diger bir grup ise; Allah’in
kullarina olan yakinligini, isbat edip kabul etmisler; kullarin Allah’a olan yakinligini
ise, kullarin Allah’a olan itaati olarak ag¢iklamislardir. Bu tefsir Cehmiyye’nin
tamaminin gorlstidiir. Onlara gore yakinlik ve yakinlagtirma asla miimkiin
degildir.®°

Bir diger yakinlik manasi (bu mana, inkdr eden gruplar kismina dahil
degildir), arif ve abidlerin kalplerine olan marGf ve mabidun yakinhgidir. Zira bir
seyi seven herkesin o seyi bilmesi, o seyin kalbine yakin olmasi ve o seye inanmasi
gerekir. Ancak bundan, Allah’in bizzat arif ve abidlerin kalplerine huldl etmesi
kastedilmez. Kastedilen, Allah’mn bilmenin, O’na olan ibadetin ve sevginin kalblerde
bulunmasidir. Ayrica ilim, maluma mutabiktir (uyusur).>*

Zira kul Allah’a itaat ederek O’na dost olur, Allah da onu dost edinir. Dostluk
diismanlhigin ziddidir. Dostluk, sevgi ve muvafakati, diismanlik ise kin ve muhalefeti
gosterir. 3!

“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim.
Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim
seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder,
sonunda sevgime erer. Onu sevdigim zaman, artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii
gozii, tuttugu eli, yiiriidiigii ayag (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum. Benden bir
sey isteyince onu veririm, benden siginma talep ettiginde onu himayeme alir,
korurum. Ben yapacagim bir seyde, mii'min kulumun ruhunu kabzetmedeki
tereddiidiim kadar hig tereddiite diismedim: O oliimii sevmez, ben de onun sevmedigi

bir seyi sevmem. 3%

388 [bn Teymiyye, age., 317.

389 fbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 317.
3% fbn Teymiyye, age., 317.

%1 ibn Teymiyye, age., 378.

392 e|-Buhari, Rikdk, 38.
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Yiice Allah, kulun farzlart eda ederek kendisine yaklastigini haber
vermektedir. Kul nafilerle de yaklasmaya devam ederek Allah’in sevdigi bir kul
olur.3% Ayette sdyle buyurulmugtur: « 55535 &1 5805 S &A% 3488 ) G 8ad A G (8

99«

i) Hs D57 “(Resiliim!) De ki: Eger Allah’i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da

sizi sevsin ve giinahlarimizi  bagislasin. Allah son derece bagislayict ve
esirgeyicidir. %

Sahih bir hadiste sabit olmustur ki; “Kulun Rabbine en yakin oldugu an,
secdede oldugu andir.”® Secde eden kisiye Rab yaklasir, her ne kadar o kisinin
bedeni yerde olsa bile kalbi Rabbine yaklasir. Her ne zaman iki seyden biri digerine
yaklagirsa, digeri de ona yaklagsmis olacaktir. Hatta biri zatiyla hi¢ hareket etmese
bile (Mekke’ye yaklasana Mekke yaklasmis olur) yine de yaklasmis olacaktir.3%

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, &ncelikle Allah’in kullarini kendisine
yaklagtirmasiyla olan yakinligini reddeden karsit gortisleri zikretmis, diger bir grubu
ise bunlardan olmamalariyla birlikte; “flim, maluma mutabiktir” diyerek, ilmin
yetersiz olmast durumunda bunlarin da hull inancina sapabileceklerine dikkat
cekmistir.

Ibn Teymiyye, Allah’in kullarini zatina yaklastirmasiyla olan yakiligimi isbat
(kabul) edenlerin; selef, imamlar, Es’ariler ve Kiillabilerin®*’ oldugunu belirtmis;
onlarin, Allah’in Ars’a zatiyla istiva etmesi gibi diger sifatlariyla birlikte kullarin
Allah’n zatma yakinhigim kabul ettiklerini de belirtmistir,3%

Ibn Teymiyye, onlarm; istivd, Allah’m Ars’taki bir fiili oldugunu ve
boylelikle Ars’a istiva ettigini sdylediklerini belirtmis, bunun ayrica ibn Ukayl (V.
513/1119), ibn ez-Zagini**® (v. 527/1133), Ahmed b. Hanbel’in ashabindan bir
grubun ve baska kimselerin de gériisii oldugunu ifade etmistir.*%

Bu aciklamalarla goriilmektedir ki Ibn Teymiyye, niizl hadisinin haber

verdigi Yice Allah’in niizGl etmesini, Allah’in yakinlagsmasma baglamaktadir.

39 [bn Teymiyye, age., 379.

%94 Al-i Tmran, 3/31.

395 Miislim, Saldt, 215; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 362

3% fbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 376.

397 Tbn Kiillab’a nisbet edilen itikadi bir mezheptir. (Bkz. Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn
Kiillab ve Kiillabiye Mezhebi, 130.)

3% {bn Teymiyye, age., 318.

3% [bn ez-Zaghni, el-Idah fi Usili'd-Din, T4.

40 [bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, V, 466; Serhu Hadisi n-Niiziil, 318.
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Hadisin vermek istedigi mesaj, ona gore Allah’in yakinlagsmasidir. Bu hususta
hadislerden getirdigi Orneklerle iddiasin1 delillendirmektedir. Ayrica o, niizil
hadisinin muhtevasinda bulunan Allah’in yakinlasmasin1 farkli sekillerde anlayan

kesimlerin bu yanlig goriiglerini agiklamaktadir.

2.2.3.2. Niizil Hadisi ve Benzer Hadisler

Insanlar, Allah’in kendisini vasfettigi istiva, niizil vb. fiillerin kendi cisimleri
tiriinden oldugunu zannetmisler, kendi cisimlerini kiyas ederek Allah’in Ars
tizerinde olmasi ile niizGliinun miimkiin olmadigini iddia etmislerdir. Ancak kendi
ruhlarini, ruhlarinin sifatlarmi ve fiillerini diistindiiklerinde, bunu anlamanin kolay
oldugunu goreceklerdir. Soyle ki uyuyan kimsenin ruhu, bedenden ayrilmadig: halde
goge yitkselmektedir, « eile @5‘ Sluad Lgalia 3 Cul gl ‘;J\} Lise G oulY) Lo &
s Jal AV Juis &sall » “Allah, Glenin Gliim zaman gelince, 6lmeyenin de
uykusunda iken canlarini alir da 6liimiine hiikmettigi cani alwr, 6tekini muayyen bir
vakte kadar birakur. %%

Secde eden kimse de boyledir, Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kulun
Rabbine en yakin oldugu an, secdede oldugu andir.”**® Ayni sekilde ruh, secde
halinin disinda da Allah’a yaklagsmaktadir. Bu nedenle seleften bazisi; “kalbler,
gezgindir dolasirlar. Kimi kalb Ars’in etrafinda dolasirken, kimisi de bag bahce
etrafinda dolasir.” demislerdir.%

Ruh kabzeldildigi zaman da, en kisa siirede Allah’a yiikselir. Sonra bedene
doner ve o bedendeyken ona soru sorulur. Eger yiikselen ve inen cisim olsaydi,
elbette bu daha fazla zaman alird1. Yine Peygamber’in (s.a.v.), 6liiniin kabirdeki hali,
miinker ve nekirin ona olan sualleri meselesinde yaptig tavsifler de bu tiirdendir. Bu

konuda pek ¢ok hadis bulunmaktadir.*%*

401 Ziimer, 40/42.

402 Miislim, Saldt, 215; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 362
43 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 396.

4% Tbn Teymiyye, age., 396.
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Bera b. Azib (r.a.) Peygamber’den (s.a.v.) soyle rivayet etmistir: “Kul
kabirde oturtulup Allah’tan baska ilah olmadigina (Muhammed’in O ’nun
Peygamber i (s.a.v.) olduguna” sehadet eder. Iste bu sehadete isaret eden Allah’in;

2, whs

55830 a3 WA suall s culf S5 1 ST il B S “Allah Tedld saglam sézle iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sapasaglam tutar.”** bu dyetidir. 4%

Enes b. Malik (r.a.) Peygamber’den (S.a.v.) soyle rivayet etmistir: “Kul
kabrine konuldugu ve ashabi geri doniip gittikleri zaman 6li  bunlarin
ayakkabilarinin sesini muhakkak isitir. Ona iki melek gelir. Bunlar éliiyii oturturlar
ve ona: Su Muhammed denilen kimse hakkinda ne dersin? diye sorarlar. O miimin
kul: O’nun Allah’in kulu ve Rasilii olduguna sehadet ederim, der. Bunun tizerine
melekler tarafindan: Ey miimin, cehennemdeki yerine bak. Allah bu azab yerini senin
icin cennetten bir makama tebdil eyledi, denilir.”

Peygamber: “O miimin, cehennem ve cennetteki iki makamini birden goriir.”
buyurdu.”

“Fakat kdfir veya miinafik olan olii (meleklerin sualine): Muhammed
hakkinda bir sey bilmiyorum. Insanlarin O’na diyegeldikleri bir sézii (isitir), ben de
onlara uyup soylerdim, diye cevab verir. Bu iki melek tarafindan o kdfir veya
munafika: Hay sen anlamaz ve uymaz olaydin! denilir. Sonra bu kafir veya munafikin
iki kulagi arasina demirden bir topuzla vurulur. O topuz darbesiyle kdfir veya
miinafik siddetli bir feryad ile bagwir ki, bu feryadi insanlar ve cinlerden baska, bu
oliiye yakin olan her sey isitir. "%

Peygamber’in (S.a.v.) mi’rac gecesi goklerde gordiigti Peygamberleri haber
vermesi de yine bu tiirden hadislerdendir. Peygamber (s.a.v.) Adem, Isa, Yahya,
Yhsuf, Idris, Harin, Misa ve Ibrahim’i (a.s.) gérmﬁstﬁr."’og

Peygamber (s.a.v.), Miisa’y1 kabrinde ayakta namaz kilarken gormiistiir. Yine
onu goklerde gormiistiir. Bilinmektedir ki Isa ve Idris (a.s.) disindaki Peygamberlerin

bedenleri kabirlerdedir. Peygamber (s.a.v.), yakin bir zamanda Musa’y1 kabrinde

405 Thrahim, 14/27.

406 e|-Buhari, Tefsiru I-Kur’an, 173; Miislim, Cennet, 70; Ebi Davad, Siinnet, 27.

407 g|-Buhari, Ceniiz, 67; Miislim, Cennet, 70; Ebli David, Cendiz, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XIX, 289.

48 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 399.
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ayakta namaz kilarken sonra da onu altinci gokte gdrmiistiir. Bu ise bedenlerde hasil
olmaz. Cebrail gibi meleklerin inmesi de yine bu tiirden hadislerdendir.*%®

Meleklerin ve insanlarin ruhlarinin hareket, ylikselme ve inme gibi vasiflar
bilindiginde, bunun, diinyada gozlerimizle gordiigiimiiz insan bedenlerinin
hareketlerine benzemedigi anlagilacaktir. Onlarda miimkiin olan seyler insan
bedenlerinde miimkiin olmayinca, Allah hakkinda da miimkiin olmamasi daha
evladir, cisimlerin inmesi de Allah’in niiziline benzemesinden de en uzaktir. Bilakis
Allah’in niizali, meleklerin ve insanlarin ruhlarinin (her ne kadar onlarin niizdli
insan bedenlerinin inmesine benzemeye daha yakin olsa bile) niizline de
benzemez.*1°

Oliiniin kabirde oturmas1 bedenin oturmasi gibi degilse; Cafer b. Ebi Talib,
Omer b. el-Hattab ve digerlerin Peygamber’den (s.a.v.) rivayet ettikleri hadislerde,
Allah hakkinda gecen “kuiid ve culiis (oturma)” lafizlarin kullarin cisimlerinin
sifatlarina benzememesi de daha evladir.*** Bu iki hadisin lafizlari ise su sekildedir:

Esma bintu Umeys, Cafer’in Habesistanda bulundugu sirada kendisine
aglayarak geldigini goriince; seni aglatan nedir? diye sordu. Cafer soyle dedi:
“Habesli ir1 yapili kibirli bir gen¢ gordiim, bir kadinin 6niinde durdu ve kadinin
yanindaki unu Oniine att1 da riizgar unu havaya ucurdu. Bunun iizerine kadin sdyle
dedi: “Seni, Melik’in Kiirsii tizerine oturup zalimden mazlumun hakkint alacag giine
havale ediyorum.”*'?

Omer b. el-Hattdb’dan rivayetle O, soyle demistir: “Yiice Allah Kiirsii’ye
oturdugunda, O ’ndan yeni semer gicirtist gibi ses igitilir. "*'3

Bahsi gegen iki rivayette zayiftir. Bu rivayetlerde Allah hakkinda gecen
“kuiid ve cullis (oturma)” lafizlari, rivayetin isnadindaki zayifliktan 6tiirii delil olarak
kullanilamaz. Selef’ten istivd hakkinda bu sekilde bir ag¢iklama bulunmamaktadir.

Aksine onlar, te’vil etmedikleri gibi kavramimn anlamlar1 hakkinda da

409 [bn Teymiyye, age., 400.

410 fbn Teymiyye, Serhu Hadisi’n-Niizil, 400.

41 [bn Teymiyye, age., 400.

42 ed-Darimi, Reddu’d-Darimi ale’l-Merisi, 1, 417; Ibn Huzeyme, et-Tevhid, 1, 246; ez-Zehebi, el-
Uluvv 1i’I-Aliyyi I-Gaffar, 83. (Hadis bu isnadla zayiftir. Senedde Sa’d b. Ma’bed vardir. Bkz. Ibn
Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 400.)

413 Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, 1, 301. (Hadis bu isnadla zayiftir. Senedde Abdullah b. Halife el-
Hemedani vardir. Bkz. ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 400.)
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konugsmamislardir. Bu bakimdan Allah hakkinda “kutid ve culiis (oturma)”
lafizlarinin sabit oldugunu séyleyebilmemiz miimkiin degildir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, getirdigi hadisleri delil olarak kullanarak
kiyaslama yoluyla Allah’in niiziliniiniin - miimkiin ~ oldugunu agiklamaya
calismaktadir. Cisim iddialarini reddederek; yaratilan melekler, ruhlar ve bedenler
tizerinden yola ¢ikarak, bunlarin bile birbirine benzemedigini, aralarinda ¢ok biiyiik
bir fark oldugunu ifade etmistir. Bu bakimdan, Yiice Allah’in yaratilmiglara
benzemesinin miimkiin olmamasinin daha evla oldugunu belirtmistir.

Niiz0l hadisinin haber verdigi Allah’in niizl etmesini gesitli gerekgelerle
reddetmenin higbir geregi olmadigini ifade eden Ibn Teymiyye, Allah’in niizil
etmesini, melekler ve ruhlarin durumlart hakkinda varid olan hadislerle
aciklamaktadir. Bu hadislerle anlasilmaktadir ki melekler ve ruhlarin halleri ve
hareketleri cisimlerle higbir benzerlik tasimamaktadir. O halde cisimlerin, melekleri
ve ruhlar1 yaratan Allah’a benzemesi daha da imkansiz olmaktadir. Boylece Ibn

Teymiyye bu durumu hadislerle agiklamis ve ispat etmis olmaktadir.
2.2.4. Hadisin Sahabe, Tabidn ve Ulema Sozleriyle izah

Allah’1n yakinligr meselesinde Allah hakkinda kullanilan edatlarin anlamlari
son derece onemlidir. Allah’a izafe edilen “maiyyet” kavrami hakkinda yapilan
yorumlar arasinda; “bir yerde beraber bulunma” anlaminin disginda Allah’in inayeti,
nusreti ve rahmeti ile beraber oldugu seklindedir.**

Ibn Teymiyye, bu edatin gectigi ayet ve hadisler hakkinda ulemanin sozlerini
zikrederek Allah’mn yakinligini yani niiz(l hadisini isbat etme yoluna gitmektedir.

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “ (A3 A& 45 G shsh L alais Gy Gald g
S0 ) G0 V) 38 o il o Snd L 5 Gl 02 BN A Y 530 s e ) AT
“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarin biliriz ve biz ona
sah damarindan daha yakimz. Iki melek (insamn) saginda ve solunda oturarak

yaptiklarini  yazmaktadirlar. Insan hichir séz séylemez ki, yamnda gozetleyen

yazmaya hazir bir melek bulunmasin. "3, « 5333 &sshi dia 285 2 aldd) caly 1) Y3l

414 Bodur, age., 209.
415 Kaf, 50/16-18.
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Ospal ¥ G815 &G ) LA “Hele can bogaza dayandigi zaman, O vakit siz bakar
durursunuz. (O anda) Biz ona sizden daha yakiniz, ama goremezsiniz.””**® Bu son
ayetten kastedilen, Allah’in kuluna melekleriyle yakin olmasidir. Bu yorum
miitekaddim selefin goriisiidiir. Onlar soyle demislerdir: Oliim melegi ona ehlinden
daha yakindir ancak melekleri gdremezsiniz.*!

[bn Teymiyye, selefin bu goriisiinii zikrederek dayandi1 ve savundugu
ustliin temelini atmaktadir ki o da; Yiice Allah’in yakin semaya niizilii ile olan
yakilhigini te’vil etmeksizin isbat etmektir.

Bir grup; “ad) &l B335 “Biz ona daha yakiniz” burdaki yakinligm ilimle
oldugunu, bazilari ise; ilim, kudret ve rii’yet (gérmek) oldugunu belirtmislerdir.

Bu goriisler zayiftir. Bunlarin yakinligs; ilim, kudret ve rii’yet olarak te’vil
edebilmelerini gerektirecek, ne Kur’an ne de siinnette Allah’mn mevcut olan her seye
genel olarak yakinlik vasfi bulunmamaktadir. Ancak bazi kimseler, Allah’in her seye
“kurb (yakin)” oldugunu zannettiklerinden bunu, “her seyi bilir” ve “her seye giicii

yeter” seklinde tevil etmislerdir.*!8

2.2.4.1. Niizil Hadisi ve Kur’an’da “Maiyyet” Lafzi

Ibn Teymiyye, onlarm “kurb (yakinlik)” lafzinmm “maiyyet (beraber olma)”
lafz1 gibi oldugunu zannettiklerini belirtir. Bu yanlis durumun izahi olarak ayetleri ve
gorlisleri nakletmeye baglar: Soyle ki, “maiyyet” lafzi Kur’an’da iki yerde “am
(genel)” olarak gegmektedir:

Loy GVl b L gl aoal B st 2 o0 B G315 e pald) GIA ) 5
e sk Ly 5003 18 L G a&aa 35 b & Ba e oLl (e (35 3 e £ 5357 O, gokleri
ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars i tizerine istivd edendir. Yere gireni ve ondan
¢tkani, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.
Allah yaptiklarimzi goriir.”**°

AL Y5 gkl 3 V) AYE (5385 (e G G V) b L o sl d L gl b G 6
S ) Al i lee W 28 B8 G G agaa V) RT Y5 Al Ge S Y5 el A Y)

416 Vakia, 56/83-85.

47 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 355.
418 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 355.
419 Hadid, 57/4.
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ale ¢ “Géklerde ve yerde olanlart Allah’in bildigini gérmiiyor musun? Ug
kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii mutlaka O’dur. Bes kisinin gizli konustugu
verde altincisi mutlaka O’dur. Bunlardan az veya c¢ok olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir. Sonra kiyamet giinii onlara
yaptiklarini haber verecektir. Dogrusu Allah, her seyi bilendir. *%°

Buradaki “maiyyet” lafzinin anlami hususunda selefin, “Allah’mn onlarla ilmi
ile beraber oldugu” goriisii sabit olmustur. Ibn Abdulberr*?! ve digerleri; bu goriis
lizerine sahabenin ve tabiinin icmasi oldugunu belirtir. Bu goriiste, soziine itibar
edilen higbir kimsenin muhalefeti olmadigini, ayrica bu goriisiin; Ibn Abbas, Dahhak
(v. 106/724), Mukatil b. Hayyan (v. 150/767), Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel ve
baskalar1 tarafindan da rivayet edildigini zikreder.4?2

Ebd Hatim (v. 354/965) tefsirinde ibn Abbas’in, “&¥ L G 2fas 3a3 7423
“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.” ayeti hakkinda; “Allah Ars iizerindedir ve
O’nun ilmi onlarla beraberdir.” dedigini nakletmistir.*?*

Ma’dén, Siifyan es-Sevri’nin “&X Sl &z 505 725 “Nerede olsamiz, O
sizinle beraberdir.” ayeti hakkinda; ‘“Allah’mn ilmi onlarla beraberdir.” dedigini
nakletmistir.*?°

Mukatil b. Hayyan, Dahhak b. Miizahim’in “) 58 L & s3az 38 Y1 7427 “Nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir.” ayetini; “Allah Ars
tizerindedir ve O’nun ilmi onlarla beraberdir.” seklinde agikladigini rivayet
etmistir.*?8

Ibn Teymiyye bu riviyetin baska bir isnadla aym sekilde Mukatil b.
Hayyan’dan rivayet edildigini ve onun Mukatil b. Siileyman gibi mecrih*?® olmayip

tefsirde sika**° biri oldugunu belirtmistir.*3!

420 Miicadele, 58/7.

421 Tbn Abdilberr, age., VII, 138-139.

422 fbn Teymiyye, Serhu Hadisi’n-Niizil, 356.

423 Hadid, 57/4.

424 Abdullah b. Ahmed, age., 1, 306.

425 Hadid, 57/4.

426 e|-Acurrd, es-Seriat, |11, 1077; Abdullah b. Ahmed, age., I, 304.

427 Miicadele, 58/7.

428 Eb David, Mesdilu’I-Imam Ahmed, 353; Abdullah b. Ahmed, age., |, 304.
429 “Giivenilirligini zedeleyen bir veya birkag kusuru bulundugu sdylenerek tenkid edilen ravi.” Bkz.
Aydinli, age., 174.
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Hanbel b. Ishak “es-Siinne” adli eserde**? sdyle demistir: EbGi Abdullah
Ahmed b. Hanbel’e, “e-uS K u4‘ es’u 3437838 “Norede olsaniz, O sizinle beraberdir.”,
“2ihly 3 VI ADE 5335 (e & W 84 U kisinin gizli konustugu yerde dérdiinciisii
mutlaka O’dur.” ve “\5& L &l FRETRT \jl 7435 “Nerede bulunurlarsa bulunsunlar
mutlaka O, onlarla beraberdir.” ayetlerinin anlamini sordum. Cevap olarak dedi ki:
O’nun ilmi onlarladir. O, goriilmeyeni ve goriileni bilendir. Ilmi herseyi kusatmistir.
Gizlilikleri hakkiyle bilendir, sahittir ve goriilmeyeni bilir. Had ve sifat olmaksizin
Rabbimiz, Ars’1n iizerindedir. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistir,*3

Bu iki ayette oldugu gibi “maiyyet” lafzi1 Kur’an’da “am (genel)” olarak
gelmistir. Su ayetlerde de “has (6zel)” olarak gelmistir: « 3 Gl 158 Gl )
Oswds ”  “Ciinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar ve giizel amel edenlerle
beraberdir. 3, “s 33 gad W&an ) WAS Y 06 “(Buyurdu ki) Korkmayin, ciinkii ben
sizinle beraberim; isitir ve goriiriim.”**® ve “Gaa &) &) &3 ” “Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraberdir."**®

Eger bu ayetlerde; “Allah’in zatiyla her seye yakin oldugu” kastedilirse o
takdirde genelleme tahsise tezat teskil etmis olur. Ciinkii “Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraberdir.”** ayetindeki “maiyyet” ile (bizimle ifadesinde); kafirleri degil
de Ebl Bekir’i (r.a) tahsis ettigi bilinmektedir. “Cuinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar
ve giizel amel edenlerle beraberdir. "*** Bu ayette de “maiyyet” ile aymi sekilde facir
ve zalimler degil, kotiiliikten sakianlar tahsis edilmistir.*4?

Bu aciklamalarla goriilmektedir ki Ibn Teymiyye, niizil hadisini
reddedenlerin veya te’vil edenlerin dayandiklari seyin aslinin olmadigini ortaya

koymaktadir. NiizQll hadisini te’vil edenler, Allahin her yerde olduguna ve kullariyla

430 «“Adalet ve zabt niteliklerini tam olarak tasiyan, hadis rivayetinde giivenilir rdvi; veya zabt niteligi
tam olmasa da adil, dolayisiyla makbul olan ravi.” Bkz. Aydmli, age., 277.
31 Tbn Teymiyye, age., 358.

432 Bahsi gecen eserde bu rivayeti bulamadik.

433 Hadid, 57/4.

434 Miicadele, 58/7.

435 Miicadele, 58/7.

43 ez-Zehebi, el-Uluwv Ii'l-Aliyyi'l-Gaffir, 177.

437 Nahl, 16/128.

438 Taha, 20/46.

439 Tevbe, 9/40.

440 Tevbe, 9/40.

441 Nahl, 16/128.

42 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi n-Niiziil, 359-360.
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birlikte olduguna dair ayetlerdeki “maiyyet” edatini delil gdstermiglerdir. Dolayisiyla
nlizl hadisinin haber verdigi niiziildan kastedilenin Allah’in niiz(l etmesi degil,
rahmetinin ve bereketinin niizil etmesi anlamina gelecegi goriilecektir. Ibn
Teymiyye selefin sozleriyle bu edatin gectigi ayetlerin tefsirini yaparak onlarin bu
iddialarmi ¢iiriitmiis olmaktadir. Netice olarak ibn Teymiyye, niiz{l hadisinin haber
verdigi niizGilden kastedilenin Allah’in niizl etmesi oldugu, bu sekilde Allah’in
yakinlastigi, Allahin her yerde olduguna ve kullariyla birlikte olduguna dair
ayetlerdeki “maiyyet” edatindan kastedilenin Allah’in yakin olmasi degil, “Allah’in

ilmi” oldugunu ortaya koymaktadir.
2.2.4.2. Niizil Hadisi ve Dilde “Maiyyet” Lafz

Ibn Teymiyye, ne Arap dilinde ne de Kur’an’in higbir yerinde “maiyyet”
lafzinin; iki zattan birinin digeriyle bir araya gelmesi ve beraber olmasi anlamina
gelmedigini belirtmistir. Su ayetler bu duruma Srnektir: « ¢35 4ax Gl 5 B gl Nk
an sl )};)53\ & “Muhammed Allah'in elcisidir. Beraberinde bulunanlar da
kéfirlere karsi getin, kendi aralarinda merhametlidirler. ”**, “Cyaia 3all & ‘ﬂ-ﬂjﬁ ” “[ste
bunlar miiminlerle beraberdirler.”*** | “{diiall & 1585 & “Allah'tan korkun
ve dogrularla beraber olun.”** “Xia aul s a1 155y S G 15l iy
“Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de
sizdendir.”**® Bu manada ayetler ¢ok¢a bulunmaktadir. Dolayisiyla * & &l Koz by
&8 M7 “Nerede olsamz, O sizinle beraberdir.” ayetinin; “Allah’in  zatnmn
yaratilmiglarin zatlar1 ile beraber olmasi” anlamina delalet etmesi imkansiz
olmaktadir. Ayrica, dyet ilimle baglamus ve ilimle son bulmustur. Ayetin siyaki da
“Allah’m onlar1 bildigine” delalet etmektedir.*4®

Ibn Teymiyye, her ne kadar “maiyyet” lafz1, musihebe (eslik etmek) ve
mukarene (beraber olmak) anlamlarini ihtiva etse de; bu lafzin Allah’in kullar ile

birlikte bulunmasi, Allah’in Ars’1 lizerindeki yiiceligine engel olmadigin belirtir. Bu

443 Fetih, 48/29.

444 Nisa, 4/146.

445 Tevbe, 9/119.

446 Enfal, 8/75.

447 Hadid, 57/4.

48 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 360.
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durumda Allah’in maiyetinin hiikmii, bulundugu ctimledeki duruma goére anlam
kazanir. Netice olarak Allah’mn tiim yaratilmiglarla olan maiyyeti, ilim, kudret ve
otorite; bazi kullara tahsis ettigi maiyyeti ise, yardim ve destek anlamlarina
gelmektedir.*4°

Mukatil b. Hayyan’dan rivayet edilmistir: O soyle dedi: Bize ulast1 ki; “O

7450 aveti su sekilde tefsir

ilktir, sondur, zdahirdir, bdatindir. O, her seyi bilendir.
edilmistir: “J33) s ”, O, her seyden 6nce vardi. “%Y¥15”: O, her seyden sonra var
olacaktr. “ a3 O, her seyin lizerindedir. “4Lidl3 7 O, her seye en yakin olandir.
Yani ilim ve kudreti ile yakindir. O, Ars’min iizerindedir. O, her seyi bilir. « L &5
P Gslaxs 5L g ilgh yvaptiklariniz - gériir.” Onlarin ~ fisildamalarint  bilir,
konusmalarini duyar. Kiyamet giiniinde de iyi kotii konustuklari her seyi onlara
haber verir.*%?

Ibn Teymiyye, Mukatil b. Hayyan’dan rivayet edilen bu rivayetin, birkag
yolla rivayet edilen daha once zikrettigimiz rivayete kiyasla ondan meshur
olmadigini belirtmektedir. Zira dediginde kesinlik ifadesi olmayan “Gil » “bize
ulast1” ifadesini kullanmistir. Sonrasinda ise, “batin” lafzim1 “karib (yakin olarak)”;
“kurb (yakinlik)” lafzini ise ise “ilim” ve “kudret” ile tefsir ettigini, bu agiklamaya
ise hi¢ gerek olmadigini belirtmistir.**3

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, Mukatil b. Hayyan’dan meshur olmayan bu
rivayetteki “batin” lafzinin “kurb” anlamma gelmedigini; “kurb” lafzinin ise
“maiyyet” lafz1 gibi genel olarak Kitab ve silinnette gegmedigini; dilde ve Kur’an’da
“kurb” lafzinin “maiyyet” lafz1 anlaminda kullanilmadigini ifade etmistir.*>*

Yiice Allah s6yle buyurmustur: “O, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra
Ars'in iizerine istiva edendir. Yere gireni ve ondan ¢ikani, gokten ineni ve oraya

yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi goriir.”*>®

449 [bn Teymiyye, age., 360.

450 Hadid, 57/3.

4! Hadid, 57/4.

42 e|-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, I, 342.

%3 Tbn Teymiyye, Serhu Hadisi n-Niiziil, 361-362.
4 Tbn Teymiyye, age., 362.

45 Hadid, 57/4.
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Bu ayette de goriildigi lizere Yiice Allah, Arg’in iizerindeki yiiceligiyle
birlikte her seyi bildigini haber vermistir. Dolayisiyla Allah’in yiiceligi, her seyi
bilmesine engel degildir.**

Ibn Teymiyye, niiziil hadisinden kastedilenin bizzat Allah’in niizdlii
oldugunu, Kur’an ayetlerinde gecen “maiyyet” lafzindan Allah’in yakin olmasinin
kastedilmedigini, zira boyle bir anlamin Arap dilinde bilinmedigini ifade etmistir.
Dolayisiyla niizGl hadisinde haber verilen Allah’in niizalii ile kullarma
yakinlasmasinin “maiyyet” lafzinin ihtiva ettigi anlamla, mana bakimindan bir bagi
bulunmamaktadir. Boylelikle Ibn Teymiyye, niizil hadisinde haber verilen Allah’mn
niizOliniin, “maiyyet” lafzinin ihtiva ettigi “Allah’in kullariyla beraber olmasi™

anlamia gelmedigini, aksine Allah’in niizuliiniin “Allah’in kullarina yakin olmas1”

anlamina geldigini ortaya koymaktadir.
2.2.4.3. Niizil Hadisi ve Istiva

Yiice Allah’in biitlin noksanliklardan miinezzeh oldugunun bilinmesi sunu
gerektirir; Allah hicbir sekilde alt, asagi, dip vb. siifli seylerle vasiflanmayacag: gibi
hicbir sey higbir sekilde Allah’in (uluvv) lizerinde olmakla vasiflanamaz. Aksine O,
en Yicedir. O, vasiflandigi niizdl, istiva vb. lazim ve miiteaddi fiillerde hicbir sey
O’na benzemez. Bununla birlikte, Kitab’inda ve Peygamber’inin (S.a.v.) diliyle kendi
nefsi i¢in isbat ettiklerini isbat etmek gerekir, sahih akli deliller bunlara aykir1 olmaz,
muvafik olur. Sahabe ve onlara en giizel sekilde uyan tabitin Allah’in niizdl ve istiva

gibi fiillerini oldugu gibi ikrar etmislerdir.**’

Ebu’l-Aliye’den, “slaldl I s 5 & 458 “Sonra semaya Istiva etti.” ayetindeki
istiva lafzinin “yiikselmek” manasinda oldugu rivayet edilmistir. Hasan el-Basri ve

Rabi b. Enes’den (v. 140/757) de bu sekilde rivayet edilmistir.**

fmam Buhari Ebu’l-Aliye’den aymi sekilde; “sLdl I s3id & 7460 “Soprg

»»

semaya istiva etti.
461

ayetindeki istivd lafzinin “yiikselmek” manasinda oldugunu

rivayet etmistir.

4% [bn Teymiyye, age., 363.

7 bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 388.
48 Bakara, 2/29.

49 Tbn Teymiyye, age., 388.
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Miicahid, “isall e 5 ed 7482 “Sonra Ars’a istivd etti.” ayetini, “Ars’m
lizerine yiikseldi.” seklinde agiklamistir.*3

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat; Allah’in Ars’1 oldugu, Allah’in Ars’a istiva etmis
oldugu ve Allah’mn ilmi, kudreti ve tedbirinin biitiin yaratilmislarla birlikte oldugu
hususlarinda icma etmislerdir.*64

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat, “e-\-\S L &l eSM 383 795 “Nopede olsaniz, O sizinle
beraberdir.” bu ve buna benzer ayetlerden kastedilenin; “Allah’in ilmidir. Muhakkak

ki Allah zatiyla goklerin iizerindedir ve diledigi gib Ars’a istiva etmistir.*6®

oldugunu
belirtmislerdir.

Ehl-i Siinnet, “c 5 G5l Je (a3 747 “Rahman Ars’a istiva etti.” bu ayet
hakkinda s6yle demistir: “Allah’in Ars’a istiva’s1 hakikat {izere olup mecaz degildir.”
Bu s6zlerine su ayetleri delil olarak getirmislerdir: el e Slan (ay el cugin 1313 ~468
“Sen, yamindakilerle birlikte gemive yerlestiginde” , “ale &g 13 489 “Oplarmn
swtina binip iizerlerine yerlesince” “oashll e &gl 470 “(gemi de) Cudr
(daginin) iizerine yerlesti.” Ancak isbat ehlinden olan keldmcilar bu hususta farkl
goriislere sahiptirler:*’t

Imam Malik: “Istivd malumdur, keyfiyeti mechuldiir. Buna iman etmek
vaciptir, bunun hakkinda soru sormak bid’attir.”

Ummii Seleme: “Istivd meghul degildir, keyfiyeti akledilemez. Buna iman
etmek vaciptir, bunu inkar etmek kiifiirdiir.””*"?

Abdullah b. Miibarek ve birgok ilim ehli: “Ars’in {izerine istivd etmenin

anlamu; “istikrardir” ki bu, ayn1 zamanda el-Kuteybi’nin goriisiidiir.”*"3

460 Bakara, 2/29.

461 g|-Buhari, et-Tevhid, 22.

462 A°raf, 7/54.

483 Tbn Teymiyye, age., 389.

464 Ton Kayyim, Ictimdu’I-Cuyiisi’I-Islamiyye, |1, 243.
465 Hadid, 57/4.

466 [bn Teymiyye, Serhu Hadisi’n-Niizil, 390.

467 Taha, 20/5.

468 Mu’ mindn, 23/29.

469 Zuhruf, 43/13.

470 Hid, 11/44.

41 Tbn Teymiyye, age., 390.

472 gz-Zehebi, el-Ars, 11, 178.

473 Tbn Teymiyye, age., 391. (Bu hususta detayh bilgi igin bkz. et-Taberi, age., I, 430.)
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Ebli Ubeyde Muammer b. El-Miisenna (v. 211/826): “Istiva; “3e” yiiksek
olmak, yiikselmektir.”

Kelbi ve Mukatil: “uioall S o3 ?-‘ P414 “Sonra Ars’a istivd etti.” Istiva
etmenin anlami “istikrardir.” EbG Ubeyde: Istiva’nin “yiikselmek” anlamina
geldigini sdylemistir. Ayrica kelimenin; “hakim oldu, malik oldu, tercih etti.”
anlamlarma geldigi de sOylenmistir. el-Ferra ve bir grup: “Ars’1 yaratmaya yoneldi
ve onu yaratmaya niyet etti.” demislerdir.*”®

Ibn Teymiyye, bu son gériisiin en zayif goriis oldugunu su sozleriyle ifade
etmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasindan evvel Ars’in su iizerinde oldugu
haber verilmistir.”

Imran b. Husiyn (r.a), Peygamber’den (s.a.v.) rivayet etmistir: “Allah vardi,
O’ndan once de hi¢bir sey yoktu. Ars’t su iizerindeydi. Zikre her seyi yazdi sonra
gokleri ve yeri yaratti."*®

Ars, goklerin ve yerin yaratilmasindan evvel yaratilmigsa, Allah’in Ars’a
istiva etmesi ve onu yaratmayi kasdetmesi nasil miimkiin olabilir? IstivA’nin “bir seyi
yapmay1 kasdetme” manasi, liigatte ne hakiki ne de mecaz anlamda, ne siir ne de diiz
yazida kullanilmamaktadir.

Ayrica, “elldl ) 555 g »a77 ayetini “yiikseldi” anlaminda tefsir etmislerdir.
Zira bu ayetin dncesindeki ayetler, 4 (jsla3is (e s 8 o=V Gl il &5 5 R&0H 8
OB 2150 o A5 (8 681581 L 5385 b 15005 38 (o Goml 35 W a5 sallall &y 5 o1
) 3l e LR it 18T W6 58 51 e 50 Wl o 5305 LT U (A a5 oLl ) (s 500 &
i) 5 5ad) a8 S Ukl 5 peliany LA SLAZA) 55 B Oa) olas 08 3 A 315 e 4 “De ki
Gergekten siz, yeri iki giinde yaratani inkar edip O’na ortaklar mi kosuyorsunuz? O,
dlemlerin Rabbidir. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratti
ve orada tam dort giinde isteyenler i¢in fark gézetmeden gidalar takdir etti. Sonra
duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek,
gelin! dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler. Béylece onlari, iki giinde yedi gok

olarak yaratti ve her goge gérevini vahyetti. Ve biz, yakin semayr kandillerle

474 A’raf, 7/54.

475 gs-Sa’lebi, el-Kesfu ve 'l-Beydn, 1V, 238.
476 g|-Buhari, et-Tevhid, 22.

477 Fussilet, 41/11.



103

donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim olan Allah'in takdiridir. '

Mekke’de nazil olmustur. Sonra Allah Medine’de su ayetleri indirdi: « 4l O3 ek
S s 5 & apen G B e 280 GIR (G b s o ) 26 s 26 i 28 818 el K
ae o0 I8 s ol glals &l G150 (WL “Siz cansiz iken size can veren Allah't nasil
inkdr edersiniz? Sonra sizi oldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O'na
dondiiriileceksiniz. O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra semaya
yvoneldi, onu yedi gok olarak yaratip diizenledi (tanzim etti). O, her seyi hakkiyla
bilendir.”"*"®

Bu ayetlerle de goriilmektedir ki; Allah’in goge (istiva) yonelmesi, yeri ve
icindekileri yaratmasindan sonra olup, bu da “yiikselme” manasini igerir. Cilinki
sema, yerin {izerindedir. Semaya istiva etmek ise, oraya yiikselmek anlamina gelir.*°

Ancak, istiva’nin “bir seyi yapmayi kasdetme” anlamima geldigini sdyleyen
biri, su ayeti zikretmektedir: “Ja5 a5 (L) ) (s 55 & 8L “Sonra duman halinde
olan goge yoneldi.” Burada istiva lafz1 “ (g4ye)” harfi ile miiteaddi olmustur.
“SOyle yapmayr kasdettim.” derken giye harfini kullaniriz, “Je  harfini
kullanmayiz. Bu ayet i¢in sOylenenler ile birlikte bdyle bir kullanim liigatte
bulunmamaktadir. Ayrica hicbir miifessire ait boyle bir goriiste mevcut degildir.*8?

Ibn Teymiyye, bu tiir tefsirlerin hicbir seleften nakledilmedigini, aksine bu
hususta onlardan sabit olan goriislerde ittifak oldugunu belirtmistir. Selef’in bazi
ayetlerde kimi zaman ihtilaf ettikleri gibi bu meselede ihtilaf etmediklerini, hatta bu
hususta iki farkli goriislerinin olmadigini belirtmistir. Selef’in ibareleri degisse de
maksadlarinin ayni oldugunu, bunun da “Allah’in Ars iizerindeki yiiceligini isbat
etmek.” oldugunu ifade etmistir.*8®

Bu agiklamalarla anlasilmaktadir ki, niizGl hadisinde bildirilen Allah’in
niiz(liiniin anlasilmas1 igin “istivd” lafzininin agiklanmas1 gerekmektedir. ibn

Teymiyye istivanin; “yiicelik ve yiikselmek” anlamina geldigini belirtmistir.

Dolayistyla mana, “Allah Ars’a yiikselmistir” seklinde olacaktir. Bdylece Ibn

478 Fussilet, 41/9-12.

479 Bakara, 2/28-29.

480 [bn Teymiyye, Serhu Hadisi’'n-Niizil, 394.
81 Fussilet, 41/11.

%82 Tbn Teymiyye, age., 393.

483 Tbn Teymiyye, age., 393.
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Teymiyye, niizil hadisinde bildirilen Allah’in niizGliiniin Ars’in lizerinden yakin
semaya gergeklestigini ortaya koymaktadir. O’na gore Allah Ars’a yilikselmistir,
nlizlil ise Arsa’tan yakin semaya ger¢eklesmektedir ve Allah’in ilmi ve kudreti

kullariyla beraberdir.

2.2.5. Hadisin Is’ari Yorumlarla izam

Tasavvufun bir ilim dali ve hayat tarzi olarak ortaya ¢ikmasiyla birlikte
mutasavviflar, yasayis ve goriislerini teyit maksadiyla Kur’an ve siinnetten deliller
aramaya girismis, bulduklar1 delillerin kabul edilmesini saglamak i¢in de biitiin
Islami ilimlerde gegerli olan “naslarm rivayet ve dirdyet yolu ile anlasilmasi
metodu”na yeni bir yontem ilave etmislerdir. Diisiince ve yasayislarina uygun, ruhi
tecriibelerine ve lediinni miikasefelerine dayali ig’ari yorum metodunu gelistirerek,
ayet ve hadislerin is’ari yorumlarimi yapmaya baslamislardir.48*

Tasavvuf ehli hadisleri, “muhafazasi ve dikkatli bir sekilde aktarilmasi
gerekli bir miras olmaktan ziyade, irsad malzemesi ve ahlaki Ogiitler” olarak
gormektedirler. Bu bakis agisindan dolayi, hadislerin mana ile rivayetini ve senetsiz
nakledilmesini normal karsilamislardir.*®® Mutasavviflar, genellikle lafzin zahiri
manasindan ziyade batini anlamlara meyletmelerinden dolay1 is’ari yorum makbul
degildir.*®

Ibn Teymiyye, daha dnceden de zikrettigimiz gibi mutasavvif (arif ve abid)
kimselerin ilimde yetkinlik edinmedikleri (ilim, maluma mutabiktir) zaman, hulil
inancina meylettiklerinin altin1 ¢izmisti. Bu bakimdan, EbG Talib el-Mekki’nin
sifatlarla ilgili sozlerinden bahsederek, oncelikle kendisinin savundugu goriisleri

destekleme mahiyetinde, sonrasinda da bu husustaki yanlisliklarina dikkat ¢ekmek

istemektedir.

484 Eren, Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsiri ve Tasavvufi Hadis Serhciligi, 35.
485 Eren, age., 37.
486 Bkz. Tatar, Kurtubi'nin tasavvuf ve isari yoruma bakisi, 22-35.
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Oncelikle sunu belirtelim ki, alimlerden bir grup Ebsi Talib el-Mekki’nin
sifatlar hakkinda sdyledigi bazi sozleri reddetmislerdir.*®” Zira onun huldl inancim

iceren bazi ciimleleri, baskalarma da sirayet etmistir.*®

2.2.5.1. Niizil Hadisi ve Ebi Talib el-Mekki

ibn Teymiyye, el-Mekki’nin “hultil” lafzin1 kullanmamasina ragmen “genel
huldilda” biiyiik bir payinin oldugunu sdyler. Bununla birlikte el-Mekki’nin sifatlarla
ilgili sdyledigi sdzleri nakleder:*%

Yiice Allah séyle buyurmaktadir:  Lié alsdl 5f5f5 dsals 5 Y1 an 9 4 s s
L-wﬂn-' 490 “Allah, melekler ve ilim sahipleri adaleti ayakta tutarak O'ndan bagka ilah
olmadigina sahitlik ettiler.”, “Os08 205 24 Gy 701 ve o kimseler ki
sehadetlerini dosdogru yaparlar.” Yakin sahiplerinin sehadetleri yakini imanlari
geregi su sekilde olur: Allah, her seyde ilk yani Evvel’dir. Her seyden daha yakin
yani Karib’dir. Veren, engel olan, hidayete erdiren, yoldan ¢ikaran yalniz O’dur.
O’ndan baska higbir kimse veremez, engel olamaz, zarar veremez, yarar temin
edemez. O’ndan baska higbir ilah yoktur. Yiice Allah, kula yakin, onu gozleyen, ona
gii¢ yetiren ve onun i¢in tedbir alandir. Kulun biitiin bakis ve kaygisi her seyden dnce
O’nadir. O, her hususta O’nu zikreder, kalbini O’ndan baskasina agmaz, her isinde
O’na miiracaat eder, O’na kulluk eder ve sunu gayet iyi bilir ki Allah, kalbe can
damarindan, ruha onun canindan, gbze onun bakisindan ve dile nefesinden daha
yakindir. O’nun bu yakinlhigi, yalniz O’na has bir yakinlik olup fiziki manada bir
yaklastirma ve yakinlasma seklinde degildir. O, biitiin bu hallerinde Ars iizerindedir.
O, yerin istiinde oldugu gibi Ars’in ilizerinde de dereceleri yiikselten ve en {ist
derecede olandir. O’nun yere veya herhangi bir seye yakin olmasi, Ars’in O’ndan

uzak kalmasidir.*%?

47 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, IV, 151.

488 [bn Teymiyye, Serhu Hadisi’n-Niizil, 344.

489 [bn Teymiyye, Serhu Hadisi’n-Niizil, 346.

490 Al-i imran, 3/19.

91 Me’aric, 70/33.

492 Eb{ Talib el-Mekki, Kiitu I-Kulib, 11, 139-140.
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Ars, duyularla hissedilemeyen, zihin ile diistiniilemeyen, goz ile goriilemeyen
ve idrak ile kusatilamayan bir mefhumdur. Ciinkii Allah kudreti ile biitiin
yarattiklarindan gizlenmistir. Ars’in O’nunla ilgili nasibi, yakin sahibi alim bir
miiminin O’nunla ilgili nasibi, O’nun bahsettigi vecdi kadardir ki bu da sudur: Yiice
Allah Ars’in lizerindedir ve Ars O’nun varligi ile itmi’nan bulmustur. Allah, her
seyin iistlinde ve her seyin altinda Ars’ii kusatmistir. O, her seyin listiinde ve her
altin istiindedir. O, alt ile vasfedilemez, ¢iinkii iist de O’dur. O, yiiceler yiicesidir.
Her nerede olursa olsun, hi¢gbir mekan O’nun ilim ve kudretinden hali kalamaz. O,
asla bir mekan ile smirlanamaz ve O’nsuz higbir mekan bulunmaz. Ama higbir
mekanda da bulunmaz. Alt asagisi, st de yukarisi igindir. Her seyden miinezzeh olan
Allah, her iistiin tistiinde ve her altin 6tesindedir.*®®

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “ca ¥ (s <l sandl (& & 58 5 249 “Gokierde
de yerde de Allah O’dur.”, “Gi2) e s sisl & 7% “Sonrg Ars’a Istiva etti.”, © s
A€ Ll aSxe 8 “Hopr perede olursamiz olun O, sizinle beraberdir.” Allah,
yarattiklarina bitisik veya onlardan ayr1 degildir. Kainatta dokunulamayandir.
Uzaklagmis olmayip zati ile ferd, sifatlar ile tekdir. Higbir sey ile birlesmez ve
kaynasmaz. Kurb sifat1 ile her seye her seyden daha yakindir. 1hata sifati ile her seyi
kusatmistir. O, her seyle beraber, her seyin iistiinde, her seyin oniinde ve her seyin
arkasindadir. Bu da O’na mahsus olan bir uluvv (ululuk) ve dunuvv (yaklasma)
iledir. O, Ars’1 tastyanlarin ardindaki hareketin arkasindadir. O, insana cani temsil
eden sah damarindan daha yakindir. O, biitiin bunlara ragmen her seyin iistiinde ve
her seyi kusatmis olandir. Hi¢bir sey O’nu kusatamaz. O, biitiin bu hallerde, hig
kimse ve esya icin bir mekan degildir. Biitiin bu hallerde O’na benzer hicbir sey
olmadig1 gibi, higbir varlik da miilkiinde O’na ortak degildir. Yaratma fiilinde
yardimcist yoktur. Kullarindan higbiri O’na denk, birliginde hicbir benzeri mevcut
degildir. O, son olusunda evveliyet sifatiyla Ilk'tir. O, ilk olusunda da ahiriyyet
sifattyla Son’dur. O, ululugunun zuhuru ile batiniliginde Zahir’dir. O, ezelden beri

var olan ve ayni sekilde ebediyete kadar var olacak olandir.*%’

493 Ebq Talib el-Mekki, age., 11, 140.

494 En’am, 6/3.

495 Hadid, 57/4.

4% Hadid, 57/4.

497 Ebi Talib el-Mekki, age., 11, 140-141.
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Kendi zat1 i¢in sectigi sekilde Allah, Ars’1 lizerindedir. Ars, ulvi mahlikatinin
sirridir. O ise, Ars’1 ile smirli degildir. Ars bir mekana muhtactir. Allah ise, O’na
muhtag degildir. “ssivl Gl Ao el 48 “Rohman Ars’a Istiva etmistir.”
Rahman O’nun ismidir. IstivA ise O’nun sifati olup zatma bitisiktir. Ars, O’nun
tarafindan yaratilmis olup O’nun sifatlarindan ayriktir. O, zatinin sigabilecegi bir
mekan bulmak zorunda degildir. O’nun zatin1 tasiyacak hamillere, bir arada tutacak
tedbire ihtiyac1 yoktur. O’nu mevcut kilacak yaratilmislara da ihtiyaci yoktur.4%°

Iradesi disinda hicbir sey O’na sigmaz. O, ancak sifatinin nurlar iginde
tezahilir eder. Ancak kudretinin genisligi iginde mevcut olur. O, tuttugu zaman
acikladigini gizler, verdigi zaman da gizledigini agiga ¢ikarir. Yiice Allah kainatinin
her ¢izgisinde bunu var etmistir. Her fiilinin bir mekan ismi iizerinde yiicelip ortaya
¢ikmas1 miimkiindiir. Tabii ¢ok latif olup gizlenmesi de miimkiindiir. Bunlar1 ancak
O’nun iradesi ihtiva edebilir. O da ancak O’nun bahsettigi suhud ile bilinip O’nun
verdigi nur ile goriilebilir. Bu ise giiniimiizde ancak kimsenin bilmedigi velileri i¢in
kalp gozlerinde miimkiindiir. Onlar i¢in ahirette de bizzat gozlerle miisahede etme
s6z konusudur. Bu hususlar, ancak O’nun iradesiyle bilinebilir. Eger dilerse, bunlar
en ufak seye dahi sigdirabilir. Dilerse de bunlar1 higbir seye sigdirmaz. Eger dilerse,
kullarini her seye muttali kilar. Dilerse de onlara higbir sey bildirmez. Eger isterse en
kiigiik seyde dahi zati1 gosterebilir. Istemezse de higbir seyde varligmi belli
etmez.5%

Ibn Teymiyye, Ebl Talib el-Mekki’nin naklettii sozlerinden aykiri
bulduklarini su s6zleriyle ifade etmektedir:

Ebl Talib el-Mekki’'nin Allah’in yakinligr ile ilgili mutlak olarak sdyledigi,
Allah’m bir vasifla iki kez tecelli etmeyecegi ve bir surette iki kez zuhur etmeyecegi
gibi sozleri; Allah’in bazi séliklerin kalplerine yakinligi olarak tezahiir edecegi
hiikmiinii verdigine delildir. Isin asli, onlarmn kalplerine gelen tecelliler Allah’in vasfi

olmayip, bu tiir farkli tecelliler kiyamet giinii gozler i¢in hasil olacaktir.%!

498 Taha, 20/5.

4% Eba Talib el-Mekki, age., 11, 141.

500 Ebd Talib el-Mekki, age., 11, 141.

501 ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 349.
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Ibn Teymiyye, bu meselede saliklerin ¢ogunun ayni hataya diistiigiinii,
kalbleriyle sahit olduklar1 seylerin ayn1 sekilde haricte var oldugunu zannettiklerini
ve hatta onlardan kimisinin Allah’1t gozleriyle gordiiklerini zannettiklerini
belirtmektedir.>%

Ibn Teymiyye, Ebi Talib el-Mekki’nin Allah’in yakinligi konusunda
sarfettigi sozlerin ne Kur’an’da, ne stinnette ge¢gmedigini, bu sozleri ne selefin, ne de
imamlarin sdylemedigini belirttikten sonra soyle der: “Kur’an’da Rabbin her seye
yakinligma dair bir tavsif asla bulunmamaktadir. Aksine, Kur’an’da Rabbin
yakinhigi, “Sayet kullarim beni senden sorarlarsa (onlara de ki): Ben ¢ok yakinim.

»503

Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm. ayetinde oldugu gibi

am (genel) degil has (6zel) olarak gegmektedir.”*%

Ayrica, “Sizin dua ettiginiz, sizden birinin bineginin boynuna olan
yakinhigindan daha yakindir.”®® hadisinde Peygamber (s.a.v.); Allah, mevcut olan
her seye yakindir dememis; Sizin dua ettifiniz, sizden birinize daha yakindir,
demistir. Salih’in (a.s) su Ayetteki sozil, “Cund Cud 35 &) 4l 156 & 555856 » 0
halde O’ndan bagislanma dileyin, sonra da O’na tevbe edin. Ciinkii Rabbim
(kullarina) ¢ok yakindir, (dualarini) kabul edendir. % ve Suayb’in (a.s) su ayetteki
s6zii de, “3505 &) 30 &) 4l 1555 ?-’ 05 ) 55880 3 “Rabbinizden bagislanma dileyin,
sonra pismanlik duyup O’na yédnelin. Siiphesiz Rabbimin merhameti ve sevgisi

coktur.”®®" bu sekildedir. Ayetteki “Cusa cuy @ 7008

“(kullarina) ¢ok yakindir,
(dualarini) kabul edendir.” climleleri tevbe ve istigfar ile birlikte bulunmaktadir.
Bunun anlami; Allah’in merhameti ve sevgisi ¢ok oldugu gibi istigfar edip tevbe
edenlere de ¢ok yakindir, (onlarin dualarini) kabul edendir. Dolayisiyla Allah,
mevcut olan her seye yakindir denilemez. Duaya icabet sadece Allah’a dua edip
O’ndan isteyen kimseye olacaktir, Allah’in yakinligi da boyledir. Allah’in “semi’

(duyan), basir (goren), gafir (bagislayan) ve karib (yakin)” vb. isimleri biitiin

502 fbn Teymiyye, age., 350.

503 Bakara, 2/186.

504 fbn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 354.

505 el-Buhari, el-Megdzi, 40; Miislim, ez-Zikr ve'd-Dud, 44; Eba Davad, Tefriu’ Ebvabi’l-Vitr, 26;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 285; Ibn Huzeyme, et-Tevhid, |, 112; el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-
Sifar, 1, 111.
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mevcutata tealluk etmez. Bilakis her isim kendisine miinasip olan seye tealluk eder.
Zira “alim (bilen)” ismi her seyin malum oldugu disiiniildiigii takdirde her seye
tealluk eder.>®

Goriildiigii gibi ibn Teymiyye; Eba Talib el-Mekki’nin Ars, istiva vb. sifatlar
hakkinda sarfettigi sozlere katilmakla birlikte, Allah’in yakinligi meselesinde onun
yanildigin1 séylemistir. Dolayisiyla niizGl konusunda da onun yanildigini séylemis
olmaktadir. Ciinkii ibn Teymiyye, Allah’mn yakiligini1 kabul etmistir, bunun te’vil
edilmesi, niizil konusunda da te’vili gerektirecektir ki bu da, onun tezini ¢liriitmiis
olacaktir.

Niizl hadisinin agiklanmasinda ibn Teymiyye’'nin is’ari yorum ydntemini
kullanmas1 pek de dogru bir tercih degildir. Zira is’ari yorumlamada, niizdl
hadisindeki Allah’in niizil sifatt ve diger sifatlart delilden ziyade tasavvufi
aciklamalara dayanmaktadir. Bu durum ise makbul degildir. Ancak ibn Teymiyye,
niizGl hadisini etraflica ele aldigindan mutasavvif el-Mekki’nin Allah’in sifatlari

konusundaki sozlerini kendi goriislerini desteklemek gayesiyle nakletmistir.
2.2.5.2. Niizil Hadisi ve Ebii Hamid el-Gazzali

Ibn Teymiyye, Ebli Hamid el-Gazzali’nin Ebt Talib el-Mekki’ye bazi
gorislerinde muvafik oldugunu, bazilarinda ise ondan farkli diisiindiigiinti belirtir.
Ciinkii o, Allah’in Ars tizerindeki yiiceligini kabul etmemektedir.

Ebl Hamid el-Gazzali soyle demektedir: Allah, Ars’in {izerine Aayetinde
buyurdugu ve irade ettigi sekilde istiva etmistir. O, Ars ile temas etmek, onun
tizerine yerlesmek, oraya huliil etmek ve bir yerden baska yere intikal etmek gibi
sonradan yaratilanlarin vasiflarindan miinezzeh ve uzaktir. Zira Ars, yaratilmis
olmak hasebiyle O’nun azametini tasiyamaz. Aksine Ars’1 da, Ars’1 tasityan melekleri
de kudretinin lutfuyla O tasimaktadir. Biitin bunlar O’nun kudret elinde
bulunmaktadir. O, Ars’in, gdgilin en {ist noktasindan yerin en alt tabakasina kadar her
seyin istiindedir. Fakat bu durum O’nu yerden ve yerin en alt tabakasindan
uzaklastirmadig gibi, Ars’a ve goklere de yaklastirmaz. Bu istiinliigiin yakinlik ve

uzaklik agisindan herhangi bir tesiri yoktur, O’nun derecesi hem Ars’tan ve goklerin

59 fbn Teymiyye, age., 354-355.
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en iist noktasindan ve hem de yerden ve yerin en alt tabakasindan daha yiicedir. Buna
ragmen O, her varligin yakinindadir; kullarina da sah damarindan daha yakindir.
O, her seye sahiddir. O’nun yakinlig1 cisimlerin yakinligina benzemez. Nitekim zat1
da cisimlerin kendilerine benzemez. O, hicbir seye girmedigi (huldl) gibi higbir seye
de mahal olamaz. O, zaman hududlarin disinda oldugu gibi mekan kapsaminin da
disindadir. O, zaman ve mekani yaratmadan evvel ne durumda ise, simdi de ayni
seydir. O, sifatlariyla da yarattiklarindan ayrilir. Zat’1, kendisinden baskasi olmadigi
gibi, baskasinda da zat1 olamaz.>°

Ibn Teymiyye el-Gazzali’nin gériislerini naklettikten sonra sdyle der: “el-
Gazzali’nin zikrettigi fevkiyyet (lst, yukari), kudret ve saltanat anlamindadir. Ve O
(Ars), yaratilmiglarin en faziletlisidir. O’nun zikrettigi kurb (yakinlik) ise ilim (ilim
ve kudret) dir. Allah’in ilminin, kudretinin ve saltanatinin her seyi kaplamasi sabit
olan bir durumdur ki, Miisliimanlar bu hususta ittifak etmislerdir.”>!*

el-Gazzali’nin ve alimlerden bir kesimin kurb’u bu sekilde tefsir etmelerinin
nedeni, ayetteki kurb’un, yalniz Allah’mn kurb’u oldugunu zannetmeleridir. Ilmin
genel anlamindan dolayr da kurb’u ilim olarak tefsir etmisler ve: “Ilim cihetiyle
Allah mevcut olan her seye yakindir.” demislerdir.>!2

Ancak ibn Teymiyye, “Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.’™'
ayetinden kastedilenin sadece “ilim” oldugunu sdylemenin dogru olmadigin1 belirtir.
Ciinkii bir seyi bagkasindan daha iyi bilen bir kimse i¢in; “onu bildigi i¢in ona
herkesten daha yakindir veya ona gii¢ yetirdigi i¢in ona herkesten daha yakindir,”
denilemeyecegini sdylemektedir. Yiice Allah, s6ziin gizleneni ve agiga vurulani bilir,
kullarinin amellerini de bilir. Yoksa, “Allah’in kuluna sah damarindan daha yakin
olma” manasindaki sah damarinin tahsis edilmesinin bir anlami olmazdi. Zira sah
damari, kalbe yakindir, kisinin zahir sézline yakin degildir. Halbuki Allah, kisinin
zahirini de batmini da bilir.>

Ayni sekilde Ibn Teymiyye “kurb” ile ilmin kastedilmedigine yine ayni1 ayetin

delil oldugunu su sozlerle belirtir: “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin

510 el-Gazzali, fThydu Uliimi’d-Din, 1, 90.
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kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakimz. Iki melek
(insamin) saginda ve solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar.”®* Allah,
nefsinin kisiye fisildadiklarini bildigini haber vermektedir. Sonra “ve biz ona sah
damarindan daha yakiniz.” buyurarak ilmi ve kurbu isbat etmis, bu ikisini ayr iki
sey yapmis, birini digerinin yerine koymamis ve “Iki melek (insamin) saginda ve
solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar.” buyurarak kurb’u kayitlamagtir.>

Bu aciklamalarla ibn Teymiyye, niiz(l hadisi ile haber verilen Allah’in yakin
semaya niizlliinii, dolayisiyla Allah’in yakinlasmasini kabul etmeyip, “Allah’in
yakinlasmasindan kastedilenin O’nun ilminin oldugu” seklindeki ifadelerinden
dolayr el-Gazzali’yi elestirmektedir. Zira Ibn Teymiyye’ye goére ilim ve yakinlik
farkli seylerdir ve bu ikisi birbirinin yerine kullanilmamaktadir. Bu bakimdan niiz{l

hadisi ile haber verilen Allah’in yakin semaya niiz(lii, Allah’in ilmi degil

yakinlagmasidir.

2.2.6. Hadisin Mantik Ilkeleriyle izah

Ibn Teymiyye, niizdl hadisi ile haber verilen Allah’in yakin semaya niiziliinii
(nilizal sifatin1) ve diger sifatlarini ¢esitli mantik ilkeleriyle reddeden tutumlara kars

cikmis ve niizQl sifatin1 mantik ilkeleriyle agiklamistir.

2.2.6.1. Niizil Hadisi ve Fiiller

Yiice Allah’in kdim bi nefsihi olan fiiliyle yakin olmasmi, Kiillabiye
mezhebi, Allah’in zatiyla ihtiyari fiillerin kdim olmasini reddedenler ve bir¢ok kelam
ehli kabul etmemektedir.>*’

Ibn Teymiyye, Ibn Kiillib ve ona tabi olanlarin Allah’m fiili sifatlarini
nefyettiklerini ve “Allah bu sifatlarla kdim olursa havadise mahal olmus olur. Hadis

seye kemal sifatt vacip kilinirsa, kendisi ondan 6nce yok olur ki, bu onun i¢in

515 K 4f, 50/16-17.
516 Thn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 370.
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noksanliktir. Eger kemal sifati o seye yiiklenmezse, bu durumda da bu vasifla
amlmasi caiz olmaz.” dediklerini nakletmektedir.%!8

Bu bakimdan Allah’in her gece yakin semaya niizllii ve arefe gecesi niizli
vb. bu kisma girmektedir. Bunun i¢in niiziliin, yakin semaya oldugu belirtilerek
tahdid edilmistir. Allah’in Musa (a.s) ile konusmasi1 ayni sekildedir. Eger sadece
hacilarin yakinlagsmasi ve gecenin olmasi kastedilseydi, o zaman da yakin semaya
nliz(iliin, dua edenin dilegine icabet edilmesi ve abidlerin Allah’a olan yakinliginin
tahsis edilmesinde bir anlam olmayacakt1.5*°

Niizal hadisinin manasinda ve buna benzer Kitab ve siinnette gecen “gelmek,
goge ve Ars’a istiva etmek” gibi Allah’a izafe edilen lazim fiillerde; hatta “yaratma,
thsdn ve adalet” gibi miiteaddi fiillerde insanlarin tartismalari, iki nedene
dayanmaktadir:®?°

I- Allah ile kaim bir fiil olabilir mi? Bu durumda gokleri ve yeri yaratmasi
mahlik olmayan bir fiili olmaktadir.

2- Allahin fiili mef’aldiir, yaratmasi da mahlikdur.

[k goriis, Buhari’nin mutlak olarak alimlerden naklettigi selefin goriisiidiir.
Bu goriis bir¢cok alimin beyaniyla Ehl-1 Siinnet’in goriistdiir.

Kelam ehlinden Cehmiyye, Mu’tezile ve Eg’ariler’in cogunlugu; yaratmanin
bizzat yaratilmis olduguna kaildirler. Dolayisiyla onlara gore fiil ve yaratma olmayip
mahlikatin kendisi vardir. Bu miitekellimlerin meshur hiiccetleri su sekildedir:

Mahlikatin yaratilmasi yaratmak ise o zamanda bu yaratma ya kadim ya da
hadis olacaktir. Kadim olmasi, biitiin mahltkatin kidemini gerektirir. Hadis olmasi
ise Allah ile kaim bir hadisler gerektirecektir. Eger Allah ile kaim olmazsa, bu
durumda da yaratma yaratici olmadan kaim olacaktir ki bu da miimkiin degildir.
Oyleyse ister Allah ile kaim olsun ister olmasin hadis olan yaratma diger bir

yaratmaya teselsiilen (siirekli olarak) ihtiya¢ duyacaktir.

Selef, bunlarin mukaddimelerine soyle cevap vermektedir:

518 Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiilldb ve Kiillabiye Mezhebi, 68-69.
519 bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 377.
520 {bn Teymiyye, age., 401.
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e “Kadim olmasit mahlikatin kidemini gerektirir.” sozilinii Kiillabiye, dort
mezheb ve hadis ehlinin soyledikleri, “yaratma yaraticinin fiiliyle kaim
olup kadimdir, mahlikat ise muhdestir.” s6zii ¢iiriitiir.

e “Hadis olan yaratma diger bir yaratmaya teselsiilen (siirekli olarak) ihtiyag
duyacaktir.” s6ziinii “hadis yaratilmistir” sozii ¢liriitiir.

Hadisin olugmasi icin kudret ve irade ya kafi gelecektir ya da gelmeyecektir.
Eger bunlar kafi gelmezse, “mahliikat yaratma olmaksizin miicerred kudret ve irade
ile meydana gelir” sozli batil olacaktir. Sozleri batil olunca da mahlika bir halik
gerektigi ortaya ¢ikacaktir ki istenen de budur.

Mahlikun meydana gelmesinde kudret ve irade kafi gelecekse, mahlikun
yaratildig1 bu yaratmanin kudret ve irade ile meydana gelmesi caiz olur. Dolayisiyla
da diger bir yaratmaya ihtiya¢ duyulmaz. Bu durumda da mahlikat yaratma
olmaksizin yaratildi denilemez, bilakis yaratma ile yaratildi denilebilir ki istenen de
budur.>?!

Selef, Allah’in lazim ve miiteaddi fiillerinin dayandigi, Allah ile kaim kudreti
ve iradesine tealluk eden ihtiyari fiilleri kabul ederler. Sifatlar1 kabul etmeyenlerden
Cehmiyye, Mu’tezile, Filozoflar ve sifatlar1 kabul edenlerden Kiillibiye mezhebi
bunu kabul etmezler.

Sifatlar1 kabul etmeyenler soyle derler; bunlarin tamami arazdir. Arazlar ise
ancak cisimle kaim olurlar. Cisimler muhdestir. Dolayisiyla bununla sifatlar kaim
olursa sifatlar da muhdes olacaktir. Kiillabiye mezhebi soyle derler; Allah ile sifatlar
kaim olur. Biz sifatlarin araz oldugunu sdylemeyiz. Zira arazlar iki zamanda
bulunamazlar. Bize gore Allah’in sifatlar1 ise mahlikat ile kdim olan arazlarin
hilafina bulunabilirler.>?

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, naklettigi goriislerle Allah’in niizalii gibi fiili
sifatlarin Allah’1in irade ve kudretiyle gerceklestigini savunmaktadir. Cilinkii her ne
kadar hadislerin 6zellikleri olan cisim, intikal vb. seylerden 6tiirii tenzih gaye edilse

bile bunun isbata degil inkara gétiirdiigiinti belirtmektedir.

521 bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 402-405.
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Niiz6ll hadisi, Yiice Allah’in fiili ve ihtiyari sifatlarindandir. Ibn Teymiyye,
Yiice Allah’in niizal vb. sifatlarinin agiklanmasinda kelamcilarin yiiriittiikleri mantik
ilkelerinin yanlis bir usul iizerine bina edildigini belirtmistir. O, dncelikle Allah’in
yakin semaya niiziliiniin Allah’in bir fiili oldugunu ve bu fiilin hadis olmayacagini
belirtmistir. Dolayisiyla niizll hadisi ile haber verilen Allah’in niizlii, Allah’in
mabhlik olmayan bir fiilidir.

Ancak, Mantik, Kelam ve Felsefe’ye karsi ¢ikan Ibn Teymiyye'nin bu
metotlar1 kullanmasi, temel aldig1 esaslariyla celismektedir. Zira o, tenkit ettigi ilmi

metotlart iddia ettigi hususlari delillendirmede kullanmaktadir.

2.2.6.2. Niizil Hadisi ve Ars’tan Hali Olma

Niiz0l hadisinin zahir anlamiyla kabul edilmesi meselesinde ¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Allah’in niizili ile Ars’in hali olmayacagin1 sdyleyen hadis ehli

arasinda ii¢ goriis vardir:>>

1- Hafiz Abdulgani ve digerleri; Ars’in hali olup olmamasi meselesine dalmay1
hos gormezler ve bu sozleri redderler.

2- Ars’in Allah’tan hali olduguna kail olanlardir. Abdurrahman b. Mende
“Ars’tan hali olmaz” ya da “Ars Allah’tan hali olmaz” diyenlerin bu sdzlerini

reddetmek amaciyla bir eser kaleme almistir.

Hadis ehlinin ¢ogu, “hali olur” veya “hali olmaz” ifadelerinden kacinirlardi.
Cumhuru ise; Ars’in Allah’tan hali olmadig1 goriisiindedirler. Cogunlugu ise, “hali
olur” veya “hali olmaz” ifadelerinden; ya bu husustaki siipheleri ve ikisinden birinin
cevazi agik olmadigindan, ya da bu ikisinden biri digerine nazaran daha tercihe layik
ancak bu konuda hadis olmadigi i¢in siiphe igerisinde oldugundan ve bunun
inkarindan ¢ekindikleri i¢in uzak durmuslardir. Bunlar igerisinde ¢ok azi; Ars’in hali

oldugunu mutlak olarak sdylemislerdir.

3- Ummetin selefi ve imamlaridan me’str olan goriistiir ki dogru olan gdriis de

budur. Bu ise; Allah Ars’in iizerindedir. Yakin semaya yakinlagmasi ve

523 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 232.
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inmesiyle birlikte Ars O’ndan hali degildir, Ars O’nun lizerinde de degildir.

(Kitab ve siinnette geldigi gibi kiyamet gliniinde de ayn1 sekildedir.) Allah’in

nliz(lii; ademoglunun cisimlerinin, ¢ati, tizerlerinde kalacak sekilde ¢atidan

yere inisi gibi degildir. Bilakis Allah bundan miinezzehtir.

Ibn Teymiyye Yiice Allah’m Ars iizerinde olduguna ve hadiste belirtildigi
lizere yakin semaya niiz0l ettigini sOylemektedir. Bu so0z, ister istemez baska
sorularin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. ibn Teymiyye bu sorulara cevap vermis
ve bu konuda farkli goriislerin oldugunu belirtmistir. Niizdl hadisi ile Allah’in her
gece yakin semaya niiz0l ettigi haber verilmistir. Allah’in Arg’a istivA etmesi ise
ayetle sabittir. Ibn Teymiyye, Allah’in yakin semaya niiz(l ettigine ve Ars’in

Allah’tan hali olmadigina kail olmustur.

2.2.7. Hadisin Bilimsel ve Dilsel ilkelerle izahi

Diinyanin farkli boélgelerinde gece - giindiiz siirelerinin farkli olmasi
nedeniyle bazi kimseler, niizll hadisinde bildirilen Allah’in her gece yakin semaya
niiz(il etmesini ya te’vil etmisler ya da reddetmislerdir. Bu bakimdan ibn Teymiyye
niizal hadisini gece — giindiiz siirelerinin kisaliklariyla agiklamakta, bu iki kelimenin
kullanim sekillerine dikkat ¢cekmekte ve Allah’in her gece yakin semaya niizil

etmesinin genel olusunu izah etmektedir.

2.2.7.1. Bolgelerin Cografi Farkhiklar:

Ibn Teymiyye, Allah’m her gece yakin semaya niiziliine; “Gece, sehir ve
cografik konumun degismesiyle degismektedir.” sozleriyle itiraz eden kimseye
birkag acidan cevap vermektedir.

Soyle ki; Bu niizliliin ¢atidan yere inmek gibi insan cisimleri tiiriinden oldugu
diistiniiliirse, 0 zaman itiraz edenin s6zii dogrudur. Ancak bu s6z, “bazi yaratilmislar
(Allah yakin semaya niizill edince) Allah’in istiinde, bazis1 da Allah’in altinda

kalacag i¢in Ars, Allah’dan hali olur.” diyen kimsenin sdziine benzemektedir.>%

524 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 320.
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Eger niizliliin bu durumu gerektirdigi varsayilirsa, bu takdirde, Allah’in ¢ogu
vakitlerde hatta tamaminda siirekli olarak Ars’in  altinda bulunmasin
gerektireceginden, bu varsayim miimkiin degildir. Zira diinyanin iki tarafi da gece
gibidir. Diinyanin dogu tarafindan baslangic1 ile bati tarafindaki bitimi arasinda
licyliz altmis derece (boylam, meridyen) vardir. Her on bes derece ise, zaman olarak
gece ve glindiiz igerisindeki tam bir saat olmaktadir. Gece ve giindiiz, her biri
ilkbahar ve yaz mevsimlerinde tam on iki saattir. Oyleyse saatlerin uzunlugu ve
kisaligi degismektedir. Gilines, dogu tarafinda, bati tarafina gore daha erken
batmaktadir. Ayn1 sekilde on iki saat ve daha da fazla bir siire olarak dogu tarafinda
giines, bat1 tarafina nazaran daha erken dogmaktadir.>?®

Diinyanin herhangi bir bdlgesinde giines, giin ortasinda oldugu gibi tam
yiikseldiginde, dogu ve bat1 bdlgelerini doksan derece dogu ve doksan derece bati
olmak iizere aydmlatir. Gilinesin bu hareketlerinin tamami altis1 doguda ve altisi
batida olmak iizere on iki saattir. Iste bu, mutedil (ekinoks, gece giindiiz esitligi) bir
giindiir. Ancak giliniin aydinligi, giinesin kuzey ve giiney bolgesine olan meylinden
(bolgenin kuzey ve giineyde olmasindan) dolayr gérinmemektedir. Gece ve giindiiz
siirelerinin esit oldugu bir giinde, giines 1sinlarinin ekvatora dik vurmasi sonucunda
diinyanin her yerinde gece ve giindiiz esitligi yasandigi i¢in, ekvatorun kuzeyinde ya
da giineyinde olan herhangi bir bolge icin degisen bir durum yoktur. Iste bu nedenle
yoriinge hareketleri, o bolgenin bulunugu yerde c¢ark gibi, kuzey ve giiney
kutuplarinda ise degirmen tasi gibidir.%%°

En uc¢ dogu bolgesindeki bir yerde giinesin ilk dogdugu an, en ug¢ bati
bolgesindeki yerin giin batimi veya batmaya yakin bir aninda olmaktadir. Aydinlik,
bu yerin onilinde doksan derece, arkasinda (aydinligin bitimi) da doksan derecedir.
Giines dogdugunda da aralarinda (dogu ve bat1) doksan derecelik bir fark olusur.
Sehirler i¢in de aynit durum s6z konusudur. Dereceler aras1 hesaplandigi gibi saatler
aras1 da hesaplanir. Zamana gore her bir saat on bes derecedir. Giines tam tepeye
yiikseldiginde batiya dogru doksan derece oldugu gibi doguya dogru da doksan

derecedir.%?’

525 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 320.
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Bu anlatilanlarla birlikte netice olarak anlasilmaktadir ki hadiste gecen niizl,
gecenin son iite biri kalinca gergeklesmektedir.>?8

[bn Teymiyye, goriildiigii gibi giinesin dogus ve batisinin diinya iizerindeki
bolgesel farkliliklarina deginmis, her bir saatin on bes derece oldugunu, iki u¢ bolge
arasindaki farkin doksan derece oldugunu ve netice olarak siirekli bir niizGlun
mimkiin olamayacagini ifade etmistir. Bununla birlikte niiziliin diinyanin biitiin
bolgelerine samil oldugunu da ifade etmistir. Bunu bir sonraki baslik altinda ele
alacagiz.

Daha 6nceden de degindigimiz gibi Ibn Teymiyye, bu ¢ikarimi cisim
varsayimi cihetiyle yapmaktadir. O, Allah’mn, cisimlere tealluk eden bu tiir sifat ve
fiillerden miinezzeh oldugunu defaatle belirtmis ve cisimler tiirlinden olsa bile bunun
miimteni olmayacagini bu sekilde bilimsel delillerle ortaya koymustur.

Ibn Teymiyye, “(Allah yakin semaya niiziil edince) Ars Allah’m iistiinde, gok
ise Allah’in hem altinda hem de tstiinde kalmaktadir ve Ars, Allah’dan hali olur.”
soziiniin birka¢ yonden batil oldugunu sdyle izah eder:?°

1- Allah Ars’1n lizerinde olmaz. Bilakis stirekli olarak Ars’in altinda olur.

2- Bu varsayimla, zamanin bir¢ok kez tekrarlanmasi gerekir.

3- Niiztliin gecenin iicte birinde fecrin dogusuna kadar bir bolgede devam
etmesi, zamansal olarak oncelik — sonralik ve uzunluk — kisalik durumlarinda
baska bir bolgeden farkli olmasi gerekir.

Zira kullarin inmesi gibi diisiiniiliirse; Allah bir bolgeye gecenin {icte birinde
nlizQl ettiginde, ayn1 saatte baska bir bolgeye de gecenin {i¢te birinde niiziil etmis
olacaktir. Sonra bu iki bolge arasinda zamansal olarak oncelik — sonralik ve uzunluk
— kisalik durumlarinda farkliliklar ortaya cikacaktir.>3

Ibn Teymiyye, diinyanin giinlik ve yillik hareketlerinden bahsetmis ve
bolgelerin matematiksel konumlarindan dogan saat farkliliklarini etraflica ele
almistir. Bu konuda soru soranin diisiinemeyecegi belki de bilemeyecegi bilimsel
bilgiler vermistir. O, Yiice Allah’in yaratmis oldugu diinya, zaman ve mekan

konularinda bilgiler vererek, Allah’in yaratilmig olan bu tiir zamansal ve mekansal

528 {bn Teymiyye, age., 322.
529 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 331-334.
5% fbn Teymiyye, age., 331.
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siirlarla siirlanamayacaginin  altin1  ¢izmistir. Zira Allah’tan baska her sey
yaratilmistir. Bu sekilde diislinlip hataya diismenin nedeni ise, yaratilanlarla yaratan
Yiice Allah’1 kiyas etmektir. Halbuki Allah isim, fiil ve sifatlarinda essizdir. Zira
higbir sey O’na benzemez.

Bu bakimdan Ibn Teymiyye verdigi bilgilerle, niiziil hadisinin muhtevasina
iman etmenin gerekli oldugunu bildirmektedir. Zira niizal hadisinde bildirilen vakit,
boylamin farkli olmasina bagl olarak diinyanin her yerinde ayni olmamaktadir. Bu
takdirde siirekli bir niiz(il gerceklesecektir. Ibn Teymiyye verdigi bilgilerden sonra,
niizGl hadisinde haber verilen Allah’in her gece yakin semaya niizll etmesini
canlilarin niizllilyle kiyaslamanin dogru bir netice vermeyecegine dikkat

¢ekmektedir.
2.2.7.2. Gece - Giindiiz Lafizlarinin Mutlak Olmasi

Ibn Teymiyye, rivayetlerde gecen niiztl vakitlerinin farkli zamanlariyla ile
ilgili olarak; niizilun {i¢ kistm oldugunu belirtmistir: Ilki; “gecenin ilk iicte biri
gectigi zamandir. % Ikincisi; “gecenin yarisi gegtigi zamandir’>*?, bu daha
kapsamlidir. Ugiinciisii ise “gecenin iicte biri kaldigr zamandwr">*® ki bu en kapsaml
olamdir. Ayrica bu, Ibn Teymiyye’ye gdre miitevatir olarak rivayet edilmis olan
lafizdir.

Ibn Teymiyye, “gece — giindiiz” lafizlarinin Sari’in kelaminda mutlak olarak

kullanildiginda; su ayette oldugu gibi, “Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk

»534

saatlerinde namaz kil. glindiizlin, fecrin dogusuyla basladigini belirtir. Bu durum

»535

hadislerde de ayni1 sekildedir: “Bir giin orug¢ tut, bir giin tutma. , “Gece namazi

¢ift ¢ifttir. Sabah namazini kagirmaktan korkarsan bir rekdtla vitir kil. 3

31 en-Nesai, es-Sunenu 'I-Kubrd, 1X, 179; et-Tirmizi, Saldt, 216.

532 Miislim, Saldtu’I-Miisdfirin, 170.

533 el-Buhari, Tehecciid, 14, Daa’vdt, 13, Tevhid, 35; Miislim, Saldtu'I-Miisdfirin, 168-172; Malik, el-
Kur’dn, 30; en-Nesai, es-Sunenu’l-Kubra, 1X, 179; et-Tirmizi, Daa vdt, 79; Ebl David, Tefii'u't-
Tatavvu’, 6; Tbn Mace, Tkdmetii’s-Saldt, 182; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI11, 35; ed-Darimi, Saldt,
168; Ibn Hibban, Sahih, 111, 199; ibn Huzeyme, et-Tevhid, |1, 297.

5% Had, 11/114.

5% gl-Buhari, Savm, 57; Miislim, Siydm, 181; Ebi David, Sehru Ramazdn, 1; en-Nesai, es-Siinenii I-
Kubra, 11, 188.

5% e|-Buhari, Saldr, 83; Miislim, Saldtu'l-Miisafirin, 145; Malik, Vukitu's-Saldt, 290; ed-Darimi,
Salat, 6.
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Bu nedenle Ahmed b. Hanbel ve bagkalari; sabah namazinin giindiiz
namazlarindan oldugunu kaydetmislerdir. Ancak Sari’ “glin ortas1” dediginde
bununla; giinesin dogusuyla baslayan giindiiz kastedilmez. Aksine kastedilen zeval
vakti oncesidir. Ciinkii ilkinde lafiz mutlak olarak kullanilmis, digerinde ise lafiz
izafe ile kullanilmistir. Orug ve namazda mutlak giindiiz; fecrin dogusuyla baslar.%3’

Peygamber (s.a.v.) niizlilun gecenin tigte biri kaldiginda gergeklestigini haber
vermis, bu geceye ise “licte bir” lafz1 izafe edilmistir. Bu izafe, giindiize izafe edilen
“orta” lafzinin cinsindendir. Bu da giinesin dogusuna kadardir. Bilakis fecrin
dogusuna kadardir. Hadis ile kastedilen bu ise, bu takdirde en dogu bdolgesinde
gecenin iigte biri, giinesin dogusundan dért saat 6nce olur.>®

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, niizil vakti ile ilgili olarak gecenin son iigte
birini tercih etmektedir. Zira bu, giinesin dogmasindan evvel dort saat siirlip, en
kapsamli olanidir. Ayrica en sahih olan rivayet de budur.

Niizal vakti ile ilgili farkli rivayetler oldugunu daha Once nakletmistik.
Kesmiri bu rivayetlerin hepsinin sahih oldugunu soylemistir.>*® Ancak ibn Teymiyye
niiz(ll hadisinde gegcen “gece” kelimesinin mutlak ve izafe olarak kullanildiginda
tasiyacagl farkli manalari tespit etmis ve daha kapsamli olmasindan dolayi, farkli
niizhl vakitleri rivayetlerinden “gecenin son iigte birini” tercih etmistir. Ayrica et-

Tirmizi’ye gore en sahih olan da bu rivayettir.54°

2.2.7.3. Niiziliin Has — Am Olmasi

Peygamber (s.a.v.) niiziliin; “fecrin dogusuna kadar’™* bir rivayette ise;
“Kari, sabah namazini bitirinceye kadar’>*? devam ettigini haber vermistir.
Diinyanin tim cografyasinda niiziil gerceklesir. Ancak niizl ve icabet,

Allah’a ibadet eden, O’ndan bagislanma ve bir sey talep eden miimin kullar i¢indir.

537 ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niizil, 324-325.

538 {bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 325.

539 Bkz. Kesmiri, Feydu I-Bdri ald Sahihi’l-Buhdri, 11, 566.

540 Bkz. et-Tirmizi, Saldt, 216.

541 el-Buhari, Tehecciid, 14, Daa’vat, 13, Tevhid, 35; Miislim, Saldtu’l-Miisdfirin, 168-172; Malik, el-
Kur’dn, 30; en-Nesai, es-Sunenu’l-Kubra, 1X, 179; et-Tirmizi, Daa vdt, 79; Ebl David, Tefii'u't-
Tatavvu’, 6; Ibn Mace, Ikdmetii’s-Saldt, 182; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XII1, 35; ed-Darimi, Saldt,
168; ibn Hibban, Sahih, 111, 199; ibn Huzeyme, et-Tevhid, |, 297.
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Avrefe gecesi olan niizil de hacceden miimin kullar i¢indir. Ayn1 sekilde Ramazan ay1
girdigi zaman, orug¢ tutan miimin kullar i¢in cennetin kapilari ag¢ilir, cehennemin
kapilar1 kapanir ve seytanlar zincire vurulur; orug¢ ic¢in bir meziyet ve hiirmet
gormeyen kafirler icin ise cennetin kapilar1 agilmaz, cehennemin kapilar1 kapanmaz
ve seytanlar zincire vurulmaz.>*?

Dolayisiyla niizll, her ne kadar miiminlere has olsa da, en uzak doguda ve en
uzak batida miminler bulundugu i¢in diinyanin biitiin bolgelerini kapsar. Bu
bakimdan biitiin ihtimaller g6z 6niine alindiginda, niiziliin her bir sehir veya iilkede
zamanin altida biri veya daha fazla bir siire devam etmesi gerekir. Eger bir yerin yaz
gecelerinin kisa oldugu sdylenirse, kis gecelerinin uzun oldugu hatirlatilir ve bu
sekilde dengelenir. Yaz gecelerinin kisaligindaki noksanlik, kis gecelerinin
fazlahigiyla tamamlanir. Bu hususta Peygamber (S.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kis,
miiminin baharidir. Giindiiziinii orucla, gecesini kiyamla gegirir.>*

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bir bakimdan niiziliin ve icabetin yalniz
miiminlere has oldugunu, diger bakimdan miiminlerin dogusu ve batisiyla diinyanin
biitiin cografyada bulunmalart nedeniyle de niiz{lii ve icabeti &m olarak gormistiir.
Ayrica, her ne kadar diinyanin tiim cografyasinda miiminler bulunmasa bile niiziliin
istisnasiz olarak her yerde gerceklestigini savunmaktadir.

Ibn Teymiyye, niizliin diinyanin tiim bolgelerinde gerceklestigini ifade
etmistir. Ancak o, niiz{il hadisinin inananlar i¢in rahmet olmasi itibariyle niizliin has
oldugunu belirterek hadise agiklik getirmektedir. Dolayisiyla niizdl hadisinde
bildirilen Yiice Allah’in niizll etmesi, diinyanin tiim bdlgelerinde gergeklesmesi
itibariyle am, yalniz inanlarin bu rahmetten istifade etmesi itibariyle de has

olmaktadir.

2.2.8. Hadisin Sthhat Bakimindan izahi

Daha once tahricini yaptigimiz niizil hadisi ile ilgili bir rivayette, yakin

semaya niizil edenin Allah degil, bir melek oldugu ifade edilmektedir. Ibn Teymiyye

53 {bn Teymiyye, age., 329.
%4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV111, 245.
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bunu kabul etmeyerek bu rivayetin sahih olmadigimi birkag¢ madde ile
delillendirmektedir:>%
1- Melekler gece giindiiz siirekli olarak yeryiiziine inmektedir. Bu hususa su
ayetler ve hadisler 6rnek olarak verilebilir:

“Allah kendi emriyle melekleri, kullarindan diledigi kimseye vahiy ile,
“Benden baska ilah olmadigina dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun” diye
gonderir. %

“Biz ancak Rabbinin emri ile ineriz. Oniimiizde, arkamizda ve bunlar
arasinda olan her sey O 'na aittir. Senin Rabbin unutkan degildir. >*'

EbG Hureyre (r.a.) soyle demistir: Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Melekler arka arkaya gelirler: Hergiin bir takim melekler geceleyin, diger bir takim
melekler de giindiizleyin birbiri ardinca size gelirler. Bunlar sabah ve ikindi
namazlarinda bulustuktan sonra evvelce iginizde kalmis olanlar gége yiikselirler.
Rableri (namaz kilmis kullarimin) hallerini en iyi bildigi halde yine o meleklere:
Kullarimi ne halde biraktiniz? diye sorar. Onlar da: Onlari namaz kilarlarken
biraktik ve onlara namaz kilarlarken varmistik, derler. »Ig

Ebl Hureyre (r.a.) soyle demistir: Peygamber (S.a.v.) soyle buyurdu: “Yiice
Allah’in bir grup melegi vardir. Bunlar insanlarin yaptiklarimi yazip kaydeden
meleklerden baska bir grup olup yeryiiziinde gezerler. Bir araya gelip Allah’1
zikreden bir cemaat gordiiklerinde birbirlerini soyle ¢agirirlar: Aradiginiza geliniz!
Bu davet iizerine meleklerin hepsi oraya toplanir ve sonra da zikredenleri ¢epegevre
kusatarak halkalarini gége varincaya kadar genigletip yiikseltirler. Bunun iizerine
Yiice Allah onlara soyle der: “Kendilerini biraktiginizda kullarim ne yapiyordu?”
Sana hamdiisena ediyorlardi. “Acaba o kullarim beni gormiisler midir ki, bana bu
sekilde hamdetmektedirler?” Hayw! “Peki beni gormiis olsalardi ne yaparlardi?”
Daha fazla tesbihte ve hamdiisenada bulunurlardi. “O kullarim hangi seyden bana
siginyorlar?”  Atesten. “Acaba onlar atesi gormiisler midir ki, ondan bana

siginwyorlar?” Haywr! “Peki onlar atesi gormiis olsalardi ne yaparlardi?” Ondan

55 [bn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 139.

546 Nahl, 16/2.

547 Meryem, 19/64.

548 e|-Buhari, Bed u’l-Vahy, 5; Miislim, Mesdcid ve Mevddiu’s-Saldt, 230; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
12, 390; Malik, Cumua, 567.
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daha fazla kagar ve iirkerlerdi. “Onlar ne istiyorlar?” Cenneti. “Acaba onlar
cenneti gormiisler midir ki onu istiyorlar?” Hayw! “PeKi bir de gormiis olsalard:
nasil olurdu?” Onu daha da fazla isterlerdi. “Ey meleklerim! Sizi sahid kiliyorum ki,
ben o kullaruimu affettim.” (Ya Rabb!) Onlarin iginde bir adam vardwr ki bu meclise
seni zikretmek veya onlarla beraber olmak i¢in degil onlarin herhangi birisinden
ihtiyacin istemek icin katilmistir. (Onu da mui affettin?) “Onlar 6yle bir kavimdir ki,
kendileriyle beraber oturan bir kimse asla kétii olmaz. >*

2- Hadiste Allah; “Benden bir istegi olan var mi, dilegini vereyim? Bana dua
eden var mi, duasini kabul edeyim? Benden bagislanmak isteyen var mi, onu
bagislayayim? "> buyurmaktadir.

Bu ibareleri Allah’tan bedel olarak melegin sdylemesi caiz degildir. Bilakis
melegin ciimleleri, “Allah bir kulu sevdigi zaman Cibril’e: Allah falani seviyor, onu
sen de sev! diye nida eder. Cibril de o kulu sever. Akabinde Cibril gok ahdlisine;
Allah falan kulu seviyor, onu siz de seviniz! diye nida eder. Gok ahdlisi de o kimseyi
sever. Sonra yerde(ki insanlarin gonliine) o kimse lehine kabul ve sevgi konulur (da
onu tantyan miisliiméanlar tarafindan sevilir.) ">°* hadisinde oldugu gibidir.

Melek Allah’tan bedel olarak nida ettigi zaman muhatab sigasiyla konusmaz.
Bilakis; “Allah sunu emrediyor veya sdyle buyuruyor.” seklinde séyler. Sultan bir
miinadiye bir seyi sOylemesini emrettiginde miinadi $Oyle der: “Sultan sunu
emrediyor, sunu yasakliyor.” Eger miinadi; “Sunu emrediyorum ve sunu
yasakliyorum.” seklinde bir ifadede bulunursa cezalandiriimay1 hak etmis olur.%>2

Ibn Teymiyye, bu te’vilin Cehmilere ait oldugunu, onlarin aym sekilde
Allah’in Musa (a.s.) ile konugmasini; “Allah’in bir melege emretmesi ve o melegin
Musa (a.s.) ile konusmas1” olarak te’vil ettiklerini belirtmistir. O, onlarin dedikleri
gibi olsaydi melegin: “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’im. Benden baska ilah
yoktur. Bana kulluk et; beni anmak icin namaz kil.”>® demeyecegini, aksine

Mesih’in (a.s.); “Ben onlara, ancak bana emrettigini séyledim: Benim de Rabbim,

549 e|-Buhari, Daavdt, 66; Miislim, Zikr ve d-Dud, 25.

550 Hadisin tahrici daha 6nce gecmisti.

%51 el-Buhari, Bed 'u’l-Halk, 6; Miislim, el-Birr ve’s-Sild, 157.
52 ibn Teymiyye, Serhu Hadisi 'n-Niiziil, 142.

553 Taha, 20/14.



123

sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin, dedim.®* dedigi gibi diyecegini ifade
etmistir.>®
[bn Teymiyye, bu sdzlere kail olanlarin delil olarak gdsterdikleri hadisin

“Sonra bir miinadinin nida etmesini emreder.”®

climlesi hakkinda sunlar
sOylemektedir: Eger bu s6z Peygamber’den (S.a.v.) sabit ise, Allah bu sozii sdyler ve
bunu sdylemesini miinadiye emrederdi. Miinadi; “Bana dua eden yok mu, duasini
kabul edeyim?” demezdi.>®’ Bu ciimle, Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen bir iftira
olmasinin yanisira halefin seleften naklettigi miitevatir, meshur olan lafza aykiridir.
Ayni sekilde kimi bid’at ehli “yenzilu (iner)” lafzinin damme “yunzilu (indirir)”
oldugunu uydurmuslardir.>®®

Ibn Teymiyye nin bu sdzleriyle ortaya ¢ikmaktadir ki; 0, niiz(il edenin bizzat
Allah oldugunu savunmaktadir. Allah’tan bedel olarak bir melegin inmesi ve
“yenzilu” lafzinin “yunzilu” olarak okunmasina dair rivayetin Peygamber’e (S.a.v.)
isnad edilen yalan bir s6z oldugunu belirtmisir. Dolayisiyla ona gére bu rivayetler
sahih degildir ve delil olarak getirilmesi miimkiin degildir.

Ibn Teymiyye, sahih gormedigi bu rivayeti isnadiyla ilgili herhangi bir
tenkide tabi tutmamustir. O, rivayetin metninde gordiigii celiskiyi gerekgeleriyle
aciklamistir. Ayrica bu rivayetin sahih ve meshur olan bir rivayete aykiri oldugunu
belirtmistir. Zira ona gore bu rivayet, sahih olan rivayeti agiklayici olarak goriilseydi,

seleften bu hususta bir agiklama gelirdi, hadis bu minvalde agiklanirdi ve niizll

hadisindeki miiskil durum da ortadan kalkmis olurdu.

554 Maide, 5/117.
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SONUC

Niizil hadisine; hadis serhlerinde, kelam, akaid, tefsir gibi kitaplarda
deginilmis ve hadis hakkinda ¢esitli agiklamalar yapilmistir. Sahdbe donemi ve
sonrasinda bu tir hadisler i¢in yorumlama yoluna pek girilmezken, sonraki
donemlerde ihtiyag¢ iizerine bu hadisler Yiice Allah’in zatina ve sifatlarina aykiri
olmayacak sekilde yorumlanmstir. Ibn Teymiyye ise bu yorumlama yoluna sicak
bakmayarak bu tiir hadisleri yorumlamada selef-i salihin yoluna tabi olup yorumdan
kacinmanin daha uygun oldugunu savunmustur. Dolayisiyla selefi ¢izgide bulunan
Ibn Teymiyye’nin bu hadise yaklasimini, yorumlama tekniklerini ve sekillerini tespit

etmek biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Sevildigi ve savunuldugu kadar birgok elestiriye de maruz kalan Ibn
Teymiyye'nin, her ne kadar bu tiir konularda yorumlamaya kars1 ¢iktig1 iddia edilse
de, hadislere getirdigi yorumlar1 ve bakis agisiyla durumun gercekte boyle olmadigi
goriilmektedir. Bir tarafta selef yoluna tabi olmanin gerekli oldugunun savunulmast,
diger tarafta cagin getirdigi cesitli sosyal, etnik, cografik farkliliklarla hadislere
yorum getirme ihtiyacinin dogmasi gibi nedenlerle g¢esitli grup ve firkalar
olugmustur. Her bir grubun bazi kriterlere bagli kalarak hadislere yiikledikleri yorum
ve anlamlar, diger grup tarafindan siddetle kars1 ¢ikilip tenkide maruz kalmis ve agir
ithamlarla suclanmistir. Hadisin birgok pencereye acilabilir olmasinin getirdigi
durumlar karsisinda Ibn Teymiyye hadise, savundugu ve ugrunda miicadele ettigi

ilkeler dogrultusunda kendi penceresinden bakarak c¢esitli yorumlar getirmistir.

Ibn Teymiyye, Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri ve daha bircok hadis
kitabinda mevcut bulunan sahih bir hadisi serh etmek amaciyla“Serhu Hadisi’'n-

Niizil” adli eserini kaleme almustir.

Yiice Allah’in her gece yakin semaya niizQll ettigini bildiren bu hadis,
miitesabih anlamlar igermesinden dolayr miiskil bir hadistir. Ibn Teymiyye, bu
hadisin zahir anlamin1 kabul etmekte ve hadisi zahir anlamindan ¢ikaracak te’villeri

kabul etmemektedir.
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Bu ¢aligmada, 6nemli bir miitefekkir ve miinekkid olmasinin yanisira biiyiik
bir hadis alimi de olan ibn Teymiyye’nin, niiz(l hadisini agiklamak amaciyla te’lif
ettigi  “Serhu Hadisi’n-Niiziil” adli eseri baglaminda, onun hadis yorumlama
tekniklerini tespit etmeye gayret ettik. Ibn Teymiyye, bu eserinde niizil hadisini serh
ederken birgok metot kullanmaktadir. Niiziil hadisinin sahih olmasindan dolay: Ibn
Teymiyye, hadisin isnadiyla ilgili herhangi bir tenkitte bulunmamisg, sadece hadisin
muhtevasina yonelik agiklamalar yapmustir. O, tespit edebildigimiz kadariyla bu
hadisin yorumunda sekiz metot kullanmistir. Bu sekiz metotun daha da
artirilabilmesi ya da azaltilabilmesi miimkiindiir. Zira bir baslik altinda ele aldigimiz
konular bagka bir baslik altina dahil edilebilecegi gibi, bir baslik altindaki konu ayri
bir baslik olarak da cle alinabilir.

Ibn Teymiyye’nin, bu eserde niiziil hadisini agiklarken basvurdugu metotlar
ozetle sunlardir: 1- Hadisin soru-cevap yontemiyle izahi: Ibn Teymiyye, diger
eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de bu yonteme basvurmustur. Hadisi aciklamaya
bu yontemle baslamis ve devaminda bu sorulara cevap vermek yoluyla hadisi

aciklamistir.

2- Hadisin Kur’an’la izahi: Niizal hadisini agiklarken Kur’an’dan buna benzer
ayetleri ornek olarak sunmus, bu miigkil ayetlerin tefsirinde de selef alimlerin

goriislerine yer vermistir.

3- Hadisin hadislerle izahi: Hadisin muhteviyat benzerligine delil olarak
Allah’m yakinlig1 anlamindaki “kurb” meselesine vurgu yapmis ve niizlliin miimkiin

olabilecegini hadis ve ¢esitli goriislerle agciklamaya gayret etmistir.

4- Hadisin selef sozleriyle izahi: Yiice Allah’in beraber (birlikte) olmasi
anlamindaki “maiyyet” lafzinin Kur’an’daki ve dildeki kullanimiyla tasidigi manayz,
“istiva” lafzinin lazim ve miiteaddi olarak kullanimiyla hangi manalara gelecegini

sahabe, tabitn ve diger alimlerin sozleriyle agiklamistir.

5- Hadisin is’ari izahi: Yiice Allah’in fiilleri, sifatlari, Ars’a istivad etmesi,

kurb ve maiyyet gibi konularda meshur mutasavvif Eba Talib el-Mekki ve Ebi
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Hamid el-Gazzali’nin sozlerini nakletmis, bunlardan dogru goérdiiklerini delil almuis,

yanlisg gordiiklerini de sebepleriyle agiklamistir.

6- Hadisin mantik ilkeleriyle izahi: Yiice Allah’in fiillerini mantik ilkeleriyle
aciklamig, bu konuda yapilan itirazlara cevap vermis ve niizll ile Ars’tan hali olma

meselesine aciklik getirmistir.

7- Hadisin bilimsel ve dilsel ilkelerle izahi: Diinyanin yapisini gece-giindiiz
degisiklikleriyle ele almig, gecenin kisalik ve uzunlugunu bilimsel bilgilerle
arzetmistir. Bu bilgilerden sonra, her seyi yaratan Allah’in her seye kadir oldugunu,
noksanliklardan miinezzeh oldugunu ve O’nun i¢in imkansiz bir sey olamayacagini
belirtmistir. Ayrica gece-gilindiiz lafizlarinin mutlak olarak kullanimina, niizGlun has

ve &m olmasi bakimindan farkliliklarina agiklik getirmistir.

8- Hadisin sihhat bakimindan izahi: Niizl hadisine bagka bir hadisle delil
getirilmesine itiraz etmis, delil olarak getirilen hadisin sahih olmadigim

gerekceleriyle ortaya koymustur.

Sonug olarak bu eser, ibn Teymiyye’nin hadis serhgiligi ve hadis yorumlama
metotlarinin  belirlenmesi noktasinda temel olarak alinmistir, ancak sunu da
belirtmeliyiz ki; elbette Ibn Teymiyye'nin hadisleri yorumlama metotlar1 bu
saydiklarimizla simirl degildir. Zira o, iddia ettigi ve savundugu meselede hakli olup
olmamast bir yana, bircok alanda derin bilgi sahibi olmasi hasebiyle getirdigi

delillerle ve keskin zekasiyla 6zgiin bir karaktere sahiptir.
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