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ONSOZz

Kur’an’t anlama ve anlatma, Islam Tarihi boyunca hi¢ kesilmeden devam
etmis bunun neticesinde ciltlerce tefsir kitaplar1 ortaya ¢ikmistir. Kur’an’in dogru
anlasilmas1 hususunda da bir¢ok kitap telif edilmistir. Bu tefsir kitaplar1 igerisinde
uzun siire gdz ardi edilmis, son asirda yeniden dikkatlerin {izerine cekildigi Imam
Maturidi’nin Te 'vilatu’l-Kur’an adl eseri, gerek tefsir birikimi gerekse fikih ve

kelam malumati ile ciddi 6nemi haizdir.

Arap yarimadasindan baslayip batida ispanya ve doguda Cin topraklarina
kadar uzanan Islam topraklarinda Horasan ve Semerkand bolgeleri IX-XII. asirlar
arasinda ilmfT ve kiiltiirel alanda 6ne ¢ikmis ve Islam Tarihindeki dnemli sahsiyetlerin
yetistigi bir merkez olmustur. Bu bélgenin yetistirdigi en 6nemli simalardan birisi
Ebd Mansir el-Maturidi (6. 333/944)’dir. Imam Maturidi, Ebu Hanife (0.
150/767)’nin 6n ayak oldugu rey metodunu akaid alanma tasiyarak, gelistirmis
oldugu kelam sistemiyle Miisliimanlarin yarisinin miintesibi oldugu bir mezhebin de
kurucusu olmustur. iImadm Maturidi yalnizca kelam ilminde degil, fikih ve tefsir
ilminde de biraktig1 eserlerle yetkinligini ortaya koymustur. Telif etmis oldugu tefsiri
Te’vildtu’l-Kur’dn ile tefsir sahasinda da s6z sahibi olmustur. Ancak, gegmiste ve
giintimiizde, Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Gazali gibi sahsiyetlerle kiyaslandiginda, onun
sahsiyeti, yetistigi ortam, fikirleri, din ve diinya goriisii, etki alanlar1 ve eserleri hak
ettigi Olgiide arastirma ve incelemelerde konu edilmemistir. Bunun sebebi olarak,
Maturidi’nin hilafet merkezi olan Bagdat’a uzak olan Maveraiinnehir bolgesinde
yasamasi, Arap tarihg¢ilerin ve yazarlarin kasith olarak onu gérmezlikten gelmesi,
Eg’ariligin Nizamiye medreselerinde okutululmasiyla resmi bir ideolojiye

doniismesi, buna karsin Maturidiligin bunun gerisinde kalmasi?, zikredilmektedir.

Osmanli déoneminde 16. Asirdan itibaren, muhtemelen Si’1 ve Sunni iktidar
kavgalarinin sonucunda, Maturidi ve Maturidilik adeta yeniden kesfedilmeye
calisilmig ve bunun sonucunda Te vildtu’l-Kur’dn adl tefsirin yazma niishalarinda
bir artiy gdzlemlenmistir. Imdm Maturidi’nin fikirleri, Kitdbu t-Tevhid adli kelam
eseri ve Te'vildtu’l-Kur’an adli tefsiri ve takipgileri tarafindan yazilan eserler

kanaliyla korunmus ve giiniimiize ulagsmustir.

1 Ozen, Siikrii, “Matiiridi”, DIA, Istanbul, 2003, XXVIII, 147.
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Maturidi’nin Te vilatu’l-Kur’an’1 sadece bir Kur’an tefsiri olmayip, ayni
zamanda Maturidi’nin kelami, fikhi ve diger goriislerini de igermektedir. Bu nedenle
boylesine 6nemli bir eser, yogun bir ilgiyi hak etmektedir. Son yillarda yapilan
calismalar sevindirici olsa da bunun yetersiz oldugu asikardir. iste bu nedenle biz de
Maturidi’yi tanimak, onun fikirlerini incelemek ve giin yiiziine g¢ikarmak igin
calismamizda, onun tefsirini incelemeyi uygun bulduk. Kur’an’da, belli basl kisi ve
topluluklar i¢in kullanilmig fasik sifat1 ve fisk olarak adlandirilan davranislarin,
Maturidi tarafindan, nasil anlasildigini ve onun bu kavramlar hakkindaki
aciklamalarint 6grenmek igin, tefsirinden faydalanmaya gayret ettik. Boylelikle
Maturidi gibi, Tiirk halkmnin, Islami ilimlerde gururu olan bir bilgeyi tanima
imkanma sahip olduk. Bu calismamiz, bir baslangic mesabesinde oldugundan,
yapilan her yanlisin ve yapilamayan her noksanin bizim kusurumuz olarak

gOrulmesini temenni ediyoruz.

Basta bu arastirma siirecinde, konu seciminden, calismanm son seklini
almasina kadar, her tiirlii destegi gosteren ve yardimlarimi esirgemeyerek, yapici
diizeltmeleriyle caligmami, daha saglikli bir gsekilde siirdiirmemi saglayan, degerli
hocam ve tez danismanim Yrd. Do¢. Dr. Hakan UGUR’a, tecriibelerinden istifade
ettigim Yrd. Dog¢. Dr. Tahir Asirov hocama, ¢alismama yapmis oldugu biiyiik
katkilardan dolay1r Prof. Dr. Ali Akpmar hocama ve beni yetistirerek ilim yoluna
sevk eden, hosgorii ve anlayislariyla her an bana destek olan sevgili anne-babama ve
Ozellikle dualari, sevgileri ve sabirlar1 ile yanimda olan kiymetli esime, sonsuz sevgi

ve saygilarimi sunuyorum.

Basar1 ve inayet Allah (c.c.)’tandur.

Adem GORMUS
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Cenéb-1 Hakk’in, insanlara ihsan ettigi en son hidayet kaynag olan Kur’4an-1 Kerim,
ash ile korunan tek mukaddes kitap, insanhgi kurtulusa erdirecek ahkam, ilim, irfan, hikmet ve

hidayet rehberidir.

Kur’an, islim dininin ilk kaynag olarak, miiminlerin inanc ve amel prensiplerini
icinde barindirmakla birlikte, bu kaideleri aciklayan kutsal kitaptir. Bu nedenle, onun
kullanmus oldugu kelime ve kavramlar, Islam diisiincesinin sekillenmesine ve terminolojisinin
olusmasinda ilk sirada yer almaktadir. Fisk kavram da Kur’an’in inisiyle birlikte, 6zel olarak,
Allah’in emrinden cikma anlammna hasredilmistir. Boylelikle, Kur’an, bu kelimeyi, islam
terminolojisine 6zgiin kilmistir. Kur’an’in niizuliinden sonra ise, bu kavram bazi1 kelimi ve
fikhi tartismalar cercevesinde, Kur’an’in kullandig1 anlamdan hareketle, biiyiik giinah isleyen

kisiler icin kullanilmis ve tartismalar daha ¢ok bunun iizerinden siirdiiriilmiistiir.

Biz bu kullamimlarin sthhatini incelemekle birlikte, bir kelam ekoliniin kurucusu Eb(
MansQr el-Maturidi’nin, bu kavrami, Kur’an’in kullandig1 anlam ¢ergevesinden uzaklagsmadan
kullandigim ve te’villerinde buna riayet ettigini, fasik adinin, kebire ehli icin kullanilabilecegini,
bununla birlikte, bu ismi ancak o Kisinin durumunu bilen Kisinin kullanmasinin dogru olacag:
bilgisine ulastik. Bu nedenle hem “Te’vilatu’l-Kur’an”a hem de “Kitabu’t-Tevhid”e miracaat

edildiginde, Maturidi’nin, biiyiik giinah isleyen kimse i¢in “fisik miimin” yerine daha cok

VI



giinahkir miimin ismini kullanmay yegledigi goriilebilir. Maturidi, bu tercihleriyle, 6zgln bir

Kur’an anlayisi oldugunu ve Kur’an’in anlasilmasina olan katkisim bir kez daha kamitlamistir.

Bizler bu calismayr yaparken onun diisiince diinyasim yeniden kesfetmenin bir
gereklilik oldugu kanisina vardik. Yillarca ihmal edilen bu biiyiik bilgenin kiymetinin, eserleri

incelendik¢e daha da artacagi kanaatinde oldugumuzu da belirtmek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: imam Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, Fisk, Kebire, iman, Kiifiir.
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ABSTRACT

The Qur’an is the main source of Islamic religion, the sacred book that contains and
explains beliefs and action principles of believers. For this reason, his concepts are at the first
place in the formation of Islamic terminology. The concept of Fisk is also used in the meaning of
leaving the command of Allah after the passage of the Qur’an. Thus, the Qur’an is unique to the
Islamic terminology. This concept has been used for the sinful person after the Islam. The

discussions in Islamic Law and Kalam have also continued through this use.

The purpose of this study is to understand the meaning changes of the concept of fisk
and how Abi Mansir al-Maturidi used this concept in his book “Ta’wilat al-Qur’an”. As a
result, we see that Maturidi’s use of the fisk concept and the explanations he made about the
fisk concept adheres to the Qur’an. From all this, it can be said that Maturidi has a unique

approach to understanding the Qur’an.
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We think it is a necessity to discover his world of thought while doing this work. The
subject matter of this great scholar who has been neglected for many years will be much more

subject to research.

Keywords: imam Maturidi, Ta’wilat al-Qur’an, Fisq, Iman, Kabira, Kufr.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, YONTEMIi, KAYNAKLARI
VE KONULU TEFSIiR

A. Arastirmanin Konusu, Yontemi ve Kaynaklari

1. Arastirmanin Konusu

Kur’an’m ana kavramlarmmn bilinmesi, Kur’an’i anlama acgisindan biyiik
onemi haizdir. Bu noktada ele alacagimiz fisk kavrami Kur’an’in inang¢ noktasindaki
iman ve kiifir kavramlariyla nasil bir iligki i¢cinde oldugunu bilmek de bunun iizerine

bina edilecek diisiincelerin sihhatini belirleme hususunda biiyiik katki saglayacaktir.

Konumuzu, iliskisi bulundugu kelam ilminin otoritelerinden Imam
Maturidi’nin tefsirinde caligmakla bu hususta Kur’an ayetlerinin konuya nasil destek

oldugunu gérmeyi hedefledik.

2. Arastirmanin Yontemi

Calismaminizin basinda konulu tefsirin ne oldugu, nasil yapildig1 ve konulu
tefsirin Kur’an tefsirinde faydalar1 ve sorunlar1 nelerdir, bunlara kisaca degindik.
Birinci bdliimde ¢alismamiza konu olan Imam Maturidi’nin yasadig1 ¢evre, hayat1 ve

eserleri hakkindaki malumatlari karsilastirmalr olarak ele aldik.

Ikinci boliimde, konumuz olan fisk kavrammin sozliikte ve terim olarak hangi
anlamlarda kullanildigmi ele alip akabinde Kur’an’daki kullanimini niizul sirasina
gore siraladik. Daha sonra fisk ile iliskisi olan kiifiir, zuliim, nifak, daldlet ve iman
kavramlarma yer verdik. Bu meyanda fiskin amel yoniiyle biiyiik giinah ile iligkisine

deginerek boliimii sonlandirdik.

Ucgiincii boliimde fasik-mirtekib-i kebire hakkindaki islam diisiincesinde
farkli diisiincelerin kanaatlerini dile getirdik. Imadm Maturidi’nin de bu konudaki
goriislerini inceleyip, diger mezhep miintesiplerine verdigi cevaplar1 da aktardik.
Bundan sonra tezimizi ulastigimiz veriler, karsilastigimiz zorluklar ve bu konudaki

teklifler ile biten bir sonu¢ bolimi ile bitirdik.



3. Arastirmanin Kaynaklar

Aragtrmamiz ilk olarak Ebl Manslr el-Maturidi’nin hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgileri i¢eren bir boliimle basladigindan, onun hayat1 hakkinda bilgi veren
kaynaklar1 elde etmeye calistik. Buna dair calisma yapmak isteyen aragtirmacilarin

su kaynaklardan yararlanabileceklerini soyleyebiliriz.
A. Yabana Dildeki Kaynaklar
e Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille,
e Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Usiilu’d-Din,
e Omer en-Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand,
e ibn Kutluboga, Tdcu I-Teracim,
e ibnu’1-Vefa, el-Cevahiru’I-Mudiyye,
e Abdulhay el-Leknevi, el-Fevdidu 'I-Behiyye,
e Zebidi, Ithdfu’s-Saddeti’I-Muttakin,
e TaskoOpriizade, Miftdhu’s-Saéde,
e Abdullah el-Meragi, el-Fethu’I-Mubin,

e Ulrich Rudolph, al-Maturidi Und Die Sunnitische Theologie In Samarkand

(Maturidi ve Semerkant’ta Ehl-i Stinnet Kelami)
B.Turkce Kaynaklar
e Omer Nasuht Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi,
e Sonmez Kutlu, Imdm Mdéturidi ve Mdturidilik,
e Saban Ali Diizgiin, Mdtiiridi 'nin Diisiince Diinyast,
e Ahmet Ak, Buyuk Tlrk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik,

Imam Maturidi'nin hayati ve goriisleri {izerine arastirma yapacak

aragtrmacilara ayrica “Ulug Bir Cmar Imam Maturidi” adiyla Eskisehir’de



diizenlenen Uluslararar1 Sempozyum Kitabi, yine “Biiyiikk Tiirk Bilgini Imam
Maturidi ve Maturidilik”adiyla Istanbul’da gerceklestirilen Milletlerarasi Tartismali
Toplant1 kitabimi tavsiye ediyoruz. Maturidi’nin tefsir anlayisimi incelemek isteyen
arastirmacilarin da Ragip Imamoglu’nun EbG MansOr el-Maturidi ve Te'vildtu'l-
Kur’dn’daki Tefsir Metodu ve Muhammed Eroglu’nun Eba Mansir el-Maturidi ve

Te’vilatu’l-Kur’an’1 eserlerine miiracaat etmeleri faydali olacaktir.

Calismamizin ikinci kismi ise kavram c¢alismasi niteliginde oldugundan bu
minvalde klasik ligatlere bagvurduk. Bu baglamda yapilan calismalarda goriilmesi

gereken kaynaklar da sunlardir.
o Eb( Bekir es-Sicistant (6. 330/ ) Garibu’I-Kur’dn,
e Rag1p el-Isfahahi (6. 502/1108) el-Mufredat,
e Fir(izabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit,
e Serif Curcani, et-Ta 'rifat,
e Cevheri, es-Sthdh,
e Muberred, el-Kamil,
e ibn Faris, Makayisu’l-Luga,
e Herevi, Tehzibu’l-Luga,

Calismamizda Taberi’nin Cdmiu’l-Beydn’i, Beydavi’nin Envdru't-Tenzil’i,
Ebl Hayyan’m el-Bahru’l-Muhit’i, Ibn Atiyye’nin el-Muharraru’l-Veciz’i,
Kurtubi’nin el-Cami’i, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb adli eseri basta olmak
iizere klasik tefsir eserlerinden de yararlandik. Bunun yaninda iigiincii boliimde
konunun kelam ilmine dahi olmasi miinasebetiyle kelam eserlerinden de istifade

ettik.

B. Konulu Tefsir
Insanlarin, dinden git gide uzaklastigi modern dinyada, Miislimanlarin,
hayat alanma yeniden Kur’an’i sokma diislincesi, Kur’an arastirmalarinda yeni

metotlar gelistirmeyi gerekli kilmistir. Gegmiste, onlarca Kur’an tefsiri yazilmis



olmasma ragmen, bunlar genelde, Kur’an tertibine gore, ayet-ayet tefsir tarzini
benimsemislerdir. Bunun neticesinde, bir konuyu derli toplu ve biitiin detaylarina
girerek incelememistir. Konulu Tefsir ise, Kur’an tefsirinin ilk donemlerine kadar
uzanan, biitiinciil bir tefsir yontemini yeniden giindeme getirerek, Kur’an’m yeni bir

usulle tefsir edilmesine zemin hazirlamaktadir.

Kur’an, bilindigi gibi, konulara ve meselelere gore tertip edilmemistir.
Dolayisiyla o, bir konunun veya bir meselenin hikimlerini toplayan basliklar ve
bolimlere de ayrilmamistir. Kur’an, inang esaslarmi igermekle birlikte, akéaid
kitaplar1 gibi bir diizene sahip degildir. Ayn1 sekilde o, ibadet, ahlak ve kissalar
ithtiva ettigi halde, bunlar1 ayr1 basliklar altinda ve konu-konu islememistir. Stiphesiz
ki, bunun da bir¢ok faydalari ve hikmetleri vardir. Fakat Kur’an’daki bir konuda,

derli toplu bir bilgiye sahib olmak i¢in, konulu tefsire ihtiya¢ duyulmaktadir.
1. Tanim

Kavram ve konulu c¢alismalarin usulii hakkinda telif edilen eserlere
bakildiginda, ya alimlerin bir tarif sunduklar1 ya da daha onceki alimlerin yapmis

oldugu tarifleri naklettikleri, gorulebilir.
Simdi burada “Konulu Tefsir”in birka¢ tanimin1 sunmak istiyoruz.

Muhammed Hicazi’ye gore konulu tefsir; “Belirli bir konu hakkinda, muhtelif
surelerde ge¢en Kur’an ayetlerini cem edip, niizul sirasma ridyet ederek ve usuliine
uygun bir bicimde tanzim ederek, bulunduklar1 baglama gore degerlendirildikten

sonra, benzer ayetlerle konuyu islemektir.”?

Fethullah Said’e gore ise konulu tefsir; “Anlamlar1 aciklamak, asillarini
ortaya koymak ve aralarinda kuvvetli bir bag kurmak i¢in, 6zel bir yontemle,
mubhtelif dyetleri cem etmek ve iizerlerinde derince diisiinmek suretiyle, mana ve

gaye acisindan bir olan Kur’an-1 Hakim’in konularini arastiran bir ilimdir.”3

Bir baska konulu tefsir uzmani olan Omer Dumlu’nun tarifini aktaracak

olursak: “Herhangi bir konuyu, Kur’an’in biitiinliigli icerisinde ele alip ister ayni,

2 Hicazi, Muhammed, et-Tefsiru 'I-Mevdiii fi 'I-Kur dni’I-Kerim, Kahire, t.y., 402.
3 Abdussettar, Fethullah Said, el-Medhal ile Tefsiri’l-Mevd(i, Kahire, 1986, 20.



isterse degisik surelerde olsun, konuyu uzaktan ve yakindan ilgilendiren Mekki ve
Medent tim ayetleri toplayarak, miimkiin oldugu mertebe, niizul sirasin1 géz éniinde
bulundurmak kosuluyla ve Kur’an’in genel iislubu cer¢evesinde ¢esitli mukayeseler

yapmak suretiyle istenileni ortaya ¢ikarmaktir.”*

Bu konuda zikrettigimiz ve konunun uzatilmamasi geregi, burada yer
vermedigimiz diger tariflere de bakildiginda, bu tarifler ya birbirlerini tekrar

etmektedir ya da birbirlerinin eksik yonlerini tamamlayici bir nitelige sahiptirler.®

Konulu tefsir metodu, Arapgasiyla et-tefsiru’l-mevda’i, “Kur’an’m biitiiniini
veya ondaki herhangi bir meseleyi arastirma konusu yaparak, ayetleri niizul tarihine
gore siralayip, incelemek suretiyle Kur’an’in bakis agismi tespit etmek™ anlamina

gelmektedir.5

Kur’an’m mevcut tertibi i¢inde, stre-sire tefsiri ise, tek bir sdrenin ihtiva
ettigi muhtelif konulara, parca parca deginmekten baska bir sey degildir. Sonra,
miifessir dogal olarak, bagka bir stirede, ayn1 konulara tekrar donecektir. Bu konular
hakkinda, sadece, mevzunun gectigi ilk stirenin tefsirini yaparken, konu hakkinda
toplu bir bilgi vermeye c¢aligsa, bu takdirde, o da konularm tefsirine girigsmis
olacaktir. Fakat her bahiste, birbirinden ayr1 olan bu uzunca sozleri ile sGrenin
tefsirini terk etmis ve dolayli olarak, ihlal etmis olacaktir. Iste bunun icin, yetler
taranarak, ciddi bir sekilde gbzden gegirilip, ayn1 mevzuda olanlar bir araya getirilip,
inis siralarina riayet edilip, birbirileri ile olan miinasebetlerine bakilip, karsilikli
iligkileri tespit edilecektir. Son olarak biitiin bunlar derli toplu bir sekilde tekrar

gozden gecirilip, ayetlerin anlagilmasima ve tefsirine girisilmelidir ki en saghkli yol

budur.’

Konulu Tefsir metodu iki sekilde yapilmaktadir. Bunlardan birincisi,
“herhangi bir slireyi, en ince noktasina varincaya kadar arastirmak gayesi ile stirenin

0zel ve genel hedeflerini, maksadini ve ihtiva ettigi konularin birbirleri ile olan

* Dumlu, Omer, “Konulu Tefsir ve Diisiindiirdiikleri”, Tefsirin Dunii ve Bugini Sempozyumu,
Samsun, 1992, 160.

5 Giiven, Sahin, Konulu Tefsir Metodu, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2014, 63.

6 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV Yayinlari, s. 184.

" HOIT, Emin, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingor, Kur’an Kitaplig1 Yaynlari,
Ankara, 2001, s. 82



irtibatlarin1 agiklamak suretiyle, bitiin olarak, bir sireyi ele almak ve incelemektir”

seklinde tanimlanmaktadir.

Ikincisi ise, daha ziyade, yukarida da tanimlarindan bahsettigimiz, herhangi
bir konuyu, Kur’an’in biitinliigi icerisinde, belli esaslar dahilinde arastrma ve

incelemekten ibarettir.®

Konulu tefsir metodunun, yeni bir tefsir metodu oldugu goriisiine gelince,
buna katilmak pek miimkiin goriinmemektedir. Zira Merhum Salih Akdemir
hocamizin da ifade ettigi gibi, bu tir tefsir, metot olarak giniimiizde hizla yayilsa
bile, boylesi ¢alismalarin izlerini, ilk dénemlerde dahi bulmamiz miimkiindiir. Hz.
Peygamber, Sahabe ve daha sonraki her devirde, Mufessirler, Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri metoduna bagvurduklar1 bilinmektedir ki bu metot, konulu tefsirin temel
prensiplerinden biridir.° Bu nedenlerden 6tiirii, konulu tefsir metodu, yeni kesfedilen
bir usul degildir, denilebilir. Bunun yaninda, asrimizda Konulu Tefsir’e yiiklenilen
anlam ve yapilan tanimlar elbette ki tefSir ilmine yeni bir usul ve yonelisi ifade
etmektedir. Hatta bu adlandirma ve anlamlandirma, ilk defa yasadigimiz ¢agda
ortaya konulmustur. Ancak, Konulu Tefsir’in izlerinin, risdlet déneminden itibaren

goriildiigiinii sdylemek de miimkiindiir.*°

Hz. Peygamber ve Sahdbe doneminde miisahede ettigimiz Kur’an tefsiri ile
ilgili s6z konusu anlayisin, Tabiiin doneminde de devam ettigini gérmekteyiz.
Ancak, tedvin donemini miiteakip yillarda, konulu tefsir yénteminin, kendini daha
cok fikhi alanda ortaya koydugu anlasilmaktadir. Zira bu donemde, bazi Slnni
mezhepler, Kur’an’in tesriini konu edinen naslardan yola ¢ikarak, goriislerini
sistemlestirirken, bu yontemi yogun bir sekilde kullanmaya gayret etmislerdir.
Ozellikle, fukahd, Kur’an ayetlerine farkli yaklasmak suretiyle, bir taraftan kendi
mezheplerini olusturmuslar, diger taraftan da s6z konusu goriislerini bir araya
getirmek suretiyle ahkam tefsirlerinin ilk 6rneklerini vermislerdir. Boylelikle, onlarin
s0z konusu faaliyetleri, konulu tefsirin, belki de zamanimizda kastedilen anlamiyla

ilk niivesini olusturmustur. Cunku onlar abdest ve teyemmim konusuyla ilgili

8 Dumlu, Konulu Tefsir, s. 161.

9 Akdemir, Salih, “Tiirk¢e Telif ve Terceme Tefsirler Uzerine”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 2,
sayi: 7, s. 21.

10 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, s. 81.



naslari, “taharet”; rukd, kiydm ve kiraatle ilgili ayetleri de “salat” bashig: altinda ele
almiglardir. “Kitdbu’n-Nikah, Kitabu’t-Talak, Kitabu’l-Buyl” ve benzeri konular da
ayni sekilde, bu cesidin Ornekleri arasinda yer almaktadir. Tabiln nesli bunu
yaparken de oOncelikle, Islam’in birinci temel kaynagi olan Kur’an’dan hareket
ederek, onu konuyla ilgili hiikiim ifade eden naslarini bir araya getirmislerdir; sonra
da Hz. Peygamber’in hadislerinden delil getirmek suretiyle biitiinciil bir yaklasimla
konular1 tahlile c¢alismiglardir. Bdylece o doénemde, Tabiiler, kullanim imkani
bulmasi sebebiyle hem biitiinciil tefsirin yayginlasmasina zemin hazirlamiglar hem de

fikhin en degerli eserlerini vermislerdir.**

Insanlik ailesi biiyiiylip gelistikce, ihtiyagc ve problemler de o oranda
cogalmistir. S6z konusu ihtiyag ve problemleri, en kestirme yoldan ¢6ziime
ulastirmak da hi¢ kuskusuz “ihtisaslagsma” ile miimkiindiir. Ciinkii ihtisaslasma,
herhangi bir konuyu, genel hatlariyla ele almanin Otesinde, konunun en ince
ayrintisina varincaya kadar, tum birimlerine inerek teker teker incelemek; bunu
yaparken de islenilen konuyu, iyice kavrayip istikra/tiimevarim metodu ile belirli
sonuglara ulasmaktir. Bu da hem zaman, enerji ve emek tasarrufu saglamakta hem de
isleri, miimkiin oldugu 6l¢iide kolaylastirmaktadir. Bu hususta, meseld ahlaki ve dint
alanda telif edilen bir eser olmasi dolayisiyla, Imam Gazali (6. 505/1111)’nin [hydu
Uliimi’d-Din adli kitabin1 6rnek gosterebiliriz. Ciinkii s6z konusu miiellif, kitabinda
bir konuyu ele alirken oncelikle, o konuyu ilgilendiren ayetleri, hadisleri ve diger

nakilleri bir araya toplayarak, degerlendirmeler yapmustir.*?

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in uygulamasiyla ilk olarak
temeli atilan konulu tefsir anlayisi, daha sonraki zamanlarda da devam ederek,
giiniimiize kadar gelmis; hem konu tefsirinde hem de tahlili tefsirde, en faydal ve
giivenli bir yontem oldugu i¢in -6zellikle miistakil bir konu baglaminda- en ¢ok

basvurulan bir tefsir sekli olmustur.

11 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 188.
12 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 189: Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 99.



2. Faydalan

Kur’an’in anlasilmasini kolaylagtirmak ic¢in, onun bilgisinin edilme yollarini
insanlara agmak, bu yolda onlara rehberlik ve onderlik etmek ilim adamlarinin en
onemli gorev sorumluluklar1 igerisindedir. Bu sorumlulukla hareket eden ilim
adamlar1 elbette yeni yeni metotlarla Kur’an’in insanliga sundugu mesajlar1 iletmek
mecburiyetindedirler. Iste bu metotlardan birisi de Konulu Tefsirdir. Bu yolla
Kur’an’t daha kisa yoldan okuyucuya sunmak ve bodylece onun Kur’an’dan
nasiplenmesini saglamaktir. Ciinkii bu c¢alismalarla maksada en kisa yoldan
ulasilabilir.® Bu yolla yasadigimiz asirda fazla mesguliyeti olan olan insanlara kisa
yoldan Kur’an’1 tamitma imkanin1 elde edebiliriz. Uziilerek sdylemeliyiz ki mevcut
tefsirlerimiz, hacmi itibariyle ¢ok biylk olduklarindan, ancak, raflarimizi
stislemektedir. O halde Kur’dn’in mesajlarinin insanlara ulastirmanin en kolay yolu,

onun hidayet mesajlarini, kavram ¢aligmalar1 seklinde sunmaktir.

Toplumun yenilenen ihtiyacglari, insanla ilgili alanlarda yeni diisiincelerin
ortaya ¢ikmasi ve modern bilimsel teori alanlarinin gittikce genislemesi karsisinda,
saglikli bakiglar ve ¢ozlimler iiretebilmek, ancak Kur’an’1 konulu tefsir yontemiyle
ele almakla miimkiindiir. Clinkii Miisliman bir arastirmaci, yasama iligkin bir
problemle veya psikoloji, sosyoloji, astronomi, fizik veya ekonomi biliminde ortaya
atilan yeni bir teori ile karsilastiginda onlar1 tartigip, konuyla ilgili naslar1 Kur’an’da
hemen bulamamaktadir. Bu durumda, tabii ki s6z konusu arastirmacmin, bu
egilimlere iliskin Kur’an ve siinnetin yaklasimini, bakis agisini belirlemeye ¢alismasi
gerekmektedir. Dogal olarak, bu ¢alisma da arastirmaciya, Kur’an’in o alanlara
iliskin temel amaglarina ait bir meleke kazandirmaktadir. Boylece, arastirmaci elde
ettigi bu nitelik sayesinde, s0zu edilen problemlere, Kur’ani perspektiften bakarak,

onlar1 ¢cdzmeye ¢alismakta yahut teorileri ona gére degerlendirmektedir. 4

Guniimizde, insanlar, Islam’1 ve onun temel kaynagi olan Kur’an’1 anlamayla
ilgili baz1 sorunlarla karsilasmaktadirlar. Ozellikle, Kur’an’in igerdigi konular, bu
konularin topluca bir yerde islenmemesinin hikmetleri, Kur’an’daki tekrarlarin

nedenleri, gecmis donemdeki peygamberlerle kavimleri arasinda gegen olaylari

13 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 151.
14 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 192; Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 135.



anlatan kissalarin, nasil anlasilmasi gerektigi ve yaklasik on dort asir 6nce indirilmis
Kur’an’m igeriginin, bugiiniin insani1 i¢in ne anlam ifade ettigi gibi temel sorunlar s6z
konusu problemlerden bazilaridir. Bu ve benzeri problemleri ¢ézerek, Kur’an’in,
ginimiz meselelerine 1s1k tutmasini saglamak ise, en iyi sekilde, konulu tefsirle
mimkindir.®® Ayrica, her Miisliiman sahsin Kur’4n ile olan miinasebetini artiracak
bir yol olan Konulu Tefsir, yeterli ilmi donanima sahip olmayan insanlarin da
Kur’an’dan istifadesini saglayan bir metottur.® Nitekim Suydti (6. 911/1505) tefsir
ilmini O0grenmenin farz-1 kifdye oldugu konusunda, ulemanin icma ettigini

bildirmekte ve Islam’daki ii¢ temel ilimden birini tefsir diye gdstermektedir.®’

Bilindigi gibi, i¢inde yasadigimiz ¢ag, ihtisaslasmanin ¢ok yaygm oldugu bir
zaman dilimini olusturmaktadir. Bu bakimdan, tefsir ¢aligmalarinin da buna paralel
olarak mevzulara ayrilmasi1 ve her mevzunun miistakil olarak ele alinip incelenmesi,
artik bir zorunluluk halini almigtir. Tabiatiyla bunu da gerceklestirecek olan konulu

tefsir yontemiyle yapilacak calismalardir.

Hiilasa, Kur’an’in ihtiva ettigi her mevzunun, s6z konusu yontemle ele alinip
muhataplara sunulmasinda, zikrettigimizden daha fazla yarar vardir. Cilinki
Kur’an’m i¢erdigi konular hasebiyle, insani telif tarzina uymayan Kur’an’mn, daha iyi
anlasilmasi, diger tefsir yontemlerine nisbetle, daha ¢ok konulu tefsirle saglanacagi

gordlebilir.

3. Sorunlan

Konulu Tefsir faaliyeti, Kur’an tefsirinde yaklasik 15 asirdir devam edegelen
klasik tefsir faaliyeti kadar yerini almamistir. Cagimizin getirdigi birtakim
yeniliklerle birlikte son donemde konulu tefsir ¢aligmalar1 artsa da bu yontemin
kaderini zaman gosterecektir. Kur’an’in birtakim konularini bu yontemle tefsir
etmenin saglayacagi faydalarin yaninda birtakim sorunlarin da bulundugu gézardi

edilmemelidir.

15 Gliven, Konulu Tefsir Metodu, 155.

16 Ugur, Hakan, Beyyine SOresi Tefsiri, Konya, 2001, s. 26.

17 Suydti, Celaluddin, el-tkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl brahim, y.y., 1974, II,
1195.



Kur’an-1 Kerim’de konular ana ve tall olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Konulu tefsir yapilirken de bunlarin belirlenmesi ve ayrilmasi gerekmektedir. Ciinkii
temel konulara daha genis bir aciyla bakilmali ve dylece tefsire girisilmelidir. Fakat
bu hususta klasik ve ¢cagdas donemdeki ayrimlar birbiriyle ortiismemektir. Klasik
donemde alimler temel konular1 kelam ve fikih agisindan ele almig, kelamcilar ana
konular1 tevhid, niibivvet ve ahiretten ibaret saymig fikih¢ilar da onlar1 ibadat,

muamelat ve ukibat olarak belirlemistir.*®

Cagdas doneme gelince Fazlurrahman Kur’an’in temel konularini Allah,
insan, tabiat, niiblvvet, ahiret, Mislimanlar ve ehl-i Kitaptan ibaret gormiis®®,
Muhammed ez-Zehrani onlar1 tevhid, ehl-i kitap, ibadet ve ahlak olarak zikretmistir.
Hicazi de ulthiyyet, niiblivvet, tesri esaslar1 ve Kur’an kissalarini Kur’an’m temel
konular1 arasinda gdstermektedir. Sait Simsek’e gore de bunlar inang esaslari,

ibadetler ve toplumsal yapidan ibarettir.?

Yukarida zikredilen hususlar aslinda bir gercegin tezahiiriidiir. Kur’an’in ana
konulari belirleme de etkin olan miifessirin kendisidir. Her bir miifessirin farkli bir
bakis ag¢is1 oldugu diisiiniildiigiinde bir birinden farkli tasniflerin olusmasi da tabi

gordlebilir.

Baska bir sorun ise konulu tefsir yaparken ayetlerin baglamindan koparilip
yanlis yorumlanma tehlikesidir. Bilindigi gibi ayetler siyaklarma bakilarak daha
saglikli bir tefsir faaliyeti gerceklesir. Ciinkii her ayet kendinden bir 6nceki ve
kendinden bir sonraki ayet ile iliski i¢erisindedir. Bu hataya diismemek igin ayetlerin

baglamlari da g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Konulu tefsir yaparken ayetin bir konudan degil de birka¢c konudan
bahsetmesi durumunda ortaya ¢ikacak husus da konulu tefsirin diger bir sorunudur.
Bu durumda ayette gecen konularmn her birine girildigi takdirde konu disina ¢ikilmis
olacak ve konu ile alakali olmayan bilgilerle zihinler karigacaktir. Bu durumun tersi

oldugunda ise ayetin konu ile ilgili kism1 alinacak ve ayet baglamindan koparilarak

18 Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 2186.

19 Bkz. Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, On birinci baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2011.

20 Simsek, Sait, Kur’'dn 'in Ana Konulart, Beyan Yayinlari, istanbul, 1999, s. 5-6.
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biitiinliige zarar verilmis olacaktir. Burada, dogru olan sey konulu tefsir a¢isindan

ayetin ilgili kismmi almaktir.?!

Konulu tefsir modern ¢agda revag buldugundan onun modernizmin bir iirtinii
oldugu da s6ylenmistir. Modernizmdeki ihtisaslasmanin birtakim faydalarinin oldugu
gorulmekle birlikte bazi zararlar1 da goz ardi edilemez. Kur’an’daki bir konu
hakkinda bilgisi olan kisinin baska konularda bilgisi olmamasi da bir sorundur.
Ciinkii Kur’an’mn konular1 birbirini tamamlamaktadir. Dolayisiyla bir konuyu bilerek

varilacak yargilar genelde yanlis olacaktir.??

Her donemde oldugu gibi glinlimiizde de Kur’an’1 anlamaya yonelik ¢abalar
devam edecektir. Ciinkii Kur’an kendisinden hayata yon veren ilkelerin ¢ikarildig:
kitaptir. Kur’an’t yorumlayanlar farkli tecriibeleri olan insanlardir. Geg¢miste
miufessirler, kendi diisiince ve birikimleriyle Kur’an’1 yorumlamslar, bunu yaparken
bazen israiliyyat Orneginde oldugu gibi zararli bilgileri de kullanmislardir.
Gilinlimiizde de miifessirlerin yapmis olduklar1 calismalarda da bazi hatalarin
olabilecegi her zaman miimkiindiir. Neticede bu faaliyeti yiiriiten insanogludur ve o

hatadan ari degildir.

Konulu tefsir faaliyeti yukarida zikrettigimiz zararlarma ragmen verecegi
fayda ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bir konuyu derli toplu bir sekilde okuyucuya
sunmanin faydasi kanaatimizce bu faaliyetin en onemli 6zelligidir. Ciinkii buna

gliniimiizde ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir.

21 Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 2109.
22 Given, Konulu Tefsir Metodu, s. 227.
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BIiRINCi BOLUM

EBU MANSUR EL-MATURIDI’NIN HAYATI VE TEFSIRi

A. Ebl Mansar el-Maturidi’nin Hayati ve Eserleri
1. Semerkand’n Siyasi ve Dini Durumu

Hicretin 93. yilinda Islam topraklarina katilan Maveraiinnehir?®, Ceyhun
nehrinin dogusunda kalan, Islam’dan &nce Hayatila, Islim’dan sonra ise,
Maveratinnehir olarak isimlendirilen bolgenin adidir. Bu bdlgenin bati tarafina da
Horasan denilmektedir. Maveralnnehir bolgesinde Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana,
Buhara ve Semerkand gibi 6nemli kiiltlir merkezleri yer almaktadir. Bu merkezlerden
Semerkand sehri, Islam 6ncesi ve Islam sonras1 dénemde, ¢esitli din ve kilturlerin
kesisme noktas1 olmustur. Bu sehir, bolgede Islam’m yayilmasmndan birkac¢ asir
sonra, Islam diinyasmin énemli egitim merkezlerinden birisi haline gelmistir. Bu
bolgede ¢ok ragbet goren baslica ilimler, kelam, fikih ve tefsir olmustur. Genelde,
Tarklerin itikatta mezhebi olan Maturidiligin kurucusu EbG Mansir el-Maturidi,
III./IX. Asrin ortalarma dogru, bugiin Ozbekistan’m smirlar1 icerisinde bulunan
Semerkand sehrinin Maturid (ya da Maturit)?* mahallesi/kdyiinde diinyaya gelmistir.
Onun dogdugu yillarda Maveraiinnehir, 6nceleri Abbasi Devleti’ne bagl yar1 6zerk
bir bolge iken, daha sonra mustakil bir devlet olan Samaniler’in hakimiyene
girmistir. Abbasi yOnetiminin bat1 bolgelerinde baski altinda bulunan Haricilik,
Miircie, Mutezile, Zeydilik, Ismaililik gibi pek c¢ok siyasi ve itikadi mezhep,
fikirlerini siyasi baskinin daha az oldugu bu bolgede yaymaya ¢alignustir.® Fakat
Hanefilik ve Miircie’nin bolgedeki aksiyonu diger mezheplerin bu bdlgede ¢ok
sayida taraftar bulmalarini zorlastirmaktaydi. Bilhassa Tiirklerin hakim oldugu

bolgelerde, Hanefilik milli bir mezhep halini almigti. Maturidi’nin dogup biiyiidigi

2 fbnu’l-Esir, Ebu’l-Hasen Muhammed es-Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih, nsr. Ebu’l-Fidd Abdullah,
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1987, IV, 23.

24 Rudolph, Maturidt, s. 221.

% Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 2002, s. 156-158.
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kultirel cevre daha c¢ok Mircie ve Hanefi disiinceye sahip insanlardan

olusmaktayd1.2

Kuzey Iran, Ebi Hanife nin diisiincelerinin kabullenip gelistirildigi en dnemli
yerdir. Islam cografyasmin bu dogu muhitinde, Eb( Hanife’'nin fikriyat, kendisi
heniliz hayatta iken bilinmekte olup, bu goriisler ve diislinceler hizlica yayilmis ve
uzun bir middet, kendisini ispat etmis bir ekoliin (Hanefi-Maturidi) temellerini
olusturmustur.?” Burada, hayret edilecek sey ise Ebti Hanife’nin Iran’da degil, Islam
Devleti’nin merkezi konumunda bulunan Kiuife’de yasamis oldugudur. Ebi
Hanife’nin gorislerinin, Maveraiinnehir’de yayilmasmin sebebi ise kelama ait
goriislerinden ¢ok, fikih ve fikih usuliine getirdigi yeni agilimlardir. O zaten, itikadi

olarak Miircie’den farkli seyler sdylememistir.?3

Semerkand bolgesi miladi 8. Asirda fethedilmisse de Islam fetihlerinden
sonra bu yeni topraklarda diger bolgelerden ¢ok daha fazla sayida yerlesik halk

fslam’1 benimsemislerdir.?®
2. EbG Mans(r el-Maturidi’nin Adi ve Soyu

Imdm Maturidi’nin adi EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mansir’dur. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, 333/944
tarihinde Semerkand schrinde OldUgii tlizerinde genel bir kabuliin oldugu

soylenebilir.®® Maturidi’nin hayat1 hakkida bilgiye ulasilan kaynaklar, onun Tiirk

% Kutlu, Sénmez, Imam Maturidi ve Maturidilik, OTTO Yayinlari, Ankara, 2015, s. 25-26; AK,
Ahmet, “Matiiridiligin Ortaya Cikis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik
Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplanti Kitabi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
Istanbul, 2016, s. 437.

27 Rudolph, Ulrich, Maturidi ve Semerkant 'ta Ehli Siinnet Kelami, ¢ev. Ozcan Tase, Istanbul, 2016, s.
45.

28 Rudolph, Maturidi, s. 46-47.; Her ne kadar Eb0 Hanife’nin, Miircie ile ayn1 fikirleri olsa da, fasik
miiminin akibeti konusunda Miirecie mezhebinin goriisiinden ayrilmaktadir. Miircie, fasik miiminin
durumunu biz bilemeyiz, bu nedenle onun hakkindaki hiikkmii Allah’a havale ederiz, demisse de Ebt
Hanife, o ya tovbe ile ya da sefaat ile affolunur. Eger bunlar yoksa da Allah ister onu bagislar, isterse
giinah1 kadar azap eder, goriisiindedir. EbGi Hanife’nin ve Maturidi’nin miircie olmadigina dair daha
genis bilgi i¢in bkz. Erdem, H. Sabri, “Ebt Hanife ve Ebli Mansir el-Matiiridi, Miircie’nin Devami
Olarak Gortilebilir mi?”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Matiiridi ve Matiiridilik Milletleraras: Tartismal
IImi Toplant: Kitabi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul, 2016, s. 145-148.

29 Bulliet, Richard, Conversion to Islam in the Medieval Period, London, 1979, s. 16.
30 Maturidi’nin 8liim tarihi ile alakali Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin verdigi tarih bizim verdigimiz tarih
ile ortiismemektedir. Uzerinde anlasilan hicri 333 tarihinin gegtigi kaynaklar ise sirasiyla Ibn Ebi’l-
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asillt oldugunu belirtmektedirler. Sem’ani (6. 562/1166) ve Zebidi (6. 1205/1791)
gibi bazi yazarlarca ve Kitdbu't-Tevhid’in yazma niishasmin kenarina bilinmeyen
birisi tarafindan diisiilen bir kayitta, onun soyu Eb( Eyydb Halid b. Zeyd el-Ensart
(6. 49/669)’ye dayandirilmistir. Ayrica Te vilatu’l-Kur’an’1 tahkik eden Mecdi
Baslim’un kanaati de onun Arap oldugu yoniindedir.>! Fakat onun Arap olusunu
gecersiz kilacak pek ¢ok delilin oldugu bilinmektedir. ilk olarak Maturidi’nin
yetistigi bolgede telif edilen kaynaklarda bdyle bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Ikincisi, Onun soyunun Eb Eyylb el-Ensari’ye dayandiran Zebidi, soyunun
gercekten ona ulastigi i¢in degil, takdir ve sereflendirme amaciyla kullanildigini
belirtmektedir. Ugiinciisii, Maturidi’nin eserleri, o6zellikle Kitdbu't-Tevhid’in Arap
dili bakimindan bazi ifade bozukluklari, anlam kapaliliklar1 ve kaide hatalar
icermesi, onun Arap olmayan birisi tarafindan kaleme alindigin1 agikga
gOstermektedir. Dordlncisu, eserlerinde ifadelerinin zaman zaman Tirkce cimle
yapisima uygun bi¢imde kurgulanmasi, eserlerin Tiirk asilli bir alime ait oldugunun
en Onemli delilidir. Son olarak, mensuplar1 tarafindan Es’ari’nin Arap asilli
olmasiyla Oviiniiliirken, ayni1 seyin Maturidi i¢in yapilmamasi da onun Arap
olmadigmnin bir baska delilidir.®? Ayrica onun eserlerinde, “hestiyye” gibi Fars¢a’dan

3 ve kaynaklarda, giinliik hayatinda Farsga’y1

tiiretilmis  kelimeler bulunmasi
kullandigin1 goésteren bazi rivayetlerin yer almasi, onun Farisi oldugu yonunde
birtakim siipheleri uyandirmaktadir.3* Fakat bu durumun, Fars asilli olmasindan

degil, Tiirkler’in hakim bulundugu Maveraiinnehir’in kdy ve kasabalarinda

Vefa (6. 775/1373)nin  Cevdhiru’I-Mudi’a’s1, ibn Kutluboga (6. 879/1474)’nin Tdcu’I-Teracim’i,
Kemalpasazade (6. 940/1533)’nin Tabakdtu’I-MUctehidin adli eseri, Taskopriizade (6. 968/1560) nin
Miftdhu’s-Sadde’si, Hac1 Halife (6. 1067/1657)’nin Kegsfu z-Zun0n adli eseri, Seyyid Murtaza ez-
Zebidi (6. 1205/1791)’nin [thdfiu’s-Sa ddeti’l-Miittekin bi Serhi Esrdrt Ihydi Ulimi’d-Din ve
Abdulhay el-Leknevi (6. 1304/1866)’nin Fevdidu’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye adli eserleridir.
Genis bilgi i¢in bkz. Rudolph, Maturidi ve Semerkantta Ehl-i Stinnet Kelami, ¢ev. Ozcan Tasci,
Istanbul, 2016, s. 214-216.

31 Maturidi, EbG Mans(r, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basltim, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, I-X,
Beyrut, 1971, I, 74.

32 Kutlu, Imam Mdéturidi ve Maturidilik, s. 26.

3 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 7.

34 Ulrich Rudolph, higbir kaynak vermeden, Maturidi’nin anadilinin Fars¢a oldugunu belirtmektedir.
Genis bilgi i¢in bkz. Rudolph, Maturidi, s. 324.
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Tiirk¢e’nin, sehirler ve ilim ¢evrelerinde ise Fars¢a’nin yaygmligiyla iliskili oldugu,

soylenmistir.

Maturidi’nin hangi milletten oldugu hususu her ne kadar kesin olmasa da onu
kendi milletinden gosterme ¢abasi aslinda onun ilmi derecesinin bir sonucudur.
Kendisi, fikirleriyle Islam diisiincesine biiyiik bir katki yaptigmdan her milletten
insanin onu sahiplenmesi de dogal karsilanabilir. Bu husustan ziyade miithim olan
hususun onun milliyeti degil de fikirlerinin oldugu belirtilmelidir. Zira Islam’da

kisinin degeri mensup oldugu milliyet ile degil, inanc1 ve fikirleriyle belirlenir.

3. Eb( Mans(r el-Maturidi'nin Hocalarn

Semerkand sehrinde “Daru’l-Cuzcaniyye”*®

adiyla bilinen 6nemli bir egitim
merkezi bulunmaktaydi. Maturidi de bu egitim kurumunda ilim tahsilinde
bulunmustur. O, Hocast Ebli Nasr el-Iyadi’den sonra merkezin basina ge¢mistir.
Kendilerinden ders aldigi hocalarindan bilinenler, Ebi Nasr Ahmed b. Abbas b.
Huseyn el-Iyadi (4. Asrin baslar1)®’, Eba Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Cuzcani
(3. Asrm ortalar)®, Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/881) ve Muhammed b.
Mukatil er-Razi (6. 248/862)’dir.*® Bu alimlerin bagl bulundugu ilmi gelenek,
temelde Eba Hanife’ye dayanmaktadir. Isimleri zikredilen bu ilim adamlarinin

onemli eserleri bulunmaktadir; ancak onlarin eserlerinin biiyiik bir kismi bize

ulasmamustir.

Maturidi’nin herhangi bir sebeple Semerkand’mn disindaki bolgelere ¢ikip
¢ikmadig1 bilinmemektedir.*® Fakat onun doneminde Belhin, Reyin ve Nisabur’un,
Semerkand ilim gevresi Uzerindeki etkisi bilinmektedir. Ayrica Maturidi’nin ders
aldig1 hocalardan bazilarinin zikredilen sehirlerden olmalarina bakilirsa, ya oralara

kendisinin gittigi, eger gitmediyse, bu alimlerin Semerkand’a gelip bir siire ders

35 Ozen, “Maturidi”, DIA, s. 146.

3% Eba Hanife nin fikirleri {izerine Semerkant’ta kurulmus en énemli ilim merkezidir. Ebi Mukatil es-
Semerkandi tarafindan III/IX. Asirda kuruldugu belirtilen bu okul, sonralar1 Ebil Siileyman el-Ciizcant
ve Ebl Bekir Ahmed b. ishak b. Sabih el-CiizcAni tarafindan gelistirilmistir. Ak, Ahmet,
“Maturidiligin Ortaya Cikis1”, s. 439.

37 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Claude Selame, Dimesk, 1992, 1, 357.

3 [bn Ebi’l-Vefa, Abdulkadir b. Muhammed, Cevéhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Abdulfettah Muhammed, I-V, Déru Hicr, y.y., 1993. |1, 246.

39 Zebidi, ithdfu’s-Sdddeti’I-Muttakin, 11, 17.

40 Rudolph, Maturidt, s. 221.
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verdikleri sOylenebilir. Zaten Maturidi’nin eserleri dikkatle incelendiginde, onun
diger mezhep mensuplarinin goriislerine hakim olmasidan, kendi etrafinda olmasa da
farkli mezhepleri ¢ok iyi tanidig1 ve sadece Semerkand ¢evresiyle yetinmedigi agikca
gOrulecektir. Maturidi, hocalar1 ve eserleriyle yetinmemis, kendi dénemindeki din ve
mezheplerin ana metinlerine ve birtakim felsefi eserlere ulasarak onlar1 incelemis ve
telif ettigi eserlerinde onlarn bazi gorlislerini agikga savunmus, bazilarini ise
elestirmistir. Yapilan alintilara bakildiginda, inceledigi eserler arasinda Aristo (0.

m.0. 384-322) nun Mantik adl1 eseri de bulunmaktadir.**

4. Eb(O Mansdr el-Maturidi’nin Talebeleri

Imam Maturidi’nin 6grencilerinin de pek azmnin ismini bilmekteyiz. Onun
talebeleri, Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkand (6.
340/951), Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Rustugfeni (6. 345/956), Ebti Ahmed b. Ebi
Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyadi (hicr III. asrm son geyregi) ve Ebd Muhammed
Abdulkerim b. Misa el-Pezdevi (6. 390/1000)’dir.*> Bunlardan sadece Ebu’l-Kasim
el-Hakim es-Semerkandi’nin Kitdbu’s-Sevadi’l-A ’zam ve iman konusunda bir baska
eseri yaymmlanmis bulunmaktadir. Imadm Maturidi’ye, eserleri kanaliyla dolayl
olarak O6grenci olan bir¢ok 4alim, Maturidiligin olusmasinda ve fikirlerinin
gelistirilmesinde Maturidi’nin ilk 6grencileri kadar etkili olmuslardir. Bunlar
arasindan en One ¢ikanlar1 ise Pezdevi (493/1100), Sabini (580/1184), Usi (6.
575/1179), Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1115) , Omer en-Nesefi (6. 537/1142) ve
Ebu’l-Berakat en-Nesefi (6. 710/1310)’dir. Ancak adlar1 ve eserleri, Istanbul
kituphanelerinde yazma olarak nesredilmek i¢in beklemektedir. Bunlarm basmnda
Ebi Ishak es-Saffar el-Buhart (6. 534/1139), Sadru’s-Seri’a (6. 747/1346), Gaznevi
(6. 593/1197), itkani (6. 758/1357), Ubeydullah el-Buhari (6. 619/1222) gibi pek cok
alimin bulundugunu bilmekteyiz. Bu zamana kadar eserleri yayimlananlarin basinda,
EbG Seleme es-Semerkandi, Pezdevi, Sabni, Omer en-Nesefi ve Ebu’l-Mu’in en-

Nesefi gelmektedir.*®

4 Kutlu, Imam Mdéturidi ve Maturidilik, s. 27.

42 Rudolph, Maturidf, s. 248.

4 Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, s. 27-28; Daha genis bilgi icin bkz. Kutlu, Sénmez, Eb{
Mansar el-Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle Ile Ilgili Bibliyografya, Kitibiyat Yaynlari,
Ankara, 2004.

16



5. Eb(O Mans(r el-Maturidi’nin Eserleri

Imam Maturidi, hayatindan geriye, ilim diinyasma kelam, fikih, fikih usuli,
mezhepler ve kiraat konusunda birgok eser birakmistir. Ancak, bunlardan pek ¢ogu
tarihte yasanan istilalar, gocler, dogal afetler, maddi imkansizliklar ve diger
sebeplerle kaybolmustur. Bunlarin ¢ogunlugu, Mu’tezileyi, Haricileri, Rafizileri ve
Sii-Karmatileri elestirmek i¢in yazdig eserlerle, fikih ve fikih usuliiyle ilgili eserleri
olusturmaktadir. Onun eserlerinden, kirka yakin yazmasi bulunan 7e vilatu’l-Kur’an
adli tefsiriyle, diinyada tek yazma niishasi bulunan Kitdbu 't-Tevhid adli kelami eseri
bize kadar ulagmistir. Bu iki eser arasinda, ilmf tGslup, konulara yaklasim tarzi, ileri
stirilen fikirler ve bunlarin temellendirilmesi itibariyle tam bir tutarliligin bulundugu
gorulebilir.  Te'vildtu’l-Kur’dn adli tefsirin, onun itikadi, fikhi ve diger dini
gorlislerini ihtiva etmesi, baska eserlerinin bir biitiin olarak yazmalariyla bize
ulagmasini engellemis olabilir. O, Te vildt’ta, ayetlerin sade yorumuyla yetinmemis,
konuyla ilgili itikadi ve fikhi mezheplerin farkli yorum ve goriislerine de yer vererek
tartismistir. Bu sebeple Te vilat, Maturidi’nin fikhi ve itikadi gorislerinin tespitinde
de 6nemli bir kaynak hiiviyetini kazanmistir. Aslinda Maturidi’nin bu eseri, ayetlerin
yorumunda devamli olarak diger mezheplerin fikirlerine dair elestirilerini
serdetmesine bakilirsa, kelam tefsir veya mezhebi tefsir olarak da kabul edilebilir.**
Bu eser, Bekir Topaloglu’nun nezaretinde tahkik edilmis ve 18 cilt olarak
yaymnlanmigtir. Ayrica yayinlanan bu eserin merhum Bekir Topaloglu tarafindan
baslatilan terciime faaliyetleri siirmekte ve su ana kadar ilk bes cildi Turkceye
kazandirilmis ve Ensar Yaymlar1 tarafindan basilmigtir. Bu terciimenin
tamamlanmasi akademik camiamizda heyecanla beklenmektedir. Kitabu 't-Tevhid
ise, ilk defa Arap arastrmaci Fethullah Huleyf tarafindan tahkik edilerek
nesredilmistir. Bu eserin ikinci bir tahkiki, Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi
tarafindan gerceklestirilmis olup, Diyanet Vakfi tarafindan (Ankara, 2003)
basilmustir. Ayrica Topaloglu, bu eseri Tiirkgeye de gevirmis ve ISAM tarafindan
(Istanbul, 2002) yaymnlanmistir. Giiniimiize ulasan bu iki kiymetli esere bakarak
Maturidi’nin, yasadig1 donemde ¢agdaslar1 arasinda saygim bir fakih, miitekellim ve

miifessir oldugu goriilebilir.

44 Kutlu, Imam Mdéturidi ve Maturidilik, s. 28-29.
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Imam Maturidi’nin elimize ulasan bu eserleri disinda Kitdbu 'I-Beydn vehmi’l-
Mu 'tezile, Reddu Usili’l-Hamse, Kitabu 'r-Reddi’l-Eva’ili’l-Edille  [i’l-Ka 'bi,
Kitabu'r-Redd  Tehzibi’l-Cedel li’l-Ka’bi  fi’l-Vaidi’l-Fussak, Kitdbu 'r-Redd
Tehzibi’l-Cedel li’l-Ka’bi, Redd Kitabi’l-Imame li ba’di’r-Rafavid, Kitdbu'l-

Makalat, Ma’hadu’s-Seria adh eserlerinin bulundugu rivayet edilmektedir.*®

Imam Maturidi’nin eserlerinin ¢ogunun elimizde olmamasi, ilmi cevrelerin
Uzlntllerini ifade etmelerine neden olmustur. Fakat bu biyuk Ustattan bize ulasan
eserleri, kendisinin bagyapitlaridir. Boylelikle, onun diisiince sistemi hakkinda kapali
bulunan noktalar yoktur. Bizler, Maturidi’nin diisiincelerini, yeniden insa etmek

baglaminda olduke¢a uygun firsata sahibiz.*®

Maturidi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda vermis oldugumuz bilgiler
calismamizin konusu itibariyle kisa tutulmustur. Fakat eserleri hakkinda bu bolimin
sonunda ayr1 basliklar altinda detayli bilgi verilmeye c¢alisilacaktir. Bundan sonra

Maturidi’nin ilm1 kisiligi ile ilgili malumata yer verilecektir.
B. Eb( Mansdr el-Maturidi’nin Ilmi Sahsiyeti
1. Kelam ilmindeki Yeri

Ebd Mansdr el-Maturidi, fakih ve mifessir olarak degil de mutekellim
kimligiyle one ¢ikmis ve sahada meshur olmustur.’’ Ismine nispet olunan
Maturidiyye adli kelami mezhebin kurucusu unvanmi almistir. Kendisinden sonra
act1ig1 yolu takip eden ve fikirlerini yorumlayan Ebd Seleme, Pezdevi, Ebu’l-Muin
en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Ebll Ishak es-Saffar el-Buhari, Ndreddin es-Sabdnf,
Ebu’l-Berekat en-Nesefi, ibnu’l-Humam (6. 861/1457) basta olmak iizere ¢ok sayida

kelamci1 yetismis ve cok kiymetli eserler viicuda getirmislerdir.

Imam Maturidi’nin, Kitdabu’t-Tevhid ve Te vildtu’I-Kur’dn’1 inceledigimizde,

kendinden 6nceki kelam alimlerinin tartismadigi 6nemli meseleleri (bilgi 6gretisi

5 Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, 359; ibn Kutluboga, Tdcu I-Teracim, thk. Muhammed Hayr Ramazan
Yusuf, Daru’l-Kalem, 1992, 59; Taskopriizide, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-Sadde ve Misbédhu’s-
Sivdde ve fi Mevdidti’l-Ulam, 1-11, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1985, I, 22.

46 Rudolph, Maturidf, s. 309.

47 Pezdevi, Ebu’l-Yusr, Usiilu’d-Din, thk. Hans Peter Linss, Daru’l-fhyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire,
2003, 2.
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gibi) tartistigini, ge¢miste kullanilmayan akli, nakli, semantik temellendirmelerde
bulundugunu ve kelama gercek anlamda bir bilim hiiviyeti kazandirdigini

soyleyebiliriz.*®

Islam diisiincesinde itikadi problemlerin ¢oziimiinde akli dnceleyen mezhebin
Mutezile oldugu kabul edilir.*® Ancak, Maturidi’nin  Kitdabu t-Tevhid’i
incelendiginde, bu yargmin yanhshg: gorilebilir. Clnkl Maturidi’nin yasadigi
doneme kadar telif olunan ve bize kadar gelen Mutezile kaynaklarinda veya makalat
tiirli eserler yoluyla bize gelen Mutezili goriislerin icerisinde, akla yapilan vurgunun
ve akli istidlallerin, Kitdbu t-Tevhid’deki orneklerin yaninda oldukga zayif kaldigi
goriilebilir. Bu bilgiler 1s131mda Maturidi’yi, Islam diisiincesinde “teolojik akilciligin”
ilk temsilcilerinden birisi, eseri Kitdbu't-Tevhid’i de “bir teolojik felsefe klasigi”
olarak kabul etmek yanlis olmayacaktir. Nitekim dinin 6gretilmesinde ve
ogrenilmesinde akli ve nakli, iki 6nemli ve vazgegilmez bilgi kaynagi olarak goren
Imam Maturidi, kelami meselelerin ¢6ziimiinde, akhn ve istidlalin blyik 6nemi
oldugunu belirtmekte ve akli temellendirmelerin gerekliligi konusunda sunlari
soylemektedir: “Insan yaratilmisglar: yénetme yeteneSiyle sivrilmis, bu ugurda
glicliiklere gogiis germek, onlar igin aklen en elverigli bulunani arastirmak, iyi ve
giizel olanlari tercih edip bunlara aykiri diisenlerden sakinmakla miimtaz kilinmigtir.
Bu  hususlart  bilmenin yolu ise nesne ve olaylart incelemek suretiyle akl
kullanmaktan ibarettir, baska bir yontem de mevcut degildir. Ayrica fevkalade
durumlarin ortaya ¢ikist ve siiphelerin tisiisiip gelisi halinde herkesin siginacagi sey
tefekkiir ve istidlalden ibarettir.”*® Ehl-i Siinnet kelammimn kurucusu olarak Ebu’l-
Hasen el-Eg’ari takdim edilirse de Maturidi ve Es’ari’nin eserlerinin kelami
dizeyleri, ele aldiklar1 temel meseleler ve problemleri ele alis bigimleri
incelendiginde, daha sonraki dénemde Ehl-i Stinnet kelami olarak kabul edilen
goriislerin olusmasinda Maturidi’nin, Eg’ari’den daha biiyiik rol oynadig: iddiasinda
bulunulmaktadir.>! Maturidi, kelami goriislerini isledigi eseri Kitabu t-Tevhid’de,

bilgi kurami (epistemoloji), ilahiyat, niibiivvet, ahiret, insan fiilleri, kaza ve kader,

*® Rudolph, Méaturidi, s. 331.

49 Celebi, Ilyas, “Mutezile”, DIA, Istanbul, 2006, XXX1/391.

50 Maturidi, Ebli Mans(r, Kitabu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2015, s.
51.

51 Kutlu, Imam Mdéturidi ve Maturidilik, s. 32.
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biiyiik giinah meselesi, iman ve islam gibi konular1, akli ve nakli temellendirmeler
1s1¢inda ortaya koymaktadir. Maturidi bu eserinde, diger kelam eserlerinde bulunan
hilafet konusu incelenmemistir. Fakat onun Hilafet konusundaki gorisleri,

Te vilatu’l-Kur’an ve diger eserlerinden yapilan alintilar yoluyla elde edilebilir.

Maturidi’nin kelam sistemini insa ederken Ebl Hanife disinda bagka bir
alimden etkilendigini ya da faydalandigi da bilinmemektedir. Fakat kaynaklar, onun
Mutezili alimi Kadi Abdulcebbar’i, Esari kelamcilarini, Fahreddin er-Razi’yi, son

donemde ise Muhammed Abduh’u etkiledigini gdstermektedir.>?
2. Fikih flmindeki Yeri

Imam Maturidi, &grencilerinin derledigi eserlerinde “fakih” unvaniyla
tanitilan, telif ettigi kitaplarin yani sira okuttugu fikih dersleri sayesinde Semerkand
yoresindeki fikih okulunun da reisi kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda Maturidi’nin,
Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin 6grencisi Alaaddin es-Semerkandi tarafindan Hanefi
Mezhebi’nin fikih usuliinii olusturan Alimlerin merkezinde yer aldig1 vurgulanir.>
Fikih usuliine dair yazilmis eserlerde, onun Medhizu’s-Serdi’ adli eserinden sikca
alintilar yapilmis olmasi, onun bu ilimdeki otoriter konumunu kanitlayici
mabhiyettedir. Maturidi’nin fikth ve fikih usuliiyle ilgili eserleri bize kadar
ulagsmamustir. Ancak Te vildtu’l-Kur’an’da ahkam ayetlerini tefsir ederken trettigi

usul kurallar1, onun, bu alandaki guciini gostermekte ve fikih usuliine iliskin yontemi

hakkinda bizlere isaret olmaktadir.

Fikih ilmini “bir seyi, baska bir seyi bilmek igin delil olarak kullanmak’>*

diye tarif eden Maturidi, hikim ¢ikarmak i¢in kullanilan yollarin kiyasla
smirlandirilamayacagini, bunun yaninda igtihadin da ¢ok dnemli bir hiikiim koyma

yontemi oldugu goriistindedir.

Maturidi, aklen iptal edilip degistirilmesi miimkiin olmayan hiikiimlerde

neshi caiz gdrmezken, nesh edilmesi hususunda akli bir imkansizligin bulunmadigi

52 Topaloglu, Bekir, “Imam Matiiridi’nin Temel Islam Bilimlerindeki Yeri”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imdam
Matiiridi ve Matiiridilik Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant: Kitabi, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 42.

%3 Semerkandi, Alaaddin, Mizdnu'I-Usdl, thk. Muhammed Zeki Aldulber, Katar, 1984, 4.

54 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yayinlari, istanbul, 2015, s. 377.
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hiikiimlerin nesh edilebilecegini acikca belirtmistir.>®> Ona gore insanlarin dini
bakimdan sorumlulugunu saglayan Kur’an’in, kiyamete kadar gecerlilik arz etmesi,
ancak kiyas ve ictihadin cdiz ve mesru goriilmesi halinde miimkiindiir. Zaten
Kur’an’in, bunlarin uygulanmasini Miisliimanlara emreden ayetler igermesi, konuya
dair agik bir delildir. Aksi takdirde, Allah insanlar1 ¢oziimsiizlikle karsi karsiya
birakmis olur. Ona gore, iyinin (husiin) iyi, kotiiniin (kubth) kotii oldugu akil
yoluyla, dini emir ve yasaklar vahiy yoluyla bilinir, akil bunlar1 miistakil olarak
belirleyemez. Maturidi’nin fikih usulii anlayisinda, Stinnet’in 6nemli bir yeri vardir.
Cunkl peygambere itaat, Allah’a itaat etmek anlamina gelir, bu da onu, Allah adina
konusma yetkisine sahip kilar. Bu yaklasim, Maturidi’yi hadisleri degerlendirmeye
sevk etmis, sahabeden beri uygulanan ve sonraki nesillere intikal eden ahad hadislere
Onem atfetmis ve amellere yansimalar1 yoniinden, fiilen miitevatir kabul ettigi bu tiir
hadislerin, Kur’an’daki hiikiimleri nesh edebilecegi kanaatine varmistir.*
Uygulamaya konu olmayan ve dolayisiyla peygambere aidiyeti kesin bir sekilde
bilinemeyen ahad hadislerden ¢ikarilacak hiikiimler, kesin degil, ancak kuvvetli bir

zan ifade eder.

Imam Maturidi, icma’mn, ilahi emirlere itaat eden miigtehitlerin, birtakim
meselelerde, naslardan ¢ikardigi miisterek hikimlerden olustugu goriisiindedir. Bu
faaliyet kendiliginden degil, Allah’m Litfuyla bu ugraslarinda, onlar1 basarili
kilmasiyla gerceklesir.>’ Ciinkii mictehitlerin sosyal ve ilmi seviyeleri, mezhep ve
mesrepleri, arzu ve amaglar1 farkli olmasina ragmen, bir meselede ortak bir hilkme
varmalari, ancak Allah’mn kendilerini hata etmekten korumasi sayesinde miimkiin
olur. Alimleri, Hz. Peygamber’in varisleri kabul eden Maturidi, Allah Teala’nin,
gidecekleri dogru yolu gosteren ve ihtilaf edecekleri konulara dair hiikiimleri
belirleyen alimler yaratmayip, insanlar1 Ondersiz birakmasini da hikmetle

bagdastirmaz. O istihsani, naslardan yola ¢ikarak, bir meseeleyi ¢oziime kavusturma

5 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, V1, 465.
56 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, |, 88.
57 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 15.
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imkani bulamayan alimin en iyi hilkkmii bulmak i¢in, galip zannina gore ictihat etmesi

olarak degerlendirir.*®
3. Tefsir Ilmindeki Yeri

Imam Maturidi, giiniimiize ulasan ilk dirayet tefsiri rneginin sahibidir. O, bir
ayet-i kerimenin baska bir ayetle ya da sahih bir hadisle tefsirine ¢calismakla birlikte
ayetin tefsiri hakkinda sahédbe, tabiln ve tebe-i tabiln neslinden intikal eden
aciklamalar1 da zikretmistir. Maturidi bu usulle hem tefsir, hem de ayetlerin ihtiva
etmesi muhtemel anlamlari, ayetin zahirine ters diismeden, akli ilkelerle belirlemeye
caligmak suretiyle te’vil yontemini uygulamistir. Bagka bir ifadeyle nakli, akli ve
lugavi bilgileri harmanlayarak Kur’an’i anlamaya ¢alismis dnemli bir miifessirdir.
O’nun nakli bilgileri ihmal etmemesi, ayetlerin yorumunda bazen Israiliyat tiiriinden
rivayetleri kullanmasma sebebiyet vermistir. O, akilc1 bir miifessir olmasi itibariyle,
ayetleri tefsir ederken, lafzi ve za&hiri anlamlarinin yaninda, mecazi anlama da
genigce yer vermis, bunun bir sonucu olarak, kuru ve literal anlamlarin Gtesinde,
manay1 zenginlestirecek yorumlarda bulunmustur. Canli-cansiz biitiin varliklarin
Allah’1 tesbih ettigini beyan eden® ayet-i kerimeyi tefsir ederken bu tesbihin, her
varligin Allah’in birligine isaret eden bir yapi tagimalari anlamma geldigini
sOylemesi; ahirette amellerin tartilacagini, tartilar1 agir gelenlerin kurtulacagini, hafif
gelenlerin ise hiisrana ugrayacaklarini haber veren ayet-i kerimeyi tefsir ederken de
agirhiga, yapilan amelin ahirette deger tagimasi, hafiflige ise degersiz olmasi anlamini

vermesi mecazi tefsir 6rneklerinden bazilarini teskil eder.°

Imdm Maturidi’'nin  Te vildtu’l-Kur’an’1, Ehl-i Siinnet mensuplarmin
gorislerini teyit eden ve muhalif mezheplerin fikirlerini reddeden bir Gsluba sahip
oldugundan, zihinlerde, ayetleri mezhep baglaminda yorumlayan bir tefsir izlenimi
uyandirmaktadir. Maturidi, tefsirinde itikadi mezheplerin goriislerine yer verdigi gibi

fikhi mezheplere, dzellikle Safii fikhina ait bilgi ve fikirler de nakletmektedir.5!

%8 Maturidi, Eb( Mansdr, Te vildtu’l-Kur’dn Terciimesi I, gev. Bekir Topaloglu, Ensar Yaymnlari,
Istanbul, 2015, s. 22.

59 {sra, 17/44.

60 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dan, V111, 282-283; V, 293-295.

61 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn Terciimesi 1, s. 20.
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4. Hadis flmindeki Yeri

Imam Maturidi’nin hadisler hakkindaki kanati, hadislerin Kur’an gibi vahiy
mabhsiilii oldugudur. Allah Teala, insanlara indirmek istedigi hiikiimleri dilerse
Kur’an ayeti olarak gonderir, dilerse peygamberinin dili ile bildirir.5? Fakat Maturidf,
kullandig1 hadislerde ¢ogunlukla ravi isimlerini yani senetlerini zikretmez. Belki de
kendisi bir hadis¢i olmadigindan o6tiirii bu usulii benimsemez. O, hadisin sihhati

konusunda da genelde bir degerlendirme de bulunmaz.

Imdm Maturidi bir hadisi degerlendirirken mensup oldugu mezhebin
usullerine gdre onu te’vil etmektedir. Ornegin, “Alisveris yapan taraflar,
birbirlerinden ayrilmadikca muhayyerdirler”®® hadisini, “Kur’an’a ve umimi
belvdya aykir1 bir haber-i vahid oldugu” gerekgesiyle hadisteki “ayrilmadik¢a”
ifadesinin mekandan ayrilmaya veya bedeni ayriliga hamdedilmesi sart degildir,

seklinde te’vil etmistir.®

Imam Maturidi’nin bir haberin sihhati konusunda basvurdugu esaslardan
birisi de akildir. Ciinkii onun sisteminde akil, duyular ve haber gibi diger bilgi
kaynaklarindan gelen beyanatin degerlendirilerek bilgi haline gelmesini
saglamaktadir.® Buna 6rnek Hz. Aise’den nakledilen “Onceleri on kez emmek ile
haramlik olusuyordu. Sonra bu bes kez emmeye ¢evrildi. Peygamber vefdt ettiginde
»66

okuduklarimiz iginde bu dyet de vardr’®® rivayetidir. Imam Maturidi, bu rivayet ile

Kur’an’da hal-i hazirda bulunan “Sizi emziren anneleriniz size haram kilindr®

ayetini takyid etmenin miimkiin olmadigin belirtir.®8

Maturidi’nin bir hadisi degerlendirmesi, sahip olunan tiim bilgi kaynaklarinin
ayn1 anda kullanilip metnin sahibinin ger¢ek kastinmn anlasilmasina yoneliktir.%® Bu

da onun, lafza degil metindeki diisiinceye odaklanmasina ve kaynaklar tizerinde daha

62 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1, 101.

83 Buhari, Biiyd’, 19, 22, 42-47; Miislim, Biiy(’, 43.

64 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’dn, 111, 180.

65 Kahraman, Hiiseyin, Hadisin Matiiridi Kiiltiiriindeki Yeri ve Imam Matiiridi’nin Hadis Yorumu,
Biiyikk Turk Bilgini /mdam Matiiridi ve Matiiridilik Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti Kitabr,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 2016, s. 363.

56 Miislim, Rada’, 24-25; Tirmizi, Rada’, 3.

57 Nisa, 4/23.

68 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, |, 384.

89 Kahraman, “Imam Matiiridi’nin Hadis Yorumu”, s. 364.
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ciddi degerlendirmeler yapmasina izin verir. Zaten herhangi bir kusuru olmayan
kaynaklar, ayni noktada bulusup ayni neticeyi verir. Bdyle olmuyorsa o zaman
Maturidi gibi bunlar1 uzlagtirma ¢abasma girigilerek te’vil olunur. Bu da olmazsa en

sahih kaynak tercih edilir. Bunda da ilk sira Kur’an’indir.

5. Tasavvuf Ilmindeki Yeri

Maturidi’nin tasavvuf hakkindaki fikrine iliskin eserlerinde agik bilgilere
rastlayamamaktayiz. Fakat sahsindan bahseden kaynaklarda, onunla ilgili bazi
menakib ve riiyalar nakledilmistir. Bu nakillere gore, Hizir (a.s.) Semerkand’da
bulunan Dest Ribati’'nda, Maturidi’yle goriismiis ve Maturidi, ondan, kendisine dua
etmesi talebinde bulunmustur. Rivayetlere gore, Maturidi c¢esitli kerametler
gdstermis ve yaptig1 dualar geri cevrilmemistir.’® Eserlerde zahid ve takva ehli, Gstin
bir mevki sahibi oldugu zikredilen Maturidi’nin, tasavvuf anlayisinin Kur’an ve
Stinnet gergevesinde yapilandigr  sOylenebilir.  Te’vildtu'l-Kur’'an’da, kendi
devrindeki, az yemekle yetinmeyi bir ilke edinen Mutasavviflara “mutekassife”’*
admi verdigi ve Allah’m, “Ey Iman edenler! Allah’mn size helal kildig1 temiz

72 mealindeki ayetle bunu reddettigini zikreder.”® Ayrica,

yiyecekleri haram kilmayin
“aksama ve sabaha ulastiginizda Allah’1 tesbih edin”’* Ayetini tefsir ederken,
Ummetin bu ayetten, Allah i¢in namaz kilmay1 anladiklarmi, bu nedenle, bununla

zikrin temellendirilemeyecegine isaret etmesi de manidardir.”®

Onun kaybolan eserleri de dahil, eserlerinin basliklarina bakildiginda,
sufilikle ilgili (Tanr1’ya gliven-tevekkil ve vera’ gibi) hi¢bir konu islenmemektedir.
Ayrica, kendisinden sonra telif edilen herhangi bir sufi tabakatinda, isminin
bulunmamasi, sifilerin, Maturidi’yi kendi silsilelerinden gormediklerini ifade etmek
icin bir delil olabilir.”® Fakat yine de Maturidi’nin diisiince sistemi olarak,

Tasavvuf’tan ¢ok ayr1 bir bilgi sistemi olsa da yasadigi bolge itibariyle tasavvufun

70 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 14; Nesefi, Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, el-Kand fi Ulemai
Semerkand, thk. Muhammed el-Feryabi, Mektebetu’l-Kevser, y.y., t.y., 32.

"1 Bir hirkaya ve bir lokmaya kanaat eden kisi demektir.

2 Maide, 5/87.

73 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1V, 290.

74 R0m, 30/17.

S Mituridi Te vildtu’'I-Kur’dn, V1, 392.

76 Rudolph, Maturidt, s. 223.
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bir takim diisiincelerine ragbet etmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Clnkl yeni
aragtirmacilar, Maturidi’nin, tasavvufi g¢evrelerle ilgisi olduguna dair birtakim
bilgilerin olduguna isaret etmektedirler. Ancak Maturidi’nin, bizzat sGfi olarak
tanimlanmasi, bu konuda bir belgeye sahip olunmadigi i¢in, miimkiin degildir.
Aksine onun sifi olmadigina ve sifi yolunun hatali oldugunu diisiindiigiine dair

deliller vardir.””

Yukarida zikrettigimiz bilgilerin 1s1ginda, Imadm Maturidi’nin henliz tam
olarak sistemlesmis olan Tasavvufi’nin diisiincenin mintesibi olmasa da stfiyane bir
hayata yakm olan yasami ve kendisinden olaganiistii birtakim hadiselerin zuhuru,
onun disiincelerinin ve eylemlerinin Tasavvufi boyutuna isaretlerin bulundugu

soylenebilir.
C. Ebl Mansar el-Maturidi’nin Tefsiri

Imam Maturidi’nin tefsiri Te vildt, Te vildtu’l-Kur’dn, Te vilatu Ehli’s-Sunne
ve Tevilatu’l-Mdturidiyye fi Beydni Usuli’s-Sunne ve Usdli’+-Tevhid adlariyla
bilinmektedir. Tevildtu’'l-Kur’dn yakm zamanda hem Tiirkiye’de’® hem de baska
iilkelerde’ tahkik edilerek baskis1 yapilmis ve hali hazirda ilk bes cildi de terciime
edilmistir. Te'vildt’in terciime ¢alismalar1 devam etmektedir ve yakin zamanda

Tiirkgesi de ilim taliplerine kazandirilmis olacaktir.

Onun tefsiri son donem ayrimi igerisinde dirdyet tefsiri kapsamina
girmektedir ve bu tefsir elimize ulasan ilk dirayet tefsiridir. Kendi zamanimna kadar
yazilmis olan tefsirlerden usul agisindan oldukga farklidir. Maturidi’nin bir kelamci
oldugu da diisiiniiliince tefsirinde aklin ve rey’in giiclii birer bilgi kaynagi olarak

kullanildig1 ¢ikarilabilir.

" Rudolph, Maturidt, s. 223.

8 Maturidi, Ebi MansQr, Te vildtu’l-Kur’dn, thk. A. Vanloglu, M. Boynukahn, E. Boynukalin, H.
Boynukalin, H. I. Kacar, M. Siiliin, A. H. Ulusoy, M. Yavuz, M. Bedir, M. M. Vanlioglu, Murica’a
Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul, 2005-2011, I-XVII c.

" {lki, Te'vilatu Ehli’s-Sunne adiyla 1971 yilinda Beyrut’ta basilmustir: Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-
Sunne, thk. Mecdi Baslim, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1-X, Beyrut, 1971.; Ikincisi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
AZim el-musemmd Te vildtu Ehli’s-Sunne adiyla 2004 yilinda Beyrut’ta basilmistir: Maturidi,
Tefsiru’l-Kur’dni’[-AZim  el-musemmd Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Fatma Ydasuf el-Haymi, |-V,
Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, 2004,
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Maturidi’nin Kur’an’in tefsirinde uyguladigi sistem genel hatlartyla ikiye
ayrilmaktadir. Birincisi tefSir-te’vil ayrimi; ikincisi de akil, duyu organlari ve
haberlerden miitesekkil bilgi vasitalar1 ile elde edilen beseri bilgi ve tecriibeyi
kullanarak vahyi bilgiyi anlama ¢abasidir. Bunlari, Kur’an’mn muhkem ve mutlak bir

kitap olusu ilkesi tamamlamaktadir.

Maturidi’nin Kur’an ayetlerini tefsir ederken uyguladigi usuli soyle
siralayabiliriz: Kur’an’1t Kur’an’la tefsir; Rivayetler (Hz. Peygamber, sahdbe, tabitn);
dilbilimsel agiklamalar (6zellikle semantik ve belagat); sebeb-i nuzul; dirdyet (akli
ictihat, istidlal ve istinbat). Bununla beraber onun yapmis oldugu ¢alismalara ve
diisiince yapisina baktigimiz zaman tefsirde dayandigi bu usuliin arkasidaki
kurgunun ¢ok gicli bir yapida oldugu; aklin, analizin, haberlerin ve vahyi tefsir
etmenin kaidelerini olusturdugu bir bilgi analojisini meydana getirdikten sonra tefsire
giristigi anlasilmaktadir. Soyle ki, o, “tefsir” kavramini tanimlarken Allah’1t ve Hz.
Peygamber’i sahit gostermeyi sart kosmus, ancak bu sekilde mananin dogrulugunun
kesinlik kazanacagini sdylemistir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak bu,
Kur’an’in Kur’an’la, hadisle ve sahabe rivayetleri ile yapilan agiklama ve izah, yani
“tefsir” demektir. Maturidi’nin tefsirinin klasik tefsirle en ¢ok benzesen tarafi iste
budur. Bir¢cok yoruma ve anlama muhtemel olan ayetlerde ise rivayetler dahil, tim
yardimci araglara ek olarak, bizzat kendi bilgi birikimi, akli yetenegi ve tefekklriine
dayali yorumlar zikreder ki bu da ‘te’vil’in uygulamasidir. Bir ayetin bircok anlama
muhtemel olmasi, onun anlaminda isabet ctmenin kesinlik arz edilemeyecegi
anlamina gelir. Belki de bu durum, Maturidi’yi te’villerinin sonunda, Allah daha

iyisini bilir, ifadesini kullanmaya sevk etmistir.

Maturidi’nin kelami ve fikhi mevzularla ilgili ayetlerde yapmis oldugu
te’villeri kesinlik arzetmez. O, te’vil usuliine uygun olarak vahye dayali kati bir delil
bulunmaksizin, sahs1 ve bagkalar1 tarafindan Kur’an ayetlerine getirilen izahlar i¢in
ozellikle “te’vil” (J:55) veya “kale ehlu’t-te’vil” (Jastll Jaf JB) “kale dmmetu ehli’t-
te’vil” (Justll Jal dale J8), “ala haza hamele ehlu’t-te’vil te’vile’l-ayeti” ( Jes 13 e
AV Qs Qs Jal) ifadelerini kullanmis bu gesit yorumlar1 ve agiklamalari tefsir
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olarak adlandirmaktan sakmmustir.?® Bundan dolayl, bu esere Te’vildt ad1 uygun
gorilmistir. Kendisinin farkli yaklagimlarit ve farkli sahislarin yorumlarini tefsire
tagirken “yahtemilu” (J«isy), “clizun” (JAls), “yeclizu” (Us>) tabirlerini kullanir.
Buna ek olarak, konular1 ele alirken, giiglii bir sekilde akli ve dilbilimsel agiklamalar
yapar, ancak kendisinden oncekilerin aksine, Arap siirine ¢ok az miiracaat eder.
Maturidi’nin, miitesabihat konusundaki goriisleri, miitesabih ayetleri Allah’in isim ve
sifatlari, ahiret hayati ile ilgili ayetler olarak kabul eden selefin diisiincesine genel
anlamda yakindir. Ama miitesabih ayetlerin izahinda, delillerle birlikte akli
aciklamalar yaparak, selefin ¢ekindigi konuda teviller yapmasi, onlardan ayristigi
husus olarak zikredilebilir. Allah’in fiil ve sifatlari, “yed, istiva, vech” gibi haberi
sifatlar1, zahiri anlamlariyla almayip mecazen agiklamasi, bu konularm basinda gelir.
Itikadi birtakim meselelerde, sinni esaslara bagl kalarak yapmis oldugu izahlar ve
diger mezheplere karsi, uzun, fakat mutedil tartigsmalar, 6zglinliigiinii ortaya ¢ikaran
yorum tarzidir. Bu miinakasalarda ve analizlerde, tefsir ilminin klasik devrinin énde
gelen imamlarma atiflar, siklikla goriilebilir. Bunlar i¢inde, onun yaninda saygin ve
tartismasiz, konumu en 6zel kisi Ebi Hanife’dir. Bazen, diistincelerine karsi ¢ikmasi
ve reddetmesine ragmen, Hasen el-Basri de 6zel bir yer isgal eder. Buna karsin,
Imam Safii (6. 204/820) nin, onun yaninda konum olarak ayni derecede oldugunu

soylemek zordur ve ona, elestirilerini gekinmeden dile getirdigi de goriilebilir. 8!

Bunlara ek olarak, Maturidi’nin tenkit zihniyetine sahip oldugunu, tefsirinde
cekinmeden ilmi tenkitlerini dile getirdigini gorebiliyoruz. Sistemli ve etrafli bir
diistince yapis1 oldugundan, rivayetlere metin tenkidine, kendinden dnceki alimlerin
goriislerine ve muhaliflerinin yorumlarinin fikir analinizi yapmaya 6nem vermis ve
bunu sik sik uygulamistir. Hadisler ve diger rivayetlerin senetleri tzerinde uzun
incelemeler yapmadan, metni Kur’an’a arz etmekte, ahad haberlere uzlastirici bir
gbzle bakmakta yahut ihtimalli konusmaktadir. Iceriginde sorun gordiigii rivayetleri
akli, ferdi ve sosyal gerceklerle bir arada degerlendirerek metin tenkidi yapar.
Israiliyat tiirii haberlere az yer verir ve asilsiz rivayetleri, Kur’an’in mantigina arz

ederek reddeder.

80 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn, |, 32, 43, 321.
81 Caliskan, Ismail, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’in Tefsir
IImindeki Yeri”, Milel ve Nihal, 7, (2), s. 85.
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Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an’da, ayetlerin zahiri anlamlar1 yaninda, Kur’an-1
Hakim’in ana gayelerini, toplumun diinya ve ahiret diizenindeki gereksinimlerini,
gelisme ve saadetini, igtimai, iktisadi ve kiiltiirel durumlarin1 dikkate alarak yorum
ve analizler yapmustir. Boylelikle, Kur’an’1n, tarihin belli bir kesiminde bir topluma
indirilen hitap degil, zaman igerisinde ve zamanla beraber yol alan, insanligin
sorunlarina ¢ézliim getiren ilahi bir mesaj oldugunu gdsterme adina, 6nemli bir katk1

yapmustr, 82

Maturidi, tefsirinde siinni ekolii savunmasina ragmen, Ehl-i Siinnet kavramini
hi¢ zikretmemistir. Bu kavram yerine Mu’tezile’nin de kendisi i¢in kullanmis oldugu
ehl-i tevhid kavramimi kullanmistir. Halbuki onun devrinde, Ehl-i Stinnet terimi
kullanilmaktaydi. Maturidi’nin tefsirindeki fikirlerin tamamen Ehl-i Sunnet ilkelerine
uygun oldugunu da zikredebiliriz. Tefsirinde, goriislerini sik¢a zikrettigi ve tartistigi
rakibi ve hasmi Mu’tezile olmustur. O, Mu’tezile’nin fikirlerini “ba’zu ehli’t-te’vil
ve ba’zu ehli’l-kelam” (o2 Jal (ny 5 sl Jal (asy) diyerek aktarir. Onun
devrinde, Mu’tezili diisiincenin etkinlik kazanmasi, ciddi bir sistem ve yorum
yontemi getirmis olmasi, tartismaya deger olarak onlar1 ilk siraya almasinda bir etken

olarak gorulebilir.

Maturidi, bir tefsir usuliyle tefsir yapmaya c¢alismigsa da bir miifessir olarak,
bazi konularda kurmus oldugu sistemin disma da ¢ikmustir. Ozellikle, Ebd
Hanife’nin igtihatlara aykir1 hareket etmemesi, lafizlara mecazi anlamlar yiiklemesi
ve az da olsa Onceki miifessirlerin goriislerine teslim olmasi buna sebebiyet
vermistir.23 Ancak, denebilir ki bu, onun bir beser oldugunun gostergesidir. O da
bagli bulundugu mezhebin goriislerine riayet etmis ve icinde yasadigi sartlar

dahilinde ¢aligmalarini siirdiirmiistiir. Bu nedenle, baz1 6znellikler mazur goriilebilir.

82 Tefsir yonteminin genis agiklamasi icin bkz. Ozdes, Talip, Madturidi 'nin Tefsir Anlayisi, s. 32, 48,
54, 68-70, 73-201.

85 Ozdes, Maturidi’nin hangi konularda kendi sisteminin disina ¢iktigini, drnekler siralayarak, bilimsel
bir dille kritik etmistir. Ornekler icin bkz. Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, s. 146-151.
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Imam Maturidi’yi, tefsir ilminin tarihi akisi ierisinde dne ¢ikaran iki 6zellik
vardr. Birincisi, Tefsir Us(li’ne yapmis oldugu nazari katki, ikincisi de

sistemlestirdigi ustlii bizzat tefsirinde uygulamasidir.3

Imam Maturidi, tefsirine “tefsir” ve “te’vil” kavramlarinin tanimiyla
baslamaktadir. Tefsirin ashaba, te’vilin ise alimlere ait bir is oldugunu beyan eder.
Ciinkti Maturidi’ye gore, Sahdbe, Kur’an’in bizzat muhatabi olmus, onu Hz.
Peygamber’in agzindan dinlemis ve bizzat niiz(iliin i¢inde bulunmuslardir. Bu
nedenle onlar, Kur’an ayetlerinin muradini bildikleri igin, onlarin yaptiklar: tefsirdir.
Bundan farkl olarak, te’vil ise bir s6zii, muhtemel manalarina gére yorumlamaktir.
Burada, Allah adina bir agiklama yapma durumu yoktur. S6z konusu ayeti anlamaya
caligan kisi, murad-1 ildhiden haber vermemekte ve “Allah bu beyani ile sunu murad
etti” yahut “sunu kastetti” dememekte, sadece bu ayetin, su ve su anlamlara yonelik
thtimalleri vardwr, demektedir. Kur’dni beyanin igerdigi hikmeti bilen yalnizca

Allah’tir.®

Te’vil ve tefsirin bu farkliligina bir 6rnek verecek olursak, Maturidi yine bu
bahiste ‘“elhamdiilillah” lafz1 tizerindeki goriis ayriliklarini zikreder. Bir kisim
mufessirler, “Allah kendi nefsine hamd etti” derken, diger bir kisim miifessirler,
“Allah kendisine hamd edilmesini emretti” demektedir. Her kim, bu iki goriisten
birini tercih eder ve “kastedilen budur” derse, iste o tefsir yapmustir. Te’vil ise bir
mufessirin, “Hamd, Allah’t 6ven ve metheden bir kelime oldugu gibi, O’na
siikretmeyi de emreden bir kelimedir ve Allah bununla neyi kastettigini daha iyi
bilir”, demesidir. Sonu¢ olarak tefsir, tek bir agiklama veya anlam yoOniine sahip,

te’vil ise birgok yonlere sahiptir.®

Imam Maturidi, yapms oldugu bu ayrim ile tefsire yeni bir boyut getirdigi
gibi, bu ilme fikri bir dayanak da kazandirmigtir. Tefsirde kesinlik olmasina ragmen,
te’vilde ihtimaller g6z dnilinde bulundurulacagi i¢in, yorumun asirlara gére degismesi
ve bazilarmin zamanla degerini yitirmesi, imana zarar verecek bir husus olmaz ve

Kur’an’in kiymet-i aliyesini diisiirmez.

84 Caligkan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek”, Milel ve Nihal, s. 68.
85 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, |, 1.
86 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’dn, |, 1.
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Te vilatu’l-Kur’an, Kur’an’1 fikhi ve kelami konular1 dahil, siinni diisiinceye
gore yorumlayan ilk tefsirdir.8” Bu nedenle, hem tefsir tarihi yoninden hem de Ehl-i
Stinnet agisindan zirveye ulasmis ve 0zgiin bir tefsir anlayisinin yolunu agmustir.
Onun tefsir yontemi, kendisinden sonra gelen tefsirlere Ornek teskil etmistir.
Zemahseri (6. 528/1133)’nin, Fahreddin er-Réazi (6. 606/1209)’nin, Nesefi (0.
710/1310)’nin ve Allsi (6. 1270/1854)’nin tefsirleri, bunun o6rnekleri olarak
zikredilebilir. Ayrica, Maturidi’ye atif yaptigna bakilirsa, Ebl Hayyan el-Endelusi
(6. 745/1344)% gibi bircok miifessir, onun usuliinii takip etmis ve ondan istifade

etmeyi gerekli gormiislerdir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore, Te vildtu’l-Kur’dn, alaninda benzeri olmayan
bir eserdir (S 4@ 8 4,55 V), Zira daha 6nceki yazarlarin yazdiklarindan higbirisi,
bu eserin yanina bile yaklasamazlar (08 138 (A 48 (1o Canilial (e o 25 4xily ¥).8% Her ne
kadar bu 0©vgl, Maturidi’nin takipgisi olan ve kendisini (stad olarak goéren
Nesefi’den gelse de ilmen bakilacak oldugunda da bu soziin hakli oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Biitiin bu zikrettigimiz Ozelliklerin ardindan diyebiliriz ki Maturidi,
Te’vildtu’l-Kur’dn adl tefsiriyle, tefsir ilmine 6nemli agilimlar getirmistir. Bu sayede
toplumun, Kur’an algisin1 siyasi ve mezhebi asiriliklarin elinden kurtarmustir. O,
kendi diisiincesini sonuna kadar savunurken, dort halife haricindeki siyasi idarelerin
adlarin1 ve yaptiklarini tefsirine almayarak, bu anlamda ideolojik daralmadan uzak
kalmistir. Onun i¢in mithim olan konu, fikirler ve onlarin tartismaya deger olup

olmadigidir. Son olarak bunu destekleyecek bir pasaji Te 'vilat’tan sunalim:

“Mu ’tezile, “Inkdr edenlerin Cehennem ehli olduklarima dair Rabbinin sézii
béylece gerceklesti”® ayetine dayanarak, kiclk gunahlar icin tovbenin kabul

edilebilecegini, c¢iinkii onlara azabin hak olmadigimi soyler. Bir sonraki dyete

87 Kirca, Celal, “Imam Maturidi’ye Gore Tefsir ve Te’vil Kavramlar1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii Dergisi, 1989, say1: 3, s. 281-295, s. 285.

8 Yapilan taramada Eb(i Hayyan otuz alt1 yerde Maturidi’ye at:f yapmistir. Endelusi, Ebt Hayy4n, el-
Bahru’l-Muhit (Fihrist), thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevciid ve digerleri, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
Beyrut, 2001.

89 Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1, 359.

% Muimin, 40/6.
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dayanarak da biiyiik giinahin affimnin olmayacagim iddia eder®* Ancak ayetler,
onlarin iddialarina delil olmaz... Bu durumda, zahiren Mu tezile ve Hariciler'in
Allah’a masiyette en uzak, itaatte en yakin olanlar, bizimse tersi konumda olmamiz
gerekir. CUnku onlar, insanin kurtulusunu agwrlikli olarak amele, biz ise Allah’in
rahmeti ve izin verilenlerin sefaati ile olabilecegini kabul ediyoruz. Onlara gore
insamin, higbir zaman, hatta géz a¢ip kapaywncaya kadar bile, Allah’a itaatten
ayrilmamast gerekir ki bu imkdnsizdw. Ciinkii insana, ameli tek basina yeterli
degildir, Allahin rahmeti ve sefaat gerekir. Peygamberimiz, “Ben de ddhil higbir
kimse Allah’in rahmeti olmadan Cennete giremez” buyurmustur.®? Hariciler ve
Mutezile ise, “Biz amellerimizle Cennete girecegiz” diyorlar. Bizim asil goriistimiiz
sudur: Allah biiyiik ve kiiciik giinahlara karsilik azap eder, ama sirk disindakileri
dilerse bagislar.”%

Sonug olarak, Maturidi, tefsiri lizerine yapilmis calismalar olmasma ragmen
kesfedilmeyi bekleyen bir miifessirdir. Sadece Kur’an tefsirine getirdigi 6zgilin
yaklasimlarin degeri ile degil, kendi devri ve daha sonraki zamanlar arasinda kopri
olusu, Kur’an’1 akil ile yorumlamaya kars1 mesafeli durus ve ciddi bir yorum
felsefesinin gelistirilememesine karsin cesur ve etrafli bakisa kapi agan zihniyeti

tefsirde uygulamasi ve diger yonleriyle arastirilmay1 beklemektedir.
D. Kitabu’t-Tevhid adh eseri

Kitdbu 't-Tevhid, Maturidi’nin bize intikal eden ikinci eseri ve Maturid?
diisiince sisteminin ana kitabidir. Kitdbu t-Tevhid, Islam kiiltiir gevresinin, giiniimiize
kadar ulasan, en eski 6zet bir kelam eseridir. Iste Kitabu t-Tevhid, kendi tiiriinde,
Islam tarihinde sahip oldugumuz ilk eser oldugundan, sadece bu ydniiyle bile 6zel bir

konuma sahiptir.

Kitabu't-Tevhid’in Onemi, ayrica ortaya ¢iktigi cografyaya bakarak da

anlagilabilir. Zira Maturidi, bir Mutezili alim degildi ve Irak’ta saglam bir kelam

1 Mu’tezile’nin agiklamalari igin bkz. Zemahseri, Kessdf, IV, 151-153.

92 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahihu’I-Muhtasar, thk. Mustafa el-Buga, I-VI, Daru bn
Kesir, Beyrut, 1987, V, 2373, Hadis no: 6098.; ibn Mace, Eba Abdillah, Siinenu Ibn Mdce, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, I-11, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, y.y., t.y., 11, 1405, Hadis no: 4201,
Dérimi, Ebd Muhammed, Stinenu Déarimi, I-II, Daru’l-Kitabi’l-Arabf, Beyrut, h. 1407, 11, 395, Hadis
no: 2733.

93 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, X111, 13-15.
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ilmini hazir olarak bulmamisti. O Semerkant’ta yasiyordu ve gelenek olarak Hanefi
cizgide egitim almisti. Bu nedenle, Kitdbu't-Tevhid’le birlikte Hanefi gelenek,
sistemli ve delilleri oldukca glcli bir kelam eseri dogurmus, yontemi agisindan bir

sigrama gerceklestirmistir.

Bagka bir agidan bakacak olursak, Kitabu't-Tevhid’in igerdigi konular ve
bunlarin islenisi itibariyle bu eser, Maturidi’nin konulari rastlantisal ya da gelisigiizel
degil, tim Ogretisinin, olgunlagsmis haliyle sistematik bir sekilde ele alindigini

gostermektedir. Bu da bize, bu eserin, kiymetini bir kez daha kanitlamaktadir.%

Maturidi gelenegin olusumunda etkin rol oynayan bu kiymetli eser, uzun bir
stire Maturidiligin temel bir kitabi, yani ilmihali olarak yerini almistir. Pezdevi

Maturid cevrenin bu Kitapla yetindigini ifade etmektedir.%

Maturidi’nin bu eserinin birkag zor yoni oldugu s6ylenebilir. Bunlardan birisi
kullandig1 dildir. Bu problem, eseri miitalaa eden herkesin ifade edecegi tiirdendir.
Yazarm ciimleleri kisa ve zordur. Bu sorun, yalnizca ¢agdas okuyucunun degil,
bizzat onun 6grencileri olan kelamcilarin da zikrettigi bir zorluktur. Bu noktada,
Te vilatu’l-Kur’an sarihi Aldaddin es-Semerkandi, Kitdbu't-Tevhid’i Te'vilat ile
karsilagtrmis ve Te'vilat’in bizzat Maturidi’nin kaleminden c¢ikmadigmi iddia
etmistir. Zira Te'vildat’im, Tevhid’e gore oldukga berrak ve anlasilir bir dille
yazildigin1 sdylemektedir. Ancak sekille ilgili sorunlar bununla yeterli degildir.%
Pezdevi’nin de Kitibu't-Tevhid hakkindaki ovgiileri belli bir ¢ekimserlikle dile
getirilmistir. Pevdevi’ye gore, Kitdbu 't- Tevhid okundugunda, bir takim kapaliliklarla
ve ¢ok fazla ayrintiyla karsilasilabilir. Sayet bdyle olmasaydi biz onunla
yetinebilirdik.®” Fakat bunun, Kitdbu 't-Tevhid’de kelam konularmin ele alinmasmdan

kaynaklandig diisiiniilebilir.

Ayrica, Maturidi’nin Kitdbu’t-Tevhid’de kullandigi bir takim kavramlar ve

ciimle dizilislerinden hareketle, onun, bulundugu bdlge bakimindan Fars

% Rudolph, Maturidt, s. 320.

% Pezdevi, Usdl, 5.

% Bu sorunlar icin bkz. Rudolph, Maturidi, s 336-337.
7 Pezdevi, Usdl, 3.
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gramerinden etkilenmis olduguna ve felsefi bir takim kavramlari, Kerrami

kelamindan etkilenerek din dilinde istimal ettigine sahit olmaktayiz.%

Bu eserdeki dilin zorlugunun yalnizca, dilinin kullanimina da baglamak
yanlis olur. Bazi problemler, belki de rivayetlerin eksik olarak aktarilmasinda

meydana gelmistir,%

Bunlara ek olarak Rudolph, elimizde bulunan Kitdbu’t-Tevhid’in eksik ve
orijinal olmayan bir versiyon oldugunu iddia etmektedir. Bu sonuca varmasindaki
sebep, Nesefi’nin bir¢ok konuda Kitabu't-Tevhid’e atif yapmasi, fakat atif yapilan
yere bakildiginda bunun bulunamamasidir. Buna bagl olarak denebilir ki, Nesefi’nin
elindeki niisha daha hacimli veya farkli bir tarzda telif edilmistir. Ikinci olarak yazar,
metnin hicbir yerinde, birinci tekil sahis olarak degil de {iglincii tekil sahis olarak
hem de “Seyh Ebl Mansir yani Fakih Ebi Manstr’un 6grettigi sekilde” gibi bir
ifade kullanarak metni yazmustir. Ayrica, ismin gectigi cogu yerde “Allah ona rahmet
etsin” sozii eklenmektedir. Bu da gostermektedir ki eser, bizzat hoca tarafindan degil

de talebesi tarafindan kaleme almmistir.*%

Kitdbu’t-Tevhid igin denilebilir ki bu eser doneminde ortaya ¢ikan alanindaki
en Ustun teliftir. Daha 6nce, Maveralinnehir bolgesinde bu esere denk bir Kitap

viicuda getirilmemistir. Ya da suan i¢in bizim bundan haberimiz bulunmamaktadir.

Imam Maturidi’nin hayat1 ve ilmi sahsiyeti ile doneminin biiyiik simalarindan
arasinda yer aldig1 sOylenebilir. O ilmi yonden bereketli topraklarda yetismis ve
fikirleriyle islam diisiincesinde biiyiik bir okulun hocaligmi yapmustir. Oyleki o,
kendinden birkag asir sonra yasayacak bir¢ok alimden once tefsir ilminde 6zgin
fikirler ortaya koymustur. Bundan sonraki bdliimde bununla ilgili bircok 6rnek
sergilenecektir. Bunlar1 zikrettikten sonra konumuzun merkezinde bulunan fisk

kavramini incelemek i¢in ikinci boliime gegebiliriz.

% Rudolph, Maturidf, s. 324-325.
9 Rudolph, Maturidt, s. 327.
100 Rudolph, Maturidt, s. 331.
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IKiINCi BOLUM
TE’VILATU’L-KUR’AN’DA FISK KAVRAMI
A. Fisk Kelimesi

1. Fiskin Sozliik Anlam

Fisk, ligatte “cikmak™ anlamma gelen “hurtic” (zs,>) kelimesiyle karsilanir.
Tomurcugun g¢ekirdegi yarip disar1 ¢ikmasini ifade ederken “fesekati’r-rutabetu an
kigrihd” (W88 e 4kl <iand) denilerek “fisk” kokiinden “feseka” (G~2) fiili
kullanilmigtir.'®* Fiskin tanimu ile ilgili erken donem kaynaklarindan Eb( Bekr es-
Sicistant (6. 330)’nin eserinde fiskin “amagtan sapmak” oldugu kaydedilmistir.1%?
Fisk kelimesinin ism-i tasgiri “fliveysika” ise oyugundan ¢iktigi anlatmak {izere
fare i¢in kullanilmistir.1% Araplar bu fiili hem tohumun filizlenmesi hem de farenin
yuvasindan ¢ikisi i¢in kullanmiglardir. Buradaki hurdc eylemini Ebd Hilal el-Askeri
(6. 400/1009) farenin yuvasindan fesat i¢in ¢iktigini dngoérerek olumsuz bir yapida
oldugunu beyan etmistir.'% Bu agiklamayla paralel olarak bu kavram Kur’an’in,
kendisini birtakim kotii fiilller ve tavirlar icin kullanmasiyla birlikte Allah’in

emrinden ¢ikmak'® anlaminda olumsuz bir nitelik kazanmustir.

Bu kelimenin diger masdar1 @4 (flisik) formunun da ¢ikmak anlamina

gelip, bazen sirk bazen de herhangi bir giinah seklinde tezahiir ettigi sdylenmistir. %

Ebd Hildl el-Askeri’nin fisk hakkinda yaptigi agiklamalar, fiskin sozlik
anlamui {lizerinde yaygin bir kanaat haline gelmis ve bu konuda yapilan arastirmalara
da cogunlukla bu gdriis hakim olmustur.’%” Fakat Asker, fiskin fare i¢in kullanildig

Ornegi dayanarak kelimeyi olumsuz bir boyuta degerlendirmisde de fiskin filizlenen

101 Herevi, Tehzibu’l-Luga, VIII, 414; ibn Faris, Makdyisu’l-Luga, 1V, 502; Isfahani, Ragip, el-
Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk, h. 1412, 636;
Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’[-Arabiyye, 1, 1453; Fir(zabadi, Mecduddin b. Yakub, el-
Kdmiisu’I-Muhit, Muessesetu’r-Riséle, Beyr(t, 2005, 918.

102 Sjcistant, Garibu 'I-Kur’dn, 357.

103 Ferahdi, Kitdbu'I-Ayn, V, 82; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VI, 414; Firlzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit,
111, 268.

104 Askert, EbG Hilal, el-Furitku 'I-Lugaviyye, Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, Kahire, t.y., 230.

105 Fir(izabad1, el-Kdmiisu I-Muhit, 918.

16 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VIII, 414; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 1, 3414; Zebidi, Técu’l-Ards,
XXVI, 303.

107 Bkz. Oge, Sinan, Islam Diisiincesinde Fisk Kavrami, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 2000, s. 2-3;
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bir tohum ve cekirdek i¢in kullanilmasi, yumurtanin i¢inden yavrunun ¢ikmasi®® da
olumlu bir yapidir. Ciinkii tohum ve ¢ekirdegin ekilmesindeki ama¢ kabugundan
cikip filiz vermesidir. Boylelikle {iriin alinacak ve fayda saglayacaktir. Bu sebeple bu

kullanim olumlu bir yap1 arzetmektedir.

Sicistani ise Araplarin ¢6ldeki devenin yolundan sapmasi ig¢in fisk
kelimesinin kullanmalarina binaen fiskin “amacindan sapma, rotasindan sapma”
anlaminm, “kisinin malinin artmasini, biit¢esinin biiyiimesini” ifade ederken de
feseka fiilinin kullanildig1 belirmektedir. Bunlara ilaveten feseka fiilinin, yemegi
yemekten uzak durma anlaminda “cekinme” ve “ka¢inma” anlaminda da kullanim

oreneklerini zikretmektedir. 199

Fiskin genisleme ve biiylime anlami, ¢ikma anlammin oldugu kadar terim
anlamin1  kazanmasina etkili olmustur, diyebiliriz. Kisinin mali olarak
zenginlesmesine nisbeten bu kelime kullanilmis, buna binaen de kisinin giinahta

asirtya gitmesi, Allah’in emirlerini ¢igneme de haddi agmasi fisk olarak nitelenmistir.

“Fisk” kavrami, Cahiliyye doneminde insanin herhangi bir vasfin1 veya
tavrimi ifade etmek i¢in kullanilmadigindan, bu donemde “fisk” kavramiyla alakali
cok az bilgiye rastlanmaktadir. “Fisk”m asil anlam havzasi, Kur’an’in niizuliiyle
birlikte, “fisk”1n bazi1 k6tii ve ¢irkin isler i¢in kullanilmasiyla olusmustur. Bu nedenle
“fisk” terimi ve buna bagli olarak “fiisik™ ve “fasik” kelimeleri, Kur’an’la birlikte
temel anlamiyla baglantili olarak 6zel bir anlam kazanmistir. Kur’an’in, “fisk”1
Allah’m emrinden ¢ikma, Allah’in koydugu sinirlar1 agsma, anlaminda kullanmasiyla

birlikte “fisk”, din literatiiriinde yerini almustir.
2. Fiskin Terim Anlamm

Fisk kelimesinin terim anlaminin olusmasi, Kur’an’in niizulii ile
gerceklesmistir. Kur’dn bu kelimeyi tamamen olumsuz bir zemine indirgeyerek
inanmayanlarm bazi tutum ve davraniglari, inanan kimselerin de hos olmayan

eylemleri i¢in kullanmstir.

108 Safak, Ali, “Fisk”, DIA, Istanbul, 1996, XII1/37.
109 Sjcistant, Garibu 'I-Kur’dn, 358.
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Fisk kelimesinin terim anlamini bize en agik sekilde veren kullanim Bakara
shresindeki "4, sl o 3" “boylelikle o (seytan) Rabbinin emrinden ¢iktr”'°
ayetidir. Fisk’in terim anlaminmn verildigi kaynaklarda ¢ogunlukla bu ayet 6rnek
olarak verilir ve fiskin “Allah’in emirlerinden ¢ikmak™ ya da “Allah’in emirlerini
terk etmek” anlamida dini bir kavram oldugu ifade edilir. Ragib’a gore bir kimse
hakkinda bu fiil kullanildiginda, o kisinin “dinin ¢izmis oldugu sinirlarin disina
ciktig1” kastedilir. Bunun yaninda “fasik”, “kiifiir’den daha genel bir anlami ifade
etmektedir. Buna bagl olarak fisk icin giinahin az ya da ¢ok olmasi bir anlam ifade

etmese de biiyiik giinahlar i¢in kullanimi daha yaygindir.**!

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigina gore fisk kavrami daha ¢ok giinahta
asir1 gitme durumlarinda kullanilmaktadir. Bu anlam onun sozlilkteki genisleme
manasi ile alakasini da gostermektedir. Buna bagli olarak giinah konusunda ileriye
gidene, giinahinin sahasini genisletene fasik denilebilir. Bu anlama binaen kafir,
miisrik gibi gayr-1 miislim fasik kimseler inangsizlarindaki asiriliktan bu ismi
almiglardir. Onlar, inanmama hususunda ileri gitmis ve itikddi bozukluklarini
biiyiitmiislerdir. Inanmis kimseler ise Allah’in yasak kildigi, yani kendileri icin

konulan ¢izgiyi asarak giinah sahalarini1 genislettiklerinde fasik ismini almaktadirlar.

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201)’nin aktardigina gore, ibn Faris, fasik sdziiniin
Cahiliyye doneminde siirde ve konusmada olmadigini soylemistir. Bu s6z, Arapca
olmasina ragmen, ne gariptir ki Cahiliyye siirinde buna rastlanmamaktadir. ibnu’l-
Cevzi, bunlar1 aktardiktan sonra, bazi miifessirlerden naklen, fiskin, Kur’an’da dort
anlamda kullanildigini zikretmistir. Birincisi, kifiir anlamidir. (Secde, 32/18) ikincisi
sirk disindaki masiyettir. (Maide, 5/25) Ugiinciisii yalan anlamudir. (Nor, 4)
Dorduncisu ise sdvmek, kotii soz soylemek anlamidir. (Bakara, 2/197) Bunlarin
diginda bazilarindan besinci bir anlam olarak fiskin Peygamber’in emrine muhalefet

etmek oldugu nakledilmektedir.?

110 Kehf, 18/50.

111 Rag1b, Mufredat, I, 491.

112 fbnu’l-Cevzi, Celaluddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Nuzhetu'l-A yuni’n-
Nevazir fi [Imi’l-Vuciih ve 'n-Nezair, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 2000, 217.
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Bu kavram birgok ilimde, 6zellikle de kelam ilminde en ¢ok tartigilan bir
kavram olma hiiviyetini kazanmistir. Bu nedenle de bu kavramin Kur’an’daki

kullanimindan hareketle bu ilimlerde de kullaniminin goriilmesi yarar saglayacaktir.

Kelam ilminde “fasik” terimine iligkin tartigmalar Hicri Il. (Miladi VII.)
yizyilin baslarina kadar uzanir ve ozellikle, dini statuleri agisindan “fasik”larin
durumu, “vaidu’l-fussak” baslig1 altinda incelenir. “Fasik” kavrami etrafindaki
tartigmalarin, Miislimanlar arasinda ihtilafa konu teskil eden ilk problemlerden

oldugu kabul edilir.}*®

Kelami tartigmalar bir yana dini literatiire baktigimizda, “fisk” kavramimnin
kullanildig1 ve gesitli konularla iliskili bulundugu alanlardan birisi de Islam fikhidir.
Islam hukukunda “fisk”, adalet kavraminimn karsit1 olarak “kisinin biiyiik giinahlari
islemesi, kiiciik giinahlar1 islemekte 1srar etmesi veya farzlari terk etmesi, haramlar1
islemesi, kotii davranmislarinin iyi davraniglarindan ¢ok olmasi1” seklinde zahiri bir
vasif olarak tamimlanmaya calisilmistir.!* Yine fikih literatiiriinde “fisk”, imamet,
devlet bagkanlhigi ve hakimlikten ehliyet, sahitlik, vesayet, velayet gibi konulara
kadar, insan unsurunun agirlik tasidigi bir¢ok alanda, 6énemli bir eksiklik olarak
goriilmiis, bu alanlarda kisilerin adil olmas1 veya “fasik” olmamasi sarti ileri
stiriilerek “fisk”, baz1 hak ve yetkilerin kazanilmasina veya gorev ve sorumluluklarin

yiiklenilmesine engel goriilmiistiir.'!°

Hadis ilimlerinden Cerh ve Ta’dil ilminde, Ravi’nin adaleti ile ilgili
kusurlardan birisi “fisku’r-rav” olarak adlandirilmistir.'*® Iste biitiin bunlar “fisk”
kelimesi etrafinda, Kur’dn’in niizulinden sonra ve Islami ilimlerin tesekkiil

siirecinde olusan terimlerdir.

Fisk kelimesinin Kur’an’dan once ve sonra kullanimimi gosterdikten sonra,
Kur’an’da fisk kavraminin kullanimimi ve anlam seyrini gérmek i¢in fisk kelimesinin

gectigi yerleri incelemeye ¢alisacagiz.

113 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, DIA4, Istanbul, 1995, X11/202.

114 Kasani, Alauddin, Beddi 'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyriit, 1986, VI,
268.

15 Safak, Ali, “Fisk”, DIA, Istanbul, 1996, XIII/37.

116 Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2010, s. 96.
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Kur’an’da fiskin kullanildig1 iki anlam kategorisi oldugu soylenebilir.
Bunlardan birincisi fiskin inan¢ boyutudur. Ikincisi ise bir davranis sekli olarak
fisktir. Inang ekseninde tartisilan fisk kiifiir ile i¢ icedir. Hatta Maturidi’nin de fasikin
ayn1 zamanda kafir, zalim ve miisrik oldugunu sdylemesi bu agidan 6nemlidir. Yine,
bir Mislimana yakigmayacak hareketlerin, fiskin diger bir formu olan flslk
kelimesiyle ifade edilmesi de dikkat g¢ekicidir. Kur’an, neden miminin tasvip
edilmeyecek hareketlerine fisk degil de filisik demistir, bunu zaten yukarida
zikretmistik.

Fisk kavrammin inan¢ ve amel yonii olmak {izere iki boyutu oldugu
goriilebilir. Kur’an’da kafir, miisrik ve miinafiklar i¢in fisk kelimesinin kullanima,
fiskin daha ziyade inan¢ boyutuyla ilgilidir. Miiminlerin de isleyebilecegi bazi
fiillerin fisk olarak adlandirilmasi, fiskin amel boyutuyla ilgilidir. Bu minvalde
ortaya ¢ikan iki boyutun ameli olaninin, giinah kelimesiyle ilgisinin bulundugu
diisiiniilebilir. Nitekim daha sonraki donemlerde, biiylik giinah isleyen miiminin
durumunun ve konumunun tartisildigi diizlemde bu iki kavramin, birbiriyle

iligkilendirilmis oldugunu diisiinmek makul goriilebilir.
B. Fiskin Kur’an’da Kullanim

“Fisk” kavrami, Kur’an’da insanin olumsuz diisiince ve davranislarini ifade
etmede kullanilan kavramlardan birisidir. Bu sebeple, “fisk”in ve bu kokten tiireyen
kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigini tespit etmek, “fisk”in tarihi siirecinin en
onemli donemindeki yapismin tahlil edilmesini ve Kur’an’m niizulii sonrasinda bu
kavrama yuklenen manalarin Kur’an’daki kullanima uygunlugunun tespit edilmesini

saglar.

Kur’an’da fisk ve bu kokten tiireyen kelimeler, 54 ayette 54 kez gecmektedir.

Bunu tablo olarak gosterecek olursak;

Mazi Muzari Masdar Ism-i Fail Toplam
b e Gond-(gud | (pild 0 auld 3ul8
4 kez 6 kez 7 kez 37 kez 54 kez
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Kur’an’da fisk kavrammin anlam seyrini incelerken, ayetlerin Mekke
doneminde ve Medine doneminde inenlerini bilmek ve bu bilgi 15181nda
degerlendirmek, kelimenin niizul seyri igerisinde anlam degigsimlerini gormek
acisindan Onem arz etmektedir. Zira ayetlerin bu durumunu bilmemek, Kur’an
vahyinin tamaminin, ayni zamanda tiim insanlar i¢in uygulanmasi mecbur ilkelermis

gibi yanlis bir algiy1 ortaya ¢ikaracaktir.'!’
Fiskla ilgili olarak Mekke doneminde 14 ayet nazil olmustur.

Bunu da tablo olarak gostermek daha uygun olacaktir.

Mekke’de Nazil Olan Ayetler

Niizuldeki | Sare - Ayet Nazil oldugu kisi, durum, eylem

sirasi

37. A’raf, 102 ve 145. Iman hususunda verdikleri sozde durmayanlar,
Aklin1 kullanip da iman etmeyenler.

46. Neml, 12 ve 14. Kibirlenip inanmakta direnen Firavun ve
kavmi.

47. Kasas, 31 ve 32. Kibirlenip inanmakta direnen Firavun ve
kavmi.

48. Isra, 16. Bolluk i¢inde bulunup simaran ve azan bir
kavim.

49. Ydnus, 33. Iman etmemede diretenler.

53. En’am, 49, 121 ve | Allah’in ayetlerini yalanlayanlar. Allah’tan

145. baskas1 adina hayvan kesmek.

64. Ahkaf, 20. Inkarlarindan dolay1 cehennemlik olan Kafirler.

65. Zariyat, 46. Nuh kavmi.

67. Kehf, 50. Allah’in emrinden ¢ikan Seytan.

71. Enbiya, 74. Lat kavmi.

82. Abkebat, 33-34. Lat kavmi.

17 Siilin, Murat, Kur’an Kilavuzu, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 49.
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Medine’de Nazil Olanlar

Niizuldeki | Sare, Ayet Nazil oldugu kisi, durum, eylem

sirasi

84. Bakara, 26 ve 27. Allah’a verdikleri sozi bozan, sila-i rahmi
kesen, yerylziinde bozgunculuk yapan kafirler.

84. Bakara, 58 ve 59. Allah’a isyan eden Yahudiler.

84. Bakara, 99. Allah’1n ayetlerini inkar edenler.

84. Bakara, 197. Allah’1n yasak ettigi bazi eylemler.

84. Bakara, 282. Yalan yere sahitlik etme, sahitlik yapanlara
disaridan yapilan baski ve miidahale.

86. Al-i Imran, 81-82. Iman hususnda  verdikleri séze sadik
kalmayanlar.

86. Al-i Imran, 110-111. | Ehl-i Kitabm inkarc1 ziimresi.

90. Hadid, 16, 26 ve 27. | Hz. Nuh’un kavminin, Hz. Ibrahim’in kavminin
ve diger topluluklarin inanmayan ve kalpleri
katilasmis kimseleri.

97. Hasr, 5 ve 19. Olumsuz tutum ve davranista bulunan
Yahudiler, Allah’1 unutan ve Allah’m da
kendilerini kaybettirdigi kisiler.

98. Ndr, 4 ve 55. Zina iftiras1 atip sahit gosteremeyenler, Allah
tarafindan kendilerine liituf ihsan edildikten
sonra nankorliik edenler.

100. Miinafikan, 4 ve 6. Miinafiklar.

102. Hucurét, 7 ve 11. Muminlere  c¢irkin ~ gosterilen  eylemler,
miiminlerin birbirine kars1 kotii sozleri.

105. Saf, 5. Hz. M(sa’nin kavmi.

108. Maide, 3. Yenmesi haram olan hayvanlart yemek, fal
oklarindan yardim istemek.

108. Maide, 25 ve 26. Hz. M(sa’nin kavmi.

108. Maide, 47. Allah’1n indirdigiyle hitkmetmeyenler.

108. Maide, 59, 78 ve 81. | Ehl-i Kitap.

108. Maide, 107 ve 108. Sahitlik  ederken  Allah’tan  baskasindan
korkarak yanlig sahitlik yapmak.

109. Tevbe, 8, 10, 53, 54, | Miinafiklar.
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67, 80, 84, 95 ve 96.

109. Tevbe, 24. Miminlerin Allah’in rizasint birakarak bagka
seylere yonelmeleri.

Bulunduklan Sdrelerin Mekki, kendilerinin Medine’de nazil oldugu ayetler!!

37. A’raf, 163 ve 165. Cumartesi yasagini ¢igneyen Yahudiler.
61. Zuhruf, 54. Firavun ve kavmi.

64. Ahkaf, 35. Hz. Peygamber’e inanmayanlar.

73. Secde, 18 ve 20. Miiminin kargisinda duran kisilik.

Genel olarak bakildiginda, Kur’an’da fisk olarak adlandirilan davranislar,
imanla iligkili olarak kiifiir, tekzip, zuliim, sirk, nisyan, dalalet, Allah’in indirdigi ile
hilkkmetmeme, nifak; amelle iliskili olarak yalan s6ylemek, Allah’m adi anilmadan
kesilen hayvanlarin yenilmesi, ahde vefasizlik, katibe ve sahide zarar verme,
simariklik ve sehvet diiskiinliigii, escinsellik, haccin ruhuna aykir1 bazi eylemler ve

lakap takmak olarak siralayabiliriz.**°

Goriildiigti gibi fisk ve bu kokten tiireyen kelimelerle ilgili nazil olan
ayetlerin niizul seyrinde kavramm anlaminda herhangi bir farklilagsma
goriinmemektedir. Bir genislemenin varligindan s6z edilebilirse de bu degisim anlam

bakimindan orijinine bagl kalan bir agilimdir.

Mekke ve Medine donemlerinde, temel bir farklilik mevcut olamamakla
birlikte bu kavram, Medine déneminde daha yogun olarak kullanilmistir. Bunun
sebebi, Mekke doneminde yeni bir inan¢ ve diisiince sisteminin olusturulmasina
agirlik verilmesi ve ameli yapilanmanin Medine doneminde yogunlagmasidir. Fisk
kavrami1 da eylemsel yonii agirlikta olan bir yapiya sahip oldugu i¢in, bu donemdeki

kullanim kemmiyet ve keyfiyeti daha zengindir.

Mekke doneminde, iman dairesi disindaki kimselerle, onlarin sirk ve kiifiir

yonli  davraniglar1 anlatilmakta ve miiminler bu alanin disinda tutulmaktadir.

118 Bkz. Suydti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me siir, 1-XV, Merkezu Hicr 1i’l-
Buh(s, Déru Hicr, Kahire, 2003, 111, 67; V, 178.

118 Ayrntih bilgi icin bkz. Hizarci, Ali, Kur’dn’da Fisk, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2002, s. 11-51.
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Kavramin anlam alani, Mekke doneminde bulunmayan “fiisik” formuyla daha da
genislemistir. Her iki donemde de ¢ogunlukla ge¢mis kavimlerin menfi ve menfur
eylemlerini betimleyen ve miminler hakkinda kullanilmayan “fisk” kavraminin
yerine, inanan insanlarin yapabilecekleri bazi yanlhighklar “fusik” kavramiyla dile
getirilmistir.

Kavramin niizul seyrinin genel goriiniimii gosteriyor ki; fiskin kendine has bir
anlam alan1 mevcuttur, dolayisiyla gelisigiizel bir anlam seyrine sahip degildir. Bu
nedenle bu anlam iceriginin daha net olarak anlasilabilmesi i¢in, Kur’an’da, ilgili
kavramin benzer ve zit kavramlarla iliskisinin, yani semantik alaninin incelenmesi ve
hangi kisi, topluluk ve eylemler hakkinda kullanildiginin ve bu kullanimda merkezde

yer alan ortak hususiyetlerin neler oldugunun belirlenmesi gerekmektedir.

Fisk kavrami, Kur’dn’da bulunan anahtar kavramlardan biridir. Bu
kavramlarm birbirleriyle paralel veya zit bir yapida tesekkiil eden anlam aglar1
mevcuttur. Higbir anahtar terimin tek basmna bulunmayip, diger kavramlarla i¢ ice
oldugu, onlardan soyutlanamayacag: fikrinden hareketle’®®, fisk kavramiyla alakali
diger kavramlarin ve bu kavramlar arasindaki anlam iligkilerinin tespit edilmesi

gerekmektedir.
D. Fisk ile Anlam Bag Olan Kavramlar

Fisk, kiifiir, sirk, zulim ve nifidk kavramlar1 kendi aralarinda ortak bir
semantik alan olusturmaktadir. Kur’an’da bu kavramlar ¢ogu zaman, birbirleriyle
alakali olarak, ayni alanda olduklar1 izlenimini verecek sekilde kullanilmistir.
Ornegin, Kur’dn’da kafir veya miinafik bir kavim nitelenirken, ayn1 zamanda o

kavmin, zalim ve fasik olusu da zikredilmektedir.?*

Bu kavramlar arasinda, kok ve istilahi anlamlar bakimindan herhangi bir
benzerlik s6z konusu degildir. Bu ilgiyi olusturan husus, Kur’an’in ilgili kavramlarla
betimledigi kisi ve topluluklarin ayni olmasidir. Béylece bu kavramlar, miimin bir
sahista istenmeyen Ozellikleri ve bu ozellikleri hdiz olumsuz bir insan modelini

gOzler Onune sermekle, ortak bir anlam alaninin {yeleri olduklarini ortaya

120 Jzutsu, Toshihiko, Kur’'an’da Tanri ve Insan, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 35.
121 Bkz. Ahkaf, 46/20; Tevbe, 9/80; Maide; 5/44, 45, 47.
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koymaktadirlar. ileride goriilecegi iizere, bu anlam iliskisini fisk, kiift, sirk, nifak ve
zuliim olarak degil de; fasik, kafir, miisrik, miinafik ve zalim olarak dikkate almak,

aradaki ilginin daha net anlagilmasina katki saglayacaktir.

Bu kavramlar arasindaki iligkiyi furfik ilmi agisindan ele almak da yararlh
olacaktir. Ciinkii bazi1 caligmalarda fiskin kiifiirle ayn1 anlama geldigi iddia
edilmigtir. Halbuki kaynaklarda bu iki kavramin farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Zira kafir bir inan¢ kisiligini ifade ederken fasik onun boyutunu géstermektedir.
Buna binaen denilebilir ki, kafir, zalim, miisrik ve miinafik nasil bir seyi ifade
ediyorsa fasik da bir hususu ifade etmek icin kullanilan 6zel bir terimdir. Fakat bu
terim aslinda tek basma kullanilmaz c¢linkii bu terimle olaym sadece bir yonii
anlatilmaktadir. O da daha ¢ok yapilan eylemin biiylkligii ve ileri derecede

oldugunu gostermesidir.

1. Kuofur

Kur’an’mm mesajlarmm ve insanlarin inang noktasinda gdosterdikleri
ayrismanin anlasilmasi i¢in One c¢ikan kavramlarin basinda kiifiir kavrami
gelmektedir. Iman’m saghk bir sekilde anlasiimasi da aslinda kiifiir kavrammin iyi

anlasilmasina baghdir.

“Kiifiir’, “&” (kefera) fiil kokiiniin masdaridir. Liigatte “bir seyi 6rtmek”
demektir.'??2 Bu anlamiyla tohumu topraga ekip iizerini drten ¢ift¢iye, kilict orttiigii
icin kilicn kinina, karanhig1 drttiigii icin de geceye “_3S” (kafir) denmistir.*?® imanin
tam karsisinda bulunan bu kavram genel bir ifadeyle Islam’m ilkelerine inanmamay1

ifade eder.'?*

Kufir, Allah’1 hakkiyla tanimamak, Onun verdigi nimetlerin O’ndan oldugu

gercegini s6z, eylem ve kalple drtmektir.

Kur’an’da, kiifr ile vasiflandirilan bir¢ok topluluk, baska hasletleri nedeniyle

fasik olarak da nitelendirilmistir. Bakara slresinde bulunan ayette, fisk ile kiifr

122 Tbn Faris, Makdyisu’l-Luga, V, 191; Herevi, Ebl Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’I-Luga,
thk. Muhammed Avd, 1-XV, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, X, 110; Cevheri, Eb( Nasr,
es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sithdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, I-VI, Daru’l-ilim 1i’l-
Melayin, Beyrut, 1987, |1, 807; Maturidi, Te 'vildtu l-Kur’dn, 11, 164.

123 Fir(1zabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 471.

124 Fir(izabad, el-Kdmiisu I-Muhit, 1176.
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birbiriyle baglantili olarak kullanilmis ve Allah’in apagik ayetlerine sergilenen kiifr

hadisesinin, ancak fasiklardan gelebilecegi vurgulanarak soyle buyrulmustur:
"y shusldl ) Ly 55 Ly el ool Ll Gl i g

“Andolsun ki, Biz sana apacik dyetler indirdik. Onlar: inkar edenler, ancak

(bu Yahudiler gibi) dogru yoldan sapmus olanlardir.”*?>

Bu Aayette kastedilen kisiler Yahudilerdir.'?® Eba Ishak es-Sa’lebi (0.
427/1035) de bu ayetin, Yahadiler hakkinda nazil oldugunu beyan eder ve onlarm bu
hitaba muhatap olmalarinin sebebini ise, Allah’in emrinden ¢ikmalar1 oldugunu
belirtir.!?” flgi gekici bir yorumu da Kuseyri’den aktarirsak “Onlar (yani Yahudiler),
ancak O’nu gorme (kavrama) idrakinden yoksundurlar ve kendilerini, O’nun kalpleri

aydinlatan yardimindan uzak tutmaktadirlar.”*?

Maturidi, bu ayetin dncesinde yer alan ayetlerde beyan edilenlerin, helaller ve
haramlar, mubah ve yasak olan fiiller, neyhedilenler ve emredilenler oldugunu
belirtmistir. Bir de RasOlullah’a indirilen ayetlerin gayesinin, kibir ve gururlari
sebebiyle direnenlere karsi, onu desteklemesinde yardimci vazifesi gormeleri,

seklinde anlasilabilecegini ifade etmektedir.!?®

Kufar kelimesi sozliikte, gizlemek anlamima gelir, zulmet de aynmi anlami
tasir. Arap dilinde, “bir seyi gizledim” anlaminda “kefertu’s-sey’e” (sl &)
denir. Bunun gibi, “6rten gece” anlaminda “leylun muzlim” (s J4) denir; clinki
giindiiziin aydmligi ve nurunu Orter ve bu nedenle nesneleri, insanlarin gozleri

karsisinda ortiilii hale getirir.3°

Beydavi fiskin bir giinahin biiyiikliigiini belirtmek i¢in kullanildigini belirtir.

Yahudiler Hz. Peygamber’e sen bize bildigimiz bir sey getirmedin ve sana uymamizi

125 Bakara, 2/99.

126 Mukatil, b Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, I-TT Daru’l-Kutubi’l-fmiyye, Beyrdt, 2003, I,
66; Taberi, Camiu’[-Beyan, Il, 397.

127 Sa’lebi, Eba Ishak, el-Kesf ve I-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, 1-X, thk. Ebt Muhammed b. Asir, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrdt, 2002, 1, 241.

128 Ruseyri, Abdulkerim, Letdifii 'I-Isdarat, 1-111, thk. Tbrahim Besyini, el-Hey’etu’l-Misriyye, Misr, t.
y., 1, 109.

129 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 1, 187.

130 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 11, 164.
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gerektirecek bir ayette inmedi diyerek inkdrda haddi asmuslardir. iste boylece

giinahlarinin biiyiikliigii nedeniyle fisik olarak nitelenmelerilmislerdir. 3!

Bu agiklamalara bakildiginda Allah’in gonderdigi dine inanmayanlar en
biiyiik glinahi isleyip hadlerini agmaktadirlar. Onlarin giinahlarmin biiyikligi fisk
kavraminm iginde barmdirdig1 genisleme ve bilyiime anlamiyla agiklanmustir. iste

fisk ile kiifiir arasinda boyle bir ilgi s6z konusudur, diyebiliriz.

2. Zulim

Sézliikte “bir seyi mahsus oldugu yerden baska bir yere koymak”'32 olan ve
terim olarak, “haktan batila gecisi, baskasmin miilkiinde tasarrufu ve haddi
¢ignemeyi”**® ifade eden zuliim kavrami, Kur’an icerisinde fiskla iliskilendirilen

kavramlardan biridir.

Maide siiresinde yer alan ti¢ ayette kiifr, fisk ve zuliim kavramlar1 arasinda
g0z ard1 edilemeyecek bir iligkinin var oldugu goriilmektedir. Bu ayetlerde, Allah’in
indirdigi ile hiikmetmeyenlere hem kafir hem fasik hem de zalim sifatlar1 layik

gorilmiistiir.
10 sl — & sall ) — 5 40 b S 0 O3 Loy 5 2 a5

“Bilin ki, (menfaatlerine uygun diismedigi icin) Allah’in indirdigi ile

hiikmetmeyenler fasik kimselerdir.”*3*

Bu ayetlerde anlatilan husus, Yahudilere indirilmis olan Tevrat’taki
hiktmlerle, gegmis Peygamberlerin ve Yahudi alimlerinin hiikkmettigi, buna binaen
risdlet donemdeki Yahudilerden de Tevrat’in hikimleriyle hikmetmelerinin
istenmesidir. Bu ayetin sebeb-i nizdli, Yahudi alimlerin bir su¢ durumunda
Tevrat’taki hiikiimle degil de birtakim sebeplerle baska tiirlii hilkme varmalaridir. Bu
nedenle onlara, bu hususu hatirlatmak i¢in bu ayet nazil olmustur. Tevrat’taki

ayetlerle hukmetmeyenlerin kafir olacaklarin1 belirterek Yahudilere uyarida

181 Beydawvi, Envdru 't-TenZil, |,

132 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu 'cemu Makayisi’'I-Luga, 1-V1, thk. Abdusselam Muhammed Har(n,
Daru’l-Fikr, Beyrdt, 1979, 111, 468.

133 Zebidf, Muhammed b. Muhammed, Tdcu l-Ariis min Cevéhiri’l-Luga, 1-XL, Daru’l-Hidaye, t.y.,
Y.y XXXII, 32.

134 Maide, 5/44, 45, 47.
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bulunulmustur.!®® Buradaki kiifiir, zuliim ve fiskla igige bir yap1 arz etmektedir.
Birtakim sebeplerle Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.
Onlar, kendilerine zulmederler ve bdylece zalimdirler. Bunlarin kalplerinde hakkin

hatir1 yoktur. 1

Zuliim, kalplerdeki kiifiir karanliklaridir.™®” Yine zuliim, bir seyi ait olmadig1
yere koymaktir. Insanlar kendilerine karsi zulmettiklerinde ise kendilerini Allah’a
teslim etmeyip, kendi varliklarini ait olmadiklar1 yere koymus olmaktadirlar. Bundan
dolay1 kendilerine zulmetmis olurlar. Allah’in emrine muhalif, kiiglk-biiyiik her sey
zuliimdiir. Buna binaen hayirl isler yapan insanlarin en kii¢iik hatalar1 da zuliim

olarak nitelenmistir.*3®

Bu {i¢ ayette muhataba hem kafir hem zalim hem de fasik sifatlar1 uygun
goriilmiistiir. Onlara kafir denmesinin sebebi gelen hakikati o6rtmeye ¢alistiklar
icindir. Zalim olmalar1 Allah’m hiikiimleri varken onun yerine kendi heva ve
heveslerini koyarak hiikiim vermelerindendir. Sonugta Allah’in emrini terk ettikleri

icin fasik olmuslardir.*3®

Zulim kavraminin bir seyi ait oldugu yerden baska yere koyma anlamina,
fiskin amacindan sapma anlammi yakinlastirabiliriz. Oyle ki bir seyi yerli yerine
koymamak aslinda onu amacindan baska bir yone kaydirmak demektir. Iste bu iki

kavram arasindaki bagi bu sekilde tarif edebiliriz.
3. Sirk

Terim olarak sirk, Allah’a rublbiyetinde ve miilkiinde ortak kosmak, O’na
birini veya bir seyleri denk tutmak, bazi islerde Allah’in yani sira bagkalarinin da

rizasmni gdzetmek!4°

gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da fisk ile sirk kelimesinin
fail kalibinda olan miisrik kelimesi arasinda bir baglantinin bulundugu, ToOvbe

siresinde yer alan, zikredecegimiz ayet-i kerimeden ¢ikarilabilir.

135 Taberl, Muhammed b. ibn Cerir, Cdmi’'u’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-TurkT, I-XXIV, Daru Hicr, 2001. X, 345.

136 Sulemi, Muhammed b. Huseyn, Hakdiku t-Tefsir, thk. Seyyid imran, I-1I, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2001, 1, 178.

137 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’én, 1, 51.

138 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, 11, 429.

139 Beydavi, Envdru 't-TenZil, 11, 128.

140 Herevi, Tehzibu’l-Luga, X, 12; Maturidi, Te *vildtu’I-Kur’dn, V, 274.
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“Sozlerinde durmayan miigriklerin yaptiklar: antlasmalarin Allah katinda ve
O’nun peygamberi katinda ne degeri olabilir? Ancak Mescid-i Haram’a yakin bir
yerde antlasma yaptiginiz kimselerin durumlar: farklidir. Sozlerinde sadik kaldiklar
siirece siz de onlara verdiginiz sozde durun. Siiphesiz Allah, yaptiklar: antlagmalar
konusunda sorumlu, duyarli, bilingli davrananlar: sever. Evet, sozlerinde durmayan
miigriklerin antlasmalarinin nasil bir degeri olabilir ki? Eger onlar size galip gelmis
olsalardi, ne ettikleri yeminleri ne de yaptiklar: antlagmalar: gozetirlerdi. Onlar bir
yvandan giizel sozler soyleyerek sizi hosnut etmeye calisirlarken, bir yandan da
i¢lerinden size karsi diismanlik beslerler. Zaten onlarin hepsi yoldan ¢ikmuig

kimselerdir.”4

Bu ayetlerden, sirkin kendisinin degil, miisrik kisinin, sirk kosarken takindig1

tavirlarmn fisk oldugu anlagilabilir.

Sirkin temelinde, heva ve hevesine, nefsinin isteklerine kole olan insanlarin
tevhide karsi ¢ikmasi yatar. Tim miisrik toplumlar ahlaksiztir, arzularmnin ve

tutkularinin pesinde kosarlar, zuliim, bagy ve fesat i¢inde bulunmaktadirlar.

Burada miisriklerin inanglarinda inatg1 tavirla hareket ettikleri vurgulanir. Bu
tavirlar1 onlar1 iman etmekten alikoyar. Bu inatlarinda asiriya gitmeleri yliziinden
onlara fasik denmistir. Diger bir husus miiminlerin yiiziine giiliip, ellerine firsat
verilse miiminlere acimayacaklar1 hakikatine binaen bu ikiyiizlii tavirlariyla da fasik

adina miistehak olmuslardir.42
4. Nifak

Kaybolmak, eksilmek, gecmek ve tiikkenmek”?*® anlamma gelen “nefeka”

(&%) kokinden tiireyen ve Kur’an’m kullanimiyla “kifrii  gizleyip, imani

141 Tevbe, 9/7, 8.
142 Beydavi, Envdru 't-TenZil, 111, 72.
143 Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlar1, Ankara, 2010, s. 495.
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gdstermek™** gibi olumsuz bir manaya gelen nifak kavrammin asagidaki ayetler g6z

oniinde bulunduruldugunda, fiskla bir anlam iligkisi igerisinde oldugu anlasilabilir.

Kur’an’m, miinafik insanlari, islemis olduklari nahos fiilleriyle tanitip,
miinafiklar hakkinda verdigi hiktUmlerini bildirdikten sonra, onlari, fasik olarak

adlandirdigy, zikredecegimiz ayette goriilebilir.
ot 15145 ol o slimdns R (55005 ks e s B 5 il
"ol b G )
“Bu miindfiklarin erkekleri de kadinlar: da birbirinden farksizdirlar. (Hepsi
de) kotiiliigii emreder, iyilige engel olurlar, elleri de ¢ok sikidir. Onlar Allah’t

unutmuglar, Allah da onlart unutmustur. Miindfiklar, gercekten yoldan ¢ikmig

kimselerdir.”14°

Ebu’l-Leys es-Semerkandi bu ayetin tefsirinde sunlari1 zikreder. “Miindfik
erkek ya da kadinlar, dilleriyle iman ettiklerini soyleseler de kufri gizlice
vasamaktadirlar. Onlar, Rasulullah’in getirdigi tevhid dinine muhaliftirler ve
ellerindekilerini tutarak, Allah yolunda infak etmezler. Allah’in taatinden yiz

cevirdikleri icin Allah, onlar: Cehenneme birakacaktir.”**°

Bu ayette miinafiklarin, fasik olarak adlandirilirken, bir te’kid ifadesi olan
“inne” (0!)’nin kullanilmasi, miinafiklarin bu sifati ne kadar hak ettiklerinin bir

gostergesi sayilabilir.

Maturidi, nifak isminin, fisk isminden daha kot ve ¢irkin bir sifat oldugunu
haber vermektedir. Clinki nifak, iman etmedikleri halde miiminlere, iman ettik deyip
onlar1 kandirmaktir. Bu da nifaki ¢irkin ve kotli eylemler igerisinde, fisktan daha
yukartya ¢ikarmaktadir.!*” Maturidi’nin bu yorumu belki de nifagmn, Islam’1 igten
yikma eylemi olarak goérmesindendir. Zira munafik, her tirlii fitne g¢ikarmanin

yollarini arar; ¢ok farkli kiliklara biiriiniir, her firsattan yararlanmaya bakar.

144 7ebidi, Tacu’I-Arls, XXVI, 431.

145 Tevbe, 9/67.

146 Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim, Bahru’l-UlGm, thk. Mahmdd Matracf,
Daru’l-Fikr, Beyrat, t. y., I, 71.

147 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, V, 423.
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Nifak, kisiye daima kendi ¢ikarina ¢aligmasini emreder. Miinafik, g¢ikari
nerede ise o tarafa doner. Eger ¢ikarlari miiminlerle beraber olmaktan geciyorsa,
onlarla berabermis gibi goriiniirler. Aksine, miisriklerle olunca, menfaat
kazanacaklarsa onlarin yanma varirlar.'*® Buna binaen nifakimn, kisiye saglam bir

sahsiyet kazandirmadig1 sdylenebilir.

Miinafiklara fasik denmesi, onlarin imandan uzak olma hususunda inat
etmeleridir. Onlar ayni zamanda miiminlerin sifatlarina aykir1 olarak kotiligi
emreder ve iyilikten men ederler. Allah’a taatten geri dururlar. Allah da onlar1
rahmetinden ve litfundan mahrum ederek yaptiklar1 bu kotii isler nedeniyle fasik

olarak isimlendirmistir.4°

5. Dalalet

Dalalet sozlilkkte, “bir seyi yitirmek, yolunu kaybetmek”'® anlamina
gelmektedir. Oliiniin defnedilmesi igin de “udille’l-meyyitu” (<uall Jal) seklinde
kullanilmaktadir. Bu kullanimda da 6liiniin bedenini g6z oniinden kaldirmak, yok

etmek anlami kastedilmektedir.

Dalalet, hidayetin z1dd1 olarak da tanimlanmustir.*>! Nasil ki hidayet, Allah’mn
emirlerine itaat ve yasaklarmna riayet etmek ise Dalalet de emirlerine itaatsizlik ve

yasaklarmi ¢ignemek anlamma gelmektedir. Kisaca dalalet, hak yoldan sapmaktir.

Bu noktada, dalalet ile fisk ayni anlam diizleminde bulunmaktadir. Her iki
kavram da, “Allah’in emrinden ¢ikma ve dogru yoldan sapma” anlamini havidir.
Maturidi, dalaletin, inkar/kiifiir disindaki bir giinah ¢esidi olarak da
goriilebileceginden bahsetmektedir. Burada Maturidi, bilerek ya da bilemeyerek hak
yoldan sapmay1 bir giinah olarak addetmistir. Boyle bir giinah1 da Allah Teala
rahmetiyle bagislayabilir. Nitekim Hz. Masa (a.s.), yaptig1 hatay1 itiraf ederek

bagislanma dilerken, “Ben o isin sonunun ne olacagmi diisiinmeyenlerden (clb) biri

148 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 11, 470.

149 Beydavi, Envdru 't-TenZil, 111, 88.

150 {hn Faris, Makdyisu’l-Luga, |11, 356; Cevheri, Sthdh, V, 1748.

151 Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, |, 1024; Zebidi, Tdacu I-Arls, XXIX, 343.
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durumunda iken yaptim”'®2 ciimlesini kurmustur.’®® Bu anlamda, inanan kisinin de

dalalete diisebilecegi sdylenebilir.

Simdi, fisk ile dalalet kavrammin bir arada kullanildigi ayetleri gorerek,

aralarindaki anlamsal iligskinin inceliklerini kavrayabiliriz.

;,g;i\u’i;g,g_;;wgsi\ﬁ'i@,ﬂ;_;ébi;i@j\&@gjﬁﬁhﬂu%g)@j@&wm ok
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“(Inkarcilar Allah’in verdigi bazi misalleri kiiciimsiiyorlar) Sunu iyi bilin ki
Allah, gergegi ortaya koymak igin bir sivrisinegi, hatta ondan daha kiigiik, daha basit
bir seyi misal vermekten ¢ekinmez. Iman edenler, bunun Rablerinden gelen dogru ve
uygun bir misal oldugunu bilirler. Kiifiirde direnenler ise “Allah’in béyle bir misal
vermesinin ne anlami var?” derler. Halbuki Allah boyle misaller sebebiyle
birg¢oklarint saptirtr, bir¢oklarimi da dogru yola ulastirir. Su da bir gercektir ki

Allah, fasiklardan baskasim saptirmaz.”*>*

Allah’mn ayetlerine kars1 kiiglimseyici bir tavir takinan ve onlara Kkulak
asmayan kimselere yapilmis olan bu hitapta, Allah’in, bu kimselere hidayeti nasip
etmeyecegi vurgulanmistir. Ancak, buradaki hidayete erdirme ya da sasirtma, bu
kisim insanlarin tercihlerine binaen yaratilmis fiillerdir. Allah Teala, burada
fasiklardan baskasini daldlete sevk etmeyecegini bildirmistir. Maturidi ise dalaletin
sebebini, bu kisilerin, Allah’m ayetlerinde isaret ettigi fevkaladelik ve incelikleri

kavrayamadiklarmdan 6tiirii oldugunu zikretmektedir.'>®

Saf siresinin basinda bulunan ayette, M0{sd (a.s.)’nin kavmine yaptigi
uyarmin ardindan, fasiklarin hiddyete erdirilmeyecegi yani daldlette devam
edecekleri vurgulantyor.'®® Maturidi’nin bu ayetin tefsirinde tartistig1 konu hidayetin
ve dalaletin kimin fiili oldugu meselesidir. Allah’in bir kisiyi saptirmasi ya da

hidayete erdirmesi, o kisinin bu fiile yonelmesinden sonra gerceklesen bir durumdur.

152 Suara, 26/20.

153 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 1, 25.
154 Bakara, 2/26.

155 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’én, 1, 65-66.
156 Saf, 61/5.
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Buradaki “Allah fasik toplulugu hidayete erdirmez” lafzi, hiikiim bildirmek igin

degil, durum bildirmek icin kullanilmistir. >’

Beydavi’ye gore saptirmanin fasik sifatina dayali olarak yapilmasi, onlari
neyin saptirdigini gostermek igindir. Ciinkii onlar inkar ederek, Alah’in verdigi
misalin hikmetini kavramay1 degil temsil verilen seyi hor gormiislerdir. Bdylece
cehaletleri artmig ve dalalete diismiislerdir. Alayci tavirlari sebeiyle fasik ismini hak

ettiler.1%8

Allah’m hidayet ettigi insanoglu, Seytanin oyunlarma kapilip dalalete
diisebilir. Dalal (J>=) kelimesi, dogru yoldan (miwdl Ll pall) sapmanin tiim
cesitlerini ihtiva eder. Bu ister bilerek olsun, ister isteyerek olsun, degisen bir sey

olmaz. Dogru yol lizere olmamak ya da dogru yolu bilmemek de dalaldir.

Daléletin yolunu kaybetme, bir seyi yitirme anlami dinde dinin istedigi seyleri
yapmamanin sonucu olarak dinin dogru yolunu kaybetme ve dolayisiyla ileri giderek
dinden ¢ikma anlamlarin1 dogurmustur. Bu yoniiyle maksadindan sapma olarak
nitelenen fiskla bir baglant1 iginde oldugu asikardir. Bu anlam bagi ortak bir yoniin

yani bulundugu yoldan, inangtan ve diisiinceden ¢ikmanin sonucu olarak miitalaa

edilebilir.

E. Fiskin iman Kavramyla Iliskisi

Maturidi fisk, isyan ve zulim kavramlarinin her zaman imanin karsisinda
olmadigmi zikreder. Fisk “emirden ¢ikma” eyleminin adidir. Bu fiil, {i¢ ayr1 emirden
cikis i¢in de kullanilmaktadir. Bunlar; irsat ve tavsiye niteligindeki emir(infak,
eslerle giizel geginme vs.), farz olan emir(namaz, zekat, zina etmeme vs.) ve itikada
taalluk eden olan emirlerdir(Allah’a sirk kosmama). Bunlarin her birisini ayni
konumda zikredip, karsi gelinmesi durumunda, hepsine ayni cezanin tahakkuk
edecegini sOylemek, bu hususlar1 birbirine karistirmak olur. Zira zekat disinda infak
etmeyen kisiye fiili bir ceza ongériilmemistir, fakat zina eden kimseye bekar ise 80
degnek, evli ise recm cezasi uygun goriilmiistiir. Iste Maturidi, mahiyetleri

birbirinden farkli olan bu ii¢ emri ¢ignemenin ardindan, dogurduklari sonug

157 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, V, 119.
18 Beydavi, Envdru 't-Tenfil, |, 64.
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bakimindan, hepsini ayni kefeye koyup iman vasfini ortadan kaldiranlarin, ancak

kendilerine zarar vereceklerini soylemektedir. >

Liigatte “bir haberi veya sozii dogrulamak, giiven duymak”!®® anlamlarmna
gelen imanin, dini literatiirde bir¢ok tanimi mevcuttur. Bu tanimlamalarda genel
olarak ii¢ farkl: tarif bulunmaktadir. Birincisinde iman sadece dil ile ikrar'®!, ikinci
tarifte iman, kalp ile tasdik dil ile ikrar'®?, {i¢iincii tanimda ise iman, kalple tasdik, dil

ile ikrar ve gerekli amelleri yerine getirmek?!®® olarak belirtilmistir.

Maturidi ise imani, basta Allah’in varhigint ve birligini kabul etmek; O’nu
Kur’an’da kendini anlattig1 gibi anlamak; biraz daha acgacak olursak, peygamber
tayin ettigini, onlarla yol gosterdigini, dinleri getiren peygamberlerin ve bu dinlerin
muhtevalarni, ahiretin hak ve hakikat oldugunu onaylamaktir. iman, bir seye taraftar

olma, ona adiyet duyma ve ona baglanma kararidir.%*

Imanm bu tanimlar1 iizerinden, iman-amel iliskisi tartistlmis ve yapilan
tamimlamalar ¢ergevesinde, U¢uncl bolimde bahsedecegimiz bir takim fikirler dile
getirilmistir. Boylelikle, fisk ile iman arasindaki miinasebet farkh sekillerde yoruma

tabi tutulmustur.

Evvelemirde Kur’an’in bu kavramlari, ne sekilde birbiriyle iliskilendirdigini
gérmemiz, hem Kur’an’t anlamamizda, hem de bu konuyla ilgili olarak bilahare
giindeme gelmis olan miinakasalar1 ve bunlar sonuglarini degerlendirmede bir 6l¢ti

mahiyetinde olabilecektir.

Buraya kadar degindigimiz kiifr, zuliim, sirk ve nifak gibi terimlerle, fisk
kavraminin aralarindaki, goz ardi edilemeyecek yakin iliski, fiskin itikadi diizlemde
imanm karsisinda oldugunu ortaya c¢ikarmaktadwr. Bununla birlikte Kur’an’in

kullanimiyla, imanin fiskla, yani miimin bir sahsiyetin fasik bir kisilikle

159 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 552.

160 Cevhert, Sthdh, V, 2071.

161 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 602; Te 'vildtu’I-Kur’an, |, 36.

162 Ebi Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, Mektebetu’l-Furkan, Dubai, 1999, 55; Es’ari,
Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu ’Z—fsldmiyyin ve fhtildfu ’I-Musallin, Daru 1hyﬁi’t-TuréSi’l-ArabT,
Beyr(t, t. y., 140; Maturidi, Te vildtu l-Kur’dn, |, 36.

163 Es’arf, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, el-/bdne an Usiili’d-Diyane, thk. Huseyin Mahmad, Daru’l-
Ensar, Kahire, 1397, 27.

164 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1V, 266, 521; V, 121, 148, 169, 238.
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uyusamayacagi, bu iki karsit sifatin ayn1 sahis ilizerinde olamayacagi zikredecegimiz

ayetlerde gorulebilir.
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“Ey miminler! Siz, insanlar icin (6rnek bir toplum olmak Uzere tarih
sahnesine) ¢ikarimis  haywrli  bir itimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten
alikoyarsiniz, Allah’a biitiin kalbinizle inamp giivenirsiniz. Eger Kitap Ehli de bu
sekilde inansaydi (ve giizel isler yapsaydi) kendileri icin ¢cok daha iyi olurdu. Her ne

kadar bazilar: iman etmis olsa da onlarin ¢ogu yoldan ¢ikmus kimselerdir.”*%

“I¢lerinden iman edenler vardir” lafzinda Abdullah b. Selam, kardesi ve
Sa’lebe b. Su’be gibi insanlara dikkat cekilmistir. Digerleri de iman etselerdi
bulunduklart halden daha iyi olurdu. Fakat onlar, Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi
emrin hakikatine, bildikleri halde, inat edip inanmiyorlardi. Bu nedenle onlar

fasiktirlar, tiim yerici sozlere muhatap olmayi hak etmektedirler.®

Imdm Maturidi, burada “onlardan inananlar oldugu ama c¢ogunun fasik
oldugu” beyanini, onlarin az bir kismi miimin c¢ogu ise kafirdir, diyerek tevil

etmistir.*6’

Inanan kisinin, konunun disina cekildigi ve digerlerinin fasiklikla
nitelendirildigi bir diger ayet de sOyledir:
|58 Loy 335 o slall s 248 cladlial) 15kec 5 1siale ) LT (3350 Y Lold (IS (a8 L S Gl
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“(Soyleyin!) Hi¢ miimin, fdsik bir olur mu? Elbette bunlar esit olamazlar.

Inanp iyi ve yararl isler yapanlar icin cennet konaklari hazirlanmistir. Onlar

amellerine  karsiuik  olarak oralarda agirlanacaklardir. Fdsiklarin — varip

165 Al-i imran, 3/110.

166 Taberi, Cami’'u’l-Beyan, VII, 107; ibn Atiyye, Ebid Muhammed Abdulhak b. Galib, el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitdbi’-AZiz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, 1-VI, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1993, 1, 514.

167 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 11, 456.
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verlesecekleri yer ise cehennemdir. Onlar oradan ne zaman ¢ikmak isteseler her
defasinda geri ¢evrilecekler ve onlara, “Haydi ¢ekin bakalim, diinyada iken inkar

ettiginiz cehennemin azabin!” denilecektir.”*%®

Goriildiigii lizere bu ayette, fasik, miiminin tam karsisinda degerlendirilmistir.
Muminin konaklayacagi yer cennet iken, fasik i¢in cehennem zikredilmistir.
Buradan, fiskla i¢li dighi olan birisinin, imanli bir kiginin tam da kars1 tarafinda
durdugu anlasilabilir. Ancak burada, bu kisinin fasik olarak adlandirilmasi, sadece
filll bir davranis sebebiyle degil aym1 zamanda kalbiyle de iman etmemis
olmasmdandir.'®® Yani buradaki fisk, ameli olmaktan cok itikadi boyutuyla 6ne
¢cikmaktadir.

“Bu dyette fasik, kdfir manasina kullamilnugtir. Bu nedenle, bu ikisi misavi
degildir. Ciinkii burada, fisk, imanin karsisinda zikrolunmustur. Bunun delili, ayetin
akabinde fdsiklarin azabt yalanlamalarindan 6tlrQ hak ettiklerini bildiren ayettir.
Yalanlama ise dogrulamamin ve inanmamn karsisinda yer almaktadir. Imanin
karsisinda zikredilen her fisk, KUfur ve Allah’in dyetlerini yalanlama anlaminda
kullamlmistir. Bundan dolayi, bu kisi miimin olamaz. Fakat imanmn karsisinda
zikredilmeyen, yani miiminin igleyebilecegi tiirden fisk fiili ise bunun disindadwr. O

Zaman miimin ve fasik esit olabilir. Buna binaen o kisive fasik miimin denilebilir.””t"

Beydavi de bu ayetteki fasik kavrammin imandan ¢ikan anlaminda oldugunu
zikretmektedir. Bunlar seref konusunda da alacaklar1 miikafaat konusunda da elbette

esit olamazlar.}"

Yunus siresindeki ayette Allah, fasiklarin inancina yonelik bir yargi

belirterek, onlarm iman etmeyecegini bildirmistir.
"5 as Y gl )i Gl o ol Cualk s e

“Allah’in Rab oldugu nasil gergek ise, O’nun yoldan ¢ikmislar hakkindaki

azab hiikmii de iste éylece gergektir. CUnkii onlar asla inanmayacak kimselerdir. 172

168 Secde, 32/18-20.

169 Kurtubf, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami 'u li’Ahkdmi’I-Kur ’an, thk. Hisam Semir el-
Buhari, I-XX, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 2003, X1V, 104.

170 Maturidi, Te vildtu’ I-Kur’én, VI, 341.

111 Beydawvi, Envdru 't-TenZil, IV, 222.
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Bu ayet-i kerimede bahsedilen iman etmeyecek olan fasiklar miisriklerdir.'’®
Onlar, inkarlarinda israr ettikleri ve boylelikle 1slah olma sinirindan ¢iktiklar: icin

fasik ismini hak etmislerdir.*’*

Iman ile fisk kavraminm bir arada kullanilabilecegi kanaatini bize gdsteren
carpict bir ayete bakmak bundan sonraki anlam iliskisini daha agik bir sekilde ortaya

cikaracaktir. S6zkonusu ayet Hucurat stiresinde yer almaktadir.
"l 2 Lo (e 15300008 ARy a3 sl o 15588 1 3l il o) sl (il LGS 1

“Ey Iman edenler! Size, din ve toplumsal duyarliligi zayif birisi bir haber
getirdiginde bu haberin dogru olup olmadigini arastirin. Yoksa bilmeden bir

topluluga zarar verirsiniz, sonra da yaptiginiza pisman olursunuz.”*"

Bu ayet-i kerimede gegen fasik rivayete gére Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt el-
Umevi’dir. Hz. Peygamber kendisini zekdt memuru olarak Huzaalilardan Mustalik
ogullarma géndermis, Velidin zekat memuru olarak kendilerine gonderilmesini haber
alan Mustalik ogullar1 sevindiler ve onu karsilamak i¢in toplandilar. Velid ise onlarin
toplanarak ¢iktiklarmi duyunca kensidine bir zarar vereceklerinden korktu. Cunki
cahiliyye doneminde yasadiklari bir tatsizliktan Otiirli aralarinda diigmanlik
bulunuyordu. Hz. Peygamber’e gelerek Mustalik ogullarinin dinden déndiigiinii ve
zekatr vermediklerini sdyledi. Bunun {izerine Miisliimanlar onlarla savasmak icin
hazirliga koyuldular. Ancak Nebi (a.s.) durumu tam 6grenmeden olmaz buyurdu.
Velid’in yariyoldan doniip gittigini haber alan Mustalik ogullar1 bir heyet
gonderdiler. Bu heyet Peygamberin huzuruna gelerek zekat memurunun beldelerine

gelmedigini soylediler.1’®

Imam Maturidi de bu ayetin tefsirinde yukaridaki ayete yakim bir rivayeti
aktarir. Ehl-i te’vilin bu rivayete dayanarak sdzkonusu ayetin miinafiklar hakkinda
indigi seklindeki kanaatlerine katilmaz. Buna gerek¢ce olarak miinafikligin

miinafikligr bizim tarafimizdan kestirilemeyecegi ve yine bdyle bir vakia

172 Y (inus, 10/33.

173 Taberf, Cdmi u’l-Beyan, XV, 85.

174 Beydavi, Envdru 't-TenZil, 111, 112.

175 Hucurat, 49/6.

176 Mukatil, et-Tefsiru 'I-Kebir, 111, 259-260; Taber?, Cami 'u’I-Beyan, XXII, 287.
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gerceklesmisse bile, ayetin olaydan sonra inisinin bir anlam1 olmayacagi, dolayisiyla
ayetin onun haberinin arastirilmasmi emretmis olmasmin disiiniilemeyecegini,

zikreder.1”’

Hz. Peygamber’in ashabmin dogrulugu ve diristliigii bilindigine gore
buradaki fasik kiginin miinafik olma ihtimalinin glindeme getirilmesi tabiidir. Fakat
diger bir hususta sudur. Velid’e haber getiren kimse kimdir? Ayette bahsedilen fasik
bu kisi olabilir mi? Velid, Mustalik ogullarinin sevindigini ve onu karsilamak i¢in
toplandiklar1 haber alsaydi, neden korkup geri dondii? Halbuki olumlu bir haber alan
kisi bunu yapmaz. Buradaki kapalilik ona haber getiren kisidir. Bize gore Velid’e
haber getiren kisi Mustalik ogullarmin dinden dondiigiinii, zekat vermeyeceklerini
sOylemis olabilir. Velid de buna binaen hiikiim vermis ve Hz. Peygamber’e boyle
beyanda bulunmustur. iste belki de bu ikdz Velid’in sahsinda tiim miiminlere
yapilmistir. Bu ayet boyle anlasilirsa fasik kisinin miinafik oldugu disiindlebilir.
Eger fasik rivayetlerde gecen Velid ise o zaman fasik sahsin miimin oldugu ortaya

cikar.'’®

Maturidi, son olarak bu ayetten haber-i vahidin kabuliine dair sartlarin
c¢ikarilabilecegini zikretmektedir. Nitekim hadis usuliinde de fisku'r-révi bashigi

Onemli bir yer teskil etmektedir.

FusOk kelimesi de imanin karsi cephesinde zikredilmis ve muiminlere

yakigsmayacagi vurgulanmistir.
3050 A8 55 ) &) s d (U sl a1 (s I8 B Akl 1A Jsle 808 & Vsl 5
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“Unutmayn ki, Allah’in El¢isi aranmizdadir. Eger o, bir¢ok konuda size uymusg

olsaydy isiniz sarpa sarardi. Fakat Allah size imant sevdirdi, kalplerinizi onunla

17 Maturidi, Te vildtu’'l-Kur’an, X1V, 62.

178 Ciinkii Muhaddisler ve Ehl-i siinnet alimleri, Velid’in fasik seklinde nitelendirildigi olaydan sonra
da Hz. Peygamber’in yaninda bulundugunu, miisliimanlar arasmmda hayatin1 siirdiirdiigiinii,
kumandanlik ve zekdt memurlugu gibi gorevlerde titiz davranan Hz. Ebd Bekir ile Omer’in kendisine
gorev verdigini, gerceklestirdigi fetihlerle Islim’a 6nemli katkilar sagladigmi dikkate almislar, bu
hususlarin onun miimin olduguna ve hatasindan doéndiigiine isaret ettigini, dolayisiyla sahabiliginin
sorgulanmasma gerek goriilmedigini belirtmislerdir. Efendioglu, Mehmet, “Velid b. Ukbe”, DIA,
Istanbul, 2013, XLIII/36.
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giizellestirdi. Kiifvii, fasiklig1 ve isyam ise size cirkin gosterdi. Iste bu ézelliklere

sahip olan kimseler dogru yoldadirlar.”*"

aaaaaa
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“Ey iman edenler! Siz erkeklerden hi¢bir topluluk baska bir toplulukla alay
etmesin. Belki de alay edilenler, edenlerden daha iyidir! Aym sekilde kadinlar da
baska kadinlarla alay etmesinler. Belki alay edilen kadinlar, alay eden kadinlardan
daha iyidir. Birbirinizi aywplayp asagilamayin, birbirinize hos olmayan lakaplar
takmayin. Imana erdikten sonra fasik damgasi: yemek, fastk damgas: vurmak ne kot

bir durumdur! TOvbe etmeyip bu gibi davranislardan vazge¢meyenler zalimlerin ta

kendileridir.”180

Bu ayet-i kerimelerin inig sebebi Ka’b b. Malik ile Abdullah b. El-Hadrec
arasinda gegen s6z kavgasidir. Ka’b, Abdullah’a ‘ey bedevi’ diye hitap edince
Abdullah da ona ‘ey Yahidi’ diye seslenmistir. Bunun iizerine Abdullah Peygambere
onu sikayet edince Nebi (a.s.), sen ona ‘ey Yahidi’ demis olmayasin deyince,
Abdullah da bunu tasdik etmistir. Hz. Peygamber “Allah sizin tovbenizi kabul edene

kadar huzuruma gelmeyin” demistir.

Goriildigi tizere ayet miimin kisiler hakkinda nazil olmustur. Bu da fisk
eyleminin iman ile birlikte bulunabileceginin isaretidir. Buradaki fiisik kelimesinin
miiminlere yakismayan bir giinah oldugu, fiisik kelimesi ile de aslinda biiyiik bir

giinah oldugu anlasilabilir.

Iman etme ya da kiifre diisme, Allah’in dilemesi ile olan bir fiildir. Bu
nedenle Maturidi diisiincesinde, iman ve Kkufir konusu hidayet ve dalaletle
baslamaktadir. Simdi, biz de ilk olarak hidayet ve daléletin ne oldugu hususunda,

Maturidi’nin kanaatlerini aktaracagiz.

Maturidi, Fatiha stiresinde “ihdind” (b!) kelimesini, Allah’tan hidayetimizi

yaratmasini talep etmemizdir, diye agiklamaktadir. Nitekim Maturidi, hidayetin fiil

179 Hucurat, 49/7-8.
180 Hucurét, 49/11.
181 Mukatil, et-Tefsiru I-Kebir, 111, 261.
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olarak Allah’a ait oldugu kanaatindedir. Kul ise zaten Allah’in elinde olan1 duayla

istemektedir.

Insan, hayatinin  her doneminde dogru yoldan sapacak fiiller
isleyebilmektedir. Dolayisiyla miimin, bu duay1 ederek hata etse de maksadinin,
Allah’in rizast oldugunu gostermektedir. Boylelikle, yanlis yaptigini fark ederek,
hatasma kars1 bir harekette bulunur ve imaninin, onu yanlistan kurtarmasma izin
verir. Buradan anlasilabilir ki iman, bir sirectir ve Allah Teala, “Allah’a olan

imanmizi tazeleyin” derken tam da buna isaret etmektedir.'8?

Allah Teala’nin, hidayetini istedigi kisi hidayete erer, istemedigi kisi ise
hidayete mazhar olamaz. Ayetteki “men yesau” (¢\ o) ifadesi, Allah’in, iman eden
kiginin, bu fiilini diledigini, iman etmeyen kisinin de iman etmemesini diledigini

gostermektedir.8

Hz. Peygamber’in gorevi de ancak teblig idi. Hidayete erdirmek ise
Allah’indir. Ayetten de anlasilan, peygamberin hidayete erdirme gorevinin
olmadigidir. Eger peygambere, hidayete erdirme goérevi verilse idi, o zaman Allah,
‘hidayete erdirmek Allah’in dilemesiyle olur’ beyaninda bulunmazdi. Buradan

anlasilan da hidayetin fiilen ve yaratma anlaminda, Allah’in elinde bulundugudur.®*

Biitiin bunlardan anlasildig1 iizere Maturidi, ayetlere paralel olarak hidayetin
ve dalaletin Allah’in yaratmasiyla gergeklestigini kabul etmektedir. Fakat hidayeti,
insan istemekte ve onun i¢in dua etmektedir. Dalalete diisgmek i¢in de ugrasan

insandir. Allah da onun bu egilimine bakarak, kendisi icin bu fiilleri yaratmaktadir.

Maturidi’ye gore fisk, isyan ve zuliim kavramlar1 igerdikleri anlamlar
yoniinden her zaman imana kars1 bir konumda degildirler. Fisk kavrami {i¢ sekilde
tezahiir eder. Irsad ve tavsiye niteligindeki emirden ¢ikis, farz konumundaki emirden

cikis ve itikadi emirden cikistir. Bu nedenle bu kavramlarin her zaman imanin

182 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 1, 22-23.
183 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 11, 12.
184 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’én, 11, 192-193.
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karsisinda kullanilmasi, Allah’in, Rasalinin ve din alimlerinin, kullandiklar1 bu

kelimelerin, genis anlam havzasini yok etmek anlamma gelir.!8°

Yukaridaki bilgilerin 1s18inda denilebilir ki, giinah islemekle kisi dalalete
diisebilir ve kiifre meyil edebilir. Fakat giinaha ve kiifre her meyil dinden ¢ikmak
anlamma gelmez. Insan, hata ve yanilmaya miisait bir varlik oldugundan bu husus
boyle degerlendirilir. Nitekim Allah Teala’nin tovbe kapisinin agik oldugu ve

rahmetinin genis olsugu daima vurgulanir.

Kiifrili, yalanlamas1 ve miinafiklig1 yiiziinden her kafir, her miinafik ve her
miisrik ayni zamanda fasiktir. Kiifiir, nifak ve sirk, haddi zatinda kalbin birer
amelidir. Iman da kalbin amelidir. Bundan dolay:r Kur’an, insanlarin, isledikleri
eylemlerden sorumlu tutulacagini belirtir. Bundan baska, fisk olarak nitelendirilen
ameller de vardir. Miimin kisi kafir, miinafik veya miisrigin sifat1 oldugu halde, fisk
olarak adlandirilan bu amelleri isleyebilir. Bunu irtikdp eden miimine de fasik miimin
denir ve bu kisi tovbe etmez ve Allah’in affina da mazhar olmazsa, fiskinin cezasini
gorebilir. Miiminin isledigi fisk eylemi, onu “fasik miimin” yapar. Fisk kavrami, bir
yandan da kufrun fiili amelini ifade eder. Bunu acacak olursak, el, ayak vs. azalarin
isledigi yasaklanmus fiiller fisktir. Bunlar1 isleyen mumin, itikadi yonden mimin ise

de isledigi eylemle fisk i¢inde oldugundan, fasik ismini alir.
F. Fisk-Biiyiik Giinah Iliskisi

Fiskin, Allah’in emrinden ¢ikma anlaminda oldugundan ve daha ¢ok kafir,
zalim ve migriklere layik gorildiigiinden yukarida bahsettik. Fakat fisk kavrami,
Kur’an literatiiriinden ayr1 olarak, fikihta ve hadis ilminde giinah kavramiyla birlikte
miitalaa edilmistir. Bunu da yukarida terimlesme silirecinde fiskin kazandigi
anlamlar1 anlatirken gérmiistiik. Fisk kavramimin, iki anlamsal yoniiniin bulundugunu
daha once belirtmistik. inan¢ sahasina ait olan fisk, daha cok kafir, miisrik ve
miinafiklar i¢in kullanilmistir. Amel yOniine hitap eden kismiyla fisk, muminlerin

konumlarina yakigmayan fiilleri kapsamaktadir.

185 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 552.
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Maturidi, fiski, giinah islemekten ve ondan tovbe etmekten ayri bir kategoride
degerlendirmektedir. O’nun fisk olarak nitelendirilen eylemler, hata ile ya da
unutarak islenen, sonra da bunlardan tévbe edilen fiiller gibi degildir. Ornegin,
Ramazan ayinda, oruglu birinin unutarak bir sey yemesi ve igmesi bir oziirdiir ve
insan tovbe ederek fiiline geri donebilir. Hayvan keserken, unutarak, Allah’m adini
hayvanin tizerine okumamak da buna dahildir. Bu nedenle o kisi fasik degildir. Fisk

bunlari kasten terk etmektir. 86

Maturidi’nin diisiince sisteminde nasil ki kiifiir kavrami bir gercegi bilse de
ona inanmayan i¢in kullanilmistir. Fisk kavraminin da bir fiilin haram ya da helal
oldugu bilinmesine ragmen, o fiili kasten yapma ya da terk etme durumu igin

kullanildig1 goriilebilir. '8

Kebire ve Sagire Kavramlari

Fisk kavraminin, giinah ile iligskilendirilmesi noktasinda ortaya ¢ikan Kebire
ve sagire kavramlari, net bir bigimde tanimlanamamis ve bunlarin neler oldugu
konusunda bir fikir birligine varilamamistir. Tanimlara bakildiginda ya gilinahin
kendi yapisinda, yani Allah’a yonelik bir masiyetin olmasindan hareketle, herhangi
bir smiflandirilmaya gidilmemis, bunun yerine, irtikdp edilen giinahin mahiyeti ve
sonucu dikkate almarak bUlyiik/kiiciik ayrimina gerek duyulmustur. Aslina
bakildiginda, iimmetin ilk alimleri ve sonrakiler arasmndaki bu farklilik, 6ze taalluk
etmemekte, yalnizca alimlerin birbirinden farkli yaklasimlari, sekli ihtilafi
dogurmaktadir.’®®  Giinahlarm taksiminin izafiliginden 6tlri, her giinahin
kendisinden bir {istiine nispeten kiiciik, kendinden asagidakine oranla biiyiik oldugu

kanaati hasil olmustur.*8®

Giinahlarin taksimi, yalnizca Ehl-i Stinnetin iginde degil, Miircie ve Mutezile
mezheplerinde de gordlebilir. Mircie icerisinde bir grup, her itaatsizligin kebire

oldugunu ileri siirerken, diger bir grup ise kebire ve sagire ayrimini vurgulamustir, 1%

186 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 11, 170.

187 Bebek, Adil, Mdturidi’de Giinah Problemi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 73-74.

188 Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, Necm-i Istiklal Matbaasi, Istanbul,
1911, 112.

189 Taftazani, Sadeddin Mesud b. Omer, Serhu I-Akéid, Mektebetu’l-Busra, Pakistan, h. 1430, 141.

190 Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 143.

60



Mutezile mezhebinde digerlerinden farkli olarak, giinahlarin genel bir
siralamas1 yapilmistir. Bu siralamada, en biyik glnah olan kufir, birinci sirada yer
almaktadir. ikinci swrada fisk, {iciincii sirada ise kiiciik giinah addedilen isyan
bulunmaktadir. Mutezile, bu siralamay1 su ayetle delillendirmektedir. “Allah size
iman1 sevdirdi ve onu kalplerinizde siisledi; kiifrii, fasiklig1 ve isyani size ¢irkin
gosterdi.”!®t Bu ayetin de gosterdigi gibi giinahlar, biiyiik/kii¢iik ayrimma tabi
tutulurlar.’®? Giinahlarin ayriminda bir diger goriise gore, birinci swrada Allah’
tanimamaya (cehl) delalet eden kiiftir gelir ve bunun 6rnegi, peygambere sévme ve
mushafi pislige atmaktir. Ikinci sirada, kisiden iman vasfin1 kaldirmayan giinahlar
bulunur, buna 6rnek sefihdne bir yasanti siirmek veya avret yerlerini agmaktir.
Uciincii sirada da isleyenin, kiifre girmese de fasik ve ficir ismini almasina sebep
olan giinahlardir ve bunlarin 6rnegi, kasten adam o&ldirme, zind etme ve icki

icmektir, 19

Yukarida zikrettigimiz genel tasnifler disinda, Mu’tezile mezhebinde, kebire
ve sagire kavramlarmin neligi hususunda ii¢ farkli goriis bulunmaktadir. Ik goriise
gore, kendisi icin bir yaptirim (va’id) olan her seye kebire, islenildiginde bir ceza
ongoriilmeyen giinaha da sagire denir. Diger goriiste ise hakkinda bir yaptirim olan
her sey ve biiyiiklilk bakimindan bunun benzerleri olanlara kebire, aksi olanlara
sagire denir. Ugiincii ve son goriisiin sahiplerine gore, kasith olarak islenen her

giinah kebiredir ve bunlari isleyenlere de miirtekib-i kebire denir.1%

Maturidi’nin  aktardigina gore, Mutezileden bazilari, Kkifrin adam
oldiirmeden biiylik oldugunu séylemislerdir. Eger katl olayi, azabin ebedi olmasina
neden olacak olursa, adam o6ldirmeyle kiifiir arasindaki fark yok addedilir ve
birbirilerine esit olurlar. Halbuki katlin kiifirden daha kiigiik bir giinah oldugunu
belirtmeleriyle bu, bir ¢eliski dogurmaktadir. Bu nedenle, adam 6ldirme gibi, kebire

sifatini haiz fiillerin ebedi azabi gerektirmedigi kanisina varilabilir, %

191 Hucurat, 49/7.

192 Kadi, Abdulcebbar, Serhu Usiili’I-Hamse, thk. Faysal Bedr Avn, Kuveyt, 1998, 633.

193 Asim Ahmed, Merahu’'I-Medli fi Serhi’I-EmalT, Maarif Nezareti Celilesi, istanbul, 1888, 165.
194 Bs’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 271.

195 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 11, 113.
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Imam Maturidi ve Kadi Abdulcebbar’in nakillerine gore Havaric firkast,
giinahlar konusunda herhangi bir taksim yapmamis ve giinahlarin, kigik ya da
biiyiik diye ayrilamayacagmi, Allah’a itaatsizlik bakimindan tiim giinahlarin, blyuk

giinah oldugunu belirtmislerdir.1%

Biiyiilk giinah ve kiigiik gilinah degerlendirmeleri aslinda giinahlarin
birbirlerine nispetinden kaynaklanmaktadir. Ornegin, zina giinahi, kiifre nispetle

kiiclik, nikahsiz olarak birini pme fiilinin giinah1 da zinaya nispeten kiiciiktiir.1%’

Ibn Abbas’tan gelen nakilde de eger sonunda cehennem, gazap ve azap

tehdidi bulunuyorsa, bu tiir giinahlarm hepsi biiyiik giinahtir.

Bu minvalde akla gelecek soru, sagire isleyen kisi, Allah’mn hakkia
tecaviizde bulunarak haddini agsmiyor mu? Peki, neden fasik ve facir diye
adlandirilmiyor. Buna soyle cevap verilir: “Fasik ve facir sifatlar1, ancak bunlar1 hak
edecek kadar biiyiik bir sug isleyene verilebilir. Nehrin kenarinda kii¢iik bir kuyu
acan kisiye, bu nehri yardi denmeyecegi gibi, fisk olarak adlandirilmayacak bir fiili

isleyen kisiye de fasik denmez.”*%

Maturidi’ye gore, buyik ginahlar iki g¢esittir. Bunlardan birisi itikat
alanindaki kebairdir ve bu, kafirlerin kendi aralarinda bir ayirima gidilmesine neden
olan inkér ve tekzip nev’indendir. Digeri ise fiiliyattaki kebair olup, bunlari isleyen
kisi, aslinda inang¢ agisindan onlarin kotii birer amel oldugunu bilir ve onlardan
kacmir. Ciinkii o, bu fiilleri Allah’in niteledigi bigcimde, birer giinah olarak
degerlendirir. Onun, bu fiilleri gliinah olarak addetmesi de bir nevi o fiillerden
kagmmadir. Bununla birlikte miimin, bu giinahlara bazen bulasabilir, bu da

irtikaptir. 2%

Kebirenin tanimi ve tarifi hususunda birgok goriis ayriligi oldugu gibi,

kebirenin adedi hakkinda da farkli birgok goriis bulunmaktadir.

196 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 323; Abdulcebbar, Serhu Usili’'I-Hamse, 632.

197 Endelusi, Ebli Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil, I-X, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1420, 111, 613.

198 Kurtubf, el-Cami’, V, 159.

199 Razi, Fahreddin, Mefétihu’l-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, 111, 182.

200 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 543.
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Semerkand?’nin aktardigmma goére Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652-53)’dan
soyle bir rivayet naklonulmustur. “Bilyiik giinahlarm sayis1 dorttir. Umitsizlige
diismek, Allah’in rahmetinden timit kesmek, Allah’a giivenmemek ve Allah’a sirk
kosmaktir.” Bu rivayetin devaminda Amir es-Sa’bi (6. 104/722) nin rivayeti yer alir
ki soyledir: “Allah rasulii bize biiyiik giinahlarin, Allah’a sirk kogmak, ana-babaya
itaat etmemek, Allah’in evinde giinah islemek ve yemin-i gamis oldugunu bildirdi.”
Son olarak, ibn Omer (6. 73/692)’in su rivayetini aktarmaktadir: “Biiyiik giinahlar
dokuz tanedir. Allah’a sirk kosmak, haksiz yere bir miimini 6ldiirmek, namuslu
kadinlara iftira atmak, zina etmek, ordudan ka¢gmak, sihir yapmak ve yaptirmak,
yetim mali yemek, ana-babaya itaat etmemek, Beytullah’ta giinah islemektir.”
Semerkandi, bunlar1 aktardiktan sonra meghul bir sigayla, kebire, sahibinin israr
ettigi tiim giinahlara denir ve tovbe ettikten sonra kebirenin, israr etmedikten sonra

da sagirenin bir zarar1 olmaz, der.?%

Fisk ile biiylik giinah arasindaki iliski, fiskin kelime anlaminda bulunan
genigleme ve biliylime boyutuyla ilgilidir. Fiskin ameli boyutu da bunu
desteklemektedir. iste bu ilgiden hareketle fisk ile biiyiik giinah arasinda yakm bir
iligki bulunmaktadir. Bu iligkinin {izerine insa edilen bir edebiyat olusmus ve fasik
mumin ile martekib-i kebire ayn1 anlamda kullanilmistir. Bundan hareketle sonraki
bolumde mirtekib-i kebirenin dindeki konumu ve akibeti hakkinda, Islam

mezheplerinin goriislerini zikredilecektir.

201 Semerkandi, Ebu’l-Leys, Bahru’I-UlGm, 1-111, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, I, 349.
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UCUNCU BOLUM
FASIK’IN BiR CESiDi OLARAK MURTEKIiB-i KEBIRE’NiN
DINDEKI YERI

Insanoglu, kul olmasi hasebiyle hata ve yamilma 6zelligi olan bir varliktir.
Allah Teala, bu hakikati bir¢cok ayetinde agik¢a vurgulamistir. Buna binaen insanin

bu durumuna bir ¢are olarak da tovbe kapisini devamli agik tutmaktadir.

Islam tarihinde yasanan fitneler, Miisliimanlarin gériisleri ve algilari iizerinde
derin izler birakmustir. Ilk dénemlerde yasanan iiziicii hadiselerden sonra ¢ikan temel
problemlerden birisi de buyuk ginah meselesidir. Sahabe devrinde vuku bulan
olaylarda, i¢lerinde Ashab’dan kisilerin de oldugu bircok Oldiirme fiilinin
gerceklestigi bir vakiadir. Halbuki Misliiman canina kiymak biiyiik bir giinahtir.
Peki, vakiada gergeklesmis bu olaylarin hiikmii ne olacaktir? Iste bu sorular, blyik
giinah isleyenin durumu hakkinda tartigmalara sebep olmus ve bu konu ¢esitli goriis

ayriliklarini da beraberinde getirerek, mezheplerin olusumuna zemin hazirlamistir.

Sagliklh bir gozle bakildiginda, Miislimanlar arasindaki siyasi olaylar din
zemininde tartigilmis ve dini boliinmelere sebebiyet vermistir. Boylelikle, bu
ihtilaflar bir literatiiriin gelismesine ve naslarin bu fikirlere gore tevil edilmesine
neden olmustur. Bilhassa miirtekib-1 kebirenin durumu, Hz. Osman’m oldiiriilmesi,
siffin ve cemel vakalarmin ortaya ¢ikardigi sorunlar ekseninde tartisilmustir. Islam’da
mezheplesmenin basladigi bu donemlerden itibaren, bu tiir tartismalarda, Havaric,
Mutezile ve Miircie mezheplerinin kendi fikirleriyle Kur’an’a yaklasmasinin bir
sonucu olarak iman, fisk, kiifiir ve islam gibi Kur’an’in ana kavramlarinin anlam

kaymasina ugradiklar1 gorulebilir.

Biz bu kisimda, konu iizerine yapilan tartigmalari, Maturidi’nin tefsirdeki
atiflarin1 merkeze alarak isleyecegiz. Maturidi, biiyilk gilinah tartigmalarinda
benimsemis oldugu yaklagimi bazi Kur’an ayetlerine yapmis oldugu agiklamalarla

desteklemistir.

A. Miirtekib-i Kebire’nin Isimlendirilmesi
Murtekib-i kebirenin nasil isimlendirilecegi meselesi, mezhepler arasinda

tartigma konusu olmustur. Giinah isleyen kisiyi, ilk olarak Haricilerin kéafir olarak
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addetmeleriyle birlikte baslayan bu problem, Mutezile’nin biiylik giinah isleyene
mutlak manada ne miimin ne de kafir denebilecegi diisiincesiyle fasik adlandirmasi
yapmastyla ileri derecelere gotliriilmiis ve yeni bir kavram iizerinde tartigmalar
yogunlasnustir. Her ne kadar, Islam kiiltiiriinde fasik, yeni bir kavram olmasa da
Kur’an’daki kullanimindan farkli olarak, 6zel bir konuda kullanilmasiyla bu durum
daha biilyiik énemi haiz olmustur. imdm Maturidi de konunun 6nemine binaen,
Kitabu't-Tevhid adli eserinde “Biiyiikk giinah isleyenler hakkinda Miislimanlarin

ihtilafi” adl1 béltimde bu konuyu uzunca islemektedir.

Bu konuyu iglerken, biiyiik glinah isleyen miiminin statiisiinden
bahsetmekteyiz. Uzerinde durdugumuz fiskin ameli boyutudur. Zaten fiski itikad?
olaninin iizerinde bir tartisma s6z konusu degildir. Nitekim iman vasfi olmayan

kisinin, ebedi cezay1 hak ettigi Islam alimlerince kabul gdrmiistiir.

Biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda farkl gorisler zikredilmistir. Maturidi’nin
de aktardigina gore, blyuk gilinah isleyen miimine bazilar1 kafir, bazilar1 misrik,
bazilar1 ne miimin ne kafir, bazilar1 miinafik vasfin1 uygun goérmiisler, bazi alimler
ise miimin sifatim1 korumakla birlikte irtikdp ettigi fiil sebebiyle giinahkar ve fasik
konumunda oldugunu sdylemislerdir. Fakat kisinin islemis oldugu eylem agik nas ile

fisk ise bu kisiye fasik denilebilecegini de kabul etmislerdir.?%

Biiyiik glinah isleyen kisiyi kafir olarak isimlendiren grup Haricilerdir.
Havaric’in bu isimlendirmesinin arkasinda, imani1 olusturan unsurlardan birinin de
amel oldugu goriisii yatmaktadir. Simdi, Haricilerin biiyiik giinah isleyen kisiyi kafir

olarak isimlendirmede kullandiklar1 delilleri gérelim.

1. Hariciler

Maturidi ilk olarak isim vermemekle birlikte, gilinahlarm hepsinin kisiyi
imandan c¢ikarma konusunda ayni statli icinde miitalaa eden Havéric’den soz
etmektedir. Havaric’e gore dinin emirlerini yerine getirmeme ve yasaklanan
eylemlerden kagmmamak, kisinin tekfir edilmesi icin yeterlidir. Bu gorisi
benimseyen zevatin delilleri “Kim Allah’a ve Peygamberine karsi gelir ve O’nun

bildirdigi hiikiimlerin disina ¢ikarsa, Allah onu cehenneme koyar. Orada asirlarca

202 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 528.
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kalir ve onun i¢in al¢altict bir azab vardu”?® ve “Allah ve Elgisi herhangi bir
konuda hiikiim vermisse, erkek olsun kadin olsun bir miimin icin artik o konuda
tercih hakki yoktur. Kim Allah’a ve Elgisine karsi gelirse apagik bir sapikliga
diismiis olur”®®* ayetleridir. Yine onlara gore, giinahlarin her cesidi, Allah’a kars
baskaldir1 olan isyani1 gergeklestirme noktasinda esittir. Bundan dolay1 her gesit

gunahi isleyen kimse dalalettedir ve cehennemde kalmay1 hak etmektedir.?%

Maturidi’nin aktardigina gore Hariciler, iki esasa dayanarak giinah igleyene
kiifiir adin1 nispet etmislerdir. Birinci delil su ayetlerden ¢ikarilmaktadir “O atese
ancak gercegi yalan sayip sirt ceviren isyankdr kisi girer”®®; .. .Biz, ancak

nankorliik edenleri cezalandiririz?®"; “...Kim bir kétiiliik yaparsa onun cezasini

goriir ve kendisi icin Allah’tan baska bir dost da bir yardimci da bulamaz”?%;
“...Kim de kotiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilir’?%; “Kim
de zerre miktari ser iglemisse onu (karsihigin) goriir” 2% Allah, bu ayetlerin
beyaniyla kiiciik glinahlar da karsilig1 olacagini ifade buyurmus, bununla birlikte
yalnizca kendisine kars1 nankor olan kisiyi (kefiir) cezalandiracagini ve cehenneme
ayetlerde gecen vasiflar1 haiz kisilerin girece§ini de haber vermistir. Ayrica Allah
Teala, “Allah’t ve Peygamberi iizenlere Allah, diinyada ve dhirette lanet etmis,
onlart rahmetinden uzaklastirmis ve onlar icin alcaltict bir azab hazirlamistir*'t

buyurmustur; malumdur ki her giinah isleyen Rastlullah’1 iizmiis olur.?*?

Ikinci delilleri ise her miimin, Allah’a, emir buyurdugu ve nehyettigi
hususlarda kars1 gelmeyeceginin séziinii vermistir. Bundan dolayidir ki O’na kars1
giinah isleyen, verdigi ahdi bozmus olur. Ayrica, kiginin bezm-i elestte ikrar ettigi
inancin degeri, imtihan alemine aksedecek sekilde baglanmistir. Buna isaret eden
ayet-i kerimeler sunlardir, “EIf-lam-mim. Insanlar denenip sinavdan gecirilmeden,

sadece ‘iman ettik’ demekle birakilacaklarini mi samiyorlar? Andolsun ki biz,

203 Njjs3, 4/14.

204 AhzAab, 33/36.

205 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 517; Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, 81.
206 | gyl, 92/15-16.

207 Sebe’, 34/17.

208 Njjsa, 4/123.

209 En’am, 6/160.

210 7i1z4l, 99/8.

211 Ahzab, 33/57.

212 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 519.
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onlardan oncekileri de sinamistik. Allah, elbette dogru olanlari ortaya ¢ikaracaktir,

7213 ve aymi strenin baska bir

keza O, yalancilart da mutlaka ortaya ¢ikaracaktir
yerinde de “Muhakkak ki Allah, gercekten iman edenleri de bilir, inanmis gibi
gorinenleri de bilir’?** buyurmustur. Zikredilen bu ayetlerle, kisinin eylemleriyle
gostermis oldugu inancindaki samimiyetsizligi nedeniyle, kafir sifatim1 kazandigi
sabit olmustur. Bunu akilla da ¢ikarsamak miimkiindiir. Ciinkii kisi, isledigi masiyet
sebebiyle Allah’a asi olmakta; seytanin emrine girmektedir. Bu vasfi tagiyan kimse

seytana tapinmaktadir. Ona tapman da kafir sifatin1 fazlasiyla hak etmektedir.?!®

Buraya kadar zikrettigimiz fikir ve deliller, Havaric denilen firkanin genel
anlamda ¢ogunlugu olusturan gruplarmin gorisleridir. Hariciler de kendi igerisinde,
farkli anlayisa sahip firkalardan olugsmaktadir. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Havaric’in
kollarin1 s6yle siraliyor: Ataviyye, Meyminiyye, Halefiyye, Hamziyye, Suaybiyye,
Aciride, Se’alibe, Sufriyye, Hafsiyye, ibadiyye, Yezidiyye.?®

Havaricin kollar1 i¢inde ¢ogunlugun goriisiine aykir1 olarak, Necedat ve
Ibadiyye gruplari, kebire isleyeni tekfir etmemekte, bu gruplar kiifrii nankérliik ve
kafirlik olarak ikiye ayirarak, mirtekib-i kebirenin nankorliik anlaminda kafir

olacaklarini belirtmektedirler.?’

Muirtekib-i kebire, Allah’in indirmis oldugu Kur’an disinda bir kaynagi esas
alarak hitkkmetmis ve Allah’in indirdigi vahye aykir1 hareket ederek, O’nun hilkmunu
terk etmistir. Allah Teala ise “Bilin ki (hoslarina gitmedigi i¢in) Allah in indirdikleri

ile  hilkmetmeyenler kafirlerdir’?®  buyurmustur.?®

Dolayisiyla, Kur’an’daki
hiikiimlerin zahirine ters diisen herhangi bir fiili islemesi, kisiye kafir vasfin1 vermek
icin kafidir.

Allah, insanin diinyada ve ahiretteki konumunu belirlemistir. Insanlar,

diinyada iki kisimdir. Su ayet-i kerimeler buna isaret etmektedir. “Sizi yaratan

213 Ankebt, 29/1-3.

214 Ankebdt, 29/11.

215 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 520.

216 Es’ard, Makdaldtu’I-Islamiyyin, 61-68.
27 Eg’ari, Makalaty I-Islamiyyin, 85, 110.
218 Maide, 5/44.

219 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 528.
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O’dur, Hal béyleyken sizden inkarcilar da var, inananlar da var”??° “Dileyen iman
etsin dileyen inkar etsin”?2t “Allah, (hidayet yolunu tercih etmesi sebebiyle) dogru
yola ulastirmak istedigi kimsenin kalbini Islam’a acar. (Daldlet yolunu tercih etmesi
sebebiyle) saptirmak istedigi kimsenin de kalbine, sanki gége ¢ikan kimsenin
duydugu nefes darligi gibi bir darlik, i¢ sikintisi verir. Allah inanmayanlart iste boyle
her tiirlii azab ve sikintiya diicar eder”??? “Allah dileseydi siiphesiz hepinizi (tevhid
inancina dayall) tek iimmet yapardi. Fakat O, diledigini (daldlet yolunu tercih edeni)
dalalette birakmus, diledigini (hiddayet yolunu tercih edeni) de hiddyete erdirmistir.
Sonucta hepiniz biitiin yapip ettiklerinizden sorguya cekileceksiniz’?2® “(Soyleyin!)
Hi¢ miimin, fdasik bir olur mu? Elbette bunlar esit olamazlar” Allah bu ayetin
sonunda fasik dedigi kisinin kiiflir konumunda oldugunu da haber vermistir. Allah
Tedla, insanlarin ahiretteki konumlar1 hakkinda da beyanlarda bulunmustur. “Nice
yiizlerin agardigi, nice yiizlerin karardigi giin, yiizleri kararanlara “Iman ettikten
sonra kafir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmamz yiiziinden tadin azabi!”
denir.”??* “Kitab1 sag tarafindan verilen kimse der ki “Aln kitabimi okuyun! Ben
zaten hesabimla karsilasacagimi biliyordum.”*® “Kitabi sol tarafindan verilene
gelince o, “Keske” der, “Bana kitabim verilmeseydi de hesabimin ne oldugunu
bilmeseydim.”??6 Allah Teala, bu ayetlerde insanlar1 iki kisma ayirmistir. Dolayisiyla
Uglincii  bir gruptan bahsedilemez. Ayrica Allah, cehennemin kafirler icin
hazirlandigini da beyan etmistir.??” Murtekib-i kebire i¢in vaidin bulundugu
goriildiigiine gore, onun, kafir olarak kabul edilmesi gerekmektedir.??® Hariciler, bu
ayetleri baglamlarindan kopararak ve sebebi niizullerinden bagimsiz olarak

yorumlamiglar ve hataya diigsmiislerdir.

Havéric ziimresi, sorunu siyasi baglamda ele alarak, iman ve kiifiir gibi soyut
terimleri teorik manada tartismamistir. Buna uygun bir vaziyette olmadiklar1 igin

toplumdaki miisahhas Orneklerin davranislar1 iizerinde yogunlagsmiglar ve ‘iman

220 Tegabun, 64/2.

221 Kehf, 18/29.

222 En’am, 6/125.

223 Nahl, 16/93.

224 Al-i imran, 3/106.

225 Hakka, 69/19-20

226 Hakka, 69/25-26.

227 Bakara, 2/24.

228 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 529.
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nedir’ sorusu yerine ‘mimin kimdir’ sorusunu dile getirmislerdir. Izutsu’nun da
belirttigi gibi, bu soruna negatif bir perspektifle bakarak, kafir kavrami iizerinden
gitmis?? ve buna baglh olarak, tutum ve davranislarina gore kimin miimin olacagin
teshis etmek yerine, kimin miimin olarak adlandirilamayacagini belirlemeye
ugrasmislardir.?® Aslma bakildiginda, Harici zihniyetin kifir kavranm {izerinde bu
denli durmasinin, kiifiir kavraminin, niizul asrindan bu yana gecirdigi degisimin de
etkisi blyuktir. Ciinkii niizul donemindeki kafir lafzi, iman etmeyen ve bu durumlari
acikca bilinen sahsiyetlerdi. Halbuki sonralari, Islam iimmeti iginde zahiren ve
seklen Miisliiman olan, Islamm temel ilkelerini benimseyen, fakat ayetleri bilerek ya
da hatden tevil eden kisiler ortaya c¢ikmisti. Bu gibi sahsiyetler, Miisliimanlari
saptirarak, islami degerleri yok ediyor ve bu sdaretle dinin kendisini sabote

ediyorlards. 2

Iyi niyetli bir asama ile baslayan bu tahkim ve tekfir olay1, zamanla makul
Olciileri asarak, Havaricin etkili oldugu bdlgelerde ilging olaylarin yasanmasina
sebep olmustur.?®? Biitiin bunlar, Haricilerin ¢o1 sartlarinda dogup yetismesi ve Hz.
Peygamber’in devrindeki yasama tanik olmadiklari i¢in Kur’an anlayislarindaki

bilingsizlik ve taassuptan kaynaklanmaktadir.?®3

Havaric’in, mirtekib-i kebirenin isimlendirme mevzuundaki goriislerini
aktardiktan sonra, simdi de diger bir islam firkasi olan Mutezile’nin konu hakkindaki

fikirlerini gorelim.
2. Mutezile

Imam Maturidi’nin bildirdigine gore, i’tizAl goriisiinden evvel, biiyiik giinah
isleyen kisinin durumu hakkinda, Islam diisiincesi icerisinde iki farkli goriis
bulunmaktadir. Bu goriisler, biiyiik giinah isleyenin fasik-mii’min mi yoksa fasik-
kafir olarak m1 isimlendirilecegi konusunda ayrigmaktadir. Bunun nedeni olarak, onu

kafir olarak kabul edene gore, kiifriiniin nedeninin, fasik kabul edene gore ise

229 {zutsu, Iman Kavrami, s. 15.

230 gijliin, Murat, Kur’dn-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 160.

2 {zutsu, Iman Kavrami, s. 21.

232 Vasil b. Ati’nin Héricilerin elinden miisrik oldugunu sdyleyerek kurtulduguna dair rivayetler
mevcuttur. Rivayet icin bkz. el-Muberred, Muhammed b. Yezid, el-Kdmil fi’l-Luga ve’I-Edeb, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, I-TV, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1997, 111, 1078-1079.

233 Siilun, fman-Amel Iigkisi, s. 161,
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fiskinin sebebinin belirlenmesi amaci ileri stiriilmektedir. Fakat sonralar1 Mu’tezile,
anilan isimlendirmelerden miimin ve kafir sifatlarmm1 kaldirarak, biyuk ginah
isleyenin fasik olarak isimlendirilmesini ittifakla kabul etmistir. Boylelikle, evvelde
mevcut olmayan bir fikir daha, Vasil b. Ata (6. 131/748)’nin Hasan-1 Basri’nin ders
halkasindan i’tizAl etmesiyle Islam diisiincesinde yer edinerek, bu tartismalarda

immet igerisinde ki ihtilaf genislemistir.23

Mu’tezile’ye gore, biiylik glinah isleyen miimin, artik ne miimindir ne de
kafir, o islemis oldugu fiil nedeniyle bu ikisi arasinda bulunmaktadir. Mu’tezile’nin

bu goriisii, “el-menziletu beyne’l-menzileteyn” ibaresi ile ifade edilmektedir.

Mu’tezile’ye gore iman, taatten ibaret oldugu i¢in biiyiik giinah isleyen
kimseye, ne mumin diyebiliriz ne de ké&fir diyebiliriz. Buna delil olarak, Sahabe ve
onlardan sonrakilerin, buyiik giinah isleyene had uygulamalarini, fakat onlarin
dinden ¢ikmadiklarma hiikmetmelerini, verebiliriz. Ustelik onlari, Miisliimanlarin
kabristanina defnetmislerdir. Hasili, bu diisiince sisteminin mensuplari, “biiyiik
gunah isleyen miimin midir, kafir midir” seklindeki soru etrafinda tartisilan iki

goriisii de terk edip iizerinde anlastiklar1 fasik ismini kullanmislardir.?%

Biiyiik giinah isleyen miimini, bu goriisiin sahipleri, fasik olarak
vasiflandirmislardir. Bunun delilini de Kur’an’da, bu tiir giinahlar1 isleyenlerin, guzel

olmayan isim ve sifatlarla anilmalarmi gostermislerdir.?*

Mutezile, inan¢ agisindan iki farkli isim bulunan bir ortamda, blylk giinah
isleyen kisiye fasik diyerek, ti¢lincii bir sikk1 da tiretmistir. Her ne kadar, Kur’an’da
fasik ismi bulunsa da bu isim, inang¢ alaninda kullanilmis olup Yahudi, Hristiyan ve
miisrikler gibi, Islam’1 kabul etmeyen ziimreler icin kullanilmistir. Mu’tezile ise bu
sifat1, kebire islemis miimin sahis i¢in de kullanarak, yeni bir statli ortaya koymustur,

Maturidi’nin ifadesiyle icat etmistir.?3’

34 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 353.; Es’ari, el-Lum’ fi'r-Reddi ald ehli’z-Zeygi ve’l-Bid’, thk.
Hammide Gurébe, Londra, 1955, 155.

235 fbnu’l-Murtada, Kitabu Tabakati ’/-Mu 'tezile, nsr. Susanna Diwald Wilzer, Beyrut, t.y., 3.

236 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 532.

237 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 538.
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Maturidi’ye gore Mutezilenin, miimin ve kafir sifatlar1 arasinda, fasik ismiyle
ucuncl bir inang kategorisi zikretmesi, Allah’in belirledigi smirlarin 6tesine gegmek
olur. Boyle bir hadsizligi yapana da “Allah mz size izin verdi, yoksa Cenab-1 Hakk’a
iftira mi ediyorsunuz” sorusu yoneltilebilir ya da Yahudilere denildigi tizere “Siz mi

daha iyi bilirsiniz yoksa Allah m1” sorusunu sormak gerekir.?3®

Maturidi, Mu’tezilenin, murtekib-i kebireye ehl-i salat ve ehl-i kible gibi isim
vermelerine dikkat cekerek, aslinda kendilerinin bir geliski yasadiklarmi ifade ediyor.
Bu isimlerin sebebi olan iman yokken bu sifatlarn olmasi tam anlamiyla bir

tezattir. >

Imam Maturidi’nin, Havaric ve Mu’tezile firkalarmin biiyiik giinah isleyen
miimin hakkinda vardiklar1 hiikiimlerle ilgili su yorumuna son olarak yer vermek

istiyoruz:

“Miiminlerin  icinden biiyiik giinah isleyen sahsin, hangi isimle
vasiflandirilacagr  konusunda ¢esitli goriisler ortaya ¢ikmis ve Mu'tezilenin
zorlastirict yapisi ve Havaricin inadt yiiziinden, giinah islemis olsa da miimin sifatini
hak eden kisiye, “miirtekib-i kebire” denilegelmistir. Aslinda bu isimlendirme,
Mu’tezile ve Havdrice nispet edilmeli ki onlar, kendileri icin gazab-: ildhiyi tercih
etmis, Allah’in rahmetinden timit kesmis ve Allah’in hikmet dairesi icinde, afv u

magfirete erebileceklerine dair bir kayit bulamamigslardir.”**°

Mutezile, Havaric’ten daha ilimli olmakla birlikte, giinah isleyen kisiye
miimin admi  yakistrmamustir. Kafir olarak da isimlendirilmesinin uygun
olmayacagim diisiindiikleri i¢in, tiim firkalardan farkli olarak fasik ismini, glinahkar
miiminin statiisii i¢in kullanmigtir. Onlar bununla, kebire isleyen miiminin, ne mimin
ne de kafir oldugunu, onun, bu iki inang terimi arasinda kalan fasiklardan oldugunu

iddia etmektedirler.

Havaric ve Mutezile’nin fikirlerine bakildiginda, her iki mezhebin goriisinin

de negatif bir bakis agisiyla yapilan degerlendirmenin sonucunda, gelistigi

238 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 540.
239 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 547.
240 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 551.
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sOylenebilir. Her ne kadar Mutezile’nin, kebire chline kafir demese de fasik
kavramini, kafir kavramina yakin olarak kullanmasiyla, bu konudaki yaklagiminin
negatif yoniiniin agir bastigi goriilebilir. Simdi, kebire ehli hakkinda Miircie’nin

fikirlerini zikredelim.

3. Mircie

Daha Once zikrettigimiz gibi, iman-amel iligkisinin tartisilmaya
baglanmasinin sebebi, teolojik olmaktan daha gok siyasi bir goriinum arz ediyordu.
Bu da Havaric firkasinda goriildiigii tizere, birbirinden kin duyma ve otekilestirme

gibi islam toplumunun vahdet anlayisina zarar vermekteydi.

Iman-amel iliskisini, siyasi zeminden daha ziyade teolojik olarak ele alan ve
imanm i¢yapismi ciddi bigimde irdeleyen Miircie olmustur.?** Bunun sebebi elbette
Havéricin, Islam toplumunu bir araya getirmekten cok ayrismasina sebep olan
fikirleridir. Buna karsin Miircie, iman, kiifiir, fisk vb. kavramlarin yapilar1 iizerinde,
entelektiiel bir zihni ¢aba i¢ine girmistir. Bu sahada ortaya atilan ve tartisilan tiim
teolojik yoOnelislerin, Miircie tarafindan belirlenmesi de onlarin, bu konular1 ilk

olarak dikkatle incelediklerini gostermektedir.?4?

Mircie firkasinin geneli, iman1 marifet yani bilgiden ibaret?*

gordiigl i¢in
kisi, biiylik giinah da iglese, onun miimin sahsiyetine zarar vermeyecegini
disiinmektedirler. Bazilar1 ise imani, ikrar ya da tasdikten ibaret gormiislerdir.
Ayrica, bunlara ilave olarak kalbi amellerin de imana dahil oldugunu sodyleyen

Miircie zevati mevcuttur.?**

Miircie’nin  bu tutumu, onlarm amele Onem vermedikleri algisini

olusturmustur. Bu nedenle siddetle tenkit edilmislerdir. Buna ek olarak bu fikir,

241 {zutsu, Iman Kavramu, s. 107.

292 {zutsu, Iman Kavramu, s. 117.

243 {zutsu, Iman Kavramu, s. 120.

244 Eg’ari, Makalatu -Islamiyyin, 1, 198-199; Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak ve
Beydnu’l-Firkati 'n-Naciye, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1977, 149; Sehristani, Ebu’l-Feth, el-Milel
ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid, I-1I, Daru’l-Marife, Beyrut, h. 1404, 1, 140; izutsu, Iman
Kavrami, 108-109.
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siyasi otoritenin yani sira, fasik ve miinafik kesimin igine de yaramistir. Emevilerin

hukuksuz islerinin savunulmasinda bir ara¢ haline gelmistir.?4

Miircie mezhebinin bu goriisli, amelin imana zarar vermeyecegi fikrinin
tizerine bina edilmistir. Miircie’nin savundugu bu fikrin, daha sonralar1 Ehl-i stinnet
tarafindan daha da gelistirilerek miidafaa edildigi goriilebilir. Simdi, genelde Ehl-i
Sunnetin, o6zelde ise Maturidi’nin, kebire ehlinin konumu hakkindaki fikirlerini

gorelim.
4. Ehl-i Stinnet

Selefe gore giinah isleyen miimin, fasik diye isimlendirilir.*® Bu isim onun
imandan ¢iktigina delalet etmez. Fakat miiminin, imanmin eksik oldugu anlamma

gelir.247

Esariler ise kebire isleyen kimsenin adlandirilmasi konusunda linguistik bir
tutum sergilemiglerdir. Onlar biiyiik giinah isleyen miimine imanindan dolay1 miimin,
isledigi giinah sebebiyle fasik demeyi uygun goérmiislerdir. Buna da Lugat¢ilerin
dovene darib, oldiirene katil, inkar edene kafir, biliylik giinah isleyene fasik, tasdik
edene musaddik dedikleri gibi iman edene de miimin deme konusunda ayni fikirde
olduklarini, delil gosterirler.?® Esariler’den Ciiveyni’ye gore de kebire isleyen kisi

giinahkar sifatin1 kazanmakla birlikte miimin diye isimlendirilir.*°

Imam Maturidi, kiigiik veya biiyiikk giinah isleyen miimin kisiye, gercek
manada kiifiir ya da sirk kavrammin nispet edilemeyecegini belirtmektedir. Clinkii
Allah Teéld, Raslline, kendisi ve tiim miiminler i¢in istigfarda bulunmasimni
emretmektedir.?®® Halbuki giinah isleyen kisiye miisrik ya da kafir sifati nispet
edildiginde, onlarin bagislanmasi isteginin emredilmesi uygun degildir. Bu husus su

ayetle men edilmistir: “Peygambere ve miiminlere, cehennemlik olduklar: a¢ik¢a

245 Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2008, s. 121.

246 Zemahseri, Mahmud b. Omer b. Muhammed Carullah, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil ve
Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, ngr. Mursi Amir, Kahire, ty., |, 25; Beydavi, Kadi Ebl Said
Abdullah b. Omer Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Mecmau’t-Tefasir adiyla toplu
basim, Istanbul, t.y., I, 44; Taftazani, Serhu I-Akaid, 154.

247 Siiliin, Iman-Amel Iiskisi, . 168.

248 Ozdemir, Fasik, s. 509.

249 Cuveynt, Kitdbu I-Irsad, Mektebetu’l-Hanci, Misir, 1950, 397.

250 Muhammed, 47/19.
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belli olduktan sonra, yakinlart da olsa, olen miisrikler Allah’tan bagislanma

dilemeleri yarasmaz.” %!

Maturidi, miimin sahsin glinah1 bulunmadig1 ya da gilinahimin bagislanmis
oldugu halde, neden kendisine istigfar emredilsin? Neticede istigfar, gunahlardan
bagislanma talebidir. Bundan dolayi, iman vasfi, her guinah nedeniyle yok olmaz, bir
de tovbeden baska bir yolla bagislanmayan giinahlar da mevcuttur. Zaten giinahkar
olmayan miiminin bagislanmasinimn istenmesi durumunda, tovbenin s6z konusu

olmadigm dile getirir.??

Maturidi’ye gore naslarda, bazi fiilleri islemekle kisinin kiifiirle
vasiflandirilmasi, bu davranislarin, kafirlerin bir eylemi olmasi bakimindan lugavi bir
mecazdir. Bu, bir seyin sonuca ulastirict mahiyetini anlamayan kimse i¢in “sagir ve
kor” demeye benzemektedir. Bu konuya ornek olarak, “Kim iman ettikten sonra

Allah 1 inkar ederse...”*>?

ayeti verilebilir. Allah’in bu beyani, zorbalikla kendisine
kiflr telaffuz ettirilen kisiye kiifiir vasfin1 ger¢ek anlamda degil, yalnizca lafzi
olarak nispet etmistir. Bu nedenle, birtakim arizi nedenlere istinaden miimin kisi

kiiftirle vasiflandirilabilir.?>*

Sagire isleyeni dahi tekfir etmeye gotiiren Harici zihniyete Imam Maturidi,
velilerin ve peygamberlerin de bu nevi giinahlar1 isledigini bildirerek, onlara da
kiifriin nispet edilmesi gerektigini, bunun ise uygun olmadigini belirtmektedir.
Peygamberler hakkindaki diisiincesi boyle olan kisi de onlar1 inkar eden bir konuma
diiser. Boylelikle, Havaric’in, giinahlar1 asir1 derecede abartmalari, kiifre diismelerine
neden olmustur. Dini konularda hiikiim verirken, Allah’m ¢izdigi smirlar1 asan ve

dinde asirrya kacan kimsenin akibeti budur.?*®

Havaric ve Mutezile, mirtekib-i kebire’nin adlandirilmas: konusunda,

hikmete ters diisen sonucglara varmistir. Boylelikle, bu iki mezhep, insanin gonliine

251 Tevbe, 9/113.

252 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 522-523.
253 Nahl, 16/106.

254 Maturidt, Kitdabu 't-Tevhid, 524.

255 Maturidt, Kitdabu 't-Tevhid, 526.
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yaratilistan yerlestirilen “imani yiiceltme duygusu”nu ve Allah’in insana bagisladigi

“Islam’m {istiinliigiinii takdir etme” diisiincesini ytkmislardir.2®

Maturidi, Havaric ve Mutezile mensuplarim, giinah islemis de olsalar
kendilerini, mumin olarak isimlendireceklerini ifade etmistir. Bu da gostermektedir

ki boyle kimselerden iman ismi gitmez, miimin vasfi o kisi iizerinde devam eder.?%’

Allah Teala, mirtekib-i kebireye yaptigi isten Otiirli ceza nispet etmekle
birlikte, onun, iman vasfinin siirdiigiini su ayetle gostermektedir: “Ey iman edenler!
Yapmayacaginiz seyi ni¢in soyliiyorsunuz?” Bundan bagka bir ayette “MUminlerden
iki grup birbirleriyle vurusurlarsa...” ayetinde oldugu gibi Allah Teala, burada her

iki gruba da iman vasfini nispet etmistir. 2%

Bunlarin yaninda Allah Teala, “Ey iman edenler! Samimi bir tévbe ile Allah’a
donin!»;?>® “Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tévbe edin ki kurtulusa eresiniz’*%
buyurarak, iman sahipleri olduklar1 halde miminlerin, tovbe ile bagislanacak

giinahlar1 oldugunu haber vermistir.26?

Maturidi’nin, mdartekib-i kebire’nin iman vasfini tasidigma dair diger bir
yorumu su sekildedir: “Allah Teala bir¢ok kulluk gérev ve miikellefiyetini iman adina
farz kilmis, bunlarin da bir¢ogunun heldl ve haram olus hiikmiinii iman vasfinin
mevcudiyetine veya yokluguna baglamistiv. Bunun yamnda O, miimin olmakla
birlikte masiyet isleyen kimseyi de ayni konumda tutmugstur. Su halde giinah isleyen

kimselerden iman vasfimin ortadan kalkmadigi anlasilmaktadir.”

Kiifiir kavrami, bir seyi ortmek manasina gelmektedir. Kebire isleyen kisi,
Rabbinin nimetlerinden higbirini gizlememektedir. Bu yiizden bu kisinin, kafir

olmas1 s6z konusu olamaz. Ayrica, iman kavrami da o6rfi ve nakli olarak tasdik

256 Maturidt, Kitdabu 't-Tevhid, 530.
257 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, 533.
258 Maturidt, Kitdbu 't-Tevhid, 534.
259 Tahrim, 66/8.

260 NiQir, 24/31.

261 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, 535.
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anlamina gelmektedir. Miirtekib-i kebire ise hi¢bir konuda Allah’1 yalanlamamustir.

Béylelikle kebire isleyenin miimin oldugu anlasilmaktadir.?

Imam Maturidi’nin, kebire ehlinin miimin olduguna dair delil olarak verdigi
ayetlerle ortaya koydugu fikrin, Kur’an’a uygun oldugu goriilebilir. Imam
Maturidi’nin, Kur’an Aayetlerini biitiinciil bir yontemle ele almasiyla, bu konu
hakkinda saglikli fikirlere ulastigi sonucuna varilabilir. Simdi ise biiyiikk giinah
isleyen, miirtekib-1 kebirenin, fasik miiminin akibeti hakkindaki tartismalarda ortaya

cikan fikirleri gorelim.
B. Miirtekib-i Kebire’nin Akibeti

Kebire isleyen miiminin, ahiretteki durumu hakkindaki tartigmalar, asr-i
saadet denilen Hz. Peygamber’in yasadigi donemden ¢ok da uzun olmayan bir siire
sonra ortaya ¢ikmustir. Bu sorunun ortaya ¢ikmasinda, Islam toplumunun i¢inde vuku

bulan bir takim siyasi olaylar etkili olmustur.

Hilefa-i Réasidin’in ti¢iinciisi olan Hz. Osman déneminde yasanan bir takim
siyasi olaylarda ve daha sonrasinda, Siffin ve Cemel vakalarinda Sahabe’den
birbirini 6ldiirenler olmus ve bunun sonucunda daha once yasanmayan bu durum

263 miminlerin

karsisinda bir zihin donuklugu yasanmis, kardes ilan edilen
birbirleriyle savastigi bir donem gelmistir. Bunun sonucunda, kimin hakli kimin
haksiz oldugundan Ote ahirette kim cehennemde kim cennette olacak konusu
tartisilmaya baslamistir. Iste bu tartismalarin i¢ine biiyiik giinah yani adam &ldiiren
fasik miimin kavrami da oturtulmustur. Bundan sonra da bu tartigma giintimiize dek

canliligini1 devam ettirerek gelmistir.

Hz. Ali ve Muaviye arasinda hakem olaymin vukuundan sonra ortaya ¢ikan
Havéric ve Hasan el-Basri’nin talebesi olan Vasil b. Ata’nin dnderlik ettigi Mutezile
ile birlikte biiyiik glinah tartigmalar1 giderek biiyiimiis ve kelam ilmi basta olmak

uzere fikih ve hadis literatiiriinde de kendine yer edinmistir.

Simdi bu konu hakkinda bahsi gegen firkalarin fikirlerini Ozetlemeye

calisacagiz.

262 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 536.
263 Hucurat, 49/10.
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1. Hariciler

Isimlendirme meselesinde gectigi iizere Havaric biiyiik giinah isleyenin kafir
oldugu konusunda hiikkmetmistir. Havarice gore Allah, insanlarin ahiretteki
konumlarini ikiye ayirmistir. Kitab1 sagdan verilenler Cennete, soldan verilenler ise
Cehenneme gidecektir. Bunlarmm disinda bir durum séz konusu degildir. Biiytik
giinah isleyenin kéfir oldugu sabit olduguna goére onun gidecegi yerde

cehennemdir.2%*

Maturidi’nin aktardigma gore Hariciler, kiifiir vasfini tasimayan, fakat giinah
isleyen kisinin de ilahi rahmetten iimit kesmesi gerektigini soylemektedirler.?%®
Biiyiik giinah isleyen kafir olur ve ebedi azab1 hak eder. Bu nedenle Allah’tan afv u
magfiret beklememelidir.?®® Ayrica, Havéric’e gore miittaki olmayan kisiler igin

cennet degil, cehennem hazirlanmistir.25’

Hariciler, murtekib-i kebireyi kafir kabul ettiklerinden onlara, cehennem
azabmi akibet olarak layik gormektedirler. Bu tutumlariyla Haricilerin, Islam
immetinde ayristirict bir kimlige sahip olduklar1 sdylenebilir. Simdi Mutezile’nin

konu hakkindaki goriisiine g6z atalim.
2. Mutezile

Mutezile alimleri, biiyiik giinah isleyen kisiyi kafir veya miimin sifatlarinin
disinda olarak, fasik diye isimlendirmektedir. Onlara gore fasik, tdvbe etmeden
oldigi takdirde cehennemliktir. Mutezile, Uc¢uncu bir kavram Uretirken glinahkar
mimine, cehennemi layik gdrmiistiir.?®®
Muhammed b. Sebib el-Basri (6. II1. Yiizyil), Muhammed b. Muslim es-Saliht (6.?)

ve Abdullah b. Muhammed el-Halidi (6.?), mirtekib-i kebirenin akibeti konusunda

Ancak Mutezile’nin biiyiiklerinden

kararsiz kalmislar ve bu kimselerin gilinahlarinin Allah tarafindan tovbe sarti

olmadan da bagislanabilecegini beyan etmislerdir.2%°

264 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 529.

265 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 530.

266 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 530, 537.

267 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11, 427.

268 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 537.

269 Ozdemir, Metin, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik”, CUIFD, say:: 2, Sivas,
1998, s. 505.
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Giinah isleyenin bagislanmast igin tovbeyi sart olarak ortaya koyan
Mutezile’ye gére mumin, tOvbe ettikten sonra artik fasik olmaz. Bu goriisiin delili de
namuslu kadinlara iftira atmanm fisk oldugunu bildiren ayette, tovbe halinin istisna
ediliyor olmasidir. “Ancak daha sonra tovbe eder ve kendilerini dizeltirlerse
bilsinler ki, Allah Gafir’'dur; tévbe edenlerin giinahlarimi bagislar, Rahim dir,
kullarina karsi daima sefkatli ve merhametlidir. ”?"® Fakat kisi tovbe etmezse Allah’a
ve Rasuliine iman etmis olmasi1 ona fayda vermez.?’* “De ki: “Siz savas igin ister
goniillii ister goniilsiiz yardimda bulunun, bu yardimlar asla kabul edilmeyecektir.

7212 ayeti de Mutezile’ye gore, fasik’mn

Ctinkii siz yoldan ¢ikmis bir topluluksunuz.
taatinin fiskiyla birlikte makbul olmadiginin delilidir. S6z konusu ayette Allah Teala,
onlardan hi¢bir seyin kabul edilmeyecegini, bunun sebebinin de fasik olmalar1
oldugunu bildirmistir. Buradaki kabuliin anlami, miikafat vermek, yapilan fiilden
otlirii medh u sena etmektir. Bu kabul edilmeyis ise onlar i¢cin bir miikafatin ve medh
u senanin olmadigini1 gostermektedir. Fahreddin-i Razi’nin naklettigine gore Cubbai
(6. 303/916), bu hususta su delili de zikretmektedir, “Fisk devamli kinamay: ve
cezayl, taat ise devamli bir medh ve miikafaati gerektirir. Bu ikisini birlikte
bulundurmak imkansizdir. Su halde bunlarin hak ettirecekleri seylerin de bir arada
bulunmasi muhaldir.” Fahreddin-i Razi ise onlarm amellerinin kabul edilmeyisine
sebep olan seyin sadece inkarlarindan kaynaklandigini zikretmektedir. Buna delil
olarak ise su ayeti gostermektedir. “Bu kimselerin yaptiklart yardimlarin kabul
edilmeyiginin sebebi, onlarin Allah’a ve Peygamberine karsi nankorliik etmeleri,
namazit tisenerek kilmalart ve soz konusu yardimlar: goniilsiiz bir sekilde
yapmalaridir.”?™ Buradan anlasilan amellerin kabul edilmeyisi, genel anlamda fisk
eylemine bagli olmayip, burada kullanildigi anlamda, fiskin kiifiir yerine

kullanimmdan ibarettir.?’*

Mutezile tovbeyi, yalnizca kebire isleyen miimin i¢in sart kosmus, kiigiik
glinahlarin tovbe ve duaya gerek olmaksizin bagislanacagmi kabul etmistir. Ehl-i

stinnetin genel kabuliine uygun olarak Maturidi de buna kars1 ¢ikarak bu durumda

270 NQr, 24/5.

271 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 649.
272 Tevbe, 9/53.

273 Tevbe, 9/54.

274 Raz1, Mefitihu I-Gayb, XV, 16.
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“Adem, Rabbinden ogrendigi bir takim kelimelerle O’na yalvarip tovbe etmis, O da
tovbesini kabul buyurmustu’?’® ayetinde bildirilen Adem (a.s.)’in tévbesinin fuzuli

olacagni ileri siirmiistiir.2"®

Mutezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar, ayetlerde bildirilen ve Mutezile’nin
en temel prensiplerinden biri olan va’idin umumiliginden hareketle, fasik miiminin
de ebediyen cehennemlik oldugunu ileri sirmiistiir. Nisa suresi 14. ayette, Allah’a ve
Rasuliine isyan edenlerin ve Allah’in koydugu smirlar1 asanlarin yerinin ates
oldugunun bildirilmesini delil alarak, isyankarlarin atesle azaplandirilacagi ve orada
ebediyen kalacaklar1 kanaatine varmustir. Isyan eden anlamindaki asi kavramu, KGfiir
ve fiski kapsadigindan dolayi, va’ild yani cezalandirma her ikisine de
hamledilmelidir. Eger ki Allah, bunlardan sadece birisini kastetseydi, bunu belirtirdi.
Bunun aksi bir durum olduguna gore, bizlerin savundugu fikrin haklilig1 ortaya
¢ikmaktadir, demek suretiyle goriislerini temellendirmistir.?”” Bununla beraber
“Muhakkak ki miicrimler, cehennem azabinda siirekli kalacaklardir.”?’® @yetini de
miistakil degerlendirip miicrim kavrammim hem fasiki hem de kafiri kapsadigini
belirterek, fikirlerinin sahihligine dair bir kanit daha sunmaktadir.?’® Kadi
Abdulcebbar, “Ayetlerimizi yalan sayanlara gelince, dogru yoldan ayrildiklar: icin

7280 3yetinden hareketle Allah’mn, Kafirlere azap

azabimiza ¢arpilacaklardir.
edilmesini, onlarin fasik olmalarma bagladigini, bu durumda tim fasiklarin ayni
azaba miistehak oldugunu one siirmektedir. Fahreddin-i Razi ise Allah’m bu
cezalandirmayi, ayetlerini inkadr edenlere has kildigmi, bu sebepten otiirii Allah’in
ayetlerini yalanlamayan, O’nun varhgini ve birligini, niibiivveti ve ahireti kabul ve
tasdik eden kimselerin fiskina hamledilemeyecegini zikretmektedir.?8! Maturidi’nin
de bu ayetin tefsirinde verdigi bilgiye bakildiginda, yapilan yorumun sahihligi
meydana ¢ikmaktadir. Zira Maturidi, bu ayetteki fiskin, kiifiir ve zuliimle ayn1 anlam

zemininde kullanilan, yani sirk ve kiifiir manalarma geldigini sdylemistir.?%

275 Bakara, 2/37.

218 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1, 107.

277 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 650-657.
278 Zuhruf, 43/74.

279 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 660-661.
280 En’am, 6/49.

281 Razi, Mefatihu I-Gayb, IX, 439.

282 Maturidi, Te vildatu’I-Kur’dn, 1V, 88.
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Boylelikle, iman vasfi bulunan bir kimseye bu ayetle azabi hamletmek yanlis bir

istidlal 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biiylik giinah isleyenin ahiretteki durumuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in
sefaatini de caiz gormeyen Mu’tezile’ye gore, cehenneme giren bir kimsenin oradan
cikmast uygun degildir. Cilinkii insanlar iki smifa ayrilmislardir. Bu iki smif
insanlardan bir sinifi, azap gormeyenler sa’id, azap gorenler ise saki olarak

isimlendirilir. Iste bu saki smifin1 kafir ve fasiklar olusturmaktadir.?

Mutezile taraftarlari, her ne kadar tovbe ile fiskin bagislanacagini
ongormiisseler de tovbe etmeyen fasigin, ebedi cehennemlik oldugunu iddia
etmislerdir. Bu durumda, ameli ylzinden mimin bir sahsiyetin, ebedi cehennemlik
olabilecegini s6ylemislerdir. Bu tutumlariyla Havaric’in ac¢tig1 sorunu ¢ézemedikleri
sOylenebilir. Simdi Havaric ve Mutezile’nin tam karsisinda bulunan ve konuya farkl

bir agidan bakan Miircie’nin fikirlerini inceleyelim.

3. Mircie

Muirtekib-i kebire hakkinda herhangi bir hiikiimde bulunmayan, bu konuyu
ahirete biraktiklarindan (irca) dolay1 Miircie olarak isimlendirilen?®* bu firkaya gore
her kim, kelime-i sehadeti dil ile sdyler, Allah’m haram kildigin1 haram, helal
kildigin1 ise helal olarak kabul ettigi takdirde, 6ldiikten sonra cennete gider. Bu sahis
zina, icki, adam oldirme, hirsizlik ve namuslu kadinlara iftira etmek gibi giinahlar1
islemis ve namaz, zekat gibi ibadati terk etmis olsa da hikim yine aynidir.
Miircie’ye gore iman, marifetten ibarettir. Kiiflirde iken taatin kigiye fayda vermedigi
gibi iglenen giinahin imana bir zarar1 olmamaktadir. Biiylik giinah isleyen kisiye
diinyada bir hiikiim verilmez, onun hakkindaki hiikiim kiyamet giiniinde verilecektir,
bu ister cennet ehlinden olsun isterse cehennem ehlinden olsun, her iki grup icin de

gecerlidir.2®

Murcie, va’d ayetlerinin umumi oldugu fikrindedir. Hi¢ siiphesiz bu goriis

rahmet, af, gufran tiirlinden olmak {iizere bilinegelen ilahi sifatlara daha miinasip

283 fbn Teymiyye, Mecmu u’l-Fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed, 1-XXXV, Mucemme’u’l-
Melik Fahd li’tiba’ati’l-Mushafi’s-Serif, Medine, 1995, VII, 484.

284 Bs’ari, Makalatu 'I-Islamiyyin, 1, 137.

285 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 139.
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diismektedir. Ilahi rahmet ve af, kebire isleyenleri de sagire isleyenleri de igine

alir. 286

Goriildiigii lizere Miircie, glinah isleyen herkes icin genel bir kanaat
beslemektedir. Bu yaklasim, her insanin hata ile ya da bilerek giinah isleyebilecegini
diistinmelerinden kaynaklaniyor denilebilir. Miircie’nin fikirlerine esas teskil eden bu
hususun, Ehl-i stinnetin, konu hakkindaki goriislerine de temel teskil ettigi ve bu
dogrultuda fikirlerinin gelistigi sdylenebilir. Simdi de genel olarak Ehl-i Stnnet

¢izgisinin ve Imam Maturidi’nin, konu hakkindaki diisiincelerini gérmeye koyulalim.
4. Ehl-i Stinnet

Bu baslik altinda, fasik miiminin akibeti konusunda, genelde Ehl-i Stinnet,
ozelde ise ImAm Maturidi’nin goriislerini zikretmeye calisacagiz. Bilinmektedir ki
Ehl-i Siinnet icerisinde Maturidiyye mezhebi 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bugiin
Hanefi olarak nitelendirdigimiz Miisliiman toplumun yaris1 Maturidiyye mezhebinin

itikat esaslarina gore inanmaktadir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), miirtekib-i kebirenin akibeti konusunda Ehl-i
Stinnetin goriisiinii orta yol olarak nitelendirmis, Havaric ve Mu’tezile ile Miircie’nin
konu hakkindaki goriislerinin de asmrihigina dikkat ¢ekmistir.?®” iste bu nazariyeyi
bize Izutsu sdyle aciklamaktadir: “Iman kavraminin, ameli icine almadigi seklindeki
tezin en Onemli nazari sonucu giinahlarin, hatta kebdirin imani oz olarak
etkilememeleridir. Imanin 6znesi bakimindan séyleyecek olursak bu, bir miiminin
glinah sebebiyle kafir olmayacagint séylemek ile birdir. Kebire islemis olan birisi,
“giinahkdr miimin” yahut “fdsik”tir. Bu tavir, iimmetin yahut Miisliimanlar
camiasinin semantik alanina, kavramlarin dagiliminda kayda deger bir degisim

getirmektedir.”?88

Esari alim Ciiveyni’ye gore ise kebire isleyen kisi dldiiglinde Miisliimanlarin

mezarina defnedilir. O ahirette de miimin olarak islemis oldugu giinahin cezasini

286 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 550.
287 fbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetava, VII, 670-673.
288 {zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 127.
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cehennemde ¢ektikten sonra ya da Allah’in affi ile hi¢ cehenneme girmeden cennete

girebilir. 28

Ehl-i siinnetin bu konudaki goriisiinin temelinde iman-amel ayrimi
yatmaktadir. Ehl-i siinnete gore iman, kalbt bir marifet ve tasdikten ibaret oldugu igin
kiifiir hari¢ herhangi bir giinah fiilini islemekle, kisi iman dairesinden ¢ikmaz ve
miimin sifatimi kaybetmez. Bundan hareketle sahsin giinahi, kifriin haricinde ise o

sahis, fisk ve masiyet de islese miimin kabul edilir.2%

Sunni diisiincenin bu konudaki genel prensibini imam Ebs Hanife soyle ifade
etmistir: “Biz herhangi bir Miisliimani, isledigi fiili helal saymadig siirece, giinahi
kebdirden dahi olsa onu tekfir etmeyiz ve onun miimin sifatimi diisiirmeyiz, onu hakiki
bir mimin olarak isimlendiririz. Ancak o kisinin kafir degil de fasik miimin olarak
adlandirilmas: miimkiindiir.”?°* Tmam Maturidi’ye gore ise bu kisi, bulundugu hal
lizere miimin, yaptigiyla asi ve isyamiyla fasiktir. Fakat onun i¢in fisk ve fiicur

isimlerini, onun bu halini bilen kimseden baskas1 kullanamaz.?

Ibn Teymiyye, mirtekib-i kebireden iman isminin mutlak olarak
diismeyecegini, fakat aymi zamanda mutlak manada onun, mimin olarak
isimlendirilemeyecegini soylemektedir. Bu nedenle, bu kisiye nakis miimin, asi
miimin, imaniyla miimin, kebiresiyle fasik yahut daha agir bir ifadeyle hakiki bir
miimin olmadig1 ya da imaninda sadik olmadig1 soylenebilir.?®®* Bunlara ek olarak
fasiktan iman ismi diisiirilmez, ancak imanin kemali diisiiriiliir ve taatleriyle
mukayyet olarak fasik bir kisiye, isledikleri nisbetinde dindar, mittaki, muvaffak,

muhlis ve veliyyullah denilebilir.2%4

Miiminlerle alay etmek ve onlar1 yakisiksiz isimlerle cagirmak gibi fiisik

olarak adlandirilan fiillerin faili, eger tovbe etmezse bundan dolay1 azabi hak eder.

289 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 392.

290 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 351.

291 Ep{ Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, Mektebetu’l-Furkan, Dubai, 1999, 186.

292 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, 329.

29 {bn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetava, VII, 673.

294 Ebi Ya’la, Muhammed b. Huseyn, el-Mu 'temed fi Usili’d-Din, thk. Vedi’ Zeydan HaddAd, Daru’l-
Mesrik, Beyrut, 1974, 188.
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Fasik miiminin diinyevi durumuna ait hiikiimler, had icap eden yerlerde had,
ta’zir gereken durumlarda ta’zir, sahitliginin reddi ve ihtilafli olmakla beraber
velayetinin alinmasidir.?®® Fasik miiminin ahiretteki durumu hakkinda ehl-i siinnetin
goriisii, onun ebedi olarak cehennemde kalmayacagidir.?®® Clinkii imanla birlikte
ebed? azap fasiddir.?®’ Sonug itibariyle bir miimin fasik da olsa ebedi cennetliktir.
Onun cennete girmesi, glinahlarinin bagiglanmasi, sefaat olunmasi ya da giinahi
miktar1 azap gdrmesi sonucunda gerceklesecektir.?®® Neticede, miimin kul muti> ve
asi olarak ikiye taksim edilmistir. Bunlardan itaatkar olanin, icma ile cennetlik
oldugu, asi kulun ise tovbe edip etmemesine gore ya af ile ya da belirli bir azaptan

sonra cennete girecegi konusunda ehl-i siinnet igerisinde ittifak vardir.?%°

Maturidi “Biiyiik giinahlardan ka¢umirsaniz, sizin kiiciik giinahlarimizi érteriz”
ayetinin tefsirinde, biiyliik giinahlardan kac¢imildigi takdirde kii¢iik giinahlarin
affedilecegini, fakat bundan sakmilmadigi takdirde hiikmiin ne olacag:
belirtilmedigini vurgular. Burada, biiylik giinahtan sakinilmadiginda gilinahlarin
affolunmayacagina dair bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu Allah Teala’nin dilemesine
baghdir, O dilerse bagislar, dilerse azab eder. Maturidi bu hiilkme varmasmin
sebebini de “ister haram olsun, ister helal olsun bir konuda hiikkmiin vacip olmasi,
baska bir durumda da vacip olmasini gerektirmez” ilkesinden kaynaklandigini

belirtmektedir.3%

Maturidi kiifriin insan 6ldiirme giinahindan biiyiik oldugunu, eger, insan
oldiirme giinah1 ebedi azabi icap ettirse o zaman bu iki seyin arasinda bir esitlik
olacagini, boylelikle kebirenin inkar etmek gibi ebedi olarak cehennemde kalmay1

gerektirmedigini belirtmektedir.3%

29 Taftazani, Serhu’I-Makdsid, \, 230.

2% Bakillani, Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’l-Deldil, thk. imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetu’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, Liibnan, 1987, 351, Ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetéva, VII, 297.

297 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, 325.

298 Taftazani, Serhu’I-Makdsid, \, 230.

299 Baciir, Ibrahim b. Muhammed, Serhu Cevheri’'t-Tevhid, Beyrut, 1983, 189-190.

300 Maturidi, Te vildatu’'I-Kur’dn, 111, 188.

301 Maturidi, Te vildtu’'I-Kur’dn, 11, 18.
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Mirtekib-i kebirenin, “genisligi yerler ve gékler kadar olan cennet30?
mealindeki Ayetin ve “miittakiler icin hazirlanmistir” mealindeki ilahi beyanm3%
muhatab1 olmasi umulur. Bunun delili de su ayet-i kerimedir: “Bir baska grup iyi ise
bir de kotii is karistirmig olarak sonra giinahlarini itiraf etmislerdiv. Umulur ki Allah
onlarin tévbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok esirgeyici, ¢ok bagislayicidir.”3%
Cenéb-1 Hak, burada, onlarin “iyi ise kotii is karistirdiklaring” ifade buyurmustur.
Sonra da “umulur ki Allah onlarin tévbesini kabul eder” buyurarak tovbelerini kabul
edecegini vadetmektedir. Buradaki “umulur ki” anlamina gelen “~<” lafzi, Allah
hakkinda kullanilinca gereklilik ifade etmektedir. fkincisi, Allah Teala’nin; “Iste
cennetlikler arasinda olan bu kimselerin, yaptiklarimin giizelini kabul ederiz,
kotiiluklerini de gormezden geliriz’3% mealindeki Ayetinde, onlarm giizel islerini
kabul edecegini, kotii islerini de gérmezden gelecegini haber vermektedir. Koti
islerini gérmezden gelince, onlarin, kotii amelleri kalmamaktadir; dolayisiyla onlar
da “miittakiler icin hazirlanmistir” mealindeki ilahi beyanin hiikmiine dahil

olurlar.3%

Haricilerin mirtekib-i kebireyi tamamen iman dairesinin disinda géstermeleri
Allah’m rahmeti ile bagdagsmamaktadir. Fakat onlarm bunu iddiay1 ortaya
atmalarinin sebebi de hi¢ kuskusuz bos yere degildir. Zira bir zamanlar kardesge
yasayan bir toplum bir zaman sonra diinya i¢in birbirine kili¢ ¢ekecek hale gelmistir.

Bu travmanin yaratmig oldugu etkiyle bu tiir tepkisel hareketler de kagmilmazdir.

Mutezile’nin bu konudaki goriisii ise dinde mevcut olan iki kavramin arasinda
yeni bir kategorinin olusturulmasidir. Belki de onlar bu kategoriyi olusturarak olay1
ayrt bir zeminde tartismayr daha saglikli gormiislerdir. Fakat gelinen noktada
tartismalar daha da uzamistir. Tartisma igerisinde bir kavram daha icat edilerek konu

daha da biiylimiistiir.

Miircie’nin bu konudaki tutumu ise aslinda ehl-i siinnetin goriisiine yakin

olmakla birlikte nedense ameli degersiz gosteriyormus algist olusturulmustur. Belki

302 Al-i fmran, 3/133.

303 Al-i fmran, 3/133.

304 Tevhe, 9/12.

305 Ahkaf, 46/16.

306 Maturidi, Te vildwu I-Kur ‘an, 1, 428.
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de onlarin yapmis oldugu agilim daha sonralar1 ciddi anlamda tartisilmis ve ehl-i

slinnetin goriisiine etki etmistir.

Maturidi’nin mirtekib-i kebirenin akibeti hakkindaki goriisleri, ilahT rahmet
ve magfiretin, tim kullar1 istisnasiz kapsamasinin bir tecellisi olarak goriilebilir. Bu
konuda Imammn serdettigi goriislerin, Kur’an’in biitiinciil bir gdzle okunmasmin

ortaya ¢ikardigi engin anlayisin bir iiriinii oldugu da sdylenebilir.
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SONUC

Fisk kelimesinin, Kur’an’in niizuliinden 6nce hem olumlu hem de olumsuz
bir ¢cikmak anlaminda kullanildigini séyleyebiliriz. Kur’an’in niizulii ile birlikte fisk
Allah’m emrinden ¢ikma anlaminda Kkullanmistir. Boylelikle fisk, ntzul dénemi
oncesindeki genis anlamindan sadece olumsuz anlamda bir ¢ikmay1 ve asmayi ifade
eder hale gelmistir. Buna ek olarak fiskin genisleme ve biiyiime anlamiyla birlikte
Allah’in yasak kildigi hususlarda ileriye gitme, haddi agsma gibi durumlar da fisk

olarak isimlendirilmistir.

Maturidi’nin disiince diinyasinda bu kavramin temel olarak, Allah’in
emrinden ¢ikmak oldugunu miitalaa ettik. Kur’an’da daha ¢ok kafir, miisrik,
miinafik, Yahudi ve Hristiyanlar i¢in kullanilan bu kavramin miiminler i¢in sifat
seklinde kullanilmadigi goriilmekle birlikte Maturidi, bu tiir eylemleri isleyen

kimseye bu fiilinden 6tiirii fasik denilebilecegini beyan etmistir.

[zutsu'nun da ifade ettigi gibi, Kur’ani bir kavramm semantik yapisini
¢ozmek bir hayli emek isteyen zor bir istir. Bunun sonucunda net bir sonuca varmak
da her zaman miimkiin olmayabilir. Ciinkii Kur’an, her kelimeyi ve kavrami sistemli
bir sekilde kullanmistir. Kur’an yorumcusunun bunu tespit etmesi ise onu, gercekten

biiyiik bir ciddiyetle okumasiyla miimkiin olmaktadir.

Imam Maturidi’nin diisiincesinde fisk, her zaman imanm karsismda bir
kavram olarak yer almamaktadir. Iste bu, aslinda fiski1 daima imanm zitt1 olarak
goren zihniyetin ulasamayacagi bir anlam karmasasidir. Fisk her zaman imanin
karsisinda kullanilmamus, bilakis birkag manada ve farkli konumlardaki eylemlerin

ad1 olmustur.

Bunlardan hareketle Maturidi, fisk isleyen hakkindaki hiikiimlerin bu
zeminde tartisilmasi taraftar1 olmus ve fasikin akibeti konusundaki goriislere daha
ilm? ve ahlaki bir boyut kazandirmigtir. Aslina bakilirsa Maturidi, daha ¢ok insan
nasil kazanilir fikriyle hareket ederek, ayristirict bir dil yerine, birlestirici bir dil

kullanmistir, diyebiliriz.
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Imam Maturidi’nin bu yapici fikirlerine, gegcmiste hi¢ olmadig1 kadar, bugiin
ihtiya¢ duyuldugu goz ardi edilemez. Bu engin fikirli, ilmiyle amil ve Allah’la kul
iliskisini kuvvetli bir bag ile baglayan biiyiikk alim, bugiin ihtiyag duydugumuz
fikirleriyle giiniimiize 151k tutmaktadir. Elbette Islam {immetinin boyle 151k sacan ve
kiymetli alimleri ¢oktur. Fakat gercek anlamda bugiin iilkemizin ¢ogunlugunun itikat

imami olan bu degerli alimin fikirlerinin bilinmesi elzemdir.

Kur’an’mn, Allah kelam1 olmas1 hasebiyle ilizerinde en ¢ok diisiiniilen kitap
olmas1 gerektir. Iste bu gerekli isi en iyi yapanlardan birisi de Imam Maturidi’dir,
diyebiliriz. Bu kaniya yaptigimiz bu ¢aligma sonucunda varmis olduk ve ayrica
calismamiz sirasinda bizi heyecanlandiran birgok sey ile karsilastik. Bunlarm ilki
Maturidi’nin Kur’an’1 tefsir ederken Kur’an’in askin dlemden gelmis olmasi ve bu
sebeple icerisindeki lafizlarin zahirine gére hilkkmetmemesidir. Boylelikle o, ayetlerin
lafizlarina degil vermek istedigi mesaja ve hikmete bakarak te’villerde bulunur. Bu
husus Maturidi’nin te’vil anlayismin daha ayrintili bir sekilde arastirilmasia isaret
etmektedir. Ayrica onun, hem akli hem de haberleri tefsir faaliyetinde kaynak olarak
kullanmasi da tefsir ilminde akil ile nakli uzlastirma cabasinin bir {iriiniidiir. Bu
husud da miistakil bir ¢alisma olabilir. Umit ediyoruz ki bu degerli alimin tefsiri
hakkinda yapilacak caligmalar artar ve ger¢ek anlamda Maturidi, hak ettigi gibi

taninir.
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