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ONSOZ

Kur’an, insanlara Allah katindan hidayet rehberi olarak gonderilen bir
kitaptir. Ayn1 zamanda o, insanlar1 hedef alan, onlara diinyada mutluluk, ahirette
kurtulus vadeden bir hitaptir.

Tim insanliga hitap eden Kur’an, kendini “Miibin” olarak niteler. Bu kavram
onun hem agik-se¢ik oldugunu hem agiklayici oldugunu ifade eder. Kur’an’in mesaji
nettir. O, anlasilmasi i¢in Oncelikle kendi kendisinin aciklayicis1 olmustur. Gerekli
goriilen yerlerde ise gorevlerinden biri teblig digeri beyan olan Hz. Peygamber
devreye girmistir.

Hz. Peygamber’den sonra sartlar degismistir. Dili Arapga olmayan toplumlar
Kur’an ile muhatap olmuslardir. Bu durum, Kur’an’a yaklasma ve onun mesajini
anlama konusunda yeni sorunlarm ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu sorunlar1
cozme gayretleri yaninda, Kur’an’in bizzat okunup anlagilma ¢abasinin ibadet
sayllmasi dolayisiyla yapilan calismalar tefsir ilminin dogmasini beraberinde
getirmistir.

Kur’an’m tamaminin tefsir edilmesi yaninda, sartlarin 6ne c¢ikardigr konu
veya kavramlarin iizerinde c¢alisma yapmak, dikkatleri belirli noktalar iizerinde
yogunlastirmak son donemlerde ©Onem kazanan metotlardan olmustur. Biz,
yaptigimiz bu calismada Kur’an’in bizzat muhatabi olan insant ve onun yerine
kullanilagelen beser ve insanin sonunun ne olacagi konularmi arastirmayi amagladik.

Bu calisma, Kur’ani kavramlar i¢cinde 6nemli bir yer tutan “insan”, onun
yerine kullanilageldigi i¢cin neredeyse anlam inceligi kaybolan “beser” ve insanin
sonunun ne olacagi konularini arastirdik.

Calismamizda oncelikle Kur’an ayetlerini esas aldik. Baslangictan giiniimiize
kadar yazilmis tefsirlerden kendilerine ulasabildigimiz Olglide yararlandik. Temel
sozliiklerden istifade ettik. Konumuz ile ilgili yazilmis diger temel eserlerden,
makale ve tezlerden yararlandik.

Tezin girig boliimiinde Kur’an’in 6zellikleri, ona yaklasim tarzi ve ondan
istifade edebilme yollar1 iizerinde duruldu.

Birinci boliimde beser kelimesinin semantik tahlili ele alindi. Bu kelimenin

Kur’an’da hangi baglamlarda dile getirildiginin tespitine ¢alisildi
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Ikinci boliimde “insan” kavrami ele alindi. Insanm yaratic1 katindaki yeri,
onun evrendeki konumu, psikolojik 6zellikleri, diger varliklarla olan iligkileri gozden
gecirildi.

Ugiincii boliimde, Kur’an’m insana hitabindaki amag irdelendi. “Kur’an’mn
ongordiigi ahlaki ilkelerin neler oldugu, bu ilkeler ekseninde olusturulacak miimin
sahsiyet nasil miimkiin olacagr” sorularina cevap arandi. Diinyadaki mutlulugun ne
ile saglanacagmnin, uhrevi kurtulusun nasil miimkiin olacagmmn yol ve ydntemleri
belirlenmeye ¢alisild1.

Bu calismada konunun se¢imi ve hazirlanmasinda bana yol gdsteren
danigman hocam Prof. Dr. M. Sait Simsek’e, tez asamasinda yardimlarmi
esirgemeyen Prof. Dr. Yusuf Isicik’a, Dog. Dr. Harun Ogmiis’e, Yard. Dog. Dr. Arif
Korkmaz’a tesekkiir ederim. Ilgi ve tesvikleriyle bana destek olan Bozok
Universitesi Ilahiyat camiasina, cesaretimi ve umutlarimi arttiran dostlarima
tesekkiirii bor¢ bilirim. Her zaman yanimda olan aileme ve c¢ocuklarima

minnettarim.

Ali BINOL
Konya, 2017
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“Kur’an’da Beser ve insan” adh cahsmamzda “beser” ve “insan” kelimeleri
etimolojik ve semantik tahlile tabi tutulmustur. Birbirlerinin yerine kullamilan bu iki kavram
arasindaki anlam farkhhklarinin kaybolmasi1 bazen kavram kargasasina yol agmaktadir. Bu
baglamda s6z konusu iki kavramin icerdigi anlamlar incelenmis, kavramlarin Kur’an’daki

baglamlarina dikkat cekilmistir.

Kur’an’a gore insan, evrenin en serefli konugudur. Ona halifelik payesi verilmistir.
Buna ragmen o, kendi haline birakilmamustir. Onun kendisine has ozellikleri vardir. Bu
ozellikler yiikselmeye de alcalmaya da aciktir. Hayatim1 kuracak olan insanin kendisidir. O,
hayat sayfasim istedigi gibi doldurabilir. Ancak o, yaptiklarimin sonucuna katlanmak

zorundadir.

Eger insan, diinyada giiven ve huzur icinde yasamak, ebedi olan ahiret hayatinda da
kurtulusa ermek istiyorsa ilahi vahye kulak verecek, ilahi mesaji getiren peygambere uyacaktir.

Vahyin ilkelerini ahlak edinerek Kur’an’in 6ngordiigii bir Kisilik olusturacaktir.

Allah’in mutlak birligine dayanan tevhit inanci, Kur’an’in sundugu hayat anlayisinin
temelini olusturur. Kur’an’in ortaya koydugu nizam, insan merkezlidir. Kur’an, insanin
rabbine inanmasimi esas almakta, calismaya dayanan bir kazanca ve kurtulusa davet

etmektedir.
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Bu cahisma, basta giris olmak iizere ii¢ boliimden meydana gelmektedir. Giriste,
Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi icin gerekli bazi1 prensiplere deginilmistir. Birinci boliim
“beser” kavrammna ayrilmis, bu kavramin Kur’an’da hangi baglamlarda ele alindig
incelenmistir. ikinci bélimde “insan” kavramm ele ahnmustir. Insamin yaratiisi, psikolojik
ozellikleri, emaneti yiiklenmesi ve sorumlulugu gibi konular iizerinde durulmustur. Uciincii

boliimde ise, insanmin sahsiyet gelisimi ve insani kurtulusa gotiiren faktorler ortaya konmustur.

Calismamizda kaynak olarak, Kur’an basta olmak iizere temel sozliikler, baslangictan
giiniimiize kadar yazilmus onemli tefsir kitaplar1 esas alinmistir. Bunlardan ulasabildigimiz
olciide yararlamlmistir. Bununla birlikte; konuyla ilgili cahsmalardan, makale ve tezlerden de

yeterince istifade edilmeye gayret edilmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, beser, insan, kisilik, kurtulus,
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ABSTRACT

In this study, concepts of "human being" and "man" were subjected to etymological
and semantic analysis. The meaning differences between these two concepts, which are often
used in place of each other, are almost lost. This leads to concept confusion. In this context, the
meanings of these two concepts have been examined and tried to draw attention to the Qur'anic

contexts of concepts.

According to the Qur'an, man is the most honorable guest of the universe. He was given
a caliphate. Despite this, he has not been left to himself. It has its own features and these
features are neutral and are also open to ascending and descending. He is the one who will make

his life. He can fill the life page as he wants, but he has to endure it.

If man, in order to live in confidence and peace in the world, and to give salvation in the
everlasting life of eternity, he will listen to divine revelation and obey the prophecy that brings

the divine message. Revelation principles will be moral, will be a person foreseen by the Qur'an.

The tawhid belief based on the absolute unity of God is the basis of the understanding
of life offered by the Qur'an. The Qur'an’s order is human-centered. The Qur'an is based on

believing in the god of man, inviting to a gain and salvation based on the work.

This work is divided into three parts. In the introduction, some principles have been
referred to for the better understanding of the Qur'an. The first part is devoted to the concept

of "human being", and the context in which this concept is addressed has been examined in the
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Qur'an. In the second chapter, the concept of "human" is discussed. Topics such as the creation
of man, his position in the world, his psychological characteristics, his entrustment and
responsibility are emphasized. In the third chapter, the personality development of the person

and the factors leading to the salvation of the human being are revealed.

In our work, basic dictionaries, tafsir books written from the beginning to the day, and
especially the Qur'an are taken as the basis. However, efforts have been made to adequately

utilize articles and theses from related studies.

Keywords: human, human being, Qur'an, personality, salvation
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GIRIS
KUR’AN iLE iLGILIi BAZI TESPIiTLER
1. Kur’an’a Dair Baz1 Hususlar

Kur’an, Allah keldmi olup tiim insanliga gonderilmis bir hidayet rehberidir.'
Rabbi ile iletisim kurmak isteyen Kur’an’a ydnelmelidir. Kulluk goérevini yerine
getirmek, hamd ve siikriinii arz etmek isteyen Kur’an’a miiracaat etmelidir. Rabbinin
hosnutlugunu gaye edinen, diinyada saadeti ahirette kurtulusu amac¢ edinen kimse

bunlarin yolunu yine Kur’an’da aramalidir.

Insan1 muhatap kabul eden Allah rahmetinin eseri olarak ona vahiy
gondermistir. Mesajin1 insanlara iletmek i¢in kendi i¢lerinden peygamberler
secmistir.> Son vahiy olan Kur’an’1, sectigi peygamberin ve onun dnderlik edecegi
kavmin diliyle indirmistir.> Sonsuz merhamet sahibi Allah, anlasilsin diye Kur’an’1
kolaylastrmustir.* Bu kolaylik onun &grenilmesiyle smirli degildir. Hiikiimlerinin
uygulanmas: ve emirlerine uyulmasi acismmdan da Syledir.’” Ogrenilmesi ve

ogretilmesi bir sinifa tahsis edilmeyerek herkese agilmistir.

Allah’m korumasi altinda olan Kur’an® indigi dille yaziya gegirilmis ve bize
kadar ulagmistir. Bu haliyle o, indigi donemden kiyamete kadar tiim insanligin
sorularina cevap verebilecek ve sorunlarina ¢6ziim iiretebilecek niteliktedir. Ancak,
saglikll bir cevap alabilmek i¢in Kur’an’a neyin soruldugu kadar nasil soruldugu da
nemlidir.”

Kur’an’a yaklasim tarzlar1 ge¢cmiste oldugu gibi bugiin de farkhiliklar
gostermektedir. Kur’an’a, onun 6ngordiigi istikamette ve kendisini tanittig1 sekilde
yaklagsmamak bu ilahi kelamin anlagilmasinin 6niinde engeldir. Dolayisiyla Kur’an’1
anlamak i¢in On sart olan Arapcay1 bilmek yeterli olmayabilir. Kur’an’a hidayet

talebiyle yaklagmamak, onun mesajin1 1iyi anlamamak ve hidayetinden

' Bkz. 2/Bakara, 185.

2 Bkz. 22/Hac, 75.

3 Bkz. 12/Yusuf, 2; 42/Sura, 7; 43/Zuhruf, 1-3.

4 Bkz. 19/Meryem, 97; 44/Duhan, 58; 54/Kamer, 17, 22, 32, 40.

3 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2004, s. 17.
% Bkz. 15/Hicr, 9.

7 Bkz. 2/Bakara, 189.



nasiplenmemekle sonuglanacaktir. Kur’an, inan¢ ve ibadet esaslarmi bildirmesi
yaninda bireysel ve toplumsal anlamda da hiikiimler icermektedir. Bu anlamda da o
bir 6giit* ve hayat modelidir. Kur’an’a ait genel hiikiimleri agiklayan ilk kaynak yine
Kur’an’dir. Dolayisiyla Kur’an’in Kur’an ile tefsiri miiracaat edilecek ilk yontemdir.
Bu gorev ikinci sirada Hz. Peygamber’e aittir. Zira onun gorevi teblig ve tebyindir.’
O halde, Kur’an’da anlasilmayan bir konu varsa bunun cevabi yine Oncelikle
Kur’an’da aranmalidir. Olaya bizim tezimiz noktasindan yaklasacak olursak, insani
anlamak, onun beseri 6zelliklerini tanimak ve insandan beklenen tavri 6grenebilmek
icin yine Kur’an’a miiracaat edilmelidir. Ciinkii Kur’an, insanin yaraticisi olan Allah
tarafindan indirilen hikmetli bir kitaptir.'® Bu durumun bir geregi olarak Kur’an’daki
ayetlerin hatta kelimelerin bile nerede nasil gectigi onem arz etmektedir. Ayette
gecen herhangi bir kelime ile ilgili olarak, ni¢in baska bir kelime degil de onun
sec¢ildigi sorusuna verilecek cevap bile bu hikmetli olusun bir sonucudur. Yine
kelime ve kavramlar arasindaki miinasebete dikkat etmek, ayetlerin baglamina ve
nlizul ortamma bakmak Kur’an’in anlasilmasina yardimci olacaktir. Kur’an’da
gecen kavramlarin bir bagka yerde agiklanip agiklanmadigmna dikkat etmek gerekir.

Boyle bir yaklasim tarzi her seyden 6nce Kur’an’a sayginin geregidir.

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmis, asirlarca iizerinde kafa yorulmus nice
sorunlar vardir ki belki de bu sorunlarin temelinde Kur’an’in bak dedigi yerden
bakmamak, dur dedigi yerde durmamak vardir. Bu anlamda Kur’an sadece okunan
ve ezberlenen bir kitap olmamalidir. O, sorunlara ¢oziimden Once sorunlarin

tespitinde de kaynak olmalidir.

Miiminin hayatinda Kur’an’in yerinin ne olduguna cevap mahiyetinde Satibi

(6.790/1388) sunlar1 soylemektedir:

“Kitap ve stlinnet ser’i delillerin temelidir. Kitap ise biitiin delillerin aslini
teskil eder. islam iimmetinin omurgasidir. Kur’an bir hikmet pinaridir. Peygambere
verilmis en biiyiik mucizedir. O, gézlerin ve kalplerin nurudur. Allah’a ondan baska

giden yol yoktur. O olmadan kurtulus miimkiin degildir. Bu sdylediklerimiz delil

8 Bkz. 81/Tekvir, 27.
? Bkz. 16/Nahl, 44.
19 Bkz.13/Ra’d, 37.



gbstermeye ihtiyag¢ birakmayacak kadar agiktir. Ciinkii bunlar islam dininde zorunlu
olarak bilinmesi gerekenlerdendir... Dinin kiilli kurallarina ve ser’in temel esaslarma
vakif olabilmek, onun ylice maksatlarin1 kavrayabilmek isteyen kimse Kur’an’i
kendisine yoldas edinmeli ve gece giindiiz onunla hemhal olmalidir. Hem nazari
olarak hem de ameli olarak onu kendisine rehber edinmeli, onun iizerinde diistiniip

calismalidir. Ancak o zaman arzusuna ulasabilir, maksadin elde edebilir.”"!

Kur’an bir sekilde yeniden hayat sahnesinde yerini almalidir. Kur’an’in
ilkelerinin hayata aktarilmasi, onun emir ve yasaklarmin yasanilan hayatta karsilik

bulmasi ona inananlarin omuzlarina yiliklenmis bir gérevdir.
2. Konulu Tefsirin Art1 ve Eksileri

Konulu tefsir, son zamanlarda iizerinde ¢okca durulan bir tiir olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bu tiir ¢aligmalarin artmasinin sebeplerinden birisi, -hem konuyu ele
alanlar hem de hedef secilen kisiler agisindan- uzmanlasmanin yayglnlasmasldlr.]2

Bu metot ayn1 zamanda okuyanlar i¢in kolayliktir.

Kur’an, Islam 6ncesinde yasamis olan Araplarm kullandiklar1 kelime ve
kavramlar1 kullanirken onlara yeni anlamlar yﬁklemistir.13 Kifiir, nifak, ahiret, felah
gibi kavramlar ilk etapta verilebilecek orneklerdir.'* Kelime ve kavramlar, zaman
icerisinde canli varliklarda oldugu gibi bir gelisim siirecine tabi olmuslar, kismen
daha da gelisirken kismen degisiklige ugramislardir. “Salat” kelimesinin “namaz”a
déniismesi,”” bir seyin {izerini 6rtmek anlami tasiyan kiifir kelimesinin yaraticiy:
tanimamak ve onun ayetlerini gormezden gelmek anlamlarmi kapsar hale gelmesi'®

bu konunun tipik 6rneklerindendir.

Kur’an caligmalarindaki yontemleri ele alan ve konulu tefsiri inceleyen
Mustafa Miislim bu metodu soéyle tanimlar: “Diisiinsel, evrensel veya toplumsal

yasamla ilgili herhangi bir konunun Kur’an’a dayali bir soylem gelistirmek amaciyla

""" Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Trc. Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul 1993,
111, 329.

12 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 137.

13 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki kavramlar, s. 29, 30, 39; M. Sait Simsek, a. ge., s. 472.

" Ornek olarak bkz. 14/ibrahim, 7;

15 Salat kelimesinin tahlili i¢in bkz. Geng, Ahmet, Kur'an’da Salat Kavranmimn Semantik Tahlili,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Siit¢ii Imam Universitesi SBE, Kahramanmaras, 2007.

1 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki kavramlar, s. 29, 30,



onun perspektifinden ortaya konmasidir. Ya da tek bir kelime veya kavram ile ilgili
bircok Kur’an ayetinin dokiimiinii yapmak ve onlar1 Kur’an’in temel ilkelerine gore

yorumlamak, boylece Kur’an’m hitkmiinii ortaya ¢ikarmaktir.”'”

Konulu tefsirin énemi hakkinda ise Ozetle sunlari sdyler: “Oncelikle bu
metot, toplumlarin gelisme ve degismelerine dayali olarak ortaya ¢ikan ihtiyacglar
dogrultusunda saglikli bakis acilarma ulasma ve gercekci c¢Ozliimler iiretme
konusunda yarar saglayacaktir. Bir konunun secilmesi, ona iligkin bilgilerin
derlenmesi, ayetlerin arka planinin arastirilmasi, ayetlerin inis asamalarinin
belirlenmesi yorumlara ilmi bir atmosfer katacaktir. Boylece konu zenginlestirilecek
ve ana hatlar1 belirlenmis olacaktir. Arastirmaci orijinallikleri hi¢ bitmeyen
Kur’an’m icazina yonelik yeni bulgulara ulasacaktir. Hayatin yeni yiizlerine karsi

Kuran’m da yeni rehberlikleri ortaya ¢ikacaktir.”'®

Glinlimiizdeki Miisliiman aydinlarin Batililarin yontemlerini belirledikleri
bilim dallarinin etkisinde kaldiklar1 tespitini yapan Simsek, konularm da onlar
tarafindan belirlenmis kurallarla ele alindigina vurgu yapar. Konulu tefsir
calismalarinin bu anlamda 6nemli bir gérev yiiklenecegini ifade eder. Bu metodun,
Miisliman aydmnlar1 diisiince bagmmliligindan kurtaracagini, pedagoji, psikoloji,
sosyoloji ve ekonomi gibi temel bilim dallarinda kendilerine 6zel yOntemler

sunacagmi sozlerine ekler.'

Konulu tefsir ¢aligmalarinin yararlar1 yaninda dezavantajlarinin da olmasi
dogaldir. Bu tiir calismalarda muhatab1 yanlisa siiriikleyebilecek noktalardan birisi;
iizerinde calisilan konunun daha i1yi anlagilmasi ve 6neminin kavratilmasi kaygisiyla

bazi zorlamalara gidilmesidir.

Kur’an’da bir konu degisik surelerde ele alinmaktadir. Bundan dolay1
herhangi bir konu iizerinde arastirma yapan bir kisi ayetleri bir araya getirirken
ayetler baglamindan koparilma durumuyla karsi karsiya kalmaktadir. O takdirde
ayete farkli anlamlar da yiiklenebilmektedir. Bu durumdan kurtulabilmek ig¢in

konuyla ilgili ayetler belirlendikten sonra, anlamlarin tespiti i¢in ayetlerin

' Mustafa Miislim, Kur’an Calismalarinda Yontem, gev. Salih Ozer, Fecir Yay., Ankara 1998, s. 24.
'® Mustafa Miislim, a.g.e., s. 33,34. Kars. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 139,140.
' M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.140.



siyaki/baglami tekrar gbézden gecirilmelidir. Bu sekilde ayetin baglamindan
koparilmasinin 6niine gecilirken, asir1 anlam yiiklemelerinden de kurtulma imkani

dogacaktir.

Kur’an ¢aligmalarinda énemli goriilen bir konu da sudur: Kur’an’in giindeme
getirdigi bazi konular veya kullandig1 kelimeler kimi zaman gozden kacabilmektedir.
Bunlarm tasidig1 6nem de ortaya ¢ikmamaktadir. Insanlarm atfettigi dneme gore bazi
kavramlar giindemi stirekli isgal ederken insan1 dogrudan ilgilendiren konular devre

dis1 kalabilmektedir. Bu anlamda da Kur’an giindemin belirleyicisi olmalidir.

Bazi tefsirlerde de su husus goze ¢arpmaktadir: Tefsirler baglangigta konular1
yogun bir sekilde ele almakta, kelimeler ve kavramlar genisce izah edilmektedir.
Eserlerin sonlarina dogru bazi konular kisa bir sekilde gecistirilmektedir. Belki de bu
yilizden bazi konular hak ettigi 6l¢iide izah edilmekten uzak kalabilmektedir. Konulu

tefsir bu tiir sakincalarin 6nlenebilmesi i¢in bir firsat olarak degerlendirilebilir.
3. Kur’ani Kavramlarda Denge Unsuru

Kur’an, kendisini hikmetli bir kitap olarak tanitir.*® Kur’an, lafiz ve mana
bitiinliigiiyle bir mucizedir.”' Surelerin olusturulmasiyla, ayetleriyle, sectigi

kelimeler ve bu kelimelerin kullanildig: yer itibariyle de hikmet sahibidir.

Her ¢agin kendine gore sorunlari, toplumlarin 6nceledigi konular1 vardir. Bu
acidan bakildiginda bazi konular 6ne ¢ikarilmakta, giindemden diisiiriilmemektedir.
Kimi konular da dnemi Olciisiinde ilgiyi gorememektedir. Konumuz agisindan da
durum farkli degildir. Ayr1 koklere sahip olan “insan” ve “beser” kavramlari
birbirlerinin yerine kullanilagelmis ve aradaki incelik kaybolmustur. Kehf suresinde
gegen: "aSkie i Ul Wil 08 "“De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim™** ayeti rnek
olarak ele almabilir. Bu ayeti "aSki Ldo UI" degil de, "eSkia glud] UI"-“Ben de sizin gibi
bir insanim” sekline ¢evirmek belagat ve fesahat agisindan ne kadar uygundur? Nasil
olsa beser insan demektir diye iddiada bulunmak ne kadar dogrudur? Insan

kelimesinin burada kullanimi lafiz olarak kulaga hos gelmedigi gibi, anlam itibariyle

20 3/A1-i Imran, 58; 36/Yasin, 2.
2! Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., istanbul 1979, I, 12-14.
22 18/Kehf, 110.



de yersiz olacag1 goriilmektedir. Fakat ayni kelime bazi meallerde beser degil insan

olarak terciime edilmektedir.

Kur’an, biitiin caglara ve tiim insanliga hitap eden evrensel bir kitaptir. O da
kendine has bir giindeme sahiptir. Ancak insanlar Onceliklerine gore Kur’an’a
yaklasmak  ve iddialarmi  Kur’an  ayetleriyle dillendirmek  egilimine
girebilmektedirler. En azindan Kur’an’a saygi adina, kisisel yorumlama ve
yonlendirme girisimleriyle onu egonun tatmini i¢in ara¢ olarak kullanmaktan
kacinilmalidir. Bu baglamda Kur’an’m giindemine sadik kalarak, onun iizerinde daha
cok durdugu konulara agirlik vermek ona verilen degerin goOstergesi olacaktir.

Kur’an’in mesajma siirekli canli tutmakla ona itaat gerceklesmis olacaktir.

Kur’an’in kullandig1 beser ve insan kelimelerinin ne ifade ettigi, iclerinin
nasil doldurulmasi gerektigi Onemlidir. Bu kelimelerin nerelerde ve nasil
kullanildigina bakilmali, hangi baglamda ele alindigi tizerinde diisiiniilmelidir.
Kur’an’in insana nasil bir hedef gosterdigi ve sonugta ona ne vadettigi ana giindem
maddesi olmalidir. Konular1 Kur’an cergevesinde degerlendirmek, ayn1 zamanda

“adalet” kavraminin da asgari sartidir diye diisiiniiyoruz.
4. Terciimeler Tefsirler ve Kiiltiirel Altyap:

[lahi kelamin anlasilmasma yonelik ¢alismalar Tefsir ilminin dogmasimi ve
gelismesini saglamig, bu alanda oldukg¢a biiylik bir miras ortaya c¢ikmistir. Bu
baglamda Tefsir alaninda genis hacimli eserler telif edilmis, Kur’an’mn pek ¢ok dilde

cevirisi yapilmistir.

Tefsirlerden her birinin kendine 6zgii yapisi, miiellifinin diislince yapisini
yansitan rengi vardir. Kisacasi her birinde bir baskasina gore daha belirgin bir 6zellik
vardir. Gayet 6zIi bir bigimde, yeterli bilgi vererek sadra sifa olan tefsirler ¢oktur.
Bunlarla beraber yapilan caligmalar igerisinde;

a. Dile agirlik verenler,

b. Kuvvetli- zayif her tiirlii rivayeti aktarip degerlendirme yapmayan eserler,

c. Edebi sanatlara yer verenler,

&

Garip kelimelerin, uzun terkiplerin kullanildig: eserler,

e. Bilimsel konular1 genis bir bigimde inceleyen eserler,



f.  Grameri veya kelime yapisini 6n plana ¢ikararak uzun tahlillere yer veren

eserler de ortaya konmustur.

Saydigimiz hususlar, aslinda bu ilim dalmin tabiatinda var olan
gerekliliklerdir. Ustelik bunlarin pek cogu faydadan hali degildir. Bu 6zellikler o
tefsirin degerini diisiiren bir sebep olarak da goriilemez. Bu eserler uzun ge¢cmise
sahip muazzam Isldim Kkiiltiir mirasmin bugiine intikalinde gdz ardi edilemez
fonksiyonlar icra etmislerdir. Ancak, icerigiyle fazla ayrintiya giren ve hacmiyle ¢cok
yer kaplayan bazi eserler vardir ki bunlar zaten okuma kiiltiirii zayif toplumlar i¢in
ulasilamaz ve ele almamaz hale gelmistir. Icerdikleri cevherler de bu sebeple
gozlerden uzak kalmistir. Okunup anlasilsin diye gonderilen, miiminlerin yani
basinda olmas1 gereken bir kitap okunamaz, anlasilamaz bir hale gelmistir. Kur’an’in
cogu ayetleri, az bir Arapga bilgisiyle, genel kiiltiirin de katkisiyla hemen
anlagilabilirken, onu agiklamak i¢in yazilan metinler bu ilimle mesgul olanlari daha

fazla ugrastirmaktadir.

Terciimelerin de ayr1 bir durumu vardir. Belki daha kolay ulasilsin diye de
terclime eserler ortaya konmustur. Sevindirici olan, Kur’an meali yazma ve bunlar1
okuma faaliyetlerinin son zamanlarda belirli bir artis kaydetmis olmasidir. Bununla
beraber meallerle ilgili gézden kagirilmamasi gerektigini 6n gordiiglimiiz bazi

hususlara dikkat ¢ekmek istiyoruz:

a. Kur’an’da bazi kelime ve kavramlar vardir. Bunlarin bir sézliikk anlami1 bir
de terim anlami1 vardir. Bu kavramlarm bir bagka dile tek bir kelime ile aktarilmasi -
Kur’an’in anlasilmasi amaglanirken- tam tersine onun anlagilmasmin oniinde bir
perde olabilmektedir.

b. Bazi kelime ve kavramlar “cevamiu’l-kelim” dedigimiz, birka¢ anlami
ihtiva eden yapiya sahiptirler. Hemen akla gelebilecek “nasihat”, “tezkiye”, “din”,
“zikir” kelimeleri bunlardan bir kacidir. Bunlarm oldugu gibi terciimelerde
kullanilmas1 bir sorundur. Bu ifadelerin, muhatabin dilinde kullanilan bagka bir
kelime ile karsilanmasi ise bir baska sorunu dogurmaktadir. Nitekim bu kelimeler,

onceden de isaret ettigimiz gibi zengin bir anlam yapisina ve tarihsel altyapiya sahip

%3 Bkz. Taberi, Camiu I-Beyan, Daru’l-Marife, Beyrut 1972, I, 34.



Arapca kavramlardir. Pek ¢ok dilde bunlarin tek kelimelik karsiliklar: bile yoktur.
Ancak birkag¢ kelime veya climle yardimiyla anlatilabilir ki; o bile bazen tam olarak
fayda saglayamamaktadir.

c. Terciimelerde se¢ilen kelime de 6nemlidir. Yakin anlamli olsalar dahi bir
kelime anlamdas olan bir baska kelimeyi biitiin boyutlariyla karsilayamayacaktir.
Bundan dolay1 konunun daha genis bir aciklamasima ihtiya¢ vardir. Konunun daha
1yi anlagilmasi i¢in Rayb- sek- sliphe kelimeleri iizerinde durmamiz yeterli olacaktir.
Bu kelimelerin tigii de Tiirk¢eye siiphe olarak terciime edilmektedir. Halbuki bu {i¢
kelime arasinda anlam incelikleri vardir. Siiphe kelimesi benzemek ile alakalidir.
Benzemek ihtimali ikiden fazla oldugu zaman siiphe kelimesi kullanilmaktadir.
Ihtimal ikiye diistiigii zaman, mesela kadin m1 erkek mi dendigi zaman sek kelimesi
kullanilmaktadir. Bir nesnenin ne oldugu anlasildigi, artik siiphe ve tereddiide
meydan verilmedigi takdirde o zaman, yakin/ kesin inan¢ kelimesinin zidd1 olarak
rayb kelimesi kullamlmakta ve “la raybe” denilmektedir. ** Biitiin bunlar, Tiirk¢ede
kendisi de Arapg¢a olan bir “siiphe” kelimesiyle ifade edildigi zaman, ortaya ¢ikan
anlam kayiplar1 ve kavram kargasalar1 daha 1yi anlasilacaktir.

d. Dil, hem konusan kisi hem de muhatap acisindan bir iletisim aracidir.
Meramin anlatilmas1 ve saglikli bir sekilde anlasilmasi icin 6nem arz eden bir
vasitadir. Bunun i¢in kelimeler ve kavramlardan yararlanilmaktadir. Giiniimiiz insan1
genelde giinliik hayatta ihtiyaclarmi karsilayacak kadar smirli kelime kullanarak
hayatin1 siirdiirmektedir. Bunun i¢cin de akla ilk gelebilecek, kullanimi1 kolay ve
revacta olan sozciikler secilmektedir. Bu durum insan zihninin siglasmasina ve

diistince alaninin daralmasina sebep olacaktir.

Toplumda okuma orani diistiikce kiiltiir, bilgi ve anlayis diizeyi diisecek,
herkes duydugunu veya okudugunu kendi fikri ve zihni kapasitesi Olgiisiinde
anlayacaktir. Konusan ne kadar zengin bir dil kullansa da sonug, alicinin

kavrayabildigi kadar olacaktir.

Kelimeler ve ifade ettigi anlamlar itibariyle oldukca zengin olan ilahi kelamin

bir baska dile, onun manalarini karsilamaktan uzak kavramlarla terctime edilmesi ana

** {smail Yakat, Kur’an’t Anlamak, Otiiken Yay., Istanbul 2003, s. 27-30.



dildeki anlamlarm kaybolmasina yol agacaktir. Ayrica zihnin kapasitesinden dolay1

kiside olusacak hasilanin ne kadar azalacagini tahmin etmek de zor degildir.

Konuya muhatap ag¢isindan bakildiginda, kaynak dil ve onun ozellikleri
hakkinda bir bilgi yoksa kelimeyi orijinal haliyle kullanmak muhataba ne
kazandiracaktir? Konu “din” kavramiyla orneklendirilecek olursa, Tiirk¢ede onu
karsilayacak bir kelime yoktur. Bu durum sadece Tiirkce i¢in degil, baska diller i¢in
de gecerlidir. Dinin mahiyeti konusunda kapsamli bir bilgisi olmayan birisinin, bu
kavrami duymasi halindeki kazanimi ne olabilir? Bir de, din adina konusuluyor veya
onun adma hiikiim veriliyorsa ortaya ¢ikacak sakincalar daha iyi anlagilacaktir.

Bir baska &rnek de sudur: “Ihsan”, “birr”, “ceyyid”, “tayyib”, “maruf’ gibi
kelimelerin hepsi genellikle Tirkceye “iy1” ve “iyilik” kelimeleriyle terclime
edilmektedir. Bu kelimelerdeki anlam incelikleri bir kullanimla kaybolup

gitmektedir.

Bu calismada, yukarida tespit edebildigimiz eksikliklerin ortaya cikardigi

mahzurlar1 en aza indirme gayreti giidiilmiistiir.
5. Konu {le Tlgili Yapilan Calismalar

Kur’an’t merkeze alarak insan {izerine yapilmis epeyce bir caligmaya sahit
olduk. Konumuzu dogrudan ele almasa da alt bashiklar halinde giindeme getiren
calismalarm yapildigini da gérdiik. Omer Aslan, beser ve insan konusunu dogrudan
ele alan ve bu iki kavram arasindaki farka deginen bir ¢alismayr makale olarak
okuyucuya sunmustur.”> Haliyle bu iki konunun makale formatinda ayrmntilariyla ele

alimmas1 ve bu iki kavramin bir makaleye sigdirilmasi miimkiin degildir.

Islam diinyasinda insan iizerine yapilmis bazi calismalardan s6z edebiliriz.
Ragib el-Isfehani, “Tafsilii n-Nes eteyn ve Tahsilii’s-Saadeteyn” adinda 6zlii bir eser
kaleme almistir. Bu kitabin birkag terciimesi yapilmistir. Bunlardan birisi, Mevlut F.
Islamoglu tarafindan terciime edilenidir. Kitap dipnotlarla zenginlestirilmistir.
“Dirasat fi'n-Nefsi’l-Insaniyye” adiyla Muhammet Kutub tarafindan kiymetli bir

eser yazilmis, Bekir Karliga bu kitabi “Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler” adiyla

2 Bkz. Aslan, Omer, Kur'an’a Gore Beser ve Insamin Farki, Bakii Devlet Universitesi ilmi
Mecmuasi, yil: 2006, ss. 1-17.
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terciime etmistir. Terclime edilen bir diger eser, M. Osman Necati’ye ait “Kuran ve
Psikoloji” adl1 eserdir. Abbas Mahmut el -Akkad’a ait “el-Insan fi’l- Kur’an” adli
Arapca kitap, bu alanda yazilmis onemli bir bagka eserdir. Ayrica Abdussabur
Sahin, pek ¢ok tartismalar1 beraberinde getirmis olan “Ebi Adem” adinda bir kitap
yazmustir. Bekir Topaloglu, A. Cressy Morrison’a ait bir eseri, “Insan Kdinat ve

Otesi” adiyla Tiirkceye ¢evirmistir.

Ulkemizde insan, onun yaratilisi, psikolojik ozellikleri, Kur’an’m insana
bakis1 baglaminda cesitli doktora ve yiiksek lisans tezleri yapilmistir.  Siileyman
Koyuncu “Kur’an’da Insanm Yaratilis1”, Abdurrahman Kasapoglu “Kur’an’da Insan
Psikolojisi” adinda ¢alismalar yapmislardir. Duran Ali Yildirim, “Kur’an’a gore
Insanin Yaratilis1” adl1 bir Yiiksek Lisans tezi hazirlamistir. “Kuran ve Siinnete Gore
Beseri Zaaflar” adli ¢alisma Hayati Aydin imzasi tasimaktadir. Resul Ertugrul’a ait

“Insanin Psiko-Sosyal Agidan Degerlendirilmesi” adli bir Yiiksek Lisans tezi vardir.

Hz. Peygamber’in beseri yoniinii ele alan H. Musa Bagci, “Beser Olarak Hz.
Peygamber” adli hacimli bir ¢alisma yapmistir. Doktora tezi olan bu calisma kitap

olarak da yaymlanmstir.

Muhit Mert, “Insan Nedir”, Giirbiiz Deniz, “Insan”, Serafettin Golciik,
“Allah, Kur’an ve Insan” adli birer kitap kaleme almislardir. Serafettin Golciik ve
Celal Kirca “Kuran ve Insan” adli ¢alismalar yapmuslardir. Ayrica Mustafa Oztiirk,
insanin yaratilist konularmin agirlikli oldugu “Kur’an ve Yaratilis” adli bir eseri
yaymn hayatma kazandwrmistir. Mustafa Erdem, ilk insan ozelinde “Hz. Adem”
adinda bir kitap telif etmis, Hiiseyin Aydm, “Yaratilis ve Gayelilik” adinda bir
calismay1 okurlarinm istifadesine sunmustur. Mehmet Bayrakdar’m, “Islam’da

Evrimci Yaratilis Teorisi” adindaki kitab1 bu alanda yazilmis bir baska eserdir.

Anilan eserlerde gordiigiimiiz kadariyla insan ve onun yaratilisi, degeri,
evrendeki konumu gibi konular 6n plana ¢ikmistir. Insanm beseri yapisi, insan ile

beser arasindaki kavramsal incelikler ve farkliliklar ¢ok fazla irdelenmemistir.

Kur’an insanm yaratiligini zikretmekle yetinmis midir? Onun beser olusunu

hangi baglamlarda ele almistir? Diisiince, inan¢ ve amel noktasinda ona bir hedef
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gostermis midir? Calismamizda bu gibi sorulara cevap aranmustir. Insanin &niine

cizilen ufuk tanitilmaya caligilmustir.

Bu c¢alismanin birinci boliimiinde “beser”, ikinci bdliimiinde “insan” konusu
ele alinirken konularin Kur’an’daki baglamlarma bagh kalinmaya 6zen
gosterilmistir. Ugiincii boliimde de, Kur’an’in arzu ettigi miimin kisiligin olusmasi,

insanin kurtulusu, bu kurtulus siirecinin yol ve yontemleri ele alinmistir.
6. Yontem

Bu ¢alisma agirlikli olarak tahlil yontemine dayanmaktadir. Beser ve insan
basta olmak tizere, dogrudan veya dolayl olarak konu ile ilgisi olan kelime ve
kavramlarm sozliik ve terim anlamlar1 lizerinde durulacaktir. Tahlil ¢alismasinda
oncelikle ilk donem eserlerinden ve klasik sozliiklerden faydalanilacaktir. Bunun

yaninda rivayet ve dirayet tefsirlerinde yapilan aciklamalar da dikkate alinacaktir.

Insan1 konu alan eserlerden, tezlerden ve makalelerden yararlanilacaktir.
Konu islenirken ayet ve siirelerin inis sirasina miimkiin oldugunca riayet edilecektir.
Kavramlarin sozlik anlaminmm yaninda Kur’an ve hadislerde kullanilmasiyla

kazandig1 yeni anlamlar tespit edilmeye c¢alisilacaktir.

Ayetler elden geldigince yine ayetlerle agiklanmaya calisilacaktir. Kur’an’in
birinci derecede aciklayicisinin yine kendisi oldugu konusu siirekli gz Oniinde

bulunduracagimiz bir husustur.

Diger bir yoniiyle konu insanmn fitrat, onun duygu ve diisiinceleri, kisaca
insan psikolojisi oldugundan, psikoloji iizerine yazilan eserlerden de faydalanma
yoluna gidilecektir. Tabii ki insanin sosyal bir varlik olmasi yoniiyle sosyoloji

biliminin bakis agis1 bizim i¢in ayrica referans kaynagi olacaktir.

Bazi1 konular vardir ki isimleri Kur’an’dan alinmaktadir. Ancak konunun izahi
yapilirken veya basliklarm i¢i doldurulurken Kur’an’in belirleyiciligi géz ardi
edilebilmektedir. Kur’an’in {izerinde 6nemle durdugu bir cihat kavraminin, siddet
veya ter0r ile iliskilendirilebilecek sekilde algilanmasi bunun tipik bir O6rnegi
sayilabilir. Sonug olarak Kur’an’a, onun kendisine verdigi deger Olciisiinde yaklasim

sergilemek olmazsa olmazlarimizdandir.
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BIiRINCIi BOLUM

BESER

1. BESER

1.1. Beser Kelimesinin Liigat Anlanm

Kur’an’m muhatabi insandir. Kur’an Peygamberin diliyle muhatabina kimi
zaman; “Ey Insan!”*® kimi zaman; “Ey insanlar!”*’ diyerek hitap eder. Bunun
yaninda o, insani bir beser olarak niteler. Cesitli sebeplerle insanin beseri yoniine

vurgu yapar. Fakat ona; “Ey beser! diye hitap etmez.

Beser ve insan kelimelerinin Kur’an’da birbirlerinin yerine kullanildiklar:
goriilmektedir. Sad suresinde; “Rabbin meleklere demisti ki, ben ¢amurdan bir beger

9928 - . . . “« ..
ifadeleri yer alirken Miiminun suresinde; “Andolsun biz insani

yaratacagim
camurdan (siiziiliip ¢ikarilmus bir 6zden) yarattk” *° buyrulmaktadir. Fakat bunlarmn
birbirlerinin yerine kullanilmalar1 ayni anlama geldikleri sonucunu dogurmaz. Her

bir kelimenin dayandig1 bir kok ve ifade ettigi bir anlam olmalidir.

Insan cinsi igin kullanildig1 anlasilan “beser” kelimesinin ne ifade ettigini
daha 1iyi anlayabilmemiz i¢in bu kelimenin etimolojik ve semantik tahlilini

yapmamiz yerinde olacaktir.

Tezimizin birinci boliimiinii olusturan beser kelimesi ve tiirevleri gy
maddesine dayanmaktadir. "3, " kelimesi cildin dis yiizeyi igin, "4s3¥1 " kelimesi de

cildin/derinin i¢ tarafi i¢in kullanilan bir tabirdir.*® Ragib el-isfehani’ye (6.502/1108)

26 Bkz. 84/insikak, 6; 82/infitar, 6.

27 Bkz. 2/Bakara, 21;22/Hacc, 1;49/Hucurat, 13.
8 38/Sad, 71.

29 23/Miiminun, 12.

30 7ebidi, Tacu 'l-Aris, X11, 210.
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gdre cogu alimler bu goriistedir.’’ Ragib el-isfehani (6. 425/1034) Ebu’l-Abbas’in

bunun tersini séyledigini ve digerlerinin hata ettigine inandigin1 da kaydeder.*”

Beser kelimesi herhangi bir ayrint1 s6z konusu olmadan “insan” anlamina
kullanilip miizekker i¢in de miiennes icin de tekil, ikil ve c¢ogul icin de
kullanilmaktadir.”® Bu ifadeden anlasildigma gore “beser” tekil oldugu gibi ayni anda

cogul olmaktadir. Fakat cogulu ifade etmek icin "suai" kelimesi  de

kullanilabilmektedir.>*

~" fiili edatlarla kullanildigi zaman yeni anlamlar kazanmaktadir. Bu fiil

'<" harfiyle kullanilip "4 2" denildigi zaman " ¢ 2" ile ayn1 anlama gelmektedir.

Bu climle “bir seyden dolayr sevindi” anlami tagimaktadir. Sevindirici bir haber

verdigin zaman muhatabin bu habere sevinecektir anlamma " fiili
kullanilmaktadir. Ayni fiil," 4-t=s i &y " climlesinde, “ailesi onun basarisina

sevindi, mutlu oldu” anlamini ifade etmektedir.>

" e " ifadesi " agry 23 " ile miiteradiftir. Bir seyin kabugunu soymak
veya bir seyin list tabakasii/derisini kaldirmak demektir. Ayn1 zamanda, soyulacak
seyin veya derinin iizerindeki Ortiiniin kalkmasi gibi anlamlara geldigi de

gorlilmektedir. "2 ¥ 8,24 " demekle yeryiiziiniin bitkileri kastedilmektedir. Ciinkii

onlar ortaya ¢ikip goriinmektedirler. %

Hadis kaynaklarinda; "<yisadt a0 O U “Biz biyiklarimizi kisaltmakla

emrolunduk™’ seklinde bir kullanima rastlamaktayiz. Bu hadis metninde ()
fillinin kullanildigr goriilmektedir. Anlasildigi kadariyla biyiklar1 kisaltilmakla

derinin yiizeyi ortaya ¢ikmakta ve deri goriiniir olmaktadir. Ayni anlama yakm bir

3! Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.51.

32 Ragib el-isfehani, a.g.e., s.59.

3 Zebidi, Tacu l-Aris, X, 254.

** Firuzabadi, Tertibu l-Kamusi I-Muhit, “bst” md. 1, 276.

3% {bn Manzur, Lisanii'I-Arab, “bsr” md. I, 216.

3¢ Cevheri, Sthah, “bsr” md. 11, 590; Ibn Manzur, Lisanii I-Arab, “bsr” md. I, 216.
37 1bn Ebi Seybe, Musannef, V11, 378; ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, “bsr” md. 1, 216.
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tarzda " 4 Wi ol e Ly - “meyveyi veya sebzeyi soydu” seklinde kullanimi
yaygindir. Cekirgeler topragm tizerindeki bitkileri yiyip yok ettikleri ve topragi

bitkisiz biraktiklar: zaman, " _z,¥ s\, ;20 " denmektedir’® ki bu da yeryiizii ile olan

irtibat1 gozler oniine sermektedir.

Bir kisi bagkasmi giiler yiizle karsilaymca, "@b xS0 iy =" denir. " 4 4d)"

ifadesi ile ayni anlama gelir. Sabun veya peynirin ilizerinden herhangi bir alet ile

arca alindig1 zaman da " oglall 5 et 2" denir.”’
parg g 5 =~

" "

=" fiili, beginci baptan kullanildigi zaman " ,&" giizel oldu- " " diye

terciime edilebilir. "< " kelimesi sifat-1 miisebbehe olup erkek i¢cin kullanimi

"

yaygin olan bir isimdir. Cogulu " s',2 " gelir. Kadin s6z konusu ise " 3,4 " olmakta

ve onun ¢ogulu da " s " gelmektedir.*

" oo

~" Gller yiizliliik, giilec bir yiize sahip olma ve giizel goriinme

'

anlamindadir. " 3,2 " kelimesi insan i¢in derinin dig kismini ve viicudu kapsayan dis

tabakay ifade ederken bitkinin kokiiniin, govdesinin ve yapraklarinin koruyucu dis

tabakasma da “besera” denmektedir. Sonug¢ olarak “besere -"i,&" kelimesi, insan
viicudundaki kan hiicrelerinin ve damarlarm olmadig1 {ist katmanm ad1 olmaktadr.*!

Fiil “if’al” babina aktarildig1 zaman da ge¢issizlik anlam1 devam etmektedir.

Ancak “tef’il” babina aktarildigi zaman geg¢islilik kazanmaktadir. “Ben onu

mijdeledim, o da miijdeyi ald1 ve sevindi” ciimlesi; " w5 0l ,2"ifadesi ile
1 jacy i) 9 peitd A

karsilanmaktadir.*?

¥ Firuzabadi, Tertibu’l-Kdmusi’l-Muhit, “bsr” md. I, 276.
3% El-Ezheri, Tehzibu I-Liiga, 1X, 19.

0 El-Ezheri, a.g.e., IX, 19.

*! Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s.51.

2 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.51.
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Arap dilinde 1lgi ¢ekici olan “istikak-1 kebir” konusuna burada dikkat ¢cekmek
istiyoruz. Bu konu en azindan iki harfi ayni olan baz fiillerin ayn1 anlama gelmesi

veya yakin anlamlar icermesidir.** Bunun en tipik 6rneklerinden birisi " " kelimesi

ile bu fiilde bulunan iki harfin gegtigi “_=” kelimesidir. “Kaslarmi ¢atmak, hiddetle

3 3

bakmak” anlamina gelen fiilinin, yakin anlamda olan " <ké " fiilinin ve de

GML

“yiizlinii eksitmek/yliziinlii asmak, yiiz ¢evirmek™ anlamina gelen " _-¢" fiilinin

"

karsit1 olarak " " fiili; (mastar1 WG ve 4stiy gelmektedir ) sevingli ve neseli oldu,

giildii, giiler yiizli davrandi anlamlarma gelmektedir. "is Wy " kelimesi giiler

'

yiizliliik anlamma mastar olup, " #1" ve " s " kelimeleri de giiler yiizlii kimse

icin isim ve sifat olmaktadur.**

Ebu Ubeyd (6. 224/838); “bir adam giizel yiizlii oldugu zaman ona, ¢! gib "

"

4 95, denildigini ifade etmistir.*
Bir kadin vasfedilirken " oo\gd! oy 3k 9 pp2d! Joo 49 " denmistir. Bu ifadede

o kadmin piiriizsiiz, ipeksi bir viicuda sahip oldugu ve konusmasinin insana gayet hos
geldigi ifade edilmistir.*

Insan ve beser kelimelerinin birbirlerinin yerine kullanilmasi baglaminda
kisaca “teradiif”®’ konusuna deginmek gerekirse, Arap dilinde “teradiif’ vardir
diyenler bile baz1 durumlarda iki kelimenin arasindaki incelige dikkat ¢ekmislerdir.
Dahas1 onlar, herhangi bir lafzin kullanildig1 yeri ve zamam bile bir hikmete
dayandirmaktan kendilerini alamamiglardir. Buna karsilik “teradiif yoktur” diyenler,
Kur’an’da gecen cesitli ifadeleri agiklarken muhatabi ikna etmek veya bilgilendirmek
adina 6rnegin; “bu kelime su anlama gelir” veya “su kastedilmistir’> demek suretiyle
bir baska kelimeyi kullanmiglardir. Demek ki onlar da pratikte “teradiif” gercegini

itiraf etmek durumunda kalmislardir. EI- Minhac serhinde Taciiddin es-Siibki’nin

# fstikak-1 Kebir ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. ibn Diireyd, el-Istikak, nsr. Abdiisselam M. Harun,
Kahire 1958; ibn Cinni, el/-Hasais, nsr. M. Ali en-Neccar, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts.

*“ Firuzabadi, Tertibu'l-Kamusi’I-Muhit, “bsr” md. I, 277.

> El-Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, 1X, 19.

% El-Ezheri, a.g.e., VI, 213.

*" Teradiif ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Orhan Oguz, Kur’'an’'da Teradiif, Yaymlanmanus
Doktora Tezi, Bozok Universitesi SBE, Yozgat 2016.



16

(6.727/1327) teradiifii savunurken verdigi 6rnekler konumuzla yakindan ilgilidir. O
sOyle demektedir: “Bir kisim insanlar teradiife siddetle karsi ¢iktilar. Arap dilinde

teradiifiin olmadigini soylediler ve inkar yolunu sectiler. Nihayet onlar, insan /ol.st ve
beser/ i lafizlartyla ilgili olarak, bunlarm birtakim sifatlarla birbirlerinden ayrilan
kelimeler olduklarini savundular. Bu baglamda insan kelimesinin, -3 / rahatlatmak,

alistirmak, 1sindirmak fiilinden tiiredigini  sOylerken, beser kelimesinin
anlamlandirilmasinda da cildin ortaya ¢ikmasmi (&1 @3y g0z Oniline aldilar.
Bunun i¢in de bu iki kelimeye degisik anlamlar verdiler. Bdylece onlar miiteradif
kelimelerin pek ¢ogunda ilging zorlamalar yapmak zorunda kaldilar.”**

Her ne kadar bazi kimselerin zorlamaya gittikleri ve ilging yorumlar
yaptiklar1 gercek ise de teradiifiin varhigi iddiasi i¢in delil getirilen bu kelimeler,
aradaki anlam farkliliin1 ortaya koymaktadir. Buradan hareketle biz konumuzla

ilgili olarak rahatlikla su sonucu ¢ikarabiliriz: Insan ve beser kelimesi, zaman zaman

birbirlerinin yerine kullanilsa da, arada farkin oldugu agiktir.

Ragib el-Isfehani, insana beser denmesinin sebebini agiklarken onun cildinin
goriiniir olmasmi &n plana ¢ikarir. Isfehani, insan cildinin diger hayvanlarm aksine
yilinden, kildan(sag) ve tiiyden arinmis olmasindan dolay1 ona bu ismin verildigini

soyler. Hatta kil olan bélgelerde bile derinin gériildiigiinii ifade eder *°. Kur’an’da

gecen, "y sldl e @l gl e 9 " - “O (Allah) ki, sudan bir beser yaratmmtzr”so

ayetiyle, Sad suresinde gecen; ".b o i @ " “Ben ¢amurdan bir beser

51

yaratacagim ayetini delil getirerek “her iki ayette de insanin viicudu ve fiziki

yapisi kastedilmistir*? der.

Kur’an’da begser kelimesinin gectigi diger yerlerde de bu dis goriiniise vurgu

yapildig1 anlagilir. Canli olmak bakimindan ortak 6zelliklere sahip olan tiirlerin her

*8 Es-Subki, el-Ibhac fi Serhi’l-Minhac, 111, 618, 619; Kars. Orhan Oguz, Kur'an’da Teradiif, s.20.
* Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.58. “bsr” md
*0 25/Furkan, 54.
°1'38/Sad, 71.
> Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.58. “bst” md. Ayrica bkz. 74/Miiddessir, 25;
54/Kamer, 24; 36/Yasin, 15; 23/Miiminun, 47; 64/Tegabun, 6;
17/Kehf, 110.
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birini kendi tiirtine 6zgi kilan yonleri vardir. Bitkileri bitki yapan, hayvanlari belirgin
kilan temel 6zellikleri bulunmaktadir. Insan dedigimiz zaman da “Kimdir? Nedir?
Nasil bir varliktir? Diye diisiinmeksizin ilk akla gelen 6zellikler “’beser’” kavraminin

mubhteviyatini olusturmaktadir.

Rum suresinde insan cinsinin topraktan yaratilmasidan ve daha sonra onlarin

beser olarak yayilmalarmdan®

bahsedilirken de bu defa yeryiiziiniin iizerinde
goriinme-dagilma ve yeryliziiniin kabuguyla iliskilendirilme s6z konusu gibidir.
Nitekim Fahreddin Razi (6.606/1209) yukaridaki ayetin tefsiri baglaminda:
“Beserden murat, kendisine dokunulan ve kendisiyle yiiz yiize gelinip konusulabilen
kesif bir cisimdir. Cinlerin ve meleklerin cisimleri ise beserin cisminden ve

maddesinden daha latif ve seffaf oldugu igin onlara dokunulmaz”>* demektedir.

Beser kelimesinin hayvanlarin mukabili olarak kullanildig1 da bilinen bir

LU "

gergektir. Buradan hareketle sonuna seddeli “s” getirilerek olusturulan " &y " —

“beseriyet” kelimesi mastariyet anlami ifade etmekte ve bu kelime ile yeryiiziinde

yasayan insan cinsinin tamami kastedilmektedir.

“Beser” kelimesinin diger tiirevlerine gegmeden 6nce insan i¢in kullanimina
ve Orneklerine bakmamiz yararli olacaktir. Beser kelimesi, “insanoglu” anlaminda
kullanilmistir. Bu kelimelerin miiteradif oldugunu savunanlar Kur’an’daki iki ayeti
delil olarak kullanmiglardir. Hicr Suresinde “insan”mn pismis-kurumus ¢amurdan

( Juake) ve sekillenmis kara balgiktan (Oswe L) yaratildigi ifade edilmistir.”> Hemen

arkasindan Allah Teald meleklerle olan diyalogunda da bu defa aym lafizlarla
pismis-kurumus ¢amurdan ve sekillenmis kara balgiktan bir “beser’’ yaratacagini
bildirmis, onu sekillendirip de ruhundan iifledigi zaman meleklerin ona secde

etmelerini emretmistir. 26

53 Bkz. 30/Rum, 20.

>* Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1V, 94.
55 15/Hicr, 26.

3¢ Bkz. Hicr, 29.
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Hem insan i¢cin hem de beser icin bu ifadeler kullanilirken meallerde de her
iki ifade insan olarak terciime edilmistir.’” Biz bu sekildeki bir kullanimin ihmalden
veya unutkanliktan dolay1 degil, uzun zaman bu iki tabirin birbirlerinin yerine
kullanilmakta olmasindan kaynaklandigmi diisliniiyoruz. Cogu miifessirlerin bazi
ayetlerde gecen beser kelimesinden insanin kastedildigini sdylemeleri de bu sekilde
terciime etmeye iten baska bir sebep olabilir.”® Nitekim Ibn Asur (6.1973) beseri

tanimlarken isfehani’ye atif yapar ve insan ile beserin miiteradif oldugunu soyler.”’

1.1.1. Beser Kelimesinin Tiirevleri

= Beser kelimesi tglii-siilasi bir fiil olarak lazim ve gegisli olarak
kullanilirken, “if’al”  bab1 lazimi anlam tasimaktadir. Kur’an’da miiminler
miijdelenirken " Ledu 15,2y " ifadesi gegmektedir.®® Tef’il babina aktarilmus hali olan

",y fiili “miijdeledi” anlamina gelmektedir. Meryem suresinde Zekeriya’ya hitaben:

"oy 8,4 U WSy W' - “Ey Zekeriya! Biz seni bir ogul ile miijdeliyoruz” °' ifadeleri yer

"

alir. Bu fiilden tiiretilmis “,%+" kelimesi dogal olarak miijdeci anlami tasimakta ve

" " kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaktadir.®?

Ragib el-isfehani miijde veren insanin veya miiminleri giizel neticelerle
miijdeleyen peygamberlerin miibessir diye nitelendirilmesini verilen haberin ylizde

olusturdugu degisiklige baglamaktadir.”

Giizel haber verenlere " < " de denmektedir. Buna karsilik, tehlikeli bir

"

durumu haber veren ve bir tehlikeye karsi uyaran kisiye "4 " denmektedir. Bu

anlamda Ahzab suresinde “Biz seni bir miijdeci ve bir uyarici olarak gonderdik”®

" Ornek olmast i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV Yay., 14/ibrahim, 11, 38/Sad, 72.
Ayet mealleri.

3% Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 239.

% {on Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIIL, 47.

80 41/Fussilet, 30.

61 19/Meryem, 7.

62 Bkz. 33/Ahzab, 45.

83 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.58. “bsr” md.

%4 33/Ahzab, 45. Ayrica bkz. 25/Furkan, 48; 27/Neml, 63; 30/Rum, 46.
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buyurulmus, Hz. Peygamber miijdeli haber vermesi yoniiyle “besir”, uyarici olmasi

yoniiyle de “nezir” olarak isimlendirilmistir. Rlizgarlar estigi zaman "&oab ml < ,i"

denir. Ciinkii onlar, yagmurlu bulutlar1 bir taraftan obiir tarafa sevk ederler. Bu
durum, yagmurun geleceginin habercisidir. Nitekim Allah Kur’an’da, rlizgarlarin
miijdeci olduklarmi bildirir. S6z konusu anlami; "aw>y s pm e ZUM Jwp @A) 2" -

2565

“Riizgadrlari rahmetinin éniinde miijdeci olarak gonderen O’dur™" ayeti ifade eder.

Bu baglamda yagmuru miijdeleyen buluta da """ ismi verilmektedir. Bu

'

kelimenin ¢ogulu " 2" olarak gelir.®®

95607

Bakara suresinde; Mgl ool i 5"~ “Iman edenleri miijdele”®’ ayeti yer alir.

Bu ayet, “onlara yiizlerinde seving alameti ortaya cikaracak bir haber ver™® diye

tefsir edilmistir.

Bessir/miijdele fiilinin sadece miiminler icin mi yoksa herkes icin mi
kullanilabilecegi sorusu giindeme gelmistir. Bu baglamda Kur’an’in bazi surelerinde

2569

gegen; v Sldw oa,53" - “onlart aci bir azapla miijdele’” ifadeleriyle ilgili olarak bazi

goriigler ortaya konmustur. Kimi miifessirler, miijdeleme anlamina gelen “bessir”
kelimesinin kafirler i¢in kullaniminin tipki miiminler i¢in kullanildigi gibi hakikate
uygun oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii verilen haber onlarin yiizlerinde de
degisiklige sebep olmaktadir. Bazilar1 da bu ifadenin kafirler i¢in kullanimida

kayit gerektigini sdylemislerdir.”

¢~ . Kendisiyle haber verilen sey anlamina gelen bu kelime, miiennes olup

dilimizdeki “miijde” kelimesinin tam karsiligidir. Cogulu da wy,su gelir.

% 7/A’raf, 57.

5 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.58. “bsr” md.

57 2/Bakara, 25.

8 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, 1, 383; el-Vahidi, el-Veciz, 1, 98; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1,
238.

69 3/Al-i Imran, 21.

" Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 177.
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"Yaig " ve " N g ifadeleri, “sana miijdeler olsun, ne mutlu sana” gibi
anlamlarla terciime edilebilir. "gV 20" tabiri, “bahar1 miijdeleyen alametler,

baharm belirtileri” anlammi tasimaktadir. Insanlarmn birbirlerini miijdelemesi igin

"asdll ot " kullamilir. Sabah vaktinde ilk isiklar yayilmaya baslayinca da, s6z

konusu durum i¢in "cla il " denmektedir.

" 9" kOkiinden tiiretilmis kelimelerden birisi de “mufaale” kalibindaki "s,ite "

kelimesidir. Bu kelime fiil olarak ailevi miinasebet anlamimda kullanilmustir.”" Allah,
insanlari kan-nesep ve sihr yoluyla liremelerini saglamis, beserin devami bu fitri
kanunla saglanmistir. Dolayisiyla Kur’an’da, ailevi miinasebetten kinaye olarak
gayet latif bir ifade ile “miibaseret” sozciigli kullanilmistir. Bakara suresinde:

K ’

" Ll (B OgSTe ity o, aWY" - Siz itikdfta iken onlara yaklasmaymn 72 ifadesi yer

alir. Aymi ayette, Ramazan ayinda aksamlar1 ailelere yaklasilmasina izin
baglaminda; “Artik simdi yaklasin” diye de izin verilir. Buralarda kastedilen fiiller

icin miibageret kelimesi kullanilmistir.

Yukaridaki ayetin isaret ettigi konuda tenin tene degdirilmesi baglaminda
hakikate de hamletme imkan1 vardir. Bu miibaseret sonucunda ise, iireme ve neslin
devami s6z konusudur. Iste, miibaseret eyleminin beserin temel 6zelliklerinden biri
oldugu ve beser neslinin devaminin ancak bu yolla miimkiin olabildigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla, beser olmanin geregi olan bdyle bir eylemin —mesru
yollardan olmas1 sartiyla — yadirganmasi, evlenmenin insani-ruhi gelisime engel
oldugunun diisiiniilmesi Kur’an’in onaylamayacag1 bir anlayistir. Ruhen armmanin
ve insani tekamiil yollarmin ancak evlilikten uzak kalmakla saglanabileceginin iddia
edilmesi”® fitrata aykir1 oldugu gibi “beser”i ve beserilik ger¢egini inkar anlamma da

gelecektir.

"I Bkz. 2/Bakara, 187.
" 2/Bakara, 187.
3 Bkz. Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 111, 227.
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1.2. Beserin Terim Anlamm

Beser kelimesinin sozliik anlamini inceledikten sonra, simdi de s6z konusu
kelimenin bir terim olarak neye karsilik geldigine bakmak gerekmektedir. Bu
noktada, ¢ogu klasik kaynaklarda beser kelimesi ile insan kelimesinin bir birlerinin
yerine kullanilmis oldugunu bir daha hatirlatmak gerekmektedir. Ciinkii bazi
hallerde, beseri bir durumdan s6z edildigi halde insan kelimesi kullanilmaktadir.
Boylece agiklama yerini bagka bir kelimeye birakmak zorunda kalmaktadir. Bu

bakimdan aradaki inceliklere dikkat etmek gerekmektedir.

[Im-ii’l-beser tabiri, insanin tabii hallerinden bahseden ilim anlami
tasimaktadir. Yine beser; dis deri, derinin dis kismi, goriinen yiizii anlamina
gelmektedir. Bu anlamda insan, derisinin tllysiiz ve kilsiz olmasiyla diger

hayvanlardan ayrilmakta ve bundan dolay1 ona “beser” denmektedir. ™*

Insan, bedeni ve fiziksel agidan ele alindig1 zaman, onun dis gdriiniisiine
vurgu yapildig1 durumlarda Kur’an ondan, “beser” diye s6z etmektedir.”” Elmalil
(6. 1942) da beseri, varlik silsilesi i¢indeki insan tiirii olarak goriir. Bir bagka ifadeyle
beser, insant hayvanlardan ve bitkilerden aywan fiziki/goriinen niteliklerin

toplamudir. 7

Insan yapis1 kompleks bir 6zellige sahip oldugu igin, onun durumu yemege
veya ilaca da benzetilmistir. Yemegi veya ilact olusturan maddeler, tek basina ele
alindiklar1 zaman farkli bir halde olmakta ve degisik isimlerle anilmaktadir. Bu
maddeler bir araya geldigi zaman durumlar1 ve isimleri farklilasmaktadir. Iste insan
da boyle bir varliktir. Ona beser denildigi zaman, yepyeni bir mana ortaya ¢ikmakta
ve 0 tamamen orijinal bir varlik haline donlismektedir. Bu mana, ayakta durma,
yiiriime gibi onu kismen diger varliklara benzeten kismen de ayiran yonlerini igerir.
Ayn1 zamanda, utanma, sikilma, giilme gibi reaksiyonlar1 da kapsar. Bunun yaninda

o, akilla 1ilgili is ve islemleri diisiiniip gerceklestirebilmekte, terkipler-tahliller

™ Firuzabadi, Tertibu Kamisi'l-Muhit, “bsr” md., 1, 447.
73 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, “bst” md., s.59.
¢ Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5584.
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yapabilmekte, degisik sanatlar O6grenebilmektedir. Bunlarin da Gtesinde, ahlaki

prensipler edinip bunlari davranis olarak sergileyebilmektedir. ”’

Bu agiklamalara gore beser sozciigliniin, insanin fiziksel 6zelliklerinin ve dis
goriinligiiniin 1fadesi oldugu goriilmektedir. Semseddin Sami (6. 1904), beser ve
insan kavramlar1 arsinda bir kiyaslama yapar. Beseriyetin insanin yaratilis haliyle
tasidig1 ozellikler oldugunu, insaniyet ile arasinda farklar bulundugunu belirtir. Bu
farkliliklar1 su sekilde dile getirir: “Beseriyet, insanm yaratilis yoOniindeki
durumlarini ifade eder. Insaniyet ise fazilet ve ruhsal durumlara ait bir kelimedir.
Unutmak, korkmak, sevmek, istah, sehvet vb. haller beseriyete ait niteliklerdir.
Kerem, (comertlik, iyilik) soziinde durma, kanaatkarlik gibi haller ise insaniyet ile

ilgilidir. Dolayisiyla insaniyet ahlak ile ilgili bir haldir. *

Beser kelimesinin kok anlamlarindan hareket eden bir bagka dilci Ebu Hilal
el-Askeri, (6. 397/1005) insan ile beseri karsilastirdig1 “el-Furuq fi’l-Luga” adl
meshur eserinde, insan ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Nas” 06zellikle insan
topluluklar1 i¢cin kullanilmaktadir. “Nas”, coguldur ve ¢cogul olusu kendi lafzindandir.
Bu kelimenin asli “linas” olup elifin harekesi yoktur. Bunun i¢in “elif” “lam”a
doniistiiriilmiistiir.””

“Nas” kelimesinin kok olarak “nevs” kelimesine dayandigini sdyleyenlerin
oldugunu da soyleyen el-Askeri, su agiklamay1 yapar: “Nevs” sozliikte “hareket
etmek” anlamina gelir. “Nas” kelimesinin kokii “nevs” olamaz. Ciinkii “nevs”
kelimesinin ism-i tasgiri “niiveys” olur. Insana gelince onun asl “iins” veya “ins”
kelimesine dayanir. Bu kelime kok olarak cana yakinlik, sicakkanlilik ifade eder. Ins
kelimesinin karsit1 vahs kelimesidir. Urkme, kagma, yabancilik gibi anlamlari icerir.
Dolayisiyla, insan olmak, hayvanliga ve hayvanca davranmiglara muhalif olmay1

gerektirir. Beser kelimesine gelince o, dig goriiniisiin giizelliginin ifadesidir. Glizel

' " "

goriiniimlii bir adama; " & J>y " denmekte, goriiniisii giizel olan kadin i¢in; "8,

kelimesi kullanilmaktadir. Insanlara da genel anlamda “beser” denmesi, dis goriiniis

7 Ragib el-Isfehani, /nsan, 51.
8 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, s. 117.
7 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furug fi’I-Luga, s.406.
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olarak en giizel goriniislii olmalar1 sebebiyledir. Bu anlama; insanlarin goriinmeleri,
ortada olmalar1 veya derilerinin goriiniir olmalar1 da dahil edilebilir. Nitekim derinin
dis yiiziine “besera” denmistir.” 8 Mii’minun suresinde gecen; “Bu baska degil, sizin

281

gibi bir beserdir soziiniin anlami budur. Beser kelimesinin tesniyesi/ikili*

yapilabilir. Oysa ¢ogul kullanimi hig isitilmemistir. Sonug olarak beser, topluluk ismi

olmaktadir.”®

Beser ve insan kelimelerinin Ademogullarmm tamimlanmasinda ortak
kelimeler olmakla birlikte, aradaki farka deginen Ali Seriati(6.1977); “Beser kelimesi
onun cismani yoniinii ifade eden bir kelime iken ikincisi ahlaki ve psikolojik
yonlerini ifade eder”®* demektedir. Ayrica o, insan kelimesini “ben” bilincine sahip,
Ozgiirligiine kavusmus, olgunlagmus tiiriin nitelikleri anlaminda kullanildigma dikkat

¢cekmektedir.

1.3. Beserin Biyolojik Ozellikleri

Beserin diger yaratiklar arasinda yerinin ve konumunun ne oldugu, hangi
durumlarda benzestigi veya ayristigl, konunun netlik kazanmasi agisindan énem arz

etmektedir.

Hicr suresinde; "cutrlw d 1sad gy o0 43 Coudl 5 ange 138" 8 ayeti yer alir. Bu

ayette insanin kuru bir ¢gamurdan yaratildigi, sonra tesviye edildigi ve kendisine ruh
iflendiginden bahsedilmektedir. Bu ayetlerin icerigi ile ilgili gesitli agiklamalar
yapilmistir. Oncelikle beserin, insanin miiradifi oldugu sdylenmis ve insanin
yaratiisindan bahsedildigi vurgusu yapilmustir.*® Tesviye, bir seyin zatindaki
degisikliklerdir. Burada da insanm unsurlarinin kivama ulastirilmasi anlaminda
oldugu sdylenmistir. Soyle ki onun tesviyesi, maddesinin, ruhun tliflenmesini kabul

edebilecek bir kivama getirilmesidir.

% Ebu Hilal el-Askeri, el-Furug fi I-Luga, s.406.

81 23/Miiminun, 24.

%2 Beser kelimesinin ikil kullanimu igin bkz. 23/ Miiminun, 47.
%3 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuq fi 'I-Luga, s. 410.

8 Ali Seriati, Insan, s.365.

% 15/Hicr, 29.

% Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 139.
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Ibn Asur, ayetteki “nefh” sozciigii ile ilgili olarak su agiklamay1 yapar: “Neth
kelimesi aslinda, igeride tutulan bir havanin ¢ikarilmasi anlamima gelir. Bu, 1shigin

cikarilmasma benzer. “Nefeha” fiili “ #” harfi ile kullanildig1 zaman, nefesin bir seyin

icine iiflenmesi anlamina gelir. Nefh kelimesinin bu ayette sdylenmesi, gii¢lii etkiye
sahip latif bir kuvvetin viicuda bir defada konulmas1 anlamindadir. Yoksa ortada ne
bir iifleme, ne de iiflenen bir sey vardir. Ayrica ruhun ism-i celale nisbeti de 6vgii
icindir.”®” Yine bu ayetle ilgili olarak ibn Asur baska bir konuya daha isaret eder:
“Unsurlarin (elementlerin) istiinliigii, ancak eserleri ve isleri ile Olciilir. Bazi
maddelerin kotii bazilarmin iyi olmasi, Allah’a gore degil bilakis beseri idrake
goredir. Misk ornegini ele alacak olursak o, insanlara giizel gelir. Meni ise insanin
bizzat kendisi de dahil tiiriinlin mensei ve lireme vesilesi olmasmna ragmen, her
insana kotii ve cirkin gelir. Allah bunu Kur’an’da ifade etmistir.®® Ote yandan,
insanlarin en faziletlileri bu maddeden yaratilmistir. Oruglunun agiz kokusunun
Allah katinda miskten daha giizel gelmesinin®’ mantigin1 da burada aramak gerekir.
Demek ki burada 6nemli olan, beserin hangi maddeden yaratildig1 ve aslinin nereden
geldigi degil, onun beseri vasiflarin etkisinden miimkiin oldugunca kurtulabilmesi ve

yararli isler yapabilmesidir.””’

Suyun, biitiin canlilarin hayat kaynagi oldugu konusu Kur’an’in bildirdigi bir
hakikat olup tartigma gerektirmeyen bir durumdur. Beserin varlig1 i¢in bir baska
zorunlu madde de topraktir. Bu madde, her ne kadar insan seklini alincaya kadar
cesitli merhaleler gecirdiyse de asil itibariyle o, su ve toprak karigimi olan ¢camurdur.
Bu konu ilgili bagliklar altinda ele alinacaktir. Biz simdi beser kelimesinin baglamini

ele almak istiyoruz.

8 1bn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 45.
% 32/Secde, 8.

% Buhari, Savm, 9; Miislim, Styam, 163.
% fbn Asur, a.g.e., IV, 45.
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1.4. Beser Kelimesinin Kuran’da Kullanihis Sekilleri/Baglamlar

1.4.1 Beserin Ash /Su ve Topraktan Olusmasi

Allah Teala insanin yaratilist ile 1ilgili pek ¢ok ayette onun beseri
ozelliklerinden bahsetmekte ve bize bu konuda yeterli bilgi vermektedir. Insanin
hangi maddeden yaratildigini, aslinin ne oldugunu, sonlu bir varlik olup olmadigini,
diger varliklar arasinda ne gibi bir konumu oldugunu Kur’an’dan 6greniyoruz. Bu
arada insanin biyolojik gelisimiyle ilgili olarak bizler i¢in kapali olan ve ¢aglar boyu
insan zihnini yoran boliimler yok degildir. Bizim i¢in dncelikle, verili bilgilerin neler
oldugunu tespit etmemiz gerekmektedir. Kur’an’da agik¢a ortaya konan hususlarin,
insan hayat1 baglaminda ne ifade ettigi lizerinde durulmalidir. Bu baglamda insanin

yaratildig1 elementler diizleminde karsimiza bazi ayetler ¢ikmaktadir.

Kur’an’da insanoglunun bir beser olarak yaratilmasi giindeme getirilirken
yaratilisa esas olan bazi maddelerden s6z edilmektedir. Sad suresinde soyle
denmektedir: " b oo 18 Jl SN &y J6 3\ " — “Hani rabbin meleklere; “Ben

camurdan bir beser yaratacagim, onu tamamlayip igine de ruhumdan iiftirdiigiim

zaman derhal ona secdeye kapanin demisti.”"

Taberi (6.310/922), beserin yaratilmasi ifadesiyle Adem’in yaratilisinin
kastedildigini soylemistir. “Sonucta, onun ash topraktir’™? demistir. S6z konusu

"

ayette gecen " 4" ifadesiyle ilgili olarak Bagavi (6.516/1117); “yaratilisini bir

diizene ve sekle koydugum, seklini yerli yerince olusturdugum, yaratiligini

tamamladigim zaman™ diyerek agiklama yapmustr.

"9y o0 &b oy ayetinde gegen “min ruhi/ruhumdan” ifadesini Taberi,

“min kudreti/kudretimden, giiciimden” seklinde tefsir etmistir. Dahhak’in da ayni

°! 38/Sad, 71,72.

2 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, XXI, 239; Bagavi, Mealimu't-Tenzil, Tahk. Muhammed Abdullah en-
Nemir, Daru Taybe, Riyad 2006, VII, 103.

%3 Bkz. Bagavi, Mealimu 't-Tenzil, VII, 103.
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seyi soyledigini ifade etmistir. Ona gore Allah, beserin yaratilis1 derken Adem’in

yaratilisin1 kastetmistir.”*

Fahrettin Razi, buradaki ayetlerde gecen konularin baglamina dikkat ¢eker ve
o, bu ayetlerin biiylik bir olayr haber verdigini sdyler. Ortada, onemle iizerinde
durulmasi ve tedbir alinmas1 gerekli bir durumun olduguna isaret eder. Diger 6nemli
bir hususun da meleklerin sorusturmasi oldugunu ifade eder. O, “Bu sorusturma,
hadisenin biiyilk bir ehemmiyeti oldugunun gostergesidir” der. Beserin
yaratiligindaki hikmetin de cehalet, tekebbiir ve isyan olmadigmi bilakis ona
yakisanin marifet ve taat oldugunu vurgular. Yine o, Iblis’in haset ve kibir sebebiyle
Adem’e diisman oldugunu hatirlatir. Dolayisiyla akilli insamin, Iblis’in durumuna

diismekten kaginmasi gerektigini sdyler.”

Yukaridaki ayetlerin icerigiyle hemen hemen ayni olan bir bagka ayet, Hicr

suresinde gegmektedir. "ok o0 10 F= SV % ayetinde insanin fitrati, onun bedeni ve

cismi nazar-1 itibara almmis goriinmektedir. Aymi surede; “Biz insami kuru bir
balgiktan yarattik” °7 ifadesi yer almaktadir. Her ne kadar burada insandan bahsedilse
de onun beseri yoniine vurgu vardir. Nitekim Isfehani, insanin bedeni/fiziksel yapisi
kastedildigi ve dis goriiniisii hedeflendigi zaman Kur’an’m “beser” kelimesini

kullandigin1 ifade etmektedir. *®

Elmalili  “beser”t varliksal anlamda algiladi§imiz insan tiirii olarak
gormektedir.”” Yani burada insami diger canlilardan ayran fiziki boyut

kastedilmektedir.

Kur’an, msani oncelikle insan olarak ele alir ve onu miikerrem bir varlik

olarak goriir. O, miimin, kafir veya miinafik olmadan 6nce insandir. Melekler de bu

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 240.

%5 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VI, 410.

% 15/Hicr, 26.

7 15/Hicr, 28.

%% Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, “bst” md., s.59.
% Elmalil, Hak Dini, Kur’an Dili, V11, 5584.
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varliga secdeye davet edilmistir.'” Kur’an insani muhatap alirken ona deger

verdigini géstermis, onun sahip oldugu degerlerin de korunmasini istemistir.

Insan, kavram olarak, tekliflere, emir ve yasaklara muhatap olma, sonsuzluk

A . . 101
alemine hazirlanma noktasinda “beser” kavramu ile ayrismaktadir.'

Insanin topraktan yaratildigini bildiren bir baska ayet de Rum suresinde
gecmektedir. Orada da insanin topraktan yaratilip bir beser olarak yeryliziine

dagilmasi, Allah’in varhiginmn delili olarak sunulmaktadir.'®

1.4.2. Kavimlerin Peygamberleri Beser Olarak Gormesi

Kur’an’da beser kelimesinin zikredilis sebeplerinden birisi elgilerin bir beser
oldugu gercegini hatirlatmaktir. Peygamberler risalet gorevini yerine getirirken
onlarin muhataplar1 davete uymamislardir. Gerekce olarak bazi bahaneler 6ne
siirmiislerdir. Ilk devir peygamberlerinden olan Hz. Nuh’a kavmi; “Biz seni sadece
bir beser olarak goriiyoruz”'” demislerdir. Bu tepki, deger yargilarmimn davranslara
nasil etki ettigini gostermektedir. Boylesi bir bahaneye siginmakla onlar, kendilerine
hakl1 bir gerek¢e bulduklarini diisiinmektedirler. Onlar, Peygamberlerin yaratilista ve
sekilde kendileri gibi olduklarimi sdylemektedirler.'” Belki de bir baska sebep,
onlarin kiskancliklaridir. Kisacasi onlar, Allah’in diledigi kimselere yaptig: liituf ve
thsan1 ¢cekememektedirler. “Sen melek degilsin, bizim gibi bir begersin. Allah bize

degil de sana nasil vahiy gonderiyor?"'* diyerek itiraz etmektedirler.

Muhammed el-Kasimi’nin (6.1914) naklettigine gore, Kasani(6.736/1335)

sOyle der: “Diinya isleri ve imkanlariyla dolu, her tiirlii isi istedikleri gibi yapmaya

106

muktedir olan kimseler (esraf, elit tabaka, mele’) ™ hep bunu sdylemektedir. Onlarin

akli hakka kars1 perdelenmistir. Onlar goriintiiye gore hiikiim vermektedirler. Vehim

1991 5/Hacr, 28, 29.

'Y Omer Aslan, Kur’an’a Gére Beser ve Insanin Farki, BDUIFD, say1 16, yil 2006, ss. 49-64.

192 Bkz. 30/Rum, 20. Agiklama i¢in bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXV, 107-110.

193 11/Hud, 27.

1% Taberi, Camiu 'I-Beyan, XV, 29.

195 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, IV, 317.

1% Mele’ ile genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Tozlityurt, Kur ani bir Kavram Olarak Mele nin Semantik
Incelemesi, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, c. XIII, say1 2, 2015, ss. 807-826.
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ile dolu, diisiik arzular (heva) ile sasirmis kimselerdirler. Dolayisiyla onlarin akillar1
sadece birka¢ gilinlik gecime erebilmektedir. Tasavvurlarinin ulasabildiginin
otesinde baska bir evrenin, bir asamanin olabilecegini gérememektedirler. Neticede

g oo . . 1
onlar, niibiivvet makamini da idrak edememektedirler.”'"’

Asirlar 6nce Nuh kavminin yapmis oldugu bu itirazin benzerleri, daha sonra
gelen peygamberlere de yapilmistir. Ad ve Semud kavminin yaptig1 da bundan farkh
bir sey degildir. Peygamberlerin onlara: “Gékleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
stiphe mi var? Hdlbuki o, sizin giinahlarinizdan bir kismini bagislamak ve muayyen
bir vakte kadar yasatmak igin sizi (hak dine) ¢agirtyor” sozlerine karsilik, onlarin
soyledigi s6z ise aymidir: “Siz de bizim gibi bir beserden baska bir sey degilsiniz. Siz

bizi atalarimizin tapmus oldugu seylerden dondiirmek istiyorsunuz.”*®

Insanin fitratma ve kokeninin birligine isaret eden bdylesi bir tutumu,
ylizlerce yil sonra muhataplar1 son peygambere karsi da takinmislardir. Enbiya
suresindeki bir ayet buna vurgu yapmaktadir. “Rablerinden kendilerine yeni bir ogiit
(bir uyari) gelmez ki onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak
dinlemesinler. O zulmedenler gizlice soyle konustular: “Bu da (Muhammed) ancak
sizin gibi bir beser. Simdi siz goz gore gore sihre mi kapilacaksimiz? " “Bu el¢iye

ne oluyor ki o da yemek yiyor ve ¢carsida pazarda dolasiyor”'"°

s0zii de yine Mekkeli
miisriklerin Hz. Peygamber’e soyledikleri sozlerden birisidir. Nuh kavmi ile
miisrikler arasindaki benzerli§i ortaya koyan ikinci bir durum da onlarn,
peygamberlere uyan kimselerin fakir kimseler olmasmi bahane etmeleridir. Ciinkii
onlar, sosyal acidan diistikliigi ve yiiksekligi (istlinkigii) maddi gii¢ ve diinyevi
imkanlarla degerlendiriyorlardi. Kim ki maliyla zengin, yardimcilariyla veya
askerleriyle desteklenmis olursa o istiin idi. Mali ve adami az olan ise onlarin

- coq: 111
nazarmda degersizdi.

197 El-Kasimi, Mehasinii t-Te vil, Tahk. M. Basil, Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut, 1418 h., VI, 87.
198 1 4/ibrahim, 10.

19 21/Enbiya, 3.

19 25/Furkan, 7,20.

" Muhammed Ebu Zehra, Zehratu't-Tefasir, VII, 3700.
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Peygamberlerin, insanlarla ayni cinsten olmasi, kisacasi onlarin da beser
olmas ile ilgili olarak Tevbe suresinin 129. ayetinin tefsirinde Maturidi (6.333/944)
sOyle soyler: “Allah’tan gelen emir ve nehiylerin, bunlarin icerdigi hikmetlerin
insanlara, onlarin anlayacagi sekilde ulastirilmasi 6nemlidir. Bunun da ancak
kendilerinden se¢ilmis bir peygamber eliyle olmasi uygundur. Ciinkii Peygamberler,
toplumu ve o toplumda yasayan fertlerin durumunu, onlarin hallerini, kudret ve
kabiliyetlerini en iyi bilen kimselerdir. Bunun yaninda, her varlik kendi cinsine

meyleder. Bu durum fitratin geregidir.”''?

Nitekim “Andolsun ki iclerinden,
kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, kendilerini tezkiye eden, kendilerine kitap ve
hikmeti o6greten bir Peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta

»113

bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar apagik bir sapiklik icinde idiler ayeti bu

gercege dikkat ¢ceker. Peygamberin insanlarla ayni yapida ve yaratilista olmasimin bir

114

baska yarari, peygamberlerin onlara 6rneklik etmeleridir. ™ Bu durum Kur’an’da

sOyle ifade edilir: “Andolsun ki Allah’in Elgisi, sizin i¢cin, Allah'a ve ahiret giiniine
kavusmayt iimit edenler ve Allah't ¢ok zikredenler icin giizel bir ornektir. 113
Insanlara rehberlik edecek olanlar davet ettikleri davaya dnce kendileri inanmali ve o
davay1 temsil etmelidirler. O zaman diger insanlar1 gittikleri yola davet etme hakkini

elde ederler.

1.4.3. Beserin Yaratihisinin Allah’in Kudretine Delil Olmasi

Hidayet kitab1 olan ve insanlar1 Allah’in yoluna cagiran Kur’an’in bir
biyoloji veya tarih kitabi olmadigi siirekli dillendirilir. Bunun i¢in Kur’an’da
anlatilan tarihi olaylarin ayrintilarma girilmez.''® Furkan suresinde ele alacagimiz
ayet bu konuya agiklik getirecek niteliktedir. Allah Teala bu surede, kendi zatini
tanittig1 bir grup ayeti zikreder. Rablerini birakip da birtakim tanrilar edinenlere veya
kendi istek ve arzularini putlastiranlara karsi Allah, evrendeki ayetleri gozler oniine
serer. Golgeyil nasil uzattigini, geceyi nasil bir elbise (Ortli) ve giindiizii nasil

dinlenme vesilesi kildigmi hatirlatarak bunlarin {izerinde diisiiniilmesini Ogiitler.

"> Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V, 516.

13 3/Al-i Imrén, 164.

"' Fazlurrahman, Ana Konularla Kur’an, s. 193.
'3 33/Ahzab, 21.

¢ M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, s.12.
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Riizgérlar1 miijdeci olarak sevk ettikten sonra gokten tertemiz bir su indirdigini ve
5lii toprag: dirilttigini bildirir."'” Bunlar1 saydiktan sonra sudan bir beser yarattigmni
ve onu nesep ve sihriyete (kan ve evlilik bagindan dogan yakinlik) doniistiirdiigiini

haber verdikten sonra biitiin bunlarin olusumunu kendi kudretine baglar.'®

Taberi, bu ayetlerin tefsirini yaparken Once beserin sudan yaratildigini
aciklar. Allah’in kudretine isaret ettikten sonra, insanin nasil soy sop kilindigi
konusunu ele alir. Nisa suresine dayandirarak o, insanlarm iireme sebeplerinden olan
nesebin yedi oldugunu agiklar. “Sihr” konusunu da ayni ayetin bir kisminda

aciklanan kisilere dayandirir ve onun bes smnif oldugunu ifade eder.'”

Tevhit delillerini sayan Fahreddin Razi, beserin sudan yaratimasmi da bu
delillerden birisi olarak goriir. Insanin yaratilis maddesi ile ilgili olarak o, iki goriis
iizerinde durur. Birincisi, biitiin canhilarin aslinm su oldugudur. Ciinkii Nur
suresinde; “Allah biitiin canlilart sudan yaratti”'** buyrulmaktadir. ikincisi, su ile
kastedilen seyin “nutfe” oldugudur. Yine Kur’an’da insanin basit,'*' disar1 atilan bir

122 Jste bdyle bir sudan beserin yaratilmasi ve bir

sudan yaratildig1 bildirilmektedir.
nutfeden erkek ve disi olmak {iizere iki c¢esidin var edilmesi de Allah’in kudretinin
delillerinden sayilmaktadir.” 123 Beserin yaratilmasinin Allah’mn kudretine delil
oldugunu bildiren ayetlerden birisi de Rum suresinde gecer: “Sizi fopraktan
yaratmasi, O’nun varligimin delillerindendir. Sonra siz (her tarafa) yayilan beger

.. 124
oluverdiniz.”

Beserin yaratilis olaymin bu surede gelisinin hikmetini anlamak i¢in 6nce
surenin basma bir gdz atmak gerekir. Bizanshlarin Iranlilara yenilmesi konusundan

bahsettigi i¢in Mekki oldugu anlasilan Rum suresi,' gayba dair bilgiler vererek

"7 Bkz. 25/Furkan, 45, 53.

'8 Bkz. 25/Furkan, 54.

"9 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX, 284; Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 475; Kurtubi, el-
Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X111, 58.

120 24/Nur, 45.

121 77/Miirselat, 20.

122 86/Tarlk, 6.

123 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIV, 475.

124 30/Rum, 20.

125 Mevdudi, Bu olaymn MS. 615 yilinda, Habesistan’a hicretin gerceklestigi bir zamanda nazil
oldugunu sdyler. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Tefhimu’'[-Kur’an, 1V, 243.
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baslar. Sure, Rumlarin yeniden galip gelecegini bildirir. Bdylece, insanlarin sadece
zahire hiikmettikleri, olaylar1 buna gore yorumladiklar1 vurgulanir. Dolayisiyla, yarin
ne olacagini bilemeyen insanin hayatinda hatalar olabilecegi hatirlatilir. Daha sonra
ahiret konusu giindeme getirilir. Ahiretin varligini ispatlamak i¢in kainattan deliller
sunulur. Surenin 28. ayetinden itibaren insan i¢in en dogru davranis bi¢ciminin sadece
Allah'a kulluk oldugu haber verilir. Tevhid inanciyla ¢elisen sirk, hem insan fitratina
hem de varligin tabiatina aykiridir. Bu ylizden insan, ne zaman kiifiir ve sirke diiserse

o zaman fitne, fesat ve zuliim ortaya ¢ikar.

Surenin devaminda Allah’m kudretinin delilleri swralanir. Her seyin O’nun
elinde oldugunu bildiren misaller pes pese gelir. Topragin yagmur suyuyla canlanip
bitkiler ¢ikarmasi gibi 6lii insanlarin da ahirette tekrar canlanacaklar1 temsil yoluyla
gosterilir. Allah’in rububiyetinin bir baska delili de, insanin topraktan yaratilmasi ve
beser olarak yeryiiziine yayilmasi hadisesidir. Sonra Allah, insanlarin birbirleriyle
kaynasmasi, birlikte yasamasi i¢in esler yaratmus, aralarinda sevgi ve merhamet var
etmistir."*® Renklerin ve dillerin farklilig1 da hep insan1 Allah’a inanmaya gotiiren
delillerdir. Yer ve gok Allah’in emriyle ayakta durmaktadir. Kiyamet giinii insanlar
topraktan cagrildiklar1 zaman, ilk gilinkii yaratildiklar1 gibi hemen kabirlerinden
¢cikarilacaklardir.'”” Bu sekilde insana yaratilism hangi gayeye dayanmis oldugu

aciklanmis olur.

1.4.4. Beserin Gaybi Bilmesi

Peygamberler, Allah’mm kendi mesajin1 insanlara iletmesi i¢in insanlar
arasindan sectigi Ozel kisilerdir. Peygamberlerin bir takim vasiflarmin olmasi
dogaldir. Onlarin zeki, giivenilir, dogru sozlii kimseler olmalar1 gerekir. Ta ki teblig

gorevlerini hakkiyla yapabilsinler ve davalarinda basariya ulasabilsinler.

Peygamberlerle ilgili bir bagka konu, peygamberligin calismakla elde edilen
bir makam olmadigi, peygamber olacak kisinin se¢iminin tamamen Allah’a ait

oldugu gercegidir. Fakat bu saydigimiz 6zellikler onlarin birer beser olmalar1

126 30/Rum, 20,21.
127 30/Rum, 22,25.
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gergegiyle celismemektedir. Peygamberlerin sahip olduklar1 6zellikler az veya c¢ok
her insanda vardir. Ozel bir ¢aba ve iyi bir egitimle daha da gelistirilebilecek
niteliklerdir. Ancak Peygamberler bu konularda muhataplarimin cok iistiinde
ozelliklere sahiptirler. Ote yandan, peygamber de olsa hi¢ kimsenin gayb1 bilmesine
imkén yoktur. Gaybmn anahtarlar1 Allah katindadir.'*® O'ndan baska hig kimse gayb1

129 «

bilemez. ‘Karada ve denizde olanlarin tiimiinii O bilir. O ’nun izni olmadan bir

vaprak dahi diismez. Yerin karanliklarindaki bir tane, yas ve kuru dista olmamak

lizere hepsi (ve her sey) apacik bir kitaptadir”. **°

Insanlarm en ¢ok merak ettikleri ve peygamberlerine sorduklar1 konulardan
birisi olan kiyamet ile ilgili olarak sdyle bir ayet vardir. “O size ansizin gelecektir.
Sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Allah'in
katindadir; ama insanlarin ¢ogu bilmezler”."! iste Allah, bu ger¢egin peygamberler

tarafindan insanlara iletilmesini istemistir:

“De ki: "Size Allahin hazineleri yammdadir demiyorum, gaybi da
bilmiyorum ve ben size bir melegim de demiyorum. Ben, bana gelen vahiyden
baskasina uymam." De ki: "Koér olanla goren bir olur mu? Yine de diistinmeyecek

. e . 132
misiniz? " 12

Buna benzer ayetlerle insanlarin beser gergegini anlamalari, peygamberlik
methumunu yerli yerine oturtmalar: istenmistir. Boylece yersiz, zamansiz, tutarsiz ve
hayatin gerceklerine zit olan isteklerde bulunulmasmmin da Oniine gegilmistir.
Peygamberler ancak kendilerine bildirilen hakikatleri iletmekle gorevlidirler. A’raf
suresindeki ayet'”> bunu anlatmaktadir. Konu ile ilgili bir baska ayet séyledir: “De
ki: Allah'n dilemesi disinda kendim i¢in yarardan ve zarardan (hi¢chir seye) malik

degilim. Eger gaybi bilebilseydim muhakkak haywdan yaptiklarimi arttirirdim ve

128 Bkz. 6/En’am, 59.
129 27/Neml, 65.
130 6/En’am, 59.
1317/A’raf, 187.
132 6/En’am, 50.
133 Bkz. 7/A’raf, 187.
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bana bir kotiiliik dokunmazdi. Ben, iman eden bir topluluk i¢in bir uyarict ve bir

miijde vericiden baskasi degilim”.">*

Burada bir konuya agiklik getirmek gerekir. Peygamberlerin ve 6zellikle Hz.
Peygamber’in cennet veya cehennem ahvali gibi baz1 konularda gelecekten haber
verdigi rivayetler vardir. Bu arada kiyamet kopmadan 6nce baz1 belirtilerin olacagina
dair rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar1 degerlendirirken daha 6lgiilii davranmak
gerektigi kanaatindeyiz. Insanlarin faydasma olmayan, peygamberlikle dogrudan
iligskisi bulunmayan rivayetlerin sthhati tartisilabilir. Ancak, ahiret ahvaline dair bazi
bilgilerin peygambere bir sekilde verilebilecegi g6z ardi edilmemelidir. Allah’in
bilgisi ve iradesi dahilinde olan boylesi bir durum, niibiivvet makamia ve gayb ile
ilgili ayetlerin muhtevasma aykir1 goriilmemelidir. Ustelik tiim insanlig1 hidayete,
sonugta da diinya ve ahiret saadetine ¢agiran bir peygamberin, vadettigi ahiret ahvali
ile ilgili olarak bilgilendirilmesi dogal karsilanmalidir. Degilse, kendisine sorulan
normal bir soruya bile cevap vermesi miimkiin olmaz. Bu durum peygamberlik
gorevinin yerine getirilmesine engel olur. Nitekim asagidaki ayet bizim i¢in yeterli
aciklamay1 yapmaktadir: “Size Rabbimin vahiyle ilettiklerini duyuruyorum, size ogiit

veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Allah'tan (gelen vahiy ile) biliyorum”. >

Bu konu ile ilgili soylenecek bir baska soz de, insanlarin riyazet veya gesitli
ruhi arimma yollariyla sirlara vakif olduklar1 ya da faleilik-cincilik gibi yollarla gaybi
bildikleri iddiasidir. Bazi velilerin insanlarin sirlarint bildikleri,  baglilarmin
kalplerini okuduklari, listelik bazi yatirlarin mezarlarinda iken tasarruf ettikleri,
diinya hayatina miidahil olduklari, zorda kalanlarin yardimina kostuklari/kosacaklar1
zannedilmektedir. Biitiin bunlar Kur’an’in hiikiimlerine aykiridir. Beser gercegini
bildiren ayetlerle dogrudan ¢elismektedir. Kur’an’1 biraz olsun inceleyen bir kiginin

bunlara itibar etmesi miimkiin degildir.

134 7/A’raf, 188.
135 7/A’raf, 62.
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1.4.5. iblis’in insam Beser Olarak Gérmesi

iblis ile Adem’in kissasi, Kur’an’mn gesitli yonleriyle ele aldigi onemli
konulardan biridir. Bu kissalar, insanin kendi tarihini, kendi varolus serlivenini ve

akibetini 0grenebilecegi materyallerin basinda gelmektedir.

iblis, Allah’m “secde” emrine uymamustir.”’® Gerek¢e olarak Adem’in
yaratildig1 maddeyi 6ne siirmiistiir. Allah ona secde etmeme sebebini sorunca; “Ben,
kuru camurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir insana secde edecek

degilim” diyerek cevap vermistir.'*’

S6z konusu diyaloga girmeden once bir noktayr agiklayalim. Adem-iblis
kissasinda, daha pek ¢ok konuda oldugu gibi Israiliyat tiiriinden gesitli rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismi olaylarin anlasilmasma yardimci olurken,
cogu da meseleyi tamamen karmasiklastirmakta ve konuyu i¢inden ¢ikilmaz hale
getirmektedir. Bunlardan birisi de asagida sunacagimiz rivayettir. ibn Abbas’tan su
mealde bir olay nakledilmektedir:  “Allah melekleri yarattiktan sonra: “Ben
camurdan bir beser yaratacagim. Onu yaratinca secde edin” dedi. Onlar da:
“Yapmayiz!” dediler. Allah onlarin iizerine ates gonderdi ve onlar1 yakti. Bagska
melekler yaratti, onlara 6ncekilerin aynisii dedi. Onlar da direttiler. Yine onlara ates
gonderip hepsini yakti. Sonra baska melekler gonderdi. Onlara da aynisini dedi.
Ugiincii defa da onlar1 yakti. Sonra yeniden melekler yaratt. Meleklere emretti,

onlar da " uably Laew " —“duyduk ve itaat ettik” dediler ve verilen emre itaat ettiler.

Ancak Iblis diretti ve o kafirlerin ilki oldu”.'*®

Bu tiir rivayetler meleklerle ilgili hakikatleri ifade eden Kur’an ayetleriyle
taban tabana zit noktalar icermektedir. Her seyden once bu rivayetler, meleklerin
masumiyeti ve onlarin Allah’a kars1 gelmemeleri gercegiyle ¢eliski olusturmaktadir.
Ciinkii Kur’an’da onlarin kendilerine emredileni aynen yaptiklar1 ifade edilir.'*

Belki bu rivayetleri tarihi birer belge olarak degerlendirmeli, o giiniin insaninin zihin

136 38/Sad, 72.

137 15/Hicr, 33.

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, 102.
139 66/Tahrim, 6.



35

ve kiiltiir yapisiyla iliskilendirmelidir. Ama bu tiir rivayetler bir inancin veya bir
hiikkmiin dayanag1 olmamalidir. Nitekim ibn Kesir de bu rivayete ihtiyatla yaklagir.

O, nakledilen bu rivayeti uzak bulur ve "esi 4‘»9"140 diyerek kibarca reddeder.

Allah’in secde emrine uymama gerekgesini dile getiren Iblis, kendisinin
atesten, beserin ise topraktan oldugunu sdylemis ve kendisinin ondan daha hayirli

oldugunu iddia etmistir. '*'

Muhammed Ebu Zehra (6.1974), konu ile ilgili baz1 degerlendirmelerde
bulunur: “Burada Allah, Adem ve iblis kissasmi tekrar ediyor. Amag bir kissanmn
tekrar1 degil, hakikate bir baska agidan yeniden bakmaktir. O da Allah’in insani
miikerrem kildig1 konusudur. Insan yetenekleri ve imkénlar1 seferber edip istikameti
yakaladig1 takdirde meleklerden daha iistiin olabilecegine isaret vardir. Ikinci bir
nokta da seytanin saptirma yollar1 ve bunda 1srarci olacagmin vurgulanmasidir. Bu
saptirmanin sonucunun ne olacagmin cevabir da vardwr. O, ihlaslhi kullara tesir
edemeyecektir. O zaman biz de Kur’an’daki kissalar1 okudugumuz gibi hak tizere

nakledelim.”'*#

“Iblis, beseri nasil gérmekteydi? Iblis’e gore insan bir beserdi. Derisi olan
yogun bir cisimdi. Bu derili, yogun cisim, kokusmus camurdan yaratilmistir ve
yasami ona baghdir. Kendisi ise atesten yaratilmis latif bir cisim oldugu i¢in
beserden yiiksektir. Dolayisiyla latif cismin yogun cisme secde etmesi uygun olamaz.
Bu diisiince ile yanlis bir ¢ikarimda bulunarak kendisini iistiin gérmeye ve hakli
cikarmaya calisan Iblis, Allah’m buyruguna karsi gelmistir. O’nun huzurundan
kovulmus, asagilastirilmis ve lanetlenmistir. Bu defa o, kendisinin kovulmasma
sebep olarak insani1 gérmiistiir. Kendi davranisini degerlendirmeye almamis, sugu
kendinde bulmamustir. intikam hirsiyla dolan iblis insanin neslini yoldan ¢ikararak
onlardan intikam almak istemistir. Bunun i¢in Allah’tan, insanlarin yeniden

dirilecekleri giine kadar yasamak i¢in kendisine izin verilmesini istemistir. Ona belli

" Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 11, 338.
41717/ Araf, 12.
"2 Muhammed Ebu Zehra, Zehratu’t-Tefasir, VIII, 4085.



36

bir vakte kadar izin verilmistir.'*® Zira sonug, Allah’in beseri yaratma ve onu deneme
hikmetine uygundur. Ayette gecen malum vakitle dirilme giinii kastedilmistir. Bu,
ahiret hayatinin baslangicidir. O giinden sonra artik kimse 6lmez, ¢iinkii o giinden

sonra 6liim yoktur.”'**

1.4.6. Beserin Oliimlii Oldugunun Hatirlatilmasi

Iblis’in dne siirdiigii bahanelerin bir benzerini miisrikler de dile getirmislerdir.
Onlar Hz. Peygamber’in yiyip i¢tigini, sokaklarda dolastigini sdylemislerdir. Ona bir
melegin gelip yardimer olmasi gerektigini ileri siirmiislerdir.'*> Hatta onlar, Hz.
Peygamber’in Olimiinii temenni ederek, onun davasmin son bulacagl timidini

beslemislerdir.'*®

Oliim, siiphesiz her canli i¢in s6z konusudur. Allah, bu gercegi; "Her nefis

vepee a 147
oliimii tadacaktir”

ayetiyle bildirir. Degismeyecek olan bu hayat kanunu, biitiin
canlilar i¢in uygulanacak ilahi bir stinnettir.'"** Bu gercek, bir bagka vesile ile de dile
getirilir; "Oplldl ogd cw 0BT Wl o pid War Wy " —“Biz senden once hicbir besere

ebedilik vermedik. Simdi sen éliirsen onlar ebedi mi kalacaklar”?'* buyrulur. Bu
ayetten hemen sonra her nefsin 6liimii tadacag: bildirilir. Bir anlamda Cenab-1 Hak
Hz. Peygamber’e, "Senden 6nce diinyada Ademogullarindan hi¢ birine Sliimsiizliik
vasfim vermedik. Muhakkak ki sen de onceki peygamberler gibi 6leceksin"'*’
demistir. Boylece onun da 6liimden istisna edilmeyecegini bildirmistir.

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda bazi rivayetler zikredilmistir. Bunlardan
birisi yukarida bahsettigimiz gibi miisriklerin Hz. Peygamber’in 6lmesi ve boylece
onun peygamberlik davasinin sona ermesi beklentisidir. Bu anlamda onlar; "Bu bir
w15l

sairdir, nihayet biz onun zamanin felaketlerine ugramasini bekliyoruz

demislerdir. Bunun iizerine Cenab-1 Hak, hem Hz. Peygamber’in hem de ona muhalif

143 Bkz. 7/A’raf, 15; 15/Hicr, 36; 38/Sad, 80.

14 Siileyman Ates, Kur’'an Ansiklopedisi, 1, 106, 118,119.
145 Bkz. 25/Furkan, 7.

146 Bkz. 52/Tur, 6.

147 3/Ali imran, 185; 21/Enbiya, 35.

18 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, IV, 2377.

149 21/Enbiya, 34.

150 Taberi, Camiu'l-Beyan, X, 33.

131 52/Tur, 30.
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olan miisriklerin ebedi olmadigini bildiren ayeti indirmistir. Bagka bir rivayete gore
baz1 Miisliimanlarin, Hz. Peygamber’in 6lmeyecegi ve ebedi olarak kalacagi seklinde
diisiinmeleri ve bunu dillendirmeleri tizerine bu ayet nazil olmustur."”” Diger bir
rivayete gore ise Mekke miisrikleri Hz. Peygamberi beseri vasiflara sahip olmakla
ta’n etmiglerdir. Onun yiyip ictigini ve 6liimlii oldugunu séylemisler, boyle birisinin
peygamber olamayacagmi iddia etmislerdir. Bu ayet, onlara bir cevap mahiyetinde
nazil olmustur.'

Hangi sebeple nazil olursa olsun bu ayetler, bu diinyada beser olarak hem Hz.
Peygamber’in hem de diger insanlarin mutlaka 6liime maruz kalacaklarini ve ebedi
olmayacaklarim ifade etmektedir. Bu genel kaidenin 6ncesinde Hz. Peygamber’in
ebedi olmadigmin vurgulanmasi da ayrica Onemlidir. Zira Peygamber’i beseri
konumundan ¢ikarip ona -bilerek veya bilmeyerek- ilahi vasiflar yakigtrma egilimi
gdsterebilecek insanlarin bastan uyarilma amaci vardur.'*

Hz. Peygamber’in Oliimlii bir beser oldugu; "Sen de dleceksin onlarda

"33 ayetiyle de giindeme getirilmistir. Kurtubi, (6. 671/1272) bu ayetle ilgili

olecekler
baz1 tespitlerde bulunur: “Oncelikle ayet, ahiret konusunda bir uyarida
bulunmaktadir. Ikincisi, amele tesvik vardir. Ugiinciisii, 6liim i¢in hazirhkli olma
konusu hatirlatilmaktadir.  Dordiinciisii, Hz. Peygamber’in 6liimii konusunda -
diger iimmetlerin ihtilaf ettikleri gibi- ihtilaf edilmesini 6nlemektir. Nitekim Hz.
Omer, Hz. Peygamber’in 6ldiigiinii sdyleyenlere tepki gosterdigi zaman Hz. Ebu
Bekir bu ayeti hatirlatmustir.””® Gergekten Hz. Peygamber’den 6nce yasamis olan
bazi {immetler peygamberlerinin dliimii konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ornegin
Hiristiyanlar arasmda Hz. Isa'nmn 6liip 6lmedigi konusunda ihtilaflar yasanmustir. Bu
ihtilaflardan 6te o beserilikten soyutlanarak ilahi bir hiiviyete biirlindiiriilmiistiir.

Kur’an en azindan bdyle bir tehlikenin 6niline gegmistir. “De ki: Ben de ancak sizin

gibi bir beserim. Bana ilahimizin bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik O’na

152 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami /-Kur 'an, XI, 190; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V, 452;
Siileyman Ates, Yiice Kur'an 'm Cagdas Tefsiri, V, 504.

'3 {bn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, 1V, 81.

'3 H. Musa Bagc1, Hz. Peygamberi Beser Ustii Gosteren Bazi Goriiglere Elestirel Bir Yaklasim, Dicle
UIFD, c.1, s.1., 2002, ss. 299-319.

1*% 39/Zumer, 30.

1% Kurtubi, el-Camiu li Ahkami 'I-Kur'an, XV, 165.
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yonelin, O ’ndan magfiret dileyin "’

ayetiyle de beserin vahiyle bilgilendirildigi, onu
degerli kilan seyin rabbini tanimak, ona yonelmek ve ondan magfiret dilemek oldugu

bildirilmistir.

1.4.7. Kur’an’in Beser Sozii Oldugu iddiasi

Peygamberlerin davetine kulak vermeyen muhataplarin ileri siirecekleri
bahanelerinin olmasit gayet dogaldir. Ancak bunlarmm makul ve beseri yapinin
gereklerine uygun mazeretler olmasi da gerekir. Ne var ki mesajin igerigine
bakmayan, yaraticinin kendisinden ne istedigi ile ilgilenmeyen insanoglu One
siirdiigii bahanelerle hem peygamberlerini ugrastirmis hem kendine yazik etmistir.'>®

Iste miisriklerin buldugu yakistirmalardan birisini Kur’an haber veriyor: NI

"yie  dede W) Odsdy —“Muhakkak ki biz onlarin “Kur’an’i bir beser ogretiyor”

dediklerini biliyoruz. ">’

Mekkeli miisrikler toplumun zihninde siiphe uyandirmak ve insanlarin
peygamberi dinlemelerine engel olmak i¢in Hiristiyanlig1 bilen birisinin peygambere
bir seyler ogrettigini, Kur’an’in da bu 6gretilenlerden esinlenme sonucu meydana
geldigini ileri siiriiyorlardi. Iste Kur’an bunlarin bos ve tutarsiz iddialarmni
cevaplandirmis oluyordu. Taberi bu iddialarin bos, sergilenen tavrin da bir cehalet
eseri oldugunu sdylemektedir. Iiddia edilen kimsenin kimligi hakkinda ihtilaf edilse
de bu iddianin varligi ¢ogu miifessirler tarafindan ifade edilmistir. Taberi’ye gore bu

kisi Mekke’de bulunan bir demircidir.'®

"oy Jé W e O"-“Bu (Kur’an Allah’in sozii degil) ancak bir beserin

soziidiir’'® diyen kisi ise Velid b. Mugire adindaki miisriktir. Ilging olan, bu kisinin
Hz. Peygamber’e bir isim bulmak i¢in Kur’an’1 dinlemeye gittikten sonra onda bir tat
ve lezzet oldugunu itiraf eden birisi olmasidir. O, kendisinin arkadaslar1 tarafindan

peygamberden etkilenmekle ve davasindan vazgegmekle itham edilmesi sonucunda

157 41/Fussilet, 6.

158 Bkz. 2/Bakara, 57.

139'16/Nahl, 103.

10 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII, 298.
11 74/Miiddssir, 25.



39

sadece kavminin gonliinii hos tutabilmek igin bu sdzii sarf etmistir. '®* Alusi’ye gore
ise Velid bunu inat ve hamiyet duygulariyla sOylemistir. Yoksa igin hakikatini
bilmemekten dolay: degildir.'® Siiddi’nin ifadesine gore peygambere 6grettigi iddia
edilen bu kisi, Hz. Peygamber’in zaman zaman yanina gittigi Ebu’l-Yiisr adinda

164

birisidir.'®* Miisriklerin bu iddias1 degisik vesilelerle Kur’an’da zikredilir.'®

Razi, miisriklerin iddiasma (veya bu tarz bir itikada) yerinde bir karsilik
vermekte ve sO0yle demektedir: “Eger durum onlarm dedigi gibi olsayd: Kur’an’a
kars1 gelinebilmesi veya ona nazire yapilabilmesi miimkiin olurdu. Ciinkii dili elde

etme ve onu kullanabilme yollar1 yakindir.”'®

1.4.8. Besere Allah’1 ve Nimetlerini Hatirlatmak

Kur’an beseriyetin diisebilecegi hatalarin belki de en 6nemlilerinden birisine
En’am suresinde isaret eder. O da Allah’1 geregi gibi tantyamamak, O’nun yiiceligini
takdir edememektir. Allah sdyle buyurur: “Onlar Allah’1 geregi gibi taniyamadilar.
Ve oa g e AR 186 3 -“Ciinkii Allah hicbir besere bir sey indirmedi”'®’
dediler. Taberi bu ayeti “Allah hi¢bir Ademogluna kitap veya vahiy indirmemistir”
diye agiklar. Bu sozii sdyleyenler hakkinda da; “Bazilar1 bunlarin Yahudilerden bir

adam oldugunu soylediler. Sonra bu adamin kimligi hakkinda da Malik b. Es-Sayf

veya Finhas adinda birisi oldugu s6ylendi”'®® demektedir.

Said b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete gore bir adam Hz. Peygamber’le
tartigmaya gelir. Hz. Peygamber o adama; “Tevrat’t Musa’ya indiren Allah adma

sOyle! Midesine diiskiin olan ilim adamlarma Allah Tevrat’ta kizmiyor mu? (Sen

bunu bilmiyor musun? )” der. Bu defa adam kizar ve bu sdzii sdyler: s &1 Jp! b &

" e o» 4 Beraberindeki adamlar da; “sana yaziklar olsun” derler.

12 fbn el-Cevzi, Zadii'I-Mesir, V111, 408; el-Kasimi, Mehasinu 't-Te 'vil, XV1, 5978.
193 Alusi, Ruhu’'l-Meani, XXIX, 126.

194 E1-Maverdi, en-Niiket ve I- ‘Uyun, V1, 144,

195 Bkz. 74/Miiddessir, 25.

10 Razi, Mefatihu I-Gayb, XVI, 179.

17 6/En’am, 91.

18 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1, 522,523.
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Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den nakledildigine gore bir grup Hz.
Peygamber’e gelir ve sdyle der: “Ya Ebe’l-Kasim! Musa’ya Allah katindan indirilen
ve bizzat kendisinin tasidig1 levhalara benzeyen bir kitap getiremez misin™? '%
Bunun iizerine Allah Nisa suresindeki su mealdeki ayeti indirir: “Ehl-i Kitap senden
kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. Onlar Musa’dan daha biiyiigiinii
istemislerdi de; “Bize Allah’t apagik goster” demislerdi. Zuliimleri sebebiyle hemen
onlart yildirim ¢arpti.”'’® Bu tartismalardan sonra Yahudilerden birisi diz ¢okiip:
“Allah Musa’ya da indirmedi Isa’ya da. Ne sana ne baska bir kimseye, hicbir sey

indirmedi” dedi. Allah Te4la bunun iizerine bu ayeti indirdi.'”!

Insanlarin Allah’1 geregi gibi takdir edemedigini ifade ederek baslayan
yukaridaki ayetle ilgili olarak, ibn Abbas’tan da bir rivayet nakledilir: O, bu ayetin
Allah’in kendileri lizerinde kadir olduguna inanmayan kafirler icin s6z konusu
oldugunu soylemistir. Nitekim Allah’in her seye kadir olduguna iman eden kimse
Allah’1 takdir etmis demektir. Iman etmeyen kimse de Allah’1 hakkiyla taniyip
takdir edememis, en biiyiik hakikati reddetmistir. '’*

Kurtubi, " ab,e 3> & \g,¢ W'- “Onlar, Allah’i geregi gibi takdir edemediler”'"

ayetinin muhataplarini {ice ayirir. Ona gdre birinci grup miisriklerdir. ikinci grup,
kitab1 boliimlere ayirip bir kismini agiklayip bir kismini gizleyenlerdir. Bunlar

Yahudilerdir. Ayetin son kismi ise Miisliimanlar: ilgilendirmektedir. Kurtubi, bu

'% Burada herhalde Hz. Peygamber’in sifahen okumasma veya ayetleri yazdirmasma bir génderme
olsa gerektir. Ciinkii o zaman Miisliimanlarin elinde tamamlanmis ve bu giinkii anlamda bir kitap
yoktu.

70 4/Nisa, 153.

"' Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 523;Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 35;Endelusi, El-
Bahru’l-Muhit, 1V, 172; Muhammed Ebu Zehra, Zehratu't-Tefasir, V, 2586. Bu sozii sdyleyen
kimselerin Kureys miisrikleri olduguna dair Miicahid’den bir sdz nakledilmistir. Ancak, Musa’dan
bahsedilmesi, ilim sahipleri tarafindan kitabin bazi boliimlerinin kagitlar haline getirip agiklanmasi ve
kitaptaki hiikiimlerin ¢ogununun gizlenmesi, bu ayetin muhatabinin Yahudiler oldugu fikrini
gliclendirmektedir. Yine de ayetin; "S5l ¥y o) e o b gzele £5" bOliimiiniin Miisliimanlar igin
oldugunu séylenmistir. Taberi, Camiu’l-Beyan, X1, 523.

"2 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1, 525; Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, VII, 35; El-Kasmi,
Muhammed, Mehasinu’'t-Te vil, V1, 2408.

173 6/En’am, 91.
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kmmamadan dolayr bazi Aalimlerin, Kur’an’m ciiz seklinde yazilmasini hos

karsilamadigmi da ekler. '

Endelusi’nin de bu ayetler ile ilgili baz1 notlar1 vardir. O, “Kadr, sayiy1
(nicelik) bilmektir'” der. “Bir sey size kapali gelirse, " 4 15,486 (Sids o2 06" -

“onu Ol¢iip tartin” denir. Bu ifade bir seyi bilen veya bilmek isteyen icin

"

kullanilir olmugtur. Bir seyin sifatini bilemeyince de " ¢d & ¥ "- * onu takdir

edemiyor”'’®

Maturidi bu konuda soyle demistir: “Allah’mn biiylikliigiinii hakkiyla kim
biiylik sayabilir ve hakkiyla onu bilebilir? Melekler bile kiyamet giiniinde: “Sana
geregi gibi kulluk edemedik™ seklinde itirafta bulunacaklardir. O zaman mana su
olur: “O’nu gii¢leri ve kapasiteleri dl¢iisiinde biiyiik tantyamadilar ve oldugu sekilde

anlayamadilar.”'”’

Ebu Aliye ve Halil b. Ahmed’in s6zii de sudur: “Allah i¢in miimkiin olan
nedir? Caiz olan nedir? Vacip olan nedir? Iste onlar, bu noktada Allah’1 geregi gibi
niteleyemediler. Ibn Abbas ise: “Allah’a iman etmeleri gerektigi gibi iman edip
O’nun her seye kadir oldugunu bilemediler” demistir. Ebu Ubeyde de, “Hakkiyla
tantyarak kulluk edip yliceltemediler” seklinde izah etmistir. EbG’l-Fazl, kadr
kelimesinin 6l¢egi miktar: tam yapmayi ifade ettigini sdyleyerek, “O’nu geregi gibi
yiiceltemediler” demistir. Bir seyi(n niceligini) bilemeyen kimse onun takdirini de
ta’zimini de bilemez. Dolayisiyla onlar, (Yahudiler olsun, miisrikler olsun) Allah’in

peygamber géndermesini bu yiizden imkansiz grmiislerdir.”'’®

Zemahseri (0.538/1144) ise; “Onlar, Allah’in rahmetini ve litfunu
bilemediler. Ciinkii en biiyiikk lituf peygamber gondermektir. Onlar Allah’in

174 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 35.
'7> Ebu Hayyan Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 178.
17 Ebu Hayyan Endeldsi, a.g.e., IV, 178.

"7 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 166,167.

'"8 Ebu Hayyan Endeldsi, a.g.e., 1V, 178.
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rahmetini bilemedikleri gibi kafirlere olan 6fkesini de hesap edememislerdir. Eger

bilselerdi bu lafi etmezlerdi”!” der.

Ibn Asur, “Allah’in en 6nemli islerinden birisi peygamberler gdéndermek
suretiyle insanlara hidayeti nasip etmesi ve muradini bildirmesidir. Bu aslinda biiyiik

bir lituftu. Iste onlar bunu bilemediler” seklinde aciklamada bulunur.'®

Muhammed Ebu Zehra, “kadr” kelimesini; “bir seyin Olgiisiinii, tartisini,
miktarm1 bilmektir” diye acikladiktan sonra, bu fiilin akillilar icin kullanilmasi
halinde anlamlar1 bilmeyi de kapsadigina isaret eder. “Onlar Allah’in beser
icerisinden bir peygamber gonderecegine inanamamislardir. Bu, Allah’t takdir
edememek anlamina gelir. Bdyle bir anlayis insanligin yaratilisinin da abes (sagma-

bos) oldugu anlamini beraberinde getirir” der. '*'

Allah’in peygamberler gondermesi ve vahyini onlarla bildirmesi, gercekten
lituf ve biiylik bir nimettir. Bu durum, insanin yeryiiziinde halife olmasmin ve
emaneti iistlenmesinin de geregidir. Ta ki boylece o, hak yoluna irsat olsun, sanini
yiiceltecek yol ve yontemleri bilsin. Kendisini zarara ugratacak davranislardan uzak
kalsin, kotiiliklerden kacmabilsin.  Ciinkii  Allah, yeryliziinde peygamber
gondermedigi bir iimmet olmadigini bildirir, peygamber gondermedik¢e higbir

<. 182 .
kavme azap etmeyecegini'®> haber verir.

Miisrikler ilahi risaleti inkar ettikleri gibi peygamber ve kitap kiiltiirii olanlar
da son vahyi inkér etmislerdir.'"® Yahudilerin inkarmnin sebebi, peygamberin kendi

iclerinden ve milletlerinden degil de Araplar igerisinden ¢ikmasidir.

1.5. Beser ile Anlam iliskisi Olan Kelimeler

Yeryiiziinde yaratilmis olan beser, ayn1 zamanda insani ifade eder. Bunlar
ayni varliga isaret maksadiyla kullanilmakta, fakat her biri tasidigr anlami ifade

baglaminda zikredilmektedir. Beser i¢in daha baska kelimeler de kullanilmaktadir.

17 Zemahseri, el-Kessaf; 11, 43.

180 ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 362,363; el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, IV, 178.
'8! Muhammed, Ebu Zehra, Zehratii 't-Tefasir, V, 2586.

182 35/Fatir, 24.

183 17/isra, 15.
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“Halife” ve “Beni Adem” kelimeleri bunlardandir. Bunlardan baska, genelde diger
canlilar1 da kapsayacak sekilde kullanilan ifadeler de vardwr. Yeryliziinde debelenen,
hareket eden anlaminda “dabbe”'®* varatiklar/yaratilmislar anlaminda “halk”'®
sayilabilir. Ayrica, insanlarin olusturdugu topluluk anlaminda “kavm”, “taife”,
“mmet” ve millet kelimeleri de dahil edilebilir. Biz bu bdliimde “halife” ve “beni
adem” kelimelerini aciklamaya calisacagiz. Ikinci boliimii olusturan “insan”

konusunu sonraya birakacagiz.

1.5.1. Halife ve Halifelik

Meshur Adem kissasinda Allah, yeryiiziinde bir halife kilacaginy/yaratacagini
bildirmistir. '* Halife olacak varlign insan oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur.
Biitiin mesele halifenin konumu ve bu varligin kime halife olacagidir. Bunun i¢in

halife kelimesinin anlamina bakalim.

Halife, on tarafin ziddi1 olan arka kelimesine (< ) dayanmaktadir.'®” Bu
kelimenin gectigi Bakara suresinde: "egils Ly g2l w b WJ"-“Allah onlarin

onlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarimi da yapacaklarini da) bilir’

buyrulmaktadir.'®®

Halife, (id>) bir konuda bir baska birisine halef olan, onun yerine gegen

kisiye karsilik gelir. Allah, Yunus suresinde: “Nasil amel edeceginizi gérmek i¢in
sizi onlardan (helak edilen diger kavimlerden) sonra sizleri halifeler kildik” '*
buyurur. Buradaki anlama gore, “sizleri onlarin yerine getirdik, yani onlardan sonra
sizleri halifeler kildik” demek olur. Bundan dolayi, en biiyiik sultana (hiikiimdara)
halife denir. Ciinkii o, dncekinin yerine gec;mistir.]90 Otoriteyi ondan devralmistir.

Dolayisiyla ona gore halef olmustur.

"% 11/Hud,6.

185 10/Yunus,4.

186 7 /Bakara,30.

'87 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, “hlf’ md., s. 171.
'8 7/Bakara, 255. Ayrica bkz. 11/Ra’d, 11; 10/Yunus, 92.
'*910/Yunus, 14.

10 Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, 1, 119.
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Humeyd kanaliyla Seleme’den, onun da Ibn Abbas’tan rivayet ettifine gore o
sOyle demistir. Halife demekle “sakin” ve “amir” kastedilmektedir. ‘Amir, orada
(yeryiiziinde) ikamet edecek, orayr i1mar edecektir. Fakat onlar sizden
olmayacaktir."”! Bu rivayetlerden anlasildig1 kadariyla insanoglu, birilerinin yerine

gecmistir.

Bu defa, Beni Adem’den 6nce kim vardi da onlara halife olundu sorusu
giindeme gelmektedir. Kisacas1 Adem kime halife olmustur? Bu konuda cesitli
goriisler vardir. Ayrica Adem’in ve Cin taifesinin halifeligine gelince burada da iic

goriis vardir.

1- Bir rivayete gore, dnceleri yeryiiziinde cinler vardi. Orada fesat ¢ikardilar,
kan doktiiler ve helak edildiler. Adem ve nesli onlarin yerine gegti. Bu goriis ibn
Abbas’a dayandirilmaktadir.'®”

2- Adem’den sonra nesillerin birbirlerinin arkasidan gelmesi, hakki ikame
etmeleri ve yeryiiziinii imar etmeleri s6z konusu edilmistir. Bu goriis, Hasan el-
Basri’den nakledilmistir.

3- Hikiim verme ve emirleri uygulamada Allah’in halifesi anlaminadir. Bu
goriis de, Ibn Mesud’a nispet edilmistir.'™ Sonugcta halife, Hz. Adem ve onun

> Bursevi de, buradaki halifenin Adem oldugunu

ziirriyeti  olmaktadir."”
soyleyenlerdendir. Ona gére Adem cinlerin halefi olmus ve onlardan sonra gelmistir.
Buna gore ayetin anlami sudur: “Sizin yerinize ben Adem’i yaratacagim ve sizi de

kendi katima yiikseltecegim.'*®

Sa’lebi’ye (6. 427/1035) gore halife, gidenin arkasindan gelen anlamindadir.
“Halife; i1 amirden alip onun uygulamasini iistlenen kisidir. Allah 6nce gokleri ve
yeri yarattl. Sonra melekleri ve cinleri yaratti. Melekleri goklere, Cinleri de “arz”a

yerlestirdi. Onlar, yeryiliziinde uzun siire ibadet ettiler. Aralarinda kiskanglik ve

1 Taberi, Camiu “[-Beyan, 1, 450.

192 Ragib el-isfehani’nin ifadesine gore halife, baskasinin yerine gegen kisiye delalet ederken, bu kisi
salihlerden olursa ona “halef” (harekeli), kotiilerden olursa “half” (sakin) denmektedir. Ragib el-
Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, 171. Ornek igin bkz. 19/Meryem, 59.

193 Taberi, Camiu "I-Beyan, 1, 199, 200.

% Tbn el-Cevzi, Zadu’I-Mesir, 1, 50;ibn Kesir, Tefsiru l-Kur ani’l-Azim, 1, s. 100.

195 Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uyun, 1, 95.

19 Bursevi, Ruhu I-Beyan, 1, 93.
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azginlik meydana gelince birbirleriyle savastilar. Ortalikta fesat ¢ikti. Onlara Cin
dendi. Allah onlara meleklerden ordular gonderdi. Baslarinda Iblis vardi. Yeryiiziine
indiler ve cinleri kovdular. Allah onlardan ibadetleri azaltti. Bundan dolay1
yeryiiziinde kalmaktan hoslanir oldular. Allah Iblis’e yerin ve yakin gdgiin
miilkiyetini ve Cennetlerin hazinedarligini verdi. Bir defasinda yerde bir defasinda
gokte ve bir defasinda da cennette kulluk ediyordu. Sahip oldugu bu konumdan
dolay1 onda kibir ve ucub ariz oldu. Kendi kendine soyle dedi: “Ben meleklerin en
istlinli oldugum i¢in Allah bunlar1 bana verdi. Kibirlenince Allah onu o makamdan

uzaklagtirds.”"”’

Yapilan bu agiklamalardan insanin yeryiiziine hakim olacagi anlasilir. Fakat
bu ayet zamanla degisik yorumlara konu olmustur. Bu yorumlara gore Allah, insani
kendisinin halifesi yapacaktir. Yine insanm, Allah’in sifatlariin mazhari ( tecelli
mahalli) olarak yaratildig1 seklinde yorumlanmasi neredeyse gelenek haline
gelmistir. Ates’e gore bu yorumda Tevrat’taki “Allah Adem’i kendi suretinde
yaratt” soziiniin etkisi vardir. Bu yoruma gére Adem ve ziirriyeti, yeryiiziinde
adaletle hiikiim vermede, yonetimde Allah’mn temsilcisi olduklar1 ve birbirlerinin
ardindan gelip birbirlerine halef olduklarindan dolayr Ademe ve onun soyuna halife

. e
unvani verilmistir. o8

Olaya baska bir agidan yaklasarak ayetteki halifenin Adem oldugunu ve onun
Allah’in halifesi'”® oldugunu séyleyen Arslan, su agiklamayi yapar: “Adem gibi bir
peygamberin yeryiiziinii imar etmek, insanlarin nefislerini gelistirmek ve Allah’in

emirlerini onlara tatbik etmekle Allah’m vekili oldugunu soylemistir. Ona gore sz

7 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an 1, 175,176. Salebi ayrica soyle bir rivayet de
nakleder: “Hz. Omer, Ka’b, Selman, Talha ve Ziibeyr’e halife kime dendigini ve melikten farkmnn ne
oldugunu sordu. Talha ve Ziibeyr bilmediklerini sdylediler. Selman ise soyle dedi: “Halife, insanlar
arasinda adaletle hitkmeden, aralarindaki dagitimi esit yapan kisidir. Onlara, bir adamin gocuklarina
sefkatli davrandig1 gibi davranan ve Allah’m hiikmii ile hiikmedendir”. Ka’b buna karsilik: “Bunu
benden bagka bir kimsenin bildigini tahmin etmiyordum. Demek ki Allah, Selman’m kalbini hikmet,
ilim ve adalet ile doldurmus” dedi. Ayn1 konu ile ilgili olarak Za’za’nin Selman’dan yaptig1 bir bagka
rivayet daha vardir. Buna gore Hz. Omer kendisinin kral m1 yoksa halife mi oldugunu sormustur.
Selman’m cevabi soyledir: “Eger sen, Miislimanlarin topraklarindan vergi toplar da onlardan bir
dirhemini -veya daha azini ya da daha ¢ogunu- hakki olmayan bir yere koyarsan sen o zaman kralsin
demektir”. Bu sozii duyan Hz. Omer gerekli dersi almis oldu. Gozleri dolmustu. "7 Sa’lebi, a.g.e., 1,
175,176.

198 Siileyman Ates, Kur’'an Ansiklopedisi, 1, 120.

YIAli Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 1, 283.
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konusu bu durum Allah’in halifeye muhta¢ oldugu anlamina gelmez. Belki halk onun
feyzini kabul etmekte kusurludur. Onun emirlerini dogrudan algilayamazlar. Bu

sebepledir ki Allah emrini halife vasitasiyla gondermistir.”*%’

Halifelik ile ilgili miinakasalar1 ele alarak degerlendiren Simsek,””' Yunus
suresinde gecen; “Yine de onu yalanladilar. Biz de hem onu hem de gemide onunla

beraber bulunanlart kurtardik. Ve onlart (veryiiziinde) halifeler kildik”*"

ayetiyle
ilgili olarak sunlar1 kaydeder: “Yukaridaki ayetlerde gegen “halife” kelimesi,
baskasinin yiiriittiigii bir is1, ondan sonra yiiklenip yiiriiten” kisi anlamin1 ifade eder.
Nitekim Hz. Adem igin halife kelimesinin kullanildig1 ayetin arkasindan, “Allah,
yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yarattr”*"> buyrulmaktadir. Dolayisiyla Hz. Adem’in

halifeligi yeryiiziiniin yonetimi ve hakimiyetiyle ilgili bir husustur.” ***

Ibn Kesir’e gore “halife” sozciigiiyle, nesil nesil bir birini takip edecek ve
nesillerden her birinin digerine halef olacag:i bir canli tiirii kastedilmistir. *%°
Dolayisiyla Kur’an’da veya sahih herhangi bir hadiste insanm “Allah’in halifesi”
olduguna dair bir ifadeye rastlanmamaktadir. Ayrica bir kisi, isinde aciz oldugu

zaman veya 6liim s6z konusu oldugu zaman halifelik s6z konusu olabilir.”*°

Netice itibariyle insan, ister goriinmeyen varliklar olan cinler ve melekler
olsun ister yeryliziinde yaratilmis bitkiler ve hayvanlar olsun, en son yaratilan varlik
olmas1 yOniiyle halifedir. Evrenin en son misafiri insandir. Ve evren onun igin

hazirlanmastir.

1.5.2. Beni Adem

“Beni adem” terkibi,“Benli adem* seklindeki isim tamlamasmin yaygin
kullanim seklidir. Anlam1 “Ademogullarr” demektir. “Bend” kelimesi asil itibariyla

“benin” olup tamlama sebebiyle “nun” diismiistiir. “Ibn* kelimesinin ¢oguludur. Bu

290 Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 1, 283.

21 Bkz. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 469-480.
2210/Yunus, 14.

203 »/Bakara, 29.

294 M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, s.158, 159.

295 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 99.

296 M. Sait Simsek, a.g.e., s.163, 165.
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nn

kelime, cocuk/ogul anlamina gelir. Onun da asili "3" iken "s" harfi dislirilmiistiir.

Bu defa bagina """ getirilmis ve """ olmustur. Bu kelimenin ¢ogulu da "swi" ve

7

"og" gelir”  Benti Adem, hitaba konu olunca “Ya beni Adem” denmekte ve

“Ademogullarr” kastedilmektedir.

“Ibn” Kelimesinin kullanimma da bir géz atmak gerekir. Bir seyin aslini
bilen, egitimini alan, o seyin hizmetini géren veya isin idaresini elinde bulunduran

varliga nispeti ifade etmek i¢in ona "4yl " denir. Sehvetinden ve midesinden baska
bir sey diisiinmeyip, biitiin gayretini o ikisine hasreden kimseye "aks oo)"  ve "axd opl"
denmektedir. Giiniinii giin eden ve yarmi disiinmeyen kisi i¢in; "as " ifadesi
kullanilir. *®® Bu ifade Tirkgedeki “eyyamci® tabirinin karsihigidir. Adem igin - "

"l tabiri kullamlmlstlr.209

Adem kelimesinin kokii ve anlami konusunda gesitli goriisler ortaya
atilmistir. Bazi miifessirlere gore bu kelime arapga asillidir. "das¥i deayit
kelimesinden tiiremistir ve derinin dis yiizeyi anlamma gelir.?'® Tabersi, bu
kelimenin esmerlik anlamma gelen "ie¥i"-“¢l-idme” kokiinden geldigini

" bn Asur ise, 4dem kelimesinin ibranice bir kelime oldugu

soylemektedir.!
kanaatindedir. Bu kelime Yahudiler tarafindan da bilinmektedir. Zaten Arapga ve
Ibranicenin Sami dil grubuna ait olmasi aradaki miinasebeti makul gdsterecek

niteliktedir.!?

Adem kelimesinin cins isim mi yoksa Ozel isim mi olduguna dair de

tartismalar vardir.””® Kur’an’da Adem kelimesi tek basma veya Ademogullari

27 Cevheri, Sthah, V1, 2286; ibn Manzur, Lisan iil-Arab, “bnv” md., 1, 270; Ragib el-isfehani,
Miifredatu Elfazi’I-Kur ani’l-Kerim, s.147.

298 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s.147.

29 ibn Manzur, Lisanu’l -Arab, 1, 271.

210 Taberi, Camiu "I-Beyan, 1, 252; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1, 193.

2 Tabersi, Mecmau ‘I-Beyan, 1, 108.

212 fon Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 408.

213 Bkz. Resid Riza, T efsiru’l-Menar, 1, 233.
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214 fbrahim, Yakup gibi gayrul-munsarif olarak

seklinde yirmi bes defa gegmektedir.
gelen bu kelime 6zel isim olmalidir. Kur’an’da Adem kissasmin anlatilmasi bir
sembol olabilir. Orada gecen olaylar insanoglunun hayat hikdyesinin bir resmi
olabilir. Ama bu diisiince, 4&demin bir sembol oldugu ve anlatimin tamamiyla mecaz

ifade ettigi sonucuna gétiirmemelidir diye diisliniiyoruz.

“Beni Adem” ifadesinin Kur’an’da kullanimma ve baglamlarina bakmak
gerekirse; bu ifadenin iki yerde Allah’in uyarisin1 hatirlatmak i¢in gectigi goriiliir.
Birincisinde, Adem ile seytanmn kissasina atif yapilmaktadir. Seytanmn kigkirtmalarma
ve ciplakligin (dolayisiyla ahlaksizligin) yayilmasmma karst bir ikaz oldugu
goriilmektedir.?’®  ikincisi de aymi konu ile baglantihdir. Orada kiyametteki bir
sahne tasvir edilmekte ve su hatirlatma yer almaktadir: “Ey Ademogullari! Ben
sizinle seytana kulluk etmeyeceginize dair anlasmamis miydim”?*'® Bu sekilde

diinyada insanoglunun takinmasi lazim gelen tavir hatirlatilmaktadir.

Bu baglamlarin disinda Allah’in  nimetlerinin hatirlatildigina da sahit
olmaktayiz. Allah’in giyinmek i¢in elbise (veya elbise yapilacak arag-geregler) ve
siis esyasi1 yarattig1 bilgisi yer almakta, insanoglunun pek cok nimetlerle donatildig:
bildirilmektedir.”'” Bir baska yerde de giizel ve temiz riziklardan faydalanmaya,
bunun yaninda savurganliktan kaginmaya davet vardir. *'® Yine bir baska yerde,
hidayete davet eden peygamberler geldigi takdirde onlara uyma, 1slah ve takvaya

yonelme talep edilmektedir."”

A’raf suresinin bir bagka yerinde Allah ile insan arasindaki s6zlesmeye vurgu
vardir.”®® Bu baglamlar1 bir araya getirdigimiz zaman soyle bir tablo ortaya
ctkmaktadir: Sebep, atasi ile iblis arasindaki olaylari1 hatirlatmak suretiyle ibret

almasini saglamaktir.”*’

1% M. Fuad Abiilbaki, el-Mucemii’'I-Miifehres, s. 11-12.

213 Bkz. 7/A’raf, 27.

216 36/Yasin, 60.

21" Bkz. 7/A’raf, 26; 17/isra, 70.

218 Bkz. 7/A’raf, 31.

2Bkz.7/ A’raf, 37.

220 Bkz. 7/A’raf, 172.

2! Daha genis agiklama i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2323-2333.
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1.5.2. Beni Ademin/Ademogullarin Ustiin Kilinmasi

Yeryiiziiniin en yetkin varligi ve en seckin sakini Adem ve onun sahsinda
ogullaridir (Beni Adem). Ademoglu ayni zamanda yaraticisinin muhatabidir.”** Her
ne kadar insanin bazi beseri zaaflar1 bulunsa da o, yaratilisindaki potansiyeli aktif
hale getirmeye miisaittir. Yiksek insani degerleri kendisine hedef secebilir ve bu
ugurda ¢aba sarf edebilirse kendi sinirlarimi asacak ve pek cok erdemlilik projelerine
imza atabilecektir. O bakimdan Kur’an’in genel bakis acisini1 kavramadan “O, insan
icin ¢ok da 1yi seyler sOylemiyor” diye diistinmek en azindan delilsiz ve aceleye
getirilmis bir yargilama olacaktir. Bir diger yonden insana sunulan imkanlar
karartilirken ona agilan yollar bastan yiiriinmez hale getirilecektir. O halde Kuran’in

bu konuda ne dedigine once bir bakmak gerekir.

Allah Tedla Ademogullarma sayilamayacak kadar nimetler verdigini ** ve
onlar1 yaratiklarin pek ¢oguna {istiin kildigin1 haber verir. O soyle buyurmaktadir:
“Biz hakikaten Ademogullarin1 san ve seref sahibi kildik. Onlar1 (degisik nakil
vasttalar1 ile) karada ve denizde tasidik. Yine onlara temiz ve giizel riziklar verdik.

Yine onlar1 yarattiklarimizin pek ¢ogundan da gergekten iistiin kildik.” ***

Iste insanoglunun Kur’an nazarindaki yeri budur. Onun {istiin olusu
baglaminda, s6z konusu ayete cesitli yorumlar getirilmistir. Insanin diger
yaratilmiglar karsisindaki durumuna delil olarak kullanilan bu ayet 6zellikle insan —

melek karsilastirmasina da dayanak yapilmistir. Simdi bu yorumlara bakalim.

[k miifessirlerden Ebu Ubeyde Ma mer b. El-Miisenna (6.209/824) bu ayette
gecen “kerramna” sozciigiinlin “ekramna” anlaminda oldugunu bildirerek ayeti; “biz
ona ikramda bulunduk” seklinde anlamlandirmistir. Bu fiilin miibalaga ifade ettigini
de eklemistir.”® Taberi, Ademogullarmin ustiinligini baska yaratiklara hakim

olmas1 ve digerlerinin Ademogullarinin emrine verilmesiyle izah etmistir.**

222 Ornek igin bkz. 7/A’raf, 26, 27, 31, 35; 36/Yasin, 60.

*2 Bkz. 14/ibrahim, 34. o )

2417 Isra, 70 Sl UlA Han 158 0 shULZy cifhl) Ga gbLE355 A S b ahllas adf 5 LS &1
225 Ebu Ubeyde, Mamer b. El-Miisenna, Mecazii'l Kur’an, 1, 289.

226 Taberi, Camiu’l Beyan, XVII, 501.
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Sa’lebi, Ademoglunun miikerrem kilinmasmi yiyeceklerini elleriyle yiyor
olmalarina baglamig, diger yaratiklarin agizlariyla yediklerini st')ylemistir.227

Sonradan gelenler de bu goriisii paylagsmustir.

Ibn el Cevzi ( 6.597/1201) de konuya gesitli yorumlarm toplami1 mahiyetinde
bir agiklama getirmistir. O, Ebu Ubeyde’den sdyle rivayette bulunmustur:
“Ademogullarmin iistiin kilinmast ile ilgili miifessirlerin on bir sozii vardir. Onlar
oncelikle Cebrail, Mikail, Israfil, 6lim melegi ve benzeri bir kisim melekler
disindaki varliklara istiin kilmmislardir. Bunu Ebu Salih ibn Abbas’tan rivayet
etmistir. Buradaki iistlinliik miiminler i¢in gegerlidir. Dolayisiyla iistlinliigiin sebebi
imandir. Tkinci sebep insanin yeme seklidir. Baz1 miifessirler sunlari sdylemislerdir.
Insanin eliyle yemesi ve beslendikleri seylerin temiz olmasidir. Zira cinler kemik ve
giibrelerle beslenirler. Ugiinciisii insanm aklidir. Dordiinciisii, Dahhak’1n sdyledigine
gore konusma ve temyiz giiclidiir. Besincisi, viicudunun diizgiin ve belinin dik
durmasidir. Bunu da Ata sOylemistir. Altincisi, Muhammed’in (a.s.) onlardan
olmasidir. Bunu da Muhammed b. Ka’b soylemistir. Yedincisi ise, Zeyd b. Eslem’in
sOyledigine gore yemekleri ve diinyadaki zevk alma wvasitalaridir. Sekizincisi,
goriinligliniin - giizelligidir. Dokuzuncusu, diger yaratiklara egemen olmasidir.
Onuncusu emir ve nehiylerdir. Bunu Maverdi sOylemistir. On birincisi ise
Sa’lebi’nin sdyledigidir ki o da erkeklerin sakali ve kadinlarin sagidir.”**® Bagavi’nin

soyledikleri de aym merkezdedir.”**

Ibn Asur ise olaya farkl bir agidan bakmaktadir. O, bu ayetin bir minnet ve
ibret maksadiyla olay1 miisriklerin gézleri 6niine sermeyi amagladigini soyler. “Allah
nimetleri saymis ve hitabini biitiin insanliga tesmil etmistir. Soylenmek istenen de

biitiin Ademogludur” **° der.

O, ayetin bes tane minneti (siikiir vesilesi) bir araya getirdigini soyler.
“Bunlar, insanin miikerrem kilinmasi, karada bineklerin teshiri, denizde binitlerin

insanin emrinde olmasi, tayyibattan olan riziklar ve yaratilmislarin pek ¢coguna olan

227 Sa’lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesfu ve I-Beyan, an Tefsiri’I-Kur’an, V1,114.
** Tbn el-Cevzi, Zadu I-Mesir, 111, 39.

2 Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, V, 109,110.

20 fon Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 165.
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tistiinlitktiir. Tekrim (iistiin ve serefli kilma) isi Ademogluna tahsis edilmistir. Bu
durum onun seklini, yliriiylisiinii ve dis gorilinlistinii kapsar. Diger hayvanlar temizlik
bilmezler. Giyinmeleri yoktur. Yatacaklar1 yeri konforlu bir sekle doniistiirme diye
de bir sey s6z konusu degildir. Yiyecek konusunda da dyledir. Onlarda, yiyecek-
icecek yontemleri gelistirme, arag-gereclerini hazirlama veya glizellestirme de
olmaz. Faydali olan seye hazirlik veya zararli olan1 yok etmek i¢in gayret de
bulunmaz. Zatinda veya aklinda var olan giizellikleri hissetmez. Ta ki onlar1 artirsin,
cirkinlikleri defetsin veya kapatma yoluna gitsin. Hayatini ve medeniyetini gelistirme
yol ve yontemlerinden de mahrumdur. Ibn Abbas’tan da bir rivayet gelmistir. Onun
yemegi parmaklariyla yemesi, yemegi agzma gotiirmesi, yemek icin kepge-kasik
kullanmasi, su igerken bardak kullanmasi gibi durumlar hep insanin kerametini
artiran ve ona seref kazandiran davranislar olarak ele alinmistir. Ayrica insanin diger
hayvanlar1 emri altina alabilmesi, goriisli, sorunlar karsisinda ¢areler iiretmesi birer
dstiinliik vesilesidir. Aklin1 kullanmasi, onun sayesinde islerini diizenleyebilmesi,

ilim ve marifet elde etmesi de ayrica isaret edilmesi gereken noktalardir.”*"

1.6. Din ile Beseri Yapi/Fitrat iliskisi

Insan ile ilgili konusabilmek ve onun sorunlarma ¢dziim iiretebilmek igin
herhalde 6nce onun beseri yapisini, yaratistan sahip oldugu Ozellikleri tanimak

gerekecektir.

Rum suresinde: “Sen yiiziinii fitrata, Allah'in senin i¢in mesru' kildig1 ve seni

iletmis oldugu Ibrahim'in dini olan Hanif dinine cevir” *>*

ayeti gegmektedir. Burada
fitratin ne oldugu, beserin yaratilista hangi yasalara tabi oldugu konusunun netlik

kazanmasi gerekir.

Yukaridaki ayetle ilgili ¢esitli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan birisi
sOyledir: “Sen tabi oldugun bu yolda onun bildirdigi {izere yasamalisin. Allah seni o
yola ulastrmis ve onu senin i¢in en miikemmel yol kilmistir. Ayni sekilde sen

Allah'in, yaratiklarini iizerine yaratmis oldugu selim fitrata sarilmalisin. Ciinkii Allah

21 [bn Asur, et-Tahrir ve't Tenvir, XV1, 165.
32 30/Rum, 30.
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Teala yaratiklarini kendi zatim1 tanimaya ve O'ndan baska ildh olmadigini kabule
hazir bir sekilde yaratmistir. Nitekim “Kendilerini nefislerine sahit tutmus, ben sizin

Rabbiniz degil miyim”? Demisti. Onlar da demislerdi ki: “Evet biz buna sahidiz”**

ayeti de benzer bir durumu giindeme getirmektedir.”***

Fitrata sadik kalmak, onun asliyetini korumaya ve bozmamaya c¢alismak,
aslinda beserin selametinin de garantisidir. Boylesi bir durum, insanin duygu ve
diistincelerinin  sinirlandirilmast anlamma gelmeyecektir. Tam aksine insanin
zihinsel ve bilimsel faaliyetinin sihhatine, pratik hayatin daha saglikli islemesine
yardimc1 olacak, onun olgunlasma seriiveninde daha emin adimlar atmasina zemin

hazirlayacaktir.

“Allah’m yaratmasinda degisme yoktur” **°

ayeti ile 1ilgili olarak; “Bu soziin
anlami: “Allah'in yaratigini1 degistirmeyiniz ki insanlar1 Allah'n {izerinde yaratmis
oldugu fitratlarindan cevirmis olmayasmniz” demektir™® denilmistir.  Bu sekliyle
degerlendirdigimiz takdirde ayet, istek ifade eden bir haber konumundadir. Nitekim

P . . 237
Kim oraya girerse emin olur”

ayetinde de ayni durum s6z konusudur. “Burasi
haberdir” ( istek ifade etmez) ve anlami da; “Allah Teald biitiin yaratiklarini
dosdogru cibilliyet iizerine yaratmada esit tutmustur. Onlardan her dogan bu fitrat
lizerine dogar. Bu ayet i¢in; “Insanlar arasinda farklilik yoktur” anlammna gelir
diyenler de olmustur. Buhari, “Allah'm yaratisinda degisme yoktur” ayetini:
“Allah'm dininde degisme yoktur. Evvelkilerin yaratilis1 evvelkilerin dinidir. Din ve
fitrat Islam'dr” seklinde agiklamistr. O der ki: “Allah Resulii (sa.) soyle
buyurmustur: “Dogan hi¢ bir ¢cocuk yoktur ki fitrat {izere dogmus olmasin. Ana

babasi onu Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir ya da Mecusilestirir.” *** Nitekim bir

hayvan dogurdugu zaman yavrunun organlar1 tamdwr. Biitiin organlar gorevini icra

233 7/A'raf, 172.

24 ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l Azim, Hadislerle Kuran Tefsiri, XII, 6352.
3% 30/Rum, 30.

2% fbn Kesir, a.g.e., XII, 6352.

7 3/Al-i imran, 97.

28 Buhari, Cenaiz, 92;Tirmizi, Kader, 5.
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edecek sekildedir. Onlarda burun, kulak veya herhangi bir uzuv eksikligi s6z konusu

mu? Bu sekilde soran Hz. Peygamber, daha sonra yukaridaki ayeti hatirlatmustir.”

Ahmed b. Hanbel’in naklettigi rivayete gore bir adam Allah elgisine gelir ve
bir binit ele gecirip onunla beraber savastigini anlatir... O giin insanlardan ¢ok kisiyi
hakladiklarindan, c¢ocuklar1 bile oldiirdiiklerinden s6z eder. Bu haber Hz.
Peygamber’e ulasinca o: “Insanlara ne oluyor ki bugiin dliimii geride birakmislar da

"’

soylarin1 dogruyorlar!” der. Adamin biri: “Ey Allah'in elgisi, bunlar miisriklerin
cocuklart degil mi? diye soruca Hz. Peygamber: “Dikkat edin! Sizin hayirlilariniz
ancak miisriklerin ¢ocuklaridir” seklinde bir uyarida bulunur. Sonra da: “Ziirriyeti
oldlirmeyiniz, ziirriyeti 6ldiirmeyiniz” deyip soyle devam eder: “Dili ile duygu ve
diisiincelerini ifade edebilecegi ana kadar her insan fitrat {izerindedir. Ana babasi
onun daha sonra Yahudilesmesine veya Hiristiyanlagsmasina sebep olur.” Cabir bin
Abdullah'tan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurur: “Her dogan fitrat
iizere dogar. Bu, dili ile ifade edebilecegi zamana kadar boyle devam eder. Dili ile
ifade edebildigi zaman ise ya siikreden bir kimse olur ya da nankér olur ¢ikar.”**
Yine imam Ahmed der ki: Bize ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber’e
miisriklerin ¢ocuklar1 sorulmustu. “Onlar1 yarattig1 zaman da siiphesiz Allah, onlarin

neler isleyeceklerini en iyi bilendir” buyurdu.**’

Imdm Ahmed'in Yahya Ibn Said kanaliyla... Iydz Ibn Himar el-Miicasii'den
rivayetine gore, Hz. Peygamber bir giin soyle bir hutbe verdi: “Siiphesiz ki Rabbim
su glinimde bana 6grettiklerinden sizin bilmediklerinizi size de 6gretmemi emretti:
“Kullarima vermis oldugum her mal helaldir. Ben kullarimi biitiiniiyle muvahhitler
olarak var ettim. Sonra seytanlar gelerek onlar1 dinlerinden uzaklastirdi. Benim
onlara helal kildigim seyleri haram kildilar. Kendisine bir bilgi verilmemis oldugu
halde bana ortak kosmalarini onlara emrettiler. Hz. Peygamber soyle devam etti:

“Iste dosdogru din budur.” Seriata ve fitrat-1 selimeye yapismak dosdogru dindir.

239 Yon Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, Hadislerle Kuran Tefsiri, XII, 6353.

%0 Hadisi Nesei siyer bahsinde Ziyad ibn Eyyib kanaliyla... Hasan el-Basri'den rivayet etmistir. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 314.

! Buhari ve Miislim hadisi Sahih'lerinde Ebu Bisr Ca'fer ibn Iyaz el-Yeskiiri kanalyla... Ibn
Abbas’tan merfi' olarak rivayetle tahric etmislerdir. ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, V1, 314.
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5242

“Ama insanlarin ¢ogu bilmezler Insanlarm ¢ogu bilmedigi i¢indir ki ondan yiiz

ceviriyorlar” buyurdu.**’

1.6.1. Din ve Fitrat

Insanin yaratilisinda din duygusu var midir? Yoksa bunlar sonradan mu ortaya
cikmistir? Din duygusu insanm korkularmin bastirilmasmin bir aract midir? Buna
benzer sorular bazen insanm zihnini mesgul etmektedir. Bazi alimler sorularin
cevabmin Kur’an’da var oldugunu soylemisler ve: “Kiyamet giiniinde, biz bundan
habersizdik demeyesiniz diye, Rabbin Ademogullarindan onlarm bellerinden
zirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? (Onlar da), “Evet (buna) sahit olduk” dediler”™*** ayetini delil

getirmislerdir.

S6z konusu ayette gecen misak ile ilgili de ¢esitli yorumlar yapilmistir.
Allah’in hitabnin Adem’in sulbiinde mi oldugu yoksa herkesin kendi atalarinin
sulbiinde mi meydana geldigi noktasinda ¢esitli rivayetler ve farkli degerlendirmeler

24

olmustur. ** Bizim i¢in 6nemli olan, insanm fitratinda var olan duygularm ve din

gergeginin beserin yapisina uygunlugunun tespitidir.

Insanin fitratinda din duygusunun var oldugu degerlendirmesini yapan ve
insanin “yaratict” fikrini ruhun derinliklerinde rahatlikla hissedebilecegini ifade eden
Kutup (6.2014) sunlar1 kaydetmektedir: “Insanlarm bir kismmin yanlis diisiincelere,
hurafelere veya bozuk inang sistemlerine goniil baglamalar1 ayetin muhtevasina
aykir1 bir durum ifade etmez. Ciinkii bir dine baglanma, bir inanca teslim olma ve
yasayisini belli kurallar lizerinden siirdiirme egilimi insanda fitraten mevcuttur.
Yanlis anlayislar ve inaniglar ise arizi bir durumdur ve saglikli bir bilgi gelmedigi
zaman ortaya ¢ikar. Ama bu defa “vehm”e veya “zann”a dayal olarak...**° Bir insan

ne kadar yanlis yaparsa yapsin -hatta yaraticisini inkar etmesi halinde bile- her

242 ) /Bakara, 243.

¥ fbn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, X1I, 6352-6354.

24 7/Araf, 172

%5 Genis bir aciklama icin bkz. el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyun, 11, 279; Fahrettin Razi, Mefatihu’I-
Gayb, XV, 398,399.

246 Bkz. 18/Kehf, 104.
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zaman fitratinin derinliklerinde bir yaraticinin gerekliligini hissedecektir. Kainat
biitiiniiyle bir bakima Allah’a ibadet halindedir. **’ Bir atom yapisal olarak belirli bir
sekilde, belirli bir diizene gore madde ve enerjiden olugsmaktadir. Atomdaki hareket
de belirli kurallara tabidir. Iste atom, bu kanun ve kurallarm disma c¢ikmadan

isleyisini siirdiirerek gorevini yerine getirmektedir.”**®

Dogaldir ki atomlarin belirli bir sekilde dizilisiyle kainat olusmaktadir.
Kainattaki cisimler arasindaki c¢ekim kanunlari da ayni kanunlara baghdir.
Dolayisiyla evrenin de bu kanunlarin dismna ¢ikma ihtimali s6z konusu degildir.
Sonugta kainat, bu haliyle kulluktadir. Ozel bir varlik olan insan1 i¢inde barmndiran ve
boylece evren i¢inde farkli bir konum isgal eden yeryiiziiniin durumu bundan farkl
degildir. Onun hayata elverigli hale gelmesi, canlilarin ve bilhassa insanoglunun
hayatin1 siirdiirebilmesi i¢in gerekli unsurlar1 barindirmasi gibi olgular, tamamen

plan ve program dahilinde cereyan etmektedir. Bu da diinyanin itaatidir.**’

En kiigiik mikroorganizmalardan en gelismis canlilara kadar biitiin varliklar
itaat halindedirler. Yeryiiziinde hayatin degistigi, siirekli bir tekdmiiliin var oldugu
ve basitten mikemmele dogru bir gidisin oldugu konusunda pozitif bilim
taraftarlarinca neredeyse bir uzlasma vardir. Bu diisiincenin dogru olmasi hali bile
fitrat kanunlarinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Eger kainatta bir degisim,
doniisiim, tekamiil varsa, biitlin bunlar da yine fitrat kanunlarinin isleyisi baglaminda
gelismis ve her varlik kendi kaderine uymustur. Sonug itibariyle Allah’in gok ve yer
icin: “Ikiniz de isteyerek veya istemeyerek gelin” demis oldugu ve onlarm da

“isteyerek geldik”**® demeleri reel planda gerceklesmektedir.”>"

Varliklar i¢cinde ayricalikli bir yere sahip olan insana gelince, durum tamamen
farkli bir boyut kazanir. Insan, baslangic itibariyle “bir parca toprak” ve “bir ilahi
netha”dir. Bilingli bir varlik olarak onun ibadeti farkli da olsa sonug

degismeyecektir. O da belirli kurallar dahilinde hareket etmekte ve siinnetullaha tabi

7 Bkz. 17/isra, 44.

28 Kutup, Muhammed, [nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 273.
49 Bkz. 24/Nur, 41.

250 Bkz. 41/Fussilet, 11.

2! Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 277.
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olmaktadir. Ancak, insanin durumunda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Oncelikle
insan, ruhunun igerdigi ilahi soluk sayesinde cevresinde olup bitenleri idrak
edebilmektedir. Ayrica insan irade sahibi olup, kendisine serbest hareket edebilme
imkan1 bagislanmistir. Bu 6zelliklerin tezahiirii, onun yapisina ve yaratilis gayesine
uygun olarak meydana gelmektedir. Bu baglamda insanin hareketleri bagimsizdir ve

hedeflerini kendisi tayin etmektedir.

“Kéinat ve icindeki varliklarn iizerinde cereyan eden kanunlar bir
degismezligi ve devamliligi gerekli kilmaktadir. Insan igin iki ayri durum sdz
konusudur. Itaat ve isyan... Dolayisiyla kainatta, yaraticisina bilingli olarak itaat
eden yegane varlik insandir. Bunun yaninda, kendi iradesiyle hidayetten ayrilip
dalaleti tercih eden ve rabbinin emirlerine uymayarak isyan edebilen tek varlik yine

odur 99252

Insanin irade sahibi olma ve kendi davramslarini segme imkani ile ilgili
Kur’an ayetlerinin yeterince aydinlatict oldugunu soyleyen Kutup soyle der: “Beled
suresinde: “Ona iki yolu ( dogru ve egriyi ) gosterdik” *>° buyurulmaktadir. Insan
suresinde ise: “Siphesiz ona yol gosterdik. Buna kimi siikreder, kimi de
nankérliik”** ayeti insanin se¢imini ortaya koymaktadir. Bir baska ayet: “Nefse ve
ona birtakim kabiliyetler verene, sonra da ona iyilik ve kotiiliikleri ilham edene
yemin olsun ki, nefsini tezkiye eden kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gémen de ziyan

23 mealindedir. Insan bu yollardan hangisini secerse sec¢sin Allah’in

etmistir
varligini hisseder. Ciinkii insanda konusma kabiliyeti oldugu gibi Allah’in varligmni
idrak edebilmek kabiliyeti de vardir. Bunun i¢in gerekli donanim insanin yapisinda
mevcuttur. Ancak her ikisi de dis amillerce uyarilmaya ve gelistirilmeye

muhtagtir.”*>

Burada dikkat ¢cekmekte fayda gordiiglimiiz bir baska yon de beseri fitrat ve

giinah iliskisidir. Insanda sug ezeli midir? Insan dogustan giinahkar m: dogmaktadir?

2 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, 278.
>3 90/Beled, 10.

234 76/Insan, 3.

23 91/Sems, 7,10.

2% Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.279.
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Daha sonraki hayatinda isledigi giinah temelde var miydi1? Olaylar 6nceden c¢izilmis
bir kader programimnin sadece giin yiiziine ¢ikmasindan mi ibarettir? Buna benzer
sorular1 c¢ogaltmak miimkiindiir. Bu tartismay1 sonraya birakarak Once sunu
sOyleyebiliriz: “Kendisi ile ilgili fazla bir bilgi sahibi olamadigimiz ruh, insani
yaratictya baglayan tek bagdir. Cilinkii onun kaynagi ilahi ruhtur. Onun Allah’1
bulmas1 ve yaratilmis her varlik gibi yorulmadan, sikintiyla karsilasmadan ve
arastirmak icin c¢abalamadan yaratamiyla kolayca ilgi kurmast da kendine
6zgidiir.”’

Firavun’un Hz. Musa’ya; rabbinin kim oldugunu sormasma karsilik,
Musa’nin diliyle Kur’an’in verdigi cevap akla gelen sorulara cevap niteligi
tagimaktadir. “Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve 6zelligini) veren, sonra da
dogru yolu gosterendir”.>® Burada insana hidayetin gosterildigine, dogru yola

girmenin araglarmin yaratilip kolaylastirildigina bir isaret vardir.

Belki de Ibrahim’in, gezegenlerin varligi ve hareketleriyle ilgili zihin
faaliyetinin ve vardig1 sonucun®’ delalet ettigi bir husus, iizerinde durulmay1 hak
edecek Onemdedir. Zira fitrata kulak tikamayan, sartlanmishiklarin pengesinden

kurtulabilen her bir ferdin ulasacagi sonug, bundan farkli olmayacaktir.

Insanin sapitmasi, rabbini unutmasi her zaman olasidir. Ama insan bu
durumda da, tstelik sehvetin ve arzularin baskis1 altinda ezilip ilahi 15181 kaybetse de
ruhunun bir tarafi Allah’a yonelir. Yaratanina iltica eder. Nitekim saglikli bir bilgiye
ulasamamis insanlarin Allah’a inanmanm yanmda bilerek veya bilmeyerek sirk

kosmalar1 bunun gdstergesi olsa gerektir.*®

1.6.2. Fitrat ve Hidayet iliskisi

Insan, hakikatin disinda baska bir giice inansa, ya da o tanidig1 giice tanrilik
vasfi tanisa da istisnalar disinda Allah’1 dogrudan dogruya inkér eden yok gibidir. Bu

noktada akidenin gorevi fitrata destek olup onu dogru yola yoneltmektir. Giinah

27 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.279.
238 20/Taha, 20/50.

2% Bkz. 5/Maide, 76-79.

260 Bkz. 39/Ziimer, 38.
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kirtyle paslanmis olan goniilleri yeniden hakikate yonlendirmektir. Boylece o

esaretten kurtulabilecek ve rabbini bulabilecektir.

Kur’an vahyi, insan ruhu ve yaraticis1 arasinda siirekli bir ilgi kurar. O,
siirekli Allah’in sonsuz kudretinin eseri olan kozmik gercekleri gézler Oniine serer.
Bu sekilde kalbe hassasiyet verir ve onu harekete gecirir. Diger yandan da, Allah’in
sinirsiz ilmini ve murakabesini bildirmek suretiyle hasyete davet eder. Buna gore
Allah her zaman kul ile beraberdir. Onun gizli agik sirlarimi bilir, boylece insani

%1 fnsanda sorumluluk duygusu ve otokontrol bilinci

yalnizlik hissinden kurtarir.
gelistirir.  Bir diger yandan da Allah sevgisini gelistirir. Ona Allah’in nimetleri
hatirlatilir. Rabbinin koruyuculugu, kullarmi goriip gozettigi, varliklara rahmetle

muamele ettigi dile getirilir.*®*

Bu sekilde de sevgi, huzur ve giiven telkin edilmis
olur. Biitlin bunlardan gaye, beserin kalbini rabbine baglamak ve fitri melekelerini
gelistirmektir. Bunun i¢in yapilacak tek sey evrene géz atmak, ne olup bittigine

bakmak ve gelismeleri ibretle takip etmektir.

Hidayetin ilahi kaynakli oldugu konusunda kelam ekolleri s6z birligi
icindedir. Ancak hidayetin mahiyeti ve insanin rolii konusunda degisik anlayislar

mevcuttur.

Hidayet (dogru yolu bulmak, ona ulagsmak, dogru yolu bulmada rehberlik
etmek veya goOstermek) terimi gesitli tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 300’i askin

yerde zikredilir. ***

Ragib el Isfehani hidayeti tanimlarken onu, biitiin yaratiklara ve dzellikle ilahi

emirlerden sorumlu olan insana yol gdsterme olarak tarif eder.”®*

Yol gostermenin
oldugu yerde muhatabin da istegi, iradesi ve cabasmin olmasi gerektigi sonucunu

cikarabiliriz.

Maturidi, hidayetin Allah’in yaratmasi sonucu oldugunu kabul eder. Ona gore

kulun hidayete ulagmasi veya vazgecmesi iradesi dahilindedir. Kul kiifrii tercih

2! Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.279.

262 Bkz. 16/Nahl, 78-81.

23 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu I-Miifehres, “hdy” md., s. 941 — 944,
26% Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s. 532-536.
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etmigse ve ondan hosnut olarak hayatini1 devam ettiriyor ise, Allah onu zorla hidayete
ulastiracak degildir. Ustelik bu noktada peygamberlerin bir dahli séz konusu

degildir.*®> Onlarmn gorevi, sadece rehberlik ve yol gostericiliktir.*®°

Hidayet konusunun gectigi yerde “hiir irade”ye vurgu yapan Maturidi,
bireysel 6zgiirliigiin geregi olarak, Allah’in miidahale etmeyecegini séyler.®’ Allah,
hidayete uymayanlarin zulim ve kiifrii ihtiyar ettiklerini ve tovbe etmeyeceklerini

bildigi i¢cin onlara hidayet nasip etmemistir. Zuliim ve sirk aslinda kiifriin meyvesidir.

Maturidi’nin  hidayetle 1ilgili goriislerini inceleyen Biger, hidayetin
gerceklesme sekillerini dort maddede Ozetler. Bunlarim basinda, miikelleflere
bagislanan akil ve idrak yetenekleri yaninda, hayatm siirdiirmeyi saglayan zorunlu
bilgiler gelmektedir. Ikincisi, Peygamberlerin vahiy araciligiyla yaptiklar1 davet ve
aciklamalardir. Ugiinciisii Allah’m, hidayete yonelenlere hidayet nasip etmesidir. Son
olarak, “bazi dnciiller sonucunda iman ve hidayete ulasilabilecektir. Bu noktaya ise
kendi iradesiyle istekte bulunan kisiler nail olabileceklerdir.”*®®

Netice olarak, beserin fitratinda hidayet olgusu yerlestirilmistir. Dis
diinyadaki uyaricilar da bu konuda degerlendirmeye alinabilecek 6zelliktedir. Ayrica
peygamberler ve kitaplar artik bahaneye mahal birakmayacak sekilde Allah’a giden

yolu gostermiglerdir. Basarilari hep kendisine mal etmeyi bilen insan, hidayete tabi

olma konusunda da kendi se¢imini ortaya koyuyor demektir.

1.7. Hz. isa’nin Beser Olusu

Kur’an’in iizerinde durdugu bir diger konu, Hz. Isa ve onun etrafinda

olusturulan alg1 bi¢imidir.

Kur’an, her peygamber gibi Hz. Isa’nin da beser oldugunu acikca bildirir. Hz.
isa, yaratilis itibariyle Hz. Adem’e benzetilmistir.*®* Baz1 ayetlerde onun bir beser

oldugu wvurgusu yapilmig, hem kendisinin hem annesinin yemek yediginden

25 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1, 410. Krs. Ramazan Biger, Maturidi've Gore Hidayete Engel
Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri, C.U.1.F.D., Sivas, 2004, c. VIII, ss. 41-59.

266 28/Kasas 56.

27 Ramazan Biger, a.g.m., s. 43.

268 Ramazan Biger, a.g.m., s.43.

*% Bkz. 3/Al-i Imran, 59.
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bahsedilmistir.””

Bu arada dikkat ¢eken bir baska nokta vardir. Kur’an’da, diger
peygamberlerin ana-babaya nispeti yapilmazken, Hz. Isa i¢in Meryem’in oglu oldugu
gercegi siklikla dile getirilmistir. Dolayisiyla Hz. Isa, babasiz olarak dogsa da,
yaratiliginda olaganiistiiliikler bulunsa da sonugta o, bir anadan dogmus, beser olan
bir varliktan meydana gelmistir. Bunu zaten Hiristiyanlar da bilmektedir. Ancak,
Kur’an bu konuyu siklikla giindeme getirirken, bir beserin ilahlagtirilmasinin ve fani
varliklara tanrisal nitelikler nispet edilmesinin yanlishgma dikkat ¢ekmek istiyor
olmalidir. Ustelik Hz. Adem’in yaratilisi Hz. Isa’nin yaratilisindan daha biiyiik bir
hadisedir.

Insanlarm sevgide ve nefrette asirrya kagmasi, dlgiiyii tutturamamasi bilinen
bir durumdur. Bu gercege her yerde ve her ¢agda taniklik edilmektedir. Fakat konu
ultihiyet olunca daha 6nemli bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda Olgiilerin
asilmasi, besere ilahlik payesi verilmesi, Allah i¢in ortaklar icat edilmesi Kur’an’in
beyaniyla en biyiik zulimdiir.””!

Yunan tarithinde Tanrilardan ve Tanrilarin ogullarindan bahsedilir. Tarihi
arastirmalar sonucu ortaya konulan eserlere bakildigi zaman, beserin Once
kahramanlastirildigini, daha sonra ilahlastirildigini  gérmek  miimkiindiir.
Makedonyali Iskender’in hayat1 bu konuda érnek olarak sunulabilir.

iskender’in hayat: ile ilgili yazilan eserlerde’”” ilahlardan ya da beser
olduklar1 halde kahramanliklarindan dolay: ilahlastirilan insanlardan bahsedilir.
Herkiil, Asil, Prometeus bunlarin en agik ornekleridirler. Buradaki ifadelere gore
Herkiil, ilahlar ilah1 diye anilan Zeus’un ve Kralice Alcmene’nin ogludur. 23 Asil de
zamanmm en korkusuz Yunan erkeklerinden birisidir. Iskender’in soyu, bu iki
kahramandan gelmektedir. Babasi da bir kral olan Iskender Misir’1 fethettigi zaman
Misirlilar hemen ona firavunlarin lakaplarini takmiglardir. Onu, Kendilerince ilah
sayilan Ra ve Amon’a nispet etmislerdir. iskender, Misir’1 fethettikten sonra oranin

halkma ilahlarinin ve gelecegin tanrismmin kim oldugunu sordugu zaman, hep bir

*70 Bkz. Maide 5/75

"1 Bkz. 31/Lokman, 13.

2”2 Daha genis bilgi icin bkz. P. Jouguet, Trois Etudes Sur I'Hellenisme, s. 30-33.
23 Necip, Beledi, et-Temhid li Tarihi Medreseti’l-Iskenderiye, s.12.
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agizdan su sesin yankilandigi aktarilmistir: “Iste o, simdi kapida... Ey Amon’un
oglu! Ra’nm oglu! Selam sana!”*"*

Buda, insanlarin tanrilastirdigi tarihi sahsiyetlerden bir baskasidir.
Baslangicta o, putlarin reddedilmesini emretti. Beseri varliklarin tanrilastirilmasina
siddetle kars1 ¢ikti. Budizm’in kurulus amaglarindan olan putperestlikle miicadele
calismalarina ragmen, sonradan gelen nesiller bizzat Buda’y: tanrilastirdilar. Onun
heykellerini yapip tapmdilar. Sonunda; “Mutlak iktidar sahibi benim, her seyi
bilirim. Ben hicbir kusuru ve ayibi olmayanim. Benim 6greticim olmamistir. Kimse
benimle kiyas edilemez. Gokler de dahil olmak iizere, benim esim ve benzerim

yoktur. Ben bu alemin aziziyim. En biiylik iistat benim. Ben en miikemmel

99275 276

Buda’yim. Ben Nirvana’ya ulastim” "~ sozleri kendisine atfedildi.

Gelinen noktada Hz. Isa ile Buda arasmda bazi ortak noktalar bulundugu
anlasilmaktadir. Budist anlayisa gore hakikatin bilgisi zaman zaman kaybolmaktadir.
O zaman budalar gelir ve insanlar1 kurtarir. Budizm’in kurucusu olan Buda’dan 6nce
de budalar gelmistir. Mezhebin birisine gére Buda, nihai duruma gelince, maddi
varlig1 ile birlikte ebedilik vasfini elde etmistir. Artik bu alemle olan iliskisi de sona
ermistir. Mahayana mezhebine gore de, Budalar fizik Otesi varliklardir. Onlar
olaganiistii niteliklere sahiptirler. Insanlar onlara ihtiyaclarmi bildirip onlardan
yardim isterler.””’

Yukarida sunulan bilgilere baktigimiz zaman ilahlastirilan kimi varliklarin
beser olduklari, beseri sartlar i¢cinde yasadiklar1 anlasilmaktadir. Daha sonra onlarin
baz1 6zellikleri abartilmis, bdylelikle onlar insaniistii bir noktaya ulastirilmiglardir.
Beseri 6zellikleri ise giindeme getirilmez ve goriilmez olmustur.>’”®

Incil metinlerinden ¢ikarilan sonuclar bunlarm bir benzeridir. Buna gore
Allah, insanlara sevgisini izhar etmek i¢in bedenlesmistir. O, Isa suretinde insanlarin

arasina inmis, onlarla birlikte yasamistir. Tanrmin inayetinin insanlara ulasmasi isa

vasitastyla olmustur. Hiristiyanlara gore ogul Isa ile baba ayni cevherden olup, isa’ya

" Beledi, et-Temhid li Tarihi Medreseti’l-Iskenderiye, s. 13.

Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, 1, 49.

276 Yukaridaki paragrafta, beseri Ozelliklerle ilahi 6zelliklerin nasil birbirine karigtigi ve iginden
¢ikilamaz hale geldigi agik¢a goriilmektedir. Bu sozlerin Buda’ya nispeti dogrulansa c¢eliski kabul
edilmis olur. Kabul edilmese, bu sdzlere dayanan onca akide reddedilmis olacaktir.

" The New Encyclopedia Britannica, XV, 175.

278 Gilinay Timer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 151.
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dua edildigi zaman baba ile temasa ge¢ilmis olmaktadir. Ogul da baba gibi
kusursuzdur. O, gercek anlamda “rab”tir. Gosterdigi mucizeler onun ilah oldugunun
kanitidir. 27

Hz. Isa bir beser oldugu halde, onunla ilgili sdzlerin yorumlanip degisiklige
ugramast ve sonunda onun tanrisal bir hiiviyete biirlinmesi Hiristiyanligin erken
donemlerine kadar uzanir. Hiristiyan dini diisiincenin olusumunda en 6nemli kisi
olan Pavlus’a kadar uzandigi sdyleyenler de vardwr. Yunan kiiltiiriniin etkisi
altinda yetismis olan, dini ve kiiltlirel anlamda belli bir altyapiya sahip bulunan
Pavlus’un, kendinden pek ¢ok seyi Hiristiyanliga kattigi sdylenmektedir. Bu
diisiincelerden birisi, Isa’nm tekrar diinyaya geri donecegi inancidir. Pavlus’a gore
Isa, insanlara Sliimsiizlikk vermek iizere 6len bir tanridir.?*°

Pavlus’un diislinceleri miladi dordiincii ylizyilda resmi inan¢ halini almistir.
M. S. 325 yilinda, Iznik’te toplanan konsiil, Isa’nmn tabiatinin miizakere edilmesini
istemistir. Yapilan miizakereler sonunda baba ile ogulun ayni cevherden oldugu
iddias1 galip gelmistir. Dolayisiyla baba-ogul ayriligi diistincesi reddedilmistir.

Kilisenin resmi anlayis1 bu merkezde sekillenmistir. 281

Kadikoy konsiiliinde de
(M.S. 451) bir metin iizerinde anlasma saglanmistir. Bu bildiriye gore Isa, biricik
oguldur. O bir sahista birlesmis iki tabiata sahiptir. Meryem, babasi tarafindan ilahi,
anasi tarafindan beseri isa’y1 dogurmustur. ***

Masa basinda bdyle bir karar alinip insanlara dayatilsa da, Hz. Isa’yr
tamamen beseri nitelikli bir elgi olarak gorenler hep olagelmistir. Bu sekilde
diistinenler ile onu ilahlastiranlar arasinda siirekli bir miicadele var olmustur. Bazi
Hiristiyanlar tevhit inancini1 1srarla savunmuslar, teslis diislincesine karst

¢ikmislardir. Onlar Hz. Isa i¢in ogul ifadesini kullanmamislardir. Teslis diisiincesini

279 Gilinay Tumer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 141, 143, 150; Krs. H. Musa Bagci, Beser

Olarak Hz. Peygamber, s.63-65.

280 Gilinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s.150; Krs. H. Musa Bagci, Beser Olarak Hz.
Peygamber, $.63-65. Biitiin yorumlara ragmen, Pavlus’un goriislerini benimsemeyip Isa’nm gergekci
konumuna vurgu yapan, onu oldugu gibi degerlendiren gériisler de ortaya ¢ikmistir. Arius (M. S. 250-
336) bu diisiincede olanlardan birisidir. O her zaman ve her yerde Allah’in birligini savunmustur. Ona
gore Isa, Babanin yaratigidir. Dolayisiyla onun ezeli olmasi miimkiin degildir. Encyclopedia of
Religion, V11, s. 20, “Jesus” md.

21 Aydin, Mehmet, Bati ve Dogu Hristiyanligina Tarihi bir Bakis, AUIF. Dergisi, Ankara 1985 c.

XXlls. 13,124

282 Gilinay Timer, Abdurrahman Kiigtik, Dinler Tarihi, s. 150.
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elestirdigi i¢in, Hiristiyanlar1 saptirmakla itham edilenler, hatta 6liime mahkim
edilenler bile olmustur. **°

Origen ( M. S. 185-254), Arius (M. S. 250-336) gibi din adamlari, tanrinin
birligini savunmuglar, hayat boyu onu sevmeyi amaclamislar, ahirete inanmay1
ogiitlemislerdir. Bunlar Hz. isa’y1 beser olarak gdrmiisler, onun da yanilabilecegini
sdyleyebilmislerdir. 2**

Tevbe suresinde, Yahudilerin Uzeyr’i Allah’in oglu olarak nitelendirdikleri,
buna nazire yaparcasma Hristiyanlarin da Hz. Isa’y1 Allah’mn oglu ilan ettikleri
bildirilir.**>  Kur’an’in kimi ayetlerinde vurgulanan “Meryem oglu Isa ifadesi”,
Isa’nin Allah’m kulu ve elgisi oldugunun vurgulanmasi yaninda yanlis inanglara
cevap olarak degerlendirilebilir. Bu yanlis ve tutarsiz inanca sahip olanlar tevhit
inancina davet edilirken, beserin 6zellikleri de s6z konusu edilmektedir.

Kur’an, Hz. Isa’nin ve ailesinin s6z konusu edildigi ayetlerde onun temel
vasiflarini, tarihi misyonunu ve beseri 6zelliklerini 6ne ¢ikarwr. Bunlar1 asagidaki

sekliyle siralamak miimkiindiir:

Hz. isa, Peygamberler zincirinin bir halkasidir.®® O, {srail ogullarina

7

gonderilmistir.”®’  Hz. isa, kendinden 6nceki peygamberleri tasdik eden ve son

peygamberi miijdeleyendir.”®® istikamet {izere yasamis olup dogrulardandir.”®® Hz.
isa, muhataplar1 gibi bir insandir, Allah’mn kulu ve resuliidiir.*® Hz. isa’nin Allah’in
kulu oldugu sik sik vurgulanmistir. Maide suresinde beyan edildigi gibi, kiyamet

glinlinde yerde ve gokte kim varsa Rahman olan Allah’in huzuruna kul olarak

91

¢ikartlacak olanlardan bir tanesidir.””' Aymi surede, hem kendisinin hem de

annesinin, beserin en tabii 6zelliklerinden olan yemek yediklerine isaret edilir.*”

8 Muhammet Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi olarak Hz. Isa, Terc. Kiirsat Demirci, Istanbul,
1994, s. 88; Kars. H Musa Bagci, Begser Olarak Hz. Peygamber, $.63-67.
284 Gilinay Timer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 172.

%5 Bkz. 9/Tevbe, 30.

%6 Bkz. 6/En’am, 84-86.

287 Bkz. 3/Ali Imran, 49.

%% Bkz. 2/Bakara, 87; 61/Saff, 6.

28 Bkz. 3/Ali Imran, 46.

290 Bkz. 3/Ali Imran, 45, 48; 19/Meryem, 30.

1 Bkz. 5/Maide, 75.

92 Bkz. 5/Maide, 75.
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Dikkatlice incelenirse Kur’an’in isaret ettigi bu hususlar1 Incil’de de bulmak

. . “ 2
miimkiindiir.?*

Yukaridaki ayetlerin iceriklerini birbirleriyle iligskilendirdigimiz zaman ortaya
¢ikan tabloyu su sekilde s6ze aktarmamiz miimkiindiir: “O bir kadindan dogmustur.
Beseri bir soya mensuptur. Bedeni vardr ve bu bedenin gereksinimlerini
karsilamaktadir. Sogugu ve sicagi hisseder, yer ve uyur. Hatta seytanin kiskirtmasina
bile maruz kalir. Biitiin bunlar onun ilah olmadigini ve ilahliga ait konularda Allah’a

ortak olamayacagini acikca gostermektedir.

Hiristiyanlarin kendi Incilleri Hz. Isa’y1 sadece bir insan olarak nitelerken,
Hiristiyanlarin onu Tanr1 olarak gérmede 1srar etmeleri zihni sapikligin tuhaf bir
tezahiiriidiir. Bu anlayis onlarmn Incil'lere degil de, kendilerinin icat edip ilahliga

yiikselttikleri hayali bir Hz. Isa’ya inandiklarmmn agik delilidir.***

Kur’an’da Hz. Isa hakkinda: gy 5w ' el 40l 5 i1 Jgusy iy ol (come gl el *
"wa —“Meryemoglu Isa Mesih, ancak Allah’in resuliidiir. O, Allah’in Meryem’e

ulastirdigi kelimedir. O ndan bir ruhtur”**° buyrulur. Fahreddin Razi, “Allah’tan bir
ruh “ ve “ Allah’in kelimesi” ifadeleri ile ilgili su yorumlar1 yapar: “Ruh kelimesi
genellikle mutlak saflig1 ve temizligi gostermek i¢in kullanilir. Anne Meryem, higbir
beserle iliski kurmadan oglu Isa’y1 diinyaya getirmistir. Iste Kur’an, Allah’in ona

9296

verdigi yiiksek riitbeyi anlatmak tizere “ruh” kelimesini kullanmastir. Ibn Atiyye,

Hz. isa’nin Allah’a bu sekilde izafe edilmesini, onun faziletini ve riitbesini

gdstermeye yonelik oldugunu sdylemistir. >’

Mazharuddin Siddiki, Mevlana Muhammed Ali’den sunu nakleder: “Ruh

kelimesine ruh anlami verilse dahi bu, Isa’y1 insan olmanm 6tesine gotiirmez. Ciinkii

293 Bkz. Luka, 2/5-7, 12, 16, 40-43, 48, 51.

2% Mevdudi, Tefhimu I-Kur’an, 1, 409. (100 nolu dipnot.)
295 4/Nisa, 171.

29 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 111,346.

27 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11,183.
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ayni ifade Hz. Adem icin de kullanilmustir.**® Dolayisiyla Kur’an, her insana

Allah’in ruhundan iiflendigini beyan etmektedir.*”’

Bu yoruma gore, kendisine ruh iiflenen sadece Hz. Isa degildir. Biitiin
insanlik yaratilis esnasinda, kendilerinde bulunan 6zellik sebebiyle bu serefe layik
goriilmiistiir. Dolayistyla Hz. Isa’nin Allah’tan bir ruh olmasi, onun ilahlastiriimasi

icin gegerli bir delil olamaz.>®

Allah’in kelimesi ile ilgili yorumlar da yapilmistir. Sevkani bu isin, Allah’in

emriyle meydana gelmesinin ifadesi oldugunu sdylemistir.*"’

Alusi, (6.1270/1854) yukaridaki ayette gecen “kelime” ile ilgili sunlar
sOyler: “Bu, Meryem’in bir ¢ocuk doguracagi yolundaki haberin melekler

95302

aracilifiyla bildirilmesinin ifadesidir. Kelimenin “haber” anlamma kullanildigi

sdylenmistir. Ciinkii Hz. isa, Allah’tan seving vesilesi bir haber olarak dogmustur.’”

Muhammed Esed (6. 1992) Hz. Isa’dan sonra ii¢ dort asir boyunca, onun

beseri nitelikli bir peygamber inancmm oldugunu séylemektedir.**

Ayetlerin baglamma vurgu yapan Simsek, Hz. Isa ile ilgili olarak da soyle
demektedir: “Onceki ayetlerin vurguladig {izere Yahudiler asiriliklara sapmist1. Bu
ayetlerde de Hristiyanlarin asiriligindan bahsedilmistir. Hristiyanlar Hz. Isa ve
annesine ilahlik vasfi vermisler, dinde olmayan bazi seyleri dine ilave etmislerdir.
Halbuki Hz. Isa sadece bir elgidir. Elgilik, bir kulun yiikselebilecegi en yiice
mertebedir. Ne var ki onun diinyaya gelisi diger insanlardan farkli olmustur. O,
Allah’in “Meryem’e attig1 kelime’sidir. Hz. Isa’ya kelime denmesi onun “ol”
emriyle meydana gelmesi sebebiyledir. Isa’nin “O’ndan bir ruh olmas1”, O’nun bir

parcasi oldugu anlamma gelmez. Allah’n yarattig1 ve erdemlerle donattig1 ruhlardan

28 Bkz. 15/Hicr, 29.

299 Mazharuddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, s.186.

39 Y. Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 115,116.
' Sevkani, Fethu I-Kadir, 1, 607.

9% Alusi, Ruhu’l-Meani, V, 24, 25;

39 Mazharuddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, s. 184,185.
3% Muhammed Esed, Kur’an Mesayi, 111, 1145.
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biri oldugu anlamina gelir.”305 Bunun yaninda; “Bazi seylerin Allah’a izafe edilmesi,
onlarin Allah katindaki deger ve itibarmi gosterir. “Beytullah” veya nakatullah

55306

(Allah’1in devesi) kelimelerinde oldugu gibi bunlar bir deger ifadesidir seklinde

aciklamalar yapilmistir.

1.8. Hz. Peygamber’in Beser Olusu

Beser kavrami g¢ercevesinde, Hz. Peygamber’in beseri yapisini ele almanin,
beser kavraminin zihinlere daha 1yi yerlesmesi acisindan Onemli olacagini

diisiiniiyoruz.

Siyer kitaplarmda ve sahih hadis kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in
tavsiyeleri, yasayis bicimi ve yiiksek ahlaki ile ilgili yeteri kadar bilgi mevcuttur.
Zaten siinnet, Kur’an’in acilimi ve onun prensiplerinin pratik hayata aktarimi
demektir. Dolayisiyla Kur’an’a dayali bir hayat anlayisinin belirlenebilmesi igin,

ikisinin beraber etiit edilmesi gerekir.

Hz. Peygamber beserdir.®®” O bu hakikatin bilincinde hareket etmistir.**®

Insanlarm i¢inde yasamis, hayatiyla mesajinin bizzat temsilcisi olmustur. O,
kendisini higbir zaman insanlardan {istiin gormemistir. Onun tevazuu herkes
tarafindan bilinen bir husustur. Hz. Peygamber, ashabma kars1 daima
alcakgoniilliiliikle ve yumusaklikla muamele etmistir. Kur’an onun, ashabin gonliinii
kazanma konusunda nasil davrandigina, = muhataplarin1 lizmemek ve onlari
kiistiirmemek konusunda nasil hassasiyet gosterdigine taniklik etmektedir: “O vakit
Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba, kati yiirekli

»309

olsaydin hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi ayeti bunun delilidir. Hz.

Peygamber rol geregi veya gorev icabi boyle davranmis degildir. Bu davranis onun

395 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagr Kur’an Tefsiri, 1, 602.

3% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, s. 722; M. Sait Simsek, a.g.e., I, 602.

7 Bkz.18/Kehf, 110.

% Hz. Peygamber’in beser olusu ve beseri 6zellikleri konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. H. Musa
Bagci, “Beser Olarak Hz. Peygamber” Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010.

307 3/Al-i Tmran, 159.
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hayat tarzidir. Onun insana verdigi deger, Kur’an’da &viilen ahlakinm®'® en énemli
Y s

yonlerinden biri olsa gerektir.

Hz. Peygamber’in yanma gelen bir kisi, -zihninde var olan devlet
baskani/kral veya kabile reisi imajinin etkisiyle olacak ki- onun huzurunda titremeye
baslayinca: “Korkma! Ben, kurutulmus et yiyen Mekkeli bir kadinmn ogluyum™"
demistir. Bir baska miinasebetle soyledigi: “Ben Abdullah oglu Muhammed’im.
Allah’in kulu ve resuliiylim. Beni, Allah’mn benim i¢in belirledigi makamdan daha

iiste ¢ikarmanizdan hoslanmam™'?

ifadesi, onun sadece ahlakini gostermemekte,
insanlarim birbirlerine nasil muamele etmesi gerektigi konusunda da fikir
vermektedir. Insanlarn Hz. Isa’y1 nasil ilahlastirdiklarmi bilen Hz. Peygamber:
“Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 évdiikleri gibi beni de évmeyin! Nihayetinde

9313

ben bir kulum. Bana; “Allah’mn kulu ve resulii deyin tavsiyesiyle, kendisinin de

ayn1 konuma getirilmemesi konusunda gerekli uyariy1 yapmaistir.

insanlarm, ©6nderlerini veya idarecilerini’® yiiceltmeleri, bazen onlari
putlagtirmalart biitiin bir insanlik sorunudur. Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber,
asiriliga kagma ihtimaline kars1 ashabini uyarmais, tiim ¢aglara model olacak davranig

modellerini sunmustur.

Bu bolimde Hz. Peygamberin beseri yonlerini, kisa bagliklar halinde ele

alalim.

1.8.1. Hz. Peygamber’in Beseri Vasiflar

Hz. Peygamber’in beseri yonlerinden birisi onun bazi seyleri bilememesidir.
Biitiin peygamberler gibi Hz. Peygamber de beseri vasiflara sahiptir. Beserin 6zelligi
olan biitiin normal davranislar da onun hayatinin bir pargasidir. Bu hal onun i¢in bir

eksiklik degildir. Onun risalet gorevi disinda, bazi seyleri bilememesi veya bir

*'% Bkz. 68/Kalem, 4.

*!"Tbn Mace, Siinen, 11, h. no. 1100.

12 Buhari, Et-Tarihu’s Sagr, s. 8.

313 Buhari, Enbiya, 48, 1V, 142.

3% Metindeki “emir” kavramin igerisine, o kavramim karsihgi olabilecek yonetici, kral, padisah,
komutan veya dini lider dahil edilebilir. Nitekim insanlar kendi 6nderlerini bir sekilde yiiceltmekte,
onlari, olduklar1 durumdan ¢ok farkli gérmektedirler.
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konuda hata etmesi miimkiindiir. Ashabina danigmasi, diinyevi meseleleri ehline

birakmasi da gayet dogal karsilanmalidir.

Medine’ye geldikten sonraki donemde anlatilan bir hadise, onun beseri
yonlerini yansitan en tipik Orneklerden biridir. Rivayete gére Hz. Peygamber
Medine’ye geldikten sonra halkin hurmalar1 asiladigini goriir. Onlara yaptiklar: isin
mahiyetini sorar. Onlar da asilama yaptiklarmi soylerler. Hz. Peygamber bu isi
yapmamalarmin kendileri i¢in belki de daha iy1 sonu¢ verecegini sdyler. Bunu duyan
Medineli Miisliimanlar asilama isinden vazgegerler. Fakat bu defa verim diiser. Bu
durumu Hz. Peygamber’e anlatirlar. Hz. Peygamber de karsilik olarak: “Ben ancak
bir beserim. Eger size dininizle ilgili bir sey emredersem hemen onu alin. Yok, kendi
» 315

goriisiime dayali bir sey emir (veya tavsiye) edersem bilin ki ben de bir beserim

demistir.

Hz. Peygamber’in bazi1 durumlarda 6fkelenmesi de onun dogal hallerindendir.
Ofke, insanmn yaratilistan getirdigi duygulardandir. Kisacasi 6fke, insanin fitratia
yerlestirilmistir. Insanin var olabilmesinin, varligm devam ettirebilmesinin temel
etkenlerindendir. Kontrol altina alindig1 takdirde tehlike olmaktan g¢ikabilecek bir

ozellik sayilmaktadir.

Hz. Peygamber de bir beser olarak zaman zaman kizmistir. Ancak o, bu
hallerde dahi kendisine hakim olmay1 bilmis, telafisi miimkiin olmayan davranislar
sergilememistir. Kendisine ne yapilmasini tavsiye eden bir sahabeye “I4 tagdab™'®

diyerek ona kizmamasi tavsiyede bulunmustur.

Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri bir hadiste onun su sekilde dua ettigi
rivayet edilir: “Allah’im! (kulun ) Muhammed de her beser gibi 6fkelenir. Su bir
gercekliktir ki ben senden geri ¢evirmeyecegin bir s6z almis durumdayim. Eger

(kizginlik halinin bir eseri olarak) bir miimine eziyet etmis, kotii bir s6z sdylemis

315 Bkz. Miislim, Fedail, 38.
31 Buhari, Edep, 76.
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isem, ya da dovmiis isem, bu durumu o kimse i¢in ahirette kendine yaklastiracagin

bir yakinlik vesilesi ve bir kefaret kil!”*"’

Hz. Peygamber’in unuttugu ve yanildigi da olmustur. Hz. Peygamber’in
namazda olsun bagka bir iste olsun yanilmasi veya unutmasi onun beseri
ozelliklerinin bir tezahiiriidiir. Bir defasinda o, cemaate namaz kildirmak igin
mescide girmis, o anda gusiil abdestine ihtiyaci oldugunu hatirlamistir. Ashaba,
kendisini beklemelerini sdylemis, gidip gusiil abdesti alip gelmis ve namazi

kildirmistir.>'®

Bir basgka rivayette de Hz. Peygamber’in namazda unutarak bir kisim ayetleri
atladig1 ve sahabenin daha sonra hatirlattigi bilgisi aktarilir. Kendisine durumu
hatirlatan sahabiye Hz. Peygamber; daha once hatirlatmamasinin sebebini sorunca

sahabe, ayetlerin nesh edildigini zannettigini sdylemistir.>"’

Yine bir defasinda Hz. Peygamber’in mescitte namaz kildirdig: rivayet edilir.
S6z konusu rivayete gére Hz. Peygamber, namazi tamamlayinca bazi sahabeler: “Ey
Allah’m elgisi! Namazda bir degisiklik mi oldu? diye sormuslardir. Hz. Peygamber,
bu soruyu nicin sorduklarini arastirmis, namazda hata ettigi kendisine bildirilmistir.
Bu defa Hz. Peygamber sehiv secdesi yapmis ve ashabina su tavsiyede bulunmustur:
“Namazda bir degisiklik s6z konusu olsaydi her halde ben size bildirirdim. Nihayet
ben de sizin gibi bir beserim. Sizin gibi unutabilirim de. Unutursam baha

hatirlatin!”3%°

Islam tarihi boyunca Kur’an’a bagh kalmis, Hz. Peygamber’e {immet
olmanin onuruyla yasamis nice sahsiyetler vardir. Bunlar {stiinliigii Peygamber’e
uymakta bulmuslardir. Bu durum ya kendileri tarafindan, ya da izleyicileri tarafindan
dile getirilmistir. Ustelik higbir velinin en asag1 seviyedeki bir sahabenin faziletine
ulagamayacag1 da belirtilmistir. Ciinkii onlar1 bu ulasilmaz derecelere erdiren sebep,

onlarin bir defa da olsa Hz. Peygamber’i gormiis olmalaridir. Fakat hikayeler,

317 Buhari, Deavat, 34; Miislim, Birr, 25.

318 Bkz. Buhari, Gasl, 17; Miislim, Mesacid, 19.
31 Bkz. Ebu Davud, Saldt, 158.

320 Bkz. Buhari, Saldt, 31.
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efsaneler, menkibe kitaplarinda yazilip ¢izilenler hepten bu hakikatlere sirt ¢evirmis
goriinmektedir. Uganlarin, evrene miidahale edenlerin, saliklerin kalplerini
okuyanlarin haddi hesab1 yoktur. Mezarlarini terk edip savaglara katilanlar, himmet
dileyenlerin imdadina kosanlar az degildir. Ummetin sorunlar1 ise azalmamakta,
zaman icinde artarak devam etmektedir. Bu anlayislarmn son bulmasi igin,

peygamberlik miiessesesi ile ilgiyi anlayislar yeniden ele alinmalidir.

Kendisine tabi olunan, gittigi yoldan gidilmesi gereken bir peygamberin
beseri Ozellikleri ve bu baglamda onun imkan ve kabiliyetlerinin smirlar1 iyi
belirlenmelidir. Onun yoruldugu, uykusuz kaldigi, yerine gore uyuya kaldigi,
zorluklarla karsilastig1, yaralandig1 hesaba katilmalidir. Uziildiigii, hastalandigi, ac1
cektigi, hatta a¢ kaldig1 akildan ¢ikarilmamalidir. iste bu anlamda bazi konularda

saglam rivayetlere dayanarak bir kisim bilgileri aktarmak istiyoruz

a) Yaralanmasi: Hz. Peygamberin Uhud savasinda disinin kirildigi, yiiziinde

¢izikler olustugu ve yiizii kana bulandigi rivayeti meshurdur.**!

Miislim’in rivayetine
gore, Hz. Peygamber attan diismiis, bu yiizden de viicudunda ezikler olmustur. Bir

siire namaz1 oturarak kildirmustir.**?

b) Uziilmesi ve korkmasi: Hz. Peygamber’in bazi durumlarda iiziildiigii
rivayetleri de vardir. Onu iizen olaylarin basinda, miisriklerin risalete karsi ¢ikmalari,
imana yanagmamalari, kendisine cephe almalar1 ve dini alay konusu yapmalaridir.
Hidayet davetine kars1 gosterilen tepki onu, belki de sahsina yapilan hakaretlerden
daha fazla etkilemistir. “Bu yeni kitaba inanmazlarsa (ve bu ylizden helak olurlarsa)

95323

arkalarindan iziintiiyle neredeyse kendini harap edeceksin ayeti onun,

muhataplarmin tavri karsisinda ne denli olumsuz etkilendiginin bir gdstergesidir.

Oglu Ibrahim’in vefati sirasinda da iiziiliip agladig bilinmektedir.***

Burada s6yle bir soru akla gelebilir. Hz. Peygamber cenazenin arkasindan yas

tutmay1 yasaklamamis mrydi? Ya da yasakladig1 sey neydi? Insanin sevdigi birisini

32! [bn Hisam, es-Siretii ‘n-Nebeviyye, 1,79.

322 Miislim, Saldt, 19.
323 18/Kehf, 6.
324 By, Bubhari, Cenaiz, 44.
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kaybetmesi karsisinda tiziilmesi ve belki de aglamasi dogaldir ve beseri 6zelliklerin
bir tezahiiriidiir. O da iiziilmis ve aglamistir. Onun yasakladig1 sey, bagirip
cagirmak, iist-bas yirtmak ve kendisine eziyet anlamina gelebilecek davraniglar
sergilemektir. Bu durum ya ahirete olan inancin ve Olim Otesi hayatin iyice
kavranmamis olmasindan kaynaklanan bir sonugtur, ya da dlen kisiye veya
kaybedilen varlhiga asir1 baghligin belirtisidir. Her iki durumda da kamil imanla
celisen bir durum var demektir. Iste Hz. Peygamber bu durumlar1 yasaklamustir.

Kendisi ise vakarini kaybetmeden hissiyatini gdstermistir.

c¢) Uyuyup kalmasi: Hz. Peygamber, Hayber doniisiinde konaklamistir.
Uyumadan oOnce de Bilal-i Habesi’yi nobet¢i olarak gorevlendirmistir. Seferin
yoruculugundan dolayr o da uyuyup kalmistir. Hz. Peygamber ancak giines

dogdugunda uyanabilmis ve uyaninca namazini kaza etmistir.’*

d) Korunma tedbiri almasi: Hz. Peygamber’in tevekkiil sahibi oldugu, sadece
Allah’a giivenip dayandigi, onun hayatindan c¢ikarilabilecek sonuglardandir. Bu
Allah’m emridir.**® Risalet gorevini yiriitliirken tek basina bu ise baslamasi, Taif
yolculugu, hicreti hep bu anlayisin pratige dokiilmiis seklidir. Bununla birlikte o
insani-beseri gercekligin tabii bir sonucu olarak korunma ihtiyac1 da duymus ve
zaman zaman gerekli tedbirler almistir. Bir defasinda o, korunma temennisini dile
getirmistir. Az sonra Sa’d bin Ebi Vakkas gelmistir. O, Hz. Peygamber’i bizzat
korumak i¢in geldigini bildirmistir. Bunun {izerine Allah Rasulii rahatlamis ve

uyuyabilmistir.**’

e) Hastalanmas1 ve vefati: Hz. Peygamber, vefat etmeden Once bir siire hasta
yatmistir. Son iki ii¢ giin hastalig1 siddetlenmis, mescide ¢ikamadigi anlar da
olmustur. Bu anlardan birinde Hz. Aise’ye, Hayber’de yedigi yiyecegin kendisini

zehirledigini sdylemistir.**®

32 Miislim, Mesacid, 55.

320 Bkz. 3/Al-i Imran, 159.

327 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 5.
328 Buhari, Megazi, 83.
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1.8.2. Hz. Peygamber’in Beser Ustii Goriilmesi/Gosterilmesi

Hz. Peygamber’in beser 1lstii bir varlik olarak gosterilmesi ve asiri
yiiceltilmesi, ilk donemlerden bu yana gozlenebilen bir durumdur. Hz. Peygamber’i
yiicelten ifadeler asirlar gectikce artig gostermistir. Delail ve hasais kitaplarinda bu
durumun daha c¢ok oldugunu sdyleyen Bagci’ya gore, olaganiistiiliikler iiretme
konusunda neredeyse bir yarisa girilmis, baz1 yonler abartilirken beseri yonler goz
ard1 edilmis ve gérmezden gelinmigtir.329 Sahih kaynaklarda daha gercekei bilgi ve
degerlendirmelerle karsilasilirken, rivayetlerin kaynagmi ve giivenilirligini hesaba
katmayan eserlerde gitgide normallikten uzaklagilmis ve tamamen insaniistii ve
biiyiili bir hale doniistiiriilmiistiir. Boylesi bir metot ile belki Islam ve onun
peygamberinin daha iyi tanitilacag1 ve insanlara sevdirilecegi diistiniilmiistiir. Fakat
dogalliktan ¢ikarilmis bir kisiligin, insanlar i¢in 6rnek olmasi miimkiin degildir. Bu
tarz cabalar sonucu, onun mesaji arka planda kalmakta, Ornekligi kaybolup

gitmektedir.

Ummeti bu noktalara iten sebep, Hz. Peygamber’e olan baghilik duygusu
olabilir. Ne var ki insan, beseri niteliklerden soyutlandig1 zaman onun yasadig1 hayat,
bir daha yasanmayacak olan bir menkibeye déniisecektir.”*® Sonugta, koskoca bir
iimmet asirlardir onun yaktig1 huzur ve saadet mes’alesiyle 1sinmaya ¢alisacaktir. Hz.
Peygamber’in dviilmesi ve onun hayatindan kesitler sunulmasi yeterli goriilecektir.
Boyle yapmakla gorevin tamamlandig1 zannedilecektir. Bu, peygamberin davasina

hizmet etmek degil, olsa olsa mirasyedi durumuna diismektir.

1.8.3. Hz. Peygamber’in/Beserin Gaybi Bilmesi,

Peygamberler de dahil olmak tizere Allah’mn bilgisi/bildirmesi ve izni disinda
hicbir beserin gabya dair konulardan haberdar olmast miimkiin degildir. Bu, her
miiminin ilke olarak bildigi ve pesinen kabullendigi bir konudur. Ne var ki bazi
prensipler her yerde ve her zaman uygulanmamaktadir. Gayba ait oldugu i¢in, naklin
bildirdikleri disinda haklarinda s6z sdylenmesi uygun olmayan konularda insanlar

fitneye diisebilmektedir. Yazilanlara veya sdylenenlere ya tamamen inanilmakta ya

329 Bkz. H. Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 181.
339 Bkz. H. Musa Bagc1, a.g.e., s. 182.
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da toptan ret yoniine gidilmektedir. Cennet meyveleri ile ilgili bir ayetin yorumu, bu

konuda aciklayici bir 6rnek sayilabilir:

Bakara suresinde: “Iman edip salih amel isleyenlere, i¢inden irmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele! Cennetteki meyveden kendilerine rizik olarak

verildikce onlar: “Bundan dnce diinyada bize verilenlerdir bu, derler”™'

ayeti yer
alir. Zeccac (0.311/923) s6z konusu ayetin tefsiri baglaminda sunlar1 kaydetmektedir:
“Cennette kap, doseme, elbise, giizel koku, kus ya da herhangi bir bitki olmayacaktir.
Diinyadakilerle ancak isim yoniiyle benzerlik olacaktir. Cennetteki narn diinyadaki

nar ile ancak ismi benzer olacaktir. Hurma, {iziim ve benzeri meyveler de oyledir.

“Allah Teala, “miitesabihen” demekle, renkte benzerlik demektedir. Tatta
farklidir. Melekler cennette ellerinde meyve ile Allah’in veli kullarma 6gle ve aksam
vaktinde geleceklerdir. Veli kullar diyeceklerdir ki, bu o. Onlara: Tadin! Denilecek.

Onlar tadacaklar ve dncekilerde olmayan bir tat bulacaklardir.”*

Ayni ayet ile ilgili olarak Sehl et-Tisteri’nin tefsirinde de su yorumlari
goriiyoruz: “Sehl, velilerden bir tanesini tanidigini1 sdyleyerek ondan soyle hikaye
eder: O veli, deniz kenarinda bir adamin elinde olabilecek en biiyiikliikte bir nar
gordii. Veli ona elindekinin ne oldugunu sordu. O, cennette bir nar gordiigiinii,
caninin ¢ektigini soyledi. Allah ona nar1 getirip verdi. (adam der ki) Elime alinca da
acele ettigimi anladim, pismanlik duydum. (sonra) Adam ona, yiyip yiyemeyecegini
sordu. O da, “yiyebiliyorsan ye” diye cevap verdi. Eliyle onu kirip ¢ogunu yedi. Onu
yer goriince dedi ki, “sana miijdeler olsun!” Sen yemeden 6nce senin makamini
bilmiyordum. Bunun anlami sudur: Bu meyveden ancak cennetlik olan birisi
yiyebilir. Bu rivayet aktarildiktan sonra, Ebu Bekr dedi ki: Sehl’e, bu nardan yiyen
kimse tadindan (veya nasil oldugundan) ona bahsetti mi diye sordum. O da soyle
cevap verdi. Evet bahsetti. Onda diger biitiin meyvelerin tadinin toplami niteliginde
bir tad1 vardi. Tadindan ayr1 olarak yumusaklik ve sogukluk da vardi ki bu, diinya
meyvelerinde yoktur. Ebu Bekr (yemin ederek) der ki: “Ne ben, ne de Sehl’den bu

331 7/Bakara, 25.
332 7eccac, Meanii’l-Kuran ve I'rabuh, 1, 102.
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hikayeyi dinleyen kimse, narmn sahibinin de, onu yiyenin de Sehl oldugu konusunda

siiphe etmemistir.”*>

Ashaptan vefat eden bir kisiye diger bir sahabi; “Sana miijdeler olsun, cenneti
buldun!” gibi sozler soylemesine karsilik Hz. Peygamber; “Nereden biliyorsun?” ben
Allah’in elgisi oldugum halde nasil muamele gdrecegimi bilmiyorum™** diye
karsilik vermistir. Hz. Peygamber’in tavr1 bu iken, diinyada cennet meyvelerinden
yemek, bir insanin cennetliklerden oldugunu anlamak, 6liim sonrasi ve ahiret hayati
icin yorumlar yapmak bizce dogru olmasa gerektir. Ciinkii bu, beserilik sinirlarmi
asan bir tutumdur. Gayba ait bu tiir yorumlar gereksizdir. Buna benzer ifadelerin

tefsirde bulunmamasi gerekir. Ustelik bunlarm tefsir olup olmadig: tartisilmalidir.

Kendi iglerinden bir peygamber gelmesini iclerine sindiremeyen miisrikler
her firsatta ona kars1 ¢ikiyorlar, c¢esitli bahaneler ileri siirerek kendilerince risaletin
engellenmesi icin ugrasiyorlardi. Ayrica onlar c¢ogu toplumlarda oldugu gibi
degisime bastan karsi ¢ikiyorlardi. Sebepler arasinda haset, kibir gurur, benlik ve
bencillik duygular1 da sayilabilirdi. Ancak, kendi davramiglarma makul bir kilif
bulmalar1 gerekiyordu. Iste one siirdiikleri bahanelerden birisi de peygamberin beser
olusuydu. **° Beser olma konusuna gegmeden 6nce, ayetlerde gecen kul/abd kelimesi
iizerinde de durmak gerekir. Hz. Peygamber Allah’in vahyine muhataptir. Fakat o
her seyden once bir kuldur. Kendisi gibi insanlara gonderilmistir. Bu bakimdan

6nceki din mensuplarmim diistiigii hataya Miisliimanlar diismemelidir.**

Beserilik vurgusu onceki peygamberler i¢in de bir hatirlatmadir. Onlarin
sosyal anlamda mevkilerini tayin etmede bir kistas durumundadir. Beser olarak
peygamberlerin Slimli olmasi,”™’ Allah’mn baki olmasi, dolayisiyla din davasinin
insanlara bagli olmamast konusu insanlarin {izerinde durmasi gereken asil

noktadir.®® Hz. Ebu Bekir’in soyledigi: “Kim Muhammed’e tapiyorsa bilsin ki

333 Et-Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, 1, 27.

3% Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, 1V, 385;Hakim, Miistedrek, 111, 210;Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 52.
333 Bkz. Enbiya 21/3; Furkan 25/7.

336 Bkz. Tevbe 9/30.

337 Bkz. Al-i Imran 3/144.

% Hikmet Aydemir, Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan Ayetler Uzerine bir
Degerlendirme, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, c. XII, say1, 17, ss. 27-39.
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Muhammed 6lmiistiiv. Kim Allah’a tapiyorsa bilsin ki Allah hi¢ 6lmeyen, daimi hayat
sahibidir’?* sdzii tam da bu noktada yerine oturmakta ve biiyiik bir anlam ifade

etmektedir.>*

Hz. Peygamber’in beser olusu, onun ahliken mitkemmel**' olusuna ve buna
bagli olarak ornek almmasi gerekliligine engel degildir. Bu noktada 6l¢iilii ve hassas
olunmali, ortaya konmas1 gereken noktalar ile kaginilmasi gereken hususlar 1yi tespit

edilmelidir diye diisiiniiyoruz.

Hz. Peygamber’in risalet gorevi, onun beseri Ozellikleri ile birlikte
degerlendirilmelidir. Allah’in bildirdigi Olciiler dahilinde gayb aleminin (cennet,

cehennem gibi) bir takim bilinmezlerine muttali kiliabilecegi unutulmamalidir.®*?

Onun hayatini inceledigimiz zaman, davranislarinda insani erdemliligin {istiin
orneklerine taniklik ederiz. O, Insanlar tarafindan hoslanilmayan ve uzaklasmaya
sebep olan davraniglarda bulunmamasinin yaninda, ahlak-1 hamide diye formiile

343
Onun bu

edilen erdemliligin evrensel niteliklerini sahsinda toplamis bir kisiliktir.
ozelligi goz oniinde bulundurulmali ve onun ahlaki, bir modele her zaman muhtag

olan insanliga 6rnek olarak sunulmalidir.

Degerlendirme: Beser kelimesinin tahlilinden sonra sdyle bir degerlendirme

yapabiliriz:

1- Insan topraktan yaratilmistir. Bu gergeklik, onun beser oldugunu gosterir.

339 {bn Hisam, Siretii Ibn Hisam, 11, 655.

0y Peygamber’in beseriligini degerlendirirken ol¢ii ile ilgili bir noktaya isaret etmek istiyoruz.
Sozii anlamli ve degerli kilan etkenlerden birisi, yer ve zamana uygunluktur. (Ali Bulut, el-
Belagatii’I-Miiyessera, s. 28-30) Soziin sdylenis bi¢imi ve vurgusu da tamamlayici unsurlardandir.
Kur’an’in fesahat ve belagatte zirvede olusunun tezahiirlerinin birisi de bu noktada kendisini gosterir.
Bu durum yazili ifadede tam anlamiyla ortaya ¢ikmayabilir. Bu baglamda iizerinde duracagimiz nokta,
Hz. Peygamber’in beser olmasini agiklama baglaminda, onun da siradan bir insan oldugu, dolayisiyla
putlagtirilmamast gereken birisi oldugu seklindeki yaklasimlarin ifade edilis bigimidir. Hz.
Peygamber’in beser olusunun ele alinig sebebi ve sekli onu siradanlastirma ve itibarsizlagtirma
anlayigina ara¢ kilinmamalidir.

**! Bkz. 68/Kalem, 4.

**2 Bu durumun kabulii, onun gaybi bildigini onaylama degildir. Gaybdan bazi seylerin bildirildigini
kabul etmek demektir.

3 Bkz. Hikmet Aydemir, Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan Ayetler Uzerine bir
Degerlendirme, ss. 27-39.
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Beser olmasi yoniiyle insan 6liimliidiir. Hi¢cbir beser bu kuraldan istisna
edilmis degildir.

Insan, beden, viicut yapis1 ve dis goriiniisii itibariyle miistakil bir tiir olup
beser bu varligin genel adidir.

Manevi 6zellikler, ahlaki erdemler s6z konusu edilmeden de beser,
bitkilerden ve hayvanlardan {istiindiir. Dik durusuyla, teninin tiiyden
kildan arinmis olmasiyla, ylriimesiyle, elini kullanmasiyla, konusma
ozelligiyle o, diger canlilardan farklidir. Kendine ait tiiriin biitiin fitri
ozelliklerini blinyesinde barindirmasi itibariyle o bir yaratilis harikasidir.

“Biz insam ahsen-i takvim iizere/en giizel bir bigimde yarattik™***

ayeti
bunun ifadesidir.

Beser yaratildiktan sonra yeryiiziine dagilmis ve ¢cogalmistir.

Beser gaybi bilmez. Kendi sonundan da habersizdir. Ama her canli gibi
hayatta kalmak istemekte ve bunun miicadelesini vermektedir.

Allah besere rahmet etmis, ona hidayet yolunu gostermistir. Bu anlamda
ona kendi cinsinden peygamberler gondermis, vahiy iirlinii olan ilahi
kitaplarla desteklemistir.

Peygamberlerin Meleklerden olmamasmin sebebi, peygamberlerin
muhataplarmin da kendileri gibi beser olmasidir. Muhatap melek olsaydi
her halde peygamber de melek olurdu.

iblis, Ademin maddi yapismna itibar etmistir. Onun topraktan olusuna,
cismine ve goriinlisiine bakarak yargida bulunmustur. Atesten yaratilan
latif bir varlign, topraktan yaratilan bir besere secde etmesini gururuna
yedirememistir.

Beser topraktan ise, onun dliince topraga defnedilmesinden daha dogal bir
sey olmamalidir. Ciinkii o, anasmnin kucagma teslim edilmistir. Bu
anlamda Olen bir kisinin cesedinin ¢lirliylip ¢iirlimeyecegi, tartisma degeri
tasimayan bir konu olmalidir. Bedenin cliriimesinin kabul edilmesi,
bedenin sahibine hakaret anlami da tagimamalidir. Zira ¢iirlimek fitratin

geregidir.

3% 95/Tin, 4.
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Son olarak Kur’an’da besere yonelik bir hitap bulunmamaktadir. Dolayisiyla
tekliflere, emirlere veya yasaklara muhatap olma diye bir sey so6z konusu degildir.
Bu kavramlar ancak insan i¢in mana ifade eder.’*> O halde insan sdzciigiine goz

atmamiz gerekmektedir.

5 Omer Aslan, Kur’an’a gore Beser ve Insanin Farki, BDUIFD, say1 16, y1l 2006, ss. 49-64.
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IKiNCi BOLUM

INSAN

2. INSAN

Kur’ani kavramlarin saglikli bir sekilde anlagilmasinda etimolojinin 6nemi
biiyliktlir. Arapcanin hususiyetlerinin bir sonucu olarak, kavramlarin kokleriyle
iliskili oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Onun orijinalligi ve zenginligi belki de
buna baglidir. S6z konusu ettigimiz durumlarla alakali kavramlardan birisi, konumuz

olan “insan” kelimesidir. Once insan kelimesinin sdzliikk anlammi inceleyelim.

2.1. insan Kelimesinin Sozliik Anlami

Insan kelimesinin kokii konusunda iki temel goriis vardir. Birincisi, onun
“{ins” kokiinden geldigi goriisiidiir. Insanoglunun bu kelime ile adlandirilmasmin
sebebi, hemcinsleriyle birlikte yasamasi ve insanlarin birbirleriyle olan
yakinligi/linsiyetidir. Boylece lnsiyet, yakinlik duyma, yakinlasma ve uyum i¢inde
olma ** anlamlarina gelmektedir. Insan denmesinin bir bagka sebebi, insanin kendi

tiiriiyle iliskisi oldugu gibi diger varliklarla da yakn iliski kurabilmesidir. **’

Uns/" f " kelimesi 1simnmak, alismak, cana yakmn olmak ve uyum icinde

olmak manalarin1 tasimakla, “niifur/kagma” ve “iirkme” kelimesinin Kkarsiti

olmaktadir.>*®

S6z konusu olan yakmlik ve yakinlasma duygusu iki yonlii
gerceklesmektedir. Oncelikle insan, hemcinsleriyle birlikte uyum iginde yasamakta,
insanlara ve dis diinyaya kars1 yakmn durmaktadir. Ote yandan, diger biitiin varliklarin
iistiinde olarak Allah’a yakinlig1 ifade eder. Bu iki tinsiyeti kurup siirdiirebilen belki

de tek varlik insandir.>*

Ragib el-Isfehani, “ins” kelimesinde goriiniir olmak anlaminmn da var

oldugunu soylemis, goriisiinii Nisa suresindeki bir ayetle temellendirmistir: “Eger

346 Cevheri, Sthah, $.909.

7 Ragib el-Isfehani, Miifredatu, Elfazi’l-Kur’an, $.38.

38 ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 1, 80.

** Yasar Nuri Oztiirk, Kuran'da Iman Kavrami, {UIFD, istanbul 2001, say1 3, s. 3.
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95350

onlarda bir olgunluk goriirseniz anlamindaki gormek kelimesini insan ile

iliskilendirmektedir. Bir bagka ayet olan; " 4 «f gI" — “ben bir ates gordim” 331

ayetinden hareketle ayni sonuca varmustir.>>>

Bu aciklamaya gore " i " kelimesi, gizli/goriinmeyen varliklar anlamindaki

'

" o= " kelimesinin karsit1 olarak kullanildigi anlasllmaktadlr.353 Bunun 6rnegini de

“Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler dive yarattim™>*

ayetinde
goriityoruz. Insanlar bizim bildigimiz varliklar iken cinler, kendilerine 6zel durumlar:
ve hayatlar1 olan gizli varliklar olmaktadir. Nitekim bu anlamdaki kullanimlarin

6rneklerini Kur’an’in baska yerlerinde de gérmekteyiz. >

“Ins” kelimesinin erkegiyle-disisiyle biitiin insanlik cinsini kapsamaktadir.’*

Insan, insanlik ailesinin bir ferdini ifade etmektedir. “Insaniyet” kavrami ise, insanin

mizacini ve ahlaki yapisini ifade etmektedir. **’

Insana bu adin verilmesinin bir sebebi, onun hayatinn ancak baskalariyla
uyusup anlagsmasi sayesinde miimkiin olmasi, insanlarin birbirlerine —6zellikle de
cocukluk devresinde- muhta¢ olmasi sebebiyledir. Bu bakimdan; “insan dogustan

medenidir/ghlt  sa SLIYP denilmistir.*®® Ciinkii insanin yasamasi ve hayatin

siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan biitlin yasama vasitalarmi (gida-yiyecek-barinma)
tek basma karsilamasi miimkiin degildir. Insanin belirli bir yastan sonra bir ormana
veya adaya cekilerek tek basina yillarca yasayabilir olmasi veya bdyle hayatlarin
romanlara konu olmas1 insani yaniltmamalidir. Bir insanin dogumundan genglik
cagina kadar olan siireyi diisiinmek bile bu gercegin anlasilmasi i¢in yetecek bir

delildir.

350 4/Nisa, 6.

31 20/Taha, 10.

32 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, s. 36-38.

333 Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.38.

334 51/Zariyat, 56.

35 Bu anlamdaki kullanimlar icin bkz. 6/En’am, 112;128, 7/A’raf, 38,179; 27/Neml, 17; 41/ Fussilet,
29; 46/Ahkaf, 18.

3% [lhan Kutluer, Insan, DI, XXII, 321.

337 Giirbiiz Deniz, Insan, DiB Yay., Ankara, 2015, s.32.

338 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.38.



80

“Insi” ve “insiye” kelimeleri de mensub isim olarak, her seyden insana yakin

olan, insandan tarafa olan, kendisiyle iinsiyet kurulan, alisilan demektir. Bu anlamda
9

3

“ins1” kars1 tarafi, yani uzak tarafi ifade eden “vahsi” kelimesinin karsitidir. 3

Cogulu da “ v gelmektedir. 360

Glinliik hayattaki kullanimlara bakacak olursak, binegin insandan tarafa olan

boliimiine " 41 ! " denildigi gibi, yaymn insana bakan tarafina da “insiyyii’l-kavs”
denir. Hatta yaz1 kaleminin dista kalan sivri kismina “ :>9”, ige kalan boliimiine de

insi " o"denildigi kitaplarda kayitlidir.*'

13 2

Insan kelimesinin irtibatlandirildigi ikinci anlam ise, den gelen
“nisyan-unutma” kokiidiir. Kelime “S8” kalibinda “ ot * iken, “insan” olmustur.

Insanin bdyle isimlendirilmesinin sebebi, kendisiyle rabbi arasmda sézlesme oldugu
halde onun bu sbzlesmeyi unutmasi,’®* ahdini bozmasi ve rabbine karsi gelmesidir.
Taha suresinde Adem kissasinin anlatildig1 bir bolimiin basinda: “Andolsun ki biz
Adem’e ahid (emir ve vayih) vermistik. Ne var ki o, unuttu. Onda azim de
bulamadik’>® ayeti buna delil olarak zikredilmistir. Pek cok tefsirlerde bu goriise
kaynaklik eden Ibn Abbas rivayetini burada zikretmekte fayda vardir. O’ndan;
“Adem Allah’m emrine uyma soziinii unuttu, bu yiizden o “insan” diye

isimlendirildi” seklinde bir rivayet nakledilmistir. ***

Insan kelimesinin nisyan(unutma) kokiinden geldigine dair rivayeti Ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) kabul etmez. Ona gore insan kelimesi, “e-n-s” kokiinden
tiiremis olmalidir. Ciinkii nisyan, fitrattan olmayip sebeplere dayali olarak sonradan
kazanilmis bir haslettir. Unutmay1 var eden etkenler kalkinca o da ortadan kalkar.

Daha sonra o, konuyu: “O halde bizler, tabiatimizda var olan insanlarin birbirini

3%9 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, s.38.

3% Bkz.25/ Furkan, 49.

361 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, s. 37, 38.

362 Ragib el-isfehani, a.g.e, 5.38.

%3 20/Taha, 15.

3%% Tabersi, Emiruddin el-Fadl b. El-Hasen, Macmau’l-Beyan fi Tefsi’l-Kur’an, VII, 48.
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sevmesinin kaynagi olan bu cana yakmligi korumali ve ona gereken Onemi

vermeliyiz’® diyerek sonuca baglar.

Ins kelimesinin tekili “insi”/ze! , ¢ogulu ise “enasi”/ vl gelir. 3% nsan

"

kelimesinin " oLt " lafzindan geldigi agirlik kazanmaktadir. Cilinkii onun ism-i

tasgiri “olewt  olarak telaffuz edilmektedir. Uzerinde anlasma saglanan bir baska

konu, insiyan kelimesindeki “s” harfinin ¢ok kullanimdan dolay1 ortadan kalkmis

olmasidir. *¢’

Insan ile sdzlesme yapildig1, onun bu sdzlesmeyi unuttugu diisiincesi ile ilgili
Ibn Abbas’tan gelen rivayete Ebu Mansur da katildigi bilgisi verilir. O, insana

“unutan” anlamma gelen bu ismin verildigi ve kelimenin aslnin ¢! oldugu

kanaatindedir. Miinziri ise Ebu Heysem’den bir goriis nakleder. Ona gore kelimenin

ash soyledir: “Ebu Heysem’e _s' kelimesinin aslini sordum. O, s6yle dedi: 1"
" kelimesidir. Hemze (i) asildir. Sonra Ji takis1 eklendi. Kelime o! ve .ot kelimeleri
gibi, vasil hemzesiyle baslayan isimlerdendir. Dolayisiyla _su!, _#u¥! oldu. Aradaki

() zamanla terkedildi ve " W" oldu. Iki harf de harekeli olarak okunurken idgam

13 "

oldu ve “_u" kelimesine doniistii. Elif-lam da atildigi zaman v " olarak

kullanildr” diye a¢iklama yapt1.*®®

"Old)" kalibindan olan " ¢beps ", derinin iist kismina yakin olan kisma
denmistir. Bir yaradan ortaya ¢ikan kisma(kabuga) da “cu- " denilmistir.“4e )= da
bu anlamdadir. Nitekim bir insan dikkatli oldugu zaman da “oyd>" denir. Fakat bu

kelime ",i>" manasmdadir.’®®

395 Uzeyme Salih, Mustalahatu Kur aniyye, s.68-69.

366 Cevheri, Sthah, 111, 904; ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 1, 80.
37 bn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, VI10.

3% fbn Manzur, a.g.e., VI, 11.

3% fbn Manzur, a.g.e., V1,10, 11.
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Cevheri soyle der: olsi— kelimesi JY! kalibindandir. Tasgiri (kiigiiltme ismi)
aninda “s” eklenmektedir. J), J~s, olmaktadir. Alimlerden bir kisim ise o

vezninde oLt oldugunu sdylemistir. Daha sonra “s “ ortadan kalkmigtir.* "

371 n

lne ol 08T ayetindeki o1 " kelimesinden kastedilenin Mekke halki

'

oldugu soylenmistir. " 1" ise bir kisim insanlarin kullandig bir lehge (liigat)’tir.

"o kelimesi de bir baska lehcedir. Saz bir bedel yoluyla boyle kullanilmustir.*”

" kelimesi de insan toplulugu i¢in kullanilir. Cogulu "« olur. Bu
anlama gelmek tlizere "~ lafz1 da kullamilmistir. & o', 8 o« anlamimda
kullanilmastir.

"

o~ " fiilinin mastar1 olan "_~i" kelimesi ise yabaniligin, vahsetin ziddi
anlamina gelen bir kelimedir. Bu fiil, edatlarla beraber "¢ st " gseklinde
kullanilinca “ben ona 1sindim/ona alistim anlamina gelir. Mastar1 " Lt “ ve "dwst” ”

de gelebilir. Bu kokten tliremis olan " s=wt — L&t - L6 " kelimeleri yakin

anlamlidir.>”

" " kelimesi de dogal olarak “ins”(insanlik) kelimesinin ism-1 mensubudur.
or — “=” kelimelerinde oldugu gibidir. Cogulu da “ U  olur. " ™ kelimesinin
cogulunun "8 “ oldugu gibi. Enasi( b ) kelimesinin "owdt  * kelimesinin

cogulu oldugunu soyleyenler de ¢ikmistir. Miiberred, "&-s' “ kelimesinin ¢cogulunun

. o o 4
&b oldugunu soyler.3 7

370 Cevheri, Sthah, 111, 95.

371 10/Yunus, 2.

372 Cevheri, Sthah, 909.

373 Bkz. 27/Nur, 27. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, 10, 11.
37 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, 10, 11.



83

""" burada beser anlamindadir. Tekili “ o' ve  ”  gelir. Kadm i¢in de
"ot “ kullanilir ve " 4ls”” denmez. Hadiste " &l ol oo & denmistir. Yani

evlerde yasayan ve insanlara alismis olan merkepler kastedilmistir. Onlar da

(13

Ademogullarma dahil olmaktadir. Tekili 1 gelir. Ebu Musa’nin kitabinda " .t "

seklinde de gelir. O “ins” kelimesinin daha az kullanildigini sijylemistir.375

Ins kelimesinin cana yakmlik anlami tasidigini gdsteren bir diger kullanim
daha burada zikredilebilir. Ok yaymin insana bakan tarafina “insiyyii’l-kavs”

denmistir. Ava bakan tarafina da “vahsiyyii’l- kavs” denmistir.’’°

Tehzib’de soyle bir aciklama geger: Canlilarin (hayvanlarin) sagilmasi veya
onlara binilmesi i¢in yaklasabilen, daha kolay ve miinasip olan taraflarina “insi”
denmistir. Ademoglu i¢in kullanildigi zaman da ayagm, digerine bakan tarafina
“ins1” denmistir. Ebu Zeyd soyle der: “insi” ifadesi her seyin sol tarafi i¢in kullanilir.
Asmai (6. 216/831) ise onun sagi oldugunu sdylemistir ve soyle izah etmistir.
Insandan iki kol, iki bilek kemigi veya iki ayak gibi ¢ift olanlar insana bakan ve

yakin olan tarafina insiyyiin (') arkaya bakan kisma ise " >3 denmistir.””’

Nasilsin sorusunu Araplar; " &kt o4t 28" diye sorarlar. Burada " &t "
kelimesi ¢t anlammdadir. Ebu Zeyd de soyle demistir. Araplar bir adama

durumunu soracaklar1 zaman " &bt o 5 &S " derler.

‘H

Ebu Hatim, “ « cwst" fiilinin mastar1 kesra ile gelir ve " j«! "olur. "'

gelmez. O ancak kadmlarmn birisiyle konusmasi i¢in kullanilir, demistir.

Araplar arasinda soyle bir s6z vardir: “Gece olunca her bir vahsi sakinlesir,

her bir sakin de harekete gecer (vahsilesir).”"®

3”3 fbn Manzur, a.g.e., VI, 10, 11.
37 fbn Manzur, a.g.e., VI, 10, 11.
7 fbn Manzur, a.g.e., VI, 10, 11.
378 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, VI, 11.
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"

Ebu Amr soyle demistir: Enes " ' " evlerde oturanlardir. Bir vahsi hayvan,

"

¢evrede insan oldugunu hissettigi zaman " _<tw)" denir. Bu fiil " <t " ile aymi

manaya gelir.””

Eski Araplar Persembe giliniine “munis” adini vermislerdir. Bunun sebebi,

onlarin persembe giinii oldugu zaman lezzet veren seylere "% “ (eglenceye)

meyletmeleridir denmistir. Mutarrizi ( 6.610/1213), el-Kerimi’nin sunlar1 aktardigini

n 113

soyler: Ibn Abbas, Hz. Ali'nin sdyle dedigini rivayet eder: “Allah 93

cennetini Persembe giinii yaratmustir ve O’nu Mu’nis diye isimlendirmistir.””™

Insanlara aliskin olan ve onlara 1sinmis olan kdpege "_»s" denmistir. Karsit1
"ys2” gelir. Bu kelime, “yirtici, azgin, zapt edilemeyen" anlami tagir. Konusmasi hos

13

ve tath olan cariyeye “anise/iwsi” denmistir. Yine, " el ifadesi  "aw>”

anlamma gelir.”®’

"peridl et ¢ denildigi zaman, “onu gérdli” ve “ona baktr” anlami kastedilmis
olur. Ibn Arabi fiilin "<" harfiyle kullanimma &rnek vermis ve sdyle demistir: <ot"

" %y demek, onunla mutlu oldum, feraha ulastim, sevindim demektir. Bir korku

",

hissettigi zaman insanin sozii, "o o olur. Kuran’da Musa (A.S.)’n atesi

gbrmesi de " “ fiile ile ifade edilir.***

"Iudy as el “ (Onda bir olgunluk oldugunu anladim, bildim) ifadesi de boyle

dile getirilmektedir.

Bir insan ses isitince, "cwd! " der. "kt 7 flili "elazs" anlamindadir.

3 fbn Manzur, a.g.e., VI, 10, 11
¥ fbn Manzur, a.g.e., VI, 10, 11.
! bn Manzur, a.g.e., VI, 11.
382 Bkz. 28/Kasas, 29.
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Ibn-i Abbas’m bir rivayetinde su ifadeler vardir: sl 4w s & (yani onda

tam bir akil, dogru amel ve iyi davranis grdiigiin ana kadar.)’™

Bu Orneklerden anlasildigi kadariyla ins kelimesinde “gormek, hissetmek,

bilmek” gibi anlamlar bulunmaktadir.

-384
ayetl38

n o<

Nur suresindeki "l icin Zeccac sOyle demistir:

“Buradaki fiil, “izin istemedik¢e” anlamindadir. Tefsirinde de; “ev halki eve girip
girmeyeceginizi, girmenizi isteyip istemediklerini anlaymcaya kadar (anlamadikca)
kastediliyor” demektedir.*®> Ferra (6. 207/822 ) da burada takdim tehir oldugunu
sOylemistir. Yani, “selam verip durumu anlamadik¢a (6grenmedikce)” anlamina

gelir demektedir.**®

Arap dilinde isti’nas bakmak/diisinmek demektir. .~k demek; “git bak,

evde birini gorilyor musun? Anlamina gelmektedir. **’

Bu kelimeyle ilgili olarak ibn Abbas’tan, "gs.s * anlamina geldigine dair

bir rivayet vardrr. Ibn Mes’ud ve Ka’b da bu sekilde okumuslardir. Katade
(6.117/735) ve Miicahid (6. 103/721) soyle demislerdir. "lswitews  izin anlamindadir.

(19 2 (13

Yani Okstiriir gibi yapmiz. Ezheri sunlar1 ilave etmistir. “ins”, “enes” ve “insan”

hepsi inas ( & ) tan gelmistir ve gormek ",les “ anlamindadir. Aymi sekilde “

anese” ve “ennese” fillerinin ikisi de gdrmek anlammnda kullanilmistir.*®®

Bu agiklamalara bakarak, insan kelimesinin nisyandan degil, “ins” veya “lins”

kokiinden geldigi yorumlarinin daha isabetli oldugunu sdyleyebiliriz ki, insanlara
"»" denmesi goriilmesinden dolayidir. Nitekim goriinmeyen varliklara da

goriinmedikleri i¢cin "> " denmistir.

383 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, 10.
3% Bkz. 24/Nur, 27.

385 Zeccac, Meanii’l-Kur’an, 1V, s. 39.
386 Ferra, Meaniu’I-Kur’an, 11, 249.
387 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, 11.
%8 Ezheri, Tehzibu I-Luga, “ens” md.
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Muhammed b. Arafe el-Vasiti (6. 400/1010) de benzer seyler sOylemistir.
Insanlar gériindiikleri i¢in onlara “ins” denmis. Cinler de gizlendikleri ve insanlar
tarafindan goriilmedikleri i¢in kendilerine “cin” denmistir. Ibn Mes’ud’dan bir
rivayet vardir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber eve girdi§i zaman konusur ve

girmeden 6nce bilgi sahibi olmak icin bakar (bakir-bekler) idi. **

"

I VRPN PP PR o gl ¢" soziintin kullanimi da bizim i¢in bi fikir

vermektedir. Burada, insanlarin genelde erkek c¢ocugu olmasmi istedikleri

anlatilmakta ve bdyle olsayd1 insan nesli kesilirdi denmektedir. Ayrica burada " g1 "

fiili, duaya icabet anlaminda kullanilmugtir.**

Arap dilinde "iwgWi " ates anlamina gelir. Ibn Side (6. 458/1066) o kelimenin

fiilinin oldugunu bilmedigini sdyler. Ibn Ahmer (8. 75/694) , yukaridaki kelimeyi
ates anlaminda bir siirinde kullanmistir. Asmai de bunu sadece Ibn Ahmer’in siirinde

kullandigmi sdylemistir.

Ibn el-Arabi “Enise” ve “Me’nuse’nin ates oldugunu sdylerken, “ev” i¢in
de barinak anlaminda, “me’nuse” dendigi ilave edilmistir. Clinkii insan geceleyin

oraya girer, orada kalir. Boylece ondan yalnizlik diisiincesi ve korkusu gider. Velev

13

ki bir kuru toprak (veya corak arazi, ¢6l) olsun. O halde " ! “, kendisine

3

ismilan/yaklasilan her kisiye denebilir. Evde kimse olmadig1 zaman da " st yWu b 5 ¢
ifadesi kullamilir.*”’
Cinler goriilmedigi ve kendileriyle iinsiyet kurulmadigi i¢in onlara cin

denilirken, insanlar goriiniir varlik olduklarindan ve kendileriyle yakinlik

kurulabildiginden dolay1 onlara “ins” denmistir.***

Netice olarak, “E-n-s” kelimesinden tiiremis kelimelerin kullanimima

bakildig1 zaman duyularla alakali bir durumun s6z konusu oldugu goriiliir. Nisyan

% Bu eylemi ifade etmek i¢in “istinas” kelimesi kullanilmistur.
3% ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V1, 15.
31 ibn Manzur, Lisanu’l Arab, V1, 10. "1 md.

392 7ebidi, Tacu’l-Arus, “e-n-s” md. VIIL, 187; Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, 1, 80.
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kokiinden degil de iins ve ins kokiinden geldigi diisiincesi daha isabetli

goriinmektedir.

- . . . . . . o 4
o1 hissetme, gorme, 9 s ise yine hissetme, on hazirlik yapma,39

isteme, izin alma anlam tagir.*”

Biitiin bu kelimelerin anlamlar1 bir araya getirildigi zaman konu insana, onun
herhangi bir 6zelligine gelip dayanmaktadir. Bu haliyle “ins” kelimesi yeryiiziinde
yasayan goriiniir varliklarin ismi olmaktadir. Insanlar cinlerden sonra yaratilmis olan
varliklardir. Yaratilis itibariyle toplumsaldirlar ve birlikte yasama Kkiiltiiriine
sahiptirler. Birbirleriyle {nsiyet kurabilmektedirler. Cinler ise goriinmeyen
varliklarm genel adidwr. Kur’an’da bunlar birbirlerinin  karsit1  olarak
kullanilmaktadirlar. “Insan” kelimesi ise insanlik Aaleminin bir ferdini ifade

etmektedir.

Yukaridaki aciklamalardan ¢ikan sonucu su sekilde Gzetlememiz

mumkiindiir:

1- Insan ile beser birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Fakat bu, iki
kelimenin ayni anlamda oldugunun delili olamaz.

2- Kur’an insana hitap eder. Dolayisiyla o, Allah’in vahyine muhataptur.
Kur’an besere yonelik herhangi bir hitaba yer vermemektedir. Sadece
insandan bahsedilirken onun beser oldugu ifade edilmektedir. Kur’an
kendisini insanlar i¢in bir hidayet kaynagi olarak tanitir.

3- Kur’an’da “insan”, “cin” denilen gizli varliklarm karsit1 olarak
kullanilmaktadir. Beser ise genelde meleklik vasfinin mukabili olarak
glindeme gelmektedir.

4- Insanlar ve cinler, irade ve akil sahibi varliklardir. Onlarin kapasiteleri,

yilkselme veya algalma imkénlar1 vardwr. Kapasitelerini kullanip

kullanmamalari, kendilerini gelistirip gelistirmemeleri durumuna gore

39 ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 1, 80.
% Cevheri, Sthah, 111, 95.
395 {bn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 1,30.
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muamele gdreceklerdir. Inanip inanmamalar1 da kendi tercihlerine
brrakilmstir.

5- Insan aklii kullanabilen, suur ve idrak sahibi bir varliktir. Istekleri,
arzulari, hayalleri vardir. Sonsuzluk arzusuna sahiptir.

6- Beser i¢cin iman veya inkardan s6z edilmemistir. Dolayisiyla iman veya

kiiftir, hamd veya siikiir insana ait kavramlardir.

Simdi de miifessirler ve diisliniirlerin insan1 nasil tanimladiklarma bakalim.

2.2. Insan ile Tlgili Tamimlar ve Degerlendirmeler

Insan, kendisini, ¢evresini ve dis diinyada olup bitenleri degerlendirebilen
yegane varliktir. Bunun yaninda o, anlagilmasi belki de miimkiin olmayan seylerin
basinda gelmektedir. **® Insandaki beynin isleyisi, zekd, hafiza, temayiiller, esyanimn
hakikatini arastirma ve mahiyetini kesfedebilme kabiliyeti ve nihayet karsilastiklar1
sorunlarla bas edebilme giicii diistiniirler1 bu kanaate ulastiran sebeplerinin basinda
gelmektedir.

Insan zihninin ortaya koydugu gercekler, kendisi ile diger canlilar arasindaki
ucurumu her gecgen giin derinlestirmektedir. Bilinmezliklerin insana bildirdiklerinin
basinda, yaraticinin ilmi, iradesi ve kudreti gelmektedir. Gorlinen alemin ortaya
koydugu bir diger gercek, Allah’in yarattig1 varliklar arasinda en nadide yere sahip
olan insanoglunun yaratilisindaki mitkemmellik olsa gerektir.

Insan, bilen, yapan, pozisyon alan ve tavir takinan bir varliktir. O, dngdren,
belirleyen, hareket serbestisi olan, calisan, idealler kuran birisidir.**” Insan inanr,
inandigma baglanir ve ona kendisini verir. Egitir ve egitilir. Devlet kurar, sanat ve
teknigi ortaya koyar.

Insan, felsefenin, psikolojinin, sosyolojinin ve hukukun konusu oldugu kadar
dinin ve din ilimlerinin de konusudur. Ciinkii onlarm kaynagimi olusturan naslar,
insana hitap etmektedir. Yapilan biitiin ¢aligmalar insan hayatinda ise yarayacak

bilgiler icermektedir. Buna bagli olarak hayatin seyri, insanlarin diisiinceleri,

% A. Cressy Morrisson, Insan Kdinat ve Otesi, s. 18.
397 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, s. 13.
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istekleri, 1idealleri, gbrev ve sorumluluklar1 ekseninde ve onun yaptiklar
gergevesinde gelismektedir.3 o8

Insan1 bir biitiin olarak ele almayip ruh ve beden ayrimina tabi tutmanin
yanlighigina deginen Mert, ruhu 6nemseyip bedeni yok sayan veya bedene Oncelik
verip insan ruhunu onemsemeyen bir anlayisin insana, onun hayatina ve haklarina
geregi gibi dnem veremeyecegini vurgular. Zira insanin sadece ruhi yoniinii esas alan
bir diisiince, insami spiritiializmin bilinmeyen diinyasina itecek ve insanm diinyevi
yasamini ihmal, belki de iptal edecektir. Bu anlayisa gore insan bedeni hakir
goriilecek, bedenin ihtiyaclar1 kotiilenecektir. Bedeni ve onun beseri isteklerini esas
alan bir diislince yapisi ise, insani insan yapan biitlin 6zellikleri materyalist ilgilere
malzeme yapacak ve insan1 kuru bir beden olarak degerlendirecektir.’

Islam diinyasinda, insan1 maddi ve manevi/ruhi yapisiyla bir biitiin olarak
gorme egiliminin yaninda ruhu veya bedeni oOnceleyen diisiincelere de sahit
olunmustur,**

Ruh ve beden biitiinliigiinii savunanlardan birisi olan Maturidi alimi en-Nesefi
(6. 508/1115) konuyu hayat ve kabir azab1 baglaminda ele almis, ruh olmaksizin
bedenin, beden olmaksizin ruhun bir anlam ifade etmedigini soylemistir.*"’

Insanmn kokeni ile ilgili ihtimalleri siralayan Morrison’a gore ihtimallerden
biri insanin, ilk hayat kivilectminin evrimi yoluyla meydana geldigidir.402 Diger bir
thtimale gore, yaraticinin hikmeti uyarinca yeryiiziinde hayat icat edilmis, bu hayat
icerisinde insan ya eski haliyle var edilmistir, ya da bugiinkii haliyle ilerlemis bir

varlik olarak yaratilmistir.

3% Muhit Mert, Insan Nedir, s. 10.

3% Muhit Mert, Insan Nedir, s. 10.

400 jnsani bedenden ibaret olarak gorenlerin baginda Mutezili Kelamc1 Ebu Hiizeyl el-Allaf’in
(6.226/852) geldigi tespiti yapilmaktadir. Ona gore insan, elleri ve ayaklar1 olan, agikga goriilen
sahistan yani bedenden ibaret bir varliktir. Insana nispet edilen biitiin fiiller de bedenin eseridir. Buna
ragmen el-Allaf, ruhun varligini da inkar etmemistir. O, nefsi ve ruhu ayr1 anlamlarda ele almakta,
hayat1 bedenin bir arazi olarak gérmektedir. Bilinen bir bagka husus onun ruhgu anlayislarla miicadele
ettigidir. Insan1 ruhtan ibaret gorenlerin basinda da bir bagka Mutezili alim Ibrahim en-Nazzam (6.
231/858) gelmektedir. Ona gore insan, bedene niifuz etmis ve tamamen ona karismis bir ruhtan
ibarettir. Ruh, latif bir cisimdir. Kokunun ¢icege, yagin siite veya susamin yaga isledigi gibi bedene
islemis latif bir cisimdir. Ruh hayat olup tek bir cevherdir. Duyan ve idrak eden de odur. Beden ise
ruhun kalib1 ve onun zindanidir. Ruhun giici, istitaati ve hayati1 vardir. Onun istitaati ve iradesi fiilden
oncedir. Zaten, fani ve aciz olan ceset 6liince ruh kalacaktir. (Muhit Mert, /nsan Nedir, s.17, 20, 28.)
“' Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, s. 353-354; Krs. Muhit Mert, /nsan Nedir, s.
45.

42 A Cressy Morrisson, Insan Kéinat ve Otesi, s. 57.
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Bir diger anlayisa gore yaratici, yeryliziiniin temel unsurlarindan, hayat
tastyan bir sey yaratmak istemis ve bu canlinin evrimin son noktasinda, zekaya sahip
bir beyne sahip olmasini dilemistir. Bu zeka, canli cansiz biitiin kainata hakim
olabilecek kabiliyettedir. **°

Alemde var olan her seyin insan i¢in yaratildig1 bizzat Kur’an’n ifadesidir.***
Insanm1 konu edinmek, ayni zamanda kainati konu edinmekle denk tutulmustur.
Kainat yaratildiginda heniliz insanmn olmamasi, kainatin anlam ve deger
kazanmasimin, insanin yaratilmasiyla basladig1 yorumunu beraberinde getirmistir. **°

Cennet ve cehennemin yaratilmasi da insanin varhgma baghdir.*” Biitiin
giizelliklerin ve olumsuzluklarin da insana baglanmas1 miimkiindiir. **’ Fakat insanda
“hayir” oncelige sahip olup “ser” arizidir. “Biz insan1 en giizel bir bicimde yarattik,
sonra onu asagilarin asagisma indirdik” *°® ayeti bunun delilidir. Ne var ki insan,
hayrin yolunu tutmadig1 zaman kendi imkanlarini kétiiye kullanacak, 6zilinde tasidigi
1yiligi kaybedecek ve kendi se¢imiyle yaptiklar1 sonucunda asagiliklara diisecektir.

Beden ve ruh yapisiyla bir biitiin olan insan, bir yoniiyle (ruh) yiice alemlere
aittir. Ilahi/semavi bir yonelisi vardir. Insan, dziinii kavrar ve hikmet duygusuyla
hareket ederse ulvi Alemin 6zlemini duyacak, onlarm pesine diisecektir. Insan maddi
yonii ile topraga (yere) ait oldugundan yere ait olanlara meyledecektir. Sehvetlerin
esiri olup arzularin pesine diistiigii zaman, dengesini kaybedecek ve yeryiiziine ait
olanlar1 fazlaca arzu etmeye baslayacaktir.

Insanin géniil huzurunu elde edebilmesi, ruhen siik{in bulabilmesi i¢in akli ve
hissi tercihlerini bilingli bir sekilde yapmalidir. Diisiinme ve ayirt etme yetenegiyle
diger canlilardan ayrilan insan hedefini belirleyip, diinyada kendisine neyin ne kadar
gerekli oldugunu, ahiret i¢in de neye ne kadar 6nem verilmesi gerektigini tayin
edebildigi dlciide dengeyi saglayacaktir. **° Sonsuzluk icin var edildiginin bilincine

410

eren insan, diinyadan nasibini unutmamak sartiyla™ " ahiret ufkuyla yasayabilirse,

403 A Cressy Morrisson, Insan Kéinat ve Otesi, s. 57.

49 Ornek icin bkz. 7/A’raf, 54; 13/Ra’d, 2; 14/ibrahim, 33; 45/Casiye, 13.
95 Giirbiiz Deniz, Varlik ve Anlam Boyutuyla Insan, s. 13.

496 20/Taha, 14; 45/Casiye, 22.

407 21/Enbiya, 35.

408 Bkz. 95/Tin, 4-5.

9 Giirbiiz Deniz, Varlik ve Anlam Boyutuyla Insan, s.15-16.
#1928/Kasas,76,78.
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diinyada huzurlu, ahirette de mutlu olmay1 becerebilecektir. Cilinkii o, ancak boyle
bir anlayis ve yasayisla tabiatina uygun hareket etmis olacaktir.

Insan ile ilgili pek ¢ok tanim yapilirken, bunlarin bazilar1 diisiince planinda
ortaya konmustur. Bazilar1 ise naslara getirilen yorumlar c¢ergevesinde dile
getirilmistir.

Insanin ruh, nefis ve cisimden olustugunu sdyleyen Gazali, insani
tanimlarken; o, konusan, dik boylu, giilen ve nihayet 6len bir varliktir’*!'!  der. Bu
tanim, Aristo’nun, insani sadece konusan varlik olarak nitelemesinin eksik
bulunduguna isaret sayilmistir. Insanin tanimma 6liimlii varlik kavrammnm Gazali
yoluyla Islam literatiiriine girdigini sdyleyen Deniz, oliimiin insanin kaderi ve
hayatin vazgecilmezi olmasina ragmen, insan tanimina dahil edilmesini 6nemli bulur
ve su yorumu yapar: “Islam inanci, 6ldiikten sonra da hayatin devam etmesini ve

. o e o412
insanin yasamasini Ongoriir.

Ahiret hayatmin saadeti ise insanin bu diinyada
yaptiklarina baglidir. O halde insan bu diinyada iken ahiret hayati icin de hazirlik
yapmak durumundadir. Insan 6lecegini biliyorsa, dliimden sonra hayatm devam
edecegine inaniyorsa, sO6z konusu hayat icin fikriyle, zikriyle ve ameliyle
hazirlanmali, gelecegine o derece 6nem vermelidir. Madem ki 6lmek, bu diinyada
ebedi kalmamak anlamma gelmektedir, o halde bu diinyaya ebedi kalinacakmis
muamelesi yapmak aklin alacagi bir tutum degildir. Diinyaya ebediyet degeri
atfetmeyen insanlar ancak zuliimden, zorbaliktan ve haksizliktan uzak kalabilirler.
Bunun aksine, diinyada ebedi kalacakmis gibi davranmak ve diinyaya ait olan seylere
o derece baglanmak, zulme, gaddarliga, ihanete ve fesada gerekee olusturabilir.”*"?

Diinyanin fani olusunun geregi olarak Obiir diinya, ebedi ve diinya hayatina
gore daha mikemmel kilinmistir. Ancak ahiret hayatinin nimete doniismesi bu
diinyadaki ¢aligmalara baglanmistir. Bunun i¢in insanin yoniinii iyi tayin etmesi, akli
tutarliligm, kalbi huzurun teminati olacaktir.

Kur'an, insanin kotii bir mayadan yaratildigi, bundan dolayr da asla

diizelemeyecegi diisiincesinde olmadigi gibi, mutlak anlamda 1yi oldugunu ve arizi

olarak fesada ugradigini da soylemez. Kur'an'in bakis acisma gore insan, iyi ve koti
gradig y § ag g y

1 Gazali, Mi 'racu’s-Salikin, (Mecmuatu ’r-Resail li’I-Imam el-Gazali iginde) I, 88, 89.
12 9/Tevbe, 100; 39/Ziimer, 7-9. _
*13 Giirbiiz Deniz, Varlik ve Anlam Boyutuyla Insan, s. 17.
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olarak iki cevhere sahiptir. Iyi veya kotii olma, onda potansiyel olarak vardir.
Maddesi yoniiyle kotiilik yapma, ruh tasimak cihetiyle iyilik yapma kabiliyeti olan
bir varliktir.*"

Celaleddin Rumi’nin, (6.672/1273) bir hadisin yorumlanmasi baglaminda
sOyledikleri insan hakkinda bir fikir vermektedir: ““... Ulu Tanr1 varliklar1 {i¢ kisimda
yarattl. Birinci kisim, akildan, bilgiden ve keremden ibaret olan meleklerdir.
Melekler secdeden baska bir sey bilmezler. Onlarin yaratilisinda hirs ve heva yoktur.
Onlar, mutlak nur olup Allah’in agkiyla hayat bulmuslardir. Yaratiklarin bir kismi
bilgiden mahrumdur. Bunlar otla beslenerek semirirler. Ottan ve ahirdan bagka bir
sey bilmezler. Onlar yiicelikten de, kotiilikten ve iyilikten de mahrumdurlar.
Ademogullar1 ise ii¢iincii grubu olusturur. Bunlar, yaratilislart bakimindan hem
meleklere hem de hayvanlara benzeyen niteliklere sahiptir. Hayvan olan yanlariyla
onlar, asagilifa meylederler. Diger yanlariyla da akla meylederler. Ilk iki grup
savastan, nizadan anlamaz. Onlar daimi rahat ve huzur igindedirler. Yap: olarak
insan, bu iki gruba da aykiridir. iglerinde daimi bir gatisma ve azap vardir.”*"

Insanin fitratinda erdeme ve asagiliga yonelik iki prensip devamli ¢atisma
icerisindedir. Kimi insanlar ruhunun etkisiyle ylicelik kazanmakta, kimileri de
bedenin siifli emellerine yenik diiserek alcalmaktadir.*'® Kisacasi insan, hem iist
dereceleri idrak edebilecek giicte, hem de rezaletlere ve en diisiikk seviyelere
inebilecek bir yapidadir.

Bir dini evrensel yapan, onu diger dinler ve beseri sistemler arasinda
ayricalikli kilan 6zelliklerden birisi o dinin, muhataplarina fert ve toplum planinda
anlaml1 bir sekilde hitap etme yetenegidir. Bir baska 6zelligi, insanin sorularina ve
sorunlarma verebilecegi cevaplarin gercekeiligidir. Bu anlamda Kur’an, insanin hem
ihtiyaclarma cevap verebilmekte, hem de gelecege ait endiseleri giderecek
agiklamalarda bulunmaktadir. inananlarini orta timmet *'’ olarak niteleyen Kur’an,
onlar1 hi¢lige mahkiim eden inkardan kurtarirken, asiriliklara kars1 da korumaktadir.

Kur’an, muhataplarinin sehvet ve gazap duygularinin Olgiisiizce baskisi altinda

“14 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diigiincesine Giris, s.49, 58.

*1 Celaleddin Rumi, Mesnevi, IV, 122,123.

¢ Yasar Fersahoglu, Kur’an’a Gére Insamin Zaaflari ve Zayif Yonleri, Din Egitimi Arastirmalar
Dergisi, 1999, s:6, s. 80-100.

417 Bkz. 2/Bakara, 143.
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ezilmesine firsat vermemektedir. Aymi sekilde tabii ve fitri duygular1 tatminden
mahrum etmeyerek, onlarin sapkinliklara dalmasmin 6niine ge(;mektedir.418 Bireyin
biyolojik ve ruhi gereksinimlerine dengeli ve ikna edici cevaplar veren Kur’an, insan
tabiatina uygun bir hayatin bina edilmesini 6ngérmektedir.

Kur’an diistincesinin bir bagka yansimasi, fert ve toplumun hedeflerini ayni
noktada birlestirmesinde goriiliir. Bu anlamda Kur’an, insam1 bireysel anlamda
muhatap alip onun i¢in bir konum belirlerken, toplumsal anlamda da ona bir rol
bigmistir. Insanin toplum i¢inde varligini siirdiiriirken, birey olarak kendi sahsiyetini
korumasini da dnemser. Toplumu bireyin aynasi olarak goriir. Bireyler iyi ise toplum
da iy1 ve saglikli demektir. Fertlerin fesadi, toplumun fesadi ve mahvi seklinde
tezahtir edecektir. Saglikli bir toplumun insas1 da o toplumun fesadi da fertlerin kendi
i¢ diinyalarindaki degisiklige baglanmustir.*'

Biitiiniiyle alemin insanin emrine verilmesi,**” Allah’mn insana verdigi degerin
gostergesidir. Bu noktada insana diisen, diinyayr imar etmek, emaneti korumak,
sorumlulugunun bilinciyle hareket etmek ve hemcinsleri arasinda selami ve selameti
yaymaktir.

Konuya felsefi acidan bakildigi zaman, oncelikle Allah-insan miinasebetini
glindeme getirmek gerekecektir. Felsefi bakis agismna gore, varlik dairesinin
baslangicinda Allah, bitis noktasinda da insan vardir. Aradaki miinasebet ise ilahi
rahmettir. Bir baska ifade ile kdinat, ilahi rahmetin eseri olarak var edilmistir.**’
Varlik silsilesi i¢inde, evren makro alem adini alirken insan, mikro alem olarak
nitelendirilir. Bu anlamda insan, kdinatin kii¢ciik bir modelidir. Mademki Allah, her
seyi ilahi rahmet ve sevgi eseri olarak yaratmistir, o halde kainatin biitiin 6zelliklerini
kendinde toplayan insan da ilahi rahmet ve sevginin eseridir. Neticede insan, kdinatin
yaratilmasinda bir gaye olmaktadir. ***

Kur’an, insanm1 6ncelikle insanlik mahiyeti ve yaratilisi itibariyle ele almistir.
Sonra onun akil giicliyle donatilmis yoniinii esas alarak kendisine muhatap kilmistir.

Kur’an’in mesajindan onun, insani yiikselislere aday olarak gordiigii, bu yiizden

18 Giirbiiz Deniz, Varlik ve Anlam Boyutuyla Insan, s. 24.
9 Bkz. 13/Ra’d, 11.

420 Bkz. 45/Casiye, 13; 31/Lokman, 20.

! Nihat Keklik A/lah Kéinat ve Insan, s. 93, 128.

422 Nihat Keklik, Allah Kdinat ve Insan, s. 128.
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ahlaki ve sosyal bir mertebeye eristirmek gayesiyle ona belli hedefler ¢izdigi
anlasiimaktadir. Bunun sebebi ondaki akil ve irade gercegidir. Insan davranislarinin
ceza veya odiille degerlendirilmesi de bu diisiinceyi onaylamaktadir. *** Sonugta,
sadece insanin yaptiklarinin degerlendirilmeye alinmasi, onun Kur’an nazarmdaki

kiymetinin bir gostergesi olarak goriilebilir.

2.3. Maddi ve Manevi Biitiinliigii icinde Insan

Ister fiziki ve cismani yonden, isterse manevi yonden olsun insan, en giizel
bir sekilde yaratilmistir. Yaratildigi haliyle kalan bir varlik da degildir. O, ruhsal
acidan daha da yiikselecek, daha iyi bir kivama ulasabilecektir. Ciinkii o, en iistiin
yetenekleri ortaya koyabilecek ozelliklerde yaratilmistir. Insanin  aslma ve
mahiyetine, biitiin olarak insanlk alemine dikkatli bir sekilde bakan, onun i¢ ve dis
diinyasma bakarak sahip oldugu incelikler iizerinde fikir yiiriiten bir kimse, insani
goriinen ve goriinmeyen alemin kesisme noktasi olarak goriir. Hakkin kelam ile
yaratilis kitabina yazilmis enteresan satirlardan olusan ifadeleri igeren ve manevi

sirlarmn, essiz giizelliklerin manalarini agiklayan bir niisha oldugunu idrak eder.***

Yaratiklarin en miikemmeli olarak insani goren, ona miistesna bir deger
yiikleyen Kur’an, Allah’in varligina delil olarak sundugu varliklarin basinda da yine
insana isaret eder: “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ayetler vardir. Kendi
nefislerinizde de dyle. Gormiiyor musunuz? "**> Ayeti insanla ilgili kesfedilen her bir
yeniligin ya da ona ait her bir degerlendirmenin Allah’a gétiiren bir belge oldugunu

gozler Oniine serer.

Tip gibi bir beden ilmi yaninda, psikoloji ve sosyoloji gibi insanin manevi ve
ictimai yoniiyle ugrasan ilimlerin elde ettikleri sonuglara bakinca sunu goriiyoruz:
Insan son derece karmasik bir yapiya sahip olan bir varliktir. Buna ragmen o beden

ve ruh arasinda milkemmel bir ahenk ile suurlu bir varlik olarak gorevini

423 Nihat Keklik, a.g.e., 130.
424 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 312.
425 51/Zariyat, 20-21.
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sirdiirmektedir. Boylece, madde ve manay1 biinyesinde bir arada bulundurmasi

sayesinde insan, Allah’in en bityiik ayeti olarak karsimizda durmaktadir.**®

Ruh konusunun Kur’an’daki gaybi konularin basinda geldigi bilinen bir
gercektir. Gayba iman, dinin iizerinde durdugu temel inang esaslardan biridir. Insan
vicdanin1 huzura kavusturacak her din/diyanet bu esasa dayanmak durumundadir.
Fakat diger kutsal kitaplara veya dini metinlere oranla Kur’an’in ayirt edici
ozelliklerinden birisi, ruhu Onceleyerek maddeyi reddetmemesi, kendisine inanan

insanlarin akillarini devre dis1 birakmamasidir.*’

Ruh ve ceset, insan varligiin 6ziinii olusturmaktadir. Hayat, ancak bunlarin
beraberligiyle tamamlanir. Bunlardan birinin digerini inkar etmesi veya birinin
otekini yok saymasi s6z konusu degildir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, Kur’an’a
inanan bir insan i¢in, cesedin hakkini ruha vermek veya ruhun hakkini eksiltip cesede
ayirmak gibi bir likksli olamaz. Bunlardan birisinin hosnutlugunu elde etmek veya
digerine karst on plana ¢ikarmak gibi bir girisim de yine Kur'an tarafindan

onaylanacak bir tutum degildir.

Islam diisiincesinin insan konusundaki bakismi anlayabilmek icin Kur’an’a,
onun konuyu nasil ele aldigina bakmak gerekmektedir. Ayetlere tek tek bakmak,
ayetler ve sureler aras1 miinasebeti goz ardi etmek, Kur’an’mm mesajinin yanlis
anlasilmasina sebep olabilir. Bunun i¢in, msanin bitinligiyle ilgili olabilecek
ayetleri baglamlar1 ile beraber degerlendirmemiz gerekmektedir. Iste Kur’an’in,
insan, madde ve mana, diinya ve ahiret gibi konular1 biitiinliik anlayis1 ile ele
aldigmin gostergesi diyebilecegimiz bazi ayetleri ve bu ayetlerin bize 6grettigi

hususlar1 su sekilde siiflandirabiliriz:

a) Kur’an, insanin esyaya nasil bakmasi gerektigini 6gretirken; hicbir bilgiye

dayanmadan, mubah veya haram olan bir seyin helal kilinmasimni, buna karsilik haram

kilinan bir seyin basite indirgenerek onun yapilabilir gériilmesini yasaklamaktadir.**®

426Serafettin Golciik, Allah, Kur ‘an, Insan, s.27.
427 Mahmud Abbas el-Akkad, el-Insan fi'l-Kur’ani’l-Kerim, s.29.
28 Bkz. 16/Nahl, 116; 5/Maide, 87.
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Insanlara, kendilerine rizik olarak verilen nimetlerden yararlanmasi tavsiye
edilmektedir. Sadece Olii etinin, domuz etinin ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanm etinin yenmesini haram kildirdigmi bildirdikten sonra: “Dillerinizin

15429

uydurdugu yalana dayanarak, bu helaldir su haramdr demeyin uyarisinda

bulunmaktadir.

Iste Kur'an’in insana sundugu bakis tarzi budur. Insan i¢in hazirlanmis olan
yeryiizii nimetlerinden mesru Olcililerde yararlanilmasi istenmekte, temiz ve hos
olanlarindan yenilip-i¢ilmesi tavsiye edilmektedir. Maide suresinde de: "Allah'in size

1A30

helal kildigi tayyibati haram kilmayin'"" uyarismda bulunulmaktadir.

b) Tayyibatin el emegiyle ve helal kazan¢ yoluyla elde edilmesi sartiyla,
elde edilenden yiyip igmeyi tavsiye eden Kur’an, maruf 6lgiiler icerisinde infak
etmeyi de tavsiye etmektedir. Bakara suresinde "Kazandiklarinizin iyi/giizel
olanlarindan ve size rizik olarak yerden ¢ikardiklarimizdan hayra harcayin”*'
denmektedir. Biitiin bunlarm yaninda Kur’an, nimetleri verene siikretmeyi

kullugun gostergesi saymakta ve: “O’na kulluk ettiginizi soyliiyorsaniz Allah'a

stikrediniz””* buyrulmaktadir.

¢) Insanoglu, yeryiiziinde yaratilmis ve orada yerlestirilmistir. O, topraktan
yaratilmis ve hayati boyunca ona bagh kilinmistir. Bu durumun ortaya cikardigi
gerceklerden birisi, yeryliziinden gecimini saglamasi, bine§ini oradan beslemesi,
ziynetini (giyecegini- kullanacagi arac-geregleri ve diger siis esyalar1) oradan
cikarmasidir. Nitekim Nahl suresinde atlarin, merkeplerin, katirlari, insanin onlara
binmesi i¢in yaratildig1 sdylenmektedir. Gokten su indirildigi, bu nimetin hem
insanlar, hem hayvanlar hem de bitkiler i¢in oldugu bildirilmektedir. O sular
sebebiyle hurmalar, zeytinler, {izimler ve her tirlii meyveler c¢ikartildig:

hatirlatiimaktadir.**

d) Diinya nimetlerinden siis i¢in de yararlanmak yine Kur’an’in tavsiyeleri

429 16/Nahl, 116.

430 5/Maide, 87.

41 2/Bakara, 267.

432 Bkz. 2/Bakara, 172; 16/Nahl, 114,
433 16/Nahl, 8-10.
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arasindadir. Bunlar, diinya hayatinda ge¢inmek icin gerekli oldugu kadar, ibadet ve
ibadet yerleri i¢in de gereklidir. A’raf suresinde, Ademogullarmm her mescide
gidiste ziynetlerini takinmalari, israfa kagmadan yiyip i¢cmeleri bildirildikten sonra:
"Allah'n kullar icin ¢ikardigi giizel yiyecekleri ve siisleri kim haram kildi? ***
ayetiyle boyle yapanlar kmanmaktadir. Ayni surede insanlarin yeryiiziine
yerlestirildikleri ve onlarin yasamalar1 i¢in ge¢cim  vasitalart  kilindigi
hatirlatilmaktadir. Bu konular, insanoglunun yeryliziinde yaratilis1 baglaminda

giindeme getirilmekte ve insanlarmn siikiir bilmezligi s6z konusu edilmektedir.**

e) Diinya hayatim1 siirdiirmek i¢in calisip ¢abalamanim, ahiret hayatindan
sapmak veya uzaklagsmak olmadigi, yine Kur’an’m dikkatlere sundugu noktalardan

birisidir.

Nasil ki Kur'an, ruh ve cesedin arasinda bir ayirim yapmiyorsa, akil ve madde
arasinda bir ayrilig1 on gormiiyorsa, arz ile semay1 birbirinden ayr1 diisiinmiiyorsa,

ayni sekilde diinya ve ahiret arasinda da bir ayirim giitmemektedir.**

Ayni sekilde
Kur’an, insani zat olarak zahiri ve batini diye ayirmamaktadir. Ruhunu maddesine
bogdurmamakta, maddeyi de ruha bir yiik olarak takdim etmemektedir. insanin
saglikli diigiinebilmesi, ruh saghgmi koruyabilmesi ve kendinden beklenen
performansi sergileyebilmesi her halde boyle bir dengenin saglanmasma baglhdir.
Boyle bir bakis acist sunan Kur’an ile ilgili olarak onun, insan aklini diisiince

zithklarindan, zihinsel ¢atismalardan kurtardigini soylemeliyiz.

Insanlik tarihi boyunca madde-mana ayirimi siiregelmis, pek ¢ok diisiince
akimmin ortaya attig1 nur ve yiicelikler dlemi ile toprak ve siifli alem arasinda ugsuz-
bucaksiz mesafeler konmustur. Tam da bu noktada, Kur’an’in sundugu diisiince

yapisinin énemi daha belirgin sekilde hissedilmektedir.

Eski dedigimiz ama bu giin de siirmekte oldugunu gézlemledigimiz diisiince
yapisima gore Ay Otesi/ay iistli alem temizdi, duruydu. Ulasilmaz ve anlasilmazdi.

Diinya ve ona ait olanlar ise degersiz, kirli ve murdardi. Yukar1 alemdekiler halis

4 Bkz.7/A’raf, 32.
*** Bkz.7/ A’raf, 10. _
436 Mahmud Abbas el-Akkad, el-Insan fi'l-Kur’ani’l-Kerim, s. 32.
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cevher iken yerdekiler a'raz durumundaydi. Ulvi alem tecelli etse bile ruhun safveti,
varligin nezaheti ortaya ¢ikmayacakti. Bu minval {izere cevher ve araz, nur ve toprak
arasinda siiriip giden bir aymrim hiikmiinii siirdiirecek, akil ile madde, ruh ile ceset

arasinda bir tiirli uzlasma ve uyusma saglanamayacakt.*’

Cevher ile araz, madde ile mana arasinda siiriip giden ¢ekismenin, uzun
miiddet aklin devre disi1 birakilmasi sonucunu dogurdugunu soyleyen el-Akkad,
(6.1964) soyle demektedir: “Bu ayristiric1 diisiince yapisi duygularin hakikatini,
sorumlulugun cergevesini ve dinlerin 6zilinii kavramaya engel olmaktadir. Bugiin
aklin ¢ozebildigi bir gergcek vardir. Topragi olusturan atomlar da, 15181 olusturan
atomlar da tek bir kaynaga dayanmaktadir. Bu ger¢ek, madde-mana ayrimimnin

goreceli oldugunu da insanoglunun dikkatlerine sunmaktadr.”***

2.4. insanin Yaratihis1 ve Yaratma Kavramlarn

Kur’an’m {islubu kendine o6zeldir. Mesajmi iletirken kullandigi metot,
ilahi/ezeli takdirin geregi olarak, hikmete dayalidir. Bir plan ve program dahilindedir
ve kendi i¢inde bir biitiinlik mevcuttur.*® Bu durum, tesadiife yer olmadigmi,
yaratiligm, varliklarin tesekkiiliiniin, esyanin terkibinin hep bir takdire, 6lciliye gore

oldugunu gostermektedir.

Kur’an, kiigik bilyiik her seyin ana kitapta kayitli oldugunu bildirir.**°
Dolayisiyla, yaratilis konusunun da bu hiikme tabi oldugu sonucu ¢ikar. Kur’an bu

gercege; “Biz her seyi bir dlciive gore yarattik™**' ayetiyle isaret eder.

Kur’an, insanin yaratilisin1 toplu bir sekilde ele almamistir. Yaratilis konusu
degisik surelerin igine serpistirilmistir. Tabii ki Kur’an bir insan iirtini degildir.
Konular1 genel hatlariyla ele almistir ve bunlarin giindeme getirilisi belli bir amaca
yoneliktir. Bliylik bir gelisme kaydetmis olan bilimin tespit ettigi sonuglarin, varliga

yonelik getirecegi agiklama ve yorumlarin, Kur’an’daki yaratilist anlatan ayetler

7 el-Akkad, el-Insan fi’I-Kur ani’l-Kerim, s. 32.
8 el-Akkad, a.g.e, s. 30, 32.

439 Ebu’s-Suud, Irsadu’l Akli’s Selim, V111, 174,175.
440 Bkz.54/ Kamer, 52,53.

41 54/Kamer, 49.
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cercevesinde kalacagi, onlarla celismeyecegi goriilen bir bagka gercekliktir.

Insan1 da, evreni de, canllar diinyasmnm adi olan atmosferi de yaratan
Allah’tir. Bu gercek, basta Kur’an olmak iizere biitiin kutsal metinlerin bildirdigi bir
husustur. Dolayisiyla Kur’an’da, ilimlerin ortaya koydugu gerceklerden, kesinligi

tespit edilmis ilke ve kdnunlardan bahsedilmesi normaldir.

99 N

Insanin yaratihis1 olayinda, oncelikle “yer”-" _z,4f " kelimesi kullanilir. Hud

suresinde; “Allah sizi yerden/topraktan yaratti”™*** ifadesi yer alir. Konu, benzer bir
sekilde Necm suresinde: “O, sizi daha topraktan yarattigi zaman ve siz annelerinizin

443 seklinde gecer. Buradaki

karninda bulundugunuz sirada (bile), sizi en iyi bilendir
baglama kisaca goz atacak olursak Kur’an’in iislubuna dair 6nemli bir konuyu da
kavramis oluruz. S0z konusu ayetlerde insanmn topraktan yaratildig1 gercegi,
ansiklopedik bir bilgi gibi sunulmamaktadir.*** Once, insandan biiyiik giinahlardan
kacinmas1 istenmektedir. Boyle yapildigi takdirde kiiciik giinahlarin affedilecegi
bildirilmektedir. Ayn1 anda insanin topraktan yaratildigi hatirlatilmaktadir. Allah
insanin beser oldugunu, hatadan uzak olamayacagini, dolayisiyla kendisini temize
cikarmanin da gereksiz oldugunu bildirmektedir. Ciinkii Allah onu, topraktan
yarattig1 zamanki durumunu da, anne karninda iken hangi durumda oldugunu da
bilmektedir.*** Kur’an’m dikkat ¢ektigi bu nokta, insamin topraktan yaratildigi
bilgisini sunmaktan veya arz edilen bu hakikati 6grenmekten daha fazla 6neme sahip
olsa gerektir. Konumuza donecek olursak, her iki ayette de insanmn yere ve
yeryiiziine bagimli olarak topraktan var edildigine isaret vardir.**® insanin yerden

447

adeta bir bitki gibi bitirildigi ifade edilmektedir.”™" Simdi de insanin yaratilis1 ve

toprakla olan baglantisia bakalim.

*2 11/Hud, 61.

#4353/ Necm 53/32.

444 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, s. 11, 95, 245.

* Bkz. Necm, 53/32.

¢ By ayet ayn1 zamanda, insanin yeryiiziinde mi yaratildig, yoksa cennette yaratilip yeryiiziine mi
indirildigi noktasindaki tartismaya 1s1k tutacak agiklikta gériinmektedir.

*7 Bkz. 71/Nuh, 17.
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2.4.1. insann Yaratihs: ve Toprak

Insanin yerde yaratildigmin belirtilmesinden sonra, canliyr olusturan tiim

4“8 flk insanm

materyalleri blinyesinde tasiyan toprak, pek cok ayette konu edilir.
balgik halindeki topragn 6zii kullamlarak yaratildigi haber verilir.*** Kur’an’da bu
gercek, yapiskan bir camur,”’ camurdan stiziiliip ¢ikarilmis bir 6z 1 ifadesi ile dile
getirilir. Ancak, Adem’in miicerret anlamda topraktan direkt olarak yaratilmadig,
camurdan oyuncak ev/araba yapar gibi meydana getirilmedigi, aksine biitiin
unsurlarin kullanildig1 ve sonugta bu 6zden yaratildigi bilinmektedir. Tabii ki bu
arada, yasam i¢in elzem olan elementlerin bir araya gelmis olmalarinin tek basina

yeterli olmadigini da sdylemek gerekmektedir. Bu olusumun, mutlaka ilahi irade ve

kudretin etkisi sonucu olma zorunlulugu vardir.

Insanin yaratilis1 konusunda ¢esitli yorumlar yapilmis, ilging goriisler ortaya
atilmistir. Bunlardan birisine gore yaratilis soyle gerceklesti: “Hak Teald, Adem’i
yaratmay1 istedigi zaman, biitiin varlik dleminden ve unsurlarin tamamindan insan
cevherinin drneklerini aldi. Kendisine insan denilen miikemmel sarayin cevherlerinin
bir kismi ruhlar aleminden getirildi. Bir kismi1 misal 4leminden ve Levh-1 mahfuzdan

453 aleminden alindi. Unsurlardan

2 diger bir kismu da hava, nur ve unsurlar
topragin her bir bolgeden alindig1 gibi, yukaridaki unsurlarin bazilarmin her ¢esidi
kullanildi.” *** Bu arada, yaratihs i¢in gerekli olan diger maddelere temas

edilmemesi, topragin asil ve agirlikli madde olmasindan dolay1 oldugu séylenmistir.

Muhtelif ayetlerde nitelikleri belirlenen bu toprak,’> kuru,*® kokusup
kararmus,*’ yap1skan,458 bir camurdan/bal¢iktan ve ondan siiziilen bir 6zden®’ olma

Ozelliklerini haizdir.

*“® Ornek olarak bkz. 22/Hacc, 5.

49 Bkz. Meragi, Tefsiru’l Meragi, XVIII, 8.

430 Bkz. 37/Saffat, 11.

41 Bkz. 23/Miiminun, 12.

432 {brahim Hakk1 Erzurumi, Marifetname, 1, 11.
33 fbrahim Hakk Erzurumi, a.g.e., s. 36.

454 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, XVI1, 305.
435 30/Rum, 20.

436 15/Hicr, 28.

47 37/Saffat, 11.

438 30/Rum, 20.

4% Bkz. 23/Miiminun, 12.
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Ayetlerin her birisinde ayr1 ayri kelimelerin kullanilmast bir g¢eliski gibi
algilanmamalidir. Bu iislup ile insanin yaratilis siirecinde, degisik donemlerde aldig1
pozisyonun, gecirdigi merhalelerin zikredildigi anlagilmalidir. Bazi tefsircilere gore,
toprak su ile karistirilip ¢camur haline getirildikten sonra, bir siire bekletildigi, daha
sonra sliziiliip neminin alindigi, vurulunca ses ¢ikaran kuru, pismis ¢camur haline
getirildigi*®® soylenmistir. Bu durum Kur'an’da, “salsal/siiziilmiis kuru camur
kelimesiyle ifade edilmistir.**! Bekledigi i¢in kararip kokusan civik camur, (balgik)
degisiklige ugramis olmasma binaen “hame’ sdzcigiiyle ifade edilmistir.**
Camurun degisiklige ugramis, kokusmus, sekillendirilip bir kaliba sokulmus hali ise,

“mesnun” kelimesi ile ifade olunmustur.*®

Bir kisim asamalardan sonra yapiskan hale gelen camur, “lazib/yapiskan”
kelimesiyle ifade edilmektedir. “Siilale” kelimesi de, bir seyin 6zii anlammdadir ve
insanin dziinii olusturan bir hulasa niteligindedir.*** S6zii edilen hulasa, hame, ve
mesnun tabirleri, ilk insanin ¢ekirdegini, tohumunu olusturup, bir bakima onun

nutfesi mesabesindedir.

Elmalili bizzat hame ve mesnun i¢in, “insanin tohumu olan nutfedir”
demistir. Ona gore nutfe, bir manada degisken, akict kokusmus olan mesnun
manasinda da kullamlmlstur.465 Bu aciklamalar 1s1ginda, Hz. Adem ve neslinin
nutfeden yaratilmis oldugu séylenebilir. Zira Adem’in neslinin nutfesi, tiim gidalara

bagly, onlarin bir bileskesi olarak insan viicuduna yerlestirilmistir. **°

40 Nesefi, Medarikii’t Tenzil ve Hakaiku't Te 'vil, 111, 94.

41 15/Hicr, 26.

462 1 5/Hicr, 26.

3 Bkz. 15/Hicr, 26. Bilim adamlarmimn sdyledigine gore insanda, iki yiiz ile iki ii¢ bin arasinda
degisen 'gen' ¢esidi bulunmaktadir. Karakterler, renkler ve sekil farkliliklar1 bunlar araciligiyla
olusmaktadir. Hiicrenin, degigsme &zelligi olmasaydi, bu 6zellikte ve 6znellikte bir insan fenomenini
gormek miimkiin olmayacakti. Bir insan ¢iftinden milyarlarca farkl yapida insan yaratilabilecegi ve
bunca insanin birbirlerinden farkli olusu, genlerden degisik kombinezonlar olusturulabilmesi ve
kapasitenin oldukca genis olmasiyla agiklanmaktadir. Bozer, Fuad vd. Evrim Anaforu ve Gergek, s.
179; Krs. Siileyman Koyuncu, Kur’an’da Insanin Yaratiligi, s. 114.

%4 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu t-Tefasir, 11, 53.

465 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3058.

¢ Elmalily, a.g.e., V, 3058.
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Elmali’nin yorumuna benzer bir yorum, tip ilminde ihtisas sahibi kimselerden
de gelebilmektedir. Nitekim su sekilde bir izah yapilmistir: “Yaratilisin baslangict
ile son yaratilis asamas1 ayette, birlikte s6z konusu edilmistir. Insanin iiremesini
saglayan sperma sivisinin aktif bilesiginin “spermatozon” adli tek hiicreli organizma
oldugu degerlendirilmektedir.*®” Daha acik bir ifade ile ilk yaratilis hadisesinde,
hiicreyi olusturan tiim unsurlardan meydana gelen bilesiklerin bir 6rnegini alan Hak
Teéla, ortaya ¢ikan bu tek hiicreli spermatozonla ilk insan olan Adem’i yaratmus

olmalidir.*®®

Sonugta ayetlerin, insam1 olusturan bilesikleri tanimladiklar1 sdylenebilir.
Insanin baslangicindan bugiinkii durumunu elde edinceye kadar gegirdigi merhaleler,
iizerinde icra edilen ameliyeler, degisik vesilelerle ve ¢esitli kavramlarla ifade

edilmislerdir.

2.4.2. insanin Yaratiisim ifade Eden Kavramlar

Kur’an’da gegen bazi kavramlar, bilimsel yonden ele alindig1 zaman, hiicreyi
olusturan baz1 maddelere delalet ettikleri anlasilabilir. Kur’an, “salsal” tabirini bir
yerde yanmis kuru bir camur,’® bir baska yerde de, nemsiz, ses veren kuru ve

' anlammda kullanmustir. Bu ayetlerin, insanin ilk defa

pismemis470 camur”
tesekkiiliine kaynaklik eden aminoasitlere yer verdigi yorumlarma da gidilmistir.
Salsal kelimesinin fahhara (kuru kerpic veya pismis tugla) benzetilmesinden,
aminoasitler sonucuna varilabilecegi, aminoasitler yap1 olarak her ne kadar esnek

iseler de onlarin oldukea saglam ve sert oldugu ifade edilmistir.*"?

Topragm, kararmis, kokusmus, 1slak ve yapiskan hale doniismesi haline
“hamein mesnun” deniyordu.*”> Bu kullanimlara da DNA molekiillerinin tesekkiilii

olarak bakilabilecegini sdyleyenler olmustur. Konunun uzmanlar1 su agiklamada

7 Bucaille, Maurice, What is The Origin of Man, s. 238.

48 Siileyman Koyuncu, Kur’an’da Insamn Yaratihis:, Yaymlanmamus Doktora Tezi, Seluk
Universitesi SBE, Konya, 1999, s. 115.

4% Bkz. 55/Rahman, 14.

470 Hazin, T efsiru Hazin, 1V, 210.

7! Bkz. 15/Hicr, 26, 28, 33.

472 Bahattin Saglam, Kur’an’da Evrim ve Yaratilig, s.122.

473 Bkz. 15/Hucr, 26.
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bulunmaktadirlar: “Asitler, 6zellikleri itibariyle bal¢iga benzerler. Oldukga sert ve
saglamdirlar. Bunun yaninda, ¢amur gibi 1slak, fahhar/pismis tugla gibi saglam ve
balcik gibi yapiskan haldedirler. Ortada, toprakla baslayan, daha sonra salsal, hame-i
mesnun, tin-i lazib ve siildle/kuru pismemis ¢amur, degismis, kokusmus camur,
degismis kokulu ¢amur, akici camur, balgik, yapiskan 6z ile sonuglanan *'* bir siireg
s6z konusudur. Biitiin bu siirecleri olusturan elemanlarin birleserek bir anlamda
aminoasitleri, bir diger anlamda da DNA molekiillerini meydana getirdiklerini
anlamak miimkiin olsa gerektir. Anlasilan o ki bu merhaleler, insan viicudunu
meydana getiren yap1 taslari, hiicreyi olusturan aminoasitler, “DNA”lar,
kromozomlar, genler ve proteinler gibi karmasik yapili unsurlarm yaratilip, basitten

daha karmasik (kompleks) durumlara dogru gidildigi siireclerdir. *°

Kur’an’da bu biitiinliik "@=" fiili ile aciklanmaktadir. Nitekim yaratmak fiili,

derli toplu bir yaratilis demektir. Ilk yaratilista da enerji dahil, birgok 8genin uyum
icinde bir arada bulunmas1 gerekir. Bu biitiinliik, her zamankinden daha fazla olarak
ilk yaratilista olmalidir. Kur’an’da bu biitiinliik, yaratma/halk®’® fiili ile ifade
edilmektedir. Bu kullanim, yaratilmislarin gii¢ yetiremeyecegi yaratilisa, sonsuz ilim,
irade ve kudreti gerektiren bir olaya isaret etmektedir."’’ Bu fiilin yapicis1 ve
yaraticis1 da ancak her seye giicii yeten Allah olabilir. Zira hiicreyi olusturan
6gelerden her biri, kendi ¢apinda canlilik gostermez.*’”® Ayn1 zamanda, biitiin hiicre
unsurlarmin eksiksiz bir arada toplanmalar1 da, hayatin baslamasi ve canliligin
devam etmesi i¢in yeterli gelmemektedir. O halde hayat, hayy, kayyum, halik ve bari
sifatlariyla muttasif olan Cenab1 Hakk’1in dilemesiyle bagslar. Aksi takdirde, hayatin
olusmas1 i¢cin 6ngoriilen biitiin sebepler bir araya getirilseler dahi, Allah’in dilemesi

disinda bir seyin kendiliginden meydana gelmesi imkansiz bir olaydir.

Insanin yaratilis1 ile ilgili bir ayette "Allah insam bir kan pihtisindan

yaratti™” buyurulurken, bir baska ayette, "Allah sizi arzdan yaratip meydana

474 Bahattin Saglam, Kur’an’da Evrim ve Yaratilig, s. 123.
%75 Bahattin Saglam, a.g.e., s. 123.

*76 Bkz. 38/Sad, 71.

477 Siileyman Koyuncu, Kur’an’da Insamn Yaratilisi, s. 116.
78 El-Meragi, Tefsiru’l Meragi, XVII, s. 88.

7 96/Alak, 2.
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ctkardi”™**® buyurulmustur. Enbiya suresinde de, her seyin sudan yaratildigi**' haber
verilmektedir. Boylece her bir ayette farkli lafizlar kullanilarak yaratilisin topragin
disindaki degisik kaynaklarma vurgu yapilmistir. Ayetin birinde yaratihs maddesi

“kan pihtis1” birinde “su” ve birinde de “nutfe” olarak belirtilmistir.

Yaratilisin konu edildigi ayetlerde gegen “insan” kelimesinden, genel
anlamda insan cinsini anlayanlar oldugu gibi, bu ifadeden insanligin atasi, ilk insan
olan Adem’in kastedildigini soyleyen Islam alimleri de olmustur. Son gruptakiler
sunlar1 sdylemislerdir: “Ureme maddesi olan nutfe, ister havyansal, ister bitkisel
olsun, gidilardan meydana gelen kandan yaratilmaktadir. Gidalara gelince onlar, saf
ve temiz toprak ile sudan olusmaktadir. “Insami bir kan pihtisindan yaratt” **
mealindeki ayet, bu gercegi anlatiyor olabilir. Ya da, insanin ana rahminde gegirdigi

asamalardan birisi olan “alaka”ya isaret etmektedir.”*™

Fakat Erzurimi,(6.
1194/1771) farkli bir yorum getirmektedir. O, ii¢lincli, dordiincii sindirim olarak
kanm dolasimi esnasinda, viicud i¢in gdrevini yapan kandan arta kalan 6zden, yani

cok az bir miktarindan da meninin yaratildigini séylemektedir.***

Bu agiklamaya
gore insanin asil maddesi, bir nevi kan pihtis1 olarak belirlenmistir. Basa dogru
gidilince, insanmn yaratiligt tekrar topraga varmaktadir. Yani insan, topraktan
stiziilmiis bir hulasadan yaratilmistir. Toprak ve sudan gidalar, gidalardan kan, kan-
dan da nutfe yaratilmistir. Bu madde ise, babalarin sulbiine yerlestirilmis, Adem’in
neslinin devami i¢in vasita kilimmistir. Sonugta nutfeye dayali bir iireme sekli takdir

edilmistir.*

Ik insanin yaratihs1 noktasinda bir hususu daha belirtmek gerekmektedir.
Acaba Hz. Adem'in yaratildigi madde kan pihtist olabilir mi? “Saf kan pihtisi”,
kurtcuk anlamina da gelmektedir. Bugiin i¢in bu kelime, modem tibbin tanimina,
yani bilim adamlarmin tarif ettikleri spermaya tam da karsilik gelebilecek

ozelliktedir. Adeta kurbaga embriyosu gibi, dnde bir bas ve arkada hareketini

480 71/Nuh, 17.

81 Bkz. 21/Enbiya, 30.

82 96/Alak, 2.

83 El-Meragi, Tefsiru’l Meragi, XXIX, 85.

84 Erzurumi, Ibrahim Hakki, Marifetname, 1, 34.

85 El-Meragi, Tefsiru’l Meragi, XV, 8; XX, 106; Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, XXIV, 271.
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hizlandiracak bir de kuyruk bulunmaktadwr. Sayr olarak milyonlarla ifade
edilebilecek kadar c¢ok olan bu kurtcuklar ancak mikroskop yardimiyla
goriilebilmektedir. Modern bilimin verilerinden istifade etme imkani bulmus olan
son devir miifessirlerinden Sabtini, Alak suresinde agiklanan maddenin Adem'in
yaratilisindaki ilk kaynak madde olmadigmi sdylemektedir.*® Sabani’nin izah ve

yorumu, bugiinkii tibbin elde ettigi sonuglara daha uygundur denilebilir.

Alasi’nin; “Allah sizi ( ilk atamizi) arzdan/yerden ot (bitirir) gibi bitirdi” **’

ayetiyle ilgili agiklamasi da su sekildedir: “O o6nce, canli bilimiyle ugrasanlarin
bircogunun ayeti, insanin tohumu olan spermanin hayatmin 'bitkisel' bir hayat
niteliginde oldugu seklinde anladiklarmi ifade eder. Dolayisiyla Adem’in bitkisel bir
hayattan, yani birinci derecedeki nebatl hayattan, insan hayatina gectigini
soylediklerini nakleder. Aldisi, bu goriise su sekilde cevap verir. Bu ayetle yapilan
tesbih boyle bir sonuca ulasmak icin degildir. Bu ayet, insanin sonradan
yaratildigina ve topraktan var edildigine isaret etmektedir. Sonradan yaratilmaya ve

topraktan gelindigine en fazla delalet eden sey, bitkilerdir.***

Sudan yaratma konusu: Insanin topraktan yaratildigmin pek cok ayette
bildirilmesinin yaninda, Enbiya suresindeki: “Her canliyr sudan yarattik™**
anlamindaki ayette, her seyin kaynagmimn su oldugu bildirilmektedir. Bu ayet

hakkinda da ¢esitli yorumlar yapilmaistir.

Bazilari, her seyin sudan yaratildigini séylemislerdir. Bazilari, sudan nutfenin
kastedildigini ifade etmislerdir. Kimisi de, insan olsun hayvan veya bitki olsun,
biitiin canlilarin suya muhta¢ olmalarindan dolay1 yasayan her canlinin suya bagh

kilindigini, su olmadan hig bir canlinin yasayamayacagini belirtmislerdir.**”

Diyanet Vakfinin hazirlattigi Kur’an Mealindeki yorum ise su merkezdedir:

8 Es-Sabuni, Safvetii 't Tefasir, 111, 80,81.

*8771/Nuh, 17.

8 Alusi, Ruhu’l -Meani, 1X, 180.

48 21/Enbiya, 30.

0 Hazin, Tefsiru Hazin, 111, 258; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak dini Kur’an Dili, V, 3352.
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“Uzay cisimleri, vaktiyle bir gaz kiitlesi halindeydi. Bunlar, par¢alanma sonucu
uzaya firlayip dagildilar. i¢inde yasadigimiz diinya da, ayn1 sekilde gaz kiitlesi olan
glinesten kopmustur. Zaman i¢inde sogumus, dis ylizeyi kabuk baglamistir. Daha
sonra Diinyadan yiikselen gazlar ve buharlar, yogunlasarak diinyaya yagmur olarak
geri  donmiistiir. Boylece denizler ve okyanuslar tesekkiil etmistir. Suyun
yosunlagmasiyla olusan canlilar, daha sonra ilahi kanunlara gore, kendilerine 6zel bir
sekilde gelisme kaydetmislerdir. Allah Teala, i¢inde suyun bulundugu 6zel bir

camurdan da, canlilarin en miikemmel tiirii olan insan1 yaratmlstlr.”49]

Sonugta hayatin, yeryiiziine suyun/yagmurun inmesiyle bagladigi, su
gotlirmez bir gercektir.  Toprak da asil maddelerden birisidir. Bu ikisinin
bilesiminden canlilar yaratilmistir. Zaten ‘“arz”in bir diger anlami topraktir.
Canlilarin, yeryiiziiniin eseri olmasi yoniiyle bu ifade dogrudur. Ancak kuru toprak,
canliliga analik edecek potansiyeli biinyesinde barindirmakla beraber, su olmadan
tek basma bir anlam ifade etmemektedir. Iste hayatin baglamasi, suya bagh oldugu

igin her canlinm sudan kilinmasi/yaratilmasi*** hakikatin bir baska tiirde ifadesidir.

Toprakta bulunan elementlerin, yiginlar halinde bir araya gelmeleri, hayati
kendiliginden meydana getirmeleri miimkiin degildir. Ustelik bir araya gelen her
element grubunun hayata elverisli olmadig1 da bir baska realitedir. Elementler,
hiicrenin unsurlari, hiicrenin kendisi, 6zetle insanin yapisinda var olan 6geler kendi
baslarina olduklar1 zaman oliidiirler. Gelisi gilizel bir araya gelmeleriyle de sadece
yigin olusur. Daha 6nce de sdylendigi gibi her seyde bir takdirin, plan ve programin
gerekliligi agik olduguna gore insani olusturan her bir zerre de 6nceden secilmis,

gorevlerinin de ne olacagi ezelde yazilmustir.*”?

Surast gergektir ki, basta toprak olmak iizere evrenin numunelerini tasiyan
viicut zerreleri arasinda ezelde bir tamisiklik yoktur. Bir baska ifade ile insann ilk

olarak yaratildig1 toprak ve diger elemanlar, 6nceden hayatla tanigsmamaslar, canliligi

¥ Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, Heyet, s. 323. (21/Enbiya, 30. Ayetin agiklamast.)
* Bkz. 21/Enbiya, 30. _
93 Koyuncu, Siileyman, Kur’an’da Insamn Yaratihigi, s. 117-119.
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tatmamuslardir.**

Demek ki insanin ash olan topragin kisimlar1 ve diger unsurlar, hayati
tatmadiklar1 gibi ne birbirleriyle tanisiyorlar ne de yaratilis amacina uygun olarak
yapacaklar1 gorevlerini idrak edebiliyorlardi. Yaratici, bigimleri ve dzellikleri farkl
milyarlarca hiicreyi birbirleriyle tanistirmis, her birine gorev tayin etmis, gorevlerini

nasil yapacaklarini onlara 6gretmistir.*”>

2.4.3. insanin Ash

Insanin yaratilis1 ve ilk insanin olusumu baglaminda, onun aslh ve bugiine
gelis seriivenine de 6zet olarak deginmekte yarar vardir. Zira bu konu, dini, felsefi ve
ideolojik anlamda 6zellikle son iki asrin en 6nde gelen tartisma konularindan birisi
olmustur. Insanm bugiine gelisinin izah tarzlarindan birisi evrim diisiincesini
olusturmaktadir. Evrim, tiirlerin nesiller boyu degisimler gecirerek, farkli ve yeni
ozellikler kazanarak degisimini ve gelisimini ifade etmektedir. Evrimci diisiinceye
gore biitiin canlilar, milyarlarca yil 6nce var olan tek hiicreli bir canlidan tiiremistir.
Degisimin ana faktorii, genlerdeki mutasyonlarin yaninda, cevre sartlar1 ve canlilar

. . c1e 4
arasindaki yasam miicadelesidir. *°

Tarih boyu insan zihnini mesgul eden yaratilis konusu, her donemin sartlara
gore yorumlanmistir. Islam diinyasida da bazi yorumlarin olmas1 dogaldir. Nitekim
modern kimyanin kurucusu kabul edilen Cabir b. Hayyan (6. 200/815) ve onun
fikirlerini gelistiren Amr b. Bahr el-Cahiz, (6.255/869) ilk evrimci diisiinceyi ortaya

atan diisiiniirler olarak degerlendirilmektedir.**’

Islam alemindeki evrimci diisiincelerin ¢ok &ncelere dayandigmi sdyleyen
Bayrakdar, sonugta Islam diisiiniirlerinin ilk yaratmay: ve nihayet evrimi, hep
Allah’1n takdirine bagladiklar1 hususuna vurgu yapar.*”® Ona gére, bat1 diisiincesinde

gelistirildikten sonra kitlelere mal olan, daha sonra insanin maymundan geldigi

% Ebussuud, Irsadii’l Akli’s-Selim, V1, 94.

495 Erzurumi, ibrahim Hakki, Marifetname, 1, 32.

4% Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr, s. 12.

7 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 31, 35, 45.
49% Mehmet Bayrakdar, a.g.e., 11,16, 42.
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noktasma indirgenerek ideolojiye doniistiiriilen evrimci diisiincenin temelleri, adi
gecen diisiiniirlere dayanmaktadir. Fakat islam diistiniirlerinin hi¢ birisi ilk yaratani,

yani Allah’1, O’nun sonsuz giiciinii g6z ard1 etmemislerdir.

Islam diisiiniirlerinin ¢ogunlugunun iizerinde durdugu bir baska nokta sudur:
Insan tiirii, ayr1 ve bagimsiz bir tiir olarak ilk canli 6zden ortaya ¢ikmustir. Kisacasi
o, hayvan tiirliniin evrimlesmesinin sonucu degildir. Nitekim evren ve insanin
yaratilis1 hakkinda orijinal fikirleri olan bir baska Islam diisiiniirii el-Biruni,
(453/1051) evrimci sayilabilecek bazi tezler ortaya atmistir. Ancak o, tabiatgilarin;
“insanoglu bu yiice mertebeye kendinden asagi hayvanlardan c¢ikarak ulast1”
seklindeki diisiincelerini reddetmis ve “hayir, insan insan olarak yaratilmistir. O,
kopeklikten domuzluga, domuzluktan maymunluga, oradan da insanliga

ulagsmamustir” diyerek tiirlerin sabitligini dile getirmistir.499

Canlilarin mertebelerini ele alan ve goriisleriyle evrimci diisiince sahipleri
arasinda sayilan bir baska isim, ahlak¢i Kinalizade Ali Efendi, (6. 979/1572) 6nce
cisimleri basit ve miirekkep olmak iizere ikiye ayirarak konuya baslar. Basitleri de
dorde ayirir ve 0zetle sunlar1 soyler: “Birincisi sicak ve kuru olan atestir. Bunun i¢in
o hafiftir ve her seyin iistiindedir. Ikincisi, sicak ve nemli olan havadir. Izafi hafiflige
sahip oldugu i¢in onun mekam atesin altidir. Ugiinciisii soguk ve nemli olan sudur.
Dordiinciisti de kuru ve soguk 6zellik tasiyan topraktir. Mutlak agirliga ve kesafete
sahip oldugu i¢in mekani en alttadir. Miirekkepler de, terkiplerini uzun zaman
koruyabilme 6zelligine gore ikiye ayrilirlar. Ozelliklerini tam koruyabilenler ii¢ sinif
olup madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Insan cinsi ise hayvanlarin en serefli ve en
iist smifin1 olusturur. Her cinsin tiirleri arasinda da iistiinliik vardir. Mesela,
madenler i¢cinde mercanlar vardir. Maden olmasina ragmen, biliyiime ve gelisme

ozelliginden dolay1 bitkiler ufkuna dahil edilebilmektedir.”>*

“Bitkilerin en tstiini hurmadir. Onda his ve iradi hareketin belirtileri vardir.

Erkek ve disileri olan ve boylece iiremesi ger¢eklesen hurmanin basinda “cummar”

49 El-Biruni, Kitabu’l-Cemahir, s. 79’dan naklen, Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis
Teorisi, s. 65.

3% Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman Yay., Istanbul, ts., s. 65-67;
Krs. Aise Siddika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s. 117-119.
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(ceman) denen bir nesne vardir. Hayvanlarin yiliregine benzeyen bu madde, dogal
harekete kaynaklik eder. Cummarm suda bogulmak gibi bir felakete ugramasi,
hurma agacmin 6lim sebebidir. Bu 06zellikleriyle hurma, bitkiler dleminin son
noktasinda ve hayvanlar aleminin baslangic ufkundadir. Bitkilerden sonra hayvanlar
gelir ve bunlarmm en alt derecesinde denizde yasayan siingerler bulunur. Daha
yukarida, dogurucu hayvanlar vardir. Bunlar dis hislerle muttasif olup, beslenme
istegiyle hareket ederler. Bit ve pire cinsinden olan bu hayvanlar, his, iradi hareket

ve gida talepleriyle bitkilerden distiindiir.”!

Daha sonra hayvanlar1 tasnife giden Kinalizade soyle der: “Hayvanlar artik,
derece derecedirler. Saldirganlik 6zellikleri vardir ve gazap kuvvetleri disaridadir.
Her biri, kotiiliiklerden korunma kuvvetlerine uygun aletlerle miicehhez
kilmmiglardir. Kiminin boynuzu vardir. Bazilarinda penge bulunur. Silah
kullanamayan zayif yaratilish hayvanlara u¢ma, egilip biikiilme, sigrama, hizl
kosma gibi bagka imkanlar bahsedilmistir. Biitiin hayvanlara, nesillerinin devamini
saglamak i¢in gerekli araglar yaratici tarafindan milkemmel ve tam olarak
verilmistir. Hayvan tiirlerinin en miikemmel noktasinda ve en iist derecesinde,
insanlik alemine en yakin olan at, fil ve maymun vardir. Kuglardan da papagandir.
Maymun ve filin zekasi ve anlayisi agiktir. Daha sonra insan tiirii gelmektedir ve o
da kabiliyetine, akl-1 selime, zihinsel faaliyetlere ve yaptig1 faydali amellere gore

derecelendirilmektedir.”*

Erzurumlu ibrahim Hakki’nin sdyledikleri, asag1 yukari benzer ifadelerdir. °*

Cabir b. Hayyan’dan el-Cahiz’a, Ibn Miskeveyh’ten Kinalizade Ali Efendi’ye
kadar evrime dahil edilebilecek goriisleri siraladiktan sonra genel bir degerlendirme
yapan Bayrakdar, gelisim siirecini iki baslikta toplar. Birincisini “varolussal
kozmolojik evrim”, ikincisini de “tiirlerin aktiiel evrimi” diye nitelendirir. Birinci

tiir evrim i¢in, dort tiirlii teori ortaya kondugunu soyler. Buna gore ilk olarak, Allah

% Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, s. 67-68; Aise Siddika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1
Alai, s. 117-119.

92 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aldi, s. 67-69; Aise Siddika Oktay, a.g.e., 117-119; Bayrakdar,
Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 113-117.

3% fbrahim Hakki Erzurumi, Marifetname, s. 27-28.
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tarafindan bir ¢ekirdek varlik yaratilmistir. Bu varligin evriminden, bir yandan bir
biitlin olarak kainat olusurken diger yandan, sirayla madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlar ana tiir olarak olusmustur. Her ana tiir, kendi i¢inde evrimlesmis ve
gelismistir. Ancak bir tiir digerine doniismiis degildir. Ikinci teori, ¢ekirdek
varliktan, zincirleme doniisiimlii evrimdir ki buna gore tek bir ¢ekirdek varliktan,
biitiin varlik tiirleri evrimleserek meydana gelmistir. Ugiincii teori, canli varlik
tiirlerinin dogal olarak ardarda ¢ikisi diislincesine dayanir. Dordiincii teoriye gore,
Allah 6nce kainati, somut ve soyut biitiin varliklart meydana getirecek bir “kiilli
varlik” yaratmigtir. Bu anlamda once ruhi varliklar, daha sonra basit semavi unsurlar
ve cisimler, daha sonra madenler, daha sonra bitki ve hayvan tiirleri, en sonunda da
insan tiirleri yaratilmistir. Bu tiirlerin hepsi belirli 6zelliklere sahip olup, birer dlem

adin1 almislardir.”®

Tiirlerin aktiiel evrimine gelince, insan da dahil olmak {izere, canli tiirlerinin
kendi i¢lerinde, biyolojik ve psikolojik evrim gecirdigi goriisiinde olan Miisliiman
diisiiniirler olmustur. Insanin bunlara ilaveten sosyal anlamda da siirekli evrim

gecirmekte oldugu da dile getirilmistir.”*

Baz1 ayetlerin zahiri, Miisliman diisiiniirleri evrimci diisinceye itebilecek
sekilde yorumlanmaya miisaittir denilebilir. Bu noktada, “Allah sizi yerden ot
(bitirir) gibi bitirdi”*"® ayeti 6rnek olarak zikredilebilir. Fakat ne Kur’an’in birinci
mubhatab1 olan ve onu beyan etmekle gorevli bulunan Hz. Peygamber’den, ne de ilk
devir tefsircilerinden bu ayetin; bitkilerden insanlara dogru bir evrimlesmeye isaret
ettigine dair bir s6z nakledilmis degildir. Bir hilkmiin Kur’an’a onaylatilmas1 i¢in, o

ifadenin her halde Kur’an’in metnine birebir uygun olmasi gerekir.

Yukaridaki ayete, “ot bitirir gibi” demeyip, dogrudan “ot olarak bitirdi”
seklinde anlam veren Oztiirk, bu anlamn bile insanin tipki bitkiler gibi topraga bagl
unsurlardan yaratildigini veya insanin topraktaki unsurlardan miirekkep bir varlik
oldugunu bildirmeye yonelik olarak geldigini soyler. Dolayisiyla bu ayetten bir

evrim diisiincesinin ¢ikarillamayacagini ifade eder. Ayrica o, son donemlerde her

39 Mehmet Bayrakdar, Islam 'da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 113-117.
395 Mehmet Bayrakdar, a.g.e., s. 122-124, 128.
%06 71/Nuh, 17.
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bilimsel gelismenin Kur’an’a onaylatilmaya calisildigmi ifade eder. Ozelde de
evrimi Kur’an’in konusuymus gibi gosterme gayretlerinin oldugunu, bu tavirlarin
Kur’an’a hizmet etmeyecegini belirtir. Ona goére evrim veya evrimsel siireglerin

mahiyet ve keyfiyetleri, Kur’an’m metninde degil bilimsel alanlarda aranmalidir.>®’

Aslinda, evrim diislincesinin temelinde miilkemmele dogru bir evirilme sz
konusudur. Insan en gelismis canli olarak kabul edildigine gore giiniimiizde yasayan
insanin magara devrinde yasamis olan insandan her yoniiyle daha ileri olmasi
gerekir. Bu anlamda yeryiiziinde eser birakmis ilk insan cinsiyle bu giinkii insani
karsilastiran Aliya Izzetbegovig (6.2003) sunlar1 sdyler: “On-on bes bin sene evvel
ciceklere veya hayvanlarin goriiniislerine, onlarin hal ve hareketlerine zevkle bakan
ve onlarin resimlerini magaranin duvarlarina ¢izen vahsi! insani diisiinelim. Boyle
bir insan, sadece kendi fiziki ihtiyaclarmi gidermek i¢in yasayan giiniimiiz
insanindan daha m1 geridir? O hakiki insana, her giin yeni ihtiyaglar icat eden ¢agdas
epikiirist ve egoist insandan veya beton yapilar icinde baskalarindan tecrit edilmis
vaziyette temel estetik hadiselerden ve hissiyattan yoksun olarak oturan modern

biiyiik sehrin alelade sakininden daha yakindir. Hayvandan da o 6l¢iide uzaktir.”"

Konuyu ozetleyecek olursak, evrim diisiincesini birebir Kur’an ayetleriyle
ortiistirmeye ¢aligmak saglikli bir yol olmadigi gibi, bilimsel Olciilere de
sigmamaktadir. Kur’an’in giindeme getirdigi kadariyla insan topraktan yaratilmistir.
Evren onun i¢in var edilmistir. O diigiinen, bilen, yapan, isyan edebilen, yaptigini bir

gayeye gore yapan yegane canlidir.

Simdi de insanin sahip oldugu 6zelliklere Kur’an’in temas ettigi Olciilerde

bakalim.

507 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratls, s. 223, 234.
3% Aliya izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Insan, s. 42.
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2.5. insanin Psikolojik Ozellikleri

Kuran’da insanin beseri yonleri ele alindig1 gibi onun ruhsal yapis1 ve sahip

oldugu psikolojik 6zellikler de genis bir sekilde ele alinmustir.”®

Insanin psikolojik 6zelliklerinin hangi baglamda ele alindiklarmi daha
sonraya birakarak, insani g¢esitli yonleriyle ele alan ayetlerden bazilarini soylece
hatirlayabiliriz. Onun giinaha meyilli olmasi,’'® kiskanglik (haset) duygusuyla
hareket etmesi,sn insanin zayif bir tabiatta yarat11m2151,5]2 sadece kendi nefsini

diigiinmesi (suhh),’"

nimetten mahrum olunca imitsizlige diismesi (yeus, kanut
olmasi), buna karsilik nimete ulastiktan sonra Gviinmesi ve simarmast®® sayilan
ozelliklerinden bir kagidir. Aceleci (actil) olusu’"’, elinin sik1 (katfir) olusu °'®, cok
seyde tartismaci bir tavir sergilemesi (cedel taraftari olusu)®'’ zalim ve cahil olusu®'®,
arzuladigi seylere kars1 pek hirsli ve sabirsiz(helu’), sizlanip feryat eden(cezu’) birisi

iken, nimet iginde olunca da pintilesmesi (menu’),’"’

yine insanin i¢ diinyasini ele
veren vasiflardir. Nefse hitap eden nimetleri sevmesi ve bunlara diiskiin olmasi,
ahireti ve onunla ilgili islere gelince siirekli ihmal etmesi®*® gibi 6zellikleri, yine
insanin psikolojisini yansitan ve belki de onun davraniglarinin altinda yatan etkenlere

isaret eden ayetlerdir.

Kur’an ¢ogu zaman insanin olumlu ydnlerinden ziyade olumsuz ydnlerini 6n
plana c¢ikarmaktadir. Bunun sebebi, insanin kendisini tanimasi, eksik yanlarmi
diizeltmesi, kendi insani seviyesinden asagi diismemesi olmalidir. Bu anlamda, hayir

islemek fazilet kabul edilirken, serlerden kacimmmak zaruret olarak goOrilmiistiir.

39 Ornek olarak bkz. 4/Nisa, 28, 128; 59/Hasr, 9; 64/Tegabin, 16; 17/Isra 10; 21/Enbiya, 37;
75/Kiyame, 20-21; 89/Fecir, 17.

310 2/Bakara, 206.

S 2/Bakara, 109,

12 4/Nisa, 28.

313 4/Nisa, 128; 59/Hasr, 9; 64/Tegabin, 16.
314 11/Hud, 10; 41/ Fussilet, 49,51.

313 17/isra 10; 21/Enbiya, 37.

316 17/isra, 100,

317 18/Kehf, 54.

318 33/Ahzab, 72.

31970/ Me’aric, 19-21.

320 75/Kiyame, 20-21; 89/Fecir, 17.
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Nitekim “kotiiliikleri ve zararlar1 defetmek, menfaatleri elde etmekten dnde gelir?'

kiilli kaidesi, Islam Hukukunda uyulmas: gereken bir ilkedir.’**

Kur’an’daki insanin olumsuz yonlerinin, zaaflarmin fazlaligindan onun insan
hakkinda koétiimser oldugu sonucuna varilmamasi gerekir. Kur’an’in insam tenkidi,
daha cok belli bir grup insanin tenkidi seklinde cereyan etmektedir. Bu insanlar kendi
olumsuzluklariyla kalmayan, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikan Mekkeli miisriklerdir.
Kur’an’in asil insan goriisii onu, fitratindaki karsit egilimler arasinda kaybolmayan

ve kendini kontrol edebilme kabiliyeti olan bir varlik olarak gérmede belirginlesir.”*

Kur’an ¢esitli ayetlerde insanin zayif bir varlik olarak yaratildigma temas
etmektedir.”** Insanin zayif tabiatta oldugu, Allah’mn insandan (yiikleri ve agr
teklifleri) hafifletmek istedigi bildirilir.””® Muhammed Abduh (5. 1905), bu ayetle
ilgili olarak sunlar1 kaydeder: “Allah, dinde sizi zorlayacak seyler koymadi. Sizin
dininiz (hosgoriiliige dayanan) hanifliktir. Insan, yaratilistan zayiftrr. Kadinlar
konusunda onlara karsi koyamayacagi bir egilimi vardir. Iste bu yiizden Allah,
merhameti sayesinde evlenmeyi yasaklamadi.’*® Nice insanlarin nefislerine uymalari
bazen de bir anlik zafiyetin zararmmi hayat boyu c¢ekmeleri, boylece diinya ve

ahiretlerini harap etmeleri nefsani zayifligin sebeplerinden biridir.”*’

Insanin yaratihstan aciz ve baskalarina muhta¢ olmasi bir hikmete dayali

olmalidir. “Sizi zayif (bir halde) yaratan, sonra gii¢siizliigiin ardindan kuvvet veren,

5528

sonra kuvvetin ardindan gii¢siizliik ve ihtiyarlik veren Allah tir ayeti de daha ¢ok

insanin fiziki/beseri zayifligina delalet etmektedir. S6z konusu olan durum, nutfede

321 Faruk Beser, Kolay Fikih Usulii, s. 112.

322 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 12.

523 Mustansir Mir, Kur'ani Terimler ve Kavramlar Sozliigii, s. 102-103.

*** Bkz. 30/Ram, 54.

°23 4/Nisa, 28.

526 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, VIII, 37.

327 es-Sabbag, Muhammed bin Liitfi, el-Insan fi I-Kur dni’l-Kerim, s. 250-251. Kars. Rasul Ertugrul,
Kur’an’a Gére, Insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi SBE, Ankara 2004, s. 76,78.

2% 30/Rm, 54. Kur’an’a gore zaaflarin olusumlarina etki eden en biiyiik amiller, seytan ve insanin
kendi nefsidir. Seytanimn, insan {izerinde bir yaptirrm giicii olmamakla beraber sadece insanin
zaaflarmdan yaralanip ona vesvese vererek giinahlar1 siislii gosterir. Hayati Aydin, Kur’an’da Insan
Psikolojisi, s. 34-39.
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ve ceninde var olan, ¢ocuklukta ve yashlkta da ortaya ¢ikan zayifliktir.”* Insanmn
zayiflig1 birgok sekilde tezahiir eder. Viicut kuvvetinin zayifligit bu yonlerinden
biridir. Mikroorganizmalar, ¢iplak gozle goriilmeyecek kadar kiiclik yaratiklardir.
Buna ragmen giicii kuvveti yerinde olan bir kisinin kocaman viicudunu alt edebilir.
Bu durumda, diger varliklarla karsilastirildiginda insanin ne kadar zayif oldugu
anlasilir. Cogu zaman insanin, isteklerine karsi koyamamasi, duygularinin esiri
olmas1t ve pek ¢ok dis uyaranlarin etkisi altinda kalmasi zayifliginin bir basta

tezahiirii olsa gerektir.”*

Insanin zayifligmnin gesitlerinden biri de kalpteki zayifliktir. Bazen o, korku
ve tehditler karsisinda biitlin giiclinii ve cesaretini kaybettigini hisseder ve hemen
teslim olur. Cogu zaman bu durum onun kiiclik diismesiyle sonuglanir. Bagka bir
zayiflik da diisiince zayifligidir. Bunun sebepleri arasinda, goriis ve idrak eksikligi,

zamana ve mekana bagl smirlamalar ve cesitli cevre faktorleri sayilabilir.

2.5.1. insanin Aceleci Olusu

Acelecilik, bir seyi ¢abucak istemek ve vaktinden dnce elde etmeye ¢alismak
anlamlarina gelen nefsani/sehevi bir duygudur. Acelecilik Kur’an’m ve hadislerin®"
kinadig1 bir tutumdur.”®* Aceleciligin karsit1 olan ve hadislerde 6viilen “teenni” ise,
ihtiyath davranma, diisiinerek hareket etme, temkinli davranma demektir.’*?

Insanin aceleci tarafin1 ifade eden ‘acel kelimesi, hizla gecip gitmesi ya da
ahiretten once olmas1 yOniiyle, diinya i¢in de isim olmustur. Nitekim Kur’an’da,
insanlarin acele gecen diinyayr istedikleri, karsilasacaklari cetin bir giinii(ahireti)

ihmal ettikleri haber verilmektedir.”**

Demek ki insanin goziiniin, her zaman diinya
nimetlerinde ve onun gecici zevklerinde olmasi, onun aceleci olmasindan
kaynaklanmaktadir. O, her seyi elde etmeyi arzulamakta ve bir anda zengin olmay1

istemektedir.”® Insanmn, cok cesitli istek ve arzulari vardir. Uzun emellere sahip

32 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 313,314. “z-a*-f “ md.
>3 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 40.

! Tirmiz, Birr, 66, h. no: 2012, IV, 367.

332 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 341. “a-c-1“ md.

>3 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, “teenni” md., s. 1055,

534 Bkz. 76/Insan, 27.

335 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 116.
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oldugu ve sonsuzlugu istedigi i¢in insan, i¢inde bulundugu halin Gtesine tasarak,

istediklerini hemen simdi elde etme duygusuyla hareket eder ve aceleci davranir.

Bunun icin Kur’an, "joe oo oLtV 3ls" -“Insan, aceleci (bir tabiatta) yaratildy>°

ifadesine yer verir. Bu ifadenin, acel maddesinden yaratmay1 kastetmedigine, bilakis
aceleciligin ifadesi baglaminda sdylendigine dair su aciklama yapilmistir: “Araplar

zeki insana cevvalliginden dolay1, " a5 ,u 42" -0 yanan bir atestir”, cOmert birisine,
"o S e @l 038" -falanca keremden yaratilmistir” derler. Bu ifadeler aceleciligin fitri

bir duygu oldugunu gosterir ki, baz1 miifessirler bu agiklamay1 yapar.”’ Taberi, bu
ayetin alayli bir sekilde, vaat edilen azabin bir an 6nce gelmesini isteyenlere cevap
olarak indigini sdyler. “Allah, herkese layik oldugu cezay1 ve miikafat1 verecegini
bildirmis ve bu yiizden insanlarmn acele etmemelerini istemistir” der.’*®

Insan acele ettigi zaman saghkli diisiinemez. Acele edenler, hislerinin
etkisindedirler. Hata yapma ihtimali yiiksek olur. Yapacagi isin Oniinii arkasini
diisinmeyen, ihtimalleri goz Oniinde bulundurmayan kisiler, hayatta basarili
olamazlar. “Bir seyi vaktinden once elde etmek isteyen, o seyden mahrum

4 ¥ .
2340 o571 fitratin kanunudur.

brrakilarak cezalandirilir

Kendisine hidkim olamayarak, acele soyledigi bir sézden veya yaptig1 bir
davranistan dolay1 yillarca pisman olan nice insan vardir. Acelecilik, insanin
dengesini bozar, dikkatin toplanmasina engel olur. Onemsizi 6ne aldirir. Onemliyi

ihmal ettirir.>*'

Acelecilik, kisiyi yanlis tercihlere siiriikkler. Kur’an, insanin, hayra
dua ettigi gibi serre dua ettigini, ¢iinkii onun aceleci oldugunu bildirir.”** insanmn ser
istemesi, bunaldigi zaman kendi aleyhine lanet okumasi seklinde yorumlanmastir.
Nitekim insan, zorda kaldig1 zaman kendisine, ailesine, 6z ¢ocuguna beddua edebilir.

O anda istedigi seyin kendi aleyhine olacagini bile diisiinemez.”*’

336 2 1/Enbiya, 37.

7 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X1, 197; ibn el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 351; Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVII, 32.

538 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 524. 538;

> Hayati Aydimn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 97.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 128. Krs. Faruk Beser, Kolay Fikih Usulii, s. 136.

>*! Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 97.

2 Bkz. 17/isra, 11.

8 Zemahseri, Kessaf, 11, 626; Siileyman Ates, Kur an Ansiklopedisi, X, 86.
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Insan kendisi i¢in neyin iyi neyin kotii olacagmi ¢ogu zaman bilemez.
Bundan dolay1 o acele eder. Davranislarmin verecegi zarar1 ve onlarin ne sonuglar
doguracagini o anda diisiinemez. Bazen de o, gurura kapilir. Bunun tersi de olabilir.
Hi¢ olmayacak yerde dehsete diisiip timitsizlige kapilabilir. Bu alanda, insan kadar
cabuk parlayan ve ayni1 oranda soniiveren ikinci bir varhiga rastlanmaz. *** Ustelik o,

kendisi i¢in acele ettigi seyin beraberinde ne getirecegini de bilemez.

2.5.2. insanin Unutkan Olusu

Unutkanligin ifadesi olan nisyan, temel insani vasiflardandir. Bu hal, ya
insanin diisiincesinin zayifligindan ya gafletten dolay1 ya da bilerek kendisine emanet

> insanmn

edilen bir seyi unutuncaya kadar terk edip anmamasi demektir.>*
zaaflarindan biri olan ve kimi kaynaklarda “insan” kelimesinin kokii oldugu
diisiiniilen unutma, Kur’an’da kirk dort yerde gec;er.546 Unutmak belli ol¢iilerde
mazur gorilebilir bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni bir sey 6grenildikce

eski bilgiler haliyle geriye itilecek ve unutulacaktir.

Normal sartlarda meydana gelen unutmayi1 Allah’in affedecegi, Kur’an’in
ifadesidir. Allah’in o6grettigi dualardan birisi; “Ey rabbimiz! Unutur veya hata

"7 geklindedir. Unutmadan dolay1 insanin sorumlu

edersek bizi sorumlu tutma
tutulmamas1 bir rahmet numunesi olarak kabul edilebilir. Hz. Peygamber, yanilma

veya unutmadan dolay1 immetinin sorumlu tutulmayacagmi bildirmistir. >**

Nisyan kelimesi, Hz. Meryem’in duydugu utang sebebiyle unutulmayi
istemesini ifade eden bir ayette, “nesyen” seklinde mastar olarak gecer. %
Unutmanin Allah icin muhal oldugunu ifade eden ayette ism-i fail olarak yer alir.>>

Diger ayetlerde fiil formundadir.>’

% Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 70-71.

> Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 510.

346 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu 'I-Miifehres, s. 923.
**72/Bakara, 286.

** Tbn Mace, Talak, 16.

¥ 19/Meryem, 23.

330 19/Meryem, 64.

>*! Bkz. [bn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinen, Talak, 16, h. no: 2043, 1, 659.
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Unutkanlik birkag sekilde olabilir. Birincisi normal unutkanliktir.
Psikologlar, daha 6nce edinilen bilgilerde meydana gelen bu unutkanlig1 bilgilerin

karmasikligiyla izah etmislerdir. Bu normal karsilanmaktadir.”>

Ikinci tiir unutma kisinin, kendi isine gelmedigi i¢in veya ¢ikarma ters
distiigii i¢in unutmasidir. Bu tiir unutma, ihmalin ve 6nem vermemenin sonucu
olabilir. Bu baglamda Kur’an, Yahudilerin, Tevrat’in hiikiimlerini terk ettiklerini ve

rableriyle olan sozlesmelerini unuttuklarindan bahseder.”

Unutmanin tiglincii tlirii ise, nankorliige dayali olan kasithi unutmadir. Ahiret
gilinlinii unutanlara : “Bu giine kavusmay: unutmanizin cezasim simdi tadin bakalim.

/ 39554

Dogrusu biz de sizi unuttuk. Yaptiklarinizdan otiirii ebedi azabi tadin seklinde

hitap edilecegi haber verilir.

Bu ayette zikredilen “Allah’in unutmasi”, 6zel bir anlam tasimaktadir.
Allah’in unutmasi, onlarin yaptiklarma bir mukabeledir. Isfehani’ye gére unutma
fiili Allah’a nispet edildiginde onlar1 tahkir ederek Allah’1 terk etmelerinin cezasini

5

vermesi anlamma gelir.”>> Dolayisiyla Allah’m onlari terk etmesi bir tiir

asagilamadir.

Kur’an’da bazi unutkanliklarm bolluk ve rahat sebebiyle oldugu hatirlatilir.”>®
Insan bu durumda nimetin elden ¢ikmayacagmi zannedebilmektedir. Ya da o, nimet
vereni unutmaktadir. Kur’an, daima Allah’t anmay1 emreder.”®’ Kalplerin ancak

Allah’t anmakla siikin bulacagmi haber verir.””®

Kur’an’m ogrettigi kulluk
anlayisma gore Allah’m nimetleri hatirlanmali, yaratiklar iizerinde siirekli cereyan
eden ayetler {lzerine tefekkiir edilmeli, ahiret ve hesap giinii akildan

¢ikarilmamalidir.

352 Hatta boylesi bir unutma, yerine gore bir avantaj olabilir. Onceden yapilmis haksizhiklar, dertler,
acilar unutulmasaydi herhalde hayat daha ¢ekilmez olurdu.

**Bkz. 2/Bakara, 44,237; 5/Maide, 13-14.

>4 32/Secde, 14.

>33 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 510. “Nsy” md.

*%6 Bkz. 25/Furkan, 18; 9/Tevbe, 67.

*°7 33/Ahzab, 41.

¥ 13/Ra’d, 28.
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2.5.3. insanin Bencil Olusu

Yalniz kendini diisiinen, kendini begenen, kendi benini yiicelten egoist insana
bencil denir.”™ Felsefi bakis agisiyla bencillik, insanm tiim eylemlerini “ben”
sevgisine dayandiran, ahlakliligin kendini koruma ig¢giidiisiinden kaynaklandigini
ileri siiren ve nihayet kendi “ben”ini hayatin de§ismez ilkesi yapan diisiince
bigimidir. *** Bencillik, kisilik bozuklularmdandir. Bu tip insanlar anti sosyal kisilik
yapisma sahiptir. Bu kisilerin aklina geldigi gibi hareket ettiklerini, onlarin
engellenmeye tahammiillerinin olmadigini belirten Ciiceloglu, hi¢bir kural ve yasa
tanimadan, her zaman ve her yerde bencil davraniglar ortaya koymanm bunlar i¢in
vazgecilmez oldugunu vurgular. Ona gore zeka seviyesi yiiksek olan sosyopatlar ise,
saldirgan davraniglarin1 agiktan gostermezler. Kendilerini sevdirerek, amaclar1 olan

e ee 1
para ve giicii elde ederler.’®

Uzmanlar, bencilligin iyilik maskesi altinda da olabilecegini belirtirler.’®?
Kur’an, insanin bencilligini anlatmak i¢in “helti*” kelimesini kullanir. Bu baglamda;
“Insan gercekten held’ olarak yaratilmustir” der.”®® Bu tip insanimn karakteristik yapis
orneklendirilir. Kendisine bir fenalik/zarar dokundugunda hemen sizlanmaya
basladigi, ah vah ettigi, hayra ulastig1 durumda da hayra engel oldugu belirtilir.
Demek ki bu insan bencil, ¢ikarci ve kiskang bir kisilige sahiptir.’** Kelimenin
cabukluk anlami tasidigini belirten Razi, bir taraftan tahammiilsiizliigii, mizik¢iligi,
diger taraftan da siddet ve hirs gibi degisik duygular arasinda gelip giden ikircikligi

ifade ettigi icin, bu kelimenin diger iki ayetle tefsir edildigini ifade eder.’®

Bencillik Kur’an’in hedefleriyle bagdasmaz. Ciinkii bu duyguya sahip
olanlar, bagkalarinin hakkini, yararini, degerini hesaba katmazlar. Onlar, baskasmin

degerlerine kendilerine saglayacag: yarar Slgiisiinde yaklasirlar.”®® Kendinde eksiklik

3% Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 129.

%0 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, s. 41.

561 Ciiceloglu, Insan ve Davramisi, s. 470-471.

%62 Bkz. Hayrani Altintas, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme”, AUIFD, XXXI, 34-35. Ankara,
1989;Kars. Rasul Ertugrul, Kur’an’a Gore, Insamn Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 85.

°63 70/Me*aric, 19,20.

%% Sadik Kilig, Benligin Insast, s. 78.

35 Fahreddin Razi, Mefatihu’lI-Gayb, XX11, 131-132; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V111, ...

5% Bedia Akarsu, Max Scheler Felsefesinde Kisi Kavrami ve Insan Olma Sorunu, s. 78.
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hisseden insan, degisik araglarla eksigini tamamlamak ve kendi konumunu
yiiceltmek icin ¢alisir. Kendine gilivenen, yeterlilik duygusuna sahip olan insan
baskalarina karsi comert ve zarif olabilir.”®” Bu yilizden olacak ki Kur’an, miiminleri
sadaka, zekat gibi mali yardimlara tesvik etmek suretiyle onlara bencillik duygusunu
yenmeyi tavsiye etmistir. Nefsini cimrilikten koruyan kimselerle,”®® malindan infak

eden kimselerin felaha/kurtulusa ereceklerini bildirmistir.

2.5.4. insanin Nankér ve Umitsiz Olusu

Nankor, gordiigii i1yiligin kiymetini bilip takdir etmeyen kimsedir. O,
kendisine yapilan 1yiligi ve eline gecen nimeti inkar eder.’”® Kur’an bu olaya, insanin

nimetleri inkar1 etmesi ve nimet sahibini gorememesi agisindan bakar.””"

Kiifriin sozlik anlami, bir seyin iistiini ortmektir.”’>  Kur’an, Allah’t
tanimamak, onun ayetlerini gérememek, bunun sonucunda da nimet sahibini
gbrememek anlamimda “kefera” fiilini ve ondan tiireyen isimleri kullanir. °”  Ayni
kokten gelen “keflir” ve “keffar” kelimeleri de kullanilir ki bu kelimeler, nimete asir1
derecede nankorliik eden kisiye ad olmuslardir.’™ Kiifiirde asirilig1 ifade eden kefur,
seytani nitelemek i¢in de kullanilmig bir sifattir. Bu ayetin anlatimina gére mallarini
Olciisizce harcayanlar, rast gele sacip savuranlar seytanlarin dostlar1 olarak

nitelendirilmektedir.>”

Seytanin da, rabbine karst ¢ok nankor/kefir oldugu
bildirilmektedir. Kiiflir kelimesi, eyleme vurgu yapiyor gibidir. Bu kelime “kefera”
seklinde iken takdir bilmemeyi ve nankoOrligii anlatmaktadwr.  Tiirkcede de
kullanilmakta olan tesekkiir/siikiir anlamina gelen “sekera” fiilinin ziddidir. “Kefera”

nin asil manasi bu iken, kelimede anlam genislemesi olmus, Allah’in yaptid1 iyilige,

7 Rollo May, Kendini Arayan Insan, s. 96-97.

38 59/Hasr, 9.

*% 2/Bakara, 2-5.

37 Mehmet Dogan, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 832.

ST Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,s. 171.

72 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “kfr” md., s. 451.

373 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu I-Miifehres, s. 777-778, 805, 1033.
374 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 452.

575 17/1sra, 27.
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O’nun verdigi nimetlere kars1 nankorliik, hatta nimetin sahibini tanimama anlaminda

kullanilir olmustur.>’®

Kiifiir kelimesinin igerigi baglaminda bir noktaya isaret etmek gerekmektedir.
Seytanlarm kafir, hatta kefur olarak ifade edildiklerini sdylemistik. iblis bunlarin
basinda gelmektedir. Acaba Iblis Allah’t inkdr mu ediyordu? sorusu giindeme
gelmektedir. Halbuki insanin yaratilis1 olaymda Iblis, kendisinden secde etmesi
istendigi zaman itiraz etmisti. Gerekce olarak da; “Sen onu topraktan, beni ise
atesten yarattm” diyordu.””’ O halde, seytanin Allah’1 tanidigi, onun yaraticiligmi
itiraf ettigi gergegi ortaya cikmaktadir. Demek ki insami kiifre gotiiren bagka
faktorlerin oldugu anlagilmaktadir. Tam da bu noktada ayetin siyaki/baglami,
nankorliik ile mal sevgisi arasindaki iliskiyi ortaya cikarmaktadirr. Mala karsi
yaratilistan meyilli olan insan,””® kendinde bulunan mal sevgisini devamli biiyiitiir
de, buna karsilik siikiir ve minnet duygularin1 yok ederse iste o zaman nankor/kefur
olacaktir.”” Bu duruma diismemek i¢in insana yakisan kendisine yapilan iyilikleri

unutmamak, her zaman minnet duygusu ile hareket etmektir.”®

Yarattig1 insanin yapisini ve ozelliklerini bilen Allah, fitratta var olan bu noktaya

pek cok ayetinde isaret eder. insani bu tiir olumsuz davranislara karsi uyarir.®'

Allah, kullarina dogrudan hitap ettigi bir ayette, siikretmeleri halinde

nimetlerini artiracagmi bildirirken, nankorliikk (kiifran-1 nimet) edenlere karsi da

582

acikli bir azab1 haber vermektedir.”” Bu arada Kur’an, siikredebilen kullarin ¢ok az

oldugunu hatirda tutulmasi gereken bir gerceklik olarak dikkatlere sunmaktadir.”

37 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 29,30.

317 Bkz. 7/A’raf, 12; 15/Hicr, 33.

378 Bkz. 3/Al-i Imran, 14; 89/Fecr, 20.

7 Kefur kelimesinin yaninda, yakin anlam tasiyan “kentd” kelimesinin de ayni baglamda
kullanildigina dair bkz. 99/Adiyat, 6.

380 Celal Kirca, Kur’an ve Insan, s. 84.

81 Ornek olarak bkz. 55/Rahman, 13, 16, 21.

382 Bkz. 14/ibrahim, 7. Ayrica bkz. 31/Lokmén, 12.

*%3 Bkz. 17/1sra, 89.
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Kur’an, Allah’m, kéfirleri/nankorleri asla sevmeyecegini bildirir.”*Allah

onlarin dostu olmayacaktir. Onlar ancak seytanlarin dostlaridirlar.”®

Insanin gercek karakteri, bir seyle sinandig1 zaman ortaya ¢ikar. Kendisine bir
zarar dokundugu zaman o hemen rabbine yonelir. Kendisini kurtarmaya kimsenin
giliciiniin yetmeyecegini o zaman anlar. Darliktan kurtulup bolluk ve refaha
kavusunca hemen duayir ve ibadeti birakiverir. Eski yalvarip yakarisindan eser
kalmaz. Kur’an bu gercegi soyle ifade eder: “Insanin basma bir sikinti gelince
ictenlikle Rabbine yonelerek O’na yalvarir. Sonra Allah kendisinden ona bir nimet
verince, onceden yalvarmis oldugunu unutur. Allah’in yolundan saptirmak i¢in O’na
esler kosar. Kur’an bu duruma s6yle karsilik verir: “De ki: Kiifriinle biraz eglenedur;

¢iinkii sen cehennem ehlindensin!”>*®

Zor zamanda Allah’a yonelme, aslinda bir kagis degildir. Kendini giigsiiz
hisseden insandan sadir olan normal ve makul bir eylemdir. Ayn1 zamanda o, korku,
iizlintli ve limitsizlik gibi olaganiistli durumlarin iistesinden gelmeye yonelik yapilan
dini bir davranistir. Bununla beraber eger insan bu tiir olaylara hazirlikli degilse, ya
da kendi i¢ diinyasinda sigmacagi bir makam diislincesi yoksa her zaman olumlu
sonuglar ortaya ¢ikmayabilir. Iste o zaman Allah’tan uzaklasma ve ondan kagma

diisiincesi de olugabilir.”®’

Kur’an, kiifre diisen nankorlerin durumunu herkesin yasayabilecegi bir
misalle anlatir: “Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’ndan bagka tiim
yalvardiklarmiz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda (yine eski
halinize) donersiniz.””® Bu ayetin yorumu ile ilgili olarak, sunlar sdylenmistir:
“Karada veya denizde, insanin her zaman bdyle bir tehlikeye maruz kalabilecegi
hatirlatilmaktadir. Bu sekilde muhataplarin duygular1 harekete gecirilmek
istenmektedir. Ger¢ek anlamda huzur ve giivenin sadece zor zamanlarda degil,

istelik baska yerde de degil, sadece Allah’a siginilmasi halinde miimkiin olabilecegi

*%* Bkz. 2/bakara, 276.

°%3 Bkz. 2/Bakara 257.

*%0 39/Ziimer, 8.

87 Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 56; Rasul Ertugrul, Kur'an'a Gore
Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 94-96.

588 17/isra, 27.
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gercegi haber verilmektedir.”® Bu ayette likks ve konfor icinde yiizerken Allah’1
unutan, ona kulluktan kagmak icin her tiirlii yola bagvuran inangsizlara da bir mesaj
vardir. Allah, hayatlarina dini sokmayan, Peygamberlerin yoluna tabi olmayan
insanlara bu sekilde acilar tattirarak onlarin basina musibetler agarak kendi kudretini

hissettirmektedir.>*°

Kur’an, kafirler i¢in, kiiflir ve nankorliikle beraber iimitsizlik anlamina gelen
“yeus” tabirini de kullanir. Bazi ayetlerde onlarin hayra ulasmada veya mal miilk
elde etmede gayet istekli davrandiklari, ancak kendilerine bir fenalik dokundugunda
hemen, {imitsizlige ve iiziintiiye kapildiklar1 bildirilmektedir. “Insan hayir istemekten
usanmaz. Fakat kendisine bir kotiilik dokunursa hemen timitsizlige diiser, tiziintiiye
kapilir.”' “Eger tarafimizdan insana bir rahmet (nimet) tattirr da sonra bunu ondan
¢ekip alirsak o tamamen @imitsiz ve nankér olur.”** Artik o, Allah’m rahmetinden

iimidini keser ve bu nimete bir daha kavusabilecegini diisiinemez olur.””

Kur’an’da Umitsizligin ifadesi i¢in, “ye’s” ve “kun(t” kelimeleri
kullanilmistir. Ye’s, recd ve umudun ziddi olup imidin yok olmasi anlamina gelir.
“Kuniit” kelimesinin “ye’s”ten daha siddetli oldugu ifade edilmektedir. isfehani, bu
kelimenin aslinda haywrdan iimidi kesmek anlamima geldigini séylemistir.594
Fahreddin Razi, timitsizligin kalbi amellerden oldugunu, “kunit” kelimesinin
imitsizlik halinin yiizde goriinlir hale gelmesi anlami tasidigini sijylemistir.595 Bu
duygunun kroniklesmesi sonucunda hayat insanin goziinde anlamimi yitirecektir.

Sonugta her seye bos goziiyle bakilacak ve gelecege ait biitiin imitler sonecektir. *°°

Kur’an, hangi durumda olursa olsun, insanin Allah’tan ve onun yardimmdan
imit kesmemesi gerektigini bildirir. Her zorlukla beraber bir kolayligin oldugunu

haber verir.””” Allah’in rahmetinden ancak kafirlerin @imit kesebilecegini, dolaysiyla

*% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V11, 60.

3% Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan, s. 46.

391 41/Fussilet, 49.

*2 11/Hud, 9.

3% Resid Riza, T efsiru’l-Menar, 1, 27.

% Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 571.
%93 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 406.

3% Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 161,162.

97 Bkz. 94/Insirah, 5, 6.
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{imitsizligin miiminlere yakismayan bir 6zellik oldugunu beyan eder.’”® Kur’an’mn
bildirdigi temel prensiplerden bir baskasi, Allah’a sirk kosulmasi disinda biitiin
giinahlarin affedilebilecegi konusudur.”’ Bu ilke, beseri zaaflarla yiiklii olan ve her
zaman gilinaha diisebilecek bir ortamda yasayan insan i¢in 6nemli bir ¢ikis kapisi

olarak goriilebilir.

Genellikle insanlarda 1yiligi veya basarityr kendinden bilme, kotiiliikleri
baskasina yiikleme egilimi vardir. Basma bir is geldigi zaman insan hemen kendi
disinda suclu aramaya baslar. Kur’an’da bildirildigine gore durum tam bunun tersi
istikamettedir. Insan sahip oldugu nimetler icin 6nceden ne ddemistir? Halbuki ona
verilen nimetlerin Allah’ tarafindan bagislandig: bildirilmektedir. insana isabet eden
kotiiliikler ise, cogu kez kendi yanlislarinn sonucudur. Iste ¢ogu zaman insan bir
olumsuzlukla karsilastigi zaman kendisinin bunu hak etmedigini syler. Kendisine
zulmedildigine bile inanabilir. Halbuki ¢ogu musibetler insanin giinahlarinin bir

neticesidir. %%

Hz. Musa’nin kavminden olan Karun’dan bahsedilen ayetlerde, insanin
psikolojik yapismi ele veren ilging bir olay anlatilir. Her tiirlii nimete kavusan, mali
miilkii ve ihtisami elde eden Karun’a simarmamasi gerektigi, infakta bulunmasi
lazim geldigi hatirlatildigi zaman o, kendisine verilen servetin tamamen kendi

ilminden dolay1 verildigini soylemistir.®"'

Bu ayetlerde, nimet i¢inde yasayan
insanlarin zamanla tamamen diinyevilestigi, kiyametten siiphe eder duruma geldigi
bildirilmektedir. Eger kiyamet olursa, orada da itibar gorecegini, giizel miikafatlara
nail olacagini sdyledigi hatirlatilmaktadir. Halbuki hikkmiin Allah’a ait oldugu,

kétiilik yapanlarin cezasiin mutlaka orada verilecegi ifade edilmektedir.®®*

Insanmn {imit sahibi olmasinda, hayat1 anlamlandirmasinda ve sikintilarla bas
edebilmesinde ahiret inancinin yapici etkisinin ¢ok 6nemli oldugu sdylenmelidir.

Ciinkii {imit, insanin olumlu davranislarinda itici gii¢ rolii oynar.®”® Umitsizlik de

% 12/Yusuf, 87.

*% Bkz. 4/Nisa, 48.

600 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, X, 80, 81.
601 28/Kasas, 78.

692 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII, 274.

693 K emal Demirel, Tanri 'mn Onuru Insan, s. 108.
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insan1 yilgiliga ve higlige iten, onu verimsiz ve degersiz kilan yikici bir ruh halidir.
Bu yiizden Allah rahmetini, affediciligini her vesileyle hatirlatmis ve “Allah’in
rahmetinden {imit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar1 bagislar. Stiphesiz ki O,
cok affedici ve ¢ok esirgeyicidir’®® buyurmustur. Insan eger bu timidi tasirsa, her
seyin bittigi noktada bile yeniden hayata baslayabilir. Kaybettiklerinin ¢ogunu

yeniden elde etme imkanini yakalayabilir.

2.5.5. insamin Kibirlenmesi

Insanin davramglarmi yanhs yonde etkileyen duygulardan birisi “kibir”
duygusudur. Kibir, insanm kendisini begenerek baskalarindan {istiin gormesi

anlamma gelir.®”

Kibir ile yakin anlamli olan “ucb” kelimesiyle aradaki farki Gazali soyle
aciklar: “Ucub” mutlak anlamda insanm kendini begenmesidir. Insan, hi¢ kimse
yokken sahip oldugu o6zelliklerden dolay1 kendini begenme duygusuna kapilabilir.
Kibir ise kendisini bir baskasindan istiin gormesidir.”**® Dolayisiyla kibir,

baskalarina kars1 beslenen bir duygudur.

Kibir, Cahiliye toplumlarinin ve 06zellikle Miisrik Araplarin karakteristik
ozelliklerindendir. Bu duyguyu 6nemli kilan bir baska husus onun, miisrikleri
peygamberlerin davetine karsi ¢ikmaya iten faktorlerin basinda gelmis olmasidir.
Ciinkii Kur’an adeta cahiliye Araplarmin en hassas olduklari noktaya temas
ediyordu. Kur’an her seyden once onlardan kibirlenmemelerini istiyordu. Alemlerin
rabbi Allah’a teslim olmalari, onun huzurunda egilmeleri, secdeye kapanip
burunlarim1 yere koymalar1 emrediliyordu.®”” Ustelik bunlar, kendilerince sosyal
statiiden yoksun, mal ve evlat yoniinden ¢ok da 6nde olmayan bir peygambere uyup
onun arkasindan giderek yapilacakti. iste Araplar, kisiligini ve ahlakmi her zaman
takdir ettikleri sahsi, kendi c¢ocuklar1 gibi tanmiylp bildikleri peygamberi,
biiyliklenmeleri sebebiyle reddediyorlardi. Adler, (6.1937) bu psikolojinin

694 39/Ziimer, 53.

695 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 438,439.

6% Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 111, 738. Krs. Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 244.
897 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 255-257.
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yansimalarii su sekilde temellendirir: “Bos yere kibir ve gurura kapilarak, bir
seyleri reddetme, bazen dyle boyutlara ulasir ki insan, reddettigi seyin kendi yarara
olup olmadigini bile diisiinmez olur. Gayet makul olsa da, kendisine ¢ikar saglasa da
arttk ona yanagsmaz. BOyle bir insan itiraz etmek veya kendi diislincesini kabul
ettirmek i¢cin muhatabmin konugmasini stirdiirmesine bile tahammiil edemez. Bos bir

gurura kapilan bu insan “evet” diyecek olsa bile itiraz etmeyi yegler.”**®

Cahiliye Araplarmin kiz cocuklarini dldiirmelerinin sebeplerinden biri de,
onlar1 bir bagkasmin emrine vermeyi, ona es yapmay1 kibirlerine yedirememeleridir.
Onlarda kibrin bir baska tezahiirii s0yleydi. Onlar binit {izerindeyken kirbaglar1 diisse
onu bagkalarindan istemezlerdi. Ayni sekilde onlar, ayakkabilar1 ayaklarindan ¢iksa

zillet olacag: gerekgesiyle egilip onu yerden almazlardi.®®

Kibir sahibi insanin daima o6viilmek ve sevilmek ihtiyact duydugunu ifade
eden Adler, kibirli insanin kendisini biiylik gdrmesinin yaninda, onun ayni1 zamanda
korkak olabilecegini soyler. Ciinkii o, itibarin1 zedeleyecek davramiglardan ve buna
sebep olacak ortamlardan ¢ekinecektir. Ayrica o, hem begenme kompleksinin hem
de begenilmeme korkusunun etkisi altindadir. Kimseyi begenmeyen insan, siirekli
baskalarin1 kiiclimseyerek, onlarin degerini diisiirmeye c¢alisarak kendine pay

¢ikarma cabasinda olacaktir. ®'°

Kur’an, hakka kars1 bagkaldiran insani; “Gergek su ki insan, kendini kendine
yeterli gorerek azar (istigna duygusuyla hareket eder)™®'! diyerek tanitir. Bir baska
ayet; “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar
biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.
Fakat azginlik yolunu gorseler hemen ona saparlar. Bu durum onlarin ayetlerimizi

valanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindandir"*"

seklindedir. Bu ayet,
kibirli insanlarm hidayeti hak etmediklerini gdstermektedir. Ciinkii onlar egriligi

kendileri istemektedirler. Haktan kendilerini habersiz kilacak ¢ok seyleri vardir.

898 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tamma, s. 344.

5% Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 247,249,
10 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tamima, s. 342-344.

o 96/Alak, 6-8.

612 7/A‘raf, 146.
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Hakka uymamakta 1srarc1 olan insanlarin, kat1 inatlarindan dolay1
goniillerinde bir isteksizlik ve nefret hali meydana gelir. Bu isteksizlik, nefret ve
onyargi, onlar1 Allah’in ayetlerinden uzaklastirir. Bu da onlarin kalplerinin

. o . 1
kapanmasina yol agar ve inanma yeteneginin yok olmastyla sonuglanir.®"

Insan1 kibre sevk eden etkenlere deginen Zeydan, insanin bilgisine, malmna,
sosyal statiisiine, soyluluguna, gencligine, zekasina, fiziki kuvvetine ve diger bazi

ozelliklerine dikkat ceker.®'

Zira kibre kapilan insan bu nimetlerin geg¢ici oldugunu,
bunlar1 verenin Allah oldugunu idrak edemez. Ayrica biitiin nimetlerin deneme amacl
oldugunu ve O’nun dilemesi aninda elinden alabilecegini hesap etmez. Iste bu duygular

onu, diger biitiin insanlarin iistiinde gérmesine sebep olur. Sonucta nimet azaba doniisiir.

Kibir, baskalarmi1 begenmemeye dayandigi icin baskalarma soru sorulmaz.
Ogretenin 6gretmesine razi olunmaz. Nasihate kulak verilmez.®"® Bdylece pek ¢ok
hayirdan mahrum olunur. Mahrumiyetlerin en biiyligli ise, Allah’mn rahmetinden ve
sevgisinden yoksun olmaktir: “Allah, kendini begenen (Jw) ve daima bobiirlenen

kimseyi (ys53) sevmez.”®'¢

Yukaridaki ayette gegen “muhtal” kelimesini, “kendini begenen ve
kibirlenen” diye agiklayan Razi; “fehtr” kelimesinin, Oviinmek i¢in gegmiste

yaptiklarmni sayip doken kimseye isaret ettigini soyler. °!

Kendinde bir varlik goren, sahsiyetini gelistirememis bir insanin kibri
konusmasina hatta yliriiylisiine bile yansir. Kur’an, Allah’m kullarmin yeryiiziinde
gayet alcakgoniillii bir sekilde yiirtidiiklerini, kendini bilmez cahiller onlara laf atip
satagsa bile, “selam” diyerek gecip gittiklerini haber verir. *'® Kur’an’in gretilerine
kulak veren, kendisinin kul olduguna inanan, bagkalarmi da kendisi gibi goren
insanlarin tavirlar1 da dogaldir. Onlarin yiirliylisleri sade, adim atiglar1 bile

nazik¢edir. Yiriirken kendilerini bir kaliba girdirmek i¢in zorlamazlar. Yapmacik

613 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 61-62.

61% Abdiilkerim Zeydan, Islam Davetcilerine, s. 416.

815 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111,739; Abdiilkerim Zeydan, Islam Davetcilerine, s. 416.
616 4/ Nisa, 36; Ayrica bkz. 16/Nahl, 23.

817 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 34.

%1% Bkz. 25/Furkan, 63.
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hareketler yapmazlar ve gosterise sapmazlar. Burunlarini havaya dikerek yiirlimezler.

Ciinkii diger davranslar gibi yiiriiyiis de insanmn icinde ne varsa, onu agiga vurur. *°

Kur’an’in ongordiigii algakgoniilliiliik/tevazu, davranislarda orta yoldur.
Tevazuun bir ucunda kibir ve gurur, diger ucunda zillet ve hafifmesreplik bulunur.

% Bu arada,

Asiriliklarin dengesi ise vakarli olmakla ve agirbashlikla saglanlr.62
gereginden fazla kendini hor gormek veya Oyle gdstermeye c¢alismak da bir tiir
anormallik sayilmistir. Hatta bunun, kedini begenmisligin bir baska ifadesi oldugu

bile soylenmektedir.

Fani degerlere dayanarak gururlanan insan kendisi i¢in erigilmesi imkan dis1
olan bir hedef segmis demektir. Kendini asir1 gurura kaptirmis olan bu kisi, kendinin
degerine inanmiyor demektir. Ciinkii o siirekli karsisindaki insanlardan iistiin olmay1
arzu etmektedir. Bu gaye onun duydugu yetersizlik duygusunun bir sonucudur. !
Gafir suresindeki: “Kendilerine gelmis kesin bir delil olmaksizin Allah’mn ayetleri
hakkinda miinakasa edenler var ya, hi¢ siiphe yok ki onlarin gdgiislerinde asla

ulasamayacaklar1 bir biiyiiklik hevesinden (kibirden) baska bir sey yoktur**

ayeti,
bilgisizce hareketlerin, kabul ve retlerin tamamen kibirden kaynaklandigini haber

vermektedir.

Kibir, muhatabina gore {i¢ kisimdir. Birincisi ve en biiyligii, Allah’a kars1
yapilan ve ona kullugu reddetmekle sonuglanan kibirdir.” Bunlar genellikle
toplumlarin kaderini elinde bulunduran otorite sahiplerinin tavridir. Kur’an’in ¢okca
konu edindigi Nemrut, bunlardan sadece biridir. O, goklerin Rabbine kars1 koymay1
ve harp etmeyi kafaya koymustur. Firavun, bir bagka tipik 6rnektir. Firavun, kibrinin
25624

neticesinde isi iyice ilerletmis ve yonettigi halka: “Ben sizin en biiyiik rabbinizim

diyecek noktaya getirmistir.

819 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, VII, 571; Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi,
s. 64.

620 Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 111.

821 Alfred Adler, Insan Tabiatim Tamima, s. 334.

%22 40/Gafir, 56.

623 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 438,439.

624 79/Naziat, 24.
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Tevazu ve vakari oviilen davranislar igerisinde goren Kur’an’in amaci, kendi
sinirlarmi bilen, kendiyle barisik, tabiat ile uyumlu bir kisilik insa etmektir. Insan,
tabiata baktig1 zaman ders alacak c¢ok seyler gorecektir. Yerde akan sular ulastigi
topraga hayat vermektedir. Meyvesiz agaclar basin1 gége kaldirmakta, meyveli
agaclar dallarm1 yere dogru egmektedirler. Ayaklar altinda duran toprak biitiin
canlilara kucak a¢makta, yere diisen her bir tohuma analik etmektedir. Maddesi
topraktan yaratilan insan, bunlara bakarak, tabiatinin geregi olarak, toprak olan aslina
uygun hareket etmelidir.””® Bu seklide davranmay: dgiitleyen Kur’an, insanm ashni
unutmamasmi ister: “Insan neden yaratildigina bir baksm. Atilan bir sudan
yaratildi.”®* Iste Kur’an’m, insanin yaratihisini giindeme getirmesinn sebeplerinden

biri daha boylece gerceklesmis olmaktadir.

2.5.6. insanin Zalim ve Cahil Olusu

“Zulim”, Kur’an’m kendisinin muhatab1 olan insan i¢in kullandigi onemli
sozciiklerden birisidir. "o kokiinden gelen bu kavram, tiirevleriyle birlikte
Kur’an’da 289 yerde geger.”®’ Zuliim kelimesinin; kazilmasi uygun olmayan bir yeri
kazmak, haddi asmak ve bir baskasinin hakkini ihlal etmek gibi anlamlar1 vardir.?®
Genel anlamda zuliim, kisinin kendi sinirlarin1 agsmas1 ve yapmaya hakki olmayani
yapmasi anlamimda kullanilir. Karsit1 olan “adalet”i gergeklestirmemesi demektir.**’
Zulim kelimesinde karanlik anlami da vardir. Bu anlam onun, insan kalbindeki
etkisini gdstermektedir. Ihtimal ki zuliim, kalbin zulmetinden, onun iman nuru ile
aydinlanmamas1 neticesinde kararmasindan kaynaklanmaktadwr. Bu hal kalbin

miihiirlenmesine sebebiyet verir.**

Isimlerinden birisi  “adl” olan Allah, kullarina hi¢cbir zaman

zulmetmeyecegini bildirir:**' “Siiphe yok ki Allah, zerre kadar zulmetmez (vapilan is

525 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 247,248.

620 86/Tarik, 5-6.

627 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu I-Miifehres, s.363, 657-659, 1012, 1013,

628 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 537.

829 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 221-222.

639 40/Mii’min, 35. Ayetle ilgili yorum igin bkz. Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 233.
1 Bkz. 4/Nisa, 77, 124; 10/Yunus, 10/44.
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15632

kiitii ise, onun cezasini adaletle verir). “Kendilerini temize ¢ikaranlara ne

dersin! Hayiwr, Allah diledigini temize c¢ikarir. Hi¢ kimse kil payt kadar zuliim

gormez.”

Zulmiin insani boyutuna gelince o, iki sekilde cereyan eder. Birincisi,
“Allah’in hudutlarvhudiidullah” olarak belirlenmis smirlar1 ¢ignemektir.®** ikincisi,
toplum tarafindan benimsenen prensiplerin ihlal edilmesi seklinde viicut bulur.®*

insanin, beseri miinasebetlerde yaptig: her tiirlii haksizlik bu tiir zulme dahildir.*®

Kur’an, Allah’a ortak kosmayi (sirk) zulmiin en bityiigii sayar. ©’ Allah’a
kars1 iftira etme, onun adma yalan uydurma da en biiyiik zuliimlerden kabul edilir.®*®

Allah’m ayetlerini yalanlama ise, Allah’a kars1 yapilmis dolayli bir zuliimdiir.®’

3

Insanin ¢ok zalim oldugunu belirtmek igin Kur’an’mn iki ayetinde *“zalim”
ifadesi kullanilir. Bu kelime ayetin birinde, “¢ok nankdr” anlamma gelen “keffar”
kelimesiyle pekistirilir.**” Diger ayette, “cok cahil” anlamindaki “cehtil” kelimesiyle
birlikte kullamlir.**' Terim anlammi 6ne ¢ikaran Isfehani’ye gore “cehl”, bir sey

bilme halinin karsit1 olarak, “ilim” mefhumunun ziddidr. ***

%32 4/Nisa, 40.

33 4/Nisa, 49.

%34 Bkz. 2/Bakara, 229; 65/Talak, 1.

835 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 223-224.

636 4/Nisa, 10; 17/isra, 33; 22/Hac 39,40; 42/Stira, 42.

837 31/Lokman, 13.

%3 18/Kehf, 15; 29/Ankebit, 68; 39/Ziimer, 32; 61/Saf 7.

%9 6/ En’am, 21, 93, 144, 157; 7/A‘raf, 37; 10/Yunus, 17; 11/Had, 18.

640 14/ibrahim, 34.

641 33/Ahzab, 72. Kur’an kavramlar tizerinde ¢alismalart olan Izutsu, cahil (cehl) kelimesi i¢in su
aciklamay1 yapar: Islam 6ncesi zamanlarda cehl/cehalet kelimesi, dini bir anlam tasimamaktaydi. O
donemde “cehalet”, ‘“hilm” kavraminin karsiti idi. “Cehl”, en ufak bir 6fke aninda bile, kendisini
kaybedip parlayan, kontrolsiizce hareket eden, korii koriine atilan delikanlinin, atesli, sabirsiz kisinin
sorumsuz davranislaridir. “Hilm” ise bunun karsiti olup 6fkesini dizginleyebilen insanin tavridir. Hilm
sahibi insan, aklini dogru ¢alistirmayr ve isabetli karar vermeyi basarabilen kisidir. “Hilm” ,
davranislara vakar olarak yansirken, cehlin belirtisi zuliimdiir. Cehlin ikinci anlami, olaylarin igine
niifuz edememek ve daima sathi diisinmek ve dolayisiyla her zaman basit ve isabetsiz hiikiimler
vermek demektir. Bu, ayn1 zamanda insanin kendi kendini ve kendi kapasitesinin sinirin1 gérememesi,
kendi degerini idrak edememesi manasina gelir. Bu anlamda cehl, hemen hemen zihni korlik
demektir. (Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 258-260, 266, 269-271.)

642 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 115,116.
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Cehl kokiinden tireyen ve Kur’an’da dért yerde kullanilan “cahiliye”,®*
olumsuz anlama sahip olan dini terimlerdendir. O, kéfirlerin kiifiir ve inatlarinin
temelidir.  Aslinda bagimsizlik ruhu, hi¢bir otoritenin Oniinde egilmeyi kabul
etmeyen bir duygudur. Iste bu, kafirleri yeni dine kars1 bu kadar sert bir muhalefete

iten faktordiir.®*

Kur’an, kurmaya caligtig1 yeni dini hayatin ilkelerini tek tek siralarken, bu
hayatin karsit1 olan Cahiliye yasantisin1 da genel hatlariyla tanimlar. Bunlar, ilahi
hitkiimleri birakip nefsani arzulara gore yasama zihniyeti,** sadece kendi menfaatini
diisiinme ve neme lazim anlayis,**® fuhsa kap1 aralayan miistehcen davranis ve agik

sacik giyinme, ®*’ korii koriine yasatilan hamiyet duygusu®*® olarak siralanabilir.

Cahiliye veya cehalet, Kur’an’in olusturdugu yepyeni bir diinya anlayisina
gore yeni bir anlama biirlinmiistiir. Bu haliyle cehalet, esyanin ve goriinen olaylarin
arkasindaki 1ilahi hikmeti anlayamamak, varliklar1 Allah’in ayetleri olarak
gorememektir. Kur’an’a gore, kendi igindeki ayetler kadar evrende olup biten her sey
Allah’in varligmi ve kudretini anlatan ayetlerdir. Iste cehalet, ¢ok acik olan bu
hakikati bile anlayamamak, ilahi vahyin en kolay tarafin1 bile kavrayamamaktir.®*’
Hal boyle olunca diinya hayatimi tahsil etmenin Otesine gecemeyen bir ilmin

cehaletten farki kalmaz.®>°

Kur’an; puta tapma 1,65] ilahi emirlere karsi gelme i,652 Allah’m
p pmay g y

hitkiimleriyle alay etmeyi,’ sehevi arzulara meyletmeyi cehaletin bir eseri olarak

gérﬁr.654

643 Bkz. 3/Al-i Imran, 154; 5/Maide, 50; 33/Ahzab,33; 48/Fetih, 26.
844 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 259.

645 5/Maide, 49-50.

646 Bkz. 3/Ali Imran, 154.

647 Bkz. 33/Ahzab, 33.

64% Bkz. 48/Fetih, 26.

849 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 270.

630 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 111, 691.

651 Bkz. 7/A‘raf, 138; Ziimer 39/64.

652 Bkz. 11/Had, 29.

653 Bkz. 2/Bakara, 67.

3% Bkz. 27/Neml, 55; 12/Yasuf 33. Bu eylemlerin degerlendirilmesi icin bkz. Hayati Aydin,
Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 228.
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Emanetin goklere, yere ve daglara teklif edildigini, onlarn c¢ekinip
korktuklarin1 bildiren Ahzab suresinde bu emaneti insanin yiiklendigi haber
verilmekte, emaneti yiiklenen insanin ¢ok zalim ve cok cahil oldugu ifade

edilmektedir.®*

Buradaki zalimlik ve cahillik biitiin insanligi kapsamaktadir.
Zalimlik, zulme ve haksizliga pek meyilli olmak, insanlarin hukukunu yiiklendigi
halde onlara riayet edememek, dolayisiyla kendisine yazik etmek demektir. Cahillik
ise kendi konumunu, kadir ve kiymetini, akibetinin 6ziinii bilememektir. Zaten, onun

zulmii de bu cehalete dayanmaktadir.®*®

Zalimlik ve cahilligin biitiin insan cinsi i¢in kullanilmasi ve bu iki kavramin
ne ifade ettigi tizerinde farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlara gore Allah, insam
hayatin gerekleri ile ilgili hi¢cbir sey bilmeyen birisi olarak yaratti. Hatta yaratilis
icgiidiileri, diger canlilarin i¢giidiilerinden daha zayif olarak yaratildi.®>” Bu sebeple
o, cahil olarak nitelendirildi.®®® insan ne kadar bilgi edinirse edinsin onun bildikleri,
bilmediklerinden ve bilmek istediklerinden ¢ok daha fazladw. O, bdyle bir varlik
oldugu i¢in cehlll (¢ok cahil) diye nitelendirilmistir.®> Diger bir goriise gore, insan
zalimdir. Ciinkii o, yasak meyveyi yemekle kendini rahatlik ve lezzet cennetinden,
rahat bir ortamdan alip eziyet, korku ve 1stiraba mahktim etti. Diinya sorumlulugunun
agrrhigin1 ve eziyetini omzuna yiikledi. Yine o, bdyle bir cezanin kendine
verilebilecegini hesap edemedi.®® Dahasi o, uyanis ve diisiincenin(bilincin), goriisiin

661

sonuglarinin ne kadar ¢ok eziyet verici oldugunu bilmedi. Bir baska yorum

sOyledir: “Insan, Allah’in ve Allah’in kullarmin haklarmi yiiklendigi halde geregini

662 Razi; “Insan, gesitli

ifa edemedigi ve sonucta kendisine yazik ettigi i¢in zalimdir.
gilinahlara dalarak kendine zulmettigi i¢in zalim ve cahildir™®® demistir. Beyzavi’nin
tefsirine gore, gazap ve sehvet kuvvetlerinin ona galip gelmesi sebebiyle insan zalim

ve cahil olmustur. Akil, bu iki kuvveti gozetleyici ve smir1 asmaktan koruyucudur.

%55 Bkz. 33/Ahzab, 72.

85 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1,114,

557 Bkz. 16/Nahl, 78.

658 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 11, 506.

59 Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami”, TUIFD, Istanbul, 2001, S.3 s. 10.

680 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 304; Krs. Rasul Ertugrul, Kur’an’a Gore Insamn Psiko-
Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 110,111.

81 Ali Seriati, Dinler Tarihi, s. 222.

562 Nesefi Medariku t-Tenzil, 111, 49; Serafettin Golciik, Kur'an ve Insan, s. 61.

693 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 304
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Kutsal kitaplarin gelisindeki maksat da bu kuvvetleri kirmak, fazla yiikselmelerini

engelleyip dengelerini saglamaktir.®

Ziilim ve cehalet kavramlarinin Kur’an’daki kullanilislar1 incelendiginde ve
yapilan yorumlara bakildiginda, ortaya soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Evrendeki biitiin
varliklar kendileri i¢in konulan ilahi kanunlara tamamen uymakta ve yaratilislarinin
geregini kusursuz olarak yerine getirmektedirler. Buna karsilik yeryiiziinde halife
kilman, ilahi emaneti yiiklenerek agir bir yiikiin altina girmis bulunan insan
iistlenmis oldugu emanetin sorumlulugunu hakiki manada idrak edememekte, bunun
gereklerini istenen Olgiide yerine getirmemektedir. Bu ylizden insan zalim ve cahil
olarak anilmustir.®®> Emanetin gereklerini yerine getirdigi zaman o, yaratilmislarin en

sereflisi olarak ger¢ek kimligine kavusacaktir.

Insan emaneti yiiklenmekle mutlak anlamda zalim ve cahil oldugu seklinde
yorumlanmamalidir. Emanetlerin biliylikk olmasi makamin yiiksekligini gosterir.
Dolayisiyla, bu yiice emanetin insana verilmesi onun konum ve itibarmin biiyiik
olduguna delildir.®® “Beraet-i zimmet asildir”®®’ hitkkmii burada da gecerli olmalidur.
Buna gore zalimlik ve cahillik ancak, emanete ihanet edildigi zaman
gerceklesecektir. Zalimlerin gorecegi cezanin kendi kazanglarinin karsiligi oldugu
Kur’an’m beyanidir.®®® Onlar bu cezaya kendilerine zulmetmelerinin neticesi olarak
carptirilacaklardir. iste, ayetlerin ifade ettigi bu anlam yukaridaki tezi dogrular
mahiyettedir. Ozetle zuliim, kisinin kendi smurlarin1 asmasi, ilahi yasaklari

¢ignemesi, hakki olmayani yaparak adaletten ayrilmasidir.®®

Kur’an’in beyanina gore insan, hem Allah’a (ona sirk kosarak, onun adina
yalan uydurarak), hem de O’nun ayetlerine kars1 zulmedebilmektedir. Kendi nefsine
ve c¢evresine karst da zalim olabilmektedir. Allah, insanlara zerre kadar

zulmetmedigini bildirir. Insanlardan da zuliimden kagmmalarmi ister. Yiiklendigi

8% Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te 'vil, 11, 282.

595 Nesefi Medariku’t-Tenzil, 111, 49.

56 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 130-131.

57 Faruk Beser, Kolay Fikih Usulii, s. 104.

668 Bk. Bakara 2/57, 67, 286; Ali imran 3/117, 182; A‘raf 7/9, 160, 162, 177, 199; Tevbe 9/70; Yunus
10/44; Had 11/46; Yasuf 12/33; Nahl 16/33, 118; Ankebat 29/40; Ram 30/9; Ziimer 39/64.

689 Rasul Ertugrul, Kur’'an’a Gére Insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 111,112,
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emanetin geregini yerine getirmedigi takdirde, insanin zalim ve cahil olacagini beyan

eder.

2.5.7. insanin Cimri Olusu

Cimrilik, tiim dinlerde ve sosyal organizasyonlarda yerilen, hi¢cbir kimse
tarafindan onaylanmayan bir tutumdur. Gelece§i garanti altina alma gayesiyle
yapilan cimrilik, korunma i¢giidiisiiniin bozulmasi veya yanlis kanalize edilmesi
sonucu ortaya cikar. Biriktirme/tasarruf etme egilimi insanlarin tabaiatinda vardir.
Ancak, tasarruf sinirlarin1 asan cimrilik bir ¢esit ruhsal dengesizliktir.670 Zaten
insanda var olan mal sevgisi, kanaat, tevekkiil ve minnet gibi ahlaki degerlerden

yoksunluk sebebiyle hirsla birlesirse cimrilik meydana gelir.

Cimrilik duygusu Kur’an’da, “kutur”, “suhh” ve “buhl” kelimeleriyle ifade

71 Furkan

edilir. Malda cimrilik etme anlaminda “kutur” ile “buhl” miiteradiftir.
suresinde kutur kelimesinin, savurganhgmn karsiti olarak kullamldigi®’? hesaba
katilirsa cimriligin ileri seviyede oldugu ifade ediliyor demektir.®”* Cimrilik anlam
alan1 i¢inde 6nemli diger bir tabir, “suhh” kelimesidir. Dilciler, “suhh” kavraminn,
ahlak haline gelmis “hirs” ile “buhl” un toplami oldugunu séylemislerdir.”* Bazilar,
“buhl”u maldaki cimrilige, “suhh™u da sevgi saygi cimriligi gibi diger konulardaki

cimriliklere tahsis ederek iki kelimenin arasinda farka dikkat g:ekmig;lerdir.675

Nisa suresindeki "git &Y\ @yt 5" - “Zaten nefisler kiskangliga hazirdur "

ayetinin yorumunda, “buhl”un cimrilik eyleminin kendisi, “suhh™un ise, insanin

fitratinda var olan ve kisiyi cimrilige iten temel psikolojik duygu oldugu ifade

67° Hayrani Altintas, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme”, AUIFD, ¢. XXXI, 5.36. Ankara, 1989.

87! Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 409.

672 Bkz. 25/Furkan, 66. Bu ayette, “Allah’in kullar1, ne cimrilik ne de israf ederler. Ikisi arasinda orta
bir yol tutarlar” denmektedir.

873 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 121.

67% fon Manzir, Lisdnu I-Arab, V11, 42, “s-h-h” md. ; Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kurani’l-
Kerim, s. 274.

573 fbn Manzfir, a.g.e., VII, 42.

%76 4/Nisa, 128.
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edilmistir.®”” Razi bu ayeti, “cimrilik nefsin ayrilmaz vasfi olmus, nefisler cimrilik

miihriiyle mithiirlenmistir > seklinde tefsir etmistir. *’®

Haset duygusunun oldugu yerde, cimriligin de olabilecegini, cimriligin
yalnizca parayi elde tutma seklinde ortaya ¢ikan bir aggozliiliik olmadigini soyleyen
Adler, kelimenin sahasmi genisleterek bir kisinin baskasini hosnut edebilmekten
mahrum olmasimi da buna ilave eder.®” Adler’in sdyledikleri; “Bunlar cimrilik eden
ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah’in kendilerine litfundan verdigini

. . . 15680
gizleyen kimselerdir

ayetinin bir acilimi gibidir. Ona gore cimri kisiler,
baskalarina faydali olmada, onlarm mutluluk ve huzurunu saglamada da cimri bir
tutum i¢inde olurlar. Onlar sahip olduklar1 hazinelerini koruyabilmek i¢in ¢evrelerine
duvar orerler. Cogu zaman hirs, kibir ve haset gibi olumsuz davraniglar cimrilik

duygusuna eslik eder.®!

Cimrilik, kendi sinrrlar1 icinde kalmayan, zuliim ve gaddarlik gibi bazi
olumsuz ve zararli sonuclar dogurabilen bir haslettir. En biiylik zarar1 da manevi
huzursuzluk vererek sahibine yapar. Cimrilik, bu ahlaka sahip kisiler tarafindan bile

daima nefret ile karsilanir.

Comertlik, insanlar {izerinde biraktig1 olumlu etkiden dolay1 sahibinin
ayiplarim orter. Cimri, aslinda ¢evresindeki ihtiya¢ sahiplerinin durumlarini goriince
buna Ttziiliir. Ancak kalbindeki duygular onun iyilik etmesini engeller. Ona

rahatsizlik veren bu durum, cimriligin huzursuzluk kaynagi oldugunu gosterir.’*

Cahiliye Araplar1 nezdinde comertlik ve asaletin ifadesi olan kerem, islam’m
gelisiyle yeni bigim almistir. Kerem, mali diisiincesizce harcamak, gosteris i¢in

iyilik yapmak yerine, Allah’m rizasmni kazanmak ve takvaya gore hareket etmek

877 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 412; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IX, 355.
7% Raz, a.g.e., XVIII, 412.

7 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tamima, s. 371, 372.

050 4/Nisa, 37.

81 Adler, a.g.e., s.371,372.

582 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 106, 107.
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isteyen kimseler i¢in kullanilir olmustur.’® Gosteris yapanlar kinanirken,®® israf ile

cimrilik arasinda bir yol tutan miimin kullar &viilmiistiir.*®

Cimrilikten kurtulmanin yolu Allah sevgisi ve kanaattir. Allah’in rizasmni
talep ederek helal kazang yollarini arayan insan mesru olmayan kazangtan, kanaat

etmekle de rizk endisesinden kurtulabilir.®*®

Ancak boyle bir asamadan sonra
insanin davraniglari normal seyretmeye baslar. Cimriligin kdkeni mal sevgisine
dayandig1 i¢in, onu biriktirmek yerine tam aksini yaparak mal sevgisini dizginleyip
comertlige adim atabilir. Cimrilik aza kanaat, sabir, uzun emelleri azaltmak, 6limi
cok anmak gibi yollarla tedavi edilebilir. Riziklara Allah’m kefil oldugunu bilen
insan, giiven duygusuna erisir. Cocuguna fazla mal birakma diisiincesinden vazgecer.
Insan, basi fakirlik ve yokluk olan nice hayat sahiplerinin sonunda bolluk ve refaha
kavustuklarmi1 bilmekle, asmr1 servetin cocugu kotiilige sevk edebilecegini
ogrenmekle, kendisinin harcamayip sonrakilere biraktigi malin fayda vermeyecegini

disinmekle cimrilerin ugrayacaklar1 cezalar1 hatirlamakla,  cimriligi tedavi

edebilir.®®’

Sonugta cimrilik, bir c¢esit hastalik olduguna goére insan, ilahi vahyin
onderliginde egitilirse cimrilik hastaligindan kurtulur. Baskalarin1 diisiinecek, ihtiyag

sahiplerini sevindirecek seviyeye erisebilir.

2.5.8. insanin Diinyay: Sevmesi

Insanmn sahip oldugu psikolojik &zelliklerin birisi, diinya sevgisi ve ona
bagliliktir. Once, diinya demekle neyin kastedildigine, diinya sevgisinin nerden

.

kaynaklandigina bakmak gerekir. Kok olarak diinya; " ¢3"-“diiniiv”’ veya "3sus"- dendet

mastaridan tiiremis bir kelimedir.*® Diinya, yakinlik, diisiikliik veya cok algak olma
anlami tasiyan bu kelimenin ism-i tafdil ve miiennes formudur. En yakin, en 6nde

anlamina gelmekte ve ahiret hayatmin karsiti olarak kullanilmaktadir. Simdiki

883 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 57, 58.

%%* Bakara 2/264.

%3 Furkan 25/67.

6% Rasul Ertugrul, Kur'an’a Gore Insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 125-127.
87 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111,775-578.

688 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “d-n-v” md., s.189.
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hayatin sifat1 olarak Kur’an’da yiiz on yedi yerde kullanilir.®®

Tiirkgeye “diinya
hayat1” seklinde isim tamlamasi olarak terciime edildigi i¢in bu kelime bazen,
“yasadigimiz  diinya” gibi algilanabilmekte, bu hayatin koétiilenmesine vesile
edilmektedir. Elmalili, bu kelimenin hayatin sifat1 olarak Kur’an’da hep “el-
hayatii’d-diinya” seklinde geldigini, dolayisiyla “diinyanin hayati” degil, diinya
denilen hayat, yani diisiik olan hayat ya da, bugiin hemen i¢inde bulunulan, en yakin

hayat demek oldugunu sdyler.*”

Diinya, insanin yasamasii saglayan, ona haz ve lezzet veren seylerden
ibarettir. Insanin nasibi olan veya insam1 mesgul eden seylerin tamami diinya

kavrammna dahil iken o, insanin 1slah1 ile mesgul oldugu biitiin maddeleri de igerir.®’

Izutsu “diinya” kelimesini kari-koca, giindiiz gece gibi ikizine bagli cift
kelimeler grubuna dahil eder. Bunlar daima, otekini hatirlatan zit kavramlardir.
Diinya kavrami, gelecek olan ahiret kavramini ¢agristirir ve ona ayklrldlr.692 Kur’an,

ahiret hayatmin diinya hayatindan daha hayirli oldugunu soyler.

Kur’an, giinesin etrafinda donen gezegenden yani, iizerinde yasadigimiz
693

M "

yerkiireden bahsederken “arz”-"_z,¥" ifadesini kullanir.”” Diinya kelimesinin “arz”

kelimesini karsilamak icin kullanilmasi uzun zaman diinya hakkinda yanls bir
kanaatin olusmasina sebep olmustur. Bunun sebebi, “Diinya hayati oyun ve

eglenceden baska bir sey degildir”®*

gibi baz1 Kur’an ayetlerinin ve belirli sebeplere
dayanilarak soylenen bazi hadislerin belirli ¢evrelerce yanlis bir gsekilde
yorumlamalarina®®  baglanmistir.®® Cahiliye Araplarinda bdyle bir goriisiin

olmadigini sdyleyen Izutsu, bu alemi basite almanm, onu degersiz gérmenin, ancak

6% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu I-Miifehres, s. 499- 503.

% Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 330.

' Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 494.

92 1zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.105,106.

595 Ornek olarak bkz. 3/Al-i imran, 133; 11/Hud, 107, 108;

% 6/En’am, 32;29/Ankebut, 64.

%95 Gazali, Diinya ile ilgili sunlar1 s6yler: “Diinyanmn azi, ¢ogu, helal ve haramu hepsi mel’undur.
Ancak takvaya yarayacak kismi, diinyaliktan sayilmaz.” Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 494.
Diinyanmn zemmine dair 6zel boliim acan Gazali’nin goriisleri icin bkz.Gazali, Jhya, 111, s5.459-503.
5% Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 131, 132.
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oteki alemin degerli ve dnemli oldugu diisiincesinin zihinlere yerlesmesiyle miimkiin

olacagini séyler.””” Diinya sevgisinin oldugu yerde ahiret diisiincesi barinamaz.®®

Sonsuz yasama arzusu ve Oliimsiizliik duygusu insani diinyaya baglayan, onu
esyaya esir eden fitri duygularin baginda gelir. Kur’an, insan i¢in ge¢im vasitalarinin
cazibesinden bahseder. “Nefsani arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yiginla
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karst
diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gecici menfaatleridir™®”°
ayeti, insanin diinyaya bagliligin sebeplerini haber verir. “Siz her yiiksek yere ( her
yol tizerine) bir alamet dikerek egleniyor musunuz? Ebedi kalacaginizi umarak

92,700

saglam yapilar mi ediniyorsunuz ayeti diinyada saglam yapilar insa etmeyi,

. eo oo 1
sonsuz yasama arzusunun bir sonucu olarak goriir.”’

Diinya hayatinin zevk ve eglencesi insana hos gelse de, bu duygu sonunda
yerini hiiziin ve pigsmanliga birakir. Gegici olan biitiin haz ve lezzetlerde, insami
tedirgin ve huzursuz eden bitip tilkkenme korkusu vardwr. Bu yiizden, gergek

mutlulugu diinyada tatmak miimkiin degildir.””?

Kur’an, diinya hayatinin gegiciligi
konusunda akilda kalic1 6rnekler sunar. “...Diinya hayati, gokten indirdigimiz bir su
gibidir ki, bu sayede yeryiiziiniin bitkisi (6nce gelisip) birbirine karigmis; arkasindan
riizgarin savurdugu ¢er¢dp haline gelmistir”’®” der. Boylece o, diinyanm kalici
olmadigmi, ig¢indekilerin oviilmege ve Oviing vesilesi edilmeye deger olmadigini,
bunlarin er-ge¢ elden ¢ikacagini hatirlatir. Bunlara bel baglaniimamasi konusunda
israrla uyarilarda bulunur. Yasanilan hayatin ebedi hayat karsisindaki durumunu;
“Bu diinya hayat1 sadece bir eglenceden, bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret

yurduna (oradaki hayata ) gelince, iste asil yasama odur”’® diyerek insani sonsuz

hayat1 gaye edinmeye cagirir.

87 1zutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 78.

%8 Belki bu sebepten dolayi, bazi mev’ize kitaplarinda diinyay: asir1 sekilde kotiileyen sozler sarf
edilebiliyor.

699 3/Al-i imran, 14.

70 26/Su’ara 128, 129.

"' Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 84.

"2 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 76.

7% 18/Kehf, 45.

70% 29/Ankebut, 64.
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Kur’an, servetin ve ogullarin, diinya hayatinin siisii oldugunu bildirir.
Bunlara karsilik 1y1 amellerin, hak katinda hem sevapc¢a daha hayirli, hem de iimit

baglamaya daha layik oldugunu bildirir.””

Diinyay1 gaye edinerek ona dort elle sarilan, ahireti inkadr edip onu hesaba
katmayan insanlara, onlarin istediklerinin burada verilecegi ifade edilir. “Kim yalniz
diinya hayatint ve onun ziynetini istemekte ise, islerinin karsiligint orada onlara,
yaptiklarini (onlarin karsiligini) tam olarak veririz ve onlar orada hi¢cbir zarara

- 706
ugratilmaziar”

ayeti, Allah’in adaletinin tecellisi ve rahmetinin sonucu olarak
gorilebilir.””” Kafirlere diinyada verilecek bu rizik bollugunu Allah’m kullari
arasinda adaletle hiikmetmesine baglamak gerekir. Ciinkii bol verilen rizik, kafirlerin
diinya hayatinda yaptiklar iyiliklerin bedeli olarak verilmekte, dolayisiyla onlarimn,

yaptiklari iyiliklerin karsiliklarmi ahirette istemeleri 6nlenmektedir.

Kur’an, insanlarm ahireti gaye edinerek calismalarmni, bunun yaninda, hem
diinya hem de ahiret i¢in giizellik istemelerini 6giitlemektedir.””® Diinyadaki nasibin
unutulmamasi istenmektedir.”” Islami 6gretide Allah’mn rizas1 ve haklar1 gozetilmek

sartiyla diinyalik i¢in yapilan ¢alisma da ibadet sayilir.

2.5.9. Mal Hirs1 ve Mala Diiskiinliik

“Mal” kelimesinin; orta noktadan iki tarafin birisine sapma anlamindaki

0

“meyl” kokiinden geldigi soylenmektedir.”'’ Degisken olmasi, siirekliliginin

bulunmamast ve ¢abucak yok olmasi 6zelliginden dolay: mala bu isim verilmigtir.”"’

7% Bkz. 18/Kehf, 46.

7% 11/Had, 15; Ayrica bkz. 17/Isra 18; 20/Taha 131; 40/Mii’min 4; 42/Stra 20; 43/Zuhruf 33-35.

07 Kafirlere diinyada istediklerinin verilmesiyle siinnetullah islemis oluyor. Bolca verilen bu rizk,
kafirlerin diinya hayatinda yaptiklar1 iyiliklerin bir karsilig1 olarak verilmektedir. Dolayisiyla onlar,
yaptiklar iyiliklerin karsiliklarmi ahirette isteme hakkini kaybedeceklerdir. Bkz. Liitfullah Cebeci,
“Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, Islami Arastirmalar Dergisi Ankara, 1987, s. 32; Hayati
Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s.134.

705 2/Bakara, 201.

7% 27/Kasas, 77.

1% Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “myl” md., 5.497.

! fsfehani, mal hakkinda: " ytay B Ly g slae Lo (B L 055 B2 JWII -“Mal, bir kahpedir. Bir giin attar,
diger giin baytar evinde olur” sdziinii nakleder. Bkz. Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-
Kerim, s.497.
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Mal, insanlar igin kiyam (gegim vasitasi) olarak nitelendirilmektedir.”'?
Dolaywsiyla o, ge¢im i¢in ara¢ olarak goriildiigli, insanin temel amaclar1
dogrultusunda kullanildig1 takdirde degerlidir. Yerli yerince kullanilmaz, kutsal
amagclara vasita kilinmazsa sahibi i¢in felaketlere yol agabilir. O halde, malin iyi
veya kotill olmasi onun zatindan degildir. O, maksada gore degerlendirilmelidir. Eger
mal helalinden kazanilir, hayirda harcanir ve ebedi saadetin kazanilmasma araci
kilinirsa iyi aksi ise kotiidiir.”"? Kisacasi o, iyilikleri gekmek; zararli ve eza verici
seyleri gidermek ve Allah’m razi olacag: alanlarda harcamak igin bir alettir.”'* Mal,
insan1 Allah’1 anmaktan alikoyabilir, sahibini bozgunculuga ve ifsada sevk edebilir.
Kur’an’mn bu konudaki mesaji; “Allah kullarina rizki bol verseydi, yeryiiziinde
azarlardi. Fakat O, (rizki) diledigi él¢iide indirir. Ciinkii O, kullarindan haberdardrr,

2715

onlar: gorendir seklindedir.

Mal, insanin nefsine sevimli geldigi i¢in onunla sinava tabi tutulmak, kisinin
en zor imtihanlarindan sayilmistir. Zira Kur’an’da, kullarin imtihan araglarindan
birinin mallardan eksiltme oldugu bildirilmis ve sabredenlerin miijdelenmesi

istenmistir.”'®

Mal ayni zamanda fitne olarak nitelendirilmistir.”'” Bu bilincin olusmamasi
sonucunda mal, insanlar arasinda ¢okluk yarisina ara¢ kilnir.”'® Oyun ve eglence
insan1 kusatarak hayati israf, eglence ve basibosluga cevirir. Bu, toplumun ¢okiistinii
hizlandiran simarikliga ve azgmliga kapi aralar.””’ Boylece mal, sahibinin ayagma

sikilan bir kursun olur.

712 Bkz. 4/Nisa 5.

"3 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 522.

714 Resit Riza, T efsiru’l-Menar, 1X, 133.

15 42/Stra 27.

716 Bkz. Bakara, 155.

17 8/Enfal, 28; 64/Tegabun, 15. fitne, kok olarak madenin atese atilmasi anlamma gelen bir kelimeden
tiremistir. Maden, bu yolla posasindan ayrilacak ve kalitesi ortaya ¢ikacaktir. Ayni sekilde mal da
insanin i¢ diinyasini ve kalitesini ele veren bir sinama aracidir.

7'8 57/Hadid, 20.

"9 Ljiiks ve sefahate dalan toplumlarin sonlarmm anlatildig1 ayetler icin bkz. 17/Isra, 17/16; 42/Sira,
27, 57Hadid, 20.



140

2.5.10. insanin Heva ve Zanna Uymasi

“Heva-"ss¢" kelimesi sozliikte, yilikseklere c¢ikmak, yiiksekten asagi

diismek, sahinin inisi gibi hizla siiziilip inmek’*® gibi anlamlar yaninda, riizgar
esmek, yildizlarin dogusu ve batisi, kabin bos olmasi ve mahvolmak gibi anlamlara

. 721 22
gelir.” !

Heva, nefsin unsurlarindandir ve onun eylemini ifade eder.”” Nefis, sehvete
olan meyliyle 0zdeslesmis, bundan dolayr heva, nefis anlamma da kullanilir
olmustur. Nefsin boyle isimlendirilmesi, kisiyi diinyada rezalete, ahirette de haviyeye
(cehenneme) siiriiklemesi nedeniyledir.’”” Kur’an’da heva, -cogulu ehvd’ dahil-

tiirevleriyle birlikte otuz sekiz yerde gegmektedir.”**

Diger bir kelime olan heva’- "si3\" yerle gok arasindaki sey (bosluk/hava)

anlammdadir. Ibrahim suresinde gecen; “Zihinleri/yiirekleri bombos olarak,
kendilerine bile bakamaz durumda gozleri goge dikilmis vaziyette kosarlar”’®
ayetindeki “yiireklerinin i¢i de bombos havadir” ayetindeki heva’ da bu anlamdadir.
Onlarmn goniilleri bos oldugu i¢in hava mesabesindedir.”*® Kelimenin “diisiis” anlam1
esas alimdiginda, duygusal anlamda bir diisiis, yiice seviyelerden basitlige inis
kastedilms olur.”*” Cahiliye donemindeki kullanimda heva, insam saskma geviren
sevda (aska dilsme) anlamma geldigi soylenmistir.”*® Arzu, istiha ( heves) ve sehvet

“heva” ile yakin anlamli olduklarindan birbirlerinin yerine kullanilmslardir.”

Heva, bos arzularin ve Kur’an’in emredip de nefse agir gelen hususlara karsi
cikislarin genel adidir. Bu haliyle o, sehvetlerden ve hayvani hislerden kaynaklanan
dogal egilimdir. Ayni zamanda insani her tiirlii isyana gotiiren ve flicura iten zaafin
itici giiciidiir. Her tirlii rezilligin ve asagihgm kaynagidir.””® Hevéi arzular, beseri

istekler dini hedeflere aykir1 olarak insan, ilahi ve yiice gayelere degil, kisisel tatmin

720 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ ani’l-Kerim, “hvy” md., s.542.

2! Mustansir Mir, Kur’ani Terimler ve Kavramlar Sozligii, s. 84.

722 Bayraktar Bayrakly, Islam’da Degisim, Gelisme ve Kalite Kavramlar, s. 147.
2 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “hvy” md., s.542.

2% Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mucemu I-Miifehres, s. 257, 393, 946.

723 14/Ibrahim, 43.

726 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “hvy” md., s.542.

27 Bkz. 7/A‘raf. 176; Mustansir Mir, Kur’ani Terimler ve Kavramlar Sozligii, s. 84.
8 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 76-77.

2 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 118-119.

3% Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 204.
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ve zevklere yonlendirir. Sonugta o, yeme icme, cinsellik arzusu ve mal edinme gibi

duygularm olusturdugu diinyevi egilimlerin kaynagidir.”’

Kur’ani baglamda heva kelimesinin merkezinde yer alan anlam, “insant dogru
yoldan saptiran kotii egilimdir. Bu haliyle heva, ilmin karsitidir ve Kur’an, onu
dalaletin baslica sebebi olarak gériir.”** Kur’an nazarinda hev4, insani gurura gotiiriir.

Gurur da hakikatin reddine ve adaletten ayrilmaya sebebiyet verir.”

Kur’ani literatiirde heva sozciligli, nefsin sehevi arzulara egilimi, zevke
diskiinliik ve ilim sahibi olmadan kisiye hilkkmeden nefis anlaminda kavramlagmastir.
Dizginlenip terbiye edilmemis boylesi bir nefis, sehvet ve keyiflere diistiigii gibi,
sahibini de asagi ugurumlara ve neticede (haviye adindaki) cehennem c¢ukuruna
diisiirecektir.”** Aslinda nefsin sehvet sahibi olmasi fitridir. Ancak, Kur’an’in ¢izdigi
cerceveleri agsmadigi stirece bu durum normaldir. Ne var ki sinir tanimayan nefis,
sadece sehvet ve arzularin yonetimine birakilirsa o zaman sahibini saptirir. Her iki

diinyada da sahibini felaketlere siiriikler.

Kur’an, hevaya kars1 insan1 miicadeleye, onu dizginlemeye davet eder. Her ne
kadar insanin ruhuna, hevdya meyletme hissi birakilmissa da, onunla miicadele
edebilecek yetenek ve kuvvet de bahsedilmistir. Allah’n ylice makamimi ve onun
essiz azameti karsisinda hesap verecegini diisiinmek insani hevaya tabi olmaktan

kurtarabilir.”’

Hevanim egemen oldugu bir kalp, basta sirk olmak {izere, her tiirlii kotiiliigiin
merkezi haline gelir. Boyle bir atmosferde sekillenen benlik, giderek hevayr kendine
ilah edinir. Nitekim Kur’an hevaya tabi olmayi, onu ilahlasgtrmak olarak
degerlendirmis ve bu gercegi soyle dile getirmistir: “Hevd ve hevesini tanri edinen
ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini

miihiirledigi, goziiniin iistiine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? »736

731 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 43.

32 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 191. 6rnek olarak bkz. 2/Bakara, 120.

733 Bkz. 2/Bakara, 187; 4/ Nisa, 135.

3% Rasul Ertugrul, Kur’an’a Gére Insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 129,130.
735 Bkz. 79/Nazi‘at, 40-41; 91/Sems, 7-10.

3% 45/Casiye, 23.
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Taberi, bu ayetteki ifadenin istek ve arzularimi din edinen anlaminda
oldugunu sdyler. Insan bir seyi arzu edince hemen onun arkasina takilir. Ciinkii o
Allah’a inanmamaktadir. Allah’in haram kildigini1 haram, helal kildigin1 helal
gormemektedir. Onun dini ancak nefsinin arzu ettigi seylerdir. Daima onlar1 yapar.737
Taberi bu ayetlerin agiklamasi baglammda ibn Abbas’tan; bu kimsenin Allah’in
hidayet ve biirhanindan baska bir din edinen kafir oldugunu, Katade’den de; bu

kimsenin Allah’tan korkmadan istedigini yapan kimse oldugunu nakleder.”*®

Psikoloji uzmanlari, insanin yasadii bu siireci soyle yorumlamaktadirlar:
“Insanin hevasinm esiri olmasi bir siire¢ isidir. Nevrozlar, (paraya tutkunluk, iktidar
hirst ve kadma diigkiinliik gibi) belli bir tutkunun bireye egemen olmasi ve onun
kisiliginden ayrilmamasiyla ortaya ¢ikar. Giderek kuvvetlenir ve bireyi yonetmeye
baglar. O zaman tutku kisinin sahibi olur. Kisi ona yenik diiser. O artik varligmin bir
parcasi olan nefsani giiclere mahkimdur. Bu arzu gii¢lendikc¢e kisi giiciinii kaybeder

ve bir parcasiin kolesi haline gelmis olarak kendi kendine yabancilasir.”,¢z 739

b bl 13

“Insanin yapisinda “nefis sevgisi”, “mal sevgisi”, “kadin sevgisi”, ve sohret
olma arzusu” gibi kontrol altma alinmasi gereken bir¢ok sehevi unsur vardir.
Kur’an’da bunlarla ilgili on yedi yerde gecen kullanim, heva kavramimin genellikle
nefse hos gelen egilimlerin tamamini kapsadigmi ifade etmektedir.”* Bunlar bir
kiside ayn1 Ol¢iide bulunmazlar. Her insanda da 6nde olan duygu farklidir. Ancak

741

herkesin hayatinda bunlardan belli bir dl¢lide vardir.”™ Bu arada Kur’an hevasina

tabi olanlardan s6z ederken heva kelimesinin ¢ogul formu olan “ehva-"sisi"

sozciigiinii kullanmistir. Isfehani’ye gére bu kullanim, hevasina uyan her bir kisinin

digerinden farkli bir hevas1 olduguna dikkat ¢cekmek icindir.”*

Hakikat bilgisi dururken hevaya tabi olmak kisinin manevi anlamda felaketi
demektir. Kur’an bu konuda canli bir 6rnek sunar. Onceden ilimde yiiksek bir derece

elde etmigsken daha sonra hidayetten yiiz ¢ceviren bir kisinin i¢ine diistiigli durumu

37 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 501- 502.

3% Taberi, a.g.e., XXII, 501-502.

39 Fromm, Erich, Cagimizin Ozgiirliik Sorunu, ¢ev. Bozkurt Giiveng, s. 61.
0 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 204.

"™ Gazali, Islam in Manevi Boyutu, s. 111.

2 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “hvy” md., s.542.
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anlatir. S6z konusu sahis, vahye dayali ilmin 6ngdrdiigii sekilde hareket etmek yerine
hevasina tabi olmus ve bunun neticesinde gegici diinya menfaatine yenik

dﬁsmﬁstﬁr.743

Hevaya tabi olma insanin bilgisizce kendini sehvetlere terk etmesiyle
olabildigi gibi, seytanin insani kigkirtmasi ve arzularini kendisine hos gdstermesi ile
de olabilir. Bu anlamda iki ayeti zikretmek yeterli olacaktir. Hevaya uymanin birinci
sekli Davud’a yapilan uyarida kendini gosterir: Allah: “Ey Ddvid! Biz seni
yeryiiziine halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve hevese
tabi olma! Sonra bu seni Allah yolundan saptirtr. Dogrusu Allah’in yolundan
sapanlara hesap giiniinii unutmalarina karsilik siddetli bir azap vardir”™* buyurur.
Hevaya uymada seytanin roliine gelince o, En’am suresinde yer alir: “De ki: Allah’1
birakip da bize fayda veya zarar veremeyecek seylere mi tapalim? Allah bizi dogru
yola ilettikten sonra seytanlarin saptirip hevasina uydurdugu (veya saskin olarak
¢ole diistirmek istedikleri), arkadaslarimin ise: “Bize gel!” diye dogru yola
cagwrdiklart saskin kimse gibi gerisin geri mi dondiiriilecegiz? De ki: Allah’in

hidayeti dogru yolun ta kendisidir.”'®

Yukaridaki orneklerden anlasildig1 iizere, hevaya tabi olma konusunda
peygamberler bile uyarilmistir. Yine de insani iimitsizli§e diistirecek bir durum
yoktur. Zira Kur’an’in haber verdigi bir baska konu sudur: insan ve cin seytanlarmin
Allah’a tevekkiil eden miiminler ve kendisine hakim olup dirayetli davranan kimseler
iizerindeki hilesi zaylﬁlr.746 Heva ve hevesin kendi hilesi ise Allah’tan korkan, O’na

sigman akil izerinde ¢ok etkili degildir.747

Seytanin isi insandaki sehvet ve gazap gibi giigleri tahrik ederek’*® giinahlari
siislemektir. Ancak onun insan {izerinde yaptirim giicii bulunmamaktadir. Nefsin
kotiiligi emredici 6zellige sahip olmasi’® onun unsuru olan hevanin da emredici

gliciinii ortaya ¢ikarir. Sonug olarak hevanin etkisi basta seytan olmak {iizere dis

43 Bkz. 7/A’raf, 175-176.

744 38/Sad,26.

45 6/En’am, 71.

746 Bkz. 16/Nahl, 99-100.

47 Bkz. Ragib el-isfehani, fnsan, s. 79.

"8 Gazali, Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 71, 92.
% Bkz. 12/Yusuf, 53.
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giiclerin etkisinden fazladir. Hevanin sehvet ile yakin bir anlam bagi vardir. Sehvet,
nefsin haz aldig1 seylere kars1 egilim gostermesidir.””” Zaten Kur’an’da insana siislii

ve ¢ekici gelen seyler sehvet olarak nitelendirilmistir.”’

Bundan dolay1 sehvet, heva
ile yakm iliski i¢indedir. Ancak sehvet, helal ve mubah seylere de yonelmesi

dolayisiyla hevadan ayrilir.

Bu noktada hatirlatmak gerekir ki Islam iggiidiileri ve dogustan gelen
duygular1 lanetlemez. Onlar1 pis ve seytani saymaz. Onlarin yok edilmesini veya
devamli bastirilmasini tavsiye etmez. Islamin 6ngérdiigii yontem icgiidiilerin ve
fizyolojik ihtiyag¢larin yalnizca denetim altina alinmasma ¢aligmak, nefsi bu alanda
egitmek ve ihtiyaclart mesru yoldan karsilamaktir. Bu konuda Seyyid Kutub (6.
1966) sunlar1 soyler: “Giliniimiizde insanin sehevi arzularini baski altina almaktan ve
ruhsal bunalimlardan s6z edenler, bu bunalimlarin s6zii edilen duygularin denetim
altma alinmasindan degil, onlar1 baski altinda tutmaktan kaynaklandigmi itiraf
etmektedirler. Bu dogustan gelen duygular1 pis olarak degerlendirmek ve onlar1
kokten reddetmektir. Boyle bir tavir insani birbirine aykir1 iki tarafli baski altinda
birakir. Bu catisma ortaminda ise “psikolojik takimtilar” ortaya ¢ikar. Islam ise insan

bedenini beser psikolojinin iki ug noktasi arasindaki ¢atismadan uzak tutar.”’>>

Kur’an ayetleri insana kendi i¢cindeki fitri 6zelliklerden, istek ve arzulardan
bahsetmis boylece insani bizzat kendisine tanitmistir.  Arzularma yenilmeyip
kendisine hakim olabilen, Allah’a kulluk yaparak onun hosnutlugunu kazanabilen
kimselere sonsuz ahiret nimeti vadetmistir.””> Ustelik Allah katindaki nimet ve

754

lezzetlerin daha miikemmel ve kalici olacagmni bildirmistir.”™ Kendi arzularmi

onceleyip onlarin arkasindan giderek hem kendine hem baskalarma zulmeden

kimseler i¢in azap dolu bir yasamn olacagimi haber vermistir.”>>

Heva ve hevesler ¢ok cesitli ve smirsizdir. Onlarin tamamma ulasmak,
beserin giic yetirecegi bir sey degildir. Isteklerin elde edilememesi kiside

tatminsizlige, davraniglara ket vurulmasi infiale sebep olmakta ve ¢ok c¢esitli

3% Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “s-h-v” md., .288.
31 3/Al-i imran, 14.

32 Seyyid Kutub, Fi Zildlil-Kur dn, 11, 47.

733 Bkz. 79/Nazi‘at, 40,41.

34 Bkz. 3/Ali Imran, 15; 4/Nisa 27; 7/A’raf, 81; 27/Neml, 55.

733 Bkz. 19/Meryem, 59.
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psikolojik rahatsizliklarla sonuglanmaktadir. Insan bu rahatsizliklardan kurtulabilmek
ve hevasmin tuzaklarindan korunabilmek icin Oncelikle kendini tanimalidir.
Kendisini de ilahi vahyin prensiplerine kulak vererek, cevresini bilingli bir bakisla
izleyerek ancak taniyabilir. Kendisini taniyan kimse nefsinin kendisine kurdugu
tuzaklar1 fark edebilir. Onlarla bas edebilmeyi 6grenir. Kim de biitiin bunlardan

habersiz hayata atilir ve benligini tanimazsa, hevasinin gosterdigi yolda gider.”*

Fitrata yerlestirilmis istek ve arzular1 yok etmek miimkiin degildir.””” insanmn
gdrevi istekleri hayra yonlendirmek,””® mesru islerle ugrasmak ve “helal” kavraminin
ifade ettigi sinirlar igerisinde tatmin yollar1 aramaktir. Kur’an’in emir ve yasaklari

dahilinde 6l¢iilii ve dengeli bir sekilde isteklere cevap vermektir.””’

Heva, ilim ve zan kelimeleri aralarinda var olan miinasebetten de soz
edilebilir. Insanm hakiki bilgiye kulak vermeyip hevad ve hevesine tabi olmasi,
hayatinin yolunu ¢izerken zan ve tahminlere basvurmasimi zorunlu kilacaktir. Bu
miinasebete dayali olarak Kur’an’m bazi yerlerinde hevanin yerine “zan” ifadeleri
yer almistir.”®® Kur’an sz konusu gercege su sekilde deginir: “Yeryiiziinde
bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah’in yolundan saptirirlar. Onlar

“zan”dan baska bir seye tabi olmaz, yalandan baska sey de sdylemezler.”’®!

Zan, eserden (alamet, emare) elde edilene denir. Zan kuvvetli oldugu zaman
ilme doniisiir, zayif oldugu zaman vehim/kuruntu diizeyinde kalir. "®* Bu tanima gore
zan dogru veya yanlis olmasi muhtemel bir varsayimdir.’® “Zan” ile hevinn
yakinlig1 da buraya dayanmaktadir. Nitekim zan kiginin tahmin yiiriiterek kendine
gore bir yargida bulunmasidir. Bu bir anlamada dis diinyaya ve olaylara kisisel

bakistir. Degerlendirmeye alinan dis diinya izafidir.”** Bu yiizden zan tipk1 heva gibi

3¢ Bkz. Ragib el-Isfehani, fnsan, s. 29; Hayrani Altintas, “Modern Psikolojinin Bazi Meseleleri”, s.
107-108. Gazali, insan nefsinin terbiye ve tezkiyeye olan ihtiyaci, aklin terbiye ve kiiltiire olan
ihtiyacindan daha fazla oldugunu séyler. Bkz. Islamin Manevi Boyutu, s. 110.

37 Mide, cinsellik gibi sehvetler gibi konular i¢in bkz. Gazali, /hyau Ulumi’d-Din, 1II, 203-241.

8 M. Abdullah Draz, Islam’in Insana Verdigi Deger, s. 67-68.

9 Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur'an, s.124.

70 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 192.

761 6/En’am, 116. ilim, “hak/hakikat yerine kaimdir. Ciinkii bunlar, vahyin iki ayr1 cephesidirler. Bkz.
Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 192.

762 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “z-n-n” md., s.335.

763 M. Osman Necati, Kur’'an ve Psikoloji, s. 125.

% Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 203.
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aldatict ve arzulara gore olabilir. Bu gergeklerle ilgili Kur’an ayetleri soyledir:
“Halbuki onlarin bu hususta hi¢ bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise

2765

hakikat bakimindan bir sey ifade etmez. “Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin

taktigr isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hicbir delil

.. .. .. A 766
indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna/hevasina uyuyorlar.”

[limle zan iliskisini tahil eden Izutsu su ifadelere yer verir: “Islam oncesi
donemde ilim insanm kisisel deneyimlerine dayanan bilgiden olusmaktaydi. Bu
noktada ilim zannin karsit1 demekti. Ayrica zan 6znel diislincenin iiriinii oldugu i¢in
teyide muhtac idi. Kur’an gelince isin rengi degisti. Ciinkii ilim Allah’m vahyinden
alman bilgiy1 ifade etmektedir. Bu yOniiyle o kesindir ve haktir. Ciinkii o hakka
dayanmaktadir. Durum bdyle olunca kisisel bilgi ve kanaatler degerini yitirmis ve

zan derecesine diigmiistiir.”®’

Heva ve heveslerini tanr1 edinip, Allah’a ve ahiret giinline inanmamakta 1srar
edenlerin: “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak

2768

zaman helak eder seklindeki sozleri tam da bu gercegin ifadesidir.

Rum suresinde hevalarma tabi olanlardan bahsedilir: a gasisal 1galls cpdt ot 1"

" e~ “Gel gor ki zalimler, “bigayri ‘1lim/bilgisizce, kendi hevalarma uydular”’®

buyurulur. Bu ayette zalimlerin bilgisizce hareket ettikleri ifade edilmektedir.
Halbuki zalimler ne yaptiklarini bilmektedirler. Ve yaptiklarinin bir amaci vardir. Bu
noktay1 tespit eden Izutsu’ya gore ilim, ilahi kaynaga dayali ilmi yani vahye tabi
olmayi ifade eder. "’° Dolayisiyla onlarmn bilgisizlikleri vahyi bilmemeleri ve ona tabi
olmamalarinimn ifadesidir. Vahiy bilgisi(ilim) ile heva karsitlig1 Ra’d suresinde bizzat
Hz. Peygamber’e uyar1 baglaminda zikredilir: “Eger sana gelen bu ilimden sonra
onlarin hevalarina uyarsan (iste o zaman ) seni Allah’a karst koruyacak ne bir dost

35771

ne de bir koruyucu bulamazsin. Iste Kur’an muhatabmnm bdyle bir duruma

765 53/Necm, 28.

766 53/Necm, 23. Ayrica bkz. 4/Nis4, 157; 6En’am, 116; 10/Yunus, 66; 17/Isra, 101; 28/Kasas, 38.
7 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 74-76.

768 45/Casiye, 24.

769 30/Rum, 29.

"0 1zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 77.

" 13/Ra’d, 37.
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772

diismemesi i¢in onun faydasiz seylerin pesine diismemesini istemektedir.””” Ayrica

zannin ¢ogundan sakinma konusunda miiminleri uyarmaktadir: “Ey iman edenler!

. R . " 773
Zannin ¢ogundan kag¢umin. Ciinkii zannin bir kismui giinahtir...”

Dogaldir ki zannmn 1iyisi de kotiisii de vardir. Ko6tii zan besleyen ve kusur
arastiran bir kisinin yaptig1 kendi i¢inin disa yansiyan kotiiliigiidiir. O, baskalarini

kendisi gibi goriir. Bu ise miimine yakismayan bir 6zelliktir.
2.5.11. insanin Ofkelenmesi

Insanin temel psikolojik &zelliklerinden biri olan “6fke” ve “kizginlik”

kelimelerinin Arapgadaki karsiliklar1 “gazab™-"cwae" ve “gayz”- "k£" kelimeleridir.

“Siddet” ve “gilzet” kelimeleri de asil anlamlar yaninda dolayli yoldan 6fke anlamini
ifade icin kullanilmaktadir.””* Gazabin mekani kalptir. Gazap intikam duygusuna
kapilan kalbin kaninin galeyana gelmesidir.””> Pek ¢ok davramisa kaynaklik eden

6 isfehani, gazab fiilinin

gazap duygusu riza ve hilm kavramlarmmn karsitidir.”’
Allah’a nispet edilmesi halinde bundan intikam kastedildigini soylemistir.””’
Kur’an’da gazab kelimesiyle ayni veya yakin anlamda olmak iizere “sehat” ve
tiirevleri de kullanilmistir. Sehat ve suht, cezay1 gerekli kilan siddetli gazap demektir.

Bu fiilin Allah’a nispet edilmesi O’nun azab1 indirmesi demektir.””®

Gayz, gazaptan daha siddetli bir duygudur. Kalpteki kanin harekete
gegmesinden dolayr insanda olusan hararet ve hiddettir.””’ Gayz, gazabm ash
olmakla beraber gazabin arkasinda intikam istegi olmasindan dolay1 ayrisirlar.
Gazabin etkisi -elde olmayarak- yiiz, el, ayak gibi organlarda goriiniir. Gayz ise

yalniz kalpte kalabilir 6zelliktedir.”™

Gazali, “gazab” kuvvetinin ilk olarak galeyana gelmesinin gelecek tehlikeleri

onleme amaci tagidigini soyler. Ona gore tehlike an1 gergeklestikten sonra is onlarin

772 Bkz. 17/lsr4, 36.

77> 49/Hucurat, 12.

7" Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 113-114.

775 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, “g-z-b” md., 5.378.

7 Mustafa Cagrici, Gazap, DIA, XIII, 436.

11 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s.378. bu anlamdaki ayetler i¢in bkz. Bkz.
1/Fatiha, 7; 2/Bakara, 90; 3Ali Imran, 112; 20/T4h4, 81; 58/Miicadele, 14.

78 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “s-h-t” md., s. 244.

7 Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.385.

780 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 383.
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giderilmesine ve intikam almmasi asamasma gecer. Bu anlamda intikam gazabin
arzu ettigi gidadir. Ciinkii gazap duyan kisi intikamdan zevk alir ve ancak ondan

1 A 1
sonra siikinete kavusur.”®

Ofke kontrollii olmadig1 ve yerli yerince kullanilmadig1 zaman zararh bir hal
alir. Ciinkii o, giiclinii gdsterme ve baskalarini alt etme ¢abasinin tipik bir 6rnegini
teskil eder. Konuya daha derinden bakilirsa bu duygunun da bir tiir asagilik
duygusundan ileri geldigi goriilecektir. Ofke sirasinda asagilik duygularmnin ve iistiin

olma ¢abasinin derecelerini agik¢a goriilebilmek miimkiindiir.”**

En belirgin bicimde
ofkeyi inat¢i, zalim ve zorbalarin iglerinde gomiilii halde bulunan “kibir” meydana

cikarir.”®

Diger fitri duygularin bir benzeri olarak 6fke mutlak anlamda kotii olmayip
insanin yararmi gozeten bir amag¢ i¢in insana verilmis giictiir. Dolayisiyla 6tke
insanin nefsini korumaya yonelik onemli fonksiyonlar1 yerine getiren tepkisel
kuvvettir. Insan 6fkelendigi zaman hemen korunmaya geger ve kas hareketleri

gerilir.”**

Islam davetinin yayilmasi siirecinde kafirlerin saldirilarina karsi koyma ve bu
eylemin son asamasi cihad destegini 6fkeden almistir.”® Fitrat itibariyle insanlarda
gazabin {i¢ derecesi vardir. Bunlarin asir1 olani (ifrat), geri noktasi (tefrit) ve orta
noktast vardir. Asir1 gerilik anlamimna gelen tefrit, gazap kuvvetin ya tamamen
kaybolmasi veya zayif kalmasi halidir. Bu tip insanlar kinanirlar ve “hamiyetsiz”
olarak nitelendirilirler. Nitekim Allah Hz. Peygamberin ashabini 6vmiistiir. Ciinkii
onlar dinlerinin izzetini korumak ve davalarinin yiiceligini gostermek amaciyla

kafirlere kars1 siddet gostermisler ve izzet duygularin takinmslardir.”*®

Gazabin asir1 derecesi, gazab sifatmin galeyana gelip aklin hakimiyetinden
¢tkmasidir. Bu durumda bulunan insanda denge kaybolur. Basiret duygusu gider.

Irade ve diisiinceden eser kalmaz. Artik 6giit ve nasihat asamas1 da coktan gegmistir.

8! Gazali, Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 376.

82 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tanima, s. 423-424.

" Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 369.

8 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 64.

78 Bkz. 9/Tevbe, 123; 66/Tahrim, 9. ayetlerin a¢ilimu igin bkz. M. Osman Necati, a.g.e., s. 64.
786 Bkz. 48/Fetih, 29; 66/Tahrim, 9.
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Insandaki gazab ya hi¢ engellenmediginde ya da cevreden siirekli olumlu tepkiler
aldiginda iyi bir sey oldugu diisiincesi yerlesir ve huy haline doniisiir. "*’ Insanda
oviilen ve olmas1 gereken gazab akil ve dinin kontroliinde gelismis olan ve zamani
gelince onlarin direktifini bekleyen gazaptir. Dolayisiyla insan yumusakligin icap
ettirdigi yerlerde gazabii yenebilmeli hamiyetin icap ettirdigi yerlerde cesaretini

ortaya koyabilmeli ve bu sekilde orta hali bulabilmelidir’*®

Ofkenin uzun siire devam etmesi kin (hikd- &) denilen ruhsal zaafa sebep

olur.”®

Kin diismanca tavir takinan ve 6fkesi dindirilememis insana mahsus bir
ozelliktir. Bir insanin kin tutma ve huysuzluk derecesi o insanin kisiliginin 1yi bir
gostergesi sayilmaktadir. Bunun bilinmesi insanin ruh yapisini tamimayi da

kolaylastiracaktir.

Kindarlik ve hainlik kisilige belirli bir renk verir. Ustelik kin bir insanmn
baskalariyla her tiirli iliski kurma imkanmi ortadan kaldiracak kadar etkin bir rol
oynayabilir.790 Gazab ve kizginlik aninda insanin dig goriintiisii, yiiz sekli ve rengi

degisir. Dolayisiyla i¢ disa yansir.”!

Gazabin Allah’a isnat edildigi yerlerde, Allah’m 06fkesini gerektiren
davranslar da anlasilmis olur. Allah’a isyan edip O’ndan baskasina tapma’ > basta
olmak iizere dinden ddnme,””” kasten bir mii’minin canma klyma,794 savas
meydanindan kagma,”””> Allah’in gazabma sebep olan eylemlerdir. Yahudilerin,

Allah ile yaptiklar1 ahitleri bozmalar1,”*®

hasetleri sebebiyle Kur’an’a
inanmamalari,””’ buzagiya tapmalari, Allah’in nimetini begenmemeleri, haksiz
olarak peygamberi Oldiirmeleri, isyanlari, haddi asmalari, onlarn gazaba

ugramalarinin baslica sebepleridir. Bu yiizden onlar Allah’in lanetine ugramuslar,

87 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 376, 377.

88 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 377, 379.

™ Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 115.
"0 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tamma, s. 374, 375.
' Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 378.

2 7/A’raf, 71.

793 16/Nahl, 106.

9% 4/Nisa, 93.

793 8/Enfal, 16

76 2/Bakara, 83.

7 2/Bakara, 89-90.
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zillet ve meskenet damgasiyla damgalanmislardir.”® Asirlarca yoksulluk ve sikinti

icinde yasamuslar, pek ok eziyet ve siirgiine maruz kalmislardir.””

Miiminlere gelince onlar Allah’in gazabina ugrayanlar1 dost edinmekten men
edilmislerdir.’” Kur’an’da Allah hakkinda kotii zanda bulunan miinafik ve
miisriklerin ~ Allah’m  lanetine  ugradigzi  belirtilmektedir.**'  Miiminlerin
yapmayacaklar1 seyleri soylemeleri®" -bu anlamda, séz verip yapmamak buna dahil

olabilir- Allah’in gazabina sebep olan hal ve hareketlerdir.

Bir de ofkenin yer degistirmesi olay:r vardir. insan herhangi bir sahsa
kizdiginda bazi cekincelerden dolayr Ofkesini ona dogru aksettirmekten korkar.
Boylesi durumlarda Otke baska sahislara yonlendirilir. Ya da maddi unsurlara
yonlendirilerek onlara hasar vermek cihetine gidilebilir. Insan bazen o&fkesini
dogrudan kendine de yonlendirmekte ve kendine zarar verebilmektedir. Bu durum

Psikolojide “yer degistirme/aktarim” diye ifade edilir.*’

Kur’an’da kin ve oOfke duygularinin ahirette olmayacagi bildirilir: “Biz
onlarin gogislerindeki kini sokiip attik, onlar artik koskler tizerinde karsi karsiya

oturan kardesler olacaklar”®"*

ayetinden, kin duygusunun merkezinin gogiis oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica 6nceden diisman olan insanlarin sonralar1 kardes olmasi gibi
kokten degisim kinin yok edilmesine baghdir. Buradan sosyolojik degisimin
psikolojik degisimden gectigi de anlasilmis oluyor. Kin, insanda kibri dogurur. Kin
giderse yerini kardeslik ve alcakgoniilliiliik alir. Bunlarin toplami da Kkiiltiirel
kardesligi tesis eder.®”” Bir toplumda giiven ve huzuru zedeleyen sebeplerden biri, o
toplumdaki kin ve nefrettir. Sevgi ve sayginin bulunmadigi bir toplumda giiven ve

asayisten bahsedilemez. Gazap atesi kuvvetlenip alevlendigi zaman akil islemez olur.

798 2/Bakara, 61; 3/Ali Imran, 112; 58/Miicadele, 14.

799 17/isra, 7.

890 60/Miimtehine, 13.

01 48/Feth, 6.

2 61/ Saff, 2,3.

893 Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 111, 376- 378; M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 66. Bu olaya,
Psikoloji’de yer degistirme/aktarim denir. Hz. Musa’nin kavmine 6fkelendigi zaman, kardesi Hz.
Harun’a yonelip sakalindan tutarak onu paylamasi, Psikolojide 6fkenin yer degistirmesine 6rnek
olarak verilebilir. Bkz. M. Osman Necati, Kur’'an ve Psikoloji, s. 65.

804 15/Hicr, 47. Ayrica bkz. 7/A‘raf, 43.

805 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’'da Degisim, Gelisme ve Kalite Kavramlari, s. 136-137. Krs. Rasul
Ertugrul, Kur’an’a Gore Insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 139, 141.
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Saglikli bir tavir sergilenemez. Kizgimlhk aninda kanin kaynamas: ile beyni kara

bulutlar kaplar. Duyu organlarmm isleyisi bozulur.**®

Siddetli 6fke aninda insan
saglikli diisiince yetenegini kaybeder. Sonradan pisman olunan, belki zarar1 yillarca
telafi edilemeyen nice fiiller ilk 6fke aninda yapilmaktadir. Isi 6fke anina getirmeden
bir seyler yapmahdlr.807 Daha kii¢iik yaslardan itibaren 6fkeyi yenmenin careleri
aranmali, 6fkeyi kontrol egitimi yapilmalidir. Kin ve gazabin sebep oldugu

kotiiliiklerin insan1 ne durumlara diisiirebilecegi stirekli hatirlatilmalidir.
2.6. Insanin Emaneti Yiiklenmesi

Insan1 diger varliklardan ayiran vasiflardan birisi de onun emaneti
yiliklenmesidir diyebiliriz. Kur'an'da emanet (veya cogulu olarak emanat) kelimesi

alt1 yerde gegmektedir.**®

Emanetin gectigi yerlerin tamaminda, sozlesme, ahde vefa, sorumluluk
konular1 ele alinmaktadir. Bakara suresindeki emanet konusu, emanet edilen mal
konusunda gecer. Diger ayetler emanetten genel olarak bahseder.

Nisa suresinde gecen: “Allah siiphesiz ki emanetleri ehline vermenizi,

. . U . .. . 809
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor”

ayetinin
tefsiri baglamida Zemahseri emanet ile ilgili olarak sunlar1 soylemistir:
Buradaki hitap biitiin emanetlerde her bir kimse i¢in genellik arz eder. Ayetin Osman
b. Talha b. Abd-i Dar i¢in indigi sOylenmektedir. O, Kabe’ nin sidane (koruma-
bekeilik) islerini ylriitiiyordu. Mekke’nin fethi sonrasinda Osman Kabe’nin
anahtarmni vermek istemeyince Hz. Ali onun elinden anahtarlar1 zorla aldi. Abbas
anahtar1 geri isteyince bu ayet indi. Bu defa Hz. Peygamber Hz. Ali'nin anahtar1 geri

vermesini ve dziir dilemesini istedi.”®!°

806 Gazali, Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 377.

%07 Ofkeye hakim olma ile ilgili genis agiklamalar igin bkz. Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 111, 380-391.
898 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu'l-Miifehres, s.219 (Emanet: 4/Nisa, 58; 8/Enfal, 27,
23/Mii'minun, 8; 70/Mearic, 32; 33/Ahzab, 72; 2/Bakara, 283.

% 4/Nisa, 58.

810" Zemahseri, el-Kessaf, 1, 523. Zemahseri bu ayetin valilere (idarecilere), emanetleri yerine
getirmeleri ve insanlar arasinda adaletle hilkmetmeleri igin bir hitap oldugunu da ilave eder.
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Suyuti (6. 911/1505); "Her ne kadar ayet 6zel bir sebepten dolay1 inmis olsa

95811

da c¢ogul tarikiyle ifadesini bulmasindan dolayr hikmii umumidir diyerek

sorumlulugun herkese yonelik oldugunu ifade eder.

Son devir tefsir alimlerinden Tantavi emanet ile ilgili olarak soyle
soylemektedir: "Emanet’ten maksad size emanet edilen her seydir. Bu, s6z olabilir,
amel (is) olabilir. Mal veya ilim de olabilir. Insanm faydalandig1 her tiir nimet de
olabilir. Hitap da biitlin insanlara yoneliktir. Ayn1 zamanda idarecileri, hakimleri ve

biitiin velileri (baskalarinn islerini iistlenenler) ilgilendiren bir husustur.”'?

Mii'minun suresinde de bu kelime genel anlamda kullanilmistir. Miiminlerin
nitelikleri sayilirken onlarin emanetlerini muhafaza ettikleri bildirilmistir.*"> Bu ayet
biitiin s6zlesmeleri ve zimmette bulunan seyleri kapsamaktadir. Enfal suresinde ki

emanetler de bu anlamdadir.®'*

Akkad’a gore genel olarak yaratiklara sunulmus olan ve kimsenin
yiliklenmeyip insanin yiiklendigi "emanet" 6zel ve genel miinasebetlerden daha fazla
sey ifade etmektedir. O soyle demektedir: “Buradaki durum yaratiligla ilgili bir
durumdur. Akilli ve akilsiz, canli cansiz, hitaba konu olan veya olmayan biitiin
varliklarm fitratindaki kabiliyetlerden bahsedilmektedir. Emanet adindaki bu agir
yiikii insanin omuzladigi, onun da zalim ve cahil oldugu vurgulanmaktadir. Insan
¢ogu zaman bilmeden sinirlar1 gectigi icin o zalim diye vasiflandirilmustir.  Ustelik
kendisinde, dogruya goétiirebilecek bir akil emaneti vardir. Insandan baska da
zalimlikle, cahillikle itham edilen bir baska varlik yoktur. Ciinkii insan astig1 sinirlar1
bilmemektedir. Zuliim ve cahillikle nitelenen ve bu eylemleri gergeklestiren insan,
ilim ve adaletle de nitelendirilebilir. Clinkii bunlarin ikisi de insan i¢in imkan

dahilinde olan seylerdir. Yine insan her iki halde de yaptiklarindan sorumludur.”"

Insanin emaneti yiiklenmesi, onun fitratindaki 6zellikler dolayisiyla pek ¢ok

varliktan iistiin yaratilmasi ve yeryiiziindeki hayatin egemenligini elinde tutmasi

811 Celaleddin es-Stiyuti, Tefsiru’l Celdleyn, s. 111.

812 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, 111, 187.

813 Bkz. 23/Mii'minun, 8.

814 Bkz. 8/Enfal, 27.

815 Mahmud Abbas el-Akkad, El-insan Fil' Kur'an, s. 42-43.
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baglaminda s6z konusu edilmektedir.®'® Bu emanetin teklif oldugu anlasilmaktadir.
Cogu yorum sahipleri teklifin kendisinden bahsetmemislerse de onun gereginden

bahsetmislerdir.

Emanetlerin “teklif” oldugunu sdéyleyen Fahreddin Razi, arz ve semanin
yaratildiklar1 hal {izerine bulundugunu, dolayisiyla mesela bir daga ylirtimesinin
emredilmeyecegini soyler. G6ge inmesinin, yere de ylikselmesinin istenmedigini
vurgular. Bu teklifin melekler hakkinda da olmadigini soyler. Onlara ne emredildiyse

onlar1 yaptiklarmi, gece giindiiz araliksiz Allah'1 tesbih ettiklerini ifade eder.®'’

Fahreddin Razi, teklif ile ilgili olarak su iki noktaya da temas eder: “Once, arz
ve semanin kaginmas (iba) Iblis’in kaginmasi gibi degildir. Orada emir (farz) vard.
Burada ise arz vardir. Bu arada amellerin gerceklestirilis bicimine de vurgu vardir.
Zira 6ncekinde istikbar (biliyiiklenme) vardir. Burada ise kendini aciz/yetersiz gérme
vardir. Yani kiigiik gorme/istisgar s6z konusudur. Arz ve sema kendilerini buna ehil

gdrmemisler, gii¢ yetirememe diisiincesiyle ¢ekinmislerdir.”®'®

Teklife muhatap olma baglaminda yaratiklar1 siniflandiran Razi, su bilgilere
de yer verir: “Varliklar1 idrak eden ve etmeyen diye iki kisma ayiranlar da olmustur.
Buna gore miidrik, insan gibi kiilliyi ve cliziyi idrak edebilendir. Hayvanlar sadece
cliziyi idrak edebilir. Yiyecegi yemi veya bitkileri/¢igekleri idrak eder. Fakat islerinin
sonucuna bakmaz. Melekler de kiilliyi idrak eder. Ciiziyi idrak etmez. Mesela onlar
yeme- igmenin zevkini bilmezler. Allah onlara esyanm isimlerini saymalarini
istemis, onlar ise hemen Allah’a sigmmislardir. O’nun bildirdiklerinden basgkasini
bilmediklerini itiraf etmiglerdir.®’® Bu olay onlarm ciiz’iyat1 bilmemelerinin
delilidir.** Netice olarak teklif, bu iki durumu da idrak edebilene yapilmustir. Ciinkii

teklif, hitabr gerektirir. Hitab eden sorumlu tutandir. Muhatab ise miikelleftir.”**'

Ibn Kesir, Ibn Abbas'tan yaptig1 rivayete dayanarak emanetin taat oldugunu

belirtmistir. Ali b. Ebi Talha’nin da yine Ibn Abas'tan rivayetine gore emanet

816 Bkz. 33/Ahzab, 72.

817 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV, 187.

818 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV, 187.

819 Bkz. Bakara 2/32.

820 Bkz. Bakara 2/3. Razi, a.g.e., XXV, 187.

821 Razi, a.ge, XXV, 188.
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farzlardir. Arz ve semavat bunu yapamama diisiincesiyle ¢cekinmislerdir. Miicahid,
Said b. Ciibeyr, Hasan El-Basri ve daha bircok kisi emanetin farzlar oldugunu
soylemislerdir. ibn Kesir bunlarin disinda baska goriisler de aktarmistir. Sonunda
hepsinin dogru oldugunu ve bunlarin birbirleriyle ¢elismediklerini, sonucta hepsinin
bir noktaya doniip orada birlestigini sdylemistir. Nihayet bunun teklif oldugunu, emir

ve nehiyleri kabulden ibaret oldugunu ifade etmistir.**

Suyuti, emanetin basta namazlar olmak {izere yapilmasinda sevap

terkedilmesinde azap olan diger farzlar oldugunu séylemistir.**

Cemalii'ddin El-Kasimi konuya su sekilde bir yorum getirir: “Bu emanet
Allah'm kullara teklif ettigi haklardir. Onlarm bu emanetleri giizellikle almalarini,
glizelce itaat etmelerini, onlar1 gozetip sahip ¢ikmalarini istemistir. Ve bunlar eger
diger varliklara arz edilselerdi ve onlar idrak sahibi olsalardi onlar kesinlikle
korkarlar ve yapmazlardi. Insanin kabullenmesi ise ya buna ehil ve yetenekli
olmasindandir ya da misakta sézlesmeye evet demesindendir. Fitri olarak insan buna
hazirdir. Zalim ve cehll olarak nitelendirilmesi ise, bunu yiiklenip de geregini

24
yapmamis olmasimdandir.®

Emanetin insana yapilan teklif (ve bunun doguracagi sorumluluk) olduguna
dair neredeyse bir s6z birligi vardir. Fakat ihtilaf konusu olan kinama konusudur.
Burada kinama, insanin buna hazirlikli olmasmmdandir. Ya da teklifin smirlarmi
bilerek asip zulme, Ogrenmeye/egitilmeye kudreti varken bilmeyerek cehalete

diisiiyor olmasindandir.

Fitri hazirlik konusuna gelince bu durum da pek ¢ok ayette isaret edildigi gibi
insanin yerytiiziinden istifade etme, karalara ve denizlere hakim olma durumudur. O
bunlar1 idrak edebilecek oOzelliktedir. Iyi ve kotiiyii aymt edebilecek, hesap
yapabilecek, hayri-serri kabullenebilecek bir yapidadir.®*

Emanetin goklere ve yere arz edilmesinin mecazi bir anlatim oldugunu

sOyleyen Simsek, sozii edilen emanetin muhatabinin akil ve irade, daha dogrusu

822 [bn Kesir, T efsiru'l-Kur'ani’l-Azim, V1, 489.

823 Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, 561.

824 El-Kasimi, Mehasinu't -Te'vil, VIII, 124.

825 Mahmud Abbas el-Akkad, El-Insan Fil-Kur'an, s.47.
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bunlara sahip olan insan olduguna isaret eder. “Emanet, insanin sorumlu oldugu
vahiy 6gretisinin tamamidir” diyerek emanet konusunu daha kapsamli bir agidan ele
alir. O, ayetin baglamini da g6z Oniine alarak su agiklamayi yapar: “Gdokler olsun, yer
ve daglar olsun, akil ve irade sahibi olmadiklar1 i¢in emanete de muhatap olamazlar.
S6z konusu varliklar insandan daha biiylik varliklar olmalarina ragmen emaneti
yiliklenmeye ehil goriilmemislerdir. Buna sadece insan ehil olabilir. Ne var ki o da,
Allah’m ve bagkalarinin haklarina tecaviiz etmeye yatkinligi sebebiyle ¢cok zalimdir.
Akl kullananlarin az olmast nedeniyle de onun cahillik vasfi 6n plana

¢cikarilmistir.”%%

2.7. insanin Sorumlulugu

Islam diinyasinda tartisihp bitirilemeyen konulardan birisi, insanimn
davraniglarini ezelde tespit ve tayin edildigi konusudur. Kur’an’da her seyin bir
kader ile yaratildig1 bildirilmektedir. Kader bazen, "evrenin yaratilis ve isleyisinde
cari olan ilahi kanunlar” olarak anlasilip yorumlanmaktadir. Eger konu bu ¢ercevede
ele alinmus olsa belki de kader ile ilgili herhangi bir ihtilaf olmayacaktir.**” Ne var ki
konu kainatta cereyan eden ve adma “siinnetullah” denen ilahi yasalarla sinirlt
kalmamaktadir. Kader konusuna insanin fiilleri de dahil edilmektedir. Boyle olunca,
bir anlamda “insan hiirriyeti” mefthumu gegerliligini kaybetmektedir. Halbuki Allah,
insani hiir bir varlik olarak yaratmustir. Iyiligin de kétiiliigiin de kaynag: insanin hiir
olmasimna dayanmaktadir. Ciinkii kotiiliik yapma imkani olmayan bir varligmm iyilik
yapmasindan sdz etmenin anlamsiz oldugu diisiincesi®®® insan gercegine daha

yakindir.

Amellerin onceden takdiri ve tespiti, iradeye konu olmayan ve insanin
sorumluluk alam digindaki alanlarda miimkiindiir. Insana birakilan alanlarda olup
bitenler ise onun se¢im ve eylemleriyle ilgilidir. Nitekim bu duruma isaret eden
ayetler vardir. Ra’d suresinde gecen; “Bir toplum, kendilerindeki ozellikleri

15829

degistirinceye kadar Allah onlarda bulunani degistirmez ayeti bu konuda 6nemli

bir delil sayilabilir. Bu ayeti hem olumlu hem de olumsuz anlamda degerlendirmek

826 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 208.

827 Sabuni, Muhammed Ali, el-Kaza ve’l Kader, s. 63.

828 Ahmet Akbulut, "Allah'in Takdiri Kulun Tedbiri”, A.U.1F.D, say1. 33, s.140,
829 13/Ra’d, 11.
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miimkiindiir. Bir bagka dikkat ¢ceken ayet de Necm suresinde gegmektedir. Orada da

insanin eline gegen seyin ancak calistigi kadar olacag: bildirilmektedir.®*

Kaza ve kader konusunun hassas bir konu oldugunu, ayrica pek ¢ok ayrintiy1
kapsadigin1 ifade eden Atay, insanin iradesini ilgilendiren noktalar ile dogal
hadiseleri ilgilendiren yOnlerin birbirinden ayr1 degerlendirilmesi gerektigini
soylemektedir. O, insan digindaki varliklarin hayatlarinin sekillendirilmesinde her
seyin bir Ol¢iiye baglanmasmi  onlarm  sorumluluklarmin  olmamasiyla
iliskilendirir.**' Halbuki insanoglu i¢in durum farkhdir. Ciinkii onun sorumlu bir
yaratik oldugu ve vyaptiklarindan sorumlu tutulacagi Kur’an’in bildirdigi

konulardandir. %

Yaptiklarindan sorumlu olmasi yoniiyle diger varliklardan ayrilan insanin
sorumlulugu oraninda 6zgiir olmas1 konusu kendiliginden gerekli olmaktadir. Ancak
insan sorumlulugunun farkinda olmayabilir veya ne yapacagini bilemeyebilir. Iste
Allah kulunu bu yolda caresiz ve rehbersiz birakmamistir. Ona yardimci olmak i¢in
peygamber ve kitap gondermistir.*>> Bu arada tekrar etmek gerekir ki insana hiirriyet
taninmasinin yaninda onun iradesi ve imkanlarmin sinirli oldugu bir gergektir. Bu

durum gayet aciktr.

Furkan Suresinin ikinci ayetinin®* yorumu baglammda Allah’in takdiri
konusunu ele alan Zemahseri, "Allah insam1 takdir ettigi bu diizgiin sekilde
yaratmugtir. Yaratilmasmi takdir edip de yarattig1 her seyi takdirinden farkli olarak
yaratmad1"®” demektedir. Bu ifadeye gore takdirin, insanmn sorumlu olmadig
alanlar1 icerdigi anlasilabilir. Sorumlu oldugu eylemlerinde kisiye seceneklerden
birini tercih edebilecek sekilde imkan birakilmistir. Bir diger nokta da insanin
disindaki varliklarda bireyselligin, ayr1 bir kimligin ve ben duygusunun

bulunmamasidir.

830 Bkz. 53/ Necm, 29.

%31 Bkz. Hiiseyin Atay, Islam Inan¢ Esaslari, AUIF Yay., Ankara, 1992. S..95.

%32 Bkz. 17/isra, 36.

833 Bkz: Tegabun 64/2; insan 76/3. Ayrica bkz. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIL, 5023.

834 «“Ve 0 her seyi yaratip ona bir nizam vermis ve bir Sl¢iiye gore takdir etmistir.” 25/Furkan, 2.
835 Zemahseri, Kessaf, ITI, 806.
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Sorumluluk kavramiyla iliskili olan kelimeler daha ¢ok evren i¢inde yasayan
insanin eylemlerinin ahldka ya da genel kabullere gore degerlendirilmesine yonelik
bir durumdur. Sorumlu kisi, sorumlu vatandas gibi kavramlar hep ayni1 anlami ifade
eder Ozelliktedir. Zaman igerisinde insan bir taraftan kavram iiretmekte, diger
taraftan da kavramin igerigini doldurup degistirebilmektedir. Bu durum bagindan beri

beseri eylem alanina doniiktiir. Ayni zamanda tiimiiyle kisisel bir gergekliktir.**

Tarith boyunca insanm kadercilife mahkim edildigi zamanlar olmustur
denilebilir. O donemde insan dini otoriteyi elinde bulunduran merkezlerin
determinist anlayislarina teslim edilmis, insanlar adeta ayricalikli bir ziimrenin
oyuncagi olmustur. Tepkisel Ozellikleri biinyesinde barindiran Ronesans, giiclinii
biraz da insanin orijinalligi ve harikalig1 anlayisindan almaktadir denilebilir. O
donemlerde giindeme getirilen bireysellik anlayisi, biraz rayindan ¢ikmis olsa da
sonugta insanin 6zglrliigiinii ifade etmekteydi. Devrin 6nde gelen diisiince sahipleri
insan fiillerinin hi¢ bir sekilde 6nceden bilinemeyecegi noktasina vurgu yapmislardir.
Onlar, insanin eylemlerinin dnceden belirlenmesi anlayisin1 onun yaraticiligina ters
olarak gormiisler, insanoglunun diinya sahnesindeki etkin durumunu ve belirleyici

roliinii bitirecek bir faktor olarak degerlendirmislerdir.®*’

Insanlarda sahit olunan davranislardan birisi ge¢mise sigmmak, acizligin
meydana getirdigi ruhsal boslugu maziyi kutsayarak doldurmaya caligmaktir.
Kendilerinde irade ve eylem giicii gérmeyenler, daha dogrusu ortaya koyabilecekleri
olumlu bir seye sahip olmayanlar gecmise sigmirlar. Bu tip insanlar gegmisin parlak
olaylarin1 anlatarak teselli bulacaklar ve ge¢mise ait ne varsa onlar1 kutsallastirarak
yasayacaklardir. Kendilerini bir yerlere nispet ederek oviinecekler hatta bu tavri
mubhataplarmi ezmek icin bile kullanabileceklerdir. Bunlar iradeyi inkarin degisik

tezahurleridir.

Islam diisiincesine gore insan yaraticinin hidayetini kabul veya reddedebilme

giic ve imkanini elinde bulunduran bir varlik olarak goriiliir. Isra suresindeki; "Hak

838

Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin ayeti bunu ifade

836 Mehmet Tozluyurt, Allah Insan Iliskisinin Asamalari, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi SBE, Ankara, 2014, s.158.

837 Machiavelli, Niccolo, Askerlik Sanati, $.90.

838 18/Kehf, 29.
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etmektedir. O halde insan iyi ile kotii arasinda se¢im yapabilecektir. Alacagi karsilik
da se¢imine gore olacaktir. "Eger Iyilik ederseniz kendinize etmis, kotiiliik ederseniz

. . . 839
yine kendinize etmis olursunuz"

ayeti tezimizi destekler mahiyettedir. Allah hi¢cbir
kulunu inkér etmeye mahkim etmedigi gibi iman etmeye de zorlamamustir.*** Allah

insanlar1 yaratirken de onlar1 kafir veya miimin olarak yaratmis degildir.

Kelam alimleri iman ve kiifriin insanlarin kendi se¢imlerinin bir sonucu
oldugunu sdylemektedir. **' Se¢me giiciiniin tek tarafla ilgili olmadigini hatirlatmaya
gerek yoktur. Giizeli ve 1iyiyi se¢me hiirriyeti, karsit1 olan kotiiligii segme
hiirriyetiyle yan yanadwr. Bu arada se¢me hiirriyeti riski de beraberinde
getirmektedir. Fakat diger yonden bu hiirriyetin insanin potansiyellerini gelistirmeyi
miimkiin kilacagi da unutulmamalidir. Enbiya suresindeki; "Bir deneme olarak sizi

haywrla da gerle de sinava tabi tutariz"™*

ayeti bu konuya 151k tutmaktadir. Eger
insan kotiliyii reddetme imkanma sahip olmasaydi, kendisinin iyi oldugunu

ispatlayamaz, bir diger taraftan iyi ile kotii bir birinden ayirt edilmezdi.

Hareketlerin tamami Onceden belirlenmis bir varligin 1iyilik ve fayda
iiretemeyen bir makineden farki yoktur.** Nitekim Islam inan¢ esaslarin1 konu
edinen eserlerin tiimiinde insan fiilleri nihai anlamda ve hakiki faili olarak Allah’a
izafe edilse de, hidayet-dalalet, 1yilik-kotiilik ve iman-kiifiir arasindaki tercih

tiimiiyle hiir iradeye dayandirilmustir.***

Insanoglu yaratilis1 itibariyle gdzlem yapabilecek ve olaylardan sonuglar
cikarabilecek duyu organlariyla, akil ve kalp sahibi olmak gibi 6zeliklerle techiz
edilmistir. Insandan bunlar1 uygun alanlarda kullanmas: da istenmistir. Duyu
organlartyla insan gorebilmekte, isitebilmekte ve bunlar aracilifiyla aldigi
materyalleri akil slizgecinden ge¢irmek suretiyle bilgiye doniistiirebilmektedir.

Insann, olaylar1 gdzlemlemeyebilmesi ve degerlendirebilmesi igin ona gdz, kulak ve

839 17/isra,7.

%9 Insan, normal hayatta segimlerini baskalarma birakmaktan hoslanmamaktadir. Basarilarinda ise
kimseye pay cikarmaya 6zel gayret etmektedir. Yemesine giyimine kimsenin miidahalesine miisaade
etmemektedir. Ahirete ait konulara gelince, her seyi kadere yiiklemesi bir geliski olugturmaktadir.

1 Bkz. Aliyyi’l-Kari, Serhi Ala Fikhi’l-Ekber, s.152.

%221/ Enbiya, 35.

35 M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrama, s.72.
844 Bu konudaki tartismalarin genis agiklamalari i¢in bkz. Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 469-479
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kalp wverildigi ve bunlarin her birinden kendisinin sorumlu tutulacagi haber

verilmistir.**

Insan yeryiiziinde basibos birakilmamustir.**® Insan davranislarmin bir amaca
yonelik olmasi gerektigi ve onun yaptiklarindan sorumlu oldugu bildirilmistir.**’
Insanin se¢meye dayali is ve eylemde bulunabilmesi gercegi onemli bir agilimdir.
Ayn1 zamanda kendini ger¢eklestirme durumunun esigidir. Bu durum insani, diger
varlik tiirleri i¢inde en iist seviyeye tasir. Ozgiirliigii nedeniyle insan, kendi tarihinin
de yapicist ve yazicisidir. Yapar veya yikar. Hata eder. Bazen bilmenin gururunu ve
onurunu tadar. Bazen de cehaletinin ve aymazligmin acismi biitiin hiicrelerinde
hisseder. Bazi1 zamanlar zirvelerde tur atar. Kimi zaman da diplerde dolasir. Tek
kelimeyle Kur’an insana, bireysel sorumlulugun temeli olan kendi eylemlerini
gerceklestirme firsat1 sunar. Kendisini yiikseltecek olan sorumlulugu iistlenebilecek

giiclii ve karakterli bir kisilik, bilingli, saglam ve gii¢lii bir benligin iiriinii olacaktur.

Bir an i¢in insanin daha dnceden sinirlar1 belirlenmis bir yoldan gittigini ve
alemde olup biten her seyin Allah tarafindan tayin edildigini diisiinelim. O takdirde
ilahi kudret tarafindan tayin edilmis olan bir sey baska bir sekilde ve baska bir
diizende®® olamayacagindan dolay, insan icin iradi-gayri iradi ayrimmin
yapilmasma da gerek duyulmayacaktir. Sonuc¢ta insanin yaptiklarindan sorumlu

olmasi da bir anlam ifade etmeyecektir. **°

Normal bir mantik silsilesi ¢er¢evesinde diisiinecek olursak bir eylemin faile
ait olabilmesi i¢in iki sart gerekmektedir. Oncelikle fiilin faile izafe edilebilmesi igin
bizzat onun tarafindan icra edilmesi gerekir. insanin kendisinin yapmadigi bir fiilinin
sahibi olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla o bu isten sorumlu da olmamalidir.
Ikincisi de failin daha dnce sahip olmadig1 yeni bir durumu elde etmesidir. Bir sahsin
eylemi o sahista yeni bir durum meydana getirmiyorsa o sahis nasil fail olarak
nitelendirilebilir? Dolayisiyla o herhangi bir sorumluluk sahibi de olamaz. Bir kulun

hi¢bir sey yapmadan “Allah’a teslim oldum” demesi kadar anlamsiz bir sey olabilir

845 Bkz. 17 lsra, 36.

846 Bkz. 75/Kiyamet, 36.

%7 Bkz. 16/Nahl, 93; 21/Enbiya, 23.

88 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s.32.

89 Ahmet Akbulut, "Allah'in Takdiri Kulun Tedbiri", A.U1F.D, say1. 33,s.131.
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mi? Isyan veya teslimiyet de ancak bir segme ve onu eyleme doniistiirme sonucu

meydana gelecektir.

Kur’an’da insanmn bireyselligini teyit eden hususlar1 bulmak zor degildir.
Kur’an bir kisinin giinah isleyip onu baskasma yiikleyerek kurtulmasini kabul
etmez.*’ Ne kadar yakini olursa olsun birisinin su¢undan dolay: da bir baskasimni
sorumlu tutmaz. islim insani1 giinahiyla kabullenir. Beseri varligmin bir sonucu
olarak insan olumlu ahlaki kurallara aykir1 davranabilir. Fakat o higbir zaman
ahlakm sahasi disina ¢ikamaz. lyi ile kotiiniin Stesine gecemez. Kisacasi biitiin

yaptiklar1 ahlak dairesi i¢indedir.

Kur’an, Hz. Nuh’un tercihini dogrudan yana kullanmayan ve bedhahlardan
olan oglunun kurtulusunu arzu etmekle beraber onun bu emeline kavusamadigini

851

hikaye eder.””" Ahiret hallerinin anlatildig1 ayetlerde kocanin kadnina, ana-babanin

cocuklarina fayda veremeyecegi haber verilir: "O giin insan kardesinden, ana-

babasindan, esinden, cocuklarmdan kagar."®>

Higbir kimsenin bir bagkasini
diistinecek ne zamani, ne de imkani vardir. "O giin onlardan herkesin kendini mesgul

edecek bir isi vardir".*® Oyleyse insan diinyada se¢imini yaparken iyi diisiinmelidir.

Glinah kavrami insan olmakla ilgili bir kavramdir. Gilinahsiz bir insan
disinmek veya adalete sigmayan yol ve yontemlerle onu giinahtan kurtarmaya
calismak, insan1 kendi smirlarinin disma ¢ikarmakla es anlamlidir. Insami bu sekilde
yaratan Allah’tir. Kur’an giinah1 O’ndan bagka affedecek birisinin olmadigini

. 4
soyler.®

Allah’in affedici olmasi, insanin sorumlulugunu kesinlikle ortadan
kaldirmaz. Allah insana hatasini diizeltme ve glinahini telafi etme firsatlar1 bagislar.
Tovbe eden kulun tovbesini de karsiliksiz birakmaz. Ancak, yapilan bir yanlist
diizeltmeden veya bir kisim sorumluluklar1 yerine getirmeden bir af beklentisi i¢ine
girmek Kur’an’in bakis agisiyla telif edilemez. Zira bdyle bir anlayis sorumlulugu ve

insan kimligini gegersiz kilan baska bir yaklagim tarzidir. 855

850 6/En’am, 164.

851 Bkz. 11/Hud, 41-47.

852 80/Abese, 34-36.

833 80/Abese, 37.

854 3/A1-i Imran, 135,

855 Mehmet Tozluyurt, Allah Insan Iliskisinin Asamalari, .160.
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Insan1 hiir ve bagimsiz yapmak adma onu her tiirlii kayittan, kuraldan uzak
tutarak davranislarini siradanlastiran, boylece degerini diisiiren ve onu esya ile bir
tutan her tiirlii anlayis insanilige zittir. Bu itibarla insani yaptiklarindan sorumlu
tutmak onu degerli kilacaktir. Dolayisiyla sorumlulugu insani deger ve haysiyetin en
iist diizeyde tezahiirii olarak gormek daha dogrudur. Insanm yiikiimli oldugu
sorumluluk alani, asla kendi kapasitesi disinda ve onun gergekligini gérmezden

gelecek sekilde degildir.

Sorumluluklarin ytiklenmesi dini kaynaklarda “teklif” kavramiyla ifadesini
bulur. Ferdi yiikiimliiliikklerin insanin giic ve kapasitesine uygunlugu konusunu ele
alan Kelamcilar olaya Allah’in adalet sahibi olusu penceresinden bakmislardir. Bu
nedenle onlar insani yapamayacagi ve giicliniin yetmeyecegi seylerle ge¢miste

miikellef tutmadig1 gibi gelecekte de sorumlu tutmayacagmni dile getirmislerdir.®

Kur’an’da Allah, insanlara zerre kadar zulmetmeyecegini bildirmistir.*>’ Yine
o kendisinin Ogrettigi bir dua baglaminda hi¢ kimseyi giiciiniin yetmeyecegi,
tastyamayacagi bir sorumlulukla ylikiimlii tutmayacagmi bildirmistir. Ayrica onlara
glic yetiremeyecekleri seylerden sorumlu tutulmamalarini kendisinden istemelerini

tavsiye etmistir.**®

Insan diinyaya tertemiz bir halde gelir ve yasamaya masum olarak baslar.
Diger insanlarin giinah ve hatalar1 nedeniyle kirlenmemistir. Omzunda bagkalarmin
yiikii yoktur. Soyu ve milleti ne olursa olsun, ana-babasi, atalari, kardesleri kim
olursa olsun insan masum olarak dogar. Bu yiizdendir ki Kur’an, veraset yoluyla
gelen giinaht reddeder. Hi¢ kimsenin bir bagkasinm giinahimi yiiklenemeyecegini
bildirir.*’ Bagkasinmn sorumlulugunu distlenme diye bir sey kabul edilemez. Yine
Kur’an, kiyamet giiniinde her bir bireyin hesap vermek {izere rabbinin huzuruna tek

basina varacagini haber verir.*®

Sucun sahsiligi ve yapilanlardan sorumlu olma anlaminda iki ayetin isaret

ettigi noktayr hatirlatmak gerekir. Allah’a ve ahiret giinline inanmayan, bir bagka

836 Bkz. Sabni, el-Bidaye fi Usiili'd-Din, s. 118-119.

857 10/Yunus, 44. Benzer ayetler i¢in bkz. 3/Al-i Imran, 182; 18/Kehf 49.
858 Bkz. 2/Bakara, 286.

559 Bkz. 53/Necm, 38.

860 Bkz. 19/Meryem, 95.
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ifadeyle yaptigini1 rabbinin hosnutlugunu kazanmak icin yapmayanlarmn amelleri
hakkinda soyle denir: “Ayetlerimizi ve ahirete kavusmay: yalanlayanlarin amelleri

15861

bosa ¢ikmistir. Onlar ancak yapmakta olduklarinin cezasini ¢ekerler. Diger bir

ayette de; “Onlardan her biri icin isledikleri giinahin cezast vardir™®
denilmektedir. Zilzal suresinde de herkesin zerre miktarmca da olsa yaptigir hayrin
ve serrin karsihigmi gorecegi bildirilmektedir.*®® Bu ayetler, insanim bilerek, isteyerek

yaptiklarindan sorumlu tutulacagmin en acik delilleridir.
2.8. Beser ve Insana Yaklasimlar Uzerine Degerlendirme

Su ana kadar beser ve insan lizerine sdylenenlerin, yapilan aciklamalarmn kisa

bir 6zetini sunup bunlari degerlendirmesini yapabiliriz.

Gerek beser bahsinde, gerekse insan basligi altinda yapilan yorumlar ¢ogu
zaman karsilastirmali olarak yapilmistir. Konular birbirine karigsmig girmis gibi olsa
da kiyaslama yapma imkani sagladigi i¢in boyle bir yontemin faydadan hali
olmayacag1 diisliniilmiistiir. Yine bdyle bir karsilastirmayla konuya yaklasan Ragib
Isfehani sunlar1 sdylemektedir: “Allah’m insana kendi ozelliklerine riayet etmek
suretiyle, manasini koruyarak kendi cinsinin kivamma erismesi yoniinde liitufta
bulunmustur. Aksi takdirde insan methumu sadece zihinlerde kalacak belki de

unutulacakt,”%%*

Beser ile insan kavramlarinin mana ve methumunun tam olarak yansitildig:
karsilastirmada el-Isfehani sozlerine soyle devam etmektedir: “Insan kelimesiyle
ayakta duran, kalm/genis tirnakli, yumusak derili, giiler yiizli bir yaratig:
kastetmiyorum. (Clinki bunlar onun beseri Ozellikleridir.) Su bilinmelidir ki;
havadan sudan seyleri konusanlar,*® hayatin sadece gériinen yoniiyle ilgilenip ahiret
yurdundan gafil olanlar,*® Allah’mn ayetlerini degistirerek insanlara sunanlar,®®’

8

6grendikleri seyden faydalanmayanlar,®*®® ideal anlamda insanliktan uzaklasmis

861 7/Araf 147.

862 24/Nur, 11.

863 Bkz. 99/Zilzal, 7,8.

864 Ragib el-Isfehani, /nsan, s. 18.
865 28/Kasas, 50.

866 30/Rum, 7.

867 2/Bakara, 79.

868 2/Bakara, 102.
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kimselerdir. Hakka diisman olanlar, hakk: ortadan kaldirabilmek icin batil yollara

dalarak miicadele edenler,*® Allah’1 birakarak kendilerine zarari da faydasi da

0

dokunmayan seylere tapanlar,””® en onde gelen kulluk gorevi olan namazi bile

iisenerek kilanlar ve Allah’1 pek az hatirlayanlar®' insan olmanin geregini tam olarak

»872 isfehani, istemeyerek infakta bulunmayi®”

7

yerine getirebilmis degildirler.

cahiliyet prensipleriyle hilkmetmek istemeyi, olmadik sozler sdylemeyi, *’* yalan

75 da kinamaktadir.

yere yemin etmeyi ve yeminlerde Allah’t sahit tutmay:®
Baskalarma 6giit vermekten zevk alirken kendilerine 6giit verilmesinden
hoslanmayanlarmn veya 6gidii tutmayanlarin®’® tutumlarmi gercek anlamda insanlhiga
yakistramamaktadir.®”’

insan, degerini bilir ve “Tezekki edenler kurtulusa erdi”®’®

ayetindeki
miijdeyi anlarsa, nefsini tezkiye edecek ve kendisi icin gosterilen hedefe
ulasabilecektir. Bu anlayis, “Insan tamamen giizel ahlaktir. Ne siit dolu iki kadeh, ne

95879

de i¢ilen suyu idrara ¢eviren bir cihaz™” " soziinii diistur ettikten sonra gelisecektir.

Insan gerceginin tannmasi ve mahiyetinin degerlendirilmesi konusunda,
“zitliklarla karsilasilan tek konu oldugunu sdyleyen Izzetbegovig, her bir iddianm
Oziinde bir hakikat tasidigimi1 ifade eder.” O, “insanin biyolojik gercekligi ve
hayvani/behimi 6zellikler tasimasi konusu asirlar 6ncesinden din tarafindan giindeme
getirilmis bir konudur” **° diyerek, pozitif bilimin ve materyalist diisiincenin insana
bakisin1 soyle elestirir: “Ne yaziktir ki pozitif bilim insanin gelismis zeki bir hayvan
oldugu noktasinda takilip kalmistir. Din ise ona bir kisilik, bir 6znellik kazandirmis
ve ona bir kimlik vermistir. Materyalistler insanin basitten miikemmele dogru
gelisirken kat ettigi mesafeyi maddeye, ihtiyaca ve iiretime baglamistir. Ne yazik ki

onun ruhi yoniinii gérmezden gelmistir. Konuyu agmak gerekirse insan eli, caligma

5 18/Kehf, 56.

870 10/Yunus, 18.

$71 4/Nisa, 142.

¥72 Ragib el-Isfehani, /nsan, s. 18.

57> 9/Tevbe, 54.

874 29/Ankebut, 17.

875 59/Hasr, 14.

¥76 37/Saffat, 12, 13.

¥77 Ragib el-Isfehani, /nsan, s. 18, 19.
*78 Bkz. 87/A’1a, 14.

879 Ragib el-Isfehani, /nsan, s. 21.

880 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 33.
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organi olmanm yaninda ayni1 zamanda ¢alismanin {iriiniidiir de. Insan ¢alisa ¢alisa
onun kaslar1 ve kemikleri bu giinkii hali almistir. Sonucta en nadide sanat eserlerini
ortaya koyabilecek noktaya ulasmistir. Bu durum miizikal eserlerde de, mimari
eserlerde de goriilmektedir. Fakat bu noktada bir resmin, bir miizik saheserinin
maddi bir {irtin mii oldugu yoksa ruhun bir eseri mi oldugunun tartigilmasi gerekir.
Cogu sanatcilarin gesitli 0ziirlerinin oldugunu hatirlamak insan1 boyle diisiinmeye
itmektedir. Acaba ilkel insandan miikemmel insana ulasilarak bugiinkii seviyeye
gelindiyse Beethoven’in en kiymetli eserlerini tamamen sagir oldugu bir zamanda

iretmesini nasil izah etmek gerekir?

Insanin biyolojik bir varlik seviyesine indirgenmesi, bir resim tablosunun
yarim kilo boyaya, bir tual ve bir de fircaya indirgenmesi kadar abes olsa gerektir.
Tac Mahal’in su kadar ton tas ve topraga dondiiriilmesi ve bir tas yigini olarak
goriilmesi de ayn1 mantigin iirlintidiir. Bir sayfa dolusu kelimenin bir arada tutulmasi
bir beyitlik siire denk tutulabilir mi? Siirin bir manasi, onun asirlarca yasayan bir

ruhu yok mudur?”®®!

Bu sorular cercevesinde insant madde ve mana yapisiyla tartismaya acan
Izzetbegovig, “bir resim ne ise, bir mabed, bir siir ne ifade ediyorsa, bir sanat eseri
insana ne anlatiyorsa, insan da odur™** demektedir. Boylece o topraktan, sudan ve
bunlarin tiirevlerinden yaratilmis beserin diger canlilarla, grubuna dahil edilmek
istenen hayvanlarla nasil farklhilik arz ettigini gozler oniline sermektedir. Bu sozler

insanin, Hakk’1n en biiyiik sanati oldugunu da agik¢a ilan etmektedir.
2.9. insan ve Diger Varhklar

Insan, cevresinden bagimsiz tek basina yasayan bir varhik degildir. O canli
veya cansiz ¢ok cesitli varliklarla kusatilmistir. Insanin yasamasi belli dlgiide
cevresindeki varliklara baghdir. Insan onlarla belirli bir uyum ve alis-veris i¢indedir.
Ancak cevresindeki varliklari algilayabilen, onlarin konumlarini degerlendirebilen ve

cevresine niifuz eden tek varlik insanogludur.

1 Aliya izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 33.
882 Aliya zzetbegovic, a.g.e., s. 34.
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Insan1 gevreleyen varlik kategorilerinden birisi cansiz varhiklardir. Cansiz
varliklar kendilerinde hayat emaresi olmayan dolayisiyla hareketleri, iiremeleri,
solunumlari, beslenmeleri, gelisip biiylimeleri olmayan varlik tiirleridir. Uzaydaki
g0k cisimleri, i¢inde yasadigimiz yeryiizii, su, toprak, hava gibi varliklar, Kur’an’in

ifadesiyle insanin emrine verilmis, onun hizmetine sunulmustur.®

Kur’an evrenin yaratilisina temas eder. Evrenin bir takim merhalelerden
gectigini, goklerin ve yerin alt1 giinde yaratildigin1 haber verir. *** Kur’an’da: “Sonra
duman halinde olan gdge yéneldi ona ve yer kiireye: “Isteyerek veya istemeyerek
gelin!” dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler”™ ayetinin yaninda: “Inkdr
edenler goklerle yer bitisik halde iken bizim onlar: bir birinden kopardigimizi ve her
5 11886

canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar mi

ifadesi yer alir.

Evrenin olusumu hakkinda bilim insanlar1 tarafindan genel kabul goren
anlayis su sekilde ozetlenebilir: “Evrende once gazlardan olusan ¢ok biiyiik bulutlar
vardi.  Sabit olmayan bulutlar donerken ¢ekim kuvvetinin etkisiyle pargalara
ayrildilar. Her bir parca yogunlasarak sikisti. Siirekli donen ve dondiikge sikisan
cisimler kiiresel sekle doniistii. Yogunlasma arttikca kiitlenin i¢cindeki sicaklik da
artti. Merkezde bulunan hidrojen helyuma doniiserek etrafa 1s1 yaydi Boliiniip
parcalanan gaz kiitlelerinden galaksiler, yildizlar olustu.®®’ Tabii ki bu olusumlardan

biri giines sistemi ve onun da i¢inde yer alan yerkiireydi.

Kur’an’da; gok, yiikseklik, yliksekte olan sey anlamina gelen “sema" yiiz
yirmi yerde gecerken, onun ¢ogul formu olan “semavat” yliz doksan yerde
zikredilir.**® Bunlarin yaratilist da Kur’an’da anilis1 da hikmete dayalidir: “Allah,
gokleri ve yeri, yerli yerince (hak ile) yaratmistir. Boylece herkes kazancina gore
karsilik goriir.”® Bu ayet hikmet unsurunun varligin esasi oldugunu gosterir. Ayetin

tefsirt baglaminda goglin, canli varliklar i¢in Onem arz ettigi vurgulanir.

883 Bkz. 2/bakara, 29,64; 7/A’raf, 54; 13/Ra’d, 2.

884 Bkz. 7/A’raf, 54.

885 41/Fussilet, 11.

886 2 1/Enbiya, 30.

887 Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, s. 131,132.

8¢ Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu cemu’I-Miifehres, s. 459-465.
889 45/Casiye, 22.
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Gokyiiziindeki varliklarin 1s1 ve 151k verdigi, zaman ve mekéanm tayininde etkilerinin
bulundugu, diinya ile miinasebet i¢inde oldugu ve yeryiiziindeki sartlarmn hayatin
elverisli hale gelmesinde etkili oldugu ifade edilir.*° Insan i¢in hayati 6nen tastyan
glines, diger yildizlar ve ay degisik vesilelerle Kur’an’da yer alir. Allah’in ayetleri
olarak nitelendirilen bu varliklar®*' yaratilis kanunlarma uygun hareket ederek

gorevlerini yerine getirmektedirler.***

Insanlhig1 iizerinde barmndiran ve Kur’an’da “ard” sozciigii ile ifade edilen
yeryiizii, yaklasik olarak dort yiiz altmustan fazla ayette yer alir. ** “ O Rab ki, yeri
sizin i¢cin bir dosek gogii de tavan yapti. Gokten su indirerek onunla size besin olsun

1,894

diye (verden) c¢esitli iiriinler ¢ikardi ayetiyle, bu varliklarin insan i¢in ne ifade

ettigi anlatilmaktadir. Ayn1 baglamda gegen bir ayet de soyledir: “Biz yeryiiziinii bir

dosek, daglart bir kazik yapmamdik m1 2789

Diinyadan bahsedilen yerlerde, hayatin kendisiyle basladigi “su” dan da
bahsetmek gerekir. Zira Kur’an, goklerin yaratilip yerin dosenmesinden™® sonra
sudan s6z acar. “...Size tohumlar, bitkiler, (agaglart ) sarmas dolas olmus baglar
bahgeler yetistirmek igin iist iiste sikisip yigilan bulutlardan saril saril akan sular

e . 897
indirdik.”

Yeryiiziindeki canli varliklar gidalarmi yagmur suyuyla beslenen topragin
bitirdikleri tirinlerden elde ederler. Bu arada bitkiler topraktan, hayvanlar bitkilerden
ve diger hayvan tiirlerinden gidalanirlar. Insanlar ise hem bitkilerin hem hayvanlarin
temiz, hos ve giizel olanlarindan beslenirler. Dolayisiyla insanla diger varliklar

arasinda sik1 bir iliski ve son derece 6l¢iilii bir denge s6z konusudur. **®

890 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil, 1, 233.

1 17/isra, 12.

892 17/isra, 44

893 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’l- Miifehres, s. 34-42.
894 2/Bakara, 22

895 78/Nebe, 6,7.

896 78/Nebe, 6-13.

%97 78/Nebe, 14-,16..

898 Mehmet Ekinci, Kur'an’a Gore Dogal Cevre Icinde Insan, “Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,”
Erciyes Universitesi SBE, Kayseri 2009, s. 39-41.
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Canlilar: Canli varliklar denince, hayat sahibi olarak dogan, biiyiiyiip
gelisen belirli bir siire yasadiktan sonra Olen insanlar, hayvanlar ve bitkiler

anlagilir.*”’

Kur’an, her canlinm sudan yaratildigmi ifade eder.””® Bu ayetin yorumunda,
evrensel bir ilkeden bahsettigine dikkat ¢ekilirken, canlilarin ortaya ¢iktig1 ortamin
su olduguna vurgu yapilir. Zira su, hayat icin uygun ve gerekli oOzellikleri
tagimaktadir. Ayni zamanda canlilarn temeli mahiyetindeki hiicreyi olusturan

protoplazmanin biiyiik oranda sudan tesekkiil ettigine isaret edilir.”"’

Bitkiler: Bitkiler dogal hayatin en Onemli unsurlarindandir. Allah’in
kudretine delil olmas1 ve nimetlerin hatirlatilmasi baglaminda bitkilerden bahsedilir.
Kur’an’, yerylizliniin bitkilerle donatilmasini soyle dile getirir: “Yaratip diizene
koyan, takdir edip yol gosteren, (topraktan) yesil otu ¢ikarip sonra da onu kapkara bir

sel artigina geviren yiice Rabbinin adini tesbih et!””*

Konu ile ilgili olarak Elmalil
(6. 1942): “Allah 6nce otlaklar1 ¢ikardi. Ormanlardaki agaci yetistirdi. Daha sonra
onlar1 kapkara bir giibre ve komiir haline getirdi" der.”” Bu agiklamalar yaninda
Elmalil, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani’ye ait olan “Kesfu’l-Esrar” adl

[3

eserden su bilgileri nakleder: “...Daglarin heniiz tesekkiil etmedigi donemlerde
yeryiizli diiz bir haldeydi. Bu donemde hava sicak, rutubet boldu. Yeryliziiniin suyu
cok oldugundan bugiinkii bitkilerin iptidai sekilleri olan yosuna benzer dev bitkiler
meydana geldi. Haliyle bu bitkilerin sayilar1 ve ¢esitleri ¢ok, hacimleri de o nispette
biiyiiktli. Yeryiliziinde meydana gelen degisiklikler ve yer hareketleri sonucunda
daglar meydana geldi. O esnada yeryiiziinii kaplamis olan bu dev bitkiler yerin
altinda kaldi. Yerin altindaki sicakligin etkisi altinda kalan bitkiler, kimyasal
degisikliklere ugradilar. Sonug itibariyle bitkiler uzun dénemler sonucunda komiire

doniisti.”*

899 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Girig, s. 151.
99 Bkz. 21/Enbiya, 30.

%! Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 11, 651.

92 87/A’1a, 1-5.

99 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 3433.

99 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 3433.
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Var olabilmeleri ve varliklarmi siirdiirebilmeleri i¢in bitkiler toprak, su, 151k,
hava, sicaklik gibi temel hayat unsurlarina muhtactirlar. Bu unsurlar bitkilerin dogal

cevre i¢indeki dagilimina ve ¢esitliligine belli 6lciide etki ederler.

Bitkilerin insan hayatindaki yeri tartisilmaz. Onlar, insanlar i¢in bir besin ve
isinma aracidir.  Oksijen kaynagi olmalariyla, ¢evreye giizel koku yaymalariyla ve
hepsinden 6te ¢evreyi giizellestiren goriintiileriyle bitkiler insan hayatinin bir pargasi
halindedirler. Kur’an’da bu gergekler; “O, gokten su indirendir. Iste biz her cesit
bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de iist {iste binmis taneler bitirecegimiz bir
yesillik; hurmanm tomurcugundan da sarkan salkimlar, liziim baglari, bir kismi
birbirine benzeyen bir kism1 da bezemeyen zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik.
Meyve verirken de olgunlasti§i zaman da her birinin meyvesine bakin! Siiphesiz

95905

biitlin bunlarda inanan bir toplum i¢in ibretler vardir” seklinde yer alir.

Hayvanlar: Bitkilerin bir {ist katmanini olusturan ve hayatin vazgecilmezleri
arasinda olan canl tlirii hayvanlardir. Hayvanlar i¢in kullanilan baslica kavramlar
“dabbe” (¢cogulu devabb), “en’am” ve “behime” (¢cogulu behaim) olarak Kur’an’da
yer alir. Bunlardan “dabbe”, yeryliziinde hareket eden, biitiin canlilar1 ifade eden
kapsam1 daha genis bir kavramdir. Cogulu ile birlikte Kur’an’da on sekiz kez

7

gecer.”®® Otuz iki yerde kullanilan “en’dm” kelimesi’®®’  koyun, keci, deve ve tiim

sig1r cinsi ehil hayvanlarin genel adidir.

Bakara suresinde Allah’mn varligna ve tekligine delil olarak goklerin ve yerin
yaratiligi, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesi, gemilerin suda yilizdiiriilmesi,

gdkten inen su ile 6li topragmn dirilmesi s6z konusu edilir.”®® Sayilan delillerden

9

birisi de, yeryiiziinde her cesit canlnin yayilmas: konusudur.”” Ayette gecen

“dabbe” i¢in yapilan yorumlarda; hayvanlarin esrarengiz varliklar oldugu dile
getirilmistir. Yerde ve gokte deprenen her tiirlii canlinin Allah tarafindan yaratildig:

ve bu canlhilarm yeryiiziiniin her tarafina yaydig: ifade edilmistir.”'

%3 6/En’am, 99.

9% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’l- Miifehres, “dbb” md. s.252.

%7 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’l- Miifehres, “en’am” md. s.298.

998 Bkz. 2/Bakara, 164.

999 2/Bakara, 164. "i1s o Logis Eug”

1% Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 42-43; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VIII, 197.
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Kur’an “en’am” olarak zikredilen hayvanlar1 insanlara olan faydasi
baglamimda giindeme getirir. Miiminun suresinde sdyle buyrulur: “Hayvanlarda
(en’am) sizin i¢in elbette ibretler vardir. Onlari karmlarindakilerden (stitlerinden)

size iciririz. Onlarda sizin i¢in bircok faydalar daha vardir. Etlerinden de yersiniz.”""

(13

Ayn1 baglamda Nahl suresinde de bir ayet vardir: “... Zira onlarm karinlarmdaki

fisk1 ile kan arasindan (gelen) igenlerin bogazindan kolayca gegen halis bir siit
igiriyoruz.””'* Ayetleri degerlendiren miifessirler hayvanlardaki ibretlerin; siit
vermeleri, siitlin iskembenin icindekilerle kan arasindan gelmesi, icenlerin
bogazindan kolayca ge¢mesi, hayvanlarin etlerinden yenilmesi, binit olarak

kullanmasi ve yiinlerinden/tiiylerinden faydalanilmasi gibi konular1 saymiglardir.

Hayvanlarin otlarla beslenmeleri, aldiklar1 gidalardan kan, siit ve giibre olugmasi,
ayni kokten gelmelerine karsilik siitlerin digerlerinden farkli oldugu ayrica dikkat
cekilen konular arasindadir.’’® Hayvanlarmn yedigi otlarin toprak ve sudan olustugu,
otun kana veya siite doniistiigii, bundan da yag ve peynir olustugu, °'* bunlarin da en
nadide gidalar olarak siirekli insanlarin Oniinde bire ibret vesikast oldugu diisiinen

. .. 4 . 9]
insanlar icin nazara verilmektedir.”"?

Hayvanlarin birer immet olduklari, Kur’an’in giindeme getirdigi diger
konulardandir: “Yeryiiziinde yiirliyen hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla
ugan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi (topluluk halinde) immetlerdir.”*'®
Yukaridaki ayette, yeryiiziindeki biitiin canlilarin insanlar gibi birer tiir olduklar1
haber verilmektedir. Buna gore tek hiicrelilerden omurgalilara, siirlingenlerden
ayaklar1 iizerinde yliriiyenlere veya havada uganlara varincaya kadar biitiin canlilar
miistakil birer tiir olusturmaktadirlar. Ancak, bu tiirlerin en sereflisinin insan

olduguna bir isaret vardir. Her tiiriin kendine has hayat kurallar1 vardir. Bunlar

Allah’m kudretinin sonsuzlugu baglammda giindeme getirilmislerdir.”!”

' 23/Mii’mindn, 21.

?12 16/Nahl, 66.

913 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, 111, 309.

1% Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 65-67.

15 Mehmet Ekinci, Kur’'an’a Gore Dogal Cevre Iginde Insan, .45, 46.

916 6/En’am, 38.

" Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, s. 131. (38. Ayetin agiklamasi)
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2.9.1. Melekler

Asagr yukart tiim milletlerin inanglarinda melek algist vardir. Cogu
kiiltiirlerde var olan iyilik- kotiiliik olgusu siirekli miicadele halindedir. Bu miicadele

icerisinde 1yilik yanlis1 glicler (melekler) bulunur. Her zaman 1iyiler kazanir.

Gayba ait bilgiler sadece vahye dayandig1 zaman saglikli bir inang olusabilir.
Melek inanci da boyledir. Vahyin sundugu bilgiler zamanla halklarin algi, hayal ve
tasavvurlariyla i¢ ice girmis, dogru ile yanls birbirine karigmistir. Sonucta melek,

cin, seytan, iyi giicler, kotii giigler gibi kavramlar birbirinden ayrilmaz olmustur.”®

Kiiciik yasta edinilen ve sonra yanlis oldugu anlasilan bu tiir diisiincelerin
saglkli hale getirilmesi zordur. Ustelik bu siire¢ sahih inancin zedelemesine sebep
olmaktadir. Allah’in bilgisi ve kudreti unutulmaktadir. Bu defa olusan bosluklar

hayali giiclerle doldurulmakta veya tamamen gayb konusu kapatilmaktadir.

Vahye inanmayan, peygamberi tanimayan, melegi, cini yok sayan birisinin
zorda kaldig1 zaman falcilara miiracaat ettigi, sihirbazlara inandigi, muskacilardan
yardim umdugu da olmaktadir. Bazi kesimler de insanlarin bilgisizliklerinden veya

onlarin zaaflarindan yararlanma yoluna gitmektedir.”"

Islam’in 6nemli inang esaslarindan olan “melekler” kavraminin dogru
anlasilmasi gerekir. Onceden de ifade edildigi gibi melek kavrami Kur’an’da, beser
kavrammin karsit1 olarak yer alir.”®® Dolayisiyla melekler hakkinda dogru bilgi
edinmek, beser ve insan kavramlarinin anlagilmasina katki saglayacaktr. Bu
baglamda gaybi konularm Kur’an’in ve sahih siinnetin giindeme getirdigi sekilde ve
onlarin bildirdigi 6lglide ortaya konup Otesine gidilmemesi gerektigini sdyleyen
Ates’e gore, Kur’an’m bu konudaki verileri net ve anlasilir olup yeterli

miktardadir.”?!

Inanglar acisindan kiyaslama yapabilmek i¢in dnce kisaca diger dinlerin

melek inancima bir goz atalim.

%18 Siileyman Ates, Kur 'an Ansiklopedisi, 1, 128.
1% Siileyman Ates, a.g.e., I, 128- 130.
920 Bkz. 12/Yusuf, 31.

2! Siileyman Ates, Kur 'an Ansiklopedisi, 1, 128- 130.
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Yahudi kaynaklarinda melek inanci vardwr. Fakat bu inancin bu giinkii
anlamiyla sonradan edinildigi ve diger dinlerin etkileriyle gelistigi izlenimi vardir.
Ciinkii kutsal metinlerin satir aralarindan anlasildigina gore Yahve, 1iyinin de
kotilinlin de failidir. O insanlarla aracisiz konusur. Eceli geleni 6ldiiren odur. Melek
inancinin saglam bir dayanagi olmadig1 buradan anlagilabilir. Sonraki donemlerde
Iran ve Helen diisiincelerinin etkisiyle, artik gdkte meleklerin de var oldugu inanci

yaygnlasmistir. °*

Melek ifadesi Kitab-1 Mukaddes’te su sekilde ge¢mektedir: “... Ve (Yakub)
bir riiya gordii. Yeryiiziine bir merdiven dikilmis ve bas1 goklere ulasmist1! Iste o
merdivenden tanrimin melekleri inip ¢ikmakta idiler.””* Bunun yaninda Tanrinn

924

tahtin1 kusatan, onun emirlerini yerine getiren, insanlar1 muhafaza eden

meleklerden bahsedilir. Onlar milletleri korurlar. Tabiat olaylarmni diizenlerler.

Yahudilikteki inanisa gore bir kisim meleklerin goérevleri su sekilde

belirlenmistir:
Mihael: Koruyucu melektir. Gokleri de yonetir.
Uriel: Bu melek yildizlarin efendisi olup atmosfer olaylarindan sorumludur.
Rafael: Sifa dagitan bir melektir. Hastalar1 mucizevi bir sekilde 1yi eder.
Gabriel: Tanri’nin vahiylerini iletmekle gorevlidir. Atesi yoneten de odur.”®

Bu aciklamalarin sonradan olusturulduguna delil olabilecek bir konuyu
Taftezani giindeme getirir. Nitekim onlara gore melekler kiifiir isleyebilir. Bu ylizden
Allah, o melegi ¢ok kotii bir sekle dondiiriir. Gilinahin cezasi olarak da ona azap

2
eder.”?

Yahudiler 6nceden seytanlar1 da cinleri de meleklerden saymislardir. Onlara

gore 1yl melekler yaninda kotii melekler de vardir. Seytan da bunlarm basidir.

22 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, s.358.

723 Tekvin 28/12

924 Benzer ifadelerin Kur’an’da da oldugu gériilmektedir. Bkz. 39/Ziimer 75.

925 Ors, Musa ve Yahudilik, s. 359.

926 Belki de Bakara suresi 102 de Hz. Siileyman kissasi bu inanca bir cevap olsun diye gelmistir.
Daha genis bilgi igin bkz. Taftezani, Keldm Ilmi ve Islam Itikadi (Serhu’l-Akaid), Haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1982, s.305.
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Iyiligin de kétiiliigiin de yaraticidan geldigi inanc1 kaybolur. Onun yerine kotiiliigiin

kaynagmin seytan oldugu inanc1 yerlesir. >’

Hiristiyanlik inancinda da melek inanci vardir. Onlarin inancma gore Iblis
onceden melekelerin basi idi. iblis’in emrindeki melekler Allah’a isyan ettiler ve hep

birlikte kovuldular. °*®

Yarg: giinlinden s6z eden Matta pasajlarinda bazi bilgiler verilmektedir:
“Insanoglu kendi ihtisami iginde biitiin melekleriyle birlikte gelince gdérkemli tahtina
oturacak’” uluslarin hepsi onun &niinde toplanacaktir. O da koyunlari kegilerden
ayrran bir ¢oban gibi insanlar1 birbirinden ayiracak, koyunlar1 sagma, kecileri de
soluna alacaktir.”® Sagdakilerle olan konusmasmndan sonra soldakilere soyle
seslenecektir: “Ey lanetliler, ¢ekilin Oniimden! Iblis ile onun melekleri icin

hazirlanmis olan sonmez atese gidin!”**'

Incil’in bazi pasajlarindan meleklerin, Allah ile peygamberleri arasinda elgilik
yaptig1 anlagilmaktadir. Bazen de onlarin insanlara sevingli haber getirdikleri, onlar1
koruduklar1 bilgisi yer alir. °** Bu ifadeler Kur’an’daki bilgilerle uygunluk arz
etmektedir. Bu durum, ilahi dinlerin kaynagmn birliginin ve Kur’an’in

9933

“Miiheymin™ " sifatinin geregi olsa gerektir.

Insanlarin iyiliklerini ve kétiiliiklerini yazan, onlarin yaptiklarina tamiklik
eden meleklerin varligi yine Kur’an’daki “mukarrebun” ve “kiramen katibin”

meleklerine uyum gosterdigi ve soylenebilir.

927 Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan, Beyan Yaynlari, istanbul 1996, s.95. Kars.
Ali Colak, Kur'an ve Hadislere Gére Melek Kavrami, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi SBE, Adana, 2000, s. Adana, s. 21.

928 M. Siireyya Sahin, “Cin”, DIA, VIII, 7. Burada da meleklerin isyan1 séz konusu edilmektedir. Bu
Kur’an’daki melek anlayisiyla bagdasmaz.

92 Matta 25/ 32,33. Burada gegen Insanoglu, isa’nin kendisi i¢in kullandigi unvan mudir yoksa
baskalarinin bir nitelemesi midir? Sorusu akla gelmektedir. Ayrica bkz. fncil, Yeni Zaman Yayinlari,
Istanbul 2003, s.514.

3% Ornek i¢in bkz. Luka 1/ 11,20: 22/43; Matta 4/ 6,11.

! Bkz. Luka 1/26,38.

32 Matta 13/41.

3 5/Maide, 48.
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Hiristiyanlikta, koruyucu melekler de vardir. Tanri bu melekleri her insanin
yanma vermistir. Onlar insam1 sever ve tehlikelerden korur. Kétiiliiklerden de

uzaklastirmaya caligir.”*

Cahiliye donemi Araplarinin sahip olduklar1 melek inancinin 6nemli yanlarmi
Kur’an bize haber vermektedir. Cesitli ayetlerden anlayabildigimiz kadariyla
miisrikler meleklerin disi olduklarin1 saniyorlardi. Zaman zaman da onlara
taptyorlardi.”>> Dahasi onlar1 Allah’m kizlar1 olarak goriiyorlardi. **® Kur’an onlarmn

937

bu yargilarindan dolay1r hesaba cekileceklerini bildirmektedir. Kur’an, degisik

vesilelerle bunlara karsi gelmekte, gelenek haline gelmis yanlis inancglari

diizeltmektedir.”®

Elmalili Cahiliye Araplarmin melekelerin evrenin islerini diizenlediklerine
inandiklarim1 kaydeder. Yine onlar meleklerin heykellerini yapip tapiyorlar ve bu
vesile ile meleki kuvvetlerle yakmnlik kuruyorlardi. Bdylece onlarin sefaatlerine
kavusmay1 umuyorlardi.”*’

Zemahseri’ye gore ¢cogu miifessirler, melek kelimesinin “risalet” anlamina
geldigini sdylemektedirler. O, Halil b. Ahmed’in, bu kelimenin ismi-i zaman, ism-i
mekan oldugunu sdyledigini nakleder.”*

Ayrica Zemahseri, biitiin meleklerin risalet gorevi ile gorevlendirilmediklerini

soyler. Hac suresindeki “Allah meleklerden de elgiler secger” 941

ayetini de Oornek
olarak gosterir. Eger hepsi risalet gorevi almis olsalardi hepsinin secilmis olmasi
gerekirdi. O halde melek, cins ismi olmaktadir ve risalet ile aldkas1 yoktur’®* der.

99 e

Bu haliyle “melaike” “mel’ek” in ¢oguludur. Kelimenin sonundaki ta-i

merbuta (3) miienneslik alameti degil, te’kid i¢in gelmistir.

3% Ali Colak, Kur’an ve Hadislere Gore Melek Kavramu, s. 23.

33 43/Zuhruf, 19, 20; 37/Saffat, 150.

%30 37/Saffat 149; 3/Al-i Imran 80; 52/Tur 39; 21/Enbiya 26; 6/En’am 8; 17/Isra 92; 25/Furkan 7.

7 Bkz. 43/Zuhruf, 19.

%8 Bkz. 79/Naziat, 51; 4/Nisa, 122.

% Yazir, Hak Dini, Kur’an Dili, V11, 4601-4602.

940 7emahseri, Kessaf, 1, 104.

1 22/Hac, 75.

942 7emahseri, Kessaf, 1, 104. Not: Kur’an’m bazi kelimelerinin Ibranice, Aramice veya Samirice gibi
dillerle yakinlig1 olmasi normal karsilanmalidir. Fakat baz1 mistesrikler bunlar1 ara¢ edinmektedir. Bu
yolla, Kur’an’in 6nceki dinlerin bir karmasi oldugunu iddia edip, orijinalligine gélge diisiirmeye
caligsmaktadirlar.
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Melekler Allah 1ile kul arasinda el¢gi olmalarindan dolayr boyle
isimlendirilmislerdir. Melek kelimesinin “eliike” kokiinden tiiredigini iddia edenler
de vardur.

Ibn Atiyye’ye (6.541/1147) gore bu kelime “melk” kokiinden tiiremistir.

b

Basindaki “mim > asil harftir. “Kuvvet” manasina gelir. Cogulu da “melaik” ve
“melaike”dir.”* Anlam olarak onlarin ¢ok hizli hareket edebilen giiclii varliklar
olduklarm ifade eder.

Ruhani varliklarin yonetim ile ilgilenmelerinin insanlar1 idare edenler igin de
“melik” denilmesinin bu goriisii destekledigini sdyleyen Ates, melek kelimesinde
“gii¢lii ydnetim” manasi oldugunu da ilave eder.’**

Elmalili bu konuda ilging bir ayrintiya girer ve soyle der: Melek kelimesi
miilk ve melek{it anlamiyla kuvvet ifade eder. iki kelime de bir manada birlesmis
olsa bile melek kuvvet ifade ederken, melaike “risalet-el¢ilik” anlamini ifade eder.
Dolayisiyla melek melaikeden daha kapsamlidir. Buna gore biitiin melaike “melek”e
dahildir. Ancak risalet gorevi olmayan melekler de oldugundan hepsi melaike
smifina girmez.”*

Yanlis bilgi ve batil inanglar1 insanlara bildirirken yerine dogrusunu da ikame
eden Kur’an’in sundugu bilgilere gére melekler 1atif cisimli, nurani yapili, muhtelif
sekillere girebilen varliklardir.”*® Onlar siirekli Allah’a ibadet etmekle
mesguldiirler.947 Melekler asla Allah’mn emrinden disar1 ¢ikmazlar.”*® Onlarm ikiser,
tiger, dorder kanatlar1 vardir.”*

Onlarn ayr1 bir alemi ve kendilerine 6zel sartlar1 vardir. Cinsiyetleri yoktur.
Yiyip i¢meyen, nefsani arzulart da olmayan varliklardir.”>® Melekler serefli

yaratiklardir.””' Onlar, Allah’a tam bir teslimiyet icerisindedirler.””* Gigliidiirler.”>

Oldukca siiratlidirler. ***

"bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1, 116.

94 Siileyman Ates, Kur 'an Ansiklopedisi, 1, 128- 130.
9% Elmalil, Hak Dini, Kur’an Dili

%46 19/Meryem, 17-19; 11/Hud, 69-73.

%47 21/Enbiya, 20.

4% 66/Tahrim, 6; 16/Nahl, 50.

9 35/Fatir, 1.

930 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, s.358.
! Enbiya 21/26

932 16/Nahl, 49.
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Meleklerin ~ varhigint  kabul etmek Kur’an’in  0ngdrdiigli  iman
esaslarindandir.”®® Meleklerin nurdan yaratildig1 hadislerden éjzcgrenilmektedir.956
Meleklerin 6zellikleri konusunda naklin bildirdiklerinin disinda bir konuya itibar
etmemek en uygunudur.

Allah’m her bir varli§1 yaratmasmin elbette ki agik veya bize gizli pek ¢cok
hikmeti vardir. Meleklerin yaratilig hikmeti noktasinda da sunlar s6ylenebilir:

Allah, 6zellikle evrenin nizamin1 melekler aracigiyla saglar.957

Melek, Allah’tan insana (peygamberlere) vahiy getirmede aracilik eder.”®

"

Cebrail’in 6zelliklerinin gectigi ayetin *°° yorumunda; "s,» 53" ifadesi igin ibn

Abbas’n, “giizel gorlniislii” diye tefsir ettigi, Miicahid’in “kuvvetli” diye agikladig1
rivayet edilir. Ayni1 kaynaklara gore Katede gilizel goriiniimlii ve uzun yaradilish diye
aciklamustir.”®® Kuvvet sahibi diye de anlayanlarin hesaba katilmastyla bu kelimenin;
“giizel goriiniiglii glic ve kuvvet sahibi” olarak anlasilmasi daha uygundur.

Insanlarin genelde giizel, kusursuz, iyi ahlakli insanlar1 meleklere benzettigi
cogu kiiltiirlerin asina oldugu bir konudur. Erkeklere biiyilk meleklerin isminin
verilmesi, kadmlara “melek” isminin konulmasi yaygin bir hadisedir. Yusufun
kissasinmn anlatildigi surede’®’  kadmlarin sdyledigi de genel insanlik anlayigmm

yansimasi olsa gerektir. Onlar Yusuf’un ¢ehresinde gordiikleri olagan dis1 manzara
karsisinda sasirmiuslar ve " S e W1l O} 140 M " —“bu beser degil... Bu ancak
soylu/iistiin bir melektir” demislerdir.”®

Meleklere iman Allah’a imandan sonra gelir. Kur’an’da varliklar:

zikredilirken hadislerde nurdan yaratildiklar1 bilgisi mevcuttur. Yaratiliglar1 ve

%53 66/Tahrim, 6.

94 Taberi, Camiu I-Beyan, XXIX, 44; ibn Kesir, Hadislerle Kur ‘an Tefsiri, VII, 11.

%53 2/Bakara, 177, 285; 4/Nisa, 136.

%6 Miislim, Ziihd, 60;Miisned, VI, 153, 168.

957 Bkz. ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l Azim, Hadislerle Kur’'an Tefsiri, V11, s.419; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, VIII, 4572-4574.

938 Bkz. 42/Sura, 51. 9

% 53/Necm, 5.6.

%0 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, XXIX, 44.

%1 Bkz. 12/Yusuf, 31.

%62 Bu ayete gore beser’in; insanin dis goriiniisiinii, cildin giizelligini, piiriizsiizligini, parlakhgm, kil
ve tilyden arinmigligimi ifade ettigi daha iyi anlagilmaktadir. Araplarda (Afrika’da yasayan Kiptiler ve
zenciler de buna dahil edilebilir) ; " Jwal)l il palad 1'- “beyazlik ( beyaz tenli olmak) giizelligin
yarisidir” sozii vardir.
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gorevleri itibariyle tamamen farkli bir durumdadirlar. Onlar kullukta daim olup
miiminleri destekler, onlar igin dua ve istigfar ederler. ilim ve zikir meclislerine
katilirlar. Temizligi severler ve temiz ortamlarda bulunurlar. Melekler de Allah’in

yarattig1 nurani varliklardir.

Soyut ruhlardan ibaret olan melekler -ilahi takdir 6l¢iistinde- Sliimstizdiirler.
Yiice yaratict evreni bu melekler aracilig ile idare etmektedir. Gozle goriilmeseler

bile melekler vardir. Ciinkii bu konular vahiyle bildirilmektedir.

Meleklerin varligint kabul konusuna deginen Ates; “mikrobu, gilinesin
ultraviyole 1sinlarini, atomu ve atom elektronlarinin hareketini bu goéziimiizle

gormiiyoruz ama eserlerinden dolay1 ilmen bunlarin varligini kabul ediyoruz”963 der.

Meleklerin de bu gbzle goriilmemesi normaldir. Cilinkii bu goz sinirh 6lgiide
gorme yetenegine sahiptir. Sadece maddi seyleri gorebilir. Dolayisiyla ruhani
varliklarin yetenekleri sinirli olan bu duyu organlariyla goériilmemesi neticesinde
onlarin inkér edilmesi makul degildir. Biitiin peygamberler iimmetlerini meleklerin

varligindan haberdar etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel’in eserinde meleklerle ilgili bir rivayet vardir. Hz. Omer
Yahudilerle dini konularda konustugu bir sirada onlara melekleri ve Cibril’i sorar.
Onlar kendi sirlarini (vahiy yoluyla) Muhammed’e haber veriyor diye Cibril’e
diisman olduklarini ifade ederler. Cibril’in siddet ve azap melegi oldugunu, Mikail’in
ise rahmet, hayir ve kurtulus melegi oldugunu ve kendilerinin dostu oldugunu ifade
ederler. Bir baska kanalda Hz. Omer, bu iki melegin Hz. Allah katindaki degerini
sorar. Onlar da Cebrail’in Allah’in saginda, Mikail’in de solunda oldugunu
bildirirler. Aralarinda da diismanlik oldugunu dile getirirler. Buna karsilik Hz. Omer
bunlarin birbirine diigman olmayacagini sdyler. Bunun {lizerine Bakara siiresi 97. ve
98. ayetlerin indigi rivayet edilir.”®*

Ibn Kesir, bu ayetlerin niizul sebebi olarak, Yahudilerin Hz. Peygamber’e
gelip bes konuda soru soracaklarini bildirdikleri olay iizerine indigi rivayetini de

ekler. Sonra onlar Cebrail’i sorarlar.”®’

983 Siileyman Ates, Kur’'an Ansiklopedisi, 1, 128- 130.
*** Ahmed b. Hanel, Miisned, 1, 274; Nesai, Siinenii-Kiibra, V, 330, h. no: 9072.
95 Bkz. Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, 1, 186; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 274.
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Hac suresinden 6grendigimize gore Allah meleklerden de insanlardan da elgi
seger.”®
Kur’anda da Cebrail birkag defa geger %7 ve emin sifatiyla anilir.
Bu agiklamalar baglaminda Kur’an’daki melekleri su sekilde siralayabiliriz:
Cebrail Yahtdi ve Hristiyan kaynaklarda da zikredilen melektir. Eski
kitaplarda Gabriel diye anilir. “Gliclii insan” anlamindaki “gaber-geber” ile tanri
anlami tastyan “el” kelimelerinin birlesiminden oldugu sdylenmektedir. Keldani veya
Siiryani kokenli oldugu rivayeti vardir.’®®  Cebrail ayrica Ruh, Ruhu’l-Kudis,
Ruhullah ve Ruhu’l-Emin olarak da isimlendirilmistir.

Kur’an’da Azrail ge¢gmezken ondan oliim melegi diye bahsedilir. “Ruhlari
almakla gorevlendirilen o6liim melegi canlarimizi alir. Sonra da rabbinize

dondiiriiliirsiiniiz””%’

ayeti bunun ifadesidir.
Oliim melegi olan Azrail’in Ibranice oldugu ve Islami kaynaklara Israiliyat
kanaliyla girdigi diisiiniilmektedir.

Mikail’in ad1 Kur’an’da geger °"°

tabiat olaylari ile ilgilendigi bildirilir. Str’u
iifiirmekle gorevli olan Israfil’in ad1 ise Kur’an’da yer almaz. Fakat onun ameli

zikredilir.”"!

2.9.2. Cinler

(154

Kur’an’da “ins” kelimesinin karsiligi olarak kullamilmis olan cin’” (%)
sozliikte; bir seyin duyulardan gizli olmasi, ortiilii olmak, géze goriinmemek gibi

anlamalara gelen bir kelimedir.””” Kur’an’da cinlerin ve insanlarin sadece Allah’a

%% Bkz. 22/Hac, 75.

%97 Bkz. 2/Bakara, 97,98; 66/Tahrim, 4.

%8 A. Sevki Yavuz, “Cebrail”, DIA, VIIL, 202.

7% 32/Secde, 11.

°70 Bkz. 2/Bakara, 97,98.

7! 6/En’am, 73;23/Miiminun, 101; 27/Neml, 87; 50/Kaf, 42. Melekler hakkinda, Kur’an’in dgretisine
uymayacak Israili rivayetler coktur. Israfil hakkinda uydurulan bir rivayet bunlardan birisidir.
Meleklere beseri sifatlar yakistiran, onu cirkin gosteren bir rivayete gore Ibn Abbas soyle rivayet
etmistir: “Israfil Allah Teala’dan kendisine, Str’un ve yedi kat semanimn kuvvetinin verilmesini istedi.
Allah ona diledigini verdi. Bundan sonra yedi kat yerin kuvvetini istedi. Allah onu da verdi. Sonra
daglarin kuvvetini istedi. Allah onu da verdir. Bu defa Israfil sekaleyn’in kuvvetini istedi onu da
verdi. Onun ayaklarinin altindan kafasma kadar saglar (kil) vardir. Onun bir milyon dili vardir. Her
dilinde, bir milyon liigat var onun ile Allah’1 tesbih eder.

972 Bkz. 51/Zariyat, 56.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddtu li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 98.
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974

kulluk i¢in yaratildiklar1 ifade edilir.”™ Mahiyeti ne olursa olsun cinler Kur’an’da

zikredilmis varliklardir.

Gozle goriinmemeleri sebebiyle meleklere de “cin” denilebilecegini belirten

isfehani, “melekler cinlere dahildir ancak her cin melek degildir®” der.

Arapcada “cinn” kokiinden tiiretilmis bazi kelimeler vardir. Bunlarda gizlilik
ve goriinmeme anlami asildir. Ornegin, gogsiin i¢inde olmasindan dolay1 kalbe
“cinan” denmistir. “Cindn” ismi viicudun i¢inde gizli olan rih i¢in de kullanilmastir.
Evlerde bulunan yilanlara “cinnan”, anne karnindaki bebege de “cenin” denilmesi
kelimenin ayni anlama dayanmasindandir. Miiminlerin i¢indeki gesitli nimetlerle
odiillendirilecegi mekan olan cennet, bah¢ce demek olup sik agaglarla ortiili oldugu
icin bu ad1 almistir. Savasta insani tehlikeden koruyan zirh gibi seylere “clinnet” ismi

verilmistir. Bu isim korunmak amaciyla siper edinilen seyler i¢in de kullamlmlstlr.976

Terim anlamiyla cin; duyularla algilanamayan, gozle goriilemeyen, ruhani/
manevi varhk grubuna isim olmustur.’”’ Cinler insanlar gibi suur ve irade
sahibidirler. Dolayisiyla yaptiklarindan sorumludurlar.

Kur’an’da, cinlerin dumansiz atesten yaratildiklar1 bildirilir. “O, cinleri

2978

dumansiz atesten (maric) yaratt ayeti bunun delilidir.

Kur’an, cinler konusunda agik, anlasilir bilgiler verir. Vahiy iiriinii olan bu
saglam ve yeterli bilgiler herhangi bir kafa karisikligina meydan vermemektedir.
Onlardan dolay1 endiseye kapilacak bir duruma da yer birakmamaktadir. Onlar ad1
istiinde goriinmez varliklardir. Ancak vahiyden ve onun gelis gayesinden habersiz
olan insanlar pek ¢ok konuda oldugu gibi cinler konusunda da yalan yanlis bilgiler
elde etmekte, yanlis inanmiglara sapabilmektedirler. Bazen bu tutumun tersi de

olmakta ve tiimden inang esaslar1 reddedilmektedir.

974 Bkz. 51/Zariyat, 56.

973 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddtu li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 99.

°76 fon Manzr, Lisanu'l- Arab, XIII, 92-100.

7" Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 67; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 516; Ragib, Ragib el-Isfehani, el-
Miifredatu li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 97-98; Ibn Faris, Mu'cemu Mekdayisi’l-Luga, 1,421; Bu
konudaki ayetler i¢in bkz: Zariyat, 51/56; Cin, 72/1, 5, 14.

978 55/Rahman, 15. Ayrica bkz. 15/ Hicr, 27.
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Islam oncesi dénemde de durum bundan farkli olmamistir. Ozellikle
Kur’an’m indigi devrin insanlarinin cin algis1 farkl idi. Cahiliye Araplari, sairlerin
ve kahinlerin kendilerine gaipten haber getiren cinleri olduguna inaniyorlar, onlara
cin sahibi anlamina “mecnun” diyorlardi. Ayrica onlar, cinlerle veya meleklerle
insanlar arasinda ¢esitli irtibatlar kuruyorlard. Hatta onlar1 Allah ile
irtibatlandiranlar bile vardi: “Onlar, Allah ile cinler (veya melekler) arasinda bir
hisimlik (nesep) kurdular. Gergekten cinler de bilirler ki onlar ( rablerinin

95979

huzurunda) hazir bulundurulacaklardir™ “ayeti bu gercege isaret eder.

Bu ayetlerden anlagilmaktadir ki insanlarin his ve algi diinyalarmin diginda
olduklar1 i¢cin goriilmeyen cinlerin Allah ile aralarinda soy bagi yoktur. Onlar da
insanlar gibi Allah’a kulluk etmekle gorevlidirler. ~ Ayr1 alemleri olan cinlerin
insanlarin hayatlar1 {izerinde bir etkileri s6z konusu degildir. Insanlar {izerinde bir

hakimiyetleri olmadig1 gibi, onlara fayda veya zarar da veremezler.

Cinler de insanlar gibi gaybi bilmezler. Kur’an bu konuyu orneklendirerek
anlatwr:  “Rabbinin izniyle, cinlerden bir kismi onun oniinde ¢alisirdi. Onlardan kim
emrimizden sapsa ona alevli azabi tattirirdik... Siileyman’in oliimiine hiikmettigimiz
zaman onun oldiigiinii, ancak degnegini yiyen bir aga¢ kurdu gosterdi. (sonunda
yere) Yikilinca anlasildi ki cinler gaybi bilselerdi, o kiigiik diigiiriicii azap iginde

kalmazlard:.””* Buradan, onlarin gayb: bilmedikleri anlasilabilir.

Bu kadar bir bilgi bile yeterli ve saglikli bir inanci tesis edebilirken vahyi
gormezden gelen insanlar, idrak edemedikleri konular1 cinlere- seytanlara nispet
etmislerdir. i¢inden ¢ikamadiklar: olaylarin, ¢are bulamadiklar1 hastaliklarm sebebi

olarak da cinleri veya seytanlar1 gérmiislerdir.
2.9.3. Seytan

“Seytan” kotiiliige tesvik eden varligin adidir. O dalélet ve isyanin temsilcisi,
Allah’a kulluk edenlere diisman olan varligin kisisellestirilmis seklidir. Bir baska

tanimlamayla seytan, cinlerden ve insanlardan Allah’a karsi gelen asinin genel

979 37/Saffat, 158.
%80 34/Sebe, 12-14.
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adidir.”®!

Seytan kelimesinin kdkeni konusunda iki farkl gériis bulunmaktadir. Birinci

goriise gore kelime " k& " fiilinden gelmektedir. Bu fiil “birine muhalefet etmek,
uzaklagsmak™ gibi anlamlar tagimaktadir. Bu haliyle seytan,"Jw?" formunda bir sifat

olarak, Allah’tan ve O’nun rahmetinden uzak kaldig1 i¢in kendisine bu isim

verilmistir. Ikinci goriise gore kelime "k kokiine dayanmakta, “helak olmak ve

yanmak” anlamina gelmektedir. Bu defa ates ve ateste yanmak manalar1 one

cikmaktadir, *%

Terim anlaminda Seytan; Allah’m emrine karsi geldigi icin O’nun

huzurundan kovulan, rahmetinden mahrum olan varliktir. Ayni sekilde o cinlerin

inkarct taifesindendir. Gozle goriilemez.”™

Kur’an’da seytan, cinlerin azgm ve kafir olanlar1 i¢in kullamldig1 gibi™®*

5

insanlar i¢in de kullamilmustir:®® "Béylece biz, her peygambere insan ve cin

kn986

seytanlarimi diisman kildi ayetinde gecen "insan seytanlar1” ifadesi kotii ruhlu,

kotuliik telkin eden insanlara delalet etmektedir.

Seytan kelimesinin Ibranice bir kelime oldugu, Ehl-i Kitab vasitasiyla
Arapcaya gectigi iddias1 vardir. Bu iddiaya gore seytan kelimesi Yahudi geleneginde

“cin”, cahiliye Araplarinda “insaniistii varlik” manasima gelmektedir. Islam’da bu iki

7

anlam birlestirilmistir.”®’ Sonucta bu kelimenin Kur’an’in inisinden dnce Araplar

arasinda kullanilan bir ifade oldugu bilinmektedir.”™

Seytan i¢in kullanilan bir diger tabir Iblis kelimesidir. “Umit kesmek,

sOyleyecegi bir seyi olmayip sasirip kalmak™ anlamindaki "4" veya bu kelimenin

%! Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s.454.

82 ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, 1X, 353,

%8 Mehmet Hulusi sler, Nefis ve Seytan, s. 104.

%4 Bkz. 37/Saffat, 7.

%% Bkz. 2/Bakara, 14; 114/Nas, 6.

%6 6/En'am, 112.

%7 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda 1938, s. 47, 187-190.

%8 jzzet Derveze, ’Asru'n-Nebi, s. 392; Kars. Mustafa Tuncer, Kur'an'da Cin ve Seytan,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, On Dokuz Mayis Universitesi SBE, Samsun, 1999, s. 174, 175.
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if'al babma aktarilmis hali olan "_Ai" kokiinden tiiredigi sdylenmistir.”®® Bazi

Kur’an ayetlerinin bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir. “Hi¢ olmazsa, bdyle
siddetimiz geldigi zaman yalvarsaydilar! Fakat kalpleri katilagsmis, seytan da biitiin
yaptiklarim1 kendilerine siislii gostermisti. Boylece ne zaman ki yapilan ihtarlar
unuttular, {izerlerine nimet ve zevklerden her seyin kapilarini agtik. Nihayet
kendilerine verilen bu genislik ve serbestlikle tam ferahlandiklar1 sirada onlar1

ansizin yakaladik. Artik o anda biitiin timitlerinden mahrum kaldilar.”*

Iblis kelimesinin kokeni ile ilgili bir baska iddia onun Grekge oldugudur. “en
biiyiik seytan” anlamindaki “diabolos” kelimesi Arapca’ya gegmis ve “iblis” seklini

%1 Kelime kimilerine gore de ibranice’den Arapga’ya geemis olup dnceden

almistir.
ad1 Azazil idi. Islam 6ncesi donemde Araplarin anlayisma gore seytan, cirkin

yaratiligli, atesi mesken tutmus koti bir ruhtu. En azililarma ifrit denirdi.

Izzet Derveze, (6.1984) “iblis” kelimesinin yabanci oldugu iddiasmna karsi su
aciklamay1 yapar: “Iblis kavrami kotiileme anlami tasiyan 6zel isimdir. Kur’an
inmeden once de bu anlamda kullanilmaktaydi. Bizim delilimiz Kur’an’m ayirt edici
6zelligidir. Ciinkii Kur’an Arap dili ile inmistir.””* “Eblese” kelimesi yabanci kokten
olsa bile Kur’an inmeden 6nce bu kelime Araplasmistir. Artik o Araplarin kullandig1
ve anlamini bildigi bir kelime olmustur. Ustelik “iblis” Arapca formdadir. Bu
kelimeyi yabanci kabul edenlerin onu dayandirdiklar1 kaynak dil, Sami dil grubuna
dahildir. Bu halde bile kelime Arapgadir. Ciinkii o da, Sami dil grubunun
tiyesidir.””

Seytan kelimesi Kur’an’da on sekizi ¢ogul formunda olmak iizere yetmis

994

yedi yerde gecer. On bir yerde de iblis kelimesi yer alir.””* Adem’e secde etme

konusunun gectigi yerlerde iblis kelimesi kullanilmisti. Adem’in soyundan

%% [bn Manzur, Lisanu I-Arab, “bls” md.

9% 6/En‘am,44. Ayrica bkz. 23/Mii’mintin, 77; 30/Ram 12, 49.

91 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, s. 47, 351.

92 12/Yusuf, 2; 20/Taha, 113.

9% {zzet Derveze, *Asru’n-Nebi, s. 392. Kars. Mustafa Tuncer, Kur’an’da Cin ve Seytan, s. 177.
9% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu I-Miifehres, s. 39, 632-634. “iblis” ve “seytan” md.
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gelenlere diismanlik etme, vesvese verip onlari aldatmanin s6z konusu edildigi

yerlerde ise seytan kelimesi yer almistir. **°

Kur’an’da seytana ¢ogunlukla insanla olan miicadelesi baglaminda temas
edilir. Adem’e melekler secde ettigi halde seytan kibirlenmis ve secde etmekten
cekinmistir. Sebebi ise kendisinin atesten, Adem’in ¢amurdan yaratilmis bir varlik

olmasidir. Kendince bu bir uistiinliik vesilesidir.

Evrenin isleyisinde Allah’m koydugu kanunlar (siinnetullah) her konuda
gecerlidir.  Bu anlamda melekler hayrin temsilcisidirler.  Seytan serri temsil
etmektedir. Insan ise hem iyilige hem de kétiiliige yonelebilen bir 6zellige sahiptir.
Fitratindaki safiyeti bozmadan iradesini kullanan ve aklin1 vahyin aydmlattig1 yolda

kullanabilen insan Allah’in hosnutlugunu kazanacaktir.

Akl oldugu halde onu nefsani/sehevi arzularmin emrine veren ve bu ylizden
hakikati anlayamayan, g6zl oldugu halde hakikati goremeyen, kulagi oldugu halde
hak s6zii duyamayan kimseler Kur’an’da akli olmayan canlilar stiriisiine benzetilerek
kinanmustir.”® Kur’an’in gesitli ayetlerinde seytanin sinsi, vesvese verici ve aldatici
oldugu bilgisine yer verilmis, insanlar bu konularda dikkatli olmaya davet edilmistir.
Ayrica seytanin serrinden korunabilmek i¢in kullarin  Allah’a siginmalari

istenmistir.”"’

Iblis’in, cinlerden veya meleklerden olduguna dair degisik goriisler
bildirilmistir. Goriis farkliliklar: Iblis’in meleklerle beraber secdeye cagrilmasina
dayanmaktadir. Kur’an’da bu hikaye farkli bigimlerle yedi yerde™® gecmektedir.

99 onun meleklerden istisna

Iblis’in meleklerden oldugunu sdyleyenler
edilmesine itibar etmistir. “Istisna, miistesnanin cinsinden olur” prensibine gore Iblis

meleklere dahildir. Halbuki “Istisna-i munkat1" kurali da vardir.'®® Bu sekilde bir

9% flyas Celebi, Seytan, DIA, XXXIX,100.

9% Bkz. 7/A‘raf, 179.

97 Bkz. 7/A‘raf, 200.

98 Bakara, 2/34-36.; A‘raf, 7/11; 1, 15/28-31; isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116; Sa‘d,
38/71-74.

9 Bkz. Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1, 294; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer,
el-Biddye ve'n-Nihaye, Mektebetu’l-Maarif, Beyrat 1966, I, 73; Siilleyman Ates, Islim’a
Itirazlar ve Kur’an-1 Kerim’den Cevaplar, s. 47.

1000 o]-Bagdadi, Eba Mansur Abdiilkahir, Usiilu d-Din, Daru’l-Fiintn, ist. 1928, s. 297.
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1001
kullanim tarzi Kur’an’da vardir.'®

Buradaki istisnaya bakilarak iblis meleklere dahil
edilmez. Onlarla beraber bulunmasi bu istisnaya cevaz vermektedir. Ustelik
“Meleklere: "Adem’e secde edin!” demistik, secde ettiler, yalniz Iblis etmedi. O

951002

cinlerdendi. Rabbinin buyrugu disma ¢ikti ayeti Iblisin cinlerden oldugunu

acikca bildirmektedir.

Iblis‘in meleklerden oldugu diisiincesinin bir baska dayanagi sudur: Allah
Iblise meleklerle birlikte hitap etmistir. Eger iblis cinlerden olsayd1 kendisine secde
emri verilmezdi. Dolayisiyla hitabin kapsammna dahil olmazdi.'” iblisin
meleklerden oldugunu kabul etmeyen ibn Kesir’in agiklamasi su merkezdedir:
“Allah, meleklere emrettigi zaman Iblis de ayni emre muhatap oldu. Ciinkii o her ne
kadar meleklerden olmasa da onlara benziyor ve onlarin yaptigi isleri yapiyordu.

Bundan dolay1 meleklere yapilan emrin kapsamina girmis oldu.”'?%

Taftazani (6.792/1390) sdyle der: “Bu ayetler Iblis’in melek oldugunu
gostermez. Zira o cinlerdendir. Fakat Allah’a ibadet ile derecesini ylikselterek melek
seviyesine ulagmistir. Ayrica Allah taglib (¢ogunlugu esas alma) kurali geregi

cogunluga (meleklere) hitap etmistir.'">

Seytan, Ku’an ayetlerinin sundugu anlayisa gore meleklerden olsaydi
seytani isyan etmesi soz konusu olmazd1. O, emredilen her seyi yerine getirirdi. '
Seytanin meleklerden olamayacagmi bildiren ibn Teymiyye onun siret itibariyle

meleklerden sayildiginy, asil itibariyle cinlerden oldugunu ifade etmistir.'*’

Bazi kaynaklarda Iblisin, meleklerin biiyiigii ve onlarin hocasi oldugu
seklinde rivayet vardir.'””® Toplumlara mal olmus bu rivayet ayn1 zamanda, Iblisin

meleklerden oldugu diistincesinde delil olarak kullanilmistir. Halbuki ne Kur’an’da

19" pahreddin Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 11, 214. Ornekler igin bkz. 4/Nisa, 29, 92; 43/Zuhruf, 27.
1902 18/K ehf, 50

1903 Taberi, Camiu ‘l-Beyan, 1, 214.

199 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1,77; 11, 87; Zemahseri, Kessaf, 11, 487.

1995 Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, s.218.

1996 Bk7. 66/Tahrim, 6.

197 {bn Teymiye, Mecmiu’l-Fetava, IV, 235, 346.

1908 Bkz. Taberi, Camiu I-Beyan, 1, 218.
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ne de sahih hadis kaynaklarinda, insani bu inanca stiriikleyecek herhangi bir ifade

bulunmamaktadir.'”’

Kur’an’in sundugu melek inanciyla bagdasmayacak bircok rivayet icinde
iblis/seytan ile ilgili birisi de su sekildedir: “Iblis giinah islemeden &nce ad1 Azazil
idi. “Hinn” adi verilen kabiledendi. Cennetin bekgilerinden veya orada calisan
bah¢ivanlardan idi. Goklerle yer arasinda hiikmetmekteydi. Allah’m emrine karsi

gelince ters yiiz edilerek seytan haline doniistirildi.”'*"

Bu rivayetleri
degerlendiren ibn Kesir, onlarin ¢ogunun Israiliyat menseli oldugunu sdyler. Bir
kistm haberler i¢in; “Bunlarin ¢ogunun durumunu en iyi bilen Allah’tir” diyerek

temkinli davransa da bir kismunin kesinlikle yalan oldugunu soyler. '*!!

“Meleklere: “Adem’e secde edin!” demistik, Iblis hari¢ hepsi secde ettiler.
O cinlerdendi”'®'? ayetinin tefsiri baglaminda izzet Derveze su yorumu yapar:
“Cinlerin meleklerden bir grup oldugu seklinde ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayet
vardir. Dikkat edilirse ayet, melekleri ve cinleri ayr1 ayr1 zikretmistir. Ayni sekilde
Sebe' siiresindeki: "O giin Allah onlarin hepsini toplayacak ve meleklere: ‘“Size
tapanlar bunlar miydi?” diyecek. (Melekler de:) “Sen yiicesin, bizim
dostumuz/velimiz onlar degil sensin. Belki onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara

51013

inanmisti”  diyecekler ayeti, cinleri ve melekleri ayirmaktadir. Iblisin de

cinlerden oldugu boylece anlasilmis olur. Ciinkii Iblis’in cin kokenli oldugu

Kur’an’da belirgin bir sekilde vurgulanmugtir.”'*'*

Adem ile iblis arasinda gecen olaylar, Mekki surelerden olan A'raf, Hicr,
Isra, Kehf, Taha ve Sad surelerinde tekrarlanir. Bir kez de Bakara suresinde anlatilir.
Bu kissalarda 6giit vermenin ve uyarida bulunmanin hedeflendigi anlagilmaktadir.
Bu kissalarda Hz. Adem’in yaratilmasi, meleklerin secdesi, iblis’in isyani, Allah’in
rahmetinden kovulmasi ve kendisine kiyamete kadar siire verilmesi s6z konusu

edilir.

1009\, izzet Derveze, el-Kur’an ve’l-Miilhidiin, el-Mektebetu’l-Islami, s. 172. Kars. Mustafa
Tuncer, Kur’an’da Cin ve Seytan, s. 175, 177.

1919 Taberi, Camiu "l-Beyan, 1, 224.

91! {bn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 89.

1012 18/K ehf, 50.

1913 34/Sebe, 40, 41.

1014 M. [zzet Derveze, el-Kur’anu’l-Mecid, s. 211.
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Cerrahoglu bu kissalarin ayr1 ayri ele alinmasindaki incelikleri su sekilde
siralar: "Bakara suresinde Allah'in nimetleri 6n plandadir. A'raf suresinde, nimete
kars1 insanlarin siikiirlerinin azligindan bahsedilir. Hicr suresinde insanin topraktan,
cinlerin atesten yaratildig: bildirilir. Buna bakarak, Iblisin kendini iistiin gérmesinin
bir cehalet ve hata eseri oldugu hatirlatilir. Isra suresinde insanlarin fitneleri, Kehf
suresinde insanm Iblis’e uymasmin kétiiliigii, TAaha suresinde ise insanm daima

tehlikelere maruz kalabilecegi ve Allah'm yardimma muhtag oldugu ifade edilir. '

Allah seytan1 rahmetinden uzaklastirdiktan sonra istegi {izerine ona kiyamete
kadar miihlet vermistir. izin aldiktan sonra seytan insanlara vesvese verecegini,
cesitli yontemlerle onlar1 hak yolundan saptiracagini sdylemistir. Bu gercekler
insanoglu icin 1yilik ve katiiliik arasinda se¢im yapma imkaninin geregi olmalidir.

Seytanin varlig1 ve mahiyeti konusunda da cesitli goriisler vardir. Seytanin

1016

cinlerden oldugunu ve atesten yaratildigmi'®'’ bildiren ayetleri degerlendiren

miifessirler ve kelamcilar, seytanin kendine 6zel varliginin bulundugunu kabul

etmislerdir.'*'®

Seytanin gercek varligini kabul edenler onun bedene sahip olup olmadigi
konusunda farkli goriigler ortaya atmislardir. Cogunluk]m9 bedensiz hayatin miimkiin
olamayacagmi soylemislerdir. Ayrica eylemlerini gergeklestirebilmesi i¢in seytanin
bir bedene sahip olmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Bazi alimler ise seytanin cisim
veya cisme huldl etmis bir varlik olmadigini, miicerret nefisten (ruhani cevher)
ibaret oldugunu soylemislerdir.'”® Yukaridaki goriisii kabul edenlerin bazilari
seytanla cinler arasinda asil-fer® ayirimi yapmistir.'**!

1022

Kur’an’da seytanmn gectigi yerlerde onun kabilesinden ve ordusundan

1023

bahsedilir. Kehf suresinde onun ziirriyetinin ~~~ ve Nisa suresinde dostlarmin oldugu

1915 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 174.

1916 Bk7. 7/A‘raf, 12.

1917 Bkz. 18/Kehf, 50; Hicr, 27. Bu konudaki hadis icin bkz. Miisned, VI, 153; Miislim, “Ziihd”, 60.
918 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, 126; Alusi, Rithu’l-Medni, XXVII, 105; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, V, 3059.

191 Bunlarmn da biiyiik bir kismi Mutezile limleridir.

1920 Ornek olarak, Ebd Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, ibn Sind ve Muhammed Esed gibi isimler
sayilabilir. ilyas Celebi, Seytan, DI4, XXXIX,100, 101.

121 Rurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1, 294-295; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’I-Azim, IV, 396.
1922 Bk7. 7/A‘raf, 27; 26/Suara, 95.
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bildirilir.'"** Seytanlara ait bazi organlarin oldugu bildirilir. Cehennemde kéfirlere
sunulacak olan yemis, seytanlarin baslarma benzetilmistir.'®*> Sahih kaynaklarda
gegen bir hadiste ise onlarm boynuzundan soz edilir.'”*® Eger bu kelimelerin lafzina
bagl kalinir, mecaza yorulmazsa o takdirde seytanin ger¢ek varligmin olduguna
hiikkmedilebilir. Taberi’nin Katdde b. Diame’ye dayandirdigi bir rivayette; seytan
icin sdylenilen ziirriyet ile Iblis’in soyundan gelen seytanlar kastedilmistir.

1027

Dolayisiyla bunlar iireme yoluyla cogalirlar. Baz1 miifessirler de seytanin

ziirriyetinden mecaz yoluyla s6z etmistir. Alusi, ziirriyet ile insanlardan ve cinlerden
onun yolunu izleyenlerin anlatilmak istendigini, gercekte ise seytanin ziirriyetinin

olmadigin1 séylemistir.'***

Seytanin goriiliip goriilemeyecegi hususu da tartisiimis konular arasindadir.
Ehl-1 siinnet diisiincesine mensup alimler seytanin latif cisim oldugunu kabul eder.

Onlar seytanin  ¢esitli  sekillere  biiriinerek  insanlara  goriinebilecegini

1029

sOylemislerdir. Bu diisiinceyi benimseyen alimler Kur’an’da ve hadis

kaynaklarinda  seytanin  peygamberlere  goriindiigii  bilgisinin  oldugunu

soylemislerdir.'**°

Gazali, meleklerin ve seytanin ger¢ek varliklar olduklarini sdéylemistir.
Onlarin temessiil yoluyla insanlara goriinebileceklerini, ancak gercek sekillerinin

peygamber tarafindan goriilebilecegini ifade etmistir.'**’

Mu‘tezile alimleri seytanin goriilemeyecegi diisiincesini benimsemislerdir.
Onlar: “Ciinkii o (Seytan) ve kabilesinden olanlar sizi, sizin kendilerinizi

géremeyeceginiz yerden muhakkak goriir™'*

medlindeki ayetin mefthumunu esas
almislardir.'®®  Genel kanaat Gazali’nin ifadelerinde goriilen yorumlara uygundur.

Gayba ait olan konularmm yorumlar1 sorunu ¢ozmekten uzaktir. Dolayisiyla bu

1923 Bk7. 18/Kehf, 50.

1024 Bk7. 4/Nisa, 76; 6/En‘am, 121; 22/Hac, 4.

1925 Bkz. Saffat, 65.

1926 Bkz. Buhéri, “Bed’ii’I-Halk”, 11; Miislim, “Miisdfirin”, 290.
1927 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 262.

1928 Alast, Rithu 'I-Medni, XV, 295.

1929 Tehanevi, Kessafu Istilahati’I-Fiinun, 1, 264-265; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5389
1939 {bon Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, 111, 332-334.

1931 Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, 111, 27.

1032 7/ A raf, 27.

1933 7emahserd, Kessaf, 11, 98.
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konularda ihtiyath davranmakta fayda vardiwr. Kur’an insanlar iizerinde seytanin
hakimiyeti olmadigin1 séyler. Kur’an’a gore seytanmn giicii smirhidir. O sadece

34

vesvese verebilir, giinahlar1 cazip ve hos gosterebilir.'®* Onun hile ve tuzaklari

1
zayiftir,'%

Ona uyup uymamak ise kisinin iradesi ve bilin¢liligi ile dogru
orantilidir. Tehlikeleri sezemeyen, tedbirli davranamayan, riskli alanlardan kagimmak
icin gayret gdstermeyen kisi tuzaklara diisebilir. Kur’an Iblis’in ihlas iizere hareket
eden salih kullar iizerinde bir otoritesinin olamayacagi bildirir. '*° Bu ayetler her
glinah1 ve kotiiligli seytanin iizerine yikmakla isin i¢cinden ¢ikilamayacagini da
bildirmis olmaktadwr. Bdyle bir bahaneye sigmmanin Allah katinda herhangi bir

degeri yoktur. '’

Seytan ahiret giiniinii konu eden Kur’an ayetlerinde de anilir. Meryem
suresinde seytanlarmm onlarin yolundan giden inkércilarla beraber mahserde

toplanacagi haber verilir.'**®

Kiyamette kendisini arzulara kaptirip seytanlarm
arkasindan gidenlerin pismanlik duyacaklar1 ve seytan i¢cin; “Keske benimle senin
aranda dogu ile bati arasi kadar uzaklik olsaydi ' diyerek i¢ ¢ekecekleri bildirilir.
Kiyamet giiniinde seytanin da sOyleyecekleri vardwr. O kendisine yOneltilen
suclamalar1 reddedecek ve kendisini savunacaktir. O Allah’in vadettiklerine karsilik
kendisinin bos vaatlerde bulundugunu sdyleyecek, insanlar1 koétiiliige ¢agirmanin

otesinde insanlar tizerinde bir etkisinin olmadigini itiraf edecektir.

Netice itibariyle insanmn yeryiiziinde imtihaninin gergeklesmesi anlaminda
seytan olgusunun gerekli oldugu sonucu ¢ikmaktadwr. Kur’an seytanlardan
bahsetmektedir. Insana kotii diisiince veya duygusal anlamda bir kiskirtma geldigi

1040

zaman Allah’a siginmasi tavsiye edilmektedir. Her zaman cin ve insan

seytanlarinin serrinden korumasi i¢in Allah’a dua edilmesi istenmektedir.

1934 1 4/ibrahim, 22.

1935 4/Nisa, 76.

1936 1 5/Hicr, 39-40, 42; 17/isra, 65; 34/Sebe’, 2.
197 flyas Celebi, Seytan, DIA, XXXIX, 101.
1938 Bz, Meryem, 68.

1939 43/Zuhruf, 36-38.

1040 Bk7. 7/A’raf, 200.
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UCUNCU BOLUM
BESERI YAPI VE INSANI OLUSUM

3. BESERI YAPI VE iINSANI OLUSUM

3.1. Beser ve Insan iliskisi

Islam diisiincesi evrene, onun vyaraticisma, esya ve insana vahiy
penceresinden bakan, her tiirlii 6n yargiy1 ve siibjektif diisiinceyi bir kenara birakarak
olay ve olgular1 gergekci bir tarzda ele alan yapisiyla 6ne ¢ikmakta ve farkliligmi

hissettirmektedir.

Kur’an evrende cereyan eden olaylar1 “siinnetullah” olarak tanimlar. Yine
Kur’an kendisini olusturan en kiiciik birimlerin her birine ayet derken'®*' kainata

olup bitenlere de ayet olarak bakar.'®*

Yani onlar, Kur’an ayetlerinin pratige
dokiilmiis sekli anlamina gelmektedir. Bu bakis agisin1 merkeze alan Islam diisiincesi

insani ele alis tarzinda da ayni noktadan hareket eder.

Miisliimanlarin elinde, insani problemlerin tespiti ve ¢oziimii konusunda
kullanabilecegi temel Olciitler vardir. Fakat bunlarin yeterince kullanilip hayata
yansitilabildigini sdylemek i¢cin elde yeterli delil yok gibidir. Bati medeniyeti
problemlerin teshisi konusunda Islam diinyasindan cok ilerdedir diyebiliriz. Ne yazik
ki saglikli ¢6ziim yollar1 6nerme ve tedavi yontemleri sunma konusunda ayni
basariy1 gosterebilmis degildir. Buna karsilik Miisliimanlarin elinde saglam receteler
bulunmaktadir. Ama ne yazik ki onlar da cagin problemlerinin teshisinde cok
yayadirlar. Giiniimiizde bat1 diinyasin1 canindan bezdiren ve belki de yakin veya
uzak bir gelecekte kendi sonunu hazirlayacak olan problemlerin temelinde
Hiristiyanligin gerceklere sirtin1 ¢cevirmis ruhaniligi ile modernitenin kat1 ve acimasiz
maddeciligi yatmaktadir diyebiliriz. Bu iki zithik arasindaki ugurumun param parca
ettigi varlik ise maddesi ile manevi diinyasi arasinda asilmaz mesafeler ve ruhunda

onulmaz yaralar agilan “modern insan”dir. Sadece maddi istek ve ihtiyaclar

1941 Bk7. 3/ Al-i imran, 4.
1942 Bk7. 3/Al-i imran, 190.
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ekseninde sekillenen/sekillendirilen bir hayatin dayanilmaz agirligini dillendirenlerin
sayis1 giin gectik¢ce artmaktadir. Fakat ¢oziim konusunda ayni cesaret ve kararliliga
rastlanamamaktadir. Aslinda sorun pargaci yaklasimlardan ve buna bagli sakat-eksik

insan anlayisindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an’m beyanima gore insan, madde (camur) ve ruh (ilahi nefha) ikilisinden
olusmustur. Beseri yOniinii olusturan madde ile manevi yoniinii olusturan ruh
arasinda tam bir denge olup insan bu haliyle insandir. Buradan hareketle Kur’an
insan1 sadece ruhtan meydana gelen bir “melek” olarak gérmek istemedigi gibi, onun
bu yoniinii asir1 bir sekilde abartmak suretiyle beseri vasiflardan soyutlamak yoluna
da gitmez. Bir diger taraftan onun sadece maddi yoniinii ele alarak toza topraga
bulanmig adi ve Onemsiz bir varlik derecesine indirgemez. Dogustan suglu,
dolayisiyla lanetli bir yaratik olarak da degerlendirmez. Kur’an gercekei bir
yaklagimla insanin her iki yanini da dengeli bir sekilde ele alirken, beseri ve maddi
ozellikler tastyan bu varligin yiice gayelere doniik bir hayatin manevi ikliminde

huzur dolu bir hayat1 yasamasimi salik verir.

Kur’an’m sundugu prensipler insan fitratina uymaktadir. Ciinkii o insani
tanimaktadir. Insanm nereden geldigine, ne maksatla burada bulunduguna dair agik
bilgiler sunmaktadir. Sonunun ne olacagini ve nerede karar kilacagini da
bildirmektedir. Kisacas1 Kur’an insanin beseri yapisma gergekci bir yaklasim

sergilemektedir.

Ilk Kur’an ayetlerinin inisinden itibaren ele alinan konular incelendigi zaman
insanin diislince ve eylem planinda adeta yeniden insa edildigi goriilecektir. Bu
manada Kur’an, yepyeni bir hayatin kurulus kodlarim1 sunmaktadir. Her bir ferdi
kendine muhatap alarak ona yeni bir yasam bi¢imi tarif etmektedir. Bunu yaparken,
bazen emretmekte, bazen yapilan hatalar1 kotiileyerek mesajini iletmektedir. insanin
olumsuz psikolojik ozelliklerini siralarken onu kendi gerceginden haberdar

etmektedir. Miiminler séyle yapar veya sunlar1 yapmaz '°* demektedir. Adeta iyi

193 Ornek olarak bkz. 25/Furkan, 63-77.
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yetismis ve kisiligini olusturmus insanin tanimini da yapmaktadir. Ciinkii o,

Kurtulusa erecek olanlarin 6zelliklerini tek tek saymaktadur.'***

Insan, beseri dzelliklerini inkar etmeden ama onlara mahkiim olmadan kendi
kisiligini olusturmanin ¢abasmna girer. Bunun ilk sarti, rabbini tanimak ve onun
inayetine sigmmaktir. Sonraki yapilacaklar ise rabbin huzuruna c¢ikabilecek bir

konumu yakalama gayretidir.

3.2. Kur’an’in Insan Sahsiyetini Olusturmasi

Kur’an’in 6gretilerinin onun hedefini ortaya koydugunu sdylemistik. Bu
hedef insanin saglam karakterli, sahsiyet sahibi birisi olmasidir. Bu da basta niyet-
amel biitiinliigiiyle olacaktir. Oziin s6ze uygunlugu temel ilkedir. Hedef insanin
saglam karakterli, sahsiyet sahibi birisi olmasidir. Kisacas1 Kur’an, sahsiyetli bireyler
yetistirerek, bu bireylerin olusturdugu toplumun hayat sahnesinde yerini almasini
amaclamaktadir. Boyle bir toplum Allah’m yeryiiziinde sahitleri olacaktir.'®* Onun

1036 5 lmasidir.

en belirgin 6zelligi de orta immet

Insanin sahsiyeti, kisiyi 6zel kilan ve onu digerlerinden aymran temel
ozellikler biitiinii olarak tanimlanabilir. Bu anlamda sahsiyet, insanin dogustan sahip
oldugu ozelliklerle sonradan elde ettigi ozelliklerin bileskesidir. Onun fiziki
yapisinin disinda, duygularmmin, i¢ diinyasinin disa vurumu olan tutum ve

davranislarinin genel adidir. '

Sahsiyet kisinin i¢inde bulundugu psikolojik ve sosyolojik siireclere gore

sekillenirken belli bir siire¢ dahilinde olugur. '**®

Tiim varhiklar gibi insan da bir fitrat {izere yaratilmistir.'®” Her kaliba
girebilecek olan fitri yap1 insanin ¢evresinden aldig1 uyaranlara gore belli bir gelisim

kaydeder. Bu siire¢ olumlu yonde gelistigi gibi olumsuz bir seyir de izleyebilir. Zira

1044 Bkz. 23/Miiminun, 1-10.

195 Bkz. 5/Maide, 8.

1946 Bkz. 2/Bakara, 143.

1947 Neda Armaner, “Sahsiyet Terbiyesinde Dini Kiiltiiriin Rolii”, AUIFD, ¢XX, Ankara, 1976, s. 143;
Hiiseyin Peker, “Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din”, http://dergipark.ulakbim.gov.tr. (Erisim:
19.06.2017)

1948 Yasin Pisgin, “Kur’an ve Siinnette Olumlu Sahsiyet Ozellikleri”, http://www.kadinveaile.com.
(Erisim: 19.06.2017)

1949 Bkz. 30/Rum, 30.
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Allah insanin yapisma temel iyilik/takva ve kotilik/fiicur duygularini
yerlestirmistir.'*° Biitiin mesele bu duygularm olumlu yone kanalize edilmesine ve
olumlu sahsiyet 6zelliklerinin kazanilmasma kalmustir. Insanin kisiligini yaratilis
gayesine goOre insa edebilmesi ve s6z konusu siireci en saglikli bir sekilde

tamamlayabilmesi i¢in, vahyin rehberligine'®”’

1052

ve onu teblig eden resuliin
ornekligine ihtiya¢ vardir.

Kur’an imani her tiirlii diistincenin, hareketin ve eylemin temeline oturtur.
Kisacasi iman, insanin ukba hedefli diinya yolculugunda her seyin basidir. Allah’a,
O’nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine inanmay1 zorunlu
kilan iman insanin davranislarina kaynaklik etmedigi zaman iki durum ortaya ¢ikar.
Ya, iman kalbe tam olarak yerlesmemistir ya da yapilan davraniglarin bir hiikmii
yoktur.

Iman, sahibini Allah’in her seyi bilip gordiigii bilincine ve O’na kulluk
diistincesine iter. Miimin bir yandan kulluk gorevini yerine getirirken bir yandan da
onun sahsiyeti tesekkiil etmektedir. Kisacast amelleri ona belirli hasletler
kazandirirken bazi ahlaki ilkeler de onu belirli yonde davranmaya iten temel faktor
olmaktadir.

Kur’an’in 6vdiigli, yapanlara sonsuz odiil vadettigi davranislari, Ozetle

miiminin sahsiyetinin yansimalar1 diyebilecegimiz 6zellikleri sdyle sayabiliriz:

3.2.1. ihlas

Kur’an’da miiminin kazanmas1 gereken kalbi amellerin basinda ihlas

gelmektedir. Kendisine baska bir seyin karigsmasi diigiiniilen bir maddeye baska bir

1053

maddenin karigmamasini ifade eden ihlas; miiminin imanma ve ameline onlar1

ifsad edecek baska bir seyi karistrmamak demektir. Thlas1 bozan amel, sirk ve

nifaktir. Sirk, Allah’m affetmeyecegi tek amel olarak Kur’an’da yer alr. '%*

1950 Bk7. 91/Sems, 8.

1051 Bkz. 17/isra, 9.

1952 Bk7. 33/Ahzab, 21.

1953 Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, TV, s. 680.
1954 Bk7. 4/Nisa, 48.
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J . . . . 1
Bilinen ve istenen seye meyletme iradesi olan “niyet”'>

ihlas ile yakindan
iliskilidir. Insan1 hareket ettiren faktor niyetin rengini ortaya koyar. Iste ihlas, insanm
icinden gelen sese uymasi esnasinda ameline baska bir amaci ortak kilmamasidir.
Miimin yaptig1 ameli sadece Allah’mn hosnutlugunu kazanmak icin yapiyorsa, yaptigi
amele bagka hi¢bir amaci ortak etmiyorsa o zaman ihlasa ermis demektir.

Az olsun ¢ok olsun gonliin arzu ettigi ve nefsin hoslandig1 diinyevi bir ¢ikar
diistincesi amellere karistig1 zaman o amel bulaniklagir.  Berrakligini, safiyetini
kaybeder. Bdylece ihlas da ortadan kalkmis olur. O halde ihlas sahibi miimin
Allah’in rizasindan bagka bir gaye glitmeyendir. Bu noktay1 yakalayabilen miimin
haliyle ¢ift basliliktan kurtulur. Kalbini boliinmiisliikten uzak tutar. Bir baska ifade
ile ruhsal biitiinliige ve saglikli kisilige erer.

Insanin niyetini bozan, amelini gecersiz kilan etkenler dini veya diinyevi
olabilir. Bu etkenlerden kurtulmanin ve ihlas1 kazanabilmenin yolu nefsin arzularina
gem vurmak, diinyevi maksatlar1 goniilden silip atmak, Allah’in sevgi ve
hosnutlugunu her seyin tstiinde tutmaktir. Bunlar da belli bir siireci ve g¢abayi
gerektirir.

Ihlas ile amel etmeyen nice insanlar Kur’an’in: “De ki, ‘size amelce en ¢ok
kaypta bulunanlart haber vereyim mi? Bunlar, diinya hayatinda iyi isler yaptiklarini

sandiklart  halde ~¢abalari bosa giden kimselerdir”'*

uyarisina muhatap
olacaklardir.

Adem’in sebep oldugu isyan yiiziinden lanete ugrayan iblis, Allah’a yemin
ederek O’nun kullarin1 azdirip saptiracagini sdylemistir. Ancak ihlash kullar1 bu
olaym diginda tutmustur.'™’ Nisa suresinde niyetleri bozuk olan ve yaptiklari
amellere riya karistiran ¢ift kisilik sahibi miinafiklarin cehennemin en alt katinda
olacaklar1 ve onlara yardim edecek bir kimsenin bulunmayacagi'®® bildirildikten
sonra: “Ancak tovbe edip hallerini diizeltenler, Allah’a simsiki sarilip dinlerini

(ibadetlerini) yalniz onun icin (ihlas ile) yapanlar baskadir. Iste bunlar miiminlerle

beraberdirler ve Allah miiminlere yakinda biiyiik miikdfat verecektir”'*>° buyrulur.

1955 Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, TV, s. 658.
1056 18/Kehf, 103, 104.

1957 Bkz. 15/Hicr, 40; 38/Sad, 82, 83.

1958 Bkz. 4/Nisa, 145.

1059 4/Nisa, 146.
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Yukaridaki ayetler 15181nda denilebilir ki bir miiminin Allah katinda makbul
bir kisilige erebilmesinin dnde gelen sartlarindan birisi onun “amellerde ihlas”

mertebesini elde etmesidir.

3.2.2. Dogruluk

Olumlu kisilik 6zelliklerinden bir digeri dogruluk olup Arapgadaki “sadakat”
kelimesinin karsihigidir. Yalanin tersi olan dogruluk '°°° sozliik anlamiyla niyette

1 anlamlar1

diiriist olmak, s6z ve davramslarin dogru ve gergege uygun olmasi'
tastyan temel ahlak kavramlardandir. Kok itibariyla sidk, Islamf literatiirde “hakikati
konusmak, gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, verdigi séze
sadik kalmak” anlaminda mastar; dogruluk, diiriistliik ve gilivenilirlik” anlamida
isim olarak kullanilmaktadir. Bir seyin nesnel gercekligi anlamina gelen “hakk”in
aslina uygun bi¢cimde anlatilmasi1 sidk kavramiyla ifade edilmektedir. Baska bir
ifadeyle Hak; ‘“dogrunun nesnel yani, sidk ise soziin nesnel dogruya uygunlugu”
seklinde de soylenebilir. Sidk kelimesinin ayrica sozii sdyleyen kisinin zihnindeki
bilgiye uygunlugu” yonii de vardir.'° Bu haliyle dogru sozii soylemek, dogruluk
icin yeterli degildir. Kisinin sOyledigine inanmasi, yeri gelince de onun yanida
durmasi gerekir. Buna isaret eden Kur’an, degisik amaglarla Hz. Peygamber’e
gelerek, dilleriyle onun Allah’mn elgisi oldugunu sdyleyenlere karsi: “Allah da
biliyor ki sen O ’nun el¢isisin. Ancak Allah da miinafiklarin yalanci olduguna sahitlik

151063

eder ifadesiyle miinafiklarin i¢ diinyasi ele vermis ve onlarm soylediklerine

bizzat kendilerinin inanmadiklarina vurgu yapmstir.

Sidk kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’anda yiiz otuza yakm yerde geger.'*®*
En’am suresinde Allah’mn kelami, iki temel niteligi olan adillik ve dogrulukla
anilmistir.'° Bu ayetin tefsiri baglaminda Fahreddin Rézi, Kur’an’in tamammimn ya

haber ya da yiikiimliiliikk bildirdigini s6yler. Dolayisiyla o; “dogruluk, haber bildiren

190 Firuzbadi, Tertibu’l-Kamisi’I-Muhit, thk. 11, 807.

1061 Cevherd, es-Sthah, 1, 580; ibn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “sdk” md.

1962 Mustafa Cagrict, “Sidk”, DIA, XXXVII, 98-99.

1963 63/Miinafikun, 1.

194 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l-Miifehres, “sdk” md. s. 404, 405.
1965 Bkz. 6/En’am, 115.
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ayetleri adillik de yikiimliliik bildiren ayetleri niteler”'°®® demistir. Ragib el-
Isfahani sidk1 evrenin varlik sebeplerinin en dnemlileri arasmna koyar. Zira ona gore
sidk/dogruluk peygamberligin dayanagi, takvanin meyvesi, biitiin iyiliklerin ve
giizelliklerin esasidir.'®” insanin en 6nemli yeteneklerinden olan konusmay1 yalana
alet etmesi, yalanciligi huy haline getirmesi varligin hakikatine kars1 yapilmis bir
hakarettir. Maverdi; “dogruluk aklin ve dinin geregidir” derken olgun aklin, fayda
saglamayan ve bir zarar1 dnlemeyen yalanin kotiiliigiine hiikmettigini soyler. O, aklin

dogru bulmadig: bir tutumu dinin onaylamayacagini ifade eder.'*®

Gazali, sidk (dogruluk) kelimesinin alti anlamda kullamldigini soyler:'*®
Birincisi s6zde sadakattir. S6zde sadakat, dogru sozliiliiglin yaninda ileriye dontik
verilen soze sadik kalmay da igerir. Ikincisi, niyet ve iradedeki sadakattir ki bu ayni
zamanda “ihlas”a tekabiil etmektedir. Samimi miimini harekete gec¢iren tek faktor
Allah’in rizasidir.  Ucglinciisii, azimde sadakattir. Bazen amelden cok once de
gelebilen azim tereddiitsiiz ve za’fsiz biitiin iyiliklere tam bir kuvvet ve kesin bir
niyetle kararlhiliktir. Dordiinciisti, azimde vefakarlik gostermek suretiyle kararliligini

ispat etmektir. Pesin olarak so6z vermek ve sézle comertlik etmek nefsin hoslandigi

amellerden sayilmustir. is ciddiye bindigi zaman insan bunu yapabiliyorsa o zaman

sadakat testinden basarili bir sekilde gecilebilir. Bu anlamda Allah: fsuale b 1dus Jixy"
"whe di-“Allah’a verdikleri sézde duran dogru adamlar vardir”'™° buyurmustur.

Kur’an sadakatsizligi de giindemine alir: “Allah bize mal verirse biz de infak ederiz”

deyip de zengin olduklar1 zaman cimrilik edip yiiz ¢cevirenlerden bahseder. Onlar1

séziinden cayan donekler olarak niteler. Ayrica onlara yalanci damgasini vurur.'®”!

Sidkin besincisi amelde sadakattir. Bu, amel i¢inde ¢aba gdstermek ve niyeti amele

uydurmaktir. Bir bagka ifade ile ruhen de yaptig1 amelin iginde olmaktir.'"”?

Boylece
olumlu sahsiyetin tezahiirii olan ig-dis biitiinliigii bir defa daha tezahiir etmis

olmaktadir.

19 Fahreddin Razi, Mefitihu I-Gayb, XIII, 161.

197 Rag1b el-isfehani, ez-Zeria ild Mekarimi’s-Seria, s. 193.
198 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, s. 254-255.

199 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, IV, s. 694-695.

1970 33/Ahzab, 23.

1971 Bkz. 9/Tevbe, 75-77.

1972 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, TV, 696-698.
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Gazali’ye gore sidkin altincist da dini hal ve makamlarda sadakattir. Korku,
imit, tazim, riza, tevekkiil ve muhabbet gibi biitiin islerde sadakat ve dogruluktur.

. . 1
Bu derece, sadakatin en iist noktasidir. 073

Ciinkii ona gore biitiin bu amellerin bir
baslangict oldugu gibi her birinin gaye ve hakikatleri vardir. Gergek sadiklar da
bunlarin hakikatine erenlerdir. Bir sey digerlerine galip gelir, onun hakikati
gerceklesir de diger seylere kendi rengini verebilirse o zaman onun sahibine sadik

1074 Nitekim Hucurat suresinde: “Miiminler ancak Allah’a ve Resuliine

denebilir.
iman eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve

canlaryla savasanlardir. Iste sadiklar (dogrular) ancak onlardir”'*” buyrulur.

3.2.3. Merhamet

“Acimak, sefkat gostermek” anlaminda mastar olan merhamet kelimesi,
“acima duygusu, duygunun etkisiyle yapilan iyilik ve Lituf” anlaminda isim olarak
kullanilmaktadir. Insanlardaki merhamet ve rahmet duygusunun Allah’in insanliga
lutfu oldugu belirtilir.'””® Yine bu duygunun hem insanlarm hem diger canlhilarm
sikitilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden acima duygusu
oldugu ifade edilir.'””” Bir kimseye merhametli denilebilmesi, dolayisiyla acima
duygusunun kiside ahlaki bir degere sahip olabilmesi i¢cin onun acidigi kimsenin
ithtiyacim1 giicii dlgiisiinde karsilamasi, bunu da hiir iradesiyle yapmas: gerektigi
belirtilmektedir. Bunun yaninda yufka vyiireklilik, sefkat ve elem duyma gibi
kavramlarla iliskilendirilen merhamet insanlar arasindaki duygu birliginin temel
faktorlerinden biri olarak goriilmiistiir. Insanda bulunan ana babaya saygi, sila-i
rahim, cocuk sevgisi gibi temel fitri duygular, yashlara, kimsesizlere, hastalara,
Oziirliilere, yetimlere ve zayiflara yardim etme gibi erdemler merhamet duygusunun

en belirgin yansimalari olarak goriilmektedir.'®”®

973 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, TV, 698-700.

1974 Gazali, a.g.e., IV, 698-700.

1975 49/Hucurat, 15.

1976 Bkz. 30/Rum, 21.

1977 Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, 1, 166-171.

1978 Mustafa Cagrict, “Merhamet”, DIA, XXIV, 184-185. Gazali, merhametin kemal noktasi ile ilgili
su aciklamayi yapar: “Bir kimseye aciyan kisi, eger bu acimanin verdigi elemden kendisini kurtarmak
ve rahatlamak i¢in ona yardim ederse o kisi merhamette kemale ulasmis sayilmaz. Ciinkii merhamette
kemal, kisinin kendisini degil muhtag ve ¢aresiz olani rahata kavusturmayr amacglamasidir. ( Gazali,
el-Mekasidu’l-Esna, s. 39.)
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1979 merhamet

Kur’an’da rahmet kelimesi yiiz on dort yerde tekrar edilirken
kelimesi bir ayette kullanilir.'®® Pek ¢ok ayette de Allah’in rahman ve rahim isimleri
zikredilir.'”™' Ayn1 kokten gelen diger fiil ve isimlerin gegtigi ayetlerde Allah’m
genel olarak insanlara ve diger varliklara, 6zelde de miiminlere yonelik Lituf ve
ihsanlarindan soz edilir.'**

Ahlaki bizler i¢in Ornek olarak sunulan Hz. Peygamber’in hayatinda
merhamet kavraminin ayr1 bir yeri vardir. Hz. Peygamber’in miiminlere yumusak
davranmasmin kendi rahmetinin eseri oldugunu bildiren Allah onu, “rahim” sifatiyla
anar.'”® Merhamet duygusuna sahip olan miiminler de 6vgiiden nasiplerini alirlar.
Restilullah ile beraber olan miiminlerin birbirlerine kars1 merhametli olduklar1 ifade
edilir. Kari-koca arasina sevgi ve merhametin konulmasi Allah’in varliginin

delillerinden'*®*

sayilirken evlatlarin yashh ana babalarinin iizerine merhamet
kanatlarm1 germeleri vefa geregi olarak emredilir.'”® Hz. Peygamber’e yoksul ve
kimsesizlere merhametli davranmasi, onlar1 incitmemesi, ihtiyaglarini gideremese
dahi, giizel s6zle goniillerini almasi tavsiye edilir. Bu sekilde davranmadig: takdirde
zalimlerden olacag1 uyarisinda bulunulur.'®*

Kendisi de bir rahmet elgisi olan Hz. Peygamber’in: “Insanlara merhamet

etmeyenlere Allah da merhamet etmez”'**’

s0zli ona gore merhametin, sahsiyeti
oturmus bir miiminin sergileyebilecegi en dogal davranis oldugunu gdéstermektedir.
Kur’an’in indigi donemde mal ve ¢ocuk sahibi olmak en biiyiik deger dl¢iisii
kabul edilirken kdlelerin, zayif ve kimsesizlerin acimasizliga mahkiim edildigi
goriilmektedir. Boyle bir ortamda inen ayetler Allah’in tekligini, O’nun nimetlerini
ve ahiret konularini islerken herkese karsi sevgi ve merhamet duygulariyla
yaklagsmayi, bilhassa yoksullar1 ve yetimleri gozetmeyi emreder. Toplumda sevgi,

sefkat ve merhamet eksenli davramslar sergilemeyi tesvik eder.'”® Yine pek ¢ok

197 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l-Miifehres, s.304, 305.
1080 Bkz. 90/Beled, 17.

1981 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l-Miifehres, s.306.

1982 Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Rahmet”, DIA, XXXIV, 419.

1983 9/Tevbe, 128.

1084 Bkz. 30/Rum, 21.

1985 Bkz. 17/isra, 24.

1086 Bkz. 6/En’am, 52; 17/Isra, 28; 18/Kehf, 28.

1987 Buhari, “Tevhid”, 2, “Edeb”, 18; Miislim, “Fezail”, 66.

1988 Ornek olarak bkz. 74/Miiddessir, 40-45; 90/Beled, 11,18.
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ayette ihtiya¢ sahiplerine karsi ilgisiz kalip acimasiz davrananlar,'®®’ haksiz yollarla

yetim mali yiyenler,'™° fakirleri doyurmaya yanasmayanlar'®"

elestirilir. Boylece
merhamet insanin egosunu asmasi, sadece kendini diisiinme basitliginden kurtulmasi
ve rahmani bir duyguyu huy edinmesi anlaminda olgun miiminin temel vasiflari

arasinda yerini almis olur.

3.2.4. Tevazu

" &2y" kokiinden gelen ve “birine boyun egmek, kendi konumunu, derecesini

diisiik gormek”'*%?

anlamindaki tevazu‘, biiyliklenmenin karsit1 olarak baskalarini
asagilayici duygu ve davranislardan uzak kalmay1 ifade etmektedir. Tiirkcede “algak
goniillilik” olarak karsilik bulur.'®™ Kur’an’da miiminlere karsi bazi uyarilarda
bulunulur. Allah miiminlerin dinlerinden dénmeleri halinde onlarin yerine yeni bir
topluluk getirecegini bildirir. Yeni toplulugun karakteristik 6zelliklerinden birisinin
fertlerinin bir birlerine karsi alcak goniilli kimseler olmasi dikkat ceker.'®
Miiminlerin yiirliylis bicimini bile sahsiyetlerinin bir yansimasi olarak bildiren
Kur’an’da: “Rahman’n (has) kullar: onlardir ki yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler "'
ayeti mevcuttur. Bu ayette gecen “hevnen” kelimesini miifessirler “tevazu” ile izah
etmislerdir.'*%

Lokman’in ogluna yaptig1 6g&iitlerden birisi olan tevazu' "’ yiiksek bir ahlaki
erdem olarak Kur’an’da yer alir. Biiyiikliik yalniz Allah’a mahsustur.'””® Dolayisiyla
insanin kibirlenmesi her seyden dnce Allah’a kars1 saygisizlik ve haksizliktir.'”” Bu
yiizden Allah kibirli davrananlari sevmeyecegini bildirir.''”” Tiim ahlaki ilkelerde

oldugu gibi hayatinda tevazuun da en giizel 6rneklerini sunan Hz. Peygamber,

1989 Bkz. 89/Fecr, 17-26; 92/Leyl, 7-11; 107/Maun, 1-7.
1990 Bkz. 4/Nisa, 10.

1991 Bkz. 36/Yasin, 47.

1992 {bn Manzur, LisGnii’I- ‘Arab, “vaz’” md.

1993 Mustafa Cagricy, “Tevazu”, DIA, XXXX, 583-584.
1994 5/Maide, 54.

1995 25/Furkan, 63.

19% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X, 408; Fahreddin Razi, Mefaitihu’I-Gayb, XXIV, 107.
1997 31/Lokméan, 18-19.

1998 22/Hac, 62; 31/Lokman, 30; 34/Sebe’, 23.

1999 Mustafa Cagrict, “Tevazu”, DIA, XXXX, 584-585.
1190 16/Nahl, 23.
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yanma gelen birinin korkudan titredigini goériince: “Sakin ol! Ben kurutulmus et

yiyen Mekkeli bir kadinin ogluyum” diyerek onun rahatlamasimi saglamugtir.''!

Sonugcta insam zillete diigiirmeyen, yapmaciklik arz etmeyen tevazu, insani
yilicelten erdemli bir davranis olarak acgiga c¢ikmaktadwr. Bu davranis, insanin

kendisiyle barisik olmasmin ve insanlara deger vermesinin bir gostergesi sayilabilir.

3.2.5. Minnet ve Siikiir Duygusu

Comte-Sponville’den; “Minnet, erdemlerin en zor olanlarindandir fakat
onlarin en hos olanidir” s6ziinii nakleden Goka, bu sozle duygular bazinda psikolojik
bakisa oldukca yaklasildigini soyler. O, “minnet”1 “duyulan/duyurulan bir sevincin
karsilig1 olan bir baska sevince, mutluluga eklenen bir baska mutluluga benzetir. ''*

Sozlikte “birine iyilik etmek, ihsan ve ikramda bulunmak” anlamindaki
“menn” mastarmdan isim olan minnet, failine nispet agisindan farkli anlamlar igerir.
Menn ve minnet Allah’a izafe edildigi zaman O’nun lLituf ve keremini, iyilik ve
ihsanin1 ifade eder. Insana nispet edildiginde, baskasina yaptig1 iyiligi basa
kakmast, yaptig1 iyilikten karsilik beklemesi gibi durumlari ifade eder.''®

Ibn el-Esir, Arapca’da men kokiiniin ‘“karsilik beklemeden iyilik etme”
manasini ifade ettigini belirtir. O, Allah’in “mennan” isminin de bu kdkten geldigini

1104

sOyler. Kur’an’da  “minnet” kokiinden tireyen farkli kelimeler gecer. Bu

ayetlerin baglamlar1 genellikle iki anlam iizerine yogunlasir: Birincisi, Allah’m

insanlara maddi ve manevi nimetler ihsan etmesidir. Allah’in insanlar1 hidayete

1105

kavusturmast,''* peygamberler gondermesi,''*® diledigi kimselere peygamberlik ve

micizeler bahsetmesi''”’de nimetler simifina dahil edilebilir. Ayrica dalaletten ve
onun getirdigi belalardan, glinahlardan, cehennem azabindan korumasi, zorbalarin

elinden kurtarmasi, kuluna istedigini vermesi, sayilan nimetler arasindadur. ''*

"1 fon Mace, “Et’ime”, 30.

1192 Erol Goka, Minnet ve Siikiir duygusu, http://www.yenisafak.com. (erisim:14.05.2017)
1193 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, “Menn” md. s.778.

"9 fonii’l-Esir, en-Nihdye, IV, 118.

1195 Bkz. 49/Hucurat, 17.

119 Bkz. 3/Al-i imran, 164.

1197 Bkz. 14/ibrahim, 11.

1198 Bkz. 28/Kasas, 5,82; 4/Nisa, 94; 52/Ttr, 27; 20/Taha, 36-37.
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ikinci anlamiyla minnet duygusu iki sekilde tezahiirii eder."'” Birincisi, bir
kimsenin yaptig1 iyiligi Onemsemesi, basa kakmasi ve 1iyilik ettigi kimseden
minnettarlik beklemesidir. Bu anlamdaki minnet kmanir.""'® Yapilan iyilige karsilik
beklemenin hayirlar1 bosa gikaracagi konusunda miiminler uyarilr.''"!

Minnetin ikinci sekliyle tezahiirii ise iyilik sahibine karsi duyulan takdir
hissidir. Bu duygu Tiirkcede minnettarlik olarak ifade edilir. Bu anlamdaki minnetin
hem ahlaki hem psikolojik niteliklere sahip oldugunu; ayni zamanda -insani
davranisa verilen bir karsilik oldugu icin- bir fazilet olarak goriilmesi gerektigini
sOyleyen Goka, 6zetle su agiklamalarda bulunur:

“Minnet 0yle bir duygudur ki, ona karsilik verildigi zaman bu veris insandan
bir sey eksiltmez. Hayatin doyumsuz bir usaresi minnettarlik duyanda kalir.

Minnettarlik, iyilige iyilikle karsilik vermekten daha farkhidir. Yapilan
tyilige 1yilikle karsilik vermek sosyal iliskilerin devamliliginda, sevgi baginin
giliclenmesinde etkin rol oynar. Ancak minnettarlik baska bir seydir. Minnettarlik
hisseden karsilik verir. Ama bu karsilik dlgiilebilir maddi bir karsilik ya da somut
bir beklenti degildir. O, dylece yapilan, goniil diinyasinda kendiliginden ortaya ¢ikan
ve bir anda oluverendir.

Minnet duyuldugunda, siikran hissedildiginde ya da tesekkiir edildiginde
mutluluk 1iyilik sahibiyle paylasilmis olur. Bu eylem insana kendisini iyi

hissettirirken yasadig1 hoslugu iyilik sahibine de hissettirir.'''*

Bu duygu alis-verisi
“sevgi” yi ve iyiligi bilyiitiir. Iste bu sebepten dolay1 tesekkiir etmeme (siikiirsiizliik),
“nankorliik” gibi sevginin tam karsisinda yer alan bir kelime ile ifade edilmistir.
Nankor, hep baskalarimdan alan veya almayr diislinen, ama vermeyi
basaramayan kisidir. Nankorliik, karsisindakinin iyilik duygusunu koreltir. Sadece
kendini ve gelecegini diisiinen, iyilik yapani da iyilikleri de gormeyen, siirekli
alacakliymis gibi yasayip giden, nankorliigii hayat stratejisi olarak benimsemis

insana da mutsuzluk getirir. Ciinkii onlar tatmin olmayan hisler i¢inde her zaman

199 Mustafa Cagrict, “Tevazu”, DIA, XXXX, 584-585.
10 Bk7. 74/Miiddessir, 6.

"1 Bkz. 2/Bakara, 262, 264.

1112 Bk7. 14/ibrahim, 7.
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yeni bir hesabin, yeni bir alacagin pesindedir. Onlara hakim olan, elindekine bakip
mutlu olmak duygusu degil karsisindakine ulasamamanimn acisidir.”''"

Bir kimseye psikolojik olarak “normal”, kisilik olarak “saghkli”
denilebilmesi i¢in o kiside siikran hissinin ve minnettarlik duygusunun belli oranda
gelismis olmast gerektigini sdyleyen Goka, sunlart da ilave eder: “Minnettarlik
duygusuna sahip olamayan nankdr insanlar, hayat1 ve hayatin en 6nemli unsuru olan
mutlulugu siirekli erteler dururlar. Ciinkii onlarin hasislikleri bitmez, tamahkarliklar
yatlsmaz.l 4

Minnettarlik hissi duyabilen, iyilige iyilikle karsilik verebilen ve hicbir
karsilik beklemeden 1yilik yapabilen insan mutlulugun ve huzurun kaynagini
kesfetmistir. Kendisine yapilan 1yiliklerin kiymetini bilen insan, hep hamd ve siikiir

1115

icindedir. Nimetin arttirilmasina sebep olan bu duygu sahibini huzur aleminde

yasatir.

3.2.6. Comertlik

Insanin sahip oldugu nimetlerden baskalarini da yararlandirma duygu su olan
comertlik, en asil duygulardan olup olumlu kisiligin énemli dzelliklerindendir. '''®
Fars¢adaki cevan-merd kelimesinin Tiirk¢elestirilmis hali olan comert ve comertlik

kavrami genellikle sehd, sehavet ve clid terimleriyle ifade edilmektedir.

Seha ve sehavet, “ocagin, icinde kolaylikla ates yakilacak sekilde genis
olmasini ifade etmektedir. Boylece sehavet, goniil zenginligine ve genisligine delalet
etmis olur. Yine “cevd” veya “cevdet” kokiinden gelen ve “comertlik” anlami ifade
eden “cid” kelimesi terim olarak sehavet ile es anlamlidir."'"” Kur’an’da bahsi gecen
infak, isar, 1‘ta, ithsan, ikram, it’am gibi eylemler comertligin tezahiirtidiir denilebilir.

Kur’an comertligi bir fazilet olarak sunmus ve onu yiiceltmistir. Comertlige
Allah rizasina dayanan ahlaki bir amel kimligi kazandirmistir. Kur’an, malini1 Allah

rizasi i¢in degil gosteris olsun diye harcayan kimseleri kinamistir. Yardimlagmanin

13 Erol Goka, Minnet ve Siikiir Duygusu, http://www.yenisafak.com. (erisim: 14.05.2017)
114 Erol Goka, Minnet ve Siikiir duygusu, http://www.yenisafak.com. (erisim: 14.05.2017)
115 Bkz. 14/ibrahim, 7.

1116 Bkz. Mustafa Cagrici, “Comertlik”, Did, VIII, 72.

"7 Ragib el-isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, “cvd” md. s. 293.
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ancak insanlara iyilik etme (birr) ve takvad duygusuyla yapilmasi gerektigini
bildirmis, "'
1119

nefsin cimriliginden kurtularak comert davranmayi kurtulusun araci
kilmustir.

Kur’an’da Allah’mn sonsuz lutuf ve kerem sahibi oldugu ifade edilir.''** Pek
¢ok hadiste de Hz. Peygamber insanlarmn en cdmerdi olarak tanitilir.''*’

Baz1 tefsirlerde ve ahlak kitaplarinda comertlik, israf ve cimrilik diye
adlandirilan iki asiriligin ortasi sayilmustir. Israf harcamalarda asiriliga kagmak, kotii
arzularin tatmini ugruna eldeki imkanlar1 sacip savurmaktr. Cimrilik ise gerekli olsa
dahi harcama yapmay1 kismaktir. Kur’an her iki asir1 hareketten sakindirmis, 6lgiilii

. . 1122
harcamay1 tavsiye etmis,

comertligin tesvik¢isi olmustur.
Yapilan 1iyiligin kabul olabilmesi, insanin comert sayilabilmesi i¢in o 1iyilik
severek ve isteyerek yapilmalidir.''” Diger ahlaki faziletler gibi comertlik de

insanda bir huy ve meleke haline gelmelidir.''**

Bu, giiclii bir irade egitimine
baghdir.

Hz. Peygamber’e hangi sadakanin daha iistiin oldugu sorulunca o; “Yasama
sevincinin ve mala diiskiinliiglin oldugu bir zamanda, zenginligi arzularken,

fakirlikten korkarken verilen sadakadir''®

seklinde cevap vermistir. Comertligin
diger bir sart1 da yardima mukabil yapilan iyilige karsilik, miikafat, 6vgii veya
tesekkiir beklememektir.''*® Gosteristen ve eziyetten kagmmak''?’ iistiin bir sahsiyet
numunesi olan cémertligin 6nemli vasiflaridir.''*®

Insanin iyi ahlak sahibi olmasmm, saglikli bir sahsiyet kazanmasinin

temelinde Allah’a iman ve ona itaat duygusu gelir. Itaat ise korkuya degil sevgiye

'8 Bkz. 2/Bakara, 264; 5/Maide, 2; 92/Leyl, 17-20.
1119 Bkz. 59/Hasr, 9; 64/Tegabun, 16.

1120 Bk7. 55/Rahmén, 27, 78; 82/Infitar, 6; 96/Alak, 3.
121 Bkz. Buhéri, “Bedii’l-Vahy”, 5, “Savm”, T; Miislim, “Fezdil”, 48.
1122 Bkz. 7/A’raf, 31; 17/isr, 29; 25/Furkan, 67.

1123 Bkz. 59/Hasr, 9.

1124 Bkz. Mustafa Cagrici, “Comertlik”, DIA, VIIL, 72.
1125 Buhari, “Zekdt”, 11.

1126 76/insén, 8-10.

1127 3 /Bakara, 261-265.

1128 5 /Bakara, 267; 3/Al-i imrén, 92.
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dayandig1 zaman daha anlamli olur. Kulluk gérevi goniil hoslugu ile ifa edilmeli,
ibadetler ve iyilikler huzur ve esenlik vermelidir.''*’

Kokli ve saglam bir Allah inanci olumlu sahsiyetin olugsmasi konusunda
insanda enerji olusturur. Imanin meyveleri olan salih ameller, olumlu kisilik
ozelliklerini korur ve gelistirir. Oviilen karakter 6zellikleri kalic1 hale gelirken kotii
ve sevimsiz karakter unsurlar1 bir bir temizlenir.

Kur’an’1 teblig edip sozli beyan ile yetinmeyip ilahi direktifler1 kulluk
zemininde bizzat uygulayan Hz. Peygamber, miiminlere 6rnek olmus, miiminin
kisiliginin gelisiminde adeta bir miirebbi gibi hareket etmistir. Kendisinin bir
muallim olarak gonderdigini haber veren Hz. Peygamber,'”’ insanlara sadece

ahlakiyla 6rnek degil'®! insanlarm nasil yetistirilecegi, miimin kisilerde nasil bir

sahsiyet modelinin olusturulacagi konusunda da 6rnek olmustur.

3.2.7. TevekKkiil

Arap dilinde “v-k-1” kokiinden tiireyen “tevekkiil” kelimesi “birinin igini
istlenme, birine giivence verme, isini birine havale etme ve ona gilivenme”

1132

anlamlarina gelmektedir. Dini bir terim olarak “tevekkiil”; bir kimsenin kendini

Allah’a teslim etmesini, rizik konusunda ve diger islerinde Allah’1 kefil bilip sadece

O’na giivenip dayanmasini ifade etmektedir.''*

Fiil ve isim formlarmda Kur’an’da altmis sekiz yerde gecen tevekkiil,'**
miiminlerin uzun siirecek hayat yolunda tutunacaklar1 saglam kulplardandir.
Kur’an’da tevekkiil 6rnek ahlaki nitelikler arasinda zikredilir.'"> Bazi ge¢mis
peygamberlerin inanglarindaki kararhiliklar1 ve tevekkiilleri Ornek gosterilir.
Kur’an’da Hz. Peygamber’e, beraberindekilerle istisare etmesi dgiitlendikten sonra:

“... Sonra da kararimi verdin mi artik Allah’a tevekkiil et! Ciinkii Allah kendisine

”

129 yasin Pisgin, “Kur’an ve Siinnette Olumlu Sahsiyet Ozellikleri”, http://www.kadinveaile.com.
(Erisim: 19.06.2017)

'3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111. 328.

'31 Bkz. 33/Ahzab, 21.

1132 Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, s. , “vkI” md. Ragib el-isfehani, vekil ile kefil
kelimesi arasinda kiyaslama yapar ve vekil kelimesinin daha genel oldugunu sdyleyerek; her vekilin
ayn1 zamanda kefil oldugunu, ancak her kefilin vekil olamayacagini sdyler.

1133 Lisanii’l-¢ Arab, “vk]” md.

1134 Muhammed Fuad Abdiil-Baki, el-Mu cemu’I-Miifehres, “vkI” md.

133 Bkz. 10/Ytinus, 71; 11/Had, 56, 88; 12/Ydsuf 67.
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tevekkiil edenleri sever”'"*® buyurulur. Allah, kendisinden korkanlar i¢in mutlaka bir
cikis yolu var edecegini ve kendisine tevekkiil eden kimseye yetecegini bildirir.
Emrini tamamlayacagini bildiren Allah, her sey i¢cin bir Ol¢ii tayin ettigini haber

verir, '3’

Hz. Peygamber’in; “Deveni once bagla sonra tevekkiil et!”'"*® seklindeki
meshur hadisi tevekkiilden once tedbir almanin gerekliligine isaret sayilmistir.
Ayrica bu ifadelerden, tevekkiil duygusunun caligmaya engel olmayacagi hiikmii

¢ikarilmustir. '

Tevekkiil, Hz. Peygamber’in dualarinda yer alan 6nemli unsurlardandir.
Onun: “Allah’im! Sana teslim oldum, sana inandim, sana tevekkiil ettim, yiiziimii

551140

sana dondiirdiim seklinde sik sik dua ettigi rivayet edilir.

Kur’an nazarinda tevekkiil miiminlerin sahip oldugu temel nitelikler arasinda
yer alir. Allah’a tevekkiil edenlerden 6vgiiyle bahsedilir. Bu yiizden o, miiminin
hayatinin 6nde gelen ilkeleri arasinda sayilmistir. Miiminlerin Allah’a tevekkiil
etmesini tavsiye eden ayetler tevekkiiliin imanla olan yakin iligkisini ortaya
koymaktadir. Disaridan gelecek baski ve eziyetlere karsi tevekkiiliin giiclii direng
kaynag1 olacagi bildirilmekte, aymi siirecleri yasamis peygamberlerden Ornekler

verilmektedir.

Tevekkiiliin derin bir bilgiye dayandigmi ve zorlu bir is oldugunu bildiren
Gazali, s6z konusu duygunun her seyin gercek anlamda yaraticisinin Allah oldugu

. o . 1141
inancina dayandigi tizerinde durur.

Miimin, kendini Allah’n irade ve takdirine teslim edip O’ndan gelen her seye
riza gosterdigi zaman tevekkiiliin hakikatine erebilecektir. Tevekkiiliin ¢aligmay1 ve
tedbiri terk etmeyi gerektirdigi seklindeki anlayislarin Islam diinyasinda zaman

zaman ortaya ciktig1 bir gercektir. Gazali olayr farkli sekilde ele almistir. O,

1136 3/Al-i imran, 159.

1137 65/Talak, 2,3.

1138 Tirmizi, “Kiyame”, 60.

1139 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, DIA, XXXXI, 1.

11490 Buhard, “Tehecciid”, 1; Miislim, “Miisdfirin”, 199.
"4 Gazali, [hydu Ulumi’d-Din, TV, 243, 245- 247.
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tevekkiilii hicbir durumda Allah’mn ilim, kudret ve irade sifatlarinin kapsami disina
cikilamayacagi yoniinde bir suur hali olarak tanimlamistir. Bu sebepledir ki o,
tevekkiiliin, calisma ve tedbiri terk etme seklinde yorumlanmasini cahillerin
kuruntusu olarak saymis ve bdyle bir tutumu din acisindan sakincali bulmustur.
Ustelik o, bu tiir bir anlayisin siinnetullah1 bilmeme sonucu ortaya ciktigini

soylemistir. '+

Ibn el-Cevzi tevekkiilii elestirenin imani elestirmis olacagmi, c¢alismay1
elestirenin stinnetullaha kars1 cikmis olacagimni séylemistir.] 143
Tevekkiiliin iman ve tevhit anlayisiyla iligkilendirilmesi 6nemli bir konudur. Zira
tevekkiil kulun oncelikli olarak Allah’a inandigmin ve O’na olan giiveninin
gostergesidir. Allah’a tevekkiil eden miimin, sahip oldugu imkéan ve firsatlarin Allah

tarafindan bahsedildigine inanir.

Saglikl bir tevekkiil, Allah’in varlik diinyasinda sebep-sonug iliskisi seklinde
kurdugu nizami anlamakla, Kur’an’da ortaya konulan emirler sistemi ¢ergevesinde
disiinmekle gerceklesir. Bu anlamda tevekkiil; her seyin lizerinde mutlak belirleyici
irade ve giiclin Allah’a ait oldugu diisiincesinin ve bu diisiincenin dogurdugu inancin
iriiniidir.'** Bu anlayisla hareket eden kul, karsilastigi durumun istedigi gibi
olmamas1 halinde ilahi takdirin Gyle tecelli ettigini bilerek teselli bulur. Kimseyi
kmamaz. Iyimserligini koruyabilir. Zorluklarla bas edebilir. Neticede moral
cokiintiisiine maruz kalmaz. Bu haliyle tevekkiil, miiminin sahsiyetinin gelistigine
delalet eder. Bu iistiin vasif sayesinde o, olaylara sogukkanl yaklasabilir. Sarsilsa da
yikilmaz. Kaybetse de tiikenmez. Mahrum olsa da her seyin bittigini diisiinerek

yilginlik gostermez.

3.2.8. Sabir

Sabir, “s-b-r” kokiinden tiiretilmis bir kelime olarak;  “engellemek,

hapsetmek, dayaniklilik gostermek ve direngli olmak” gibi anlamlara

"' Gazali, fhydu Ulumi’d-Din, IV, 262- 265.
"% Tbn el-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 341-344.
1144 Mustafa Cagrict, “Tevekkiil”, DIA, XXXXI, 1, 2.
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gelmektedir.!'* “Uziintii aninda, basa gelen beld ve musibetler karsisinda direng
gosterebilme, metaneti koruma gibi anlamlarda terimlesmis olan sabrin karsiti telas,

kayg1 ve sizlanma (ceza‘®) kelimeleridir.

Sabir, akil ve zeknm delili sayilirken sabirsizlik acizligin ifadesi kabul
edilmistir. Gazali, duygularin ¢atismasi anina dikkat ¢ekerek sabri; “nefsani arzu ve
tutkularin baskismna karsi din duygusunun direng gostermesi” diye tanimlamistir. ''*
Sabir i¢in: “nefsi telastan, dili sikayetten, organlar1 kétiiliiklerden koruma, iyi halde
de kotii halde de siikineti muhafaza edebilme, Allah’tan baskasina sikayeti

bildirmeme” diye de tarifi yapilmustur.''*’

Kur’an ayetlerinde sabrin 6nemi iizerinde durulmakta, sabirli davrananlar
ovilmekte ve sabredenlere verilecek ddiiller anlatilmaktadir. Kur’an bu diinyanin

1 e . .. .
%8 imtihanin geregi olarak insanlar

imtihan meydan1 oldugunu bildirmektedir.
korku, aclik, fakirlik, 6liim, iirlinden eksiltme gibi musibetlerle imtihan edilmekte,
s0z konusu durumlar karsisinda sabredenlerin kurtulusa erecekleri haber
verilmektedir.''* Sabir, davalarinda kararlilikla hareket eden ve sebat gdsteren
peygamberlerin nitelikleri olarak Kur’an’da yer alir.'*® Miiminlerin kétiilik edenlere
sabredip kotiiliige kotiiliikkle karsilik vermemeleri halinde diigmanlarinin hile ve
tuzaklarinin kendilerine zarar veremeyecegi Kur’ani bir hakikat olarak karsimiza

g:lkar 1151

Bilhassa savasta sabir gOsteren miiminlerin meleklerle desteklenecegi
Kur’an’mn vaat ettigi bir baska konudur.''>* Sabir, Lokman’in ogluna verdigi 6giitler
icinde de goriilmektedir: “Namazi dosdogru kil, iyiligi emret, kotiiliige de engel ol,
basina gelene sabret. Ciinkii bunlar bagariimasi gereken onemli islerdir. #1153

Miislimanlara Allah’tan sabir dilemeleri tavsiye edilmekte''** baskalarma da sabri

1145 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, “sbr” md. s.

1146 Gazali, [hydu Ulumi’d-Din, IV, 63.

47 Mustafa Cagrici, “Sabur”, DIA, XXXV, 337.

1148 2 5/Furkan, 20.

1149 2 /Bakara, 155-157; 3/Al-i imran, 142; 23/Mii’mindn, 110-111;47/Muhammed, 31.
1150 46/Ahkaf, 35.

1151 Bkz. 3/Al-i imran, 120.

1152 Bkz. 3/Al-i imran, 125.

1153 31/Lokman, 17.

1154 Bkz. 2/Bakara, 250; 7/A‘raf, 126.
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tavsiye etmeleri istenmektedir.''”> Kur’an Allah’in sabredenlerle beraber oldugunu

11
57 sabir ve takva

haber verir.'"*® Allah’m sevdigi gruplardan biri sabredenler olup
ekseninde giizel davranislarda bulunanlarin miikéafatlarmin asla zayi edilmeyecegi

bildirilir.' ">

Alimler arasinda sabur ile siikiir karsilastirlarak hangisinin daha @istiin oldugu
tartisilmistir. Gazali Ciineyd-i1 Bagdadi’den (6. 298/910) nakil yaparak; “Ne zenginin
oviillmesi varliktan ne fakirin oviilmesi yokluktandir. Her ikisinin de dvgiiye layik

olan yanlar1, varligin ve yoklugun hakkimi verebilmeleridir”''*® der.

Sabrin gosterildigi konu ve konuma gore o, derecelere ayrilmistir.
Haramlardan uzak durma ve dini gorevleri yerine getirme konusunda sabretmenin
farz oldugu bildirilmistir. Mekruh olan seylerden uzak durmada sabir mendup
goriilmiistiir. Can, mal ve namus gibi mukaddesata saldir1 karsisinda sabir haram;
bedenine zarar verecek acilara katlanma seklindeki sabir mekruh; mubahlara sabir

gdstermek de mubah olarak degerlendirilmistir.''*

Bagkalarmin sebep oldugu sikintilar1 6nemsemeyip kisinin kendi kusurlariyla
ugrasmasi gerektigini sdyleyen Ibn Hazm, ii¢ farkli sabirdan bahseder: “Birincisi
giiclii kimselerden gelen sikmtilardir. Bunlara sabretmek zavalliliktir. Ikincisi zayif
olan kimselerden gelenlerdir. Bunlara sabretmek iyilik ve fazilettir. Ucgiinciisii
kendisine denk kimselerden gelen sikintilardir. Bu durumda iki ihtimal vardir.
Kotiiliik bilmeden yapilmissa buna sabretmek bir olgunluk belirtisidir. Bilerek eziyet

951161

edilmisse buna katlanmak insanin basitligini ve acizligini gosterir. Bela ve

musibetler karsisinda telasa kapilarak anormal bir tutum takinmak dogru bir davranig
degildir. Zira sabir, kendini kontrol edebilmenin, sikintiyr asabilmenin yolunu

bulmaktir. '1¢?

1155 Bkz. 90/Beled, 17; 103/Asr, 3.

1136 2 /Bakara, 153; 8/Enfal, 46,66.

1157 3/Al-i imrén, 146.

1138 Bkz. Had, 115; 12/Ysuf, 90.

"9 Gazali, [hydu Ulumi’d-Din, IV, 138.

' Gazali, a.g.e., IV, 69. ibn Miskeveyh sikintilar karsisinda sabirli olmayr bir yigitlik olarak kabul
eder (Tehzibii'l-ahldk, s. 106).

"1 fon Hazm, el-Ahldk ve’s-Siyer, s. 26-27.

192 Mustafa Cagrici, “Sabir”, DIA, XXXV, 337, 338.
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Ahlékgilar sabr1 cismani ve ruhani olmak tizere ikiye ayirmislardir. Zahmetli
islerin viicuda verdigi acilar cismanidir. Bunlara katlanmak fazilet olarak
sayilmamustir. ikincisi ruhi sabirdir. Bu da iki alanda kendini gosterir. Birincisi,
insana zevk veren seylerden yararlanma konusunda asiriliktan kaginmak suretiyle
gosterilen sabirdir. ikincisi, istenmeyen durumlarm basa gelmesi veya nimetlerden
mahrum kalinmasi halinde gosterilen sabirdir. Bunlar ayni zamanda iffettin de

gereklerindendir.''®

Sabirla yakin iligkisi bulunan riza haline de deginen Gazali sunlar1 sdyler:
“Sikintilara katlanmanin dereceleri vardir. Tahammiilin zor oldugu baslangic
doneminde gosterilen tavir “tesabbur” olarak isimlendirilmistir. Tahammiiliin kolay
oldugu orta derecesine “sabir”, nefsani arzulara tamamen hakim olundugu en yiiksek

derecesine “riza” denmistir.''®*

Sabir ile ilgili bir diger kavram olan ve beseri iliskilerde toleransli,

11 .
85 jfade eden

bagislayici, sabirl, temkinli ve agir baslh davramiglarda bulunmay1
“hilim” kavramindan da bahsetmek gerekir. Hilim kelimesi cahiliye doneminde
“akilli olmak” anlaminda kullanilmis ve c¢ok az kisinin ulasabildigi bir meziyet
saytlmistir. “Hilim kavraminin karsitinin;  hafiflik, distik hareket ve cahillik
anlamma gelen “sefeh” oldugu soylenmistir.''*® Buradaki cehalet/cahillik kelimesi
ile de ilmin karsithgi, zalimce davramig, serkeslik, saldirganlik, barbarlik gibi
olumsuz kavramlar ifade edilmektedir.''®” Nitekim islim 6ncesi donemde insanin
giliciiyle bobiirlenmesi, kendini her seyin merkezinde gormesi, otoriteye
baskaldirmasi, asabiyet ve seref duygusuyla hareket etmesi cehalet ile ifade

edilmekteydi.''®®

Islam  davetine icabet etmeyenler, peygambere karsi  gelenler,
bilmediklerinden degil genellikle gurur, kibir, inat ve saldirganlik gibi

ahiskanliklarmdan dolay1 ayak diremislerdir. Ayn1 zamanda islAm’mn davranis ilkeleri

" Gazali, [hydu Ulumi d-Din, 1111, 176.

1% Gazali, a.g.e., 1111, 68, 69, 141.

1165 {bn Manzur, LisGnii’I- ‘Arab, “hlm” md.
' fbn Manzur, a.g.e., “sfh” md.

"7 Mustafa Cagric1, “Hilim”, DIA, XVIIL, 34.
168 Yyutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 204.
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olarak sundugu kardeslik, merhamet, sabir, uzlasma, esitlik ve baris gibi ilkeleri
kabullenemedikleri i¢in hak dini segcmemekte israr etmislerdir. el-Isfehani, hilim
kelimesini; “Ofkenin etkisinden nefsi korumak™ seklinde tarif etmis ve kelimeyi akil
ile iligkilendirmistir. Hilim aklin sonug¢larindandir demistir. Hilim akildan bagimsiz
diisiiniilemeyecegi icin ona akil dendigini ifade etmistir.''® Kisacasi hareketlerin

Olciisii akil oldugu zaman, akillica davranildigi zaman bu sonug ¢ikmaktadir.

Hilim sahibi anlamma gelen “halim” kelimesi Allah’mn isimlerinden biri

olarak Kur’an’da yer alir.''”

Ciinkii O, ¢ok sabirlidir. Kullarmin isyanina hemen
karsilik vermez, insanlar inkar etti diye telasa kapilmaz. Her isi olmas1 gerektigi

Olciide yapar.

Gazali hilim duygusunun sabir, duruluk ve vakar1 6ngordiigiinii soyler: “O,
ihtiraslara, bencil duygulara hakim olmaktir, yumusak huyluluktur. Ancak o,
giigsiizliik ve onursuzluktan kaynaklanan zillet ve acizlik degildir. Dolayisiyla
halim; haksizliga ugraymca sabreden, giicli yetince de intikam alan kimse degildir.
O, haksizliga tahammiil edebilen, giicii yetince de affedebilme erdemliligini

gosterebilendir”!”!

seklinde agiklama yapar.

Izutsu’ya gore Kur’an’mn genelinde, yiiksek bir ahlaki meziyet olan hilim
ruhu vardir. Ciinkii Kur’an, insani iligkilerde ihsanla, merhametle, adaletle hareket
etmeyi emretmekte, zuliimden ka¢inmayi, sehvet ve diisiik arzulara gem vurmayz,

kibir ve gururdan sakinmayi tavsiye etmektedir.''’?

Bu davraniglar hep hilim
duygusunun eseridir.

Tur suresinde: “Onlara bunu akillar1 m1 emrediyor?” mealinde bir ayet
vardir.''” Buradan, miiminin akilli davranmasi icap ettigi, ahmakga ve cahillikle
hareket etmekten sakinmasi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir. Yine ayni ayette; “Yoksa
onlar haddi asan (tugyan eden) bir topluluk mudur?” ifadesi yer alir. O halde hilim,
tugyana dalmamayi da kapsayan bir anlama sahiptir. Dolayisiyla akilli insan

azgmlik yapmayan, haddi agsmayan, 6fkesine kapilip kendinden gegmeyen kimsedir.

119 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, “hlm” md.

1170 Bkz. 2/Bakara, 225, 235;17/Isra, 44; 22/Hac, 59; 35/Fatur, 41.
" Gazali, [hydu Ulumi d-Din, 1111, 184.

"2 Yyutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 204.

173 52/ Tr, 32.
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Kur’an’da ¢okca tekrar edilen “akil etme, tefekkiir, itibar gibi zihin faaliyetleriyle
“hilim” duygusu arasindaki giiclii bag oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'' ™

Anlasildig1 tizere Kur’an 6l¢iilii hareket etmeyi, sonunu diislinerek bir ise
girismeyi tavsiye etmekte, bilgisizligi, sorumsuzlugu, aceleciligi, saldirganlig1 hos
gormemektedir. Boylece o, en kamil kisilik vasiflarmi 6giitleyerek, ideal bir miimin

kisiligi olusturmaya ¢aligmaktadir.

3.2.9. Kanaat

Miiminin kazanmasi gereken olumlu 6zelliklerden bir baskasi, eline gecene
razt olma, kendi payma diisenle yetinme anlamina gelen kanaattir.
Terim olarak kanaat; “kisinin elindekine razi olmasi, ihtiyaglari karsilayabilecegi
maddi imkénlarla yetinip baskalarmin elinde bulunanlara g6z dikmemesi halidir.
Asir1 hirs, aggozliliik ve thl-1 emel gibi insan1 yanlis yollara itebilen duygulardan
styrilma ¢abasiyla elde edilebilen kanaat, tevekkiil duygusunun sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir.''”

Kur’dn’da kanaat kelimesi; “baskasindan yardim isteyen” anlaminda, “el-
kani’” seklinde gec;er.m6 Ragib el-Isfahani, bu kelimenin tefsiri baglaminda;
“yiizsiizliige dokmeden ihtiyacini arz edebilen ve kendisine bagislanana razi olan
kisiye dendigini ifade eder.''”” Birgok ayette diinyaya ve mala kars1 asir1 diiskiinliik
yerilirken, kanaatkarlik Oviilmiistiir. Nahl sresinde, 1yi ve yararh isler yapan

991178

miiminlere vaat edilen “glizel hayat tabirinin, kanaatkarlik oldugu

soylenmistir.''”
Hz. Peygamber, kanaatkarhig1 bir iffet, tok gozliilik ve goniil zenginligi

olarak degerlendirmistir.''* “Asil  zenginlik mal ¢oklugu degil goniil
g g

7% Mustafa Cagric, “Hilim”, DIA, XVIII, 35-37.

"5 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, 111, 237-238.

1176 22 /Hac, 36.

77 Ragib el-isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, “kanea” md.
''78 16/Nahl, 97.

"7 Mustafa Cagrici, “Kanaat”, DIA, XXIV, 289.

80 Buhari, “Zekat”, 18; Miislim, “Zekdt”, 124.
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zenginligidir”''®' diyen Hz. Peygamber, kanaatkarligi siikriin en ileri derecesi
saymistir. 182
Ibn Hibban, “Kanaat kalbi bir ameldir; kalbi zengin olanm eli zengin olur.

11 . .
8 kanaatin insanda

Kalben fakir olana mal zenginligi fayda saglamaz” demis,
meleke haline gelmesi gerektigini ifade etmistir.

Kanaat ve ziiht kavramlarmi karsilastiran Ragib el-Isfahani, kanaatin manevi
bir haslet oldugunu ve bunun eyleme doniismesine ziiht denildigine isaret etmistir.
Kanaat sahibi olmayan kisinin zahit¢e tutumlarinin ancak sahte ziiht sayilabilecegini

soylemistir. '

Kanaat sahibi kimse gerektiginde azla yetinebilir. O, kazang arama ve
kazanma konusunda hirsa kapilarak helal dairesinin disina ¢ikmaz ve baskasinin
elindekine g6z dikmez. Ancak bu duygu insanin mesru Glgiiler icerisinde fazla para
ve mal kazanmasina engel degildir. Nitekim Isfehani diinyevi ge¢im icin calismak
gerektigini, kanaat duygusuna sigmarak baskalarinin yardimiyla geginenlerin ve
baskalarina yiik olanlarm elestirildigini ifade etmistir.''*

Maverdi diinya nimetlerinden hayatin devamimna yetecek kadariyla yetinip
baska bir sey istememeyi kanaatin en iist derecesi sayar.''*® Yoksulluga, sefalete ve
toplumun/iilkenin yok olmasina sebep olan yanlis kanaat anlayisini reddederken, sirf
zengin olma duygusuyla hareket edenleri, kotii arzularini tatmin i¢in aza kanaat
etmeyenleri elestirir. Buna karsilik hem kendisine hem de baskalarina faydali olma
diisiincesiyle ihtiyagtan fazlasini kazananlarin takdire sayan kimseler oldugunu ifade
eder. Clinkii o bu sekilde kazanilan malin bir¢ok iyilige vasita oldugunu, dinin
kuvvet bulmasint sagladigini ve insanlarin kaynasmasina vesile oldugunu

11
vurgular.''®’

Mala kars1 asir1 hirs gostermeden beslenme, giyim ve mesken gibi temel
ihtiyaclarin yeteri kadar karsilanmasi gerektigini sdyleyen Gazali, ihtiyac¢ sinirmi

asarak daha cogunu isteyen ve gelecek kaygisiyla zihinlerini mesgul edenlerin kanaat

81 Buhari, “Rikak”, 15.

82 fon Mace, “Ziihd”, 24.

183 {bn Hibban, Ravzatu I-Ukala, s. 151.

1184 Ragib el-isfahani, ez-Zeri’a, s. 320.

185 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 380, 381.

118 Mavardi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, s. 224-225.
187 Mavardi, a.g.e., s.208-209, 214-224.
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duygusunu kaybedeceklerini, tamahkarlik ve hirs zilletiyle damgalanmis olacaklarini
bildirir.'"™ Gazali hirs ve tamahkarliktan kurtulup kanaatkér olabilmek i¢in zihni ve
ahlaki bazi degisimler gecirmek gerektigini sdyler. O, zorunlu ihtiyaclari

karsilamakla yetinmek, Allah’m rizik konusundaki vaadine''®

glivenmek ve
gelecekle ilgili kaygi tasimamak gerektigini ifade eder. Hirs ve tamahkarhigin kisiyi
zillete distirecegini bilmek, kanaatkarligin asil zenginlik olduguna inanmak
gerektigini ifade eder. Gazali ayrica kanaatkarligin yoksulluk anlamina gelmedigini,
kanaat sahibi birinin zengin de olabilecegini sdyler. Boylelerinin comert olmalar1 ve
imkénlarmni baskalariyla paylasmalar1 gerektigini sozlerine ekler.'"

Kanaatkarlik, asgari diizeyde insanin onurunu koruyabilecek, onun mutlu ve
huzurlu yasamasini saglayabilecek bir haslettir. Kanaatkar olanlar ancak, onurlu ve
6zgiir bir hayat siirebilirler. Goniiller huzura, bedenler rahata onunla kavusabilir.'"*!
Gazali kanaat ehlinin heva ve hevesini terk edebilecegini, bunun da gergek hiirriyet

S . 1192
demek olacagmi soyler.'”

Nitekim mutsuzlugun sebeplerinden biri de kanaat
duygusundan yoksun olmaktir.

Saydigimiz ahlaki meziyetlere sahip olanlar Kur’an’in vadettigi huzurlu bir
hayat1 yasama imkanina kavusabilirler. Ayn1 sekilde insan1 asagiliga itebilecek koti
hasletlerden, rezaletlerden de kurtulabilirler. Boyle bir hayat ahiretteki kurtulusun da
aracidir. Zira miimin hem diinya hem de ahiret hayatinin saadet ve kurtulusunu gaye

edinen insandir.

Simdi de Kur’an’1n 6ngordiigii kurtulus diisiincesini ele alalim.

3.3. Kur’an’da Kurtulus Diisiincesi

Onceki kutsal kitaplarda ve beseri sistemlerde yer alan kurtulus olgusu son
ilahi kitap Kur’an’in da kendisine yer verdigi onemli kavramlardan sayilabilir.

Kendinden oncekiler i¢in “miitheymin” olan, onlarin koruyageldigi ilahi hakikatleri

88 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, 111, 237-238.

1% 11/Hud, 6.

90 Gazali, [hyau Ulumi d-Din, 111, 241-243.

91 Mustafa Cagrict, “Kanaat”, DIA, XXIV, 290.
92 Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 111, 239.
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tasdik eden, yanlislar1 diizelten Kur’an’m''®® bu konuya bakisi elbette 6nem arz
etmektedir.

Tezimizin bu bolimiinde “kurtulus” konusuna fazlaca yer verecegiz. Clinkii
Kur’an, insan1 ve onun beseri Ozelliklerini tanitmis, ama konuyu bu haliyle
birakivermemistir. Genel anlamda insanin hiisranda oldugunu belirtmistir. Iman
vetmesi ve bazi olumlu eylemleri gergeklestirmesi sonucunda hiisranda

kurtulabilecek''**

ve gercek felaha erecektir. Kur’anin pek ¢ok yerinde felah kelimesi
ge¢mekte ve bazi eylemleri gerceklestirenlerin felaha erecekleri bildirilmektedir. iste
felah, Kur’anin insana vadettigi sonsuz hayatin elde edilmesinde anahtar rol
istlenmekte ve bu kelime Tiirk¢cede kurtulus olarak yer almaktadir. Bu anlamda
Kur’an-1 Kerim ile ilgili arastirmamizda hem kurtulus ifade eden kavramlari
belirlemeye hem de bu kavramlarm Kur’ani ¢ercevedeki anlamlarini tespit etmeye
calisacagiz. Daha sonra, kurtulusu temin edecek olan elemanlar1 inceleme gayretinde
olacagiz. Kurtulus diisiincesine Kur’an’in bakisini daha net anlayabilmek i¢in zaman

zaman karsilastirma yapacagiz. Boyle bir yontemle, yaklagimlar arasindaki

gergekciligin ve insanin fitratina uygunlugun nerede oldugunu anlamaya calisacagiz.

3.3.1. Kurtulus ifade Eden Terimler

Kur’an’da kurtulus olgusu degisik terimlerle ifade edilmektedir. Bu terimlerin
bir kism1 dogrudan kurtulusa isaret etmektedir. Bir kismi1 ise hem mana hem de lafiz
olarak dolayl bir sekilde kurtulusu ifade etmektedir. Kurtulusun asli olan ve ayr1 ayr1
ele alinmay1 gerektiren bu sozciikleri “fevz, necat ve felah™ olarak tespit edebildik.

Mana olarak kurtulusa delalet eden ifadeler arasinda sunlar sayilabilir:

s 1195

Liitufla yol gdstermeyi igeren “hidayet,’ kusurdan, kotiiliikklerden uzak olma

11 e v e o
anlaminda “selamet”, ' en giizel 6diil anlaminda “hiisna”, '’ korkulardan uzak

11
olma anlammda “emn”,'"”® kurtulusla ayn1 anlama gelen “halas”''®® bunlardandur.

1193 Bkz. 5/Maide, 48.
194103/Asr, 1-3.

1195 Bkz. 1/Fatiha, 4.
19 6/En’am, 127.
197 13/Ra’d, 18.

198 6/En’am, 82.

11997/ Araf, 29.
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Once kurtulus olgusunu dogrudan ifade eden temel ifadelere (fevz, felah ve necat)

bakabiliriz.

3.3.1.1. Fevz (Js®)
Arap dilinde f-v-z ( @-3-3 ) harflerinden olusan “fevz” ( 3 ) lafz1, “faze” ( ;@
— st~ 14 Iiliey 5ey ) fiilinin mastaridir. Isim olarak da kullanilan fevz kelimesi zit

anlam tasiyan kelimelerdendir. Kelimenin birinci anlami “kurtulus,” ikinci anlami ise
“helak olmak ve 6lmek”tir.'*"
Kelime birinci anlamiyla; “Kim cehennemden uzaklastirilip cennete

sy 1201

girdirilirse gercekten kurtulusa ermistir ayetinde kullanilmistir. Kelimenin

ikinci anlamina Araplarin, bir kimse 61diigli zaman kullandiklar1 “favveze’r-reciil”-

" J= ) 53 (adam tildii)]zo2 ifadesi 6rnek gosterilebilir.

1203

Selametle birlikte hayri elde etme, © serden kurtulma, hayirda ve arzu edilen

bir seyde basars,'*** her hangi bir tehlikeden kurtulma, murada erme,'** korku ve

tehlikeden kurtulup zafer bulma'?®

anlamlarmin, “fevz” kelimesinin karsiligi
oldugu bildirilmektedir. “Zafer” kelimesinin “fevz” kelimesi ile es anlamli oldugu,
fakat “fevz” kelimesinde bir tehlikeden kurtulma, zafer kelimesinde ise yarisma
sonunda bir seye kavusma anlamlarinin bulundugu ifade edilmistir. '**” Ote yandan
Oliim, insanin diinyanimn sikintilarindan, tuzaklarindan kurtulmas: demek oldugundan
basari ile iliskilendirilmis ve “6liimiin kendisi hakkinda hayirli olmadig1 higbir kimse
yoktur” denilmistir. Tehlikelerle dolu bir yer olan ve insanin helakine sebep oldugu
icin ¢ol, “mefaze” ( &4 ) diye isimlendirilmistir. Ciinkii ¢61, 6liim sebebi oldugu gibi

ayn1 sekilde kurtulus sebebidir.'**®

1200 fon el-Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, IV, 459.

1201 3/ Al-i imrén, 185.

1202 Ebu’l Hisseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu cemii-Mekayiysi’l-Liiga, IV, 459.

1203 Rag1b el-isfahani, Miifreddt-ii-Elfazil Kur’an, s. 647.

1204 NMuhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdcu 'l Ariis min Cevahiri’l-Kamus, VIII,124.

1205 Hasan Said el-Keremiy, El-Hadiy ila Liigati-I-Arab, 111, 453.

1206 Asim Efendi, Kamusu’l Muhit Tercemesi, f-v-z. md.

1207 Bkz. Hasan Said el-Keremiy, El-Hadiy ila Liigati-I-Arab, 111, 453.

1208 Bkz. ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, V, 393; Ragib el-isfahani, Miifreddt-ii-Elfazil Kur’an, s. 647.
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Ibn-i Arabi, ¢oliin “mefaze” diye isimlendirildigini, ¢iinkii ¢olii kat edip
gecebilen ve oradan ¢ikabilen kimsenin kurtulacagini soylemistir. Ibn Siimeyl
“mefaze”nin, iki giin veya daha fazla yolculuk yapildigi halde suyun bulunmadigi
yer oldugunu ifade etmistir.'**

Insanin diinyadaki durumuna nispetle fevz kelimesi yukaridaki anlamlara
gelirken, ahiretteki durumu en biiyiik kurtulus ve basari olacaktir.'*'® Nitekim Kur’an
Kiyamet giiniindeki kurtulusu “el-fevzii’l-kebir” (biiylik kurtulus) olarak
nitelemektedir."*""

Neticede “fevz”, insanin her tiirli kotii durumdan uzak olmasi ve istedigi
seylerle karsilagsmas1 anlaminda kurtulusu ifade etmektedir denilebilir.

Fevz “ 3 ” kelimesi Kur’an’da yirmi dokuz yerde gecer. Ug yerde fiil, diger

yerlerde isim (mastar, ism-i fail, ismi-mekéan) formundadir.'*'*

Kur’an’da “fevz” kelimesi genel olarak biiyiik anlaminda “azim” "«hs" |
apagik anlaminda “miibin” " =" kelimeleriyle sifatlanarak kullanilmistir. Bir yerde

de biiyilk anlamindaki ".S " kelimesi ona sifat olmustur.'*"> “Fevz” kelimesinin

99 1.

ism-i fail formu olan “faiziin” "¢95W"/“muradina erenler” kelimesi sadece miiminleri

nitelemek amaciyla Kur’an’da yer almigtir.'*'*

Fevz kelimesinin kullaniminda dikkat ¢eken bir baska nokta, bir kag ayet 1215

disinda onun genel anlamda ahiretteki saadet, orada elde edilen miikafat, uhrevi
kurtulus veya muvaffakiyet anlamlarinda kullanilmis olmasidir.'*'® Asil kurtulusun

cennete girmek ve Allah’m rizasini kazanmak oldugu belirtilmistir.'*'’

1209 fon Manzir, Lisdnii’l- Arab, V, 393.

1210 Rag1b el-isfahani, Miifreddt-ii-Elfazil Kur’an, s. 647.

1211 Bkz. 85/Burtic, 11.

1212 Bkz. M. Fuad Abdul’l-Baki, EI-Mu cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'an, s. 527.

1213 Bkz. 9/Tevbe, 100; 10/Yunus, 64; 40/Miimin, 9; 6/En’am, 16; 45/Casiye, 30; 85/Burtc, 11.
1214 Bkz. M. Fuad Abdul’l-Baki, EI-Mu cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'an, “fvz” md.

1215 Bkz. 4/Nisa, 73.

1216 Bkz. 6/En’am, 16; 40/ Mii’min, 9.

1217 Bkz. 3/Al-i imran, 185; 9/Tevbe, 72, 89; 57/Hadid, 12; 61/Saff, 12; 64/Tegabun, 9; Saf, 61/12.
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Fevz kelimesi Kur’an’da, diinyevi basar1 veya kazan¢ anlaminda da
kullamlmustir.'*'® Nisa suresinde Miinafiklarm veya hakiki imana erememis
kimselerin savasa cagrildiklar1 zaman agirdan alip goniilsiiz davrandiklar1 konu
edilir. Bu kisilerin Miisliimanlarin zafer elde edip ganimetle donmeleri halinde biiytik
bir iiziintiiye kapilarak, “Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir
basariya (fevz) ulassaydim”'*" diyerek tiziintii duyacaklar1 belirtilir. Bu kisilerin
sOzlerinden nakledilen fevz kelimesi ganimet, diinyevi basar1 ve kazan¢ anlamina
gelmektedir.

Fevz kelimesinin veya tlirevlerinin gectigi ayetlerde kurtulusa erenlerin
nitelikleri de sayilmigtir. Kur’an’m bildirdigine gore Allah’a inanip salih amel

isleyenler,]220 halis bir imanla hicret edenler, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla

1221

cthat edenler, dinlerine sadakatleri sebebiyle hor goriilmelerine karsi

1222

sabredenler, Allah’in  dostlugunu kazananlar,'””*Allah’a ve Resulii’ne itaat

1224 1225

edenler, Allah’m azameti karsisinda husu duyanlar bu biiyiik kurtulusa

ereceklerdir.

122
k 6

Kurtulusun karsiligi, cennet ehlinden olma ve Allah’in hosnutlugunu

kazanarak ebedi saadete ermektir.

3.3.1.2. Necat (3Ll

Arap Dilinde, n-c-v ( 9—¢ -5 ) harflerinden olusan “necv” ( s ) kelimesi hem

“kaldirmak, agmak” hem de “Ortmek ve gizlemek” olmak iizere iki ayr1 anlama

delalet etmektedir.'**’ Kelimenin aslinda ise, “bir seyden ayrilmak” manasi vardir.”'®
SCy y

1218 «“Eger Allah’tan size bir liituf (zafer) erisse, bu sefer de; sizinle kendisi arasinda hig tanisiklik
yokmus gibi sdyle der: “Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir basariya (ganimete)
ulassaydim.”( 4/Nisa,73.)

1219 4/Nisa,73.

1220 Bk7. 64/Tegabun, 9; 85/Biiruc, 11; 45/Casiye, 30.

121 Bkz. 9/Tevbe, 20, 111.

1222 Bk7. 23/Mii’minun, 110-111.

13 Bkz. 10/Yunus, 62-64.

1224 33/Ahzab, 71.

1225 Bkz. 24/Nur, 52.

1226 59/Hagr, 20.

1227 fon Faris, Mu cemii-Mekdyiysi’l-Liiga, V, 397.



216

Liigatte genel olarak “kurtulmak” anlamma gelen necat ( 5= ) kelimesi, Isfahani’ye

gore bir seyden ayrilmak anlami da tagimaktadir.'**®

Neca () fiilinin agaci kesmek, hayvanin derisini yiizmek, birine bir sey

fisildamak, sir vermek, birinden ayrilmak, cabuk davranmak anlamlarina geldigi de

bildirilmistir.'** Kelime, “if'al” babma aktarilip st=t ve “tef'il” babina aktarilip s

seklinde kullanilmasi1 halinde de “kurtarmak™ anlamia gelmektedir. Ancak bu

durumda soyle bir farkliliga dikkat cekilir: " ¢i" helake diismeden onceki, " &es "

ise helak durumundaki “kurtarma” manalarmi ifade eder.
Necat kelimesi, necd ve necva gibi mastar kaliplarinda isim olarak da
kullanilmaktadir. Necat kelimesinin kendisinde korku sebebi bulunan bir seyden

3

kurtulmak anlamma geldigi ve “selamet” kelimesiyle es anlamli oldugu da beyan
edilmistir.'>° Bir kisim dilcilere gére “necve” ve “necat” sel sularinin ulasmadig:
yiiksek ve giivenli yer demektir. Ebu Zeyd, “en-necvetli” kelimesinin, insanin kendisi
icin kurtulus yeri olarak gordiigii yiiksek mekan i¢in kullanildigin1 sdylemistir. ibn
Stimeyl, daga ve vadiye “necveh” denildigini, “necat” kelimesinin de sel suyunun
ulasamadig yer oldugunu ifade etmistir.'**’

Arap dilinde “en-necali” kelimesi siiratli bir sekilde yiirtiylisii ifade

etmektedir. Bu noktadan hareketle siiratli deveye “en-niciyetii” denmekte iken'>*?

“en-necva” kelimesi de iki kisi arasindaki sir demektir.'**?

Bu agiklamalar1 kisaca ozetleyecek olursak, el-Isfahani’nin belirttigi “bir
seyden ayrilma” anlami Oncelikli olmak ftizere, kurtulma, olumsuz bir halden
uzaklagma, selamete erme, glivende olma anlamlarinin ifade edildigini sdyleyebiliriz.

“Necat” kavramu tiirevleriyle birlikte Kur’an’da seksen alt1 yerde geger. On

yedi yerde isim (sifat ve mastar) olarak, diger yerlerde mazi, muzari ve emir

1228 Ragib el-isfahani, Miifredatii-Elfazi’l- Kur’an, s.792.

1229 Bkz. Ibn Manzir Lisdnii’l- Arab, XV, 304-309; Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdcu’l Ariis min
Cevahir-il-Kamus, XX, 218-225.

1230 Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdcu’l Aris min Cevahiri’l-Kamus, XX, 218.

1231 fbn Manzdr, Lisdnii’l- Arab, XV, $.305; Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdacu’l Ariis min
Cevahiri’l-Kamus, XX, 219.

1232 fbn Manzar, Lisdnii’l - Arab, XV, 306.

1233 Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdacu’l Aris min Cevahiri’l-Kamus, XX, 221.
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formunda fiil olarak yer alir.'>*

Isim haliyle necat ifadesi Mii’min suresinde “Ey
kavmim! Bu halim nedir ki? Ben sizi kurtulusa ( “necdt”a) davet ediyorum, siz ise
beni atese ¢cagiryorsunuz”' > seklinde geger.

“Neca”-"="  fiilli Kur’an’da, tiirevleriyle birlikte iki farkli anlamda

kullanilmistir. Cogunlukla da konumuzu ilgilendiren anlamda “kurtulus/kurtarma”

1236

anlaminin s6z konusu oldugu durumlarda yer alir. “fisildasmak ve gizli

konugmak” anlaminda ise daha az kullanildig1 gériilmektedir.'>’

Kurtulma/ kurtarma ile ilgili ayetlerin igerigine baktigimiz zaman ¢ogunlukla
Peygamberlerin ve onlara inanan kavimlerinin karsilastiklar1 beld ve musibetlerden
kurtarilmalar1 s6z konusu edilmektedir. Allah biitiin kurtarma eylemlerinin 6znesidir.

Israil ogullarinin mazhar olduklar1 nimetlerin dnemlilerinden biri, onlarin
Firavun’un elinden kurtarilmalar1 olayidir. Kur’an bu olay1 séyle hikaye eder: “Ve
bir zaman Misd, kavmine; “Allah’in size olan nimetini hatwrlayin. Hani O sizi
Firavun ehlinden kurtarmisti. Onlar sizi iskencenin en agirina maruz birakiyorlar,
ogullarinizi bogazlayip kadinlarimizi (ve kizlarinizi) sag birakworlards.”'**

Kur’an’da Allah elgilerinin ve onlara inanip tabi olanlarin diismanca yapilan
tuzaklardan kurtarilmalar1 baglaminda genelde necat kelimesi kullanilmistir.'**’

Necat kelimesinin, uhrevi kurtulus baglaminda cehennemden uzak olmak ve
cennete kavusmak anlammda kullamldig: goriilse de'**® bu kelimeye, daha cok

diinyevi kurtulus anlaminda yer verildigi sdylenebilir.

3.3.1.3. Felah: (Z34Y)

Felah Kur’an’da kurtulus anlaminda gegen {liglincii kelimedir. “<s-J-z”
harflerinden olusan “felh” ( =& ) kokii, “kurtulus ve beka” anlami tasir. Bu fiil
“felh” mastari ile ( &l -zl - a8 ) yarmak/kesmek, ekim i¢in topragi siirmek anlamina

da gelir. Nitekim "2l =l& 202l _ “demir demir ile kesilir” beytini delil alan el-

1234 M. Fuad Abdul’l-Baki, El-Mu cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'an, “ncv” md.

1235 40/Mii’min, 41.

1236 Bk7. 2/Bakara, 49; 11/Hud, 58; 41/Fussilet, 18; 10/Yunus, 103;39/ Ziimer, 61; 17/67; 61/Saf, 10.
1237 Bkz. 9/Tevbe, 78; 17/isra, 47; 20/Taha, 62; 21/Enbiya, 3; 58/Miicadele, 8, 9, 12.

1238 1 4/ibrahim, 6.

1239 Bkz. 7/Araf, 89, 11/Hud, 58, 66, 94; 44/Duhan, 30.

1240 Bkz. 19/Meryem, 71-72; 39/Ziimer, 61; 70/Medric, 14; 40/Mii'min, 41.
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Ezheri, “felaha” fiilinin " z#& " (felh) yarmak kesmek anlamina geldigini ifade
etmistir.'**!

Ekmek icin yeri kazip siiren ¢iftci, suyu yarip ilerledigi i¢in de gemici
“fellah” kelimesiyle adlandirilmistir. Alt dudagi yarik olan insana da “eflah”
denilmistir.'***

Ayni fiil kokii “felah” mastari ile ( @ -zl —\>% ) ise arzusuna nail olmak,

istedigini elde etmek anlamini ifade etmektedir. Kelime if’al babinda kullanildiginda
da yine istedigine kavusmak, ahiret nimetlerini elde etmek ve anlamlarni
tagimaktadir. “Hayirda ve nimette beka” anlami ise kelimenin sahip oldugu dolayli
anlamdir. **

Ragib el-Isfehani, feldh kavrammin “zafere ulasmak, arzulanan seyi elde

etmek” anlamlarina geldigini teyid etmektedir.'***

Kamus’ta da felah, “Nimet
icerisinde olmak, hayirda daim olmak ve baki kalmak” diye aciklanmustir.'** Arapca
klasik eserlerde felah kelimesi daha cok beka anlaminda kullanilmistir. Nitekim
“Fakat diinyada felah yoktur” (sl #% Wit & J S35 ) musrainda kastedilenin

“Diinyada beka (ebedilik) yoktur” anlami oldugu sylenmistir.'**®

Orucun devamina katki sagladigi i¢cin sahur yemegine, sonsuz kurtulusa
vesile oldugu i¢in namaza “felah” denmesi, bu kelimede “bek&” anlaminin varliginin
bir baska delili olsa gerektir.'**’ Ezandaki "o A " climlesi “Hayrin bekasina
geliniz veya bekasi olan kurtulusa kosunuz, kurtulusa yoneliniz” anlamini ifade
etmektedir.'***

Ragib el-Isfahani diinyevi ve uhrevi olmak iizere felahi ikiye aymrmistir.

Diinyadaki felahi; “hayat1 giizellestiren zenginlik, uzun Omiir, seref ve bunlarin

1241 Bkz. {bn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, 11, 548.

1242 Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdcu’l Ariis min Cevahir-il-Kamus, 1V, 159; ibn Manzir,
Lisanii’l - Arab, 11, 548. Felh kelimesinin ayrica, revagta olmasi i¢in bir malm fiyatini artirmak, tef’il
babindan “tefliyh” seklinde kullanimmimn ise istihza, mekr ve hilekarlik anlamlarmna geldigi
belirtilmektedir. (Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tacu 'l Aris, IV, 158-159.)

> Tbn Manzir, Lisdnii’l — Arab, 11, 547.

1244 Bkz. Ragib el-Isfahani, el- Miifredatii li Elfazi’l — Kur’an, s. 644.

%3 Firtizabadi, Tertibu’l-Kamusi 'l Muhit, 111, 5.517.

1246 Bkz. {bn Manzdr, Lisdnii’l — Arab, 11, 547.

1247 Bkz. Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdcu’l Ariis, IV, 158.

2% Tbn Manziir, Lisdnii’'l — Arab, 11, 547.
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kazandirdigi mutluluk™ olarak yorumlamistir. Uhrevi felahi ise; “Yoklugu olmayan
beka, fakirlik isabet etmeyen zenginlik, zilleti olmayan seref ve cehli olmayan bir
ilim” ile izah etmistir.'**’

Bu acgiklamalar felah kavrammin insanin diinyada elde edecegi basari ve
mutlulukla, ahirette elde edecegi ebedi kurtulus ve saadeti ifade ettigini
gostermektedir. Dogaldir ki bu basar1 ve kurtulus, insanin karsisina ¢ikan engelleri
asmasi, bir kisim dini ve ahlaki gorev ve ylikiimliiliikleri yerine getirmesiyle
miimkiin olacaktir.

Mazi, muzari ve ism-i fail formuyla “felah” kavrami Kur’an’da kirk yerde
gecer. On li¢ yerde isim (miiflihGin) seklinde, diger yerlerde fiil ( mazi ve muzari)
seklindedir.'*" Kelimenin “if’al” babinda kullanimi daha yaygin olup s6z konusu
kaliba hem “kurtarmak” hem de “kurtulmak” anlamlar1 verilmistir. Ism-i fail olarak
“miiflihtin/ kurtulusa erenler” ifadesi miiminler i¢in bir 6vgii makamndadir. '*'

Feldh kelimesinin, diinyadaki basari i¢in mi yoksa ahiret saadeti icin mi
kullanildig1 kesin olmasa da Kur’ani baglamlar daha ¢ok uhrevi saadet anlaminda
kullanildigin1 gdstermektedir. Dilciler diinya ve ahiret hayrini ifade etmede “felah”
kelimesinden daha toplayic1 ve daha kapsamli bir lafzin olmadigmi ifade
etmislerdir.'***

“Ey iman edenler! Sabredin, (diisman karsisinda) sebat gosterin, (cihat igin)
hazirlikly ve uyanik bulunun ve Allah’a karst gelmekten sakimin ki kurtulusa

151253

erigebilesiniz ayetiyle hem diinyevi hem de uhrevi kurtulusun kastedildigi ifade

edilmistir.'**

Allah’1n rizasini elde ederek korktugundan emin olmay1 ve umduklarina nail
olmay1 ifade eden felah, bir takim kriterlerin yerine getirilmesini gerekli goriir. Buna
gore Kur’an oncelikle gayba iman edip peygamberlere gonderilen kitaplara ve ahiret

giiniine kesinlikle inanmay1 birinci sart sayar. Namazlar1 dosdogru kilmak, ihsan

1249 Rag1b el-isfahani, el- Miifredatii li Elfazi’l — Kur’an, s. 644.

1230 Bkz. M. F. Abdiilbaki, EI-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’an, s. 526.

1251 Bkz. Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, Tdacu’l Aris min Cevahir-il-Kamus, 1V, 158.
1232 Bkz. Muhammed Miirteza el-Hiiseyni, a.g.e., IV, 158.

1253 3/Al-i imran, 200.

1234 Muhammed Ali Sabani, Safveru 't-Tefdsir, 1, 254.
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edilen nimetlerden baskalarma da infak etmek,'” imani takip eden Gnemli

amellerdendir.

12
k, 56

Faiz yeme icki, kumar ve falcilik gibi seytani ameller,'”” zulim ve

haksizlik '*°® gibi eylemler, kurtulusa erebilmek i¢in yapilmamasi gereken olumsuz

davramslardir. Mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad etmek,'* ( Allah’a kars:

12
k, 60

kulluk gorevlerini yerine getirip) hayirli isler yapma namazlarm husu ile

devamli sekilde kilmak, bos sozlerden kagmnip faydasiz islerle mesgul olmamak,
zekati vermek, 1rz ve namusu korumak, emanete riayet edip ahde vefa gostermek, ">

kurtulus i¢cin olmazsa olmaz amellerdendir. Her konuda Allah’in emirlerine uygun

hareket etmeye c¢alismak, giinahlardan dolayr hemen tSvbe etmek, '**

giinahlara/kétiiliiklere dalmaktan korunmak, '*%

1264

yoksula ve yolcuya hakkini vermek,
miimini kurtulusa erdiren temel faktorlerdir. Yukarida sayilan o6zellikler;
“Miisliman nasil olmalidir” veya “ideal miimin kime denir” sorularinin cevabi
niteligindedir.

Kurtulus ifade eden kavramlarla ilgili genel bir degerlendirme yapacak
olursak ii¢ temel kavramin (fevz, felah, necat) yakin anlamlarda kullanildiklar1
goriilmektedir. Yine de birini digerinden ayiran incelikler vardir. Buna gore “fevz”
kavrami g¢ogunlukla ahiret hayatinda azaptan ve cehennemden uzaklastirilmak,
Allah’m rizasmna ermek, cennete ve onun nimetlerine kavugmak anlaminda bir
kurtulus ifade etmektedir. Ote yandan “necat” kavrammin genellikle diinyevi bela ve
musibetlerden, gamdan ve kederden kurtulmak anlaminda bir kurtulus ifade ettigi
anlasilmaktadir. Feldh kavraminin ise, ekseriyetle uhrevi kurtulus anlami tagimakla

birlikte diinyevi bir basari, saadet anlamlarmi da ifade ettigi goriilmektedir.

1255 Bkz. 2/Bakara, 2-5.

1256 Bkz. 3/Al-i Imran, 104, 130.

1257 Bkz. 5/Maide, 90.

1258 Bkz. 6/En’am, 21, 135; 12/Yusuf, 23.
1259 Bkz. 9/Tevbe, 88.

1260 Bk7. 22/ Hac, 77.

1261 Bkz. Mii’mintn, 1-9.

1262 Bk7. 24/Nir, 31.

1263 87/A’14, 14; 91/Sems, 9.

1264 30/Rim, 38.
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3.3.2. Kurtulusun Kaynagi

Kurtulus kavrami kadar 6nemli bir konu kurtulusun kaynaginin ne oldugu ve
kime bagli oldugudur. Tarih boyunca insanlik ¢ok cesitli kurtulus teorilerine ve
kurtaric1 figiirlere sahit olmustur. Konu, insanin beser olusu ile yakin bagi olmasi
acisindan da ayr1 bir dneme sahiptir.

Kur’an bu konuya nasil bakmaktadir? Simdi ona bir goz atalim.

3.3.2.1. Kurtulusun Kaynagi Olarak Allah

Kur’an, tek kelimeyle tevhit inancina dayali bir Allah anlayis1 sunar. Aslinda
tektanricilik/monoteizm pek c¢ok dini gelenekte soz konusu edilmektedir. Fakat
Islam’mn ifade ettigi Allah inanci digerlerinden bariz bir sekilde ayrilir. Zira Islam,
sadece ontolojik ya da varlik agisindan bir tekligi ortaya koymus degildir. O varligin
yani1 sira biitiin isim ve sifatlar acisindan da bir birligi vurgulamaktadir.

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin birlikte kullandiklar1 “monoteizm” terimi,
“tektanriciligr” ifade etmesine ragmen “tevhit” teriminin aksine tartismali bir
kavramdir. Bu tartisma Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan kendi iglerinde bile
yapilmaktadir. Bu anlamda batili bir yazarin “tevhit” ilkesini sadece “monoteizm” ile
degil, “islam’in yogun tektanricihk tutkusu” seklinde ele aldigi vurgulanir.'>®
Yazarin goriisii; “Zihinlerdeki algmin etkisinden olsa gerektir ki o, monoteizm
ifadesinin tevhit kavramini tam olarak karsilamadigini diisiinmiistiir. Bu sebeple o,

“yogun tutku” ifadesini ekleme geregi duymustur’'*%°

seklinde aktarilir.

Islam’1n 6ngordiigii tevhit ilkesine gdre Allah, biitiin varlik Aleminin iizerinde
mutlak hékimdir. O, yarattigmi yaratmakla birakmayip onlar1 koruyandir. Rizik
veren, besleyip biyiitendir. Gonderdigi elgilerle ilahi mesajlarla tarithe miidahale

eden bir giictiir. Her sey onun elindedir.'**’

12638 abit Simsek, Yahudilik, Hiristivanlik ve Islam’da Tanri Anlayisi, Yaymlanmamis

Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2001.s. 227.
1266 Sabit Simsek, a.ge., s. 227.
1267 Bkz. 36/Yasin, 83.
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Etimolojik olarak Allah lafzinin ¢esitli kdklerden tiiremis olabilecegi lizerinde
duranlar olmustur. Genelde ise Allah lafzinin herhangi bir kokten tiiremeksizin
gercek mabudun 6zel ad1 oldugu goriisii agirlik kazanmistir,' 2%

Islam bilginlerinin tarifi su sekildedir: “Allah, varlig1 zorunlu olan (vacibii’l-
viicud) ve biitiin 6vgiilere layik bulunan zatin adidir.” O hayy ve kayyumdur. Hi¢cbir
varliga ihtiyacit yoktur, biitiin varliklar ona muhtagtir. Ezeli ve ebedi olan tek
varliktir. Bu sebepledir ki Allah ismi O’ndan baska her hangi bir varlik i¢in
kullanilmamustur.”'**

Kur’an’m biitiin konular1 tevhit anlayisini destekler niteliktedir. Kur’an’in
hicbir boliimiinde tevhit inancina aykir1i diisecek veya onu zedeleyecek bir ize
rastlanmaz. Ozellikle Mekke’de nazil olan ayetlere veya surelerin igerigine bakildig
zaman her yerde tevhidin rengi acikca goriiliir. Ayetler ya miikemmel sifatlarla
Allah’1 nitelemekte ya da O’nu ilahlikla ¢elisen eksik sifatlardan uzak tutmaktadir.

Ihlas suresi tevhit diisiincesini net bir sekilde yansitan surelerin basinda
gelmektedir. “De ki: O, Allah birdir. Allah her seyden miistagni, fakat her sey ona
muhtactir. O Samed’dir, dogurmamis ve dogmamustir. Hi¢bir kimse onun dengi
degildir.”"*"°

Allah i¢in yaratilmis olanlarin 6zelliklerinden olan soy iddia etmek, O’nun
dogum ve lireme yoluyla meydana geldigine inanmak, genellikle miisriklerin 6zelligi
oldugu i¢in bu sure, Allah’a ogul, baba, es, ortak veya acizlik isnat eden acik veya
gizli sirk ehlinin biitiin diisiincelerini reddetmektedir.

“De ki: O, Allah birdir” ifadesindeki “O” zamiri ile ilgili Elmalli, Ibn
Sina’nin goriislerini naklederek soyle der: Bu zamir Allah’in zat mertebesinde ancak
“O” demekten baska bir sekilde idrak ve ifade olunamayacagina isarettir. O’nu
hakkiyla yine ancak kendisi bilir. Zatim akillarin idraki miimkiin degildir.
Dolayisiyla “O” demek Hak Teala’nin zati ve hiiviyeti demektir. Kisacas1 “O”
zamiri, Allah’mn ismine degil dogrudan dogruya zatina racidir demektir. '*"'

Surenin ilk ayetiyle Allah’in birligi dogrudan dogruya ifade edilmistir.

Ardindan sifatlariyla birlikte zatinin varligi ve bekasi, kimseye muhta¢ bulunmadig:

1268 Bk7. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 39-48.
1269 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 471.

1270 112/ihlas, 1-4.

127V Elmalily, Hak Dini Kur’'an Dili, 1, 61.



223

vurgulanmigtir.  UlGhiyet ve rububiyet konusunda ortakligin miimkiin olmadigi

1272

acikca ifade edilmistir. Bu yonleriyle Ihlas suresi putculuk diisiincelerini

reddettigi gibi Yahudilikteki yanlis algiy1 ve Hz. Isa’y1 tanrilastiran Hiristiyan
inancini diizeltmistir.'*”

Bakara suresinde yer alan ve “Ayetii’l-kiirsi” adiyla anilan ayet de tevhit
inanc1 baglaminda 6nem arz eder. Allah, kendisinden bagka ilah olmayan, kendisini
uyuklama ve uyku tutmayan, her an diri ve yarattiklarini goriip gozetendir. Goklerde
ve yerde ne varsa onundur. O’nun izni olmadan katinda sefaat edecek hi¢ kimse
yoktur? Insanlarin islediklerini ve isleyeceklerini bilir. O’nun dilediginden baska
ilminden hi¢bir sey kavranamaz. Hiikkiimranlig1 gokleri ve yeri kaplamistir, onlarin
gdzetilmesi O’na agir gelmez. O yiicedir, bityiiktiir.'*”

Ayetlerin ifade ettigi tizere Kur’an’in tanittig1 Allah, biricik hak mabuttur.
Ondan bagka ilah yoktur. Yokluk ve 6liimlii olmaktan uzak, hayy ve kayyumdur.
O’nun icin gaflet, dalgmlik ve uyku s6z konusu degildir. O her seyden haberdardir.
Goklerde ve yerde ne varsa hep O’nun miilkiidiir. O, miilkiinde tam bir tasarruf
sahibidir; diledigini kurtarir diledigini cezalandirir. Kéinattaki her varlik Allah’in
dilemesi ile ve O’nun hitkkmii altinda vardir.'””” Baslangi¢ ve son, sadece O’nun
varlig1 i¢in s6z konusu edilemez.'*"®

Insan bu diinya hayatindan sonra Rabb’ine donecek ve O’nun huzuruna
cikacaktir. Hesap Gilinii yaptiklarindan hesaba c¢ekilecektir. Ciinkii insan, ilahi
kelamin muhatabi, biiyilk emanetin tastyicisi, sorumluluk yiiklenen yegane suurlu
varliktir. ilahi vahiy onun i¢in indirilmis, peygamberler onun i¢in gonderilmistir.
UlGhiyet alemine dair bilgilerden sadece o haberdar edilmistir. Bu cercevede
bakildiginda Kur’an’in tamimladigi Allah; mutlak adalet sahibi (adl), adaletle
hiikkmeden (muksit), son hiikkmii veren (hakem), ylicelten, izzet ve seref veren (rafi,
muiz), algaltan, zillet veren (hafid, miizil)dir. Gozetleyip kontrol eden (rakib),

suclular1 cezalandiran (miintakim), giinahlar: silip yok eden (afiiv), biitiin glinahlar1

bagislayan (gafiir), daima affeden, tekrarlanan giinahlar1 bagislayan (gaftar), kullarini

1272 Bk7. 3/Al-i imran, 64; 27/Neml, 62;
1273 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 478.
1274 3 /Bakara, 255.

1275 Bkz. 36/Yasin, 67.

1276 Bkz. 53/Necm. 25; 57/Hadid. 3.
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tevbe etmeye muvaffak kilan ve tovbelerini kabul eden (tevvab) O’dur. Yol
gosteren, murada erdiren (hadi), dileklere karsilik veren (miicib), kullarin1 hesaba
ceken (hasib) ve cok seven, cok sevilen (vedid) yegane varlik O’dur.'””” Ozetle
Kur’an’n bildirdigi Allah, her zaman ve her yerde var olan, evreni yaratip yoneten,
yetkin sifatlarla muttasif agkin bir varliktir. Bunun yaninda Allah, insan1 ve kainati

kendi basma birakmis degildir. O, her an yaratmay siirdiiren, evreni yonetendir.

3.3.2.2. Kurtulus Diisiincesinde Sefaat

“Sefaat” bir seyi baska bir seye katmak, bir kimse i¢cin hayir veya ser yolunu
acarak ona yardimci olmak gibi anlamlara gelmektedir.]278 Dini bir terim olarak
sefaat; “giinahkar bir miiminin affedilmesi veya yiiksek derecelere ulasmasi i¢in
Allah nezdinde s6zli gegen birinin ona dua etmesi, istekte bulunmasi” anlamini
icermektedir.'?”’

Kur’an’da sefaatin s6z konusu olamayacagini, ahiret giiniinde sefaatin fayda
vermeyecegini kesin ifadelerle bildiren ayetler vardir.'**® Bazi ayetler miisriklerin
putlar1 birer sefaatci olarak gdriip inanmalarinin yanhshgini, hatta yersizligini ortaya

1281

koyar. Bir kisim ayetler de sefaatin tiimiiyle Allah’a ait oldugunu, dolayisiyla

1282
82 Ziimer

O’nun rizas1 ve izni olmadan sefaatin ahirette miimkiin olmadigini bildirir.
suresindeki; “... De ki, biitiin sefaat Allah’indir”'** ayetiyle ilgili olarak Taberi
snlar1 sOylemektedir. “Tim sekilleriyle sefaat Allah’a aittir. Goklerin ve yerin
egemenligi de. O halde her seyin hiikiimranlig1 elinde olan, diinyada da ahirette de
size fayda veya zarar verme kudretine sahip olan allah’a kulluk edin. Oliimiiniizden
sonra gideceginiz yer bellidir. Sonucta siz 0’nun huzuruna varacaksmiz.'***

Bazi ayetler, Hz. Peygamber’in sefaat edebilecegini bildirdigi seklinde
yorumlanabilmektedir.'*® Ne var ki Kur’an, insanlarin sefaatinden dogrudan higbir

sekilde s6z etmemektedir. Meleklerin sefaat edeceginden séz edilmekte, ancak

1277 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 484.

1278 Ragib el-isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 547.
1279 Heyet, Kur’'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1, 119.

1280 Bk7. 2/Bakara, 48, 123, 254; 6/En’am, 51; 40/Mii’min, 18.
1281 Bkz. 6/En’am, 94; 7/A’raf, 53; 36/Yasin, 23.

1282 Bkz. 2/Bakara, 255; 10/Yunus, 3;

1283 39/7timer, 44.

128% Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 391-392.

128517 /isra, 79; 93/Duha, 5.
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onlarm da Allah’m razi olacagi kimselere yine Allah’m izni dahilinde sefaat
edebilecekleri bildirilmektedir.'**

Sefaatin s6z konusu olamayacagini dile getiren ayetlerde ahiret giiniinde
hicbir  iltimasin  olmayacagi, kimsenin kimseden yardim goremeyecegi
hatirlatilmaktadir. “Oyle bir giinden sakimin ki o giin hi¢ kimse bir baskas1 adina bir
sey odeyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz.

Onlara yardim da edilmez”"**’

ayeti Kur’anin konuya bakisini ortaya koymaktadir.

Konuya baglam ac¢isindan baktigimizda Kur’an, kéfirler ve miinafiklar i¢in
sefaatin asla s6z konusu olamayacagini 1srarla vurgular. Hz. Peygamber’in onlar i¢in
magtiret dilemesinin hi¢bir sekilde sonucu degistirmeyecegi ifade edilir.'*®

Kur’an, diinyanin bir imtihan yeri, yaris alani oldugunu bildirir. Miilk
suresinde; “O, hanginizin daha giizel davranacagini sitnamak icin oliimii ve hayat
yaratmistir. O, mutlak galiptir, ¢cok bagislayicidir”*® buyrulur.

Kur’an’m bildirdigine gore insan, Ozgiir iradesiyle secip yaptigt fiil ve
davraniglara gore, ya ebedi saadeti/ kurtulusu elde edecek ya da cezalandirilacaktir.
Bu baglamda insanin rolii 6nemlidir. Kur’an bu gercege; “Yoksa kotiiliik isleyenler,
kendilerini inanip salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; hayatlarinin ve éliimlerinin
bir olacagini mi1 saniyorlar? Ne kétii hiikiim veriyorlar! Allah, gokleri ve yeri hak ve
hikmete uygun olarak, herkese kazandigimin karsihigi verilsin diye yaratmisgtir.

151290

Onlara zuliim edilmez ayetiyle isaret eder.

Kur’an’a gore Peygamberlerin ve kitaplarin rolii bellidir. Hz. peygamber,

Allah’1n insanlar arasindan sectigi son elgidir. Kur’an son ilahi kitap olup insanlik

icin hidayet rehberidir.'*"

1292

Peygamberin goérevi ise insanlara dogru yolu
gostermektir.
Kur’an Hz. Peygamber’i bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici, bir davetci ve

aydmnlatict bir kandil olarak takdim eder.*”> Ancak Peygamberin, insanlar1 zorla

1286 Bkz. 53/Necm, 26.

1287 7 /Bakara, 48.

1288 9/Tevbe, 80.

1289 67/Miilk, 1-2.

129045/ Casiye, 21-22.

1291 Bkz. 2/ Bakara, 2/2, 185; 17/Isra, 9.
1292 Bk7. 42/Stra, 52.

1293 Bkz. 33/Ahzab, 45-46.
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inandirma gibi gorevi veya yetkisi bulunmamaktadir. Kur’an’in sundugu peygamber
goriintiisii ile 6nceki dinlerin tasavvur ettigi peygamber imaj1 arasindaki fark burada
belirginlesmektedir. “(Resuliim!) Sen her sevdigini hidayete erdiremezsin. Bilakis
Allah (vonelmek) isteyene hidayet verir ve hidayete erecekleri en iyi O bilir.”'***

Miifessirlere gore bu ayet Hz. Peygamber’in, 6liim désegindeki amcas1t Ebu
Talib’in Miisliiman olmast igin duydugu arzu ve yaptig1 israr iizerine inmistir.'>> Bu
ayetin bildirdigine gére Allah’m elgisi Hz. Peygamber insanlar1 Allah’a imana ve
bunun neticesi olan kurtulusa ¢agiran bir davetcidir. O yol gosteren bir rehberdir.'**®
Ancak o bir kurtaric1 degildir. Ote yandan Kur’an insana ahirette karsilasacagi
durumlar1 hatirlatir. “Dilediginizi yapin. Kuskusuz O, yaptiklarimzi gormektedir >’
diyerek uyarir.

Kur’an, karar1 insana birakir. Insan inanip inanmayacagma kendi &zgiir
iradesiyle karar verir. Bu konuda zorlama yoktur. “Artik dogruluk ile yanlishk bir

151298

birinden ayrilmistir. Insana diisen, yaptig1 segimin sonucuna katlanmaktir.

Kimseyi kinamaya da hakki yoktur.
Ele aldigimiz ayetlerden Allah’in insanlara zulmedici olmadig1 sonucu da

¢ikmaktadir.'*”

Insanin basma gelen musibetler de yine kendi yaptiklar:
yliziindendir.

Allah, cehennemliklere zulmetmedigini, onlarin yaptiklariyla kendi
kendilerine zulmettigini haber vermektedir: “Siiphesiz suglular cehennem azabinda
devaml kalacaklar, azaplar1 hafifletilmeyecektir. Onlar azap i¢inde kurtulustan timit
kesmislerdir. Onlara biz zulmetmedik. Fakat onlar kendileri zalim kimselerdir.”"**
Ahirette cezanin kimlere verilecegi konusu da aciktir: “Ancak insanlara

11301

zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza vardir. Ahirette

onlara nasil hitap edileceginin cevabi da vardir: “Girin oraya! Sabretseniz de

1294 78 /Kasas, 56.

1295 E1-Vahidi, Esbabii'n-Niizuli’'I-Kur’an, 338; 1bn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani 'l-Azim, 11, 439.
129 Bkz. 40/Mii'min, 41-42.

1297 41/Fussilet, 40.

1298 5/ Bakara, 256.

1299 3/ Al-i imran, 182.

1300 43/7Zuhruf, 74-76.

10T 42/Sra, 42.
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sabretmeseniz de artik sizin icin birdir. Siz ancak yaptiklarimizin karsiligina
carptirlacaksiniz. "%

Bu imtihan diinyasinda inkércilarm inkérinin kendi aleyhlerine; salih amel
isleyenlerin yaptiklar1 islerin karsiliginin kendi lehlerine oldugu Kur’an’in
vurguladigi bir baska konudur.*” Kendilerine bir elci gelmedigine veya diinya
hayatinda 1yi isler yapmak icin yeterli imkanin verilmedigine dair ortaya atilacak
bahanelere Kur’an’in verecegi cevap da hazirdir. Zira Kur’an 6ldiikten sonra bunun

1304

tekrar geriye doniisiiniin olmadigini, sonugta Allah’in huzuruna doniis olacagini

hatirlatmakta, insanmn yaptigi islere dikkat etmesi gerektigini bildirmektedir.'**
Ahirette aligverigin, kurtulus fidyesinin, kayrmanm olmayacagmi kesin bir dille
haber vermektedir.'*%

Kur’an’1 diger kitaplardan ayricalikli kilan bir nokta daha vardir. O, diinya
ile ahireti birbirinin alternatifi olarak gostermez. Kur’an insanin, diinya veya
ahiretten birini veya her ikisini istemesi ve gereklerini yerine getirmesi halinde
kendisine istediginin verilecegini bildirir."*"” Boylece insanin cabasi sonucunda
istediginin verilecegi bildirilmekte, hayat imtihaninin 6zglir bir ortamda yapildig:
gercegi hatirlatilmaktadir.

Uhrevi kurtulusta oldugu gibi diinyevi kurtulusta da insana diisen bir gérev
vardir. Insan zorda kaldiginda Allah’a sigmir ve O’ndan yardim isterse, kisinin

duasina karsilik verilecegi bildirilir."®

Bu durum hem insana, hem de onun
se¢imine/eylemine verilen degerin gostergesi olsa gerektir.

Anlagilan odur ki, Kur’an’a gore kurtulus anlayisinin merkezinde imtihan
diisiincesi vardir. Insan kendine tanman irade g¢ercevesinde se¢imini yapar. Ya
kurtulusa giden yolu tercih eder ya da helake giden yola koyulur. Onun hem diinyevi,

hem de uhrevi kurtulusunun ekseninde kendi ¢abas1 bulunmaktadir.

1392 57 /T, 16.

1303 Bkz. 30/ Rim, 44-45. Ayrica bkz. 2/Bakara, 285.
1394 Bkz. 35/Fatir, 37.

1395 Bkz. 45/Casiye, 15.

139 Bkz. 2/Bakara, 48.

1397 42/Bkz. Stra, 19-20.

1398 Bkz. 21/Enbiya, 87-88; 10/Yunus, 22-23.
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Netice itibariyle, sefaatle ilgili ayetler bir biitiin olarak ele alindiginda su
sonucu ¢ikarabiliriz: Sirkten ve kiiflirden kaginan, iman sahibi ve sefaat edilmelerine
izin verilen kimselere, kendilerine izin verilen kimseler sefaat edebileceklerdir.
Ancak asil olan sefaate bel baglamamak, kurtulus i¢in ¢aba goéstermektir. Ciinkii
Allah’1n izni olmadan ne bir melek ne de bir peygamber sefaat etme yetkisine sahip
degildir. Kur’an’a dayandirilabilecek yargi, her seyde oldugu gibi kurtulusun da
Allah’a bagl oldugu gergegidir.

3.3.3. Kur’an’da Ebedi Kurtulus

Allah Teala Kur’an’in insanliga bir hidayet rehberi olarak gonderildigini
bildirir.  Fatiha suresinde hidayet talebinde bulunma dua formunda miiminlere
ogretilir. Fatiha’nin hemen arkasinda bulunan Bakara suresinin basinda, Kur’an’in
takva sahipleri i¢in hidayet kaynagi olarak takdim edilmesi adeta duaya cevap
gibidir. Bir baska ifade ile dua kabul edilmistir. Surenin devamindaki bes ayet ise
tim insanlik i¢in bir kurtulus recetesi sunar. Gayba iman etmek, namazi dosdogru
kilmak, rizik olarak verilenlerden infak etmek (Allah yolunda harcamak), Hz.
Peygamber’e indirilene ve ondan Once indirilenlere inanmak, ahirete kesin olarak
inanmak bu recetenin asil elemanlaridir. Iste Kur’an bu niteliklerle kendisini
donatmis olan kisilerin dogru yol {izerinde oldugunu ve bunlarin kurtulusa erenlerden
oldugunu haber verir."*”

Kurtulus miijdesi ile biten bu bes ayete ve bu konuyla ilgili diger ayetlere
bakildig1i zaman, Kur’an’daki kurtulus olgusunun iki temel iizerine kuruldugu
goriiliir. Bunlar iman ve ameldir. Nitekim inanmanin s6z konusu edildigi ayette
imanin gayba yOnelik bir tasdik oldugu bildirilir. Hz. Peygamber’e ve ondan dnceki
peygamberlere indirilenlere iman etmenin yaninda ahiret hayatina imana vurgu
yapilarak ilk temele dikkat ¢ekilmistir. Bedeni ibadetlerin 6zii ve en onemlisi olan
namaza, mali ibadetlerin genel ad1 olan infaka vurgu yapilarak da ikinci temele isaret

edilmistir.

1309 Bkz. 2/Bakara,1-5.



229

Iman ve amelin benimsenip hayatin merkezine alinmasi konusunda insanin
bir imtihana tabi tutuldugunu bildiren Kur’an’in kurtulus-imtihan iliskisine bakisini
daha yakindan anlamaya ¢alisalim.

Insana sunulan kurtulus anlayismimn merkezinde insanin bu diinyaya imtihan
icin geldigi diisiincesi vardir.””'’ Kimlerin amel yoniinden daha iyi oldugunun

1311 -
31 insana bu

denenmesi i¢in Oliimiin ve hayatin yaratildigim1 bildiren Kur’an
diinyadayken, ahiretteki konumunu belirleyecek bir imtihan sorumlulugu ve bilinci
asilamaya caligir.

Hayat imtihanmin 6zetini, Allah’a, O’nun el¢isi olan peygamberlere, kitaba
ve nihayet ahiret hayatinin varligina inanip inanmamasi olusturmaktadir.

Allah’in mutlak birligine dayanan tevhit inancinin saglikli bir fonksiyon icra
edebilmesi i¢in, konumu ne olursa olsun higbir tarihsel kisilige insaniistii nitelikler
nispet edilmemelidir. Dinin merkezine, beserilik miihriiyle damgali tarihsel
sahsiyetler degil Allah ve O’nun tekligi anlayis1 konulur. islam sadece bu 6zellikle
bile evrensellik vasfi kazanabilir. O, tiim insanlig1 her seyin yaraticis1 ve rabbi olan
Allah inancinda toplamay1r amaglamaktadir. Bu bakimdan Islam’in tevhit anlayisi
etnik bir yapiya biirlindiiriilmiis olan Yahudiligin tanr1 anlayisindan da tarihsel bir
sahsiyet olan Isa’yt merkeze alan Hiristiyanigin tanri anlayisindan farkli bir
konumdadir.

Kur’an’in ortaya koydugu biitiin ilkelerin kendisine baglandigi tevhit inanci,
genel anlamda hak dinin hakliliginin en belirgin karakteristigidir. Bu ilke Kur’an’a
gbre biitiin peygamberlerin mesajinda yer almistir. ilk peygamberden Hz.
Muhammed(s.a.v.)’e kadar biitlin peygamberlerin mesajinda ii¢ temel unsur,
degismez prensipler olmustur. Bunlar; Allah’tan bagka hicbir ilah taninmamasi, O’na
hicbir seyin ortak kosulmamasi ve yalnizca Allah’a ibadet edilmesi prensipleridir.

Tevhit inancmin bilinip kabul edilerek hayatin merkezine yerlestirilmesi,
ahirette ebedi mutlulugu getirecek olan diinya imtihaninin basarilmasinin ilk sartidir.

Kurtulus smavin1 bagarabilmenin ikinci sart1 ise, tevhit inancinin eyleme

doniistiiriilmesi ve “salih amel” dedigimiz yararli ve makbul islerle disa

1310 Bkz. 2/Bakara, 155; 5/Maide, 48; 18/Kehf, 29;73/ Miizzemmil, 19; 74/Miiddessir, 38; 76/insan, 3;
78/Nebe, 39- 40.
BIT 67/Miilk, 2.
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yansitilmasidir.  Nitekim Kur’an; “O, hanginizin daha giizel is yapacagini

denemek/imtihan etmek icin oliimii ve hayati yaratandzr”l312

ayetiyle insanin
yaratilisinin gayesini beyan eder. Demek ki hayatin var edilip hazirlanmasinin ve
Olimle sonlandirilmasinin hikmeti, insanlarin kendilerini yoktan var eden ylice
Yaraticiy1 bilip ona inanma ve O’nun hosnutlugunu kazanma adina salih amel isleme
bakimmdan kimin daha iyt oldugunu belirlemektir. Bdylece insanlara kendi
durumlarin1 géstermektir.

Allah, yarattig1 kullarinin hal ve hareketlerini kisaca akibetlerini anlamak i¢in
onlar1 sinava tabi tutmaya muhta¢ midir sorusu sorulabilir. Elbette O ezelde olan ve
ebede kadar olacak her seyi hakki ile bilendir."*"? Bu imtihanin yapilmasindaki asil
maksat kullarin durumunun kendilerine bildirilmesi, imtihanin neticesine gore onlara
karsiligmin verilmesidir. Diinya hayatinda gerceklesen bu imtihan, bir bagska agidan
kimlerin 6diile kimlerin de cezaya miistahak olduklarini ortaya ¢ikaran, ilahi adaletin
tecelli etmesini saglayan imtihandir.

Kur’an’m insan hayatina getirdigi bu imtihan yorumu, onun kurtulusuna da
getirilen bir yorum demektir. Zira onun imtihani basarmasi ilk etapta kendi ¢cabasia
sonra da Allah’m liituf ve merhametine baghdr. Kur’an’m giindeme getirdigi
kurtulus anlayisinda insan, eli kolu bagh kurtarilmayr bekleyen bir mahk{im,
glinahlarin batagma saplanmis zavalli bir varlik degildir. Bilakis insan tercihleriyle,
yaptiklariyla, alip-vermeleriyle kendi geleceginin hazirlanmasinda bizzat aktif rol
oynayan bir 6znedir. Nitekim yukaridaki ayet'*'* diinya imtihaninda amelin ne kadar
hayati bir fonksiyon icra ettigini, eylemin bu imtihanin belgesi olarak ele alindigini
bize anlatmaktadir.

Islam dininde amellerin degerlendirilip karsiligin kAmil manada verilmesinin
ahirete birakilmasi anlamlidir. Bu nokta Yahudilik diisiincesine yerlesmis olan;
amellerin karsiliginin bu diinyada pesin olarak verilmesi yaklagimmdan farklidir.
Ayni sekilde, ameli degersiz kilarak insanm elinde hi¢cbir imkan ve iktidar
birakmayan Hiristiyanlik anlayisindan da farklidir. Baskalar: tarafindan kurtarilmay1

bekleyen insanin affi i¢in bile aracilara ihtiya¢ vardir. Yukarida da benzer bir vesile

1312 67/Miilk, 2.
1313 Bkz. 67/Miilk, 14.
1314 Bkz. 67/Miilk, 2.



231

ile zikrettigimiz gibi Kur’an’in ortaya koydugu diinya goriisiine gore, insana verilen
hayat siiresi bir imtihan siirecidir. Ameller de bu siirecin bir faturasi olarak
degerlendirilmekte ve insan kurtulus siirecine aktif olarak katilmaya davet
edilmektedir.

Kur’an’n igerigi biitlinciil bir yaklasimla incelendigi zaman, “iman —amel ve
kurtulus” arasindaki giiclii iliskiyi su ayetlerde rahatlikla gorebilmek miimkiindiir:
“Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah’t anmakla siikiinete erenlerdir. Biliniz ki,
kalpler ancak Allah’t anmakla siikiinete erer. Iman edip salih ameller isleyenlere ne
mutlu! Varilacak giizel yurt da onlar icindir.”">" Iman etmeyenler hakkinda ise;
“Inkdr edip Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin yeri ise cehennemdir. Onlar orada
ebedi kalacaklardr""*'° buyrulur. Sonug olarak, Kur’an’da insanin ebedi kurtulusa
erip eremeyecegi konusu iman-amel ve kiifiir ekseninde ele alinmaktadir.

Kurtulusun oniindeki en biiylik engel, imanla ¢elisen, vakiaya da ters diismesi
yoniiyle tamamen olumsuz bir tavir olan “kiifiir’diir. Bu sebepledir ki Kur’an,
Allah’1 ve ahireti inkar edenler i¢in cehennem azabmin hazirlandigini, oranin
varilabilecek en kot bir yer oldugunu acikga ifade eder.””'” insanlarm ahirette
bulacaklar1 karsilik diinyadayken inanip inanmamalarina ve yaptiklar1 islere gore
olacaktir. “Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. Allah onlara yaptiklarinin
karsiligini (tastamam) verir. Kendilerine asla haksizlik edilmez. Inkdr edenler atese
arz olunacaklart giin: “Diinyadaki hayatimizda biitiin giizel seylerinizi harcadiniz.
Onlarin zevkini siirdiiniiz. Bugtin ise yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslamanizdan

ve yoldan ¢ikmamzdan dolayi alcaltict bir azap goreceksiniz'>'®

ayetiyle
inkarcilarin cezalandirilma sebepleri izah edilir. Inkarcilarm, Allah yolundan
alikoyanlarin ve hak yoldan saptiranlarin, sonra da tovbe etmeden bu hal iizere
Slenlerin asla bagislanmayacag: bildirilir."*'"* Buna karsilik insan daha diinyada iken
hatasin1 anlar, kiifiirden ve sirkten vazgecer/tovbe eder, iman eder ve salith amel

. . . o e . . e 132
islerse iste 0 zaman insanlarin bagislanmasi, kurtulusa ermesi timit edilebilir. 320

1315 13/Ra’d, 28-29.

1316 7 /Bakara, 39.

1317 16/Bkz. Nahl, 29; 39/Ziimer, 72; 40/Gafir, 76; 67/Miilk, 6.
1318 46/Ahkaf, 19-20.

1319 Bkz. 47/Muhammed, 47/34.

1320 Bkz. 28/Kasas, 67.
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Yukarida anlatilanlar, “Kur’an’a gore kurtulus ne oldugu ve nasil

gerceklesecegi sorusuna Kur’an’dan verilecek cevaplari 6zetler mahiyettedir.

Kurtulus, insanin Allah’in tarafinda olmasiyla miimkiindir."**!

1322

Kurtulus,
insanin nefsini tezkiye etmesine baghdir. Kurtulus, Allah’m insam kotiiliikklerden
korumasi, ona rahmetiyle muamele etmesi ve onurlandirmasidir.** Kurtulus,
amellerin tartildigr hesap giinlinde insanmn sevabinin giinahlarindan daha fazla
gelmesiyle gerceklesecektir.***  Kurtulus, insanmn mahser giiniinde kitabmnin sag

1325

tarafindan verilmesidir. Kurtulus, Allah’in insanin giinahlarin1 bagislamasi ve

132
onu cennete koymasidir.'*%

Kurtulus, insanin ebedi saadet yurdu cennetle
miijdelenmesidir."**” Kurtulus, insanin Allah’mn dostlarmdan olmasidir.'*** Kurtulus,
insann Adn cennetlerine konmasidir."**’ Kisaca o, Allah’in kuldan, kulun da
Allah’tan raz1 olmasidir.'**°

Kur’an’mn 6ngordiigii kurtulusu bir ciimlede toplamak gerekirse; insanin
imtihan i¢in bulundugu diinya hayatinda kendi 6zgiir iradesiyle Allah’a ve O’nun
vahyine inanarak, daima O’nun tarafinda olma kararhiligini géstermesidir.]33] Bu
amagla nefsini tezkiye etmesi, diinya hayatinda Allah’in rizasin1 kazandiracak iyi ve
giizel igler yapmasi, hesap giiniinde kitabini sag taraftan almaya hak kazanmasi ve
Allah’1n dostlarindan olarak nihayetinde cennete girmesidir.

Kur’an, Allah’tan bagkalarma giivenip dayananlarm iimitlerinin bosa

1332 1333

cikacagini bildirir. ”°~ Allah yegane dost ve yardimcidir.

Kur’an bir bagka miinasebetle, Allah ile kul arasinda yardimlagsma konusunda
karsilikli bir iligkiden bahsetmektedir. Allah kendisine yardim edenlere, hem

diinyada hem de ahirette yardim edecegini bildirmektedir.'***

1321 Bkz. 58/Miicadele, 22.

1322 Bk7. 91/Sems, 9.

1323 Bkz. 40/Miimin, 9.

1324 Bkz. 7/A’raf, 8; 23/Mii’minfn, 102; 101/Karia, 6-7.
1325 69/Hakka, 19-20.

1326 64/Tegabun, 9.

1327 57/Hadid, 12; 85/Biirtc, 11.

1328 61/Saf, 12.
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1330 89/Fecr, 27-30.
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1332 46/Ahkaf, 28.

1333 7 /Bakara, 107; 9/Tevbe, 116;4/ Nisa, 45.
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Sonug olarak Kur’an’daki diinyevi ve uhrevi kurtulus anlayisi, insanin iman
etmek, salih amel islemek ve dua etmekle aktif olarak katildigi, siirece dayali bir
eylemdir. Insanin yaptig1 iyilikler kesinlikle zayi olmayacaktir.”**®> Iman her seyin
bas1 olup iki diinyada da kurtulusun olmazsa olmaz sartidir. Dolayisiyla inkar,
kurtulusu imkansizlastrmaktadir. Salih amel, insan1 rabbine yaklastiran ve onun
kurtulusuna katki saglayan hayati bir eylemdir. Dua ise bagliligm ve samimiyetin

gostergesi konumundadir.

3.3.3.1. Ahiret inanc

Kur’an’m niizuliiniin baslangicindan itibaren oOnemle {izerinde durulan
konulardan biri ahiret inancidir. Onceki semavi kitaplarin ahiret inancmna yer
verdikleri soylenebilir. Ne var ki bu konu hi¢bir zaman Kur’an’mn ele aldig1 kadar
acik, ayrmtili ve etkileyici degildir. Ustelik Kur’an’m sundugu ahiret inancinin
diinya hayati ile ilgili cok gii¢lii bir irtibat1 vardir. Kur’an, bir yandan insana diinya
hayatin1 nasil algilamas1 gerektigini 6gretmekte diger yandan ahiretteki kurtulusun,
diinyadaki amellere gore ve Allah’in litfu ile olacagini bildirmektedir. Boylece
diinya ile ahireti bir potada eritmektedir. Ahiretle ilgili ayetler Mekki ve Medeni
surelerde degisik vesilelerle sikgca tekrarlanmaktadir. Bu tekrar, Miiminlerin
gonliinde sorumluluk bilincini gelistirmeye yonelik olup onlart siirekli ahirete
hazirlamay1 gaye edinmektedir.

Kur’an’a gore ahiret hayat1 korku, aglik, hastalik, yokluk ve 6liim gibi hayatin
biitiin renkleriyle denenen insanimn bir dmiir boyu gegirdigi imtihan '**° siirecinin tabii
neticesidir.

Kur’an, insana ahirette siginacagi bir bahane birakmamistir. Clinkii Allah
insanlara akil vermis, peygamberler gondermistir. Vahyettigi kitaplar vasitasiyla
onlara daima iyiyi emretmis, kotiiden ve kotiiliikten sakindirmistir. Bu agidan
Kur’an iyinin miikafat, kotiiniin ceza gorecegi bir ahiret anlayisi tesis etmistir.
Kur’an’m tarif ettigi kurtulus yolu ve hedefledigi ahiret hayati ile ilgili bilgiler

yoruma ihtiya¢ birakmayacak derecede agiktir.

1335 3/A1-i Imran, 171; 9/Tevbe, 120; 11/Hud, 115.
1336 Bkz. 2/Bakara, 155.
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Ahiret hayatinin insanin duyu organlarinin ve akil yliriitme alanlarmin disinda
kaldig1 ve tek bilgi kaynaginin nakilden ibaret oldugu siiphe gotiirmez bir gergektir.

“Son” manasindaki ' #4" kelimesinin miiennesi olan ahiret-"s,#4" terimi,'**’

hem 6liim 6tesine ait varolusun zaman ve mekanini hem de insanin ¢liimiinden sonra
gelecek olan ebedi hayati ifade etmektedir. Dolayisiyla ahiret, diinya hayatmin sona

ermesi ile baslayan ve yeniden dirilisten sonra sonsuza dek siirecek olan yeni bir

hayatin adidir. Kur’an bazen "s#Y1 1" tabirini bazen de kisaca "#3" kelimesini

kullanmaktadir. Bu ifade, su anda yasamakta oldugumuz "1 s.d\" diye adlandirilan

1338

hayatin mukabili olan bir hayat1 tanimlamaktadir. Imanin s6z konusu edildigi

yerlerde daha gok " &% @J\"B 3% ifadesinin kullanildig1 goriilmektedir.'**°

Az da olsa Arapgada kisa zaman anlamma gelen "4cLd"**! oiin anlamna

gelen ,,MJ‘,,1342 kelimesi de ahiret i¢in kullanilan ifadelerdir.

Bu tarz kullanimlarin, daha dnce temas ettigimiz ahiret kavramu ile diinya
kavrami arasindaki siki iliskinin delili sayilabilir. Fakat dikkat edilmesi gereken

incelikler de yok degildir. Diinyanin insana sundugu gegici bir menfaattir.">*

insanin arzuladig: iyilik ve giizelliklerin bulundugu yer ise Ahiret yurdudur. '***

Kadinlar, ogullar, altin, giimiis, atlar, develer, ekinler'**

ve saydigimiz
gruplara giren-girmeyen daha bir¢ok nimetler'**® diinyada insanin niine serilmis ve
ona siislii gosterilmistir. Bunlar nimet olmalarinin yaninda, imtihan vesilesi ve
insanin imanini, sadakatini, zaaflarini, iradesini, kisacasi kalitesini ortaya ¢ikarma
arac1 olmaktadir.

Kur’an’da Ahiret hayati biitiin ayrintilariyla anlatilir. Diinyadaki nimetlere

benzeyen-benzemeyen pek cok sey orada olacaktir.**’ Ama dogaldir ki oradaki

1337 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Mediiriku 't Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, 1, 14.
1338 16/Nahl, 30; Ayr. Bkz, 2/Bakara, 94;7/ Araf, 169.

1339 3/A1-i imran, 113-114.

1340 Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, s. 59.

1341 33/Ahzab, 63; 12/Yusuf, 107; 31/Lokman, 34.

1342 1 /Fatiha, 3; 38/Sad, 26; 32/Secde, 29.

1343 4/Nisa, 98; 8/Enfal, 67.

1344 87/A’1a, 17; 93/Duha, 4.

1345 3/Al-i imran, 14.

1346 3 A1-i Imran, 148; 4/Nisa, 134; 16/Nahl, 14, 18/Kehf, 46.
1347 7 /Bakara, 25.
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nimetler en miikkemmel haliyle ve kusursuz olacaktir. Kur’an’da iman edip salih amel
isleyenlere altlarindan irmaklar akan bahgeler, tertemiz esler, ¢esit ¢esit giysiler,
yiyecekler, meyveler ve icecekler vaat edilmektedir.'**®

Bu nimetlerin tasviri, diinya ve ahiretin birbirlerinden farksiz oldugu izlenimi
verebilir. Ancak Kur’an’m konuyu ele alis baglaminda degerlendirdigimiz zaman
fark ortaya c¢ikacaktir. Ahiret nimetleri karsisinda diinya nimetleri kismi bir
faydalanmadir.”** Sonsuz ahiret hayatma nispetle diinya, bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir. '**° Halbuki ahiret nimetleri hakiki nimetler olup ebedidir. '**'

Bu karsilagtirmalara bakarak Kur’an’m diinya nimetlerini kot gosterdigi,
onlar1 hor ve hakir gordiigii sonucu c¢ikarilamaz. Diinyanin nimetlerinden
faydalanmak insan i¢in son derece dogaldir. Diinya nimetlerinin insanmin
istifadesine sunuldugunu bizzat Kur’an sdylemektedir. O halde Kur’an’in karsi
ciktig1 anlayis, diinya ve onun ic¢indekilere sahip olmak veya onlardan yararlanmak
degil onlar1 amag¢ haline getirerek ahireti g6z ardi etmektir. Kur’an’in insandan
istedigi, burada yasarken daha kalic1 bir baska hayat1 hesaba katmaktir.

Kur’an’a gore ahireti inkar edenler sadece inkar etmekle kalmamaktadirlar.
Hayatlarm1  belli  bir yonde sekillendirmektedirler.  Bagka  inaniglara
saplanmaktadirlar. Kisacas1 Ahirete inanmayanlar, diger insanlar icin kotii drnek

1352 Hakka uymamanin neticesi iblis’e uymak olduguna gére onlar

1353

olmaktadirlar.

bunu yapmaktadirlar.
1354

Mallarin1  sirf insanlara gosteris olsun diye sarf

etmektedirler. 1355

Zekat vermekten kaginmaktadirlar.
Ahirete inanmayanlarin tercih ettikleri hayat tarzi onlari, peygamberlerin
mesajin1 ve yeniden dirilmeyi inkir etmeye sevk etmektedir."**® Ustelik onlar,

insanlar1 Allah’m yolundan alikoymaya ¢alismaktadirlar.*®” Buna karsilik ahirete

1348 7 /Bakara, 15; 18/Kehf, 31; 37/Saffat, 41-47.
1349 3/ Al-i imran, 185.

1350 57/Hadid, 20.

1351 4/Nisa, 122; 5/Maide, 119.

1352 16/Nahl, 60.

1353 34/Sebe, 21.

1354 4/Nisa, 38.

1355 41/Fussilet, 7.

1356 23/Miiminun, 32.

1357 11/Hud, 19.
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inananlar Rablerine boyun egerler."”>® Daima iyilik pesinde kosarlar."*** Gayba
inanirlar, infak ederler."**® Namaz kilarlar, zekat verirler. Iyi seyler yaparlar.1361
Ahireti inkar anlayis1 insanin utkunu diinya hayati ile kisitlamakta, maddesi
ile birlikte onun manasini da 6ldiirmektedir. Bu telakkiye gore insan igin baska bir
varolus, yeni bir hayat s6z konusu degildir. Halbuki insanin varolusu, 6liim sonrasi
hayat ile diinya Otesine gecer. Kazanilan ebedilik/agkinlik, insanin kendi kazanimi
degildir. Onun kaynag1 Allah’tir. O, varlik aleminde higbir seyi disarida birakmayan
ve her seye hakim olan kudreti ile insani, 6liimden sonra yeniden hayat vererek sonu

1362

olmayan bir varolusa kavusturacaktir. Bu anlayista 6lim bir son degil, daha

gercek bir hayata, metafizik varolusa gegistir. Iste insana bahsedilen bu askin varolus
Kur’an tarafindan “ahiret” ile ifade edilmistir.”'**

Kur’an’da ahiret inanci, imanin en temel konularindan biri olmakla kalmaz.
Ayni zamanda o, miiminin kurtulusa erme siirecinde, onun diinya yasantisini

belirleyici bir fonksiyon icra eder. Bu bakimdan, Kur’an’da ahiret inanc1 ¢ok detayli

ve canli bir sekilde islenmistir.

3.3.3.2. Yeniden Dirilme, Ceza ve Miikafat

Kur’an’da haber verildigine gore ilk sura iiflenmesi ile kiyamet kopacaktir.

1364 Dehget verici ve ¢ok siddetli olan **° bu

Kur’an’a gore bu en biiyiik haberdir.
olay, diinya hayatinin sona ermesini ifade eder.

Sura ikinci defa iiflenmesi ile yeniden dirilis (ba’s) gerceklesecektir. Ilk
insandan, yeryliziinde yasayacak olan son insana kadar herkes yeniden diriltilecek,
mahser yerinde toplanacaktir."*°° Hesaba ¢ekmek anlamma gelen “hisab” ise, din

giiniiniin sahibi olan Allah’in huzurunda insanlarin hazir duracag: ani ifade eder. O

1% 39/Ziimer, 9.

1359 3/Al-i imran, 114.

1360 »/Bakara, 4

1361 3/Al-i imran, 4; 18/Kehf, 110.

132 fsmail Hilmi Bilgi, Vahiy Siirecinde Kurtulus, s. 251.

139 pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, s.84.

1364 78/Nebe’, 2.

1365 81/Tekvir, 1-14; 22/Hacc, 12; 70/Me’aric, 8-10.

136 39/7timer, 68; 36/Yasin, 51. “Hasir” kavramu toplamak, bir araya getirmek manasma gelmekte
olup, yeniden diriltilen insanlarin hesap meydanina sevk edilmesini ifade eder.
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glinde sorgulama yapilir. Her insan i¢in tutulmus amel defterleri ortaya konur,
iyilikler kotiilikler hesaplanir.'*®’

O gin hicbir kimseye iltimas gec¢ilmeyecek, kimseye adaletsizlik
yapilmayacaktir. Kur’an bu anlamda insanin agzinin miihiirlenecegini, ellerin
konusacagni, ayaklarm sahitlik edecegini bildirir."”**® Diinyada yapilanlar bir bir
ortaya dokiilecektir. Orada bazi yiizler agaracak bazi yiizler kararacaktir.**® Hig
kimse baskasmin giinahmi yiiklenmeyecektir.*’® Sadece Allah’in sozii gegecek,
O’nun izni olmadan kimse konusamayacak,'*’" bir baskasina yardim etme imkani
olmayacaktir.'*"?

Kiyamet giiniinde gergeklesecek olaylardan dolayr bazi isimlendirmelerde
bulunulmustur. Her seyden Once, yargilamanin yapilacagi o giin “Din Giinii”diir.
Tyinin kétiiden ayrilacagi “Fasl Giini”diir.*”® O giin, “Huruc Giinii” diir. *™* Ciinkii
insanlar o giin kendilerini ¢agiran sesi isitip kabirlerinden ¢ikarilacaklardir. O giin
“Kiyamet (dirilis ve kalkis) Gini’dir.””> O giin suglularm cezalarmni, iyilerin
miikafatin1  gordiigli, 1yiliklerin veya kotiiliklerin degerlendirildigi  “Hesap
Giinii”diir."°

insanin hayattayken yaptiklar1 Kiyamet giiniinde tartiya konacaktir."*”” Kitabi
sagindan veya Oniinden verilen kimselerin hesab1 ¢ok kolay goriilecektir. Boyle bir
kimse sevingli bir sekilde ailesine donecektir. Kitabi arkasindan verilen kimeler ise
alevli atese gireceklerdir.”’®

Kiyamet giinlinde gecgerli olacak tek sey, insanin diinyada iken yaptigi
islerdir. Onlarm kiymetine gore insan ya cennete girip ebedi kurtulusu elde edecek

ya da cehenneme girip ebedi hiisrana mahkim olacaktir.

1367 Tevfik Yiicedogru, “dhiret” Islam’a Giris, Ed. Hayati Hokelekli, s. 267.
1368 36/Yasin, 65.

1369 80/Abese, 34-42.

1370 6/En’am, 164.

1371 Bkz. 78/Nebe’, 28.

1372 Bk7. 2/Bakara, 255.

1373 37/Saffat, 19-21.

1374 50/Kaf, 42.

1375 75/Kiyame, 1-3.

1376 Bkz. 38/Sad, 49-56.

1377 23/Muminun, 102-103. Ayr. Bkz. 101/Karia, 6-9.
1378 84/insikak, 7-12.
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3.3.3.3. Kur’an’da Cennet ve Cehennem

“Cennet”, ebedi saadet yurdunu ifade etmek iizere Kur’an’da ve hadislerde
yer alan bir terimdir. Diger isimlerden daha c¢ok kullanilmakta, ahiretteki giizel
hayatin biitiin mekén ve imkanlarini kapsamaktadir. " Cehennem Kkafirlerin,
miinafiklarm, zalimlerin ve hakikate boyun egmeyenlerin cezalandirilacaklar1 yer
olarak tanimlanir.

Cennet ebedi kurtulusun gerceklestigi bir esenlik yeridir. Miiminlerin 6lim
sonrast hayatlarmin genis kapsamli bir “selam” kavrami i¢inde sonsuza kadar siiriip
gidecegi, ondan fazla Kur’an ayetinde ifade edilmistir."*® Cennete girmeye hak
kazanan insanlarm, fizyolojik ve psikolojik yonlerden bir kisim degisikliklere
ugratilacaklar1 ifade edilir. Onlarin goniillerindeki kin ve kiskanglik gibi duygularin
giderilecegi,*®' bedenlerinin genglestirilecegi bildirilir. Gergek anlamda huzur ve
esenligin ancak cennette bulunabilecegi soylenmistir. Ciinkli yasamada siirekliligin,
doyurucu zenginligin, zillete yer vermeyecek seref ve iistlinliigiin, arizasiz bir
sthhatin sadece orada mevcut olacagi ifade edilmistir.'*™
Kur’an cennet hayatma'*® ve onun tasvirine cehenneme oranla daha fazla yer

1384

vermistir. Su anda mevcut olup olmadigi tartismali olan cennet, Kur’an’in

bildirdigine gore goklerle yer kadar olan bir genislige sahiptir."** Orada tertemiz su

kaynaklari, tad1 bozulmayan siit rmaklari, igenlere zevk veren (ama sarhos etmeyen )

6

temiz sarap rmaklar1 ve siizme bal rmaklar1*® vardir.

| .
37 Insanm

Cennette yakici sicak veya dondurucu soguk goriilmeyecektir.
rahatsiz edecek higbir olumsuzlugun bulunmayacagi cennette ¢ok cesitli ve kokulu

cicekler oray1 siislemektedir. Baglar, bahceler, dikensiz sedir agaclari, muz, nar,

137 Daha genis bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, VII, 376.

1380 Bkz. M. F. Abdiilbaki, el-Mucemul-Miifehres,“selam” md., s. 355-357.

817/ A’raf, 43; 56/Vaka, 25.

1382 Ragib el-isfahani, el-Miifredatu li Elfazi’l-Kur’an, “slm” md., s. 421.

133 Sik agaclikli bir yer olmasi ve agaglardan yerin gériinmemesi sebebiyle gizli bah¢e anlamina
gelen cennet, miifret, tesniye ve cemi olarak Kur’an’da 147 kez geger. Bkz. Bekir Topaloglu,
“Cennet”, DIA, V11, 376.

138 Ornek olarak bkz. Rahman, Vakia, insan, Gasiye sureleri. Ayrica bkz. Ziimer, 39/71-72; 56/Vakia,
45-48; 38/Sad, 55-56.

1385 3/Al-i imran, 133.

13%6 47/Muhammed, 15.

1387 76/insan, 13.
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{iziim, hurma gibi (diinyada da vazgecilemeyen) meyve agaclari bulunmaktadir.'**®

Orada cennetliklerin canlarinin istedigi ve gozlerinin hoslandig1 her sey vardir.
Nimetlere ulasmak kolay ve zahmetsiz olacaktir. Isteyen istedigi kadar yiyecek,
yediginden rahatsiz olmayacaktir.

Cennet ehli her tirli korku ve tiziintiiden uzak, orada ebedi kalacaklardir. 1389
Oradakiler birbirlerini ziyaret edecekler, ge¢mis gonlerini yad edeceklerdir. Orada
melekler cennet ehli miiminlere goriinecekler ve onlar1 kutlayacaklardir. Onlara;
“Biz diinya hayatinda da ahirette de sizin dostlariniziz. Gafur ve rahim olan Allah’in
ikrami olarak orada sizin icin canlarimizin ¢ektigi, gonliiniiziin diledigi her sey var ve
istediginiz her sey orada sizin icin hazirdir” "**° diye sesleneceklerdir.

Cennete, -iman etmis olmak sartiyla- salih amel ve i1yi hal sahibi kimseler

1391

girebilecektir. ™ Diinyada miiminlerin iman giicii ve Allah’a itaatlerinin dereceleri

farkli oldugu i¢in makamlarimin ve miikafatlarimin dereceleri farkli olacaktir.'*”

Kur’an’da cennetin tiirlerinden ve derecelerinden bahsedilmesinin, her bir cennet
tabakas1 igin degisik isimler verilmesinin hikmeti bu olmalidir. Ornegin, sehitlerin
kalacagi yer “Cennetii’l-me’va”, iyilik yapanlarin daha fazla iyilikle karsilanacagi
cennet “Husna”, i¢inde c¢esitli bahgelerin bulundugu yer “Firdevs”, miiminlerin
rablerini gorecekleri sirada bulunacaklar1 cennet “Adn cennetleri” olarak degisik
adlarla tanitilmaktadir.'**?

Kur’an’m ve sahih hadislerin beyanlar1 esas alinarak cennetten Ozetle
bahsetmek gerekirse, sunlar soylenebilir: Sonsuz konfor, stirekli baris ve huzur, hem
bedeni hem de ruhi yonden son derece giiclii ve yetenekli olmak, manevi tatmin
(r1za), Allah’1 gormek, O’nunla konusmak ve biitiin bunlar1 kusatan bir ebediyet."***
Kur’an’da cennet i¢in kullanilan bir diger Arapga kelime, ev, sehir, lilke

anlamma gelen “dar” kelimesidir. Ahiret yurdu anlamma “ed-dérii’l-ahire”,"®

1396

“akibetii’d-dar”, “ukbe’d- dar” (dar-1 diinyanin sonu) ~ terkipleri ¢ogu miifessirlere

1388 78/Nebe, 32; 55/Rahman, 12, 68; 56/Vakia, 28-33.

1389 43/7uhruf, 68-73.

1390 41/Fussilet, 31-32.

1391 Bkz. 42/Sura, 22.

1392 Bkz. 4/Nisa, 96; 8/Enfal, 4.

1393 Bkz. 53/Necm, 15; 10/Yunus, 26; 18/Kehf, 107; 9/Tevbe, 72.
1394 Bk7. Bekir Topaloglu “Cennet” ”, DIA, VII, 381.

1395 Bkz. 6/En’am, 32.

139 Bkz. 13/Ra’d, 22, 24, 42.
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gore cennet anlaminda kullanilmistir. Miiminler i¢in asil huzur ve esenlik iilkesinin
sadece ahiret yurdu oldugu belirtilmis, ebedi kurtulusun burada olacagi
vurgulanmustir.

Kur’an’da hakim olan tisluba gore Allah ile kulu arasindaki iligki, sevgi ve
merhamete dayanir. Nitekim Allah’in isimleri arasinda Ozellikle insana yonelik
olanlardan sadece bir kag1 gazap ifade etmektedir. Digerleri ise karsilikli riza ve
muhabbet anlami igermektedir. Bu bakimdan Islam’da asil olan kulun sevgi ve
goniilliilik esasma dayali itaatidir. Yapilan itaate karsilik Allah, ulihiyetine yakisir
bir sekilde daha giizeliyle mukabele edecektir.

Cezaya gelince o, asli unsur degildir. Kétiiliklerin 6nlenmesi i¢in bir
tedbirdir. Cezalandirmanin arizi bir konu olmasiyla birlikte biitiin dinlerde, 6zelde
semavi dinlerde 6liim sonrasi cezanin atesle Odiiliin de cennetle olacagi diisiincesi
genel kabul gormiistiir.">*’

Diinyada islenen giinahlara karsilik, ahirette cezalandirma yeri cehennemdir.
Allah, engin rahmetinin geregi olarak diledigini hak ettiginden daha fazla
miikafatlandirdigi*® halde, kimseye hak ettiginden fazla ceza vermeyecektir. Biitiin
uyarilara ragmen iman ve itaate yOnelmeyen, insanlara kotiilik ve haksizlik
yapmaktan ¢ekinmeyen, ilahi emirleri hige sayarak yeryiiziinde bozgunculuk yapan
insanlarin cezalandirilmasi gayet dogaldir ve onlar i¢in cehennem hazirlanmstir.
Inkarcilarin ve kotiilerin azaba ugratilacaklar1 yeri ifade etmek igin cehennem ile
birlikte bazi terimler de kullanilmistir. Bunlar arasinda, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek
ates anlaminda “Cahim”, derin ¢ukur anlaminda “Haviye”, yiireklere kadar isleyen
tutusturulmus ates anlamida “Hutame”, saf ates anlaminda “Leza”, tutusturulmus
alevli ates anlaminda “Sair”, yliksek 1s1 ile yakip kavurma anlaminda “Sakar” gibi
terimleri sayabiliriz."*"’

Kur’an, azabi hak eden kisileri ve gruplar1 da saymustir. Bu gruplar, Allah’in
hukukunu (hukukullah) ihlal edenler ile zuliim ve haksizlik yapanlar seklinde

siniflandirilabilir. Allah’in hakkini ihlal, o©ncelikle onu tanimamak, yaratan ile

1397 Bekir Topaloglu “Cehennem” , DIA, VII, 228.

1398 Bkz. 2/Bakara, 105.

1399 Bkz. 5/Maide, 10,86; 101/Karia, 9-11; 104/Hiimeze, 4-7; 70/Mearic, 15-16; 35/Fatir, 6;
74/Middessir, 26-29.
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yaratilan arasinda bulunan bagi kesmek yani imani terk edip inkar yolunu se¢mek
seklinde tammlanabilir.'**

Allah’a kars1 yapilabilecek hak ihlallerinin tiirii kiifiir, sirk, nifak, Allah’in
ayetlerini, kitaplarimi ve peygamberlerini yalanlama gibi lafizlarla birgok ayette dile
getirilerek elestirilmistir. Bu amellerin failleri olan miitecavizler “miicrimler” diye
nitelendirilirmistir. Ustelik bunlar “Allah’in diismanlarr” ilan edilmislerdir."*"' Kul
yanilabilir. Bu onun beseri bir sifatidir. Ancak kul hatasinda israr eder ve “sucu
kendisini cepecevre kusatirsa” onun hakki cehennemde kalmaktir.'**> Bu
miinasebetle Allah’a inanmayan kafirler, miinafiklar, Allah’a ortak kosan miisrikler
ebedi kalmak iizere cehenneme sevk edileceklerdir. Ayrica hayra engel olan inatci,
siipheci nankorler, laf getirip gotiirenler, imkanlarin1 ihtiya¢ sahibi kimselerden
esirgeyen cimriler, glinah1 ahlak edinmis kaba ve hasin kimseler cehennemde azaba
maruz kalacaklardir.'*”® Kur’an, Cehennemin yakitinin taslar ve insanlar olacagni
haber verir.'**!

Cehennemin baglica azap tiirii olan yakici atesin yaninda dondurucu sogugun
olacag1 da bildirilir. Cehennem ehli aclik ve susuzluk hissedecektir. Ancak yemekleri

“zakkum” ve “dari” denilen zehirli bir bitki olacaktir. icecekleri de kaynar sudur. '**

Onceki boliimlerde genisce izah ettigimiz gibi insan bir yonii itibariyle

topraktan yaratilmis maddi bir varlik, diger yoniiyle Yiice Allah’m kendisine {ifledigi

1406

ruhundan eser tasiyan manevi bir varliktir. Bu yoOniiyle insan ayr1 bir deger

kazanmistir. Bu degeri korumak, kurtulusu basararak cennete girmekle taglanacaktir.

1400 Bk7. 47/Muhammed, 34.

1401 Bekir Topaloglu “Cehennem” , DIA, VII, 231.
1402 Bk7. 2/Bakara, 81.

1403 50/Kaf, 24-26; 67/Kalem, 10-14.

1404 2/Bakara, 24.

1405 56/Vakia, 52-54; 88/Gasiye, 4-7.

1406 38/Bkz. Sa’d, 71-72; 15/Hicr, 28-29.
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3.4. Kurtulus Siirecinde insanin Rolii

Allah’m yeryiiziinde halife'*”” diye nitelendirdigi ve elgileri vasitasiyla
kendisine vahiy gonderip muhatap kabul ettigi insan, yaratilan varliklar igerisinde
ozel bir yere sahiptir.

O, akl ve diisiinme yetenegiyle hayvanlardan ve diger canlilardan, 1yiyi veya
kotliyli segebilme iradesiyle meleklerden ayrilir. Yaratilis olarak en gilizel bir
kivamda yaratilmis olmakla birlikte iradesini ve segme hiirriyetini kotiiye kullanmasi

halinde asagilarin asagisma diisebilecek bir konumdadir.'**®

Yine Kur’an’a gore insanmn zayif olarak yaratilmis olmasy,'*” her seyin

1410

hemen olmasini isteyen aceleci yapisi, giinliik hayatinda maddeye diiskiinliigi ve

< 1411 i . g v e 1412 .
mala olan tutkunlugu, kendisine verilen nimetlere kars1 nankorligii, ™ © zalim ve

1413

cahil olusu ™'~ gibi 6zellikleriyle o, giinah islemeye acik bir varliktir.

Insan, nefsinde tasidigi olumsuz psikolojik ozellikler yanmnda yaptig
yanligliklar1 anlayabilen, bunlardan dolayr pismanlik duyarak Rabbinden af ve
magfiret dileyebilen, kendisini bagislatabilen bir varliktir. Insan, bu 6zelligi ile
Allah katinda sevimli bulunmakta ve bu yonde yaptig1 eylemlerden dolay1
oviilmektedir. Yaptig1 salih amellerle de derecesini yiikseltebilmektedir. Bu itibarla
insan, kendi amelleriyle kurtulusunun temellerini atan, ancak isledigi giinahlarla
kurtulusunun Oniine engeller dikip yaptigim1 yikan bir yapiyr da nefsinde
barindirmaktadir. Neyse ki o, yilirekten duydugu pismanliklar neticesinde af
dilemesiyle, kendi kurtulusunda veya kaybedisinde aktif rol iistlenebilen 6zelligiyle

dikkat cekmektedir.

1407 7 /Bakara, 30.

1408 95/Bkz. 95/Tin, 4-5.
1409 4/Nisa, 28.

14101 7/isra, 11.

11 100/Adiyat, 8.

1412 17 /isra, 67

1413 33/ Ahzab, 72.
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3.5. Kur’an’a Gore Kurtulusa Gotiiren Ameller

Kur’an, kendisine hitap ettigi insanmn, kurtulus ve saadetinin ancak Allah’a
iman ve O’na baglilikla miimkiin olabilecegini bildirir. S6z konusu olan bu baglilik
duygusu onun fitratinda mevcuttur. Insanin diinyas: ve ahireti bir yoniiyle evrenin
sahibi olan Allah’a baglidir. Ciinkii her sey O’nun elindedir.'*'* Yaratilistaki ve
varolustaki amacin biitiinliigliniin saglanis1, mutlak giic-kuvvet sahibi Allah’m varlig
sebebiyledir. Bu ag¢idan Kur’an, Allah’in insan i¢in ne kadar zorunlu oldugunun
bilgisini verir.'*"> Béylece kurtulusun, ebedi huzur ve saadetin merkezine Allah’a
imant yerlestirir.

Eylemlerin anlamli hale gelmesinin ve olumlu sonuglar vermesinin ilk sarti
olan imanm sozlik anlaminda tasdik etmek vardir.'*'® Terim olarak 1man;
“peygamberin Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda,
onlari kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmek” diye tammlanmustir.'*!”

[zutsu’nun (6.1993) isaret ettigi gibi “iman” kelimesi, kendisiyle ayn1 kokten
tiremis diger kelimelerle birlikte Kur’an’in diinya goriisiinii anlatmada ¢ok onemli
ve anahtar rol oynayan kelimelerin basinda gelmektedir. Buna karsilik imanin zitt1
olan, Allah’a ve O’nun verdigi nimetlere karsi nankdrce davranmayi ifade eden
“kiifr” kelimesi, imanmn ifade ettigi anlam alanmin tam tersini ifade etmektedir.'*'®
O da, inkara, yalana ve reddetmeye dayali olumsuz bir alandir. Bunlar birbirlerini
nakzettigi i¢in, birinin oldugu yerde digerinin olmas1 imkan digidir.

Din dilinde kiifiir, “hak dinin getirdigi hakikatleri kabul etmemek, onlarin

tistiinii 6rtmek, yok saymak” anlami tagimaktadir.'*"”

Yadirgamak, bilmemek,
anlamimdaki “niikr” kokiinden tiiretilen ve kabul etmemek, reddetmek, hos
gdrmemek anlamina gelen “inkar” da kiiflir karsihginda kullanilmaktadir. Inang
yoniinden inkarci bir mahiyete sahip olan sirk de bir tiir kiifiirdiir. Farki, “Allah’in

ultihiyetinde, sifatlarinda ve fiillerinde esi ve ortagr bulundugunun kabul/iddia

1414 23 /Miiminun, 88.

415 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 22.44.

1416 Bkz. Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’an, 1,162.

17 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 87; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXII, 212.
1418 Bkz. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 39 vd.

"9 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1, 75.
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edilmesindedir.”'** Bu yiizdendir ki sirkin kesinlikle bagislanmayacag
1421

bildirilmistir. Dini hiikiimlerin ve hayatin biitliin yonlerinin imanla bir anlam ve
deger kazandigi gibi, kiiflir de insan1 s6z konusu tiim anlam ve degerlerden
uzaklastirmakta, inananlara tahsis edilen dini ve diinyevi biitiin haklardan mahrum
birakmaktadir.

Iman ve inkar1 belirleyici iki asil olarak ele aldigimiz zaman iman; insanin
hidayet ve kurtulus yolunda atilmis olumlu bir adim, inkar ise insant Allah’tan
uzaklastiran negatif anlamda atilmis bir adim olarak goriilebilir. Bu yiizden insanin
inkar1 tercih etmesi kendi kurtulusunun Oniindeki en biiyiilk engeldir. Dahasi o,
kurtulusu imkansiz kilan negatif bir karardir. Bu kararla hayata baslayan insanin
bundan sonraki is ve davranislar1 kendisini, tercih ettigi alanda ilerletecektir. Ancak,
boyle bir insan niyetini ve kararmi degistirmedigi zaman ne kadar ilerlerse pozitif
alandan da o kadar uzak kalacaktir.

Kur’an insanin inanip inanmama konusunda hiir oldugunu bildirir. Tercihini
kendi 6zgiir iradesine birakir. Bu durum; “De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise

. . A o . 1422
dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”

ayetinde acgikg¢a ifade edilmistir. Ancak
Allah, kiifre riza gostermeyecegini de bildirir. Nitekim kendisinden baska higbir
ilahin bulunmadigini, miilkiin kendisine ait oldugunu haber verdigi bir ayetten
sonra; “Eger inkar ederseniz Allah sizin imaniniza muhtag degildir. Bununla beraber
O, kullarimin kiifriine razi olmaz. Eger siikrederseniz sizden bunu kabul eder. Highir
glinahkar digerinin giinahiny/yiikiinii yiiklenmez. Nihayet doniistiniiz rabbinizedir.
Yaptiklarimizi O size haber verir”*** buyurmustur.

Islam itikadina gdre iman, akil ve vicdanm dogrulamas: (tasdik), dilin bunu
itiraf edip sdylemesi (ikrar) ile gergeklesir. Davraniglarin bunlara uygun olmasiyla da
tamamlanir. Sadece tasdik olur fakat s6z ve davraniglar bunu desteklemezse veya ona
aykirt olursa iman zayif demektir. Bu tarz bir imanla Islam, gercek cehresiyle
yasanmis ve hayata gecirilmis olamaz. Ustelik Islam’in insanlara vaat ettigi

mutluluga ve kurtulusa erigilemez.

1420 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, DIA, XXVI, 534-536.
1421 Bkz. 4/Nisa, 48.

1422 18/Kehf, 29.

1423 39/Z{imer, 7.
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Bir yerde s6z ve uygun davranig bulunur, ancak kalp bunlar1 tasdik etmezse
bu durumda ikiyiizliliik/miinafiklik s6z konusu olur. Gerg¢i, zerre kadar olsa bile
imanin ahirette insana fayda verecegi ve sonunda o kisinin cehennemden ¢ikarilarak

1424

cennete girdirilecegi sahih hadislerde bildirilmistir. Ne var ki dinin gonderilis

amaci bu degildir. Ciinkii dinin vaad ettigi diinya ve ahiret saadeti ancak, tasdik, ikrar
ve amellerin birbirleriyle uyumlu olmasiyla gergeklesecektir.'*

Iman ile birlikte Kur’an’da ¢okga zikredilen bir diger kavram “amel”
kavramidir. Sozliklerde, “is, caba, eylem, ¢alisma” gibi anlamlara gelen amel
kelimesi, “canlilarin bir gayeye yonelik yaptigi is” diye tarif edilir. Terim anlaminda
amel, zamanla; “emir, tavsiye veya miikafata konu olan tutum ve davranig” anlamini
kazanmistir. Boylece amel, her tiirlii is i¢in kullanilan “fiil” kelimesine gore daha dar
kapsamli bir terime dontismiistiir.

Ameller, dinin prensiplerine uygun olup olmamasi yoniiyle taat, masiyet ve
mubah seklinde lice ayrilmaktadir. Kur’an ve hadisler basta olmak {izere dini
eserlerde, taat sayilan eylemler cogunlukla amel-i salith diye isimlendirilmistir.
masiyet/isyan olarak degerlendirilenler ise seyyie olarak adlandirilmistir. Salih
ameller dinin yapilmasini emir ve tavsiye ettigi, yapildig:1 takdirde kendisine sevap
vaat edilen iyi, dogru, faydali islerdir.'**®

Ameller bedeni ve mali diye de ayrilabilir.'**” Birinci kisma girenler, insanin
kendini gelistirmesini saglamaktadir. Ikinci gruptakiler de baskalarma fayda
saglamaktadir.

Amellerin kurtulusu saglamasi baglaminda tizerinde tartisilan konulardan
birisi, insanin cennete amelleriyle girip giremeyecegi meselesidir. Bu konuda A’raf
suresinde gecen; “Onlara soyle seslenilir: “Iste size cennet! Yapmis oldugunuz iyi

. 1428
amellere karsilik ona varis kilindiniz”

ayetiyle ilgili baz1 degerlendirmeler
olmustur. Ayette bulunan “bima” kelimesindeki ‘ba’ harfinin sebep ifade ettigini
sOyleyerek, cennete girmenin amele bagl oldugunu savunanlar vardir. Bu kanaati

tastyan Zemahseri, s6z konusu ayete dayanarak cennete girisin diinyadaki yapilan 1yi

1424 Bkz. Buhari, fman, 15; Miislim, /man, 320, 325.
1425 Heyet, Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1, 71.
1426 Siileyman Uludag, “Amel”, DIA, 111,13.

1927 Elmalily, Hak Dini Kur’'an Dili, 1X, 432.

1428 7/ Araf, 43; Ayrica bkz. 43/Zuhruf, 72.
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ameller sebebiyle oldugunu sdyler. Bunun Allah katindan bir ihsan olmadigin1 da
ilave eder. '** Fahreddin er-Razi ise, soz konusu ayetteki ‘ba’ harfinin illiyet ifade
ettigini sOyleyerek amelin miikafati/cenneti gerektirdigini iddia edenlere sOyle
karsilik verir: “Amel ceza veya miikafatin illetidir. Ancak bu durum, seriatin ameli
bu mikafata illet kildig1 icin boyledir. Yoksa bizatihi amel, cezayr/karsiligi
gerektiren bir sey oldugu i¢in degildir. Dolayisiyla amel bizatihi cennete girmeyi
gerektirmez. Allah ameli kendi fazli ve ihsani ile cennete giris i¢in bir alamet kilar.
Iste bu sebeple amel cennete girisi gerekli kilar. Salih amel islemeye imkan veren de
her seyi elinde bulunduran Allah olduguna gore, cennete girmek de Allah’mn ihsani
ile gerceklesmis olur.”'*° Boylece Razi, Allah’m irade ve ihsan faktdriine vurgu
yapar.

Allah Teala Kur’an’da, Allah’a ve resuliine itaat edenlerin kendilerine Litufta
bulundugu peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kisilerle beraber olacagini
bildirmistir. Bu sonucu da Allah’m litfuna baglamistir.'*!

Hz. Peygamber’in de ilahi lituf olmadan hi¢ kimseyi amelinin cennete

432 Ancak hicbir zaman salih

girdiremeyecegi yoniinde uyarilart bulunmaktadir.
amelin cennete girmedeki rolii inkar edilmemis veya amel gereksiz goriilerek
itibarsizlastrmaya  calisilmamustir.  Zaten  bazi  miifessirler;  “Yapmakta
olduklarmizdan dolay1 size verilen cennet iste budur” ayetini, “insanin ameli ile
cennete gireceginin ve cennetteki mevkiinin amellerine gore belirleneceginin delili
olarak gormiislerdir. Fakat sonugta, “her sey Allah’in rahmeti ve Litfu iledir” demeyi
ihmal etmemislerdir.'*® Elmalili ayetin baglamini esas alarak su seklide bir
degerlendirme yapmistir: “S6z konusu ayetin basinda gorildiigi lizere cennet ehli

bu basariy1 kendilerinden degil sadece Allah’tan, O’nun inayet ve hidayetinden

bilerek hamd etmislerdir. Allah tarafindan bu basarilari, amellerine dayandrilmasina

1429 Bkz. Zemahseri, el-Kegsaf; 11, 105.

1430 Razi, Mefatihu I-Gayb, XIV, 82.

1431 Bkz. 4/ Nisa, 70. Ayrica bkz. 4/Nisa, 175.

1432 Bkz. [bn Kesir, T efsiru’l Kur’ani’l-Azim, 11, 21; Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkami’l-

Kur’an, Beyrut, 1952, VII, 209.

1433 Bkz. Razi, Mefatihu’l Gayb, XIV, 82; Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an,, VII, 208; Ebu’l
Berekat en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakaikut 't-Te 'vil, 11, 54.
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ragmen boyle sdylenmesi yine ilahi Litfun biiyiik bir tecellisi ve kulluk terbiyesinin
gdstergesidir.”'**

Bu agiklamalardan sonra su sekilde bir 6zetleme yapilabilir: “Insan ¢alisip
cabalamali, salith amel islemelidir. Basariy1 da Allah’tan bilmelidir. Asla amelle
magrur olmamali, daima ilahi inayete siginmalidir. Kur’an’da salih amellerin cennete
girme sebebi oldugu sOylense de bunun, sonugta Allah’in yardimiyla
gerceklesecegini bilmelidir.

Amelin imandan sayilip sayilmadigi konusu, iizerinde en cok tartisilan
konulardan bir bagkasidir.'** Bizi ilgilendiren yoniiyle bir miimin, nihayetinde bir
beser olmasi yoniiyle Allah’in hos goérmedigi veya yasakladigi bir davranisi
yapabilir. Bunun c¢esitli sebepleri olabilir. Bu durum ilk insandan bu yana tiim
insanlik i¢in bir gercekliktir. Ancak bdylesi bir durum, inancin davranisla higbir
alakasmin olmadig1 anlamini dogurmaz. Oncelikle Kur’an iman ile ameli birlikte
anar. lyi amelleri netice vermedigi imanin kisiye fayda saglamayacagmi beyan
eder.'® Bunun anlami, imanla amelin birbirini siirekli destekleyen, insami ahirete
hazirlayan ve onun kendi kurtulusunda aktif rol almasma imkan saglayan iki temel
unsur oldugudur.

Kur’an’m beyanina gore Allah, hidayete tabi olan miimine bu yolu agar ve bu
yolda yiirimeyi kolaylastirir. “Siiphesiz ki Allah iman edenleri dogru bir yola

. . 54
yoneltir, "'’

551438

“Allah  miiminlerin dostudur, onlart karanhiklardan aydinhiga
ctkarwr seklindeki ayetler bir fikir vermektedir. Yine Kur’an’da iman edip salih
amel isleyenlerin bir takim giinahlarmin ortillecegi,'*” kusurlarmmn bagislanacagi,

yaptiklarinin daha giizelleriyle odiillendirilecekleri bildirilir."**° Insan1 Allah’a

134 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 42; Vehbe Zuhayli, Tefsiri 'I-Miinir, IV, 501.

1435 Amelin imandan sayilip sayilmadigi, giinah isleyen bir kimsenin imandan ¢ikip ¢tkmadigi (“ehl-i
kebair”in durumu) konusunda, kisaca goriis sudur: genel egilim, biiyiikk giinahmn insani iman
dairesinden ¢ikarmadigi yoniindedir. Bu noktadan hareketle, amellerin imanin 6ziini olusturmadigi,
kisacas1 ondan bir par¢a olmadigi sonucu ¢ikarilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Nureddin Es-Sabuni,
El-Bidaye fi Usuli’d-Din, gev. Bekir Topaloglu, s. 167 vd.

13 Bkz. 2/Bakara, 25, 82, 277;3/ Al-i Imran, 57; 4/Nisa, 57; 6/En’am, 158.

37 22/Hac, 54.

13 2/Bakara, 257.

1329/ Ankebit, 7.

1440 25/Furkan, 70-71.
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yaklastiran seyin, mal veya cocuklar degil, onun imani ve taati oldugu, bunlara
karsilik insanin miikafatlandirilacagi ve cennete dahil edilecegi haber verilir.'**!

Islam’in hayat anlayisina gore insanin kurtulusu ve mutlulugu Allah’1
tanimakla baslar. Allah’a iman, O’nu sevmeyi, O’na itaati, kisacast her halde O’na
teslim olmay1 gerektirir. Bunun gostergesi de salih amellerdir. Dolayisiyla Kur’an,
insan1 cennete ve kurtulusa gotiiren amellerle cehenneme ve ebedi hiisrana gotiiren
amelleri bildirmistir. Se¢imin ona gore yapilmasini istemistir.

Kur’an, insan1 hidayete davet etmekle kalmaz. Ona inancinin esaslarmi ve
yapmas1 gereken amelleri Ogretir. Insanlarm, “iman ettik” demeleriyle

1442

birakilmayacaklarini, onlarmn imtihana tabi tutulacaklarmi bildirir.™ Bu baglamda

Kur’an, miiminlerin yapmas1 gerekenleri ve onlarmn kurtulusuna vesile olacak
amelleri tek tek siralar.

Kur’an’in bircok yerinde insan1 Allah’a yaklastiracak, O’nun rizasini
kazandiracak ve sonugta onu kurtulusa gotiirecek amel ve davraniglar cesitli

vesilelerle giindeme getirilmektedir. Bunlardan basinda iman etmek ve salih amel

144
k 3

isleme gelmektedir.

Allah’a ve peygambere itaat etmek,'***Allah’a kars1 saygili olmak ve biitiin

islerinde ona y(jnelmek1445 kurtulusun anahtaridir. Ahirete kesin olarak inanmak,'**°

1447

ahiret yurdunu istemek ve ahireti kazanmaya ¢aligmak, nefsini tezkiye etmek,

1448

tyiliklerle mesgul olup yanls hareketlerden sakinmak, namazi dosdogru bir

sekilde ve husu icerisinde kilmak, ayrica namazda devaml olmak,'** Kur’an’mn
hedefledigi kurtulus i¢in 6ncelikli hususlardir. Allah’in kendisine rizik olarak verdigi
riziktan infak etmek, zekat vermek,'*" 1rzin1 ve namusunu muhafaza etmek,'*’

1452
kS

verilen sozlere sadakat gostermek, emanete ridyet etme gerekli amellerdendir.

1441 34/Sebe, 37.

1442 29/ Ankebut, 2.

1443 7 /Bakara, 25; 3/Al’i imran, 57; 4/Nisa, 57, 122; 18/Kehf, 107; 103/Asr, 3.
1444 4/Bkz. Nisa, 13.

1445 50/Bkz. Kaf, 32-33.

1446 7 /Bakara, 4; 31/Lokman, 4.

1447 17/isra, 19.

1448 91/Sems, 9; 87/A’14, 14.

1449 7 /Bakara, 3; 23/Mii’mindn, 2, 9; 31/Lokman, 4; 70/Me’aric, 34.
1430 2 /Bakara, 3; 23/Mii’'mindn, 4; 31/Lokman, 4.

1451 23/Mii’mintn, 5; 70/Me’aric, 29.

1452 23/Mii’ mintin, 8; 70/Me’aric, 32.
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insanin maliyla ve camyla Allah yolunda cihat etmesi,'*’ iyiligi emrederek

1454 . 1455

akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini vermesi, ™ giizel
1456

kotilikten sakindirmasi,
amellerde ve hayirlh islerde 6nde olmasi ve iyilik konusunda Onciiliikk etmesi,
gerektiginde Allah yolunda hicret etmesi'*>’ Kur’an’in tavsiye ettigi ve miikafat vaat
ettigi salih ameller arasinda sayilabilir.

Kur’an’m oOvglide bulundugu ameller yukarida saydiklarimizla smirli

8 samimi bir

kalmamaktadir. Faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz cevirmek,'*’

sekilde giinahlara tovbe etmek,'*’ ofkesini yenmek ve insanlarm hatasini
y

baglslamak,1460 bela ve musibetler karsisinda sabretmek, Allah’a tevekkiil etmek,]%]

k,'*** seher vaktinde bagislanma dilemek'*®® de miimini

hakk1 ve sabr1 tavsiye etme
Allah katinda makbul kilan amellerdendir.

Kur’an, saydigimiz bu ve benzeri amellerin insan1 kurtulusa gotiirecegini,
onlarin Allah’m hosnutlugunu kazanmaya vesile olacagini bildirmektedir.'*** Ancak
unutulmamalidir ki bu eylemler diinya hayatinda, ahireti gaye edinerek yapilmasi
gereken ameller oldugu kadar, diinya saadetinin, barig ve emniyetin de

garantisidirler.

3.6. Kurtulus Siirecinde Giinah ve Tovbe

Allah’1 tanimak, sadece Ona kulluk etmek iizere yaratilmig olan insan'*®’

diinyaya gelis amacini ve asli gorevini unutabilmektedir. Diinya hayatina ve onun
cekiciligine kendisini kaptrmakta, bitmek bilmeyen arzularmin arkasindan
kosturmaktadir. BOylece bazen gaflete, bazen giinaha dalmakta, kimi zaman da

inkdra disebilmektedir. Yaratilis olarak en miikemmel kivamda olmasma karsilik

1453 9/Tevbe, 88.

1454 9/Tevbe, 71.

1455 30/Ram, 38.

1456 56/vakr’a, 10.
1457 9/Tevbe, 20.

1458 23/Mii’mindn, 3.
1459 66/Tahrim, 8; 3/Al’i Imran, 135.
1460 3/Al’i imran, 134.
1461 29/Ankebit, 59.
1462 103/Asr, 3.

1463 51/7ariyat, 18.
1464 9/Tevbe, 72.

1465 51/Zariyat, 56.
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insan, yiicelikler ve sefalet arasinda siirekli gel-gitler yasamaktadir. '**® Ciinkii Allah,
insan1 sabit bir makama yerlestirmemis, kendi makamini belirlemesinde, ruhi
yiikselisini gergeklestirmede gorev listlenmesini murat etmistir. Bunun i¢in de ona
sehevi duygular yaninda, baska hi¢bir varlikta bulunmayan akil, irade ve beyan gibi
melekeler bahsetmistir. Ancak insan bu duygulart kimi zaman yerli yerince
kullanamamakta veya onlar1 gelistirememektedir. Cift tarafli duygularin basinda
gelen sehvet duygusu, onun giinah islemesine ve Allah ile kendi arasinda bir takim
engellerin olusmasina sebebiyet vermektedir. Insanm islemis oldugu giinahlar ruhta
derin yaralar agmakta, sahibine 1stirap vermektedir. Ciinkii giinah fitrat ile ¢elismek
demektir. Belki de bu sebepten olsa gerektir ki yasaklar ya gizli hallerde islenmekte,
ya da gilinahlar bir sekilde gizlenmeye ¢alisilmaktadir. Bu agidan giinahin ve ¢ikis
yollarinin bilinmesi gerekmektedir. Zira giinah olgusu, dncesi ve sonrasi, insanin
yakin ve uzak gelecegini 6zellikle de ahiretini etkileyen 6nemli bir olgudur.
Kur’an’da “giinah” kavramini ifade eden bircok kelime vardir. Bunlarin
basinda ciinah, ism, zenb, vizr, hata’ ve hib gibi kelimeler gelmektedir. '**” Bu
kelimelerin tamamindaki ortak nokta; zarar verme, zarar gorme, bozma, tecaviiz ve
haddi/smir1 asma ve benzeri olumsuz niteliklerdir. Terim olarak ele alinirsa giinah;
insanin iglemis oldugu, diinya ve ahirette cezay1 gerektiren, toplum hayatma zarar

8

veren, Allah’a itaatle bagdasmayan her tiirli amel veya davrams'*®® olarak tarif

edilebilir.

Insan1 giinah islemeye sevk eden faktdrler baslica iki grupta toplanabilir.
Birincisi insanm yapisinda bulunan “nefis”, ikincisi de onu digaridan etkileyen dis
etkenlerdir.

Islami anlayisa gore kotiiliiklerin baslica kaynag: insandaki “nefis”tir. Ciinkii

591469

nefis “kotiiligli cokca emreden ve insani giinaha itmek icin fisiltilar halinde

devaml telkinlerde bulunan bir giictiir.'*"°

1466 95/Tin, 4-5.

1467 4/Nisa, 112; 8/Enfal, 54; 6/Enam, 164; 5/Maide, 93; 4/Nisa, 2. Ayrica bkz. M. Fuad Abdul’l-Baki,
el-Mu’cemu’l-Miifehres, “znb”, “ism”, “vzr”, “cnh”, “hub” md.

1468 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1, 121; Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami,
s.37.

149 12/Yusuf, 53.

1470 50/Kaf, 16.
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Nefis, kendi yararmna gordiigii, kendisinden hoslandig1 her seye ilgi duyan,
isteyen, elde etmek icin saldwran bir giictiir. Bu anlamda nefis egitilip kontrol
edilmedigi, onun arzular1 dizginlenmedigi takdirde insana her zaman ve her yerde
giinah isletecektir. Nefsinin her istedigini yapan, isi gilicii onu tatmin etmek olan
insanin yanligliklardan ve glinahtan kurtulmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Kur’an,
dikkatli olmasi konusunda insani uyarir. Olumsuz egilimleri olan nefse karsi kendini
kmayan (levvame) ve Allah’in biitiin emir ve yasaklarmi kabul eden, kendisi
hakkinda verdigi her tiirli hilkme razi1 olan, o konuda huzur ve siikiin bulan
(mutmainne) nefse, bir baska ifade ile dizginlenmis, egitilmis nefse sahip olmayi

. . 1471
insana tavsiye eder.'*’

Nitekim Kur’an azip sapitan, diinya hayatini1 ahirete tercih
eden kimsenin yegane barmaginin cehennem oldugunu haber verir."*”? Bir sonraki
ayette ise; “Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran

igin siiphesiz cennet yegane barmaktir’'*"

demek suretiyle ahiretteki kurtulusun,
nefse hakim olmaya bagli oldugunu bildirmektedir.

Insanin, faniligini hesaba katmadan sanki hi¢ Slmeyecekmis gibi diinya
hayatina sarilma i¢giidiisiine sahip olmas1 ve ahireti diisinmeme tavri insan1 yanlisa

1474 ..
7 Nefsinin

zorlayan ve onu gilinah islemeye sevk eden bir baska etkendir.
isteklerine karsi koyamayip arzularmin ve sonu gelmeyen emellerinin arkasinda
kosturan insan sadece bu giliniinii diisiinecek, sadece su andaki zevkini ve yararini
hesap edecektir. Hayat1 sadece bu diinyadan ibaretmis gibi gorerek, diinyasini kurma
ve kurtarma sevdasinda diistincesizce hareket edebilecektir. Bunlarla beraber,
sehevi/hayvani duygularini, beseri arzu ve isteklerini tatmin duygusu ile kolayca
giinah isleyebilecektir.

Insani giinah islemeye sevk eden dis faktdrler arasinda diinya hayatinin

¢ekiciligi'*”® sayilabilir. Toplumdaki kétii drneklerin varhigr '*7°

ve yayginlagmis
olmas1 bir baska etkendir. Ayrica toplum icerisinde kotiiliikleri ve giinahlar1
engelleyici Orfi veya yasal yaptirimlarin olmayisi giinahlar1 daha kolay islenir

kilmaktadir. Eger bir toplumda giinahlar revag¢ buluyor, hatta tesvik goriiyorsa ya da

1471 75/Kiyame, 2; 89/Fecr, 27-28.

1472 79/Naziat, 37, 38, 39.

1473 79/Naziat, 40,41.

1474 2 /Bakara, 95-96.

1475 3/A1-i imran, 185; 10/Yunus, 23; 13/Rad, 26.
1476 6/En’am, 116; 25/Furkan, 27-29.
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insanlar tarafindan onaylaniyorsa bdyle bir ortamda giinah islemek degil, aksine
glinaha dalmamak daha zor bir hale gelmis demektir. Hepsinden Onemlisi ise,
insanin rabbine yonelisine ve manevi yiicelisine engel olmaya calisan, onu hak
yolundan saptirmaya ahdetmis olan seytanin oyunlari, vesvese ve tahrikleri lizerinde
durulmasi gereken 6nemli bir noktadur.'*”’

Insan hayatinin bir gercegi olan giinah, niteligine, affedilip edilmemesine ve
giinaha maruz kalan kisiye gore degisik smiflandirmalara tabi tutulabilir. Oncelikle
insan1 helake siiriiklemesi bakimindan kii¢iik giinah (sagire) ve biiyiik giinah (kebire)
olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimi Kur’an yapmaktadir. Ancak Kur’an biiyiik ve
kiigik giinahlarn neler oldugu konusunda ayrintiya girmemektedir.'*”® Bunun
yaninda, Allah’a kars1 en biiyiik saygisizlik olan ve onun ulihiyet hakkini yok etme
girisimi olan sirkin en biiyiik giinah oldugu siiphe goétiirmeyen bir gercektir. Ayrica,
Kur’an’da kesin ifadelerle belirlenmis olan ilahi emir ve yasaklara riayet edilmemesi,
biiyiik giinahlar (kebire) olarak tanimlanmugtir.'*”

Kur’an’in beyanma gore, kisi kendi yaptigindan sorumludur.  Giinah
islemekten dogan ceza kisiseldir. Hicbir kimse bir bagkasinin cezasini yiiklenemez.
Bu hiikiim diinyada da ahirette de gecerlidir. Gilinahin nesilden nesle aktarilmasi
(tevariis) Kur’an’mm mefhumuna aykir1 oldugu i¢in insan, atalarinin isledigi giinahtan
sorumlu degildir. Dolayisiyla Hiristiyanlarda oldugu gibi, Adem’den insanlara kalan
“asli bir giinah” kavrami Islam itikadinda asla séz konusu degildir. Ciinkii Allah,
Adem’in isledigi giinahtan dolay1 tovbe ettigini ve tovbesinin kabul edildigini
Kur’an’da bildirmektedir. '** Insanlar diinyaya hem iyilik, hem de giinah islemeye
miisait bir yaratiligla gelir. Ancak gelirken giinahsizdir. Heniiz giinah isleyecek ne
kabiliyeti, ne imkani, ne de iradesi vardir.

Islenen giinahlarm cezasi hem diinyevi, hem de uhrevi olabilir. Veya sadece
bir tarafta olabilir. Allah’a isyanda israr eden, O’nu inkdr eden insanlarin veya
toplumlarin diinyada degisik musibetlere maruz birakildiklar1 veya helak edilerek
cezalandirildiklar1 gibi, ahirette de ebedi azaba wugratilacaklar1 Kur’an’da

bildirilmistir.

1477 7/ Araf, 14-18; 15/Hicr, 36-42.

1478 4/Nisa, 31; 18/Kehf, 49; 42/Sura, 37; 53/Necm, 32.
1479 Adil Bebek, “Giinah”, DIA, XIV, 283.

1480 7 /Bakara, 37.
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SONUC

Kur’an alemlerin rabbi olan Allah’a hamd ile s6ze baslar. Allah’in yarattig:
alem, icerisinde bir kismi goriinen bir kismi goriinmeyen pek ¢ok varliktan
olugsmaktadir. Bunlarin bir kismi canli bir kismi cansizdir. Genel anlamda
goriinmeyen varliklar cin diye isimlendirilmektedir. Melekler ve seytanlar da
goriinmeyen varliklara dahildir.

Varlik alemi igerisinde canlilarin, onlar arasinda da insanm 06zel bir yeri
vardir. Zira Kur’an insana hitap etmektedir. Iginde bulundugu Alemi taniyabilen,
esyay1 isimlendirebilen, olaylar1 degerlendirebilen tek varlik insandir. Ayn1 zamanda
o ben bilincine sahiptir. Kendisine irade ve eylem giicli verilmistir. Kendi kokenini
arayan, gelecegini sorgulayan bir varhiktir. Yaratiklardan pek ¢oguna iistiin kilindig1
kendisine Kur’an tarafindan bildirilmistir.

Insan1 barindirmasi bakimindan yeryiizii ayr1 bir konuma sahiptir. Alem
icerisinde en degerli varlik olan insan, yaratilmadan 6nce yeryiizii onun i¢in hazir
hale getirilmistir. Once gdkten indirilen su ile canlilik baslamis ve yeryiiziinii bitkiler
kaplamistir. Daha sonra hayvanlar yaratilmistir. En sonunda insan var edilmis, artik o
halife kilmmistir. O, yeryiiziinii imar edecek ve emaneti koruyacaktir. Bu arada
diinyaya gelis gayesini unutmayacaktir. Misafir oldugu su yeryiiziinde ev sahibinin
kendisine sundugu ikramlar1 gérmezden gelmeyecektir. Nimet verene tesekkiir etmek
en makul davranis olup minnet duygusunun dogal sonucudur. Zaten insandan istenen
de budur.

Insan beseri 6zelliklere sahip bir varliktir. O, topraktan yaratilmistir. Topragin
hayat bulabilmesi i¢in suya ihtiya¢ vardir. Kur’an, insanm yaratilismmin cesitli
asamalarin1 giindeme getirir. Buradaki amacg, biyolojik anlamda bilgilendirme
degildir. Insan, aslinin ne oldugunu ve sonunun ne olacagmi unutmamalidir.

Insan beser olarak yaratilmis ve yeryiiziine dagilmistir. O topraga bagh
yasayacaktir. Beserilik geregi o oliimliidiir. Bu alemde gecicidir. Gaybi bilmez.
Kendi geleceginden, olaylarin kendisine ne getireceginden habersizdir. Hata
edebilir. Yanilabilir. Unutabilir. Fakat hatasini affedecek merhamet sahibi bir rabbi
vardir. Ona yonelmesi yetecektir. Rabbi ona ¢ok yakindir. Aracilar sokmaya gerek

yoktur. Kendi gibi beser olanlar1 ilahlastirmaya, onlar1 olaganiistii varliklar olarak
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gdrmeye gerek yoktur. Insan rabbinin huzuruna tek olarak varacaktir. O, inanciyla ve
ameliyle degerlendirilecektir. Allah’tan baska varliklara giivenip dayanmaya gerek
yoktur. Allah’tan baskasina teslim olmak kendisine bir fayda saglamayacaktir.

Hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in, diger canlilarda oldugu gibi insana da bazi
giicler verilmistir. Bunlar gazap ve sehvet giiglerdir. Bu iki 6zellik diger canlilarda da
vardir. Insan digindaki varliklarin kendilerini savunabilmeleri i¢in kendilerine 6zgii
silahlar1 vardir. Insanin savunma araci ise akildir.

Bir baska agidan bakildiginda insan, giivenligini saglamak, gelecegini garanti
altina almak ve soyunu devam ettirebilmek i¢in bazi davraniglar sergilemek
durumundadir. Ne var ki insan, hakikatin bilgisine sahip olmadigi i¢in bazen aldig1
kararlar yanlis olabilmekte, yaptig1 hareketler kotii sonu¢ dogurabilmektedir. Bu
anlamda insan aceleci, egoist, miicadeleci, nankér ve cimri olabilmektedir. Sahip
oldugu potansiyel giicleri yanlis yonde ve yontemde kullanabilmektedir. Bu
imkanlar1 kendi zan ve Onyargilarin1 esas alarak, nefsani egilimlere gore kullandig1
takdirde cahil ve zalim olabilecektir. Sadece kendi varligini ve menfaatini 6ne
cikarmak admna hak-hukuk tanimayacak, haram- helal gozetmeyecektir. Kendisini
sehevi arzulara, diisiik istek ve egilimlerin akintisina koyuverecek, bdylece zarar
edecek ve sonunda kaybedenlerden olacaktir.

Kur’an bir hidayet kaynag1 ve yol gostericidir. Peygamberler de, vahye dayali
hayat nizammin yeryiiziinde beseri Olgiiler icinde nasil yasanacaginin yolunu
gostermektedirler. Insan vahyin kendisine ¢izdigi smirlar i¢inde, Peygamberlerin
rehberliginin golgesinde nefsini gelistirir, olumlu bir sahsiyet olusturabilirse basarili
olacaktir. Rabbini tanir, vahyin Ogrettigi ahldkla ahlaklanmaya ¢alisir, ebedi
mutluluk yurdu olan ahirete hazirlanirsa iste o zaman kurtulusa erecektir.

Bazen insan vahye dayali bilgiden, onun 0ngdrdiigii anlayis ve yasayis
biciminden uzaklasabilmistir. O zaman yanlis yapmis ve giinaha girmistir. Diistiigii
durumdan kurtulmanin yollarin1 aramis, bu anlamda kendisine sunulan kurtaricilara
sigmmistir. Halbuki kurtulus, Allah’in varligi ve birligine, onun mutlak hiikiim ve
hikmet sahibi olduguna imanla ve O’nun emirlerinin pratikte uygulanmasi olan
amelle miimkiindiir. O yararl isler yapmali, daima hayri tercih etmelidir.  Ayrica
Kur’an’da yer alan ve miiminde davranis halini almasi gereken ahlaki ilkelerin

tiimiinii hayat haline getirmelidir.



255

Hata etme ve giinah isleme beseri birer gercekliktir. Insanm ilahi emirler
karsisinda itaatsizligi ve yaraticisiyla kendisi arasinda engel koymasini ifade eden
glinah ve bu giinahtan dolay1 insanin duydugu pismanlikla rabbine doniisiinii ifade
eden tovbe, insan hayatinin 6nemli doniim noktalaridir. Bu gergekler karsisinda insan
ne yapacagmi bilemez ise kendince iirettigi careler ayr1 bir felakete kapi
aralayacaktir. Insan eger kendi smirlarmi, beseri 6zelliklerini bilirse hayata daha
saglikli bakabilecektir. O zaman kendisini basit, hayatin1 anlamsiz goriip gelecegini
hiclige mahkiim etmeyecektir. Ayn1 sekilde kendisini miistagni goriip azmayacaktir.
Rabbinin rahmetine muhta¢ oldugunu bilecek ve ona yonelecektir. Her bir ferdin
Allah katinda 6zel oldugunu anlayacak, bizzat kendisi Allah’a ulagsmanin, onunla
konusmanin, ona yaklagsmanin yollarmi arayacaktir. Bir bagka agidan o, beserin
olaganiistiiliiklerle biyiitiilmesine itibar etmeyecek ve insanmn hemcinsi tarafindan
istismar edilmesine firsat vermeyecektir.

Semavi dinler ve beseri nizamlar, insana diinyevi ve uhrevi kurtulus
modelleri sunmaktadir. Bundan da once onlar, insanin varli§ina, diinyada bulunusg
gayesine dair hiikiimler vermekte, diinyada basariya, sonucgta da mutluluga dair
cesitli yorumlar yapmaktadirlar. Bu anlamda temel bazi metotlar kullanmaktadirlar.
Diislinceler arasinda ortak yaklasimlar gosterildigi gibi farkli yaklasimlar da
sergilenebilmektedir. Bu cerceveden bakildiginda bazi 6gretiler, tamamen soyut
anlamlar icermektedir. Cogu zaman insan tabiatina, onun beseri yapisina uymayan
prensipler de sunulmaktadir. Yahudilikte ahiret hayat1 belli belirsiz bir siluet olarak
karsimizda durmakta, sonsuz hayat adeta igreti bir bi¢imde ele alinmaktadir. Bu
anlamda kurtulus, diinyevi alana indirgenmekte, geleneksel vahiy siirecinden 6nemli
Olclide uzaklasilmaktadir.

Hiristiyanlikta ise kurtulus, daha farkli bir boyutta kendini gostermektedir.
Hristiyanligin insana ve diinyaya bakisinda bazi sorunlar goze carpmaktadir.
Oncelikle geleneksel vahyin en temel mesaji, Allah’m varligma, tekligine ve onun
mutlak hakim olduguna inanmaya dayanir. Ne var ki bu anlayis daha sonralari,
Mesih’in mutlak kurtariciligi inancina doniismiis, boylece hem yaraticinin birligi,
hem de O’nun mutlak anlamda rab oldugu diisiincesi yok olmustur. Ayrica
Hiristiyanligin, insan1 dogustan giinahkar kabul etmesi “Asli Giinah” sorununu

giindeme getirmis ve bu sorunun ¢dziimii i¢in Isa kurban secilmistir. Yahudilikte
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tanr1  insanlastirilirken,  ilahi  sifatlardan  soyutlanip  beseri  niteliklere
biiriindiiriilmiistiir. Hristiyanlikta ise beser ilahlastirilmistir. Isa’nim tanrilastirilmas:
ve onun kurtariciligi bir yana insanin onuru, iradesi ve akli yok sayilmis, onun
potansiyel giicleri zayi edilmistir. Sir dinlerin diisiincelerinden etkilenme sonucu
gelistigi anlasilan boylesi yaklasimlarin geleneksel vahiy anlayis1 igerisinde
onaylanmas1 miimkiin degildir.

Kur’an, gerek Yahudilikteki diinyevilesmeye gerekse Hiristiyanlhiktaki
uhrevilesme saplantisina karsi ¢ikmistir. O, kurtulusu basta iman ve buna bagl bazi
amelleri gerceklestirmeye baglamustir. Insam1 6zne kilan bu anlayis, onun
calismasimni zorunlu kilmaktadir. insan vahyin kilavuzlugunda adeta kendini yeniden
insa edecektir. O, vyaptiklariyla deSer kazanacak, konumu eylemlerine gore
belirlenecektir. Kur’an, getirdigi imtihan anlayisiyla bir taraftan kurtulusu diinyevi
ve uhrevi 6l¢ekte dengeye oturtmakta, diger taraftan da Allah’n birligi ve sadece ona
kulluk etme anlayisin1 ikame etmektedir. Boylece o, geleneksel vahyin ortaya
koydugu kurtulus anlayisinin dengeli ve saglikl bir sekilde devamini saglamaktadir.

Biz, bu tiir caligmalarin ¢esitli faydalar saglayacagi kanaatindeyiz. Cilinkii
ilahi mesaj1 orijjinal haliyle muhafaza eden vahyin son kitabi1 Kur’an, temel
konulardaki diisiincesini ortaya koyarken, diger semavi dinlerin kutsal
metinlerindeki hakikat kirmntilarina sahip ¢ikmug, onlarin yanlhislarmi diizeltmistir.
Kur’an, onceki kitaplarin yanhsini giindeme getirirken isin dogrusunu da ortaya
koymustur. Insanin kurtulusunu Alemlerin rabbi olan Allah’a inanmaya, O’na
giivenip dayanmaya ve O’na kul olmaya baglamistir. Kur’an’m sundugu hakikat,
Miisliimanlar i¢in oldugu kadar tiim insanlik i¢in de dnem arz eden bir konudur.
Ciinkii davet evrensel ozelliktedir. Biitiin insanlig1 tek bir aile olarak gérmekte ve bu
aile fertlerini tek bir kelime etrafinda toplamaya ¢alismaktadir.

Vahyin 6gretilerinin evrensel dlgekte insanliga sunulmasi anlaminda bu tiir
calismalar, Onyargilarin ortadan kalkmasma katki saglayacaktir. Fanatizmden ve
tarafgirlikten uzak olarak, tiim insanligin kurtulusunu hedef alan Kur’an mesaj1
onlara genis yelpazeli bir bakis agis1 sunacak, kucaklayici ve kusatict 6zelligini bu
anlamda da gosterecektir.

Diger taraftan bu tiir c¢alismalar, Miisliimanlar agisindan da fayda

saglayacaktir. Her seyden once, “Ehl-1 Kitap” olarak nitelenen insanlarin dinlerini
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kendi kaynaklarindan tanima imkami verecektir. Ote yandan, peygamberlerin
getirdigi ortak vahiy ilkelerini bilmek, insanligin vahiy karsisindaki seriivenine
taniklik etmek gerekmektedir. Kur’an ile beseri diisiince karsilastirildiginda ortaya
cikan farkliliklar1 gérmek ve insanligin hangi noktalarda vahiyden uzaklastigini
tespit etmek de onemli olsa gerektir. Nitekim Kur’an, gegmis peygamberlerden ve
onlarin kavimlerinden bahsetmistir. Onlarm inan¢ ve yasam big¢imlerinden 6rnekler
vererek, yasadiklar1 hayattan bizim ders almamiz1 istemistir.

Saglikli ve bilimsel bir zeminde, 6n yargilardan uzak, dogru bilgiye dayali
olarak yapilacak olan bu tiir calismalar, ilahi vahyin ger¢cek mesajmin biitiin insanlar
tarafindan anlasiimasma katki saglayacaktir. insanligin tek bir atadan geldigi
noktasindan hareketle kardeslige, giivene ve mmsanca muameleye dayali bir hayatin
ikame edilmesine vesile olacaktir.  Mesafelerin olduk¢a kisaldig1 giiniimiiz
diinyasinda, barig ve esenligi ahirete birakmadan diinyada da yasayabilme {imidinin
yeniden dogusunu beklemek hayalperestlik olmasa gerektir.

Kur’an’m ele aldig1 “beser” ve “insan” gibi iki 6nemli konuyu biitiin
derinligiyle ele alabildigimiz iddiasinda degiliz. Varliklar i¢erisinde 6zel bir yeri olan
insanin kokeni, psikolojik 6zellikleri, sorunlarmin gercek¢i ¢oziimleri, mutlulugu
yakalamas1 gibi konularda daha ¢ok sdylenecek sz olduguna inantyoruz. Tezimizin

bu tiir yeni caligmalara kap1 aralamasini temenni ediyoruz.
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