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OZET

Tevessiil, istigase ve teberriik hadislerinin degerlendirilmesinin yapildig:
calisma her kavramin miistakil olarak incelendigi ii¢c ana béliimden olusmaktadir.
Birinci béliimde tevessiil kavrami ve kisimlarindan bahsedilip konu ile alakah
ayetlere isaret edilmistir. Daha sonra dogrudan tevessiil kelimesi ve tiirevlerinin
gectigi ya da bu manaya gelen ifadelerin bahsedildigi hadisler zikredilmistir.

ikinci béliimde de istigise kavramu iizerinde durulmustur. istigisenin ifade
ettigi mana belirtilmis, 6rnekleri zikredilerek istigisenin nasil ve kimden olmasi
gerektigi hadisler cercevesinde agiklanmstir. Hadisleri kaynak gostererek istigasenin
caiz oldugunu sdyleyen, buna karsilik ilgili hadisleri tevil veya reddederek cevap
veren goriislere temas edilmistir.

Uciincii boliim ise teberriik konusuna ayrilmistir. Hz. Peygamber’in duasi, zati,
abdest suyu veya baska seylerle teberriikiin hadislerde kendisine ne derece yer
buldugu islenmistir. Ayrica bu konuda baskalarimin Hz. Peygamber’e kiyas
edilebilecegini soyleyen ve buna karsi ¢ikan goriisler zikredilerek ilgili hadisleri sahih,
hasen, zayif ya da uydurma sayanlarin gerekceleri degerlendirilmistir. Calisma
ulasilan neticelerin verildigi sonug¢ boliimii ile tamamlanmstir.
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ONSOz
Bismillahirrahmanirrahim

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. O’nun sevgili Rasuliine, aline,

ashabina salat ve selam olsun.

Insan yaratilis itibariyle aciz ve zayif olup aynm zamanda sosyal bir varliktir. Tek
basina hayatin1 devam ettirmesi son derece zordur. Yasarken karsilastigi sikintili
durumlarda, yardima muhtag¢ oldugu anlarda yahut daha mireffeh bir hayat stirdirmek

icin ¢esitli vesileler aramak insanin yapisinda olan bir durumdur.

Salih amelleri veya bazi kisileri vesile edinerek Allah’a yakin olmaya ¢alismak
ve O’ndan dilekte bulunmak anlamina gelen “tevessil”, zor durumlarda yardim
istemek manasina gelen “istigase”, bereket ve hayra sahip olduguna inanilan bir zata
yahut nesneye yakin olmak, dokunmak veya ona ait olan bir seyi kullanarak ondaki

bereketi ummak anlamina gelen “teberrik” bu durumun bir tezahiiri olsa gerektir.

Islam’in temel kaynaklarindan ilki Allah’in kelami olan Kur’an, ikincisi ise
Muslimanlar icin ahlaken ve hukuken en glzel 6rnek olan Hz. Peygamber’in kavli,
fiili, takriri, halki ve hulki 6zelliklerini ifade eden Sunnet’tir. Bundan dolay1 her
davranista oldugu gibi bu uygulamalarda da Kur’an ve Sunnet’e uygunluk énem
arzetmektedir. Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber’in (s) siinnetine uygunlugu
acisindan tevessul, istigase ve teberriik uygulamalari en ¢ok tartisilan ve hala
glincelligi koruyan konulardandir. Bundan dolayr her ii¢ kavrama iliskin Hz.

Peygamber’den (s) nakledilen hadisler arastirmamiza konu olarak segilmistir.

Birinci bolimde tevessiil kavramimnin sozlik ve istilahi manalari ile
kisimlarindan bahsedilip Kur’an- Kerim’de konu ile alakali ayetlere isaret edilmistir.
Daha sonra ya dogrudan tevessiil kelimesi ve tiirevlerinin gectigi, ya da bu manaya
gelen ifadelerin bahsedildigi hadisler zikredilmistir. Bu hadisleri delil olarak
kullananlarin goriisleri ile bunlara getirilen itirazlar {izerinde durularak hadisleri sahih,
hasen, zayif ya da uydurma sayanlarin gerekgeleri degerlendirilmistir. Tevessiiliin
cevazina dayanak yapilan hadisleri kitaplarinda zikreden fakihlerin goriisiine de yeri

geldikge yer verilmistir.



Ikinci boliimde istigdse kavrami iizerinde durulmustur. Her ii¢ kavram
incelendiginde en ¢ok tartismanin istigdse konusunda yapildig1 gériilmiistiir. Hadisler
kaynak gosterilerek istigasenin caiz olduguna dair goriis bildirenlerin gerekgeleri
arastirilmis, kaynak gosterdikleri hadisler tespit edilmistir. Konu ile ilgili tartigsmalara
deginilmis, istigsenin ifade ettigi mana agiklanmis, 6rnekleri zikredilerek istigadsenin

nasil ve kimden olmas1 gerektigi hadisler ¢cer¢evesinde agiklanmaistir.

Uciincii boliim ise teberriik konusuna ayrilmistir. Kavram diger béliimlerde
oldugu gibi liigavi-istilahi olarak agiklanmis ve bu kavramla iliskisi bulunan bereket
kelimesinin konu ile olan alakasina isaret edilmistir. Daha sonra Kur’an- Kerim’de
teberriike delil olarak gosterilen ayetlere temas edilmistir. Son olarak Hz.
Peygamber’in zati, ondan bir parga, abdest suyu veya baska seylerle teberriikiin
hadislerde kendisine ne derece yer buldugu islenmistir. Bahsi gegen hadisler ile alakali
muhaddislerin goriisleri iizerinde durulmus, karsi ¢ikan ve kabul edenlerin goriisleri

zikredilmistir.

Tez konumuzun belirlenmesinde, hazirlama ve yazma asamasinda vakitlerini
ayirarak goriis ve Onerilerini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Bilal SAKLAN’a, tezimi
bastan sona okuyup yapici tenkitleriyle diizeltmeler yaparak tamamlanmasina vesile

olan danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Taha CELIK e siikranlarimi sunarim.
Kemal TASKIN

Konya 2017



KISALTMALAR

a.s
b.
bkz.
c.c

DIA

h. no

Hz.

md.
nsr.
ra
(s)
SBE

ty.

thk.
thr.
trc.

vd.

yy.

: Aleyhisselam

: Bin

: Bakiniz

: Celle celaluhi

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Hicri

: Hadis numarasi

: Hazreti

: Miladi

: Madde(si)

: Nesreden

: Radiyallahu anh, anhuma

: Sallallahu aleyhi ve sellem
: Sosyal Bilimler Enstitisi

. Sayfa no

: Tarih yok

: Tahkik eden

: Tahric eden

: Terclime eden
: ve digerleri

:Yayin yeri yok

VI



GIRIS
ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BIiLGILER

1. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi ve AMACI

Aragtirmanin konusu tevessil, istigase ve teberrik uygulamalart ile ilgili
hadislerdir. Allah Teala kullarindan, kendisine uldhiyette higbir seyi ortak
kosmamalarin1 ve ibadetlerini yanliz O’na has kilarak ihlas Uzere yapmalarini
istemistir. Gegmis immetlerden Yahudilerin hahamlarini, Hiristiyanlarin da rahipleri
ve Hz. Isa’y1 rab edindiklerinden bahsetmektedir. Halbuki onlar ancak tek olan Allah’a
ibadet etmekle emrolunmuslardi buyurarak bitiun ibadetlerde ifrat ve tefritten

sakindirmaktadir.

Kullarn iizerine diisen gorev Islam dinini ilk indigi sekliyle muhafaza edip halis
bir sekilde dine uygun yasamaktir. Allah Teala bunun igin dinin temel kaynagi olarak
Kur’an-1 Kerim’i ve onu agiklamak iizere de Hz. Peygamber’i (s) gondermistir. Hz.
Peygamber’e (s) verilen bu misyon O’nun sahih hadislerine basvurmayi
gerektirmektedir. islam’1i, hadislerden bagimsiz bir sekilde yorumlamak ya da
hadislerin sahih ve uydurma olanini arastirmadan pesinen kabul veya reddetmek

Miisliimanlari i¢inden ¢ikilmaz problemlere ve sikintilara sokacaktir.

Tevessiil, istigase ve teberriik konular1 6zellikle Ibn Teymiyye’den sonra Islam
alimleri arasinda en tartismali konulardan olmaya baslamistir. Ciinkii tevessiilii kabul
ve reddeden iki cenah arasinda fikri anlamda neredeyse bir ugurum vardir. Soyle ki;
bu gruplardan biri tevessul, istigase ve teberrik fiillerini veya sozlerini Allah’a
yaklagsmak icin birer ara¢ sayarken, diger grup ise bunlarin kisiyi kiifre ve sirke
gotiirdiigiinii ileri siirmektedir. Bu grup 6zellikle Hz. Peygamber hakkinda varid olan
ve kabul edenler tarafindan Hz. Peygamber’e kiyas edilen salih kullarla tevessiil,

istigase ve teberriike kars1 ¢ikmiglardir.

Esasen tarihsel siirece bakildiginda bu konular hakkinda hicri VIII. yiizyillara
kadar sahabe, tabiin, tebeli’t-tabiin ve sonrasinda bir tartisma géze ¢arpmadigi gibi
konu Ttikadi bir eksende de degerlendirilmemistir. Tespit edilebildigi kadariyla bahsi
gecen bu konular itikadi bir mesele olarak tartismaya agan ilk alim Ibn Teymiyye’dir



(728/1328). Diger taraftan sonraki donemlerde, tasavvuf erbabinin konuyu tartisma
zeminine c¢ektigini sOylemek mimkiindiir. Zira ilk donem ziihd yasantisi
incelendiginde tevessiil, istigdse ve teberriik konularinda asir1 bir tutum g0ze

carpmamaktadir.

Biitiin bu tartigmalara yer verilerek tevessiil, istigdse ve teberriik hadisleri
incelenmeye calisilmistir. Bu gercevede ilgili meseleler ve onlara yapilan itirazlar ibn
Teymiyye ve selefi ekolii benimseyen muasir hadis¢i Nasiruddin Elbani (1420/1999),
bunlara verilen cevaplar ise Slbki (756/1355) ve Gumari (1413/1992) merkezinde

degerlendirilecektir.
Ayrica galigmada su sorularin cevaplandirilmasi amag olarak tespit edilmistir:

1. Bu kavramlarin sozliik anlamlari ile istilah anlamlari arasindaki benzer ve
farkli noktalar nelerdir? Bu farkliklarin hadislerin algilanmasia ve
yorumuna etkileri var midir?

2. Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin doneminde bu uygulamalar vaki olmus
mudur?

3. Tevessil, istigase ve teberriik konularmin dini dayanagi nedir?

4. Bu ¢ kavramin uygulamadaki benzer ve farkli noktalari nelerdir?

5. Tevessll, istigase ve teberriik uygulamalarina caiz, bidat yahut haram hikmi
verenlerin hadisten delilleri nelerdir?

6. Konu ile alakali hadislerden bazilar1 i¢in sahih hiikkmii verenler oldugu gibi
ayni hadis igin zayif veya uydurma oldugunu sdyleyenler de vardir. Bu
konuda alimler arasinda vaki olan ihtilafin sebepleri nelerdir?

7. Istighse konusuna tevessiil ve teberriik konularina ragmen daha ihtiyath
yaklagilmistir. Bunun sebebi nedir?

8. Hadislerde Hz. Peygamber hakkinda bahsi gegen tevessiil, istigase ve
teberriikiin O’na kiyasla diger veli ve salih kullar1 da kapsadigini sdylemek

mUmkin madar?

2. ARASTIRMANIN METODU
Tevessiil, istigase ve teberriik kavramlariyla ilgili hadislerin degerlendirilip

temel hadis kitaplarindaki yerine isaret edildigi bu ¢alismada kavramlar agiklanarak



bu kavramlarin tarihsel siirecteki kullanimina deginilmistir. Sonra Kur’an-1 Kerim’de
konuyla alakali ayetlere temas edilmistir. Daha sonra da kavramlarin gegtigi hadislerin
tahrici yapilarak ana kaynaklardaki yerlerine isaret isaret edilip sihhat dereceleri tespit
edilmistir. Tarihsel surecin kronolojik olarak b6élim sonlarinda verilmesi daha uygun
olabilirdi. Ancak caligmanin amaci geregi ve tarihsel siirecte bu kavramlarin
kullanim1, Kur’an ve stinnetin uygulaniligina 1s1k tutacagi kanaatiyle sozliik ve 1stilah

anlamlarinin pesine zikredilmistir.

Her {i¢ kavramin bizzat kendilerinin, tiirevlerinin veya bu anlamda kullanilan
diger kelimelerin gectigi hadisler senetleri ile beraber Arapga metin ve Turkce tercime
seklinde zikredilmistir. Hadislerin birden ¢ok tarikinin oldugu durumlarda ise
tekrardan kaginmak gayesiyle ana hadis zikredildikten sonra diger tariklerin hadis
kitaplarindaki yerlerine isaret edilmekle yetinilmistir. Uzerinde ittifak bulunan
konularla ilgili o6rnek kabilinden bir hadis zikredilip diger rivayetlere yer
verilmemistir. Bunun diginda konu ile alakali ulagilan biitiin hadislere deginilmistir.
Ancak gozden kagmis olan rivayetlerin olmus olma ihtimali de goz ardi

edilmemektedir.

Tasnif esnasinda ise hadislerin sthhat derecesi belirtilerek her boliimde yer alan
ilgili hadisler sahihten zayifa dogru siralanmistir. Mevzu oldugu iddia edilen hadislere

deginilip bu konu hakkindaki goriislere de yer verilmistir.

Kitub-i Tis ‘a’da bulunan hadislerin kaynag: dipnotta verilirken, el-Mu ‘cemu ’l-
Miifehres li Elfdzi’l-Hadisi 'n-Nebevi'nin (Concordance) atif sistemi esas alinmustir.
Kutlb-i Sitte kendi arasinda siralanmis olup bunun disinda kronolojik siraya dikkat
edilmistir. Konunun gectigi ayetlere ise slre ismi, slire ve ayet numarasi ile atifta

bulunulmustur.

Hadisler zikredildikten sonra konuya dair alimlerin mispet yahut menfi
goriisleri ile kavramlarin salih kullar1 da kapsadig: iddialar tizerinde durulmus ve

sonunda da genel bir degerlendirme yapilmaistir.

Herhangi bir fayda saglamayip karisikliklara sebep oldugu disiinllen a.e. ve
a.g.e. (ad1 gegen eser) gibi kisaltmalar kullanilmayip her gectigi yerde eser ismi

zikredilmistir.



Dipnotta verilen kitap isimleri, herhangi bir karigikliga mahal vermeyecek
sekilde kisaca verilmistir. Bu kisaltma yapilirken anlasilir olmasina dikkat edilmistir.
Istifade edilen mielliflerinin tam isimleri, kiinyeleri ve kitaplarin tam isimleri sadece

bibliyografyada zikredilmistir.

Bahsi gecen alimlerin isimleri, ilk gectigi yerde ve zaman-donem itibariyla
ihtiya¢ duyulan yerde vefat tarihi ile birlikte verilmistir. Alimlerin vefat tarihleri, tam
kiinyeleri ve atifta bulunulacak eserlerin tam isimleri konusunda Diyanet Islam

Ansiklopedisi ve “Samile” programina miiracaat edilmistir.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Uc ana kavramin incelendigi calismada konu girislerinde ilk olarak miracaat
edilen kaynaklar sozliikkler olmustur. Bu baglamda Halil b. Ahmed’in (175/791)
Kitabli’I-Ayn’1, Ibn Faris’in (395/1004) Mu’cemii Mekayisi’l-Luga’s1, Ragib el-
Isfahani’nin  (502/1108) el-Miifredat’s, Ibnii’l-Esir’in (630/1233) en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis’i, Ebu Bekir er-Razi’nin (666/1268) Muhtaru’s-Sihdh’1, Ibn
Manzur’un (711/ 1311) Lisanu’l-Arab’1, Circani’nin (816/1413) et-Ta'rifat’s,
FirGzabadi’nin  (817/1415) el-Kamasu’l-Muhit’i ve Zebidi’nin Tacu’I-’Ards’u
(1205/1791) gibi eserler sik kullanilan kaynaklar arasindadir.

Tevessul, istigase ve teberriikiin sozlik ile liigat anlamlarina deginildikten sonra
Islami kaynaklardaki kullanimi arastirilip tartismalarin ¢ikis noktalarini ve zamanini
tespit etmek amaciyla tarihsel siiregteki kullanimlari ele alinmistir. Bu konularla
alakali rivayetler i¢in baslica; Taberi’nin (310/923) Tarihu r-Rusil ve’l-Mildk’u,
Hatib el-Bagdadi’nin (463/1071) Tdrihu Bagddd’1, Ibn Asakir’in (571/1176) Tarihu
Dimagk’1, Tbnii’l-Cevzi’nin (597/1201) Telkihu Filhimi Ehli’I-Eser fi ‘Uydni t-Tarthi
ve’s-Siyer’i, Ibnii’l-Adim’nin (660/1262) Bugyetiit-Taleb fi Tarthi Haleb’i ve
Zehebi’nin (748/1348) Tarthu’l-Isldm’1 gibi tarih eserlerine miiracaat edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’deki ilgili kavramlar hakkinda yapilan yorumlar1 tespit etmek
amaciyla tefsir Kitaplar1 da arastirilmigtir. Bu baglamda Ferrd’nin (207/822) Me "ani I
Kur ‘an, Taberi’nin (360/971) Cami u’l-Beyan, ibn Ebi Hatim’in (327/938) Tefsiru’l-
Kurani’l-Azim, Semerkandi’nin (373/983) Bahri’l- 'Ulam, Sa’lebi’nin (427/1035) el-
Kesf ve’l-Beyan, Sem’ani’nin (489/1096) Tefsiru’l-Kur’an, Ragib el-Isfahani’nin



(502/1108) el-Mifredat fi Garibi ’I-Kur an, Begavi’nin (516/1122) Me "alimu 't-TenZzil,
Razi’nin (606/1208) Meféatihu’l-Gayb, Ebl Hayyan’in (745/1344) el-Bahru’l-Muhit,
Hazin’in (741/ 1341) Lubabi t-Tevil fi Meéani t-Tenzil, ibn Kesir,’in (774/1373)
Tefsiru’I-Kurani I-AzZim ~ SuyGt’nin -~ (911/1505)  ed-Diirru’l-Mensar,  Aldsi’nin
(1270/1854) Rahu’l-Meani, Bursevi’nin (1137/1725) Rlhu ’I-Beyan, Seyyid Kutub’un
(1385/1966) Fi Zilali’lI-Kur "an ve son olarak da Tantavi’nin (1431/2010) et-Tefsiru’l-

Vasit gibi eserlerine bagvurulmustur.

Daha sonra Hadis literatirinde tevessil, istigase ve teberrik ifadelerinin
kullanilip kullanilmadiginin tespit edilebilmesi igin butin rivayetler goz o6nunde
bulundurularak bu kavramlarin gegtigi tasnif donemi ©ncesi ve sonrasi eserler

incelenmistir.

Bunun icin ilk olarak Kiitiib-i Tis ‘a rivayetleri aragtirilmig ve ilgili hadisler tespit
edilmistir. Bununla beraber konu ile alakali rivayetlerin bulundugu Eb( Hanife’nin
(80/150) konu ile ilgili rivayetlerinin toplandig el-Miisned?, Abdiirrezzak (211/826)
ve ibn Ebi Seybe’nin (235/849) el-Musannef, Abd b. Humeyd (249/863), Bezzar
(292/905) ve Ebl Ya‘la’min (307/919) Misned, Ibnii’l-CarGd’un, (307/919) el-
Miinteka, ibn Huzeyme’nin (311/924) Sahih, Eb( Avane’nin (316/929) Mistahrec,
Tahavi’nin (321/933) Serhu Miiskilii’l-Asar’, ibn Hibban’m (354/965) Sahih,
Taberani’nin (360/971) el-Mu’cemu’s-Sagir, el-Mu’cemu’l-Evsat, el-Mu’'cemi’l-
Kebir ve ed-Du&’, Acurri’nin (360/970) Kitabii ’s-Seria, Ibnii’s-Sunni’nin (364/975)
Amelu’l Yevm ve’l-Leyle, Darekutni’nin (385/995), Sunen, Hakim en-Nisab0ri’nin
(405/1014) el-Mustedrek, Lalikai’ nin (418/1027), Keramati I-Evliya, Ebd Nuaym’mn
(430/1038) Hilyeti'I-Evliya, Beyhaki’nin (458/1066) es-Suneni’l-Kibra, Deléill n-
Nubiivve, ed-De ‘avatii’l-Kebir, Su’abii’l-iman ve el-Adab isimli eserleri gibi

ulagilabilen kitaplar arastirmanin temelini olusturmustur.

! Rivayet zincirinde tanmmis bir alimin yer aldig1 hadisleri bir kitapta toplama gelenegine uyularak
Imam Ebii Hanife’ nin rivayet ettigi hadisler de talebeleri tarafindan derlenmis ve Miisnedii Ebi Hanife
adiyla ona nisbet edilmistir. Bu eserlerde yer alan hadisler, Ebi Hanife’ nin fikih derslerinde ve hiikiim
¢ikarirken dayandigi hadislerle onun sahabe ve tabiinden yaptig1 rivayetlerdir. Bizzat yazdig1 veya
talebelerinden birinin onun adina istinsah ettigi el-Misned adli herhangi bir eserin bulunmadigi kanaati
yayginsa da bir kism1 matbu olmak iizere yirmiye yakin Ebi Hanife Miisned’i mevcut olup bunlar ¢ok
defa, rivayetlerin toplanmasinda veya tasnifinde etkin rol oynayan sahislarin adlariyla anilir. Bkz.
Hatipoglu, Ibrahim, el-Musned, D74, XXXI1, 99-101.



Tevessul, istigase ve teberrikle iligkilendirilen hadislere yapilan yorumlarin
tespit edilebilmesi icin hadis serhlerine de siklikla miiracaat edilmistir. ilgili eserler
kronolojik olarak su sekildedir: Hattabi’nin (388/998) Medlimii’s-Slinen, Baci’nin
(474/1081) el-Miintekd, Begavi'nin (516/1122) Serhu’s-Sunne, Kadi Iyaz’mn
(544/1149) Ikmali’I-Mu ‘lim, Nevevi’nin (676/1277) Serhu Sahihi Miuslim,
Kirméani’nin (786/1384) el-Kevakibii'd-Derari, Heysemi’nin (807/ 1405) Mecme 'u z-
Zevaid, Birmavi’nin (831/1428) el-Ldamiu ’s-Sabih, Blsiri’nin (840/ 1436), Misbdhu z-
Ziicace, ibn Hacer’in (852/1449) Fethu’l- Bari, Ayni’nin (855/1451) Umdetii’I-Karf,
SlyGti’nin (911/1505) ed-Dibdc ‘ald Serhi Miislim b. Haccdc ve Serhu Siinen’i-Ibn
Mace, Kastallani’nin (923/1517) Irsddii’s-Sari, Aliyyiilkari’nin (1014/1605)
Mirkdti’l-Mefatith, Azimabadi’nin (1329-1911) Avnu’l-Ma ‘biid, Miibarekfiri’nin
(1354/1935) Tuhfetii’I- Ahvezi ve Musa Sahin’in Fethu [-Miin ‘im adli eserleridir.

Bazi hadisler hakkinda ayni hadisin rivayetlerinden kaynaklanan yorum
farkliliklar1 bulunmaktadir. Konu hakkinda rical kitaplarindaki goriislere miiracaat
edilmis, kimlik tespiti acisindan gerekli gorulen ravilerin tam kinye isimleri
zikredilmistir. Bu dogrultuda arastirilmis olan baslica cerh-tadil ve rical kitaplar
sunlardir: Ibn b. Main, (233/848), Tarthu Yahya b. Main, Ma ‘rifetii r-Rical; Ibn Ebi
Seybe (235/849), Mesdilii Ibn Ebi Seybe an Suyithihi; Ahmed b. Hanbel (241/855), el-
Ilel ve Ma ‘rifetii 'r-Rical; Buhari (256/870), et-Tdrihu I-Kebir; Ebi Ziira, (264/878),
Kitabii’d-Du’afd; Belazlri (279/892), Ensdbii’l-Esraf, Nesai, (303/915), ed-Duafa
ve’I-Metrlkin; Tbn Adi, (365/976), el-Kdmil fi Duafdi’'r-Rical, el-Cerh ve’t-Ta dil,
Darekutni, (385/995), el-flel, Zikru Esmdii’t-Tabiin; Kelabazi, (398/108), Ricali
Sahihi’[-Buhar?; Hakim (405/1014), Sidlatii Mes ‘iid b. Ali es-Siczi ma‘a Esileti’l-
Bagdadiyyin an Ahvali’r-Ruvat; Stlemi, (412/1021), Sudldtii Ebi ‘Abdirrahman es-
Stilemi li’d-Darekutni fi’I-Cerh ve 't-Ta ‘dil; NeveVvi Tehzibii’l-Esmad ve ’I-Lugat; Mizzi,
(742/ 1341), Tehzibii’I-Kemal ve Ibn Hacer, Takribii’'t-Tehzib, el-Isdr bi Ma ‘rifeti

Ruvdti’l-Asar, Lisdanii’I-Mizan, Tehzibii 't-Tehzib.

Bunlarla beraber tarihte konuyu ilk olarak tartisan ve bu manadaki hadisleri
reddeden ibn Teymiyye’nin Kaide, Fetdva’l-Kibra, Iktizaii’s-Swrdti’l-Mustekimli,
Mecmu 'u’l-Fetava, el-Kelimi t-Tayyib, el-Furkdn Beyne Evliyai’r-Rahméan ve

Evliyai ’s-Seytdn isimli eserleri ile bu konuda ondan nakiller yaparak konuyu elestiren



Elbani’nin et-Tevessil, Tahziru’s-Sacid, Irvaii’l-Galil, Sahihu Ibn Mdce, Sahthu’l-
Edebi’I-Mufred, Temamu ’I-Minne Silsiletii'I-Ehadisi d-Daife ve I-Mevdia, Tahrict 'I-
Kelimi 't-Tayyib, Mevs( atii’I-Elbani eserleri de tetkik edilecek ve ilgili hadisleri
reddetme gerekgeleri arastirilmistir. Istigaseye delil olarak kullanilan bazi hadislere
Ibn Teymiyye ve Elbani’nin deginmedigi gorilmektedir. Bu gibi durumlarda muasir
hadiscilerden Salih b. Abdilaziz’in kaleme aldig1 ve ibn Teymiyye’nin goriislerini
savundugu Hazihi Mefahimina isimli eserinde yapmis oldugu degerlendirmelere yer

verilmistir.

4. KONU ILE ILGILI CALISMALAR

IstigAse kavramim ele alan akademik bir tez tespit edilememekle birlikte Nuri
Kasapoglu’nun Kur’an'da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O 'na
Muhtachik “Istigase” ve Fakr Ila’llah? isimli makalesi konuyu ayetler cergevesinde
Allah’tan yardim dileme olarak degerlendirmistir. Tevessul ve teberriik kavramlari ise
cesitli caligmalara konu olmustur. Tespit edilebildigi kadariyla tevessiille alakali
akademik alanda yapilan ilk ¢alisma Ismail Caliskan tarafindan yazilan Kur’an-:
Kerim’e Gére Tevessiil ve Vesile Kavramlari® isimli basilmamus yiiksek lisans tezidir.
Bu tez giris kismi disinda iki bolimden olusmaktadir. Birinci bélimde Kur’an-1
Kerim’in batinligi icinde konu incelenmeye calisilmistir. Tevessiil kavraminin
izahindan sonra, vesile ayeti olarak bilinen Maide suresi 35. ayeti Uzerinde

durulmustur.

Ali Atag tarafindan yazilan Kelam ve Tasavvuf Acisindan Tevessiil* isimli

doktora tezi konuyu daha ¢ok kelam ve tasavvuf agisindan degerlendirmistir.

Bu tezlerin disinda tevessiil ile alakali dort tane makale vardir: Ilk olarak
inceledigimiz ¢alisma Mehmet Necmettin Bardak¢i’nin Tasavvufi Bir Terim Olarak

Vesile ve Tevessiil adli makalesidir.® Yazar bu makalede tevessiil ve vesile kavramini

2Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na
Muhtaghik “Istigase” ve Fakr 11a’11ah, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: V, say::
2,s.81-127.

3 Caliskan, Ismail, Kur’an-1 Kerim’e Gore Tevessiil ve Vesile Kavramlar:, Ankara Universitesi SBE,
Ankara, 1992.

4 Atag, Ali, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevessiil, Marmara Universitesi SBE, Istanbul, 1993.

5 Bardakg1, Mehmet Necmettin, Tasavvufi Bir Terim Olarak Vesile ve Tevessil, Tasavvuf: [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 1999, cilt: 1, say1: 2, s. 33-48.



tasavvufi boyutta incelerken “Hz. Peygamber’in (s) hadislerinde ve Hz. Omer’in
uygulamasinda tevessiiliin ¢esitli sekillerine rastlanmaktadir” diyerek sihhat konusuna
deginmeden birka¢ rivayet nakleder. Daha sonra “Sifilerin Tevessiil Anlayis1” ve
Kabul Etmeyenler” basliklar1 altinda bu goriislerden bahseder. Sonunda da

degerlendirmesini yaparak makaleyi bitirir.

Berat Sarikaya Insan Allah lletisimi ve Tevessiil® isimli ¢alismasinda konuyu
akaid cercevesinde degerlendirir. Vesile ayetlerini zikrettikten sonra iki tane hadis
zikrederek konuyu su sekilde hitkme baglar: “Islam’in tevhid inanc1, insana 6zgiirliik
saglar. Allah’tan bagka bir seye tapmama, insan ruhunu Ozgiirlestirir. Bu inang,
insanlar1 tanrilastirmay1 da ortadan kaldirir. Tevhid, Allah ile kul arasinda her tiirlii
araciligr ortadan kaldirir. Bundan dolayr Kur’an’dan ¢ikarilabilecek ve tevhide en

uygun olan tevessul; Allah’in isimleri, iman ve salih amel ile yapilan tevessiildiir”.

Abdilkerim Biazar Sirazi’nin Tevessil’ adindaki makalesi de konuyu cevaz
boyutunda degerlendirip hadislere hemen hemen hig¢ temas etmemistir. Caiz diyenlerin
gortiglerini desteklerken agirlikli olarak Sii alimlerin goriislerini vermesiyle dikkat
cekmektedir. Caiz degildir veya sirktir diyenlerin goriislerini maddeler halinde
siralamaktadir. Her maddeden sonra bu goriislere “Tenkit ve Inceleme” baslig1 altinda

cevap vermektedir.

Tevessul hadislerini inceleme amaciyla yazilan Zekeriya Giler’in Vesile ve
Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri® isimli bir makalesi vardir. Bu g¢alismada
tevessiiliin tanim1 yapildiktan sonra tevessiil ile alakali hadislerin tahric ve

degerlendirilmesi yapilmstir.

Teberriik konusu ile alakali ise Merve Ileri’nin teberriikii Kitib-i Tis‘a

rivayetleri cercevesinde degerlendirdigi Sifa Kaynakli Teberriik Hadisleri® isimli

yiiksek lisans calismasi bulunmaktadir. Yazar, teberriikiin tarihgesi ile konuya giris

6 Sarikaya, Berat, Insan Allah Iletisimi ve Tevessiil, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, cilt: 111, say1: 5, s. 114-136.

7 Sirazi, Abdiilkerim Biazar, Tevessiil, Misbah: Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, 2014, cilt: 111,
sayt: 7-8, s. 167-185.

8 Gller, Zekeriya, Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, sayt: 10, s. 45-98.

% {leri, Merve, Sifa Kaynakli Teberriik Hadisleri, Istanbul Universitesi, SBE, Istanbul, 2015.



yapar. Teberrlik ile alakali akaid, fikih ve tefsir kitaplarindan nakiller yaptiktan sonra

tespit ettigi hadisleri incelemeye alir.

Teberrikten bahseden makalelerden ilki ise! Nuri, Topaloglu’nun Hazreti
Peygamber’in Zati ve Egsyast ile Teberriik Meselesi’isimli ¢aligmasidir. Hz.
Peygamber’le teberriik kanusundan bahseden bazi hadislerin nakledildigi bu ¢alisma,
amact geregi konu hakkindaki ihtilaflara ve hadis degerlendirmelerine

girmemektedir.°

Teberriik konusundaki diger makale ise Semsettin Kirig’in Peygamber
Sevgisinin Bir Tezahiiri: Teberrtk!!, isimli ¢alismasi olup konuyu genel hatlariyla

anlatmistir.

Bu caligmada ise miimkiin oldugunca yukaridaki calismalarda deginilmeyen
konulara temas edilmeye gayret edilmistir. Tevessil, istigase ve teberruk ile ilgili
hadisleri bir arada incelenip, aralarindaki ince farklara ve benzerliklere deginilecektir.
Hadislere yiklenen mana ve yorum cercevesinde Allah’a ulastirici, caiz, mekruh,
haram ve sirk oldugu tartismalarina yer verilip bu goériisleri savunanlarin dayanagi olan

hadisler ile muhaddislerin bu konudaki goriisleri anlatilmaya c¢aligilacaktir.

10 Topaloglu, Nuri, Hazreti Peygamber’in Zati ve Esyasi ile Teberrilk Meselesi, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 2003, cilt: I, say1: 1, s. 71-95.

11 Kirg, Semsettin, Peygamber Sevgisinin Bir Tezah(r(: Teberrik, Marife, Dini Arastirmalar Dergisi
(Bilimsel Birikim), 2011, cilt: X1, say1: 1, s. 189-200.



BIiRINCi BOLUM

TEVESSUL KAVRAMI ve iLGILI RIVAYETLER



Tevessul ile alakali hadislerin yorumlanmasinda farkli goriisler ortaya atilmistir.
Tevessilu kabul etmeyenler Sahthayn’de gegen hadisleri tevil etmisler, gegmeyenleri
ise zaylf ya da mevzu sayarak degerlendirmeye almamiglardir. Tevessiilii kabul
edenlerin ise kelimenin asil manasini aldiklar1 ve tevil yoluna gitmedikleri gbze
carpmaktadir. Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de lizerinde ittifak edilen ve ihtilaf olan
tevessiil ¢esitleri bulunmaktadir. ilk tevessiil kavramma yiiklenen manalarm
anlasilmasina yardimci olmasi bakimindan kavramsal ¢erceve ve tevessilin tarihsel
stirecine temas edilerek konuya giris yapilacaktir. Daha sonra ittifak edilen tevessul
cesitlerinin anlatildigr hadisler kisaca zikredilecek olup sonrasinda da hakkinda ihtilaf

olan tevessil ¢esitleri Uzerinde durulacaktir.
1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Tevessil hadislerine gegmeden dnce bu kavramin ilk donemden itibaren nasil
kullanildiginin anlasilmasi igin s6zliik ve 1stilah anlamlarina deginmek arastirmacinin

zihninde konunun sekillenmesine yardimci olacaktir.

1.1.1. Sézliik Anlam

Vesile kelimesinin fiil kipi olan “Ve-se-le” (J%3), stilasi mucerred fiillerden olup
ikinci babtan vesele — yesilii — vesileten - veslen (33 - s — Jus - Jis ) seklinde
gelmektedir. Cogulu ise vesil, vesail ve vustl ( Juws - 3t - 34 5) seklinde gelir. Kelime
olarak kendisi ile baskasmna yaklasilan her sey, yaklasmak,'? bir seye arzu ile
yaklasmak, ilim ve ibadetle Allah’in yoluna uymak, seriatin yiiceliklerine sarilmak®?,
kralin yaninda olan itibar, sayginlik, yakinlik!*, ragbet etmek, vuslat, herhangi bir amel
ile Allah’a (c.c) yaklasmak, Hz. Peygamber’in (s) cennetteki derecesil®, kiyamet

giiniinde sefaat, cennet derecelerinden bir derece,’® arzu, arag!’ gibi manalara

2 Tbnii’l-Esir, Mecdiddin, en-Nikdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, V, 185; Razi, Muhtaru’s-Sihdh, s.
740; Circani, Ta ‘rifdt, 1, 252.

13 Ragib el-isfahant, el-Mufredat, s. 871.

14 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, X1, 724; Firdzabadi, KaAmdsu ’Z-Muhit, 5.1068.

15 Tirmizi, Salat, 157; EbG David, Salat, 38.

16 Zebidi, Tacu 'I-’Ards, XXXI, s. 75.

17 Cevheri, Sihdh, VI, 119.
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gelmektedir. Bu mutat anlamlarin  yaninda hirsizlik manasma geldigi de

kaydedilmektedir. 18

Tevessiil ((%59) kelimesi; ayni fiilin tefa‘ul (J&) babma nakledilmis halidir.
Genel olarak her iki kelime de vesile ile ayn1 manaya gelmekle beraber®® tevessiil, bir

vesile veya bir amel ile Allah’a yaklasmak demektir.?°

1.1.2. Istilah Anlamm

Bu sekliyle yapilan tanimlar hususunda ittifak olmakla birlikte 1stilahta tevessiil,
“Kulun ilim, amel, ahlak ve yiiksek makamlarla Allah’a ulasmasi” demektir.?
Uzerinde ihtilaf edilen tarifi ise; herhangi bir kimsenin sadece ismini zikretmek
suretiyle yapilan tevessiil anlamina gelen “zat ile tevessul”diir. Bu tanima gore ise
tevessiil daha ziyade “Basta peygamberler olmak {izere, vefat eden veya hayatta olan
salih zatlar vesile kilinarak Allah’tan (c.c) bir sey istemek, arzu edilen bir seyin elde
edilmesi veya arzu edilmeyen bir seyin defedilmesi i¢in O’na dua ve ilticada

bulunmak”?? demektir.

Bilhassa yaygin olarak kullanilan “bi hurmeti seyyidi’l-murselin/génderilmis
peygamberlerin efendisi hurmetine, “bi hurmeti’l mirselin/gonderilmis peygamber-
lerin  hurmetine” veya ‘“Peygamberimizin yiizii suyu hiirmetine” tabirleri,
Peygamberimiz (s) ve diger peygamberler ile tevessiilii ifade ederken “bi hurmeti’l-
Fatiha, “bi-hurmeti Taha ve Yasin” kalib1 da bir Kur’an suresi ile tevessul ifadesi
olmaktadir. Salih kimselerle tevessiilii ihtiva eden dua climlelerinde ise “Filan zatin
Allah nezdindeki yeri ve mevkii hatirina ...”, “Filan zatin ylizii suyu hiirmetine...”

gibi ifadeler bulunmaktadir.?

Netice itibariyle tevessiil; kisinin salih amelleri, Hz. Peygamber’i (s) yahut
velileri vesile edinerek Allah’a yakin olmaya ¢aligmasini ifade eder. Vesile ise, istiin

konumdaki birine yaklasmaya araci olacagi umulan sey veya kimsedir. Bazilarina gére

18 Tbn Faris burada J~s maddesinin bir itaatin karsilig1 olan cennette bir derece ile giinah olan hirsizlik
gibi iki zit manaya geldigine dikkat ¢eker. Bkz. Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi ’I-Luga, VI, 110.

18 Cevheri, Sthdh, 1V, 1841.

2 fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, XI, 724.

2L Curcani, Ta ‘rifat, 1, 111

22 Mansur Ali Nasif, et-Tac, 1,318.

23 Guler, Zekeriya, Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri, Tasavvuf, Ankara, 2003, cilt: IV,
sayr: 10, s. 46.
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“Yardim istemek” anlamindaki istigase, isti’ane ve istimdat da aym1 manada

kullanilir.?*

1.2. TARIHSEL SUREC

Islamiyet’in ilk asirlarinda ve daha sonra tasnif edilen fikih, tefsir, akaid eserleri
ile bunlara yapilan serhler incelendiginde tevessiil, istigdse ve teberriik konularinin
uzun uzadiya, itikadi veya fikhi bir mesele olarak tartisilmadigi goriilmektedir. Dikkat
ceken diger bir husus Ibn Teymiyye’ye kadar Rasulullah (s) veya salih kimseler ile
tevessiiliin caiz olmayip sirk oldugu ile alakali bir goriise rastlanilmamasidir. bn
Teymiyye’nin tevessiil, istigdse ve teberrilk konularini ilk defa bir eserde toplayip
akaid meselesi olarak tartismaya actig1 ve zat ile tevessiil, istigdse ve teberriikte

bulunanlari sirk ile itham ettigi goriilmektedir.?®

Ibn Teymiyye’nin bahsi gecen goriisii incelendiginde o, tevessiilii “Mesru-gayri
mesru (bidat)” veya “Sahih-batil” seklinde ikiye ayirmaktadir. Bu tasnif daha sonra
Selefi ekole sahip oldugunu iddia eden ilim adamlar1 ve Vahhabilik akimi tarafindan
savunulup devam ettirilerek giiniimiize kadar ulasmistir. Yeri geldikce goriislerine yer
verecegimiz Ibn Teymiyye, tevessiil hakkinda yazdig1 eserinde tevessiilii su sekilde

tasnife tabi tutmaktadir:

“Helal, Allah (c.c) ve Rasulu’niin (s) helal kildigi, haram ise yine Allah ve
Rasulu’niin haram kildigidir. Allah, Rasulu’nii insanlara ve cinlere géndermistir. Buna
gore herkesin Hz. Peygamber’e ve getirdigi dine inanmasi, zahiren ve batinen O’na
uymasi gerekmektedir. Iste bu, Allah’a ibadet ve itaattir. Allah dostlarmin yolu da
budur. Allah’in “Ey iman edenler! Allah’tan sakinin ve O’na ulasmak i¢in vesile
arayin % ayetinde kastedilen vesile budur. Allah’a ulasmak igin vesile aramak ancak

Allah ve Rasulune iman ve ittiba ile olur. Vesile iki manaya gelir: Birincisi; imanin

ashidir ki o da Rasulullah’a iman ve O’na uymakla tevessiil, ikincisi ise; O’nun (S)

24 Y1lmaz, Yusuf Sevki, “Tevessiil”, DI4, XXXXI, 6.
25 Ahmed Selman, Vebtegii ileyhi’l-Vesile, s. 6.
% Maide, 5/35.
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duasi1 ve sefaatidir. Bu sekilde yapilan tevessiil alimlerin ittifaki ile kisiye fayda

verir”.?’

Tevessiiliin bu iki kismiin mesru olmasi hususunda ihtilaf yoktur. Kisinin
amelleri disinda bir sahs1 vesile edinmesinin caiz olup olmamasi hususunda ihtilaf
edilmistir. Yani “Allah’im! ben sana Peygamberin Muhammed Mustafa’yr yahut
Ebubekir, Omer, Osman, Ali’yi vesile ediyorum” gibi ifadelerle dua etmenin cevaz
hususunda ihtilaf edilmistir. Ibn Teymiyye iste bu gesit tevessiilii caiz gérmeyerek

gerekgesini de su sozlerle dile getirmistir:

“Allah’im! Falanca kimsenin, falanca melegin, peygamberin, salih kimsenin
hakki ile” veya “Falancanin yiizii suyu hiirmetine”, “Falancanin hiirmetine senden
istiyorum” seklindeki tevessiil ise caiz degildir. Fakat buna caiz diyenler de vardir.
Kendisi ile tevessiil edilen kimselerin Allah katinda bir degeri veya itibar1 olabilir. Bu
durumda ancak Allah’in izni ile sefaat edebilirler.? Peygamberler ve salih kimseler
hayattayken onlarin dualari ile tevessiil caizdir. Ancak hayatta iken veya 6ldukten

sonra Peygamber ve salihlerin zat1 ile tevessiil caiz degildir”.?°

Ibn Teymiyye ile ayn1 dSnemde yasayan ve onun tevessiil hakkindaki fikirlerine
kars1 ¢ikan Siibki s0yle demektedir: “Allah’a (c.c), Nebi (s) ile tevessiil, istigdse ve
teseffu’ (sefaat talebinde bulunmak) caizdir, gilizeldir. Bunlarin cevaz1 ve giizelligi
gonderilmis peygamberlerin ve selef-1 salihinin yasantilar1 ile her Miisliiman
tarafindan bilinmektedir. Higbir zaman bunlar inkar edilmemistir. ibn Teymiyye
gelerek bilgisi zayif kimseleri tevessiiliin sirk olduguna inandirip, daha 6nce higbir
asirda goriilmemis bu bidati ortaya ¢ikardi. Ibn Teymiyye nin tevessiil ve istigaseyi
inkar ederken kullandig1 ifadeler ondan once higbir alim tarafindan kullanilmamustir.
Nebi (s) ile tevessul etmek; yaratilmasindan 6nce ve sonra, hayattayken, vefat ettikten
sonra berzah aleminde, kabirden dirildikten sonra, mahserde ve cennette kisacasi her

haliikarda caizdir”.%°

27 fbn Teymiyye, Kaide Celile fi t-Tevessiili ve’l-Vesile, s. 35; Muhammed b. Abdilvehhab, Resail ve
Fetava, 1, 36; Ibn Baz, Mecmu 'u Fetdvd, |, 44; Elbani, et-Tevessiil Envauhd ve Ahkamuh, s. 17.

28 bn Teymiyye, Kaide., s. 95.

2% fbn Teymiyye, Kaide, s. 328.

30 Siibki, Sifaii 's-Sekam, s.357.
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Bu iddialarini temellendirme noktasinda agiklamalarini devam ettiren Siibki’ye
gore konu, Ibn Teymiyye tarafindan yanlis anlasilmaktadir. Tevessiil, onun iddia ettigi
gibi tevessiilde bulundugun sahistan bir sey isteme degildir. Sadece Allah’a yonelmek
anlami tastyan bir duadir. Tevessiilde asil maksat Allah’tir. Vesile, Allah’a yakinlik
tesis etmeye sebep olan bir vasitadan ibarettir. Tevessiil eden kimse vasitalari, ancak
onlar1 sevdigi i¢in ve Allah’in da onlar1 sevdigine inanarak Allah’a ulagsmaya vesile
kilar. Bu kimse tevessiil edilen o seyi ya da kisiyi Allah sevdiginden dolay1 sevmekte
ve Allah’in deger verdigi seylere olan sevgisine giivenerek onlar1 Allah’a vesile
kilmaktadir. Eger bunun tersi s6z konusu ise tevessiil eden bu vasitalar1 araci koymaz,
aksine onlardan uzak durur ve onlari sevmez. Tevessiil eden kisi Allah ile araya
koydugu seyi Allah gibi fayda ve zarar verebilecek bir sey olarak kabul ediyorsa zaten
miisrik olur. Ayrica tevessiiliin yapilmasi da zaten zaruri bir sey degildir. Duanin kabul
olmasi da tevessiile bagl degildir. Tevessiildeki asil gaye mutlak olarak Allah’a
duadir. Ayrica tevessil, duanin kabul sartlarindan da degildir. Hi¢bir Miisliiman
islemis oldugu salih amellerin Allah’a yakinlik i¢in birer vesile oldugunu inkar
edemez. Namaz kilimak, oru¢ tutmak, Kur’an okumak ve sadaka vermek gibi
amellerin Allah’a yaklasmak i¢in birer vesile oldugunu herkes bilir. Vesile, isteginin
gerceklesmesi igin yapilan duanin kabuliinii kolaylastirilmast umulan makbul bir
seydir. Magara agzinin kaya ile kapanmasi ile igeride mahsur kalan ti¢ kisinin kurtulus
hikayelerinden bahseden hadisi serif bu noktada delil olarak yeterlidir. Hz. Peygamber
(s) ile dogmadan once ve hayattayken tevessiil edildigi gibi vefatindan sonra da

kiyamet giinii diriltilecegimiz giinde de O’nunla tevessiil etmek caizdir.3

Ibn Teymiyye’nin talebelerinin de tevessiil konusunda ona katilmadig
goriilmektedir. ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in (751/1350), “Gok kubbenin altinda
fmam Ahmed’in mezhebini ondan daha iyi bilen bir kisi yoktur*? diyerek évdiigii ibn
Miiflih (763/ 1362) eserinde: “Ahmed b. Hanbel duasinda Nebi (s) ile tevessiilde
bulundugunu Mervezi’ye (292/905) yazdigi Mensek’inde kendisi sOylemistir.
Seyhimiz Ibn Teymiyye, Nebi ile (s) tevessiil meselesini, O’nunla (s) Allah’a yemin

31 Siibki, Sifdu ’s-Sekam s.357; Muhammed Alevi, el-Mefahim, s. 127.
%2 Koca, Ferhat, “Ibn Miiflih” Di4, XX, s. 217.
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etmek olarak degerlendirmistir”® derken, Zehebi (748/1348) de salih kimseler vefat

edince Insanlarin onlarla tevessiilde bulundugundan bahsetmektedir.>*

Ibn Teymiyye gibi Elbani de vesileyi bir takim kisimlara ayirir. Ancak daha
oncesinde genel baslik olarak “Kevni ve ser’1 vesile” seklinde ayrima giderek soyle

der:

“Kevni vesile, insanlarin istedigi herhangi bir seye ulagmasi i¢cin Allah’in
yarattig1 tabii vesilelerdir. Mesela su, insanin susuzlugunu gidermeye, yemek de acligi
gidermeye bir vesiledir. Bu tiir vesileler biitiin insanlarin tabii ihtiyaglaridir. Ser’i
vesile ise Allah (c.c) ve Rasulu’niin (s) salih amel ve dua gibi mesru kildig1 bir yol ile

maksuda ulastiran her sebeptir. Bu ise Miisliimanlara mahsustur”.*

Zat ile tevessiilii kabul edenlere gore sevgi ve itaat Hz. Peygamber’in (s) zatina
yonelik de olabilir. Bundan dolay1r Allah’a yaklagsma vesilelerinin basinda Hz.
Peygamber’in (s) zat1 gelir. Sahabeden itibaren fikih, kelam ve tasavvuf alimlerinin,
Hz. Peygamber’in (s) veya salih kullarin zatiyla tevessiilde bulunmay1 caiz gérmeleri
de bu konuda bir delil teskil eder.®® Bu baglamda hadislerde tevessiile gegmeden 6nce

ornek olarak bu rivayetleri ve bunlara yapilan itirazlar1 zikretmek yerinde olacaktir.

Kadi Iyaz (544/1149), Ibn Asikir ve bazi kaynaklar Imam Malik’in (179/795)
Mescid-i Nebi’de Abbasi halifesi Ebli Cafer el-Manstir’a (158/775) soyle dedigini
aktarir: “Ey mii’minlerin emiri! Bu mescitte sesini fazla yiikseltme. Ciinkii Allah,
burada seslerini yiikseltmemeleri hususunda kullarint uyarmistir. Bir kavmi de burada
seslerini yiikseltmedikleri icin Svmiis, sesini yiikseltenleri ise yermistir.%” Rasulullah’a
(s) vefatindan sonra hiirmet etmek, hayatinda hiirmet etmek gibidir. Ebi Cafer, Iimama
itaat etti ve ona soyle dedi: “Ey Ebt Abdullah! Kibleye yonelip dua m1 edeyim? Y oksa

Rasulullah’a (s) dogru mu déneyim? imam Malik sdyle cevap verdi: “Yiiziinii O’ndan

3 Semseddin Ibn Miiflih, Kitdbii 'I-Fiirii ‘, 111, 229; Konu hakkinda ayrica bkz. Burhaneddin Ibn Miiflih,
el-Mibdi, 11, 185.

34 Zehebi, Siyeru A ‘1amii’'n-Nubeld, XV, 397; [briz min Kelami Seyyidi Abdilaziz, s.435; Dimyati,
Idnetii’+-Talibin, 1, 26; ibn Abidin, Reddii I-Muhtar, 1, 58.

3 Elbant, Tevessdl, s. 18.

36 Y1lmaz, “Tevessiil”, DI4, XXXXI, 6.

37 Bkz. Hucurat, 49/2-4.
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(s) cevirme. Ciinkii O, kiyamet giiniin seni ve senin atan Adem’i Allah’a ulastiracak

vesiledir. Ona yonel ve ondan sefaat iste”.3®

Bu kissay1 Kadi Iyaz, Merakesi (683/1283),% Siibki,*® ibn Cemaa (767/1366),**
Zirkant (1122/1710)* ve Ahmed b. Zeyni ed-Dahlan (1304/1886) sahih sayarken Ibn
Teymiyye senedinde kopukluk oldugu gerekcesiyle zayif saymistir.*3

Mutasavviflarin da farkli lafizlarla tevessiilde bulunduklari goriilmektedir.
Omegin Kuseyri (465/1072), “Ya Rabbi misafirimizin hiirmetine bizi affet” derken*
Imam Gazzali (505/1111) Ihyd’da Arafat’ta yapilacak amelleri siralarken dua
boliimiinde “Seleften gelen dualarla orada dua etmek gerekir” dedikten sonra duanin
bir béliimiinde “ilahi! islam’1n hiirmetine, Muhammed’in (s) zimmeti (senin yanindaki
itibar1) ile sana tevessiil ediyorum biitiin giinahlarimi affet” demektedir.* Ibnii’l-Cevzi
(597/1201), Nebi (s) ve Hz. Ibrahim’in faziletlerini zikrettikten sonra su sekilde dua
eder: “Ey Keremli ve merhametlilerin en merhametlisi olan Allah’1m! Halil’inin senin
katindaki menzilesiyle, Habibinin senin katindaki riitbesiyle ve her ihlasli kisinin
itaatiyle sana tevessiilde bulunarak rahmetinle bizim biitiin hatalarimiz1 affetmeni
istiyoruz”.%® Ibnii’s-Salah’in (643/1245), Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tevessiil
konusundaki su aciklamalari, tevessiili mucize olgusuyla irtibatlandirmasi
bakimindan kayda deger oldugu kadar konunun farkli bir yoniine daha dikkat ¢ekmesi
acisindan onem arz etmektedir: “Peygamberimiz’in (s) mucizeleri o kadar ¢oktur ki,
sayillamaz. Hatta O’nun (s) mucizeleri hayati ile de sinirli degildir. Hayatindan sonra
da hala devam etmektedir. Evliyanin kerameti ve zor durumda O’ndan (s) yardim
isteyip tevessiilde bulunanlarin sikintilarindan kurtulmalart Hz. Peygamber’in (s)

dogrulugunun kanitlarindan ve mucizelerindendir”.*’

38 Kadi Iyaz, es-Sifa, |1, 35; Ebu’l-Yiimn b. Asakir, Ithdfii z-ZA4ir, s. 46.
39 Merakesi, Misbahu 'z-Zalam, s.19.

40 Suibki, Sifaii's-Sekam, s. 284.

4 Ibn Cemaa, Hiddyetii’s-Salik I, 90.

42 ZUrkant, Serhu Mevéhibii’l-Ledinniyye, XII, 184.

3 Tbn Teymiyye, Kaide, s. 130.

4 Kuseyri, er-Risale, s. 412.

* Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1, s. 254,

%6 [bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, et-Tebsira, |, 95.

47 Ibnii’s-Salah, Fetava ve Mesdilii Ibni’s-Salah, 1, 210.
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Imam Rabbani (1034/1624) ise farkli kisilere génderdigi mektuplardan olusan
el-Mekt(bat isimli eserinde birgok mektubuna “Gonderilmislerin efendisi hiirmetine
bizi seriat {izerine sabit kil”, “Insanligin efendisi hiirmetine 6liim bizi uyandirmadan

sen bizi uyandir” gibi ifadelerle dua ederek baslamaktadir.*®

Ibn Teymiyye ve tevessiile karsi ¢ikan diger ilim adamlarinin hemen hemen

hepsi Ebli Hanife’nin su goriislinii nakletmektedirler:

“Bir kimsenin, “Allah’1m! Peygamberlerinin, Resullerinin veya falancanin hakki
ile senden istiyorum” (08 Gass ellu 5 bl 3ay &Ll seklinde dua etmesi mekruhtur.

Ciinkii Allah {izerinde hi¢ kimsenin hakki yoktur”.*®

Ebl Hanife’nin bu goriisiinii “Allah iizerinde kimsenin vuctiben hakki yoktur”
seklinde tevil eden Hanefi fakihler, “Bilakis Allah bdyle faziletli kisilere liitfundan bir
hak vermistir. Ayrica hak kelimesi ile hiirmet ve azamet murat edilir” seklinde
aciklamalarda  bulunmuslardir.®® Dolayisiyla  “Allah’im!  Peygamberlerinin,
Resullerinin veya falancanin hakki ile senden istiyorum” sekildeki tevessuliin caiz
oldugunu soylemektedirler. Hatta bazi eserlerde Peygamberler ve veli kullarla
tevessiiliin, duanin adaplarindan oldugu zikredilmektedir.>! Bu aciklamalardan sonra
aradaki ihtilafin sebebi, Ibn Teymiyye’nin konuyu Allah’tan bagkasina kasem,

digerlerinin ise tevessiil baglaminda degerlendirmesi oldugu anlasiimaktadir.>

Tevessiiliin Allah’tan baskas1 adina kasem olmadig:1 filolojik olarak da
aciklanmustir. “bi cahi” (sts2) ifadesindeki “b&” harfi cerinin miiteallaki mahzuftur ve

“Nes’elii” (Js) kelimesinin failinden haldir. Yani mana “Hz Peygamber’i vesile

“8 Imam Rabbani, Ebii’1-Berekat, el-Mektubat, 21, 24, 29, 25, 48, 52, 206 vd. mektuplar.

49 Kasani, Bedai’'u’s-Sanai’, V, 126; Ibnii’s-Sadrii’s-Sehid, el-Muhitu’I-Burhani, V, 141; Zeylai,
Tebyinii’l-Hakaik, VI, 31; Ibnii’l-Himam, Fethu’/-Kadir, X, 77; Seyhizdde (Damad Efendi),
Mecma 'u’l-Enhur, 11, 554; Seyh Nizam, el-Fetdva 'I-Hindiyye, V, 393; vd.

50 Kasani, Bedai u’s-Sanai’, V, 186; Aliyyiil Kari, Fethu Babi’l- Tndye, 111, 31; ibn Abidin, Reddii’I-
Muhtar, VI, 397; Kasani, Bedai 'u’s-Sanai’, V, 186.

51 fbnii’I-Cezeri, el-Hisnii’l-Hasin, s.25.

52 Semseddin Ibn Miiflih, Kitabii’l-Fiiri’, 111, 229; Burhaneddin Ibn Miiflih, el-Miibdi* fi Serhi’l-
Mukni‘, 11, 185.
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kilarak istiyoruz” demek olur. Dolayisiyla buradaki ba harfi kasem i¢in degildir. “Cah”

ise kiymet ve birisinin yanindaki konum ve itibar demektir.>®

Gerek hadislerde gerekse tevessiil dualarinda zikredilen ancak kasem ve hak
kelimeleri olmadan soylenen “bi Muhammedin® (xa), “bi’n-Nebiyyi” (=ib), “bi
Nebiyyike” (<ww) seklinde ifadeler de goze ¢arpmaktadir. Zat ile tevessiile karsi
cikanlar hadislerde gegen bu ifadelerin basindaki muzafin hazfedildigini ve Hz.
Peygamber’in hayatinda iken sahabeden rivayet edilen bu sekildeki lafizlarin “bi duai
Muhammedin (s ¢lea)” geklinde anlasilmasi gerektigini iddia ederler. Hz.
Peygamber’in (s) vefatindan sonra da O’nun duasiyla yapilan tevessiilii caiz bile

gormezler.>

Bununla beraber gerek miintesibi olan ve giiniimiize kadar ulasan, gerekse
miintesibi kalmamis miictehit imamlar ile diger ilim adamlarinin kitaplarinda Hz.
Peygamber ve salih kullarla tevessiile sik¢a rastlamak miimkiindiir. Malik1 fakihlerinin
gorisleri incelendiginde hepsinin Nebi (s) ve diger salih kimselerle tevessiil ve
istigdsenin caiz oldugu hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir.>® Diger fakihlere
nazaran konuyu daha genis degerlendirerek kitaplarinda “Hz. Peygamber (s) ile
tevessulde bulunmak” basliginda miistakil bab agip mubah, miistehap gibi hiikiimler
verdikleri gorilmektedir.®® Hanbeli mezhebinde de durum farkli degildir. Ornegin
eserleri ve goriisleriyle Hanbeli mezhebinde 6nemli bir yere sahip olan, Seyhiilmezheb
lakabiyla anilan ve mezhepte miifta bih goriislerin sahibi olan® Merdavi (885/1480)
el-Insaf’ta, tevessiiliin mezhepteki hiikmiinii sdyle belirtmistir: “Mezhepte salih

kimselerle tevessiil caizdir. Bazilar1 tarafindan miistehaptir da denilmistir”.>®

Genel olarak fikih kitaplariin onsozlerinde gegen tevessiil ifadeleri su

sekildedir: “Hz. Peygamber (s) ve kendi katinda itibar sahibi olan diger kimselerle

53 Adevi, Ali b. Ahmed, Hésiyetii'I-Adevi, |, 5; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1, 183.

5 Tbn Teymiyye, Kaide, s. 52, 75; Elbani, Tevessiil, s. 76.

55 Ahmed Selman, Vebtegii ileyhi’l-Vesile, s. 63.

% [bnii’l-Hac, el-Medhal, I, 254. Ibnii’l-Hac’1n tevessiil ile ilgili agiklamalari igin ayrica bkz. 1, 264-
270, 111, 54, 1V, 57 ve 110; Meyyare, ed-Diirrii’s-Semin s. 538; Adevi, Hdsiyetii Serhi Muhtasari Halil,
I, 118; A‘lis, Fethu’l-Aliyyi’l-Malik |, 128. Abbad1, Havdsi a’la Tuhfeti’l-Muhtac, 11, 105.

57 Koca, “Merdavi”, DId, XXIX, 177.

58 Merdavi, el-nsaf; 11, 319.
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tevessiilde bulunarak bu ¢alismamizi kabul etmesini ve kullarin1 bu kitapla
faydalandirmasim Yiice Rabbimizden temenni ediyorum”.%® Dahas1 bu gibi ifadeleri
“Vesile cgesitlerinin en yiicesiyle Allah Teala’ya vuslat ve yakinlik derecelerine
ulagmayi istemek” seklinde agiklayarak “Ey iman edenler Allah’tan sakinin ve ona

ulasmak icin vesileler arayin” ayetinin de bu kabilden oldugunu sdylemektedirler”.®°

Yine fakihler bir ¢esit tevessiil olan ve hadislerde de zikredilen “istiska (yagmur
duas1)” konusuna deginmislerdir. Istiskd namazi konusunu islerken de ileride
deginecegimiz Hz. Omer’in, Hz. Abbas ile tevessiil olaymi anlatan hadis®® siklikla
giindeme getirilmistir.?? Ayrica bu hadisi salih kullara saygi gostermenin caiz
olduguna delil getirerek “Hz. Omer, Hz. Abbas’in faziletinden dolayr onunla
tevessiilde bulunarak yagmur duasinda bulundu ve orada bulunan sahabenin higbiri
buna kars1 gikmadi. Bundan dolay1, Hz. Omer’in yaptig1 gibi Nebi’nin (s) akrabalariyla
veya Hz. Muaviye’nin yaptig1 gibi “Allah’im! Icimizdeki en hayirli ve en faziletli
kimseler vesilesiyle bizlere yagmur ver” seklinde, Allah katinda konumu olan zatlar
ve salih kimseler vesile edilerek yagmur talep edilmesi miistehaptir”®® demislerdir.
Ayni sekilde yagmur duasia g¢ikanlarin her birinin yapmis oldugu hayirli isleri
magarada mahsur kalan ti¢ kisinin yaptig1 gibi- sefaatci kilarak yagmur istemesinin de

miistehap oldugu kaydedilmistir.5*

Ibn Teymiyye ve onu referans gdsteren ilim adamlari kabir ehli ile tevessiilii

“sitk” diye nitelendirmektedir. Onlar disinda bdyle bir goriis sahibi tespit

% Heytemt, el-Fetdva 'I-Kiibra’I-Fikhiyye, |, 128. Heytemi’nin Tevessiil ile ilgili diger ifadeleri igin bkz.
I, 276, 277, 1V, 260; Haskefi, ed-Dirru’l-Muhtar, s.16; Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi, 1, 6; Dimyati,
Hasiyetu Iéanetii’t-Talibin, 1, 2; Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1, 71; Minhat(i’1-Halik, 1, 10; imrani, el-
Beyan, XIIl, 497.

8 Aliyyiil Kari, Fethu Babi’l- ‘Indye, |, 37.

61 Buhari, Istiska 3, Fedailu Ashabi’n-Nebf 11.

62 Serahsi, el-Mebsit, 11, 77; Kasani, Bedai u’s-Sanai’, II, 77; Ibnii’s-Sadrii’s-Sehid, el-Muhitu -
Burhani, I1, 139; Tbnii’l-Miilakkin, el-Bedri’I-Munir, V, 174.

63 Sirazi, el-Milhezzeb, 1, 404; Begavi, et-Tehzib fi Fikhi’s-Safiii, 11, 394; Ebu’t-Tahir, Ibrahim b.
Abdissamed, et-Tenbth ald Mebddii’t-Tevcih, 11, 652; Imrani, el-Beyan, 11, 677; Tbn Kudame, el-Kafi,
I, 348; Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’I-Mihezzeb, V, 65 ve 71; ibn Ruf’a, Kifdyetii'n-Nebih, 1V, 512; el-
Mukri, el-Miinevver fi Rdcihi’l-Muharrer, 1,190; Burhaneddin Ibn Miiflih, Kitdbii’l-Fura‘, 11, 185;
Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-Metdlib, 1, 291; Ruayni, Mevdhibii’l-Celil li-Serhi Muhtasar: Halil, 111,
265; Haccawvi, el-fknd’ 1, 208; Sirbini, Mugni’I-Muhtac, 1, 481; Serhu Gdyeti’l-Ihtisar, |, 193; Abbad,
Havasi a’la Tuhfeti’l-Muhtac, 111, 79; Mer’1 b. YQsuf, Delilii +-Talib, 1, 62; Buh(ti, er-Ravzii I-Murbi ",
I, 118, (Buhiiti mubahtir demektedir).

8 RQyant, Bahrii’l-Mezheb fi Fiirii* Mezhebi I-Imém es-Safiil, 11, 505.
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edilememistir. Fakihler, hac bahislerinde 6zellikle de Hz. Peygamber’in (s) kabrini
ziyaret etme adabindan bahsederken O’nun (s) kabri ile tevessiil konusunu dile
getirmislerdir. Hz. Peygamber’in (s) “Kim benim kabrimi ziyaret ederse sefaatim ona
vacip olur”®® hadisi etrafinda fikih kitaplarmin konuya yaklasimi dzetle su sekildedir:
“Nebi’nin (s) kabrini ziyaret etmek en faziletli menduplardandir. Hz. Peygamberin (s)
kabrini ziyaret etmeye niyetlenen kimse Medine’ye ulasinca mescide girmeden 6nce
gusiil abdesti sonra normal abdest alir. Yolda iken salavati ¢ogaltir. Mescide girince
ravzaya yonelir ve tahiyyetii’l-mescid namazi kilar. Daha sonra kabre gider. Kabrin
duvarina dogru yonelir ve kibleyi de arkasina alir. Ebi Leys’ten “Kibleye dogru
yonelerek durulur” seklinde nakledilmisse de bu kabul edilmemistir. Zira Eb{i Hanife
(150/767), Musned’inde Ibn Omer’den su sekilde nakletmistir: “Nebi’nin (s) kabrine
kible tarafindan gelip kible sirt tarafina gelecek sekilde kabre yiiziinii doniip “Ey
Allah’m Peygamberi! Allah’in selami, rahmeti ve bereketi senin {izerine olsun” demesi
sahabenin stnnetlerindendir.®® Bu sekilde kabrin yammna gelince “Allah’im!
Efendimiz, kulun ve Rastl’iin Muhammed’e vesileyi, fazilet ve yiiksek dereceyi ihsan
eyle. Onu kendisine vadetmis oldugun Makam-1 Mahmud’a ytikselt. Onu katinda sana
yakin bir menzileye ulastir. Siiphesiz ki sen biitiin noksan sifatlardan munezzehsin ve
biiyiik liituf sahibisin”®’ denir. Bundan sonra Allah Teala’dan, Nebi’sinin (s)
huzurunda bulunmasini vesile kilarak hacetini ister. Isteyecegi seylerin en iistiin ve
onemli olani, hiisnii hatime, Allah’in rizas1 ve magfiretidir.%® Sonra Hz. Eblbekir ve
Omer’e (r.a) selam vererek onlarla Rasulullah’a (s) tevessiilde bulunur. Daha sonra
Baki‘ kabristanina ¢ikarak ayni sekilde onlara selam verir ve onlarla da Rasulullah’a
(s) tevessiilde bulunur. Duasinda tevessiile 6rnek olarak da “Allah’im onun senin
katindaki degeri hiirmetine bizi onun sefaatinden mahrum etme! Amin, ya Rabbe’l-

Alemin” der.%°

8 Darekutnf, Sunen, 111, 334.

8 Eb{ Hanife, el-Miisned, s. 201.

67 Buhari, Ezan 8.

88 Tbnii’I-HUMAM, Fethu’I-Kadir, 1, 169; Seyhizade, Mecma 'u’I-Enhur, |, 464.

% fbn AKil, et-Tezkira fi’l-Fikh, s. 117; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1, 158; Merdawvi, el-Insdf, VI, 73;
Zekeriyya el-Ensari, Esne’[-Metéalib, |, 502; Abbadi, Havdsi a’ld Tuhfeti’I-Muhtac, 1V, 145; Remli, (es-
Safi‘u’s-Sagir), Nihayetii’I-Muhtac, |, 554; Residi, Hdsiyetii r-Residi a’la Serhi’[-Minh&c, 1, 165; Savi,
Biilgati’s-Salik, 11, 72 ve IV, 782.
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Tarihsel siirecte yapilan biitin bu degerlendirmeler ve wuygulamalar
incelendiginde tevessiil konusunun ibn Teymiyye gibi anlasiimadig1 goriilmektedir.
Onu bu denli tevessiile kars1 ¢tkmaya ve bu ayrimi yapmaya iten faktoriin, o donemde
tasavvuf adma ortaya atilmis, Kur’an ve siinnete uymayan, tevessiil, istigse ve
teberriikk diye yapilan birtakim asir1 tutum ve davranislarin oldugunu séylemek de
mumkinddr. Halbuki hakiki tasavvuf ogretilerinde siinnet, dinin anlasilmasinda
Allah’n bahsetmis oldugu bir nimettir. Ayrica sahih hadislerin kabul edilmesi vacip,
Hz. Peygamber’e (s) uymak ise farzdir. Hz. Peygamber’in siinnetine uymayan
bidatlerden de kesinlikle kaginilmasi gerekmektedir.”® Ibn Teymiyye’nin kars1 ¢iktigi
zamandaki sure¢’* goz oniinde bulunduruldugunda onun bu sekildeki yaklagimim
ihtiyat olarak degerlendirmek miimkiin goziikmektedir. Islam’in temel dgretilerine
uymayan tevessiil, istigdse ve teberriik uygulamalarindaki asirilik, iddia edildigi gibi
kisiyi sirke gotiirebilir. Ancak sirke gotiirme ihtimali olan asiriligi engellemek yerine
bu uygulamalari toptan reddetmek pek tutarli gdziikmemektedir. Bununla beraber Ibn
Teymiyye’nin Omriiniin son zamanlarinda tevessiile cevaz verip istigasenin caiz
olmadig1 goriisiinde 1srar ettigini talebesi Ibn Kesir (774/1373) nakletmektedir.’
Fetvasindaki bu degisikligin de o zamanki sosyokiiltiirel ortamdan kaynaklandigi

sOylenebilir.

Sonug olarak Allah’1 devre dis1 birakip baskalarina dua etmek, Allah’tan baska
varliklardan giinahlarinin affolunmasini istemek veya miisriklerin dedigi gibi kendisi
ile tevessiil edilen seye “Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk
ediyoruz,”™® diyerek ulGhiyet atfeden bir tevessili kabul etmek mimkin
g6ziukmemektedir.

Tevessiiliin tarihsel silirecteki uygulama ornekleri, kisimlari, karsit ¢ikan ve
destekleyenlerin goriisleri agiklandiktan sonra Kur’an-1 Kerimdeki vesile kavraminin

gectigi ve tevessiil ile ilgili oldugu iddia edilen ayetlere temas edilecektir. Konu

0 Saklan, Bilal, Tasavvufun Kaynag: Olarak Siinnet, Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri,
Kutlu Dogum Sempozyumu 2001., 2003, s. 66.

™ [bn Teymiyye’nin bir takim agir1 goriis sahipleriyle miicadelesi igin bkz., Koca, “Ibn Teymiyye”,
DIA, XX, 391.

72 1bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, XVIII, 74.

3 Ziimer, 39/3.
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hakkinda agiklama yapan ve hadislere atiflarda bulunan miifessirlerin goriislerini
aciklamak ana konumuz olan hadislerde tevessiile gegmeden Once arastirmaciya 6n

bilgi vermesi agisindan faydali olacaktir.

1.3. KUR’AN-I KERIM’DE TEVESSUL

Tevessul, Kur’an-1 Kerim’de kelime olarak gegmemektedir. Ayni1 kdkten olan
“vesile” kelimesi ise iki ayette zikredilmektedir.”* Vesile kelimesinin gegtigi bu
ayetlerle beraber tevessul konusuyla iliskilendirilen diger ayetlere de temas

edilecektir.

Allah’m isim ve sifatlar ile tevessiiliin cevazi hususunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Bu konuda zikredilen delillerin basinda “En giizel isimler (el-
Esmai 'I-Husnd) Allah indir. O halde O’na o guzel isimlerle dua edin. Onun isimleri
hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin cezasina

carptirilacaklardir ™ ayeti gelmektedir.

Bu ayet Allah’in isim ve sifatlari ile dua edilmesinin caiz hatta gerekli oldugu
seklinde yorumlanmistir. Ayette gegen “el-Esmau’l-Hiisna” ifadesinden Kkasit
miifessirlerin ¢goguna gore Allah’in 99 ismidir. Ciinkii hadiste Hz. Peygamber (s) bu
ayeti el-Esmau’l-Hiisna ile beraber zikretmistir.”® Ancak su da bilinmelidir ki Allah’mn
isimleri doksan dokuz sayist1 ile sinirl degildir. Allah’1 bu isimlerle yiiceltmek ve bu

isimler vesilesiyle dua etmek tavsiye edilmistir.””

Kur’an-1 Kerim’deki vesile kelimesinin gegtigi ayetler ise Maide suresindeki
“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin, O 'na yaklasmaya vesile arayin ve

"8 ayeti ile Isrd suresindeki “Onlarin

O ’nun yolunda cihat edin ki kurtulusa eresiniz
yalvardiklart bu varliklar Rablerine -hangisi daha yakin olacak diye- vesile ararlar;
O ’nun rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar. Ciinkii Rabbinin azabi, sakinilacak

bir azaptir’™ ayetidir.

7 Maide, 5/35, Isra,17/57.

s Araf, 7/180.

6 Buhari, Tevhid, 12; Muslim, Zikir, 2; Nesaf, Nu(t, 1.

7 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni’[-AZim, V, 1622; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 235; Begavi,
Me ‘Glimu’t-TenZil, 111, 307; izz b. Abdiisselam, Tefsiru’l-iz b. Abdisselam, 1, 515; bn Kesir, Tefsiru’l-
Kurdni’l-Azim, 1, 122, 111, 514.

8 Maide, 5/35.

" fsra, 17/57.
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Razi, Isrd suresindeki ayetin niizul sebebiyle ilgili su agiklamada bulunur:
Bazilar1 buradaki “onlar” zamiri ile putlar kastedilmektedir” demektedir. Halbuki bu
dogru degildir. Ciinkii putlarin Allah’a yakinlik talep etmesi miimkiin degildir. Bu ayet
meleklere, Uzeyir’e, Isa’ya (a.s.) ve bir takim cinlere ibadet edenler hakkinda inmistir.
O cinler de Misliiman olmustur. Bu zikredilenlerin hepsi Allah’a ibadete devam

edenlerdir”.8

Tevessiilii kabul edenler tarafindan yapilan yorumlari inceledigimizde bu
ayetlerde gecen vesile kelimesi, “Kendisi ile herhangi bir seye ulasilan arag,®* Allah’in
emirlerine itaat, nehiylerinden sakinarak salih amellerle Allah’a (c.c) yaklagmak”
demektir.8? Bu manalar1 daha da genisleterek muhabbet®® manasi, hadislerde gectigi
lizere®* Hz. Peygamber (s) igin vesile mertebesini talep etmek ve ihtiyag manasi1 da
verilmektedir.®® Kelimenin umumi olarak zikredilmesinden yola ¢ikarak tevessiil igin,
“Kendisi ile Allah’in rizasina ulagilan her seydir” seklinde genel ifade de

kullanilmistir.8

Rivayetlerde isari yorumu benimseyen®’ sOfi miifessirlerin ayet hakkindaki
degerlendirmelerine bakildiginda, vesile aranmasinin sebebi ile alakali salih amellerle
tevessil anlamina gelen farkli ifadeler de goriilmektedir. Ornegin ayetle ilgili
“Allah’in kisiye vermis oldugu ihsaniyla ona yaklasmak, Allah’mn kuluna olan
yardimi, kisi i¢in en gilizelini se¢gmesi, slipheden arinmis halis itikat, dmriiniin sonuna
kadar Allah’a sadik dost olmak, riyadan uzak bir sekilde amel etmek, kendini
begenmekten soyutlanmak ve nefsini lezzetlerden kurtarmak®” gibi tefsirler

yapilmistir.

80 R&z1, Mefatihu’-Gayb, XX, 358.

81 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, |1, 35; Begavi, Me alimi’#-Tenzil, 111, 51; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l-
"Azim, 111, 113.

82 Semerkandi, Bahru’l- ‘UlGm, 11,273; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, VI, 107; Zemahseri, Kessdf, |1, 180;
Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, IV, 224; Tbn A‘tiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, X1, 34; Hazin, Liibdbii t-
Teil, I, 39; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, I, 387; Tantavi, Tefsiru’l-Vasit, VIII, 377; Seyyid Kutub, fi
Zilali’l-Kur ’an, 11, 881.

8 [bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, |, 543.

8 Bu hadisler ilgili boliimlerde ele almacaktir.

8 Sed‘lebi, el-Cevahiru’l-Hisan, 11,374.

8 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1,108.

87 Karapinar, Fikret, Rivayetlerde Isari Yorum, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2007, cilt: V, say1: 2, s. 89.

8 Kuseyri, Letaifu’l-Isdrat, 1, 421.
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Yine safi mufessirlerden Bursevi’ye gore, bizimle duamiz arasinda Hz.
Peygamber’e salavat getirene kadar bir perde (engel) vardir. Salavat getirildiginde bu
perde aralanir (engel ortadan kalkar) ve dua kabul olur. Boyle yapilmadiginda dua geri
doner, kabul olmaz. Clinkli Hz. Peygamber (s), Allah (c.c) ile aramizda bir vesiledir,

aracidir. Vesileyi bir seyi istemeden 6nce zikretmek gerekir.®

Ayetteki vesileyi “Allah’a itaat eden salih kimselerle birlikte olup onlardan
manevi anlamda faydalanma” olarak agiklayan yorumlar da vardir. Buna gore ayet,
“Allah’a itaat etmek suretiyle ona muhalefeti terk ederek O’nun rizasia ulastiran
vasitalari isteyin” seklinde anlagilmalidir. Allah’a yaklasma konusunda ise ariflerle
sohbetten, onlarin meclisinde ve hizmetinde bulunmaktan daha yakin bir vesile yoktur.
Bundan bagka kendine vesile arayan tasavvuf ilmini bilmiyordur. Bir adamin gayb
aleminden kesfi agilsa, bununla beraber onun bir {istad1 yoksa bu onun i¢in higbir sey

ifade etmez.%

Zat ile tevessiile karsi c¢ikanlara gore ise bu ayette gegcen vesile kelimesi
“Ihtiyaclariniz1 Allah’a yonelerek isteyin, baskasina ydnelerek istemeyin” manasinda-
dir. Onlara gére eger ayet hayatta olan bir kimsenin duasi ile tevessiil sadedinde
yorumlanacak olursa bunun cevazinda siiphe yoktur. Ciinkii Rasulullah (s) Hz. Omer’e
(23/644) (r.a), Uveys el-Karani’den (37/657) kendisi igin istigfar talep etmesini
soylemistir. Olii bir kimseden dua istemek suretiyle yapilan tevessiil ise caiz degildir.
Bazilarina gore vefatindan sonra Hz. Peygamber (s) ile tevessul ise sadece ona

mahsustur.®?

Muasir mufessirlerden Senkiti, yukarida zikredilen manalar1 verdikten sonra,
“Bazi tasavvuf iddiasinda olan cahil miilhitler, bu ayetteki vesileden kendisi ile Rabbi
arasinda aract olan seyhi kastetmektedir. Bu ise cehalet sarhoslugudur, korliiktiir,
apacik sapikliktir ve Allah’1n kitab1 ile oyun oynamaktir. Bu kimseler Allah Teala’nin

“Biz onlara (putlara) sadece bizi Allah’a yakin bir makama yaklastirmalar i¢in ibadet

8 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, VII, 230.
% Ibn A‘cibe, el-Bahru’/-Medid, IV, 458.
%L AlQsT, Rihu’l-Meant, 111, 294; Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Vasit, |, 455.
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ediyoruz % diyen kimseler gibidir”®® diyerek s6z konusu ayeti seyh-miirit iliskisi i¢in

bir mesruiyet zemini kilanlar siddetle elestirmektedir.

Kevseri (1372/1952) bu ayetin a¢iklamasinda, tevessiil konusunun bazi kimseler
tarafindan Miislimanlar sirkle itham etmeye kadar gotiiren bir konu mesabesine
getirildiginden yakinir. Delilleri getirdikten sonra bu tiir tartigmalara derinlemesine
girmeyi sevmedigini belirtir. Ayrica “O’na yaklasmak igin vesileler arayin”
ayetindeki vesile kelimesinin umumi olmasinin sahis ve amellerle yapilan tevessiilii
de kapsadigimi iddia eder. Tevessiilii inkar ederek bu yola bagvuranlar tekfir eden
kimselerin Miisliimanlar sirkle itham ettikten sonra onlarin mallarini, kanlarini mubah
gormekten baska bir gayelerinin olmadigini belirterek zat ile tevessulil inkar edenlere

su sekilde cevap verir:

“Biitlin miifteri ve yalancilara ragmen bu ayet, sahis ve amellerle tevessiiliin caiz
olduguna delalet eder. Oldiikten sonra dirilmeyi inkar etmek, ruhun bedenden
ayrilmasiyla idrakin bitecegi ve ruhlarin fani olacagi inancindan kaynaklanmaktadir.
Tevessul konusunda diri ile 61t ayrimi yapmalar1 da bundan kaynaklanmaktadir. Bu
inan¢ onlar1 bazi ser’l delilleri inkara mecbur birakmaktadir. Bu ayette vesilenin,
umumi sahislara da samil olmas1 sadece bir goriis veya liigavi umumilik de degildir.

Bilakis, bunlarla beraber hadislerle de bunu anlayabiliyoruz.*%*

Kevseri’nin soyledigi gibi zat ile tevessulu inkar edenleri, ahireti inkarla itham
etmek, Senkiti’nin yaptig1 gibi bu sekilde bir genelleme yaparak seyh-miirit irtibatini
Mekke miisrikleri ile taptigi putlarin irtibatina benzetecek kadar ileri gitmek
kanaatimize gore kimseye faydasi olmayan, asirt bir tutumdur. Bu iddialar “Ben
seyhime beni Rabbime yaklastirsin diye ibadet ediyorum” seklinde bir inanca sahip
olan kisi igin sdylenebilir. Ancak bu tiir bir inang Islam esaslarina gére zaten sirk

say1lmaktadir ki bu durum tevessiil konusunun disindadar.

Bu iki ayet disinda mana itibari ile tevessiile delalet ettigi iddia edilen bazi
ayetler zikredilmistir. Ornegin “Kendilerine ellerindekini (Tevrat’i) tasdik eden bir

kitap (Kur’an) gelince onu inkar ettiler. Oysa daha (génderilmeden énce) (bu kitabt

92 Zimer, 39/3.
93 Senkiti, Evdau '/-Beyan, VI, 353.
9 Kevseri, Mahku '+-Tekavvul fi Mes ‘eleti z-Tevessdl, s. 5.
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getirecek peygamber ile) inkarcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi.
(Tevrat 'tan) taniyip bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince ise onu inkar ettiler.

295

Allah i ldneti inkarcilarin tizerine olsun’~° ayeti Hz. Peygamber’in zat1 ile tevessiili

kabul edenler tarafindan delil oldugu iddia edilmistir.

Bu ayet Beni Kurayza ve Benl Nadr (bazilarina gore Hayber ve Gatafan)
Yahudileri hakkinda inmistir. Miifessirler ayetteki “Daha dnce inkdarcilara karst
yardim istiyorlardi” ifadesini “Yahudiler, Hz. Muhammed (s) gonderilmeden 6nce
miisrik Araplara kars1 “Allah’im! Vasif ve 6zelliklerini Tevrat’ta gordiigiimiiz ve ahir
zamanda gonderecegin Peygamberinle bizlere yardim et” diye dua ederek O’nunla (s)

yardim istiyorlard1” seklinde agiklamislardir.%

Bazi miifessirlerin bu ayeti, Hz. Peygamber’in (s) zat1 ile tevessiil manasinda
degerlendirdigi goze carpmaktadir. Bu agiklamalarda Yahudilerin miisriklerle
yaptiklar1 savaslarda zor durumda kaldiklar1 zaman Tevrat’t ¢ikarip, ellerini Hz.
Peygamber’in (s) isminin gegtigi yere koyarak soyle dediklerinden bahsederler:
“Allah’im! Ahir zamanda bize gondermeyi vadettigin Nebi hakkn i¢in®’ bu siddetli
giinde diismanlarimiza karsi bizlere yardim et!” Boyle dedikleri zaman da yardim

olunuyorlard:.%®

Hz. Peygamber’den (s) veya herhangi bir Mislimandan hayatta iken dua
istemenin caiz olmasi1 hususunda bir ihtilaf yoktur. Miinafiklar hakkinda inen “Biz her
peygamberi sirf, Allah i izni ile itaat edilmek iizere génderdik. Eger onlar kendilerine
zulmettikleri zaman sana gelip Allah’tan giinahlarimin bagislamasini dileseler ve
Peygamber de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’1 tévbeleri ¢ok kabul edici ve
cok merhametli bulacaklard:”®® ayeti de Hz. Peygamber’in (s) kendisi hakkinda

istigfarda bulundugu kisinin Allah tarafindan affedilecegini bildirmektedir.

% Bakara, 2/89; ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim, V, 88.

% Taber?, Cami’u’l-Beyan, 1, 235; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beyan, |, 232; Maverdi, en-Nuket ve 'l-Uydn,
1,157; Zemahseri, Kessdf, |, 188; Razl, Mefdtihu’l-Gaayb, 111, 598; Nesefi, Ebl’l-Berekat, -Tenzil, I,
109; Tbn Kesir, Tefsiru Kur ‘ani’l-Azim, 1, 325.

% Bazi1 hadis ve tefsirlerde gegen “clw 3~ “ ifadesini gunimizde kullanilan “Y(izii suyu hiirmeting”
seklinde aciklamak da mimkindir.

% Maturidi, Te vilati ’-Kur ’an, |, 509; Semerkand?, Bahru’l-‘Ul0m, 1, 56; AlQsT, Rithu ’I-Meant, |1, 320;
Sihabiiddin b. Ahmed, Hdsgiyetii’s-Sihab, 11, 201; Sedlebi, Tefsir, 1, 278. Ezher Islami Ilimler Arastirma
Komisyonu, Tefsiru’/-Vasit, 11, 201.

9 Nisa, 4/64.
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Zat ile tevessilu kabul etmeyenler bu ayeti zahiri manasina gore yorumlayarak
“Hz. Peygamber’in (S) huzuruna gelme ve O’ndan istigfar talep etme Hz.
Peygamber’in (s) hayatta olmasiyla sinirlidir. Ciinkii kelamin siyaki istigfar talebinin
ancak hayatta olabilecegine delalet eder. Oldiikten sonra O’ndan (s) bir sey istenmez.

Bilakis bu sirktir” demislerdir. 1%

Ancak zat ile tevessulu kabul edenler ayeti delil olarak zikrederek su sekilde
aciklamaktadirlar: “Hz. Peygamber’i (s) aract koyarak sefaat¢i olmasini isteselerdi,
Rasil de onlar adina istigfarda bulunsaydi Allah onlar1 bagislardi. Burada ilk olarak
Hz. Peygambere muhatap zamiri ile hitap edilip daha sonra hitap zamiri yerine “er-
Rasul” seklinde isim olarak gelmesi Hz. Peygamber’i (S) yuceltmek igin olup Allah

Teala katinda bir konumunun oldugunun gostergesidir”.10

Rézi ise ayetteki ifadelerin umumiligine dikkat ¢cekerek sdyle demistir: “Bu ayet,
Hz. Peygamber (s) ne zaman asi ve zalimler i¢in istigfar talep etse Allah Teala nin
bunu kabul ettigine delildir. Hz. Peygamber’in (s), biiylik giinah isleyen kimse i¢in

hem diinyada hem de ahirette sefaatinin makbul olmasina delalet eder.'%?

Muasir mutasavviflardan Hattar, bu ayetle ilgili su degerlendirmeleri yapmistir:
“Miinafiklar hakkinda inmis olan bu ayette, belirtilen hikkmiin bUtin asi ve
giinahkarlart kapsadigina vurgu yapildigi gorilmektedir. Ciinkii “Nefislerine
zulmedenler” ifadesi biitiin giinahlara samildir”. Yine onlara gore ayet, Nebi’nin (s)
sefaatinin hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra miimkiin olabilecegini ifade
eder. Clnki “Sana gelip istigfar talep etselerdi” ifadelerinin her ikisi de sart climlesi
siyakinda gelmistir. Bu da ifadelerin umum olduguna delalet eder. Zaten Nebi (s)
hayattayken ondan sefaat talep etmek hususunda ihtilaf yoktur. Bununla beraber ayet
Nebi (s) ile diger durumlarda da tevessiil ve sefaatin caiz olduguna delalet eder. Nebi
(s) kabrinde diridir, riziklanir, ona immetinin amelleri sunulur. O da (s), Gmmeti igin
dua ve istigfarda bulunur. Ilmiyle amel eden alimler ve mitteki olan evliyalar ile

tevessill de buna kiyas edilebilir.1%3

100 Sa“di, Teysiru’I-Kerim, 1, 64.

101 Beyzavi, Envarii 't-TenZil, 11,81; Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, 111, 693; ibn Acibe, el-Bahru’I-Medid,
I, 522; Kinnevci, 11, 64.

102 Raz1, Mefatihu ’/-Gayb, 111, 500.

103 Hattar, el-Mevs(atii 'l-Yus(sfiyye, s.91.
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Bu ayetin ifade ettigi tevessiil meselesindeki ihtilafin temelinde, Hz.
Peygamber’in (s) kabrinde diri olup olmadigi ve bununla alakali olarak da vefatindan
sonra ondan istigfar talebinde bulunmanin cevazi hususu oldugunu goriilmektedir. ibn
Kesir ve bazi1 miifessirler bu durumun Hz. Peygamber’in hayati ile sinirli olmadigini

ifade eden su rivayeti®* naklederler:

Utbi sdyle anlatti: “Nebi’nin (s) kabri baginda oturdugum bir esnada bir bedevi
geldi ve soyle dedi: ‘Allah’in selami senin iizerine olsun ey Allah’in Rasulu! Allah’in
kelamini isittim soyle diyordu: ‘Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelip
Allah’tan giinahlarmin bagislamasint dileseler ve Peygamber de onlara bagislama
dileseydi, elbette Allah’z tovbeleri ¢cok kabul edici ve ¢ok merhametli bulacaklardi.’
Ben de gilinahlarimdan istigfar ederek ve Rabbim katinda senden sefaat dileyerek sana

geldim.” Sonra su siiri okudu:
“Ey topraga defnedilenlerin en hayirlisi ki ben ona hirmet ediyorum,
Defnedildigin tasa, topraga miijdeler olsun.
Senin bulundugun kabre canim feda olsun,
O kabirde artik iffet, comertlik ve seref vardir”.

Daha sonra bedevi doniip gitti. Ondan sonra Gzerime bir uyku hali geldi ve hafif
bir uykuya daldim. Riiyamda Nebi’yi (s) gordiim bana sdyle dedi: “Ey Utbi! O

bedeviye yetis ve Allah’1n onu affettigini ona miijdele”. 1%

Tevessull kabul edenlere gore bir zat ile tevessulde bulunan kimse, aslinda onun
salahina, velayetine, faziletine olan hiisnii zannindan ve ona olan muhabbetinden
dolayr onunla tevessillde bulunuyordur. Yani tevessiil eden kisi bu zatin Allah’1
sevdigine ve onun yolunda olmaya calistigina, “Allah kendilerinden hosnut olmus,
onlar da Allah tan hosnut olmuglardir” ayetinde!® isaret edilen Allah’1 (c.c) seven
ve Allah’in da (c.c) kendisini sevdigi kullardan olduguna olan inancindan dolayi

onunla Allah’a (c.c) tevessul etmektedir. Bu da bir nevi amelle tevessildir. Meseleyi

104 Bu rivayet hadis bolimiinde detayli bir sekilde incelenecektir.

105 fbn Kesir, Tefsiru Kur’dani’l-AZim, 11, 347; Sealebi, Tefsir, 11, 257; es-Stydti, ed-Durru’-Mensdr,
Il, 474; Tantdvi, Tefsiru’l-Vasit, 111, 201. Bu rivayet i¢in ayrica bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 111, 478;
Nevevi, el-1zah, s. 454.

106 Maide, 5/54.
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inat ve onyargi ile degerlendirme adeti bir kenara birakilirsa, Miislimanlara sirk ve
sapkinlik ithamiyla saldirmaya sebep olan seylerin kendiliginden ortadan kalktigi
gorilecektir. “Ey iman edenler Allah 'tan korkun ve ona yaklasmaya vesile araymn ™%
ayetindeki vesile, Allah katinda itibar goérmeye sebep olan ve ihtiyaglarin

3

karsilanmasina yarayan her seye denir. Ayette gegen “vesile” kelimesi umumidir.
Hayatta ve vefat etmis olan Peygamber ve salih kullar ile salih amelleri kapsamaktadir.

Bu umum ifadeyi hadisi serifler agiga ¢ikarmaktadir.1%®

Tevessiil ile alakali ayetlerin nuzul sebeplerini, mana ve yorumlarini
degerlendirmek gerekirse bu ayetlerin umumi bir sekilde tevessile delil olarak
kullanilmasinda bir engel bulunmamaktadir. Kanaatimize gore bu ayetlerden yola
cikarak yanlis anlasilmaya mahal verecek sekilde asir1 tutum ve davraniglarda
bulunmak dogru olmadigi gibi, bu ayetleri sadece amelle tevessiile hasretmek ve

tevesstle dayanak olarak kullananlart sirkle itham etmek de dogru goziikmemektedir.

1.4. HADISLERDE TEVESSUL

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de iizerinde ittifak ve ihtilaf edilen tevessul
gesitleri bulunmaktadir. Bu baglamda ilk olarak ittifak edilen tevessiil gesitleri, “Allah
Teadld’nin Isim ve Sifatlariyla Tevessiil” ve “Salih Amellerle Tevessiil” basliklar
altinda incelenmeye ¢alisilacaktir. Daha sonra hadislerdeki tevessil “Zat ve Dua ile
tevessiil” bagliklar1 altinda -her iki yorum da dikkate alinarak- degerlendirilecek, son

olarak da ihtilaf edilen tevessil gesitleri tizerinde durulacaktir.

1.4.1. Allah Teala’mm Isim ve Sifatlariyla Tevessiil

Allah Teéla, isim ve sifatlartyla kendisine dua edilmesini emretmektedir. Hz.
Peygamber’in de (s) bu konuda birgok tavsiye ve uygulamalari bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu konuda herhangi bir ihtilaf yoktur. Bundan dolay1 6rnek olarak bir
hadis zikredilecektir.

Hz. Aise Rivayeti
Ol (20 (2 dena (e ¢ e &@\%éhch@iﬁimhcwtﬁiwﬁﬁimh
inaaila A e AL alu g adde A loa dl) J ey conid clld Aiile e b p oo ze V) oo

107 Maide, 5/35.
108 Tevessiilii kabul eden almlerin detayl goriisleri igin bkz. Hattar, Mevs(a, s. 92.
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Ebl Hureyre’den rivayetle Hz. Aise soyle dedi: “Bir gece uyandigimda
Rasulullah’in yatakta bulamadim. Onu elimle yoklamaya basladim. Elim birden
ayaklarinin ortasina degdi. Ayaklart dikili oldugu halde (secdede) soyle diyordu:
“Allah’im! Senin rizan ile gazabindan ve affin ile azabindan sana siginiyorum.
Sen’den (azabindan) yine sana (rahmetine) sigmirum. Ben seni Ovmeye takat

getiremem. Sen kendi zatim 6vdiigiin gibisin.*®

Hadisi Mslim (261/875), Malik b. Enes (179/795), ibn Ebi Seybe (235/849),
Ahmed b. Hanbel (241/855), Ibn Mace (273/887), Eb( Davad (275/889), Nesai
(303/915), Dérekutni (385/995) ve Beyhaki (458/1066) farkli senetlerle rivayet
etmistir. Senetlerinde hadisin sthhatine zarar verecek sekilde tenkide ugrayan bir ravi

bulunmamaktadir.

Hattabi, (388/998) hadisi izah ederken soyle demektedir: “Bu hadiste ince
manalar vardir. Soyle ki; Nebi (s), Allah’in gazabindan kendi rizasini tevessiil ederek
O’na sigindi. Yine azabindan sigmirken affedicilik sifatini zikretti. Halbuki riza ve
gazap birbirine iki zit sifattir. Aynmi sekilde azap ve bagislama da bdyledir. Bu
sifatlilarin her birinin sahibi de Allah’tir ve O’nun zidd1 yoktur. Bundan dolay1 Hz.

Peygamber (s) onlarm her birinden yine Allah’a sigind1”.*1°

Gazzali de konuyu su sekilde aciklamistir: “Hz. Peygamber’in (s) “Affin ile
azabindan  sana  sigimyorum”  s0zi  Allah’in  fiillerini  miisahedesinden
kaynaklanmaktadir. Yani Allah’in fiillerinden yine Allah’in fiillerine siginmis
olmaktadir. Sonra yaklast1 ve fiillerin miisahedesinde fani olup fiillerin kaynagi olan
sifatlara terakki etti ve s0yle dedi: Senin rizan ile gazabindan sana siginirim”. Bu iKi

sifatta Allah’in sifatlarindandir. Daha sonra tevhit hususunda bunda da bir noksanlik

109 Miislim, Salat 222, Eba Davad, Salat 4; ibn Mace, Ikametii’s-Salat, 118; Nesai, Taharet 120,
Sifatii’s-Salat 47; Malik b. Enes, Muvatta, Salat 137; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, |, 96; DarekutnT,
Siinen, I, 261; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 99; Beyhaki, ed-De ‘dvatii 'I-Kebir, 1, 184, 306, 507 ve Il,
8, 145.

110 Hattabf, Mealim 's-Stinen, I, 214.
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gordii ve sifatlar1 miisahede makamindan zati miisahedeye terakki etti. Sonra da

“Sen’den yine sana sigimrim” dedi.!'!

Aliyyilkari (1014/1605) ise hadisin yorumunu soyle ifade etmektedir: “Nebi (s),
Allah Teala’nin rizasi ile tevessiilde bulunarak gazabina siginmistir. Bu ise Rahman
sifatiyla gazap sifatina siginma seklindedir. “Senden sana sigimirim® ifadesiyle de
Allah’m zat1 ile diger sifatlarinin eserlerine siginma vardir. Allah ile beraber bir miilk

sahibi yok ki ona sigmilsin. Bunun i¢in O’ndan yine ancak O’na siginilir”.*?

Bir¢ok kaynak eserde miitabi ve sahidi bulunan bu hadis ittifakla sahih olup

uzerinde ihtilaf bulunmayan Allah’in isim ve sifatlartyla tevessiilii ifade etmektedir.

1.4.2. Salih Amel ile Tevessul

Salih amel ile tevessiil ornekleri bir¢ok hadiste anlatilmaktadir. Allah’in isim ve
sifatlariyla tevessiil konusunda oldugu gibi salih amellerle tevessiiliin de mesrulugu
hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Detayli rivayetlere girmek konumuz
acisindan pek fayda saglamayacaktir. Bundan dolay1 6rnek olarak kitaplarda “magara
hadisi” diye meshur olan hadis zikredilecektir. salih amel ile tevessiilii en agik bir

sekilde anlattigindan dolay1 bu rivayet tercih edilmistir.

Abdullah b. Omer Rivayeti

A m ) yae Gr ) e (e @l e Ao () mse Wian 3 jam ool Uiaa 3l (g )l Uias

Culaaild Jan (& e 1558 aall aadal o pdiay 53 A0 Lty 1 ol 5 ae U Lo ol e Lagie
| seald 4t dalla W sailec Ylael |5 kil (and aguiany JlE agile ciiiails Jaal) a3 yaia ab e a8 o
pede oo ol S Jla Lasa (s 0 aS Glad s OIS 4l welll aaoal JlB oSie Lea i 4lad Ly 40
Logian 58 Cupasal (Jia il ald o gy ld o Al 5 (i I Lagaindd (gl 50 il s agile a5 130
O sy Ayl g dpaall il Gl o ST g Lagdad 5l of o ST Lagmas 55 2ie e alaf S LaS cuglad Lals
A i el ull Lgia (5 yida 5 Ul 2 il g 5 oLl tled 3 alad i€ (i jadl) e s 008 2ic
cld gt callag oLl Jla 1 Gangy L 23S Wil e iy cilS L) gl AN Q5 elad) 15 58

V) A i Vg 3 A e b Gl Lgala ) G Cand g Lald Lglinan s Cnad s ke Ledsl s
\RMﬁm\@\e@maﬂ\d\s}_Gﬂ&;}mcﬁuéﬁpu@\mg#aﬁ&m & 43,

| s 4ie Caman ia e 5l ol Al die e jiagle G jed s kel JB alee B Ll i (5

1 Gazzali, Ihya, V, 432.
112 Altiyytl Karf, Mirkati’l-Mefatih, 11, 721.
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Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s) soyle
buyurmustur: “Ug kisilik bir grup yiiriiyorlarken onlar: yagmur yakaladi. Hemen
dagdaki bir magaraya sigindilar. Sonra girdikleri magaranmin agzina dagdan bir kaya
diistii ve (magaramn girisini) kapatti. Bunlar birbirlerine; ‘Allah rizasi i¢in islemig
oldugunuz salih amelleri diistiniin ve onlarla Allah’a dua edin. Belki Allah bu kayadan
sizi kurtarwr’ dediler. Onlardan biri soyle dedi: ‘Ey Allah’im! Benim yasli ve ihtiyar
bir annem-babam ve kiigiik kiz ¢cocuklarim vardi. Ben onlar igin ¢obanlik yapardim.
Yanlarina gittigim zaman siit sagar ve bu siitii ¢ocuklarimdan énce anne-babama
icirirdim. Bir giin ge¢ kaldim ve aksama kadar gelemedim. Geldigimde annem ve
babam wuyumuslardi. Yine her zamanki gibi siit sagdim. Onlart uyandirmayr ve
onlardan once c¢ocuklara siit icirmeyi istemedigim i¢in, basu¢larinda dikildim.
Cocuklar ayagimin yaminda (aghktan) aglyorlardi. Nihayet fecir dogdu (ve siitii
onlara igirdim). Eger benim bu isi senin rizan igin yaptigumi biliyorsan, bizim igin
kayayr agta oradan gokyiiziinii gorelim.” Bunun iizerine Allah (kayayt) biraz acti ve
gokytiziinii gordiiler. Bir digeri de soyle dedi: ‘Allah’im! Benim bir amcamin kizi
vardi. Ben onu kadinlar: ¢ok seven erkeklerin sevgisi gibi sevdim. Ben onun nefsinden
murat almak istedim. O bunu, ben kendisine yuz dinar getirmedikge kabul etmedi. Ben
bu parayr aradim ve nihayet toparladim. Onun iki ayagi arasina yaklastigim zaman
kiz bana: ‘Ey Allah’in kulu! Allah tan kork! Hakki (nikah) olmadan (bekdret) miihriinii
acma!’ Bunun iizerine ben de (kizin iistiinden) kalktim. Eger benim bu igi senin rizani
aramak i¢in yaptigimi biliyorsan, bize bir a¢iklik ihsan et!” Bunun lzerine kaya (biraz
daha) acildi. Uciincii de séyle dedi: ‘Allah’im! Ben bir miktar piring karsihginda bir
isci kiralamistim. Isini bitivince, ‘Hakkimi bana ver’ dedi. Ben de hakkini kendisine
sundum, fakat o ticreti kabul etmedi. Ben de onun ucreti ile ekip bigmeye devam ettim.
Nihayet o iicretten ¢cobani ile beraber bir sigir aldim. Sonra o is¢i bana geldi ve:
‘Allah’tan kork (licretimi ver)’ dedi. Ben de: ‘Su sigir ve ¢cobanina git ve onlart al’
dedim. O da bana: ‘Allah 'tan kork ve benimle alay etme’ dedi. Ben de: ‘Ben seninle

alay etmiyorum. (Onlart) al’ dedim ve aldi. Eger benim bu isi senin rizani kazanmak
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icin yaptigimi biliyorsan, kalan kismi da a¢! * dedi. Allah da (magaranin agzim

tamamiyla) actr” 1

Gortldugu tizere rivayette mimin kullar salih amellerini zikretmek suretiyle
igine dustiikleri sikintili durumdan kurtulabilmek icin Allah’a halis niyetle yapmis
olduklar1 amelleri vesile ederek dua etmislerdir. Allah da kullarinin bu sekilde etmis
olduklart dualarina icabet ederek onlar1 diismiis olduklari bu sikintili durumdan

kurtarmastir.

1.4.3. Peygamberlerin Zat1 ve Duasi Ile Tevessiil

Hz. Peygamber’in (s) duasiyla tevessiiliin caiz olmasi hususunda, Allah’in (c.C)
isimleri ve salih ameller ile tevessiilde oldugu gibi herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak
hadislerin yorumlanmasinda bir takim ihtilaflar vaki olmustur. Bazilar tarafindan zat
ile tevessile 6rnek olan bu hadisler digerleri tarafindan dua ile tevessile delil olarak

sayllmistir.

Burada zikredilecek ilk hadis Eb( Téalib’in Hz. Peygamber (s.) i¢in soyledigi
rivayet edilen siir hakkindadir. Bu siirin farkli zamanlarda ve farkli sahabeler
tarafindan sdylendigi rivayetleri vardir. Rivayet farkliliklarindan dolay1 ravi isimlerine

gore ii¢ baglik halinde incelenecektir.

1.4.3.1. ibn Omer Rivayeti
(Bl e el Gr dl) de G a1 e U J8 A ol Whaa 1 J8 (e G 5 e Liaa
el )M daae (il JWad | 4ga s aland) By Glanl 5 1llds (ol et Jiely jee (ol Cirans
b il an sy ) kil Gl e lall O @80 Layy (e calls Wiaa 33w (n see JU5
e IS Gl (S 5 L iy alu g 4ile 4
Al I8 a5 Jal D dacas Qi) JLa | 4ea 53 alasdl i Gianl
Ibn Dinar’dan rivayetle babasi sdyle dedi: “Ibn Omer’i EbQ Talib’in siirini
sOylerken isittim:

“(O Muhammed ) beyaz tenlidir, bulutlardan yagmur onun yiizii hiirmetine

istenir, yetimlerin siginagi, dullarin korunagidir”.

113 Buharf, Miizara‘a, 13; Muslim, Zikr, 100; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 142; Taberani, ed-Dua,
1, 8.
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Diger bir rivayette Ibn Omer soyle dedi: “Belki de sairin siziinii hatirladim. Ben
Hz. Peygamber (s) yagmur duasi yaparken yiiziine bakiyordum. O esnada yagmur

2

yagmaya basladi. Oyle ki, Biitiin vadiler suyla dolup tast”.

“(O Muhammed ) beyaz tenlidir (nur yiizliidiir), bulutlardan yagmur onun yiizii
hiirmetine istenir, yetimlerin siginagi, dullarin korunagidir”. Bu Eb0 Talib’in

sozudur 114

A_A~Y

Birinci hadisin sthhati konusunda herhangi bir itiraz olmamistir. Buhari’nin
ikinci olarak naklettigi rivayetin senedinde bulunan Omer b. Hamza,'*® Yahya b. Main
(233/847) ve Ahmed b. Hanbel ve tarafindan da tenkide ugramistir. Ibn Adi onun igin
“hadisleri yazilir”''®, « Ibn Hibban ise “sika”!'’ demektedir. Déarekutni de onun
tabiinden oldugunu séyleyerek Buhari ve Mduslim’e gore rivayetleri sahih olanlar
arasinda saymistir”.}® Zehebi ise “Sika oldugu halde hadisleri gizlenen ravileri
aciklamak iizere yazdigim” dedigi kitabinda onun igin “sika” demektedir.!!®
Elestirenlerden Ahmed b. Hanbel, onun i¢in “hadisleri miinker”,!?® Yahya b. Main
“zayif” demistir.!?* bn’(il-Kettdn (628/1230), Yahya b. Main ’in zayif hiikmiine
aciklik getirerek sdyle der: “Yahya b. Main onun igin “Omer b. Hamza, Omer b.
Muhammed b. Zeyd’den daha zayiftir” demektedir. Halbuki o sikadir. Bana gore bu
sOziin dogrusu, ikisi de sikadir. Ancak burada bir sikanin digerine tercih edilmesi s6z

konusudur.1?2

Buhari, Mislim, Ebl Davad, Tirmizi (279/892), ve ibn Mace Omer b.
Hamza’dan rivayette bulunmustur.!?® Buharf ikinci hadisi mitabi olarak getirdigi icin

onun rivayetini zikretmekte bir sakinca gérmemistir.1%*

114 Byhari, Istiska 3; Tbn Mace, Ikametii’s-Salah 154; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 93; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, V, 279; Ibnii’l-A’rabi, Kitdbii’l-Mu ‘cem, 11, 541; Taberani, ed-Dua, 1, 597;
Beyhaki, es-Stinenii’[I-Kubra, 111, 491, (iki farkli senetle); Silefi, et-Tuydriyyat, 11, 403.

115 Tbn Abdullah b. Omer b. Hamza el-Kurasi el-Adevi’dir. Salim b. Abdullah ve Nafi’den rivayette
bulunmustur. Kendisinden de Ebi Usdme ve Mervan rivayette bulunmustur. Buharf, Tarih, VI, 148.
116 bn Adi, el-Kamil /i Duafai 'r-Rical, V, 19.

17 Tbn Hibban, Sikat, V11, 168.

118 Darekutnt, Zikru Esmaii ‘+-Tabiin ve men Ba’'dehiim, |1, 442.

119 Zehebi, Zikru men Tukullime fihi ve hiive Mivessak, s. 27, 142.

120 Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve Ma ‘rifetii 'r-Ricél, 11, 506.

121 yahya b. Main, Tarthu Yahya b. Main, s. 142; ibn Hacer, Takribii t-Tehzib, s. 411.

122 [bnii’l-Kattan, BeyaniiI-Vehm ve ’I-Tham fi Kitabi I-Ahkam, 1V, 451.

123 Ayni, Umdetii ’I-Kari, VII, 31; ibnii’l-Miilakkin, el-Bedru 'I-Munir, VI1II, 23,

124 Ayni, Umdetii'I-Karf, VI, 29.
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Elbani ise Tevessiil isimli kitabinda bu hadise hi¢ deginmemistir. Ancak Ibn
Mace’nin Stinen kitabinin hadislerini inceledigi eserinde Omer b. Hamza’nin oldugu

rivayete “Hasen” demistir.}?

Ibn Teymiyye, “Buradaki tevessiil istisfa’ cinsindendir. Bu da, O’ndan (s) dua,
sefaat talebinde bulunmak ve Allah’tan (c.c) O’nun (s) duasini, sefaatini kabul
etmesini istemektir. Biz de Hz. Peygamber’i (s) sefaat¢i olarak Allah’a takdim

ediyoruz” diyerek dua teviline gitmis ancak hadisin sihhatine deginmemistir.*?®

Zat ile tevessiilii kabul edenler ise yine bu hadisin kendi goriislerini destekler

nitelikte oldugunu ifade etmislerdir. Bunlarin goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Siirde gegen “4¢x 52 kelimesi ile kasit Hz. Peygamber’dir.*?’ ibn Omer’in bu siiri
Hz. Peygamber’e (S) bakarak tekrarlamasi onun, Hz. Peygamber’le (s) tevessiilde
bulunmasidir. Hatta tekrarlamakla kalmayip Rasulullah’a (s) sdylenen siiri bizlere
rivayet ederek bu sekilde tevessiiliin mesrulugunu bizlere géstermektedir.1?® Bu bir

nastir ve baska bir manaya da ihtimali yoktur.'?°

Ayni, hadisi zikrettikten sonra su agiklamayi yapar: “Hz. Peygamber’in (s)

7130 s6ziindeki “meddah” kelimesinden murat,

“Meddahlarin yiiziine toprak serpin
insanlarin yiiziine kars1 batil yere methedenlerdir. Kiside olan bir 6zellikten dolay1 onu
methetmek yasaklanmamuistir. Zira Hz. Peygamber bu siirde oldugu gibi bir¢ok yerde

yiiziine kars1 methedilmistir. Ama hicbirinin yiiziine toprak serpmemistir.*3!

Alimlerin kanaatlerinden anlasildig1 kadariyla Omer b. Hamza sika bir ravidir.
Yahya b. Main iki sika ravi arasindan daha sika olanini tercih etmistir. Bu ravinin
hadisini aldig1 icin Buhari’yi elestiren bir goriise rastlanilmadi. Bununla beraber hadis

sahid olarak getirildigi i¢in Sahih’te zikredilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.

125 E|pani, Sahthu Ibn Mdce, |, 382.

126 Tbn Teymiyye, Kaide, 268.

127 Zekeriyya el-Ensari, Minhat(’I-Barf, 111, 85.

128 Kevsert, Mahku’t-Tekavvul, s. 11.

129 Mahmud Said, Rafis’I-Menara, s. 24.

130 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 298; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 94; ibn Hibban, Sahth, XIII,
82.

181 Ayni, Umdetii’I-KarT, XXII, 132; Ayrica bkz., Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, IX, 254,
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Ayrica bu hadiste birkag husus goze ¢arpmaktadir. Hadisin ilk rivayetinde ibn
Omer’in bu sdzii ne zaman sdyledigi net degildir. Hz. Peygamber’in vefatindan dnce
sdyleme ihtimali oldugu gibi sonra séyleme ihtimali de vardir. ikinci rivayette ise Hz.
Peygamber zamaninda meydana gelen bir vakiadan haber vermektedir. Yani bu sz -
ileride deginilecek olan hadisin diger varyantlarindan da anlagilacag: iizere- farklh
zamanlarda sdylenmistir. Ibn Teymiyye’de hadis igin “istisfa’ cinsindendir’ demesi
kanaatimizce tevessiil ile ayn1 manaya delalet eder. Ciinkii bir kimsenin Ibn
Teymiyye’nin dedigi gibi “Yagmur yagmasi hususunda Hz. Peygamber’i (s) sefaatci
olarak Allah’a takdim ediyoruz” demesi ile “Allah’im Hz. Peygamber’in yiizu (suyu)
hirmetine senden istiyoruz” seklindeki duanin bir farki yoktur. “Allah’tan, Hz.
Peygamber’in (s) duasini ve sefaatini kabul etmesini istemek™ seklindeki bir tevil ise
kanaatimizce zorlama bir yorumdur. Zira kelamin siyak ve sibakinda bu tevili yapmay1

gerektirecek bir karine bulunmamaktadir.

1.4.3.2. Hz. Aise Rivayeti
Ox:mw)&&cQs:uuwau;@‘ﬁ\ﬁo&jwf&wtu}dﬁ‘ﬁi‘fu':’dad\ﬁ:&\J,u:\.ﬁd;

sy die Al iy S sl s ) gy i Wil ;Lo dll) ) Alile (o dena G anldl

Ay i ) oy S sl JUE ((Jal )3 daae Uil a ) L Aea s pled) iy (il )

Kasim b. Muhammed’den rivayetle Hz. Aise (r.a) soyle dedi: “Babamin yaminda
su siiri soyledim “(O Muhammed s.a.s.) beyaz tenlidir (nur yuzlidar), bulutlardan
yagmur onun yiizii hiirmetine istenir, yetimlerin siginagi, dullarin korunagidir’.

Bunun iizerine babam séyle dedi: “Vallahi o Rasulullah’zir (s) .13

Heysemi (807/1405) hadisin ricalinin sika, hadisin de sahih oldugunu
soylerken,®® muhakkik Mahfiizurrahman “Bu hadis Hz. Peygamber’in (s) sifatlar

hakkindadir, isnad1 ise hasendir” demektedir.*3*

Onceki Rivayette Ibn Omer siiri Hz. Peygamber’le (S) ayni meclisteyken

soyledigi anlasilirken burada ise Hz. Aise babasmimn yaninda soylemektedir. Daha

132 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 7; Bezzar, el-Misned, 1, 185; Beyhaki, Su ‘abii’I-Iman, VIII, 526
ve XIl, 20; Delail, I, 299.

133 Heysemi, Mecme 'u’z-Zevaid, VIII, 487, Ibnii’1-Esir, Cami ul-Usdl, VI, 212.

134 Bezzar, el-Musned, 1, 185. (Muhakkik Mahfuzu’r-Rahman’m notu)
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sonra da Hz. Ebubekir bu siirin Hz. Peygamber hakkinda sodylendigini tasdik
etmektedir. Beyhaki’nin Del4il’deki rivayetinde ise Hz. Aise bu siiri Hz.

Peygamber’in semailini anlatirken okumaktadir.

Siirin farkli zamanlarda sdylendigine isaret eden SlyQti (911/1505) soyle
demektedir: “Bu siir Eba Talib tarafindan Hz. Peygamber (s) i¢in sdylenen siirin bir
parcasidir. Zira insanlar biitlin imkanlarin1 tiikettikten ve biitiin vesilelere
basvurduktan sonra daha kiiciiklilk caginda olan Hz. Peygamber (s) ile istiskada
bulundular. “U=au” kelimesinden murat zatidir. Yani ten rengi beyaz diyerek Hz.
Peygamber’in (s) sifatiyla istiskdda bulunmus olunmaktadir. Aslinda bu kaside 80
beyitten olusan uzun bir kasidedir. Bazilarina gére Eb( Talib bu siiri, Kureyslilerin
Hz. Peygamber’in (s) davetine kizip O’nun (s) aleyhine birlestikleri zaman, bazilarina
gore ise Hz. Peygamber’in (s) sirtina deve diskisi attiklarinda sdylemistir. Istiska
zamaninda olmasi sart degildir. Bu durumda olay niibiivvetten sonra meydana

gelmigtir. 1%

Ibn Hacer konu ile alakali Siiheyli’den nakille sdyle demektedir: “EbG Talib
nasil Hz. Peygamber’in (s) zat1 ile istiskdda bulunuyor? Halbuki o, bu olaya sahit
olmamigtir” diye bir soru sorulursa sdyle cevap verilir: Eba Talib, Abdulmuttalib
zamaninda yani Hz. Peygamber (s) daha ¢ocukken Kureys’in O’nunla (s) istiskada
bulunmasina isaret etmistir. Her ne kadar Eb( Talib istiska olayina sahit olmasa bile

bu olay aklma geldigi i¢in bdyle bir siir sdylemesi ihtimal dahilindedir”.*%

Aragtirmamiz kadariyla Ibn Teymiyye ve Elbani bu hadise deginmemistir. Bu
rivayet hakkinda baska da zayif diyen bir goriis bulunmamaktadir. Bundan dolayi,
Hadisin, Heysemi’nin dedigi gibi sahih oldugu anlagilmaktadir.

1.4.3.3. Enes b. Malik Rivayeti
GaM\MLGe_\PU_\A;\MGmm&)@\#;u;m)u;m\méj)ﬂqgmwé;m;;
by (ra Vs by e U Loy il a8 A Jgmay L J& i) ) (ol e el JB lle 0 il e
O A ) S (Al Jihl e ol o cilas 8y Ll e o) 3l gl sadil

135 SUyQth, Serhu Siineni Ibn Mdce, 1, 515.
136 {bn Hacer, Fethu I-Bari, 11, 496.
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Mdislim el-Melai’den rivayetle Enes b. Malik soyle dedi: “Bir bedevi Hz.

Peygamber’e (s) gelerek “Ey Allah’in Rasulu! St veren higbir devemiz ve sabah sut

icebilen higbir gocugumuz olmadigi halde sana geldik” dedi ve su siiri okudu:

“Bakire cariyeler gogiislerini kanatirken sana geldik, Cocugun annesi

cocugundan alikonulmustu.

Kahraman zelil olarak ellerini agt1, Acliktan ve zayifliktan ne hayir konusuyordu

ne de ser!

Bizde insanlarin yiyecegi hi¢bir sey yoktu, Bela olan ac1 ot ve kanla karistirilan

deve yiiniinden bagka!

Bizim i¢in sana dogru kagmaktan baska care yok, Insanlar peygamberlerden

baska nereye kagsin ?”

Sonra Rasulullah (s) kalkti, ridasini topladi ve minbere ¢ikt1 ve ellerini semaya
kaldirip soyle dedi: “(Allah’im!) Bize yarim edecek, afiyetle icilen doyurucu yagmur

vagdwr. Acil olarak ve geciktirmeksizin yeryiiziinii dolduran, zararsiz ve faydali bol
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vagmur! Onunla memeler siitle dolsun, ekinler bitsin. Yerylzii kurakliktan sonra
yesersin. ”Allah’a yemin olsun ki, daha ellerini gdgsiine dogru indirmeden sema
yagmurunu birakti. Col ehli feryat ederek geldi: “Ey Allah’in Rasulu! Bogulduk!
Bunun Gzerine Allah Rasulu: “(Allah’im) etrafimiza (indir), tizerimize degil” Sonra
bulutlar semadan c¢ekildi ve Medine’nin etrafini bir ta¢ gibi ¢evreledi. Bunun iizerine
Rasulullah (s) giildii. Oyle ki yan disleri goziiktii. Sonra soyle dedi: “Ilahi Ebii Talib!
Su an yagiyor olsaydr ¢ok sevinirdi. Kim bize onun bu siirini séyleyecek?” Bunun
tizerine hemen Hz. Ali ayaga kalkti ve soyle dedi: “Ey Allah’in Rasulu! Sanki sen

onun su soziinii istedin:

“(O Muhammed ) beyaz tenlidir (nur yiizliidiir), Bulutlardan yagmur onun yiizii

hiirmetine istenir, Yetimlerin sigimagi, dullarin korunagidir”.

Hasimogullarindan helak olan ona siginir, Onlar O’nun katinda nimet i¢inde ve

tistiin kisilerdir.

Allah’in Beytine yemin olsun ki, Muhammed kovulacak (soziiyle) yalan

soylediniz!
Onunla degil, sizinle savasacagiz ve miicadele edecegiz!

Onun yaninda 6ldiiriilene, ¢ocuklarimiz yetim ve eslerimizi dul birakilincaya

kadar onu size teslim etmeyecegiz!
Bunun Gzerine Hz. Peygamber (S) “Evet” dedi.
Ondan sonra Kinane’den bir adam kalkip soyle dedi:

(Allah’1m!) hamd, siikredenlerin hamdi sanadir ki, Bizi Nebi’nin yuzi

hlrmetine yagmurla suladin.

Onu yaratan Allah’a bir (yagmur) dua(si) ile dua ettik, Gozler bundan dolay1
semaya dikilmisti ve (bu dua) kabul olundu. Ancak ridanin ters ¢evrilmesi kadardi, Ta

ki hemen yagmuru gordiik!

Sema ve yagmur yiiklii bulutlardan siddetli yagmur fiskirmasiyla Allah, O’nunla
Mudar’a yardim etti.

Ve amcas1 Ebi Talib’in dedigi gibi, (Insanlar) rida ve bol yagmur sahibi oldu.
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Ve Allah seninle bulutlarin yagmurunu bolca doker, Iste su (Peygamberin)

haberi, bu da insanlarin gordiigi!

Her kim Allah’a siikrederse daha fazlasiyla karsilasir, her kimde kiifrederse

baska seylerle karsilasir!”

Bundan sonra Rasulullah “Eger sair olsaydi (boyle) giizel soylerdi, gok guzel
soyledin! dedi. 7

Yukaridaki rivayette anlatilan istiska olaymni daha genis bir sekilde ele alan bu
hadis ii¢ farkli senetle rivayet edilmistir. Biitiin tariklerde hadisi Hz. Enes’ten alan kisi
Mislim el-Mela”dir ve hakkinda alimlerin onu cerh eden lafizlar1 vardir.}3® “Zai“fu’l-
Hadis®*®, “Miinkeru’l-Hadis”'*°, “Leyse bi Sika”'*! “Ihteleta”'*? gibi lafizlarla cerh
edilmistir.

Ibn Abdilber (463/1070) hadisi istiskd bahsinde naklettikten sonra sthhati

hususunda bir degerlendirmede bulunmaz.*4®

Ibn Teymiyye ve Elbani hadisin bu uzun rivayetinden hi¢ bahsetmemektedirler.
Ancak benzer sekilde zat ile tevessile ve istigaseye siddetle karsi ¢ikan, bunu sirk
sayan ve bu amagla yapilan kabir ziyaretini “sirk ziyareti” diye adlandiran ve bu
konuda mistakil bir eser yazan Hindistanl alim Muhammed Besir es-Sehsevani'#*
(1326/1908) hadis ile alakali su degerlendirmeleri yapmaktadir:

“Zehebi, Telhis’inde soyle der: “Uzun zamandir diisiinliyordum Hakim ‘Kus

hadisi”ni'*> Mistedrek’ine almakla iyi yapmamustir. Bu kitaba talik yapinca onda

137 Taberani, ed-Dué, |, 597; Beyhaki, Deldilii n-Nubivve, VI, 141; Ismail b. Muhammed el-Isbehani,
Delailli’'n-Nubiivve, s. 844.

138 Miislim b. Keysan Eb( Abdullah ed-Dabf el-Melal el-Kfi el-A’ver’dir. Miicahid ve Enes’ten (r.a)
rivayette bulunur. Ondan da Sevri, Su‘be ve Hasan b. Salih rivayette bulunur. Zeheb?, Mizdnii 'I-I tiddl,
1V, 107.

139 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta’dil, VIII, 193.

140 fbn Adi, el-Kamil, V1, 306.

141 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, X, 123.

142 yahya b. Main, Tarfh, I11, 311.

143 Ibn Abdilber, Temhid, XXII, 65.

144 Muhammed Besir es-Sehsevani el-Hindi, Hindistan alimlerindendir. Hicri 13. yiizyihn ortalarinda
diinyaya gelmistir. Hicri 1326 yilinda 74 yasinda Delhi’de vefat etmistir. Selefi ekole mensup olup
tevessiil konusunda siddetli tenkitler yapmaktadir. Stydnetii I-Insén an Vesveseti’s-Seyh Dahlan, s. 70,
80, 151 vd.

145 Kus hadisi, Hz. Peygamber’e (s) kizarmis bir kusun hediye edildigini anlatan hadistir. Bu hadisin
farkli sahabelerden gelen 35 farkli senedi bulunmaktadir. Sadece Hz. Enes’ten gelen 16 farkli rivayeti
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mevzu haberler oldugunu gérdiim’.1#¢ Zehebi nin bu ibaresinden anlasilryor ki Miislim
el-Melai kus hadisinin de ravisidir. Kus hadisi de bir ¢ok alime goére mevzudur. ibnii’l-
Cevzi ise el-Zlelii’I-Miitenahiye’de ‘Kus hadisi mevzudur. Bu hadis, muteber olmayan
ve hadis ilminde taninmayan bazi1 Kife’li sahislarin Enes b. Malik ve digerlerinden
yaptiklar rivayetlerle gelmektedir. Hakim hakkinda iki sey soylenebilir. Ya dogruyu
bilmedigindendir ki bu durumda onun séziine giiven olmaz. Ya da dogruyu bilerek
bunun tersini soéyliyordur. Bu durumda da inatgi, yalanci ve vesveselidir’
demektedir.'*” Ayrica ibnii’l-Cevzi bu hadisi Mevzuat’ta zikretmistir. ibn Hacer
Fethu’l-Bari’de ve Kastallani Mevéahib’te onun i¢in “Miinker hadisler rivayet eder ve

hadis uydurur” demektedir.4®

Sehsevani, “Zehebi’nin ibaresinden anlasiliyor ki Miislim el-Melai kus hadisinin
de ravisidir” soziinden soyle bir ¢ikarimda bulunmustur: Zehebi kus hadisine mevzu
dedi, Muslim el-Melai’de kus hadisinin ravilerindendir. Dolayisiyla Miislim el-Melai
mevzu hadis rivayet etmektedir”. Ancak kanaatimizce bu isabetli bir ¢ikarim degildir.
Mdislim el-Mel&i’nin kus hadislerinden birinin ravisi oldugu dogrudur. Ancak
Hakim’in rivayetinde Mislim el-Mel&l olmamakla beraber'*® onun mevz( hadis
rivayet ettigi ile alakali bir goriise de rastlayamadik. Zehebi, Hakim’in bu rivayetini
elestirmekle beraber mevzu dememektedir. Hadisten sonra “Senette ibn Iyaz vardir.
Ben onu tanimiyorum” diyerek hadisi tenkit etme sebebini agiklamistir. Bununla
beraber Zehebi, Telhis’ten sonra yazdigi Mizan’da ibn Iyaz’in tercemesini yaparken
Hakim’in zikrettigi bu kus hadisinin senedini zikrederek sdyle der: “Ibn Iyaz harig
senedin tamami sikadir” diye bu senedi itham etmistim. Ancak daha sonra Ibn Iyaz’m
sadik oldugunu 6grendim”.*® fbn Hacer (852/1449) de, Zehebi’den bu sozii
naklettikten sonra “Ibn Yunus, Tdrihu Misir’da ondan bahsedip bir de hadisini

nakletmistir. Ancak onun hakkinda bir cerh lafz1i zikretmemistir” demektedir.?>

vardir. Bunlarin hepsini Ibnii’l-Cevzi toplamis ve tahricini yapmustir. Rivayetlerin tamanu igin bkz.,
Ibnii’1-Cevzi, el-Ilelii’I-Mitenahiye 1, 225-233.

146 Zehebf, Telhisu 'I-Mstedrek, 111, 1446,

147 ibnii’1-Cevzi, el-flelii’I-Miitenahiye, 1, 232.

148 Sehsevani, Swydne, s. 270.

149 Hadisin senedi icin bkz. Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 111, 141.

130 Zehebt, Mizan, 111, 465.

151 {bn Hacer, Lisdnii’I-Mizan, V, 57.
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Zehebi ve Ibn Hacer’in bu agiklamalarindan Ibnii’l-Cevzi’nin, Hakim hakkinda

yaptig1 elestiride haksiz oldugu anlagilmaktadir.

Sehsevani daha sonra da “Ibnii’l-Cevzi bu hadisi Mevzuat’ta zikretmistir”
demektedir. Halbuki Ibnii’l-Cevzi’nin Mevzuat’ta zikrettigi kus ile ilgili hadisler farkli
konularla alakalidir ve bu hadis onlarin arasinda yoktur.®® Ayrica el-flelii’l-
Mitenahiye’de zikrettigi 16 rivayetin higbiri MevzUat’ta yoktur. Bu hadislerden de
sadece iki tanesine, bagka ravilerden Otiirii mevz( hiikmiinii vermistir. Digerlerine ise
zayif demistir.!®® Heysemi de bu rivayetlerden birini inceleyerek soyle der: “Bu hadisi
Taberani el-Mu ‘cemii’I-Evsat’ta ve el-Mu ’cemi’I-Kebir ‘de, Ebl Ya‘la (307/919) ise
Misned’inde zikretmistir. Bu senetlerin ricalinde Sahih’in ricali olan, sika ve zayif
olan raviler vardir.’®* Sehsevani’nin kus hadisinin iizerinde bu kadar durma sebebinin
de Hz. Peygamber’le (s) tevessili anlatan bu hadisin ravisi olan Mislim el-Melar’yi

yalanci sayma cabast oldugu anlagilmaktadir.

Ayni, Beyhaki’nin rivayetini'® zikrettikten sonra sdyle der: “Ebi Talib bu sozii
ile Allah’a Hz. Peygamber’in (s) zat1 ile tevessiilde bulunmak istemistir. Ciinkii o
yagmur duasmna Hz. Peygamber (s) yanindayken ve O’nu vesile ederek ¢ikti. Bu
durumda oradaki insanlarda O’nun serefli yiiziiniin bereketiyle yagmur duasinda
bulundular. Ibn Omer bu sbziiyle sadece Ebl Talib’in siirinin delalet ettigi manay1
murat etmedi. Ayrica Islam geldikten sonraki bir olaya da isaret etti. ibn Omer o
esnada “Ben Hz. Peygamberin yiiziine bakiyordum” ifadesinden de o esnada Hz.
Peygamber’in (s) zat1 ile istiskdda bulundugu anlagilir. Beyhaki’nin rivayeti de bunu
detayl bir sekilde agiklamaktadir. Hadiste gegen “ ki Ul 5 ifadesi ise isim ciimlesidir.

Bu da olayin o esnada meydana geldigini gosterir”.1>®

Kastallani de (923/1517) bu hadisi Beyhaki’den rivayet ettikten sonra soyle der:
“Eger ‘Eb0 Talib nasil Hz. Peygamber (s) ile istiskada bulunuyor? O, kitlik zamaninda
Hz. Peygamber’in (s) yaninda degildi ki? Bu olay hicretten sonra oldu’ diye bir soru

152 Tbnii’l-Cevzi’nin mevzu dedigi kus ile alakal1 hadisler igin bkz., el-Mevz(at, 1, 138-203-287; I, 132-
204-265; 111,15 ve 249.

158 {bnii’1-Cevzi, el-/lelii’I-Miitenahiye 1, 225-233.

1% Heysemi, Mecme 'u’z-Zevaid, I1X, 115.

15 Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, VI, 141.

16 Ayni, Umdetii'I-Karf, VI, 29.
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sorulursa, soyle derim: ‘EbG Talib bu sozii Abdulmuttalib zamaninda Kureys
kendisinden yagmur duasi talebinde bulundugu zaman sdéylemistir. Hz. Peygamber (s)
o zaman daha gocuktu. Nitekim Ibn Asakir’in de rivayet ettigi gibi'®’ Kureys ona ‘Ey
EbG Talib vadiler kurudu, insanlar susuz kaldi yagmur duasinda bulunmayacak
misi?’ demisti. Bunun tizerine Ebi Talib ¢ocukluk ¢aginda olan Hz. Peygamber’le
(S) beraber evden c¢ikti. Beraber Kabe’ye geldiler. Sirtin1 Kabe’ye bitistirdi. Hz.
Peygamber’de onunla beraberdi ve elinden tutmustu. Yalvararak elini semaya kaldird1
ve dua etti. Semada hi¢ bulut yokken birden bulutlandi ve bol bol yagmur yagdi. Bunun
tizerine Eba Talib ‘Beyaz tenli yuzu hirmetine bulutlardan yagmur istenir. O,

yetimlerin sigmag, dullarin korunagidir’ dedi”.**®

Kesmiri (1875-1933) ise hadisin sihhatini savunarak soyle demektedir: “Hz.
Peygamber (s), daha kiicikkken insanlar onun yiizii hiirmetine yagmur talebinde
bulunuyorlardi. Bundan dolay1 onun hakkinda bu siir sdylendi. Hz. Peygamber (s)
“Eb0 Talib’in bu siirini bize kim soyleyecek” dedi. Hemen Hz. Ali ayaga kalkt1 ve bu
siiri okudu. Ciinkii Ebt Talib onun babasi oluyordu ve Hz. Peygamber (s) i¢in birgok
defa siir okumustu. Ben de Hz. Peygamber’in (s), EbQ Talib’in bu istiska siirini

sevdigini 6grenince onun igin ayn1 manada farsca bir istiska siiri yazdim.*®

Zat ile tevessulu savunanlardan Nesim er-Rifal (1413/1992) ise su sozlerle
konuyu agiklar: “Hz. Peygamber’in huzurunda bu siir okundugu zaman yiizii parladi
ve bu beyitlerin okunmasini kétii karsilamadi. Eger bu sekilde istiska haram veya sirk

olsaydi kesinlikle okunmasini istemezdi, bilakis engellerdi.*®

Muhammed b. Abdilvehhab (1206/1792) da bu siirin tam metnini Eba Talib’in

meshur siiri diye rivayet eder. Ancak sthhati hususunda bir degerlendirme yapmaz.16!

Zat ile tevessil ve istigaseyi caiz sayanlardan Ahmet Dahlan (1341/1923) ise,
“Beyhaki’nin rivayet ettigi hadiste bir bedevi, Hz. Peygamber’e (s) gelip siir okuyarak

onunla istiskdda bulundu” der. Bedevinin siirinden sonra Beyhaki’nin rivayetini

157 Ibn Asékir, Tarthu Medineti Dimask, 111, 356.

18 SUy(th, el-Hasaisu’l-Kubra, s. 145; Kastallant, Irsddii’s-Sarf, 11, 237 ve el-Mevahibii’I-Ledunniyye,
111, 370.

159 Kesmird, Feyzi'I-Bari, 11, 44.

160 Muhammed Nesib er-Rifai, et-Tevassul ila Hakikati t-Tevessil, s. 170.

161 Muhammed b. Abdilvehhab, Muhtasaru Sireti 'r-Rasdl, s. 95.
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keserek “Bu beyitleri Hz. Peygamber (s) inkar etmedi. Bilakis Enes (r.a) soyle dedi:
“Bedevi bu beyitleri sdyleyince Hz. Peygamber (s) ayaga kalkarak dua etti ve sonunda
yagmur yagdi” der. Bundan sonra Beyhaki’nin rivayetinin kalan kismini anlatir.
Ancak bu kismi anlatirken séze “Buhari’nin Sahih’inde soyle gecer” diyerek baslar.'6?
Halbuki bu rivayet Buhari’de yoktur. Taberani rivayetini, Buhari rivayeti ile
destekleyerek hadise kuvvet kazandirmak istemis veya rivayetleri karigstirmis olmasi
ihtimal dahilindedir. Sebep ne olursa olsun bu sekilde bir ifade kuskusuz yanlistir. Bu
hatadan dolayr Dahlan’a agir elestiriler yonelten Sehsevani, kurdugu climlelerdeki

hatalara dikkat ¢ekerek ona soyle cevap vermektedir:

“Su risale sahibinin yaptig1 tahriften Allah’a sigmiriz. Buhari’ye isnat ettigi
rivayet, fasih bir Arab’in sdyleyemeyecegi rekaketlerle doludur. Birincisi bu gibi
yerlerde “WL” nin cevabina “< harfi bitismez. ikincisi “\<&” fiili “" harfi ceri ile
kullanilir “J” harfi ceri ile degil. Ugiinciisii kullandigi “_shalb slewdl cuail@ jfadesinin
bir manas1 yoktur. Ciikii bunun manasi “Hava agik oldu” demektir. Yagmurlu zamanda
hava agik olmaz. Dordiinciisii “a3¥1” yagmurun kesildigine ve dolayisiyla duanin
kabul olmadigina delalet eder. Halbuki Hz. Peygamber’in (s) duasinin reddolunmasi
muhaldir. Benim bildigim kadartyla bu ibare ne Buhari’de ne Beyhaki’de ne de baska
bir hadis kitabinda vardir. O zaman bu ibare miiellifin uydurmasidir. “Bu beyitlerin
okunmasini Hz. Peygamber inkar etmedi” sdziine gelince, bu da dogru degildir. Cilinkii
bu ciimle Buhéri’nin rivayetinde yoktur. Beyhaki’nin rivayetinde vardir ki bu hadis de
cok zayiftir. Ikinci olarak bu hadiste sabit olan sey hi¢ kimsenin inkar etmedigi dirilerle
tevessiildiir. Caiz olmayan tevessiil ¢esidi ise oOliilerle yapilan tevessiildiir. Eger
“aga s pleall Suiuy” ifadesi salih kimselerin zatiyla tevessiiliin caiz olduguna delalet
eder dersen, ben de “Bu mekruhtur” derim. Bu tevessiil “Falancanin hakki igin,
falancanin hiirmetine” seklinde yapilan tevessiildiir. Yoksa salih zat1 istiska igin duaya
cikildiginda yaninda gotiirmek veya onlardan dua istemek mekruh degildir. Bilakis
sahih olan hadislerde sabit olan budur. Beyhaki’nin hadisindeki tevessil de ancak Hz.
Peygamber’in (s) duasi ile yapilan tevessiildiir. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’i (s) dua

yerine gdtiirmesi de bunun ispatidir.1®3

162 Dahlan, ed-Durer( ‘s-Seniyye fi 'r-Reddi ale ’I-Vahhabiyye, s.68.
183 Sehsevant Siydne, s. 150, 158.
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Beyhaki’nin rivayet ettigi hadis'® incelendiginde Sehsevani’nin bahsettigi
rekaketlerden hicbirinin hadiste olmadig: goriilmektedir. Bununla beraber kitabinin bir
boliimiinde bu hadise zayif derken, bazi yerlerde de hadisin mevzu oldugunu iddia
ettigi goriilmektedir. Hadisi mevzu sayma ¢abasindan olacak ki, Dahlan’in yaptig: dil
hatalariyla hadis arasinda baglant1 kurmaya ¢alismaktadir. Halbuki Dahlan’mn yaptigi
hatalar hadisle iliskilendirilmemelidir. Ayrica “Bu hadiste bahsedilen tevessiil hic
kimsenin inkar etmedigi dirilerle olan tevessiildiir” ifadesi de dogru géziikmemektedir.
Ciinkii tevessiile kars1 ¢ikanlar hayatta olan biri ile bile olsa zat ile tevessulu caiz
gormemektedirler. Daha sonra “hiirmetine” veya ‘“hakki i¢in” yapilan tevessiilleri
mekruh oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Sehsevani’nin agiklamalarinda dikkat
ceken diger bir husus kitabinin diger yerlerinde 6lii veya diri ayrimi yapmaksizin bir

kimsenin ismi ile seslenilerek yapilan tevessiile sirk hitkkmii vermesidir.

Zehebi, kus hadisini zikrettikten sonra Miislim el-Melai igin “metruk”®,
Makdisi “zayif**%, ibn Kesir de “Bu hadisin birgok tariki olmakla beraber hepsinde
de zayiflik vardir”'®” demistir. Ancak Sehsevani’nin iddia ettigi gibi Mislim el-Melai
hakkinda “hadis uyduran, yalanci bir kimse oldugu” rivayetine rastlanilmamaktadir.
Sehsevani’nin bahsettigi “ibn Hacer Fethu’l-Bari’de ve Kastallani Mevahib’te onun
icin “Miinkeru’l-Hadis tir ve hadis uydurur demektedir® s¢ziine de ilgili kitaplarda
rastlayamadik. Bilakis Ibn Hacer hadisin zayif oldugunu sdylemis ancak miitabif
olmaya elverislidir’®® demistir. Kastallani’nin sarihi Zirkan de ilgili yerde ibn Hacer’i
kaynak gdstererek ayni seyleri zikretmistir.!’® Kastallani’nin kendisi de yukarida

zikrettigimiz gibi Ibn Asakir’den alint1 yaparak konuyu izah etmektedir.}’

Sonug olarak hadis hakkinda zayif diyenler oldugu gibi sahih diyenler de

olmustur. Ibn Hacer’in dedigi gibi bu rivayet Buhari’nin rivayet ettigi sahih olan hadisi

164 Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, VI, 141.

165 Zehebi, Mizan, IV, 107.

166 bn Tahir el-Maktisi, Zehiratii’I-Huffaz, 11, 1037.
167 {bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, XI, 80.

188 Sehsevani, Siydne, $.280.

169 bn Hacer, Fethu I-Bari, 11, 495.

170 Zurkan, Serhu Mevahib, 11, 141.

171 Kastallant, el-Mevahibii’I-Ledunniyye, 111, 370
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aciklamaktadir. Her ne kadar hadiste bir zayiflik olsa da mitabi ve sahit olmaya

elveriglidir.

1.4.3.4. Osman b. Huneyf Rivayetleri

a. Merfu Rivayet

Grbolee e iaa il e dand Wi 1B ee G glalie Wias 1B (Ble (g 2 sena Liaa

O ) g JE ol g adle A e ol (1 sl e Dla ) O eciia 0 Oldie (e el A ja
se saia 5 (pmand L gy Of 0 el 18 cacald 18 @l Hd 568 O jum €l () 5 (igen ik o) 1B udlay
ala G el e i ) daa )l i e i ) as iy ALl ) aell) seleall 13g se
D ol Caa e da 1138 (e W4 a3 Y ey 2 gmaa (s Gt 1388 4xiid aglll ¢ il 3a

seball o8
Osman b. Huneyf (ra.) soyle anlatmistir:
Gozleri gormeyen bir adam, Nebi’ye (s) gelip soyle dedi:

“Gozlerim gormiiyor, Beni iyilestirmesi igin Allah’a dua et”. Bunun (zerine

Rasulullah (sav.) soyle dedi:

“Istersen dua edeyim, istersen sabret ki; bu senin icin daha hayirlidir”. Gozleri
goérmeyen adam “Dua et” dedi. O zaman Rasulullah (s) ona guzel bir abdest alip, iki

rekat namaz kilmasini ve ardindan da sdyle dua etmesini emretti:

“Allah’tm! Rahmet Peygamber’in Muhammed (S) ile senden istiyor ve sana
yoneliyorum. Su hacetimin yerine getirilmesi igin (ey Muhammed) seninle Rabbime

yoneldim. Ya Rabbi! Onu benim hakkimda sefaatci eyle!” 1"

Ulasabildigimiz kadariyla yirmi bir farkli senetle rivayet edilen bu hadisin sahih
oldugunu muhaddisler kabul etmektedir. Ancak senette bulunan Eb( Cafer’den dolay1
hadise birtakim itirazlar gelmistir. Tirmizi degerlendirmesinde, “Bu hasen, sahih, garip

bir hadistir. Biz onu yalniz Ebli Ca’fer el-Hatmf tarikinden bilmekteyiz” demektedir.

172 Tirmizi, De‘avat 119; Nesal, Amelii'I-yevm ve’I-leyle 200 (ii¢ farkli senetle); Ibn Mace, fkdmetii’s-
salah 189; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, IV, 138 (ii¢ farkli senetle); Abd b. Humeyd, el-Miisned, s.148;
Ibn Ebi Hayseme, Tdrihu I-Kebir, 1, 384; ibn Huzeyme, Sahih, I, 603; Ibnii’s-Sinni, Amelii’l Yevm ve'l-
Leyle, s. 388; Beyhaki, Del&ilu’'n-Nubiivve, VI, 167 (iki farkli senetle); ed-De ‘avati ’/-Kebir, 1, 325;
Hakim, el-Mstedrek, I, 449 (dort farkli senetle); EbG Nuaym, Marifetii’'s-Sahabe, 1V, 1958 (iki fakli
senetle).
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Ancak bazi niishalarda Tirmizi’nin “eball 52 a5 ji=a o (EbQ Cafer ki o Hatmi
degildir) dedigi gegmektedir. Tartisma da bu niisha farkliligindan kaynaklanmaktadir.
Mesela, Ubeydullah el-Mubarekfari (1414/1993), bu sebepten hareketle hadisin zayif
oldugunu savunarak soyle der: “Hakim bu hadis i¢in Buhari’nin sartlarina goredir ve
sahihtir” demis, Zehebi de ona muvafakat etmistir. Taberani’de hadise sahih hikmi
vermektedir. Ancak bu hadis sahih derecesini birak hasen bile olamayacak kadar
zayiftir. Hadisin isnadi1 bazilarina gore “Hatmi” bazilarina gore “Hatmi degil” seklinde
tartisma bulunan Ebil Cafer’e gelene kadar sahihtir. Eger bu kisi Eb0 Cafer el-Hatm1
ise bu sika ravidir.!”™® Ama degilse o zaman kimdir? Hakkinda bdyle belirsizlik bulunan
hadis, diger sahih hadisler gibi olamaz. Merdud veya batil da diyemeyiz. Sahih

sayanlar miitesahil olduklari i¢in kabul etmislerdir”.t"*

Stbki, Tirmizi’nin “Eba Cafer el-Hatmi” seklinde rivayet ettigini sdylerken,'’
ibn Teymiyye de bu goriisii tercih etmistir.'’® GUMAIT ise, “aball & 5 jien o7

ibaresinin tahrif oldugunu sdyleyerek Taberani’nin bunu acikladiginal’’

vurgu
yapmaktadir.'”® Bizim inceledigimiz dort farkli baskida da “eball a5 jiea A7

seklinde gecmesi'’® de bu goriisii desteklemektedir.

Kevseri’nin konuya dair su degerlendirmeleri de kayda degerdir: “Matbu olan
bazi niishalarda “<ball e a5 veya “ «bhall s s seklinde agiklamalar
bulunmaktadir. Bu agiklamalar, kitab1 yaziya gegirenlerin tasarrufudur. Ciinkii bu gibi
ifadeleri kullanmak Tirmizi’nin adeti degildir. Zira o bdyle bir agiklama yapmak
yerine dylece birakir. Bu hadiste Imare’den rivayet eden Eb{ Cafer, Su‘be’nin seyhleri
arasindadir. O da rical kitaplarinda gegtigi iizere el-Hatmi’den baskasi degildir.

Su‘be’nin diger bir seyhi olan Eb Cafer er-Razi ise 160 yilinda vefat etmistir. Imare

173 fbn Hibban, Sikat, VII, 272; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, VI, 379; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal,
XXI1, 391; Zehebl, el-Kdsif fi Ma ‘rifeti men lehu Rivayetin fi’I-K{tlbi 's-Sitte, 11,98.

174 Ubeydullah Mubarekfart, Mir ‘atii’I-Mefatih Serhu Miskatii’I-Mesabth, VIII, 267.

175 Subki, Sifdu ’s-Sekam, s.368.

176 fbn Teymiyye, Kaide, s. 202.

17 Taberant, el-Mu ‘cemii’s-Sagir, 1, 306.

178 Gumarfi, Mishahu 'z-Ziicdce fi Saldti’l-Hac, s.7.

179 Daru’l-Garbi’l-Islami, thk. Bessar Avvad Ma’rif, Beyrut, 1988, V,461; Mektebetii Mustafa el-Banf,
thk. Muhammed Sakir, Misir, 1395, V,596; Daru Thyaii’t-Tiiras, thk. Muhammed Sakir, Beyrut, ty. V,
569; Mektebetii Me’arif, Riyad, 1417, s.813.
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ise 105 yilinda vefat etmistir. Dolayisiyla Imare’ye yetisememistir. Tirmizi tarikindeki

bitin raviler sikadir.8°

Hadisin metni genel olarak ayni olmakla beraber bir takim lafiz farkliliklart
bulunmaktadir. Nesai’nin naklettigi rivayette (s oo A 23S 85 xa 8) “Déndiigiinde

gozleri agilmist1” ziyadesi vardir. 18!

Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde yer alan rivayette, (wese b ¢b &ea s S ) Ey
Muhammed! Ben seninle yoneldim, (i,& «JsJV J=i ) “Adam sdyleneni yapti ve
iyilesti” ve (48 =il )“Benim de onun hakkindaki sefaatimi kabul et” ziyadeleri
vardir. Suayb el-Arnavid (1438/2016) isnadinin sahih, ricalinin sika oldugunu
sOylemistir. Ebli Cafer disindakiler Sahihayn’in ravileridir. O ise ashabi siinen’in

ravilerindendir.82

Ibn Mace’de ise (=S, Jass) “Iki rekdt namaz kilar” ilavesi vardir. Hadisin

sonunda da “Ebii ishak bu hadisin sahih oldugunu séylemistir” demektedir.'%3

[bnii’s-Sunni (364/975) rivayetinde de su ziyade vardir: “Osman b. Huneyf (r.a)
sOyle dedi: “Daha biz oradan ayrilmamistik ve ¢cok ge¢gmemisti ki adam yanimizda
geldi sanki hi¢ kor olmamus gibiydi”.184

« r e 99

Hakim’in rivayetlerinde; “48 =844 (Benim de onun hakkindaki sefaatimi,

duami kabul et). Osman b. Huneyf (r.a) soyle dedi:
L8 a5 La 5 s oldic JB LBy 4y (S ) 4dlSy Japl Ja0 s Gl by Ja Y 57

Daha biz oradan ayrilmamistik ve cok gegmemisti ki adam yanimiza geldi sanki
hig kor olmamis gibiydi ve “ e 35 ol cleall 133 le” (Bu dua ile dua etti, kalkti ve
gOzleri goriiyordu) ziyadeleri vardir. Hakim, rivayetin sahih oldugunu sdylemekte ve

Zehebi de ona muvafakat etmektedir. 18°

Hadis kaynaklarindan ulagabildigimiz kadariyla yirmi farkli senet veya eserde

rivayet edilen bu hadisin sahih olduguna dair alimlerin ittifakindan bahsetmek

180 Kevseri, Mahku’t-Tekavvul, s. 15.

181 Nesal, Amelii’l-yevm ve’l-leyle 200.

182 Ahmed b. Hanbel, el-el-Miisned, XXVI11, 478. (Muhakkik Suayb Arnavud’un notu)
183 Jbn Mace, Stinen, |1, 395.

184 {bnii’s-SUNNT, Amelii’I-Yevm, s. 296.

185 Hakim, el-Mstedrek, I, 449.
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mumkindlr. Ancak tevessiil konusunda asil goriis farkliliklari hadise yiiklenen
manada ortaya ¢ikmaktadir. Rivayet bakimindan bazi alimler Hz. Peygamber’in duasi
ile tevessiil edildigi sadedinde degerlendirmede bulunurken bazilari ise zat1 ile tevessiil

goriisiine mesned teskil ettigi kanaatindedirler.

Buradaki tevessiiliin dua manasinda oldugunu sdyleyen Ibn Teymiyye hadisin

sahih olup bir¢ok sahidinin oldugunu soyleyerek soyle demektedir:

“Ama hadisi diye meshur olan bu hadis, Hz. Peygamber’in (s) duast ile tevessiilii
ifade etmektedir. Bazilari zat ile tevessiilde bulunarak Allah’tan bir sey istemeye cevaz
veren bir takim hadisler nakletmektedirler. Bunu insanlarin dualarinda da
gormekteyiz. Ancak bunlarin dayandiklari biitiin hadisler zayiftir, hatta uydurmadir.
Ama hadisinden baska onlar i¢in delil olabilecek bir hadis yoktur. Halbuki Am4 hadisi
de onlar i¢in delil degildir. Ciinkii &ma, Nebi’den (s) gozlerinin gdrmesi i¢in ona dua
etmesini istedi. Rasulullah’in (s) 6grettigi dua ile de Allah’tan (c.c) O’nun (s) kendisi
hakkindaki sefaatini, yani duasini kabul etmesini istedi. Allah da onun gozlerindeki
rahatsizlig1 giderdi.'® Ulema bu hadisi Nebi’nin (s) mucizeleri ve kabul olunan

bereketli dualari kisminda zikretmislerdir.*®’

Mubarekfdr ise hadis hakkinda; “Sanki Nebi (s) “Sabretmen senin igin daha
haywrhidir” derken duayi tercih etmesine razi olmadi. Ancak adamin duasini kendisine
nispet etmesini ve duasinin kabul olmasina araci ve vesile olmasini sdyledi. Hadiste
gecen “4ssi” kelimesi “Jwsi” manasindadir. Tevessiil de dua manasindadir. Hz.
Peygamber’in (s) “Istersen dua edeyim, istersen sabret ki; bu senin icin daha
haywrlidir” demesi lizerine gozleri gormeyen adamin “Dua et” seklinde mukabelede
bulunmasi bunun gostergesidir. Sonug olarak Nebi’nin (s) hayatindayken duasi ile
tevessiilii ve sefaati caizdir. Ama hadisinde vuku bulan tevessiil bu kisimdandir. Ayn
sekilde hayatlarindayken salih kimselerle tevessil de onlarin duas: manasindadir.
Ancak vefatindan sonra Nebi (S) veya salih kimselerin zatlari, Allah katindaki
konumlari, haklari, onlarin hiirmetleri ve kerametleri ile yapilan tevessiil caiz degildir.

Bu tir uygulamalar islam’a sonradan sokulan seylerdendir. Seyhiilislam ibn

18 fbn Teymiyye, Kaide, s.122.
187 {bn Teymiyye, Kaide, s.201.
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Teymiyye’nin de tercih ettigi goris budur seklinde degerlendirmelerde

bulunmustur.

Elbani de hadisin sahih oldugunu sodyledikten sonra konuyu su sekilde
aciklamaktadir: “Muhalifler bu hadisi Nebi’nin (s) veya diger salih kimselerin zati ile
tevessiiliin caiz olduguna delil gostermektedirler. Bize gore ise bu hadis kendisinde
ihtilaf bulunan “zat ile tevessiil” hususunda delil degildir. Bilakis dua ile tevessiile
delildir. Clink( &manin, Hz. Peygamber’e (s) “Allah’a dua et beni iyilestirsin!” demesi
Hz. Peygamber’in (s) duasi ile tevessiil ettigini gostermektedir. O kimse biliyordu ki
O’nun (s) duasi, digerlerininkine gore kabul olunmaya daha layiktir. Eger &manin
amaci, Nebi’'nin (s) zatr, makami veya onun hakki i¢in tevessiil etmek olsaydi, O’nun
(S) yanina gidip ondan dua istemesine gerek kalmazdi. Bilakis evinde oturup mesela
“Allah’1m! Nebi’nin yiizii hiirmetine ve senin katindaki makami ile bana sifa verip
gbziimii agman1 senden istiyorum”. seklinde dua edebilirdi. Sayet bu hadiste amanin,
Hz. Peygamber’in (s) zati ile tevessiil ettigini kabul etsek bile bu, Nebi’ye (s) has bir
hilkim olur, diger Peygamberleri ve salihleri kapsamaz. izz b. Abdisselam’dan
(660/1262) nakledildigi gibi hadisi bu sekilde kabul edip daha ileri gitmemek
gerekmektedir.8°

Elbani’nin bahsettigi izz b. Abdisselam’mn goriisii ise kendisine, “Bir kimsenin
Allah’in peygamberler, melekler ve veliler gibi san1 yiice olan mahliikatindan biri ile
tevessiilde bulunarak dua edilebilir mi?” seklinde sorulan soruya verdigi cevap olup

su sekildedir:

“Rasulullah (s), bazi insanlara “Allah’im sana rahmet Peygamberin Muhammed
(s) ile yemin ediyorum” (des_ll o6 dese iy dlle audl ) aglll) geklinde dua 6gretmistir.
Eger hadis sahih ise bu uygulamanin sadece Rasulullah efendimize (S) mahsus olmasi
gerekir. Ciinkii O, Ademoglunun efendisidir. Hz. Peygamber (s) disinda herhangi bir
peygamber, melek veya veli ile Allah’a yemin edilmez. Clnki hi¢ kimse onun (s)

188 Ebu’l-Ula Mibarekf(rf, Tuhfesi I-Ahvezi, X, 24, X, 28; Ubeydullah Mubarekfari, Mir atii’I-Mefatih,
VIII, 265.
189 Elbani, Tevessll, s. 76.
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derecesine ulasamaz. Dolayisiyla bu uygulama onun Allah katindaki ylice derecesine

dikkat cekmek icin Rasulullah’a (s) mahsustur”.1%

Zat ile tevessull caiz gorenlere gore ise bu hadis Hz. Peygamber’in (s) zat1 ile

tevessiilii ifade etmektedir. Siibki bu iddiay1 sdyle agiklamaktadir:

“Tevessiil, bir seyi Nebi’den (s) degil, Allah’tan istemektir. Mahllk olan salih
ameller ile bir sey istemek caizse Hz. Peygamber ile istemek evleviyetle caizdir.
Nebinin hakk: i¢in istemekte de bir sakinca yoktur. Ciinkii burada hak ifadesinden
maksat, Allah’in mahlikatina verdigi riitbe ve konumdur. Yoksa hak ile maksat viicup
degildir. Ciinkii kimsenin Allah iizerinde hakki yoktur.!®® Bu konuda Munavi
(1031/1622), “ch a5 ifadesindeki “< harfinin dua manasinda olmayip istidne

manasinda oldugunu sdylemektedir”. 1%

Sevkani (1250/1834) ise hadisin sahih oldugunu belirterek “Bu hadis Hz.
Peygamber ile (s) tevessuliin -asil failin Allah olduguna inanarak- caiz olduguna
delildir. Ciinkii asil tevessiil ve sefaat yetkisi veren O’dur. O’nun diledigi bir sey

hemen olur, dilemedigi ise asla olmaz” demektedir.'®?

Sevkani, Izz b. Abdisselam’in fetvasina ise su sekilde cevap vermektedir:  Hz.
Peygamber (s) ile hayatinda, vefatindan sonra, huzurunda ve giyabinda tevessiil
caizdir. Hz. Peygamber’in (s) hayatinda ve vefatindan sonra bagkasi ile tevessiil sabit
olmustur. Bununla birlikte sahabeden hi¢ kimse buna kars1 ¢ikmamustir. Dolayisi ile
bu konuda sahabenin siikfiti icmas1 vaki olmustur. Iki sebepten dolay1 tevessulin
cevazim Izz b. Abdisseldm’in iddia ettigi gibi sadece Hz. Peygamber’e (s) tahsis
etmeyi zorunlu kilan bir durum yoktur. Birincisi; bagkasi ile tevessiiliin cevazi
hususunda sahabenin icmasi vardir. Ikincisi; ilim ve fazilet ehli ile tevessiiliin sahih
olmasidir. Bu sekilde zat ile tevessil hakikatte salih ameller ile tevessildur. Cunku bir
kimse ancak salih ameller ile faziletli kimse olur. Salih ameller ile tevessilin vukau

da zaten sahih haberler ile sabittir.1%*

190 {7z b. Abdisselam, , Kitabii’/-Fetava, s.126.
191 Siibki, Sifaii's-Sekam, s. 367.

192 MUnavi, Feyzi’I-Kadir, 11, s. 134.

193 Sevkani, Tlhfetl 'z-Zakirin, s.60 ve 180.

194 Sevkani, ed-Diirrii 'n-Nadid, s.19.
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Izz b. Abdisselam’1n bu sdziinii delil olarak getiren Elbani ve ona cevap veren
Sevkani birka¢ hususu gozden kagirmustir. ilk olarak Izz b. Abdisselam, “Rasulullah
(S), bazi insanlara Allah’im sana rahmet Peygamberin Muhammed (s) ile yemin
ediyorum’ seklinde dua 6gretmistir” sozii ile hangi hadisi kast ettigi bilinmemektedir.
Ayrica arastirmamiz kadariyla béyle bir hadis de tespit edilememistir. izz b.
Abdisselam’in “Bu olay caiz olsa bile Hz. Peygamber’e mahsustur” fetvasinda ise
tevessiil kelimesi isareten de olsa gegmemektedir. Onun kars1 ¢iktigr husus Allah’a
baskasi ile yemin etmektir ki bu tevessille alakali degildir. Bununla beraber bu hadisin
nerde gegtigini veya bu ifadelerle hangi hadisi kast ettigini agiklamasi gerekirdi. Hem
Sevkani hem de Elbani’den, izz b. Abdisselam tarafindan kullanilan bu ifadeyi oldugu
gibi nakletmeleri veya -sayet kasemi mecazen tevessiil manasina hamlettiler ise- bunu

da aciklamalar1 beklenirdi.*®®

Sonug olarak bu hadisi sadece Hz. Peygamber’in duasi ile tevessiile yahut bu
tevessulun Hz. Peygamber hayatta iken caiz olduguna hamletmek pek de tutarli olmasa
gerektir. izz b. Abdisselam’in “Hz. Peygamber’in ismi ile kasemde bulunmak sahih
olsa bile bu Hz. Peygamber’e mahsustur” ifadesini bu hadise dair bir tespit olarak

degerlendirmek miimkiin gozikkmemektedir.

b. Mevkuf Rivayet
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19 Konu ile alakal detayli agiklamalar igin bkz. Giiler, Vesile ve Tevessill Hadislerinin Kaynak Degeri,
s.61.
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Osman b. Huneyf (ra.) s6yle anlatmistir: “Bir adam Osman b. Affan’a (ra.) bir
ihtiyact i¢in sik sik gidip geliyordu. Ancak Hz. Osman onunla ilgilenmiyor ve
ithtiyacini gidermiyordu. Derken adam Osman b. Huneyf ile karsilasti ve durumu ona
anlatti. Osman b. Huneyf de ona soyle dedi: “Bir abdest kab1 getir ve abdest al. Sonra
mescide git ve orada iki rekdt namaz kil. Sonra soyle dua et: “Allah’im!
Peygamberimiz, rahmet Peygamberi Muhammed (s) ile senden istiyor ve sana
yoneliyorum. Ya Muhammed! Hacetimin yerine getirilmesi icin seninle Rabbime

yoneldim,” de ve hacetini arz et. Sonra bana gel, beraber (Hz. Osman’a) gidelim.

Adam oradan ayrildi ve Osman b. Huneyf’in kendisine sodylediklerini yapti.
Sonra Hz. Osman’in kapisina geldi. Kapici gelip elinden tutarak onu Hz. Osman’in

yanina oturttu. Hz. Osman:

- Hacetin nedir? diye sordu. Adam Hacetini soyledi ve Hz. Osman da onun
hacetini giderdi. Sonra ona, “Bu ana kadar senin hacetini hatirlamamistim. Bundan
sonra bir ihtiyacin olursa bize gel” dedi. Sonra adam Hz. Osman’in yanindan ¢ikt1.

Sonra Osman b. Huneyf ile karsilast1 ve ona:

- Allah seni hayirla miikafatlandirsin! Sen onunla benim hakkimda konugana

kadar hacetimi gidermiyordu, benimle ilgilenmiyordu. Osman b. Huneyf’de ona:

- Allah’a yemin olsun ki, ben onunla senin hakkinda konusmadim. Fakat ama
bir adamin Hz. Peygamber’e (s) gelerek gozlerinin kor oldugundan sikayet ettigine ve

Hz. Peygamberin de (S) ona “Sabreder misin?” dedigine sahit oldum. Adam:
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- Ey Allah’in Rasulu! Islerimde bana 6nderlik edecek kimsem yok. Bu da bana
cok zor gelmektedir, dedi. Bunun tzerine Rasulullah (s) :

- Abdest kabini getir ve abdest al. Sonra iki rekdt namaz kil. Daha sonra da bu

sekilde dua et, ded.

Osman b. Huneyf soyle devam etti: Allah’a yemin olsun ki, Biz heniz
ayrilmamistik. Aramizda konusmamiz uzamistt ve o &ma adam geldi. Sanki daha

onceden hi¢ kor olmamusti. (gozleri gok iyi goriiyordu)”.1%

Bu rivayeti Ravh b. Kasim’dan ancak Sebib b. Said Ebia Said el-Mekki
vasitasiyla rivayet ettiler ki, bu sikadir. Ravh, Ahmed b. Sebib > babas1 > Yunus b.
Yezid el-Ubli tarikinden rivayette bulunur. Halbuki bu hadisi Stibe, Ebti Ca’fer el-
Hatmi’den rivayet etmistir ki, ismi Umeyr b. Yezid’dir ve sikadir. Osman b. Omer b.
Faris Su‘be tarikinde teferriit etmistir. Hadis sahihtir. Bu hadisi Avn b. Umare > Ravh
b. Kasim > Muhammed b. Miinkedir > Cabir’de r.a tariki rivayet etmistir. Bunlarin

arasinda Avn b. Imare vardir. Dogru olan Sebib b. Said’in hadisi olmasidir. 1’

Bu hadis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra zati ile tevessiilii kabul edenler ile
kabul etmeyenler arasinda tartisma konusu olmustur. Ciinkii hadisin bas tarafi ilk
hadise benzemektedir. Bu rivayet, ilk hadisten farkli olarak sonunda, Hz.
Peygamber’in (s) vefatindan sonra Osman b. Huneyf’in basindan gecen bir hadiseyi
anlatmaktadir ve her iki grup tarafindan da “kissali rivayet” ismi ile zikredilmistir.
Bundan dolay1 ayrica zikretmeyi uygun bulduk. Taberani’nin bu hadisin sonunda
yaptig1 agiklamada “Bu hadis sahihtir” derken hangisini kastettigi de ilk bakista agik
degildir. Zat ile tevessiile kars1 ¢ikanlar Taberani’nin bu agiklamasini baska bir hadise

hamlederek kissanin uydurma oldugunu iddia etmektedirler.'%

Hadisin sonundaki bu agiklama sadece Taberani’nin el-Mu 'cemi 's-Sagir 'inde
gecmektedir. Taberani’nin bu agiklamasinda hangi ravilerden bahsettigi, “hadis

sahihtir” derken hangi hadisi kast ettigi ilk bakista kapali gelmektedir. Bu agiklama

19 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, IX, 30; ed-Dud, I, 320 (dort farkli senetle); Beyhaki, Deldilii’n-
Nubivve, VI, 167, (dort farkli senetle); EbGi Nuaym, Ma rifetii’s-sahabe, IV, 1959 (iki farkli senetle);
Abdulgani el-Makdisi, et-Tergib fi’d-Dué, 1, 108.

197 Taberant, el-Mu ‘cemii’s-Sagir, 1, 306.

1% fbn Teymiyye, Kaide, s. 205; Elbani, Tevessiil, s. 86-89.
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Taberani’nin kastinin dgrenilmesi agisindan onemlidir. Ik olarak Taberani’nin
aciklamada bahsettigi isimleri anlamak i¢in rivayet ettigi biitlin senetlerin incelenmesi

gerekmektedir. Mucemi 's-Sagir ve Mucemil’I-Kebir’deki senetler su sekildedir:

Tahir b. Isa b. Kayres el-Misri et-Temimi < Esbag b. Ferec < Abdullah b. Vehb
< Sebib b. Said el-Mekki < Ravh b. Kasim < Ebl Cafer el-Hatmi el Medeni < Eb(
Umame Sehl b. Huneyf < Amcas1 Osman b. Huneyf. Bu senetler incelendiginde rical

alimlerinin raviler hakkindaki degerlendirmeleri séyledir:

Tahir b. Isa, Ibn ishak b. Abdillah b. Eban b. Abdussamed b. Besir. Temim
ogullarindan. Ibn Kayres diye bilinir. Esbag bi Ferec, Ziiheyr b. Abbad, ve Yahya b.
Abdillah b. Ebibekr ve digerlerinden rivayette bulunmustur. Taberani’nin

seyhlerindendir ve sikadir, 292 senesinde vefat etmistir.1%

Esbag b. Ferec, ibn Said Eb Abdillah el-Kuresi el-Misri olup sikadir,?%°
saduktur.?’! Buhari, EbG Davad, Tirmizi ricalindendir. Hocalar1 arasinda Hatem b.
Ismail, Siileyman b. Abdul ‘ald, Abbas b. Halef, Abdurahman b. Zeyd b Eslem, ve ibn
Vehb vardir. Talebeleri arasinda oglu Muhammed b. Esbag, Ahmed b. Said el-
Hemedéani, Ahmed b. Mansdr el-Mervezi vardir. 225 yilinda vefat etmistir.?%? Ibn

Hibban Sikat’ta zikretmistir.2%®

Abdullah b. Vehb, Mislim el-Kuresi el-Fihri Eb0 Muhammed el-Misri el-
Fakih’tir.?% fbrahim b. Said b. Ez-ZiihrT, Usdme b. Zeyd b. Eslem, Usdme b. Zeyd b.
El-Leysi, Stfyani’s-Sevri, Sifyan b. Uyeyne, Said b. Abdillah el-Ciiheni ve Sebib b.
Said el-Habeti basta olmak iizere ii¢ yiizden fazla kisiden rivayette bulunmus olup
sikadir. Ibrahim b. Miinzir el-Hizami, Ahmed b. Isa el-Misri, kardesinin oglu Ahmed
b. Abdurrahman b. Vehb ve Esbag b. Ferec basta olmak {izere {i¢ yiize yakin kisi de
kendisinden rivayette bulunmustur. Rical alimleri Abdullah b. Vehb’i gesitli lafizlarla
tevsik etmislerdir. Ahmed b. Hanbel, onun i¢in “Hadisleri sahihtir. Sem&’1 arz’a tercih

ederdi. Onun rivayetleri esah ve esbet hadislerdendir” derken, Yahya b. Main “sika”,

199 Thn MakQI4, el-Tkmal, 1, 296; Tbn Nokta, Tekmilet’I-fkmadl, 1V, 4.
20 {cli, Ma 'rifetii’s-Sikat, 1, 233; Ibn Hacer, Takribu +-Tehzib, I, 113.
201 Ep(1 Hatim er-Razi, Kitabu 'I-Cerh ve 't-Tadil, 11, 321.

202 Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, 111, 304.

203 bn Hibban, Sikat, V111, 133.

204 e, Ma ‘rifetii’s-Sikat, 11, 65
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Ahmed b. Salih el-Misri “Ibn Vehb yiiz bin hadis rivayet etmistir. Hicaz, Sam ve
Misirlilardan ondan daha ¢ok hadis rivayet eden gérmedim” demistir. EbG Zir’a’nin
(264/878) degerlendirmeleri su sekildedir: “Ibn Vehb’in Misir icinde ve disinda
rivayet ettigi otuz bin kadar hadise baktim, “1a asle leh”?® denilen bir hadisini
gormedim. O, sika birisidir”. ibn Adi ise “Ibn Vehb insanlarin en yiicelerinden ve
sikalarindandir. Hicaz ve Misir’in hadisleri onun etrafinda doner. Onun miinker olan
bir hadisini bilmiyorum” seklinde degerlendirmelerde bulunmustur. Ayrica ibn Vehb,

Buhari’nin ravilerinden olup?® 197 yilinin Saban ayinda vefat etmistir.?%’

Sebib b. Said el-MekKi: Sebib b. Said Ebl Said el-Habeti el-Basri. Kendisine
Beni Temim’den olan Habet kabilesine nispetle boyle denilmistir. Ahmed b. Sebib’in
babasidir. Ali b. Medini, EbG Zur’a, Eb( Hatim, Nesai, Darekutni?®® ve Ziihli onun
icin “sika” demistir. Buhari’nin ravilerindendir.?®® Ancak Buhari, Sebib < oglu <
Yunus tarikiyle gelen hadisleri kitabina almistir. Nes&l ve Eb( David da ondan
rivayette bulunmustur.?'® Ibn Hibban onu Sikat’ta zikretmistir.?!* Zahebf, onun igin
“sadiiktur” derken Ebu Zur’a ve Ibn Hacer; ibn Vehb’in oglu Ahmed’in, Sebib’ten
yapti§1 rivayetlerde bir beis yoktur. Ibn Vehb ise Misir’da Sebib’ten hadis yazmustir.

186 yilinda vefat etmistir” demektedir.?!?

fbn Adi ise onun hakkinda soyle demistir: “Sikadir ve Yunus b. Yezid’in
ashabindandir. Onda Yunus’un, Zihri’den yazdigi bir niisha vardir. Oglu Ahmed
babasindan onlar1 rivayet etmistir ki hepsi sahihtir” demistir. ibn Vehb ondan miinker
hadisler rivayet etmistir. Sebib, Misir’da bulundugu siralarda Ibn Vehb ondan
ezberinden hadisler yazmis, bunlarda da yanilmis olabilir. Bu yalanlar hususunda ona
guvenilmemesini umuyorum”. Bu aciklamalardan sonra Ibn Adi, Sebib’in

rivayetlerinden 6rnekler verir. Ancak érnekler arasinda bu hadis bulunmamaktadir.?*®

205 By ifade 6zellikle rical kitaplarinda mevzu hadis igin kullanilir. Tbn Kesir, /atisdru Uliimi’I-Hadfs,
S. 165.

206 Kelabazt, Ricalii Sahihi’l-Buharf, |, 432.

27 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XVI, 277

208 Darekutnt, Sualati’l-Hakim li’d-Darekutnf, 5.224.

209 Ayni, Umdetii'I-Kari, VI1II, 255,

210 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 409.

211 bn Hibban, Sikat, VIII, 11.

212 Ebq Ziir‘a, Kitabi ‘d-Du afd, 111, 880. Ibn Hacer, Takrib, 1, 263.

213 [bn Adi, el-Kamil 1V, 30.
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Ravh b. Kasim, et-Temim{ el-Anberi?'4 Basralilarin sikalarindan®® olup, hafiz?®
ve mutkindir.?!” Ebi Kasim ve Ebi Giyas diye kiinyelenmistir.2!8 Buhari, vuda, tefsir,
cizye kitaplarinda ve bircok yerde ondan rivayette bulunmustur. Ebi Hatim?!° ve Ebi
Ziir‘aonun hakkinda “Sikadir” demistir.??® Abdurrahman bize tahdis etti ki, Stifyan b.
Uyeyne soyle demistir: “Hadis talep eden muhsin kimseler arasinda ondan ezberi daha
kuvvetli birini gérmedim.??! Ali b. Medini ve Yahya b. Main de?? onun sika oldugunu

soyleyip benzer dvgiilerde bulunmuslardir.??3

Ebld Cafer el-Hatmi, Umeyr b. Yezid b. Umeyr b. Habib b. Hamase e¢l-
Medeni’dir. Daha sonra Basra’ya yerlesmistir.??* Sika??® ve saduktur.??® ibn Ebi Seybe
onun hakkinda séyle demektedir: “Ali b. Medini’den soyle isittim: EbG Cafer el-
Hatmi, babasi ve dedesi Habib b. Hamase sidki birbirlerinden tevariis yoluyla alan
kimselerdir”.??” fbn Hibban onu Sikat’ta zikretmistir.’?® Eb( Cafer’in Said b.
Miiseyyeb, Imare b. Osman b. Huneyf, Eba Umame b. Sehl b. Huneyf, Muhammed b.
Ka’b ve dedesinden rivayetleri vardir. Kendisinden de Hammad b. Seleme, Su‘be b.
Haccac ve Ravh b. Kasim ve digerlerinden rivayette bulunmus olup Yahya b. Main de

onun igin “sika” demistir. Bununla beraber Siinen sahiplerinin de ravilerindendir.??°

Sehl b. Huneyf: Es’ad b. Sehl b. Huneyf b. Vahib Ebd Umame el-Ensari el-
Medeni. Babasi Sehl b. Huneyf olup Bedir’e katilmistir.?3° Hz. Peygamber’in (s)
vefatindan iki sene 6nce dogdu. Ismini Hz. Peygamber verdi. Mirsel olarak rivayetleri

vardir. Hz. Omer, Osman, Zeyd b. Sabit, Ebti Hureyre, Eb(l Said ve bircok sahabeden

214 Buharf, et-Tdrihu 'I-Kebir, 111, 309.

215 Ahmed b. Hanbel, flel, 11, 540; ibn Ebi Hatim, Kitabi I-/lel, V, 387; Zeheb, el-Kdsif, 1, 399; ibn
Hacer, Takrib, I, 211.

216 parekutnt, el-Zlel, 11, 81.

217 fbn Hibban, Sikat, V1, 305.

28 Aynf, Umdetii’I-Karf, 111, 122; Kastallant, frsddii’s-Sari, 1, 288.

219 {pn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta d1l, 111, 495.

220 Bact, et-Tadil, 11, 575; Kelabazl, Ricalii Sahihi’l-Buhard, 1, 249.

221 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta d1l, 111, 495.

222 Yahya b. Main, Tarih, IV, 237.

223 {pn Sahin, Tarihu Esmai s-Sikat, s. 86; Mizzi, Tehzibii'|-Kemal, IX, 253; Tbn Hacer, Tehzib, 111, 357.
224 Buhari, et-Tarihu ’I-Kebir, V1, 541.

225 7eheb, el-Kasif, 11,98.

226 fhn Hacer, Takrib, |, 432.

227 {pn Ebi Seybe, Mesdilii Ibn Ebi Seybe an Suyiihihi, 1, 108; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, XXI1,391

228 fhn Hibban, Sikat, VII, 272.

229 {pp Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V1,379. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX11,391.

230 Zeheh, Siyer, 1V,8.
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rivayetleri vardir. 23! Peygamberimizle sohbeti olmamustir. 22 Ancak kiiglikken Hz.
Peygamber’i (s) gordiigii i¢in onu sahabi sayanlar olmustur.?®® Umeyye b. Hind’e “O
sika midir?” diye sorulunca, “Onun bir misli yoktur ve bundan daha yiicedir”
demistir.?®* Ondan da iki oglu Muhammed ile Sehl, Ziihri ve digerleri rivayette
bulunmustur.?® Buhari de birgok yerde ondan rivayette bulunmustur. 127 yilda vefat
etmistir.?®® Buhari, Ahmed b. Sebib b. Said’in babasindan yaptig1 rivayetleri Sahih ine

almistir. %’

Hakim de Ahmed b. Cafer < Abdullah b. Ahmed b. Hanbel < Babasi <
Muhammed b. Cafer senediyle bu hadisi rivayet etmistir. Bu hadis i¢in Hakim “sahih”
hiikmiinii vermis, Zehebi de ona muvafakat etmistir.?*® Beyhaki de Ravh b. Ubade’nin,

Su‘be’den yapmis oldugu rivayetinin sthhatini beyan etmistir.?3®

Taberdni’nin hadisin sonunda yaptigi acgiklama ve hadisi sahih gormesiyle
alakali diger hadis alimlerinin goriislerinden bahsedilecek olursa, Ibn Teymiyye,
Taberani’nin bu beyanindan sonra su agiklamay1 yapmustir: “Taberani hadis ilmindeki
genis bilgisine ragmen Ravh b. Ubade’nin Su‘be’den rivayetine ulagamamistir. Bu

isnad sahihtir”.240

Subki, Taberani’nin “sahih” hilkmiinii bu hadis i¢in verdigini iddia ederek soyle
demektedir: “Taberani bu hadisi el-Mu’cemi’l-Kebir ve el-Mu’cemi 's-Sagir’de
rivayet etmistir ve sahih oldugunu beyan etmistir. Halbuki bir hadise sahih veya zayif
demek onun pek adeti degildir. Belki de sahih olduguna hiikiim verdigi tek hadis
budur. Hadiste tevessiiliin sadece Hz. Peygamber hayatta iken caiz oldugunu agiklayan
bir durum da yoktur. Aksine Osman b. Huneyf’in hadisi Hz. Peygamberin vefatindan

sonra da uygulamistir” 24

21 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 2/525; Tbn Hacer, Tehzib, 1,231.
232 Thn Ebi Hatim, el-Merasil, s.16.

233 Tbnii’l-Esir, Usdii’I-Gabe, 1,87; Ayni, Umdetii 'I-Karf, 1,173.
234 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, 2/344.

235 Ayni, Serhu Siineni Ebi David, 11,162.

236 BacT, et-Ta ‘dil, 1,393

237 Byhari, Cenaiz 59; Zekat, 4, 43; Istikrad; 62; Fedailii’s-Sahabe, 7, vd.
238 Hakim, el-Mstedrek, 1. 708.

239 Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, VI, 166.

240 bn Teymiyye, Kaide, s.212.

241 Sibki, Sifaii's-Sekam, s.370
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Heysemi de “Bu hadisi Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki olay1 anlatan kissa
olmadan Tirmizi ve Ibn MAce rivayet etmistir. Taberani ise hadisi kissa ile beraber
rivayet edip bu tarik ile zikrettikten sonra ‘hadis sahihtir’ demistir” seklinde
degerlendirme yaparken,?*? Siiy(iti ise Ibn Mace serhinde: “Ibn Mace’nin zikrettigi ve
kissa olmayan hadis, Hz. Peygamber (s) ile vefatindan 6nce tevessiiliin caiz olduguna
delildir. Vefatindan sonra tevessiiliin caiz olduguna ise Taberani’nin kissa ile beraber

zikrettigi hadis delildir” diyerek bu hadisi zikretmektedir.?4®

Hakim, bahsi gecen ve kissa olmayan hadisi rivayet ettikten sonra “Bu hadisin
Sebib’in Ravh b. Kasim’dan mitabi vardir. Ancak, o rivayetin metin ve senedinde
ziyade vardir. Bu ziyadelik Sebib’e aittir. Sebib ise giivenilir ve sikadir. Zehebi de

Hakim’in bu goriisiine itiraz etmemistir.2*

Gumari’ye gore hadisin Hakim ve Ibnii’s-Sunni’de kissasiz rivayet edilip diger
eserlerde kissali rivayet edilmesini zayiflik sebebi saymak tedlisin farkl: bir ¢esididir.
Cuinkii ilim ehli tarafindan malumdur ki, bazi raviler baz1 hadisleri tam zikreder,

bazilarm da ihtisar eder. Bunu aym sekilde cogu yerde Buhari de yapmaktadir.?*®

Kevseri ise bu konuda s6yle demektedir: “Hadisin mevkuf kisminda bahsedilen
kissa sahihtir. Bu kissanin sahihligini Taberani de tasdik etmistir. Ayni sekilde Ebl
Nuaym Ma rifetli 's-Sahabe’de?*®, Beyhaki de iki farkli tarikle bu hadisi rivayet
etmistir.?*” Her ikisi de sahihtir. Hz. Peygamberin (s) Amaya dgrettigi bu dua zat ile
tevessiiliin cevazina delildir. Kelam1 zahir manasindan ¢ikarip bagka bir manaya

hamletmek kelami tahrif etmektir.248

Cagdas hadis alimlerinden Huveyni, Osman b. Omer b. Faris’in, Su‘be tarikinde
teferriid etmedigini sdyler. Taberani’den bagka hadisin merfu kismini rivayet edenleri
zikrederek sahitlerini getirir ve sdyle der: “Osman b. Omer b. Faris, Su‘be tarikinde
teferriid etmemistir. Ravh b. Ubade, Osman b. Omer b. Faris’e, Su‘be < Eb( Cafer el-

Medeni < Umare b. Huzeyme < Osman b. Huneyf, tarikiyle miitdbaat etmistir. Ahmed

242 Heysemi, Mecme 'u’z-Zevaid, 11, 565; Mnziri, et-Tergib ve '+-Terhib, |, 273.
243 SiiyQtl, Serhu Stinen’i-Ibn Mace, 1, 99.

244 Hakim, el-Mustedrek, 1, 715

245 Gumari, frgam, s. 11.

246 Eb(i Nuaym, Ma 'rifetii’s-sahabe, 1V, 1959.

247 Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, VI, 167.

248 Kevsert, Mahku 't-Tekavvul, s. 2 ve 14.
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b. Hanbel ve Beyhaki, Ahmed b. Fehham tarikiyle rivayet ederek “Bize Revh b. Ubade
rivayet etti” demislerdir. Ayni sekilde ona da Muhammed b. Cafer “Bana Su‘be tahdis

etti” diyerek ayn1 senetle hadisin miitabiini getirmistir”.24°

Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra zat1 ile tevessiilii kabul edenler, hadisin
metnine bir eklemenin s6z konusu olmadigini, Taberani’nin sahih demesinin ilk

hadisle degil bu hadisle alakali oldugunu iddia etmektedirler.?*

Zat ile tevessiilii kabul etmeyenler ise bu kissanin metine sonradan eklendigini,
Taberani’nin sahih demesinin ilk hadisle alakali oldugunu iddiasindadir. Mesela ibn
Teymiyye, konu ile alakali soyle demektedir: “Taberani, Abdullah b. Vehb < Sebib b.
Said el-Mekki < Ravh b. Kasim tariki ile hadisi rivayet etmektedir. Kendisinde
eklemeler bulunan ve garip olan bu tarikle Stinen sahipleri rivayette bulunmamustir.
Fakat Hakim, “Sahihayn’in sartlarin tasimaktadir” diyerek her iki rivayetin de sahih
oldugunu iddia etmistir. Sebib’in sika oldugu ve Buhari kendisinden rivayette
bulundugu dogrudur. Fakat ibn Vehb, hafizas1 zayif oldugu i¢in hadisleri karistirarak

Sebib’ten sikalara muhalif bir takim miinker rivayetler nakletmistir.?>

Ibn Teymiyye bu hadisin aciklamasinda, Ibn Adi’nin soylediklerine vurgu
yaparak Abdullah b. Vehb < Sebib b. Said el-Mekki < Ravh b. Kasim tariki tizerinde
durmustur. Ibn Vehb’in Sebib’den yaptig1 iki rivayeti zikrederek Ibn Adi’nin onlari
miinker saydigini sdylemistir. Ancak Ibn Adi, bu hadisi zikretmemistir. Ikinci olarak
Ibn Adi’nin “Bir takim miinker hadisler rivayet etmistir” ifadesinden bu hadisin de
miinker olmasi hiikmii ¢ikmamaktadir. Ibn Teymiyye ve zat ile tevessilli inkar

edenlerden bagka bu hadise miinker diyen kimsenin olmamasi ayrica dikkat ¢ekicidir.

Ibn Teymiyye agiklamasinin devaminda “Ibn Vehb, Sebib’ten yaptig1 rivayette
(24rildag Jxid ) ifadesini zikretmemesi, Ibn Adi’nin iddiasini kuvvetlendirmektedir.
Ciinkii Ibn Vehb, Sebib’in iki oglunun yazdig1 gibi rivayetin lafizlarii yazmayip

hafizasindan nakletti”?*? demektedir. Ancak Ibn Teymiyye nin bu kissal rivayetin Ibn

24 Huveyni, Tenbihii’I-Hacid, 11, 28.

250 Gumari, frgam, s.11; Kevseri, Mahkut 'tekavvul, .13.
25! ibn Teymiyye, Kaide, s. 205.

252 bn Teymiyye, Kaide, s. 212
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Vehb disinda iki oglundan ve baska raviler tarafindan da rivayet edildigini goz ardi

ettigi goriilmektedir.

Elbant ise soyle demektedir: “Ama hadisinin sahihliginde siiphe yoktur.
Buradaki siiphe, Taberani’nin de dedigi gibi Sebib’in teferriit ettigi kissadir. Sebib ise
ozellikle Ibn Vehb’in kendisinden yaptigi rivayetlerde elestirilen birisidir. Sebib’in
ogullarindan Ahmed saduktur. Sebib de sikadir, yalniz ezberinde zayiflik vardir.
Ancak Ahmed b. Sebib’in babasindan, Sebib’in de Yunus’tan yaptigi rivayetler kabul
edilir. Ayrica kissali olan rivayette baska bir illet daha vardir. O da Ahmed b. Sebib’in
kissada ihtilaf etmesidir. Ahmed hem kissal1 olan senette hem de kissasiz olan Ibn
Sunni’nin ve Hakim’in ii¢ senedinde vardir. Ibn Hacer Fethu’l-Bari’de soyle
demektedir: ‘Buhari, Ahmed b. Sebib > Sebib > Yunus senedini nakletmistir. Sebib’in
bu tarik haricindeki rivayetlerini -ibn Vehb’ten olanlar da dahil- kitabina
almamustir.2® Bu ifade Ibn Hacer’in, Ahmed b. Sebib’in babasindan yaptig1 rivayetleri

degil de Yunus’tan gelen rivayetleri tevsik ettigini gostermektedir”.?>*

Taberani’nin sahih hitkkmii verme konusundaki tartismalara da deginen Elbani,
sOyle demektedir: “Taberani, bazilarinin iddia ettigi gibi kissaya sahih dememistir.
“Hadis sahihtir” s6zlyle Su‘be’nin hadisini kast etmistir. Bu kissa sabit olsa bile
Osman b. Huneyf adama tam olarak nasil dua edecegini 6gretmemisti. “Allah’im onu
bana sefaat¢i kil, beni de ona sefaatgi kil” s6ziinti ¢ikarmistir. Cilinkti Rasulullah (s) bu
duayr sadece o ama i¢in yapmustir. Sonug olarak bu kissa, hifz1 zayif olan ravinin
teferriid etmesi, teferriit edilen noktada ihtilaf olmasi ve sikalara muhalefet

oldugundan dolay1 zayif ve miinkerdir”.2%

Gumarf, kissa hususunda Elbani’nin iddialara sdyle cevap vermektedir: “Elbant,
goriisiine ve hevasina uygun olmayan bir hadis gordiigii zaman okuyanlarin onu zayif
sanmas1 i¢in tedlis ve aldatma usulii ile o hadisi zayif saymaya c¢alisir. Ona
aldananlardan birisi de el-Mu ‘cemu’l-Kebir i tahkik eden Hamdi es-Silefi’dir. O da
seyhi gibi hevasina uymayan hadisleri zayif saymada ciiretkardir. Halbuki bir hadisi

sahih veya zayif saymak i¢in hadis hafiz1 olmak gerekir. Silefi, yukarida Elbani’nin

253 [bn Hacer, Fethu I-Bari, 1, 409.
254 ElbanT, Tevesstl, s. 84.
255 Elbanf, Tevesstl, s. 89.
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sOylediklerini aynen naklederek bu kissanin hadisin sonuna sonradan eklendigini iddia
etmistir.?® Ancak kissa son derece sahihtir. Nitekim bu kissanin sahih oldugunu
Miinzir? (656/1258)%7 ve Heysemi?*® de agikca soylemistir. Bahsi gegen Ibn Hacer’in
aciklamalar1 Elbani’nin anladigi gibi ne agiktan ne de isareten Sebib’in Yunus’tan
baska birinden yaptig1 hadisleri zayif gordiigii anlamina gelmez. Bu agiklama Sebib’in
rivayetlerindeki ta’n siiphesini ortadan kaldirmak igindir. Ciinkii Ibn Hacer, ibn
Ad’nin ‘Yunus’un niishasi saglam bir niishadir’ soziinii zikretmistir. Buhari de
Sebib’in sihhati kesin olan Yunus’tan olan rivayetlerini tercih etmistir. Bu, Sebib’in
Yunus’tan bagka biitiin rivayetlerinin zayif oldugu anlamma gelmez. ibn Hacer’in
‘Buharf, Sebib’in Ibn Vehb’ten olan rivayetlerini de rivayet etmemistir’ soziine
gelince, ibn Vehb, Sebib’ten miinker hadisler rivayet ettigi i¢in bu rivayetlerden
Buhari’yi uzak tutmak istemistir. Ahmed b. Sebib, Buhari’nin ricalindendir. Ondan
Sahih’inde ve el-Edebu’l-Miifred de rivayette bulunmustur. Ebl Hatim?*® ve ibn
Adi?® onun icin ‘sika’ demistir. Eba Zur’a ve Ali b. Medini de ondan hadis

261 ve ‘Onun yanindaki kitap sahihtir’ demistir. Bu aciklama Sebib’in sika

yazmistir
oldugunu ifade eder. Rivayetin Yunus’tan olmasi, hadisin sihhat sartlarindan degildir.
Ibn Adi ise sadece Sebib’in, Zihri’nin yaninda olan niishasini tenkit etmistir. Burada

Sebib’in biitiin rivayetlerini kast etmemistir.2%2

Bu agiklamalarda zikredilen ravi isimlerinin anlasilmasi i¢in hadisin diger

senetlerini de burada zikretmek faydali olacaktir:

Beyhaki’nin Delail’deki senedi su sekildedir: Ebt Said Abdulmelik b. Ebi
Osman ez-Zahid < El-imam Ebiibekir Muhammed b. Ali b. Ismail es-Sasi el-Kaffal <
Ibn Vehb < El-Abbas b. Ferec < Ismail b. Sebib < Babas1 < Ravh b. Kasim < Ebi
Cafer el-Medeni < Ebi Umame Sehl b. Huneyf. Beyhaki bu senedi zikrettikten sonra
diger rivayetler hakkinda da bilgi verir: “Bu hadisi Ahmed b. Sebib < Said < babas1 da

ayni sekilde bu uzun hali ile rivayet etmistir”.

256 Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, 1X, 17. (Muakkik Hamdi es-Silefi’nin notu)
257 MUnziri, Tergid, 1, 273.

28 Heysemf, Mecme 'u ’z-Zevaid, 11, 565.

259 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta d1l, IV, 359.

260 fhn Adi, el-Kamil 1V, 31.

%61 Mizzl, Tehzibu’l-Kemal, 1, 327.

262 Gumari, frgam, s.14.
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Eb( Ali el-Hasen b. Ahmed b. Ibrahim b. Sazan < Abdullah b. Cafer b.
Diirusteveyhi < Yakup b. Siifyan < Ahmed b. Sebib b. Sald < Bu hadisi yine bu uzun
sekliyle anlatt1. Yine Hisam ed-Diistiivai < Eb Cafer < Ebti Umame b. Sehl < Amcas1

Osman b. Huneyf’ten rivayet etmistir.?®3

Eb( Nuaym’in senedi: Ebli Amr < El-Hasen < Ahmed b. Isa < Ibn Vehb < Ismail
b. Sebib < Ebi Cafer el-Medeni < Eb( Umame Sehl b. Huneyf < Osman b. Huneyf.2%*

Abdulgani el-Makdisi’nin senedi: Muhammed b. Abdulbaki b. Ahmed b.
Selman < ibn Hayr(in < Ibn Sazan < Ebl Muhammed Abdullah b. Cafer b. Dustdveyhi
en- Nahvi < Yusuf Yakup b. Siifyan < Ahmed b. Sebib b. Said < Babasi1 < Ravh b.
Kasim < Eba Cafer el-Medini < Ebli Umame Sehl b. Huneyf < Amcas1 Osman b.
Huneyf.26

Hadis hakkinda yapilan biitlin bu aciklamalardan sonra su sonuglara

vartlmaktadir:

Butun senetleri inceledikten sonra Taberani’nin sahih hiikmdinu kissali rivayet
icin verme ihtimali birkag¢ sebepten dolay1 kuvvet kazanmaktadir. Birincisi; Taberant,
bir 6nceki baslik altinda zikredilen ve Hz. Peygamber’in (s) gdzleri gérmeyen kimseye
Ogrettigi duanin anlatildig1 hadisi higbir eserinde rivayet etmemistir. Bilakis Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen hadisenin anlatildigi kissali olan bu
hadisi zikretmistir. Kendi rivayet ettigi hadisten sonra rivayet etmedigi bir hadis i¢in

sahih hilkmu vermesi kanaatimizce uygun gézikmemektedir.

Ikincisi: “Bunu Ravh b. Kasim’dan ancak Sebib b. Said Eba Said el-Mekki
vasitastyla rivayet ettiler ki ifadesi de kissasiz hadise delalet edemez. Ciinkii kissasiz
rivayet sadece Sebib’in, Revh b. Kasim’dan rivayetiyle gelmemektedir. Mesela
Hakim’in Gc senedi’®, Beyhaki?®’ ve Ibn Mace’nin senedi®®® farkli ravilerden

olusmaktadir.

263 Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, VI, 167.

264 Eb(i Nuaym, Ma 'rifetii’s-sahabe, 1V, 1959.

265 Abdulganf el-Makdist, et-Tergib fi’d-Dua, 1, 108.
266 Hakim, el-Mustedrek, I, 449.

267 Beyhaki, Delailii'n-Nubavve, VI, 167.

268 [bn Mace, [kametii s-salah 189.
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Uciinclisi: Taberani, “Osman b. Omer b. Faris, Su‘be tarikinde teferriit etmistir”
ifadesini kullandiktan sonra “hadis sahihtir” demistir. Omer b. Faris sadece
Taberani’nin Dud’da rivayet ettigi kissali hadisin senedinde Su‘be’den rivayette
bulunmustur.?®® Yani Su‘be burada teferriit etmistir. Hadisin merfu kismini rivayet
eden senetlerin higbirinde Su‘be teferriit etmemistir. Omer b. Faris’in kendi rivayet
ettigi senette Su‘be’den teferriit ettigini sdyledikten sonra da bu teferriidiin hadisin

sthhatine zarar vermedigini ifade etmek i¢in “hadis sahihtir” demistir.

Dordiinciisii: Bu agiklamada Taberani, Dua’da rivayet ettigi diger bir senet olan;
Avn b. Umare > Ravh b. Kasim > Muhammed b. Miinkedir > Cabir senedini
zikretmistir. Daha sonra ise Mu’cemu ’s-Sagir’de rivayet ettigi senet olan Sebib b.
Said’in senedini tercih etmistir. Biitiin bu degerlendirmelerden hadisin hem kissali

(merfu) hem de kissasiz olan (mevkuf) rivayetinin sahih oldugu anlasilmaktadr.

Bundan sonraki rivayetler Hz. Omer zamaninda meydana gelen kitlik giinlerinde
yapilan yagmur dualan ile ilgilidir. Kitlik zamanlarinda Hz. Abbas ile tevessiil
konusunda rivayetler oldugu gibi, Hz. Peygamber’in kabrine gelerek yagmur duasi
yapildig: ile alakali rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler sahabe ravilerinin

baslig1 altinda siralanip en sonunda genel bir degerlendirme yapilacaktir.

1.4.3.5. Enes b. Malik Rivayeti

O el O il de ol a0 (g jbail¥) il de Gy desa UWiaa 1B cdana (g ueall Las
ol il | shand 1) S caie il ey ) (g jee Ol clila 0 il e il o 2o (0 Al
O sina 018 (Ll Ui s ) o5 U 5 el Uiy L) (a5 US U gl 20188 ecllaall e 0
Enes b. Malik sdyle anlatiyor: “Omer b. el-Hattab (r.a) kitlik oldugu zaman
Abbas b. Abdilmiittalib ile istiskdda bulunarak soyle derdi: “Allah’im! Biz sana
Peygamberimizle tevessulde bulunurduk, sen de bize yagmur yagdirirdin. Simdi de
Peygamberimizin amcasiyla sana tevessiilde bulunuyoruz. Bize yagmur yagdir”.

Bundan sonra yagmur yagardi.?’

269 Taberant, ed-Du, 1, 320.
270 Byharf, Istiska 3, Fedailu Ashabi’n-Nebf, 11; Ebl Avane, Mustahrec, 11, 122; Hakim, el-Miistedrek,
111, 409; Lalik&l, Kerdmdti'I-Evliya, s. 144.
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Abdurrezzak (211/826), rivayetinde Hz. Omer’in her hangi bir duasindan
bahsetmeksizin Hz. Abbas’a “Kalk ve insanlar i¢in yagmur duasi yap” dedigini

nakleder. Daha sonra Ibn Abbas uzun bir dua yapar.?’*

Ibn Huzeyme (311/924) bu hadisin gectigi babin basligini1 “Hz. Peygamberin (s)
baz1 akrabalar1 ile istiskA da bulunmanin miistehap olmasi” seklinde

isimlendirmistir.2’

Acurri’nin - (360/970) rivayet ettigi senet tamamen farkli ravilerden

olusmaktadir. Bu rivayette Hz. Omer’in, istiskA duasina cikarken yaninda Hz.

Abbas’n bulundugu zikredilmemistir.?"

Taberani’nin rivayetinde ise, “Hz. Omer yaninda Hz. Abbas oldugu halde

yagmur duasina ¢ikt1 ve sdyle dedi” ziyadesi vardir.?’

Taberani’nin diger rivayeti ile Hakim rivayetinde yagmur yagdiktan sonra Hz.
Omer’in su sekilde hutbe irad ettigi ziyadesi vardir: “Ey insanlar! Allah Rasulu (s) ,
Hz. Abbas’1 ¢ok severdi ve ona tazimde bulunurdu. Bir evlat babasini nasil goriirse
onu Oyle gorurdd. Siz de bu hususta ona uyun ve onu Allah (cc) ile araniza vesile
edinin”.2"

Zehebi, “Hakim’in senedinde Davud b. Atad el-Medeni vardir ki metruktir.
Ancak bu hadisin mitabii sahih olarak Enes’ten gelmistir” demektedir. Elbani’de bu
hadisin Davud b. At el-Medeni’den dolay1 ¢ok zayif oldugunu séylemektedir.?’®

Ibn Hacer ilk olarak bu hadisi Zehebi’nin “metruk” dedigi Davud b. At el-
Medeni tarikiyle zikrederek sihhati hakkinda bir agiklama yapmamaistir. Daha sonra
ileride zikredilecek olan Belazuri’nin (279/892) rivayet ettigi ve senedinde Davud b.
Atéd el-Medeni bulunmayan hadisi rivayet ettikten sonra soyle demektedir: “Hz.
Abbas’in bu kissasindan, hayirli, salih kimseler ve Hz. Peygamberin (s) ehli beyti ile

tevessiilde bulunmanin miistehap oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica Hz. Abbas’in

2711 Abdirrezzak, Musannef, 111, 92.

272 Tbn Huzeyme, Sahth, I, 691.

213 Acurrl, Kitabu ’s-Seria, V, 2262.

274 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 1, 72.
275 Taberanft, Dua, |, 607.

276 Elpant, /rvai’I-Galil, 111, 139.
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fazileti ile beraber tevazusu ve onun hakkini bildiginden dolayr Hz. Omer’in fazileti

de anlasilmaktadir” 2"’

Bunlara ek olarak Birmavi sdyle demektedir: “Hz. Omer’in, Hz. Abbas ile
tevessiilde bulunmasi salih kimselerle -0zellikle de Hz. Peygamber’in (s)
akrabalariyla- tevessiilde bulunma manasini kapsar ve imamin izni ile istiskdda
bulunmanin mesrulugunu gosterir ki, bu gecmis Ummetlerin de yapageldikleri
islerdendir. Hz. Omer “_<w= ifadesi ile de onun Hz. Peygamber (s) ile olan akrabalik

bagna riayet ettigini ve bu akrabalig1 Allah’a vesile kildigini gosterir”."®

Suydti de hadise sahih diyerek su agiklamalarda bulunur: “Onlar Hz. Abbas’1,
Allah’a vesile kilarak dua ederlerken Allah onlara yagmur yagdirdi. Bu hadiste hayirli,
salih kimselerle Hz. Peygamber’in (s) ehline uymanin giizel gériilmesi ve onlarla

Allah’a yaklasma manas1 vardir”.2"®

Hz. Abbas’mn duasi ile tevessiil diyenlere gore Hz. Omer’in bu sdziiniin manasi
sudur: “Allah’im Peygamberimiz (s) hayattayken bizler onunla tevessilde
bulunuyorduk. Bir istegimiz oldugunda ondan dua istiyorduk. Ancak Peygamberimiz
(s) vefat ettigi icin artik bize dua etmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 biz artik
Peygamberimizin amcasindan dua istiyoruz. Bunun manasi “Allah’im biz
Peygamberimizin zat1 ile dua istiyorduk. Artik Hz. Abbas’in zat1 ile dua istiyoruz”
demek degildir. Ciinkii bdyle bir dua sekli ne Kur’an’da ne de siinnette
bulunmamaktadir.?® Hz. Omer zat ile tevessiili caiz gormediginden ve
Peygamberimiz (s) vefat ettiginden dolayr Hz. Abbas’in duasi ile tevessiilde
bulunmustur. Hz. Peygamber (s) ile tevessiiliin {i¢ manas1 vardir. Birincisi: Ona itaat
etmek suretiyle tevessiil. Bu imanin farzlarindandir ve iman ancak bununla tamam
olur. Ikincisi: Hz. Peygamberin (s) duasi ile tevessiil. Bu ise Hz. Peygamber (s)
hayattayken mimkindir. Uglinciisii: Allah’a onunla kasemde bulunarak ve zati ile

yapilan tevessiildiir ki, bu caiz degildir.?8!

217 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 11, 497; StyQti, el-Hasdisu I-Kubra, 11, 424; Minavi, Feyzu’I-Kadir, V,
273.

278 Birmavi, el-Lamiu ’s-Sabih, 1V, 416.

279 San‘ani, et-Tenvir, VIII, 562.

280 ElbanT, Tevesstl, s. 40.

281 {bn Teymiyye, Kaide, 87.
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Buradaki Peygamberimizle (“Lwi”) ve Peygamberimizin amcasiyla (<L azs)
ifadeleri Peygamberimizin duasiyla ("Lwv ¢lea) ve Peygamberimizin amcasinin
duasiyla (“Lw ae <lea) demektir. Hz. Peygamber (s) hayattayken istiska icin Allah’a
dua ediyordu. Vefatindan sonra da Hz. Abbas onlar igin istiska duasinda bulunmustur.
Bunun delili ise; sahabenin oturdugu yerde “Allah’im! Hz. Peygamber’in (s) zat1 ve
konumu ile yagmur yagdirman igin sana tevessiilde bulunuyoruz” diye dua etmeyip
Hz. Abbas’in duasi ile tevessiilde bulunmlaridir. Hz. Peygamber’in (s) yaptig1 gibi
sahabe de Hz. Abbas istiska icin dua etti.?®? Kabirciler bu hadisi diri olsun 6lii olsun
bir kimsenin zati veya ismini zikretmek suretiyle yapilan tevessiile delil olarak
getirmektedirler. Bilakis bu hadis hayatta olan bir kimsenin duasi araciligiyla tevessiile

delildir.?3

Yine onlara gore hadisteki bu ifadeleri “Hz. Peygamber’in (s) ve amcasinin duasi
ile” degil de “Hz. Peygamber’in ve amcasinin zat1 ile” seklinde agiklamak caiz olmaz.
Ciinkii “Allah’a tevessiilde bulunmak” demek, Allah’in zatina yemin etmek demektir.
Baskasinin adiyla Allah’a yeminde bulunmak ne istiska olayinda ne Hz. Peygamber’in
(s) hayatinda ne de vefatindan sonra vuku bulmustur.®* Ayrica Hz. Omer’in, Hz.
Peygamber’i (s) birakip Hz. Abbas ile tevessiilde bulunmasi, Hz. Peygamber’in (S)
vefatindan sonra onunla (s) tevessilde bulunmanin imkansiz oldugunun
gostergesidir.?®® Hz. Peygamberin sefaati ancak kiyamet giinii miimkiin olacaktir. Hz.
Omer, Nebi (s) 6lii oldugu i¢in Hz. Abbas’tan kalkip Allah’a yagmur yagdirmasi igin
dua etmesini istedi. Cunkl bir kimsenin éldikten sonra hicbir ameli yapmaya gicl

yetmez.28®

Zat ile tevessiilii kabul edenler yukarida zikredilen agiklamalara bir takim

itirazlar getirmislerdir. Bu itirazlar1 soyle 6zetleyebiliriz:

Allah’a tevessilde bulunan kimse yalniz ve sadece O’na dua etmektedir. Zat ile
tevessiilde bulunan hi¢ Miisliiman “Ben Allah’1 birakiyorum, istegimi tevessiilde

bulundugum zattan istiyorum” diyemez. Boyle bir iddias1 olan da zaten Miisliiman

282 Sjinhact, Mecalisi t-TezKir, s.44.

283 Ubeydullah MubarekfQri, Mir atii’I-Mefatih, V, 192.
284 Meragi, Tefsir, VI, 110.

285 Tantavi, Tefsiru’[-Vasit, IV, 141.

286 Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, 1, 353.
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olmaz.?®” Burada Hz. Omer’in Hz. Abbas ile tevessiilde bulunmasi salih kimselerle
tevessiilde bulunmanin caiz olduguna delildir.?% Tevessiil konusunda 6liiler ile diriler
arasinda da bir fark yoktur. “Jdwsi US” jfadesi bir olaydan haber vermek igin
kullanilmamustir. Allah Teala zaten her seyden haberdardir. Ayrica bu ifadeden ‘Biz
Hz. Peygamber (s) hayattayken onunla tevessiilde bulunuyorduk artik vefat etti.
Dolayisiyla bundan sonra onunla tevessiilde bulunmayiz’ seklinde bir mana ¢ikmaz.
Hadise bu sekilde mana vermek hadisin manasini1 kasretmektir ve delilsiz tevildir.
Bilakis bu ifadeden ‘Biz Hz. Peygamberle hem hayattayken onunla tevessilde

bulunuyorduk. Bundan sonrada bulunuyoruz’ manasi ¢ikar”.2%

[k donemlerde telif edilen bircok eserde gecen su rivayeti zikretmek konunun

anlasilmasi acisindan faydali olacagi kanaatindeyiz:

“Hz. Omer, 4mu’r-ramadede Hz. Abbas ile tevessiilde bulundu ve soyle dedi:
‘Allah’im! Bu insanlar senin kullarindir. Peygamberinin amcasi ile sana tevessiilde
bulunarak senden yagmur istemektedirler. Bize biitiin beldeyi kaplayan, kullarini
diriltecek olan faydali ve bol yagmur ihsan eyle. Allah’im! Hz. Peygamber’in
amcasinin yashligi ve onun sefaati ile senden yagmur istiyoruz.” Hz. Omer’in bu
duasindan sonra yagmur yagdi. O esnada Abbas b. Utbe b. Ebi Leheb’in dilinden su

misralar dokiiliiyordu:
‘Allah, Amcam ile Hicazi ve ehlini sulad,
Aksamleyin Omer, onun yasliligi ile yagmur isteginde....’

Bundan sonra Sa’bi sdyle dedi: “Omer yagmur duasi igin ¢ikt1 ve istigfardan
baska bir sey yapmadi. Ona ‘Istiskdda bulundugunu duymadik’ dediler. O da: ‘Ben
yagmur indiren goklerin kurakligi ile yagmur istedim’ diyerek ‘Rabbinizden magfiret
dileyin; c¢lnkd O, ¢ok bagislayicidir. Magfiret dileyin ki, iizerinize gokten bol bol

yagmur indirsin > ayetini okudu”.?%

287 Memdah, Ref ‘u’l-Menéra, s. 17.

288 Sevkani, Tuhfetl 'z-Zakirin, s. 60

289 Kevseri, Mahku’t-Tekavvul, s.14

29 N@h, 71/10-11.

291 Belaz(ri, Ensdbii’l-Esraf, 1V, 14; Mehamili, Emali, s. 79; Lalikal, Kerdmadtii'I-Evliya, s. 135. Lalikal
bu olay1 dort farkli senetle rivayet eder. Bir tanesinde ise Hz. Omer’in “cli ae 4a 5 (Hz. Peygamber’in
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Ibn Miilakkin, “Hz. Omer’in kullandigi “J~si” ifadesi oradaki herkesin

tevessiilde bulunarak dua yaptigini ifade etmektedir”?%? demektedir.

Hatib el-Bagdadi (463/1071), Hz. Abbas’in torunlarindan sika, salih ve
miitedeyyin olmasiyla meshur dedigi Abdiilaziz el-Hasimi’nin (335/947) bu olayla
baglantili olarak yaptig1 istiska duasini s0yle aktarmaktadir: “Allah’im! Muhakkak Hz.
Omer, Abbas’in yaslilig1 ile senden yagmur istemisti, sen de yagdirmistin. Abbas
benim dedemdir. Bende onunla senden yagmur yagdirmani istiyorum”. Bunun

akabinde ridasin1 toplamaya basladi. Daha minberin {izerindeydi ki yagmur yagdi.2%®

Lalikal (418/1027) ayni olay1r bazi lafiz farkliliklariyla su sekilde rivayet
etmistir: “Abdiilaziz el-Hasimi bir glin Bagdat’ta insanlarin 6niinde saglarinin agaran
tarafinin eliyle tutarak -ki saginin oniinde giizel bir beyazlik vardi- istiska i¢in soyle
dua ediyordu: ‘Allah’im! Muhakkak ki Omer, dedem Abbas’in yashilig1 sebebiyle
senden yagmur istemisti, sende onlara yagmur ihsan etmistin. Ben de o adamin
torunuyum. Allah’im bize de yagmur ihsan eyle!” Bu sekilde vesile de bulunarak duay1
devamli tekrarliyordu ki, sonunda yagmur yagdi. Abdiilaziz el-Hasimi’nin bu olay1

meshurdur”.2%

Kesmiri, Hz. Omer’in bu tevessiiliiniin fiili tevessiil oldugunda 1srar ederek soyle
der: “Hz. Omer bu sekilde dua ettikten sonra Hz. Abbas’a; ‘Kalk ve yagmur duasinda
bulun ya Abbas!” dedi. Burada sadece Hz. Abbas’in ismini sdylemek suretiyle kavli
bir tevessiil vuku bulmad1.?%® ibn Teymiyye bu sekilde tevessiilii ‘Baska bir kimsenin
adiyla Allah’a yemin etmek caiz degildir’ fetvasi ¢ercevesinde degerlendirmektedir.

Eger tevessiil baskasinin adiyla Allah’a yemin etmek ise Ibn Teymiyye’nin dedigi

yiizii hirmetine) ifadesiyle nakletmektedir. ibn Asakir, Tarihu Dimask, XXVI, 361; Ibnii’l-Adim,
Bugyetu 't-Taleb, 111, 1220; ibnii’l-Milakkin, el-Bedru I-Munir, V, 175.

292 Thni’l-Mulakkin, Tevdih, V111, 231.

293 Hatib el-Bagdadi, burada bir tanesine sahih dedigi dort farkli senetle rivayet etmistir. Bkz. Tarthu
Bagdad, V111, 181. Zehebi, Abdilaziz el-Hasimi hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadir: O Hamza
b. el-Kasim b. Abdilaziz el-Bagdadi’dir. H. 249 tarihinde dogdu. Mansur camiinde insanlara imamlik
yapardi. Sa‘dan b. Nasr, Isd b. Ebi Harb vd.’den rivayette bulunmustur. Kendisinden de Darekutni,
Ebu’l-Hiiseyn, Ibrahim b. Mahled vd. rivayette bulunmustur. Saglam, sika, salihligi ile meshur bir
kimsedir. H. 335 yilinda vefat etmistir. Zehebi, Siyer, XII, 7.

294 | alikal, Kerdmatii'I-Evliya, s.137.

29 K esmiri, FeyzU I-Barf, 11, 484.
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dogrudur. Ancak tevessiil boyle bir yemin degildir. Dolayisiyla ibn Teymiyye’nin

itiraz1 bosunadir” 2%

“Abbas ile istiskdda bulundu” ifadesi, “Hz. Omer, Hz. Abbas’in istigfar ve
duasindan sonra onu araci kilarak istiskada bulundu manasindadir” diyen Aliyyulkart,
devaminda Bu duadan sonra yagmur yaginca Akil b. Abdilmuttalib sdyle dedi: “Allah,
amcam sebebiyle bu sehri ve ehlini suladi. Hz. Omer, amcamin yaghilig1 ile Allah’tan

yagmur istedi” rivayetini yapmaktadir” 2%’

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda meydana gelen ve tarihte “4mu’r-ramade”
diye bilinen kitlik yilinda yapmis oldugu yagmur duasinin anlatildigi bu hadis, ittifakla
sahihtir. Bununla beraber zat ile tevessili kabul etmeyenler hadisteki bl
ifadesine muzaf takdiri yaparak “usball ¢leay” seklinde yorumlamaktadirlar. Yani “Hz.
Omer yagmur duasina ¢iktigi zaman Hz. Abbas’mn duast ile tevessiilde bulunmustur.
Ancak hadisin mitabileri ve muhaddislerin yorumlarina bakildiginda boyle bir takdir
yapmay1 gerektirecek karine metinde yoktur. Kanaatimizce tercihe sayan olan goriis
cumhurun goriisli, yani buradaki yagmur duasinin Hz. Abbas’in vesile edilerek

yapilmis olmasidir.

1.4.3.6. Malik ed-Dar Rivayeti
(B aledall e pee o3l S5 1 dB lall dlll e cmlla o e (Giee Y1 e g slae s Lhas
ey Gt el Jgua by 18 alus g ale dll Lm il) 58 ) Ja slad ¢ e (1) g Jand i) sl
Glle 14l Ji5 () sasine oS0l 5 yal D) 4 J8la yae ) cad Juib Ll 8 ol 38 o) Sl 08 gl
aie e L Y)Y Qo LidB S jee (Shopali jee 8 (sl dlle (sl

Malik ed-Dér -ki Omer’in bugday depolarmnin bekgisiydi- sdyle dedi: “Hz. Omer
zamaninda insanlara bir kitlik isabet etmisti. Bir adam Nebi’nin (s) kabrine gelerek
“Ey Allah’in Rasulu! Ummetin igin istiska da bulun. Ciinki onlar (susuzluktan) helak
oldular” dedi. Bundan sonra Nebi (s) o adamin riiyasina gelerek “Omer’e git. Ona
benden selam sdyle ve soyle de: Siz dogru yoldasiniz. (su doldurmak igin) kaplarinizi

hazirlaymn”. Adam, Hz. Omer’e bunu anlatinca Hz. Omer aglayarak soyle dedi: “Ey

2% K esmird, Feyz('l-Bari, 1V, 496.
297 Aliyyul Karf, Mirkasi 'I-Mefatih, 111, 1113.
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Rabbim! Giiclim yetmedigi seyin disinda higbir seyi umursamam, (elimden geleni

yaparim)”.2%

Ibn Kesir bu hadisin isnad1 i¢in “H&za isnadiin ceyyidiin, kaviyyiin” demistir.?%°
Ibn Hacer ise hadise “sahih” hilkkmi verirken Nebi’yi (s) riiyasinda géren kisinin

sahabeden Bilal b. Haris el-Miizeni oldugu rivayetinde bulunmaktadir.3%

Ibn Teymiyye bu hadise deginmemistir. Ancak hadis hakkinda gelen itirazlar

Elbani’nin su sozlerinde toplanmaktadir:

“Bu haberin delil olamayacak derecede zayif oldugunu birka¢ yoOnden
aciklayalim. Birincisi; Malik ed-Dar’in adalet ve zapti1 bilinmemektedir. ibn Ebi
Hatim’in “Malik’ten sadece Eb Salih rivayette bulunmustur” demesi onun meghul bir
ravi oldugunun ifade etmektedir. Bu da zaten ibn Hacer’in “Ebi Salih’in, Malik ed-
Dar rivayetiyle gelen bu senet sahihtir” ifadesiyle ¢elismez. Ibn Hacer gibi alimler
konuya dikkat cekmek icin bazen senedin bir kismini zikrederler. Burada da Ibn
Hacer’in dikkat ¢ekmek istedigi husus, Eba Salih’in, Mélik ed-Dar’dan yaptigi
rivayette tek kaldigidir. Nitekim Miinziri® ve Heysemi de*2 Malik hakkinda “Onun
kim oldugu bilinmemektedir” demistir. Dolayisiyla hadis, Malik ed-Dar’in
bilinmemesinden dolay1 zayiftir. Ikincisi; Hz. Peygamber’in (s) kabrine gidip Istiska
duas1 yapilmasinin seriatta sabit olan dua sekillerine muhalif olmasidir. Yagmur
duasinin yapilma sekilleri bir¢ok hadiste zikredilmistir ki o da istiska namazi ve ayette
gectigi {izere®® dua ve istigfarla yapilan istiskadir. Uciinciisii: Kissa sahih olsa bile
yine de delil olmaz. Ciinkii hadiste konu olan sahsin ismi zikredilmemektedir. Yani
ayni sekilde o da meghuldir. Bu sahsi “Bilal” diye isimlendiren Seyf’tir Ki

muhaddislerin ittifaki ile zayiftir” 3%

2% fbn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 356; ibn Ebi Hayseme, Tdrihu’I-Kebir, 11, 80; Buhari, et-Tdrihu I-
Kebir, V11, 304; Halili, Irsad, |, 313; Lalikal, Kerdmatii "I-Evliya, s. 129; Ibn Abdilberr, el-Isti ‘Gb, 111,
1149.

299 Tbn Kesir, el-Misnedii’I-Fardk, 111, 317.

300 {bn Hacer, Fethu I-Bari, 11, 495.

301 Minzird, et-Tergib, 11, 29.

302 Heysemf, Mecme 'u ’z-Zevaid, 111, 329.

303 Nuh 71/10-11.

304 Elbant, Tevessul, 118.
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Gumari, Elbani’nin agiklamalarina sdyle cevap vermektedir: “Elbani, ibn Ebi
Hatim’den nakil yaparak okuyucuya sanki Malik’ten sadece Ebl Séalih’in rivayette
bulundugu izlenimini vermeye ¢alismistir. Halbuki iki veya daha fazla kisi
kendisinden rivayette bulunan kimsenin mechul olmadigini1 Elbani de bilmektedir.
Birgok muhaddis onun, hadisleri ilmi kaidelere gore degil, heva ve hevesine gore
degerlendirdigini, bundan dolay1 onun bir hadis hakkinda sahih veya zayif hiikkmii

vermesine giiven olmayacagini soylemistir”.3%

Ayrica bazilara gore Malik’in sika oldugunda icma vardir. Clinkii onun adalet
ve sikaligim bizzat Hz. Omer ve Hz. Osman tescilleyerek ona beytiilmali teslim
etmislerdir. Halbuki beytiilmal ancak giivenilir ve adaletli kimselere teslim edilir.3%
Yine onlara gore Elb&ni, Malik ed-Dar’lar1 karistiriyor da olabilir. Zira Yahya b.
Abdillah b. Malik ed-Dar (torunu) igin Zehebi, “Kendisinde cehalet vardir”
demektedir.>%’

Kaynaklar incelendiginde Malik ed-Dar’in bahsedildigi gibi meghul olmadigi
gorilmektedir. O, Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman, Muaz ve Eb( Ubade’den (r.anhiim)
rivayette bulunmugstur. Kendisinden de iki oglu Avn ve Abdullah ile EbG Salih
rivayette bulunmustur. Tabilnin birinci tabakasindandir. Bazilarina gore sahabenin

kigtiklerindendir.3%®

Biitiin bu agiklamalardan anlasilan tartisma Hz. Omer’in, Hz. Abbas’in duasiyla
mi, yoksa zatiyla mi tevessilde bulundugu veya ondan dua mu istedigi iizerinde
yogunlagsmaktadir. Konu hakkinda daha saglikli bilgiye sahip olabilmemiz i¢in olayin

tarihi sirecini incelemenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Hz. Omer zamaninda vuku bulan ve kitlik senesi manasina gelen amu’r-ramade,
h. 17 yilindan 18. yilin baslarna kadar yaklasik dokuz ay siirmiistiir. Dolayisiyla
yagmur duasmin bu siire igerisinde birka¢ defa meydana gelmis olmasi ihtimal

dahilindedir. Nitekim farkli rivayetler bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Bu olay

305 Gumard, Irgdm, s. 6.

306 Sekkaf, el-fgdse bi Edilleti ’|-fstigdse, s.25.

307 Zehebf, Mizan, 1V, 390.

308 peygamberi kiigiikken gordiigii igin sahabenin kiigiiklerindendir diyende vardir. Malik ed-Dar
hakkinda daha detayl ifadeler igin bkz. Halili, Irsdd, |, 314; Ibn Asakir, Tarthu Dumask, XXVI, 255;
Ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, VI, 216; Takrib, I, 439; Sehavi, et-Tuhfetii 'I-Latife, 11, 367.
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bircok kaynakta sahih olarak gecmektedir.®® Rivayetlere goére o yil yagmurun
yagmamasi topragi son derece kurutmustu. Artik topraktan higbir sey ¢ikmiyordu. Bu
kuraklik vahsi hayvanlar1 bile etkilemisti. Oyle ki agliktan insanlara saldirmak icin
sehre inmislerdi. Bir giin K‘ab, Hz. Omer’e gelip “Ey miiminlerin emiri!
Israilogullarma bdyle bir kuraklik geldigi zaman peygamberlerinin akrabalariyla
istiskdda bulunurlardi” dedi. Bunun {iizerine Hz. Omer, “Bizim i¢imizde de
Rasulullah’in (s) babasinin kardesi ve Hasimogullari’nin efendisi Abbas var” diyerek
Hz. Abbas’in yanina gitti ve insanlarin i¢inde bulundugu bu durumu ona sikayet etti.
Daha sonra Hz. Abbas ile beraber minbere ¢ikti ve sOyle dua etti: “Allah’im!
Peygamberimiz’in (s) amcasi ile sana yoneldik. Bize yagmurunu goénder. Bizi
timitsizlige diisenlerden eyleme”. Bu duasindan sonra “Ey Ebi’l-Fadl kalk ve sende
dua et” dedi. Hz. Abbas da orada uzun bir dua yapti. Daha sonra yagmur yagdi,
yeryUzi bereketlendi, suya kandi ve insanlar yagama geri dondii. Bunun iizerine EbQ
Omer, “ Vallahi bu Allah’in nezdinde bir konumu olan Abbas’in vesilesiyledir” dedi.
Hassan b. Sabit’in agzindan da onun i¢in su misralar dokiildi: “Allah, Abbas’in nuru
ile insanlar1 suladi”3® Bu olaydan sonra Hz. Abbas’a *“Saki’l-Haremeyn”

(Harameyn’in sulayicis1) dendi.?!?

Vefatindan sonra Hz. Peygamber ile Istiska hakkinda varid olan ve Hz. Aise’den

gelen diger bir rivayet su sekildedir:

Ebd’n-Nu’man < Said b. Zeyd < Amr b. Malik en-Nukri < Ebu’l-Cevza Evs b.
Abdillah soyle dedi:

“Bir donem Medine halkim siddetli bir kitlik vurdu. Bu durum Hz. Aise’ye
sikayet edilince o soyle dedi: ‘Nebi’nin (s) kabrine gidin ve onun (zerine bir delik
acin. Ta ki onunla sema arasinda bir tavan kalmasin’. Abdullah soyle dedi: Denileni
yaptilar ve dyle bir yagmur yagdi ki, her taraf yeserdi, develer yaglanarak semizlesti.

Bundan sonra o yila ‘Bereket yil* denildi.””32

309 Tbnii’1-Esir, Usdii’I-Gabe, 1, 355; Tbn Asakir, Tarihu Dimask, LVI, 489; Zehebf, Siyer, 11, 412; ibn
Hacer, el-Isdbe, VI, 216.

310 Cesitli rivayetler icin bkz.: Ibn Sa‘d, Tabakat, 111, 283; Eb( Tahir el-Makdisi, el-Bed 'u ve’t-Tarih,
V, 187; Ibn Abdilber, Isti’ab, |1, 815; Ibnir’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111, 63; Safedi, el-Vafi, XVI, 361;
Nuketd I-Himyén, 1, 157.

311 {bn Abdilber, Isti’db, |1, 816.

312 Darimf, Stinen, Mukaddime, 15.
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Darimi’nin Stnen’ini tahkik eden Huseyin Selim Esed bu hadisin ricalinin sika
oldugunu séylemistir.3'® Ibn Teymiyye gére ise Hz. Aise’den rivayet edilen bu hadis
sahih degildir. Isnad1 da sabit olmayip yalan sdylemesi ile bilinen kimselerden
gelmistir. Bu yalan da sudur ki, Hz. Aise’nin hayati boyunca evinin tavaninda hicbir
zaman delik olmamistir. Tavanin bir kism1 Nebi’nin (s) zamanidan kaldigi gibi
aciktir. Eger bu hadiste anlatilan olay gercek olsa bile o delik, kabrin tizerine rahmet
inmesi i¢in ac¢ilmistir. Clinkii hicbir toplum, bir 6l0 ile Allah Gzerine yemin edip

tevessiilde bulunarak Allah’a dua etmemistir”.3!4

Elbani’nin agiklamalari ise su sekildedir: “Bu senet zayiftir ve ii¢ sebepten dolay1
delil olmaz: Birincisi; Said b. Zeyd, zayiftir. Ahmed b. Hanbel onun i¢in, ”’Ondan bir
beis yoktur” derken Nesai “Hafizasi kuvvetli degildir” demektedir. Zehebi “zayiftir”,
Ibn Hacer ise “sadiktur ancak hatalari vardir” ifadelerini kullanir. Ikincisi; Mevkuf bir
hadis oldugu i¢in sahih olsa bile hiiccet olmaz. Bazi sahabelerin i¢tihadi1 olma ihtimali
vardir. Ancak sahabe igtihadinda hata veye isabet edebilir. Onlarin goriisleri ile amel
etme zorunlulugu yoktur. Ugiinciisii; Ebu’n-Numan her ne kadar sika da olsa 6mriintin
sonlarinda ihtilat etmeye basladi. Bu gibi kimselerin ihtilattan dnceki hadisleri makbul
olup ihtilattan sonraki hadisleri makbul degildir. Darimi’nin bu hadisi onun
ihtilatindan 6nce mi yoksa sonra mi aldigi bilinmemektedir. Dolayisiyla hadis makbul

olmamakla beraber hiiccet de olamaz”.3'°

Ebu’n-Numan hakkinda yapilan elestirileri degerlendiren Darimi sarihi Gamrf,
fikirlerinin soyle etmektedir: “Onun adi Muhammed b. Fazl es-Sed0si olup kiinyesi
Ebu’n-Numan, lakabi Arim’dir. ittifakla kendisiyle ihticdc edilen alimlerdendir.
Kutlb-i sitte miellifleri kendisinden rivayette bulunmuslardir. Elbani bu hadisi
kitabinda zikrettikten sonra onun igin “Omriiniin sonlarina dogru ihtilat etti.
Darim’nin bu hadisi onun ihtilatindan 6nce mi, yoksa sonra mi duydugu
bilinmemektedir” demektedir. Bu s6zlerinden dolay1 Elbani hakkinda hiisn-i zanda
bulunarak onu mazur gorip Darekutni’nin su soziinden haberinin olmadigini

zannediyoruz: ‘EbG’n-Numan sikadir. Omriiniin sonuna dogru ihtilat etti. Ancak bu

313 Darimi, Stinen, I, 227. (Muhakkik Hiiseyin Selim Esed’in notu)
314 {bn Teymiyye, el-Istigdse, 1, 163.
315 Elbani, Tevessul, 126.
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ihtilatindan sonra ondan miinker hadis varid olmadi’. EIbani’nin bu sozline gore
Buhari’nin sahihindeki Eb(’n-Numan rivayetlerini de zayif saymamiz gerekmektedir.
Clnku Buhari, Ebd’n-Numan’in hadisini sema bakimindan Darimi’den daha eski

olamaz. Ciinkii Darimf, Buhari’nin hocalarindandir” 36

Elbani’nin zay1f dedigi diger ravi olan Said b. Zeyd ise, ibn Dirhem el-Ezdi olup
Hammad b. Zeyd’in kardesidir. Onun igin icli*!” ve Yahya b. Main “sika”3!8, Buhari
“sadiik” ve “hafiz%'°, Nesai “Leyse bi kaviy, lakin salihu’l-hadistir’*?° demistir. Ibn
Adi onun hadisini incelerken séyle demektedir: “Onun bu zikrettigim hadislerden
baska hasen hadisleri de vardir. Ancak minker metinleri yoktur”.32! Bu ifadeler onun
sidk iizere oldugunu ifade etmektedir.’?? Elbani’nin tevessiil risalesindeki “Said b.

Zeyd zayiftir” ifadesiyle®?®

, onun hadisinin hasen mertebesinden asag1 diigmemesini
kastetmis olabilir. Ciinkii el-/7vd’da onun hakkinda “Bununla beraber onun hadisi
hasen mertebesinden asagi diismez insallah. Buradaki hadisin senedi ceyyid’dir.
Ricalinin tamamu sikadir”®?* demektedir. Ibn Hacer’in Said b. Zeyd igin “saduktur,

325

bununla birlikte vehimlidir” demesi®*® onu zayif saydigi anlamina gelmemektedir.

Ciinkii Ibn Hacer bu ifadeyi Buhari’nin birgok ricali i¢in kullanmaktadir.32

Elbani, hadisin diger ravisi Amr b. Malik hakkinda da sdyle demistir: “Malik’in
rivayet ettigi bu hadisle ilgili bir takim siipheler vardir. Ciinkii onu Ibn Hibban’dan
baska kimse tevsik etmemistir. Iste biitiin bunlar onun teferriid ettigi hadislerin hiiccet
olmadigimi ifade eder” demistir.3?’ Fakat Elbani baska bir kitabinda kendisiyle
celiserek Malik hakkinda, “Ibn Ebi Hatim onun icin cerh ve tadil ifadesi

kullanmamustir.3?® Dolayistyla sikadir ¢ demistir. 3%°

316 Gamri, Nebil, Fethu’I-Mennan, 1, 560.
317 1cli, Ma 'rifetii’s-Sikat 1, 399.

318 Yahya b. Main, Tarih, IV, 184.

319 Buhari, et-Tdrihu ’I-Kebir, 111, 472.

320 Nesaf, ed-Duafa ve I-Metrdkin, s. 53.
321 fbn Adi, el-Kéamil, 111, 373.

822 Gamri, Fethu’I-Mennan, |, 561.

323 Elpant, Tevessiil, 126.

324 Elpant, Irvdii'I-Galil, V, 338.

325 {pn Hacer, Takrib, 1, 236.

326 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 439.

327 ElbanT, Temamu’I-Minne, s. 138.

328 {pn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V1, 259.
329 Elpant, frvdii1-Galil, 111, 250.

76



Bahsi gegen ravi Amr b. Malik en-Nukri’dir. Kinyesi Ebd Malik el-Basri olup
129 yilinda vefat etmistir. Elbani’nin dedigi gibi Ibn Hibban onu Kitabii’s-Sikat’ta

zikredip “Oglunun ondan yaptig rivayetler hari¢ hadislerine itimat edilir” demistir.3%

Zehebi de onun icin “sika” demistir.3!

Hadisi Hz. Ayse’den rivayet eden Ebl Cevza Evs b. Abdillah ise Tabiinin
alimlerinden ve fakihlerindendir. EbG Hatim,*¥2 Ebl Ziir’a,® Icli ve cumhura gore

sika olup Kiitiib-i Sitte ravilerindendir. 334

Zat ile tevessull kabul edenlere gore bu hadis, Hz. Peygamber’in (s) vefatindan
sonra O’ndan sefaat isteme ve O’nunla tevessillii ifade etmektedir.®® Hz. Aise’nin,
Hz. Peygamber’in (s) kabrinin tavanindan bir delik agilmasini istemesi, Hz.
Peygamber ile tevessiil hususunda miibalaga olup istenilen seyin semaya
ylikselmesinden kinayedir. Ciinkii sema duanin kiblesidir ve rizik mahallidir. Sema,
Hz. Peygamberin kabrini goriince yagmurdan dolay1 vadilerden sular akti. Ne zaman

Hz. Peygamber aracilig1 ile istiska duasi edildiyse sema yagmurunu yagdirdi. 3%

Yine onlara gore hadiste bahsi gecen konu her ne kadar Hz. Aise nin goriisii olsa
da delil olarak sayilacak niteliktedir. Ciinkii Hz. Aise, ilim sahibi olmasiyla
bilinmektedir. Bu goriisiinii de sahabenin alimleri arasinda sdylemis ve ona itiraz
edilmemistir. Hz. Aise bizlere, Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra da timmeti igin,
actyici, sefaatci oldugunu ve kabrini ziyaret edip O’nun araciligi ile dua edenin

duasinin kabul olacagini 6gretmektedir. Bu da delil olarak yeterlidir.3¥’

Ayrica sonraki donemlerde de bu tiir uygulamalarin yapildigina dair rivayetler
bulunmaktadir. Mesela Zehebi, eserinin bir¢ok yerinde vefatindan sonra salih
kimselerin kabri basinda istiskd duasi yapildigindan bahsetmektedir. Ornek olarak
zikredilecek olursa, Eb(’l-Feth es-Semerkandi soyle anlatmaktadir: “Bir ara

Semerkant’ta kitlik olmus, insanlar defalarca yagmur duasina ¢ikmislardi. Ancak

330 Thn Hibban, Sikat, VI1I, 228.

331 Zehebi, Mizan, 111, 286.

332 Tpn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta’dl, 11, 63.
333 Ebu Ziir’a, Kitabti'd-Du’afa, 111, 848.

334 fcli, Ma rifetii’s-Sikéat, 1, 237.

335 Gamri, Fethu’l-Mennan, |, 563.

336 Aliyytl Karf, Mirkat, 11, 782.

337 Muhammed Alevi, Mefahim, 82.
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yagmur bir tiirlii yagmamisti. Salih bir kimse olmasiyla bilinen bir adam kadiya gelip
“Benim bir fikrim var, izin verirseniz size arz edeyim” dedi. Kadi da, “Buyur, sdyle”
dedi. Bunun iizerine o salih zat s6yle dedi: “Seninle beraber Imam Buhari’nin kabrine
gidelim. Onun kabri Hartenk sehrindedir. Isteyen de bizimle gelsin. Onunla Allah
Tedld’dan yagmur isteyelim. Kadi da “Ne giizel bir fikir” dedi. Kadi ve
beraberindekiler aglayarak kabrin basinda Buhari’yi vesile kilarak yagmur duasi
yaptilar. Bundan sonra Allah Tedla bol bol yagmur yagdirdi. Yagmurdan dolayi

insanlar Hartenk’ten Buhara’ya ulasamadi.%®

Biitiin bu rivayetler degerlendirildiginde gerek Hz. Abbas ile gerekse vefatindan
sonra salih kimseler vesile edinerek yagmur duasi tarihte uygulanagelen amellerden
oldugu anlagilmaktadir. Kanaatimizce Elb&ni’nin hadisleri ¢esitli gerekgelerle zayif

saymasi bahsettigi gerekgeler incelendiginde pek tutarli goziilkmemektedir.

1.4.3.7. Omer b. Hattab Rivayeti
il aal ol 0 Blad (2 2ana ual) il U cJanll ) samia (1 dana (5 ee Jmas gl Lias
el o el r ) 0 Oen ol e Ll dalin 0 e len) U (g el abiae o dll e & jlall o
Andadl) adl o 8l Ll < ralis g anle dl)  da dlh J gy JB 18 caie dl) my CUadll 0 e (eoda (0
() bt dB $aaAT Al g aene b je (S s caal byl JUE o @i Ll e e elllid G 4 2B
Sona dll V) Al Y L gia (ppall @l 58 el 8 ol 5 Candy la g (g B i g dlay IS L oY
S GIAN al il ol Uy i ) Jla celd) Glall caal V) elan) ) Caiad ol el Cualed ) Jsas
Ol a4 583 Capa J sl a5 ) asia Caaa 13y GliElA Lo desa Y gl oll €y 288 43y el

RNV PR P g
Omer b. el-Hattab’dan rivayet edildigine gore Rasulullah (s) sdyle demistir:

“Adem, cennetten ¢ikarilmasina sebep olan hatayi islediginde:

- Ey Rabbim! Muhammed hakki igin senden beni bagigslamani istiyorum, dedi.
Allah Teala:

-Ey Adem, heniiz yaratmadigim halde Muhammed’i sen nasil tamdin? Diye

sordu. Adem:

338 Zehebf, Siyer, XXII, 469.
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- Ey Rabbim! Sen beni (kudret) elinle yaratip bana ruhundan iiflediginde basimi
kaldirdim. Arsin siitunlar: tizerinde “La ilahe illallah Muhammedii’r-Rasulullah”
ctimlesinin yaziuli oldugunu gordiim. Bildim ki sen, isminin yanina ancak mahlikatin

en sevimlisini eklersin! Dedi. Bunun Gzerine Allah Teala:

- Dogru soyledin ey Adem! Hakikaten o, bana mahlikatin en sevgili olanidir.
Sen onun hakki icin bana dua et(tin), ben de seni bagisladim. Sayet Muhammed

olmasayd seni yaratmazdim, buyurdu.>%

Bu hadis hakkinda c¢ok farkli goriisler One siiriilmiistiir. Soyle ki; bazi
muhaddisler sahih derken, diger bir kism1 da mevzu demistir. ilgili goriisleri genel

olarak su basliklar altinda 6zetlemek miimkiindiir:

Hakim bu hadisi rivayet ettikten sonra “Hadis sahihtir ve bu kitapta zikrettigim
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in ilk hadisidir” bilgisini vermistir. Ancak Zehebi ona
katilmayip “Bilakis bu hadis mevzudur. Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem vahi (zayif)
bir ravidir” diyerek hadisi tenkit etmektedir. Ancak Zehebi’nin ravi hakkinda “vahi”

tenkidinde bulunup hadisi mevzu saymasi dikkat ¢ekicidir.

Ibn Adi, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in zayif oldugunu ifade ettikten sonra
“Ancak onun hasen hadisleri de vardir. Bazilar tarafindan dogrulugu tasdik edilmis

olup hadisleri yazilan kimselerdendir” demektedir.>*°

Ibn Teymiyye de Zehebi nin dedigi gibi hadisin mevzu oldugunu iddia etmistir.
Hakim’in rivayet hakkinda ulagtigi sthhat hitkkmiinii elestirerek su degerlendirmelerde
bulunmustur: ‘Bu haber mevzudur. Hakim bizzat kendisi Abdurrahman hakkinda el-
Medhal isimli kitabinda babasindan mevzu haberler rivayet eder, Ittifakla zayif bir
ravidir’ demektedir.>** Hakim’in bu sekildeki ihtilatlarindan dolay1 hadisleri sahih

saymasina ise ulema itibar etmemistir” 342

3% Taberan, el-Mu ‘cemiis -Sagir, |1, 182; Acurri, Kitabu s-Seria, |11, 1410, Hakim, el-Mistedrek, II,
672, Beyhaki, Delailii 'n-Nublvve, VI, 118; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, VI, 437.

340 fbn Adi, el-Kamil, 1V, 273.

341 Hakim, el-Medhal ile ’s-Sahth, s.154.

342 bn Temiyye, Kaide, 5.182.
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Ibnii’l-imam (745/1344)*® ve Sirbini (977/1570)3** hadisin sahih oldugunu

soyleyerek Hakim’i tasdik etmektedir.

Kevseri de hadisin sahih oldugu goriisiinii benimseyerek soyle demektedir:
“Abdurrahman b. Zeyd’i ilk olarak Imam Malik (179/795) zayif saymistir. Ondan
sonra gelenlerde bu konuda ona uymustur. Hem de Abdurrahman yalancilikla degil
vehim ile itham edilmistir. Bundan dolayr onun bazi hadisleri kabul edilip bazi
hadisleri kabul edilmemistir. Hakim ise onun kabul edilen bu hadisini sahih

saymlstlr.345

Elbani de “Bu senette tartismanin yogunlastigl kisi Abdurrahman b. Zeyd b.
Eslem’dir. Hakim, Abdurrahman’in rivayet ettigi bu hadisi sahih sayarak kendisiyle
celismektedir. Ciinkii eserinin bagka bir yerinde Abdurrahman’dan rivayette bulunup
onu tashih etmemistir. Bununla beraber Seyhén, ondan rivayette bulunmamuistir.
Ayrica Zehebi®*® ve Tbn Hacer®*” onun hakkinda ‘Fihri, Abdurrahman b. Zeyd b.
Eslem’den batil haberler nakletmektedir’ demektedir. Bu da demek oluyor ki,
Abdurrahman b. Zeyd, Hakim’e gdre de mevzu hadis rivayet etmektedir. Nitekim bunu
bile bile ondan rivayette bulunan da yalancilardan biridir” diyerek Ibn Teymiyye’yi
tasdik etmektedir.>*® Elbani’nin, Hakim hakkinda “Yalancilardan biridir” ithaminda

bulunmas: siiphesiz ilmi nezaketten uzaktir.

Siibki, “Nebi (s) ile tevessul her hallikarda caizdir. Bunun caiz olduguna dair
gecmis peygamberlerden bir takim rivayetler aktarilmaktadir. Ancak bizce sihhati belli
olanlar1 kisaca anlatacagiz” diyerek Hakim’in bu rivayetini aktarir. Ardindan da
Beyhaki ve Taberani’nin rivayetlerini sahit olarak zikrederek degerlendirmelerine
soyle devam eder: “Ibn Teymiyye zikrettigimiz hadis i¢in ‘Bu hadisin asl yoktur ve
hicbir sahih veya glivenilir kaynaktan itibar veya sahit olarak bile rivayet edilmemistir’
demektedir. Sonug olarak biz Hakim’in tashihine giiveniyoruz Abdurrahman da iddia

edildigi kadar zayif degildir. Oyleyse hadiste varid olan, aklin ve seriatin nehyetmedigi

343 Tonii’l-Imam, Silahu ’I-Mu ‘min fi 'd-Dua, s. 130.
34 Sirbini, Miigni’l-Muhtac, 1, 512.

345 Kevsri, Mahku 't-Tekavvul, s. 14.

346 Zehebi, Mizan, I1, 504.

347 Tbn Hacer, Lisanii’I-Mizan, V, 12.

348 Elbani, Tevessdl, s. 103.
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bu kadar 6nemli bir seyi reddetmeye cesaret etmesi Miisliiman olan bir kimseye nasil
helal olabilir? ibn Teymiyye, ya bu isnada vakif olamad: ya da Hakim’in bu tashihine
ulasamadi. Sonra da bu hadisin yalan oldugunu iddia etti. Eger Hakim’in tashihi ona

ulassaydi boyle sdylemezdi”.3*°

Siibki muhtemelen bu sdzleriyle iyi niyetini ifade etmeye calismistir. Zira Ibn
Teymiyye’nin, Hakim’in tashihinden haberi olmama ihtimali zayiftir. Ciinkii yukarida
da gectigi gibi Ibn Teymiyye, Hakim’in bir yerde sahih derken diger yerde de
Abdurrahman hakkinda babasindan yalan haber naklettigini sOyleyerek onun

tutarsizlikla suglamaktadir.

bn Kesir, “Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem zayiftir” diyerek hadisi ii¢ farkli

yerde zikrettikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir:

“Allah (c.c), Hz. Peygamber’in (s) ismini yiiceltti ve kendi ismine yakinlastirdi.
Kiyamet giiniinde de onun kiymetini yiicelterek makam-1 mahmud’a yiikseltmistir.
Kendisinden &ncekiler ve sonrakiler ona gipta edecek. Ibrahim Haliliillah dahil herkes
ona ragbet edecek. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Allah Teala, biitiin
peygamberlere heniiz hayattayken Muhammed (s) gonderilirse ona iman edip uymalari
icin immetlerinden s6z almasini emretmistir. Ayrica Allah Teala, O’nun (s) varligimni
biitiin peygamberlere miijdelemistir. Hatta son miijdeyi de Israilogullarmin son
peygamberi Isa’ya (a.s.) vermistir. Onun {immetinden hak iizere olan bir toplum
kiyamete kadar muhakkak olacaktir. Bununla beraber hergiin giinde bes defa
yerylziinden“Eshedii enne Muhammeden Rasulullah” nidalar1 yankilanmaktadir.
Ay sekilde her hatip hutbesinde muhakkak onun ismini anmaktadir. 3*° fbn Kesir’in
bu ac¢iklamalarindan hadise zayif hiikkmii verip onu takviye edecek rivayetler getirdigi

anlasilmaktadir.

Stiytl ise bu hadisi savunarak soyle demektedir: “Allah Teéla biitiin
peygamberlerden bizim Peygamberimiz’e (s) uyma so6zii almigtir. Rabbinden
Peygamberimiz’e (S) gelen su yiice tazime bak! Bu iyi bir sekilde bilinirse Nebi’nin

(s) bitiin peygamberlerin de peygamberi oldugu bilinmis olur. Iste bu, diinyadayken

349 Suibki, Sifaii 's-Sekam, s. 360-363.
3% fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1, 190, 111, 536, 1X, 372.
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isra gecesinde onlara namaz kildirmasiyla ortaya c¢ikmistir. Ahirette ise buitin
peygamberlerin, Hz. Peygamber’in (s) sancagi altinda toplandiginda ortaya ¢ikacak.
Nebi’nin (s) gelecegi Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa (a.s.) zamanindan itibaren
bilinmekteydi. Allah, biitiin peygamberlere ve iimmetlerine O’na (s) iman etmelerini
emretmistir. Bununla beraber manasi bize kapali olan iki hadis ortaya ¢ikmig oldu.
Birincisi; “Ben bitin insanlara gonderildim”®! hadisidir. Biz Peygamberimizin
gonderildigi zamandan kiyamete kadar gelecek insanlara gonderildigini
zannediyorduk. Simdi ortaya ¢ikt1 ki O, evvel ve ahir bltin insanlara génderilmistir.
ikincisi ise; “Ben Peygamberken Adem daha ruh ile ceset arasindaydi”*> hadisidir.
Biz bunu sadece teorik olarak biliyorduk. Simdi ortaya ¢ikt1 ki, is bunun daha da
otesindedir” %3

Sevkani, hadisi zikrettikten sonra “Bu hadis, Allah katinda konumu olan bir zat

ile tevessiiliin caiz oldugunun delilidir” demektedir.®*

Tevessiil, istigdse ve teberriikii savunan ve bu konuda eser yazan muasir
alimlerden Malik Alevi (1425/2004) ise; bu hadisi kabul etmeyenleri elestirerek soyle
demektedir: Kastallani,®*® Ziirkani®*® ve Stiydti®*’ bu hadisi sahih saymustir. Beyhaki
ise “Kitabimda hi¢bir mevzu hadis rivayet etmedim” demektedir. ibnii’l-Cevzi,®
Acurri®® ve Ebl Nuaym, bu hadisin sahitlerini rivayet etmislerdir. Hadis hakkinda
muhtelif hiikiimler vardir. Zehebi gibi bu hadisin mevzu oldugunu sdyleyenler oldugu
gibi miinker oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bu da bize gosteriyor ki hadisin
derecesi hakkinda herhangi bir ittifak yoktur. Ancak bu ihtilaf senet lizerindedir. Mana
olarak ise Ibn Teymiyye bu hadisin tariklerini zikrettikten sonra “Bu hadis sahit ve
itibar i¢in elverislidir*®® demektedir. Halbuki muhaddislere gore mevzu ve batil hadis

itibar igin kullanilmaz. Ibn Teymiyye burada manay: tashih etmis olmaktadir. O

351 Buhari, Teyemmiim, 1; Nesa, el-Guslii ve’t-Teyemmuim, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 1, 209.
32 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 329; Acurri, Kitdbu’s-Seria, |ll, 1407; Tahavi, Serhu Miiskilii’l-
Asar, XV, 231; ibn Batta, el-fbdnetii I-Kiibra, 1V, 273, Beyhaki, Su ‘abii’l-Tman, X1V, 292.

353 Sy, el-Hasaisu 'I-Kiibra, 1, 12.

354 Sevkant, el-Fethu r-Rabbant, 1, 289.

355 Kastallant, el-Mevanhib, I, 55.

356 Zlrkan, Serhu Mevahib, 1, 118.

357 Stydtt, el-Hasaisu 'I-Kiibra, 1, 12.

358 {bnii’1-Cevzi, el-Vefd, bi Ta rifi Feddili’l-Mustafa, s. 11.

39 Acurrl, Kitdbu ’s-Seria, 111, 1410.

%0 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, 11, 150.
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zamanki bilgisine gore bu hadisi kabul etmemis olabilir. Ancak daha sonra bu

goriisiinden déniip bu manay1 makul bir sekilde tefsir ederek kuvvetlendirmistir.>®

Ibn Baz da (1420/1999) “Bu hadis mevzudur. Ciinkii Allah (c.c) insanlar1 ve
cinleri kendisine kulluk i¢in yaratmustir. Biitiin insanlari da Adem’den yaratmistir”

diyerek akli bir degerlendirmeye gitmistir. 362

Yapilan arastirma kadariyla ilel alimlerinden Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in
zay1f oldugunu sdyleyenler vardir. Ancak Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem hakkinda
“kezzab” veya “miittehem bil kizb” yorumuna yahut da onun yiiziinden mevzu olup
mevzlat eserlerine giren bir hadise rastlayamadik. Ayrica ashab-1 siinen basta olmak
lizere Imam $Safii, Abdiirrezzak, Ahmed b. Hanbel, Ibn Huzeyme, Darekutni, Ebi
Nuaym, Lalikai, ismaili, ibn Batta ve Ibn Asakir gibi bircok muhaddis ondan rivayette
bulunmustur. Bununla beraber Hakim’in Abdurrahman’dan rivayet ettigi ve
Zehebi’nin siikit ettigi veya zayif dedigi hadisler de vardir. “Mallarin tizerinden bir
yil gegmeden zekdt yoktur” gibi fikih meselelerinin bahsedildigi hadislerin
ravilerindendir.®®® Zeylai ve Begavi bu konudaki muhtelif hadisleri zikrettikten sonra
“Bu hadis, Abdurrahman Zeyd b. Eslem’in rivayetinden daha sahihtir” demektedir.3%*
Eger uydurma olsayd: bunu mutlaka belirtirlerdi. Bu agiklamalardan sonra hadisin
mevzu olmadigi ve zayiftir diyenlerinde hakli sebeplerinin olabilecegi anlagilmaktadir.

Bununla beraber hadis mitébi ve sahid olmaya da elveriglidir.

1.4.3.8. Enes b. Malik Rivayeti

G ol e e aale e sl Gl W Sla 0 s, L e 5 0 dles 0 deal Ui

s adle il ea dl) Jsm ) Lale Ja0 callda ol 0 e ol adila (0 aul cay dadald cale Ll 28 celila
cld cluds Canial g ¢ Sy G yat s ¢ madii g o gal da ol S ¢l b dll dlas 118 g ) ie (ulad
Josmy a5 ASI 4 31 eLall iy Lall (B Juas of yal o5 8 AV lall gl 4 g Sl 0oy 55 Jneala
e o8 e 58 3y LS 5 oy Lgmaalld el alus g ale dll Lo ) Jgms ) 3 2 oyl s ale ) Lo
OsAng dgul Ldle 5 ciladll g see 5 o5 jbai¥) ol Lls ey o Al sl s adle dl Lo dl Jsms
Jme Ja2 ¢ i Lald corn sl i Hal g cory plus g adle dll loa dl Jguay o sin a1l ) gals Lald cla 538 | 5 i
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%61 Muhammed Alevi, Mefahim, s. 56.

362 [bn Baz, Mecmu’ Fetava, XXVI, 327.

363 Tirmizi, Zekat 10; Darekutnt, Sunen, 11, 467.

34 Zeyla‘q, Nasbu r-Raye, 11, 329; Begavi, Serhu's-Siinne, V1, 28.
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Enes b. Malik soyle dedi: “Ali b. Ebi Talib’in annesi Fatima binti Esed b. Hisam
vefat ettiginde Rasulullah (S) yanina girerek onun basucunda oturmus ve soyle
buyurmustur: “Ey annecigim! Allah sana rahmet etsin. Sen benim ikinci annemdin.
Beni doyururdun. Kendin giyinmez, beni giydirirdin. Glzel ve hos yiyeceklerden
kendin yemez, bana yedirirdin. Bunu da Allah 'in rizasini ve ahireti isteyerek yapardin.
“Sonra Rasulullah (s) onun (¢ defa yikanmasini emretti. Icinde kifur olan suya
gelince onu kendi eliyle doktii. Sonra gomlegini ¢ikarip ona giydirdi ve tizerindeki ortii
ile onu kefenledi. Sonra da kabri kazmalari i¢in Usdme b. Zeyd, Ebii Eyyiib el-EnsarT,
Omer b. Hattab ve esmer bir genci cagirdi ve onun kabrini kazdilar. Lahide
ulastiklarinda ise Rasulullah (s) onu eliyle kazd: ve topragini yine eliyle ¢ikardi. Kazi
isi bittiginde, Rasulullah (s) kabrin igine girdi ve orada yan yatarak soyle buyurdu:
“Dirilten ve oldiren Allah’zr. O, hi¢ 6lmeyen diridir. Annem Fatima binti Esed’i
affeyle. Huccetini (kelime-i tevhidi) ona telkin et ve onun kabrini genis kil!
Peygamberinin ve benden dnceki peygamberlerin hakk: icin duami kabul et. Siiphesiz
sen merhametlilerin en merhametlisisin!” Nihayet Rasulullah (s) cenaze igin dort
tekbir getirdi ve onu kendisi, Abbas ve Eb{ Bekir es-Siddik (r.a) kabre koydular.*®®

Bu hadiste tartisma konusu olan Ravh b. Salah, Misirhi olup kiinyesi Ebd’l-
Haris’tir. Ibn Adi, Ravh icin “zayif “demistir.®® Ibn Hacer “Ibn Adi onu zayif
sayarken, Ibn Hibban ve Hakim “sika sayar” demektedir.3®’ ibnii’l-Cevzi®® ve

Zehebi’de®®® ibn Adi’nin zayif saydigini sdylemektedir.

Heysemi, “Taberani el-Mu’cemii’l-Evsat ve el-Mu’cemii’l-Kebir’de rivayet

etmistir. Senedinde bulunan Ravh b. Salah’1 ibn Hibban®"® ve Hakim tevsik etmistir.

365 jbn Ebi Asim el-4hdd ve’I-Mesant, 1, 153; Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-Kebir, XVIII, 82; el-Mu ‘cemu ’I-
Evsat, I, 67; Hakim, el-Mustedrek, 111, 116; Ebd Nuaym, Hilyezi I-Evliya, 111, 121.

366 bn Adi, el-Kamil, 111, 146.

367 bn Hacer, Lisanii’I-Mizan, 11, 465.

368 {hnii’l-Cevzi, ed-Duafa ve ’I-Metr(kin, |, 287.

369 Zehebi, Mizan, II, 58.

370 bn Hibban, Sikat, V11, 244.
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Ancak onda zayiflik vardir. Diger raviler Sahih’in ravileridir” derken®’! Heytem? ise

hadisin senedi igin “ceyyid” demektedir.®"?

ibn Ebi Asim’in (287/900) rivayeti “Rasulullah (s) Fatima b. Esed’i kendi

gomlegi ile kefenledi. Onun lahdine yatt1 ve onun i¢in hayir dua etti” seklindedir.

Hakim’in rivayetinde ise, Hz. Peygamber’in kabrin i¢inde yapmis oldugu dua
kism1 bulunmamaktadir. Hadisin sonunda da “Cibril bana Rabbimden haber verdi ki
O, cennet ehlindendir ve Allah Tedla yetmis bin melege ona salat etmesi icin emir

verdi” ziyadesi vardir.

Elbani, Heysemi’nin degerlendirmelerini naklettikten sonra su agiklamay1
yapmaktadir: “Taberani ve Ebli Nuaym’in tariki, kendisinin de dedigi gibi teferriid
eden Ravh b. Saldh’tan dolay1 zayiftir. Ibn Adi, Ibn Yunus, Darekutni®”® ve ibn
Maka1a3 onu zayif saymustir. Yani Ravh’in zayifliginda ittifak vardir. Bazilar1 bu
hadisi ibn Hibban ve Hakim’in tevsikine giivenerek kuvvetlendirmeye ¢alismaktadir.
Lakin bu ikisinin tesahllii malum oldugundan dolay1 tearruz aninda cerh lafizlari
kapali bile olsa tevsiklerinin bir degeri yoktur. Bilindigi gibi senette zayif biri
oldugunda -sayet miitabii yoksa- hadis zayiftir. Sonra da soyle diyorlar: ‘Bu hadis
zay1f olsa bile sedidii’z-za’f degildir. Nitekim muhaddisler ve fakihler de sedidii’z-za’f
olmayana zayif hadislerle tergib ve terhib konularinda amel etmek caizdir.” Bu iddia

da yanlistir. Ciinkii bu hadiste tergib ve terhib de séz konusu degildir”.3"

Elbani’nin degerlendirmelerine bakildiginda o, hadisin Ravh b. Salah’dan dolay:
zay1f oldugunu ve eger miitabii yoksa hiiccet olamayacagini iddia etmektedir. Ancak
Hakim ve Ibn Ebi Asim’in®’® rivayetlerinde Ravh b. Kasim bulunmamaktadir.
Hakim’in sahih olarak rivayet ettigi bu hadise Zehebi herhangi bir degerlendirme
yapmamaktadir. Hakim’in senedini inceledigimizde rical alimlerinin su

degerlendirmeleri yaptigin1 gérmekteyiz:

371 Heysemi, Mecme 'u’z-Zevaid, I1X, 414.

872 Heytemd, el-Cevheretii’I-Miinazzam, s.150.
373 Darekutni, el-Mii ‘telif ve ’I-Muhtelif, I1, 77.
374 [bn Makala, el-fkmadl, V, 15.

375 Elbant, Tevesstl, 102.

376 Hakim, el-Mustedrek, 111, 116.
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Bekir b. Muhammed el-Haddad: Hafiz, salih, fazil, ibadete diiskiin takva sahibi
birisiydi.3’’
El-Hasen b. Ali b. Sebib el-Ma’meri, sadik ve hafizdir. Ibn Abdan onun

hakkinda “Diinyada onun gibi hadis bilen baska bir kimse gérmedim” demektedir.>"®

Abdurrahman b. Amr b. Ceble el-Bahili: Tbn Ebi Hatim, Eba Hatim’den naklen
“Babama Abdurrahman b. Amr’t sordum onun i¢in ‘seyh ve saduktur’ dedi”

demektedir.3"

Zibeyr b. Said el-Kuresi: ibn Adi*®* ve ibn Hibban onun hakkinda “sika”
demistir.®! Yahya b. Main ’de onun icin bir keresinde “leyse bi sey”*® bir keresinde

de “sika” demistir.>®

Sonug olarak hadisin senedinden bulunan Ravh b. Salah ihtilafl1 birisidir. Onun
i¢in sika diyenler oldugu gibi zay1f diyenlerde olmustur. Hadisin diger ravilerinin sika
olmasi hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Bununla beraber senedinde Ravh b.
Saldh olmayan tarikler de vardir. Hadis zayif sayilsa bile mditabi ve sahitleri

bulunmaktadir.

1.4.4. Salih Kimseler’in Zat1 ile Tevessul

Tevessil, teberrlk ve istigase konusunda ihtilaf edilen hususlardan birisi de salih
kullar ile yapilan tevessiiliin caiz olup olmadigidir. Hz. Peygamber’in duasi ile
tevessiilde oldugu gibi salih kimselerin duasi ile tevessiilde bulunmak, onarlardan dua
istemek kabilinden degerlendirildigi i¢in bu hususta herhangi bir ihtilaf olmamistir.
Ancak tevessiile kars1 ¢ikanlar tarafindan salih kimselerin zatlar ile tevessiiliin caiz
olmadigi iddia edilirken tevessilu kabul edenlere gore ise Hz. Peygamber’in (s) zati
ile tevessiilde oldugu gibi salih kimselerin zatlari ile tevessiil hususunda da bir sakinca

yoktur. Zira bunu ifade eden hadisler bulunmaktadir.

377 Zehebt, Tarthu’I-Isldm, XXVIII, 146.

378 Tpn Hacer, Lisan, 11, 221

379 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V, 229;

380 Thn Adi, el-Kamil, 111, 225

381 fbn Hibban, Sikat, VI, 333

%82 Bu lafiz Cerh’in dérdiinc mertebesini ifade etmekte olup zayif ravi hakkinda kullamlir. Ancak ibn
Main bu lafzi, az hadis rivayet eden raviler hakkinda kullanmaktadir. Bkz. Sahavi, Fethu l-Mugis, |,
371.

383 [bn Hacer, Tehzib, 111, 271
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Ebu Said el-Hudri Rivayeti
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Ebd Said el-Hudri 'den rivayet edildigine gére Rasulullah (s) soyle buyurmugstur:
Her kim namaz kilmak i¢cin evinden ¢ikar ve “Allah’im! Senden isteyenlerin senin
katindaki hakki i¢in senden istiyorum. Su yiirtiyiigiimiin hakk: i¢in senden istiyorum.
Zira ben ne kibirlenmek, ne de kendini begenmek icin ve ne gésteris ne de
(baskalarina) duyurmak icin ¢iktim. Ben yalniz senin gazabindan sakinmak ve senin
rizant aramak igin ¢iktim. Ben senden beni atesten korumani ve giinahlarimi
bagislamani istiyorum. Ciinkii giinahlart bagislayacak olan ancak sensin!” derse,

Allah o kimseye rizasiyla yonelir ve ona yetmis bin melek istigfar eder.3*

Bu hadisin senedinde tartisma konusu olan Atiyye’yi. Ibn Hibban onu Sikat’ta®®
zikretmistir. Yahya b. Main onun i¢in “salih”*®®, Ebi Ziir‘a “leyyin”*®’ demektedir.
111 yilinda vefat etmistir. Buhari el-Edebii’I-Miifred’de, ibn Mace, EbGi David ve

388

Tirmizi ise Suinen’lerinde ondan rivayette bulunmustur. 38 Ibn Hacer’de onun igin

“saduktur, ¢cok hata ederdi. Sii ve miidellis bir ravidir” demektedir.*3®

Darekutnf, Fudayl’mn Atiyye’den yaptig1 bazi hadisleri tasvip eder.3% Munziri de
“Seyhimiz hafiz Eb’l-Hasen bu hadisi hasen gérmiistiir” demektedir.3%! Iraki’de aym

sekilde hadisin hasen oldugunu diisiinmektedir. 39

384 Tbnii’1-Ca‘“d, el-Misned, 1, 299; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Misned,
ITI, 21; ibn Mace, Mesacid 14; Ibnii’s-Stinni, Amelii’l-Yevm ve’l-Leyle, s75-76 (iki farkli senetle);
Beyhaki, Siiabii’l-iman, X, 211.

385 Thn Hibban Sikat, VI, 170.

386 Yahya b. Main, Tarfh, I11, 500.

387 Eba Ziir‘a, Kitabl°d-Du afd, 111, 818.

388 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, VI, 211.

389 fbn Hacer, Takrib, s. 393.

39 Darekutni, flel, XV, 110.

391 MUnzirf, Tergib, 11, 304.

392 |raki, el-Mugni, 1, 384.
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Mogultay b. Kilig (762/1361) ise hadisin isnadim1 su seklinde
degerlendirmektedir: “Bu hadisin isnad1 Atiyye’den dolay1 zayiftir. ibn Sa‘d onun igin
“Insallah sikadir. Onun salih olan hadisleri vardir. Bununla beraber onun hadisleri ile
ihticacta bulunmayanlar da vardir®%, Ebl Hatim, Ebi Ziir‘ave Ibn Adi “zayif olmakla
beraber onun hadisleri yazilir*3%, Siifyan es-Sevri’de (161/778) “Onun hadisleri

zayiftir” demektedir” 3%

Ibn Teymiyye, “Bu hadis Atiyye’den dolay1 zayiftir” diyerek degerlendirmesini
su sekilde yapmaktadir: “Eger bu dua Nebi’nin (s) kelami ise, bunu iki sekilde anlamak
mimkindir. Birincisi; Allah’tan “Isteyenlerin hakki; Allah’in onlarin duasin1 kabul
etmesi, itaat igin yiiriiyenlerin hakki ise onlara sevap vermesidir. Ancak bu, Allah’in
kendi tizerine gerekli kildig: bir haktir. Yoksa hi¢cbir mahlikun Allah iizerinde bir
hakk1 yoktur. Ikincisi ise; dua ve amel yalniz Allah i¢in yapilir. Bu sekilde yapilan

tevessiilde peygamberlerin ve salih kimselerin dualari ile tevessiil manasina gelir”.3%

Elbani de Ibn Teymiyye’nin bu aciklamalarna atifta bulanarak soyle

demektedir: “Ibn Teymiyye’ nin dedigi gibi Atiyye zayif ve miidellis®®’ bir ravidir.

Nevevi398

ve Heysemi®® de onun i¢in zayif demektedir. Hocasin1 meshur olmayan bir
lakab1 ve kiinyesiyle zikredip sika olmayan seyhini sanki sikaymis gibi gostererek
haram olan bir tedlis yapmustir. Ozetle sdylenecek olursa, yalancilardan biri olan

Kelbi’den rivayette bulundugu zaman onu “Eba Said el-Hudri

icin Kelbi’yi “Ebti Said” diye kiinyelerdi.**

olarak vehmettirmek

Biisiri de “Bu hadis Fudayl b. Merz(k ve Atiyye’den dolay: zayiftir. Ancak Ibn

99401 402

Huzeyme kendisine gore sahih olarak rivayet etmistir”™* a¢iklamasinda bulunur.

Ibn Battal (449/1057) hadisi rivayet ettikten sonra “Bu gibi hadislerin ifade ettigi

manalar akilla bilinemeyecegi i¢in hadisi merfu sayilir” demektedir. Hadisin sithhati

393 Thn Sa‘d, Tabakat, VI, 304.

3% fbn Adi, el-Kamil V, 369.

39 Mogultay b. Kilig, Serhu Siinneni Ibn Mdce, 1, 1219.
3% [bn Teymiyye, Kaide, s. 302.

397 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, XX, 147;

3% Nevevi, Kitabul-Ezkar, s. 30.

399 Heysemf, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 158.

400 Elbant, Tevessul, 71.

41 [bn Huzeyme, Kitabii 't-Tevhid, I, 27.

402 B(sirf, Mishahu ’z-Ziicace, I, 98.
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hakkinda ise bir degerlendirme yapmamaktadir.®®® Tbnii’l-Arabi’de (543/1148) aym
goriistedir.*®* Zehebi, “Ebli Nuaym bu hadisi merfu olarak rivayet etmistir. Ancak

hadisin mevkuf olmas1 daha dogrudur “demektedir.*%®

Muhammed b. Abdilvehhdb namaz i¢in mescide giderken vakarli, hustlu ve
abdestli bir sekilde bu duayr okuyarak gitmesi siinnettir demektedir. Bu hadisi

zikrederken sihhati hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamistir.**

Kevseri, “Bu hadis diri olsun 6lii olsun biitiin Miisliimanlarla tevessiiliin caiz
olduguna delildir” diyerek agiklamasina soyle devam eder: “Fudayl b. Merzdk
Muslim’in ravilerindendir.*®” Tirmizi ise Fudayl’mn Atiyye’den yaptig1 rivayetleri ve
Atiyye’nin diger bircok rivayetini hasen gormiistiir.*®® Ayrica ibn Siinni’nin Vazi
senediyle Bilal’den yapmis oldugu rivayet de*®® bu hadisin sahididir. Halbuki bu
senette ne Fudayl ne de Atiyye vardir. Miitabi ve sahidinin ¢oklugundan dolay1 artik
tedlise de ihtimal kalmamistir. Bu hadis sahih ile hasen arasinda gidip gelmektedir”
diyerek*? hadisin neredeyse sahih derecesine ¢ikarir. Ancak hadisin ravilerinden olan

Vazi’ de zayif ravidir.*!

Sonu¢ olarak; bu hadisi Elbani’nin dedigi gibi yok saymamak gerektigi
anlagilmaktadir. Tevessiil ve istigaseyi sirk sayan Muhammed b. Abdulvehhab’in da
hadisi higbir degerlendirme yapmadan nakledip bu duayr okumaya tesvik etmesi son
derece ilgi gekicidir. Yahya b. Main, Mnziri, Iréki gibi alimlerin hadisi hasen gérmesi
bizi biraz daha temkinli davranmaya itmektedir. Ayrica “Sahabe, tabii ve etbau‘t-
tabiin’den itibaren bu dua okunmus olup seleften hi¢ kimse bu duayr inkar

etmemistir”*'? diyenlerin goriisiinii de goz ardi etmemek gerekmektedir.

403 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 11, 274.

404 Tbnii’l-Arabi, el-Mesalik, 111, 18.

405 Zehebt, Mizan, 1l, 447.

406 Muhammed b. Abdilvehhab, Adabii’I-Megyi fles s-Salah, s. 5.

407 Mslim, Mesacid, 6; Zekat, 13.

408 Tirmizi, Vitr, 3, Ebvabii’s-Sefer, 6, Kitabu’l-Ahkam, 13.

%% 1bnii’s-SiinnT’nin hakkinda zayif ithami bulunan Fudayl ve Atiyye’nin bulunmadigi senedi su
sekildedir: Ibn Meni’ < el-Hasen b. Arefe < Ali b. Sabit el-Cezeri < Vazi’ b. Nafi’ el-Ukayli Ebu Seleme
b. Abdirrahman < Cabir b. Abdillah, Bilal.

410 Kevserl, Mahku 't-Tekawvul, s. 17.

41 Yahya b. Main, Tarih, I, 56; Buhari, Tarih, VII1, 183; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 1X, 39;
Nesal, Duaf, s. 103; Ibn Hibban, el-Mecrihin, 111, 83; Darekutni, ed-Duafa, ve I-Metr(kin, 111, 135;
Heysemi, Mecme 'u’z-Zevaid, X, 45;

412 Nebhanfi, Sevdhdii’I-Hak, s. 115.
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En genis tanimiyla, “Basta peygamberler olmak {izere Miisliimanlarin dualari,
salih amelleri, vefat eden veya hayatta olan salih zatlar vesile kilinarak Allah’tan (c.c)
bir sey istemek, arzu edilen bir seyin elde edilmesi veya arzu edilmeyen bir seyin
defedilmesi i¢in O’na dua ve ilticada bulunmak” seklinde tarif edilen tevessiiliin
incelendigi bu bdliimde konu ile alakali on dort hadis yuz on g tariki ile beraber
incelenmistir. Bu hadislerden ve muhaddislerin yaptig1 yorumlardan zat ile tevessiiliin

mesru oldugu anlasilmistir.

Bilhassa giliniimiizde yaygin olan “bi hurmeti seyyidi’l-mirselin/gonderilmis
peygamberlerin  efendisi hurmetine, “bi  hurmeti’l miirselin/ gonderilmis
peygamberlerin hurmetine” veya “Peygamberimizin yiizii suyu hiirmetine” tabirleri,
Peygamberimiz (s) ve diger peygamberler ile tevessiilii ifade ederken “bi hurmeti’l-
Fatiha, “bi-hurmeti Taha ve Yasin” kalib1 da bir Kur’an suresi ile tevessiil ifadesi
olmaktadir. Salih kimselerle tevessiilii ihtiva eden dua climlelerinde ise “Filan zatin
Allah nezdindeki yeri veya konumu hatirina ...”, “Filan zatin yiizii suyu hiirmetine...”
sozleriyle ifadele edilmektedir. Konu hakkindaki hadislerden anlasildigina gore
Allah’in isim ve sifatlari, Hz. Peygamber ve salih kullarin dualari, salih amel ve
Kur’an-1 Kerim ile tevessiil 6viilmiis bir amel olmakla beraber bu hususta herhangi bir
ihtilaf da olmamuistir. Peygamberler ve salih kullarin zat1 ile tevessiil ise mesru olmakla
beraber yapilmast zorunlu bir sey degildir. Bundan dolayr bu sekilde tevessulde
bulunanlar1 biiyiik giinah islemek veya sirke diismek ile itham etmek isabetli bir
hiikiim olarak goziikkmemektedir. Bununla beraber kendi ameli ve Allah katindaki
konumuna gilivenenlerin zat ile tevessiilde bulunmama diisiincelerini de yadirgayip

bunu ihtilaf sebebi olarak gormemek gerektigi anlagilmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

ISTIGASE KAVRAMI ve ILGILI RIVAYETLER



Zor durumlarda kalindigi zaman “Meded Y& Rastilallah!” veya “Medet Ya
Fiilan!” seklinde direk olarak kisiye seslenildigi icin Istigdseye biraz daha ihtiyatla
yaklasilmistir. Bazilarma gore tevessiil, istigase (istidne, istimdad) ve teberriik,
amacladiklar1 acisindan birdir. Bazilarina gore ise istigase, tevessiilden farkli olup bu
sekilde sahislara seslenilerek yapilan yardim isteme eylemi caiz degildir. Hatta
tevessulu kabul edenlerin bir kismina gore de Allah’tan baskasinin ismi zikredilerek
yapilan istigase caiz degildir. Calismanin istigase ile ilgili bolimiinde bahsi gecen
konularin yani sira istigaseyi kabul edenlerin dayandigi hadisler, sahabe uygulamalari,
istigaseyi kabul etmeyenlerin gerekceleri ve onlarin bu konuyla ilgili hadislere

yaptiklar1 yorumlara yer verilecektir.
2.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Istigase hususunda genel bir bilgi olusabilmesi i¢in dncelikle kelimenin tanimi
ve kullanimlarina deginmenin faydali olacagi disiiniilmektedir. Bundan dolay1
kavramsal ¢erceve basligi altinda istigdse kelimesinin sozliikk ve istilah anlamlari ile

tarihsel suregte istigasenin hadislerden nasil anlasilip uygulandigi ele alinacaktir.
2.1.1. S6zlik Anlamm

Istigase (&iny)) kelimesi sozlikkte gavs-giyds (&sé-&e) mastarinin istif®al
(Jxsiul) babima naklolunmus halidir. Kelimenin koki ise birinci babtan olup gase-
yegisu-gavs-gryas (“le-Sse-Ggy Sl2) seklinde gelmektedir. Mana olarak da
“Tehlikeli durumlarda yardim etmek, birinin imdadina yetismek, yardimina icabet
etmek” demektir.*'3 Mesela (4 43&) Allah ona yardim etti, yardim ¢agrisina icabet
etti veya (Ja ) &e) “Adam yardim etti” denilir. Istigase (i) kelimesi ise istif’al
babindaki sin (u+) harfinin igerdigi talep manasindan dolayr “yardim istemek”
manasima gelir. Mesela “adam yardim istedi (Ja_V &in))™14 veya iffal (Jdl)

babindan emir kipinde ve dua manasinda “Allah’1m bana yardim et, sikintilarimi gider

2

(52) aell)” denir.*’® Kuran-1 Kerim’de bu fiil sdzlik anlaminda 235 &siaild 3

(Hatwrlayin ki, siz Rabbinizden yardim istiyordunuz) seklinde Allah’tan (c.c) yardim

413 Tbn Faris, Mu ‘cem, IV, 400.
414 [bn Manzir, Lisanii I-Arab, 11, 174; Zebidi, Tacu’l-Ar(s, V, 313.
415 Halil b. Ahmed, Kitdbii’I-Ayn, V111, 440.
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istemek manasinda kullanildig1 gibi*!® e3% (e @il e i (e sl AGALG (Kendi
tarafindan olani, diismana karsi ondan (MuSa ‘dan) yardim istedi) seklinde insanlarin

birbirlerinden yardim istemesi anlaminda da kullanilmistir. 4’
2.1.2. Istilah Anlamm

Insanlarin diinyevi islerinde birbirlerinden yardim istemeleri siradan bir sey,
Miisliimanlarin da Allah’tan (c.c) yardim istemesi dinin bir geregi hatta emri oldugu
icin bu konularda herhangi bir tartisma olmamistir. Ancak insanlarin giiciiniin
yetmedigi hususlarda Allah’tan yardim istenirken 8lmiis ya da hayatta olan bagkasinin
araci olarak zikredilmesi ya da Allah’in (c.c) ismi zikredilmeden direk olarak herhangi

birinden yardim istenmesi gibi konular tartisilmistir.

Sahislarin isimlerini sdylemek suretiyle onlardan yardim istemenin caiz
oldugunu iddia edenler kavrami su sekilde tammlanustir: Istigise, “Sikintilardan
kurtulmak icin Peygamber veya velilere siginip herhangi bir dilegin ger¢eklesmesi i¢in
onlardan veya ruhaniyetlerinden yardim istemektir”. Baska bir ifadeyle “Tehlikeli
veya sikintili bir durumda kalan insanin bundan Kkurtulmak igin ménevi yardim
istemesidir”. Aglayarak ve feryat ederck yardim isteme eylemi igin istigase kelimesi
kullanildigi gibi istimdad, istiize ve iltica kelimeleri de kullanilmaktadir.*!8
Mutasavviflara gére manevi yardimda bulunma giiciine sahip olduguna inanilan biiyiik

velilere de “Gavs” denmektedir.*°

Yine istigaseyi kabul edenlere gore Hz. Peygamber (s) ile istigase ya da
tevessilde bulunan kimse bir hacetini Allah’tan (c.c) isterken; Hz. Peygamaber’in (s)
zatim zikrederek O’nun Allah (c.c) katindaki konumu veya bereketi ile ister. Bir
kimse, “Allah’tan yardim istiyorum” dedigi zaman bunun manasi, “Yardimin
yaraticist ve hakiki kaynagi olarak Allah’tan istiyorum” demek olur. “Nebi’den (s)
yardim istiyorum” denildigi zaman ise, “Nebi (s) araciligi ile Allah’tan yardim
istiyorum” seklinde bir mana kasdedilir. Cilinkii hakiki manada yardim, sadece

Allah’tan istenir. Bunlarin her birinin caiz oldugu hakkinda sahih hadisler vardir. Bu

416 Enfal, 8/9.

417 Kasas, 28/15.

418 Clircant, Ta ‘rifat, 1, 209.

419 Yilmaz, Yusuf Sevki, “Istimdad” Did, XXIII, 363.
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kimse duasini ister tevessiil lafziyla, ister istigase lafziyla, isterse de teseffu’ lafziyla
yapsin mana degismemektedir. Hz. Peygamber’in (s) Allah katinda ylksek bir
mertebesinin oldugunda siiphe yoktur. Diger dualarda oldugu gibi istigase konusunda
da asil yardim talep edilen sadece Allah’tir. Ancak farkli seyler araci kilinabilir. Hz.
Peygamber (s) vasitasi ile Allah’tan (c.c) isteyen kimse O’nu, Allah (c.c) katindaki
degerine istinaden araci kilmaktadir. Eger “bi- Hakki Muhammedin” (2ess (a2)
denilirse, Buradaki “Hak” kelimesinin manasi riitbe, konum veya Allah’in (c.c)
mahlukatina vermis oldugu hak olur. Yoksa vacip olan hak manasina gelmesi
diisiiniilemez. Ciinkii Allah’a (c.c) higbir sey vacip degildir. Burada miisriklerin,
kendilerini Allah’a yaklastirmasi i¢in putlari araci kilmalarina ya da onlardan yardim
istemelerine benzeme de s6z konusu degildir. Cilinkii onlar araci kildiklar1 putlara
ibadet ediyorlardi ki bu kufurdur. Ancak higbir Misliman asil yardim edenin Allah
olduguna inanmadan, ibadet niyetiyle Hz. Peygamber (s) veya herhangi bir salih kul
ile istigdsede bulunmaz. Dolayisiyla istigasede tevhid inancina aykiri bir durum

bulunmamaktadir,*2°

Bu tir istigaseler genellikle “Meded Ya Resulallah!, “Meded Ya Fiilan!” ya da
daha da kisisellestirecek olursak “Meded Ya Abdulkadir Geylani!” gibi ifadelerde
kendini gostermektedir. Ayrica manevi yardim umulan zatlar i¢in “Gavs, Gavsi

Azam” gibi ifadeler veya farkli isimler de kullanilmaktadir.*?

Yani bir kimse, “Meded Ya Allah!” dedigi zaman bu ifade, “Bana kudretinle
yardim et, diismanlarina kars1 bana yardim et!” anlamindadir. Kisi belirli bir sikintisi
i¢cin o ifadeyi kullaniyorsa “O is i¢in bana yardim et!” anlamindadir. Ayni sekilde
“Meded Ya Rasilallah! ya da “Meded Ya Evliyaalah” dedigi zaman bu, “Allah’1n size
ogrettiginden bize 6gretin, Allah’in size yardim etmesiyle bize yardim edin! Allah’in

izni ile bizi Allah’in muhabbetine ulastirin” demektir. Hatta bu ifadeleri kullanan kisi

420 fbn Teymiyye’ye istigise konusunda cevaplar veren SlibKi’nin genis agiklamalari igin bkz., Sifdii’s-
Sekam, 357.

421 By zatlar i¢in farkli isimlendirmeler de yapilmistir. Mesela Hatib Bagdadi bu konuda sdyle bir tasnife
gider: “Nukeba {i¢ yiiz tane, Niiceba yetmis, Biidela kirk, Ahyar yedi, Amed dort, Gavs ise bir tanedir.
Nukeb&’nin mekan1 Magrib, Abdal’in mekani Sam’dir. Ahyar ise yeryliziinde gezer. Amed yeryiiziiniin
farkli yerlerinde bulunur. Gavs’in mekani ise Mekke’dir. Insanlarin isleri bunlara sunulunca ilk énce
NUkeba, sonra Niiceba sonra Abdal sonra Ahyar sonra Amed dua eder ve dualart kabul olunur. Eger
kabul olmazsa bu sefer kabul olunana kadar Gavs dua eder. Konu ile alakkali detayli bilgi i¢in bkz.
Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad, |11, 75.

94



bu sekilde inanmak durumundadir. Bir kimse bu ifadeleri, ancak Allah’a olan
kullugunu tam yapamiyorsa veya Hz. Peygamber’in (s) yolundan hakkiyla
gidemiyorsa soyler. Ciinkii insanlarin her zaman kendilerine ilimle irfanla ve Allah’in
kendisine vermis oldugu tasarrufla yardim edecegi salih kullara ihtiyaci vardir. Mesela
hi¢ kimse bir yere gitmek i¢in nakil vasitalarindan yardim almayr inkar edemez.
Istedigi yere daha hizl1 gidebilmek i¢in buna mecburdur. Bunun gibi maddi vasitalarin
yardimina bagvurmak kisiyi dinden ¢ikarmaz. Kullarin iyilik ve takva da
yardimlasmalar1 miistehaptir. Allah (c.c), lyilik ve takvada yardimlasin. Kotiiliik ve
diismanlikta degil**? buyurmustur. Meded ve istigasede de insanlarin birbirleri ile
yardimlagmasi s6z konusudur. Kullardan yardim istemek, Rabbinden yardim istedigi

gibi kullardan yardim isteme manasinda degildir”.4%3

Sevkani’ye gore ise Istigdse ile dua arasinda umun-husus iligkisi vardr.
Istigsede bulunmak bir ¢esit duadir. Ancak zor durumda kalmadan bir kimseden bir
sey talep etmek dua olur, istigdse olmaz. Bundan dolay1 tevessiilii kabul eden bazi
alimler istigaseyi kabul etmemislerdir. Bunun sebebini ise istigdsenin yanlis

anlasilmaya miisait oldugu seklinde agiklamislardir.*?*

Arapganin dil yapisi itibariyle yardim isteme manasini ifade eden fiillerin
disinda baz1 kalip ifadelerle de istigdsede bulunuldugu bilinen bir durumdur. Bu kalip
ifadelerin kullanimi1 hadislerde de goze carpmaktadir. Mesela Arapgada istigase, nida
harfi olan “Ya” (L) ve bu nida harfinden sonra fethali bir lam harfi getirilerek (“Ya
lekavmi” sl L) yapilir. Bunun disinda miistegas olan ismin sonuna istigase elifi
getirmek suretiyle (“Ya kavma”, W8 L) yapildig: gibi, kelimenin bagindaki lam harfi
ile sonundaki istigase elifi hazf hazfedilerek sadece nida harfi ile de (Y& kavmi, ¢ L)
yapilir. Bu durumda buradaki nida, hakiki nida olmay1p “niidbe” veya “mecazi nida”

olmaktadir.*?®

Istigasenin bir takim unsurlar1 vardir. Gerek hadislerde gerek diger kaynaklarda
bu unsurlardan bahsedildigi igin burada zikretmek uygun olacaktir. ilk olarak

miistegds, kendisinden yardim istenilen; miistegis, baskasindan yardim isteyen;

422 Maide, 5/2.

423 Sekkaf, el-Igdse, s. 27; Muhammed Hiiseyin, el-Kesfii ’I-Miibdi, 1, 181.
424 Sevkani, ed-Diirrii 'n-Nadid, s. 45.

425 [bn Hisam, Evdahu’I-Mesalik, 1V, 46.
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miistegas bih ise kendisi ile yardim istenilen kimsedir. Istigase lafz1 Kur’an, Siinnet ve
Araplarin kelaminda miistegastan yardim talebinde bulunma manasinda kullanilmistir.
Bu anlamda istigase ile tevessiil arasinda zahiren bir fark vardir. Soyle ki “Sana falanca
ile istigdsede bulunuyorum” denmez, ancak tevessulde bdyle denir. Tevessilde
bulunan kisi, tevessiilde bulundugu kimseyle dogrudan muhatap olmazken istigasede

yardim istedigi kisiyle dogrudan muhatap oldugu sdylenebilir.

IstigAsenin bahsi gegen sekillerde kullanilmasina karsi ¢ikanlara gore onun
1stilah anlami ile sozliik anlami arasinda bir farki yoktur. Ciinkii onlara goére bu
kullanimdan bagka bir kullanim yoktur. istigasede herhangi bir kulun ismini aract
olarak zikretmek Allah’tan bagkasindan yardim istemek manasinda oldugu igin caiz

degildir, hatta sirktir denilebilir.

2.2. TARIHSEL SUREC

Tarihsel siire¢ incelendiginde, ilk donemlerden itibaren vefatindan sonra Hz.
Peygamber (s) ile istigasede bulunuldugu rivayetleri géze carpmaktadir. Mesela
Miiseylemetii’l-Kezzab’in kiskirtmalar ile irtidat eden Beni Huneyfe ile yapilan
Yemame savasinda bir¢ok sahabi sehit diismiistii. Zor durumda kalan Miisliimanlarin
komutam Halid b. Velid sancag1 kaldirip “Ben Ibn Velid’im! Diyerek Miisliimanlarin
siar1 ile -ki o giin Miisliimanlarin siar1 “Ya Muhammedah” idi- seslendi. Yemame

savasinda ashaptan bazilar1 da yardim igin bu sekilde nidada bulunmuslardi.*?®

Ibii’1-Mukri (381/991), basindan gegen bir olay1 sdyle anlatmaktadir: “Bir giin
ben, Taberani ve Ebu’s-Seyh*?’ Harem-i Nebi’deydik ve ¢ok acikmistik. Aksam vakti
olunca Nebi’'nin (s) kabrinin yanina gittim ve soyle dedim: “Ya Rastlellah ¢ok
aciktik!” Bunun iizerine Taberani: “Otur! Ya bize bir rizik gelecek ya da 6liim” dedi.
Bundan sonra ben ve Ebu’s-Seyh uyuduk, Taberani ise oturdugu yerde bir seye
bakakalmisti. Derken kapinin oniine bir kisi geldi ve kapiy1 ¢aldi. Kapiy: actik bir de

ne gorelim! Yaninda iki tane hizmetci ve her birinin elinde i¢i yiyecekle dolu olan kap

426 Tabert, Tdarihu r-Rusiil ve I-MUl0K, 11, 281; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, IX, 303; Ibn Kesir, el-
Bidadye ve 'n-Nihaye, V1, 357; Ibn Miiflih, Kitdbii’l-Fiiri’, X, 249.
4270, Abdullah b. Muhammed b. Cafer el-Ensari’dir (369/980).
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var. Bunlardan yedik ve o kisi s0yle dedi: “Siz Rasulullah’a (s) agliktan sikayette mi

bulundunuz? Rasulullah’1 (s) rityamda gordiim. Bunlari size getirmemi emretti”.*?

Ibnii’1-Esir, Sultan Mesud (509/1116) zamaninda diismanin Haleb’i kusattigina,
Kadi Kemaleddin Sehrezhri’nin (572/1176) ona durumun ciddiyetini anlatan bir
mektup gonderdigini ve Sultan Mesud’un hutbeye ¢ikarak Hz. Peygamber’den (S)

istigasede bulundugunu rivayet eder.*?°

Ibnii’l-Cevzi de Ebii’l-Hayr’m sdyle dedigini anlatir: “Allah Rasulu’niin (s)
sehrine girdim. Cok fakirdim ve bes giin higbir sey yememistim. Hz. Peygamber’in (s)
Kabri serifine gittim. Nebi’ye (s), Ebu Bekir ve Omer’e (r.a) selam verdim. Sonra da
“Ya Rastlellah! Bu gece senin misafirinim” diyerek yardim istedim. Minberin
arkasina kivrilip uyudum. Riiyamda; saginda Ebu Bekir (r.a), solunda Omer (r.a) ve
onuande Ali (r.a) oldugu halde Nebi’yi (s) gordim. Ali (r.a) beni uyandirdi. “Kalk
Rasulullah (s) geldi” dedi. Ben de hemen kalktim ve beni alnimdan 6ptii. Sonra bana
bir ekmek verdi. Bu ekmegin yarisint yedim ve uyandifimda diger yarisi

elimdeydi”.*%°

Bazi tarih kitaplart Hz. Omer zamaninda bas gdsteren kithikta insanlarin
caresizlikten dolayr Hz. Peygamber’den (S) Ya Muhammedah seklinde yardim
istediklerinden bahsetmektedir.**! Yine Kerbela’da Hz. Ali’nin (r.a) kiz1 Zeyneb,
kardesi Hz. Hiiseyin’in zulme ugrayip sehit edildigini gordiigli zaman kardesine
cehennemi hak edenler bile Ya Muhammedah seklinde Hz. Peygamber’den (s) yardim
isteyeceklerdir, 433

Zehebi Tarihu’l-Islim’da Ebu Hayra’nin Misir’da hutbe veritken “Ya

Muhammedah! Basini kaldir ve bak senden sonra senin iimmetinin basina neler geldi”

428 Tbhnii’l-Cevzi, el-Vefa, 11, 559; Merékesi, Misbahu 'z-Zalam, s. 61; Zehebi, Siyer, XVI, 400; Suy(ti,
el-Muhddardt ve’l-Muhavrat, |, 427; Semh(dT, Vefdii’I-Vefa, IV, 200.

2 Tbnii’1-Esir, el-Kamil, IX, 303; Eb Same el-Makdisi Kitdbii 'r-Ravzateyn, |, 133.

430 Tbnii’1-Cevazi, Sifatii’s-Safve, 11, 421.

431 Taberi, Tarih, 11, 509; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 397; ibn Kesir el-Biddye ve 'n-Nihaye, VII, 104,

432 Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 111, 206; Taberi, Tarih, III, 336; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, VII,
810.

433 Tpn Kesir, en-Nihdye fi’l-Fiten ve’[-Melahim, 1, 201.
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4

seklindeki yakarisindan,*®* SiiyGti de Hristiyanlar tarafindan Islamiyet’ten

vazgegmeyen ii¢ gence yapilan iskenceler karsisinda onlarin “Ya Muhammedah”

seklinde Hz. Peygamber’den () yardim istemelerinden bahseder.*%

IstigAse kavraminin tarihsel siireci incelendiginde tevessiilde oldugu gibi
istigasede de ilk ayrima gidenin Ibn Teymiyye oldugu gériilmektedir. O, istigaseyi
mesru ve memnu olmak iizere ikiye ayirir. Mesru istigaseyi de kendi arasinda iki kisma
ayirir. Birincisi; Allah’tan yardim istemektir. Zira bu seriatta emredilen istigasedir.
Allah’tan bagka yardim istenecek kimse yoktur ve biitiin yardimlar O’ndan
gelmektedir. Ikincisi ise giiciiniin yettigi ve konumuna yakisacak sekilde Hz.
Peygamber (s) ile istigdsede bulunmaktir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf yoktur. Hatta
giinahkar ve kafir kimseden bile onun giicliniin yettigi seyler hususunda yardim
istenebilir. Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber (s) ile sefaat ve istigisede
bulunulabilecegi hususunda naslar varid olmustur. Ancak bazi asirtya kaganlar bu
konuda Hz. Peygamber’in (s) hayati ile dliimiini esit sayip “O’nun (s) vefatindan
sonraki hayati, diinya hayat1 gibidir” demislerdir. Buna binaen de hem hayatinda hem
de vefatindan sonra Hz. Peygamber (s) ile istigdseye cevaz vermislerdir. Halbuki
O’nun (s) vefatindan sonraki hayati, berzah hayatidir ve biz bunun 6ziine vakif degiliz.
Bundan dolay1 peygamberlerin vefatindan sonraki hayatlarmin diinya hayatindan

farkl1 olduguna inanmak vaciptir.**®

Ibn Teymiyye yasak olan istigaseyi de (i¢ kisma ayirir. Birincisi; hayatta iken
Hz. Peygamber (s) veya salih kimselerden giinahlarin affedilmesi ve hastaliklara sifa
vermesi gibi giiciiniin yetmedigi hususlarda yardim istemektir. Iste bu istigse,
cahiliye devrindeki Araplarin en biiyiik sirk olan adetlerindendir. Ikincisi; Peygamber
olsun veya olmasin vefat etmis olan bir kimse ile istigdsede bulunmaktir. Bazilar1 buna
gerekee olarak da yalan olan birtakim hikayelere dayanmaktadirlar. Uglinciisi ise; yine
Hz. Peygamber (s) veya herhangi bir kisinin giyabinda ondan istigasede bulunmaktir
ki bu da ayni sekilde caiz degildir. Cilinkii o kimseler istigaseyi igitemezler ve gaybi

bilemezler.*¥’

434 Zehebi, Tarihu’I-Islam, V111, 525.
435 SliyQtt, Serhu’s-Suddr, s. 212.

4% Tbn Teymiyye, el-Istigdse, $.39.
47 bn Teymiyye, el-Istigdse, s.41.
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Ibn Teymiyye'nin bu goriisleri bazilar1 tarafindan daha sonra da devam
ettirilmistir. Bu diislince sahipleri -0zellikle 6ldikten sonra- kullardan istigasede
bulunmayi o kisiye ibadet etmek olarak saymislardir. Halbuki ibadeti sadece Allah’a
tahsis etmek gerekir, baskalarma degil. Onlara gore insanlarin ¢ogu Islam’a intisap
edip Musliman olduklarini iddia ettikleri halde Allah’a itaat ve kullugu birakip baska
yollara sapmaktadirlar. Bir kismi ise kabirlere ve kabir ehline ibadet etmektedirler.
Onlarla istigase de bulunup meded umarak soyle demektedirler: “el-meded el-meded
ya fiilan!” Belki de onlarin kabirlerini tavaf edenler bile bulunmaktadir. Bu, en blyuk

sirktir ve “Allah ile beraber hi¢c kimseye kulluk etme!”**®

gibi tevhit ayetlerine zittir.
Sadece Allah’a (c.c) dua edilir. Oliilere, agaglara, taslara ve putlara dua edilip niyazda

bulunulmaz.*3°

Bu sekilde istigasede bulunanlar Kureys miisriklerinin yaptigi gibi
peygamberlerinin davetine uymayip muhalefet etmis olurlar. Miisrikler, taptiklari
seylerden ihtiyaglarini gidermelerini, hastalarina sifa vermelerini ve diismana karsi
zafer kazanmalarini isterlerdi. Onlar putlar i¢in kurban keser adaklar adarlardi.
Rasulullah (s) gelip bunlarin hepsini inkar edince bunu garipsediler ve: “Tanrilari, tek
tanrt mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir seydir!**® dediler. Hz. Peygamber (s), onlar1 dine
davet etmeye devam edip sirke diismekten sakindirdi. Sonra insanlar topluluklar
halinde Islam’a girmeye basladilar. Sahabe ve tabiin zamaninda da bu bdylece devam
etti. Fakat daha sonra durum degisti ve cehalet hizla yayildi. Hatta bazi insanlar
peygamberlere ve velilere dua edip onlardan istigase de bulunmaya basladilar. Bunlari
da “aktab, evtad, gavs” gibi adlarla isimlendirdiler. Daha sonra baska baska sirk

cesitleri ortaya ¢ikt1. Bu sirk giiniimiizde de artarak devam etmektedir. 44

Eski Suudi Arabistan miiftiisii ibn Baz verdigi fetvasinda konuyu biraz daha
detaylandirir. “Kisiyi imandan ¢ikarmayan bidatleri isleyen imamin arkasinda namaz
kilinir. Clinkii baz1 bidatler kisiyi dinden ¢ikarmaz” diyerek genel kabul goren fetva
ile konuya giris yapar. Devaminda da “Ancak, Allah’tan bagkasina dua etmek,

Rasulullah’tan ve Olulerden istigsede bulunmak, onlara adak adamak, onlar igin

438 Cin 72/18.

439 Muhammed b. Abdilvehhab, Muellefat, 1, 54.

440 5ad, 38/5.

441 Salih b. Abdillah el-Ub(d, Akidetii Muhammed b. Abdilvehhab, 11, 687.
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kurban kesmek gibi kiifrii ve sirki gerektiren amelleri yapan kimselerin arkasinda
namaz kilinmaz” diyerek**? istigasede bulunanlar ile Allah’tan baskasina dua edenleri
ve Oliilere adak adayanlar1 ayn1 kefeye koyar. Halbuki bunlar farkli durumlardir. Zira
istigaseye cevaz veren ilim adamlarindan Allah’tan baskasina dua etmenin ve oliilere

adak adamanin caiz oldugunu savunan kimse bulunmamaktadir.

Ona gore bazi tasavvufcularin iddia ettigi gibi velilerin tasarruflarinin oldugunu,
onlarin bu alemi idare etigini ve diri olduklarin1 séylemek de boyledir. Clnki
peygamberlerin ve velilerin bir fayda vermeye veya bir zarar1 defetmeye giicleri
yoktur. Diri olan kimselerden gugleri nispetinde istigasede bulunulabilir. Onlar
hayattayken Allah’in izni ile bir zarar vermeleri ve fayda saglamalart miimkiindiir.
Ancak oliiler boyle degildir. Ciinkii onlarin hayatlar1 son bulmustur. Onlarin artik
kendilerine ve bagkalarina bir fayda veya zararinin dokunmasi miimkiin degildir.
Onlar hayatlarin1 kaybedince tasarruflarini da kaybetmislerdir. Bir kimse hayatta olan
biri icin “O bana Allah’in (c.c) izni olmadan tasarrufta bulunabilir” derse bu da ayni
sekilde kiiflirdiir. Bundan dolay: 6lillerden medet ummak, istigasede bulunmak caiz
degildir. Mesela bazilar1t Ahmed el-Bedevi, Seyh Abdulkadir Geylani ve buna benzer
kisilerin kabirleri basinda durup onlardan medet ve istigdsede bulunuyorlar. Bunlari
yapan miisriklerin arkasinda namaz kilinmadig: gibi 6ldiiklerinde cenaze namazlar da
kilinmaz. Yaptiklart bu istigdseleri en biyiik sirk olan Ebu Cehil ve Mekke

miisriklerinin amelleri gibidir.**®

Yine istigaseye karsi ¢ikanlara gére Hz. Peygamber’in (s) savastigi miisrikler,
Allah’n yaratici, miidebbir ve Rezzék oldugunu kabul etmekle beraber melekler, Hz.
Isa, Hz. Uzeyir (a.s) ve diger veli kullara dua ediyorlardi. Herhangi bir peygamber,
melek veya baskasiyla istigdsede bulunan kimse kesinlikle Islam dairesinden
cikmistir. Eger bunlardan biri “Biz Allah’in (c.c) yaratict ve rizik verici oldugunu
biliyoruz. Bunula beraber bizi Allah’a (c.c) yakinlastirsinlar diye peygamberlere veya
salihlere dua ediyoruz, onlara adaklar adiyoruz ve onlardan yardim istiyoruz. Bu
yardim istemede de onlarin, Allah (c.c) katindaki konumunu arac1 yapiyoruz ve onlarla

sefaat diliyoruz” derse, Onlara sdyle cevap verilir: “Bu sdyledikleriniz Ebu Cehil ve

442 {bn Baz, Fetdvd Nur ale’d-Derb, 1, 109.
443 Tbn Baz, Mecmu ‘ Fetava, 1V, 334.
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diger Mekke miisriklerin takip ettigi yoldur. Onlar da “Bizi Allah’a yaklastirsinlar diye

putlara ibadet ediyoruz” diyorlardi.*4*

Elbani de bunlara benze agiklamalar yapmaktadir. Ona gore bazi kimseler
“Allah’im! Nebi’nin hakki i¢in veya O’nun hiirmetine beni affet veya Islam’a ve

'79

Miisliimanlara yardim et!” gibi dualar etmektedirler. Hatta bu hususta insanlar1 tegvik
etmektedirler. Daha da ileri giderek bazi mahlikatlarla, velilerin kabirleriyle,
tirbelerin demirleriyle, toprak, tas ve agacglariyla Allah’a yakinlik umuyorlar. Bu
fiilleri de “Kiymetli ve yiice birine yakin olan da yice olur” iddiasiyla yapiyorlar.
Hatta son donem baz1 kisiler istigaseye bile cevaz vermektedirler. Salih kul dedikleri
kisilerin kabirlerine gidip onlara riik{i, secde ve ibadet ediyorlar. Onlara yonelerek dua
edip istigasede bulunuyorlar. Miisliiman bir kimse namazlarin her rekatinda “Yalniz
sana kulluk eder, yalniz senden yardim isteriz"**® der. Yani sadece Allah’a (c.c) ibadet
ettigini ve sadece ondan yardim istedigini sdyler. Fakat gidip baskasindan yardim ister.
Buna “istiane” veya “istigase” denilebilir. Ancak, buna ayn1 sekilde tevessiil diyenler
de vardir ki, bu bir hatadir. Mesela bazilar1 “Ya Rastilellah egisni!” (&) € J g L)
diye dua ederek bunun tevessiil oldugunu iddia eder. Bu tevessiil degil, Allah’tan
baskasindan yardim istemektir.**® Bir 6liiniin diri bir insanin imdadina yetisecegine
inanmak ve o6liden istigasede bulunmak tevhide aykiri olup en biiyiik sirklerdendir ki
bundan Allah’a siginiriz. Maalesef bazi dini kitaplarda bu kabilden bir¢ok sey
gecmektedir. Bu kitaplarda sikint1 aninda bir veli zata ismi ile nida ederek istigasede
bulunuldugu, bunun Gzerine onun derhal yanina geldigi veya uykusunda goriinerek
ona yardimda bulundugu ge¢cmektedir. Eger bahsi gecenler dogruysa bu, Allah’tan
(c.c) migriklere imtihan icgin gelen bir istidra¢tir. Allah’tan (c.c) baska biriyle
istighsede bulunan bu tur kimselerin sdylemleri insanlari sapittirmak i¢in sdylenmis
batil bir sozdiir. Bunu diyen kimse kendisine yardim eden sahsin salih bir kul oldugunu
sOyleyerek yanlig bir hiikiim vermistir. Halbuki ona goriinen kovulmus seytanin ta

kendisidir. Seytan o kimseye pis islerini giizel gostererek onu dogru yoldan

444 Bu goriis sahiplerinin detayli agiklamalar1 icin bkz. Muhammed b. Abdilvehhab, Miiellefdtii’s-
Seyhu ‘I-Imam Muhammed b. Abdilvehhdb, |, 104, |, 152; bn Baz, FetdvA Nur ale’d-Derb, 1, 109, I,
248; Mecmu ‘ Fetava, 1V, 334; el-Akidetii’s-Sahiha, s.22; Abdulaziz b. Muhammed, Da ‘va el-M{inaviin,
s. 340; Salih b. Abdillah el-Ub(d, Akidetii Muhammed b. Abdilvehhab, |1, 687.

445 Fatiha, 1/5.

446 E|bant, Mevsiiati’I-EIbani, 11, 72.
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saptirmigtir. Cahiliye devrinde miisrikler de putlarina sesleniyorlardi ve onlardan
birtakim sesler duyuyorlardi. Boylece putlarin onlarin dualarina icabet ettiklerini

zannediyorlardi. Halbuki onlara seslenen seytandan baskasi degildi.*4’

IstigAsenin mesru oldugunu savunanlar ise yukarida bahsi gecen iddialar1 kabul
etmeyerek delillerinin sahih hadisler, selef ve halef ulemanin fetvalari oldugu
sOylemektedirler. Kabir ziyareti ve istigasenin sirk sayilmasinin siinnete muhalif
oldugunu iddia ederler. Mesela istigaseyi savunan Hisni’ye (829/1426) gore, Hz.
Peygamber (s) veya kabrine iltica etmek sureti ile yapilan istigdsenin gesitleri ihtiyaca
gore degismektedir. imamlar bu konuda bircok mesele ele alarak sdyle derler: “Hz.
Peygamberin (s) kabrine siginan, ihtiyacini ve basina gelen bir musibeti ona arz edip

onunla istigasede bulunan kimsenin sikintis1 Allah’1in izni ile son bulur”. 44

Bazilarma gore de ibn Teymiyye’nin bu fetvasi insanlari sirke sebebiyet verecek
sekildeki kabir ziyaretinden engellemek igindir. Yoksa o, istigase niyetiyle kabir
ziyareti yapmaya sirk hiikkmii vermemistir. Bununla beraber salih amellerle yardim
talebinde bulunmanin caiz olmasi hususunda ittifak vardir. Salih amellerle istigase caiz

olunca, Hz. Peygamber (s) ile istigase de bulunmak evleviyetle caizdir.*4°

“Hz. Peygamber’in (S) insanlarin efendisi olmasinda icma etmistir” diyen bazi
alimlere gore O (S), hayatinda, vefatindan sonra, berzahta ve kiyamet giiniinde Allah’a
ulagsmada en biiyiik vesiledir. Hz. Peygamber (s), ihtilaf durumlarinda bize immetin
cumhuru ile hareket etmemizi sdylemistir. Cumhur ise; sahabe, tabiin, mezhep
imamlar1, tasavvuf biyukleri ve buyik muhaddislerdir. Cumhurun hata yaptigini ve
bunlarin dogru sdylediklerini iddia etmek yanlis bir davranistir. Hz. Peygamber’in (s)
kabrinin orada olmasindan dolay1r Miisliimanlar Oray1 ziyaret edip O’nu (s), Allah’a
(c.c) vesile etmektedir.*° Bunun igin Hz. Peygamber (s) ile istigase, tevessiil, teseffu®,
tevecciih yaratilmasindan Once ve sonra, diinyadaki hayati boyunca, vefat ettikten

sonra, diinya ve ahirette olmak lizere her halikarda caizdir. 4!

447 Elbant, Tevessll, s. 6, 18.

448 Hisni, Def“u Siibehi men Sebbehe, s. 91.
449 Semhdf, Vefaii’l-Vefa, IV, 193.

450 Nebhant, Sevahidii’l-Hak, s. 58.

4t AlQsi, Celdii’l-Ayneyn, s. 496.
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Yine onlara gore Olulere seslenmek, o kisiye dua etmektir, Hadiste belirtildigi
lizere dua, ibadetin 6ziidur.*2 Istigasede kullanilan Ya (%) harfi ise dua ve nida harfidir.
Istigaseye kars1 ¢ikanlar “Bu edatla oliilere degil ancak dirilere hitapta bulunulur”
demektedirler. Ancak Hz. Peygamber (s), Ebu Bekir ve Omer’in (r.a) 6lilere bu
sekilde hitap ettigine dair bircok sahih hadis vardir.*®® Bunda bir beis olsayd
Vefatindan sonra O’na “es-Selamii aleyke eyyilihennebiyyii” seklinde hitap
edilmemesi gerekirdi. Hz. Peygamber’le (s) istigasede bulunan bir Miisliimanin,
O’nun 6ldiren, dirilten ve rizik veren bir yaratici olduguna, Allah’in (c.c) izni olmadan
tasarrufta bulunabildigine inanmasi veya salih kisilerin kabirlerine gidip onlara rikd,

secde ve ibadet etmesi miimkiin degildir.***

“Halbuki Ibn Teymiyye de Hz. Peygamber’in (s) Allah katinda seckin bir yeri
(cah) oldugunu kabul etmektedir” diyen Nebhani, agiklamalarina su soézlerle devam
eder: “Ibn Teymiyye, ‘Allah (c.c); Adem*>, Nuh®®, Musa*’, isa*® gibi Kur’an’da
ismi gegen biitiin peygamberlere isimleriyle hitap etmistir. Ancak Hz. Peygamber (S)
hakkinda ‘O’na seslenirken birbirinize seslendiginiz gibi seslenmeyin’**° buyurarak
Rasul, Nebi gibi tazim ifadesi olan bir sifatla seslenmemiz gerektigini bizzat
uygulayarak gostermistir.*®® O’na Kur’an’in hicbir yerinde sadece ismi ile hitap

%61 nakil yapmaktadir.*®? isin garip olan tarafi bu

etmemistir’ diyerek Kadi ‘Iyaz’dan
sekilde Hz. Peygamber’e (s) tazimde bulunan bir kimsenin O’nun kabrini ziyaret
etmekten ve ondan istigdsede bulunmaktan insanlar1 engellemesidir. Su da bir
gercektir ki istigaseyi sirk sayanlar Allah’tan bagkasindan yardim istendigini gerekce
gostermektedirler. Halbuki Hz. Peygamber’den (s) yardim talep eden bir kimse
kesinlikle bilmektedir ki yardim sadece Allah’tan (c.c) istenir. Ancak bu kimse Hz.

Peygamber’in (s), Allah (c.c) katindaki itibarin1 bildigi i¢in O’nu araci edinerek

452 Tirmizi, De‘avat, 1; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat, 111, 393.

453 Tirmizi, Cenaiz, 59; Beyhaki, ed-De ‘avdtii 'I-Kebir, 11, 302; Su ‘abu’I-Iman, 1V, 520.
454 Gumari, er-Reddii ‘ale’l-EIbani, s. 60; Sekkaf, el-Igdse, s. 21.

455 Bakara, 2/35.

456 Hud 11/48.

457 Taha 20/11.

458 Al fmran 3/35.

459 Nur 24/63.

460 Maide 5/41; Tahrim 66/1, 67; Miizzemmil 73/1; Muddessir 74/1 vd.
%1 Kadi Iyaz, Sifd, 11, 68.

42 Tbn Teymiyye, Dir i Tedruzi’l-Akl ve ve 'n-Nakl, 11, 298.
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Allah’tan (c.c) istemektedir. Yani burada Hz. Peygamber’den (s) yardim istemek
mecazendir. Kelamda asil anlam kullanilamadig1 zaman mecaza basvurulur. Ciinkii bir
kimsenin Allah’1 (c.c) bir kenara birakarak baskasindan yardim istemesi kiifiirdiir. Bu
sekilde asil mananin kastedilmesi imkansiz olunca hakiki miistegasin sadece Allah
(c.c) oldugu, Hz. Peygamber’den (s) istigasede bulunmanin ise mecaz manada
kullanildig1 ortaya cikmaktadir.*®® Allah (c.c) dinini kullarma ulastirmasi icin
peygamberleri arac1 kilmistir. Peygamberlerinin davetine icabet edip onlar tasdik
eden kimseler de peygamberlerin, Allah’in (c.c) birer kullar1 oldugunu g6z oniinde
bulundurarak giinahlarmin bagislanmasi1 ve ihtiyaclarmin karsilanmasi hususunda
onlar1 Allah’a (c.c) aract kilmislardir. Ciinkii peygamberlerin Allah (c.c) ile olan

baglantis1 diger kullarla olan baglantisindan cok daha kuvvetlidir”.4%*

Istigaseyi kabul edenlere gore peygamberler, evliya, ulema ve salihler 6ldiikten
sonra da yardimda bulunabilirler. Tevessiil, teberriik, teseffu, tevecciih ve istigase
lafizlarin1 zikretmek hususunda Rasulullah (s), diger peygamberler ve salih kimseler
arasinda bir fark yoktur.*®® Ciinkii peygamberlerin mucizeleri ve evliyamn kerametleri
oldukten sonra kesilmez. Peygamberler kabirlerinde diridirler ve bu sekilde yardim
etmeleri onlarin mucizelerindendir. Sehitler de ayni1 sekilde kabirlerinde diridirler.
Evliyalara gelince onlarin da kerametleri vardir. Allah, onlar sebebiyle harikulade
halleri -kasitlar1 olmasa bile- gergeklestirebilir. Keramet; sahabe, tabiin ve onlardan
sonra gelenlerin elleriyle meydana gelmistir. Oyle ki bu, mitevatir derecesinde olup
inkar edilmesi miimkiin degildir. Bir mucizenin herhangi bir peygamber tarafindan
meydana gelmesi caiz olunca, bir veli tarafindan da kerametin meydana gelmesi
caizdir. ibn Teymiyye’nin kendi ifadesiyle evliyanin kerameti Hz. Peygamber’e
uymalarinin bereketi ile meydana gelmektedir.*%® Hatta Maliki fakihlerinin hepsi Nebi
(s) ve diger salih kimselerle tevessiil ve istigasenin caiz oldugu hususunda ittifak

etmislerdir.4%’

463 Nebhant, Sevahdii’l-Hak, s. 38.

464 Nebhani, Sevahdii’l-Hak, 106; Sekkaf, el-Igdse, s. 28
465 Heytemf, el-Cevheratii'l-Miinezzam, 150.

4% Tbn Teymiyye, el-Furkan, s. 296.

467 Ahmet Selman, Vebtegu Ileyh’il-Vesile, s. 63.
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Insan nefsinin bedenden ayrildiktan sonra bakiliginin devam ettigi ile alakali
aciklamalarda bulunarak 6liiniin, yasayan kisilerle etkilesiminin miimkiin oldugunu
sOyleyen Razi bunu soyle agiklar: “Bu nefis bedenle beraber olan nefisten bazi
yonlerden daha kuvvetli olur. Soyle ki can bedenden ayrilinca bedenin yemesi i¢mesi
ve cinsel iligkisi sona erer. Gayb alemi ve ahiret hallerinin sirlar1 kendisine gorinar.
Diinyada iken delil niteliginde olan bu bilgiler canin bedenden ayrilmasiyla yakini hale
gelir. Bu ruhani nefis, bedende iken topragin altina girer. Bedenden ayrilinca parlar,
ortaya ¢ikar ve aydinlanir. Bu sekliyle bedenden ayrilan nefis bir nevi kemale erer.
Bundan dolay1 bir insan, nefsi kuvvetli, cevheri kamil ve tesiri siddetli olan bir insanin
kabrine gidip orada biraz durunca nefsi bu topraktan etkilenir ve toprak kabri ziyaret
edenin nefsine taalluk eder. Orada yatan meyyitin nefsi de ayni sekilde o topraga
taalluk eder. Bu sekilde ziyaret edenin nefsi ile Oliiniin nefsi arasinda bir karsilasma
olur. Bu iki nefis aynen birbirine yansiyan iki aynaya benzer. Nurlar1 birbirlerine
akseder ve bu sekilde ziyaretten biliylik menfaat hasil olur. Bu kabir ziyaretinin

mesruiyetinin asil sebebidir. Islerin hakikatini yalmz Allah (c.c) bilir”.%®

Kanaatimizce istigase konusunda iki taraf da aslinda ayni seyi sdylemektedir.
Ibn Teymiyye’nin mesru istigise ayrimmna itiraz edilmemistir. Ciinkii bahsi gecen
aciklamada mesru olan istigase sadece Allah’tan yardim istemektir ki bu konuda ihtilaf
yoktur. ittifakla yasaklanan istigise ¢esidi ise, yardimin hakiki kaynaginin yardim
istenen kisi oldugu inanciyla Allah’tan baskasindan istigAsede bulunmaktir. ihtilafin
sebebi ise istigaseyi reddedenlerin, kabul edenleri Allah’tan baskasindan yardim
istemekle itham etmelerinden kaynaklandigi goziikmektedir. Bu ithamin meydana
gelmesindeki etken de zikredildigi gibi istigasenin kullanma bigiminin yanlis
anlamaya miisait olmasidir. Ancak bu gerekc¢eden yola ¢ikarak istigdseyi tamamen girk
saymak yanlis olmakla beraber bu inceligin fark edilemeyecegi durumlarda da
tevessulu kabul eden bazi alimlerin dedigi gibi istigdsenin engellenmesi gerektigi

sOylenebilir.

48 Razi, el-Metdlibii I ‘Aliyye, VI, 277.
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2.3. KUR’AN-I KERIM’DE iSTiGASE

Bir kimsenin sikintili1 zamanlarinda veya zor durumda Allah’tan yardim istemesi
ve ona s1gimasi islam’in temel ilkesidir. Fatiha suresinin “Ancak sana kulluk eder ve
yalniz senden yardim isteriz"*®° ayetinde de vurgulanan tevhidin temel ilkesi budur.
Bununla beraber yine ayni kalipla (istiane) ifade edilen “Ey Iman edenler sabir ve
namaz ile Allah’tan yardim isteyiniz*° seklindeki emir, salih amellerle Allah’tan

yardim istemenin gerekliligini vurgulamaktadir.

Ancak sunu ifade etmek gerekir ki bu ayetler kullarin birbirinden yardim
istemesini engellememektedir. Yardimin kaynaginin Allah olduguna inanildig stirece
insanlarin hayir ve takvada birbirleri ile yardimlagmasi engellenmeyip tesvik
edilmistir.*’* Kur’an-1 Kerim’de tartismaya konu olan istigiseden bahseden acik bir
ayet yoktur. “Istigdse” ve “meded” kaliplarinin gectigi iki ayet bulunmaktadir.
Onlardan biri “Allah’tan yardim isteme” manasinda kullanilirken digeri kullarin
birbirinden yardim istemesi anlaminda kullanilmistir. Bu ayetlerden ilki Enfal
suresinde gecen su ayettir:

“Hatirlayin ki, siz Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da, ben pespese gelen
bin melek ile size yardim edecegim, diyerek duanizi kabul etti”.*’? Bu ayet Gy S
ve “34” ifadeleri ile Allah’tan yardim istemeyi, devami ise O’nun bu yardim talebine
icabet ettigini ifade etmektedir.

Istigase kelimesinin gectigi diger bir ayet ise su sekildedir:

o3 (o sl e inah (e o3 A3GELIE

“Kendi tarafindan olani, diismana karst ondan (MuSa ‘dan) yardim istedi” 4"
Bu ayette ise ayni ifade kendi tarafindan olan bir adamm Hz. Musa‘dan yardim
istemesi anlaminda kullanilmastir.

Bununla beraber insanlarin giiciiniin yetmedigi bir sey hususunda da

birbirlerinden yardim istemelerinden bahsedilir. Mesela Suleyman (a.s), Belkis’in

469 Fatiha, 1/4.
470 Bakara, 2/153.
471 Maide, 5/2.
472 Enfal, 8/9.

473 Kasas, 28/15.
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tahtinin yanina getirilmesini etrafinda bulunanlardan istemistir. Siileyman’a (as.) taht

474

getiren ilim sahibi Miisliiman bir insandi*™* ve Suleyman (a.s) ile taht arasi iki aylik

mesafedeydi.*"
Bu ayetlerden anlasiliyor ki “Istigase, isti’ane ve meded gibi ifadeler hem

Allah’tan hem de insanlardan yardim isterken kullanilmaktadir.

2.4. HADISLERDE ISTIGASE

Istigase kelimesi ve onunla ilgili kavramlarin Kur’an-1 Kerim’de nasil yer
buldugu zikredildikten sonra konu ile alakali hadisler incelenecektir. ilgili hadisler
istigdseyi reddedenler tarafindan zayif ya da mevzu QOriillerek kaynak degeri
tasimadigi iddia edilmis yahut da tevil edilmistir. Kabul edenlere gore ise bu hadisler
sahih olup istigasenin mesrulugunu ifade etmektedir. Zayif olan hadisler de miitabi ve
sahid olmaya elveriglidir. Biitlin bu iddialar konularina gore ilgili basliklar altinda ele

almacaktir.
2.4.1. Ayag Uyusan Kimsenin Hz. Peygamber ile Istigdsede Bulunmasi

Bu konu ile alakali rivayetler dokuz farkli senetle bize ulasmaktadir. Ilgili
rivayetlerin senetlerinin bir kism1 hakkinda herhangi bir tartisma olmazken bazilarinin
senedinde bulunan raviler hakkinda cerh ifadeleri kullanilmistir. Hadisin tarikleri bu

goriisler cercevesinde degerlendirilecektir.
Abdurrahman b. Sa‘d Rivayeti
¢ ae Ol Ja a1 J e 0 el e e (Bla) il e (Ol o 08 aged sl Lias
dana bl celd) Gl cal 3 da 4l Ja
Abdurrahman b. Sa‘d soyle dedi: “Ibn Omer’in ayagi uyustu. Bir adam ona, “En
¢ok sevdigin birini an” dedi. ibn Omer’de (r.a) “Ya Muhammed! dedi. 4’
Elbani, Buhari’nin el-Edebu’I-Mufred’inde rivayet ettigi bu hadis i¢in zayif

diyerek gerekgesini zikretmemistir.*’’ Buhari’nin senedini inceleyecek olursak:

474 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, VI, 192,

475 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, V1, 196; SuyGti, ed-Diirru’Z-Mensdr, X1, 379.

478 Tbnii’l-Ca‘d, el-Miisned, I, 917; Buhari, el-Edebu’/-Mifred, s.335; Ibn Sa‘d, Tabakat, 1V, 154;
Ibnii’s-Sunni, Amelii’l-Yevm, |, 141, (Dért farkl: senetle); Darekutnt, Ziel, X111, 242; ibn Asakir, Tarihu
Dimagsk, XXXI, 177.

477 Elbant, Za ‘ifii 'I-Edebii 'I-Mfred, s. 139.
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Ebu Nuaym*’® icin rical alimleri “sadik, sika” ifadelerini kullanmislardir.*’®

Ikinci ravi Zlheyr b. Muaviye icin de “Kdfe ehlinden onun gibisi yoktur, hafiz,

miitkin, sika, sahibii’s-siinne” gibi degerlendirmelerde bulunmuslardir.*°

Buhari’nin diger ravisi Ebu Ishak*®! ise Kdafe’li olup tabiin’in ileri
gelenlerindendir.*® Otuz sekiz sahabi’den rivayette bulunmustur ve sikadir. Israil ve
Ziheyr onun torunlarindandir.*®® Yaslandiginda unutkanlik meydana geldi. Ona zayif
diyen hi¢ kimse olmamustir.*®* Cok hadis rivayet ederdi, sika olmas1 hususunda ittifak

vardir. H. 103 senesinde vefat etmistir.*®

Burada deginmemiz gereken diger bir konu Buhari’nin rivayetinde nida harfinin
olup olmadigidir. inceledigimiz matbu ii¢ niishanin birinde nida harfi varken*®® diger
iki niishada bulunmamaktadir.*®’ Elbani’nin tahkik ettigi Za fii’/-Edebi lI-Mufred

baskisinda da nida harfi vardir.*®® Belli ki burada bir karisiklik s6z konusudur.

Ibnii’l-Ca*d*®® ve ondan nakilde bulunan Ibnii’s-Stinni’nin son rivayeti*®®, ibn
Sa‘d*®! ve ibn Asakir’in®®? rivayetleri hadisin metninde gecen “Raciil” kelimesini
aciklamaktadir. Buhari’nin rivayetinden farkli olarak “Bir adam ona s0yle dedi” yerine

“Ibn Sa‘d sdyle dedi: “Bir giin Ibn Omer’le beraberken ayag uyustu. Ben “Ayagina

478 el-Fadl b. Dikeyn b. Hammad b. Ziheyr. 130 senesinde dogup 219 senesinde vefat etmistir.
Buhari’nin seyhlerindendir. A‘mes, Mu‘sir, Sevri, Malik ve digerlerinden rivayette bulunmustur.
Buhéri ve Mislim Sahthayn’in birgok yerinde ondan rivayette bulunmustur.

47 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, V11, 61; Kelabazi, Ricalii Sahihi’I-Buhar, 11, 606; ibn Menciye,
Ricalii Sahthi’l-MUslim, 11, 131.

480 Buhari, Tarih, VI, 297; Ahmed b. Hanbel, Zlel, 11, 477; 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 1, 972;
Hakim, Siidldtii Mes ‘iid b. Ali es-Siczi ma ‘a Es’ileti’l-Bagdddiyyin an Ahvdli’r-Ruvat, s. 157; Stlemf,
Sudlatii Ebi ‘Abdirrahman es-Siilemi li’d-Ddrekutni fi’l-Cerh ve t-Ta ‘dil, s. 22; 1cli, Ma 'rifetii’s-Sikat
11, 68.

8L Amr b. Abdullah as-Sebi‘i, el-Kafi, el-Hemedani olup Ebu ishak kiinyesi ile meshur olmustur. Ali,
Usame b. Zeyd, Ibn Abbas, Bera ve Zeyd b. ErkAm’1 (r.a) gérmiistiir. Bircok defa Rafi‘ b. Hadic ve ibn
Omer’in (r.a) meclisinde bulunmustur. 127 veya 129 yilinda vefat etmistir. Buharf, Tarih, VI, 347; ibn
Hacer, el-Isdr bi Ma ‘rifeti Ruvdti’l-Asar, s. 145,

82 Tbnii’1-Keyyal, el-Kevakibii 'n-Neyyirat, |, 341.

83 fcli, Ma 'rifetii’s-Sikat, 11, 179; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 221.

484 Zehebf, el-Mugni fi'd-Du ‘afa, |1, 81

485 Nevevi, Tehzibii'l-Esma ve’l-Lugat, |1, 95

486 Thk. Semir b. Emin ez-Ziiheyri, Mektebetii’l-Me*arif, Riyad, 1998, 1, 536.

487 Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye. Beyrut, 1989, iiciincii baski, s. 335;
Thk. Muhammed Ilyas el-Barebenkevi, Dar’u ibn Kesir, Beyrut, 2011, s. 762.

488 Elbani, Za ‘ifii'I-Edebi’l-Mufed, s. 87.

“89 fbnii’1-Ca‘d, el-Musned, 1, 917.

40 Tbnii’s-SUnnt, Amelii’I-Yevm, 1, 141.

491 bn Sa‘d, Tabakat, 1V, 154.

492 Tbn Asakir, Tdarthu Dimask, XXXI, 177.
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ne oldu?” deyince “Buradan suraya kadar sinirler toplandi” dedi. Sonra ben “En
sevdigini ¢agir” (<) Ll el ¢ 31) dedim. O da “Ey Muhammed” dedi ve ayagi iyilesti”

ifadeleri vardir.

Bu rivayetin senedi, yine Ebu Ishak tariki ile Zitheyr b. Muaviye ve Ali b.
Mdshir’den gelmektedir.

Ali b. Mishir ise benzer sekilde “saddk, salihu’l-hadis, imam, sika ve me’mun”

gibi ¢esitli lafizlarla tevsik etmislerdir.*%®

Darekutni, Ibn Omer ile alakali olan bu hadisin degerlendirmesini yaparken Ebu
Ishak’m yapmis oldugu farkli rivayetlere dikkat cekmektedir. Ebu Ishak’in miirsel
olarak yapmis oldugu rivayet i¢in “mechul” ifadesini kullanirken bu hadisi farli bir

senetle rivayet etmektedir.*%

Ibnii’s-Siinni bu hadisi dért farkli senet ve lafizlarla rivayet etmistir. Ik iki
rivayeti (izerinde tartismalar oldugu i¢in bunlar hakkinda birtakim degerlendirmelerde

bulunmak konunun anlasilmast bakimindan faydali olacaktir.

Ibnii’s-Sunni’nin ilk rivayet ettigi senet, Muhammed b. Halid b. Muhammed el-
Berzei < Hacib b. Siileyman < Muhammed b. Musab < Israil < Ebu ishak < Heysem
b. Hanes seklindedir. Hadisin metninde ise Eb( Su‘be, “Bir giin ben ibn Omer ile
beraber yirirken onun ayagi uyustu ve bir adam ona...” seklinde olay1 anlatmaktadir.
Hadisin sonunda da istigase elifi ile “Ya Muhammedah! dedi, ayaga kalkt1 ve yiiridii”

ziyadesi vardir.*®®

Ikinci rivayette ise Mucahid hadisi, Cafer b. Isa > Ibn Ravh > Sellam b.
Stleyman > Giyas b. Ibrahim > Osman b. Haysem tariki ile Ibn Abbas’tan rivayet
etmektedir. Hadisin metni su sekildedir: “Ibn Abb4s’in yaninda bir adamin ayag
uyustu. Ibn Abbas ona “En sevdiginin adina an” dedi. Adam “Ya Muhammed (s)” dedi

ve ayagindaki uyusukluk gitti.*%

493 Zuiheyr b. Muaviye b. Rahil Ebu Hayseme el-Ca‘fi. Kiife ehlindendir. Ebu Ishak ve Ziibeyr’den
rivayette bulunmustur. Ondan da Ebu Nuaym ve Ebii’l-Velid rivayette bulunmustur. 173 veya 174
senesinde vefat etmistir. Buhari, Tarfh, III, 427; Ibn Hibban, Sikat, VI, 337; ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve t-Ta’dil, 111, 588; Icli, Ma ‘rifetii’s-Sikat, 1, 72.

494 Darekutni, flel, X111, 242.

495 Tbnii’s-Stnni, Amelii’l-Yevm, 1, 141.

49 Tbnii’s-Stnni, Amelii’l-Yevm, 1, 142.
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Kadi Iyaz, sahabenin Hz. Peygambere olan sevgisi babinda bu hadisi ruviye
(¢s2) mechul sigasiyla anlatirken hadisin sihhati konusuna girmemektedir.*” Sarih
Aliyyulkari bu ifadeyi “Yani; Ibnii’s-Sinni’den rivayet olundu ki”, “Ya
Muhammedah” ifadesini de “Ibn Omer’in bu ifadesiyle Hz. Peygambere olan

muhabbetini ortaya koyarak ondan yardim istedi” seklinde agiklamgtir. 4%

Bu rivayetin senedinde bulunan Giyas b. ibrahim tenkide ugramistir. Buhari, ibn
Ebi Hatim ve Nesai onun i¢in “metrik” derken*®® Yahya b. Main , “Kezzab, giivenilir
degildir”,>® Zehebi’de “Hadis uydurmakla itham olunmustur’®* demektedir. fbn Adi

de “Zay1ftir, hadislerinin hepsi mevzu siiphesindedir” demektedir.%%

Ibn Teymiyye, Heysem’den gelen ibn Omer rivayeti ile Miicahid’den gelen ibn
Abbas rivayetini el-Kelimii t-Tayyib kitabinda zikretmis,*®® Ibn Kayyim de kitab
ozetlerken bu rivayetleri degerlendirme yapmadan aynen aktarmistir.°% EIbani ise bu
esere yaptig1 tahkik calismasinda ibn Omer rivayetine zayif, ibn Abbas rivayetine
mevzi hiikkmiinii vermistir.>® Lakin mevz{ hiikmi vermesinin sebebine burada

deginmeyip Mevsda isimli eserinde su sekilde ele almustir:

“Ibnii’s-SUNNT’nin rivayet ettigi bu hadis mevzudur. Ciinkii bu senette Giyas b,
Ibrahim vardir. Yahya b. Main onun igin ‘“kezzab, habis” ifadelerini kullanir.
Dolayisiyla miiellifin bu eseri rivayet etmemesi gerekirdi. Daha sonra Ibnii’l-Kayyim
ve Ibnii’l-Cevzi ve diger bazi miiellifler bu hadisi ondan nakletmektedirler. Zayif olan
diger rivayetin senedi mevzu olandan daha saglam olsa bile her iki haber de mevkuf
olup hikmen merfu olma ihtimali de yoktur. Dolayisiyla sahih olsalar bile delil
olmazlar. Bazi bidatgilar bu haberi Allah’tan baskasindan istigasede bulunma
hususunda delil olarak kullanmaktadirlar. Allah Rasulu’niin (s) her Musliiman igin en

sevgili olmasi hususunda siiphe yoktur. Fakat Allah, bize ayagimiz uyustugunda onun

97 Kadi Tyaz, $ifd, 11, 23.

498 Aliyyil Karf, Serhus-Sifd, |1, 43.

49 Buharf, Tarth, VII, 109; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve ~-Ta’dil, VII, 57; Nesal, ed-Dufd ve’I-Metrikin,
1, 226.

500 Yahya b. Main, Tarih, Ill, 468.

S01 Zehebt, Mugni, 11, 507.

502 fbn Adi, el-Kamil VI, 8.

503 fbn Teymiyye, el-Kelimii’t-Tayyib, s. 96.

504 ibn Kayyim el-Vabilii s-Sayb mine'l-Kelimi 't-Tayyib, 1, 135.

505 Elbant, Tahricii’l-Kelimi 't-Tayyib, s. 173.
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ismini anmamizi veya ona ¢agrida bulunmamizi mesru kilmamistir. Dolayisiyla boyle

yapmak O’na olan sevgimizin bir gostergesi olamaz”.>%

Sevkani, hadisin mevkuf oldugunu ve dolayisiyla delil olamayacagim
iddialarina soyle cevap vermektedir: “Hadisin mevkuf oldugu dogrudur. Ancak bu gibi
amelleri sahabe kendi ictihadiyla yapmast miimkiin olmadig1 i¢in hilkmen merfu
sayilmaktadir. Bunun delili ise merfu olan bagka bir hadiste Hz. Peygamber (s.) soyle
buyurmustur: “Sizden birinizin kulagi ¢inladigi zaman beni ansin”. Bu hadisi

507 ve Bezzar Misned’inde®®®

Taberani U¢ Mu’cem’inde zikretmistir. Heysemi de bu
hadis i¢in hasen hiikmiinii vermistir.°®® Dolayisiyla bu tiir durumlarda O’nu anmak
gerekmektedir. Nitekim bunu ifade eden ayet ve hadisler de vardir. Mesela “(Ey
Muhammed) de ki, eger Allah’i seviyorsaniz bana uyun’>*° ayeti ile “Sizden biriniz
beni ailesinden, malindan ve biitiin insanlardan daha ¢cok sevmedikce iman etmis
olmaz” hadisi de bunu ifade etmektedir.>!* Nitekim Nevevi Ezkar’mda®? bu hadisi

“Ayag1 uyusan kimsenin soyledigi s6z” babinda zikretmistir.>*3

Salih b. Abdilaziz, Ibnii’s-Siinni’nin rivayet ettigi dért hadisten bahsi gecen ve
“Ya Muhammed” ile “Muhammed (S)” seklinde biten iki hadisi incelemeye almistir.
Yapmis oldugu degerlendirmelerde bu iki hadisin Hz. Peygamber’den (s) yardim

istemenin caiz olduguna delalet ettigi iddiasina su sekilde cevap verir:

“Ibnii’-Suinn1’nin rivayet ettigi ilk hadisin senedi ¢ok zayiftir ve icinde birgok
illet vardir. Soyle ki Muhammed b. Musab el-Furkusani zayiftir. Onun hakkinda
Yahya b. Main; ‘Hadis ehli olmayip gaflet sahibidir’, Nesai, ‘zayif” demistir. Ebu
Hatim’de onu benzer ifadelerle tenkit etmistir. Ahmet b. Hanbel de “Onda bir beis
yoktur” diyerek ‘Sahsi olarak saduktur ama hadiste zayiftir’ demek istemistir. ibn
Hibban ise onun icin ‘Senetleri karistirip murselleri muttasil olarak gosteriyordu.

Onunla ihticac caiz degildir’ demektedir. Bir diger husus da Hatib Bagdadi, senette

506 Elbant, Mevsii ‘atii’l-Elbani fi’I-Akide, 111, 991.

507 Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, 1, 321; el-Mu ‘cemu’I-Evsat, |X, 92; el-Mu ‘cemu’s-Sagir, |1, 245.
508 Bezzar, el-Misned, 1X, 328.

509 Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 200.

510 Ali imrén, 3/31.

511 Buhari, iman, 7.

512 Nevevi, Ezkar, s. 305.

513 Sevkani, Tuhfetii z-Zakirin, s. 308
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bulunan Heysem b. Hanes hakkinda ‘O, mechdlu’l-ayn bir ravidir.®'* Yani Hadis
alimleri onu tanimaz ve ondan sadece bir kisi rivayette bulunur’ demistir. Diger ravi
olan Ebu Ishak ise miidellis ve ihtilat sahibidir. Bu hadisi fakli farkli sahislardan
rivayet etmesi bunun delilidir. Bundan dolay1 hadiste 1zdirap olusur ve reddedilir. ibn
Sunni’nin ikinci rivayetinin isnadinda ise Gryas b. ibrahim vardir ki yalancilikla itham
edilmistir. Yahya b. Main onun igin “kezzab, habis” ifadelerini kullanmistir.

Dolayistyla nida harfi olmadan Muhammed (s) isminin kullanilmas hiiccet olmaz®*

“Son olarak yapmamiz gereken olayr dirayeten incelemektir” diyerek akli
degerlendirmelerle agiklamalarina devam eden Salih b. Abdilaziz, hadisi istigaseye
delil olarak getirenlere soyle demektedir: “Bu hadiste Sevdigi kimsenin adin1 anmaktan
bahsedilmektedir. Ondan yardim istemek veya onunla tevessiilde bulunarak
sikintisinin gegmesini istemek sdz konusu degildir. Oyle olsaydi her sevdiginin ismini
anan onunla istigase veya tevessiilde bulunmasi gerekirdi ki bu da muhaldir. Mesela
kafir olan bir kimse ayagi uyustugu zaman sevdiginin adini ansa ve iyilesse bu istigase
ya da tevessiil mii olacak? Allah o kafir kimse aracilig1 ile bu hastalig1 iyilestirecek
mi? Uyusukluk aninda sevdiginin ismini anmak cahiliye araplarinin adeti idi. ‘Tecriibe
edildi ve faydasi oldu’ ifadesinin agiklamasi da su sekildedir: Kisi sevdiginin ismini
aninca i¢ hararet harekete geger, kan damarlarda akmaya baglar ve uyusukluk

gider” 516

Salih b. Abdilaziz’in agiklamalar incelendiginde yapmis oldugu nakillerde ve
degerlendirmelerde bir takim yanhslhiklar géze carpmaktadir. Mesela Yahya b.
Main’den “Muhammed b. Musab el-Furkusani zayif ve gaflet sahibidir” ifadesini
nakletmektedir. Ancak Yahya b. Main’den nakil yaptig1 yer incelendiginde “gaflet
sahibidir” degerlendirmesine rastlanmamaktadir. Ilgili yerde Yahya b. Main onun icin
“Muhammed b. Musab el-Furkusani benim arkadasimdi ve bir¢ok savasa katilmistir.
Ancak hadis ehli degildir” ifadesini kullanir. Yine Muhammed b. Musab hakkinda Eba
Hatim’in zayif dedigini naklederek diger agiklamalar1 yapmamaktadir. Halbuki ibn

Ebi Hatim’in yapmis oldugu nakillerin tamami su sekildedir: “EbG Zur‘a’ya

514 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-Rivaye, s. 88.
515 Salih b. Abdilaziz, Hazihi Mefahimiing, s. 50.
516 Salih b. Abdilaziz, Hazihi Mefahimiing, s. 52.
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Muhammed b. Musab’1 sordum oda “ Saduk’tur”, fakat miinker hadisleri vardir” dedi.
Ben de “Bu onu zayif kilmaz m1? diye sordum o da; “Sadece o hadislerde hata yaptigin
zannediyorum” dedi. Bu olay1 babama anlatinca babam “Bana gore dyle degil. Miinker

hadis rivayet ettigi i¢in onda zayiflik vardir” dedi”.>*’

Daha sonra Ibn Abdilaziz, Ahmed b. Hanbel’in “Onda bir beis yoktur” soziinii
“Yani sahsi olarak saduktur ama hadiste zayiftir demek istemistir” seklinde
yorumlayarak climlenin devamini zikretmemektedir. Ancak Ahmet b. Hanbel bu sozii
tam olarak “Onda bir beis yoktur, ondan ¢ok hadis rivayet ettik” seklindedir.>*®
Heysemi bu sozii “Ahmet b. Hanbel, Muhammed b. Musab i¢in sika demistir ve ondan

99519

rivayetlerde bulunmustur seklinde yorumlamaktadir. Zehebi ise onun hakkinda

“Zayiflig1 ihtilaflidir. Ahmed b. Hanbel onun hadislerini kabul eder” demektedir.5%°

Ibn Abdilaziz devaminda Heysem b. Hanes hakkinda “Hadis alimleri onu
tanimaz ve ondan sadece bir ravi rivayette bulunur”’ demektedir. Ancak rical
kitaplarinda onun hakkinda “O el-Heysem b. Hanes en-Nehai’dir. Kifelidir. Ibn
Omer’den, Hanzala b. er-Rebi’den rivayette bulunmustur. Ondan da Ebu Ishik ve

Seleme b. Kiiheyl rivayette bulunmustur’”®?* seklinde agiklamalar bulunmaktadir.

Daha sonra Ibn Hibban onun igin “Senetleri karistirip miirselleri muttasil
gosteriyordu. Onunla ihticac caiz degildir” diyerek raviyi tenkide devam etmektedir.
Ancak Ibn Hibban bunlara ilaveten “Hafizasi iyi degildi. Tek kaldig1 zaman onunla

ihticac caiz degildir. Sikalara muvafik olan rivayetleri ile ihticAc edilir’” demektedir.5??

Dokuz farkli senetle rivayet edilen bu hadisi zayif sayanlarm bu senetlerden
sadece Ibnii’s-StinnT’nin iki rivayetini degerlendirmeye aldiklari goriilmektedir.

Elbani ise Buhari’nin rivayetini gerek¢e géstermeden zayif saymustir.

Giyas b. Ibrahim rivayeti mevzu olarak kabul edilse bile diger rivayetlerin

tamamin1  zayif sayarak itibara almamak uygun gozilkkmemektedir. Bu

517 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V111, 103.

518 Ahmet b. Hanbel, 7Zel, 11, 599.

519 Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, 1, 287.

520 Zehebft, Divdnii’d-Du ‘afd, 1, 375.

521 Buharf, Tarth, VIII, 213; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, 1X, 79; Darekutni, el-Mii telif ve’l-
Muhtelif, 11, 700; Ebu Nuaym, Ma ‘rifetii‘a-Sah@be, I, 854; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, V11, 439.

522 [bn Hibban, el-Mecrihin, 11, 293.
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degerlendirmelerde Giyas b. ibrahim disinda hadislerin zayif sayllmasina neden olan
ravilerin tamamiin zayifligi ihtilaflidir. Degerlendirmeye alinmayan Buhari’nin
rivayetine ise Elbani disinda zayif hilkkmii veren olmamustir. Elbani, hadisi zayif
sayarken de gerekcesini sdylememektedir. Ibnii’l-Ca’d ve Darekutni’nin rivayetleri ise
hi¢ degerlendirmeye alinmamistir. Dolayistyla hadisin huccet olma 0zelligi tasidigi

anlasilmaktadir.
2.4.2. Kiyamet Guniinde Hz. Peygamber ile istigisede Bulunulmasi

Bu konu ile alakali hadisin tek sahabe ravisi Ibn Omer’dir. Tabiin ve daha
sonraki tabakalarda tarikleri cogalmakta olup basta Buhari olmak tizere Ibn Huzeyme,
Tahavi, Taberani, Ibn Mende ve Beyhaki tarafindan rivayet edilmektedir.

ibn Omer Rivayeti

e G Al de (58 e Cavans 1B el G0 dlll ane e cClll Baa ¢S o g Uiaa
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Ibn Omer’den (r.a) rivayetle Hz. Peygamber (s) soyle dedi: “Bir adam
insanlardan istemeye devam eder. Ta ki kiyamet giiniinde yiiziinde (sadece) bir et
pargast kalmis olarak gelir. Muhakkak ki kiyamet giiniinde gunes (insanlara)
yaklasacak. (Giinesin bu yaklasmasindan dolayr insanlar 0 kadar terleyecek ki) bu ter
kulaklarimin yarisina kadar ulasacak. Onlar bu durumdayken ilk 6nce Adem, sonra
Musa ve sonra da Muhammed (s) ile istigasede bulunacaklar. Abdullah b. Salih, Leys
< Ibn Ebi Cafer tarikiyle su ziyadede bulunmustur: O da (s) sefaat edecek ve insanlar
arasinda hiikiim verilecek. Sonra yiiriiyecek ve nihayet (cennet) kapi(sy)nin halkasin
alacak. O giinde Allah, O’nu (s) Makam-: Mahmud 'a yikseltecek ve bitlin cennet ehli

bunun icin Allah’a hamd edecek” 5%

523 Buhari, Zekat 52; ibn Huzeyme, Kitabii t-Tevhid, II, 737; Tahavi, Serhu Miiskili I-Asar, 11, 52;
Taberani, el-Mu ‘cemu ’-Evsat, VIII, 310; ibn Mende, Kitabii’I-Iman, 11, 854; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman,
V, 158.
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Buhari’nin rivayet etti§i bu hadisin sihhati hususunda ittifak vardir.®?* Ibn
Huzeyme bu hadisi iki farkli senetle rivayet etmistir. Bu senetlerin birinde ve diger
rivayetlerde “Insanlar Adem’i (a.s) yardima ¢cagirinca o ‘Benim yardim etmeye giiciim
yetmez’ diyecek. Sonra Musa'yt (a.s) yardima c¢agiracaklar o da ‘Benim yardim
etmeye gucum yetmez’ diyecek. Sonunda insanlar Muhammed i (S) yardima ¢agirinca
O, mahlukat arasinda hiikiim verilmesi igin onlara sefaat edecek” ziyadesi vardir.
Abdullah b. Salih bu ziyadelere Abdullah b. Abdilhakem’in Leys’ten getirdigi rivayeti
mitabi olarak getirmistir. Hadisteki “Y0zlinde sadece bir parca etle gelecek” ifadesini;
“Allah katinda higbir degeri ve itibar1 olmadan Allah’in huzuruna gelecek veya

yiziindeki etler dokiilene kadar azap olunacak” seklinde agiklamak mumkiindiir.>%

Ibn Ebi Cemre hadisin aciklamasinda soyle demistir: “Yiiziinde bir parga et
oldugu halde gelecek ki giinesin ona verdigi eziyet daha fazla olsun demektir.
Adem’den, Musa‘dan ve Hz. Muhammed’den (s) yardim isteyecekler (““ & aals | silainl
Mesa & o sa) ifadesi ise ihtisardir. Bu ifade “Insanlar istigase icin Adem’den Nuh’a
ve Isa’ya (a.s.) kadar gegmis bitiin peygamberlere giderek onlardan yardim isteyecek”
demektir. Farkli bir yorumla bu ifade “Insanlar, Adem-Musa ve Musa-Muhammed (s)
arasindaki peygamberlere de gidecek; ancak peygamberler onlara yardim edemeyecek.
Sonunda insanlar Hz. Peygamber’e (s) gidecek ve Allah ona insanlara sefaat izni

verecektir’ anlamindadir. Makam-1 Mahmud da yiice olan sefaat makamidir.>?

Kabul edenlere gore bu hadis, her zaman ve mekanda istigasenin caiz olduguna
delalet eder. Ayrica onlara gére Ibn Teymiyye’nin iddia ettigi sekilde oIt ile diri
arasinda bir farkliblk yoktur. Oliilerin ibadetle miikellef olmamasi bu durumu
degistirmez. Clinkii Allah, diledigi kullarina tasarruf hakki verebilir. Bununla beraber
Hz. Peygamberin kabrinde diri oldugu ve ona selam verildiginde selam1 aldigin1 ifade
eden sahih hadisler varid olmustur.5?” Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s) selam verenin
selamini ve istigdsede bulunanin s6ziinii ona ulastirir. O da (s) Allah’in ihtiyag sahibi

olan o kisinin ihtiyacin1 gidermesi icin Allah’a dua eder. Bu da onlarin kendi

524 Begavi, Serhu ’s-Stinne, VI, 119

525 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 338.

526 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 338; Ayni, Umdetii’I-Kari, 1X, 57; Kastallani, Irsadii’s-Sari, 111, 63;
Molla Guranti, el-Kevserii’[-Cari, 111, 472; Hamza b. Muhammed, Mendru 'I-Kari, 111, 48.

527 Bezzar, el-Musned, V, 308.
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kabirlerinde tasarrufta bulunabildiklerini ifade eder. Ayrica bu hadis sadece Allah’in
giic getirebilecegi seyler hususunda da istigadsede bulunmanin caiz olduguna delildir.
Istigaseyi savunanlar Hz. Peygamber’in (s) Allah’in kullarindan bir kul oldugunu,
miilk ve tasarrufun yalniz Allah’a ait oldugunu vurgularlar. Onlar bu hadisin, kiyamet
giiniinde sirk, imandan tam anlamiyla ayrildiktan sonra Adem’in (a.s) ve onlardan
sonrakilerin yapamadigi, sadece Allah’in giiciiniin yetebilecegi bir hususta insanlardan
yardim istenmesinin en a¢ik ve en sahih delili oldugunu soylerler. Eger kendisinden
yardim istenen kimse baskasina bir fayda saglayamasaydi ve bu bir sirk veya kiifiir
olsaydi her seyin Maliki olan Allah, kendisinin huzurunda ve biitiin insanlarin sahit
olabilecegi bir yerde buna izin vermezdi. A¢ikga bellidir ki Allah, bu kullarina tasarruf
hakki vermistir. Bu insanlardan peygamberlerini gorebilen ve géremeyen vardir.

Dolayzsi ile bu durum geneldir. Herkes peygamberler ile istigasede bulunabilir.5?

IstigAseyi savunanlar genel olarak tevessiil, istigase, teberriik ve sefaatin ayni
manay1 ifade ettigini sdylerler. Muhtemelen bu anlam birlestirmesinin temelinde
sefaat hususunda bir ihtilafin olmamas1 yatmaktadir. Adeta sefaati kabul edip bunlari
reddetmeniz bir celiskidir demek istenmektedir. Nitekim Ibn Hacer, “Kiyamet
giinlinde insanlar diinyada iken ihtiyaglar1 durumunda peygamberler ile tevessulde

bulunmalarimi Allah’a sunacaklar” demistir.>?

Ibn Teymiyye ve diger istigaseyi reddedenler muhtemelen bu durumu mahser
aninda Hz. Peygamber’in (S) sefaati olarak degerlendirdiklerinden bu hadise
deginmemislerdir. Nitekim Ibn Teymiyye nin “Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber (s)
ile istigdsede bulunulabilecegi hususunda naslar varid olmustur™>® seklindeki

ifadesinden bunu kabul ettigi anlagilmaktadir.
2.4.3. Issiz Bir Yerde Allah’in Kullan ile Istigase

IstigAse hakkinda bahsedecegimiz iigiincii hadis, 1ss1z bir yerde tek bagina
kalindiginda goriinmeyen Allah’in  kullarindan  yardim istenebileceginden
bahsetmektedir. Ancak bu konu hakkinda bir¢ok tartisma olmustur. Bir grup alim bu

hadislerdeki Allah kullarindan kastin “melekler” oldugunu séylerken diger bir grup

528 K onu ile alakali detayl yorumlar icin bkz. GUMAr, frgdm, s. 5; Sekkaf, el-Igdse, 15.
52 {pn Hacer Fethu I-Bari, XI, 441.
5% ibn Teymiyye, el-Istigdse, s. 210.
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hadiste 6yle bir sinirlandirma olmadig: i¢in melekler, salih insanlar ve cinler hatta
ricalu’l-gayb olarak nitelenen Allah’in goriinmeyen kullar1 olabilecegi yorumlarini
yapmislardir. Bununla beraber hadisin birg¢ok tariki vardir. Konu hakkinda yorumda
bulunan muhaddisler bu hadisi ve konuyla alakali sahit olarak gosterdikleri diger
rivayetleri bir arada zikrederek degerlendirme yapmaktadirlar. Mukayesesi kolay

olmasi acisindan bu rivayetler bir arada degerlendirilecektir.

Zikredilecek olan ilk hadisin ravisi Eban b. Salih olup kendisinden merfu
muttasil, mevkuf ve munkat1 olmak iizere ii¢ farkli rivayet gelmektedir. Ilk olarak bu

konu degerlendirilecektir.

2.4.3.1. Ebéan b. Salih Rivayetleri

a. Merfu‘ Rivayet
O Al e Jielan) o aila Whias : JU ¢ G jlall Gy i Wiaa - JU ¢ (Blans) (g (oun g0 Lia
Ot B alu g agle A La dil Jsmy o ¢ Lagie dl oy ¢ (e 0l e aalae g lba 0 (bl 0o )
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Ibn Abbas’tan (r.a) riyavetle Rasulullah (s) sdyle buyurmustur: “Muhakkak ki
Allah’in yeryiiziinde hafaza melekleri disinda birtakim melekleri vardir. Onlar
agagtan diisen yapraklari bile yazarlar. Sizden birinize 1ssiz bir yerde bir aksaklik

isabet ederse ‘Allah’in kullari yardim edin!’ diye bagirsin” 5%

Bu hadise zayif diyen bir goriis bulunmamaktadir. Heysemi hadisin ravileri igin
“sika” derken,®¥? Sehavi,>® hadise “hasen” hiikkmiinii vermistir. Mahmud Said,
“Usdme b. Zeyd el-Leysi’nin hafizasinin saglamhigimin ihtilafli olmasindan dolay:

hadis hasen li zatihi’dir” demektedir.>3*

Elbani ise Heysemi, Sehavi ve ibn Hacer’in bu goriislerini aynen nakletmektedir.

Ona gore bu hadis eger sahih ise Allah’in kullar1 (49 2te) kelimesinden kasit beserin

531 Bezzar, el-Miisned, 11, 178.

532 Heysemf, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 188.
533 Sehawi, Ihtihdc, $.39

53¢ Mahmud Said, Rafi: 'I-Menara, s. 147.
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disindaki varliklardir. Diger rivayetlerdeki © aeale 4ssnsu | juala (N1 84 67 jle « )
aali Y abe 4 ifadesi bunu ispat eder. Bu vasif melekler ya da cinler igin kullanilir.
Cunki Allah’in gériinmeyen kullar1 bunlardir. Nitekim bu hadisteki “ 453 (s &b o)
o= Y & ifadesi bu kullarin melekler oldugunu ifade eder. Cinleri, ricalii’l-gayb diye
isimlendirdikleri 6lii ya da diri olan evliya ve salih kullar1 kapsamaz. Bunlardan
yardim istemek apagik bir sirktir. Cilinkii bunlar duay1 isitemezler, isitseler bile duaya

icabet edemezler.5%

Sevkani’ye gore bu hadis insanlarin géremedigi Allah’in kullar1 olan melekler,
salih insanlar ve cinlerden yardim istemeye delildir. Bir insanin hayvani
kayboldugunda bagka bir insandan yardim istemesi nasil caiz ise bunda da bir beis
yoktur.5%Malik Alevi’ye gore ise hadiste belirtilen sekilde yardim isteme, yaninda

olmayan birine nida suretinde yapilan tevessildiir.>*’

Degerlendirmelerinden anlasildigina gore Elbani, hadise zayif hikmu
vermemektedir. Ancak hadiste “melekler” ifadesi gegtigi i¢in bu nidanin onlara has
oldugunu ifade etmektedir. Kanaatimizce ileride gelecek olan rivayetler de gz 6nlinde
bulunduruldugunda 44 2be ifadesinin biitiin kullar1 kapsamasma bir engel
bulunmamaktadir. Ayrica buradaki Allah’in kullarindan kasit Elbani’nin dedigi gibi
sadece melekler olsa bile hadis yine onun iddiasini destekler nitelikte degildir. Cunki
ona gore meleklerden istigasede bulunmak da Allah’tan baskasindan yardim istemek

anlamina gelir.

b. Mevkuf Rivayet
Al ) 1B (b Gl oo clae oo cEdlia o oLl o Aalad e eall Al gl Lias
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Eban b. Salih’ten gelen rivayetle Ibn Abbas soyle dedi: “Muhakkak ki Allah’in

yerylziinde hafaza melekleri disinda birtakim melekleri vardir. Onlar agactan diisen

535 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii ‘d-Da’ife ve 'l-Mevdiia ‘, s. 111.
53 Sevkani, Tuhfetii z-Zakirin, s. 234,
537 Malik Alevi, Mefahim, s. 86.
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yapraklar1 bile yazarlar. Sizden birinize yolculuk esnasinda bir aksaklik isabet ederse

‘Allah’in kullar1 yardim edin! ki Allah size merhmet etsin’ diye bagirsin” %%

Bu hadisi Ebu Ya‘la, ibn Ebi Seybe ve Beyhaki ii¢ farkl1 senetle ibn Abbas’tan
mevkuf olarak rivayet etmislerdir. Beyhaki rivayetlerinin ikisinde “Sizden birinize bir
aksaklik isabet ederse ya da bir yardima ihtiya¢ duyarsaniz ‘Allah size rahmet etsin
Allah’in kullar1, bize yardim edin!” diye seslensin. insallah ona yardim edilir” ziyadesi

vardir.%3°

Sehavi bu hadis i¢in “Taberani’nin Utbe b. Gazvan’dan munkati olarak rivayet
ettigi hadisin sahididir ve senedi hasendir” demektedir.>*® fbn Allan (1057/1647) da,
Ibn Hacer’den naklen bu rivayet icin “isnadi hasen olmakla beraber garib hadistir ve
Taberani’nin Utbe’den rivayet ettigi rivayet bu hadisin sahididir. Allah’in kullarindan
murat ise melekler, Misliman cinler veya Abdalden olan ricalli’l-gaybtir”
demektedir.>*

Elbant, mevkuf olan rivayet tizerine degerlendirmelerini su sekilde yapmaktadir:
“Beyhaki de bu hadisi ibn Abbas’tan mevkuf olarak rivayet etmistir. Biitiin bunlar1
yazdiktan sonra Bezzar’in, Ibn Abbas’tan merfu olarak rivayet ettigi hadisi>*? gérdim.
Bu hadisin senedi hasendir ve denildigi gibi biitiin ravileri sikadir. Ancak her ikisi de
Muslim’in ricalinden olmasina ragmen mevkuf olan rivayetin ravisi olan Cafer b. Avn,
merfu olan hadisin ravisi Hatim b. Ismail’den daha sikadir. Tercih edilmesi gereken
mevkuf olan rivayettir. Cafer b. Avn, Usame b. Zeyd’den mevkuf olarak rivayet
etmekle Hatem b. Ismail’e muhalefet etmistir. Dolayisiyla hadis muhalefetten dolay:
illetlidir. Ibn Abbas’in bu uygulamayr Ehl-i Kitap Miisliimanlarindan 6grendigi
ihtimaline binaen “rivayet merfu hadis hiikmindedir” de denemez. ibn Hacer’in bu
mevkuf rivayeti bilmemesi ¢ok gariptir. Eger bunu bilseydi illet ortaya ¢ikacakti ve

sadece hadisi benim yaptigim gibi mevkuf olmakla illetli kilacakt:”.5*3

538 fbn Ebi Seybe, Musannef, VI, 91; Ebu Ya‘la, el-Misned, X1, 181; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman, |, 325,
X, 140.

539 Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman, X, 140.

540 Sehawvi, Ibtihdc, s.39.

51 ibn Allan Fiitihdtii’ Rabbdniyye, s. 151

542 Bezzar, el-Miisned, 11, 178. Bkz. Tez metni, s. 118.

543 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii’d-Da ife ve’l-Mevdiia“ , |1, 112
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Mahmut Said, Elbani’nin geliskili ifadelerine su sozlerle cevap vermektedir:
“Elbani’nin bu goriisl iki yonden hatalidir. Birincisi; Nevevi’nin de dedigi gibi hadis
ilminde malumdur ki merfu ile mevkuf rivayet tearuz ettiginde merfu olan rivayet

%% ikinci olarak da Muhammed b. Ishak hadisi merfu olarak rivayet

tercih edilir.
etmekle Hatem b. Ismail’e muvafakat etmistir. Yani hadis fert olarak kalmamistir.
Buna ilaveten Eban b. Salih’in, Ibn Mesud’dan rivayet ettigi mevkuf rivayet, merfu
rivayetle ¢elismemektedir. Aksine onun sahidi olmaktadir. Burada dogru olan sdyle
denilmesidir: Eban b. Salih hadisleri bazen merfu olarak rivayet edip bazen
etmeyebilir. Nitekim sika bir ravinin ziyadesi ittifakla makbuldur ve ona da bu konuda
herhangi bir itiraz gelmemistir. Elbani’nin bu sekilde hadisi illetli géstermesi bir
hiledir. Halbuki hadis hakkinda kendisi de bir illet duymamaistir. Aksine hadisin hasen
ve ravilerinin giivenilir oldugunu séylemektedir. Sadece muhalefet vardir diye illetli
saymakla -hadis kaidelerine muhalefet etme pahasina- hadisten kurtulmak istemistir.

Zikrettigimiz bu bilgiler 1s181nda hadis ceyyittir, makbuldiir”.>*°

Elbani’nin hadisleri zayif saymasinin yani sira Ibn Abbas’in bu uygulamay1
Musliiman olan ehli kitaptan alma ihtimalinin oldugunu sdylemesi ve ibn Hacer’i
mevkuf olan rivayeti bilmemekle itham etmesi son derece gariptir. Bu konuya dikkat
ceken Sekkaf soyle demektedir: “Bu hasen hadis, uydurma ya da amel edilmeyen zayif
rivayet veya sirk iceren bir uygulama olsaydi iimmetin biiyiik alimleri ve muhaddisler
hadisle amel edip bu uygulamay: tavsiye etmezlerdi. Elbani’nin ilk dnce merfu rivayeti
hasen saymasi, akabinde “Mevkuf rivayeti sonradan gérdum, bu rivayet merfu olandan
daha sahihtir” demesi ve bunu hicbir ilmi delile dayandirmamasi ne kadar tuhaftir.
Once bu uygulamay1 Allah’tan baskasindan yardim istemek oldugu icin sirk sayip
sonra ayni1 sayfada meleklerden yardim istemeyi caiz gormektedir. Daha sonra da ibn
Abbas’1n bu uygulamay: ehli kitaptan aldigmi iddia etmektedir. Ibn Abbas’1n sirk olan
bir uygulamayi ehli kitaptan almasi, sonra bunu iimmete rivayet etmesi ve Ahmed b.

Hanbel gibi ehli siinnet alimlerinin de bunu kabul edip amel etmesi caiz olabilir mi?

54 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, |, 32.
%45 Mahmud Said, Rafii’I-Menara, s. |, 146.
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Butln bunlar ElIbani’nin taassubundan dolay1 ne kadar biiyiik bir ¢eligskiye diistiigiinii
bizlere gostermektedir.>#

c. Munkati‘ Rivayet
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“Eban b. Salih’ten rivayetle Hz. Peygamber (S) séyle buyurmustur: “Sizden
birinizin hayvan: ya da devesi issiz bir arazide kaybolursa ‘Allah’in kullart yardim

edin’ diye seslensin. Muhakkak ki ona yardim edilir” >*'

Bu ve diger hadislerin medar1 olan Eban’in tam adi; Eban b. Salih b. Umeyr b.
Ubeyd el-Kurasi’dir. O, Enes b. Malik (r.a), Miicahit, Ata b. EbT Rebah ve Nafi’’den
rivayette bulunur. Kendisinden de Ibn Ciireyc, Ibn Aclan, Ibn Ishak ve digerleri
rivayette bulunur. Sika olan biridir. Hatta sika olmas1 hususunda imamlarin ittifaki
vardir. Ona zayif diyen kimse olmamistir. H. 60 senesinde dogmus, h. 115 senesinde
55 yasinda Askalan’da vefat etmistir. Miislim hari¢ digerleri ondan rivayette

bulunmustur.>*®

Elbani hadis igin; “Bu hadis mu‘dal olmasiyla beraber Ibn Ishak da miidellis tir.
En sahihi Eban’in Miicahit’ten onun da Ibn Abbas’tan mevkuf olarak yapmis oldugu

rivayettir”.54°

Elbani burada hadisi zayif sayma sebeplerinden birisi olarak Ibn Ishak’mn
miidellis olmasin1 gdstermektedir. Ancak kendisi, Ibn Ishak’mn, Eban b. Salih’ten an
(¢=) ile yaptig1 rivayetlere “hasen ve sahih hiikmiinii vermistir.>®® Suayb Arnavut da
ayni sekildeki hadisleri sahih ligayrihi saymistir.>>* Hakim de ibn Ishak’in, Eban b.

Salih’ten yaptig1 rivayet i¢in “Bu hadis sahihtir ve Mislim’in sartlarina uygundur”

546 Sekkaf, el-Igdse, s. 23.

547 bn Ebi Seybe, Musannef, XV, 384.

548 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 11, 297; icli, Ma 'rifetii’s-Sikat s. 198; BAci, et-Ta ‘dil, s. 397; Ibn
Hacer, Takrib, s. 87 ve Tehzib, 1, 82; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, 11, 9.

549 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Da’ife ve’l-Mevdia, |1, 111,

550 Eb(i Davlid, Menasik 83. (Muhakkik Elbani’nin notu); ibn Mace, Tahéret 18. (Muhakkik Elbani’nin
notu)

51 Ibn Mace, Menasik 49. (Muhakkik Suayb Arnavud’un notu)
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demistir. Zehebi de bunu onaylamistir.>®* Aym sekildeki hadise Tirmizi®> ve
Bezzar®® hasen demislerdir. Mahmud Said ise “Elbani hadise mu‘dal demistir. Ancak
hadis mirseldir. Ciinkii Eban b. Salih sigaru’t-tabiin’dendir” demektedir.>>®> Ancak
onun Ibn Abbas’tan rivayetine rastlayamadik. Eban b. Salih bu hadisin senetlerinin
hepsinde oldugu igin bu rivayet mu’dal olsa bile senette diisen ravilerin ibn Abbas ve
Miicahid (r.a) oldugu bellidir. Sonug¢ olarak bu hadisin tariklerinde zayif olan
rivayetler bulunmaktadir. Ancak bununla beraber sahitleri arasinda Elbani’nin de

kabul ettigi hasen ve sahih rivayetler de vardir. Bundan dolay1 bu hadislerin tamamini

zay1f saymak pek tutarl gozilkmemektedir.

2.4.3.2. ibn Mesud Rivayeti
Ibn Mesud’dan merfu olarak rivayet edilen bu hadiste herhangi bir kayit olmadan

genel olarak “Allah’in kullar1” ifadesi kullanilmistir. Hadis su sekildedir:

Ao ) la dlth g ) JB 108 3 die dll oazn ) 03 grasa Cpdlll e (e el e By () e B (e
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e | sl = )Y

Ibn Mesud’dan rivayetle Rasulullah (s) soyle buyurdu: “Sizden birinizin hayvant
1ss1z bir arazide kagarsa soyle seslensin: “Ey Allah’in kullar: yakalaymn! Ey Allah’in
kullart yakalaymn! Muhakkak ki yeryiiziinde Allah (C.C) i¢in hazwr olan biri vardir, onu

(sizin icin) yakalayacaktir” %®

Bu hadis, ibn Beride ile Ibn Mesud arasindaki kopukluk ve Ma’ruf b. Hassan’in
meghul olmasindan dolayr tenkide ugramistir. Heysemi, Ma’ruf b. Hassan igin

“zayif” ifadesini kullanirken senetteki kopukluga deginmemistir.>>’

Elb&ni’ye gore bu hadiste iki illet vardir. Birincisi; senette bulunan Ma’ruf b.

Hassan, mechul bir ravidir. ibn Ebi Hatim onun igin “mechul”’**® Ibn Adi “miinkerii’l-

552 Hakim, el-Mustedrek, 11, 212, 307, 340.

553 Tirmizf, Taharet 7.

554 Bezzar, el-Musned, 11, 139.

5% Mahmud Said, Rafii’I-Menara, s. 147.

5% fbnii’s-Sunni, Amelii’I-Yevm, s. 455, Ebl Ya‘la, el-Musned, 1X 177; Taberani, el-Mu ‘cemu ’l-Kebr,
X, 217.

557 Heysemi, Mecme 'u z-Zevaid, X, 188.

558 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 323.

122



hadis™** demistir. Bundan dolay1 Heysemi, “senette Ma’ruf b. Hassan vardir o da
zayiftir” demistir.

Ikinci illet, senetteki kopukluktur. ibn Allan’in Serhu’|-Ezkar’da naklettigine

560

gore®® Ibn Hacer bu hadis i¢in “Bunu bize Ibnii’s-Stinni ve Taberani rivayet etmistir.

Bu hadis garip bir hadistir, senetteki kopukluk ibn Biireyde ile Ibn Mesud arasindadir”

demistir. %%

Elbani burada Ibn Hacer’in soziinii ibn Allan’dan nakletmektedir. Ancak
arastirmamiz kadariyla Ibn Hacer’in bu ifadesine Nevevi’nin Ezkar’ma yaptig1 tahric
eseri olan Netéaicu 'I-Ezkér fi Tahrici Ehadisu I-Ezkér’da rastlayamadik. Muhtemelen
Elbani’de burada bulamadig: igin Ibn Allin’m Ezkar’a yaptign serhten nakil
yapmaktadir. Ibn Allan burada Ibn Hacer’den yaptig: nakilde senetteki kopukluga

deginirken Ma’ruf b. Hassan hakkinda bir degerlendirmede bulunmamastir.

Bu hadisin senetlerinin tamaminda Ma’ruf b. Hassan vardir. Onun hakkindaki
degerlendirmeler incelendiginde meghul oldugundan dolay1 zayif sayildigi
gorilmektedir. Mechul kavrami ravinin taninmadigimi ifade etmekte olup Uglnci
dereceden cerh lafzidir. Mecghul oldugu sdylenen ravinin hadisi delil degeri tasimaz;
ancak itibar i¢in kullanilabilir. Bununla beraber Mechul olan ravilerin sika olan

ravilerden yaptig1 rivayetleri kabul eden alimler de bulunmaktadir.>®?

Ibn Biireyde ile ibn Mesud arasindaki kopukluga gelince bu kopukluk bize
ulasan Ebu Ya’la ve Taber&ni’nin rivayetinde sdz konusu olabilir. Bu rivayetlerin
senedi Rasulullah (s) < Abdullah b. Mesud < ibn Biireyde seklindedir. Ancak bu
kopukluk Ibnii’s-Stinni’nin rivayetinde yoktur. Onun rivayeti ise, Rasulullah (s) <
Abdullah b. Mesud < Babasi < Ibn Biireyde seklindedir. Kanaatimizce bu hadisin
senedinde zayiflik olsa bile asagida zikredilecek olan miitabii ve sahitleri bu hadisi

makbul hasen seviyesine ylkselmektedir.

559 [bn Adi, el-Kamil VI, 325.

50 ibn Allan, el-Fiitihdtii’Rabbdniyye ale’l-Ezkdri n-Neveviyye, V, 150.

561 Elbant, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Da’ife, 11, 108.

%2 By konu hakkindaki goriisler i¢in bkz. Asikkutlu, Emin, “Mechul”, DI4, XXVIII, 286.
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2.4.3.3. Utbe b. Gazvan Rivayeti

Utbe b. Gazvan’in bu rivayetinde sened ve metin yoniinden birtakim farkliliklar

vardir:
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Utbe b. Gazvan’dan rivayetle Rasulullah (s) sdyle buyurmustur: “Sizden biri hig
kimsenin olmadigi yerde bir sey kaybederse veya bir yardima ihtiya¢ duyarsa ‘Ey
Allah’in  Kullar1 bana yardim edin’ diye seslensin. Cunku yerylzinde sizin

goremediginiz kullar vardir. Bu tecriibe edilmistir”.>%

Heysemi, “Bazilari, bu hadisin senedini zayif saymasina ragmen Taberani sika
saymistir. Ancak Zeyd bin Ali, Utbe’ye yetisememistir” degerlendirmesinde

bulunur.5%*

Elb&ni’ye gbre Taberani’nin rivayet ettigi bu hadis zayiftir ve senedinde birkag
iller vardur. Ilk olarak kad1 olan Abdullah ve onun oglu Abdurrahman b. Serik’in ikisi
de zayiftir. Ibn Hacer Abdurrahman i¢in “Saduktur, hata ederdi” ifadesini kullanirken
babasi i¢in de “Saduktur, ¢ok hata ederdi. Hafizas1 Kiife kadiligini iistlendiginden
itibaren degisti” demistir. Diger bir illet de Utbe ile Ibn Ali arasindaki kopukluktur.
Zikredilen bu sahis Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’tir. 80 senesinde dogdu.
Utbe ise 20 senesinde vefat etmistir. Dolayisiyla arada uzun bir zaman vardir. Ibn
Hacer bu hadis icin “munkati” degerlendirmesi yapmaktadir. Ancak ibn Hacer’in
zikrettigimiz illetlere deginmeden sadece munkati’ degerlendirmesi yapmasi apagik
bir kusurdur. Bu hadis zayif olmasiyla beraber 6lii olan veli ve salih kullar ile

istigdsede bulunmanin cevazina delil de degildir. °®°

563 Taberant el-Mu ‘cemu’I-Kebir, XVII, 117.
564 Heysemf, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 188
565 Elbant, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Da’ife ve’l-Mevdiia*, |1, 111.
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Sehavi ise “ Bu hadisin senedi zayiftir. Ancak Nevevi kendisinin ve bazi biiyiik
seyhlerinin bunu tecriibe ettiklerini soylemektedir®® degerlendirmesini yapar.>®’
Sehavi’nin bu sozlerine Elbani siddetle karsi cikmaktadir: “imam Nevevi kendisinin
ve bazi seyhlerinin bunu tecriibe ile yasadiklarim1 kaydetmektedir. Halbuki ibadetler
tecriibeyle delillendirilemez. Ozellikle bu gibi gaybi olaylardan bahseden hadisleri
tecriibe ile sahih saymak caiz degildir. Peki, bazilar1 halis sirk olan zor durumlarda
Oliilerden yardim isteme hususunda bu gibi hadislere nasil sarilabilir? Slnnet, sirf
tecrube ile tespit edilemez ve tecriibe sahibinin bir ameli siinnet niyetiyle yapmasi onu
bidat olmaktan ¢gikaramaz. Duanin kabul olmasi da onun Rasulullah’tan (s) geldigi

anlamina gelmez. Bu durum, duasi kabul olunan kimse i¢in istihrag da olabilir’*>%®

Ancak bu uygulamanin tecriibe ile sabit oldugunu sdyleyen sadece Nevevi ve
seyhleri degildir. Yukaridaki hadisin sahidi olan Taberani ve diger tariklerdeki

ravilerde de bu ifade goze ¢arpmaktadir.

Rivayetlerde gegen tecriibe ile sabittir. (< > 3 ) ifadesini kimin kullandig
hususunda birkag goriis vardir. Ibnii’l-Cezeri, “Hayvanmi kaybeden kimse “Ey
Allah’in kullar1 yardim edin, Yardim isteyen de “Ug kere Ey Allah’in kullar1 yardim
edin desin” diyerek Taberani’den nakil yaptiktan sonra onun rumuzunu koyar.>®

Sehavi ve Heysemi’ye gore bu ifadeyi kullanan ravi Utbe’dir.>"

Beyhaki ise mevkuf hadisi rivayet etmis ve rivayetin sonunda da “Bu rivayet Ibn
Abbés’tan mevkuf olarak bize gelmistir. Ancak ulema, tecriibe edilip dogrulandigi i¢in

bu hadisle amel etmislerdir” seklinde agiklama yapmistir.>"!

Ahmet b. Hanbel ise bu hadisle amel ettigini anlatarak sdyle demektedir: “Ikisi
binek tzerinde ¢l de yuriyerek olmak iizere bes defa hacca gittim. Bir seferinde
yolumu kaybettim ve ‘Ey Allah’in kullar1 bana yolu gdsterin’ demeye basladim. Bunu

soylemeye devam ediyorken yolu buldum”.572

566 Nevevi, Ezkar, s. 378.

567 Sehavi, el-Ibtihdc, s. 39.

568 Elbant, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Da’ife, 1, s. 110.

569 {pnii’l-Cezeri, el-Hisnii I-Hasin, s. 209.

570 Sehavi, Ibtihdc, s.39, Heytemi, Hdsiyetii ‘ald Serhi’l-izdh fi Mendsiki’[-H&c, s. 61.
571 Beyhaki, el-Adab, s. 269.

572 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Mesailu Ahmed b. Hanbel, s. 245.
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Elbani de ilk once yukarida zikredildigi gibi buna karsit ¢ikmis daha sonra
Ahmed b. Hanbel’den gelen bu rivayeti naklederek soyle devam etmistir: “Oyle
gdriiniiyor ki Ahmet b. Hanbel bu hadisle amel ederek Ibn Hacer’in hasen dedigi ibn

Abbas’tan gelen merfu’ rivayeti kuvvetlendirmistir”.>"

Mahmut Said, Elbani’nin bu celiskili ifadelerini su sekilde elestirmektedir:
“Elbani, ilk olarak bu hadisle amel edilip tecriibe edilmesine siddetle kars1 ¢ikarken
daha sonra ‘Ahmet b. Hanbel amel ederek hadisi takviye etmistir’ diyerek bunu tasvip
etmistir. Alimlerin amellerini basit gérmemek gerekir. Zira zayif senetli bir hadis bile
{immetin “Telakki bi’l-Kabul’ii”*"* ile sahih ve hasen olan bir hadisten daha iyi bilinen
makbul bir hadis olabilir. Ancak bunun gibi bazi imamlarin amel ettigi bir hadis olursa
alimlerin ameli bu hadisi takviye eder. Nitekim Beyhaki Stineni’I-Kubra’da Tespih
namazini anlatan hadisi rivayet ettikten sonra “Abdullah b. Miibarek bu namazi kilardi.

Ondan sonra da bunun bize kadar uygulanagelmesi merfu hadisi takviye etmistir.>”

Bu konuda yapilan rivayetler genel olarak degerlendirildiginde sahih, hasen ve
zayif diyebilecegimiz hadisler bulunmaktadir. Kanaatimizce bu hadis ile amel ettigini
sOyleyen alimler rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirip sahih ya da hasen
saydiklarindan dolay1 amel etmislerdir. Biitiin bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda

son rivayetin de hasen mertebesine ¢ikmasinda bir engel bulunmamaktadir.
2.4.4. Abdal Denilen Kullarla istigase

Bu hadisteki tartisma konusu istigdse ile beraber bazilari tarafindan kabul
edilmeyen, bazilar1 tarafindan ise salih kimselerden sayilan ve “Abdal” diye
isimlendirirlen zatlardir. Sayilar1 hakkinda ¢, yedi, kirk ve altmis olduguna dair
goriisler bulunan bu zatlarin bahsedildigi rivayetler bir kisim alimler tarafindan
manevi miitevatir derecesine kadar ¢ikarilirken, bazi alimler tarafindan ise zayif, hatta

mevzu sayilmaktadir. Bu tartigmalar konumuz disinda olup basl basina bir makale

573 Elbant, Silsiletii’I-Ehddisi’d-Da ife, 11, 108.

574 Telakki bi’l-Kabul: “Miitevatirden ve meshurdan daha kapsamli olup, sayiya ve tabakaya itibar
edilmeksizin, tenkit edilmeden, Gmmetin &limlerinin husn-i kabiliine mazhar olan ve geregiyle amel
edilen sahih bir hadistir” Bayraktar, [brahim Thsan, Hadislerin Takviyesinde Telakki bi’/-Kabdlin
Etkisi, s. 147.

575 Mahmud Said, Rafi: 'I-Menara, s. 146.
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veya tez konusu olacak mahiyettedir. Bundan dolay1 hadisin sadece istigase ile ilgili

kismina deginilecektir.
Surayh b. Ubeyd Rivayeti
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Surayh b. Ubeyd s0yle demistir:

“Ali b. Ebi Talib, Irak’ta iken yaninda Sam’lilarin bahsi a¢ildi. Ona Ey

miiminlerin emiri! Onlara lanet et!”” denilince su cevabi verdi:

“Hayir! Ben Rasulullah’m s6yle buyurdugunu isittim: “Abdal kullar Sam ’da
bulunurlar ve kuirk kisidirler. Iclerinden birisi vefat ettiginde Allah yerine bir baskasini
koyar. Yagmur onlar sebebiyle yagar, diismanlara onlar vasitasiyla galip gelinir ve

onlar vesilesiyle Samlilardan azap uzak tutulur” >

Aliyyilkari hadisin serhinde “Bir giin Hz. Ali’nin yaninda Samlilar kotii bir
sekilde anildi ve ona ‘Ey miiminlerin emiri Sam’lilara lanet etsene’ denildi. Bunun
tizerine Hz. Ali soyle dedi: ‘Onlara lanet etmek caiz degildir. Onlarin iginde Abdal
kullar vardir. Allah onlar vesilesiyle, bereketiyle veya orada varliklar1 sebebiyle
diismana ve siddetli azaba kars1 Sam’lilara yardim eder.” Ayrica Ibn Asakir bu hadisi

merfu olarak zikreder” demektedir.>’’

Ibn Teymiyye “Abdal, Aktab, Gavs, Nukeba, Niiceba ve Evtad’dan bahseden
herhangi sahih bir hadis bize ulasmadi. Ahmed b. Hanbel’in rivayeti ise munkati
oldugu igin sabit degildir*®’® derken, ibnii’l-Cevzi ise bunlardan bahseden biitiin
hadislerin batil oldugunu sdyleyerek Ahmed b. Hanbel’in zikrettigi bu hadise munkati

oldugundan dolayr sahih hiikmii vermemektedir.’”® Suayb el-Arnavid ise hadisin

576 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, |, 112; ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimask, 1, 289, (iki farkl: senetle).
77 Aliyytl Karf, Mirkat, 1X, 4042.

578 {bn Teymiyye, Mecmu 'u’l-Fetava, XI, 167.

579 Tbnii’1-Cevzi, el-Menaru ’I-Miinif, s. 85.
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tahkikinde “Birgok sahabeden rivayet edilen Abdal hadislerinin tamami kendisiyle

istidlal edilemeyecek kadar zayiftir” degerlendirmesi yapmaktadir.®®°

Medarist, Ibn Hacer’in “el-Kavlii’I-Musedded” isimli kitabina yaptig1 zeylinde
soyle demektedir: “Ibnii’l-Cevzi’nin tamami mevz dedigi Abdal kullar ile ilgili
hadislerin bircok mitabi ve sahidi vardir. Bunlarin i¢inde zayif hadisler olmakla
birlikte birgogu da sahih ve hasendir.®8! Tabiinin biyiiklerinden gelen bu rivayetler
sahih olmaktan 6te manevi tevatiir derecesine ulagsmistir. Bu hadislerin sihhati kesin,

Abdalin varlig1 da zorunludur”.%%?

Ziyéaeddin el-Makdisi, Sahihan {izerine yaptigi ve sadece sahih hadisleri
topladig1 miistahrec ¢aligmasinda®®® “Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi bu hadisin
ricali -Sureyh hari¢- Buhari’nin ricalindendir. Ebu’l-Mugire ise Buhari’nin
hocalarindandir. Sureyh ise sikadir demektedir.°®* Heysemi ise benzer aciklamada
bulunduktan sonra “Bu sozii Mikdat’tan duymustur” demektedir.>®® Heysemi bu
aciklamay1 hadisin munkati oldugunu sdyleyerek onu zayif sayanlara®®® karsi
sOylemistir. Ciinkii Sureyh, Hz. Ali’den hadis rivayet etmemistir, fakat ona yetigsmistir
ve senedi sahihtir.%®” Bununla beraber Ahmed b. Hanbel,*®® Taberant,*®*Hakim>% ve
591

Suyati hadisin, sahih ve hasen hikmiinii verdigi ondan fazla sahidini

getirmektedir.>%?

Hadis hakkinda yapilan yorumlar degerlendirildiginde Ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim ve Suayb el-Arnavud’un konu ile alakali hadisleri toptan reddettikleri
gorilmektedir. Ancak Makdisi ve Aliyyllkari’nin degerlendirmeleri géz Oniinde

bulunduruldugunda hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.

580 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, s. 112. (Muhakkik Suayb el-Arnaviid’un notu)

581 Ayrica bkz. Ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 11, 307.

582 Medarist, Zeyli Kavli’l-Musedded, s. 85.

583 Efendioglu, Mehmet, “Ziyaeddin el-Makdisi”, DIA, XXXXIV, 491.

584 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’I-Muhtara, 1, 272. Benzer aciklamlar icin ayrica bkz. Sty(ti, el-
Havi li’lI-Fetava, 11, 360; Sehavi, el-Mekdsidii’l-Hasene, s. 45.

585 Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 45.

586 Thnii’l-Arabi, el-Avdsum, mine’l-Kavdsum, |, 187.

587 Tbn Receb, Mecmii ‘u Resdil, 111, 214; Sa‘ati, Biiliigu’I-Emant, XXII, 192.

588 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 322, VI, 316.

589 Taberant, el-Mu ‘cemu ’I-Evsat, 11, 35, 65; el-Mu ‘cemu’I-Kebir, I1X, 27-XI1, 434, XVII, 126, 206.
590 Hakim, el-MUstedrek, 1, 660, 1V, 478 ve 596.

%1 Siy(ti, el-Camiu’s-Sagir, 1, 269; el-Havi li’l-Fetava, 11, 301.

%92 S4“4t1’nin onu ile alakali degerlendirmeleri igin bkz. Biiligu I-Emani, XXII1, 290.
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2.4.5. Fakirlerle Istigise

Allah’1n fakir kullar sebebiyle i¢inde bulunduklari toplumlara yardim edeceginin
anlatildig1 bu hadisin sihhat konusunda herhangi bir ihtilaf olmamustir. Thtilaf edilen
konu ise hadisin yorumlanmasindadir. BUtuin bu yorumlar zikredilip sonunda da genel

bir degerlendirme yapilacaktir.

Musab b. Sa‘d Rivayeti
o B 1y B a0 amaan e dall e dalb o daaa Wiaa coa O Qlasls Lias
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Musab b. Sa‘d soyle dedi: “Sa‘d (r.a) kendisini (zenginlik ve cesaret hususunda)
digerlerinden tistiin goriince Nebi (S) soyle buyurdu: “Sizler ancak fakirler ile yardim

olunursunuz ve riziklandirilirsiniz” 5%

Buhéri’nin “Fakirler ile yardim istemek” seklinde isimlendirdigi babin ilk
rivayeti olan bu hadisin sihhati konusunda bir ihtilaf yoktur. Hz. Sa‘d, kendisinin daha
secaatli, comert ve keremli oldugunu sdyleyince Nebi (S) ona kendisini biyik

gérmemesini tavsiye ederek bu secaatin fakirlerin bereketiyle oldugunu anlatmugtir.5%

Hadis rivayetlerindeki lafiz farkliliklarina deginilecek olursa Tirmizi, EbQ
David, Ahmed b. Hanbel, Beyhaki ve Hakim’in rivayetlerinde “Fakirler hususunda
benim rizami gozetin” (RKilixla i 52l ziyadesi vardir.5%

Nesal ve Ebd Nuaym’in rivayeti “Sizler ancak fakirler, onlarin dualari ve

ihlaslar1 ile yardim olunursunuz” (agaa) s agi so 2 oSl ¥) o) 5 i Ja) seklindedir.5%

Taberani ve Makdisi’nin rivayeti, “Hz. Peygamber (S) muhacirlerin fakirleri ile
Allah’tan fetih talep ederdi” ( & akedll elilaiay Zuiiig G8 431 ) geklindedir. >

593 Buhari, Cihad 76; ibn Hibban, Sahth, XI, 85.

594 T1hi, Serhu t-Tibl a’ld Miskati’|-Mesabih, X, 3310.

%5 Tirmizi, Cihad 23; Eb{ David, Cihad 75; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, I, 173; Hakim, el-Mstedrek,
11, 116 ve 1, 157; Beyhaki, es-Siinenii’[-Kibrg, 111, 480 ve VI, 538.

5% Nesaf, Cihad 39; Ebl Nuaym, Hilyetii I-Evliya, V111, 290.

597 Taberant, el-Mu ‘cemu 'I-Kebir, 1, 292; Ziyaeddin el-MakdisT, el-Ehddisii I-Muhtara, 11, 224 (iig farkli
senetle).
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Taberani rivayetinde bulunan Umeyye b. Abdillih b. Halid’in sahabe olup
olmadigi tartisma konusu olmustur. Heysemi hadis naklettikten sonra ravilerinin
Sahih’in ricalinden oldugunu séyleyerek miirsel olduguna deginmemistir.>%

fbn Abdilber “Bana gore sahabeligi tespit edilememistir ve hadis miirseldir”>%°

derken Aliyyiilkari “Ravi Umeyye nin sahabeligi tespit edilmistir ve senet muttasildir”
demektedir. Oyle olsa bile tabiin’in mirseli cumhura gére hiiccettir. Tabiin marseli
hiiccet olduguna gore sahabeligi tartisma konusu olan sika birinin rivayetinin
evleviyetle hiiccet olmasi gerekir. Bununla beraber hadisin de bir¢ok sahidi vardir”

demektedir.6%

Bu rivayeti degerlendiren Elbani, Umeyye b. Abdillah b. Halid’in sahabe
olmadigini dolayisiyla mirsel oldugu soyleyerek hadisi zayif sayar. Ayrica “Bu hadis
sahih olsa bile ibn Teymiyye nin dedigi gibi®®* ‘Fakirlerin duas1’ seklinde anlasilmasi

gerekmektedir” seklinde izahta bulunur.%%2

Begavi bu li¢ hadisi pes pese zikrettikten sonra “Hz Peygamber onlarla savasta
fetih isterdi veya onlarla teberriik icin bunu sdylemistir” demektedir.®®® Yani fakirlerin
aranizda bulunmasi sebebiyle Allah size yardim eder ve rizkinizi genisletir.®* Diger
bir yoruma gore ise hadisin manasi “Ancak i¢inizde bulunan zayiflar ve fakirlerin
varhigmin bereketi sebebiyle yardim olunup riziklanirsiniz” seklindedir. Burada
fakirlere tazim, onlarin dualarini almaya tesvik ve zatlar ile teberriik s6z konusudur.
Ciinkii onlar arasinda aktab ve evtad’dan olanlar vardir. Ibn Melek sdyle der “Allah’im

fakir muhacir kullarmn hakki i¢in bize diismana kars1 zafer nasip eyle”.6%

Hadis hakkinda yapilan yorumlar goz 6nilinde bulunduruldugunda hadisin zayif
ya da mevzu oldugunu sdylemek pek tutarl gozikkmemektedir. Ozellikle Nesai ve Ebi
Nuaym’in Hem fakirlerin hem de fakirlerin duasi ile yardim olunursunuz seklindeki

rivayeti iki durumun farkli seyler oldugu kanaatini olusturmaktadir. Dolayisiyla

5% Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, X, 462.

59 Tbn Abdilber, Istidb, 1, 107.

600 Allyyiil Karf, Mirkat, VIII, 3284

601 {bn Teymiyye, el-Fetava I-Kibra, 11, 432.

802 Elbani, Tevessul, I, 78.

603 Begavi, Serfu 's-Stinne, XIV, 264.

804 San‘ani, et-Tahyir, XI, 20.

805 Kirmani, el-Kevakibii 'd-Derari, XXII, 162; Aliyyul Kari, Mirkat, VIII, 3274
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fakirlerin duastyla yorumunu yapmak miimkiin oldugu gibi bu yorumu yapmay1

zorunlu kilan bir sebep géziikmemektedir.

Biitin bu ag¢iklamalardan anlasildigina gore tevessul, istigase (istiane,
istimdad), teberriik, istisfa’ terimlerinin kullanilis sekilleri degismekle beraber
amagladigi nokta agisindan birdir. Bir kimsenin sikintili zamanlarinda veya zor
durumda Allah’tan yardim istemesi ve ona siginmasi Islam’m temel ilkesidir.
Dolayistyla Misliman olan bir kimse; “Meded ya fiilan!”, “bi hiirmeti fiilan”,
“Falancanin vesilesi veya bereketiyle senden istiyorum” seklinde dua ettigi zaman
kuskusuz asil yardim edenin Allah (c.c) olduguna inanmak durumundadir. Bu sekilde
dualarda zikredilen sahislarin sadece Allah’in Peygamber’i veya sevgili kullari olup
birer araci olduklarina, onlara tapilmadigina ve Allah bir kenara birakilarak bu
zatlardan istenmedigine inanmak durumundadir. Bununla beraber; “Ben herhangi bir
peygamberden, seyhten, sahistan, 610 bir zatin ruhaniyetinden beni cennete sokmasini,
giinahlarimi affetmesini veya bana nimet ve rizik vermesini istiyorum” seklinde
yapilan bir duanin kisiyi iman dairesinden c¢ikardigi hususunda ittifak vardir.
Kanaatimizce bu konuda istigaseyi kabul edenler ile reddedenler aslinda ayni seyi
sOylemektedirler. Ayrildiklar1 nokta yorumlamada kendini gostermektedir. Bu
titizlikten dolay1 istigaseye karsi ¢ikanlar1 yadirgamamak diger taraftan bazi stfileri
ve tevhit akidesini benimseyenleri halis niyetle yaptiklart istigaseden dolayr tekfir

etmemek isabetli bir hilkiim olarak géziukmektedir.
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UCUNCU BOLUM

TEBERRUK KAVRAMI ve iLGILI RIVAYETLER



Calismanin bu bdliimiinde Teberriikiin hadislere bakan yoni incelenecektir.
Teberrik, Hz. Peygamber’e (s) veya salih bir kula dokunmayi, sag, sakal, tirnak gibi
bir uzvu veya onlara ait herhangi bir esyay1 bereket niyetiyle saklamayi kapsamaktadir.
Bu baslik altinda Hz. Peygamber (s) ve salih kullar hayattayken veya vefatlarindan
sonra onlarla teberriikte bulunmak, kavrama yiklenen manalar, bu konuda meydana

gelen tartismalar, teberriikiin tarihsel sureci ve konu ilgili hadisler ele alinacaktir.
3.1. Kavramsal Cerceve

Teberriikiin hadislerde nasil kullanildigina gegmeden 6nce bu kavramin s6zlik
ve stilah anlamlarina deginmek arastirmaciya o6n bilgi vermesi agisindan faydali

olacaktir.
3.1.1. Sozliik Anlamm

Teberriik (255) kelimesinin kok birinci babtan olan bereke (23) fiili olup
mastar1 ise birdk (&%) seklindedir. “Dizi tizerine ¢cokmek, sabit kalmak” anlamlarina
gelmektedir.%% Tef’il babindan berreke (£32) ve if’al babindan mazi fiil olan ebreke
(&) ise “ozellikle deveyi diz iizerine ¢oktiirmek, thtirmak” manalarina gelmektedir.
Ismi tafdil sigasina gegmis hali olan ebreki () ise “daha bereketli, daha hayirl”
manasindadir. Ayrica sabit olarak duran seyler i¢in de bu fiil kullanilir. Berreke ()
fiili L= veya & harf-i cerleri ile” bir sey i¢in”, J harfi ceri ile de “bir seye dua etmek”
manalarma geldigi gibi, mastari olan ve Tiirk¢e’de de kullanilan tebrik (<L_<) ifadesi
de “iyi dilek, bereket, takdis ve kutlama” anlamlarma gelmektedir.5%” Miifa‘ale (e \is)
babindan olan Bareke (&), &, = ve d harf-i cerleri ile kullanildiginda ise dua
etmek, mibarek kilmak, bir seyi tasdik ve tasvip etmek anlamindadir. Mesela
“barekellahu fik” (<ile - &l - ¢l & &55) veya harfi cer almadan barekeke (255) “Allah
seni miibarek kilsm” denilir. Yine bu kokten isim olan miibarek (234%), “yiice,
bereketli, kutlu ve ugurlu” manalarma gelir.?® Kuran-1 Kerim iginde “miibarek”

ifadesi kullanilir.®® Sin (u+) harfinde talep manasini barindiran istif*al (Jx&i) babina

608 Thn Faris, Mu ‘cem, |, 218.

607 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X, 395.

608 Raz1, Mubhtdru’s-Sithah, 1, 74; Zebidi, Tdcii’'l-’Ariis, XXVII, 57.

609 () g o aIal 1 5880 5 & 5388 &5l s 530 LES 13 50 “Uste bu (Kur'an), bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir.
Buna uyun ve Allah'tan korkun ki size merhamet edilsin”, En‘am, 6/155; 8554 bl sul il SIS : “Bu
Kur’an sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir” S&d, 38/29.
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gecmis hali olan Istebreke (258), (<) hafi ceri ile kullanilmakta olup “Bir seyin

bereketli olmasin1 istemek, ummak ve beklemek” manalaria gelir.1°

Teberrik (25%) kelimesi (£23) fiilinin tefa’ul babina naklolunmus mastar halidir.
Mazi fiil olarak “teberreke” (&5%) seklinde gelmekte olup “inayet edilmek kutsanmak”
manalarina gelir. (<) harfi ceri ile “teberriik etmek, “bir seyden bereket beklemek, bir
seyden hoslanmak, zevk almak ve hayir duasmi istemek” manasindadir. Bazi
kaynaklarda gecen teyemmiin (c=ill) kelimesi de ayni1 manayi ifade eder. Allah lafzi
ile beraber kullanilan (&) fiili ise (&) &) “Allah miibarek kilsin, etsin” seklinde
dua manasinda kullanildig1 gibi Kur’an-1 Kerim’de Allah i¢in, “Biiyiik olan, sani1 yiice
olan, yiiceler yiicesi, biitiin noksan sifatlardan minezzeh, ne ytcedir, ne mibarektir!”

manalarinda kullanilir.611

Teberriik kavram ile daha ¢ok alakali olan bir diger kavram da yine ayni1 kdkten
isim olan bereket (33l) kelimesi olup gogulu berekat (<&l seklindedir. Bereket
kelimesi, Tiirk¢e’ye de gegmis olup “bir seydeki fazlalik, bir seyin artmasi, rahmet,
takdis, hayir, saadet” demektir. Ayrica “ilahi hayrin bir seyde sabit ve devamli
olmasidir”. Mesela tesehhiitte ve bir kisiye selam verirken sylenen “ve rahmetull&hi
ve berekatiih” ifadesi “Allah seni ebedi saadete ulastirsin” demektir. “Allahtimme
barik ‘ala Muhammedin” ifadesi ise Rasulullah’a (S) vermis oldugun serefli ve keremli

lituflarda O’nu daim ve sabit kil” manasindadir.51?

3.1.2. Istilah Anlam

Bereket kelimesinin bir seydeki fazlalik, bir seyin artmasi, rahmet, takdis, hayur,
saadet, ilahi hayrin bir seyde sabit ve devamli olmasi gibi manalara geldiginden
bahsedilmisti. Teberruk ise 1stilahta lugat manasina uygun olarak “Allah’in kendisine

bereket verdigi kisiye (nesneye) yakin olmak veya ona dokunmakla bu hayra ve

810 Razl, Muhtdru’s-Sihdh, 1, 75; Ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, X, 396.

6111 5,35 Gaadlall () il oz e (8380 358 3 A5 “Alemlere uyarict olsun diye kulu Muhammed’e Furkan
indiren Allah yiicelerin yiicesidir”.Furkan 61/1; 538 ¢ (K Sle shs S oy 3 56 “Mutlak
hiikiimranlik elinde olan Allah, yiiceler yiicesidir ve O'nun her seye giicii yeter, Milk, 67/1.

612 Ferrd, Me ‘ani’l-Kur’dan, 11, 172; Herevi, Tehzibu’I-Liga, X, 130; bn Faris, Mu ‘cem, |, 219; Ragib
el-Isfehani, Miifredat, s. 119; ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, X, 396; Mecdiiddin Ibnii’I-Esir, en-Nihaye,
I, 306; Firlizabadi, Kamlsu -Muhit, I, 1205; Zebidi, Tacu l-Ar(s, XXVII, 58; Buh(ti, el-Minehu ’s-
Safiiyat, 1, 115; Cevherf, Sthdh, IV, 260; Razi, Muhtdru’s-Sthdh, |, 73.
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berekete ulasmay1 istemek” demektir. “Bir sey ile teberriikte bulunmak” demek ise o

seyin vasitasiyla bereket taleb etmektir.®*®

Teberrtk kelimesi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegcmemekle beraber ileride
deginilecegi lizere daha ¢ok “mibarek, bereket, bereketli kilsin ve bereketini umarak”
gibi ifadeler farkli durumlar igin siklikla ge¢gmektedir.®** Ornegin yagmur igin bereket
kavrami kullanilmakla beraber®®® besmele, hamdele ile baglanmayan islerin berekesiz
oldugu ifade edilir.%® Daha ¢ok serhlerde kullanilan teberriik kavrami, Buhari ve bn
Hibban gibi muhaddisler tarafindan bab basliklarinda kullanilmistir.?t” Hz. Peygamber
(s), Allah’in rahmet ve bereketine nail oldugu i¢in hadislerde sahabenin, bu bereketi
umarak Hz. Peygamber’e dokunmak veya onun saglarini, abdest suyunu ve esyalarini
almak icin, birbirleriyle yaristiklar1 ve O’nun namaz kildig1 yerde namaz kilmaya 6zen
gosterdikleri ifade edilir. Sarihler bu ifadeleri agiklamak i¢in “Sahabe bunu teberriik

i¢in yapardi, teberriiken yapard1” gibi ifadeleri kullanirlar.®®

Teberriik kelimesinin gelmis oldugu anlamlara degindikten sonra konu ile
alakali tarihsel siirecteki gortislere yer verilecektir.

3.2. TARIHSEL SUREC

Sahabenin, Hz. Peygamber’in (s) eserleri®® ile teberriikte bulunduguna dair
goriis birligi vardir. Ancak tarth ve hadis kaynaklari incelendiginde tevessiil ve
istigasede oldugu gibi bu konuda ilk ayrima giden ve 6zellikle Hz. Peygamber’in (s)

vefatindan sonra zati, esyalar1 ve Hz. Peygamber (s) disindaki kisiler ile teberriike karsi

¢ikanin Ibn Teymiyye oldugu goriilmektedir. Ondan &nce bdyle bir ayrima ve

613 Muhammed el-Cedi®, et-Teberriik Envd ‘uhii ve Ahkdmuh, s. 39.

614 Araf, 7/96; Hud, 11/73; Meryem, 19/31; Enbiya, 21/50; Muminun, 23/14; Muslim, Fezail, 22; Ebu
‘Avane, Mistahrec, XVII1, 222; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat, |, 242.

615 185k 2l oLl (e W35 1 “Gokten bereketli bir su indirdik ”, Kaf, 50/9.

616 Thn Mace, Nikah, 20.

617 Bkz. Buhari, Humus, 5; ibn Hibban, Sahih, 11, 317, 11, 319, 1V, 82, VII, 97, X, 396, XI, 63.

618 BACT, Miinteka, I, 128, 111, 43; Kadi Iyaz, fkmal, |, 457; Aym, Serhu Siineni Ebi Déavid, 111, 400;
Kesmiri, Feyzu’[-Bari, 1, 100; Useymin, Serhu Riydzi’s-Salihin, 1, 263; Hamza Muhammed Kasim,
Mendru’l-Kari, 111, 59.

819 Sarihler tarafindan siklikla kullamlan bu kavram Hz. Peygamber’in zat1 harig O’ndan bir par¢a veya
kullandig: esyalari ifade etmektedir. Bundan dolayi ileride de siklikla kullanilacak olan bu kelime tercih
edilmistir.
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teberriikii yasaklayan yahut sinirlayan ifadelere rastlanmamaktadir.”° ibn Teymiyye

bu konuda soyle demektedir:

“Veli ve salih kullarin bereketi, insanlar1 Allah’a itaate cagirmalar1 ve
yaratilmislara hayir dua etmeleridir. Allah, onlarin araciligiyla rahmetini indirir,
azabin da kaldirir. Bu sekilde bir bereket haktir ve dinde vardir. Ancak herhangi bir
yerde metfun bulunan bir kimse sebebi ile Allah’in o mekanda bulunan kisileri -
Allah’a itaat etmese bile- korumasi inanci tam bir cehalettir. Allah Rasulu (s) Medine
de meftun olmasina ragmen Medine sehri birgok yagma, savas ve korku olaylarina
sahit olmustur. Ciinkii Medine ehli Hulefa-i Rasidin’den sonra bir¢ok bidat ortaya
attilar. Halbuki Allah onlarin zamaninda iman ve takvalar1 sebebiyle bela ve musibeti

def ediyordu”. 62

Bu agiklamalariyla ibn Teymiyye konuyu, kisinin ibadet ve itaatte bulunmadan
Hz. Peygamber’in kabrine giderek teberriikte bulunmak suretiyle bereket ve kurtulus
timit etme seklinde yorumlamistir. Ancak arastirmamiz kadariyla bu sekilde bir
teberriikkii onaylayan ve buna tesvik eden bir gorlise rastlamadik. Onun bu tiir
yorumlarini yasadigi zamanda ortaya atilan hurafelere bir tepki olarak anlamak
miimkiindiir. Ibn Teymiyye bu aciklamalar1 yaptiktan sonra teberriikii iic kisma

ayirmaktadir:

1. Mesru teberriik: Bu kisim teberriik ikiye ayrilir: Birincisi; hakkinda birgok
hadis bulunan, Hz. Peygamber hayatta iken kendisi tarafindan da onaylanan, Hz.
Peygamber’in (s) bedeni, sagi, teri ve elbiseleri gibi eserleri ile teberruktir. Allah (c.c),
Hz. Peygamber’e (s) ve O’nun bedenine bereket vermistir. Bunun caiz oldugu
hususunda bir¢ok delil vardir ve bunda ihtilaf yoktur. Ancak gilinlimiize kesin olarak
Hz. Peygamber’e (s) ait olan hig¢bir sey ulasmamustir. Dolayisiyla O’nunla teberriik
edilebilecek tek sey O’nun yoluna tabi olmaktir. Hz. Peygamber’e (s) iman edip ona
tabi olan kimse diinya ve ahiret bereketlerine ulasmis olur. Ikincisi; baz1 zaman ve

mekanlarla teberriktir. Kabe, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa,

620 Yafi‘1, et-Teberriik bi’s-Salihin, s. 75.
621 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, XI, 115.
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Kadir gecesi, arafe giinii, zemzem ve sahur gibi hakkinda ser’i delil varid olan seylerle

teberriik caizdir. Hakkinda nass olmayan seyler ile teberriik ise caiz degildir.

2. Sirk olan teberriik: Bu kisim, yasak olan teberriik olup ikiye ayrilir. Birincisi;
teberriikte bulunan kisinin Allah’tan bagkasinin giiciiniin yetmedigi hayir ve bereketi
herhangi bir seyden istemesidir. Ciinkii Allah (c.c) bereketin yegane yaraticist ve
kaynagidir. Zira Buhari’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s) “Bereket
Allah’tandir”’ demistir.522 Bu bereketi baskasindan istemek veya baskasinin bizatihi

ona verdigine inanmaktir. Bunun sirk oldugunda da ittifak vardir.

Ikinci kisim ise; bidat olan teberriiktiir. Allah’n kendisinde bereket verdigi ile
alakali herhangi bir ser’i delil bulunmayan seylerle yapilan teberriiktiir. Bu da siiphesiz
haramdir. Ciinkii bu delilsiz olarak bir ibadet uydurmaktir. Ayrica bu ¢esit teberriik
kiigiik sirk olup kisiyi biiyiik sirke gotiiriir. Bu da iki kisma ayrilir:

Birincisi; veli ve salih kullar ile teberruktir. Hz. Peygamber (s) disindaki veli ve
salih kullarin bedenleri veya eserleri ile teberriikiin mesru olduguna dair sahih bir delil
yoktur. Bundan dolay1 sahabenin veya tabiinin hi¢birinden salihlerin bedenleri veya
eserleri ile teberriikte bulunduklarina dair herhangi bir haber varid olmamistir. Onlarin
timmetin en hayirlilar1 olan Ebtibekir (r.a), asere-i miibessere veya ehli beytten higbir
kimse ile teberriikte bulunmamalar1 bunun mesru olmadiginin acik delilidir. Bu sekilde
teberriikte bulunan kimse, Allah’a (c.c) ve Rasulu’ne (s) asi olmustur. Clinkii bu
ozelligi Allah (c.c), Hz. Peygamber’den baskasina vermemistir. Mesela bir kimsenin
salihlerin elbiselerine dokunmasi, onun igtigi kaptan su i¢gmesi ve bununla bereket
ummasi, onlarin kabirlerini 6pmesi, teberriik niyetiyle kabir topraklarini almasi,
kabirlerin yaninda namazlarin ve dualarimin kabul olmasi niyetiyle orada namaz

kilmasi bu kisimdandir.

Ikincisi; hakkinda mesru teberriikiin caiz olduguna dair nas bulunmayan
zamanlar, mekanlar ve diger seylerle yapilan teberriiktiir. Sevr dagi, Hira magarasi,

Arafat, seferlerde Hz. Peygamber’in (s) ugradigi veya namaz vakti oldugu i¢in namaz

622 Buhari, Menakib, 22, Esribe 30.
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kildig1 yerlerde teberriik niyetiyle namaz kilmak, bu gibi mekanlara teberriik niyetiyle

dokunmak ve hac haricinde bu yerlere gitmek caiz degildir.®?

Ozellikle oliilerle veya kabirleriyle teberriikte bulunmanin caiz olmadigini
savunan ibn Baz’a gore ise teberriik, sadece Allah’tan istenir. Ona gore Allah sadece
kendisini “Tebareke” vasfiyla zikretmistir. Bunun manasi, “Allah (c.c) azamette ve
berekette en istiin derecededir” demektir. Kul ise “Mibarek™tir. Allah (c.c) onu
hidayete erdirdigi ve onunla kullar1 faydalandirdigi zaman bu mertebeye ulasir.

Nitekim Allah (c.c), kulu ve resulii Isa (a.s.) i¢in bu ifadeyi kullanmistir.52*

Bu tir tasnife ve teberriike karsi ¢ikan agiklamalara cevap veren Yafi’i, konuyu
sOyle degerlendirmektedir: “Salihlerin eserleriyle teberriik ile ilgili iki goriis vardir:
Birincisi; dért mezheb imami ve diger miigtehit alimlerin gériisiine gore caizdir. Ikinci
goriis ise teberriik niyetiyle yapilan bu tiir uygulamalarm haram oldugu gériisiidiir. Ibn
Teymiyye ve digerlerinin iddia ettigi yasak olan bu teberriik, kisinin giinah islemesi
ile beraber Hz. Peygamber (s), herhangi bir veli, salih kul sebebiyle veya hicbir ameli
olmadan sirf onlara intisap etmesiyle kendisine bir hayrin gelecegine veya kendisinden
bir serrin defolacagina inanmasidir. Bilindigi kadariyla bu tiir teberriikiin yasak
olmasini savunanlarin ilki ibn Teymiyye’dir. Daha sonra Ibnii’l-Kayyim,%° Satibi®%°
ve Ibn Receb gelmektedir.%?’ Bunlara gére genel olarak teberriik, hayatindayken Hz.
Peygamber’e (s) mahsustur. Boyle bir teberriikte salih kullara ibadet etme tehlikesi
vardir ve ne sahabe ne de selef ulema bdyle bir ameli yapmistir. “Hz. Peygamber (s)
ve salih kullara ittiba, onlarin duasi ve onlar sebebiyle Allah’in verdigi bereketin bizim
icin de meydana gelmesi” seklindeki teberriik hususunda her iki tarafta ittifak
halindedir. Esasinda Ibn Teymiyye disindaki alimlerin herhangi bir ayrima

gitmemesindeki sebep, cevaz verdigi teberriikten bunu kast etmeleridir”. 528

623 Tbn Teymiyye ve digerlerinin bu konu hakkindaki detayli agiklamalari i¢in bkz. Ibn Teymiyye,
Iktizaii’s-Sirati’I-Mustekim, 11, 326; Mecmii ‘u’l-Fetava, Xl, el-Fetdva’I-Kiibra, V, 358; ibn Kayser,
Ciihiidii Ulemdii’l-Hanefiyve fi Iptali Akaidi’l-Kubiriyye, 1, 1575; el-Cibrin, Teshilii'l-Akideti’l-
Islamiyye, s. 289; Useymin, el-Kavlii’I-Miifid ‘ald Kitabi’t-Tevhid, I, 137.

624 {bn Baz, Mecmu ‘ Fetdvd, 1V, 330.

625 {bnii’1-Kayyim, Zdadu'I-Mead, 111, 526.

626 Satibi, el-/ ‘tisam, |, 483.

627 {bn Receb, el-Hiikmii I-Cedira bi’l-Izé ‘a, |, 46.

628 Yafi‘1, et-Teberriik bi’s-Salihin, s. 55.
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Yafi’’ye gore; ilk olarak konuyu “Hz. Peygamber (s) hayatta iken ona
mahsustur” diyerek sinirlandirmak igin delil gereklidir. Cilinkii bir hiikiimde asil olan
umum olup smirlandirict bir delilin olmasidir. ikincisi; “sahabe ve selef bunu
yapmamistir” seklindeki bir iddia da dogru degildir. Ciinkii sahabe ve daha sonraki
donemlerde teberriik rivayetleri bulunmaktadir. “Hz. Peygamber’den baskasiyla
yapilan teberriikle ilgili rivayetler zan icermektedir” diye bu rivayetler uydurma
sayllamaz. Ciinkii seri hiikiimlerin ¢ogu zan igermektedir. Uciinciisii ise, “Salih
kimselerle teberriikte asiriya gidilerek sirke diisme tehlikesi” iddiasidir. Halbuki bu
tehlike Hz. Peygamber (s) ile teberriikte, hatta diger ibadetlerde de s6z konusudur. O
zaman girke diisme tehlikesi olanin hi¢bir amel yapmamasi gerekirdi. Dolayisiyla bu
gerekce ile ameller engellenemez. Hz. Peygamber ve salih kullarla teberriikte bulunan

kimsenin niyeti teberriik degil de ibadet ise o zaman teberriik olmaz ancak sirk olur.%%°

Teberriik eyleminin tarihsel siireci incelendiginde durumun Ibn Teymiyye’nin
iddia ettigi gibi olmadig1 goriilmektedir. Zira hem Ibn Teymiyye’den 6nce hem de
sonra Hz. Peygamber’in (s) veya salih kullarin kabrine gelerek hatta kabrini dperek
yapilan teberriik konusunda ilk zamandan itibaren bir takim uygulamalar
nakledilmektedir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in (s) kabrini dpmenin hikmii
hususunda ihtilaf da bulunmaktadir. “Ibn Omer, Hz. Peygamber’in (s) minbere
oturdugu yeri ve eli ile tuttu§u topuzu Opmiistiir. Ancak kabrinin topragini veya
duvarlarini 6pme hususunda selefin bir uygulamasi yoktur” diyen Aliyyiil Kari bunu
caiz gormemektedir.®® Hz. Eba Bekir’in, Hz. Peygamber vefat edince onu dptiigiinii
delil getirerek bir Oliiyii teberriik niyetiyle Opmenin caiz oldugunu sodyleyen
Zirkani, %3t “Hz. Peygamber’in (s) kabrini 6pmek ise mekruhtur. Ancak teberriik

niyetiyle olursa kerahet yoktur” demektedir.%?

Fikih kitaplar1 incelendiginde alimlerin kanaatinin de bu sekilde oldugu
goriilmektedir. Bu goriis sahiplerine gore takva ve vera sahibi alimin, anne-babanin,
yashlarin ve salih kimselerin elini teberriiken pmek, musafaha yapmak caizdir. Oliiyii

Opmekte de bir beis yoktur. Clnki Hz. Eb(bekir, Hz. Peygamber (s) vefat edince

629 Yafi‘1, et-Teberriik bi’s-Salihin, s. 57.
830 Aliyyll Karf, Serhu’s-Sifd, 1, 153.
831 Zurkan, Serhu Mevahib, XI1, 143.
832 Zurkan, Serhu Mevahib, XII, 215.
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O’nu alnindan Opmiisti. Siifyan es-Sevri, “Alimin veya adil sultanin elini 6pmek

miibahtir” demistir.®®

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, babasina “Hz. Peygamber’in (s) minberine veya
kabrine teberriik i¢in dokunmak, onu 6pmek veya buna benzer hareketler yapmanin

hiikmiinii sordugunda babasinin “bunda bir beis yoktur” dedigini nakleder.5®*

Ahmed b. Hanbel’in bu fetvasin1 nakleden Zehebi, agiklamasinin devaminda
sahabe bunu yapmamis olsa bile bu sekilde teberriik caiz midir? sorusuna soyle cevap
vermektedir: “Sahabe Hz. Peygamber’i (s) diri olarak goézleriyle gordiiler ve onunla
uzun zaman gegirdiler. Onun elini Optiiler, abdest suyu i¢in 6lesiye kapistilar, saclarini
aralarinda taksim ettiler ve tiikiirdigi zaman onun tiikiiriigiinii yiizlerine siirdiiler.
Fakat bu, sonraki nesillere nasip olmadi. Vefatindan sonra gelen bu nesil onun kabrine
yonelerek saygi gosterdi, O’nu selamladi ve ptii. Sabit b. el-Bunani (128/746), Enes
b. Malik’in (93/711) elini yiiziine siiriip ‘Bu el, Rasulullah’in (s) elini tutan eldir’
demistir. Bir Miisliiman bu gibi davranislar1 ancak Allah Rasulu’nii ¢ok sevdigi i¢in
yapar. Clnkl Miislimanlar Allah ve Rasulu’nii herseyden daha ¢ok sevmekle
emrolunmustur. Hatta Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’i (r.a) kendinden daha ¢ok sevmek
bir Miislimanin ahlakindandir. Eger Hz. Yusuf’un kardeslerinin ona yaptiklari tazim
secdesi gibi secde yapmak Hz. Peygamber’e (s) izin verilseydi Miisliimanlar bunu
yaparlardi. Bir Miisliman Hz. Peygamber’in (s) kabrine dogru tazim secdesi
yapmaktan nehyolunmustur. Eger yaparsa veya kabre dogru namaz kilarsa giinahkar

olur, ancak tekfir edilmez.53°

Tarihsel siire¢ incelendiginde vefat eden kisinin kabrine gelmek suretiyle
yapilan teberrikk eyleminin Hz. Peygamber’le (s) simirli olmadigi goriilmektedir.
Ornegin Saymeri (436/1045), giiniimiize kadar ulasan, erken dénem Irak ve gevresi
Hanefi fakihleri hakkinda 6nemli bir kaynak olan ilk Hanefi tabakat kitabi1 Ahbaru Ebi
Hanife ve Ashabih isimli eserinde®®® “Maliki fakihlerinden bir ¢cok alimin kabri de

633 Zeylal, Tebyinii’I-Hakaik, VI, 25; Haddadi, el-Cevheratii 'n-Neyyira, 11, 286; Ayni, Minhatii’s-Sultk
i Serhi Tuhfet I-MulQk, s. 415; Molla Hisrev, Diirerii’l-HUkkam, |, 318; Tahtavi, Hdasiyetii t-Tahtavi
‘al’a Meraki’l-Felah, s. 320.

634 Ahmed b. Hanbel, Z/el, 11, 492.

635 Zehebt, Mu ‘cemii’s-Suyihi’I-Kebir, 1, 73; Siyer, 11, 212,

6% Basoglu, Tuncay, “Saymeri”, DI4, Ankara, 2009, XXXVI, 216; Saymeri ve eseri hakkinda detayl
bilgi igin bkz. Ceker, Huzeyfe, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi, s. 253-257.
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Bagdat’tadir. insanlar teberriik i¢in onlarin kabirlerini ziyaret ederler” dedikten sonra

Ali b. Meymiin’dan rivayetle imam Safii’nin sdyle dedigini nakletmistir:

“Ben her giin Imam Ebd Hanife’nin kabrini ziyarete gidip onunla
bereketleniyorum. Bir hacetim oldugu zaman iki rekat namaz kiliyorum ve hacetimi

onun kabrinin yaninda Allah’tan istiyorum. Ondan sonra hacetim kabul olunuyor”. %3

ibn Abidin de bu bilgiyi paylastiktan sonra su agiklamalar yapar: “Ebt Hanife,
Hz. Peygamber’in (s) mucizelerindendir. Bunda sasilacak bir sey yoktur. Clinkii bir¢ok

insan uygulamalarinda onun goriisleriyle amel etmektedir”. 5%

Zehebi’nin naklettigine gore insanlar Harun b. Salim’in (309/922) kabri ile
teberriik ediyorlardi. Onun kabri dualarin kabul olundugu mekan olarak biliniyordu ve

bu defalarca tecriibe edilmistir.5%°

Hayatta olan salih kimseler ile teberrik meselesinde de bircok olay
nakledilmistir. Ornegin Zehebi’nin sukit ettigi Hakim rivayetine gore; Muhammed b.
Talha b. Ubeydullah ashabin zahit ve miictehit olanlarindandi. Sahabe onunla ve onun

duas ile teberriik ederdi. “Seccad” lakabi ile ¢agrilan ilk kisi odur.®4

Tabflinden olan Sifyan es-Sevri icin de benzer bilgiler bulunmaktadir. Amr b.
Kays el-Melai’nin tercemesini veren rical kitaplar1 onun hakkinda “Kifelilerin
bliyiiklerindendir. Sevri onun yanina gelir, ona selam verir ve onunla teberriik ederdi”

gibi ifadeler gegmektedir.54

Abdullah b. Ahmet b. Hanbel babasinda Hz. Peygamber’in (s) saginin

bulundugunu ifade ederek soyle demektedir: “Babamin, Hz. Peygamber’in (s) sacini

837 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabih, s. 94. Konu ile alakali diger rivayetkler i¢in bkz. Hatib
Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 1, 135, Ebul-Vefa el-Kurasi, el-Cevheru’l-Maziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye,
11, 519; Sefir, el-Mecalisii’I-Va ‘ziyye, |, 156; Heytemi, Kitdbu Hayrati’I-Hisan, s. 72.

638 _ihaiadll ol jans shef (e Glardll dpa U G fbn Abidin Haskefi’den bu sozii naklettikten sonra benzer
sekilde birtakim agiklamalarda bulunur. Bkz. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1, 55.

639 Zehehi, Tarih, V, 949. Benzer rivayetler icin bkz.: Taberf, Tarfh, I, 155; EbG Nuaym, Ma ‘rifetii’s-
Sahabe, I, 100; Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, LXX, 217; Ibn Abdilber, Istiab, TV, 1606; Tbn Kesir, el-
Bidaye, VII, 123; MUnavi, Feyzu’l-Kadir, |, 230; Sevkani, Tuhfetu z-Zakirin, s. 74, v.d.

640 Hakim, el-Mustedrek, 111, 422. Hakim bu rivayeti Muhammed b. Talha b. Ubeydullah’in (r.a)
menakibinin anlatildigi bab bashiginda seyhi Ebti Abdullah el-isbehani’den sahih olarak naklettigini
sOylemektedir.

841 {clt, Ma rifetii’s-Sikat, 11, 182, Mizzi, Tehzibu’[-Kemal, XXI1, 202; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib,
VIII, 93.
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agzina alip Optiigiini, iki gozlinlin lizerine koydugunu, onu suya daldirip suyunu

ictigini ve onunla sifa talep ettigini gordiim”. %42

Mervezi (292/905) hocasi Ahmet b. Hanbel’i soyle derken isittigini
nakletmektedir: “Salih kimselerden olan Yahya b. Yahya ibadet ederken giydigi
clibbesinin bana verilmesini vasiyet etmisti. Vefatindan sonra oglu o ciibbeyi bana

getirdiginden beri onunla teberriik ediyorum”.%43

Ibnii’l-Cevzi’nin naklettigine gore; Darekutni sdyle demektedir: Ebi’1-Feth el-
Kavvas sika birisiydi. Abdal’den®* olup duasi kabul olan kimselerdendi. Biz onunla

teberriik ederdik. 385 senesinde vefat etti ve Harp kapisina defnedildi.®*°

Ibn Asakir ve Zehebi’nin naklettigine gore ise zamaninimn biiyiik sairlerinden
olan Kiimeyt b. Zeyd (126/743), Zeynelabidin (94/712) ile karsilastiginda onu ve ehli
beyti 6ven bir kaside okuyarak “Ben seni ve ehli beyti kiyamet giintinde Rasulullah’a
(s) yakin olmama vesile olsun iimidiyle methettim” dedi. Bunun iizerine Zeynelabidin,
“Senin miikafatin1 vermekten aciziz. Ancak sefer giderlerin ve ailen igin kullanmak
tizere su licreti al” diyerek ona bir miktar dirhem uzatt1. Kiimeyt “Senden gelen en ufak
bir sey benim i¢in biiyiik sereftir. Ancak teberriikk etmem i¢in ilizerindeki elbiseden
bana bir parca vermen benim daha ¢ok hosuma gider” dedi. Bunun {izerine

Zeynelabidin ayaga kakt1 ve iizerindeki elbiseyi ¢ikartarak ona verdi.®*°

Fakihler eserlerinde teberriikiin cevazi noktasinda birtakim goriisler
sunmuslardir. Ornegin ibn Riisd, Hz. Peygamber’in (s) namaz kildig1 yerde teberriiken
namaz kilmanin miistehap oldugu imam Malik’ten nakletmektedir.5*” Bununla beraber

“Fikhindan veya takvasindan dolay1 bir kimse ile teberriik olunur”’ demektedir.54®

842 Eb(l Nuaym, Hilyetii 'I-Evliya, 1X, 183.

843 bn Miiflih, el-Adab, 11, 335; Zehebf, Siyer, X, 517.

644 Abdal terimi dinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricalii’l-gayb diye
adlandirilan evliya ziimresi icinde yer alan sifi veya erenler hakkinda kullanilir. Bkz. Uludag,
Siileyman, “Abdal”, DIA, |, 59.

845 {bnii’1-Cevazi, Sifatii’'s-Safve, 1, 549; ibn Kesir el-Bidaye, XI, 319.

646 Tbn Asakir, Tarihu Dimagk, L, 229; Zehebi, Tarih, 111, 486.

847 [bn Riisd, el-Beydn ve’t-Tahsil, 1, 369.

648 [bn Riisd, el-Beyan ve t-Tahsil, II, 238. Benzer goriisler icin ayrica bkz. Haddadji, el-Cevheratii n-
Neyyira, I, 333.
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Ibn Niiceym, “Kendisi ile teberriik edilen salih zatlarin 8liimiinii ilan etmekte bir
beis yoktur” derken;®*® Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in yanma defnedilmesini
istemesinden teberriik i¢in salihlerin yanina gémiilmeyi istemenin caiz oldugu hiikmii

cikarilmistir.5%°

Begavi ise; “Rasulullah (s) ve ashabi, hacerii’l-esvedi ylceltmek ve onunla
teberriik icin dpmiislerdir. Zemzem de diger beldelere teberriik igin tasmir” ®! derken
Seyhizade (1078/1667), “Allah baz1 geceleri, baz1 beldeleri {istiin tuttugu gibi bazi
taglar1 bazilarna iistiin tutmustur. Harem bolgesinin topragindan teberriik i¢in az bir

miktar almakta bir beis yoktur”®? demektedir.

Tasavvuf erbabina gore ise teberriik konusu daha da genistir. Ornek olarak
Sillemi (412/1021), Ma‘rafu’l-Kerhi’den ~ (200/815) bahsederken “O blylk
mesaythin 6nderlerindendir. Vera sahibi olup Sirri es-Sakati’nin (253/867) hocasidir.
Kabri Bagdat’ta bilinen bir yerdedir. Insanlar tevessiil ve teberriik i¢in onu ziyaret
ederler” demektedir. %3 Kuseyri (465/1072) ise Risale’de soyle demektedir: “Islam
tarthinde tevhid ilmini bilen alimlerden ve imamlardan seyhi olmayan hi¢ kimse
yoktur. Bu alimler ve imamlar seyhlerine teslim olmus ve onlarla teberriikte
bulunmuslardir”.®** Gazzali, Ihya’nin bir¢ok yerinde teberriikten bahsederek soyle
demektedir: “Cemaatin himmeti ve dualariyla teberriilk i¢in cenazenin kalabalik
olmasini istemek miistehaptir.®® Fakirin, zengine olan iistiinliigiinii bilmemek
cehalettir. Fakirler hakir goriilemez. Bilakis onlarla teberriik edilir.5¢ Misafir
davetlerinde yemegi yeterli miktarda sunmak gerekir. Eger yemek az olursa muruvveti
zedeler. Gereginden fazla sunulursa da yapmacik ve gosteris olur. Eger ¢ok misafir

cagirp onlarin artiklarim teberriik i¢in yiyebilirse bu durumda bir beis yoktur.%’

849 Tbn Niiceym, el-Bahru 'r-Raik, 11, 195; Tahtavi, Hasiyetii +-Tahtavi, 1, 565; Siiriinbiilali, Merdki’l-
Felah, s. 213.

850 jbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 11, 233; Tahtavi, Hdsiyetii '+-Tahtavi, s. 612.

651 Begavi, Serhu’s-Stinne, V11, 114 ve 300.

852 Seyhizade, Mecme ‘u’I-Enhur, 1, 301.

653 Stilemi, Tabakdtu ’s-SUfiyye, s. 81.

854 Kuseyri, er-Risale, 11, 572.

655 Gazzali, Ihya, 1, 204.

65 Gazzali, Ihya, 1, 217.

657 Gazzali, Ihya, Il, 17.
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Berika sahibi Eb( Said el-Hadimi (1156/1743) ise soyle demektedir: Allah’in
bereketi her seyde bulunabilir. Bir sozde, kiside, fiilde, mekanda hatta salih kullarin
bastig1 toprakta, oturdugu yerde veya onunla arkadaslik yapmis kisilerde. Hasili bu
gibi Allah’in kendisine bereket verdigi seylerle teberriik yapilabilir.®%®

Sonug olarak teberriik amelinin tarihsel siireci incelendiginde bu konuda Islam
alimlerinin uygulamalarina rastlamanimn mimkiin oldugu anlasilmaktadir. Tarihsel
stirecte selefin goriis ve amelleri seriata uygun olma noktasinda tevessiil ve istigasede

oldugu gibi teberriik konusunda da siirlar1 belirlemistir.
3.3. KUR’AN-I KERIM’DE TEBERRUK

Kur’an-1 Kerim’de teberriik kelimesi gegmemekle beraber “bereket, miibarek,
bereketli kildik” gibi ifadeler siklikla gegmektedir. Bereketli ve miibarek kilinan seyin
bereketinden istifade edilmesi, teberriikk amelinin asil gayesini olusturmaktadir.
Bereket kavraminin teberriik ile olan alakasindan dolayr bu kavram iizerinde
durulacaktir. Teberriik kelimesi ile ayn1 kokten isim olan “bereket” (35);) kelimesi Ug¢
ayette cogul olarak “berekat” (&53%) seklinde gegmektedir. Ayrica yirmi dokuz ayette
ayni kokten tiireyen isim ve fiiller bulunmaktadir. Kur’dn’da gegen ‘“berekat”
kelimelerinden biri “rahmet”®°, digeri “selam”®®® kelimesiyle birlikte zikredilmistir.
Diger bir ayette ise iman ve takva sahibi toplumlara gokten ve yerden bereket kapilari
acilacagl, insanlarin basina gelen felaketlerin ise onlarin tuttugu kotii yol sebebiyle
oldugu aciklanmistir.%% Bu ayet, tefsirlerde “Gokten ve yerden gelecek bereketler,
bereketin kaynagi olan yagmurun yagmasi ve topragin verimli kilinmasiyla mahsul ve
gelirin ¢ogalmasi, bolluk ve hayrin yayginlagsmasi, madenler, daglar, denizler, goller
ve akarsulardan faydalanilmasi, boylece nimet, refah ve saadetin artmasi1” seklinde
yorumlanmaktadir.®®? Diger bir yoruma gore semanin bereketi duanin kabul olmast,

yerin bereketi ise islerin kolaylastirilmasidir.®®® Mesela semadan indirilen yagmur

6% Hadimi, Berikat( | Mahmadiyye, 11, 128.
659<=.J| u\mmewﬁewy\)duwﬁ\&)dﬂp QS}}meMM\C}deﬁ Hud 11/48.
Gﬁowmu el Lh,\r,s&usfjw Sl ) el e (a1 506 Hud, 11/73.

6L s TS Ly AbLAALE \y;susx}uaﬂ\ﬁw\wuts}&dc GRETT 4800 5 1 54al (ool O &1 515 ACraf, 7/96.
862 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XXIIl, 664; Semerkandi, Bahru’l-‘Ul0m, |, 534; Razl, Mefdtihu I-Gayb,
X1V, 322; Begavi, Mealimii +-Tenzil, 111, 260; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 111, 451;
663 Maverdt, en-Nuket ve '/-Uyan, 11, 243,
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mibarek olarak nitelendirilirken®®* topraktan biten zeytin agac1 da aym sekilde

miibarektir.56°

Aynmi kokten gelen “noksan sifatlardan miinezzeh ve yiice” anlamindaki
“tebareke” (4 ifadesi®® farkli ayetlerde Allah’a nisbet edilmistir.%®’ Allah’in
kitabinin miibarek bir gecede indirildigi ifade edilirken®®® Kur’an’in kendisi de ayni

sekilde miiminlerin kalbine sifa, feyiz kaynagi ve miibarektir.°

“Stiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar igin kurulan ilk
ev (mabet), Mekke deki (Kabe)dir®© ayetinde ifade edildigi gibi Beytullah’ta
bereketin kaynagi olarak miibarektir.

Bundan bagka Hz. Musa’nin Allah (c.c) ile konustugu T0r-i Sind’da “Miibarek

yer” olmakla beraber®”* Mescid-i Aksa ve gevresi de miibarek kilmmustir.6’

Tufandan sonra Hz. Nuh ile ona inanan kimselerin bulundugu geminin karaya
oturdugu mibarek yere®”® yiice Allah’m selam ve bereketleriyle gemiden inmeleri
talimati1 verilmistir. Dil alimi Ferrg, bu ayette gecen “berekat” kelimesini (tahiyyattaki
“ve berekatiihi” gibi) saadet ile aciklamustir.5’* Cesitli tefsirlerde s6z konusu ayette
gecen “selam” ve “bereketler”, gemidekilerin diinyada bogulmaktan ahirette de
azaptan kurtarilarak saadete, hayir ve gizelliklere ulastirillmalar1 seklinde
yorumlanmustir. ¢7°

Baska bir ayette gecen berekat kelimesine®’® Hz. Ibrahim’in esi Sare’nin

melekler tarafindan yagsli oldugu halde bir gocukla mijdelenmesinin akabinde Allah’in

664 yuasll Cua 5 s 4 Ul 8504 ela oL 5 W5 | KAF, 50/9.

665 “-’}-“J i85k 55l |, Nur, 24/35. Bereket kavramu ile alakali daha detayli agiklamalar i¢in bkz. Tumer,
Gunay, “Bereket”, DIA, V, 487

666 «“Tebareke” (&) ifadesinin Kur’an’da gectigi yerlerle alakali istatistiki bilgi i¢in bkz. Caligkan,
Necmettin, Habenneke ve Niizil Siral Tefsiri, s. 118.

667 \).mu;,d\.dl U}S"j odE ‘_;r_ u\ﬁ)ﬂ\ d); (5J\ «JJLu Furkan, 25/1; ).I-\S "’L.r""dst_;; ﬁ}dldl o ‘ﬁﬂ\ JJLL:
Mulk, 67/1.

668 - u.\)a.u & L\\ 4.5)1.\»6 Ad.d ‘55 aU).\\ L\\ Duhan 44/3

Sad 38/29

670 Mﬂsﬂjﬁjuﬁusdﬂwﬂ@a)uud)\ &), Al-i Imran, 3/96.

71 Cyallall &5 20 W0 ) (s 5 ol 35080 (e 480 Al 8 ¥l (001 (L (he 054 W B | Kaasas, 28/30,
672 4.‘}; LtSJh Lgﬂ\ ‘5..45&\ A;uud\ ‘5“ \J;J\ A;uml\ O ).J ad.uu d).u:‘ Lgﬂ\ el Isra 17/1.

673uaba.dl )Pu\}\SJL,u\J)u@df\ dee; MU ’mindn, 23/29.

674 Ferra, Me ‘ani’I-Kuran, 11, 23.

675 Semerkandi, Bahru’I-‘UIGm, 11, 154; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, 327.

676 a4 Muad 45) o Lwr,sﬂr_usﬂw Gl il e Guasdl 116 | Had, 11/73.
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bir rahmeti ve bereketlerinden biri olarak ¢ocuk dogurabilmesi yorumlari yapilmistir.
Daha sonra melekler tarafindan Hz. Ibrahim (a.s) ve ailesine dua olan®’’ bu ifade
Miisliimanlar arasinda bir selamlasma, Allah Rasulu igin de bir salavat®’® ifadesi olarak

kullanilmigtir.8”

Kur’dn-1 Kerim, bazi kimselerin harap olan sehirlerden bereketli yerlere
nakolunduklarindan da bahseder. Mesela “Hor gorilip ezilmekte olan o kavmi
(yahudileri) de icini bereketle doldurdugumuz yerin dogu ve bati taraflarina miras¢i
kildik” ®® ayetinde oldugu gibi firavunun zulmimden kagan Yahudiler huzur ve
stikdnet i¢inde riziklarini temin ettikleri mibarek yere yerlestirilmistir. Benzer sekilde
kavimlerinin helakindan kurtarilan Ibrahim ve Lit (a.s) Allah’in bereketler verdigi

iilkeye ulastiriimistir.58

Bunlardan baska bazi peygamberler de “miibarek olarak zikredilmistir:
“Salihlerden bir peygamber olarak O na (Ibrahim’e) Ishak’t miijdeledik. Kendisini ve
Ishak’t miibarek (kutlu ve bereketli) eyledik. Lakin her ikisinin neslinden iyi kimseler
olacag gibi, kendine aciktan agiga kotiiliik edenler de olacak.%®? Isa (a.s) ile alakali

683

“Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi seklindeki ifadeler rastlamak

mUmkuindr.

Incelenen ayetlerden anlasilacag: iizere Kur’an-1 Kerim’de teberriik kavrami
gecmemektedir. Ancak teberriik kavraminin temelini olusturan bereket ifadesi ve
Allah’in miibarek kildig1 ifade eden ayetler teberriike zemin olusturmaktadir. Zira
kendisinde bereket olduguna inanilan kisiler ve nesnelerle teberriik edilmektedir. Bu
ayetler de Allah’in kendisine bereket verdigi seyler hakkinda bilgi vermesi agisindan

Onem arz etmektedir.

877 Begavi, Medlimii't-TenZzil, IV, 189.
678 Buharf, Enbiya, 12.
¢79 Ebu Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, VI, 179; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kurani’l-Azim, IV, 334.
680 g L& 5 il s ey a1 (3§ siaiaitd TS il a5all 515, ACTAR, 7/137; W3k 0 (ool 30 e 0n3 5
e 5L, Fussilet 41/10.
681 yullall L W S J\J‘ sy a8 Enbiya, 21/71.
u—\-\A‘*—uﬁ-\-‘amﬁjwMW—U)é Y dM\ LA‘:}‘L\&Q 145)1-'5 Saffat, 37/113.
683 s ¢ugh La sl& 3 3 sdlially a3l 5 &€ L (3 &5l ey | Meryem, 19/31.
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3.4. HADISLERDE TEBERRUK

Sahabe, Hz. Peygamber’e (s) ¢cok dnem veriyordu. Alemlere rahmet olarak
gonderildigi suuruyla ve “Beni anne ve babamizdan daha ¢ok sevmediginiz miiddetce
iman etmis olmazsiniz”®* hadisi geregi O’nu her seyden daha fazla seviyorlard.
Hudeybiye antlagmasi esnasinda Mekkeli miisrikler tarafindan Hz. Peygamber’e (s)
temsilci olarak gonderilen ve o zaman henlz Musluman olmayan Urve b. Mesud
(9/630) sahabenin O’nun etrafinda adeta pervane gibi donmelerine sahit olup
Mekke’ye dondigiinde gordiiklerini onlara su sozlerle anlatmustir: “Ey kavmim!
Vallahi Kayser, Kisra ve Necasi krallar1 gibi nice krallarin yaninda el¢i olarak
bulundum. Krallarma bu derece saygi, sevgi ve hiirmet gosteren bir topluluk
gormedim. Vallahi Muhammed () tiikkiirmiiyor ki o tiikiiriik birinin eline diisiip onu
yiiziine, bedenine siirmesin! Kesilen hi¢bir sa¢1 yok ki daha yere diismeden onu biri
almasin! Onlara bir emir verir vermez onu derhal yerine getiriyorlar. Abdest aldig1
zaman O’nun abdest suyunu almak icin adeta kendilerini éldurdrcesine birbirleriyle
yarigiyorlar. O’nun yaninda konustuklart zaman saygidan kisik sesle konusuyorlar.
O’na hiirmetten dolay1 biitiin gozler onun iizerindeydi. Bana sorarsaniz size hangi

oneri ile gelirse onu hemen kabul edin”.®8

Hz. Peygamber (s) hayattayken O’nun saglart ve diger eserleriyle teberrik
edilebilecegi hususunda herhangi bir goriis ayrilig1 olmamistir.% Bu konudaki intilaf
hikmiin Hz. Peygamber’e mahsus olup olmadigi ve vefatindan sonra O’nun eserleri
ile teberriik etmenin cevazi noktasindadir. Sarihler, konu ile alakali olan hadislerin,
Hz. Peygamber’in (s) hayat1 ile sinirli olmayip vefatindan sonra da O’nun eserleri ile
teberrike delil oldugunu soylerken hadislerde gegtigi lizere sac¢ini dagitmasinin
nedenini de “Insanlar yanlarinda bulundugu miiddetce onunla bereketlenmesi, O’ndan

bir parca ile Allah’a yaklasmasi ve onunla sifa dilemesi” seklinde agiklamislardir.%8’

84 Buhari, Iman, 7.

885 Buharf, Surtit 15; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 357; Abdiirrezzak, Musannef, V, 330;
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, XX, 9; Beyhaki, es-Siinenti’I-Kiibra, IX, 366.

68 Tbn Hazm, Haccetii’l-Vedad *, s. 123; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari 1, 274; Sevkani, Neylii'I-Evtar, |1, 78.
687 Kadi ‘Iyaz, Tkmalu’I-Mu ‘lim, IV, 385.
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Hatta bu hukmin Hz. Peygamber’e (s) mahsus olmayip salihlerin eserleriyle

teberriikiin caiz olduguna delalet ettigini sdylemislerdir.%®

Bazi alimler ise bu hikmin Hz. Peygamber’e mahsus oldugunu séyleyerek
baska herhangi bir kimsenin sahsi1 veya eserleri ile teberriikii kapsamadigini soylerler.

Konuda hakkindaki goriisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Sahabe, Hz. Peygamber’in (s) mubarek saglari, elbiseleri, teri, abdest suyu ve
diger eserleri ile teberriik etmek igin birbirleriyle yarismislardir. Ummii Seleme’nin
(63/683) yaninda da Hz. Peygamber’in (s) saglarindan bir miktar vardi. Sevgi ve
saygisindan dolayr onlar1 giimiis bir kaba koymustu. Insanlar hastalandigi zaman
Ummii Seleme’nin yanma gelirlerdi. O da Hz. Peygamber’in saglarini suya bandirir
ve gelen hastalara bu sudan verirdi. Boylelikle hasta Allah’in izni ve Hz. Peygamber’in
saginin bereketi ile sifa bulurdu.®®® Ancak bu durum Hz. Peygamber’e (s) mahsustur.
Zira baskasinin sagiyla, teriyle veya elbisesiyle teberriik caiz degildir. Cunku sahabe,
Hz. Peygamber’den (s) sonra en faziletli kisiler olan Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in

(r.a) saq1 ile teberriikte bulunup sifa aramamislardir.5%°

Teberriik konusunda delil oldugu iddia edilen hadisler ve bunlara yapilan
itirazlar konularma gore basliklar altinda zikredilecektir. Daha sonra bu rivayetler
hakkinda muhaddislerin yorumlari ile Hz. Peygamber’den sonra salih kullarin eserleri

ile teberriike delil oldugu ileri siiriilen goriisler degerlendirelecektir.
3.4.1. Hz. Peygamber’in (s) Abdest Suyu ile Teberriik

Rasulullah’n (s) bereketi ile birtakim mucizevi olaylar gergeklesmistir. Yemek,
su ve meyveler az olsa bile cogalmasi, Hendek harbinde Hz. Cabir’in kestigi koyunun
biitlin orduya yetmesi, saral1 bir gocugu tiikiiriigii ile iyilestirmesi, yavrulamamis disi
deveyi sagmast, yiiziine siirdiigii mendilin yanmamasi1®®* ve tahnik diye isimlendirilen

yeni dogan bebeklerin agzina cignedigi hurmayr vermesi®®?, o6rnek olarak

688 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1V, 319, XI, 36, XIV, 44, XV, 82; Ayni, Umdetii’I-Kari, 11, 337; ibn
Hacer, Fethu’I-Barf, 1, 327; Azimabadi, ‘Avnu’l-Ma ‘biid, 1, 52, X1, 70.

89 Hererl, el-Kevkebii’I-Vehhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccac, XX, 173.

89 Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, 1V, 180.

891 Bu konudaki rivayetler icin bkz. Tuzcu, Recep, Hz. Peygamber'le ilgili bazi halk inaniglarinin el-
Hasaisii’l-Kiibra daki dayanaklar, s. 147-160.

692 Byharf, Zekat, 68.
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zikredilebilir. Bu gibi konularla alakali bir¢ok rivayet olup herhangi bir ihtilafta
bulunmamaktadir. 8% Burada konu ile alakali olan sahabenin, Hz. Peygamber’in (s)

abdest suyunun art1g1 ile teberriik etmesi ile ilgili rivayetlere deginilecektir.

Hz. Peygamber’in abdest suyu ile teberrik meselesi ile ilgili rivayetler
incelendiginde bu konuda iki 6nemli husus goze carpmaktadir. Birincisi; Hz.
Peygamber’in herhangi bir mudahalesi olmadan Sahabenin teberrik i¢in O’nun abdest
suyunu almasi, ikincisi ise; Hz. Peygamber’in (s) bizzat kendisinin abdest suyunu,
elini yliziinii yikadig1 veya elini sokup karistirdigr suyu bir hastalifin sifas1 veya

teberruk igin vermesidir.

Bazi rivayetlerde sahabenin, Hz. Peygamber’in (s) abdest suyunu teberriik

niyetiyle almasindan bahsedilmektedir.

3.4.1.1. Cabir b. Abdillah Rivayetleri

JB 4 e o s oo ol zat g8 el O sl s Bane W ol as 4 ae Wi

b o b s e il loa i) sy JUab JU8 530call & pinad JUE ol Al i) ea ) Jgun s e Uil
ool s e d) Loa 4l J guy Lia 53 JU8 a8 A dsad JE 351 3 Aliady Ja ) elad JE ) seda (1 58l
Sl o JE alu 5 adde dl Lo dl Jguy agrand JB ) gannai | ganaa 151138 selall 48 ) i o 581 ()
J6 sl ¢ sm sl | gand J6 o5 6 elall G b 2381 oy abus g e i Lom ) J sy oy J
Oy gdal (o g de slall a5 3810 jumy cnd 38 (IS5 JE (g s a3 (5315 dll e 00 ks Jad

33l ol (aile LS JU8 dipen 3 ) J8 () sman g5 53 in oy by ald ales 5 agle dl) Lia

Cabir b. Abdillah soyle anlatti: “Bir giin biz Rasulullah ile (S) bir sefere
¢ikmistik. Derken namaz vakti girdi. Rasulullah (s) soyle dedi: “Aranizda temiz suyu
olan var (m1?)” Bunun (zerine bir adam icinde az su olan matara getirdi ve onu bir
kaseye dokti (Oradaki toplulugun bundan baska bir suyu yoktu). Rasulullah (s) onunla
abdest aldi. Sonra oradaki topluluk kalan suyun yanma geldi ve “Mesh edin! Mesh
edin!” diye seslendiler. Rasulullah (S) onlarin bu seslenisini duydu ve “Yavas olun”
dedi. Sonra Rasulullah (s) kasenin igindeki suya vurdu ve “Temizleyici (su ile)
abdestinizi tamamlayin” dedi. Bundan Sonra Cabir b. Abdillah soyle dedi: “Gorme

duyumu yok eden Allah’a yemin olsun ki (bu rivayeti yaptig1 sirada gozleri

6% fbn Teymiyye, el-Cevdbii’s-Sahih limen Beddele Dine’I-Mesih, VI, 215.
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gormuyordu) suyun Rasulullah’in (s) parmaklarinin arasindan ¢iktigini gordiim.
Herkes abdest almadan elini kaldirmadi. Esved dedi ki, orada bulunanlar1 saydim iki

yiiz kiisur kisiydik”.%%

Hz. Peygamber’in (s) abdest suyunun artig1 ile teberriik edildigini anlatildig1 bu
hadisin sihhati konusunda ittifak vardir. Ravilerden Niibeyh hari¢ digerleri Sahihan
ravilerindendir. Nibeyh ise tabiinden olup sikadir. Siinen sahipleri kendisinden

rivayette bulunmustur.%%®

Ahmed b. Hanbel®®® ve Darimi®®’ rivayetleri “Rasulullah ile (s) sefere veya
gazveye ¢ikmistik” seklinde baslamaktadir. Bu rivayetlerdeki diger bir farklilik ise
“Rasulullah (s) abdestini ald1 ve artan suyun bulundugu tasi ise orada birakip dondu.

Insanlar da o tasin basina iisiistii ve tasta bulunan suyu almak icin kosusturdular”

seklindedir.

Hz. Peygamber’in parmaklarindan suyun figkirmasi ve sahabenin o su ile
bereketlenmesi kalabalik bir toplulugun gorecegi bir sekilde bir¢ok yerde meydana
gelmistir ve hepsinde de sahabe Hz. Peygamber’in (s) abdest suyu ile
bereketlenmistir.?*® Meydana gelen bu olaylar birgok sahabe toplulugundan rivayet
edilmis olup manevi mitevatir derecesine ulagmistir. Bu mucizenin gergeklestigini
anlatan diger rivayetlerde “Zevra, Medine evleri ve Hudeybiye” gibi yerler

zikredilmistir.5%°

Hadiste iki kere gegen temmeseh( (' s><) fiili temessuh (z-3) mastarmdan emir
kipinde gelmistir ve telasgla birbirlerine “mesh edin, mesh edin” demektedirler.
Sarihlere gore sahabe bu ifade ile Hz. Peygamber’in abdestinden kalan su ile Abdest
almay1 degil teberriik etmeyi kast etmislerdir. Ciinkii tasta kalan az miktarda su
oradakilerin abdest almasina yetmez. Nitekim Allah, Peygamber’i vasitasiyla o suyu

bereketlendirip ¢ogaltmistir. Boylelikle oradaki herkes o su ile ihtiyacin1 gidermistir.

69 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 357 ve III, 292; Darimi, Mukaddime 5; Ibn Ebi Seybe, Musannef,
VI, 316; ibn Huzeyme, Sahth, I, 95; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman, XI, 474.

89 Nubeyh, Tbn Abdullah Ebl Amr el-K{fi el-Anezi’dir. Bkz. Icli, Ma ‘rifetii’s-Sikat, 11, 311; Zehebf,
Kasif, 11, 316.

6% Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 11, 357.

897 Darimf, Mukaddime 5.

69 Musa Sahin, Fethu I-Miin ‘im Serhu Sahihi’I-MUslim, 1X, 98.

69 fbn Hacer, Fethu I-Bari, X, 380.
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Hz. Cabir’in “Gorme duyumu alan Allah’a yemin olsun” ifadesinden anlasildigina

gore bu hadisi gorme duyusunu Kaybettikten sonra rivayet etmistir. '

Ibn Huzeyme’nin “Abdest suyunun artiginin kullanilmasimin mubah olmas1”
babinda zikrettigi bu hadisteki abdest suyu kanaatimizce mistamel su olmayip Hz.
Peygamberin abdestinden arta kalan sudur. Nitekim hadisteki ifadeden de bu

anlasilmaktadir.

Ald oz ya Joiy s Coman J& HaSall 0 Corans JB (b (e saie (g dese Uil

U_\ﬁéiéc;}'a}écg._uaé

Cabir (r.a.) soyle dedi: “Ben hasta oldugumda Rasulullah (s) ve Hz. Eblbekir
beni ziyarete gelmislerdi. Geldiklerinde ben baygin haldeydim. Rasulullah (s) abdest

ald1 ve abdest suyunu yiiziime serpti, ben de hemen ayildim”. "%

Hz. Cabir’den nakledilen bu hadisin sahihliginde ittifak vardir. Ancak ihtilaf
bahsi gegen suyun miistamel ya da abdestten artan su oldugu ile Hz. Peygamber’den

baskasin1 kapsayip kapsamamasindadir.

Ibn Huzeyme de bu hadisi “Yikanan yerde necis bir sey olmadigi miiddetce
abdest ve gusiil alinan miistamel suyun temiz olmasi ve kullanmanin mubah olmas1”
babinda zikrederek bu suyun miistamel su oldugunu sdylemistir.”%? Nesai gibi bazi
muhaddisler de bu suyun abdestten arta kalan su oldugunu ifade etmek iizere

“Abdestten artan sudan faydalanma” babinda zikretmistir.”%3

Bu suyun miistamel su oldugunu sdyleyen Ibn Miilakkin agiklamalarma su
sekilde devam etmektedir: “Hz. Peygamber Cabir’in (r.a) tizerine mibarek abdest
suyunu dokmiistiir. Dolayisiyla bu miistamel suyun temiz olduguna delildir. Zaten
temiz olmayan su ile de teberrik olmaz. Bununla beraber bu hadis, hem Hz.

Peygamber (s) hem de salih kullarin eserleriyle teberriike delildir. Ciinkii Ibn Mace’nin

0 Sindi, Hasiyetii’s-Sindi ‘ald el-Musnedi’l-fmam Ahmed b. Hanbel, 111, 323; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, XXII, 13. (Muhakkik Suayb el-Arnaviid’un notu)

01 Buharf, Merza 5, Feraiz; Muslim, Feréiz 6; Ibn Mace, Feraiz 5; Ibnii’l-Car0d, el-Miinteka mine ’s-
Stineni’l-el-Misnede, s. 241; Beyhaki, es-Siinenii’[-Klbra, 1, 99.

792 fbn Huzeyme, Sahth, I, 95.

703 Nesaf, Taharet, 103.
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704

rivayet ettigi bir hadiste™ Hz. Peygamber (s), Sehl’e yardim eden adama abdest

almasini, o abdest suyunu nazarin ¢oziilmesi i¢in Sehl’in ilizerine dokmesini ve ona

bereket icin dua etmesini emretmistir.’®

Nevevi’ye gore Hz. Cabir’in ayilmasi Rasulullah’in (s) bereketinin tezahuri
olmakla beraber hadis, Rasulullah’in (s) ve salih kimselerin yiyecek-i¢ecek artiklari
gibi eserleri ile teberriikiin caiz olduguna delalet eder. Ayrica Safiiler, bu hadisin
abdest ve gusiilde kullanilan suyun temiz olduguna ve Ebl Hanife’nin “Miistamel su
necistir” sozliniin aleyhine delil oldugunu sdylerler. Ancak Hz. Peygamber’in abdest
artigin1 degil de kapta kalan suyu serptigi ihtimaline binaen bu goriiste bir siiphe vardir.
Sonug olarak hangi su olursa olsun Rasulullah’in (s) viicuduna temas etmekle en biylk

bereket ile bereketlenmistir. Dolayisiyla suyun tiiriiniin bir dnemi yoktur. "%

Nevevi'nin, “Bu hadis Eb( Hanife’nin aleyhine delildir” goriisiine kismen
degindigi konuyu Kastallani soyle agiklamaktadir: “Deniliyor ki bu hadis Hanefi
mezhebinin “Miistamel su necistir” goriisiiniin aleyhine delildir. Fakat gergekte boyle
degildir. Ciinkii mezhebin goriisii miistamel suyun temiz oldugudur. Hatta i¢ilmesi ve
onunla ekmek yapilmasi bile caizdir, ancak o suyla abdest veya gusiil caiz degildir.

Necis olma goriisii Ebti Hanife’den gelen rivayettir ki onunla amel edilmemistir.”%’

Ibn Teymiyye bu konulara deginmeden “Hz. Peygamber’in (s) abdest suyu
miibarektir. Sahabe onunla teberriik ederdi. hz. Peygamber (s.) abdest aldig1 suyu Hz.

Cabir’in lizerine doktii ve o da sifa buldu” demektedir.”%®

Sonug olarak suyun bayilan bir kimseyi ayiltmada faydali oldugu bilimsel olarak
kanitlanan ve halk arasinda yaygin olan bir uygulamadir. Ancak kanaatimizce bu
durum Rasulullah’in (s) abdest suyunun teberriik i¢in kullanildigi goriisiine engel

degildir.

%4 fbn Mace, Siinen, T1b 92.

705 Tbnii’l-Miilakkin, el-Bedru ’I-Munir, 1V, 324.
706 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, X, 55.

07 Ayni, Umdetii 'I-Kari, 1V, 101

7% fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, XII, 324.
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3.4.1.2. Avn b. Cuhayfe Rivayeti
sy sl ol O ddma ol 0 (5o Whian 331 ) ol 0 oo Wias g0 Waa aila (5 desa Haa
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Avn b. Cuhayfe soyle dedi: “Babam, Rasulullah’s (S) deriden yapilmis kirmizi
bir ¢adirin iginde gormis. Ben de Bilal’i (Rasulullah’m) abdest suyunu disari
¢ikarirken gordiim. Insanlar o su igin kosusturuyorlardi. O suya ulasabilenler (yiiziine-
goziine) siiriiyorlardi. Ulasamayanlar ise arkadasinin elindeki 1slakliktan aliyordu.
Sonra Bilal bir sopa ¢ikardi ve onu yere dikti. Daha sonra Rasuliillah (S) pagalar1 sivali
oldugu halde kirmiz1 bir elbise ile disar1 ¢ikt1 ve o sopaya dogru insanlara iki rekat

namaz kildird1. insanlar1 ve hayvanlar1 sopanin 6tesinden gegerlerken gordiim”.”%°

Ibn Hibban bu hadisi “Bidat ehli olmayip Hz. Peygamber’in (s) yolundan giden
salih kimselerin abdest suyu ile teberriikiin mubah olmasi” babinda rivayet ederken

Nesai, “Abdest suyunun artigindan faydalanma” babinda zikretmistir.

Ahmed b. Hanbel’in rivayeti “Bilal, Hz. Peygamber’in (s) abdest suyunun
artigin1 dokmek igin ¢ikartmisti ki insanlar o suya yetismek i¢in kosusturup abdest

ARy

suyunun artigin1 (ellerine yiizlerine) siiriiyorlardi” seklindedir.”®  Nes&i’nin
rivayetinde Ebi Cuhayfe “Ben de 0 sudan biraz alabildim” demektedir,”** Eb( Nuaym
ve Ibnii’l-Ca‘d’m rivayetinde de “Insanlar Rasulullah’in (s) abdest suyunun artigini

aliyorlardr” ziyadeleri vardir. "2

Sahabenin almak i¢in kosusturdugu suyun Hz. Peygamber’in (S) abdestinden
kalan kullanilmamig su mu yoksa abdestte kullandig1 suyun artig1 mi1 oldugu net olarak
zikredilmemistir. Ancak “O suya ulasabilenler (ylizline-goziine) stiriiyorlardi.

Ulasamayanlar ise arkadasinin elindeki 1slakliktan aliyordu” ifadesinden her iki suyun

709 Byhari, Vudd 39, Salat 94; Muslim, Salat, 249, 250, 251; Ibn Hibban, Sahth, 1V, 82; Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-Kebir, XXII, 124; Beyhaki, es-Siinen:i’[-Klbra, 1, 359, I, 382 ve Ill, 223; Bezzér, el-
Miisned, X, 151.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1V, 308.

11 Nesaf, Tahare, 103 (ii¢ farkli senetle).

12 {bnii’l-Ca‘“d, el-Miisned, 1, 40; EbG Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, VI, 235.
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da teberriik amaciyla alinip tilkendigi anlagilmaktadir. Ayrica buradaki sudan maksat
“Hz. Peygamberin abdest azalarindan akmak sureti ile miistamel olan su” yorumuna
gore bu hadis miistamel olan suyun temiz olduguna delildir. Zira temiz olmayan su ile

teberriik olmaz. "3

Buraya kadar yapilan teberriik yorumlarinda herhangi bir goriis ayriligi yoktur.
Ancak salih kimselerle teberrtik hususunu kabul edenler bu hadisin her hallikarda
onlarin eserleri ile teberriikiin cevazina delil oldugunu iddia etmislerdir.”** Bu goriis

15 salih

sahiplerine gbre Hz. Peygamber’in (S) bedenine temas eden bir seyle
kimselerin abdest suyu, yiyecek-icecekleri ve giydigi elbiselerle teberriik caizdir.
Bununla beraber hadisten salih kimselerin dokundugu seyden bereket isteme hitkmii

de ¢ikarilabilir.”®

Tespit edilebildigi kadariyla basta Buhari ve Miislim’in Sahihleri ve diger hadis
kitaplarinda zikredilen bu hadisin ittifakla sahihtir. Zikettigimiz Miislim rivayetinde
gecen Muhammed b. Hatim’’ hakkinda Yahya b. Main “leyse bi sey’'8, yekzibu”
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.”*® Ancak tekzib ederken asiriya kagip

verdigi hiikiimde tek kalarak elestirilmistir."?°

Muhammed b. Hatim hakkinda verilen hukimlere bakildiginda genel olarak
“sika”’?!, “sadfik”, “fadil”’??, “hafiz’, “imam”,’?® “blyik seyhlerdendir”’®* gibi

degerlendirmeler yapilmustir.

Mizzi ise “Muhammed b. Hatim’in rivayette bulundugu yetmis kadar isim

sayarken ondan da basta Eb Hatim, Ebl Zur<a’® ve Miislim olmak (izere rivayette

"3 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1V, 219.

14 Buhari, Vud( 39 (Muhakkik Mustafa el-Buga’nin notu); Ayni, Umdetii 'I-Karf, 111, 75.

715 es-San‘ant, et-Tahyir /i [zdhi Medni't-Teysir, VII, 55.

16 [bn Hacer, Fethu I-Bari, |, 574; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, IV, 220; Musa Sahin, Fethu 'I-
Mun ‘im, |1, 78.

7 Muhammed b. Hatim b. Meym(in Eb( Abdullah el-Bagdadi’dir. “Semin” diye de bilinir. Aslen
Mervezi*dir. 235 yilimin Zilhicce ayinda vefat etmistir. Buhari, et-Tdrihu ’I-Kebir, 1, 170.

718 fbn Main bu ifadeyi az hadis rivayet eden ravi hakkinda kullanmaktadir. Bkz. Leknevi, er-Raf“u
ve’t-Tekmil, s. 212.

19 Yahya b. Main, Ma 'rifetii 'r-Rical, 11, 175.

20 Safiyylddin el-Yement, Hulasatii Tezhibu +-Tehzib, s. 331.

21 BAcT, et-Tadil, II, 683; Tbnii’l-Esir, el-Liibab fi Tehzibu -Ensab, 11, 143.

22 fbn Hacer, Takrib, |, 472.

723 Zahebi, Tezkiratii’I-Huffaz, 11, 33

724 Zehebf, Mizan, 11, 503.

725 {bn Ebi Hatim el-Cerh ve +-Ta dil, VII, 287.
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bulunan on bes kadar ismi tek tek zikrettikten sonra sdyle demektedir: “Yahya b. Main
onun icin “Kezzab”, derken ibn Adi ve Darekutni “sadlk, sika” ifadelerini kullanir.
[bn Hibban da onu Kitabii 's-Sikat’ta zikretmistir”.’?®

Zehebi “yekzibu” ifadesini agir saymis olacak ki “Kendisinden EbG Davud ve
Miislim rivayette bulunmustur. Darekutni ve digerleri onu sika sayarken Yahya b.
Main “leyyin saymistir” demektedir.”?” Ayrica Zehebi baska bir yerde de Yahya b.
Main ’in verdigi hiikiimleri degerlendirirken su agiklamalarda bulunmaktadir: “Cerh
ve ta’dilde sozune glvenilen alimleri birkag kisimda degerlendirmek miimkindr.
Mesela Yahya b. Main ve Ebl Hatim gibileri birini tevsik ettikleri zaman onlarin bu
sOztine guvenilir. Ancak bu bu gibi alimler bir raviyi cerh ettikleri zaman onlarla ayn1
fikirde olan baska bir miinekkit alimin olup olmadigina bakilir. Eger onlarla ayni
goriiste olan bagka bir alim varsa elestirilen o kisi zayiftir. Ancak bir ravi sadece Yahya

b. Main *in cerh etmesiyle zayif sayillmaz”.”?

Ibnii’s-Salah’m su agiklamasi da konuya agiklik getirmektedir: “Sadece bir
imamin cerh ettigi raviler bizi slipheye sevk eder, tevakkuf ederiz. Ancak hadis
alimlerinin ¢oguna goére ve dogru olan onun hadisini hemen zayif sayip
reddetmemektir. Daha sonra onu bagka imamlar tevsik ederse o ravinin giivenilir
oldugunu anlariz ve rivayetini kabul ederiz”. Nitekim bunun gibi hadisler Buhari ve

Miuslim’in Sahihleri’nde ve diger giivenilir hadis kitaplarinda ¢oktur.’?®

Muhakkik Kamil el-Kassar mukaddismesinde su tespitleri yapmaktadir: “Yahya
b. Main’in cerh metodunu arastirildiginda  “yekzibu” ifadesini ravinin hadis
uydurdugunu ifade etmekten ziyade o ravinin zayif oldugunu anlatmak igin
kullanildig1 gériilmektedir”.”*® Muhammed b. Hatim hakkinda hadis uydurduguna dair
bagka bir rivayetin olmamasi ve Yahya b. Main’in onun hakkinda ayrica “leyse bi

29

sey’” ifadesini kullanmasi bu agiklamayi destekler niteliktedir.

726 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXV, 20.

727 Zehebf, el-Kdsif; 11, 162.

28 Zehebl, Zikru men Yu ‘temedu Kavlihi fi’l-Cerhi ve't-Ta ‘dil, s. 172.

729 [bnii’s-Salah, ‘Uliimu’l-HadTs, s. 61.

80 Yahya b. Main, Ma rifetii-Rical, 1, 30. (Muhakkik Muhammed Kamil el-Kassar’in mukaddimesi)
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Biitiin bu degerlendirmelerden anlasiliyor ki Muhammed b. Hatim sika bir
ravidir. Yahya b. Main bu konuda tek kaldig1 i¢in sadece onun bu degerlendirmeleriyle

Mislim’in Sahthine aldig1 bir hadisi zayif saymanin dogru olmayacagi kanaatindeyiz.

Bir onceki rivayetler sahabenin, Hz. Peygamber’in miidahalesi olmadan abdest
suyunu teberriik niyetiyle almasindan bahsetmektedir. Rivayetlerde ayrica Hz.
Peygamber’in abdest suyunu veya elini daldirdigi suyu bizzat kendisinin dagitmasi ile

ilgili bilgiler de bulunmaktadir.

3.4.1.3. Enes b. Malik Rivayeti
o oo e el e Os sy il ol Gn il G S5 a5 cuise (o 8laa Liaa
O ol el e i) G Glasdes Wias canldl) G e ay il sl Wias Sy ol 1 ¢ uaill
Sl i Led celal) L agivils Al axs el 81aad) s 13) s adle 41 Loa dl gy IS JE cllla
Lead oy (pnaid 5 5L 1aall 8 0 gela Loy i clgd oy e V)

Enes b. Malik soyle dedi: “Rasulullah (s) sabah namazini kildiktan sonra Medine
(ehli)’nin hizmetgileri, iginde su olan kaplari ile (Rasulullah’in (S) yanina) geldiler.
(O’ndan getirdigi kaplarin igine teberriiken elini koymasini istediler.) O’da butun
kaplara elini soktu. Hatta soguk sabahlarda bile (bu istekle) ona geldiklerinde elini o

kaplara sokardi”.”*

Muslim’de insanlarin Nebi’ye (S) yakinligi ve onunla teberriik etmesi babinda
gecen bu hadisin sahihliginde ittifak vardir. Rivayetlerin metni hemen hemen ayni
olmakla beraber Bezzar’in rivayetinde “Rasulullah’in (s) elinin bereketini isteyerek

elini suya daldirmasini istediler” ziyadesi vardir.’?

Sarihlere gore Bu hadis insanlarin Rasulullah ile (s), 6zellikle de cismi ve
zatindan Dbirseyle teberriikk edilmesini ifade etmektedir. Ayrica Hz. Enes’in
ifadelerinden olayin bir defa olmayip tekerriir ettigi de anlasilmaktadir. Hatta soguk
kis aylarinda bile Rasulullah’in (s) kendisine bu istekle gelen kisileri geri gevirmemesi
eli ile teberriik etmek isteyenlerin istegine icabet etmekte ne kadar istekli oldugunu

gostermektedir. Bu hadisten su anlasiliyor ki; Rasulullah (s) kendisi zor durumda kalsa

73t Mislim, Fezail, 74; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 137; Abd b. Humeyd, el-Misned, 1, 380; Ebd
Avéne, el-Misned, XVII1, 231; Beyhaki, Su ‘abu’l-Imén, 111, 24.
732 Bezzar, el-Musned, X111, 523.
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bile insanlarin maslahati i¢in buna sabretmektedir. Ayrica bu hadisten salih kimselerin

eserleri ile teberriik etmenin caiz oldugu hiikmii de ¢ikarilmaktadir.”

3.4.1.4. EbO Musa el-Es‘ari Rivayeti
Al pay o sa o) 0 B3 ol 0l de Gn w0 Al gl Whaa celad) 0 dea Lias
b i) 8 I 4 s Al 5 38 G Dl jrally J U 58 s alugagle dl) Lo ol vie i€ e
e Jl Gl e o STl i Al Ja S tiae g e s YW el alu s adle A
4y Jusd csle 4 36 Lo oi (UlE VB Laiil S (g dall 3 1JE (luarl) S Py ouse
al aalid (Sladh i) 1330 | a0 5 LS saig LSt ga g o Lo il g 4ia Lyl 18 o5 cad a5 4 4ga s
Al 4 Ll Dlcadls (LaSaY Slzadl () 1 il 6] 55 00 dales

Eb( Musa el-Es‘ari (r.a) soyle anlatti: “Mekke ve Medine arasinda Ci‘rane
mevkiinde konakladigi sirada Bilal (r.a) ile beraber Hz. Peygamber’in (S) yanindaydik.
Derken bir bedevi geldi ve soyle dedi: “Bana olan vaadini yerine getirmeyecek misin?
Hz. Peygamber ona “Miijde olsun sana” dedi. O da “Bana hep miijde veriyorsun (ama
baska bir sey vermiyorsun)” dedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s) kizgin bir ¢ehre
ile Eb( Musa ve Bilal’e donerek “Miijde geri dondii, siz kabul edin” dedi. Onlar da
“Kabul ettik” dediler. Sonra i¢inde su olan bir kap getirtti. Onun i¢inde elini ve yliziinii
yikadi. Sonra agzina su ald1 ve agzindaki suyu kaba tekrar birakti ve o ikisine “Bu
kaptaki suyu icin ve yiiziiniize ve gogsiintize stiriin. Size miijde olsun” dedi. Bunun
lizerine o ikisi kab1 ald1 ve denileni yapti. Ummii Seleme perde arkasindan “Anneniz

icin de ayirin” diye seslendi. Onlarda Ummii Seleme icin sudan bir miktar ayirdr.”*

Yine sahih olmasi hususunda ittifak olan bu hadis, Hz. Peygamber (s) ve
ashabinin Taif seferine giderken Ci’rane’de konakladiklari sirada meydana gelen bir
olay hakkinda bilgi vermektedir. Hadiste bedevi, Hz. Peygamber’den (s) Huneyn
savagindan payma diisen ganimetleri istedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (S) ona
sabrettigi takdirde hakkini fazlasiyla alacagin1 mijdelemistir. Ancak acele eden bedevi
miijde yerine payint hemen istemektedir. Buna Ofkelenen Hz. Peygamber (s), Ebd

Musa ve Bilal’e (r.a) donerek bu mujdeyi onlara vermistir.

38 Kadi ‘lyaz, Tkmali’l-Mii ‘Tim, V11, 290; Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, XV, 82; Musa Sahin, Fethu 'I-
Mun ‘im, I1X, 170.

34 Buharf, Vud(, 40; Muslim, Fedailii’s-Sahabe, 38; Eba Ya‘la, el-Musned, XII1, 301; Eb( Avane,
Miistahrec, XIX, 157.
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Bu hadisin sahih olmasi ve Hz. Peygamber’in (s) eserleriyle teberriike delalet
etmesi hususunda herhangi bir ihtilaf olmamustir.”*® Zat ile teberriikii kabul edenlere
gbre bu ve benzeri rivayetlerdeki teberrik sadece Hz. Peygamber’e (s) mahsus
degildir. Zira Hz. Peygamber’in (s) fiilleri Gmmetini de kapsamaktadir. Hikmin Hz.
Peygamber’e (s) has olduguna dair bir delil gerekir ki o da yoktur.”3® “Abdest alma
durumu olmadigi halde Buhari’nin bu hadisi mistamel suyun kullanilmasi babinda
zikretmesi uygun olmamistir” iddiasina cevap veren Ayni, “Burada bir uyumsuzluk
yoktur. Zira Hz. Peygamber’in (S) elini yiiziinii yikayip agzin1 ¢alkalamasi ile de su
miistamel olur. Ancak temizdir. Eger temiz olmasaydi Hz. Peygamber (S) igilmesini,
yiiziine ve gogsiine siirilmesini emretmezdi. Bu su, hem temizdir hem de
temizleyicidir. Ancak Hz. Peygamber (s) baskas1 ayni fiili yaparsa bu durumda su yine
temizdir ancak temizleyici degildir.”’” Kirmani ise bu durumun Hz. Peygamber’e

mahsus oldugunu savunmaktadir.”®

Ibn Battal ise “Bu hadis abdeste kullanilan suyun, insan tiikiiriigiiniin ve icecek
artiginin necis olmadigina delildir’ demektedir. Ona gdre bu su necis olmak bir yana
mubarektir. Clinkli Allah o suyun bereketi ile glinahlar1 affetmistir. Hz. Peygamber’in
(s) Hz. Ebl Musa ve Hz. Bilal’e bu suyu igmelerini emretmeleri onlarin hastaligindan
veya herhangi bir sebepten olabilir.”*® Kirmani de “Hz. Peygamber’in bu uygulamasi

herhangi bir sebepten dolay1 olmayip sirf teberriik icindir” demistir.”*°

Buhéri’nin bab basliklarma yapilan itirazlara cevap veren ibnii’l-Muneyyir
(683/1284), “Buhari’nin bab bagligin1 bu sekilde isimlendirmesi abdest almak igin
kullanilan suyun temiz olmadigini iddia edenlere cevap vermek igindir. Bu iddia
sahiplerine gdre de mustamel suyun necis olmasi giinah Kirinin suya sirayet
etmesinden dolayidir. Yoksa agza alinan su temiz olan insan tiikiirigline temas ettigi
icin necis sayillmasini gerektiren bir sebep yoktur. Ayrica bu su necis sayilsa bile

temizlik disinda teberriik i¢in kullanilmasina bir engel yoktur” demektedir.”!

735 Hamza b. Muhammed Kasim, Mendru 'I-Karf, 1, 271.

736 Sevkani, Neylii'[-Evtar, 1, 34.

87 Ayni, Umdetii’I-Karf, 111, 75.

738 Kirmani, Kevakib, I11, 33.

739 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1, 289.

740 Kirmani, Kevakib, 111, 34.

74 Ibnﬁ’l-MUneyyir, el-Miitevari ‘ald Terdcimi Ebvabi’l-Buhari, s. 69.
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Benzer olayin farkli zamanlarda vuku bulduguna dair baska rivayetler de
bulunmaktadir. Ornegin Buhari nin rivayet ettigi bir hadiste sahabeden olan Mahmud
b. er-Rabi‘, Hz. Peygamber’in (s) agzimi ¢alkaladigi suyu bir kaba bosalttigini ve

kendisinin de teberriiken o su ile agzin1 ¢alkaladigini anlatmaktadir. 42
3.4.2. Hz. Peygamber’in (s) Eline Dokunmak Suretiyle Teberrik

Sahabe, Hz. Peygamber’in bereketinden istifade etmek i¢in O’nunla musafaha
yapmayi ¢ok arzulamis ve bunun igin de gayret sarf etmislerdir. Konu ile ilgili

rivayetler zikredilip bu rivayetlere yapilan yorumlar degerlendirilecektir.

3.4.2.1. Ebu Cuhayfe Rivayeti
JE oSall ce Al Wiaa dapadly e V) dens (o plaa Was o gl ) seaia 0 (el Ui
CrinS ) edall Loa o L g8 eladad) )5 salell alus g adle ) Lo dll Jsm ) 7 & JU diias Ul Cinans
o5 51all L5 (e ar S JE ddins A e 4l e e 4 5 Bie 4y (s GiaS ) eaall
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Ebl Cuhayfe soyle dedi: “Rasulullah (s) gindiiziin sicaginda Batha’da kurulu
olan kirmizi renkli deri ¢adirdan disar1 ¢ikti. Daha sonra abdest alarak 6gle ve ikindi
namazlarmi iki rekat olarak kildi. Oniinde dikili sopa vardi1 ve bu sopanin arkasindan
gegenler vardi. (Namazdan sonra) insanlar kalkti ve Hz. Peygamber’in (S) ellerini
tutup yiizlerine siirmeye basladilar. Ben de bir elini tuttum ve ytzime surdim. Bir de

baktim ki eli, kardan daha soguk, miskten daha giizel kokuyordu”.”

Bu hadis Hz. Peygamber’in abdest suyu ile teberriik kisminda zikrettigimiz hadis
ile metin icerigi bakimindan benzerlik gostermektedir. Zira aymi sahabeden
nakledilmektedir. Ancak burada, 6nceki tariklerde bulunmayan konulara temas

edilecektir.

Bu hadisin senedindeki raviler gesitli lazfizlarla tevsik edilmis olup metni de

sahihtir.”** Haccac b. Muhammed el-A‘ver’in hadisi rivayet ettigi yer olan ve senette

742 Byhard, lim, 18.

743 Buharf, Menakib 23; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1V, 309; Serrac, el-Miisned, s. 142; Taberant, el-
Mu ‘cemii’I-Kebir, VII, 272.

4 ibn Hacer, Fethu’[-Bari, VI, 573, Ahmet b. Hanbel, el-Misned, XXXI, 59. (Muhakkik Suayb
Arnavud’un notu)
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bahsi gecen Missisa, Eb( Cafer el-Mansir’'un Ceyhan nehri kenarina insa ettigi
binalar1 ile meshur bir sehirdir. EbG Ali hadisi Haccac’tan burada duydugunu
sOylemektedir. Hadisin metninde gegen “Batha”, Mekke sinirlar1 igerisinde Mina’ya
daha yakin halk tarafindan bilinen taslik ve genis bir arazidir. Ellerinin soguk olmasi

hususu ise sihhatli ve hastaliklardan uzak oldugu seklinde yorumlanmustir.

Zat ile teberriki kabul edenlerin yorumlarina goére Hz. Peygamber koku
stirinmeyi tesvik edip kendisi de koku sirerdi. Bununla beraber koku striinmese bile
giizel koktugu hadislerde ayrica zikredilmistir. Mesela Ahmed b. Hanbel’in rivayet
ettigi ve Suayb el-Arnavud’un hasen’® dedigi bir hadiste VAail b. Hucr sdyle
anlatmistir: “Rasulullah’a bir kova getirilmisti ondan biraz igti ve elini kovaya sokup
karistirdi. Sonra o suyu kuyuya doktii. Bir de baktik ki o kuyudan giizel kokular
yayillmaya bagladi”. Ayrica Hz. Peygamber (s) Medine sokaklarinda yiiriidiigiinde,
oradan gectigi kokusundan anlasilirdi. Insanlarin Rasulullah’in (s) mubarek ellerini
tutarak yuzlerine stirmesi teberrik icin olup hem Rasulullah’la (s) hem de diger salih

zatlarla teberriikiin mesruiyetine delildir. 46

Bu sekildeki teberriik uygulamasini Hz. Peygamber’e (s) has kilan Siileyman b.
Muhammed sdyle demektedir: “Bu hadis Hz. Peygamber hayatta iken onunla ve ondan
ayrilan bir sey ile teberriikiin caiz olduguna delildir. Baz1 alimler sahabenin bu fiiline
kiyas ederek salih kimselerle de teberrikin caiz oldugunu soylemislerdir. Ancak iki
sebepten dolayr dogru olan bunun caiz olmamasidir. Birincisi; Sahabe bunu Hz.
Peygamber’den baskasina yapmamustir. Ikincisi ise, sirke kapi aralayacak amelleri
engellemenin gerekliligidir. CUnkl salih kimselerin eserleri ile teberriike cevaz

vermek insanlar1 bu konuda asir1 gitmeye siiriikler”.’*’

Zat ile teberriike karsi ¢ikanlarin yorumlar: genelde bu minvalde olmustur.
Ancak rivayetlerin ¢coklugu ve bunlarda herhangi bir kisitlama olmamasi bizi temkinli
davranmaya itmektedir. Muhaddislerin yorumlarindan da anlasildigina gére bu hitkmii

Hz. Peygamber’e has kilacak bir durum goziitkmemektedir.

45 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, , 1V, 310. (Muhakkik Suayb el-Arnaviid’un notu)

™6 Ayni, Umdetii’I-Kari, 1V, 100 ve XVI, 108; Kastallani, Irsadii-Sari, VI, 28; Zekeriyya el-Ensari,
Minhatii’I-Bari, V1, 607; Sevkani, Neylii I-Evtar, 11, 355.

47 Luheymid, Kurratii’I-Ayneyn fi Serhi Ehdadisi Muhtdra mine’s-Sahthayn, s. 59.
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3.4.2.2. Yezid b. Esved Rivayeti

e linas 18 il e a5 0 2 il O celhae G e il e gl Wias ¢ e Wias

S all 83a alug agle i loa Al Jgny Ly lead 1JE cplagll daa alig adle A L d) Jsm

U ¢l e Ly ol (il 655 (e ol a5 138 cagn o Gl il 5 claalls o padl 52 JUG ¢ ydl

LY " S e Lot of Leaia Lo ™ U clagemil 2055 Lage 308 108 " oyl 1 (g sl

calay) e B3lall @ ol a3 cals ) 8 aSoa] Jlaa 1) Sladi S8 " 1 JE Jla 1) b Llea 38 LS U ) Jsas

S Gl gy 18 el isiald ) O pmay b iscian) Lanaal U8 10 " AL 4l Ll cdna Lboas

i ol a5y Lad B ealal s Qs 11 il dia g Ul 5 cagra Cuagi g alu s adde 4l Lia il g

Gan g Lad 1B g ona sl ey o Ll Lina 58 o ald alug adle 4 Jlea ) J gy ) cilias
ol aae 8 Na gy gty 1B alug ddde ) Lo Al g 2 e 200 Yy il L

Yezid b. Esved soyle dedi: “Rasulullah (s) ile beraber veda haccini yaptik.
Rasulullah (s) bize Mescid-i Hayf’ta sabah namazini kildirdi. Sonra oturdugu yerden
insanlara dogru dondii. Bir de bakti ki insanlarin arkasinda cemaatle beraber namaz
kilmayan iki kisi var. Sonra “O ikisini bana getirin” dedi. O iki kisi getirildi,
(korkudan) gogiis kafesleri titriyordu. Onlara “Sizi cemaatle beraber namaz kilmaktan
alikoyan nedir?” diye sordu. Onlar da “Ey Allah’in Rasulu! Konakladigimiz yerde
namazlarimizi kilmistik” dediler. Rasulullah (S), “Béyle yapmayin. Sizden biriniz
konakladiginiz yerde namazint kilip daha sonra cemaatle namaza denk gelirse onlarla
beraber namaza dursun. Ciinkii kildigi bu (ikinci namaz) onun i¢in nafile olur” dedi.
Onlardan birisi “Bizim i¢in istigfar et ey Allah’in Rasulu!” dedi. O da onlar igin istigfar
etti. Bundan sonra insanlar kalkip Rasulullah’a (s) dogru ilerlediler. Ben de onlarla
beraber kalktim. O zamanda ben onlarm en genci ve en dayaniklistydim. Insanlar
Rasulullah’a (s) yaklagsmak icin ¢aba sarf ederlerken ben O’na ulastim. Elini tuttum,
ylzime ve gogsiime koydum. Rasulullah’in (s) elinden daha giizel kokan ve daha

soguk bir sey gérmemistim”.”8

Butun tarikleriyle Yezid b. Esved’den bize ulasan bu hadisin Tayalisi rivayeti

icin BQsiri (840/1436) sahih derken’® Heysemi, Taberani rivayeti i¢in “Bu hadis
sahihtir ve Musa b. EyyQb en-Nasibi hari¢ -ki o da sikadir- diger ricali Sahthan’in

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 16 (yedi farkl senetle), Ibn Huzeyme, Sahih, 111, 67; Tayalisi, el-
Miisned, 11, 576; Darmi, Sunen, 11, 862; Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-Kebir, XII, 235.
49 BUsir, Ithafii'I-Hayriyyetii'I-Mahira bi Zevaidi’l-Mesanidi’l- ‘Asara, VI, 90.
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ricalidir” demistir.”°fbn Huzeyme’deki rivayeti icin de Elbani, “Bu hadisi ulema

toplulugu sahih saymistir” demektedir.”*

Ibn Hacer “Bu hadis el ve ayagm Opiilmesinin cevazina delidir” diyerek
sahabenin birbirlerinin ve Hz. Peygamberin ellerini Optiigiine dair bir¢ok hadis
zikreder. Bir kimsenin elini salih birisi oldugundan, ilminden, serefinden dolay1 veya
Allah’a yakinlagmak i¢in dpmek caizdir. Nitekim imam Nevevi de “Bir kimsenin elini
takvasindan, salihlerden olusundan, ilminden ve benzeri seylerden dolayr Opmesi
mekruh degil, bilakis mustehaptir. Eger bu el 6pme zenginlik, konum veya herhangi
bir diinyalik elde etmek i¢in olursa mekruh olur” demektedir. EbG Bekir el-Mukri de
el 5pmenin cevazini anlatan birgok hadis ve eser zikrettigi bir ciiz rivayet etmistir.”>?
Gumari de benzer bir risale kaleme alarak bu rivayetlerin tevatir derecesine ulastigini
soylemektedir.”® Bu rivayetlerde Sahabe, Hz. Peygamber’in (s) elini teberriik icin
operken Rasulullah da (s) bunu onaylamustir.”* Tabiin de Rasulullah’a (s) dokunan
veya biat eden sahabenin elini O’na dokundugu icin teberriiken Spmek istemislerdi.”®
Ebl Ya‘la’nin rivayet ettigi”® ve Heysemi’nin de sahih hiikmiinii verdigi haberde
Sabit’in Enes b. Malik’e “Bu eller Rasulullah’a dokundu 6yle mi? diyerek iki elini

optiigii bilgisi mevcuttur. >’

Yukarida da ifade edildigi gibi tabiinin teberriiken Hz. Peygambere dokunan
elleri 6pmesi ile ilgili birgok rivayet bulunmaktadir. Ornek olarak Buhari’nin su

rivayetini zikredebiliriz:

Abdurrahman b. Rezin goyle anlatti: “Biz Rebeze’ye ugramistik. Bize ‘Seleme
b. el-Ekva iste burada’ denildi. Onun yanina gittik ve ona selam verdik. Iki elini
gosterdi ve ‘Ben bu iki el ile Nebi’ye (s) biat ettim’ dedi. Avuglarinin igine baktigimda

sanki devenin avug igi gibiydi. Yanina gittik ve ellerini 6ptiik”.”®

750 Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, VIII, 501.

51 Ibn Huzeyme, Sahih, III, 67. (Muhakkik Elbani’nin notu)

52 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, X1, 57; Miibarekflrt, Tuhfetii’I-Ahvezi, VII, 437.
753 Gumard, I ‘lamii 'n-Nebil bi Cevdzi’'t-Takbil, s. 20.

54 Sevkani, Neyli 'I-Evtar, 11, 361.

55 Malik Alevi, Mefahim, s. 160; Yusuf Hattar, Mevs(a, s. 180.

6 Eb{i Ya‘la, el-Miisned, VI, 211.

5T Heysemi, Mecme 'u ’z-Zevaid, 1X, 541.

758 Buharf, el-Edebii’[-Mufred, s. 338.
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Elbani bu rivayet icin hasen ifadesini kullanirken gerekcesini zikretmemistir.”

Ancak bu rivayetin ravileri arastirildiginda hepsinin sika oldugu gértilmektedir. Soyle
Ki haberi bize nakleden Abdurrahman b. Rezin icin rical alimleri “sika” ifadelerini
kullanip hadisi zikrederek “Bu rivayeti kimse inkar etmemistir” demislerdir.”®° Ibn Ebi
Hatim de ayni ifadeleri kullanir. Mizzi ise rivayeti naklederek “Bu hadis herkesce
kabul edilmis olup kimse inkar etmemistir” demektedir. ‘itaf b. Halid i¢in de “sika ve
salihi’l- hadis” ifadeleri kullanilirken yiiz civarinda hadis rivayet ettiginden
bahsedilmektedir.”®* Son ravi Ibn Ebi Meryem’dir Onun icin de “sika, saddk, leyse

bihi be’s” degerlendirmeleri yapilmigtir.”®?
3.4.3. Hz. Peygamber’in (s) Namaz Kildig1 Yer ile Teberriik

Hz. Peygamber (s), hayattayken ve vefatindan sonra namaz kildigi yerlerle

teberriik konusunda rivayetler bulunmaktadir.

3.4.3.1. Mahmud b. er-Rabi Rivayeti
ol O dgeaa Gl JB Cled o) e dife (iaa JB Sl fas JB e 0 da Wi
a1 e 13 368 e alus adle Al s dl) J gy claal (e g5 lile 0 gliie o 5 bai¥)
Jlos HUael) S 13 e g8l Lol Ul 5 (5 ey < yST 08l g ) L JU8 ol g adle ) Lo dl) gy S
U SRE W PO, g ¥ . | [ WA R FRCIA PR FOR W7 PN [ [FS  JPL VS Y S B |
A la ) Jgany daxd e JB8 A el () Jrdlis alus g agle dlll Loa ) Jpay 43 JUib J8 Lias 2225l
ol Jas s Gl ol al s ol g agle ) s dl J gus )y 0AS el 0l (m S sl 5l g ale
S8l s adle Al Lo Al Jsa ) l38 ) e Aals ) 4l < ils JB iy e laal G st 0ol JB
Al alinin 5308 le ol s I8 pla o5 (0S5 Lo Ui L

Mahmud b. er-Rabi el Ensari s6yle anlatiyor: “Rasulullah’in (s) , Ensar’dan olup
Bedir savagina katilan sahabilerden ‘Itban b. Malik, Rasulullah’a (s) gelerek “Ya
Ras(lallah! Gozlerimin gdrmesi zayifladi. Ben kavmime namaz kildirmaktayim,
yagmur yagdigi zaman benimle onlar arasindaki vadi suyla dolup tasiyor. O zaman

ben onlarin mescidine gidip onlara namaz kildiramiyorum. Ya Rastlallah! Istedim ki

9 Elbant, Sahihu’I-Edebi’I-Miifred, s. 340.

60 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve’+-Ta dil, V, 232; Tbn Hibban, Kitdbii’s-Sikat, V, 82; Mizzi, Tehzibu'I-
Kemal, XVII, 91.

761 Yahya b. Main, Tarih, I, 170; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V, 32; Icli, Ma rifetii’s-Sikat, 11,
140; MizZi, Tehzibu’l-Kemal, XX, 138; Zehebi, Mizan, 1ll, 69.

762 Nesal, Tesmiyetii Mesdyih, s. 79; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 26; Takrib, 1, 79; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 1,
308.
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evime gelip namaz kilasin ve ben de o yeri namazgah edineyim” dedi. Bunun tzerine
Rasulullah (s) ona: “Insallah (bu dedigini) yapacagim” dedi. Ertesi giin Rasulullah
(s), Ebu Bekir (r.a) ile beraber giindiiz yiikseldigi vakit bana geldiler. Rasulullah (s)
(iceri girmek icin) izin istedi, ben de O’na izin verdim. Eve girdiginde oturmadi ve:
“Evinin neresinde namaz kilmam hosuna gider?” dedi. Ben de evin bir b6limini ona
gosterdim, Rasulullah (S) namaza durmak izere tekbir aldi, biz de (arkasinda) saf tutup
namaza durduk. Iki rekdt namaz kil(dir)di. Sonra selam verdi. (Namazdan sonra) Biz

de onun i¢in yaptigimiz haziray1’®® ikram ettik.’%4

Biitlin tarikleri merfu muttasil ve sahih olarak gelen bu hadis bir takim lafiz
farkliliklar1 olmakla beraber genel olarak ayni konulari icermektedir. Bazi rivayetlerde
kissanin devaminda Hz. Peygamber ile orada bulunanlar arasinda farkli konularda
konusmalar ge¢cmistir. Miislim’in rivayetlerinden birinde olay1 Hz. Enes anlatmaktadir
ve “Mahmud b. er-Rabi Rasulullah’a birini gonderip O’nu davet etti ve O’da
sahabeden diledigi kimselerle geldi” seklindedir. Ayni bu farkliligi “Bir kere haber
vermek iizere birini gondermis; digerinde de kendisi gitmis olma ihtimali vardir”

seklinde yorumlamugtr.”®

Hadiste Mahmud b. er-Rabi’nin (r.a) gozlerinin az m1 gordiigli yoksa hi¢ mi
gormedigi tam olarak net degildir. Serhlerde iki ihtimalin de miimkiin oldugu
sOylenmistir. Ancak Ahmet b. Hanbel’in rivayetleri konuyu biraz daha
aydinlatmaktadir. Mesela onun rivayetlerinde “4ma” ifadesi ge¢mektedir. Bazi
muhaddislerin bu hadis “Gozleri gérmeyen kimsenin imamlig1” babinda, bazilarinin
da “Gozleri géormeyen kimsenin namazin1 yagmur, sel ve karanlik gibi mazeretlerden

dolay1 evde kilmas1” babinda zikretmelerinden gozlerinin gérmedigi kanaati agirlik

kazanmis gibi goziikkmektedir.

763 Hazira, suya un ve ince kesilmis etler ilave etmek suretiyle pisirilen ve farkli katiklar da ilave
edilebilen bir ¢esit yemek. Bkz. Kirméni, Kevéakib, 1V, 84.

64 Buharf, Salat 46; Muslim, iman 12; Tbn Mace, Mesacid 8; Malik b. Enes, Muvatta, Kasru’s-Salah,
24; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1V, 44, V, 449 (7 farkli senetle); ibn Huzeyme, Sahih, III, 77; ibn
Hibban, Sahih, I, 457; Ebl Avane, Mustehrec, 1, 22; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, XVI1l1, 26; Beyhaki,
es-Siinenii’[-KUbra, 111, 88.

%5 Ayni, Umdetii 'I-Karf, 1V, 167.
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Ayrica Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi ve Sahihan sartlarma gore olan’®®
hadislerin bir kisminin metninde goze carpan diger bir farklilik “Mahmud b. er-
Rebi’nin (r.a) Hz. Peygamber’i (s) davet ettigini duyan eve dogru kostu ve ev dolup
tast1” ifadeleridir. Tabera@ni’nin rivayeti ise “Sahabeden bir grupla geldi ve “ Ya
Rastlallah! Evime gelip namaz kilmani1 ve bana bereket i¢in dua etmeni istedim”

seklindedir.”®’

Nevevi’ye gore Hz. Peygamber’i evine davet eden sahabi, “Bana bir yer goster
ben de teberrik i¢in senin kildigin yerde namazimi kilayim” demek istemistir. Ayrica
yine bu hadis salih kimselerin eserleri ve namaz kildiklar1 yer ile teberriik, alimlerin,
salih kimselerin ziyarete gittikleri yeri bereketlendirmesi, bir kimsenin kendisinden
daha 0stlin kimseyi davet etmesinin caiz olmas1 ve hamaz icin belirli bir yeri tayin
etmenin mubah oldugunu da bildirir. Mescitte namaz kilmak i¢in bir yer tayin
edilmesinden nehyeden hadis, mescidin belirli bir yerini riya icin belirlemeden

dolayidir.”®®

Zat ile teberriiki kabul edenlere gore yine bu hadis fazilet sahibi, salih kimselerin
namazgahi ve faziletli insanlarin mescidi ile teberriikte bulunulmasini ve oralari mescit
edinmenin mubah olmasini da ifade eder. Onlar teberriik icin bir seye davet
ettiklerinde kibirden ve fitneden emin olundugu zaman bu davete icabet etmek

gerekir.”®

Ibn Riisd, imam Malik’in “Hz. Peygamber’in (S) namaz kildig1 yerde teberriik
icin nafile namaz kilmak miistehaptir” fetvasini verdikten sonra bu hadisi delil
gostererek kendi goriislinii su sekilde ifade eder: “Hz. Peygamber’in namaz kildig
yerde namaz kilmak, diger mescitlerde namaz kilmaktan daha faziletlidir. Hz.
Peygamber’in namaz kildig1 evin boliimiinde namaz kilmak, evin diger boliimlerinde

namaz kilmaktan daha faziletlidir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’in mescidinde

766 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXVII, 11. (Muhakkik Suayb Arnavud’un notu)

767 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, XVIII, 26.

68 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, 1, 234 ve V, 158.

769 Ton Battal, Serhu Sahihi’|-Buhard, 11, 77; Kirmani, Kevakib, IV, 86; Ibn Receb, Fethu 'I-Barf, 11, 381;
Birmavi, el-Lamiu’s-Sabih, 111, 176; ibn Hacer, Fethu’I-Bari, |, 522; Ayni, Umdetii’I-Kari, 1V, 166;
Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-Metélib, 111, 131; Musa Sahin, Fethu’[-Miin ‘im, |, 125.
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devamli olarak namaz kildig1 yerde namaz kilmak, mescidin diger yerlerinde namaz

kilmaktan ¢ok daha iistiindiir.”"

Bu yorumlara kars1 ¢ikan Ibn Baz, Fethu’l-Bari’ye yaptig1 talikinde “Allah,
Rasulullah’ta (s) bereket kildig1 i¢in bu gibi durumlar O’na mahsustur, baskas1 O’na
kiyas edilemez. Cinkl bu kapiyr aralamak bazi insanlarda oldugu gibi bu konuda

asiriya gitmeye sebep olur ve kisiyi sirke gotiiriir” demektedir.”*

Kanaatimizce Ibn Baz’in dedigi gibi bazilarinin asiriya gitmesi, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra onun namaz kildig1 yerleri tamamen 6nemsizlestirmek
ve salih kimselerin eserleri ile teberriikte bulunanlar sirkle itham etmek igin gegerli
bir sebep degildir.
3.4.3.2. Ebl Burde Rivayeti

O ) de il Anad) Caes 8 33 ol oo e Waa dalul gl Was (S gl as

e & leaty ol g adde d) Lo il Jgue s 4 o 8 8 elinada o iall ) Gatlai) ;3 Js ea
o3xmsa B Tyl g o yal anlal g ol s Hid cdne Cillaild calu g agle oo ill 48 s

Eba Biirde soyle anlatiyor: Medine’ye geldigimde Abdullah b. Selam (r.a) beni
karsilad1 ve bana: “Hadi evime gidelim de sana Rasulullah’in (S) ictigi tastan igireyim.
Sonra da Rasulullah’in (S) namaz kildig1 yerde sen de namaz kilarsin” dedi. Bunun
Uzerine beraber onun evine gittik. (Evine vardigimizda bana o tastan) sevik (gorba)
icirdi, hurma yedirdi ve sonra da Rasulullah’in (s) namaz kildig1 yerde namaz

kildim.”"2

Zat ile teberriike kars1 ¢ikanlarin eserlerinde deginmedikleri bu rivayette Ebd
Birde (104/722),’"® sahabeden olan ve kendisinden rivayette bulundugu Abdullah b.
Selam (43/664) ile karsilasmasini anlatmaktadir. Ayni ve Ibn Hacer’e gore hadisten,
Abdullah b. Selam’in, Hz. Peygamber’in (S) namaz kildigi yeri muhafaza ettigi,
devamli orada namaz kilip baskalarin1 da orada namaz kilmaya davet ettigi, bununla

beraber bir seyler i¢tigi tas1 sakladigi ve o tastan teberriiken bagkalarina da ikram ettigi

0 bn Riisd, el-Beydn ve t-Tahsil, 1, 370.

" Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, I, 59. (Muhakkik Ibn Baz’1n notu)

72 Buhari, I‘tisam, 16 ve Menakib 19.

773 Tabitnden olup ismi Abdullah b. Kays el-Es’arf el-Kafi’dir. Kiife’nin kadisiydi. fbn Omer, Abdullah
b. Selam ve Hz. Aise’den rivayette bulunmus olup 104 yilinda vefat etmistir. Bkz. Kelabzi, Ricalii
Sahihi’l-Buhari, 11, 5236.
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anlasilmaktadir. Abdullah b. Selam’mn, Ebl Birde’yi Hz. Peygamber’in (s) namaz
kildig1 yerde namaz kilmaya davet etmesi ve bir seyler ictigi kaptan onun da igmesini
istemesi de Hz.Peygamberin ve kullandigi esyalarin miibarek olmasi ile onlara

duydugu tazimden dolayidir.”"*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra namaz kildig1 yer ile teberriik edildigi ile
ilgili diger bir rivayet de ibn Omer’den (r.a) bizlere gelmektedir.”” Bu rivayete gore
Hz. Peygamber (s) Mekke’ye gelecegi zaman Zi Tuva diye bilinen yerde konaklardi.
Mekke’ye girecegi i¢in orada gusiil abdesti alir ve sabah namazini yine orada kilardi.
Sonra da Mekke’ye glndiz girerdi. Bu uygulamaya devam etti ve orasi “Hz.
Peygamber’in sabah namazini kildig1 yer” olarak bilinmeye basladi. ibn Omer, Hz.
Peygamber’in (s) bu uygulamalarim yapmadan Mekke’ye girmezdi. Nafi‘ ve ibn
Omer’in oglu Salim, babasinin bu yerlerde namaz kilmaya &zen gosterdigini
sOylemistir. Buhari, Hz. Peygamber’in namaz kildig1 yerler arasinda yukarida bahsi

gecen Butha, Ruha ve Ekeme gibi yer isimleri zikretmistir.””

Sarihlere gore Ibn Omer, fazilet ve Hz. Peygamber’e ittiba arzusuyla teberriik
icin bu mekanlarda namaz kilardi. O, Hz. Peygamber’e (s) ittiba konusunda siki
davranirdi. Hala da insanlar salih kimselerin mekanlari ile teberriikk etmeye devam

etmektedirler ki bunda bir beis yoktur.”’’

Bu rivayetten ibn Omer’in, Hz. Peygamber’in (s) namaz kildig1 yerlerde O’na
tabi olma niyetiyle namaz kilmaya 6zen gosterdigi anlasilmaktadir. Ancak bu durumun
aksine babas1 Hz. Omer’den bahsi gecen rivayetle amel eden bazi sahabeyi engelledigi

ile alakali rivayetler de bulunmaktadir.

Ma’rlir b. Siiveyd soyle anlatti: “Mekke ile Medine arasinda bulundugumuz
sirada Hz. Omer bize sabah namazimi kildirdi. Daha sonra baz1 insanlar1 bir mescitte
namaz kilarken gordii ve bunlarin ne yaptiklarin1 sordu. Oradakiler “Bu mescit Hz.
Peygamber’in (s) namaz kildig1 mescittir” dediler. Bunun iizerine Hz. Omer “Sizden

oncekiler helak oldular. Onlar peygamberlerinin eserlerini kilise edindiler. Sizden

" Ayni, Umdetii’I-Kari, V1, 166; ibn Hacer, Fethu I-Bari, X111, 311.
75 MUslim, Hac 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 87.

76 Buharf, Salat, 89.

""" Musa Sahin, Fethu’l-Miin ‘im, V, 273.
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biriniz bir mescide ugradiginda namaz vakti ise namaz kilsin, yoksa gecip gitsin”

dedi.”™

Ibn Teymiyye, Hz. Omer’in bu engellemesini delil gostererek Hz. Peygamber’in
namaz kildig1 yerlerle teberrilke karsi ¢ikmaktadir.””® Ancak Sarihlere gére Hz.
Omer’in buralarda namaz kilmaya énem vermemesi, hatta engellemesi insanlarin onu
vacip saymasindan korktugu i¢indir. Yoksa buralarda namaz kilmayi yasaklayict kesin
bir emir yoktur. Dolayisiyla Ibn Omer’in teberriik i¢in Hz. Peygamber’in namaz
kildig1 bu gibi yerlerde namaz kilmasi, babasinin kerih gérmesine zit degildir. CUnkd
Ibn Omer bu mekanda namaz kilmay: vacip niyetiyle yapmamustir. Halbuki Hz.
Omer’in insanlar1 oralarda namaz kilmaktan nehyetmesi, onlarin bu ameli vacip olarak
saymalarindan korktugu igindir. Ayrica Hz. Omer, Hz. Peygamber’in (s) namaz kildig1
bu mescitlerin islam siarlarindan olmadigini ve tazim hususunda hadiste zikredilen ii¢
mescide denk olmadigini ifade etmek istemistir. Bununla beraber Hz. Peygamber (s)
bu ii¢ mescidin disinda da bazi yerlerde namaz kilmistir. Nitekim Begavi, “Bir kimse
Hz. Peygamber’in (s) namaz kildig1 bir mescitte namaz kilacagim diye adakta bulunsa
» 780

ve bu namaz kildig1 yerlerden birinde namaz kilsa adagini yerine getirmis olur

demektedir.”8!

Ibn Teymiyye bu rivayetle beraber Hz. Omer’in Hudeybiye’de etrafinda Ridvan
Biatinin gerceklestigi agaci kestirdigi naklederek soyle demektedir: “Bazilar1 agaclar,
taslar gibi seylere adaklar adayip dallarina ¢aput gibi seyler baglamaktadirlar. Ayrica
agaclarin yapraklarindan teberriik i¢in alip onlarin yaninda namaz kilmaktadirlar. Bu
davraniglarin hepsi ¢irkin bidatlerden olup cahiliye donemi adetlerindendir. Bu gibi
davraniglar kisiyi Allah’a sirk kogsmaya kadar gotiirmektedir. Nitekim bazilar1 Hz.
Omer’den su rivayeti naklettiler: “Hz. Omer, baz1 insanlarin namaz kilmak icin Ridvan
Biatinin yapildig1 agacin yanina gidip geldikleri haberi kendisine ulaginca o agacin

kesilmesini emretti ve agac kesildi”. '8?

78 Abdurrezzak, Musannef, 11, 118.

7 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, XXVII, 171.

80 Begavi, Serhu ’s-Stinne, 11, 337.

81 bnii’l-Mlakkin, Tevdih, VI, 23; Birmavi, el-Ldmiu’s-Sabih, 111, 276; Zekeriyya el-Ensari,
Minhatii’I-Bari, 11, 208; Kastallani, /rsddii’s-Sar, |, 474.

782 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, XXVII, 171
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Ibn Teymiyye, baska bir eserinde ise; “Hz. Omer, insanlarin sahabenin Ridvan
Biatini yaptiklar1 zannettikleri agacin altinda sanki orast Mescid-i Haram ve Mescid-i

Nebevi imis gibi namaz kildiklarini goriince kestirmistir” demektedir. 83

Useymin ise, “Insanlarin Ridvan Biatinin yapildig1 agaca ragbet ettiklerini
goriince onu kestirmesi Hz. Omer’in yaptig1 giizel islerdendir” demektedir.”®*

8 ye altinda Hz.

Ancak arastirmamiz kadariyla Hz. Omer’in, ayette bahsedilen
Peygamber’e biatin gergeklestigi agact kestirdigi ile alakali sahih bir rivayete
rastlayamadik. Ibn Teymiyye, bu konuda herhangi bir kaynak zikretmemektedir.
Ancak bahsettigi rivayet Ibn Ebi Seybe’®®, ibn Vaddah (287/900) ve Ibn Sa‘d
tarafindan Nafi’den (117/735) nakledilmektedir. Ancak bu rivayetler Mirsel ve

munkati oldugu i¢in zayif sayilmistir.’®’

Ibn Teymiyye’nin ilk rivayeti kaynak vermeden “naklettiler” ifadesi zikretmesi
ile ikinci rivayette kaynak vermeden nakletmesi, bu rivayetleri zayif saymasi olarak
yorumlanmustir.”®® Aynica birbirine zit iki rivayeti de nakletmesi dikkat ceken diger
bir noktadir.

Ote yandan Taberi’de su rivayet bulunmaktadir: “Hz. Omer, aga¢ kaybolduktan
sonra o mekana gitti ve “O agac¢ neredeydi?” diye sordu. Oradakilerden bazisi surada,
bazis1 burada dedi. Ihtilafin ¢ok olmas iizerine Hz. Omer: “Bu miikellefiyet sizden
giderildi” dedi. O aga¢ semure agaciydi. Sel veya baska bir sebepten dolay:

kaybolmustur.’8

Hz. Omer’in bu agac1 kestirme ihtimalini zayiflatan ve Taberi rivayetini
destekleyen diger bir hususta, agacin Hudeybiye antlasmasindan sonra bir daha

bulunamadigi ile alakali Buhari ve Mislim’in Sahihlerinde yapmis olduklar

"8]bn Teymiyye, lktizdu’s-Sirdt, |1, 144,

784 Useymin, Mecmii ‘u Fetdva ve Resail, IX, 186. )

785 1y )3 A58 24alil 5 agile ASL (nlh 2yl 3 Lo alad 5588 S35 Gl 3 Gue3all e @ 381, Andolsun ki 0
agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden raz1 olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara
giiven duygusu vermis ve onlar1 pek yakin bir fetihle ddiillendirmistir. Fetih, 48/18.

78 ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 179.

787 Tbn Vaddah, el-Bide ‘u ve 'n-Nehyu anh4, s. 88. (Muhakkik Amr Abdulmunim’in notu)

788 http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=4040. 14.11.2017.

789 Taberi, Cami ‘ul-Beyan, XXI, 275. Benzer ifadeler icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, IX, 47; ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 134;
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rivayetlerdir.”® Bu rivayetlerin metinleri, birbirine yakin manalari ifade etmekte olup

sOyle Ozetlenebilir:

Tarik b. Abdillah séyle dedi: Hacca gittigim sirada toplulugun bir yerde namaz
kildigin1 gérdiim ve onlara bu namaz kildiklar1 yerin hangi mescit oldugunu sordum.
Onlar da “Bu agacin altt Hz. Peygamber’in Ridvan Biatini yaptig1 yerdir” dediler.
Bunun {izerine ben Said b. Miiseyyeb’in (94/713) yanina gittim ve gordiiklerimi ona
anlattim. O da giildii ve soyle dedi: “Hz. Peygamber’e orada biat eden babama agacin
nerde oldugunu sordum. O da bana “Biatten bir sene sonra oraya tekrar gittim, ancak
agac1 bulamadin. O, bize unutturuldu”’®? dedi. Muhammed’in (s) ashabi onun nerde
oldugunu bilmiyor. Madem siz biliyorsunuz, o zaman onu insanlara gosterin. Siz daha

iyi biliyorsunuz ya!"®?

Yine Buhari ve Muslim, Sahihlerinde ve ayn1 bablarda, mriiniin sonlarina dogru
gozlerini kaybeden Cabir’den (r.a) su rivayeti yapmiglardir: Rasulullah (s), Hudeybiye
gund —ki biz o giin bin dort yiiz kisiydik- soyle buyurdu: “Siz yerylzinun en

haywrlilarisiniz”. Eger su an gozlerim gorseydi o agacin yerini size gosterirdim.’®

Sadece Buhari’de gegen Ibn Omer rivayeti ise su sekildedir: Hudeybiye
antlagmasindan bir sene sonra oraya tekrar gittik. Ancak (bulamadigimiz i¢in) Ridvan
Biati’n1 yaptigimiz agacin altinda bizden iki kisi bile toplanamadi. O, Allah’tan bir

rahmetti 7°%.( 40 (e den ) ilS)

Ibn Omer’in 7O, Allah’tan bir rahmetti” ifadesi, “Hakkinda ayet indigi i¢in o
agac Allah’tan bir rahmettir” veya “Onun bizden gizlenmesi bir rahmettir. Ciinkii sayet
o agac gizlenmeseydi bazi cahilleri o agacin bir fayda ve zarar sayladigi inancina

itebilirdi” gibi yorumlar yapilmugtir.”®

0 Buharf, Megazi, 33 (Dért farkli senetle); Miislim, imare 18. (Bes farkl1 senetle)

1 Hadisin diger rivayetlerinde bu kelime yerine “Agacin yerini unuttuk”, “O bizden gizlendi” gibi lafiz
farkliliklar1 vardir. Diger bir tarikte de Said b. Miisyyeb, biate katilanlar i¢in babasindan rivayetle “Onu
unuttular” demistir.

92 Buhari, Megazi, 33; Miislim, Imare 18. Said b. Miiseyyeb’in ifadesi ise bu soruyu hos karsilamadig:
icin alayli bir sekilde cevap vermesi seklinde yorumlanmistir. Musa Sahin, Fethu 'I-Miin im, V11, 485.
Alaym hakikatleri ifade etme iislibu olarak kullanimina dair bkz. Sicak, Ahmet Sait, Kur’an’da Istihza
(Kiglimseme), Yksek Lisans Tezi, s. 9-23.

793 Buhari, Megazi, 33; Miislim, imare 18.

794 Buharf, Cihad, 109.

95 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, VI, 118.
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Hakim, Buhari ve Miislim’in rivayetlerini destekler nitelikte birazda agiklayici
olan su rivayeti yapmaktadir: “Hudeybiye’de bir kuyu vardir. Ridvan biatinin yapildigi
agac ise bu kuyunun yakinlarindaydi. Daha sonralar1 Bu agaci sel gotiirdiigii icin
kayboldu. Said b. Museyyeb, bu biate katilan babasinin ‘Daha sonralar1 o agaci ¢ok

aradik ancak bulamadik’ dedigini séyler”.”?®

Ibn Hacer, bu rivayetleri aktardiktan sonra agacin kayboldugu ve Cabir’in (r.a)
o agacin yerini bildigi ile alakali rivayetten sonra su aciklamay1 yapmaktadir: “Said b.
Miiseyyeb’in babasinin bir sene sonra gidip o agact bulamamalar1 ve onun
bilinmedigini sOylemesi aslinda agacin yerinin hi¢ kimse tarafindan bilinmedigi
anlamina gelmez. Nitekim Cabir (r.a) rivayetinde, goézlerinin goérdiigii donemde yerini
zapt ettigi, uzun zaman gectikten sonra dmriiniin sonlarina dogru bile agacin yerini
bildigi anlagilmaktadir. Goriinen o ki Cabir, bu s6zii sdylediginde o aga¢ ya kuruyarak
ya da bagka bir sebepten dolay1 yok olmustu ve o hala agacin yerini biliyordu. Daha
sonra Ibn Sa‘d’m, Nafi’den sahih isnatla su rivayetini buldum: Hz. Omer’e insanlarin

0 agacin yanina gelip namaz kildiklar1 haberi ulasinca onu kestirmistir.’®’

Ibn Hacer’in aciklamalarindan yukarida zikrettigimiz Ibn sa‘d rivayetini sahih
kabul ettigi anlagilmaktadir. Ancak Tehzib’te Ahmet b. Hanbel’den nakille Nafi’nin
Hz. Omer’den yaptig1 rivayetlerin munkat: oldugu sdylemektedir. Ciinkii Nafi, Hz.
Omer’e yetisememistir.’®® Ibn Hacer’in bunu bizzat naklettigi halde, s6z konusu

rivayetin senedini mutlak bir sekilde tashih etmesi diistindiirticiidiir.

Bu tiir teberriike kars1 ¢ikan Elbani bile “Hz. Omer’in Ridvan ayacini kestirdigi
ile alakali rivayette inkita oldugundan dolagi zayiftir. Ayrica Buhéri’nin yapmis
oldugu rivayetler Hz. Omer zamaninda kesilecek bir agacin bilinmedigini ifade

etmekte olup bu rivayetin zayif oldugu goriisiinii  kuvvetlendirmektedir”

demektedir.”®°

Yukarida zikredilen sahih rivayetlerden, insanlarin ilk yildan itibaren agacin

yerinin tespitine ve bu agacin altinda namaz kilmaya 6nem verdigi, ayrica bu

7% Hakim, Ma ‘rifetu ‘Ulimi’l-Hadfs, s. 24.
97 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 448.

98 [bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, X, 414.

9 Elbant, Tahziru's-Sacid, s. 116.
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uygulamanin Cabir’in (r.a) gézlerinin kor oldugu h. 70, hatta Sa’id b. el-Miiseyyeb’in
vefat ettigi h. 94’e kadar uzun yillar devam ettigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda Hz.
Omer’in agaci kestirme emrini halifeliginin kaginc1 yilinda verdigi ile alakali bir
bilgiye rastlayamadik. Munkati rivayette bahsedilen agaci kesme isi halifeligin ilk
zamanlarinda gerceklestigi farz edilirse Ridvan Biatinin meydana geldigi h. 6 yil ile
Hz. Omer (r.a)’in hilafetinin baslangic1 h. 13. Yillar1 arasinda 7-8 sene vardir. Bu siire
zarfinda uygulamanin sahabeden bir itiraz gormeden devam etmis olmasi ayrica

onemli bir noktadir.

Hz. Omer’in (r.a) Ridvan agacin1 kestirdigini ifade eden munkat: ya da miirsel
rivayete sahih hiikmii verilecek olursa, Ridvan biatinde bulunan sahabenin agaci neden
aradiklari, yeri bulunamayan bir agacin nasil kesildigi ve 6zellikle Ibn Omer’in agaci
bulamadiklarin1 sdyleyip babasinin bu agaci kestirdigi uyarisinda neden bulunmadigi

gibi sorular cevapsiz kalacaktir.

Buhéri ve Miislim tarafindan yapilan ve ittifakla sahih olan rivayetlerden
anlasildigina gore sahabenin o agaci aramasi, ona teberriik veya hatira yadi kastiyla
belli bir onem verdigini gostermektedir. Bununla beraber sahabenin, Hz.
Peygamber’in esyasiyla teberriikii konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Dolayisiyla burada o aga¢ sebebiyle sahabenin sirke diigme tehlikesine maruz
kaldigmi ve Hz. Omer (r.a)’in onlar1 bundan kurtarmak icin agaci kestirdigini

soylemek pek makul goziikmemektedir.

Buhari ve Miislim, dmriiniin sonlarina dogru goézleri gérmez olan Cabir’in (r.a),
“Bugilin gozlerim goriiyor olsaydi, agacin yerini size goOsterirdim” dediginden
hareketle Ibn Hacer, agacin yerinin baz1 sahabe tarafindan bilinmemesinin tamamen
mechul kaldigin1 gostermeyecegini, ¢linkii Cabir’in (r.a), agact bizzat miisahede
ettigini ve yerini belledigini sdylemektedir. Ancak bu, sadece Cabir’in (r.a), agacin

yerini bulabilecegi konusundaki kendi kanaati de olabilir.

Sonug olarak; Hz. Omer’in (r.a) bu agaci kestirdigi rivayet miinkat1 olmasina
ragmen Ibn Hacer’in dedigi gibi sahih kabul edilecek olursa sunu sdyleyebiliriz: Hz.
Omer (r.a), kimse tarafindan bulunamadigi halde, bazi insanlarm Ridvan agaci

oldugunu ileri siirdiigii baska bir agaci kestirmis olabilir. Nitekim Sa’id b. el-
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Miiseyyeb’in, Ridvan agaci oldugu diisiincesiyle yanmna bir de mescit yapilmis
bulunan bir agacin haberini aldiktan sonra ayni1 sekilde tepki gostermisti. Kanaatimizce
Ibn Hacer’in agiklamasindan anlasilan da kesilenin baska bir agac¢ oldugudur. Bu
durumda da Hz. Omer ve Said b. Miiseyyeb’in tepkisi Ridvan agac1 kastiyla baska bir
agaca onem verilmesinden kaynaklanmis olur. Hz. Omer (r.a)’in sirke diisebilecegi
endisesi tasidig1 kimseler varsa da bunlarin Sahabe’den olmasi s6z konusu degildir.
Bunlar olsa olsa islam’a yeni girmis avam tabakasi olabilir. Bununla beraber tespit
edebildigimiz kadariyla gerek fikih kitaplarinda gerekse hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in, sahabenin veya veli bir kulun namaz kildig1 yerlerde onlara uymak

niyetiyle namaz kilmay1 yasaklayan bir goriis bulunmamaktadir.
3.4.4. Hz. Peygamber’in (s) Teri ile Teberruk

Hz. Peygamber’in (S) teri ile teberriik edildigine dair birtakim rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetler sahabeyi, Hz. Peygamber’in (s) terine ayri bir 6nem
vermeye ve onu farkli amaclarla kullanmaya itmistir. Kimi rivayetlerde terin
cocuklarin iyilestirilmesi igin bir nevi ilag maksadiyla, bir kisminda da koku olarak
kullanildigi ge¢mektedir.®° Bazi sahabeler de bu teri saklayip, Olirken Hz.

Peygamber’in teri ile kokulanmay1 ve teberriikte bulunmay1 vasiyet etmislerdir.

Enes b. Malik Rivayeti

ve g Gl o b o 0l s s el e Wiaa o el G o Wias (gl O dena s

edl e alis adu ol cun Ja g aile d s ) S 1B clila g il e s il 0 4

olin ol alug adle Lo i) 138 old Jiis il gl 8 e ol o g b elad 1B cad

ol Calead Liagie Canith (i1 all e canl dadad o 48 jo adiinl g (3 ye 38y Cielad JUE el e

O b 1l aalas o1 L € ppmiam Lo JUE s g dgle Al Loa il & 368 el ) 8 (3 o juantd (3 yall lld
Canal 1 JE Lilual 45 5 s i Ul

800 Hz. Peygamber’in terinin giizel kokmasiyla alakali detayl bilgi i¢in bkz. Tuzcu, Recep, Hz.
Peygamber’in Teri Ile Igili Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, cilt: X, sayt: 1, s. 179.
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Enes b. Malik (r.a) sdyle dedi: Rasulullah (s), (siit teyzesi) Ummii Suleym’in
evine o yokken girer ve onun yataginda uyurdu. Bir giin yine gelerek onun yataginda
uyudu. (Ummi Sileym eve gelince) ona: “Bu senin evinde, yataginda uyuyan Hz.
Peygamber’dir (s)” denildi. Sonra Ummii Siileym (O’nun yanma) geldi. Hz.
Peygamber (s) terlemis ve teri deri yatagin bir parcasi iizerinde toplanmisti. Bunun
lizerine ¢antasini acarak bu teri (pamuk gibi yumusak bir seyle) ¢cekmeye ve onu
kabinin icine sikmaya basladi. O sirada Hz. Peygamber (S) uyand: ve “Ey Ummii
Siileym! Ne yapryorsun? ” diye sorunca o, “Ya Rasilallah! Cocuklarimiz i¢in bu terin

bereketini umuyoruz” dedi. Bunun lzerine Rasulullah (s) “Isabet ettin!” dedi.8%

Hz. Peygamber’in (s) teri ile teberriikiin anlatildigi bu hadisi Miislim, Nesat,
Ahmet b. Hanbel, Tayalisi, Beyhaki ve Ebi Avane farkli isnatlarla ve farkli lafizlarla
zikretmislerdir. Bu rivayetlerin sahabe ravileri Ummii Siileym ve Enes b. Maliktir.

ARy

Ortak noktalar1 ise -Tayalisi ve Nesai’nin rivayeti harig- Hz. Peygamber’in terini

teberriik icin alip hasta olan gocuklarmin sifas1 i¢in8%

bir nevi tedavi maksadiyla
kullanacaklarindan bahsetmeleridir. Diger bir ortak nokta ise Hz. Peygamber’in
Ummii Siileym’in terini teberriik igin aldigimi goriip “isabet ettin” buyurmasidir. Bu
ifade bunu onayladig1 anlamina gelir.®®® Kanaatimizce ifadenin “gocuklarimiz igin”
seklinde ¢ogul sigasinda gelmesi de Hz. Peygamber’in terini sadece kendisine
saklamayip dagitacagimi ifade etmektedir. Rivayetlerdeki manaya etkisi olan lafiz

farkliliklarini zikretmek konunun daha iyi anlasilmas1 hususunda faydali olacaktir.

Nevevi, Muslim’deki bab bashigmi “Hz. Peygamber’in (S) teri ve onunla
teberriik” seklinde belirlemistir. Bu babta (i¢ hadis zikredilmektedir. Birinci rivayet
Enes b. Malik’ten gelmekte olup su sekildedir. “Hz. Peygamber (S) gundiz vakti bize
geldi ve uyudu. Uyku esnasinda terlemisti. Annem bir sise getirdi ve teri onun icine

styirdi. Hz. Peygamber (S) uyandi ve “Ey Ummii Siileym ne yapiyorsun?” deyince

801 Muslim, Fezail 83, 84, 85; Nesal, Zinet 118; Ahmet b. Hanbel, el-Msned, 11, 221, 226, 230, 231;
Tayalisi, el-Musned, 111, 551; Eb( Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, 11, 61; Beyhaki, es-Siinenii’[-Klbr, 1, 385;
Ebl Avéane, Mustahrec, XVIII, 222.

802 Hereri, el-Kevkebii’I-Vehhac Serhu Sahthi Mislim b. Haccac, XXIII, 173.

803 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, XI, 72.
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annem “Bu senindir terindir. Onu kokumuza katacagiz. Bu en giizel kokan kokulardan
s 804

bile daha giizeldir”.

Mislim’in diger rivayeti ve Ahmed b. Hanbel’in bazi rivayetleri “Hz.
Peygamber (s), Ummii Stileym’in evinde kayldle yapardi. Hz. Peygamber bu uykuda
cok terlerdi. Ummii Siileym’in kendisi i¢in hazirladig: deriden yatak tizerinde uyurdu.
Bir defasinda deri yatagin Hz. Peygamber’in iki ayag: arasindaki bdlgesinde bir hat
olusmustu. Ummii Siileym teri oradan pamukla ald1 ve bir sisenin igine sikt1. Bunu
goren Hz. Peygamber “Bu nedir? Ey Ummii Siileym! Dedi. Bunun (izerine Ummii
Stleym, “Ey Allah’in Rasulu! Bu senin terindir. Onu kokularimiza katacagim” dedi.

O’da onun igin giizel dualar etti” seklindedir.8%

Nesai’nin rivayeti hadisin sonun da yer alan “isabet ettin” ifadesi yerine “Hz.
Peygamber giildii” seklindedir. Bu iki ifadeden Hz. Peygamber’in (s) terini izinsiz

almanin caiz olduguna delalet etigi hiikkmii ¢ikarilmistir.8%

Hz. Peygamber’in (s), Ummii Siilleym’in evine gelip orada uyudugu rivayetleri
bunlarla sinirli degildir. Nitekim Bezzé&r’in, Enes b. Malik’ten yaptig1 rivayette
“Ummu Suleym, Hz. Peygamber evine geldigi zaman, O’nun yemeginden yer,
bardagina koydugu i¢eceginden icer ve O’nun terini alip sisesinin igine koyardi”®"’
seklinde ifadeler gegmektedir. Sahih olarak gelen bir ¢ok rivayette de ter disinda Hz.
Peygamber’in (s), Ummii Sileym’in evine gelip uyumasindan, Medine’de onun
evinden bagka bir eve gitmediginden, orada namaz kildigindan, kildirdigindan ve hatta

Ummii Siilleym’in evini namazgah edindiginden bahsedilmektedir.8%8

Yukaridaki rivayetler goz oniinde bulunduruldugunda su degerlendirmeleri

yapmak mumkin gézikmektedir:

Hz. Peygamber’in, Ummii Siileym’in evine -evde kimse olmadiginda bile-

rahatca girip ¢tkmasindan onunla akrabalik bagmin oldugu anlagilmaktadir. Bu

804 Mslim, Fezail 83.

805 Mislim, Fezail 85; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 111, 230 ve 231.

86 Tbn Hubeyre, el-Ifsdh ‘an Me ‘dni’s-Sihah, V, 265.

807 Bezzar, XIl11, 504.

808 Byhari, Ezan, 160 ve Cihat 38; Nesai, Mesacid 45 ve Imamet 61; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1,
239111, 145, Buharinin sartlarina gére; Bezzar, el-Misned, XI11, 234; Eb( Nuaym, Hilyetii’I-Evliya, 11,
61; Taberani, Mu ‘cemii’l-Evsat, VI, 59.
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konuda “Hz. Peygamber’in (s) 6z teyzesi, siitannesi veya kardesi Ummii Haram
emzirdigi igin siit teyzesi olmaktadir” seklide farkli rivayetler bulunmaktadir. Bundan
dolay1 saglarini taramak, temizlemek, evinde uyumak gibi sadece mahremlere caiz

olacak sekilde ona yakind1.8%°

Hz. Peygamber’in (s) terinin koku olarak kullanilmas1 ona has bir durumdur.
Yine bu konuda da rivayetler bulunmaktadir. Mesela Ebl Ya‘la ve Taberani’nin
rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (S) kendisinden kizi i¢in bir sey isteyen adama
Ud agacindan bir parga ile beraber bir sise getirmesini s0yledi. Adam sdyleneni yapinca
o sigseye iki omzundan aldigi teri koydu ve “Kizina soyle id agacint bu siseye batirsin
ve onu koku olarak kullansin” dedi.®° Yine Hz. Peygamber koku kullanmaya ve giizel
kokmaya 6nem gosterirdi. Nitekim Eb( Ya‘la ve Bezzar’in, Enes b. Malik’ten (r.a.)
sahih olarak rivayet ettigi baska bir hadiste ifade edildigine gore Rasulullah (s) Medine
sokaklarindan gectigi zaman oradan gectigi kokusundan anlasilirdi ve “Buradan

Rasulullah (s) gegmis” denilirdi.

Butln bu rivayetlerden, insan terinin temiz olup salihlerin eserleri ile teberrikin
caiz oldugu hiikmii de ¢ikarilmistir.8'* Ancak boyle bir kiyas yapilsa da Hz. Peygamber
disinda salih bir kimsenin teri ile teberrik edildigine dair bir rivayet tespit

edilememistir.
3.4.5. Hz. Peygamber’in (s) Sa¢1 ve Sakali ile Teberrik

Hz. Peygamber’in bedeninden olan ve bize kadar ulasan tek sey O’nun sag ve
sakallaridir. Zira yukarida bahsi gecen abdest suyu, tiikiiriigii ve teri uzun siire
saklamaya elverisli olmadigindan bizlere kadar ulagsmasi s6z konusu degildir.
Rivayetlerden anlasildigina gore bunlardan sadece teri Enes b. Malik’in (r.a) vefatina

kadar kendisi tarafindan saklanmis ve oliince onunla kokulanmasini vasiyet etmistir.

89 fbn Abdilber, Temhid, 1, 226; Ayni, Umdetii’I-Kari, XXII, 264; Musa Sahin, Feth ul-Miin ‘im, 1X,
181.

810 Eb{i Ya‘la, el-Musned, 1V, 56; Taberant, el-Mu ‘cemu ’I-Evsat, 111, 190. Taberani bu hadis icin, “Bu
hadisi Ebii’z-Zinad’dan sadece Siifyan rivayet etmektedir” demektedir Heysemi ise Ondan da Halbes
b. Galib rivayet etmektedir ki o da metruktiir” degerlendirmesinde bulunur. Bkz. Mecme 'u’z-Zevaid,
1V, 470.

811 [bn Hacer, Fethu'I-Bari, V1, 573; Aliyyilkarl, Mirkatii'I-Mefatih, VII, 2800; Musa Sahin, Fethu I-
Miin ‘im, 1X, 181.
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Hz. Peygamber’in (s) sa¢ ve sakallar1 ise sayica ¢ok olmasi, bozulmamasi ve
kolay muhafaza edilmesi gibi sebeplerden 6turd, ziyaret etmek, 6pmek ve benzeri
sayg1 ifadeleri ile teberriik edilen seylerin basinda gelir. Bundan dolayr bu konu
giincelligini korumaktadir. ileride deginilecegi gibi bu saclar tabiinden Ibn Sirin’in
(110/729), hocas1 Abide’ye (72/691) soyledigi “Bizde Rasulullah’in sagindan bir
tutam var. Bu bize Enes b. Malik ve ailesi vasitasiyla ulast’” soziinden bu saglarin
sahabe, tabiin ve ondan sonraki nesiller tarafindan miras veya hediye yoluyla nesilden
nesile bizlere kadar ulastirildig anlagilmaktadir. Abide’nin de cevaben “Yanimda Hz.
Peygamber’in saglarindan bir tek telin olmasi bana diinya ve i¢gindeki her seyden daha
sevimlidir®!? demesi Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in (s) hatirasina verdigi degeri

gozler oniine sermektedir.8!3

Hz. Peygamberin sa¢ ve sakalindan bizlere kadar ulasanlar “Lihye-i Saédet,
Lihye-i Serif ““ veya Tiirkcelestirecek olursak “Sakal-1 Serif” gibi isimler altinda
diinyanin gesitli yerlerindeki cami ve evlerde bulunmaktadir.8** Tiirkiye’de de “Sakal-
1 Serif” ad1 altinda korunup istanbul Topkap: Sarayr Mukaddes Emanetler Dairesi ile
muhtelif mekanlarda muhafaza edilmektedir. Bunlar her ne kadar sakal-1 serif diye
isimlendirilse de bunlarin ¢ogu sactir. Diyanet Isleri Baskanligi’ndan verilen bilgiye
gore 422 tanesi Istanbul’da olmak (izere Tiirkiye’de toplam 1818 adet sakal-1 serif
bulunmaktadir.8™® Bu sakal-1 serifler belirli giin ve gecelerde camilerde ve muhtelif

yerlerde sergilenmektedir.

Hz. Peygamber’i sa¢1 (sakali) hakkinda giinlimiize ulasan rivayetler onlari uzun
miiddet saklayan Enes b. Malik’ten gelmektedir. Ayrica bu rivayetler Hz.

Peygamber’in (s) sa¢inin giiniimiize kadar ulagsma siirecine de de 151k tutacaktir.

Enes b. Malik Rivayetleri
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812 Buharf, Vud(, 33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 1, s. 256.

813 {leri, Merve, Sifa Kaynakli Teberriik Hadisleri, s. 98.

814 By yerlerin listesi i¢in bkz. Ahmed Teymur Pasa, el-Asdru 'n-Nebeviyye, s. 78.
815 Bozkurt, Nebi, “Sakal-1 Serif «, DI4, XXXVI, 3.
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Enes b. Malik sdyle dedi: “Ummii Siileym, Hz. Peygamber (S) igin deri (ile kapl

bir) yatak hazirlardi. Hz. Peygamber (S) uyudugu zaman onun terinden ve saglarindan
alirdi. Onlart bir sisede toplardi. Sonra onlar1 bir kokuya karistirirdi. Stimame soyle
dedi: Enes b. Malik’in &liim an1 gelince bana bu kokuyu hantitunun®!® igine koymam

vasiyet etti”. (Vefat edince dedigi gibi o koku) hanitunun icine konuldu.®’

Hz. Enes’in torunu olan Siimame’den bize ulasan bu rivayet yukarida bahsi
gecen ter ile alakali rivayetlerle benzerlik gostermektedir. Ancak hadiste genis zamanli
ifadeler kullanildig1 ve farkli olarak “Saglarini da alird1” ifadesi oldugu i¢in farkli

zamanlarda meydana geldigi ihtimaline karsilik bu baslik altinda zikretmeyi uygun

bulduk. Hadis ittifakla sahihtir ancak Buhari’nin ferd kaldig1 hadislerdendir.8

Sarihlerin ifadelerine gore Ummu Stleym, Hz. Peygamber’in sagini ve terini
teberrik i¢in alirdi. Onu daha 6nceden hazirladig1 kokuya katardi. Ciinkii ter tek basina
saklansa gidebilirdi. Hz. Enes’te onu yok olmaktan korumak i¢in handtunun icine
koyardi. Bu rivayette Ummii Siileym’in teri ile beraber kokusuna karistirdig1 saglar,
Hz. Peygamber (S) uyurken yastiga diisen veya Hz. Peygamber’in saglarini taradigi
esnada aldigi saglar olabilir. Bununla beraber Ummii Siileym’in Mina’da Hz.
Peygamber tiras olurken aldig1 saclar bir sisede topladigi bilinmektedir.®*® Burada ter
ile o saclar1 karigtirma ihtimali de vardir. Ancak su kesindir ki Ummii Siileym Hz.

Peygamber’in sa¢ini nerde gorse hemen aliyordu.82

Buhari’nin rivayet ettigi bu hadis i¢in zayif diyen ve Hz. Peygamber’in saglari
teberriik icin saklanmaz, ziyaret edilmez veya Oplilmez diyen bir goriise

rastlanilmamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra teberriike karsi c¢ikanlarin

816 Han(t (&.:a1)): Oliiniin bedenini ve kefenini siiriilen bir gesit koku. Bkz. ibn Manzr, Lisanii’l-Arab,
VII, 278; Zebidi, Tdcu’'I-Ards, XIX, 217.

817 Buhari, isti’zan, 41.

818 Ayni, Umdetii’I-Kari, XXXII1, 16; Kastallant, frsadii’s-Sari, 1X, 163.

819 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 111, 256.

820 bn Miilakkin, Tevdih, XXIX, 167; Ayni, Umdetii’I-Kari, XXXIII, 16; Kastallani, rsadii’s-Sari, 1X,
163; ibn Hubeyre, eI-Iﬁa”h ‘an Me ‘ani’s-Sihah, V, 265.
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hareket noktasi, vefatindan sonra higbir seyin Hz. Peygamber’e (s) aidiyetinin kesin

olmadigidir.
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Enes b. Malik soyle dedi: “Rasulullah (s) kurban bayrami giinii seytan tasladi.
Sonra kurbanlarin kesilmesini emretti. Berber de O’nun yaninda oturuyordu. O giin
Rasulullah (s) saglarini eliyle diizeltti. Sonra saginin sag tarafini tuttu ve berbere: “(Bu
tarafi) kes” dedi, o da kesti. Rasulullah (s) o giin kesilen sag¢larini yaninda bulunan
kisilere birer ikiser dagitti. Sonra eliyle saginin sol tarafini tuttu ve berbere: “(Simdi de
bu tarafi) kes” dedi, o da kesti. Ondan sonra da Eb( Talha’y1 ¢agirdi ve bu saglar1 da

ona verdi”.8!

Hz. Peygamber’in saglarin1 dagittigi bu olay rivayetlerden anlasildigina gore
veda haccinda gergeklesmistir. S6yle ki Hz. Peygamber Miizdelife’de geceleyip sabah
namazini kildiktan sonra isfar82? vaktine kadar dua etti. Daha sonra da Mina’ya dogru
yola ¢ikt1. Oraya ulaginca Akabe cemresine tas att1 ve kurbanini kesti. Sonra da tiras

olmak icin Mina’da kaldig1 yere geldi. Daha sonra orada saglarini tiras ettirdi.??®

Bundan sonra gergeklesen olay1 anlatan rivayetler bizlere on bes farkl tarikle
gelmis olup sahihligi konusunda bir ihtilaf olmamistir. Bu hadisi muhaddisler farkli
bab bagliklar1 altinda rivayet etmislerdir. Farkli baplar altinda zikretmeleri hadisten ne
hiikiim ¢ikardiklar1 hususunda bizlere bilgi vermektedir. Ornegin Miislim’de “Tirasa
sagdan baglamanin slinnet oldugu” babinda zikredilirken, Tirmizi’de “Tirasa hangi

taraftan baslanmasi1 gerektiginin beyan1”, Ebl Daviid’da “Saclar1 tiras etme ve

821 MUislim, Hac, 323-326; Tirmizi, Hac 73; Eb( Davad, Menasik 80; Eba Ya‘la, el-Musned, V, 210 ve
V, 228; Ibn Hibban, Sahih, IV, 207; Ebd ‘Avane, Mistahrec, 11, 308; Ebl Nuaym, el-el-Miisnedsi /-
Miistahrec ‘ald Sahihi’l-Imam Miislim, |11, 383; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kibra, VI, 108.

822 {sfar, “Sabah namazinin ortaligin aydinlanmasina kadar geciktirilmesi” demektir.

823 Bkz. Mslim, Hac, 324.
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kisaltma” Beyhaki’de ise “Hz. Peygamber’in saglarini ashabina dagitmasi babinda

zikredilmistir.

Ibn Hibban ise “Insanin sa¢inin temiz olmasi, bir suya diistiigii zaman onu necis
kilmamasi ve elbisede bulundugu zaman onunla namazin sahih olmasi” babinda
zikrettikten sonra konumuz agisindan 6nemli olan su degerlendirmeyi yapmistir: “Hz.
Peygamber’in (s) saglarin1 dagitmasi agik bir sekilde gostermektedir ki insanin sagi
temizdir. Clnku sahabe, Hz. Peygamber’in saglarini teberriik icin alip {izerlerinde
tagiyorlardi. O sag iizerlerindeyken namazlarini kiliyor ve yanlarindayken her islerini
yaptyorlardi. Hatta onlarin geneli o saclarin kefenlerine koyulmasi i¢in vasiyet
etmiglerdi. Hz. Peygamber dagittigi saglarin teberrik igin alindigimi biliyordu. Eger

necis olsaydi Hz. Peygamber onlar1 dagitmazdi” 824

Ahmet b. Hanbel’in Musnedini fikhi konulara gore bab basliklarina ayiran
Abdurrahman es-Saati (1378/1958), “Hz. Peygamber saglarini tiras ettigi zaman

sahabenin teberriik icin onlar1 almaya gayret etmeleri” babinda zikretmistir.8%

Hadisin tek sahabe ravisi Hz. Enes olmasina ragmen hadisin metninde manay1
ve bir takim hiikiimleri degistirecek lafiz farkliliklari ile takdim-tehirler vardir. Ancak
kaynaklarda bu lafiz farkliliklarindan dolay1 hadisin zayif oldugunu séyleyen herhangi
bir goriis bulunmamaktadir. Bunun yerine muhaddisler tezat gibi goriinen yerleri cem

etme yoluna gitmislerdir.

Miislim bu hadisi ayn1 bab altinda bes farkli senetle zikretmistir. Birinci rivayette
herhangi bir isim zikretmeksizin Hz. Peygamber (s), berbere “once sag tarafi sonra
sol tarafi kes” dedikten sonra “Onlar1 insanlara vermeye basladi” demekle
yetinmistir.82 Eb0 Nuaym’in®’ ve Eb( Ya‘la’nin bir rivayetiyle®?® ayn1 olan ikinci
rivayeti, “Sag tarafin1 berbere isaret etti. Berber oray1 kesince o saglari insanlara
dagtt1. Sonra diger kismu isaret etti. Berber o tarafi kesince onlar1 da Ummii Siileym’e

verdi” seklindedir.8?® Miislim’in, Eb( Avane ve Ebll Dav{id’un rivayeti ile ayn1 olan

824 Tbn Hibban, Sahih, 1V, 208.

825 ps-Saatf, el-Fethu 'r-Rabbani, XXII, 69.

826 Mslim, Hac, 323.

827 Eb( Nuaym, el-el-Musnedii 'I-Miistahrec ‘ald Sahihi’l-Imam Miislim, 111, 383.
828 Eb{i Ya‘la, el-Miisned, V, 210

829 Mslim, Hac, 324.
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Uclincu ve dordincl rivayeti soyledir: “Sag taraftaki saglart kestirince onlar1 birer
ikiger insanlara dagitt1. Sonra diger tarafi da ayn1 sekilde kestirince Eb( Talha’y1 sordu
ve onlar1 da ona verdi”. Besinci ve son rivayeti ise Tirmizi’nin rivayeti ile ayn1 olup
“Berber sag tarafi kesti. Sonra Hz. Peygamber (s) EbQ Talha’y1 ¢agirdi kestigi kismi
ona verdi, sonra berber diger tarafi kesti. Onu da Ebl Talha’ya verdi ve ‘bunu
insanlara dagit’ dedi” seklindedir. Goriildiigii gibi bu son rivayette Onceki dort
rivayetin aksine hem dagitan Hz. Peygamber degil hem de insanlara dagitilan kisim

sol taraftir.

Hadisin hemen hemen biitiin tariklerinin zikredildigi Ahmed b. Hanbel’in
rivayetlerinde de bir takim farkliliklar vardir. Ornegin Beyhaki’nin rivayetlerinden
birinde oldugu gibi “Berber bir tarafini tirag edince Hz. Peygamber “Ey Enes! Bunlar:
al ve Ummii Stileym ‘e ver” dedi. Insanlar bunu goriince diger taraftan kesilenleri almak
icin birbirileriyle yaristi ve herkes bir miktar aldi. (Bu hadisi rivayet ettikten sonra)
Muhammed b. Sirin soyle dedi: “Ben bu hadisi Abide es-Selmani’ye anlattim o da
bana bu sacglardan bir tanesi bana yeryiiziindeki biitiin altin ve giimiislerden daha
sevimlidir dedi” ziyadesi vardir. Bu hadis icin Miiemmel b. Ismail’in hifzindan dolay1
zayif yorumu yapilmistir.%° Ancak bu zayif rivayetin miitbiini Beyhaki su sekilde
nakletmektedir: “Hz. Peygamber saclarin1 dagitti. insanlarin bir kismi1 ondan aldi, bir
kism1 da Ebd Talha’dan aldi”. Rivayetin sonunda da Enes b. Malik’ten rivayet eden
Ibn Sirin; “Ben de Hz. Peygamber’in saclarindan bir tane olmasi bana diinya ve

icindekilerden daha sevimlidir’ demektedir.%3!

Yine Ahmed b. Hanbel’in, Beyhaki’nin rivayetleri ile ayn1 olan diger rivayeti ise
“Hz. Peygamber tiras olurken sahabe etrafinda doniiyordu. Berberin kestigi saclar

daha yere diismeden onlardan birisinin eline diistiyordu” seklindedir.

Zikredilecek olan son rivayet farkliligi ise Ahmed b. Hanbel’de geger ve
yukaridaki rivayetleri birlestirici nitelikte olup su sekildedir: “Hz. Peygamber tiras
olunca bir tarafin1 Ebd Talha ald1 ve Ummii Siileym’e getirdi. Cuinkii Hz. Peygamber

830 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 111, 256. (Muhakkik Suayb el-Arnaviid’un notu)
81 Beyhaki, es-Siinenii I-Kubra, VII, 108.
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onun yanina gelir ve orada uyurdu. O da Hz. Peygamber’in terini alip saglarinin oldugu

bir siseye koyardi” 832

Rivayetlerdeki lafiz farkliliklar1 genel olarak Hz. Peygamber’in (S) saglarini tiras
ettirmeye hangi taraftan basladigi ve hangi taraftan kesilen saglari kimlerin aldig
etrafinda yogunlasmaktadir. Ancak hepsinin ifade ettigi ortak mana Hz. Peygamber’in

saclarini teberriik i¢in ashabina dagittigidir.

Hz. Peygamber, saglar1 sik ve uzun oldugundan dolay1 onlar1 ortadan ikiye ayirip
omuzlarindan sarkitirdi.83 Bununla beraber saglarmin temizligine 6nem verirdi.
Onlar1 yaglar ve her giin tarardi.83* Miisrikler 6yle yaptig1 zaman da saglarmi ortadan
ayirmaz, diiz tarard1.8%® O esnada saglar1 uzun ve omuzlarindan sarkik vaziyette
oldugundan dolay1 sag tarafini eliyle tutarak tiras olmaya da 0 taraftan baslamistir. Sag
taraftan kesilen saglar1 hem bizzat kendisi dagitmis hem de dagitmasi icin Enes b.
Méalik’in iivey babasi olan Eba Talha’ya (34/654-55) vermistir. Diger taraftan kesilen
saglar1 da yine Eb0 Talha’ya vermistir. O da bunlar1 saklamasi ve orada olmayanlara

dagitmast i¢in Ummii Siileym’e gétiirmiistiir. 3%

Sahabenin arasinda Ebl Talha’dan daha faziletli kimseler varken saglarin1 ona
vermesi Hz. Peygamber’in (S) tercihidir. Muhtemelen daha 6nce de onlarin evinde
uyudugu ve Ummii Siileym’in saglarini bir siseye koydugunu gérdiigii igin bu gorevi
de ona vermistir.83” Nitekim Buhari ve Ahmed b. Hanbel’in “Hz. Peygamber saglarimni
tiras ettirmek istedigi zaman onlar1 ilk alan Eba Talha olurdu”®® seklindeki
rivayetlerinden de bunu anlamak miimkiindiir. Ayrica bu rivayetin yukarida zikredilen
hadisle iliskisi oldugu anlasildigi gibi, Hz. Peygamber’in (s) diger zamanlarda da tiras
oldugu diisiiniiliirse genel olarak gerceklesen bir vakiadan haber verdigi de

soylenebilir.

832 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 257.

833 Tirmizi, Semdil, s. 48; Nesai, Zinet 59; Ayni, Serhu Siineni Ebi David, |, 171.

834 Muslim, Fezail 26, Babu Sifati Sa‘ri’n-Nebf; Sindi, Hasiyetii’s-Sindi ‘ald Siineni 'n-Nesai, V, 140.
85 Buhari, Menakib 20; Muslim, Fezail 90.

836 Ayni, Umdetii’I-Karfi, X, 62; Ubeydullah Miibarekf(ri, Mir dtii 'I-Mefatih, 1X, 263.

87 Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, 1V, 180.

88 Buharf, Vudd 33; Ahmmed b. Hanbel, 111, 146, 111, 239.
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3.4.6. Hz. Peygamber’in (s) Diger Esyalariyla Teberruk

Hz. Peygamber, insanlarin en comert ve en glzel ahlaklisiydi. Yasadigi
donemde kendisinin ihtiyac1 olmasina ragmen pek ¢ok seyini hediye olarak ashabina
dagitmistir. Onlar da bu kiymetli esyalar1 kendi anlayislar1 dogrultusunda
degerlendirmislerdir. Insanlar bunlari ihtiyacina gére kullanirken kimi degerli bir
hatira olarak saklayip evlatlarina miras birakmig, Kimisi ise bereketini umup faydasina

inanarak bunlarla gomiilmeyi vasiyet etmistir.%*°

Sahabe-i Kiram’in, Hz. Peygamber’in (S) vefatindan sonra bazi esyalari ile
teberriik ettigi rivatleri de bizlere ulagsmistir. Bu konuda rivayet edilen hadisleri Buhari
“Hz. Peygamber’in (S) vefatindan sonra O’nun taksim edilmeyen zirhini, asasini,
kilicini, bardagini, mithriinti halifelerin kullanmas1 ve saglari, pabuglari, kaplari ile
sahabenin ve onlardan sonrakilerin teberriik etmesi” isimli babta toplu olarak rivayet
etmektedir. Burada “vefatindan sonra Hz. Peygamber’in taksim edilmeyen
esyalarinin” manast “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’nun esyalarinin miras
olarak kalmadigi veya satilmadigi bilakis onlarin teberriiken kullanildigi seklinde
yorumlanmistir. Buhari bab basliginda dokuz esyadan alt1 tanesini bu bab basliginda,

digerlerini farkl1 yerlerde zikretmistir.24°

Bu rivayetlerde dikkat ¢ceken husus, sahabenin ve ondan sonraki nesillerin Hz.
Peygamber’in bu egsyalarmi1 ve Sag¢-sakalini miras yolu ile sonraki nesillere
aktarmasidir. Mesela Hz. Muaviye’nin (60/680) yaninda Hz. Peygamber’in ridasi,
gdmlegi, sac1 ve tirnaklar1 vardi. Vefat etmeden Once bu elbiselerle kefenlenmesini,
sa¢ ve tirnaklarin da bu kefenin igine koyulmasin vasiyet etmisti.?* Bu gibi Hz.
Peygamber’in hayatinda ve vefatindan sonra O’nun esyalari ile teberriik konusundaki

rivayetler incelenecektir.

839 Tleri, Sifa Kaynakl: Teberriik Hadisleri, s. 121.

80 ibn Hacer, Fethu’I-Bari, V1, 213; Ayni, Umdetii’I-Kari, XXI1, 234; Zekeriyya el-Ensari, Minhatii I-
Barf, VI, 216.

81 Eb( Nuaym, Ma ‘rifetii’'s-Sahabe, V, 2496; Kivamii’s-Stinne, Siyerii’s-Selef, s. 665; Ibnii’l-Cevzi,
Telkih Fiihiimii Ehli’l-Eser fi ‘Uyini’t-Tarih ve’s-Siyer, 1, 1112; Ibnii’1-Esir, el-Cami u’-Usdl, XII,
856; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, L1X, 61; Kirmani, Kevakib, 11, 36; Aliyyil Karf, Mirkat, 1, 283.
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3.4.6.1. Ummii Atiyye Rivayeti
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Ummii Atiyye sdyle dedi: “Hz. Peygamber’in (s) kiz1 vefat ettiginde bize s6yle
dedi: ‘Onu g kere, bes kere veya gerekli goriirseniz daha fazla yikayn. Isiniz bitince
beni ¢agirin’ Biz de isimiz bitince O nu ¢agirdik. Izarmimn bagini1 ¢dzerek bize verdi ve

‘Bunu ona i¢ elbise olarak giydirin’ dedi” 842

Bir 6liiniin nasil yikanip kefenlenmesi gerektigini anlatan bu hadis, basta Kitub-
i Sitte olmak tiizerek bir¢ok hadis kitabinda zikredilmis, Oliinliin yikanmasi ve
kefenlenmesi ile ilgili birgok siinneti bizlere nakletmis olup ittifakla sahihtir.8** Ayrica
miellifler de bu hadisi kendi fikhi anlayislarina gore bir takim lafiz farkliliklart ile
farkli senetlerle ve farkli baplarda zikretmislerdir. Ornegin Buhari “Oliiniin yikanmast,
su ve sidr ile abdesti, Oliiniin tek sayilarda yikanmasinin miistehap olmasi, 6llyu
yikamaya sag tarafindan baslanmasi, Kadin erkegin izari ile kefenlenir mi?” seklinde

dort farkli bab basligi altinda yedi farkli senetle rivayet etmistir.8*

Hadisteki ihtilaflar genel olarak cenaze ile ilgili hiikiimler konusunda olmustur.
Mesela hadiste gecen “Onu ii¢ kere, bes kere veya gerekli goriirseniz daha fazla
vikayin” ifadesinden oliiniin ka¢ defa yikanmasi gerektigi ihtilafa sebep olmustur.
Safii ve Maliki mezheplerine gore ligten fazla olabilirken Hanefilere gore tigten fazlasi

muteber degildir.8*

Hadisin tek sahabi ravisi, Ensardan olan, Mumtehine sdresinde bahsi gecen®4®
ve Hz. Peygamber’e (s) biat eden kadilardan olan Ummii Atiyye’dir (70/689).847

842 Buharf, Ceniiz 8-17; Muslim, Cenaiz, 2; Tirmizi, Cendiz, 15; Eb( Dav(d Cenaiz, 33; Nesai, Cenaiz,
28-36; Tbn Mace, Cenaiz 8; Malik b. Enes, Muvatta’, Cenaiz, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 84 ve
85, VI, 407, 408; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1l, 449; Abdurrezzak, Musannef, III, 402; Tbn Hibban,
Sahth, VII, 302; Taberani, Mu ‘cemii’l-Kebir, XXV, 45; Ebd Nuaym, el-el-Misnedii -Mistehrec, 111,
20-22 (4 farkl1 senetle); Beyhaki, es-Siinenii’I-Klbra, 111, 546, 547, 1V, 4.

843 Mecdiiddin Tbnii’l-Esir, es-Safi fi Serhi el-Musnedi ’s-Safii*, Il, 384; Begavi, Serhu’s-Stinne, V, 304.
844 Bkz. Buharf, Cenaiz 8-17.

845 Mazeri, el-Mu ‘lim bi Fevaidi Miislim, |, 486.

846 MUmtehine, 60/12.

847 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V, 85
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Hadiste ihtilafa neden olan konulardan birisi, burada Hz. Peygamber’in (s)
kizlarindan hangisinin vefat ettigidir. Hadis metinlerinin ¢cogunda “Hz. Peygamber’in
kiz1 vefat edince, vefat etti” seklinde umum ifade ge¢mekte iken bazi rivayetlerde
kizlarindan biri®*® bazilarinda da “Rasulullah’in kizi Zeyneb (8/629) vefat edince”
seklinde gegmektedir. 9 Sadece Ibn Mace’nin rivayetinde “Biz Rasulullah’in (s) kiz1
Ummii Giilstim’ii (9/630) yikiyorduk” seklindedir. Buhari’nin rivayetlerinden birinde
ise hadisi Ibn Sirin’den nakleden ravi Eyydb es- Sehtiyani (131/749), “Ben burada

bahsi gecenin Hz. Peygamber’in (s) hangi kiz1 oldugunu bilmiyorum” demektedir.&>°

Sarihlerden, kefenlenen kimsenin Ummii Gilstim (r.a) oldugu seklindeki goriisii
tercih edenler oldugu gibi,®! Zeyneb (r.a) goriisiinii de tercih edenler olmustur. Ancak
hem hadis metinlerinde hem de serhlerde agirlikli olan goriis Hz. Peygamber’in (S)
vefat eden bu kizinin Zeynep oldugudur. Mesela Ibn Hacer, “Bu konuda farkli
rivayetler vardir. Meshur olan gériis Zeynep oldugudur” demektedir.8®? Révi Eyy(ib’e
cevap veren Kirmani, “Eyylb’iin bunu bilmemesi kimsenin onu bilmedigi anlamina

gelmez. Hadiste bahsi gecen Hz. Peygamber’in (s) kiz1 Zeyneb’tir’ demektedir.®%®

Kanaatimizce Hz. Peygamber’in (s) her iki kizinin ve bir¢ok sahabe hanimin
vefatinda yikama isini Ummii Atiyye’nin yapiyor olmasi bu hadiste de Hz.
Peygamber’in hangi kizi oldugunun bilinmemesine sebep olmustur. Her ikisinin
hayatinda da bu olay zikredilmektedir.®>* Hz. Peygamber’in (s) hangi kiz1 olursa olsun

sonucu degistirmediginden bu rivayet farklilig1 bir sorun olarak goriilmemistir.

Hz Peygamber’in (s) “sL W23 ifadesi “Bunu ona siar yapin” demektir. Bazi
tariklerde hadisi Ummii Atiyye’den rivayet eden Ibn Sirin’e (110/729) bu ifadenin ne
oldugu sorulunca “Gomlegin altina giyilen ve cilde dogrudan temas eden elbise ile

sartlmasidir” demistir.8%°

848 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 407, 408.

849 Buharf, Cenaiz 13; Muslim, Cenaiz 40; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V, 85.

850 Buharf, Cenaiz 15.

81 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, es-$afi, s. 385.

852 [bn Hacer, Fethu I-Bari, 111, 153.

83 Kirmani, Kevakib, VI, 66; Ayni, Umdetii ’I-Kari, V111, 46.

84 Uraler, Aynur, “Ummii Giilsiim”, DI4, XXXXII, 323; “Zeynep”, DIA, XXXXIV, 355.
85 Buharf, Cendiz 15, Nesai, Cenaiz 36.
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Siar kelimesinin bir¢ok manasi olmakla beraber burada kastedilen bedene
dogrudan temas eden izardir. Izar ise insanin bedenini kaplayan giysi olup®® L& =3

857 <«

L ifadesi bitln kefenlerden 6nce buna sarin demektir. el-Hakvu” kelimesi “izar”

manasinda kullanildig1 gibi izar1 baglayan baga da bu isim verilmektedir.%®

Bazi muhaddislere gére Hz. Peygamber’in kendi izarmin arada baska giysi
olmadan kizinin bedenine dogrudan temas edecek sekilde sarilmasini soylemesindeki
amaci, kizinin kendi elbisesiyle bereketlenmesini istemesidir. Clinkii O’nda ve O’nun
cesedine dokunan seyde bereket vardir. Yikamayi bitirdikten sonra beni cagirin demesi
ve izarini ¢ikarip hemen sarilmasini istemesi de araya fasila girmeden kizinin hemen

kefenlenme arzusundan kaynaklanmaktadir.®%°

Zat ile teberrik( kabul edenlere gore bu hadis kadinin bir erkegin izar ile

860 salih kullarin eserleri ve

kefenlenmesinin caiz olduguna delil olmakla beraber
elbiseleri®® ile teberriikiin caiz olduguna da delildir.8%? Siyati, bazi talebelerin

hocalarmin gomlekleri ile teberrik niyetiyle kefenlendigini nakletmektedir.%%®

Ibn Baz Fethu’I-Bari’ye yaptig: talikinde Bu uygulamanin Hz. Peygamber’in (s)
asaria mahsus oldugunu sdyleyerek baskalarini buna kiyas etmeye kars1 ¢ikarak soyle
demektedir: “Allah (c.c), Hz. Peygamber’i (s) ve O’nun dokundugu seyleri bereketli
kilmistir. Iki durumdan dolay1 baskasi buna kiyas edilemez. Birincisi; Sahabe-i Kirdm
timmetin en hayirlilart olmalarina ragmen Hz. Peygamber’den (S) baska hi¢ kimse ile
teberriik etmemistir. ikicisi ise, bu uygulamay1 Hz. Peygamber (s) disinda baskasinin
elbisesi ile teberriik amaci ile yapmak sirk sebebi sayilmistir ve insanlart bu

davranistan men etmek vaciptir.84

8% Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihaye, I, 44, Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1V, 16.

857 Begavi, Serhu ’s-Siinne, V, 306.

8% Useymin, Serhu Riyazi’s-Salihin, 1V, 184.

859 Kadi Iyaz, Tkmal, 111, 387; ibnii’l-* Arabi, el-Mesélik fi Serhi Muvattai Ibn Malik, 111, 509; Tibl,
Serhu t-Tibi, 1V, 1385.

860 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 111, 257.

81 Birmawvi, el-Lamiu ’s-Sabih, V, 167.

862 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, VII, 3; Tbnii’l-Milakkin, Tevdih, IX, 442; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari,
11, 129, Ayni, Umdetii’I-Kari, VIII, 41; Suyati, Tevsih, 111, 1055; Ubeydullah Mibarekfart, Mir dti’I-
Mefatih, V, Senkitl, Kevseru’l-Me ‘Gni’d-Derdri fi Kesfi Habdyd Sahihi’l-Buhéri, X1, 322; Sa’ati,
Biilagu’I-EmAnt, VIL, 165, 341; Sevkani, Neylii I-EVtar, IV, 40.

863 SUyQth, Serhu Siineni Ibn Mdce, 1, 105.

84 [bn Hacer, Fethu I-Bari, 111, 144. (Ibn Baz’1n notu)
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Kanaatimizce hadis hakkinda yapilan bu yorumlar goz oniine alindiginda
salihlerin elbiseleri ile bereket umarak bdyle bir uygulama yapmay1 sirk vesilesi
saymak uygun goziikmemektedir. Bunun yerine kisinin kendi imani1 veya ameli
olmadan Hz. Peygamber’in (s) veya bir baskasinin elbisesini giyerek azaptan korunma
inancinin batil oldugunu vurgulamak daha uygun bir davranis olacaktir. Nitekim
miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey (9/631) 6ldiikten sonra sahabi olan oglu Abdullah
(12/633) Hz. Peygamber’e (s) gelerek babasina kefen yapmasi igin O’ndan gémlegini
isteyerek cenaze namazimi kildirmasini istemistir. Hz. Peygamber’de (s) onu
kirmayarak gomlegini verip cenaze namazint da kildirmistir. Bundan sonra
miinafiklarin cenaze namazim kilmaktan nehyeden ayet®®® inmistir®® Hz.
Peygamber’in bir miinafiga gomlegini teberriik i¢in vermedigi konusunda ittifak olup

sebebi ise birka¢ sekilde agiklanmustir:

Birincisi; Hz. Peygamber’den bir sey istendigi zaman onu reddettigi vaki
olmamustir. Sahabi olan oglunun gonliinii hos etmek ve miinafiklik utancini oglundan
ve asiretinden kaldirmak igin bu talebini geri ¢evirmemistir.#’ ikincisi; Hz. Abbés
Bedir’de esir diistiigii zaman giyecek higbir seyi yoktu. Abdullah b. Seldl bu durumda
olan Hz. Abbé&s’a giymesi i¢in gémlegini vermistir. Hz. Peygamber de (S) amcasi bir

miinafigin minneti altinda kalmamasi i¢in 61diigiinde ona kendi gémlegini vermistir.8%®

Taberi ise, Hz. Omer’in bir miinafiga gdmlegini vermemesi gerektigi seklindeki
wsrar1 lizerine Hz. Peygamber’in ona dyle dedigini nakleder: “Benim ne gomlegim ne
de namazim ona fayda vermez. Vallahi ben onun kavminden peygamberin gomlegi ile
teberriikte bulundugunu goriince binlerce kisinin Miisliiman olmasini umuyorum”

dedigini rivayet etmektedir.8°

865 ) ol 2hy T 4ilay alsls Al 155 260) o 8 e 28 Y5 16l @ld agis aal e Jad Y5 Onlardan Slmiis olan
higbirine asla namaz kilma; onun kabri baginda da durma! Ciinkii onlar, Allah ve Restliinii inkar ettiler
ve fasik olarak oldiiler. Tevbe, 9/84.

86 Buharf, Cenaiz 23, 78, Tefsir, 9, 12, 13; Muslim, Munafik(n 2; Tirmizi, Tefsir, 13; Ebl David,
Cenaiz 1; Nesai, Cenaiz, 40, 92; Tbn Mace, Cenaiz, 3, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 18, 111, 371;
Beyhaki, es-Siinenti’I-Kibra, 111, 564.

867 Kadi ‘Tyaz, Tkmali’I-Mii ‘lim, VI, 403;

88 {pnii’l-Cevzi, Kesfii’l- Miiskil min Hadisi’s-Sahthayn, |, 639; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XV,
167; Birmawvi, el-Ldamiu’s-Sabih, XII, 165; Ibn Hacer, Fethu'I-Bari, VIII, 334; Ayni, Umdetii’I-Kari,
XVIII, 272, Kastallant, frsddii’s-Sart, VI, 156; Azimabadi, ‘Avau’l-Ma ‘biid Serhu Siineni Ebi Déaviid,
VIII, 248; Musa Sahin, Fethu’I-Miin ‘im, 1X, 308.

89 Taberi, Cami’u’l-Beyan, X1V, 410.
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3.4.6.2. Esma binti Ebi Bekir Rivayeti
A ) Al dE lasd e celand (I ge el e Uiaa B cellall die e e (g o Uias
ae dil Lo dl Jpmy don oda 1B ¢ a4y U580 Lgan i g o s pmS zlun e b A4 Lgle Al
Lo (i (Lie (e yall Leduns (a8 ¢ ) gl ddile Cuiad Lald cddile aie CulS gunly S ol

Esma’nin azatlisi Abdullah, Esm&@’dan rivayetle soyle dedi: “Esma bana
Taylasan kumasindan (yapilmis), Kisra nin (giydiginden) bir ciibbe gosterdi. Uzerinde
bir karis ipekten cep vardi. Kollar1 da yine ipekle ¢evrilmisti. Sonrada soyle dedi: “Bu
Rasulullah’m (s) giymis oldugu ciibbesiydi. Aise vefat edene kadar bu ciibbe onun
yaninda kald1. Aise vefat edince de ben aldim. Simdi ise onu hastalarimiz icin yikayip

onunla sifa diliyoruz”. 87

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da esyalariyla teberrikte bulunulup sifa talep
edildigi ile alakali bilgiler ihtiva eden bu hadis bizlere sahih ve muttasil bir senetle
ulasmistir.8”* Hadisin tek sahabi ravisi Esma bint Ebi Bekir (73/692) olmakla beraber
diger tabakalarda tarikleri ¢ogalmistir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in (S) giydigi
bu ciibbeyi anlatan bagka rivayetler de vardir. Ciibbeyi tarif eden bu rivayetlerde “Hz.
Peygamber (s) bunu savasta giyerdi, diismanla karsilasirken bunu giyerdi” 872 gibi

ifadeler vardir.

Hadiste gegen “W&a’¥” kelimesi ciibbenin keyfiyeti hakkinda bizlere bilgi
vermektedir. Bu konu hakkinda birkag yorum yapilmistir. Bazilarina gore ciibbenin iki
kenar1 demektir. Yani kenarlar1 bastan asagi onden veya arkadan ipek parcalarla
dikiliydi.8” Bizim tercimede tercih ettigimiz ve kanaatimizce dogruya daha yakin
olan goriise gore ise kol uclarinin ve cebinin ipekle cevrili oldugu goriisiidiir.8”* Zira

ciibbenin yan tarafi bastan asag1 ipekle siislenmesi ruhsat verilen dort parmak 6lgusinii

870 Miislim, Libas 10; Tbn Mace, Cihad 21, Libas 18; Ebt David, Libas 12; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, V1, 347-355; Ishak b. Rahiye, el-Miisned, V, 133; Ebi ‘Avéne, Mistahrec, V, 231; Taberant,
el-Mu ‘cemii’l-Kebir, XXI1V, 98; Beyhaki, es-Siinenii ’I-KUbra, 11, 594.

871 Tbnii’1-Miilakkin, el-Bedru’I-Miinir, Ahmed b. Hanbel, el-Misned, , XXXXIV, 507. (Muhakkik
Suayb el-Arnavid’un notu); Eb David, Stinen, Libas 12. (Muhakkik Elbani’nin notu)

872 {bn Ebi Seybe, Musannef, V, 155.

873 Muzhiri, el-Mefatih 77 Serhi’l-Mesabih, V, 11; Tibi, Serhu t-TTol, 1X, 2895.

874 Nevewvi, Serhu Sahihi Miislim, X1V, 43; Ibnii’I-Miilakkin, el-Bedru’I-Munir, V, 50; SuyGti, ed-Dibac
‘ald Serhi Miislim b. Haccdc, V, 125; AzZimabadi, ‘Avnu’l-Ma ‘bid, XI, 70.

188



gecme ihtimaline daha yakindir. Libnetiin (4 ) kelimesi ise, Ciibbe veya gdmlege cep
yapmak icin koyulan pargadir.8”

Kisra, Pers krallarina verilen bir unvan olup onlar bu tarz elbise giyerlerdi.
Taylasandan yapilan ciibbe ise kalin ve pamuklu kumastan olup genellikle siyah
olurdu ve sadece acemler giyerdi. Muhtemelen bu ciibbe Hz. Peygamber’e (s) hediye
veya ganimet yolu ile gelmisti. Clnki 0 zaman Araplarin bu sekilde giyindikleri bir

kiyafetleri yoktu.8’®

Rivayette bahsi gecen ciibbenin ipekten siislemeleri oldugu i¢in genel olarak
“Ipek giymenin haram olmasi, libas ve zinet, ipek giymekte mubah olan miktar” gibi
bablarda®”’ zikredilmistir. Saati ise bu hadisi “Sahabenin Hz. Peygamber’in (s)
elbiseleri ile teberriik etmesi ve onlar1 yikayip suyu ile sifa talep etmeleri” babinda

zikretmistir.®"8

Fakihler arasinda ipek kumastan yapilan elbiseyi giymenin haram oldugu
hususunda ittifak vardir. Ancak savasta veya hastalik gibi bir Oziirden dolay1
giyilmesine ruhsat verilmistir.”° Bununla beraber Hz. Esm&’nin, Hz. Peygamber’in
(s) ipekle siislenmis ciibbesini gdstermesi bu tarz elbise giymenin haram olmadigina
delalet eder. Cumhura gore tizerinde ipekten alem olan veya dort parmak biiytikliigiini
gecmeyecek sekilde herhangi bir yeri ipekle ¢evrilmis elbise, clibbe veya sarik gibi
giysileri giymek caizdir.8°  Zira Hz. Peygamber (s) bu miktara izin vermistir.88!
Erkegin ipek giymesinde haram kilinan miktar, elbisenin tamaminin veya ¢ogunun
ipekten olmasidir. Yoksa sarap ve ekeklerin altin taki takmasinda oldugu gibi her ciizi
haram kilimmamuistir. Erkegin ipekten elbise giymesi hadiste belirtilen miktart asmasi
durumunda haram olur. Ayrica bu hadis, giizel giyinmenin ve Hz. Peygamber’in

esyalar1 ve salihlerin eserleri ve elbiseleri ile teberriikiin caiz olduguna delalet eder.8?

875 T1b1, Serhu t-Tibi, 1X, 2894,

876 Tbnii’l-Melek, Serhu Mesdabihi’s-Siinne, V, 14.

877 Eb( Dav(d, Libas 12; Beyhaki es-Stinensi 'I-Kuibra, 11, 594.

878 S4°at, Biiliigu’I-Emant, XXII, 72,

879 Merginani, el-Hidaye, 1V, 365.

80 Merginani, el-Hidaye, 1V, 366.

81 Muslim, Libas 2; Eb( Dav(d, Libas 11, Nesal, Zinet 120.

882 Mazeri, el-Mu ‘lim bi Fevaidi Miislim, 111, 128; Kadi Iyﬁz, Tkmdlii’I-Mu Tlim, V1, 574; Nevevi, Serhu
Sahthi Mislim, X1V, 43; Muzhiri, el-Mefatih, V, 25; Tibi, Serhu 't-Tibl, IX, 2895; Ibn Hacer, Fethu I
Bari, X, 288; IraKi, Tarihu't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, 111, 223; Aliyyll Kari, Mirkadtii’I-Meféatih, VII,
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Rivayerlerden anlasildigina gére Hz. Peygamber (s), bu ciibbeyi Hz. Aise’ye
hediye etmis, onun vefatindan sonra da miras yoluyla ablasi Hz. Esma’ya ge¢cmistir.
Hz. Esma da teberriik i¢in onu saklamis, “Onu hastalarimiz i¢in yikayip onunla sifa
diliyoruz” ifadesiyle de “Ciibbeyi yikiyoruz ve onu yikadigimiz suyu hastalarimiza
icirmek veya bas, goz lizerine koymak, dokunmak ve dpmekle bereket umuyoruz.
Allah da hastalarimiza bu vesile ile sifa veriyor” demek istemistir. Bununla Hz.

Peygamber’in esyalariyla teberriik edilmesinin caiz ve mustehap oldugu anlatilmistir.

3.4.6.3. Sehl b. Sa‘d Rivayeti
8a) Ciela 1B camm (g Jem 0o cplls sl (s 1B (lag gl Lias o pe (ol (0 s Wi
A (e Jsb ALl o ca gl) JUE 95 ) L oyl o g8l Jeus JU88 683 alu s adle Al Lea il )
Lead) Laline alug adde 4 oo ol Wadals codn @l gl el Jgun ) Ly sl clgindla L A gusia dlad
i) ald Lal (amiyy 1 U8 (LginSld o2 Gual Lo cdll) Jgu y b 188 Ailaiall e Ja ) 43l Wl i clguld
A gl Labine ladaf alu g adde dl Lo ol ) Cps il L o) I8 clanal 4aY alu g ade 4l s
el ok e i lon ol Lead m L3S s gy 2 cnies s Jlas Y ) e 55 claly il
[PRSEN
Sehl b. Sa‘d soyle dedi: “Bir kadin Hz. Peygamber’e (S) bir biirde (hirka) getirdi.
Sehl orada bulunanlara ‘Biirdenin ne oldugunu biliyor musunuz?’ diye sordu.
Oradakiler ‘Semledir (vicudu kaplayan giysi)’ dediler. Sehl ‘O, kenarlart dokulu
semledir’ dedi (ve soyle devam etti:) ‘Onu getiren kadin ‘Ey Allah’in Rasulu! Onu
sana giydireyim’ dedi. Bunun (izerine Hz. Peygamber (s) ihtiyaci oldugu i¢in onu ald:
ve giydi. Sahabeden bir adam onu Hz. Peygamber’in (S) tizerinde gordii ve ‘Ey
Allah’in Rasulu! Bu ne kadar giizel bir sey, onu bana verir misin?’ dedi. Hz.
Peygamber’de (s) ‘Evet’ dedi. Hz. Peygamber (S) kalkip gidince ashab onu azarlardi
ve ‘Hz. Peygamber’i (S) onu ihtiyaci oldugu igin alip giydigini gordiin. Sonra da
kendisinden bir sey istendigi zaman geri ¢cevirmeyecegini bildigin halde hirkay1 ondan

istemekle hi¢ hos bir is yapmadin’ dediler. Bunun iizerine o adam ‘(Ben onu giymek

2769: Azimabadf, ‘Avau’l-Ma ‘bid, Xl, 69; Sevkani, Neylii’l-Evtar, 11, 102; Musa Sahin, Fethu'’l-
Miin ‘im, V111, 326.

190



icin degil) Hz. Peygamber (S) onu giydiginde (ona sirayet eden) bereketini umarak

6ldiigiim zaman onunla kefenlenmem igin istedim’ dedi” %3

Hadiste bahsedilen olay Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda ashabi ile
toplandig1 esnada meydana gelmistir. Olaya bir¢ok sahabi sahit olmusken sadece Sehl
b. Said tarafindan rivayet edilmis olup ittifakla sahihtir. Olayda Hz. Peygamber’e
hirkay1 diken kadiin ismi bilinmemektedir. Hirka diye terclime ettigimiz giysi, ravi
Sehl b. Said tarafindan da aciklandig1 {izere Araplar arasinda meshur olan ve viicudu
kaplayan aba tarzinda bir tiir dis giysidir. Bu hirkay1 Hz. Peygamber’den (s) isteyen
sahabinin Abdurrahman b. Avf veya Sa‘d b. Ebi Vakkas oldugu seklinde iki rivayet
vardir. Ibn Mace’nin rivayetinde “Onu falan oglu falan istedi. O giin onun ismini

soylemisti” seklinde ziyade vardir.®

Buhari,®® Tbn Mace®® ve Taberani’nin rivayetlerinden biri®’ ise su sekilde
bitmektedir. “Olay1 rivayet eden sahabi ravi Sehl b. Sa‘d (88/ 706-707) soyle dedi:
“Allah’a yemin olsun ki ben onu giyinmek i¢in istemedim. Sadece 61diigiimde kefenim
olsun diye istedim. Adam 6ldiigii zaman bu hirka kefeni oldu” seklindedir. Buna
binaen Buhari bu tariki “Kefenini Rasulullah zamaninda hazirlayan ve bu davranisi
kerih goriilmeyen kimse” babinda zikretmistir. Bundan dolay1 bu hadis hayatta iken
kefenini hazirlamasinin mesru olduguna delil olarak gosterilmistir. Cilinkii Hz.

Peygamber (s) ve sahabe bunu engellememistir.8%8

Ibn Hacer’in ifade ettigine gore salihlerden bazilar1 hayatta iken &liime hazirlik
olsun diye kendi kabirlerini kazmislardir. Bazilar1 sahabeden kimsenin bunu
yapmadigini delil gostererek bunun caiz olmadigini sdylemislerdir. Ancak sahabeden
hi¢ kimsenin bir seyi yapmamasi onun caiz olmadigini géstermez. Ciinkii muminlerin

giizel gordiigii bir sey Allah katinda da giizeldir.%8°

883 Byhari, Cenaiz 28, Libas 18, Edep 39; Nesai, Zinet 97; Ibn Mace, Libas 1; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, V, 333; Abd b. Humeyd, el-Misned, s.170; Taberanf, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, VI, 149, V, 169;
Beyhaki, es-Siinenti’I-Kibrd, 111, 566.

84 Thn Mace, Libas 1.

85 Buharf, Cenaiz, 28.

836 [bn Mace, Libas 1.

87 Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, VI, 149

88 {pnii’l-Minzir, el-Evsat fi’s-Siinen ve I-femd “ ve ’l-fhtildf, V, 365.

89 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 44; Ayni, Umdetii’l-Kari, VIII, 63.
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Sarihlere gore sahabe, ilk dnce Hz. Peygamber’in (S) ihtiyaci olan hirkanin
istenmesini hos karsilamamis ve onu azarlamistir. Ancak daha sonra isteyen kisinin
onu kefenlenmek igin istedigini sdyleyince sahabe buna itiraz etmemislerdir. Nitekim
Buhari tercemede buna isaret etmistir. Daha sonra ayni hirkadan bir tane daha
yapilmaya baslanmis ancak daha bitmeden Hz. Peygamber (S) vefat etmistir. Hadisten,
bir seyi ihtiyag zamani1 gelmeden hazirlamanin, salihlerin eserleri ile teberriikiin ve
salih bir kulun esyasimi teberriik i¢in istemenin caiz olmasi gibi hiikiimler

cikarilmistir.®%

Tespit edilebildigi kadariyla Hz. Peygamber’in (S) eserleri veya ondan bir parca
ile teberriike kars1 ¢ikan bir goriise rastlamadik. Teberriike karsi ¢ikanlara gore bu
durum Hz. Peygamber’e (S) mahsustur, baskasi O’na kiyas edilemez. Dolayisiyla salih
kimselerin, veli kullarin veya seyhlerin esyalariyla teberriik caiz olmayip kisiyi sirke
gotirmektedir. Hz. Peygamber’in (s) vefatindan sonra ise ona isnat edilen esyalarin
Hz. Peygamber’e (s) aidiyeti siiphelidir. O’na ait oldugunu ispatlamak ise son derece
zordur. Dolayistyla onlara gore bu konuyu tartismak teoride kalmakta olup pratikte

bize bir fayda saglamayacagindan bu konuyu uzatmak faydasizdir.

Kanaatimizce konu hakkindaki hadislere, sahabe, tabiin ve daha sonraki
alimlerin fetva ve uygulamalarina bakilirsa Hz. Peygamber’in (s) ve diger salih

kullarin zat1 ve esyalar1 ile teberriikiin caiz oldugu anlasilmaktadir.

890 Tbn Battal, Serfiu Sahihi’l-Buhari, 111, 266; Ibnii’l-Miilakkin, Tevdih, 1X, 496; Ibn Hacer, Fethu I-
Bari, 1ll, 44; Ayni, Umdetii’I-Kari, VIII, 63; Kastallani, Irsadii’s-Sari, IX, 33; ibn Allan, Delilii’l-
Falihin /i Turuki Riydzi’s-Salihin, IV, 557; Senkiti, Evdau /-Beyan, XI, 371.
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SONUGC

Tevessil, istigase ve teberrik hadislerinin konu olarak secildigi bu ¢aligmada
ilgili kavramlarla baglantist olan hadislerin senet ve metin degerlendirmeleri yapilmus,
kaynaklardaki rivayetlerin bitlini bu degerlendirmelerde goz 6niinde bulundurulmaya

calisilmigtir. Bu baglamda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

1. Allah Teédla’nin isim ve sifatlari, salih ameller, Peygamberler ve miminlerin
dualaryla tevessil, istigase ve Hz. Peygamber (s) hayattayken O ve esyalariyla
teberrilk hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. ihtilaf edilen husus,
peygamberler ve salih kullarin zatlar1 ile yapilan tevessiil ve istigasedir. Hz.
Peygamber’in kabrine gitmek suretiyle, vefatindan sonra O’ndan bir pargayla ve
O’nun egyalariyla teberriik hususunda da ihtilaflar vaki olmustur. Bununla beraber
salih kimseler ve onlarin esyalartyla teberrik hususu, Hz. Peygamber (s) ile teberriki

ifade eden hadislere kiyas edilmistir.

2. Tevessul, istigase ve teberriik kavramlarinin birbirlerine benzer noktalari
olmakla beraber birbirlerinden ayrildigi noktalar1 da vardir. Mesela her (i¢ kavramda
da kendisine hitap edilen sahislar birer aracidir ve amaglandig1 nokta agisindan birdir.
Tevessulde bu araci ismen zikredilerek Allah’a dua edilirken istigdsede direk olarak
sahsa hitap edilmektedir. Kanaatimizce istigaseyi digerlerinden ayiran en 6nemli
Ozellik budur. Bu o6zellikten dolay:r istigése, tevessull kabul eden bazi alimler
tarafindan bile Allah’tan bagkasindan yardim istemek oldugu iddiasiyla caiz
gorilmemigtir. Teberrik konusundaki fark ise zat ve esyalarla yapilmasindadir.
Rivayetlerde Hz. Peygamber’in (S) esyalari, Hacerii’l-Esved, zemzem veya Kabe gibi
seylerle teberriik ifadeleri gecerken bunlarla tevessil ya da istigaseden

bahsedilmemistir.

3. Kur’an-1 Kerim’de tevessiil kelimesi bizzat gegmemektedir. Ancak ayni
kokten olan vesile kelimesinin gectigi ve tevessil manasi ifade eden ayetler tevessule
konu edilmistir. Bu ayetler incelendiginde -mufessirlerin  ¢ogunlugunun
yorumlarindan da anlasildigi iizere- umumi olarak tevessiilii kapsadigi sonucuna

vartlmistir. Mekke miisriklerinin kendilerini Allah’a yaklastirmasi igin putlara ibadet
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etmeleri seklindeki tevessiil, yine ayet tarafindan tasvip edilmeyerek sirk oldugu ifade

edilmistir.

4, Kur’an’da sikintili durumlarda Hz. Peygamber’den veya salih kullardan
yardim isteme manasindaki istigaseyi ifade eden bir ayet bulunmamaktadir. Bununla
beraber ayette salih amelle istigése (istiane) manasina gelen namaz ve orugla Allah’tan
yardim istenmesi emredilmistir. Ayrica ayetlerde bu kavram Allah’tan yardim
istemekte kullanildig1i gibi insanlarin birbirinden yardim istemesi anlaminda da

kullanilmustir.

5. Teberriik kavrami da Kur’an-1 Kerim’de gegmememekle beraber “bereket” ve
“mubarek” kavramlari, turevleri ile beraber siklikla zikredilmektedir. Bereketli ve
miibarek kilinan seyin bereketinden istifade edilmesi, teberriik amelinin asil gayesini
olusturdugundan dolay1 bu ayetlere temas edilmistir. Bu ayetlerden ne ile teberriikte
bulunulabilecegi anlasilmustir. Iginde Musa ve Harun (a.s) ailesinin terikesinden baz
seylerin bulundugu tabut ile sekinet bulunmasi ve Yakup’un (a.s) oglu Yusuf’un (a.s)
gbémlegini yliziine siirmesiyle gozlerinin tekrar gérmeye baslamasini anlatan ayetler,
Allah katinda degerli olan kisilerin bereketinin kullandig1 esyalara sirayet ettigini ve

bereket i¢in kullanilabilecegini seklinde yorumlanmuigtir.

6. Tevessul konusunda on dort rivayet, yiiz on yedi tarikiyle beraber incelenmis
olup dokuzunun sahih oldugu hitkmiine ulasilmistir. Bu rivayetlerin ikisi on yedi tariki
ile beraber hakkinda ihtilaf olmayan tevessiil ¢esitleri ile alakal1 olup ittifakla sahihtir.
Sahih hadislerin kalan kismu ise zat ile tevessiilii kabul etmeyenler tarafindan ya ¢esitli
yollarla tevil edilmis ya da zayif ve mevzu hikmii verilmek suretiyle reddedilmistir.
Muhaddislerin ¢ogunlugu tarafindan ise bu hadislere -zat ile tevessiilii kapsadigi
yorumu yapilarak- sahih hitkmii verilmistir. Kalan hadislerden ti¢l hasen, ikisi ise

zayiftir. Zayif hadisler de sedidii’d-da‘f olmayip miitabi ya da sahit olmaya elverislidir.

7. Istigase konusunda ise dokuz rivayet, kirk dért tariki ile beraber incelenmistir.
Bu rivayetlerin bes tanesi sahih, bir tanesi hasen {i¢ tanesi ise zayiftir. Zayif olan
hadislerin tamaminin da miitabii ve sahidi bulunmaktadir. istigseye kars1 ¢ikanlarin
dedigi gibi konu ile alakali hadislerin hepsi zayif olmadigi gibi istigaseyi kabul edenler

tarafindan iddia edildigi gibi de -isim zikretmek suretiyle yapilan istigaseye- kesin
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olarak delalet etmemektedir. Bundan dolayi asil yardim edenin Allah oldugunu bilip
bir peygamberin mucizesine veya bir velinin kerametine inanarak halis niyetle
isigasede bulunan kimseleri sirk ile itham etmek isabetli bir hikim olarak
gbzikmemektedir. Bununla beraber kabirlere secde etmek, bez-gaput baglamak, para
atmak, adaklar adamak seklinde islam’la bagdasmayan istigasenin de tasvip edilmesi

mimkun degildir.

8. Teberriikk konusunda da on bes rivayet, yiz otuz dokuz tariki ile beraber
incelenmis ve tamaminin sahih oldugu sonucuna varilmistir. Genel olarak zat ile
tevessulu kabul eden hadis alimleri, Hz. Peygamber tarafindan yapilan herhangi bir
kisitlamanin olmadigi gerekgesiyle teberrik ile ilgili rivayetlerin umumi oldugunu

savunmaktadirlar.

Hayatta olmayan kimse ve esyalariyla teberriike karsi ¢ikanlar da hayattayken
Hz. Peygamber ve esyalariyla teberriik edildigini bildiren hadislerin sihhatini kabul
etmektedir. Ancak onlara gore bu hadisler, teberrik konusunda baskalarinin Hz.
Peygamber’e (S) kiyas edilmesini gerektirmemekle beraber vefatindan sonra da
O’nunla teberriike delalet etmemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
kalan esyalarinin, sa¢ ve sakallarinin O’na aidiyeti kesin olmadigi igin bu esyalarla da
teberriik s6z konusu degildir. Dolayisiyla artik bu konuyu uzun uzadiya tartigmak
teoride kalip pratikte bir fayda saglamayacagindan gereksizdir. Bundan dolayidir ki
tevessul ve istigaseye nazaran teberrik konusunda daha az tartismaya girdikleri
gorulmektedir. Ancak bahsi gecen rivayetlere gére sahabe, tabiin ve daha sonraki
nesiller Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’nunla teberriikte bulunmuslardir.
Bununla beraber ziyaretlerindeki amacin kabrin tasi-topragi degil Hz. Peygamber’in
oradaki varligi oldugunu vurgulamiglardir. Vefatindan sonra esyalariyla teberriik
konusunda yapilan rivayetlerden de O’na ait olduguna inanilan sag-sakal, diger
esyalarin dikkat ve Ozenle korunarak silsile yoluyla nesilden nesile aktarildigi
anlasilmaktadir. Tarihsel siire¢ igerisinde kurulan Musliiman devletlerin, dzellikle de
Osmanl’nin bu mukaddes emanetleri devlet seviyesinde koruyup saklamasi bu
esyalarin Hz. Peygamber’e (s) ait olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bitin bu

bilgiler 1s1gimda muhaddislerin rivayetlere yaptigi yorumlar da g6z ©nunde
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bulundurularak gerek hali hayatlarinda gerekse vefatlarindan sonra Hz. Peygamber’in

(S) zat ve esyalartyla teberriikiin mesru oldugunu séylemek mumkandur.

Netice olarak bir kimsenin sikintili zamanlarinda veya zor durumda Allah’tan
yardim istemesi ve ona siginmasi islam’in temel ilkesidir. Bundan dolay1 tevessiil,
istigase ve teberriikte yardimin ve bereketin asil kaynaginin Allah oldugu bilinmelidir.
Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda olmayip Islam’in temel ilkeleriyle bagdasmayan;
herhangi bir kuldan rizkin1 genisletmesini veya giinahlarin1 affetmesini isteme,
tirbelere bez-¢aput baglayip para atarak dilekte bulunma gibi ameller hangi niyetle
yapilirsa yapilsin caiz olmamaktadir. Tevessll, istigase veya teberriik amellerini
toptan reddetmek yerine herhangi bir asirilik ve bunun sonucunda da sirke diisme
tehlikesi oldugu durumlarda engellenmesi gerekmektedir. Sonugta bu ii¢ kavramin
ifade ettigi ameller caiz olsa bile seriatin asil amaci olmayip mubah ve miistehap olan
seylerdendir. Dolayisiyla terkinde herhangi bir ceza veya azarlama s6z konusu
degildir. Bir Miisliimanin asil olan farz ve sunnet amelleri yapmadan bu gibi

davraniglarin kendisine bir fayda saglamayacagi agiktir.
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